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THE LEADERS OF THE NATIONAL MAVEMENT, YUSUF AKCURA
ZIYA GOKALP AND MUSTAFA KEMAL ATATURK NATIONALISM
PERCEPT

ABSTRACT

In order to be able to recover without the State of Ottoman statesmen they took
various measures but succeed. This turbulent period of the Ottoman Empire a
number of idea currents has emerged. To be effective this idea flows so much for that
idea, even though the terms of the current nationalism is one of the Republic of
Turkey will be in the future the idea of infrastructure as an important current that will
create. The idea of this master and one of the most important practitioners of Ziya
Gokalp, Yusuf Akgura and Mustafa Kemal Ataturk nationalism perspectives is in

this research are explored in detail.

No idea is the formation of an independent way of the conditions of the period.
Nationalism spread rapidly among the Turks the flow of Turkish nationalism has
been decisive in turning period terms. Turkish nationalism and while examining Ziya
Gokalp, Yusuf Akgura and Mustafa Kemal Ataturk's nationalism are explored in
terms of understanding the period. Study of three ideas, starting from their families
Turkish nationalism began to appear in their minds the idea of childhood and youth
period between the time that the deaths of their activities and in the context of

nationalism studies are described in.

These three views, to convey the idea of nationalism was conducted to study, Ziya
Gokalp, Yusuf Akgura and Mustafa Kemal Ataturk's nationalism in various fields
how they see it, in theory, last and remaining ideas implemented in sections have
been assessed. All of these achievements, then Ziya Gokalp, Yusuf Akgura and
Mustafa Kemal Ataturk’s nationalism in the sense of the similarities and differences

have been identified in comparison

Keywords: Ziya Gokalp, Yusuf Akgura, Mustafa Kemal Atatiirk



ULUSAL HAREKETIN UC LIDERI YUSUF AKCURA, ZiYA GOKALP
VE MUSTAFA KEMAL ATATURK’UN MILLIYETCILIK ANLAYISLARI

OZET

Degisen ve gelisen diinya sartlarina ayak uyduramayan Osmanli Devleti XIX.
yiizyildan sonra dagilma siirecine girmistir. Devleti dagilmadan kurtarabilmek
amaciyla Osmanli devlet adamlari g¢esitli Onlemler almiglar fakat basarili
olamamislardir. Osmanli Devleti’nin bu ¢alkantili doneminde bir takim fikir akimlari
ortaya ¢ikmistir. Bu fikir akimlarinin etkili oldugu o zaman sartlar1 icin pek
sOylenemese de bu fikir akimlarindan biri olan milliyetgilik gelecekte kurulacak olan
Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin fikri alt yapisini olusturacak olan énemli bir akim
olarak belirmistir. Bu akimin fikir iistatlar1 ve en 6nemli uygulayicilar1 olan Ziya
Gokalp, Yusuf Akcura ve Mustafa Kemal Atatiirk’iin milliyetcilige bakis agilart ise

bu arastirmada detayl bir bigimde incelenmistir.

Higbir fikir akimi donemin sartlarindan bagimsiz bir sekilde olusmamustir.
Milliyet¢gilik akimmin da Tiirkler arasinda hizla yayihip Tirk milliyetciligine
doniismesinde donemin sartlart belirleyici olmustur. Tiirk milliyet¢iligi incelenirken
de Ziya Gokalp, Yusuf Akgura ve Mustafa Kemal Atatiirk‘iin milliyet¢ilik anlayislart
donem sartlar1 igerisinde incelenmistir. Calismada ti¢ fikir adaminin ailelerinden
baslanarak Tiirk milliyetciligi fikrinin zihinlerinde belirmeye basladigi ¢ocukluk ve
genclik donemlerinden bahsedilmis, Oliimlerine kadar gecen siirede yaptiklar

faaliyetler ve milliyetcilik baglaminda ¢aligmalar anlatilmistir.

Bu ¢ fikir adamimin milliyet¢ilik goriislerini irdelemek amaciyla yapilan ¢alismada
Ziya Gokalp, Yusuf Akgura ve Mustafa Kemal Atatlirk ‘lin milliyetciligi cesitli
alanlarda nasil gordiikleri, uygulamaya gegen ve teoride kalan fikirleri bolimler
halinde degerlendirilmistir. Biitlin bu calismalardan sonra Ziya Gokalp, Yusuf
Akgura ve Mustafa Kemal Atatiirk ‘liin milliyetgilik anlayisindaki benzerlikler ve

farkliliklar karsilastirmali olarak tespit edilmistir.

Anahtar kavramlar: Ziya Gokalp, Yusuf Akgura ve Mustafa Kemal Atatiirk,
Millet, Milliyetgilik.
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ONSOZ

Bu calismada Tiirkiye de milliyet¢ilik diisiincesinde etkili olan Ziya Gokalp, Yusuf

Akcura ve Mustafa Kemal Atatiirk’{in milliyet¢ilik anlayiglari incelenmistir.

Tez ¢aligmam sirasinda kiymetli bilgi, birikim ve tecriibeleri ile bana yol gosteren ve
destek olan degerli damisman hocam Saymn Yrd. Dog. Dr. Ibrahim Kamil’e,
calismalarim boyunca maddi ve manevi destekleriyle beni hi¢cbir zaman yalniz
birakmayan aileme ve degerli meslektasim, kardesim Hayriye Mutlu Aydin’a sonsuz

tesekkiirler ederim.

Ahmet Aydin,

Erzurum, 2017
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1. GIRIS

XIX. yiizyilin sonlar1 ve XX. yiizyilin baslart Osmanli Devleti’nin siyasi, fikri,
ekonomik ve kiiltiirel olarak en calkantili donemi olmustur. Tiirk milletinin tarih
sahnesindeki en zor siire¢lerinden birini yasadigi bu donemde siyasal, kiiltiirel ve
ekonomik alanlarda yasanan buhranlarin agilmasi i¢in ¢esitli fikirler ortaya atilmis ve

c¢ikis yollar1 aranmistir.

Osmanli Devleti Yiikselme Donemi’nde Bati karsisinda elde ettigi Ustiinliigiinii,
Duraklama ve Gerileme Donemi’nde Bati’da yasanan gelismeleri yeterince takip
edememesi neticesinde kaybetmistir. XVIIIL. yilizyila gelindiginde, Bat1 karsisindaki bu
geri kalis ekonomik, siyasi ve kiiltiirel alanlarda daha belirgin bir sekilde kendini
gostermistir. Siyasal kiiltiirel ve ekonomik alanlarda yasanan sikintilarin yani sira
Fransiz Ihtilali’nin ortaya ¢ikardigi milliyetcilik akimu etkisiyle azinliklarm kendi milli
devletlerini kurmak istemeleri ve bagimsizlik diisiincesi ile hareket etmeleri Osmanli
Devleti’ni dagilmanin esigine goétiirmiistiir. Donemin aydinlari, bu olumsuz gidisati
durdurup Osmanli Devleti’nin bekasi saglamak amaciyla farkli fikir ve goriisler
etrafinda toplanmislardir. Bu gériislerden éne ¢ikanlar; Osmanlicilik, Islamecilik,

Tiirkgtliik olmustur.

Yeni diinya diizeninde toplumun kazanacagi yeni kimlikte milliyet¢ilik anahtar
konumda olmus fakat milliyet¢ilik anlayisi fakli algilamalara agik bir kap1 birakmustr.
Osmanh fikir adamlariin da milliyetcilik algilamalarinda farkliliklar tespit edilmistir.
Iste biitiin bu benzerlikleri ve farkliliklar1 algilayabilmek amaciyla Tiirk milliyetcilik
akiminin 6nde gelen isimlerinden Yusuf Akgura, Ziya Gokalp ve Mustafa Kemal
Atatilirk’lin fikirlerini ve hedefledigi toplum modelinde milliyet¢iligin yeri ve dnemini
anlayabilmek ig¢in onlarin milliyet¢ilik anlayiglarin1 ortaya ¢ikarmak gerekmistir.
Bundan hareketle c¢alismada Yusuf Akgura, Ziya Gokalp ve Mustafa Kemal
Atatiirk’lin; din, dil, ekonomik, egitim gibi alanlardaki goriisleri, milliyet¢ilik
anlayislart ve diger fikir akimlarina bakis agilar sistematik olarak bir siire¢ icerisinde

ortaya konulmustur.

Bu ¢alismada Yusuf Akgura, Ziya Gokalp ve Mustafa Kemal Atatiirk’{in milliyetgilik

fikirlerinin ortaya ¢ikiginda etkili olan unsurlar belirlenirken oncelikle onlarin hayat
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hikayeleri ve milliyetgilikle tanismalari bir biitiin olarak ele alinmig ¢ok boyutlu olarak
incelenmistir. Dil, din, ekonomi, egitim alanlarindaki millet ve milliyet¢ilik anlayislari
kuramsal bir ¢er¢eveye oturtulmaya calisilmistir. Bu fikir adamlarinin milliyetgilik
anlayislar1 bireysel olarak incelendikten sonra karsilastirmalar yapilip aralarindaki
benzerlikler ve farkliliklar ortaya koyulmustur. Biitin bu incelemeler sonucunda
Yusuf Akgura ve Ziya Gokalp’in milliyetgilik diislincelerinin teoride kaldigi bu
diisiinceleri kendi milliyetcilik anlayisi ile harmanlayan yeni Tiirkiye Cumhuriyeti’nin

kurucusu olan Mustafa Kemal Atatiirk’{in uygulamaya koydugu tespit edilmistir.
1.1. Arastirmanin Problemi:

Fransiz ihtilali ile ortaya c¢ikan ve zaman icerisinde genis kitleleri etkileyerek tiim
diinyaya yayilan milliyetgilik diislincesi ulus devletlerin olusumuna neden olmustur.
Milliyetcilik her ulusunun i¢inde var olan vazgegilemez bir anlayis haline gelmistir.
Bu anlayis eski diinya diizenini bozmus, bunun sonucunda ¢esitli imparatorluklarin
bilinyesinde yasayan etnik unsurlar milliyetcilik sdylemleri ile devletlesme siirecine
katilmislardir. Osmanli Devleti de sosyal yapist itibari ile milliyetgilik fikrinden
etkilenmistir. Ik asamada Osmanl1 aydinlar1 bu fikir akimma Osmanli Devlet yapisina
uygun olmamast ve ilerleyen siirecte dagilmaya neden olabilecegi gerekcesiyle sicak
bakmazlarken zaman i¢inde Tirk milliyet¢iligi fikrine yonelmelerinin sebepleri ele
almmistir. Bu fikir akiminin en Onemli ii¢ temsilcisi aynt zamanda Tirkiye
Cumbhuriyeti’nin fikri temellerinin atilmasinda etkili olan Yusuf Akcura, Ziya Gokalp
ve Mustafa Kemal Atatliirk’iin milliyet¢ilik anlayislart  ve kitleleri nasil

etkileyebildikleri aragtirmanin temel problemini olusturmustur.

Calismanin temel baglamin1 milliyetgilik diisiincesi olusturmustur. Bu anlamda hem
Tiirkiye de milliyetcilik hem de Ziya Gokalp, Yusuf Akcura ve Mustafa Kemal
Atatiirk’tin milliyetcilik anlayislarina bakilmaya calisilmistir. Milliyetcilik diistincesi
¢ikis noktasi olarak Fransiz ihtilali’ni ve bu ihtilalin dogurdugu sonuglardan aldig ve
gelenekle birlikte bir muasirlasma istegi géz oniine alindiginda Ziya Gokalp, Yusuf
Akgura ve Mustafa Kemal Atatiirk’iin diisiincelerine bu temelde yaklasmanin daha
yararli olacagi disiiniilmiistiir. Ziya Gokalp, Yusuf Akcura ve Mustafa Kemal
Atatiirk’lin diisiinsel yapisinda odak noktasinin Tiirk milliyetciligi oldugu ve milli
degerlerle birlikte muasirlasma taraftarlari oldugu goriilmiistiir. Bununla birlikte

donemin sartlart g6z oniine alindiginda milliyetci diisiincenin olugmasi yeni Tiirkiye
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Cumhuriyetinin Tirk milliyetciliginin bir pargast oldugu goéz Oniine alindiginda,

caligmanin ana baglaminin milliyet¢ilik olmasi gereklilik arz etmistir
1.2. Arastirmanin Amaci:

Milliyet¢ilik konusu ile ilgili olarak birgok ¢aligma yapilmakla birlikte Yusuf Akgura,
Ziya Gokalp ve Mustafa Kemal Atatlirk’tin milliyet¢ilik anlayislar1 incelenmis fakat
bu karsilastirmali olarak incelenmemistir. Tiirk milliyetciligi i¢in ¢ok dnemli olan bu
ti¢c diisliniiriin milliyetcilik anlayiglarinin merak edilmesi arastirmaciyi bu arastirmay1

yapmaya sevk etmistir.

Yusuf Akgura, Ziya Gokalp ve Mustafa Kemal Atatiirk’iin milliyetgilik anlayislarinin
genis kitleler tarafindan kabul gormesinde etkili olan nedenler ve bu kisilerin

milliyet¢ilik anlayislarinin uygulanabilirligi ¢calismada sorgulanmastir.

Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin kurulusundan itibaren devletin ve toplumun ideolojik
alt yapisinin olusmasinda 6nemli etkileri goriilen milliyetgiler devletin dil, din,
ekonomi, egitim alanlarinda cesitli anlayislar olusturmuslardir. Yusuf Akcgura, Ziya
Gokalp ve Mustafa Kemal Atatiirk’iin bu alanlardaki anlayiglarini incelemek

caligmanin bir diger amacini teskil etmistir.

1.3. Arastirmanin Onemi:

XIX. ylzyilin ikinci yarisi ile XX. ylizyilin baslarinda Osmanli Devleti’ni iginde
bulundugu buhranli dénemden kurtarmak i¢in ¢esitli arayislar i¢ine girmis Osmanh
fikir adamlar1 gesitli gayretler sarf etmis, gareler liretmislerdir. Ne var ki Osmanli
Devleti bu siirece ¢ok fazla dayanamamis ve yikilmistir. Fakat Osmanli Devleti
yikilirtken onun mirast iizerine yeni bir Tirk devleti kurulmustur. Tirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulusunda 6nemli bir yere sahip olan milliyetcilik akimi ve bu
akiminin 6nde gelen isimlerinden Yusuf Akgura, Ziya Gokalp ve Mustafa Kemal
Atatiirk’lin fikirlerini ortaya koyarak tahlil etmek Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti’nin
fikri temellerini anlamak bakimindan 6nemli goriilmistiir. Fikri ve siyasi hareketler,
geemis i¢in dnemli oldugu gibi bugiin ve yarinlar i¢in de biiyiik 6nem tagimistir. Bu
nedenledir ki fikri ve siyasi hareketler iizerine yapilan bu c¢alismada Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulusundaki fikri alt yapiyr anlayabilmek miimkiin olmustur.

Calismamiz donemin fikir hareketleri hakkinda bilgi vermesi nedeniyle 6nemlidir.
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Tiirkiye Cumhuriyeti’nin sekillenmeye bagladigi donemden itibaren devlet ve
toplumun fikri yapisinin olusmasinda Onemli bir yere sahip olan milliyetcilik
diisiincesi, yeni Tirkiye’nin olugsmasinda etkili olan fikir adamlarindan; Ziya Gokalp,
Yusuf Akcura ve Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan nasil anlasildig1 ve ¢esitli alanlara
onemli tesirleri vurgulanmaya calisilmistir. Bu acidan Tiirkiye’de milliyetgi
diisiincenin Ziya Gokalp, Yusuf Akcura ve Mustafa Kemal Atatiirk’iin diislince
yapilarindaki yeri ve 6nemi, o donemde oldugu gibi gliniimiizde de zihinleri mesgul

eden konulardan olmustur.

Ideolojik fikirler sadece ortaya ciktig1 yer ve donemle smirli kalmamis genis
cografyalara yayilarak diinlimiiz i¢in degil bugiiniimiiz ve gelecegimiz i¢in de 6nem
arz etmistir. Bu nedenle tiim siyasi ve fikri olusumlar iizerinde yapilan ¢aligmalar Tiirk
milleti ve toplumu agisindan 6nemli olmustur. Bu ¢alisma Ziya Gokalp, Yusuf Akgura
ve Mustafa Kemal Atatiirk’lin hayatlar1 ve diisiince yapilarinda milliyetciligin 6nemi
hakkinda kisa da olsa bilgi vermesi nedeniyle 6nemlidir. Onlarin hayat tecriibeleri
ayrica fikirlerinin tahlili ve sentezi, Tiirk tarihinin daha iyi anlasilip bugiiniin daha iyi

idrak edilmesini ve geleceginin daha iyi planlanmasi agisindan 6nemlidir.

Tiirk tarihi tizerine yapmis olduklari ¢alismalar ve Tiirk milletini muasir medeniyetler
seviyesine ¢ikarmak igin ¢alismalar yapmis olan Ziya Gokalp ve Yusuf Akgura, Tiirk
milliyetgiliginin alevlenmesinde etkili olan kisilerden olmuslardir. Mustafa Kemal
Atatiirk ile birlikte Tirk milliyetciligi basat giic haline gelmistir. Ziya Gokalp ve
Yusuf Ak¢ura’nin Tiirk milliyet¢iligi diisiinceleri sadece sdylemlerden ibaret olmamus,
ilmi bir hiiviyet kazanmigtir. Bu noktada Mustafa Kemal Atatiirk ise Tiirk

milliyetciliginin uygulama alanlarinda etkili olmugtur.
1.4. Arastirma Yontemi

Yapilan arastirmada akademik yazim kurallarindan APA yazim yOntemi
kullanilmistir. Bu yontemle metin i¢inde yapilan biitiin alintilarda sayfa numaralari
verilmistir. Ziya Gokalp, Yusuf Akgura ve Mustafa Kemal Atatiirk’iin milliyet¢ilik
anlayist ile ilgili birincil kaynaklarda alintilar genel itibariyle dogrudan alinmistir.
Konu ile ilgili ikincil kaynaklardan yapilan alintilarda akademik yazim kurallar1 digina
cikmadan analiz, sentez ve degerlendirme yapilmistir. Tez c¢aligmasinda konu
belirlendikten sonra temel kaynaklar edinilmis, konu ile ilgili yapilan ¢aligmalar

incelenmis gerekli notlar tutulmus ve daha sonra tez metni bolimler seklinde
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olusturulmustur. Boliimler halinde yazilan tez Once arastirmaci tarafindan okunmus
daha sonra tez danigman hocasi tarafindan okunmus ve ayrica tez bir biitiin olarak

tekrar incelenmis gerekli diizeltmeler ve degismeler yapilarak olusturulmustur.

Arastirmada oncelikle Ziya Gokalp, Yusuf Akcura ve Mustafa Kemal Atatiirk’iin
eserlerine kaynak olarak basvurulmus ve daha sonra bu kisiler hakkinda
diisiinceleriyle dogrudan ya da dolayli olarak alakasi olan, onlari konu eden eserler

tespit edilmis ve aragtirma kisimlarina gegmistir.

Arastirmada ilk Once Ziya Gokalp, Yusuf Akcura, Mustafa Kemal Atatiirk’{in
hayatlarini konu alan eserler titizlikle tetkik edilmistir. Daha sonra Ziya Gokalp, Yusuf
Akcura, Mustafa Kemal Atatiirk’lin eserleri ayrica bu kisilerin fikirlerini konu alan
ikincil kaynaklar ayni titizlikle analiz, sentez ve degerlendirme asamalarindan
gecilerek yazilmistir. Ziya Gokalp, Yusuf Akgura, Mustafa Kemal Atatiirk’iin genelde
diistinceleri 6zelde milliyetgilik fikirlerini daha iyi anlamak i¢in Ziya Gokalp, Yusuf
Akcura, Mustafa Kemal Atatiirk’lin hayatlarina, tarihsel konjonktiir hakkinda miimkiin
oldugunca bilgi verilmeye c¢alisilmistir. Arastirmada Ziya Gokalp, Yusuf Akcura,
Mustafa Kemal Atatiirk’iin diisiinceleri nesnel bir bakis agisiyla degerlendirilmeye

caligilmustir.
1.5. Arastirmanin Orneklemi ve Evreni

Milliyetgilik kavrami ana hatlar1 itibariyle ¢ok genel bir anlam tasidigi i¢in konunun
arastirma evreni Ziya Gokalp, Yusuf Akcura ve Mustafa Kemal Atatiirk’iin
milliyet¢ilik anlayislart olarak belirlenmistir. Arastirma siiresince herhangi bir
roportaj veya anket yapilmamigstir. Arastirmanin Orneklem alanmi Ziya Gokalp,
Yusuf Akgura ve Mustafa Kemal Atatiirk’lin hayatlarindan ve fikirlerinden etkilenip

onlarin dil, din, ekonomik ve hars alanlarda milliyetc¢iligi algilamalari olusturmustur.
1.6. Veri Toplama Araclari

Kaynak taramasi kitap, dergi, gazete gibi materyaller kullanilarak yapilmistir. Bu
kaynaklar karsilastirmali bir bigimde incelenmis gerekli notlar alinmistir. Milliyetgilik
genel tanimimnin ne oldugu arastirilmis genelden 6zele dogru bir yol izlenilmis asil
anlatilmak istenen konunun detayina inilmistir. Milliyetgilikle ilgili hayli kaynak
olmasina ragmen Ziya Gokalp, Yusuf Akgura ve Mustafa Kemal Atatiirk’iin

milliyet¢ilik anlayislar1 {izerine yazilan eserler daha az oldugu goriilmistiir. Bu
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nedenle kaynak taramasinda birincil kaynaklar daha 6nemli bir yer tutmustur. Birincil
kaynaklardan edinilen bilgiler analiz edildikten sonra sistemli bir sekilde tez metni
olusturulmustur. Elde edinilen bilgiler tek kaynaktan oldugu gibi alinmamis dogrulugu
sorgulanmistir. Konu ile ilgili yazilan kaynaklarin ¢ok olmasi dogru bilgi elde etmeyi

kolaylastirmistir.
1.7. Veri Analizi

Bu arastirmayla milliyet¢ilik anlayis1 6zele indirilmis Ziya Gokalp, Yusuf Akgura ve
Mustafa Kemal Atatiirk’tin milliyetcilik anlayislar: ve fikirleri ile genis kitleleri etki
altina almalar1 ile ilgili kapsamli bilgiler icermistir. Arastirmada anlatilanlar kendi
icerisinde ve diger kaynaklarla tutarli bir sekilde verilmistir. Konu ile ilgili elde
edilen veriler genellikle ayni dogrultudadir. Birincil kaynaklardan elde edinilen
veriler diger ikincil kaynaklarla karsilagtirilmis milliyetcilik anlayigsinin olusumu, bu
fikrin yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyetinin dil, din, ekonomi ve toplum yapisina
etkileri bir biitiin olarak ayr1 ayr1 konu basliklar1 halinde ¢aligmada yer almistir. Bu
nedenle veri analizi yapilirken 6nce genel kaynak taramasi yapilmis ardindan da tez
caligmasina konu olan her diisiiniir i¢inde ayr1 ayri ¢alisma yapilmis ve son olarak

edinilen bilgiler dogrultusunda sirasi ile tez metnini olugturmustur.
1.8. Arastirmanin Simirlar ve Islemi

Aragtirma sinir1 genel olarak Erzurum Atatiirk Universitesi Kiitiiphanesi, Erzurum 11
Halk Kiitiiphanesi ve Istanbul Maltepe Universitesinin Kkiitiiphanesinin zengin
kaynaklarindan faydalanilmigtir. Bunlarin disinda milliyetgilik konusuyla ilgili
calisma yapan kisilerin goriiglerine basvurulmus uygun goriilen gorisler dikkate
alinmistir. Bu nedenle yukarida bahsi gecen kiitliiphaneler arastirma i¢in 6nemli

olmustur.
Aragtirma dort boliimden olusmaktadir. Boliimlerin icecegini sunlar yer almaktadir:
e Girig boliimiinde arastirmanin problemi, amaci, 6nemi, yontemi, 0rneklem ve

evreni, veri toplama araci, veri analizi, sinirliliklar1 ve islemi yer almistir.

I. Boliimde :
v Millet, Milliyet¢ilik ve Tiirk kavramlari
v Milliyetgilik Kuramlari
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Milliyetcilik Cesitleri

II. Boliimde :

Ziya Gokalp’in Hayati

Millet ve Milliyet¢ilik Anlayist
Ekonomi ve Milliyetcilik Anlayist
Din ve Milliyetgilik Anlayis

Dil ve Milliyetgilik Anlayisi
Turan ve Ziya Gokalp

I11. Boliimde ise:

Yusuf Akgura’nin Hayati

Millet ve Milliyetgilik Anlayist
Ekonomi ve Milliyetcilik Anlayisi
Egitim ve Milliyetgilik Anlayist

Din ve Milliyetgilik Anlayist

Yusuf Akcura’nin Tiirk¢iiliik Anlayist

IV. Boliimde :

Mustafa Kemal Atatiirk’iin Hayati
Millet ve Milliyet¢ilik Anlayisi
Din ve Milliyet¢ilik Anlayisi

Dil ve Milliyetgilik Anlayisi
Ekonomi ve Milliyetcilik Anlayist

Sonug, kisminda ise genel bir degerlendirme yapilmaya caligilmistir.



2. MILLET, MILLIYETCILIK VE TURK KAVRAMLARI

Sosyal bilimlerde kavramlarin agiklanmasina kavram kargasalarinin 6niine gegmek
i¢cin 6nem verilmistir. Degisen ve gelisen diinya sartlar1 neticesinde literatiire bir¢ok
alanda yeni kavramlar eklenmistir. Sayilar1 hayli fazlalasan bu kavramlar1 sosyal
bilimciler bir taraftan agiklayarak azaltmaya c¢alismislardir. Fakat bu agiklamalarda
farkliliklar goriilebilmistir. Kavram agiklamalarinda sosyal bilimcilerin ortak bir
noktada birlesememelerinin en Onemli nedenlerinden biri sosyal bilimlerin, fen
bilimlerine gore deney ve gozlemden uzak olan soyut, 6znel ve Kkategorik
kavramlarla ilgilenmesidir. Insan ihtiyaglarinin her gegen giin daha da farklilasmasi
sonucu ortaya c¢ikan sosyal olay ve olgulart belirlemek, tanimlamak ve bunlart
sistemli bir bicimde kavramsal gergeveye sokmak hi¢ de kolay olmamistir. Sosyal
olay ve olgularin bir biitiinliik arz ettigini bu kavramlarin birbirinden kopuk ve
bagimsiz olmadigini, aralarinda neden ve sonu¢ baglantisinin oldugu diisiiniiliirse,
kavramlarin agiklanmasi iste bu noktada kolaylasabilir. Calismada agiklanmis olan
“millet, milliyet¢ilik ve Tiirk” kavramlar1 da sosyal bilimlerde yasanan bu kavram
kargasasina mikro bir Ornek olmustur. “Millet”, “Milliyet¢ilik” ve “Tiirk”
kavramlar1 degisik boyutlarda ele alinmis ve aciklanmistir. Millet kavrami ve onun
uzantist olan milliyetgiligi olusturan 6gelerin Oncelikleri ¢cagin ve bdlgenin i¢inde

bulundugu kiiltiirel, sosyal ve ekonomik kosullara gore degismistir.

"Millet" sozctigii aslen Arapca bir kelime olup, milletin ¢ogulu mileldir (Keskin,
1999, s. 1). Millet kavrami, Semseddin Sami’nin (Tiirk dil bilgini) Kamus-i Tiirk adli
eserinde; “Din, mezhep, Ibrahim milleti, milleti Islam, bir din ve mezhepte bulunan
cemaat” olarak tanimlanmistir (Sami, 2010, s. 1400). Buradan anlasilacagi iizere
millet din anlaminda ayrica bir din ve cemaate mensup olanlar1 ifade etmek ig¢in
kullanilmigtir. Osmanli Devleti’nde millet kavrami Misliiman olmayan cemaatler
icin kullanilmigtir. Biitiin Misliimanlar bir immet sayilarak immet-i Muhammet
adim1 almiglardir. Rum, Yahudi, Ermeni gibi fakli dini cemaatlere mensup olan

topluluklara millet denilmistir (Lew1s, 1998, s. 333).

Millet kavrami Bati1 dillerinin tamaminda “nation” kelimesi ile ifade edilmistir.
Nation kelimesi Latincede “nrasci” yani “dogum” Kkelimesi ile de ayni kokten

gelmistir (Tirkone, 2012, s. 27). Latince kokenli olan "nation”, kavrami ilk olarak



Roma’da yabancilar1 anlatmak i¢in kullanilmistir. Ortacag’da anlam degisikligine
ugrayarak Fransa, Ispanya ve Italya’dan gelen &grenciler, serefli Fransiz milleti,
sadik Picardie milleti, saygideger Normandiya milleti gibi ifadeler iginde
kullanilmistir.  XIIl. yy. sonuna dogru ise yeni bir anlam kazanarak “gériis
toplulugu” anlamina gelmeye baslamis bu boyutu ile “kiiltiirel ve siyasal otoritenin
temsilcisini” ifade etmistir. XVI. yy. Ingiltere’sin de “nation” seckin kisiler anlatan
anlamiyla birlikte, halki da ifade etmek i¢in kullanilmaya baslanmistir (Ors, 2014, s.
315-317). Kelimenin siyasi bir kimlik kazanmasi XVIII. yy. sonlarina dogru
meydana gelmistir (Tiirkone, 2012, s. 27).

Milliyetgi diisiince ise 1789-1799 Fransiz Devrimi'nin fikirlerinden dogmustur
(Hayes, 2010, s. 69). Avrupa tarihindeki ilk milliyetgi hareketler Napolyon istilasi
(1804-1815) altindaki devletlerin Fransa’nin sertligine, devrime ve Napolyon’a kars1
gosterilmistir. Almanya milli ruhu uyandirmak icin propaganda biirosu kurmustur.
Ayni yillarda, Rus isgalindeki Polonya'da gii¢lii bir milliyet¢i akim dogmustur.
1821'de Osmanli Devleti'ne karsi ayaklanan Yunanistan, Avrupa'nin milliyet¢i
cevrelerinde ok heyecanl destekler edinmistir. 1848'de Avusturya imparatorlugu'na
kars1 ayaklanan Macarlar, daha sonra Cekler ve Sirplar, milliyetgilik akimini Orta
Avrupa'ya tasinmuslardir. 1860-1870 yillari arasinda gerceklesen Italya birligi,
devrimci milliyetciligin en biiylik zaferlerinden biri olarak ortaya ¢ikmustir.
1870'lerde Rusya'da dogan Pan-Slavizm akimi da yayilmaci milliyet¢iligin ilk
orneklerinden biri olmustur (Hayes, 2010, s. 76- 83).

Ziya Gokalp’in milleti olusturan unsurlar arasinda cografi, 1rki, siyasi, idari 6geleri
temel almamistir. Ona gore millet, dili ortak olan yani ayn1 terbiyeyi almis fertlerin
ortak sanatsal degerlerinde bulusan kiiltiirel bir birliktir. O millette soy agaci
aranmasini da gereksiz gormistiir. Ciinkii irk birligini degil, dilde ve dinde ortak bir
gecmise sahip insanlarm millet olma bilincine sahip olacagim ifade etmistir. iginde
bulunulan toplumun terbiyesi akla ragmen bireyin duygularini idare etmistir.
Bireyler, terbiyesini aldiklar1 toplumun iilkiileri i¢in ¢alismiglardir. Ziya Gokalp’e
gore milliyetcilik ve Tiirkguliik, bir millet halinde var olabilmenin terbiyesini almis
olmak demektir (Gokalp, 2014b, s. 37-39).

Yusuf Akgura gore millet; “Irk ve dil birligi ile toplum vicdaminda birliktelik
duygusu olusturmug insan toplulugudur.” (Akgura, 2015a, s. 17). Bir bagka yazisinda



ise ayn1 kokten gelen bedeni yapilart ve dili ayn1 olan, ayni1 adet ve ahlaka sahip ve
bunlar1 kabullenmis insanlar toplulugunun millet oldugu tespitini yapmistir. Bunlara
ek olarak bu sartlar igerisinde ortak ge¢mise sahip insanlarin olusturdugu cemiyet
i¢in de millet tabirini kullanmuistir (Akgura, 2016a, s. 17). Yusuf Ak¢ura, bu tanimda
kullandig1 1tk kavramini millet kavramiyla da es anlamli olarak kullandigimi ifade

etmistir (Akgura, 2016a, s. 26).

Mustafa Kemal Atatiirk ise millet tanimint soyle yapmustir: “Millet, dil, kiiltiir ve
tilkii birligi ile birbirine bagh vatandaslarin olusturdugu siyasal ve sosyal bir
biitiindiir.” (Afetinan, 2015, s. 30). Bu tanimiyla Atatiirk millet i¢in genel bir tanim
yapmustir. Bir ulusun olusumunda etkili olan faktdrlerden kiiltiir birligine, Atatiirk’te
Ziya Gokalp gibi son derece 6nem vermistir. Bu diisiince millet tanimlamalarinda
acik bir bigimde goriilmiistiir. Bir millet olustuktan sonra bireylerin devlet hayatinda,
ekonomik ve fikri hayatinda ortaklasa caligmalari sayesinde meydana gelen milli
kiiltiirde siiphesiz milletin her bireyinin emegi vardir. Bu dogrultuda ayni kiiltiirden

olan insanlardan olusan topluma millet denir (Afetinan, 2015, s. 33).

Mustafa Kemal’in milliyetgilik anlayisi, din ve 1rk birligine dayanmamistir. Mustafa
Kemal, milliyetcilik anlayisini, ¢agdas bilim adamlarinin da kabul ettigi temel ilkeler
cergevesinde belirlemistir. Bu ilkeleri; cografi-siyasi birlik, kiiltiir-tarih birligi ve
tilkii birligi olarak ayrilabilir. Yani Mustafa Kemal’e gore ayni vatani paylasan, ayni
siyasal yonetim altinda yasayan, aralarinda tarihin derinliklerinden gelen birliktelik
olan ve bu ortakliklarini siirdiirmek isteyen insanlarin olusturdugu toplum, ulus

olmaya hak kazanmistir (Afetinan, 2015, s. 30).

Benedict Anderson, milleti soyle ifade eder: “Ulus, hayal edilmis bir siyasi
topluluktur, kendisine ayni zamanda hem egemenlik hem de simirliik igin olacak
sekilde hayal edilmis bir cemaattir. Hayal edilmistir, ¢iinkii en kiigiik ulusun tiyeleri
bile diger iiyeleri tamimayacak, onlarla tamigsmayacak ¢ogu hakkinda hichir sey
isitmeyecektir ama yine de her birinin zihninde toplumlarinin hayali yasamaya
devam eder.” (Anderson, 2014, s. 20). Bir millet neden hayal edilmistir! Buna cevap
olarak Anderson eserinde, “En kiiciik millete ait olan birey bile ait oldugu milletin
diger bireyleri ile hi¢cbir zaman tamsamayacaktir, ¢ogu hakkinda hi¢chir sey
isitmeyecektir ama yine de her birinin zihninde toplamlarinin hayali yasamaya

devam eder.” ifadelerini kullanir. Bununla birlikte o milletin bireylerinde ortak bir
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yasama arzusu topluluk olma duygusu her zaman var olur. Yani Anderson, ulusu,
milli dillerin yayilmasini hizlandiran matbaa kapitalizminin gelismesiyle ortaya

cikan “hayali bir cemaat” olarak tanimlamaktadir (Anderson, 2014, s. 20-22).

E. J. Hobsbawm gore bir halkin millet olarak smiflandirilmasina olanak taniyan ¢

6l¢iit mevcuttur: (Hobsbawm, 2010, s. 55).

e Birincisi, milletin mevcut devletle tarihsel bagi ya da olduke¢a eskiye dayanan
ve yakin doneme uzanan ge¢cmisle bagligi.

e ikincisi, yazili, milli edebi ve idari ana dile sahip olan, yerlesik bir kiiltiirel
elitin varlig1.

e Uciincii 6lgiit ise, kamtlanmis bir fetih yetenegi.

“Millet, oziinde tepeden olusturulmug;, ama ayrica asagidan bir bakisla, yani
siradan insanlarin mutlaka milli olmasi gerekmedigi gibi milliyetciligi daha
da az olan varsayimlar, umutlari, ihtiyaclar, ozlemleri ve c¢ikarlart
temelinde analiz edilmedik¢e anlasilmayan ikili bir olgudur.” (Hobsbawm,
2010, s. 25).

Gellner ulusu, sanayi toplumunun tiirdesligi ve siyasi toplumsalligi1 olarak gérmiistiir.
Gellner’e gore bir ulusun liyesi olmak insanin dogustan sahip oldugu bir 6zellik
degilse de zamanimizda Oyle bir gériiniime biiriinmstiir (Gellener, 2013, s. 77). Ona
gbre ulusu anlamak icin su iki agiklama yeterli olmustur; (Gellner, 2013, s. 78). Iki
insan, ancak ve ancak ayni kiiltiiri paylastyorlarsa aym ulustan sayilirlar. Iki insan
ancak ve ancak birbirlerini ayni ulusun {iyesi olarak kabul ediyorlarsa ayni ulusa

mensup demektirler.

Uluslar insanlarin kendi inang, sadakat ve dayanismalarinin iirliniidiir; onlart ulus
yapan, birbirlerini ayn1 grubun iyeleri olarak gormeleridir(Gellner, 2013, s. 78).
Ulusculugun sanayi toplumunun, orgiitlenmesinin yol actigi bir gelisme olmakla
birlikte, bu yeni toplumsal orgiitlenme bi¢iminin getirdigi tek sonu¢ da degildir
(Gellner, 2013, s. 117-120).

Ulusguluk, uluslarin bir {riinii degildir, tam tersine, uluslari meydana ¢ikaran
ulusculugun kendisidir. Ulusgulugun kullandig1 kiiltiirel parcalar ve yamalar ¢ogu

kez geligiglizel yaratilmig tarihsel icatlardir (Gellner, 2013, s. 138-141).
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Tiirk ulusuna gelince “Tiirk” kelimesinin aslina ve anlamina dair ¢esitli bilim
adamlar1 bazi aciklamalar yapmiglar ancak tam anlamiyla ne anlama geldigi ¢ogu
zaman bir tartisma konusu olmustur. Bu agiklamalar halk etimolojilerine
dayanmustir. Bundan dolay1 bu ¢alismada bunlara yer verilmemistir (Koca, 2003, s.
46).

Tiirklerin eski bir tarihe sahip oldugu icin “Tiirk” adi eski tarih kaynaklarinda
aramigtir. Tlrk admi, tarihte ilk kez devlet adi olarak kullananlar Goktiirkler
olmustur(Ko6k-Tiirk). Tiirk s6zciigiiniin kullanildig1 yazili metinler VI-VIIIL. yiizyilda
Goktiirklerden kalma Orhun Kitabeleridir. Bu kitabelerde “Tiirk” kelimesi “Tiiriik”
sozciigii ile ifade edilmistir. Ancak zamanla kisaltilarak “Tiirk” bi¢imine girmistir

(Kafesoglu, 2000, s. 44-45).

e Tirk kelimesinin ilk ilmi agiklamasini Macar bilim adami H. Vambery
yapmistir. Ona gore Tiirk kelimesi, “torii-mek”ten meydana gelmistir
(Kafesoglu, 2000, s. 44). Tirk kelimesi “tori-mek”  (tori-
mek=toriik=tiiriik=tiirk). fiilinden ¢ikmis bir isimdir. Bu ag¢iklama
dogrultusunda “tiiremig, yaratimis, dogmus, yaratik, adam” Qibi
anlamlarinda kullanilmistir (Koca, 2003, s. 47).

e Tirkgede Tiirk sozciiglinlin “foriik-mek” bigiminde yazilmis olmast anlami
bakimindan bir ipucu vermektedir. Tirk¢ede bugiinde “tore” veya “tiire”
bi¢cimlerinde kullanilan bir sozciik vardir. Bu sézciigiin anlamin1 Ziya Gokalp
ve W. Barthold, Tiirk kelimesini anlam bakimindan “torii” kelimesi ile
iligkili gormiislerdir. Ziya Gokalp’e gore Tiirk, “Toreli” yani toreli demektir
(Gokalp, 2014a, s. 12). Barthold ise Tirk kelimesinin “kanun,orf” ve
“an’ane” anlamlarina geldigini ileri stirmiistiir (Koca, 2003, s. 48).

e Tirk sozciigi Uygur Tirkcesinde, “gii¢, kuvvet” anlamina gelen “erk”
kelimesi ile birlikte “erk, Turk” seklinde es anlamli olarak kullanilmustir.
Yani Tiirk kelimesi “gii¢, kuvvet, kudret, kuvvetli” anlamlarina gelmektedir
(Koca, 2003, s. 48).

e Cin kaynaklarinda, “T’u-kiie” migfer anlaminda kullanilmustir. Islam
kaynaklarinda, “7Trk” terk edilmis anlaminda kullanilmigtir (Kafesoglu, 2000,
S. 44).
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e Kaggarli Mahmud, Divan-ii Liigat-it Tirk adli eserinde, “Tiirk” kelimesini
“vakit” anlamima gelen “biitiin meyvelerin olgunlastigi zamanmin ortast”
olarak belirtmistir. Yani Tiirk kelimesini genglik ¢aginin ortasi olarak ifade

etmistir (Onder, 2010, s. 104).

Yeni Tirkiye Cumbhuriyeti’nin kurucular1 devlete “Tiirk” adimi vererek mozaik
yapiya sahip olan topraklarinda irk¢1 bir devlet olmadiklarini devletin kuruculari
“Tiirk” adm se¢mekle Yoriikk, Yahudi, Rum, Siiryani, Ermeni, Laz, Cerkez, Kiirt,
Bosnak, vb. biitin etnik gruplar1 kapsayan bir vatandaglik kavramini ifade
etmislerdir. Tiirkiye Cumhuriyetinde dil, din, irk ve etnik kokeni ne olursa olsun
herkes aymi hukuk diizenine bagh oldugu ic¢in, “Tirk” sozcigli esitligi ve
vatandaslig1 ifade eden bir kavram olarak kullanilmistir. “7%irk” ad1 ¢agdas uygarlik
diizeyini asmay1 amaglamig ve esit vatandaslik haklarina dayali bir toplumun ulusal
niteligini en 6zl bir bigcimde agiklamistir. Bu etnik yapi i¢inde Tiirkliik bir {is kimlik
olmayp, asli kimligi teskil etmistir (Onder, 2010, s. 11-12).

3. MILLIYETCILIK KURAMLARI

Millet ve milliyetgiligin, agiklanmasinda, ne zaman ve nerede ortaya ¢iktigi hakkinda

farkli goriisler 6ne siiriilmiistiir (Ozkirimli, 2008, s. 79).

3.1. lk¢i (Primordialist). Kuram

Ilk¢i kuram gore milliyetgilik yaklasimlarimi, etnik yapi ile ilgili calismalardan
bagimsiz ele almak miimkiin degildir. Ciinkii kuram ilk olarak etnik kimligi ve bu

kimligi olusturan temel dgeleri arastirarak sekillenmistir (Ozkirimli, 2008, s. 83).

Ilk¢i kuram, etnisiteyi dogustan edinilen, dogdugu yerden ve akrabalik iliskileri, din,
dil, gelenek gibi sosyal 6gelerden kaynaklanan, dogal ve degistirilemez bir baglilik
duygusu ve bundan dogan sosyal dayanisma olarak gormiistiir. Ilk¢iler bu durumun,
ayn1 Ozelliklere sahip bireylerin kolayca yakinlik kurmalarini sagladigini ve etnik

gruplarin ortaya ¢ikmasina neden olacagini diisiinmislerdir (Smith, 1994, s. 7-10).

Ilkgilik kurammi benimseyen kisiler kendi aralarinda uyum ve birliktelik
saglayamamistir. Bundan dolayr ¢esitli konularda fikir ayriliklarina diismiislerdir.
Ilk¢i diisiinceyi benimseyen arastirmacilari ii¢ kategoride inceleyebiliriz: Dogalci,

biyolojik, kiiltiirel kuram.
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Dogalci, olarak ifade edilen yaklasim, ilk¢iligin en ug¢ noktasini olusturmustur. Bu
goriis, etnik kimligi konusma yetenegi, koku alma, gorme duyulari ya da cinsiyet
kadar dogal kabul etmistir. Kisiler, nasil bir ailede doguyorlarsa ayn1 sekilde bir etnik
toplulukta da bu sekilde dogmuslardir. Bu kuram milletler ve etnik gruplar arasinda
bir ayrim yapmayarak milliyetciligin de insanligin var oldugu siireden bagladigini ve

bunun temel niteligi olarak kabul etmislerdir (Ozkirimli, 2013, s. 82-83).

Ilkgilik igerisindeki ikinci kuram olan “Biyolojik Kuram” adindan da anlasilacag
izere etnik bagliliklarin kokenlerini genetik 6zelliklerde ve igglidiilerde aramistir. Bu
yaklasima kaynaklik eden sosyo-biyolojik kuramlarin temelinde, “ireme’ kavrami ve
insanlar1 dncelikli olarak lireme eyleminde basariya ulagma giidiistiniin yonlendirdigi

anlayis1 yatmustir (Ozkirimli, 2008, s. 90).

Ilk¢ilik ierindeki diger bir kuram “Kiiltiirel lk¢ilik’tir. Bu sekilde adlandirilmasmin
temel nedeni etnik bagliliklarda inanci 6n plana ¢ikarmasidir. Bireyleri etnik
topluluga ya da (din, dil, ortak gegmis gibi). milleti olusturan 6gelere baglayan temel
bag, bu 6gelerin ilk olma niteligi tagidigina ve her seyden dnce var olduguna duyulan

inangtir (Ozkirimli, 2008, s. 89).

flk¢i kurami savunan tiim arastirmacilari birlestiren ortak nokta, etnik kimliklerin ve
onu olusturan din, dil, kan bag1 gibi nesnel 6gelerin ‘verili’ oldugu ve nesilden
nesile fazla degisiklige ugramadan aktarildig: diislincesi olmustur. Ancak dogustan
gelen ve toplumsal iligkilerden bagimsiz gelisen etnik bagliliklarin varlig: goriistiniin
pek de dogru olmadigi, gliniimiizde sayis1 giderek artan etnisite ¢aligmalari ile ortaya

konmustur (Ozkirimli, 2008, s. 89-90).

Ilk¢i kurama gore; milletlerin varliginin eski ¢aglarindan beri var olduklarmi, belirli
donemlerde kendi kabuklarina ¢ekilseler de milli duygularin ortaya ¢ikmasina neden
olan olaylarin meydana gelmesi, milliyet¢iligin biiylimesi ile kabuklarindan ¢iktiklar
goriilmiistiir. Ilkgilere gore milletler zamanla cesitli degisiklikler gecirseler de milli

0z her zaman var olmustur ve ortaya ¢ikmayi beklemistir.

3.2. Modernist Kuram

Modernist kurama gore, milletler ve milliyet¢ilik olduk¢a yeni bir kavramdir;
milliyetci fikirlerin, tohumlar ilk olarak, XVII. yy. sonu XVIII. yy. baslarin da kendi

gostermistir.  Modern c¢agin {irtinii olan milliyetcilik endiistrilesme, merkezi
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devletlerin kurulmasi, biirokrasi, kentlesme, is¢i sinifi, kitle iletisimi ve sivil toplum
gibi modern diinyanin giiglerinin {riinii olarak gelmistir. Yani milliyetgilik,
ekonomik degisimin, siyasal degisimin, toplumsal degisimin ve kiiltiirel degisimin
bir sonucu olarak kendine modern ¢agda yer bulmustur (Ozkirimli, 2013, s. 102-
103). Modernist milliyetgilik yaklasimini benimseyen bilim adamlarinin farkli

diistincelere sahip olmuslardir.

3.2.1. Eric J. Hobsbawm (Milletler ve Milliyetgilik).

Modernistler, modernlesme siirecinin ortaya c¢ikardigi yeni olusumlarin etki tepki
iligkisi ile milliyet¢ci duygularin uyanisi arasinda bir iliski bulmuslardir. Esasen,
“Modern milletin ve onunla baglantili her seyin temel karakteristigi, modernligidir.”

(Hobsbawm, 2010, s. 29).

Hobsbawm milletlerin belirli, tarihsel agidan fazla uzak olmayan bir déneme ait
oldugunu One siirmiistiir. Ona gore Milletlerden ancak “modern topraga bagh
devletler” (ulus-devlet). ortaya ¢iktiktan sonra séz edilebilmistir (Hobsbawm, 2010,
S. 24-25).

Milliyetgilik, milletlerden once gelmistir. Yani milletler devletleri ve milliyetgikleri
yaratamamiglardir (Hobsbawm, 2010, s. 24). Millet, yalnizca topraga bagli bir
devletin {rlinii degildir, ancak teknolojik ve ekonomik gelismenin belirli bir
evresinde ortaya ¢ikabilmistir. Ornegin, konusulan ya da yazilan standart milli diller,
matbaa kesfedilmeden, okur-yazarlik ve egitim kitlesellesmeden gelisememislerdi.
Bu nedenle millet, yukaridan insa edilen ama siradan insanlarin umutlari,
gereksinimleri, 6zlem ve ¢ikarlar1 temelinde analiz edilmesi gereken iki yonli bir

olgu olmustur (Hobsbawm, 2010, s. 24, 25).

Milleti ve milli kimligi yaratma siirecinde, millet i¢in ortak bir tarih, mitler, destanlar
ve kahramanlar yaratilmistir. Temelde bir ideoloji olan milliyet¢ilik, milleti insa
stirecinde, zorunlu olarak, tarihsel olaylarin yarattig1 gerceklerden farkli, kimi zaman
kahramanliklara, kimi zaman da {stlinliiklere dayali bir tarih kurgulamis ve
yaratmustir. O halde “Milliyetcilik, agik¢ca oyle olmadigi bilinen bir seye stk stkiya
baglanmayr gerektirir.” Renan’in dedigi gibi, “Tarihi yanhs yazmak bir millet

olmanin par¢asidwr.” (Hobsbawm, 2010, s. 26-27).
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Hobsbawm’a gore, giiniimiizde “Milliyetcilik ne kadar ka¢inilmaz olursa olsun, artik
Fransiz Devrimi ile Ikinci Diinya Savasi’'mn ardindan gelen emperyalist
somiirgeciligin sona erigi arast ¢agdaki giiciine sahip degildir.” (Hobsbawm, 2010,
s. 201). Yasanan aidiyet aghig1 ve “kimlik politikalari”, “milletler ile milliyet¢iligin
tictincti bin yila hazirlanan karst konulmaz bir gii¢ oldugu yanilsamasini yaratirlar.”
(Hobsbawm, 2010, s. 210). Bu yiizden de, “Milletler ve milliyet¢ilik oldugundan
daha etkili ve daha yaygin goriinmektedir.” (Hobsbawm, 2010, s. 211).

3.2.2. Benedict Anderson (Hayali Cemaatler).

Anderson’a gore millet; “Hayal edilmis bir siyasal topluluktur. Kendisine ayni
zamanda hem egemenlik hem de simirlilik iginde olacak sekilde hayal edilmis bir
cemaattir.” (Anderson, 2014, s. 20). Millet siirl olarak hayal edilmektedir; ¢linkii
en biiylik milletin bile belirli, Otesinde baska milletlerin yasadigi sinirlari
bulunmustur. Millet egemen olarak hayal edilmistir; ¢linkii kavram, Aydinlanma
felsefesi ve devrimlerin, giiclerini Tanri’dan alan hiyerarsik hanedanliklarin
mesruiyetini yerle bir ettigi bir cagda dogmustur. Bu nedenle 6zgiirliikk hayalleri
kuran milletler, Tanr1’ya bagli olacaklarsa bile, bunun dogrudan, aracisiz bir baglilik
olmasmi yeglemislerdir. Son olarak millet bir topluluk, bir cemaat olarak hayal
edilmistir; ¢linkii fiilen gegerli olan esitsizlik ve somiirii iligkileri ne boyutta olursa
olsun, millet daima derin ve yatay bir yoldashk, kardeslik olarak tasarlanmistir.
Insanlarin milletleri ugruna her tiirlii fedakarlikta bulunmalarmi, hatta canlarim
vermelerini saglayan da iste bu yoldaslik/kardeslik duygusu olmustur (Anderson,
2014, s. 20-22).

Anderson, milliyetciligin bilingli olarak benimsenen siyasal ideolojilerle degil,
kendisinden Once gelen genis kiiltiirel sistemlerle iligkilendirilmesi gerektigini
belirtmistir. Bu anlamda en 6nemli iki kiiltiirel sistem din ve hanedanlik olmustur
(Anderson, 2014, s. 26). XVI. yilizyila kadar diinyaya egemen olan bu iki sistem,
XVIL yiizyildan itibaren gerilemeye baglamistir. XVIII. yiizyilda milliyetgiligin
dogmasini, milletin ihtiya¢ duydugu tarihsel ve cografi yeri saglayan, iste bu
gerileme olmustur. “Aydinlanma ¢agi, diinyevi akilcilik ¢agi, beraberinde, kendi

modern karanligini da getirmistir.” (Anderson, 2014, s. 25).

Toplumlarin, ilahi bir bagis/buyruktan 6tiirii hiikmeden krallarin altinda ve etrafinda

orgiitlendigi inancinin sarsilmasinin yanmi sira, dinsel iktidar da giderek giic
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kaybetmistir (Anderson, 2014 s. 25). Deniz asir1 kesifler ve kutsal dil olan Latincenin
Oonemini yitirmeye baslamasi ile dini topluluklar 6nemlerini yitirmislerdir (Anderson,
2014, s. 30-33). Dinin 6nemini yitirmesinin anlami ¢ok biiyiiktiir ¢iinkii geleneksel
dinler asilamaya c¢alistiklar1 kader anlayisi ile hayatin rastlantisalligini agiklamakta
ve Olimden sonra yagsam vaatleriyle de insanligin 6liim korkusu gibi zaaflarindan
faydalanilmistir. Dinin Onemini yitirmesi ile olumliligi stireklilie cevirecek,
rastlantiya anlam katacak bagka bir ¢6zlime gereksinim duyulmustur. Bu amaci
gerceklestirmek i¢in millet kullanilmistir ¢iinkii milletler ezeli bir ge¢misten
gelmekte ve sonsuz bir gelecege dogru ilerlemektedir. Anderson’un ifadesi ile:

“Milliyetciligin biiyiisii, rastlantiyi yazgrya donitistiirmesidir” (Andrson, 2014, s. 25).

Anderson, dini topluluklarin ve kralliklarin gerilemesinin ardinda yatan asil
gelismenin, zaman anlayisinda yasanan bir devrim oldugunu iddia etmistir. Bu
devrim, diinyay1 algilama bicimlerini temelinden degistirmis ve milletin hayal
edilebilmesini miimkiin kilmistir. Degisim, Ortacag’in “eszamaniilik” kavramiyla
Ozetlenebilecek zaman anlayisinda yasanmistir. Ortacag’da hakim olan anlayisa gore,
olaylar eszamanli olarak yasanmaktadir; ge¢mis, bugiin ve gelecek yoktur. Her sey
ilahi gili¢ tarafindan Onceden belirlenmistir. Gelecek, gecmiste sdylenenlerin
gerceklesmesinden ibarettir ve bu ikisi arasinda nedensel ya da zamansal bir iliski
bulunmamistir. Zamanin, geg¢misle bugiliniin birbirlerinden radikal bir sekilde
ayristigr sonsuz bir neden-sonug¢ zinciri olarak kavranmasi, Ortacag Hiristiyan
zihniyetine tamamen yabancidir. Anderson, “Ortacag’in  zaman-boyunca-
eszamanlilik kavrayisinin” yerini, “homojen ve i¢i bog zaman” diisiincesinin aldigini

belirtmistir (Anderson, 2014, s. 37-39).

Anderson, dinin ve kralliklarin eski Onemini yitirmesi ile zaman anlayisindaki
degisimin, milliyet¢iligin i¢inde dogacag: kiiltiirel ortami hazirladigini belirtmistir.
Ancak, milliyet¢iligin olusumuna biiyiik katkida bulunacak bir gelisimin daha bu
tabloya eklenmesi gerekmistir. Anderson’a gore bu gelisim, kapitalizmin yaymcilik
sektoriine girmesiyle olugmustur. Avrupa’da 1500-1550 yillar1 arasinda yayincilik,
herhangi bir zamanda oldugundan daha fazla, zengin kapitalistlerin denetimi altinda
olan biiylik bir sanayi oldugu icin dncelikli kaygis1 kar etmek olan kitap saticilari,
miimkiin oldugu kadar genis kitlelere ulasabilecek yapitlar aramislardir (Anderson,
2014, s.53). Kutsal diller olan Latince, Yunanca ve Ibranice’nin iistiinliiklerini

yitirmeye baslamasiyla birlikte, Hiristiyanlik Oncesi halk dilleri canlanmstir.
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Boylece yaymcilar daha fazla kar icin gereksinim duyduklar1 daha genis okuyucu
kitlesine ulasabilmek amaciyla halk dillerinde kitaplar basmaya baglamislardir.
Anderson, kitabin “modern tarzda kitlesel olgekte iiretilen ilk sanayi iiriini”

oldugunu belirmistir (Anderson, 2014, s. 49).

Modernist kuram, milletlerin modern zamanlarda milliyetgiler tarafindan yaratilmis
yapay yapilar oldugunu ileri stirmiislerdir. Cesitli faktorler sonucu ortaya ¢ikan
milliyet¢ilik hareketleri, milletleri insa etmis ve tarih sahnesine getirmistir. Ancak
modernistlere yoneltilen “Milletler boslukta mi olusturuldu?” sorusuna cevap

verebilmek igin {liglincii bir yaklasim olan etno-sembolcii kuram devreye girmistir.

3.3. Etnosembolcu Kuram

Etno-sembolcii kuram, Conversi tarafindan, milletlerin yoktan var edilemeyecegini,
milli kimliklerin ge¢cmisten kalan mitler, degerler ve sembollerin etkisi altinda
sekillendiklerini savunan yaklasim olarak tanimlanmustir (Ozkirimli, 2013, s. 203).
Milliyetgilik ¢oziimlemelerinde etnik ge¢mise agirlik veren kuramcilardan olusan
etno-sembolcii kuram, modernizmin baskisina bir tepki olarak dogmus ve temel
diisiinceleri modernizm elestirisinden yola ¢ikarak gelistirmistir (Ozkirimli, 2013, s.
203). Milliyetgilik ¢coziimlemeleri biiyiik dlclide benzerlik gosteren etno-sembolcii
diistintirlere gore milletlerin gelisim siireci, etnik geg¢misleri de gbéz Oniinde
bulundurularak genis bir zaman dilimi iginde incelenmelidir. Ciinkii bugiiniin
milletleri modern 6ncesi donemin etnik topluluklariin devamidir ve etnik kiiltiirlerin
golgesi altinda sekillenmislerdir. Etnik kimlikler; gocler, istilalar ve etnik gruplar
aras1 evliliklere ragmen, Ozlerini yiizyillar boyu koruyabilecek kadar dayanikli
olmuslardir. Milliyetciligi, modern ¢agin {iriinii olarak kabul eden ilk¢ilerden ayrilan
etno-sembolcii diisiiniirler, ge¢gmisten gelen mitler, semboller ve torelerin bugiiniin
milliyetgiliklerinin igerigini belirledigini diisiinmiislerdir (Ozkirimli, 2013, s. 204-
205).

3.3.1. Anthony Smith (Milli Kimlik).

Modernist kuramlar genel olarak toplumsal ve ekonomik nedenlere vurgu yapmis,
milletler ve milliyetciligin kapitalizmin yiikselisine eslik eden biiyiik o6lcekli
toplumsal degisimlerin iiriinli oldugunu belirtmislerdir. Smith ise, Oncelikle

ekonomik boyutlar1 vurgulayan modernist bakis acisindan bu noktada farklilagarak,
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salt ekonomik faktorlere daha ufak bir rol yiikleyen goriis ¢ercevesinde, modern
milletler ve milliyet¢iligin 6nceden var olan etnik baglar ve onlarin siyasal
seferberligi {lizerine kurulu oldugunu, bu miras tarafindan olusturuldugunu ileri
stirmiistiir. Smith, ekonomik faktorlerin milliyetciligin ortaya ¢ikisi ve gelisiminde
kiigiik bir rol oynadigini iddia etmemistir; ekonomik faktorlerin oynadigi rolii kabul
etmekle birlikte, bunun hizlandirici bir etkiye sahip oldugunu belirtir (Smith, 1994, s.
39-73).

Milliyetgilik, bir milletin 6zerklik, birlik, kimlik kazanmasina ve bunu siirdiirmesine
yonelik bir ideolojidir. Temel varsayimlar milliyetciligi, “Baz: iiyeleri tarafindan bir
‘millet” kurmasi ongoriilen bir halk adina ozerklik, birlik ve kimlik elde etmeye ve
bunlart korumaya c¢alisan bir ideolojik hareket.” olarak tanimlamaktadir. Smith,
“devletin degil, milletin ideolojisi” olan milliyetciligin temel 6nermelerini su sekilde
tanimlamustir: (Smith, 1994, s. 121). Diinya, her topluluk kendi, tarihi ve kaderi
yasamasi ile hayat bulmustur. Millet, ana unsurdur onun cevresinde sekillenen
siyasi, ekonomik ve toplumsal unsurlarin temel nedenidir ve millet biitiin mukaddes
olan seylerin iistiindedir. Ozgiirliik ve kendini gerceklestirmenin asli unsuru milletle
iligki halinde olmadir. Diinyada baris ve adalet temel yap1 tasinin milletlerin 6zgiir

ve glivenlik icinde bulunmalar1 gerekir.

Milliyetcilik, milletin birligi ve boliinmezligi fikrini tegvik etmis, kiiltiirel ve siyasal
tiirdeslik adina biitiin farkliliklarin, c¢ogunlukla da zor kullanilarak, ortadan
kaldirilmasint hakli gostermistir. Bunun sonucunda devlet, millet olmanin araci
haline gelmis, heterojen bir niifusun c¢esitli etnik kiiltlirlerinin zorunlu olarak yerini
alacak tiirdes bir siyasal kiiltiirli yaratmak adina toplumsal ve siyasal biitlinlestirme
politikalar1 uygulamaya koyulmustur. Burada milliyetgilik kavrami, etnik
kokenlerine riicu etmekte ve kiiltiirel farkliliklari, tasarlanan millet ile asacak bir tek

bi¢imlilik olusturmaya ¢aligilmistir (Smith, 1994, s. 125).

Smith bir etnik grubu, tarihsel ve sembolik-kiiltiirel nitelikleri 6ne ¢ikarmis; soya ait
mitlerin roliinii ve tarihi anilar1 vurgulayan, din, dil, gelenek ya da kurumlar gibi bir
veya daha fazla kiiltiirel farkliliga gore ayirt edilen kolektif bir kiiltiirel tip olarak
tanimlamistir (Smith, 1994, s. 41). Smith’e gore etnik topluluklarin tagimasi gereken
nitelikler: (Smith, 1994, s. 42). Kolektif bir 6zel ad, ortak bir soy miti, paylasilan

tarihi anilar, ayirici ortak kiiltiir, 6zel bir yurtla bag, dayanisma duygusu olmustur.
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Bununla birlikte Smith, etnisiteyi esas olarak sosyal ve kiiltiirel bir grup olarak ele
almis ve onu ortaya cikaran oOzelliklerin daha cok nesilden nesile aktarilan
paylasilmis tecriibeler ve ortak kiltiirel degerler olmakla birlikte; az da olsa
sehirlesme, okuryazarlik oranlar1 gibi nesnel gostergelerden de beslendigini
belirtmistir. Kilik kiyafet, tore, beslenme, sanat, ritiieller, dil ve benzeri kolektif
yasamin sembolleri, gercekte etnisitenin iiyelerini disaridakilerden ayirt etmeye
yaramistir. Bu nedenle de etnisiteler kendilerini ¢esitli folklorik sembollerle ifade
etmislerdir (Smith, 1994, s. 42-49).

Smith’e gore, soy miti olmadan etniklerin hayatta kalmasi son derece glctiir.
Etnikler, ecdada dair herhangi bir olgusal veriye degil, ortak ecdada dair mitlere
ihtiya¢ duymuslardir. Yani 6nemli olan genetik bir miras degil, ortak soy miti ya da
inancidir; fiziki kokenin gercek olup olmadigi degil buna olan inan¢ 6nem tagimistir

(Smith, 1994, s. 40-41).

Bir etnik toplulugun olusumunda iki ana etken belirleyici olmustur; birlesme ve
bolinme (Smith, 1994, s. 46). Birlesme ile etnik toplulugun olusumu, farkli
birimlerin birbirlerine karigmasi neticesinde gergeklesmistir. Bu durum, sehir
devletlerinde oldugu gibi ayr1 birimlerin aralarinda kaynasmalariyla ya da kabilelerin
Oziimsenmelerinde oldugu gibi bir birimin bir digeri tarafindan yutulmasi ile
gerceklesebilir. Boliinme ise, etnik topluluklarin bir bdliimiiniin  (Sii
mezhepgiliginde oldugu gibi). goriis ayriliklart ya da (Banglades 6rneginde oldugu

gibi). siyasal nedenlerden 6tiirii yeni bir grup kurmak {izere ayrilmasidir.

Milliyetcilik diistincesi farkli anlamlarda kullanilmistir. Bu kullanim bigimlerini
Anthony D. Smith su sekilde siralamaktadir: (Smith 1994, s. 119). Biitiin olarak

millet ve milli devletlerin biitiin bir kurulma ve kendini idame ettirme siireci.

Bir millete ait olma bilinci ve milletin giivenligi ve refahiyla ilgili 6zlem ve hissiyata
sahip olmak. Millet ve bu millet roliine iligkin bir dil ve sembolizm. Milletler ve milli
irade hakkinda bir kiiltiirel doktrin ile milli emellerin ve milli iradenin
gerceklesmesine dair regeteleri de iceren bir ideoloji. Milletin amaglarina ulasacak ve

milli iradeyi gergeklestirecek bir toplumsal ve siyasi hareket vb.
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4. MILLIYETCILiGIN CESITLERI

Milliyetcilik, siyasi karakterlerinden &tiirli sosyal bilimlerde agiklanmasi zor olan
konulardan biri olmustur. Nereden bakilirsa ona gore sekillenmis ve yorumlanmis
olan milliyet¢ilik ulusal birlik ve bagimsizlik vaat eden bir gelecek sunmustur.
Ilerlemeci ve dzgiirlestirici bir gii¢ olarak genis kitleleri etkilemistir. Bunlarin yan
sira siyasi liderlerin askeri, ekonomik, kiiltiirel yayillma ve ulus adina savas siyaseti

izlemelerine imkan saglayan orantisiz ve gerici bir hareket haline de doniisebilmistir.

Farkli zamanlarda milliyetcilik, karsit anlamlar ile hayat bulmustur; ilerlemeci ve
gerici, demokrat ve otoriter, Ozgiirlestirici ve baskici, solcu ve sagci olmustur.
Dolayist ile milliyet¢ilik agiklamalarinda milliyetgilik ona hangi konumdan
baktiginiza gore degismistir. Bu nedenle milliyetciligin tekili/sadece bir olgu olarak

gormek yerine “milliyetcilikler mozaigi” olarak gérmek daha uygun olmustur.

Milliyetgilik baskict ve somiirgeci yonetimlere bir baskaldiri oldugunda 6zgiirliik,
esitlik, adalet ve demokrasi amaclarina bagli alevlenen bir giic haline donlismiistiir.
Fakat asiriya gidildiginde sosyal alanda tebaa/reaya (alt/iist). olma gibi niifus
(demografik). degisim {iriinii oldugunda ayrilik¢i, otekilestirici, dislayici, irk¢i ve

yabanci diismanligi haline gelmesi de kaginilmaz olmustur.

4.1. Liberal Milliyetcilik

Liberal ideoloji, genel 6geleri bireyin 6zgiir olmasin1 ve ekonomik gii¢ler arasinda
esit ve Ozgiir yarismayi, devletin kendi smirlarina gekilerek bireyler, siniflar ve
uluslar arasindaki ekonomik iligkilere karismamasini isteyen, sistemin adidir (Bora &

Giiltekin, 2003, s. 718).

Avrupa liberal diisiincesi feodalizmin yikilip yerine kapitalist piyasa sisteminin
ortaya ¢ikmasi ile hayat bulmustur (Heywood, 2012, s. 35). XIX. yiizyil
Avrupa’sinda ozellikle Almanya ve Italya’da liberal olmak, milliyetgi olmak

anlamina gelmistir (Ors, 2014, s. 334).

Italyan milliyetciliginde Fransiz Devrimi’nin etkileri goriilmiistiir. italyan Carbonari
orgilitiiniin Avusturya karsisindaki miicadele diisiincesinin asil unsurunu Fransiz
Devrimi olusturmustur. Dolayisiyla bu tip milliyetgilikleri olusturan unsur kendi
kaderlerini belirleyerek ulus devletlerinin olusmasini saglamak olmustur (Ors, 2014,
s. 334-335).
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Alman birliginin olugsmasinda ilk adim Giimriik Birligi olmast malumdur. Bismarck
onderligindeki  Prusya’nin  girisimleriyle kurulan Alman Birligi, Alman

romantizmiyle Prusya militarizminin biitiinlesmesi ile olusmustur (Ors, 2014, s. 336).

Bireyler arasinda gergeklestirilen toplumsal sézlesme ayni zamanda bir ulusal
sozlesme olarak kabul edilmistir. Milliyet¢i diisiince bireyler arasinda ortaklik ve
birlikte yasama istegini ortaya ¢ikarmistir. Bu ise bir toplumda baris duygusunu
giiclendiren, ortak yasama saygi ve bireylerde sorumluluk bilinci olusturan milliyetci
yapi ile gerceklesmistir. Ozelde ayn1 toplumunda ki bireyler arasinda olusan haklara
saygl disiincesini genel anlamda ise: Bir ulusun ¢ikarlarini diger ulusun ¢ikarlart
pahasina savunmamak seklinde agiklanmigtir. Bunun yerine her ulusun 6zgiirliik ve
kendi kaderini tayin etme hakkina sahip oldugunun bilincini saglamak daha uygun
bulunmustur. Bu dogrultuda tiim uluslar esit goriilmiistiir. Egemen uluslar diinyasin
insa etmek liberal milliyetciligin gercek amaci olmustur. Bu acidan sadece siyasi

Ozglrliigii artirmak degil ayn1 zamanda bariscil, istikrarli, bireyi merkeze alarak

hareket eden diinya diizenini gerceklestirilmelidir (Bora & Giiltekin, 2003, s. 719).

Milliyeteilik genelde devletler 6zelde insanlar arasinda bir giivensizlik ve ¢ekigme
kaynagi olmaktan ziyade her ulusun kendi ulusal haklarina karsilikli saygi temelinde
uluslararasi kardesligi tesvik etmistir. Bunun en acgik gostergesi ise ABD baskant W.
Wilson’un 14 maddelik bildirisinde agiklanir. Bu durum I. Diinya Savasi’ndan sonra
Avrupa’nin yeniden insasinin temeli ile hazirlanip ve Almanya ile yapilan Versailles
Anlagmasi (1919). ile uygulanmistir (Jr. Nye & Welch, 2013, s. 150-151). Diinyada
giicler dengesini degistiren iki savas aras1 donem, Liberal milliyet¢ilikte hi¢ kimsenin
esitlik ilkesini terk etmeyecegi, milletlerin kendi kaderini tayin etmesinin gerektigini
bunlart kiiltiirel ve ekonomik agidan taglandirilmast zorunlu oldugunu belirtmistir

(Hobsbawm, 2010, s. 49).
4.2. Irk Milliyetciligi

Irk, birbiri ile yakin dilleri konusan ve ortak degerlere sahip olan milletlerin
biitlinlinii ifade etmis ger¢ek veya varsayilmig bir biyolojik olusu ifade etmistir.
Tarihsel siire¢ igerisinde irklar diger irklarla gesitli nedenlerden dolayr temasta
bulunmuslardir. Bu temas 1rklarin birbirleri ile karismasina neden olmustur.
Antropologlarin yaptig1 ¢aligmalara gore insan irki cesitli 6zelliklerine gore (cilt ve

g6z renkleri ile kafa yapilarina). dort gruba ayrilmistir: (Keskin, 1999, s. 12). Beyaz
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irk: Avrupaliyl, Sart Irk: Asyaliyl, Siyah irk: Afrikaliyr, Kirmizi Irk: Amerikaliyr

ifade etmistir.

Irkgt milliyetgilik, belli bir idari yapinin (iilke, imparatorluk vs.). g¢atisi altinda
yasamakta olan farkli etnik-irksal gruplar arasinda veya hakim etnik ¢ekirdeklerinin
farkli etnik-irksal gruplarca teskil edildigi farkli idari yapilar arasinda olmak {izere
iki farkli bigimde kendisini gostermistir. Birinci durumda, bir etnik kimligin irksal
sOylemlerle beslenerek o kimligi bir iist seviyeye tasimasi ve bunun sonucunda diger
irklara mensup olan gruplarin idari yapi dahilinde ayrimcilifa ugramasi ve bu
duruma tepki olarak onlarin da etnik-irksal bir alanda orgiitlenmesi ve miicadele
vermesiyle olusmustur. Amerika tarihine uzun yillar damgasini vurmus olan ve halen
tilkenin belirli bolgelerinde dnemini ve toplumsal destegini muhafaza eden baz1 irk¢i
gruplar ve bunlarin sdylemleri bu tip irk¢1 milliyetcilige verilebilecek 6rneklerden
biridir. Bir baska 6rnek ise Fransiz ve Amerika emperyalistleri Vietnamlilar1 yillar

boyunca somiirmiis ve yonetmistir (Anderson, 2014, s. 166).

Irkgt milliyetgiliklerinin viicut buldugu ikinci tip duruma Fransiz yazarlarindan
Comte Gobineaau’nun “Beseri Irklarin Esitligi Hakkinda Deneme” adli
calismasinda deginilmistir. Gobineau’nun irklarin, fikri kabiliyetleri bakimindan esit
olmadig1 seklindeki diisiincesi 6zellikle Almanlar tarafindan biiyiik ilgi gérmiistiir.
Milliyetcilikle biitiinlesen bu ilgi sonucu olusan 1rk¢1 unsura verilebilecek diger bir
ornek ise II. Diinya Savasi Oncesinde ve savasg siiresince Almanya’da bireylerin
kafasina yerlestirilen Nazi milliyet¢iligi olmustur. Nazi 6gretisinin temelinde yatan
ari ikin kapsamina girmeyen diger irklara mensup milletler 6nde gelen Nazi
ideologlar1 ve Hitler tarafindan asagi irklar olarak goriilmustiir. Nazilerin agirlikli
Slav irkina mensup halklarin yasadigi komsu Avrupa iilkelerine yonelik isgalleri ve
de Almanya i¢inde 6zellikle Yahudi, Slav ve Cingene kokenli vatandaslara yonelik
“Irk Yasalar:” gibi uygulamalarinin temelinde de bu irk¢r milliyetcilik anlayigi

yatmigtir (Keskin, 1999, s. 13-14).

E. J. Hobsbawm’a gore etnik milliyetcilik, XIX. yiizyilin sosyal bilimlerde ki
popliler terimi olan “wk” kavramindan ve siire¢ icerisinde niifusu giderek artan
halklarin bulunduklar1 cografyalardan toplu olarak go¢ etmelerinden beslenerek
giiclenmistir. Irk ayrimi ilk olarak insanoglunun deri rengine dayali olarak birkag

sekilde yapilmistir: Ariler ve Samiler gibi ya da Ariler arasinda Kuzeyliler, Alpliler

23



ve Akdenizliler seklinde. ilerleyen siirecte genetik bilimi ile Darwinci Evrimcilik,
irkeiliga yabancilart diglamaya hatta {ilkelerinden ¢ikarmaya ve yok etmeye uygun
nedenleri bilimsel dayanaklari ile destekleyip giiclendirmeye calisan yeni bir anlayisi

ortaya ¢ikarmistir (Hobsbawm, 2010, s. 131-133).

E. J. Hobsbawm 1rk¢ilik ile milliyetgilik arasinda yakin bir iligki goriir. Irkgilarm, 1rk
ariig1 diisiincesini olumlu kabul eder ve melezlesmenin kotii sonuglar doguracagini
vurgulayarak dilsel milliyet¢iligin milli dilinin yabanci unsurlardan arindirilmasi

gerekliligi tizerinde 6nemle durur (Hobsbawm, 2010, s. 133).

B. Anderson’a gore; wrk¢iligin kokenleri ulus degil simif miicadelesinin en g¢okta
yoneticilerin kutsallik mavi veya beyaz kan iddialarinda aristokratlar iginde
bulunmustur. Icteki bu durum irk¢ilik anlayisinin ulusal sinirlar disinda degil de
igerdeki baski ve egemenligi seklinde ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Rusya da bu
politika yayildig1 alanda etnik gruplar1 Ruslastirma ile kendini gdstermistir. Ingiltere
de ise aristokratik yonetim altindaki yerlilerden iistlinliik iddias1 sinif miicadelesini
ortaya cikarmistir bu miicadele etnik farkliliklar olarak kendini gostermistir

(Anderson, 2014, s. 167-168).

4.3. Yayilmaci Milliyet¢ilik

Avrupa’da milli devletlerin kurulma asamasinda ulus devletler, saldirgan ve
yayilmaci bir anlayis ile o devletin siirlar1 disinda, ¢ogunlukla komsu bolgelerde
yasayan ayrica ayni etnik-kiiltiirel 6zellikleri tasiyan gruplar1 kendi yapilarina dahil
ederek faaliyetlerini siirdiirmiislerdir.  Biiyiik devletler milliyetciligin saldirgan
yliziinli, emperyalizm ya da pan (“pan” tanimlamasi toplayici, bir araya getirici
anlaminda kullanilir). milliyetgiligini XIX. yiizy1l sonlarina dogru gdrmiislerdir (Ors,
2014, s. 338).

Yeni diinya diizeninin ortaya ¢ikardigi Sanayi Devrimi’ni ve beraberinde getirdigi
kapitalizm bu diizen i¢in kaginilmaz bir sonug olarak ifade edilmistir. Bu diizende
gelismis ulasim, iletisim ve savas araglar1 “geri kalmis” bolgelerin ele gecirilmesini
kolaylastirmis, bu boélgelerin makinelesmesini saglamis, sanayi fazlasi iiriinleri igin

ise pazar olmustur. Ayrica buralar hammaddenin de saglanabilecegi alanlar olmustur
(Hayes, 2010, s. 115).
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Ozellikle Alman ve Italyan ulusal birliklerinin saglanmasi ile yayilmacilik &nemli bir
hiz kazanmistir. Bu yarista Ingiltere emperyalist dirilisi ve genisleme tutkusu ile
Malay yarimadasindaki yerli devletler iizerinde bir ingiliz himayesi olusturmustur.
Ingiltere Misir’1 ele gegirerek genis alanlara yayilma politikas1 izlemistir. Fransa
Pasifik’te ¢esitli adalar1 ilhak etmistir. Tunus ve Madagaskar iizerinde vesayet
hakkina kavusmustur. Rus Imparatorlugu Kafkaslara, Tiirkistan’a ve Cin simirlarina

yayilmustir (Sander, 2011, s. 226).

Nazi Almanya’st doneminde yasanan baz1 olaylar yayilmaci milliyetgilik
niteligindedir. 1871°de Alman ulusal birliginin saglanmasina ragmen halen
Almanya’ya komsu Polonya, Cekoslovakya ve Fransa gibi {ilkelerin sinir
bolgelerinde yasayan etnik Almanlarin varligi, 1933°te iktidara gelen Nazilerin lideri
Hitler’in yayilmaci bir politika izlemesine neden olmustur. Bu dogrultuda “Biiyiik
Almanya Projesi”ni ger¢eklestirmek i¢in komsu tilkeleri isgal ederek bu bolgelerde
yasayan Alman soydaslari da kapsayacak bir yasam igin harekete gecmistir (Welch
& Jr. Nye, 2013, s. 165-171). Buna benzer yayilmaci milliyetcilige verilebilecek
diger orneklerden bazilar ise Biiyiik Sirbistan, Rumlarin Megalo idea’s1, Biiyiik

Ermenistan’dir.

Demografik yapinin degismesi ile (¢ocuk Oliimlerinin azalmasi, yasam siiresinin
artmast). artan niifusun hayatini siirdiirmek igin yeni topraklara yerlesme istegi
yayilmact milliyetgiligi koriiklemistir. Bu yap1 en ¢ok Ingiliz, Italyan ve Japonlar
tizerinde etkili olmustur (Sander, 2011, s. 228).

Biiyiik giiclerin yayilmact politikalar1 ve milliyetcilik sdylemleri I. Diinya savasina
kadar giic toplayarak gelismistir. Afrika kitasinin, yerkiirenin okyanuslarindaki
adalarin neredeyse tamami ve Asya’nin ¢ok genis ve verimli topraklar1 Biiyiik gligler
tarafindan paylasilmistir. Sonrasinda bu topraklar “Avrupalilasma” ya mahkim
edilmistir (Hayes, 2010, s. 115).

Yayilmacit milliyetciligin yakin zamandaki en yikict Ornegini 1991°de dagilan
Yugoslavya’da, en kanli ¢atigmasini Bosnali Sirplarin biiylik Sirbistan yaratma
hayaliyle Miislimanlar, Sirplar, Hirvatlar arasinda yasananlarda goriilmiistiir. Bu tip
milliyetcilikler “etnik temizlik” olarak tarihte yerini almistir (Welch & Jr. Nye, 2013,
S. 277-279).
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4.4. Muhafazakar Milliyetcilik

Insanlar tabiatlar1 itibariyle tiirdesleri ile etkilesim halindedirler, bu etkilesimin
nedeni giivenlik ve kimlik arayisi olmustur. Bu arayista kendini gerceklestiren
topluluklar ulusal bir yapiya kavusarak hayat bulmuslardir. Bu bakis agisiyla,
yurtsever baglilik ve ulus olma bilinci biliylik oranda milliyetciligi ortak gec¢mis
paydasinda bir araya getirmistir. BOylece milliyetcilik geleneksel bir bigimine

doniismiistiir (Ors, 2014, s. 140-144).

XIX. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren muhafazakarlar milliyetcilikten etkilenmeye
baslamistir (Ors, 2014, s. 142). Ilerleyen zamanlarda muhafazakarlikla milliyetgilik
arasindaki bag gittik¢e artmistir. Bu bagin artmasinda etkili olan unsur din, devlet,
tarih ve cemaat ya da millete bakis gibi konularda muhafazakarlarin ve milliyet¢i
diisiincenin Ortlismesi olmustur. Dolayisiyla bu ¢ergeveden bakildigi zaman
muhafazakarligin icinde milliyetci bir damar oldugunu diisiinmek miimkiindiir (Ors,
2014, s. 143).

Muhafazakarlar ulusu, insanlarin bir temel giidii olarak kendileriyle ayn1 gorislere,
aligkanliklara, yasam bi¢cimine ve goriliniisiine sahip olan kimselere yakinlik

hissetmelerinden dogan organik bir varlik olarak gérmiislerdir (Ors, 2014, s. 143).

4.5. Cografi Milliyetcilik

Cografi milliyetgilikte farkli topraklar lizerinde yasayan aralarinda ortak degerler
bulunan insanlarin biitiinligii esas almmustir. Vatan ruhunu, {istiinde yasayan
insanlarin ortaklasa olusturdugu eserlerden almistir. Bu nedenle vatan topraklarinda
yagsayan insanlarin olusturmus oldugu ortak kiiltir ile cografya ayn

diistiniilememistir (Keskin, 1999, s. 19).

Diinya tarihinde “Pan” olarak ifade edilen birlikteligin Tiirk tarihinde Pantiirkizm /
Turancilik, kok itibariyle Panslavizm ve Pangermanizm gibi diger ideolojilerin sahip
oldugu temel ozellikleri yansitan bir milliyeteilik tiiriinii temsil etmistir. Bunlarin
basinda farkli cografyalarda yasayan Tiirk topluluklariyla bir siyasal birlik olusturma
ya da en azindan onlar iizerinde hak iddia etme ve ortak degerleri yasatma diisiincesi
gelmigstir. Tirkliik diislince yapisina sahip olan topluluklarin tamamindan olusan bir

siyasal birlik olusturulma diisiincesi, ilk kez XIX. yiizyill baslarinda Rusya’da
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yasayan Misliiman Tiirk halk: arasinda giindeme gelmistir (Georgeon, 1996, s. 10-
11).

Remzi Oguz Arik kaleme aldig1r “Cografyadan Vatana’ adli eserinde “cografya” ve
“vatan” kavramlara birbirinden farkli anlamlar yiiklemistir. Bu yaklasima gore
heniiz “vatan” olmanin yiiceligine erismemis olan bir “cografya” sadece lizerinde
insanlar ve hayvanlar bulunan 6lii bir topraktir. Bu 6lii toprak ile lizerinde yasayan
topluluk arasinda herhangi bir bag olusmamistir. Cografyanin ne zaman vatan
olabilecegini Remzi Oguz Arik soyle aciklar; vatani gegmis hatiralar olusturur ancak
hatirlanacak tarih ve bu tarihi hatirlayacak geng nesiller kendisine maddi menfaat
temin etmedigi zaman bile ugrunda can verecek bir baglilikla sahiplenirlerse toprak
arttk vatan haline gelmistir. Remzi Oguz Arik’a gore bu canlanmanin ilk sarti,
yerlesik bir yasam bi¢iminin benimsenmis olmasidir. Oradan oraya suursuzca
gezinen gOcmen Kkitlelerinin bir toprak parcasini kendilerine yurt edinmesi
bulunduklar1 cografya iizerinde yasama, mesut olma sartlari1 saglayarak
birlesmeleri, zaman igerisinde olusturduklart miisterek hareketleri ve miisterek
tarihleri onlar1 yasadiklar1 “cografya’ya baglamistir. Bu yaklasima gore bu noktadan
sonra kitle topragin, toprak da kitlenin adin1 almis ve “cografya’dan “vatan’a gegis
siireci tamamlanmistir. Cografyadan vatana ylikselisin nedeni vatan topraklarinda
yasayan bireylerin tasada ve kivangta birlik olma bilincine erigsmeleri ile cografya

artik onlar i¢in vatan olmustur (Arik, 1986, s. 11- 26).
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5. ZIYA GOKALP'IN HAYATI VE MILLIYETCILIK ANLAYISI

5.1. Ziya Gokalp’in Hayat1

Ziya Gokalp, anne ve baba tarafindan Diyarbakir’da Miiftiizadeler olarak bilinen
vilayet evrak miidiiri Mehmet Tevfik Efendi’nin ikinci oglu olarak 23 Mart 1876'da
diinyaya gelmistir (Vakkasoglu, 2012, s. 19).

Ziya Gokalp, durgun goriiniislii ve okumaya merakli bir yapiya sahiptir. Okumay1
ogrendigi yillardan itibaren ¢ok sayida kitap okumaya baglamistir (Késeoglu, 2005,
5.68). Anne ve babasi, Ziya Gokalp’in yetismesi i¢in bilyiik bir 6zen gostermislerdir.
Kiiciik Ziya, daha yedi sekiz yaslarinda Sah Ismailleri, Asik Keremleri taniyarak
biliylimiistiir. Biraz daha biiyiiyiince Ziya Pasalarin, Namik Kemallerin eserlerinden
biiyiikk bir zevk almaya baglamistir. Ziya Gokalp da ¢ogu Anadolu ¢ocugu gibi
tahsilini tamamlamak icin Istanbul’a gitmek istemis fakat ailesinin mali durumu bu
hayali gergeklestirmesine engel olmustur. Dogdugu sehirde kalarak egitimine devam

etmistir (Ulken, 2007, s. 12).

1886 yilinda, dort yillik Mektebi Riistiyeye kaydolmustur. Ziya Gokalp 6greniminin
higbir agamasinda yurt disinda bulunmamistir (Tuna, 2011, s.15). Askeri Riistiyesini
bitirdikten sonra dért yil boyunca da yine ayni kentte, Miilkiye Idadisi’nde egitim
gormiistiir (Heyd, 1980, s. 16).

Babasinin 6liimiinden sonra amcast Hac1 Hiiseyin Hasib Efendi’nin Ziya Gokalp'le
hayli ilgilenmistir. Amcasi, Islam felsefesini iyi bilen aydin bir insandir (Tuna &
Coskun ed., 2011, s. 15). Bu dénemde Sark Ilimleri ve Islam Felsefesi dersleri alir,
Arapg¢a ve Farsgasini ilerletmistir (Heyd, 2010, s. 17). Ayrica ilmi aragtirma
metotlarin1 dgrenmistir. Ona bilhassa Ibni Sina, Muhiddin Arabi, Imam Gazali,
Farabi, Ibn-i Riisd ve Mevlana’nin eserlerini incelettirilmistir (Vakkasoglu, 2012, s.
21). Bir sene sonra Diyarbakir’da agilan idadi-i Miilki’de sinava girerek 6grenimine
devam etmistir. Buradaki 6grenimi, 6zellikle Fransizcasini gelistirmesine katkida

bulunmustur.
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Ziya Gokalp'in aldigr aile terbiyesi ve gordiigli egitim onun diislincelerinde
filizlenmeye baslayan fikir akiminin tohumlarini atar: Egitim hayatinda Baticr ilim,
(Ko6seoglu, 2009, s. 72) (Parla, 2009, s. 39). donemin yasakli yayimnlarinin etkisi ile
vatan ve hiirriyet fikirleri (Erisirgil, 1984, s. 40-41). amcasmmn okuttugu Islam
diisiiniirleri ve eserleri, (Ibn-i Sina, Gazali, Farabi, Asik Garip vb.) (Heyd, 1980, s.
17). gizli olarak faaliyet gdsteren ittihat ve Terakki Cemiyetinin etkisi biiyiiktiir
(Parla, 2009, s. 41).

Genglik ¢aglarinda atilan bu fikir tohumlar ilerleyen hayatinda diisiincelerinin 6ziinii
olusturmustur. Ziya Gokalp, Osmanli hiikiimdari II. Abdiilhamid’in tahtta bulundugu
istibdat yonetimi altinda bir ¢ocukluk ve genclik donemi gecirmistir. Cagdaslasma
cereyanin Onciilerinden olan Namik Kemal, Ziya Pagsa, Ahmet Midhat gibi yazarlarin
eserlerini okumaya baslamistir (Heyd, 1980, s. 17). Idadi-i Miilki’de 6grenci oldugu
bu siralarda “Ey Sultan sen ¢ekil hiikiimran biziz” nakaratli manzumesini yazmistir

(Tuna & Coskun ed., 2011, s. 15).

On yedi yasinda bir geng, okudugu kitaplar ve gevresindeki kisilerin etkisinde
kalarak derin diistincelere dalmistir. Endigeli, tedirgin bir ruh haline biiriinmiis,
intihara karar vermistir. Ziya Gokalp'in basina siktigi kursun alin kemigini
gecememis, Oliimiine yol agmaz orada kalmig ve 6mriiniin sonuna kadar da herhangi
bir sikint1 yaratmamistir. Ziya Gokalp’in intihar tesebbiisiin gercek nedeni bir tiirlii

bilinmemistir (K6seoglu, 2005, s.76). Doktoru, Ziya Gokalp’e sdyle sormustur:

“Ameliyat sirasinda hi¢bir agri duymadiniz mi? Ziya Gokalp su cevabi verir:

- Icimdeki aci, basimdaki yaradan daha giicliiydii! ... (Vakkasoglu, 2012, s. 27).

Ziya Gokalp Istanbul’a gitmeyi hem yiiksekdgrenimini tamamlamak hem de hiirriyet
fikrini gerceklestirebilecegi yerin olmasi nedeniyle istemistir (Erisirgil, 1984, s. 42).
Ziya Gokalp, Istanbul’da kaldigi dénemde ailesinin rizasini almadigi igin, biiyiik
Olgiide maddi imkansizliklar yasamistir bu nedenle 1895’te Miilkiye Baytar
Mektebi’ne kayit olmak zorunda kalmistir (Késeoglu, 2005, s. 77). Ne var ki dersten
ziyade kendini politikaya vermistir. Cok gegmeden de Istanbul’da tibbiyelilerin
kurmus oldugu gizli cemiyet i¢in ¢alismaya baslamistir. (Tuna & Coskun ed., 2011,
s. 21).
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Ziya Gokalp ve arkadaslari, diizeni yikici ¢alismalarda bulunduklart ve yasaklanmis
yayinlar1 bulundurduklar1 gerekgesiyle 14 Temmuz 1898’ de tutuklanmislardir (Tuna
& Coskun ed., 2011, s. 23). Serbest kaldiktan sonra 1899 yilinda arkadasi Ahmet
Cemil’e gonderdigi Abdiilhamit aleyhindeki mektubu ve yazilarindan dolay: tekrar
tutuklanmistir (Heyd, 1980, s. 21). Tutuklulugu boyunca kendisine Kur’an-1
Kerim'den bagka kitap verilmemistir. Ziya Gokalp bu deneyimini, “Asker dolu bir
kogusun elbise deposu icinde gegcen bu on aylik ittifak hayati beni ruhi
buhranlarimdan ebedi surette kurtardi.” (Tuna & Coskun ed., 2011, s. 22). sozleriyle

ifade etmistir.

Bir siire daha Istanbul’da kaldiktan sonra Diyarbakir’a donmiistiir (Ulken, 2007, s.
XIV). 29 Aralik 1900 tarihinde Vecihe Hanim ile evlenmistir (Tuna & Coskun ed.,
2011, s. 20-22). Bu evlilik ona esinin maddi durumu iyi olmasi nedeniyle ge¢im
derdini unutturmustur. Artik daha ¢cok okumustur. Bati, Ozellikle Fransiz felsefesi,
psikoloji ve sosyolojisini sistematik bir sekilde incelemeye baslamigtir. Ayrica
hiirriyetgilerle ilgilenmis, mesrutiyetci derneklerle iliski iginde bulunmustur. Bir iki
takibata ugrasa da Belediye Baskani olan dayisinin yardimi ile bunlar atlatmistir

(Koseoglu, 2005, s. 80).

Diyarbakir’da bulundugu bu siirecte bir ara Askeri Riistiye’de Farsca 6gretmenligi ve
1903’ten itibaren de ticaret odasi katipligi yapmistir. Bir yil sonra Diyarbakir
gazetesinde “Kisla Meydani”, “Dicle Vadisi” gibi ilk yazilar1 yaymlamistir (Heyd,
1980, s. 24).

3 Temmuz 1908’de mesrutiyet tekrar ilan edilmistir. Ziya Gokalp Diyarbakir’da
subesi olmayan Ittihad ve Terakki Cemiyeti subesi kurulmasii saglamis ve
cemiyetin Diyarbakir sube sorumlusu olmustur (Tuna & Coskun ed., 2011, s. 24)
(Parla, 2009, s. 42-44).

18 Temmuz 1910°da Diyarbakir il Milli Egitim Miifettisligi *ne atanmustir. Bir siire
sonra bu gorevinden istifa ederek Ittihat ve Terakki’nin Selanik’teki toplantisina
katilmis ve toplanti sonrasi firkanin Merkez-i Umumi Uyeligine segilmistir (Erisirgil,

1984, s. 67-68).
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1912°de Ittihat ve Terakki Firkas1 Genel Merkezi Istanbul’a tasinmasi nedeniyle Ziya
Gokalp de Istanbul’a tasmmistir. Mart 1912°de Ergani’den (Diyarbakir). mebus
secilmistir. Akademik bir unvani hatta tiniversite diplomasi bile olmadigr halde,
Tiirkiye nin ilk sosyoloji profesorii olarak Istanbul Universitesi’nin sosyoloji boliim

baskanligina getirilmistir (Parla, 2009, s. 43).

I. Diinya Savasi Osmanli Devleti ve miittefik giiclerinin yenilgisi ile son bulmus,
Istanbul isgal edilmis ve ittihat ve Terakki onde gelenleri tutuklanmaya baslanmustir.
Ziya Gokalp arkadaslarmin tiim ikazlarma ragmen istanbul’da kalarak iiniversitedeki
derslerine devam etmistir. Miittefik kuvvetleri cok gecmeden Ziya Gokalp’i
tutuklamislardir. Diger Ittihat ve Terakki ileri gelenleriyle Askeri Mahkeme karsisina
cikarilan Ziya Gokalp, Ermeni katliamina yol agan tahriklere katilmakla su¢lanmistir.
Yapilan suglamalari reddetmesine ragmen yargilama sonucunda 30 Ocak 1919
tutuklanmis, Prenses Ina adli ingiliz gemisine bindirilerek siirgiine génderilmistir.
Malta’ya siirgiin edilmistir. Siirgilin yillarinda aralarinda eski hiikiimet nazirlarinin ve
mebuslarinin  da bulundugu kisilerle felsefe, sosyoloji ve edebiyat {izerine
konferanslar vermislerdir (Heyd, 1980, s. 29). Bu zor donemlerin ardindan iki yil

sonra tekrar memleketi Diyarbakir'a donmiistiir.

Diyarbakir'da Ankara Hiikkiimeti’nin siyaseti istikametinde yazilar yazmasi nedeniyle
dikkatleri {izerine toplamistir. 1922°de Muallim Mektebi’nde felsefe dersleri
vermeye baglayan Ziya Gokalp, bir taraftan da dergi ¢ikarma g¢aligsmalarina devam
etmistir. Bu déonemde, Ahmet Agaoglu’nun destegi ile “Kiiciik Mecmua ™ dergisini
cikarmustir (Ulken, 2007, s. XV). Derginin ilk sayisinm, tarihi, kiiltiirel, dinsel ve
cografi birliktelikleri gibi konular1 islemistir (Parla, 2009, s. 48). Bir yil sonra

Ankara'ya davet edilmistir ve Telif- Terciime Eserleri Komisyonu Baskanligina
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getirilmistir. Aym y1l “Tiirkciiliigiin Esaslar:” isimli iinlii eserini yayimlamistir. 11
Agustos 1923’te TBMM 11. Donemde Diyarbakir milletvekili se¢ilmistir ve Telif
Terciime’deki gorevinden ayrilmistir. Meclise giren Ziya Gokalp; Anayasa
komisyonu ve diger bazi komisyonlarda, egitimin birlestirilmesi, mahkemelerin
birlestirilmesi, aile hukukunun diizenlenmesi ve g¢esitli egitim konulart ile

ilgilenmistir (Erisirgil, 1984, s. 204).

Milletvekili segilen Ziya Gokalp; bilimsel, kiiltiirel ve egitim ¢alismalarina yine bu
donemde de devam etmistir. Bu dogrultuda “Yeni Tiirkiye” dergisini ¢ikarmis,
anayasanin hazirlanmasma yardim etmis, “Tiirk Medeniyet Tarihi” eserini
tamamlamaya ¢alismistir. Tirk dili ¢alismalarina katkida bulunmustur. Bu siiregte
Ziya Gokalp, milli edebiyatin gelistirilmesi yoniinde de ¢aba harcamistir. “Yeni
Tiirkiye 'nin Hedefleri” isimli eserini de bu donemde yayinlamistir. Hastalandigi
donemde de “Tiirk Medeniyeti Tarihi” ve “Cinaralt:” isimli ¢aligmalarini stirdiirmiis;
hatta tedavi igin Istanbul’a, “Tiirk Medeniyet Tarihi” nin basimi igin aldig1 avansla

ancak gitmistir (Parla, 2009, s. 48).

1924 yil1 baslarinda saglig1 bozulmasi nedeniyle Istanbul’ a gitmis 25 Ekim 1924'te
kirk sekiz yaginda iken Ziya Gokalp hakkin rahmetine kavusmustur (Koseoglu,
2005, s. 114-115). Cenazesi Taksim’deki Fransiz Hastanesinden alinip; bayraga sarili

1Tiirkgiiliigiin Esaslar1 adli eser Ziya Gokalp tarafindan 1923 yilinda yaynlanmistir.
Osmanli'da tohumlar1 yeseren Tirkgiiliiglin bir programi ya da manifestosu gibi
okunabilecek bir kitaptir. Iki kisimdan olusan eserin birinci kisminda Tiirkgiiliigiin
Mahiyeti bashig altinda su boliimler yer almaktadir: Tiirkgiiliigiin Tarihi, Tiirkciilik
Nedir? Tirkgiiliik ve Turancilik, Hars(Kiiltiir) ve Medeniyet, Halka Dogru, Garba
Dogru, Tarihi Maddecilik ve Sosyal idealizm, Milli Vicdam1 Kuvvetlendirmek, Milli
Dayanismay1 Kuvvetlendirmek, Hars ve Tehzip(Yiiksek Kiiltiir) olugsmaktadir. Ikinci
kistm Tirkgtliiglin Programi basligi altinda sunlar incelenmistir: Dilde Tiirkgiilik,
Estetik Tirkeiiliikk, Ahlaki Tirkeiilik, Hukukta Tirkeiililk, Dinde Tirkg¢iiliik,
Ekonomide Tiirk¢iiliik, Politikada Tirkgiiliik, Felsefede Tiirkciiliik.
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tabutu arkasinda asker ve sivillerden biiyiik bir yiiriiylis kolu ile Ayasofya Camii’nde
cok kalabalik bir cenaze namazi kilindiktan sonra Sultan Mahmut Tiirbesi bahgesine

defnedilmistir (Vakkasoglu, 2012, s. 74).

Her bireyin kisiliginin gelismesinde biiylik bir etkiye sahip olan ¢evre unsuru, Ziya
Gokalp'inde entelektiiel kisiliginin sekillenmesinde rol oynamistir. Hayatini
stirdiirdiigti, egitim ve Ogretim gordigi, fikir miicadelesi verdigi ve meslegini icra
ettigi sehirler onun fikri hayatinda 6nemli yere sahip olmustur. Bu dogrultuda
Diyarbakir, Istanbul, Selanik ve bunlar kadar etkili olmamakla birlikte Ankara Ziya

Gokalp'in yasamuni, fikir diinyasini ve diinya goriisiinii sekillendiren sehirlerdir.

Selanik ittihat ve Terakki Lisesi'nde sosyoloji dersleri vermistir bu durum Ziya
Gokalp'in Bat1 felsefesine ve toplumbilim g¢alismalarina kolayca ulagsmasina imkani
saglamistir. Diyarbakir’ da Dogu, Selanik'te Bati diisiince yapisint kavramistir. Bu
diisiinceler onun i¢in Tiirkiye'nin toplumsal ekonomik kiiltiirel sorunlarina yonelik

problemlerin ¢6zliimii i¢in teorik bir yap1 olusturmustur.

Istanbul, Ziya Géokalp igin 6nemli bir yere sahiptir. Her seyden énemlisi Istanbul,
Ziya Gokalp’e Tiirkliigiinii hissettiren bir sehirdir (Heyd, s. 37-39). Ciinkii istanbul
Ziya Gokalp'in milliyetgilik tasavvurunda dil {izerinde Ornek aldigi bir sehirdir.

Istanbul Tiirkcesi Ziya Gokalp'in teorisinde énemli bir argiiman olmustur.

Ziya Gokalp hayatinin son donemlerine yakin Ankara’da bulunmustur. Cesitli

gorevler alarak burada bir siire kalmistir.

Diyarbakir, Ziya Gokalp'in Islamlasma diisiincesine, Selanik Batilasma goriisiine,
Istanbul ise Tiirklesme yaklasimima kaynak olmustur. Yani bu ii¢ sehir, ii¢ sey ortaya
cikarmustir. Ankara ise Ziya Gokalp'in Tiirklesme, Islamlagma, Batililagma fikirlerini

bir araya getiren sehir olmustur.

1910°da Selanik’te Gen¢ Kalemler, Yeni Felsefe gibi dergilerde; Rumeli gibi
gazetelerde degisik imzalarla yazilar yazmistir (Tuna & Coskun ed., 2011, s. 24).
Ziya Gokalp, Diyarbakir’da ise avukat Siikrii Bey tarafindan yayimlanan Peyman

Gazetesi’'nde yazmaya baslamistir. Bu gazetenin kapanmasi lizerine Veli Necdet’le
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beraber yine Diyarbakir’da yayimladig: Dicle gazetesinde yaym yapnustir (Ulken,
2007, s. 14).

1910 yilinda Ali Canip ve Omer Seyfettin “Gen¢ Kalemler” dergisinde sade Tiirkge
egilimlerini pekistiren ¢alismalar yayimlamislardir. Yaptiklar1 gériismeler sonucunda
Ziya Gokalp de uzun siiredir mayalanan ancak ifade edilmemis olan Tiirkgiiliik
yoniindeki diisiincelerinin agilmasina sebep olmustur. Sadece dil alaninda degil
Tirkgtliigiin her alandaki fikirlerini bir program halinde ortaya koymak gerektigini
diistinmistiir (Koseoglu, 2005, s. 87).

Ziya Gokalp "Yeni Hayat?, Yeni Kiymetler" bashkli bir makale yazmis, Demirtas
imzasini atarak; Geng¢ Kalemlere gondermistir. Bu yazisinda "Yeni Hayat" (Ziya
Gokalp Yeni Hayat ve Yeni kiymet adli caligmasinda sosyal inkildplarin nasil
yapilacagini  gOstermistir.)  diisiincesinin  kimler tarafindan hangi metotla
arastirilacagi sdyle izah etmistir;

o Yeni Hayat¢ilar arasinda isboliimii yapilmali, her biri bir sahaya ait yeni

kiymetler arastirmali ve bunlari monografiler haline nesretmeli.

2Yeni Hayat (1918)adli eser Ziya Gokalp tarafindan kaleme almmustir. Eser Ziya
Gokalp’in siirlerinden meydana gelmektedir. Eserde yer alan siirler onun Tirk
milleti i¢in neleri amagladigr anlamak i¢in bagvurulmasi gerekli kaynaklardandir.
Tirkiye Cumhuriyetini kuran siyasi 6znelerin ortaya koydugu ve temellendirmeye
calistigt Cumhuriyet ideolojisini siyasal, kiiltiirel, ekonomik, sosyolojik ve felsefi
anlamda gelistiren, sekillendiren en 6nemli kaynaklardan birisi olan Ziya Gokalp’in
Yeni Hayat kitabinda dile getirdigi pek c¢ok diisiincenin Mustafa Kemal Atatiirk
tarafindan gerceklestirildigi de goriilmektedir. Ziya Gokalp siirde pek basarili
degildir. Bu eseri yazmasindaki amact fikirlerini bireylere benimsetmektir. Eser
icinde su siirler bulunmaktadir: Yeni Hayat Uzerine, Din, Dinle ilim, Vatan, Millet,
Ahlak, Vazife, Vefa, Koy, Lisan, Kadin, Ev Kadmi, Seciye, Medeniyet, Deha,
Kavim, Sanat, Islam ittihadi, Halife ve Miiftii, Meslek Kadini, Aile, Devlet, Biitce
Birligi, Vakif, Dariilfiinun, Kiilliye, Asker ile Sair, Cocuk Dualar1, Ilahiler, Talat

Pasa, Enver Pasa, Omer Naci, Mustafa Necip.

34



o Hichir yazar, bu kiymet arastirmalarinda bulacaklarint kesin olarak takdir ve
tervi¢ olunacak fikirler gibi ortaya siirmemeli, sadece benim arastirmam bu
neticeye vardi demeli, o sahada diger arastiricilara da ¢alisma heyecani
verilmeli. Bilmeli ki Yeni Hayat in kiymetleri gelisime baghdur.

e Yeni Hayat’a ait kiymet taslaklar: on paraya satilacak kitaplar haline tamim
olunmali.

o Yeni hayata ait kiymetler en ilmi ve felsefi nazariyelere dayanacak, miimkiin
mertebe kisisel kanaatlerden sakinilacaktir.

e [htisast olanlardan Yeni Hayat’a ait kitapgiklar istenecek. Bu kagidin su
satirlar vardir: “Ben Yeni Hayat'in felsefe ve sanata ait kiymetlerini

arastirmaliyim."” (Erisirgil, 1984, s. 79).

1912°de Istanbul'da Ziya Gokalp'in Tiirk Yurdu’'nda ¢ikan yazilar1 arasinda
“Tiirklesmek, Islamlagmak, Muasirlasmak” bashig altinda yayimladigi makaleler
oldukgca dikkat cekmistir. Yine Istanbul Universitesi’nde hoca oldugu yillarda iktisat
hocas1 Prof. Yusuf Kemal’le beraber Iktisat Dernegi’ni kurmuslardir (Heyd, 1980, s.
28). Ziya Gokalp, tiniversite gatisi altinda da dergicilik faaliyetlerini stirdiirmistiir.
1917°de muavini Necmettin Sadak’la birlikte Ictimaiyat Mecmuas1’n1 ¢ikarmuslardar.
Alt1 say1 yayimlanabilen ictimaiyat Mecmuas: diinyadaki ilk sosyoloji dergilerinden
olmustur (Tuna & Coskun, ed., 2011, s. 27). Yine aymt yil Ziya Gokalp, Yeni
Mecmua’yr yayimlamaya baglamistir (Tuna & Coskun, ed., 2011, s. 27). Ziya
Gokalp siirglin doneminde iken ailesine gonderdigi mektuplart Limni ve Malta

mektuplart adiyla bir kitapta toplamistir.

Ziya Gokalp 1923°de Ankara'ya gelerek Hakimiyet-i Milliye, Yeni Tiirkiye, Yeni
Giin Cumhuriyet gazetelerinde yazmustir. Yine Tiirk Toresi, Tirk¢iiliiglin Esaslari,
Altin Isik ve Dogru Yol, Hakimiyet-i Milliyet ve Umdelerin Tasnif, Tahlil ve Tefsiri
kitaplar1 1923’te basilmistir.

Ziya Gokalp sagliginin iyice bozuldugu dénemde hayatinin son demlerinde Cinaralti

Yazilarin1 yazmistir. Saglik problemlerine ragmen, Latife Hanim’a hitaben Tiirk

Medeniyet Tarihi’ni de bu siralarda yazmaya calismistir.
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Ziya Gokalp iiretmis oldugu eserlerde genel olarak bir mesaji aktarma amaci
giitmiigtiir. Ciinkii millilesme asamasinda asil olan siislii bir dil yerine fikirlerini agik
ve dogrudan aktardigi; degerlerini igerdigi sanatlardan degil, diislinceden alan
metinler Ziya Gokalp'in anlayisina daha uygundur. Nitekim onun eserlerinde toplum
hayatinin yeniden diizenlenmesi ve ingasi, insanlarin egitimi, milli bir hafiza
olusturmak icin girisilen miicadeleler gibi konular eserlerinin yap1 taslarini

olusturmustur.

5.2. Millet ve Milliyetcilik

Ziya Gokalp’in milliyetcilik diislincesinin  olusmasinda Osmanli  Devleti’nin
Trablusgarp, Balkan ve 1. Diinya savaslarinda aldig1 yenilgiler neticesinde siyasi,
askeri, dini ve ekonomik sorunlarin ortaya ¢ikardigi problemler yer almistir. Bu
problemlerin etkisi ile Ziya Gokalp'in diisiince yapisinda milliyetcilik anlayis1 dnemli

bir yere sahip olmustur.

Ziya Gokalp "Millet nedir?" sorusuna cevap verirken bu kelimenin o6nce ne
olmadigimi ifade etmis "wki, kavim, iimmet, halk, devlet" gibi kavramlar tahlil
ederek milletin 1rki bir birlik olmadigmni, kiiltiirel birlige dayanan bir kavram
oldugunu agiklamigtir. Ziya Gokalp’e gore millet sunlar degildir: (Gokalp, 2009, s.
33-37). Millet 1rk ve kavim birligi degildir. Millet bir imparatorluk i¢indeki siyasi
birlik degildir. Millet bir cografya birligi degildir. Millet, ferdin se¢imiyle kazanilan

bir kimlik degildir. Millet toplum hayatinin ulastig1 son tarihi agamadir.

Ziya Gokalp’e gore gore irk kavrami zooloji bilim dalina ait biyolojik bir terimdir ve
anatomik tipleri gdstermistir. At tiiriiniin Arap 1rki, Macar 1rki, Ingiliz 1rki gibi. Daha
sonra bu kelime insanlarin anatomik tiplerini gostermek i¢in kullanilmis ve buradan
Insan bilim dogmustur. insan bilimin, baslangi¢ ¢alismalarinda Avrupa'da ii¢ tip
insan kesfedilir. Tek bir tipten olusmus bir toplum gosterilememistir. Bir kavmin
icinde hatta bir ailenin ig¢inde bu ii¢ tipin Ornekleri tespit edilir. Bundan dolay1
sosyal bir toplum olan milletin insan bilimsel acidan tip olan irk ile oranl bir iligkisi

yoktur (Gokalp, 2014b, s. 32-33).
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Kavim kelimesi 1rk kelimesiyle karistirilmigtir. Ancak kavimi, ayni anadan babadan
dogmus kisiler olusturmustur. Aralarinda yabanci bulunmayan kisilerdir. Tarih
oncesinden bugiine kadar higbir kavim bu yapisini koruyamamustir. Ticaret,
ekonomik iligkiler, evlilik gibi yollarla kavimler birbirlerine ile karismislardir.
Kavim kelimesi dilde ve geleneklerde ortak olan bir yapiy: ifade etmistir (Gokalp,
2014b, s. 33-34).

Islam birligine gore, iimmet kelimesi ile biitiin Miisliimanlarin toplami olarak ifade
edilmistir. Bu bakimdan "zimmet" kelimesi Miisliimanlarin toplami yani ayni dine
mensup bireylerin toplamindan olmustur. Dilde ve kiiltiirde ortak olan milletler ise

bundan ayridir (Gokalp, 2014b, s. 36).

Yani, millet ne cografi, ne irki, ne siyasi, ne de iradeye bagl bir ziimre degildir.
Millet lisanca, dince, ahlak¢a ve giizel sanatlarca miisterek olan, yani ayni terbiyeyi

almusg fertlerden olusan bir ziimredir (Gokalp, 2014b, s. 37).

Ziya Gokalp ilk yazilarinda millet icin su tarifi yapmustir: “Millet yiizyillarca
beraber yasayan, ziiliim ve felaketlere karsi beraber gogiis geren, beraber aglayip

beraber sevinen, gelecekte de ortak hedeflere ulasmak icin ¢caba gosteren, dayanisma

halindeki bireyler toplulugudur.” (Gokalp, 2014b, s. 32-40).

Ziya GoOkalp millet olma bilincini ¢ok acik bir sekilde cografyaya degil, kiiltiirel
bagliliklara dayandirmigtir (Gokalp, 2014b, s. 35). Ona goére: ‘“Vatan, ugruna
hayatlar feda olunan mukaddes bir iilke demektir.” Bu kutsal sey i¢in insanlarin
hayatlarindan ve en sevdiklerinden vazgegmeleri maddi kaynaklarla ilgili degildir.
Kutsiyetini mukaddes bir varliktan aldigi, {immet vatanin varligi, biitiin
Miisliimanlarin arzuladigi ve milletin vatan1 Tiirklerin zihinlerinde yer eden Turan
vatanidir (Gokalp, 2015c¢, s. 69). Bu gergevede vatan ve kiiltiir arasindaki iligkiye ait

goriiglerini s0yle agiklamistir:

“Vatani ahlakin yiiksek olmasi, milli tesaniitiin temelidir. Ciinkii vatan, tistiinde
oturdugumuz toprak demek degildir. Vatan, ‘milli kiiltiir’ dedigimiz seydir ki,
tistiinde oturdugumuz toprak onun ancak kabindan ibarettir. Ve ona kap oldugu

icindir ki mukaddestir. O halde, vatani ahlak, milli mefkirelerden, milli vazifelerden
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miirekkep olan bir ahlak demektir.” (Gokalp, 2014b, s. 102-103). Bu diisiincelerden
hareketle Ziya Gokalp’ in milliyetcilik anlayigsinda kaybedilen topraklari geri alma
gibi bir gayenin olmadigi anlasilmistir. Ayrica bu agiklamalar onun dil ve kiiltiir

milliyet¢iligiyle de gayet tutarli ve agik bir sekilde ortaya ¢ikmistir.

Ziya Gokalp, Tirk halkinin millet tarifini “Dili dilime uyan, dini dinime uyan.”
ifadesiyle tamimlamistir ve kendi diliyle konusan, kendi dinine mensup her bireyi
Tirk saydigin1 soylemistir. Diger bir ifadeyle, Tiirk demek Tiirk¢e konusan
Miisliman demektir. Yani Tirk halki, Tiirk olmak icin dil ve din birligini yeterli
gormiistiir (Gokalp, 2014b, s. 38). Ziya Gokalp, Tirklik i¢in “wk” birligine liizum
goriilmedigini ve milleti meydana getirmek i¢in “ayni irktan” sartini aramadig
belirtmistir. Ayrica “Tiirkiim” diyen herkesin Tiirk olarak taninacagini ancak
Tirklige ihanette bulunursa cezasinin kaginilmaz oldugu ifade etmistir (Gokalp,

2014b, s. 39).

Ziya Gokalp’in milliyetgilik anlayis1 yanlis anlasilmistir, onun milliyetgilik anlayisi
etnik temelli milliyetgilik degildir; kiiltiirel temelli bir milliyetciliktir.

5.3. Ekonomi ve Milliyetcilik

Ziya Gokalp bir iktisatgr degildir. O, iktisadi konularla yeni bir ulusun toplum
modelinin temel kurumlarindan biri olmas1 gerektigi ¢ergevesinde toplumsal agidan
ekonomi ile ilgilenmistir. iktisadi agidan tarihteki giiciinii yitirmis bir toplumun,
sistematize ettigi devletin Turkeiilik ideolojisinin milli iktisat araciligiyla
geligebilecegine inanmistir. Bir memlekette iktisadi hayat yiiksek degil ise ilim,
sanat, felsefe hatta ahlak ve din yiiksek bir basar1 gosterememis demektir. Bu
anlayis inkar edilemez bir gercektir. Ziya Gokalp'in ekonomik programinda da uzun
yillar Osmanli ekonomisinin diizeltilmesi i¢in yapilan inkilaplar dogrultusunda
devleti Batili gelismis ekonomilerin seviyesine ulastirma gayesi var olmustur. Bu
gaye ve idealler biraz da Tirkiye'de ve diinyada gelisen olaylarin etkileri altinda

sekillenmistir.

Ziya Gokalp, Tiirk iktisadi hayatin1 aciklarken Islamiyet’ten onceki Tiirklerin de

iktisadi hayatlar1 hakkinda bilgiler vermis yeni diinya diizeninde Tiirkiye nin iktisadi

38



politikalarinin nasil olmast gerektigi ile ilgili Onerilerini agiklamistir. Tiirklerin
iktisadi yasamin1 dort grupta ele almistir: (Gokalp, 2015a, s. 333). Avcr Tirkler, siirii
sahibi Tiirkler, ¢iftci Tiirkler, sanatkar Tirkler.

Tirklerde avci iller, sartlar1 bakimindan biiylik gelirler elde etmek icin elverisli
degildir. Avcr iller esitlik¢i bir yapiya sahiptirler. Bu kisiler mal varligina sahip
olmadiklart i¢in hiikiimdarlarin da bunlar1 hakimiyet altina almak gibi bir amaci da
olmamigtir. Bu nedenle ormanlarda ozgiir sekilde yasamuslardir. Tirkler dinsel
olarak bir yilda bes kere dini avlar diizenlemisler ve ortaklasa avlanan hayvanlar

yagma ziyafetleri ile hep birlikte yerlesmislerdir (Gokalp, 2015a, s. 335-336).

Tiirk iktisad1 hayatinda 6nemli bir yere sahip olan hayvancilik Tiirklerin ekonomik
yapisint  biiylik olglide sekillendirmistir. Sanayi olarak dericilik, silah ve
kuyumculukta gelismislerdir. Ticarete de ¢ok yabanci olmamigslardir. Ticaret
yollarmin kontrolii Tiirklerin elinde olmustur (Gokalp, 2015a, s. 338-344).

Ziya Gokalp’e gore iktisadi hayatin sekillenmesinde dinin, teknolojinin, hukukun,
ahlakin, vb. dgelerin tesiri vardir. Ancak bunlardan dort tanesi iktisat i¢in 6nemli bir
yer kaplamistir: (Gokalp, 2015a, s. 369). aile, devlet, arkadas ziimresi, meslek

zumreleri.

Her millet sosyal is boliimiiniin sonucunda bir takim meslek ve uzmanlik gruplarina
ayrilmistir. Miihendisler, doktorlar, ressamlar, O6gretmenler, yazarlar, askerler,
avukatlar, tiiccarlar, ciftciler, fabrikatorler, demirciler, marangozlar, tekstilciler,
terziler, degirmenciler, firincilar, kasaplar, bakkallar vb. bu zlimreler birbirlerine
lazim ve birbirini tamamlamig bir biitiiniin farkli subelerdir. Yaptiklari hizmetler,
birbirini tamamlamis, karsilikli olarak ihtiyaglarimi karsilamis bu da bir tiir

dayanisma gesidi olmustur (Gokalp 2014b, s. 106).

Ziya Gokalp, milli tesaniitii gliclendirmek igin meslekleri one siirmiistiir. Meslek
ahlaki ve is bolimii kavramlarmi kullanmustir. Is boliimii kavrami Durkheim
sosyolojisinde ve ayni zamanda sanayilesmis iilkeler baglaminda tretilmistir. Ziya
Gokalp meslek ahlakina iligkin degerleri Tiirk tarihi i¢inde aramistir. Tiirklerde
esnaf' teskilatlarinda ve loncalardaki meslek ahlaki anlayiglarint hareket
noktalarindan biri olarak kabul etmis ve bunu Anadolu Selguklu Devleti ile
baslatmistir (Gokalp 2014b, s. 106-107).
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Ziya Gokalp'e gore, vatani ahlaktan sonra mesleki ahlak gelir. Anadolu
Selguklularinin son zamanlarinda Ahilik teskilatt yerini mesleki gruplar olan
zaviyelere birrakmistir. Osmanli devrindeki esnaf loncalar1 ve kethiidalart bu eski
Ahilik  teskilatinin  devamini  teskil etmistir. Ona gore Tirkler Osmanl
Imparatorlugunun kurucusu iken bu camianm viicuda getirdigi feodalizm icinde halk
halini almiglardir. Ayn1 zamanda hayatlarin1 camiaya asker ve jandarma vazifelerini
ifa etmekle gecirdiklerinden, irfanca ve iktisat¢a yiikselmeye vakit bulamamislardr.
Diger kavimler Osmanlida bilim, edebiyat, sanat, iktisat ile ugrasip zenginlesirken

Tiirkler askeri alanda faaliyetlerde bulunmuslardir (Gokalp 2014b, s. 172).

Ziya Gokalp'in ifadelerine gore; “Eski devirde bu nevi esnaf teskilati nahiyevi bir
mahiyeti haizdi.” Yani her sehrin esnaf loncalar1 kendisine 6zgliymiis. Nahiyevi
iktisat devrinde bu esnaf loncalar1 faydali bir iglevi tistlenmistir. Fakat nahiye iktisad1
yerine millet iktisad1 gegince bu loncalar zararli hale gelmeye baglamigtir. Cilinkii
nahiye iktisadi devrinde nahiyevi loncalar normaldir. Milli iktisat devrinde ise ancak
milli loncalar faydali olabilir. Iste bu sebepten dolayr da ona gore eski esnaf
loncalarinin varhigimi siirdiirmeye ¢alismak dogru degildir. Onlar1 yikarak, yerlerine
merkezleri devlet merkezinde bulunan milli loncalar kurulmalidir (Gokalp, 2014b, s.

172-173).

Ziya Gokalp’in bahsettigi bu kuruluslar meslek ahlakinin da kurallarm
olusturmustur. Ciinkii heniiz mesleki ziimrelere ait meslek ahlakinin net olarak
gecerli kurallar1 ve yaptirimlart olusmamistir. En dogru sekilde meslek ziimreleri
kendi meslektaglarin1 kontrol edebilmislerdir. Ziya Gokalp’e gore "Mesleki
teskilatlarin bir faydast da aym hirfete (zanaat, is). mensup olan esnaf arasinda
"teaviin sandiklart" (yardimlagma sandiklart). meydana getirmek, loncaya mensup
ihtiyarlara, sakatlara, hastalara, yetimlere ve dullara bu sandiklardan yardim
saglamaktir. Ayrica, egitim faaliyetlerinin diizenlenmesi, yurt disina Jdgrenci
gonderme, sanayi lilkelerinden makine, techizat ve uzman getirtilmesi, miisterek
cihazlarin temin edilmesi, iiretim ve tiiketim kooperatifleri kurmak ve her hirfetin

iktisaden yiikselmesini saglayacak tesebbiislerden olacaktir.” (Gokalp, 2014b, s.
174).

Ziya Gokalp, “Tiirk¢iiliigiin Esaslar” adli eserinin “Iktisadi Tiirk¢iiliik” bashkli

kisminda su gorisleri dile getirmistir; “Tiirkler hiirriyet ve istiklali sevdikleri igin
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istirak¢i (sosyalist veya komiinist). olamazlar.” Fakat bireyler esit olduklarindan
dolayr bireyci de kalamamuglardir. Tiirk harsina(kiltiir). en uygun olan sistem
dayanismaciliktir (solidarizm, tesaniidgiiliik). Bireysel miilkiyet, sosyal dayanismaya
hizmet etmek sartiyla gergeklesir. Sosyalistlerin ve komiinistlerin bireysel miilkiyeti
yok etme girisimlerini dogru bulmaz. Miilkiyeti yalniz bireye ait olarak kabul
etmenin dogru olmadigini, bireysel miilkiyetin olabilecegi gibi toplumsal miilkiyetin
de olmas1 gerektigini diisiiniir. Cemiyetin bir fedakarligi veya zahmeti neticesinde
meydana gelen fazla kazanglar cemiyete aittir. (Gokalp, 2014b, s. 199). Ziya
Gokalp, sosyalizme karsi degildir ancak kapitalizmi de benimsememistir. Ciinkii
kapitalizm toplumsal dayanigsmaya ve toplum yararina ¢alismaya dnem vermemistir

(Parla, 2009, s. 206.).

Ziya Gokalp 6zel ve kamu miilkiyetinin birlikte var olmasini istemez ancak devletin
ekonomiyi hem igletmesini hem de ekonomiye sermayedar olarak miidahale etmesini

benimseyen karma ekonomik modeli benimsemesini gerektigini diistiniir (Parla,

2009, s. 206).

Tiirklerin, bundan baska bir ekonomik ideali de vardir ki, o da iilkeyi biiyiik sanayiye
kavusturmustur. Ziya Gokalp bazilarmin: “Ulkemiz bir tarim iilkesidir. Biz daima
¢ift¢i bir millet olarak kalmaliyiz” gibi disiincelerine katilmamustir. Elbette ki,
ciftciligin hicbir zaman birakilamayacag1 gercektir fakat ona gore cagdas bir millet
olmak isteniyorsa mutlaka biiylik sanayiye sahip olmak gerekir. Avrupa hareketleri
icinde en Onemlisi ekonomik devrimdir. Ekonomik devrim; ilge, il ve bolge
ekonomisi yerine millet ekonomisinin ve kii¢iik zanaatlar yerine biiylik sanayinin
kurulmasiyla meydana gelir. Millet ekonomisi ve bliyiik sanayi ise ancak koruma

yonteminin uygulanmasi ile olusabilir (Gokalp, 2014b, s. 200- 201).

Ziya Gokalp’in disiinceleri dogrultusunda Tiirk ekonomistlerinin de birinci
vazifeleri once Tirkiye’nin ekonomik yapisint incelemek daha sonra bu nesnel
incelemelerden milli ekonomimiz i¢in bilimsel ve ger¢ek¢i bir program
hazirlamaktir. Bu program gerceklestirildikten sonra, iilkemizde biiylik bir sanayi
kurmak i¢in, her birey bu program c¢ercevesinde devlet ise bu sahsi faaliyetlerin
basinda gelen bir diizenleyici gorevi Ustlenmelidir. Ziya Gokalp’in bu tarz

diisiincelerinin Tiirkiye’nin sanayilesme ve kalkinmasi siirecinde “karma ekonomi
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modeli~ seklinde ifade edile bilir ve Tiirkiye’nin iktisadi siyasetinde uygulama alan

bulan bu modelin 6nciisii olarak degerlendirilebilir (Gokalp, 2014b, s. 201).

Ziya Gokalp Tiirk toplumunun kiiltiirel ve ekonomik alanlar da yasam standartlarinin
yiikseltilmesi gerektigine inanmistir. Ancak bu sekilde Tiirk milleti muasir
medeniyetler seviyesine ¢ikabilir. Boyle bir gelismeyi Ruslar nasil yaptilarsa Tiirkler
de yapabilir diistincesiyle Rus ornegi izlenerek halka gidilmelidir. Batt medeniyetini
Tirkiye'ye getirerek buralarda cesitli kiiltiirel ve sosyal kurumlar (okullar, camiler
vb.) kurulmak var olan kurumlari yeniden diizenleyerek dénemin kosullarina uygun
bir sekilde faaliyet vermesini saglamak gerekir. Ziya Gokalp’e gore Tirk koyliisii
tizerinde olumsuz etkide bulunan ve Tiirk kdyliisiiniin gelismesine engel olan kurum
ve uygulamalarin kaldirilmas: gerekir. Tiirk koyliisiiniin yararina olacak kurumlarin

kurulmasin1 ve uygulamalarin hayata gecirilmesinin gerekliligini ifade etmistir

(Heyd, 1980, s. 105).

Ziya Gokalp, ekonomik alanda da ¢agdasliga ulasmayir hedeflemistir. Bunun
gerceklesmesi iginde Oncelikle yeni diizene uygun olmayan ekonomik politikalarin
degistirilmesi gerektigini diistinmiistiir. Eski diizene ait olan vakiflar gibi kurumlarin
ve Oslir gibi vergilerin kaldirilmas1 gerektigine inanmistir. Ziya Gokalp’in ekonomik
goriigleri zaman igerisinde degismistir, Onceleri kapitalist diizene 1limli bakmustir.
Tanzimat ile birlikte Tiirkiye’de benimsenen Manchester Liberalizmin diigiincesine
ise cephe almistir. Devletin ekonomik hayata miidahalesine kars1 olan bu diisiinceyi
Tirkiye’nin sartlarina uygun bulmamustir. Cilinkii Tirkiye kurumsal ve bireysel
olarak heniiz bunlar gerceklestirebilecek bir alt yapiya sahip degildir. Osmanh
Devleti’nin izlemis oldugu ekonomik politikalar onu biiyiik devletlerin agik pazari
haline getirmistir. Tiirkiye ekonomik alanda modernlesmek ve gelismek istiyorsa
bunu milli bir ekonomik sistem ortaya koyarak yapabilir. Bu dogrultuda yapilacak ilk
hamle ise yabanci ekonomiye karsi yerli ekonomiyi desteklemektir. Ziya Gokalp
ekonomik Tirk¢iiliik ve bu konu hakkindaki diger yazilarinda toplumu
bilinglendirmek amaciyla Avrupa'dan ithal edilen “ciiriik” esyalar kullanmak yerine
toplumun kendi milli kaynaklarini kullanmaya tesvik etmenin 6nemini vurgulamistir

(Heyd, 1980 s. 108).

I. Diinya Savasinin Tirk iktisadina etkileri {izerine Ziya Gokalp’in goriisleri devlet

politikas1 olmaya baslamistir. Savasin ilk yillarinda kapitiilasyonlar fes edilmistir.
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Hiikiimet, milli sanayi korumak icin giimriik tarifelerini degistirme karar1 almistir.

Itibar’1 Milli Bankas1 kurulmustur (Heyd, 1980, s. 109).

Yasadigr donemin entelektiiel aydinlarindan olan Ziya Goékalp hemen her konuda

yazilar kaleme almistir. Bunlar iginde iktisadi konular 6nemli bir yer teskil etmistir.

Ziya Gokalp’in iktisadi goriislerinde meydana gelen gelismeleri sdyle 6zetlenebilir:

(Tuna & Coskun Editorler, 2011, s. 290-291- Gokalp, 2014b, s. 197-201).

Yazi hayatinin ilk doneminde Diyarbakir ve c¢evresinin iktisadi
meselelerine duydugu ilgi “milli iktisat” dogrultusunda gelismektedir.
Atasozlerinde izledigi halk diistincesi ve diisiincesine dayanak yaptig1 dini
hiikiimler, iktisadi hayatta devlete yiikledigi gorevlerin artmasi sonucunda
verir. Diyarbakir ve Peyman gazetesinde yazdiklar1 ile Halk Firkasinin
programin1 incelerken 1923 yilinda One siirdiikleri temelde ayni1
goriiglerdir.

Israrla iizerinde durdugu biiylik sanayi, himaye usulii ile birlikte
diistiniilmiistiir. Liberal iktisada karsidir, sosyalizmden yana da degildir.
ki sistem arasinda toplum ¢ikarmi bireysel ¢ikarlar iizerinde tutan
tesaniitciiliik-solidarizmden yanadir.

Iktisadi gelisme biiyiik 6lciide isboliimii tarafindan etkilenmistir, mesleki
teskilat onemlidir, devletin iktisadi hayata miidahalesini iktisadi devlet
olmasi sartina baglamistir. Karsilikli yardimlasma gercevesinde belli bir
siire i¢in yabanci sermayeyi zararli bulmamustir. Iktisadi vatanperverlik
Devletin milli iktisat siyaseti izlemesi anlamina gelmektedir.

Milli  sanayi, milli bir hamle ile ancak devlet tarafindan

gerceklestirilebilir. Bankalar ve sirketler milli olmalidir.

Ziya Gokalp, liberal ve sosyalist egilimlerden beslenmemistir, donemin kosullar

nedeniyle devletin miilkiyetinden yanadir fakat 6zel miilkiyeti de reddetmez. Is

boliimii esasinda mesleki orgiitlenmelerin yanindadir. Ayrica toplumsal ve bireysel

¢ikarlarin miimkiin oldugunca esitlenmesini istemesi yoniiyle solidarist-tesaniit¢iidiir

(Gokalp, 2014b, s. 199).

Tesanlit¢iiliiglin amaci, toplumsal kutuplagmanin Oniine gegerek bireyler arasinda

cesitli yonlerden esitligi saglamaktir. Fakli toplumsal gruplar icerisindeki iiretim
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seviyeleri arasinda bulunan biiyiik farklar sosyal adalete aykir1 olmustur. Mesleki
gruplar ayni isi goren bireyleri bir araya getirerek orgiitler. Bu Orgiitlemislerdir
mesleki uzmanlagsma ve is boliimi seklinde kendini géstermistir bu durum toplumsal

dayanismayi da artirir (Heyd, 1980, s. 106).

Ziya Gokalp meslek ahlakina iligkin degerleri Tiirk tarihi icinde arar.
Tirklerde “esnaf” teskilatlarinda ve loncalardaki meslek ahlaki anlayislarini hareket
noktalarindan biri olarak kabul eder ve bunu Sel¢uklu Devleti ve Osmanli Devleti ile
baglantilt oldugunu ifade eder. Ziya Gokalp bireyci degil toplumcudur. Loncalarin
devletten bagimsiz olmalar1 gerektigini, devletin de buna miidahale etmemesi

gerektigi ifade etmistir (Heyd, 1980, s. 107).

Osmanli toplum yapisinda halk savasgr bir yapiya sahip oldugu igin iktisat
hayatindan mahrum kalmigtir. Bu mahrumiyet Osmanli Devleti’nin gerileme
siirecince girmesiyle halkin aleyhine islemeye baslamistir. Tiiccar, sanatkar ve is
adami siniflar1 kendi yararlari igin hiikiimetin kuvvetli olmasini istemisler ne yazik ki
bu ziimre gayri Miislim tebaaya mensup oldugu i¢in kolayca devlet aleyhinde
calismalara baslamislardir. Bu da Osmanli Devleti’nin ekonomisini olumsuz etkiler.
Bunun nedenini de Ziya Gokalp Tiirk iktisadi sinifin olmayisi ile agiklamistir (Bora
& Giiltekin, 2003, s. 765). Biitiin bunlardan hareketle ele aldigi her konuda oldugu
gibi, iktisatta da tamamen milligi savunmustur, bunu da ancak devletin
gerceklestirebilecegine inanmistir. Tirkiye’de bir donem aktif olarak uygulanan
devletgilik politikalarin temelinde, Ziya Gokalp’in disiinceleri yer almistir. Ziya
Gokalp’in, milli iktisadi savunmasinin sebebi, Avrupa’da ve iilkemizdeki
degismelerdir. On dokuzuncu asrin ortalarindan itibaren Avrupa’nin devlet
anlayigindaki “mili devlet” olma gercegi, zamanla imparatorluklarin yikilmasina ve
bu cografyalarda milli devletlerin kurulmasina yol agmistir. Bu da Ziya Gokalp'in

iktisat fikirlerini sekillendirmistir.

Goriildiigii gibi Ziya Gokalp, gergekei bir yaklagimla her konuda oldugu gibi iktisadi
hayatta da, ulusal bir ekonomik sistemin olusturulmasi gerekliligi iizerinde
durmustur. Iktisadi bakimdan da milli dayamsma ve birlik olma bilincini

savunmustur. Milli ekonomide yaratilan servetin adil ve esit dagitilmasinin 6nemi
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tizerinde durmustur. Tiirk milletinin ticaret ve sanayi sektorlerinde etkin duruma

getirerek milli refah1 artirma amacin fikirleri ile savunmustur.

5.4. Din ve Milliyetcilik

Milliyetgi ve Tiirkeii hareketin fikir babasi olan Ziya Gokalp, yazilarinda dine genis
yer vermistir. Ziya Gokalp'e gore din, toplumun deger yargilar ile ekonomik, siyasi,
hukuki ve ahlaki hayatin1 sekillerinden 6gelerden birisi hatta en Onemlisidir. Bu

nedenle din sadece bireylere ait bir olgu degildir.

Avrupa’da ortaya cikan yeni fikir akimlar Islam diinyasini, 6zellikle de Osmanl
toplumunu olduk¢a etkilemistir. Geleneksel yapisiyla Osmanli Devleti, modern
diinyaya ayak uyduramamistir, dagilma hatta yok olma tehlikesiyle karsi karsiya
kalmistir. Iste boylesi bir ortamda Ziya Gokalp, Osmanli Devletini igine diistiigii bu
durumdan kurtarmanin formiiliinii imparatorlugun c¢ekirdegini olusturan Tiirk
unsurundan yola ¢ikmak suretiyle yeni ve modern toplum yaratmakta bulmustur.
Bunu ise Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” seklindeki sentezi ile ortaya
koymustur. Ziya Gokalp; Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak adli sentezi ile

ilgili sunlar ifade etmistir:

“Ulkemizde ii¢ fikir akimi vardir. Bu akimlarin tarihi incelenirse goriiliir ki,
diigtiniirlerimiz, once muaswrlasmak geregini hissetmislerdir. I1l. Selim’den sonra
baslayan bu egilime inkilaptan sonra Islamlasma diisiincesi katildi. Son

i3]

zamanlarda ortaya bir de Tiirklesme cereyani ¢ikt1”.

“Muaswrlasmak fikri, miitefekkirlerce esash bir kural sayildig: icin belirgin bir

yayicist yoktur. Her dergi, her gazete bu fikrin az-¢ok savunucusudur.”

“Islamlagmak  fikrinin savunucusu “siwrat-1 miistakim”, Tiirklesmek fikrinin
savunucusu ise, “Tiirk Yurdu” dergileridir ve dikkat edilirse her ii¢ akimda bir
ihtiyaca binaen dogmuglardr” (Gokalp, 2015c, s. 13-20).

Tiirklesmek, Islamlasmak ve Muasirlasmak iilkiileri arasinda bir zitlik yoktur ayrica
bunlar birbirlerini tamamlayan pargalardir. Ziya Gokalp bu durumu soyle ifade
etmistir:  “Tirk  milletindenim,  Islam  iimmetindenim, — Garb  (Bati).

medeniyetindenim.” (Gokalp, 2014b, s. 83).
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Ziya Gokalp, din ve tarihi toplumlar1 yasatan bir kuvvet olarak gormiistiir. Bu
dogrultuda milletleri ve medeniyetleri yiikselten unsur da dindir. Onun igin dinin
egitim icinde 6nemi biiylktiir. Ziya Gokalp, Tirkgiilerin iimmet programini soyle
agiklamistir: (Gokalp, 2015c¢ s. 46-47). Islam diinyas1 ilim 1stilahlarini ortak yapmali.
Biitiin Islam diinyasinda ortak bir terbiyenin kurulmas i¢in kongreler diizenlenmeli.
Biitiin Islam milletlerinin miiftii teskilatlar1 arasinda siirekli bir irtibat kurulmali.
Islam {immetinin timsali olan hilalin kutsiyeti korunmali. Biitiin Islam kavimleri

arasinda miisterek olan Arap harfleri degismez bir sekilde korunmali.

Bu maddelerden de anlasilacag: iizere Ziya Gokalp din konusunda biitiin Islam
devletlerinin fikir birligini ve ortak biitiinliglinii hedeflemistir. Miisliimanlarin uzak
bir gelecekte siyasi bir birlik teskil etme ihtimalini yok saymamakla birlikte,
hazirladigi timmet programiyla Miisliiman milletler icin farkli bir yol haritasi
cizmistir. Ziya Gokalp, iimmetcilik ile milliyet¢iligi cesitli ayetlerden de O6rnekler
gostererek agiklamaya calisnustir. Isldim diinyasinin farkli milletlerden meydana
geldigini kabul etmis fakat bu farkliliklar i¢inde biitlinliige ulasilmas: gerektigini
belirtir. islam {immetleri arasinda etkilesimin artirilmasi gerektigine inamir bunun
icinde miiftii teskilatlar1 ile siirekli etkilesim halinde bulunulmasi ve kongrelerin

yapilmasi gerektigini ifade etmistir (Gokalp, 2015c¢, s. 77-81).

Din ve din kitaplar gesitli cografyalarda yasayan Tiirkler arsinda birlestirici etkiye
sahiptir. Ayrica Tiirk ve Miisliiman toplumlarin birbirleri ile iligki kurmasinda etkili
oldugu igindir ki Ziya Gékalp, Islamiyet’e girdikten sonra Kur'an'm yazili oldugu
dilin harflerinin alinmasi konusuna, dini bir deger atfetmekte ve bunu sosyolojik
verilerle de temellendirme yoluna gitmektedir. Bu sebepten de ilmi terimleri
yaparken Arapgadan ve Farscadan yararlanilmasi gerektigini savunmustur (Gokalp,
2015¢c, s. 21-24). Boylece Islam dinini benimseyen diger devletlerle ortak bir

paydada birlesme imkaninin bulunabilecegini diisiinmiistiir.

Islam, Tiirk milletinin temel yapi taglarindan birisidir. Islamiyet ile Tiirkliik arasinda
ozel bir iliski kurarak daha sonraki yillarda Tiirk-Islam sentezi cizgisindeki fikirlerini
olusturmustur (Gokalp, 2015¢, 38). Ayni dili konusan insanlar diisiince yapist olarak
da yakin ozelliklere sahip olacaklar1 i¢in ayni dine inanma egiliminde olmalar
muhtemeldir. Tiirklerin toplu olarak Islamiyet’i kabul etmesi bu dogal egilimin

sonucudur.
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Ziya Gokalp, “Tiirk¢iiliigiin Esaslar1” kitabinda dini Tiirkglliiglin esaslarint izah
etmistir. Buna gore camilerdeki hutbeler ve vaazlar Tirkge yapilmalidir. Dualar

Tiirk¢e okunmalidir:

“Ciinkii ibadetten alinacak vecd, ancak okunan dualarin tamamiyla anlasiimasina
baghdwr. Hallimizin dini hayatini incelersek goriiriiz ki, ayinler arasinda en ziyade
vecd duyulanlar, namazlardan sonra anadiliyle yapilan deruni ve samimi

yakarislardir.” (Gokalp, 2009, s. 170).

Buna gerekce olarak da, Tirk halkinin, hatiplerin ve vaizlerin sdylediklerini
anlamalar1 durumunda, ibadetlerden daha ¢ok zevk alacagini ileri stirmiistiir (Gokalp,
2014b, s.195). Bu ifadelerden de anlasilacagi gibi Tiirkgiiliikte din meselesi, olarak
ortaya ¢ikmistir. Ziya Gokalp’in hayal ettigi ve 6zlemini duydugu iilkenin dinsel,
sosyo-kiiltiirel ve ekonomik yapis1 hakkindaki diislincelerini  “Yeni Hayat” adl siir
kitabinda yayimnladig1 “Vatan” isimli siirinde soyle ifade etmistir: (Gokalp, 2015e, s.
27).

“ Bir tilke ki camilerinde Tiirkce ezan okunur,
Koylii anlar manasini namazdaki duanin...

Bir iilke ki mektebinde Tiirkce Kuran okunur,

Bir iilke ki topraginda bagska ilin gozii yok,
Her ferdinde mefkure bir lisan ddet, din birdir...

Mebuani temiz, orda “Boso ”larin sézii yok...

Bir iilke ki ¢carsisinda dénen biitiin sermaye,
Sanatina yol gésteren ilimle fen Tiirk iindiir.
Hirfetleri birbirini daim eder himaye;
Tersaneler, fabrikalar, vapur, tren Tiirk tindiir ...

Ey Tiirkoglu, iste senin orasidir vatanin!”

Ziya Gokalp, millet devrinin kendine has bir dini anlayis1 ve devlet sekli oldugunu

iddia etmistir. Ancak, millet kavramini irk¢ilik anlaminda kullanmistir (Gokalp,
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2014b, s. 37-38). Yani, kiiltiir milliyetgiligidir. Ziya Gokalp’in, “Yeni Hayat” adi

eserinde ki “Millet” manzumesinde bu durumu sdyle ifade etmistir:

“Stingii beni aywrsa da vahdetimi(birligimi). unutmam,
Dilde, dinde miistereksiz, hep gelmisiz bir belden.
Devletimizin kaygist ile milletimizi unutmam,

Anadolu bir i¢-ildir ayrilmaz dis ilden...” (Gokalp, 2015e, s. 28-29).

Ziya Gokalp siyaset alaninda teokratik yonetimi cagristiran tiim uygulamalarin ve
kurumlarin  kaldirilmasimnin  ve laiklesme siiresinde devletin etkin olmasinin
gerekliligi savunmustur. Seyhiilislamligin  kaldirilmasi, dini egitimin egitim
bakanligina baglanmasi, dini mahkemelerin adalet bakanligina baglanmasi, “deviet
icinde devlet” olan Vakiflar Bakanligmin kaldirilmasi gibi reformlarin yapilmasi
gerektigini Onermistir ve bu reformlarin bir kism1 Mustafa Kemal Atatiirk devrimden

once gergeklestirilmistir (Parla, 2009 s. 93).

Ziya Gokalp’e gore devlet ilme, sanata ve tliniversiteye miidahale etmemelidir. Bu
sahada devletin gorevi maddi yardimlariyla kiiltiirel faaliyetleri desteklemek
olmalidir. Devlet, basin hiirriyetine dokunmamali, ideal devletin goérevi meslek

olusumlarina miidahale etmemesidir (Heyd 1980, s. 102).

Ziya Gokalp’e gore din inang ve ibadet alanlarini kapsar. Bu nedenle bu noktalarda
uzmanlagsma saglanmalidir. Dini kuraldan hareketle diger alanlarin ¢alismalarina
miidahale edilmemelidir. Diger alanlar siyasal, ekonomik ve sosyal faaliyet
alanlaridir ve yapisi itibariyle dinden farklidir. Ziya Gokalp, dinde reform fikrini
onerirken dini toplumsal bir olgu olarak benimsemistir. Dinin toplumsal biinyeye
uyumunun ilk sart1 olarak da; devlet, hukuk, siyaset, sanat ve tiim sosyal faaliyet
alanlariin dinin tekelinden ¢ikarilarak toplumun laik bir temel iizerine oturtulmasinm
gerekli gormiistiir (Keskin, 2003, s. 112). Ziya Gokalp “Yeni Hayat” adi eserinde ki

“Halife ve Miiftii” ayrica “Devlet” manzumelerinde bu durumu sdyle agiklamistir:

Halife ve Miiftii

Dinin dahi basinda miiftii var ki bildirir:

48



Haram ile helali, giinah ile sevabu,
O ne sari,

Ona takva sorulur, mevizedit cevabi

Tesri isi, tamamen Zillullah 'in elinde,

“Ulii-1-emre itaat”, natiktir bu esast.

Devlet ile medrese ayrt iki alemdir.
Miiftii ile halife birbirine karigmaz.
Ayriysa da bu iki kuvvet, daim tev’emdir,

“Niifus bende!” diyerek birbiriyle yarigmaz!” (Gokalp, 2015e, s. 50-51).

Devlet

“Lakin hukuk dinden ayr: bir istir,

Birakilmus iilii-1-emre(idareciler)., devlete.

“Hukuk orfe uymaymnca degistir,

Orfe uydur.” Demis Tanri, millete!” (Gokalp, 2015e, s. 56).

Ziya Gokalp’in Tiirk toplumunun laiklesmesi ve muasirlasmasi yolundaki goriis ve
onerileri, Tirkiye Cumbhuriyeti’nin kurucusu olan Mustafa Kemal Atatiirk

onderliginde gerceklestirilecek reformlara giden yolunu agmustir.

5.5. Dil ve Milliyetcilik

Tirk milli edebiyatinin olusmasi, Tiirk edebiyatinda milliyetcilik akimiyla birlikte
ortaya ¢ikmis ve milli devletlerin kurulusuna kadar olan zaman dilimini
kapsamaktadir. Milli edebiyat doneminin kurumsallagsmasinda Yeni Lisan hareketi
1911°de Selanik’te ¢ikarilan Geng Kalemler dergisi ile baslamistir. Temsilcileri;
Omer Seyfettin, Ali Canip Yontem ve Ziya Gokalp’tir (Korkmaz ed., 2009, s. 208).

Bu hareketin amacini, Omer Seyfettin ve arkadaslar1 soyle ifade etmislerdir:

o  “Gayemiz milli bir lisan, milli bir edebiyat viicuda getirmek olacaktir.”

(Korkmaz ed., 2009, s. 208 ).
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o “Tiirkler ancak kuvvetli ve ciddi terakki ile hakimiyetlerini, mevcudiyetlerini
muhafaza edebilirler. Terakki ise ilim, fennin, edebiyatin hepimizin arasinda

intisarina vabestedir. ve bunlari nesir icin evvela lazim olan milli ve umumi

bir lisandir.” (Korkmaz ed., 2009, s. 209).

Geng Kalemler, milli bir edebiyatin milli bir dil ile miimkiin olabilecegi iilkiisiinden
hareketle, Tiirk¢enin sadelestirilme ¢aligmalarina 6nem vermigler ve yazi dilinde
Istanbul Tiirk¢esinin kullanilmasin1 énermislerdir. Baslangigta Omer Seyfettin ile Ali
Canip Yontem’in cabalariyla ¢ikan “Geng¢ Kalemler” dergisi, yenilesme ile ilgili
goriis ve fikirlerini topluma ulastirmak i¢in halk dilini bir ara¢ olarak kullanmistir
(Korkmaz ed., 2009, s.211-213). Ziya Gokalp yeni ve modern bir toplum kurulmaya
caligilirken bu hareketin felsefi ve sosyolojik boyutunu sekillendirmiglerdir. Bu
donemde yazarlar, eserlerini kaleme alirken halkin anlamasini 6n planda tutmuslar,
halkin anlamakta giicliikk c¢ektigi Arap-Fars etkisinden uzak, sade bir Tiirkce ile
halkin anlaya bilecegi dilde yazilar yazmiglardir (Tuna ve Coskun, 2011, s. 59-64).
Ziya Gokalp milliyetci diislincesini edebiyatin cesitli dallarindaki eserleri ile halka

benimsetmeye ¢aligmistir.

Ziya Gokalp, milli bir dil ve edebiyat anlayigina sahiptir. Onun dil ¢aligmalarina
katilmasiyla, dilde yenilesme ve Tiirkgelesme calismalari hiz kazanmistir. Ciinkii ona
gore tiim toplumsal faaliyetlerin en 6nemli temeli dildir. Dili, kiiltiirii ortaya ¢ikaran
millet olmanin en O6nemli unsurlar1 arasinda kabul eden Ziya Gokalp, dilde

Tiirk¢elesme olmazsa vicdanlarin, dinin ve vatanin pargalanacagini diistinmiistiir.

Ziya Gokalp’in millet taniminda da yer alan dil, milletleri meydana getiren 6nemli
unsurlardan biridir. Ziya Gokalp de milletin temelini dilde bulmustur ve dil
konusunda sadece teoride kalan bilgilerle yetinmeyip bunlarin uygulamalarini da

gostermistir. Bu konudaki diistincelerini;

“ Insan en samimi, en deruni duygularin ilk terbiye zamaninda alir. Daha
besikte iken, isittigi ninnilerle ana dilinin tesiri altinda kalir. Bundan
dolayidir ki, en ¢ok sevdigimiz dil anadilimizdir. Ruhlarimiza vecd veren,

biitiin dini, ahlaki, bedii duygularimizi bu lisan vasitasiyla almisiz. Zaten
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ruhumuzun i¢timai hisleri bu dini, ahlaki, bedii duygulardan ibaret degil

midir?” (Gokalp, 2009, s. 67). sozleriyle ifade etmistir.

Ziya Gokalp'in yasadig1 devirde Osmanli Devleti icerisinde Fransiz Ihtilali’nin iiriinii
olan milliyet¢ilik akimi etkisini giderek gostermistir. Milliyet¢ilik akimimin g¢ok
uluslu olan Osmanli Devleti igerisindeki azinliklarin isyan etmelerine neden olmustur
bu olumsuz etkisinden kurtulmak i¢in ¢esitli fikir akimlar1 ortaya atilmistir (Lewis,
1998, s.54-55). Bunlardan en dnemlileri Tiirkgiiliik, Osmanlicilik, islamciliktir. Halk
bunlardan hangisini segmek gerektigi hakkinda milli bir bilince erisilememistir. Bu
i cereyani ilk defa uzlastirmayr basaran fikir adami Ziya Gokalp olmustur. Ona
gore, Tiirkiye i¢in en gerekli sey, milli bilincin uyanmas: ve zamanin gidisatina
uyulmasidir. Milli bilincin uyanmasini saglayacak ana unsur da dildir. Ziya
Gokalp’in dilde Tiirkgiiliik ilkeleri su sekilde siralanabilir: (Gokalp, 2014b, s. 150-
152).

e Ulusal dilimizi olusturmak i¢in, Osmanli dilini hi¢ yokmus gibi bir yana
atarak halk edebiyatinda temel gorevini goren Tiirk dilini oldugu gibi kabul
edip, Istanbul halkinin konustuklar1 gibi yazilmalidir.

e Arapga, Farsca terkipler, cogul ekleri, edatlar, ¢ekimler dilimizden
cikarilmali. Ayni sekilde diger ekler konusunda da Tiirkgelerin kullanilmasi
yayginlagtirilmalidir.

e Yabanci dillerden alinan kelimeler halkin dilinde kullanildigr gibi
kullanilmali; aydinlarin  yaptigi gibi  0zgiin  bicimlerine uymaya
caligilmamalidir.

e Dogu Tiirk¢esinden kelime almak yerine, en gelismis Tiirkge olan Istanbul
Tiirkgesi biitiin Tiirklerin ortak dili haline getirilmelidir.

e Tasfiye mutlaka uygulanacak bir yol degildir. Bagka dillerden alinsa bile
Tiirkgelesmis kabul edilen, halkin diline yerlesmis sozciikler terk
edilmemelidir.

e Es anlamli sozciiklerden Tiirkge olan tercih edilmelidir.

e Yerlerine yeni kelimeler kondugu i¢in kullanilmaz hale gelen eski Tiirkge

kelimeleri diriltmeye ¢alismalidir.
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e Tiirk medeniyetinin tarihine dair eserler yazdikca eski Tiirk miiesseselerinin
isimleri olmak dolayisiyla ¢ok eski Tiirk¢e kelimeler yeni Tiirkgeye girecek.
e Bu dogrultuda hazirlanan Tiirkge so6zlik ve gramer kitabi meydana

getirilmelidir.

Ziya Gokalp, sade dil akimimi savunurken, Islam kiiltiirii arasinda benligini kaybeden
Tirkliigi de kurtarmak istemistir. Ona gore sade dil ilmi ve milli bir zorunluluktur.
Osmanlica ile Tiirkliik kaybolmaya baglamistir. Ciinkii dil, milliyet¢iligin temelidir.
Hukuk, ahlak gibi biitiin giizel duygular ve degerler dille anlatilmigtir. Milli kiltirin
yayilmasi, dilin sadelesmesi ile gergeklesir. Ziya Gokalp'e gore ulusallasma ancak
Tiirk dilini yabanci dillerin etkisinden kurtarmakla gergeklesmistir. Yeni Tirk dili
mutlaka sadelestirilmelidir Ki tim yurttaslarin anlayabilecegi bir dil haline gelsin.
Halkgilik ile dil arasinda zorunlu bir etkilesim vardir. O nedenle dili yabanc1 dillerin
isgalinden kurtarmak temel hedeflerden biri olmalidir. Dilin sadelestirilmesi ve
ulusallagtirilmas1  konusunda, Orta Asya Tiirk toplumlarini degil Istanbul’da
konusulan Tiirk agzinmi esas almistir. Ziya Gokalp, Istanbul agzmin milli dil
sayllmasiin Avrupa uygarligi i¢inde bir Tirk kiiltiiri yaratmaya ¢alisan Tiirk ulusu

acisindan yararli olacagini diisinmiistiir (Gokalp, 2014b, s. 144-152).

Dilde yenilesmenin ve Tiirk¢iiligiin bir karsihigi olarak “Ari Tiirkgecilik” ifadesini
kullanan Ziya Gokalp; ar1 Tiirkceciligi, dilin Arap ve Fars koklerinden arindirilarak,
bunlarin yerine Tiirkge koklerden yeni eklerle yapilacak yeni Tiirk¢e kelimelerin
kullanilmasi olarak tanimlanmistir. Buna karsin, karsiliklart bulununcaya kadar
sOzciik ve terimlerin Arapca ve Farsga karsiliklarinin kullanilmasini onermistir.
Burada da Ziya Gokalp'in goz Oniinde bulundurdugu sey dili ilgili oldugu
baglarindan hemen koparmanin zorlugu ve sakincalaridir. Boylece, dilde ve kiiltiirde
0zden beslenen bir olusum yakalamak isteyen Ziya Gokalp, “Tiirklesmek,
Islamlasmak ve Muasirlasmak” ilkesi ger¢evesinde Tiirkgeyi, anlam bakimindan
modernlestirmek, terim bakimindan Islamlastirmak, gramer ve edebiyat bakimindan
ise Tiirklestirmek gerektigini belirtmistir. Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlagsmak,
isimli eserinde de bu durumu, “Tiirk milletindenim, Islam iimmetindenim, Avrupa

medeniyetindenim” (Gokalp, 2014b, s. 83). ifadesi ile ortaya koymustur.
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Ziya Gokalp Tiirk dilinin sadelestirilmesi asamasinda; Tiirk¢edeki mevcut yabanci
Kip, edat ve terkiplerin ¢ikarilmasini istemistir. Bunu yapmanin yolu da Tiirk¢edeki
eksik kelimelerin bulunup dilimize katilmasidir. Osmanlica sadece yabanci
unsurlardan olustugu i¢in zararh bir dil degil, ayn1 zamanda pek ¢ok kelimenin de

icinde bulunmadig bir dildir. Ziya Gokalp’in dil konusunda “Sanar” siirindeki;

“Aruz sizin olsun, hece bizimdir,
Halkin soyledigi Tiirkge bizimdir,
Leyl sizin, seb sizin, gece bizimdir.

Degildir bir mana ii¢ ada muhta¢” (Gokalp, 2015e, s. 47).

dizeleri bu konuda ki en kapsayict sdylemidir. Donemin diger baz1 sairleri gibi Ziya
Gokalp de halka seslenirken Tiirkgiiliikk diislincesiyle hareket etmistir. Onun
siirlerinde sanatsal bir amag¢ yoktur. Bu nedenle de imgelere, kapali anlatima ve
edebi sanatlara ¢ok bagvurmamistir. Kullandigi imgelerin de yalin olmasina dikkat
etmistir. Ziya Gokalp, “Koy” siirinde koyliilere seslenip onlara 06giit verirken
Kosmalarinda, Masallarinda, Destanlarinda, Menkibelerde o donemin konusma dilini

kullanmistir (Tuna ve Coskun, 2011, s. 62-64).

Tiirk dilinin sadelesmesi davasini ilmi olarak incelemistir. Bu kisimda Ziya
Gokalp’in Yeni Hayat adli eserinde yer alan “Lisan” siirinde dilde Tiirkgelesme
“Tiirk¢iiliigiin - Esaslari”nda belirtilen ilkeler dogrultusunda tahlilinde sdyle

yapilmistir;

“Giizel dil Tiirkce bize,
Baska dil gece bize.
Istanbul konusmasi

En saf, en ince bize.” (Gokalp, 2015e, s. 38).

e Giizel dil Tiirkce ve Istanbul konusmasi: Ziya Gokalp, Giizel dil Tiirkce bize
ile baglayarak bir methiyeyle yapmistir Tiirkce diline. Tiirk¢e disindaki diller
bizim i¢in gece gibidir. Sairin burada millet ile dil arasinda yabancilagmanin
olmasimi kabul etmistir. Birlik ve biitiinliigli saglama amacinda oldugu i¢in

bize sozciigiinii tekrarlamistir. Siirin bu ilk dértliigiinde, Istanbul agzinin
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Tiirk milleti i¢in en uygun konusma dili oldugu goriisii ifade edilmistir. Bu
dizelerdeki diisiinceler, “Yeni Lisan” Programi’nin konusma dilinde Istanbul

agzinin esas alinmasi anlayisiyla bire bir ortiismektedir.

“Lisanda sayilir oz
Herkesin bildigi soz,
Ma’nast anlasilan

Liigate atmadan goz.” (Gokalp, 2015e, s. 38).

e Dilde sadelesme diisiincesi: Ziya Gokalp, dildeki sozciiklerin anlamlarinin
bilinmesi gerektigini sdylemistir. Yazi1 ve konugma dilinde sozliige bakmaya
gerek kalmamasi gerektigini belirtmistir. Dilde sadelesme istegi, “Yeni
Lisamin” Arapca ve Farsg¢a dilbilgisi kurallarinin kullanilmamast ve bu

dillerin s6zciiklerinden uzaklasilmasi hedefiyle aynidir.

“Uydurma soz yapmayiz,

Yapma yola sapmayiz,

Tiirkcelesmis Tiirkcedir,

Eski koke tapmayiz” (Gokalp, 2015e, s. 38)..

e Uydurma ve yapma soze tepki: Ziya Gokalp, bu dortliikkte Tiirkgelesmis
Tiirkce sozciikleri dilden atmaya gerek yoktur demistir. Tiirkcelesmis olan
artik Tiirkgedir. Artik eski kelimeleri diriltmenin anlami yoktur. “Yeni Lisan”
da bu hususla ilgili olarak biitiin Arapca ve Farsga sozciiklerin atilmasina
gerek bulunmadigi, diger Tiirk lehgelerinden kelime alinmasinin da anlamsiz

oldugu anlayis1 yer almustir.

“Actk sozle kalmali,

Fikre 151k salmal;

Miiteradif (Esanlamli). sozlerden
Tiirkgesini almali” (Gokalp, 2015e, s. 38).

e Esanlamh sozler ve Tiirk¢e: Ziya Gokalp bu kisimda, Arapca ve Fars¢adan

dilimize girmis sozcliklerden Tiirk¢e olanmi kullanmamiz gerektigini
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sOylemistir. Bu konu, “Yeni Lisan Programi: nda, Arapca ve Farsga

sozciiklerden uzaklagilmasi diisiincesiyle yakinlik gostermistir.

“Yeni sozler gerekse,(Yeni soz lazim ise).
Bunda da uy herkese,
Halkin soz yaratmada

Yollarini benimse” (Gokalp, 2015e, s. 38).

e Kelime tiiretme konusu: Sair burada halkin s6z olusturma konusuna dikkat
cekmistir. Bir sozciigiin kabul gérmesi i¢in Tiirk ses yapisina ve séylemine
uymas1 gerekir. Bu konu, “Yeni Lisan Programi™nin ana prensiplerinden
olan Arapca ve Farsga sozciiklere itibar edilmemesi hususuyla yakindan

ilgilidir.

“Yap yasayan Tiirkceden,
Kimseyi incitmeden.
Istanbul 'un Tiirkgesi

Zevkini olsun yeden.” (Gokalp, 2015e, s. 39).

e Var olan Tiirkceyi kullanmak: Istanbul Tiirkcesinin zevk ve estetigi bize yol
gosterici olmalidir. Bu konu, “Yeni Lisan Programi”nin ana prensiplerinden
olan Arapca ve Farsca soOzciiklere itibar edilmemesi hususuyla yakindan

ilgilidir.

“Arapgaya meyletme,
Iran’a da hi¢ gitme;
Tecvidi halktan 6gren,

Fasihlerden isitme.” (Gokalp, 2015e, s. 39).

e Arapca ve Farsga yerine halka yonelis: Ziya Gokalp bu kisimda din dilinin
ve Arapcayla kaliplasmis dua, ayet ve surelerin halkin sdyleyisi esas alinarak
telaffuz edilmesini istemistir. Arap¢a ve Fars¢a sozciiklerin yerine halkin

kullandig1 sozciiklerin kullanilmasi gerektigini ifade etmistir.
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“Gayn’li sozler emmeyiz,

Cocuk degil, memeyiz!

Birkag dil yok Turan’da,

Tek dilli bir kiimeyiz.” (Gokalp, 2015e, s. 39).

e Tek dil ve Turan: Ziya Gokalp bu kisimda Tiirk¢enin biinyesinde olmayan
kelimelerden miimkiin oldukca kullanilmamasinin gerektigini ifade etmistir.
Arapga ve Farscadan gelmis olan bu soOzlere ragbet edilmemesini isaret

etmistir.

“Turann bir ili var

Ve yalniz bir dili var.

Baska dil var diyenin,

Bagska bir emeli var.” (Gokalp, 2015e, s. 39).

e Milli birlik ve dil: Ziya Gokalp bu dortlikte milli birlik ve beraberlik

diisiincesi iizerinde durmustur.

“Tiirkliigiin vicdam bir,

Dini bir, vatan bir;

Fakat hepsi ayrilir

Olmazsa lisan bir.” (Gokalp, 2015e, s. 40).

e Dil, din ve vatan: Ziya Gokalp, dil birliginin Tirk milletinin degerlerini bir
arada tutmada en onemli unsur oldugunu ifade etmistir. “Yeni Lisan” ve
“Lisani Tiirk¢iiliik” programmin asil hedefi, milli birlik ve beraberligin

korunmasi i¢in, milli bir dil olusturma fikrine bu dizelerde yer vermistir.

Mustafa Kemal, 1928’de Latin harflerini kabul etmek suretiyle Ziya Gokalp’in dil
yenilesmesi i¢in ileri slirdligii 6nerileri agmistir. Ziya Gokalp eski yazinin korunmasi
gerektigini savunmustur. Ciinkii eski harfler, Tiirklerle &teki Islam milletleri
arasindaki en saglam baglardan biridir (Heyd, 1980 s. 88). Ayrica Ziya Gokalp;
"Lisanmimizi Tiirkgelestirirken biitiin soydaslarimizin anlayacagi genel bir Tiirkceye

dogru gitmek lazim oldugunu unutmamaliyiz.” demistir (Gokalp, 2015c, s. 24).
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5.6. Turan ve Ziya Gokalp

Yeni diinya diizeniyle birlikte biinyesinde ¢esitli milletleri barindiran imparatorluklar
artik dagilmaya baglamistir. Ancak bu dagilma siirecleri yeniden birlesme fikirlerini
ortaya c¢ikmistir. Bu birlesme fikri Ziya Gokalp’de, “Turan” siiri ile dile
getirilmistir. Bilimsel Tiirkgiiliik ortaya koyan Ziya Goklap, “Tiirkgiiltigiin

2

Esaslarinda” Turkctligi “Tiirkgiiliik, Tiirk milletini yiikseltmektir.”  (GOkalp,
2014b, s. 32). diyerek tarif etmistir. Ona gore Tirkgiiliiglin yakin ve uzak olmak
tizere iki hedefi vardir: Yakin hedefi, “Oguz ya da Tiirkmen Birligi”, Uzak hedefi ise

“Turan” dir (Gokalp, 2014b, s. 40-42).

Tirkgtlik tlkistini de ¢ bashiga ayirir:  “Tirkiyecilik”, “Oguzculukya da
Tiirkmencilik” ve “Turancilik” (Gokalp, 2014b, s. 43).

Ziya Gokalp, Tirkgciiliigiin yakin idealini Tiirklerden 6zellikle Oguz Tiirklerinden
(Turkmenler). olusturmay1 diisiinmiistiir. Ancak Tiirkiye-Tiirkleri gibi Azerbaycan,
fran, Harem bdlgelerinde Oguz nesline tabi olan Tiirklerin varhig: yakin idealde
Tiirkmen birligi veya Oguz birligi olarak ortaya ¢ikmustir (Gokalp, 2014b, s. 40-41).
Bu genis cografyaya yayilan Tiirk kitlesi ayni nesilden olduklar1 ve ayni harstan
olmalar1 nedeniyle bu bélgelerin toplamina “Oguz ili” denilerek yakin ideal ifade
etmistir (Gokalp, 2014b, s. 41). Ziya Gokalp’e gore Oguzculuk, harsga birlesmesi
kolay olan Oguz Tiirklerinin birlesmesidir; Turanin merkezinin Akkurum olmasina
karsilik, Oguz ilinin merkezi Otiiken'dir. “Yeni Hayat” eserinde yer alan "Kavim"
siiti ve “Kizilelma” adli eserinde yer alan "Otiiken Ulkesi" isimli siirlerde bu

diisiinceleri soyle ifade etmistir:

Kavim

"Hun yanls bir tabir, ben,

Mogol'dan degil, Tiirk soyundanim ben;
Tiirklerin icinde mevkiim belli:

Oguz ili: Kayr boyundanim ben.” (Gokalp, 2015e, s. 46).
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Otiiken Ulkesi
“Once yaddan(diismandan). temizlensin yurdumuz.
Yuvasinda yalniz kalsin Kurdumuz;

Bir giin gelir, yine arar ordumuz,

Atalardan kalma biiyiik mirasa.

Boyle diyor Oguz Han'in yasasi!

Simdi dis1 degil, i¢i almali,
Her yerine demir kokler salmali.

Tiirk Otiiken ovasinda kalmali.” (Gokalp, 2015b, s. 105-106).

Ziya Gokalp, Tirkgiiliglin uzak idealini Turan adi altinda birlesen Oguzlar,
Tatarlan, Kirgizlari, Ozbekleri, Yakutlar1 dil, edebiyat ve kiiltiir alanlarinda da
birlestirmek olarak goérmistiir (Gokalp, 2014b, s. 43). Turan’in uzak idealinin
gerceklesme diisiincesi siirekli tartisiimaktadir. Uzak ideal belirli bir donem heyecan

yaratmigsa da ulasilmasi imkansiz bir titopya tilkii olmustur.

Tirkgiiligiin, uzak ideali olarak kabul edilen, Turan kelimesinin anlamimi Ziya

Gokalp soyle agiklamistir:

"Turan kelimesi, Turlar yani Tiirkler demek oldugu icin, ozellikle Tiirkleri iceren bir
topluluk isimdir. O halde, Turan kelimesini biitiin Tiirk subelerini iceren biiyiik
Tiirkistan'a mahsus kilmamiz lazim gelir. Ciinkii Tiirk kelimesi bugiin yalniz Tiirkiye
Tiirklerine verilen bir unvan hiikmiine ge¢mistir. Tiirkiye’deki Tiirk harsina dahil
olanlar, tabii bu ismi alacaklardir. Benim inancima gore, biitiin Oguzlar yakin bir
zamanda bu isimde birleseceklerdir. Fakat Tatarlar, Ozbekler, Kirgizlar ayri harslar
viicuda getirdikleri takdirde, ayri milletler halini alacaklarindan, yalniz kendi
isimleri ile anmilacaklardir. O zaman biitiin bu eski akrabalar: kavmi bir camia
halinde birlestiren miisterek bir unvana liizum hissedilecek. Iste bu miisterek unvan

Turan kelimesidir." (Gokalp, 2014b, s. 42-43).

Ziya Gokalp'in Tirkgiilik ve Turancilik diisiincesi 6zel ve genel anlamda cesitli

nedenlerle farkli cografyalarda yasayan Tiirk harsina mensup olan topluluklari,
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Tiirkiye topraklari iizerinde yasayan Tiirk ve yabanc biitiin topluluklar: birlestirmek
seklinde aciklamistir. Bu dogrultuda toplumun temel yap1 tast harstir (kiiltiir). Yani
birlestirici 6ge hars birligi olarak ele alinabilir. Ziya Gokalp bunu dogrudan dogruya
"hars" kelimesi ile izah etmistir (Gokalp, 2014b, s. 46-61).

Cumbhuriyetin ilanindan sonra son “Turancilik ve Oguzculuk” diisiincelerinden
vazgeemis ve idealinin “Tiirkiyecilik” oldugunu belirtmistir (Kosoglu, 2015, s. 168).
Tirk toplumu i¢in uygun gordiigii Tiirkeiiliik ise toplumsal Tirkeiiliik olmustur.
Onun Tiirkgiiligiinde, halka dogru gitmek ayr1 bir 6neme sahip olmustur. Halka hem
ondan hars almak hem de medeniyet gotiirmek i¢in gidilmistir (Gokalp, 2014b, s.
56-60). Bugiin iitopya olmaktan ¢ikip diinya siyasetinde de hayat bulan yalniz
Tiirkiyecilik diislincesi olmustur. Yani Tiirk kelimesi bugiin yalmz Tirkiye
Tiirklerine verilen bir sembol olmaktan uzak. Tiirkiye'deki Tiirk harsina dahil olanlar
biitiiniinii  isimlendirmek i¢in kullanilmistir. Bundan sonra ise Oguzculuk ve
Turancilik tlkiileri gelmistir. Ziya Gokalp’e gore, bir zamanlar Tiirkiyecilik de bir
uzak {lkii idi ancak “kendi gerceklestiren kehanet” olur. Cumhuriyetin ilanindan
sonra ikisi gegerliligini yitirmis ve Tirkiyecilik’ ilkiisii yeni Tirk devletinin

kurulmasinda etkili olmustur.

Ziya Gokalp’in, yeni hayat olarak tanimladigi Tiirkgiiliik anlayisi, Geng Kalemlerin
dil alaninda yaptig1 calismalar yeterli gérmeyerek bunun diger ideallerle bir biitiin
olarak ortaya ¢ikarmak gerektigini belirtmistir (Gokalp, 2015e, s. 12). Bu dogrultuda
“Turan” siirini yaymladiginda Tiirkgiiliige dogru yonelisini daha da netlestirmistir.
Onun i¢in imparatorlugun varligi ve devami sorunu, hala devam etmekteydi.
Osmanlicilik ve Islam birligi diisiincesi etkisi kaybetmeye baslamistir. Bu dénemde
“Turan” ise insanlar1 ortak bir paydada tek yiirek haline getirecek bir kivilcim olarak
gormiistiir. Daha donra “Turan” siirindeki esaslari anlatmaya ve yorumlamaya
baslamigtir (Gokalp, 2014b, s. 29).

Ziya Gokalp, “Millet ve Vatan” adli makalesinde Tirkler i¢in vatanin Turan
oldugunu sdylemistir. Ancak bunu kabul etmenin, Osmanli iilkesini ve biiyiik Islam
vatanini unutmak anlamina gelmeyecegini de ayrica savunmustur (Gokalp, 2015c, s.
69). Ziya Gokalp, vatant mukaddes bir iilke olarak ifade etmistir. Ciinkii vatan igin

insanlar hayatlarin1 ortaya koymaktadirlar. Bu dogrultuda diistiniildiigiinde vatan
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olarak ifade edilen Turan iilkiisiiniin i¢inde Tiirk¢e konusan biitiin Tiirk boylari

temsil etmistir (Gokalp, 2015c¢, s. 65-69).

Ziya Gokalp, fikirlerini topluma benimsetebilmek igin eserlerini toplum i¢in kaleme

"3gibi baz1 siirlerinde

almistir. Tirkgiilikk konusundaki eserleri ile “Turan, Kizilelma
insanlar1 heyecanlandiran soyut kavramlari somutlagtirarak Kitlelerin zihninde yer

tutmustur.

Ziya Gokalp’in ve Turancilik diisiincesini savunan diger fikir adamlarinin giindeme
getirdigi yayilmaci politikalar Anadolucu hareket igerisinde yer alan fikir adamlari
tarafindan elestirilmistir. Tiirk¢li-Turancit akimin Anadolucular tarafindan elestirilen

gorisleri soyle ifade edilebilir: (Bora & Giltekin, 2003, s. 515- 532).

e Genelde biitliin  “Pan” hareketlerin dogasinda bulunan ve 06zel de
“Turancilar” tarafindan da dile getirilen genis cografyalarda vatan tutkusu.

e Turancilarin farkli cografyalarda yasayan tiim Tiirk 1irkina mensup
topluluklar1 kapsamina alan bir ‘millet’ tarifini benimsemis olmalari.

e Suriye’de, Iran’da, Rusya’da, Horasan’da, Tiirkistan’da, Mogolistan’da,
Cin’de devlet kuran ve hiikiimet tesis eden biitiin Tirk topluluklarin konu

edinen Turanci tarih anlayisi.

3Ziya Gokalp, tarafindan kaleme alinan Kizilelma (1914-1915)adli eserin biiyiik bir
cogunlugunu “Geng¢ Kalemler”, “Tiirk Yurdu”, “Halka Dogru”, “Tiirk Sozii” gibi
dergilerde yayimladigi siirlerini “Kizilelma” adi altinda bir araya getirmistir. Kitapta
yer alan “Kizilelma” siiri, kitabin adin1 ve kitapta yer alan siirlerin igerigini de tayin
etmistir. Turan siiri ile baslayan eserde masallar béliimiinde Kizilelma, Ulker Ile
Aydin, Kiigiik Sehzade, PolvanVeli, Alageyik, Kurt ile Ay1; kosmalar kisminda:
Tevhid, Tiirk’iin Tekbiri, Ilahi, Asker Duasi, Kendine Dogru, Otiiken Ulkesi, Hayat
Yolunda, Yeni Atilla, Osman Gazi Kurultayda, Durma Vur!, Sehit Haremi, Yesil
Boncuk, Altin Yurt, Akkurum, Meshede Dogru ve destanlar boliimiinde: Altin
Destan, Ergenekon, Esnaf Destani, Balkanlar Destani, Kizil Destan yer almaktadir.
Ziya Gokalp’in Kizilelma siirini yazig amaci, ortaya koydugu diisiinceler topluma

benimsete bilmek ve Kizi elma semboliine ¢esitli anlamlar yiiklemektir.
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Ziya Gokalp’in eserlerinde Turan diisiincesi su anlamlarda kullanmistir:

e Tiirklerin ana yurdu olarak diisliniilen cografi bir mekan olarak Turan,

“Turan yurdu uykuda, Hanlar kalmis Hakansiz!
"Karakurum" buyruksuz, "Altinordu" daginik!
Bu o6ksiizliik halini goren bir Tiirk vicdansiz

Olmali ki, gonliinde sizlamasin bir yanik...” (Gokalp, 2015b, s. 121).

e Tiirklerin yasam izleri bulunan Tiirk hakimiyet sahas1 olarak turan,
“Ulu Tanr Tiirk’ii yiice yaratmas,
Dinini talime hoca yaratmus,
Tiirk yurdunu ugtan uca yaratmus

Demig: Bunu yasat hep san icinde...

Demig ki: Nereye girmisse hilal,
Orasi Turan’dir onu geri al,
Domuz cobanlari olamaz kral,

Tanri’min iilkesi: Turan iginde...” (Gokalp, 2015b, s. 147).

e Biiyiik Tiirk birligini olusturan turan,

“Deme bana “Oguz”, Kayi, Osmanlh...

Tiirk tim bu ad her unvandan iistiindiir ...

Yoktur Ozbek, Nogay, Kirgiz, Kazanh

Tiirk milleti bir béliinmez “biitiin "diir...” (Gokalp, 2015e, s. 28).

e Tiirklerin vatani ne Tiirkiye ne de Tiirkistan’dir. Bu cografya Tiirkler i¢in dar
ve smirl bir alandir. Tirklerin vatani biiyiik bir iilke olan Turan’dir. Ziya
Gokalp somut bir vatan cografyasi yerine soyut bir Turan’dan s6z etmistir.
Bunun i¢in Tiirklerin yurdu ve Turan cografyasini sadece Tiirklerin yasadigi
topraklar olarak degil bir cihan hakimiyetine kadar uzanacak ideal olarak

belirlemigtir. Tiirkler gecmiste bunu basarmislardir; o halde yine
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basarabilirler diisiincesini savunmustur yan1 Cihan hakimiyetini ifade etmek

i¢in turan diisiincesi vurgulamistir.

“Vatan ne Tiirkiye dir Tiirklere, ne Tiirkistan

Vatan, biiyiik ve miiebbet bir iilkedir: Turan” (Gokalp, 2015b, s. 22).

e Tiirklerin bagimsizligin1 simgeleyen turan,

“Tiirk yurdu uykuda ey diisman sakin!
Uyuyan iilkeye yapilmaz akin.

Tan yeri agard, yigitler kalkin.
Bakin yurt ne halde, vatan nerede?

Gideyim arayim yatan nerede?” (Gokalp, 2015b, s. 129).

Ziya Gokalp, Kizilelma adli eserindeki destan bdoliimiindeki metinlerinde milli
meseleler ile ilgili goriislerini yansitmistir(Kizil Destan, Ergenekon vb.).(Gokalp,
2015b, 129-155). Destanlarn ismi de dahil bu ideolojinin izlerini gérmek
miimkiindiir. Tiirklerin tam bir devlet halinde oldugu biitiin hanlarmn, Ilhan
yonetiminde birlestigi zamana “Altin Devir” denir. Bu da Turan ideolojisine isaret

etmistir:

“Tiirk yurdu uykuda ey diisman sakin!
Uyuyan iilkeye yapilmaz akin,
Tanyeri agardi yigitler, kalkan nerede?

Bakin yurt ne halde, vatan nerede?

Biz Tiirk Hanin bes ogluyuz,

g6k Tanri’min oz kuluyuz

Bes bin yillik bir orduyuz,

Turan yurdu duragimiz!” (Gokalp, 2015b, s. 129-134).

Ziya Gokalp’in fikir yapisinda hayat bulan diisiinceler birbirini destekler niteliktedir

“Turan” siirinde Tiirk milletinin genis bir cografyada birlikte yasama diisiincesini
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dile getirirken “Kizilelma” siirinde Tiirkler ig¢in ulasilmasi gereken milli ideali

hatirlattigi gorilmustiir.

“Balkanlar Destani ’ndaki su dizeler de bu diisiinceleri yansitmistir:

“Demigski : “Nereye girmisse Hilal,
Orast Turan dir onu geri al,
Domuz cobanlari olmaz kiral,

Tanrt'nin tilkesi: Turan iginde...” (Gokalp, 2015b, s.147).
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6. YUSUF AKCURA'NIN HAYATI VE MILLIYETCILiK ANLAYISI
6.1. Yusuf Akcura’nin Hayati

Yusuf Akgura Kazan Tirklerinden (Tatar) olup 2 Aralik 1876(?) da idil (Volga)
nehri tizerindeki Simbir sehrinde diinyaya gelmistir (Temir, 1987, s. 9).

Akgura'nin mensup oldugu Volga Tatarlari, XIX. ylizyillda Rusya Tiirkleri arasinda
0zel bir yer tutmustur. Ekonomik ve kiiltiirel diizey ag¢isindan ele alindiginda Rusya
Miisliimanlar1 arasinda en gelismis duruma sahip olan topluluk Tatarlar olmustur. 1.
Katerina'ya kadar Rus politik baskilar1 birbirini izler ancak Il. Katerina doneminde
durum degismistir. Tatarlar, Ruslarin giremedigi Orta Asya pazari ile Bat1 arasinda
ticarete aracilik etmeye baglamistir. Bunun neticesinde Tatar toplumunda zengin bir
ticcar smif ortaya cikmustir. Kazan'da, Orenbur'da, Simbirsk'te ¢esitli sanayi

birimleri olusturmuslardir (Georgeon, 2005, s. 9).

Akcgura'nin babasinin adi Hasan, onun babasi Siileyman Bey'dir. Siileyman Bey,
biiyiik bir sanayici ve tliccardir. Simbir ve Kazan vilayetlerinin ¢esitli yerlerinde
tekstil fabrikalar1 vardir. Onun 6liimiinden sonra oglu Hasan'a li¢ kumas fabrikasi
miras olarak kalmistir (Temir, 1987, s. 9). Hasan Bey, iki kez evlenmistir. Ikinci
hanimi Kazanli Banu'dur. Hasan ile Bibi Kamer Banu'nun c¢ocuklarindan Yusuf
Akcgura’nin haricinde diger hepsi dlmiistiir. Yusuf Akcura'nin annesinin babasi da
cay tiiccaridir. Ayn1 zamanda Kazan'da keci derisi isleyen bir de diikkani vardir
(Akgura, 2012, s. 21). Yani hem baba tarafindan hem de anne tarafindan aristokrat

bir aileye mensuptur.

Yusuf Ak¢ura’nin dogumundan sonra 1877°de baslayan Tiirk-Rus Harbi (93 Harbi).
neticesinde Rusya'da bas gosteren iktisadi buhran nedeniyle babasinin isleri de
bozulmustur (Temir, 1987, s. 10). Cok ge¢meden de babasi Hasan 1878 kisinda
beklenmedik bir sekilde vefat etmistir. Babasinin vefatindan sonra diizenleri bozulan
Yusuf Akgura ve annesi sikintiya diismiislerdir. Sirketlerinin pek ¢ok alacaklisinin
olmas1 ve bu alacaklilardan uzaklasma istegi ile Sibir'den ayrilarak Kirim tizerinden
[stanbul'a yerlesmislerdir (Georgeon, 2005, s. 16)., (TKAE, 1987, s. 18). Ayrica
Istanbul'a yerlesmelerinde, annesinin kizaktan diismesi sonucu ge¢irdigi rahatsizlik
nedeniyle doktorlarin sicak memlekette oturmalarini tavsiye etmesi de etkili olmustur

(Temir, 1987, s. 10).

64



1883 yilinin yaz aylarinda annesiyle Istanbul'a gelen Yusuf Akcura, Istanbul’da
Mahmut Paga Camii yanindaki ilkokula yazilmistir. Annesi hasta oldugu i¢in sik sik
Bursa'daki kaplicalara gitmislerdir (TKAE, 1987, s. 19). Bu nedenle Istanbul'a her
doniiste farkli bir eve yerlesmisler, bunun sonucunda da farkli bir okula gitmistir.
flerleyen siiregte Yusuf Pasa mahallesinden bir ev satin alarak bu mahalleye
yerlesmislerdir. Yusuf Akgura, Askeri riistiyeye geginceye kadar Yusuf Pasa ilk

mektebinde tahsiline devam etmistir (Temir, 1987, s. 11).

Annesi, Dagistanli Osman naminda biriyle evlenmek istemis ve durumu Yusuf
Akgura’ya anlatmistir. Yusuf Akc¢ura bu duruma pek olumlu bakmasa da ses
¢tkarmamistir. Annesi Osman Bey ile evlenmis. Uvey babasi Osman Bey'de Yusuf’a
0z evladi gibi davranmistir. Yusuf Akgura, kendisine esas milli ve dini terbiyeyi
verenin Dagistanli Osman Bey oldugunu sdylemistir. Osman Bey’in Yusuf
Akcura’ya karst ihtimam ve dikkati o dereceyi bulur ki Yusuf Akgura Tiirkiye’de
artik “Dagistanli Yusuf” diye tanmmustir (Temir, 1987, s. 12).

Yusuf Akcura 1887 yilinda Koca Mustafa Pasa Askeri Riistiyesi’ne yazilmistir
(Georgeon, 2005, s. 18). Koca Mustafa Pasa Askeri Riistiyesi’ne gittigi yillarda
Tiirkiye’yi ziyaret eden veya siginmis bazi Kazanl ailelerle goriismiistiir, Ruslarin
Miisliimanlara yaptig1 zuliim ve adaletsizlikleri duyarak iiziilmiis ve hatta Ruslara

beddualar bile etmistir (TKAE, 1987, s. 19).

Yusuf Akcura ve annesi 1889 yilinin bahar ayinda baba yurdu olan Kazan iilkesine
seyahat etmislerdir. Kis1 Kazan’da gegirmisler ve 1890 yazinda Istanbul’a donmiisler
(Temir, 1987, s. 17-18). Yusuf Akgura 1893-1894 yillarinda Harbiye’ye kabul
edilmis. Ikinci smmiftayken Geng Tiirklerin fikirlerine katilmak ve onlara hizmet
etmek sugu ile tutuklanip cezaya carptirilmistir. Cezasi bittikten sonra tahsiline
devam etmistir (Temir, 1987 s. 26).

Yusuf Akcura kendi hayatindan bahsederken suurlu Tirkgiiliigliniin Harbiye Mektebi
siralarinda basladigini ifade etmistir. Baba yurduna gittigi zamanlarda enistesi Ismail
Gaspirali ile yaptig1 sohbetlerinde onun fikirlerinden etkilenmistir. Ayn1 zamanda
Kazan Tatarlarinin yenilesme hareketinin Onciilerinden Gehabeddin Mercani,
Alimcan Barudi’yi ve Kayyum Nasiri’yi ziyaret etmistir. Yine amcasi Ibrahim

Akgura ve onun zengin Kkiitiiphanesinde yaptigi goriismeler, tartismalar Yusuf
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Akgura’da ¢ok faydali bir o kadar da derin izler birakmistir (Temir, 1987, s. 27)
(TKAE, 1987, s. 19-20).

Yusuf Ake¢ura, Erkan1 Harbiye’den iistegmen riitbesi ile mezun olmustur. Fakat tam
bu dénemde smif arkadaslarindan Ahmet Ferid Bey ve onlarla birlikte seksen dort
kisi Fizan’a siiriilmek tizere Trablusgarp’a gonderilmistir (TKAE, 1987, s. 21). Lakin
Fizan’a sevk icin yeterli para olmadigindan sehrin eski kalesine hapsedilmistir.
Buradan Avrupa’daki “Geng¢ Tiirkler” ile Sultan arasinda yapilan anlasmayla
kurtulmuglardir. Yusuf Akgura kaybettigi askeri riitbesini bu anlagma sayesinde geri

almigtir (Temir, 1987, s. 28).

1899°da Yusuf Akcura ve iki arkadasi, Ahmet Ferid ve Ziihtii, anlasarak Binbasi
Sevket Bey'in yardimiyla Tunus’a kagmiglardir. Oradan Avrupa’ya gegerek Paris’e
ulasmiglardir. Yusuf Akcura ile Ahmet Ferid “Siyasi Bilimler Serbest Okulu” na
kaydolarak déonemin taninmis hocalarindan dersler almislardir. Yusuf Akgura siyaset
disinda felsefe, sosyoloji, tarih ve filoloji konular ile de yakindan ilgilenmis ve

Sorbonne’da 6gleden sonraki dersleri de takip etmistir (Temir, 1987, s. 28).

Paris’te ilk goriistiigii Tiirk miiltecilerinden Doktor Serafeddin Magmumi, kendisine
Osmanlilik fikrinin ¢iiriikliiglinden, c¢esitli unsurlarin  anlagmasii saglamanin
imkansizligindan, tek kurtulus yolunun Tiirk milliyet¢iligi oldugundan, Batililarin
Dogu ve Tiirk diismanliklarindan bahsetmistir (TKAE, 1987, s. 21-22). Serafeddin
Magmumi’nin bu sdzleri, milliyet¢ilik diisiincesi i¢cinde olan Yusuf Akgura’y1 ¢ok

derinden etkiler bunu da bizzat kendisi ifade etmistir (Akgura, 2012, s. 105).

Yusuf Akgura Paris’te Albert Sorel, Funk, Emile Boutmy, Anatole Le Roy-Beaulieu
gibi hocalardan aldig1 derslerin etkisi ile milliyetcilik fikrinin tarihsel siirecteki

onemini kavrama imkani bulmustur (Georgeon, 2005, s. 36).

Yusuf Akgura’nin, giiney ve kuzey Tiirk cografyalarindan aldig: bilgi ve gorgiilere,
Tiirk kiiltiir tarihine ait eserler ve Avrupa ilim ¢evresinden kazandiklar1 da eklenince,
siyasi ve toplumsal fikir ve muhakemesi daha da agiklik kazanmistir. Biitiin bu
birikimle milliyet¢iligi ve Tirkciliigli siyasi sahada da uygulamaya koymak ig¢in

caligmalara baglamistir (Akgura, 2012, s. 106).

Paris’te 6grenimine devam ederken Geng Tiirklerle cesitli iliskilerde bulunmustur.

Bu arada Ali Riza Bey tarafindan yayimlanan Tiirkce Sura-y1 Ummet gazetesinde
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makaleleri ve Fransizca Mesveret gazetesinde makaleleri yayinlanmistir (TKAE,
1987, s. 22). Yusuf Akcura 1903’te Paris’teki tahsilini hazirladigi “Osmanli
Saltanati  Kurumlart Tarihi’ne Ait Bir Deneyim” adli tezle, iigiinciiliikle

tamamlanmistir (Akgura, 2012, s. 108).

1904’te Yusuf Akgura Kazan’a, akrabalarinin yanina donmiistiir. Bu yillarda, Tatar-
Tiirk diinyasindaki yenilesmeler oldukga ilerlemistir. Birgok matbaa agmistir. Fakat
Rus hiikiimeti siyasi gazetelerin ¢ikarilmasina izin vermemistir. Bu donemde Yusuf
Akgura makalelerini Tiirkiye ve Rusya disindaki baz1 gazetelere yollamak zorunda
kalmistir (Temir, 1987, s. 30).

1904°te Kahire’de ¢ikan “Tiirk” gazetesine “Ug Tarz-i Siyaset” adli makalesini
gondermistir. “7iirk” gazetesinin basyazart Ali Kemal “Cevabimiz” bashkl
yazisiyla Yusuf Akcura’nin makalesine saldirgan ifadelerle karsilik vermistir (Temir,
1987, s. 30-31). Ahmet Ferit’de gonderdigi bir mektupla bu tartismaya dahil
olmustur. Ferit, Ali Kemal’in elestirilerine cevap verdigi yazisinda, Yusuf
Akcura’nin fikirlerinin bir kismina katilmakla birlikte bazi diislincelerini de

elestirmistir (Akgura, 2008, s. 63-74).

Akcura’nin en 6nemli eseri olan “Ug Tarz-1 Siyaset te Tiirkciiliik meselesi ilk defa
biitiin agikligiyla ele alinmis ve Osmanli Imparatorlugu’nun takip ettigi {ic yolun
(Osmanlicilik, Islamcilik, Tiirkgiiliik). olumlu ve olumsuz yénleri incelenerek
aciklanmistir. Amerikali yazar Charles Warren Hostler'e gore bu makale "1848
Komiinist Manifestosunun” Marksistler icin olusturdugu duygunun benzerinin
Tiirkgiiler i¢indeki olusumudur. Ug tarz-1 Siyasetteki diisiinceleri ve daha sonra bu
dogrultudaki yazdiklari onu “Tirkgii” ve “Tiirkgiilerin onde gideni” olarak

tanitmistir. Bu nedenle Yusuf Akcgura’ya Tiirk birligi fikrinin kurucularindan biri

olarak bakilmistir (Temir, 1987, s. 33-34).

Yusuf Akcgura, 1905°te Tiirk-Tatar isteklerinin Rus hiikiimetine bildirilmesi igin
secilen dort kisilik komisyonda gorev almistir. Komisyon tarafindan hazirlanan on
iki sayfalik Rus¢a muhtira Rusya basbakanina sunulmustur (Temir, 1987, s. 34).
Yusuf Akcura dini konularin yaninda sosyal ve siyasal konularin de incelenmesinin

gerekliligini ifade etmistir (TKAE, 1987, s. 26).
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Muhtiranin iki boliimden olustugu vurgulanmistir. Esas dilek ve arzu ettikleri on ii¢
madde halinde ikinci boliimde dile getirilmistir. Bu on {i¢ maddeden dokuzu dini
meselelerle ilgilidir. Yusuf Ak¢ura'nin Miisliiman Tiirk-Tatar diinyasinin milli kiiltiir
ve yenilesme hareketlerinin yiiriitiilmesinde 6nemli katkilar1 olmustur (Temir, 1987,

5. 35-39).

Osmanli imparatorlugu’nda mesrutiyetin ilanryla Yusuf Akcura tekrar Tiirkiye’ye
geri donmiistiir. 1908°de Istanbul’a gelen Yusuf Akcura, siyasi goriisleri bakimimndan
tam manasiyla olgunlasmus, Tiirkgiiliik fikirleri bakimindan bilinglenmis, teskilatgilik
bakimindan da degerli tecriibeler edinmistir (Akgura, 2009 s. XIII-XIV). Tirkgiiliik
fikrinin "U¢ Tarz-1 Siyaset"in sekillendirmesi ile gesitli arastirmalarla dernek ve

yayin organlari ile 6nemli bir fikir akimi olmaya baglamistir.

Yusuf Akgura ile ittihat ve Terakki arasindaki iliski, aktif bir gorev almamasina
ragmen lttihat¢ilarin ¢alismalarmi destekler niteliktedir. Yusuf Akcura, ittihat ve
Terakki Cemiyeti'ne katilmay1 reddetmis fakat onlara muhalefette olmamis. Ahmet
Agaoglu, Yusuf Ak¢ura’nin bu tutumunu sdyle ifade etmistir: "Yusuf Akcura, Ittihat
ve Terakki Cemiyeti'ne girmedi, ama idealleri onu ittihat¢ilarla birlikte ¢alismaya
yoneltti; éyle ki, cemiyetin iiyesi bile olmadigi halde, genellikle Ittihat¢i olarak
tamintyordu.” (Georgeon, 2005, s. 65).

Mesrutiyet devri, Tirkeiligin teskilatlanmasina ve Tirkgli cemiyetlerin
kurulmasina imkan vermistir. XIX. yilizyilin ortasindan itibaren Osmanli Devleti’nde
“llmi Tiirk¢iiliik” hareketi kuvvet kazanmaya baslamistir (Temir, 1987, s. 40). 1908
ile 1912 wyillar1 arasinda kurulan Tirkgiiliikle ilgili derneklerin ( Tiirk Dernegi
Cemiyeti, Tirk Yurdu Cemiyeti, Tiirk Ocagr Cemiyeti, Tiirk Bilgi Dernegi gibi).
hemen hepsinde Yusuf Akgura kurucular arasinda yer almistir. Tiirk Dernegi 1908

yilinda kurulmus ve Cemiyetin amaci soyle belirtilmistir: (Temir, 1987, 41-42).

"Cemiyetin amaci Tiirk diye anilan biitiin Tiirk kavimlerin mazi ve haldeki eserlerini,
islerini, durumlarini ve muhitini 6grenmeye ve o6gretmeye ¢alismak yani Tiirklerin
eski eserlerini, tarihini, dillerini, avam ve havas edebiyatini, etnolojisini, sosyal
durumlarint ve mevcut medeniyetlerini, Tiirk memleketlerinin eski ve yeni
cografyasini arastirip ortaya ¢ikararak biitiin diinyaya yayip tanitmak ve dilimizin
agik, sade, giizel ilim dili olabilecek sekilde genis ve medeniyete elverigli bir

dereceye gelmesine ¢alismak ve imlasini ona gore incelemektir.”
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Bu dernekler arasinda en aktif ¢alismalar1 “ Tiirk Yurdu Cemiyeti’nde yapar. “Tiirk
Yurdu” dergisinde 1911°den 1917’ye kadar miidiir olarak gorev alir (Kat s. 16-21).
O, Tiirkgtliigiin hararetli bir savunucusu olmustur. Bir zamanlar Tiirk Yurdu ve Tiirk
Ocak dendiginde akla ilk gelen kisilerden biri Yusuf Akgura’dir. Bunun nedeni ilgi

ve alakasini bu kurumlardan hi¢ esirgememis olmasidir.

Yusuf Akgura 1912 yilinda kurulan Tiirk Ocaklari'na aktif olarak katilmistir. ilk
yonetim kurulu su kisilerden olugsmustur: Ahmet Ferit, Yusuf Akgura, Dr. Fuat Sabit
Mehmet Ali Tevfik. Cemiyetin amacini sdyle ifade etmislerdir: "Cemiyetin maksadi
Islam kavimlerinin baslica miihimi olan Tiirklerin milli terbiye ve ilmi, ictimai,

iktisadi seviyelerinin terakki ve itilasiyla Tiirk irk ve dilinin kemaline ¢alismaktir.”

(Temir, 1987, s. 43).

Yusuf Akgura, Rusya'daki Miisliiman-Tiirk Tatar Halklarinin Haklarint Koruma
Komitesi baskanligina segilmistir. Komitede Kazan Tirklerinden Yusuf Akgura,
Abdiirresid Ibrahim, Kirim Tiirklerinden Mehmed Esad Celebizade, Azerbaycan
Tiirklerinden Ali Hiiseyinzade, Ahmed Agaoglu gibi kisiler bulunmustur. Komitenin
amact Rusya'da bulunan Tiirk boy ve iilkelerinin haklarin1 korumak ve duyurmak

bunun i¢in tiim devletlerle iliskiye girmektir (TKAE, 1987, s. 30).

Yusuf Akgura, 1917 yilinda Osmanli Hilal-i Ahmer Cemiyeti (Kizilay Dernegi).
Rusya’da esir diigmiis Tiirkler ile haberlesme ve onlara yardim etmek amaciyla
Iskandinavya’ya gonderilmistir. Bu goérevi esnasinda birkag defa hayati tehlike
gecirmistir. Yusuf Akcgura, vazifesini, Bolseviklerin ¢ikardiklar1 birgok zorluklara
ragmen muvaffakiyetle tamamlayarak 1919°da Istanbul’a donmiistiir (Temir, 1987, s.
56).

Milli miicadele yillarinda Yusuf Akcura, Anadolu’ya ge¢mis Kurtulus Savasi’na
katilma planlart yapmistir. Ahmed Ferid’in kurdugu Milli Tiirk Firkasina katilmistir.
Yusuf Akcura bu donemde Ingilizler tarafindan tutuklanarak Agopyan Hanina hapis
edilmistir (TKAE, 1987, S.31). 1919 yilinda tevkif edilen Yusuf Akgura, hapisten
cikinca 1920°de Istanbul’da Sevket Bey’in kizi Selma Hanim ile evlenmistir. 9 Mart
1920°de Yusuf Akgura, esi Selma Hanim ve Sair Mehmet Emin Anadolu'ya gegerek
milli miicadele hareketine katilmislardir (Temir, 1987, s. 63-64).
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Milli miicadele hareketine katilmasindan, 1925’lere kadar siiren donemde milli
miicadele hareketinin biitiin siyasal miicadelelerinde etkin bir bi¢imde yer almistir.
Milli miicadele kazanildiktan sonra Cumhuriyet Halk Firkasina girmistir. Tirkiye
Biiytik Millet Meclisi’ne secilmistir. Dis politikanin belirlenmesinde katkilari
olmustur. Yusuf Akgura, Jon Tiirk iktidar1 doneminde bagimsiz kalmigtir. Bagimsiz
fikirleri nedeniyle Yusuf Akcura’ya biiylik deger veren Mustafa Kemal, kiiltiirel

sorunlarda onu bir danisman olarak degerlendirmistir (Temir, 1987, s. 65).

Cumhuriyet doneminin temel taslarindan olan Milliyetcilik ve Halkgilik fikrinin
olusmasinda ve bu fikirlerin olgunlagsmasinda Yusuf Akcura’nin biiyiik katkisi
olmustur. Tam bagimsiz bir devlet olabilmenin tek yolunun ekonomik giicten
gectigini ifade etmistir, iilke ekonomisinin gelismesi i¢in yapilmasi gerekenler

hakkinda yazilar yayinlamis ve 6nerilerde bulunmustur.

Yusuf Akgura, Cumhuriyet Halk Firkasinin milliyetgilik ve halk¢ilik gibi iki temel
ilkesini benimseyerek halk firkasina girmis bununla birlikte onun halk¢ilik anlayis
Cumhuriyet Halk Firkasi ile ayni degildir. Onun savundugu diisiince, Mustafa
Kemal’in TBMM’de ifade ettigi halk egemenligi fikridir. Fakat halk = millet
denklemini reddetmistir. Yusuf Akgura’nin halk¢iliktan s6z ettiginde bunu
Fransizcadaki "populisme” degil, "democratisme™ anlaminda kullanmistir (Georgeon,
2005, s. 132).

1925’ten sonra Yusuf Akgura Ankara Hukuk Mektebinde siyasi tarih hocaligina
atanmigtir.  1933’te ise Istanbul Universitede hocalik gdrevini iistlenmis ve siyasal
tarth profesorliigii getirilerek c¢alismalarina devam etmistir. Ayn1 zamanda Kars
milletvekilligi yapar ve Tiirk Ocaklarindaki faaliyetlerine devam etmistir. 1931°de
Tirk Tarth Kurumunun kurulusuna katilir ve ertesi yil kurumun baskanligina
getirilmistir. 1932°de toplanan ilk Tiirk Tarih Kongresi’ne baskanlik etmistir (TKAE,
1987, s. 31-32).

Akcura’nin iki ¢ocugu olmustur. 1924 dogumlu kizi Ulken ve 1927 dogumlu oglu
Tugrul (Temir, 1987, s. 72). Akgura 11 Mart 1935 Pazartesi giinii vefat etmistir.
Cenaze toreni 13 Mart Carsamba giinii yapilmig, Edirnekapt kabristanligina
defnedilmistir. Kabrinin lizerinde Kazan Hanlig1 devrinden kalan son abide ve milli
heyecan timsali olan “Siiyiim Bike” kulesinin maketi konulmustur (Temir, 1987, s.
76-).
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6.2. Milliyetcilik Anlayisi

Yusuf Akgura'nin biitiin fikirlerinin temelinde milliyetcilik anlayisi hakim olmustur.
Yusuf Akgura, Avrupa’daki fikir hareketlerini tahlil ederken Oncelikle millet ve
milliyet kavramlar1 {lizerinde durmustur. Ona gore dil ve tarih incelemeleri
neticesinde milliyet fikri dogmustur. Onceleri 1tk manasinda gelisen bu kavram,
XIX. ylizyildan itibaren siyasi ve Kkiiltiirel bir anlam kazanmaya baglamistir.
Hakimiyetin millete ait oldugu diisiincesi zamanla milli hakimiyet ve milli devlet

anlayisin1 dogurmustur (Akgura, 2016a, s. 27-47).

Son demlerini yasayan Osmanli Imparatorlugu'nun kurtarilmas: igin gesitli ¢oziimler
aranmistir bu dogrultuda ¢esitli fikir akimlar1 gelistirilmistir. Yusuf Akcura’nin da
savunucular1 arasinda yer aldigr Tirkciiliik hareketi, o donemde en ¢ok tartisilan
fikirlerden biri olmustur. Tirk milliyet¢iliginin pek c¢ok taraftar1 olmasina ragmen
aldig1 en biiyiik elestiri, Osmanlicilik ve Islamciligin aleyhine olmasi bunun yan1 sira
Islam’in da kavmiyet cereyanini reddetmesidir. Bu elestirilere kars1 Tiirkgiiler,
Osmanli Imparatorlugu’nda milliyetgilik cereyanini ilk getirenlerin Tiirkler
olmadigini, Osmanli milleti veya milliyeti olamayacagini ve Osmanli kavraminin
sadece bir devletin adi oldugunu belirtmislerdir. Tiirkgiilere gore Osmanli kelimesi
bir devletin unvanindan bagka bir sey degildir. Osmanli ad1 altinda yeni bir millet
ortaya ¢ikarma gayretlerinin bir {itopya oldugunu ortaya koyan Yusuf Akgura ve
diger Tirk¢li aydinlar, milliyet diisiincesinin de boyle bir Osmanliliga engel
olmadigini ifade etmislerdir (Akgura, 2005b, s. 49-54).

Ayrica Tiirkgiilerin ortaya koyduklar1 milliyetcilik anlayisinda Islamiyet'in énemli
bir yeri vardir. Tirkgiiler, Tirk¢iiligiin ana hatlarin1 tayin ederken, tamamiyla
Miisliiman-Tiirk vurgusu yapmuslardir. Milliyetgilik ile Islamciligin gelismedigini
hatta milliyetgiligin Islamiyet'e yeni bir canlilik kazandiracagini ortaya koymaya
calismislardir. Ozellikle Ahmet Agaoglu, islamiyet'in milliyetcilige degil cahiliye de
kadinlara deger verilmemesi ve Emeviler doneminde izlenen mevali politikasina
kars1 oldugunu, milliyet¢iligin ayristirict olarak anlagilmamasi gerektigini ifade

etmistir (Akgura, 2009, s. 452-453).

Birbiriyle gelisir gibi goriinen bu akimlar Ziya Gokalp, “Tiirklesmek, Islamlasmak,

Muasiwrlagmak” seklinde ki sentezi ile kaynastirmig ve bunlar arasinda catisma
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olamayacagini ileri siirmiis, “Muasir bir Islam Tiirkliigii” olusturmay1 diisinmiistiir

(Gokalp, 20154, s. 20).

Tiirk¢ii aydinlar, Islamiyet'in milliyetgilige ters oldugu fikrine karsi ¢ikmistir. Ona
gore, Islamiyet milliyet¢iligi kabul etmek zorundadir bu tarihin bir zorunlulugudur.

Yusuf Akgura bu konuda sunlari ifade eder: (Akgura, 2008, s. 60).

“...Milliyeti tarif etmek isteyenlerden bazilari, dine bir amil gibi bakmaktadirlar.
Islam, Tiirkliigiin birlesmesinde su hizmeti yerine getirebilmek icin, son zamanlarda
Huristiyanlikta da oldugu gibi, icinde milliyetlerin dogmasini kabul edecek sekilde
degismelidir. Bu degisme ise hemen hemen mecburidir de: Zamanmimiz tarihinde
goriilen umumi cereyan wrklardadir. Dinler, din olmak bakimindan gittikce siyasi
ehemmiyetlerini, kuvvetlerini kaybediyorlar, ictimai olmaktan ziyade sahsilesiyorlar.
Cemiyetlerde vicdan serbestligi, din birliginin yerini aliyor. Dinler, cemiyetlerin ek
isleri olmaktan vazgecerek, kalplerin hadi ve miirsitligini deruhte ediyor, ancak
Halik ile mahluk arasindaki vicdani rabita haline gec¢iyor. Dolayisiyla dinler ancak
wrklarla birleserek, wrklara yardimci ve hatta hizmet edici olarak, siyasi ve i¢ctimai

’

ehemmiyetlerini muhafaza edebiliyorlar.’

Bu diisiinceler daha sonra milliyetgiligin islamiyet'e yeni bir canlilik kazandirmasi
diistincesine de etkili olmustur. Miisliman {ilkelerde milliyetciligin gelismesi,
Islamiyet'i zayiflatmaktan cok onun giiclenmesine hizmet etmistir (Georgeon, 2005,
s. 47). Yusuf Akgura, Uc Tarz-1 Siyasette, Panislamizm’i ¢oziimlerken bir tespitte
bulunmustur: Panislamizm, Islamiyet'in birlik ve dayanismadan gelen giiciine
dayanarak, Osmanli Devleti'ne en fazla yarar1 saglayacak olanidir. Ama burada bir
dis engel mevcuttur: Avrupali giiclerin Miisliiman diinyasinin {igte ikisi iizerindeki
hakimiyeti. O halde, Islamiyet'te var olan giigten Pantiirkizm yararlanmalidir

(Akgura, 2008, s. 58-60).

Yusuf Akgura, daha 1904'te siyasi anlamda Tirk birliginin diinyadaki jeopolitik
Onemine isaret etmistir. O yillarda diinyada kirk bes, elli milyon Tiirk’iin yasadigin
vurgulamis daha ¢ok Tiirklerin siyasi manada uyanist ve birlesmeleri iizerinde
durmustur. Yusuf Akgura, gegmiste doguda ve batida ¢ok genis cografyalart hitkmii
altinda tutan Tirklerin bugiin egitim, ekonomi ve siyasi konularda Avrupa'nin
gerisinde kaldigin1 ifade etmistir. Bununla birlikte Tiirklerde de yavas yavas

kimildanmalarin, uyanmislarin basladigina dikkat ¢ekmistir. Yusuf Akcura, bu
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uyanisin kaynagi olarak gordiigii milliyetgilik ve Tirkgiiliikk fikirlerinin gittikce
biiyiiyerek yayilacagina inanmistir (Akgura, 2015b, s. 164-165).

Yusuf Akcura, millet tanimin1 agirlikli olarak 1tk ve dil esasina oturtmaya calismistir.
Turkligii bir biitiin olarak goren Yusuf Akcura, millet tanimini siyasi sinirlara baglh
olarak ele almamistir. XIX. ylizyilh milliyetler donemi olarak goriir XVIII. ve XIX.
yiizyillarda iki tir milliyet fikrinin ortaya ¢iktigini belirtmistir. Birincisi, Fransiz
miitefekkir ve ihtilalcilerinin ortaya koydugu milliyet anlayisidir ki; bu arzu ve
iradeyle izah edilen bir milliyet anlayisidir. Ikincisi ise Alman milliyet anlayisidir.
Bu, kan ve nesebe dayali bir milliyet anlayisidir. Yusuf Akcura, Alman milliyet
anlayisinin ylizyila hakim oldugu kanaatindedir ve kendisi de milliyetin dogustan
kazanildigi, kisinin kan ve nesep yoluyla bir millete ait oldugu anlayisini

benimsemistir (Akgura, 2016a, s. 17-36).

Milletin temelini kiiltiirde goren Tiirk¢li aydinlarin gayesi, Oncelikle milli kiiltiir
yaratma ve bu yolla Tiirk milli uyanisin1 gergeklestirerek, suursuz bir halde yasayan
Tiirkleri millet haline getirmek olmustur. Yusuf Akgura, Tiirk milliyetcilerinin, Tiirk
kiiltiirinlin yabancilarin etkisinden kurtulup kendi 6ziinii bularak gelismesi igin
calistiklarim1 fakat tam anlamiyla kiiltiirel bagimsizlik elde edebilmek igin siyasi

sahada da tam hiirriyet ve istiklalin kazanilmasi gerektigini ifade etmislerdir (Akgura,

2015a, $.199).

Yusuf Akgura ve diger Tiirk¢li aydinlar, ¢ok milletli Osmanli Devleti'nin yerine
kurulan Milli Tirk Devletini, Tirkgilik politikasinin somut bir ifadesi olarak
gormiiglerdir. Yusuf Akgura, “Tiirkgiiliigiin Tarihi” adli eserinde bunu soyle ifade
etmistir: "Tiirkive Cumhuriyeti'nin bagsta Biiyiik Millet Meclisi namiyla, sonra hakiki
adiyla kurulmasi, Tiirk milliyetciligi acisindan Tiirkgiiliik idealinin gergeklesmesi
demektir. Cogu Tiirkciilerin  belki  hayatlarinda gerceklesecegini iimit bile
edemedikleri ideal, bir Tiirk dehasinin kudretiyle gercek olur, milli Tiirk devletinin
kurulmastyla." (Akgura, 2015a, s. 269-271).

Cumhuriyet rejiminin ortaya koydugu millet ve milliyetcilik anlayisiyla, Tirk¢i
aydinlarin milliyetcilik ve millet anlayisi arasinda bazi farkliliklar bulunmustur.
Tiirk¢li aydinlar siyasi sinirlarin milletleri bolemeyecegi fikrinden hareketle milleti
belirli bir toprak pargasi ile sinirlamamislardir. Halbuki yeni rejimde milli kimlik

belirlenirken belirli bir toprak parcasi esas alinmigtir. Milletin vatanla birlestirmesi,
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1924 anayasasi ile milletin tanimini, vatandaslik bagini esas alarak yapilmis ve
boylelikle yeni bir anlayis ortaya koyulmustur. Zamanla yeni rejimin anlayist ile

Tirk¢l aydinlarin yaklasimi arasinda ideolojik bir anlayis birligi saglanmustir.

Yusuf Akgura, son yiiz-yiliz elli yillik cihan tarihinde en goze carpan gelismislik
yolunun ilkelerinin milliyetgilik ve halk¢ilik oldugunu ifade etmistir. Bununla ilgili
olarak; “Milliyet¢ilik ve halk¢iligin temel hedefi kayitsiz ve sartsiz milli
egemenliktir.” demistir (Akgura, 2015b, s. 113).

Fransiz Ihtilali’nin ortaya koydugu su ilkelerden; “Insanlar hiir ve esit dogar, éyle
vasarlar.” ve “Hakimiyet milletindir.” hareketle Yusuf Ak¢ura milletin diger bir
millete mahkum olamayacagini ifade etmistir. Yusuf Akgura, “Mademki insanlar
ferden hiir, birbirlerine miisavidirler; fertlerin bir araya gelmesinden olusan
cemiyetler de birbirlerine miisavidirler ve yekdigerine karst hiirdiirler... Madem ki
hakimiyet milletindir, her millet kendini idare edecek kavanini bizatihi tanzim
hakkini haizdir...” der (Akgura, 2016a, s. 24-25).

Yusuf Akgura’ya gore; “Milli egemenlige tamamen sahip olan bir millet, diger
milletlere karsi tamamen hiir ve bagimsiz oldugu i¢in, kendi icinden ayrilan fertlerin
ve siniflarin da mahkimu olmaz. Bu mertebeye ulasan millet, soyut adaleti hayatta
tecelli ettirmis demektir. Milli egemenlik ilkesine karsi gelmek, Allahin yeryiiziinde
gormek istedigi adalete karsi gelmek, ilahi idareye isyan etmek demek olur. Tabii
kanunlara hareketleri uydurmadik¢a, nasil dogal kuvvetlerden istifade edilemezse,
tarihin tabii cereyanlarina ters hareket edilmekle de hiisrandan baska netice elde
edilemez. Milliyet¢ilik ve halk¢ilik aleyhinde bulunanlarin nihayet maglup ve kahr
olacaklarina bir an tereddiit edilmemelidir.” (Akgura, 2015b, s. 140-143).

6.3. Ekonomi ve Milliyetcilik

Diinyada gelisip degisen sisteme ayak uyduramayan Osmanli Devleti bu geri
kalmishg sadece siyasi ve fikri agidan yagamamistir. Bunlarin yani sira ekonomik
sistemi de biiyiik dlglide etkilemistir (TKAE, 1987, s. 47-48). Yusuf Akgura, Tiirkler
arasindaki milli his ve fikirlerin dogup gelismesinde, fikri sebepler kadar maddi

sebeplerin de etkili oldugunu su ifadelerle belirtmistir:
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“Tiirk Milleti’nin kavmi yeteneklerinin olusmasina en ziyade tesir eden sebep fikri
olmaktan ziyade maddi iktisadi olsa gerektir;, zaten diger milletlerin kavmi

vetenekleri de fikri sebeplerden ziyade iktisadi sebeplerin tesiri ile sonuglanmistir...”

“..Milli his cereyanlarimin ger¢ek kaynagi, zanmimca, iktisadi rekabetin
duyulmasindan baska bir sey degildir. Iste bir taraftan fikri sebeplerin, diger
taraftan maddi sebeplerin tesiri neticesi olarak Tiirk aleminde, Tiirkliik milli his ve
fikri dogmus, diger bir soyleyisle Tiirklerde kavmi yetenekler olusturmaya baslamist.
Bu pek tabii pek maddi bir ihtiyaca tekabiil ettigi cihetle, gittikce artacak ve
kuvvetlenecektir...” (Akgura, 2015b, s. 144-145).

“Iktisatca giiclii olmadan, kiiltiirel ve siyasi bagimsizliklar miimkiin degildir. Tiirk 'iin
valniz dimagindan degil, dimag ve midesinden gelen bu zorunluluk anlayisidir ki,

1

milliyet fikrini, milliyet cereyanini olusturmus, siiratle ilerletmis ve gelistirmistir.’

(Akgura, 2016b, s. 165-166).

Yusuf Akgura, tarihte yasanan en uzun siireli savasin Islam-Hiristiyanhik savasi
oldugunu ve bu savasin da son ig-dort asrinin  "Sark Meselesi” olarak
isimlendirildigini sdylemistir (Akgura, 2016b, s.42-43). Bu amagla yapilan Hagh
Seferleri'nde ayni dava siiriilmiistiir. Yusuf Akgura bu siireci Hiristiyanlarin, Tiirkleri
ve Miisliimanlar1 yipratip yok etmeye c¢alismasi olarak goriir (Akgura, 2016b, s. 43-
44). Yine ayn1 amag¢ dogrultusunda iilkeye ¢ok fazla miktarda Avrupa iiretimi olan
tirtinlerin ve bunun sonucu sermayenin girmesiyle yerli esnaf ve sanayinin ¢oktiigiinii
ve Avrupa'nin istedigi gibi kullanabilecegi, ucuz ancak bogaz tokluguna
calistirilabilen yerli Kisiler olusacagini 6ngormiistiir. Yusuf Akgura, Tanzimat ile
birlikte ililkeye fazlaca giren sermaye ve parayr da aslinda bir hagh seferi olarak

saymustir (Akgura, 2015b, s. 59).

Avrupa'nin Osmanli Devleti’ni bor¢landirdigint ve Diiyun-u Umumiye'nin ise
Avrupanin kapital isteklerine hizmet eden, Tiirkiye ekonomisinin bagimsizligini
zedeleyen bir kuruma donistiigiinii belirtmistir (Akgura, 2015b, s. 65). Biitiin
bunlarin baslangici olarak Tanzimat" gérmiistlir. Tanzimat't hayirl bir is degil aksine
tilkeyi, devleti esir edip hatta yikan yok edici bir silah olarak nitelendirmistir konuyla

ilgili olarak sunlar1 aktarmistir:
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"Tanzimat efendiler, Sark Meselesi'nin iktisadi devresinde, Avrupa'min Osmanli
Devleti aleyhine kullandigi, 6ldiiriicii silah olmustur: Surf sermaye ile ve bu devrede
sermayenin iki itaat eden hizmet¢isi mahiyetinde olan hars ve siyaset ile evvelleri
harp ve siyasetle nail oldugundan daha ¢ok kazanmustir. Hiristiyanlarin bu bilmem
kaginct seferinde, Miisliimanlar tizerine havale ettigi bu yeni zehirli silah yani
sermaye yalniz siyasi istiklali, milli hakimiyeti degil, yalniz dini ve milliyeti de degil,
gecim vasitalarimi da kékiinden kesiyor ve bu suretle Miisliimanlarin hayatina,
varligina taarruz ediyordu. Tam basart halinde, sark'in ahalisi Avrupalilarin kul ve
kélesi olacaktir, Avrupa sarki, ruhsuz bir ceset haline getirecek, istedigi gibi
kullanacaktir. Miistakil gecim sebepleri olmayan insanlar, riziklarimi dagitan
kimselerin her tiirlii emel ve diisiincelerine boyun egmeye, kesin itaat ile itaat etmeye
mecburdurlar. A¢ insanlar, yumusak hamur gibi istenilen sekil ve kiyafete
sokulabilirler...” (Akgura, 2015b, s. 74).

Yusuf Akgura, tam bir liberal degildir. Bununla birlikte sosyalist iktisadi goriisleri de
tam olarak savunmamistir. Yusuf Akcgura, o giinkii sartlar1 da gbéz Oniinde
bulundurarak, devletgilik goriisiinden yanadir. Milliyet¢i ve halk¢t yoniiniin agir
bastig1 iktisadi fikirleri, TBMM’deki biitge goriismelerinde de dikkat ¢ekmistir. O,
basbakana yeni kurulmus olan devletin liizumsuz masraflardan kaginmasi
gerektigini;  “Damlaya damlaya goél olur, tasarruf lazim, fazla masraflart kabul
etmeye dogru gidiyoruz. Alinacak olan otomobillerle masraflarin davet edilmemesini

rica ederim.” diyerek ifade etmistir (Kat, 2010, s. 84).

Yusuf Akcura Liberalizmin Osmanli Devletine etkilerini kavradigi ic¢in hayati

boyunca milliyetgilik ve halk¢ilik diistincelerinin savunucusu olmustur (TKAE,
1987, s. 54).

Yusuf Akgura'ya gore kazanilan savas cihad-1 asgardir (kiigiik cihad) O, asil bundan
sonra kazanilmasi gereken savasin cihad-1 ekber (biiyiik cihad) oldugunu sdylemistir.
“Bu meydan muharebesi, ne top ve tiifekle, ne de Lozan'da oldugu gibi séz ve
kalemle edilecektir;, bu biiyiik meydan muharebesinin silahi, tirpan, mala, pergel,
ors, ¢eki¢, mancinik, atélye, buhar ve makinedir. Bu biiyiik meydan muharebesi,
ziraat, zanaat ve ticaret sahasinda vukua gelecektir. Iste Tiirk Milleti, asil bu iktisat

Meydan Muharebesi'ni kazandigi zamandwr ki ispat-1 riist edecek, hiir, miistakil,
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miireffeh milletler arasina girebilecektir.” diyerek diisiincelerini ifade etmistir

(Akgura, 2015b, s. 130-131).

Yusuf Akgura, “Biitiin Tiirk yurdu yogun bir ¢alisma ve faaliyet sahasi oldugu
zaman cihad-1 ekber kazanilmis, Tiirk milleti hakiki hiirriyet ve istiklaline kavusmusg
olur.” ifadesiyle konusmasimin sonunda herkesi cihad-1 ekbere davet eder (Akgura,
2015b, s. 136).

Tim halkin ekonomik bir seferberlige katilmasi gerektigini diistinmiistiir. Yusuf
Akcgura, mekteplerimizde gelecegin biiyligli olan g¢ocuklara ve genclere iktisadi
egitim ve Ogretimin de verilmesi gerektigine inanmistir ve “Mekteplerimizde
cocuklara, genglere destani ve edebi talim ve terbiye telkin ediyoruz. Bu terbiye
tamam degildir, eksiktir, bir taraflidr. Milli terbiyemiz tamam olmak igin, oteye
iliskin destani ve edebi egitim ve ogretimle beraber, maddi, gercek ve iktisadi egitim
ve ogretim de verilmelidir. Ve hatta bu son kisim, evvelkisine takdim ve tercih

olunmalidir.” demistir (Akgura, 2015b, s. 134-135).

Yusuf Akc¢ura'ya gore; Osmanli doneminde Tiirkler iktisadi gelismelerle uyumlu bir
sekilde ilerleyemediginden bu alani gayrimiislimler, Rumlar, Ermeniler, Yahudiler
doldurmustur. Bu durum ise ¢ok tehlikelidir. Savas yillarina gelindiginde ancak bu
durumun tehlikesi anlasilmigtir fakat artik yapilacak bir sey de kalmamigtir. Tarihin
aynm sekilde tekrar etmemesi i¢in Tiirk milletinin, ekonomide aktif bir sekilde yer
almas1 gerekir. Milli miiesseselerin, milli miitefekkirlerin hepsinin ekonomide

millilesmeye yardim etmesi gerekir (Akgura, 2015b, s. 138).

TBMM'deki bir konusmasinda milliyetgi ekonominin artik olugmasi gerektigine
dayanak olarak sunu gostermistir: Tiirklerin ekonomik ac¢igindan faydalanan
Rumlarin, Ermenilerin ve Yahudilerin Tiirk topraklar1 iizerindeki yayilma ve
giiclenmesi daha kolay olmustur (Kat, 2010, s. 67). Bu durum g6z 6niine alindiginda
yeni ve yerli bir Tiirk burjuvazisinin olusmasi gerektigine inanmistir (Akgura, 2015,

s. 122-128)., (Georgeon, 2009, s. 95).

Yusuf Akgura'ya gore eger Tiirkler kendi iclerinden sermayedar bir burjuva simifi
cikaramayacak olurlarsa yalniz memur ve koyliiden ibaret Osmanli toplumunun
muasir bir devlet halinde devamli yasayabilmesi miimkiin degildir (Akgura, 2016b,
s. 42-50).
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Yusuf Akeura “milli iktisat” fikrinin Onemli savunucularindan biridir. Yusuf
Akcura'nin milli iktisat diigiincesi; Tanzimat doneminden beri Osmanli pazarlarinin
Avrupa sanayisinin ham madde kaynagi ve agik pazari haline gelmesine, Osmanli
sanayisinin ve yerel zanaatkarlarin ¢okmesine ve beraberinde getirilen liberalizm
diisiincesine taban tabana zittir. Ak¢ura’nin liberal ekonomiye muhalefeti, 6zellikle o
donemde Avrupa ile Osmanli Devleti arasindaki ticari iligkileri diizenleyen serbest

miicadeleye yonelik elestiriler olarak ortaya ¢ikmistir (Akgura, 2015b, s. 127-128).

Yusuf Akgura, Liberalist veya Sosyalist diyemeyecegimizi ancak milli iktisat

diisiincesini benimsedigi su diistinceleri gostermektedir:

“Milliyet fikri milliyet cereyani, tekdmiil ede ede, diger sebep ve etkenlerin de
tesiriyle, bugiinkii milli Tiirkiye Devleti halinde tecessiim etmistir. Tarihe intikal eden
saltanat-1 Osmaniye’de sakin Tiirklerin ciimlesi her tiirlii fikri, mefkiresi sebepler bir
yana, sirf yasayabilmek, yabancilarin, hatta sabik vatandaglarinin mahkiimu, wrgadi,
esiri olmamak igin, hiir, miistakil, yalniz siyaseten degil, iktisaden hiir ve miistakil bir
milli Tiirkiye Devleti tesisine, tarihten mecbur idiler ve bu, bugiin siyaseten bir emri
vakidir. Simdi icap eder ki, Tiirklerin ciimlesi birlik olarak ve pek ¢ok ¢alisarak, bu
milli devleti iktisaden de, diger bazi devletler derecesine getirsinler. Ve ancak bu
sayededir ki Tiirkiye Devleti’nin iktisatca istiklal ve hiirriyeti, Tiirkiye halkinin da
genislemesi ve refahi temin edilmis olur.” (Akgura, 2015b, s. 192-193).

Milli iktisadin amaci, ekonomik bagimsizliktir. Yusuf Akgura, “Ekonomik bakimdan
kendi kendine yetemeyen, yani ekonomik bagimsizliga sahip olmayan bir toplum,
siyasal bagimsizligint da yitirmeye mahkumdur.” der. Bununla birlikte Avrupa'nin
hegemonyasina birden karsi gelinemeyecegini, bunun 1limli ve giderek gelisen bir

stiregte gergeklesecegini diigiinmiistiir (Georgeon, 1996, s. 95).

Yusuf Akgura’ya gore, Osmanli ekonomik yapisinin kuvvet ve hakimiyetinin en
onemli temeli koyli sinifidir. Bu smif milli miicadele zamaninda gostermis oldugu
basarty1 simdi ekonomik ve sanatsal alanda da gostermelidir (Akgura, 205b, s. 131-

188).
6.4. Egitim ve Milliyetgilik

Toplumlarin gelismesi ve ilerlemesinde egitim son derece Onemli bir gorev

tstlenmistir. Egitimsiz bir toplum gelisememis ve ilerleyememistir. Cagdas bir
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uygarlik diizeyine ulagsmak ise ancak egitimle miimkiin olmustur. Egitim kadar
egitimin nasil verildigi de 6nemlidir. Egitim kurumlarinin kalitesi ve bu kurumlarda
verilen egitim toplumlarin gelismesinde ve yilikselmesinde belirleyici bir unsurdur.
Egitim de meydana gelen bozulma toplumlar1 ¢agin gerisinde birakabilir. islam
medeniyeti tarihine baktigimizda, egitim kurumlarinda pozitif ve dini ilimler birlikte
ve uzman Kisilerce verilmistir. Egitimin her agidan yiiksek seviyede tutuldugu bu

donemlerde Islam toplumlarmin zirvede bulunmasi elbette ki bir rastlant1 degildir.

Egitim seviyesi yiiksek olan ve yiikselen bir toplum birgok alanda gelisme
gostermistir. Bu gelisme ekonomik, siyasal, toplumsal, kiiltiirel, sanatsal alanlarda
bir biitiin olarak birbirini izlemistir. Osmanli Devleti'nin Yiikselme Doneminde basat
gii¢c olan egitim, ileri seviyeye gelmistir. XVI. yiizyilin sonu XVII. yiizyilin baginda
Osmanli Devleti duraklamalar yasamis ve bu donemde egitim sistemi bozulmustur.

Coziilemeyen bu sorun ilerleyen siiregte Osmanlinin yikilmasina neden olmustur.

Yusuf Akgura, Osmanli Devletinin dagilma sebeplerini izah ederken geleneksel
egitim ve Ogretim kurumlar1 hakkinda sunlari dile getirmistir: “Seriat esaslarina
gore tanzim olunan mektep ve medreselerin, XVII. asirdan itibaren Bati da inkisaf
eden serbest ulumu benimseyemediginden dolayi, Miisliiman Osmanlilarin medeni
tekamiillerine kdfi derecede hizmet edememesi, hatta bu mektep ve medreselerin XV.
ve XVI. aswlarda bulundugu seviyeden asagi diisiirerek ilim ve marifetce

Osmanlilarin Garba nazaran geri kalmalarina sebep olmugtur.” (Akgura, 2010, s.

7).

Yusuf Akgura, Bati medeniyetinin maddi olarak ilerde olusunu kabul etmistir.
[lerlemek isteyen toplumlarinda dikkatini su noktaya ¢ekmistir: “Bati medeniyetinin
ilerlemesinin  nedenlerinden birisi  hatta en oénemlisi  egitim ve dgretimin
vayginlasmast ve egitimli kisilerin artirilmasina verdigi énemdir. Bati medeniyeti
hususunda ilim ve marifet hem yayilir, hem derinlestirilir. Bati, bu noktada umumi,

mecburi, ticretsiz egitim ve 6gretimde basartli olur.” (Akgura, 2015b, s. 90).

Osmanli Devleti'nde son donemde yapilan hatalarin en biiyligiinii medreselerin thmal
edilmesi ve bunun sonucu medreselerin bozulmasi olarak gormiis olan Yusuf Akgura
medreselerin bozulmasinin ana nedenini ise ilmiye sinifinin ihmal edilmesine
baglamistir. Osmanli yenilesme hareketinin 6nemli isimlerinden II. Mahmut

zamaninda Osmanli devlet teskilati bastan asag1 yenilenip diizenlenirken medreselere
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dair 6nemli bir degisim yapilmamistir. Yusuf Akgura, Osmanli Devleti'nin maarif
teskilatin1 yeni bastan yeni temeller iizerine kurmak istemistir. Medreselerin sadece
dini egitim verilen bir yer olmadigini pozitif bilimlerin de buralarda verilmesi
gerektigini ifade etmistir. Daha onceden medreselerin dini ve pozitif bilimlerin
birlikte verildigi bir nevi {iniversiteler oldugunu vurgulamistir. Yusuf Akgura, din ve
ahlakin, diinya hayatinin ve ahiret hayatinin burada Ogretildigini bu &gretiler
vasitastyla ehli Islam'm yayildigim diisiiniir. Islami medreselerde, Islami egitimin
ilerlemesinin sona ermesiyle islam diinyasinin ilerleyememesi arasinda bir bag
kurmugtur. Bununla birlikte medreseleri gormezden gelerek Avrupa'dan taklit
yoluyla getirilen yeni maarif miiesseselerinden yetigmis olanlarla, sadece dini egitim
veren eski medreselerden yetismis olanlarin birbirleriyle catismasimnin kaginilmaz

oldugunu séylemistir (Akgura, 2015, s. 85-89).

Osmanlida egitimin iki bash olarak yiiriitiilmesi bireylerin kutuplagsmasina neden
olmustur. Osmanli mekteplerinin dini, milli, vatani &gretileri yeterli bir sekilde
veremediklerini ortaya koyar. Yusuf Akcura'ya gore, okumus insanlarin ortak bir
fikri anlayisa sahip olamamasmin nedeni de memleketimize hakim olan Batili

mekteplerdir (Akgura, 2015b, s. 89-90).

Yusuf Akgura, Batili mekteplerde de egitim-6gretimin gelismesinde ve
derinlesmesinde mecburi ve parasiz egitim-6gretimin bilyiik payr oldugunu ifade
etmistir (Akgura, 2015b, s. 90). Ayrica Yusuf Akgura, mekteplerimizde dini ilimlere
ve Islam tarihine yeteri kadar bilgi verilmedigini, islam dinin kadin ve erkege ilimi
farz kildigini ifade eder (Akgura, 2015a, s. 90-91). Verilecek egitimin mutlaka kendi
dilimiz olan 6z Tirkg¢e ile verilmesi gerektigini belirtir ve bu sekilde dgrencilere

milli suurun verilebilecegine inanmustir.

Yusuf Akgura, basta egitim ve Ogretimimizde olmak tizere hayatimizin 6nemli
noktalarinda bilhassa zihniyetimizde yer ettigini soyledigi ve "skolastik™ olarak
adlandirdig1 diisiince yapisina tamamen karsi olmustur. Avrupa, skolastik diisiince
tarzindan Ronesans doneminde kurtulmustur. Fakat bu dénemde Miisliiman ve Tiirk
alemi giderek bagnazlagmistir, Miisliiman din bilginleri igtihat diisiincesini terk
etmis. Oyle ki bu sorun sistemin diizenlenmesi ve yerlerine sivil mekteplerin
getirilmesiyle ¢oziilecek gibi degildir (Kat, 2010, s. 101-103). Sark toplumlarinda ve

ozellikle toplumumuzda mevcut olan ezberci ve sekilci anlayisa karsi ¢ikar. Evrensel
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tarih analizcisi olan Yusuf Akgura, derindeki giicleri kesfetmeye, tarihin biiyiik

gerceklerini bulup ¢ikarmaya ¢alisir (Georgeon, 2009, s. 94).

Yusuf Akgura’ya gore Islamiyet ve gelisme, birbirine uyum saglayacak nitelikte
birlikte ilerlemelidir. Bu gelisme siirecinin modeli de zamanin kosullarina gore
yeniden diizenlenen medreselerdir. Yusuf Akcgura, Kazan'daki Muhammediye
Medresesi'nde 1904-1905 yillarinda hocalik yapar. Bu medresede adeta modern
bilimlerin 6gretiminin, islami kurumlarla nasil uyumlu bir bicimde kaynastigin

gosterir (Georgeon, 1996, s. 25).

6.5. Din ve Milliyetcilik

Tarihsel stire¢ icinde din-toplum iliskisi insanlik tarihi kadar eskidir. Yeryiiztinde ilk
insanla birlikte var olan din olgusu, tarih boyunca toplumlar1 c¢esitli yonlerden
etkilemistir. Insanin mutlulugunu hedefleyen din, bireysel, toplumsal, maddi ve
manevi agidan yani biitiin yonleriyle insan1 kusatmistir. Dolayisiyla din ve toplum,

sosyal hayatin her alaninda etkilesim halindedir olmustur.

Dinle toplum arasindaki iligki tek yonlii olmayip karsiliklidir. Bu etkilesimin
farkinda olan Yusuf Akgura, Tiirk toplumunun din anlayisindaki eksiklik ve
yanligliklarin giderilerek, milletlesme ve ilerleme siirecinde dinden yararlanilmasinin

gerekli oldugunu diistinmiistiir (Akgura, 2005, s. 58- 60).

Yusuf Akgura, Tiirk toplumunun degisip gelismesinin 6niindeki engellerden birinin
dinin yanlis yorumlanmasindan kaynaklanan davraniglar oldugunu ifade etmistir.
Osmanli Devleti'nin ¢ikmaza girdigini ifade eden Yusuf Akcura Osmanh
Devleti'ndeki Miisliimanlarin konumunu da soyle aktarmistir: “Osmanli Devietindeki
Miisliimanlarin zahiri itikatlart Ehl-i Siinnet Ve'l Cemaat (Maturidi). ise de ger¢ekte
mezheb-i cebriyeye mensupturlar.” Misliimanlarin ciiz’i iradeyi kullanmayarak her
olumsuz durumu kader olarak gormeleri ve her liitfu ondan beklemeleri gibi yanlis
bir kader anlayisina sahip olduklarini belirten Yusuf Akgura, “Musibet ve saadeti,
zatimizdan hari¢ bir kuvvette, kaderde, padisahta aramamaliyiz. Necat ve saadet

kendimizdedir!” demistir (Akgura, 2016b, s. 91-94).

Yusuf Akgura dini, toplumun diizeni ve dinamizmini saglanmak igin gerekli
gomiistiir. Aslinda, onun bu yaklasimi cumhuriyet dncesi Osmanli aydininda sikca

goriilen, toplumun ve Ozellikle kurumlarin degisiminde, doniisiimiinde dinden
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yararlanma seklinde beliren diisiincelerle ayn1 dogrultudadir. Bununla birlikte Yusuf
Akgura'ya gore, dinde de reform gereklidir ve dinsel reformla kiiltiirel modernlesme
hareketlerini birbirini destekler nitelikte ele almak gerekir. Islamiyet ve gelisme,
birbirine uyum saglayacak sekilde birlikte yiiriitiilmelidir. Yusuf Akgura, Islamiyet'i
esas itibariyle altin ¢cagini yasadigi asr-1 saadete, tatbikat itibariyle asr-1 hazira irca ve
tevkif etmek bi¢iminde dile getirilen modernlesme hareketi taraftaridir (Georgeon,
1986, s. 25).

Yusuf Akgura, Miisliiman topluluklardan 6nceleri Osmanli Devleti’ne bagh olup da
sonradan ayrilanlar igerisinde bir zaman sonra toplumsal yapilarinda zayiflamalar
oldugunu gérmiis bunu da Islam ahlakindan uzaklasmalarina baglamistir. Yusuf
Akcura Islami kurallara uymak ile toplumsal ilerleme arasinda bir baglanti
kurmustur. Bu nedenle de toplumsal degisme ve ilerleme konusunda dinden istifade

edilmesi taraftar1 olmustur (Akgura, 2008, s. 56-57).

Yusuf Akgura i¢in toplumsal biitiinlesme ve kaynasmay: saglama noktasinda Islam
giiclii bir unsurdur. Yusuf Akcura, "Hdld her Miisliiman, Tiirk veya Iraniyim
demeden evvel, "Elhamdii-lillah Miisliimamm..." diyor... “Hala biitiin Miisliimanlar,
giinde bes defa Mekke'ye yiiz ¢eviriyor ve Kabe'ye yiiz siiriip Hacer-i Esved'i 6pmek
icin biiyiik bir heyecan ile kiirenin (yeryiiziiniin). her tarafindan muhtelif sikintiya
katlanarak kosuyorlar." diyerek Islam'in bu noktada giiciinii ortaya koymustur
(Akgura, 2008, s. 57- 58).

Yusuf Akgura'ya gore, Islam dini biiyiik Tiirk milliyetinin olusumunda ¢ok 6nemli
bir yere sahiptir. Son zamanlarda Hiristiyanlikta oldugu gibi Islamiyet’in igerisinde
de milliyetlerin dogmasmi kabul edecek sekilde bir degisim yapilmalidir. Bu

degismeyi mecburi olarak géren Yusuf Akcura,

“Zamammizin tarihinde gériilen umumi cereyan wrklardadir. Dinler, din olmak
bakimindan gittik¢e siyasi ehemmiyetlerini, kuvvetlerini kaybediyorlar, ictimai
olmaktan ziyade sahsilesiyoriar. Cemiyetlerde vicdan serbestligi, din birliginin
verini alyyor... Dinler ancak wklarla birleserek, wrklara yardimct ve hatta hizmet
edici olarak, siyasi ve i¢timai ehemmiyetlerini muhafaza edebiliyorlar.” demektedir

(Akgura, 2008, s. 60 ).
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Yusuf Akgura’nmin din de milliyetgilik anlayisi ayni zamanda laik bir sekilde
sekillenmistir. U¢ Tarzi1 Siyasette bu durum sdyle agiklamistir:

“Cemiyetlerde vicdan serbestligi, din birliginin yerini altyor. Dinler, cemiyetlerin ek
isleri olmaktan vazgecerek, kalplerin hadi ve miiritligini deruhte(iistlenme). ediyor,
ancak halik ile mahluk arasinda vicdan rabita haline gegiyor.” (Akgura, 2008, s.
60).

Yusuf Akgura, din ve milletin birbirini desteklemesiyle ancak giiglii bir sosyal
biitiinlesmenin saglanabilecegini diisiinmiistiir. Yusuf Akcura, Osmanli Devleti'nde
Islam'in destekledigi bir Tiirkgiilikk siyasetinin uygulamaya konulmasiyla Osmanl
Devleti’nde Tiirklerin hem dini hem 1rki baglar ile pek siki bir birliktelik meydana

getirecegini savunmustur (Akcgura, 2015a, s. 79-80).

Yusuf Akgura'nin 6ne siirdiigii ve Osmanli Devleti’nin 6ze doniisii olarak kabul
edilebilecek olan milliyetcilik anlayisi, dinden uzak bir anlama sahip degildir. Tam
aksine o, Ug¢ Tarz-1 Siyaset ¢aligmasinda ifade ettigi gibi dini, milli duygulari
pekistirici ve buna hizmet eden bir arag olarak gormiistiir (Akgura, 2008, s. 60).
Yusuf Akgura’nmin Ug Tarz-1 Siyaset ‘inde ele aldigi sorunlardan biri Tiirk
milliyetciligi ile Islamiyet arasindaki iliskidir. Tiirk milliyetcileriyle Islamc1 ¢evreler
arasinda bir catisma mevcuttur. Tiirk milliyetcilerinin biiyiik boliimii, Kuran ve
hadislere atifta bulunarak milliyetgiligin Islamiyet'te yeri oldugunu kamitlamaya
calismistir. Miisliiman iilkelerde milliyetgiligin gelismesi, islamiyet'i zayiflatmaktan

cok onun gelismesine hizmet etmistir (Georgeon, 1996, s. 47).

Yusuf Akgura, Ug Tarz-1 Siyaset ‘te takip edilebilecek iki yol oldugunu bununda
Tiirkliik ve Islamiyet'in birbirini tamamlamasiyla mevcut oldugunu sdylemistir:

(Akgura, 2015b, s. 113-114).

"Din ile milliyet arasinda soyut diisiincelerde mevcut tezadin ger¢ek hayatta var
olmadigini kabule mecburuz. Tiirk cemiyetinin de diger sark-1 Islami milletleri gibi
gittikce artan bir siiratle milli gelisimini tamamlamaya ¢alismakta oldugunu gozlem

ve kabule de mechuruz.” der.

“ Her giin vicdan ve manevi iskence icinde yasayan bu adamlar, diinyanin en
acwacak ve bedbaht insanlaridir. Hiikiimet bunlarin biiyiiklerini hakiki Hiristiyan ve

Rus yapamayacagini anlamis oldugundan yeni nesli Tiirkliikten ve Miisliimanliktan
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ayirmaya ¢alisiyor. Bu miikrehlerin ¢ocuklar:t cebren valide ve pederlerinden
alinmakta ve Kazan'da bunlar igin kurulan muazzam yatili  mektebe
verlestirilmektedir. Mektebi, en koyu Ortodoks misyoner ve papazlar idare etmekte
olduklarindan bu halis Miisliiman Tiirk yavrularmmin aileleri ve diger Miisliiman

Tiirkler ile miinasebette bulunmalar:t men edilmektedir.” (Mura, 2012, s. 48).

Yusuf Akgura'nin dayisindan dinledigi ve yasadigi bu olaylar Tiirklerin miithim bir
kismin1 milletinden ve dininden uzaklastirmayr amaglayan Rus Carlig1 hiikiimetine
ve genellikle Ruslara karsi kalbinde sonmez bir kin ve diismanlik olusturmustur. G6z
gore gore Tiirklerin Hiristiyanlastirilmasina ve milli camialarindan ¢ikarilmalarina

son derece tliziilmiistir (Mura, 2012, s. 48).

6.6. Yusuf Akcura’nin Tiirkeiiliik Anlayisi

Tiirk¢ii-milliyet¢i ¢agdaslasma ve modernlesme diisiincesinin sosyal temellerinde:
Avrupa'da meydana gelen degisme siireci ve bu siirecin {irlinii olan sanayilesen
toplum yapist etkili olmustur. Avrupa'da meydana gelen siyasi degismeler sonucu
milliyet¢ilik anlayisina sahip fikir adamlari, her milletin kendi devletine sahip olmas1
gerektigi disiincesiyle genis Kkitleleri harekete gegirerek taraftar toplamaya
calismiglar. Osmanli Devleti’nin bir imparatorluk olmasi nedeniyle milli devlet
diisincesine pek sicak bakmadigi bilinen bir gergek olsa da bu gercegi engelleyecek
giicii de yoktur. Bu ylizden Osmanliya bagli bir¢ok ulus milli devletlerini kurma

diisiincesi ile harekete gegmeye baslamislardir.

Diinyada gelisen olaylar ¢ok milletli bir yapiya sahip Osmanli Imparatorlugu'nu da
etkisi altina almistir. Tanzimat doneminde Batiya gonderilen aydinlar, Fransiz
Ihtilali’nin  yaydign milliyetgilik akimmna karsi Osmanli Imparatorlugu’nun
dagilmasina engel olmak amaciyla Osmanli tebaasinin biitiiniinii bir millet olarak
diistinmiislerdir. Yani bu diisiiniirler Osmanlicidirlar (Akgura, 2015a, s. 22-28). Fakat
Osmanli vatanina bagli, Osmanli vatandaslarinin vatanseverligi idealine dayanan
Osmanlicilik  akiminin  imparatorlugun ¢okiisiini  durduramadigr anlasilinca
Islamcilik fikrine ydnelmislerdir. Bununda amaca ulasamamasi iizerine Tiirkgiiliik

fikri Osmanli aydinlar i¢in yeni ufuklar vadeden bir fikir olarak goriilmiistiir.

Tanzimat devresinde "Tiirk”, "Tiirkliik", "Tiirk Milleti", "Tiirk Milliveti" gibi

ifadelere rastlanmamistir. Ancak milli duygu ve diisiincenin biisbiitiin yok
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olmadigina dair gosterilebilecek dil, edebiyat, filoloji ve tarih sahasinda bazi eserler

vardir (Akgura, 2015a, s. 30).

Yusuf Akeura, Tiirk¢iiliik fikrinin ilk izleriyle ilgili sunlar1 ortaya koymustur: “Dil
sahasinda Tiirkciiliik fikrinin ilk suurlu izleri Ibrahim Sinasi Efendi'nin eserlerinde
goriiliir. Sinasi'nin Tiirk¢iiliik fikri, dilin edebiyat subesinde Ziya Pagsa, liigat
subesinde Ahmet Vefik Pasa, filolocya (filoloji). tetkiklerinde Mustafa Celaleddin
Pasa tarafindan iglenir. Ahmet Vefik Pasa'da "Biitiin Tiirk¢iiliik" (Panturquisme).
temayiiliiniin bazi izleri goriiliir. Celaleddin Pagsa ise Tiirk filolocyasindan baska,
Tiirk (valniz Osmanly Tiirkii degil, umum Tiirk). etnolocya ve tarihi ile de mesgul
olur. Osmanl iilkesinde ilk defa bati kaynaklarindan alinarak Tiirk tarihine, Tiirk
etnolocyasina dair yazilan eser, Celaleddin Pagsa'min Eski ve Yeni Tiirkler adli
filolocya, etnolocya, tarih ve siyasetten bahseden kitabidir. Bu eser Tiirk ruhuyla,
Tiirk menfaatlerini savunmak amaciyla yazilir ayrica, Fransizcadwr.” (Akgura,

2015a, s. 46-47).

[lmi Tiirkgiiliigiin 6nderleri olarak bilinen Ahmet Vefik, Siileyman Hiisnii ve Ali
Stiavi'nin dil ve tarih ¢aligmalariyla imparatorlukta Tiirklik suurunun uyanmasinda
onemli rolleri olmustur (Gokalp, 2009, s. 4-5). Onlarin g¢alismalariyla Osmanli
tarihinde Tirkliik benligi yer almaya baglamistir. Osmanli resmi edebiyatinda kaba,
cahil, go¢ebe olarak horlayici bir tislupla tanitilan Tiirk kavrami artik gegmiste sanl
medeniyetlerin kurucusu olan, gurur duyulan bir millet anlaminda kullanilmistir.
Tirk milletinin tarihsel akista 6nemli bir yere sahip oldugunu, ¢aglar acgip caglar
kapattigini, genis cografyalarda biiyiikk devletler kurup hiikiim sahibi oldugunu
bunlarin yani sira kiiltiirel, sanatsal ve edebi yonleri ile de derin izler biraktigini

anlatmislardir.

Bati1 Tiirklerinde, Tiirkliik ve Tiirk¢iiliik fikrinin yayginlagsmaya baglamasinda Dogu
alemini Ozellikle de Tiirkleri her yonden inceleyen arastirmacilarin eserleri de

etkilenmistir. (Akgura, 2015a, s. 55-60).

Bati Tiirklerinde Tiirkciiltiglin, Tiirk milliyetgiligi fikrinin ikinci devresi, 1877 Tiirk-
Rus Savasi’ndan once baglayip 1880'lere kadar devam eden donemi kapsar. Bu
devrenin en belirgin Tiirkgiileri; Siileyman Pasa, Ozbekler Seyhi Siileyman Efendi,
Rumelili  Ahmed Mithat Efendi ile Ahmed Cevdet Pasa'dir. Bu devirin
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Tiirkciiligiinde dil, tarih, egitim ve siyasi yonleri ele alinmigtir (Akgura, 2015a, s.

61).

Tiirk milliyetciligi fikrinin Osmanli Tiirkleri arasinda ikinci defa 6nem kazandigi
donemde bu fikrin Kafkas, Kirnm ve Kazan Tiirkleri i¢inde de ortaya c¢iktig
gorilmistiir. Kafkas, Kirim ve Kazan'da milliyet fikri, kendi ¢evre sartlarinin yani
bulunduklar1 ¢evredeki siyasi, sosyal ve iktisadi sartlarin ve ayni zamanda Osmanli
ve Rusya'daki fikri sebeplerin etkisi altinda ortaya ¢ikar (Akgura, 2015a, s. 17-18-
19). Milliyetcilik fikrinin olusmasinin temel sebeplerinden bir tanesi savaslarin insan

yasamindaki etkileri olmustur.

Bat1 Tirkliigiiniin, milliyet fikrinin gelismesinde Azerbaycan, Kirim ve Kazan
Tiirkliigline etkisi oldugu gibi sonralar1 Azerbaycan, Kirim ve Kazan Tiirkliigiiniin
bu sahada gelisen ¢aligmast da Bat1 Tirkligiine milliyet fikrinin gelismesinde etkili
olmustur. Yani Tiirk dleminin en gelismis kisminda fikir alis verisleri yapilarak

Tirkliik fikir akimi genisletilir ve derinlestirilir (Akgura, 20153, s. 113).

Tiirke¢iiliigiin  tiglincli aktif devresi 1897-1900 tarihleri arasina rastlamistir. Bu
tarihlerde Semseddin Sami Bey, Necip Asim Bey, Veled Celebi Efendi, ikdamci
Cevdet Bey, Emrullah Efendi, Bursali Tahir Bey, Mehmed Fuad Bey, Miiftioglu
Ahmed Hikmet Bey, Milli Sair Emin Bey 6nemli siyasi Tiirk¢iilerimizdir. Ayrica bu
donemin diger Tiirkcii isimleri Tunali Hilmi Bey, Ak¢uraoglu Yusuf, Hiiseyinzade
Ali Bey Necip Bey'dir. Tiirk¢iilik adina cesitli eserler yazarak yayimlamistirlar
(Akgura, 2015a, s. 114-215).

Tiirk milliyetgiligi II. Mesrutiyet Oncesinde siyasi bir akim haline getirilememistir.
Bunun sebebi ¢ok uluslu bir yapiya sahip olan Osmanli Devleti’nde 1rka dayali
milliyetcilik duygusunun devletin dagilisina sebep olacagi endisesidir. Fakat bu
endiseler de milliyet¢ilik fikrinin Osmanli Devleti’nde yerlesmesine engel
olamamistir. Bir taraftan Rusya'dan gelen Tiirk aydmnlarimin savundugu siyasi
Tirkgtliik, diger taraftan temelleri atilan kiiltiirel Tiirkgiiliik, Tiirk milliyet¢iligini
sistemli hale getirmede ihtiyag duyulan unsurlart kismen hazirlarmigtir. |l
Mesrutiyetin getirdigi hiirriyet ortamu i¢inde Tiirk milliyetciligi fikri belli cemiyetler

ve dergiler etrafinda canlanip teskilatlanmaya baslamistir.
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Tiirkgtiliik hareketinin amaglar1 soyle 6zetlenebilir: Tiirkler dendiginde etnografya,
filologca ve tarih miinasebetleri bazen "Tiirk-Tatar" bazen "Tiirk-Tatar-Mogol" diye
bilinen bir irktan gelen, adetleri, dilleri birbirine pek benzeyen, tarihleri birbirlerine
etki etmis kavim ve kabilelerin sentezi diisiilmiistiir. Bunlarin i¢cinde Osmanlilar,
Tatarlar, Kazanlar, Azerbaycanlilar, Kirgizlar, Yakutlar da "Tiirkler” tabirinin i¢inde
yer almaktadir (Akgura, 2009, s. 305). Tim Tirklere bir milliyet bilinci ve milli
tilkiiler asilanmalidir. Bunlar olmadan basarili olmak pek miimkiin degildir (Akgura,
2015, s. 17-18). Islam diinyasi ile iyi iliskiler kurulmahdir. Tiirk¢iiliik Islam’a aykir1
bir diisiince degildir (Akgura, 2015a, s. 78-80). Siyasal amaglara ulasabilmek igin,
ulusal bir ekonomi politikas: izlenmeli ve 6zellikle kapitiilasyonlar kaldirilmalidir
(Akgura, 2009, s. 275- 290). Tiirkciilere gére Osmanli Imparatorlugu'nun
biitiinligiinlin korunmasi ¢ok zordur (Akgura, 2008, s. 35-36). Tiirk topluluklarinin
gegmisleri incelenip, iktisat ve ahlak¢a yiikselmelerine ¢alisiilmalidir (Akgura, 2009,
S. 461).

Yusuf Akgura Tiirk diinyasinin igine distiigii sikintilar1 gormiis ve bu noktada
Tiirkiye'nin son kale oldugunun diisiinmiistiir. Tiirk¢iiliiglin bir biitiin teskil ettigine
inanan bu Yusuf Akcura’min Tiirklilk anlayisi ve Tirkciligi ti¢ farkli ortamda

gelistir: Istanbul, Rusya ve Fransa (Akgura, 2012 s. 101-019).

Yusuf Akcura'min  Tiirkgiilik konusunda  gelisip  olgunlagsmasi  Paris'te
gerceklesmistir. Onun Paris'e geldigi yillarda Paris farkli fikir akimlarinin agikga
konulabildigi bir durumdadir. Bu dénemde milliyetgilik bakimindan Avrupa yeni bir
doneme girmistir. Yusuf Akgura'ya bu noktada rehberlik eden Tiirk milliyetgisi Dr.
Serafettin Magmumi'dir. Ona gore, Osmanlilik fikri ¢lirlimiistii ve Tiirk milliyet¢iligi
disinda higbir kurtarict fikir yoktu. Yusuf Akgura'nin Siyasal Bilgiler Fakiiltesinde
almis oldugu dersler neticesinde ve 6gretim tyelerin fikirleri dogrultusunda bu

fikrinin dogru oldugunu disiinmiistiir (Akgura, 2008, s. 12-13).

Yusuf Akgura, Paris'te Albert Sorel ve Emile Boutmy gibi ciddi alimlerden aldig:
derslerle, milliyetciligi ve Tirkciiliigli siyaset alaninda diisiinmeye baglamigtir
(Akgura, 2015a, s. 17-18). Yusuf Akgura, "Osmanli Devleti Miiesseseleri Tarihi
Uzerine Bir Deneme" adl1 bitirme tezinin sonunda pratik bir sonuca varmistir: "Geng
Tiirklerin ugrunda ¢alistiklart Osmanli milleti olusturma hareketi, bos bir girisimdir.

Tek ¢ikar yol milliyet¢iliktir.” (Akgura, 2008a, s. 15).
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Yusuf Akcura milliyet fikrinin ortaya cikisini soyle aciklamistir: “Her kavim hatta
her kabile, diger kavim ve kabilelere karsi daima kendi hususiyetini duymus ve
cogunlukla kendi tistiinliigiinii iddia etmistir. Bu duygu ve iddia, sanirim ki, milliyet

fikrinin i¢giidii ile meydana gelen ilk baslangicidir.” (Akgura, 2015a, s. 3451).

Yusuf Akcura' ya gore milliyet fikrinin muhtevas1 sudur: “Bir millet meydana
getirmis olan insan topluluklari, bagimsiz bir devlet halinde teskilatlanarak yasamak
hakkina sahiptir.” (Akgura, 2015a, s. 34). Ayrica milletin tarifini de soyle
yaparmistir: “Millet, ayni wrktan gelmek cihetiyle bedeni yapilar: ve lisant ayni olan,
ayni adetler ve ahlak ile donanmis ve ortaklik hasebiyle menfaat ve duygularinda ve
bundan dolay: itikat ettikleri temel konularda uyum ve imtiza¢ saglanmis olan insan

bireylerinin tegkil ettikleri bir cemiyettir.” (Akgura, 2016a, s. 17).

Yusuf Akcura, Tirk'in tarifini yaparken: “Tiirkler dedigimiz zaman, etnografya,
filolocya (filoloji). ve tarih ilimleriyle ilgilenenlerin bazen "Tiirk-Tatar", bazen "Tiirk
Tatar-Mogol" diye bahsettikleri bir wrktan gelme, adetleri, dilleri birbirine pek yakin,
tarihi hayatlari birbirine karismig olan kavim ve kabilelerin biitiiniinii murad

ediyoruz.” demistir (Akgura, 2015a, s. 33).

Yusuf Akgura, kabile ve kavmiyet duygusunun, milliyet fikri derecesine
yiikselmesinin Dogu'da degil Bati'da meydana gelmis oldugunu ifade etmistir. Bati
ile etkilesimi daha fazla olan Tiirk toplumlar1 Avrupa'dan ¢ikan milliyetcilik fikri ile
diger toplumlardan daha 6nce tanigmislardir (Akgura, 2015a, s. 34-35).

Yusuf Akgura'ya gore toplumlarin sekillenmesinde din ve milliyet fikirleri en dnemli
unsurlardir. Milliyet fikri XIX. ylizyilda diinya medeniyet tarihine en ¢ok tesir eden
kavramdir. Bu fikrini; “Milliyet fikrine, bu azim kuvvete hi¢cbir sey galebe edemedi.
Yiiz binlerce mevcutlu ordular bu fikir karsisinda yenildi. Bugiin milliyet kuvvetini
yenebilecek kuvvet artik cebir ve siddet, top ve tiifek degildir. Ictimai ve siyasi
inkilaplarin en kuvvetli amili, ictimai siniflar ve hakim ve mahkum milletler
arasindaki kuvve-yi hakikiyesin muvazenesi olup, zahiri ve ehemmiyetsiz vakialarin

tesiri pek azdir.” (Akgura, 20154, s. 24). ifadeleri ile agiklamustir.

Tirkgtliigiin basarili olabilmesini maddi bir temele dayandirilmasina baglayan

Yusuf Akcgura, insanlarin hayatinda maddi ihtiyaclarin biiylik bir 6nem tasidigini,
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milliyetin istege gore olugsmadigini, dogal siire¢ igerisinde kendiliginden meydana
geldigini belirtmistir (Akgura, 2015a, s. 24-52).

“Ben Miisliiman ve Tiirkiim” diyerek Tiirk¢iiliikk anlayisinin maddi ve manevi
temellerini ortaya koymustur. Islam medeniyetinin Araplarm mali degil, bizzat
Tirklerin istirakiyle viicuda gelmis bir medeniyet olduguna inanmustir. Tiirklerin
Islam medeniyeti icinde oynadiklar1 roliin yalniz kiiltiir alanindaki basarilarla izah
edilemeyecegini, Tiirklerin ayn1 zamanda askeri basarilariyla da islam medeniyetini
diisman saldirilarindan koruyarak medeniyetin devamliligini sagladigini belirtir.
Aym sekilde Tirklerin Rusya'da da Rus Kkiiltiiriiniin gelismesinde 6nemli bir rol

oynadiklari goriisiinde olmustur (Akgura, 2015a, S. 24-25-53).

Yusuf Akgura, Ug Tarz-1 Siyaset’inde Tiirk Birligi siyasetini, bu siyasetin faydalarini

ve Oniindeki engellerini tartismistir. Akgura bu konuyla ilgili:

“Tiirk Birligi siyasetiyle Osmanli iilkesindeki Tiirkler, hem dini hem wrki baglar ile
pek siki, yalniz dini olmaktan siki, birlesecekler ve esasen Tiirk olmadigt halde bir
dereceye kadar Tiirklesmis sair Miislim unsurlar Tiirkliigii benimseyecek ve heniiz

hi¢ benimsememis unsurlar da Tiirklestirilebilecekti.”

“Lakin asul biiyiik fayda, dilleri, wklari, adetleri ve hatta ekseriyetinin dinleri bile bir
olan ve Asya kitasimin biiyiik bir kismiyla Avrupa’min Sarkina yayiumis bulunan
Tiirklerin birlegsmesine ve boylece diger biiyiik milletler arasinda varligint muhafaza
edebilecek biiyiik bir siyasi milliyet teskil eylemelerine hizmet edecek ve is bu biiyiik
toplulukta Tiirk toplumlarimin en giiclii ve en medenilesmisi oldugu icin Osmanli

Devleti en miihim rolii oynayacakti...” (Akgura, 2008, s. 58-59).

Bu faydalara ragmen, Osmanl iilkesinde yasayan, Miislim olup da Tiirk olmayan ve
Tiirklestirilmesi de miimkiin bulunmayan kavimlerin Osmanli Devleti’nin elinden
cikmasi ve Islamiyet'in Tiirk ve Tiirk olmayan kisimlara ayrilarak, arttk Osmanl
Devleti'nin Tiitk olmayan Miisliimanlar ile ciddi bir iligkisi kalmamasi durumu

olusmustur.

Tiirkleri birlestirme politikasinin uygulamaya koymak kolay olmamistir. Her ne
kadar Batinin tesiriyle Tiirkler arasina milliyet fikirleri girmeye baglasa da bu durum
heniiz pek yenidir. Tiirkliik fikirleri, Tiirk edebiyati, Tiirkleri birlestirmek hayali yeni

olusmus bir fikirdir. Islamiyet'te gordiigiimiiz o kuvvetli teskilattan, o piir hayat ve
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hissiyattan, saglam bir teskilatlanmayr meydana getirebilecek madde ve
hazirliklardan higbirisi Tirkliikte yoktur. Osmanli Devleti doneminde eski Tiirkler
tarihlerini unutmusturlar. Fakat su da unutulmamalidir ki, zamanimizda birlesmesi
muhtemel Tiirklerin biiyiik bir kismi Miisliiman'dir. Bu noktada Islam dini, biiyiik

Tiirk milliyetinin olugsmasinda 6nemli bir unsur olabilir (Akgura, 2008, s. 58-60).

Yusuf Akcura, “Zamanimiz tarihinde gériilen umumi cereyan irklardir. Dinler, din
olmak bakimindan, gittikce siyasi ehemmiyetlerini kaybediyorlar, i¢timai olmaktan
daha ziyade sahsilesiyorlar. Cemiyetlerde vicdan serbestligi, din birliginin yerini
alwyor... Dolayisiwyla dinler ancak wklarla birleserek, irklara yardimct ve hatta
hizmet edici olarak, siyasi ve i¢timai ehemmiyetini muhafaza edebiliyorlar demis ve
Rusya'da Ortodokslugu, Almanya'da Protestanhigi, Ingiltere’de Anglikanligt,
mubhtelif memleketlerde Katolikligi 6rnek gostermigtir.” (Akgura, 2008, s. 60).

Yusuf Akgura, Tiirklerin birlesmelerine dis engel olarak sadece menfaati geregi
Rusya’nin kars1 ¢ikacagini, diger bazi1 devletlerin ise Rusya’nin aleyhine olmasi

dolayisiyla bunu destekleyeceklerini ifade etmistir (Akgura, 2008, s. 61).

Yusuf Akcura, yukarida da ifade edildigi gibi Tiirk Birligi siyasetinin,
uygulanabilmesi halinde Osmanli tilkesindeki Tiirklerin hem dini hem 1rki baglar ile

pek siki bir sekilde birlesebilecegi kanaatindedir (Akgura, 2015a, s. 172).

Birinci Diinya Savasi yillarinda Dogu Islami toplumlarinm Tiirk milliyetciligini
gerceklestirmeye ¢alistigini belirten Yusuf Akgura, Tiirk milletinin amacinin da Tiirk
milliyetciligini gergeklestirmek oldugunu sdylemistir. Bu diisiincesini yalniz bu
amaca hizmet eden kisileri ile gergeklestirebilecegini ifade etmistir (Akgura, 2015b,
S. 110-111). Tirk milliyetgiliginin sekillenmesinde nemli ¢alismalarda bulunan ve
hayatin1 Tirk milleti ve milliyet¢iligine adayan Yusuf Akgura bu gayeye hizmet
amactyla Tiirk Ocaklari'nda verilen serbest yiiksek derslerin hedefini de ti¢ kelime ile
Ozetlemistir: milliyetgilik, halk¢ilik ve aydinlik! (Akgura, 20015b, s. 118).

Yusuf Akcgura, Tiirkgiilik siyasetini iki koldan incelemeye calismistir (Akgura
2015b. s. 21).

a- Demokratik Tiirkgiiliik,

b- Emperyalist Tiirkgiiliik.
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Yusuf Akgura, demokratik Tiirk¢iilerin milliyet esasini her millet i¢in bir hak olarak
gormiistiir. Tiirkler icin de talep ettikleri bu hakki, diger milletlere de ayn1 derecede
hak olarak tamidiklarini belirtmislerdir. Mesela demokratik Tirkciiler Osmanli
Imparatorlugu’nda Araplarin, Arnavutlarin ve diger milletlerin bu hakka istinaden

hakl1 olarak istediklerinin verilmesine taraftardir (Akgura, 2015b, s. 28).

Yusuf Akcura, emperyalist Tiirkgililerin ise daha c¢ok Avrupa nasyonalistlerine
benzediklerini, bunlarin yalniz hakka degil sirf kendi kuvvetlerini artiran
milliyetgilige taraftar olduklarini soylemislerdir. Yusuf Akcura, bu konuda Rusya’y1
ornek gosterir. Rusya i¢indeki ve disindaki Slavlar i¢in gerekirse savasa dahi girerler.
Ama diger milletlerin, Finlerin, Giirciilerin, Tirklerin tabii haklarmi bile kabul

etmezler (Akgura 2015b, s. 29).

Kendini demokratik Tiirk¢li olarak tarif eden Yusuf Akcura, emperyalist
milliyet¢iligin diinyada heniiz bitmedigini fakat er ya da ge¢ yok olmaya mahkim
oldugunu soylemistir. Yusuf Akgura, Osmanl Tiirklerinin de demokratik Tiirkgiilitk
sancagi altinda toplanmalarini, onu biitiin gayretleriyle miidafaa etmelerini ve asla

ellerinden diisiirmemelerini istemektedir (Akgura, 2015b, s. 29).

91



7. MUSTAFA KEMAL ATATURK’ UN HAYATI VE MILLIYETCILIK
ANLAYISI

7.1. Mustafa Kemal Atatiirk’iin Hayati

Tiirkiye Cumhuriyetinin kurucusu, Tiirk devrimini olusturan ve uygulayan Mustafa
Kemal 1881 yilinda Selanik’te dogmustur. Baba tarafindan Hafiz Ahmet Efendi
XIV-XV. yiizyillarda Konya ve Aydin'dan getirilip Makedonya'ya yerlestirilmistir
(Aydemir, 1981). Babas1 Ali Riza kendi halinde yasayan yumusak huylu, agir bash
bir kisilige sahiptir (Bayur, 1997, s. 7). Annesi Ziibeyde Hanim, 1861 yilinda
Selanik’e yakin Langaza kasabasinda dogmustur. Annesi de Konya, Aydin ve

Karaman bolgesinden gelen Oguz, Tiirkmen boylarma mensuptur (Bayur, 1997, s. 6).

Mustafa Kemal, ilk olarak annesinin istegi ilizerine mahalle mektebine gitmistir.
Ancak belirli bir siire sonra Ali Riza Efendi, Mahalle Mektebi’nden alarak Semsi
Efendi Okuluna gondermistir (Atay, 1955, s. 7).

Ali Riza Efendi 28 Kasim 1893’te Selanik’te vefat eder (Bayur, 1997.s. 7). Ali Riza
Efendi'nin vefati ve Ziibeyde Hanim'in c¢ocuklari ile kardesinin yanina gitmesi
Mustafanin bir siire egitim gormesine mani olmustur. Alt1 ay kadar siiren ¢iftlik
yasamindan sonra Mustafa'nin Selanik’e gelmesiyle egitimine devam etmeye
baglamistir. Mustafa Selanik’te Miilkiye Ristiyesi’ne (Sivil Ortaokul - 1894).
yazilmistir(Aydemir, 1981, s. 49). Ancak bu okuldaki 6grenciligi uzun sirmemistir
(Atay, 1955, s. 8). Cocuklugundan itibaren askerlige biiyiik bir ilgi duyan Mustafa,
asker olmak istemistir. Hatiralarinda kendisinin anlattiklarina gore, tiniformal1 olarak
Askeri Riistiyeye giden komsularindan Kadri Bey'in oglu Ahmet ve sokaklarda
gordiigli tniformali subaylar onun askerlikle ilgili heveslerini iyice artirmistir.
(Atay, 1955, s. 8). Selanik Askeri Riistiyesi (Askeri Ortaokul). adi ile anilan bu
okulda Mustafa, gelecegini kiiciik yasinda belirleyerek asker olmaya kesin olarak
karar vermistir. Annesinin biitlin karsi ¢ikmalarina ragmen de bu kararindan

vazgeemez (Aydemir, 1981, s. 52-53).
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1894'te Selanik Askeri Riistiye’sine baglamasi Mustafa'nin hayatina yon veren bir
doniim noktasi olusturmustur (Bayur, 1997, s. 8). Caligkanligi ile hocalarinin goziine
girmis, hocalar tarafindan ¢abucak sevilmistir. Mustafa adli matematik 6gretmeni,
bir giin Mustafa’ya: “Oglum senin de ismin Mustafa benimde... Bu béyle olmayacak
arada bir fark bulunmali, bundan sonra adin Mustafa Kemal (olgun, eksiksiz).
olsun.” demistir. Okulu bitirdiginde “Mustafa Kemal” olarak anilmistir (Bozkurt,
2014, s.21) (Aydemir, 1981, s. 63).

1896 yilinda Selanik Askeri Riistiye’sini dordiincii olarak bitirmistir. Daha sonra
Manastir Askeri Idadisi (Manastir Askeri Lisesi). smavlarmi kazanmistir. Bu yatil
okulda farkli ortamlardan bu farkli mizagtaki 6grenciler bulunur Mustafa bu okulda
cesitli konularda canli, serbest ve doyurucu bir ortam bulmustur (Aydemir, 1981, s.
70). Mustafa Kemal’in Askeri Idadi’sinde goriisleri gelismis, genis boyutlar
kazanmistir. Ozellikle iilke sorunlarma duydugu ilgi artmis, vatansever ve
ozgiirliik¢ii bir geng olmustur (Bayur, 1997, s. 11). Mustafa Kemal, Manastir Askeri
Idadi’sini basar1 ile bitirmis Istanbul’a gelerek Harp Okulu’nun Piyade sinifina

girmistir(13 Mart 1899) (Bircan, 1997, s. 11).

Harp Okulu’nda siyasi fikirler belirmeye baslamigtir. Namik Kemal’in siirlerini
okuyarak vatan, milliyet ve hiirriyet duygularin1 gelistirmistir (Armstrong, 2014, s.
23). Harp Okulu egitimi ve 6grenimi Mustafa Kemal’in hem vatan, millet, Tiirkliik
fikirlerinin olgunlasmasinda hem de Bati'ya doniik cagdaslasma diisiincelerinin
gelismesinde 6nemli bir donem olusturmustur (Karaosmanoglu, 1971, s. 104). Harp
Okulu’nu bitirince Mustafa Kemal Harp Akademisi sinifina secilmistir (1902). Harp
Akademisi’ni Kurmay Yiizbasi olarak bitirmis ve politika islerine de iyice merak

sarmistir (Atay, 1955, s. 10).

37. Kurmay i¢inde bir siire gorev aldiktan sonra Sam’daki V. Orduya gonderilmistir
(Aydemir, 1981, s. 86-89). Mustafa Kemal ordu i¢inde bir subay oldugu halde
kendisini herkese saydirmis, iistlendigi gorevleri iistiin basariyla yerine getirmis,

komutanlarinin sevgisini kazanmigtir (Aydemir, 1981, s. 90-92).

1906 yilinda arkadaslariyla “Vatan ve Hiirriyet” dernegini kurmuslardir (Aydemir,

1981, s. 92-93). Bu gizli olusumun Suriye ve yoresinde oOrgiitlenme goérevini
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Mustafa Kemal tistlenmistir (Bayur, 1997, s. 16). Yine bu dénemde Yiizbasi Hakk1
Baha Bey’in evinde birkag arkadasi ile toplanarak “Vatan ve Hiirriyet Cemiyeti ' nin

Selanik Teskilatini” kurmuslardir (Atay, 1955, s. 15).

Daha sonra topgu staji yapmak iizere tekrar Sam’a donmiistiir. Staj bitince Kolagasi
(Kidemli Yiizbasi). riitbesini alarak V. Ordu Kurmay Baskanligi’na atanmistir (20
Haziran 1902). Daha sonra ayni yil 13 Ekim’de Makedonya’daki III. Orduya tayin
edilmistir (Atay, 1955, s. 17).

1908 Mesrutiyetine karst yapilan bir ihtilal patlak vermistir (Bayur, 1997, s. 35).
Hemen ayaklanmayir bastirmak igin bir ordu kurulmus ve ordunun Kurmay
Yiizbagiligina Mustafa Kemal getirilmistir. Bu orduya “Hareket Ordusu” adi
verilmistir (Armstrong, 2014, s. 50). Hareket Ordusu isyani bastirmistir (Bayur,
1997, s. 36-37). Bu olaydan sonra Mustafa Kemal III. Ordu'ya atanmustir. Italya o
donemde Osmanli’nin Kuzey Afrika’da ki tek eyaleti olan Trablusgarp’a (Libya).
saldirmistir (30 Eylul 1911) (Aydemir, 1981, s. 139-140).

Mustafa Kemal, italyanlarm isgal ettigi Trablusgarp’t savunmak amaciyla goniillii
olarak bolgeye gitmistir. Bingazi ve Derne’de giiclii Italyan ordusuna umulmadik
bigimde kars1 koymustur (Bayur, 1997, s. 50). Fakat I. Balkan Savasi'nin ¢ikmasi ile
subaylar geri ¢agrilmis ve baris antlagsmasi yapilmistir (18 Ekim 1912)

1912/1913 Balkan Harbi’nde Mustafa Kemal Bolayir Kolordusu Kurmay
Bagkanligi’na getirilmistir. Balkan Harbi’nde Osmanli Devleti agir kayiplar vermistir
(Bayur, 1997, s. 52). Osmanli ordusu, parampar¢a olmustur (Bayur, 1997, s. 54).
Balkan Savaglari’nin sona ermesiyle Osmanlilik fikri ilk darbeyi almisg olur bu
savaglar Tiirk toplumunun milli bilincinin olugsmasinda etkili olmustur (Arik, 1986, s.
56). Ziya Gokalp “Durma Vur!” adli esrinde bu durumu séyle ifade etmistir:
(Gokalp, 2015b, s. 115-116).

“Durma Yunan, durma, kibrini artir!
Tiirkliigiin basina hakaret yagdur!

Uyuyan bir kavme bu zillet azdrr.
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Kalmis a¢ ve garip, kendi ilinde;
Vur eski kolesi, utandir onu,

Birakma uyusun, uyandwr onu!”

1 Mart 1914°te Mustafa Kemal, Sofya Atesemiliteri olarak yarbayliga yiikselmistir.
Mustafa Kemal, Sofya’da Atesemiliteri iken 28 Temmuz 1914'te 1. Diinya Savasi
baslamustir. Istanbul’a gelmis ve Enver Pasa ile goriismiistiir (Bayur, 1997, s. 68).
Almanya’nin yaninda bir an Once savasa girilirse kazangli olunacagi diisiiniilmiistiir
(Kelesyillmaz, 1996, s. 32-33). Bu anlayigla Osmanli Devleti I. Diinya savasina
girmistir. Bu savasta Mustafa Kemal Anafartalar, Ariburnu, Conkbayiri’nda yaptigi
savaglarla askeri yetenegini kanitlama imkani bulmustur (Armstrong, 2014, s. 66).
Mustafa Kemal’in ismi, genis kitleler tarafindan ilk olarak bu savastan sonra
duyulmus, gelisen olaylar i¢inde giderek biiyiiyerek sonunda tarihi bir hiiviyete
kavusmustur (Karaosmanoglu, 1971, s. 36-37).

Mustafa Kemal Canakkale doniisii Istanbul'da bir siire kaldiktan sonra bazi islerini
yoluna koymak tiizere Sofya’ya gitmistir. Orada bulunurken XVI. Kolordunun
Komutanligina atanmistir. Bir siire sonra XVI. Kolordu, Kafkas Cephesine sevk
edilmek tizere Diyarbakir’a nakledilmistir. 1 Nisan 1916 da Mirlivaliga
(Tuggeneral). terfi olmus ve Mustafa Kemal bu tarihten sonra Mustafa Kemal Pasa
olmustur (Bayur, 1997, s. 96).

Mustafa Kemal Dogu cephesinde 6nce Rus saldirilarini durdurmustur. 7-8 Agustos
1916 tarihlerinde Mus ve Bitlis’in kurtarilmistir. Rusya da ortaya ¢ikan i¢ olaylar
neticesinde diisman cepheden sessizce ¢ekilmistir (Bayur, 1997, s. 108-109).

Mustafa Kemal, Istanbul'da bulundugu 15 Aralik 1917 yilinda gelecegin padisahi
Vahdettin’in Almanya’ya yapacagi resmi geziye katilmistir (Yavuz, 1999, s. 37).

I. Diinya Savas1 bitiminde 1918’de Mondros Miitarekesi Osmanli Devleti tarafindan
kabul edilmistir. Sartlar1 oldukca agir olan bu anlagma Mustafa Kemal’i haddinden

fazla izmiis ve onu kabullenmeyecegini belirtmistir (Atay, 1955, s. 35).
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7 Kasim 1918' de Istanbul’dan gelen emirle Mustafa Kemal’in cephedeki gorevi
bitmis, Harbiye Nezareti emrine verilmistir. Bunun tizerine Mustafa Kemal 13 Kasim
1918 sabahi Istanbul’a varmistir. Denizden karsiya gecerken Istanbul’a gelen isgalci
gemileri gormiis ve su sozleri sdylemistir: “Geldikleri gibi giderler..." (Atay, 1955,
5.36). Mustafa Kemal ve arkadaglari Anadolu’ya gecerek milletle bir biitiin olarak
kurtulus savasini baslatmay1 amag¢ edinmislerdir (Atay, 1955, 5.37).

Mustafa Kemal Samsun’a IX. Ordu Miifettisi olarak atanmistir (30 Nisan 1919).
Boylece Mustafa Kemal Samsun’dan itibaren biitiin Dogu illerindeki askeri ve sivil
yoneticilere emir verme yetkisine sahip olmustur (Atay, 1955, s. 38-40). 19 Mayis
1919’ da Samsun’ a giden Mustafa Kemal, Samsundan Havza’ya ge¢mis bir siire
orada kaldiktan sonra oradan Amasya’ya ge¢mistir. Gorlis ve disiincelerinin bir an
once kisisel olmaktan ¢ikararak biitiin milletin bagimsizliginin tehlike de oldugunu,
Istanbul hiikiimetinin sorumlulugunu yerine getirmedigini, milletin bagimsizligini,
yine milletin azim ve kararhg: ile kurtulacagini ifade etmistir. Mustafa Kemal
Amasya Genelgesi i¢in “Milli bir silkinme ile gegirilen felaketlerin sona erecegini
ifade eder.” Boylece Amasya Genelgesi'ni (21/22 Haziran 1919) yayinlamis ve
Kurtulus Savasimin amaci, gerekgesi ve yontemi belirtmistir (Yalgmn, 2008, s. 174-

175).

Erzurum Kongresi'ni 23 Temmuz 1919 yilinda toplanmigtir. Alinan kararlar ile
Tiirklerin hangi dogrultu da gidecegini ifade etmistir. Ayn1 dogrultuda Sivas’ta 4-11
Eyliil 1919 yilinda diizenlenen kongrede ise Erzurum Kongresi’nde alinan kararlar
daha genisletilmistir. Amasya Goriismeleri (20 - 22 Ekim 1919) ile de istanbul
Hiikiimeti, Anadolu’da ki Milli Miicadele hareketini resmen tamimistir. Mustafa
Kemal’in hazirladigi ve Misak-i Milli(Milli Ant) adin1 tagiyan esaslar 28 Ocak 1920
de Mebusan Meclisi tarafindan kabul edilmistir (Turan, 2011, s.68-71).

Misak-i Milli son Osmanli Mebusan Meclisinde kabul edilmesi ile Istanbul isgal
edilmis ve bir¢ok Tiirk aydin1 Malta’ya siirgiin edilmistir (Kilingkaya, 2008, s. 172).
Istanbul'un isgali Tiirk milletinin kaderinde bir doniim noktas1 olusturmustur.
Mustafa Kemal'in yaptigi ¢calismalar sonucunda yeni segilen milletvekilleri, Meclis-I
Mebusan’dan kalan milletvekilleri ile 23 Nisan 1920'de milli iradeyi egemen kilmak
amactyla TBMM'nin agilmistir (Turan, 2011, s.71-73).
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Sevr Antlasmasi imzalanmisti. Fakat padisah, saltanat surasi, TBMM tarafindan
imzalanmadigi i¢in Sevr Anlagmasi'nin (10 Agustos 1920). higbir hiikmii kabul
edilmemistir. Sevr Anlasmasi, vatanseverlerin direnme giiclinii bir kat daha

artirmistir (Kilingkaya, 2008, s. 182-135).

Millet artik Mustafa Kemal etrafinda toplanarak milli bir miicadele olmadan vatanin
diismandan kurtarilamayacagimni anlamistir. Kurtulus miicadelesi, Inénii Savaslari 6-
10 Ocak 1921 / 11-23 Mart 1921 savaslarinda basar1 kazanilmasi ile giiclenmistir
(Aksin, 2013, s. 161). Kiitahya-Eskischir Savasi’nda (17-20 Temmuz 1921). yapilan
muharebe de Tiirkler yenilmistir. 5 Agustos 1921'de Mustafa Kemal "Bagskomutan"
secilmis. Tekalif-i Milliye(7-8 Agustos 1921). emirleri ¢ikarilmistir (Turan, 2011,
5.129-130).

23 Agustos giinli Sakarya’da taarruz savasi basari ile sonuglandirilmistir (23
Agustos/12 Eyliil 1921). Bu zaferden sonra Mustafa Kemal’e “Gazilik” unvani ve
“Maresallik” riitbesi verilmistir (Aksin, 2013, s. 164). Sakarya savasindan sonra 30
Agustos giinili dilsmanin biiyiik bir kismi yok edilmistir (Turan, 2011, s. 132-133).

Mustafa Kemal ¢esitli rahatsizliklar gecirmis fakat onu esas sarsan bir karaciger
hastalig1 olan siroz hastaligi olmustur (Atay, 1955, s.82). Bu hastalik neticesinde 17
Ekim de ilk agir komaya girmis, 8-10 Kasim 1938 giinii saat 09.05 surlarinda vefat
etmistir (Atay, 1955, s. 84).

7.2. Millet ve Milliyetcilik Anlayisi

Mustafa Kemal’in, millet taniminda en dikkat ¢eken unsur milli kiltiiriidiir. Bu
dogrultuda yaptig1 millet taniminda milleti soyle ifade etmistir; “Millet dil, kiiltiir ve
tilkii birligi ile birbirine bagli vatandaslarin tegkil ettigi siyasi ve sosyal bir
birliktir.” (Afetinan, 2015, s. 26). Mustafa Kemal ayrica Tiirk milliyetciligin belli bir
vatani oldugunu su diisiinceleri ile ifade etmistir: “Tiirkiye Cumhuriyeti’ni kuran
Tiirkiye halkina Tiirk milleti denir.” Mustafa Kemal ileri goriislii bir lider olarak
donemin kosullarin1 1yi degerlendirir kendinden 6ncekilerin ve kendi donemindeki
kisilerin kurmaya c¢alistigi gibi {itopik (hayalperest). diisiincelerle ugrasmayarak
gerceklesebilecek hedefler dogrultusunda hareket etmistir.
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Mustafa Kemal; “Milli fikrin, ahlakin, duygunun, heyecanin hatira ve geleneklerinin
millet bireylerinde olusmasint ve koklesmesini saglayan ortak gecmisin, birlikte
vapilmig tarihin, vicdanlart ve zihinleri dogrudan dogruya birlestiren ortak dilin,
milletlerin olusumunda en énemli etken oldugunu ifade eder.” (Afetinan, 2015, s.
32). Bir milletin ger¢ekten de hayatini siirdiirebilmesi onu var eden milli kiiltiiriinii
korumas: ile gergeklese bilir. Bir milletin olusabilmesi ve benligini siirdiirebilmesi

i¢cin milli kiiltiire sahip olmasin sart olarak gérmiistiir.

Mustafa Kemal’in millet anlayisi, bugiin de 6nemini korumakla birlikte onun
milliyet¢ilik anlayis1 kiiltiirel milliyetgilik anlayisina uygundur. Milletin ¢agdas
diisincelere uygun bilimsel bir tanimini yapma geregi duyan Mustafa Kemal, millet

tanimini séyle yapmastir:

" Zengin bir hatira mirasina sahip bulunan, beraber yasamak hususunda miisterek
arzu ve muvafakatte samimi olan ve sahip olunan mirasin muhafazasina beraber
devam hususunda iradeleri miisterek olan insanlarin birlesmesinden meydana gelen

cemiyete millet nami verilir.” (Afetinan, 2015, s. 32-33).

Mustafa Kemal her millete uyabilecek bu genel tanimin yani sira Tiirk milletinin

olusumunda etkili olan dogal faktorleri sdyle siralamustir:

“Siyasi varlikta birlik, Dil birligi, Yurt birligi, Irk ve mense birligi, Tarihi Karabet
(Yakinlik-Akrabali, Ahlaki karabet (Yakinlik-Akrabalik.” (Afetinan, 2015, s. 30).

Bu millet goriisiniin 15181 altinda Mustafa Kemal, milliyet diislincesini sdyle
aciklamistir: “Bir milletin diger milletlere oranla tabii veya sonradan kazanilmis ozel
karakter sahibi olmasi, diger milletlerden farkli bir varlik teskil etmesi, cogu zaman
onlardan ayri olarak onlara paralel gelismeye calismasina milliyet diistincesi
denir.” (Afetinan, 2015, s. 33). Bu diisiinceye gore her birey ve her millet kendi
hakkinda 1yi niyet, topraklarima bizzat, kayitsiz sahip olma ayrica kendi yasam

hakkina karar verme hakkina ve hiirriyetine sahiptir.

Tiirk milliyetciligi ise, “Ilerleme ve gelisme yolunda ve milletlerarasi temas ve
iligkilerde, biitiin ¢agdas milletlere paralel ve onlarla wyum iginde yiiriimekle
beraber, Tiirk toplumunun ozel karakterlerini ve basl basina bagimsiz kimligini

korumaktadir.” (Afetinan, 2015, s. 34).
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Milliyetgilik Atatiirk ilkelerinin temel yapi taslarindan biri olmakla birlikte Tiirk
Inkilabinin gerekgesini ve hedefini tayin etmektedir. Tiirkliik bilincinin temel yapi
tasini olusturmakla birlikte Tiirk milletini ¢agdas bir yapiya kavusturmaya calismis
bir ilkidir (Kilingkaya, ed., 2008, s. 502). Bilimsel Tiirk milliyetgisi olan Ziya
Gokalp’a gore Tiirklik vurgusu su sekilde 6nem kazanmistir: (Gokalp, 2014b, s.
202-203).

“Anadolu Inkilabina kadar, — devletimiz, milletimizin, hatta lisammizin adlar
“Osmanlt” kelimesi idi. Tiirk kelimesi agza alinmazdi. Hi¢ kimse “Ben Tiirkiim”
demeye cesaret edemezdi.. Gazi Mustafa Kemal Pasa hazretlerinin irsad ve
rehberligiyle Tiirkiye diisman istilasinda kurtarilirken, diger taraftan da devletimize,
milletimize, lisamimiza hakiki adlarin verdi ve siyasetimizi mutlakiyetin ve unsurlar

siyasetinin son izlerinden bile kurtardi...”

Mustafa Kemal gergeklestirdigi koklii inkilaplarla Tiirk toplumunu ¢agdas milletler
seviyesine yiikseltirken, bu anlayisa uygun olarak milliyet¢ilige de yeni bir anlam ve
cagdas bir icerik kazandirmis onu Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temel ilkelerinden birisi
haline getirmistir. Bodylece milliyet¢ilik anlayist bagimsizlik miicadelesinde
emperyalist devletlere bir tepki milliyetgiligi olmaktan ¢ikarmis gercekei, ileriye

dontik, cagdas ve birlestirici bir yapiya kavusturmustur (Afetinan, 2015, s. 34).

Mustafa Kemal’in milliyet¢ilik anlayisinin olugsmasi ve bilyliylip gelismesinde bir¢cok
etken rol almistir. Mustafa Kemal daha okul siralarinda Namik Kemal’in vatan,
hiirriyet ve milliyet konulu yazilarindan etkilenmistir. Diisiinceleri ve yiiregi ile Tiirk
milliyet¢iliginin filizlenmesinde etkili olan Namik Kemal gibi bir¢ok Tiirk
milliyet¢isi Osmanli Devleti’ni pargalayacagi endisesi ile Tiirkliikk davasini agik bir
sekilde savunamamislardir. Mustafa Kemal’in 6grencilik yillarinda okudugu kitaplar

etkisi ile milliyet duygulari olugsmaya baslamistir (Feyzioglu, 1996, s.8).

Milli Miicadele doneminde, biiyiik giiclerin emperyalist diisiincelerle diinyaya
saldirmalar karsisinda Tiirkiye’de Tirk milliyet¢iligi bu saldirilara bir tepki olarak
acik bir sekilde ortaya ¢ikmustir (Eroglu, 1992, s.76). Ayrica bu miicadele Tiirk
toplumunda iimmet diislincesinden millet bilincine gecisin de bir asamast olmustur
ve Tiirk toplumunun emperyalizme kars1 direnme giiclinii arttirmistir. Tarihsel siire¢
icerisinde Tiirk Milliyet¢iligi; Islam iimmetciliginden ¢ok milleti Osmanliciliga,

oradan siyasi Islamciliga ve son olarak Tiirk Milliyetciligi ve vatanperverligi
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seklinde bir gelisme gostermistir. Mustafa Kemal gergeklestirdigi koklii inkilaplarla
Tiirk toplumunu modern milletler seviyesine yiikseltirken bu anlayisa uygun olarak
Kurtulug Savasi’ndaki milliyet¢i diisiinceye de yeni bir anlam ve modern bir yap1
kazandirmis onu modern Tiirkiye’nin temel ilkelerinden birisi haline getirmistir.
Boylece milliyetgilik anlayisi, akilci, gergekei, ileriye doniik, modern, demokratik,

toplayici ve birlestirici bir hiiviyet kazanmistir (Feyzioglu, 1996, s. 35).

Milli birlik ve beraberlik diisiincesi Mustafa Kemal’in milliyet¢iliginin dogal bir
sonucu olarak dogmustur. Irk¢iligi ve komiinizmi reddeden bir anlayisa sahiptir
(Feyzioglu, 1996, s.35). Mustafa Kemal, Tiirkiye'yi par¢alamak amaciyla din ve
etnik farkliliklar kullanilarak yapilan elestirilerin bireyler iizerinde yapacagi etkinin
kiigiik capli olacagint belirtmistir. Ciinkii Tiirkiye’yi olusturan bireylerin ortak
geemise, tarihe, ahlaka, hukuka sahip olduklarmi, geleceklerini Tiirk milleti ile
birlikte goren etnik ve dini yapilarin Tirk devletini yasatabilmek i¢in canlarini

Kurtulus Savasi’nda ortaya koyduklarini séylemistir (Yalgin ed., 2008, s. 390-392).

Milli birlik ve beraberlik, diisiincesi bireyleri birbirine baglamistir. Mustafa Kemal
Kurtulus Savast sirasinda baslayan milli birlik diisiincesine son derece Onem
vermistir (Eroglu, 1992, s.77). Bu diistince etrafinda Tiirk milleti maddi ve manevi
olarak birlesmistir. Misak-1 Mili, Misak-1 Iktisat gibi millet birligini saglamaya
yonelik diistinceler tiretilmistir (Kilignkaya ed., 2008, s. 510).

Mustafa Kemal millet hayatinda milli kiiltiiriin yer ve 6neminin bilincine sahiptir. Bu

dogrultuda Tiirk kiiltiiriiniin arastirilmast igin tarih alaninda Tiirk Tarih Kurumu,* dil

*Mustafa Kemal Atatiirk’iin tesvikleri ile kurulan Tiirk Tarih Kurumun(1932).amac1
Avrupalilarin, Tirkleri sar1 irka mensup oldugunu, yikici ve toplumsal diizeni bozan
olarak, kiiltiirel eser meydana getirmemek gibi goriisler ileri siirerek Tiirk milletini
barbar ve yayilmact olarak yansitilmasi ilizerine bu gibi diislincelerin bilimsel bir
dogrulugunun olmadigin ispat etmek i¢in kurulmustur. Bu diislincelerin dogru
olmadigimi akademik bir cer¢evede calismak i¢in tarihin bunu ortaya koyacak en
bliylik manevi destek ve delil oldugunu diisiincesi ile 6nce kiitiiphane kurmakla ise
basladi. Bunu biiyiik bir anket takip etti. Tiirkiye’de tarihle ugrasanlar, Tiirk tarihi ile
ilgili kitaplar1 incelemeye tayin edildi ve netice itibariyle Mustafa Kemal Atatiirk’{in,

Tiirk Tarih Tezinde belirttigi hususlar s6yle ifade edebiliriz: 1-Tiirkler, brakisefal ve
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alaninda Tirk Dil Kurumunun kurulmasinin yani sira liniversiteler ve fakiilteler
kurulmasina da biiylik 6nem vermistir. Tiirk milletinde ortak kiiltiirii gelistirme ve
toplumdaki bireylerin kendi gegmisleri ile ilgili bilgi sahibi olarak gelecege giivenle
bakmalar1 da Mustafa Kemal i¢in 6nemlidir. Bu kurumlar araciligi ile millet olmanin
iki 6nemli temeli olan dil ve tarih konularinda bilimsel ¢aligmalar yaptirmigtir. Bu
calismalarla Tirk insaninin milli bilince kavusmasi yolunda 6nemli adimlar atilmis,
bunun yani sira tarihi gergekleri géz ardi ederek Tiirklere karsi yapilan haksiz
saldirilara da cevaplar verilmis ve Tiirk milletinin dil ve tarih alaninda eski bir tarihe
ve genis bir yelpazeye sahip oldugu Tiirk topluluklarinin ortaya ¢ikarmis oldugu
uygarliklarin gergek degerleri ortaya konmaya c¢alisilmigtir. Diger taraftan cagdas
medeniyete yonelirken Tiirk milletinin karakterini temsil ederek olusmakta olan
kiiltiirtin milli bir tabana oturmasini saglamak amaciyla Tiirk tarihi ile ilgili arastirma
ve incelemelere Onciiliilk etmistir. Bunlarla birlikte kiiltiiri genis halk kitlelerine
yayarak milli birligi saglamlastirmak amaciyla st tabaka ile alt tabakanin
biitlinlesmesine yonelik c¢alismalar yapilmistir. Mustafa Kemal’in sistemli olarak
yiriittigi bu kiiltlir politikas: ile Tiirkiye’de ¢agdas manada millet olma siirecini
baslatilmistir. Tirk Tarih Kurumunun ve Tiirk Dil Kurumunun g¢aligmalart ile yeni
Tiirk devletinin ideolojisine uygun Tiirk milliyet¢iligi olusturulmustur (Kilingkaya
ed., 2008, s.335- 351). Atatiirk milli birligin saglanmasinda milli egitime biiyiik

gorev diistiigiinii de su sozleriyle aciklamistir:

"Efendiler! yetisecek ¢ocuklarimiza ve genglerimize, gorecekleri egitimin sinirlar: ne
olursa olsun, ilk once ve her seyden énce Tiirkiye'nin bagimsizligina kendi benligine,

milli  geleneklerine diisman olan biitiin unsurlarla miicadele etmek geregi

beyaz irktandir. 2-Beyaz irkin anayurdu Orta Asya’dir. Medeniyetin besigi Tirklerin
anayurdu olan Orta Asya’dir. 3- Anayurtlar1 olan Orta Asya’dan degisik sebeplerle
goc eden Tiirkler boylece diinyaya medeniyeti yaymislardir.4- Anadolu’nun ilk yerli
halklar1 da Tiirklerdir, dolayistyla buranin ilk sahipleri Tiirklerdir. 5-Tiirklerin Islam
Medeniyetine katkilar1 arastirilmalidir.5- Osmanli Devleti’nin kurulusu ile ilgili
iddialar aragtirllmali, gercek ortaya cikarilmalidir. Bilimsel temellere yanarak
gelistirilen Tiirk Tarih tezi yeni Tiirkiye Devletinin fikri yapisina uygun olarak Tiirk
milliyetciligini bilincini uyandirmak ve gelistirmek i¢in calismalar siirdiirmiistir.

(Kilingkaya ed., 2008, s. 335-339).
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ogretilmelidir. Diinyada milletlerarasi duruma gore béyle bir miicadelenin
gerektirdigi manevi unsurlara sahip olmayan kisilere ve bu nitelikte kisilerden

olusmayan toplumlara hayat ve bagimsizlik yoktur." (Atatiirk, 2006, s. 153).

Mustafa Kemal’in milliyetcilik anlayisinin 6nemli bir 6zelligi de sinif miicadelesini
reddetmesi ve sosyal dayanismay1 esas almasidir. Mustafa Kemal; Tiirk toplumunu
teskil eden koyli, ciftci, isci, esnaf, sanatkar, sanayici, tiiccar, serbest meslek sahibi
ve memur gibi her g¢esit meslek ve zlimreleri, ayn1 milli toplumun birer unsuru
olarak, sosyal adalete uygun esaslar icinde, ahenkli bir tarzda isbirligi yapmalarini;
bunlar arasinda c¢ikabilecek anlagsmazliklarin da millet yarari her seyin iistiinde
tutarak uzlastirilmasini ve bagdastirilmasini 6ngoren temel bir goriise sahip olmustur

(Kilingkaya ed., 2008, s.512)., (Feyzioglu, 1996, s.55).

Mustafa Kemal Tiirk milletinin milli birlik ve beraberlik duygusu iginde
kalkinacagini, bireylerin siyasi ve hukuki bakimdan birbirlerine istiinliiklerinin
olmadigin1 ancak ekonomik hayatin kac¢inilmaz sonucu olan farklilasmanin bireylere
yarar saglamayan sinif miicadelesinin olmadigini, sosyal adalet ve sosyal giivenlik

tedbirlerine yol agmasi gerektigi goriisiinii savunmustur (Saray, 2012, s.145).

Mustafa Kemal’in milliyetcilik anlayisi; akilel, gergekei, ¢agdas, medeni, ileri doniik,
demokratik, toplayici, birlestirici, yiiceltici, insancil ve baris¢idir (Feyzioglu, 1996,
5.35). Bu temeller iizerine kurulan bir milliyetg¢ilik anlayis1 komiinizm ile yan yana

gelmeyecegi gibi irke¢ilik ile de asla bagdasmamustir (Kilingkaya, ed., 2008, s.510).

Mustafa Kemal milliyetgilik anlayisi 1rkgiligt reddetmistir. Mustafa Kemal
benimsedigi ve biiylik bir tutku ile savundugu Tiirk milliyetciligi kg1 yaklagimi
kesin bir sekilde reddetmistir. Ayn1 ortak ge¢mise, tarihe, ahlaka, haklara sahip
bulunan milletimizin ortak ideallerini benimseyen kaderlerini Tiirk milletine
baglamis olan biitiin Tiirk vatandaslarin1 Tiirk olarak kabul etmistir (Saray, 2012, s.
146).

Milliyetgilik konusunda son derece hassas olan Mustafa Kemal’in milliyetgilik
anlayist asla bencil ve kibirli bir milliyetgilik degildir (Eroglu, 1992, s. 62). Onun
milliyetcilik anlayisinda Tiirk milleti ve bu milletin menfaatleri 6nemli bir yere
olmustur. Mustafa Kemal’in milliyetgilik anlayist insanlik tarihi iginde her zaman

bagka milletlere tahammiil(tolerans). giiciine gostererek iilke ekonomisini etkili
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olarak kullanarak {ilkeyi ¢agdas diizeye cikarmak temel amaclar1 arasindadir.
Cagdaslasma yolunda uygar devletlerle iliski kurmak esas alimmistir (Feyzioglu,
1996, 5.78). Mustafa Kemal bu konuda diisiinceleri soyledir:

“Milli hudutlarumiz i¢inde her seyden once kendi kuvvetimize dayanarak varligimizi
devam ettirmek; millet ve memleketin gercek mutluluguna ve bayindirligina
calismak... Genel olarak erigilmeyecek hayali emeller pesinde milleti ugrastirmamak
ve zarara sokmamak... Uygar diinyadan, uygar ve insani davranis ve karsilikli

dostluk beklemektir... ~ (Atatiirk, 2008, s. 299).

Mustafa Kemal’in milliyetcilik anlayisi barigeidir. “Medeni cihanda medeni ve
insani muameleye ve karsilikl dostluga intizar etmek.” (Karal, 1958, s. 197). Bu
konuyla ilgili olarak yine ".. Millet hayati tehlikeye ugramadik¢a, harp bir
cinayettir." (Kilingkaya ed., 2008, s 515-516). diyerek, Tirkiye'nin milli
menfaatlerinin bir geregi olan Lozan'dan sonra samimi ve diirlistce baris idealini
savunmustur. Mustafa Kemal’in dis politikadaki milliyetcilik anlayisinda millet
cikarlart 6n plandadir. “Milli Siyaset” ilkesi dogrultusunda hareket etmigtir. Milli
siyasetin uygulanmasinda ise milli bagimsizlik, misak-1 milli, milletler aras1 hukuka
saygl esas alimmustir. Bu esasalar "Yurtta sulh cihanda sulh™ ilkesine bagl baris¢1 ve
insancil bir anlayisa sahiptir. Tiirk insam1 6nce kendi milletinin ilerlemesi ve
mutlulugu i¢in ¢alisacak fakat bagka milletlerin iyiligini de diisiinecektir (Yalgin ed.,

2008, s. 359).

Mustafa Kemal’in “Pan” diislincesi hakkindaki gortisleri ise soyledir; miittefiki
Sovyet Rusya’y1 tedirgin etmesi muhtemel olan her hareketten kaginmistir. Ona gore
Tiirk milleti, iilkesini yeni sinirlar1 iginde gelistirmeli, giiciinii bu yolda harcamalidir.
Bu dogrultuda Tiirk Ocagi’nin programinda yer alan Tiirkiye hudutlar1 digindaki
Tiirklerle miinasebet kurmak ilkesini degistirmistir. Bunun yerine Tiirk Ocaginin
caligma sahasi Tiirkiye Cumhuriyeti hudutlarini asamamis fikrini getirmistir (Heyd,
1980, s.94). Mustafa Kemal ''Turancilik” fikrini hi¢bir zaman kabul etmemis.

Nutuk’ta bu diistincesini soyle dile getirmistir:

“Panturanizm siyasetinin basariya ulastigina ve diinyayr uygulama alam
vapabildigine tarihte tesadiif edilememektedir. Irk ayriligi gozetmeksizin, biitiin
insanligt icine alan tek bir diinya devleti kurma hirslarimin sonuglar: da tarihe

yazilmistir. Istilact olmak hevesleri konumuzun disindadir. Insanlara her tiirlii sahsi
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duygu ve baglhliklarint unutturup, onlara tam bir kardeslik ve esitlik icinde

birlestirerek, insanci bir devlet kurma teorisinin de kendisine gore sartlart vardir.

Milletimizin, giiclii, mutlu ve istikrarli yasayabilmesi icin, devletin biitiiniiyle
milli bir siyaset izlemesi, bu siyasetin i¢ teskilatimiza tam olarak uymast ve ona

dayanmasi gerekir.” (Atatiirk, 2008, s. 299).

Mustafa Kemal’in milliyetcilik anlayisinin  temel o6zelliklerinden birisi  de
gercekgiliktir. Tiirk milletinin varligimin ve hayati menfaatlerinin Pan-Islamizm, Pan-
Turanizm gibi uzak hayallere feda edilmemesi gerektigini daha Milli Miicadele'nin

basinda vurgulayan Mustafa Kemal;

"...Biiyiik hayaller pesinde kosan, yapamayacagimiz seyleri yapar goriinen sahtekar
insanlardan degiliz. Efendiler; Biiyiik ve hayali seyleri yapmadan yapmis gibi
gortinmek yiiziinden biitiin diinyanin diigmanligini, garazimi, kinini bu memleketin ve
milletin iizerine topladik. Biz Pan-Islamizm yapmadik. Belki (yapiyoruz yapacagiz
).dedik. Diismanlar da (yaptirmamak i¢in bir an dnce oldiirelim).dediler, Pan-
Turanizm  yapmadik  (Yapariz  yapworuz  dedik, yapacagiz  dedik).yine
(oldiirelim).dediler. Biz boyle yapmadigimiz ve yapamadigimiz kavramlar iizerinde
kosarak diismanlarimizin sayisimi ve tizerimizdeki baskilari artirmaktan ise, tabi
sinira, mesru sinira donelim. Efendiler, Biz hayat ve bagimsizlik isteyen milletiz. Ve
yvalniz ve ancak bunun igin hayatimizi esirgemeden harcariz.” (Atatiirk, 1961, s.

201). Sozleriyle bunu ifade etmistir

Mustafa Kemal’in milliyetgilik anlayisinin bir diger 6zelligi de laik bir anlayisa sahip
olusudur. Islam dininin her seyden 6nce akla ve manti§a dayanan tabii bir dindir bu
nedenle devlet isleri ile dinin ayrilmasini esas alan laikligin, Tiirk toplumunun temel
ilkelerinden biri haline gelmesiyle dinin birlestiricilik roliinii Tirk milliyetgiligi
almistir (Inalcik, 2009, s. 40-41). Bdylece toplumumuzun iimmet yapisindan cagdas

manada millete ge¢is siireci baglamistir.

Mustafa Kemal, bireylere din ve ibadet hiirriyeti taniyan bir diisiinceye sahiptir. Her
birey istedigi gibi diisiinmek, istedigine inanmak, istedigi gibi yasamak hiirriyetine

sahiptir (Feyzioglu, 1996, s. 51). Fikirlerin inanglarin baska olmasindan sikayet
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etmemek gerektigi tizerinde durmustur. Ciinkii tek bir fikir etrafinda toplanmak
hareketsizligi simgelemektedir. (Afetinan, 2012, s. 71-73).

Mustafa Kemal’in, milliyet¢ilik ilkesinin belirgin genel ¢ergevesi ve hedefleri soyle
Ozetlenebilir: Milliyet¢ilik ilkesi milli birlik ve biitiinliigiin giivencesidir (Saray,
2012, s. 141). Milli devlet ve milli egemenlik ilkeleri Atatiirk milliyet¢iliginin dogal
sonuglaridir (Yalgin, ed., 2008, s. 391). Mustafa Kemal’in, milliyetgilik anlayis1 laik
bir yapiya sahiptir (Kilingkaya, 2008, s. 517-518). Milliyetcilik Tiirk kiltiiriini
yiikseltmeyi, Tiirk milletini ¢agdas medeniyet seviyesinin lizerine ¢ikarmayi1 hedef
secmistir (Saray, 2012, s.147). insan haklarina saygihidir. Hiirriyete ve insan
sahsiyetine deger vermistir (Yalgin, ed., 2008, s. 397). Mustafa Kemal’in Tiirk
milliyetciligi cagdaslasmay1 amaglar, akilc1 ve medeniyet¢idir (Yavuz, 1999, s. 85).
Atatiirk¢li Milliyetgilik anlayis1 sosyal adaletten yanadir ve siif kavgasini
reddetmistir (Saray, 2012, s. 144-145). Atatirk’iin Milliyetcilik anlayisi, O’nun
Tirklik duygusuna ve milletine olan giivenine dayanmistir (Keskin, 1999, s. 105).
Atatlirk¢ti Milliyetcilik anlayist “Yurtta Sulh Cihanda Sulh” istek ve inancini
gerceklestirmeyi amaglamistir (Keskin, 1999, s. 122).

Mustafa Kemal’in milliyet¢ilik anlayisi, kiillerinden yeniden dogan Anka Kusu gibi
Tiirkiye’de bagimsizlik miicadelesi veren milletini yeniden var etmistir. Bu miicadele
Tiirk milletinin ve Mustafa Kemal’in diinya devletleri arasindaki sayginligim

gostermistir.

7.3. Mustafa Kemal Atatiirk’iin Din Anlayis1

Mustafa Kemal, dini bir vicdan meselesi olarak goérmiistiir ve dini Allah ile kul
arasinda aracisiz bir iligki olarak kabul eder (Eroglu, 1992, s.83). Ayrica dini,

milli kimligin olusmasinda en 6nemli temel unsurlardan biri olarak gormiistiir.

Mustafa Kemal rasyonel bir din anlayisina sahip olmakla birlikte dine sonradan
giren hurafe, bidat ve gericiligi neden olabilecek seylere karsida olumsuz bir
bakis ag¢isina sahiptir. O dini algisim1 akli, mantiki ve rasyonel bir tabana

oturtmustur (Tiifekci, s. 116 ). Islam dininin akla muhalif, ilerlemeye engel
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hicbir sey ihtiva etmedigini belirtmistir. Mustafa Kemal’in bu konu hakkindaki

diisiincesi soyledir:

“Din, bir vicdan meselesidir. Herkes vicdaninin emrine uymakta serbesttir. Biz
dine saygi gosteririz. Diisiince ve tefekkiire muhalif degiliz. Biz sadece din
islerini, millet ve devlet isleriyle karistirmamaga c¢alisiyor, kaste ve fille

dayanan taassupkar hareketlerden sakiniyoruz.” (Yasa, 1988, s.92).

Mustafa Kemal, din se¢ciminde kimsenin zorlanamayacagini diisiince ve vicdan
Ozglrliigiini temel bir hak olarak Ongdrmiis ve bireylerin bu hakkima hig
kimsenin karigma yetkisinin olmadigini soyle ifade etmistir: (Afetinan, 2015, s.
71).

“Tiirkiye’de hicbir kimse fikirlerini zorla baskalarina kabul ettirmeye
kalkisamaz ve boyle bir seye izin verilemez. Artik i¢ten inanalar, derin iman

sahipleri, hiirriyetin gerekliliklerini 6grenmis gériintiyorlar...”

Mustafa Kemal din ve mezhep kavgalarini 6nlemek, dini kullanarak siyasi
cikar elde etmek isteyenleri engellemek i¢in c¢alismalar yapmistir. Ayrica
Atatiirk, gercek dine ne kadar bagli ise hurafelerden ve bid’atlardan olusan;
akla, mantiga ve bilime yer vermeyen din anlayisina o kadar karsidir. Zaten bu
hurafe ve bid’at anlayisina Islam dini de karsidir. Bu Konu ile ilgi Mustafa
Kemal, bir konugmasinda sunlari ifade etmistir: (Karal, 1981, s.70).

“Tiirk milleti daha dindar olmalidir, yani biitiin sadeligi ile dindar olmalidir
demek istiyorum. Dinime, bizzat hakikate nasil inaniyorsam, buna da oyle
inaniyorum. Suura muhalif (anlayiga ters)., terakkiye mani (ilerlemeye engel).,
hi¢bir sey ihtiva etmiyor (icermiyor). Halbuki Tiirkiye’ye istiklalini veren
(bagimsizligint  saglayan). bu Asya milletinin iginde, daha karigik, sun’i
(yapay)., itikat-i batiladan ibaret (batil inan¢lardan olusan).bir din daha
vardir. Fakat bu cahiller, bu acizler sirasi gelince tenevviir edeceklerdir
(aydinlanacaklardir).Onlar ziyaya (aydinlhiga, 1s1g8a).takarriip edemezlerse
(vaklasamazilarsa).kendilerini mahv ve mahkim etmisler demektir. Onlar

’

kurtaracagiz.’
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“Efendiler, tekke ve zaviyelerle, tiirbelerin seddi ve alelumum tarikatlerle
seyhlik, dervislik, miiritlik, ¢elebilik, falcilik, biiyiiciiliik ve tiirbedarlik ve ila...
gibi birtakim unvanlarin men ve ilgasi da Takriri Siikun Kanunu devrinde
yvapilmistir. Bu husustaki icraat ve tatbikat, heyeti ictimaiyemizin, hurafeperest,

iptidai bir kavim olmadigini gostermek noktai nazarindan, ne kadar elzem idi;

bu, takdir olunur.” (Atatiirk, 2006, s. 247).

Mustafa Kemal taassuba siddetle karst durmustur. Mustafa Kemal memleketi
mahveden, harap eden fenaliklarin hep din kisvesi altinda millete sunuldugunu
fark etmigtir. Bilginin ve bilgilinin kiyafetle degil beyinle, diislinceyle

bilinebilecegine inanmistir. Nitekim o bir sdziinde;

“Birtakim geyhlerin, dedelerin, seyyitlerin, ¢elebilerin, babalarin, emirlerin
arkasindan siiriiklenen ve falcilara, biiyiiciilere, iifiiriikciilere, niishacilara tali
ve hayatlarini emniyet eden insanlardan miirekkep bir kiitleye, medeni bir
millet nazariyle bakilabilir mi ? Milletimizin, yanls manada gdosterebilen ve
aswlarca gostermis olan bu gibi anasir ve miiessesat, yeni Tiirkiye Devletinde,
Tiirk Cumhuriyetinde idame edilmeli miydi ?” (Atatirk, 2006, s. 606-607).

ifadelerini kullanmistir.

Din adina insanlar1 sOmiirenlere karsi olan Mustafa Kemal, gergek din
alimlerini her zaman takdir eder, hizmetlerini 6ver ve onlarla iftihar etmistir.
Mustafa Kemal ¢iktig1 yurt gezilerinde daima hocalar ve din gorevlileriyle
goriismiis, konusmus, zekd ve bilgisiyle gbze carpanlari takdir etmistir.
Mustafa Kemal Islam’da ruhbanligin veya dinin 6zel bir grubunun olmadigini
belirtmistir (Tafekei, s. 121).Herkesin dinin emirlerini 6grenmekle yiikiimli

oldugunu belirtmistir. Mustafa Kemal konu ile ilgili olarak:

“Islam hayati ictimaiyesinde hi¢ kimsenin bir sinifi mahsus halinde muhafaza
mevcudiyete hakki yoktu. Bizde ruhbanlik yoktur. Hepimiz egsitiz ve dinimizin
hiikiimlerini egsit olarak ogrenmeye mecburuz. Her fert, dinini, din islerini,

imanmini 6grenmek igin bir yere muhtagtir. Orast da mekteptir.” (Atatiirk, 20006,
s. 211).
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Dini liizumlu bir kurum olarak goéren ve dinsiz bir milletin yasayamayacagini
sOyleyen Mustafa Kemal, bu goriisiiniin dogal sonucu olarak din egitimini milli
egitimin ilk hedefleri arasina almistir, her bireyin dinini diyanetini 6grenmesini
gerekli gérmiis ve bu egitimin tek yeri olarak okullar1 gostermistir.
Medreselerin kapatilmasini din egitiminin engellenmesi olarak algilamamak
gerektigini belirtmistir. Medreseler sadece din egitimi veren yerler degildir ve
medreseler kapatilinca medreselerde verilen din egitimi okullarda verilmeye
baglanmistir. Din egitiminin gerekliligini kabul eden Mustafa Kemal din

egitiminin okullarda ¢agdas olarak verilmesini daha dogru bulmustur (Atatiirk,
2006, s. 211).

Mustafa Kemal islam dinini, bilime, fenne, akla ve mantiga dayali cagdas
bicimde algilamis, uygulamis ve kendinden sonra da bu sekilde uygulanmasi
gerekliligini sOylemistir ve bu konunun &zenle iizerinde durmustur. Mustafa

Kemal’e gore: (Atatiirk, 2006, s. 211).

“Bizim dinimiz, en makul ve tabii bir dindir. Ve ancak bundan dolayidir ki son din
olmugtur. Bir dinin tabii olabilmesi i¢in akla, fene, ilme ve mantiga uymasi lazimdir.

Bizim dinimiz bunlara tamamen uygundur.”

Mustafa Kemal’e gore Islam’da 6zel ve iist bir simif yoktur. Bdyle bir sinifin
varhgin siirdiirme hakki da yoktur. Ciinkii Islam dininde ruhbanlik yoktur.

Konu ile ilgili olarak Mustafa Kemal: (Atatiirk, 2006, s. 211).

“Islam sosyal hayatinda hi¢ kimsenin oOzel bir sinif halinde mevcudiyetini
muhafazaya hakki yoktur. Kendilerinde boyle bir hak gorenler dini emirlere
uygun harekette bulunmugs olmazlar. Bizde ruhbanlik yoktur, hepimiz esitiz ve
dinimizin hiikiimlerini esit olarak ogrenmeye mecburuz. Her fen dinini, din

duygusunu, imanmini ogrenmek i¢in bir yere muhtactir. Orast da mekteptir.’

diyerek bunu bir kez daha ifade etmistir.

Mustafa Kemal Allah ile kul arasina girerek ¢esitli sekillerde kendilerine
kazang saglayan ve insanlar i¢i bos gesitli fikirlerle kandiran kisilere daima

kars1 olur. Sagliginda onlarla miicadele eder cumhuriyeti de onlarla miicadele

108



etmesi gerekli sekilde kurar ve bu isler de yetkili ve ehil olabilecek gercek din
bilginlerinin yetigsmesini ister (Tiifekei, s. 120).

Mustafa Kemal Islam’1 dinamik ve ¢agdas bir anlayisla karsilar. O Islam’in
dinamik bir yapiya sahip oldugunu siirekli vurgular ilerleyebilmek igin
calismak gerektigini, bazi c¢evrelerce ilerlemeye engel gibi yansitilmaya
calisilan dinimizin c¢alismayr emretmesi ve akil sahiplerine hitaplariyla
ilerlemeye mani olmaktan ziyade ilerlemenin 6nemli araglarindan biri olduguna
dikkat ¢ceker. Mustafa Kemal’in bu diisiinceleri asagidaki ifadelerinden daha iyi

anlasilmaktadir:

“Islam dinimiz ¢calismayanin insanlkla alakas: olmadigim bildiriyor. Bazi asri
olmayr kafir olmak saniyorlar. Asul kiifiir onlarin bu zanmdir. Bu yanlis tefsiri
yapanlarin maksadi, Islamlarin kafirlere esir olmasini istemek degil de nedir?”

( Karal, 1981, s.70).

Mustafa Kemal’in, hutbe konusundaki goriisleri ise soyledir:

“Minberlerden halkin anlayabilecegi lisanla ruh ve dimaga hitap olunmakla
ehli islam viicudu canlanmwr, dimagi saflanir, iman kuvvetlenir; kalbi cesaret
bulur. Fakat buna nazaran huteba-i kiramin haiz olmalart lazim gelen evsaf-

ilmiye, liyakat-1 mahsusa ve ahval-i alamme vukuf haiz-i ehemmiyettir.’
(Atatiirk, 1961, s. 231-232).

Mustafa Kemal Tiirkge ezanin gerekliligini belirtmistir. “Hutbe ’nin herkesin
anlayacag: dilde s6z sdylemek anlamima geldigine deginmistir. Konularin1 da
askeri, idari, mali, siyasi, sosyal konular1 kapsaminda agiklamistir. Hutbelerin
halkin anlayacagi dilde yazilmasinin gerekliligini ifade etmistir (Tiifekei,

5.118).

Mustafa Kemal Allah’a ve Islam dinine samimiyetle baghdir. O, din adma
insanlarin sOmiiriilmesine, dinin siyasete karistirilmasina ve dinin gesitli
sebeplerle ve degisik sekillerde istismarina karst olmustur. Zaten Mustafa
Kemal’in karst oldugu bu ziimrelere dinde karst olmustur. Mustafa Kemal

peygamberimize ve Kur’an’a bilyilk 6nem vermis; Islam diinyasinin geri
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kalisini ise dine baglamaz, geri kalisin sebebinin zihniyet meselesi oldugunu

belirtmistir (Bayur,1997, 5.350-351).

Mustafa Kemal’e gore laiklik, sadece din ve devlet islerinin birbirinden
ayrilmasindan ibaret bir devlet yonetimi kurami degil ayn1 zamanda egemenlik
kaynagmin tanr1 giiciine dayali monarsik diizen yerine, halk egemenligine
dayanan laik cumhuriyet diizenini saglanmustir. Tiirkiye de laikligin diger
amaci hayat tarzi, diinya ve toplum sorunlarina akilci ve bilimei bir bakis agis1
getirerek cagdas ve milli bir devlet yapisi ortaya ¢ikarmak hedeflenmistir

(Kilingkaya, ed., 2008, s. 529-530).

Laiklik ile siyaseti, hukuku, egitimi, ekonomiyi, sanat1 vb. toplum ve devlet
hayatinin gerekli kildig: biitiin alanlar1 dinin, dinsel kurallarin etkisinden,
arindirilmasini hedeflemistir. Laik devlette din hiirriyeti saglanarak diisiince,
akil, bilim ve bireyin dzgiirlestirilmesi énemi vurgulanmistir (Kilinckaya, ed.,
2008, s. 526-527). Mustafa Kemal bu konu hakkindaki diisiince soyledir:
(Afetinan, 2015, s. 71).

“Tiirkiye Cumhuriyeti’nin resmi dini yoktur. Devlet yonetiminde biitiin yasalar,
kurallar, bilimin c¢agdas medenilige sagladigi esas ve sekillere, diinya
ihtiyaglarina gore yapilir ve uygulamir. Din anlayisi vicdani oldugundan
Cumhuriyet, din fikirlerini devlet ve diinya iglerinden ve siyasetten ayri tutmayi

milletimizin ¢agdas ilerleyisinde de baslica basart etkeni gériir.”

7. 4. Dil ve Milliyetcilik

Bir millet kendi 6z yapisiyla olusturdugu degerleri kendi milli diliyle, milli edebiyati

ile ifade etmelidir. Bu amagla yeni Tiirk devletinin kurulmasi ile yapilan

devrimlerden birini de dil alaninda ki ¢aligsmalar olusturmustur. Dil ile ilgili yapilan

caligmalar zaman igerisinde sistematik ve bilingli bir sekilde uygulanmaya

konmustur (Korkmaz, 2009, s.184).
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Mustafa Kemal, dil ¢alismalar ile ilgilenilmesi i¢in Tiirk Dil Kurumunu® kurmustur.
Bu bakimdan dil inkilabinin dayandig: fikir temeller soyle siralanabilir: (Karal, 1985,
5.166-1779) (Yelok, 2008, s. 81) (Aksoy, 1963, s. 27-28).

e Yabanci etkiler altinda benligini kaybetmis olan dilimizin millilestirilmesi,
ona kendi yap1 ve isleyisine uygun bir gelisme yolunun ¢izilmesi,

e Bilimsel yollar ile incelenerek aslindaki giizelligin ve tarihi zenginligin
ortaya konmasi,

e Tiirkgemize, kelime tiiretme ve terim yapma imkanlart bakimindan isleklik
kazandirilarak, uzun vadede zengin bir kiiltiir dili durumuna getirilmesi,

e Aydinlarn dili ile halkin dili, konusma dili ile yaz1 dili arasinda, Osmanl
Tiirkcesi dolayisiyla ortaya ¢ikan agikligin kapatilmasi,

e Dile millet varligi i¢inde birlestirici ve biitlinlestirici bir nitelik
kazandirilmasi,

e Aydnlar ile halk arasindaki, dil ayriligindan kaynaklanan kiiltiir
kopuklugunun giderilerek kiiltiiriin tabana yayilmasi,

e Tiirk¢enin hem egitim hem de bilim ve kiiltiir dili haline getirmesi,

e Bilim, teknik ve sanat alanlarinda Tiirk¢ceye dayali bir terim sistemine sahip

olunmasi.

SMustafa Kemal Atatiirk tarafindan kurulan Tirk Dil Kurumu(1932) iiyeleri; Sami
Rifat, Rusen Esref(Unaydm), Celal  Sahir(Erozan) ve Yakup Kadri’dir
(Karaosmanoglu). Tiirk Dili Tetkik Cemiyetinin kurulma amaci, "Tiirk dilinin oz
giizelligini ve zenginligini meydana ¢ikarmak, onu yeryiizii dilleri arasinda degerine
yaragsir yiikseklige eristirmek” olarak tespit edilmistir. Mustafa Kemal Atatiirk'iin
kendisi de Tirk dili iizerindeki yerli ve yabanci arastirmalari inceleyerek,
donemindeki bilginleri Tirk dili tizerinde aragtirmalar yapmaya yonlendirmistir. Bu
arastirmalar sonucunda bir¢ok cilt halinde ortaya c¢ikacak olan tarama, terim,
derleme, sozlik ve gramer ile ilgili ¢aligmalar da Mustafa Kemal Atatiirk'iin
destekleri ile ortaya ¢ikarilmistir. Tiirk Dil Kurumu'nun kurulusuyla birlikte cagdas
Tiirkcede Mustafa Kemal Atatiirk'lin onciiliiglinde dilde millilesme 6nemli bir ivme
kazanmistir (bkz.: Aksoy, 1963, s. 27- 52). Bu kurum ile Tiirk dilinin 6nemi ortaya
koyulmaya calisilmig Tiirk milletinin dilinin eski ve koklii bir gegmise sahip oldugu

vurgulanarak.
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e Tiirkcenin tarihi grameri yazilmalidir.
e Gazetelerde dille ilgili boliimlere yer verilmelidir.
e Tiirkgenin tarihi Siimer, Eti gibi eski diller ve Hint Avrupa Sami dillerle

karsilastirilmasinin yapilmasinin gerekliligi belirtilmistir.

Dil inkilabinin dayandirildigi bu temel ilkeler ayn1 zamanda dilin sosyal ve kiiltiirel
yap1 ile ilgili olan baglantilarim1 da ig¢ermistir. Mustafa Kemal Tiirk dilini
yonlendirmek iizere verdigi direktiflerde, dil gerceginden hareket ederek dil ile
millet ve dil ile kiiltiir arasindaki bag1 hep 6n planda tutmustur. Ciinki dil ile toplum
ve o toplumun belirli dlgiiler ile sekillenmesi demek olan millet arasinda ¢ok siki bir
manevi bag vardir. Bir toplulugun millet niteligini kazanabilmesi, her seyden dnce o
millete has gelismis milli bir dilin varligina bagli olmustur. Dil bir milletin duygu ve
diistince tarzi, tarihi ve toplumsal akis ile birlikte yol aldigindan o milletin ayrilmaz
bir pargas1 olmustur. Milli birlik ve beraberlik de ancak toplum bireylerini birbirine
baglama da en kuvvetli unsur olan dille saglanabilmistir. Millet biitiinliigiiniin
gelecegi de yine dille giivence altina alinabilmistir (Eroglu, 1992, s.77-79). Bu
gercekleri Mustafa Kemal sOyle ifade etmistir: “Kiiltiir islerimiz iizerine, ulus¢a
goniillerimizin titredigini bilirsiniz. Bu islerin basinda da Tiirk tarihini, dogru
temelleri tizerine kurmak; oz Tiirk diline, degeri olan genisligi vermek icin candan
calismakta oldugunu séyleyelim. Bu c¢alismalarin g6z kamagstirici  verimler

verecegine simdiden inanabilirsiniz.” (Atatiirk, 1961, s. 377).

Mustafa Kemal Atatiirk 1 Kasim 1932 yilinda ki meclis a¢ilis konugmasinda dil

caligmalarinin 6nemini su sozlerle belirtmistir:

“Milli kiiltiiriin her ¢igirda agilarak yiikselmesini Tiirk Cumhuriyeti 'nin temel dilegi
olarak temin edecegiz. Tiirk dilinin kendi benligine, aslindaki giizellik ve zenginligine

’

kavusmasi icin biitiin devlet teskilatimizin dikkatli, alakali olmasini isteriz.’

(Atatiirk, 1961, s. 372).

Dil inkilabinin kendi i¢indeki basamaklanmasi soyledir: (Karal, 1985, s.168). Dil
inkilabin1 milli egitim temeline oturtacak yazi inkilabinin yapilmasi. Arapga, Farsca
derslerinin 6gretimden kaldirilarak yeni kelime ihtiyact i¢in bu dillere bagvurma
yolunun kapatilmasi. Tiirk Dili Tetkik Kurumu kurularak Tiirk dili ¢aligmalarina
baslanmasi. Tirk dili konusundaki ¢alismalar1 bilim temeline oturtacak tedbirlerin

alinmasi.
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Mustafa Kemal, halkina Tiirk ulusal bilincini asilarken bir taraftan da “7iirk Ulusal
Dili” lizerine ¢alismis ve dil devrimini gerceklestirmistir. Bu calismalar Tirkge
acisindan oldukg¢a 6nemlidir ¢linkii Osmanli Devleti doneminde statii farkliligina
bagli olarak halk igerisin de zamanla kutuplagsmalar baslar ve halk biriyle konusup
anlagsma olanagini hemen hemen yitirmistir. Arapca ve Fars¢a kelimeler arasinda
Tiirkce, neredeyse silinip gitmistir (Kilignkaya, ed., 2008, s. 340-341). Biitiin bu

karmasikliga son vermek isteyen Mustafa Kemal diisiincelerini soyle dile getirmistir

“Bizim ahenktar, zengin lisamimiz yeni Tiirk harfleriyle kendini gosterecektir.
Aswrlardan beri kafalarimizi demir ¢ergeve icinde bulundurarak, anlasiimayan ve
anlayamadigimiz isaretlerden kendimizi  kurtarmatk, bunu anlamak

mecburiyetindeyiz." (Yasa, 1988, s. 55).

Dil devrimi, ger¢ekte milliyetgilik devriminin bir bakima tamamlayicisi olmustur.
Yeni harflerin kabuliinden sonra ilk on y1l i¢inde dilimizdeki 6ze donme, arinma ve
millilesme hizlanmistir. Zira yeni yazi1 halki Arapca ve Farsga sozlerden

uzaklastirmis Tiirk¢e konusup yazmaya yoneltmistir (Kilingkaya, ed., 2008, s. 343).

Mustafa Kemal, Tiirk dilinin yazilisina uygun olan sesli ve sessiz harfleri bilimsel
metotlarla bir araya getirerek Tiirk konusma fonetigine uygun bir yazi sistemini
(alfabe).kazandirir. Boylece, Tiirk dili tekrar bagimsizliga kavusmustur. Bunun
neticesinde Arapga, Farsca kelimeler kendiliginden ayiklanmaya baslamistir(Aksin,
2013, 5.202). Mustafa Kemal dil devrimi ile ayn1 zamanda terminoloji dedigimiz,
bilim adamlari tarafindan konulmus, insanligin miisterek mali olan uygarligin her bir
uzmanlik ve bu uzmanliklarin belli boliimlerinin anlatiminda kullanilan sozciikler ile
ilgili caligmalar da yapmustir. Tiirk¢e karsiliklar1 bulunamayan bu gibi kelimelerin
uluslararasinda kullanilanlarin1  kabul etmistir (Lew1s, 1998, s. 428- 429).
Cumbhuriyete kadar Arap kiiltiirii etkisiyle Arap dili ve grameri ile tiiretilen uzmanlik
terminolojilerini  kullanirken Mustafa Kemal, batililasma yolunda, bati
terminolojilerini millilestirmeyi de dikkate alarak Tirk diline kazandirmustir.
Boylece bati bilimine kolaylikla ayak uydurmak ve bati uygarligina yetismek igin,
ulusumuza biiyiik bir atilim hiz1 kazandirmistir (Kilingkaya, 2008, s. 347-351).

Mustafa Kemal “Vatandas “I¢in Medeni Bilgiler” kitabinda Tiirk dili ile ilgili olarak

sOyle sdylemistir:
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"Tiirk milletinin dili Tiirk¢edir. Tiirk dili diinyada en giizel, en zengin ve en kolay
anlasilabilecek dildir. Onun i¢in her Tiirk, dilini ¢ok sever ve onu yiikseltmek icin
calisir. Bir de Tiirk dili, Tiirk milleti icin kutsal bir hazinedir. Ciinkii Tiirk milleti
gecirdigi  nihayetsiz felaketler icinde ahlakinmin, ananelerinin. hatiralarinin,
menfaatlerinin kisacast bugiin kendi milliyetini yapan her seyin dili sayesinde
muhafaza olundugunu gériiyor. Tiirk dili Tirk milletinin kalbidir, zihnidir."
(Afetinan, 2015, s. 26-27).

Mustafa  Kemal, ¢esitli zamanlarda yaptigt  konugsmalarda  Tiirkgenin
yabanciliklarindan arindirilmasi geregini vurgulamistir, Tiirk¢enin aslinda zengin bir
dil oldugunu bilingle islenmesi gerektigini belirtmistir. Bir baska konusmasinda ise

sOyle der:

“Her kavrami ifadeye kabiliyeti vardir. Yalniz onun biitiin varliklarini aramatk,

bulmak, toplamak, onlar iizerinde iglemek lazimdwr.” (Yasa, 1988, s. 54).demistir

“Milli his ile dil arasindaki bag ¢ok kuvvetlidir. Dilin milli ve zengin olmasi milli

hissin gelismesinde baglica etkendir.” (Yasa, 1988, s.55).

Mustafa Kemal dil ve kiiltiiriin, bir toplumun deneyimlerin sonucu olarak kusaktan
kusaga aktarilmasi ile olusan bir sermaye oldugunu ve bu dogrultuda milli
duygularin, milli bilincin olusmasinda ve tasinmasinda dilin temel belirleyici
oldugunu ifade etmektedir (Eroglu, 1992, s.21). Mustafa Kemal bu diisiincelerini su

sOyleri ile ifade etmistir:

“Tiirk dili, Tiirk milletinin kalbidir, zihnidir.” (Yasa, 1988, s. 54). “Milli bilincin
ayakta kalabilmesi ve wuyanik bulunmas: i¢in dil ve tarih ugrunda ¢alismaya

mecburuz.” (Yasa, 1988, s. 54).

Mustafa Kemal’in dil i¢in belirledigi hedef de Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin temel
prensibi olan milliyetcilik dogrultusunda sekillenmistir. Mustafa Kemal ¢agdaslasma
ve uygarlasma yolunda, cagdaslasmis devletleri O6rnek almig ancak onlarin
olusturdugu projeleri oldugu gibi almak yerine bu projeleri Tiirk toplum yapisina
uygun hale getirerek cagdas medeniyet seviyesinin {istiine ¢ikacak bir devlet

anlayisini benimsemistir (Yavuz, 1999, s.89). Bu dogrultuda Tiirkgeyi doneminde
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yaygin olarak kullanilan diller arasinda yer almasi i¢in ¢esitli g¢alismalarda
bulunulmustur. Ciinkii Mustafa Kemal dil ve millet arasindaki iligkiyi anlamistir, bu

iliskiyi soyle anlatmistir:

“ Tiirk dili, Tiirk milleti icin kutsal bir hazinedir.” (Yasa, 1988, s. 54). “Tiirk dili
diinyada en giizel, en zengin ve en kolay olabilecek bir dildir.” (Yasa, 1988, s. 55).

“Kiiltiir islerimiz tizerine, ulus¢a goniillerimizin titredigini bilirsiniz. Bu islerin
basinda da Tiirk tarihini, dogru temelleri tizerine kurmak; oz Tiirk diline, degeri olan
genisligi vermek icin candan ¢alisilmakta oldugunu soylemeliyim. Bu ¢alismalarin
g6z kamastirici verimler verecegine simdiden inanabilirsiniz.” (Atatiirk, 1961, s.

377).

Mustafa Kemal Atatiirk’iin bizzat yonlendirmeleriyle Avusturyali dilbilimci Agop
Martayan’in (Dilagar). Giines-Dil Teorisi tezi ortaya ¢ikarilmistir. Buna gore, Tiirk
dili tarihten 6nceki uygarliklara kadar uzanan eski ve yiiksek kiiltiir dilidir. Tirkler
bir¢ok sozcligli gocler yoluyla diinyaya yaymistir. Bu yonden sozliiklerde kaynagi
bilinmeyen nice sozciikler Tiirkgce olabilir. Bu goriisle Mustafa Kemal Atatiirk,
dilimiz tizerindeki ¢aligmalara bir derinlik getirmek, onun eskiligini ve biitiin dillere

kaynaklik ettigini gostermek istemistir (Kilingkaya ed., 2008, s. 349-351).

7. 5. Ekonomi ve Milliyetcilik

Mustafa Kemal’in milli ekonomi goriisiinii anlayabilmek i¢in dncelikle bu ekonomi
anlayisinin -~ olusumunu  sekillendiren  Osmanli  ekonomisine  anlasilmasi
gerekmektedir. Osmanli Devleti’nin ekonomisinin temelini tarim olusturmustur.
Urettigi tarim iiriinlerinin i¢ ve dis pazara satisin1 azinliklar ya da diger devletler
gerceklestirmistir. Bu durum ise ilerleyen siiregte Osmanli Devleti’ni hayli zor bir
duruma sokmustur. Osmanli Devleti fetih politikasi1 ile askeri alanda giiclii bir
konuma gelmis genis smirlara ulagsmisken ayni giici ekonomik alanda
gosterememistir (Inalcik, 2011, s. 11-13). Mustafa Kemal “Siyasi, askeri zaferler ne

kadar biiyiik olursa olsunlar, iktisadi zaferlerle desteklenmezse payidar olamaz, az
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zamanda soner.” (Atatlirk, 2006, s. 216). sdziinii bu durumdan edindigi deneyimler

sonucu sdylemistir.

Mustafa Kemal, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kuruldugu ilk dénemden (1920).itibaren
ekonomide tam bagimsizligi ilke edinmis. Bu anlayisla Lozan Baris Antlagsmasi(24
Temmuz 1923).imzalanmistir. Bu antlagsmayla beraber Tiirkiye siyasi bagimsizligina
kavusur. Yine ekonomik geligmeleri saglamak amaciyla izmir iktisat Kongresi(18
Subat 1923). yapilmis. Tirkiye Biiyiik Millet Meclisi ekonomi siyasetini $Oyle
belirlemistir; tarim, ticaret, sanayi ¢alismalarin1 bir biitiin olarak ele almak bunlar
birbirinden ayirmamak. Ayrica milli ekonominin kurulusunu saglamak suretiyle
cumhuriyet devletinin sosyoekonomik temelini kisa siirede olusturacak milli bir
ekonomi meydana getirmek (Ahmad, 2011, s. 186-187). Yeni Tirk devletinin
ekonomi modelinin temelleri su dogrultuda sekillenmistir: (Karal, 1985, s. 170-190).

e Sanayiyi canlandirmak ve modern bir yapiya kavusturmak.

e Yerli ve yabanci sermayeyi ve ciftcileri 6zendirici faaliyetlerde bulunmak.

¢ Ormanlarimizi iyi bir sekilde korumak ve onlardan yararlanmak.

e Kamu yararina olan kurumlar1 devletlestirmek.

e Ekonomik hayatin denetiminin milli unsurlara gegmesini kolaylastirmak.

e Madenlerimizi isletmek ve bu konuda c¢aligmalarda bulunan sermaye
sahiplerine tesvikte bulunmak.

e Her tiirlii sanayi kurulusunu himaye etmek ve kurulmasina tesvik etmek.

e Yerli liretimin gelistirilmesine ¢aligmak.

e Milli tiretimi korumak ve gelistirmek.

e Kara ve demir yollar1 yapimina 6ncelik vermek.

e Deniz ve hava yollari igin teknik donanimi iyilestirmek.

Tiirkiye Cumbhuriyeti ilk kuruldugu zaman Osmanli Devleti'nden kalma i¢ ve dis
bor¢lar ekonomisini yormustur. Bunun yani sira disa bagimliligi kesmek amaciyla
yerli sanayiyi olusturmakta hi¢ kolay olmamistir. Ciinkii ililkede kayda deger bir
sermaye birikimi olmadid1 i¢in bir baska deyisle, yanlis politikalar nedeniyle Tiirk
burjuvazi sinifi olusamadigindan yatirim yapabilecek zengin de yoktur. Ticaret
Osmanli déneminde % 85’1 Rum, Ermeni ve Yahudilerin elindeydi. Bu da Tiirkiye
Cumbhuriyeti Devleti i¢in ekonominin sifirdan alinarak yeniden planlanmas1 gerekli

kilmistir (Ahmad, 2011, s. 179- 180). Mustafa Kemal her alanda tam bagimsizligi
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hedefledigi gibi ekonomik alanda da tam bagimsizligi hedefler bu nedenle milli
ekonomi olusturma yolunda her alanda millilesme yoluna gidilerek bagimsiz milli bir

ekonomi ortaya koymaya calisilmistir.

Mustafa Kemal milli ekonominin ¢ok zor kosullar altinda, bagimsizlik ilkesinden
O0diin vermeden iilkenin kendi smirli kaynaklari ile gergeklestirilebilecegini
distinmistiir. Bu fikirden hareketle Mustafa Kemal ekonomik alandaki kalkinma
hamlelerini zorunluluk nedeniyle devlet eliyle gergeklestirilmesini daha uygun
gormiistiir (Karal, 1985, s.174).

Mustafa Kemal, Osmanli doneminde Tiirk kdyliistinden vergi ve asker alinip ve buna
karsilik olarak onlara higbir sey verilmemesi seklindeki uygulamay: kaldirarak bazi
gruplarin elinde olan kurum ve kuruluslarin millilestirilmesi yoniinde bir ekonomik
politikayr uygulamaya koymustur. Mustafa Kemal bu dogrultuda Tiirk koylisi
tizerinde biiyiik sikintilara son vermek i¢in ekonomide kdylii ve kdyciiliik siyaseti
izlemeye baglamig bu siyasetin esaslart sunlardir:  (Karal, 1985, s. 175-179).
Koyliyli zor durumda birakan vergiler kaldirilmalidir. Koyliiniin iiretim imkanlar
arttirtlmalidir. Koyliiniin bilgisini yiikseltmek gereklidir. Topragi olmayan koyliiye
toprak verilmelidir. Asar vergisinin kaldirilmalidir. Para ve kredi yardimi
yapilmalidir. Yeni tarim {riinleri Ulretmeye tesvik edilmelidir. Ziraat okullar

agmalidir.

Biitiin bunlardan hareketle Mustafa Kemal milli ekonominin gelismesi i¢in ¢ok

onemli gordiigi Turk koyliisii hakkindaki diistinceleri soyle ifade etmistir:

“Tiirkiye 'nin gercek sahibi ve efendisi, gercek iiretici olan Tiirk koyliisiidiir. O halde,

’

herkesten daha ¢ok refah-mutluluk ve servete hak kazanmis ve layik olan kéylidiir.’

( Yasa, 1988, s.83).

Anadolu’nun asirlarca birbirine yabanci kalan bolgelerini yakinlastirmak ve imar
etmek, devlet otoritesini her bolgede hissettirmek i¢cin Cumhuriyet donemde ulagim
alaninda yenilikler ve ilerlemeler saglamak bununla birlikte tilkenin milli iktisadim
gelistirmek icin Osmanlt doneminde yabancilarin tekelinde olan demiryollarim
devletlestirme yoluna giden Mustafa Kemal bu dogrultuda demiryollarinin kullanim
hakkinin Tiirk sirketlere verilerek ekonomik alanda bagimsizlasma ve millilegsme

yoniinde 6nemli bir basar1 kazanilacagi diisiincesindedir. Mustafa Kemal’in en biiyiik
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hedeflerinden biri olan {ilkeyi demir aglarla 6rme donemi de baslamistir. Bu
islemlerin tek elden ve devlet kanaliyla yapilmasini incelenmesini kolaylastirmak
icin Devlet Demir yollar1 kurulmustur. Ulastirma ve dis ticaretin gelistirilmesi ve
karliligin arttirilmasi i¢in denizcilik alaninda Osmanli déneminde dis giiclerin elinde
olan limanlar yeni diizenlemeler yapilarak devletlestirilir. Deniz ticaretine paralel
olarak Tiirk Hava Yollarn1 gelisme gostermistir. Donemin sartlari goz Oniine
alindiginda devletlesme bir zorunluluktu 06zel sektoriin  bu faaliyetleri
gerceklestirecek  ekonomik  giliclinlin @ olmamasi  devlet¢ilik  politikasinin
uygulanmasina neden olmustur. Bunun sonucunda ise ekonomik bagimsizlik
gerceklestirilmistir. ( Karal, 1985, s. 187-190). Mustafa Kemal bu konu hakkinda

goriislerini sOyle ifade etmistir:

“Demir yollar:t bir iilkeyi uygarlik ve refah nurlaryyla aydinlatan kutsal bir
mesaledir.” “Ekonominin gelismesinde baslica liizumlu olan yollar demiryollari,
limanlar, kara ve deniz ulastrma milli mevcudiyetin maddi ve siyasi kan
damarlaridir. Refah ve kuvvet vasitasidir.” ( Atatiirk, 1961, s. 398).

Mustafa Kemal milli ekonomi hakkinda diisiincelerini soyle ifade etmistir:

“Endiistrilesmek en biiyiik milli davamiz arasinda yer almaktadir. Calismasi ve
yasamasi i¢in ekonomik elemanlart memleketimizde mevcut olan biiyiik her ¢esit
sanayi kuracagiz ve isletecegiz. En basta vatan miidafaasi olmak iizere,
mahsullerimizi kiymetlendirmek ve en kisa yoldan en ileri ve refahli Tiirkiye idealine

ulasabilmek icin bu bir zarurettir.” ( Atatiirk, 1961, s. 396).

[lerlemenin temelini sanayilesme olarak géren Cumhuriyetin kurucu kadrosu, tarimin
yaninda sanayilesmenin de Tlizerinde durmustur. Sanayi alaninda 1927 yilinda
“Tesvik-i Sanayi Kanunu” ve “Sanayi Kuruluslarimin Tesviki ve Korunmasi
Kanunu” kapsamlar1 genisletilmis ve bunlar1 desteklemek icin Is Bankasi
kurulmustur ( Kilingkaya, 2008, s. 536). Yapilan kanunlarla gesitli vergi muafiyetleri
ve tesvikler verilmistir. Cesitli kiiclik 6l¢ekli fabrikalar1 ve isletmeleri biiyiik olgekli
fabrika ve isletmelere doniistiirme calismalar1 yapilmistir. Verilen tesviklere ve
uygulanan vergi muafiyetlerine ragmen sanayi alaninda istenildigi kadar bir gelisme

yasanmamistir ( Karal, 1985, s. 182).
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Cumbhuriyet hiikiimetinin ticaret politikasinin genel ¢ercevesi soyledir: ( Karal, 1985,
s. 185-186). Milli iiretimi korumak, milli tiretimi saglamak, 6zel sektor tesviki,
ayricaliklar verilerek yabanci sermeye c¢ekilmeye c¢alismak, yerli mali haftalar ile
milli triinlerin 6nemini belirtmek, milli gelirdeki artislar biitiin sosyal siif ve

tabakalara dagitmak, gelir dagiliminda eskiye gore adaletli olunur.

Cumbhuriyet doneminde Tiirkiye’nin ekonomik politikasini belirleyen iki 6nemli olay
meydana gelmistir. Bunlar: ( Kilingkaya, ed., 2008, s. 537). 1929 yilinda meydana
gelen ekonomik krizin olumsuz etkileri. 1929 yilinda Lozan’daki sinirlamalarin
kalkmasi olumlu etkisidir.

Yasanan bu gelismeler sonucunda Tirkiye’de devletgilik  politikasinin
uygulanmasina gegilmistir. Devletgilik politikasina gegiste su nedenler etkili
olmustur: ( Kilingkaya, ed., 2008, s. 537-538).

e 1929 Diinya Ekonomik krizinin ortaya ¢ikardigi ekonomik sorunlar tiim
diinyay1 etkiledigi gibi Tiirkiye etkilemistir. Devlet krizle miidahale edecek
tedbirler alma yoluna gitmistir. Krizin serbest tesebbiis sisteminin etkili
olmadig i¢in gerceklestigi seklinde yorumlayarak krizden etkilenmemis gibi
goriinen Sovyet modeline dogru bir yonelme olmustur.

e Lozan Barigimin getirmis oldugu ekonomik sikintilar(Glimriik vergilerinin
yiiksek olmamasi, yerli {irlinlerin yabanci {iriinlerle rekabet edememesi gibi
nedenlerden). Tiirk ekonomisini olumsuz etkilenmistir.

e Yeteri kadar sermayenin olmamasi, Burjuva smifinin istenilen diizeyde
olmamasi1 devlet miidahalesini zorunlu kilmistir.

e Teknik eleman yetersizligi ve girisimci kisilerin yok denecek kadar az olmasi

da bir baska etken olmustur.

Yeni Tiirkiye devletciligin iktisadi politikasi 1930°dan sonraki diizlemde goriiniimii
"thml  devletcilik ekonomi” anlayisidir. "thimli devlet¢ilik ekonomi” yaklasimi
sosyalizm ve kapitalizm benzeri bir yaklasim olmayip esas itibariyla, ekonominin
gerekli altyapisini hazirlayip kalkinma siirecine paralel olarak piyasa ekonomisine
gecisin gergeklestirilmesidir. Atatiirk'lin devletgilik anlayist bir kalkinma modelidir.
Atatiirkcii devletcilik, kamu hizmeti disindaki ticari ve sinai tesebbiislerinin pazar

ekonomisi kurallar1 geregince kurulup isletilecegi ve giinii gelince genis bir miilkiyet
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zemini tizerinden 6zel kesime devredilecegi, kalkinmada devlet onciiliigiinii taniyan

bir pazar ekonomisidir ( Kiligkaya, ed., 2008, s. 539-540).

Mustafa Kemal’in devletgilik ilkesi esas itibariyla bir kalkinma modeli olup kat1 bir
ideoloji olarak algilanmamalidir. Atatiirk'in devletgilik ilkesi degerlendirilirken
donemin ekonomik kosullar1 goz oniinde bulundurulmalidir. Atatiirk doneminde
uygulanan devlet¢i iktisat politikasinin, 1930'lu yillarda agirlik kazanmasi,

devlet¢ilik ilkesinin zaruret sonucunda ortaya ¢iktig1 tezini dogrulamigtir.

Mustafa Kemal devlet¢iligi: “Tiirkiye 'nin ihtiyaglarindan dogmus ve Tiirkiyeye has
bir sistemdir. Kisinin ¢alismasini esas almakla beraber, miimkiin oldugu kadar az
zaman iginde, millet refaha kavusturmak ve iilkeyi gelistirmek icin, milletin genel ve
viiksek menfaatlerinin icap ettirdigi islerde ozellikle ekonomik alanda devleti fiilen
alakadar etmek miihim esaslarimizdadwr.” seklinde ifade etmistir ( Yalgin, ed.,2008,
5.400).

Mustafa Kemal’in devletgilik politikasi, yalniz iktisat politikasi ile ilgili bir kazanim
degildir. Devlet¢ilik politikasi, ayni zamanda, tam bagimsizlik ilkesinin
biitiinlenmesidir. Mustafa Kemal, siyasi bagimsizligin ancak ekonomik bagimsizlikla
stirdiiriilebilecegini sdyleyerek gelecekteki yoneticileri uyarmistir. Ancak daha sonra
gelen kadrolar bir kalkinma modeli olan devletgilik ilkesini devam ettirememisler ve
yanlis kalkinma stratejileri izleyerek ekonomiyi disa bagimli bir hale getirmislerdir

(Yal¢in ed., 2008, s.391).

Mustafa Kemal’in devletgilik (karma ekonomi).anlayisi iki baglidir. Bu olusum 6zel
sektoriin tesebbiis edemedigi yatirimlarin devlet eliyle gergeklestirmek ve o6zel
sektoriin ¢esitli is alanlarindaki girisimlerini desteklemek. Devletin, "Karma
ekonomi” politikasina gore kurdugu sanayi kuruluslarmma ve ortakliklara Kamu
Iktisadi Tesebbiisii denilir. Diinya ekonomisi, tarihinin en agir ekonomik krizini (24
Ekim 1929) yasarken, Tirkiye Mustafa Kemal’in akilet ekonomi politikalar
sayesinde bu buhrani en hafif bigimde atlatmistir ( Kilingkaya, ed., 2008, s. 541-
542).

Mustafa Kemal serbest piyasa ekonomisine karsi olmamis zaman iginde Ozel
sektorlin gelisip devlet sektoriiniin {istlendigi islerin bir kismini devralmasini

istemistir. Bu nedenle, devlet¢ilik ilkesi ekonomide biitiin isleri her zaman devlet
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yapacak anlamimna gelmemistir. Mustafa Kemal’in bu konu hakkinda goriisleri

sOyledir:

“Ekonomik kallkinma, Tiirkiye nin, hiir, bagimsiz, daima kuvvetli, daima daha refahli
Tiirkiye idealinin, belkemigidir.” Mustafa Kemal gore: “Bir milletin kiiltiir seviyesi;
tic sahadaki, devlet-fikir ve ekonomi sahalarindaki faaliyet ve bagarilarinin
neticelerinin toplamu ile ol¢iiliir.” (Yavuz, 1999, s. 90). Soziiyle ekonominin 6nemini

gercekei bir sekilde ifade etmistir.

Mustafa Kemal'in ekonomik anlayis1 sdyle 6zetlene bilinir; 6zel girisime dayali ama
Ozel girisimin yeterli olmadigi alanlar1 devletin milli ekonomi temelinde
canlandirmasi, yabanci sermayeye karsi olmayan ancak bunun da milli ¢ikar

cercevesinde degerlendirildigi bir ekonomik siyaset anlayisina sahiptir.
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SONUC

Ziya Gokalp ve Yusuf Akcura Tirk milliyetciliginin olusma evresinde ve
kurumsallagsmasinda 6nemli calismalarda bulunmuslardir. Milliyetcilik fikrinin
sistemli hale gelmeye basladigi Osmanli Devleti’nde Mesrutiyet’in ilan edildigi
yillarda Abdiilhamid rejimine yonelik liberal muhalefet hareketlerine katilmiglardir.
Bu iki fikir adami, Jon Tiirk devriminden sonra Tiirk¢ii diisiince hareketlerinin bas
aktorlerinden olmuslardir. Daha sonra her ikisi de Kemalist rejimi destekleyerek
Tirkiye Biiyilk Millet Meclisi’nde milletvekili olmuslardir. Mustafa Kemal’in
fikirlerinin alt yapisimi olusturan bu fikir adamlar1 her ne kadar ayni fikirleri
savunsalar da aralarinda farklihklar vardir. “U¢ Tarz-1 Siyaset” in yazar tarihci
Yusuf Ak¢ura'nin Tirk milliyetciligi ¢ok erken bir tarihte olusmusken, Ziya Gokalp
Durkheim sosyolojisine dayali fikirlerini gelistirip uzun siire immetin tiirevi olan bir
ulus anlayisini savunmustur. Mustafa Kemal’in milliyetgilik diisiincesi ise 6grencilik
yillar1 ve Kurtulus Savasi’nda Tiirk milletinin bagimsizlik miicadelesi etrafinda

sekillenmistir.

Ziya Gokalp’a gore Tiirk milliyetgiligi oncelikle bir fikir hareketi olarak ortaya
cikmistir ve bu hareketin kdkenleri Avrupa’ya uzanir. Tiirkeiiliik akiminin Osmanli
Devleti’'nde ortaya ¢ikmasindan 6nce Avrupa'da ortaya cikan Tirkliige dair iki

hareket mevcuttur. Bu hareketler:

e Fransizcada Turquerie denilen Tirkperestliktir(Tirk hayranhigidir). Tiirk
sanatt Avrupa'daki sanatseverler tarafindan dikkat ¢eker ve biiyiik bir Kitleyi
etkisi altina almistir ( Gokalp, 2009, s. 1).

e Avrupa’da ortaya ¢ikan diger hareket ise Tiirkoloji’dir. XVIIIL. yiizyilda bir
kisim Sarkiyatci, ¢esitli calismalarla Tiirklerin eski bir millet oldugunu, pek
genis bir alanda yayilmis bulundugunu ve ¢esitli zamanlarda diinyaya egemen
olup devletler ve yiiksek uygarliklar kurdugunu ortaya cikarirlar. Tiirk
tarihinin unutulup, reddedilen boliimiine ait yeni bilgiler zamanla Tiirklerin

kendilerine de ulastirtlmis (Gokalp, 2009, s. 1-9).

Bu yeni fikirlerin Tiirklere ulastig1 kanallardan biri disariya gonderilen 6grencilerdir.
Diger bir kanal 1848 devriminden sonra Tiirkiye'ye yerlesen Macar ve Polonyali

sirglinlerdir. Rus Panslavizm’ine kars1t Tatarlarin ayaklanmasi ve Avrupa
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milliyetciliginin ortaya koydugu fikirlerden Tiirk ve Tatar aydinlarinin etkilenmeleri

Tiirkgiiliigiin daha da biiyiimesine neden olmustur (Lewis, 1998, s.343).

Yusuf Akcgura’ya goreyse Tiirk milliyetgiliginin kdkenleri Rusya Miisliimanlari
arasinda bulan Tiirk ulusal diisiincesinin ortaya ¢ikisi temel bir sosyoekonomik bir
degisimi yansitmaktadir; bu hareket, kendine bir ulusal pazar olusturmak ve siyasi
Ozerkligini ilan etmek isteyen Tiirk burjuvazisinin olusumuna kosul olarak ortaya
cikar. XIX. yiizyilin ekonomik degisimi imparatorluktaki Hiristiyan azinliklarin
Tirk toplumuna kars1 zenginlesmesine yol agtigi i¢in, bu ekonomik etken durumu
Osmanli Devleti’nde ulusal duygularin uyanisinda etkili olmustur (Georgeon, 2009,
5.95).

Kurtulus Savagi sirasinda Tiirk milletinde, milliyetgilik fikrinin gelismesi {izerine
milli birlik, milli bagimsizlik ve milli egemenlik gibi diisiincelerin meydana
gelmesine sebep olur. Mustafa Kemal ise bu ilkeleri rehber alarak, Tiirk toplumunu
dagilma tehlikesinden kurtararak Miidafaa-i Hukuk Hareketi i¢indeki daginik yerel
giiclerin temsilcileri cemiyet ve kongreleri ve Tiirkiye Biiylik Millet Meclisi’nin
biinyesinde Misak-1 Milli, Misak-1 Iktisad gibi sentezler icinde degerlendirmis.
Bugiinkii Tiirkiye Cumbhuriyeti sinirlart i¢inde yasayan Tiirk milleti bu kaynagsma
temeline dayanmistir. Béylece Milli Miicadele hareketi toplumun {immet halinden
millet haline gegis siirecinde énemli bir rol oynar. Bu sebeple Tiirkiye’de ¢agdas
manada bir millet olusturma ve ona muhteva kazandirma Tiirk Milli Miicadele
hareketi ile birlikte Mustafa Kemal tarafindan gergeklestirilmeye baglanmistir.
Ciinkii Mustafa Kemal bolgeciligin yerine Tiirk milliyetgiligini gecer, Tiirk
toplumunu ortak hedefler ¢ergevesinde birlestirmistir (Yalgin, 2008, s. 391-392).

Yusuf Akgura'ya gore; "Millet, wrk ve lisanin esasen birliginden dolayt ictimai
vicdaminda birlik hasil olmus insan toplumudur.” (Akgura, 2015a, s.17). Ziya
Gokalp' e gore; "Millet lisanca, dince, ahlak¢a bediiyatca miisterek olan, yani ayni
terbiyeyi almis fertlerden miirekkep bulunan bir topluluktur.” Gokalp en saglikh
tarifi kendiliginden buldugunu soylemistir: “Dili dilime uyan, dini dinime uyan”
(Gokalp, 2014b, s. 37-38.). diyerek tarif etmistir. Mustafa Kemal'e gore ; "Millet, dil,
kiiltiir ve tilkii birligi ile birbirine bagh vatandaglarin olusturdugu siyasal ve sosyal
bir birliktir." (Afetinan, 2015, s. 26).
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Yusuf Akcura'min taniminda esas aliman unsurlar wk ve dil birligiyken; Ziya
Gokalp'de 1rk kavraminin yaninda kavim, cografya, siyasi siirlar, immet ve kisisel
iradenin de yeterli olamayacagini, milleti bir arada tutan bagin sosyoloji ilmine
dayali olarak "terbiyede, kiiltiirde, yani duygularda istirak" oldugunu 6ne stirmiistiir.
Etnik kokene bakilmamasi gerektigini sdyleyen Ziya Gokalp, “Ben Tiirkiim” diyen
herkesi Tiirk tanimak gerektigini soylemistir. Mustafa Kemal’in millet tanimin da ise
dil ve kiiltiir 6geleri temele almistir. Gortldiigi lizere bu li¢ fikir adaminin millet

tarifi kendilerine has 6geleri barindirmaktadir.

Bu ii¢ fikir adami da Tiirk¢e'nin sadelestirilmesi temel yaklagiminda hem fikir
olmuslardir. Yusuf Akgura'ya gore; "Miisterek bir sive kabul edilecekse, biitiin
Arapga, Fars¢a kelimeler atilmali ve Osmanli Tiirklerince alisilmis olsun veya
olmasin biitiin Tiirk lehgelerinden kokler alinmalidir.” (Akgura, 2015a, s. 25). Ziya
Gokalp ise Geng Kalemler' de Omer Seyfettin ile birlikte yiiriittiikleri ¢calismalarda
oldugu gibi sadece Tiirkcede karsiligi olan Arapca ve Farsca kelimeleri atmak
gerektigini savunur. Ayrica, dini sahada da Tirk¢e kullanimin1 savunmakta;
"Tilavetler miistesna olmak tizere, Kur'an-i Kerim'in ve gerek ibadet ve ayinlerden
sonra okunan biitiin dualarla miinacatlarin ve hutbelerin Tiirkce okunmasi ¢ok
Sfaydali olur.” (Gokalp, 2015c, s.57). diisiincesi lizerinde durmustur. Mustafa Kemal
ise hutbeden maksat ahalinin aydinlanmasi ve dogru yolun gosterilmesidir... Hutbe
okuyanlar halkin kullandigi dille konusmasi gereklidir... Bundan 6tiirii hutbeler
tamamen Tiirkge ve zamanin gereklerine uygun olmalidir seklinde diistinmiistiir

(Yasa, 1988, s. 92-93). Tiirk¢enin yayginlagsmasini ve gerekliligini vurgulamustir.

Din, Ziya Gokalp’in millet taniminda kdiltiriin bir unsuru olarak yer aldigi gibi
"Tiirklesmek, Islamlasmak, Muasirlasmak” formiilinde de, Tiirk kimligi kadar
onemli bir yer tutar. Millet ve immetin karsit tezler olmadigini belirtmistir, bu iki
kavrami sentez haline getiren en 6dnemli diisiiniirlerimizden biri olan Ziya Gokalp'e
gore; "Kutsal varlik olarak yalnizca iki sey vardir: millet ve iimmet." Ziya Gokalp
milliyetciliginde millet ve iimmet; Tiirklik ve Islamiyet iki kutsal deger

konumundadir.

Yusuf Akgura ise, milletin taniminda dine yer vermemekle birlikte, Islam'in Tiirk
milliyeti bakimindan 6nemli bir rol iistlenebilecegini ifade etmistir; "... Zamanimizda

birlesmesi muhtemel Tiirklerin biiyiik bir kismi Miisliiman'dir. Bu cihetle, Islam dini,
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Tiirkliigiin  birlesmesinde su hizmeti yerine getirebilmek icin, son zamanlarda
Huristiyanlikta oldugu gibi, icinde milliyetlerin dogmasini kabul edecek sekilde
degismelidir. Bu degisme ise hemen hemen mecburidir de: zamanmimiz tarihinde
goriilen umumi cereyan wrklardadwr. Dinler, din olmak bakimindan gittikce siyasi
ehemmiyetlerini, kuvvetlerini kaybediyorlar." (Akgura, 2008, s. 59-60). U¢ Tarz-1
Siyaset adl1 makalesinde, Tiirk Birligi ve Islam Birligi siyasetleri arasinda kolaylikla
bir tercih yapamamasi1 ve tereddiitler gecirmesi, Tirk Birligi siyasetini 6nerirken;
"Osmanl iilkesindeki Tiirklerin hem dini, hem ki baglar ile pek siki, sadece dini
olmaktan siki birlesmesi"” sonucunun elde edilecegini ifade etmistir. Bu da onun
millet hayatinda dini baglara deger verdigini gostermistir. Goriildiigii tizere milliyet
anlayisinda dinin yeri bakimindan Ziya Gokalp ile Yusuf Akcura arasinda farkliliklar

vardir ama bu biiyiik bir fark veya ugurum anlaminda degildir.

Mustafa Kemal Islam’t dinamik ve ¢agdas bir yapiya sahip oldugu seklinde
yorumlamustir. Islam dinin kendine has bir yapisinin oldugunu, dini siyaset alet
etmenin dogru olmadigini sekildin de ki disiincesi soyledir: “Mukaddes ve tanrisal
inang¢larimizi ve vicdani degerlerimizi, karanlik ve kararsiz olan her tiirlii menfaat ve
ihtiraslara goriiniis sahnesi olan siyasiyattan ve siyasetin biitiin kisimlarindan bir an
evvel ve kesin sekilde kurtarmak milletin diinyevi ve uhrevi saadetinin emrettigi bir
zarurettir. Ancak bu suretle Islam dinin yiiksekligi belirir.” (Yasa, 2008, s.94).
Mustafa Kemal millet taniminda da yer almayan din olgusu bir inang, vicdan

meselesi olarak diistinmektedir.

"Ug Tarz-1 Siyaset" adli makalesinde Akcura; Osmanlicilik, islameilik ve Tiirkgiiliik
fikirlerini aciklayarak bunlarin hangilerinin Osmanli Devleti i¢in daha yararli ve
uygulanabilir oldugunu sorgulamistir. Akgura'ya gore bu goriisler birer segenektir ve

bunlardan birinin tercih edilmesi gerekir.

Ziya Gokalp ise, bu ii¢ tarz1 da kabul etmemis ama hepsinin ana fikirlerini kendi
Tiirk¢iilik anlayisinda  birlestirmeye c¢alisnmustir.  "Tiirklesmek, —Islamlasmak,
Muasirlasmak"” kavramlarini savunmus ve bu konuda yazilan makalesini bir kitapta
toplamustir. "Tiirk milletindenim, Islam iimmetindenim, Bati medeniyetindenim"
(Gokalp, 2014b, s. 83). demek suretiyle bu {i¢ kavramda birlesen bir milliyetcilik

anlayigini seslendirir. Bu ti¢ kavramin her birinin farkli bir ihtiyaca cevap verdigini
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ifade etmistir. Bu {ilkiiler arasinda bir zithk olmadigini bunlarin birbirini destekler

nitelikte oldugunu ifade etmistir (Gokalp, 2015c, s.20).

Yusuf Akcura, Azerbaycan Tiirklerinden Hiiseyinzade Ali Bey'in bir siirine yer
vermistir, onun Turanciligin ilk taraftar1 oldugunu iddia etmistir. O'na gore sairini

Turanci yapan siir s0yledir: (Akguraoglu, 2009, s. 434).
“Sizlersiniz, ey kavm-i Macar bizlere ihvan:
Ecdadimizin miistereken mensei Turan

Bir dindeyiz biz, hepimiz hak-perestan;

Miimkiin mii ayirsin bizi Incil ile Kur'an?

Cengizleri titretti su afaki seraser

Timurlary hiikmetti sehingsahlarayekser

’

Fatihlerine gegti biitiin kisver-i kayser...’

Yusuf Akgura, bu siire gore Hiiseyinzade'nin Pantiirkizm'e degil daha genis olan
Pantiirkizm'e taraftar olmasi gerektigini ifade etmistir (Akguraoglu, 2009, s.435).
Goriildiigii tizere Yusuf Akcura'daki Turancilik anlayisi, Macarlar1 da i¢ine alan ve
din farki gozetmeyen bir Ozellik tasimistir. Ziya Gokalp’m Turan konusundaki

meshur siiri, onu bu konuda en 6n safa yerlestirmistir:
"Vatan ne Tiirkiye'dir Tiirk i¢in ne Tiirkistan;
Vatan biiyiik ve miiebbed bir iilkedir: Turan!" ( Gokalp, 2015b, s. 22).

Bu siir, Tirklerin sadece Osmanlilarla smirli olmadigini, genis cografyalarda
yasayan Tiirk irkina mensup olan diger Tirkler ile iliskiye ge¢menin gerekliligini ve

ozellikle tarih ve dil alaninda gesitli calismalarin yapilmasina gerektigini belirtmistir.

Ziya Gokalp’in Turan konusundaki bir baska tanimi da; "Tiirklerin oturdugu,
Tiirk¢enin konusuldugu biitiin iilkelerin toplami.” oldugu seklindedir.  Turanm
kapsayan Tiirk milleti ise bugilinkii Tiirk diinyas1 gergekliginden olusacak bir
millettir. Bunun yolu da dil birligini saglanmasi ve dile dayali ortak bir kiiltiir

gelistirilmesidir. Ziya Gokalp’in milliyetcilik yaklagiminin temeli olarak ele aldig
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kiiltiir onun Turancilik goriisliniin olugmasinda da kendini gostermistir. Yusuf
Akcura'ya nazaran Ziya Gokalp’te giiclii bir kuramsal yaklasim ve giiclii bir diigiince

giicii gbze carpmis ve onu Turk milliyetciligi tarihinde 6nemli bir yere oturtmustur.

Mustafa Kemal’in Turan disiincesi hakkindaki goriisleri ise soyledir; miittefiki
Sovyet Rusya’yi1 tedirgin etmesi muhtemel olan her hareketten kacinmistir. Ona gore
Tiirk milleti, iilkesini yeni sinirlart iginde gelistirmeli, giiclinii bu yolda harcamalidir.
Bu dogrultuda Tiirk Ocagi’nin programinda yer alan Tiirkiye hudutlari disindaki

Tirklerle miinasebet kurmak ilkesini degistirmistir.

Yusuf Akgura Tiirk ekonomik yapisinin temelini olusturan ziimrelerin ¢ift¢i ve
cobanlarin oldugunu ifade etmistir. Sanayi ve ticaretle gecinen burjuva smifi pek
azdir (Akgura, 2015b, s.126). Osmanli Devleti’nin ayakta kalabilmesi i¢in kendi
icerisinden ¢ikartacagi bir orta smif veya burjuva smifina ihtiyag oldugunu
disiinmiistiir. Yusuf Akcura gore Tanzimat’tan sonra, Tiirk esnaf ve tiiccarlar
Avrupa kapitalizminin, Avrupa sermayesinin istilasina ugradigr i¢in Osmanl
Devleti’'nde kiigiik ve orta dlgekte sanayi hemen hemen hi¢c kalmamistir (Akcura,
2015b, 70-74). Osmanli Devleti’nin XIX. ylizyilda burjuvazisi bati kapitalizmine
aracilik eden Yahudi, Ermeni ve Rum gibi yabancilarin koruyuculugunu iislenmistir.
Eger, Tiirkler kendi iclerinde Avrupa sermayesinden de istifade ederek bir
sermayedar burjuva sinifi ortaya ¢ikaramayacak olurlarsa yalniz memur ve kdyliiden

olusan bir topluluk olarak kalmistir (Akgura, 2015b, s.161- 166).

Ziya Gokalp’in “Tiirkgiiliigiin Esaslart” adli eserinde Tirk toplumunun ekonomik
yapisint sekillendiren temel yapinin yasam tarzlari oldugunu da su sekilde ifade
etmistir: “Tiirkler hiirriyet ve istiklali sevdikleri icin, komiinist olamazlar. Fakat
esitligi sevdiklerinden dolayi, fert¢i de kalamazlar. Tiirk kiiltiiriine en uygun olan
sistem solidarizm vyani tesaniit¢iiliiktiir. Ferdi miilkiyet dayanmismaya yaradig
nispette mesrudur. Sosyalistlerin ve komiinistlerin ferdi miilkiyeti ilgaya tesebbiis
etmeleri dogru degildir. Yalniz, sosyal dayanismaya yaramayan ferdi miilkiyetler
varsa, bunlar mesru sayilamaz. Bundan baska, miilkiyet yalniz ferdi olmak lazim
gelmez. Ferdi miilkiyet gibi, sosyal miilkiyet de olmalidir. Cemiyetin bir fedakarlig
veya zahmeti neticesinde meydana gelen ve fertlerin hi¢bir amelinden meydana gelen

fazla kazang¢lar cemiyete aittir.” (GO6kalp, 2014b, s.199).
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Mustafa Kemal’in ekonomik hayat hakkindaki fikirlerini; ziraat, ticaret, sanayi
faaliyetleri ve bayindirlik isleri, bir biitiin olarak diisliniilmesi gerektigi bunlarin

birbirini destekler nitelikte olmasi1 gerekliligi fikri olusturmustur (Yasa, 1988, s.81).

Mustafa Kemal’in milli ekonomi diisiincesinde yabanci sermayeden faydalanmamak
gibi bir diisiince mevcut olmamasina ragmen, kapitiilasyonlarin dogurmus oldugu
imtiyazlar daha sonra II. Diinya Savasinin araya girmesiyle biiyiik gelir
kaynaklarmin devlet tarafindan kullanilmasi {izerine 1950’den sonra yabanci
sermayeden faydalanma yollarina gidilebilir. Diisiincesi etrafinda sekillenmistir
(Karal, 1958, s.174).

Mustafa Kemal’e gore Tiirk milli ekonomisinin temeli ziraattir. Bu nedenle ziraatte
kalkinmaya Oncelik verilmelidir (Yasa, 1988, s.82). Bu dogrultuda koyli ve

koyeciiliik siyaseti izlenir.

Yusuf Akgura, Bati medeniyetinin maddi olarak ilerde olusunu kabul etmistir.
flerlemek isteyen toplumlarinda dikkatini su noktaya ¢ekmistir: Bati medeniyetinin
ilerlemesinin nedenlerinden birisi hatta en Onemlisi egitim ve Ogretimin
yayginlagmasi ve egitimli kisilerin artirilmasina verdigi onemdir. Bati medeniyeti
hususunda ilim ve marifet hem yayilmis, hem derinlestirilmistir Bati, bu noktada
umumi, mecburi, ticretsiz egitim ve 6gretimde basarili olmustur (Akgura, 2015b, s.

90).

Yusuf Akcura gore egitim ve 08retim alaninda yapilacak inkilaplarin temel esaslari
ve hazirlanacak egitim programlart da; milliyet¢i, modern, bilimsel ¢evre merkeze

alimmustir (Kat, 2010, 5.98).

Ziya Gokalp’e gore modern bir millet, pozitif ilimler dogrultusunda diisiinen bu
dogrultuda hareket eden varliktir. Ona gore milletin disiinlisii bilim ile felsefe,

duyusu din ile sanat, iradesi ahlak, siyaset ve iktisattir (Ulken, 2007, 53).

Mustafa Kemal’e gore egitim ve 6gretim su ilkeleri barindirmalidir (Yasa, 1988, s.
47).Egitim milli olmalidir, Egitim bilimsel olmalidir, Egitim laik olmalidir, Egitim

karma olmalidir, Egitim uygulamali olmalidir.

Mustafa Kemal her alanda oldugu gibi, evrensel diinyanin bir pargasi olabilmek i¢in,

egitim alaninda da Tirk egitim sistemini genel standartlarina ulastirmay:
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hedeflemistir. Mustafa Kemal iilkenin i¢inde bulundugu mevcut durum kariginda
egitim alaninda yeni yapilanmalara gidilmesi gerektigini soylemis, milli egitime ¢ok

bliyiik bir 6nem vermistir.

Mustafa Kemal 6gretmenlerden beklentisini su sozlerle belirtir: “Cumhuriyet, sizden

fikirleri hiir, vicdani hiir, irfani hiir, nesiller ister.” ( Karal, 1981, s. 82).

Osmanli Devleti’nin yikilma asamasinda oldugu yeni Tiirkiye Devleti’nin ise
kurulma doneminde oldugu zamanda Tiirk toplumunun siyasal, ekonomik, kiiltiirel
ve sosyal sorunlar ile karsilasan Ziya Gokalp, Yusuf Akgura ve Mustafa Kemal
Atatiirk bu sorunlart ilgi alanlar dogrultusunda ¢6zliim Onerileri sunmus ¢ozmeye
calismistir. Yani, Ziya Gokalp sosyolog, Yusuf Akcura tarih¢i ve Mustafa Kemal ise
bir devlet adam1 olarak sorunlara ¢oziimler getirmislerdir. Bu farkliliklar onlarin
mesleki donanimlariin bir sonucudur. Ziya Gokalp, Tiirkiye de sosyoloji alanin da
onemli ¢alismalara Onciiliikk etmis tniversitelere ve liselere sosyolojinin girmesine
vesile olmustur. Yusuf Akgura tarih 6gretmenligi yapmis ve Tiirk Tarih Kurumunun
kurulmasinda etkili olan kisilerden biri olmus. Mustafa Kemal ise Tiirk milletinin
bagimsizlik miicadelesinde 6nemli simalardan biri olur ve yeni Tiirk Devleti’nin fikri

temellerini hayata gegiren 6nemli devlet adami olmuslardir.

Ziya Gokalp, Diyarbakir’da diinyaya gelmis egitimi icin Istanbul’a gelmis
yiiksekogretimle birlikte Tiirk diisiince yapisina katkilarda bulunmustur. Dénemin
diisiince yapisina uymayan fikirleri benimsedigi i¢in Diyarbakir’a siirgiin edilmistir.
Yusuf Akgura, Simbir‘de (Kazan) dogmustur. Ailevi nedenlerden dolay: Istanbul’a
gelmis egitimini burada tamamlamis ve Tiirk Diinyasinin emperyalist diisiinceler
karsisinda savunuculugunu iistlenmis, gizli orgiitlerle is birligi yaptig1 gerekgesi ile
Trablusgarp’a siirgiin edilmistir. Mustafa Kemal Selanik’te dogmus, egitimi igin

Istanbul’a gelmis, Tiirk milletinin makus kaderini degistirmistir.

Yusuf Akgura ve Ziya Gokalp’in fikri bakimdan birbirinin zitt1 degil, Tirk
milliyet¢iliginin biri digerini tamamlayan kisilikleridir ve bunlarin milliyetcilikle
ilgili fikri yapilar1 uygulama noktasinda Mustafa Kemal tarafindan hayat bulmustur.
Tanzimat’tan ve en az bu yiizyilin basindan beri Osmanl ve Tiirk cemiyetinde millet,
milliyetcilik ve Tiirk milliyet¢iligi konularinin islenip sekillendirilmesinde ve hatta

kiiltiir ve fikir hayat1 bakimindan toplumun gelistirilip bugilinkii seklini almasinda bu
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fikir adamlariin etrafinda toplanan idealist ziimreler 6zellikle belirli yillarda basrolii

oynamuistir.

Ayni toplum igerisinde Mustafa Kemal’in Onderliginde Tiirk milleti i¢in Tiirk
milliyet¢iligi 1s181inda yeni bir devir agilmistir. Mustafa Kemal 6nderliginde Tiirkiye
Cumbhuriyeti ile yeni bir donem baslamistir. Yusuf Akgura ve Ziya Gokalp, Mustafa
Kemal’in takdirini kazanmislardir. Bu iki diisiliniiriin fikirlerinden olduk¢a etkilenen
Mustafa Kemal ilke ve inkilaplarini gergeklestirirken onlarin diisiincelerinden

faydalanmustir.

Ziya Gokalp ve Yusuf Akcuranin Osmanl Devleti yikildiktan sonra kurulan Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nde sosyoloji, dil, tarih, ekonomi, felsefe vb. konularda 6nemli fikir
acilimlar1 yaparlar. Onlarin bu yaklasimlar1 yeni kurulan devletin temel yapisim

olusturmustur. Ziya Gokalp Kemalist Tiirkiye’nin fikir hocas1 olmustur.

Tiirk diisiince hayatinda Tiirk milliyet¢iliginin olusmasinda 6nemli rol oynayan Ziya
Gokalp ve Yusuf Akcura toplumun yasam felsefesinin ilkelerini ortaya
cikarmiglardir. Tiirkiye Cumhuriyeti’nde milli devlet anlayisinin olusmasinda etkili
olan fikri kaynaklarin temelini olusturmuslardir. Ortaya koymus olduklar1 temeller
Mustafa Kemal Atatiirk’lin diisiince yapisinin sekillenmesinde de etki olmustur.
Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurucu lideri olan Mustafa Kemal Atatiirk bu iki fikir
adamin disilincelerinden etkilenerek millilesme asamasinda onlarin teoride kalan
fikirlerini uygulamaya koymustur. Ziya Gokalp bir sosyolog olarak, Yusuf Akcura
bir tarih¢i olarak, Mustafa Kemal Atatiirk ise bir devlet adami olarak Tiirk milletinin
icinde bulundugu kaostan kurtulmasinin tek g¢aresini Tirk milliyet¢giliginde goriip

hayatlar1 boyunca bu ugurda ¢aligmalar yapmislardir.

Ziya Gokalp ve Yusuf Akgura, Tanzimat Donemi sonlarinda ortaya g¢ikan fikir
akimlarindan olan Tiirkgiiliik fikrini savunmuglardir ve siyasal hayatta da yer
bulmasini saglamislardir. Hayatlar1 boyunca milliyetcilik fikri etrafinda; milli
bagimsizlik, milli egemenlik, milli ekonomi hedeflerine ulagsmak icin ¢aligsmiglardir.
Millilesme {ilkiileri Mustafa Kemal Atatiirk tarafindan uygulanmaya konulmustur.
Ziya Gokalp ve Yusuf Akgura Tiirkiye Cumbhuriyeti'nin kurulmast ve
kurumsallagsmas1 asamasinda Mustafa Kemal Atatiirk’iin yaninda yer almislardir. Bu
t¢ fikir adamimin yaptiklart faaliyetler sonucunda Tiirk milliyetcilik ideali hayat

bulmustur.
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Ziya Gokalp, Yusuf Akcura ve Mustafa Kemal Atatlirk Tiirk milletinin bagimsiz,
giicli, ¢cagdas ve diger milletler arasinda saygin bir konumda olmasi i¢in biiyiik caba
gostermislerdir. Kurtulug savasinda kazanilan askeri basariyr ekonomik ve siyasi
basarilar ile taclandirmak gerekliliginin {izerinde durmuslardir. Milli suurun
olugmasinin ve gelistirilerek silirdiiriilmesinin millilesme ile gergeklesecegini ifade

etmislerdir.

Ziya Gokalp, Yusuf Akgura ve Mustafa Kemal Atatiirk, Tirk toplumunun i¢inde
bulundugu buhrandan ¢ikmasinin ancak ¢agdaslasma yolunda ilerleyerek
saglanabilecegini ifade etmislerdir. Ziya Gokalp, Yusuf Akgura ve Mustafa Kemal
Atatlirk, Tirk milletinin milli degerlerine bagli kalacak sekilde siirdiirecekleri
yasayls ve caligmalarla modern ve giiclii bir devlet olarak yerini alacagina

inanmislardir.

Genel bir cergeveden bakildiginda Osmanli Devletini kurtarmaya yonelik olarak
ortaya cikan fikir akimlarindan higbiri Tiirk milliyet¢iligi kadar etkili olmamistir. Bu
da Tirk milliyetgiligini savunan Ziya Gokalp ve Yusuf Ak¢ura’nin fikirlerinin dogru
temeller Gizerine insa edildigini gostermektedir. Mustafa Kemal’in devlet modeli bu

insanin temeli niteligindedir.
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