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ONSOZ

Islam’m Batr’ya agilan kapis1 olan Endiiliis, arastirmalarda sikca ele alinan
konulardan biridir. 8. yiizy1lin baslarinda islam ile tanisan Endiiliis, yedi yiizy1l boyunca
Islam’m olusturdugu sosyal yapi, kiiltiir, sanat ve edebiyatiyla yogrulmus olmakla
kalmamis, bu alanlarda énemli gelismelerin kaydedilmesine de sahne olmustur. Ibn
Haldun, Ibn Riisd, ibn Tufeyl ve Ibnii’l-Arabi gibi evrensel bir etki olusturmus
sahsiyetler bize Endiiliis’iin armaganidir.

Endiiliis’tin tasavvuf alaninda bizlere kazandirdigi isimlerden ilk akla gelen
Ibnii’l-Arabi’nin yetismesinde biiyiik rol oynayan Endiiliislii sufiler genelde arka planda
kalmaktadir. Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinden birinde atifta bulundugu ve biiyiik saygi
gosterdigi bu sufilerden biri de bu tezin konusunu olusturan Ibnii’l-Arif’tir. Kur’an ve
siinnet ekseninde tasavvuf anlayisini aciklarken ilgili ayet ve hadisleri delil getirmenin
yani sira, kendinden 6nce yasamus sufilerden de drnekler veren Ibnii’l-Arif, kendine
Ozgii bakis agilari da getirerek tasavvuf tarihinde kendisine ayr1 bir yer edinmistir.

Bu calismanin birinci boliimiinde Ibnii’l-Arif’in yasadigr 11 ve 12. yiizyila
tekabiil eden donemde Endiiliis’teki siyasi ve sosyal, kiiltiirel hayata yer verilmistir.
Endiiliis’te tasavvuf ve edebiyatin durumu genel bir bakisla sunulmus; akabinde ibnii’l-
Arif’in hayati, eserleri ve etkiledigi kisiler incelenmistir. Ikinci boliimde ise giiniimiize
kadar ulasan iki eseri iizerinde durularak tasavvuf anlayisi agiklanmaya ¢aligiimustir.

Tezin hazirlanmasinda yardimlarini bizden esirgemeyen Prof. Dr. Vahit Goktas,
Dr. O§. Uyesi Oncel Demirdas, Dr. Og. Uyesi Mehmet Yildiz, Sara Mansour
hocalarima; ayrica Ispanyolca eserlerden faydalanma konusunda destek olan Dr. Nesrin
Can’a, Ibnii’l-Arif’e ait metinlere ulasmamda biiyiik kolaylik saglayan Dr. Halil
Barcena ve Ar. GoOr. Abdullah Taha Orhan’a, her daim desteklerini sunan aileme
tesekkiir ederim. Son olarak her konuda rehberligiyle bizlere yol gosteren degerli hocam

Prof. Dr. Ziilfikar Giing6r’e en derin hiirmetlerimi iletirim.
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GIRIS

Endiiliis, farkhi Kkiiltiirlerin yakin bir iligki icerisinde yasayabileceklerinin
Ornegini sunarken; Avrupali ve Amerikan tarih¢i kimliginin olusmasinda da etkili
olmustur. Tarihsel siire¢ incelendiginde, Avrupalilarin  Hagli  Seferlerinin,
Miisliimanlarin cihadina karsi bir cevap niteligi tasidigi ve Endiiliis’ii Miislimanlardan
geri alma anlamma gelen reconquista’nin giiniimiiz Ispanyasi’nin sekillenmesinde
biiyiik bir rol oynadig1 kaydedilmektedir.! Miislimanlar1 bu topraklara ¢eken etkenler
arasinda, Ispanya’nin zenginligiyle ilgili soylentilerden etkilenmis olmalar1 ve
Ispanya’ya dogru genislemenin Arap-Islam hakimiyetinin Kuzey Afrika’ya dogru
yayllmasina imkan verecegi kanaati bulunmaktadir.? Ispanya’da o zamanlardaki ig
karisiklik, Vizigot Kralligi’nin zayif diismesi, halkin i¢inde bulunduklar1 zor durumdan
Miisliimanlarin  yardimiyla kurtulabileceklerini diisiinmesi ve Krallikta yasayan
Yahudilerin de maruz kaldigi zuliimden 6tiirii Miisliimanlara yakinlik hissetmeleri, fethi
kolaylastiran sebepler arasindadir.

Ispanya’min Miisliiman kimlige biiriindiigii Orta Cag’da, Sevilla, Kurtuba ve
Meriye (Almeria)* gibi Miisliiman sehirlerin, Hiristiyan sehirlerine kiyasla sehirlesmede
daha ilerlemis, daha fazla niifus yogunluguna sahip olan ticari ve egitim merkezleri
haline geldigi gortiilmektedir. XII. yilizyilda, kuzeydeki Hiristiyan kralliklarin gelisme
sinyalleri vermesiyle bu durum degismeye baslamis; ancak giineydeki Miisliiman
sehirler yiizél¢limii, 6nemi ve ekonomik yapisiyla baskin pozisyonunu muhafaza

etmistir.>

1 W. Montgomery Watt, Pierre Cachia, Endiiliis Tarihi, terc. Cumhur Ersin Adigiizel, Qiyas Siikiirov,
Kiire Yay., Istanbul 2015, s. 9-10.

Z Watt ve Cachia, a.g.e., s. 15.

3 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 15, 17.

4 Denize kiyist olan Meriye, Islam’in hiikiim siirdiigii dSnemde, orada ribat insa eden Araplar tarafindan
kurulan, dagin zirvesinde biiyiik hisar1 ile dikkat g¢eken bir sehirdir. Luis Molina, Una Descripcion
Anonima de al-Andalus, Tomo Il, Madrid 1983, s. 82-83.

5 Olivia Remie Constable, Medieval lberia, Readings from Christian, Muslim, and Jewish Sources,
University of Pennsylvania Press, Pennsylvania 1997, s. 180.
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Xl. ylizyildan itibaren, Endiiliis Miislimanlariin birligi bozulmus, ¢ok sayida
sehir devletleri ortaya ¢ikmis ve siyasi calkantilar bas gostermistir. Devletin bekasini
kurtarmak amaciyla Endiiliisliiller’in yardim talep ettigi Murabitlar’in ilme 6nem verip
ilim insanlarmma saygi duydugu, halkin fetih ruhunu zamanla unutmasma ragmen,
Endiiliis’te tefekkiir ve edebiyat sahasindaki gelisimin durmadig: goriilmektedir.®

Murabit hakimiyetini zor duruma diisiiren Mehdi Ibn Tamert, iyiligi yayma ve
kotiiliigii  engelleme (el-Emru  bi’l-ma’ruf ve 'n-Nehyii ani’l-miinker) faaliyetleri
baslatmistir. Ibn Tamert dénemine kadar Endiiliis’te, Malikilik disindaki mezheplere
sicak bakilmamis; kelam, felsefe ve tasavvufa olumsuz bir tavir sergilenmis ve bu
sahalarla ilgilenenler Maliki fukahanm baskilariyla karsilasmistir. Ote yandan, gdcebe
kabileler arasinda ziihdi bir yasam siiren Ibn Tamert, anlasilir bir dil kullanarak
ogretileriyle halki etkilemis ve beklenen mehdi olduguna halki inandirmistir. O, tevhid
basta olmak iizere tasavvuf kavramlarinin savunulmasini saglayarak geleneksel sufi
diistincesine sahip ¢ikmakla kalmamis ayni zamanda felsefi diisiincenin gelismesine de
katkr saglamistir. Ibn Tmert liderliginde kurulan Muvahhidler, Mirabitlar’a iistiinliik
saglayarak devletin yonetimini ele ge¢irmistir. Ancak 1200’li yillara dogru
Muvahhidler’in hakimiyeti de, iilkede ¢ikan isyan ve karigikliklardan 6tiirii zayiflamis;
Hiristiyan giiclere karsi yapilan Ukab Savasi’nda agir bir sekilde yenilmeleri, onlari
daha da zor duruma diisiirerek Hiristiyanlar’a Ispanya’yr Miisliimanlardan geri alma
hayalleri olan reconquista’y: gergeklestirmelerinde onemli bir imkan saglamstir.”

Iki bucuk asirlik émrii olan Endiiliis Devleti sayesinde Ispanya, Miisliiman,
Yahudi ve Hiristiyanlarin birlikte baris i¢inde yasadigi bir ortamda sosyal ve kiiltiirel
alanlarda 6rnegi goriilmemis basarilara tamklik etmistir. Miisliiman Ispanya, sadece
Islam kiiltiirii i¢in degil; Yahudi kiiltiirii i¢in de 6nemli iiriinlerin verildigi bir mevki

olmus; Endiiliis; Miislimanlarin bilim, sanat ve felsefede kaydettigi gelisme ve

® Necmettin Bardake¢1, Goniil Meclisleri, Sir Yay., Istanbul 2005, s. 13.
" Bardakgl, a.g.e., s. 14-18.
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ilerlemenin Hiristiyan Bati diinyasina aktarildig1 merkez haline gelmistir.® Farkli dini ve
etnik kokenlere kucak acarak bu etmenlerin bir arada nasil yasayabileceginin drnegini
sunan Endiilis, giinimiizde bircok yonden arastirilmayir beklemektedir. Endiiliis’te
tasavvuf alaninda 6nemli bir yol katedilmis; Ibnii’l-Arabi basta olmak iizere ¢cok sayida
sufinin yetismesine uygun bir ortam hazirlanmistir. Endiiliisli Meshur mutasavvif
Ibnii’l-Arabi’nin goriislerinin olusmasinda onciiliik eden sufilerle ilgili yeterli
calismalarin  yapilmadign  goriilmektedir. Ibnii’l-Arabi’yi fikirleriyle etkileyen
mutasavviflardan biri de tez konumuzu olusturan Ibnii’l-Arif’tir. Bu calismamizda,
Kur’an ve hadis 15181 altinda, derin bir temel iizerine dayandirdigi tasavvufi bakis
acistyla Endiiliis’te tasavvufun belirgin simalar1 arasinda yer alan Ibnii’l-Arif’in

tasavvufl gortisleri incelenmistir.

8 Seyyed Hossein Nasr, Islam: Religion, History, and Civilization, HarperOne Yay., New York 2003, s.
126.
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IBNU’L-ARIF (0. 536/1141)’iN YASADIGI DONEM

A. Siyasi Durum

Tezin konusunu olusturan Ibnii’l-Arif (6. 536/1141)’in yasadig1 dénem hakkinda
genel bir bilgi vermek amaciyla Endiilis’te XlI. yiizyildaki siyasi durum Tavaifu’l-
Miilik, Murabitlar, Muvahhidler ve Ikinci Tavaif Dénemi olarak genis bir agiyla

incelenecektir.
1. Tavaifw’l-Miilik (Miilakii’t-Tavaif) Donemi (1031-1090)

Tarik b. Ziyad tarafindan 711 yilinda fethedilen Endiiliis’te kurulan Endiiliis
Emevi Devleti X. yiizyilda yikilmigs ve yerini prensler tarafindan yonetilen sehir
devletlerine birakmistir. Endiiliis-Emevi Hilafeti 1031° yilina kadar devam etse de,
merkezl yonetimin otorite kaybetmesiyle yerel hakimlerle diger dnde gelen liderler,
bunu firsat bilip otoriteyi ele gecirmeye ¢alismiglardir. Komutanlarin yonetiminde olan
siir bolgelerindeki orta biiyiiklikteki siyasi birlikler, varliklarin1 bagkentleri olan
Batalyevs, Tuleytula ve Sarakusta’da devam ettirirlerken, tilkenin geri kalaninda XI.
yiizyilin basinda kendi iglerinde birbirleriyle siirekli miicadele i¢inde olan siyasi
birlikler zuhur etmistir. ' “Tavaifu’l-Miilik” (Miiltkii’t-Tavaif), diger bir ifadeyle
“Diivelii’t-Tavaif” (1031-1090) olarak adlandirilan bu sehir devletlerinin emirleri
birbirleriyle ¢ekiserek hakimiyeti ele ge¢irmek adina kanli savaslara sebebiyet
vermislerdir. Bu sebepten o6tiirti, 1008 ve 1031 yillart i¢in fitne dénemi nitelemesi
yapilabilir. !

Kisa Omiirlii olmalarma ragmen bazi1 kiigiik kasabalarin, hatta kalelerin,

bagimsizligini ilan etmesinden otiirii Tavaifu’l-Miilik’u olusturan devletlerin sayisini

® Watt ve Cachia, Miiltkii’t-Tavaif doneminin baslangici olarak siyasi boliimmenin asil basladig1 tarih
olan 1009 yilim1 gostermektedirler. Watt ve Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 96.

° Watt ve Cachia, a.g.e., s. 96.

10 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 96.

11 Richard Fletcher, Moorish Spain, University of California Press, Berkeley and Los Angeles 1993, s. 79.



net olarak vermek zordur.*? Etnik kimlikten ziyade cografi unsurlar temeline kurulan ve
dis diisman olarak Hiristiyan Kralliklart degil; kendilerini géren bu devletlerin en
onemlileri arasinda Abbadiler (1023-1091), Huadiiler (1040-1142), Cehveriler (1031-
1069), Zinniniler (1016-1085), Eftasiler (1022-1094) ve Ziriler (1010-1090)
sayilabilir.!® Berberiler, cogunlugu Frenk ve Slav asilli kolelerden olusan ve yiiksek
maaslarin verildigi parali askerler grubunu olusturan Sakalibe!* ve Arap ile iberya
menseli tiim Miislimanlar1 kapsayan Endiiliisliilerden olusan bu sehir devletleri, bir
bolgede yonetimi ele gegirip sadece kendi ¢ikarlarini gozeterek aralarinda birlik
kurulmasmi engellemislerdir. > 1040-1050 yillar1 arasinda, yakin gegmisten Ornek
alabilecekleri bir model bulamayan ve yonetim tecriibesi olmayan bu sehir
devletlerinden gorece biiyiikk olanlar, kendilerinden daha kiigiik olanlari himayeleri
altina almis; Sevilla, Girnata (Granada), Zaragoza, Toledo, Valensiya ve Badajoz 6ne
cikan sehir devletleri olmustur.® Tavaifu’l-Miilik doneminde Endiiliis’iin giineyine
bakildiginda batida Sevilla, doguda Meriye ve i¢ kistmda Girnata’nin hiikmettigi ve
digerlerine gére daha 6n planda olduklart goriilmektedir. XI. ylizyilin tigte ikisi geride
kaldiginda ise Girnata, Toledo ve Sevilla, ti¢c 6nemli sehir devleti olarak kendilerini
gdstermislerdir.t’

Emirler arasindaki ¢ekigmeler ve Hiristiyan krallarin baskisi ile tehdidi
arasinda kalan halkin memnuniyetsizligi giderek artmis; toplumun iist diizey yoneticileri
ve biirokratlar1 bir ¢ikis yolu aramaya baslamustir. iktidar sahiplerinin tepkilerine aldiris

etmeden, sert bir iislupla elestirilerini dile getiren Ibn Hazm el-Endelusi’nin su sdzleri

12 Watt ve Cachia, Miilikii’t-Tavaifin sayisinin yaklasik olarak otuz oldugunu ifade etmektedir. Watt ve
Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 96.

18 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, Sivasi Tarih, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2013, s.
167-169.

14 Nureddin Al-i Ali, Endiiliis Tarihi, Ensar Yay., 1. Bask, istanbul 2010, s. 266.

15 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 96.

16 Fletcher, Moorish Spain, s. 85.

7 Richard Hitchcock, Muslim Spain Reconsidered from 711 to 1502, Edinburgh University Press,
Edinburgh 2014, s. 118-119.



Endiiliis’iin kurtulusa ermesinin ancak Allah’in miidahalesiyle olacagini diislindiigiinii
gostermektedir:
“Ey Allah’im! Bizim dinimizden su idarecilerin, dinleri yerine diinyalarimi
ikame etme, ahirette kendilerine lazim olacak seriat binasi yerine yakinda terk
edecekleri saraylar1 kurma ve neticede diismanlarina yarayan servet toplama
hirslarindan 6tiirii sana sikayette bulunuyoruz... Onlarin bu durumu yiiziinden
azinliklar iradeyi kendi ellerine almak istediler. Kiifiir ve sirk ehlinin dilleri
¢oziildii... Bu (fitne), Allah’in bizi denedigi bir imtihandir. O’ndan esenlik niyaz
ediyoruz. Bu, hig siiphesiz herkes i¢in bir fitnedir.... Bu fitnenin sebebi, bu bizim
Endilis’imiizde sehir ve kalelerin baslarinda bulunan kisilerin, Allah ve
Resulilyle savas halinde olmalaridir. Onlar yeryiiziinde fesadin yayilmasi igin
caba sarf ederler. Onlardan her birinin kendi simnirlart disindaki Miisliiman
ahalinin {izerine saldirdigini, askerlerine Miisliman ahalinin kdkiiniin
kazanmasina vesile olacak yolu tutmalarini miibah kildiklarini gériiyorsunuz.
Idarecilerimiz bunu bilseler ki haca tapinmak isleri yoluna koyacak, derhal haca
taparlar. Onlarin Hiristiyanlardan yardim istediklerini, onlara Miisliimanlarin
namusuyla oynama firsat1 verdiklerini ve bu sayede Miisliimanlarin esir alinarak
gotiiriildiiklerini  goriiyoruz. Onlar Hiristiyanlara sehir ve kaleleri bazen
kendiliklerinden teslim ederler; Hiristiyanlar ise, bu yerleri, iglerindeki Islam
eserlerinin kokiinii kaziyarak kiliselerle donatirlar. Allah, hepsine lanet etsin,
lizerlerine kiliglarindan bir kili¢ musallat etsin!”®
Ibn Hazm el-Endelusi’nin aksine, mevcut duruma ragmen umudunu koruyan,
Endiliis’te yetisen biiyiik fakihlerden Ebu’l-Velid el-Baci ise, taife devletlerinin her
birini ziyaret edip onlara iktidar hirslarim1 birakarak Hiristiyan tehlikesine karsi bir

olmalar1 yoniinde telkinlerde bulunsa da emirler, kendi aralarindaki iktidar miicadelesini

18 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart, Siyasi Tarih, s. 173.



sirdirmiiglerdir. XI. yiizyihn baglarinda Endiilis Emevi Devleti parcalanmaya
baslarken, Hiristiyan diinyasinda ise Navarra Krali IIl. Sancho Garcés (1000-1035)’in
onciiliigiinde Hiristiyan Ispanya’nin en biiyiik Siyasi giicii olusmaya baslamistir.®
Birlige kavusamamis bu sehir devletlerinin yasadigi kaosu firsat bilen Hiristiyan
kralliklar, 6ncelikle emirlerin kendi aralarindaki rekabet ve miicadeleyi tahrik etmis;
sonrasinda onlarin ekonomik 6zgiirliiklerini engellemis ve son asamada Miisliimanlarin
Endiilis’teki  varligina son verme hedeflerini  kuzeyden baslattiklar1 iggalle
gerceklestirmeye calismislardir.?® Bu Hiristiyan kralliklar, kendi aralarinda cekisseler
bile, Miisliimanlarin birlik olusturamamasindan faydalanarak, halifeye vergi 6deme
durumundan kurtulup Tavaifu’l-Miilik’tan vergi talep edecek duruma gelmislerdir.
Hiristiyan kralliklarin en gii¢liisii addedilen Leon ve Kastilya Krali VI. Alfonso (1065-
1109) kendisinden daha giiclii olan Isbiliye Kralligi’n1 vergiye baglayarak Tuleytula’y:
1085°te kendi topraklarina katmistir. Bu tarihten sonra Miisliimanlar, bu sehri bir daha

ele gecirememistir.?!

Misliimanlara biiyiikk bir sok etkisi yasatan Tuleytula’nin
diismesiyle Hiristiyan taraf, Miisliimanlara kars:1 {istiin hale geldiginden Ispanya’da
dengeler degismistir. Endiiliislii bir sair konuyla ilgili su dizeleri soylemistir:

“Ey Endiiliisliiler! Simdi yiikleri tutma zamanmidir,

Artik burada kalmak apacgik bir hatadr,

Elbisenin yandan sékiilmesidir aslolan,

Fakat gel gor ki, Endiiliis tinki sokiilmekte tam ortasindan,

Serliye komgu olan, serrinden emin olmaz

Yilanlarla ayni sandikta yasanmaz.

Burada deginilmesi gereken bir diger nokta, Alfonso’nun Miisliimanlar

karsisinda ne derece bilingli savastifidir; ¢iinkii Hiristiyan Ispanyollar ve Arap-Iberya

19 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, Siyasi Tarih, s. 174.

20 Bardake1, Goniil Meclisleri, s. 11.

2L Watt ve Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 98.

22 Abdullah Kenntin, en-Niibiigu I-Magribi fi 'l-edebi’-Arabi, Darii’l-Kitabi’l-Liibnani, Beyrut 1961, c. 1,
s. 66. Siirin cevirisi Ozdemir, Endiiliis Miislimanlari, Sivasi Tarih, s. 179-180’den alinmstir.



karisimi1 Miisliimanlar, “Endiiliisliiller” semsiyesi altinda toplanip kendilerini tek bir halk
addetmekteydiler. Buna ornek olarak, Cid (efendi anlamina gelen seyyid veya sid)
lakabiyla taninan Rodrigo Diaz de Vivar’m VI. Alfonso ile kavgasindan sonra
Sarakusta’nin Miisliiman hiikiimdarina komutanlik hizmetinde bulunmas: verilebilir.?®
Tuleytula’nin disiisiine ¢ok iiziilen ve Endiiliis’teki duruma ¢oziim arayan
toplumun &nde gelenleri, Isbiliye Emiri Mutemid b. Abbad (el-Mu’temid)’in
liderliginde Kuzey Afrika’da bulunan ve V/XI. yiizyilda zahid bir Miisliiman tarafindan
dini-askeri birligi esas alarak Magrib’de kurulan Murabitlar Devleti’nin lideri Yusuf b.
Tasfin’dan yardim istemislerdir.?* Islom’in gelecegini kurtarmak amaciyla tiim emegini
sarf ederek askeri seferler gerceklestiren Yusuf’un 1091 yilinda Kurtuba ve Isbiliye nin

denetimini ele gecirmesiyle ispanya’da Murabitlar ddnemi baglamis olur.?®

2. Murabitlar Donemi (1091-1147)

Biiyiik Sahra’nin bir boliimiinde yasayan Lemtineliler tarafindan kuruldugu
icin “Lemtaneliler Devleti” adin1 da alan Murabitlar, cografya olarak fakir olan ve ¢ol
ikliminin hiikiim siirdiigi bir yerde varligmi stirdiirmiis; iklimden o6tiirii yiizlerini
peceyle orttiikleri igin “Miilessimn” (yiizleri pegeli) olarak da isimlendirilmislerdir.2®
Ayrica, murabit kelimesinin hisar i¢inde yasayan dervis anlamina geldigi ifade
edilmektedir.?” Murabutlar, elli yildan kisa bir siire zarfinda genis bir alana sahip olmus,
Fas ve Moritanya’nin tamamina, Senegal Nehri vadisine ve Cezayir’in bati kismina
hiikmetmislerdir.?2 Temellerini Abdullah b. Yasin’in® attigi Murabitlar’in liderligini

1059°da onun vefat etmesi iizerine Eba Bekir b. Omer ile Yusuf b. Tasfin iistlenmistir.

23 Watt ve Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 98.

24 Bardake1, Géniil Meclisleri, s. 12.

25 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 99.

26 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlart, Siyast Tarih, s. 185.

21'S. M. Imamuddin, Endiiliis Siyasi Tarihi, terc. Yusuf Yazar, Rehber Yay., 1990 Ankara, s. 299.

28 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 101.

2 fbn Yasin 1039’lu yillarda, giiniimiizdeki Fas’in giineyi ve Moritanya’nin kuzeyinde yasayan, din
hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayan Sahra halkina Islam bilgilerini derinlestirmek amaciyla
faaliyetlere baslamis, ribat insa ederek ribat ehli anlamindaki Murabatlar olarak nitelendirilen miiridlerini
yetistirmeye baglamigtir. Ribat teriminin etkisi gilinlimiizde, Fas’in en biiyiik sehri olan Rabat’in ve
Ispanya’daki La Rabita sehrinin isminde de goriilmektedir. Fletcher, Moorish Spain, s. 106-107.



1073 yilindan itibaren 6n plandaki lider, liiks hayatin cazibesine kapilmadan saray
yasamina aldanmadan devleti yoneten ve bagkenti Merakes yapan Yusuf b. Tasfin
olmustur.®® Askeri basarilar elde eden Murabitlar, “emr-i bi’l-ma’ruf, nehy-i ani’l-
miinker” (iyiligi emretme, kotiilikkten sakindirma) ilkesiyle adil olmayan vergilerin
kaldirilacagini ilan etmis ve boylece halktan kolayca destek alarak dini amaglarla siyasi
amaclar1  harmanlayan kabilelerinin  farkli  kollarim1  bir araya getirmeyi
basarabilmislerdir. ®* Akabinde 1090’dan itibaren Endiiliis’te yaklasik olarak 60 yil
siiren Murabitlar dénemi baslamistir. > Murabitlar dénemi, Isbiliye hiikiimdar1 el-
Mu’temid ile Endiiliis’iin diger hiikiimdarlarinin, Tuleytula’nin diigmesinden sonra
kaldiklar1 zor durumdan kurtulmak icin Yusuf b. Tasfin’den yardim istemeleri® ve
Hiristiyanlara kars1 zafer kazandiktan sonra Afrika’ya dénmesi sartiyla onu Ispanya’ya
cagirmalartyla baslar.3* 1086°da Yusuf, Hiristiyanlara Kars1 biiyiik bir zafer kazanip s6z
verdigi gibi Afrika’ya donmiis olsa da, Ispanya’nin durumunda bir degisiklik
olmamasindan ve Miisliimanlar’in Hiristiyanlara karst kendilerini koruyamamalarindan
otiirii ondan bir kere daha yardim talebinde bulunmuslardir. Endiiliis’teki durumu analiz
eden Yusuf b. Tasfin, Miisliimanlara ait olan kii¢iik devletlerin ydnetiminin Islim’a
icten bir sekilde baglanamamis olan Arap-Endiiliis aristokratlarinin ellerinde oldugunu,
ote yandan, halkin ve Maliki fakihlerin kendisine biiyiik bir destek verdigini anlamigstir.
O, Ispanya’daki Miisliimanlarin kendi ayaklar1 iizerinde durmalarini saglayip Afrika’ya
cekilmeyi planlasa da, sonrasinda bunun miimkiin olmadigim fark ettiginden ve tiim
Miisliimanlarin faydasina oldugu icin, Endiiliis’ii kendi hakimiyeti altinda birlestirmeyi

diistinmesinden Gtiirti bu davete olumlu yaklagsmistir. Bu dogrultuda, Murabitlar’in

30 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, Siyasi Tarih, s. 186-187.

81 Watt ve Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 103.

32 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, Siyasi Tarih, s. 187-197.

33 Endiiliisliiler, Murabitlar’dan ¢ekinseler de onlara ihtiya¢ duymuslardir; hatta Sevilla’nin hiikiimdari el-
Mu’temid’in, Hiristiyanlarin artan baskisinit goz oniinde bulundurarak; “Kastilya’da bir domuz ¢obani
olacagima, Fas’ta deve siirerim daha iyi.” dedigi soylenmektedir. Fletcher, Moorish Spain, s. 111.

34 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 103.



genisleme siyasetiyle de uygun olarak Endiiliis’teki devletleri ele gecirse de*® Yusuf b.
Tasfin, Hiristiyanlarin hakimiyetindeki topraklar ele gegirecek giicii kendinde
bulamamistir.>®

Berberilerin bu hiikiimranligiyla, komutanlar ve diger memurlar kendilerini
Endiilis refahina kaptirip ahlaki yonden zayiflamiglar ve sadece kendi cikarlarini
gozetmeye baglamislardir. 1118’de Aragon Krali I. Alfonso’nun Sarakusta’y1 ele
gecirmesiyle de ¢okiis baslamistir.” Liiks hayata kendini kaptiran Murabit askerlerinin
basarisinin  giderek diismesinden Gtiirli, ekonomik olarak toparlanmayr saglama
amactyla halka agir vergi yiikiimliiliigii yeniden getirilmistir.3®

Murabitlar doneminde dinlerinin ve dini toplumlarinin ayirt edici 6zelliklerinin
ilk defa farkina varan Ispanya Miisliimanlar;, Isldam’a vurgu yaparak Yahudi ve
Hiristiyanlarin yagamlarini daha da zorlastirmislardir. Hiristiyan aristokrasisi ile Arap-
Endiilis aristokrasisinin ortak bir medeniyeti paylasmasi, Hiristiyanlarin Miisliimanlar
tarafindan fethedilen topraklarda yasamaya razi olmalarinda gdzlemlenebilmektedir.
1145°te Murabitlarin hakimiyeti fiilen sona ermis ve karisiklik donemi bas gostermistir.
Murabitlara kars1 1121°den itibaren Muvahhidler olarak adlandirilan ve Muhammed b.
Tamert (6. 1130) tarafindan kurularak devlet héline gelen bir muhalefet hareketi ortaya
cikmustir. 3 Murdbit yOnetimini istemeyen ve kendi bagimsizliklarii yeniden
kazanmaya baslayan sehir devletleri, ikinci Tavaif dénemini baslatmis, akabinde Ibn
Kasi’nin liderligini yaptigi Miridler’in Murabitlar’a karst Muvahhidler’den yardim
istemesiyle Muvahhidler, Endiiliis’e girmislerdir. 1170°’te Muvahhid hakimiyetinin

baslamasiyla bu karisiklik sona ermistir.*°

% Yusuf b. Tasfin, 1094’te Badajoz sehir devletini, 1102°de el-Cid’in prensligi olan Valensiya’yi,
1110°da Zaragoza’y1 ele gecirmistir. Fletcher, Moorish Spain, s. 111.

% Watt ve Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 104-105.

37 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 105.

38 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, Siyasi Tarih, s. 203.

% Ozdemir, a.g.e., s. 203.

40 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 107.



XIV. yiizyilin iinlii alimi, Tunuslu ibn Haldun, cevresel faktorlere dikkati
cektigi dongiisel degisim teorisinin, Murabitlar’in yiikselis ve ¢Okiisii Orneginde
dogrulandigin1 diisiinmektedir. Biiyiik ve kudretli devletlerin temellerini din iizerine
attigini, zira tek bir hedefe odaklanan insanlarin kalplerinin Allah’mn yardimiyla
yekviicut haline geldigini vurgulayan ibn Haldun’a gére, Tunus’un giineyinde son
derece sert iklim sartlar1 Berberiler’e fiziksel gili¢ katarken aralarinda giigli bir
dayanigsmanin hasil olmasini da saglamistir. Bu faktorlerin bir araya gelmesiyle bir
patlama yagsanmis ve Murabitlar’in  grup dayanigmasi, fethettikleri Endiiliis
topraklarmdaki yumusak iklim ve kiiltiirel zenginliklerle ¢oziilmiistiir.*

Murabitlar’in en 6nemli etkisinin Endiiliis’iin X. ylizyildaki birligini yeniden
saglamalar1 olmus; ancak bu donemde Endiiliis’e gonderilen Fasli yoneticiler tarafindan
yonetilen Endiiliis, bagimsiz bir devlet olma 6zelligini yitirmistir. Yusuf b. Tasfin’in
kendi dininden olanlara bile hosgoriiyle yaklagmamasindan &tiirii, Misliimanlar ve
Huristiyanlar arasindaki iliski daha kotii bir hal almustir.*2

2.1. Muvahhidler Hareketi

Muvahhidlerin kurucusu olarak bilinen Herga kabilesine mensup Abdullah
Tamert’in oglu®® ibn Tamert, 1082°li yillarda Atlas Daglari’nda bir kdyde diinyaya
gelmis; Kurtuba’da 6grencilik yapmis ve Dogu’ya giderek Es’arilik konusunda bilgi
sahibi olmustur. Dogudaki egitimi sirasinda ozellikle Gazali’den etkinlenmis, 1118’de
Magrib’e donerken kendisinin Murabitlar’in yozlagsmalarini diizeltme ve Berberiler’i
ortodoks Islam’a geri getirme misyonu olduguna ikna olmustur.** Bu cergevede, bir
diislince sistemi olusturup bunu tevhid vurgusu temeline dayali yeni bir mezhep olarak

sunmustur.”® Tbn Tamert, Muvahhidler igin itikatta tevhit, fikihta Kur’an ve siinnet,

41 Fletcher, Moorish Spain, s. 106.

42 Fletcher, a.g.e., s. 112,

4 Louis Viardot, Endiiliis Tarihi, terc. ve telif Ziya Pasa, haz. Cemil Ciftci, Mostar Yay., 1. Baski,
Istanbul 2012, s. 209.

4 Fletcher, a.g.e., s. 119.

45 Watt ve Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 109-110.



yonetimde stra ve adaleti temel alma, ziihd, dayanisma, kardeslik gibi bazi ilkeler
belirlemis ve “masum imam” inancini getirerek kendisinin imam oldugunu ima eden
aciklamalarda bulunmustur.*® Bu hareketi siyasi hale getirmesinde en biiyiik yardimcisi
olan Abdiilmii’min ile propaganda yapmaya baslamiglar ve yeterli taraftara sahip
olduklarinda, Murabitlara meydan okumuslardir. 1123 yilinda ugradiklar1 yenilgi de
onlar1 durduramamis ve Ibn Tamert 1130°da gerceklestirilen bir savasta hayatini
kaybedene kadar, hem manevi hem de askeri liderligini siirdiirmiistiir. Onun vefatindan
sonra 1133°te halefligi ilan edilen Abdilmi’min yonetime ge¢mis, Murabitlar’in
hiikiimdarmin hayatin1 kaybetmesini de*’ firsat bilerek Muvahhid devletini kurmustur.
1160’1 yillarda Tunus ve Trablus’a kadar olacak sekilde devletin sinirlarini
genisletmistir. *® Muvahhidler, Endiiliis’te egemenliklerini ¢okiislerinin belirginlestigi
1223’e kadar siirdiirmiislerdir.*°

fbn Tamert hareketinin, Murabitlar’in ilk déneminin tekrar1 oldugu zannedilse
de aralarinda belli bash farklilar vardir: Ibn Ttimert’in dini dgretisi, onun vefatindan
sonra, Islim’in entelektiiel kalp atiglarinin hissedildigi Ortadogu’da, yazdiklarini
diizenleyen 6grencilerinin araciligiyla bize ulagsmistir. Onlarin en 6nemli ilkesi Allah’in
birligi, yani tevhit inanci olmustur ve bu sebepten 6tiirii onlara Muvahhidiin denmistir.
Ote yandan, Murabitlar Islam’1 birtakim kurallar biitiinii olarak sunarken, ibn Ttmert’in
ogretisi ise Islam kiiltiiriinde ozgiirlestirici bir faktér sunmustur. Ayrica, miiridleri
tarafindan 1121°de mehdi ilan edilen Ibn Tamert’in devlet organizasyon yapisi
Murabitlar’inkine kiyasla, daha hiyerarsiktir.*

Murabitlar ve Muvahhidlerin belli bash ortak 6zellikleri ise su sekilde

siralanabilir: Her iki devlet de Kuzey Afrika’da ortaya ¢ikmis, Berberi Hanedanlig

46 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, Siyasi Tarih, s. 206, 207.

47 Murabitlar’mn ikinci hiikiimdar1 Ali b. Yusuf'un 1143’te vefat etmesiyle Endiiliis’te ayaklanmalar
baglamus, 11. ylizyi1lda goriilen fitneyle hemen hemen ayni sonuglari1 doguran ikinci bir fitne donemi bag
gostermistir. Fletcher, Moorish Spain, s. 120.

8 Watt ve Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 110-111.

49 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 113.

%0 Fletcher, Moorish Spain, s. 119-120



yonetiminde kalmis, ilk desteklerini Berberi kabilelerinden almis ve sorasinda
Endiilis’i ele gegirmistir. Her ikisinin de din temelli bir hareket olmasi, birbirlerine
kars1 diismanlik beslemelerine sebebiyet vermistir. Murabitlar, Sanhace kabilesi
tarafindan desteklenirken; Muvahhdiler, Atlas Daglari’'nda yasayan Mesmide isimli
kabile tarafindan desteklenmistir.>!

2.2. ikinci Tavaif Donemi

Murabit yonetimine kars1 Girnata, Meriyye, Maleka, Belensiye, Miirsiye gibi
onemli merkezlerde olmak iizere isyanlar baglamis ve 1145 yilinda liderliklerini
kadilarin da iistlendigi yeni taife emirlikleri kurulmustur.>?

Ayrica bu donemde, bir sufi hareket olarak ortaya ¢ikan Miiridler (el-
Muridén), Endiiliis’iin batisinda ibnii’l-Arif ve ibn Berrecin’m temelini olusturdugu
felsefi-batini karakterli tasavvuf akimimndan etkilenen, Ibn Kasi olarak bilinen Ebii’l-
Kasim Ahmed b. Hiiseyin (6. 1151) tarafindan yonetilmistir.®® Ibn Kasi, Silves
(Portekiz)’te ribat kurarak kendi miiridlerini yetistirmeye baslamistir.>* Mehdiliginden
s6z edilmeye baslanilan Ibn Kasi, halktan elde ettigi giice giivenerek ve devletteki
otorite boslugunu firsat bilerek Murabitlar’a karsi bir isyan bagslatsa da basarili
olamamuis; kendi taraftarlari arasindaki ayrilig1 engellemek amaciyla Magrib’de giderek
giiclenen Muvahhidler’den destek istemis ve Muvahhidler’e Endiiliis’iin kapilarini
acacak olan firsat1 vermistir.>®

Endiiliis’te, XII. yiizyilin ortalarinda Hiristiyanlar’in Miislimanlar’a karsi
kazandig1 zaferlere sahitlik edilse de, yiizyilin ikinci yarisina kadar genel anlamiyla
kontroliin Muvahhidler’in elinde oldugu séylenebilir.>® Ancak, Endiiliis’iin hakimiyetini

ele geciren Muvahhidler’in 1212’de Hiristiyanlara karsi yaptigt Ukab Savasi’ni

51 Watt ve Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 109.

52 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, Siyasi Tarih, s. 208.
5 Ozdemir, a.g.e., s. 210.

54 Fletcher, Moorish Spain, s. 121.

% Ozdemir, a.g.e., 211.

% Fletcher, a.g.e., s. 122.

10



kaybetmesi Hiristiyanlarin Ispanya’yr Miisliimanlardan geri alma hayali (reconquista)
icin ilk adim olmustur.®’

Murabitlar’in sergiledigi kati Maliki taklit¢ilik, onlarin kelam, felsefe ve
tasavvufa Kkarsi ¢ikmalarma sebep olsa da Muvahhidler, bunun ziddi bir goriis
benimseyerek Kur’an ve siinnete dayali bir i¢tihad anlayigini savunmuslar; ancak bunu
yaymak icin siddete dayali Harici bir yol izlemislerdir.>®

Xl ve XIll. yilizyilda Endiiliis idarecileri, siklikla karsilastiklart isyan ve
karisikliklar1 engellemek igin, tehlikeye sebebiyet verebilecek her tiirlii kiimelenmeyi
engellemeye caligsmig, bu sebepten otiirii kendileriyle ayn1 goriiste olmayan alim ve
sufileri, mevcut wuygulamanin devamini arzulayan biirokratlar tarafindan da

desteklenerek, cezalandirmiglardir.>®

B. Endiiliis’te Tasavvuf ve Edebiyat

Dogudan gelerek Endiiliis’iin fethini gergeklestiren Arap ve Berberiler’in ziihde
dayali yasam tarzlarinin Endiiliisliiler’i etkilemesiyle onlarin da takva ve ziihd temelli
yasamaya baglamalari, Endiiliis’te tasavvufun ilk tohumlarmin atilmasi olarak
yorumlanmaktadir. Bu ziihd hareketi, halk arasinda hognutlukla karsilandig1 gibi din ve
devlet ileri gelenleri tarafindan da memnuniyetle karsilanmistir.®® Tabiinden ziihd ve
takva sahibi olan, yirmi ya da yirmi sekiz kisinin de Endiiliis’iin fethine istirak ettigi
bazi kaynaklarda gegmektedir.%!

Ticaret yapmak, hacca gitmek ya da ilim 6grenmek gibi maksatlarla doguya

yapilan seferlerin de, Endiiliis’te tasavvufun yesermesine katki sagladigi goriilmektedir.

5" Bardake1, Géniil Meclisleri, s. 18. Bkz. Abdiilvahid Merakesi, el-Mucib fi Telhisi Ahbdri’l-Magrib,
tahkik: Muhammed Sa‘di el-Uryan, Kahire 1963, s. 354.

%8 Bardakgt, a.g.e., s. 17.

% Bardakes, a.g.e., s. 18.

8 Mehmet Yildiz, Ibn Berrecin (6. 536/1141) ve Tasavwuf Anlayisi, Yaymlanmanmus Doktora Tezi,
Ankara Univ. Sosyal Bilimler Enst., Ankara 2016 s. 11. Genis bilgi i¢in bkz. Necmettin Bardakg1, Ibn
Meserre'nin Tasavvvufi Diistince Tarihindeki Yeri (Yaymlanmamig Doktora Tezi), Siileyman Demirel
Univ. Sosyal Bilimler Enst., Isparta 1998, s. 18-19.

61 Bkz. Heyet, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islim Tarihi, ed. Kenan Seyithanoglu; red. Hakki Dursun
Yildiz, Cag Yay., Istanbul 1987, c. IV, s. 33-34.
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Doguyla irtibati arttiran bu seyahatler sonucunda oradan kitaplar getirilmis ve zamanla
dini ilimlerde ders verebilecek seviyeye gelen, aralarinda fakih ve zahidlerin bulundugu,
devletin ileri gelenleri tarafindan da saygi gosterilen kisiler yetigsmistir. Bu zahidler,
cevrelerindeki insanlar1 zithdl yasama davet etmeseler de ilgi duyan zeki 6grencilerle
ilgilenmisler ve onlara Dogudaki Islim diinyasinda sahit olduklar1 ziihd yasammnin
temellerini anlatmiglardir. Sonug olarak, h. I1l. asirda dini alanda kendilerine ayr1 bir yer
edinmislerdir.®2

Endiiliis’te tasavvufun II/IX. ylizyilin ortasina kadar bireysel bir hareketten
Oteye gegmedigi ve sistematik bir sekil almasinda, felsefi bir yon kazanmasinda
Muhammed b. Abdillah ibn Meserre’nin yadsmamaz bir etkisi oldugu sdylenebilir.®®
Ayrica, Ibn Meserre ve ¢ok sayida limin yetismesinde Maliki ulemanin baskis1 altinda
kalinsa da, verilen eserlerde Mutezile’nin etkisi oldugu goriilmektedir.%*

269/883’te Kurtuba’da dogan, Endiiliis’te felsefi diislincenin Onciisii ve
Empedokles¢i®® fikirleri savundugu kabul edilen, kelimda Mu’tezili anlayisa sahip olan
Ibn Meserre (8. 319/931)’nin felsefe, kelam ve tasavvufu birlestirmeye calistig
soylenebilir. ®® Ibnii’l-Arabi, Ibn Meserre’yi ilim, hal ve kesifte en biiyiik sufi
iistadlardan gormiis ve Fiituhat 1-Mekkiyye’de ona atifta bulunmustur.®’

Kurtuba, Beccane (Pechina) ve Xl. yiizyilin ikinci yarisinda da Meriye
(Almeria)’nin Meserreci hareketin merkezi oldugu goriilmekteyken Isbiliye, Girnata, el-
Garb (Algarve, Portekiz) da &n plana ¢ikan yerler arasindadir.®® Meserreciligin dnde

gelen bir temsilcisi olarak goriilen Ibnii’l-Arif (1088-1141) ve Ibn Berrecan (8.

82 Y1ldiz, Ibn Berrecdn, s. 12. Genis bilgi i¢in bkz. Bardake1, Ibn Meserre, s. 19-20.

8 Yildiz, a.g.t., s. 12-13.

8 Nureddin Al-i Ali, Endiiliis Tarihi, s. 276.

% Genel anlamiyla bakildiginda, Empedoklesci felsefede Allah; salt ilim, irade, comertlik, izzet, kudret,
adalet, iyilik ve gercekliktir. Bagimsiz realite olmayan bu nitelikler, tek gercek varlik olan Tanri’nin
degisik yonlerden anlatimidir. Mustafa Cagrici, “Ibn Meserre”, DI4, 1999, c. 20, s. 191.

8 Mustafa Cagrici, “Ibn Meserre”, DI4, 1999, c. 20, s. 188, 190.

67 Claude Addas, Ibn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Peginde, Gelenek Yay., Istanbul 2003, s. 71.

88 Watt ve Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 149.
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536/1142) 1 etkisinin Endiiliis sufizminin en énemli ismi Ibnii’l-Arabi (1165-1240)’ye
kadar ulastig1 goriilebilmektedir. %

Ibn Meserre (6. 319/931), Endiiliis’te ilk goze carpan felsefi hareket ve ekolii
baslatan kisi olarak taninsa da, filozof olarak ilk bilinen kisi ibn Bace (6. 1138)
olmustur. O, Tedbirii’l-miitevahhid adl1 eserinde, donemin yoneticilerinin diinyaya ve
maddiyata diiskiinliigiine tepki gosteren bir ahlaki tutum sergilemistir.’”® Murabitlar’in
ardindan yonetimi ele gegiren Muvahhidler’in kurucusu ibn Tamert (1080-1130)’in
ilahiyatin felsefi yoniinii savunmasiyla Ibn Béce’nin attigi tohum yesermistir.
Muvahhidler’in ilk 6nemli filozofu, daha 6nce bahsi gecen, din-felsefe iligkisiyle ilgili
sorunlar1 ele aldigi Hayy bin Yakzan eserinin yazari Ibn Tufeyl’dir.”? Ibn Tufeyl, bu
kitapta kendi ana fikirlerine yer verip son bolimiinde bir din felsefesi tahlili
yapmaktadir. Bu hikdyede Hayy, adaya sonradan gelen, filozof ve manevi
aydinlanmaya ermis bir sufi olan Ebsal vesilesiyle vahye dayali bir dinin toplumda
kurumlasmasi olgusuyla karsilasmaktadir.”

Ispanya’da felsefenin zirveye ulasmasmi saglayan, Muvahhidler déneminde
yasamis bir diger biiyiik filozof, Aristo felsefesini gercek anlamiyla yorumlayarak onu
Avrupa’ya tanitan ve Ibn Tufeyl’in arkadasi olan Ibn Riisd (1126-1198)’tiir.”* O,
Gazali’nin Tehdfiitii'l-felasife adli kitabindaki felsefe elestirilerine cevaben, Avrupa
diisiince sistemi tizerinde tesir birakan Tehdfiitii 't-tehafiit adli eserini hazirlayarak,
Gazali’nin filozoflara yonelttigi elestirilerine titizlikle yanit verir.”

Sufilere kars1 olumlu yaklasim sergilense bile Endiiliis’te, tasavvufa yonelik ii¢
ana koldan muhalefet oldugunu gérmekteyiz. Bunlar; Emeviler’in halifelik donemi ve

Miiltkii’t-Tavaif doneminde Ibn Meserre ile onu destekleyenlere karsi yapilan

89 Watt ve Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 149.

0 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 144.

"L Watt ve Cachia, a.g.e., s. 144, 145.

2 \Watt ve Cachia, a.g.e., s. 145, 146.

78 {lhan Kutluer, “Ibn Tufeyl”, Di4, 1999, c. 20, s. 423.
4 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 146, 147, 148.

> Watt ve Cachia, a.g.e., s. 147.
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muhalefet; Murabitlar déneminde Imam Gazali’nin eserleri basta olmak iizere, Ibn
Berrecan, Ebu’l-Abbas ibnii’l-Arif ve Ebu’l-Kasim Ibnii’1-Kasi’ye yapilan muhalefet ve
son olarak; Nasriler déneminde kimi tasavvuf ehline yapilan muhalefettir’®.

Koyu muhafazakdr din anlayslariyla dikkat c¢eken Maliki fukahanin,
Endiilisliller’in ve devlet idarecilerinin iizerinde biiyiik bir etkisi gorilmiistiir. Bu
sebepten otiirii; Ibn Meserre’nin dgretisine fakihler tepki gdstermis ve ulema onun
hakkinda reddiyeler yazmigstir. Halktan bazisi Ibn Meserre’yi ilim ve ziihdde imam
kabul etmis; Ote yandan Kimisi ise, onun bazi konularda sapkin kelami fikirleri
oldugunu diisiinmiistiir. Bir diger muhalefet siireci de; ayni donemde yasayan ve
Endiiliis’iin ileri gelen sufilerinden addedilen Ebu’l-Hakem Ibn Berrecan ile Meriyye’li
Ibnii’l-Arif’in —siyasi bir harekette bulunmasalar bile- devletteki yoneticiler tarafindan
tehdit unsuru sayilmalarindan otlirii Merakes’e siiriilmeleridir. Her iki sufi de buraya
gonderildikten kisa bir siire sonra 1141°de vefat etmislerdir.’’

Endiiliis’te o zamanki ilmi ¢evrenin dogudan getirilen bazi felsefi fikirlere heniiz
hazir olmamasmin da, tasavvufa karsi muhalefetin olusmasina sebep oldugu
soylenebilir. Bunlara ilaveten, Maliki fukahadan kimileri Gazali’ye ve eseri [hyd’ya
kars1 ¢ikmis ve bu eserin yakilmasinda karar kilmislardir.’®

Endiiliis’teki dini durum ve mezhep yapilanmalarina bakildiginda, fethin ilk
zamanlarinda Sam’mn 6nemli fakihi Imam Evzai (6. 774)’nin etkili oldugu goriilse de,
zamanla halkin Malikilik gibi diger mezheplere de ilgi duydugu gériilmiistiir.”® Ancak,
ayni mezhebin farkli donemlerde ayristirici yonlerinin 6n plana ¢iktg1r goriilmektedir.
Ornegin; Murabitlar donemindeki Malikilik X. yiizyilin sonlarinda goriilen

Malikilik’ten ayrilmaktadir. Murabitlar doneminde Maliki fakihleri, fikhi detaylarin

" Y1ldiz, Ibn Berrecdn, s. 13; Maribel Fierro, “Endiiliis 'te Tasavvufa Muhalefet”, Cev. Semih Ceyhan, U.
U.1.F.D., c. 18, say1 II, Bursa 2009, s. 237.

"Yildiz, a.g.t., s. 14, 15.

78 Fierro, “Endiiliis 'te Tasavvufa Muhalefet”, s. 339-340.

™ Ertugrul Boynukalin, “Evzai ve Fikhi Mezhebi”, Sakarya Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi, c. 13, say1: 23,
2011/1, s. 3, 10.
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uygulanmasiyla tatmin olmamis ve 1125’ten sonra olusan Muvahhid tehlikesi sebebiyle,
Ibn TGmert’in Muvahhid taraftarlari yetistirme yontemine saldirmislardir. Bu fakihler,
Ibn Ttmert’in, etkisi altinda kaldig1 sdylenen Imam Gazili’ye de siddetle kars1 gikip
eserlerini alenen yakmuslardir.

Endiiliis IslAim devletlerinin yasadig1 siyasi calkantilar, Endiiliis’te kiiltiir ve
medeniyette ilerleme kaydedilmesine engel olmamuis; siyasi giicler arasinda barisgil bir
rekabetin ortaya ¢ikmasiyla Miisliman, Hiristiyan ve Yahudiler’in katkilariyla bir arada
yasama (convivencia) tecriibesi gergeklestirilmistir. 8! Tarihte ayr1 bir yer tutan bu
tecriibenin, edebiyat ve felsefe alanlarinda da 6zgiin eserlerin verilmesine vesile oldugu
soylenebilir. Ornegin; edebiyatta onemli bir yer tutan siir, Endiiliis Emevileri
doneminde, siyasi ¢alkantilardan ¢ok fazla etkilenmeyerek varligini siirdiirebilmis, X.
yiizyilin sonundan baglayip Xl. yiizyil siiresince gelisme kaydetmis ve giic kazanmustir.
Miilikii’t-Tavaif doneminde sanatin hamiligi icin bazi saraylar arasinda rekabetin
olusmasi, ¢ok sayida saire hem kabiliyetlerini gosterme hem de 6diil kazanma firsati
sunmustur.%?

Edebiyatta bilinen sahsiyetler arasinda, kendisi de sair olan Prenses Vellade’ye
tutulmus Ibn Zeydtn (6. 463/1071) & siirlerinde zarif bir sekilde ona olan talihsiz
askini anlatmis; Ibn Hazm (994-1064) aski konu edinen, Giivercin Gerdanhigi (Tavku ’l-
Hamame) isimli meshur eserini yazmistir. Ayrica, Abbadiler Hanedani’nda goriildiigii
tizere, el-Mu’tadid (1012-1069) ve oglu el-Mu’temid (1040-1095) gibi siir tarzlari

belirleyen sair hiikiimdarlar da olmustur.®*

8 Watt ve Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 142.

81 Tbrahim Kali, Isldm ve Bati, ISAM Yay., Istanbul 2007, s. 80.

82 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 119.

8 394/1004 yilinda Kurtuba’da dogan Ibn Zeydiin, ispanya’y:r fethetmeye gelen Beni Mahz(im
Araplari’ndan olup vezirlik ve elgilik gibi gorevlerde bulunmustur. Ayrica, neoklasik tarzda siirler
yazmis, Ozellikle ask siirlerinde ve methiyelerde basarili eserler vermis ve “Bati’nin Buhtiiri’si” lakabini
almustir. Divan, er-Risdletii’l-hezliyye, er-Risdletii’l-ciddiyye, er-Risdletii’l-bekriyye miiellifi oldugu
eserlerdir. Genis bilgi icin bkz. Rahmi Er, “Ibn Zeydtn”, DIA4, 1999, c. 20, s. 464-465.

8 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 119.
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Endiilisliiler’in siirlerinde genel anlamiyla tabiata ve sevgiye duyulan ozel ilgi,
dogaya yansitilan bir heyecan, kadmin fiziki cazibesi gibi konular islenmekteyken;
hikmet, ziihd ve tasavvuf ile ilgili konulara da deginilmistir. ® Endiiliis siirinin
gelismesi, Ispanya’yr fetheden Miisliimanlarin ve oranin yerel halkinin birbirleriyle

187 gibi Endiiliis’e has tarzlar ortaya

etkilesmesiyle gerceklesmistir. Miivessah®®, zece
ctkmistir. 88 Bu iki tarz da, giinliik Arapga ve romantizmin siir yapisina biiriinmiis
halidir; zecelde giinliik Arapga dili kullanilirken, miivessahta, aksine klasik Arapca
kullanilmis ve klasik Arapga ya da gilinliik dildeki Arapca ile yazilan son bdliimiine
harce ad1 verilmistir.®

Endiiliisliiler’in sadece dogayla ilgili konular1 ele alan antolojiler de tirettikleri,
Ebu’l-Velid el-Himyeri (1026-1084)’nin bu tarza ait en eski 6rnek olan ve sadece
ilkbaharla gigekleri muhteva eden eserinde goriilebilmektedir.®® Bunun yani sira, cesitli
konular hakkinda ansiklopedik bilgi veren ve ornegini Ebu Bekir et-Turtisi (1059-
1207)’nin  hiikiimdarlikla ilgili hikayeleri igeren Sirdcii’l-Miiliik adli eserinde
gorebilecegimiz edeb kitaplar: iiretilmistir. %

Endiilis doneminde oldukca farkli temalarda nesir yazimmin yayildigi

goriilmiis, Cahiz (6. 255/869) %2 gibi nesirde can alic1 6rnekler sunan kisiler taklit

8 Watt ve Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 122-123.

8 Cift siislemeli gerdanlik anlamma gelen visah kelimesinden tiireyen miivessah “iki temel sanat
unsurunu tasiyan siir” manasindadir. Birbirini takip eden uzun beyitler ve kisa bentler olmak iizere
6nemli iki unsuru barindirdigi i¢in tevsih adin1 da alir. Ensiiliis’teki cogkulu hayatla ortaya ¢ikmis olup
genelde calgi aletleri esliginde sOylenen halk sarkilarina giifte olarak yazilmistir. Mustafa Aydin,
“Miivessah”, DIA, 2006, c. 32, s. 229.

87 Sozliikte “oynamak, sarki sdylemek” anlamina gelen zecel, Arapga dil bilgisi kurallarina uymayan,
mahalli etkilerle olusturulan, giifteleri kolayca bestelenen ve raksa uygun vezne sahip olan bir halk siiri
tiiriidiir. Musa Yildiz, “Zecel”, DIA, 2013, c. 44, s. 176.

8 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 125, 126.

8 Qlivia Remie Constable, Medieval lberia, Readings from Christian, Muslim, and Jewish Sources,
University of Pennsylvania Press, Pennsylvania 1997, s. 180.

% Watt ve Cachia, a.g.e., s. 129.

%1 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 129.

% {smi Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Céhiz el-Kinani’dir. Arap edebiyatmin en énemli nesir
yazarlarindan olup ayni zamanda Mu‘tezile kelamcilarindandir. Arap edebiyatinda en c¢ok eser veren
miiellifler arasindadir, 360 eseri oldugu sdylenmektedir. Arap dilinin 6zelliklerini anlattig1 el- Beydn ve 't
tebyin, Siiler’in iddialarina kars1 ilk ¢ halifeyi savundugu el-Osmdniyye baglica eserleri arasindadir.
Ramazan Sesen, “Cahiz”, DIA, 1993, ¢. 7, s. 2021.

16



edilmistir. Sair Ibn Zeydin (6. 463/1071) bu bakimdan akla gelen ilk isimdir.”® Belagat
sanatinin etkisinde kalan nesirde, okurlart hayran birakacak derecede zeki bir sekilde
stislenmis tiirler olugsmus ve bunun en ¢arpict 6rnegi yapmacik hikayelerin maharetli bir
sekilde anlatildig1 makdme tiiriinde goriilmiistiir. %

Hikaye tiiriinde ilk 6rnegi Ebu Amir b. Sitheyd (992-1035)’in dogaiistii dlemlere
yaptig1 seyahati anlattigi ve bir katirla bir esegin siir yazmanin erdemleri hakkinda
konusarak sona eren Risdletii’'t-tevabi’ ve’z—zevabi adli eseri verilebilir. Bir diger
onemli eser ise Ibn Tufeyl (6. 1185)’in felsefe alanina dahil edilen, 1ss1z bir adada bir
ceylan tarafindan yetistirilen ¢gocugun anlatildigi, beseri melekeleri egiterek hakikate
ulasmanin yolunu gosteren sembolik kitabi Hayy bin Yakzan’dir.%

Egitim sisteminde farkli bir metot izleyen Ispanya Miisliimanlari, daha akli bir
yolu tercih ederek, dil egitimi sonrasinda Endiiliis’e tasinan ve Dogu’daki geleneklerle
uyumlu ilimlerin egitimini vermislerdir.%

Emevi hilafetinin ¢okiisiinden sonra olusan sehir devletleri doneminde siirin
yani sira akli ilimlerde de ilerleme kaydedilmistir. X. yiizyilin sonlarma dogru
Dogu’dan Ispanya’ya gelen alimlerin orada kalmalarini tesvik eden kiitiiphaneler
kurulmus; III. Abdurrahman déneminde elde edilen kendinin farkinda olma bilinci ve
ozgiiven uzun yillar siirmiis; X1 ve XII. yiizyillarda Ispanya’da biiyiik alimler yetismeye
devam etmistir.” Ask1 konu alan Giivercin Gerdanhigi adli eseriyle bilinen ibn Hazm
(994-1064) XI. yilizyilda yasamig, Zahiriligin etkisi altinda kalarak onu
sistemlestirmis,®® Endiiliis diisiincesine katkida bulunmus bir alimdir.% Endiiliis tarzini

yansitan ve Dogu’da isim yapan ibn Abdiller (978-1071) Dogu’daki alimlerle irtibat

93 Watt ve Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 130.

% Watt ve Cachia, a.g.e., s. 131.

% Watt ve Cachia, a.g.e., s. 135, 136.

% Watt ve Cachia, a.g.e., s. 129.

% Watt ve Cachia, a.g.e., s. 136.

% Zahirilik, Davud el-isfehani (6. 884) tarafindan kurulmus olup Kur’an ve siinnetteki kelimelerin zahiri
anlamina baglilik olarak tanimlanabilir. Asil amag, mecazi tevile gerek kalmaksizin dini metinlerdeki
celiskili rivayetleri telif etmektir. Watt ve Cachia, a.g.e., s. 138; H. Yunus Apaydin, “Ibn Hazm”, DIA,
1999, c. 20, s. 42.

% Watt ve Cachia, a.g.e., s. 136-138.
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hélinde kalmis ve doneminde Ispanya ve Kuzey Afrika’da en 6nde gelen hadis alimleri
arasinda yer almustir.% Kendisinin hazirladigi, Hz. Muhammed (s.a.s.)’in ashabmin
biyografilerini igeren Mu‘cem’i biiyiik bir begeni kazanmis, 6zgiin eseri Cdmiu
Beyani’l-ilm ve Fadlihi’de Hz. Muhammed (s.a.s.) ile ilk donemlerde yasamis bazi
seckin Miisliimanlarin sozleri ve davranislari hakkindaki rivayetleri anlatmistir. 10
Ayrica, Ibn Hazm’dan etkilenerek hadis alaninda uzmanlasan el-Humeydi (6. 1095),
Ispanya alimleriyle ilgili bir mu‘cem yazmis olup kendisi Ispanya’dan Dogu’ya gog
eden ilk muhacirler arasindadir.1%2

Endiiliis’te yasanan sikintilar, ilim diinyasindaki ilerlemelere engel olamamus,
Endilisli alimlerin eserleri, Dogu’da sohret kazanan, hakkinda yirmiden fazla serh
yazilan Sifd eseriyle bilinen biiyiik hadis¢i Kadi Iyaz (1083-1149) &rneginde oldugu
gibi, yillar sonra bile etkili olmaya devam etmistir.'%

Endiiliis’te fakihlerin ¢ogu tarih ve biyografi yazarligi yaptiklari igin, ¢ok sayida
biyografi kitab1 yazilmistir. Ibn Hayyan (6. 469/1076)1% ve diinya tarihiyle ilgili bir
ozet yazan Tuleytula Kadis1 Said (6. 462/1070)!% bu alanda eser veren 6nde gelen

isimlerdendir.1%

100 \Watt ve Cachia, Endiiliis Tarihi, s. 139.

101 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 139, 140.

102 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 140, 141.

103 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 141.

104 377/987°de, Endiiliis’iin ilim ve kiiltiir merkezi Kurtuba’da diinyaya gelen Ibn Hayyan, Ispanyol asilli
Miisliiman bir aileye mensuptur. Tefsir, hadis, dil ve edebiyat egitimi gdrmiis olup tarih alaninda biiyiik
bir bagar1 elde etmistir. Tabakat kitaplarinda kendisi hakkinda “Endiiliis tarih¢ilerinin sultan1”, “Endiiliis
tarihinin bayraktar1” denilmesi buna delilldir. Mehmet Ozdemir, “Ibn Hayyan”, DIA, 1999, c. 20, s. 37-
38.

105420/1029°da Meriye (Almeria)’de diinyaya gelen Said el-Endiiliisi, Kurtuba’ya giderek ilmi egitimini
gelistirmis ve tarih, matematik, astronomi alaninda basar1 gostermistir. Insan topluluklarini 1k, dil, din ve
kiiltiir bakimindan siniflandirarak anlattigi ve topluluklar: millet yapan en énemli 6zelligin dil oldugunu
one siirdiigli Tabakatii’l-iimem eseriyle bilinmektedir. Mahmut Kaya, “Said el-Endiiliisi”, DI4, 2008, c.
35, s. 556.

106 Watt ve Cachia, a.g.e., s. 143.
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BIRINCI BOLUM

IBNU’L-ARIF (6. 536/1141)’iN HAYATI

Ibnii’l-Arif, 481/1088 yilinda Meriye (Almeria)’de diinyaya gelmis ve
536/1141°de vefat etmistir. Asil adi Ebii’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Musa b.
Ataillah es-Sanhaci olan Ibnii’l-Arif, Yemen’den Kuzey Afrika’ya goc eden bir Arap
kabilesindendir. Gece bekgilerinin basi olan babasi, Arif lakabiyla bilindigi icin
kendisine Ibnii’l-Arif denilmistir. Babasi, ekonomik olarak zor durumda olmasindan
otiirti, terzinin yaninda ¢irak olarak ¢alismasinda israr etse de oglu, bu isi yapmak yerine
hocalardan ilmi ders almayr se¢mistir. Ebi’l-Hasan el-Berci, Ebi Muhammed
Abdiilkadir el-Karevi, Ibnii’l-Fasih Ebli Ca’fer el-Hazreci gibi hocalarin kiraat, fikih, dil
ilimleri derslerine katilan ibnii’l-Arif, Eb&i Halid b. Yezid’den de hadis rivayet etme
icazeti almigtir.2”

Ibnii’l-Arif’in, yumusak ve rahat bir kisiligi vardir. Onun, halkin sevgisini
kazandig1; etrafindakilere siirekli olarak hayir dualarda bulundugu; yalnizliktan ve
gariplere has olan mutsuzlugu duymaktan zevk aldigi; rahatsizligindan otiirii sefere
cikamadigi; arkadaslarinit ¢ok sevdigi ve bunu onlara yazdigi mektupta asikar ettigi
edindigimiz bilgiler arasindadir.'%®

Ibnii’l-Arif’in yasadig1 dsnemde Endiiliis topraklarinda, yasanan fitne yiiziinden
giivenlik sorunlarinin bag gostermesi, Hiristiyan korsanlarin gemilere saldirmasindan
otirti ne kara, ne de deniz yolunun giivenligi kalmigtir. Hac gérevini yerine getirmek
riskli bir hal aldigindan, baz1 fakihler bu sartlar altinda haccin farz olmayacag: fetvasim

bile vermistir. Ibnii’l-Arif de halkin énde gelenlerine ve esrafa iyilik yapmayi, fakirlere

107 Nihat Azamat, “Tbnii’l-Arif”’, DI4, 1999, c. 20, s. 522.
1% Toni’1-Arif, Mifiahu’s-sa‘dde ve tahkiku tariki’s-sa‘dde, (thk. Ismet Abdillatif Dendes), Dari’l-
Garbi’l-Islami, Beyrut1993, s. 22.
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hizmet etmeyi, zayiflara yardim edip onlarin ihtiyaglarini gidermeyi hacdan daha tercih
edilir islerden addederek bu fetvay desteklemistir. 1%

Ote yandan, hacdan gelenlerin haberini aldik¢a, Hz. Muhammed (s.a.s)’e
duydugu 6zlemle yanip tutusarak bunu dizelere dokmiistiir:

“Istediklerine Mine de kavustular,

Biitiin 6zlem kendini acikca belli etti.

Giizel kokan develeri (binekleri) yiiriidii.

Melekler (sanki) onlara eslik etti.

Resul’iin giizel kokusu onlara can verdi.

O 'nu zikrettiklerinde ictiler sanki.

Ey Peygamber’e ulasan kabile

Siz cismen ziyaret ettiniz, biz ise ruhen.

Bir sebepten ve kaderimizden otiirii gidemedik,

Kimin bir ézrii varsa, o da gitmis gibi olur. ¥

Ibnii’l-Arif’in halk tarafindan sevilen, sayg: gosterilen, fikirleri dSnemsenen birisi
olmasi, Dogu’nun 6nde gelen kadist Ebu Bekir Muhammed b. Esved basta olmak iizere,
Meriye’deki fukahayi rahatsiz etmistir. Ibnii’l-Arif’in, maddi kazang elde etme arzusunu
tasiyan, Miisliimanlarin faydasina ¢alismayan fukahay1 “kotiliik ehli ulema ve kibirli
diinya ehlinin onde gelenleri” olarak nitelendirmesi de, bu rahatsizligin
sebeplerindendir. ibn Beskuval''!, Ibnii’l-Arif’in ihsan ve iyilikle mesgul olmada
samimi oldugunu; arkadashiginin insanlar ve ziihd ehli tarafindan begenildigini ifade

ederken, Tbn Miisdi (6. 663/1265)*? de, kemalata ermede &rnek teskil eden ibnii’l-

Arif’e gosterilen hiirmetin artmasindan 6tiirii, ona haset duyanlarin sayisinin da arttigini

199 {bnii’1-Arif, Mifidhu s-sa ‘dde (Mukaddime), s. 28-29.

110 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 29, 30.

1 fbn Beskuval ile ilgili, tezimizin “Ibnii’l-Arif’in Etkiledigi Kisiler” bashgi altinda daha genis bilgi
verilecektir.

112 fbn Mesdi olarak da bilinen Tbn Miisdi, 598/1202 veya 599°da Girnata civarinda diinyaya gelmis olup
hadis ve kiraatte kendini yetistirmistir. Mekke’ye go¢ ederek orada vefat etmistir. Seyahatleri sirasinda
bircok alimden egitim almus; fikih, edebiyat ve siirle de ugrasmustir. Abdiilkadir Senel, “Ibn Miisdi”, DIA4,
1999, c. 20, s. 222.
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soylemektedir. Ayrica Ibnii’l-Arif’e karsi haset duyanlarin, herkes tarafindan hor
goriilen kisilerin ona siginmasint ve kendisinin giderek artan niifuzunu bahane ederek
sultan1 ona kars1 kiskirttiklarini belirtmektedir.''® Bu dogrultuda, sehirdeki ulemanin
Meriye Kadis1 Ibn Esved’i desteklemesiyle, bolgeye hilkkmeden Murabit Sultan1 Ali b.
Yusuf, Ibnii’I-Arif’i Meriye’ye getirtmeye karar vermistir.}'* ibnii’l-Arif’in eserlerinde
dogrudan tehlike barindiran herhangi bir sey bulunmuyorsa da siyasi otorite, muhtemel
sonuclar1 hesaba katarak tedbirli davranmayi tercih etmis ve onu Merakes’e siirgline
gdéndermistir.11°

fbn Tamert'in  ayaklanmasindan etkilenen Ibn Kasi’nin  mehdilik
ayaklanmasindan sonra sultanin, mutasavviflara daha temkinli yaklasmasi1 ve Kadi Ibn
Esved’in tasavvufa karsi ¢ikan fukaha ile isbirligi yaparak Miisliimanlar’m Emiri Ali b.
Yusuf, Merakes Emiri ve Meriye Emiriyle goriismesi, sonu¢ olarak Ibnii’l-Arif’in

siirgiine génderilmesine sebep olmustur.*®

A. Ibnii’l-Arif’in Etkiledigi Kisiler

Edebiyat alaninda da ¢aligmalar yapan ibnii’l-Arif, tasavvuf, kelam, fikih ve
hadiste onde gelen bir sahsiyet olmasi bakimindan 6grencilerine, sohbetlerinde ve
kendisine gonderilen mektuplara verdigi cevaplari araciligiyla yol gostermistir. Ondan
etkilenen kisileri su sekilde siralamak miimkiindiir: Ibn Berrecan (6. 536/1141), ibn
Kasi (6. 546/1151), Ebu Bekir Hiiseyin el-Mayurki (6. 537/1142), Ahmed b. Maad b.
Isa (6. 550/1155), Ebu Abdullah Muhammed b. isa el-Kettam1 (6. 530/1136), Ebu Bekir
Atik b. Isa Ahmed b. Abdullah b. Miimin (6. 548/1153), Ebu’l-Hasen Ali b. Galib el-
Kuresi (6. 568/1172), Ebu Ishak Ibrahim b. Yusuf b. Edhem b. Badis el-Vehrani (6.

569/1172), Ebu Bekir Muhammed b. Hayr b. Omer el-isbili (6. 575/1179), Ibn

113 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde (Mukaddime), s. 36.

114 Nihat Azamat, “Tbnii’l-Arif”, DI4, 1999, c. 20, s. 522.

115 Ercan Alkan, /bn Arabi’nin Hal u’n-na’leyn Serhi: Tahkik ve Degerlendirme, Yaymlanmamis Doktora
Tezi, Marmara Univ. Sosyal Bilimler Ens., Istanbul 2014, s. 45.

116 Thnii’l-Arif, a.g.e., s. 37.
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Beskuval (6. 578/1183), Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Abdullah el-Ensari (6.
581/1185), Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Gazzal (5. ?) ve

digerleri.!t’

1. ibn Berrecan (6. 536/1141)
[bn Berracan’mm tam adi, Ebu’l-Hakem Abdusselam b. Abdurrahman b.
Abdurrahman el-Lahmi el-isbili el-ifriki’dir. Kaynaklarda hayat1 hakkinda ¢ok az bilgi
verilmektedir. Nerede dogdugu tam olarak bilinmese de, ismindeki Ifiiki kaydindan

otiirii atalarinin Afrika’dan gelerek uzun siire isbiliye’de yasadiklar1 anlasilmaktadir.'18

Maliki fakihlerin etkisinde kalarak sufilere karsi olumsuz bir tutum sergileyen
doénemin sultan1 Yusuf b. Tasfin; Ibn Berrecan ve Ibnii’l-Arif’i, Muvahhidler’in Ibn
ThOmert Onderliginde baglattiklar1 isyana katilmalarindan korkarak, yargilanmalar igin
Merakes’e cagirtmistir. GoOriildiigli lizere, onlarin burada hapsedilmeleri sadece
fikirlerinden kaynaklanmamis; Sultanin fitne donemi yasayan devletini korumaya
caligmas1 ve fukahanin sufiler hakkindaki menfi yargilariin etkisi altinda kalmasi da

sebepler arasindadir.®

Merakes te bir miinazara meclisi kurularak ibn Berrecan’in hakkindaki iddialara
cevap vermesi istenir; ancak verdigi cevaplari kabul etmeyen fukaha, onun bidatci
oldugu kanisina varir. Bunun ardindan hastalanan Ibn Berrecan, kisa bir siire sonra

536/1141°de vefat eder.?°

Kelam, tefsir-te’vil, kiraat ve hadis gibi alanlarda derin ilmi bilgisi olan Ibn
Berrecan’in eserlerinde 6zellikle kelam ve tefsire yoneldigi, her ne kadar tasavvufla

ilgili bir eser kaleme almasa da, kitaplarinda dagmik bir sekilde tasavvufla ilgili

17 Bardakg1, Géniil Meclisleri, s. 47. Bu béliimde, Necmettin Barkdagi’min Ibnii’l-Arif’in hayati,
gorlisleri ve mektuplarina yer verdigi Géniil Meclisleri isimli kitabindan faydalanilmastir.

18 Y11diz, Ibn Berrecdn, s. 15, 17.

19 vildiz, a.g.t., s. 17-18.

120 y1ldiz, a.g.t., s. 18.
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meselelere degindigi goriilmektedir. 12! Tefsir alaninda yazilan [zdhu 'I-hikme bi
ahkami’l- ‘ibre, Serhu Esmaillahi’l-Hiisna ve El-irsad fi’l-Kur’ani’l-Kerim kendisine ait

oldugu diisiiniilen eserlerdir.?2

1.1. ibn Berrecan’a Yazdig1 Mektuplar

Ibnii’l-Arif’in Ibn Berrecin’a gonderdigi mektuplarin érneklerini Mifidhu ’s-
saade’de gorebilmekteyiz. Bu mektuplar, Ibnii’l-Arif’in diger mektuplarinda oldugu
gibi, besmele, salat ve dua boliimiiyle baslamaktadir. ibnii’l-Arif, Ibn Berrecan’a dort
mektup yazmistir, kendisini ziyaret etmek istese de, bunu gerceklestiremedigini ifade
ederek seyhinin duasini talep etmistir. Ibnii’l-Arif, Ibn Berrecin’a gonderdigi
mektuplarda; onun faziletli bir fakih, {stliin bir seyh ve imam oldugunu
vurgulamaktadir. Miiridleri ile diger baz1 sahislara gonderdigi mektuplarda “kardesim,
ey samimi dost, dostum, sevgili ihvan toplulugu, diinya ve ahiret kardeslerim” gibi
ifadeleri kullanmaktadir. Aradaki fark Ibnii’l-Arif’in Ibn Berrecin’a verdigi degeri
gostermektedir. Bu mektuplardan iki 6rnegi asagida paylasmaktayiz:

Birinci Mektup:

“Bir zamanlar benim arzum ve emelim senin evine daha yakin olmak ve seni
tekrar tekrar ziyaret etmekti. Bilmiyorum. Kader bunu engelledi. Kaderin bunun icin
olumlu veya olumsuz sebepleri var nmidwr bilmem. (Gelemememden otiirii) kabul edilen

bir oziir veya bundan otirii bir giinah var midwr bilmiyorum. Rabbim yaptiklarimi

bilendir ve O ¢ok affedicidir.

Onceden Seyhu’\-Imam’a hal ile ilgili bir sikdyetim vardi. O konuda cok
sasirtict bir sey oldu. Bana uygun olan ilaci bilsem de 40 yildwr onu kullanmiyorum.
Buna ne cevap verebilecegimi bilemiyorum. Bir gsikayetim (hastaligim) vard..

Sikdyetimin etkisiyle ilgili daha once Seyhii’l-Imam’a serzeniste bulunmustum.

121 Y11diz, Ibn Berrecin, s. 20.
122 Genis bilgi igin bkz. Yildiz, a.g.t., s. 21-32.
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Sasilacak bir sey ki bu hastaligi da tedaviyi de yaklasik 40 yildir biliyordum; ama bunu
onemsemedim ve tedavi olmadim. (Bunun etkileri ortaya ¢ikmaya baslayinca) zahirde

bir araya toplandi, hakikatte ise oziir ortadan kalkti, 6ziir dileyecek bir durum kalmadi.

Seyhin bizi hatirindan ¢ikarmamasini, sdlih ve sddik tévbesiyle duasindan eksik
etmemesini diliyorum. Farzlari da eda ettikten sonra yaptigi sefaat eden, yararl
dualarimt talep ediyorum. Allah sana ihsan edilenlerden bana da nasip etsin.

Rahmetiyle senin marifetinden ve muhabbetinden faydalandirsin. ” 123

ikinci mektup:

“Seyhim ve biiyiigiim el-fakih, Imam Ebu’l-Hakem! Allah’in rahmet ve bereketi

tizerine olsun. Allah in zayif ve muhtag¢ kulu Ahmed b. Muhammed 'den,
(Besmele, salat ve dua boliimii)

Essiz, biricik seyhin mektubunun ulasmasin beklemek tek arzum idi. Onceligim
nefs ile hevasit arasinda perde olan bir hareketi benden duydugu delillerin kefaleti ile
harekete gegiren seyle teslimiyet gosterip ibret almakti. Hayd ona Mevla sindan miras
kalmistir. Iste boyle bir donemde onun duasi, mektubu, yazisi ve bilgisi sevgi ve
muhabbetle bana ulasti. Bunlarin tiimii benim istedigim haberlerdendir. Arzu ettigim bu
haberlerde onun ancak ismi yiiceltilmistir, zati degil. Ben onun ilmi veya ameli
isaretlerini arzuluyordum (Seyhten gelen mektupta bana olan sevgi ve muhabbetinin

bilgisi vard:, kendi zatiyla ilgili bir sey yoktu).

Bana su acgiklamayt genis veya ozet bir sekilde kabul etmek konusu miigkiil hale
geldi. Sarhos veya sarhoslugu kendisine galip olup arkadasindan ve arkadasinin onu
uyarmasi talebinden de gafil olan kimse nasil tedavi edilir? (Devamli sekr hdli arzu

edilen bir sey degildir.)

123 Tonii’1-Arif, Miftdhu’s-sa ‘dde, s. 108-109. Necmettin Bardake1, Goniil Meclisleri, s. 148.
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Ey Allah’im! Siiphesiz ki hayret hali zayifliktan otiirii bir sarhosluktur, ozrii
olmayan bir zayifliktir. Onda bir oziir yoktur. Aldatict bir zayiflik disinda varliginda

herhangi bir (kulun) giicii ve hakimiyeti de yoktur.

Ey Allah’im! Diinya sevgisiyle dolup tasan sarhoslugu senin perden orter.
Bagskasimi miisahede ederek hakikatin oliimiinii sen gizlersin. Baska bir varlig
miisahede etmekten gelen (manevi kalbin) éliimiinii sen ortersin, bizi bundan koru.
Senden baska bunu iistlenecek bize hiikmedecek, velilik yapacak bir Rab/dost yoktur.
Organlar da yorgunluk ve arzunun disinda bir sey bulamaz. Hevdsi kendisine galip
gelmis azdlar igin onlara hiikmedecek baska bir Rab/dost yoktur (kalbimizi, goziimiizii
koru. Bir kimse senin kereminden endise edip Sana sikdyet ederse, kendi yaninda
bulunan cirkin seylerle yetinmek zorunda kalir seylerden Sana sikdyette bulunmustur.
Rahmet eyle ve bildigin gibi miisamaha géster. Kati kalplerde yardim anahtarlarinda

bir delik anahtarlariyla ag¢ ki onunla sana bakalim ve onunla senden hdya edelim.” '%*

2. Ibn Kasi (6. 546/1151)

Mirtiile’de dogan Ebu’l-Kasim Ahmed b. Hiiseyin Ibn Kasi, edebiyat ve ticaretle
ugrasmus, tasavvufla da ilgilenmistir. Ibnii’l-Arif ve Ibn BerrecAn’in Murabitlar
tarafindan Merakes’te hapsedilmeleri iizerine, onlarin goriislerini kendisinin yaptirdigi

126 Miiridlerine, o zamanim ulemas: tarafindan

bir ribatta’?® asilamaya devam etmistir.
hos karsilanmayan Gazali’nin yakilmasi igin fetva verilen [hydii Uliimi’d-din eserini

okutmustur. Miiridin olarak bilinen miiridleri, Murabitlara muhalif bir siyasi topluluk

124 Tbnii’l-Arif, Mifidhu’s-sa ‘Gde, s. 109, 110. Bardak¢i, Goniil Meclisleri, s. 146-148’den bazi
degisiklikler yapilarak almtilanmistir.

125 Arapca’da bag, bend anlamina gelen ribat; eski zamanlarda devletin sinirlarini korumak, 6lii araziyi
diriltmek, emniyet saglamak gibi amaglarla kurulan tekke ve zaviyelere verilen isimdir. Bu tekkelerde,
askeri Ozelliklere sahip olan ve murabit olarak adlandirilan dervisler yasardi. Bkz. Ethem Cebecioglu,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SozIliigii, Rehber Yay., Ankara 1997, 1. Basim, s. 593.

126 Bardake1, Goniil Meclisleri, s. 49.
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olusturarak 537/1143’te mehdi olduguna inanilan ibn Kasi 6nderliginde isyan baslatsa

da bu isyan Murabutlar tarafindan bastirilmagtir. 127

Endiiliis’iin dogusunda yasayan Ibnii’l-Arif ile miiridleri, Ibn TGmert’in mehdi
hareketlenmesine biiyiik bir O6nem atfetmezken, Endiiliis’lin batisinda bulunan,
miiriderin basinda gelen ve Batinilik’in tesiri altinda kalan Ibn Kasi, aksine, etkisinde
kaldign bu hareketi dikkatle gozlemlemistir. 8 Magrib’in asabiyetinden, kabileler
arasindaki catismadan, orada kendisine kars1 gelecek fukahanin bulunmamasindan ve
Murabitlar’in bu olay1 goz ardi etmelerinden faydalanarak mehdilik iddiasinda bulunan
Ibn Kasi’ye kendi miirid arkadaslarindan da siipheyle yaklasanlar olmustur.

Nihayetinde, ibn Tamert gibi basariya ulasamamistir.'?°

Ibnii’l-Arif’in, ibn Kasi’yle iliskisi konusunda cesitli diisiinceler vardir. ibnii’l-
Arif’in mektubunda, Ibn Kasi’yi bilmiyor olmasina ragmen, Ibn Kasi’nin kendisini
bilmesine sasirdigini sdylemesi, onunla mektuplasmalarindaki tislibun miirid-miirsid
iliskisini yansitmamasi, Ibnii’l-Arif’in mektuplastigi Ebii’l-Velid b. Miinzir’in, Ibn
Kasi’nin miiridlerinden olmasi Ibnii’l-Arif’in Ibn Kasi’nin miiridi olmadigini1 gdsteren

etmenlerdir.t*°

2.1. ibn Kasi’ye Yazdig1 Mektuplar

Ibnii’1-Arif’in Ibn Kasi’ye yazdig1 iki mektup asagida almtilanmistir:
Birinci Mektup:
“Ebu’l-Kasim b. Kasi’nin Allah yolunda dostu olan Ahmed b. Muhammed 'den;

Allah’in selam, rahmet ve bereketi sizin iizerinize olsun!

127 flyas Celebi, “Ibn Kasi”, DI4, 1999, c. 20, s. 106.

128 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde (Mukaddime), s. 34.

129 bnii’l-Arif, a.g.e., s. 35.

130 Alkan, Ibn Arabi’nin Hal’u’n-na ‘leyn Serhi: Tahkik ve Degerlendirme, S. 78.
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Ey Allah’im! Sen’den canib-i ekmele ulastiracak ilim ve amel bereketlerini talep
ediyoruz. Tahkik basamaklarinda biddyet ve nihdyetin ardindaki tefrikadan Sana
sigmiriz. Hakk’a tahsis kilinan (ve miikellefiyete bagly) ibadetleri ve sidkin vasiflart
sakit oldugunda (yani ecel gelip emr-i Hak viki’ oldugunda) beldlarin bagrinda (yani
mahser giiniinde) duamizt Sana yéneltiriz. -Yine Sen’den gelen bir indyet ve mekr olsa

da (biz baska bir seyle degil)- yine fakrimiz ile Sana tevessiil ederiz.

Ey Allah’im! Sen’in keremine yarasan, Sana varmak iizere vesile olmayacak
seyleri bile vesile etmemizdir. Sana Kars: isledigimiz masiyetler ile Sana kurbiyeti ve
biitiin hilelerden beri olmayi talep ederiz. Umudumuzu bosa ¢ikarma! Emeklerimizi zdyi
eyleme! Yalnmizca kereminin drtebilecegi hallerimizi de ort! Ve yalnizca lLituf ve

nimetlerinin kaldiracag endiselerimizi de yok et!

Ey Allahim! Ofkene sebebiyet verecek seylere ziyade ile mukabele etme!
Islamligimizi ve teslimiyetimizi kereminden ari kilma! Ey merhamet edenlerin en

merhametlisi! Bizleri yalnizca Sen’in rizani gozeten amil ve alim kullarindan eyle!

Mektubu getiren Ebu Muhammed (el-Mevdik) —Allah ona keremiyle muamele
etsin- bana, senin beni ismen tamdigint soyledi. Benim seni bilmiyor ve fakat buna
ragmen senin beni taniyor olusun beni gercekten diistindiirdii. Ayrica benim gibi
birisinin ismi nasil oralara [Garbii’l-Endeliis (Algarve)] ulasti, bu da yine beni
diistindiirdii. Ebu Muhammed (el-Mevak), Ebii’l-Velid b. Miinzir’e ézel takdirlerini ve
daha sonra herkese —Allah onlart muhafaza etsin- olan umumi ovgiiyii iletti. Sonra ti¢
mektup arz etti: Birisi Ebii’l-Velid’e, digeri bana adimin Muhammed b. Salim (es-Sibli)
oldugunu soyledigi kisiye... Mektupta iyi ya da kétii karsiladigim seyler oldu ama yine

de cevapladim. Allah bize yeter; O ne giizel vekildir!

Allah’in selami, rahmet ve bereketi senin ve huzurunda bulunanlarin tizerine

olsun!”
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ikinci Mektup:

“Rahman ve Rahim Allah in adiyla

Allah’in saldti Nebiyy-i Kerim olan Hz. Muhammed ’in iizerine olsun!
Allah’in selam, rahmet ve bereketi sizin iizerinize olsun!

Alemlerin Rabb’i Allah’a hamd olsun; bana, ehlime ve ihvamma samil afiyet

temennisiyle ve dsikar bir muvaffakiyetle yazmistin.

Yakinim Ahmed -Allah ’in seldmi onun tizerine olsun- vesilesiyle, bu ilimlere dair
vazmis oldugun birka¢ husus tarafima arz edildi. Ben de sana cevap verdim. Bu
konulart kdmil bir sekilde anlaman beni sevindirdi. Ayrica ilm-i hakikate dair,
béliimleri arasinda tutarlilik bulunan miitesabih bir kitabi (muhtemelen Hal 'u 'n-

na’leyn kastediliyor) nihayete erdirmedeki azminin niifuzu da beni sevindirdi.

Umut ettigim seyi muasiwrlarimdan birisinin yapmasmi bana duyuran Allah’a
hamd olsun. Yirmi alti sene once ehl-i Kur’an ve Muvatta hafizi, ilim talebiyle
seyahatlere ¢ikmis bir kimseye sormustum: “Ehl-i inkitdin (yani diinyadan yiiz ¢eviren

kimseleri) ilim ile miinasebeti nasildir?”

Soyle karsilik verdi: “Ilim ve bahsten ziyade onlar daha c¢ok cehd ii amelle

’

ugragsmaktadirlar.’

Bunun iizerine dedim ki: ”Vah ki vah! Yazik!” Simdi duyuyorum ki zamanimizda
dogudan batidan biitiin endisesi ilim olan bazi zevat beni sevindirecek derecede ilmi
hakikatler iizerinde duruyorlar. Senin ve ihvammin hdlini égrendikten sonra bana
dokunan en biiyiik sey, sizin hdllerinizi (yani bulundugunuz mertebeyi) kalbimin
teyakkuzu ve aklimin hayatindan dolayt (yani basiret ve miisahede ile) gérmiis olmak ve

biliyor olmaktir. Bunu arz ederim!
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Allahin seldmi, rahmeti ve bereketi —tekrar tekrar- senin sevdigin ve seni seven

herkes iizerine olsun!

3. Ebu Bekir Hiiseyin el-Mayiarki (6. 537/1141)

Ebu Bekir Hiiseyin el-Maylrki, Mayorkali olmasina ragmen, ilmi faaliyetlerini
Girnata’da siirdiirmiis ve yolculuklar1 sirasinda Misir ve Hicaz’da pek cok alimin
dersine katilmustir.!3 ibnii’l-Arif’in Meriye’de, etkili bir isim olarak halki gevresinde
toplamasi; Ibn Berrecan’m da Isbiliye yoresindeki kdylerde imam olarak taninmasindan
otiirii, Endilis Sultan1 Ali b. Yusuf b. Tasfin, bunlarin halk tizerindeki niifuzlarinin
artacagindan endise ederek, onlari ve ayn1 goriise sahip oldugu diisiiniilen Ebu Bekir el-
Maytrk1’yi 536/1141°de Merakes’e getirtmistir. Mayurki, kirbaglandiktan sonra serbest
birakildiginda Mesrik’a gitmis; bir siire sonra Magrib’e geri doniip hadis 6gretmekle

mesgul oldugu Bicaye’ye yerlesmistir.}3

4. Ahmed b. Maad b. Isa (6. 550/1155)

Ahmed b. Maad b. Isa; alim, sair, zahid ve sufi kimliginin yamsira, Ibnii’l-Iklisi
olarak da taninmaktadir. O, ¢esitli alimlerden edebiyat, hadis ve fikih dersleri aldiktan
sonra, Ibnii’l-Arif’in sohbetlerine katilarak tasavvuf alaninda da kendini yetistirmis ve

ok sayida eser yazmistir.!34

5. Ebu Abdullah Muhammed b. Isa el-Kettami (6. 530/1136)
Edebiyat¢1 olan Ebu Abdullah Muhammed b. Isa el-Kettdmi, Ibnii’l-Arif’in

tasavvuf sohbetlerine katilmis ve ondan hadis rivayet etmistir.**®

181 Alkan, Ibn Arabi’nin Hal’'u’'n-na’leyn Serhi: Tahkik ve Degerlendirme, s. 82-84.
132 Bardake1, Goniil Meclisleri, s. 50.

133 Addas, Ibn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, s. T1.

134 Bardakg1, a.g.e., s. 50.

135 Bardakg, a.g.e., S. 51.
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6. Ebu Bekir Atik b. Isa b. Ahmed b. Abdullah b. Miimin (6. 548/1153)
Ibnii’l-Arif’ten tasavvuf egitimi alan Ebu Bekir Atik, onun &nde gelen miiridleri
arasindadir ve seyhiyle olan yazismalarmi bir araya getirerek *® Miftdhu s-saade

eserinin de gliniimiize ulasmasinda 6nemli bir rol oynamistir.

7. Ebu’l-Hasen Ali b. Galib el-Kuresi (6. 568/1172)

[lim tahsilini Kurtuba’da tamamlayan Ebu’l-Hasen Ali b. Galib el-Kuresi,
yiizlerce sufiyle gériismiis ve Magrib’in kuzeyine yerleserek orada vefat etmistir. 3
Ibnii’l-Arabi’nin hocalar1 Abdiilcelil b. Musa (8. 608/1211) ve Ebu Sebr Eyyub el-Fihri
(6. 609/1212), Hasan b. Galib’in miiridlerindendir. Ibnii’l-Arif’in dnderliginde tasavvuf
egitimini tamamlayan Hasan b. Galib’in seyhiyle mektuplasmalari mevcuttur. Ibnii’l-
Arif’in, Hasan b. Galib’e ne kadar ¢ok deger verdigini, ona yazdigr mektuplarindan

alintilanan su paragrafta da gorebilmekteyiz:

“Durumum gériiniiste iyi; ama arkasi bos, Allah beni affetmezse akibetimden
korkuyorum. Mektubunun bana ulastigi zaman benim diigiiniim gibi oluyor,
ihvanmimdaki herkes bunu biliyor, bunun i¢in kurban kesilir, canlar verilir. Ne kadar
sevinirlerse o kadar dua ederler, Rabbim kalplerimizi birbirine sevdirsin, rizasina

hepimizi ulagtirsin.”*3®

7.1. Ebuw’l-Hasen Ali b. Galib’e Yazdig1 Mektuplar
Ibnii’l-Arif, Ebu’l-Hasen Ali b. Galib’e yirmi mektup yazmistir. Mektuplara
uzun besmele ve salat boliimleriyle baslamis ve uzun uzun dualar ederek mektuplari
sonlandirmustir. Samimi ifadelere yer veren Ibnii’l-Arif mektuplarinda, diinya hayatinin
geciciliginden ve Allah’1 her daim zikretmenin 6neminden bahsetmektedir.

Birinci Mektup:

“(Besmele, saldt ve seldm béliimii)

136 Bardake1, Goniil Meclisleri, s. 51.
13" Bardakgt, a.g.€., s. 51.
138 [bniv’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde, s. 144.
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Kardesin her seyden sikdayet eder hdle geldi. En faydali ve en biiyiik isleri
birakti. Insanlar diinyada ya gaflet icerisinde émriiniin geriye kalan kisminda kendisine
Allah’tan yardim ve liituf gelmesini timit ediyorlar ya da yardim bekleyen gozlerini
O’na dikmisler ikram ve ihsanlarin  kaynagina dogru elinden  tutulup
gotiiriilmektedirler. Kardesin ise ise yaramaz bir vaziyettedir. Ne dhiret ehlinden olup
rahata kavusmus ne de diinya ehlinden olup istirahate ¢ekilmistir. Ey kardesim, sen bu
duruma diisme! Bil ki hakikatlere ulasmanin ve sirk baglarindan kurtulmanin bir binegi
yvoktur. Ki onlara dogru yolu gostersin. Diizenli, sert ve kaba muamelelere maruz
kalsin. Allah’n zikrinden bos olan bir kalpten daha yalniz bir sey bilmiyorum. Iste ben
bu haldeyim. Allah’a hem kendin i¢in hem de benim icin gii¢ yetirebildigin él¢iide dua
et. Ciinkii manzara Zahir (vani diinya) diinyanin sonu gelince biter goriinmesiyle apag¢ik
ortaya ¢ikar. O da diinyadir. Gergek ise gercegin bakiligi ile baki kalir ki o da ahirettir.
“Bu diinya hayat: sadece bir oyun ve oyalanmadan ibarettir. Ahiret yurduna gelince,

iste asil hayat odur. Kegke bilseler,t>°” 140

ikinci Mektup:
“Sevgili dost, el-Fakih Ebu’l-Hasan b. Galib! Allah seni en giizel sekilde ansin.

Zayif kardegin Ahmed b. Muhammed 'den, Allah onun giinahlarin affetsin.
(Besmele, saldt ve selam boliimii)

Allah’in selami, rahmeti ve bereketi iizerine olsun. Allah dilini dogruluktan
ayirmasin, kalbini rifk nimetine oyle batirsin ki, seni béylece biitiin mahliikata bir
rahmet kilsin. Sana gereken sey, Hakk’in murakabesinin yakinligidir. Yani Hakk
murakabe mertebesidir. Allah’in seni hep gordiigiinii diistiniirsen yiiksek mertebeye
ulasirsin. Ona aci ve elemden dolay sikdyet etmekle emredilen ve tegvik dilen seylerden

sikdyet etmek arasinda hicbir fark yoktur. O’nun emrettigini bize emreden veya bizi

139 Ankebut, 29/64.
140 Tbhnii’l-Arif, Miftdhu’s-sa ‘dde, s. 111.
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tesvik edenden sikdyet¢i olmak arasinda fark yoktur. Siiphesiz ki kardesin siifli seylerle
acimasiz bir sekilde miicadele etmektedir. Ne yapacagini ne soracagini bilmiyor.
Sorular konusunda kararsizdir (ne soracagini bilememektedir). Onun kadir ve kiymetini
bilmede insanlarin en cahili, kalbinin gizledikleri yoniiyle en ahmagidir. Ne kederli
durumlarda aglayanlarla birlikte olabilmekte; ne de rahat ve bolluk i¢inde olanlarla

beraber oyalanmaktadir (ne diinya ehlinden biridir ne de ahiret ehlinden).

Bugiin kardesin ¢ok bitkin. Ona gére bildigi de bilmedigi de ayni, bilmek de
bilmemek de ayni. Diline arkasinda hikmetin oldugu diigiimler vurulmus. Oniinde ise
baskalarindan esirgenmeyen pinarlar aktikca akmakta. Insanlarin en dcizi kardesi
kendisine sikdyette bulundugu zaman geride duran kisidir. Ondan daha da dcizi ise

baskalarinit aglatip da oturandir.

Gii¢ ve kuvvet sadece Allah’a aittir. Veli bir kul icin O’nu zikretmenin ve
O ’ndan uzaklasmanin hicbir mazereti yoktur. Kardeslerine/ihvanina sevgilerimi ulastir,

seldmimi onlara toplandiklar: bir sirada ayri ayri isimleriyle bildir.

Allah in selam ve rahmeti iizerinize olsun. 141

8. Ebu Ishak ibrahim b. Yusuf b. Edhem b. Badis el-Vehrani (6. 569/1174)

Ibn  Kurkiil olarak bilinen el-Vehrani, 505/1111°de  ispanya’nin
giineydogusundaki Meriye’de diinyaya gelmis, Ibn Atiyye el-Endeliisi, Ebu Bekir
Ibnii’l-Arabi gibi alimlerden hadis 6grenmis, Kadi Iyiz’dan hadis rivayetinde
bulunmustur. Sik sik seyahat etmesinden &tiirii “rahhal” olarak nitelendirilen Ibn
Kurkl, edebiyatla ilgilenmis, kelam ve fikihta kendini yetistirmistir. Giiniimiize ulasan

tek eseri, Metdliu’l-esrdr serhu Mesdriki’l-envdar ismiyle de bilinen ve Kadi Iyaz’in

141 Tbnii’1-Arif, Miftahu ’s-sa ‘dde., s. 112-113. Ayrica bkz. Necmettin Bardake1, Goniil Sohbetleri, s. 153-
154.
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Mesariku’l-envar eserine tekmile olarak kaleme aldigr Metaliu’l-Envar ‘ald sthahi’l-

asdr’dir. 1174’te Fas’ta vefat etmistir.}4?

9. Ebu Bekir Muhammed b. Hayr b. Omer el-isbili (6. 575/1179)

Hayatini ilim &grenmek amaciyla yaptigi seyahatlerle gegiren el-isbili, farkli
ilim dallarinda ¢ok sayida alimden ders alarak kendisine zengin bir kiiltiirel birikim
saglamistir. Fehrese adinda bir eseri bulunmaktadir. Ozellikle hadis alaninda kendisini

yetistirmis ve Ibnii’l-Arif’in tasavvuf sohbetlerinde bulunmustur.'*3

10. ibn Beskiival (6. 578/1183)

494/1101’de Kurtuba (Cordaba)’da diinyaya gelen Eb0’l-Kasim Halef b.
Abdilmelik b. Mes’ad b. Musa b. Beskuval el-Hazreci el-Ensari el-Endeliisi,
578/1183’te vefat etmistir. 1** Tahsiline ilk olarak, déneminde Maliki mezhebinin
onemli bir alimi olan babas1 Abdiilmelik’in yaninda baslayan Ibn Beskiival, sonrasinda
Kadi Ebu Bekir Ibnii’l-Arabi gibi alimlerden fikih, hadis ve tarih alaninda ders almustir.
O, Endiiliis’te biiyiik hadis alimleri arasinda yer almig ve Endiiliis tarihi iizerine yaptig1
calismalarla tanmmustir. Onun elli civarinda eseri oldugu bilinmektedir.}*® Kurtuba’nin
biiyiik hadis alimlerinden sonuncusu addedilen Ibn Besktival, Maliki fikh1 ve tarihiyle
de ilgilenmistir. O, en 6nemli eseri sayilan Kitdbii’s-Sila fi tarihi e immeti’l-Endeliis’te,

farkl1 ilim dallarinda taninmis Endiiliislii 1541 alimin biyografisini yazmigtir.24®

11. Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Ensari (6.581/1185)
Ibnii’l-Yetim olarak bilinen Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-
Ensari, Belensiyelidir. O, Ibnii’l-Arif’in tasavvuf sohbetlerinden istifade etmis ve 0glu

Abdullah Muhammed Gazzal’a da ondan &grendiklerini aktarmugtir.14’

142 Emin Asikkutlu, “Ibn Kurkiil”, DI4, 1999, c. 20, s. 145; Bardakc1, Goniil Meclisleri., s. 52.
143 Bardake1, Goniil Meclisleri, s. 52.

144 Nadir Ozkuyumcu, “Ibn Beskiival”, DI4, 1999, c. 29, s. 377.

145 Bardakg1, a.g.e., s. 52.

146 Nadir Ozkuyumcu, “Ibn Beskiival”, DI4, 1999, c. 29, s. 377.

147 Bardakg, a.g.e., S. 53.
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12. Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Enséri el-Gazzal (6. ?)

Ibnii’l-Yetim el-Endersi olarak tanman el-Gazzal, Ibnii’l-Arif’in vefatindan
sonra diinyaya gelmis olsa da, onun tasavvufi diisiincelerini babasindan 6grenerek
etrafindakilere de yaymistir. O, Meriye’nin seyhi olarak bilinmis ve Ibnii’l-Arabi ile

mektuplasmalarinda, seyhi Ibnii’l-Arif’in tasavvufi goriislerini aktarmigtir.148

13. Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240)

Endiiliis’iin tasavvufl yonii, ziihdi bir yasam siiren bir dedenin torunu olan ve
ailesinde manevi bir egitim alan Ibnii’l-Arabi’nin eserleri sayesinde bilinmektedir.'*°
Tam adi Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatimi (6.
638/1240) olan ibnii’l-Arabi, Islam diisiince tarihi ve tasavvuf alaninda onemli etkiler
birakmistir. 560/1165°te, Muvahhidler’in idaresi altindaki Miirsiye’de dogan Ibnii’l-
Arabi, sekiz yasinda ailesiyle Endiiliis’iin o zamanki bassehri Isbiliye (Sevilla)’'ye goc¢
etmis ve basta Ibn Tufeyl, ibn Riisd ve Ibn Ziihr olmak iizere oranm alim, sair, filozof
ve sanat¢isindan beslenmistir. °0 Ibnii’l-Arabi, “biitiinsellik” (integralidad) temeline

dayanan Endiiliis tasavvufunun miikkemmel bir temsilcisidir.'>

Meriye (Almeria)’de olusan sufi ekoliiniin Ziinnin el-Misri, Gazali ve Ibn
Meserre’nin diisiincelerini temel olarak kullandigi goriilmektedir. Meriye’de dogan ve
orada tadil edilen bu tasavvufi perspektif, Ibnii’l-Arabi’yi de etkilemis ve onun
aracihigiyla, doguya, dogdugu yere ise, dort asir sonrasinda, XIII. yiizyilda

ulastiriimistir. 12

Ibnii’l-Arabi, felsefe ve tasavvufun harmonisinin zirvesini yasatan, riyazetci,

miicahedeci bir mutasavviftir. Eserlerinde ¢ok sayida felsefi goriislere ve metafiziki

148 Bardake1, Goniil Meclileri, s. 53.

149 Miguel Cruz Hernandez, El Islam de al- Andalus, Historia y estructura de su realidad social, Agencia
Espaiiola de Cooperacion Internacional, Madrid 1996, s. 372.

150 M. Erol Kilig, “Ibnii’1-Arabi”, DI4, 1999, c. 20, s. 493.

151 Rosa Maria Rodriguez Magda, La Espaiia Convertida al Islam, Altera Yay., Barcelona 2006, s. 56.

152 Abulabas Ben Alarif de Almeria, Mahasin Al-Machalis, traduccion, exégesis y estudio biografico de
Miguel Asin Palacios, Edicion Sirio, Malaga 1987, s. 19.
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temayiillere yer verip kendisinin bir filozof oldugunun diisiiniilmesine sebebiyet verir.
Mahlikatin varliginin Halik’in varligi oldugunu, bir diger ifadeyle, biitiin viicGdun

(varhigin), bir oldugunu savunarak vahdet-i viicid kavramini getirmisgtir.1>

Murabitlar Dénemi mutasavviflar1 arasinda, Ibnii’l-Arabi’nin “seyhimiz” olarak
zikrettigi tek zat olan Ibnii’l-Arif’ten en ¢ok etkilendigi Fiituhat’i-Mekkiyye 'de, onun
seyr U siilikun muhtelif menzillerini anlattigt Mehdsinii’l-mecdlis adli eserine yer
verdigi fark edilmektedir. ** Ibnii’l-Arif’in Miftdhu ’s-sa ‘Gde adli eserinden hig
bahsetmeyen Ibnii’l-Arabi’nin, bu eserde yer alan miinacatlardan etkilendigi

goriilmektedir. >

[bnii’l-Arabi, cogu sufinin ilim ve marifet konusunda farkli gériisler sundugunu
soyleyerek, kendisinin, Sehl et-Tiisteri (6. 283/896), Ebi Yezid, ibnii’l-Arif ve Eb
Medyen gibi muhakkiklerin marifet makamini1 Rabbani; ilim makamini da lahi olarak

yorumladigini belirtmektedir.t*

Fiituhat-1 Mekkiyye’den yapilan asagidaki alintilarda®’ ibnii’l-Arabi’nin ibnii’l-

Arif’e atifta bulundugu goriilmektedir:

“(llk) Aklin kendisinden asagida bulunan seylere (bilgi) vermesi,
bilgisinin ilgili oldugu her seye sirayet eder. Bunun yegane istisnasi, tevhidin
soyutlanmasinin bilgisidir. S6z konusu bilgi, her yonden diger bilinenlerden
farklidir. Clinkii Allah ile yaratiklar1 arasinda asla, karsilikli bir iliski yoktur. Bir
giin boyle bir miinasebet Allah’a nispet edilirse -nitekim bagka yazarlarla

birlikte Ebli Hamid el-Gazzali kitaplarinda bunu ifade etmistir- bu bir ¢esit

158 Omer Riza Dogrul, Islamiyet’in Gelistirdigi Tasavvuf, Ahmet Halit Kitabevi, Istanbul 1948, s. 105-
106.

154 Addas, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, s. 68.

1% Ahmed Shafik, “Los diversos tipos del lenguaje en Miftah al-sa‘dda de Ibn al- ‘Arif (m. 536/1141)”,
‘Ilu. Revista de Ciencias de las Religiones, vol. 17, Universidad de Complutense de Madrid, Madrid
2012, s. 208.

156 William C. Chittick, Sufi’nin Bilgi Yolu, Ibn-i Arabi’nin Metafiziginde Hayal, ¢ev. Omer
Saruhanoglu, Okuyanus Yay., Istanbul 2016, s. 185.

157 Genis bilgi i¢in bkz. Abulabas Ben Alarif de Almeria, Mahasin Al-Machalis, traduccion, exégesis y
estudio biografico de Miguel Asin Palacios, Edicion Sirio, Malaga 1987, s. 41-49.
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zorlama ve gerceklerden uzak varsayimdir. Yoksa Kadim ile, yaratilmis arasinda
hangi baginti olabilir? Ya da, benzer kabul etmeyen, benzeri olana nasil

benzetilebilir?

Boyle bir sey, Ebii Abbas Ibn Arif es-Siinhaci’nin kendisine isnat edilen
Mehdsinii’l-Mecalis isimli kitapta belirttigi gibi imkansizdir, es-Slinhaci soyle
demistir: ‘Hak ile kullar arasinda inayetten baska baginti, hiikiimden baska
sebep, ezelden bagka vakit yoktur. Bunun disinda ise sadece korliik ve karigtirma

vardir.” Bagka bir rivayette ise korliik yerine bilgi gecer.

Bu ifadenin ne kadar giizel ve Allah hakkindaki bu bilginin ne kadar
eksiksiz, bu miisahedenin ne kadar nezih olduguna bakiniz! Allah sdyledigi

seyle kendisini yararlandirsin!”%®

“... O, yaratiklarda hiikiimran oldugu gibi onlar da O’nun hiikmiine gore yiiriir.
Nispetleri O’ndan disiilmistiir. Ciinkii Hakk’in ilk olmasi, kulun ilk olusuna
yardim ettigi halde, alemin ilk olusunun bir seye yardimi s6z konusu degildir. Su
halde ‘inayetten bagka nispet, hiikiimden baska sebep, ezelden bagka vakit
yoktur. Kavmin yolu budur. ‘Kalan ise,” yani bu {i¢ sinifin altina girmeyen ise,

korliik ve karistirmadan ibarettir.

Mehasinii’l-Mecalis kitabinin yazari bunu boyle belirtmistir.”*

“Onlarin  hallerinden biri de, dogalar ve dogalarin birlesme ve
ayrismalarini, degerli taslarin yararini kesif yoluyla bilmektir. Seyhimiz Ebi

Abdullah el-Gazzal, Meriyye’de seyr u suliiku esnasinda seyhi, devrinin edibi

158 1bn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli, Litera Yay., 2. Baski, Istanbul 2017, c. 1, s. 256.
19 [bn Arabi, a.g.e., c. Il, s. 52.
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Ebli Abbas el-Arif’in meclisinden ¢ikmisti. Ebl Abdullah, ormanlik boélgeden
mahallesine dogru giderken meradaki biitiin bitkilerin yararlarin1 kendisine
sOyledigini gormiistii. S6z gelimi bir bitki veya ot kendisine soyle der: ‘Beni al,
¢linkii ben suna faydaliyim, su zarar1 uzaklagtiririm.” Boylece kendinden gegmis
ve ona sevgi duyarak ve ona yaklasarak biitiin bitkilerin nida edisinden hayrette

kalmus.

Ardindan seyhine donmiis, durumu ona bildirince, seyhi soyle demis:
‘Bize bunun i¢in hizmet etmedin. Bitkiler sana yarar ve zarar veren olduklarini
soylerken, ed-Darr (zarar veren) ve en-Nafi’ (fayda veren) aklina gelmedi mi?’
Bunun iizerine soyle demis: ‘Efendim, tévbe.” Seyhi soyle der: ‘Allah seni
denemis ve imtihan etmistir. Ben sana sadece Allah’a ulasmay1 gosterdim,
baskasina degil. Senin tovbenin dogruluk ol¢iisii, tekrar o yere gidip tdvbende

diiriist isen, daha once seninle konusan bitkilerin artik konusmamasidir.’

Ebl Abdullah el-Gazzal sesleri isittigi yere donmiis, duymus oldugu
seslerden hi¢birini duymamis, bunun iizerine Allah’a siikiir secdesi yapmuis,
seyhine donmiis ve durumu ona bildirmis. Seyhi sdyle demis: ‘Seni kendisine
secip, sereflendigini  dislindiigiin  halbuki gercekte seninle sereflenen

varliklardan benzerin olan bir varliga seni birakmayan Allah’a hamd olsun.’

Seyhin himmetine bakiniz!”%°

“(Hakkin Yiiziini Seylerde Gormemek)

Allah bizi ve seni kendisinden bir ruh ile desteklesin, bilmelisin ki; Allah
yolunun ehline gore, isaret uzakligi veya bagkasiin bulunusunu dile getirir.

Mehasinii’l-Mecadlis’te bir seyh sdyle der: ‘Isaret, uzaklikta bagirmak ve

160 fbn Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, c. 11, s. 200-201.
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hastaligimin ~ varligmi  a¢iga  vurmaktir.’” Burada, isaretin, hastaligin
gerceklestigini agikladigini kastetmektedir. Ciinkii illet, hastalik demektir. Bu
durum veya bagkasinin bulunusunu’ ifademizdir. Yazar, burada illeti sebep veya

akilcilarin terimlestirdikleri illet (neden) anlaminda kullanmaz.”*6!

“... Bir seyhin huzurundaydim.” Ya da, Ebu’l-Abbas b. el-Arif es-Siinhaci’nin
miiridi Ebu’r-Rebi el-Kefif el-Malaki bana aktarmisti: ‘On dinari olan iki adam
diisiinelim. Biri bir dinar, digeri ise on dinardan dokuzunu sadaka olarak
verseydi, hangisi daha iistiin olurdu?’ Cemaat ‘Dokuz dinar sadaka veren daha
istlindiir.” deyince, bu kez ‘Nicin onu daha iistiin saydiniz?’ diye sormus.
Cemaat, ‘Ciinkii o arkadasininkinden daha ¢ok sadaka vermistir.” demis. Bunun
lizerine seyh soyle demis: ‘Gilizel! Fakat meselenin ruhunu kagirmissiniz ve
ondan haberiniz yok!” Bunun iizerine ‘O da nedir ki?” diye sorulmus. Seyh soyle
cevap vermis: ‘Onlari malda esit saymistik. Daha ¢ok sadaka veren kisi, daha

yoksul olmustur. Bu nedenle, daha yoksul olmakla arkadasindan tstiindiir.’

Bu husus, makam ve halleri bilenlerin inkar edemeyecegi bir durumdur.
Cilinkii stfiler, daha cetin olan isi dikkate almamustir, bilakis onlar, haller,
hakikatler ve kesfin verisini esas almig, boylelikle sekilci bilginlerden istiin
olmuslardir. On dinar1 bulunan kimse hepsini sadaka olarak verip aslinda oldugu
gibi hicbir seyi olmadan kalsaydi, hi¢ kuskusuz, daha iistiin olurdu. Elinde

tuttugu dinar dlgiisiinde, derece ve zevkten eksik kalir.”262

14. Digerleri
Ibn-ii’1-Arif’in diger baz1 dgrencileri su kimselerdir: Ibnii’l-Iklisi (6.550/1155),

ibn Karkdl (8. 569/1172), ibnii’l-Mederre (6. 530/1136), Enderisi (6. 581/1185), ibn

161 [bn Arabi, Fiitithat-1 Mekkiyye, c. 1, s. 347.
162 Thn Arabi, a.g.e., c. IV, s. 398.
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Vellem (6. 557/1161), Ibn Nemare el-Haceri (6. 563/1167), Said b. Muaviye b. Abdii’l-
Cebbar el-Emevi (6. 520/1126), Ebu’l-Velid Zekeriyya b. Omer b. Abdurrahman el-

Ensari (6. 590/1193), Ebii’l-Hayr el-Isbilil® vb.
B. ibnii’I-Arif’in Eserleri

Ibnii’l-Arif’in farkli alanlarda eserler yazdigi; ancak bunlar1 Meriye’den
Merakes’e gemiyle giderken denize attigi kaydedilmistir. 184 ibnii’l-Arif’in miiellifi
oldugu kitaplar ya da tasavvuf alani haricinde baska bir alanda ilgilenip ilgilenmedigi
tam olarak bilinmemektedir. Kaynaklar araciligiyla edinilen bilgiye gore asagidaki
kitaplarin miiellifi oldugu diisiiniilmektedir:

1. Mehdasinii’l-mecdlis: Bu eseri, Asin Palacios tahkik edip nesretmistir.

2. Mataliu’l-envdr ve mendbiu’l-esrar: Makkari, Nefhu'’t-Tib adli eserinde bu
kitabin kayboldugunu sdylemektedir.

3. Miftdhu’s-sa ‘ade li-ehli irade fi't-tuhur ve’l-kisve li’l-hadarati r-rdfia: Yazma
eser olup, Fas’ta Nasiriye Temgerut Kiitliphanesi’nde 1687 numarada
bulunmaktadir.

4. Miftahu’s-sa‘dde ve tahkiku tariki’s-sa‘ade: Mektup ve miinacatlarindan
olusmaktadir.'®®
Ibnii’l-Arif’in tezimizin ana kaynagmi olusturan Mehdsinii’l-mecdlis Ve

Miftdhu’s-sa‘dde adli eserleri haricinde gilinimiize ulasan baska bir eseri

bulunmamaktadir.

63 Dogum ve oOliim tarihleri bilinmeyen Ebii’l-Hayr el-isbili’nin V/XI. yiizyilda yasadigi tahmin
edilmektedir. Bag-bahge isleri, aga¢ dikimi ve bakimiyla ugrastigi icin “Seccar” lakabiyla anilmustir.
Tunus’ta Zeytlne Kiitliphanesi basta olmak iizere Kuzey Afrika’daki bazi kiitliphanelerde bulunan
Kitabii’l-Fildha adl1 eserin miiellifidir. Cevat Izgi, “Ebii’l-Hayr el-isbili”, DI4, 1994, c. 10, s. 326.

164 Nihat Azamat, “Tbnii’l-Arif”, DI4, 1999, c. 20, s. 523.

185 Tbnii’1-Arif, Miftahu s-sa ‘ade (Mukaddime), s. 62.
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1. Mehasinii’l-mecalis

Ibnii’l-Arif’ in makam ve hallerle ilgili goriislerinin yer aldig1 ve tezimizin asil
kaynaklarindan biri olan bu eserde, marifet ve ilim, irade, ziihd, tevekkiil, sabir, hiiziin,
havf, reca, sikiir, mahabbet ve sevk kavramlar1 agiklanmakta; ardindan havassin
makamlar1 ve sufilere bu diinyada ve ahirette verilen kirk kerametten bahsedilmektedir.

Oryantalist Miguel Asin Palacios bu kitap hakkinda bir giris hazirlamis, eseri
Fransizca c¢evirisiyle sunmustur (Kitab Mahasin al-Magalis, Paris 1933; Malogo
1987). 1% Bruna Halff ise Herevi’nin Mendzilii’s-sa’irin ile Ileli’l-makdamadt adli
eserlerini Le Mahasin al-Magalis d’Ibn al-‘Arif et l'oeuvre du soufi Hanbalite al-
Ansart’de karsilagtirarak bir degerlendirme yapmustir. Ayrica, Nihad Hayyata tarafindan
da nesredildigi, Endiiliisli Ibn Dihak’in Mehdsinii’l-mecdlis’e bir serh yazdig

kaydedilmektedir.16”

2. Miftahu’s-sa‘ade

El yazisiyla yazilmais, iizerinde 1562 yilinin bulundugu ve acik bir Fas Arapgasi
ile yazilan bu eser, Fas’in bagskenti Rabat’taki El Haseniyye Kiitiiphanesi’nde
bulunmaktadir. Hicri 6. veya 7. yilizyila ait olma ihtimali vardir. Orta kalitededir. Bazi
kelimeler haricinde, harekesizdir. Bagliklar daha biiyiik harflerle yazilmistir. Bazi
kelimeler ise hi¢ okunmamaktadir. Bazilarinda virgiil, nokta ve kirmizi isaretler vardir.
Az sayida kelime de zamanla silinmistir. Baz1 sayfalarin kenarina diistiigli notlar hala
durmaktadir. Kimin yazdig1 belli olmamakla, ilk sayfasindaki ifadelerden anlasilacagi
lizere Ibnii’l-Arif’in bu kitabin yazilmasma izin verdigi anlasiimaktadir.%® Ibnii’l-
Arif’in, Hasan b. Galip, Ebu’l-Hakem b. Berrecan, Ebu Bekir Atik b. Mii’'min basta
olmak iizere, dostlarina ve dgrencilerine yazdigi, sayist altmis1 gecen mektubu igeren

Miftahu’s-sa ‘dde isimli eserindeki siirlerinden ve hitap ettigi kisiye gonderdigi uzun

166 Njhat Azamat, “Ibnti’l-Arif’, Di4, 1999, c. 20, s. 523.
167 Njhat Azamat, “Ibnii’l-Arif’, Di4, 1999, c. 20, 5.523
168 Tbnii’1-Arif, Miftdhu s-sa ‘ade (Mukaddime), s. 65.
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dualardan, onun tasavvuf ilmine dair bilgisinin ve edebi kisiliginin yansimalari
goriilmektedir. Mektuplar1 bir araya getirerek eserin olusmasini saglayan kisinin Ebu
Bekir Atik b. isa'®® oldugu diisiiniilmektedir. Esere “Mifidhu’s-sa‘dde ve tahkiku
tarikii’s-sa ‘dde” ismini vermesi onun, ibnii’l-Arif’in “Miftdhu’s-sa ‘dde li-ehli’l-irade”
isimli kitabindan haberdar oldugunu géstermektedir.’

Ibnii’l-Arif’in tefsir, siinnet, fikih, ibadet esaslari, kelam gibi Islami ilimler

hakkindaki derin bilgisinin goriilebildigi "

mektuplarda Oncelikle, mektubun
gonderildigi kisiye dua edilmekte; devaminda besmele ve Peygamber Efendimize
salavat getirilmekte; Peygamberin eslerine ve Ehl-i beyti’ne, gecmisteki salih kisilere

tam olarak uyanlara dualar edilmektedir. Bu mektuplarin tarihleri, gortildiigii iizere, h.

525-529 (1131-1135) yillar1 arasindadir.'’?

189 Ebu Bekir Atik’in kendi seyhleri hakkinda yazdigi, fitne ve kiyamet alametleri {izerine kiigiik bir kitap
hazirladigi bilinmektedir. Kisilik olarak bakildiginda, inancini koruyan, ¢ok utangag, sessiz, kendi
hélinde, siirekli hayir isleyen iyi bir insan olarak bilindigi goriilmektedir. Arkadaslarina iyilik yapan,
kendisine gelenlere cok iyi davranan, insanlarla hediyelesen, sikintisi olanlarin sorunlarini maddi
imkanlariyla ¢6zen biri olarak tasvir edilmektedir. Bkz. Tbnii’1-Arif, Miftdhu’s-sa ‘dde (Mukaddime), s.
67.

170 Tonii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde (Mukaddime), S. 67.

11 Ahmed Shafik, “Filosofia y mistica de Ibn al-Arif: Su Miftah al-sa ‘4da”, Anales del Seminario de
Historia de la Filosofia, vol. 29, Universidad de Complutense de Madrid, Madrid 2012, s. 434.

172 {bnii’l-Arif, a.g.e., s. 66.
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IKINCi BOLUM

IBNU’L-ARIF’IN TASAVVUF ANLAYISI

A. Ibnii’l-Arif’in Tasavvuf Anlayisina Genel Bakis

Endiiliis’te, Ibn Meserre’nin mirasini iistlenen; Allah’a ulasmanin asamalarii
(irade, sabir, umut, hiiziin, korku, vb.) greten Ibnii’l-Arif (481/1088-536/1141) ve
takipgileri gibi sufi gruplarin oldugu goriilmektedir.1™

Ibnii’l-Arif’in yasadig1 dénemde, Meriye nin Endiiliis’te tasavvuf alaninda ileri
gelen bir sehir oldugu, vefatmin ardindan iki yiizy1l gecse de, Ibn Meserre’nin irfani
etkisinin hilen devam ettigi bilinmektedir.™* Ote yandan, Ibnii’l-Arif’in filozoflara
olumlu bir bakis agis1 sergilememesi, hadis ve ustl merkezli bir tarikat silsilesinden
gelmesi goz Onlinde bulunduruldugunda, onun Meserre Okuluyla dogrudan ilgisi
olmadig1 da diisiiniilmektedir. 1”® Ibnii’l-Arif’in tasavvufla ne zaman ilgilenmeye
bagladig1 tam olarak bilinmemekle birlikte, genclik caginda, heniiz 25 yaslarindayken
tasavvuf yoluna girdigi tahmin edilmektedir. Cok sayida seyhle goriistiigii, stilukunu
tamamladig1 ve Endiiliis’te kiraat alimi olarak bilinen Ebi Omer et-Talemenki’nin
mensuplarindan Ibn Biiryal’den ® hirka giydigi, miiridlerinden Ebu’l-Abbas el-
Endersi’ye hirka giydirdigi bilinmektedir.

Ibnii’l-Arif’in tasavvufi silsilesi su sekildedir: Hasan-1 Basri, Hisam b. Hasan,
Fudayl b. lyaz, Ebu Muhammed Muslim b. Abdullah el-Horasani, Ebu Said b. El-Arabi,

Hasan b. Abdullah el-Ciircani, Ebu Omer Ahmed b. Avnullah, Ebu Omer Ahmed b.

173 Miguel Cruz Hernandez, El Islam de al- Andalus, Historia y estructura de su realidad social, Agencia
Espaiiola de Cooperacion Internacional, Madrid 1996, s. 372.

174 Nihat Azamat, “Ibnii’l-Arif”, DIA, 1999, c. 20, s. 522.

175 Alkan, Ibn Arabi’nin Hal’'u’'n-na’leyn Serhi: Tahkik ve Degerlendirme, s. 48.

176 Eb{i Bekir Abdiilbaki b. Muhammed b. Biiryal’in, Ebti Omer et-Talemenki’nin mensuplarindan oldugu
bilinmektedir. Ebd Omer Ahmed b. Muhammed b. Abdilldh el-Meafiri et-Talemenki (5. 429/1037)
Endiilis’iin Talemenke (Salamanca) sehrinde 340/951 yilinda dogmustur ve Endiiliis’e kiraat:1 ilk olarak
getiren kisi olarak bilinmektedir. Daha fazla i¢in bkz. Erdogan Bas, “Meafiri”, DIA, c. 28, s. 200-201.
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Muhammed b. Abdullah el-Talemenki, Ebu Bekir Abdalbaki b. Muhammed b. Biryal
el-Huzai ve Ahmed b. Arif.}"’

Ibn Mesedi, Ibnii’l-Arif’in 6zel olarak Ebu Omer Ahmed b. el-Yumnalis (6.
496/1102) ve Ebu Bekir Abdii’l-Baki b. Beryal (6. 502/1108)’in sohbetinde
bulundugunu sdylemistir. Ebu Omer Et-Talemanki (6. 429/1037)’nin son ashabindan
Ebu Abdullah b. el-Ferrag (6. 514/1120) ile arkadaslik yapmis, 6grenme ve ziihd
yonteminde Ebu Ali es-Sadefi (6. 514/1120)’den etkilenmistir.!’”® 1106 yilinda manevi
ilimlerin merkezi héline gelen Meriye’de, oncelikle zamanin 6nde gelen alimlerinden
Kur’an ve hadis ilmini dgrenen Ibnii’l-Arifin dil ve edebiyat ilminin temeli Said
Bagdadi’nin Kitdbii’'l-Fusiis eserine dayanmaktadir.!”

Ibnii’l-Arif’in tasavvuf anlayis1 konusunda, daha ¢ok mektuplarindan olusan ve
ogrencisi tarafindan olusturulan ve glinimiize ulasan Miftahu’s-sa‘dde ile Mehasinii’l-
mecdlis adl1 eserleri bize kaynak olusturmaktadir.

Ibnii’1-Arif tasavvufu, tecriibe edilen marife; nefsi ve zithdi miicahedelerden
meydana gelen ahvalden (hallerden) zevk almak olarak tarif eder. O, fiili bir ilim ve
sanat olarak tanimladigr ziihdii ise, tasavvufa ulastiran bir asama olarak goriir.
Tasavvufta ruhi hayatin iki ilimden olustugunu diisiiniir: 1. Dini ahlak ilkeleri ve
Allah’a ibadet ve saadete ulastiracak davraniglarin bilinmesini olusturan akaidle ilgili
hakikatler. 2. Nefsin, imanin nuruyla ve marifetin gerektirdigi makamlara tabi olarak
elde ettigi tecriibelerin biitiinii.'&

Tasavvuf yolunda ilerleyen saliklerin iyi bir Misliiman olabilmeleri i¢in;
Kur’an, siinnet, sahabenin uygulamalarina, her dénemdeki salih insanlarin yaptiklari

uygulamalara, mezhep imamlarinin ve ictihad ehlinin, dinde goriis beyan edebilecek

7 Tonii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde (Mukaddime), S. 46.

178 Tbnii’1-Arif, a.g.e., S. 44.

179 |bn al-Arif, Mahsin al-Majalis “The attractions of mystical sessions”, ¢ev. William Elliott and Adnan
K. Abdulla, Avebury, 1980, s. 8-9. Arapg¢a yazilan bu eser, William Elliott and Adnan K. Abdulla
tarafindan 1980°de ingilizce’ye gevrilmis olup kitapta hem Arapca (tek rakamli sayfalar) hem Ingilizce
metinlere (¢ift rakamli sayfalar) yer verilmistir. Kitap, Arapga ve Ingilizce olarak basilmustir.

180 Tbnii’1-Arif, Miftdhu s-sa ‘ade (Mukaddime), s. 43.
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kimselerden nakledilenlere ve Misliimanlar’in icmama sarilmalart  gerektigini
hatirlatmaktadir.'® Ayrica, vera sahibi mii’minleri, kendilerini manevi hayata adayan
muttakiler olarak nitelendirmekte; onlari siradan bir miimin olarak gérmemektedir. Bu
kisilerin, Gazali’nin [hyd’da, Muhasibi’nin er-Ridye, Kuseyri’nin Risdlesi’nde, Ebu
Talib el-Mekki’nin Kiitu I-Kuliib, Stihreverdi’nin Avdrifii ‘I-maarif’te bahsettigi siilik ve
ahlak kaidelerini bildiklerini hali hazirda bildiklerini varsaymaktadir.'8?

Ibnii’1-Arif, huldil ve ittihad ehli degildir. Miiridde meydana gelen, akla aykir1
olan halleri faydali gérmemektedir; bilakis bunlarin zararli oldugunu sdylemektedir.
Ciinkii akla aykir1 ortaya ¢ikan bu halleri, her seyin fevkinde olan Allah’in yiiceliginde
meydana gelen fend makamina gotiiren bir durum olarak kabul etmektedir. Ona gore,
fena fi’llah makamina erisen kiside irade ve arzu, oniindekinin Gtesine ulasma istegi
olmaz, fena fi’llah disinda hicbir seye bakmaz ya da istiyak duymaz.183

Ibnii’1-Arif’in, Ebu Abdullah b. Yusuf ile mektuplasmalarinda tasavvufla ilgili
derin felsefi konulardan bahsedildigini gormekteyiz. Nefiste sadece cehalet ve riya
oldugunu, nefsin kendi ayibinm1 saklamaya calistigini belirten Ibnii’l-Arif’e cevabinda
Ebu Abdullah b. Yusuf, nefsin, zayifliginin ortaya c¢ikmamasi i¢in, aciz kaldigi
durumlarda sessiz kalmayi tercih ettigini ve tikandigi noktada aklin pesine takilsa da,
aklin onu gdrmemezlikten geldigini ifade etmektedir.!®* Yine ayn1 mektupta seyhin,
nefsin sirlarint bildigini; miiteallimin (6grencinin) nefsinin 4limin nefsinin bir parcasi
oldugunu hatirlatarak bir sairden su satirlart alintilamaktadir:

“Bizimle ilgili her seyi bilir, nefislerimiz onun gozetimindedir.
O, meliktir, biz de onun gézetimindeki askerleriz.”*®
Ibnii’l-Arif, hapisteyken Malaga Seyhi Ebu’l-Hasan’a yazdig1 mektupta®®® Hz.

Yusuf ve Hz. Yunus’un hayatlarina atifta bulunarak, Hz. Yusuf’un da hapse diismesini

181 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-Sa ‘dde (Mukaddime), s. 51.
182 Tbnii’l-Arif, a.g.e., S. 43.

183 Tbnii’l-Arif, a.g.e., S. 48.

184 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde, s. 152-154,

185 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 157.
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hatirlatip®®” Hz. Yunus’un da bir hapishaneye diismesiyle®®® biiyiik bir kedere kapilarak
Allah’a yalvardigimi ve yakarislarin Rabbi tarafindan duyuldugunu®®® ssylemektedir.
Bu yalvarmalarin gam ve kederden kurtulusu getirdigini ve bunun biitiin miiminlerin
kurtulusu anlamina geldigini ifade etmektedir. Hapishanelerin bedenler i¢in degil;
ruhlar i¢in oldugunu, kulun havatirlari hapsetmesiyle, hem hapisten hem de
tutuklulardan uzak durabilecegini ve hapiste kalmanin kulun serbest olmasi anlamina
gelebilecegini diisiiniir.’*° Bunun yaninda, arac1 olmadig: icin sikdyette bulunmanin da
dogru olmadigini, zira “Her seyin Rabbi O iken ben baska bir Rab mi arayayim?”
(Enam, 6/164) ayetinin bu konuda bir uyar1 oldugunu ifade etmektedir.'®!

Ebu Muhammed b. el-Haci’l-Varki’ye 1%  yazdigi bir mektubunda diger
insanlar1 uyarmanin kendisinin haddi olmadiginin bilincinde oldugunu, onlar
elestirmek yerine onlardan 6ziir dileyerek onlar1 hakli ¢ikardigini ifade etmektedir.®®
Allah’in kuluna, hakkini oniinde sonunda verecegini, hatta diismanindan bile hakkin1
alacagini, hakikatin yaninda olmayanin kaybedecegini ve hakikatle ugrasanlarin
insanlardan uzaklastigini hatirlatmaktadir. Ayrica, kendini bir kopekten daha hayirlt
gorenlerin aldandigini, aksine kopegin kendisinden daha hayirli oldugunu ifade
etmektedir.*%

Ibnii’l-Arif, hikmetin kaynaklarinin kalplerinden ¢iktigim ve {izerlerine

saganak halinde rahmet yagmurunun yagdigimi sdyledigi ii¢ tiir insandan bahseder:

186 Tbnii’1-Arif, Miftdhu’s-sa ‘dde, s. 180-182. Bardake¢1, Géniil Meclisleri, s. 153, 155, 156’dan diizeltme
yapilarak faydalanilmstir.

187 “Yiisuf, onlardan kurtulacagim diisiindiigii kisiye, ‘Efendinin yaninda beni an’, dedi. Fakat seytan onu
efendisine hatirlatmayt unutturdu da bu yiizden o, birkag yil daha zindanda kaldi.” (Yusuf, 12/42) ayetini
hatirlatan Ibnii’l-Arif, Hz. Yusuf’un niyetinin serbest kalmak oldugunu; ancak hapiste kaldigini sdyler.
Ibnii’l-Arif, a.g.e., s. 180-182.

188 Bkz. Saffat, 37/140-144.

189 “F'ger o, Allah1 tespih edip yiiceltenlerden olmasaydi, mutlaka insanlarin diriltilecegi giine kadar
baligin karnminda kalwrdr.” (Saffat, 37/143-144).

190 Tbnii’l-Arif, a.g.e., . 180-182.

91 Tbnii’l-Arif, a.g.e., S. 185.

192 Bakan oldugu; ama siyasetten haz etmeyip her seyi birakarak fakirlerle oturmayi tercih ettigi, camide
ezan okumaya basladig1 ve sonra yeniden hakim oldugu bilgisi dipnot olarak diisiilmiistiir. Ibnii’l-Arif,
Miftahu’s-sa ‘ade, s. 188.

193 Tbnii’l-Arif, a.g.e., S. 188.

194 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 189.
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Devamli olarak dogru istikamette olmayr arzuladiklari i¢cin Allah’in yo6nlendirdigi
insanlar; sevdikleri seyleri O’nun huzurunda yasadiklar1 giizellikler igin terk eden
insanlar ve tovbenin tadina varip mutlulugu hisseden ve kotiiliigi, ¢irkinliginden otiirii
diinyaya aldirmayan insanlar.%

Allah’m, Miisliimanlara iyilikte ve takvada yardimlagsmayi emrettigini, bu
sebepten Otiirli tek bagina hareket etmenin ve sadece kendi goriisiiyle yetinmenin dogru
olmadi@1 kanaatini tasiyan ibnii’1-Arif, “Iclerinden sabrettikleri zaman emrimizle dogru
yola ileten énderler tayin ettik.”1% ayetinde goriilecegi iizere, siiphe duymadan inanarak
ve azimle sabrederek zafere ulasilacagini ifade etmektedir.’®” Bu ¢ercevede, Fakir Ebu
Bekir Ayyas’a yazdigi mektubunda Ibnii’l-Arif, kendi bildigiyle yetinen, bilmis bir
askerin esine sert davrandigini ve esinin kendisinden nefret ettigini; ancak bu askerin
esine muhtac olacak derecede bir hastaliga yakalandigini, yatalak oldugunu ve esinin
ona ¢ok giizel bakmasiyla adamin tovbe ettigini anlatir. 1% Akl basma gelen askerin
esine giizel davranip salih amel islemeye baslamasiyla esinin ona karsi olan nefreti
biter. Ibnii’l-Arif, bu hastaligin adam i¢in hayir getirdigini, onun ilact oldugunu sdyler.

Ebu Muhammed Abdulgafur’a yazdigi mektubundan anlasilacag iizere ibnii’l-
Arif, kullarin sadece kendileriyle mesgul olup baskalarinin, 6zellikle devlet erkaninin,
hatalariyla ilgilenmemeleri gerektigini, elestiride bulunmaktan ziyade ilimle mesgul
olmanin ve elestirmemenin daha faziletli oldugunu vurgular. *® Bu cercevede, Fakih
Ebu’l-Hasan Amir b. Hasan’a yazdig1 bir mektubunda, tiim mahliikatin iyi oldugunu,
sadece kendisinin kaybeden durumunda (saki) oldugunu belirtip kendisini elestirenlerin
hakliligindan ve hakkinda giizel s6zler sarf edenlerin de hiisn-i zan beslemelerinden

otiirii hakli oldugundan bahseder. Ibnii’l-Arif’e gére kendisi hakkindaki hakikat ise,

195 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde, s. 190.
196 Secde, 32/24.

197 Tbnii’1-Arif, a.g.e., s. 190.

198 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 196, 197.

199 Tbhnii’l-Arif, a.g.e., s. 198.
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Allah ile kendisi arasindadir ve hak etmedigi seylerden otiirii Allah’in kendisini 1slah
etmesi niyazinda bulunur.?%

Elestiri yapmanin herkese farz olmadigimi hatirlatarak, yiiksek mertebede
bulunanlarin sozle degil; davranislarla elestirilebilecegini; ancak mertebe bakimindan
daha disiik olanlarin s6zle elestirilebilecegini ifade etmektedir. Ona gore, hukemay1
(devlet adamlarini) aleni bir sekilde tenkit etmek bir hatadir ve nefretin dogmasina ya da
haram islenmesine sebep olabilir. Bu sebepten 6tiirii; mevcut durumu degistirme olanagi
sunmayacak veyahut aksine, mevcut durumu daha da kotii hale getirecekse, elestiri
yaptlmamalidir. Buna ilaveten, ibnii’l-Arif’e gore elestiri yapacak olan bir kiside
yeterince ilmi hdiz olma, etrafindakilere yumusak davranma, bozulmamis adalet
duygusu ve vefa gibi 6zellikler bulunmalidir.?%

Buna ek olarak, Ibnii’l-Arif’e gore, kim alenen bir giinah goriirse, sadece
kendisine bakmalidir; gilinahla ilgilenmemelidir; zira farz olan sadece kulun kendisiyle
mesgul olmasidir. Hakime gerekli olan miinkeri (kotiiligii) zaruri degistirmesi; alimlere
diisen nasihat ve agiklama; refik/dostlar veya arkadasa diisen ise, yumusak bir
muameleyle 6giit vermektir. Bu sebepten otiirli, Miisliiman’a diisen gorev, hakimin
hukukuna, fakihlerin hukukuna riayet ve -hukuki bir mevzu olmadiginda- miinkere
bulasmis kiginin ayibini 6rterek hukukunu korumaktir. Ayrica, sultana karsi inkardan da
kaginmalidir; zira 0, Allah’in bir delili yani hiiccetullahtir.?°2 Bu minvalde, ibnii’l-
Arif’in miiridlerine yazdigr mektuplarinda goriildiigii iizere kendisi -Allah tarafindan
gorevlendirilen- sultana karst c¢ikmanin en koti baskaldiri  ¢esidi  oldugunu
diisinmektedir. Ote yandan 0, agiktan bir haram islemesi durumunda, sultanin
reddedilebilecegini ifade etmektedir. Ancak, su sartlarin zuhur etmesi halinde sultana
kars1 ¢ikilabilecegini sdylemektedir: Sultanin agiktan agiga kotiiliik islemesi, sultana

kars1 ¢ikan kiginin; yumusak bir tutuma ve kamil bir bilgiye sahip olmasi, dzellikle halis

200 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde, s. 204.
21 [bnii’l-Arif, a.g.e., s. 198, 199.
202 {bnii’1-Arif, Mifidhu s-sa ‘dde (Mukaddime), s. 53. Daha genis bilgi igin ayni eserde s. 53 incelenebilir.
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bir niyetle tdhmeti ortadan kaldirma niyetinin olmasi ve bunlar1 yaparken, sadece
Allah’mn rizasin1 gdzetmesi.?®® Bu diisiincesinin altinda yatan temel sebebin, ziihd ve
tasavvufla ilgilenen Dbirinin diinyevi herhangi bir meseleyle ilgilenmemesi;
yoneticilerine karst ¢ikmamasi; ya da diger insanlari elestirmeyi birakip sadece

kendisiyle mesgul olmasi gerektigine inanmasidir, denilebilir.2%

1. Miirsid

Arapga’da dogru yolu gosteren, uyaran, irsad eden anlamima gelen miirsid;
tasavvufta tarikat lideri anlamina gelir ve postnisin, seyh, seccadenigin olarak da
isimlendirilir.?® Tarikat1 idare ederek hem irsad ve teblig yapan hem seyr u siiliik
yaptiranlara ise miirsid-i kdmil denilmektedir. Miirsid, miiridlerine sefkatle yaklasir ve
riyazette zorluk yasadiginda onlara yumusak davranir.2

Ibnii’l-Arif’e gore seyh, yola yeni giren salikleri egiten, nefis terbiyelerini
istlenen, onlar1 ruhsal sefere hazirlayan kisi olmasindan otiirti her salik i¢in zaruridir.
Ibnii’l-Arif; Haris el-Muhasibi, Ebu Talib el-Mekki’nin kitaplarinda da vurgulandig
tizere, miiridin siilikunun miirsidin yardimiyla miimkiin oldugunu, onun dogru yoldan
sapmamasi i¢in seyhine muhta¢ oldugunu ve alimden ilmin temellerini 6grenmeyenlerin
kesin bilgilerinin bile zanl oldugunu hatirlatir. 2°” Sadece ilim dgreten seyh oldugu gibi,
hem ilim 6gretip hem terbiye eden seyhlerin de oldugunu sdyleyerek, aklini iyi
kullanana, nefsini kontrol edene sadece ilim 6greten seyhlerin yeterli gelecegini soyler.
Salikin oncelikle seriat alimlerinden, fakihlerden, hadis ve tefsir ehlinden dini bilgileri
ogrenerek Allah’in dininin mesalesini elde edecegini ve Halik’ina ve O’nun kullarina

davranislarinda, O’na ibadetlerinde bu mesaleyle aydinlanacagini one siirer.2’® Buna ek

olarak sOyle soylemektedir:

203 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde (Mukaddime), s. 33.

204 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 33.

205 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 527.

206 Biilent Akot, Tasavvufun 100’i, Otto Yay., Ankara 2017, s. 34-35.
207 bnii’l-Arif, a.g.e., S. 58.

208 Thnii’l-Arif, a.g.e., s. 59.
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“Kendini yeterli goriip seyhini birakan kisi, ilmi kaybetmis olur; ilmi kaybeden
delilleri kaybeder; delilleri kaybeden sasirir, geri kalir ve nefsine uyar. Kim
kendisi bu yolda yiiriirse (siilik ederse) sirlar ona agiklanir; sirlara kendi nefsiyle
ulastigin1 sanir, sirlara kendisi ulasan kisi Yaradan’in1 gormekten aciz kalir,
sadece nefsini goriir. Kim sadece nefsini goriirse kendini yiiceltir, bu kisi basina
gelen her seyi hak etmistir ki, bu da onun telef olmasi/yok olmasidir. Zahirde,
yilksek mertebedekilerdendir ve gercekte Aalimler karsisinda kibirlidir.
Arkadaslarini en algak mertebedekilerden de asag: goriir.”2%°

Ibnii’l-Arif, miirsidlerin miiridlerine, el-Muhasibi, Kuseyri, el-Mekki, Ebu
Hamid Gazali, Siihreverdi gibi tasavvuf alaninda belli basli eserleri veren yazarlari
okumalarin1 tavsiye edebilecegini ve nasil okuma yapacaklarina dair onlara yol
gostermeleri gerektigini sOylemektedir. Yine de ilmin kitaplarda degil; alimlerin
kalplerinde oldugunu, ilmin 4lim olmadan diri kalamayacagini?'? ve kitaplarmn canlilara
konusacagini ve sadece gercek seyhi olanlara hayat oldugunu bilmesi gerektigini ifade
eder.?!!

Ibnii’l-Arif’e gore miirsid, miiridlerinin ahlaklarini terbiye eder; halvetle ve
onlara o6grettigi zikri stirekli zikretmeleriyle; yeme, uyku ve konusmay1 azaltmalariyla,
miiridlerinin nefislerini terbiye edebilecekleri hiikiimler verir. Miirid, bildigiyle amel
etme merhalesinde, bilmedigini de 6grenir, yani nefsin hakikatlerini ve yoldaki diger
merhalelerin ayrintilarini idrak eder ki bu da seyhinin sohbeti vesilesiyle gergeklesir.?!2

Ibnii’l-Arif’in aciklamalari, nefis ve ahlak terbiyesinde rehberlik yapacak olan
miirsidin, miirid i¢in vazgegilemez bir unsur oldugunu goézler Oniine sermektedir.

Kendini yeterli géren kisinin yanlis yola sapacagini, seyhi birakmanin ilmi kaybetmeye

209 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde (Mukaddime), S. 58.

210 fbnii’l-Arif, konuyla ilgili olarak Hz. Muhammed (s.a.s.)’in “Ilim, dlimlerin canimn alimmasiyla
alimir.” hadisini (Buhari, Ilim, 34, 100) hatirlatir.

211 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 59, 60.

212 Thnii’l-Arif, a.g.e., s. 61.
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sebebiyet verecegini sdylemesi; siilikun miirsid olmadan gergeklestirilemeyecegine

delildir.

2. Miirid ve Salik

Arapga’da isteyen anlamina gelen miirid, Allah’a vuslati arzu eden, Allah’in
ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunluga erismede ona egitim veren bir seyhe,
miirside baglanan kisiye denir. ?® Ote yandan siilik (yol), tarik ve tarikat
kavramlarindan daha genis bir anlami kapsar ve siillikta, miiridlerden olusan bir
tasavvufl cemaatin varlig1 sart degildir. Siilik ilmi olarak tanimlanan tasavvufta, siilik
yolunda mesafe kat edene “salik” (ehl-i siiltik) denilmektedir. Salik; siilik yolunun
basinda olan “miibtedi” ve yolun sonuna erisen “miintehi” arasindaki mertebede
bulunan kisidir.?*

Ibnii’l-Arif, diinyevi ve uhrevi mesguliyetlerini dengeleme; goriisii dogru olan
birine istisare etmeden adim atmama; arkadaslarina yumusak davranma; 6limi her an
bekleme; elinde olmayan sebepler disinda namazi hep cemaatle kilma; orucu severek
tutma gibi ozellikleri, salikin nitelikleri arasinda sayar. Ayrica tiim uzuvlarin sessiz
olmastyla siikita erme; razi olunmayan sozleri sdylememe; insanlara saygi gosterme;
1yl ya da kotii olsun hi¢ kimseyi kizdirmayacak sekilde davranma ve bu sayilanlari
eyleme dokme de onun, salikler hakkinda saydig: niteliklerdendir. 21°

Fakih Ebu’l-Hasan Amir b. Hasan’a yazdig1 mektubunda?'® hak yolunda yalniz
gitmenin kulu batil bir yola sevk edecegini; tek basina yol almaya calisanlarin
hedeflerine ulasamayacagini; ilmin de buna olumlu yaklagmadigini ve 6rnek alinacak
sorumluluk sahibi bir rehberden faydalanilmasinin sart oldugunu ifade etmektedir.
Mektubunun devaminda, kulun, yaninda bulunan insanlar1 kendine ayna olarak gérmesi

tavsiyesinde bulunan Ibnii’l-Arif, irade olmadan yolda ilerleme kaydedilemeyecegini;

213 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, S. 526.
214 Siileyman Uludag, “Siilik”, DI4, 2010, c. 38, s. 127.

215 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde (Mukaddime), s. 52, 53.

216 Tbnii’l-Arif, Miftdhu’s-sa ‘dde, s. 200.
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salikin sadece kendisiyle mesgul olarak, salih ameli sart kosan ve giizel ahlaki 6greten,
takvayla mesgul olan ilmi 6grenmesi gerektigini vurgulamaktadir.

Ibnii’l-Arif’e gore, miirid igin gecerli olan dért esas; nefis i¢in verilen yasam,
insanlara nasil davranilacagini gosteren aki/, kalp i¢in verilen ilim ve Allah ile birlikte
olmak i¢in verilen ubudiyettir (kulluktur). Ayrica, bir konuda fetva isteyen birinin, igine
sinecegi ve yakine ulasmasini saglayacagi sekilde kendisine zor gelen fetvayi
uygulamasini salik vererek; bunun da ancak fikih ve veranin bir arada bulunmasiyla
miimkiin oldugunu hatirlatmaktadir. Zira ona gore vera, dini korur ve Allah’m
yasaklarina yaklagilmasint engellemektedir. Ancak insanlarin ¢ogunlugu veray1
onemsemeyip sadece fikihla yetindikleri i¢in din zayiflamustir.?!’

Miisliimanlarin davraniglarma biiyiik 6nem atfeden Ibnii’l-Arif, toplumun
diizelmesinin ~ Musliimanlarin ~ kendilerini  diizeltmeleriyle  gerceklesecegini,
Miisliiman’in  kalbini, duymasini, gormesini (goriisiinii), dilini, elini, ayagini ve
bedenini temizlemesi ve 6grendiklerini haram, mekruh ve siipheli seylerden/siibuhattan
arindirmasi gerektigini soylemektedir. Allah’a ve Peygamberi Hz. Muhammed (s.a.s.)’e
imanin getirdigi sartlar, namaz kilma, oru¢ tutma, zekat verme, haccetme, cihat ve tovbe
etme kosullar1 da yerine getirilerek, uygulanmalidir. Ayrica, bir seyi yapmak isteyen
biri, elinden gelenin en faziletlisini ve en saglamini yapmada kararli olma, her isini
ihsan ile yerine getirme ve her hak sahibinin -Misliiman olsun olmasin- hakkini eda
etmeye kendi kendine soz vermelidir.?!8

Ibnii’l-Arif’e gore kiyametin ne zaman kopacagmi sormak gibi sirf kendileri
inansin diye Allah’in hiikiim ve kurallarii degistirecegi zannina kapilip delil talebinde
bulunmak da, kendilerine zulmedenlerin 6zellikleri arasindadir. Oysa tek gergek akail,
delil olarak i¢inde sadece Allah’1 barindiran akildir. O, delil pesinde kosanlar hakkinda

Kur’an’dan 6rnek ayetler gosterir: “Dediler ki: ‘Bize o Rabbinden bir mu'cize getirmeli

27 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde (Mukaddime), S. 54.
218 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 51, 52.
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degil miydi?’ Evvelki kitaplardakinden apacik burhan gelmedi mi onlara?”?'®, “Ona,
kendisiyle birlikte uyarici olacak bir melek indirilmesi gerekmez miydi? Yahut O’na
(gokten) bir hazine birakiliverse (de onu harcasa, ge¢im derdinde olmasa), yahut giizel
bir bahcesi olsa da ondan yese yal”?° . “Sen, bizim icin yerden bir kaynak
fiskirtmadikca sana asla inanmayacagiz.”?*! Bu ayetlerde de goriilecegi iizere, Ibnii’l-
Arif’e gore onlarin inanmak gibi bir niyetleri yoktur ve sadece oyalama amaciyla bu
istekleri siralarlar. “De ki ‘Rabbimi tenzih ederim, ben ancak resul olarak gonderilen
bir beserim.”*??, “Kendilerine hidayet geldigi zaman insanlar: inanmaktan alikoyan sey
ne?”?2 ayetleri de onlarmn asil dertlerinin inanmak olmadigini ve bir vehim iginde
saplanip kaldiklarin1 gozler 6niine sermektedir.??*

Sadece kendi aklini rehber edinmek de Ibnii’l-Arif’e gore hatali bir davranistir.
Ibnii’1-Arif, sadece kendi akillarin1 takip edenlerin hikmete erisemeyecegini; hikmetin
yolunun imandan geg¢mesi hasebiyle anlamanin hikmetle gerceklesecegini ifade
etmektedir. Ona gore, hikmetin son menzili yakin olup kisi boylelikle saadete erebilir ve
hi¢ sarsilmayan iradeye kavusabilir.??® Onun goriisiinde, akli takip etmek kisiyi vehme
ve gosteris amacgli bir eylemi yerine getirmeye, yani tekelliife gotiirlir; boyle kisiler
kendilerine giizel ve albenili goriinen hevalarinin tuzagma diiserler. Iman hakikatlerini
idrak edemeyen, yakine erisemeyen de aklini takip eder ve bu kisilerden uzak durmak
mutluluk verirken, onlarla yakinlasmak kisiye keder verir, der.??

Goriildiigii iizere, Ibnii’l-Arif’e gore siilikta yalniz hareket etmek ve sadece
kendi aklim1 rehber edinmek batil ve hatalidir. Hikmete ulasmak isteyen kulun,

kendisine yol gosteren ve ayna olan bir rehberin 6nderliginde yol almasi gerekmektedir.

219 Taha, 20/133.

220 Fyrkan, 25/7-8.

221 {gra, 17/90.

222 {gra, 17/93.

223 {gra, 17/94.

24 Toni’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘ade, s. 124, 125.
225 [bnii’l-Arif, a.g.e., s. 127.

226 Thnii’l-Arif, a.g.e., s. 127.
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3. Sidk

Sidk, hasil olmak ve var olmak bakimindan bir seyin, bizzat hakikatin adidir.??’
Soziin hem kalpte olana hem haber verilen seye uygun olmasidir; bu sartlardan biri
eksik olursa tam bir sidk (dogruluk) olmaz.??® Sidk; dogruluk, gergeklik, kalp temizligi,
s0z ve davraniglardaki tutarlilik, i¢ ve disin birbirine uygunlugu anlamina gelmektedir.
Niibiivvet sifatlarindan da sayilmaktadir ve bu sifatin peygamber olmayan sahipleri
peygamberlerden hemen sonraki makamda gelmektedirler. 2° Nitekim “Ey iman
edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve dogrularla (sadiklarla) beraber olun.”?% ve
“Kim Allah’a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar, Allahin kendilerine nimet verdigi
peygamberlerle, siddiklarla, sehidlerle ve iyi kimselerle birliktedirler.” ayetlerinde,
sidkin 6nemine isaret edilmektedir. Ayrica, Hz. Peygamber (s.a.s) “Sidk insani birr’e,

231 huyurmaktadir.

birr de cennete gotiiriir.

Ibnii’l-Arif’e gore, sadik kulun alameti; kendi imanmi, ilmini ve aklim
digerlerinin imanindan, ilminden ve aklindan daha diisiik gérmesidir. Sadik olmadiginin
alametiyse, kendi kendine ya da hakikate kars1 ¢iksa dahi sadece Allah’in belli kullarin
rehber edinmenin yeterli oldugu zannma kapilmasidir. Zira Ibnii’l-Arif, hastaliklardan
korunmanin en iyi yolunun mahlikata muhtag gibi goriinerek icinde ilim barindirmak
veya Allah ile gercek bir zenginlik barmdirmak olduguna inanmaktadir.?? Ayrica
Ibnii’l-Arif, mutlu insanm, hem uyanikken hem uyur hildeyken Allah ve Resil’iine

hakiki iman duyan kisi oldugunu ve iyi olan insanlarin hayéllerinin ve riiyalarinin

gerceklestigini ifade etmektedir.?3

227 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii 's-sdirin, Emin Yay., terc. Abdurrezzak Tek, Bursa 2017,
s. 36 (Ahlak Kismi).

28 Ragib el-Isfahani, Miifredat, Kur’an Kavramlar: Sézliigii, terc. Mustafa Yildiz, Cira Yay., Istanbul
2017, s. 552.

29 H, Kamil Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., Istanbul 2015, s. 168.

230 Tevbe, 9/119.

231 Byhari, Edeb, 69, 6094., Miislim, Birr, 105, 6639.

232 [bnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde, s. 127.

233 1bnii’l-Arif, a.g.e., s. 125.
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Sadik kul, aceleyle hareket edinmekten kaginmalidir. Isini aceleyle yapan
nefsinin yonetimindedir; igini yavas bir sekilde yapana ise sekinet ve iins (Allah’in
kuluna eslik etmesi, kulun yalniz olmamasr) verilir.2%

Ibnii’l-Arif’e gére, imanin ve ihsanin gereklerini yerine getiren kisi isabetli bir
yola girmis olur ve hedefine ulasabilir; hatta yanlis yapsa, aniden gaflete diisse bile bu
gafletten kurtulabilir. Bu sebepten otiirii Ibnii’l-Arif, Allah’in giinahkarlara dahi
rahmetiyle yaklastigini animsatarak, Kendisine itaat edenleri, tovbe edenleri hig
birakmayacagini ve onlara ¢ok giizel davranacagini sdylemektedir.?®

Ibnii’l-Arif’in sadik kulun kendisini diger insanlardan daha asag1i mertebede
gormesi gerektigini diistinmesi, onun sidk ile miitevaz1 kisilik arasinda bir bag
kurdugunu gostermektedir. Ayrica onun, kulun her zaman diger varliklara muhtag

durumda olarak hastaliklardan korunabilecegini soylemesi, bu miitevazi durusun daha

derin anlamlar1 olduguna isaret etmektedir.

4. Zikir

Zikir, Allah Teéala’y1 belirli esmasiyla anip O’nu hicbir zaman hatirdan
¢ikarmamak anlamina gelmektedir. Sadece dille tekrarlanan isimler degil; biitiin ibadet,
tefekkiir ve Allah rizasi icin yapilan ameller de, zikir sayilmaktadir.3®

Zikr-i Zat’a doniisen zikir; miisahede, miikdsefe ve ayan beyan gorme ile
yapilan zikirdir, bir diger ifadeyle, zikir nurunun kalbe bir cevher olarak
yerlesmesidir.?%’

Ibnii’1-Arif, cennetten bir parga olarak nitelendirdigi zikir meclislerinde, sirlara
erisebilmek amaciyla gafletten uzak durulmasi, hatali sézlerden addedilen gereksiz

sozden sakimilmasi gerektigini soylemektedir. Ilim meclisi olarak gordiigii bu

meclislerde, kisilerin alimlere uyduklar1 siirece Allah’in onlart koruyacagmi ifade

234 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde, s. 132.

23 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 132.

236 Akot, Tasavvufun 100, S. 94.

231 Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Sozliigii, Kalem Yay., Istanbul 2006, s. 1261.
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etmektedir.?® Miiridlerin bazen ya da 6zel dini giinlerde bir araya gelerek olusturduklari
zikir meclislerinde ciddi olunmasini, saka yapmaktan kaginilmasim 6giitleyen Ibnii’l-
Arif, sakalagsmanin insanlarin saf sirlari duymasini engelleyecegini hatirlatip, zikir
sirasinda zihin dalginlhigindan uzak kalip Allah’1 zikretme ve Hz. Muhammed (s.a.s.)’e
salavat getirmeye odaklanilmasi gerektigini sdylemektedir. Giilme atesini sondiirmek
icin aglayarak, korku duyarak, dua ederek ve O’ndan yardim isteyerek zikredilmelidir,
diyerek zikir meclislerinde ciddi olmanin nemine atifta bulunmaktadir.?3
Bu meclislerde saka yapmanin en koti davramiglardan oldugunu diisiinen
[bnii’l-Arif, buna meyledenlerin bu arzularinin sénmesi icin Allah’a yalvarmalarini
ogiitleyerek su diistincelerini ifade eder:
“‘Herhangi biriniz ister mi ki, icerisinde her tiirlii meyvenin oldugu, i¢inden
irmaklar akan, hurma ve iiziim agaglarindan olusan bir bahgesi olsun; himayeye
muhta¢ ¢ocuklari var iken ihtiyarlik gelip kendisine catsin; derken bagi atesli
(vildurimly) bir kaswrga vursun da orasi yamversin? Allah, diisiinesiniz diye size

s 240

dyetlerini boyle aciklryor. ayetini yliksek sesle, korkarak, aglayarak ve

liziintiiyle agik¢a anlatarak tekrarlamak gerek.”?**

Ibnii’1Arif, zikir meclislerinde sdylenenlerden farkli sdzler sarf edenlerin tovbe
etmesi gerektigini ve talebelerin alimlerin anlattiklarini diizeltme gibi bir haklarinin
olmadigini da hatirlatmaktadir.?#?

“Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve dogru soz soyleyin ki,
Allah sizin islerinizi diizeltsin ve giinahlarinizi bagislasin. Kim Allah’a ve Restliine

itaat ederse, muhakkak biiyiik bir basariya ulasmistir.”?*® ayetlerini ve “Bir insanin

kalbi istikamet iizere olmaywnca gercek miimin olmaz, dili dogru olmaywnca kalbi

238 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde, s. 145.

239 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde (Mukaddime), S. 55.
240 Bakara, 2/266.

241 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde, s. 145, 146.

242 Tbnii’1-Arif, a.g.e., s. 145.

243 Ahzab, 33/70-71.
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istikamet iizere olmaz.”*** hadisini animsatip her salih amelin baslangic1 olarak gordiigii
dogruyu sdylemenin énemini vurgular.?*®

Zikir meclislerini cennet bahgelerinden biri olarak nitelemesi Ibnii’l-Arif’in
zikre atfettigi degeri asikar kilmaktadir. Bu meclislerde alimlere uymanin kulu
koruyacaginit sdylemesi ise alim ile zikrin arasinda birbirini tamamlayan bir bag

oldugunu diisiindiiglinii gostermektedir.

5. Dua ve Miinacat
Dua, kulun ihtiya¢ veya dileginin gerceklesmesi i¢in Allah Teala’dan yardim
istemesi anlamina gelmektedir. Filli (hal) ve kavli olarak iki kisimdan olusan dua,
Allah’in biiyiikliigiinii ikrar etmektir.?*® Allah’a hafif sesle yalvarip dua etmek olan
miinacat, kulun kendi acziyetini idrak edip O’nun kudretini tasdik etmesidir.2*’
Ibn’iil-Arif’in mektuplarindan olusan  Miftdhu’s-sa‘dde adli eserindeki
boliimler, miiridlerin faydalandigi dualar ve miinacatlardan olusur. Bazi boliimler
tasavvufi mertebeleri ve ortalama bir Miislimanin -6zellikle bir miiridin- yapmasi
gereken davraniglart agiklar; bahsettigi konulara dair faydali hikayeler anlatir. Eser, ayni
zamanda, tasavvuf yolunda 6nemli bir asama kaydeden miiridlerinden olusan belli bir
tabakay1 muhatap alir.24®
Ibnii’l-Arif, Ebu Hasan b. Galip’e yazdigi mektuplardan birini su duayla
sonlandirmistir:
“Allah bana yazdigin her harf igin sana bin nur versin. Her bir nur i¢in de bin
mertebe versin. Her mertebenin iki vechesi var, Allah kurtulusunu saglasin. Bu,
O’nun icin zor degildir. Allah birbirimizden faydalanmamizi saglasin. Ibadet

etmeniz icin size yardim etsin.” %4

244 Tpn Hanbel, 111, 199, 13079.

245 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde, s. 146.

246 Akot, Tasavvufun 100, . 104.

247 Akot, a.g.e., s. 106.

248 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde (Mukaddime), S. 66.
249 Tbnii’l-Arif, Miftdhu’s-sa ‘dde, S. 144.
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Ibnii’l-Arif’in, Ebu Muhammed b. el-Hic ve ihvanma yazdig1 bir mektuba ise
asagidaki duayla basladig1 goriilmektedir:
“Allah, O’na itaatinle mertebeni yiikseltsin. Halvetin  bereketinden
faydalandigini, diinyayr birakip dhirete hazirlandigint  duydum. Allah size
yvardim etsin, verdigi nimetlerle sizi desteklesin. Kalplerinizi agsin, O’ndaki
giizellikleri vermek icin. Senden kaynaklanan ile Allah’tan gelen arasindaki
farki (furkan) size bildirsin. Kur’ant ve Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’in
soylediklerini duymaniz i¢in duyma (uzvunuzu) ag¢sin. Dolu, kar ve suyla sizi

nefislerinizden yikasin. >

6. Diger Kavramlar

6.1. Mehdi Inanc

Mehdi kavramiyla ilgili olarak Ibnii’l-Arif, Allah’mn velisi oldugunu iddia edip
suyun iizerinde yiiriiyen ve tiim esya iizerinde bir kudrete sahip olan birinin, diinyevi
mevzularla ugragtigimi gordiiglinde, onun idrakine glivenemeyecegini vurgular. Bu
goriigleri dikkate alindiginda, Magrib’de ortalig1 karistiran Mehdi Ibn  Tamert
ayaklanmasi hakkinda Ibnii’l-Arif’in, Allah’in bir milletin kurtulusunu yalmzca bir
kisinin ellerine birakmayacak kadar merhametli oldugunu hatirlatarak, bazi kisilerin din
ve zithd maskesi altinda devleti ele gegirme emellerini gergeklestirmeye calistigini
sdylemesi bizleri sasirtmamaktadir.?!

Ebu Bekir b. Munzur, adaleti getirecegine inanilan mehdi hakkinda Ibnii’l-Arif’e
sorular yonelttiginde, ondan uzun bir mektup almistir. Mektubunda o, akill
Miislimanlarin degil; imanm1 zayif Mislimanlarin mehdi bekleyisine kapildiklarini
belirterek, hem Beni Umeyye (Emeviler), hem Abbasiler déneminde insanlarin

mehdiden medet umduklarini; ancak onun ortaya ¢ikmasinin daha fazla kanin

250 [bnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde, s. 189.
21 Tbnii’1-Arif, Miftdhu’s-sa ‘ade (Mukaddime), s. 34.
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dokiilmesine ve insanlarm hayal kirikligina ugramalarma sebep oldugunu hatirlatir.?%2
Allah’tan baskasinin insanlar1 bu durumdan kurtaramayacagina inanan ibn’iil-Arif,
yoneticilerin zulmiinden otiirii Allah’in onlar1 kafirler gibi cezalandirdigint sdyler ve
Ebu Bekir b. Munzur’a biiyiiklerine iyi davranmasi, muhtaglara yardim etmesi,
kendisine diigmanlik edenleri onemsememesini nasihat edip Allah’in verdigi sozi
tutacagini, onun hakkin1 mutlaka verecegini ifade eder.?*®

Ibnii’l-Arif’in mehdilik hakkindaki goriislerinin temelinde, zabitalik gérevinde
yoneticilerin davraniglarini inceleyip onlara karsi ¢ikmanin tehlikeli olacagini sezmesi
ve Hiristiyanlardan gelen saldirilara karsin, saglanmasi gereken Miisliman birligine
zarar verecegini goérmesinden Otiirli herkesi kendisiyle mesgul olmaya davet etmesi

yatabilir.>*

6.2. ilim ve Alimin Onemi

[lim, kulun kendini bilmesi ve Allah’1 tanimasidir. Aym zamanda, Hakk’in
yoluna ve merifetullaha gotiiren bir nur olarak da tanimlanmaktadir.>®

Takvayi, kalbi amel olarak nitelendiren ibnii’l-Arif, 4zalarla yapilmasindan
otiirti, insanin kalbiyle Allah’tan korkmasi ve mekruh olana hicap/perde koymasi olarak
tanimladig1 takvayr ilimden istiin gormekteyken, ilimle amelin birbirine baghligini
gostermek icin ameldeki nékishigin ilimdeki eksiklikten kaynaklandigimi ifade
etmektedir. % Gergek ilme ayr1 bir deger atfeden Ibnii’l-Arif, hakikat ehlinin ilme
dayanmayan en kii¢lik bir harekette bile bulunmaktan kagindiklarini, zahir veya batin
olsun tiim amellerinin ilimle desteklenme arzusunda olduklarimi sdyler. Hakikat ilmi;
Kur’an, kadim siinnet, dogru icma, kesin ilim ve makbul alimlere dayanmaktadir.?’

Onun goriisiinde, niyet ilme bagl olup amelin siirekliligini saglayan da ilimdir. Hayata

22 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde (Mukaddime), s. 35. Ayrica bkz. s. 213.

253 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 35.

254 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 35. (Bu goriis, eseri tahkik eden Dr. Ismet Abdiillatif Dendes’e aittir).
25 Akot, Tasavvufun 100, s. 108.

2% [bnii’l-Arif, a.g.e., s. 48.

257 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 48.
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gecirilmeyen ilim yok olmaya mahkimdur, yani salih ameli devamli kilan, ilmi
uygulamaya gecirmektir. 8 Ayrica Ibnii’l-Arif, Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’in
“Zinakar, zina ederken miimin olarak zina etmez.”?® hadisinin mii’'minin ilmindeki
eksikligin zinaya sebebiyet verecegini; ilminin kemale ermesiyle bu gilinahi
islemeyecegini ifade ettigini hatirlatmaktadir.?%°

[bnii’l-Arif, ilmin dort cesidinden bahsetmektedir:

=

Lisandaki ilim: Avam bu konuda, havasstan dnce gelir. Bir diger ifadeyle, avam
sOze bakar.
2. Akl ilmi: Bilgi, akilla degerlendirdiginde, kiginin haliyle o ilim arasindaki
benzerlige bakilir.
3. Kalp ilmi: Kalbi bilgi hususunda havas, avamdan daha onceliklidir.
4. Sir ilmi: Sir olan bilgide (yani bilgi ortiilityse) bu bilgiye muhatap olan kisi ya
iyidir ya da kotiidiir.?
Hakiki ilim 6grencisinin ii¢ seyi birbirinden ayirt edebilmesi gerekmektedir.
Bir diger ifadeyle, hakikat ilmine talip olan kimse i¢in ii¢c husus gereklidir: Insafi bilmek
ve insafli olmak; umumi siiphelerden soyutlayarak soru sormay1 bilmek; hilaf ve ihtilaf
arasindaki farki tahakkuk ettirmek.26?
Ibnii’l-Arif’e gore aklin ahlaki ve manevi bir yonii vardir.?%® Akil, hakikatin ve
insanlarin esliginde birlikte yasamanin kaynagidir. Akli olmayan kisi, birlikte

yasamaktan mahrum olur; terk edilir ve bundan 6tiirii, bir yasama sahip olamaz veya

ilimden faydalanamaz. ilim ise dindeki her seyin kaynagidir ve dini olmayanin ne akli

258 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde (Mukaddime), s. 49.

29 Buhari, el-Camiu’s-sahih, Esribe, 1, 5578.

260 [bnii’l-Arif, a.g.e., S. 49.

261 Tbnii’l-Arif, a.g.e., S. 49.

262 bnii’l-Arif, a.g.e., S. 49.

263 Shafik, “Filosofia y mistica de Ibn al-*Arif: Su Miftah al-sa ‘ada”, s. 443.
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ne de yasami olur.?®® Din ve ilim arasindaki aykir1 yonlerin sebeplerini Ibnii’l-Arif on

noktada 6zetlemistir:

1.

2.

10.

Hakikatlere ve usule ters diisen kiyas yapmak.

Birbirine karsi taraflarin niteliklerine apacik ters diisen uygulamalar.

Kavmiyetci hiikiimlere gore taklit etmek (gelenegin bilgisi, dinin bilgisine aykir1
olsa da kavmiyetci anlayisi taklit etmeyi siirdiirmek).

Diinyevi selamet kazanmaya odaklanmis bir maslahat/diisiinme ihtiyaci/diistince
tarzi.

Tekellif: Bir kimseyi, gerekli sartlart ve teknigi kazanmadan, bir bilgiye ve
davranisa zorlama.

Batini te’vil: Hilkkme uygun olmayan ve hikmeti olmayan bir mana yiikleme.
Istibdad: Yoneldigi ilim ve amel konusunda, imamet (yetkinlik) derecesine
ulagsmadan dnce kendini yeterli gérmek.

Teld‘ub: Veranin ve ilmin hakikatlerinden yardim almadan, ruhsatlarla amel
etmek ve ruhsat sahiplerine itimat etmek.

Acelecilik: Nihai delilleri ve hedefleri arastirmaksizin, ilk delillerle yetinmek.
Ibtd>: Davramglarin niteligini diizeltme ve ilmi delillerin cesitleri arasinda
tercihte bulunma hususunda gereken ¢abay1 gostermede isteksiz olmak.?%®

Alimlere biiyiik bir 6nem atfeden Ibnii’l-Arif’in kendisinin de bir &lim

arayisinda oldugunu Muhammed b. El-Kebs’e yazdigi mektubunda gorebiliriz:

“Sen ey kardegim! Bir dalimle goriismek icin icimdeki sabri ve Allah’a nasil dua
ettigimi gorseydin... Bu dlimle goriistiigiinde beni hatirla, dua ederken beni de
hatirlayin, o dlimin de duasini iste. Duasini hak etmedigimden otiirii seni
azarlarsa, sen yine de israrla iste duasini. Zira siddik olanlarin kalpleri refiktir.

Sert konugssalar bile, Allah’in rahmetinin, igini eksik yapanlara ulasmasini

264 Tonii’1-Arif, Miftahu s-sa ‘dde, s. 146-147.
265 Tbnii’1-Arif, Miftdhu’s-sa ‘adde (Mukaddime), s. 49.
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isterler. Bir alimle tamisana kadar bana hep dua et. Allah’ini seversen bunu yap.
Islamiyet kardesligimizden ve Allah’tan samimi bir sekilde istememden étiirii
bunu senden arzuluyorum.” 26

Muhammed b. el-Kebs’e yazdigi bir diger mektupta bir alim aradigin1 ve bu
arzuyla sefere ¢ikmaktan artik yoruldugunu; ancak alime kavusmak isteyenlerin bu
dualarmin kabul edilecegini bilmesinin onu ferahlattigin1 ve Allah’in dualari mutlaka
kabul ettigini, kabul etmese de bunu kendisinin hak ettiginin farkinda oldugunu
belirtmektedir. 26" Ibnii’l-Arif, Allah’in yaptiklarindan ve yarattiklarindan siiphe
duyulmadigini, O’nun kimseye nimet veya hediye vermek zorunda olmadigini ifade
etmektedir. Bir diger 6nemli nokta ise evliyayr sevmenin, Allah’1t sevmek; onlardan
yardim istemenin, Allah’tan yardim istemek ve onlardan umut etmenin, Allah’a umut
baglamak gibi oldugunu diisiinmesidir.?%®

[lmin satirlarda degil; sadirda (kalpte, gogiiste) oldugunu sdyleyen Ibnii’l-Arif,
ilmi bizzat hocalardan 6grenmek gerektigini soyleyip Allah Teala’nin; “Ogretmekte
oldugunuz ve derinlemesine incelemekte oldugunuz Kitap uyarinca Rabbaniler olun.”*°
ayetini delil olarak gosterir. Bir diger ifadeyle, Cenab-1 Hakk’m Kitab1 okuyup (st)%)
Ogrettiginize ([J;ﬁiﬁ) gore Rabb’e kul olun, dedigini belirtmektedir. Ote yandan, bu
ayetin kiraat ilmine gore durumunu inceleyerek; tahfif okunusuna gore ilim 6grenmenin
dersin (ders vermenin) Oniine ge¢irildigini; tesdid (seddeli) okunusuna gore ise,
ogretmenin (hocalik) dersin Oniline gecirildigini belirtmistir. Dersten hakiki bir fayda
almanin sart1, sadece okumaya degil; imam ve alimden 6grenmeye baglanmistir.?’°

Bu cergevede Ibnii’l-Arif sunlar1 sdyler:

“Alim ve imamlar (hocalar), 6grettiklerinden daha ¢ok faydalanirlar. Allah Teala

der ki: ‘Allah hakkinda gercegi soyleyeceklerine dair Kitap uyarinca onlardan

266 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde, s. 183.
27 Tbnii’l-Arif, a.g.e., S. 184.

268 [bnii’l-Arif, a.g.e., S. 184

269 Al-j Imran, 3/79.

270 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 134.
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sOz almamis miydik?’ ™t Bu ayette, peygamberlerden ve velilerden misak
alinmasi oncelikle zikredilmistir. Misakin alinmasi, saglam bir delil ve ilmin
stibut bulmasidir. Sonra dersin zikredilmesi, ilmin baslangicinda alimin
gerekliligine bir delildir. Bundan sonra, alim ve imam, Kitap’la birlikte
anilmigtir ve Allah Teéla der ki: ‘Teslim olan nebiler, Yahudilere (Tevrat’la)
hiikmederlerdi. Kendilerini Rabb’e adamis kimseler ile dlimler de dylece
hiikmederlerdi. Ciinkii bunlar Allah in kitabini korumakla goreviendirilmiglerdi.
Onlar Tevrat'in hak olduguna da sahit idiler.’?’* Kur’an alimler araciligiyla
ogrenilir, bunlar Allah’m insanlara génderdigi hiiccettir.”?"

Ibnii’l-Arif, ilmin sadece Aalimler aracihigiyla Ogrenilebilecegini; onun
-Allah’in destegiyle- alimlerin kalbinde korundugunu ve degistirilmedigini; ancak
sayfalarda muhafaza edilen ilmin degistirebilecegini ifade etmektedir. Oysaki ona gore,
alimler, hayy sifati sayesinde, diridirler ve Kitaplar susarak konustuklari igin diri
olmayan, bu konusmayi anlayamaz; gercek bir hocanin hayatina girmeyen de hayati
yasayamaz. Ona gore, Hz. Muhammed (s.a.s.) “Alim oliince ilim de, 6lmiis olur.”?™
hadisiyle bu noktaya temas etmektedir.2”® Tbnii’l-Arif ayrica su 6rnegi de vermektedir:
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in “Yasadigimiz zamanda ilim tiikenmek tizeredir.” sozii lizerine
orada oturanlardan biri “Elimizde Allah’in kitabinin ilmi oldugu siirece, onu
okudugumuz ve okuttugumuz siirece ilim tiikenmez.” der. Hz. Peygamber (s.a.s.) de bu
s0zlin yanlis oldugunu soyleyerek Yahudiler ve Hiristiyanlarin kitaplarini okuyup
durduklarmi; fakat bunun bir faydas: olmadigini kanit olarak gostermistir. Bir diger

ifadeyle, ilmin alimle baki oldugunu, onlar 6ldiigiinde ilmin de fena buldugunu ve alim

olmadig: siirece kitaplarin bir degeri olmadigin1 anlatmak istemistir.?’® Sadece Kur’an

271 Araf, 7/169.

272 Maide, 5/44.

273 Tbnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde, s. 134.
274 Buhari, ilim, 34, 100.

275 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 134.

276 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 135.
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ve siinnete dayanmanin yaninda, bunlar 6greten ve Hz. Peygamber (s.a.s.)’in nebilerin
miras¢is1?’’ gordiigii Alimin de bu konuda ayr1 bir énemi vardir. Sadece kitaplarla
yetinen ve “suhufi” olarak isimlendirilen kisilerden ilim 6grenmeyi, bazi salih kisilerin
yasaklamasi da bu mevzudaki bir baska delildir. 2"

[lim, akil ve yasamin elzem oldugunu belirten ibnii’l-Arif, bu iicii arasinda bir
iliski kurar. 2”° O, yasami ruh ve bedenin kaynagi olarak goriir; aklin Allah ile ve
insanlarla birliktelikle olustugunu; ilmin ise dindeki her mevzunun kaynagi oldugunu
belirtir. Bir baska ifadeyle o, akli olmayanin ne siinneti ne de farzi oldugunu
sOylemektedir. Yine o, aklin ve ilmin dogrulugunun, dogru yola girmekten gectigini;
dogru yola girmek i¢in de kulun, eyleme gegerek ya da tevekkiil ederek, ihtiyaglarini
karsilamas1 gerektigini hatirlatir. Ibnii’l-Arif, selim akil olmadiginda kulun kimseyle
birliktelik saglayamayacagini; yalmizliga diiserek diismanlarini arttiracagini; bunun
sonucunda korku ve tedirginlik hissedeceginden, bir yasama sahip olamayacag1 gibi
ilimden de faydalanamayacagini ifade eder.

Ebu Hasan b. Galip’e yazdig1 bir mektubunda, yeryiiziiniin cennet olmasini
engelleyen ve din adina islenen cinayetlere dikkat ¢ceken Ibnii’l-Arif, iman ehli igin bu
diinyada hem teslit (2luill)?80 hem teshir (Lxawill)?8! oldugunu hatirlatir. O, teslit’ten
Otlirii daima sikayette bulunan kisinin, aklinin iglevini yitirdigine; bu sebepten otiirii
diisgman1 tarafindan kullanildigina ve nefsi tarafindan yonetildigine inanmaktadir.

Ibnii’1-Arif, Allah’mn sadece kafirleri ve facirleri?® cezalandiracagim ve sadece onlarin

217 peygamber Efendimiz (s.a.s.) “Kuskusuz dlimler, peygamberlerin varisleridir.” buyurmustur. Bkz.
Tirmizi, ilim, 19, 2682; Eba Davad, ilim, 1, 3641. Ayrica, hadisin sahihligi konusunda bkz. Hiiseyin
Akyiiz, ““Alimler peygamberlerin virisleridir’ hadisinin isnad acisindan tenkid ve tahlili”, Hitit Univ.
[lahiyat Fak. Dergisi, 2012/2, c. 11, say1: 22, s. 159-190.

278 Tbnii’l-Arif, Miftdhu’s-sa ‘dde, S. 135.

279 {bnii’l-Arif, a.g.e., s. 146, 147.

280 Spzlikte, “taslit, musallat etmek, birini baska birine bela etmek, satastirmak” anlamlarina gelmektedir.
Abdullah Yegin, Isldmi-Ilmi-Edebi-Felsefi Yeni Liigat, Yeni Asya Yay., 3. Baski, 1975, s. 687.

8L Sozliikte, “zaptetmek, hakim olmak, zorla ele gecirmek, itaat ettirmek, hakir ve zelil etmek”
anlamlarina gelmektedir. Yegin, a.g.e., S. 722.

282 Spzlitkte; giinaha dalan, giinahkar, isyankar, azgin ve Islim’m koymus oldugu emir ve yasaklari
¢igneyen anlamina gelmektedir. Milli Egitim Bakanligi, Dini Terimler Sozligi, M.E.B. Yay., Ankara
20009, s. 84.
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Allah’tan korkmasi gerektiginin altin1 ¢izerek; diger nefislerin kendisine yaptiklarindan
kulun kendisinin sorumlu oldugunu, kula diisen vazifenin nefsin ardindaki sebepler
degil; nefsin kendisiyle ilgilenmek oldugunu ve zaferin bdylelikle miimkiin olacagini
ifade etmektedir.?®
Ibnii’1-Arif, esyaya sahip olma arzusundan kurtularak sadece Allah’a kul olma,
yani hiirriyete kavusma, konusuna dnem verilmesini ister ve hakikatin iman sekinetiyle
bir araya gelmesiyle, Cenab-1 Hakk’in bu diinyada emniyet, ahiretteyse cenneti
verecegini ve bunu gergeklestiren kisiye diismanlarindan zarar gelmeyecegini
belirtmektedir.?8* Ayrica, kalpteki sirlara erisemedigi siirece musibetleri atlatmanin -
zor goriinse bile- kolay oldugunu, velilerin zerre gibi kolayca tastyabildikleri belalarin
bize daglar gibi agir gelecegini; sabri onlardan 6grenecegimizi ve bunun da dert, keder
ve rizk ile miimkiin oldugunu sdylemektedir. °® Bunun yami sira o, evliyaullahi
sevenlerin her zaman onlara hizmet etmesi gerektigini; evliyanin onlar1 sevenlerin
tizerinde haklar1 oldugunu hatirlatmaktadir. Velilerin bir kulu sevmesinin de
sevmemesinin de rahmet oldugunu su olay anlatarak gostermektedir:
“Basra’da, giinahkdr bir geng vefat etti. Eyup es-Sehtiyani (devrin fakih lideri),
diger genglere ibret olsun diye ve giinahkarlardan Allah’in hakkini almak
maksadiyla gencin cenaze namazimi kilmadi. Riiyasinda bu genci iyi bir halde
gordii. “Allah sana nigin rahmet etti?” diye ona soruldu. “Eyup Es-Sehtiyani
cenaze namazimi kilmadigi icin.” diye cevap verdi. Ilmin hakikatinin teviline
bakacak olursak; seyh bu hatayr diger insanlarin ders ¢ikarmasi icin yapmigstir.
Seyhlerin birini sevmesi de rahmettir; sevmemesi de. Sen onlart her haliikarda

sev — ve ld havle ve 1d kuvvete illé billgh.”?8®

283 [bnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde, s. 138.
284 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 139.
285 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 141.
28 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 142.
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B. Makam ve Haller
Makam, tasavvuf istilahinda kulun tekrar etmek suretiyle kazandigi ve
kendisinde ozellik haline getirdigi edepler, ahlak veya kulun riyazet ve miicahede ile
ulastigi derece seklinde tamimlanmaktadir.?®” Allah’m huzurunda bulundugu manevi
mertebe olan makam, kulun vasif olarak edindigi halleri kapsamaktadir.?® Bir diger
ifadeyle kulun; ibadet, miicahede, riyazet ve uzlet bakimindan Hakk’in huzurunda hangi
manevi seviyede bulundugudur ki, Cenab-1 Hak, “Bu, makamimdan korkan ve

tehdidimden sakinan kimseler icindir.”?%

ve “(Melekler der ki) Bizim her birimiz i¢in
bilinen bir makam vardir. > buyurmustur.?®® Ebu Bekir Vasiti (6. 320/932den sonra),
Hz. Peygamber (s.a.s.)’in “Ruhlar saf olmus askerler gibidir.”?% hadis-i serifinde saf
olmaktan kastedilen manayi, ruhlarin farkli makamlarda (tevbe, vera, ziithd gibi)
bulunmas olarak yorumlamaktadir.?%

Hal; kulun zikir, hiiziin, seving gibi durumlarda kalbine bast veya kabz
tiiriinden gelir ve haller kalic1 degildir.?®* Baska bir ifadeyle, salikin etkisinde kaldig1 ve
Allah’in litfuyla gergeklesen gecici duygulara hal denir. Bir halin bitiminin akabinde,
onun benzeri ya da zidd1 bir baska hal zuhur etmektedir.?® Zikrin safiyeti sayesinde
kalplere yerlesen durum olarak da tanimlanan hal, Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)’ye
gore kalbe inen bir variddir; kalic1 degildir. Hal; miicahede, ibadet ve riyazet tiiriinden

olmayip; murakabe, kurb, mahabbet, havf, reca, sevk, ilins, miisahede ve yakin gibi

seylerdir. 2% Vakte baglh olarak degisiklik gosteren ve dinamik bir yapiyr iginde

287 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, Rehber Yay., Ankara 1997, Birinci
Basim, s. 485.

288 Biilent Akot, Tasavvufun 200 i, Otto Yay., Ankara 2017, s. 63.

289 [brahim, 14/14.

290 gs-Saffat, 37/164.

21 Eb{i Nasr Serrac Tisi, el-Liimd Islam Tasavvufi, H. Kamil Yilmaz, Erkam Yay., Istanbul 2016, s. 41.
292 Buhari, el-Camiu ’s-sahih, Enbiya, 2, 3336.

293 Ebf Nasr Serrac, a.g.e., . 41.

2% Cebecioglu, a.g.e., s. 314.

2% Akot, a.g.e., s. 62.

2% Ebh Nasr Serrac, a.g.e., s. 41.
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barindiran haller, ayn1 zamanda, tasavvufta manevi ylikselisin de hareket
ettiricileridir.?’

Ibnii’l-Arif, hallerin ¢ogunu havassin katlanmaktan mahcup oldugu manevi
hastaliklar olarak goriir, Bayezid-i Bistami (6. 234/848-849) de kagmilmasi gereken
hususun, makamlarda durup hallerden hoslanmak oldugunu ifade eder.?%®

Mehdasinii’I-mecdlis adli eserinde Ibnii’l-Arif, bu makam ve halleri marifet
(bilgi), irade, ziihd, tevekkiil, sabir, hiiziin, havf, reca, siikiir, mahabbet (ask) ve sevk
(6zlem) sirastyla incelemistir. Genel olarak bakildiginda, Ibnii’l-Arif’in bu makamlari
incelerken avam ve havas ayrimi yaptig1 ve so6z konusu kavramlari en derin manasini
vererek yorumlamaya calistigi gozlemlenmektedir. Onun bu tarzi, benzer bir metodu
Mendzilii’s-sdirin (Yoldaki Menziller) isimli eserinde kullanan Hace Abdullah Herevi
(6. 481/1089)’yi?®® hatirlatmaktadir.3® Herevi, bu eserini on kisma ayirmis, her boliimii
de kendi i¢inde on kisma bolmistiir. Tasavvufi kavramlar1 agiklarken oncelikle ilgili
ayetlere yer vermis; kavramlari avam, havds ve havassii’l-havas agisindan
degerlendirmistir.3°? Herevi’nin bu eserinin Ibnii’l-Arif’in Mehdsinii’I-mecalis isimli

eserinin kaynagi oldugu diisiiniilmektedir.3%?

1. Marifet
Bilgi, tecriibi ve ameli bilgi, tanimak, Asinalik anlamina gelen marifet3%
sufilerin ruhani halleri tecriibe edip ilahi hakikatleri yasayarak elde ettikleri bilgi, irfan

anlamina gelmektedir. Salik, kendine ve g¢evresine yabancilagtigi kadar Allah’t tanir;

27 Hayrani Altintas, Tasavvuf Tarihi, A. U. ilahiyat Fak. Yay., 2. Baski, Ankara 1991, s. 9.

2% Altintas, a.g.e., S. 53.

29 Herat’m eski kalesi Kihendiz’de 396/1006’da sufilikle ilgilenen bir ailede diinyaya gelen Herevi,
Hanbeli mezhebine siki bir sekilde bagl kalmis, tefsir ilmiyle ugrasmis ve Arap dili ve edebiyatinda da
sOz sahibi olmugstur. Genis bilgi i¢in bkz. Tahsin Yazici, Siileyman Uludag, “Herevi Hace Abdullah”,
DIA,1998, c. 17, s. 222-224.

300 Annemarie Schimmel, Islamin Mistik Boyutlari, ¢ev.: Ergun Kocabiyik, Kabalc1 Yaymevi, Istanbul
1999, s. 108.

301 Bardakei, Goniil Meclisleri, s. 63.

302 Ahmet T. Karamustafa, Tasawufun Olusumu (Sufism: The Formative Period), ¢ev. Nagihan Dogan,
Istanbul Bilgi Univ. Yay., 1. Bask, Istanbul 2017, s. 120-121.

303 Marifet i¢in bkz. Eb(i Talib el-Mekki, Kiti'l-Kuliib, Kalplerin Azigi, terc. Yakup Cicek ve Dilaver
Selvi, Semerkand Yay., 8. Baski, Istanbul 2016, c. I, s. 91-127.
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ancak asil marifet, Hz. Ebu Bekir (r.a.)’in “Marifet, salikin onun hakkinda marifet
sahibi olmaktan aciz oldugunu idrak etmesidir.” soziinden anlasilacagi tizere, kulun
O’nu tamyamayacagmin farkma varmasidir. 34 Allah Teala’yr isim ve sifatlariyla
taniyan, O’na kars1 sorumluluklarinda sidk ve ihlas ile hareket eden, ilahi kudretle ilgili
sirlart O’nun tarifi ve talimiyle elde eden kisi, arif olarak isimlendirilirken, onun bu
haline de marifet denilmektedir. Yani marifet ilhamdir ve arif, bu ilhama mazhar olan
veli ve sufidir.3%®

Resiliillah (s.a.s.)’in “Bir evin temeli 0 evin esasidir. Dinin esast ise, Allah
Teald hakkinda marifet, yakin ve kétiiliikten men edici akil sahibi olmaktir.” buyurmasi
tizerine, Hz. Aise (r.a.) men edici aklin ne oldugunu sorar ve Resiliillah (s.a.s.),
“Kisinin Allah’a asi olmasint engelleyen ve Rabb’ine hirsla itaat etmeyi saglayan
akildir.” buyururlar.3°®

Abdiirrezzak Kasani (6. 736/1335), marifeti su sekilde tanimlamaktadir: el-
Marife; bilmek, kulun kendi hakikatini ihata etmesi, leh ve aleyhindeki seyleri bilmesi
demektir. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) soyle demistir: ‘Marifet, sana ve Hakk’a ait
seyleri bilmendir.” Marifet, nihayetler kismindaki on menzilin ilkidir.2%” Abdulkerim
Kuseyri (6. 465/1072)’ye gore, kula nefsi arzu izhar etmediginde, kul halka yabanci
kalip Allah’1 miilahaza etmekle mesgul oldugunda, sirlar1 Hakk Siibhanehu ve Teala’nin
tarif ve talimiyle elde edip arif adim alr ve bu hiline marifet adi verilir.3%® Ayrica,
marifetin taniminda heybetin énemine de dikkat ¢ekilmektedir. Ahmet b. Asim Antaki
(6. ?) ve Ebu Ali Dekkak (6.VL/XII. yilizyilin sonlar1) marifeti ziyadelesen ve celali
tecellileri temasa eden kulun, Allah’tan korkusunun da artacagini ifade etmektedir. Sehl

b. Abdullah Tusteri (6. 273/886 veya 283/896) marifetin gayesinin dehset ve hayret

304 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, Marifet Yay., Istanbul1991, s. 316-317.

305 Altintas, Tasavvuf Tarihi, s. 129-130.

306 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, haz.: Siileyman Uludag, Dergah Yay., 6.
Baski, Istanbul 2012, s. 398.

307 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul, 2004, s. 526.

308 Kuseyri, a.g.e., . 398.
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oldugunu; Ziinntn el-Misri (6. 245/859) de Hakk ile ilgili marifeti en ¢ok olanin O’na
en ¢ok hayret eden kimse oldugunu sdylemektedir.3%® Marifetin goriiniisteki belirtisi,
araliksiz bir sekilde ibadet etmektir; O’nun karsisinda kendini kii¢iik hissetmek ve aza
kanaat etmektir. Marifet, sadece Allah’la mesgul olup diinyalik diisiincelerden azat
olmaktir. 31° Marifet ehline diinyanin dar geldigini ve onlarn diinyada kalmaktan
usandiklar goriislerine karsin; marifet ehlinin maisetinin temiz olacagi, giizel bir diinya
omrii siiriip her seyin onlardan korkacagi, onlarin ise Allah Teala ile tinsiyet kuracaklari
ve marifetin onlar i¢in Allah’in tecellilerini gordiikleri bir ayna oldugunu belirten
goriisler de sufiler tarafindan dile getirilmistir.3!!

Ahmet b. Ata (6. 309/922), Hakk’1 tamimak ve hakikati bilmek iizere marifetin
iki tlirii oldugunu; Hakk’1 tanimanin O’nun isim ve sifatlariyla vahdaniyetini anlamak;
hakikati bilmenin ise, O’nun Samedaniyyet ve Rububiyyet sifatlarinin tam olarak
anlagilamayacagini idrak etmek oldugunu sdyler. “Onlarin bilgisi ise Rahmdn’t
kusatamaz.”3'? ayetinin buna delil oldugunu hatirlatir. 3 Bir diger ayette “Onlar, O nun
ilminden, kendisinin diledigi kadarimdan baska bir sey kavrayamaziar.” %
Buyrulmaktadir. Bu cercevede, Allah’tan baskasinin Allah’1 tanimayacagi ve O’nu
sevemeyecegi, zira Samed sifatinin idrakinin  miimkiin olmadigr goriistini
benimseyenler de bulunmaktadir. Hz. Ebu Bekir (r.a.)’in “Yarattiklarina kendisini
tanimak i¢in, taninmasmin imkansizligindan baska bir yol birakmayan Allah’1 tesbih
ederim.” s6zii de bunu destekler niteliktedir.3!°

Hz. Ali (r.a.)’nin, Allah Teala’nin kendisini, kiiciikkken 6ldiiriip cennetin en

yiiksek derecelerine ulastirmasinin kendisini (fazla) sevindirmeyecegi, ¢linkii Allah’1

309 Kuseyri, Risdle, s. 399-401.

310 Eb{i Adbirrahman es-Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, Siilemi’nin Risaleleri, Cev.: Sileyman Ates,
Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1981, s. 29.

31 Kuseyri, a.g.e., s. 400.

312 Taha, 20/110.

313 Eb{i Nasr Serrac Tisi, el-Liimd Islam Tasavvufi, H. Kamil Yilmaz, Istanbul: Erkam Yay., 2016, s. 33.
314 Bakara, 2/255.

315 Serrac, a.g.e., s. 33.
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tantymcaya kadar yasamak istedigini®!® séyledigi rivayet edilmektedir. Ebu Muhammed
Sehl b. Tusteri (6. 273/886 veya 283/896), alimler, zahidler ve abidlerin kalplerinin
marifetullaha kapali bir sekilde bu diinyadan gogtiiklerini; sadece siddiklarin ve
sehitlerin kalplerinin Ilahi sirra acildigim soyleyerek “Gaybin anahtarlart yalnizca
O’nun katindadir. Onlart ancak O bilir.”®!" ayetini zikretmistir.®!® Yahya b. Muaz er-
Réazi (6. 258/871) marifetullah1 diinyada bir cennet olarak tanimlayip, 0 cennete
girenlerin baska hicbir sey arzulamayacagini ve higbir seyden korkmayacagini ifade
etmektedir.3'®
Marifet hakkinda genel olarak bu goriisler sunulurken ibnii’l-Arif, Hakk’a

duyulan muhabbetteki ilk fena vadisinin, sadece sevgilinin istedigini yerine getirme ve
kalpte meydana gelen bir yiiceltme olarak tanimladigi, “mahabbet” oldugunu
soylemektedir.®?® Mahabbetin sifatlarmmn, setr ve ikhfa (gizlemek) ve sozlerle ifade
edilmemesi, sirrinin kesfedilememesidir ki sadece mahbub ve muhibin arasinda cereyan
ettigi kanaatindedir.>** Marifet (bilgi) hakkinda sunlar1 ifade eder:

“Amacim Allah’t bilmek, delilim ise dogru ilimdir. Geleneksel dlim kanut

pesindedir, hakiki 1lim ehliyse beni rehber olarak goriir. Benim talimim,

derslerim, hem dlimleri hem drifleri cezbeder. Ancak, ibadet edenler iyi amelle

mesgulken sdlik, manevi hdllerle mesguldiir; arifler de velilik o6zlemiyle

mesguldiir. Bu onemsiz endigeler, sadece Ger¢egi —yani Allah’-

saklamaktadir.” 3%

Insan aklinin Allah’1 tam olarak idrak edemeyecegini hatirlatan ibnii’l-Arif,

O’nun insanogluyla sadece manevi sezgiler yoluyla iletisim kurdugunu séylemektedir.

Ona gore, Allah ile bir olma arzusu bile, hakikati engellemektedir ve hakikat yalnizca

318 Eb( Talib el-Mekki, Kitii'I-Kulith, Kalplerin Azigi, terc. Yakup Cigek ve Dilaver Selvi, Semerkand
Yay., 8. Baski, Istanbul 2016, c. II, s. 91.

817 En’am, 6/59.

318 e|-Mekki, a.g.e., Il, s. 91

319 el-Mekki, a.g.e., Il, s. 91.

320 Tbnii’l-Arif, Mahdsin, s. 47.

321 [bnii’l-Arif, a.g.e., s. 47, 48.

322 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 22.
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nefs ortadan kalktiginda ortaya g¢ikacaktir. Zira kisisel tutkularin her biri kulu Allah’tan
uzaklastirmaktadir. Kalbin ilimle anlamaya calisilmasinin, ya da goériinmeyen sirlarin
sorgulanmasinin ahmaklik oldugunu ve mutlak hakikatin disinda higbir seyin insan
bilgisinden saklanmadigin1 savunur. Ibnii’l-Arif’e gore; diinya zevkleri olmasayd,
manevi gergekler asikar olacakti; riyakarlik olmasaydi, mutlak bilgi saf ve temiz
olacakti; diinyaya muhabbet olmasaydi, Allah aski tiim ruhlar1 alevlendirecekti.3?®
Marifet makamina ulasan kulun havatirma ve kalbine Allah’in ilham ettigini®?

soyleyen Hallac-1 Mansur asagidaki dizeleri soylemistir:

“Gizlenmis bir strrin uzun zamandir beklenen

Ifsas1 sana agiliyor.

Karanhginn iistiine safak yiikseliyor.

Sirrt sakly tutan, senin kendi kalbindir.

O ¢ikmazd ortaya, kendi nefsin durdugu siirece. ... 3%
[bnii’1-Arif’in bu gériisii Yunus Emre’nin su dizeleriyle de desteklenmektedir:

“Seriat Tarikat yoldur varana

Hakikat Marifet andan igerii.” 326

2. lrade
Irade, adet iizere olan seyleri terk etmek, adetten ¢ikis anlamma gelmektedir.
Genelde adet, insanlarin gaflet yerlerinde bulunmasina ve arzularinin pesine diigmesine
sebebiyet verir ve irade kulun bunlardan styrilmasidir.3?’
[radeyi, ana makamlarin temel sarti olarak goren ve Allah’1 arama yolundaki

niyetin gecerli olmasiyla ortaya ¢iktigini sdyleyen Abdiirrezzak Kasani bu kavrami

sOyle tammlamustir: irade, kalpteki ‘lev’a’, yani sevgi atesi ve hiiziin anlamma gelir.

323 Tbnii’1-Arif, Mahdsin, s. 22.

324 Kuseyri, Risdle, s. 401.

325 [bnii’l-Arif, a.g.e., S. 24.

326 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Divani (Tenkitli Metin), Kiiltiir Bakanlig: Yay., Ankara, 1990, s. 295.
327 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Sozligii, s. 480.
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[radeyle talebin kemali anlatilmak istendigi igin, lev’a kelimesiyle ifade edilmistir.
Ayrica Kagani, sufilerin iradeyi temenna iradesi (kalbin 6zelliklerinden biri); tabiat
iradesi (nefsin hazlarin1 konu edinir) ve gergek irade (ihlasi konu edinir) olarak iige
ayirrdigmi sdyler.3?® Irade, seyr-i siilikta baslangic hali olarak degerlendirilir; Hakk’1
gormeye niyet edenlerin aldiklari ilk isimdir. Zira irade, her isin basidir ve irade
edilmeyen bir sey gerceklestirilemez. Vasiti (6. 320/932’den sonra), bu minvalde
miiridin ilk makaminin kendi iradesinden ve nefsinden kurtularak Hak Teala’y: irade
etmesi oldugunu ifade etmistir.®?® irade, diinya sebeplerini tamamen birakip diinya
yokmus gibi davranmaktir. Iradelerine gére miiridler iige ayrilmaktadir: Allah’1 nefsi
icin murad eden (korku ve timide gore hareket ederler); sadece Allah’t murad eden
(karsilik beklemeden Allah’in emirlerini yerine getirirler) ve hicbir sey dilemeyen ve
kendisine dileneni arzulayan miirid (miiridlerin en ist seviyesidir ve bu mertebede
Peygamberler ve veliler bulunur).3 Peygamber Efendimiz (s.a.s.) “Ya Rabbi nefsimi
Sana teslim ettim, isimi Sana havale ettim.”*3! diyerek buna bir 6rnek teskil etmistir.
Hak Teala, “(Yd Muhammed, ileri gelen miisriklerin imanlarina tamah ederek)
Surf Allah rizasi i¢in aksam ve sabah (muntazaman) Rablerine dua eden (fakir)leri
kovma.”332 buyurmustur. Hz. Peygamber (s.a.s.) de: “Allah bir kul icin haywr murad etti
mi onu istimal eder (iste kullanir).” buyurmustur. Onu nasil istimal ettigi sorusuna da,

“Onu éliimden énce salih amel islemeye muvaffak kilar.”**

seklinde cevap vermistir.
Her ne kadar kelime tiiretme y&niinden miirid, iradesi olan kimse®3** anlamma
gelse de, irade bir yoniiyle iradesizlik demektir. Bir diger ifadeyle, salikin kendi

iradesini ortadan kaldirip nefsinden kurtulmast ve sadece Allah’in iradesini

328 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, gev. Ekrem Demirli, iz Yay., Istanbul, 2004, s. 50.

329 Kuseyri, Risdle, s. 283, 285.

30 Eb{i Adbirrahman es-Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, Siilemi’nin Risaleleri, Cev.: Siileyman Ates,
Ankara Universitesi Basimevi, Ankara, 1981, s. 9.

331 Byhari, el-Cdmiu’s-sahih, Deavat, 6, 6311; Mislim, Zikr, 56, 57, 68; Eba David, Edeb 8; Nesa’i,
Zekat 1, 73; Ibn Méce, Dua, 15; Darimi, Isti’zan, 51; Ibn Hanbel, IV, 285, 290, 292, 296, 299, 300, 302.
332 Enam, 6/52.

333 Tirmizi, Kader, 8, 2142. Ayrica bkz. Kuseyri, Risdle, s. 283.

33 Kuseyri, a.g.e., s. 283.
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benimsemesidir.>*® Iradesinden ayrilamayan kisi, miirid olamaz ve bu durumun aksine,
irade sahibi bulunmayan da miirid olamaz.>*

Ibnii’l-Arif’e gére avam, kendini sadece Allah’a vermek anlamma gelen
iradenin zinet oldugunu diisiinse de havas, iradenin kulu Allah’tan ayiran bir kusur
oldugunu bilmektedir; zira kulun kendi isteklerinden tatmin olmasi anlamina gelen
irade, kulun kendi iddialarinin kaynagidir.®®’ “Eger sana bir haywr dilerse, O’nun
liitfunu engelleyebilecek de yoktur.”3%® ayetini hatirlatan Ibnii’l-Arif, Islam hukukunda
irade mevzusunda ilahi hitkkmiin, 6zgiir iradeyi ortadan kaldirdigin1 ifade etmektedir. Bir
sairin “O’nunla bir olmak istiyorum, O kendimden kurtulmami istiyor. Bu sebepten
otiiri, O’nun istegi i¢in kendiminkinden vazgegiyorum.” soziinii hatirlatarak Bayezid-i
Bistami (6. 234/848-849)’den su alintiy1 yapar:

“Hakikat beni Allah’in ellerinde durdurdu ve Allah bana sordu ‘Liitaf ve erdem
ister misin?’
‘Hayir,” dedim.
‘Nadir bulunan ihsan gayeleri ister misin?’
‘Hayir,” dedim.
‘Ne istersin dyleyse?’ diye sordu.
‘Dilememeyi isterim....”
‘Rabbin, diledigini yaratir ve seger.””3*®
Kulun kendini, cesedin kendisini gassala birakmasi gibi, kaderin eline

tamamen birakmas: gerektigini®*® belirten Ibnii’l-Arif, Bayezid-i Bistami (6. 243/848-

849)’nin su satirlarina yer verir:

3% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 251-252.

3% Kuseyri, Risdle, s. 283.

887 [bnii’l-Arif, Mahdsin, s. 24.

%38 Yunus, 10/107.

339 [bnii’l-Arif, a.g.e., s. 26. Siirde Kasas, 28/68 ayetine telmih vardir.
340 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 28.
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“Havanin zirvesine ulasincaya dek samimiyet gemisine tirmandim... ‘Ey
Bayezid! Ne istersin?’ ‘Dilememeyi dilerim; ¢iinkii isteyen benim, istenilen
Sensin.”” 3%

[radeyi goniilde bir yanis, kalpte bir alevlenis, vicdanda bir sizlanis ve yiirekte
tutusan bir ates olarak tamimlayan Ebu Ali Dekkak (6. VI/XII. yiizyilin sonlarr)34
murad ve miirid arasindaki farka dikkat c¢ekerek; miiridin mesakkatleri
tastyan/miitehammil; muradin ise taginan zat/mahmul oldugunu séyler. Bu gergevede,
“Rabbim, kalbimi a¢.”3*® niyazinda bulunan Hz. Musa (a.s.)’nin miirid oldugunu;
“Kalbini agmadik mi? Swrtina agirlik veren yiikiinii indirmedik mi? Ismini yiiceltmedik

mi?” (Insirah, 94/1-3) ayetlerine muhatap olan Peygamberimizin (s.a.s) ise murad

oldugunu belirtmektedir.3*

3. Ziihd
Soguk ve ilgisiz davranmak, ragbet etmemek, yiiz ¢evirmek anlamlarina gelen

d3*, ahirete yonelmek igin diinyadan vazgegmek ve Hakk’a yonelmek igin, hem bu

zih
diinyadan hem de ahiretten elini etegini ¢ekmektir.*® Sufilerin, ziihdii esyaya dair tiim
isteklerin tamamiyla kaybolmasi, kalbin de terk edilen seylerle ilgili arzu duymamasi
olarak tanimladigini soyleyen Kasani, diinyevi nimetleri birakip onlardan yiiz
cevirmenin baska bir meta karsiligi beklenmeksizin yapilan ziihdii Ibn Sina’nin,

ariflerin ziihdii olarak niteledigini ifade etmektedir. 3’ Giizel mertebelerin temeli

addedilen ziihdii, saglam bir sekilde yerine getiremeyen kulun devamindaki durumu da

341 [bnii’l-Arif, Mahdsin, s. 26.

342 Ruseyri, Risdle, s. 284.

343 Taha, 20/25.

344 Kuseyri, a.g.e., s. 286.

345 7Ziihd hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Kiitii'I-Kuliib, Kalplerin Azigi, terc. Yakup Cicek ve Dilaver
Selvi, Semerkand Yay., 8. Baski, Istanbul 2016, c. II, s. 417-522.

346 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 544.

347 Kasani, Tasavvuf Sézligii, s. 282.
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saglikli olmaz; zira diinyaya kars1 ziihdi bir tavir takinmak her tiirlii hayir ve hasenenin
basidir.3#®
Ziihd fi’d-diinya (dinyadan uzaklasmak), sadece diinyaya ait olan metain
fazlasini, bunlarin verdigi sehveti istemeyi terk etmek ve aza kanaat edip bundan razi
olmaktir. 349

Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hak, “De Kki: Diinya ge¢imligi azdir. Ahiret,
Allah’a karsi gelmekten sakinan kimse icin daha haywhdir.”° buyurarak insanlari
diinyaya karst zahit olmaya cagirmistir. Ayrica, bazilarina gore; “Elinizden ¢ikana

»31 ayeti ziihdiin

tiziilmeyesiniz, size verdigine de sevinmeyesiniz diye (bdyle yaptik).
kaynagint olusturmaktadir. Bu sebepten otiirli; zahit elindeki diinyalifa sevinmeyip
elinden ¢ikan igin de {iziilmeyen kisidir.®*?> Aym sekilde, Peygamber Efendimiz (s.a.s.)
bir hadisinde “Diinyaya kars: zahit olan ve (ziihd konusunda) va’z etme meziyeti ihsan
olunan bir kimse gordiiniiz mii ona yaklasiniz. Ciinkii o hikmet telkin eder.” 353
buyurmaktadir.

Allah Teala, Hz. Isa’ya sdyle vahyetmistir: “Ey ddemoglu, diinya hayatinda
ona veda eden ve Allah’in katindakilere ragbet eden kimsenin aglayisiyla agla.
Diinyayla ihtiyacin kadariyla yetin. Sana ondan kuru ekmekle kaba giysi yetsin. Sana
hakkt soylerim ki, diinyadan aldiklarin ve infak ettiklerin giiniiyle saatiyle yazilidir.
Buna gére davran, ¢iinkii sen ondan sorumlusun. Eger salih kullarima vadettiklerimi
gorseydin heyecandan nefsin bedenini terk eder[di], élirdiin.”*** Yine Hz. Isa (a.s.)’ya
gore diinyanin tadi ahiretin acisi, karnin dolmus olmasi nefsin giiciinii toplamasidir ve

diinyay1 seven ibadetin tadini alamaz.3*

348 Serrac, el-Liimd, s. 45.

349 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Sozligii, s. 1280.
350 Nisa, 4/77.

%1 Hadid, 57/23.

352 Kuseyri, Risdle, s. 208-209.

353 bn Mace, Siinen, Ziihd, 37, 1923.

354 e|-Mekki, Katii'I-Kuliib, c. 1, s. 469.

35 el-Mekki, a.g.e., c. I1, s. 469.
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Ebu Nasr Serrac et-Tisi’ye gore, haram ve siipheli olandan uzak durmak zaten

gerektigi i¢in ziihd, helal olandan yapilir ve ziihdiin {i¢ ¢esidi vardir:

1. Miibtediler: Elinde bir mali olmayan ve bu malin sevgisini kalplerinde
tasimayanlar. Bu ger¢evede, Ciineyd (6. 297/909) ziihdii, elde malin, kalpte
tamahin bulunmamasi olarak tanimlamistir. Ayni sekilde, Seyyid Sakati ziihdii,
elinde bulunmayanin kalpten de ¢ikarilmas1 olarak yorumlamistir.

2. Tahkik ehli: Diinyevi ve nefsani hazlar1 kalbinde barindirmayan tahkik ehlinin
zithdle ilgili o6zelliklerini, Ruveym b. Ahmed (6. 330/941), “diinyanin
tamamindan nefse ait hazlar terk etme” seklinde Ozetlemistir. Zira zithd ehli
ziihdle gelen rahatlik, 6vgii ve halkin ilgisiyle nefse ait bazi hazlara sahip
olabilir.

3. Istigna ehli: Tiim diinya istigna ehlinin olsa bile, onlar yine ziihd icinde
yasayarak ahirette higbir sualle karsilasmazlar. Onlarin ziihdii, Allah’in diinyay1
yarattig1 ve ona hi¢ deger vermedigi giinden bu yana devam etmektedir. “Eger
diinyamn, sivrisinegin kanadi kadar bir degeri olsayd Allah kafire bir yudum su
vermezdi.”3%

Ziihdiin diinyadan ziihd, halktan ziihd, haram ve siipheli seylerden ziihd gibi
cesitleri vardir. Asil ziihdiin, helalden ziihd oldugu da ifade edilmektedir. Zira diger
seylere kars1 ziihd farz iken, helal olandan ziihd fazilettir. Ebu Hafs (6. 260/874)%’
da ziihdiin ancak helal seylere karsi olacagim belirtip diinyada helal bir seyin
olmadigini sdylemektedir.>%®

Zihd hakkinda mutasavviflarin farkli goriisler sergiledigi goriilmektedir. Bu

minvalde, Fudayl b. Iyaz (6. 187/802), serrin anahtarmn diinya sevgisi oldugunu;

356 Tirmizi, Ziihd, 13, 2320.

357 Ebu Hafs el-Haddad, fiitiivvet ve melametle ilgili fikirleriyle taninir. Nisabur’lu olan Ebu Hafs,
fiitiivveti; fedakarlik, comertlik, digerkamlik, nefse hakim olma, faaliyette bulunma olarak goriip “insafl
olmak; fakat insaf beklememek.” seklinde tanimlamaktadir. Tahsin Yazici, “Ebu Hafs el-Haddad”, DIA4,
1994, c. 10, s. 127.

38 Siilemi, Tasavvufun Ana Tikeleri, Siilemi’nin Risaleleri, s. 24.
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hayrin anahtarnin da ziihd oldugunu ifade etmektedir.®® Ote yandan, Sibli (.
334/946) diinyanin bir hi¢ olmasindan Otiirli, higten ziihd etmenin ve ziihd ile
mesgul olmanin da gaflet oldugunu ifade etmektedir.®®® Sinegin kanadi kadar degeri
olmayan diinya i¢in, ziihdiin de s6z konusu olmayacagint sdyleyen Sibli, insanin
kendisine ait olmayan bir seye ragbet etmeyecegini, bunun ziihd olmayacagini ya da
kisinin kendisine ait olan bir seye ragbet gostermeyecegini sdyler. Ancak zaten
ragbet etmeseydi o seye sahip olmayacagini ifade edip, bunun miimkiin olmadigini
belirtir. Bu sebepten 6tiirii tek segenegin, tiim varligini halka yardim yolunda
harcamak oldugunu syler.%6!
Sinan Pasa (6. 891/1486), Tazarru’-name’sinde zithd ile ilgili su siiri
sOylemektedir:
“Ey goniil diismez sana zevk u safa/ Hakk’1 bil, Hakk 1 iste daima
Hak ile ol gizli ve a¢ik durumda/ Haramdan sakinan gonliin sarti bunda
Zahid odur ki arslanca er olur/ Gonliinii iki alemden sogutur
Ziihd mum, goniil kusu pervane/ Ziihd her akillinin temeldir isine
Ziihd ger¢i bir ulu makamdir/ Ziihde ziihd etmek ise ulular halidir
Ziihd o ki onda benligin se¢imi bulunur/ Fena ehli katinda o yeter olur
Secimi terk etme makam oldugunda/ Kisi siirekli zahid olur ziihde de
Kim ki bu meydanda dolanwr durur/ Varlik ve yokluk onun icin bir olur
Burada saglam kutup yol alir/ Ihtiyarini Hak ihtiyar etmis olur
Bu mutluluk kimin dostu olursa/ Onun bir kulu olur biitiin diinya.” 3%
Ibnii’l-Arif, nefsi, zevklerden uzak tutmak anlamma gelen ziihdiin, avami da

ilgilendiren bir konu oldugunu sdyleyerek idrak etmenin yolunun arzulardan

39 Kuseyri, Risdle, s. 211-212.

360 Serrac, el-Liimad, s. 46.

361 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, haz.: Silleyman Uludag, Dergah Yay., 1. Baski, Istanbul
1979, s. 143.

362 Sinan Pasa, Yakarislar Kitabi (Tazarru’ndme), haz. Mertol Tulum, Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara
2011, s. 155-156.
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kurtulmaktan gegtigini soylemektedir. Ancak ona gore, ziihdiin de goze c¢arpan kusuru,
zahitlerin diinyevi meselelere verdikleri nem ve onlardan kendilerini kurtarmak i¢in
gosterdikleri diren¢ ve kendi i¢ diinyalarindan disari ¢ikamamalaridir. “ste dhiret
yurdu. Biz, onu yeryiiziinde biiyiikliik taslamayan ve bozgunculuk ¢ikarmayanlara has

363 ye Hz. Siileyman’a hitaben

kilariz. Sonug, Allah’a karsi gelmekten sakinanlarindir.
soylenen “Iste bu bizim ihsammizdir. Artik sen de (istedigine) hesapsizca ver yahut
verme.” dedik.”*®* ayetlerini hatirlatarak ziihdiin, kulun kalbini her seyden arindirarak
sadece Allah’a yonlendirmesi anlamina geldigini ve boylesi bir durumda kulun tim
ihtiyaglarinin ~ Allah tarafindan karsilanacagini  sdyler. Bunu da su Ornekle
aciklamaktadir: Bir salik manevi bir efendiye sordu: ‘Ey seyh! Seytan sizi yoldan
¢ikarmaya calistiginda onu nasil uzaklastirtyorsunuz?’ Seyh cevap verdi: ‘Seytani
uzaklastirmakla mesgul olmama gerek yok; zira biz biitiiniiyle Allah’a baglandik ve
kalplerimiz O’nu anmakla doludur. Higbir seye ihtiyacimiz yoktur ve O’ndan sonra
gelen her seyden uzagizdir.”3®® Bu cercevede Yahya b. Muaz (6. 258/871), “Zahit senin
burnuna sirke ve hardal ¢ektirir; arif ise sana misk i amber koklatir.” diyerek, zahidin
Allah korkusu ve cehennemle mesgul olup Cenab-1 Hakk’in celdl sifatindan
bahsettigini; arifin ise, Allah sevgisi ve Ilahi liitiflara, cemal sifatina vurgu yaptigini
belirtmek istemektedir. Yine Yahya b. Muaz, diinyayi siislii bir geline benzeterek diinya
ehlinin bu gelini siislemekle; zahidin, gelinin elbiselerini yirtip saglarmi yolmakla

mesgul oldugunu; arifin ise, Allah Teala ile mesgul olmasindan Gtiirti bu geline iltifat

etmedigini sdyler.3%®

4. Tevekkiil
Gilivenme, bel baglama, vekil tayin etme, havale etme anlamlara gelen

tevekkiil, Allah’in katinda olana giivenerek kullarda bulunana gz dikmemek; kalbin

363 Kasas 28/83.

364 Sad, 38/39.

365 Tonii’1-Arif, Mahdsin, s. 30.
366 Kuseyri, Risdle, s. 210-211.
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Allah’a olan itimadi ve Hakk’in inayetiyle yetinip nefsin tedbiri terk etmesi demektir.
Kalbin bir hali olmasindan 6tiirii tevekkiil, bedenen ¢alismay: ve sonucun elde edilmesi
icin gereken tedbirlerin alinmasini engellemez; tevekkiil, tedbir almadan once, tedbir
alinirken ve tedbir alindiktan sonra da; yani her dem Allah’a giivenmektir.®®’ Kalpte
sebeplere giiclii bir sekilde ihtiyag duyulmasina ragmen, kulda bu sebeplere yonelik bir
meylin olmamasi; sebeplere 6nem verilmesine ragmen, Hak’taki siikinun hakiki bir
sekilde siirmesi olarak tarif edilmistir.36®

Tevekkiil, kulluk etmede bedeni devreden ¢ikararak rublibiyyete baglanmak ve
kifayet miktarma razi gelebilmektir. Tevekkiil ehli olanlar, onlara verildiginde
siikredeler, verilmediginde ise kaderlerinden razi olmus bir vaziyette sabrederler.3°

Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)’ye gore tevekkiil, kulun yaratilmadan oOnce
oldugu gibi Allah’a kars1 giinahsiz ve tam teslimiyet iginde olmasi, Allah’mn ise kulun
mevcudiyetinden dnce oldugu gibi biitiin ihtiyaglarini karsilayici halde olmasidir.®™
Hakk’1 vekil edinmek olarak tanimlanan tevekkiil, avAmin en ¢ok zorlandigi; esyanin
tek sahibinin Allah oldugunun idrakinde olan seckinlere (havas) ise en kolay gelen
makamdir.3"t Sibli (6. 334/946) ayrica, ariflerin riziklarindan emin olmadiklarinda bile
giivenilecek tek varlik olarak gordiikleri Allah’a itimat ettiklerini sdylemektedir.3"2

Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hak “Kim Allah’a tevekkiil ederse O, ona
kdfidir.”3"3; “Miiminler Allah’a tevekkiil etsinler.”3"*; “Eger miimin iseniz Allah’a

tevekkiil ediniz.”®™ buyurmustur. Ayrica, Cenab-1 Hak, “Sen, o 6liimsiiz ve daima diri

olana (Allah’a) tevekkiil et.”3"® ve “Namaza kalktiginda, seni ve secde edenler arasinda

37 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 488.

368 Altintas, Tasavvuf Tarihi, s. 134.

39 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Sozligii, s. 1091.

370 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, s. 151.
371 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 164.

372 Kelabazi, a.g.e., s. 151-152.

373 Talak, 65/3.

374 Tbrahim, 14/11.

875 Maide, 5/23.

376 Furkan, 25/58.
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dolagmani goren; mutlak giic sahibi, cok merhametli olan Allah’a tevekkiil et.”3"

ayetleriyle Hz. Peygamber (s.a.s.)’i tevekkiile davet etmektedir.

Resilliillah Efendimiz (s.a.s.), “Bir hac mevsiminde biitiin iimmetler bana
gosterilmisti, daglart ve ovalart dolduran timmetimin ¢oklugu ve teskil ettigi yekiin
hosuma gitmisti. Bana soruldu: ‘Durumdan memnun musun?’ Evet, dedim. Bunlarla
beraber, (Allah’a tevekkiil ederek) daglama ile tedavi yapmayan, falcilik ve iifiiriik¢iiliik
gibi seylere inanmayan ve Rablerine tevekkiil edenlerden yetmis bin kisi hesapsiz ve
sualsiz cennete gireceklerdir.” Bunun iizerine Ukkage b. Mihsan Esedi ayaga kalkti ve
“Ya Resulallah! Dua buyur da Allah beni o ziimreden eylesin.” dedi. Resuliillah (s.a.s.),
“Allah’tm! Bunu da onlardan kil.” diye dua eyledi. Bunu goren diger bir adam da ayni
sekilde: Dua buyurun da Allah beni de onlardan eylesin, dedi. Fakat Resuliillah (s.a.S.):
“Bu konuda Ukkagse senden énce davrand.” buyurdu.3’®

Varlikta da yoklukta da halin bir olmas1 olarak tanimlanan ve bir sir olarak
goriilen tevekkiil, hareketin kaderi degistirmeyecegine kesin olarak inanmak olup
Allah’m va‘dine giivenmektir. Ayrica tevekkiil, imanin diizeltilmesi sartina baglidir.3"®

Tevekkiil, tevekkiilden kagmak olarak da yorumlanmistir. Yani tevekkiiliin
asli, tevekkiil makamina giivenmeyi birakmak; kulun tevekkiil etme ve tevekkiiliiyle
ilgilenmemesidir. %8 Sehl b. Abdullah Tusteri (6. 273/886 veya 283/896), tevekkiilii
baskasina baglanmaksizin Allah ile yasayan kalbin durumu olarak tanimlamakta;
kimseden bir sey istememek; verileni reddetmemek ve ele gegeni biriktirmemek olmak
tizere tevekkiiliin li¢ sartinin oldugunu ifade etmektedir. Tevekkiiliin ilk makaminin
Allah’in huzurunda higbir tedbire gerek duymaksizin, cenazeyi diledigi gibi hareket

ettiren gassalin elindeki cenaze gibi olmak, oldugunu sdylemektedir. Bayezid-i Bistami

(6. 234/848-849), cennet ehlinin zevk iginde yasamasi ve cehennem ehlinin azap ve

877 Suara, 26/217-218.

378 Buhari, el-Camiu s-sahih, Tib, 42, 5752; M524 Miislim, Iman, 371 veya 524; T2446 Tirmizi, Sifatii’l-
kiyame, 16.

379 Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, Siilemi’nin Risaleleri, s. 25.

380 e|-Mekki, Kitii 'I-Kuliib, terciime ve tahric Dilaver Selvi, c. 111, s. 29.
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iskence i¢inde olmasi arasinda fark gormenin -diger bir ifadeyle, bu iki segenekten
birini iradeyle segmenin- Allah’in tercihine giivenmemek anlamina geldigini diisliniir ve
bunun tevekkiil ehlinden ayrilmanin bir sebebi oldugunu sdyler.®®! Tevekkiil sadece
Allah’a itimat etmektir; Ibrahim el-Havvas (6. 291/904) tevekkiilii saglam olann,
bagkalarinin da kendisi gibi aciz oldugunun idrakinde oldugunu ve tek dayanak
noktasmin Allah oldugunu hatirlatir. %82

Eba Nasr Serrac Tasi (6. 378/988), tevekkiilii, miiminlerin tevekkiilii, havassin
tevekkiilii ve havassu’l-havassin tevekkiilii olmak {izere iice ayirir:

1. Miminlerin tevekkiilii: Ebl Tiirab Nahsebi (6. 245/859)’ye gore tevekkiil,
kulluk etmede bedeni aradan ¢ikarip kalbi rububiyete baglamaktir ve bunu
yapanlar verilen nimete slikreder, verilmedigindeyse rizalarindan Otiirii
sabrederler. Ziinntn (6. 245/859), tevekkiilii nefsin tedbiri birakip kendinde bir
kudret géormemesi olarak tanimlar. Ebti Bekir Zekkak da tevekkiiliin, hayati bir
giine indirip yarin i¢in kaygilanmamak oldugunu ifade eder.

2. Havassin tevekkiilii: Ebu’l-Abbas b. Ata (309/922)’ya gore herhangi bir
sebepten Otlirii Allah’a tevekkiil eden kisi, tevekkiiliinii Allah icin ve sebeplere
bagl kalmaksizin yapmadig: siirece gergekten tevekkiil etmis olmaz. EbG Yakub
Nehrectri (6. 330/941) tevekkiilii diilnya ve ahirete ait hazlarin yok olmasiyla
nefsin 6lmesi olarak tanimlamaktadir. Sehl b. Abdullah Tusteri (6. 273/886 veya
283/896) ise daima yiiz g¢evirip sirtin1 donmek olarak tanimlar ve en saglam
tevekkiiliin, ancak kabir ehli, yani Olmeden Once Olenler, tarafindan
yapilabilecegini ifade eder.

3. Havassu’l-havassin tevekkiilii: Sibli (6. 334/946) tevekkiili kulun, o var
olmadan 6nce oldugu gibi varliginin Allah’a ait olmas1 ve bu vesileyle Allah’in

da daima onunla olmasi seklinde tanimlamaktadir. Bir baska sufi ise kullarin

381 Kuseyri, Risdle, s. 249, 251.
382 Kuseyri, a.g.e., s. 249.
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gercek tevhide erisemeyecegini, zira kemale ermenin ancak kemal sifatinin
sahibi olan Allah ile tamamlanabilecegini ifade eder. Ote yandan bir diger sufi
ise, tevekkiiliin dogru bir sekilde yapilabilmesi icin, kulun bir mezar kazip
kendini oraya defnetmesi ve diinyayr unutmasi gerektigini séylemistir.3%

Tevekkiilii avami da ilgilendiren bir mevzu olarak degerlendiren Ibnii’l-Arif’e
gore tevekkiil; Allah’a siginma ve her seyi O’nun eline birakmaktir. Havassa goreyse
bu, kendi kendine yeterli olmamak ve diisiincesiz bir sekilde kendini sansa birakmaktir.
Diinya ehli olan segkinler, kisinin kendi aklin1 reddedip sadece Allah’a dayanmasini
dogru bulmamaktadir. ibnii’l-Arif onlarin, Allah’in tiim sebeplerin yerine gececek bir
seyden fazlasi oldugunu fark edemediklerini belirtir. Havassin tevekkiilii, Allah’in
hicbir seyi ihmal etmeden her seyin hilkmiinii verdigine inanmak; algilanan ile insan
akli arasinda bir karigikligin zuhur etmesi halinde, Allah’in her seyi dogru zamanda
yerine getirecegine inanip Ve sebeplerle oyalanmayip kendini Allah’in takdirine
birakmak seklinde tanmimladigini ifade eder.>®*

Stiphesiz ki Cenab-1 Hakk, her seyi en gilizel ve en hikmetli sekilde
gerceklestirmektedir. “Yoksa insan, her temenni ettigi seye sahip olacagint mi arzu
ediyor? Hi¢ siiphesiz dhirette de diinyada da hiikiim Allah’indir.”® ayetiyle Allah,
imani1 zayif olmayanlara ve tevekkiil etmeyenlere gergek hiikiim sahibinin Kendisi
oldugunu hatirlatmaktadir.38®

Tasavvuf tarihinde 6nemli yeri olan diger sufilerin tevekkiile dair diisiinceleri
degisiklik gostermektedir: Tbn Ata (8. 309/922), tevekkiiliin hakikatinin sebeplere deger
verilse bile, Allah’in verdigi siikGnun hakikatini kaybetmemek oldugunu soyler.

Zunniin (6. 245/859), kulun kendi tedbirini terk ederek Allah Teala’nin kulun héalinden

haberdar oldugunun bilincine varmasini, tevekkiiliin sartlar1 arasinda sayar. Hamdn el-

383 Serrac, el-Liimad, s. 51.

384 Tonii’1-Arif, Mahdsin, s. 32.

38 Necm, 53/24-25.

386 e|-Mekki, Kiitii'I-Kuliib, terciime ve tahric Dilaver Selvi, c. 111, s. 149.
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Kassar (6. 271/884) ise tevekkiilii su sekilde tanimlamaktadir: “On bin lira borcun olsa,
bir kurus da borcun bulunsa, 6lmeden 6nce bu bir kurusun boynunda bor¢ olarak
kalmasindan emin olmamandir. Ayni sekilde, on bin lira borcun olsa, bunu 6deyecek
hicbir sey de birakmasan, Allah Teala’nin senin adina o borcu 6deyeceginden {imit
kesmemendir.”3%’

Ebu Ali Dekkak (6. VI/XII. yiizyihin sonlari)’a gore, tevekkiil edenlerin iig
derecesi vardir: Tevekkiil -Allah’in vaadine giivenip huzur bulmak-; teslim -Allah’in
ilmi ile iktifa etmek-; tefviz -Allah’in hitkmiine riza gostermek-. Baslangi¢ seviyesi olan
tevekkiil, mii’minin (avamin); orta derecedeki teslim, evliyanin (havassin); son mertebe
olan tefviz ise, tevhit ehlinin (havassin da havassi olanlarin) 6zelligidir. Ayrica Dekkak,
tevekkiiliin tiim peygamberlerin; teslimin Ibrahim (aleyhisselam)’in; tefvizin ise
Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.s.)’in sifat1 oldugunu belirtmektedir.>®

Ibnii’l-Arif’e  gore; hicbir seyin Allah’mm  onceden takdir ettiginin
gerceklesmesine engel olamayacagini bilen bir insan igin zenginlik de talihsizlik de
aynidir. Tevekkiilii kaderine kars1 bir deva olarak goren kisi aldanmaktadir; zira kendini
sebeplerden ve kendi sahsi mevzularinin koleliginden kurtaran kisi, sadece Allah’a olan
gorevinin farkindadir ve bu onun tiim sorunlarmi ¢dzer. 3° Ayrica 0, tevekkiilii
aciklayan su iki 6rnegi verir:

“Bir glin Musa, koyunlariyla kendisini kurtlarla dolu bir vadide bulur, kolunu
kipirdatacak hali yoktur. Ancak uyursa kurtlar koyunlarini yiyecektir. Gozlerini
semaya kaldirarak, Senin bilgin mutlaktir, Senin istedigin gergeklesir ve Senin
hiikiimlerin yerine getirilir, diyerek golge bir yerde uyuyakalir. Uyandiginda
kendi esyasini omuzlarina almis bir kurdun koyunlarimi korudugunu gorerek
hayrete diiser. Allah ona seslenir: Ey Musa! Benim murad ettigim gibi ol, Ben

b

de senin arzuladigin gibi olayim.’

387 Kuseyri, Risdle, s. 250-251.
388 Kuseyri, a.g.e., s. 252.
389 [bnii’l-Arif, Mahdsin, s. 34.

82



“Rabiatli’l-Adeviyye’nin tarlasini ¢ekirgeler istila eder, bunu duyan Rabia
tarlasina gider ve vaziyeti goriince semaya bakarak, ‘Ey Allah’im! Giinliik
ekmegimi sen temin etmektesin. Dilersen bu tarlamla Senin diismanlarin besle.
Dilersen Senin  kutsal kullarii besle.” Bu sozlerinden sonra tiim gekirgeler
ortadan kaybolur.”3%

Bir baska hikdyeye gore, Biinin el-Hammal (6. 316/928) %! hizmetci bir
cariyeye ihtiya¢ duyar ve bu diisiincesini ihvaniyla paylasir. Thvan da aralarinda para
toplar ve bir cariyeyi uygun bulup sahibinden satin almak ister. Sahibi ise cariyenin
satilik olmadigini; zira Semerkand’li bir hamimefendinin, bu cariyeyi Biinan el-
Hammal’a hediye ettigini soyler. Ihvan, cariyeyi Biinan’a gétiiriir ve olanlar1 kendisine
anlatir. Burada da goriilecegi tizere, halk farkinda olmasa da, tevekkiil ehlinin tiim
ihtiyac1, Allah tarafindan daima karsilanmaktadir.®®? Alintilanan bu siir de tevekkiilii
aciklamaktadir:

“(Sen de) benim elimden dizginlerimi al, memnun olmamu istiyorsan,

Ve birlikte yasayacagiz hi¢ kaygi duymadan.
Haydi, benim gozlerimle bak diinyaya;

Benim kulaklarimla dinle diinyay: ve benim dilimle konus onunla.”3%

5. Sabir
Sabir, sabirsizligina ragmen nefsin sikdyet etmesini engellemektir.3%* Darda

tutmak,**® dayanma, dayaniklilik anlamma gelen sabir, tasavvufta kulun basma gelen

3% Tbnii’l-Arif, Mahdsin, s. 34, 36.

%1 Ebii’l-Hasen Biinan b. Muhammed el-Hammal, Misir’li bir zahid ve sufidir. Bagdat’ta hadis egitimi
gormiis, Ciineyd-i Bagdadi’nin sohbetlerine katilmis ve Ibrahim el-Havvas ile tanismustir. Rizki teminat
altinda gérmeyi, emirleri yerine getirmeyi, iki cihandan yiiz ¢evirmeyi sufilerin en yiice halleri olarak
goriir. Ona gore, seven kisi, sevgilisi ugruna ¢ektigi eziyetlerden zevk almadigi siirece seviyor sayilamaz.
Irfan Giindiiz, “Biinan b. Muhammed”, DI4, 1992, c. 6, s. 488.

392 Kuseyri, Risdle, s. 255.

393 Tbnii’l-Arif, a.g.e., S. 36.

3% el-Herevi, Mendzilii s-sdirin, s. 32 (Ahlak Kismu).

3% el-Isfahani, Miifiedat, s. 345.
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musibetler karsisinda yalnizca Allah’a dayanmasi, kimseye bir sikdyette bulunmamasi,
kendisine acindirmamas, iiziintiisiinii yalnizca Allah’a bildirmesidir.3%
Nefsi, dinin emir ve yasaklarina uydurmak seklinde tanimlanan ve makamlarin

397

en geneli ve huylarin en etkilisi olan sabir,”" ruhu dayanmaya, direnmeye zorlamaktir.

Zira belalarin nurani perdelerinin kalkmasiyla belalar nimet ve ihsana doniisiir; boylece
sabr, siikiir haline gelir.3%

Sabir konusunda Cenab-1 Hakk’in sdyle buyurdugunu gérmekteyiz: “Sabret,
senin sabrin ancak Allah’mn yardimi iledir.”®%; “Sabredip dyetlerimize kesin olarak

inandiklar: zaman, iclerinden emrimizle dogru yola ileten onderler cikardik.” %

“Sabredin, siiphesiz Allah sabredenlerle beraberdir.”*! ; “Allah sizinle beraberken, siz

29402 95403

en tistiintistiniiz. ve “Sabredenlere miikdfatlar: elbette hesapsiz olarak verilir.

Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.s.) de, “Sabir, (hadisenin sarsinti tesiri
yaptig1) ilk anda gésterilen tahammiildiir.” Ve “Sabur ilk vurusta (ve sadmede) olur.”***
ve “Hogslanmadigin seye sabretmende biiyiik hayir vardir.” buyururken; Hz. isa (a.s.),
“Siz sevdiginiz seylere ancak, sevmediginiz seylere sabretmekle ulasabilirsiniz.”
buyurmustur.“® Ali b. Ebu Talib (r.a.), imanda sabrin yerini viicuttaki basin yerine
benzetmistir.**® Yine, Rastlliillah (s.a.s.)’m imani, sabir ve comertlik (comertce ibadet
etmektir) olarak tanimladig1*?’ rivayet edilmistir. Kendisine musibet verilen kul dua

eder; ancak Allah Teala’nin kulun duasinin kabuliinii geciktirmesinden Otiirii kulun

bundan sikayetci olmasi {lizerine Cenab-1 Hakk’1in “Seni rahmetime mazhar etmek i¢in

3% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligii, s. 408.

397 Sabir konusunda ayrintili bilgi igin bkz. Ebl Talib el-Mekki, Kiitii'l-Kulib, terc. Yakup Cigek ve
Dilaver Selvi, c. 11, s. 239-274.

398 Kasani, Tasavvuf Sézligii, s. 326.

399 Nahl, 16/127.

400 Secde, 32/24.

401 Enfal, 8/46.

402 Muhammed, 47/35.

403 Ziimer, 39/10.

404 Buhari, el-Cdamiu’s-sahih, Cenaiz, 23, 1283; Miislim, Cenaiz, 15, 2140.
405 e|-Mekki, Kiti'I-Kuliib, c. 1, s. 239.

406 Kuseyri, Risdle, s. 266.

407 Kuseyri, a.g.e., s. 270.
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vasita olan (musibeti izale ederek) sana nasil merhamet edebilirim?”” demesi musibete
sabretmenin kulun Allah nezdindeki derecesini yiikseltmesinden &tiirii bir rahmet
sayildigini gostermektedir.**®
Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) sabri, yiiziinii eksitmeden acty1 yudum yudum
icine sindirmek olarak tanimlarken; Zunntn (6. 245/859), sabrin Allah Teéla’dan
yardim istemek anlamina geldigini sdylemektedir.*®® Kulun iradesinde olan ve olmayan
seylere gosterdigi sabir, Allah Tedla’nin emrini yerine getirmede gosterilen sabir ve
O’nun nehyettiginden sakinmak igin gosterilen sabir olmak iizere sabrin cesitleri
vardir.10
Evliyanin sabr1 dyle kudretlidir ki Allah, evliyasina bela ile degil; belaya evliya
ile eza eder, denilmektedir. Diger bir bakis agisiyla, sabir giinahlar1 temizleyen bir
temizleyici gorevi gormektedir. Hz. Eyyub (a.s.)’un basina gelen musibetten, aklini,
dolayisiyla marifetini kaybedeceginden otiirii korktugunu diisiinen sufiler vardir.*!!
Esrefzade, sabr1 asagidaki su dizelerle anlatir:
“Sabr ile maliim olur esrdr-1 Hak,
Sabr ile bilindi her miiskil sabak”
*
“Sabreden kullarim Allah sever
Sabr edenleri Calab kendi 6ger
Sabr ile topragi altin ettiler
Sabr ile gokteki kusu tuttular.” **?
Sabrr ile ilgili bir diger siir ise su sekildedir:
“Zamamn iki halini, elemini ve nesesini yudum yudum igtim. Zaman insani bir

sevindirir bir de izer.

408 Kuseyri, Risdle, s. 271.

409 Kuseyri, a.g.e., s. 266-267.

410 Altintas, Tasavvuf Tarihi, s. 131.

41l Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, s. 143-144.
42 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 408-409.
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Opyle isler vardir ki bana mesakkat kadehinden yudum yudum (dert) icirir. Ama
ben de denize benzeyen sabir kadehimden ona yudum yudum istirap icirdim.
Sabir zirhina biiriinerek zamanin musibetlerine daldim ve nefsime: Ya sabret
veya tiziintiiden geber, dedim.

Oniime dyle cetin igler cikti ki, eSer bu isler ulu daglarin iizerine konulsaydi
onlart yerin dibine gegirir ve hichir el, 0 derinlige ulasamazdi. "**3

Sabrin avamin manevi gelisimine katki sagladigini ve sikintilara, zorluklara

katlanip sonrasinda takip eden teselliyi beklemek olarak tanimlanabilecegini sOyleyen

Ibnii’l-Arif, havassin sabri musibetlere karsi direng gostermek ve onlarla miicadele

etmek olarak gordiiklerini sdyler. Ancak, mutasavviflar bunun da Otesine gegerek

zorluklardan zevk alip Allah’in onlar1 se¢melerinden otiirii neselenirler. Ibnii’l-Arif

sabrin ii¢ mertebesinden bahseder:

1. et-Tasabbur**: Sabrin birinci seviyesi “et-tasabbur” olarak isimlendirilir ve

musibetin agirhigina higbir sikayette bulunmadan katlanmak; Allah’in
hiikiimlerini kabul etmek ve Allah i¢in sabretmektir. Avamin olagan sabri bu
tiirdendir.

es-Sabr: Sabrin ikinci mertebesi ise, bazi sikintilara daha kolay bir sekilde
katlanmay1 saglayan bir vasitadir ve manevi yola dogru bir kapi agar. Sabur,
miirid tarafindan Allah araciligiyla gosterilir.

el-Istibar: Sabrin iiciincii mertebesi olan “el-Istibar”, musibetlerden zevk almak
ve Allah tarafindan secilmis olmaktan seving duymaktir. Allah’ta sabretmektir,

Allah ile beraberligi yasayan ariflerin sabridir. Hz. Eyyub’un viicudunu

413 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, $.144.

414 Tasabburu, sabirdan farkli goren el-Mekki, tasabburu, nefsi sabretmeye zorlamak ve bu ydnde
miicahede etmek olarak tanimlar. Sabir, insanda mevcut olan bir vasfin, herhangi bir zorlama olmaksizin,
ortaya ¢ikmasidir, der. Ebl Talib el-Mekki, Kiiti’'l-Kuliib, terc. Yakup Cicek ve Dilaver Selvi, c. I, s.
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kaplayan kurtlardan biri diistiiglinde onu ayni yerine koymasi gibi, Allah’in
rahmetinin bir musibet olarak da tecelli edebilecegini fark etmektir.*!
Ibnii’l-Arif’in bu ayrimi, mutasdbbir (sabretmek igin sikinti ceken), sdbir
(normal olarak sabreden), sabbdr (sabir, ¢ok fazla sabreden, sabri tabiat1 haline getiren)
olarak {i¢ tiir sabirdan bahseden Ebu Abdullah b. Hafif (6. 371/981)’te de
goriilmektedir.*!® Ayrica, Ibn Salim (6. 297/909)*'7 sabr1 miitesabbir, sabir ve sabbar
olarak ii¢ gruba ayirmistir: Miitesabbirlar, Allah hakkinda sabredenlerdir ve her zaman
bunu yapamasalar da zorluklara kars1 sabredenlerdir. Sabirler, Allah hakkinda ve O’nun
icin sabrederler. Onlar sabirsizlik gostermeseler de, bazen kendilerinden sikayet
isitilebilir. Sabbar, Allah’a ait mevzularda O’nun ig¢in ve O’nunla sabredendir. Onlar
tim beladlara maruz kalsalar da, sabirdan Aacizlik gostermezler; zahirlerinde ve
batinlarinda bir degisiklik gostermezler.*!8
Ariflerden birisi ise sabri su sekilde iige ayirmistir:
1. Sikayeti terk etmek ki bu, tovbe edenlere ait bir derecedir.
2. Kadere riza gostermek Ki bu, zahidlerin derecesidir.
3. Allah Teédla’nin yaptigi her seye muhabbet beslemek ki bu da sadiklarin
derecesidir.*!®
Bir baska bakis acisiyla, gegmisteki biiylikler, sabri {i¢ ¢esit olarak soyle tasnif
etmislerdir:
1. Sabrin en faziletlisi olan kétiiliiklere kars1 gosterilen sabir.
2. Ibadet ve taat etmeye devam etmek igin gdsterilen sabur.
3. Musibetlere kars1 gosterilen sabur. 42°

Bunlara ek olarak Ibnii’1-Arif, sabirla ilgili su rivayete dikkat cekmektedir:

415 Tbnii’l-Arif, Mahdsin, s. 36, 38.

416 Kuseyri, Risdle, s. 268.

47 Sehl et-Tiisteri’nin 6nde gelen dgrencilerinden olan ibn Salim, Basra’da Malikiler arasinda yayilan
Salimiyye tasavvuf ekoliiniin kurucusudur. Cihat Tung, “Salimiyye”, DI4, 2009, c. 36, s. 50-51.

418 Serrac, el-Liimad, s. 49.

419 el-Mekki, Kiti'I-Kuliib, c. 1, s. 259.

420 e]-Mekki, a.g.e., c. Il, s. 260.
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“Bir giin Rabiatii’l-Adeviyye miiridleriyle yiiriimekteyken basini aniden bir
duvarin kosesine carpar. Carpmanin etkisiyle bast kanamaya baslar; yiizi,
giysisi ve bedeni kan olur. Kendi durumuna aldiris etmeyen Rabia’ya
miridleri, iginde bulundugu durumun farkinda olup olmadigini, akan kani
goriip gormedigini sorarlar. Dikkatsizliginden siyrilarak 6ziir dilercesine onlara
‘Ey kardeslerim! Allah’in olan biteni ayarlamasina razi olmaktan duydugum
zevk, beni algilarimdan mahrum kildi ve sizin de sahit oldugunuz cezbeye

tutulmama sebep oldu.’ der.”#?

6.  Hiiziin

Hiizniin sozliik anlami, {iziintii, arzu edilen bir seyin elden kagmasi veya
istenmeyen bir seyin basa gelmesinden &tiirii insanin tasalanmasidir.*?2

Uziintii anlamma gelen hiiziin; havf, isfak, husu ve ihbat1 da kapsamaktadir.
Kalbin yitirdigi bir seye tiziilmesi veya imkansiz bir sey i¢in eseflenmesi ve kulun
faydalanamadig1 kemallerdir.*?® Baska bir ifadeyle, salikin seyr u siiliikunda, muvaffak
olamamasindan 6tiiri, Hakk’tan ayr1 kalmasi1 sonucu kalpte beliren sikintidir. Hiiziin,
insan1 kemale erdiren hallerden biridir. *** Nefsin, seving¢ iginde oyalanmasindan
alikonmasi anlamina da gelmektedir.*?
Hiiziin, Kur’an-1 Kerim’de “Hamd, bizden hiiznii gideren Allah’a

mahsustur.”*?® ayetinde gegmektedir. Ebu Said Hudri, Peygamber Efendimizden (s.a.s.)

su hadisi rivayet etmistir: “Miimine isabet eden ve onu iizen hastalik, sikinti, hiiziin ve

421 [bnii’l-Arif, Mahdsin, s. 40, 42.

422 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 236.

423 K asani, Tasavvuf Sozligii, s. 203.

424 Akot, Tasavvufun 200, s. 102.

425 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Sozligii, s. 399.

426 Fatir, 35/34. Kuseyri Risélesi’nde hiiziin béliimiinde Tevrat’a da atifta bulunur ve Tevrat’tan su
ifadeleri sunar: “Allah bir kulunu sevince kalbine bir naiha (6lilye aglayan kadin) kor, Allah bir kuluna
bugz edince kalbine ¢algi kor.” (o kisi neseli olur) denilmistir. Kuseyri, Risdle, S. 228.
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elem gibi seylere karsilik Allah Teald, kulunun giinahlarin siler, bu nevi musibetler
giinaha kefaret olur.”**’

Hiiznlin, mutasavvifin Allah’a yonelip ibadet etmesinde Onemli bir yeri
oldugunun distintilmesinden &tiirti  sufilerin  nefislerini  seving ve eglenceden
alikoymalari, daima hiiziinlii olmalar1 gerekmektedir.*?® Ebu Ali Dekkak (5. VI/XII.
yiizyilin sonlar1) hiiziin sahiplerinin, hiiziinli olmayanlarin yillarca kat edemedikleri
yolu bir ayda kat ederek Allah’a giden yolda ilerlediklerini sdyler ve “Allah kalbi hiiziin
icinde olan tiim kullarini sever.”*?® hadis-i serifine atifta bulunur. Kuseyri’nin ifade
ettigine gére Hasan-1 Basri (6. 110/728)’nin hiiziinlii bir durusu olmasindan &tiirii onu
gdrenler, basma bir musibet geldigi zannima kapilirlardi.**° Sufiler, ahirete dair duyulan
hiizniin iyi; diinyayla ilgili hiizniin kotii oldugu konusunda mutabik kalmislardir. Ote
yandan, Ebu Osman Hiri (6. 298/910) herhangi bir giinaha sebep olmadig: siirece her
tirli  hiiznin mimin i¢in fazilet oldugunu, zira hiizniin kiginin mertebesini
yiikseltmediginde bile giinahlarinin silinmesine vesile oldugunu ifade etmektedir.*3

Bir adamin, “Ah su hiiziin elinden!” dedigini duymasi {izerine Rabiatii’l-
Adeviyye, “Ne kadar az hiiziinliiylim, de. Eger gercekten mahzun olsaydin, nefes
almaya imkan bulamazdim.” Diyerek hatirlatmada bulunur.*3?

Ibnii’l-Arif hiiznii, avimin tekdmiiliindeki derecelerden biri olarak goriir ve
neseden mahrum olmak ve kaybedilene iiziiliip, elde edilemeyen i¢in nedamet duymak

olarak tanimlar. Hiizlin; gergek afiyetten gafil olup aliskanliklarin kolesi olmayi igerdigi

icin avama ait bir durumdur; havas ise hiiznii her yerde asikar olan Allah’mn bilgisini

427 Buhari, el-Cdamiu’s-sahih, Merda, 1, 5641-5642; Miislim, Birr, 45, 6559.
428 Altintas, Tasavvuf Tarihi, s. 127.

429 Byhari, Cenaiz, s. 45; Miislim, Cenaiz, s.12. (Kuseyri, Risdle, s. 228).
430 Kuseyri, Risdle, s. 229.

431 Kuseyri, a.g.e., s. 229.

432 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Sozligii, s. 399.
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engelleyen bir perde olarak goriir. Bu bilginin ortaya ¢ikmasi tiim hiiznii giderip
mutluluk getirir.33
“Ancak Allah’in litif ve rahmetiyle, yalniz bunlarla sevinsinler. Bu, onlarin

434 ayetini hatirlatan Ibnii’l-Arif, rivayete gore

toplayp durduklarindan daha hayirlidir.
Allah’m Hz. Davud’a soyle seslendigini sodyler: “Bende sevin, Benim anmamdaki
cezbeyi bul ve Beni bilmekten gurur duy. Yakinda giinahkdrlarin bu evini (diinyayt)
bosaltacagim ve lanetim zalimlerin dizerinedir.”

Rivayet edilir ki Utbetii’l-Gulam yeni elbisesiyle gururlu bir sekilde yiiriiyerek
Rabitii’l-Adeviyye’yi gormeye gelir. Rabia onda daha 6nce gormedigi bu gosterisin
sebebini sordugunda Utbe, “Ey Rabia, bunu bdyle bir Efendinin kolesi olan benden
baska kim hak edebilir?” diye yanitlar.

Ibnii’1-Arif, hiiziinle ilgili olarak bir sufinin su misralarma da yer verir:

“Oylesine bastirir ki beni

Senin i¢in hissettigim askin hiiznii

Bir yandan diger yana sallanirim.
Sadece Seni zikretmek titretir bile beni

Tipki bir mahkiimun gardiyanmn oniinde titremesi gibi."**®

7. Havf

Havf, hosnut olunmayan bir seyden ve olaydan korkan kalbin bundan
rahatsizlik duymasi; kulun, giinahlarindan 6tiirli utanarak korkmasi ve giinahlarina
tiziilmesidir. Havf, Allah’in azabindan iirkiip dine déonmek ve O’nun emirlerine

uymaktir.*® Korku, Kkerih goriilen bir seyden kendiliginden iirkmek*¥’, “bilinene

433 Tbnii’1-Arif, Mahdsin, s. 42.

434 Yunus, 10/58.

435 Tbnii’1-Arif, a.g.e., s. 44.

436 Akot, Tasavvufun 1007, s. 152.

47 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 238. Havf konusunda ayrintil bilgi icin bkz. Eba Talib el-Mekki, Kiitii 'I-
Kuliib, c. Il, s. 357-416.
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yahut tahmin edilen bir belirtiden dolayr kétii bir seyin olmasini beklemek”*3®
anlamina gelen havf, arifler igin Allah’1t lizmekten korkmak ve O’nu rahatsiz
etmekten ¢ekinmek iken; avam, cehenneme gitmekten otiirii Allah korkusu yasar.*3®

Cenab-1 Hak, Kur’an-1 Kerim’de “Siz Allah’a sirk kosmaktan korkmazken, ben
sizin sirk kostuklarimizdan nasil korkarim!”**° ve “Korkarak ve iimit ederek Rablerine
ibadet ederler.”**! buyurmustur. Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.s.) “Siit,
ctktigt memeye girmedigi gibi, Allah korkusundan aglayan kimse cehenneme girmez.
Allah yolunda cihat edenlerin tozu ile insamin burun deliklerine dolan cehennem
dumani asla bir arada bulunmaz.”*** buyurmustur. Bir baska hadis-i serifinde, “Benim
bildigimi bilseydiniz az giiler, ¢ok aglardiniz.” *** buyurmustur.

Havfin gelecekle ilgili bir anlam ifade ettigini belirten Kuseyri, halde mevcut
olanlarda korku olmayacagini sdylemektedir. Ebu Ali Dekkak (6. VI/XII. yiizyilin
sonlar1) korkunun imanin sart1 havf, ilmin sart1 hagyet ve marifetin sart1 heybet olmak
tizere lic mertebesi bulundugunu ifade etmektedir. Ebu’l-Kasim Hakim ve Kuseyri ise
havfi, hagyet ve rehbet olarak ikiye ayirir. Rehbet sahibinin korktugunda kagtigini,
hasyet sahibinin ise Rabbine sigindigin1 sdylerler. *** Havf ve reca, kulda iki duygunun
ortaya ¢ikmasina sebebiyet verir; kul bir yandan Allah’in bu diinyada ve ahirette
vadettigi nimetleri iimit ederken, 6te yandan O’nun emirlerine riayet etmemesinden
otiirii gekecedi cezanmn korkusunu yasar. Ibni Arif ise ariflere gore tehdit bir va’'d
(verilen s6z), ceza ise miikafat oldugu i¢in onlarin nezdinde ne havfin, ne korkunun

oldugunu belirtmektedir.**°

438 g|-Isfahani, Miifredat, s. 345.

49 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 214.

440 En’am, 6/81.

441 Secde, 32/16.

442 Tirmizi, Ziihd, s. 8; Nesai, Cihad, s. 8; Tbn Hanbel, 11, s. 505.
443 Miislim, Kiisaf, 1, 2089.

444 Kuseyri, Risdle, s. 216-217.

45 Altintas, Tasavvuf Tarihi, s. 126.
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Zinnin el-Misri (6. 245/859)’ye gore ilim ve ilahi riza biitiin olarak
verilmistir.**® Ebu’l-Feyz Zunniin (6. 245/859)’a gore, mahabbetin tadilmasi icin kalpte
havfin olgunlagmasi sarttir. Cehennem korkusu, Allah’tan ayrilma korkusuyla
mukayese bile edilemez. Fudayl b. Iyaz (6. 187/802), Allah’tan korkup korkmadig
konusu soruldugunda, kulun sessiz kalmasi gerektigini; ¢iinkii korkmadigini sdylerse
kafir olacagini, 6te yandan, korktugunu ifade ettiginde, gercekten Allah’tan korkanlarin
sifatin1 haiz olmamasindan &tiirii, yalan sdylemis olacagini sdylemektedir.*4’

Ebad Amr ed-Dmmaskr (6. 320/932)’ya gore kulun en biiylik diismani olan
nefisten korkan kisiye korkan denir;**® Ebu Abdullah b. Celld’ya gore ise, tiim
mahlukatin kendisinden emin oldugu kisi, korkan kisidir. **° Ates, sadece atesin
hararetini hisseden kisiyi yakabilir; kendisi ates olan kisiye ise tesir etmez. Sehl et-
Tiisteri (6. 283/896), korkunun erkek, timidin disi oldugunu belirterek bu iki kavramin
birlesmesiyle imanin ortaya ¢iktigini kasteder. Zaten kulda aranan 6zelliklerden biri de
havf ile reca arasinda olmasidir.**° Sibli (6. 334/946) havfi, Allah’in seni sana teslim
etmesinden korkmak olarak tanimlamistir.*®! Kannad’a gore havfin alameti, “ileride,
belki” gibi lafizlarla nefse {imit vermemektir.**?

Vasiti (6. 320/932’den sonra)’nin korkuyu kul ile Allah arasinda bir hicap
gormesinden kastedilen, korku makaminda bulunan kisinin ikinci bir vakit beklentisi
tasiyarak daha iist derecede bir makam arzusu tasimasi; ibn vakt olan sufinin ise hal ile
mesgul olup istikballe ilgilenmemesidir.**3

Kurb haliyle havfin birlikte oldugunu ifade eden Ebl Nasr Serrac Tuasi (0.

378/988) havfi lige ayirmaktadir:

446 el-Mekki, Kiitii'I-Kulib, s. 358.

447 e|-Mekki, a.g.e., s. 358.

448 Kuseyri’nin Risdle’sinde bu sdyle gegmektedir: Ebu Omer Dimiski, ‘Allah’tan korkan, seytandan ¢ok
nefsinden korkar.” demistir.” Kuseyri, Risdle, S. 217.

49 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, $.147.

40 Kelabazi, a.g.e., 5.148.

L Erginli, Metinlerle Tasavvuf Sozligii, s. 338.

452 Serrac, el-Liimad, s. 60.

43 Kuseyri, Risdle, s. 218.
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1. Biyliklerin havfi: “Onlardan korkmayin, eger mii’min iseniz, Benden
korkun.”*>* ayetinde isaret edildigi iizere, havf ile iman birbirine yakindir ve biiyiiklerin
havfi bu tiirdendir.

2. Miitevassitlarin havfi: “Rabbinin  huzurunda (hesap vermek iizere)

45 ayetinde isaret edilen havf tiiridiir.

duracagindan korkan kimseye iki cennet vardir.
Miitevassitlar, Allah’tan uzak kalmak ve marifetin berrakligini yitirmekten korkarlar.

3. Avamin havfi: “Yiireklerin ve gozlerin dehsetten ters donecegi giinden
korkarlar.” 4% ayetinde isaret edilen havftir. Allah’in azametini bilmekten Otiiri,
kalplerde zuhur eden sikint1 ve daralmadar. 4’

Ibnii’l-Arif’e gore havf, avAmin mertebelerinden biridir ve mutlulugu birakip
hiizne yonelme; cezaya karsi tedbir alma; herhangi bir tehdide karsi uyanik olma
anlamia gelir. Avama ait bir 1stilahtir; havassta boyle bir korku yoktur. Allah, “Sen,
zalimlerin yaptiklari seyler tepelerine inerken bu yiizden korku ile titrediklerini
goreceksin.”*®8 buyurmaktadir. Ancak, belanin ardinda bela; istirabin ardinda 1stirap
goren mutasavviflar, Allah’in tehditlerini (va‘id), va‘de (va‘d), cezasini (‘adab) da
neseye (‘adb) ¢evirmislerdir. Denir Ki:

“Asktaki hastaligim benim afiyetimdir.

Tutkudaki varligim higligimdir.

Senin arzuladigin bela

Herhangi bir zevkten daha lezizdir agzimda.

454 Al-i imran, 3/175.

455 Rahman, 55/46.

456 Nur, 24/37.

457 Serrac, el-Liimd, s. 59-60.
458 Sura, 42/22.

93



Alimallah, yemin ederim ki bizim i¢in
Senin askin ne zarar verir ne de [bize] aci gelir.”**®
Ibnii’l-Arif, askin cezbesine kapilan bazi sufilerin beladaki neseyle mesgul
olduklarini; fakat nihayetinde ¢ogu sufinin Allah’in huzurunun pesine diistiigiinii ifade
etmektedir. {laveten, Bayezid-i Bistami (6. 234/848-849) nin asagidaki dizelerine atifta
bulunur:
“Seni istiyorum fakat 6diil olarak degil
Seni sikinti gekmek i¢in istiyorum
Ulastigim biitiin hedefler:
Kalbimin azaptan aldig: lezzete denk degildir. *®°
Tefekkiirde derinlige giden Allah ile daha ¢ok yakinlasir; havf (korku) ise
uzaklik, bir basinalikla yakindan iliskilidir. ibnii’l-Arif su olaya atifta bulunur:
“Sibli, bir giin gen¢ bir adamin etrafina toplanmis insanlar goriir. Zayif ve ciliz
olan bu gen¢ adama yiiz tane ¢omak takilmistir ve kendisinde higbir ac1 ibaresi
yoktur, yardim c¢agrisinda da bulunmamaktadir. Kendisine bir kere daha
kamgiyla vuruldugunda bagirmaya ve aci ¢gekmeye baglar. Olanlara hayret eden
Sibli, gen¢ adama, zayifligina ragmen goOsterdigi direncten Otiirii hayrete
distiigiinii sdyler. Geng adam, “Ey seyh! Istiraplara tutkular maruz kalir;
bedenler degil.” diye cevap verir. Sibli, son kirba¢ darbesine nigin
dayanamadigim sordugunda ise gen¢ adam, “Ilk yiiz darbede cezalandirildigim
g6z bana bakiyor ve ben de bana yapilandan 6tiirii zevk duyuyordum; ancak son

darbede yalniz birakildim, bu sebepten &tiirii acty1 hissettim.”*46!

29462

Ibnii’1-Arif, “....Kdfirler icin ise cetin bir azap vardir. ayetini hatirlatarak

inanmayanlara oranla, daha diisiik seviyede de olsa, inananlarin da cezalandirilacagin;

459 Tbnii’l-Arif, Mahdsin, s. 44, 46.

460 [bnii’l-Arif, a.g.e., s. 46. Ayrica bkz. Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 261.
“61 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 48.

42 Sura, 42/26.
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ancak inanmayanlarin, cezanin arkasindaki Cezalandirici’y1 gérememelerinden Otiirii
daha ¢ok aci1 ¢ekeceklerini sdylemektedir. Onun bakis agisina gore 1stirap, onu yasatant
goriince neseye doniisecektir; hediyeyi veren hakkinda tefekkiir etmeden hediyeyi kabul
etmek zor bir meseledir. Bir sairin “Sen zevk aldigin siirece higbir yara sana aci
veremez.” Soziine atifta bulunur, korkunun avamin tekadmiliindeki mertebelerden biri
oldugunu; havas iginse korkunun son tezahiiriiniin hust oldugunu ifade eder. Ona gore,
ceza kalktiginda korku da ortadan kaybolur; ama husi, Allah’in hasmeti ve celaline
hiirmetten kaynaklanmasindan otiirii higbir zaman yok olmaz. Ote yandan ibnii’l-Arif,
hustinun, salikin Allah ile tam bir yakinlik, samimiyet kurmasinda engel teskil
edebilecegini soyleyerek su siiri alintilar:
“ Yanmip tutusan bir tutkuyla O nu istedim.

Ama O zuhur ettiginde, O nun hasmetinden otiirti basimi egdim.

Korkuyla degil; husuyla hareket ettim,

Ve O’nun giizelligiyle canlanan al¢akgoniilliiliik ile.

Bu yiizden O’ndan uzakta bekledim sabirla,

Ruhuma diisen gélgesinin tutkuyla varip tadina. ™%

8. Reca
Havfin karsit1 olan recd, Allah’in azabi karsisinda kulun O’nun rahmetinden
timit beslemesidir. Boylece reca, havftan otiirii olusan korku ve sikintiy1 giderip kalbi
ferahlatir,4%4

Umit, émriin uzamasma ve emele ulasmaya tamahkarlik olarak tanimlanan

recd, zayif saliklerin bir halidir. Nefsin kendisinden kurtulmay1 hedefleyen sufiler ise,

463 Thniy’1-Arif, Mahdsin, s. 50.
44 Akot, Tasavvufun 1007, s. 154.
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nefsin zevk almadigi her seyden razi olmayi hedeflemektedir ve bununla ilgili olarak
sair der Ki:

“Hicran azabi bence

Vuslat zevkinden daha sevimlidir

Ctinkii vuslatta hazzimin kélesiyim

Hicranda ise Efendimin kulu.” %%

Hak Teala, “Her kim Allah’a kavusmayr umarsa, bilsin ki Allahin tayin ettigi

o vakit elbette gelecektir. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.”*®® buyurmustur. Bir
baska ayette “De ki: ‘Ey giinah islemede haddi asan kullarim! Allah’in rahmetinden
iimit kesmeyin. Ciinkii Allah biitiin giinahlar: bagislar.”*®" buyurmaktadir. Peygamber
Efendimiz (s.a.s.) bir hadisi-serifinde soyle buyurur: “Allah Tedld kiyamet giinii soyle
diyecektir: ‘Arpa tanesi agirligi kadar kalbinde imant olanlari cehennemden ¢ikariniz.’
Sonra soyle buyurur: ‘Kalbinde hardal tohumu agirliginca imant bulunanlari
cehennemden ¢ikarimz.’ En nihayet séyle buyuracaktir: ‘Izzetime ve Celdlime yemin
ederek diyorum ki Bana iman edenleri gecenin ve giindiiziin bir dninda bile bana iman
etmeyenlerle ayni muameleye tabi tutmam.’”*%® Bir baska hadis-i serifte “Allah (Adem’i
ve ziirriyetini yarattigi) topraktan bir avug¢ aldi ve: ‘Onlar cennettedir, yaptiklarina
aldirmam.’ dedi.” buyrulmustur.*®® Ayrica, Hz. Muhammed (s.a.S.) miiminin havfi ile
recasi tartildiginda ikisinin de birbirine denk oldugunu buyurmustur.*’® Hz. Ali (r.a.),

Allah korkusundan deli gibi olan ve son derece biiyiik bir imitsizlige diisen bir kisiye,

465 Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 261.

46 Ankebit, 29/5.

467 Ziimer, 39/53.

468 Miislim, Iman, 325, 478. Buhari, Tevhid, s. 19, 36; Iman, s. 33; Tirmizi, Cehennem, s. 9; Tbn Mace,
Ziihd, s. 37; Ibn Hanbel, 1, s. 296. (Dipnot alinan yer: Abdiilkerim Kuseyri, a.g.e., s. 222.).

469 Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 186; Hakim, Miistedrek, I, 31; Ebu Ya’la, Miisned, No: 3422; Bezzar,
Miisned, No: 2143; Elbani, Sahiha, |, 76-78. (Dipnot alinan yer: Eba Talib el-Mekki, a. g. e., c. I, s.
311)).

47%|-Kari, Ali b. Muhammed, el-Esrdru'l-merfit ‘a, thk. Muhammed es-Sebbag, Daru'l-Emane/Miiessetu'r-
Risale, Beyrut tsz., I, s. 296.
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Allah’in rahmetinden umut kesmenin, iglenen giinahtan daha biiyiik bir giinah oldugunu
soylemistir.*"

Insanmn Allah’m gazabma ve azabmna ugrayacagmi diisiinmesi havfa, O’nun
litfu ve nimetine nail olacagini diisiinmesi de recaya vesile olur; sufi ise havf ve reca
arasinda yasar.*’? Havf, alimleri ilim makamina gotiiriirken; reca, amel edenleri amel
makamina gotiiriir; reca ehli giizel amellerini, recalari1 daha da giiclendiren ilahi
korkuyla yaparlar.*”® Bu minvalde, Ebu Ali Ruzbari (6. 322/933)’nin belirttigi iizere
havf ve reca, bir kusun kanatlar1 gibidir, ikisinin bulunmasiyla kus ugabilir, birinin
yokluguyla kus eksiktir, ikisinin olmamasi da kulun dliime terk edilmesi demektir.*’
Goniil Uimit ederek yasar, recd kulu cehd ve gayrete siiriikklerken; temenni onu
tembellige sevk eder.*”®

Reca hakkinda sufiler farkli tanimlar getirmistir. Kerim ve Vedad olan (ihsani
¢ok bir dost) olan Allah’in comertligine giivenmek; celali cemal gozii ile gérmek; Allah
Tedla’nin kuluna litaf ile muamele ettigini kalbin gozlemesi; ahirette giizel muamele
gorecegini iimit ederek kalbin nese ile dolmasi; Allah Teala’nin rahmetinin genisligine
bakis gibi tamimlar yapilmistir.*’®

Yahya b. Muaz Razi (6. 258/871) giinahlar1 oldugunda, amel isledigi zamana
gore daha ¢ok timit besledigini, zira kul olarak ameline itimat edemeyecegini; giinah ve
afetle mesgul olmasindan otlirli Rabbinin affina itimat ettigini soyler. Ciinkii O,

comertligi ile bilinir ve giinahlar1 affedecektir.*’” Hz. Aise (r.a.)’nin Resilullah’tan

naklettigi hadiste Allah’in kullarmin {imitsizlige diismesine giildiigii*’® sdylenir; bundan

471 el-Mekki Kiitii'I- Kuliib, c. 1, s. 321.

472 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 391.

473 el-Mekki Kiitii'l- Kuliib, c. |1, s. 332.

474 Kuseyri, Risdle, s. 223.

475 Kuseyri, a.g.e., s. 222.

478 Kuseyri, a.g.e., s. 223.

477 Kuseyri, a.g.e., s. 224.

478 Hz. Aise’nin rivayet ettigi sz konusu hadis soyledir: “Siiphe yok ki, Ilahi rahmet kendilerine ¢ok
yakin oldugu halde ye’se diisen ve iimitsizlige kapilan kullarin bu haline giiler.” Hz. Aise der ki: “Ya
Restilallah! Annem babam sana feda olsun, Celdl ve Izzet sahibi Rabbimiz giiler mi?” diye sordum.
Buyurdular Ki: “Ruhumu giiclii elinde tutan Zat-1 Kibriyd'ya yemin ederim ki, O giiler.” Bunun iizerine
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kasit Hak Teala’nin kullarinin bekledigi fazl ve ihsanin fazlasini izhar edip litfunun
hakikatini asikar kilmasidir.*”

Ebu Nasr Serrac Tasi (6. 378/988), recay1 lige ayirmaktadir:

1. Allah’1in sevabini iimit etmek,

2. Allah’m rahmetinin biiyiikliigiinden reca halinde olmak. Ziinnin el-Misri (6.
245/859) su duayi yapar: “Allah’im, Senin engin rahmetine kendi amellerimizden daha
cok giiveniyoruz. Biz, Senin bagislamandan, cezandan daha timitvariz.”

3. Recada tahkika erip Allah’tan baska bir sey ummamaktir. Sibli (6. 334/946)
recdyr, Allah’in kul ile arasma bagka bir sey koyup kulu Kendisinden
uzaklastirmamasini ummak, seklinde tanimlamistir. 46

Sufilerden biri havfi bulunmayan reca ve recas: bulunmayan havfin afet dolu
oldugunu belirtir, Ahmed b. Ata (309/922) da havf ve recanin, nefsin iki dizgini
oldugunu, nefsin bu sayede emniyette olmayr kendinden bilmeyip ye’se de
kapilmadigimi belirtmektedir. Havf ve recd, kulun dengede kalmasini sagladigi icin
birinin digerine iistiin gelmesi kulun yolda kalmasma sebebiyet verir.*8! Bu sebepten
otiirii, kulun amelini arindirmasi i¢in, havf halindeyken recaya, reca halindeyse havfa
sartlmas1 gerekmektedir. Boylece, havfin getirdigi umutsuzluktan ve recanin getirdigi
giivenin kendisini hataya diisiirmesinden sakinmis olur.*82

Sinan Pasa (6. 891/1486) Tazarru’-ndmesi nde havf ve reca iizerine bize su
hikayeyi anlatmaktadir:

“Bir bilgili kisi, bir hal ehli biri vardi/ Cahilin biri, bir geveze ona dedi

Ki: “Seni neden gormiiyorum giiler yiizlii/ Gece giindiiz bir an olsun sevingli?

Dedi: “Nerde giilmek, iiziintii icindeyim/ Oliimiimii diigiiniip kaygi icindeyim

Hz. Aise: “O halde giildiigii zaman say: ile degil, bol bol ihsanda bulunur, dedim.”, Kuseyri, a.g.e., S.
224,

479 Kuseyri, a.g.e., s. 224.

480 Serrac, el- Liimd, s. 61-62.

48! Serrac, a.g.e., S. 62.

482 Siilemi, Tasavvufun Ana Tikeleri, Siilemi’nin Risaleleri, s. 24.
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Oniimde bitmek bilmeyen bir yol durur/ Her adimda bin tepe ve bin cukur
Bilmem halim nedir, ne olsa gerek/ Basima o yolda ne gelse gerek
Icim tirmik tirmik, kan icinde yiiregim/ Bilmiyorum hem nasil olacak sonum
Her kaprya bu umutla giderim/ Her esikten ben bunu isterim.”
O sebepten diizmiisiim ben de bunu/ Inci gerdanhga denk nazmini ve nesrini
Bu yardim ve destekle bitireyim/ Her azizin kulagina sokayim
Igi duyarak dinlediklerinde insanlar/ Bana dua etsinler ve de ansinlar
Hakk'1 bilen her gonle el agarim/ Cani goniilden “Allah i¢in” der, isterim
Istemek bizden, ancak vermek Hak 'tan/ Bagis ve yardim o essiz eli aciktan. ™%
Ibnii’l-Arif ise recinin, avamin mertebelerinden biri oldugunu diisiinmekte,
recdyl, olmayan birini beklemek veya kayip olan bir seyi aramak olarak
tanimlamaktadir. O, Allah’tan uzak olmayr veya O’na yakinlasmay: ifade ettigi ve
sebatsizliga yakin durdugu igin recanin, manevi ilerlemede en diisiik mertebe oldugunu
soylemektedir. “fman edenler, ... Siiphesiz bunlar Allah’in rahmetini umarlar...””*%*
ayeti umut etmenin degerini gosterse de, Ibnii’l-Arif bunun, miinzevi muharebede
kisinin yenik diismesi oldugu fikrindedir. “Her kim Allah’a kavusmayr umarsa, bilsin ki
Allah’in tayin ettigi o vakit elbette gelecektir. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir.” 8 ayetini de zikredip, Peygamber geleneklerinde de iizerinde yorumlar
yapilan umudun, tarikatta avamin en ¢ok aci ¢ektigi konu olan korku illetine derman
oldugunu diisinmektedir. Ote yandan, Ibnii’l-Arif’e gore, secilmis sufiler nezdinde
recd/umut sadece bir sikayettir; ya da mikafatlandirilma distincesidir. Reca/umut
aslinda bir tiir korliiktiir; zira takva ve ziihd yolunda olan kul, zaten Allah’in comertlik

ve sefkat denizi i¢indedir. Kul Oyle bir hayir saganagina tutulmustur ki, Allah’in

rahmetini géremez hale gelmistir; yani recd/umut zayifliktir ve zafiyettir. Yiice Allah’in

483 Sinan Pasa, Yakarislar Kitabi (Tazarru’'ndme), s. 128-129.
484 Bakara, 2/218.
485 Ankebut, 29/5.
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Kur’an’da “Allah’t birakip da birtakim uydurma ildhlar mi istiyorsunuz?”*% dedigini
hatirlatan ~ Ibnii’l-Arif, O’nun varlig, O’nun comertligi ve O’nun sabrinin
mutasavviflara baska bir ama¢ besleme imkani1 vermedigini; comertliginin recaya yer
birakmadigini ve kusatici askinin kullarin  kalplerinde higbir iz birakmadigini
disiinmektedir. O, su iki ayetle bunu oOrneklendirmektedir: “Rabbinin gélgeyi nasil

92487

uzattigini gormez misin ve “Uc kisi gizlice konusmaz Ki dordiinciileri O olmasin.

Bes kisi gizlice konusmaz ki altincilart O olmasin.”*®

bnii’l-Arif'e gore sufilerin amaci; Allah’in muradinmn  devamliligini
amaglamak ve kendi secimlerini yok etmektir. Ibnii’l-Arif, ¢olde, gece devesini
kaybeden bir Arab’in devesini bulma hikayesinden bahseder. Bu Arap, ayin ortaya
cikmasiyla devesini bulur; deve daha once gectigi bir vadide semeriyle oturur
vaziyettedir. Ancak karanlik, devesini gérmeyi engellemistir. Arap, kafasini kaldirip aya
sOyle seslenir:

“Duygularim keserken nefesimi ve ayrintilardan dem vurmaktan kurtarmisken

beni,

Ne soyleyebilirim ki?

Hala orada dogdugunu séylersem, bu kesinlikle dogrudur.
Ya da Mevla 'min seni tuttugunu séylersem, bu da dogrudur. ™%
Bu sebepten otiirii Ibnii’l-Arif’e gore, Allah’1 bilenlerin ne tutunduklari bir

umut ne de esiri olduklar bir arzular1 vardir; Allah onlarin her halinden haberdardir.

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) cennet ehli hakkinda soyle demistir: “Allah Tedld, ‘Ben

486 Saffat, 37/86.

487 Furkan, 25/45. Bu ayetle ilgili Kuseyri Risalesi’nde “irade” bdliimiinde Ebu Ali Dekkak’in yorumuna
yer verilmistir: Ebu Ali Dekkak, bahse konu ayette kastedilenin, istenmeden verilen ru’yeti kapali olarak
ifade edip bunu ehl-i batindan korumak amaciyla oldugunu soyler. Kuseyri, Risdle, s. 286.

“88 Tbnii’1-Arif, Mahdsin, s. 50, 52. Miicadele, 58/7 ayetine telmih vardir.

489 [bnii’l-Arif, a.g.e., s. 52, 54.
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salih kullarim igin higcbir goziin gormedigi, hi¢cbir kulagin duymadigi, hi¢bir insanin
hayal edemedigi nimetler hazirladim.’ buyurdu.”**°

‘Cennette boyle bir hediye veriliyorsa, kalpleri Allah ile bir olan sufiler igin
hazirlanan hediyeleri kim tahmin edebilir?’ diye soran Ibnii’l-Arif, Allah’m “Bizim
ugrumuzda cihad edenler var ya biz onlart mutlaka yollarimiza iletecegiz. Siiphesiz
Allah, mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir.”**! vadini hatirlatmaktadir. Bu gercevede o,
sufilerin birinden su alintiy1 yapar:

“Tiim timitlerime uzaklasmalarini soyleyin!

Arkadaslarimin soziimii gerceklestirmelerine izin verin.

Seni severdim, can ciger bir dostumdun,

Bana kars: kibar olan ve beni mesut eden.

Ancak simdi Senin Birlik bahgenden gelen bir meltem hissediyorum.

Ve Seni sisli bir golge olarak goériiyorum.

Bu isaretlerin zuhur etmesiyle,

Artik ihtiyacim kalmamistir bir rehbere. %2

9. Siikiir
Nimeti bilmek, nimeti vereni bilmeyi sagladigi i¢in siikiir, nimeti bilmek olarak
olarak tanimlanmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala, Islam ve imani, siikiir olarak
isimlendirmektedir.*%3
“Nimeti tasavvur etmek ve onu izhar etmek” anlamina gelen siikiir kelimesinin

ortaya ¢ikarmak anlamindaki kesf sozciigiinden tiiredigi soylenmektedir.*®* Cenab-1

4% Buhari, el-Camiu’s-sah 'ih, Bed’ii’1-halk, 8, 3244.
491 Ankebut, 29/69.

492 Thniy’1-Arif, Mahdsin, s. 54, 56.

493 e|-Herevi, Mendzilii’s-sdirin, s. 34 (Ahlak Kismi).
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Hakk’a siikretmenin, O’nun az amele karsilik ¢cok sevap vermesi anlamina geldigi ve
stikiir kelimesinin etimolojik olarak, Araplarin, verilen ota nazaran semizligini ¢okca
izhar eden hayvana ‘sekiir hayvan’ demelerine dayandig: da soylenmektedir.*®® Nimet
verenin nimetlerini itiraf etme; nimet vereni 6vme anlamina gelen ve segkinlerin niteligi
olan siikiir; dogruluk, tevazu, haya, ahlak, comertlik ve fiitiivveti de kapsar.*®® Ilim, hal
ve amel olmak tizere siikriin ti¢ esas1 vardir ve siikiir kulun kendisine verilen nimetin
farkinda olup onunla sevap isleme yoniinde gayret etmesidir.**” Hz. Davud hakkinda su
rivayet sdylenmektedir:
“Davud (a.s.) soyle demistir: ‘Rabbim! Sana nasil siikredebilirim ki? Siikiir de
senden gelen baska bir nimettir, ondan dolayr da Sana siikretmem gerekir.’
Bunun iizerine Allah s6yle vahyetmistir: ‘Ey Davud! Sana ulasan her nimetin
Benden oldugunu bildiginde, dilinle soylemesen bile bana siikretmissin
demektir, 498
Siikriin daha derin anlamlari bulunmaktadir. Siikiir, nimeti vereni goriip
siikiirden gaib olmaktir; bir diger ifadeyle, sadece Allah ile mesgul olup siikretmeyi
diistinememektir; zira Yahya b. Muaz Razi (6. 258/871) kulun siikrettigi siirece aslinda
stikretmedigini; siikkriin sonunun hayret oldugunu ifade etmektedir. Kulun siikriiniin,
Allah’in nimet ve litdflar1 karsisinda ne kadar yetersiz kaldigini gostermek icin
bliyiiklerden biri Allah’a miinacatinda sunu sdylemistir: “Allah’im, bilirsin ki, sana
nasil siikredilecegini bilmekten acizim. O hélde benim adima kendine kendin stikret.”

demistir. 4%°

49 el-Isfahani, Miifredat, s. 531.

4% Ayrica, ihsana siikredene sakir, verilmeyene ve beldya da siikredene sekiir denilmektedir. Kuseyri,
Risdle, s. 258-259.

4% Kasani, Tasavvuf Sozliigii, s. 316.

497 Uludag, Tasawuf Terimleri Sozligii, s. 461,

4% Kasani, a.g.e., s. 316.

499 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, $.150.
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Cenab-1 Allah, “And olsun, eger siikrederseniz elbette size nimetimi
artirrrim.”®® buyurmaktadir. Bir baska ayette, “Siz siikreder ve iman ederseniz Allah
size nigin azap etsin? Allah siikredenlerin karsiligini veren ve her seyi bilendir.”>
buyrulmustur. Hz. Aise (r.a.)’ye, Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’in en ilgi ¢ekici yani
soruldugunda, onun her halinin ilgi ¢ekici oldugunu séylemis ve su olayr anlatmustir:
Bir gece Peygamber Efendimiz (s.a.s.) Hz. Aise’nin yatagina gelir, tenleri birbirine
degdiginde Hz. Muhammed (s.a.s.) ibadet etmek i¢in ondan izin ister. Hz. Aise’nin
izniyle bol suyla abdest alan Peygamber Efendimiz (s.a.s.), namaz kilar ve namaz
sirasinda aglar, gogsii 1slanir. RiikGida aglar, secdede aglar ve Bilal sabah ezanini
okuyuncaya kadar aglar. Hz. Aise, “Ya Resuliillah, seni bu kadar aglatan sey nedir?
Senin biitiin glinahlarin affolunmadi mi1?” sorusu iizerine, “Allah’a ¢ok siikreden kul
olmayayim mi? Allah bana ‘Siiphesiz ki yerlerin ve goklerin yaratilisinda gece ile
giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde selim akil sahipleri icin elbette ibretler

*%02 ayetini indirmis iken, nasil olur da ben bdyle yapmam?’® diye cevap

vardir.
vermistir. Sahih bir hadis-i serifte “Cennete ilk davet edilecek olanlar her haliikirda
Allah Tedld'ya hamd edenlerdir.”®® buyrulmustur. Ayrica, Rastlullah (s.a.s.), “Yiyip
siikreden kimse, sabredip orug tutan kimse gibi sevap alir.””*® buyurmustur.

Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) kendisine verilen nimetin artmasi niyazinda
bulunan ve nefsinin hazzi ile Allah’la olan avamin siikriinii saglikli bulmaz ve siikrii
kendini nimete layik gdrmemek olarak tanimlar.%% Siikretmeye siikretmek, Allah’in

stikretmeyi litfettigini fark etmektir ve bu da nimetlerin en biiyiigiindendir. Hz. Davud

(a.s.), stikretmenin de Allah’in bir nimeti oldugunun bilincinde olmasindan Otiirii

500 fbrahim, 14/7.

501 Nisa, 4/147.

502 Al-i imran, 3/190.

508 Buhari, el-Camiu’s-sahih, Tehecciid, 6, 1130; Buhari, Tefsir (Fetih), 2, 4837; Buhari, Tehecciid, 6,
1130; Mislim, Minafikin, 79, 81, 7124, 7126.

504 Siiyiitd, I, 5. 113. (Kuseyrd, Risale, s. 262).

505 Tirmizi, Sifatii’l-kiyame, 43, 2486; Ibn Mace, Styam, 55, 1764.

506 Kuseyri, Risdle, s. 259.
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Allah’a nasil siikredecegini bilmedigini sdylediginde, Cenab-1 Hak’tan “Iste simdi
siikrettin!” vahyi gelir.>%’

Evi soyulan ve biitiin esyalari ¢alinan adama, Sehl b. Abdullah (6. 273/886
veya 283/896), Allah’a siikretmesi gerektigini, zira hirsizin kalbe girmesinin -ki kalbi
soyan seytandir- ve tevhit akidesine zarar vermesinin ¢ok daha koti oldugunu
hatirlatmigtir. Her bir uzvun ayr siikrii vardir, 6rnegin; gozlerin siikrii arkadaslarinin
kusurlarin1 ortbas etmek; arkadaslarin hakkinda duydugun kusur ve ayiplart saklamak
olarak goriilmiistiir.>*

Kuseyri Risalesi’nde sdyle bir hikdye aktarilmaktadir: Omer b. Abdiilaziz
(r.a.)’in yanma bir heyet gelir ve heyetten bir gen¢ nutuk sdylemeye baslar. Halife Omer
bunun kibir oldugunu ima ederek genci uyarmak ister. Geng de kendilerinden bir sey
istemediklerini ve ondan korkmadiklarini sdyler. Halife’nin ihsaninin ayaklarina kadar
geldigini ve adaletinin onlar1 emin kildigini ifade eder. ‘Biz tesekkiir heyetiyiz, tesekkiir
edip geri donmek icin geldik.” diye cevap verir. %%

Ibnii’l-Arif, siikriin avAmin mertebelerinden biri oldugunu soyler ve siikrii
nimetleri vereni disiiniip O’ndan memnuniyet duyup comertliginin farkina vararak
O’na kars1 olan gorevleri yerine getirmek, olarak tanimlar. Ger¢ekten minnet duyan
kisinin aslinda diinyalik nimetleri 6nemsemedigini, zira onun kendisini Velinimet’e,
yani Allah’a verdigini ifade etmektedir.>°

Genel anlamiyla, Allah’in nimetlerinden bahsederek O’na karsi miitesekkir
olmak/siikretmek, Allah’1 perdelemesinden 6tiirii, Ibnii’l-Arif’e gére manevi olgunlukta
en diisiik mertebelerden biridir. Yiiksek mertebede bulunan sufiler, bdylesi bir minnet
duymazlar; 6te yandan avam, bu minneti Allah’a kars1 yerine getirmesi gereken bir

sorumluluk addeder; O’nun comertligi karsisinda kendi borcunu o6dedigi zannina

07 Kuseyri, a.g.e., s. 259-260.

508 Kuseyri, Risdle, s. 260.

509 Kuseyri, a.g.e., s. 261.

510 bnii’l-Arif, Mahdsin, s. 56, 58.
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kapilir. Halbuki “Eger Allah’in nimetlerini saymaya kalkigsamiz sayamazsiniz.” >

Avyetini zikreden ibnii’l-Arif, avamin bu zannmnn yersiz oldugunu géstermektedir. Bir
diger ifadesinde mutasavviflarin, tiim nimetleri veren ile tamamen birlikte olmalarindan
otiirti, bir an bile sadece bir nimet igin diigiinmediklerini; O’ndan gelen her seyi dnemli
addettiklerini, hatta O’ndan gelen giigliikleri bile giizel buldugunu sodylemektedir.
Ayrica onun goriisiinde, Allah’a taatta bulunmak, kulun ihsani olarak goriilmekteyken,
Hakk’1n ihsan siikre muvaffak kilmak igin kuluna liitfetmesi olarak goriilmektedir.>'?

Siikiir, kulun nail oldugu nimetleri itiraf etmesi dil ile siikiir; kulun vefa ve
hizmet sifatin1 yerine getirmesi beden ve organlarla siikiir; Allah’in tecellilerini goriip
itikafta bulunmasi kalp ile siikiir olarak ii¢c kisma ayrilmaktadir.>t®

Ibnii’l-Arif’e gore, Allah ile birlikte olanlar, ne zorluk hisseder ne de minnet
duyar ve onlar ayricalik (minha, 4sis) ve zorluk (mihna, 4s<) arasinda bir fark
gozetmezler. Buna Ornek olarak da Hz. Yusuf'u géren ve onun giizelligine kapilan
kadinlarin meyveleri soyarlarken kendi ellerini kesmeleri ve bunun farkina varmamalari
olaymni gosterir. Ezelden beri var olan ve sonu olmayan manevi 6ziin benzersizligini
idrak eden ve Allah’in 6limi olmayan hayatini; zayiflik icermeyen giiclinii; sagirlik
icermeyen isitmesini; korliilk olmayan goriisiinii; yani zitlarindan etkilenmeyen tiim bu
algilarin1 goren arifler de, tiim noksanlardan miinezzeh olan Allah’in isim ve sifatlarinin
cemali {izerine tefekkiir ederler.>

Konuyla ilgili olarak Ibnii’l-Arif, Hallac-1 Mansur’un dizelerine ve akabinde de
bir bagka siire yer verir:

“ Efendimi kalp goziimle gordiim.

Sonra dedim ki: ‘Sen kesinlikle Sensin.’

511 fbrahim, 14/34.

512 Toni’1-Arif, Mahdsin, s. 58.
513 Kuseyri, Risdle, s. 259.

514 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 60, 62.
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Sensin her bir boslugu dolduran.

Bosluk olmayan bir yerde bile Sensin var olan.

Sen hem yakinligin hem uzakligin simirlarinin otesindesin.

Sen sadece mekan ile tarif edilemezsin.

Tiim bilgiler Senindir;

Sen her seyi goren ve bilensin.

Kendini kaybetmenin ardindan gelen yok olma ile,

Yani buldum Seni hiclik ile.

Ey Allahim! Bana bahset ve Beni affet,
Aradigim sadece Sensin, baska birisi degil.”
*
“Bilmem uzadi mi uzamadi mi gecem.

Ask ile boylesine tiikenmis biri bunu nasil bilsin zaten?

Eger istirak edersem gecenin uzunluguna

Ve yildizlar: seyredersem, bedbaht olacagim yalnizca.

Tutkulu dsiklar sadece ayriliklariyla mesgul olurlar,
Geceler uzun mu kisa mi fark etmez onlar.” 5%°

Ibnii’l-Arif’in diisiincesinde, Allah’a tam olarak siikretmenin bir yolu ve O’na

kars1 olan yiikiimliligiimiizii ortadan kaldirma ihtimali olmadig1 igin siikretmek, hig

515 [bnii’l-Arif, Mahdsin, s. 60.
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bitmeyen bir eylem olarak kalmalidir. Zaten, minnet géstermek de O’nun yeniden bir
nimet ihsan etmesidir ve bilingli yapilmayan her minnetin i¢i bostur. *1® Ibnii’l-Arif,
mevzuya dair bir sairden su iKi alintiy1 yapar:

“Senin yaptigin iyiliklere ne zaman siikranlarimizi sunalim?

Ve ne zaman fark ederiz ki Seni methetmek bunu dile getireni ayirmaktir ayni

zamanda?”

“ Allah i lituflarina minnet duymamun kendisi bir Lituf ise,

O ’na siikretmek tabii ki bir gorevdir oyleyse.

Nastl siikredebilirim ki O’na, O bunu liitfetmedigi siirece?

Giinlerim uzayip gitse, o6mriim uzadik¢a uzasa bile.

Cahilligim disinda yoktur bir bahanem,

Bahanem de farkina varmaktir olmadigini bir bahanemin.

Nimetlerini arttirirsa, mutluluk da yayilacak etrafa,

Insanlar1 keder icin sectigindeyse, miikdfat verir akabinde.

O ’ndan tek gelen litiif tistiine lituftur,

Swrlarini agiga ¢ikarmak insan kavrayisina agir gelir.” Y

10. Mahabbet
Mahabbet, sevginin son mertebesi, sevginin insani tamamen ele gecirmesi,

varligin 6zii ve yaratilis sebebidir. Sevgiliye layik olmak ve ona yaklasmak amaciyla

516 [bnii’l-Arif, a.g.e., S. 62.
517 [bnii’l-Arif, Mahdsin, s. 64.
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kotii huylardan kurtulmak ve giizel huylarla donanmak anlammna da gelmektedir.>®

Kulun Rabbine duydugu mahabbet, O nun izzeti karsisinda dogmasidir.>*® el-Mahabbe,
nefsi sevgiliye feda etmeyle kalpte sevgiliden baska higbir seyin olmamasi hali arasinda
olmaktir. Sairin asagidaki dizelerde anlattig1 tlizere asik, kendi niteliklerini unutup
sadece sevgilinin giizelliklerini hatirlar, boylece ikilik ortadan kalkmis olur:

“Onu miigsahede ettim ve kendimi kaybettim

Ona yoneldim ve ikilik teklige dondii. %
Allah Teala, “Sizden kim dininden donerse, (bilin ki) Allah onlarin yerine dyle

7521 ve “Insanlardan

bir topluluk getirir ki, Allah onlari sever, onlar da Allah’t severler.
kimileri Allah’a ortak kostuklarint Allah’t sever gibi severler. Miiminler ise Allah’t her
seyden daha cok (eseddii hubben) severler.”>?? buyurmustur. Resiliillah (s.a.s.) da “Bir
kimse Allah’a kavusmayr arzu ederse, Allah da ona kavusmayr arzu eder; tersine, bir
kimse Allah’a kavusmak arzusunda olmazsa, Allah da ona kavusmak arzusunda
olmaz.””*?® buyurmustur. Peygamber Efendimiz (s.a.s.) ’in rivayet ettigi su hadis-i kudsi
de mahabbet kapsamindadir: “Kim benim bir veli kulumu zillete diisiiriir ve ona
diismanlik ederse, bana harp ilan etmis olur. Miimin bir kulumun ruhunu alma
zamanminda gosterdigim tereddiit kadar hi¢bir hususta tereddiit gostermis degilim.
Ciinkii kulum d&liimden, Ben ise onu iizmekten hoslanmamaktayim. Halbuki ortada
behemehal yapilmasi gereken bir is bulunmaktadir. Kulum iizerine farz kildigim
hususlari edd ede ede yaklastigi kadar baska hi¢bir seyle Bana yaklasamaz. Kulum

ndfile ibadetlerini ifa ederek de durmadan Bana yaklasir. Hem o kadar ¢ok yaklasir ki,

artik Ben onu severim. Bir kimseyi sevdim mi, onun kulagi, gozii, eli ve teyitgisi

518 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, S. 58-59.

519 gl-Herevi, Mendzilii s-sdirin, s. 94 (‘Ilelii’l-makamat).

520 K asani, Tasavvuf Sozligii, s. 488.

521 Maide, 5/54.

522 Bakara, 2/165.

523 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, Rikak, 41, 6507; Miislim, Zikir, 14, 6820.
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olurum.”* Ayrica, Peygamber Efendimiz (s.a.5.) “Allah bir kulunu sevdigi zaman
Cebrdil’e ‘Ey Cebrdil, Ben falanca kulumu seviyorum, onu sen de sev.’ der. Cebrdil o
kulu sever ve sema halkina: ‘Allah Tedla, falanca kulunu seviyor, onu siz de seviniz.’
diye nida eder. Bundan sonra semddakiler de 0 kulu severler. Sonra Allah, o kulun
yeryiiziinde hiisn-i kabul gérmesini saglar, herkes ona tevecciih eder.”® buyurmustur.
Mahabbet, kulun segme yeteneginin yok olmasidir, sevenin sifatlarin1 kaybedip
sadece sevdigiyle mesgul olmasidir. Mahabbet, seveni 1al ettigi i¢in seven derdini
kimseye acamaz.5%® Siilemi (6. 412/1021), askta kendini bilme, se¢gme yetenegi ve sifati
devam ettigi icin aski, mahabbetin bir dali olarak yorumlamaktadir. O, Peygamber
Efendimiz (s.a.s.)’in “Kim dsik olur da namusunu korur, derdini gizler ve éliirse o,
sehitlik riitbesine erer.” hadisini bu yonde yorumlayarak asikta iffet ve gizlemenin
oldugunu belirtmistir. Ote yandan Siilemi (6. 412/1021), “Bir seyi sevmen, Seni kor ve
sagir yapar.” sdziiyle, sevenin tiim sifat ve hallerini yitirdigine dikkat cekmistir.%%’
Mahabbet, kul ve Allah arasinda iilfet ve {insiyetin var olmasi; kulun Allah’t
arzulamasi ve Cenab-1 Hakk’1n da ona yiice haller bahsetmesidir.>?® Mahabbetin kelime

kokenine dair; saflik ve temizlik gdstergesi olan hubb®?°

siddetli yagmurdan Otlirii su
yiizeyinde olusan kabarcik ve damlacik anlamindaki hubdb, suyun biiylik kismi
anlamina gelen hubdbu’l-md, kiipe anlamindaki habb ve bitkilerin tohumu anlamina
gelen hibbet kelimesinden tiiredigi gibi gesitli goriisler ortaya konulmustur.>*°

Ebl Nasr Serrac Tasi (6. 378/988)’ye gore kulun, Allah’in kendisini sevdigini
gorlip onun da Allah’1 sevmesi olarak tanimlanabilen mahabbetin ii¢ derecesi vardir:

1. Avamin mahabbeti: Allah’in kullarina olan ihsanindan kaynaklanan bu

mahabbeti Semntn (6. 298/910-911) devamli hatirlamanin oldugu -¢ok sevilen sey

524 Buhari, a.g.e., Rikak, 38, 6502.

525 Byhari, a.g.e., Edeb, 42, 6040; Tevhid, 32, 7485.

526 Siilemi, Tasavvufun Ana Ilkeleri, Siilemi nin Risaleleri, s. 31.

527 Siilemi, a.g.e., s. 31.

528 Altintas, Tasavvuf Tarihi, s. 130.

529 Hubb kelimesinin “ha” ve “ba” harflerinden olustugu, ha’nin ruhu, ba’nin viicudu temsil ettigi ve asik
olanin ruhundan ve bedeninden ¢ikmasina isaret ettigi soylenmektedir. Kuseyri, Risdle, s. 413.

530 Kuseyri, Risdle, s. 406.
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¢okga anilir- ar1 ve duru bir dostluk olarak tanimlamaktadir. Sehl b. Abdullah (6.
273/886 veya 283/896) mahabbeti, kulun Allah’1t devamli zikredip O’na miinacatta
bulunarak aldig1 tatla ve derin sevgiyle O’na ve Rasilli’ne uymast seklinde
yorumlamaktadir.

2. Sadiklarin ve tahkik ehlinin mahabbeti: Kalbin, Allah’in celaline, gani
olusuna, ilim ve kudretine nazar etmesiyle dogan bu mahabbet, Ebu’l-Hiiseyin Nuri (6.
295/907)’ye gore perdeleri yirtmak ve sirlara asina olmaktir. Ibrahim el-Havvas (6.
291/904) ise mahabbeti, iradenin yok olup ihtiyaglarin ve biitiin beseri sifatlarin
yanmasi olarak tanimlamaktadir. EbG Said Harrdz (6. 277/890-891) Allah askiyla dolan
kalpleri ancak O’nun siikiinete erdirecegini ve O’ndan baska dost olmayacagini ifade
etmektedir.

3. Ariflerin ve siddiklerin mahabbeti: Bu mahabbet, arif ve siddiklerin O’nun
illetsiz ve kadim sevgisine nazar etmeleriyle hasil olur. Ziinniin el-Misri (6. 245/859)
saf sevgiyi, sevginin kalpten ve uzuvlardan diismesiyle mahabbetin de ortadan kalkmasi
ve her seyin Allah ile, Allah i¢in oldugunun ortaya ¢ikmasi olarak tanimlar ve bu
Ozellikleri tagiyan kisinin Allah i¢in seven bir Hak as181 oldugunu hatirlatir. Ebl Yakub
Sasi de mahabbetin, ortadan kaybolup Sevgili’yi gérme haline gegmedikce sahih
olmadigini, bu dereceye gelindiginde mahabbetin sevgiye bagli olmayan mutlak bir
mahabbet olacagini séylemektedir. Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)’nin sevilenin
sifatlarinin sevenin sifatlar1 yerine geg¢mesi olarak tanimladigi mahabbet, “Ben onu
sevince goren gozii, isiten kulagi, tutan eli olurum.” > buyrulan hadis-i kutsiyi
hatirlatmaktadar. °32

Mahabbet, ulemaya gore irade anlamina gelmektedir; sufiler ise Allah Teala’nin
kuluna &zel haller bahsetmeyi irade etmesini mahabbet olarak yorumlar. Ilahi iradenin

cezalandirmaya taalluk etmesi gazap, umumi nimetlere taalluk etmesi rahmet, 6zel

531 Buhard, el-Cdmiu ’s-sahih, Rikak, 38, 6502.
532 Serrac, el- Liimd, s. 57-58.
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nimetlere taalluk etmesi de mahabbettir.>** Mahabbet, kalbin Allah’in muradi olan
seylere muvafakat etmesi, asikin kendinden vazgegip masuk haline gelmesi olarak
tanimlanmugtir.>3

Ebu Abdullah Nebaci, Cenab-1 Hak ile olan mahabbetin insani mahvettigini;
yani onun, sevgili i¢in hazzinin kalmamasi ve Allah’1 sirf Allah oldugu i¢in sevmesi
oldugunu ifade etmektedir.>® Bazi sufiler de, hakikatin oldugu yerde yalnizca dehset ve
hayret bulunmasindan otiirii, Allah sevgisini kulun kalbindeki saygi hissi olarak
goriirler ve bu durumda Allah’in kulunu sadece kendisine miiptela kildigini, kulun ise
baska bir seyle mesguliyetinin caiz olmadigimi sdylerler. Bu minvalde, “Seni kendim
icin yetistirdim.” > ayetinin buna isaret ettigini belirtirler.>” Allah Teala’nin, Hz.
Davud (a.s.)’a “Ey Davud, baska birinin mahabbetinin bulundugu kalplere, benim
mahabbetimin girmesini haram kilmisimdir.” diye vahyettigi sdylenmektedir.%®

Seri es-Sakati (6. 251/865) birinin diger kisiye ‘Ey ben!’ diye seslenmedigi
stirece o kisi arasinda mahabbetin hasil olamayacagini; Sibli (6. 334/946) de asikin
sustugunda (her daim sevgilisini zikreder); arifin de konustugunda (zira sevgilisine ait
miisahedeleri zikre kadir degildir; susarak sadece temasa eder) mahvoldugunu ifade
ederler.>®® Yahya b. Muaz (6. 258/871) hardal tanesi kadar mahabbeti, mahabbetsiz
yapilan yetmis senelik ibadetten iistiin tutarken; Semntin (6. 298/910-911), ¢ogu sufinin
aksine, zevkten heldk olmak anlamini tasiyan mahabbeti; hayret iginde temasa ve
heybet iginde fena olmak anlamina gelen marifetten iistiin tutmustur.>*

541

Ibnii’l-Arif’e gore mahabbet, yokluk vadilerinin baslangic®* ve higlige gotiiren

bir yoldur, ayn1 zamanda, asiklar ordusunun onciilerinin havassin artgilariyla karsilastigi

533 Kuseyri, Risdle, s. 405.

5% Kuseyri, a.g.e., s. 407.

5% Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, $.161-162.
536 Taha, 20/41.

537 Kelabazi, a.g.e., s 162.

5% Kuseyri, Risdle, s. 413.

5% Kuseyri, a.g.e., s. 410.

540 Kuseyri, a.g.e., s. 412.

1 Tbnii’1-Arif, Miftdhu’s-sa ‘ade (Mukaddime), s. 47.
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son manevi mertebelerdendir.>*? Ibnii’l-Arif, sézle ifadesi miimkiin olmayan, sevende
mahbubun arzular1 héricinde baska bir istegin kalmasini engelleyen muhabbeti, kulun
oturur vaziyetteyken, sanki Allah’in huzurunda namaz kilmasi gibi ya da konusurken
siikfit halinde olmas1 gibi seklinde tanimlar.>*® Mahabbetten asagidaki mertebeler, hem
avamin hem havassin tecriibe ettigi kismet ve talihsizliklerdir. Allah’in “Herkes (kendi)
su icecegi yeri bildi.”®* buyurmasi gibi manevi yolun yolculari, ayn1 kaynaktan igtikleri
halde her biri mahabbeti farkli yorumlamistir. Agk, sevgiliden baska bir seye boyun
egmeyi engelleyen duygusal bir itaattir. Kimisi mahabbeti, sevgiliyi digerlerine tercih
etmek olarak tanimlarken, kimisi sevgilinin nese veya lziintli, yarar veya fayda
getirmesine bakmaksizin onun dileklerine riayet etme olarak tanimlamaktadir. °°
Bununla ilgili olarak, Ibnii’1-Arif su alintry1 yapmaktadir:

“Sen beni asagiladin, alcalmama sabirla dayanarak ben de kendimi asagiladim.

Senin i¢in her kim olursa olsun, degeri olmadig: siirece baris ve onura layik

degildir.

Diismanlarimi sevdin ve onlart sevmeye basladim ben de.
Surf litif gordiikleri icin Seninle, 7548
Denilir ki ask, ayaktayken bile sevgilinin elleri arasinda durmak, hala
yataginda uzamiyorken yatagini terk etmek, konusuyorken bile belli bir sessizligi
korumaktir. Bazilarina gore, aski agiklamak igin bir ara¢ yoktur; kiskanglik®* ise askin
gizlenemeyen bir ézelligidir. Ibnii’l-Arif, aski tattiklarmi ve sirlarmi agiklayacaklarimi

sOyleyenler, onu aslinda hi¢ yasamamislardir ve sadece onun kokusuyla kendilerinden

542 [bnii’l-Arif, Mahdsin, s. 64.

53 {bnii’1-Arif, Mifidhu s-sa ‘dde (Mukaddime), s. 47.

544 A’raf 7, 160.

55 Tonii’l-Arif, Mahdsin, s. 64, 66.

546 Tbnii’l-Arif, a.g.e., S. 66.

47 Ebu Ali Dekkak, Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’in “Bir seyi (asir1 derecede) sevmen gdziinii kor,
kulagin1 sagir eder.” soziinii s0yle yorumlar: Kiskangliktan 6tiirii goéziin kor oldugunu ve bagkasim
goremedigini, heybetten oOtiirli kulaginin sagir oldugunu ve sevgilinin sesini isitemedigini sdyler. Kuseyri,
Risdle, s. 409-410.
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gecmislerdir, der. Zira ona gore, aski yasayan onu nasil agiklayacagini unutur; gergek
ask, sevgilinin kelaminda degil; bakisinda ve meziyetlerinde ortaya ¢ikar. Aski ne seven
ne de sevilen anlar, vecd halindeki birlik, ancak gizlerin ve kalplerin bir karisimidir.>*
Konuyla ilgili bir siirde soyle soylenir:
“Anlryorum gozleriyle verdigi isaretleri.

Bakislarimi indirdigim an hemen farkina variyor.

Yiizlerimizde, sadece gozler konusuyor.
Biz siikiit hdlindeyiz; ama ask konusuyor.”>*

Ibnii’l-Arif’e gore avamm mahabbet kavrami ise, Allah’mn litiflarim
diisinmekten kaynaklanir ve dini vecibeleri yerine getirmekle kuvvetlenir. Huzursuz
vicdani sakinlestiren mahabbet, avamin inancinin temel tasidir. Havassa gore ise
mahabbet, tiim sozleri yok eder ve karineleri denetler; sadece saskinlik ve sessizlikle
tecriibe edilebilecegi icin tasvir edilmesi/betimlenmesi miimkiin degildir. Denildigine
gore;

“Sarmalanmistim heves ve saskinlikla.

Bir araya gelmistik ayriliktan sonra.

Sen degil miydin benden bahseden sevgiyle?

Ve askimizi unutan simdiyse.

Heves ise ‘Yok ettim onun hatirasini.’ diye cevap verdi ona.
Bir sey kalmadi geriye i¢ ¢ekis ve dcizlikten baska.” >>°
Kelabazi’ye gore, mahabbetin iki sekli vardir: Iman ve tevhid muhabbeti olan

“ikrar” hem halkta hem havassta bulunurken; isabet yolundan gegen “vecd’dir ve vecd

58 [bnii’l-Arif, a.g.e., S. 66-68.
59 Tbnii’l-Arif, Mahdsin, s. 68.
550 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 68, 70.
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mahabbetini yasayanlar, ne kendini ne halki ne sebepleri ne de halleri goriir; sadece ve
sadece O’nu temasa eder.>®! Ibnii’l-Arif, naklettigi su olayla durumu daha da netlige
kavusturmaya caligir:
“Rivayet edilir ki bir giin Hz. Isa bir kesisin hiicresinin oldugu bir daga gelir.
Yaklastiginda kesisin sirtinin kamburlasti§ini ve viicudunun zayif diistiigiini
goriir. Kesisin miinzevi hayat1 dini olgunlugun zirvesine ulasmistir. Hz. isa onun
bu takvasi ve adanmishig karsisinda hayrete diiser, selam vererek ne kadar
stiredir hiicrede oldugunu sorar. Sadece bir dileginin gerceklesmesi i¢in 70
yildir  hiicrede  bulundugunu soyleyen kesis, heniiz bu dileginin
gerceklesmedigini ve belki Hz. Isa’nin vesilesiyle bunun gergeklesebilecegini
ifade eder. Hz. Isa kesisin muradinin Allah’in askinin en safindan kiiciiciik bir
miktar tadabilmek oldugunu 6grenir. Hz. Isa, kesis i¢in dua eder ve duasi kabul
edilir. Birkag giin sonra Hz. Isa, kesisin oldugu yere yeniden gider. Hiicresinin
¢oktligiinii ve kocaman bir gedik olustugunu goriir. Gedigin sonuna ulastiginda
kesisi, gozleri bir yere odaklanmis ve agzi agik kalmig vaziyette bulur. Onu
selamlar; ama ondan cevap alamaz. Sonrasinda gizemli bir ses ona soyle
seslenir: ‘By Isa! Askimizin en safindan kiigiiciik bir miktar istedi; ama bunu
kaldiramayacagimi bildigimizden ona sadece atomun yetmisinci pargasini verdik
ve bu onu, senin de gordiigliin iizere, saskinhiga diisiirdii. Daha fazlasini
verseydik hali ne olurdu?’’°%?
Ibnii’l-Arif, havassin mahabbetin  bu minerallerden armdirldigini  ve

mutasavviflarin, kulun “Size ulasan her nimet Allah tandir.”®>®

ayetini unuttugunda,
kendisinin yetersizligi ve boslugundan 6tiirti kuldan gelen her seyin kusurlu oldugunu

sOyler. Onun goriisiinde, kullar sadece Allah’in onlara bahsettikleriyle varliklarini

551 Vahit Goktas, Hicri IV. Aswr Buhdrd’da Tasavvuf. Keldbazi Ornegi, Meydan Yay., Istanbul 2008, s
290.

52 Tbnii’l-Arif, Mahdsin, s. 70, 72.

553 Nahl 16, 53.
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stirdiiriirler; Allah’tan gelen askla severler; O’nun verdigi bakisla goriirler; sebeplere ve
sonuglara takili kalmazlar; ne zamani ne mekani onemserler. “Onlar ayaktayken ve
yatarken Allah’1 zikrederler.”>* ayetindeki “ayaktayken” kelimesini Ibnii’1-Arif, kisinin
basarisin1 Allah’tan bilmesi; “otururken” kelimesini s6z konusu basarilarini kisinin
kendisinden bilmemesi olarak yorumlar. Ibnii’l-Arif’in diisiincesine gore, hakikat
haricinde baska bir idrak ya da anlayis yoktur; O’nu hatirlamak disinda bagka bir eylem
yoktur.>>® Bu ¢ergevede 0, su ayetleri zikreder: “(Savasta) onlar siz éldiirmediniz, fakat
Allah onlar: 6ldiirdii.”, “Allah’in dilemesi olmadik¢a siz dileyemezsiniz.”>®’, “Sadece

95558

korkung bir ses oldu. Bir anda soniip gittiler. , “Onlarin hepsi de mutlaka toplanip

s 559

(hesap i¢in) huzurumuza ¢ikarilacaklardur. , “Onlar, sagiwrdwrlar, dilsizdirler,

kordiirler.”>®
Rabiatii’l-Adeviyye, bu makamla ilgili su siiri sdylemistir:
“Seni iki sevgiyle seviyorum: Biri benim agkim, digeri sevilmeye layik olusun.
Sana olan sevgim mdsivayr birakip sadece seni zikretmeme sebep oldu.
Sevilmeye laytk olusun, Seni gormedik¢e kdinati gorememe durumuna getirdi
beni.
Ne o ne de bu sevgiden dolayr 6viilecek bir yoniim var benim.
Hem o hem de bu sevgiden dolay: éviilmeye layik olan sadece Sensin. %
Mahabbet makaminda anilan bir bagska siir 6rnegi ise sudur:
“Asirt sevgi oyle bir hdldir ki kahredici belds: ¢ikinca ortaya, en asil kisilerin
fikir ve tedbirleri bile kars: duramaz ona.

Biiyiik isler ve beldlar aradan ¢iktiginda sevgi zevk verir sevene, bu igler aradan

tamamen ¢ciktiginda, iste 0 zaman kaplar ortaligi piriltilar.” °%

554 Ali imrén, 3/191.

55 Tbnii’1-Arif, Mahdsin, s. 72, 74.

556 Enfal, 8/17.

557 Insan, 76/30.

58 Yasin, 36/29.

59 Yasin, 36/32.

560 Bakara, 2/18.

%61 K elabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, s 162.
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11. Sevk

Ozlem ve 6zleme anlamlarmi iceren sevk, kulun sevdigine kavusmak icin
duydugu asir1 istek olarak tanimlanmaktadir.>®

Istek, arzu anlamlarma gelen es-sevk; sevenin sevdigine katilmasi ve sevginin
kendisine egemen olmasidir. Ebli Ismail el-Ensari’ye gore sevk, kalbin bilinmeyeni
arzulamasidir: “Sevk, bu taifenin mezhebine gore, biiylik bir hastaliktir. Ciinkii sevk,
bilinmeyenedir. Hak ise hazirdir ve gaip degildir. Bu nedenle bu taifenin mezhebi
miisahedeye dayanir.”*®* Sevk, zikrin temenni sahibine galip gelmesi, kulun onu
bulamamaktan Otiirii  sabirsizlanmasi ve onun pesinde siiriiklenmesi anlamina
gelmektedir.®®® Aym zamanda, bir endise ve sikint1 halidir; bu durumdaki kul, izzeti
miitalaa ederek gayb perdesinin ardindaki liituflarin gizliliklerinin vasiflarini goriir.>®

Allah Teala, “Her kim Allah’a kavusmayr umarsa, bilsin ki Allah in tayin ettigi o
vakit elbette gelecektir.”®” buyurmustur. O, Hz. Davud (a.s.)’a sdyle vahyetmistir:
“Ben’den yiiz ¢evirenler onlart nasil bekledigimi, kendilerine nasil rifk ile muamele
edecegimi ve giinah iglemelerini terk etmelerini ne kadar ézledigimi bir bilseler, Bana
karst o kadar istiyak duyarlardi ki; sevkten oliirlerdi, askimdan mafsallar sékiiliirdii.
Ey Davud, Ben 'den yiiz ¢evirenleri murdd edince bir diisiin ki, Bana yonelenlere neler
irade etmem!”°%8

Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (s.a.s.)’in “Allah’tm Senden Sana
kavusma sevkini ve Senin yiiziine nazar etmenin tadina erdirmeni dilerim.”®® diye dua
ettigi nakledilmektedir. EbG Nasr Serrac Tasi (6. 378/988), bu noktada, Allah’in

vechine nazar etmenin ahirette, O’na kavusma sevki beslemenin ise diinyada olacagini

%2 Kelabazi, a.g.e., s 162.

563 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Sézliigii, s. 967.

564 Kasani, Tasavvuf Sozligii, s. 319.

%65 e|-Herevi, Mendzilii 's-sdirin, s. 94.

566 Erginli, Metinlerle Tasavvuf Sozliigii, s. 968.

57 Ankebut, 29/5.

58 Kuseyri, Risdle, s. 417.

%9 Nesel, Sehv, 62; Ahmed, Miisned, V, 191. [Alint1 yapilan yer: Eb{i Nasr Serrac Tisi, a.g.€., S. 63]
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ifade eder.>’® Resiliillah (s.a.s.)’mn Allah’tan O’na kavusma sekli ihsan etmesi niyazini,
Ebu Ali Dekkak (6. VI/XII. yiizyilin sonlar1) s6yle yorumlamaktadir: Sevk yiiz ciizdiir,
bunun doksan dokuz ciizii Allah’a aitken, geriye kalan bir ciizii halka dagitilmistir.
Allah bu bir ciizlin de kendisine ait olmasini istemis ve bu sebepten 6tiirii, bu bir parca
sevkin bir baskasina ait olmasii kiskanmistir; yani O, kulunun sadece kendisine 6zlem
duymasini istemistir.>’* “Rabbim rdzi olasin diye Sana aceleyle geldim.”®’? ayetinde,
Hz. Musa’nin sevkinden 6tiirii hizlica geldigini kastetmek istedigini; fakat bunu riza
kelimesi ile gizledigini ifade etmistir.>"

Sevk, Allah’m veli kullarinin kalplerinde havatir, avariz tiirii seyleri yok edecek

4

derecede tutusturdugu bir ates olarak da tanimlanmaktadir. >  Sevk, sevginin

kabarmasiyla olusan haller yiiziinden kalbin ¢irpinmasidir”

ve sevginin artmasi sevkin
de artmasina sebep olur. Ancak, sevk etkisiyle yanan ates, uzuvlarda gevsemeye sebep
verebilecegi i¢in, baz1 mutasavviflar sevki eksik bir hal olarak yorumlamislar; sevkin
sevenin sevgilisinden ayr1 oldugunda ortaya ¢iktigini; halbuki mahabbette ayriliga yer
olmadigint belirtmiglerdir. Bazi mutasavviflar ise sevki saglikli bir hal olarak
yorumlamis ve gormeden miisahede etmedeki sevkin, ayriliktan dogan sevkten derece
olarak daha tistiin oldugunu; sevgilinin yaninda duyulan sevkin rizaya erme arzusundan
dogdugunu soylemislerdir. Hakiki sevki ise sevgiliyleyken de sevgiliden ayri
diisiildiigiinde de insan1 birakmayan sevk olarak diisiinmiislerdir.>"®

Afiyet hélinde 6limii arzulayabilmeyi sevkin alameti olarak yorumlayan Ebu

Ali Dekkak (6. VI/XII. ylizyilin sonlar1), Hz. Yusuf (a.s.)’un kuyuya atildiginda veya

zindana hapsedildiginde ‘“Rabbim canimi al!” demedigini; aksine anne ve babasina

570 Serrac, el- Liimd, s. 63.

571 Kuseyri, Risdle, s. 416.

572 Taha, 20/84.

53 Kuseyri, a.g.e., s. 415.

574 Serrac, el-Liimad, s. 63.

575 Sufilerden biri sevki, sevgilinin isminin zikredilmesiyle kalbin heyecan duymasi, seklinde tanimlar.
Serrac, a.g.e., S. 63.

576 Siilemi, Tasavvufun Ana Tikeleri, Siilemi’nin Risaleleri, s. 31-32.
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kavusup kardesleri kendisine secde ettiginde ve nimet ve miilkiin zirvesine ulastiginda
“Rabbim, beni Miisliiman olarak &1diir!”®"" diye dua ettigini hatirlatmaktadir.>’®

Ebi Nasr Serrac Tasi (6. 378/988), sevk ehlini {i¢ mertebeye ayirmaktadir:

1. Cenab-1 Hakk’1n veli kullarina vadettigi sevap, keramet, fazl ve rizasina sevk
duyanlar,

2. Sevgililerine karst duyduklar1 asirt sevgiyle, O’na kavusmak igin sevk
duyanlar,

3. Allah Tedla’nin daima hazir ve nazir oldugunun farkinda olanlarin,
Efendilerinin zaten hep onlarla oldugunu, onlara her daim cok yakin oldugunu ve
onlardan asla ayrilmadigini anlayan ve kalplerini O’nu zikretmekle besleyenlerin
duydugu sevk. Hakiki sevkte insan, kendindeki sevki gormez; sevk ehli olsa da sevk
iddiasinda bulunmaz. Onu sevk ehli olarak niteleseler bile, o kendisini bu sifatla
nitelendirmez.>”®

Ibnii’l-Arif’e gore, yok olan bir seyin gelmesinin kalp tarafindan arzulanmasi ve
kaybedilenin ardindan beliren sabirsizlik olmasindan o&tiirii  sevk, avama ait
mertebelerden biridir. Manevi tekamiilde en disik mertebeler arasindadir; zira
mutasavviflar nezdinde, yok olan bir seyle ilgili oldugu igin sevk/6zlem ciddi bir
hastalik olarak goriilmektedir; tasavvufta olmasi gereken ise, kulun yok olmasi ve
ortada sadece Hakikat’in kalmasidir. “Rabbinin gélgeyi nasil uzattigini gormez
misin?” %8 ayetinden 6rnek veren Ibnii’l-Arif’e gore, tarikat yolunda sevk/dzlem
duymak yerine, Allah’a odaklanmak vardir. Ona gore, ne Kur’an ne de Peygamberimiz
(s.a.8.) sevk/6zlemle ilgilenmislerdir; ¢iinkii 6zlem duymak uzak olmakla alakalidir.%8!

“Ve siz nerede iseniz O, sizinle beraberdir.””®? ayetinden hareketle su siiri hatirlatir:

577 Yusuf, 12/101.

578 Kuseyri, a.g.e., s. 415.

579 Serrac, el- Liimd, s. 63-64.
580 Fyrkan, 25/45.

581 Tbnii’1-Arif, Mahdsin, s. 74.
582 Hadid, 57/4.
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“Yok, bir anlami ozlemekten yakinmanin

Bir giin bile ortadan kaybolmayan i¢in

Giile giile séylerim ve birakurim kalbimi

Izin veririm gozyaslarimin akmasina inciler gibi

Hi¢ ayrilmazdik, eger Allah dileseydi,
Ancak gectikce zaman, secim hakki kalamamakta. >

[bnii’l-Arif ayrica su menkibeden bahseder: Sibli bir giin ¢ocuklar tarafindan
taglanan bir meczuba denk gelir ve ¢ocuklar1 yaptiklarindan 6tiirii azarlar. Cocuklar ise,
Allah’1 gordiigii ve O’nunla sohbet ettigi iddiasinda bulunan bu meczubun miilhid
oldugunu soylerler. Sibli, meczubun yanina gider ve onu giilerken ve kendi kendine
konusurken bulur: “Bu ¢ocuklart pesime takman ve onlarin bana yaptiklari hepsi senin
bir glizelligindir.” Sibli, ¢ocuklarin kendisinin Allah’1t gordiigiinii ve O’nunla sohbet
ettigini soylediklerini hatirlatmasi tizerine meczup “Ey Sibli! Beni agkinin esiri yapan
Allah iizerine yemin ederim ki, eger benim nazarimdan bir g6z kirpmasi an1 siiresince
bile ayrilirsa, ayrilik acisindan otiirii paramparga olurum. Meczup asagidaki dizeleri
okuyarak oradan ayrilir:

Suretin gozlerimde, zikrin dilimde.

Senin yerin benim kalbimde,

Nasil yitebilirsin Dostum oyleyse?

Asiklarin ne vardur kendi kalpleri,

Ne de kusurludur kiskang gozleri.>®*

%83 Tbnii’l-Arif, Mahdsin, s. 76-78.
584 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 76-78.
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Bu makamlara deginen Ibnii’l-Arif, zayiflik belirtisi olmasindan &tiirii
mutasavviflarin tiim bu makamlarin sebeplerinden kagindiklarini, hakikat i¢in bir arzu
duymadiklart gibi, litaflar i¢in de 6zlem duymadiklarini ve tek amaglarinin Allah
oldugunu ifade etmektedir. Allah’in disindaki her sey kulu, Allah’tan ayirmaktadir ve
“Allah’ (indirdi) de, sonra birak onlari, icine daldiklar: batakta oynayadursunlar.”®
ve “Stiphesiz biz onlari, dhiret yurdunu diisiinme ozelligi ile (temizleyip) ihldsli kimseler
Kildik.”>® ayetleri cercevesinde, mutasavviflar sadece Allah ile mesgul olurlar; onlar
diinyalik tiim isteklerden armmislardir; manevi hal ve makamlara da takili kalmazlar.
Allah’in onlara verdigi her seyin, kendilerinin iyiligi i¢in oldugunun farkindadirlar ve
“Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine don!”®® ayeti uyarmca O’ndan
hosnutturlar. Nefislerine firsat vermemek adina kendilerini fena diislincelerden
korurlar.>8®

Sufilerin cezalandirma korkusu duymadiklarini -¢linkii korku, kendi nefisleriyle
miicadele edenlere has bir duygudur- aksine husu i¢inde olduklarini ve nefislerini
unuttuklarmi soéyleyen ibnii’l-Arif, avamin ise “Onlar, kalplerin ve gézlerin dikilip

95589

kalacag bir giinden korkarlar. ayetiyle tasvir edildiginden bahsetmektedir. Ayrica

minnet duymak, mutasavviflar i¢in varliklarinin mutlulugudur ve var olus sebepleri olan
Allah’in verdigi lutdflar1 iizerine tefekkiir etmektir; ger¢ek memnuniyet Allah’in

hiikiimlerine raz1 olmakla saglanmaktadir. Buna 6rnek olarak da Ibni’1-Arif, “O hdlde,

25590 591

yapmus oldugunuz bu aligverigten dolayr sevinin. ayetini gostermektedir.

Mutasavviflar, Allah askinda ve O’nu sevenlerin agkinda yok olurlar; duyduklar:

hakikat askindan 6tiirii, sevilebilecek her nesne onlarin goziinde degerini yitirir.>%2

585 En’am, 6/91.

586 Sad, 38/46.

587 Fecr, 89/28.

588 Thnii’1-Arif, Mahdsin, s. 82.
589 Nur, 24/37.

590 Tevbe, 9/111.

591 [bnii’l-Arif, a.g.e., S. 82.
52 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 84.
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Ibnii’l-Arif, irade, tevbe, ziihd, Allah’a giiven, sabir, hiiziin, havf, reca,
mahabbet, 6zlem ve iins mertebelerinin, seriati takip ederken Hakikat yolunda da
adimlar atanlar igin, oldugunu ifade etmektedir. Hakikatin Oziinii gordiiklerinde
yasadiklar1 haller gider ve Allah haricindeki her seyin yok olduguna taniklik ederler ki,
Mahasinii’l-Mecalis’te anlatilan mertebeler, Allah ile bir olmaya ve cennete gotiiren
yolu kapsayan bu amaca ulasmaya hizmet etmektedir.>®®

Ibnii’1-Arif, “Ey mutmain (tatmin bulmus) nefis! Rabbine don (Allah’tan) razi
olarak ve Allah’in rizasini kazanmis olarak!”®** ayetlerini Peygamber Efendimiz Hz.
Muhammed (s.a.s.)’in, cennete girme ve Allah’1 tefekkiir etme olarak yorumladigini
sOylemektedir. Dehhak da bunu, manevi bedene doniis ve Allah’in kullar arasina dahil
olma ve cennete girme olarak yorumlamistir. Cennete diinya seytaninin yenilmesiyle
baslayan cesitli asamalardan gecilerek girilebilecegini, kendinden gegenin, bu yola
girmeye hak kazandigmi ve kendi nefsini hala barindiranin ise disarida kalacagini
soyleyen Ibnii’l-Arif, “(Kusurlarindan dolay: kendini) kinayan nefse de yemin
ederim.”® ayetini gostererek kulun kendisini ciddi bir sekilde suglamasi gerektigini
ifade etmektedir. Buna ilaveten, tovbe edenlerin giinahlarindan kurtulacagimi ve
“Kalpler ancak Allah't anmakla huzur bulur.”®®, “Oraya emniyet ve selametle girin
(denilir, onlara).”®, “(Onlara soyle denir:) Ge¢mis giinlerde yaptiklariniza karsilik,

9% ayetlerini hatirlatarak Allah’1 zikrederek armacaklarini sdyler.

afiyetle yiyin, icin.
Ayrica, biitin bu manevi tekdmilin sadece ve sadece Allah’in liitfiyla

gerceklesebilecegini ilave eder.>®

59 Tbnii’l-Arif, a.g.e., S. 84.
594 Fecr, 89/27-28.

5% Kiyame, 75/2.

5% Ra’d, 13/28.

597 Hicr, 15/46.

598 Hakka, 69/24.

59 Tbnii’l-Arif, Mahdsin, s. 86.
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C. Sufilere Bahsedilen Liitiflar

Azizlik, seref, kiip veya desti kapagi, i‘tibar, kerim, comertlik anlamlarim
kapsayan Arapca bir kelime olan keramet; velilerden ¢ikan olaganiistii hallerdir. Tabiat
olaylarindaki sebep-sonug iligkisini asan kevni keramet; istikametten ibaret olan manevi
(hakiki) keramet olmak iizere iki ¢esidi vardir. ®®© Kelimenin kéokiinii olusturan
kerem/kerim ise ikram; yani “insana bir litGfta bulunmak” anlamlarinda da
kullanilmaktadir.5%!

Ibnii’l-Arif’in kerameti, birinci ¢esidinden farkl1 bir agidan degerlendirerek; onu
olaganiistii haller olarak degil; Allah’a olan mahabbet, O’nu sevmek ve O’nu anmak
olarak yorumladigini; kulun keramete ibadet, miicahede ve Allah’a itaatle ulastigini
soyledigini gdrmekteyiz. Ibnii’l-Arif, Allah yolunda ibadet ve miicahede ederek O’na
itaat eden, O’nun hizmetinde Omrii boyunca amel isleyen kula Allah’in, karsiliksiz
olarak, yirmisi bu diinyada olmak iizere 40 tane ikram bagislayacaginm hatirlatir. 5%
Mahdsinii’lI-mecdlis adli eserinde Ibnii’l-Arif, tiim sefil insanlar1, bu cehalet uykusundan
uyanmaya cagirir ve tim hayatin1 Allah ugruna harcayan kullar i¢in, Allah’in yirmi
tanesi bu diinyada ve yirmi tanesi ahirette olmak {izere asagidaki ilahi liitiflar

sagladigim ifade eder.®%®

1. Diinyada Bahsedilen Liitiiflar
Ibnii’l-Arif’e gére bu diinyada sufilere su liitaflar bahsedilir:
1. Allah Teala, onu anar ve dver.
2. Allah, onu begenir.
3. Allah, onu sever.
4. Islerini yonetmesi konusunda Allah, ona vekil olur.

5. Allah, onun rizkina kefil olur.

800 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, . 446.
801 E|-fsfahani, Miifiedat, s. 844.

892 Tbnii’1-Arif, Miftahu s-sa ‘dde (Mukaddime), S. 55-56.

603 Tbnii’l-Arif, Mahdsin, s. 92.
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6. Allah, biitlin kotii niyetlilere karsi, ona yetecek bir yardimci olur.

7. Allah, yok olmayacak ve degismeyecek bir hal ile ona yakin olur.

8. Allah, ona diinyaya ve diinya ehline hizmet ederek zelil olmayacak bir goniil
zenginligi verir.

9. Onun, diinya giizelliklerine iltifat etmeyecek ve ¢irkinliklerine bulagsmayacak
sekilde himmeti yticeltilir.

10. Ona, diinyadaki biitiin zenginlerden daha zengin hissedecek sekilde kalp
zenginligi verilir.

11. O, diger insanlarin ulasamadigi ilmin hikmetlerine ve sirlarina ulasacak kalp
nuruna kavusturulur.

12. Ona serhu’s-sadr/kalp genisligi verilir; insanlarin hilelerinden, zanlarindan ve
diinyanin eziyetlerinden meydana gelen bir sikint1 tasimaz; kalbi daralmaz.

13. Mehabe (heybet) sahibi kilinir; insanlar arasinda, iyilerin ve kotiilerin saygi
gosterdigi bir mevki elde eder.

14. O, insanlarin kalplerinde sevgi kazanir.

15. Onun yaptigi her seye ilahi litaf ve bereket eslik eder; dokundugu her sey; kisa
stireligine bulundugu mekanin sakinleri ve bir an i¢in kendisine eslik edenler
bile ondan nasiplenir. Ornegin; Bagdatlilar, Ma’rif Kerhi (6. 200 veya 201/816-
817)’nin %* mezarmdaki topragm, hastaliklar iyilestirdigini sdylemektedir.

16. Boyle kimseler, deniz ve karadan bagimsizdir; dilerlerse suda yiirtirler ve
diinyay1 bir saatten az bir siire i¢inde dolasabilirler.

17. Canlilar ve vahsi hayvanlar onun emrine verilir.

18. Yeryiiziiniin anahtarlart onlara verilir; sirlar1 onlara asikar olur. Ellerini nereye

koysalar oradan bir hazine ortaya c¢ikar; eger isterlerse, ayaklarini vurduklari

604 Ali b. Musa Riza (r.a.)’min azatli kélesi olan Ebu Mahftiz MarGf b. Firuz Kerhi duasi makbul biiyiik
seyhlerdendir. Bagdathilar “Maruf’un kabri tecriibbe edilmis bir devadir.” demislerdir. Bkz. Kuseyri,
Risdle, s. 99.
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yerden bir kaynak ¢ikar ve aciktiklarinda, nerede olursa olsunlar, istedikleri
takdirde kendilerine yiyecekler getirilir.

19. Allah’in huzuruna yonelir ve orada kaim olur; o huzurdan hig¢ ayrilmazlar. Yani,
yiice Allah’in kapisinda, Allah’in nezdinde liderlik yapar, 6zel bir mertebeye
nail olurlar.

20. Allah’tan istedikleri her seyin verilecegi sekilde dualari kabul edilir. Ne

isterlerse Allah onlara verir.5%°

2. Ahirette Bahsedilen Liitiiflar
Ibnii’l-Arif’e gore, ahirette ise sufilere su liitiflar verilecektir:

1. Allah onlara 6liimii kolay kilar; bazi1 sufiler i¢in 6liim, susamis birinin soguk bir
suyu icmesi gibidir.

2. Iman ve marifetleri kesindir.

3. Ruhlarma giiven ve seving verilir; baglarma gelecekler i¢in kederlenmezler;
diinyada arkalarinda biraktiklar seylere tiziilmezler.

4. Cennette sonsuza kadar kalirlar.

5. Ruhlarmi nezaket ve iyilikle alan melekler sevinirler. Allah tarafindan liitfa
mazhar olacaklarini diisiinerek halk, cenazelerine biiyiik bir ilgi gosterir.

6. Sorguya ¢ekilme sikintisindan kurtulurlar; onlara dogru cevaplar zaten verilir ve
cetin bir sinavdan harig tutulurlar.

7. Kabirleri ¢ok genis ve aydinliktir; kiyamet giiniine kadar cennet bahgelerinde
gibi olurlar.

8. (Bu madde el yazmasinda bulunamamuistir.)

9. Ruhlar, yesil bir kusun i¢ine aktarilir ve -Allah onu kendi bedenine yeniden
yerlestirinceye  dek-  diger secilmis  sufilerle, cennet agaglarinda

bekleyeceklerdir.5%

605 Tbnii’l-Arif, Mahdsin, s. 92, 94, 96, 98 ve Ibnii’l-Arif, Mifidhu’s-sa ‘dde (Mukaddime), S. 55-56.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

Nur ve serefle diriltilir ve parlak elbiselerle donatilirlar. “O giin birtakim yiizler

vardwr ki piril puril parlarlar, giilerler, sevinirler.”®" ayetinde belirtildigi gibi
yiizleri parlar.
Kiyametin korkularindan emin olurlar ki, “O halde kiyamet giiniinde atese atilan

mi, yoksa giiven iginde gelen kimse mi daha iyidir?”%%®

ayeti de buna isaret
etmektedir.

Bazilarinin amellerini sag elleriyle kendilerinin kaydetmelerine izin verilir. Baz1
sufiler ise hesap sorulmaktan muaf tutulurlar.

Hesap giiniindeki sorgulamalari kolaylastirilir; bazi  sufiler ise, hig
sorgulanmazlar.

Amelleri tartilir. Baz1 sufiler bu uygulamadan da muaf tutulurlar. “lyilikte
bulunan kimselerin (kinanmasi) icin de bir sebep yoktur. Allah, ¢ok
bagislayandir; ¢ok merhamet edendir.” % ve “Bunlar onun (cehennemin)
ugultusunu  duymazlar; goniillerinin  diledigi nimetler icerisinde ebedi
kalirlar.”®° ayetleri de buna delildir.

Kevser irmaginda Peygamber Efendimiz (s.a.s.) ile karsilagirlar ve irmaktan
sadece bir kere i¢ip bir daha hi¢ susamazlar.

Sirat kopriisiinden emin bir sekilde gegerler; kopriiden gegen bazi sufiler, ates
onlar i¢in sondiiriildiigiinden onun kiikremesini hi¢ duymazlar.

Peygamber ve nebilere verildigi gibi, son hesapta onlarin da sefaat hakki vardir.

Onlara cennette 6liimsiiz bir yasam verilir.

Onlara tam bir hosnutluk bahsedilir.®!!

606 Allah ona dost olur, onun siirekli yaninda olur ve bdylece kul zevalden higbir sekilde korkmaz.
Miftahu’s-sa ‘dde (Mukaddime), . 56-57.

807 Abese, 80/38-39.

808 Fyssilet, 41/40.

89 Tevbe, 9/91.

610 Enbiya, 21/102.

811 Allah onlardan razidir, yani onlar en biiyiik rizaya erigmislerdir.
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20. Alemlerin Rabbi ile bulusurlar ki, bu bulusmanin mahiyeti hakkinda detayl1 soru
sorulmamalidir.®'?

Yukarida bahsi gecen lituflart 6zet bir sekilde siraladigini, detaya inmesi
durumunda sayfalarin yeterli gelmeyecegini belirten Ibnii’l-Arif, bunu yapmadaki
amacini desteklemek igin, su ayet ve hadis-i serifleri géstermektedir: “Hi¢ kimse,
vapmakta olduklarina karsilik olarak, onlar i¢in saklanan goz aydinliklarin
bilemez.”%13, Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’in “Cendb-1 Allah soyle buyurmuslardir:
‘Salih kullarima hi¢cbir goziin gormedigi, hicbir kulagin isitmedigi ve hi¢bir beserin

s 614

kalbinden gecirmedigi nimetler hazirladim. , “Rabbimin sozlerini yazmak igin

denizler miirekkep olsa ve bir o kadar da ilave etsek (denizlere deniz katsak); Rabbimin
sozleri tiikenmeden énce denizler tiikenirdi.”®®
Ayrica, Ibnii’l-Arif'e gore kullarin genel olarak su dort unsuru bilmesi
gerekmektedir:
1. Allah’1n tek ve ebedi oldugu bilgisi,
2. Allah’m varhigi, bilgisi, iradesi, kudreti, ilmi, nazari, kelami ve firaseti ile ilgili
aginalik kazanma,
3. Allah’in 99 Esma-i Hiisna’s1 ve milkemmelligi miinasebetiyle, O’na dair tim
kusur ve hastaliklar1 reddetmek,
4. Kisinin gorevini idrak etmesi, niyetinin diriist olmast ve Allah korkusunu
kapsayan ve kamil olmaya gétiiren amellerde bulunmasi.®®
Ibnii’1-Arif, Ziinntin el Misri (6. 245/859)’nin “Alimler hari¢ herkes 6liidiir; amil

olan (salih amel isleyen) alimler haricinde alimlerin hepsi O6lidiir; imanli olanlar

haricinde, amil olan alimlerin hepsi kendini aldatmaktadir ve iman edenlerin hepsi

812 Tbnii’1-Arif, Mahdsin, s. 100, 102, 104, 106 ve Tbnii’1-Arif, Mifidhu’s-sa ‘Gdde (Mukaddime), S. 56-57.
613 Secde, 32/17.

614 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, Bed’ii’1-halk, 8, 3244.

615 Kehf, 18/109. Tbnii’l-Arif, Mahdsin, s. 108.

616 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 108.
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biiyiik bir tehlike i¢indedir.” soziinden yola ¢ikarak asagida belirtilen dort ¢esit insana

hayret ettigini soylemektedir:

1. Birinci ifade, bilgi sahibi olunmadiginda makul olabilir. Kisinin, vefatinin ortaya
cikaracagi gercegi fark etmesi, bu ogiitleri dinleyip nefsin arzularindan
kurtulmasi gerekmektedir. “Onlar goklerdeki ve yerdeki sinirsiz hiikiimranlik ve
nizama, Allah’in yarattigi her seye, ecellerinin yaklagmis olabilecegine hig
bakmadilar mi? Peki, bundan sonra artik hangi séze inanacaklar?” ®Y'

ve “Onlar, biiyiik bir giin, insanlarin, dlemlerin Rabbinin huzurunda

duracaklar: giin icin diriltileceklerini sanmiyorlar mi?”%'8 ayetleri de buna atifta
bulunmaktadir.

2. Alim olup da 4mil olmayan alimler, kendilerini bekleyen biiyiik tehlikelerin ve
sonu kotii bitecek akibetlerinin farkinda degillerdir. Bu alimlerin kendilerine
yapilan ciddi uyarilara kulak asmalar1 gerekmektedir.

3. Amil olup da imana sahip olmayan alimler ise; “Kim Rabbine kavusmay
umuyorsa yararli bir is yapsin ve Rabbine ibadette kimseyi ortak kosmasin.”®*®
ayet-i kerimesi ¢ercevesinde hareket etmelidirler.

4. TImani olup da Allah korkusundan yoksun olan alimlere gelince, onlarin Allah’in
zat1 ile kullar1 arasinda, rehberlik yapmalari amaciyla segilmis kullarina ve
velilere nasil davrandigini idrak etmeleri elzemdir. Allah, en kutlu kul olan Hz.
Muhammed’e (S.a.8.) “And olsun, sana ve senden onceki peygamberlere soyle
vahyedildi: ‘Eger Allah’a ortak kosarsan elbette amelin bosa ¢ikar ve elbette

820 g

ziyana ugrayanlardan olursun. “Oyle ise emrolundugun gibi dosdogru

617 A’raf, 7/185.

618 Mutaffifin, 83/4-6.
619 Kehf, 18/110.

620 Zumer, 39/65.
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0l.”%% yyarisinda bulunmustur. Bunun iizerine, sevgili Peygamberimiz (s.a.s.)
“Hiid ve kardegleri olan diger siireler saclarimi agartt.”®?? demistir. 523

Ibnii’1-Arif, Mahdsinii’l-mecdlis adli eserinde Kur’an’daki dért ayetin

bahsedilen konular1 6zetledigini dile getirip ayetleri su sekilde siralamaktadir:

=

“Sizi bosuna yarattigimizi ve bize tekrar dondiiriilmeyeceginizi mi sandiniz?”%%*

2. “Allah’a karsi gelmekten sakinin ve herkes, yarin i¢in onceden ne gondermis
olduguna baksin. Allah’a karsi gelmekten sakimin. Siiphesiz ~ Allah,
yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”®%

3. “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlari mutlaka yollarimiza
iletecegiz.”®

4. “Her kim cihad ederse, ancak kendisi icin cihad etmis olur. Siiphesiz Allah,
dalemlere muhtag degildir.”%*

Makam ve haller, keramete iliskin yorumlarda bulunan ve bdylece ahirete ulasma
yolunu anlatma gérevini tamamladigimni diisiinen Ibnii’l-Arif, kendi ameliyle drtiismeyen
kelime sarf etmekten 6tiirii, 6ziir diler ve insanlar1 kulluga en layik olana/Allah’a kulluk
gorevlerini yapmaya davet eden Hz. Muhammed (s.a.s.) i¢in yapilan dualarin kabul
edilmesini ister. Merhametlilerin en merhametlisi olan Cenab-1 Allah’tan, asklarindan

faydalanmalarin1 saglamasini ve ahirette kendilerini diger sufilerle diriltmesini niyaz

eder.628

621 Hud, 11/112.

822 Tirmizi, Tefsiru’I-Kur’an, 56, 3297.

623 Tonii’1-Arif, Mahdsin, s. 110, 112, 114,

624 Mii’mintin, 23/115.

625 Hasr, 59/18.

626 Ankebut, 29/69.

827 [bnii’1-Arif, Mahdsin, s. 110, 122, 114. Ankebut, 29/6 ayetine telmih vardir.
628 Tbnii’l-Arif, a.g.e., s. 116, 118.
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SONUC

Ibnii’l Arif (481-536/1088-1141)’in yasadig1 zaman dilimine tesadiif eden XI ve
XIl. yiizyilda, Endiiliis Emevileri’nde siyasi birlik bozulmus; sehir devletleri kendi
topraklarma  hiikkmetmekle ve Dbirbirlerine stiinliik saglamaya ¢alismakla
ugrasmiglardir. Murabitlar ve Muvahhidler arasinda iktidar miicadelesi yasanirken,
sosyal ve kiiltiirel hayatta da degisimler goriilmiistiir. Ote yandan, halk iizerinde dini bir
otoriteye sahip olan karizmatik kisilerin, mehdilik iddialariyla devlet ydnetimini
zorlayacak faaliyetlerde bulunmalari, Endiiliis emirlerinin 6zellikle tasavvufl
olusumlara kars1 mesafeli/temkinli davranmalarina sebep olmustur.

Boyle bir ortamda yasayan Ibnii’l-Arif (6.536/1141), XIl. yiizyilda, Endiiliis
tasavvufunun 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olmus; Endiiliis’lin farkli yerlerinden olan
miiritlerini irsad etmistir. Yeryiiziinde Allah’m golgesi/Zillu’llah fi’l-arz olarak kabul
edilen hiikkiimdara kars1 gelinmemesini salik vermis; onlarin elestirilmesinin bile ancak,
belirttigi bazi sartlarin olugmasiyla, miimkiin olabilecegini sdylemistir. Ayrica 0, halkin
kurtulusunun mehdinin gelmesine baglanmasinin dogru bir davranis olmadiginin altini
¢izmistir. Zira Allah’in insanlarin kurtulusunu tek bir kisinin eline birakmayacak kadar
merhamet sahibi oldugunu diisiinmektedir. Ancak Ibnii’l-Arifin bu diisiince ve
nasihatlari, onun halkin tzerindeki etkisinden korkan devlet otoriteleri tarafindan
stirgline gonderilmesine engel olamamaistir.

Tefsir, hadis, kelam, fikih gibi islami alanlarda kendisini yetistirerek devrinin
onde gelen bir ilim adami olan Ibnii’l-Arif, tasavvufi meseleleri biiyiik bir vukufiyetle
ele almaktadir. Tasavvufla ne zaman ilgilenmeye basladigi tam olarak bilinmese de
tasavvufl bir egitim aldigin1 asikar kilmaktadir. Bilhassa, makam ve haller hakkinda
orijinal yaptigi izahlar onun derin tasavvufi bilgisini ortaya koymaktadir.

Giiniimiizde her ne kadar yeterince taninmasa da, yetistirdigi talebeleri ve

etkiledigi sahsiyetler disiiniildiigiinde, onun Endiiliis tasavvufunda Onemli bir yer
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tuttugu goriilecektir. Ebu Bekir Hiiseyin el-Mayirki, Ibn Beskiival, Ebu Abdullah
Muhammed b. Ahmed el-Ensari el-Gazzal ve Miftahu’s-sadde’deki mektuplarini bir
araya getiren Ebu Bekir Atik b. isa b. Ahmed b. Abdullah b. Miimin bilinen miiridleri
arasindadir. Ayrica, Ibnii’l Arabi’nin Fiituhat-1 Mekkiyye’de Tbnii’l-Arif’in Mehdsinii’l-
mecalis eserine atifta bulundugu ve bazi miinacatlarindan alint1 yaptig1 goriilmektedir.

Ibnii’l- Arif’in eserlerinin ¢ogu giiniimiize ulasmadig1 igin, onun hangi alanlarda
eser verdigi tam olarak bilinmemektedir. Ancak, dua ve miinacatlarini, dostlarina ve
miridlerine yazdig1 mektuplar1 ihtiva eden Miftahu’s-sadde ile tasavvufi terimleri ve
makamlari; avam, havas ve havassu’l-havas (arif) seviyesinde acikladigi Mehdsinii’l-
mecalis’teki metinlerden anlasildigi kadariyla o, daha ¢ok tasavvufi konularda derin
analizler sunan eserler vermistir.

bnii’l-Arif’in makam ve hallere getirdigi bakis acisi, onun ayirt edici bir
ozelligidir. Marifet, irade, ziihd, tevekkiil, sabir, hiiziin, havf, reca, siikiir, mahabbet,
sevk basliklar altinda bilgiler veren ve mahabbet haricinde diger makam veya hallerin
Allah ile kulu arasmda bir perde oldugunu sdyleyen Ibnii’l-Arif, kulun kendi
varhigindan gegmesiyle Allah ile beraberlige ulasabilecegini ifade etmektedir. Bu
ifadelerinden onun avama ya da havassa degil; ariflere hitap ettigi anlasilmaktadir.

Bir diger farkli bakis agis1, keramete getirdigi yorumdur. Ibnii’l-Arif, kerameti
olaganiistii haller olarak degil; Allah’a duyulan mahabbet ve O’nu zikretmek olarak
gormektedir. Keramete, O’na itaat etmek ve O’nun yolunda miicahede etmekle
erisilebilecegini ifade etmektedir. Bunlar1 yerine getirerek Allah’in hizmetinde amel
edenlerin yirmisi bu diinyada yirmisi ahirette olmak {izere, kirk ikram ile
miijdelendigini sOylemektedir.

Tasavvuf anlayisini Kur’an, hadis; Rabiatii’l-Adeviyye ve Bayezid-i Bistami
gibi tanmmus sufilerin goriislerini bir araya getirerek olusturan Ibnii’l-Arif’in Meriye

Sufi Ekolii’nii olusturan halkalardan biri oldugu ve devrinin taninmis alimlerinden biri
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olarak, hem miiridleri hem de Endiilis halki {izerinde hissedilir bir etki biraktigi

goriilmektedir.

131



KAYNAKCA

Abdullah Kenntin, en-Nibigu'l-Magribi  fi’l-edebi’-Arabi, Darii’l-Kitabi’l-
Liibnani, Beyrut 1961.

Abulabas Ben Al-arif de Almeria, Mahasin Al-Machalis, traduccion, exégesis y
estudio biografico de Miguel Asin Palacios, Edicion Sirio, Malaga 1987.

Addas, Claude, /bn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde, Gelenek Yay., Istanbul
2003.

Akot, Biilent, Tasavvufun 100 i, Otto Yay., Ankara 2017.

, Tasavvufun 200 ii, Otto Yay., Ankara 2017.

Akyiiz, Hiiseyin, “Alimler peygamberlerin varisleridir® Hadisinin Isnad
Acisindan Tenkid ve Tahlili”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012/2, c.
11, say1: 22, s. 159-190.

Alkan, Ercan, Ibn Arabi’'nin Hal’u’n-na ‘leyn Serhi: Tahkik ve Degerlendirme
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ens., Istanbul
2014.

Ali, Nureddin Al-i, Endiiliis Tarihi, Ensar Yay., 1. Baski, Istanbul 2010.

Altintas, Hayrani, Tasavvuf Tarihi, A. U. ilahiyat Fak. Yay., 2. Baski, Ankara
1991.

Apaydm, H. Yunus, “ibn Hazm”, DI4, Istanbul 1999, c. 20, s. 39-52.

Asikkutlu, Emin, “Tbn Kurkiil”, DI4, Istanbul 1999, c. 20, s. 145.

Aydin, Mustafa, “Miivessah”, DIA, Istanbul 2006, c. 32, s. 229-231.

Azamat, Nihat, “Ibnii’l-Arif”, DIA, Istanbul 1999, c. 20, s. 522-523.

Bardake1, Necmettin, Goniil Meclisleri, Sir Yay., Istanbul 2005.

Bardak¢1, Necmettin, /bn Meserre 'nin Tasavvvufi Diisiince Tarihindeki Yeri
(Yaymlanmamis Doktora Tezi), Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Ens.,

Isparta 1998.

132



Bas, Erdogan, “Meafiri”, DIA, Istanbul 2003, c. 28, s. 200-201.
Boynukalim, Ertugrul, “Evzai ve Fikhi Mezhebi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 13, say1: 23, 2011/1, s. 3-10.

Buhari, el-Camiu’s-Sahih, telif: Semseddin Muhammed b. Nasiriiddin el-
Kaysiyyii ed-Dimegki, Dar Kurtuba Yay., Beyrut 2012.

Cebecioglu, Ethem, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Rehber Yay.,
Ankara 1997.

Chittick, William C., Sufi’nin Bilgi Yolu, Ibn-i Arabi’nin Metafiziginde Hayal,
Cev. Omer Saruhanoglu, Okyanus Yay., Istanbul 2016.

Constable, Olivia Remie, Medieval Iberia, Readings from Christian, Muslim,
and Jewish Sources, University of Pennsylvania Press, Pennsylvania 1997.

Cagrici, Mustafa, “Tbn Meserre”, DIA, Istanbul 1999, c. 20, s. 188-191.

Celebi, Hyas, “Tbn Kasi”, DIA, Istanbul 1999, c. 20, s. 106-108.

Dogrul, Omer Riza, Isldmiyet’in Gelistirdigi Tasavvuf, Ahmet Halit Kitabevi,
Istanbul 1948.

Er, Rahmi, “Ibn Zeydin”, DIA, Istanbul 1999, c. 20, s. 464-465.

Erginli, Zafer, Metinlerle Tasavvuf Sozliigii, Kalem Yay., istanbul 2006.

Fierro, Maribel, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, Cev. Semih Ceyhan,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Bursa 2009, cilt: XVIII, say1: 2, s. 327-
350.

Fletcher, Richard, Moorish Spain, University of California Press, Berkeley and
Los Angeles 1993.

Goktas, Vahit, Hicri IV. Asir Buhdrd’'da Tasavvuf, Keldbdzi Ornegi, Meydan
Yay., Istanbul 2008.

Giindiiz, Irfan, “Biinan b. Muhammed”, DIA4, Istanbul 1992, c. 6, s. 488.

Hadislerle Islam, 2. Baski, Diyanet Isleri Bagkanligi, Ankara 2013.

133



el-Herevi, Hace Abdullah el-Ensari, Mendzilii’s-Sairin, terc. Abdurrezzak Tek,
Emin Yay., Bursa 2017.

Hernandez, Miguel Cruz, El Islam de al- Andalus, Historia y estructura de su
realidad social, Agencia Espafiola de Cooperacion Internacional, Madrid 1996.

Heyet, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, ed. Kenan Seyithanoglu; red.
Hakki Dursun Yildiz, Cag Yay., Istanbul 1987, c. IV.

Hitchcock, Richard, Muslim Spain Reconsidered from 711 to 1502, Edinburgh
University Press, Edinburgh 2014.

Ibn al-Arif, Mahasin al-Majalis “The attractions of mystical sessions”, Cev.
William Elliott, Adnan K. Abdulla, Avebury, 1980.

Imamuddin, S.M., Endiiliis Siyasi Tarihi, Terc. Yusuf Yazar, Rehber Yay., 1990
Ankara.

Ibn Arabi, Fiitiihat-t Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, Litera Yay., 2. Baski,
Istanbul 2017.

Ibn MAce, Siinen, Mektebetii’l Maarif, Tahkik: Muhammed Albani, Riyad 1421.

Ibnii’1-Arif, Miftahu’s-sa ‘dde ve tahkiku tariki’s-sa‘dde, thk. Ismet Abdiillatif
Dendes, Darii’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1993.

el-Isfahani, Ragib, Miifredat, Kur’'an Kavramlar: Sozligii, Cev. Mustafa Yildiz,
Cira Yay., Istanbul 2017.

Izgi, Cevat, “Ebii’l-Hayr el-Isbili”, DI, Istanbu 1994, c. 10, s. 326.

Kalm, fbrahim, Isldm ve Bati, ISAM Yay., Istanbul 2007.

Karamustafa, Ahmet T., Tasavvufun Olusumu (Sufism: The Formative Period),
cev. Nagihan Dogan, Istanbul Bilgi Univ. Yay., 1. Baski, Istanbul 2017.

el-Kari, Ali b. Muhammed, el-Esrdru'l-merfua, thk. Muhammed es-Sebbag,

Daru'l-Emane/Miiessetu'r-Risale, Beyrut tsz., 1.

134



Kasani, Abdiirrezzak, Tasavvuf Sozliigii, cev. Ekrem Demirli, Iz Yay., [stanbul
2004.

Kaya, Mahmut. “Said el-Endeliisi”, DIA4, Istanbul 2008, c. 35, s. 556-557.

Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, haz.: Silleyman Uludag, Dergah
Yay., 1. Baski, Istanbul 1979.

Kilig, M. Erol, “Ibnii’l-Arabi”, DIA, Istanbul 1999, c. 20, s. 493-516.

Kuseyri, Abdiilkerim, Tasavuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, haz. Siileyman
Uludag, Dergah Yay., 6. Baski, Istanbul 2012.

Kutluer, ilhan, “ibn Tufeyl”, DI4, 1999, c. 20, s. 418-425.

Magda, Rosa Maria Rodriguez, La Espaiia Convertida al Islam, Altera Yay.,
Barcelona 2006.

el-Mekki, Ebt Talib, Kiitii'l-Kuliib, Kalplerin Azigi, terc. Yakup Cicek ve
Dilaver Selvi, Semerkand Yay., 8. Baski, c. II, Istanbul 2016.

Milli Egitim Bakanligi, Dini Terimler SozIiigii, M.E.B. Yay., Ankara 2009.

Nasr, Seyyed Hossein, Islam: Religion, History, and Civilization, HarperOne
Yay., New York 2003.

Nevevi, Muhyiddin, Riydzii’s-Salihin: Metin ve Ceviri, ¢ev.: Emin Ozafsar ve
Biinyamin Erul, Yay., 4. Baski, Diyanet Isleri Bagkanligi, Ankara 2015 .

Ozdemir, Mehmet, Endiiliis Miisliimanlari, Siyasi Tarih, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yay., Ankara 2013.

Ozdemir, Mehmet, “Ibn Hayyan”, DIA, istanbul 1999, c. 20, s. 37-38.

Ozkuyumcu, Nadir, “Ibn Beskiival”, DI4, istanbul 1999, c. 29, s. 377-378.

Pasa, Sinan, Yakarislar Kitabi (Tazarru’ndme), haz. Mertol Tulum, Tirkiye
Diyanet Vakfi, Ankara 2011.

Serrac, Eba Nasr Tasi, el-Liimd Islam Tasavvufu, H. Kdmil Yilmaz, Erkam

Yay., istanbul 2016.

135



Shafik, Ahmed, “Los diversos tipos del lenguaje en Miftah al-sa‘ada de Ibn al-
‘Arif (m. 536/1141)”, llu. Revista de Ciencias de las Religiones, vol. 17, Universidad de

Complutense de Madrid, Madrid 2012, ss. 208.

, “Filosofia y mistica de Ibn al-‘Arif: Su Miftdh al-sa ‘ada”,

Anales del Seminario de Historia de la Filosofia, vol. 29, Universidad de Complutense
de Madrid, Madrid 2012, ss. 434.

es-Siilemi, Ebi Adbirrahman, Tasavvufun Ana Ilkeleri, Siilemi’nin Risaleleri,
cev. Siileyman Ates, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1981.

Schimmel, Annemarie, Islamin Mistik Boyutlari, ¢ev.: Ergun Kocabiyik,
Kabalc1 Yaymnevi, Istanbul 1999.

Senel, Abdiilkadir, “Ibn Miisdi”, DI4, istanbul 1999, c. 20, s. 222-223.

Sesen, Ramazan, “Cahiz”, DIA, Istanbul 1993, c. 7, s. 20-24.

Tatci, Mustafa, Yunus Emre Divam (Tenkitli Metin), Kiltir Bakanlig1 Yay.,
Ankara, 1990, s. 295.

Tirmizi, Stinen.

Tung, Cihat, “Salimiyye”, DIA, Istanbul 2009, c. 36, s. 50-51.

Uludag, Siileyman, “Siilik”, DI4, 2010, c. 38, s. 127-128.

, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet Yay., Istanbul 1991.

Viardot, Louis, Endiiliis Tarihi, Terc. ve Telif, Ziya Pasa, Haz. Cemil Ciftgi,

Mostar Yay., 1. Baski, Istanbul 2012.

Watt, W. Montgomery, Pierre Cachia, Endiiliis Tarihi, Cev. Cumhur Ersin

Adigiizel, Qiyas Siikiirov, Kiire Yay., Istanbul 2015.
Yazici, Tahsin, “Ebu Hafs el-Haddad”, DI4, istanbul 1994, c. 10, s. 127-128.

Yazici, Tahsin, Uludag, Siileyman, “Herevi-Hace Abdullah”, DIA, Istanbul

1998, c. 17, s. 222-226.

136



Yegin, Abdullah Islami-Ilmi-Edebi-Felsefi Yeni Liigat, Yeni Asya Yay., 3.
Baski, 1975.

Yilmaz, H. Kamil, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., Istanbul
2015.

Yildiz, Mehmet, Ibn Berrecin (6. 536/1141) ve Tasavvuf Anlayisi (Doktora
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ens., Ankara 2016.

Yildiz, Musa, “Zecel”, DIA, Istanbul 2013, c. 44, s. 176-177.

http://www.kuranmeali.org/

https://hadislerleislam.diyanet.gov.tr/

137


http://www.kuranmeali.org/

OZET

XI. ve XII. yiizy1l Endiiliis’iinde yasamis olan Ibnii’l-Arif (481-536/1088-1141)
tefsir, hadis, tasavvuf, fikih, kelam, edebiyat dallarinda derin bilgisiyle etrafinda
bulunanlar1 etkileyerek onlara yol gostermis Onemli bir tasavufi sahsiyettir.
Calismamizda, Ibnii’l-Arif’in yasadign donemdeki Endiiliis’iin, siyasi ve sosyal yapisi
incelenmis; bu mutasavvifin hayati ve eserleriyle ilgili bilgiler verilmistir. Ibnii’l-Arif’in
eserlerine dair bilgimiz ¢ok kisithi olsa da, giiniimiize kadar ulasan Miftdhu’s-sa ‘dde ve
tahkik tarikii’s-sa‘dde ile Mehdsinii’l-mecdlis adli iki eserden faydalanilarak onun
tasavvufi goriisleri ana hatlariyla incelenmistir. Bu cercevede, Ibnii’l-Arif’in dzellikle
makam ve hallere getirdigi farkli bakis agis1 dikkat ¢ekmektedir. Yetistirdigi onemli
talebelerin yani sira, biiyiik mutasavvif Ibnii’l-Arabi’ye de tesir eden bu Endiiliislii
sufinin, kendisine has gorisleriyle, Endiiliis tasavvufunda 6nemli bir yer tuttugu

goriilmektedir.
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ABSTRACT

Ibn al-Arif (481-536/1088-1141), who has lived in Andalucia between the XI
and XI1 centuries, is an important sufi personality that influences and guides the people
around him with his deep knowledge in tafsir (interpretation of the Quran), hadith,
tasawwuf (sufism), figh, (Islamic jurisprudence), kalam (Islamic scholastic theology),
and literature. In our work, we analyzed the political and social structure of the
Andalucia that Ibn al-Arif had lived in and presented information with regards to this
prominent sufi’s life and works. Despite the very limited information available about
Ibn al-Arif’s works, we have analyzed his sufi views with a general overview by
benefitting from Miftahu’s-sa‘dde ve tahkik tarikii’s-sa‘ade and Mehdsinii’l-mecalis,
the only two known works which have survived to date. Within this framework, Ibn al-
Arif’s perspective on magam (stations) and hal (stages), specifically, leaves a lasting
impression. Alongside the significant disciples he has pioneered, we could see that this
Andalucian sufi, who has also influenced the great sufi Ibn al-Arabi, plays a remarkable

role, with his authentic remarks, in Andalucian Sufism.
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