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ONSOZ

Calismamizin konusu olan XVII. Yiizyll Osmanli’sinda yasamis biiyiik sair ve
sOff Niyazi-i Misri gerek fikirleri gerekse fiilleriyle yasadigi doneme damgasini vurmus
bir kisiliktir. Aslen Malatya dogumlu olan bu 6nemli sahsiyet hayatinin biiyiik bir kismini
icindeki ilahi aski koriikleyecek ve benligini tamamlayacak yollar1 arayarak gegirmistir.
Buldugundaysa askini anlatan Divan’it gibi biiylik eserler vermistir. Her ne kadar
Omriiniin biiylik bir kismu siyasi fikirleri ve tevile neredeyse kapali sozleri nedeniyle
surgiinlerde geg¢misse de askla tutundugu yoldan olene dek ayrilmamistir. Biz de
calismamiz kapsaminda bu biiylik ve ¢ileli mutasavvifin Divan’inda ilahi aska bakisini

ve O’na gore kisiyi askla Allah’a ulastiran yollar1 incenlemeye calistik.

Calismamiz giris ve sonug boliimleri haricinde toplam ti¢ béliimden olusmaktadir.
Giris bolimiinde ¢aligmamizin da ana konusu olan agk kavramina degindik. Bu kavrami
hem s6zliikk manalart hem de tasavvuf istilaht yoniinden inceledikten sorna, mecazi ve

ilahi boyutu hakkinda degerlendirmelerde bulunduk.

Birinci bdliimdeyse ¢alismamizin ana konusu olan sufi Niyazi-i Misri’nin
hayatina yer verdik. Yagamini dogumundan baslayarak, seyhini arayisi, ilim tahsili i¢in
yaptig1 yolculuklar, siirglinleri ve vefatini hayatinda doniim noktast olarak
sayabilecegimiz olaylarla basliklandirdik. Ayrica bu boliimde, Misri’yi etkileyen ve onun

etkiledigi mutasavviflarla sahsiyetlere de yer verdik.

Calismamizin ikinci boliimiinde Niyazi-i Misri’nin agka kars1 olan tutumunu daha
1yl anlayabilmek adina tasavvuf tarihi boyunca mutasavviflar arasinda ilahi ve beseri
askin kendisine nasil bir yer buldugunu anlattik. Bu boliimii Ziihd Dénemi, Tasavvuf

Donemi ve Tarikatlar Donemi seklinde ti¢ baslik altinda inceledik. Bu incelemeyi her

vii



donemden ask iizerine degerli fikirleri olmus ve tasavvuf tarihinde ask kavraminin

sekillenmesine etkisi olan baz1 mutasavviflarin goriislerine yer vererek destekledik.

Uciincii boliimde dncelikle Niyazi-i Misri’nin ilahi ask anlayisina kisaca degindik.
Ardindan Divan’1 kapsaminda ilahi agk anlayisini, vahdet-i viicut fikrine yaklagimini, bu
konuda Hz. Muhammed’i sevmenin 6nemi, kisinin ilah1 agka tam anlamiyla ulasabilmesi
icin seyhin, ibadetin, zikrin ve masivayr terk etmenin 6nemi konularina degindik.

Boliimiin sonunda da yine Divan’indan agk konusunda yazdig1 birkag siiri paylastik.

Yalnizca c¢alismamin bir biitiin olarak ortaya ¢ikisinda degil, yiiksek lisans
egitimime basladigim ilk zamanlardan beri destegini benden hi¢bir zaman esirgemeyen,
cok saygideger hocam, danigmanim Prof. Dr. Mustafa Askar’a tesekkiirlerimi sunarim.
Hayatimin en zor anlarinda oldugu gibi calismami yaparken de biitiin inanc1 ve emegiyle
yanimda olan biricik annem Latife Minnet’e sayg1 ve sevgilerin en biiyiiglinii sunarim.
Azmimi ve inancimi ne zaman kaybetsem beni her defasinda bikmadan usanmadan ayaga
kaldiran, bilgeligiyle hayatimin sonmeyen 15181 olmay1 basaran, hi¢bir zaman destegini
esirgemeyen, sevgili ablam Betiil Minnet’e tesekkiirlerin en biyiigiinii bor¢luyum. Artik
ayni diinyada yasamiyor olsak da beni tasavvufla tanistirip, gittikten sonra bile bana

yollar acan sevgili babam Giiltekin Minnet’e 6zlemle...

Fatma Kibra MINNET

Ankara, 2019
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GIRIS

“Sevdim seni hep varum yagmadir, alan alsin
Gordiim seni efkdrim yagmadir, alan alsin”

Niyazi-i Misri

Tasavvuf tarihi boyunca ask kavrami hemen hemen her mutasavvifin konusu
olmaktan uzak kalamamistir. Zaman zaman mutasavviflar agk konusunda her ne kadar
fikir ayriliklar1 yasamiglarsa da aslinda tasavvufi diisiincede askin ne oldugu zaman
icerisinde bu fikir ayriliklarinin da katkisiyla sekillenmistir. Peki Islam alimleri arasinda
ask konusunda ne gibi diisiince ayriliklar1 bas géstermistir ve ask nedir? Bu sorulara
aciklik getirebilmek adina, bu boliimde 6ncelikle ask kavramini detaylica inceleyip,

ardindan tasavvuf donemlerinde bu diisiincenin nasil sekillendigini inceleyecegiz.

Arapca bir kelime olan ask, asir1 derecede sevgil, cok ziyade sevgi, siddetli
muhabbet, sevda, candan sevme, ittiba,? alaka, bir kisiye ya da bir maddeye duyulan kars:
konulamaz baglilik,? kisinin kendisini sevdigine tiimiiyle adamas1 ve gdziiniin ondan
baska giizel gérmemesi*® gibi manalara gelir. Bazi kaynaklarda da askin Arapca’da
sarmagik anlamina gelen “aseka” kelimesiyle de baglantisindan soz edilir. Agkla
sarmagik arasinda mecazi yonden bir baglant1 vardir. S6yle ki, sarmasik bir agaci sarip
sarmaladiktan sonra onun suyunu emerek zayiflamasina, boylece zamanla da onun
solmasina sebebiyet verebilir. Sarmagikla aga¢ arasindaki bu 6liimciil olabilen iliski, asir1
sevgi ve seven arasinda da benzer bir hal alabilir. Yani tipk1 sarmasigin agaca dolanarak,
suyunu emerek onu susuz birakip kurutmasi gibi agk da, sevenin sevdigi disindaki biitiin

varliklarla iligkisini kesmesine yol acgarak kisiyi yalnizlastirabilir ve mecazi anlamda onu

! Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, Otto Yay. 6. Bs. Ank., 2014, s. 54.
2 Komisyon, Osmanlica — Tiirkge Ansiklopedik Biiyiik Liigat, Ist., 1987, s.73.

3 Erkan Uzun, Serkan Uzun, Felsefe Sozligii, Bilim ve Sanat Yay., Ank., 2008, s. 120.

4 Siilleyman Uludag, “Ask (Tasavvuf)”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 1991, c.4, s. 11.



soldurabilir. Iste bu benzerlikten dolayr da siddetli sevgi duygusu ask olarak
isimlendirilmistir. ®

Tipk:t yukaridaki misalde oldugu gibi ask, asik olan kisiyi adeta hapseden Oyle
gicli bir duygudur ki, asik masukunu buldugunda kendisinden tam bir teslimiyet
duygusuyla vazgecger. Bu sebeple yine yukaridaki tanimda bahsettigimiz “sararip

soldurmak’tan kasit, agigin kendi benliginden soyunup bastan asagi aska biiriindiigli o

dontigiimiin zorluguna isaret etmektedir.

Diinyada her seyin ziddiyla var olmasi gibi elbette ki fikirler arasinda da
farkliliklar goriilebilir. Dolayistyla biitiin bu tanimlarin disinda bazen agk, kimilerine gore
olmazsa olmaz bir duygu olarak tanimlanirken, kimilerine gore uzak durulmasi gereken
bir tutku ya da hastalik olarak da tanimlanmstir.® Ibniil’l-Cevzi (6. 642/1244), ibn
Teymiyye (6. 728/1328) ve ibn Kayyim (6. 751/1350) bu gériise sahip baz1 diisiiniirler
arasinda  gosterilebilir.” Oysaki tasavvufi anlayisa gore ask goz Oniinde
bulunduruldugunda, bu kavram uzak durulmasi gereken bir tutkunun tam aksine,
ulagilmasi gereken bir hedef olarak goriiliir. Ciinkii hangi inanca mensup oldugu, teninin
rengi ya da konustugu dil gibi besere ait Ozellikler gozetilmeksizin her insan 6zlinde

mutlak bir asik, sevgili olarak tanimlanabilir. Varolusun temelinde ask vardir.

5 Uludag, “Ask (Tasavvuf)”, s. 11.

® Tbrahim Emiroglu, “Mevlana’da Aski ifade Etme Imkam ve Ask Betimlemeleri” DEUIFD, 1zmir, 2008,
s.3

! [bnii’I-Cevzi, Ibn Teymiyye ve Ibn Kayyim’a gore ask, tehlikeli bir duygudur. Onlara gore ask insani
diger yaratilmig tiim canli varliklardan ayiran akli ve dolayisiyla da muhakeme giiciinii ortadan kaldirir.
Ciinkii agk daha ¢ok bir delilik halidir ve agk yolundaki mutasavviflar da 6nce akli, beraberinde de ilmi yok
saymislardir. Ask ve diisiince kavramlari tamamen birbirlerine zit kavramlardir ve ask ancak diisiincenin
ortadan kalkmasiyla kendisini giin yiiziine ¢ikaracaktir. ibn Teymiyye aski, insanin kendisine zarar veren
bir seyi sevmesi seklinde tanimlamig ve bu duyguyu bir hastalik olarak gérmiistiir. Diger yandan her ne
kadar sevginin énem ve gerekliligine dikkat ¢ekse de ibn Kayyim da ask konusundaki gériislerinde fbn
Teymiyye’yi takip etmekten geri durmamustir. ibn Kayyim’a gore ask kalbe zarar veren bir duygu olmakla
birlikte, kisiyi Allah’tan baska her seye karsi kolelestirmektedir. Baska bir agidan da bu ii¢ miiellif beseri
aska kars1 anlayigh bir tavir sergilemis ve asiriliga kagilmadig siirece bu tabii duyguyu desteklemislerdir.
(Uludag, Siileyman, “Ask (Tasavvufta) T.D.V. Islam Ansiklopedisi” 1991, c.4, s.15-16.)



Aclini’nin Kesfii '[-Hafa eserinde yer alan “Ben bilinmeyen gizli bir hazineydim,
bilinmeyi sevdim (ahbabtu) / istedim ve kdinati yaratip onlara kendimi tanittim. Onlar da
beni bilip tamdilar”® hadis-i kudsisi bizce bu diisiincemizi destekler niteliktedir. Islam
stifileri de askin kaynagi konusundaki goriislerini bu hadis-i kudsiye dayandirirlar. Bu
noktada stfiler Allah’in insan1 yaratmasi karsisinda “istedim” seklindeki daha dar
anlamdaki bir filli degil de ondan ¢ok daha kapsamli olan “sevdim ” yani “ahbabtu” fiilini
kullanirlar. Buradan yola ¢ikarak da aslinda varligin kaynagmin hubb oldugunu, ask

oldugunu ileri siirerler.’

S0z konusu hadis-i serife gore, “Gizli Hazine” agiga ¢ikmayi arzulamaktadir.
Fakat varlik birdir ve zat’ta ¢okluga dair herhangi bir iz yoktur. Bu baglamda da yalnizca
bir ¢okluk kavramindan séz edilebilir. “Gizli Hazine "nin agiga ¢ikmasi i¢in c¢okluk,
zahire ¢ikmak zorundadir. Bir yaratilmis olmadig siirece “Gizli Hazine” gizli kalmaya
devam edecek ve ez-Zahir'® ismi de agiga ¢ikmamay: siirdiirdiigii miiddetce Tanri’nin
isimlerinin hilkmi kendilerini géstermeye glic yetiremeyecektir.!! Kisacas: asikar olmak
isteyen ve bilinmeyi seven Allah, éncelikle ez- Zahir ismini a¢iga ¢ikarmak i¢in insanligi

yaratmis ve el- Vedd*? sifatryla yarattigi kullarin sevip ve kendisini de sevdirmistir.

8 Acllini, Kesfiil-Hafa, Beyrut, 1985, Il, 132, hadis: 2016.

® Mahmut Erol Kilig, Siifi ve Siir, Insan Yay. 11.bs. Istanbul, 2014, s. 175.

0 Varlipgr acik, asikar olan, kesin delillerle bilinen.

11 Fahreddin-i Iraki, Ask Metafizigi, Terciime ve Notlandirma: Ercan Alkan, Hayy Yay. Istanbul, 2012,
5.70,71.S6z konusu alint1 adi gegen eserin iginde yer alan, Lemaéat’in William C. Chittcik ve Peter
Lambor Wilson tarafindan yapilan ingilizce cevirisinin girisinde yer alan makalenin terciimesidir.
Makalenin orijinal adi; “The Mystical Philosophy of the Divine Flashes”, Divine Flashes, s. 3-32. Kitapta
Turkge cevirisi, “Lemadtin Tasavvuf Felsefesi” adiyla verilmistir.

12 «“\Jed(id” ismi, Arapga “felil” vezninden tiirer. Etken ve edilgen olmak iizere iki anlama sahiptir. Yani
hem seven hem de sevilen manasina gelmektedir. Daha genis anlamiyla, kullarin1 en fazla seven ve
sevilmeye layik olan demektir.
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[bnii’l- Arabi bu konu hakkinda soyle der:

“Bil ki sevgi (hubb) ilahi bir makamdir. Allah kendini onunla vasfetti. Kendini
Vedld diye adlandirdi. Hz. Peygamberin hadislerinde de Allah Muhibb (Seven)
diye nitelendirildi. Allah Tevrat’ta Musa’ya séyle vahyetti: ‘Ey Ademogiu! Sana
verdigim hakla ben seni seviyorum. Oyleyse senin iizerindeki hakkimla da sen

Ben'i sev.”’®

Mutasavviflara daima Allah’a akilla ulasilamayacagini savunmus ve O’nun ilmine
ermenin ancak sevgiyle gerceklesebilecegini one siirmiislerdir.'* ibnii’l- Arabi’nin
sdylemi de mutasavviflarin bu diisiincesini desteklemektedir. Ote yandan Arabi’nin

sozlerinden asik ve masukun Allah’in kendisi oldugu sonucuna da agikga varilabilir.

Tasavvuf kaynaklar incelendiginde, baz1 donemlerde mutasavviflarca ask kelimesi
yerine farkli kavramlarin kullanildigi gortiliir. Hubb, Heva, Aléka, Vecd, Vidd gibi

kavramlar bunlara érnek gosterilebilir.

Ik olarak Hubb; sevgi, muhabbet, baglilik, dostluk, bir seyi birisine sevdirmek?®®, su
kabarci131'® manalarina gelmektedir. ibnii’l-*Arabi’nin sevgi tiirleri tasnifine gore de El-
Hubb, sevgi makamlarindan ilkinin adidir. O’na gére bu sevgi halindeki kisi, sevgisini
maddeden kurtarmis ve kendisini yalnizca Allah’in yoluna adamistir. Yani seven kisi
kendisinde bu arinmay: sagladiktan sonra benligini Allah’a gitmeyen biitiin yollardan
kurtarmis demektir. Kisacasi insan sevgisini ancak Allah’a duyulan ortakliklardan
kurtarmak suretiyle arinmig sayilir ve bu tiir sevgi de en saf sevgi olan hubbla

adlandirilir.t’

13 ibn- Arabi, Ildhi Ask, Cev. Mahmut Kanik, insan Yay., istanbul, 2013, s.27.
14 Uludag, “Ask (Tasavvuf)”, TDVIA, s.14.

15 Osmanlica — Turkge Ansiklopedik Buytk Liigat, “Hubb”, s.386.

18 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, “Hub”, s. 221.

17 {bn -Arabi, Ilahi Ask, s.87.



Biitiin ilim ve bilim alanlarinda istilahlarin 6zel bir yeri vardir. Ciinkii ayn1 kavram
bazen farkli alanlarda farkli manalarda kullanilabilmektedir. Dolayisiyla bu anlam
farkliliklarin1 bilmemek manalarda karmasalara sebebiyet verebilir. Bu minvalde
Kuseyri, stfilerin hal ve makamlarina dair kaleme aldig1 risalesinde muhabbet kavramini
aciklarken su 6nemli ayrintiya dikkati ¢ekmektedir. Ulemanin dilinde muhabbet, kiginin
iradesi anlamina gelmektedir. Ancak sufilerin dilinde, yani bir tasavvuf 1stilah1 olarak
muhabbet kavrami irade anlamini tasimamaktadir. Onlarin dilinde muhabbet kavrami

daha ¢ok Allah’a yaklasmak anlaminda kullanilir.'8

Stfilerin kullandig1 bir diger kavram Hevadir. Heva; istek, arzu,'® nefsin talepleri,
kalic1 olmayan heves, nefsani duygular tetikleyen istekler,?® nefsin tabiatin gereklerine
ve seriatin hiikiimlerinden yiiz ¢evirmesi anlamlarina gelmektedir. Ayrica bu, tikel kayit
hiikiimleri ve kevni arzulariyla nefsin kiilli-basitlik halinden ve gercek temizliginden

perdelenmesi de demektir.?:

Ibn Arabi, heva kavramini agiklarken iki farkli anlami oldugundan ve s6z konusu
iki anlamin da sevgiye uygun oldugundan bahsetmektedir. Bunlardan ilki; askin kalbe
ulagmasidir. Askin kalbe ulasma hali de sevgilinin gayb &lemi olarak bilinen yani duyu
organlartyla idrak edilemeyen alemden, sahadet alemine yani insanin duyulariyla
algilayabildigi aleme ulasmas1 gibi iki farkli sekilde goriilebilir. Ikincisi de bir tutku ya
da aniden beliren bir tiir sevgi anlayisidir.?? ibn Arabi, bu durumda herkese “seninleyim”
anlamina gelen bir sevgi egilimi gostermenin seriatin hilkmiine uygun olmadigini
belirterek, sozlerini Allah’in Hz. Davud’a soyledigi su sozle desteklemektedir. “Ey

Davud! Biz seni yeryiiziine halife yaptik. Oyleyse insanlar arasinda hakla (hakikatle,

18 Abdiilkerim Kuseyri, Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yay.
Istanbul, Subat 2016, 5.405.

19 {smail Parlatir, Osmanli Tiirkgesi Sozliigii, “Heva” s. 620.

2 Osmanlica — Turkge Ansiklopedik Biiytk Liigat, “Heva”, s.366.

2L Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, “Heva” Cev. Ekrem Demirli, iz Yay. 4. bs. Istanbul, 2015.
s.570.

22 {on Arabi, 7lahi Ask., s. 85.



adaletle) hiikmet ve sakin ‘hevd’ ya uyma; sonra bu, seni Allah’in yolundan saptirir.”?®

Bu ayette Ibn Arabi, hevaya uymanim Allah’mn yolundan saptirici dzelligi iizerinde durur
ve boyle bir sevgi egiliminin kisiye yolunu sasirtacagini, Allah’in yliriinmesini istedigi

yolda insan1 kor edecegini ifade eder.?*

Alaka da mutasavviflarin kullandigi askla iliskili kavramlardan biridir. Alaka
kelimesinin karsiig1 sozliiklerde; irtibat, miinasebet, goniil bag:, ask, sevgi®, ilisik,
rabita, merbutiyet, taalluk?®, ilgi, ilisik?” olarak yer almaktadir. Bu kelime tasavvuftaysa,
diinyayla koparilmas1 gereken bag ya da kisiyi nesneye ve nefsani taleplere iten her tiirlii
seyi karsilayan bir kavram olarak kullanilmistir. Tasavvuf inancina gore bireyi Allah’tan

ayiran bu baglar teker teker ortadan kaldirilmadikca, Allah’a ulasmak miimkiin degildir.?

Vecd kavrami da stfilerce kullanilmis bir diger kavramdir ve s6zluklerde, kisinin
kendisini kaybedecek derece dalgin olmasi, ya da benligini yitirircesine kendisini ilaht
aska kaptirmasi, kederlenme®, ask, muhabbet, kendini unutacak derecede ilahi bir ask

hali, yiiksek heyecan, istiyakin galebesi * anlamlarina gelmektedir.

Bir tasavvuf istilah1 olarak vecd, istigrak veya hal olarak bilinmektedir. Bu
haldeyken sifi kendi istegi disinda®! murakabe sonucu vicdani bir zevk coskunluguna
sahip olmaktadir.®? Vecd haline biiriinebilmek igin kisinin tipk1 vecd halindeymis gibi
davranmasi da caiz kabul edilmistir. Vecd halinde olan kisi i¢inde bulundugu héle

biitiiniiyle adapte olmustur ve dis diinyayla baglantis1 tamamen kesilmisgtir.3

23 Sad, 38/26

24 {bn Arébi, Ildhi Ask, s.85.

% Parlatir, Osmanl: Tiirkcesi Sozliigii, “Alaka”, s.71.

% Osmanlica-Turkce Ansiklopedik Biiyuk Liigat, “Alaka”, s. 41.

27 Ferit Develioglu, Osmanlica-TUrkce Ansiklopedik Liigat, “Alaka”, s.28.
28 Uludag, TDVIA, “Alaka”, 1998, c.2 5.334

2 Develioglu, Osmanlica-Turkce Ansiklopedik Ligat, “Vecd”, s.1330.
30 Osmanlica-Turkge Ansiklopedik Biiyiik Lugat, s.1040.

31 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Degimleri Sozligii, “Vecd” $.520.
%2 {skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, Kap1 Yay., s. 486.

3 Pala, Divan Siiri Sozligii, 5.486.



Hakiki vecd, kisinin Allah’a kars1 hissettigi siddetli sevgiden ve iradesinin
giicliiliigiinden kaynaklanir.* Vecd sahibi kisi kolaylikla bir halden diger bir hale
gecebilir. Yani zaman zaman kisinin nefsani sifatlar1 yok olurken, zaman zaman da bu
sifatlarin bulunmasiyla kisi bu hale ulasir. **Ayrica vecd halinde olan kisinin agzna sis
sokmak, karnina hanger vurmak ve basa topuz indirmek vs. gibi hareketlerden haberi

olmadigindan bahsedilir.*®

Son olaraksa sevgi anlamina gelen bir diger kavram olan Vidd muhabbet
mertebelerindendir. Allah’in bu fiil kokinden tiiremis “el-Vedid” diye baska bir ad1 da

mevcuttur.3” “O Gafur ve Vediid” tur.3®

Mutasavviflar bu gibi kavramlarla agki tanimlamaya ¢alisirken, 6te yandan da
askin iki tiirlii olabilecegini savunmuslardir. Bu baglamda aski da mecazi ve ilahi olarak

siniflamislardir.

Safiler mecéazi aski gegici suretlerden birini sevmek olarak tanimlamislardir. Bu
tiir ask bazilarinca her zaman hos karsilanmazken, bazi sifilerce de iginde sehvet
kabul goérmiistiir. Ancak yine de ¢ogunlukla bu gorts, kisiyi ilahi agka ulastiracak irade
ve kabiliyetin olmamasi durumunda kabul edilebilir sayilmistir. Yani mecazi ask, ilahi
ask icin ancak bir ara¢ olabilir. Bu konuda atlanmamasi gereken 6nemli bir husus da
mecazi agki ilahi agka baglamay1 bilmeyenlerin aski, tabii asktir. Bu yiizden de bu tiir
askin ancak mesru sinirlar icerisinde yasanmasi caizdir. Mecazi agk ve tabii askin
arasindaki en biiyiik fark da mecazi askin erdirici bir 6zelligi varken, tabii agskin boyle bir

ozellige sahip olmamasidir. 3

3 H. Kamil Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., 22. Bs., Istanbul, 2016, 5.204.
35 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Degimleri Sozligii, $.520.

% Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, 5.486.

37 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Degimleri Sézligii, “\Vidd”, s.529.

% Burdc, 85/14

% Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, $.208.



Beseri aski, ilahi askin bir uzantis1 ve degisik bir tecellisi olarak degerlendiren
mutasavviflar, goriiniiste beserl ve slri (maddi) olsa da kaynag1 ve 6zii itibariyle ilahi

olan bu ask bicimi iizerinde 6nemle durmuslar ve ona, “uzri ask”, “afif ask”, “zarif ask”,

“mecazi agk”, “beseri ask” gibi isimler vermislerdir.*

“Cihan, ask denizinin bir damlasidir” diyen Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri
(1703/1780) mecazi askin ilahi agka tecellisi hakkinda sunlar1 soyler: “Ask ister mecdzi
ister hakiki olsun, devlet, o asigin basina konmustur. Zira hakikat mecaz ile beraberdir.
O hazinenin kapisinmi bu anahtar agar.”** Ibrahim Hakki Hazretleri’nin sdyleminde altim
¢izdigi, hakikatin mecazla beraber olmasi, hatta mecazin anahtar gérevini gormesi aslinda

ilahi agka ulasmada mecazi sevginin de ne kadar 6nemli oldugunu gosterir.

.....

etmislerdir. Ancak onlara goére mecazi ask ancak mesru sinirlar igerisinde yasandiginda

boyle bir 6zellige sahiptir.

Sufilerin genel konusu olan ilahi ask icin tek bir cumleyle 6zetlenmesi
gerektiginde, “Allah’a duyulan kudretli sevgi” diye bir tanim yapmak dogru ancak
yetersiz olacaktir. Fiitihatii’'l- Mekkiyye eserinde ilahi sevgi konusuna bir boliim ayiran
Ibnii’l- Arabi, bu kavram, Allah’in bize duydugu kudretli sevginin yani sira bizim de
O ’na duydugumuz sevgi*® diye kisa ancak derin bir mana vererek tammlamistir. Derindir,
¢iinkii Ibnii’l Arabi burada askin yegane kaynaginin Allah oldugunu soyleyerek aslinda
askin zaten tek basina ilahi bir kavram oldugunu dile getirmektedir. Eger Allah’in ilminde

ask olmasayd1 bizim de kimyamizda askin varligi miimkiin olmazdi.

%0 Siileyman Uludag, Sufi Goziiyle Kadin, insan Yay., 6. Bs. Istanbul, 2014, 5.155,156.

41 Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, Marifetname, Sadelestiren: Abdullah Aydin, Sarmagik Yay.
Istanbul, 5.945.

42 Tbn Arabi, fldhi Ask, s. 43.



Ask kudretli bir duygudur ve bu kudret asiga her seyi yaptirma giiciine sahiptir.
Oyle ki, en kutsi inanglar1 bile terk ettirebilecek giicii tasir biinyesinde. Ask, 4181 hem
din ve imanina hem de akil ve mantigina meydan okur; bunlarmn hepsine galip gelir. [1ahi
askin da oyle bir giicii vardir ki, Allah agkindan baskasi o duyguya sahip olan kisi i¢in

yok hiikmiindedir. Yani asik askin esiridir ve iradesini timiiyle ona teslim etmistir.*®

Islam’1 benimseyen insanlarm ortak hedefi her zaman ilahi aska ulasmak ve o aska
layik olabilmek olmustur. Kald1 ki, mutasavviflara gore evrende asktan ayri en ufak bir
zerre bile mevcut degildir. Onlara gore, nefse galip gelebilmek icin de en kestirme yol,
ask yoludur.** Ancak bu yolu yurimek oldukca da cileli bir hal de alabilir. Allah bu
slirecte kuluna, O’nun sabrin1 denemek ve sevgisini 6lgmek i¢in birtakim zorluklar da
gonderebilir. Tipki ayette de buyuruldugu gibi: “Bu Rabb’imin fazlindandir, td ki beni

deniyor, siikiir mii edecegim, yoksa nimeti inkdar mi? "%

Zamanla kendi igerisinde baz1 ilmi kollara ayrilan Islami diisiincenin en yumusak
kalbi olan tasavvuf yoniinii benimseyenlerce ilahi ask, belki de diger Islami ilimlerle
kiyaslandiginda en ¢ok tasavvufun konusu olmustur. Aslinda her ne kadar ask daha ¢ok
tasavvufun konusu olsa da genel itibariyle elbette ki Islam dininin konusu oldugunun
altin1 ¢izmekte fayda goriiyoruz. Oyle ki eger bir kiyaslama yapilmasi gerekirse Islam’da
sevgi 6fkeden daima {istiin tutulmustur. Islam’da sevginin énemini belirtmek i¢in de Hz.
Muhammed’in donemine bakmak kuskusuz oldukg¢a aciklayict olacaktir. Sevgi
konusunun {istlinliigli gozler oniine seren bir kutsi hadiste soyle buyrulur: “Benim

actmam ve sevgim gazabimdan tistiindiir”’. Ayrica ylice Allah Kur’an-1 Kerim de, “Benim

8 Uludag, Sifi Goziiyle Kadin, $.115.

# Thsan Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Elaz1g
1998, S.3, 5.192.
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sevecenligim, actmam evreni kusatmuistir”"*® buyurarak sevgisi ve merhameti konusundaki

yiiceligini bildirmistir.*’

Ayetlerde ve hadislerde bildirilen bu buyruklar1 kutsal sayan tasavvufcularim ilahi
askla Allah’a ulasma cabas1 ortak 6zellikleridir. Onlara gore, bu ¢abalarinin sonucunda
benlik yok olur ve higlik baglar. Bu noktada hi¢lik kavramini anlamak da oldukca
onemlidir. Higlik; tanim olarak son bulusu, yoklugu anlatan bir kavram olsa da
mutasavviflarca bu kavram aslinda yeniden dogusu simgeler. Nefs-i emmareden insan-1
kamile uzanan bu yolcuklarinda mutasavviflar, 6ze donmeyi hedeflerler ve onlara gore
6z Allah’tir. Insan ancak nefsini kontrol alta aldiginda ve arzularini azaltip bu yola
meylettiginde huzuru ve gercegi bulabilir. Ayetlerde ve hadislerde de bildirildigi gibi
sevgili, agigma karst her zaman merhametlidir ancak bu merhameti bir yandan onu

zorluklarla sinamasi 6te yandan da kendisinden ayriligina siiriiklemesiyle belirir.*®

Biz insan-1 kamil olma yolunda iglerindeki askin yanginiyla ilerleyen stfilerin bu
ugurda pek c¢ok sikintilardan gectiklerini ¢ogunlukla kendi anlatilar1 olan yazili
kaynaklardan biliyoruz. Mutasavviflar sevgilinin kendilerine gonderdigi cefayr ve
istignasi, kendileri i¢in bir nimet olarak goriirler. Nitekim sair Nesimi (6. 1370/1417) de

bu durumu dizelerinde soyle ifade eder:

“Yarin gelir hemise cefdsi Nesimi'ye

Sen sanma ki Nesimi’ye ydrin atdsi yok

46 A’raf, 7/154
47 Tbrahim Agah Cubukgu, “Tasavvuf ve Sevgi”, Cogito: U¢ Aylik Diisiince Dergisi, “Ask”, Yap1 Kredi
Yay., Ocak 2014, S.4, 5.104,105.
%8 Iskender Pala, Kitab-1 Ask, Alfa Yay., 24. Bs., Mart 2016, Istanbul, s.68.
9 pala, Kitab-1 Ask, s.68.
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Tipki Hayyam gibi bir agk sehidi olan Nesimi burada daha Tiirk¢e bir mealle sunu
soylemeye calismustir. “Ey rakip! Saniyor musun ki sevgilinin Nesimi'ye ihsani yoktur;

bildkis, o cefasimi hi¢ durmadan Nesimi ye gonderir. ™

Kul ve Allah arasindaki iliski tipk1 s6z konusu beyitteki sevgili ve asik iligkisi
seklinde anlasilabilir. Masuk, asikinin kendisine olan sevgisinin tutarliligini gérmek,
onun sabrini stnamak, askini giiglendirmek, inancini arttirmak i¢in kendisine tiirlii belalar

gonderebilir.>!

Cefali yollardan gecen mutasavviflar her ne kadar askin tanimmi yapmaya
calismislarsa da bu yolda yiiriimek igin gereken sartlar1 anlatmay1 denemislerse de bu
duyguyu yasamayan kisiler i¢in aska dair pek ¢ok seyin bir bilinmez oldugu yine onlarin
sOylemlerine gore varilabilecek en dogru sonugtur. Nitekim Hz. Mevlana’nin “Ask
nedir?” sorusuna verdigi, “Ben ol da bil.”®* cevabi bu durumu &zetlemektedir. Ibn
Arabi’de bu baglamda, bilinen isler (el- umdr el- ma limeh) iki turludir yorumunda

bulunur ve s6yle devam eder:

“Bir kisminin tanimi yapilabilir, bir kisminin tanmimi yapilamaz. Sevgi konusunu
bilen ve bu konuda konusan bilginlere gore, sevgi; tammi yapilamayan
islerdendir. Sevgiyi ancak aska tutulan ve sifati dsik olanlar bilir. Bu dsiklar da

sevginin mahiyetini bilmezler; fakat onun varligini da inkdr edemezler.” >

Her ne kadar ilahi aska ermenin yollar1 sifiler arasinda farklilik gosterse de
Erzurumlu Ibrahim Hakki Hazretleri, ilahi aska ermenin yollar1 ve usullerini on madde

halinde su sekilde agiklamistir:

50 pala, Kitab-1 Ask, S.68.
51 Pala, Kitab-i Ask, s.68.
52 Mevlana Celaleddin RGmi, Mesnevi, ¢ev. Veled izbudak, MEB Yay., istanbul 1995, c.1, 5.298.
53 [bnii’l- Arabi, flGhi Ask, Istanbul 2013, 5.35
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Ibrahim Hakki Hazretleri’ne gore bu esaslardan ilki tévbedir. Tovbe, kulun kendi
iradesiyle Allah’a donmesi, glinahlarindan arinarak Allah’a siginmasi demektir. Giinah
ise, kulu Allah’a kars1 utandiran davramiglardir. Kula yakisan, sevgiliden baskasini
gormemek, biitiin benligini terk edip varligin1 O’na feda etmektir. Bu bir zorunluluktur

¢linkii bedenin giinahlarindan siyrilmak, ancak bu sarta baglidir.

Ikinci esas ziihd’diir. Ziihd, diinya zevklerinden, maldan da mulkten de tiimiyle
el cekmek demektir. Olim de bu zevklerden ayrilmak demektir. Ancak gercek anlamda

ziihd her iki cihani da terk etmeye caligsmaktir.

Uciincii esas tevekkiildiir. Tevekkiil Allah’a dayanarak biitiin sebeplerden
tamamen el etek ¢ekmektir. Kisi 6liim halinde de boyledir. Bu noktada Allah’a teslimiyet

esastir.

Doérdiincli esas Allah’a kanaat etmektir.Yani nefsani sehvetlerden ve hayvani
arzulardan vazge¢mek gerekir. Kisi 61diigli zaman da bu sonuca varir. Asik kisi yiyecek,
icecek ve barmak gibi diinya nimetlerinden yalnizca kendisine yetecek kadariyla

yetinmeli, daha fazlasini arzulamamalidir. Asik, isyan da etmemelidir.

Besinci esassa, inzivaya ¢ekilmek suretiyle halkla ilgiyi kesmek yani, uzlettir.
Miirid tipki 6liintin kendisini 61l yikayan kisiye teslim etmesi gibi kendisini miirsidine
teslim etmelidir. Bu siire¢ miirid biitiin pisliklerden arinincaya kadar devam etmelidir.
Uzletin en {stiin haliyse, yalnizliga c¢ekilip biitin duyu organlarin1 g¢alismaktan

alikoymaktir.

Altinct esas zikre devamdir. Zikir yalnizca sevgiliyi anip, diinyevi her seyi

unutmaktir.
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Yedinci esas, Allah’a tam tevecciih yani kisinin diinyay1 ¢agiran her tiirlii arzu ve
istekten kendisini arindirmasidir. Bu kivama gelen kisinin Allah’tan bagka bir arzusu

kalmaz.

Sekizinci esas sabirdir. Sabir, c¢aba ile nefsi sevdigi seylerden ali koymak
demektir. Bunu basarabilen asik, nefisini alistig1 ve sevdigi seylerden alikoyabilir. Sebat

etmeyi 6grenir.

Dokuzuncu esas murakabedir. Yani kisinin kendi hareket ve kuvvetinden
styrilmasidir. Bu noktada asik, diinya varliklarindan siyrilarak Allah’in lituflarini bekler.

[lahi ask ve sevgi denizine gomiiliir. Bdylece de nefsi karanliklar1 yok olur.

Onuncu esas rizadir. Riza, kulun Allah’in rizasim1 kazanmasidir. Allah’1n rizasi
kazanan agik, O’nun hiikiimlerine teslim olur. Daima Allah’in riza gosterecegi yollara
gider. Karanlik vasiflardan ve nefsani arzulardan kendisini korur. Allah bu kisiyi yeniden
ilahi vasiflarla canlandirir ve ona kendi nurundan bir nur bagislar. Kisi bu nurla halkin
hallerini goriip, zekasiyla insanlarin sirlarini anlar. Ancak nefsiyle yasayan kisi bu
vasiflara eremez ve daima karanliga mahkm olur. Ne marifetin giiciiyle ilahi nura ne de

Allah’a kavusabilir. >*

[brahim Hakki Hazretlerinin gériisiine gore kisaca sunlari sdylemek miimkiindiir.
Insan yaradilis1 geregi giinahkar bir varlik olarak yaratilmistir ve bu bakimdan da tertemiz
olmast miimkiin degildir. Ancak Allah, her kulunu daima acik tuttugu tovbe kapilarina
davet etmistir. Kul tovbe ettikce, af diledik¢e Allah’a daha c¢ok yaklasir. Dolayisiyla
icindeki Allah askinmi biiylitmek isteyen kisi oncelikle siirekli tovbe halinde olmalidir.
Sevgilisinden baska bir seyi diistinmemeli, diinya hayatinin kul i¢in bir imtihandan ibaret

oldugunun bilincinde olmali, sabretmeli, sebat etmeli ve daima Allah’in rizasimi

54 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, s. 946-948
13



kazanmaya ¢aligmalidir. Kul igin belki de en biiyiik zorluk, kalbindeki diinya sevgisini

tamamen ¢ikarip, onun yerine biitiin kalbini yalnizca Allah sevgisiyle doldurmalidir.

Bu noktada da Allah sevgisini kalbe yerlestirmenin iki yolu vardir. ilk olarak kisi
nefsini bagka seylere meyilden uzaklastirmalidir. Kur’an-1 Kerim’de kulun gonliinde iki
tiirlii sevginin bulunamayacagina dair sOyle bir ayet yer almaktadir. “Allah Tedld
insanoglunun gogsiinde iki kalp yaratmamistir”> Sevginin kemali, kalbin bitiiniiyle
Allah’1 sevmesidir. Seven sevdigine baglidir ve seven sevdigini zamanla tapilasi bir hale
getirebilir. Kaldi ki, “Nefsdni hevdsim tanri edineni gérmez misin? " ayeti ve
Taberani’nin rivayet ettigi: “Yeryiiziinde Allah’t en ¢ok kizdiran put, kendisine tapilan
heva ve hevestir”®" hadisi de bunu destekler. Bu bakimdan da diinya sevgisi tehlikelidir.
Kulun Allah’a duydugu sevgiyi azaltan nedenlerin en basinda diinyevi nimetlere duyulan
sevgi gelir. Ikincil olaraksa, kisi marifeti artirmak icin ibadet etmeli ve Allah’mn hosuna
giden davranislarda bulunmalidir. Kulun kalbinin tamamiyla muhabbetle kaplanmasinin
yolu marifetten gegmektedir ve bu da nafile ibadetleri giiclendirmekle olur. Bu sekilde
elde edilen muhabbet, temizlenen topraga tohum ekmeye benzetilebilir. Kur’an-1
Kerim’de de “Allah nasil bir temsil yapti gérmedin mi? Hog bir kelimeyi (yani tevhid
kelimesini) kokii yerde, dallar: ve budaklar gokte olan hos bir agaca benzetti”®® ayeti de
imanin dncelikle ibadetle, Allah’in sevdigi davraniglarda bulunmakla ve elbette ki ahlakli

bir yasamla yeserecegini anlatir.>®

Kisaca toparlamak gerekirse, tasavvufgular hem beseri hem de ilahi agk kavramini
farkli agilardan ve birbirleriyle olan iliskileri iizerinden degerlendirmislerdir. Beseri agki,

icinde sehvet bulundurmadigi siirece, mesru olarak goérmiisler ve dogrudan ilahi agka

55 El -Azhab, 33/4.

% El-Furkan, 25/43

57 Eb( Haver Bisy(ni, Mevsiatu Etrdfi’l- Hadis, 1,40.

58 Tbrahim, 14/24

% Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.208-210.
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ulasamayan kimseler i¢in bir vasita olabilecegini de savunmuslardir. Ote yandan ilahi
askin insanin 6ziinde bir pargasi oldugunu, zaten Allah bilinciyle var oldugumuzu ve bu
bilince ulasan kisinin ise Allah’a, yani kendi 6ziine kavusmasi lizerinden agki tanimlamis
ve yorumlamiglardir. Yani tasavvufta ask, her haliyle ilahi askin yoluna isaret eden,
kisinin 6ziinde olan inang ve sevginin agiga ¢ikmasina vesile olan bir aragtir. Bu sebeple

de insan-1 kamil olma amaciyla yola ¢ikan kimselerin 1g181dir.
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BIiRINCi BOLUM

NiYAZi-i MISRI’NIN HAYATINA GENEL BiR BAKIS

Bu boéliimde ¢alismamizin konusu olan mutasavvif Niyazi-i Misri’nin hayatini ve

bu buylk sufinin yasamini etkileyen bazi olaylar kapsaminda incelemeye calisacagiz.
1. Niyazi-i Misri’nin Dogumu

Osmanl1 Donemi sifi ve sairlerinden olan Niyazi-i Misri, 1618 yilinda Malatya’da
dogmustur.®® Niyazi-i Misti’nin tam adi kaynaklarda genellikle es-Seyh Muhammed
Niyazi-i Misri el- Halveti bin Ali Celebi olarak gecmektedir.r Misri’yi diger
mutasavviflardan ayiran en 6nemli 6zelliklerinin basinda yer alansa, hayati hakkindaki
pek ¢ok bilgiye eserlerinde yer vererek bizi kendisine dogrudan ulastirmasidir. Hem kendi
eserlerinde®?, hem de O’nun donemine ait pek ¢ok tarih kaynaginda dogumundan,
6lumine biitiin yasami siiresince basindan ge¢en miihim olaylarin tarihleri agik¢a

kaydedilmektedir.®3

Niyazi-i Misri, dogum tarihini Hatiralar inda “fakir 1027 senesinde diinyaya
gelmisim” ibaresiyle aktarmaktadir.%* Misri, kaleme aldig1 Mevdidii I-Irfdn adl eserinin

on dordiincii sofrasinda dogum yerinin Malatya oldugunu da su sozleriyle anlatir: “Ben,

60 Mustafa Tatc1, Burc-: Beldda Bir Merd-i Huda Niyazi-i Misri, H Yay. Ist., 2012, 5.3
61 Mustafa Askar, Niyazi-i Misri 'nin Hayati, Eserleri, Goriisleri, 2. baski. Insan Yay. Ist., 2011, 5.67.
62 Niyazi-i Misri’nin yasadiklar1 hakkinda kendi notlarini tuttugu su kaynak Misri’yle ilgili bilgiler
edinmemiz agisindan oldukga dnemlidir: Arapca orijinalinden Tiirk¢e *ye Siilleyman Ates tarafindan
cevrilen Mevdidu I-Irfan Avaidu’l Ihsan (Irfan Sofiralart). Elimizde bu kaynagin 1971 yilinda Emel
Matbaasi tarafindan basilmis olan bir niishasi ve yine Siileyman Ates’in 2014 yilinda inénii Universitesi
Niyazi-i Misri Arastirma ve Uygulama Merkezi i¢in gbzden gegirip basima hazir héle getirdigi diger
niishast mevcut. Niyazi-i Misri’yi kendi dilinden anlayabilmemiz i¢in 6nem arz eden bir diger kaynak da
Halil Cecen tarafindan yiiksek lisans tezi olarak hazirlanmig olan Niyazi-i Misri’'nin Hatiralar: adl
eserdir.
83 Askar, Niyazi-i Misri’nin Hayati, Eserleri, Goriisleri, $.61
8 Halil Cegen, Niyazi-i Misri’nin Hatiralari, Dergah Yay. Istanbul, 2014., s. 15.
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dogum yerim olan Malatya’da ilk ilim talebinde bulundugum sirada kalbimde tarikat-1

siifiyyeyi bilmek arzusu vard:.”®

Niyazi-i Misri’nin dogum yeri ve tarihiyle ilgili bilgileri kendi eserlerinden
Ogrenebilmemize ragmen, dogdugu kasaba hakkinda bazi aragtirmacilar farkli sdylemler

aktarmaktadirlar.

Abdiilbaki Golpinarli Niyazi-i Misri adli makalesinde, Misri’nin Malatya’ya bagli
Soganli Koyii'nde dogdugunu soyler.® Niyazi-i Misti’nin Mevdidii’I-Irfan (Irfan
Sofralari) eserinin terclimesini yapan Siileyman Ates de eserde Misri’nin hayatiyla ilgili
yazdigi boliimde onun, Malatya’nin Soganli Kdyii’'nden oldugunu kaydeder.®” Ote
yandan, Niyazi-i Misri -Hayati, Eserleri ve Goriigleri ad1 altinda kapsamli bir doktora
calismas1 yapmis olan Mustafa Askar da arastirmalari neticesinde Misri’nin Aspozi
Koyii’nden olabilecegi kanaatinde oldugundan bahsetmektedir.® Askar bu kanaatini,
Misri’nin Divan’inda ig¢inde tasavvufa dair higbir iz barindirmayan ve Aspozi’yi anlattigi

siirine dayandirmaktadr.5®

Heath W. Lowry de, Historical Vestiges of Niyazi-i Misri’s Presence on The
Island of Limnos adli ¢aligmasinda Misri’nin dogum yerini Malatya’nin Aspozi Koyii
olarak gostermistir.’® Bir diger arastirmaci Kenan Erdogan da kendi kanaatini Aspozi’nin

giiniimiizdeki Malatya oldugu yéniinde beyan etmektedir.”* Kenan Erdogan 6te yandan,

Malatya’ya bagli olan Soganli’nin, Misri’nin vefatindan sonra Niyazi karyesi diye

65 Niyazi-i Muhammed Misti, Mewdidii I-Irfan Avaidii’l-Thsan (Irfan Sofralary), gev. Siileyman Ates,
Emel Matbaasi, Ankara., 1971., s.39.
8 Abdiilbaki Golpimarh, “Niyazi-i Misti”, Sarkiyat Mecmuasi, Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi,
Istanbul, 1972, 5.183.
7 Musti, Mewdidii’I-Irfan Avéidii’l-Thsan, s.1.
88 Askar, Niyazi-i Misri -Hayat, Eserleri ve Goriisleri, $.65.
% Askar, a.g.e., a.y.
0'W. Heath Lowry, Historical Vestiges of Niyazi-i Misri’s Presence on The Island of Limnos (Niyazi-I
Misri’nin Limnos Adasi'nda Bulunan Tarihi Izleri) gev. Kivang Tanriyar, Bahgesehir University Press,
ist., 2011, s. 65.
"l Kenan Erdogan, Niyazi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divani (Tenkitli Metin), Akgag Yay.,
Ankara, 1998., s. 55.
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isimlendirildigini ve daha sonra da degisik isimler alarak farkli yerler gibi goriindiigiinii
aktarmaktadir. Erdogan’a gore, boylece kaynaklardan bir kismi bizzat Misri’nin kdyiiniin
ismini verirken bir kismi1 da fazla ayrintiya girmeden bagli oldugu il veya ilgenin adini

zikretmekle yetinmistir.”?

Calismamizi yaparken Niyazi-i Misri’nin dogum yeriyle ilgili bu farkli goriislerin
yant sira, dogum tarihiyle ilgili de bazi farkliliklara rastladik. Niyazi-i Misri’nin
kendisinin dogum tarihini H.1027/M.1618 olarak isaret ettigini belirtmistik.”® Ote yandan
Misri’yle ilgili yazilan bir menakibndmede dogum tarihi hakkinda su ifadelere yer
verilmistir: “Dogum yeri olan Malatya’da sehit II. Osman’in tahta ge¢mesinin hemen
akabinde, hicretin 1027 yilimin Rebiu’l- Evvel ayimin 12. cuma giinii diinyaya
gelmigstir.”™ Bu bilgiler esas alindiginda Misri’nin miladi takvime gore tam dogum tarihi
9 Mart 1618 Cuma giiniine tekabiil ediyor.”™ Ayrica bazi kaynaklarda Niyazi-i Misri’nin
dogum tarihinin miladi olarak farkli verildigine rastladik. Misalen, Halil Cegen
yayinlanmis yiiksek lisans tezi olan Niyazi-i Misri 'nin Hatiralar: ¢alismasimda Misri’nin
dogum tarihini, 12 Rebiu’l-Evvel / 8 Subat 1618 olarak gdstermistir.”® Mustafa Kara ve
Yusuf Kabakg1 tarafindan hazirlanan, Seyh Mehmed Semseddin Misri’nin, “Niyazi-i
Misri’nin Izinde Bir Omiir Seyahat Dildar-: Semsi” eserinin takdim bdliimiinde Misti’nin

dogum tarihi 1617 olarak kaydedilmistir.”’

Biitiin bu veriler g6z 6niinde bulunduruldugunda kesin olarak Niyazi-i Misri’nin
1618 Malatya dogumlu oldugu sdyleyebilirken, dogdugu koy ya da kasaba i¢in ihtilaflar

oldugunu belirtebiliriz.

2 Erdogan, Niyazi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divani, $.55.

3 Cegen, Niyazi-i Misri’nin Hatiralart, s. 15.

4 Askar, Niyazi-i Misri -Hayati, Eserleri ve Goriisleri-, S.66.

S Askar, Niyazi-i Misri -Hayat, Eserleri ve Gériisleri-, 5.66.

6 Cegen, Niyazi-i Misri’nin Hatiralart, s. 15.

" Mustafa Kara, Yusuf Kabakg1, Niyazi-i Misri nin Izinde Bir Omir Seyahat Dildar-: Semsi, Dergah.
Yay. Istanbul, 2010., s. 5.
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2. Aile Hayat1 ve Tasavvuf Yolunu Tutusu

Niyazi-i Misri’nin babasinin Naksbendiyye’den Sogancizade Seyh Ali Efendi
oldugu bilinmektedir. Annesinin kimligiyle ilgili yeterli bilgimiz olmasa da ikisi kiz
olmakla birlikte toplamda ii¢ tane daha kardesi oldugunu biliyoruz. Misri daha kiigiik bir
cocukken tek erkek kardesi olan Ahmed’le birlikte mektebe gitmeye baslamis ve ardindan
da Istanbul’a gelmistir. Burada ilim tahsiliyle ugrast11, agabeyinden de seyr ii siilik
goriip, hilafet aldigi anlasilmaktadir. Kardesi Seyh Ahmed Efendi 1702 senesinde vefat

etmistir ve kabri Merkez Efendi’dedir.”®

Heniiz ergenlik donemindeyken her ne kadar babasi Misri’nin kendisinin de bagl
oldugu Naksi tarikatina dahil olmasini uygun gérmiisse de, Niyazi-i Misri kendisine
baska bir yol se¢mis ve Malatya’da bir Halveti seyhi olan Hiiseyin Efendi’ye tabi
olmustur. Fakat bir siire sonra Hiiseyin Efendi’nin de diinyadan gégmesiyle, Misri hem
egitimini siirdiirmek hem de baska bir seyh bulabilmek gayesiyle Malatya’y1 terk edip
Misir’a uzanan bir yolculuga ¢ikmustir.”® Misti, Mevdidiil’l- Irfan’da bu siirecini kendi

cumleleriyle soyle anlatir:

“Ben, dogum yerim olan Malatya’da ilk ilim talebinde bulundugum sirada
kalbimde tarikat-: sifiyveyi bilmek arzusu vardi. Once onlarmn meclislerine
muhalif idim, gitmezdim. Fakat sohbetleri bereketiyle giinden giine sevkim artti.
Nihayet Halveti Seyhlerinden birine bey’at ettim. Babam da beni ona gitmekten
menediyor, kendi seyhine gétiirmek istiyordu. O zdt Naksbendiyye 'den idi ve bana
gore kamil degildi. Sefer etmem icab etti. Nihayet bin kirk sekiz yilinda (M.1638)
—ki Bagdat bu yilda fethedilmisti- ilim talebi kastiyle Diyarbekir’e sefer ettim.

Ama asil maksadim tarikat ilmi idi. Orada bir yu kaldim, sonra Mardin’e gittim.

8 Tatc1, Burc-1 Beldda Bir Merd-i Huda Niyazi-i Misri, s.3
0 Tatc, Burc-1 Beldda Bir Merd-i Huda Niyazi-i Misri, $.3,4.
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Orada da bir sene kaldim. Diyarbekir ve Mardin’de mantik ve kelam okudum.

Oradan Misir’a gittim. "%

Misir’a gittikten sonra Seyhuniyye Medresesi’nde Kadiri’den bir seyh bulup ona
bey’at eden Niyazi-i Misri ayni zamanda Camiii’l Ezher’de tahsile baslar ve ciddi ¢alistigi

bu dénemde, tekkede kalmaya devam etmistir.%!

3. Yolunu Aydinlatan Riiya

Niyazi-i Misri’nin ilim i¢in askla yiiriidiigii bu yolda ilk ayrimi seyhinin O’na,
“Zahir ilim talebinden vazgegcmedikce tarikat ilmi sana acilmaz® demesiyle
baglarmuistir. Cok sevdigi ilimden ayrilmak kendisine gii¢ gelen Niyazi-i Misri, 0 ruhsal
haldeyken yasadiklarini da kaleme almistir. Seyhinin bu séziinden sonra ilimden ayrilmak
kendisine cok gl gelen Niyazi-i Misri aglayarak istihareye yattiginda kendisini biiyiik
bir sehirde, bir sultana hizmet ederken goriir. Riiyasinda gordiigii bu sultan da Seyh
Abdulkadir Geylani’dir. Biiyiik bir avlusu olan sarayinda Abdulkadir Geylani kalabalik
bir cemaatin arasinda abdest almaktadir. O abdest alirken bir kdsede bekleyen Misri’de
Geylani Hazretle’nin kendisine kizacagi kaygisiyla kosede tereddiitle beklemekte ancak
¢ikacak bir yer de bulamamaktadir. Kendisini goren Abdulkadir Geylani’nin “Ey safi!”
diye seslenmesiyle Misri ona dogru doner ve Oniinde durmaya baglar. O sirada da
Abdulkadir Geylani Hazretleri oradakilerden birinden bir kese getirmesini ister. Ancak
hizmetci hemen bir kag adim gitmeden Geylani Hazretleri onu geri ¢agirir ve Misri’ye
cebinden bir kese verecegini soyler. Keseyi alan Niyazi-i Misri, onu agtiginda i¢inde
sikkeli dirhemler bulur. Ardindan farkli bir tane daha kese gorir ve onu da agar. O kesenin
icinde de ayni sekilde dirhemler vardir. Geylani Hazretleri’ne kesenin manasini soran

Misri su cevabi alir: “Dirhemler zahir ilimdir, ogren ve onunla amel et. Dinarlar tarikat

8 Musri, Mewaidii 'I-Irfin, $.39.
81 Musri, Mewaidii 'I-Irfdn, $.39.
8 Musri, Mewaidii 'I-Irfdn, $.39.
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ilmidir, ona ancak sana takdir edilmis bulunan kimsenin (miirsidin) yiiziinden
kavusabilirsin. Ve bana: ‘Senin seyhin bu sehirde degildir!’ diye isaret etti.” Hemen
akabinde de Misri bilyiik bir rahatlama ve seving i¢inde uyanir.®®

Gordiigii bu riiyay1r seyhine anlatan Misri’nin seyhinden aldig1 cevap kendisini
halife yapmak istemesi yoniinde olmussa da hilafete kanmayacagini séyleyen Misrf,
seyahat etmek istedigini dile getirir.®* Boylece seyhinden aldigi izinle riiyasinda
kendisine isaret edilen miirsidini bulmak igin yollara koyulur.®® Ciktig1 yolculukta
yillarca dolasan Niyazi-i Misri, Arap ve Rum (Anadolu) sehirlerinde pek ¢ok seyhin
sohbetine nail olur. Fakat anlasilan o ki Misri kendisine riiyasinda miijdelenen seyhine
heniiz kavusmus degildir. Ancak en nihayetinde 1646 senesinde Istanbul’a gelen Niyazi-
i Misri burada bir siire kalmis ve erbain® c¢ikarmakla mesgul olmustur.®” Yani Misri kisa
bir siireligine de olsa arayisina son vermis, kendi i¢ine donebilmek maksadiyla erbain

cikarmakla mesgul olmustur.

4. Manevi Rehberi Arayis

Hayatinin kisa bir zaman diliminde Istanbul’da bulunan Misri, sonrasinda rotasini
uzunca bir siire yasayacagi Bursa’ya cevirir. Bursa’ya geldigi ilk zamanlarda ¢esitli
yerlerde konaklayan Niyézi-i Misri, bazen Ulu Camii’nin yakinlarinda bir medresede
bazen de Veled-i Enbiya Camii kayyimi Boyaci Ali Dede’nin evinde kalmistir. Bursa
Misri icin hem Allah dostlartyla hem de donemin 6nemli alimleriyle tanisabilmesi

acisindan &zel bir yere sahiptir.® Biitiin bunlar olurken, Misri’nin hayatinda yeni bir

8 Misri, Mewaidii I-Irfdn, $.39,40.

8 Misri, Mewaidii I-Irfin, s.40.

8 Misri, Mewaidii I-Irfin, s.40.

8Erbain cikarmak, ¢ile ¢ikarmak anlamina gelen tasavvufi bir terimdir. Daha agik bir tabirle, salik kirk
giinlik bu siiregte kalbinin temizlenmesi, nefsinin arinmasi gibi sebeplerden kendisini bir hiicreye
kapatarak yalnizca ibadetle ve zikirle mesgul olur.

87 Askar, Niyazi-i Misri’nin Hayati, Eserleri, Goriisleri, s.77
8 Askar, Niyazi-i Misri’nin Hayati, Eserleri, Goriisleri, .78
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doniim noktasi olabilcek bir durum gerceklesir. Misri, Ali Dede’nin evinde kaldigi
gunlerden birinde bir riiya gorir. Riiyasinda kalaylanmasi gereken bir giiglim tutmaktadir
elinde. Giigimii kalaylatmak igin gittigi kalayct Misri’ye sOyle soyler: “Musri Efendi!
Giigtimiin digim herkes kalaylayabilir, bu kolaydir. Asil hiiner onun igini kalaylamaktir,
oyle degil mi?” Niyazi-i Misri: “Evet Efendim, 6yledir!” Kalayci ise: “Oyleyse icini de
kalaylayalim!” der ve giigiimii Misri’den alir. Once giigiimii iki pargaya ayirir sonra da
disin1 kalaylar. Akabinde de gligiimii yine eskisi tek parga olacak sekilde birlestirerek
Niyazi-i Misri’nin eline tutustur. Misri riiyasindan uyanir uyanmaz riiyanin manasini
kavramistir.” 8 Bu riiyanin anlami Misri igin tipki1 o giigiimiin kalaylandig1 gibi,
kendisinin gonliinii kalaylayacak, O’nu belki de manevi anlamda tamamlayacak kalayciy1

aramak i¢in tekrar yollara diigmektir.

5. Bursa’dan Usak’a Yolculuk

Tipki Misir’1 bir riiya {izerine terk etmesi gibi, Misri bu kez de Bursa’y1 gordiigii
bir ruyayla terk etmistir. Bu terk edis, Misri’ye aradigi goniil kalaycisim bu kez
bulduracaktir. Bursa’dan yola ¢gikan Niyazi-i Misri, dolasa dolasa Usak’a gelir.?® Burada
Elmalili Ummi Sinan Efendi’nin(? / 1540) halifelerinden Mehmed Efendi’nin tekkesine
misafir olur.®? Seyh Mehmed Efendi Misri’yi gegici bir siireligine, yani Ummi Sinan
tekrar Usak’a doniinceye kadar misafir eder. Burada kaldig: siire igerisinde Misri eski
aligkanliklarini stirdiirmeye devam eder ve zamaninin ¢ogunu zikir ve ibadetle mesgul
olarak gecirir. Yine zikir ve ibadetle mesgul oldugu bir giinde nihayet Mehmed Efendi
tarafindan kendisine miijdeli haber getirilir. “Misri Efendi, bizim bir seyhimiz vardir.

Gerci Ummi sohretiyle tammr, fakat Hizir ile Hazret-i Miisa kissasinda oldugu gibi

8 Tatci, Burc-1 Beldda Bir Merd-i Huda Niyazi-i Misri, .5,6.
% Tatc, Burc-1 Beldda Bir Merd-i Huda Niyazi-i Misri, s.6.
% Necdet Yilmaz, Osmanli Toplumunda Tasavvuf, 2. baski. OSAV(Osmanl Arastirmalar1 Vakf),
Istanbul, 2007., 5.191.
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hakikat ilminde allamedir. Yilda bir kere Usak taki ihvanina ziyarete gelir. Yakinda yine

2

gelecekler, sizi onunla goriistiireyim;, memnun olursunuz.” Niyazi-i Misri buna

“Eyvallah!” der ve biiyiik bir heyecanla Ummi Sinan’in gelisini beklemeye koyulur.”%

6. Manevi Rehberle Bulusma

Ummi Sinan hazretleri Usak’a ulasip dergaha gelir gelmez Mehmet Efendi’ye
sunlar1 sdyler: “Mehmed Efendi, senin hizmetinde Misri Mehmed adinda bir dervis var
imis, onu bize getir” der. Mehmed Efendi de: “Evet Sultdnim, huzurunuza takdim edilmek
iizere bizde emanettir” diyerek Niyazi-i Misti’yi Ummi Sinan’la bulusturur. Misti, Ummi
Sinan’1 goriir gérmez O’nun Bursa’daki rityasinda gordiigii, aradig: seyhi oldugunu anlar.
Niyazi-i Misri’nin bir keldm bile etmesine firsat vermeyen Ummi Sinan: “Musri Efendi,
esas hiiner giigiimiin igini kalaylamaktir, degil mi?” diye Niyazi-i Misri’nin riiyasini
aciga vurunca diigiimler ¢oziiliir. Ummi Sinan ve Misri’nin birbirini buldugu sirada

tarihler 1647 yilini isaret etmektedir.%

Niyazi-i Misri aradigi miirsidi Ummi Sinan’a kavusmasim Irfan Sofialar: adl
eserinin on dordiincii sofrasinda sdyle anlatmistir: “/. . .] Akibet seyhim, goz bebegim,
kalbimin devdst Seyh Ummi Sinan Elmali (k.s) min hizmetine ulastim. Kalbimin sifasini
onun hizmeti gserefinde buldum. Mubarek nefesi kimyasiyle, bana Hazret-i Seyh
Abdiilkadir Geylani (k.s) nin bahsettgim riivada bana isaret ettigi her sey hdsil oldu.
Allah’a hamdolsun, Allahin lutfuyle telvin gitti, temkin hasil oldu. Allah gergegi soyler,

0, yola iletir.” %

92 Tatc1, Burc-1 Beldda Bir Merd-i Huda Niyazi-i Misri, s.6
93 Tatc, Burc-1 Beldda Bir Merd-i Huda Niyazi-i Misri, s.7
9 Misti, frfan Sofralar, s. 40,41.
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Niyazi-i Misri’nin, babasinin onu kendi seyhine gotiirme talebi ve Misri’nin buna
itiraziyla H.1048/ M.1638’de baslayan yolculugu, H.1057/M.1647°de artik tamamiyla
teslim olacagl seyhine kavusmasiyla anlamini bulmustur. Dokuz yil siiren arayisin

ardindan Misti, miirsidi Ummi Sinan’a yirmi sekiz yasinda intisap etmistir.%°

7. Niyazi-i Misri’nin Elmali’daki Giinleri

Bulusmalarmin ardindan Ummi Sinan ve Misri bir siire daha Usak’ta kalirlar.
Daha sonra Ummi Sinan, kendisine heniiz intisap etmis olana birka¢ miiridini de yanina
alir ve beraber Elmali’ya giderler.*® Elmali’da kaldig1 dokuz yil iginde Ummi Sinan,
Niyazi-i Misri’yi siilikuna devam ettirmenin yaninda, dergahtaki diger miiritlere ilmi
egitimler vermesi gibi gorevlerle de mesgul eder. Ancak Misri’nin dergahtaki
mesguliyetleri zaman igerisinde zikir ya da erbain gibi ibadetlerine engel olmaya
basladigi i¢in, Ummi Sinan Misri’yi dergahin biraz disinda bulunan bir degirmende
gorevlendirir. Niyazi-i Misri’nin buradaki yeni gérevi geregi dergah igin gerekli olan
bugday1 degirmene gotiiriip, onu 6giitmekten sorumludur. Boylece yeni gbrevi sayesinde

Misti, daha ¢ok zikir ve ibadetle mesgul olabilecektir.%’

Stiliku sirasinda bir ara sila hasreti ¢eken Misri, ailesini gérmek i¢in seyhinden
izin ister fakat Ummi Sinan Misri’ye bu konuda olumsuz yanit verir. Bu durumdan bir
siire sonra da Ummi Sinan, Misri’yi ogluyla beraber Istanbul’a gonderir. Bir miiddet
Istanbul’da kalan Niyazi, tekrar Elmali’ya doner. H.1065/M.1654-1655 yilma dek
dergahta kalir. Degirmene bugday ve odun getirmekten arkasi yara olan Misri’nin

yaralarma birisi pamuk koyup bezle sarar ve bu hili Ummi Sinan’a bildirir.®® Aslinda

% Tatci, Burc-1 Beldda Bir Merd-i Huda Niyazi-i Misri, $.6,7.
% Tatci, Burc-: Beldda Bir Merd-i Huda Niyazi-i Misri, s.7
" Tatc, Burc-1 Beldda Bir Merd-i Huda Niyazi-i Misri, s.8
% Golpmarli, “Niyazi-i Misri”, s.184.
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Misri, “Elbette bu da manevi feyzimizin husiliine sebeptir” diyerek bu durumdan hig

sikayet etmez.%°

Manevi egitimi sirasinda buna benzer pek ¢ok zorluklardan gecen Misri, i¢inde
bulundugu psikolojik durumu Mevdidii’l- Irfan adli eserinin on iigiincii sofrasinda
anlatmistir. Anlatisina gore o giinlerde ne yapacagini bilemeyen Misri kendini daglardan,
minarelerden atacak hale gelmistir. Bin altmis senesinin Muharrem ayimnin son giinii olan
cuma gecesinde siilliku esnasinda uyanikken evinin karsisinda bir yildiz goriir. O yildiz1
gercekten gozleriyle gorlip gérmedigini anlamayan Misri, gozlerini kapattiginda da
yildiz1 gormeye devam ettigini fark eder. O zaman onu kalbiyle goérdiigiinii anlar ve birkag
giin o yildiz goziinlin 6niinden hi¢ kaybolmaz. Ardindan o yildizin biiyiiyerek 6nce ay
sonra da giines kadar oldugunu fark eder. Birkag¢ giin sonra en sonunda da bu yildiz altt
ciheti kaplar. Artik o yildiz1 ilk gérdiigii giinkii 1zdirab1 da kalmamistir. O olaydan sonra
da Misri cesetle miicadele ve riyazet yapamadigini, kalbi ve ruhuyla bu duruma uygun

miicahede ettigini sdyler. Bu durumu seyhi Ummi Sinan’a anlattiginda su cevabi alir:

“Ibrahim (a.s.) den kalan besinci menzilin hali budur. Bu mezil onun ilk makami
idi. Onun ilk menzili, ittiba bereketiyle Muhammed (a.s.)’in iimmeti igin besinci
menzil oldu. Fakat Allah’in Resulii igin bir makam yoktur. Biitiin makamlar onun
ayaklar: altinda bir tek makam hiikmiimdedir. Sonra seni Ibrahim (a.s)’in
yolundan gotiiren ve ona varis kilan Allah’a hamd olsun.’ dedi. Sonra su ayeti

okudu: ‘Gece onu értiince bir yildiz gordil.” 1%

H.1057/M.1647 yilinda, aradign Seyhi Elmalili Ummi Sinan’t bulan Niyazi-i
Misti, H.1066/M.1656 senesine kadar yani toplamda dokuz yil boyunca seyhi Ummi

Sinan’in yanindan ayrilmamis ve ona hizmette bulunmustur. 1656 yilina gelindiginde,

% Tatci, Burc-1 Beldda Bir Merd-i Huda Niyazi-i Misri, s.10.
100 Niyazi-1 Misri, Mevdidii 'I-Irfan, $.37,38.
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sirtinda yaralar olusana dek hizmet vermesi seyhinin kulagma gittiginde seyhi artik

Misri’nin olgunlastig1 kararma varmgtir. 20

Tarikat gelenegi olarak artik siilikunu tamamlamis olan dervis Mehmed’in hilafet
ve icazet merasimi yapilacaktir. Seyh Efendi adet geregi Niyazi-i Misri’ye tac, rida,
seccade ve asa gibi hediyelerle birlikte, halkin huzurunda hilafetiyle beraber tarikatta
irsad izni olan icazetini de vermis oluyordu. Niyazi-i Misri daha 6nce Misir’da iken
yaninda kaldig1 Kadiri seyhinden kabul etmedigi hilafeti, Seyh Ummi Sinan’dan almist1.
Niyazi-i Misri bu esnada otuz dokuz, kirk yaslarindadir ve dokuz sene hig araliksiz

seyhine hizmet etmis, onun manevi egitiminden istifadeyle tarikattan icazetini almistir.1%2

8. Niyazi-i Misri’nin Seyhinden Ayrilisi

Gegen dokuz yilin ardindan Ummi Sinan artik Misri’nin gereken olgunluga
eristigine kanaat getirmistir. Seyhinden icazet alip ayrilik vakti gelen Misri rotasim
Usak’a yoneltir. Ancak gitmeden Once dergahta uzun yillar beraber kaldigi diger
dervisler, seyh Ummi Sinan’dan Misri’nin ayrilmadan énce kendilerine son kez vaazda
bulunmasini isterler. Misri dergahtaki diger dervislerin bu taleplerini geri ¢evirmez,

vaazim verir ve Elmali’dan ayrilir.?%

Usak’ta Seyh Mehmed’le bulusan Niyazi-i Misri, onun tensibiyle Karahisar’in
Cal kazasinda hocalik etmeye baslar.'® Ancak Misti onlarin niyetlerinde samimi

olmadiklarini anlayinca tekrar Usak’a doner. Daha sonra Kiitahya’dan bir seyh istenildigi

101 Askar, Niyazi-i Misri’nin Hayati, Eserleri, Goriisleri, S. 85.
192 Askar, Niyazi-i Misri’nin Hayati, Eserleri, Goriisleri, s.86. (Mustafa Askar bazi kaynaklarda
Misri’nin, Seyh Ummi Sinan’in yaninda on iki sene kaldigiin kaydedildigini ancak bu tespitin dogru
olmadigint belirtir. Belki daha sonra Misri’nin geyhi tarafindan Usak, Cal ve Afyon’a hizmet i¢in
gonderildigi birkag yilin da dahil edilerek on iki y1l kaydinin olusturulmus olabilecegini aktarir.)
103 Askar, Niyazi-i Misri’'nin Hayati, Eserleri, Goriisleri, $.86.
104 Golpinarly, “Niyazi-i Misri”, s.184.
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haberi iizerine Kiitahya’ya gider. Kiitahya’da ¢ok biiyiik bir ilgi ve saygi gorir, memnun

kalir.1%°

9. Ummi Sinan’in Vefatindan Sonra Niyazi-i Misri’nin Hayat:

Kiitahya’da dort buguk sene kalan Misri, seyhinin 6liimiinii duymasi iizerine,
zaten alim biri olan, ¢ile ve erbain ¢ikaran, Bahsizade Seyh Ahmed adli birisini yerine
halife tayin ederck Usak’a tekrar doner. % Misri oradan da Bursa’ya gidip yerlesir. Sonra
Mehmet Celebi adl1 birinin kiziyla evlense de bu kizla bulugmadan ayrilir. Ardindan Haci
Mustafa adli birinin kiziyla evlenir ve bu evlilikten Misri’nin bir erkek ve bir kiz cocugu
olur. Bu yillarda, sema, zikir ve devran yasaklansa da (H.1077/M.1666) bazi seyhlerle
birlikte Niyazi-i Misri de ne zikri ne de devrani birakmistir. Hatta Misri vaazlarinda, bu

duruma sebep olan Vani’nin alenen aleyhinde konusmaktan da ¢ekinmemistir.'%’

10. Misri’nin Istanbul ve Edirne Seyahatleri, Rodos’a Siiriilmesi

Unii halk arasinda giinden giine yayilan Niyazi-i Misri, Fazil Ahmed Pasa
tarafindan donemin padisahi IV. Mehmed adina Edirne’ye davet edilir. Bu davete icabet
eden Niyazi Edirne’ye gider. Kirk giin burada kalarak saygi ve hiirmet goriir. Sonra
Istanbul’a ve oradan da Bursa’ya doner.1%

Niyazi, 1083 ya da 1085 yilinda, Fazil Ahmed Pasa zamaninda padisah veya
sadrazamin daveti lizerine tekrar Edirne’ye gider. Ancak burada va’z esnasinda ¢ok

giivendigi cifre dayanarak, sOyledigi bazi siyasi va’z ve konugmalari sonucu yine

195 Erdogan, Niyazi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divani, $.66
196 Erdogan, Niyazi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divanz, S. 66
107 Golpinarli, Niyazi-i Misri s. 184.
198 BErdogan, Niyazi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divani, S.76.
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sadrazamin emriyle sadr-1 ali ¢avusu Azbi Cavus (6.1747) nezaretinde kalebend olarak

Rodos’a siirgiine gonderilir.*%°

Rodos siirginl sirasinda Misri’nin yanindaki gorevlilerden biri olan Azbi Mustafa
Cavus, Misri’nin olagandisi hallerinden ¢ok fazla etkilenir. Gorevinden istifa eden
Mustafa Cavus, Misri’nin dervislerinden biri olur. Adada bulundugu siire iginde onun
hizmetini gorir. Fakat Azbi, siilikunu Misri’den tamamlayamaz. Bunun igin daha sonra
Merdivenkoy Sahkulu Dergahi Seyhlerinden Elvan Celebi’ye (6.1729) tabi olur ve bu
zattan irsad goriip s6z konusu dergaha seyh olmustur. Azbi, hayati boyunca Misri’den

vazge¢menmis, onun muhabbetiyle divanini bastan sona tahmis etmistir.}*

Misri Rodos’ta dokuz ay kalir. Burada bulundugu siirede yine zikir ve sohbetlere
devam eder, sayg1 goriir. Bazi rivayetler Misri’nin Rodos’ta kaldigi bu dokuz aylik siire
boyunca pek ¢ok mahkiimun ve muhafizin Misri’nin kerametlerini gordiiglinii ve bu
yiizden de ona hiirmette kusur edilmedigini aktarir. Bir rivayete gore, o donemde
Rodos’ta yasayan Kirim Hanlarindan biri olan Selim Giray Han, Misri’ye oniki farkl
cesit yemek gonderir ancak Misri yalnizca iki ¢esidin kendisine yeterli oldugunu

soyleyerek geri cevirir. 1!

11. Limni’ye Siirgiin

Dokuz ay Rodos’ta kalan Niyazi-i Misri, sonra affedilerek tekrar Bursa’ya doner.
Ancak Misri’nin degismeyen cezbeli halleri, siyasi soylemleri, Hz. Hasan ve Hz.

Hiiseyin’in peygamber oldugu!'? yoniindeki iddialar1 oldukga zor tevil edilen ve halk

199 Erdogan, Niyazi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divani, $.77,78.

110 Tatc1, Burc-1 Beldda Bir Merd-i Huda Niyazi-i Misri, s.51.

11 Erdogan, Niyazi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divani, s. T8.

112 Misri, bu konudaki gériislerini Mevaidu'l Irfdan eserinin elli dokuzuncu sofrasinda kaleme almistir. Biz
konumuzun disina ¢ikmamak i¢in bu boliimii detayli olarak ele almiyoruz.
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tarafindan c¢ogunlukla yanlis anlagilmaya agik olan konulardan bahsetmesi {izerine,
aleyhinde bulundugu Vani Efendi gibi kimselerin de sevkiyle bu defa H.1088/M.1677
yili safer ayinda Limni’ye siirgiine gonderilir.!® Bir rivayete gore iki yil sonra
affedilmesine ragmen, Niyazi-i Misri Limni’de 15 yil kalir. Vezir-i Azam Koprulliizade
Mustafa Pasa’nin fermaniyla 7 Mayis 1691 tarihinde affedilir ve tekrar Bursa’ya doner.'**

Misri bu gidisinde Bursa’da asagi yukari on alt1 ay kadar bulunur. Bu donem (M.
1695) II. Ahmed’in padisahligina tekabiil etmektedir. Bir giin Misri ordunun bir sefer
dolayisiyla Avusturya’ya dogru hareket edecegini duyar ve “Bu sene-i mibarekede fi
sebllillah gaza vi cihada memur olunduk™ diisiincesiyle kendisini savasa hazirlamaya
koyulur.®> Misri, Allah igin bu savasa katilacagini sdyleyip Yeni Kaplica taraflarinda
Bademli bahgeye ¢adir kurdurur. Orada toplanan iki yiiz dervisiyle hareket edecegi sirada
hurtic ihtimali diisiiniilerek, Bursa’da oturup hayir dudda bulunmasina dair gelen fermani
dinlemeyip Tekirdag’a gider. Yapilan tekide kulak asmayip, H. Sevval 1104 / M. 1693°te
vaaz vermek amaciyla Edirne’ye gelir. Ancak Selimiye Camii’ne indiginde Limni’ye
stiriilecegine dair gelen fermanin ardindan camiden bir tahtirevanla alinarak Once

Bogazhisar1’ndaki Kapudunpasa’ya ardindan da Limni’ye gonderilir.''®

12. Vefat1

Niyazi-i Misri hayati boyunca pek ¢ok zorluklardan ge¢mis bir mutasavviftir ve
elbette ki yasadigi bu getrefilli hayat onu bir hayli yipratmistir. Artik hem yaslanmis olan

hem de yillarin yorgunlugunu iizerinde tagityan Misri, hayatinin son demlerinde yemeden

113 Erdogan, Niyazi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divani, S.78.
114 Erdogan, Niyazi-i Misri Hayati, Edebi Kisiligi, Eserleri ve Divani, s. 79.
115 Askar, Niyazi-i Misri Hayati, Eserleri, Goriisleri- s. 125.
116 Golpinarli, “Niyazi-i Misri”, s.185.
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icmeden kesilmis bir halde, yalnizca ibadetle ve zikirle mesgul olarak kendisini ebedi

yolculuga hazirlamakla mesgul olmustur.’

Misri’nin bu ¢ileli hayati, 17 Mart 1694 tarihinde bir ¢arsamba giinli kusluk
vaktinde 78 yasinda iken son bulmustur.’'® Misri vefat ettiginde ayagida hala bukagisi
vardir ve vasiyeti tizerine 0ldiiglinde bu bukagila beraber gomiilmek istemistir. Misri’nin
cenazesi seyh Mahmud Efendi tarafindan yikanmistir. Baltact Mehmed Pasa’nin yanina

defnedilmistir.**°

78 yil siiren ¢ileli hayat1 boyunca aradigini bulmak i¢in ugrasmistir Niyazi-1 Misri.
Bu siirecte de icindeki agki biiyiitmenin ve Allah’a ulasmanin yollarin1 aramis durmustur.
Aradigimi bulmak icinse gerek disarida gerekse kendi i¢inde uzun yolculuklar yapmus,
ancak en uzun yolculugu da kendinden kendine olmustur. Misri visaline kavugmaya
calistig1 bu yolculukta kendisinden 6nce bu yola ¢ikanlarin izini takip etmis, yolculugunu
tamamladigindaysa da kendisinden sonrakilere yeni izler birakmistir. Bu yiizden
calismamizin bu boliimiinii tamamlamadan 6nce Misri’nin hayati boyunca kimlerden
etkilendigine ve kendisinden sonra kimleri etkiledigine kisaca bir deginmenin yerinde

olacag kanaatindeyiz.

13. Niyazi-i Misri’nin Etkilendigi Mutasavviflar

Elbette ki genel anlamda her insanin hayatini etkileyen baska insanlarin varligi
sliphe gotiirmez bir gercektir. Bu konuya yalnizca Misri agisindan degil, herhangi bir

birey, bir edebiyatci, sanatci, diisliniir agisindan da yaklagsak karsimiza mutlaka herkesin

117 Askar, Niyazi-i Misri —Hayat, Eserleri, Goriisleri, s. 131.
118 Golpinarly, “Niyazi-i Misri”, 5.185
119 Askar, Niyazi-i Misri —Hayati, Eserleri, Goriisleri, $.133.
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hayatini, fikirlerini, sanatim etkileyen birisi ¢ikacaktir. Insan dogas1 geregi etkilenen ve
etkilerle sekil alan bir varliktir. Muhtemelen de hepimizin hayati iizerinde ilk iz birakan
ve sekil almaya bagladigimiz dénemde bizi etkileyen kisi aile bireylerimiz ya da onlardan
biridir. Misri’nin hayatim1 inceledigimizde de karsimiza ¢ok farkli bir resim
ctkmamaktadir. Onun da etkisi altinda kaldig: ilk isim babasi Seyh Ali Celebi’dir.'?
Ancak her ne kadar babas1 Misri’nin, kendisinin de bagli oldugu Naksi tarikatina intisap
etmesini istemigse de Misri, kendi yolunu ¢izmis ve o donem Malatya’da bir Halveti
Seyhi olan Seyh Hiiseyin Efendi’ye tabi olmustur. Misri’nin hayatinin belki de en 6nemli
doniim noktalarindan biri verdigi bu karar olmustur. Bu bakimdan Misri’nin hayatina yon

veren kisilerden biri olarak Malatya’daki seyhi Hiiseyin Efendi gosterilebilir.

Her ne kadar Misri’nin ilk duragi, ilk seyhi Hiiseyin Efendi olsa da onun tasavvuf
yolundaki ilerlemesinde en 6nemli kisinin Hiiseyin Efendi oldugunu sdyleyemeyiz.
Misri’nin tasavvufi anlamdaki manevi sahsiyetini tam anlamiyla sekillendiren, uzun yillar
arayip buldugu Elmalili Seyh Ummi Sinan’dir. Niyazi-i Misti ve Ummi Sinan arasindaki
benzetmeyi daha acik bir 6rnekle agiklayacak olursak Yunus Emre i¢in Tapduk Emre

neyse, Misti icin de Ummi Sinan O’dur.'?!

Misri’nin eserlerinden ve dolayisiyla tasavvufi goriislerinden en ¢ok etkilendigi
bir diger kisi de hig siiphesiz ki, eserlerinde “seyh-i ekber” ya da “aziz” diye bahsettigi
Ibn Arabi’dir. Mustafa Askar, Niyazi-i Misri’nin Hayati, Eserleri, Goriisleri isimli
yayimlamis doktora tezinde, Misri’nin eserlerinde Ibn Arabi’nin el- Futiihdtii’l-
Mekkiye’sine atiflar yaparak kendi goriislerini teyit ettigini tespit ettiginden
bahsetmektedir. Askar, 6zellikle de Misri’nin Hurdfilikle ilgili goriislerinde!?? ibn

Arabi’nin biiyiik etkisi oldugunu diisiindiigiinden bahseder. Biz de ¢aligmamiz1 yaparken

120 Askar, Niyazi-i Misri Hayati, Eserleri, Goriisleri, $.312.
121 Askar, Niyazi-i Misri Hayat, Eserleri, Goriisleri, $.313.
122 Askar, Niyazi-i Misri Hayat, Eserleri, Goriisleri, $.314.
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Misri’nin Divan’ida ibn Arabi’ye atif yaptig1 bir beyitinin'?

oldugunu ve o6zellikle de
O’nun vahdet-i viicut diislincesinden oldukga etkilendigini ve bu fikri benimsedigini fark

ettik. Hatta siirlerinin pek cogunu vahdet-i viicut diisiincesiyle temellendirilmesi bizde de

Misri’nin tartismasiz en ¢ok etkilendigi kisinin Ibn Arabi oldugu fikrini uyandirdi.

Misri’nin  Divan’t kapsaminda yaptigimiz incelemede onun Mevlana’dan,
dolayisiyla Sems-1 Tebrizi’yle olan iliskisinden de etkiledigini goriiriiz. Maisri,
beyitlerinden birinde, “Kad esrakati’d-dunyad bi’s-Semsi ve Mevlina Fe’s- semsu lehd
bedrun ve’l-bedru suveyddnd” ibaresine yer vermektedir. Bu beyiti, “Diinya giinesle,
bizim diinyamiz da Mevlana Efendimizle aydinlandi. Giinesin bir dolunay: vardi, bizim
diinyamizin dolunay1 da kalbimizin ortasindaki idrak ilahi hayat1 anlama noktasidir”?

manasina gelmektedir. Misri’nin bu dizelerine gore, Mevlana’dan ve dolayisiyla Sems’le

aralarindaki iliskiden etkilendigi asikardir.

Misri’nin belki tasavvuf anlayisinda degil ama, tasavvuf anlayisinin en saf
yansidig1 siir alaninda onu etkileyen en énemli sahsiyet Yunus Emre olmustur.'?® Hatta
Oyle ki Misri bu itirafi eserinde kendi agzindan su dizelerle paylasir: “Niydzi nin dilinden
Yinus durur soyleyen/ Herkese ¢iin can gerek Yinus durur can bana.” Caligmamizda baz
aldigimiz Divan, Seyyid Muhammed Nuru’l Arabi tarafindan serhi yapilan Misri
divanidir. NGrul Arabi bu beyitin serhini yaparken Misri’nin aslinda Hz. Yunus’a (a.s)
isaret ettigini diisiinmiis ve serhi bu minvalde yapmstir.'?® Ancak biz, gerek Misri’nin
divanindaki gdzden kagmasi imkansiz olan Yunus Emre iislubundan dolay: burada isaret

edilen kiginin Hz. Yunus (a.s) degil, Yunus Emre oldugunu diisiinmekteyiz. Mustafa

123 Seyyid Muhammed Niru’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divam Serhi, Haz. Mustafa Tatc1, Ibrahim Ozay, H
Yay., Istanbul,2014, s. 13.
124 Ntru’1-Arabi, Niyazi-i Misri Divani Serhi, s.11.
125 Askar, Niyazi-i Misri Hayati, Eserleri, Goriisleri, $.315.
126 Bkz. Naru’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divani Serhi, s. 41,42.
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Askar da caligmasinda bu beyiti acgiklarken, s6z konusu beyitin Yunus Emre’ye ithafen

yazildigini dile getirmistir.*?’

Kisacas1 Misti, tasavvufi sahsiyetini sekillendirirken eserlerini Arapga yazan ibn
Arabi’den, Farsca yazan Mevlana’dan ve heniiz Tiirk dilinde eserlerinin esi benzeri

olmayan Yunus Emre’den etkilenmis ve ortaya 6zgiin eserler ¢ikarmistir.

14. Niyazi-i Misri’nin Etkiledigi Mutasavviflar

Misri iizerine yaptigt calismasinda Misri’nin etkiledigi kisileri saymanin
etkilendikleri kadar kolay sayillamayacagindan bahseden Askar, bu kapsamda daha ¢ok
Misri’nin DivAn’indan alint1 yapan kisilerden bahsetmeyi uygun gormiistiir. 128

Misri’nin en cok etkiledigi mutasavviflardan ilki kendisinden bir kusak sonra
yasamis Ismail Hakki Bursevi (6.1137/1725) dir. Bursevi’nin Misri’den etkilendiginin en
buyik delili, kendi Divan’inin sonunda Misri’nin, “Miiskilim ve Hak dostlart eyleyim

kiisad” misras1 ile baslayan gazeline bir serh yazmis olmasidir.*?

Misri’nin etkiledigi bir diger kisi, Osmanli alimlerinden Miistakimzade Siileyman
Sadeddin Efendi (6.1202/1787)’dir. Misri’yi elestiren sahsiyetlerden olan Mehmet
Nazmi’nin Misri’ye kars1 yaptigi elestirileri haksiz bularak Misri hakkinda yazdiklarini

muhtasarina almis ve Misti’ye kars1 olan tavrindan dolay1 da Nazmi’yi tenkit etmistir.%

Misri’den etkilenen bir diger 6nemli isin Sefine-i Evliydyr Ebrar fi Serhi Esmdr-i

Esrar eserinin muellifi Hiseyin Vassaf (6.1929)’tir. Vassaf bu eserin 5. cildinde 50 sayfa

127 Bkz. Askar, Niyazi-i Misri Hayati, Eserleri, Goriisleri, s. 315.
128 Askar, Niyazi-i Misri Hayati, Eserleri, Goriisleri, $.316.
129 Askar, Niyazi-i Misri Hayat, Eserleri, Goriisleri, $.316.
130 Askar, Niyazi-i Misri Hayati, Eserleri, Goriisleri, $.316.
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kadar Misri’yi ve tarikatini anlatarak O’nun hakkinda ¢esitli detaylar vermistir. Ayrica
Hiseyin Vassaf kendi eserinde “Hazret-i Musri’yi ¢ok severim, ona biiyiik bir
muhabbetim, siddetli bir meclibiyetim vardir. Ism-i mibarekleri her nerede yad edilse
kalb-i fakiranemde adeta asar-: vecd zuhura gelir” sézleriyle Misri’ye duydugu sevgi ve

muhabbeti dile getirmistir.!3!

Daha yakin tarihte etkilenen isimler incelendiginde Islam Felsefesi Profeserii
Yasar Nuri Oztiirk (6.2016)’{in de Misti’den etkilendigini sdylemek miimkiindiir. Oztiirk,
Kur’an ve Siinnete Gore Tasavvuf adl1 eserinde, tasavvufi kavramlarla ilgili boliimiinde

Misri’den beyitler kaydederek konulara aciklik getirmistir.'*?

Ote yandan pek ¢ok yazarin kendi goriislerini desteklemek icin de Niyazi-i
Misri™nin fikirlerini ve siirlerini kullandigmi sdylemek miimkiindiir. Ornegin psikolog
yazar Dr. Mehmet Tevfik Ozcan, Ruhi Bunalimlar ve Islam Ruhiyati eserinde Misri’den
aldig1 siirlerle goriislerini desteklemektedir.'®® Ayni sekilde Ayten Lermioglu, Hz.
Mevlanad ve Yakinlar: eserinde, Mevlana’y:r anlatirken Misri’nin Divdn indan ornekler
kullanir. Belkis Temren de Tasavvuf Diisiincesinde Demokrasi ¢alismasinda Misri’den

beyitler kullanmistir, 34

181 Askar, Niyazi-i Misri Hayat, Eserleri, Goriisleri, $.317.
182 Askar, Niyazi-i Misri Hayat, Eserleri, Goriisleri, $.319.
133 Askar, Niyazi-i Misri Hayat, Eserleri, Goriisleri, $.318.
134 Askar, Niyazi-i Misri Hayati, Eserleri, Goriisleri, $.319.
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IKiNCi BOLUM

TASAVVUFi DONEMLER VE TASAVVUFi DONEMLERDE iLAHI ASK

Tasavvuf tarihgileri, tasavvufun gelisim siirecini iic donem halinde
incelemislerdir. Bu bdlimde Oncelikle tasavvufi donemler hakkinda kisaca bilgi
verilecek, ardindan da bu dénemlerde ilahi askin gelisim siireci ve baz1 mutasavviflarin

konuya bakiglar1 degerlendirilecektir.

Tasavvuf dénemlerinden ilki Ziihd Dénemi olarak bilinir. Ikinci dénem, Tasavvuf
Donemi ve Uglinct donemse Tarikatlar Donemi olarak bilinir. Bu donemlerin kendi

iclerinde tasavvuf diisiincesinin sekillenmesine gore ayrilmaktadir.

[k dénem Zihd Donemi olarak bilinir. Bu evre asr-1 saadet olarak bilinen, Hz.
Muhammed’in yasadigi donemle baslayip, tebe-i tabiin diye adlandirilan yani Hz.
Muhammed’den sonra sahabelerinin yasadigi donemi kapsar. Tasavvuf Donemi, tasavvuf
ve sfi gibi kavramlarim ilk kez kullanildigy, stfilerin varliginin ilk defa ortaya ¢ikmaya
basladig1 donemdir. Tarihsel donem olarak Hicri II. ylizyilin sonlarindan, tarikatlarin
goriilmeye basladig1 zamanlara kadar olan yaklasik ti¢ asirlik bir siiregtir. Alt yapisi olan
bir diislince sistemi olarak tasavvuf ilk defa bu donemde varligini gostermistir. Hallac-1
Mansur, Cuneyd-i Bagdadi, Bayezid-i Bistami, Gazzali gibi biiyiik mutasavviflar bu
donemde yasamuslardir. Uciincii donemse Tarfkatlar Dénemidir. Bu donem tasavvuf
muesselerinin en 6nemlisi olan tarikatlarin giin yiiziine ¢ikmaya basladigi, toplumsal
yasamin etkili bir parcasi haline geldigi XII. Asirda baslayip giiniimiizde hala siiregelen
donemdir. Bu dénemde Ibnii’l-Arabi gibi biiyiilk mutasavviflarin yetismis, tekke ve

medrese ¢atismalari yasanmus, tasavvuf edebiyatinin sekillenmistir. 13

135 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.81.
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Tasavvufun her doneminde Allah asig1 olan sifilerce ask, lizerine fazlasiyla
egildikleri bir konu olmustur. Neredeyse hepsi bu konu hakkinda bazen birbirinin ayni,
cok benzer ya da farkl goriisler dile getirmislerdir. Calismamizin bu boliimiinde tasavvuf
donemlerinde baz1 mutasavviflarin agk hakkindaki goriislerine yer vererek, bu konunun

tasavvuf tarihi boyunca nasil sekillendigini ag¢iklamaya ¢alisacagiz.

1. Ziihd Déneminde Bazi Mutasavviflarin ilahi Ask Anlayist

Bu donemde yasayan zahidler Allah sevgisi anlayisindan ¢ok Allah korkusu
anlayigin1 benimsemisler ve agktan bahsetmemislerdir. Ancak ilk kez hicri Il. yani miladi
VIII. yiizyilda Allah ve kul arasindaki sevgi iliskisini anlatabilmek igin ask lafzinin
kullanildigina dair bazi sdylemler de s6z konusudur. Ornegin, Hasan Basri™nin (6.
110/728) Allah’in, “Kulum bana ben de ona dsik olurum” dedigi rivayet edilir. Bagka bir
rivayetteyse, Abdiilvahid b. Zeyd’in (6. 177/793) ise peygamberlerden birinin su
sOyleminden bahsettiine dair ifadesi nakledilir: “Allah bana, ben de ona asik olurum.”
Fakat Ruzbih&n-1 Bakli’nin (6. 606/1209) naklettigine gore de bu s6z Ebu’l Hiiseyin en-
Niri’ye nispet edilir. Hatta bu sdylemi dolayisiyla Niri’nin bir tanritanimaz olduguna
kanat getirilmis, yasadig1 sehirden kovulmus, hatta idami istenmesine ragmen asilmaktan
da kil pay1 kurtulmustur. Kisacasi bu rivayetlere gére donemin alimleri ve mutasavviflar
hubb ve muhabbet kelimelerinin yerini agk kelimesine birakmasina kars1 biiyiik bir direng

gostermislerdir. 1%

Her ne kadar bazi nakillerde ilk donem mutasavviflarinin asktan bir sekilde
bahsettiklerini goriiyor olsak da bu donem mutasavviflarinin donemin zahidlerinde daha
cok korkuya dayal1 bir ziihd anlayis1 hakimdi. Zahidler yaptiklar1 ibadetlerde, diinyaya

sirt gevirmelerinde ve her tiirlii zdhidane yasantilarinda Allah’in rizasim1 kazanarak

13 Uludag, “Ask” TDVId s. 11,12.
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cennete gitme ve cehennem azabindan kurtulma gayesini tagimislardi. Yani onlarin
yasantilarinda hakim olan duygu ve diisiince, cehennem azabindan kurtulma ve cennette
Allah’mn cemalini miisahede etmeydi.!®” Bu anlayisin en meshur temsilcisi de Hasan
Basri’dir. Tasavvuf tarihinde Basra ekoliinlin de miimessili kabul edilen Hasan Basri’nin
hareket noktasi da tipki pek ¢ok mutasavvif gibi gecici olan diinya hayatina sirt ¢evirip

yalniz Allah’a yénelip dayanmak ve ondan her an korkmakt1.**

Hasan Basri (6. 110/728)

Hasan Basri, diinya hayatina 6nem vermeyen ve diinyevi her seye yiiz ¢eviren bir
sfiydi. Fakat Basri’nin bu derin ruhani tarafi, zithd hayatin1 bir amag haline getirmekten
ziyade, diinya hayatin1 sevmenin getirecegini birtakim belalardan uzaklasmak igindi.
Hasan Basri’nin nihai amaci daima Allah’in rizasina erisebilmek, cehennem azabindan

korunmak ve Allah’in serinden duydugu korkudan arinabilmekti. *3°

Biitiin kaynaklar Hasan Basri’nin Allah’in gazabindan korku duymaya dayanan
bir din anlayis1 oldugunu ve bu hélin de ona beraberinde bitmek tiikenmek bilmeyen bir
hiiziin ve goz yas1 getirdigini belirtir. Temelinde Allah sevgisi olan bir din anlayisi yerine,
Allah’tan korkmay1 esas edinen bu din anlayis1 Hasan Basri’yi Basra ziihd okulunun
onemli bir temsilcisi haline getirmistir. Kendisine “Siirekli olarak korkudan
bahsediyorsun” diyen bir kisiye su sekilde cevap verdigi rivayet edilir: “Umulana ndil
oluncaya kadar korkutan kimse, korkulan sey basina gelene kadar timit veren kimseden
daha iyidir.”**° Kisacas1 Hasan Basri’nin goriisiine gore, insani takvaya en cok

yaklastiracak olan seyin korku olduguna inaniyordu demek ve bu diisiincesi dolayisiyla

187 Osman Tiirer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, Atag Yay., Istanbul, 2015, s.72,73.
138 Tlrer, Ana Hatlaryla Tasavvuf Tarihi, s.73.

139 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 104

140 Uludag, “Hasan-1 Basri”, TDVIA, 1997, .16 5.292.
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da O’nu korkuya dayali olan Ziihd Ekolii’niin en 6énemli temsilcilerinden biri olarak

saymak yanlis olmayacaktir.

Ibrahim B. Ethem (6. 161/778)

brahim b. Ethem, ileri derecedeki diinyaya sirtin1 donmenin tipik ve énemli bir
ornegidir. Bir av gezisi sirasinda gayb aleminden gelen duydugu bir sesin ona: “Ey
Ibrahim! Sen bunun icin mi yaratildin?” demesi iizerine giinahkar yollar1 terkedip

miinzevi bir yasantiy1 sectigi soylenmektedir. 4!

Onun Ogretisinin daha ¢ok ziihd ilkelerine bagli kalmanin yaninda siirekli
tefekkiire (murakabe), tovbeye, mahzunluga (kemed), Allah ile dostluga (hullet) ve irfana

(ma’rifet) dayali oldugu bilinmektedir.

Rabiatii’l-Adeviyye (6. 185/801)

Ziihd Donemi sifilerinden olan Rabia’yi, kendisiyle ayn1 donemde yasamis olan
stfilerden farkli kilan biiyiik bir 6zelligi vardir. Kendisinden 6nce daha ¢ok korku ve
hiiziin gibi duygularin agir bastig1 bir tasavvuf anlayisi, Rabia’da yerini iimit ve sevgiye
birakmastyla ziihd hareketi bir déniisiim siirecine girmistir.'*? Bu yiizden de siiphesiz ki
Rabia, tasavvuf anlayisiyla, tasavvufun gelisimine belki de en ¢ok katki saglayan
isimlerden biridir. Bu baglamda oncelikle Rabia’nin tasavvuf goriisiinii 6zetlemek

gereklidir. Rabia’nin tasavvuf goriisii sdyleydi:

O’na gore insanin gorevi yok edebildigi kadar yok etmek, tevhid bilincine
ulagsmak ve Allah’ta yok olmaktir. Buna da beden tam olarak 6liime ulasmadan, bu

diinyada ancak bir dereceye kadar ulasilabilir. Bu diislinceye sahip olan Rabia’ya kisinin

¥ Kuseyrd, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risdlesi, s. 96.
42 Hiilya Kiigiik, Semih Ceyhan, “Rabiatii’l Adeviyye” TDVIA, 2007, c.34., s. 381.
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yoklugu nasil alt edecegi soruldugundaysa da cevabi, nefsini yenerek olmustur. O, ayrica

kisinin nefisini yalniz askla yenebilecegine inanmustir. 143

Cagdagslarinin aksine tasavvufa yeni bir soluk getiren bu 6nemli kadin sufinin agk
anlayis1 da ikiye ayrilir: Bu sevgi tiirlerinden ilki, insan1 daima gegici diinya sevgisiyle
mesgul eden sevgi, ikincisiyse Allah’a duyulan sevgidir. Rabia bu iki sevgi tiiriinden
daima ikincisini benimsemis ve kendisini her zaman Allah sevgisiyle beslemistir.4*

Kendi ifadesiyle Rabia yaraticisina karsi besledigi sevgiyi su misralarla dile getirmistir:

“Seni iki sevgi ile seviyorum. Biri benim agkim, digeri sevilmeye layik olusun.
Sana olan sevgim masivayr birakip sadece seni zikretmeme sebep oldu. Sevilmeye
layik olusun, seni gormedikce kdinati gormeme durumuna getirdi beni. Ne o ne de
bu sevgiden dolayr éviilecek bir yoniim yok benim. Hem o hem de bu sevgiden

dolayt iiziilmeye layik olan sadece sensin "%

Rabia’nin ziihdiniin dikkat ¢ekici bir diger yani da onun hi¢ evlenmemis
olmasidir. Rabia’nin bekar bir yagsami tercih etmesi kendi felsefesinin ve ziihd anlayiginin
sonucu olan bilingli bir eylemdir. Rabia’ya evlenme teklif edenler arasinda, Basra Valisi
Muhammed b. Stleyman el- Hasimi, Abdiilvahid b. Zeyd ve Hasan Basri’nin adlar
gecmektedir.1® Feridiiddin Attar’in naklettigine gore, Hasan Basri ve Rabia arasinda
evlilik bahsi {lizerine sdyle bir konugma hasil olmustur. Hasan Basri kendisine bir es
isteyip istemedigini sordugunda Rébia, nikah akdinin ancak viicudu olanlar arasinda s6z
konusu olabilecegini, kendisinin cismani anlamda bir benlikten ¢ok uzakta oldugunu ve

ancak Allah’in hiilkmiiniin gélgesinde yasadigini sdylemistir. Ardindan Hasan Basri’nin

143 Margaret Smith, Rabia Bir Kadin Siifi, Cev. Ozlem Eraydin, Insan Yay., 2014, Ist., s. 70.
144 Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, $.105.
145 Hatice Gubukgu, Itk Donem Hamm Sifiler, insan Yay., s. 77.
16 Cubukgu, /lk Donem Hamm Sifiler, s.78.
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kendisine bu hi¢lik makamina nasil ulastigini sormasi iizerine Rabia, “Bulunan ve mevcut

olan her seyi onun ugruna kaybetmekle” cevabini vermistir. 147

Rabia kendisine neden evlenmedigi soruldugundaysa da birtakim kaygilar

oldugunu ve ancak bu kaygilar1 yenmesi durumunda evlenebilecegini sdylemistir:

“-U¢ seyin gami icinde hayrette kalmisimdir. Eger beni bunlarin derdinden
kurtarirsaniz evlenirim. Birincisi su: Oliim aminda can verme vaktinde acaba
imani selamete erdirebilecek miyim, yoksa erdiremeyecek miyim? Ikincisi su:
Acaba kiyamet giinii amel defterimi sag taraftan verecekler mi, vermeyecekler mi?
Ugiinciisii de su: Amel defterini sag eline alan bir cemaat cennete, sol eline alan
diger bir cemaat cehenneme giderken acaba ben hangisinden olacagim? Bu

sorulara cevap verebilir misiniz?
-Bunlarin cevabini biz bilemeyiz.

-Oniimde boylesine matemler ve kara giinler durmakta olduguna gére kocaya

varmaya nasil heveslenebilirim? 148

Stiphesiz ki Rabia agk kavramini dile getiren ilk sifi olmasi agisindan biiyiik bir
oneme sahiptir. Ancak adi her ne kadar ‘agk’la anilsa da evlenmemesine gosterdigi
sebepler cagdaslariyla benzer yonleri olduguna da isaret etmektedir. O’na gore her ne
kadar agkin dereceleri siralamasinda ilk sirada olsa da yani miimkiin kabuledilebilse de
icinde eksiklikleri de barindirir. Clinkii Rabia’ya gore kisinin Allah’tan bagka herhangi
bir seyi Allah’tan bir menfaat bekleyerek sevmesi ger¢ek ask olarak adladirilamaz.

Rabia’ya gore hakiki ask yalnizca Allah’a ait olan asktir. 14°

147 Feridiiddin Attar, Tezkiretii’I-Evliya, ¢ev. Siileyman Uludag, {lim ve Kiiltiir Yay., Bursa, 1984, s. 117.
148 Attar, Tezkiretii'I-Evliya, s. 118.
49 Hiilya Kiigiik, Semih Ceyhan, “Rabiatii’l Adeviyye” TDVIA s.381.
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2. Tasavvuf Déneminde Bazi Mutasavviflarin I1ahi Ask Anlayisi

Tarih bize her zaman gostermistir ki, bir donem igerisinde ortaya atilan yeni bir
diisiince, yeni bir anlayis, kendi zamani igerisinde ya da sonrasinda kah elestirilmis kah
kabul gérmiis ve gelistirilmistir. Iste Ziihd Déneminde Rabia’yla baslayan sevgi agirlikli
tasavvufl diigsiince anlayisi, Tasavvuf Doneminde gelismeye baslamistir. Bu gelisme
Ma’ruf Kerhi (6.200/815-16?) ile baslarken, H. III. ve IV. asirlarda tasavvufgularin bir
hayli ilgi odag1 olmus ve agirlikli olarak lizerine yogunlastiklar1 bir konuya dontismiistiir.
II. asirda Hasan Basri ve takipgilerince benimsenen hiiziin ve korku agirlikli tasavvuf
anlayisi, I1I. asirda yerini yavas yavas ask anlayisina birakmaya baslamistir. III. asr1 en
onemli mutasavviflart arasinda sayilabilecek Haris el-Muhasibi’nin (6. 243/857) de sevgi
konulu eserler yazmasi ya da eserlerinde bu konunun iistiinde durmas, aslinda s6z konusu
donem tasavvufunun sevgiye dair izler tasidiginin en Onemli kanitlar1 arasinda

gosterilebilir.1

Bu boliimde basta Hallac-1 Mansur (6.309/921) olmak tizere, Bayezid-i Bestami
(6. 261/874), Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909), Imam Gazzali (6. 505/1111) ve Ahmed
Gazzali (6.520/1126) gibi tasavvufta ask goriisiinlin gelisimine dnemli katkilar1 olan bazi

mutasavviflari inceleyecegiz.

Ziinnin Masri (6. 245/859)

Zunniin Misri’nin ilahi ask anlayisi, askin dilde degil, goniilde ve fiilde
olmasindan yanadir. Misri’ye gore bu sevgi teshir edildiginde ondan riya korkusu
yayilabilir. Miimin kisi, ibadetlerinde ihlasli oldugu gibi, sevgisinde de imaninda da

gdsteristen, riyadan sakinmali ve ihlasl olmalidir.!>

10 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, $.109.
151 Mansur Gékcan, “Tasavvufta Allah Sevgisi”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢.1 s.1
2001, s. 184.
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Zunnin Misri, “Aziz ve Celil olan Allah’t seven ve ona asik olanin alametleri,
Allah sevgilisine (s.a.v) ahlakinda, fiillerinde, emirlerinde ve siinnetlerinde tabi
olmaktir” der.*>® Bu sdylem, Zunntin Misri’ ye gore ilahi aska ulasmaya calisanlar icin,
Hz. Muhammed’in yolunda olmanin 6nemini vurgulayan iyi bir 6rnektir. Zunniin
Misri’nin sozleri, sonralari sufilerin dini lisaninda son derece bariz bir hal alacak olan ask
sembolizmini yansitmaktadir. Allah’tan siklikla goniildasi ve kendisini Allah’tan
kendisini uzaklastiracak olan her seyden uzak durmasina neden olan habibi olarak sz

etmektedir.

Daha once de belirttigimiz gibi, tasavvuf doneminde korku anlayisi yerini aska
birakmistir ve Zunnin’un “Cehennem korkusu, masuklarin ayrilma korkusuna oranla,
ummanlarmm ummanina diigen bir damla su gibidir” ifadesi aslinda bu donemin

dinamigini oldukga iyi anlatmaktadir.?>

Zunnln Misri’ye agkin yalnizca goniilde olmasi yeterli degildir. Salik sevgiliye
sevgisini fiilleriyle de gostermelidir. O’na gore Allah sevgisi kendisini biitiin biitiin
kotiiliiklerden uzak tutmaktadir. Onemli bir diger nokta da Allah’a ulasmak isteyen kisi

Allah’m en sevgili kulu olan Hz. Muhammed’i sevmeli ve O’na uymalidir.

Bayezid-i Bistami (6.261/874)

Bayezid-i Bistdmi’yi tasavvuf tarihi igerisinde ayri bir yere koyan en onemli
sebeplerden birisi belki de “Sekr” i (sarhosluk) tasavvuf terimleri arasina dahil etmesidir.
Bu terim tasavvufta daha sonralar1 ask ve muhabbet kavramlariyla birlikte anilmaya
baglamistir. Bayezid-i Bistdmi’nin tasavvufi anlayisinda esas aldigi sekr héli, Allah’a
duyulan agkin dogal bir sonucudur. Bayezid’e gore Allah’1 boylesine hissetmek sahv yani

ayiklik halinde miimkiin olan bir durum degildir. Dolayisiyla Bayezid, sekri, sahvdan,

152 Kuseyri, Tasavvuf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, .97

188 Annemarie Schimmel, Zslam in Mistik Boyutlari, Cev. Ergun Kocabiyik, Kabalc1 Yay., 1st.2012, s.147.
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yani sarhoslugun ge¢mesi halinden iistiin bir hal olarak kabul etmistir. Ona gore sahv, kul
ile Allah arasinda en 6nemli perde olan beseri sifatlarin varligin1 gerektirir. Sekr ise bu

sifatlarin yok edilmesiyle, perdelerin ortadan kalkmasi olarak tanimlanir. >4

Feridiiddin Attar, Bistimi’den bahsederken “Muhabbet atesine gark olmustu >

ifadesini kullanir. Yasadig: ilahi askin siddetiyle satahat iislibuyla konusan bu 6nemli
mutasavvif, sdylemlerinde ¢ogunlukla ask ve vahdet iizerinde durmustur.'® Bayezid’e
dair sOyle bir anekdot nakledilir: Bir defasinda Bayezid mabette iken birisi gelip
Bayezid’in igeride olup olmadigini sormustur. Bayezid cevaben, “Evde Allah 'tan baskasi
var mi?” demistir. Bayezid’in bu hali s0yle yorumlanmuistir: “Ask atesinde yanan Bayezid,
kendisi de dahil olmak iizere hanedeki tiim varliklart masuku olarak goriiyor, gozii

Allahtan baskasini gérmiiyordu. Beden hanesinde kendisi yoktu, O vardi.”*’

Bayezid tipki Attar’in da sdyledigi gibi gercekten de muhabbet atesiyle yanan ve
vahdet fikrine fazlasiyla 6nem veren bir sifidir. Bu ¢ikarimi yapmak kendisinin su
sOzlerinden de mumkindir. “Muhabbeti ile kendi varligint oldiiren kimsenin diyeti
Cendb-i1 Hakk "1 gormektir. Askin 6ldiirdiigii kimsenin diyeti de Hakk 'la sohbet etmek ve

O’nunla yakinliktir. "%

Ayrica Bayezid’in ask ve vuslat sarabindan mest olarak kendinden gegtigi bir
halde “Ciibbemin icinde Allah’tan baskasi yoktur. O’nu yerde ve gokte nigin

artyorsunuz?” dedigi de bilinmektedir.*>®

154 Tdris Tiirk, “Bayezid-i Bistami’nin Muhabbetullah Anlayis1”, International Periodical For The
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, c.9 S.5 2014, s. 2010.

155 Attar, Tezkiretii’l Eviiyd, $.198.

16 Tirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, .78.

157 Mehmet Yavuz Seker, “Vahdet-i Viictid Ekolii Oncesi Stfilerin Tevhid Konusundaki Pozisyonlari:
Bayezid-i Bistami’nin Tevhid Anlayis1”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastimalar: Dergisi, 2016, C.5, S.4,
s. 1098.

1%8 Soysaldi, “Tasavvufta Ask ve Marifet”, s. 202.

159 M. Mustafa Cakmaklioglu, “Hallac’in “Ene’l Hakk” Sézii Baglaminda Mevlana mn Satahat Yorumu”,
Tasavvuf: limi ve Akademik Arastirmalar Dergisi, Y1l: 6 [2005], S.15., 5.202.
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Bayezid-i Bistami’yi tasavvuf tarihinde boylesine 6nemli kilan en biiyiik 6zelligi
sekr, terimini tasavvuf diisiincesine kazandirmis olmasidir. O sekr ve sahvi birbirinden
ayirmis, kiginin Allah’a duydugu asktan duydugu sarhoslukla kendisinden gegerse ancak
gercek bir agk atesiyle yanabilecegini savunmustur. Sahv, yani ayiklik hali, ona gore
icinde hala bir sekilde besere ait 6zellikleri barindirdigr i¢in Allah’a tam anlamiyla
ulasilmay1 saglayamaz. Bu perdeler ancak sekr halinde ortadan kalkabilir. Bistami

tasavvufa kazandigi bu yeni fikir a¢isindan doneminin en 6nemli stfileri arasinda yer alir.

Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909)

Cineyd-i Bagdadi hem cagdasi olan hem de kendinden sonra gelen Bagdat
seyhlerini etkilemis olan dnemli bir mutasavviftir. Bagdadi’nin benimsedigi tasavvuf
yolu Bistdmi’nin aksine sahv (ayik olma) yoludur.!®® Bagdadi’nin tasavvuf anlayisinda
kisi yalnizca sahv halindeyken nefsinin i¢inde neler barindirdigimi fark edebilir. Bu
durumun aksine Bagdadi sekr halinde olan kisiyi akli basinda olmayan bir halde olarak
tanimlar. O’na gore ayiklik hali sarhosluk halinden sonra gelen bir durum oldugundan

Allah yolunda gerekli olanlarin farkina varilabilecek hal bu haldir. 16

Bagdadi tasavvuf anlayisim “Hakk’'in seni senden oldiirmesi kendisiyle
diriltmesidir” seklinde 6zetlerken, aslinda kisinin nefsini ortadan kaldirmasi ve Allah’in
iradesiyle hareket etmesi gerektigini kastetmektedir.1%? Her ne kadar Ciineyd ve Bayezid,
sekr ve sahv goriislerinde birbirlerinden ayriliyor olsalar da vahdet konusunda goriis

birligine sahiptirler.

Ciineyd’e gore muhabbet, kalple ilgili bir kavramdir. Kendisine atfedilen,

“Muhabbet kalbin meylidir” ifadesi, O’na gore muhabbetin sadece bir diigiince degil, bir

160 Attar, Tezkiretii ! Eviiyd, s.450
181 Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.118.
182 Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, s.118.
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eylem oldugunun da tespitidir. Kalbin bu meyli, Allah’a ve O’na ait seylerdir. Muhabbet,
seven kisiyi sevdigine yoneltecek, O’na yaklastiracak, O’nun duymasini, gérmese de
gorlir gibi hissetmesini ve her an O’nun huzurunda oldugunu, kendisin, miisahede ettigini

bilerek yasantisina devam etmesini saglayacaktir.'6®

Bagdadi, Seri Sakati’den (6. 257/870) alintiladig1 bir siirde, askin asiga yaptig

etkinin dozunu s0yle agiklamaktadir:

“Asik oldugumu iddia edince sevgilim bana dedi ki: Yalan séyliiyorsun
gortiyorum ki, kemiklerin etli. Ask dedigin insanin kalbini eritir ve kalbi, kalpteki
zara yapigtirir. Insami o derece soldurur ki, kendisine cevap vermeye kadir
olamaz. Ask insani o kadar zayif hale getirir ki, onda aglayan ve niyazda bulunan

gozbebeginden baska bir sey kalmaz. %

Sonug olarak, Bagdadi de bu donemde agkin 6nemli temsilcilerinden biridir. Her
ne kadar Bayezid-i Bistami’yle asag1 yukar1 ayn1 donemlerde yasamis olsalar da ikisini
birbirinden keskin bir sekilde ayiran nokta sekr ve sahv halleri iizerine olan
diisiinceleridir. Clineyd-1 Bagdadi donemi igerisinde yasamis biiyiik Allah asiklarindan

ve Allah’a ancak sahv halinde ulasilabilecegini savunmustur.

Hallac-1 Mansir (6.309/921)

Tasavvuf tarihinde savundugu fikirleri ugruna zulme ugrayanlarin sembol ismi
haline gelmis olan “ask sehidi” Hallac-1 Manslr, sekr ve telvin ekoliiniin ilk

temsilcilerinden biri olarak kabul edilmektedir.16°

163 Gokcan, “Tasavvufta Allah Sevgisi” s. 182.

164 Gokcan, “Tasavvufta Allah Sevgisi” 5.193

165 Betiil Giirer, “Ovgii ve Yergi Baglaminda Sifilerin Nazarinda Hallic-1 Mansur ”, flahiyat Tetkikleri
Dergisi, Erzurum 2017, S.47,5.172.
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[1ahi ask diisiincesini pervane ve mum 15181 benzetmesiyle anlatan Hallac’a gore
pervane asig1, mum 15181 hakikatin manasim ve 15181n sicakligr gergekligin gercegini,
pervanenin kendisini alevin i¢ine atmasi da “hakikatin hakkini” sembolize etmektedir.
Baska bir degisle pervanenin 15181 algilamasi1 “ilme’l-yakin”, 15181n sicakligini hissetmesi
“ayne’l-yakin”, atesin i¢inde kiile doniismesiyse “Hakka’l-yakin’dir. Bu hal agkin en son
adimuidir ve kavramasi da oldukca zordur. Asik i¢in vuslattan sonra gergeklesen ayriligi
bir nevi 6liime benzeten Hallac, Hakk’tan ayr1 kalmak yerine eziyet ve iskencelere maruz

kalarak 6lmeyi segmistir.

Hallac, savundugu agk fikri ugruna kani akitilmis ilk stfidir. Sevdigine kavusma
yolunda kendinden gecerek “Ene’l-Hakk” dediginden dolayr idama giderken, kesilen
ellerinden akan kani agiklarin rengidir diyerek once yiiziine, sonra da kollarina stirmiis ve
abdestini tamamladigini sOylemistir. “Bu ne bi¢cim abdest?” sorusuna da “Ask ile
kilinacak iki rekat namazin abdesti kanla alinmazsa sahih olmaz” cevabini vermistir. Ona
gore bu hareket, insan1 biiyiik imtihanlarla kars1 karsiya koyan agktaki samimiyetinin ve

dogrulugunun gostergesidir.*®’

Hallac’la ilgili kaydedilen rivayetler aslinda onun ask yolunda biitiin ¢ileleri
bilingli olarak c¢ektigine bir delil olarak gosterilebilir. Kaldi ki kaynaklarda,

yasadiklarindan sikayet ettigine dair herhangi bir beyan s6z konusu degildir.

Hallac’a gore ask, yok olmakla es degerdir. Bir giin dervislerden biri zindanda
Hallac’a “Ask nedir?” sorusunu sordugunda, Hallac, “Askin ne oldugunu bugiin, yarin
ve obiir giin goreceksin” cevabini vermistir. O giin onu katlettiler. Ertesi giin ateste

yaktilar. Uciincii giin kiiliinii goge savurdular. 168

166 Mehmed Necmeddin Bardake1, “Hallac-1 Mansur’dan Ahmed Yesevi’ye 11ahi Ask” I. Uluslararas:
Hoca Ahmed Yesevi Sempozyumu Bildirileri, Ankara 28-30 Nisan 2016, s.428.

167 Bardake1, “Hallac-1 Mansur’dan Ahmed Yesevi’ye 11ahi Ask”, 5.430,431.

188 Annemarie Schimmel, HALLAC Kurtarin Beni Tanri’dan, Cev. G. Ahmetcan Asena, Pan Yay.
Istanbul 2009, s.30.
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Hallac da Bayezid-i Bistami’nin yolundan ilerlemis ve aslinda sekr halinde
soyledigi “Ene’l Hakk” sozii dolayisiyla da tasavvuf tarihinin ilk ask sehidi olmustur.
Aslinda mutasavviflar Hallac’in yasadigi bu elem durumdan sonra sekr hali tizerinde daha
¢ok durmus ve bu durum da aralarinda fazlasiyla goriis ayriligt dogurmustur. Yine de
Hallac-1 Mansur Mevlana, Ibnii’l-Arabi gibi pek cok biiyiik sifi tarafindan biiyiik bir

Allah as181 olarak kabul edilmistir.

Abdiilkerim Kuseyri (6. 465/1072)

Kuseyri, Risale’sinde sevgi kavramini anlatirken, muhabbet terimini kullanmustir.
O’na gore muhabbet serefli bir haldir. Allah’in iradesi esasta tek bir sifattir. Baglandigi
yerlere gore ancak degismeyi arz edip cesitli adlar alir. Cezaya taalluk ettiginde gazeb,
genel nimete taalluk ettiginde rahmet, 6zel bir nimete baglandiginda muhabbet adini

alir,16°

Muhabbet kavrami her ne kadar sevgiyle es anlamli olsa da Kuseyri’ye gore
alimlerin ve tasavvuf ehlinin muhabbeti anlayisinda bir fark vardir. Kuseyri, alimlerin
muhabbetten anladiginin irade oldugu goriisiindedir. Ancak O’na gore ehli tasavvufun
muhabbetten maksatlar1 irade degildir. Ciinkii Kuseyri’ye gore irade hadis olmasi

hasebiyle kadim olan Allah’mn zatina taalluk edemez.*"°

Kuseyri’nin sevgiyle ilgili bir diger 6énemli goriisii de kabz ve bast hallerinin
salikin siiliku esnasinda ondan ayrilmayan iki hal olarak gérmesi ve ayn1 zamanda bu iki
halin her ikisinin i¢inde de hubbun (sevginin) devam ettigini savunmasidir. Oysa
Kuseyri’nin eserlerine almis oldugu birgcok nakle bakildiginda, tasavvufta
mutasavviflarca kabul edilen kabz halinin havf halinde dogdugu ve icerisinde de siddetli

bir korkunun oldugunu ifade eden goriisler de mevcuttur. Bir¢ok sufinin bdyle bir kanaate

169 Kuseyri, Risale-i Kugeyri, Hasmet Matbaas, Istanbul, 1980, s. 365
10 Ruseyri, Risale-i Kuseyri, $.364.
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sahip oldugu bir durumda Kuseyri’nin kabz halinin i¢inde sevginin oldugunu ileri siirmesi
dikkate degerdir. Ciinkii O’na gore korku hali zahir olarak goriinmesine ragmen igerisinde

sevgi ve iimidi batmen muhafaza etmektedir.!’

imam Gazzali (6. 505/1111)

Tasavvuf tarihinin en biiyiik isimlerinden sayilabilecek olan Imam Gazzali,
Hiiccetii’l-Islam (dinde séz sahibi olan kisi) lakabryla anilir. Fikirleri, verdigi eserlerin
sistematikligi imam Gazzali’nin bu lakapla anilmasindaki en énemli sebepler arasinda
yer almaktadir. Pek ¢cok konuda s6z sdylemis olan Gazzali’nin agiklik getirdigi en dnemli
konulardan biri olarak belki de doneminde Allah’a duydugu sevgi ve yasadigi hal
anlagilamayan Hallac, Bayezid gibi sekr tarafi gii¢lii olan sufilerin iizerindeki siipheleri
dagitmas1 gosterilebilir. Hallac ve Bayezid gibi sufilerin goriisleri hem kelam
cevrelerinde hem de diger ilim erbabinca pek hos karsilanmamaktaydi. Buna binden bazi
kelamcilar Allah’in kullar tarafindan sevilemeyecegini, zira sevginin birbirine benzeyen
varliklar arasinda miimkiin oldugunu, Allah ile kul birbirlerine tabiatlari itibariyle
benzemedikleri i¢in aralarinda sevgi bagmin olugmasmin miimkiin olmadigim
sOylemiglerdir. Gazzali ise aksine, Allah’1 sevmenin bir mecburiyet oldugu arglimani ile
ortaya ¢ikmis, bu iddiasini sadece naslar ile degil ayrica mantiki ve psikolojik tahlillerle
de gii¢lendirmistir.}’? Bu baglamda, Gazzali sevgi anlayisin1 dogrudan Thya-i Uldmid-
Din eserinde Kitdbu'l- Mehabbe ve’s-Sevk ve’l- Uns ve’r-Rida boliimiinde ortaya

koymustur.

171 Yiiksel Goztepe, “Benzer Kavramlar Agisindan Kuseyri ve Mevlana Birlikteligi”, Harran Universitesi
Ilahiyat Falkiiltesi Uluslararast Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu, 26 =28 Ekim 2007, Sanlurfa, s. 289.
172 Siileyman Derin, “Gazzali’de Allah Sevgisi”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, Ankara,
2001, s. 143.
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Ahmed Gazzali (6. 520/1126)

Hiiccetii’l — Islam olarak bilinen Muhammed Gazzali’nin Islam tarihindeki énemli
yeri, tasavvufun sistemlesmesi iizerinde oynadigi biiylik rol, tasavvufun en Onemli
alanlarindan biri olan ask tlizerine diisiinmiis ve bu konuda ¢ok da 6nemli bir eser vermis
Ahmed Gazzali’nin golgede kalmasina neden olmustur. Aslinda her ne kadar tasavvufta
ask yolunu benimseyen bazi kimseler, Muhammed Gazzéli’ye kiyasla, Ahmed
Gazzali’nin daha iist bir mevkide oldugunu savunmuslarsa da giiniimiizde hala Gazzali
diyince akla gelen ilk isim Hiiccetii’l-Islam Muhammed Gazzali’dir. }"® Abisinden farkli
bir tasavvuf yolu tutan Ahmed Gazzali, daima ic¢inde askin barindigi bir tasavvuf
anlayisint savunmustur. Ask hakkinda kaleme aldigi Sevdnihu’l- Ussak (Asiklarin
Halleri) adindaki Farsga eseri tasavvuf tarihinde bir ¢igir agmustir. Bu eserinde yer verdigi
gortigleri Senéi, Ruzbihan-1 Bakli, Attar, Fahreddin Iraki, gibi 6nemli mutasavviflar

tarafindan da takip edilmistir.}"*

Ahmed Gazzali yaradilisin gergegini askla agiklar. Gazzali, tipki Hallac-1 Mansur
gibi, Iblis’in Adem peygamberi kendisinden Ustiin gérmeyi ve ona secde etmeyi
reddetmesini, Iblis’in kendini yaratan ve tek masuku olan Allah’tan baskasina secde
etmeyi reddetmesi olarak goriir. Ona gére Iblis, yaratanina ¢ok biiyiik bir askla baglidir
ve cehennemde sonsuz atesler icinde yanacagini bilmesine ragmen Allah’a olan agkini
Adem’e secde etmeyerek gosterme yoluna gider. Aslinda onun yaptig1, masukuna askini
gosterebilmesi icin yapabilecegi en biiyiik fedakarliktir. Onun askini ve masukuna
inancini yiice olarak géren Gazzali, iblis’in askindan ders almayan kisinin kafir olacagimi

savunur.1’

173 Halil Baltaci, “Saf Askin Ustadi: Ahmed Gazzali ve Tasavvuf Anlayis1”, Tasavvuf [lmi ve Akademik
Aragtirma Dergisi, S. 1-2.

174 Uludag, “Ahmed Gazzali”, TDVIA, ¢.2 s.70.

175 Uludag, “Ahmed Gazzali” TDVIA, s.70.
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Imam Gazzali’nin “Biz aradik o buldu” dedigi kardesi Ahmed Gazzali, ask
lizerine yazdig1 eseriyle tasavvuf tarihinde ask konusuna yeni bir boyut kazandirmay1

basarmustir.

3. Tarikatlar Doéneminde Baz1 Mutasavviflarin  11ahi Ask

Anlayislan

Tasavvuf Doneminin ardindan tarikatlarin olugmasiyla birlikte, tasavvuf daha
sistemli bir hal almaya baslamistir. Tarikatlarin hemen hemen her biri ilahi agk konusunu
islemis, ancak Allah’a ulasma yollarinda farkliliklar da bas gostermistir. Biz
calismamizin bu boliimiinde tarikatlarin tek tek aska bakis acilarini incelemeyecegiz.
Bunun yerine, hayatlar1 bu doneme intisap eden ve tasavvuf adina belki de her birini ayr1
ayr1 kilit noktada gorebilecegimiz Ahmet Yesevi (6.562/1166), Ruzbihan-1 Bakli
(6.606/1209), Ibn Arabi (6.638/1240), Mevlana Celaleddin Rumi (6.672/1273) ve Yunus

Emre’nin (1240/1320) ilahi ask hakkindaki diisiincelerine yer verecegiz.

Ahmed Yesevi (0.562/1166)

Yeseviyye tarikatinin kurucusu olan Pir-i TuUrkistan olarak da bilinen Ahmed
Yesevi, Hikmet adin1 verdigi divaninda ilahi ask konusunu derin bir sekilde islemistir.
Oyle ki, 253 siirden olusan divaninda 99 siirde ask kavramini kullandig1 goriilmektedir.
Ahmed Yesevi agk konusunu ele alirken pek ¢cok mutasavvif gibi vahdet anlayisim1 da
asktan ayr1 bir kavram olarak gérmemis, hatta agki1 “vahdet meyi” olarak adlandirmistir
¢linkii ona gore aski tadan kisi ayn1 zamanda vahdeti de tecriibe etmektedir. Yesevi “Hem
asi@im hem masukum, kendim canan” ifadesiyle de de asik-masuk, ask ayniligini1 dile

getirmis, s0z konusu birlige/vahdete isaret etmistir.
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Ahmed Yesevi’'nin eserleri incelendiginde aska vahdet meyi disinda baska isimler
verdigi de goriilmektedir. Bunlardan bazilar1 “sir serbeti”, “Elest sarab1”, “muhabbet
sarab1”, “muhabbet sevki”dir. Ahmed Yesevi i¢in degisik isimler verdigi ask, sonu ve
bas1 olmayan, bitip tilkenmeyen bir kaynaktir.}’® Yesevi’ye gore ilahi ask varligin sebebi
ve manasidir. Oyle ki, O’na gore marifet-i Mevla muhabbet-i Mevla iledir. Yani Allah’1

tanimak O’nu sevmeye baglhidir. Ciinkii o;

“Ask olmasa tanmimak olmaz Mevlam seni

Her ne kilsan dsik kil, sen perverdigar™*"’

diyerek Allah’1 tanimanin onu sevmekten gegtigini acik¢a ifade eder. Yine Ahmed

Yesevi’ye gore ilahi agkin hem can hem de iman oldugunu su misrayla belirtir:

“Isksizlarin hem cani yok hem imant

Resullah sézin aydin ma’'na kani""®

Ahmed Yesevi’ye gore agkin ve asik olmanin da elbette birtakim zorluklar1 da

vardir. Divan’inda bu zorluklar: su beyitiyle anlatir:

“Ask adini yere salsam, yer kaldirmaz
Ask yadini yere salsam, yer kaldirmaz

Defter kilsan ta dirisin, bitmek olmaz 179

Kisacasi, diger sufilerde oldugu gibi Ahmed Yesevi'nin diisiincesinde de askin

tek bir muhattabi vardir ve O da Allah’tir. Bagka bir degisle Ahmed Yesevi’nin kastettigi

176 Betiil Giirer, “Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i Ekseninde Tasavvufi Diisiincede 11ahi Ask”, Bilig,
Kis 2017, S.80, s.20,21.

17 Giirer, “Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i Ekseninde Tasavvufi Diisiincede 11ahi Ask”, s. 20,21.
178 Giirer, “Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i Ekseninde Tasavvufi Diisiincede 11ahi Ask”, 5.20,21.
"Mustafa Askar, “Ahmed Yesevi ve Tasavvuf Anlayis1”, Diyanet IImi Dergi, EKim- Kasim-Aralik,
1993, c. 29, S.4, s.55.
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ask, ilahi yani Allah’a duyulan asktir. Ahmed Yesevi aski vahdetin bir uzantis1 olarak

gormiis, insana degerler katan bir yasam ideali olarak degerlendirmistir. &

Ruzbihan-1 Bakli (6. 606/1209)

Ruzbihaniyye tarikatinin temellerini atan Bakli, ask konusundaki goriislerine ‘Abherii’l-
‘asikin adli eserinde yer vermistir. Bu eser, 6zellikle ask konusunda yazilan tasavvufi
eserlerin en genisidir. Bu eserinde Bakli, ask hakkindaki goriiglerini dile getirirken
Hallac’in Hz. Muhammed hakkindaki kuraminin bir devami gibi yaradilisin agk iizerine
oldugunu savunmustur. Bakli de yine ask hakkindaki goriislerini agiklarken tasavvuf
cevresinin de ilgisini oldukca cezbeden “Ben gizli bir hazine idim, bilinmeyi istedim ve
bu yiizden alemi yarattim.” hadis-i kutsisini kendi ask anlayisinin da temeli olarak almis
ve hadiste gecen “bilmek”™ ifadesini marifet, “istemek” ifadesini de muhabbet yani ask
olarak aciklamistir. Bakli’ye gore yaratilmis olan her seyin kaynaginda Allah’in sevgisi
vardir. Bakli yaradilisin ilk ortaya ¢ikisini “Hakikat-I Muhammediyye” olarak adlandirir.
Yani bu goriise gore her seyin varliginin sebebi Hz. Muhammed’in varligi, dolayisiyla da
Allah’mn O’na kars1 olan sevgisidir. Bu ylizden de Hz. Muhammed’e “Allah’in Sevgilisi”
anlamina gelen “Habibullah” ve “Mahblib u Kibriya” gibi sifatlar yakistirilmigtir.
Hallac’la baslayan ve Bakli ile varligini siirdiiren bu goriis, ask hakkinda diisiinen
mutasavviflarin da ¢ikis noktast olmus ve tasavvufta ask diisiincesi bu goriis etrafinda
sekillenmistir. Kisacas1 Hallac’la baslayip, Bakli’yle sekillenen bu goriis evrendeki her
zerrenin ask iizerine yaratildigini ve dolayisiyla da en kiiglik bir zerrede bile askin

izlerinin gérmenin miimkiin oldugunu savunmaktadir.8:

Bakli agkin Allah’in sifarlarindan biri oldugunu belirtmistir. Allah’in sifatlar1 ve

zatin1 birbirinden ayirmak imkansiz oldugundan, dolayisiyla agsk da herhangi bir olayla

189 Giirer, “Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i Ekseninde Tasavvufi Diisiincede [1ahi Ask”, 5.23.
181 Uludag, “Ask” TDVIA, s. 13.
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degismekten uzaktir. Bakli’ye gore ask, asik ve masuk yaratilmis olan her seyden once
var olmustur. Baslangigsiz ve sonsuzdur.'® Kisacasi Bakli de pek ¢ok mutasavvif gibi

askin ilahi oldugunu savunmaktadir.

Aska olan tutkusu ve eserlerine gore Bakli’nin tasavvuf anlayisi bakimindan
Hallac-1 Mansur, Bayezid-i Bistami ve Ahmed Gazzali ¢izgisinde oldugunu séylemek
mimkiindiir. Ancak Bakli’yi Ahmed Gazzéli’den ayiran bir nokta vardir ki o da
Gazzali’nin eserinde belli bir diizen goze ¢arpmazken, Bakli’nin aska dair goriislerini
diizenli ve berrak bir dille anlatigidir. Anlatim tarzlarindaki bu farka ragmen Ruzbihan-1
Bakli de askin tarif edilemezligi konusunda Ahmed Gazzali’yle ayni fikri savunmustur.

O’na gore ask yalnizca kendisiyle tarif edilebilir bir duygudur ve smrsizdir. 183

Bakli, ‘Abherii’l- ‘asikin eserinde bes tiirlii asktan bahseder. Bunlardan ilki Behimi
yani hayvani asktir. Bu ask tiiri glinahkar kisilerin nefislerinin eseri olan hevadan
ibarettir. Yalnizca nefsani duygular tatmin eder. Makul sinirlar icinde olmadikg¢a giinah
olarak kabul edilir. Ikincisi tabii asktir. Bu tiir askta aklin kontroliinde olmadig1 siirece
zararl kabul edilir. Daha ¢ok cismani bir ask tiiriidiir. Ugiinciisii Ruhani asktir. Daha ¢ok
havasta bulunan bu agk hem maddi hem de manevi her tiirlii giizellige kars1 hissedilen
aski ifade eder. Ancak bu ask hali igerisinde bulunan kisi i¢in en 6nemli nokta, kisinin
kendisini sehvet gibi bir unsurdan korumasidir. Kisi ancak bunu basarabildigi takdirde
arif olabilir. Ruhani agk, insan1 melekler alemine ulastirabilecek bir giicte oldugundan
kabul edilebilir sayilmistir. Bir diger ask tiirii olan Akl asksa kendisini melekler aleminde
gosteren glizellikleri anlamakla meydana gelir. Kisi ilahi agka buradan ulasir. Biitiin ask
tirleri igerisinde de ilahi agk en kutsal olanidir. Mutasavviflar mesru smirlar igerisinde

yasanmasi kaydiyla her tiirlii aski mesru sayarak ilahi agska ulagsmay1 hedeflemislerdir.

'82Halil Baltact, “Askin kazandig1 Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Iriki Cizgisi”, Tasavvuf
1Imi ve Akademik Aragtirma Dergisi, y.15, Temmuz Aralik 2014, S.34, s.35.
183 Baltaci, “Askin kazandig1 Tasavvufi Muhteva: Ahmed Gazzali, Bakli ve Iraki Cizgisi”, s.34.
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Ancak kisiyi ilahi agka ulagmaktan alikoyan gsehvet, heva gibi duygular1i da

kotiilemislerdir.'84
Ibnii’l Arabi (6. 638/1240)

Eserlerinde sevgiden ve ilahi asktan sik¢a s6z eden Ibnii’l- Arabi, Fiitihdtu’l-
Mekkiye'sinde de bu konulara detaylica deginir. Asktan bahsettigi boliimde, ilahi ask ya
da sevgi icin kullanmayi tercih ettigi kelime muhabbettir. Ibn Arabi eserinde ii¢ tiir
sevgiden bahseder. Bunlardan ilki ilahi sevgidir. Arabi’ye gore ilahi sevgide, Allah bizi
hem bizim i¢in hem de kendisi i¢in sever. Bu goriisiinii pek ¢ok mutasavvif gibi, “Ben
gizli bir hazineydim, bilinmek istedim ve mahlukati yarattim. Sonra onlara kendimi
tanittim. Onlar da beni tanidirlar.” hadis-i kutsisiyle agiklar. Ibnii’l — Arabi, Allah’in
bizim i¢in bize kars1 duydugu sevgi fikrini, yaratilis amacimiza ve 6ziimiize ters diisen
islerden kurtulmamizi saglamak i¢in, kendisine ve mutluluga ulastiracak amelleri bize

tanitmasina dayandirir.1®®

Ibnii’l- Arabi’nin sevgi siniflamasinda ikinci siray1 ruhani sevgi alir. Ruhani sevgi,
kisinin sevgilisini hem onun i¢in hem de kendi nefsi i¢in sevme durumunu, sevende bir
araya getiren agktir. O’na gore ruhani sevgide ask, akil ve ilim birlestigi zaman kisi akli
sayesinde bilge (hekim) olur. Bilgeligi sayesinde de alim birine déniisiir. Iste o zaman
bireyin biitiin isleri bilgelik diizenine gore diizenlenebilir. Ayrica ibn Arabi ruhani
sevginin maksadini birlesme yani, sevgilinin zatiyla sevenin zatinin ayn1 olmasi olarak

da aciklar.'8®

Ibn Arabi tabii sevgiyi incelerken unsiiri sevgi dedigi baska bir sevgi halinden de
s0z etmistir. Arabi, tabil sevgiyi bir tiir genel sevgi olarak adlandirir. Bu sevgiye

tutulanlar kendi asillara uygun bir tabii suretlere biriinurler. Icinde bulunduklari sevgi

18 Uludag, “Ask”, TDVIA, c.4, 5.13.
185 Tbn Arabi, Ildhi Ask, cev. Mahmut Kanik, insan Yay., Istanbul, 2005, s.39.
186 fbn Arabi, /ldhi Ask, 5.57,63,
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hallerine gore, tabii suretler olarak nitelendirilebilecek birtakim 6zellikler ¢ergevesinde
tasvir edilirler. Bunlar, vecd, sevk ve istiyak hallerinin yan1 sira sevgiliyle kavusma
sevinci, sevgiliyi gorme ve onunla konusma olarak drneklendirilebilir. Ibn Arabi, tabii
sevginin kaynagi olarak iman ve ihsana isaret eder ¢iinkii O’na gore insan dogasi geregi
bir baskasin1 butliniyle sevmek konusunda yetenekli degildir. Bilakis maddeyi ve var
olan her seyi yalnizca kendi nefsini tatmin etmek i¢in sever. Bii ylizden onlara kavusma
ya da yaklagma arzusu da tamamen nefsi tatmin icindir. Bu durum insan ya da hayvan
ayirt edilmeksizin biitiin yaratilmiglarda boyledir. Nedeniyse insanlarin da hayvani bir

yoniiniin bulunmasidir. &

Ibn Arabi unsuri sevgiden bahsederken onun tabii sevgiye benzedigini ancak yine

de biraz farkli oldugunu soyler ve farki soyle agiklar:

“Tabii sevgi bir tabii suretin zararina olacak sekilde basla bir surete baglanmaz,
vani tabii sevgi bir suretle oldugu gibi, ayni sekilde bir digeriyle de olur. Tipki
kehribarin bir¢ok nesneyi ayni anda kendine ¢ekisi gibi. Unsuri sevgiyse sadece
tek bir tabii surete baglanir, tipki Kays in Leyla’ya, Kaynes'’in Liibnaya, Kesir'in
Uzza’ya ve Cemil’in Biiseyne’ye baglanisi gibi. Bunlar iki kisi arasinda,
miknatisin demiri ¢ekmesi gibi olan bir ilginin genel bir sey oldugunu
aciklamaktadir sadece. Ayica, unsuri sevginin ruhani sevgiye benzemesini
saglamaktadir ki bu husus su ayette ifade edilmistir. Bizim i¢imizden herkesin belli

bir makami vardr. 88

AAAAA

muhabbet kelimesini tercih etmistir. Ancak muhabbet, ibnii’l-Arabi i¢in tek asamali bir

terim olarak kavranamaz. Bu sebeple de sevgi makamini dort bashik altinda inceler.

197 fbn Arabi, flahi Ask, $.64,65.
188 fbn Arabi, flahi Ask, $.68,69.
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Bunlar sirasiyla (1) kisinin, sevgilinin iradesinin 6nilinde kendi iradesini biraktigi,
safligiyla kalbe niifuz eden, sevenin sevgisini diger biitiin yollardan arindirip kurtardigi
ve yalnizca Allah’mn yoluna bagladigi hubb;*®° (2) hubb, 1sk ya da heva’nin kararli ve
devamli oldugu, asik her ne durumda olursa olsun bu ii¢ durumdan birine girdigi, bu
sevgiyle nitelenmis insanin sebatli ve kararli oldugu, Allah’in vedud isminin de bu kdkten
tiredigi vedddir. Bu tiir sevgide hosa giden ya da gitmeyen durumlarda sevginin etkisidir
daima aynidir. Her an varligiin yaninda olmasini arzuladig: sevgiliden ayrilmasi ya da
uzaklasmas kiside iiziintii ya da seving haline yol agmaz.!®® (3) muhabbetin ifrat1 yani
sevginin asirilasmasi hali olan zgktir. Tbnii’l-Arabi bu hali su ayetle aciklar: “Inananlar
ise Allah’t asirt derecede severler.” (Bakara, 2/165) ibn Arabi’ye gore, bu sevgiye
tutulanlarin gozii kor olur. Bu tiir bir sevginin hakikati insanin her zerresine, biitiin duyu
organlarina ve elbette ki ruhuna isler. Benligi dylesine sarar ki, adeta damardaki kan gibi
siirekli deveran eder. Insani hem bedeni hem de ruhu olarak kisinin varligiyla biitiinlesir.
Oyle ki, sonunda insan biitiinilyle ona déniisiir. *°! (4) iradenin sevgilide ag13a ¢ikarildigs,
yani kalpte beliren ilk halden itibaren iradenin tamamiyla sevgilinin iradesine baglanmasi
hali olan hevadir. Allah’in boyle bir adi olmamakla birlikte Arabi’ye gére hevanin
dogmasina sebep, bazen bir bakis, bir haber, ya da bir ihsan olabilir. Ibnii’l-Arabi, heva
kelimesinin anlaminin kutsi hadislerden gectigini sdyler. Ayrica Ibnii’l-Arabi, Allah’m
kulunun nafile olarak yaptigi hayirlar ve ibadetler vesilesiyle de Hz. Muhammed’in

yolunun takip edilmesini ¢ok sevdigini belirtir. Bu makami da heva olarak adlandirir. 19

Mevlana Celaleddin Rami (6. 672/1273)

Tasavvuf tarihinde sGfilerin agk anlayisi incelendiginde belki de pek ¢ok kiginin

aklina ilk gelecek isimdir Mevlana. Oyle ki, bu biiyiik sair ve miitefekkir biitiin

189 fbn Arabi, flahi Ask, s.71,77.
190 fbn Arabi, flahi Ask, s.71-79.
191 fbn Arabi, flahi Ask, $.78.
192 fbn Arabi, flahi Ask, $.72.
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eserlerinde ask konusuna yer vermis ancak yazdigi bilgileri kitaplardan devsirmemis
bizzat yasamis ve ask konusundaki tecriibelerini adeta ibrisime boncuk dizer gibi
aktarmistir. Onun eserleri Allah’a karst duydugu askin {irtiniidiir. Hayatina bes eser
sigdiran bu sira dis1 kisilik, en ¢ok Divan-: Kebir, Mesnevi ve Rubailer’inde ask konusuna
deginir. Mevlana’nin aska bakis agis1 da aslinda pek ¢ok sufininkine benzemektedir
demek yanlis bir soylem olmayacaktir. O da ask konusuna olduk¢a vahdet-i vicutgu
yaklasmis, varligin sebebini agka baglamis, i¢inde bulundugu ruh haline gore pek cok
farkli agk tanim1 yapmis ancak yine de “Ask cihanda 6teden beri kapali kalmig bir swrdir,
kapali sirlart agiklamak, iste o ancak bos séz budur”'®® diyerek, askin tanimlanamaz bir

kavram oldugunu sdylemekten kendini alamamustir.

Mevlana karsimiza daima ilahi askin kutsalliginin gii¢lii bir savunucusu olarak
cikar. Ona gore, gecici suretlerdeki ask diinyaya aittir ve bu sebeple de birakilmasi
gerekir. O gercek askin, bengisu oldugunu'® ancak bazilarmin sehvet ve arzularma ask
adin1 verdigini fakat, sehvetten aska giden yolun ¢ok uzun oldugunu belirtir.’®® Bu
goriisiinii Divan-1 Kebir’de su sozleriyle de bildirir; “Bunu gene Tanri inayetlerinden say
ki ugradigin zarar, ask civarindan geldi catti; gecici aski bwrak, isin sonu Tanr

askidur. 1%

Ancak elbette ki biitiin hayatin1 ask makami iizerine kuran Mevlana eserlerinde
aski tanimlamaya calismaktan, ona isimler takmaktan da vazgegmemistir. O, aski ¢ileli
bir yol olarak gérmiisse de her daim ask sarhosu olmaktan mutlu biridir ¢linkii Mevlana
icin baslangi¢, son ve elan agktan baska bir seyden ibaret degildir. Mevlana, aski ilaci

olmayan bir dert’®” olarak tanimlasa da kendisini ancak askta buldugunu sdyle ifade eder;

198 Mevlana Celaleddin RGmi, Mevidnd 'nin Rubdileri, Cev. M. Nuri Gengosman, Milli Egitim Basimevi,
Istanbul, 1974, R.315, 5.66.

194 ROMI, Mevland 'nin Rubdileri, R.53. s.13

195 ROMI, Mevldnd 'nin Rubdileri, R.119, s.26.

19 ROm, Divan-1 Kebir, Haz. Abdiilbaki Golpinarli, Remzi Kitabevi, Istanbul, 1957, s.10

197 ROmf, Divan-: Kebir, s.29
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“Askin bana lazim oldugunu anladim. O bin kath ziiliif de elimdedir. Diin her ne kadar
kadehten sarhos olmustum ama bugiin dyle bir haldeyim ki kadeh benden sarhos

olmustur. %

Daha 6nce Mevlana’nin agk konusuna vahdet-i viicutgu bir yaklagimi oldugundan
da bahsetmistik. Bu diisiincesini yine kendisinin bazi sozlerinden agik¢ca anlamamiz
miimkiin. Ornegin Mevlana, “dsk gelince damarlarimda, derimin altindaki kan gibi
biitiin benligimi dolasti. Beni bu benligimden bosaltti. Ama sevgili ile doldurdu.
Viicudumun biitiin zerrelerini hep sevgili tuttu. Bana benden bir ad kaldi, geri kalan hep
O’dur™*®® diyerek aski buldugunda ancak nefsani benliginden armip, sevgiliye, oziine,
yani Allah’a dondiigiinii dile getirmeye calismistir. Aslinda bu sdylem Hallac-1
Mansur’un “Ene’l-Hakk "1 kadar keskin bir ifade olmamakla birlikte mealen ayn1 kapiya

¢cikmaktadir.

Mevlana aski derinden yasamis, hissetmis ve hissettiklerini essiz bir dille
aktarmayr basarmis yegane bir sair ve asiktir. “Ben yasadik¢a isim giiciim budur
(asktir) "?% diyen bu biiyiik sahsiyet aska bakis agisin1 dylesine kutsallastirmustir ki, bizler
her ne kadar Mevlana’nin anlatimmin derinliginin i¢inde kaybolsak da o aski biitiin
ilimlerden, kitaplardan ayr1 tutmus ve “Senin medresede ogrendigin o bilgi baska bir
istir, ask baska bir is” diyerek aslinda verdigi onca esere ragmen bir bakima kendisinin

bile agk1 anlatmakta yetersiz kaldigini dile getirmistir.?%
Yunus Emre (d. 1240/6.1320)

Yunus Emre, siirleriyle muhtemelen ulastig1 her insanin gonliine girmeyi basaran,

her zaman sevgiyi ve birligi 6giitleyen, Anadolu’nun i¢inden gelmesi hasebiyle halkin

198 ROMI, Mevldnd 'nin Rubdileri., R.240, s.51.
19 ROMI, Mevldnd 'nin Rubdileri, R.297, .62

200 ROIMA, Mevland 'min Rubdileri, R. 219, s. 47.
201 ROIMI, Mevldnd 'nin Rubdileri, R. 261. S.55
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nabzin1 ¢ok iyi tutan, kendine has iislubuyla inandig1 her seyi kusursuzca anlatmayi
basaran bir dehadir. Yunus Emre’yi bizler i¢in bu kadar 6nemli kilan bir diger nokta da
déneminin ilim ve edebiyat dilinin Arapca ve Fars¢a olmasina ragmen, O’nun eserlerini
Tiirk¢e vermesi ve bunda da bugiine kadar kendisinden bagka hi¢ kimseye nasip olmamis
bir basariya ulasmasidir.?? Yunus Emre’nin ¢alismamiz kapsaminda da bizler igin ayr
bir 6nemi daha vardir. Bu ehemmiyetse, ¢alismamizin asil konusu olan biiyiik mutasavvif
Niyazi-i Misri’nin en ¢ok etkilendigi kisilerden birinin Yunus olmasindan

kaynaklanmaktadir.

Yunus Emre’nin siirlerine bakildiginda onun da pek ¢ok mutasavvif gibi hayatinin
merkezine aski koydugu, aska asik oldugu ve sozleriyle ulasabildigi herkesi aska davet
ettigi goriiliir. Ask konusunu vahdet-i viicut¢u bir tarzla ele alan Yunus Emre, cismani
varligin insandan gercegi gizledigini sdyler.?®® O, “Ask makami, vahdet-i viicut/ Isk
makamu dlidiir 15k kadim ezelidiir/ Isk sozini soyleyen ciimle kudret dilidiir” diyerek, ezeli
ve kadim olan agskin makaminin yiice, ask soziinii sdyleyeninse kudret dili oldugunu
belirtmistir.?%* Ayrica Yunus’un “Tevhid ve vahdet-i viicut/ Ben dert ile ah iderdim
derdiim bana derman imis/ Isteridiim hasretile dost yanima pinhdn imis "*% sozlerinde de
yine vahdet-i vicut anlaysimi gormek miimkiindiir. Ote yandan Yunus burada, aska
ulagmaya c¢alisan kisinin ¢ileli bir yolda oldugunu ancak aradigini bulmasi i¢in kendi i¢ine
donmesi gerektigini ve kurtulusun da ancak kendi iginde, yani 6ziinde oldugunu ifade

etmektedir.

Her misrasi ask ile yogrulmus divaninda Yunus, insanin varlik alemindeki en essiz

varlik olduguna da deginir ¢ilinkii onun diisiincesinin temelinde Tanr1, insan ve tabiat agk1

202 Ahmet Dogan, “Yunus Emre Divani’nda ideal Insan”, Turkish Studies-International Periodical For
The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, S.8/13, 2013, Ankara, s. 829.

203 Siileyman Ates, “Yunus’ta {1ahi Ask”, Tiirk Diinyas: Bilgeler Zirvesi: Géniil Sultanlart Bulusmasi, 26-
28 Mayis 2014, Tiirk Diinyasi Kiiltiir Bagkenti Ajansi (TDKB), Eskisehir, 2013, (http://bilgelerzirvesi.org), s.61.

204 Ates, Yunus’ta I1ahi Ask”,s.59.

205 Ates, Yunus’ta I1ahi Ask”,s.59.
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vardir.2°® Muhtemelen bu yiizdendir ki Yunus’un siirlerinde adeta insanlig1 kurtarmaya
calisan, herkesi tek kurtulus yolu olarak gordiigli vahdete yani 6ze ulagtirmaya ¢abalayan
bir hava sezinlenir. Yunus’a gore Tanr1 sevgisi de ancak dogrulukla kazanilacaktir ve nefs
denen diismanin kalesi ancak dogrulukla yikilacaktir. Bu goriisiinii de su sozleriyle ifade
etmistir: “Ince sirat képriisii sifat imis bu yolda/ Dosta giden kisinin dogruluktur ¢aresi/
Kimde kim togrilik var Hak Calab ani sever/ iki cihana yarar ol eriin sermayesi/ Togrulik

manciniky istigfar tasiyile/ Togru vardi atilds, yikildy nefs kal as1. "%

Yunus Emre aski en temel anlamiyla, kisinin fani giizelliklere 6nem vermemesi
gerektigi ve hakikatin ancak Allah aski oldugu seklinde kavramis insanlara da bunu

kavratmaya calismistir

206 Dogan, “Yunus Emre Divani’nda Ideal Insan”, s.832. Emel Kog, “Yunus Emre Diisiincesinde Ask ve
Egitim”, Hact Bektas Veli Arastirma Dergisi, Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli
Arastirma Dernegi, Yaz 2003/26, sayfa sayisi belirtilmemis.

207 Ali Yakict, “Siirimizde Yunus’a Bakis ve Yunus Emre Sevgisi Uzerine”, Diyanet Dergisi Yunus Emre
Ozel Sayi, Ocak-Subat-Mart 1991 C.27, S.1. s.175.
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UCUNCU BOLUM

NiYAZi-i MISRI’NIN DiVAN’I KAPSAMINDA iLAHI ASK ANLAYISI

Niyazi-i Misri de kendinden 6nceki ya da ¢agdasi olan pek ¢ok mutasavvif gibi
ilahi agk konusunu 6nemsemistir. Misri’nin Divan’1 16 tanesi Arapga, geri kalanlar1 da
Turkge olmak Uzere toplamda 231 manzumeden olugmaktadir ve bu manzumelerin
cogunda Misri, ilahi asktan bahsetmektedir. Misri’nin nazarinda ask insanin fitratinda
ham bir sekilde zaten mevcuttur ancak onu islemek gerekir. Misri aska asik bir safidir.
Her ne kadar eserlerinde ask kavramina siklikla yer vermese de kisinin benliginde mevcut
bulunan saf askin hangi yollarla islenip, kusursuz bir hal alabilecegini biiyiik bir 6zenle,

muazzam bir dille anlatmistir.

Ask, tasavvuftaki en derin konulardan biridir. Oyle ki, tasavvuf tarihi boyunca pek
¢ok mutasavvifin da Islam’in tasavvuf yoniinii benimseyenlerin de benimsemeyenlerin
de konusu olmaktan asla uzak kalamamustir. Ask, Misri icin de derin bir mevzudur ancak
O’nun ilahi agka olan bakigini derinlemesine incelemeye baslamadan dnce sematik olarak
Misri’nin siirlerinde agsk konusunu islerken ki tavrindan kisaca bahsetmenin yerinde

olacag kanaatindeyiz.

Calismamiz boyunca Niyazi- i Misri’nin siirlerini incelerken dikkatimizi ¢eken
onemli noktalardan biri, Misri’nin tavrinda gordiigiimiiz Mevlana ve ozellikle Yunus
Emre etkisiydi. Bilindigi gibi bu iki isim kuskusuz tasavvuf tarihinde ilahi agk fikrini
siirleriyle insanlhifa en giiglii sekilde isleyebilen mutasavviflar arasmna adlarimi altin
harflerle yazdirmiglardir. Her ne kadar Misri Divdn’'inda “agk” kelimesine ya da

tasavvufta aski karsilayan diger kavramlara Mevlana ya da Yinus Emre kadar siklikla
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yer vermese de Misri {izerindeki etkileri asikardir. Ayrica tipki bu iki biiyiik alimin ve
tasavvuf tarihi boyunca pek c¢ok mutasavvifin benimsedigi gibi Misri i¢in de agk,
tasavvufun teorik degil, ancak tecriibi boyutuyla agiklanabilir bir gergekliktir.
Calismamizin ilerleyen kisimlarinda Mevlana ve Yunus’un Misri iizerindeki etkilerine
siirlerinden Ornekler vererek, kiyaslamalar yapip benzerlikleri ortaya koyarak daha

detayl bir sekilde deginmeye ¢alisacagiz.

Uzerinde durulmasi gereken bir baska dnemli nokta da Niyazi-i Misti’nin, Ibnii’l-
Arabi tarafindan sekillendiren vahdet-i viicut fikrini benimsemis ve kendi tasavvufi
yoniinii de bu goriise gore sekillendirmis olmasidir. O’na gore aska ulagsmanin en 6nemli
ve belki de ilk adimi bu diisiinceyi, yani diinya tizerinde yasayan her varligin Allah’n bir
parcasi oldugunu kavramak, 6zii aramak ve kisinin kendisinin Allah’tan ayr1 bir varlik
olmadigini anlamasidir. Bu noktada Misri Divan’'inda Hz. Muhammed’in yolundan
gitmeyi, mirid-miirsit iligkisini, seriat-hakikat ve tarikat fikrini, zikri onemsedigini

anlatmis ve elbette ki masivayi terk etmenin kisiyi agka ulastiracagini savunmustur.

Bir s0fi i¢in agk, aslinda her zaman tahayyiil edilebilecek bir duygunun ¢ok daha
otesinde bir kavramdir. Bu ylizden olacak ki, Misri’nin siirlerini inceledigimizde de gerek
asktan direkt gerekse dolayli olarak bahsetmis olsun, tam anlamiyla onun nazarinda askin
ne oldugunu tanimladig1 herhangi bir soziiyle karsilasmayiz. Ote yandan Misri’nin aska
degindigi siirlerini okurken onun i¢in bu kavramin ne kadar 6zel ve aslinda {istiinde

durulmasi gereken bir kavram oldugunu da hissederiz.

Daha once de bahsettigimiz gibi, siirleri kapsaminda inceledigimizde Misri bize
kendi nazarinda agkin tanimin1 yapmamis olsa da kendisi i¢in ilahi askin ehemmiyetini
aciklikla dile getirmistir. Onun goriisiine gore ask, Allah’1 sevmek sonradan kazanilan bir
meziyet degildir. Bu duygu kisinin 6ziinde potansiyel olarak zaten vardir ve tasavvufi

hayat kisinin onu aktif hale getirmesini saglar. Bu minvalde de kisinin fitratinda bulunan
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bu duyguyu biitiiniiyle hissedebilecek kivama gelmesi i¢in izlemesi gereken yollar vardir.
Biz de ¢alismamizi Misri’nin dilinden anlayabildigimiz kadariyla, onun nazarinda kisi
icin ilahi agki anlama ve ona ulasmanin 6nemini, Misri i¢in askin ne demek oldugunu,

onun ask yolculugunda 6nemsedigi adimlar takip ederek anlatmaya ¢alisacagiz.

1. Vahdet-i Viicut, Akil ve ilahi Ask Qliskisi

Niyazi-i Misri, Ibnii’l-Arabi’yle birlikte sistemlesen ve belki de tasavvuf tarihini
sekillendiren varligin birligi (vahdet-i viictid) ilkesini benimsemistir. Ogretinin ana fikri
olan, “Varlik birdir, o da Hakk’in varligidir” ve “Yaratiklara var demek mecazidir"*%®
fikri Misri’nin kabul ettigi bir diisiincedir. Beyitlerinden de anladigimiz kadariyla Niyazi-
i Misri Allah askina ulasmaya c¢alisirken ve aski anlatirken vahdet-i viicid anlayisiyla
konuya yaklagsmistir. Bu goriise gore, eger Allah her seyin kaynagiysa, askin ve sevginin
de kaynagidir. Ayrica Misri vahdet-i viicut diisiincesinin Kur’an-1 Kerim ile uyumlu
oldugunu kanitlamak i¢in de c¢esitli ayetlerden ispatlar ¢ikarmaya calismis, ayrica bu
goriisiinii desteklemek i¢in de Divan’inda baz1 ayetlere de atiflarda bulunmustur.?%® Buna
su ayetler 0rnek verilebilir: “Dogu da bati da Allahi’indir. Nereye yonelirseniz Allah’in

zatr oradadir.”?*°

Misri bu ayetin vahdet-1 viicuttan izler tasidigini savunarak, su beyitlerinde de s6z

konusu ayete gondermelerde bulunmaktadir:

“Salat-1 ehl-i kurbun kiblesidiir ‘semme vechullah”

“Salat-1 ehl-i irfan kiblesidiir ‘semme vechullah”

208 Ekrem Demirli, Sair Sifiler Meviand, Yunus Emre ve Niydzi-i Misri Uzerine Incelemeler, Sufi Kitap,
Nisan, 2015., s.177.

209 Mehmet Ozgirr Ersan, Niyazi-i Misri, Salon Yay., Mayis, 2018., s. 87.

210 Bakara 2/ 115.
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“ Arife esydda esma goriiniir

Cimle esmada misemma gorinar
Bu Niyazi’den de Mevld gériiniir
Adem isen ‘semme vechuldh’l bul

Kande baksan ol giizel Allah’t bul "'

Misri’nin vahdet-i viicud goriisii i¢in kendisine referans aldigi bir bagka ayet de

sudur: “... Attigin zaman sen atmadin, lakin Allah att. 212

Misri’ye gore bu ayette vahdet-i viicud felsefesine dair bazi isaretler vardir. Bu
isaretler su sekilde aciklanabilir: O’na gore biitiin fiiller Hakk’a aittir ve suretler ancak
O’nu tanimaya yarayan araglardir. Kul, kendi suretinde Allah disinda herhangi bir seyin
hak sahibi olmadigini unuttugu zaman, kendisine ait bir iradenin ve Allah’tan ayr1 bir
benligin oldugu fikrine kapilmaya baslar. BOyle bir durumda da kendisini irade sahibi
sanan kisi, herhangi bir varlik meydana getirdiginde bunu kendisine mal eder ve yanilgiya
kapilir. Ancak meydana getirdigi maddeyi, Allah’in iradesi vasitasiyla yaptiginin
bilincinde olursa, bu durum yanlis degildir. Bu yiizden de arif olan bir kisi “Ben yaptim,
ben ettim” soziinde isabetli olurken, cahil kisi hatali olur. Misri s6z konusu ayetin vahdet-

i viicud isaret ettigine Divan’inda su sekilde yer vermistir.?'®

“‘Men aref’le ‘mad rameyte iz rameyte’ remzini

Fark idiver mimkim ise ber-sebil- i infirad 724

Anlasildig1 tizere vahdet-i viicutgu goriisiinii ayetlerlerle de destekleyen Niyazi-i
Misri, Divan’indaki beyitlerinde bu konunun {istiinde hassasiyetle durmustur. Misri

vahdet-i viicud diisiincesini ilahi agkla bagdastirmis ve bu fikri takip etmenin kiside

211 M. Efdal Emre, Niyazi-i Musri Divani ve Serhi, s. 145.
212 Enfal 8/17

213 Ersan, Niyazi-i Musri, s.89.

214 Emre, Niyazi-i Misri Divdani ve Serhi, s. 156.
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yaradiligin amacini anlamak bakimindan bir aydinlanmaya hasil olacagini ileri stirmiistiir.
Simdi Misri’nin Divdn 'inda bu konuya 6rnek olarak gosterilebilecek birkag siirle O’nun
nazarinda vahdet-i viicid ve ilahi agk arasindaki baglantiyr daha detayli anlatmaya

calisalim.

“Ey goniil gel gayridan ge¢ ‘aska eyle iktida
Zumre-i ehli hakikat ‘aski eyler mukteda
Ciimle mevcidadt u md ‘lumdta ‘ask akdem durur

Zira ‘askin evveline bulmadilar ibtida

Hem dahi ciimle fend buldukda ‘ask baki kalir

Bu sebepten dediler ki kim ‘aska yoktur intiha "%

Misri’nin bu beyitleri belki de ¢alismamizin en énemli kismini olusturmaktadir.
Oyle ki, ¢alismamizin bu asamasinda deginecegimiz, Misti’nin siirleri kapsaminda aska
yaklagimini bizce en saf ve agik secik anlatan sozler bunlardir. Bu beyitler Misri
divnindaki ilk musralar olarak karsimiza cikar. Tipki, hayatt boyunca inang ve itikat
yolunda ilk siraya aski koymasi gibi, divaninda da ilk siraya agki anlatan bir siirini

koymustur.

Siirinin ilk iki beyitinde “Ey goniil gel gayridan ge¢ ‘aska eyle iktida/ Ziimre-i
ehli hakikat ‘aski eyler mukteda” diyerek, kisinin aska uymak disinda her seyden
vazgecmesi gerektigini, biitlin hakikat ehillerinin ancak aski kendilerine rehber
edindiklerinde Allah’a ulasabildiklerinden bahsetmektedir. Oyle ki Misri’ye gére ask,
yasamanin yegane amacidir. Diinyada insan oglunun kavramasi gereken en biiyiik

gercektir. Ciinkii 6liimden sonraki hayatin bile varilacak tek noktasidir.

215 Noru’1-Arabi, Niyazi-i Musri Divani Serhi, S.2.
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“Ciimle mevcudat u ma ‘lumata ‘ask akdem durur/ Zira ‘askin evveline bulmadilar
ibtida” Maisri siirinin bu béliimiinde, biitiin varliklarin varligina agkin onciiliik ettigini
sOyleyerek yine vahdet-i viicutgu tavrini gozler oniine sermektedir. Soyle ki, Misri de pek
cok mutasavvif gibi “Ben gizli bir hazineydim, bilinmeyi (sevilmeyi) istedim ’*'® hadis-i
kutsisini benimsemistir. O’na gore askin bir baslangici yoktur. Nasil ki Allah’in da bir
baslangici ya da sonu yoksa askin da ayni1 sekildedir ¢iinkii ask, tipki s6z konusu hadis-i
kutsi de belirtildigi gibi Allah’in varligindan hasil olmustur ve yine onun gibi baslangi¢siz
ve sonsuzdur. Kisacast “Ask” demek “Hakk” demektir.?l’ Ona gore mutlak birligin

anlami aslinda agk makamiyla aynidir.

“Dilerem senden Hudéaya eyle tevfikin refik

Bir nefes gonliim senin ‘askindan etmegil ciida

Masiva-yr ‘askinin sevddsin génlumden al

Askini eyle iki dlemde bana dsind

Ask ile tamuda olmak rahatidir dsikin

Lik cennetde olursa tamudur ‘asksiz ana

Ey Niydzi miirsid istersen bu yolda ‘aska uy

Enbiya vii evliya ‘ask olupdur reh-niima 218

Ask cetrefilli bir duygudur. Hi¢ bikmadan, usanmadan sevgilisini arayan asik,
ruhunda daima kaygi dolu duygular tasir. I¢i ask atesiyle yanarken, aslinda 6te yandan da
sevdigine kavusamama, ona ulasamama korkusunun girdabinda da déner durur. Misri’nin

ilk dort beyiti de onun nazarinda askin kiymet ve kemaline delalet eder.?!® Misri,

216 AclOini, Kesfiil-Hafa, Beyrut, 1985, Il, 132, hadis: 2016.
217 Naru’1-Arébi, Niyazi-i Misri Divani Serhi, S.2.
218 Ntru’1-Arabi, Niyazi-i Misri Divani Serhi, s.1.
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“Dilerem senden Huddyd eyle tevfikin refik, Bir nefes gonliim senin ‘askindan etmegil
ctida” sozleriyle gonliiniin daima ask atesiyle yanmakta oldugunu sdylerken Allah’tan
kalbini O’nun askindan hi¢bir zaman ayirmamasini dilemektedir. Misri’ye gore hakiki
aski bulabilmenin en gerekli yollarindan biri de masivayr yani diinya hayatini terk
etmekten gecmektedir. Tasavufta, Allah’in disinda kabul edilen biitiin varliklar méasiva
adiyla anilir. Tasavvuf yolunda yeni olan ve dolayisiyla da heniiz birlik makamina
erisememis kisiler Allah’in varligini viicid, Allah’tan bagka biitiin varliklarin varligini da
mevcudat olarak goriirler. ?2° Allah’in varliginin tek bir birlik yani viicid oldugu bilgisine
erisen Misri’nin nazarinda da bu yiizden diinya hayati bir gerceklik degildir. O yalnizca
kisinin kendi i¢cinde Allah’la biitiinlestigini anladiginda insan-1 kamil olabilecegine
inanmaktadir. Niyazi-i Misri, diinya sevgisini hakikate ulasmaya daima engel olarak
gormiistiir. Bu yiizden, “Mdsiva-yt ‘askimin sevdasini gonliimden al/ Askini eyle iki
dlemde bana agina” demistir. Dinin ruhunu ask olusturmaktadir. Bu sebeple Misri

Allah’tan yalnizca askini dilemektedir.

“Ey derde derman isteyen
Yetmez mi derd dermén sana
Ey rahat-: can isteyen
Kurbdn olandir can sana
Yagma edersen varligin
Gider goniilden darligin
Mahveyle sen agyarligin

Yar olusar mihman sana %!

220 Uludag, TDVIA, “Masiva” c.28 5.76.
221 Noruw’1-Arabi, Niyazi-i Misri Divan Serhi, $.27.
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Niyazi-i Misri’nin bu beyitleri kisacas1 Allah askina ulagsmaya calisirken kendi
icinde yasadig1 farkindaliklar1 anlatmaktadir. Misti siirinin ilk beyitinde dert ve derman
arasinda bir iliski kurmus ve derdine derman arayan kisinin, dermaninin da derdinin
iginde sakli oldugunu dile getirmistir. Yine Misri Divan’inda baska beyitlerde dert-
derman iliskisi {izerinde hassasiyetle durmustur. Ornegin, Misri bir beyitinde “Derman
arardim derdime/Derdim bana derman imis/Burhan arardim aslima aslim bana burhan
imig”??? demistir. DivAn’indaki baska bir beyitinde “Herkesin derdine dermani yine
derdindedir/ Derdinin icindeki dermani bulmazsa ne giic"?® sozlerine de yer vermistir.
Misri’nin bu konu {izerine sik sik vurgu yapmasi akillara ger¢ekte insanin derdi nedir ve
neyi aramaktadir? sorusunu getirmektedir.??* Bu sebepten Misri’nin iizerinde sik¢a

durdugu dert-derman iliskisini agmak, konuyu daha iyi kavramak adina faydali olacaktir.

Dert ve derman arasindaki iliskiyi Ibnii’l-Arabi’i Fustsul- Hikem eserinin Eyyiib
Fassi'nda de ele almigtir. Eyyiib Fassi, ¢ektigi pek ¢ok sikintinin karsisinda sabreden bir
peygamberi konu alir. Ancak aslinda ibnii’l-Arabi burada daha ¢cok peygamberin ¢ektigi
sikintidan hareketle bir insanlik durumunun iizerinde durmustur. O, Hz. Eyyiib’i bir
insanlik idealine doniistiirmiis ve bu sekilde de alemdeki temel sorunlari anlatmaya
calismistir. Ibnii’l-Arabi’nin Eyyiib Fassi’nda anlattig1 iki ana konunun da Misri’nin
sOziinii ettigimiz siirleriyle yakindan iliskisi vardir. ilk olarak Ibnii’I-Arabi Hz. Eyyiib’iin
“Bana seytan temas etti” sozlinii yorumlayarak O’nun sikintisinin 6ziinden bahsetmistir.
Ibnii’l-Arabi’ye goére burada Hz. Eyyiib’iin seytandan Kkastettigi, Allah’la kendisi
arasindaki mesafedir. Bu durum da kendisinde 6zlem yaratmistir. Bu durumda Hz. Eyytb

fassinda bahsedilen dertle Mevlana’nin Mesnevi’nin ilk beyitlerinde bahsettigi sikayet

222 Noruw’1-Arabi, Niyazi-i Misri Divani Serhi, s.173.
223 Noruw’1-Arabi, Niyazi-i Misri Divani Serhi, $.71. .
224 gkrem Demirli, Sair Siifiler Mevldnd, Yunus Emre ve Niydzi-i Misri Uzerine Incelemeler, 5.186.
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ayni baglamda yorumlanabilir. Boylece de Misri’nin sozlerini de 6zlem, hakikakatten

uzaklik gibi manalarla yorumlayabiliriz.

Misri’nin de konu ettigi dert-derman iliskisi yine Eyyiib Fassi’ndaki baska bir
diisiinceyle 6zdeslestirilebilir. Eyyiib Fassi’nda bu durum, sikayeti ortadan kaldiracak bir
¢Ozlim olarak da ge¢mektedir. Yani aslinda Hz. Eyyiib kendisini hakikatten ne kadar
uzaklasmis olarak gbrse de, aslinda hakikat ona bir o kadar yakindir da. Daha agik bir
ifadeyle derdiyle dermani1 aymi yerdedir. Insan her ne kadar kendisini hakikatten uzak
sayarsa saysin, bu onu hakikatten uzak diisiirmez. Hakikat yani Hak, herkese sah
damarindan daha yakindir ve Eyyiib’e de bu husus hatirlatilmistir. Bir baska agidan dertle
dermanin bu denli i¢ ige olmasi derdin hi¢bir zaman ortadan kalkmayacagiyla da
yorumlanabilir. Ibnii’l-Arabi arayisin higbir zaman bitmeyecegini belirtir. Ciinkii ona

gdre amaca ulasmak asla miimkiin olamayacaktir. 22°

Kisacast Misri’nin baslangigta ifade ettigi dert de ve sonrasinda buldugunu
sOyledigi derman da aslinda ayni sey, yani Allah’in kulun 6ziinde olmasidir. Anlagilan
o ki, Misri seyr-u siilikunun basinda Allah’t ulasilmasi gereken bir varlik olarak
gormektedir ancak seyr-u sullkunu tamamladiginda Allah’in kisinin 6ziinden, kiginin
de Allah’tan ayr bir varlik olmadigini anlamistir. Yani Misri’ye gore Allah agkiyla
yanip tutusan ve Allah’1 arayan kisinin bakmasi1 gereken yer kendi icidir ve bunu da
ancak kendi cismani benliginden ve nefsinden arinarak, tabir-i caizse 6lmeden once
Olerek basarabilir. Ciinkli maksada kisiyi o vasl eder ve maksad da aslinda odur. 226 Yani

Niyazi-i Misri visalini kendi i¢inde bulmustur.

Burada iizerinde dnemle durulmasi gereken bir baska nokta da Misri’nin “Burhan

arardim aslima aslim bana burhan imig” s6zleridir. Bu misrain detayina girmeden 6nce

225 Demirli, Sair Siifiler Mevidand, Yunus Emre ve Niyazi-i Misri Uzerine Incelemeler, 5.188,189
226 Niru’l-Arébi, Niyazi-i Misri Divdani Serhi, S.27.
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‘Burhan’ kelimesini agmak yerinde olacaktir. Burhan; herhangi bir kuskunun
giremeyecegi kesin ve mutlak bir bilgi veya delil anlamina gelmektedir.??” Misri’nin
burhan aramaktan kastettigi sey asli aramaktir. O, varligina bir asil ve ilke aramaktadir.
Niyazi- Misri asla burhan aramak derken Oncelikle sorunu ashi bilmek olarak tespit
etmistir. Daha dogru bir ifadeyle “Ben varum” seklinde dile getirilebilen ilk 6nerme
sabitlendikten sonra “Ben nasil varum” sorusu ortaya c¢ikmustir. Insanin ilk bilgisi
kendisi hakkindadir ve bu bilgi “Ben varim” seklinde ifade edilebilir. Ibn Arabi igin bu
diisiince “Kendini bilen rabbini bilir” anlamindaki hadiste kaynagini bulur. Ciinkii
insanin hakkinda tereddiide kapilamayacagi en kesin bilgi, varlik bilgisidir. Bu durum
da Niyazi-i Misri tarafindan “aslin  burhamin kendisi olmasi” seklinde dile

getirilmistir.??

Misri siirine su dizelerle devam eder:

“Sermaye bu yolda heman
Teslim olur buna inan
Sidk ile Allah’a dayan

Etmez mi gor ihsan sana

Tevhide tapsur oziinii
Kimseye agma razini
Seyh izine tut yiiziinti

Seyhin yeter biirhan sana [...] "**°

Ote yandan Misri vahdet-i viicudun diisiincesinin bir pargasi olan tevhid konusunu

cok 6nemsemis ve siirlerinde bu fikre de yer vermistir. “Tevhide tapsur oziinii/ Kimseye

227 Demirli, Sair Sifiler Mevidnd, Yunus Emre ve Niydzi-i Misri Uzerine I:ncelemeler, s.191.
228 Demirli, Sair Sifiler Mevidnd, Yunus Emre ve Niydzi-i Misri Uzerine Incelemeler, s.189-191.
29Naru’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divan Serhi, $.27.
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a¢ma razini” misrainda Niyazi Misri’nin 6z derken bahsettigi sey aslinda insanin ruhudur
ve kisi eger Allah’a ulasmak istiyorsa ruhunu tevhide uydurmalidir.?*° Bu baglamda Misri
Allah’in davet ettigi tevhid konusunu ti¢e aywrmistir: Bunlardan ilki Tevhid-i Ef*al dir.
Buna gore kul, islamin sartlarindan olan namaz, zekat, oru¢ gibi gereklilikleri yerine
getirmek suretiyle, zina yapmak ya da haram yemek gibi fiillerden uzak kalir. Ikincisi,
Tevhid-i Sifat 'tir. Bu da birtakim ibadetlerle insanin i¢inde barindirdig: haset, kibir, kin
gibi zararli duygular1 ¢ikarip, kendisini giizel sifatlarla donatmasidir. Son olarak Tevhid-
| Zat ise, Allah disindaki tiim varliklardan varlik diisiincesini kaldirarak, Allah’1 ¢okca
zikretmekle miimkiindiir. Insanin Allah’1 ¢okca zikretmesi ve dolayisiyla diisiinmesiyle
kalp aydinlanir. Boylece de kisi Allah’tan baska hi¢bir varligin aslinda hakiki bir

varliginin bulunmadigini kavrar.
Misri bir bagka siirinde de tevhid hakkinda su dortliikleri sdylemistir:

“Hakk’1 seven asiklarin
Eglencesi tevhid olur
‘Ask oduna yaniklarin

Eglencesi tevhid olur

Durmaz isim surer dili
Sorar miidam dogru yolu
Gercek ere diyen beli

Eglencesi tevhid olur !

Bu iki dortliikte de Misri, tevhidin yani “bir”’in 6nemine deginmistir. Dinin temeli
Allah’1n birligi yani tevhid ilkesine dayanir. Islam’dan ayr1 bir sey olmayan tasavvufun

da temel ilkesi dolayisiyla tevhiddir. Tasavvufta tevhid anlayis1 Allah’1 yani biri bilmekle

20N Qral Arabi,. Niyazi-i Misri Divan Serhi, $.28.
231 NOrd’l Arabf, Niyazi-i Misri Divédn Serhi, .102.
71



baslar, kisi Bir’i tan1y1p anladikca yiikselir. Iyi ameller ve ibadetle Bir’e ulasir ve yalnizca
Bir’i yasayarak zirvede kalir.?®? Tevhid askla Bir’i yasamak oldugundan Misri’de tevhid
diisiincesini salikin eglencesi olarak gormiistiir. Misri’ye gore higbir seyde ikililik
olmadigi gibi, Allah’a giden yolda da bir ikililk s6z konusu degildir. Tevhid bilincine
ulagmak, bu diisiinceyi kavramak ve yola bu bilingle devam etmek kisinin ilahi agk

yolunda attig1 en biiylik adimdir. Siirin son dortliigiiyse su sekildedir:

[...]Misri’ye uyan kiginin
Gider ¢iiriigii isinin
Icindeki can kusunun

Eglencesi tevhid olur >

Ilk iki beyitte ayrica dikkat etmemiz gereken bir nokta vardir ki o da Misri’nin
kendisine uyan kisinin isinin ¢iiriigiiniin gidecegini soylemesidir. Bu tabir Misri’nin
tevhid fikrini destekledigi gibi, kendisini bu yolda bir temsilci olarak gordiigii fikrini de
desteklemektedir. O bir vahdet-i vicud savunucusudur ve ona gore tevhid bilincine
ulasmadan kisi Allah’a ulasamaz. Ayrica bu dortliikkte ‘can kusu’ndan kastedilen sey
kisinin ruhudur.®* Insan bedenen oliimlii, ruhen yaraticisimi taniyan, dliimsiiz bir
varliktir. Ancak ruhun beseri hayatta da yaraticisini hatirlamaya ve ona kavusmaya
thityac1 vardir. Vahdet bilincine ulagsmak da bu anlamda ruhu besler. Dolayisiyla insanin
0z ve 6limsuz olan ruhun, Allah’tan geldigini ve onun bir pargasi oldugunu hatirlamasi
gerekmektedir. Kisacas1 Misri bu beyitleriyle tevhid fikrini savunmus ve kendisini de bu

yolda bir yol gosterici olarak tanimlamistir.

Ruh konusu tasavvuf ve tevhid inancinda ayrica bir neme sahiptir. Islam inancina

gore, insan cismani bir varlik olarak yaratilmadan 6nce Allah onlara kendi varligindan

232 H. Kamil Y1ilmaz, “Tasavvuf ve Tevhid”, Altinoluk Dergisi, Temmuz, 2007, S.257. 5.006
233 NOrd’l Arabf, Niyazi-i Misri Divédn Serhi, .102.
234 NOro’l Arabf, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, s.104.
72



iiflemistir. Insan her ne kadar bedenen 6liimlii bir varlik olarak yaratilmissa da aksine,
yaraticinin  kendisinden iifledigi ruh Oliimsiizdiir. Tasavvuf tarihinde ilahi ask
konusundaki yazili ilk eserini veren Ahmed Gazali’de bu konu iistiinde ayrica durmustur.
Ona gore de ruh, askin hakiki alemi olan dlem-i ervahtan gelmistir. Gazali’nin ruh, agk
ve Allah arasindaki iligkiyi bazi siirlerine deginmek Misri’nin bu tiggendeki anlayisina
aciklik getirmek icin yerinde olacaktir. Bir siirinde konuyu su musralarla dile getirir

Gazali:

“Askla yola ¢ikti yokluktan gemimiz
Vuslat ¢eragiyla aydinlanmada hep gemimiz
Islak kalir dudaklarimiz tekrar doniince de yokluga

Bir saraptan ki haram saymaz mezhebimiz

Benim ylizimden varoldu ask adem den
Bendim ask i¢in dlemden maksat yalniz ben
Gece-giindiiz, ay ve yil siirse de kiskangliklar

Nasil ayrilmazsa od agacindan kokusu 6yle ayrilmam Sen’den

Arzu nedir bilmezken arzusu diistii bana

Buldu da bos bir gonlii ¢okiiverdi oraya” 23

Ilk misrada Ahmed Gazali’nin “yokluktan gemimiz” ifadesiyle kastettigi sey
ruhtur. Ruh yoktan varolmustur ve son sinirinda ask, ruhun binitini beklemektedir. Gazali
her nasil varolugun baslangicinda bir bulusma noktas1 oldugu fikrini yani alem-i ervahi
kabul ediyorsa, buna dayanarak eger 6z ruh ise 6ziin niteligi asktir diisiincesine sahiptir.
Ayrica ona gore agkin agk olmasi i¢in yoniinii herhangi baska bir noktaya ¢evirmesi de

gerekmez. Askin gercekliginin yon ve yonelislerle higbir ilgisi yoktur. %3¢ Bu acidan

25 Ahmed Gazali, Asiklarin Halleri — Sevanihu'l Ussdk, Hece Yay., 2. Bs. Ankara, 2012, s. 13.
236 Ahmed Gazall, Asiklarin Haélleri, s.13.
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Niyazi-i Misri’de tipki Ahmed Gazali gibi ruhun yonelecegi tek gergekligin Bir’i bilmek,

anlamak ve yagamak oldugu goriisiindedir.

Ahmed Gazali’de dikkati ¢eken bir baska nokta da sudur ki, her ne kadar eserini
ilahi agki anlatmak i¢in yazmissa da tipki bu siirinde oldugu gibi diger siirlerinde de bir
ayet ya da hadisten bahsetmedigi siirece Allah lafzina yer vermemektedir.?®” “Nasil
ayrilmazsa 6d agacindan kokusu 6yle ayrilmam Sen’den” dizelerinde de “Sen” ifadesiyle
kastedilen Allah’tir. Gazali burada yaptig1 6d agaci kokusu benzetmesiyle vahdeti viicud
goriigiinii desteklemistir. Bu dizelere gore, dogas1 geregi yaratilmig bir agacin kokusu
gercek anlamda her nasil ondan alinamaz ya da degistirilemezse, aslinda insan da tipki
bir agacin kokusu gibidir. Bir 6zii ve degistirilemez bir gercegi vardir. Insan 6z yani ruh
itibariyle Allah’tan gelmistir ve bu kisinin degistirilemez gergegidir. Niyazi-i Misri’de
muhakkak ki ayni1 goriis dogrultusunda tevhid bilincine ulasan kiginin ruhunun ruhunun

0zii anlayacagini savunmustur.

Yine Misri bir bagka beyitinde tevhid diisiincesini su dizelerle dile getirmistir:

““Askin meyine ben yana geldim

Sevkin oduna hos yana geldim

Sem -1 tevhidi gordiim yakilmuis

Gitdi kardrim pervane geldim

Halka-i zikri kurmus ‘asiklar

Bende sahninda cevlana geldim

281 Ahmed Gazall, Asiklarin Halleri — Sevanihu’l Ussdk, S.7.
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Mecndnum bugtin leyla derdinden

Neylerem akli divane geldim [...] 238

Arapca bir kelime olan sem *, sozliik anlaminda mum, balmumu, aydinlatmak igin
yakilan ¢erag gibi anlamlara gelmekteyse de aslinda tasavvufi olarak ¢ok daha derin bir
manaya hizmet etmektedir. Ancak tasavvuf literatiiriinde bu kelime, ilahi nur, miirsid-i

kamil gibi manalarda kullanilmagtir.23®

Kelime anlam1 olarak pervane, geceleri ortaya ¢ikan ve bir 151k hiizmesi etrafinda
toplasan gece kelebeklerini tanimlamak i¢in kullanilsa da bagka kavramlarla
kullanildiginda, ¢ekinmeden kendini feda eden asik, aci i¢inde ve kararsiz génle sahip

olan kisi gibi anlamlara da gelmektedir. 24°

Bu baglamda tasavvufi metinlerde gordiigiimiiz “Sem ‘u pervane” kavramini
tasavvufi askin Dogu edebiyatindaki sembolik adi olarak tanimlayabiliriz.?*! Dogu
siirinde as1gin temsili olarak kabul edilen pervanelerin, muma yani sem’e asik oldugu da
kabul edilen yaygin goriislerden biridir. Mum 15181 etrafinda her an ona daha ¢ok yaklasan
pervanenin kendisini alevlere teslim etmek suretiyle yok etmesi durumu, masukla
aralarindaki yakict bir vuslat olarak yorumlanmistir. Sem’in yanarak verdigi 1sikta,

pervanenin siirekli doniisii asik ve masugun iliskisine benzetilmistir. 242

Iste Misri de tipki bu drnekte oldugu gibi, “Sem i tevhidi gérdiim yakilmis, Gitdi

kardrim pervane geldim” dizeleriyle kendisini atese asik olan pervaneye benzetmistir.

238 Nur(’l Arabf, Niyazi-i Misri Divan Serhi, $.250,251.

239 Sadik Armutlu, “Kelebegin Atese Yolculugu: Klasik Tiirk ve Fars Edebiyatinda Sem‘ii Pervane
Mesnevileri” A.U. Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, S., 39, Prof. Dr. Hiiseyin Ayan Ozel Sayis1,
s. 877,878.

240 Armutlu, Kelebegin Atese Yolculugu: “Klasik Tiirk ve Fars Edebiyatinda Sem‘ii Pervane Mesnevileri”
s. 879.

21 Armutlu, 7D VI:A, “Sem‘u Pervane” maddesi, Istanbul, 2010. C.38 s. 495.

242 Armutlu, TDVIA, “Sem‘u Pervane” maddesi, C.38 s. 495.
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Sem’i yani masuku bilip, onu anladiginda kendini onun atesine teslim etmeyi, cismani

benliginden vazge¢cmeyi tercih ettigini dile getirmistir.

Niyazi-i Misri’nin bu siirinde ask hakkindaki diislincelerini daha da
detaylandirabilmemiz i¢in lizerinde ayrica durmamiz gereken bir diger konu da akil ve
ask arasindaki iligkidir. Tasavvuf anlayisinda ilahi aska giden yolda ask ve akil arasinda
bliyiik bir ¢catisma s6z konusudur. Elbette ki s6z konusu diinyevi meseleler oldugunda
tasavvufcular nazarinda da aklin 6nemi tartisilmaz derecede miihimdir. Tasavvuf tarihi
incelendiginde hemen hemen biitliin mutasavviflarin, insan-1 kdmil olma yolunda
ilerlerken ¢ok ciddi ilmi egitimlerden gectigini, pek ¢ogunun hayatlarini idame ettirmek
icin birtakim isler yaptiklarini biliriz. Elbette ki, bu siireclerin tamaminda her beser gibi
onlarin da akli melekelere ihtiyaclari olmustur. Ancak neden Niyazi-i Misri gibi ilmi
anlamda doygunluga ulasmis, kendisini atese asik pervanelere benzetmis, cismani
benliginden vazge¢mis olan bu sOfi “Mecniinum bugiin Leyla derdinden, Neylerem akl
divane geldim” diyerek, akli varligini da hige saydigini dile getirerek, aslinda bir bakima
artitk ona ihtiyacinin olmadig1 sinyallerini vermistir? Misri’nin i¢inde bulundugu bu
ruhsal hal, akla direkt olarak “Islam’da ve tasavvufta akil hangi konumdadir?” sorusunu
getirmektedir. Insan1 yaratilmis olan diger biitiin canlilardan ayiran yegane 6zelligin akil
oldugu kabul edildiginde, dyleyse neden ve hangi asamadan sonra Niyazi Misri akli
dislamistir? Insanin bilgi kaynaklarindan biri olan akil gergekten yok sayilabilecek kadar
degersiz bir kavram mdir? Biitiin bu sorularin cevabi 6nce Islam’da daha sonra da

tasavvufta aklin yerini anlamaktan ge¢gmektedir.

Oncelikle Kur’an-1 Kerim’de aklin hangi acilardan konu edildigine deginecek

olursak, bu baglamda aklin konu edildigi ayetleri (i¢ baslk altinda degerlendirebiliriz.?*3

243 Naim Sahin, “Kur’an-1 Kerim’de Akil ve Aklin Degeri Meselesi”, Selcuk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi *98, Konya, 1999, S. VIIL, s. 223.
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Bunlardan ilki piir akilla donatilmis insan varligidir. Bu nimet insanin yaratilist
ile ilgili olan evreleri agiklamaya yararken, diger yandan da insanin kisa ve uzun 6miirlii
olmasinin sebeplerini de hatirlatmayr ihmal etmez. Ikincisi, alem ve alemde meydana
gelen olaylan dile getiren ayetler olarak siniflanabilir. Bu ayetlerde, gece ve giindiize,
gokteki ve yerdeki varliklara bakarak yaratilis gercegini akil edebilecek olanlarin ancak
akil sahibi kimseler oldugundan bahsedilir. Ugiincii gruptaysa, ahiret hayatini
diisiinmeyle ilgili ayetler 6rnek olarak gosterilebilir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan bu
ayetler, ancak diistliniip akleden kisiler i¢in ahiret hayatinin daha hayirli olacagini beyan

eden ayetlerdir.244

Buna gore, Islam inancinda hem diinya hem de ahiret hayatini anlamak icin
siiphesiz ki insanoglunun akla ihtiyaci oldugu ve Islam’in akli énemsedigi sonucuna
varilabilir. Peki tasavvuf diisiincesinde mutasavviflar akil konusunu nasil
yorumlamislardir? Bu konuda Niyazi-i Misri’nin en ¢ok etkilendikleri arasinda olan
Yunus Emre ve Mevlana gibi buyik sdfilerin diisiincelerini anlamak, Misri’nin akil

konusundaki fikirlerini anlamak agisindan daha kestirme bir yol olacaktir.

Genel olarak mutasavviflar akli, kalpte “hak ile batil” 1 ayirt edebilen bir nur
olarak kabul etmislerse de, hemen hemen her daim akilla agki kiyaslamaktan da geri
duramamuslardir. Oyle ki gergege ulasmak konusunda akli tek hakim olarak kabul eden
Mutezile imamlarini da daima elestirmislerdir. Tasavvuf felsefesi lizerinde ¢alisanlar igin

“Varligin basi akil, aklin hiiviyetiyse ilahidir.”**®

Niyazi-i Misri’nin en ¢ok etkilendigi isim olan Yunus Emre’den bahsedilince akla
ilk gelen diisiince kuskusuz ki sevgidir. Yunus Emre siirlerinde ask konusuna siklikla yer

vermekle birlikte, zaman zaman akil konusuna da deginmistir. Onun i¢in akil sinirli bir

244 Sahin, “Kur’an-1 Kerim’de Akil ve Aklin Degeri Meselesi” 5.223, 224.
245 MUjgan Cunbur, “Yunus Emre’ye Gore “Akil” ve “Kutadgu Bilig”le Karsilagtirmasi”, Uluslararast
Yunus Emre Sempozyumu Bildirileri, (Ankara, 7-10 EKim 1991), Ankara, 1995, s. 421.
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konudur ve insanin kendini asabilmesi igin aska ihtiyaci vardir.?*® Yunus akil

konusundaki diisiincelerini bir beyitinde su sozlerle dile getirmektedir.

“Aklimin haberi bugtin key degil

Ani irder isen evvelki ayet 247

Bu beyiti daha 6z bir Tiirkge’yle su sekilde agiklayabiliriz. Aklim bana gergege
uygun haber vermek konusunda yeterli degildir. Ancak eger sen ruhun, Hakk’in gergek
anlamin1 bilmek istersen, iste o noktada akil, bize Allah’in ikram ettigi ilk degerdir.?*®

Yunus’un bu beyitinden de agikca anlasilacagi gibi, akil dnemli bir kavram olmakla

birlikte, Allah’a, ilahi aska ulagsmak igin tek basina yeterli degildir.

Ote yandan baska bir beyitinde Yunus, bildiklerini dile getirmek igin aklinin
yeterli olmadigini, artik idrak ettiklerini bagka bir boyutla algiladigini da su dizelerle dile

getirmistir.

“Yunus bu sirr-1 Hak’durur bu dile gelmek yokdurur

Bilmesi bunun zevk durur akli ile fehm irmez ana "**

Kisacast Yunus Emre’nin nazarinda da aklin islevi simrhidir. Diinyevi
meselelerde, ya da Hakk’in gercegi hakkindaki en azindan ilmi konularda akil kisiyi belli
bir noktaya kadar tasiyabilir. Ancak ne var ki, Hakk’a ulagsmak, ilahi aski yasamak akil
meselesinin ¢ok daha &tesindedir. Bu kisinin akilla ulagamayacagi ve akil vasitasiyla

anlatamayacagini 6zel bir boyuttur. Tecriibidir.

Niyazi-1 Misri’nin etkilendigi bir diger isim olan biiyiik sifi Mevlana Celaleddin

Rimi de akil ve agsk konusunda benzer fikirlere sahiptir. Mevldna da akla deger

246 Mustafa Tatc1, Yunus Emre Yorumlart Isidin Ey Yérenler, H Yay., 3. Bs. Istanbul, 2015, s. 75.
247 Tatcr, Yunus Emre Yorumlar: Isidin Ey Yarenler, s. 512.

248 Tatc1, Yunus Emre Yorumlar: Isidin Ey Yarenler, s. 512.

249 Cunbur, “Yunus Emre’ye Gore “Akil” ve “Kutadgu Bilig”le Karsilagtirmasi” s. 435.
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vermektedir. Ona gore aklin uymak zorunda oldugu birtakim kurallar olsa da bu kurallara
uymayan bazi durumlar da s6z konusudur. Oregin Mevlana, “Hastamin akli hastay:
doktora geker gétiriir, ama kendisi, kendine derman olamaz “?>° derken akil konusunda
zaman zaman lehte ve aleyhte ifadeler kullanmakla beraber s6z konusu ask olunca
tamamen farkli bir tavir sergilemektedir. Ona gore aklin yetersiz kaldigi konulardan biri
de asktir. Mevlana der ki, “Ask basini verince akil kalr mi gayri? ’?! Mevlana’nin
aslinda bu kisa ancak derin sozde anlatmak istedigi tek bir sey vardir ki o da, askin ve

aklin tamamen birbirinden bagimsiz kavramlar oldugudur.

Misri’nin siirinde tizerinde hassasiyetle durulmasi gereken bir diger konu da
“Mecniinum bugiin Leyla derdinden, Neylerem akli divine geldim” beyitindeki Leyla ve

Mecnun iliskisidir.

Leyla ve Mecnln, Fuzali (1483/1586) tarafindan kaleme alinmig bir ask
destanidir. Ancak bu destan bazilarinca zannedilenin aksine, beseri bir agktan degil, ilaht
asktan bahsetmektedir. Bu hikdyeye gore Leyla’ya beseri bir askla asik olan Mecnlin’un
aski zaman ig¢inde ilahi agka doniismiistiir. Ciinkii aslinda Mecnlin zamanla bir besere
duydugu sevgiden vahdet bilincine ulagmis, neyi ve Kimi severse sevsin, 6zlinde sevdigi
ve sevecegi tek varligin Allah oldugunu anlamistir. Ancak Mecniin’u da bu bilince
ulastiran elbette ki aklin ¢ok daha Otesinde olan ask duygusu olmustur. Konuya bu
noktadan bakildiginda aslinda Niyazi-i Misri’nin de tipki Leyla ve Mecn(n hikayesinde
oldugu gibi artik akli tamamen terk ederek, yalnizca ask duygusuyla var oldugunu, Bir’in
manasimin neyi ve kimi severse sevsin aslinda Allah’1 sevmek oldugunu anladiginm

goruriz.

250 Mehmet Demirci, “Mesnevi’de Akil ve Ask Karsilastirmasi1”, Selguk Universitesi 4. Milli Mevlana
Kongresi (Tebligler), 12-13 Aralik 1989, Konya, s. 153,154.
251 Demirci, ““Mesnevi’de Akil ve Ask Karsilastirmasi”, s. 153,154.
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Sonug olarak, Misri’nin ilahi agk anlayiginda vahdet-i viicut diisiincesinin 6nemini
su sekilde 6zetleyebiliriz. Niyazi-i Misri’nin ilahi ask yolculugu kolay bir yolculuk
olmamustir. Siirlerinde zaman zaman bu yolculuk esnasinda sevgiliye ulagamamaktan
duydugu tiziintliyli, ancak daha sonra da “Derman arardim derdime, derdim bana derman
imig” diyerek aslinda aradiginin kendi 6ziinde oldugu bilincine ulastigini1 goriiriiz. Ona
gore ask, ugrunda besere ait olan her tiirlii seyden vazge¢meyi gerektiren bir yolculuktur
da. Ask, tipki yaraticinin kendisi gibi baslangici ve sonu olmayan kutsal bir duygudur ve
bu kutsalligini yaraticinin kendisinden alir. Yaratilmis olan biitiin varliklarin asli ilahi bir
sevgiyle kusatilmistir ¢linkii Allah vahiddir ve sevginin kaynagidir. Ancak kula diisense,
bu farkindaliga ulagsmaktir. Fakat bu farkindaliga ulasmak once akilla vahdet fikrini
kavramak ve daha sonra da tipki atese asik pervaneler gibi bu ugurda biitiin benliginden,
cismani varligindan vazge¢mekle saglanabilir. Ciinkii ask, kisinin asli olan ruhunda
gizlenmistir. Akilsa vahdet fikrini anlayan kisi icin baslangicta en biiyiik yardimci olsa
da, vahdet-i viicut diisiincesini kavradiktan sonra akil, artik o kisi i¢in bir engel teskil
etmeye baslar. Akil agkla aradaki en biiyiik perdedir ve ortadan kalkmasi gerekir. Ahmed
Gazali’nin de soyledigi gibi, “Askta bilgi yanar ve bilgi askin pervanesidir.”*? Niyazi

Masri akil ve ask arasindaki ¢atismadan da galip ¢ikarak mutlak gercege ulasmistir.

2. Hz. Muhammed Sevgisi ve Bu Sevginin Askla Baglantisi

Niyazi-i Misri biiyiik bir Allah asig1 olmasinin yani sira, Allah’m son peygamberi
olan Hz. Muhammed’e de biiyiik bir sevgi beslemistir. Hatta belki de ihlas adina en ¢ok
onemsedigi sey, Hz. Muhammed’in yolundan gidilmesidir. Ciink{i islam inancina gére
Hz. Muhammed Allah’n en sevdigi kulu ve elgisidir. Islam inanci Allah’1 seven ve O’na

ulagsmak isteyen kisinin, Hz. Muhammed’i de sevmesi gerektigini ve O’na Allah

252 Gazall Ahmed, Asiklarin Hélleri, s. 17.
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tarafindan iletilen buyruklarina uyulmasinin sart oldugunu emretmistir. Oyle ki bu konu
Kur’an-1 Kerim’de su ayetle ifade edilmistir: "De ki, Ey insanlar, siiphesiz ben géklerin
ve yerin yaraticist ve sahibi olan ve kendisinden baska tanri bulunmayan hem dirilten
hem oldiiren Allah'in sizin i¢in gorevilendirdigi peygamberim. Sizler de Allah a ve O'nun
okuyup yazmasi olmayan, Allah a ve sozlerine inanmis olan Peygamberlerine inanin, ona
uyun ki, dogru yolu bulabilesiniz."* Bu ayet goz 6niine alindiginda, Hz. Muhammed’e
uymak ve onun izinden gitmek kisiyi Allah’a ulastirabilecek belki de en 6énemli yoldur.
Allah Hz. Muhammed’i insanlar1 dogru yola sevk etmekle ve hem iyi bir diinya hayati
icin, hem de ahiret hayat: i¢cin uyulmasi gereken kurallari insanogluna agiklamakla
gorevlendirmistir. Fakat elbette ki Hz. Muhammed’in tek gorevi kendisine gelen vahiyleri
sOzlii olarak insanlara teblig etmenin ¢ok daha 6tesinde, ayni zamanda Allah’in emirlerini
en dogru sekliyle yasamakti da. Ote yandan Hz. Muhammed’in insanliga génderilmesinin
Oonemli bir diger sebebi de insanlara tek bir yaratict oldugunu anlatmasi ve onlarin
yalmzca Allah yoluna sevk edilmesini saglamakti. Bu sebeptendir ki aslinda Islam
inancinda “Tevhid” ve “Niibiivvet’** konular1 aslinda birbirinden ayrilmaz. Daha 6nce
de soyledigimiz gibi Hz. Muhammed’in 6nemli gorevlerinden biri de, Allah’la kul
arasindaki engelleri kaldirip onlara tevhid inancini yerlestirmekti. Ancak Hz.
Muhammedin bu hedefine ulasabilmesi i¢in elbette Oncelikle insanlar1 Cahiliye
Doneminde hat sathaya ulasmis olan sirkten ve kiifiirden kurtarmasi gerekmekteydi.
Bunun sebebi de aslinda baslangicta tevhid inancina sahip olan insanlar, sonralarinda bu

inactan yana ciddi sekilde sapkinlik belirtileri gostermeye baslamislardi.?>® Insan elbette

253 Araf/158.

2% |_ugatta “haber vermek” anlamindaki neb’ ya da “konum ve degeri yiiksek olmak” anlamindaki nebve
(niib(i*) den tiireyen bir masdar ismi olan “niibiivvet” sdzciigiinii, Ragib el- Isfehani, “Allah ile akil sahibi
kullar1 arasinda diinya ve &hiret hayatlariyla ilgili ihtiyaglarinin giderilmesi i¢in yapilan el¢ilik gérevi”
seklinde tariif etmistir. Ayrmtil bilgi icin Bkz: Yusuf Sevki Yavuz, TDVIA, “Niibiivvet” maddesi,
Istanbul, 2007, C. 33., s. 279.

25 Mahmut Oztiirk, “Tevhidden Vahdete: Ensar Ornegi”, SanliUrfa Uluslararas1 X. Kutlu Dogum
Sempozyumu “Hz. Peygamber, Tevhid ve Vahdet” (21 Nisan 2016), Sanlurfa, Aralik 2016, s. 223, 224.
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ki sasar beser bir varliktir ve yolunu sasiran kisinin de daima bir yol gostericiye ihtiyaci

vardir. Iste Islam inancinda da bu yol gosterici Hz. Muhammed’dir.

Allah’a gidilen yol, tek basina yiirlinebilecek ve engellerle tek basina miicadele
edilebilecek kadar kolay bir yol degildir. Hz. Mevlana Fihi Ma- Fih’te Hz. Muhammed’in

rehberliginin 6nemine su sozleriyle agiklik getirmistir:

“Allah yolu pek korkuluydu, adam-akilli baglanmis kapanmisti, karlarla dop-
doluydu. Once o, canmiyla oynadi: at siirdii; yol agti. Kim bu yola giderse onun
klavuzluguyla, onun yardimiyla gider; ¢iinkii yolu o meydana getirmistir, her yere
bir nisan koymus, sopalar dikmis, bu yana gitmeyin, su yana gitmeyin... O yana
giderseniz Ad kavmi gibi, Semdd kavmi gibi helak olursunuz, bu yana giderseniz

inananlar gibi kurtulursunuz demistir. Biitiin Kur'an bunu anlatir. ">

Ayrica Mevlana yine ayni eserinde kesin bir dille klavuzun Hz. Muhammed
oldugunu 6nce Hz. Muhammed’e gitmeden kimsenin kendisine de gelemeyecegini

belirtmistir.?’

Niyazi-i Misri’nin takipgisi oldugu bir diger isim olan Ibnii’l-Arabi de //dhi Ask
eserinde Hz. Muhammed ve ilahi agk arasindaki baglantiya genis bir yer vermistir. Ibnii’l-
Arabi’ye gore de Hz. Muhammed insanliga gonderilmis en biiyiik rehberdir ve Allah’a
ulagmak isteyen kisi oncelikle Allah tarafindan O’na gonderilen buyruklara uymali ve
O’nu sevmelidir. ibnii’l-Arabi bu diisiincesini de eserinde ¢okga hadis ve ayet kaynagiyla

desteklemektedir.

2% Mevlana Celaleddin RGmi, Fihi Ma-Fih, gev. Abdiilbaki Golpmarli, Ink1lap Yay., 6. Bs. Istanbul,
2014, s.195.
27 Mevlana, Fihi Ma-Fih, s.195.
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[bnii’l-Arabi gerek Kur’an’da gerekse Siinnet’de hem Allah hem de yaratilmislar
hakkinda sevgi, yani muhabbetin zikredildiginden bahsetmektedir. Ayrica yine
Kur’an’da, sevenlerin ve Allah’in sevmedigi sifatlarin da zikredildigini belirterek?, o
sifatlarin kimlere ait olduguna dair goriisiine de su ayetle delil getirmistir: “De ki: Eger
Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da size sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Allah
bagislayan ve esirgeyendir.”’*° Tonii’l-Arabi’nin bu ayetini delil olarak gostermesi iki
sekilde yorumlanabilir. Buna gore 6ncelikle Allah’1 sevmeyen kisi, dogal olarak Allah’in
sevgisini kazanamaz. ikincil olarak da eger kisi Allah’1 seviyor ve ona ulasmak istiyorsa
bunun yolu tipk1 Hz. Mevlana’nin da bahsettigi gibi ilk olarak Hz. Muhammed’i sevmek,
tanimak ve anlamaktan ge¢mektedir. O, Allah’in en sevgili kuludur ve aracisidir. Hz.

Muhammed’i anlamadan, Allah’a ulasmak ve onun sevgisini kazanmak imkansizdir.

Iste biitiin bu ag1lardan Niyazi-i Misri icin de ilahi aska ulasmanin en temel yolu
Hz. Muhammed’e uymaktan ge¢cmektedir. Misri Hz. Muhammed’den bahsettigi bir

siirinde sOyle soyler:

“Inne li 'r-Rahman turukan kadre enfisi’l- vera
Kulli mer’in sdlikin nehcen kadimen bi’l-heva
Men lehii akliin selimiin yektadi bi’l- Mustafa
Kad enare’l- asku li’l-ussaki minhdce’l hiida

Salik-g rdah-1 hakikat ‘aska eyler iktida ">

Bu beyitlerin Tiirkgesi su sekilde 6zetlenebilir: Kisi i¢in onu hakikate ulastiracak
pek cok yol vardir. Fakat herkes kendi hevasina uygun yollar bulup oralardan gitmektedir.

Ancak Allah’a ulagmaya calisan akl-1 selim varlik bu yolun 6ncelikle Hz. Muhammed

258 iAbn Arabi, flahi Ask, ¢ev. Mahmut Kanik, 2005, s.24.
259 Al-i imran / 31
260 Niru’1-Arabf, Niyazi-i Musri Divan Serhi, $.18,19.
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Mustafa’y1 anlamaktan gectigini anlamali ve onun yolundan yiiriimelidir. Ilahi ask,
asiklara dogru yolu apagik gostermistir. Ask yolunda olanlar da bu nurani yoldan bagka

bir yola meyletmezler.

“Ey bu ciimle kainatin aslini bir can eden

Adem’i kudretle ol cana sevip canan eden

‘Alleme’l-esma ile hem tac-1 kerremai ile

‘Ars-1 a’lada melekler cem ‘ine sultan eden %

Misri Hz. Muhammed’e methiye olarak yazdigi bu siirinde O’nun bu alemin niru

oldugunu ve kainatin sirlarini dahi bize O’nun bildirdigini anlatir.

[...JNokta-1 pergdri ‘alem Ahmed ’in zdtin kilip

Siwrrint kutb-1 hakikat mazhar-1 Rahmdn eden

Enbiya vi evliya hep mazhar-: envir-1 Hak

Mustafa’da her i ’tinun cem ‘ edip bir sdan eder

Ismi resmi mahv iken bu ‘aciz ii bi-Garenin

Namin Misri verip dillerde ad u sdn eden %

Hazreti Muhammed Islam inancina gore, gelmis gegmis biitiin peygamberlerin de
peygamberidir. Bu siirde bizce en dnemli boliimii son iki beyit olusturur. Cilinkii Misri
burada yine Hz. Muhammed’i Allah’in en sevgili olarak goriip, eger o olmasaydi kendisi
gibi bir bi-¢arenin adi sani olmayacagini, aslinda bir bakima biitiin varligint O’nun

varligina bagladigini beyan eder.

261 Ntru’1-Arabf, Niyazi-i Misri Divéan Serhi, s. 285.
262 Ntru’1-Arabf, Niyazi-i Misri Divan Serhi, s. 285-287.
84



Yine bir baska siirinde Misrl, Hz. Muhammed’in yol gostericiligini ve O’nun

rehberliginin ehemmeyetini su sozlerle dile getirir.

“Dogdu ol sadr-1 risdlet basd: fers iizre kadem

Sald ol niir-1 niibiivvet pertevin fevka’'l-iimem 263

“Sadr” gdgiis manasina gelmektedir. Ilahi sirrin emaneti insanin gdgsiinde oldugu
i¢cin bu ismi almistir. Bilindigi gibi padisahlarin bile sadr-1 azamlar1 vardir. Devletin biitiin
sirlarina vakif olduklari i¢in onlara bu isim verilmistir. Hazreti Muhammed’e de sadr-:
risélet denmektedir. Cinki O, biitin peygamlerin sirrin1 kendisinde tasir. Hazreti
Muhammed Sultdn-1 Enbiya’dir.?®* Yapilan agiklamaya binden, bu beyitte acikca
anlasilacagi gibi, Niyazi- i Misrl, Hz. Muhammed’i kendisinden 6nce gelmis biitiin

peygamberlerin lstiinde tuttugunu ifade etmistir. Misri siirine sdyle devam eder:

“Cdlinip tabl-1 besaret geldi sah-1 enbiya

Gulgule doldu cihana kondu ol sahib-i ‘alem

Nur-1 vechinden alind: enciim ii sems i kamer

Bahr-i ‘ilminden bilindi hikmet-i levh u kalem 265

Ik beyitte gegen “alem “kelimesi sancak anlamima gelmektedir. Hz. Muhammed
de “sahib-i ‘alem” olarak sifatlandirilmaktadir. Bilindigi gibi savaglarda sancak
kullanilmasinin sebebi, askerin onu gormesiyle birlikte o mevkiye toplanmasi i¢indir.
Tipki savag durumlarinda bayragin insanlar1 bir araya toplama oOzelligi gibi, Hz.
Muhammed’in de insanlari bir araya getirme 6zelligi bulunmaktadir. Yildizlarin, ayin ve

giinesin hakikati Hz. Muhammed’dir. Son dizede gecen “levh” tabiri de “levh-i

263 Nfru’1-Arabf, Niyazi-i Misri Divéan Serhi, s. 247.
264 Noru’1-Arabf, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, s. 247, 248.
265 Ntru’1-Arabf, Niyazi-i Misri Divan Serhi, s. 247.
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mahfuz”?%® a isaret etmektedir. Naru’l-Arabi bir hadis-i nebeviyi 6rnek gostererek “levh
u kalem” ifadesini su sekilde agiklamustir. “Evvelu md halakalldhu niri, evvelu ma
halakallahu rihi, evvelu md halakdllahu’l -kalem” hadisine gére diinyada ve ahirette
olmus ve olacak her sey Hz. Muhammed’de mevcuttur.?®’ Bu ifadeler de bizce Misri’nin
nazarinda, Hz. Muhammed’in ilminde diinya ve ahiret hayatina dair her tiirlii bilginin
Allah tarafindan zaten mevcid edildigi, bu yiizden de Allah’a ve dolayisiyla ilahi agka
ulagmak isteyen kisinin onun rehberligi olmadan visale ulasamayacagi anlamina

gelmektedir.

“Gelmeseydin ‘aleme halk olunmazdi cihdn

Dostluguna yaratildi ey nebiyy-i muhterem 268

Misri’nin siirinin bu boliimiinde Nurli’l-Arabi’nin de serhini yaparken {izerinde
durdugu gibi, “Levidke lemad halakatu’l-efldk” yani, “Yd Muhammed! Sen olmasaydin

dalemi yaratmazdim "% hadis-i serifine isaret etmistir.

“Biz giindhkadr iimmete sen sdahi irsal eyledin

Handuli’llah sana iimmet eylemis ol zi-kerem

Ya Rasullulldh sefa ‘at kil Niyazi bendene

Sol zaman bas agik yalin ayak kan aglarim” ?™

Son olarak bu beyitler de gdz 6niine alindiginda sunlar1 sdylemek miimk{indiir.
Niyazi-i Misti i¢in de Hz. Muhammed, tipki ayn1 yolu takip ettigi gerek ibn Arabi,

gerekse Mevland Celéleddin ROmi olsun, en onemli rehber goérevini gormiistiir.

266 |_ygatta “yaz1 yazmaya uygun yassi ve diizgiin yiizey” anlamina gelen levh ile, “korunmus”
anlamindaki mahfiz kelimelerinin birlesiminden olusan levh-i mahfiiz, “iizerine yaz1 yazilan, silinmekten
ve degisiklige ugramaktan korunmus diizgiin satth” manasina gelmektedir. Bu terkip, Kur’an’in ne kadar
kutsal ve degerli oldugu, levh-i mahfuzda yer aldig1 belirtilen bir surede gecer. (el-Burlc/ 21-22) Detaylh
bilgi icin bkz: TDVIA, “levh-i mahfuz” maddesi, Ankara 2003, c. 27, s. 121
267 Ntru’1-Arabf, Niyazi-i Misri Divéan Serhi, s. 248.
268 Niiru’1-Arabf, Niyazi-i Musri Divan Serhi, s. 247.
269 Nurt’l- Arabi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, s. 249.
210 Noru’1-Arabf, Niyazi-i Misri Divan Serhi, s. 247.
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Divaninda Hz. Muhammed’den bahsettigi siirlerinde O’nu yaratilmis her seyin sebebi,
Allah’in elgisi ve giinahkarlarin sefaatcisi olarak isaret etmektedir. Misri, Hz.
Muhammed’in tipki denizler gibi engin olan ilminin saf bir sekilde Allah’tan geldigini
kabul edip siirlerinde de bunu ifade ederek insanlar1 da O’nun yoluna davet etmekten,
kendisinin de bu yolda ilerledigini agiklikla beyan etmekten geri durmamistir. Misri’ye
gore elbette ki kisiyi Allah’a ulastirabilecek tiirlii yollar vardir. Ancak en 6nemlisi, Hz.
Muhammed’in rehberligi olmadan o yollarin herhangi birinde kaybolmadan
yiirtinebilmesi ne yazik ki miimkiin degildir. Bu yol ¢etrefilli ve uzun bir yoldur ve salik

ancak O’nun yolundan ilerledigi takdirde Allah’1 bulacaktir.

3. 1lahi Aska Ulasmak Icin Seyhin Onemi

Niyazi-i Misri’nin ilahi agska ve aslinda dolayisiyla da sevgiliye ulasma
stirecindeki 6nemsedigi adimlardan birisi olarak, bir 6nceki maddede Hz. Muhammed’e
itikat etmenin onemine deginmistik. Elbette ki bu konuyu ele alirken ayet ve hadisler
1s181inda iizerinde en ¢ok durdugumuz nokta Hz. Muhammed’in biitiin inananlar ve
Allah’a ulagmaya calisanlar i¢in klavuz olarak gonderildigiydi. Hz. Muhammed ve ilahi
ask arasindaki baglantiyr anlatmaya c¢alisirken, O’nun Allah’in en sevgili kulu ve elgisi
oldugunu, ayrica Muhammed’in Allah tarafindan kendisine gonderilen vahiyler sebebiyle
Allah’mn ilmine bagka bir aract olmadan sahip oldugunu, dolayisiyla da insanliga
gonderilen en bilylk rehber olarak gorevlendirildigini belirttik. Ancak Hz.
Muhammed’den yillar sonrasina, hatta konumuz kapsaminda daraltmak gerekirse,
tasavvuf donemlerine baktigimizda genellikle bir seyh-miirid iliskisinin siiregeldigini,
hatta hemen hemen her sGfinin bir seyh olmadan gitmek istedikleri noktaya
ulasamadiklarini ve hatta 6yle ki seyhin sart kosuldugunu gérmekteyiz. Bu durum belki
de akillara, “Eger Hz. Muhammed Allah’in elgisi olarak biitiin yollar1 agiklikla

gostermisse, neden kisi Allah’a ulagsmak i¢in tekrar bir seyhe ihtiya¢ duysun?” sorusunu
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getirebilir. Oncelikle bu konuya aciklik getirmek ve ardindan da Niyazi-i Misri’nin
nazarinda seyhin kisiyi aska ulastimadaki vizyonunu kavramak i¢in, Hz. Muhammed ve
sahabeleri arasindaki iliskiye kisaca bir g6z atmak, ardindan da tasavvufta bir seyhe sahip

olmanin 6nemi deginmek yerinde olacaktir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki, Hz. Muhammed ve sahabelerinin arasinda
resmiyete dayali bir iligkinin aksine, gayet samimi ve tabii bir iligski s6z konusuydu. Hz.
Muhammed kendisine peygamberlik vasfi yiiklenmeden 6nce, tiim diger insanlar gibi
oldukga siradan biriydi. Insanlarimn iizerinde otoriter bir yonii ya da karizmasi olmadig
gibi, Mekke’de tam anlamiyla bir Islam kitlesi olusana kadar da herhangi bir otoritesinin
oldugundan s6z etmek pek de miimkiin degildir. Kendisine peygamberlik vasfi geldikten
sonra da besere ait olan Ozellikleri degismediginden, dolayisiyla insanlarla olan

iliskilerinde de bir degisiklik olmamistir.?’

Allah’1n elgisi, yol gostericisi olan Hz. Muhammed ile yol gosterdikleri arasinda
insan iliskilerinde otoriteye bagli herhangi bir degisiklik olmadiysa eger, peki tasavvufta
seyh ve miirid arasinda nasil bir diizen vardi? Hiyerarsik bir diizen mi yoksa tipki Hz.
Muhammed ve sahabelerinin arasinda oldugu gibi seffaf bir iliski mi s6z konusuydu?
Niyazi-i Misri’nin yolculugunda seyhi hangi agilardan onun yolunu aydinlatmist1? Bitln

bunlar1 agiklamadan 6nce, tasavvufta seyh-miirid kavramlari iizerinde durmak istiyoruz.

Seyh, sozlilk manasi olarak “yasli, ihtiyar, bey, kabile bagkani” gibi anlamlara
gelirken, tasavvuf terminolojisinde “seriat, tarikat ve hakikat ilimlerinde kemdle ulasmuig

ve bu noktada nefislerin hastaliklar: ve tedavilerini bilmede en son noktaya gelen,

271 Ahmet Yildirim, “Peygamber-Sahabe Hi_skisi Baglaminda Tasavvufi Diisiince ve Yorumlarda Seyh-
Miirid 1liskisi”, Avrupa Islam Universitesi Islam Arastirmalart, Y11 3, S. 1, May1s 2010, s.7,8.
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taliplere rehberlik eden ve onlari irsad etme ehliyetine ve liyakatina sahip olan rehber ve

delil olan kimse” olarak gegmektedir.?"

Mirid ise sozlikte, “irade ve talep eden, isteyen, arzulayan” anlamlarina
gelmektedir. Bir tasavvuf istilah1 olaraksa miirid, “iradesi olmayan, iradesinden
soyutlanan, iradesini kullanmayan, kendisine gogiin kapilart agilan ve bu isimle Hakk’a
vésil olanlar arasina katilp Hakk’a vasil olan kimse” anlamma gelmektedir.?’® Bu
tanimlar goéz oOniinde bulunduruldugunda, gayet agik bir sekilde fark edilecegi gibi
tanimlarin sozlilk manalari ve tasavvuf istilahindaki karsiliklari arasinda bir tezatlik gdze
carpar. Goriinliste var olan bu zithik, aslinda isin baslangicinda kisinin talep eden

olmasindan kaynaklidir.?"*

Tasavvufta seyhlik riitbesi, riitbelerin en yiiksegi ve peygamber vekilligi olarak
kabul edilir. Dergahta tipk1 bir medresedeki miiderrisin gérevini yiiklenen sey, miiridine
ihtiyact olan egitim ve terbiyeyi vermekle yiikiimlidiir. Kesfu’l Mahciib’'un yazari
Hucviri de (470/1077) seyh ve miirid arasindaki iliskiyi hasta doktor iligkisine benzetmis
ve doktor eger hastasinin derdini bilmiyorsa, yapacagi tedavinin hastayr mahvedecegini

soylemistir.2’

Tasavvufta seyhe baglilik esas1 s6z konusudur. Oyle ki seyhsiz tek basina yol
almanin uygun karsilanmadig1 gibi, aslinda bu yolu tek basina yiirlimenin de zaten
miimkiin olmadig1 kabul edilir. Seyh tasavvuf yolundaki kisinin, bu yolda en emin

adimlarla ylirlimesine yardimci olan, ona klavuzluk gorevi yapan kisi konumundadir.

22 Y1ldirim, “Peygamber-Sahabe iliskisi Baglaminda Tasavvufi Diisiince ve Yorumlarda Seyh-Mirid
Mliskisi”, .9
273 Y1ldirim, “Peygamber-Sahabe iliskisi Baglaminda Tasavvufi Diisiince ve Yorumlarda Seyh-Mdrid
iliskisi”, 5.9.
24 Y1ldirim, “Peygamber-Sahabe iliskisi Baglaminda Tasavvufi Diisiince ve Yorumlarda Seyh-Mdrid
Mliskisi”, s.9.
275 Y1ldirim, “Peygamber-Sahabe iliskisi Baglaminda Tasavvufi Diisiince ve Yorumlarda Seyh-Murid
iskisi”, s.9.
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Tasavuffta aslinda kisinin ulagsmak istedigi nokta, insana 6zgii tecriibe alanlarindan ¢ok
daha 6zel bir yerde konumlanmis ve anlasilmasi giig bir tecriibe olan asktir. Iste bir seyhin
en biiyiik rolii bu noktada baslamaktadir. Bu konuda da Bayezid Bistami (804/874)
“Seyhi olmayanin seyhi seytandir’ ifadesiyle bu yolu rehbersiz yiriimenin tehlikesine
vurgu yapmustir.?’® Bir diger biiyiik sifi Siihreverdi de (632/1234) de seyhin tasavvufi
egitimdeki konumunu su sekilde ifade etmistir. “Hz. Peygamber i¢in Cebrail nasil vahiy
emini ise, seyh de miiridleri i¢in ilham eminidir. Cebrail ’in vahiyde ihaneti olmadig gibi,
seyhin de ilhamda ihaneti olmaz. Rastlullah nasil heva ve hevesiyle konusmaz ise,
zdhiren ve bdtinen O’na ve O’nun siinnetine bagli olan seyh de heva ve hevesiyle
konusmaz.”?"" Bu ifadeler bize tasavvufta seyhin 6nemini gayet acik bir ifadeyle

anlatmaktadir.

Hz. Muhammed her ne kadar biitlin insanliga gonderilmis bir peygamber olsa da,
onun yoklugunda insanlara dogru yolu gdsterecek bir yol gostericiye duyulan ihtiya¢ her
zaman devam etmistir. Bu durum aslinda daha basit bir 6rnekle, dgretmen-kitap ve
ogrenci arasindaki iligkiye benzetilebilir. Nasil ki, elinde tip kitaplar1 ya da hocanin
notlar1 olan bir kisi, yalnizca bunlar1 okuyarak, ya da tasvir edileni gormeden yapmaya
calisarak doktor olamazsa, iste Allah’a giden yolda yiiriimek de tipki bu sekildedir ve
seyhin gorevi bu noktada baglar. Hz. Muhammed insanlifa peygamber olarak
gonderildikten sonra, yalnizca Allah’in buyruklarini kullara bildirmekle kalmamis onlar:
fiillen de yasayarak 6rnek olmus ve bu yolla aslinda izah etmistir. Hz. Muhammed’den
sonra da seylerin gorevi, tipki O’nun yaptig gibi, fiilen bu yol gostericiligi siirdiirmektir.

Ciinkii daha 6nce de bahsettigimiz gibi, insanin bilmedigi bir yolda her zaman bir rehbere,

276 Y1ldirim, “Peygamber-Sahabe Iliskisi Baglaminda Tasavvufi Diisiince ve Yorumlarda Seyh-Murid
Mliskisi”, s.9.
277 Y1ldirim, “Peygamber-Sahabe iliskisi Baglaminda Tasavvufi Diisiince ve Yorumlarda Seyh-Murid
Mliskisi”, s.9.
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o yolu daha 6nceden yiiriimiis, tecriibe etmis birisine ihtiyaci var. Bu bilgelik sayesinde

kisi, yolun sonuna en az hasarla ve en kestirme yoldan erisebilir.

Niyazi-i Misri, ilahi ask yolculugunun kisinin tek bagina yiiriiyemeyecegi bir yol
oldugunu savunmustur ve salikin her zaman bir seyhe ihtiyaci oldugu belirtmistir. Misri
icin miirsit, insan-1 kdmil olmakta yani kisinin Allah askinda kendisini bulmasinda

olmazsa olmazlardandir. Misri miiridin miirside olan ihtiyacini su sekilde agiklar:

“Nasil ki alim, ogrenci olmadan é6gretmen olamazsa, baba da ancak ¢ocuk ile
baba olursa, mirit de ancak mursit ile olur. Hz. Rasullullah (s.a) da ancak
kendisine tevessiil edenlere vesile olur. Insanlar ancak onun seriatina ittiba edip,
onun ahlakiyla huylanmak suretiyle O’na tevessiil etmis olurlar. Seriatina girip,

ona uymayan kimseye Hz. Rasulullah vesile olmaz ”.2"®

Ayni sekilde Misri, bir insanin tiim esyayt oldugu gibi gorebilmesi icin, bir
miirsid-i kamilin egitiminden gegmesi zorunluluguna inanir.?’”® Misti Divdn’inda da

kisinin miirside olan ihtiyacini su sekilde ifade eder.

“Miirsid gerekdiir, bildiire Hakk’r sana
Miirsidi olmayanlarin bildikleri giimdn imis
Her miirside dil verme kim yolunu sarpa ugratir

Miirsidi kamil olamin gayet yolu, asan imig” %%

Farsca bir kelime olan “Giimdn” siiphe manasina gelmektedir. Anlasilan o ki,
tipki kendisinden Onceki stfiler gibi Misri de seyhi olmayan kisilerin bir sliphe ve
bilinmezlik i¢inde oldugunu diisiinmektedir. Bu yiizden de Hakk’1 bilmek isteyen kisinin

illa bir seyhe ihtiyaci olduguna kanaat getirmistir. Ancak 6te yandan da Misri, sahte

218 Askar, Niyazi-i Misri ve Tasavvuf Anlayist, s. 279.
219 Askar, Niyazi-i Misri Hayati Eserleri ve Gériigleri, $.253.
280 Agkar, Niyazi-i Misri Hayati Eserleri ve Gériigleri, $.253.
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seylere kars1 uyarmaktadir. O’na gore de elbette bu konuda secici ve dikkatli olmak
gerekir, ¢iinkii sahte bir seyh kisiyi yolundan saptirabilir. Fakat salik dogru seyhi bulmasi

halinde yolu asan, yani kolay olacaktir.

Misri yine baska bir siirinde ilahi aska ulasmak icin gerekli olan miirsid miirid
arasindaki iliskiyi Sems ve Mevlana 6rnegiyle anlatmistir. Aslinda her ne kadar Mevlana
ve Sems-i Tebrizi arasindaki iliskiyi tam anlamiyla bir miirsid-miirid iligskisi olarak
tanimlayamazsak da Mevlana, Sems’le bulustuktan sonra ilahi agka ulasmis ve
tamamlanmistir. Bu agidan Sems i¢in bir nevi Mevlana’nin hayatinda seyhlik vazifinde
bulunmustur denebilir. Misri’nin siirinde Sems ve Mevlana arasindaki iliskiyi nasil ele
aldigina bakmadan 6nce, Mevlana’nin nazarinda seyh hangi konumdadiri incelemek,
Misri’yi  daha iyi anlamak agisindan da isimizi kolaylastiracaktir. Eserlerini
inceledigimizde de Mevlana’nin nazarinda seyh-miirld iliskinin O6nemini agikca
gorebiliriz. O’na gore de seyh ilahi agka ulagmak isteyen salikin olmazsa olmazidir.

Mevlana seyh-miirid iliskisini Fihi M& Fih eserinde soyle ozetler:

“Seyh, bizden-benden ge¢mistir, onun, o olusu yok olmus gitmistir. Varligi
kalmamustir. Allah wsiginda heldk olmugstur. ‘Olmeden once éliin’ surrina ermistir.
Artik o, Allah w5181 haline gelmistir. Kim Allah wsigindan yiiz ¢evirir de yizini
duvara tutarsa kesin olarak kibleyi arkasina almistir. Ciinkii o seyh, kiblenin de

cani kesilmigtir.?8*

Ozetlemek gerekirse, Mevlana’nin nazarinda seyh dyle énemlidir ki, ona yiiziinii
donmek kibleye yiizini donmek gibidir. Seyh artik kendi benliginden tamamen
uzaklagmis, Allah’in varliginda yok olmus, aslinda bir bakima 6lmeden 6nce bu 6lerek,

bu diinyada kendisini yeniden dogurmus kisidir.

281 Mevlana, Fihi Ma Fih, s.10.
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Yine Mevlana Fihi Md Fih'te seyhin kisinin Allah’a ulasabilmesindeki rehberlik

roliiniin ehemmiyetini Hz. Muhammed’den yaptig1 bir alintiyla sdyle agiklar:

“Bildigini tutan, yapan kisiye Allah, bilmedigi bilgiyi o&gretir. Belleyip
ogrendigini tutana Allah, anlayis-sezis bilgisini de bagislar. Kime de bu bilgiyi
bagislarsa o, erenlerin cinsine katilir gider. Seyhlerin koduklari her gsey,
peyvgamberlerin koduklar: sey demektir. Hatta ‘Benimle duyar, benimle goriir’

sirrina erer bu kisiler. Onlarin yaptigi is ‘Allah atti’ hiikmiine girebilir "%

Hz. Muhammed’in bu ifadesi ¢ok giiclii bir ifadedir. Aslinda agikca anlasilabildigi
gibi Hz. Muhammed insanlar1 dogru yola sevketmeleri, klavuzluk etmeleri agisindan
sehylere bir nevi peygamberlere yiiklenen rehberlik gorevini yiiklemistir. Bu demek
oluyor ki, her cagda peygamberin ilminden birebir faydalanamayan insanoglunun en
biliylik nimeti seyhlerdir. Mevland’nin eserinde bu ifadelere yer vermesi, tasavvuf

inancinda seyhin 6nemine O’nun da verdigi degerin miitemadiyen kanitidir.

Simdi biitiin bu bilgiler 151¢1nda simdi asil konumuz olan Niyazi-i Misri’nin siiri
kapsaminda Mevlana ve Sems arasindaki kismi seyh miirid iliskisinin Misr{ i¢in anlamini

irdeleyebiliriz.

“Kad esrakati’d-dunya bi’s Semsi ve Mevldna

Fe’s semsu lehd bedrun ve’l-bedru suveydana

Misri’nin Arapga kaleme aldig siirinin ilk beyitinde O’nun {izerindeki Mevlana
etkisini direkt gormemiz miimkiindiir. Bu beyitte Misri der ki, Diinya her nasil ki giinesle
aydinlandiysa bizim diinyamiz da Mevlana’yla aydinlanmistir. Giinesin bir dolunay1

vardir. Bizim diinyamizin dolunayiysa kalbimizin ortasindaki ilahi hayati anlama

282 \Mevlana, Fihi Ma Fih, s.224.
283 Ntru’1-Arabi, Niyazi-i Musri Divan Serhi, s. 11-13.
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noktasidir.?®* Bu beyit bizce iki sekilde yorumlanabilir. Birincisi, ‘bizim’ ifadesiyle
aslinda Misri kendi diinyasinin da Mevlana’yla aydinlandigini dile getirirken, bizce gayet
acik bir tabirle Mevlana’y1 kendisine manevi bir seyh olarak gordiigiinii ifade etmektedir.
Ikincisiyse, daha kapal1 bir iislupla Misri’nin Sems-i Tebrizi ve Mevlana arasindaki seyh-
miirid iligkisine de gonderme yaptig1 seklinde yorumlanabilir. Daha 6nce de belirttigimiz
gibi, her ne kadar Mevlana ve Sems arasinda alenen bir seyh-miirid iliskisi olmasa da

Mevlana Sems’i bulduktan sonra tamamlanmis ve onunla aydinlanmistir.

Misri dizelerine sdyle devam etmistir:

“Kad esreka Muhyi’d-din ze’l-kalbi bi haze’d-din

Izd cd’ake ya Misri ke’s- Semsi li- Mevlana 285

“Ey Musri! Ibnii’l-Arabi’ye gelince Sems’in Mevland 'y aydinlatmas: gibi goniil
ehlini bu din ile aydinlatt1”’?®® Niyazi-i Misri’nin yine bu beyitte de tipk1i Mevlana’y1
kendisine manevi bir seyh olarak gordiigii gibi, aym sekilde Ibnii’l-Arabi’ye kabul ettigini

goraruz.

Calismamizin Niyazi-i Misri’nin hayatindan bahsettigimiz boliimiinde Misri’nin
intisab ettigi seyhi Ummi Sinan’a olan bagliligini ve O’na ulasana kadar i¢inde bulundugu
manevi zorluklar1 detayli bir sekilde anlatmistik. Misri i¢in de elbette ki diger biitiin
sGfiler gibi bir seyhe sahip olmanin ehemmiyeti asikardir. Misri Divan’inda seyhi Ummi

Sindn’a olan bagliligin1 su ebyatla ifade etmistir.

“Eylesin Allah ¢ok tahiyyati

Ana kim verdi ‘ilm-i gayat-1

284 Ntru’1-Arabf, Niyazi-i Misri Divéan Serhi, s. 11.
285 Ntru’1-Arabi, Niyazi-i Musri Divan Serhi, s. 11-13.
286 Noru’1-Arabi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.13.
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Gizli sultandr sirr-1 Stibhan dir

Miirsid-i candir hep makalati”

“Kutb-1 haldik bahr-1 hakdik

Ferd-i cami ‘dir her makdamdt

Nokta-i kiibrd goremez a ‘ma

Gizlidir zira ciimleden zat

Kalbini kessdf eylemis seffdf

Gortiniir anda hep beriyyati

Arayip bulan kullugun kilan

Telkinin alan buldu haldn

Ey nice canlar yanini bekler

Bulmadik derler bunda lezzan

Neylesin ta ‘lim olamaz teslim

Ya nice bulsun ol kemalan

Mayenin zevkin alamaz sol kim

Seyhi hak bilmez yok ridyati

Sehri Elmali canda bulmali

Ummi Sindn’dir séhret-i zdti

Hubbu canimda swrri zatimda

Savar tistiimden her beliyyati
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Seyhini hak bil Ey Niyazi kim

Pir yiiziindendir Hak hidayat: %%’

Niyazi-i Misri bu beyitleri piri Ummi Sindn’a bir methiye olarak sdylemistir.
Ummi Sinan Hazretleri yasadig1 dénemde &yle biiyiik bir kamildi ki pek ¢ok kisi onun
ilim ve irfanindan faydalanmustir.?®® Tipki pek coklar1 gibi Misri’de O’nun ilminden
faydalanmis ve yolu O’nunla aydinlanmustir. Iste bu yiizdendir ki Misri dizelerinde seyhi
kendisine hak olarak bilmeyen kisinin, kendi 6ziine ulasip bundan keyif alamayacagini
soyler. Misri kendi cAnini, dziinii, Elmali’da, Ummi Sinan hazretleriyle bulmustur. Hubbu
yani sevgisini caninda, sirlarini ise zatinda hissettigi piri, Misri’nin yoluna 151k olmus ve
onun iistiinden her tiirlii belay1 defetmistir. Dolayisiyla da son beyitinde Misri kendisine

seyhini hak bilmeyi ve onun sayesinde Hakk’in hidayetine ulasacagini 6giitlemistir.

“Derdi candnmin ag¢d1 yaralar

Bagrim iistiinde dermdne geldim

Ummi Sindn i hdk-i payine

Stirmege yiiziim sultana geldim

Yarami bildim ydrimden imig

Bunda Niyazi Lokman’a geldim "°%

Misri’nin  bu ebyatinda Allah’a ulasmaya calisirken i¢inde bulundugu
¢ikmazlardan kurtulmak igin piri Ummi Sinn’mn hak payine, yani huzuruna, sigindigimi
ifade ettigini goriiyoruz. Niyazi-i Misti i¢in seyhi Ummi Sinan ona daima kapali kapilar
aralayan bir anahtar olmustur. 1lahi aska ulasmaya calisan kisinin en biiyiik

ikilemlerinden birisi de aslinda daha 6nce de detayli bir sekilde agikladigimiz gibi dert ve

287 Noru’1-Arabf, Niyazi-i Misri Divan Serhi, $.360,361.
288 Noru’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.361.
289 Noru’l-Arabf, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.251.
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derman arasindaki iligkidir. Misri’de aslinda aradiginin kendi i¢inde oldugunu anladigi

noktada, i¢cine ulagmanin yolunu seyhinde bulmustur.

“Ya Rab bize ihsan et vuslat yolu goster

Saretde koma can et uzlet yolunu goézter

Eyledi hevd garet oldu isimiz ‘adet

Dergdhin ulu gayet kudret yolunu goster

Nefsimi hevadan kes kalbimi riyadan kes

Meylimi méasivadan kes halvet yolunu goster

Candan sana talib kil her td ‘ate ragib kil

Bir pire muhdsib kil hizmet yolunu goster [...] "*%

Biitiin hayatin1 Hakk’1 bulmaya adayan pir Niyazi-i Misri, Allah’tan yalnizca
onun sevgisini dileyip vuslata ulagsmaya calismistir. Bu yol O’na gore de yalniz
yiirlinemeyecek bir yoldur ve gerek manevi gerek cismani bir seyhin yolunun tutulmasi
visale ulasmak igin bir zorunluluktur. Bunun farkinda olan Niyazi-i Misri, seyhi Ummi
Sinan’m yolunu tutmus, manevi olarak da ibnii’l-Arabi ve Mevlana’dan feyz almustir.
Maisri gerek vuslat yolunda gerek masivayi terk etmek konusunda kendisine halvet yolunu
gosterebilecek kisinin bir seyh olduguna inanarak yolda ilerlemistir. Ancak ona gore
dikkat edilmesi gereken énemli bir husus da dogru kisiyi segmeye 6zenli olmaktir. Clinkii
aslinda pir demek kamil-i miirsit demektir ve en zor olan1 da o kamil insan1 bulmaktir.
Misri, seyhe olan ihtiyaci en saf bigimiyle nasil 0grenci olmadan Ogretmen, ¢ocuk
olmadan baba olunamazsa, miirsidin de ancak bir miirsit ile olabilecegini yani bunlarin

birbirinden ayrilmaz kavramlar oldugunu séylemistir.

290 Noru’l-Arabf, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.137.
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4. T1lahi Aska Ulasmada Seriat- Tarikat ve Hakikat’in Onemi

Niyazi-i Misri, Divaninda tasavvufun temel kavramlarindan olan Seriat, Tarikat ve
Hakikat kavramlarini da konu olarak almistir. Misri Divaninda bu konularin hem
birbirleriyle hem de dinle olan baglantisin1 kurarken, aslinda bu tiglemenin kisiyi Allah’a
ulastiran taraflarindan da bahsetmistir. Ancak Misri’de bu kavramlarin ne sekilde konu
edildigine deginilmeden once, onlarin Islam tasavvufundaki yeri ve énemini kavramak

gerekmektedir.

Tasavvuf inancina gore kisi, Allah’a ulagmaya calisirken bazi makamlardan geger.
Ancak kisi i¢inde bulundugu makamin hiikiimlerini yerine getirmeden bir diger makama
ulasamaz. Ornegin kanaat makammin hakkimi veremeyen bir kisi elbette ki tevekkiil
makamina erisemez. Bu kavramlar zamanla amele doniismiis ve i¢sellestirilmis asamalari

ifade eder.? Dini literatiirde bu kavramlarm anlamlarmi su sekilde agiklayabiliriz:

Seriat; alimlerin, Kitap ve Siinnet’i kendilerine kaynak olarak almasiyla birlikte, bu
emirlerin fikih ve tasavvuf ilmince sekillendirilmesidir.Kuseyri’ye gore, kisaca kulluga
sarilma konusundaki emirler olarak agiklanabilir. Arapca kokenli olup, sozliikte
“gidilecek yol, hal ve gidis” anlamlarina gelen tarikat, dini bir terim olarak, “Allah’a
ulagmak isteyen kigilerin hdl ve davranisi” seklinde ifade edilir. Tarikat, makamlarda
ilerlemek isteyen kisilerin 6zel yasama bigimi, seriatin hak oldugu bilincine varma yolu
olarak da ifade edilir. Hakikatse; imanin kemale ermesi, aslinda seriatin, hakikatin ta
kendisi oldugunun anlagilmasidir. Seriate uygun olmayan higbir sey de hakikat olarak

kabul edilemez.2%?

291 Abdullah Karaman, “Yunus Emre Divan’inda Serfat, Tarikat, Hakikat ve Marifet (Dort Kap1)”,
Kocaeli llahiyat Dergisi, c. 1, S., 1, Mayis 2017, s. 4.
292 Karaman, “Yunus Emre Divan’inda Seriat, Tarikat, Hakikat ve Marifet (Dort Kap1)”, s. 5.
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Tasavvuf anlayisinda mutasavviflar seriat fikrini kabul etmekle beraber hakikat
denilen bir alanin varligina da inanmislardir. Bu bakis agisina gore seriat, genellikle isin
zahiri kismini olusturuken, hakikat isin 6zii olarak kabul gormiistlir. Bu goriisii kabul eden
Niyazi-i Misri de seriat ve hakikat arasindaki bu iliskiyi ceviz tesbihiyle somutlastirmistir.
Misri’ye gore, seriat tipki cevizin kabugu gibi zahiri bir konumdayken, hakikatse cevizin
i¢i yani 6ziidiir. Buradan anlasilacag iizere hakikate ulasmak i¢in ¢aba gosteren kisinin
ilk amac1 cevizin kabugunu kirmak olmalidir. 2% Kisacas1i Misti igin cevizin kabugu
kirildiginda ulasilacak hakikat Allah’tir ve bu sebeple seriat, hakikat ve tarikat onun i¢in

O6nemli bir ayrintidir.

Niyazi-i Misri Divan’indaki bir beyitinde bu konuya soyle vurgu yapmaktadir:

“Seri ‘atin sozleri hakikatsiz bilinmez

Hakikatin sozleri tarikatsiz bulunmaz 2%

Niyazi-i Misri’nin Allah’1 bulmak i¢in goésterdigi yollardan birinin bir seyhe
baglanmaktan gectigini daha once belirtmistik. Yine bununla baglantili olarak Misri
seriat, hakikat ve tarikat iiglemesine vurgu yapmaktadir. Yani onun nazarinda islami
kurallara uymak ilahi agka ulagmak i¢in dnemlidir. Clinkii kisi bu kurallara uymadiginda
Allah’in emirlerine uymamus olur. Ote yandan bu kurallara uyabilmek igin de hakikati
bilmek ve 6nemini kavramak gerekir ve elbette ki hakikatin mahiyetini anlamak icin de
bir tarikata ihtiya¢ vardir. Beyitte de bahsettigi gibi Misri, hakikatin sirlarinin tarikatsiz

bulunamayacagina inanmaktadir.

Yunus Emre’de Divan’inda bu konuya yer vermis ve sOyle sdylemistir:

293 Askar, Niyazi-i Misri’'nin Hayati, Eserleri ve Goriisleri, 5.250.
2% Noru’1-Arabi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.160.
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“Seriat tarikat yoldur varana

Hakikat marifet andan igeri 2%

Yunus’a gore de seriat ve tarikat birbirinden ayr diisiiniilemez iki kavramdir ve
ikisi birlikte hakikati yani vahdeti isaret etmektedir. Allah’a ulagsmak isteyen kisi, tipki
Misri’nin de beyitinde belirttigi gibi seriat ve tarikat yolunda olmalidir. Yunus Emre
hakikatin manasindan bahsederken onu hi¢ kimsenin yazilmis kitaplardan ya da sadece
seriate uymak kaydiyla bulmadigini da belirtir. O’na gore Hakk’a ulasan kisiler gercegi
yaptiklar1 sahte ibadetlerle ya da gosterisle de bulmadilar. Bu goriisiinii Yunus su

beyitlerle aciklamaktadir:

“Hakikatin mandsin serh ile bilmediler

Erenler bu dirligi riyd dirilmediler

Hakikatin mandsin ser’ ile bilmediler

Erenler du dirligi rivayla bulmadilar

Halkikat bir denizdir seriat gemisi

Coklar gemiden ¢ikip denizde dalmadilar’®%

Bu baglamda Misri’nin ve Yunus’un sozleri karsilagtirildiginda her ikisinin de
seriat ve tarikatin birlikte insan1 vahdet bilincine ulastirdigin1 anlamamiz miimkiindiir.
Ancak Misri’ye nazaran Yunus biraz daha agik bir lisanla kisinin Allah’a yalnizca seriat
ya da tarikata uyarak ulagamayacagini, marifete yani Allah’a ihlasla kulluk etmeye ihtiyag
oldugunu da vurgulamistir. O’na gore seriat bu yolun gemisidir. Bu gemiye binmis olan

bir¢ok kisi yine de hakikat denizine dalamamustir.

2% Tatc1, Yunus Emre Yorumlar I;sidin Ey Yarenler, s. 313.
2% Tatc1, Yunus Emre Yorumlar Isidin Ey Yarenler, s. 312,
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Insanin bir varlig1 sevebilmesi i¢in dogasi geregi bilmeye ihtiyaci vardir.
Mutasavviflarin da Allah agkina ulagsmaya c¢abaladiklar1 siireci ilim pesinde gegirdikleri
gercegi soz konudur. Ancak onlar, ki bu diisiinceye Misri de dahildir, ilme’l yakine
vartlmadan Hakke’l- yakine yani tam anlamiyla Allah bilgisine ulasilamayacagini
kanaatindedirler. Bu yiizden Pir Niyazi-i Misri’nin de “hakikatin siwrlart tarikatsiz
bulunmaz”  derken  kastettigi, ayne’l yakine varilmadan Hakke’l-yakine

gecilemeyeceginden ibarettir.

Ayrica yine Divan’inda bu kavramlarin 6nemine degindigi baska bir siirinde hem
seriatin apacik ilahi bir beyan oldugunu vurgulamis hem de “Cemi *-i enbiya vi evliyanin
I Niyazi reh-niimdsidir seri‘at”®®" diyerek, seriatin kendisi igin de yol gdsterici oldugunu

dile getirmistir.

Sonug olarak, Niyazi-i Misri’nin seriat, tarikat ve hakikat goriisiiyle ilgili sunlar
sOylemek miimkiindiir. Misri’nin nazarinda seriat, tarikat ve hakikat i¢ i¢edir, birbirinden
ayrt diisliniilemez. Ancak bu l¢lii kendi aralarinda birer makam gibidir. Yani seriata
uymayan kisi tarikat1 bilemez ve dolayisiyla da hakikate eremez. Seriati, yani Kur’an ve
Hadis’e dayali olan Allah’1n emirlerini bilip bunlar1 kabul etmeyen kisi, cevizin kabugunu
kirip da Hakk’a ulasamaz. Yunus’un tabiriyle de hakikat bilincine yalnizca seriat ve

tarikat1 anlamakla da ulagilamaz. Marifet, yani amel bir gerekliliktir.

5. 1lahi Aska Ulasmada Zikrin Yeri

Yaradilis1 geregi insan ¢ift yonlil bir varlik olarak yaratilmistir. Bu yiizdendir ki kisi

yasam1 boyunca ruhu yani 6zii ve nefsi arasinda siirekli bir miicadele i¢erisindedir. Bu

297 Noru’1-Arabi, Niyazi-i Musri Divan Serhi, $.56-59.
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miicadele igerisinde de tasavvufi diisiincede zikr, insanin kendi benligini insaasinda etkili

bir konuma sahiptir.

Sozlikte “bir seyi ezberleyip korumak, san, seref ogiit, unutulanlar: hatirlamak,
unutmamak icgin surekli anmak” anlamlarina gelen zikir, tasavvuf istilah1 olaraksa,
“Allah’t belirli kelimelerle anmak, onu tesbih etmek” manasini karsilamaktadir.?®® Bu

kavramin Kur’an-1 Kerim’de 200’{in {izerinde?%

yerde gecmesi de aslinda onun 6nemini
bir acidan ortaya koymaktadir. Ornegin, “Onlar ayakta iken otururken ve yatarken

Allah"1 zikrederler *® ya da “Nice erler vardir ki, hicbir ticaret, hi¢hir aligveris onlart

zikirden alikoyamaz *°* gibi ayetler zikrin 6nemine vurgu yapmaktadir.

Zikir konusunda tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir nokta bu konunun aslinda
Islam tarihinde tasavvufla yeni bir boyut kazandigidir. Belirttigimiz gibi Kur’an-1
Kerim’de zikrin gectigi pek cok ayet mevcuttur. Tasavvuftan Once “Allah’t ¢ok
zikredin %2 “Rabbinin ismini zikret ve ona goniilden yakar %% “Rabbinin ismini sabah
aksam zikret *** gibi ayetlerden sifiler de Allah’in isminin dille zikredilmesinden daha
derin bir mana ¢ikarmis degillerdir. Ancak sifiler zikre yeni ve farkli bir bakis agisi
getirmis, ibadetler arasindaki yerini ve islevini tayin etmeye calismislardir. Onemli bir
diger nokta da stfiler, zikrin cesitleri ve usulleri hakkinda da bir c¢ok teori
gelistirmislerdir. Onlar zikri yalnizca Allah’in ismini dil ile anmak seklinde sinirlamamuas,

aksine bu ibadetin ilahi isimlerden herhangi birinin anilmasiyla da yapilabilecegini ifade

298 Alj Tenik, Vahit Goktas, “Tasavvufi Diisiincede Zikir ve Zikrin Benlik Insasina Etkisi”, Toplum
Bilimleri Dergisi, Ocak-Haziran 2015, S.8, s. 288.

29 Tenik, Goktas, “Tasavvufi Diisiincede Zikir ve Zikrin Benlik Insasima Etkisi”, 5.288.

300 Ali fmran, 3/191.

301 Nur, 24/37.

302 Cuma, 62/10.

303 Mizemmil, 73/8.

304 Dehr, 76/25.
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etmis ve Kur’an’da gecen “Stibhane Rabbi”, “Allahu la ilahe illa hu” gibi alintilarla da

yerine getirilebilecegini savunmuslardir.3®

Tasavvufta zikir bir baska tabirle insanin elest bezminde Allah’a verdigi sozii
hatirlanmasidir. Yani zikir insani1 cismani bir varlik olmadan onceki saf haline tekrar
ulastirmay1 amag¢ edinmistir. Bunun anlami da beseri bir benlik oldugunu unutan kisi,
zikirle birlikte mutlak varligi yani, Allah’1 devamli zikrettikge O’nu hatirlayip, biitiin
duyularim1 ilahi askla yogunlasacaktir da denebilir. Ayrica zikir yaratici ile irtibat
saglamak icin de en 6nemli ibadetlerden biridir. Zikir sayesinde yaraticisini zikreden ve
yalnizca O’nu diisiinen kisinin agk ve baglanis duygusu koriiklenir. Fakat bu noktada
zikrin siirekliligi konusu devreye girer. Zikrin siirekliligi Allah’la kul arasindaki askin
giiclenmesinin en 6nemli ritiielidir. Allah’in zikir kapisi kullarina daima agiktir ve kul
tipki ayette de belirtildigi gibi sevgilisini ayakta, otururken ya da yatarken bile anma
Ozgiirligiine sahiptir. O’nu siirekli anmak ve diisiinmek kisiyi yapacagi giinahlardan
korur. Tasavvuf anlayisina gore, salikin dinmeyen tek arzusu sevgiliye ulasmaktir. Bu
arzuyla yanip tutusanin vuslati da ancak O’na duyulan agkla gergeklesebilecektir.
Sevgiliye duyulan ask da onu anmakla pekisir. Iste bu sebepten zikir olmadikca Allah’la

kul arasindaki sevgi bag1 da derinlesemez.3%

Iste Niyazi-i Misri de bu gibi sebeplerden Allah’a ulasmak igin zikri bir anahtar

olarak gérmiistiir. Ona gore biitiin ibadetlerin bas1 zikirdir ve zikrin devamlilig1 esastir.3%

Misri Divaninda zikir konusunu su sézlerle islemistir:

3% Ebu’l-Ala Afifi, (cev. H. Ibrahim Kacar, Murat Siiliin), Tasavwuf — Islam 'da Manevi Devrim, Risle
Yay., Istanbul 1996, s. 240

3% Tenik, Goktas, “Tasavvufi Diisiincede Zikir ve Zikrin Benlik Ingasina Etkisi”, s. 267-275.

307 Askar, Niyazi-i Misri Hayati Eserleri ve Gériisleri, $.263.
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“Savm u salat hac zekat giinah kirin mahv eder

Darb- zikr olmasa goniil pasi silinmez [...] 38

Burada Misri’nin darb-1 zikirden kastettigi zikr-i daimidir. 3% O’na gére orug ve
namaz kigiyi glinahlarindan arindirirken zikir goniil pasii siler. Kisi daima sevgiliyi

anmakla kalbini giizellestirir.

Niyazi-i Misri yine baska bir beyitinde asik kisinin siirekli zikirle mesgul olmasi

gerektigini su sekilde anlatmistir:

“Ey karindas bir soziim var tut simah
Zikre mesgul ol sakin olma wrah

Kim zikre gece giindiz say eder

Ndru gonliinde ediser irtisah

Sol gonliimde kim devane ere ol
Ermez anin siretine infisah

‘Aska diistip rahati mihnet olur
Derd-i yar ile eder daim surah

Ey Niyazi ‘akibet ol yar ile

Vahdet eder varlik olur insilah 310

Niyazi-i Misri bu siirinde kisaca sundan bahsetmektedir. Kisi siirekli zikirle
mesgul olmalidir. Her kim gece giindiiz zikir halinde olursa kalbine Allah nuru yerlesir
ve yine zikre devam etmesi halinde kendisini kalbindeki bozulmalara kars1 korur. Zikir

sayesinde kisi agkini hatirlar ve aslinda ¢ektigi zikir bir tiir agkin1 haykirma yoludur. Siirin

308 Ntru’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.162.
309 Noru’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.162.
310 Noru’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, .76.
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son beyitinde de kendisine seslenen Niyazi, her zaman Allah’la birlikte olmasi1 gerektigini
ve bdylece vahdete ererek zaman ve mekan kavramindan mecazen 6zgiirlesebilecegini
dile getirmektedir. Yani Misri zikri, batini ibadetlerin basi olarak kabul eder.3* Tipki
Misri’nin zikirden sakin uzak olma demesi gibi, Ebii’l-Ala Afifi de bu goriisii destekler
nitelikte ilahi agkin en acik belirtisinin devamli masuku diisiinmek oldugunu, ecel
gelmeden once gerekenleri eyleme gegirme noktasinda Allah’a duyulan askla O’na

duyulan askin dile getirilmesi gerektigini ifade etmistir.>*2

Yine bagka bir dortliiglinde Misri zikri sdyle arzulamistir:

“[...] Zikrin enis et bu dile
Erise ta dilden dile
Yol gostere ilden ile

Lutf eyle agiver yolum 31

Enis; dost, arkadas, sevgili gibi anlamlara gelmektedir. Misri bu dortliikte basit
bir manayla Allah’tan kendisini O’nu zikretmekten ayirmamasini istemektedir. Clnku
zikir kul ile Rabbi arasinda bir muhabbettir ve O bundan asla uzak kalmak istemez. Misri
Allah’a kendisini O’nu zikretmekten uzak tutmamasi i¢in yalvarmaktadir ¢linkii Allah
kimden razi olursa, onu, kendisini zikredebilme serefiyle ddiillendirir. Ancak kime gazab
ederse de, onunla zikir arasina bir perde ¢ekecek ve ona bu konuda muvaffakiyet
saglamayacaktir.®!* Bu hal de Kur’an-1 Kerim’de su ayetle sabitlenmistir. “Gozleri ile
beni anmak/ tefekkiir etmek arasinda bir perde bulunan kdfirleri o giin cehennemle yiiz

yiize getirmisizdir. '

311 Askar, Niyazi-i Misri Hayati Eserleri ve Goriigleri, $.263.
312 Afiff, Tasavvuf — Islam’da Manevi Devrim, s. 240

313 Naruw’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.247.

314 AFiff, Tasavvuf — Islam ’da Manevi Devrim, s. 291.

315 Kehf, 18/101.
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“Goniilden zikre eyle istigali

Zikirden gayri isgali n’idersin [ ...] »316

Misri burada da diger ifadelerinden ¢ok farkli bir sey séylememekle birlikte kisaca
insanin biitiin kalbiyle, sevdigini zikretmekle mesgul olmasi gerektigini soyler. O’na gore

zikirden baska biitiin ugraslar bosunadir.

Sonug olarak, genel bir ¢erceveden bakildiginda Islam inancinda, daha dar bir
cerceveden bakildiginda tasavvufta zikretmenin yeri kuskusuz Allah asig1 i¢cin en onde
gelen ibadetlerden biri olarak kabul edilir. Bu bakimdan Niyazi-i Misri’de hayatinda zikre
yer vermis, Divan inda onu konu edinmis, asik olan kisi tarafindan asla terk edilmemesini
ogiitlemis ve kendisi i¢in de Allah’tan onu zikirden ayirmamasini dilemistir. Misri, zikri
asik icin Allah’a ulasma yolunda bir anahtar olarak gormekle birlikte, devamliliginin da
onemini vurgulamistir. O’nun nazarinda da tipki diger stfiler i¢in oldugu gibi zikir,
Allah’la bir nevi sohbettir. Zikir, O’nu diisiinerek kendini kotiillklerden uzak tutmak igin
bir aractir. Ayrica sevgiliyi zikretmek O’na duyulan agki gostermenin en agik bigimidir
de. Tasavvufla yeni bir boyut kazanan zikir meselesi, Misri i¢in de agkini koriikleyen ve
O’nu Allah’a bir adim daha yaklagtiran 6énemli bir ibadet bigimidir. ClUnkl zikir ve

tefekkir kalpte takva ile sonug verir.

6. 1lahi Aska Ulasmak i¢in Masivay1 Terk Etmenin Onemi
Sozlik anlami “gey” anlamina gelen ma ile “baska, gayr” anlamindaki siva
kelimesinden tiireyen masiva®l’ kavrami tasavvufta, Allah disindaki biitiin varliklar

ifade etmek i¢in kullanilan bir terim olarak karsimiza ¢ikar.3®

316 Ntiru’1-Arabi, Niyazi-i Misri Divan Serhi, s. 272.

317 Uludag Siileyman, TDVIA, “Masiva” maddesi, Ankara 2003, C. 28, s. 76.

318 Ahmet Ogke, “Alvarl Efe Hazretleri’nin Hulasatii’l-Hakayik’inda Bir Masiva Imgesi Olarak Diinya ”,
Uluslararasi Hice Muhammed Lutfi (Alvarli Efe) Sempozyumu Bildiriler, 25-26 Nisan 2013 Erzurum, s.
483.
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Tasavvufti hayat1 benimsemis olan sifilerin kalpleri yalnizca Allah askiyla dolu
oldugundan, onlarin nazarinda diinya nimetlerinin, yani Allah disindaki varliklarin,
hi¢gbir ehemmiyeti yoktur. Bu diisiincelerini eserlerinde siklikla dile getirerek, ayni
yolun yolcusu kimselere de Allah disinda bagka bir varligir sevmemeyi 6gtlitlemislerdir.
Niyazi-i Misri de bu hali benimsemis ve diinyevi hi¢cbir varliga sevgi beslememistir.
Divaninda da bu konunun ehemmiyetini sik sik dile getirmistir. O’na gore de Allah’tan

baska bir varlig1 sevmek, kisiyi Allah’a duyulan sevgiden uzaklastirmaktadir.

[1ahi ask hem nefs hem de bedenle yapilan bir cihadm iiriiniidiir. Baska bir
ifadeyle, ilahi agk, diinyay1 ve Allah’tan baska her seyi yani masivay: terk etmenin
meyvesidir. Ciinkii asig1 sevgilisine kavusturan tek yol, onun ugrunda her seyi terk
etmekten geg¢mektedir. Bir giin bu konuya iliskin Beyazid-i Bistami’ye, ulastigi
seviyeye neyle geldigi soruldugunda o da ag¢ bir karin ve ¢iplak bir bedenle geldigi

yanitin vermistir.3%°

Allah’in ruhlart bir beden giydirerek diinya alemine gondermekteki tek amaci
onlar1 imtihan etmektir. Ancak bu ruhlardan kimisi diinya nimetlerine dalarak gonderilis
amaglarini unutmus, kimisi de unutmayarak daima diinya hayatinin bir yalandan ibaret
oldugunu hatirlamis, anayurda ozlem duymus ve yeniden yiice Allah’t arayip
durmuslardir. Iste bu kullar ilahi agk1 yakalamis olanlardir. Ciinkii onlar ger¢ek alemde

Allah’tan bagka bir varlik, yani masivanin olmadigmin farkindadirlar.3%

Afifl, masivadan uzaklagsmanin 6neminden bahsederken bir siifiden soyle bir siir

alintilamistir:

“Kalbimi masivadan arinmis bulunca

Onu senin askinla doldurdum

319 AFiff, Tasavvuf — Islam ’da Manevi Devrim, s. 240.
320 Afiff, Tasavvuf — Islam ’da Manevi Devrim, s. 243.
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TUm benligimle sana dsik olunca
Madsivaya tiim kapilar: kapadim
Kalbim hep askinla yanip tutusurken
Dilimi hep zikrinle mesgul ettim
Goziimii nereye atip baksam
Karsimda hep seni gérdiim

Kulagim senin zikrinden baska

Hicbir soze iltifat etmedi, asla %%

Misri pek ¢ok konuyu Allah askiyla iliskilendirmistir. Masivayi terk etmek de bu
konulardan biridir. Ona gore diinya hayati gecici ve bostur. Eger bir kisi Allah’a ulagsmak
istiyorsa diinya nimetlerine kanmamali ve yalnizca Allah’a ulasmaya c¢alismalidir.
Misri’ye gore, Allah as1g1 kisinin diinya hayatiyla hicbir iligkisi yoktur. Derdi ask olan
kisi diinyevi nimetlerin zevkine kapilmadan, diinyaya ait her tirli maddi ve manevi
zevkten armnarak ancak Allah’in yolunda olmalidir. Ask, varlikta degil, ancak yoklukta
bulunabilir. Bu yiizden Misri sevgiliye ulagsmak i¢in kiginin gonliinden diinyevi olan her

tirlii sevgiyi uzaklastirmasini 6giitlemistir. Siirlerinde de bu fikrini dile getirmistir.

“Vasl-1 Hakk olmaga eylersen heves

‘Aska ulas gayridan gonliinii kes

Gayri nesne sanma ‘aski zahida

Kendi cennetten olupdur muktebes /...] 3?2

Niyazi-i Misri siirinin ilk iki beyitinde diinya hayatiyla ilgili diisiincesini agik¢a

ortaya koymustur. Ona gore eger bir kisi Allah’a kavusmak derdindeyse, aska

321 Afifi, Tasavwuf — Islam’da Manevi Devrim, s. 271. (Miiellif, eserinde siirin kime ait olduguna dair
kaynak gostermeyip yalnizca ‘bir sO0fi” ifadesini kullanmustir.)
322 Noruw’1-Arabi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, s.171.
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ulasabilmek i¢in ask disindaki her seyden -ki burada kastedilen diinya hayatidir- yiz
cevirmelidir. Hakikat yolunda olan bir zat, gonlini asktan baska herhangi bir seye

kaptirirsa, Hakk’a ulagsmasi s6z konusu bile degildir.

Ikinci beyitteyse Misri, askin bir nesne ya da bir ya da esyadan ¢ok daha farkli
olduguna dikkati ¢ekerken askin cennetten geldigini vurgulamaktadir. Dolayisiyla ask
onun nazarinda kutsaldir ve diinya hayatindaki hi¢bir maddi seyle karistirilmamalidir.
Ask, tipki cennet gibi kusursuzdur ve aslinda cennete ulasmak gibi, insanin fitratinda
zaten var olan aski kesfedebilmesi de kisi icin bir 6diildiir. Islam inancina gére cennet ve
cehennem, kisinin diinyada yaptig1 amelleri neticesinde 6diil veyahut ceza olarak elde
edecegi yerlerdir. Bu bakimdan kiginin amelleri neticesinde cenneti haketmesi gibi, Allah
aski ugruna diinyadan vazgecip hi¢ligin i¢inde aski bulmasi da kisiye bahsedilen bir

oduldar.

Misri baska bir beyitinde masivay1 terk etmenin dnemiyle ilgili s6yle soyler:

“Padisaha askint hem-hane kil

Masiva-y: askin bi-gdne kil 3%

Hem-hane; “ayn: evde yasayan” manasina gelirken, bi-gane “kayitsiz, aldkdsiz”
gibi anlamlara gelmektedir. Aslinda beyitin manasi gayet agiktir. Misri, aski ayni evde
yasayan bir yoldas gibi daima yaninda arzularken, masiva agkini1 da kendisinden uzakta

istemektedir.

Afifi eserinde, Muhammed b. Abdulcebbar en- Nifferi’nin (6. 354/965) el-
Mevalkif’indan yaptig1 alintida miisahede mertebelerinin en yiiksegi olarak masivay: terk
etmeyi sOyle degerlendirir: Nifferi, Allah’in, O’na yakin olmanin en diisiik mertebesinin,

her seyde O’nu gérme ve tanimak olup, teorik olarak da bu hali slirdirmek oldugunu

323 Noru’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divéan Serhi, s. 232.
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buyurmustur. Ancak miisahede mertebelerinin en yiiksegi ise, masivanin tamamen

ortadan kaldirilmas1 ve kalbi Allah sevgisiyle doldurmaktir.3?*

Daha dnceleri Niyazi-i Misri’nin Yunus Emre’nin gerek fikirlerinden gerekse siir
sOyleme tarzindan oldukg¢a etkilendigini dile getirmistik. Bu noktada Yunus’un siirlerini
incelerken, onun da masivayi terk etmenin 6nemine degindigi bir siirine rastladik. Yunus
da Misri’den uzun zaman once bu konunun 6nemine deginmis ve masivayi terk etmenin

ehemmiyetini su dizlerle aktarmistir:

“Ask devasini kilan kisi hi¢ anmaya hirs u hevd

Ask evine girenlere ayruk ne meyl i ne vefd 3%

Yunus bu beyitte giiniimiiz Tiirk¢esiyle masivayr terk etmek yoniindeki
diisiincesini ifade ederken sunu demeye c¢alismistir. Asktan bahseden kisi, hirstan,
hevesten bahsetmesin. Ask makamina giren kisinin artik asktan bagka bir seyden
bahsetmesi, agsktan baska bir seye meyletmesi dogru degildir. Ask, sevenin sevdiginde
yok olmas1 halidir. Unutulmamalidir ki agkin dogasinda yokluk vardir, baslangi¢siz ve
sonsuzdur ancak bunun tam aksine hirs ve arzularin dogasiysa tamamen varlikla kaplidir.
Varlik da her kimdeyse, o kimsenin bas1 da asla darliktan kurtulmaz. Bu bakimdan ask
yolunu hirs ve arzularla gidenin sonunda ulasacagi hayirh bir kap1 da yoktur.3?® Yunus

sOzlerine sOyle devam eder:

Gergek dsik, olan kigi anmaya diinyd-ahiret

Asik degildir ol kisi yuriiye izzeti kova 3%’

324 AFiff, Tasavvuf — Islam’da Manevi Devrim, s. 321.

325 Tatc1, Yinus Emre Yorumlari isitin Ey Yarenler, s. 196.
326 Tatc1, Yinus Emre Yorumlari isitin Ey Yarenler, s. 196.
327 Tatc1, Yinus Emre Yorumlart isitin Ey Ydrenler, s. 196.
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Yunus Emre bu beyitlerinde gergek asigin diinya ve ahiretle olan iliskisinden
bahsetmektedir. Aslinda bu iki beyit, konu masivayi terk etmek olunca bagka bir anlamda
farkindalik uyandirmak agisindan da biiyiik 6nem arz eder. Yunus’a gore gergek asik ne
diinyay1 ne de ahireti arzu eder, anar.3?® Burada Yunus’un dikkat ¢gekmeye ¢alistig1 husus,
aslinda gercek asigin yalnizca diinya hayatinin, diinya nimetlerinin pesini birakmasi
gerektigi degil, ayn1 zamanda ahireti diislinlip arzu etmeyi de birakmas1 gerektigidir. Her
ne kadar diinya hayatina dair olan telas, kisiyi Allah’tan uzaklastiran bir sebepse ayni
sekilde ahireti arzulamak ya da ahiret kaygisiyla Allah’1 sevmek de kisiyi aslinda ayni
derecede Allah’tan uzaklastirir. Bu yiizden Allah asig1 Allah’a yalnizca sevgi bilinciyle
yaklagmalidir. Gergek asik, biiylikliikk, makam, san, sohret pesinde kosturan kisi de

degildir ona gore. 3%

Islam inancina gore, 6liim aslinda bir yok olusu degil bilakis, gercek alemde
yeniden gercek bir varolusu simgeler. Tasavvufta da mutasavviflar bu goriisii
benimsemis, hatta mecazi anlamda da kisinin nefsinden, diinya hayatindan, onu Allah’a
ulagmaktan ali koyan ne varsa uzaklagsmay1 6lmeden 6nce 6lmek olarak agiklamislardir.
Ahmet Gazali, bu baglamda kisinin kendi benine ulagmasini, “Senin kendin olman bagka,
masugun kendisi olman bagska bir seydir. Kendi kendin olman baslangigtaki ham halindir.
Asik olgunlasma ve pisme yolunda kendisi olmaktan ¢cikip, sevgilive ulasinca o zaman

onunla kendi gercek benine ulagir*® diyerek agiklar.

S6z konusu agksa, 0 zaman teslimiyet de askin 6nemli bir pargasi haline gelir ve
teslimiyet elbette ki yine kisinin hem masivay1 terk etmesiyle, hem de bu yolla tabir-i
caizse 0lmeden Once Olmesiyle gerceklesebilecektir. Bu durum bir denizde yiizmeye

benzetilebilir. Deniz Oyle bir giictiir ki, eger ylizmek istediginizde ¢irpmnir ve

328 Tatc1, Yinus Emre Yorumlart isitin Ey Yarenler, s. 196.
329 Tatc1, Yinus Emre Yorumlart igitin Ey Yarenler, s. 196.
330 Gazalt Ahmed, Asiklarin Halleri, s.34.
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debelenirseniz size icine g¢eker, bogar. Deniz, kendisine yiizde doksan dokuzunuzu
vermenizi dahi kabul etmez. Ancak size bir ¢irpida bogabilecek olan bu gii¢, eger ona
yiizde yiiziiniizii teslim ederseniz size tepesinde tasir. Iste insan i¢in de Allah’a teslimiyet
tipk1 boyledir ve boylesine 6nemlidir. O’na asik oldugunu sdyleyen kimse, tam anlamiyla
bir teslimiyet ve terk halinde olmalidir. Ahmed Gazali askin teslimiyet hali hakkinda su

dizeleri sOylemistir:

“Gonliim! Sakin, strrint yare soyleme
Bu “asgk” sozniinii ikide bir soyleme

Gonliim dedi: “Bir daha béyle séyleme

Teslim ol sen, ¢ok soz soyleme %

Misri’de tipki Ahmed Gazali ve niceleri gibi gercek aska ulasabilmek igin
6lmeden dnce 6lmenin ehemmiyetine inanmis bir sufiydi. Misri’ye gore de 6lmeden dnce
Olmenin, yani bir anlamda nefsi 6ldiirmenin en 6nemli adimi1 masivay1 terk etmekten

gecmekteydi. Bu minvalde Misri’nin génliinden su dizeler dokiilmiistiir.

“Ey goniil gel olmagil Hak’dan irak
Tende cdanin var iken eyle yerak
Diinyadan 6lmezden evvel sefer et

Hic edinme bir makdmda sen durak [...] 3%

Misri’ye gore asik olan kisi hi¢cbir makamda durmamali yani ic¢indeki Allah
askiyla diinyada kendisini ahiret i¢in hazirlamaya devam etmelidir. Ciinkii asik kimse
higbir makamda durmayandir.3®® Niyazi-i Misri, diinyay! bir zindana benzetir ve bu

konudaki goriislerini sdyle agiklar. ““ Zindana giren herkes korkar ve tziillir. Girenlerden

31 Gazali Ahmed, Asiklarin Haélleri, 5.23.
332 Noruw’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.195.
333 Naruw’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.195.
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bazilari ¢ikarilir, oldiiriiliir; bazilar affedilir, bazilari da ¢ikar, nimet ve ihsana nail olur.
Insan da boyledir. Diinya zindanina girer. Sonra girenlerden bazilar: diinya zindanindan
ctkinca, kabirde ve ahirette en siddetli azaba diicar olur. Bazilar: da ¢ikar, Allah onun
glinahlarimi bagislar. Bazilari da ¢ikar, kendisine cennette bulunan nimetler ikram edilir.
Onun diinyadan ¢ikist Hz. Yusuf’un zindandan ¢ikisi gibidir. Ciinkii Hz. Yusufun
zindandan ¢ikisina zindanda olan arkadaglar: ¢ok aglamiglardi. Mii’min de diinyadan

ctkinca, ana-babasi veya esi ve cocuklari, ona ¢ok aglarlar.””***

Sonug olarak Misri’nin beyitlerinden ve yukaridaki diinya-zindan benzetmesinden
de anlasilacag: {izere, onun nazarinda diinya hayati kisinin kendisini kaptirmamasi hatta
kurtulmasi gerektigi gegici bir seydir. Asik kisi sayet Allah agkina ulagsmak istiyorsa
6lmeden 6nce 6lmeli ve diinya hayatina kanmamalidir.

7. Misri’nin Allah Askim Ovdiigii Birkag Siiri

Niyazi-i Misri Divan’inda kisinin ilahi aska wulasmasi i¢in birtakim
gerekliliklerden de bahsetmis ve biz de ¢alismamizin bir 6nceki béliimiinde s6z konusu
olan bu gerekliliklerden ve bunlarin nedenlerinden bahsetmeye ¢alistik. Misri eserinde
elbette ki agskin disinda baska konulara da deginmistir ancak biz ¢alismamiz kapsaminda
olmadigi igin onlara deginmiyoruz. Calismamizin bu boliimiinde Misri’nin ilahi asktan

bahsettigi bazi siirlerine yer verecegiz.

“Ciimle esyada birer hdlet konulmugtur tamam
Birbirinden ba’zi nakis ba’zun istidddi tam

Megsrebi ‘ald olan nes’e nedir hasil kelam

334 Askar, Niyazi-i Misri Hayati Eserleri ve Gériisleri, $.292.
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‘Askdir ol nes’e kamil kim andandwr miidam

Meyde tegvir hardret te’sir-i sada

Giilsen-i vahdet ¢u kalb-i emr-i ram-: ‘askdur
Lezzet-i vuslat heméan ancak meram-: ‘askdir

Terk-i kevneyn eyleyen mest-i midam-: ‘askdir

Vadi-i hayret hakikatde makam-: ‘askdwr

Ciin miisahhas olmaz ol vadide sultandan gedd

Arifin ‘ask-1 ildhiden yeg olmaz hem-demi
N0s edip sahb&-y: zati cdan olu her bir demi

Mazhar ana ‘ayn-1 zahir goriiniir gider gami

Eylemez halvet — seray-i surr-1 vahdet mahremi

Asik-1 ma ‘sukundan ma ‘suku dsikindan ciida

Ehl-i Hak olmak dilersen zerk-: taat terkin et
Icini saf eyleyigér var kiyafet terkin et

Pendi giis eyle basiretle sefdhat terkin et

Ey ki ehl-i ‘ask-a sOylersen melamet terkin et

Séyle kim miimkin midir tagyir-i takdir-i Huda

Varligin mahv etmek oldu dyin erkan sadika
Kalbini yakmak gerek anin dem-a-dem barika

Asik oldur gitmeye her dem basindan sdika

Ask kilki ¢ekdi hadt levh-i viicOd-i dsika

Kim ola sabit Hak isbatinda nefy-i ma ‘add
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Ey Niydzi ibtiddsiz evk buldun ‘asktan
Yarin isbatinda 1d ’s1z zevk buldun ‘askdan

Daim ii bak" fendsiz zevk buldun ‘askdan

Ey Fuzuli intihdsiz zevk buldun ‘askdan

Boyledir her is ki Hak adiyla kilsan ibtida” 3%

Bu beyitler Niyazi-i Misri’nin nazarinda askin kiymetini anlatmaktadir. Ona gore
ariflerin ilahi agktan bagka bir dertleri yoktur. Aska ulagsmaya calisan kisi i¢ini her zaman
temiz tutmali ve masivaya ait olan giyim kusam gibi dertlerden arinabilmeli, zevk ve
eglence pesine diismemeli, daima ariflerin 6giitlerini dinlemelidir. Misri, insanin Allah’a
ancak benliginden uzaklastiginda ulasabilecegi kanaatindedir ve bu noktada tarikat
esaslarina uymanin 6neminin altini ¢izer. Ona gore asik kisi kalbini her an Allah atesiyle
yakmal1 ve bu atesi korumalidir. Ask gayret gerektirir ki. Kisinin i¢inde o atesi yakmasi
ayr1 bir gayret, o atesi harli tutmasi da ayri bir gayretin iirliniidiir. Ancak burada su ince
detay1 belirtmeden ge¢cmek dogru olmayacaktir. Evet agk bir gayret iirliniidiir ancak ask
kesbi, yani yalnizca ¢alisip kazanmayla elde edilecek bir sey de degildir. Ask makam-1
hayrettir. Askta ibtidasiz ve intihasiz zevkler vardir. Muhyiddin ibn Arabi de ask-1
ilahi’nin kesb suretiyle elde edilir seylerden olmadigini, askin mevhibe-i ilahiyyeden
ibaret oldugunu Cenab-1 Hakk tarafindan istedigi kulunun kalbine emanet olarak

birakildigin1 sdylemistir.33®

Misri, bu siirinde kendi iginde bulundugu ask halinden de bahsetmektedir. “Ey
Niyazi ibtidasiz zevk buldun ‘asktan/ Yarin isbdtinda 1d’siz zevk buldun ‘askdan /Daim ii
baki fenasiz zevk buldun ‘askdan’ Misri’nin bu sozlerinden anlasilan odur ki, sonsuz bir

ask atesinin i¢inde yanmaktadir ve i¢inde bulundugu bu halden hosnuttur.

335 Nru’1-Arabi, Niyazi-i Misri Divan Serhi, $.18,19.
336 Niru’l-Arébi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, s.20.
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“Iven kisi yol alamaz

Maksldunu tez bulamaz

Bekle ma rif kapusin

Yine gostere irfan sana 3%’

Calismamizin 6nceki boliimlerinde tasavvuf donemlerinin baz1 mutasavviflarin
ask hakkindaki goriislerinden bahsederken zaman zaman fikir ayriliklar1 olsa da ortak
kaniya vardiklari bir nokta oldugunu sdylemistik ki bu da aska ulasmanin kolay
olmadigiydi. Hemen hemen biitiin mutasavviflar agktan bahsederken, bu yolculugun ne
kadar mukaddes olduguyla birlikte bir o kadar da zorlu olduguna deginmislerdir. Iste
Misri de bu dizelerde bize kendi tecriibelerinden yola cikarak, acele eden ve kendini
biiyliik goren kisinin yol kat edemeyeceginden ve bu yiizden de maksuduna asla

ulasamayacagindan bahseder.33®

“[...] Giictiir kati Hakk in yolu
Dergdhi hem gayet ulu
Stdk ile olmazsan kulu

Etmez yolu &san sana "%

Misri burda Allah’a varan yolun giigliiklerine isaret etmistir. Ona gore kisi sadik
bir kul olmadikg¢a Allah o kisiye yollarina agmayacaktir. Bu ylizden Misri’nin 6nemsedigi

bir diger konu da Allah’a askla bagli olmanin yan1 sira sadakatli bir kul olmaktir.

“Kulluga bel baglar isen

Sam u seher aglar isen

337 Niru’l-Arébi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, s.20.
338 Naru’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divan Serhi, $.29.
339 Noru’l-Arabi, Niyazi-i Muisri Divan Serhi, $.29
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Sular gibi ¢aglar isen

Tez bulunur umman sana

Bulbil oluban 6tegdr
Giil gibi agil tiitegor
‘Ask oduna can atagor

Gulzar olur niran sana 340

Misri’nin siirinin son dortliigiinden anlasildigina gore, yine aym sekilde eger kisi
Allah’a kullugunda kusur etmez ve ask atesinde de can atarak yanip tiiterse, iste o zaman

her mihnet ve mesakkat rahata tebdil edecektir.34*

Niyazi-i Misri bagka bir siirinde de Allah’a kars1 duydugu aski su misralarla dile

getirmistir.

“Ey Allah’tm seni sevmek ne giizel
Ne gizeldir ne gizel
Yolunda cdn u bas vermek

Ne giizeldir ne giizeldir 34

Bu dizelerinde Misri Allah’1 sevmenin giizelliginden bahsederken “Yolunda can
u bas vermek ne guzeldir ne guzeldir ” ifadelerine yer vermistir. Misri’nin burada “yoluna
can u bas vermek”ten kastettigi sey fenafillaha ulasmaktir.3*® Yani 6lmeden dnce Allah’a
ulagsmaktir. Misr burada fenafilldha ulasabilmenin giizelliginden ve kendisine verdigi

hazdan bahsetmektedir.

340 Noruw’1-Arabi, Niyazi-i Muisri Divan Serhi, $.29
341 Naruw’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.31.
342 Noruw’1-Arabi, Niyazi-i Misri Divan Serhi, .97
343 Noru’1-Arabi, Niyazi-i Misri Divan Serhi, .97
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“[...]Sol ism-i zatim siirmek
Visalin gultnd dermek
Cemal-i pakini gormek

Ne giizeldir ne giizeldir [...] 3%

Niyazi-i Misri bu dortliikte Oncelikle visaline kavusabilmenin giizelligine
deginmektedir. Burada daha detayli agiklanmasi gerecken musraiysa, “Cemal-i pakini
gormek”’in ne demek oldugudur. Bu, Allah’in cemalini gormek demektir. Aslinda kulun,
Allah’in cemalini gormesi elbette ki miimkiin degildir. Fakat Misri burada pek cok
siirinde de yaptig1 gibi, manay1 ciimlenin i¢ine gizlemistir. Bu misrain agiklamasini da
Nur@i’l Arabi Leyla-Mecnun misaliyle yapmistir. Kul Hakk’1 géremez, kisinin Allah’t
gordiim demesi, siirekli zikir halinden dogan cezbenin sonucudur. Ciinkii ¢oklukla zikre
devam eden zakire mezkir galip gelir. Bu durum Mecnn’un “Leyld benim” demesiyle
aymdir. Leyla’y1 ziyadesiyle tefekkiir eden Mecnun’a bir siire sonra Leyla galip gelmistir
ve dolayisiyla Mecntin, “Leyla benim” gibi bir iddiada bulunmustur. Peki hakikatte
Mecnun gercekten Leyla midir? Elbette ki degildir. Mecnun’un iddiasinda bulundugu

durum bir haldir ve bu hale yalnizca Hakk’la biitiinlesenler erisebilir. 34

Masri biitiin dmriinii askla, kendi benligini terkedip kendisini yalnizca yaraticinin
varliginda tam hissederek gecirmistir. Hayati boyunca tutkuyla yalmizca sevgilisini

aramistir.

“[...] Visalin derdine diismek
‘Ask oduna yanip pismek
Sonunda sana erigsmek

Ne glzeldir ne guzeldir

34 Noru’1-Arabi, Niyazi-i Muisri Divan Serhi, .97
345 Nurdl Arabf, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.98.
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A~ A= =

Yaninda eglenip kalmak
Varip bir ile bir olmak

Ne guzeldir ne guizeldir ” 346

Simdiye kadar anlattigimiz béliimlerde ya Misri’nin ask yolundaki ¢abalarini ya
da aska ulagsmak igin vasita olarak gordiigii adimlar1 anlattik. Ancak Divan’inda zaman
zaman Misri’nin de Allah askina ulasamadigina dair siipheye diistiigiini gorduk.

Misri’nin bu héline 6rnek olarak su misralar1 gosterilebilir.

“Ey carh-: diin n’etdim sana
Hic¢ vermedin rahat bana
Guldirmedin 6nden sona

Ah mihneta vah mihneta 34

Misri bu dizelerden garh ifadesiyle bahtin1 kastetmistir. 3¢ Calismamizin basinda
Niyazi-i Misri’nin hayatini anlattigimiz bolimde de degindigimiz gibi, O hayati boyunca
stirgiinlerde kalmis ve diisiinceleri nedeniyle zor bir hayat yasamistir. Bu dortliikten de

Maisri’nin ¢ileli hayatina gonderme yaptigini anlayabiliriz.

“Bendinden azad etmedin
Feryadima dad etmedin
Bir dem sdad etmedin

Ah veyleta vah veyleta 34

346 Noru’1-Arabi, Niyazi-i Muisri Divan Serhi, .97
347 Nurdl Arabf, Niyazi-i Misri Divan Serhi, $.31.
348 Naru’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.97.
349 Nurdl Arabf, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.31.
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Niyazi-i Misri’nin burada bendden kastettigi, benlik baglaridir yani beni benden
ayirmadin®® diyor Misri. Halbuki daha &nce de belirttigimiz gibi Allah’a ulasabilmek
icin Misri’nin de diger mutasavviflar gibi en ¢ok dnemsedigi seylerden biri benliginden
kurtulmaktir. Ancak anlasilan o ki Misri ¢ektigi diinyevi sikintilardan dolay1 Allah’a

ulagsamamaktan sikayet¢idir.

Misri’ye gore O6liimden kurtulmanin tek yolu asktir ve asik kisi icin kendini agkta
mahv eylemekten daha lezzetli bir sarap yoktur.**! Niyazi-i Misri’nin bu diisiincesini su

beyitlerinden anliyoruz.

“[...] Gel oliimden kurtulam dersen yiirii var ‘dsik ol

Done done ‘ask oduyla cism ii cani kil kebab

Gir bu dert meyhanesine koma elden kaseyi

Hig yiirek kamindan ozge ‘dstka yokdur sardb [...] 3%

Son iki beyitte Niyazi-i Misri’nin ‘dert’ten kastettigi, ask-1 ilahi, ‘meyhéane’den
kastettigiyse miirsid-i kamilin huzuru, kdseden murad ettigiyse asikin miirsid-i kdmilden

istifadesidir.35®

““Askin kime yar oldu da ‘im isi zar olur

Dinmez goziiniin yasi yanar i¢i nar olur

Sevda-y: ziilfiin kimin takilsa gerdanina

Mansiir gibi ‘akibet yolunda ber-dar olur

30 Nbruw’l-Arabf, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.32.
31 Naruw’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.51.
352 Noru’1-Arabi, Niyazi-i Misri Divan Serhi, $.50,51.
353 Noru’1-Arabi, Niyazi-i Misri Divéan Serhi, $.51.
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Leyla-y: ‘askin senin her kimi Mecniin eder

Firkat oduna yanip her gece bidar olur 3>

[k beyitte bahsedilen aska diisen kisinin da‘im isi zar olurdan kasit, ask atesiyle
yanan kisinin stirekli bu asktan aglamasini1 anlatmaktadir. Ciinkii ask vuslati arzular ve

asik kisi visaline erene kadar ac1 ¢eker. Misri’ye gore sevda hem bir liituf hem de acidir.

Misri siirinin ikinci beyitinde Hallac-1 Mansur’a bir géndermede bulunmustur.
Calismamizin Hallac-1 Mansur’la ilgili olan bdéliimiinde, Hallac’in cezbe halinde
sOyledigi “Ene’l- Hakk” soziinden dolayr idam edilisinden ve onun bu sozii
sOylemesinden detaylica bahsettigimiz i¢in burada bu konuya tekrar deginmemeyi uygun
goriiyoruz. Ancak sunu sdyleyebiliriz ki Misri’ye gore Allah agkina tutulmus olmak onu
anlamayanlara kars1 tehlikeli de bir durumdur. Hallac “Ene’l Hakk” dediginde nasil bir
yanlig anlagilmanin kurbani olduysa, Misri’ye gore baskalar1 da sevdayr kusandiginda
anlagilamama riskiyle karsi karsiyadir ve tipki Hallac’t Manslr gibi idamla karsi

karsiyadir.

Misri Oomriince Allah’tan yalnizca biitiin kalbini onun agkiyla doldurmasim
dilemis bir sofidir. Isteyen kisi arar ve ancak arayan kisi istedigini bulabilir. Bu yiizden
de Niyazi-i Misri, dmriinii Allah’1 aramaya adamigtir. Bu halini Divan’inda soyle ifade

eder:

“[ster isen bulasin candan
Gayra bakma sen de iste sende bul
Kendi mir’atinda gozle ani sen

Gayra bakma sen de iste sen de bul/.../

34Naru’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divan Serhi, s.108.
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Zat-1 Hakk’r anla zatindir senin
Hem sifati bil sifatindir senin
Sen seni bilmek necatindir senin

Gayra bakma sen de iste sen de bul %

Allah’1 arayan kisi eger O’nu kendinden baska bir yerde aramaya kalkarsa
yanilgiya diisecek ve bulamayacaktir. Mir’at Arapca’da ayna demektir. Allah’1 arayan,
ona ulasmaya c¢alisan salik, onu kendi benligi disinda bir yerde aramamalidir. Insan
Allah’mn aynasidir ve kendisine baktiginda O’nu gorebilmelidir. Gayra bakmamalidir.
Necét kurtulus demektir. Yani Misri, bu arayista kurtulusun Allah’1 kendi 6ziinde bulmasi

oldugunu anlatmaktadir. Insandaki her sey Allah’in varligina delildir.

“Sevdim seni hep varim yagmadir alan alsin

Gordum seni efkarim yagmadur alan alsin

Aldin ¢ii beni benden gegdim bu cdn u tenden

Aklim dahi her varim yagmadwr alan alsin

Ben varligimi atdim dost varligina yetdim

Her usluya bazdrim yagmadir alan alsin

Geg¢dim ben ad u sandan ¢ikdim o diikkandan

Hep ‘wrz ile vakarim yagmadir alan alsin

Geldi dile dildarim buldum giil-1 giilzarim

Simden gerii hep varim yagmadwr alan alsin

355 Noru’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divan Serhi, s. 219-221
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Sen gdib u hazirsin her halime ndazirsin

Ahval ile etvarim yagmadur alan alsin %

Sen gaib ve hazirsin demek, sen batin ve zahir olansin demektir. Yani burada sen
evvel, ahir, zahir ve batinsin anlamina gelen, “Huve’l evvelu ve’l- ‘ahiru ve z zdahirii ve'l
batinu” hadisine bir gonderme séz konusudur.®®’ Peki zahir olan batin, batin olan zahir
olabilir mi? Olamaz. Ciinkii bunlarda bir degisim ya bozulma s6z konusu olamaz.
Allah’in varlig1 higbir seye bagl degildir. O Evvellik, ahirlik, zahirlik ya da batinlik ile

de mukayyed degildir.>*® Misti de Allah’in sonsuzlugunda kaybolmus bir stfidir.

3% Noru’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divan Serhi, s. 300.
357 Naru’l- Arabi, Niyazi-i Misri Divdn Serhi, $.300.
3%8 Noru’l-Arabi, Niyazi-i Misri Divéan Serhi, s. 300.
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SONUGC

Ask, insana bahsedilmis hayatinin i¢inde belki de kisiyi oldugundan daha farkli,
daha 1iyi, daha anlamli kilabilen en yiice duygudur. Bu kavram her ne kadar giinlimiizde
daha ¢ok kisiler aras1 bir kavram olarak anlasiliyor olsa da aslinda 6ziinde ilah1 bir kudrete
sahip olma oOzelligi tasimaktadir. Yani bu baglamda ask, onu daha ¢ok nasil
tanimladiginizla ilgilidir. Bize ve Niyazi-i Misri’ye gore ask, yaraticinin varligiyla var
olmus, ondan gelmis ve yaradilisa hayat vermistir. Tipki Tanri’’nin kendisi gibi

baslangi¢siz, sonsuz ve ilahidir.

Tasavvuf tarihi incelendiginde Allah’a karsi hissedilen duyguyu ask olarak
tanimlasa da tanimlamasa da ask, hemen hemen her mutasavvifin bir sekilde konusu
olmustur. Her ne kadar zaman zaman sufiler de ask konusunun ilahi olarak tanimlanip
tanimlanamayacagi konusunda fikir ayriligina diisseler de genel kani ilahi agkin bir realite
oldugu yoniindedir. Ancak Ote yandan tasavvufcular beseri askin varligini da
reddetmemis, onu da i¢inde sehvet barindirmadig siirece kisiyi ilahi aska gotiirebilecek

bir ara¢ olarak gérmiislerdir.

Ask, tasavvuf tarthinde en biiyiik savasini Zithd Donemi olarak adlandirdigimiz,
tasavvuf diisiincesinin dogdugu ilk yillarda vermistir. Ciinkii biitiin dogumlar zorludur ve
Allah agki fikri bu donemde dogmustur. Baslarda Ziihd Donemi daha ¢ok sufilerce ask
yerine korkunun benimsendigi bir donem olmustur. Bu dénemin zahidleri ibadetleri daha
cok Allah’tan korku fikrinin baskin gelmesiyle yapmislardir. Ancak bu donemin sufileri
arasinda 6zellikle Rabiatii’l-Adeviyye gorisleriyle cagdasi olan pek ¢cok mutasavviftan
styrilmis ve ilahi askin Allah’a karsi hissedilebilecek en biiylik duygu oldugu fikrini
yasantisiyla ve goriisleriyle ispatlamistir. Rabia, tasavvuf tarihinde asktan bahseden ilk

sufi olmustur.
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Ote yandan Tasavvuf Dénemiyse Zithd Dénemine nazaran ilahi asktan bahseden
sufilerin sayis1 artmistir ancak ne yazik ki agk bu donemde kana bulanmistir. Tasavvuf
Donemi mutasavviflari arasinda her ne kadar Bayezid-i Bistami (6.261/874), Clineyd-i
Bagdadi (6. 297/909), imam Gazzali (6. 505/1111), Ahmed Gazzali (6.520/1126) gibi
isimler aniliyor olsa da agktan ayr1 goriilemeyen cezbe halinde séyledigi “Ene’l-Hakk”
sOzlniin yanlis anlasilmasi sebebiyle Hallac-1 Mansur kani aska karisan ilk mutasavvif
olmustur. Ayrica bu donemde ilahi agk diisiincesi ilk defa Ahmed Gazzali tarafindan

sistematik bir sekilde anlatilmistir.

Tasavvuf Dénemindeyse ilahi agk fikri altin cagii yasamaya baglamistir. Oyle ki
ask konusundan en ¢ok bahsedilen, bu konuda en sistemli eserlerin verildigi, Ibn Arabi
(6. 638/1240), Mevlana Celaleddin Ram1 (6.672/1273), Yunus Emre (d. 1240/6. 1320)
gibi agk1 hem yasayip hem de kusursuz bir sekilde anlatan dehélar bu donemde yasamaistir.

Niyazi-i Misri de bu donemin 6nemli mutasavviflari arasinda yer almaktadir.

Niyazi-i Misri’nin hayatt her ne kadar siyasi fikirleri ya da tevile kapali
sozlerinden dolayi sikintilarla gegmis olsa da yasadigi diinyevi problemler onun biiyiik
bir Allah asi81 olmasina engel olmamistir. Aslinda zaten Misri’ye gore ¢ile cekmek de
askin bir parcasidir ve kisi eger ilah1 agkin varligini gercekten biitiin benliginde hissetmek
istiyorsa, dertle yogrulmaya hazir olmalidir. Tipki Divan’inda da belirttigi gibi, derman
ona gore derdin icinde gizlidir. Askla yanan kisi, Allah’a ulasmak i¢in siirekli gesitli
yollar arar ve bu onun en biiyiik derdi haline gelir. Allah’a ulasamamanin acisin1 ¢eken
kisi tipki Misri’nin de dedigi gibi derdine derman aramaya baslar ve bir siire sonra
derdinin aslinda ayn1 zamanda dermani oldugunu anlar. Yani insanin kendini hakikatten
uzak saymasi aslinda kisiyi hakikatten uzak diisiirmez. Misri, hakikatin bir oldugunu ve
onu ashnda disarda bir yerde aramamasi gerektigini anladiginda belki de ifade

edilebilecek en giizel beyitle hislerini dile getirmistir.
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Misri tam anlamiyla bir vahdet-i viicutgudur. Divan’1 incelendiginde de Misri’nin
hemen hemen biitiin siirlerinde vahdet-i vicut fikrinin etkisi goriiliir. Misri’ye gore
hakikat de varlik da birdir ve hepsi asktan ibarettir. Vahdet fikrini anlayan salik, o
noktadan sonra kendisini Allah’tan ayr1 bir varlik olarak gormeyi birakacaktir. En

onemlisi de Allah’1 kendi 6ziinde bilmesi gerektigi bilincine ulasacaktir.

Misri daima Allah’a ulagsmak i¢in yollar arayip durmustur. Ona gére kendisini
Allah’a gotiiren yolda pek ¢ok zorluklar vardir ancak bunlari agsmanin da birtakim
yollarini bulmustur. Bu baglamda Misri, zahidin hayatinda bir miirsidin olmasini oldukga
Oonemsemis ve Divan’inda da bu fikre sik¢a yer vermistir. Ona gore seyh, kisinin i¢indeki
Allah agkini canli tutan ve onu fenafillaha ulagtiran en degerli rehberdir. Hz. Muhammed
de kendi yoklugunda bir seyhe uyulmasini 6giitlemistir. Misri’ye gore asik, yolunu tek

basina yiirlimemeli ve mutlaka bir rehber edinmelidir.

Niyazi-i Misri ayrica siirlerinde Hz. Muhammed’e duydugu sevgi ve hiirmetten
de bahsetmektedir. Hz. Muhammed, ugruna kainatin yaratildigi, Allah’m en sevgili kulu
ve insanligin da yol gostericisidir. Allah’1 seven kisi eger Allah’in sevgisini kazanmak ve
O’na yakin olmak istiyorsa Hz. Muhammed’i de sevmeli ve onun siinnetlerine uymalidir.
Islam inancina gére Hz. Muhammed Allah’1n en sevgili kuludur ve bu agidan da ona kars:

sevgi beslemek kisiyi Allah’a yaklastiracaktir.

Ote yandan, Misri’ye gore asik kimse diinyayr sevmemeli, giizel giyim kusam gibi
maddi olan ne varsa terk etmelidir. Ona gdre bunlar kisiyi Allah’tan uzaklastiran nesnel
ve degersiz maddelerdir. Diinya sevgisinin Kisinin kalbine girmesi risk teskil eder. Cilinkii
kalbinde diinya sevgisi barindiran insan, ayni yerde Allah sevgisini de barindiramaz. Kalp
bu iki tiir sevgiyi de bir arada tasiyabilecek kudrette yaratilmamistir. Bu sebeplerden
dolay1 masivay: genel anlamda terketmek Niyazi-i Misri’nin 6nemsedigi ve siirlerine de

yanstyan konulardan biri olmustur.
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Elbette ki Allah’a ulagmanin bir diger giizel yolu da Misri’ye gore ibadet etmek
ve zikre devam etmektir. Misri’nin yasadig1 donemde zikir konusu giindeme gelmis, terk
edilmesi gereken bir hareket olarak goriilmiisse de Niyazi-i Misri, zikrin kisinin agkini
kuvvetlendiren ve saliki Allah’a ulastiran bir yol olarak gérmiistiir. Ciinkii zikir dogrudan
sevgiyle ilgili bir konudur. Asik masukunu daima anmak ister ve O’nu anmak asig1
diinyevi kotiliiklerden, bos islerle ugragmaktan, kalbi Allah sevgisinden baska bir
sevgiyle doldurmaktan ali koyar. Bu gibi sebeplerden zikir ibadetlerin en basinda gelir.
Zikir, diger ibadetlerden farkli olarak, salike Allah’a her an ulasma 6zgiirliigii sagladig

i¢in de 6zeldir. Insan diger tiirlii ibadetlerden farkli olarak, her tiirlii halde Allah’1 anabilir.

Sonug olarak ¢alismamiz kapsaminda sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki, Niyazi-i
Misri’ye gore diinyada vahdet-i vicut anlayisina gore bir diizen hikim siirmektedir.
Misri’de Allah askiyla ilgili goriislerini aslinda genel itibariyle bu diisiince lizerinde
toplamis ve askin kaynak olarak Allah’tan geldigini, bu yiizden Allah gibi baslangi¢siz

ve sonsuz oldugunu savunmustur.
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OZET

Calismamizda tasavvuf tarihine yon vermis olan agk kavramini XVII. ylizy1l’in en
onemli mutasavviflarindan olan Niyazi-i Misri 6rnegi lizerinden incelemeye ¢alistik. Bu
baglamda Niyazi-i Misri’nin ask konusundaki fikirlerini tespit ederken Divan’imi

calismamizin ana kaynagi olarak sectik.

Misri’ye gore agk, yaradilisin temel unsurudur ve bu goriisiinii Divan’inda daha
cok vahdet-i vicutcu bir tavirla agiklamistir. Ona gore ask, tipki Allah gibi baslangigsiz
ve sonsuzdur. Yaradilisin temeli de agka dayanmaktadir. Ancak gercek bir asik olmak
kolay degildir ve kisi bu yolculukta pek ¢ok giigliikle de karsilasacaktir. Bu glclukler de
Allah’t ¢okga anmak, Hz. Muhammed’in izinden giderek O’nun buyruklarina uymak,
masivay1 terk etmek, bir seyhe intisap etmek, en 6nemlisi de vahdet-i viicut diisiincesini
anlayip kisinin Allah’1 kendisinden ayr1 bir varlik olarak gormemesiyle asilacaktir.
Kisacast O’nun sdylemiyle, derdin de dermanin da bir oldugun anlayan salik aradigini

bulmus demektir.

Niyazi-i Misri’de askin mahiyetini anlamak, aslinda bir bakima hem ibnii’l
Arab1’yi hem Mevlana Celaleddin Rimi’yi hem de Yunus Emre’yi anlamak demektir.

Misri’nin ilahi agk diisiincesi bu {i¢ degerli mutasavvifin goriislerinin harmanlanmig

halidir.

Anahtar Kelimeler: Niyazi-i Misri, ilahi ask, ask, vahdet-i viic(t.
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ABSTRACT

In our study, we tried to analyse the concept of love, which shaped the history of
sufism, through the case of Niyazi-i Misri, who is one of the most important sufis of 18th
century. In this context, we chose his Divan as our main source of our study while

establishing ideas of Niyazi-i Misri about love.

According to Misri, love is the fundamental element of creation, and in his Divan,
he explained his opinion mostly in a wahdat al-wujud manner. According to him love is
sempiternal like God. Fundamental of creation also depends on the love. Nevertheless, it
IS not easy to become a real lover and one will also encounter many difficulties during
this journey. These difficulties will be overcome by regularly remembrance of God,
following the prophet Muhammad's way and obeying His commandments, leaving
masiwa, becoming affiliated with a sheikh, and last but not least by understanding of
wahdat al-wujud idea and by ignoring seeing oneself as a separate entity from God.
Shortly, in line with His rhetoric, salik who understands that trouble and relief are the

same is the one who found the thing that he or she is looking for.

Understanding the nature of love in Niyazi-i Misri, in fact, is a way to understand
Ibnii’l Arabi, Mevlana Celaleddin Rimi, and Yunus Emre. Misri’s Divine Love idea is

the blended form of these three precious sufis’ ideas.

Key Words: Niyazi-i Misri, divine love, love, wahdat al-wujud
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