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ONSOZ

Hamd Rahman, Rahim ve Alemlerin Rabbi olan Allah (c.c)’a; Selam O

(c.c)’nun kutlu elgisi Restalullah (s.a.v)’in tizerine olsun...

Divan tiirii eserler Tiirklerin IslAm’1 kabul etmesinden sonra gelisen dini ve
tasavvufl geleneginin mahsulleridir. Arap ve Fars kiiltliriinden etkilenerek olgunlasan
bu edebi tiiriin ilk ornekleri Tirkler daha Orta Asya’dan Anadolu topraklarina goc
etmeden evvel, 11. ve 12. yiizyilda verilmeye baslanmistir. Kutadgu Bilig, Atabetii'l
Hakayik ve Divan-1 Hikmet bu donemin bilinen 6rneklerindendir. Divan edebiyati 19.

yiizyilin sonlarina kadar kiymetli eserler vermeye devam etmistir.

Calismamizin konusu, Salih Baba’nin bilinen tek eseri olan divani 1s1ginda
tasavvufi diisiincelerinin incelenmesidir. Salih Baba 19. asrin ikinci yarisi ile 20. asrin
baglart arasindaki zaman diliminde yasamis tasavvufi tekke edebiyatinin
temsilcilerindendir. Bilinen tek eseri olan Salih Baba Divanm: 1899-1901 tarihleri
arasinda kaleme alinmistir. Bu eser gliniimiizde ayni isim ile taninmis olsa da, yazma

niishalarda adi “Risale-i Rabita-i Naksi Haydli” seklinde gegmektedir.

Divan yiiz altmis bes adet siirden olusmakta, biitiin siirler dini ve tasavvufi
mevzular1 icermektedir. Dili Tiirk¢e olup, Arapca ve Farsga kokenli kelimelerin pek ¢ok
yerde kullanildig1 goriilmektedir. Yakin sayilabilecek bir zamana ait olmasi nedeniyle
anlasilmasi zor degildir. Siirlerin uzunluklar1 mubhteliftir, bir kism1 aruz vezninde, bir

kismi ise hece vezninde yazilmistir.

Siirlerde tema olarak miirsid-i kdmilin 6nemi ve miiridin yetistirilmesindeki
rolii anlatilmis, Salih Baba’nin kendi irsad edicisi olan Muhammed Sami Erzincani
(6.1331/1912) tamitilmistir. Buna ek olarak salikin egitimi esnasinda gegirdigi
merhaleler, taliplere tavsiyeler ve daha pek ¢ok tasavvufi hakikatin yer aldigi zengin

igerikli bir divandir.
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Salih Baba Divam: dagmik vaziyette Osmanlica el yazmalar seklinde iken,
zamanin Erzincan ili Refahiye il¢esi Melikserif koyii imami1 Hac1 Bahaddin Efendi (6.
1984) c¢evredeki el yazmasi niishalari toplamistir. 1970°li yillarda Orhan Aktepe

tarafindan Osmanlica niishalar Latin harflerine ¢evrilmistir.

Fehmi Kuyumcu, Mehmed Sami Efendi’nin oglu Selahattin Kirtiloglu'nun
sahsi kiitliphanesinde yer alan 1899 tarihli yazma niishasini, Orhan Aktepe’nin
cevirisinden yararlanarak, 1979 yilinda “Salih Baba Divani” ismiyle Ankara’da
bastirmistir. ikinci basimi 1992 yilinda yine Ankara’da yapilmustir. Kitap, Salih Baba
Divani’n1 tiim beyitleri ile ihtiva etmekle birlikte, 6nsoziinde Salih Baba’nin hayati ile

ilgili diger kaynaklarda yer almayan bilgiler de mevcuttur.t

Ahmet Dogan’in, 1988 yilinda divanin edebi yonden ele alindigi “Salih Baba
Hayati ve Eserleri” konulu c¢alismasi Kiiltiir Bakanlig1 tarafindan Kiiltiir Eserleri

Dizisi’nde yaymlanmustir.?

Erzincanh bir Tirk Dili ve Edebiyat1 6gretmeni olan sair Seyhettin Yalginkaya,
Salih Baba Divany’nin niishalarin1 gozden gecirerek tekrar diizenlemesini yapmis ve bu
calismasi 2015 yilinda basilmistir.® Tezimizde kullandigimiz siir alintilarnda bu

eserdeki siralama kaynak alinacaktir.

Calismamizin amaci, Salih Baba Divani’nin metinlerinde gegen tasavvufl
kavramlari izah ederek, okuyucular tarafindan daha i1yi anlagilmasini1 saglamak ve Salih

Baba’nin tasavvufl goriislerini ortaya ¢ikarmaktir.

Salih Baba ve divani ile ilgili akademik c¢aligmalar yapilmis olsa da, bunlar
daha ziyade sairin hayat: ile ilgili aragtirmalar1 kapsamis, divanin edebi veya tasavvufi

yonden dar kapsamli olarak ele alinmasiyla siirli kalmistir. Bu nedenle hazirladigimiz

1 Fehmi Kuyumcu, Salih Baba Divani, Reyhan Yay., Ankara 1992,
2 Ahmet Dogan, Salih Baba Hayati ve Eserleri, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yay., Ankara 1988.
3 Seyhettin Yalginkaya, Salih Baba Divani, Semerkant Yay., Istanbul 2015.
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tez ¢alismamizin bir diger amaci da, Salih Baba Divani’nin tasavvufi ¢ercevede daha
genis bir sekilde degerlendirilerek yapilacak diger arastirmalara yontem bakimindan

katkida bulunmaktir.

Calismamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde Salih Baba’nin hayati
ve tasavvufi sahsiyeti tanitilmakta, ikinci boliimde Salih Baba Divani’nda bulunan
tasavvufi kavramlar incelenerek Salih Baba’nin tasavvufl goriislerine yer verilmektedir.
Ugiincii béliimde ise Salih Baba Divanr’min Hacit Yahya Efendi (1866-1916)’ye ait

niishasindan el yazmasi 6rnekler bulunmaktadir.

“Salih Baba Divani’nda Tasavvufi Kavramlar” isimli tezimin danismanligini
yiiriiten ve bu siiregte kiymetli vakitlerini ayiran Dr. Ogr. Uyesi Oncel Demirdas’a,
Salih Baba Divani’ndan el yazmasi ornekleri gondererek c¢alismamiza eklememizi
saglayan Seyheddin Yalginkaya’ya, tezimin baslangicindan itibaren bitisine kadar

fedakarlik gostererek destek olan kiymetli esime tesekkiirlerimi sunarim.

Nagehan Tekin

Haziran 2019, Yalova
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GIRIS
a. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Salih Baba Divani’nda Tasavvufi Kavramlar adli ¢alismamizin tesekkiiliinde,
oncelikle Salih Baba Divani adli eserin muhtevasindaki tasavvufi kavramlar tasnif
edilmis, bu kavramlarin evvela liigavi anlamlari, daha sonra 1stilahi manalar1 ¢ikarilarak
aciklamalar1 yapilmistir. Ardindan séz konusu kavramin, ayet ve hadislerde gecip
gecmedigi arastirilmustir. Zira tiim Islami disiplinlerde oldugu gibi, tasavvufta da
mevzunun Kur’an ve hadis kaynaklarina isnad ettirilmesi, meselenin sihhati ve muteber
olmas: ile yakindan ilgilidir. Ozellikle tarikatlarin kurumsallasmasindan &nceki
donemde, mutasavviflar eserlerinde tasavvufi kavramlar1 ele alirken, genellikle bu
kavramlarla iliskili ayet ve hadislere de genis capta yer vermeye calismiglardir.
Suafilerin eserlerinde Kur’an ayetlerinin bazen zahir manalart kullanilmakta, bazi
durumlarda ise bu zahir mana ile konu ortlismedigi halde, is’ari tefsirlere miiracaat

edilerek, ayetlerin igerisindeki tasavvufi hakikatlar istinbat ettirilmektedir.

Salih Baba Divani’nda kavramin gectigi beyitler esas tutularak, bu beyitlerde
kullanilan manalar1 analiz edilip, tasavvufi kaynaklardaki agiklamalar1 karsilastirilmaya
calistimistir. Kavram agiklamalarindan sonra, bu kavramlarin gegtigi beyitleri
listelerken, Seyhettin Yalg¢inkaya’nin 2015 yilinda Semerkant Yayinlari tarafindan

basilan Salih Baba Divani* adl eserindeki beyit diizeni esas alinmistir.

Sufilerin kullandiklar1 kavramlarin ortaya c¢ikip yayginlagsmasinda belli
tasavvuf klasikleri miielliflerinin kabulleri belirleyici faktdr olmustur. Tasavvufi
kavramlarin acgiklandig1 klasik tasavvuf literatlirii ¢alismamizin temel kaynaklari

arasinda yer almaktadir.

4 Yalginkaya, a.g.e..



Bu kaynaklar arasinda en meshur olanlar1 su sekilde siralamak miimkiindiir:
Kuseyri (6. 465/1072) nin er-Risale®, Ebu Nasr Serrac Tasi (6. 378/988) nin el-Liima * ®,
Sithreverdi (6. 587/1191)’nin  Avarifu’l Mearif’, Kelabazi (6. 380/990)’nin et-
Ta ‘arruf® Muhasibi (5. 243/857)'nin Er-Riaye®, Ebd Talib el-Mekki (6. 386/996) nin
Kiitu’l-kulib'®, Herevi (6. 481/1089)’nin Mendzilii’s-sdirin'!, Hucviri (6.465/1072) nin

Kesfii'I-mahcib?, Gazzali (6. 505/1111) nin Thydu ‘uliimi’d-din®®.

Zikredilen kaynaklarin yamsira Ibn Firek’in (6. 406/1015) el-Ibdne an
Turuki’l-Kdsidin'*, Seyyid Serif Ciircani (6.816/1632)’nin Islami ilimlere dair terimler

sozliigii olan Ta rifat'® da miiracaat ettigimiz kaynaklar arasinda siralanabilir.

Adi gegen eserler basta olmak iizere, calismamizda diger nesredilmis belli basl
tasavvufl kaynaklar da kavramlarin anlam analizlerine ulasmak i¢in kullanilmistir. Bu
miielliflerin eserlerinden s6z konusu kavramlar ile ilgili boliimlere ve degerlendirmelere

miiracaat ederek arastirmamiz genisletilmistir.

5> Kuseyri, Ebii’l-Kasim Zeyniilislim Abdiilkerim b. Hevazin , er-Risdletii’I-Kuseyriyye, Thk.: Halil el-Mansir,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1422/2001; Kuseyri , Tasavvuf Ilmine Dair Kuseyri Risalesi, Haz.: Siileyman
Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2017.

8 Ebti Nasr Abdullah b. Ali Serrac et-Tasi, el-Liima  fi tarihi 't-Tasavvufi'I-Islami, Haz.: Kamil Mustafa el-Hindavi,
Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 2007; Eba Nasr Abdullah b. Ali Serrac et-Tasi , el-Liima’ Islam Tasavvufit, Cev.:
H.Kamil Yilmaz, Erkam Yay., Istanbul 2012.

7 EbG Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed Siihreverdi, Avdrifii’l-madrif, el-Mektebetii’l-allamiyye, Misir
1358/1939; Ebii Hafs Sihabiiddin Omer b. Muhammed Siithreverdi, Ger¢ek Tasavvuf Avarifi’l Mearif, Cev.:Dilaver
Selvi, Semerkant Yay., istanbul 2016.

8 Ebu Bekir Muhammed Ibn ishak Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf Ta arruf, Haz.: Siileyman Uludag, Dergah
Yay., Istanbul 2016; Ebu Bekir Muhammed Ibn Ishak Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, Haz.: Ahmed
Semsiiddin, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1413/1993.

9 Ebfi Abdullah Haris b. Esed Muhasibi, Er-Riaye Kalb Hayati, Cev.: Abdiilhakim Yiice, Caglayan Yay., Izmir 2000;
Ebii Abdullah Haris b. Esed Muhasibi, er-Ridye li-hukiikillah, Seriketii’l-Kuds, Kahire 1429/2008.

10 Ebi Talib el-Mekki, Kalplerin Azigi: Kiitu’l-kuliib, Cev.: Dilaver Selvi, Semerkand Yay., Istanbul 2003; Ebt Talib
el-Mekki, Kiitu’l-kulib fi mudmeleti’l-mahbiib ve vasfu tariki’l-miirid ild makami’t-tevhid, Haz.: Astm Ibrahim el-
Keyyali el-Hiiseyni es-Sazeli ed-Derkavi, Daru’l-Kiitiibi’l-Imiyye, Liibnan 2009.

11 Ebd {smail Pir-i Herat Hace Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari el-Herevi , Kitdb-u Mendzili ’s-sdirin, Daru’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1408/1988; Muhammed b. Ali el-Ensari el-Herevi , Tasavvufta Yiiz Basamak Mendzilii's-
sdirin, Cev.:Abdurrezzak Tek, Emin Yay., Bursa 2017.

2 Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfii | Mahciib, Haz.: Siileyman Uludag, Dergah Yay., Istanbul 2016.

13 Ebti Hamid Huccetiilislam Imam Gazzali, fhydu ‘uliimid-din, Cev.: Ahmed Serdaroglu, Bedir Yay., Istanbul 1975.
14 Eb(i Bekir Muhammed b. Hasan el-Isfahani en-Nisabtri Ibn Firek, el-fbdne an turuki’l-késidin (Tasavvuf
Istilahlart), Cev.: Ahmet Yildirim, Abdiilgaffar Aslan, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhgi, Istanbul 2014.

15 Seyyid Serif Ciircani, Ta rifat, Terc.:Arif Erkan, Bahar Yay., Istanbul 1997; Ebii’l-Hasan Seyyid Serif Ali b.
Muhammed b. Ali Ciircani , Mu 'cemii 't-ta 'rifdt, Thk.: Muhammed Siddik el-Miingavi, Daru’l-fazilet, Kahire ts.
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b. 19. ve 20. Yiizyilda Erzincan’da Dini ve Tasavvufi Gelenek

Erzincan sehri Anadolu’da tasavvufi hayatin canli olarak yasandigi yerlesim
birimlerindendir. Anadolu’nun islam ile tanismasindan sonraki siirecte, pek ¢ok
tasavvuf yolunun etkin olarak faaliyet gosterdigi bu sehirde; Naksbendilik, Kadirilik,

Mevlevilik, Halvetilik, Kiibrevilik gibi meshur tarikat kollarina rastlanmaktadir.®

Erzincan’daki dini-tasavvufi hayatin 19. yiizyildaki durumu hakkinda bilgi
veren Terciime-i Ahvdl-i As¢t Dede adli eser, Asg1 Dede (6. 1323/1906) ismiyle taninan
Ibrahim Halil Dede’nin hatiratidir. As¢1 Dede pek ¢ok vilayette vazife almis bir ordu
mensubu idi. 1856 yilinda Dordiinci Ordu Riaznamgeciligi goreviyle Erzincan’a
ataninca, burada Naksi-Halidi seyhlerinden Mustafa Fehmi Efendi (6.1297/1880)’yi
tanima imkani bularak kendisine intisap etmistir. Eserinde Erzincan’da kaldigi siire
boyunca bu sehrin tasavvufi yapisina 1sik tutacak bilgileri de kaydetmistir. Zira intisap
ettigi seyhi Mustafa Fehmi Efendi, Naksbendiligin Halidi koluna bagli olan ve Terzi

Baba (6.1264/1848) ismiyle taninan zatin halifesidir.’

Anadolu topraklarmmin 15. yiizyildan itibaren Naksbendilik ile tanismaya
basgladigi bilinmektedir. Naksbendiligin Mevlana Halidi Bagdadi (6.1242/1827)’ye
dayanan Halidilik kolu ise Anadolu’nun genelinde oldugu gibi Erzincan’da da 19.

yiizyildan sonra hizli bir yayillma gdstermistir.'®

Mevlana Halid’in 6nde gelen
talebelerinden olan Abdullah Mekki (6. 1311/1894), miirsidinden icazet alip egitimini

tamamladiktan sonra, Mevland Halid’in halifesi olarak Erzincan’a gdnderilmisti.

Mekki’nin, Erzincan’da hilafet gorevini Terzi Baba’ya devrettikten sonra Mekke’ye

16 H Baltaci, O.Aslan, “Erzincan’da Naksi-Halidi Gelenek ”, BID., Batman 2017, c. I, say1: 2, ss. 80-95; Omer Aslan,
Erzincan’da Tasavvuf Kiiltiirii Ve Naksbendilik, Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erzincan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali, Erzincan 2018, s. 1.

17 Halil Baltaci, “Asc1 Ibrahim Dede Hatirati Cercevesinde 19. Yiizyil Erzincan’inda Dini ve Tasavvufi Hayat”,
ERZSOSDER., Erzincan 2015, sayr: 1, ss. 47-64; Nihat Azamat, “Asc1 Ibrahim Dede Mecmuas1”, DIA., Istanbul
1991, c. I, s. 546.

18 Halil Baltac1, “Erzincan’da Arif-i Ummi iki Sair: Leblebici ve Tiifekcizade Salih Baba Siirlerinde Tasavvufi
Diisiince”, Erzincan Universitesi Uluslararast Erzincan Sempozyumu, Erzincan 2016, c. 1, s. 867.
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dondiigi rivayet edilmektedir. Asil adi Mehmed Vehbi Hayyat olan bu zat, terzilik

mesleginden dolay1 Erzincan havalisinde Terzi Baba olarak taninmakta idi.*°

Terzi Baba’nin ardindan bu kol, meshur talebe ve miiridleri olan Hafiz Mustafa
Fehmi Efendi (6. 1297/1880) , Leblebici Baba adiyla meshur iimmi bir sair olan
Siileyman Efendi (6.1293/1877), Hact Hafiz Mehmed Riisdii Efendi (6.1341/1923),
Ciminli Baba (6.1357/1939), Omer Hiidayi Efendi (8.1322/1905) ve Bayburtlu irsadi
Baba (6.1293/1877) ile devam etmistir. Sair Leblebici Baba’nin siirleri toplanip
Tuhfetii’l-ussdk ismiyle 1879 senesinde Istanbul’da yaymlanmistir.?’ Irsadi Baba’nin

siirleri de derlenip nesredilmistir.?*

1924 yilinda Terzi Baba kolunun son postnisini olan Seyh Haci Ahmed Fevzi
Efendi (6.1342/1924)’nin vefati ile Erzincan Naksi-Halidi Terzi Baba kolu sona

ermistir.?2

Halen Erzincan merkez Kkabristaninin adi Terzi Baba Kabristani olarak
ge¢mektedir. Bu kabristanda Muhammed Besir (6.1350/1932), Dede Pasa namiyla
bilinen Musa Imrani (6.1393/1974), Abdiirrahim Reyhan (6.1418/1998), Haci Ahmed
Fevzi Efendi (6.1342/1924) gibi veli zatlarin kabirleri mevcuttur ve pek ¢ok kisinin

ziyaretgahi durumundadir.

Erzincan’da Halidiligin halen varligini siirdiirmekte olan ikinci kolu ise
Muhammed Sami Erzincani (6.1331/1912)’nin  yoludur. Abdurrahman Tagi
(6.1303/1886)’nin silsilesinden gelen Muhammed Sami Efendi ayni zamanda Salih
Baba’nin seyhidir. Abdurrahman Tagi, Muhammed Sami Efendi’yi Nursin’deki kisa
egitiminin ardindan Erzincan’a hilafet vazifesi ile gondermis ve Sami Efendi burada bir

dergah kurarak teblig vazifesine baglamistir. Pir-i Sam1’den itibaren bu kolu siirdiirenler

19 Necdet Tosun, “Naksbendiyye”, Tiirkiye 'de Tarikatlar Tarih ve Kiiltiir, Edit.: Semih Ceyhan, ISAM Yay., Istanbul
2015, s. 655; Baltaci vd., “Erzincan’da Naksi-Halidi Gelenek ", s. 80.
20 Tosun, “Naksbendiyye”, s. 655.
21 Fetani Battal, Can Nehrine Varinca Irsadi, Sule Yay., Istanbul 2016.
22 Baltac1 vd., a.g.m., s. 95.
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sirastyla; Muhammed Besir Erzincani (6.1350/1932), Musa Imrani Dede Bayburdi

(6.1393/1974), Abdurrahim Reyhan Efendi (6.1418/1998)’ dir.%

% Mustafa Kara, Metinlerle Giiniimiiz Tasavvuf Hareketleri, Dergah Yay., Istanbul 2014, s. 156, 452 ; Unal Tuygun,
Abdiirrahim Reyhan Erzincani, Kervan Yay., Istanbul 2006, s. 11.
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. BOLUM

SALiH BABA’NIN HAYATI VE TASAVVUFI SAHSIYETI

1.1. Tiifekcizade Salih Baba’nin Dogumu, Soyu ve Ailevi Durumu

Erzincanl Tiifek¢izade Salih Baba, 1846 yilinda Erzincan’da dogmustur. Bir
kolu dogustan c¢olak, bir ayagi aksaktir. Soyu Erzincan’in taninmis ailelerinden
Tiifekcigil siilalesine dayanir. Asil meslegi cilingirlik veya demirciliktir ve halk
arasinda “Salih Usta” olarak bilinir.?* Bir siirinde dogum tarihine soyle telmih

yapmaktadir:

“Salihem usandim ddr-1 fenadan
Bir an kurtulmadim renc ii anddan
Bin iki yiiz altmis ticte me'vddan

Bir beser siretli Han'e gelmisem” %

Salih Baba’nin babasi Mustafa Efendi, annesi Atike Hanim’dir. Babasinin
meslegi imamliktir. Abdurrahman isminde bir de erkek kardesi vardir. Annesi, babasi
ve kardeslerine dair yeterli bilgi bulunmamakla birlikte, babasi ve amcasi Halim
Efendi’nin birlikte galistiklari, Salih Baba’nin da onlarin yaninda tiifek¢i ustasi oldugu

kaydedilmektedir.?®

Salih Baba asagidaki siirinde yasadigi yer ile ilgili bilgi vererek Erzincan’da

mukim oldugunu ifade etmistir:

“Muhammed Seyh-i Sami'dir Pirimiz

Bilddi sehr-i Erzincan yerimiz”?’

2 Yalginkaya, a.g.e., s. 28; Mustafa Deniz, Salih Baba Divani'nda Dini-Tasavvufi Sahsiyetler, Ayet ve Hadisler,
Yakin Dogu Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii, Yaymlanmamis Bitirme Tezi,
Letkosa 2002, s. IX; Abdiilkerim Erdogan, “Erzincanli Salih Baba”, Eskisehir Tiirk Diinyasi Bilgeler Zirvesi Goniil
Sultanlart Bulugsmasi, Eskigehir 2014, c. 11, s. 441.

% Yalginkaya, a.g.e., s. 216.

% Ahmet Dogan, “Salih Baba”, DIA., Istanbul 2009, c.XXXVI, s. 37; Yal¢inkaya, a.g.e., ss. 27-34; Dogan, Salih
Baba Hayati ve Eserleri, SS. 8-9.

2" Yalginkaya, a.g.e., s. 251.



1.2. Tahsili

Salih Baba siirlerinde immi oldugunu beyan etmekle beraber, bunun gergekten
okur-yazarlik anlaminda mi1 sOylendigi, yoksa tasavvufi gelenekte veya sairlik

geleneginde tevazu mahiyetinde mi kullanildigi miiphemdir.?®

“Ummiyem, bir zerre denli ilme yoktur takatim,

Gah olur ilm ile bi-pdayan oluram kime ne”?°

Abdurrahman Tiifekgi’nin mektubuna gore, Salih Baba’nin en fazla okur-
yazarlik derecesinde tahsili oldugu beyan edilmektedir. ¥ Orhan Aktepe’ye gore ise,

Salih Baba halk arasinda iimmi olarak bilinen bir zattir.3!
1.3. Evliligi ve Cocuklari

Salih Baba iki defa evlenmis, {i¢ oglu olmus, ogullarinin iicii de geng
yaslarinda iken vefat etmislerdir. Ilk evliliginden olan iki ¢ocugunun isimleri Osman ve
Fehmi’dir. Ikinci evliliginden de Dursun adinda bir oglu diinyaya gelmistir. Osman ve
Dursun sagir ve dilsiz idiler. Bunlar babalarinin yaninda c¢alisarak geg¢imlerini
saglamaktaydilar. Dursun sabah erkenden diikkani agar, sonra Salih Baba diikkana

gelirdi.®

Osman, babasindan kisa bir siire sonra vefat etmistir. Diger ogullar1 Fehmi ve
Dursun ise babalarmn dliimiinden sonra Istanbul’a yerlesmislerdir. Dursun’un evlenip,

Sidika isminde bir kiz ¢ocugu oldugu, Sidika’nin Erzincan Ulular kdyiinde Ali Polat

28 Dogan, Salih Baba Hayati ve Eserleri, s. 9; Abdurrahman Giizel, Dini-Tasavvufi Tiirk Edebiyati, Akgag Yay.,
Ankara 2018, s. 462.

29 Yalginkaya, a.g.e., s. 286.

30 Abdurrahman Tiifekgi’nin Fehmi Kuyumcu’ya gonderdigi 19 Temmuz 1979 tarihli cevabi nitelikteki mektuptur.
Abdurrahman Tiifekei, Salih Baba’nin amcasinin torunudur ve mektubu yazdiktan kisa bir siire sonra vefat etmistir.
Kaynaklarin icerisinde Salih Baba’nin hayatiyla ilgili en genis bilgiler bu mektupta yer almaktadir. Bkz: Yal¢inkaya,
a.g.e., ss. 17, 28; Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. V.

31 Aktepe, “Erzincan’l Tekke Sairi Salih Baba”, ss. 4-6.

32 Yalginkaya, a.g.e., s. 30; Dogan, Salih Baba Hayati ve Eserleri, s. 8.
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isimli sahis ile evlendigi ve 1939 yilindaki Erzincan depreminde vefat ettigi

kaynaklarda ge¢gmektedir.®
1.4. Intisabi

Siirlerinde de agikga beyan ettigi lizere Salih Baba, Naksbendi yolunun Halidi
kolu mesayihlerinden Muhammed Sami Erzincani’ye intisap etmistir:

“Salihem seyhim Muhammed Pir-i Sami'dir benim

Istemem bundan ziyade devlet ile rifati”3*

Salih Baba’nin seyhi Muhammed Sami Erzincani, o donemde Abdurrahman-1
Tagi’den emir alip, halifelik vazifesiyle Erzincan’a gelmis, dergahin1 kurmus ve irsada

baslamist.®®

Rivayete gore bir giin Muhammed Sami Efendi, Salih Usta’nin diikkanina
geldi. Sami Efendi’nin manevi hagsmetinden etkilenen Salih Baba, onun velayet sahibi
bir zat oldugunu anladi, kendisine saygi ve hiirmette kusur etmedi. Muhammed Sami
Efendi orada bulunan ham demirlerden birini gdstererek bundan dergadh igin bigcak
yapmasini talep etti. Salih Usta mahcubiyet i¢inde bu demirin bigak yapmaya elverisli
olmadigimi sdyleyince, Sami Efendi “Sen hele yapmaya basla, o bigak olur ingallah.”
diyerek oradan ayrildi. Salih Usta demiri ocakta dovmeye baslayinca, bu ham demirin
celikten bile daha iyi islendigini gordii ve Sami Efendi’nin bu kerameti karsisinda

hayrette kald:. Pir-i Sami Efendi’nin dergahma gidip intisap etti.3

Salih Baba, aksamlart Pir-i Sami Efendi’nin Kirtiloglu dergahina gider, sessiz
sedasiz sohbethanenin arka saflarina oturur, kendi halinde sohbeti dinler, evine donerdi.

Bu sekilde gegen giinlerden birinde, dergahta yine Yunus Emre (6.729/1328), Kuddisi

3 Dogan, a.g.e., s. 8; Kuyumcu, Salik Baba Divani, s. V.

3 Yalginkaya, a.g.e., S. 51.

% Yalginkaya, a.g.e., S. 26.

% Yalginkaya, a.g.e., s. 32; Dogan, Salih Baba Hayati ve Eserleri, s. 10; Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. V,
Alparslan Kartal, “Tiifek¢izade Salih Baba (1846-1906) ve Divaninda Ayet ve Hadislere Yaptig1 Atiflar ”, Erzincan
Universitesi Uluslararasi Erzincan Sempozyumu, Erzincan 2016, c. |, s. 822.

8



Baba (06.1264/1848), Niyazi-i Misri (6.1106/1694) gibi mana alemi biiyiiklerinin
hikmetli siirlerinden beyitler okunuyordu. Bazi miiridler, Sami Efendi’den sual ettiler:
“Efendim, bizim kolumuzun biiyiiklerinde de sairler olsaydi, biz de onlarmn siirlerini
okusaydik.” Muhammed Sami Efendi bu talep karsisinda: “Bu bir himmet igidir. Siiri
bizim Salih bile sdyler.” buyurarak, geri saflardaki Salih Baba’ya isaret etmisler, o an
Salih Baba varidat olarak siir okumaya baslamis ve “Yeter Salih!” emrine kadar devam

etmistir.>’

Salih Baba, divaninin biiyiik kisminda seyhi Muhammed Sami’den senalarla
bahsetmektedir. Deyislerini, intisap ettigi Naksbendiyye yolunu ve bu yolun o dénemki

temsilcilerinden olan Muhammed Sami Efendi’yi tanitmak icin sdylemistir: 3

“Pir-i Sami Hazretidir serverimiz sahimiz
Hamdulillah peyk-i hazrettir delil-i rahimiz

Naksbendi'den acilmis dlidir dergahimiz” %

Yalginkaya, eserinde bu konuyu soyle izah etmistir:

“Bu durum, bir tarikat gelenegi olmanin oJtesinde; nefsin terbiye ve
tezkiyesinde, insamin olgunlasip imanmmin kemal bulmasinda, masivadan kurtulup
katiksiz bir Allah askina ulasmasinda, daha dogrusu dinimizin dogru anlasilip,
kurucusunun  gosterdigi  sekilde yasanmasinda;, once peygamberlerin, onlarin
yoklugunda da takipg¢ileri olan Rabbani dlimlerin olmazsa olmaz rehberliklerinin

dnemini beyan etmenin bir yolu olarak da benimsenmigtir.” *°

Asagidaki siirlerinde ise Naksbendi tarikatinin Halidi koluna intisapli oldugunu

ve tarikata girenlerin gaflet uykusundan uyanacaklarini ifade etmektedir:

87 Kuyumcu, Salih Baba Divani, s. IV; Erdogan, “Erzincanh Salih Baba”, s. 446.
3 Yalginkaya, a.g.e., s. 121, 209, 295, 327.

3 Yalginkaya, a.g.e., s. 131.

40 Yalginkaya, a.g.e., s. 23.



“Tarikimiz Tarik-1 Naksbendi
Kamu ehl-i tarikin ser-biilendi
Kolumuz Halidi'dir dil-pesendi
Girenler hdab-i1 gafletten uyandi
Zuhurati pivimden séylerem ben

Bu yolda cani kurbdn eylerem ben **

“Evliyalar ser-firazi Naksbendi Hazreti
Pirlerimiz giydiler taci abayr hil'ati
Alemi kalmus ihata himmetiyle nisbeti

Biz guldm-1 Naksbendiz rahi erkan bizdedir” *?

Naksbendi tarikatinin goniil ehli olanlarca begenilen bir yol oldugunu dile
getiren Salih Baba, miirsid-i kamilleri nefsani hastaliklar1 tedavi etmeleri yoOniiyle,

meshur tabib Hazret-i Lokman’a benzetmektedir: 4

“Yakindir bil degil irak basiret gozleriyle bak
Yiiziinde nir eder berrak Pir-i Sami-yi Erzincan
Tariki Naksbendidir giiruhu dil-pesendidir

Tabib-i ser-biilendidir O'dur hem Hazret-i Lokman” **

1.4.1. Naksbendilik

Tarikat; gidilen yol, sinir anlamlarinda Arapga bir sozciiktiir. Tasavvufi
istilahta ise kamil bir miirsidin egitimi dogrultusunda, Allah’in bilgisine ulastiran
usulleri igeren manevi yoldur.”® Naksbendiyye tarikati, Buharali Bahaeddin Sah-1

Naksbend (6.791/1390) tarafindan, 12. yiizyilda Horasan civarinda bulunan Hacegan

4 Yalginkaya, a.g.€., S. 249.

42 Yalginkaya, a.g.e., s. 137.

43 Mahmud Esad Erkaya, “Halidiyye Tasavvuf Geleneginde Miirid-Miirsid liskileri”, e-Sarkiyat flmi Arastirmalar
Dergisi, Diyarbakir 2017, c. IX, say1: 2, s. 856.

4 Yalginkaya, a.g.e., s. 258.

4 Ciircani, Ta’rifat, s. 145; Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, Agag Kitabevi Yay.,
Istanbul 2009, s. 510; Abdullah Yegin, Yeni Lugat, Hizmet Vakfi Yay., Istanbul 1997, s. 685; Kemaleddin
Abdiirrezzak Kasani, Istldhdtu’s Siifiyye, Thk.: Muhammed Kemal Tbrahim, Kahire 1981, s. 65.
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tarikatinin devamui niteliginde kurulan, bolgenin o donemki sifi anlayisi olan melamet
nesvesi ile sentez yapilmis bir tasavvuf ekoliidiir.®® Sah-1 Naksbend’in asil adi
Muhammed b. Muhammed el-Buhari’dir. H.718/ M.1317 senesinde Buhara’ya bes-alt1
kilometre uzakliktaki Kasr-1 Arifan koyiinde diinyaya gelmistir.*’ Asil miirsidi Seyyid
Emir Kiilal (6.772/1370) olmakla birlikte, ¢ocuklugunda Muhammed Baba Semmasi
(6.736/1335)’nin manevi terbiyesi altinda bulunmustur. Ayrica Abdiilhalik Giicdiivani
(6.595/1199) nin ruhaniyetlerinden de istifade etmis oldugu i¢in Bahaeddin Naksbend’e
“tiveysi” denilmistir.*® Malum oldugu iizere Abdiilhalik Giicdiivani tarafindan tarikatin

temel Olciilerinin tespit edildigi sekiz diistur vardir:

Husg her dem (Allah’tan gafil olarak tek nefes almamak),

Nazar ber kadem (Goziin ayaga bakmasi),

Sefer der vaten (Kotii sifatlardan iyi sifatlara sefer etmek),

Halvet der enciimen (Zahirde halk, batinda Hak ile olmak),

Yad-: Kerd (Dilin kalp ile beraber zikri),

Baz-1 Kest (Zikirde ihtiyarsizca hatira gelen her fikri kovmak),

Nigah Dast (Kalbe gelen havatirdan korunmak) ve

Yad Dast (Her an vicdan ve zevk yoluyla Allah’tan haberdar olmak). Bunlara;

Vukuf-u zamani (Her an kendini bilip, halinin giikrii mii, 6zrii mii gerektirdigini

idrak etmesi),
Vukuf-u Adedr (Yapilan zikrin adedine dikkat etmek),
Vukuf-u Kalb7 (Zikir edicinin her an Allah’1 bilmesi, goniilde Allah’tan baska

higbir sey kalmamas1) de eklendiginde hepsi birlikte on bir 6l¢ii olur.*°

46 Tosun, “Naksbendiyye”, s. 611.

47 Selguk Eraydin, “Hoca Bahaeddin Naksbend”, Islam Medeniyeti Dergisi, Istanbul 1973, say1: 27, s. 13.

48 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 233; Salahuddin b.Miibarek el-Buhari, Enisii't-Talibin ve Uddetii's Salikin
Makamdt-1 Naksibendiyye, Cev.: Siileyman Izzi Tesrifati, Haz.: Giilser Kececi, Buhara Yay., Istanbul 2010, s. 7;
Hamit Algar, “Naksibendiyye”, DIA., Istanbul 2006, c. XXXII, s. 342.

49 Seyh Safiyiiddin, Resahat, Cev.: Necip Fazil Kisakiirek , Biiyiik Dogu Yay., Istanbul 1995, ss. 23-36; Muhammed
b.Abdullah el-Hani, Addb, Erkam Yay., istanbul 2012, s. 56; Ekrem Sagiroglu, Sah-1 Naksibend Muhammed
Bahaeddin Buhari Hayati, Sézleri, Halifeleri, Yasin Yay., Istanbul 2012, s. 301-319; Oncel Demirdas, Kdsec Ahmed
Trabzoni Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, [lahiyat Yay., Ankara 2017, ss. 91-104.
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Sah-1 Naksbend’e kadar “Hdcegan Yolu” olarak bilinen tarikat, kendisinden
sonra “Naksbendilik” adin1 almistir. “Sah” kelimesi “géniil sultani” anlamimda bir
hiirmet ifadesidir. “Naksbend” invaninin ise siirekli yapilan hafl (igten, sessiz) zikrin
kalpte meydana getirdigi naksa isaret oldugu sdylenmektedir.>® “Naksbend” Fars¢a bir
kelime olup, “naks” ve “bend” (bag) sozciiklerinden olusur. Yapilan zikrin kalbi nakis
nakis islemesi nedeniyle zikirden hasil olan tesir naksa; zikrullah da bu naksin yapildigi
baga nisbet edilmistir. Bu tarikatin zikrullahtan maada, diger bir esas1 ise rabitadir.

Rabita ise miirid ile seyhin daima ruhen beraber olmalarmi saglayan bagdir.>

Bahaeddin Naksbend’in yetistirdigi iic talebesi olan Muhammed Parsa (0.
822/1420), Alaeddin Attar (6. 802/1400) ve Ya‘kab-i Cerhi (6. 851/1447) Naksi
yolunun diger beldelere yayilmasinda 6nemli hizmetlerde bulunmuslardir.>? Degerli bir
ilim adami ve muellif olan Muhammed Parsa, alimler kesimi arasinda tarikatin
yayilmasinda etkili olmustur. Kendisine dindar ve zahid anlamlarina gelen “Pérsa”
lakabini da bizzat Bahdeddin Naksbend’in verdigi rivayet edilmektedir.>® Halifesi
Alaeddin Attar da, Bahaeddin Naksbend’in sohbetinden ayrilmayan ve yolun esaslarin
pek cok kisiye ulagtiran diger bir talebesidir. Hace Bahdeddin onun hakkinda:
“Miiridlerimi terbive etmekle yiikiimii hafifletmistir.” buyurmustur.®* Ya‘kiib-i Cerhi ise
Maveraiinnehir civarinda bulunan Kabil yakinlarindaki Cerh kdylinde diinyaya gelmis,
once asrinin ilimlerini 6grenmek maksadiyla Herat’a gidip, biiylik alimlerden ser’i ve
akli ilimleri almis, sonra batin ilimlerini 6grenmek iizere Bahdeddin Naksbend’e intisap
etmistir. Cerhi, yaratilis konusunda ibn Arabi tesirinde kalmis olsa da, varlik hususunda
tevhid-i suhidi’yi esas almistir. Tasavvufun yanisira fikih, tefsir gibi ilimlere hakim

olan Cerhi’nin en bilinen eserleri Neyndme, Risdle-i Unsiyye ve Tefsir-i Ya ‘kiib-i

50 Tosun, “Naksbendiyye”, s. 613.
51 Sagiroglu, Sah-1 Naksibend, s. 21-26.
52 e|-Hani, Adab, ss. 73-75.
53 Hamid Algar , “Muhammed Pérsa”, DIA., Istanbul 2005, c. XXX, ss. 563-565.
54 Halil Ibrahim Simsek vd., Altin Silsile'den Altin Halkalar, Nasihat Yay., Istanbul 2017, ss. 257-266;
Algar , “Naksibendiyye”, s. 336.
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Cerhi’dir. Tefsir-i Cerhi, Fatiha Stresi ve Kur’an-1 Kerim’in son iki ciiziinii

kapsamaktadir.®®

Bahaeddin Naksbend 791 / 1390 senesinde Buhara’da vefat etmistir. Halifesi
Muhammed Parsa, s6z ve sohbetlerini Risale-i Kudsiyye adli eserinde bir araya

getirmistir.>®
Bu tarikat {i¢ koldan Hz.Muhammed (s.a.v)’e ulasir:

a. Birinci Kol: Hz. Ali (6. 40/661)
Imam Hiiseyin (6. 60/680)
Zeynel Abidin (6.75/694)
Imam Muhammed Bakir (6.114/733)

Cafer-i Sadik (6.147/765)

b. ikinci Kol: Hz. Ebubekir (6.13/634)
Selman-1 Farisi (6.34/655)
Kasim bin Muhammed (6.101/720)
Imam Muhammed Bakir (6.114/733)
Cafer-i Sadik (6.147/765)
Ebu Yezid Bestami (6.261/875)
Ebu Hasan Harakani (6.418/1028)

Ebu Ali Fermedi (6.476/1084)

c. Uciincii Kol: Hz. Ali (6. 40/661)
Hasan Basri (6.109/728)

Habib Acemi (6.149/767)

55 Abdiilmecid Hani, Hadaiku’l Verdiyye, Semerkand Yay., Istanbul 2011, s. 573; Abdiilmelik Vergi, “Ahmet Cahid
Haksever,Ya‘kib-1 Cerhi Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi”, Akademiar Dergisi, Ankara 2017, say1: 3, s. 257,
Arif Nevsahi, “Ya‘kib-1 Cerhi”, DIA., Istanbul 2013, c. XLIII, ss. 281-282; Giilnaz Saidova, “Yakub Cerhi’ye Ait
Tefsirin Orta Asya Tiirkgesine Yapilan Terciimeleri”, Tasavvuf: [imi ve Akademik Arastirma Dergisi, Istanbul 2013,
c. XIV, say1: 32, s. 183.

5 Hace Muhammed Parsa, Risale-i Kudsiyye Terceme ve Serhi, 1slami Nesriyat Yay., Cev.: Seyh Abdullah Salahi-i
Ussaki, Haz.: Ahmet Oguz, Konya 1969.

13



Davud Tai (6.183/800)

Maruf Kerhi (6.199/815)

Seri Sakati (6.252/867)

Ciineyd Bagdadi (6.297/910)
Ebu Ali Katip (6.321/933)

Ebu Osman Magribi (6.372/983)

Ebu Kasim Kiirkani (6.449/1058). %
1.4.2. Muhammed Sami Erzincani (1848-1912)

Tasavvuf yollarinin amaci Allah (c.c)’a ulasmaktir®®, fakat ulasmay saglayan
delil ve yontemleri birbirinden farklidir. Naksbendiyye tarikatinin da iki ana esasi
vardir, bunlardan birincisi Hz.Muhammed (s.a.v)’e tam olarak ittiba etmek ve O

(s.a.v)’nun yolunu izlemektir. ikinci esas ise kamil bir seyhe bagliliktir.>

Miirsid-i kamil, her tarikatin kendine miinhasir yontemlerini kullanip miiridi
terbiye eden, kendisi de bu yollardan gegmis velayet sahibi zattir. Sadat-1 Kiram
biiyiiklerinin ittifakla iizerinde durduklar1 nokta, miridin maksadina seyhinin
onderliginde ulasabilecegine inanmasi ve bu teslimiyetle seyhine baglanmasidir.%° Salih

Baba beyitlerinde bu hususu soyle dile getirir:

“Menem Salih huliis ile gulam oldum kapisinda

Memat iken haydt buldum olup divanima bdis " ®*

“Menem Salih huliis ile guldm oldum kapisinda” diyerek, tasavvufi kemalatinin

ve manevi terakkiydtinin mimar1 olan Muhammed Sami Erzincani’ye isaret

5" Hani, Hadaiku'l Verdiyye, ss. 26-28; Tuygun, Abdiirrahim Reyhan Erzincani, ss. 9-10.

5 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., istanbul 2004, s. 22.
% Yilmaz, a.g.e., 5.185; Hani, Hadaiku’l Verdiyye, s. 20.

% el-Hani, dab, s. 142.

61 Yalginkaya, a.g.e., 5.83.
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etmektedir.5?

Salih Baba’nin, seyhinin terbiyesine ve emirlerine goniil rizasi ile baglanmus,

sadik bir miirid oldugu deyislerinden anlasilmaktadir:

“Seri'at payine bend ol hakikat rahina azm et
Bulup bir miirsid-i kamil bu derdin ¢aresin ara
Pir-7 Sami gibi sahi bulup sidk ile kil dh

Acar ol miistakim rahi eristirir seni Yar'a” %

Erzincan’in meshur siilalelerinden Kirtiloglu ailesine mensup olan Muhammed
Sami Efendi 1848 senesinde Erzincan merkeze bagli Seliike (Yesilgay) koyiinde
diinyaya gelmistir. Kendisine ilk egitimi veren babasi Ibrahim Efendi, Erzincan

merkezde imamlik vazifesi olan medrese tahsili gérmiis tasavvuf ehli bir zat idi.®*

Sami Efendi’nin birinci esinden Nusrettin, esi vefat ettikten sonra evlendigi
ikinci esinden Esref, Selahaddin, Seyheddin, Fahreddin, Muhlise ve Halise isimlerinde

cocuklar1 diinyaya gelmistir.%®

Pir-i Sami kiiciik yaslarindan itibaren ilim meclislerinde bulunmus, Erzincan ve
Istanbul medreselerinde dénemin alimlerinden ilim tahsil etmistir. Erzincan’da Miiftii
Kiremitcizade Efendi ve Haci Sadik Efendi, Istanbul’da ise Fatih medresesi
miiderrislerinden ders almistir. Talebeligi esnasinda bir saat tamircisinde ¢alismis ve
maisetini boylece temin etmistir. Tekirdag’da bir miiddet imamlik goérevi yapmis ve
icazetini aldiktan sonra memleketi Erzincan’a avdet etmistir. Burada Keleri¢ kdyiinde
imam olarak meslegini icra etmeye baslamis ise de bir siire sonra kendi istegi ile
miiracaat ederek Erzurum Riisdiyesi’ne muallim olarak atanmistir. Akabinde

Erzurum’un Hinis ilgesine miiderrislik riitbesiyle tayin olmustur. Hinis’ta bulundugu

%2 Dogan, Salih Baba Hayati ve Eserleri, s. 10.

83 Yalginkaya, a.g.e., s. 58.

6 Yalginkaya, a.g.e., s. 25.

8 Tuygun, Abdiirrahim Reyhan Erzincani, s. 14-19.
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donemde bir giin, bolgeye Abdurrahman-1 Tagi’nin geldigini haber almis, sohbet ve
ziyaret maksadiyla bulundugu yere gitmistir. Abdurrahman-1 Tagi’den ziyadesiyle
etkilenmis, 1882 senesinde kendisine intisap etmistir. Miiderrislik vazifesinden istifa

ederek Nursin’e gitmis, TAgi’nin dergahinda kendini hizmete adamaya karar vermistir.%®

Dergaha ulastiginda igeri kabul edilmemis, saatlerce disarida bekletilerek
imtihana tabi tutulmustur. Nihayetinde Abdurrahman-1 Tagi kapiya damadini1 gondermis
ve disarida bekleyen bu misafirin gelis amacimi sordurmustur. Muhammed Sami
cevaben: “Efendim, Allah sevgisini dgrenmek icin geldim.” dediginde, Tagi “Senin
ilmin de var, amelin de. Var git isine. Bu ig zordur. Coluk ¢ocugunu magdur etme.”
buyurmustur. Basini biiyiik bir teessiirle 6niine egen Muhammed Sami, bu hal iizere
iken tekkeye kabul edilmistir. Bir sene gibi kisa bir siire zarfinda siilikunu tamamlamis
ve Tagi’nin halifesi olarak Erzincan’a gonderilmistir.®” Bu kadar kisa zamanda halifelik
riitbesine ulagmasi, yillardir dergdhi bekleyen diger talebeleri rahatsiz etmis ve onlarin
bu meraklari, hocalarina bunun sebebini sormaya sevk etmistir. Tagi bu sual karsisinda
miitebessim bir eda ile:“Erzincanli Hoca buraya gelirken sobasinin i¢i odunla zaten
doluydu. Bize sadece atesi yakmak kalmigti, onu yaktik.” buyurmustur. Seyhinden
ayrilmanin verdigi liziintii ile vedasirken, Tagi kendisine Erzincan’da biiyiik bir dergah
agmasini emir buyurmustur. Dedesinin maddi destegi ile giiniimizde kabrinin

bulundugu arsay1 satin alip, burada dergahini hizmete agmistir.

Salih Baba, Abdurrahman Tagi’nin, Pir-i Sami’yi Erzincan’a gondermesi ve

kendisinin burada irsada baslamas1 hadisesini beyitlerinde sdyle aktarmaktadir:

% Tuygun, Abdiirrahim Reyhan Erzincani, s. 14.
7 Tuygun, a.g.e., s. 19.
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“Gonderdi Sami'sin ol Pir-i Tagi

Erzincan sehrinde kurdu otag
Sami'dir cihanin hem seb-¢erdgi

Bizim de ahd ile peymdanimiz var” %

Kisa siire sonra Erzincan civarinda adi “Pir-i S@mi” olarak duyulmus ve
bolgenin bilyiik mana onderlerinden biri olmustur. iki kez hacca giden Pir-i Sami,
Sultan Il. Abdiilhamid Han (6.1337/1918)’in misafiri olarak sarayda agirlanmistir.
Erzincan’da vakif kuran Pir-i Sami binlerce talebe yetistirmis, fakir fukaray:
gbzetmistir. 1912 yilinda vefat edince, vasiyeti ilizerine dergdhinin bulundugu araziye,
¢ok biiyiik bir kalabaligin katildig1 bir cenaze merasimi ile defnedilmistir.%® Pir-i Sami
Tiirbesi, Erzincan merkezinde Terzibaba Kabristan1 yolu iizerinde bulunmaktadir.”
Muhammed Sami Erzincani’den sonra silsilede Muhammed Besir Efendi (6.1934)

gelmektedir.’
1.4.3. Silsile-i Serife

“Nebi, Siddiku Selman, Kasim estii Caferi Tayfur

Ki badez bul Hasan sud bu Aliyyii Yusuf est gencur
Zi Abdulhalik amed Arifii Mahmud ra behre

Ki zisan sud diyar1 Maverdiinnehri kithi Tur

Ali. Baba, Giilalii Naksbend estii Alaeddin

Pes ez Yakubu Cerhi, Hiacei Ahrart sud meshur
Muhammed Zahidu Dervis, Muhammed Hdcegi Baki

Miiceddid Urvetiil Viiskd vii Seyfeddinii Seyyid Nur

% Yalginkaya, a.g.e., S. 98.

8 Yalginkaya, a.g.e., s. 26; Tuygun, Abdiirrahim Reyvhan Erzincani, s. 14-19.
® Tuygun, a.g.e., s. 11.

"l Yalginkaya, a.g.e., s. 26.
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Habibullahi Mazhar sahi Abdullaht meviana

Cu amed kaniten lillahi ya zel feyzi ya zennur.
Pes isan Seyyid Taha vii Seyyid Sibgatullahi

Saht ma Abdurrahman ez-ii sud dii cihan ma ’'mur
Muhammed Samiyi gavvisi bahri aski rd her dem
Resadetkant bol himmet sude ez her cihet ma 'mur
Mefhari miirsidandir Gavs-1 d’zam Hdazreti Sani
Bekad ender bekd bulmusg, gelmemis misli bir dahi
Zi feyzi piir Besir dmed safdyi kalbi insane
Emsali Misa Imrdni Dede nami diger mestur
Dede Pasadwr mahlasi, cemi-i Evliyd hasi

Irsad etmistir ok nast, o idi zamanmn gavsi
Abdurrahim Erzincani zamanin kutb-ii cihani

Sertabibi dsikani ciimle dertlerin dermani.” "

Silsile-i Serife’nin Tiik¢ce Meali:

“Peygamberimiz (s.a.v) ,Ebubekir Siddik (r.a), Selman-1 Farisi , Kdsim bin

Muhammed, Cdfer-1 Sadik ve Bayezid-1 Bistami (Tayfur) ile Ebul Hasan Harkdni’den

sonra Ebii Ali Farimedi ye Yusuf-u Hemedani esrar hazinesi oldu.

Abdiilhalik Guediivani’den sonra Arif-i Rivegeri ve Mahmiid Inciri Fagnevi'ye

hisse geldi (de) onlarin yiiziinden Maveraiinnehir iilkesi (Seyhun ve Ceyhun nehirlerinin

arast) Tar Dagi gibi tecelli yeri oldu.

Onlardan sonra, Hace Ali Ramitini, Muhammed Baba Semmdsi, Seyyid Emir

Giilal ve Sah-1 Naksbend ile Aldeddin Attar, Yakib-u Cerhi’den sonra da Ubeydullah

Ahrar meshur oldu.

2 Tuygun, Abdiirrahim Reyhan Erzincani, s. 90-92.
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Muhammed Zahid ve Dervis Muhammed, Hdcegi Emkengi, Muhammed
Bakibillah, Miiceddid Imdam-1 Rabbani, Urvetiil Viiskda (Muhammed Masum), Seyh

Seyfeddin ve Seyyid Nur (geldi).

Allah’a sevgili Mazhar-1 Cin-1 Cdndn Efendimiz (ile) Abdullah Dehlevi ki,

onlara gipta ettiginden, karanlik geceler bize bayram sabahi gibi oldu.

Dinin 15181, zamanin biricigi, Efendimiz Halid-1 Bagdadi, feyiz ve nur sahibi idi

ki O, Allah’a itaatla geldi.

Onlardan sonra, Seyyid Tdha ve Seyyid Sibgatullah Arvasi ve Sahimiz

Abdurrahman Tdgi ki ondan iki cihan mamur oldu.

Muhammed Sami, her an ask denizinin dalgici, hidayet kaynagi, ¢ok himmet

sahibi ve her cihetten mamur oldu.

Gavs-1 A’zam Muhammed Besir ki, miirsidlerin oviing kaynag idi. Beka i¢re

beka bulmus, gelmemis misli bir dahi.

Besir’in bol feyzi ile (ibarede, edebi sanatla ortiilmiis olan diger bir manaya
gore) insanlarin kalbini Rabb’in bol feyzinin miijdesi ile safiya kavusturan ve Imran

oglu Misa (a.S). tn emsali olan (Musa Bastiirk hazretleri) Dede namiyla satira alindi

(kayda gecti).

Dede Pasa Hz.'nin ulu dergahinda yetisip, cihanin kutbu, Allah dsiklarinin

tabibi, biitiin dertlilerin dermant olarak Abdurrahim Reyhani namiyla kayda (gecti).” ™

3 Naksi Tarikatina Ait Tesbihat Mecmuasi, Sistem Matbaasi, Istanbul 2004, ss. 98-100.
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1.5. Eserleri

Salih Baba’nin siir sdylemeye basladigi ve biraktigi tarihlerin 1899 ile 1901
yillar1 arasinda oldugu tahmin edilmektedir. Sairin bu donemde elli dort yaslarinda

oldugu anlasilmaktadir.

“Darb-1 bahran tarih-i tevelliidiim olmus benim

Miiddet-i 6mriim eristi simdi cane ¢dre ne” ™ beyti ile

“Tarih idiiben Rdbita-i Naks-i Hayali

Ismiyle miisemma oluben buldu kemali” ™

beyitlerinin ebced hesaplariyla da karsilastirildiginda, bunlarin ayni tarihe isabet ettigi
goriilmiistiir.”” Sairin bu divan disinda iki eseri daha oldugu soylenmekle birlikte,
bunlardan birinin 1939 Erzincan depreminde kaybolup daha sonra bulunamadigi,
Muhammed Sami’den bahsettigi tahmin edilen diger eserinin de nerede oldugunun
bilinmedigi kaydedilmektedir. Fakat bu kayit olduk¢a zayif bir rivayete isnad

edilmektedir.”
1.5.1. Salih Baba Divanr’nin TesekKkiilii

Rivayete gore Salih Baba elli yaslarinda Muhammed Sami Erzincani’ye intisap
eder ve dergahin miidavimi olur. Bir giin Salih Baba’nin da dergahta hazir bulundugu
bir sirada, miiridlerden biri Seyh Efendi’ye siir konusunda bir sual sorar: “Efendim! Her
seyhin tekkesinde deyisler soyleyen biri bulunur. Bizim dergahimizda nicin yoktur?”.
Pir-i Sami cevaben sOyle buyurur: “Siir ve giizel ses ruhun gidasidir. Fakat bizim
tarikatimizda bunlar gaye degil, vasitadir. Bu mesele oyle pek miiskiil degildir. Siiri iste

bizim Salih de soyler.” Salih Baba bunun iizerine gayr-1 ihtiyari siir sdylemeye baslar.

4 Yalginkaya, a.g.e., s. 33.

5 Yalginkaya, a.g.e., s. 292.

76 Yalginkaya, a.g.e., s. 372.

" Yalginkaya, a.g.e., s. 33.

8 Yalginkaya, a.g.e., ss. 32-33.

20



Sami Efendi ondan irad olunan beyitlerin derhal yaziya gecirilmesini miiridlerine
emreder:“Bunun agzindan ¢ikanlar yazin, o ne soyledigini bilmez, bir soyledigini de bir

daha tekrar edemez.” ™

O giinden itibaren, Salih Baba tekkede sohbetler esnasinda gozlerini kapatip
deyislerini has bir nagme ile sdylemeye baslamistir. Bu hal Pir-i Sami’nin kendisine:
“Yeter Salih!” buyurmasma kadar devam etti. Iste Rabita-i Naksi Hayali ismiyle de

miisemma olan Salih Baba Divan: adl eser boylece tesekkiil etmistir.%
1.6. Yetistirdigi Talebeler

Her ne kadar Salih Baba’nin hayat: ile ilgili fazla bir bilgi yoksa da, giizel
siirleri oldugu Abdurrahman Tiifek¢i’nin Fehmi Kuyumcu’ya yazdigt mektupta
belirtilmektedir.  Fakat bu siirlerin akibeti bilinmemektedir. Salih Baba’nin birinci
dereceden yakinina ulagilamamis, ikinci derece yakinlart da sair hakkinda yeterli bilgi
sahibi olamamiglardir. Dénemin sosyolojik sartlar1 g6z 6niinde bulunduruldugunda bu
duruma ¢ok da sasirmamak gerekir. Malumdur ki Kurtulug Savasi toplumda ¢ok biiyiik
sarsintilar olusturmus, akabinde Erzincan depremi maddi, manevi pek cok hasarlar
meydana getirmistir. Biitiin bu yilkimlar nedeniyle siirler ve taniklar da tarih
sahnesinden kaybolup gitmistir. Dolayisiyla Salih Baba’nin bir talebe yetistirdigine dair

bir bilgi bulunmamaktadir.®!
1.7. Vefat1

Bir dervis hayati geciren Salih Baba 1325/1906’da Erzincan’da vefat etmistir.

Kabri Kirtiloglu Tekkesi yakinindaki Ak Mezarlik’ta bulunmaktadir.®2

9 Tuygun, Abdiirrahim Reyhan Erzincani, ss. 177-178.

8 Yalginkaya, a.g.e., ss. 32-33

8 Yalginkaya, a.g.e., ss. 30-31.

8 Yalginkaya, a.g.e., s. 34; Mustafa Deniz, a.g.e., . X; Dogan, Salih Baba Hayati ve Eserleri, s. 11.
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Il. BOLUM

SALIH BABA DIVANI’'NDA TASAVVUFi KAVRAMLAR
2.1. Giris
Biitiin ilmi disiplinlerde oldugu gibi, tasavvuf ilminin de kullandig1 kavram ve
istilahlar1 mevcuttur. Tasavvuf alimlerinin kullandigi 1stilah ve kavramlar daha ziyade
Kur’an ve Siinnet kokenlidir.® Istilah, kelime anlan itibariyle, muayyen bir cemaatin,
bir meslek erbabinin bir lafzi mana-y1 ligavisinden ¢ikararak bagka bir manada
miittefikan istimal etmeleri anlamma gelmektedir.®* Erbab-1 ilmin kullandig1 terimler

buna misal olarak verilebilir.

Sufiler ziimresinin, birtakim terim ve tabirler kullanmalarindaki maksat;
tasavvuf erbabina mahsus ruhi ve sirri halleri birbirlerine izah etmek oldugu gibi aym
zamanda bu yola yabanci olanlara kars1 da ortmektir. Bunun nedeni, sufilerin sahip
olduklar1 hakikat ve marifetlerin, zahiri ilimlerde oldugu gibi akli ¢aba ve emekle elde
edilip toplanan bilgiler degil, kalplerine Allah-u Teala (c.c) tarafindan hususi bir suretle

tevdi edilmis birtakim 6zel manalar olmasidir.®

Tasavvufi kavramlarin belirlenmesinden sonra, ikinci asamayi kavramlarin
tasnifi olusturmaktadir. Zira tasavvuf erbabinca kavramlarin tasnif sekilleri de
muhteliftir. Calismamizda ele aldigimiz kavramlar, kisinin ibadet hayatiyla veya

tarikata iligkin unsurlarla ilgili olmasi yoniiyle iki boliim halinde ele alinmistir.

Mutasavviflar tasavvufi kavramlar1 ayrica makam, hal veya vakt kriterlerine

gore de vasiflandirmiglar. Bu nedenle dncelikle bu ifadelerin mahiyetleri agiklanacaktir:

8 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 155.
84 Yegin, Yeni Lugat, s. 242.
8 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 147.
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Makam (akaalt)

Liigatta menzil, merhale, konak, mertebe anlamlarma gelmekle beraber®®,
makam kelimesinin 1stilahtaki tanimi salikin tekrar ederek vasif haline getirdigi; zikir,
ibadet, riyazat ve miicahede ederek kendi gayretiyle ulastig1 tevbe, ziihd, fakr, sabur,
riza, sukir, sidk, tevekkiil gibi asamalardir. Calismamizin ibadet hayati ile ilgili
boliimiinde bu makamlar incelenecektir. Makamlar, kiside calisarak elde edilmesi
nedeniye kesbi ve hakkini vererek ulasildigi i¢in kalic1 ahlaki niteliklere dontismektedir.
Makamim hakki verilerek bir iist makdma gecilmektedir.®” Salih Baba’ya gore
miirsidlerin makami hasbetenlillah makamidir ki bu makamda olan kisi yalniz Allah
rizasini diisiinmekte, hi¢ Kimseden bir karsilik beklememekte ve her isi yalniz Allah i¢in

yapmaktadir:

“Gavsii'l-a’zam Piri Sah Sibgatullah
Coktur kapisinda Arif-i billah

Kaim-makanudir hasbetenlillah

Haktir her isleri Pir-i Tagi'nin” %8

Salih Baba, divaninda seyhinin makaminin yiiksekligini dile getirmis, dervislerin

gectigi ali makamlara da isaret etmistir:

“Seyhii'l-ekberdir efendim bu asirda siibhesiz

Boyle bir ali-makama gelmeyen dervis midir” &

8 Yegin, Yeni Liigat, s. 200.

87 el-MekKi, Kalplerin Azig1: Kitii'I-kulib, c. |l, s. 183; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 151; Yilmaz, Anahatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 156; Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, iletisim Yay., Istanbul ts., s. 26; Selcuk
Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yay., Istanbul 1994, s. 152; Ibn Fiirek, El-
Ibdne, s. 345.

8 Yalginkaya, a.g.e., s. 182,

8 Yalginkaya, a.g.e., s. 118.
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Hal (Jab)

Kisinin kasdi, kazanma istegi veya ihtiyar1 olmadan Allah vergisi olarak kalbe
gelen nese-hiiziin, kabz-bast, sevk-dert, rahatlik-sikinti, heybet-heyecan gibi anlik
yasanan, bazen de simsek gibi cakan ve gecen manevi hissiyatlardir. Allah-u Teéala
(c.c)’nin litfu ve ikrami olarak verildikleri i¢in vehbi 6zellik tasirlar. Makamda temkin,
halde yiikselme durumu vardir. Makam sahibi miicahedesi ile kaimdir, hal sahibi nefsi
ile fanidir.%® Salih Baba’ya gore salik de muhtelif hallerden gegerek nihayetinde asil

amaci olan ahsen-i takvim kivamina ulasir:

“Ne haller basina geldi ne oldun

Sonunda "Ahsen-i takvim" i buldun’°*

Yine bagka bir siirinde ask ehlinin seyr-u siilik esnasinda yasadiklari tiirli
ahvali anlatmakta olan Salith Baba, bu hallerin kaynaginin miiridin ylikselmesi

amaciyla egitim ve denetimini listlenen miirsidinden geldigini de ifade etmektedir:

“Var m1 bir ehl-i ask murada ermis
Her biri bir hale giriftar olmusg
Bu yara da bana Ydr imden gelmis

Ben aglarim bu onulmaz yadredir %

Salih Baba, miirsid-i kdmillerin hallerinin hakikat oldugunu, bunun yanisira
seriatsiz tarikat olamayacagini ve seriat kurallarina riayet etmenin énemini de asagidaki

beyitlerde beyan etmektedir:

“Fi'li seriat
Hali hakikat

Strr hiiviyyet

% Ciircani, Tarifat, s. 83; Ibn Fiirek, El-/bdne, s. 345; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 26; Yilmaz, Anahatlariyla
Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 157; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 150; Serrac, el-Liima’ Islam Tasavvufu, s. 41.

%1 Yalginkaya, a.g.e., s. 379.

92 Yalginkaya, a.g.e., s. 112,
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Pir-i Sami'nin "%

“Hakikat halidir hem evliyanin

Kamu efali ayam seri'dat” %

Vakt (<&sl)

Gegmis ve gelecek arasinda salikin i¢inde bulundugu ve istidadinin gerektirdigi
manevi andan ibarettir. Eger kisi diinyada ise —yani zihni diinyevi diisiinceler ile mesgul
ise- vakti diinyadir. Eger gonlii ahirette ise, vakti ahirettir. Yani vakit aslinda insanin
{izerinde bulundugu haldir.%® Salih Baba’ya gére de vakti miiserref kilan, o an icerisinde
mesgul olunan durumdur. Asagidaki beytinde buna isaret edilmis, miirsid-i kdmilere

rabita halinde gecen vaktin de seref kazandigini ifade etmistir:

“Pirime rabita oldum bir esref vakt-ii saatte

Sanasin kim ayan oldu dogup burc-1 saadetten” %

Mutasavviflardan bazilar1 vakt kavramini “ibnii'l-vakt” (vaktin oglu) seklinde
de kullanmislardir. Bunun sebebi, stifinin i¢inde bulundugu anin gerektirdigi en makbul
i$ ne ise onunla istigal etmesidir. S6zgelimi bela veya imtihanla karsilasmigsa, teslim ve
riza ile mukabele etmeli, ge¢mise hayiflanmay1 birakip, gelecek endisesinden de

kagimmali ve i¢inde bulundugu 4m en giizel sekilde yasamalidir.®’

“Ebu’l-vakt” ise zaman ve vaktin hiikmiinden siyrilip, bunlar iizerinde
tasarrufta bulunma yetkisi kendisine verilen kisidir. Zira salikin esas amaci, seyr U
siilikunu tamamlayip ebu’l-vakt olmaktir. Bu, edilgenlikten etkinlige gegmektir. Ibnii’l-
vakt olan kisi kurb-i nevafille yani nafilelerle Allah’a yaklasarak O (c.c)’nun goziiyle

goriir, O (c.c)’nun kulagiyla isitir ve O (c.c)’nun eliyle tutarken; ebu’l-vakt olan kisi

9 Yalginkaya, a.g.e., s. 193.

% Yalginkaya, a.g.e., s. 80.

% Kuseyri, Kugeyri Risalesi, s. 148.

% Yalginkaya, a.g.e., s. 277.

% Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 157.
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kurb-i feraizle yani farzlarla Allah’a yaklasmistir. Bu kiside Hak fiillerini kulu

vasitasiyla isler.

Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240) ebu’l-vaktin her asirda bir kisi oldugunu
ve Hz.Muhammed (s.a.v)’in vekili sifatiyla zamanin kutbu oldugunu ifade etmistir.
Ebu’l-vaktin takdiriyle andan ibaret olan vakit ayrilir, anlarin hiikiimleri birlesir. Ebu’l-
vakt vaktin diiriilmesini, yayilmasini, gizliligini ve ac¢ikligini his ve hayal, ruh ve misal,
makam ve hal olarak miisahede eder. Bu kisiler icin “sahibii’l-vakt, sadhibii’z-zaman,
seyyidii’l-vakt, imamii’l-vakt” tabirleri de kullanilmistir.%® Salih Baba da divaninda
seyhinin ebu’l-vakt olan kisilerden oldugunu beyan etmis, vaktin imam1 anlamina gelen

“imdmii’l-vakt " ifadesini kullanmay1 tercih etmistir:

“Vaktin imami Sami'dir
Kutb-: zamani Samidir
Salih guldm-1 Samidir
Gor neyledi bu dert bana

Oldu bu dert devlet bana %

Salih Baba seyhi Pir-i Sami’nin vaktin imami ve zamanin kutbu olarak,
yasadigi asirdaki nuru ihata etmis oldugunu ifade etmekte, bu miisahede ile seyhine biat

ettigini de misralarina eklemektedir:

“Hakikat miirsidimiz Pir-i Sami
Thata eylemis nurun tamdmi
Zamanin kutbudur vaktin imdmi

Bu yiizden ahd ii ikrarim sen oldun” **°

9 Semih Ceyhan, “Vakit”, DIA., Istanbul 2012, ¢. XLII, ss. 491-492; Suad el-Hakim, [bnii 'I-Arabi Sozliigii, Cev.:
Ekrem Demirli, Kabalc1 Yay., istanbul 2005, ss. 663-666.

% Yalginkaya, a.g.e., s. 70.

10 yalginkaya, a.g.e., S. 186.
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Salih Baba, miirsidlerin &zelliklerini saydig1 asagidaki misralarinda, bu zatlarin
yiikksek makamlarindan ve lediinni kelamlarindan bahisle, zamanin imami olduklarini

Ozglin bir dille ifade etmektedir:

“Yemin-i ars makamidir lediinniyat kelamidir

Bular vaktin imamidur delil-i pisvadir pir” 1%

“Sana geldim pirim Muhammed Sami
Sensin bu cihanin kutb u imami
Def eyle gonliimden isbu gamami

Aslimdan bir haber veren yok bana” 1%

“Gonliime naks oldu hubb-1 cemali
Terk eyledim ciimle hep kil i kati
Diinya-perestlerin ¢ok ise mali

Bizim de Imam-1 zamanmimiz var” 1%

Salih Baba Divani’nda gegen tasavvufi kavramlar; ibadet hayati ile ilgili

olanlar ve tarikat unsurlari ile ilgili olan kavramlar olarak iki boliimde incelenecektir.
2.2. ibadet Hayati ile flgili Kavramlar
2.2.1.Tevbe (&)

Liigatte yaptig1 hatadan pisman olmak, Allah’tan magfiret dilemek, bir daha
ayni yanlis1 yapmamaya azmetmek, “Estagfirullah” diyerek nedamet duymak, giinahtan
israr diiglimiinii ¢6zmek gibi manalar ihtiva eder. Tevbe eden kisiye “fevbekdr”
denirken, tevbesini bozan ise “fevbe siken” olarak adlandirilir. Nasuh tevbesi ayni

giinah1 bir daha igslememek iizere sadik niyette bulunup bunda kesin kararlilik anlamina

101 pigva: Hakim, reis, bag, muktedi imam. (Bkz: Yegin, Yeni Liigat, s. 563) ; Yalginkaya, a.g.e., s. 115.
102 Yalginkaya, a.g.€., S. 66.
108 Yalginkaya, a.g.e., S. 97.
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gelmektedir.® Tevbe makamlarin temeli ve hallerin anahtari olarak tanimlanmustir.

Tevbesi noksan olanin hali ve makami da noksan olur.10°

Tasavvufi 1stilahta tevbe: “Mii’'minin kétii huylardan, Islam’mn ruhuna zid
davraniglardan siyrilmasi, samimiyetle giizel huylara riicu etmesidir.” Yani Allah’in

men ettigi seylerden, Allah’in raz1 oldugu hos ve giizel emirlerine dénmektir.1%

Tevbe kelimesi Kur’an-1 Kerim’de seksen sekiz yerde gegmekle birlikte, otuz
bes ayette Allah’a, diger ayetlerde ise insanlara nisbet edilmektedir.'%” Hakk Teala(c.c):
“Ey iman edenler, Allak’a tevbe-i nasuh ile tevbe ediniz.”%® buyururken, baska bir
ayette de “Kim tevbe etmezse, iste onlar zalimlerdir.” **° diyerek zalimlik sifatin1 tevbe

ehlinden kaldirmistir, 11

“Ey iman edenler, hepiniz toptan Allah’a tevbe ediniz. Umulur ki felah

s 111

bulursunuz. ayetiyle kulun yalniz iken tevbe edebilecegi gibi, topluluk ve cemaat

esnasinda da tevbe edilebilecegine isaret buyurulmustur.

Ebl Hureyre (r.a): “Ben Allah Resilii (s.a.v)’den isittim: ‘Vallahi ben Allah’a
giinde yetmis defadan fazla muhakkak istigfar ve tevbe ederim.” ” demistir.!'? Restilullah
(s.a.v) baska bir hadislerinde soyle buyurmaktadir: “Allah kulunun tevbesine, devesini

sahrada yitirip de sonra bulan kimsenin sevinmesinden daha ¢ok sevinir.” 113

194 Yegin, Yeni Liigat, s. 728; Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi, Ramiiz-ul Ehddis Terciimesi, Cev.: Naim Erdogan,
Pamuk Yayinlari, Istanbul 1980, s. 247; Safer el-Muhibbi el-Cerrahi, Istiiahat-1 Sofiyye fi Vatan-1 Asliyye, Kirkkandil
Yay., Istanbul 2013, ss. 394-396; ibn Fiirek, el-fbdne, s. 40; Ibn Manzfir, Lisdnii’I-Arab, .V, s. 454.

105 Gazzali, Ihyd, c. IV, s. 3.

106 Mehmet Soysaldi, “Islam’da Tevbe ”, Tasavvuf: llmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Istanbul 2001, c. Il, sayt: 6,
s. 81; Siileyman Uludag, “Tevbe”, DIA., Istanbul 2011, ¢. XL, s. 285; Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfit’l Mahciib, S.
356; Ciircani, Ta rifat, s. 67.

107 Bekir Topaloglu, “Tevbe”, DIA., istanbul 2012, c. XL, s. 279.

108 Nur, 24/31.

109 Hucurat, 49/11.

10 Herevi, Kitab-u Mendzili’s-sdirin, $.13.

111 Nur, 24/31.

112 “Hadis, Hz.Muhammed (s.a.v)’in giinde yetmisten fazla tevbe ettigini agiklamaktadir. Restlullah (s.a.v) giindh
islemekten korunmus oldugu halde, bu kadar tevbe etmesi, tevbe ve istigfarin ibadet olmasindan, ubldiyeti izhar ve
Rubibiyetin keremine ihtiyagtan yahud da immetine 6gretmek i¢indir.” Buhari, Kitabii 'd Daavat, 80/3, 5.6245. (Bkz:
Imam Nevevi, Riydzii’s Salihin, Cev.: Yasar Kandemir, Ismail Liitki Cakan, Rasit Kiigiik, Erkam Yay., Istanbul 2017,
c. l,s. 179).

113 Giimiishanevi, Ramiiz-ul Ehddis, s. 424; Buhari, Kitabii’d Deavat, 80/3, s. 6247 (Bkz: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c.
I, s.186).
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Erken donem sufilerine goére tasavvufi makamlarin ilki sayilan tevbe, bu
sebeple “bdabii’l-ebvab” (ana kapi) diye adlandirilmistir. Kisi, sakincali olan isleri
yapmamak i¢in, siipheli igleri de terketmeli, kotii hallerini dinin begendigi hallere
cevirmeli ve helal lokma yemege gayret etmelidir. Salik i¢in tevbe her makamda farkl
bir hususiyet gosterir. Bu nedenle tevbe kavramina farkli yorumlar getiren

14 Hakk disindaki her seyden tevbe etmedikge, tevbe

mutasavviflar da olmustur.?
makami tamam olmaz. Sonrasinda ise tevbesinin kusurunu gérme, ardindan da bu
kusuru gdrmekten tevbe etme derecesi gelir.!*®

Salih Baba tevbe kavramin siirlerinde islerken, tarikatin bidayetinde, miiridin

intisab1 esnasinda yapilmasi gereken merhalelere isaret etmistir:

“Tevbe kildim sidk ile sen saha biat eyledim

Olmusum her bir kusurun nadimi Allah icin”

Bu beyitte “sidk ile tevbe kilmak” ile murad nasuh tevbesidir. Nitekim Imam-1
Rabbani de, tarikat ve hakikatin hallerine ulagsmaktan maksadin nefis tezkiyesi ve kalp
tasfiyesi oldugunu, bunlar olmadan hakiki imanin hasil olamayacagimi aciklamistir.'t’
Salith Baba’ya gore kisi, Allah’a vasil olmak i¢in biitiin kusurlarindan nedamet

etmelidir.!® Zira bagislanma dileyen kul i¢in Allah’in rahmet kapis1 genistir. '

“Mesdyiha gerektir tabi erler

Siiliike giriben tevbe ederler” *?°

Naksbendiyye tarikatina gore, intisabin diger adi tevbe almaktir. Zira seyhin
istihareden sonra ilk emrettigi sey tevbedir. Miirid, siilike baslarken biitiin giinahlarina

goniilden tevbe eder. Tarikata giren kisinin ilk yapacagi is giinahlarindan arindigini

4 Hiieviri, Hakikat Bilgisi Kesfu'l Mahciib, ss. 356-357; Topaloglu, “Tevbe”, s. 279; el-Mekki, Kalplerin Azig:
Kiitii’I-kulib, c. 11, s. 193; Serrac, el-Liima’ Islam Tasavvufu, s. 44.
15 Cavit Sunar, Ana Hatlaryle Islam Tasavvufu Tarihi, AUIFY., Ankara 1978, s. 16.
116 Yalginkaya, a.g.e., S. 267.
117 Ahmet Hamdi Yildirim, Mektubat-: Rabbani’de Seriat ve Tasavvuf, Altinoluk Yayinlari, istanbul 2014, s. 154.
118 Yalginkaya, a.g.€., S. 267.
119 Muyhyiddin Tbn Arabi, Miskat ul Envar Nurlar Menbai, Cev.: Vahdettin ince, Kitsan Yay., Istanbul ts, s. 58.
120 yalginkaya, a.g.e., S. 385.
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hayal ettigi bir tevbe gusli, ardindan da iki rekattan ibaret olarak kilman tevbe
namazidir.'?! Halidiyye geleneginde miiridde feyzin hasil olabilmesi igin miirsidi ile
olan muamelelerinde ihlas, muhabbet ve edep olmak flizere ili¢ ana kurala riayet
etmelidir.?? Bu kurallara ait bilgilerin yer aldig1 “adabii’l-miiridin”, “tarikatname”,
“el-vesaya” gibi isimlerle miistakil eserler nesredilmistir. Bu miiellif ve kitaplara 6rnek
olarak; Haris el-Muhasibi (6.243/857)’nin Addbii ‘n-Niifiis ve el-Vesdyd, Hakim et-
Tirmizi (6. 320/932)’nin Riydzetii'n-nefs, Adabii’\-miiridin ve Kitabii Edebi’n-nefs,
Yusuf Hemedani (6. 535/1140)’nin Risdle Der Addb, Ebt Hafs Omer es-Siihreverdi (6.
632/1234) ‘nin Avarifii’l-madrif ve Irsddii’l-miiridin, Muhyiddin Ibn Arabi’nin

(6.638/1240) Adabii’|-miirid adli eserleri verilebilir.1?3

Netice itibariyle Salih Baba, tevbe alarak bu yola girmeye karar veren miiridin
tam bir yonelisle seriat ve tarikat adabina uygun hareket etmeye azmetmesini ve seyhi
olan yol gostericisine teslimiyet ve halis niyetle itaat etmesi gerektigini misralarinda

ifade etmektedir.

2.2.2. Ziihd (2 3)

Liigatte yiiz ¢cevirmek, diinyaya ragbet etmemek, nefsani zevk ve arzulardan
elini ¢cekerek ibadete vermek, bir seye karsi arzunun kaybedilmesi anlamlarindadir. Az
mal ile iktifa eden kisiye miizhid, az yiyen kisiye zahid, az miktarda olan seye zehid,
diinyaya az bakmaya zehddet denir. Ziihdiin zidd1 “ragbet "tir*?* Pek¢ok mutasavvifa
gore zithd makamlar arasinda yer almakla birlikte, her sufi kendi makam ve manevi

vaktine gore tarifatta bulunmustur. Genel kaniya gore ziihd; diinyayr terk etmek,

121 Muhammed el-Hani, Hadaiku'l Verdiyye, s. 181.

122 Mevlana Halid-i Bagdadi, Risale-i Halidiyye Terciimesi, Cev.: Ismail Fakirullah, Yasin Yay., Istanbul 2007.

123 Brkaya, “Halidiyye Tasavvuf Geleneginde Miirid-Miirsid iliskileri”, s. 853; Siileyman Gékbulut, “Ebu’n-Necib
Ziyaiiddin es-Sithreverdi ve Adabii’l Miiridin Adli Eseri”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, izmir
2008, s. 142.

124 Yegin, Yeni Liigat, s. 797; Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 435; Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar
Nesriyat, Istanbul 2004, ss. 313-314; Mehmet Demirci, Tarihten Giiniimiize Tasavvuf Kiiltivii, Vefa Yay., Istanbul
20009, s. 18; Aziziiddin Nesefi, Tasavvufta Insan Meselesi Insan-1 Kamil, Cev.: Mehmet Kanar, Dergah Yay., fstanbul
2013, s. 209; Ebl Abdirrahmén el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitabii’l-ayn, Thk. Abdiilhamid
Hindavi, Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2003, c. l1, s. 197.
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diinyaya bugz etmek, kalpten sebep fikrini siiriip atmak, mali hem elden, hem goniilden
cikarmak, diinyaya sirt ¢evirmek, varini yogunu halka yardim etmek i¢in harcamak
olarak ifade edilmistir. Istigna ehli olan &yle zahidler vardir ki, bunlar diinyanin tamami
kendilerinin miilkleri olsa, bundan dolay:1 ahirette herhangi bir sualle karsilagmayacak

kadar diinyaya kiymet vermeyen kimselerdir.'?°

Kur’an’da ziihd kavrami ge¢memekle birlikte Hz. Yasuf (a.s)’u kuyudan
cikaranlarin ona kiymet vermemelerinden dolayi, haklarinda zdhid kelimesinin ¢ogulu
olan “zdhidin” kullanilmistir:*?® “Yusuf’u ucuz-pahali demeden ii¢-bes dirheme sattilar.

Onlar zaten ona deger vermiyorlardi. %’

Miifessirlerden bazilar1 bu ayette Yusuf’u kuyuda bulan kervancilarin Misir’da
onu yok pahasina, birka¢ dirheme satmalarindan yani ona deger vermemelerinden
bahsedildigini vurgulamislardir.'?® Gazzali’ye gore ise, bu ayette Allah-u Teala (c.c)’ nin
Yusuf’un kardeslerini “ziihd” ile tavsif etmesinin nedeni, amaglarinin babalarina
Yusuf’u gostermemek olmasi idi. Onlar i¢in bu, Yusuf’tan daha sevimli idi. Bu karsiliga
heves ederek Yusuf’u sattilar. Her iki halde de, ziihd kelimesi deger vermemek ve
ragbet etmemek anlamina muvafik dismektedir. Ziihd, Gazzali’ye gore Allah (c.C)’in

sevdigi en iist derecedir. Bu nedenle zahidligin en {ist makamlardan olmas1 gerekir.?®

Kuseyri’nin eserinde yer verdigi rivayette Resalullah (s.a.s) soyle
buyurmaktadir: “Siz, kendisine diinya konusunda ziihd ve az konusma hali ihsan
edilmis bir kimse gordiigliniiz zaman ona yakinlasiniz. Ciinkii o kimse hikmetli s6z

soyler.” 130

125 Serrac, el-Liima’ Islam Tasavvufu, s. 45-46; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, s. 152-154; Herevi, Kitdb-u
Mendzilii’s-sdirin, S. 30; Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, s. 109; el-Mekki, Kiiti'l-kulib fi
mudmeleti’l-mahbiib, c. |, s. 403; Gazzali, Ihydu ‘uliimid-din, c. |V, s. 287; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 77.
126 Semih Ceyhan, “Ziihd”, DIA., Istanbul 2013, ¢. XLIV, s. 530.

127 yysuf, 12/20.

128 Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, DIB., Ankara 2012, c. I, s. 223; Ates, Islam Tasawufu, s. 314,

129 Gazzald, Ihydu ‘uliimid-din, c. 1V, ss. 287-289.

130 Thn Mace, Ziihd, I, 4101. (Bkz. Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 151).
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Salih Baba divaninda ziihd kavramin1 Allah’tan gayri seylerden yiiz ¢cevirmek

anlaminda kullanmstir:

“Ey ziihd ile veren bana tebgire-1 cennet
Biz miinkir-i Mevla degiliz nara ne minnet
Asik olanin maksidu matlibesi rii'yet
Goritin nice mahbiib-1 Huda var bu beserde

Sevdim seni seydd-yi cihan haywr ve serde” 3!

“Ey ziihd ile veren bana tebsire-i cennet” misrast ile Salih Baba ziihdiin
neticesinin cennetle mijdelenmek oldugunu ifade etmektedir. Zira zahidin gayesi,
cehennem azabindan kurtulmak, cennete nail olmak ve Allah’in rizasin1 kazanmaktir, 32
Naksbendiyye yolunun temel prensiplerinden biri de ziihddiir. Kisi, ibadetlerini
arttirarak, bedeni zevk ve sehvetlerden uzaklasinca ziihd makamina erigir, zahitlik
goziiyle esyanin hikmetleri ona acilir; miilk, melek{it ve ceberutta ona gizli bir sey

kalmaz.'®?® Naksi metoduna gore, hakikate ulasmak isteyen salik dért seyi terk etmelidir:

"Der tarik-i Naksibendr ldzim amed ¢ar terk

Terk-i diinya, terk-i ukbd, terk-i hesti, terk-i terk"134

Bunlardan ilki diinyay1 terk etmektir yani faydasiz ve liizumsuz islerden yiiz
cevirmektir. Ikincisi ukbayi terk etmektir; yani ibadet ve taatleri cennet miikafatina nail
olma veya cehennem korkusu niyetiyle degil suf Allah rizasi icin yapmak esas
olmalidir. Bu kimseler sevap-giinah hesab1 giitmezler. Uciinciisii hesti terk etmektir.

Hesti “varlik, var olma, mevcudiyet” anlamina gelmektedir.*® Bu da enaniyeti ve nefsin

131 Yalginkaya, a.g.e., s. 297.

132 Demirci, Tarihten Giiniimiize Tasavvuf Kiiltiirii, . 34.
133 Nesefi, Tasavvufta insan Meselesi Insan-1 Kamil, s. 33.
134 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 182.
135 Yegin, Yeni Liigat, s. 215.
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arzularim1 birakmak seklinde olur. Terki terk ise, Allah’1 tefekkiire mani olan herseyi

terk etmektir, hatta bu ugurda terk ettiklerini dahi diisiinmeyi terk etmek lazimdir.**®

“Ne ziihdiim var ne irfanim heman bir benligim vardir

Pirimin Salih'iyem gozlerem babinda ihsani” '3

Salih Baba’ya gore, ziihdiin en yiiksek derecesi goniilden ziihdedip, zahidane
bir hayat yasadigi halde, ziihdiine deger vermemek ve bunu goérmemektir. Miiride
gereken enaniyeti terketmek, tasavvufun esasi da seyhine teslim olmaktir. Miirside
teslimiyetin sartlari;; seyhe tertemiz bir itikadla baglanmak, huzurunda biitiin
miilkiinden vazge¢mek, sidk ile O’na teslim olmak ve seyhin elinden tutup tevbe

almaktir.138

“Yeter ey dil beni sen kiih ii sahralar: gezdirdin
Bela ¢evgdanina karsi verip belimi ezdirdin

Ki bir nim- nigdh ile ziihd i takvay: bozdurdun
Cekip firkat hicabini elimi yardan iizdiirdiin

Nihayet bir kuru namim mezar tasina kazdirdin

Benim bu ¢ekdigim mihnet haydl-i infisalindir
Uliivv-i himmet-i devlet visdl-i ittisalindir
Kamu egyadaki hikmet senin kudret kemalindir
Ki bir nim-i nigah ile ziihdii takvayr bozdurdun

Nihayet bir kuru namim mezar tagina kazdirdin” *>°

136 Yilmaz, a.g.e., s. 183.
137 Yalginkaya, a.g.e., S. 353.
138 Ates, Islam Tasawufu, s. 321; Esrefoglu Rumi, Miizekki’n Niifiis, Semerkand Yay., Istanbul 2013, s. 459;
Mehmet Ildirar, Miirsid ve Miirid Hukuku, Semerkand Yay., Istanbul 2014, s. 206, 211.
139 Dil: Géniil, kalp; Kuh: Dag; Cevgan: Cirit oyununda athlarin birbirlerine attiklar1 degnek; Nim: Yarim; Nigah:
Bakis; Infisal: Ayrilma; Uliivv-i himmet: Yiiksek gayret, himmeti ¢ok olmak; Visal-i ittisal: Birbirine kavusmak
(Bkz.: Yalginkaya, a.g.e., s. 187.)
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Yukaridaki siirde gecen ¢evgan, agactan kiire seklinde yapilmis bir top ile ucu
gengelli siriktir ki, silivari olarak meydanda bununla top oynanirdi. Top yere
birakildiginda, siivariler de ellerindeki sirigin ¢engeline topu takmaya calisirlardi. Kim
topu ¢engeline takip yerden kaldirirsa, kazanan o olurdu. Bu oyun bir harp idmani
oldugundan padisah, limera ve viizera da oyuna seyirci olarak istirak ederlerdi. Mevlana
bir gazelinde Mevlevilerin semaim soyle agiklamaktadir: “Allah’in aski éniinde basini
top yapmak, elsiz ayaksiz kosmaktir. Guy yani salik su dlemde Hakkin kazasina ve

belasina tahammiil eder, hatta zevk alirsa o vakit kamillesir.” 14

“Gir veliler gonliine oku lediinni ilmini

Zahidin yoktur muradi ziihdii tedrisa gibi”***

Bu beyitte Salih Baba’nin ifade ettigi anlam ile Siihreverdi’nin ziihd
konusundaki yorumu ile ortiistiigiinii gérmekteyiz. Nitekim Siihreverdi, ziihdi tercih
etmis bir kisinin, bunu kendi 1lmi, iradesi ve ihtiyar1 ile yapmasindan dolayi, yine kiside
bir noksanlik olacagimi ve isin aslinin zithdde ziihd oldugunu, yani kendi iradesi ile
degil, Hakk’in muradiyla bunun gergeklesmesi gerektigini sdylemektedir. Bdyle
kimselerin ziihdii Allah ile olunca, Allah’in izniyle diinyadan herhangi bir ise girmesi
onun ziihdiinii bozmaz, onun yaninda diinyanin varlig1 ile yoklugu bir olur. Oyle arifler
de vardir ki, bunlar beka makaminda nefsinin temizligi ve ilminin genisliginden dolay:

Cenab-1 Hakk’1n iradesini kendisine geri verdigi, ii¢ katl1 ziihd sahibi olanlardir.14?

“Gir veliler génliine oku lediinni ilmini”*** misrasinda ifade edildigi gibi, bir
kimse fikih ilminden nasibini aldiktan sonra, ziihd ve hikmet ilmine bakmalidir.*** Kisi

diinyaya ragbet duydugu zaman, Allah-u Tedla (c.c) onun kalbini korlestirir. Kisi

140 Tahir Olgun (Tahiru’l Mevlevi), Mesnevi Serhi, Samil Yayinlari, Istanbul 2014, c. IV, s. 111.

141 Yalginkaya, a.g.e., S. 343.

142 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf Avarifu’l Mearif, s. 613-615.

143 Yalginkaya ,a.g.e., s. 343.

144 Ebu’l Leys Semerkandi, Tenbihu’l Gafilin ve Bustanu’l Arifin, Bedir Yay., Istanbul 1977, s. 722.
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diinyaya kars1 durdugu zaman ise, Allah (c.c) onun kalbini nurlandirir ve ona okumak

ve dinlemek yoluyla 6grenilmeyen ilmi yani lediin ilmini 6gretir.}4

Netice itibariyle Salih Baba’ya gore ziihd, bir miirsid-i kAmilin manevi egitimi
dairesinde nefsani ve diinyevi alakalar1 kesmek, diinyaya kiymet vermemek ve ziihdiini

bile gormemektir.

2.2.3. Fakr (Jail)

Liigatte ihtiyag, yoksulluk, mahrumiyet, ziigirtlik, azlik, acizlik ve Cenab-1
Hakk’a kars1 fakirligini, muhtagligimi hissetmek anlamlaria gelmektedir.}*® Tasavvufi
istilahta ise fakr bir seye sahip olmamak, sahip olunsa dahi ancak baskalarina fayda
saglamak icin malik olmak, her seyin Allah’a ait oldugunu bilmektir. Bu nedenle biitiin
varliklar Cenab-1 Hakk’a muhtactir. Kul, kendiSinde bir varlik gérmemeli, her seyi
Hakk’a dondiirmeli, sahsini, amelini, halini, makamini Allah’in Lituf ve ihsam olarak

kabul etmelidir.t#

148

Kur’an-1 Kerim’de fakr kelimesi bir ayette™*®, fakir ve bunun ¢ogulu olan

149

fukard kelimeleri on iki ayette™® gecer. Fakir ile yakin anlamda kullanilan miskin ve

cogulu mesdkin gibi kelimeler de gesitli Ayetlerde gegmektedir.*>°

Allah-u Teala (c.c) Kur’an-1 Kerim’de fukaranin vasiflarini saymis ve soyle
buyurmustur: “(Ey Miiminler! Yapacaginiz hayiwrlar) kendilerini Allah yoluna adayan
ve bu yiizden dolasip ticaret yapma imkani bulamayan fakirler igindir. Gergek hallerini

bilmeyen biri, onlar iffetlerinden dolay: (el a¢ip yardim dilemedikleri i¢cin) zengin

145 imam GazzAli, Miikasefetu’l Kuliib, Cev.: Abdiilhalik Duran, Yeni Safak Yay. , Istanbul 2005, s. 202.
146 Ciircani, et-Ta ‘rifat, s. 142, Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat, s. 383; Yegin, Yeni Liigat, s. 147, Cerrahi, Istilahat-1
Sofiyye, s. 105.
147 Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’'t-tasavvuf, s. 112; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavuf ve Tarikatlar, s. 179-180;
Gazzali, fhydu ‘ulimid-din, c. IV, s. 251.
148 Bakara, 2/268.
149 A]-i imran 3/181; Nisa 4/6; Tevbe 9/60.
150 Bakara, 2/83, 177, 215; Nisa, 4/36; insan, 76/8; Isra, 17/26; er-Rim, 30/38; Siileyman Uludag, “Fakr”, DIA.,
Istanbul 1995, c. XII, ss. 132-134.
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sanir. Ama sen onlart simalarindan tanirsin. Onlar yiizsiizliik ederek kimseden bir sey

istemezler. Hig siipheniz olmasin ki Allah yaptiginiz her yardimi bilir. "t

Diger bir ayet-i kerimede fakir muhacirleri Cenab-1 Hak yiiksek vasiflarindan
dolayr 6vmektedir : “(Allah’in verdigi bu ganimet mallari,) Allah in litfunu ve rizasini
kazanmak isteyen, Allah’in dinine ve elgisine yardim eden, bu ugurda yurtlarindan
ctkarilip  mallarindan-miilklerinden edilen fakir muhdcirlerindir. Ciinkii onlar

imanlarinda samimi olan kimselerdir. "+

“Sana tabi olanlar1 ancak, fakirlerimiz oldugunu goririiz.”*>2 ayetinin
anlamindan hareketle, peygamberlere evvela tabi olanlarin, toplumun alt tabakasini
olusturan fakirler, yoksullar ve koleler gibi, imtiyazli ziimre tarafindan daima ezilen ve
hor goriilen gruplarin olusturdugunu; bunun nedeninin ise ilahi mesajin diinyada esitlik
ve adalet lizerine kurulmus bir diizen, ahirette de ebedi saadet vaad etmesi oldugu ifade

edilmistir.?>

Hz.Muhammed (s.a.v) de gosterissiz olmayi, yemede, igmede, giymede
tekelliiften uzak miitevazi bir hayat slirmeyi imanin alameti olarak gostermis ve imanin
subelerinden biri olarak saymustir.?>® Nitekim bir adam Restlullah (s.a.v)’e “Ey Allah '
Resulii, Allah’a yemin ederim ki, ben seni seviyorum.” dediginde Nebi (s.a.v) cevaben:

“Eger beni seviyorsan, o halde fakirlige hazir ol.” buyurmustur.>®

Salih Baba, divaninda fakr konusunu islerken asagidaki dort beyitte meshur

“El-fakru fahri: Fakirligimle iftihar ederim”®’ ibaresini hadis olmasina nisbet ederek

151 Bakara, 2/273.

152 Hagr, 59/8.

153 Hud, 11/27.

154 Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, c. 111, s. 165.

155 Adem Ergiil, /bn Arabi Fiitihdt-1 Mekkiyye den Ogiitler Pinart, Altinoluk Yayinlari, Istanbul 2005, 5.108.

156 Tirmizi, Ziihd, 36. (Bkz: Imam Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. 111, s, 291).

157 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 87 ; Yalginkaya, a.g.e., s. 419; Nesefi, Insan-1 Kamil, s. 208; Muhammed
Aclini, Kesfii’l-hafd ve miizilii'l-ilbds, el-Mektebetii’l-asriyye, Thk. Abdiilhamid Hendavi, 1420/2000, c. |1, s. 199.
“Hadisin ilk ctimlesi Beyhaki’de gegmektedir. Sehavi biitiin tariklerinin zayif oldugunu belirtmekle birlikte, Muaz b.
Cebel’den rivayet edilen ‘Fakr, diinyada miiminin hediyesidir.” hadisinin senedinde problem olmadigini belirtir.”
Bkz: Kartal, “Tiifek¢izade Salih Baba (1846-1906) ve Divaninda Ayet ve Hadislere Yaptigi Atiflar 7, s. 835.

36



X3

konu almustir. “Fakri zilli” ise “Yoklugumla, hi¢ligimle dviiniiriim.” anlamina gelmekle

birlikte bu sdziin kaynag: bilinmemektedir:**®

"Fakri fahri demedi mi enbiyd

Fakri zilli séyleyen merddna bak” *>°

"Fakri fahri ihtiyar et sen sana gel ey goniil

Gel hakki sen sende bul gitme yabane ¢dre ne” *%°

“Salih'em senden muradim "fakri fahri"dir benim

Yok huzur ile yiiziim varam divane ¢dre ne” %

Salih Baba fakri intihap edip, diinyalik mesguliyetlerden kaginmay1 tercih
etmistir. Bu durum Gazzali’nin fakr tasnifindeki en iistiin dereceye isaret eder ki, bu
zahidlerin halidir. Onlar mali, kendisini mesgul edeceginden dolay1 istemez ve serrinden
korunmak i¢in kacinir. ikinci hal; riza ehlinin halidir ki, diinyaliga heveslenmez, eline
gegse sevinmez, kaybetse {iziintii duymaz. Ugiincii hal; kanaat ehlinin halidir ki, mala
sevinir ama pesinden de kosmaz. Dordiincii hal; haris kisinin halidir ki, servete hevesli
olan ama acziyetinden dolay1 pesinden kosamayandir. Besincisi ise; muztar kisinin
halidir ki ekmegi almayan a¢ kimsenin durumu gibi elinde olmayana muhtag olmaktir.
Bir de 0yle kimselerin hali vardir ki, bunlar i¢in malin varlig1 ve yoklugu miisavidir.
Kendisine yiiz bin dirhem hediye geldigi halde bunlarin hepsini dagitip, aksam yine
evinde sadece bir ekmekle iftar eden Hz.Aise (r.a.) bunlara 6rnektir. Ciinkii onlar serveti
kendi mallar1 degil, Allah’in mali olarak gérmektedirler, kendi ellerinde bulunmasi ile
baskasinin elinde bulunmasinin onlar igin bir fark: yoktur.'®? Serrac ise fakr sahiplerini

kendilerine verileni dahi kabul etmeyen mukarrrebler, kimseden bir sey istemeyen ama

158 Yalcinkaya, a.g.e., s. 419; Murat Gokalp, “Salih Baba Divani’nda Lafzi Hadis Iktibaslar”, Firat Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Elaz1g 2017, c. XXII, say1: 2, s. 120.

159 Yalginkaya, a.g.e., s. 179.

160 yalginkaya, a.g.€., s. 291.

161 Yalginkaya, a.g.€., S. 292.

162 Gazzali, Ihydu ‘uliimid-din, c. IV, s. 353,
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verildiginde reddetmeten siddikler ve halini sadece kardeslerine bildirip onlardan kabul

eden fakirler olarak {i¢ gruba ayrrmistir. 163

“Kudimunla miigerref eyledin bu belde-i fakri

Delilim rehberim sahim pendhim sen safa geldin” 1%

Yukaridaki beyitte Salih Baba “belde-i fakr” ibaresinde kinaye sanati
kullanmistir. Buna gore, manen fakir bir belde olan Erzincan sehrinin, seyhinin ayak
basmasiyla sereflendigi anlatilmaktadir. Zira Sibli’ye gercek fakrin ne oldugu
soruldugunda, kulun Hakk’in disinda higbir seye ihtiyag duymamasi oldugunu
sdylemistir.’%® Salih Baba “belde-i fakr” ibaresiyle seyhinin feyzinden uzak kaldiginda
miiridin gonliiniin fakir bir belde gibi ¢orak olacagini da ima etmektedir. Nitekim kulun
Allah’a muhtaglig fakr olarak izah edilmis ve bu hal kiside olusunca Allah-u Teaéla (c.c)
ile zenginlik halinin tam olarak gerceklesebilecegi beyan edilmistir.16®

“Kimisi cem'i mal igre kimi fakr u melal i¢re

Kimi ceng ii cidal icre bu esrart nemi-ddanem” 1%

Salih Baba’nin bu beyitte insan tiplemelerini; mal ¢oklugu i¢inde bulunanlar,
fakirlik ve hiiziin halinde bulunanlar, savas ve miicadele halinde bulunanlar olarak
gruplandirdig1 gibi; Serrac da, fakirligin sabir gerektiren yiice bir makam oldugunu
vurgulamis ve fakr ehlini ii¢ derecede incelemistir. Birinci grupta mukarreblerin fakr
makami vardir ki, bunlar hi¢bir seye sahip olmayan, zahir i¢in olsun, batin i¢in olsun
kimseden bir sey istemeyen ve beklemeyen, kendisine verileni dahi almayan
kimselerdir. Ikincisi siddiklarin fakr makamidir ki, bunlar da hi¢ kimseden istemeyen
fakat verildiginde kabul eden fakirlerdir. Ugiinciisii kanaat ehlinin fakr makamudir ki,

bunlar da higbir seye malik degildirler ama ihtiyaclar1 oldugunda, bu ihtiyaglarini

163 Serrac, el-Liima’ Islam Tasavvufi, s. 47.

164 Yalginkaya, a.g.e., S. 197.

165 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf- Avarifu’l Mearif, s. 85.

166 Serrac, Liima’ Islam Tasavvufi, s. 48.

167 Melal: Uziintii, sikint1. (Bkz.: Yegin, Yeni Liigat, s. 403) ; Yal¢inkaya, a.g.e., s. 217.
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sadece goniilden seve seve yerine getirebilecek olan dostlaria acarlar.'®® Gazzali ise bir
adamin dig goriintisiinden nasil bir kisi oldugunu anlamanin miimkiin olmadigini, ancak
isin i¢ine ¢ikarlar girince insanlarin gergek renklerini ortaya cikardiklarini sdyle
anlatmaktadir: “Kisinin yirtik ciibbe ve topuga inmeyen kisa gomlek giymesi veya
almindaki secde izi seni aldatmasin. Parayi kendisine goster; azginlik veya verasini

oradan anlarsin.”'%°

“Kemadle ermek istersen ¢ii "fakri fahri” yad eyle
yaa ey

Miieddeb ol mukarreb ol sasirma yolu erkani” °

Netice itibariyle Salih Baba fakirligiyle Gviinen bir peygamberin timmeti
olarak, kamil bir insan olmanin geregini bu minval iizere bir hayat tarzini tercih etmek
olarak ifade etmistir. Ciinkii fakr, Hakk Tedla (c.c)’ya yakinligi olan enbiya, evliya,
asfiya ve takva sahiplerinde bulunan bir haslettir.}”* Onlar diinyalik olarak bir seye sahip
olmadiklar1 gibi, sahip oldugunda da ellerinde tutmayip baskalarina vermislerdir.!’?
Salih Baba bu yolun adab ve erkdnina gére, salike fakirligin yaninda miieddeb'™ ve
mukarreb'®  olmak ile ilerlemenin miimkiin oldugunu anlatmustir. Zira baz
mutasavviflar tasavvufun tanimi ile fakrin  (dervisligin) tanimini  birbirine
karistirmiglardir. Oysaki bu iki kavram ayni degildir, kiginin sufi olabilmesi i¢in fakrin
disinda sahip olmasi gereken pek ¢ok hal ve vasiflar vardir. Aslolan manalarin hakikat

yoniine gitmektir.1"
2.2.4. Sabir (sxal)

Sozliikte aciya ve zorluga katlanmak, sikintili hallere telas gostermeksizin

dayanmak, bir musibet veya belaya ugrayanin feryad etmeden sonunu bekleyip

168 Serrac, Liima’ Islam Tasavvufu, s. 47-48.

189 Gazzald, Ihydu ‘uliimid-din, c. 11, ss. 207-215.

170 Yalginkaya, a.g.e., S. 353.

1 Ruseyri, Kugseyri Risalesi, s. 359.

172 Serrac, Liima’ Islam Tasavvufu, s. 47.

173 Miieddeb: Edeplendirilmis, terbiye edilmis. (Bkz: Yegin, Yeni Liigat, s. 474).

174 Mukarreb: Allah’a yakin olan. (Bkz: Yegin, Yeni Liigat, s. 453)

175 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf Avarifu’l Mearif, s. 86; Hiicviri, Hakikat Bilgisi Kesfit’l Mahcib, ss. 118-119.

39



tahammiil ile katlanmasi, enfiisi ve afdki muharebelerde secaat gostermek, kisiyi bir
durumdan alikoymak manalarini ihtiva etmektedir.!’® Tasavvuf 1stilahinda ise nefsin
tipki bir 6lii gibi haz duydugu seylerden miicahede ile uzak kalmasi demektir.t’’
Ibrahim el-Havvas (6. 291/904) sabri, ilahi emir ve nehiylerin ahkdmina karsi gosterilen
sebat olmas1 yoniiyle; Gazzali (6. 505/1111) ise, sehvet karsisinda dinin emirlerini

yerine getirme ¢abasi olmasi ydniiyle ele almislardir.!’®

Sabir kelimesi Kur’anda doksan yerde zikredilmekte beraber, miistaklariyla

179 180

birlikte yiiz ti¢ yerde gegmektedir:*" “Sabwr ve namazila Allah’tan yardim isteyin.”

“I¢lerinden de sabrettikleri zaman emrimizle dogru yola sevkedecek rehberler tayin

99181 ¢«

etmistik. ‘Muhakkak biz, sabredenlerin miikdfatini, yapmakta olduklarimin daha

»182

giizeli ile verecegiz.’ “Sabredenlere ecirleri hesapsiz olarak

»183

verilecektir. “Andolsun sizi biraz korku, biraz aclik, biraz da mallardan, canlardan

ve mahsullerden eksiltme ile imtihan edecegiz. Sabredenleri miijdele.”'®* “Sabredin,

Allah sabredenlerle beraberdir.” 18

“Kardesleri yoksa sen Yusuf musun?” dediler. O da, “Ben Yusuf'um, bu da
benim kardesim. Allah bize iyilikte bulundu. Ciinkii kim kotiiliiklerden sakinir ve
sabrederse siiphesiz Allah iyilik yapanlarin miikafatini zayi etmez. "dedi.” 1% Bu ayette
sabir kelimesi Allah’in emir ve yasaklarima uyma konusunda sebat gosterme anlami

tasimaktadir.

176 Yegin, Yeni Liigat, s. 595; Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 335; Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 40; Ates,
Islam Tasawufu, s. 342; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 273; Ebii’l-Feyz Murtazd Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed Zebidi, Tdcii’'l-ariis min cevdhiri’l-kamiis, Thk. Mustafa Hicazi/Abdiilhalim et-Tahavi/Abdiilkerim
Azbavi vd., Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 1965/2001, c. XII, s. 271.

177 Necmiiddin Kiibra, Tasavvufi Hayat, Cev.: Mustafa Kara, Dergah Yay., Istanbul 2013, s. 67.

178 Kuseyrd, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 220; Gazzali, [hydu ‘ulimid-din, . IV, s. 79.

179 Ates, Islam Tasawvufu, s. 342; Yilmaz, Anahatlariyla Tasawuf ve Tarikatlar, s. 172; Mustafa Cagrici, “Sabir”,
DIA., Istanbul 2008, ¢. XXXV, s. 337.

180 Bakara, 2/45.

181 Secde, 32/24.

182 Neml, 27/96.

183 Ziimer, 39/10.

184 Bakara, 2/155.

185 Enfal, 8/46.

186 Yysuf, 12/90.
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Rasulullah —sallallahu aleyhi ve sellem- Efendimiz de sabri dinin yarist olarak

tarif etmis ve “Hi¢ kimseye sabwdan daha hayirli bir miikdfat verilmemistir.’

buyurmustur. 187

Mutasavviflarin makamlar arasinda yiice bir makam olarak tavsif ettikleri ve
eserlerinde genis yer ayirdiklar sabir kavrammi'®, Salih Baba da divaninda pek ¢ok
yerde kullanmistir.'® Genel anlamda Salih Baba’nin murad ettigi mana, ilk dénem
sufilerinin sabir hususundaki yorumlar ile oOrtiismektedir. Zira bu ziimreden sayilan
Zinn(n-1 Misri (6. 245/859) sabri, Allah’in rizasina muvafik olmayan her tiirlii halden
uzak durma, bela ve musibet karsisinda siikiineti koruma ve Allah’tan yardim dileme

seklinde aciklamigtir.t*

“Rizdya inkiydd eyle otur sabrin otaginda

Sabirdan bil garaz her bir belayr hamil olmaktir” ¥

Salih Baba bu beytinde; Allah’tan gelene inkiyad ederek, Cenab-1 Hakk’in
litfu ve ihsam olarak kurdugu sabir ¢adirinda, kulun Rabbinden gelecek neticeyi
beklemesi gerektigini ifade etmistir. Burada “otag” kelimesinin tercih edilmesi
manidardir. Ciinkii otag, “padisah ve vezirlere ait cadirlar” anlamina gelmektedir.!%2
Buradan hareketle Allah kuluna bir belay: yiiklediginde, kuluna Kendi liitfundan c¢adir
gibi ihata eden bir sabir kuvveti de veriyor demektir. Zira “imamin yarist sabir, diger

yarist da siikiirden olusur.” 1%

187 Buhari, Rikak: 20; Zekat: 50. (Bkz: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. |, s. 264)

188 Bkz. Serric, el-Liima’ Islam Tasavvufu, s. 49; Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasawuf, s. 110; el-Mekki,
Kiti’l-kulib  fi mudmeleti’l-mahbib, c. 1, s. 325; Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, S. 220; Herevi, Kitdb-u
Mendazilii’s-sdirin, S. 49.

189 Yalginkaya, a.g.e., s. 88, 138, 225.

190 Ruseyri, er-Risdletii 'I-Kuseyriyye, s. 220; Serrac, el-Lima’ Islam Tasavvufu, s. 49; Yazicioglu Ahmed Bican,
Envarii’l Asikin, Semerkand Yay., Istanbul 2017, Haz.: Yakup Sevimli, ss. 445-446.

191 Yalginkaya, a.g.€., S. 138.

192 Yegin, Yeni Liigat, S. 556.

193 Gazzald, Ihydu ‘uliimid-din, c. 1V, s. 110.
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“Bu kesret alemin seyrdn eyledim

Sabirdan bir biiyiik kar bulamadim
Gezdim ¢ar-kigeyi devrdn eyledim
Sabirdan bir biiyiik kar bulamadim

Bir soziinde sdadik yar bulamadim” %%

Salih Baba, her ne goriip ne tecriibe ettiyse sabirdan daha biiyiik bir kér, bir
fayda elde edemedigini icazli bir iislup ile anlatiyor. Zira Sabir ti¢ tiirliidiir; birincisi taat
tizerinde sabirdir ki Allah’in raz1 oldugu isleri yapmaya sabretmektir. Miikellefin
farzlara, vaciplere, siinnetlere ittiba etmeye calismasi ve bu yolda sabir géstermesi buna
delalet eder. Digeri musibete karsi sabirdir, kisinin gerek diger insanlarin elinden
gerekse baska sebep ve vesaitlerden gelen sikint1 ve giigliiklere sabretmesidir. Ugiinciisii

ise masiyete yani haramlardan uzak kalmaya ve giinah islememeye kars1 sabirdir.!%

“Bir soziinde sadik yar bulamadim™'%®, bir baska siirinde de “Soz ile bulunmaz
bir sddik muhib, Derde diismeyince aranmaz tabib”*®’" buyuran Salih Baba, bu
misralarinda seyhini bulmadan evvelki halini izhar etmektedir. Miirsidi kamilini

bulduktan sonraki duygularini da siirlerinde ifade etmektedir:

“Sende buldum mddenimi oziimii” 1%,

“Buldum Pir-i Sami gibi sultdni, Ciimle derdlerime derman eyledi” *%°,

“Memat iken haydt buldum olup divanima bais ",

“Ben Hazret-i Sami gibi mir'atimi buldum, Mir'at-1 musaffayr goriip zdtimi

buldum 202,

“Derdime derman seni buldum ey hazik tabib” **,

19 Yalginkaya, a.g.e., s. 225.

195 Y1lmaz, Anahatlaryla Tasawuf ve Tarikatlar, s. 172; Ates, Islam Tasavvufu, s. 345.
19 Yalginkaya, a.g.e., S. 225.

197 Yalginkaya, a.g.e., S. 293.

198 Yalginkaya, a.g.e., s. 331.

199 Yalginkaya, a.g.e., s. 340.

200 yalginkaya, a.g.€., S. 83.

201 Yalginkaya, a.g.€., S. 355.
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“Alemde bu cin derdine derman seni buldum, Sen sarmayicak kim saracak
isbu yaremi” %,

“Men Aref in sirrini, Sende buldum diirrini, Hakikatin bahrini” *%.

Buraya aktardigimiz misralarda Salih Baba’nin miirsidi olan Muhammed
Sami’ye ittiba ettikten sonra nasil bir manevi doniisiim yasadig1 goriilmektedir. Onceki
halini anlatan siirlerindeki mutsuz, dertli ve hiiziinlii temayerini mutlu, coskulu, ask

dolu bir kisilige birakmaistir:

“Dertinun derdini her yerde agma
Sabr eyle bu yolda olmagil ilhdh
Gizle esrarini meyddna sagma

Her yerde a¢ilip olma sen serrah” %%

Bu siirinde Salih Baba saliklere miihim tavsiyeler irad etmektedir. Bunlar ayn1
zamanda tasavvufi adablardan olan; kisinin diline ve hatta kalbinden gecenlere dahi
hakim olup; dertlerini, seyr-i siiliku ile ilgili manevi hallerini, rityalarin1 veya diger
sirlarini bagkalarina agmamak, bir mesele hakkinda israrc1 olmamak, her konuda yorum

yapmamak ve her dogruyu her yerde sdylememektir.?%

“Diinya I¢in Giil Benzini Soldurma
Halden Bilmeyene Halin Bildirme
Tabip Olmayana Yaran Sardirma

Azdirirsin Bir Giin Yaray1 Goniil” 2%

202 Yalginkaya, a.g.e., S. 209.
203 Yalginkaya, a.g.e., S. 305.
204 Yalginkaya, a.g.e., S. 316.
205 Serrah: Her seyi sdyleyen. (Bkz: Yalginkaya, a.g.e., s. 88).
206 E|-Hani, Adab, s. 248.
207 http://www.turkuler.com/sozler/turku_gonul_gel seninle.html, Sézler: Ali Ekber Cigek, Erzincan.
(E.T.: 19.10.2018)
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Naksi halkalarinda siklikla okunan yukaridaki siirde de, isin ehli olmayan
kisilere miiracaat etmenin sakincalari ifade edilmektedir. Siiphelerden sakinmak ve

siikfitu tercih etmek kalp huzurunun temini icin gereklidir. 2%

“Ey goniil sabr et bu dehrin gami gavgasi gecer

Bir giin dsiide olur bu demi davasi gecer?*®

“Sabr eyle goniil hiisn ilinin babi agiktir

Thsam da ¢coktur”?*°

Salih Baba’nin bu beyitlerinde, insanin gonliinii miisfikane oksayarak yaptigi
sabir telkini, sufilerin sik¢a kullandig1 “Bu da geger ya Hii!” deyisini hatirlatmaktadir.
Giin olur sikint1 gecer, yerini huzur ve rahata birakir, zamanin degisimi ile esya halden
héle tahavviil eder. Allah-u Teala (c.c)’nin sikintiy1 gidermesini beklemek de sabir

kuvveti ile olur. Bela ve musibete sabreden insan giinah kirlerinden temizlenir.?!!

"Tohm-: Hiidan haydarim var sabr evinde beslerim

Ddhi sabdir nev-civanim pehlivan olsun da gor” **?

Salih Baba sabir ve zikrin birlikte ne biiyiik bir kuvvet oldugunu yukaridaki
beyitte veciz bir dille ifade ediyor. “Haydar” kelimesinin liigatte ii¢ ayr1 anlam karsiligi
varsa da, burada “beslemek” fiili kullanildigina gére “arslan” manasinin daha muvafik

o bl

diistiigiinii gormekteyiz. Iki misra beraber ele alindiginda, “H(” zikri ve sabirla gidilen
seyr i siilik yolunda, heniiz taze bir yigit arslan gibi olan salikin, yetisip pehlivan
olacagina isaret edilmistir. Nitekim Yusuf Has Hacib’in (6. 470/1077) Kutadgu Bilig,
Mevlana’nin (6. 672/1273) Mesnevi, Kasgarli Mahmut’un (6. 499/1105) Divan-i

Liigati ’t-Tiirk adli eserlerinde c¢esitli hayvan metaforlarinin kullanimi ile bu tiir

208 Yazicioghu, Envdrii’l Asikin, s. 282.

209 Asfide: Rahat, huzurlu. (Bkz.: Yegin, Yeni Liigat, s. 38); Yalginkaya, a.g.e., s. 133.

210 Yalginkaya, a.g.e., S. 374.

211 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf et-Taarruf, s. 158.

212 Tohm-i Hu: Allah’in Zat isimlerinden olan “H{” isminin zikriyle kalpte olusan varidat; Haydar: Arslan, Hz.Ali,
cesur, yigit adam; Sab: Geng, yigit, delikanli; Nev-civan: Geng delikanli. (Bkz.: Yal¢inkaya, a.g.e., s. 139).
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benzetme sanatlarina sik¢a rastlanmaktadir. Bu eserlerde arslan genellikle yiireklilik,

yigitlik, hamiyet sembolii olarak goriilmektedir.?'®

Bunun yaninda arslan bazen de yirtict ve kuvvetli olmasi vasiflar1 One

214

cikarilarak nefse de benzetilmistir. “Seni hayvan iken insan eder seyh, Goniiller

215 musralarinda ifade edildigi gibi, yolun basinda iken arslan

sehrine mihman eder seyh
gibi kuvvetli bir nefs-i emmare sahibi olan salikin, sabir ve zikir ile beslenerek nefsiyle

miicadelesinde muvaffak olmus giiclii bir pehlivana benzetilmesi de Salih Baba’nin

murad ettigi diger bir mana olabilmektedir.

“Salih'i hicran oduna yakt: hep kahr-1 Celal
Na-tiivanim yok tahammiil kalmadi sabra mecal
Bi-edeb halim sana arz eylemek sahib-kemal

Ciimle ahvalime vékif oldugun bilmez miyem "1

“Yandi bu yiirek hasret-i hicran dteginden

Gayri dahi sabr etmege kalmadi mecali”*'

Salih Baba bu siirlerinde, Sevgili’nin agkinin hicran atesi ile yanmay1 Allah
(c.c)’m celal tecellisi olarak yorumlamaktadir. Bu halin kendisini zayif diigiirdiigiinden,
ayrilik acisina sabretmeye dahi mecali kalmadigindan bahsetmektedir. Asikin bu halini
ifade eden musralara, pek ¢ok divanda ve edebi eserde rastlamak miimkiindiir. Misal

olarak Feridiiddin Attar (6. 590/1193)'in Mantikut-Tayr adli eserinden su satirlar1 6rnek

213 Serpil Yilmaz, Mesnevi'de Gegen Hayvan Metaforlarinin Tasavvufi Yorumu, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi,
SUSBETAS, Konya 2011, s. 13.

214 Yilmaz, a.g.e., s. 29.

215 Yalginkaya, a.g.e., S. 91.

216 Hicran: Ayrilik, uzaklasma. (Bkz.: Yegin, Yeni Liigat, s. 220) ; Natiivan: Giigsiiz, zayif, halsiz, kudretsiz. (Bkz.:
Yegin, Yeni Liigat, s. 532) ; Yal¢inkaya, a.g.e., s. 210.

217 Yalginkaya, a.g.€., S. 360.
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verebiliriz: "Akil da gitti, sabwr da gitti, sevgili de... Bu nasil bir derttir, bu nasil bir

asktir, bu nasil bir istir?" '8

“Derdine sabr eyle dehrin Hazret-i Eyyub gibi

Bir zaman Yiisuf oluben bekle zinddan-1 adem "?*°

Salih Baba sabr1 anlatirken, baslarina gelen musibetlere sabreden
peygamberlerden sabir kahramani Hazreti Eyylb (a.s) ile zindanda yillarca sabirla
bekleyen Hazreti Ydsuf (a.s)’1 misal getiriyor. “Basima musibet geldi.” ?*° diyen
Eyytb(a.s) i¢in Allah-u Teala (c.c): “Biz onu sabirla bulduk, o ne giizel bir kuldur.”?**
buyurmaktadir. Yakup (a.s) da: "Ben tasa ve iiziintiimii ancak Allah'a arz ederim."??2

demistir. Buradan hareketle, sikayet niyeti olmaksizin kisinin kendisine isabet gelen

musibeti sdylemesi sabir makamina aykir1 degildir.??®

“Stifyanilerin sozlerine eyle tahammiil

Sabr eyle géniil derdine derman doga senden***

Salih Baba da yukaridaki beyitte, carenin insandaki sabir kuvvetinde gizli
oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Ciineyd-i Bagdadi’ye sabrin ne oldugu
soruldugunda, zorluk ve sikinti zamani geginceye kadar, sikintiya Allah rizasi igin
tahammiil gostermek oldugunu sdylemistir.?? Divanin diger kisimlarinda ise Salih Baba

dermanin miirsidinde olduguna dair beyitler zikretmistir:

“Miinevver eyleyip kalbin sarayn,

218 Cem Dilgin, “Mantikut-Tayr'm Manzum Cevirileri Uzerine Bir Karsilastirma”, Ankara Universitesi Dil ve Tarih-
Cografya Fakiiltesi Dergisi, Ankara 1993, say1: 1-2, c. XXXV, s. 49.

219 Yalginkaya, a.g.e., s. 234.

220 Enbiya, 21/83.

221 5ad, 30/44.

222 yysuf, 12/86.

223 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, s. 40; Ihsan Soysaldi, “Tasavvufta Sabir ve Siikiir Kavramlar1 Uzerine Bir
Inceleme”, FID., Elaz1g 1997, say1: 2, s. 106.

224 Yalginkaya, a.g.€., S. 279.

225 Serrac, Liima’ Islam Tasavvufis, s. 49.
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Deriinun derdine derman eder seyh %

“Yoluna bu canim feda askin bana olsun gida,

Ey Sami-yi niir-1 Huda derdime derman sendedir 2%/

“Varis-i Ahmed olar can derdinin dermanidir,

Her marizin derdine gore verirler serbeti” ??8

Salih Baba’nin “Her marizin derdine gore verirler serbeti”??® ifadesinde
belirttigi iizere, miirsid-i kamiller kalp ve goniil doktorlar1 olmalar1 hasebiyle,
kendilerine miiracaat eden taliplerin huy ve mizaclarina gore ¢esitli yollarla nefis

terbiyesini gergeklestirirler.?*

“Kalmad gonliimiin sabr1 arami
Miirtivvet babindan eyle keremi
Burda temiz eyle her bir davami

Birakma mahser-i kiibrdya bizi 2231

Salih Baba bu siirinde de, sabr1 kalmadigini bu yiizden huzurunun olmadigini
ifade ederek; Allah (c.c)’dan kerem ihsan etmesini istiyor. Mahsere buradaki manevi
kirlerden temizlenmis olarak gitmek i¢in, diinyada iken gilinahlardan arindirilmay1 niyaz
ediyor. Salih Baba divaninda benzer bir ifade ile soyle dua ediyor: “Salih'em Yd Rabbi

sevhim hiirmeti, Mahser-i kiibrd'da yiiziim eyle ag” %%

Netice itibariyle Salih Baba saliklere bu yolda muvaffak olabilmek icin 1srarci

olmamak ve sabirli olmak gerektigini vurgulamakta, bu konuda sabir kahramani Eyyiib

226 Yalginkaya, a.g.e., s. 91.
227 Yalginkaya, a.g.e., s. 101.
228 Yalginkaya, a.g.e., S. 50.
229 Yalginkaya, a.g.e., S. 50.
230 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 28; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 186.
281 Miiriivvet: Insanlik, mertlik, mutluluk. (Bkz.: Yegin, Yeni Liigat, s. 495) ; aram: Colde hususi konulan nisan,
huzur, istirahat. (Bkz.: Yegin, Yeni Liigat, s. 31); Yal¢inkaya, a.g.e., s. 328.
232 Yalginkaya, a.g.€., S. 172.
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(a.s) ve Yusuf (a.s)’1 6rnek vermekte, bu diinyanin mesakkat ve sikintilarina tahammiil

edebilmenin de ancak sabir kuvveti ile miimkiin olabilecegini ifade etmektedir.
2.2.5. Riza (Lal)

Riza kelimesi liigattta memnunluk, hosluk, razi olmak, ilahi hiikiimlere kulun
itiraz etmeden boyun egmesi olarak tanimlanmaktadir.?*® Riza en genel manasiyla liituf
ve kahir cinsinden, Allah’tan gelen her tiirlii hali memnuniyetle karsilamak anlamini
tasimaktadir.®* Riza kimi sufilerce tasavvufi makamlarin en istiinii ve sonuncusu

olarak kabul edilmektedir.23®

Horasan ve Irak sufileri riza kavraminin makam mi yoksa hal mi oldugu
hususunda muhtelif fikirler beyan etmisler, mutasavviflar da eserlerinde buna dair
yorumlar yapmiglardir. Makam oldugunu ileri siirenler, rizanin ¢aba ve galisma ile elde
edildiginden ve tevekkiiliin sonu oldugundan bahsederler. Hal oldugunu iddia edenler
de, rizanin kesbi degil vehbi oldugunu o6ne siirerek, vehbi bir durumun makam
olamayacagini iddialarina delil teskil ederler. Aslen bu iki bakis acist da dogrudur.
Cunkii niza, evvelki agsamalarda kulun gayretiyle orantili olarak kesbi bir nitelik
tasidigindan makamdir. Rizanin ileri boyutu ve sonu ise vehbidir ve hal olarak

vasiflandirilabilir.23®

Riza kavrami, Kur’an-1 Kerim’de yetmis ii¢ yerde geger. Bunlarin on iigii
“ridvan” tiirevinde olup Allah (c.c)’n zatiyla alakalidir.?*” Rizanm ii¢ boyutu vardir:

Kur’an ayetlerinde belirtildigi tizere birincisi kulun Rab olarak Allah’tan razi olmasi,

283 Yegin, Yeni Liigat, S. 584; Yimaz, Anahatlariyla Tasawuf ve Tarikatlar, s. 177; Tbn Manzir, Lisdnii’l-Arab,
¢.XV, s. 1663; Siileyman Uludag, “Riza”, DIA., Istanbul 2008, c. XXXV, s. 56; Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, S. 326;
Ates, Islam Tasawufu, s. 500; Nesefi, Insan-1 Kamil, s. 22; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 197; Ciircani, et-
Ta ‘rifat, s. 96.

234 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, s. 517.

235 Serrac, Liima’ Islam Tasavvufii, ss. 52-53.

236 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavuf ve Tarikatlar, s. 179; Hiicvird, Kesfii 'I-mahciib, s. 239.

237 Halil {brahim Bulut, “Riza”, DIA., Istanbul 2008, c. XXXV, s. 55.
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ikincisi kulun Allah’tan kaza ve takdir olan her seye razi olmasi, {igiinciisii ise kulun

Allah’in rizasindan razi olmasidir.?%8

Tefsirlerde ise; Allah’in kuldan razi olmasi ve kulun Allah’tan razi1 olmasi

239 «

olarak iki ¢esit riza oldugu kaydedilir. ‘Allah onlardan, onlar da Allah’tan raz

21240

olmuslardir. ayetindeki siralamaya gore, oncelikle Allah’in kuldan razi oldugu,

sonrasinda kulun Allah’tan razi oldugu ifade olunmaktadir. “Ey itmi’nana ermis nefs,

1241

don Rabbine, sen O ’ndan, O senden razi olarak ayetinde ise once kul Allah’tan raz1

olmakta, ardindan Allah kuldan razi olmaktadir.

Ayetlerden yola ¢ikarak rizayr kazananlar; Allah’a ve biitiin mevcudata karsi
dogrulukla amel edenler (el-Maide, 5/119), iman edip salih amel isleyenler (el-Beyyine,
98/8), Ashab-1 Kiram ve onlarin yolundan gidenler (et-Tevbe 9/100), Ridvan Biati’na
katilanlar (el-Feth, 48/18), Allah (c.c)’a ve Hz.Muhammed (s.a.v)’e karsi olanlari
sevmeyenlerdir (el-Miicadile, 58/22). O (c.c)’nun rizas1 disinda yasayanlar ise iman ve

itaatten yoksun olanlardir. (et-Tevbe, 9/96; ez-Ziimer, 39/7).24

Bir bagka ayet-i kerimede ise “Allah, miimin erkeklere ve miimin kadinlara,
icinde derelerin ¢agildadig1 cennetler, Adn cennetlerinde ¢ok giizel koskler/konaklar
vaad etmistir. Onlar cennette temelli kalacaklar. Ama (biitiin bunlarin otesinde) en
biiyiik nimet, Allah’in onlardan razi olmasidir. **® ibaresi gegmektedir. Bu ayette Allah
(cc)’m rizas1 Adn cennetinden ve oradaki koskler ve konaklardan istiin olup, en biiyiik

nimet olarak belirtilmistir. Ayrica en biiyiik nimet olarak ifade edilmesiyle, Allah-u

238 Herevi, Mendzilii 's-sdirin, ss. 33-34.

239 Karaman vd.,Kur’an Yolu Tefsiri, c. V, ss. 621-622; Bedriye Reis, “Tasavvuf Klasiklerinde Riza Kavrami”,
Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi, Samsun 2017, c. X, say1: 53, s. 893.

240 Beyyine, 96/8, Maide, 5/119.

241 Fecr, 89/27-28.

242 Bylut, “Riza”, s. 56.

243 Tevbe, 9/72.
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Teéla(c.c)’nin kullarindan razi olmasinin, kullarin Allah-u Teala’dan razi olmasindan

daha 6nde oldugu da anlasilmaktadir.?**

Salih Baba Divani’nda riza kavrami bircok yerde ge¢mektedir.?*® Salih Baba
bu kavrami bazen seyhin rizasina, bazen de Allah’in rizasina bakan yoniiyle
kullanmustir. Zira Mevlana (6. 672/1273)’nin buyurdugu gibi, miirsid-i kamil benlik
cihetiyle 6lmiis ve Allah’in kudret eliyle halden hale girmistir. Bu itibarla onun terbiyesi
altinda seyr i siilike devam eden salik, aslinda Allah tarafindan egitilmektedir.?4
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de: “Kim o peygambere itaat ederse, muhakkak Allah’a itaat

etmistir.”?*" buyurulmaktadir. Salih Baba’ya gore miirsid-i kAmiller de peygamberlerin

manevi varisi ve naibidir:

“Bular hep enbiyad varisleridir
Uliim-u kesf~i Kur'an'dir mesdyih” ?*8
“Varis-i Ahmed olar can derdinin dermanidir

Her marizin derdine gore verirler serbeti” **°

“Zikr ii fikr ile ibadetle varilmaz bu yola
Hizmetinde daim ol seyhin rizasini dile
Hubb-: lillah dsik ol gonliine girmeklik ile

Sen seni mahv eylemektir "la"y1 "illd"dan garaz” **°

Tasavvuf adabina goére, miiridin miirsidine kars1 huzurda olsun, giyabta olsun

son derece edeb halinde bulunmasi icab eder. Miirid miirsidin rizasin1 kazanmak

244 Serrac, Liima’ Islam Tasavvufu, ss. 52-53; Reis, a.g.m., s. 898.
245 Yalginkaya, a.g.e., s. 163, 138, 163, 185, 350.

246 Olgun, Mesnevi Serhi, c. VI, s. 272,

247 Nisa, 4/80.

248 Yalginkaya, a.g.€., S. 89.

249 Yalginkaya, a.g.e., S. 51.

20 yalginkaya, a.g.e., S. 163.

50



niyetiyle tarikatin adab ve sartlarina riayet ederek hizmet eder. Nitekim Allah’u Teéla

(c.c)’nin rizasina giden yol, miirsidinin rizasindan ge¢gmektedir.?®

“Rizdya inkiydd eyle otur sabrin otaginda

Sabirdan bil garaz her bir beldyr hamil olmaktir” %>

Salih Baba bu beytinde riza kavramini, Allah’in kendisi hakkinda takdir ettigi
halinden kulun razi olmasi manasinda kullanmistir. Burada kastedilen riza, Allah’in
kulunu her ne sekilde gormek istiyorsa, kulun da bu hélden razi olmasi anlaminda
diisiniilebilir. Zira her is, kaza ve kaderin sahibi olan Cenab-1 Hakk (c.c) tarafindan
meydana getirilmektedir.?® Bu konuyu ifade etmek iizere sufilerin dilinde siklikla

dolagan meshur siir soyledir:

“Hogstur bana senden gelen, Ya gonca giil yahud diken,
Ya hil’atii®®* yahud kefen, Liitfun da hos, kahrin da hos” *>°
“Recam senden heman ancak rizadwr
Bu abdi dcize hem na-sezadir
Atd-y1 lutf u ihsanmin gozedir

Zaif abdem ki gaffarim sen oldun” >

Bu deyislerinde Salih Baba tek ricasinin miirsidinin rizasi oldugunu ifade
buyurmustur. Salih Baba’nin miirsidine hizmete ve edebe son derece riayet etme
gayretini deyislerinde hissetmek miimkiindiir. Rivayete gdre, birgiin Imam Ziifer’in
abdest aldig1 bir esnada, hocast imam Azam Ebu Hanife cikagelir. Ziifer hocasin
gordiigli halde, abdestini boliip ayaga kalkmaz ve bdylece tazim ve hiirmetinde kusur

etmis olur. Kendisi, Imam-1 Azam’1n ii¢ biiyiik talebesinden ilim y®dniiyle en ileri olan

51 [1durar, Miirsid ve Miirid Hukuku, s. 72-81; el-Hani, Hadaiku’l Verdiyye, s. 20.

22 Yalginkaya, a.g.e., S. 138.

253 Seyh Abdullah Dihlevi, Diirrii ' Madrif Marifet Deryasindan Inciler, Semerkand Yay., Istanbul 2015, s. 91.
254 Hilat: Kaftan. (Bkz.: Yegin, Yeni Liigat, s. 222)

25 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 178.

2% Yalginkaya, a.g.€., S. 185.
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ve istadiyla en ¢ok beraber olan kisi iken, bu kusurundan dolayr mezhepte re’y ve

ictihadlar1 zayif kalmustir. %’

“Erdi ana hiikm-i kaza
Dedi budur bab-1 riza
Esrar-i feth-i Murtaza

Birakti cok asarmmi”?®

Salih Baba bu deyislerinde “bab-1 riza” (riza kapisi) denilen bir kavramdan
bahsetmistir. Geylani (6. 561/1165), seyr U siiliiktaki miiridi seyhinin hal kapisinin
esigine dayanmis kisi olarak tavsif eder. Iste bu miirid igin riza kapisidir.?®® Kim hangi
kapinin esiginde ise, o kapinin gereklerini yapacak ve bu sekilde yiikselecektir. Allah’a
acilan en biiyiikk kap1 riza kapisidir ki, diinyada cenneti yasamanin yolu bu kapidan

geger.2%

“Esrar-1 rith-1 dlem
Gonliindiir levh i kalem
Bir miskin kemter kulam

Béb-1 rizada saki” %5t

Salih Baba Divani’nda Hak dostlariin manevi biiyiikliigiinden siklikla
bahsedilir. Bu siirde de dlemin manevi sirlarinin miirsidin gonliinde sakli oldugu ifade

ediliyor. Zira nur, batinda yerlestigi zaman gogiis genisler, kalp gozii acilir. Kulun

257 e|-Hani, Adab, ss. 138-139.

28 Yalginkaya, a.g.e., s. 350.

29 Abdiilkadir Geylani, Fiituhu’l Gayb Alemlerin Kapisi, Cev.: ilyas Aslan, Gelenek Yayinlari, Istanbul 2015, s. 48.
260 Serrac, Liima’ Islam Tasavvufis, s. 52.

261 Yalginkaya, a.g.€., s. 317.
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gonlii, Allah’in kudret kaleminin ve levh-i mahfuzun®? tecelligah1 olur. Artik kul,

Sevgili’nin biitiin fiillerinden raz1 olur.?%

“Nice dsiklar: bab-1 rizddan

Ki hiisrana salan derban degil mi? %%

“Huda mahfuz edip dasiklarin

Bular “Ld havf” ile sadan degil mi?” 2%

Salih Baba bu beyitlerinde riza kapisindan ancak hakiki Hak asiklarinin
gecebileceklerini ifade etmektedir. Zira ilk beyitte kimilerinin bu kapida hiisrana
ugradigr belirtilirken, ikinci beyitte gercek asiklarm “La havf” ayeti®®® mucibince her
tiirli korkudan ve hiiziinden mahfuz olduklar1 beyan edilmektedir. Bu sir hakiki riza
ehline mahsustur. Zira nefs rahatlik ve saglikta, heniiz bela ve musibet yokken, kisiye

riza ehli oldugu hissini verir. Aslen riza, bela ve musibetin ortaya ¢ikmasindan sonra

soz konusudur.267

“Aywrma Salih'i ya Rab rizadan

Garik-1 rahmet et bab-1 atadan” ?%®

“Recam senden heman ancak rizadwr

Bu abdi dcize hem na-sezadir*®®

Ata-yu lutf u ihsanin gozedir

Zaif abdem ki gaffarim sen oldun” %"

262 |_evh-i Mahfuz: Liigatta yazi yazmak amaciyla kullanilan yiizeysel levha kelimesi ile “hifzedilmis, korunmus”
anlamina gelen mahfuz kelimelerinin birlesmesinden olusmus; 1stilahi anlamu itibariyle, biitiin ahval ve esyaya iligkin
ilahi bilgi ve takdirin yazili oldugu kitap manasina gelen terkiptir. Korunmasi; degisime ugramaktan ve silinmekten
olabilecegi gibi, izinsiz olarak higbir erisimin olamayacagi anlamina da gelmektedir. Mushafta Levh-i mahfiz tabiri,
Kur’an’m ¢ok yiice ve serefli olmasi ve levh-i mahfiizda bulunmas: ifadesiyle gegmektedir. (el-Burlc
85/21,22)(Bkz.: Yusuf Sevki Yavuz, “Levh-i Mahfiz”, DiA., Ankara 2003, ¢. XXVII, s. 151.)

263 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf Avarif il Maarif, s. 630.

264 Derban: Kapict.(Bkz.: Yegin, Yeni Liigat, s. 102); Yalginkaya, a.g.e., s. 335.

265 Yalginkaya, a.g.e., S. 335.

266 ““Bilesiniz ki, Allah i dostlarina highir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de.” (Yunus, 10/62).

27 Muhasibi, Er-Riaye Kalb Hayati, Caglayan Yaymcilik, izmir 2000, s. 317.

268 Yalginkaya, a.g.€., S. 138.

269 Na-seza: Layik olmayan. (Bkz: Yegin, Yeni Liigat, s. 530)
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Netice itibariyle; kimi mutasavviflarin Allah’tan gelen bela ve musibetlerden
lezzet aldi1g1 ve r1za kavramini bu baglamda ele aldig1 bilinirken?’!; Salih Baba, Allah’mn
rizasini talep etmenin yanisira, Allah’u Tedla (c.c)’dan her tilirlii rahmetini, affini,
nimetini, atdsmi ve liitfunu da ihsan etmesini istemektedir. Bunun sebebi kul olarak
zayiflik, acizlik ve daima Allah’tan af talep etme halinde olunmasi gerektigidir. Zira
Kuran-1 Kerim’de “Allah yiikiiniizii hafifletmek ister, ¢iinkii insan zayif yaratilmistir.”
212 puyurulmaktadir. Insanin zayif yaratilmasindan murad, imtihan geregi kendisine
verilen irade ve giiciin yaninda, beseriyet icab1 zaaflarinin bulunmasidir. Yine bir bagka
ayet-i kerimede “Allah kullar: igin giicliik degil, kolaylik murat eder.”?" seklinde beyan

edilmistir. 2™
2.2.6. Siikiir (,S&l)

Liigatte stikiir, Allah’in nimetlerine karst memnunluk gostermek, Allah’a
tesekkiir etmek, iyiligi 6vmek, minnettar olmak anlamindadir. Siikiir ehli olana gdkir,
yapilan iyiligin sahibini cokga tesekkiir ederek anmaya sekiir denir.2” Sekir, kulunun az

ameline ¢okea karsilik veren anlaminda Allah (c.c)’1n isimlerindendir.?’®

Mutasavviflardan bazilart siikiir kavramimi bir vazife-i ubudiyyet olarak
Allah’in verdigi nimeti, O’na musahhar olarak itiraf etmek, nimeti verenin Rab
oldugunu ikrar etmek, Allah’in nimetlerine isyan etmemek olarak tanimlamislardir.?’’

Nimeti bilmek, nimeti kabul etmek, nimeti 5vmek olarak ti¢ tiirlii siikiir vardir.2’® Nimet

ile siikiir dogru orantilidir; bu hem kulun siikretmesi itibariyle, hem de Allah’in nimetini

210 Yalginkaya, a.g.e., S. 185.

271 Ruveym b.Ahmed Bagdadi: “Riza, kendisine isabet eden belalardan dolay kiginin haz duymasidir.” der. Fuzuli
ise bir beytinde soyle niyaz etmektedir: “Ya Rab, beld-yi ask ile kil asina beni, Bir dem beld-yi asktan kilma ciida
beni!” (Bkz.: Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 178)

272 Njsa, 4/28.

273 Bakara 2/185.

274 Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, c. Il, s. 49.

215 Yegin, Yeni Liigat, s. 663; Cebecioglu, Tasawuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, s. 255; el-Cerrahi, Istilahat-1
Sofiyye, s. 374; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 265.

276 Bekir Topaloglu, “Siikiir”, DIA., Istanbul 2010, c. XXXVIII, s. 493.

277 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 210; Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavuf, s. 110; Herevi, Kitdb-u
Mendzilii’s-sdirin, s. 53; Ildirar, Tasavvuf ve Nefis Terbiyesi, Semerkand Yay., Istanbul 2014, s. 89; Ciircani, et-
Ta ‘rifat, s. 109.

278 K elabazi, Dogus Devrinde Tasawvuf et-Taarruf, s. 165.
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arttirmas1 itibariyle boyledir. Kulun {izerindeki nimet arttikga, kul siikriinii de
arttirmalidir. Allah-u Teéla (c.c) siikriinii arttirana daha ¢ok nimet verecegini beyan

etmistir.?’

Avyet-i kerimede Yiice Allah (c.c) “...Kullarimdan siikredenler pek azdir.”?®
buyurarak, siikriin hakikatine erenlerin nadir olduguna isaret etmektedir. Bir bagka
ayette ise: “Beni zikredin, Ben de sizi zikredeyim, Bana siikredin, nankorliik etmeyin.”281
buyurulmustur. Bu ayete gore, siikriin ziddi nankorliik yani kiifran-1 nimet olarak
degerlendirilmistir. Kiifran-1 nimet ise Allah’in ihsan ettigi nimetin nereden geldigini

bilmemek, hiirmetsizlikte bulunmak demektir.?%

Resul-i Ekrem (s.a.v) kendisine sorulan : “Ya Rasulallah! Allah-u Tedla sizin
gecmis ve gelecek giinahlarimizi bagisladigi halde nigin agliyorsunuz?” sorusuna,

“Allah’a siikreden bir kul olmayayim mi?” diye cevap vermistir.?8

Kur’an’da siikredilmesi gereken nimetlerin tadat etmekle bitirilemeyecegi ifade
edilmekle birlikte, pek cok nimete de dikkat cekilmis ve bunlara slikredilmesi

istenmistir.* Bu nimetlere 6rnek olarak rzik?®, yagmur®®, hayvanlar®®’

, gece ve
giindiiz?®®, denizler®®® sayilabilir. Dogru ile yanlisin ayrilmasim saglayan Furkan-1

Hakim?® de bizatihi en biiyiik nimetlerdendir.?*

“Bunlar hep enbiya varisleridir,

279 Yildirim, Mektubat-: Rabbani’de Seriat ve Tasavvuf. s. 117; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf et-Taarruf, s.
164.

280 Sebe, 34/13.

281 Bakara, 2/152.

282 Yegin, Yeni Liigat, S. 348.

283 Buhari, Tehecciid, 6. (Bkz: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. V, ss. 492-493)

284 [brahim, 14/32-34.

285 Sahe, 34/15.

286 fhrahim, 14/32-34; Vakia, 26/63-70.

287 Hacc, 22/36; Yasin, 36/ 72-73.

288 Fyrkan, 25/62.

289 Nahl, 16/14.

29 Maide, 5/89.

291 Durak Pusmaz, “Kur’an’da Siikiir Kavram ”, Diyanet IImi Dergi, Istanbul 1999, c. XXXV, say1: 3, ss. 67-70.
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Uliim-u kegf-i Kur'an'dir mesdyih 2%

Salih Baba bu musralarla kendisine dogru yolu 6greten ve peygamber varisleri
olarak Kur’an ilimlerini agiklayan miirsid-i kamillerin ve intisap ettigi Naksbendiyye

yolunun biiyiik nimet oldugunu dile getirmektedir:

“Tevecciihe gelin ihvan,
Kuruldu halka-i Rahman,
Acildi ravza-i Ridvan,

Bu meyddn-1 muhabbettir,

Bu bir uzmd-yr nimettir”’ *%

Salih Baba ayni siirin devaminda nimetlere mukabil siikiir ile hamd etmek

gerektigini asagidaki misralar ile vurgulamaktadir:

“Kuralim halka-i zikri

Kamu bir edelim fikri

Kilalim hamd ile siikri

Bu meyddn-1 muhabbettir

Tarik-i ehl-i iffettir " 2%4

Salih Baba bu deyisinde mana itibariyle birbirine yakin olan hamd ve siikiir
kavramlarin1  birlikte kullanmistir. Nitekim Cenab-1 Hakk (c.c)’mm namiitenahi
biiyiikliigiiniin, esma ve sifat tecellilerinin cemal ve celaline uygun bir sekilde dviilmesi

“hamd”, O (c.c)’nun haddi hesaba gelmeyen rahmet ve nimet tecellilerine kavli, fiili ve

kalbi olarak tesekkiir edilmesi ise “siksir”diir.?%°

292 Yalginkaya, a.g.e., S. 89.

2% Yalginkaya, a.g.e., s. 107.

294 {ffet: Temizlik, nefsi behimi temayiillerden men etmek, helale raz1 olup haramdan kaginmak (Bkz.: Yegin, Yeni
Liigat, s. 253); Yalginkaya, a.g.e., s. 106.

29 el-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 140.
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Siikiir lisanla, kalple, diger uzuvlarla ve amel ile yapilir. Zira kisi Allah’in
kendisine tevdi ettigi nimetleri her tiirlii itiraf etmelidir.?®® Salihler Allah’in azabindan
korkup, sevabini umduklari i¢in ibadet ve siikrederler. Allah’in ihsan ettigi liituflarda, o
nimet ile Allah’in rizasim1 kazanabilmek olmalidir. En st sikiir mertebesi olan bu
mertebenin alameti; diinyaligi, ahirete faydasi mesabesinde sevmek, kendisini
Allah(c.c)’tan uzaklastiracak ve diinyaya baglayacak her tirlii nimete tzilmektir.
Nitekim Sibli, “Siikiir nimeti degil, nimeti vereni gérmektir.” diye ifade ederken,
Havvas ise “Avamin siikrii, yemek i¢cmek ve giymeye, havdssin siikrii kalbe gelen ilahi

nefhalaradir.” demistir.2%’

“Kimi Allah" zikr eyler kimi malin fikr eyler

Kimi hdline siikr eyler bu esrart nemi-ddanem” >

Salih Baba’ya gore insanlarda siirekli olarak tahavviil eden hallerin
degisiminden ve maksatlar1 elde edememekten dolayi liziilmemek, her zaman siikretmek
gereklidir.?® Zira Yiice Allah siikreden kullarinin kalbine sekinet verir.3® Netice
itibariyle Salih Baba kisinin sahip oldugu nimetlerin farkinda olup siikretmesi

gerektiginin 6nemini misralarinda dile getirmistir.
2.2.7. Ahlak (@A)

Ahlak kelimesi, Arapca’da ‘hulk’ kelimesinin ¢ogulu olup®!; huylar, insanm
1yi veya fena tavir ve hareketleri, dogustan veya sonradan kazanilan zihni ve ruhi haller

anlamlarinda kullanilmaktadir.°2 Tasavvuf 1stilahinda ise Hz.Muhammed (s.a.v)’in fiili

29% Geylani, Fiituhu’l Gayb, s. 157; Ihsan Soysaldi, “Tasavvufta Sabir ve Siikiir Kavramlar1 Uzerine Bir Inceleme”, s.
109; Pusmaz, “Kur’an’da Siikiir Kavrami ”, ss. 65-66.

297 imam Gazzali, Ihydu ‘uliimid-din, c. 1V, ss. 159-160.

2% Yalginkaya, a.g.e., S. 218.

299 Y1ldirim, Mektubat-1 Rabbani’de Seriat ve Tasavvuf, s. 342.

300 Imam Beyhaki, Kitabii’z Ziihd, Semerkand Yay., Istanbul 2013, s. 189.

301 Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi, Veliler ve Tarikatlarda Usul, Cev.: Rahmi Serin , Pamuk Yaynlari, Istanbul ts.,
S. 441; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIigii, S. 517.

302 Thn Manzir, Lisdnii'I-Arab, ¢. XIV, ss. 1245-1247; Ciircani, et-Ta ‘rifit, s. 89; Yegin, Yeni Liigat, s. 12.
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ve Kur’an-1 Kerim’in ahkdmini ihtiva eder.®®® Ahlak-1 hasene, yiiksek ahlaki en
miitkemmel sekilde yasayan ve 6greten Hz.Muhammed (s.a.v)’in ve O’nun yolunda
gidenlerin ahlakidir. Ahlak-1 hamide ise begenilen giizel ahlak demektir. Hem ahlak-1
hasenenin, hem de ahlak-1 hamidenin en yiiksek derecesi Hz.Muhammed (s.a.v)’da
temerkiiz etmistir. Nitekim mutasavviflarin ahlak hususundaki degerlendirmeleri iyiligi

yayma ve kotiiliigii men etme cergevesinde bulunmaktadir. 3%

Islam ahlakinin kaynag Kur’an ve siinnettir. Kur’an-1 Kerim’de lafiz itibariyle
ahlak kavrami gegmemekte, fakat ahlak Kkelimesinin miifredi olan “huluk” ibaresi
bulunmaktadir.®® Bunun yaninda bircok ayette amel-i salih, takva, sidk gibi begenilen
ahlak Ornekleri ile israf, fisk, miinker, fahsa, hased gibi zemmedilen ahlak terimleri de
kullanilmigtir. Hadislerde ise yine bu kavramlarla birlikte, ahlak ve hulk kelimelerine

rastlanmaktadir.3%

Yiice Allah, Kur’an-1 Kerim’de: “Siiphesiz ki Sen yiiksek bir ahldk iizeresin.”
307 ayet-i kerimesini Ebu Ali Dekkak (r.a) sdyle aciklamaktadir: “Siiphesiz ki Allah
Teadld, Resuliine (s.a.v) diledigi ozellikleri bahsetmis, sonra da sahip oldugu ozellikler
icinde en ¢ok huy giizelligini ileri siirerek Peygamberini bu vasfi ile 6vmiis ve ayette

béyle buyurmustur.” 3%

Kendisine dinin tanimini soran kisiye “Din, giizel ahlaktir.” yamitin1 veren Allah
Restlii (s.a.v), akabinde ahlakin en giizel hasletinin de 6fkelenmemek oldugunu ifade
etmistir.3®  Zira Ebu’l-Leys Semerkandi, Allah-u Teala (c.c)’nin Hz.Musa (a.s) ve
2310

Harun (a.s)’u Firavun’a yollarken “Ona yumusak konusun, belki diistiniir ve korkar.

ayetinde buyurdugu emirden yola ¢ikarak, Musa (a.s)’dan ve Harun (a.s)’dan daha

803 El-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 18.

304 Herevi, Kitabu Mendzilii ’s-sdirin, S. 58.

305 Suara 26/137; Kalem 68/4.

306 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, DIA., Istanbul 1989, c. II, s. 2.
307 Kalem, 68/4.

308 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, s. 410.

309 imam Gazzali, Miikasefetu’l Kuliib, s. 548.

310 Taha, 20/44.
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faziletli olunmadig1, facir bir kimsenin ise, Firavun’dan daha habis olmadigini 6rnek
vererek, Allah-u Teala (c.c) Musa (a.s) ve Harun (a.s)’a, Firavun igin yumusak
konusmalarin1 emrederken, yumusak huylulugun herkes i¢in gerektigini ifade

etmektedir.31!

Hz.Muhammed (s.a.v)’in ve O’nun ahldkiyla ahlaklanmis miirsid-i
kamillerin®'? faziletleri Salih Baba Divani’nda da yer almistir. Asagidaki beyitler buna

ornek teskil eder:

“Kamu ef'dali ahldk-1 hamide
Bular gii¢ bulunur her ddemide
Gani ile fakiri bir tutar Ol
Fakire dahi ¢ok hiirmet eder Ol
Demi enfis't Isa nuru Ahmed

Pir-i Sami durur ismi Muhammed” 3

Salih Baba’ya gore demi (nefesi) Hz.isa (a.s)’in &liileri (6lii kalpleri) dirilten
mucizevi nefesi; nuru ise Hz.Ahmed (s.a.v)’in veraset nuru olan miirsid-i kamiller, fiil
ve kavillerinde Allah Resilii (s.a.v)’niin slinnet-i seniyyesine drnek teskil etmektedirler.

314 s6ziiniin sahibi olan Restlullah (s.a.v)

“Sizin en haywlhmiz ahldki giizel olaninizdir.
yoksullarla oturur, fakir ve kimsesizlerle yemek yer ve yedirirdi. Insana, insan oldugu
icin, Allah’in kulu oldugu i¢in hiirmet eder, hiir-kole, zengin-fakir, kadin-erkek ayrimi

yapmazdi.®'® Zira Hz. Aise (r.a.) Allah Resilii (s.a.v) ‘i ahldkinin Kur’an’dan ibaret

oldugunu soyleyerek, ahlak kavramimin anlam boyutundaki genisligini de ifade

311 Semerkandi, Tenbihu 'l Gafilin ve Bustanu’l Arifin, s. 758.
812 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 186.
313 Yalginkaya, a.g.e., 5.389.
314 Buhari, Menakib, 23. (Bkz.: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. l11,'s. 703)
315 el-Hani, Hadaiku’l Verdiyye, s. 54.
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etmektedir.3!® Hz.Muhammed (s.a.v)’e gore insanlari cennete en fazla gotiirecek olan

sey, Allah’a saygi (takva) ve giizel ahlaktir.3!

“Hep bizleri zem eyleyen ahldk-1 zemime
Goniil mii verir dervis olan div-i recime
Mahrim-1 ebed kaldi olar rii'yet-i Rahime
Zem olmus iken sen kimi zem edebilirsin

Sanma ki hakikat iline gidebilirsin” 31

Salih Baba bu siirinde yerilen kotii ahlaka isaret ediyor, dervise yarasanin giizel
ahlakla ahlaklanmak oldugunu ifade ediyor. Zira Salih Baba’ya gore bu yolda ahlakini
diizeltmeyenler yaya kalir, hakikat diyarina ulasamaz, ebedi olarak Allah (c.c)’a
kavugmaktan mahrum kalir, manevi makamlara ulasamazlar. Ciinkii kurbiyet, kiginin

ahlakin diizelterek Allah’a yaklagmasidir.3!

“Helak olsun bu ahlak-1 zemime

Tuli'etsin hakikat dfitabi” 3%

Salih Baba’ya gore yerilmis olan ahlak-1 zemimeden uzaklasip, nefsin kotii
sifatlarim1  yok etmekle, nefis zuliimattan kurtulur ve hakikat gilinesinin nurlar
gorinmeye baglar. Allah dostlarinin benimsedigi giizel ahlak; kisiyi terk etmis olsa da

akrabay: gdzetmek, mahrum birakana dahi vermek ve zulmedeni bile affetmektir.3%

“Velayet sehrinin sahi bulardir,

Hakikat semsinin méhi bulardir” 322

“Bu asrin Hizri'dir hem serveridir,

316 Abdiilkerim Kuseyri, Letdifii I-isdrdt, Thk. Seyyid Abdiilgani Zayid, Daru’l-Gad el-Cedid, Misir 2013, c. VI, s.
152; Gazzali, Miikasefetu’l Kuliib, s. 547.

317 [bn Mace, Ziihd, 29; Tirmizi, Birr, 62. (Bkz.: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. lll, s. 707)

318 Div-i Recim: Taglanmig, mel’un dev. (Bkz.: Yalginkaya, a.g.e., s. 201.)

319 Giimiishanevi, Veliler ve Tarikatlarda Usul, s. 443.

320 Afitab: Giines (Bkz: Yegin, Yeni Liigat, S. 9) ; Yalginkaya, a.g.e., s. 369.

321 imam Gazzali, Miikasefetu’l Kuliib, s. 548.

322 Yalginkaya, a.g.e., s. 390.
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Hakikat sehrinin hem rehberidir” 3%

Salih Baba’nin beyitlerinde siklikla bahsettigi hakikat sehrine ulasmanin yolu,
velayet sahibi kAmil bir miirsidin rehberligi ile olur.®?* Zira giizel ahlak, salikin hem
Hakk (c.c) ile hem de halk ile iyi gecinmesidir.3?® Iyi ahlaki, kotii ahlaktan ayirt ermek,
nerede nasil davranilacagini bilmeye baglhdir. Her hastaligin tedavisi farkli oldugu gibi,
insanlarin hallerinin ve huylariin mubhtelif olmasi nedeniyle, manevi hastaliklarin da
ilaglar1 kisiye gore degismektedir. Tasavvufun amaci giizel huylart almak ve koti
huylardan uzaklagmaktir. Salih Baba’ya gore salik ahlak-1 zemimeden nefs terbiyesi ile

kurtulabilir. 326

“Ahldken senden fazla olan, tasavvuf yoniinden de senden fazladir.”
sozii meshur bir tasavvufi kaidedir.®?’ Allah-u Teala (c.c) insanoglunu zit tecellilere
ma’kes kilmistir. Bunun neticesinde insan, ahlak-1 hamide sahibi olup yiicelerin en

yucesi olan “dla-yr illiyyin” ile asagilarin en asagis1 olan “esfel-i sdfilin” arasindaki

mevKkilerde hareket etmektedir:

“Cihan halk olali géster bana dstide ahvalin

Ki yok bir istirahat esfel i dlada yangin var” 32

Salih Baba’nin ahlak kavramma yaklasimi degerlendirildiginde, yeryiiziine
halife olarak gonderilen insanin®?®, bu fitri sermayesini hayra da, serre de kullanmaya
medar olan ciiz’1 iradesiyle giizel ahlak sahibi olup meleklerden {istiin olabilirken, kotii

ahlak ile hayvandan da asag inebilecegini siirlerinde dile getirdigi goriilmektedir.33

323 Yalginkaya, a.g.e., s. 391.

324 Yalginkaya, a.g.e., s. 391.

325 Herevi, Kitdb-u Mendzilii’s-sdirin, S. 312.

326 Yalginkaya, a.g.e., S. 284.

%7 Brgiil, Ibn Arabi Fiituhat-1 Mekkiyye'den Ogiitler Pinari, s. 159; Ates, Islam Tasawvufu, ss. 122-123; Yilmaz,
Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 33.

328 Yalginkaya, a.g.e., s. 119.

329 Bakara, 2/30.

330 Yalginkaya, a.g.e., s. 295.
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2.2.8. Sidk (Gl

Liigatte dogru soz, hakikate uygun olan, bir seyin her hususunun tam ve
miitkemmil olmasi, ahdinde dogru olmak, ahde vefa, goniilden konusmak anlamlarina
gelir. 3! Sidk kokiinden tiiretilen sddik kelimesi hakikatli, sadakatli ve diiriist
anlamindadir. Siddik ise sidk’in miibalaga sigasi olup, daima dogruluk iizere olan,

Kur’an’a ve siinnete sddikane bagl olan demektir.33

Stdk Kuran’da hem yalin halde, hem de tiiretilmis terkibleriyle toplam 155
yerde geg¢mektedir. Bu kavram Kur’an’da Allah’a bakan yoniiyle ve kullarin
birbirleriyle olan muamelelerinde sadakat ve vefi anlamlarinda kullamlmistir.>*® Sidk
ayni zamanda peygamberlere mahsus bes hasletten biridir ki bunlar; sidk, emanet, ismet,
fetanet ve tebligdir. Sidk sifatina haiz olan lakin nebi olmayanlar, Kur’an’da makam

olarak peygamberlerin ardindan zikredilmisgtir.>**

Ayet-i kerimelerde “Kim Allah’a ve Rasuliine itaat ederse onlar, Allah’in

99335 ««¢

nimet verdikleri peygamberler, siddikler, sehidler ve sdlihlerle beraberdir. Ey iman

edenler, Allah’in emirlerine karsi gelmekten sakinin ve sadiklarla beraber olun. 336
buyurulmaktadir. Kuseyri, bu ayette gecen “sddiklar ile beraber olmak” hitabin
“musliimanlar ile birlikte olmak” ve “iman tlzere devam etmek” olarak

degerlendirmistir.®3" Diger bir ayette ise: “Allah’a verdikleri sézlerinde sidk iizere

duran nice rical (yigitler) vardir.”3*® buyurulmustur.

31 Yegin, Yeni Liigat, s. 627; el-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 348; Serrac, Liima® Islam Tasavvufir, s. 251; Ciircani,
Ta'rifat, s. 138; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 277.
332 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 366; Siddiklarin zellikleri i¢in Bkz.: Ahmed Ziyauddin Giimiishanevi, Veliler ve
Tarikatlarda Usul, ss. 194-195.
333 Burhan Siimertas, “Kur’an-1 Kerim’de Sidk Kavrami”, DEUIF., 1zmir 2009, ss. 36-37; Mustafa Cagrici, “Sidk”,
DIA., Istanbul 2009, c. XXXVII, ss. 98-100.
334 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 170-171.
335 Nisa, 4/609.
336 Tevbe, 9/119.
337 Ruseyrd, Letdifii I-Isdrat, c. 111, s. 60.
338 Ahzab, 33/23.
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Kuseyri’nin naklettigi hadise gore Hz.Muhammed (s.a.v): “Sidk insani birr’e,
birr de cennete gétiiriir. Kisi dogru soyleye sdyleye Allah katinda siddik diye kaydedilir.
Kisi devamli yalan soyler, yalan pesinde kosarsa Allah katinda ‘yalanci/kezzdb’ olarak

tescillenir.”3*® diyerek sidk ve siddik kavramlarina isaret etmistir.

Salih Baba divaninda s:dk kelimesi bircok yerde gegmektedir.3* Bu beyitler
incelendiginde sidk kavraminin, seyhe biat edip tarikatin hiikiim ve emirlerine uymaya
s6z vermek, bu konuda halis niyetli olmak, miirsidine goniilden baglanmak, seyhine
sadik talebe olmak anlamlarinda kullanildig1 goriilmektedir. Nitekim Naksbendi usul ve
adabina gore; miirsid-i kamil baslangigta saliklere icmali bir tevbe ettirir. Salikte genel
hal ve durum itibariyle Allah (c.c)’in rizasim kazanma idraki olusup, zikrin nuru
goniilde yerlesinceye kadar gozlemler. Miiridin sadakatine gore gerekiyorsa zikri
arttirir. Sonra tedricen tarikatin adab ve erkanini anlatir. Miiridi Kitap ve Siinnete
muhakkak sekilde bagli kalmaya tesvik eder.3*! Salih Baba Divani’nda gegen intisap ve

biat ederek sadik miirid olmak ile ilgili 6rnek beyitler soyledir:

“Kuvve-i kudsiyyesiyle ciimle irsad eyledi
Kim ki destinden tutup sidk ile kildi biati” 3*

“Pir-i Sami gibi sahit bulup sidk ile kil ah

343 )a 99344

Acar ol miistakim rahi>™ eristirir seni Yar

Salih Baba bu beyitlerinde miirsidi gibi bir sahi1 bulup, sadikane bir ah ile tabi

olmaktan bahsetmistir. “Ah etmek” inlemek ve aglamak anlamlarina gelmektedir.3*

Aglamak kisinin samimiyet ve thlasini yansitir.

339 Miislim, Birr, 103-105; Buhari, Edeb, 69. (Bkz: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. 1, s. 355); Kuseyri, er- Risdletii’l-
Kuseyriyye, s. 366.

340 Yalginkaya, a.g.e., s. 51, 58, 117-118.

341 Abdullah el-Hani, Adab, s. 182.

342 Yalginkaya, a.g.e., S. 51.

343 Rah: Yol. (Yalginkaya, a.g.e., s. 58.)

34 Yalginkaya, a.g.e., S. 8.

35 Ah: Farsca bir kelime olup, feryad etmek, hasret, aglamak, inlemek anlamlarina haizdir. (Bkz.: Yegin, Yeni Liigat,

s. 10)
63



“Mecniin'u goriin n'etti Leyla'daki dh ile
Ferhdd da Sirin i¢in gor neyledi dag ile
Her birisi bagland: bir dhenin bag ile
Sen seni asgik sanma bir beyhude ah ile

Var etti 6ziin anlar ol nir-1 [lah ile ” 3%

Salih Baba’ya gore gozyasi Sevgili i¢in dokiildiiglinden, asigin en kiymetli
sermayesidir. Bu nedenle hiiziinli ve hassas kalplerin yolu olan tasavvufun da
diisturlarindan sayilir. Hz.Peygamber (s.a.v)’in de ¢ok aglayip, az giilmeyi telkin ettigi
bilinmektedir.34” Salih Baba, divaninda aglama temasini bir¢cok yerde kullanmis®*8,

aglamanin dervisin vasiflarindan biri oldugunu ifade etmistir:

“Salih'em sidk ile bende olmusam sultanima

Aglayarak bu kapida giilmeyen dervis midir” 3*°

Salih Baba seyhinin kendisine dosdogru yolu gdsteren kapiyr acarak Allah’a

ulagtirmakla ve hakikat sirlarin1 6gretmekle gorevli oldugunu siirlerinde belirtmektedir:

“Pir-i Sami Hazretine sidk ile biat eden

Kesf olur sirr-1 hakikat mazhar-1 esrar olur’%°

Bu beyitte Salih Baba sidk ile biat edenlere miirsid-i kamil tarafindan hakikat
sirlarmin agilacagini ifade etmistir. Bu konuda Hz.Musa (a.s) ile Hizir’in kissas1 misal
olarak verilebilir. Zira Salith Baba asagidaki beyitlerinde Hizir’t miirsid-i kamile

benzetmis ve onlar1 “zamanin Hizr1” olarak nitelendirmistir:

“Hakikat Hizr't Musa'yvi Efendimden suadl ettim

Dedi Miisa hidayettir dogar burc-1 saadetten” 3

346 Yalginkaya, a.g.e., S. 288.

347 Bahir Selguk, “Fuzili'de Gozyas1”, Ekev Akademi Dergisi, Erzurum 2005, say:: 25, s. 234.
348 Yalginkaya, a.g.e., s. 117-118, 288, 307, 334.

349 Yalginkaya, a.g.e., s. 117-118.

30 Yalginkaya, a.g.e., s. 124-125.
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“Hizir miirsid-i kamildir o zulmet kalb-i cahildir

Cevahirler seriattir oziin kurtar cehaletten” 3%

“Zamanin Hizrini iste semdnin bedrini iste

Gecenin Kadrini iste éziin kurtar daldletten” 3>

Kur’an’da gecen Hz.Musa (a.s) ve Hizir (a.s) kissasinda Hz.Musa (a.s)’nin
“Sana ogretilen riisdii bana talim etmek sarti ile sana tabi olayim mi?”*** dedigi
bildirilmektedir. Hz.Musa (a.s) bir peygamber oldugu halde, ilm-i lediin sahibi olan
Hizir’dan ders almak istemistir.>*® Beyitlere gére Salih Baba birgiin miirsidine Musa ile
Hizir kissasimin hakikatini sorar. Bu sual iizerine seyhi, sirayla bu kissadaki
karakterlerin tasavvufi karsiliklarin1 anlatmaya baslar. Buna gore Hizir (a.s) miirsid-i
kamile delalet etmektedir. Musa (a.s) ise kissada miirsid-i kdmilden lediin ilmi alip
hidayete®® yani Allah’a ulastiran dogru yola ulasmus kisiye isarettir. Cevahirler seriatin

hiikiimleri yani Allah’1n emir ve yasaklaridir.

“Sidk ile biat kilip oldun mu iimmet Ahmed'e

Kuru laf ile gecirip omrii kaldin sufliya” %'

Salih Baba goniilden yola girip, bu yolun erkanina riayet ederek nefsini tezkiye
edenlerin Resdlullah (s.a.v)’e hakiki manada immet olacagini ifade etmektedir. Zira
tasavvuf erbabinin hususiyetlerinden olan sade yasama, diinyaya énem vermeme, ziihd
yani diinya malindan ve saltanatindan yiiz ¢cevirme, geceleri ihya ve nafileleri arttirma

Restlullah (s.a.v)’in hayat1 ve siinnetlerinden almmustir.3%®

%1 Yalginkaya, a.g.e., s. 277.

%2 Yalginkaya, a.g.e., s. 278.

353 Yalginkaya, a.g.e., s. 278.

354 Kehf, 16/66.

355 [lm-i Lediin ve Hizir i¢in Bkz.: Hasan Turyan, Ismail Hakki Bursevi Hazretleri, Merassa Yay., Bursa 2006, 5.139.
3% Hidayet: Amaca ulastiracak dogru yolu gdsterme, bu yol igin kilavuzluk etme. (Bkz.: Yusuf Sevki Yavuz,
“Hidayet”, DIB., Istanbul 1998, ¢. XVII, ss. 473-477)

357 Yalginkaya, a.g.€., S. 59.

3% Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 59; el-Buhari, Makamdt-1 Naksibendiyye, ss. 308-309.
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“Dest-i kudret destini bil nuir-1 Ahmed zatini

Stdk ile salik oluben arsa dek seyrdn ara” >

Salih Baba bu beytinde su hadis-i kudsiye isaret etmektedir: "Kim benim veli
kuluma diismanlik ederse ben de ona harp ilan ederim. Kulumu bana yaklastiran seyler
arasinda en ¢ok hosuma gideni, ona farz kildigim (ayni veya kifaye) seyleri eda
etmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder, sonunda sevgime
erer. Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi kulagi, gordiigii gozii, tuttugu eli,
yiiriidiigii ayagi (aklettigi kalbi, konustugu dili) olurum. ®° Salih Baba’ya gére, salik
miirsidinin elini, Allah-u Teala (c.c)’nin kudret eli, zati da “Alimler, Peygamberlerin
varisleridir.”®®! hadis-i serifi mucibince, Hz.Muhammed (s.a.v)’in nuru olarak

gormelidir. Kamil bir mii’minin kalbi de Arsii’r-Rahman’dur. 362

“Pir-i Sami Hazretine sidk ile biat edip

Riiz u seb babinda hizmet kilmayan dervis midir” 3%

Salih  Baba siirlerinde miirside hizmetin 6neminden de siklikla
bahsetmektedir.3% Zira sufiyye mesleginin hizmet ve sohbet olmak {izere iki ana esast
vardir. Hizmet; bir kamilin maiyyetinde bedenen, malen veya fiilen istidat 6l¢iisiinde
caligmak; sohbet ise sozleriyle aydinlanmaktir. Mevlana, bir an ehlullahin sohbetinde
bulunmanin, tek basina yiiz sene ziihd ve takva iizere yasamaktan daha faydali oldugunu
buyurarak, Sohbet-i Nebeviyye ile miiserref olmanin kisiyi sahabe riitbesine tagimasini

da bu duruma 6rnek olarak vermektedir.36°

“Hamdulillah boyle bir sultdna hadim olmusam

%9 Yalginkaya, a.g.e., s. 284.

360 Buharf, Rikak, 38. (Bkz: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c.l, s. 501).

%1 Byhari, ilm, 10. (Bkz.: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. VI, s. 229; Hiiseyin Akyiiz, “ ‘Alimler Peygamberlerin
Varisleridir.” Hadisinin Isnad Agisindan Tenkid ve Tahlili”, Hitit Universitesi I[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Corum
2012, c. XI, say1: 22, ss. 161-162).

362 Erbili, Mektubat, s. 199.

363 Yalginkaya, a.g.e., ss. 117-118.

364 Yalginkaya, a.g.e., ss. 163, 178, 206, 290.

365 Olgun, Mesnevi Serhi, ¢. IV, s. 359; Sagiroglu, Sah-1 Naksibend, s. 221.
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Salihem sidk ile sahim hizmetin kilmak da gii¢” 3%

Salih Baba miirsid-i kdmilin hizmetinde bulunmanin ne derece miithim ve zor
bir i3 oldugunu ifade etmektedir. Tasavvufun 6ziinde var olan bu kaideler Halidiyye
yoluna ait eserlerde de tafsilatiyla izah edilmistir. Buna gore; miirsidin hussi
hizmetinde bulunan miirid, miirsidinden Once vasitaya binmemeli, miirsidinin
binmesine yardimci olmali, miirsidinden 6nce uyumamali, miirsidinden evvel uyanip
hizmeti ile ilgili gerekli ihtiyaglar1 hazir etmeli, miirsidinin 6zel esyalarini ona hiirmeten

kendisi i¢in kullanmamali, miirsidi sormadan cevap vermemelidir.3¢’

“Sidk ile salik olan illdaya giderler

Azdde olup vahdet-i kiibraya giderler” 3%

Salih Baba’ya gore goniilden baglanip, bu yolda gayret gosterenler Kelime-i
Tevhid’in hakikatini idrak ederek, “La ilahe”den gecip “illallah” makamina ulasirlar ve

Allah’tan gayri herseyi terk ederler.3®°

“Sidk ile bir pire teslim et oziin ¢ik aradan

Bundan artik devlet olmaz sana bu cay-1 mends "

Salih Baba bu beyitte nefsini aradan ¢ikarip miirside teslim olarak siginmanin
bliylik bir devlet oldugunu vurguluyor. Zira Kuseyri’nin hocast Ebi Ali Dekkék (6.
405/1015) da, tarikatin kurallarmmi 6gretecek bir tistada sahip olmayanin durumunu;
yetistireni olmadan, toprakta kendiliginden biten bir agaca benzetiyor. Zira bu agag

yaprak agsa da meyve vermez.>’?

366 Yalginkaya, a.g.e., ss. 84-85.
367 Bagdadi, Risale-i Halidiyye Terciimesi, s. 23; Erkaya, “Halidiyye Tasavvuf Geleneginde Miirid-Miirsid Iliskileri”,
s. 857.
368 Yalginkaya, a.g.e., S. 99.
369 Tbn Receb el-Hanbeli, “Kelime-I Tevhidi Yasamak”, Cev.: Fetullah Yilmaz, Giimiishane Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Gimiigshane 2012, c. |, sayt: 2, ss. 308-335; Rumi, Miizekki 'n Niifiis, S. 412.
370 Cay-1 menas: Kagip siginilacak yer. (Bkz.: Yalginkaya, a.g.e., s. 161.)
371 Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 245. (Bkz.: Halim Giil, “Naksi-Halidi Seyhi Ahmed Ziyaiiddin
Giimiishanevi’nin Seyh/Miirsid Anlayis1”, 1. Uluslararasi Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu Bildiriler
Kitabi, Giimiishane 2013, s. 228).
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“Derdine derman ara gezme cihanda serseri
Stdk ile salik olup bul Pir-i Sami serveri
Salihem babinda Anin kemterinin kemteri

Seyhimin dergdhidir bizlere mevidan garaz "

Salih Baba’ya gore derdine care arayan kisi, bu diinyaya insanin neden
geldigini, nefse neden kul oldugunu, bu gegici diinyadan neler 6grenip neler bildigi
suallerinin cevabim1 bulmakla derman bulabilir.*”® Bunlar bilmeden yasamak diinyada
serseri ve basibos yasamak gibidir. Zira Salih Baba kisinin bir miirsid-i kdmile intisap
etmesi gerektiginden bahsetmis, tek basina istikametle ilerlemenin zorlugunu

zikretmistir:

“Pir-i Sami Hazretine sidk ile teslim olup

Gizli cana hiikm eden sultana oldun mu vukuf” 3™

Salih Baba, miirside teslimiyetin ehemmiyetine deginirken, onlarin goniiller
sultan1 olduklarindan bahsetmektedir:

“Sami gibi sultana var,

Cén derdine dermana var %™

“Stdlaimiz Siddik'tan alp adili Fariki'den

Zi-hayad Zinniireyin'den hulki tenvir olmusuz 3"

Bu beyitte, veli kullarin Siddik lakabiyla bilinen EbG Bekir (6. 13/634)
(r.a)’den sidk vasfim, Faruk lakabiyla tanman Omer (8. 23/644) (r.a)’dan adelet vasfin,
Zinndreyn lakabina haiz Osman (6.35/656) (r.a)’dan hayd vasfini almig, onlarin

ahlaklartyla ahlaklanip nurlanmis olduklar ifade edilmektedir.

372 Yalginkaya, a.g.e., ss. 163-164.
373 Yalginkaya, a.g.e., S. 272.
374 Yalginkaya, a.g.e., S. 175.
375 Yalginkaya, a.g.e., s. 203.
376 Yalginkaya, a.g.e., s. 150.
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“Yiirekden sidk ile Allah diyenler

Deriinu ciimle dolmaz mi telezziiz 3"

Salih Baba’ya gore “sidk ile Allah demekten” murad, sohbet veya zikir
meclislerinde kalpte olusan varidata dayanamayarak ask ile miiridin cezbeye gelmesidir.
Bu durum vecd ve istigrak halindeki miiridde meydana gelebilir. Namaz kilarken
Rasulullah (s.a.v)’in gogsiinden sesler geldigi, azab ayetleri nazil olunca hiiziinlenip,
miijde ve dua ayetleri indiginde sevingle doldugu rivayet edilmektedir. Ashab-1 Kiram
ve Tabiin’den de Kur’an ayetlerini dinlerken vecde gelenler olmustur. Bunlardan bazisi
vecd halindeki istiyakla sayha eder, bazisi aglar, bazist da bayilirdi. Biitiin bu rivayetler
vecd halinin fitri ve mesru oldugunu gostermektedir.3’®

Buraya kadar incelenen beyitler degerlendirildiginde, Salih Baba’nin sidk
kavramini intisap ve biat esnasinda niyetinde samimi olmak, miirsidine sadik bir miirid
olmak ve yapilan amelleri ihlas ile yapmak anlamlarinda kullandigi anlagilmaktadir.

Salih Baba bu sekilde salik i¢in amacina ulasmanin miimkiin oldugunu da dile

getirmektedir.
2.2.9. Takva (sl

Liigatta korku ve sakinma olmak iizere iki ana manast bulunan takva
kelimesinin 1stilahi taniminda giinahlardan korunmak, dinin nehiylerinden uzak durup,

siipheli seylerden ¢cekinmek gibi anlam karsiliklar1 vardir.3"

Nitekim Allah’tan korktugu i¢in bir kisginin giinahlardan titizlikle sakinmast,
Kur’an ile amel etmesi, aza kanaat etmesi ve her an 6liime hazirlanmas: hali takvadir.

Ayrica takva, biitlin giizellikleri kendinde toplayan bir haslet olmasi yoniiyle, nefsi haz

877 Yalginkaya, a.g.e., S. 95.

378 Yilmaz, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 207; Hani, Hadaikii’l Verdiyye, s. 379.

379 Yegin, Yeni Liigat, s. 682; el-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 396; Ciircani, Ta rifat, S. 64; Ates, Islam Tasavvufis, s.
296; Hasan Giileg, “Takva”, DIB Dergisi, Ankara 1974, c. X1, say1: 3, s. 223-225; Yazicioglu, Envdrii’l Asikin, s.
446; Halil b. Ahmed, Kitabii’l-ayn, c. IV, s. 394; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 530.
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veren seylerden mahrum birakarak icte yapilan tezkiyenin, disa giizel amel ve giizel
ahlak olarak yansimasidir.®® Kuseyri’'ye gore takvada sirasiyla sirkten, sonra
giinahlardan daha sonra da siipheli seylerden ¢ekinmek ve neticede faydasiz isleri terk
etmek sdz konusudur.®® Takva ehlinde; sabir, tevbe, siikiir, havf, reca, ziihd, riza,
tevekkiil ve muhabbet halleri de tezahiir etmektedir. Zira “Ey Ademogullari! Size ayip
verlerinizi oOrtecek giysi, siislenecek elbise yarattik. Takva elbisesi, iste o daha

9382

hayirlidir. ayetinde beyan edildigi gibi elbiselerin en hayirlis1 ahlak giizelligi olan

takvadir.38

Vikaye masdarindan tiireyen takva kelimesi Kur’an-1 Kerim’de on yedi yerde
gecmekle birlikte, ayn1 kokiin diger miistaklart Kur’dn-1 Kerim’de iki yiiz seksen bes
yerde zikredilmektedir. Kur’an’da ve hadislerde takva bazen liigat anlaminda, bazen de
“Allah’in emirlerine uyup yasaklarindan kag¢inarak azabindan korunma” manasinda
kullanilir.®* Kur’an-1 Kerim’deki anlam gergevesi itibariyle takva kelimesi ii¢ ayr
sekilde gruplandirilabilir:3® Birincisi, “Yalniz Ben’den korkun.”3® ayetinden iktibasla
Allah-u Teala (c.c)’dan hasyet ve heybet anlamindadir. ikincisi, “Ey inananlar!
Allah’tan nasil korkmak lazimsa éylece korkun. Ancak Miisliimanlar olarak can verin.”
387 ayeti mucibince taat ve ibadet anlamindadir. Ugiinciisii ise kalbi giinahlardan

temizleme ve tasaffi etme anlaminda olup, faziletlerin on kokiinden biridir:38 “Her kim,

Allah’a ve peygamberine itaat eder, Allah’tan korkar, O’nun azabindan sakinirsa, iste

380 Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavvuf, s. 116; Dilaver Selvi, “Beyzavi Tefsirinde Nefs Tezkiyesi ve
Takva”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Istanbul 2010, say1: 26, s. 128; Osman Keskioglu, “Kur'an-1
Kerim'in Takva'ya ve Birlige Cagrisi”, DIB Dergisi, Ankara 1964, c. 11, sayi: 10-11, ss. 45-48; Mahmud Ogiitcii,
“Islam’da Takva ve Onemi ”, DIB Dergisi, Ankara 1963, c. I, say1: 6-7, ss. 15-17.
381 Kuseyrd, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 202.
382 Araf, 7/26.
383 Gazzali, Arifler Yolu- Minhaciil’ Arifin, Elifbe Yay., Istanbul 1980, s. 26.
384 Siileyman Uludag, “Takva”, DIA., Istanbul 2010, c. XXXIX , ss. 484-486.
35 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 158-159; Hasan Basri Cantay, “Takva”, Diyanet Isleri Reisligi
1960 Yilligi, Ankara 1960, s. 65; Ismail Karagoz, “Kur'an'da Takva Kavramu ve Muttaki Insanin Ozellikleri” ,
Diyanet Ilmi Dergi, Ankara 1995, ¢. XXXI, say1: 4, ss. 53-54; Mehmet Soysaldi, “Kur’an Semantigi Agisindan
Takva”, FID., Elaz1g 1996, sayt: 1, ss. 28-29.
386 Bakara, 2/41.
387 Al-i imran, 3/102.
38 Mahmud Ogiitcii, “Islam’da Takva ve Onemi”, DIB Dergisi, Ankara 1963, c. I, say1: 8-9, ss. 15-17.
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99389

boyleleri muradlarina erecek olanlardir. "Ey miiminler, Allah'tan takvad iizere

sakimin ve sadik kimselerle beraber bulunun.” 3%°

Kuseyri’nin eserinde rivayet edildigine gore, Hz.Muhammed (s.a.v) de takva
sahibi olan her ferdin alinden (ailesinden) oldugunu ifade etmistir.>®! Zat-1 Risalet
(s.a.v) insanlari cennete en fazla gotirecek amelin ne oldugu kendisine

soruldugunda “Allah’a saygi(takva) ve giizel ahlaktir.” buyurmustur.3%?

Salih Baba Divani’nda takva kavrami iki yerde ge¢mektedir.?®® Bu siirinde
Salih Baba, Ydr’dan ayri kalmasindan dolayr 1zdirap yasayan, O’na kavusmak igin
daglari, sahralar1 dolasan, tiirli beldlara sabreden asik motifini islemistir. Ydr’dan

maksat Allah-u Teala (c.c)’dur:

“Yeter ey dil beni sen kiih ii sahralar: gezdirdin
Beld ¢evganina karst verip belimi ezdirdin

Ki bir nim- nigah ile ziihd i takvay: bozdurdun
Cekip firkat hicabini elimi Yardan tizdiirdiin

Nihayet bir kuru namim mezar tagina kazdirdin

Benim bu ¢ekdigim mihnet haydl-i infisalindir
Uliivv-i himmet-i devlet visal-i ittisalindir
Kamu esyadaki hikmet senin kudret kemalindir
Ki bir nim-i nigah ile ziihdii takvayr bozdurdun

Nihayet bir kuru namim mezar tasina kazdirdin” 3%

389 Nur, 24/52.

3% Tevbe, 9/119.

391 Kugeyri, er- Risdletii'I-Kugeyriyye, s. 202.

392 Tirmizi, Birr, 62. (Bkz.: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. lll, s. 707)

3% Yalginkaya, a.g.e., s. 187.

3% Dil: Géniil, kalp; Kuh: Dag; Cevgan: Cirit oyununda athilarin birbirlerine attiklar1 degnek; Nim: Yarim; Nigah:
Bakis; Infisal: Ayrilma; Firkat: Sevgili’den ayrilis; Uliivv-i himmet: Yiiksek gayret, himmeti cok olmak; Visal-i
ittisal: Birbirine kavugmak. (Bkz.: Yalginkaya, a.g.e., s. 187.)
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Salih Baba siirinde, hem Yar’e kavusma arzusu ve 6vgi hislerini; hem Yar’in
kudretini ve kemalini; hem yiiceligi karsisinda duydugu korku ve acizligi; hem de Yar’e
sitemini birlikte anlatmaktadir. Ehlallah arasinda bu tiir hal ve duygulara siklikla
rastlanir. Ornegin Hasan el-Basri (6.110-728) Allah’tan korku temasinin, Rabiatii’l
Adeviyye (6.185-806) ise Allah’a sevgi temasinin temsilcilerinden olsalar da, her
ikisinde de hiiziin galip olan haldir ve her ikisi de beyne’l havfi ve r recd yani korku ve
{imit arasinda bir durum s6z konusudur.’®® Diger misrada gecen “ziihdii takvay:
bozdurdun” ibaresinin dervislerin yasadigi hallerden olan suhtd, gaybet veya sekr halini
ifade ettigi sOylenebilir. Tasavvuf kavramlarindan olan suhiid ve gaybet hali, salikin
kalbinde havf ve recanin galip gelmesiyle olusan bir haldir. Sekr hali ise vecd ehlinde
goriilir ve salikin Allah’dan gelen cemal tecellileri karsisinda miikasefe halinin
olugmasiyla temyiz kabiliyetini kaybetmesidir. Bazen sifilerin bundan dolay:
yanlighiklara distiigi kaydedilmektedir. Sekr ve sekr halinden sonra ayilma anlamina
gelen sahv, galebe halinde goriilebilir. “Nihayet bir kuru namim mezar tasina kazdwrdin”
misrasinda, Salith Baba, o6liimiin vuslat ve Sevgili’ye yegane kavusma ani olmasi
dolayisiyla, Yar’i bulmak i¢in daglar1 ve sahralar1 dolasan asigin, nihayet 6liim ile O
(c.c)’na kavusmasina isaret etmistir. Zira 6liim sebeb-i riicu, riict ise sebeb-i miilakattir.
Salih Baba divaninda gorillen bu duygular, Mevlana Celaleddin-i Rimi (6.
672/1273)’de ve Yunus Emre (6. 720/1320)’de de goriilebilmektedir. Mevlana meshur
sOziiyle 6lim giintinii “Vuslat Gecesi” ilan etmis, Yunus Emre de “Mana eri bu yolda
meliil olasi degil, Mana duyan géniiller hergiz olesi degil ” misralariyla asiklarin 6liimle

hayat bulduklar1 anlatmustir.3%

Netice itibariyle Salih Baba’nin takva kavramini istilahi anlamma muvafik

olarak kullandig1 goriilmektedir. Ziihd kavrami ile birlikte kullanmasi, iki kavramin da

395 Demirci, Tarihten Giiniimiize Tasavvuf Kiiltiirii, . 125.
3% Demirci, Tarihten Giiniimiize Tasavvuf Kiiltiirii, ss. 123-124.
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birbirini tamamlayan anlam gergevesine sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira

ziihd de takva gibi Islami yasantida ilahi hududa riayet etmeyi gerektirmektedir.3%’
2.2.10. Zikir (s

Zikir, sozliik anlam itibariyle bir seyi ezberleyip korumak, zihinde tutmak,
hatirlamak, ders edinmek, yad etmek, anmak, 6giit, namaz, dua anlamlarina geldigi gibi;
hatirlamak, siirekli anmak anlamlarina da gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’in isimlerinden
biridir.3%® Zikr kavraminmn anlam alan giiniimiizde sinirlandirilmis ve yalnizca Allah'm

adim dil ile anmakla dzdeslestirilmistir.>%°

Tasavvufi istilahta zikir, Allah’t anmak ve gaflete diismemektir. Allah’in ilahi
isimlerini veya “La ilahe illallah” lafzim sdylemek ve tekrarlamaktir. Tarikat ehlinin
belli kelimeleri, belli sayida, belli zaman veya siirelerde, tasavvufi edep kurallari
dairesinde diizenli olarak dil veya kalp ile sdylemeleri de zikrin uygulama boyutunu

olusturur. Zikir kalbin amelidir.*%°

Kur’an-1 Kerim’de “zikir” kelimesi iki yiiz elli alti yerde ge¢mektedir.

Genellikle sozliik manasina uygun olarak Allah (c.c)’t anmak, O’nu daima hatirlamak

anlaminda oldugu gibi, namaz ve Kur’an kelimeleri yerine de kullanilmistir.*%*

Ayet-i kerimede: “Siz beni zikredin, Ben de sizi zikredeyim. Bana siikredin,

1402

nankorliik etmeyin. buyurulmustur. Allah-u Teald (c.c)’nin zikre karsilik zikirle

muamele etmesi diger iimmetlerden higbirine liitfedilmemistir. 4%

397 Erhan Yetik, “Hz. Muhammed (s.a.v.)’in Ziihd ve Takvas1”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Samsun 1993, say1: 7, ss. 127-135.

398 E|-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 431; Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, c. I1, s. 73; Ragib el-isfahani, el-Miifieddt, s.
179; Musa Bilgiz, “Kur’an’da Zikir Kavrammin Anlam Alam ”, Atatiirk Universitesi I[ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, sayr:
25, Erzurum 2006, s. 210.

399 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, Eser Kitabevi, Istanbul 1971, c. III, ss. 540-543.

400 Ciircani, Ta'rifat, s. 109; Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, ss. 126-127; Giimiishanevi, Veliler ve Tarikatlarda
Usul, s. 411.

401 Resat Ongoren, “Zikr”, DIA., Istanbul 2013, c. XLIV, ss. 409-412.

402 Bakara, 2/152.

403 Kuseyri, er- Risdletii’I-Kugeyriyye, s. 256.
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Allah-u Tedla (c.c), Musa ve Harun (a.s)’t Firavun’u imana davet etmege
gonderecegi zaman bile zikrullahtan gafil olmamalarin1 sdyle emretmektedir: “Sen ve
kardesin birlikte ayetlerimi gétiiriin. Ikiniz de Beni hatirlayip anmakta gevseklik

29404 «

gostermeyin. ‘Ey iman edenler! Allah’t ¢cok¢a zikredin.”*®® Yani biitiin hallerde

Allah’1 zikredin.*%

Tasavvufi egitimin ana arteri olan zikir Kur’an’da da ag¢ik nas ile tiim
inananlara emredilmektedir. Kisi ancak sevdigini zikreder. Kuseyri de bu ayette is’ari

bir surette Allah’1 zikredin emrinden Allah’1 sevin manasini iktibas ettirmistir. 4%

Salih Baba da divaninda zikir konusuna genis yer ayirmstir.*®® Asagidaki beyit

ile Naksi yoluna ait zikir usuliinii anlatmaktadir:

“Virdimiz ism-i celal'dir kalbimiz "Hay"dwr bizim

Zikrimiz ihfa-durur esrar-i Kur'an bizdedir” 4%

Salih Baba bu beyitte tarikatta ustlen kullanilan virdin ism-i celal yani “Allah”
kelimesi oldugunu ifade etmektedir. Zira Ebt Bekir (r.a)’a kadar uzanan bu yolda “ism-i
Zat” (“Allah”) ve “nefy ve isbat” (“Ld ildhe illallah”) zikirleri icra edilir. Zikir tasavvuf
ehlince hafi ve cehri olarak iki sekilde uygulanir. Hafi olan gizli ve sessiz, cehri olan
aciktan sesli olarak yapilir. Salih Baba’nin “Zikrimiz ihfa-durur” ibaresinde ele aldigi

gibi Naksbendiyye-Halidiyye usuliinde daha ziyade hafi zikr benimsenmistir.*'

404 Taha, 20/42.

405 Ahzab, 33/41.

406 «Biitiin hallerde zikrin acik tefisiri ise sudur: Siiphesiz kul, dort halin disinda degildir: taat, masiyet, nimet, darlik.
Taatte olan kimse, taat isinde basar1 ihsan ettigi icin Allah’t 6vmeli, yaptig1 taatin kabiiliinii O’ndan dilemelidir.
Masiyette olan bir kimse, o isten alinmasi igin Allah’a dua etmeli, tevbe nasib etmesini dilemelidir. Nimet i¢inde
olanin ise, Allah-u Teala’y1 siikiir yoluyla anmasi gerekir. Darlik ig¢inde olanin ise sabir yoluyla Allah’t anmasi icab
eder. Bilesin ki, Allah’in zikrinde bes giizel haslet vardir: 1.Allah’in rizasi, 2.Taatte istekli olmak, 3.Allah’1 andig
zaman seytana karsi korunma icinde olmak, 4.Kalbe rikkat gelmesi, 5.Masiyetlere engel olmasidir.” (Bkz:
Semerkandi, Tenbihu’l Gafilin ve Bustanu’l Arifin, s. 421.)

407 Kugeyrd, Letdifii I-isardt, c. V, s. 142.

408 Yalginkaya, a.g.e., s. 106, 137, 153, 138, 339.

409 Yalginkaya, a.g.e., s. 137.

410 Vahit Goktas, Ali Tenik, “Tasavvufi Diisiincede Zikir ve Zikrin Benlik Insasina Etkisi”, Toplum Bilimleri Dergisi,
Elazig 2014, say1: 8, s. 279; Resat Ongoren, “Zikir”, DIA., Istanbul 2013, c. XLIV, s. 411; Mehmet Necmettin
Bardakg1, “Siifilerin Zikir Yontemlerinin Adab-Erkan Baglaminda Tasavvuf Kiiltiiriine Katkilar”, Arayislar -Insan
Bilimleri Arastirmalart Dergisi, Istanbul 2007, c. IX, say1: 17, s. 17; Hani, Hadaiku'l Verdiyye, s. 949.
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Salih Baba “kalbimiz "Hay"dwr bizim” ctiimlesiyle, vukuf-u kalbi de denilen,
kalbin zikir esnasinda zikredilenden haberdar olmas1 kuralina isaret etmistir.*** Miirid
zikrederken siiktinetle kibleye karsi oturarak letaif-i hamsede hangi zikr makaminda ise
onun iizerinde yogunlasir. Bu baslangicta sol memenin altinda kalp, sonra sirasiyla sag
memenin altinda ruh, sol memenin {stiinde sir, sag memenin iistiinde hafi ve gégsiin
ortasinda ahfadir. Salik i¢in amag “sultanii’l-ezkar/zikr-i sultani” denilen zikir kivamina
ulasmaktir. Bu usil, kalpten baslayarak, ahfaya kadar bes latifenin zikre istirak
ettirilmesinin yaninda, iki kas arasinda bulundugu kabul edilen nefsin de zikre katilmasi

ile biitiin cesedin zikretmesi anlamina gelir.*?

“Kuralim halka-i zikri
Kamu bir edelim fikri
Kilalim hamd ile siikri
Bu meyddn-1 muhabbettir

Tarik-i ehl-i iffettir 7413

Salih Baba bu siirinde miintesibi oldugu Naksbendilik tarikatindaki Hatm-i
Hdcegana isaret etmektedir. Zira zikir ferdi olarak yapilabildigi gibi, grup halinde de
yapilabilir.*!* Miiridanin hatm-i hacegam halka seklinde oturarak icra etmeleri
nedeniyle “Kuralim halka-i zikri” ifadesi; hatmeye idare eden kisinin nidas1 ile gozler
yumulup sessiz bir ortamda zikre konsantrasyon saglandigi i¢in “Kamu bir edelim

fikri”; tevbe istigfar edilerek baslanip, salavat-1 serifeler ile devam ettirilerek Fatiha

411 o|-Hani, Adab, s. 222.

42 Ongoren, “Zikir”, s. 411.

413 Yalginkaya, a.g.e., s. 106.

414 Zikir halkalari cennet bahgelerine benzetilir. Bu mevzu ile ilgili hadis-i serifler de mevcuttur: “Bir topluluk Allah’t
zikrederse melekler onlar1 kusatir ve rahmet onlari kaplar.” (Mislim, Zikir, 8). Muhasibi cennet bahgelerinden
istifade etmenin gerekliliginden bahsederek su hadis-i serifi hatirlatir: “Cennet bahgelerine ugradiginizda onlardan
yararlanin.” Kendisine “Ya Resulallah Cennet bahgesi nedir?” diye soruldugunda; “Zikir halkalaridir.” diye cevap
vermistir.(Bkz.: Muhasibi, Er-Riaye Kalb Hayat, s. 530.)
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siiresinin basta ve sonda 7’ser defa, Insirah stresinin 79, Thlas stresinin ise 1001 defa

415

okunmasi* ile teskil edildigi i¢in ve “Kilalim hamd ile siikri” ibareleri kullaniimistir,

“Ol miidavim zikr-i Hakk'a ddima

Bos birakma kalbini hi¢ bir nefes” *18

Salih Baba bu beyitte Naksbendiyye’nin temel esaslarindan olan Halvet-der-
Enciimen’e telmihte bulunmaktadir. Sufiyye istilahinda halvet, miiridin ibadet icin
cekildigi tenha yer anlamindadir. FEnciimen ise toplum, topluluk manasinda
kullanilmaktadir. Bu baglamda halvet-der-enciimen salikin halk arasinda iken bile Allah

ile olmasidir.**’

Kur’an-1 Kerim’de Hak Teala (c.c) sdyle buyurur: “Oyle rical vardir
ki, ne ticaret, ne de aligveris onlart Zikrullah’tan alikoymaz.”**® Seyh Ebu Said
Harraz’a gore, zikir insam1 Oyle kaplar ki, en kalabalik ortama dahi girse zikrinden
maada hicbir sey isitmez. Ekabir-i Naksbendiyye, kamil insanit kendisinden birgok
kerametler sadir olan degil; toplum i¢ine karisan, alisverisini yapan, evlenen, gecimini
kendisi temin eden, bununla birlikte kalbi daima Allah’in zikriyle huzurda olan kisi
olarak tanimlamslardir.*!® imam-1 Rabbani kalpte gaflet biisbiitiin gidinceye kadar zikir

yapmak gerektigini ifade etmistir.*?°

“Olup kdim seherlerde ¢alis zikre devam eyle

Zikirden bil garaz her bir murada nail olmaktir” *?*

Zikrin en efdal zamaninin seher vakti oldugunu vurgulayan Salih Baba, zikir
sayesinde kisinin her muradina nail olacagini da ifade etmektedir. Salik i¢in “murad”

ile kastedilen Allah’a kavusmaktir. Cenab-1 Hak (c.c)’a hakiki kulluk edebilmek ve

45 Ongoren, “Zikir”, s. 411.

418 Yalginkaya, a.g.e., s. 153.

417 e|-Hani, Addb, s. 225.

418 Nur, 24/37.

419 el-Buhari, Makamdt-1 Naksibendiyye, ss. 325-326.

420 fmam-1 Rabbani, Mektubat, Cev.: H. Hilmi Isik, Sénmez Yay., Istanbul 1968, s. 56.
4! Yalginkaya, a.g.e., s. 138.

76



ardindan marifetullaha erismek ancak zikrin kalpte meydana getirecegi tasaffi

derecesine baglidir. Zira zikrin safiyeti ile haller kalbe yerlesir.*?2

“Nazar kildim bu ekvane bu esrari nemi-ddnem

Boyandim her bir elvane bu esrart nemi-danem

Ne bir zevk ii halavet var ne bir zikr 1i ibadet var

Ne bir an istirahat var bu esrari nemi-danem

Kimi Allah 't zikr eyler kimi malin fikr eyler

Kimi haline siikr eyler bu esrart nemi-danem” 4%

Salih Baba “Nazar kildim bu ekvine” diye baglayan siirinde ekvane (dlemlere)
baktigint bildirip, gordiigii manzaralar1 anlatmaktadir. “Boyandim her bir elvine”
lafziyla salikin seyr i siiliku esnasinda tiirlii merhalelerden ge¢mesi anlatilmaktadir.
Zira Salih Baba bir¢ok siirinde renkten renge boyanmak mevzuunu islemistir: “Pirimin

1 424

renginden renge boyandi, Alem-i ekvani cevidn eyledi misralarinda miirsidinin

renginden renge boyanmaktan; “Meger hab-i gafletteydim uyandim, Ciimle esmalardan

renge boyandim *?°

misralarinda ise Allah-u Teala (c.c)’nin tiirlii isimlerinin tecelligahi
olup, bu isimlerin rengine boyanmaktan bahis a¢cmustir. Yunus Emre de siirinde:
“Yanmisam ‘iskuna td kil olinca, Boyandum rengiine solmazam ayruk*?*® ifadesini
kullanarak asiklarin renge boyanma hal ve keyfiyetlerini izah etmistir. Stfiler, bu

hallere “Tekvin - gesitli boyalara boyanmak” demislerdir.*?’ Yukaridaki siirde ayrica

mubhtelif insan tiplemelerine gore, kimi zikr ehli, kimi diinya ehli, kimi siikiir ehli olarak

422 Serrac, el-Liima’ Islam Tasavvufu, s. 41; Es-Seyyid Abdiilhakim Arvasi, Rabita-i Serife, B.D.Yay., Istanbul 2003,
s. 159.

423 Ekvan: Kevn yani alem kelimesinin cemi’idir. (Bkz: Yegin, Yeni Liigat, . 336) ; Halavet: Tatlilik, sirinlik. (Bkz:
Yegin, Yeni Liigat, s. 189) ; Yal¢inkaya, a.g.e., s. 217-218.

424 Yalginkaya, a.g.e., $.339.

425 Yalginkaya, a.g.e., $.339.

4% Mustafa Tatg1, Yunus Emre Divani, Kap1 Yay., Istanbul 2008, s. 105; Burhan Toprak, Yunus Emre Divani,
Odunpazan Belediyesi Yay., Istanbul 2006, s. 72.

427 Abdiilbaki Golpinarh, Yunus Emre Hayat: ve Biitiin Siirleri, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yay., Istanbul ts., s. 193.

77



ele alinmistir. Buna ragmen her kim ne ile istigal ederse etsin bu diinya haninda

kimseye istirahat olmadigi da ifade edilmektedir.

“Def'ile diinbelekle zikr edenler

Huda'dan eylemezler mi hicabi”*?®

Zikir esnasinda bazen ney, kudiim ve def gibi aletler ile fon miizigi
kullanilabilmektedir.*?® Salih Baba, zikredilirken calg: aletlerinin kullanilmasini veya

bunda asiriya kagilmasini elestirmekte, bu kisim kisilere serzeniste bulunmaktadir.**°

Netice itibariyle Salih Baba zikrin 6nemini ifade etmis431 , fakat bunda takili
kalmamak gerektigi asagidaki beyitte ele alinmis ve bu yolda ilerlemek isteyen salik
icin en gerekli seyin hizmet ile miirsidin rizasini, oradan da Allah’in rizasim1 kazanmak
oldugu, zikir-fikir-ibadet iglisiiniin amag¢ degil Allah’in rizasin1 kazanmaya arag

olduklarimi ifade etmistir:

“Zikr i fikr ile ibadetle variimaz bu yola

Hizmetinde ddim ol seyhin rizasim dile” %%

2.2.11. ihlas (u=daY))

Ihlas kelimesi liigatteki karsilig1 itibariyle kalbini safi etmek, igten samimi ve
riyasiz sevgi, dogruluk, arinmak ve baglilik anlamlarina gelmektedir. Terim olarak ise,

ibadet ve davranislar1 riyddan ve ¢ikar kaygilarindan arindirip sadece Allah igin

428 Yalginkaya, a.g.e., s. 137.

429 Hamza Kulig, Zikir ve Tevhid Egitimi, Insan Yayinlari, Istanbul 2003, s. 18.

430 Miizik aletleri konusunda mutasavviflar arasinda muhtelif goriisler mevcuttur. Ismail Hakki Bursevi biitiin miizik
aletleri i¢in oyun ve oynasta kullanilmalari durumunda haram olacaklarini, oyun diginda kullanildiginda ise bazilarina
gore haramliginin ortadan kalkacagini ifade etmistir. Cilinkii buradaki haramlik i¢ki ve zinadaki haramlik gibi
degildir. Zira insan bir sesi isittiginde, hasil olan meyli tabiatindan ise sehvet, nefisten ise heva olur ki, bu iki durum
da seytanidir ve haramdir. Ama meyil kalp aleminden olursa muhabbet, ruh mertebesinden ortaya ¢ikarsa buna iins ve
huzur denir ki bu ikisi helaldir ve Rahmanidir. Boylece isitmekte ve dinlemekte Hak ehli ile batil ehli birbirinden
ayrilmis olur. (Bkz: Turyan, Ismail Hakki Bursevi Hazretleri, s. 143)

431 Naksbendi biiyiiklerinden Muhammed Parisa, Ehl-i Basiret’in zikir hususunda sdyle buyurdugunu nakleder: “Asil
amag ve biitiin ibadetlerin gayesi, Hak Teéla’y1 hatirlamaktir, yani zikirdir. Bu diinyadan, kalbi Allahu Teala’nin
dostlugu ve muhabbetiyle dolu ve bu muhabetle daima Allah’1 zikreder oldugu halde giden kisi, biiyiik bir saadete
gitmis olur. Bir insanda Hak Teéla’nin zikri olmadan O’nun muhabbet ve {insiyeti de olmaz.” (Bkz.: Sagiroglu, Sah-1
Naksbend, s. 192.)

432 Yalginkaya, a.g.e., s. 163.
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yapmak, kulun biitiin hal ve sozlerinde sadece Allah’in rizasini gbzetmesi manalarini
tasimaktadir.**® Thlas tevhidin ¢ekirdegi oldugu igindir ki, Kur’an-1 Kerim’de Allah’in

birligini anlatan yiiz on ikinci stireye Ihlas Suresi denmistir,*3

Kur’an-1 Kerim’de ihlas kavraminin kokii olan Auliis kelimesi ve bu kelimeden
tiremis mubhtelif kelimeler otuz yerde gegmektedir. Onbir ayette gegen “muhlis”
ifadesindeki ihlas kavrami “yalniz Allah’a yonelen mii’min” anlaminda; on ayette gegen
“muhlas” ifadesi ise sifat konumunda olup, peygamberlerin ve mii’minlerin vasfi olarak
kullanilmistir.  Allah’in  yardimi, seytanin insani azdirmaya ve Allah yolundan
uzaklagtirmaya c¢aligmasina karsilik ihlasli kullara yoneliktir. Zira bir kul, Allah’in

inayeti ve yardimi olmadan muhlis olamaz.*®®

Kuseyri’nin eserinde nakledilen hadis-i serifte Rasulullah (s.a.v)’in s0yle
buyurdugu rivayet edilmektedir: “U¢ konuda Miislimanin kalbi hiyanet icerisinde
olmaz; Allah igin yapilan amelde ihldasl olur, devlet baskanina karst samimi olur ve

miisliiman toplumu ile beraber olur.” **

Salih Baba Divani’nda, ihlas kavrami sekiz yerde gegmektedir.**” Bunlarm
yedisinde tasavvufi istilahina uygun anlamda, bir yerde*® ise Thlas Stresi’nden bahisle

kullanilmistir:

“Sana ihlds ile salik olanlar

Senin askinla bulmaz m telezziiz” *%°

433 Yegin, Yeni Liigat, s. 257; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 154; Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, ¢. XIV, s. 1227,
Ciircani, Ta rifat, s. 15; Siileyman Ates, “Ihlas”, DIA., Istanbul 2000, c. XXI, s. 535; El-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s.
174; Ates, Islam Tasavvufu, s. 285; Gazzali, Arifler Yolu- Minhaciil’ Arifin, s. 80; Ibn Arabi, Miskat ul Envar, s. 25.
434 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavuf ve Tarikatlar, ss. 171-172; Yunus Ekin, “fhlas Kavrammin Semantik Analizi”,
Tasavvuf Dergisi, Ankara 2002, say1: 9, s. 152.

435 [smail Karagbz, “Kur’an’da Thlas Kavramu ve Muhlis Insanm Vasiflari”, Divanet Ilmi Dergi, Ankara 1997, c.
XXXIII, sayt: 4, ss. 71-72; Siileyman Ates, “Ihlas”, DIA., Istanbul 2000, c. XXI, ss. 535-537.

436 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3, 225, no. 13383; Tirmizi, ilim, 7, no. 2658. (Bkz. Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 289).
47 Yalginkaya, a.g.e., s. 95, 131, 144, 159, 412, 252.

438 Yalginkaya, a.g.e., s. 355.

4% Yalginkaya, a.g.e., s. 95.
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Salih Baba, bu beytinde Allah askina ulagmak ile bir miirsid-i kamile goniilden
baglanip seyr i siilikiini tamamlamak arasindaki baglantiya dikkat g¢ekmektedir.
Salikin, tevhid ve Beka mertebelerinde Allah’in sifatlarin1 miisahede etmek ve Allah’ta
fani olmak igin, bir miirsidin egitiminde, islami edep dairesinde hizmet etmek suretiyle
ahlakin giizellestirmesi ve imanini kemale erdirmesi, hem miirsidin hem de kendisinin

verdigi sdzdiir.*4°

“Ihlds ile Salih tutagor damen-i Hizri

Seyhin gibi bir himmet-i merdan ele girmez” 4

Salih Baba seyhini Hizir’a**? benzeterek, ihlas ile eteginden tutup, mana
aleminin yigitlerine tabi olmanin ve himmetlerine nail olmanin biiylik bir devlet

oldugunu ifade ediyor.

“Salih'a bir kimseye yol aldiran ihlasidir
Cektigim bunca sitem bir dilberin sevdasidir

Hazret-i seyhim efendim ehl-i hdsin hasidir” 443

Salih Baba, ancak ihlas sahibi olan salikin manevi ilerlemesinin miimkiin ve
vaki oldugunu ifade ediyor. Nitekim Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624) de, seriatin iig

ciizii olan ilim, amel ve ihlas iizerinde durmus; bunun yaninda tarikat ve hakikat

440 Giimiishanevi, Veliler ve Tarikatlarda Usul, s. 97.

441 Damen: Etek; Merdan: Yigitce; (Bkz.: Yalginkaya, a.g.e., S. 144.)

442 Hizir hakkinda gerek Anadolu bdlgesinde Islam kaynakli, gerekse diger din ve kiiltiirlerde farkli kaynaklardan ve
efsanelerden beslenen muhtelif tasavvurlar mevcuttur. Hizir konusu Kur’an-1 Kerim’de is’ari olarak Kehf Suresi’nde
Hz.Musa (a.s) ile Hizir kissasi olarak bilinen ayetlerde Hizir’in ismi “farafimizdan kendisine bir ilim ogrettigimiz
kullarimizdan bir kul” (Kehf, 18/65) ifadesi ile gegmektedir. Buhari ve Mislim’in hadis kitaplarinda bulunan
rivayetlerde ise bizzat Hizir ismi yer almaktadir. Mutasavviflar ise Hizir’in peygamber veya veli olmasi agisindan iki
farkli goriis benimsemislerdir. ibn Arabi’ye gére Hizir, misal Aleminde miisahede edilebilen bir kabiliyette, hayat-1
nuraniye ve ruhaniye boyutunda hayat sahibi olan, suret-i melekiyyesi beseriyyet tizerine galip, gozden gizlenebilen,
Kutup gorevi ile muvazzaf olup, Allah’in inayeti ile darda kalanlarin imdadina yetisebilen bir zattir. Said Nursi’ye
gore, Hazret-i Hizir ikinci mertebe-i hayatta yasamakta, bu sebeple ayni anda bir¢ok yerde bulunabilmekle birlikte
beseriyet lavazimati ile mukayyet degildir. Evliyanin Hazret-i Hizir ile maceralar1 bu hayat tabakasini aydmlatir ve
isbat eder. Hatta velayet makamlarinda Hizir makami denilen bir makam vardir ki, o makama ulasan veli, Hizir’dan
ders alir ve Hizir ile goriisiir, hatta bazen o makam sahibi veli, yanlis olarak Hizir zannedilir.

(Bkz. Serrac, Liima’ Islam Tasavvufu, s. 505-506; Yusuf Kenan Atilgan, “Farkli Din ve Kiiltiirlerde Hizir
Tasavvurlari, Kaynaklar1 ve Giiniimiize Yansimalar1”, Bingo! Unv. Yay., Bingol 2014, s. 650-656).

43 Yalginkaya, a.g.e., s. 131.
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mesleginin ise, ihlas esasinin tamamlanmasi ve tahakkuku i¢in birer yardimci

olduklarmi ve seriatin boyle tekmil edilebilecegini beyan etmistir.*4*

“Salih bulmugtur Mevld'sin
Kazanmistir cok IThlasin
Razvyam bir kerre desin

Bana pirim ‘Deli Dervig’” **

Bu siirinde ihlas1 ve Allah’in kuldan raz1 olma makamini elde ettigini ima eden
Salih Baba, seyhinden gelecek her iltifata da meftun oldugunu zikrediyor. Kaynak
kitbimiz olan Salih Baba Divan: adli eserin miiellifi Seyhettin Yalginkaya bu siire bir
dipnot diiserek su aciklamay1 yapmistir: “Bu beyit aciklanirken Peygamberimiz(s.a.v)’e

>

atfen ‘Ya Ali, sana deli denmedik¢e veli olamazsin.’ rivayeti nakledilirdi. Salih

Baba’nin seyhinden kendisine deli demesini istemesi buna dayandigi séylenirdi. Fakat

kaynaklarda Resulullah (s.a.v) ‘den béyle bir rivayete rastlanmamustir.” **

“Bir acdib bahre diistiim abt yok tufani ¢ok

Gelmisim ihlds ile sen kestibine ¢dre ne” **'

Salih Baba siirlerinde benzetmete dayali sanatlardan tesbih ve istidreyi siklikla
kullanmustir. *® Bu deyisinde “suyu yok ama tufam ¢ok acayip bir deniz” olarak diinya

kastedilmektedir. Salih Baba kaptan olarak gordiigii ve ihlas ile imdad istedigi

444 Necip Fazil Kisakiirek, fmam-1 Rabbani Mektubat, Biiyiik Dogu Yay., Istanbul 1999, s. 107; Nimetullah Arvas,
“Imam-1 Rabbani’nin Uzerinde Durdugu iki Onemli Husus: Thlas ve Peygamber’e Tabiiyet”, Uluslararast Imam-1
Rabbani Sempozyumu Tebligleri, Aziz Mahmid Hiidayi Vakfi Yay., istanbul 2018, s. 134.
45 Yalginkaya, a.g.e., s. 159.
446 By agiklama i¢in Bkz.: (Yal¢inkaya, a.g.e., s. 417).
Tasavvuf istilahinda “muvelleh sufilik” adli bir kavram vardir ki, sersemlik, saskinlik, hayrete diisme, ask ve
hiiziinden dolay1 deli divane olma, yaptigin1 bilmez bir hale gelme gibi anlamlara karsilik gelmektedir. Muvelleh
dervisler genellikle halk arasinda kerametlerinden dolayr velilik mertebesinde goriilmekte, meczub veya mecnun
olarak da tesmiye edilebilmekte iken, ulema mabeyninde ise delilik ithamina maruz kalip kiigiimsenebilmekte idiler.
Muvelleh kavrami ilk basta bu tiir meczub vasifli dervisler igin kullanilmis iken, daha sonraki dénemlerde Kalenderi,
Haydari ve Rifai derviglerinden yadirganan tavirlar gosterenleri belirtmek i¢in kullanilmaya baglanmigtir. Salih Baba
ise bu siirinde “deli dervig” kavramini, agktan hayrete diisen, bu itibarla ne yaptigini bilemeyen dervis anlaminda
kullanmustir.
Bkz: (Eyiip Oztiirk, “Muvelleh Kavrami Uzerine”, AUIFD., Ankara 2012, say1: 53, ss. 35-50; Talip Ayar, “Velilik
ile Delilik Arasinda; Tbnu’s-Serrac’in Géziinden Muvelleh Dervisler”, Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Bolu 2014, c. 11, say1: 3, ss. 89-95.)
447 Kestiban: Gemici, kaptan; Bkz .Yalginkaya, a.g.e., s. 292.
48 Dogan, a.g.e., S. 22.
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seyhinden care bekledigini edebi bir dille ifade ediyor. Zira ihlas, goniilde yalnizca Hak
Teala(c.c)’y1 kastederek ve Allah’a takarrubu murad ederek, amelleri her tiirlii kusurdan
ve manevi lekelerden arindirmaktir. Bu nedenle mutasavviflarca ibadetlere deger katan
fakat insanlara en agir gelen amel olarak yorumlanmis, abidlerin gii¢lii olanlarinin

makam olarak tavsif edilmigtir.*4

“Pir-i Sami Hazret'ine hadim ol ihlas ile

Cén u dilden eyle hizmet bozmayip ikrarini”**°

Can-1 goniilden, “ihlas ile hizmet edip teslim ol” diyen Salih Baba, adeta her
tirlii imtihan kargisinda bu yoldaki ikrarin1 yani biatin1 bozmadan yoluna devam etme
tavsiyesinde bulunuyor. Tasavvuf yolunda miirside ve ihvana hizmet manevi ilerlemeye
vesiledir. Hizmet ehli, kendi yerine bagkasina veren, her vakit Allah’in kullarina hizmet
etmeyi kendine vazife addeden, hizmeti nafile amel ve ibadete tercih eden kisiler olarak
vasiflandirilmistir. Dervigler bu hususta mukim veya misafir olanlar olarak ikiye ayrilir.
Misafirler kendi nasipleri adina sevap elde etmek icin sefer edenler, mukim olanlar da
hizmet i¢in ikamet edenlerdir. Peygamber hadimlerinin en bariz 6rneklerinden biri olan
Enes b. Malik (r.a), yirmi yil Rasulullah (s.a.v)’in hizmetinde bulunma serefine nail
olmustur.**?

“Pir-i Sami Hazretine var yiirii ihlds ile

Kul olup dur kapisinda hizmet-i merdana bak” %%

Misliimanlar arasinda tasavvuf erbabi olarak anilan sufiler kendilerini tevhid

ve hizmete adamislardir. Bu iki kavram da biitiin hayirlarin kaynagi olan marifetullahin

449 Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 242; Herevi, Kitdab-u Mendzilii’s-sdirin, s. 40; Kelabazi, Ta 'arruf li-mezhebi
ehli’t-tasavvuf, s. 117; Muhasibi, Er-Riaye Kalb Hayati, s. 146; Demirci, Tarihten Giintimiize Tasavvuf Kiiltiirii, S.
144.

40 Yalginkaya, a.g.e., s. 258.

4! Hiicvirl, Hakikat Bilgisi Kesfi’l Mahciib, s. 402; (Bkz: Siihreverdi, Ger¢ek Tasavvuf Avarifu’l Mearif, ss. 130-
131)

42 Yalginkaya, a.g.e., s. 178.
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bir semeresidir. Bu semerenin kula liitfedilmesinin sebebi ise kulun ihlas ile ettigi

hizmetidir.**3

“Ben Hazret-i Sami gibi mir'atimi buldum
Mir'dat-1 musaffayr gériip zatimi buldum
Hem siire-i Ihlds ile isbatimi buldum
Sevdast o ydrin meni mest eyledi gitti

Sol gamzeleri canima kasd eyledi gitti 2 454

Salih Baba bu siirinde, Thlas stiresindeki hakikatleri seyhinin gosterdigi ayna
ile temasa ve tasdik ettigini, Kur’an-1 Kerim’deki Thlas Suresi’nin iman ve tasdikte ne

95455

kadar &neme haiz oldugunu “Hem sire-i Ihlds ile isbatimi buldum misrastyla ifade

etmektedir. Bu sire, Islam’in esas1 olan tevhid ilkesini en 6z halde, hem avamin, hem

havassin idrakine uygun bir sekilde beyan emektedir.**

Netice itibariyle Salih Baba her amelin basi olan, riyadan uzak, safi niyetle
yapilan ibadetlerin esasi olan ihlas kavraminin 6nemini siirlerinde ifade etmis, siiliik
ehline goniilden, sirf Allah rizasimi gozeterek hizmet etmenin ehemmiyetine dair

tavsiyelerde bulunmustur.
2.2.12. Kanaat (4s\idl))

Sozlikte “acgdzlii olmayip hirs gostermemek, kismetinden fazlasmna goz
dikmemek, helal ile yetinip harami istememek, az seyi de olsa kismetine razi olmak,
taksime riza gosterme” seklinde agiklanmakta; “hirs, tamah, sereh (hazlara diiskiinliik)
ve thl-1 emel gibi kavramlarla ifade edilen mal ve diinya tutkusunun kalpten

silinmesiyle kazanilan ahlaki bir erdem” olarak degerlendirilmektedir. *°” Kuseyri’nin

453 Dilaver Selvi, “Tasavvufta Marifetin Meyvesi Rahmet Ahlaki ve Hizmet”, KUIFD., Kars 2017, c. IV, say1: 1, s.
86.

44 Yalginkaya, a.g.e., s. 355.

% Yalginkaya, a.g.e., s. 355,

456 Ates, Islam Tasawvufu, s. 285; Cemal Bayak, “Aziz Mahmud Hiidiyi: Fatiha Ve Ihlas Sareleri Terciimeleri ve
Tevhid Manziimeleri”, Turkish Studies Tiirkoloji Arastirmalari, Ankara 2016, c. XI, say1: 10, s. 89.
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er-Risale adli eserinde beyan ettigi tarife gore, kanaat kisinin “me’l0fat1” yani “alisiimig
giinliik ihtiyaclari1” elde edemedigi durumda bile yine siiklinet hali {izere

bulunmasidir.*°8

Kanaat kavrami, Kur’an-1 Kerim’de lafiz olarak degil, mana olarak
bulunmaktadir: “Erkek ve kadin, her kim inanmis olarak iyi bir is yaparsa, onu hos bir

hayatla yasatiriz.” 4

ayetindeki “hos hayat” (hayaten tayyibe: 3\-95 CFY ) ifadesi i¢in
baz1 miifessirler kanaatkar olmaya isaret edildigini sdylemektedir.*®® Ayette “salihan”
kelimesinin kullanilmasi ile “kalbin amelleri” olan duygu, diisiince ve niyetlerin de
diizeltilmesi gerektigine isaret edilmektedir. Mutasavviflar da tefsir alimlerinin
yorumlarindan yola ¢ikarak bu ayetle kanaat sahibi olmayi iligskilendirmislerdir. Ayetin
zahir yorumunda kanaate ¢ok yakin bir mana olmasa da, kanaat ile hayatin hos ve

hosnut olunacak bir hayat olacag iliskilendirilebilir. 462

Kur’an-1 Kerim’de Hz.Muhammed (s.a.v)’in hanimlari, diinyay1 veya Allah
Resilii’nii mii tercih edecekleri hususunda uyarilmislardir.*®? Ayrica Allah Resilii’niin
“Ey Allah’im! Muhammed ailesinin rizkim yetecek kadar kil.”*®® diyerek dua ettigi de
bilinmektedir. Restilullah’in hayat tablosundaki sayisiz misaller de kanaat igerisinde
diinyaya hi¢ meyletmeden yasayan bir peygamberin iimmetine en biiyiik bir 6rnek

olmalidir.*®* Kanaatkar olmayan, kendi iizerindeki nimetleri goriip siikretmeyen ve gozii

47 Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 218; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 413; Ciircani, et-Ta ‘rifdt, s. 150; Mustafa
Cagrici, “Kanaat”, DIA., Istanbul 2001, c. XXIV, s. 289; Yegin, Yeni Liigat, s. 318; Mustafa Cagrici, “Islam Ahlaki
ve Temel Degerleri (Adalet, Dogruluk, Emanet, Kanaat ve Haya)”, TDV 2006 Yil: Kutlu Dogum Sempozyumu Teblig
ve Miizakereler, Ankara 2007, s. 50.
458 Kuseyri, er- Risdletii’I-Kuseyriyye, s. 197.
459 Nahl, 16/97.
460 Kuseyri, Letdifii I-igardt, c. Ill, s. 275.
61 Yilmaz, Anahatlariyla Tasavwuf ve Tarikatlar, s. 183; Kuseyri, er-Risdletii I-Kuseyriyye, s. 196; Mahmut Esad
Erkaya, Kur’dn Kaynakli Tasavvuf Kavramlari, Cukurova Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri
Anabilim Dali , Yayinlanmamis Doktora Tezi, Adana 2015, s. 284; Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, c. Ill, ss. 438-
439.
462 Ahzab, 33/28.
463 Byhari, Rikak, 17. (Bkz.: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. 1, s. 337)
464 Mansur Gokcan, “Tasavvufta Kanaat Anlayisi ve Bireysel-Sosyal Etkileri”, CUIFD., Adana 2018, ¢. XVIII, say1:
1,s.104.
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hep kendisinden madden daha {ist sinifta olanlara bakan kisi ne kadar zengin olsa da

hakikatte fakirdir, zira gozii hirs ile agtir.4®°

Cerir b.Abdullah, Allah Resilii (s.a.v)’den su hadisi rivayet etmistir: “Kanaat,
bitmez tiitkenmez bir hazinedir.**® Baska bir hadiste ise Restlullah (s.a.v) : “Miisliiman
olan, yeterli gecime sahip kilinan ve Allah'in kendisine verdiklerine kanaat etmesini
bilen  kurtulmugstur.”*®  EbG  Hureyre (r.a)’den  rivayet edildigine  gore
Hz.Muhammed (s.a.v) soyle buyurmustur: “Gergek zenginlik, mal ¢oklugu degil, géniil

toklugudur.” 48

Kuseyri’nin naklettigi bir hadiste, Restlullah (s.a.v) : “Verd sahibi ol ki, en ¢ok
ibadet eden insan olasin. Kanaatkar ol ki, nimetin kiymetini en ¢ok bilen siikreden bir
kimse olasin. Kendin icin arzu ettigin bir seyi baskalari icin de arzu et ki, mii’'min
olasin. Yakinlarin ile iyi komsuluk yap ki, miisliiman olasin. Az giil, ¢iinkii giilmek kalbi

oldiiriir.”*® buyurmustur.
Salih Baba divaninda kanaat kavrami agagidaki beyitlerde gegmektedir:

“Pir-i Sami kademinde tiirabiz
Ne cdh gozediriz ne kamydbiz
Kandat-nisiniz ehl-i harabiz

Alem-i ekvianda devranimiz var” *'°

Yukaridaki dortliikte salik; makam, mansib gdzetmeyen, harabat ehlinden olan,

higbir mertebede gozii olmayip, miirsidinin ayagi altinda toz-toprak olabilmek

465 Mahmut Kaya, “Islam’da Kanaat Kiiltiirii”, Tiiketim ve Degerler, Istanbul Ticaret Odas1 Yay., Istanbul 2010, s.
69; Ahmet Sevgi, “Mevlana'nin Bir Beyti Isiginda Kanaat Zenginligi Uzerine Diisiinceler”, Seluk Unv. III. Milli
Mevldna Kongresi Tebligleri, Konya 1989, s. 164.

466 Acluni, Kesfii'l-hafd, c. I, s. 102. Bu sbzii Sithreverdi “Kanaat hi¢ bitmeyen bir maldir.” seklindeki benzer bir
rivayeti ile nakletmistir.(Bkz.: Sthreverdi, Ger¢ek Tasavvuf Avarifu’l Mearif, s. 336) Bu rivayet meshur olmakla
birlikte, sahih hadis kaynaklarinda bulunamamustir.

467 Miislim, Zekat, 125; Tirmizi, Ziihd, 35. (Bkz: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. ll1, s. 401)

468 Buhari, Rikak, 15; Miislim, Zekat, 120. (Bkz: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. 111, s. 398)

469 Acluni, Kesfii'I-hafa, c. |, s. 144; Kuseyri, Kuseyri Risalesi, s. 246.

470 Cah: Makam, mansib; Kamyab: Muradina ermis; -nisin: Oturan, oturmus anlamina gelen bir ek. (Yalgikaya,
a.g.e.,s. 96.)
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kendisinin gbziinde biitiin mertebelerden tstiin olan, verilene kanaat eden kisi olarak

tavsif edilmistir.

Nitekim Salih Baba bagka bir beyitte harabat ehlini sdyle tanimlar: “Sor
hardbat  ehline dsiklarin  ahvdlini”*™. Bu ibare Ibrahim Hakki ErzurGmi
(6.1194/1780)’nin meshur séziinii de hatirlatmaktadir: “Harabat ehlini hor gorme

Sakir, Defineye malik viraneler var. 472

Salih Baba, kanaatin zidd1 olan hirs konusunda ise;

“Hirs-1 diinydyr birak, ol der-i ulydya haris”*™

buyurarak, diinya hirsin1 birakip, yiice kapi i¢in hirsh ve istekli olmay1 tavsiye ediyor.
Bu beyitteki “der-i ulya” yani “yiice kap:” tabiri ile Salih Baba; hem Naksbendi yolunu,

hem de mana alemlerinin veya ahiret aleminin yiice kapisini ifade etmis olabilir.
2.2.13. Thsan (ClaY))

Ligatte “iyilik, lituf, bagislamak, Allah’1 goriir gibi ibadet etmek, giizel olmak
ve giizel 15 yapmak, faydali bir amelde bulunmak” gibi manalar ihtiva etmektedir.
Arapca ‘““hiisn” kokiinden tiiretilmis olup, if’al babindan mastardir. Istilahi tanimi
itibariyle mii’minin daima ilahi murakabe ve gozetim halinde bulundugunun bilincinde

hareket etmesini ifade eden ihsan, Allah (c.c) ile kurbiyet kazanmis kullara

47! Yalginkaya, a.g.e., 5.203.

472 Erzurum’un Hasankale ilgesinde dogmus, Siirt’te miirsidi Seyh Fakrullah Efendi’nin tedris ve terbiyesinde
yetismis olan Ibrahim Hakki ErzurGmi’nin rivayete gore Sakir ve Zakir adlarinda iki oglu vardi. Kiigiik olan Zakir
giiniiniin biiyiik kismin1 meyhane koselerinde gegirirdi. Sakir ise babasi gibi dindar bir zat idi. Bir giin Ibrahim Hakki
Erzurimi, oglu Zakir’in meyhaneye olan borcunu 6demek icin meyhaneci ile goriisiir. Meyhaneci, Ibrahim Hakki
Erzurimi’ye soyle sdyler: "Zakir'in bana borcu yoktur. Sebebine gelince, Zakir sabahtan gelir oturur, aksama kadar
sarap iger. Ertesi giinii gelince, onun sarap igtigi ficty1 dolu bulurum." Ibrahim Hakki Erzurmi oglu Zakir’deki bu
kerameti anlar ve ogullarini imtihan etmeye karar verir. Bir giin sabah namazindan sonra ikisini de yanina alarak
yiiksek bir kaleye ¢ikarlar. Ibrahim Hakki Erzurmi oglu Sakir’e "Oglum Sakir kendini kaleden asag1 at" der. Sakir
korkup geri cekilir, babasinin emrini yerine getiremez. Ibrahim Hakki1 ErzurGimi daha sonra kiigiik ogluna déner, ayni
emri ona da yapar. Zakir, hi¢ diisiinmeden babasinin s6ziinii dinler ve kendisini kalenin burcundan asag atar. Tam o
esnada otuz dokuz giivercin peyda olur. Bu otuz dokuza bir de Zakir ilave olur, kirk olurlar. Béylece Zakir kirklara
karismus olur. O giinden sonra kirklara karisnus olan Zakir'i bir daha géren olmaz. Ibrahim Hakki Erzurimi diger
oglu Sakir'e donerek soyle soyler: “Harabat ehline hor bakma Sakir, Defineye malik viraneler var.”

(Bkz. Nezihe Araz, Anadolu Evliyalari, Atlas Kitabevi, Istanbul 1972, ss. 209-216; Mustafa Cagrici, “Ibrahim Hakk1
Erzur@mi”, DIA., Istanbul 2000, c. XXI, ss. 305-311).

473 Ulya: Pek yiice; Der: Kapi; Haris: Hirsly, istekli. (Bkz.: Yalginkaya, a.g.e., s. 162)
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mahsustur.*

Kur’an-1 Kerim’de ihsan kavrami {i¢ anlam tasnifi ile “baskalarina iyilikte
bulunmak ve 1yi davranmak”, “yapilan isi en giizel sekilde yapmak” , “iyi ve giizel amel
islemek” olmak tiizere gerek isim, gerek fiil, gerekse mastar halinde, miistaklar1 da goz
oniinde bulunduruldugunda iki yiize yakin yerde gecmektedir.*’> Ayet-i kerimelerde
soyle beyan edilmektedir: “Allah’in sana ihsan ettigi gibi, sen de ihsan et.”*"®
“Muhakkak Allah’in rahmeti ihsan edenlere yakindir, ihsan edenleredir.”*'’. Bir diger
ayette de: “Muhakkak Allah, adalet ve ihsan ile emreder.”*’® buyurulmustur. “/hsdnin

r? 4% ayetine eserinde yer veren Gazzali, bu ayete gore

karsiligi ihsandan baskast midt
Cenab-1 Hakk (c.c)’in rizasinin ihsanin en iist derecesi oldugunun anlasildigini ifade

etmektedir.*8°

474 Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 175; Ragib el-Isfahani, el-Miifieddt, s. 119; Yegin, Yeni Liigat, s. 258; Mustafa
Yiice, “Inang-Ahlak iliskisi Baglaminda iman, Islim ve Ihsan Kavramlar1”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Diyarbakir 2013, c¢. XV, say1: 2, ss. 129-130.

475 [z, “Thsan”, s. 484; Mustafa Cagric1, “Ihsan”, DIA., Istanbul 2000, ¢. XXI, s. 544; Ismail Karagoz, “lhsan ve
Muhsin Kavramlar1 Ozelinde Cok Anlamli Kur'an Kavramlarinin Ceviri Sorunu”, Kur’an Mealleri Sempozyumu,
Izmir 2007, c. 11, ss. 275-276.

476 Kasas, 28/77.

477 Araf, 7/56.

478 Nahl, 16/90.

478 Rahman, 55/60.

480 Gazzali, Thydu ‘uliimid-din, c. |V, s. 452,
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Herevi ihsan kavramimi  “Allah’t  goériir gibi  kulluk etmek” olarak
tanimlamaktadir.®®? Bu tamima ihsan ile ilgili meshur hadis kaynaklik etmektedir:
“Ihsan, Allah’1 gériir gibi kulluk/ibadet etmendir. Sen O’nu gérmiiyor olsan da O seni
gormektedir.” *® Demek ihsan; Allah’m rizas1 igin insanlara tebessiim etmekten, Allah
yolunda cihad etmeye kadar her tiirlii iyiligi ve hayirlar1 kapsayan genis bir anlam

icerigine sahiptir.*83

Salih Baba ise divaninda ihsan kavramimi liigavi karsiligi olan “lituf™ ve
“iyilik” anlamlarinda kullanmistir. Allah’tan ve miirsid-i kdmilinden gelen liituf ve

ikramlar1 anlattig: siirlerinde ihsan kelimesinin siklikla yer aldigi goriilmektedir:

“Gir Tarik-i Naksibend'e can u dilden hadim ol

Pir-i Sami Hazreti'nden haddi yok ihsan ara” *®*

Salih Baba bu beytinde Naksbendi tarikatina girip ihlasla hizmet edenlerin
miirsidlerinin rizasim1 kazanip, ihsanlarma nail olacaklarini ifade etmektedir. Zira
Naksbendiligin en 6nemli esaslarindan ikisi hizmet ve edeptir. Hizmet kisiyi diisiik
makamdan, yliksek makama ulastirirken; edep ise insanit asagilardan yukarilara

cikarmaktadir.*%®

“Cekdigim cevr ii sitem senden midir benden midir?

Nar-1 hicrandan midir ya ali ihsandan midir? ” *%

Salih Baba’ya gore ask ehlinin kemal yolunda cektigi her tiirlii mesakkat,
sikinti, ¢ile ve hiiziin miirsidinin elinden gelmekte, fakat bu asigin aleyhine degil,

bilakis onun Hak yolda ilerlemesi i¢in asmasi gereken evrelerden olmasi nedeniyledir.

481 Herevi, Kitab-u Mendzilii s-sdirin, S. 75.

482 Buhari, iman, 37. (Bkz: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. 1, s. 377); Serrac, el-Liima‘fi tarihi’'t-Tasavvufi 'I-Islami, s. 52;
Herevi, Kitdb-u Mendzilii's-sdirin, s. 75; Gazzali, Ihydu ‘uliimid-din, c. IV, s. 524,

483 Mahir iz, “Thsan”, Islam Diigiincesi Dergisi, Istanbul 1969, c. I, say1: 8, s. 486.

44 Yalginkaya, a.g.e., s. 284.

485 Dihlevi, Diirrii’l Maarif, s. 321.

486 Cevr: Uziintii, haksizlik, zuliim. (Bkz.: Yal¢inkaya ,a.g.e., 5.126.)
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7 487 misrast bu

Baska bir siirinde zikretttigi “Asiklarina kilmadadir cevr ile mihnet
goriisii desteklemektedir. Yine mesayih ve kamillerin vasiflarini anlattigi bir siirinde
“Na-tiivan olmus ¢eker bunlar beld-y1 mihneti”*®® ifadesiyle Hak erenlerinin halktan

gelen elemlere katlandiklar1 belirtilmektedir. Dervislerin bu halleri asagidaki misralarin

da konusunu olusturmaktadir:

“Illetle ma'zur olmusam

Killet ile hor olmusam

Halk i¢re menfur olmusam

Gor neyledi bu derd bana

Oldu bu derd devlet bana” *%

“Biz misafiriz veldkin biz de mihman bekleriz

Kdmil insan bulmusuz babinda ihsan bekleriz”**°

Dergah adabina gore mukim olan dervisler, seyhlerini uzak diyarlardan ziyaret
etmek veya kendi nasipleri adina sevap elde etmek igin sefer eden misafir dervislere
hizmet etmektedirler. Tasavvuftaki bu yardimseverlik ve digergamlik miiessesesine
fiitiivvet denmektedir. Fiitiivvet kisa siireli misafir ile, uzun siire kalacak misafiri bir

gormektir. Fiitiivvetin kaynagi comertlik ve hosgoriidiir. Salih baba “biz misafiriz”

2491

derken, “Kilagor derdine ¢are misafirsin gecer kervan muisrasinda bahsettigi gibi bu

diinya hanindaki misafirligi kastetmekte, “velakin biz de mihmdan bekleriz” ifadesiyle ise

dervislerin zikrettigimiz hususiyetlerine isaret etmektedir.*%2

“Ne ziihdiim var ne irfanim heman bir benligim vardir

Pirimin Salih'iyem gozlerem babinda ihsant” 4%

487 Yalginkaya ,a.g.e., s. 355.

488 Natiivan: Zayif, giigsiiz. (Bkz.: Yalginkaya ,a.g.e., s. 50.)

49 Yalginkaya ,a.g.e., s. 67.

4%0 Mihman: Misafir, konuk. (Bkz.: Yalginkaya ,a.g.e., s. 148.)

41 Yalginkaya ,a.g.e., s. 257.

492 Hiicvird, Hakikat Bilgisi Kesfit’l Mahciib, s. 402; Demirci, Tarihten Giiniimiize Tasavvuf Kiiltiirii, ss. 159-161;
Mehmet Demirci, “Ahilik'te Tasavvufi Boyut: Fiitiivvet”, DEIFD., Izmir 1992, ss. 85-86.

4% Yalginkaya, a.g.e., s. 353.
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Salih Baba’ya gore miirsid-i kamillerin vasfi, 6zlerinde benlik ve enaniyetin
kalmamis olmasidir. Bu sayede miiridlerini irsad eden nefs terbiyecileri olmaktadirlar.
Salih Baba gibi Mevlana da, seyr i siilik yolundaki salike, miirsidine goniilden tabi
olarak onun yakmligint kazanmayi ve onun gozetimi altinda bu zorlu seferi giiven

icerisinde tamamlamasini tavsiye etmektedir.*%

“Hudann lutfu ihsam seri'at

Marizin ciimle dermani geri'at” 4%

Salih Baba bu beyitte asil ihsan edenin Cenab-1 Hak (c.c) oldugunu, hidayet ve
iman ehli olmanin Allah’in en biiyiik ihsani, litfu oldugu belirtmektedir. Seyhinden
aldig1 egitim ve terbiye ile seriata baglandigi ve manevi hastaliklarina sifa buldugunu

ozlu bir dil ile ifade etmektedir.

“Salih ne yatarsin uyan dediler
Sidk ile Allah'a dayan dediler
Hak gizli degildir ayan dediler

Cok ihsan var bu ihsandan iceru” *%

Salih Baba’nin divanda kullandig1 sanatlardan biri de tecrid sanatidir. *” Bu tiir
siirlerde sair sanki baska birinin dilinden kendine uyarida bulunmaktadir. Yukaridaki
beyitte de Salih Baba tecrid sanatin1 kullanarak kendine hitap etmekte, kendi sahsi
tizerinden saliklere gafletten uyanip, Allah’a yonelmeyi, bu sayede pek ¢ok ihsana nail
olunacagini ifade etmektedir. “Hak gizli degildir ayan dediler” misrasina gore, kisiyi
Allah (c.c)’a ulastiran tasavvuf yolunda ihsan makamina telmihte bulunmakta; bu

makamin geregi olarak ibadet ve zikir esnasinda Allah ile beraber oldugunu hatirdan

44 Tldirar, Miirid-Miirsid Hukuku, s.60; Halim Giil, “Mevlana’nin Seyh/Miirsid Anlayis1”, Tarih Kiiltiir ve Sanat
Arastrmalart Dergisi, Karabiik 2007, say1: 6, s. 701.

4% Yalginkaya, a.g.e., . 77.

4% Yalginkaya, a.g.e., s. 283.

47 Dogan, a.g.e., . 22.
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cikarmamak ve O (c.c) goriiyor gibi hareket etmenin énemi ifade edilmektedir.**® Salih
Baba bu beyitte tarikat yolunda bu ihsandan 6te, ¢ok daha biiyiik ihsanlarin da var

olduguna isaret etmektedir.

“Seyhim benim sultan imig
Hak'tan bize ihsan imig
Can derdine derman imis
Goriin beni ask n'eyledi

Ahiri dervis eyledi”*%®

Salih Baba bu misralarinda, kdmil bir miirsidin Allah tarafindan kisiye verilmis
ihsan oldugunu ifade etmektedir. Nitekim Sithreverdi Allah’in miirid ile miirsid arasinda
manevi bir kaynasma olusturmasi sebebiyle, bir ¢ocugun babasinin bir parcast olmasi
gibi, miirid de manevi bir dogus ile miirsidinin bir par¢asi durumuna gelecegini ifade

etmektedir.5%°

“Gulam olmak bunun gibi veliye

Bize Hak tan biiyiik ihsan degil mi?” %%

Salih Baba bu beyitte, Allah dostlarina yapilan her tiirlii hizmetin, hakikatte
Allah’m bir liitfu ile hizmet eden kisiye verdigi bir hediyesi oldugunu anlatmaktadir.
Tasavvuf yolu kaidelerine gore, Hak dostlar1 gonlii alinmasi gereken kisilerdendir.
Bunun yontemi de edep ve hizmetten gecer. Naksi mesayihinden Hace Ali Ramiteni’ye
gore en kestirme yol, salikin yaptig1 bir amel veya hizmeti ile miirsidinin gonliine

girmesidir. Zira onlarin gonlii, Allah-u Teala (c.c)’nin nazargahi olmaktadir.5%2

Netice itibariyle Salih Baba ihsan kavramina, Allah-u Teala (c.c)’dan ve seyhi

Muhammed Sami Erzincani’den gelen himmetler, manevi litiflar ve ilahi yardimlari

498 Giimiishanevi, Cami ul Usil, s. 111.

49 Yalginkaya, a.g.e., s. 347.

500 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf Avarifu’l Mearif; s. 122.

501 Gulam: Esir, hizmetgi, kole. (Yegin, Yeni Liigat, s. 176); Yalginkaya, a.g.e., s. 337.
502 Selvi, “Tasavvufta Marifetin Meyvesi Rahmet Ahlaki ve Hizmet”, s.117.
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izhar etme yoniiyle siirlerinde yer vermekte; ayrica “ihsan beklemek” kalibini da,

Allah’tan ve seyhinden istedigi taleplerini arz dilekgesi olmasi yoniiyle kullanmaktadir.
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2.3. Tarikat Unsurlan Ile Tlgili Kavramlar
2.3.1. Seyr ii Siilik (& sbad) aud))

Nefsin kotiiliik ve serrinden kurtulmak, Cenab-1 Hakk (c.c)’1n ildhi liituflarina
mazhar olmak isteyen kisinin, bir miirsidin tedbir ve idaresi altinda yaptigi manevi
yolculuktur. Kisi bir tarikata girip, hakikat yolunda seyr-i siiluk ederek manevi

ilerlemesini giivence altina almalidir.>®

“Seyr-i siiliik ehline de dergahi duraktir

Askan da burdktir” %

Salih Baba’ya gore salik i¢in dergah, manevi ilerlemesindeki en Onemli
basamaktir. Zira “der” kelimesi kapi, esik; “gdh” ise alan, mekan, hane anlamlarinda
kullanilmaktadir. iki kelime birlikte telaffuz edildiginde; kap1 yeri, siginilacak yer ve
Allah’a vasil olma kapis1 manalarina gelmektedir.®® Dergahta egitim goren salik icin,
miirside olan muhabbeti “burak’’a benzetilmekte ve miiridin Allah-u Teéla (c.c)’ya

olan yolculugunu tamamlamasina vasita olan bir binek olarak tavsif edilmektedir.

“Tarikat riitbesin giydir hevamiz Hii'va tahvil et

Kilalim seyr-i lillah sen gibi Lokman'imiz vardir” %

Mutasavviflara gore dort yolculuk vardir; bunlarin ilki seyr i siilikun ilk
basamagi olan seyr illallah’tir (Allah’a seyr). Bunun onii, isimlerin tecellilerinin
baslamasi, sonu ise kesret perdesinin kalkmasi ile vahdete ulasmaktir. Ikinci sefer seyr
fillah’tir (Allah’ta seyr). Ilahi sifatlarla sifatlanmak, Allah’mn ahlak: ile ahlaklanmak
olarak tezahiir eder. Vahidiyyetin nihayetidir, salike lediinni ilimler verilir. Ugiincii

sefer seyr maallah’tir (Allah ile seyr). Burada muvaffak olanlar “Kabe kavseyn ev edna”

503 Muhammed Es’ad Erbili, Mektubat, s. 219; Siileyman Uludag, “SULUK”, Did., istanbul 2010, c. XXXVIII, s.
127-128; Gazzali, Arifler Yolu- Minhaciil’ Arifin, s. 77
504 Yalginkaya, a.g.e., s. 375.
505 Yegin, Yeni Liigat, s. 102, 168; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézligii, s. 60.
506 Yalginkaya, a.g.€., s. 114.
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makamina ulagsmaktadirlar ki, bu makam velayetin nihayetidir. Dordiinciisii ise, seyr
anillah’tir (Allah’tan seyr). Bu makamda olan kisi Hak’tan halka riici etmekte, fenadan
sonra bekaya donmektedir. Ik iki seyr ile velilik, son iki seyr ile de miirsidlik vazifesi

alinmaktadir.>’
2.3.2. Fena ve Beka (sUdll - ¢&a4))

Liigatte fena, “gecici olmak, yok olmak, 6lmek™ gibi manalara gelmekte; beka
ise fend kavraminin ziddr olup “kalic1 olmak, siirekli olmak, daimi olmak™ anlamlarini

tasimaktadir.>%®

Tasavvufi 1stilahta ise fend ve beka kavramlarinin mutasavviflar tarafindan iki
boyutlu olarak ele alindigr goriilmektedir. Bunlardan ilki ahlaki boyutu teskil
etmektedir. Bu agidan bakildiginda fena kavraminin, kisinin makbul olmayan ve
tasavvufi yonden kotii olarak benimsenen huy ve hallerinden uzaklasip, bunlar giizel
hasletlere tebdil etmesi anlasiimaktadir. Ornegin Serrdc’a gore “fend nefsin kotii
vasiflarinin yok olmasi, beka ise kulun bu hal iizere kalmas1” seklinde tanimlanmugtir.>%°
Kuseyri fena ile yok olanin kétii ahlaki vasiflar, beka ile kalict olanin ise giizel ahlaki
hasletler oldugunu dile getirmektedir.>'® Hiicviri “fena ve bekanm ilim ve hal dilinde
olmak iizere sifiler arasinda iki farkli anlamda” olduguna isaret etmektedir.>'! Hz.Yusuf

12

(a.s)’1 goren kadmlar®? ellerini kestiklerinde aci hissetmemeleri ve Yusuf (a.s)’dan

gayri gozleri bir sey goremez olduklar1 gibi, Keldbazi fena halinde varliktan tamamen

soyutlanilmayacagimi, fakat bazi duygularin hissedilemez olacagini kaydetmistir.>'3

Bahaeddin Sah-1 Naksbend fena mertebesine ulasan kisinin, beseri haline geri

donmeyecegini, fend mertebesinin iki tiirlii oldugunu, bunlardan birincisinin “diinyevi

507 Demirci, Tarihten Giiniimiize Tasavvuf Kiiltiirii, ss. 198-199; Abdurrezzak Tek, “Aziz Mahmud Hiidayi’nin Seyr u
Siiltk Anlayis1”, Aziz Mahmud Hiidayi Uluslararas: Sempozyum Bildirileri, 1stanbul 2005, c. 1, ss. 179-180.

508 Halil b. Ahmed, Kitdbii’l-ayn, c. |, s. 156; Ragib el-isfahani, el-Miifreddt, s. 57.

509 Serrac, el-Liima * fi tarihi't-Tasavvufi 'I-Islami, s. 292,

510 Kugeyri, er-Risdletii 'I-Kuseyriyye, ss. 102-104.

51! Hiicvird, Hakikat Bilgisi Kesfii I-Mahciib, s. 304.

512 Yusuf, 12/31.

513 K elabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli 't-tasavvuf, ss. 142-143.
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ve zulmani viicuttan fani olmak”, digerinin ise “nurani ve ruhani viicuttan fani olmak”

oldugunu beyan etmistir.>4

“Mezuniyyet almis Sibgatullah'dan
Bekabillah olmus fendfillahdan
Higbir nefes hali degil Allah'dan

Herbir alkiglar: Pir-i Tagi'nin 5

Salih Baba da fend ve bekd kavramlarini ikinci boyutu ile ele alan
mutasavvuflardandir. Salih Baba’ya gore bunlar icin sélike gereken evvela biitlin
varhigini pirin manevi kuvvetine teslim ederek seyhinin egitiminden gecerek mezuniyet
almaktir ki bu mertebeye Fend fi’s-Seyh veya Fend fi’l Miirsid denmektedir. Bunun
ardindan Fend fi'r-Resil yani Restlullah (s.a.v)’da fani olmak mertebesi gelmektedir.
Fena mertebelerinin sonuncusu ise li¢iincii merhale olan Fend Fillah yani Allah’ta fani

olmak adini1 almaktadir.>®

“Semme vechulldhi sirrin niir-1 Ahmed'den goriip

Seyr edip vahdet yiiziinden kesret-i bina gibi” >’

Salih Baba’ya gore, bu beyitte "Semme vechullahi"™*® ayetinin isaret ettigi
mana mucibince, Restlullah (s.a.v)’in nurunda fani olan salik i¢in Hak Teéla (C.C)’nin
zuhuru ile Allah’tan bagka ne varsa goriinmez olmakta, kulun tek gordiigii Hak

Teala’ nin nurunu, celal ve azametini temasa olmaktadir. 5%°

“Senin bu benligin ¢iksin aradan

514 Sagiroglu, “Sah-1 Naksbend Muhammed Bahaeddin Buhari”, ss. 214-216.

515 Yalginkaya, a.g.€., s. 181.

516 El-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 109; Mustafa Kara, “Miiridin Gonliindeki Miirsid Miirsidin Gonliindeki Miirid”,
Bursa’da Diinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiirii, Bursa Kiiltiir Sanat ve Turizm Vakfi Yay., Bursa 2002, s. 54.

517 Yalginkaya, a.g.e., S. 342.

518 "Semme vechulldhi”: Bakara Suresi’nin 115. ayet-i kerimesine isaret olup, bu ayetin ilgili kisminin meali $6yledir:
“Nereye donerseniz Allah’in Zat1 oradadir.” (Bkz: Karaman vd., Kur'an Yolu Tefsiri, c. I, ss. 194-195); Yalginkaya,
a.g.e., s. 426.

519 El-Hani, Adab, s. 242; El-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 110.
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Fendfillah olup gitsin irdden” %

Salih Baba’nin yukaridaki beyitte ifade ettigi gibi, salik benlik berzahini aradan

kaldirip, iradesini Allah’1n iradesinde yok ederse Fend Filldh makamina ulasir. %%

“Zii'l-cendheyndir bekd-ender-bekd olmug-durur

Gir kanad altina fevka'l-uld seyrana bak” %

Salih Baba’nin divaninda “Bekdbillah olmus fendfillahdan, Hi¢bir nefes hdli
degil Allah'dan’°?® ifadesiyle acikladig1 gibi, fend mertebelerini gegmeye sebat eden
kullar i¢in bekd mertebeleri baslar, bu noktadan itibaren beka mertebelerinde seyre
devam ederler. Bunlar artik Hakk’in varligiyla var olmus ve meratib-i bekada ali

derecelere nail olmuslardir.5%*
2.3.3. Seyh ve Miirsid (Gl - 3 yall)

Liigatte seyh kelimesi ihtiyar, kabile reisi, tarikatta miiridlere reislik ve
imamlik yapan kisi anlamlarinda, miirsid kelimesi ise irsad eden, dogru yolu gosteren

kilavuz anlaminda kullanilmaktadir.®®

Mutasavviflara gore seyh, tarikatta seyr i
siilikiinii tamamlayip seriat, tarikat, hakikat ilimlerinde yiiksek dereceye ulasan, her
bakimdan Resfilullah (s.a.v)’a uyan ve miiridlerinin de uymasini saglayarak nefislerini
temizleme yollarin1 6greten kimsedir. Tasavvufi istilahta mirsid kelimesi de seyh
kelimesi ile es anlamli olarak, seyr i siilikunu tamamlayip seyhi tarafindan tavzif
edilmis, miintesiplerinin irsadi ve egitimi i¢in gerekli formasyona sahip olan

sahsiyetlerdir.>?

52 Yalginkaya, a.g.e., s. 114.
52L El-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 109.
522 Yalginkaya, a.g.e., s. 178.
523 Yalginkaya, a.g.e., s. 181.
524 El-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 43.
525 El-Hani, Adab, s. 250; El-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 370; Yegin, Yeni Liigat, s. 493, 657.
526 Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, ss. 181-182; Oncel Demirdas, “Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi’ye Gore
Miirid-Miirsid Iliskisinin Boyutlar”, I. Uluslararasi Ahmed Ziyaiiddin Giimiishanevi Sempozyumu Bildiriler Kitabu,
Giimiigshane 2013, s. 324; Resat Ongbren, “Seyh”, Istanbul 2010, c. XXXIX, s. 50; Erkaya, “Halidiyye Tasavvuf
Geleneginde Miirid-Miirsid Tliskileri”, s. 843.
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Salih Baba divaninda seyh ve miirsid kelimelerini birlikte kullanarak seyhi
Muhammed Sami Efendi’den ve O’nun kamil bir zat olarak Hakk’in ihsani oldugundan

bahsetmistir:

“Hamdulillah bize irsal etti Hak bir kamili

Miirsidimiz Hazret-i Seyhim Muhammed Samiya” %'

Salih Baba seyh ve miirsidlerin alametlerine de siirlerinde yer vermistir. Zira
kaynaklarda, miirsidlerin her soziinlin nasihat-amiz oldugu, bulunduklari mecliste yer
alan kisilerin goniillerinde feyz ve muhabbet, kalplerinde hiizlin hislerinin galip gelecegi

ifade edilmistir: °2®

“Biz tarikat riitbesin seyhim Muhammed Samiden

Giyeli mest olmusuz abdal-1 iiryan bekleriz” >

Salih Baba miirsid-i kamillerin vazifelerinden ve vasiflarindan da siirlerinde

siklikla bahsetmistir:

“Seni hayvan iken insdn eder seyh

Goniiller sehrine mihman eder seyh” 5*°

Salith Baba’ya gore, nefsin hayvani sifatlardan insani sifatlara tekamiilii
mirsidin gbézetiminde yapilan tasavvufi egitimle miimkiindiir. Zira onlar goniil
alemlerinin sultanlaridir Ki, bu alemlerin kapilarim1 agarak, kabiliyetlerine gore

miiridlerini orada misafir ederler.

“I¢irip bir kadeh askin meyinden

Geda iken seni sultan eder seyh

Miinevver eyleyip kalbin sarayin

527 Yalginkaya, a.g.e., S. 61.

528 EI-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 278.

52 Yalginkaya, a.g.e., S. 149.

530 Mihman: Misafir, konuk. (Bkz.: Yegin, Yeni Liigat, s. 429); Yalginkaya, a.g.e., s. 91.
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Deriinun derdine derman eder seyh” >3

Salih Baba bu beyitlerde de Hak dostlarinin vasiflarin1 anlatmakta, onlarin ilahi
aska ulagsmis kimseler olup, miiridlerine de bu yolun manevi ezvakini tattirmalarindan;
miirid yolun basinda iken nefsinin ve diinyevi isteklerinin kélesi oldugu halde, onu
kolelikten kurtarip mana alemlerine sultan yapmak ile muvazzaf olduklarindan;
giinahlarin zulmeti i¢inde kalan kalpleri, manen nurlandirip saraylara ¢evirmelerinden;
goniil tabibi olmalar1 cihetiyle de dertli goniillerin dermani olmalarindan

bahsetmektedir:

“Lokmdnim ol gel derdime derman et
Celladim ol ya katlime ferman et
Ismail'in olam gétiir kurbdn et
Seyhim seyhim sultan seyhim

Sensin derdlerime derman seyhim %%

Salih Baba’ya gore miirsidin gorevini yerine getirmede muvaffak olabilmesi
icin miirid agisindan gereken en Onemli sart teslimiyettir. Zira yukaridaki siirde
kullanilan metaforlar incelendiginde miiridin miirsidini tiim dertlerinin derman1 olan
Hz. Lokman®®® olarak gormelidir. Bunun da otesinde bir teslimiyet Srnegi olan
Hz.Ismail (as) kissasinda oldugu gibi, basin1 dahi “celladim ol” diyebilecek kadar
teslim etmeye hazir olmak gerektigi ifade edilmistir. Tasavvuf ¢evrelerinde meshur olan

asagidaki siir de Salih Baba’nin misralarindaki manalar1 ¢agristirmaktadir:

“Kryamazsan basa cana

531 Yalginkaya, a.g.e., s.91.

5% Yalginkaya, a.g.e., 5.243.

533 | okman el-Hakim: Peygamberligi ihtilafli olmakla birlikte Kur’an’da kendisine hikmet verildigi beyan edilen Hz.
Lokman’in, Mekke’de nazil olan ve Kur’an-1 Kerim’in 31.suresi olan Lokman Suresi’nde ogluna hitaben iman, ibadet
ve ahlak kurallarma dair 6giitleri aktarilmaktadir. (Lokman, 31/12-19) Bu ogiitler sayesinde kafir olan oglunun imana
geldigi rivayet edilmektedir. Ayrica Hz. Lokman hekimligin atas1 olarak da bilinmekte ve bitkilerden hastaliklara sifa
olan ilaglara ait bilgiler kendisinden nakledilmektedir. (Bkz.: Omer Faruk Harman, “Lokman”, DIA., Istanbul
2003, c. XXVII, ss. 205-206 ; Ahmet Giil, “Lokman Hekim ve Ogiitleri”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Kayseri 1985, say1: 2, s. 405; Rifat Oral, “Kur’an’da Lokman (a.s) ve Cocuk Egitimi”, Mehir Dergisi,
Istanbul 1999, say1: 3, s. 63.)
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Uzak dur girme meydana
Bu meydanda nice baslar

Kesilir hi¢ soran olmaz!” %%
2.3.4. Miirid ve Salik ( KV | I BF )

Miirid kelimesinin sozliikte talep eden, isteyen, irade eden, Hakk’a teslim olup
kendi iradesinden ayrilan gibi mana karsiliklar1 olmakla birlikte, tasavvufi bir terim
olarak miirsidi tarafindan manevi bir sahsiyet egitimine katilarak nefis tezkiyesi ve kalp
tasfiyesi amaglanan, bu sayede hem ferdi hem de toplumsal planda olgunlasan bireyi

ifade etmektedir. Bu egitimde miirid edilgen degil, etkendir.5%®

Mutasavviflar, miiridin miirsidi ile ve diger dergdh mensubu olan ihvanlarla
iligkilerinde uymasi gereken kurallari, miirid olmanin adab ve gerekliliklerini anlatan
mistakil eserler yazmiglardir. Bu tiir eserlere “Adabi’l Miiridin”, “Edebii’l-Miirid”,
“Adabii’l-Mutasavvife”, “el-Vesdya” ve “Tarikatname” gibi isimler verilmistir.*® Bazi
miiellifler ise eserlerinin belli boliimlerinde adab konusunu ele almislardir. >37 Gerek bu
eserlerde, gerekse Salih Baba Divani’nda miirid olmanin temel esas1 olarak teslimiyyet

ilk siralarda gosterilmektedir. >

“Stiliik ehlinden ol Salih umiirin seyhe tefviz et

Miirid olan kamu miiskiillerini sdil olmaktir” °°

534 Nizamoglu Seyyid Seyfullah’a ait olan bu siirin tamami igin Bkz.: https://www.antoloji.com/bu-ask-bir-bahr-i-
ummandir-siiri/ E.T: 08.12.2018)

535 Ethem Cebecioglu, “Hact Bayram-1 Veli’de ‘Miirid> Kavrammin Ameli Egitim Agisindan Degeri”, Il
Uluslararasi

Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabt, Ankara 2017, c. |, s. 160-161; El-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s.
275; Yegin, Yeni Liigat, S. 493.

5% Siileyman Gokbulut, “Ebu’n-Necib Ziyaiiddin Es-Siihreverdi ve Adabii’l Miiridin Adli Eseri”, Dokuz Eyliil
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, izmir 2008, say1: 28, s. 142,

537 Ornegin Serréc el-Liima adli eserinin yedinci boliimiinii ‘ Tasavvufia Adab’ bahsine ayirmus, Ebt Talib el-Mekki
Kut’ul Kulib’da tasavvuf ehlinin usul ve adabini pek ¢ok yerde anlatmis, Gazzali Jhyd’nin muhtelif boliimlerinde
siklikla adab meselesine yer vermis bazi mutasavviflardir. (Bkz.: Serrac, el-Liima’ Islam Tasavvufi, ss. 163-246; Ebf
Talib el-Mekki, Kalplerin Azig1: Kiti'l-kuliib, c. |, s. 217; Gazzali, fhyd, c. I, s. 106.)

53 Himmet Konur, “Mesnevi’de Miirid-Miirsid iliskisi”, Tasavvuf: IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, Istanbul
2005, c. VI, sayt: 14, s. 153.

5% Yalginkaya, a.g.€., s. 138.
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Salih Baba’ya gore miirid sadece tarikata intisap edip bir kenara ¢ekilmekle
kalmamali, seyr i siilikuna baslayip bu yolun gereklerini yerine getirmelidir. Tasavvuf
yoluna adim atmak i¢in bir tarikata girmek isteyene “talib”, yolun heniiz basinda olana
“miibtedi”, seyr U siillika baglayip, bu yolda mesafe kat’ eden Hak yolcusuna “salik”
yada “ehl-i siiliikk”, yolun nihayetine ulasana “miintehi” denmektedir. Salik, miibteda ile

miinteha arasindaki mertebede, ilmiyle degil, haliyle yol alan kimsedir.>*

7 541 misrasinda

Salih Baba’nin “Miirid olan kamu miiskiillerini sdil olmaktir
ifade ettigi gibi, sélik islerini kendi iradesinden seyhinin iradesine havale etmels,
miigkillerini seyhine danigsmali, seyhinin emri disina ¢ikmamalidir. Miirsid-1 kamilin,
miiridin samimiyetini 6lgmek, nefsini terbiye etmek, hatasini gosterip ders vermek,

tasavvufi kabiliyetlerini ortaya c¢ikarmak gibi amaclarla yapabilecegi imtihanlarda

muvaffak olabilmenin yolu da budur.>#?

“Dest-i kudret destini bil niir-1 Ahmed zatini

Sidk ile slik oluben arsa dek seyran ara” >

“Sidku ile salik olan illaya giderler

Azdde olup vahdet-i kiibraya giderler” >**

Salih Baba yukaridaki beyitlerinde, salik i¢in miirsidine sidk ile baglanmanin
ehemmiyetine isaret etmektedir. Sidk kelimesi; dogruluk, ahde vefa, sadakat ve
546

diiriistliik anlamlarindadir.>*® Salih Baba “Sidk ile sdlik oluben arsa dek seyrdn ara”

derken bulundugu yola sadikane bagli olup yolunun gereklerini yerine getiren, “Dest-i

540 E|-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 339; Yegin, Yeni Liigat, 5. 607; Siileyman Uludag, “SULUK”, DI4., istanbul
2010, c. XXXVIII, s. 127.
%41 Yalginkaya, a.g.e., s. 138.
542 Necdet Tosun, “Hac1 Bayram Veli’nin Cadir Menkibesi ve Tasavvufta Miiridin imtihan Edilmesi Meselesi”, 1l.
Uluslararast Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu Bildiriler Kitabi, Ankara 2017, c. |, s. 174,
583 Yalginkaya, a.g.e., S. 284.
54 Yalginkaya, a.g.e., S. 99.
545 Yegin, Yeni Liigat, s. 627; Kuseyri, er-Risdletii'I-Kuseyriyye, s. 245; el-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 348; Serrac,
Liima’, s. 251; Ciircani, Ta 'rifat, . 138; Gumiishanevi, Veliler ve Tarikatlarda Usul, ss. 194-195.
546 Yalginkaya, a.g.€., S. 284.
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547 musrast ile seyhinde kemal sifatlarin toplandig

kudret destini bil niir-1 Ahmed zatini
“veraset-i Niibiivvet” (s.a.v) nurunu goriip tam ittiba eden bir salik i¢in miintehaya
ulagmak miimkiin olabilmektedir. Salih Baba’ya gore bunlar nefislerine musahhar

olmaktan azade olup ve Hak Teila (c.c)’ya ulasabilmektedirler.
2.3.5. Biat ve intisab (Aall - i)

Biat kelimesi Kur’an ve Siinnet kaynakl1 bir kelime olup®®, liigatte kabul ve

tasdik etmek, itaat etmek iizere sdzlesme yapmak anlamidadir.>*

Biat iki tiirliidiir. Bunlardan birincisi Islam halifesine biat etmektir, bu kisim
biati fakihler “bey’atii’l-imameti’l-kiibra” olarak adlandirmaktadirlar. ibn Haldun (6.
808/1406) bu biati Islam halifesine baglilik iizere yapilan sdzlesme olarak

tanimlamaktadir.>°

Biat kelimesinin ikinci tiirii olan ve tasavvuf ¢evrelerinde bilinen biat; bey’at,
ahid, inabe, tevbe almak ve intisap etmek kavramlariyla es anlamli olarak
kullanilmaktadir. Tasavvufi bir terim olarak biat; bir miirsid-i kdmilin egitim halkasina
dahil olmak isteyen ve talib veya muhib olarak da adlandirilan miirid adaymin seyhi ile
yaptigi manevi sOzlesme ile miirsidine baglh ve sadik kalarak emirlerini yerine
getirecegine, gilinahlarindan tevbe edecegine, takva dairesinde yasamaya dikkat

edecegine, tarikatin gereklerini yapacagina, kisacasi riza-i Ilahi gergevesinde hayatmi

547 Yalginkaya, a.g.e., S. 284.

548 Kur’an-1 Kerim’de biat kavrami muhkem ayetlerde agikga anlatilmis, Allah’a ve Resulii’ne (s.a.v) biat edenler
6viilmiis, kadin-erkek her Miisliimanin biat etmesi emredilmistir. Bu husustaki ayetlerden biri olan Fetih Suresi’nin
onuncu ayet-i kerimesi mealen soyledir: “Resiiliim! Sana biat edenler siiphesiz Allah’a biat etmislerdir. Allah’in eli
onlarn ellerinin iizerindedir. Kim yaptigi ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmug olur. Kim de Allah ile yaptigi
ahdine vefa gosterirse, Allah ona biiyiik bir miikdfat verecektir.” (Fetih 48/10) Hadis-i serifte de “Kim bana itaat
ederse Allah’a itaat etmis olur. Bana isyan eden kimse Allah’a isyan etmistir. Benim emirime (basiizdaki imama)
itaat eden bana itaat etmis olur. Ona isyan eden bana isyan etmis olur.” buyurulmustur. (Buhari, Cihad, 109;
Ahkam, 1. Bkz.: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. 1V, s. 73)

549 Ciircani, Ta rifdt, s. 53; Yegin, Yeni Liigat, s. 63; Ibn Manzir, Lisanii'I-Arab, c. VIII, ss. 23-26.

550 fbn Haldun Abdurrahman b. Muhammed et-Ttnisi, Mukaddime, Thk. Ali Abdiilvahid Vafi, Kahire ts., c. I, ss.
607-609; Cengiz Kallek, “Biat”, DIA., Istanbul 1992, c. V1, s. 121,
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tanzim edecegine dair sdz vermesidir.>®

“Tevbe kildim sidk ile sen saha biat eyledim

Olmusum her bir kusurun nadimi Allah igin” %%

“Bir hakikat miirsidine eyledin mi biati

Meclisinde sohbet-i cdndna oldun mu vukuf” >

Salih Baba’ya gore biat tarikata girisin ilk adimidir. Naksbendi ustiliine gore
seyh, intisap etmek igin gelen talipten istihare yapmasini isteyebilir. Fakat talibin
gonliinin miitmain oldugunu ve goniilden istekli oldugunu goriirse, istihareye gerek
kalmadan ona tevbe ile tarikat dersi verebilir. Biattan sonra tarikatin gereklerini
yapmaya baslayan miirid i¢in Naksbendiyye’de en ¢ok onem verilen noktalar sohbet,
zikir ve rabita ve hatm-i hacegandir. Salih Baba bu beytinde goniil sohbeti veya
Sevgili’yi (Allah’1) anlatan sohbet anlamlarinda kullanilan bir lafiz olan “sohbet-i
2554

candn esasini ele almis ve ariflerin sohbetlerinin Allah’in tecelliyatindan miirsidin

gonliine sadir olan hakikatler oldugunu vurgulamigtir. >°

“Stdk ile biat kilip oldun mu iimmet Ahmed'e

Kuru laf ile gecirip omrii kaldin sufliya” >

Salih Baba bu siirinde miirgid-i kamillerin uyguladigi biat siinnetinin
kaynaginin Hz.Muhammed (S.a.v)’e dayandigina isaret etmektedir. Zira Restlullah
(s.a.v) de Miislimanlardan gerek Islam’a girisleri esnasinda, gerek Hudeybiye ve
Mekke fethi gibi 6zel zamanlarda biat almistir. Restlullah (s.a.v) biat alirken erkeklere
miibarek elini uzatmis, biat eden sahabe de O’nun elini tutmustur. Kadinlara biat sekli

ise bazen sozlli olarak, bazen eline bir bez sararak, bazen de elini bir kaptaki suya

551 E|-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 50; Dilaver Selvi, “Biat Siinnetinin Tasavvufta Thyasi1”, Uluslararast Islam
Arastirmalar: Dergisi, Istanbul 2015, c. 1, sayt: 1, s. 2; Yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 188.
552 Yalginkaya, a.g.e., S. 267.
553 Yalginkaya, a.g.e., s. 175.
554 Canan: Sevgili, goniilden sevilen. (Bkz.: Yal¢inkaya, a.g.e., s. 175.)
555 Sagiroglu, Sah-1 Naksibend, s. 348-349; El-Hani, Adab, s. 181.
5% Yalginkaya, a.g.€., S. 59.
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batirip sonra da kadinlarin bu suya ellerini batirmalar1 suretiyle olmustur. Bir ucu
elinde, bir ucu da biat eden kadinin elinde olmak iizere bir bez pargasi uzatarak

bayanlardan biat aldig1 da rivayetler arasindadir.%>’
2.3.6. Sohbet ( dxaall)

Sozlik anlamu itibariyle; kisa veya uzun siireli beraberlik, arkadaslik etmek,
bedenle ya da goniille iletisim kurmak, bir mecliste dini veya diinyevi konularin
konusulmas: anlamlarma gelmektedir.>®® Tasavvufi 1stilahta birlikte oturup hakikat
tizerine konusmak, seyhin miiridlerle ya da alimin taliplerle tertip ettikleri dini-tasavvufi
toplant1 olarak ifade edilmistir.>>® Ayet-i kerimede “Sayet sen, kaba ve kati kalpli
olsaydin, onlar etrafindan dagilip giderlerdi.”®®® buyurularak konusan kisinin yumusak
sOzlii olmasi gerektigi ima edilmistir. Restlullah (s.a.v) meshur hadis-i seriflerinde “Din

99561

nasihattir.”>** buyurarak sohbetin gerekliligine isaret etmistir.

Kuseyri sohbetin {i¢ tiirlii oldugunu beyan etmistir. Bunlardan ilki kisinin
kendinden yasca veya manevi riitbece iistiin olan biriyle sohbetidir ki, miiridin miirsidi
tarafindan yetistirilmesi bu gruba girmektedir. Ikincisi kisinin kendinden yas¢a veya
riitbece diisiik olan biriyle sohbetidir ki, bu sohbette sefkat ve merhamet 6n planda
olmalidir. Ugiinciisii ise kisinin kendisine yas¢a veya riitbece benzer kisilerle sohbetidir
ki, bunda da oncelik kars1 tarafa verilmelidir. °%?

“Pirimiz Seyh-i Sami sohbetini

Isiten kalbe ermez mi telezziiz "™

557 Selvi, “Biat Siinnetinin Tasavvufta Thyas1”, ss. 7-13.
558 Yegin, Yeni Lugat, s. 635; Zafer Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sézligii, Kalem Yay., Istanbul 2006, ss.
915-917; .Ragib el-isfahani, el-Miifieddt, s. 275.
559 Siileyman Uludag, “Sohbet”, DI4., Istanbul 2009, ¢. XXXVII, ss. 350-351.
560 Al-i Tmran, 3/159.
561 Miislim, Tman, 95. (Bkz: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. 11, s. 65-66)
562 Kuseyri, er-Risdletii’l-Kugeyriyye, s. 326.
%63 Yalginkaya, a.g.€., S. 95.
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Salih Baba Divani’nda miirsidin sohbetine devam etmenin faziletlerine genis
yer verilmis, sohbetin dinleyicilerin kalbinde manevi bir telezziiz ve tefeyyiiz atmosferi
olusturdugu ifade edilmistir. Nitekim Hace Bahauddin Naksbend, “Bizim tarikatimiz
sohbettir. Halvette sohret, sohrette afet vardir. Hayir, Hakk ic¢in olan cemiyettedir.
Sohbete devam ede ede hakiki iman nasib olur.” sdziiyle Naksbendi usuliinde sohbetin

onemini dile getirmistir.>%*

“Bul Sami gibi saht seyr et ulu dergdhi
Salih gibi yok yere eyleme kuru dhi
Sohbette miidavim ol nefsinden ol agdhi
Sen seni asik sanma bir beyhude ah ile

Var etti 6ziin anlar ol niir-1 iléh ile’%

Salih Baba’ya gore miiridin nefsin hilelerinden uyanik hale gelmesi, hakiki
Hak asiklarindan olabilmesi, 6ziinii, batinin1 diizeltmesi seyhinin dergahina miidavim
olup, sohbetiyle irsad olarak ilahi nurlar1 celbetmesi sayesinde miimkiindiir. Zira bir kisi
kiminle beraber olduguna bakmali, eger arkadasi giizel halli bir kimse ise, onunla
birlikte kendi halinin de iyi olacagini, eger fasik bir kimse ise, kendisinin de bundan
olumsuz etkilenecegini bilmelidir. Dergah ortaminda salihlerle bir arada bulunmak
insanin zahiri ve batini yoniinii kuvvetlendirir, basiret goziinii acar, ilim ve tecriibesi
artar.®® Zalim ve fasiklarla iliskileri siirdiirmek, kisinin giinah ve kotiiliigii siirekli

gorerek kaniksamasini ve artik bunlarin kisi icin normallesmesini netice verir.%%’

564 Sagiroglu, Sah-1 Naksibend, s. 221-222; Yildirim, Mektubat-: Rabbani de Seriat ve Tasavvuf, s. 413.
55 Yalginkaya, a.g.e., S. 289.
566 Siihreverdi, Gergek Tasavvuf Avarifu’l Mearif, s. 534.
567 Gazzali, Miikasefetu’l Kulib, s. 267; Gazzali, [hydu ‘ulimid-din, c. |ll, s. 272-273; Hiicviri, Hakikat Bilgisi
Kesfu’l-mahcib, s. 399.
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“Benlik berzahindan dzdd olmusuz
Her bir sohbetinden irsad olmusuz
Baéyle bir sultana evlad olmusuz

Daha bundan biiyiik ne sanimiz var” %

Salih Baba’nin hayati incelendiginde, Pir-i Sami Efendi’nin Kirtiloglu
dergahina diizenli olarak devam eden sadik miiridlerinden oldugu anlasiimaktadir.>®®
Salih Baba’ya gére miirid, miirsidinin her bir sohbetinde ayr1 bir tefeyyiiz ve irsada nail
olur.

“Pir-i Sami'nin kelami bizlere verir hayat

Sohbeti candan midir ya gizli canandan midir” >

Salih Baba bu musralarinda miirsid-i kamillerin kendi nefislerinden degil,
goniillerine gelen ilahi manalardan konustuklarma isaretle, bu kelamlarin da
dinleyicilerin kalplerindeki manevi latifeleri harekete gecirmesine isaret etmektedir.
Zira Allah’in kullarindan istedigi, kalplerin birbirine iilfet edip, Allah i¢in muhabbet
duymasidir. Ayet-i kerimede “Ey Habibim, Sen yeryiiziinde bulunan herseyi verseydin,
yine onlarin goniillerini birlestiremezdin, fakat Allah onlarin aralarimi  bulup,
kaynastird.”™ buyurulmaktadir. Yiice Allah (c.c), Resilullah (s.a.v) ile ashabinin
kalplerini katindan bir ihsan ile kaynastirmistir. Miirsid ile miirid arasinda da bdyle
Rahmani bir muhabbet ve kaynasma husule gelir. Naksbendi biiyiiklerinden Imam-1
Rabbani (6. 1034/1624), sohbetin higbir seye denk olamayacagini, bunun en kuvvetli
delilinin ise, = Sahabe-i Kiram’in Resulullah (s.a.v) ile sohbetleri sayesinde

peygamberler disindaki herkesten {istiin oldugunu, Uveys el-Karani (6. 37/657) ve

568 Yalginkaya, a.g.e., S. 98.

569 Kuyumcu, Salih Baba Divan, s. IV.
570 Yalginkaya, a.g.€., S. 126.

571 Enfal, 8/63.
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Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720) gibi kemalat sahibi zatlarin dahi bu sohbetin disinda

kaldiklar1 i¢in, sahabelere erismelerinin miimkiin olmadig1 beyan etmektedir.>"2

“Tez yol alan sohbet-durur
Derdlilere devlet-durur
Ariflere hikmet-durur

Acar giil-i giilzarin "

Salih Baba bu siirinde, sohbete katilmak ile salikin tez yol alabilecegini ifade
etmekte, ayrica sohbetin dertli olan goniillere derman oldugunu, arif olan uyanik
kalplere hikmet pariltilari ile dolu olan giil bahgelerinin kapilarin1 agarak, dinleyicileri
kalp safasina ve goniil huzuruna ulastirdigini beyan etmektedir. Hak ehli insanlarin
sohbetinden istifade edebilmek i¢in ise miiridlerin uymasi gereken bazi kurallar vardir.
Ornegin kalben ve halen edepli ve dogru olunmas: gerektigi bir tasavvuf diisturudur.>’*

“Ayagin kesme beyim sohbet-i irfana karis

Caén u dilden olasin rii'yet-i me'vaya haris”°"

Salih Baba’ya gore miirid i¢in en 6nemli husus sohbetin hakkini vermektir,
miirid i¢in tek basina hareket etmek ise helak ve felakettir. Naksbendi biiyiiklerine gore

sohbeti terk eden, tarikati terk etmis saylhr.576
2.3.7 Rabita (4 Jl))

Rabita kelimesi asil itibariyla, iki seyi birbirine baglamak, bitistirmek

anlamlarina gelen rabt kokiinden tiiretilmis bir kelimedir.>’’ Tasavvufi bir terim olarak

572 Y1ldirim, Mektubat-: Rabbani’de Seriat ve Tasavvuf, s. 191.

573 Giilzar: Giil bahgesi. (Bkz.: Yegin, Yeni Liigat, s. 177); Yalginkaya, a.g.e., s. 352.

574 Mahmud Esad Erkaya, “Tasavvuf Klasiklerinde Sohbet ve Uhuvvetin Temel Ilkeleri”, Cukurova Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Adana 2017, ¢. XV, say1: 1, s. 254; Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf et-Taarruf, s.
63.

575 Yalginkaya, a.g.€., S. 162.

576 Biilent Akot, “Tasavvufi irsad Metodu Olarak Sohbetin Fonksiyonu”, Uluslararasi Sosyal Arastrmalar Dergisi,
Samsun 2014, c. VII, sayt: 31, s. 33; Sagiroglu, Sah-1 Naksibend, s. 221.

577 El-Cerrahi, Istilahat-1 Sofiyye, s. 317; Yegin, Yeni Liigat, s. 568; Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sozliigii, s. 584; Erginli, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 788; Ibn Manzur, Lisdnu’l- Arab, ¢. V, s. 112-113.
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miiridin manevi terbiyesinin devami igin, kendi tefekkiir ve muhayyile giiclinii
kullanarak hem huzurunda iken, hem de giyabinda iken seyhine olan tevecciihiini,
Resilullah (s.a.v)’e ve Allah-u Teala (c.c)’ya kalben baglanmasini ifade eder.>’® Rabita
kavramindan ilk bahseden Muhammed Bahaiiddin Naksbend (6. 791- 1388) olarak
kabul edilmekte ve rabita konusunu ele alan ilk eser olarak Imam-1 Rabbani’nin
(6.1031/1621) “Mektibdt 1 bilinmektedir.>™

“Tarih idiiben Rdbita-i Naks-i Hayali

Ismiyle miisemmad oluben buldu kemali” °®°

Salih Baba Divani’nin el yazmasi niishalardaki adi Abdurrahman Efendi’ye ait
niishada “Rabita-i Naksi Hayali”, Hac1 Yahya Efendi’ye ait niishada “Risale-i Rabita-i
Naks1 Hayali”, Hamdi Efendi’ye ait niishada ise “Hayali Naksbendiyye-i Halidiyye”
olarak gecmektedir. Bu beyitte Salih Baba’nin ifade ettigi mana da buna muvafik
diismekte, kitabina Salith Baba’nin bizzat “Rabita-i Naksi Hayali” ismini verdigini
dogrulamaktadir.®®! Salih Baba’nin divanina bu ismi vermesindeki maksadimi, eserinin
icerigine bakildiginda anlamak miimkiindiir. Zira Salih Baba biitiin deyislerinde daima
seyhiyle manen rabita ile goniilden irtibat halinde oldugunu ima etmekte, kendini
aradan c¢ikarip, sozlerini seyhine isnad etmektedir: “Zuhurati pirimden séylerem ben,

Bu yolda cani kurban eylerem ben” 5%

Rabitamda Hazret-i Pire dedim "ey Samiyd
Geldigim bilmem ne i¢indir bu diinyadan garaz"

Hep zuhurat pirimindir yazdigim aklamiyd

578 Tosun, “Naksbendiyye”, s. 664; Abdulhakim Arvasi, Rabita-i Serife, Cev.: Necip Fazil Kisakiirek, Istanbul 1990,
s. 15.

579 Imam-1 Rabbani, Mektiibat, Hakikat Yay., Istanbul 2009, s. 207; Sevim Arslan, “Muhabbet Rabitas1”, Eskisehir
Osmangazi Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Eskisehir 2015, c. 111, s. 49.

580 Yalginkaya, a.g.e., s. 372.

%81 Yalginkaya, a.g.€., S. 34

%82 Yalginkaya, a.g.€., S. 248.
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Dedi "ikmal-i meratibdir bu siifladan garaz" 5%

Salih Baba’nin yukaridaki siiri incelendiginde, miiridin rabita esnasinda seyhi
ile ¢cok kuvvetli bir goniil bagi ile manen irtibat kurabildigine isaret edilmis, rabitasinda
seyhine soru sormus ve bu sorunun cevabini almistir. Zira Naksbendi Adab kitaplarinda
anlatilan haliyle rabita; miisahede makamina ulasip, zati sifatlarin hakikatine ermis bir
kamil seyhe kalbini rabtedip, ondan ayr1 yerde de olsa suretini hayal hazinesinde
muhafaza ederek onunla manen irtibat kurmaktir. Bu irtibati diger beseri goniil
baglantilarindan ayiran en 6nemli fark, rabita edilen zatin kemal sifatlarina haiz, fena ve
beka mertebelerini asmis, Resilullah (s.a.v)’in varisi konumunda olan veldyet sahibi
kamil miikemmil bir kisi olmas1 gerektigidir.>%*

“Miirsid-i kamil giines, salikler anin zerresi

Rabita olduk¢a pire ciimle aza "Hii" ceker” %

Salih Baba’ya gore rabita, hem bir terbiye, hem de salik i¢in kemale ermek i¢in
faydali bir ilerleme usiliidiir.® Miiridin ilahi cezbeyi elde etmesinde ve yiiksek
mertebelere ¢cikmasinda ii¢ esastan ikisi rabita ve zikirdir. Uciincii sart ise iglak-1 bab
denilen, gonliinii tefrikadan ve gafletten korumak i¢in rabita ve zikir esnasinda zahiri ve

batini kapilar1 kapamaktir. 587

“Bir anda eyledi irsad Salih'i
Edip benligindin dzad Salih'i
Kilip rabitayla mu'tad Salih'i

Dil sehrin ravza-i cinan eyledi” 5%

583 Aklamiya: Kalem isi. (Bkz.: Yalginkaya, a.g.e., s. 163).

584 el-Hani, Adab, s. 190; Arvasi, Rabita-i Serife, s. 17.

%5 Yalginkaya, a.g.e., S. 125.

586 Sagiroglu, Sah-1 Naksibend, ss. 344-345,

587 Hani, Hadaiku'l Verdiyye, s. 949, 958.

588 Ravza-i cinan: Cennet bahgesi. (Bkz.: Yalginkaya, a.g.e., s. 341).
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Salih Baba Naksbendiligin issii’l esas1 olan rabita kavraminin miiridin manevi
tekamiilii agisindan 6nemini anlattig1 siirinde, rabitaya devam eden salikin goniil sehrini
cennet bahgesine cevirecegi ifade edilmektedir. Zira rabita tasavvufta her bakimdan
kamil insan olma serefine yiikselmis yiiksek ahlak sahibi miirsid vasfina haiz kisilerle
kurulan bir sevgi bagi ve goniil kdpriisii olup, sevenle sevilenin bir olmasi halidir. Bu
nedenle gonlii miirsidine rabt olan miirid, miirsidinin haliyle hemhal olmaya gayret
ederek, gonliinii nefsani afetlerden temizleyerek cennet bahgesine cevirebilir.>®® Bu
acidan rabita kavrami yalniz Naksbendi tarikatina mahsus bir metot olarak goriilse de
“Halvetiyye, Kadiriyye ve Cistiyye” gibi bazi tarikatlarda bulunmaktadir.>®® Hatta
egitim psikolojisinin temelinde yer alan empati kavrami ve insanda sevdigi kisiyi rol
model alma durumu da buna drnek olarak verilebilir.>®* Tasavvufta rabitanin 6zii ve en
onemli sonucu olan “fena fi’s-seyh” kavrami miiridin 6gretmeni olan miirsidini sevmek
ve model almak demektir.>®? insanin fitratinda bulunan ve pedagojik bir gercek olan bu
model alma ihtiyacin1 kdmil sahsiyetlere yonlendirerek menfi temayiillere engel olmak,

birgok psikolojik, sosyolojik ve ahlaki sikintinin en biiyiik ¢aresini teskil etmektedir. >%
2.3.8. Hatm-i Hacegan (O5asall aid)

Hatm-i Hacegan, Naksbendi tarikatinin bilhassa Halidiyye kolu mensuplari
tarafindan 6nem verilerek uygulanan bir toplu zikir usuliidiir.>** Kisaca “hatme” de
denilen bu zikrin Hatm-i Hacegan olarak adlandirilmasinin sebebi, basinda ve sonunda

n595

okunan Fatiha strelerinin Kur’an-1 Kerim’in 6zeti mahiyetinde olmasindan®®, ayrica

hatmede okunan Ihlas surelerinin de, Restlullah (s.a.v) ‘in buyurdugu iizere, Kur’an’mn

589 Rifat Okudan, “Insani Bir Insiyak Olarak Rabita”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, Istanbul 2003, c.
IV, say1: 10, ss. 206-207.

59 Necdet Tosun, “Rabita”, DIA., Istanbul 2007, ¢. XXXIV, s. 378.

591 Ali Riza Aydm, “Ogretmen — Ogrenci Iligkilerinde Empati ve Ogretmenlerin Rol Modelligi Uzerine 7, Din
Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, Istanbul 2009, c. IX, say1: 4, s. 76.

592 Tosun, “Rabita”, s. 379.

593 frfan Giindiiz, “Tasavvufta Rabita Kavrami”, Altinoluk Dergisi, Istanbul 1998, say1: 150, s. 30.

594 Resat Ongoren, “Hatm-i Hacegan”, DIA., Istanbul 1997, ¢. XVI, ss. 476-477.

595 Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 26. (Bkz.: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. V, s. 112)
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licte birine denk olmasi nedeniyle®® Kur’an’t Kerim’i hatim sevabma vesile

%7 “Hacegan” kelimesi ise “hocalar, efendiler” anlamindadur.

olmasindandir.
Abdiilhalik-i Gucdiivani’nin (6. 575/1180) alim ve hocalar1 ile meshur olan Buhara
cevresinde bu yolun temellerini attigi donemde, tarikatin adi Hacegan olarak

taninmakta idi. Bundan yaklasik iki asir sonra Bahauddin Naksbend (6. 791/1389) bu

yolu devam ettirerek Naksbendiyye tarikatinin esaslarmni belirlemistir.>%
Salih Baba, divaninda hatm-i hacegan’a ii¢ yerde isaret etmistir:>%°

“Kuralim halka-i zikri
Kamu bir edelim fikri
Kilalim hamd ile siikvi
Bu meyddn-1 muhabbettir

Tarik-i ehl-i iffettir> 690

Salih Baba’nin yukaridaki siirinde yer alan “halka-1 zikir” kavrami
Naksbendiyye’de hatme halkalari i¢in kullanilmaktadir. Zira hatmelerde miiridan halka
seklinde oturup goézler kapali bir sekilde sessizce zikrederler. Salih Baba “Kamu bir
edelim fikri” ibaresiyle hatmede gozlerin kapali vaziyette iken kalbin de sadece manevi
alemle mesgul olmasini, diinyaliklar1 gontilden ¢ikarmak gerektigini ifade etmektedir.
“Kilalim hamd ile siikri” misrasi hatmede yapilan evrad-ii ezkarlara, “Bu meyddn-i
muhabbettir”’ misrast ise hatme esnasinda olusan manevi atmosfer nedeniyle,
miiridlerin goniillerinde tecelli eden muhabbet ve feyz hislerinin galip olmasina isaret
edilmistir.

“Naksibendi'ler kurunca halka-i illa-y1 Hii

Kesf olur arz u semavat ars-1 ald "Hii" ¢eker” 50

59 Buhari, Fezailii’l Kur’an, 13. (Bkz.: Nevevi, Riydzii’s Salihin, c. V, s. 159)

597 el-Cerrahi, Istilahat-1 Sofivye, s. 147; Ongéren, “Hatm-i Hicegan”, s. 476-477.
5% Tosun, “Naksbendiyye”, ss. 611-612.

59 Yalginkaya, a.g.e., s. 125, 181, 341.

600 Yalginkaya, a.g.€., S. 341.
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Salih Baba bu beyitte de Naksbendiyye’de 6nem verilen bir zikir gelenegi olan
hatme halkalarinin kurulmasiyla olusan cezbe ve ciis-u hurds ile gokler ve yerlerin de
zikre istirak ettigi anlatilmaktadir. Bu beyit aym1 zamanda Kur’an-1 Kerim’deki
“Goklerdeki ve yerdeki her sey, miilkiin sahibi, mukaddes, mutlak gii¢ sahibi, hiikiim ve

hikmet sahibi olan Allah" tesbih eder.” %2 ayet-i kerimesine de isaret etmektedir.

“Kuruldu halkalar a¢ildi giiller
Geldi can kuglari Pir-i Tagi'nin
Géoriince giilleri ottii biilbiiller

Mest-i medhiislar: Pir-i Tagi'nin" %%

Bu siirinde Salih Baba hatme halkalarin kurulmasi ile olusan manevi ortami
tasvir etmektedir. Ask ehli olan miiridler, hatme halkasinda cereyan eden muhabbet ve

feyz ile cosar, bazen de gesitli haller yasayarak kendilerinden gegebilirler.®%

Tarikatin baz1 kollarinda kiigtik farkliliklar olmakla birlikte genel uygulanisi
itibariyle Hatm-i Hacegan’da bizzat miirsid-i kdmilin veya miiritlerden bir gérevlinin
idaresinde istigfar nidasiyla gozler yumularak zikre baslanir. Yirmi bes istigfar
okunarak rabitaya gecilir ve kalbe nazar edilir. Toplam yiiz adet hatme tasi, hatmeye
oturan kisilere ortalama olarak esit olacak sekilde dagitilir. Ardindan sag taraftan yedi
kisi Fatiha Suresi’ni okur. Sirasiyla yiiz salavat-1 serife, yetmis dokuz Insirah Stresi ve
bin bir Thlas-1 Serif strelerinin hatmeye katilanlar tarafindan taslar adedince paylasimli
olarak okunmasindan sonra bu kez de hatmeyi idare eden kisinin sol tarafindan yedi kisi
Fatiha Stresi okur. Sonunda tekrar yliz adet salavat-1 serife okunarak hatme igerisinde

yapilacak zikirler tamamlanir. Kible yoniinde oturan ve hatmeyi idare eden kisi, Silsile-i

601 Halka-i illd-yu H: Zikir halkasi. (BKz.: Yalginkaya, a.g.e., s. 125, 416)

602 Cuma, 62/1.

603 Mest-i medhils: Sasirip hayretle kendinden gegmis, sarhos olmus. (Bkz.: Yegin, Yeni Liigat, s. 394, 417);
Yalginkaya, a.g.e., s. 181.

604 Hal: Kiginin kasdi, kazanma istegi veya ihtiyar1 olmadan Allah vergisi olarak kalbe gelen, anlik yasanan, bazen de
simsek gibi cakan ve gegen manevi hissiyatlardir. Allah-u Teédla (c.c)’nin litfu ve ikrami olarak climertlik
makamindan verildikleri igin vehbi 6zellik tasirlar. (Bkz.: Ciircani, Tarifat, s. 83; Ibn Fiirek, El-Ibdne, s. 345)
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Serif olarak adlandirilan ve tarikatin birbirine icazet veren seyhlerinin isimlerinin yer

aldig1 listeyi®®

okurken diger katilimcilar sessizce ve gozleri yumuk bir sekilde
dinlerler. Nihayetinde hatmeye katilanlardan bir kisi sesli bir sekilde Insirah Stiresi’ni
okur. Hatmeyi idare eden kisinin nidasiyla hatme sona erdirilir. Hatme baglamadan

evvel hazirlanip halkanin ortasina yerlestirilen su, hatmeye katilanlara sagdan

baslanarak sirayla ikram edilir.%®

605 Necdet Tosun, “Silsile”, DIA., Istanbul 2009, ¢. XXXVII, ss. 206-207.

606 Sagiroglu, Sah-1 Naksibend, s. 343; Adnan Tiizen, “Giimiishaneli Dergahinda Hatm-i Hacegan Yapilmasi Sartiyla
Kurulan Bir Vakif, Bu Vakfa Ait Vakfiye ve Tevcih Belgeleri Uzerine Bir Degerlendirme”, . Uluslararas: Ahmed
Ziyaiiddin Gtimiishanevi Sempozyumu Bildiriler Kitabt, Gimiishane 2014, s. 898.
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111. BOLUM
SALIH BABA DiVANI’NDAN EL YAZMASI ORNEKLER

Calismamizin tiglincii boliimiinde Salih Baba Divani’nin Osmanlica el yazmasi

niishalarindan 6rnekler ve bunlara ait transkribe edilmis metinler yer almaktadir.

Salih Baba Divani’nin giiniimiize ulasan el yazmasi niishalar1 bulunmaktadir.
Bunlardan birincisi Erzincan ili Refahiye ilgesi Melikserif kdyii eski imami Haci
Bahaddin Yalginkaya (1903-1984) tarafindan 1967 yilinda yazilmis olan niishadir. Bu
nishanin asli Melikserif koylinde mukim olan Rasid Yalg¢inkaya’nin kiitiiphanesinde
bulunmaktadir. Diger bir niisha Refahiye ilgesi Laleli koytli eski imam1 Hamdi Sagirh
(1912-1962)’nin 1959 yilinda yazdigi niishadir. Bu niishanin asli Melikserif’te Hiiseyin
Bahar’im kiitiiphanesinde yer almaktadir. Ugiincii niisha ise Hac1 Yahya Efendi (1866~

1916) tarafindan 1903 ile 1905 yillar1 arasinda yazilmistir.®%’

Bu béliimde yer alan niishalar ¢alismamizda kaynak olarak kullandigimiz Salih
Baba Divani®® adli eseri hazirlayan Seyheddin Yalginkaya’nin 6zel kiitiiphanesinde

bulunmakta olup, dedesi Hact Yahya Efendi’ye ait olan el yazmasi 6rneklerdir.

607 Yalginkaya, a.g.€., S. 19.
608 Yalginkaya, a.g.e..
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“Risale-i Rabita-i Naksi Hayali”

“Bismillahirrahmanirrahim”

“Bed' olunsun besmeleyle hamdeleyle evsati

Salavatullah hatm olunsun bula canlar izzeti
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Cok salat ile selam olsun Resulii Ahmed'e

Bu kadar isyan ile bizlere demis iimmeti

Sadhezaran alini evladint ashabini

Fatihayla yad edelim kila Hak ¢cok rahmeti

Car-1 Yari ol Ebii-Bekr ii Omer Osman Ali

Sayesinde anlarin buldu bu Islam kuvveti

Geldi bunca alim ii fazil mesdayih kamilin

Hep meratib iizredir bu dlemin devriyyeti

Sdni'tn sun'unda ciimle mest ii hayran oldular

Seyr edip vahdet yiiziinden gormediler kesreti

Ehl-i diinydyr goriip bir bir temdsa ettiler

Hep esir etmis olart hubb-1 diinyd illeti” %

609 Yalginkaya, a.g.e., S. 49.
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“Ciimle dlem kabza-i kudretdedir ¢iin gordiiler

Her biri bir dlet olmus donderir bu fiilketi
Gordiiler kim i¢lerinde bazi derdliler gezer
El ¢ekip isbu cihandan eylemisler uzleti

Cikmaga derban birakmaz cenge yok takatleri
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Na-tiivan olmugs ¢eker bunlar beld-y1 mihneti
Her tarafi devrederler miirsid-i rabbaniler
Anlart kurtarmak icindir olarin hizmeti
Varis-i Ahmed olar can derdinin dermanidir
Her marizin derdine gore verirler serbeti
Ekseri naksinda kaldr gérmedi Nakkds'ini
Ehl-i irfanin bilinmez oldu kadri krymeti
Hamdulillah gezmedikse Hind'i Bagdad't Yemen
Hak nasib etdi bize zi-kadri ali-himmeti
Pir-i Sami Hazretini bize irsal eyledi
Beldemiz kildr miinevver ref olundu zulmeti
Kuvve-i kudsiyyesiyle ciimle irsad eyledi

Kim ki destinden tutup sidk ile kild: biati” %%

610 Yalginkaya, a.g.e., . 50-51.
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“Gitti can biilbiilii ben kaldim garib

ik damar kurumaya baslad:
Ben felegin ¢cok ¢cekmisem kahrini
Bal yerine ¢ok yemisem zehrini

Gam leskeri sardi goniil sehrini
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Taraf taraf yiiriimege bagladi
Bilmem o yar bizden ¢evirmis yiiziin
Kanli yas dékerim gece giindiiziin
Hicran bulutlar: geldi ansizin
Herbir yanim biiriimege basladi
Sdami gibi sahim var diye diye
Rahm eyle yaremi sar diye diye

Salih'em cihanda yar diye diye

Omriim giiniim ¢iirimege baslad” ®

“Yeter Salih guldm oldun bu hana
Yiiziin donder giirtih-i dsikana
Seni sayd eylemig nefsin cerisi
Yeter oldun bu diinydnin harisi

Cihanmin devletine yok nihayet
Doner Hak'tan kime kilsa sirayet
Seni bend eylemistir igbu diinyd
Ki sen yok yere ha oyna ha oyna
Arada benligin olmustur agyar
Ant mahvet nikabwin agsin ol yar
Bu rumzu anlayip iyice fehm et
Diistin bir aslini sen sana rahm et
Seni sen kurtaramazsin iyi bil
Bu derdin caresine bir deva kil
Gider bu "Ahsen-i takvim" bozulur

Varip hep yerli yerine dizilir

611 Yalginkaya, a.g.€., S. 365.
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Bularin ciimlesi sende emdnet
Gider bunlar ¢ekersin sen nedamet
Ne haller bastna geldi ne oldun
Sonunda "Ahsen-i takvim" i buldun
Tefekkiir eylegil halini insan
Ki sen bir "Alleme'l-esma"sin ey cdn
"Nefahtii fihi min ruh?" hitabt

Kime geldi séziime ver ceviabi” ®12

612 Yalginkaya, a.g.€., s. 378.
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“Hem seri'at hem tarikat hem hakikat kamili

Hakk ile icra edip eyler bu yolda gayreti
Kabiliyyet bizde olmazsa mesdyih neylesin
Ister ise miirsidi olsun Muhammed Hazreti

Salihem seyhim Muhammed Pir-i Sami'dir benim
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Istemem bundan ziyade devlet ile rifati” %*3

“Eger pirim bana eylerse himmet
Zuhura getivem birka¢ medni
O'dur aslim benim fer'i mukayyed
O'dur dil sehrinin nuru imani
Gériiniir cebhesinde niir-u Ahmed
Olardir varis-i peygamberani
Olar kdaim-makdm-1 Mustafa'dwr
Olardwr gehr-i ilmin pdsubant
Olar can ilinin biilbiilleridir
Biitiin olmug olarin dsiyani
Olarin ruhlarmin yok karart
Dolasirlar zemini asumanti
Olar bu dlemi devran ederler
Ararlar derde diisen na-tiivani
Bular bu alemin hem berzahinda
Esir etmis durur ¢cok pehlivani
Kisiye derd biiyiik sermayedir bil
Diigtiriir yola ahir karubdni
Hevd-y1 nefsine tabi olanlar
Bular kande bulur darii'l-emdni
Alamazlar oziin nefsin elinden

Begerdir ddim ol eyler ziyani” %4

613 Yalginkaya, a.g.e., S. 49.
614 Yalginkaya, a.g.€., S. 52-53.

122



“Omiir cevherdir kadri bilinmez

Sakin gafletle gecirme zamani
Cihanda simdi kal ehli ¢ogaldt
Soz ile kandirirlar ¢cok civani

Stiriiyii biisbiitiin kendileri yer
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Ederler maskara her dem ¢obani
Bular benzer koyun basl: kilaba
Bularin diinyadir dini imani
Sefinen yok ise kalma karada
Ara bul sen dahi bir kestibani
Huda hazir diye ikrar edersin
Kimin yaninda soylersin yalant
Ya dersin bir-durur Halldk-1 dlem
Begenmezsin filan oglu filan
Benim goziimde goriirsiin hilali
Senin goziinde gormezsin girani
Helak etmek dilersin mar-1 nefsin
Ya sen beslersin ol ejder yilani
Eger derdin olaydi ey birader
Bulurdun sen de bir Hizr-1 zamani
Hakikat giillerin gormek dilersen
Arayip sen de bul bir bag¢evani
O kim ama-durur ¢cesm-i basiri
Goremez Pir-i Sami gibi cani
Cihanda Miirsid-1 Rabbani Ol'dur
Der'i asilerin darii'l-emdni
Kamu derdlilerin dermani Ol'dur
Bu asrin hem O'dur kutb-1 zamani
Fiiyuzan erisir sarka garba
Saribdir nisbeti ciimle cihdm
Meded pirim benim ol dest-i girim
Ziydlandur kuliib-1 dsikant
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Seni Hak bilmeyen ol gegreviler
Buluiga ermez anlarin imani
Kelam-1 Hakk'a giis olmayanlar
Alamaz himmeti feyz-i pirdn
Senin sayende Salihdir bu Salih
Ki senden gayri yoktur mihribani
Derunum pdk edip hubb-1 sivadan
Miinevver eylemek sanindir ani
Bu ten-i Ya'kiib'un ref et hicabin

Goériinsiin Yisuf'un vuslat nigsanr” %%

615 Yalginkaya, a.g.€., S. 53-56.
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“Seni Hak bilmeyen ol gegreviler

Buliiga ermez anlarin imdni
Kelam-1 Hakk'a giis olmayanlar
Alamaz himmeti feyz-i piranm
Senin sayende Salihdir bu Salih
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Ki senden gayr: yoktur mihriban:” ®®

“Eristi himmet-i seyhim inayet eyledi Mevia
Ac¢p "la" perdesin gordiim kamusu "mazhar-1 illa"
Hiive'l-Evvel Hiive'l-Ahir Hiive'l-Batin Hiive'z-Zéhir
Hiive'r-Rahim Hiive'l-Kahir Hiive'l-Ferd ii Hiive'l-Mevid
"Ve in min sey'in illad" dan meger kim olmadin agah
Kuru dava ile kaldin ¢iiriittiin 6mrii vaveyla
Ki sen ol niir-1 Ahmed'ken Ahad'den vahidiyyetken
Dabhi sirr-1 hiiviyyetken kalasin dlem-i siifla
Yalanci nefsimi bildim biiyiik diisman imis gordiim
Kuliib-1 mutmain oldum bu dlem oldu hep me'va
Bilindi "kiintii kenz" surrt agildi perde-i zulmet
Gortirem bu cihan halki kimi Mecnun kimi Leyld
Elinde var iken firsat gegirme idegor gayret
Tutagor bir yed-i kudret olunsun menzilin bala
Tena'um icre cennetten celali kahrina diistiin

Yedi tamuya bend oldun diisiin bir mebdein ara” %'

616 Yalginkaya, a.g.€., S. 56-57.
617 Yalginkaya, a.g.€., S. 57.
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“llaht Pir-i Sami hiirmetine

Bizi irgiir cemdlin rii'yetine
I1Ghi razi eyle bizi senden
Firak-1 derd ile can-1 bedenden

Eger Halik'imiz olmasa razi
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Yaratmazdi cihanda birimizi
Pirimiz miirsidimiz Seyh-i Sami
Resadetle cihani tuttu nami
Bu asrin Hizri'dir hem serveridir
Hakikat sehrinin hem rehberidir
Huda irsada gonderdi bu zati
Icirdi bizlere ab-1 haydt:
Hakikatte vekil-i Mustafa'dir
Muhabbetle dertinu piir-safdadir
Habibin Ahmed'e bagisla bizi
Dii dlemde sevindir ciimlemizi
Muhib ihvanimiz: ciimle ya Rab
Saadet ehli kil eyle mukarreb
Bizi zem eyleyene rahmet eyle
Habibin Ahmed'e hds iimmet eyle
Dilerim senden ey Halldk-1 dlem
Aziz ismin igin eyle miikerrem
Pir-i Sami boliigiinden ayirma
Kusurum mahser ehline duyurma
Cemi-i mii'minin ii mii'minati
Bagisla ciimleten ehl-i usdti
Aywma Salih'i ya Rab rizadan

Garik-1 rahmet et bab-1 atadan %18

618 Yalginkaya, a.g.e., . 390-392.
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“Bular hep sun'-: rahmani degil mi

Bular hep hiikm-i sultani degil mi
Bularn ciimlesi Hakk'idir ey can
Deme kimseye bu yahsi bu yaman

Bularin sirrina ermek dilersen
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Bularin ashini bilmek dilersen
Arayip bul hakikat erlerini
Saadet burcunun dilberlerini
Sana bildire nefsin ile Rabbin
Bu yolda giin-be-giin artira hubbin
Zuhur etsin senin kalbinde irfan
Otursun sehr-i dil tahtinda sultan
Senin bu benligin ¢iksin aradan
Fendfillah olup gitsin irdden
Pirimiz serverimiz Seyh-i Sami
Bu Salih Hazretin kem-ter guldm:”5°
“Zuhur etti hiddyet dfitabt
Dagildr gonliimiin zulmet sehdbi
Bize vahdet meyinden sundu saki
Atalar eyledi ol hubb-: Baki
Zamanin Hizrina kildi mukdrin
Akattr gonliime hikmet pinarin
Pirimi anladim bir sah imis Ol
Hakikat sirrina agah imis Ol
Zelil abdim kapisinda yiiziim yok
Halim arz etmege bile soziim yok
Huda'ya zerre denli taatim yok
Bu nefs-i siim elinden rahatim yok
Iki dlemde bir tenbel guldm ben
Bu derdin ¢aresi yok ne kilam ben

Zebiin etti beni bu nefs-i hayvan

619 Yalginkaya, a.g.e., s. 382-383.
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Bu gonliim sehrini eyledi viran
Hakikat seyhinin hali bilinmez
Rumuzdur her kelami anlasiimaz
Kubab-1 Hak'tadir anlar bil ey can

Olar bir kimseye demez ki yaman 620

620 Yalginkaya, a.g.e., S. 384-385.

132



“Tenin toprak camn sudur nefis bad-1 hevadandir

Iyi bil néridir ruhun meded ermek dile nura
Seri'at payine bend ol hakikat rahina azm et
Bulup bir miirsid-i kamil bu derdin ¢dresin ara

Pir-i Samfi gibi sahi bulup sidk ile kil ahi
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Acgar ol miistakim rdahi eristirir seni yara
Aywma Salih'i ya Rab Muhammed seyh-i Sami'den

Agard lihyemiz sahim veldkin kalbimiz kara” %%

4
“Sen sana gel ey goniil kilma hased kibr i riya
Bu sifatlarla tahalluk eden oldu eskiya
Stdk ile biat kilip oldun mu timmet Ahmed'e
Kuru ldfile gegirip omrii kaldin sufliya
"Evvelii ma halakallahu riihi"dedi Resul
Hem sahih ahbarla buyurdu hadis-i kudsiyd
Ummii'l-ervah oldugiyciin zdatini setr eyledi
Hem "Kuli'r-rihu min emr-i Rabbi"geldi kdifiyd
AKl-1 Evvel'dir Muhammed Akl-1 Kiilliin mazhari

"Evvelii ma halakallahu [i akl” sahib haya” %%

62! Yalginkaya, a.g.€., S. 58.
622 Yalginkaya, a.g.€., s .59.

134



“Beydn edem zuhurati pirimden

Alin biiy-1 muhabbetler giiliimden
Hayali gonliimiin naksi degil mi
Hakikat tuhfe-i naks: degil mi

Anin nuru Muhammed'den degil mi
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Zuhurati muhabbetten degil mi
Cemdalin goreni hayran eder ol
Goniiller sehrini seyran eder ol
Kapisina gelenler olur irsad
Bilir nefs ile Rabbini olur sad
Dehdnt nefha-i feyz-i Huda'ya
Nice bin miirde kalbler olur ihya
Uyanur biilbiil-i canlar kafeste
Okurlar ism-i a'zam her nefeste
Seriat babinin miftaht Oldur
Hakikat ilminin fettan Oldur
Beka giilzarimin solmaz giiliidiir
Hakikat can ilinin biilbiiliidiir
Kamu ef'ali ahlak-1 hamide
Bular gii¢ bulunur her ddemide
Gani ile fakiri bir tutar Ol
Fakire dahi ¢cok hiirmet eder Ol
Demi enfas't isd nuru Ahmed
Pir-i Sami durur ismi Muhammed
Tarik-1 Naksibendi'nin piridir
Niifuzu seng-i haray: eridir
Saadet burcunun hem kevkebidir
Ulim-u enbiyamn akrebidir
Ne soylerse lediinnidir kelami

Bu vaktin hem Odur kutb u imdmi
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Veldyet sehrinin sahi bulardr
Hakikat semsinin mahi bulardir
Bulardir mahrem-i esrdar-1 Hazret
Bulardiwr varis-i Hatmii'n-niibiivvet
Bulardir kabza-i kudret boyast
Bular irsada gelmistir bu nasi
Kemal ehli dahi ¢coktur miiridi
Olubdur herbiri asrin feridi

Ilahi Pir-i Sami (hiirmetine)” %22

623 Yalginkaya, a.g.e., S. 388-389.
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SONUC

Erzincanhi Tiifek¢izade Salih Baba, 1846-1906 yillar1 arasinda Erzincan’da
yasamis, tasavvuf ve tekke edebiyatinin 6nemli temsilcilerindendir. Yakin sayilabilecek
bir zaman diliminde yasamis olmasina ragmen, donemin sartlar1 geregi kendisi ile ilgili
ulagabildigimiz bilgiler sinirhidir. Zira yurdumuzda Kurtulus Savasi ile yasanan siyasi
ve i¢timail karmasa ve ardindan 1939 yilinda Erzincan’da meydana gelen deprem
nedeniyle pek c¢ok kisi evinden, kdylinden ayrilmis ve yakinlarin1 kaybetmistir. Bu
ortamda Salih Baba ile ilgili kisisel bilgiler, taniklar ve divana ait baz1 6rnek niishalarda

da zayiatlar meydana gelmistir.

Salih Baba asil meslegi demircilik olan, halk arasinda “Salih Usta” olarak
tanian kendi halinde timmi bir zat iken, 50’1i yaslarinda intisap ettigi seyhi Muhammed
Sami Erzincani (1848-1912) ile tanistiktan sonra seyhinin manevi isareti ile siirler
okumaya baglamistir. Divanin yazildigi tarihler 1899-1901 tarihleri arasidir Ki,

miiellifimiz bu sirada elli dort yaslari civarindadir.

Elimize ulasan tek eseri Salih Baba Divani’dir. Bu eser giiniimiizde ayni ismi
ile taninmis olsa da, yazma niishalardaki adi “Risale-i Rabita-i Naksi Hayali” seklinde
gecmektedir. Salih Baba, divandaki deyisleriyle insanin manevi terakkisinde ve Allah
askina ulasmasinda Allah dostlar1 olan miirsid-i kamillerin rehberliginin 6nemini ifade

etmistir.

Salih Baba Divani incelendiginde, siirlerde pek cok tasavvufi hakikate temas
edildigi goriiliir. Yolun basindaki sélik tasavvufun edep, adap ve incelikleri konusunda
bilgilendirilir. Miiridin seyr i siilik esnasinda gecirebilecegi haller, karsilasabilecegi
durumlar anlatilir. Dervis olmanin gerekleri izah edilir. Fakat biitliin bunlarin yaninda en
cok dikkat ¢eken husus, Salih Baba’nin seyhi olan Muhammed Sami Efendi’ye olan
hiirmetinin, muhabbetinin ve baglhiliginin yansimalaridir. Zira Salih Baba, divanim
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seyhinin manevi kemalatin1 anlatmak i¢in yazmustir. Siirlerinde daima kendini geri

planda birakmis, seyhinin velayetteki manevi biiytlikliigiinii her firsatta dile getirmistir.

Salih Baba Divani, tesekkiil ettigi tarihten gilinlimiize kadar Naksbendiyye
Tarikati’nin Muhammed Sami Erzincani’den ayrilan kollar1 arasinda bilinmekte ve
meclislerinde diiz veya ezgili sekilde okunmaktadir. Edebi ve tasavvufi yonden giiclii
bir igerige sahip olan bu kiymetli eserin taninmasi ve tizerinde yapilacak ¢alismalara

katkida bulunulmasi en biiyiik temennimizdir.
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OZET

TEKIN, Nagehan, Salih Baba Divani’nda Tasavvufi Kavramlar, Yiiksek Lisans

Tezi, Danisman: Dr. Ogr. Uyesi Oncel DEMIRDAS. VIII + 155 s.

Tezimizde, Tiirk tasavvuf ve tekke edebiyatinin 6nemli temsilcilerinden Salih
Baba’nin elimize ulasan tek eseri olan Salih Baba Divani incelenmis, muhtevasindaki
tasavvufi kavramlara yer verilmistir. Bu ¢alismada amacimiz, 19. asrin ikinci yarist ile
20. asrin baglart arasindaki bir zaman diliminde yasamis Onemli sair ve
mutasavviflardan olan Salih Baba ve divaninin taninmasini saglamaktir. Erzincan
kokenli olan Salih Baba, Naksbendi tarikatinin Halidi kolu mesayihlerinden olan
Muhammed Sami Erzincani (1847-1912) ile tanmismis ve kendisine intisap etmistir.
Salih Baba siirlerinde seyhinin ve Naksbendilik yolunun kemalat ve faziletlerini
anlatmakla birlikte, bir miiride seyr U siiliku esnasinda gereken tasavvufun ince
sirlarindan bahsetmis ve pek cok tasavvufi hakikate yer vermistir. Salih Baba Divani,
tesekkiil ettigi tarihten giiniimiize kadar Naksbendiyye Tarikati’nin Muhammed Sami
Erzincani’den ayrilan kollar1 arasinda bilinmekte ve meclislerinde diiz veya ezgili
sekilde okunmaktadir. Tezimiz giris ve li¢ boliimden olugmaktadir. Giris boliimiinde
Salih Baba’nin yasadigi donemde Erzincan’daki tasavvufi hayat hakkinda bilgi
verilmistir. Birinci boliimde Salih Baba’nin hayati, tasavvufi sahsiyeti ve divanin
tesekkiil siireci anlatilmistir. Calismamizin ana kismini olusturan ikinci bolimde Salih
Baba Divani’ndaki tasavvufi kavramlara ve Salih Baba’nin bu konudaki goriislerine yer
verilmistir. Ugiincii boliimde ise Salih Baba Divani’'ndan el yazmasi ornekler ve

bunlarin transkripsiyonlari yer almaktadir.
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ABSTRACT

TEKIN, Nagehan, Sufistic Concepts in the Divan of Salih Baba, Masters

Thesis, Advisor: Dr. Ogr. Uyesi Oncel DEMIRDAS. VIII + 155 p.

In our thesis, the Divan of Salih Baba (Salih Baba Divan) which is the only
work of Salih Baba, an important represantative of the Turkish Sufism (mystic) and
Tekke (lodge) literature has been examined and the mystical (sufistic) concepts in the
content are included. The aim of this study is to ensure that Salih Baba, one of the
important poets and sufis who lived in a period between the second half of the 19th
century and the beginning of the 20th century, and his divan are deservedly known.
Erzincan-origin Salih Baba met Muhammed Sami Erzincani, sheikh of Khalidi branch
of the Nagshbandi Sufi Order and submitted to him. In his poems, while telling the
perfection and virtues of his sheikh and Nagshbandi way, Salih Baba mentioned about
the subtle secrets needed during spiritual journey of a disciple (murid) and included lots
of mystical (sufi) truths. The Divan of Salih Baba has been known among the branches
of the Nagshbandi order separated from Muhammed Sami Erzincani from the date of
the formation to the present day and read in a tuneless or melodious manner in their
dervish convents. Our thesis consists of introduction and three parts. In the introduction
section, it is given information about the sufistic life of Erzincan at the term Salih Baba
lived. In the first chapter, the life and sufi (mystic) personality of Salih Baba and the
formation process of the divan are explained. In the second chapter, which constitutes
the main part of our study, mystic concepts in the Divan of Salih Baba and the views of
Salih Baba about this subject are included. In the third chapter, it is given orijinal hand

writing samples from the Divan of Salih Baba and their transkriptions.
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