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ONSOZ

Bilme eylemi, bilgiye konu edilen her bir varlikla kurulan zihinsel bir iliskidir.
Insan da, yasamim devam ettirebilmek ve diger varliklar igerisindeki yerini
konumlandirabilmek i¢in bilme eylemine daimi surette basvurmus, bu sekilde
cevresinde olup biteni sorgulamaya, bunlardan anlamli sonuglar ¢ikarmaya ¢aligsmustir.
Bu gerekgeyle bilgi, insan icin tarihin en eski dénemlerinden bu yana felsefi bir mesele
olarak ortaya ¢ikmis ve gelisim gostermistir. S6z konusu silrecte bilgi, diistiniirler
tarafindan mahiyeti, tanimi, degeri, vasitalari, tlrleri gibi ¢esitli agilardan inceleme
konusu olmustur.

Islam diisiincesinde de bilgiye oldukca biiyiik 6nem atfedildigi goriiliir. Hakl
olarak Rosenthal “Mdusliman medeniyetinde bilgi kadar butun yonleriyle belirleyici
olmus bir baska kavram bulunmamaktadir” demektedir. Islam felsefesi ve kelamda bilgi
bilhassa yontem ve tutarlilik agisindan onplanda olmus, filozoflar ve kelamcilar bu
konuda c¢ok kiymetli ¢alismalar yapmuslardir. Sonug olarak oldukga genis bir literatir
ortaya ¢ikmistir.

Kelam alimlerinin akaid konularina temel olusturacak sekilde ilk olarak bilgi
anlayislarin1 ortaya koymaya baglamalar1 kelam ilminin de sistematiklesmesi agisindan
dikkate deger bir sregtir.

Epistemolojik tartigmalara onciiliik ettigi gortlen Mu’tezili alimlerin bilgi
meselesi etrafinda yurittikleri tartismalar eldeki kaynaklarin sinirligina kargin oldukga
zengindir. Ancak yaygin kabule gore bu alanda kapsamli ve sistematik bilgi teorisi
incelemesi Eb0 Mansur el-Maturidi’nin Kitdbu t-Tevhid adli keldam eserinde yer
almaktadir. Ciinkii bakildiginda Maturidi’den sonra yasamis olan ¢ogu keldm aliminin

de teolojik sorunlarin temel zemini olarak bir bilgi nazariyesi ortaya koyduklar1 ve
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meseleleri bu temelden hareketle ele aldiklari gorulir. Bu durum, bilgi ve yontem
perspektifinin tesekkiilii agisindan 6nemli bir gelisim agsamasidir.

Bu baglamda dikkat ceken bir diger konu ise, Maturidi ve ondan sonraki
Maturidi alimlerin bilgi teorisi ile ilgili incelemelerinin bazi temel kavramlar etrafinda
sekillenmis oldugu hususudur. Bu nedenle klasik Maturidi literatirdeki bilgi teorisi ile
ilgili muhtevanin kavramsal bir incelemeye konu edilerek daha iyi anlasilabilecegini
diistindiik.

Bu ¢alismayr yapmamda emegi gecen ve destegini hichir zaman esirgemeyen
danmigman hocam Dog. Dr. Ibrahim ASLAN’a; benimle gériislerini paylasan bitin
kiymetli hocalarim ve dostlarima; bu suregte bana kolayliklar sunarak sabir gosteren
Kamu Denetgiligi Kurumu ile Yargitay Baskanligindaki amirlerim ve degerli ¢alisma
arkadaglarima; Ozellikle de haklarini hicbir zaman 6deyemeyecegim insanlar olan,
nasihatleri hep kulaklarimda ¢mlayan rahmetli Anneme, sihhat temennisinde
bulundugum ilim insan1 Babama, tabii ki bana daima destek olan sevgili Esim ile
caligmalarimdan dolay1 ihmal ettigim nese kaynagim olan kizlarrm Meryem ve

Hatice’ye de tesekkiir ediyor, her birine selamet diliyorum.

Hamza Serdar KOMURCU
Ankara, 2020
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GIRIS

1. KONUNUN ONEMI VE AMACI

Bilgi konusu, kelam incelemelerinin tutarli olmasi ve saglam bir temele
oturtulmasi bakimindan 6nemli oldugu kadar, meselelerin hangi yOntemle ortaya
konulacagmnin belirlenmesi agisindan da Onem arzetmektedir. Maturidi alimler de
eserlerinin hemen girislerinde metodolojik bir belirlemeye gitmis, ele aldiklar1 diger
konular1 da bu belirleme {izerinden ortaya koymuslardir. Onlarin bu kapsamda
kullanmis olduklar1 kavramlar ise, bilgi teorilerinin yapisi ve icerigini belirlemede esaslh
bir islev gdrmiistiir.

Maturidi Diisiincede Bilgi Teorisi ile Ilgili Temel Kavramlar adli bu ¢alismada
Maturidi alimlerin bilgi teorileri kapsaminda, agirlikli olarak kullanmis olduklari bu
kavramlar ele alinacaktir. Kavramlar iizerinden yapilacak bir bilgi teorisi incelemesi,
s6z konusu kavramlarm keldmda ve diger Islami ilimlerde genel olarak ne sekilde ele
alindigmin goriilmesini ve kavramlarm anlam derinligi Olgiisiinde bilgi teorisinin
kapsayiciliginin ortaya ¢ikarilmasini saglayacaktir. Bunlar olduk¢a Onem arzeden

kazanimlardir.

2. KAPSAM VE YONTEM

Calismamizin Maturidi diisiince 6zelinde yapilacak olmasi sebebiyle Maturidi
alimlerin bilgi teorileri ¢alismada esas alimmistir. S6z konusu teoriler, ¢ogunlukla
eserlerin giris kisimlarinda yer almakta olup, bu bahisler igerisinde kalimmaya ve
birbiriyle su veya bu sekilde baglantili olan kavramlarin sec¢ilmesine 6zen gosterilmistir.

Kapsamin tezin sinirlarini agmamasi i¢in kurucu iglevi olan kavramlarla yetinilmistir.



Kelamda bilgi ile ilgili tartismalar genellikle bilginin imkani, tanimi, kaynaklari
etrafinda sekillenmistir. Bilginin imkéaniyla baglantili olarak bilginin temellendirilmesi
ve dogruluk degeri, bilgi kaynaklariyla baglantili olarak da bilginin tiirleri, 6z konusu
basliklar altinda degerlendirilebilecek diger hususlardir. Calismanin boliim bagliklart da
buna gore belirlenmistir. Buna gore birinci bolimde bilginin imkant ve dogruluk
degerini yakindan ilgilendiren kavramsal semaya yer verilmis; ikinci boliimde tanimlar
tizerinden bilginin neligini ve mahiyetini yakindan ilgilendiren kurucu kavramlara yer
verilmistir. Ugiincii béliimde ise bilgiye ulasma yontemlerini ve bilginin tirlerini
dogrudan ilgilendiren kurucu kavramlar iizerinde durulmustur. Bu ¢ergevede her bir
bolumde ilk olarak (1) Maturidilik 6ncesi ilgili konuya iliskin siire¢ kisaca aktarilmis,
daha sonra (2) Maturidi diisiincede ayn1 konuya iliskin bilgi teorisi kapsaminda yapilan
degerlendirmeler verilmistir. Son olarak da (3) konu bazinda o6ne ¢ikan kurucu
kavramlar incelenmistir. S6z konusu kavramlar, ¢alismamizin her bir boélimiinde
Maturidi diisiincede konuya iliskin degerlendirmelerin verildigi “2” numarali basliklar
altinda metin i¢inde italik olarak gosterilmistir.

Maturidi diisiincede bilgi ile alakali olan kavramlar yalnizca bu ¢alismada ele
alian kavramlar olmadig1 gibi, ele alinmis olan kavramlar etrafinda literatiirde yer alan
tartismalar da biitiiniiyle yansitilmis degildir. Bu 6l¢lide yapilacak bir ¢alismanin ¢ok
daha kapsamli olmasi gerektigi agiktir. Bu nedenle literatiire, aragtirmanin sinirlari
Olciisiinde temas edilmis, kavramlarin etimolojisi de ana hatlariyla verilmistir.

Kavram incelemelerinde izledigimiz yontem ise genellikle su sekilde olmustur:
(1) Temel almman kurucu Kavramlarin ilk olarak sozliik ve terim anlamlari verilmis,
bilhassa ¢alismada yer alan ve yakin anlam ihtiva eden ikincil kavramlarla iliskileri
daha ¢ok tamimlar temelinde verilmistir. (2) Daha sonra kurucu kavramlarin vahiyde
hangi anlam gergevesine sahip oldugundan kisaca s6z edilmis, ancak cesitli tefsirlere,

ayrica az da olsa hadislere ¢alismanin kapsamini asmamak i¢in miiracaat edilmemistir.



(3) Devaminda ise kurucu kavramlarin hangi ilmi disiplinde daha ¢ok 6ne ¢iktigi ve ne
muhtevada ele alindigina genel deginilerle dikkat gekilerek, s6z konusu kavramlarin
islevi ve delaleti gosterilmeye calisilmistir. (4) Son olarak ilgili kavramin Maturidi
alimlerin bilgi nazariyesi icerisinde ne sekilde ele alindigir aktarilmis ve kavramsal
tahlillerde bazi1 agiklamalara gidilmistir. (5) Yer yer bu anlatimlar bazi kavramlar
bazinda bir araya getirilerek, ortak bir cergceve olusturulmus ve belirlenen hususlar
Uzerinden kurucu kavramlar ve aralarindaki epistemik iligkiler tespit edilmeye
calisilmistir. Tabii ki bu ¢aligmanin bir kavram incelemesi olmasi sebebiyle, bilgi teorisi
kapsamindaki tartigmalarin  kavramlar 6zelinde, kavram analizleriyle birlikte
verilmesine de odaklanilmigtir.

Kavramlar ilgili boliimler altinda smiflandirilarak incelenmistir. Ornegin
bilginin imkanina dair kavramlar nesne, kanitlama ve dogruluk g¢ercevesinde; bilginin
kaynaklarina dair kavramlar objektif ve subjektif niteliklerine gore; bilginin tiirlerine
iligkin kavramlar ise kadim ve hadis olmalarma gore smiflandirilmistir. Bu
siiflandirma daha ¢ok kavramlar arasindaki mahiyet iligkisi gozetilerek yapilmistir.

Kavramlari ise kendi iclerinde, en 6nemli oldugunu tespit ettigimiz kavramdan
baslayarak, bu kavramla yakin anlam iligkisi olan kavramlarin sirayla ele alinmasi
seklinde inceledik. Ornegin Bilgi Nesnesi altinda ilk olarak sey, daha sonra onunla yakin
iliskisi olan mevcld, ma’dim ve ma’lim; bu kavramlarla ilgili degerlendirmeler

verildikten sonra ise, yine nesneyi karsilayan bir kavram olan mezkdr ele alinmistir.

3. KAYNAKLAR
Kaynaklarin segiminde bilgi teorisini sistematik bir bicimde ele alan Maturidi

Klasikler dncelenmistir. Buna gore ¢alismamizda faydalanilan baslica eserler sunlardir:



o Kitdbu't-Tevhid — EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmd el-
Maturidi (0.333/944) [Kitdbu't-Tevhid (nsr. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi),
ISAM yay., Ankara, 2003] (Dipnotta Tevhid olarak gdsterilecektir.)*

e Usiilu’d-Din — Sadru’l-islam Ebt’l-Yusr Muhammed b. Muhammed b. el-
Huseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi® (6.493/1100) [Usiilu’d-Din, (thk. Hans Peter Lins),
el-Mektebetu’l-Ezheriyye 1i’t-Turds, Kahire, 2003] (Dipnotta Usiilu’d-Din olarak
gosterilecektir.)

e Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din - EbG’l-Muin Meym(n b. Muhammed en-
Nesefl (6.508/1115) [Tabsiratu’l-Edille fi Usuli’d-Din, |, (thk. Hiseyin Atay), DIB
yay., Ankara, 2004] (Dipnotta Tabsira olarak gosterilecektir.)

e et-Temhid li Kavd'idi’t-Tevhid - Eba’l-Muin en-Nesefi [et-Temhid i
Kava’idi’t-Tevhid, (thk. Muhammed Abdurrahman), el-Mektebetu’l-Ezheriyye li’t-
Turas, Kahire, 2006] (Dipnotta Temhid olarak gosterilecektir.)

e el-Akdid — EbO Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi
(6.537/1142): Bu eserin metni i¢in basvurulan eser, Sa’duddin et-Teftazani’nin bu
metne yapmis oldugu serh olan Serhu’l-Akaid’dir. [Serhu’l-Akéid -Arapga kisim-, (cev.
Talha Hakan Alp), IFAV yay., Istanbul, 2017]. (Omer en-Nesefi’nin Akaid adl

eserinden alintilar dipnotta Akaid olarak gosterilecektir.)

! Metin karsilastirmast i¢in bu eserin cevirisinden de istifade edilmistir. (Ebl Mansdr el-
Maturidi, Kitabu't-Tevhid Aciklamali Terciime, (¢ev. Bekir Topaloglu), ISAM yay.,
Istanbul, 2017)

2 Eb’l-Yusr el-Pezdevi’nin Maturidiyye nispeti tartisilmus olsa da son tahlilde bu ekole
mensup bir alim oldugu tespit edilmistir. (bkz. Aruci, Muhammed, “Ebii’l-YUsr el-

Pezdevi”, DI4, TDV yay., Istanbul, 2007, XXXIV/266-267)



o el-Bidaye fi Usili’d-Din — EbG Muhammed Nareddin Ahmed b. Mahmid b.
Ebl Bekr es-Sablni (6.580/1184) [el-Biddye fi Usuli’d-Din: Maturidiyye Akaidi -
Arapca kisim-, (gev. Bekir Topaloglu), DiB yay., Ankara, 1982] (Dipnotta Bidaye
olarak gosterilecektir.)

o el-Kifaye fi’l-Hidaye — Nuareddin es-Sabini [el-Kifdye fi’l-Hidaye, (thk.
Muhammed Arugi), Dar ibn Hazm, Beyrut, 1434/2013] (Dipnotta Kifaye olarak
gosterilecektir.)

e el-‘Unmde fi’l-Akaid — Eb0’l-Berekat Hafizuddin Abdullah b. Ahmed b.
Mahmad en-Nesefi (6.710/1310) [el- ‘Umde fi’I-Ak&id: Islam Inancinin Ana Umdeleri -
Arapca kisim-, (¢ev. Temel Yesilyurt), Kubbealt1 yay., Malatya, 2000] (Dipnotta Umde
olarak gosterilecektir.)

Ayrica bilgi teorisi kapsamina giren konular ile bazi kavramlara dair agiklamalar
ihtiva etmeleri sebebiyle su eserlere de miiracaat edildi:

o Te'vildtu’'l-Kur’dn — Maturidi [Te vildtu’l-Kur’dn, (ed. Bekir Topaloglu),
Mizan yay., I-X V11, Istanbul, 2005-2010]® (Dipnotta Te vilat olarak gosterilecektir.)

e Bahru’l-Keldm — EbG’1-Muin en-Nesefi [Bahru’l-Kelam, (thk. Veliyyuddin
Muhammed Salih), Daru’l-Ferftr, Dimesk, 2000] (Dipnotta Bahru’l-Keldam olarak
gosterilecektir)

S0z konusu Maturidi klasiklerle yetinilmis olmasi, bu eserlerde Maturidilerin
bilgi kuramimin ¢atisinin biiyiik 6lgiide belirginlesmis olmasi nedeniyledir. Nitekim
Maturidi tarafindan ana hatlariyla ele alinan hususlar, daha sonra Pezdevi ve bilhassa

Eb#’1-Muin en-Nesefi tarafindan daha kapsamli ve detayli bir bi¢imde tartisilmis olup,

® Metin karsilastirmasi icin bu eserin ¢evirisinden de istifade edilmistir. (EbG Mansdr el-
Maturidi, Te vildatu'l-Kur’dn Terciimesi, (ed. Yusuf Sevki Yavuz), I-XVII, Ensar yay.,

Istanbul, 2017-2019)



Omer en-Neseff, Nireddin es-Sabtni, Ebt’l-Berekat en-Nesefi gibi alimlerde de bu
perspektif buyik olglide ayni ¢izgide devam ettirilmistir.

Bu eserlerin yanisira klasik kelam eserleri, klasik Arapga sozliikler, Diyanet
Islam Ansiklopedisi’nin ilgili maddeleri ve alana iliskin modern kaynaklar ile bir kisim
tez ve makaleden de faydalanilmis, bilgi konusunun felsefi bir temeli olmas1 sebebiyle

felsefe tarihi ve bilgi felsefesine iliskin kaynaklardan da ayrica yararlanilmistir.

4. KELAMDA BILGI SORUNUNUN ORTAYA CIKISI

Felsefi bir disiplin olarak ortaya ¢ikan bilgi veya epistemoloji* ilk olarak
Yunan’da metafizigi tamamlayan, daha sonra ortagagda dinin iddialarin1 temellendiren,
son olarak da modern felsefeyle birlikte daha ziyade bilime y6n veren bir konumda yer
almistir.” Dolayisiyla bilginin tarihi diisiince tarihi kadar eski olup, felsefi tartigmalarin,
kritiklerin ortaya ¢ikip gelisim gosterdigi Antik Yunan’dan bu yana giindemde olmus®,
bu suretle diisiintirleri daima mesgul etmistir.

Diisiince tarihinde epistemoloji konusuna iligkin ortaya konulan en eski goriisler,
Parmenides’in (m.6.540-480) zihin halleri Gzerinden yapmis oldugu bilgi/sani ayrimi ve
Demokritos’un (m.6.460-370) duyusal-deneysel bilgi anlayisi olarak sdylenmis olsa da,
bir felsefe disiplini olarak epistemolojinin dogusu esas olarak Platon (m.6.427-347) ve
Aristoteles (m.5.384-322) iledir.” Bunun sebebi genel anlamda sistematik felsefenin

kurucusu olmalaridir.

* Ayrica bilgi teorisi, bilgi kurami, bilgi felsefesi gibi ¢esitli sekillerde de
adlandirilmigtir. (Arslan, Ahmet, Felsefeye Girig, Adres yay., Ankara, 2009, s.19)

> Cevizci, Ahmet, Bilgi Felsefesi, Say yay., istanbul, 2018, 5.85

® Keskin, Halife, Zslam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, Beyan yay., Istanbul, 1987, 5.7

" Cevizci, Bilgi Felsefesi, 5.87



Genelde Yunan felsefesi, 6zelde Platon ve Aristoteles’in goriisleri daha sonra
Miislimanlarca tevariis edilmistir.® Bu siirecin ise daha cok, felsefi eserlerin
terciimelerinin yapildigi Abbasi Halifesi Me’mian (0.218/833) devriyle, yani hicri
liclincii yiizyilda basladig kabul edilir.®

Miisliimanlarin farkli din, kiiltiir ve felsefe ¢evreleriyle etkilesime girmelerinden
ve Yunan diisiincesiyle karsilasmalarindan énce, bilhassa Islam toplumunda erken
donemde yasanan bir takim i¢ saiklerin de kelamda bilgi teorisinin olusum ve gelisimini
etkiledigi anlagilmaktadir. Bu sirecgte ortaya ¢ikan imamet sorunu ve beraberinde
giindeme gelen biiyiik giinah meselesi gibi tartismalar™, iman konusunu ve bununla
baglantili olarak ma’rifetullah meselesini de tartismaya agmuistir.

Insan fiilleri, iman, kader, sifatlar gibi tartismalara iliskin kaleme alinan
reddiyelerde iman konusu kapsaminda ma’rifetullahin, yani Allah hakkinda bilginin
zorunlu olup olmadigina dair gortslerin yer aldigi ve imanin bilgi ile olan iliskisi
nedeniyle bilgi konusunun ma’rifetullah kavrami etrafinda yapilan tartismalarla
baglamis olabilecegi sdylenmistir.™*

Yukarida sozii edildigi tizere, Yunan felsefesiyle Kkarsilasilan hicri Gglncul

yiizyila gelindiginde, bilgi ile alakali ilk tartismalarin goriilmesinin yanisira, duyu,

8 Felsefi bilgilerin Miisliimanlara sonradan gegtigine dair bkz. Izmirli, Ismail Hakk,
Yeni Iimi Kelam, Ankara Okulu yay., Ankara, 2013, .71

o Yoriikan, Yusuf Ziya, “Islam Akaid Sisteminde Gelismeler”, AUIFD, 1953, 11/2-3, 5.137

19 K elamdaki bu degisimin nedeni olan i¢ ve dis sebepler i¢in bkz. Golciik, Serafeddin,
Kelam Tarihi, Kitap Diinyas Yay., istanbul, 2016, 5.20-22

1 Aslan, ibrahim, Kddi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, Otto yay.,
Ankara, 2014, s.93-94; Rosenthal, Franz, Bilginin Zaferi; Islam Diisiincesinde Bilgi

Kavramu, (¢ev. Lami Giingdren), Ufuk Kitap, Istanbul, 2004, 5.236



haber, akil gibi bilgi vasitalari ile zorunlu ve kazanilmis bilgi tiirlerinden de soz edildigi
goriiliir. Dolayisiyla kelam alaninda, bilginin mahiyeti ve taniminin ne oldugu, miimkiin
olup olmadigi, bilgiyi elde etmek i¢in hangi vasitalarin bulundugu ve bilginin tasnifi
gibi epistemolojik ol¢iideki degerlendirmelerin bu yiizy1l Mu’tezile alimleri tarafindan
yapildig1 anlasilmaktadir.™

Bilgiye dair meseleler Miisliiman diisiiniirlerce elbette Islam’1n teolojik yapisiyla
iliskili bigimde ele alinmistir. Oyle ki, bu yiizyildan baslayarak ozellikle dordiincii
yiizyilin sonuna kadarki donemde kelam alimlerince ¢ok yonlii ve sistematik bilgi
teorisi incelemeleri yapilmigtir. Onlar, bilgi problemini Antik Yunan filozoflariyla ayni
dogrultuda bilginin imkani, sinirlary, tanimi, dogrulugu ve kaynaklari gibi cesitli

yonlerden degerlendirmisler ve gesitli bilgi nazariyeleri ortaya koymuslardir.™® Gelinen

12 Ozcan, Hanifi, Matiridi’de Bilgi Problemi, IFAV yay., istanbul, 2017, s.31;
Calismamizda daha sonra ele alinacagi lizere Maturidi alimlerin, hicri dordiincii
yiizyillda yasamis olan Mu’tezili alimlerin bilgi kapsaminda degerlendirilebilecek
goriislerine atiflar yapmalar1 bir tarafa, ayrica Eb’l-Hiseyn el-Hayyat’in el-/ntisdr
yahut Eg’ari’nin Makalat’inda bu yiizyilda yasamis Mu’tezili alimlerden, bilgi teorisi
kapsaminda ele alinan konulara iliskin bir kisim aktarimlarin yer aldig1 goriilmektedir.
(bkz. el-Hayyat, Ebt’1-Huseyn, el-Intisdr: Mu tezile Miidafaas:, (cev. Yiksel Macit),
Endiiliis yay., Istanbul, 2018, s.44, 142-143, 179-180; el-Es‘ari, Ebs’l-Hasen, Makalat,
(cev. Mehmet Dalkilic ve Omer Aydin) Kabalc1 yay., Istanbul, 2005, 5.139, 251, 292)

¥ Calismamizin konusu olan Maturidi alimlerden dérdiincii ve besinci yiizyillarda
yasayanlardan baska Es’ari alimlerden Eb Bekr el-Bakillani (6.403/1012), Abdiilkahir
el-Bagdadi (6.429/1037), imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6.478/1085) de eserlerinde

bilgi teorisi incelemesi yapan alimlerden bazilaridir. (Yiiksel, Emrullah, “Amidi ve Baz1



asamada bilgi artik alt bagliklar1 olan bagimsiz bir konu olmus, bundan da 6te islam
catist altinda farkli tartisma gruplar1 olan, detaylara iliskin disiplin bazinda dahi
farklilagmalarin goriildiigii oldukca zengin bir mesele haline gelmistir.

Kelamcilar bu diisiincelerini ortaya koyarken, Kur’an-1 Kerim’de verilen ve
imana konu edilen diinya goriisiinden de hareketle Antik Yunan felsefesinin tezleriyle
yeri geldiginde c¢atismis, yeri geldiginde de sapkin goriilmeyen unsurlardan
faydalanmay1 bilmislerdir.** Bu kapsamda Mu’tezile kelamcilarinin bilgiye yaklagimi
genel olarak insan merkezli iken, daha sonra ortaya ¢ikan Ehl-i Siinnet keldmcilarinin
yaklasimi daha ¢ok Tanr1 merkezli olmustur.”® Bilgiye dair akil-vahiy ekseninde kendini
gosteren bu temel farklilik, bilhassa c¢aligmamizda da goriilecek olan bilgi tanimi
tartismalarinda daha belirgin bir surette 6nlimiize ¢ikacaktir.

Islam diisiincesinde bilgiye dair yukarida kisaca aktarilan siirecin nasil
basladigmmin detayli bir bicimde anlagilamamasinin baslica sebebi, hicri dordiincii

yiizyildan &ncesine ait eserlerin kaybolmasi ve bilinmemesidir."® Bu yiizyillardan

Kelamcilarda Bilgi Teorisi”, Keldm’'da Bilgi Problemi Sempozyumu, Uludag
Universitesi [l1ahiyat Fakiiltesi yay., Bursa, 2003, s.3)

1 Gardet, Louis ve Georges Anawati, Islam Teolojisine Giris: Karsilastirmali Teoloji
Denemesi, (cev. Ahmet Arslan), Ayrinti yay., Istanbul, 2015, 5.479-480

15 Aslan, Kadi Abdulcebbadr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, $.108

16 Rosenthal, Bilginin Zaferi, 5.235; Burada sozii edilmesi gereken bir diger husus ise,
Imam Safii’ye (6.204/820) nispet edilen el-Fikhu 'I-EKber adli eserde sistematik bir bilgi
teorisinin ele alinmis oldugudur. Ancak bu eserde kullanilan terminolojinin Safii’den en
az bir asir sonra yasanan keldm tartigmalarinda ilk kez goriilmeye baslanmis olmasi, bu

eserin Safii’den c¢ok sonra bir baska alim tarafindan yazilmis olmasim1 kuvvetle



giintimiize ulastig1 bilinen eserler igerisinde, bilgi teorisinin sistematik bir bicimde ele
alindiginin goriildiigii en eski eser, Imam Maturidi’ye (6.333/944) ait olan Kitdbu 't-
Tevhid adli kelam eseridir.'” O, bu bilgi kuramini esas alarak fikih ve tefsir alaninda da
onemli eserler ortaya koymustur.® Ancak Maturidi’nin esas itibariyle kelam gelenegi
icerisinde olduk¢ca oOnemli bir yeri bulundugunu goriiriiz. Kendisinden sonraki
kelameilarin onun yaptig1 gibi eserlerinde bilgi konusuna yer vermis olmalar1 da™ onu

sistematik bilgi incelemesinde 6nci bir konumuna getirmistir.

muhtemel kilmaktadir. (Aybakan, Bilal, “Safii”, DI4, TDV vyay., istanbul, 2010,
XXXVI11/223-233)

7 Rosenthal, Bilginin Zaferi, 5.235

18 Kutlu, Sénmez, “Bilinen ve Bilinmeyen Yonleriyle imam Maturidi”, mam Maturidi
ve Maturidilik, (ed. S6nmez Kutlu), Otto yay., Ankara, 2018, s.39

¥ Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 5.29-30

10



I. BOLUM:

BILGININ IMKANI

1. BILGININ iMKANI SORUNU

Bilgi konusunda ele alinmasi gereken oncelikli mesele, bilginin fiziki, zihni veya
metafizikle alakali bir seye iliskin zihin hali olmas1 gerektigidir. Bilginin nesnesi veya
konusu olan bu seylerin kapsamina ise olaylar, bagintilar, 6zellikler, teoremler, islemler
gibi sayisiz seyler girer. Yani bilgi, bilen 6znenin karsisinda bilinen bir konu veya
nesneyi gerekli kilmaktadir.' Bu gercevede (izerinde durulan ilk konu bilginin nesnesi
olmus, nesneye yonelen ilk Yunan filozoflar1 da “doga filozoflar1” olarak anilmugtir.?
Dolayistyla bilginin, ancak bir nesneye bagli olarak ele alinmasi, nesneyi ve nesneyle
ilgili bilginin tartisilmasini giindeme getirmektedir. Bu tartisma da ilmi disiplinlerde
genellikle bilginin imkan: baslig altinda incelenmistir.

Bilginin imkani, bilgiye ulasmanin yollarin1 da beraberinde glindeme getirmistir.
Bu tartigmalarin uzantis1 niteliginde olan, nelerin bilinebileceginin ele alindig bilginin
kapsam1 meselesi ve bunun yaninda dogru bilginin Olgiitiiniin ne oldugu veya hangi
bilginin dogru oldugu gibi hususlar da filozoflarca ele alinmis olan diger meseleler
olup, bunlar da bitin halinde bilginin imkanma dahil edilebilmektedir. Bu
tartismalarin tarihsel siirecte ilk olarak ortaya ¢ikisina bir g6z atilmasinda fayda vardir.

Antik Yunan’a gidildiginde, esasen Sokrates (m.0.469-399) oncesi Yunan

diisiincesinde bilgiden siiphe duyulmadig: yahut bilginin imkénsizliginm bir problem

! Cevizci, Bilgi Felsefesi, 5.13
2 Arslan, Felsefeye Giris, 5.18

3 Arslan, a.g.e., 5.20-23
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olarak gelismedigi goriiliir. Hatta bu donem filozoflarinca varligin kdkeni (arke) ve
daha pek ¢ok konuda birbirinden farkli, ¢esitli karsit goriigler ortaya konulmaya devam
etmigtir. Fakat bu durum, evrensel bir hakikate ulasilamayacagi seklinde higbir seye
inanmayan kuskucu/siipheci bir anlayisin da ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bilginin
imkan1 sorununa dair tartismalarin esas ¢ikis noktasi da iste bu kuskucu argUmanIardm“
Yunan diinyasinin gezginleri olan Sofistlerce® ortaya atilan bu kuskucu argiimanlar daha
sonra Islam alimlerinin niine geldiginde de enine boyuna tartisiimis olmasindan dolay:
oldukca 6nemlidir.

Bilgi sorununa iligkin ¢esitli goriisleri olan Sofistlerin iddialarindan birisi,
bilginin kisiden kisiye degistigi ve dolayisiyla goreceli olduguna yoneliktir. Buna gore

bilgi hususunda nesnel dogrular degil, ancak 6znel goriislerden soz edilebilir. O halde

* Cevizci, Bilgi Felsefesi, s.52; Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Kitabevi,
Istanbul, 1980, 43, 44; Cevizci, Ahmet, Felsefe Tarihi, Say yay., Istanbul, 2014, 5.63-
64; Arslan, Felsefeye Girig, 5.19

> “Bilen, bilgili kisi” anlamina gelen Sofist, sonralar1 “siyasette yararli olmay1 6greten
kimse”, daha sonralar1 ise “soz sOyleme sanati lizerinde ders veren kimse” anlamini
kazanarak donilistime ugramistir. Ancak bu ifadenin asagilastirict bir anlaminin da
bulundugu belirtilir. Bu da, Sofistlerin safsatalarina kars1 Sokrates, Platon ve Aristoteles
tarafindan yiiriitiilen fikri miicadele nedeniyledir. (Gokberk, a.g.e., s.42); Teftazani ise
ayn1 kelimenin “i¢i ¢lirtik”, “dis1 yaldizli hikmet” ve “satafatli ilim” anlamina geldigini
sOyler. Sofya “ilim” ve “hikmet”, asta ise “galat” (yanilgl) ve “siisli” anlamindadir.
Safsata da bu koktendir. (et-Teftazani, Sa’duddin, Serfu’l-Akaid -Arapca kisim-, (Gev.
Talha Hakan Alp), IFAV yay., Istanbul, 2017, s.13; Farabi, [hsd u’l- Ulim: Ilimlerin

Sayimz, (cev. Cevher Caduk), Kurtuba Kitab, Istanbul, 2016, 5.56)
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seylerin kesin olarak bilgisine ulasmak miimkiin degildir.® Bu, s6zii edilen kuskucu
diisiincenin en keskin iddiasi olup, bu noktadan hareketle onlar ¢esitli ¢gikarimlarda
bulunurlar. Nitekim kuskuculugun bu tezi, “insan, herseyin ol¢isidir” sozuyle
Protogoras’ta (m.6.482-411) yanki bulurken,’, “hicbir sey yoktur; olsaydir bile
bilemezdik; bilseydik bile baskalarina iletemezdik” seklinde Gorgias’ta (m.0.483-375)
en asir1 bigimde ifade edilmistir.® Nesnenin ve onun hakikatine iliskin bilginin
tartismaya acilmis olmasi ile bilginin imkani, yani nesnelere iliskin bilginin miimkiin
olup olmadig1 etrafinda bir tartisma alani1 olusmustur.

Bilgide kapsayiciliga ulasma yolunda kuskucu Sofistlerle fikri miicadele eden
Platon ve Aristoteles ise, kendilerinden onceki filozoflarin goriislerinin sentezi
niteliginde sistematik bir bilgi sistemi ortaya koymuslardir.” Platon’un hocas1 Sokrates,
daha once bilginin kisiyi erdeme ve mutluluga gotiirdiiginii savunmus ve bir sekilde
bilgiyi mimkun goéren bir perspektif belirlemisti. Sokrates sonrasi filozoflar da bu
dogrultusunda bilgiyi arastirmaya baslamislardir.™®

Platon da Sokrates’in bu perspektifinden hareketle bilgiye yonelerek, bilginin
imkanimi temellendirmeye calismistir. O, Oncelikle Sofistlerin nesnelere dair bilginin
kisiden kisiye farkli algilanabildigi gerekgesiyle hakikat bilgisinin imkanimi
reddetmelerini, bir diger deyisle algi ve bilgiyi dzdeslestiren bu anlayisi elestirir. Ne

dogrudan alginin ne de algidan sonra ortaya ¢ikan inancin bilgi olmadigini, ancak akli

® Cevizci, Bilgi Felsefesi, s.52-54; Gokberk, Felsefe Tarihi, s.111
” Cevizci, Felsefe Tarihi, 5.66
8 Arslan, Felsefeye Giris, 5.36
% Gokberk, a.g.e., s.57, Cevizci, Felsefe Tarihi, 5.81-82, 111-112

19 Gokberk, a.g.e., 5.76
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bir siirec sonunda bunun miimkiin oldugunu savunur.* Ona gére, zihnin agiklig: ile
bilinen matematiksel bilgiden hareketle, kesin bilginin genel -ve soyut- kavramlarina,
yani iyinin/ideanin bilgisine ulasilarak bilginin miimkiin oldugu ortaya koyulmalidir."
Idea ise nesnenin bigiminin degismeyen ve zorunlu olarak tim zamanlar icin gegerli
olan bilgisi, kisaca nesnenin bilgisidir.*®

Platon’un, miimkiin bilgiyi daha cok aklin smirlar1 icerisinde ele almasina
karsilik, Ogrencisi Aristoteles ise, deneyimi Onplana ¢ikaran akilci bir goriisiin
savunuculugunu yapmustir. Ona goOre, bilgiye ulasma Yyolunda duyu baslangig
noktasidir.* Bilgi, s6z konusu duyu algisi ve sonrasinda akil yiiriitmeyle
gerceklesmektedir. Dolayisiyla bilgi, teklerin degil esasen tlimellerin bilgisidir. Ancak
Platon’dan farkli olarak o, mimkin bilgiyi varliklarin diinyasindan ayri ve hig
degismeyen idealar biciminde ele almamis, varliklar diinyasinim icinde diisiinmiistiir."
ClnkU degismeyi agiklayamayan idea anlayisi, ancak bir soyutlamadan ibaretti.
Buradan hareketle Aristoteles, hakikati ancak somut bir sekilde gosterilebilen dinyadan
ibaret oldugunu savunmaktadir.'® Dolayisiyla 0, bilginin nesneler 6zelinde ve duyu
algisina konu bir bicimde ele alinarak, sonrasinda akilda soyutlama suretiyle

gerceklesecegini izah etmistir.

! Basdemir, Hasan Yiicel, Cagdas Epistemolojide Bilgi Tanimi Sorunu, Hitit Kitap
yay., Ankara, 2011, s.10

12 Cevizci, Bilgi Felsefesi, 5.88-89, Gokberk, Felsefe Tarihi, 5.61-62

13 Cevizci, Bilgi Felsefesi, 5.90; Gokberk, a.g.e., 5.63; Cevizci, Felsefe Tarihi, 5.93, 95
Y Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilgi Tanimi Sorunu, s.11

15 Cevizci, Bilgi Felsefesi, 5.93-94; Gokberk, a.g.e., .77-78

16 Cevizci, Felsefe Tarihi, s.114
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Aslinda Aristoteles 6ncesinde Yunan felsefesi materyalist ve idealist olmak
Uzere iki farkli anlayis lizerine gelismisti. Ancak Aristoteles bunlar1 tek basina yeterli
gormemis, gergekligin gorilinliste oldugu gibi gergekten de degistigini gostermistir.
Bunun da bilgi edinmenin gegerli bir araci olarak aklin kullanilmas: ile miimkiin
oldugunu savunmustur.'” Dolaysiyla Aristoteles’in hakikatin  dogasini  anlama
girisimini ne salt duyu tecriibesine, ne de tecriibeden tamamen yoksun zihni
soyutlamalara indirgemeyen, daha buttncil bir anlayisa yoneldigini goriiyoruz.

Platon ve Aristoteles sonrasinda kuskucu diislincenin bu defa Septikler
tarafindan, daha onceki Sofistlere nispeten ¢ok daha gii¢lii bir sekilde savunuldugunu
goruriiz.'® Platon ve Aristoteles felsefesi ile daha 6nceki doga felsefesinin temelinde
bulunan gercekligin, yani seylerin dogasinin bilinebilecegi ve anlasilabilecegi
bicimindeki goriise karsi ¢ikan Septikler'®, bilginin goreceli oldugu gibi, hatali da
olabilecegini sdylemislerdir; ¢iinkii duyular yanilabilir, nesneler dogasi1 geregi degisime
ugrayabilir, uzak veya kiiciik olabilirler.” Bir baska konu da bilginin déngiiselligidir;
gercekligi ortaya koyma yolunda bir seyin ispatinin da ayrica bir bagka seyle ispatinin
gerekmesi, bir baska seyin de yine bir baskasiyla ispatinin gerekmesi gibi sonsuz bir
teselsiile neden olur.** Bu tiir gerekgelerden hareketle Pyrrhon (m.5.365-275) ve Timon

(m.6.320-230) gibi radikal septikler higbir seyin gergekliginin bilinemeyecegini, aklin

17 Cevizci, Felsefe Tarihi, 5.111-112

'8 Gokberk, Felsefe Tarihi, 5.95

1 Cevizci, Felsefe Tarihi, 5.157

20 Cevizci, Bilgi Felsefesi, s.54-56; Gokberk, a.g.e., s.111

2! Cevizci, Bilgi Felsefesi, .59, Gokberk, a.g.e., 5.112
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kesin higbir dogruya ulasamayacagim 6ne siirmiislerdir.”> Buna karsilik Carneades
(m.06.219-129) gibi akademici kuskucular ise, alginin agik ve secikligine gore olasilik
dahilinde dogruluk veya yanhsliktan sz etmislerdir.?

Dolayistyla nesnenin hakikatinin olmadigi veya bilgisine ulagmanin miimkiin
olmadig1 gibi tamamen reddedici tutumlara kiyasla, bilgi vasitalar1 ve algilamaya dair
yapilan kritikler Gzerinden konunun degerlendirilerek bilinemezci bir tutum
sergilenmesi kayda deger bir farkliliktir. Modern donemlerde de daha ¢ok bu anlayisin
hakim oldugunu sdyleyebiliriz.?*

Bilginin imkéanina iligkin yukaridaki tartismalar bize kisaca gostermektedir Ki,
Antik Yunan’da ilk olarak nesnelere veya olgulara dair bilginin mimkiin goriliip,
imkansizliginin giindeme hi¢ gelmemesi, sistematik bilginin tartisilmadigi ve pek ¢ok

konuda ¢esitli ve karsit bilgi anlayislarinin ortaya ¢iktig1 bir ortam meydana getirmistir.

22 Cevizci, Bilgi Felsefesi, 5.45-47; Gokberk, Felsefe Tarihi, 5.95-96; Cevizci, Felsefe
Tarihi, s.157

2% Cevizci, Bilgi Felsefesi, 5.47-48; Gokberk, a.g.e., 5.109, 112

24 Kuskuculuk, Ronesans ve Aydinlanma dénemlerinde de bir yontem olarak onplanda
olmustur. Ornegin Descartes’e gore (1596-1650) insan kendisi disinda herseyden siiphe
edebilir. (Arslan, Felsefeye Giris, $.32) Montaigne (1533-1592) ise dinlerin rasyonel
olarak temellendirilemeyecegini soyleyerek (Cevizci, Felsefe Tarihi, $.388) dinin
verilerine slipheyle yaklasilmasi gerektigini vurgular. David Hume’a (1711-1776)
gelindiginde ise metafizik bilgi tamamen disarida birakilarak, bilginin yalnizca olgular
ve akla iliskin dogrular hakkinda miimkiin goriiliir. Nihayetinde Pozitivizm ile birlikte
kuskuculuk, duyum dis1 bilgilerin gercekliginden kusku duyulmasi gerektigi diisiincesi
(Cevizci, Bilgi Felsefesi, s.50-51) iizerinde artik ¢ok daha belirgin bir goriiniim

kazanmustir.
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Bu ¢esitli ve karsit goriislerin olusturdugu bilgi sorunu, bu ortama bakarak kesin bilgiyi
imkéansiz bulan bir kuskuculugu da tetiklemistir. Kuskucu anlayigin argiimanlarina
karsilik Platon, mutlak akilct bir tutum sergilemis, Aristoteles ise deneyimi de isin i¢ine
katarak nesnel bilginin imkanimi hem tecriibi hem de akli bir perspektifle savunmustur.
Kuskuculugun, bir bakima sistematik bilginin olugsmasima yapmis oldugu bu katki,
modern felsefeye gelinceye kadar degisik bigimlerde, ancak genel olarak dogru bilgiye
ulagsmanin imkani ¢ergevesinde tartigmalarla hep giindemde kalmaistir.

Antik Yunan’daki kuskucu diisiincenin bir benzerinin, Islam diisiincesinde
Gazzali’de (6.505/1111) gortldigi aktarilmistir. Gazzali, akla ve duyulara
giivenilmemesi gerektigini, ger¢ek dogrunun ancak Tanri’da bulundugu sdyler.”® Bu
sekilde 0, bilgiye ulagsma yolunda siipheci bir tavir sergilemisse de; bilgiyi reddetmemis,
stipheli bilgilere karsilik, dogru bilgiye yonelik bir ¢ikis belirlemistir. Esasen kuskucu
alginin Islam diisiincesinde -bilgiyi reddetme- temelinde tutunabilmesi pek mimkiin
degildir. CUnku ilerleyen bagliklarda Maturidi alimler Ozelinde gorecegimiz {izere
hakikatin temellendirilmesi noktasinda bilgi 6ncelikli hareket noktasidir.

Islam diisiincesinin erken dénemlerinde bilginin mustakil bir konu olarak ele
alinmadigi, Giris boluminde s6z edilen bir husustu. Bilginin imkani meselesinin de
buna bagl olarak erken donemde tartisilmadigini anliyoruz. Nitekim hicri t¢unci asirda
Mu’tezili alimlerce dile getirilen epistemolojik degerde olan tespitlerde de dogrudan ve
mustakil bir bicimde bu konuya temas edilmedigi anlasilmaktadir. Bu konuda yetkin

tartismalar ancak hicri dérdiincii asira gelindiginde ortaya ¢ikmuistir.?® Bu dénemde

2 Arslan, Felsefeye Giris, 5.32

26 Aslan, Kdadi Abdulcebbar’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, $.100
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kelameilar, bilgi vasitalarina dair aykirn goriisler ortaya koyan gruplara®’ kars: siddetli
clestirilerde  bulunarak®® bilginin imkanin1 ortaya koymaya gayret etmislerdir.

Maturidi’nin de bu déonem kelamcilart igerisinde 6nde gelen bir kisilik oldugu gorulur.

2. MATURIDi DUSUNCEDE BiLGININ IMKANI

Maturidi  alimler, bilginin imkan1 ¢ergevesinde esyanin hakikatini
temellendirmeye, yani varligin gercekligini ve bu gergekligin bilgisine ulasilabilecegini
ortaya koymaya calismislardir. Onlarin bu konudaki goriisleri, daha ¢ok Antik Yunan
kuskuculart olan Sofistlerin iddialarina cevap mahiyetindedir. Degindigimiz iizere iKi
konu 6ne ¢ikmaktadir. Bunlar, esyanin hakikatinin sabit oldugu ve hakikat bilgisinin

mumkin oldugu hususlaridir.

2.1. Esyamin Hakikati Sabittir
Maturidi alimlere gore gegmis diisiiniirlerin de ¢ogu, esydmn hakikatinin sabit
oldugunu ve hakkinda ilmin miimkiin oldugunu kabul etmislerdir.”® Fakat Sofistler bu

konuda ayni diisiincede degildirler.*® Onlarin bu iddialar gesitlilik®! gosterir.

2" Bunlar daha cok Sofistler’dir. Nitekim Sofistlerin, bilginin hakikatini tartisma konusu
yapan anlayislar 6zelinde adeta sembollestigi de ifade edilmistir. (Alper, Hilya, /mam
Maturidi’de Akil-Vahiy Iliskisi, 1z yay., Istanbul, 2017, 5.64)

28 Serif, Main Muhammed, Islam Diisiince Tarihi, (cev. Mustafa Armagan), insan yay.,
1990 1/298

29 el-Pezdevi, Ebt’l-Yusr, Usilu’'d-Din, (thk. Hans Peter Lins), el-Mektebetu’l-
Ezheriyye 1i’t-Turés, Kahire, 2003, s.17 (Calismanin geri kalaninda Usiilu’d-Din olarak
gosterilecektir.); et-Teftazani, Sa’duddin, Serhu’l-Akdid -Arapga kisim-, (¢ev. Talha

Hakan Alp), IFAV yay., Istanbul, 2017, s.11-12 (Omer en-Nesefi’nin el-Akaid’inden
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Kimi Sofistler, hakikati ve dolayisiyla bilginin nesnelligini tiimiyle
reddetmislerdir.®® Onlara gore, tatll olan bir seyin sonradan aci gelmesi gibi, mevcid
oldugu bilinen bir seyin ma’diim olmasi, md’dum olan bir seyin ise mevcld olmasi
miimkiin oldugundan esydnin hakikati yoktur. Ancak bu iddia bat:/dir, ¢ilinkii hastanin
agzinin aciliginin tathya baskin gelmesi s6z konusudur. Dolayisiyla acilik hissi

hakikattir ve sahthtir.*® Bu suretle nesnel bilgiyi reddedenlerin ayrica yeme, i¢me,

naklen. Caligmanin geri kalaninda Akéid alintilari i¢in Serhu’l-Ak&id’e basvurulacak
olup, Akéid olarak gosterilecektir.); en-Nesefi, EbG’l1-Muin, Tabsiratu’l-Edille fi
Usili’d-Din, (thk. Hiiseyin Atay), DIB yay., Ankara, 2004, 1/20 (Calismanmn geri
kalaninda Tabsira olarak gosterilecektir.); en-Nesefi, EbG’l1-Muin, et-Temhid i
Kavdidi’t-Tevhid, (thk. Muhammed Abdurrahman), el-Mektebetu’l-Ezheriyye 1i’t-
Turés, Kahire, 2006, s.16 (Calismanin geri kalaninda Temhid olarak gosterilecektir.);
en-Nesefi, Ebd’1-Berekat, el-Umde fi’l-Akdid: Islam Inancinin Ana Umdeleri -Arapca
kisim-, (¢ev. Temel Yesilyurt), Kubbealt: yay., Malatya, 2000, s.2 (Calismanin geri
kalaninda Umde olarak gosterilecektir.)

% Usiilu’d-Din, s.17; et-Teftazani, Serhu I-Akaid, s.12; Umde, 5.3

31 Bu gruplar, hakikati ve bilgiyi tamamiyla inkar eden inadiyye, esyanin hakikatinin
bilinemeyecegini savunan la edriyye, inanca gore hakikatin olustugunu iddia eden
indiyye olmak Gzere Ggtir. (bkz. Tabsira, 1/20-23; ayrica bkz. el-Bagdadi, Abdulkahir,
Kitabu Usili’d-Din: Ehl-i Stinnet Akaidi, (cev. Omer Aydin), Isaret yay., Istanbul,
2016, s.32-33; et-Teftdzani, a.g.e., s.12)

32 pezdevi, bu goriistekileri dehri (materyalist) olarak nitelendirir. (Usiilu’d-Din, 5.17)

%% el-Maturidi, Ebdl Mans(r, Kitdbu't-Tevhid, (nsr. Bekir Topaloglu ve Muhammed
Arugi), ISAM yay., Ankara, 2003, s.234; Usilu’d-Din, s.17 (Calismanin geri kalaninda

Tevhid olarak gosterilecektir.)
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giyinme, barinma gibi giinliik ihtiyag¢larini karsilamak icin bazi bilgilere dayandiklari
goriildiigii gibi®* tehlikeden uzak, saglikli ve iyi bir hayat siirmiis olmalar1 da, bilgi
inkarlarinim bir inattan ibaret oldugunu ortaya koymaktadir.®® Aslinda Sofistler, bu
iddialari1 havass (bes duyu) verilerinde tenakuz bulunabildigi gerekgesiyle ortaya
atmiglardir. Fakat goriilmektedir ki ¢eliski unsuru olan aci, tathi gibi yargilar1 ma rifet
etmekte (tanimak) ve bunlar1 kullanmaktadirlar. Bu nedenle kullanmis olduklar1 deliller
aslinda iddialarmin gegersizligine yénelik delil olmustur.®

Bilginin hakikatinin olmadigi iddiasi, hangi zemine oturtularak soylenildigi
tizerinden de tartigmaya agilmistir. Nitekim bdyle bir iddianin bilgiye dayali olmaksizin
sOylenmesinin yakigiksiz olacagi, bilgiye dayanarak sdylenmesinin ise iddianin bizzat
kendisiyle ¢eliski doguracagi ve dolayisiyla bilginin varligini isbat edecegi
belirtilmistir.’” Ancak nihayetinde, bilgiyi reddeden birisiyle tartismaya girmek
anlamsizdir. Ciinkii bu kisi herhangi bir hakikat zemininde griis beyan edemeyecek™,
kendi gorislerinin  sahih, baskasinin  gorlisiiniin ~ bdfz/  oldugunu da iddia
edemeyecektir.*®

Diger bir Sofist goriis™ ise, esydnin hakikatine iliskin kesin bir sey

sOylenilemeyecegi ve bunlar hakkinda dirayetin (bilebilmek) miimkiin olmadigina

34 Tevhid, s.18; Tabsira, 1/21

% Tevhid, s.19; Tabsira, 1/23

% Tevhid, 5.19, 235-236; Tabsira, 1/21-22
37 Tevhid, 5.234; Temhid, 5.16

% Tevhid, 5.234-235

¥ Tabsira, 1/21

0 Ebti’l-Muin en-Nesefi, bu goriiste olanlara miitecahile demektedir. (Tabsira, 1/23)
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yoneliktir. Bu goriisteki birisine, bu iddiasini kendisinin de bilip bilmediginin sorulmasi
halinde bir ¢tkmaza girecegi kesindir.* Dolayisiyla bir 6nceki gibi bu da tutarsizdir.

Bir bagka Sofist goriise gore de, esyanin hakikati insanlarin i tikddina (inang)
gore degismektedir.*? Maturidiler bu iddiaya da karst ¢ikmus ve kisinin i ‘fikddinin
esydy1 hicbir sekilde baglamadigim soylemislerdir.*® Ayrica bu goriistekilerin hakikat
bilgisini reddedip i’tikadi kabul etmeleri, i’tikddin hakikatinin ortaya konulmasi
yoniyle de isabetsizdir.** Ustelik bu goriisteki birisi, cani yandiginda veya acliga-
susuzluga maruz kaldiginda, aci hissinin ac1 olmadigina i tikdd ederek de acisini
dindiremeyecektir. Dolayisiyla yasadiklarinin bir zan degil, bilakis hakikat oldugunu
kabul etmeye mecbur kalacaktir.*®

Sofistlerin temel arglimanlar1 incelenecek olursa, hakikatin degiskenliginin
0zneden veya nesneden kaynaklandig: seklinde iki farkli eksende yorumlandigi goriiliir:
(1) Nesnedeki degisik hallerin nesnenin kendisinden kaynakli oldugunu soyleyenler,
nesnenin, yani esyanin sabit bir hakikatinin bulunmadigini savunarak hakikati
tamamiyla reddetmiglerdir; (2) Nesneye iligkin degisik gozlemlerin nesneden degil
Ozneden kaynakli oldugunu diistinenler ise, hakikat bilgisinin 0zneden 0zneye
degisecegini savunmuslardir. (3) Degisikligin kaynagi olarak nesne veya 6zne Uzerinden
herhangi bir belirleme yapmayanlar ise hakikatin bilinemeyecegini sdylemislerdir.

Maturidi alimlerin bu iddialara karst vermis olduklart yanitlarin temelinde ise,
bu iddialarin son derece tutarsiz olduklar1 fikri yer alir. Maturidiler bu iddialar iki

yonden degerlendirmislerdir:

! Tevhid, 5.234; Tabsira, 1/23

*2 Ebi’l-Muin en-Nesefi, bu goriiste olanlara miisekkike demektedir. (Tabsira, 1/23)
* Tevhid, 5.234-235; Tabsira, 1/23

* Tevhid, 5.235

% Tevhid, s.12, 234: Tabsira, 1/20
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Birincisi; 6zneden kaynaklanan nedenlerin nesne agisindan, nesneden kaynakli
nedenlerin de 0zne agisindan yorumlanmas: tutarsizlik sebebidir. Aci-tatli 6rneginde
gayet acgik goriildiigii gibi, bir seyin tadinin iki ayr1 zamanda farkli algilanmasi kiginin
hasta olmasiyla alakalidir. Ancak, bu farkliligin esyadan kaynaklandiginin diisiiniilmesi
hatalidir. Ayni sekilde, nesnenin kendisinden kaynakli bir degisikligin de, saglam
duyular1 olan bir kisi tarafindan iki ayri zamanda farkli hissedilmesi mumkinddr.
Nitekim Maturidi de bu husustan s6z etmis, aci hissinin baldan olabilecegi veya hasta
kisideki safra aciligindan kaynaklanabilecegi gibi konuya iligkin iki ayr1 yorumu
aktarmugtir.*®

ITkincisi ise; bilginin hakikatine dair her tiirlii geliskili iddianim, bizzat 0 iddianin
da hakikatini tartismaya acacagi, yani bizzat o0 iddiayr da baglayacagi gergegidir.
Hakikat reddediliyorsa, bu reddin de bir hakikati yoktur; hakikatin bilinemeyecegi iddia
ediliyorsa, bu iddianin hakikati de bilinmezdir; hakikat kisiden kisiye degisiyorsa, o

halde bir bagkasinca hakikatin sabit kaldiginin iddia edilmesi de hakikattir.

2.2. Hakikat Bilgisi Mumkundur

Bilginin hakikatinin olup olmadigina yonelik yapilan bir Onceki tartigma,
hakikatin, yani dogru ve gegerli olan bilginin imkanini da bir bakima sorgulamay1
gerektirmistir. Bu dogrultuda Maturidiler, esyanin hakikatine ulasmak icin gecerli olan
ilim kaynaklarini, selim his (saglam duyu), sddik haber (dogru haber) ve aklin nazari

7

olmak iizere ii¢ cesit kabul etmektedirler.*” Bunlarin imkénmi ise su suretle

tartismiglardir:

%6 Tevhid, s.236
*" Tevhid, s.11-12; Usilu’d-Din, s.18; Akaid, s.13; Tabsira, 1/34; Temhid, s.16; Bidaye,

s.17; Umde, s.2-3
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Duyular bilgi kaynaklarinin en 6nemlisi olsa da, seylerin uzakligi, hacimsizligi,
kiiciikliigii gibi nedenlerle bunlarda galat (yanilgr) miimkiindir.*® Safra hastasi birinin
tatliyr ac1 hissetmesi, sast birisinin bir seyi iki sey gormesi gibi durumlar buna 6rnek
olup, bu tiir durumlar arizali idrakler nedeniyledir. Bu durumlarda esydnin hakikat
bilgisine ulasilamaz, ancak s6z konusu arizalarin kalkmasi halinde bunlar bilinir.** Bu
sebeple esas olan, duyularin selim olup®, engelsiz bilgi saglamalaridir.

Kisinin kendi varligim1 ma rifeti, fiziki bir aciyr hissetmesi, isittigi bir soruyu
anlamasi1 ve cevaplamas: gibi seyler ‘iydn (algr) ile gerceklesmektedir.”® Bu nedenle
zard@ri bilgi saglayan duyu algilarinin reddedilmesi, kisinin kendi varligini reddetmesi
anlamma gelir. Bu bakimdan Maturidiler, bir seyin zihni veya harici mevcidiyetini
kabul etmeyen bu diisiincedeki birisiyle fikri tartisma dahi yapilamayacagin
sdylemislerdir.>

Kisisel deneyim yoluyla 6grenmeyi saglayan duyulardan baska, dis diinyaya
iligkin ma’limata yonelik olarak haber yoluyla edinilen bilgi de 6nemli bir kaynaktir.
Haber yoluyla bilgi edinme, isitme duyusu altinda degerlendirilebilecek bir aragsa da,
temsil ettigi degerin duyular kadar 6nemli oldugunu soyleyebiliriz.

ITim ancak sidk (dogruluk) ile gergeklesebilir. Bu dogrultuda, haber yoluyla

gelen bilgide kizb (yalan), istidlalde ise hata ihtimali oldugu, dolayisiyla yalnizca

* Tevhid, s.15, 19

% Tevhid, 5.19; Tabsira, 1/22

*0 Tabsira, 1/24-25, 27, 29; Akaid, s.13; es-Sabani, Nareddin, el-Biddye fi Usili'd-Din:
Maturidiyye Akaidi, (cev. Bekir Topaloglu), DIB yay., Ankara, 1982, s.17 (Calismanin
geri kalaninda Bidaye olarak gosterilecektir.)

*! Tevhid, 5.12-14

52 Tevhid, s.12, 235: Temhid, s.16
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hislere giivenilebilecegi seklindeki iddialar™, bu tiir iddialarm dahi yalnizca hisler
yoluyla ortaya konulamayacag gerekgesiyle Maturidilerce reddedilmistir.>* Dolayistyla
duyulardan bagka bilgi vasitalarinin bulundugunun da kabulu gerekir.

Haberi, kizb ihtimali oldugu gerekgesiyle inkar eden birisi, yine bir haber olan
bu climlesinde de yalan ihtimali oldugunu ve dolayisiyla inkar edilmesi gerektigini iddia
etmekle celiskiye diisecektir.”™ Haberlerde kizb ihtimali elbette vardir, fakat sidk
ihtimali de ayni sekilde bulunmaktadir. Bu durumlarinin hangisine agirlik verilirse
haber o yonde kabul edilmelidir.>®. Bunun igin de agiklayici bir delil gerekmektedir.”’
Haber-i rastl s6z konusu oldugunda da, onun dogrulugunu gosteren mu’cizelerin®
varligina itibar edilir. Haberi ulastiran kisilerin yanilgiya diismeleri veya yalan
sOylemeleri ihtimal dahilindedir. Ayrica bu kisilerin masumiyetlerine dair de herhangi
bir delil bulunmamaktadir. Bu sebeple s6z konusu habere iliskin nazar ve ictihad
gereklidir. Sonug olarak higbir sekilde yalan igermedigi anlasilirsa bu haber mutevatir
hikmunde olup, masumiyetine burhan (kesin delil) bulunan birinden duyulmus gibi
kabul edilmelidir. Ciinkii bu sekilde haberi ulastiran kisilerin sidki sabit olmustur.”

Sadik haber ise hiiccet (kesin delil) hikmiindedir.® Haberin inkari, mitevatir bir

>3 Usiilu’d-Din, 5.18

> Usiilu’d-Din, 5.19; Tabsira, 1/25

> Tevhid, s.13; Tabsira, 1/24

*® Usiilu’d-Din, 5.19

>’ Tevhid, 5.20

*8 Peygamberin mu’cizeleri hakkinda bkz. Tevhid, 5.317 vd.
> Tevhid, s.14

60 Usiilu’d-Din, s.20-21
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sekilde 0grenilen dil, kiiltiir, adet, diger insanlarin tecriibeleri, akrabalik baglarinin da
inkar edilmesine gotiireceginden® haberin reddi miimkiin degildir.

Aklin ilim sebebi olmadigina yonelik iddialar da ortaya atilmistir, fakat bdyle bir
hikme de ancak akil vasitasiyla varilabilir. Clinkii haber yoluyla bdyle bir hikme
varilacak olsa, bunun sidk veya kizb olusu da yine aki/ ile bilinebilir. Hislere dayanarak
aklin gegersizligine hilkkmetmek ise agiklamasi yapilamayacak tiirden bir inkardur.®
Dolayisiyla nazari (akil yiiriitme) reddetmek yine nazarla miimkiin oldugundan, aslinda
bu durum onun zardrf oldugunun bir delili olmaktadir.®®

Akil vasitasiyla ma rifeti reddedenlerin -tipki duyular1 ve haberleri kabul
etmeyenlerde goriildiigli gibi- hayatlarini normal bir sekilde siirdiiriiyor olmalari,
aslinda akillarin1 kullandiklarini; inkarlarinin da yalnizca bir inattan ibaret olup, belki de
aklen uymalar1 gereken emir ve yasaklari kabul etmemek i¢in bu yolda olduklarim
gostermektedir.®* Ciinkii nazar sonucu bir yaraticinin mevcld oldugunun ma rifet,
kisiyi bir sekilde nefsanf arzularindan alikoyacaktir.®®

Akl sahiplerinin birbirini ciritir nitelikte miitenakiz hikimler verebilmeleri
nedeniyle aklin ilim sebebi olamayacagi iddia edilmisse de, bu ¢atisan diisiincelerin
ortaya ¢ikmasi nazarda hata yapilmasi nedeniyledir.®® Kald: ki hislerde oldugu gibi
istidlalde (akl delillendirme) de savab (isabet) veya galat mumkindir, ancak sahth

olmasi halinde istidlal hiiccettir.®’

%! Tabsira, 1/24; Kifaye, .49

%2 Tevhid, s.18, 21; Tabsira, 1/27; Bidaye, s.18; Kifaye, s.50
% Tevhid, 5.17; Tabsira, 1/29-31

% Tabsira, 1/29

® Tevhid, 5.208

% Tabsira, 1/31; Bidaye, s.18; Kifaye, 5.50; Umde, .3

87 Usiilu’d-Din, s.20
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Nazar yoluyla hakikate ulasilacagindan emin olunamayacagi, zan ve bdri/ olana
ulagmanin da mimkin oldugu, bundan uzak durmak icin nazarin terkedilmesi gerektigi
de iddia edilmistir. Bunu sOyleyenlerin bir gerekgesi de bahs (arastirma) sonucunda
ulagilan hakikatin hiiccet olmasi, bu sonucun kabul edilmesine yonelik bir iradeye de
yol agmasi sebebiyledir. Halbuki nazar, aklin ortaya ¢ikardigi bir seydir. lyi-Koti veya
guizel-girkin bilgisi yahut insanin varliklar arasindaki konumunun bilinmesi hep aki/
sayesindedir.®® Ayrica aki/ sahibi birinin hayatin degerini anlamasi, onu bu hayatin
yokluguna dair de bahs yoluna sevkedecektir. Hatta yararli ve zararli olana dair bir
kisim tecriibe disinda, herseyi bizzat tecriibe etmeyecek ve gilivenilir bir kilavuza tabi
olmayi aklen daha uygun bulacaktir. Aslinda insanin karsilasacagi seyler hakkinda veya
kendi varlig1 hususunda iginde bulundugu cehl (bilgisizlik), onu her haliikarda nazara
ve bahse yoneltecektir. Clnki insan ne yolla olursa olsun havdtirdan (ige dogan
diisiinceler) kendini uzak tutamaz® ve cevresinde olup bitene dair devaml surette akli
faaliyet icinde olur.

Sonug olarak bir seyin idraki ancak his yoluyla o seyi bizzat duyumsamak,
haberini almak veya duyularla algilanan iizerinden algilanamayana yonelik istidlal
yollariyla ger(;eklesir.70

Maturidi’nin ise, ayrica dini bilgi 6zelinde hakikat bilgisinin imkanmi ele
aldigin1 goriiriiz. Ona gore, insanlarin din 6zelinde hak-bd#i/ ayriminda geliski iginde

olduklar1 bir gercektir.”* Hakikatin oldugu yerde bu durum olmamali iken, insanlarin

% Tevhid, 5.207

% Tevhid, 5.208; Tabsira, 1/28
0 el-Maturidi, Eb0 Mansdr, Te vildtu’l-Kur’dn, (ed. Bekir Topaloglu), Mizan yay.,
Istanbul, 2005, X11/191 (Calismanin geri kalaninda Te’vilat olarak gosterilecektir.)

" Tevhid, s.3-4, 279
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delilden yoksun bir sekilde, batil veya kizb olan bir seye hakikatmis gibi i tikdd etmeleri
bu ayriligin ortaya ¢ikmasimin baslica nedenidir.”® Savunulan bir gériise iliskin burhan
bulunmasi ve akli bir hlccet olmasi halinde ise, bu yolla delillendirilen hakikat
iddiasinin sidk oldugundan s6z edilebilecektir. Boyle bir iddianin herkes tarafindan
taninmasinin geregi de ortadadir.”

Sonraki Maturidi alimler de bu perspektiften hareket ederek, temellendirilebilen
bilginin dogrulugundan séz edilebilecegini vurgulamiglar ve dogru bilgiye ulasmanin
araglarini tespit etmeye calismiglardir. Onlara gore, kalbde sabit olup, herkesin kendi
anlayisia gore sekillenen duygular’™® ve delilden yoksun olan ilham gibi yéntemler bilgi
vasitast olamazlar.” Yine herhangi bir delile dayanmayan taklid’®, tesadiife bagli kura

ve tahmin gibi yontemler de bilgi edinme sebebi olarak benimsenemez.”’

3. KURUCU KAVRAMLAR

Bilginin imkéan:1 sorunu, nesnenin hakikatinin kabuluyle birlikte, nesneye dair
bilginin gergekte miimkiin olup olmadig1 iizerinedir. Bu bilginin miimkiin olmasi
halinde de degeri tartismaya agilmaktadir. Dolayisiyla bilginin imkéni kapsaminda ele
alinan meseleler; bilgi nesnesi, konusu veya olgusu, nesneye dair bilginin kanitlanmasi
ve bu bilginin degeri, yani bilginin dogrulugu ile bilginin yanlisligi hususlaridir. Bu

sebeple One ¢ikan kavramlari bu dort kategoride inceleyecegiz.

"2 Tevhid, s.11

73 Tevhid, s.5

™ Tevhid, s.11; Tabsira, 1/34

™ Tevhid, s.11; Usiilu'd-Din, s.20; Akaid, s.21
’® Tabsira, 1/35-37; Umde, 5.4

" Tevhid, s.11
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3.1. Bilgi Nesnesi

Maturidi alimlerin bilgi teorisi kapsaminda bilgiye konu olan nesneyi ifade
etmek i¢in kullandiklar1 temel kavramlar sey ve mevclddur. Yine bu kapsamda 6ne
¢ikan sabit; mevcidun zitt1 olan ma’dim ve tanim tartismalarinda 6ne ¢ikan ma’l0m ile
mezk{r da bilginin nesnesine yonelik kullanilmig olan diger kavramlardir.

Sey’ (s&l)/Esyd’ (s14%)): Sozliikte s-y-‘e kokiinden sey’, “dilemek, istemek”

anlammna gelir.”® “Bilinebilen ve kendisinden haber verilebilen”’®, “bilinmesi ve

kendisinden haber verilmesi sahih olan”

seklinde tanimlanmistir. Bazilar1 bu kavrama,
yalnizca mevcldu karsilamak igin kullanmislardir. Bu kapsamda, Allah hakkinda
kullamlabildigi® gibi hakkinda haber verilebilen her nesne veya konu i¢in kullanilan
genel bir kavram oldugu aktarilmistir.®” Mantikta ise sey, yiiklemin konusunu

olusturur.83

® [bn Manztr, Ebd'l-Fadl Cemalu’d-Din Muhammed, Lisdnu’l- ‘Arab, “s-y-‘e” md.,
Dér-u Sadr, Beyrut, 1414, 1/103-104

" el-Isfehani, Ragib, Miifreddat: Kur'an Kavramlari Sozliigi, “s-y-¢” md., (cev.
Abdulbaki Giines ve Mehmet Yolcu), Cira yay., Istanbul, 2012, 5.571

8 Ciircant, es-Seyyid es-Serif, Kitdbu't-Ta rifit: Arapca-Tiirkce Terimler Sozhigii,
(cev. Arif Erkan), Bahar yay., Istanbul, 1997, “es-Sey’” md., s.132

81 Ciircant, Kitabu't-Ta ‘rifat, “es-Sey’” md., s.132; el-Isfehani, Miifredat, “s-y-e” md., s.571
82 el-isfehani, a.g.e., “s-y-¢” md., s.571; el-Askeri, Eb( Hilal, el-Furiiq fi’I-Luga: Arab
Dili’nde ve Kur’an’da Farklar Sozliigii, (cev. Veysel Akdogan), Isaret yay., Istanbul,
2017, s.224

8 Kutluer, ilhan, “Sey”, DIA, TDV yay., Istanbul, 2010, XXXIX/34-36; bkz. Farabf,

Kitabu’l-Hurif: Harfler Kitabi, (¢ev. Omer Tiirker), Litera yay., Istanbul, 2008, s.4
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Kur’an-1 Kerim’de sey, Allah’in isimlerinin, fiil ve sifatlarinin nesnelerini
belirttigi gibi®, Allah hakkinda da kullanildign goriliir.®® Buna karsilik Allah’in
yaratmig oldugu esyadan farkli oldugu, higbir seye benzemedigi de Kur’an’da agikga
belirtilmektedir.*

Sey kavrammmin Kur’an’daki kullanimindan kaynakli keldmda ve Islam
felsefesinde bazi tartismalar ortaya ¢ikmustir. Bunlar, sey kelimesine yiiklenen farkli
manalarla ilgili olup, Allah’in sey olarak anilip anilamayacagi ve ma’dimun sey olup
olmadigi etrafindadir.”’

Sey ifadesine mevcld anlami veren kelamcilar Allah’a sey denilebilecegini,
ancak Allah’in sey olmakla birlikte diger esyd gibi olmadigini belirtmistirler. Bu
goriiste olanlar mevcid olmayana, yani ma’dima ise sey denilmesini kabul etmezler.
Mu‘tezile ise, ma’diima sey denilebilecegi kanaatindedir. Sey kelimesine “fiilen var
olmak degil sabit olmak” manasin1 vererek yaratilmis nesnelerin yaratilmadan once
sébit oldugunu savunan bazi Mu’tezile alimlerine, sabit olmay1 “var olmak” ile ayni
kabul eden Es‘ari (0.324/935-36) karsi1 ¢ikmustir. Bunun nedeni ise, alemin kadim
oldugu gibi bir telakkiyi dnlemeye yoneliktir. CUnki ma’dimun sey olarak nitelenmesi,
yokluktan yaratilan alemin de daha 6ncesinde sey oldugu anlamina gelecektir.88

Misliman filozoflardan Kindi (6.252/866), felsefeyi “beserin giicii 6l¢iisiinde

seylerin hakikatini bilmek” seklinde tamimlayarak® seye bilinebilecek en genel anlami

8 er-Ra’d 13/16

8 el-En’am 6/19; el-Kasas 28/88

8 es-Sara 42/ 11

87 Kutluer, “Sey”, DiA, XXXIX/34-36

8 el-Es‘ar, Makalat, 5.363-367

8 el-Kindi, Eba Yasuf Ya’kub, Resd’ilu’l-Kindi el-Felsefiyye, (thk. Muhammed

Abdu’l-Hadi), Daru’l-Fikri’l-Arabi, Kahire, 1950-1953, 1/123
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vermigtir. Nitekim Farabi de seyin, bilinebileceklerin en geneli oldugunu
soylemektedir.®® Ibn Sinad da sey konusunda aynmi gbriiste olup, heniiz ma’dumun
mevcudiyetinin olmadigmin ileri sirilmesini ise, seyin akli olarak hakikatini
anlamamak ve varlik-mahiyet ayrimini yapamamakla tenkit etmistir.”* Filozoflarin da
Mu’tezile gibi seye mevcidu da kapsayan bir anlam verdikleri goruldr.

Méaturidi diisiincede de sey, mevcld ile ayni anlamda kullanilmigtir. Nitekim
“sey degil” demek, “mevcid degil” demekle aymdir.”* Bu cercevede sey “ancak viicudu
olandan haber verilen” seklinde tarif edilmistir.** Esyanmn bilinmesi ise ancak duyu,
haber ve akil ile miimkiindiir.** Maturidi alimler de, Allah'a sey denilebilecegini
savunurlar.® Yine onlar, ma’dimu sey olarak kabul etmemis, aksini sdylemenin esyy1
Allah ile birlikte ezeli saymaya gotiirecegini ifade ederek buna karsi ¢ikmislardir.”® Bu

nedenle seyin, ma’dim ve ma’limu kapsadigini savunan Mu’tezile’yi tenkit

%0 Farabi, Kitabu I-Hurdf, 5.100

% {bn Sina, Eba’1-Alf Hiiseyin, es-Sifd el-liahiyyat, (ed. ibrahim Medkur), el-idaratu’l-
‘Amme li’s-Sakafe, Kahire, 1960, 1/29-34

% Tevhid, 5.66

% Tevhid, 5.66; Usiilu'd-Din, 5.36

% Tevhid, s.11-12; Usilu’d-Din, s.18; Tabsira, 1/24, 34; Akaid, s.13; Bidaye, s.17;
Umde, s.2

% Tevhid, 5.64 vd., 163; Te vilat, V/27; Usilu’d-Din, 5.48

% Tevhid, 5.135; Te vildt, X11/363; Usilu’'d-Din, s.22, 221; Tabsira, 1/11; en-Neseff,
EbG’l-Muin, Bahru’l-Keldm, (thk. Veliyyuddin Muhammed Salih), Daru’l-Ferfdr,
Dimesk, 2000, s.63; Akéid, s.113; Bidaye, s.73 (Calismanin geri kalaninda Bahru’l-

Kelam olarak gosterilecektir.)
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etmislerdir.”” Ciinkii Maturidiler icin sey, yalmzca mevcidu karsilamakta, ma’diima
konu olan1 kapsamamaktadir.

Mevcld (2s2sal): Sozliikte “talep edileni bulmak”, “var olmak, bulunmak”
anlamlarma gelen v-c-d kdkinden mevcdd, “bir seyin viicid bulmus olmas1”, “bir seyin
yokluktan viicOda gelmis olmas” anlamina gelir.®® Ma dimun ziddi olan mevcid,
“kendisinden haber verilmesi mimkiin olan™®, “gercekte var ve sabit olan sey”,

100

“harigte viicudu bulunan ma’lim” seklinde tarif edilmistir.” Mevc0d, eseri, etkisi olan

191 ‘fnsan zihninin mevcidu bedihi olarak kavradigy,

seyi karsilayan bir kavramdir.
bundan dolay: tarif edilemeyecegi de bazi Islam alimlerince dile getirilmistir.'%
Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler sozlik anlami etrafinda pek cok ayette
gecmektedir.'%
Varlik felsefesinin temelini teskil eden varlik-yokluk diyalektigi mevcad-
ma’dium kavram ¢iftinin alanina yonelik tartismalardir. Genel olarak bu tartisma,

varligin esas kabul edilmesi, yoklugun ise varligin olmamasi yonuyle ele alinmasi

seklinde gelisim gostermistir.'*

9 Kifaye, 5.46

% ibn Manzir, Lisdnu'l- ‘Arab, “v-c-d” md., 111/445-446; el-isfehani, Miifredat, “v-c-d”
md., s.1134

% Curcant, Kitabu 't-Ta ‘rifdt, “el-Mevcid” md., 5.226

100 Topaloglu, Bekir ve Ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozhigii, ISAM yay., Ankara,
2017, 5.215, 345

101 o|-Askerd, el-Furig fi'I-Luga, 5.155

192 et-Teftazant, Serhu I-Akaid, s.11; izmirli, Yeni IImi Kelam, $.231

103 Al-i imran 3/37; el-Cinn 72/8; en-Nisa’ 4/82; el-Maide 5/104; el-A’raf 7/44; el-Kehf 18/49
104 Genis bilgi i¢in bkz. Kaya, Mahmut, “Viicid”, DI4, TDV yay., Istanbul, 2013,

XLI11/139-140
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Kelamcilarin var olant mevcld, var olmayani ise ma 'dum ile ifade ettikleri bir
onceki sey kavraminda ifade edilmisti. Musliman filozoflar ise, bilinmesi mumkin olan
seylerin bir sekilde gercekligi soz konusu olanina mevcld, gergekligi s6z konusu
olmayanina ma 'diim demislerdir. Onlar ayrica vucld-i zihni ve vicd-i harici olarak
mevcldu ikiye ayirmislardir.’®® Kelameilarin ¢ogu ise harigte varligi bulunmayan zihni
varhigi kabul etmemislerdir.'®® Onlar, mevclidu, varligi kendinden olan vacib ve varligi
bagkas1 sebebiyle olan mumkin seklinde tasnif ettikleri gibi, baslangici olmayan kadim
ve sonradan meydana gelen hadis seklinde de tasnif ederler.'%’

Maturidi alimlerin de mevcld kavramimm “varlik, var olan” anlaminda
kullandiklar1 goriilmektedir.'®® Onlara gore mevcid ile sey kavramlarmm aym anlama
geldigi ve yalnizca varlik alanin1 kapsadigi ise sey kavrami altinda ifade edildi.

Sabit (<) : Sozliikte “durmak, hareket etmemek” anlamindaki s-b-t kokiinden

° Hadis literatiirinde, sihhatlerini

sabit, “duran, degismeyen” anlamma gelir.'?
gostermek amaciyla makbul olan haberlerin bir vasfi olarak kullanilir.**°
Kur’an-1 Kerim’de bu kékten ifadeler sézlitk anlamlari etrafinda gegmektedir.***

Baz1 kelamcilar tarafindan sabit, haricte viicudu olan ve olmayan biitiin varliklar i¢in

kullanilmistir.**? Nitekim Mu’tezile’ye gore sabit, -sey gibi- meveid ve ma’dimu

1% Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 5.215

196 7mirli, Yeni [imi Kelam, 5.234
97 Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.344
1% Usiilu’d-Din, 5.17, 22; Tabsira, 1/9, Tabsira, 1/27

1% fon Manzdr, Lisdnu 'I- ‘Arab, “s-b-t” md., 11/19-20

Y0 K o¢yigit, Talat, Hadis Istilahlar:, AUIF yay., Ankara, 1980, s.375

111 o|-Bakara 2/250, 261; Al-i Imrén 3/147; Nisd’ 4/66, 71; el-Enfal 8/11; ibrahim 14/24, 27

12 el-Askerd, el-Furig fi’l-Luga, 5.156-157, 451; Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.270
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kapsayan bir kavramdir. Nesneler diinyasinda karsilig1 olan ve olgusal ger¢ekligi olan
sabit mevchd olup, bu kosulu saglamayan ise ma’dam olarak kabul edilir.** Ancak
esyanin hakikatlerinin sabit olmasini, onlarin mevctd olmalart seklinde agiklayan diger
kelamcilar Mu’tezile’ye karsi ¢ikmustar.

Maturidi alimler bilgi teorisi kapsaminda, agikliga kavusmus olan1 sabit
kelimesiyle ifade ederler. Nitekim nazar1 inkar edebilmek i¢in nazar yonteminin zorunlu
oldugunun sabit olmasi™; aklin hikmet iizere yaratilmis olmasiyla, onun kiigiikk bir
pargasint olusturdugu biiyiik Olcekteki alemin de hikmet lizere yaratildiginin sabit
olmas1™®; haberin dogrulugunun sabit olmasiyla bilginin zorunlu olarak meydana
gelecegi''’ yahut haberin dogrulugu yanlishigindan ayirt edilemiyorsa bilginin sabit
olmayacagi™®; haberin miitevatir derecesine ulasmasiyla ravilerin dogruluklarinin sabit
olacagl119 gibi kullanimlar buna 6rnektir.

Maturidilerin, esyanin hakikatinin sabit oldugunu ve hakikate dair bilginin
miimkiin oldugunu soyleyerek'®, ashinda seylerin hakikatinin ortaya konulabilir

oldugunu vurgulamiglardir. Bu kapsamda Maturidilerin de sabit olmay1 mevcid olmak

ile ayn1 kabul ettikleri anlasilmaktadir. Cunki onlar, hakikatin sabit oldugu tespitini

13 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 5.215

114 e]-Eg‘ari, Makalat, s.363; et-Teftazani, Serhu 'I-Akaid, s.11
1> Tabsira, 1/29, 30

116 Tevhid, 5.5-6, 157-158; bkz. Usiilu d-Din, 5.98

Y Usiilu’d-Din, 5.23

118 Tabsira, 1/24

119 Tevhid, .14

120 Usiilu’d-Din, s.17; Akaid, s.11-12: Tabsira, 1/20; Temhid, s.16: Umde, s.2
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esya hakkinda yapmislardir. Seylerin ise Maturidilere gore yalnizca mevcid olana
yonelik kullanilmis oldugu bir 6nceki mevcld kavraminda izah edilmisti.

Ma’diim (ps2all): Sozliikte “ziyan olmak, yitip gitmek” anlamina gelen ‘a-d-m
kokinden ma’dim “yokluk, hiclik” anlamina gelir.** Mevclidun ziddi olan ma diim,
“kendisinden haber verilmesi miimkiin olmayan”,*?? seklinde tanimlanmustir.

Kur’an’1 Kerim’de ma 'diim kelimesi gegmemektedir.

Ma’dimun yoklugu kendinden olan miimteni (imkansiz) ve bir bagkasina bagl
olan miimkin seklinde ikiye ayrildig: belirtilir.*?®

Mu’tezile’nin varlik-mahiyet ayrimi yaparak ma’dimu sey olarak kabul
etmesine karsilik Maturidi alimler, bu durumda yaratmanin da ma’dimdan mevcida
¢ikmak anlamina gelecegini belirtmisler, bunun ise nesnelere ezeliyyet atfetmek
oldugunu belirterek ma’diima sey denilmesine karsi ¢ikmuslardir.*** Ayni gerekgeyle
Es’ariler, bilgi taniminda sey kavramini kullanmamis, bunun yerine ma liim kavramini
kullanmiglardir.

Ma’liim (psixal)): Sozliikte “bilmek” anlamina gelen ve cehlin ziddi olan ilm

125

kokinden ma’liim, ’bilinen” manasindadir.” Ma’lim “bilinmek sanindan olan ve

kendisine beser ilminin taalluku miimkiin olan sey” seklinde ‘[anlmlanmlstlr.126 [lim,

ayrica ¢alismamizda Bilginin Tanimi boliimiinde incelenen bir kavramdir.

2 {bn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, “’a-d-m” md., X11/392-393
122 Ciircant, Kitabu 't-Ta ‘rifat, “el-Meveid” md., 5.226

123 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 5.200

124 Tevhid, s.135; Te’vildt, X11/363; Usiilu’d-Din, s.22, 221; Tabsira, 1/11; Bahru’l-
Kelam, s.63; Akaid, s.113; Bidaye, s.73

125 {bn Manzfr, LisdnuI- ‘Arab, “a-l-m” md., X11/416-417

126 Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.204
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Kur’an’t Kerim’de ma’lim, pek ¢ok ayette sozlik anlami etrafinda
kullaniimustir.*?’

Mevcld kavraminda sozii edilen zihni varlik, bir sekilde ma’dima diger bir
yandan mevcida tekabul ederek esasen ma’dim ve mevcid arasinda bir iligki
kurmaktadir. Ancak ilk donem kelamcilar1 zihni varligi kabul etmediklerinden ma’dim
ve mevcld arasinda higbir iliski kurmamisladir. Miiteahhir kelamcilar ise, ma’limu,
meveid ve ma’dim olmak iizere ikiye ayirrlar.'?® Bu sebeple ma’lim, varligi da
yoklugu da kapsayan genel bir kavram olmaktadir.

Mu’tezill alimler “bir seye oldugu hal tizere i’tikdd” seklindeki bilgi taniminda
sey kavrammi kullanmislardir.®® Onlarin, meveid ve ma’dimu kapsayacak sekilde
kullandig1r sey kavramina, bilgi taniminda kapsayicit bir kavram olarak yer vermis
olmalar1 anlagilabilir bir durumdur. Es’arilere gore ise sey, yalnizca mevcid olani ifade
ettiginden, bilgi tanimlarinda gey yerine, mevcid ve ma’dimu kapsadigini kabul
ettikleri ma limu kullanmuslardir.** Nitekim ma 'lim, Mu’tezile’ye gore de var olani ve

31

olmayam kapsayan genel bir kavramdir.™' Es’arilerin “ilm, ma’limu ma’rifet

etmektir***?, “ilm, ma’limun idrak edilmesidir” seklindeki tanimlarinda da kullanmis
olduklar1 ma liim kavramina iliskin olarak Eba’1-Muin en-Nesefi tarafindan herhangi bir

elestiri getirilmemistir. Nitekim o, Es’ari’nin “ilm, alim olmayi saglayan sifattir”

taniminda alim (bilen) ifadesinin kullanimimi da isabetsiz bulmamistir. Hatta bilgi

127 o|-Bakara 2/197; el-Hicr 15/4, 21, 38; es-Suard’ 26/38, 155

128 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 5.204
129 Tabsira, 1/9

130 Genis bilgi icin bkz. Ozcan, Matiiridi 'de Bilgi Problemi, $.51
131

Topaloglu ve Celebi, a.g.e., 5.215

132 Tabsira, 1/13
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taniminda ilm ile ayn1 kokten gelen alim gibi bir kavramin kullanilmasina yonelik
elestirilere de cevap vererek, s6z konusu tanimin etraflica bir tanim oldugunu
savunmustur.™>® Ancak Sabtni, bu tanim ile ilmin baska seylerden ayirt edilemedigini
de belirtmektedir."**

Bilginin nesnesi karsilamasi yoniiyle ma /iimun kapsayici bir kavram oldugu
genel olarak kabul gérmektedir. Fakat ilim taniminda ilimle ayn1 kokten bir kavram
olarak kullanilmig olmasi, bu kavramla yapilan tanimlar1 bazilarinca elestiriye acik hale
getirmistir. Ma 'lum ve daha 6nce sey kavramlarinin tartigmaya konu edilmesi, Maturidi
alimleri daha savunulabilir oldugunu diistindiikleri mezk(r kavramina yoneltmistir.

Mezk(r (usSl)): Mezk(r kavrami, bilgi taniminda Maturidi tarafindan
kullanilan ve bilginin nesnesini karsilayan bir kavramdir. Bu nedenle ©6nem
arzetmektedir.

Sozliikkte “bir seyi dil ile sdylemeye devam etmek”, “devamli surette hafizada
tutmak”, “bilginin akla getirilmesi” anlamlarina gelen ve unutmanin ziddi olan z-k-r
kokinden mezkart®® “hatirlanan, bahsedilen, nakledilen, adlandirilan, ifade edilen,
diisiniilen” gibi anlamlara gelmektedir.*® Mezkar, zaten bilinen, ancak unutulan veya
sozii edilmeyen bilginin tekrar hatirlanmasi veya giindeme getirilmesidir.™®” Bu kavram

138

-ma’lliim kavrami gibi- mevclid ve ma’dimu kapsamakta ™, mimkun, imkansiz, tek,

birlesik, tiimel, tikeli de i¢ine almaktadir.**°

133 Tabsira, 1/15

134 Kifaye, s.47

% ibn Manzir, Lisdnu I- ‘Arab, “z-k-r’ md., IV/308; el-Isfehani, Miifredat, “z-k-r” md., s.398
136 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, 5.50; Maturidi’nin bu yonde kullanimina 6rnek
olarak bkz. Te vilat, X1/378; Te 'vildt, XV1/314

B37 el-Askert, el-Furig fi'I-Luga, 5.117

138 ot-Teftazani, Serhu 'I-Akaid, s.13
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Kur’an-1 Kerim’de mezk(r'*® ve ayni kokten ifadeler sozlik anlami etrafinda

12 Kur’an’in bir ad1 olarak da geger.*®?

gecmektedir.*** Ayrica ayni kokten zikr
Ebu’l-Muin en-Nesefi, Maturidi’ye ait olan “ilm, bulundugu kimsede mezkdrun
tecellisini saglayan sifattir” seklindeki bilgi tanimini her yonden sahih bir tanim olarak

144

niteler.”™ Boylece daha once elestiriye konu olan gey kavramina iligskin sorun, mevcid

ve ma’dimu da kapsayan mezk(r kavrami ile agilmis olmaktadir.**

Buna gore sey ve sabit, Mu’tezile’ye gore mevcld ile birlikte ma’dimu da
kapsayan kavramlar olup, Ehl-i Slnnet icin bunlar yalnizca mevclidu kapsayan
kavramlardir. Onlar ma’dimu da kapsayan kavramlar olarak daha c¢ok ma’liim ve

mezkaru kullanmislardir.

3.2. Bilginin Kamiti
Maturidi alimlerce nesnenin, yani esyanin bilgisinin temellendirilmesine yonelik
kullanilan temel kavram delil olup, delilin kesinligini ifade eden hiiccet, burhan;

peygamberin haberinin delilleri olan mu cize, ayet; ayrica delillendirmeyi isaret eden

139 Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Problemi, $.50

190 e|-Insan 76/1

14 el-Bakara 2/63, 114, 122, 152, 198; Al-i imran 3/7, 41; el-Maide 5/13

12 Kur'an’da 17 anlama gelecek sekilde gectigi ifade edilmistir. (Ciircani, Kitébu 'z-
Ta ‘rifat, “ez-Zikr” md., s.109)

13 Al-i imran 3/58; el-A’raf 7/63; Yusuf 12/104

1 Tabsira, 1/19

195 et-Teftazant, Serhu 'I-Akaid, s.13
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isbat da one ¢ikan baskaca kavramlar olarak dikkat cekmektedir. Bu konuyla baglantili
olarak, temelde duran ve esas olani ifade eden as:/ da 6nemli bir kavramdir.

Tanim tartismalarinda 6ne ¢ikmakla birlikte Maturidiler tarafindan tartigilan ve
Mu’tezilece bilginin olusumunun gegerlilik kosulu olarak kabul edilen siikinu 'n-nefs ile
benzer bir ifade olan mutmain kalb de konunun tamamlayiciligi adina 6nemli oldugunu
diisiindiigiimiiz kavramlardir.

Delil (J441) / Delalet (A¥a): Sozlikte d-I-1 kdkiinden delalet “yol gostermek”
anlamma gelmekte; ayni kokten delil ise “delalet eden, yol gésteren™“, “kendisiyle

5514

birseyin bilgisine ulasilan sey”™*’ anlamima gelmektedir. Delalet, “bir seyin kendisinden

baska bir seyin bilinmesini gerektirmesi”**®, “akil yiiriiten herkese o konuda delil
gOsterme imkani saglayan sey” veya “o hususta akil yiiriitmenin ilme yol agtigi sey”
gibi cesitli sekillerde tarif edilmistir.** Delil ise “onu bilmekten dolay1, baska bir seyin
bilinmesi gereken sey” seklinde tanimlanir."* Delilin konusuna medlul denilmekte olup,

delil ve delélet arasindaki iliski de delilin medlule delalet etmesi seklinde izah edilir.*>*

Yani delil, delaletin faili olmaktadir.® “Delil istemek’ ise istidlaldir.*>3

8 fon Manzir, Lisanu 'I- ‘Arab, “d-1-1” md., X1/247

7 el-Isfehani, Mifredat, “d-I-1” md., s.386

Y8 Ciircant, Kitabu 't-Ta ‘rifat, “ed-Delalet” md., s.104

9 el-Askert, el-Furig fi'I-Luga, 5.77, 80

%0 Ciircant, a.g.e., “ed-Delil” md., s.104

YL Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozligi, s.71; Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a
Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, s.121-122

152 e]-Askeri, a.g.e., 5.77

153 fbn Farek, Ebti Bekr Muhammed, Mucerredu Makalat, (nsr. Ahmed Abdurrahman),

Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire, 2005, 5.302
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Kur’an-1 Kerim’de delil ve aymi kokten ifadeler sozlik anlami etrafinda
kullaniimugtir.**

Fikih usuliinde delil, “iizerinde dogru diisiinmek suretiyle haberi bir sonuca
ulagilmasit miimkiin olan sey” seklinde tanimlanir. Haberi sonug ile ser’l hikim
kastedilmis olup, bunlara ulastiran delile de ser 7 delil denilmistir. Kur’an ve Siinnet’in
ser‘i delil olarak kabuliinde goriis birligi vardir. icma’ ve kiyas da biiyiik cogunluga
gore ser‘l delildir.**®

Kelamda ise delil, her konuda belirleyicidir. Oyle ki, delili olmayan her iddianin
gercege aykiri oldugunun dahi séylenildigi goriilmiistiir.™® Bakillani, delili “duyularla
algilanmayan ve zarQri olarak kendiliginden bilinemeyen hususlarin bilinmesini

99157

saglayan sey seklinde; Gazzali ise “yeni bir bilgi meydana getiren yani sonuca

ulastiran iki dnciiliin birlesmesi”**® seklinde tarif etmislerdir. Delilin, bilinmeyeni ortaya
c¢ikaran bir tiir arag oldugu, yapilan tanimlarda da 6ne ¢ikan bir husustur.

Dini literatiirde genel olarak kabul edildigi tizere kelamcilar da delilleri nakli ve
akli seklinde iki gruba ayirmiglardir. Bu iki delilin birbirini tamamladigi ve uyum icinde

olduklar1 da kabul edilmistir. Akli deliller sadece nakli delillerin anlasilmasi igin

gereklidir. Sem’i veya lafzi delil de denilen nakli deliller ise Kur’an, hadisler ve

>4 el-Furkan 25/45; Taha 20/40, 120; el-Kasas 28/12; Sebe’ 34/14; es-Saff 61/10

155 Bardakoglu, Ali, “Delil”, Di4, TDV yay., istanbul, 1994, IX/138-140

156 Yavuz, Yusuf Sevki, “Delil”, DIA, TDV yay., istanbul, 1994, 1X/136-138

17 el-Bakillani, Ebd Bekr Muhammed, Kitdbu -Temhid, (nsr. Richard Joseph
McCarthy), el-Mektebetu’s-Sarkiyye, Beyrut, 1957, s.13

18 el-Gazzali, Eb0 Hamid Muhammed, el-fktisdd fi’l-I'tikdd, (nsr. Abdullah

Muhammed el-Halil), Daru’l-Kutub yay., Beyrut, 2004, s.19
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icma’dir.t>®

Degerleri acisindan da deliller ikiye ayrilir. Kanitlanacak hususta herhangi
bir karsi ihtimal bulunmayan deliller kat’i deliller, digerleri ise zanni delillerdir.
Mu‘tezill ve Es‘arl alimlerin cogunlugu, nakli delillerin kanitlanmasinda akla
dayandigin1 gerekge gostererek bu bilgilerin tek basima yakini bilgi ifade etmedigini
savunmuslardir. Baz1 Eg’arl ve Maturidi alimler ise kat’T olan nakli delilleri kesin bilgi
olarak kabul etmislerdir.*®

Maturidi, delilin, “istidlal yoluyla ortaya konulan” oldugunu séyler. Ayrica ona
gore delil, yalnizca onu kabul eden gegerlidir. Yani bir delil, gercek anlamda delil olsa
bile, bu delili benimsemeyen icin herhangi bir gegerliligi bulunmamaktadir.*®

Maturidiler icin de delil, her konuda olmazsa olmaz bir gereklilik olarak 6ne
cikmaktadir. Onlar, bilgi teorisi kapsaminda, delilden yoksun olan ilham ve taklid gibi
yontemlerle bir kisim inanglarin pesinden gidilmesini, insanlar arasinda bulunan
ayriliklarin ve kargasanin temeli olarak gormiis™®?, yalnizca objektif ve kesin bir delilin
varlig1r halinde s6z konusu inancin kabuliiniin miimkiin olacagini belirtmislerdir.*®?
Ciinkil hakkin ve batilin birbirinden ayrilmas: ancak delil ile miimkiindiir.*** Maturidiler

peygamberin getirdigi haberleri de bu kapsamda degerlendirmisler, bunlarin

dogrulugunu gosterir bir delilin (yani mu’cizenin) varhigin1 gerekli gormislerdir. Bir

159 Maturidi de dinin Ogrenilmesinin ancak akil ve sem’ (nakil) ile miimkiin oldugunu

sOylemektedir. (Tevhid, s.5)

% Yavuz, “Delil”, DI4, 1X/136-138

11 Te vilat, 1131; Te vilat, X11/133

192 Tevhid, .4, 11; Usiilu’d-Din, 5.20; Tabsira, 1/35
163 Tevhid, s.7; Tabsira, 1/36-37

84 Tevilat, V414
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165

diger deyisle peygamberin haberi istidlali bilgidir.™ Allah’in emirlerinin anlagilmasi

icin kéinatta delillerin mevcut oldugu ifade edilmistir. Bunlarin hikmetlerinin bilinmesi

ancak istidlal ile mimkuandur.*6®

O halde delil, her tiirlii iddianin, davanin veya inancin
olmazsa olmaz kabul sartidir.

Hiiccet (43al)): Sozlilkte “ziyaret etmek, kastetmek” anlamma gelen h-c-c
kokinden huccet, “lehinde veya aleyhinde bir seye kastetmeye ihtiyag duyuran”,
“purhan, hasim olana galip gelmeyi saglayan™®’, “kendisiyle, davanin dogruluguna

delil getirilen sey”, “delil”*®®, “kendisiyle istidlalde bulunulan vasita bilgi™'®,

“kamtlanmaya ihtiyag gosteren konulara iliskin tasdiki bilgiler™"’, “maksadi agiklayan
delil”, “celisik iki goriisten birinin dogrulugunu gerektiren delil”*" gibi ¢esitli sekillerde
tarif edilmistir. S6z konusu tarifler hlccetin de bir tir delil oldugu noktasinda
birlesmektedir. Nitekim muteahhir donem kelaminda hiiccete biitiin delil ¢esitlerini

kapsayan bir anlam verildigi belirtilmistir.!”?

Bu genel anlamindan farkli olarak
hiccetin, istikamet Uzere hareket edilerek yapilan bir akil yiiriitme sonucu ortaya ¢iktigi

ve kiside burhanla ayni etkiyi yaptigi da belirtilerek, delil ve deléletten bir yoniyle

1% Akaid, 5.17

1% Tevhid, 5.210

" ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, “h-c-¢” md., 11/226-228

198 Ciircant, Kitabu 't-Ta ‘rifat, “el-Hiicce” md., 5.83

199 el-Bakallani, Kitdbu '+-Temhid, s.14

0 el-Gazzali, Ebli Hamid Muhammed, Mi’yari’l-‘im fi Fenni’l-Mantik, (thk.
Siileyman Diinya), Daru’l-Ma’rife, Misir, 1961, s.131

171 e)-isfehani, Mufredat, “h-c-c” md., s.263-264

172 Yavuz, Yusuf Sevki, “Hiiccet”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1998, XVIII, 5.445-446
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farklilastizi da sdylenmistir.!”® Bu yéniyle hiiccet, bazen istidlal ile es anlamli

174

kullanilmigsa da, aslinda istidlal sonucu ortaya ¢ikan hiiccettir.”"" Bu anlatima gore

hiccet, delillendirmeyle ulasilan seydir. Bir diger deyisle, delillendirilmis ve saglam bir
zemine oturmus olana hiiccet denir.

Kur’an-1 Kerim’de hiiccet'”

ve ayni kokten ifadeler sozliik anlami etrafinda
gecmektedir.'"®

Islami ilimlerde yaygm bir kullanimi olan hiiccet, hadis terimi olarak “bir
ravinin, rivayeti delil sayilacak derecede giivenilir olmasi™""; hukuk terimi olarak “bir

davanin sihhatine delalet eden sey”'’®; mantik terimi olarak ise “bilinen bir seyin tasdiki

+95179

yoluyla bagka bir seyin bilinmesi veya “talep edilen yargiya ulastiran”*°

seklinde
tarifler yapilmistir. Hiccet, ayrica Hz. Ali’nin halifeligi diisiincesi etrafinda tesekkiil
eden siyasi gruplarca “imam, mehdi” anlamlarinda da kullanilmistir.'®*

Maturidi, hiicceti kesinlik ifade eden bir delil olarak kullanir.'®? Ayrica o,

hiiccetin anlasilmast igin akil yiiriitmenin gerekli oldugunu da sdylemistir.'®® Bilgi

173 ol-Askeri, el-Furig fi'I-Luga, 5.78-79

174 Bingdl, Abbdulkuddiis, “Istidlal”, DI4, TDV yay., Istanbul, 2001, XXII1/323

175 e|-Bakara 2/150; Al-i Imrén 3/66; en-Nisa’ 4/165; el-En’am 6/83, 149; es-Stra’ 42/15

176 e|-Bakara 2/196-197; Al-i imrén 3/97; et-Tevbe 9/3; el-Hacc 22/27; el-Kasas 28/27
7 Ugur, Miicteba, “Hiiccet”, Di4, TDV yay., Istanbul, 1998, XVIII/450-451

178 Oguz, Mustafa ve Ahmet Akgiindiiz, “Istidlal”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1998,
XV111/446-450)

179 {bn Sina, Mantiga Giris, (ed. Muhittin Macit), Litera yay., Istanbul, 2014, 5.22-23

180 {hn Sina, Isaretler ve Tembihler, (ed. Muhittin Macit), Litera yay., Istanbul, 2014, s.13

181 Uziim, Hyas, “Hiiccet”, DIA, TDV yay., Istanbul, 1998, XVIII/451-452

82 Tovilat, 131 Te’vilat, W272, 387: Te vilat, \W/125: Te vilat, X/74-75
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teorisi kapsaminda da bir iddianin dogrulugunu gosteren kesin delilin yine hiiccet
kavramiyla ifade edildigini goriiriiz. Hiiccet, onu ortaya koyan kisinin iddiasinin
dogrulugunu gosteren, bu sayede akillari bu hususta kabule mecbur birakan, aksi
iddiada bulunan birisinden sadir olmasmm miimkiin olmadig: tiirden bir delildir."®*
Yanlis olmayan his, mitevatir ve dolayisiyla dogru olan her haber ve sahih istidlal de bu
yoniiyle hiiccettir.'®

Burhan (c_): Sozlikte b-r-h-n kékiinden'®® burhan “tafsilath olarak ortaya
konan hﬁccet”187, “delil i¢in ileri stiriilen agiklama”, “delillerin en saglam olan1”, “her
zaman kacmilmaz surette dogruyu gosteren delil”*®, “kesin bilgilerden olusturmus

189
kiyas”

“bir seyin sthhatine sahitlik eden s6z”, “kendisinin ve sahitliginin hak oldugu
hususunda baska bir manaya sehadet eden bir beyan” gibi ¢esitli sekillerde tarif
edilmistir. Burhanin deldlet ettigi seyin ziddina delil géstermenin miimkiin olmadigi,
ancak delilin ise boyle kullanima konu olabilecegi belirtilmis oldugundan, burhénin

daha 6zel bir delil anlamma geldigi anlasilmaktadir."® Burhan kavrammin hiiccetle

hemen hemen ayn1 anlama geldigi goze carpmaktadir.

183 Tevilat, VIN10; Te vilat, XI74-75
184 hkz.Tevhid, s.4, 5, 207, 208

185 Usiilu’d-Din, .20

'8 Ebii Hilal, bu kelimenin kokiiniin bilinmedigini syler. (el-Askeri, el-Furig fi I-Luga, 5.79)
87 fbn Manzdr, Lisdnu'l- ‘Arab, “b-r-h-n” md., XIII/51

188 el-isfehani, Mifredat, “b-r-h” md., s.137

189 Ciircant, Kitdbu 't-Ta ‘rifit, “el-Burhan” md., 5.48, 52

190 ol-Askerf, a.g.e., 5.82
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Kur’an-1 Kerim’de burhan sézliik anlami etrafinda gecmektedir. ™

Ayrica Hz.
Misa’nin asasi ve elinin parlamasi gibi mu’cizeleri de burhan kelimesiyle ifade
edilmistir.'%

Mantik, Felsefe, Kelam ve Fikih usuliinde burh@nin bir kiyas tiirii ve ispat
metodu olarak kullanildigi goralur. Nitekim mantikgilar bes sanat, yani burhan, cedel,
safsata, hitabet ve siir lizerinde yapilan kiyaslardan yalnizca burhanin kesin bilgi
verdigini kabul ederler. Onciillerine gére burhan, ya zar(ri ya da aklidir.** Sebepten
sonuca goturene burhén-: limmi (timevarim) ve sonugtan sebebe goétiirene ise burhan-:
innt (timdengelim) denilmigtir.***

Bu temelde Farabi de, burhanin kesin bilgi verdigini belirtir."®. Bunun yanisira,
Ibn Sina’nin “kesin bilgi elde etmek i¢in dogrulugu kesin dnermelerden yapilan kiyas”

196

seklindeki tarifi™ ile Gazzéli’nin “dogrulugu devamli olan, degisiklige ugramasi

Iaa197

imkansiz bulunan ve kesin bilgi meydana getiren deli seklindeki tanimi burhanmm

kesinlik ifade eden akli bir delil tirii oldugunu ortaya koyar.'®® O halde burhan, zan,

191 o|-Bakara 2/111; el-Enbiya’ 21/24; el-Mu’mintn 23/117; en-Neml 27/64
192 o]-Kasas 28/32

93 Burhan tiirlerine dair genis bilgi i¢in bkz. Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri
Sozliigii, $.52-55

194 Curcant, Kitabu't-Ta ‘rifdt, “Burhan” md., s.48, 52

19 Farabt, fhsd u’l- ‘Ulim, $.53

% fbn Sina, Eba’l-All Huseyin, Kitdbu n-Necat, (thk. Macid Fahri), Daru’l-ifaki’l-
Cedide, Beyrut, 1982, 5.102

Y7 el-Gazzali, Mi yarii’l-‘Tlm, 5.245

198 {7 mirli, Yeni [imi Kelam, .45
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sek, sliphe gibi zihin bulanikliklarini igermeyen, her turli sorgulamay: karsilayacak
nitelikte saglam bir zemine sahip bulunmaktadir.'*°

Maturidi, burhan ile hiicceti ayni anlamda kullanir.?®® Buna gére burhan da kesin
delil olup, bir iddianin hak oldugunu ortaya koyan kanitin niteligini géstermektedir.?*!
Bilgi teorisi 6zelinde de bu yonde kullanilmistir. Ornegin, haberde herhangi bir yalan
ihtimalinin bulunmamasi, haberi getirenin dogrulugunu gosteren bir burhan
niteligindedir.”®* Buna gore peygamberin mu’cizesi, onun getirdigi haberin dogrulugunu
gdsteren bir burhan olmaktadir.’®® Bilginin dogrulugunu ortaya koyan kesin bir delile
dayandirilmasina yonelik Maturidi alimlerin yaptigi bu vurgudan da anlasilabilecegi

uzere, ilhdm gibi bilgi tdrleri i¢in bunlarin dogrulugunu gosteren herhangi bir burhanin

varhgindan s6z edilemez.?*

Hiiccet ve burhan kavramlariin herhangi bir delilden 6te, kesin olan delili ifade
ettikleri anlasilmaktadir. Dolayisiyla bunlar, gegerliligi ve dogrulugu konusunda
herhangi bir siipheye yer birakmayan tiirden delillerdir. Maturidiler, dini bilgi 6zelinde
kesin delili mu 'cize ve ayet kavramlariyla ifade etmislerdir.

Mu’cize (3jaall): Sozllikte, “bir seye glic yetirememek” anlamindaki a-c-z

5

kokinden mu’cize, “giic yetirilemeyen sey” manasindadir.’®® Terim olarak

199 Diizgiin, Saban Ali, Aydinlanmanin Kesif Araglari: Varlik ve Bilgi, OTTO yay.,

Ankara, 2018, s.204
200 o yilat, 1131 Te ' vilat, W272, 387; Te vilat, IN/125: Te vilat, X/74-75
201 ~ . .
Tevhid, s.4; Tabsira, 1/36
202 Teyhid, s.14
203 Tapsira, 1/26
204 Ustilu’d-Din, s.20

25 fbn Manzr, Lisanu’l- ‘Arab, “’a-c-z”” md., V/369
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“peygamberlik davasiyla ilgili olup, hayra ve mutluluga cagiran, harikulade olay”,
“kendisinin Allah tarafindan bir peygamber oldugunu iddia eden kimsenin dogrulugunu
gosteren sey” seklinde tanimlanmigtir.”®

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler pek ¢ok ayette sozlilk anlami etrafinda
gecmektedir.””” Dini literatiirde mu’cize olarak adlandirilan olaganiistii olaylar ise
Kur’an’da ayet kelimesiyle ifade edilir. Bir sonraki kavramda bundan s6z edilecektir.

Diger dinlerde de mu’cize, ilahi bir kuvvet tarafindan ortaya konan harikulade
olaylar olup; karizmatik Kisiler tarafindan sergilenen fevkalade hadiseler de bu kapsama
dahil edilmistir.2%®

Hicri dordinct yiizyilldan itibaren terim olarak kullanilmaya baslandigi
diisiiniilen mu cize®® esasen ilahi bir fiil olmasi ve peygamberlik iddiasi arkasindan
peygamberlerin elinde bir meydan okuma seklinde ortaya konulmasi temel
ozelligidir.”*° Bu kapsamda, denizi yarmak, 6liiyii diriltmek gibi adet disi olaylar

211

mu’cize ile ifade edilmektedir.”"~ Hz. Peygamberin de mu’cizeleri vardir ve Kur’an-1

2% Ciircant, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt, “el-Mu’cize” md., s.215

27 el-En’am 6/134; et-Tevbe 9/2, 3; Ydnus 10/53; Had 11/20, 33; en-Nahl 16/46; en-
NQr 24/57

208 Giirkan, Salime Leyla, “Mucize”, DI4, TDV yay., Istanbul, 2005, XXX/352-356

209 Bulut, Halil Ibrahim, “Mucize”, DI4, TDV yay., Istanbul, 2005, XXX/350-352

219 fbn Firek, Mucerredu Makalat, s.182-184; el-Bagdadi, Kitdbu Usiili’d-Din, s.204,
210; el-Ciiveyni, Imamu’l-Harameyn, Luma 'u’I-Edille: Ehl-i Siinnet Inancinin Delilleri,
(cev. Murat Serdar, thk. Fevkiyye Huseyin Mahm(d), Kimlik yay., Kayseri, 2017, .80
211 el-Amidi, Seyfiiddin Ali b. Muhammed, el-Miibin fi Serhi Me’dni Elfizi’l-Hukemai
ve’l-Miitekellimin: Mantik, Felsefe ve Kelam Terimleri Sozliigii, (¢cev. Bila Tagkin ve

Osman Nuri Demir), iz yay., Istanbul, 2016, s.119
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Kerim bunlardan birisidir.”**> Mu’cize olmaksizin peygamberlik iddiasinda bulunan
kisinin s6ziiniin tasdik edilmesinin vacip olmadigindan da s6z edilmistir.”*®

Mu’cize, idrak edilme sekline gore hissi (kevni), haberi ve akli olarak (ge
ayrilir.

Bazi kelamecilar tarafindan mu’cize, zorunlu bilgi olarak nitelense de®*®

, GO8U
kelamer mu’cizeyi istidlalt bilgi olarak kabul etmektedir.?'®

Maturidi alimlere gore de mu’cize, insanlarin benzerini getirmekten &ciz
kaldiklar1 seydir.?!” Onlar, peygamberin ve davasmin kabulii i¢in mu’cizeyi gerekli
gormiigler, bunun dogrulugunun da ancak istidlal, yani deliller iizerine akil yiiriitmek ile
ortaya ¢ikarilabilecegini belirtmislerdir.”*® Hz. Peygamberin de duyulara hitap eden
(hissi), akla hitap eden (akli) ve gaybi haberleri bildirmesi (sem’l) seklinde c¢esitli
mu’cizeleri vardir. AkIi mu’cizesi ise Kur’an’dir.?*

Maturidi, mu’cize yerine daha g¢ok ayet veya dyet mu’cizesi kavramlarini
kullanir.

Ayet (&:¥): Sozlilkte ayet, “alamet, ibare” anlamina gelmekte olup®®®, gercekligi

221

acik olan her sey i¢in kullanilabilir.”" ilk donemde “peygamberlerin dogruluguna

212 o|-Bagdadi, Kitdbu Usili’d-Din, 5.216; el-Ciiveyni, Luma u’I-Edille, .80, 82
213 o|-Bagdadi, a.g.e., 5.210; et-Teftazani, Serhu I-Akaid, 5.166

2% Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Szliigii, 5.220

215 {bn Farek, Mucerredu Makalat, s.183

218 Bylut, “Mucize”, DIA, XXX/350-352

21 Usiilu’d-Din, 5.101-102; Bidaye, 5.46

218 Usiilu'd-Din, 5.101-102; Tabsira, 1/26, 37; Temhid, 5.17; Akaid, 5.17; Bidaye, 5.17, 45-46
219 Tevhid, s.317 vd.; Te'vilar, 11/272-273, 308; Te'vildt, VI58; Te'vildt, VIII/104;
Te vilat, 1/410; Usiilu’'d-Din, 5.102-103, 227; Bidaye, 5.47 vd.

220 bn Manzdr, Lisdnu 'I- ‘Arab, “a-y” md., XIV/62
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delélet eden delil” anlaminda bu kavram kullanilirken, sonraki donemlerde daha ¢ok
mu cize kavrami kullanilmaya baglanmigtir.??
Kur’an’1t Kerim’de ayet ve ayni1 kokten ifadeler s6zlik anlami etrafinda gectigi

:223

gibi®?®, “mu’cize” anlaminda da ge¢mektedir.??*

Ayrica Kur’an’in tamamini veya bazi
kisimlari da ayet kelimesiyle ifade edilir.?*®

Ayetler, kiinattaki diizenliligin bir yaraticinin elinden olduguna isaret eden fiili
ayetler (kevni, tekvini, ilmi) ve ilahi kitaplar1 ifade eden kavli ayetler (tesrii, tenzili,
vahyi) seklinde ikiye ayrilmistir.??®

Maturidi’ye gore ayet, genel olarak “delil” (hiiccet, burh&n) anlamina
gelmektedir.??” O, bilgi teorisi kapsaminda mu cize yerine ayet kelimesini kullandig
gibi*®, baska yerlerde bunu ayet mucizesi olarak da ifade etmektedir.??® Ondan sonraki
Maturidi alimler ise genellikle mu’cize kavramini kullanmiglardir. Peygamberlerin
dogrulugunu kanitlayan ayetler, onlarin haberlerinin dogrulugunu gésterir. Oyle ki, bu
haberlerden daha fazla kalbe itmi’nan verecek baska bir haber yoktur.”*® Bunlarin

dogrulugunun anlasilmasi icin ise istidlal gereklidir.?*

221 o|-isfehani, Mifredat, “a-y” md., s.112

222 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ayet”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1991, IV/242-244

223 o|-Bakara 2/248, 259; Al-i imran 3/13, 41, 49

224 o|-Bakara 2/118, 145, 211; Al-i imran 3/49, 50; el-Maide 5/114; el-En’am 6/25, 35, 37
225 o]-Bakara 2/106; el-En’am 6/4, 25, 124

228 Yavuz, “Ayet”, DIA, IV[242-244

221 Tevilat, 1/272-273, 387

228 Tevhid, 5.16, 272

229 Te vilat, 11144; Te vilat, V111/354-355

2% Tevhid, s.14

231 Tevhid, s.16, 49, 272: Te vilat, VI11/110
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Maturidi, Allah’mm ancak ayetler yoluyla bilinebilecegini®*, bununla beraber
O’nun tam olarak idrak ve ihatadsimin miimkiin olmadigini séyler. Clnku idrak ve ihata,
duyular yoluyla algilanan varliklara yonelik olup, ayetler yoluyla bilinenler igin gegerli
degildir.**® Bir diger deyisle, duyum yoluyla algilanan kéinat ayettir ve yaraticisina

delalet eder, ancak yaraticisinin keyfiyetini ve mahiyetini anlamayi saglamaz.?**

Buna gore hiiccet, burhan, ayet, mu cize kavramlari, kesin olan delili ifade
etmeleri yOniiyle ayni tiirden kavramlardir. Dolayisiyla bu kavramlarla ifade edilen
deliller, dogruluk ve gegerlilik yoniiyle herhangi bir siipheye yer birakmaz.

Isbat (<WY) : Sozlikte “durmak, hareket etmemek” anlamindaki s-b-t
kokiinden isbat, “ortaya koymak”, “aciklamak” manasindadir.”® Isbdt, “bir baska seyin

siibitu  sebebiyle olan  hikim”?®, “bir

seyin dogrulugunu ortaya koymak,
kanitlamak™®’, “bir seyi agikliga kavusturmak, delil getirmek, bir hak veya olgunun
gercekligini delille ortaya koymak”™ anlamlarina gelir. Hukuk terimi olarak “ileri siiriilen
iddianin gercekligi konusunda kesin bilgi ya da galip zan olusturacak bir delil ortaya
koymak” anlaminda kullanilan isbatin dini ilimlerde s6zliik anlami gergevesinde yaygin
8

bir kullanim1 sz konusudur.?

Kur’an-1 Kerim’de bu kékten ifadeler sozliik anlamlari etrafinda gegmektedir.?*

232 Tevhid, 5.49; Te vilat, V11/193

233 Tevilat, VI167

2% Tevhid, .49

2% {bn Manzdr, Lisdnu I- ‘Arab, “s-b-t” md., 11/19-20
238 Ciircant, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt, “el-Isbat” md., s.12
37 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 5.160

238 Bardakoglu, Ali, “Isbat”, DI, TDV yay., Istanbul, 2000, XX11/492-495

239 o|-Bakara 2/250, 261; Al-i imran 3/147; Nisa’ 4/66, 71; el-Enfal 8/11; ibrahim 14/24, 27
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Maturidiler bilgi teorisi kapsaminda, agiklia kavusturmay: isbat kavramiyla
ifade ederler. Ornegin, nazar1 inkar edebilmek i¢in nazar yonteminin zorunlu olmasi,
nazarin inkariyla nazarin varliginin isbat edilmesidir.**°

Isbat daha énce ele alinan sabit kavramiyla ayni kokten olup, aralarindaki anlam
iliskisi, isbat edilebilenin sabit oldugu yoniyledir.

Asl (3a¥1): Sozlikte “kok, dip” anlamina gelen asl?*!, “baskasi, kendisi iizerine
bina edilen sey” seklinde tarif edilmistir.”** insanimn aslnimn toprak olmasi gibi, bir seyin
ash da iizerinde bulundugu seydir.?*®

Kur’an-1 Kerim’de asl ve bu kokten ifadeler agacin “kokii” anlaminda®*, ayni
kokten asil ise “aksam” anlaminda kullanilmigtir.**

Avristo felsefesinde de asl, bir seyin varligi i¢in zardri olan maddi sebeptir. Buna
gore sandalyenin maddi sebebi aga¢ olmaktadir.?*® 4si/ kavraminin, Islami ilimlerde
cok genis bir kullanim alan1 bulunmaktadir. Fikih terimi olarak “delil”, “kiilli kaide”
gibi anlamlara gelmekte iken*"’, hadis ilminde giivenilir ve sahih hadisleri ihtiva eden
hadis kitabina veya hadis rivayet eden hocaya asil denilmektedir.?*® Mantikta mantigin

249

temel konularina®*®, tasavvufta ise sifilerin temel esaslarmna asil denilmektedir.?>® Aslin

249 Tabsira, 1/29, 30

1 {bn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, “’a-s-1” md., XI/16

242 Curcant, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt, “el-Asl” md., .23

243 ol-Askert, el-Furiq fi'l-Luga, 5.230-231

244 os-Saffat 37/64; el-Hasr 59/5

245 el-Furkan 25/5; el-Ahzab 33/42; el-Feth 48/9; el-insan 76/25

248 Bolay, M. Naci, “Asil”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1991, 111/474
241 Ozel, Ahmet, “Asil”, DIA, TDV yay., Istanbul, 1991, 111/473

248 Aydinli, Abdullah, “Asil”, DIA, TDV yay., istanbul, 1991, 111/473

9 Bolay, “Asil”, Did, 111/474
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cogulu olan usdl ise, dini terminolojide dini huktumlerin temelleri ve dini hayatin
dayandigi ana kurallar1 ifade eder. Bu gercevede, dinin temel ilke ve hiikiimlerine
dayanan kelam ilmine usllu 'd-din denilmistir. Buna gore usll, dogru bir tefekkiir
yoluyla neticeye ulastiran seydir.”®! Kur’an-1 Kerim’e de dinf delillerin ilki oldugundan
asillarin asl denilmistir.”

Maturidilerin de bilgi teorisi kapsaminda oncelikli veya temel olan bir seyi ifade
etmek icin as:/ kavramini kullandiklar1 gériiliir. Ornegin Maturidi, insanlar arasinda dinf
temelde yasanan ayriliklarin giderilmesi i¢in {izerinde birlesebilecekleri bir asilin
bulunmas: gerektiginden séz eder.®® S6z konusu asla ulasmak icin elden gelen en
yiiksek cabayla arastirma yapmali, idrak edilebilecek hersey degerlendirilmelidir.”* Bu
baglamda dinin aslina ulagsmanin geregi de ortada olup, bu da ancak nakil ve akil ile
miimkiindiir.>> Ayrica miinazara edebilmek icin de taraflarin bir asil iizerinde ittifak
etmeleri gerektiginden s6z edilmistir. Sofistlerin ise hig¢bir asillar1 bulunmadigindan
kendileriyle tartismak miimkiin degildir.?*®

Asil kavrami, temel olani veya nihai dogru olan1 karsilayan bir kavramdir. Temel
olmasi yoniiyle hareket noktasini, nihai olan yoniyle de kendisine ulasilmasi gerekeni

ifade ettiginden, bilginin kanitlanmast bakimindan dikkat c¢ekici bir kavram

gOrunimindedir.

250 Uludag, Siileyman, “Asi1l”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1991, 111/474

21 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, $.329

252 [zmirli, Yeni Ilmi Kelam, 5.28
253 Tevhid, 5.6
254 Tevhid, s.7
2% Tevhid, s.5

2% Tabsira, 1/20; Bidaye, s.17; Ayrica bkz. et-Teftazani, Serhu’l-Akaid, .13
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SukOnu’n-Nefs (i) 0ssw): Nefsin sik(nu, Bilgi Tanim boliimiinde gelecegi
tizere Mu’tezill alimlerin bilgi taniminda kullandiklar1 bir kavramdir. Maturidilerce
tenkit edilmis oldugundan 6nem arzetmektedir.

Sozliukte s-k-n kokunden “durmak”, “hareket etmemek”, “hareket sonrasi
durulmak” anlamlara gelen ve hareketin ziddi olan sik(in®’ “hareket edebilmesi
miimkiin olan bir seyin hareketsizlik hali” seklinde tammlamir.”*® Nefis ise sozliikte
“ruh”, “bir seyin kendisi, hakikati” anlamlarina geldigi gibi®® ayrica “hayat, hiss ve
iradeli hareket kuvvetini tagiyan, latif, bugusal cevher” seklinde de tarif edilmistir.?*® Bu
iki kavramin birlesiminden olusan sik(nu n-nefs, bilgi temelinde yapilan tartismalarda
one cikan bir kavram olup, yakini bilginin olugmasina yonelik bir kullanimi oldugu
anlagilmaktadir.”

Kur’an-1 Kerim’de siikiinu 'n-nefs gegmemekte, ancak benzer bir ifade olan

262

mutmain nefs?®?, mutmain kalb®®?, kalbin siik(ineti®®* ifadeleri gecmektedir. S6z konusu

265

ifadelerle anlatilanin benzer seyler oldugu anlasilmaktadir.” Cunku nefs ve kalbin de

27 ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, “s-k-n” md., XIII/211; el-isfehani, Mufredat, “s-k-n”
md., s.504

2% ¢l-Amidi, el-Mbin, 5.91

2% {bn Manzdr, a.g.e., “n-f-s” md., V1/233; el-Isfehani, a.g.e., “n-f-s” md., s.1076

280 Ciircant, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt, “en-Nefs” md., $.239

281 o|-Askert, el-Furiiq fi 'I-Luga, 5.97

?%% el-Fecr 89/26

?%3 ¢l-Bakara, 2/260

254 gl-Fetih 48/4

26> Giikinu’n-nefs ile nefsin mutmain olmasinin ve bir giiven hali icinde bulunmasimin
karsilandigina yonelik bkz. Memis, Murat, Mu 'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, Sarkag

yay., Ankara, 2011, s.55
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birbirini karsilar bigimde kullanim1 s6z konusudur.?®® Hatta ayni olduklart veya hayvani
nefsin yerinin kalb oldugunun da séylenmis olmasi 2%, belirtilen ibarelerin genel olarak
ayni methuma yonelik kullanildigini gosterir niteliktedir. Dolayisiyla 6ne ¢ikan husus,
kalbin veya nefsin i¢ huzura ermesidir diyebiliriz.

Mu’tezile, bilgi taniminda Sikiinu n-nefs kavramini kullanm1$t1r.268 Bu ise,
bilginin meydana gelisi bakimindan bir ilkeyi karsilar, ¢unku zan, taklid ve delilsiz
olarak tesadiifen ger¢eklesen bir seyde bu kosul yoktur.”®® Nazar faaliyeti ile ortaya
cikan siikinu’n-nefs?’, bilgiye delalet eden bir hal olup, bu da mana olarak ilim veya
ma’rifettir.>’* Buna gore sikiinu’n-nefs, bir giiven hali icinde bulunmayi®’?, kiside
bilgisizlik ve kusku gibi etkenlerle ortaya ¢ikan zihni gerilimin son bulmasimi ifade
eder. Daha dogrusu bilginin kesinlik kazanmasiyla®’® ortaya ¢ikan zihni hali ifade eder.

Stkdn halinin bilgi olmadan da ortaya g¢ikabileceginden sz edilmistir. Bu
sekilde distiniildiigiinde, cahillerin de inandig1 sey hakkinda siikiinu’n-nefs haline sahip

olabilecekleri anlagilmaktadir.”™ Bu baglamda Farabi’nin de siikiinu’n-nefsi kesinlikten

266 hkz. Tabsira, 1/370

267 Ciircant, Kitabu 't-Ta ‘rifat, “el-Kalb” md., s.182

2% Tabsira, 1/9-10

209 Kadi Abdiilcebbar, Eba’l-Hasen, el-Mugni fi Ebvibi’t-Tevhid ve’l-Adl, (ed. Taha
Hiseyin), Kahire, 1958-65, X11/42-43

210 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/21, 70

21 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., X11/23

22 Memis, Mu 'tezili Bir Bakisla Bilgi Problemi, S.55

28 Konuya iliskin genis bilgi i¢in bkz. Aslan, Kddi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve

Ahlaki Savunusu, s.146 vd.

274 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/36; benzer ifadeler icin bkz. Tabsira, 1/9
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uzak bir tasdik cesidi olarak ifade etmis olmasi®”®>, bu yolla olusan bilginin zan
kapsaminda degerlendirilebilecegi anlamina da gelmektedir.

Maturidiler ise, Mu’tezile’ye ait olan, “nefsin siikiin bulmasiyla (siikinu’n-nefs)
bir seye oldugu hal iizere i’tikdd” seklindeki bilgi tanimini gegersiz saymuslardir.?’®
Ebx’1-Muin en-Nesefi, avamdan birisinin i’tikad ettigi bir hususta ayrintili bir bigimde
bilgi sahibi olmadig:1 halde nefsinin stkadn, kalbinin itmi’nan igerisinde olabilecegini,
dolayisiyla bilginin siikinu’n-nefs haline baglanmasini, daha dogrusu tanimda bu

2" pezdevi de aymi tanimu, Allah’in bilgisini de

ifadenin kullanilmasini yanlis bulur.
kapsayan mutlak bir bilgi tanimi olmayip, -nefs yoniyle- yalnizca insanin bilgisine
yonelik bir tanim oldugu gerekgesiyle tenkit etmistir.>’®
Her ne kadar siikiinu’n-nefs kavramimin bilgi tanimida kullanilmasini tenkit
etmis olsalar da, bu kavramla anlatilan zihin durumu ve bilgiye yonelik bdyle bir halin
varligi -mutmain kalp kavraminda gelecegi tizere- Maturidilerce de kabul edilmektedir.
Mutmain Kalp ( <l Gieha): Sozlikte k-I-b kokiinden kalb, “degismek,

279

doniismek, i¢i disina ¢ikmak™ anlamlarina gelmektedir.”"” Gogsiin sol tarafinda bulunan

kalp ile de ilisigi olan ve “insanin hakikati”, “nefs-i natika”, “hayvani nefsin bulundugu

25 Farabi, Kitabu’l-Burhan, (cev. Omer Tirker ve Omer Mahir Alper), Klasik yay.,

Istanbul, 2012, 5.2

?"® Tabsira, 1/9-10; Usiilu’d-Din, s.22
2" Tabsira, 1/9

28 Usiilu’d-Din, s.22; Mu’tezile, Allah’m zatiyla alim oldugunu, ayrica ilimle
nitelenemeyecegi kabul etmektedir. (Bahru’l-Keldm, s.63-64) Bu sebeple onlarin,
Allah’mn bilgisini de kapsayacak bir bilgi tanim1 liretmelerinin beklenmesi tartigilir bir

husustur.

219 fon Manzr, Lisdnu'l-‘Arab, “k-1-b” md., 1/687
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yer” olarak da ifade edilen kalp “insanda bilen, idrak eden, muhatap olan, isteyen ve
azarlanan sey” seklinde tarif edilmistir.?*°

Kur’an-1 Kerim’de kalp ve bu kokten ifadeler sozliik anlam etrafinda®

ve pek
¢ok ayette de “bilgi ve diisiinme arac1” anlamna gelecek bicimde gecmektedir.?®

Kalp kelimesinin Kur’an’daki kullanim1 incelendiginde akil ile arasinda siki bir
iligki bulundugu goriildiigiinden, aklin kalpte bulundugu diisiiniilerek ayni anlama
geldikleri de ifade edilmistir.?®® Kur’an’da kalpten, iman ve inkar mahalli olarak s6z
edilmis olmasi nedeniyle de kalbin tasdiki genellikle imanin asli sarti olarak kabul
edilmistir.®®* Maturid? alimler de iman: dil ile ikrar, kalp ile tasdik olarak kabul
ederler.?® Maturidi ise, esas olanin kalp ile tasdik oldugunu sdylemektedir.?®

Itmi’ndn ise, “teskin etme, dindirme, siik(n” anlamina gelen t-m-n kékiinden

tiirremistir olup?®®’, “rahatsiz edildikten sonra sakinlesmek, rahatlamak, giiven ve huzur

280 Ciircant, Kitabu't-Ta ‘rifét, “cl-Kalb” md., 5.182

281 el-Bakara 2/143-144; Al-i imran 3/127, 144; el-En’am 6/110; el-A’raf 7/119, 125;
et-Tevbe 9/48; Ylsuf 12/62

282 el-Bakara 2/7, 74, 88, 97; el-Maide 5/13; el-En‘am 6/25, 43; el-A‘raf 7/179; en-Nahl
16/108

283 Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1989, 11/242-246

284 el-Gazzali, Eb( Hamid Muhammed, /hyd'u Ulimi’d-Din, Daru’l-Ma’rife, Beyrut,
ts., 1/121; er-Razi, Fahreddin, el-Muhassal: Kelam’a Giris, (¢ev. Hiiseyin Atay), AUIF
yay., Ankara, 1978, s.243

285 Usiilu’d-Din, 5.151; Bahru’l-Kelam, 5.65; Akaid, 5.81-82; el-Biddye ff Usiili’d-Din, 5.87
286 Tevhid, s.601, 623; Maturidi’nin iman1 “tasdik’ olarak tanimladigina dair bkz. Alper,
Hilya, “Maturidi Epistemolojinin Temeli Olarak Akil”, Matiridi: Kayp
Aydinlanmanin Izinde, (ed. Saban Ali Diizgiin), Otto yay., Ankara, 2020, s.54

87 fbn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, “t-m-n” md., XIII/268
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bulmak” anlamlarma gelmektedir.”® Kur’an-1 Kerim’de de kalbin mutmain
olmasindan®®, stik(netinden®® s6z edilmistir. Miifessirlerce bu tabirlerin; vicdanlarda
yakin, ruhlarda stkdnet, itimat, insirah tecellisi, i¢ huzurun ger¢eklesmesi, olumsuz
diisiince ve kuruntulardan kurtulmak gibi cesitli sekillerde agiklandig: belirtilmistir.**
Maturidi’ye gore ise mutmain, siiphenin ve kararsizligin s6z konusu olmadigi bir
dinginliktir.?® Bilgi teorisi kapsaminda da, bilginin belli bir gerekcelendirilme diizeyine
ulasmis olmas: halinde kalbe itmi’nan verdigi ve huzura kavusturdugundan soz
edilmistir. Ornegin peygamberlerden gelen ve dogrulugu ortaya konulmus haberler

293

kalbe itmi’nan veren turden bilgilerdir.”” Nazar yoluyla ulasilan bilgi de kisiyi kabule

veya redde yoneltebilir yahut gercegin i¢yiiziiniin anlagilamayacagi seklinde bir sonuca
94

vardirabilir. Bu da nazar yoluyla kisinin kalbinin huzura kavusabilecegini gt')sterir.2

Nitekim akil yiiriitme ile ortaya ¢ikan bilgi kalpte gergeklesmektedir.”®® Dolayisiyla

2% el-isfehani, Miifredat, “t-m-n” md., s.641

2% el-Bakara, 2/260; Ali imran, 3/126; el-Maide 5/113; el-Enfal 8/10; er-Ra’d 13/28;
en-Nahl 16/106

2% el-Fetih 48/4

291 Karadag, Ahmet, Kur’'an-1 Kerim’e Gére Kalbin Nitelikleri, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Elazig, 2011, s.23;
Maturidi’nin  de s6z konusu ibareleri genellikle birbirleriyle acikladigina
(siikinet/sekinet, itmi’nan/mutmain) yonelik kullanimlar i¢in bkz. Te'vildt, 11/173;
Te vilat, V1/323; Te vilat, VIIIA2T; Te vildt, XIV/12

2% Te vilat, XV11/202

2% Tevhid, s.14

294 Tevhid, s.209

29 Tevhid, 5.601; Te vilat, VIIN/1T5; Usiilu’d-Din, s.212
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kalp, ancak disaridan gelen ve akli yonden dogrulanabilir bilgilerle belli bir tatminkarlik
seviyesini yakalayabilmektedir. Bu yonuyle kalbin izmi’nan: ve bir onceki ele alinan
nefsin sukdnu, kisinin ulastigi bilgiye dair i¢ huzura kavugsmasini ifade etmeleri
bakimindan benzer kavramlardir. Bu baglamda Eba’1-Muin en-Nesefi’nin de siikinu 'n-

nefsi, kalbin itmi’ndn: olarak agikladig1 goriilmektedir.?*

Bu agiklamalar 1s1ginda, kalp ve bilgi arasindaki “kalbin bilgiyle mutmain
olmas1” seklindeki iliskiyi; oncelikle bilgi vasitalariyla bilgiye ulasilmasi, daha sonra bu
bilgi ile kalpte ortaya ¢ikan bir hal seklinde ifade edebiliriz. Yalnizca bu yoniiyle
bakildiginda bilgi kaynagi olan kalp degil, bilgi vasitalar1 olmaktadir.

Maturidi alimlerce bilgi teorisi kapsaminda esas vurgulanan ve elestirilen husus;
kaynag1, s0z konusu bilgi vasitalari olmayan, farkli bir surette kalpte olusan veya kalbe
gelen bilgilerin bir baskasina delil olarak sunulmasi meselesidir. Daha dogrusu, kalbi
bilginin varligi kabul edilmekle birlikte, kalbin objektif bir bilgi kaynagi olarak
sunulmasi tartigilmistir. Bu konuya son bolimde Bilginin Subjektifligi bashg: altinda yer

alan kalp kavraminda tekrar deginecegiz.

3.3. Bilginin Dogrulugu

Maturidi diistincede bilgi teorisi kapsaminda gerekgesi ortaya konulmus bilginin
dogrulugu, bir diger deyisle gercege uygun olmasi, bilginin konusu olan esyanin
niteligine gore degerlendirilmis ve ¢esitli kavramlarla ifade edilmistir. Bu kapsamda
kullanilan temel kavramlar ise, genel olarak dogruyu ifade eden hakk ile nesneye dair
dogruyu oldugu gibi veren hakikattir. S6z ve haberlerde dogruluk olan sidklsddik;

onerme ve fiillere iliskin bi¢im ve sartlara uygunluk yoniiyle dogruluk sahih/sihhat;

2% Tabsira, 1/9
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bunlarin sonuglart yoniiyle dogru ve isabetli olmalarin1 karsilayan savab; duyular

hakkinda ise saglam olduklarini gosteren selim/selamet de diger 6nemli kavramlardir.
Hakk (3ad): Sozlukte h-k-k kokinden hakk, “sabit, dogru, gereken”, “uygun,

uyumlu” anlamlarina gelmekte olup, bdniin ziddidir.?®” Hak “bir seye hikmetin geregi

konulmus s6z7*® “haber verilen seye mutabik olan”® “inkdri miimkiin olmayan

kn300 7] 95301

gercge gercege mutabik olan hiikiim”*" gibi ¢esitli sekillerde tarif edilmis olup, her
tarli s6z, inang ve goriis i¢in kullanilabilmektedir. Mantik terimi olarak hak, “bir
onermede hiikkmiin gercekle Ortiismesi” seklinde tanimlanmustir. Sidkin  6zellikle
sozlerde kullanmmu yaygindir.®® Bu yénilyle hak kavrami ile arasinda fark oldugu
anlasilmaktadir. Ciinkii hak, “bir seyin kendisi i¢in en uygun yerde bulunmasi”
anlamma gelmekte olup, “bir sey hakkinda oldugu gibi haber vermek” anlamindaki
sidktan daha geneldir.*®® Buna gére hak kavramimin s6z ve haberler icin kullanilmasi
durumunda s:dk ile ayn1 anlama geldigi anlasilmaktadr.

Kur’an-1 Kerim’de hak, pek c¢ok ayette sozlik anlami etrafinda gecmekte

’,305 (13

0Iup3°4, ayrica “Kur’an”, “Islam”>>, oliim?3%

anlamlarinda da ge¢mektedir. el-Hakk

da Allah’in bir ismi olarak da Kur’an’da yer alir.>”’

%7 fon Manzfir, Lisdnu I-‘Arab, “h-k-k” md., X/49; isfehani, el-Mifredat, “h-k-k” md., 5.296
2% ol-Askert, el-Furig fi'l-Luga, 5.21

299 o|-Amidh, el-Miibin, 5.116

390 Ciircant, Kitabu't-Ta ‘rifdt, “el-Hakk” md., s.88-89

301 ot-Teftazant, Serhu I-Akaid, s.11

%02 Ciircant, a.g.e., “el-Hakk” md., 5.88-89

303 o]-Askeri, a.g.e., 5.43

304 e]-Bakara 2/42, 180, 236, 241; en-Nisa’ 4/105; el-Maide 5/77; el-A‘raf 7/89, 169;

Y{nus 10/35-36, 76-77; Y(suf 12/51; el-Mu’minin 23/62; es-Sad 38/84

305 g]-fsra’ 17/105; el-Kehf 18/29
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Filozoflar da, her varhigm ilk illeti olan Allah’1 ilk hak olarak kabul
etmislerdir.®® Nitekim Kindi, felsefenin ilk hakkin bilgisine yonelmek oldugunu,
filozofun amacmin da bilgi yoninden hakki bulma, ameli yonden ise hakka uygun

davranmak oldugunu sdylemistir.*®. F

arabi ise hakkin, mevcud olanin hakikatini aklin
tam bir uygunlukla kavramasi oldugunu belirtir.**°

Maturidi de, hak kavraminin, sozlere iliskin olursa sidk, isler hakkinda olursa
savab (dogruluk) ve olgunluk, hiikiimler hakkinda olursa ise adalet ve isabet
anlamlarina geldigini sdyler.*! Hak, dviilen ve sevilen seylere karsihk kullamlan bir
ifadedir.®*> Maturidi, tasidig anlam igeriginin genisligi sebebiyle hak kelimesine Allah,
Kur’an, Islam, peygamber, mu’cize, hiiccet, burhan, hak, hukuk, akibet (yeniden dirilis)
gibi ¢ok ¢esitli anlamlar vermektedir.?*?

Bilgi teorisi kapsaminda da Maturidilerin, dogrulugu akli bir delil ile kanitlanana

yonelik hak nitelemesi yaptiklart goriilmektedir.®** Nitekim insanlarin inan¢ konusunda

hak zere olmayip, zitlik igerisinde bulunmalar1 da, delilden yoksun kisisel telakkilerine

306 oK af 50/19

307 el-En‘am 6/62; Yanus 10/30, 32; el-Hacc 22/62

308 o|-Kindf, Resdil, 1/30; Farabi, el-Medinetii'I-Fézila: Ustiin Ulke, (gev. Seyfi Say),
Kurtuba Kitap, Istanbul, 2015, s.37; Ibn Sina, Kitabu 'n-Necat, s.292

309 o|-Kindi, a.g.e., 1/25

319 Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, $.32

3 Tevilat, VINA94; Te ' vildt, X1/311; Te vildt, XV1/85

312 Tevilat, IVI26; Te vilat, VINNI372-373; Te vilat, X11/143; Te vildt, XV11/319

313 Tevildt, W/239; Te vilat, VIIII342, 372-373; Te vildt, |X/347; Te vilat, X/48-49, 57;
Te vildt, X1/126, 159-160; Te vildt, X\V/190

314 Tevhid, s.4
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uymalari nedeniyledir.**> Ancak inancinin dogrulugunu gésteren bir delile sahip olmasi
halinde, kisinin hak iizere oldugu anlasilabilecektir.®*® Hak olan bir seyi digerlerinden
ayirt etmek icin gegerli olan yontemler ise duyu, haber ve akil yiiriitmedir.*"’

Buna gore bir seyin hak olmasi, o seyin kanitlanabilmesi halinde s6z konusudur.
Bir diger deyisle, kanitlamaya konu olmayan seylerin hak olarak nitelenmesi tartismaya
aciktir. O halde delilleri agik bir sekilde ortada olan haktir, yani dosdogrudur.

Hakikat (4&8al): Hak ile ayn1 kokten hakikat, sozliikte “kendisiyle kastedilen

55318

sey”8 “kendisiyle, bir seyin o oldugu sey”***

seklinde tarif edilmistir. Fikih ve
kelamda daha ¢ok, kelimenin dil yoniinden asil anlaminda kullanilmig olmasini ifade
eden hakikat®®®, tasavvufta terim olarak “zahirin ardindaki ortiilii ve gizli mana”, “dini
hayatin en yiiksek seviyede yasanarak ilahi sirlara asina olunmasi” gibi anlamlarda
kullanilmistir.3* Hak ve hakikatin anlam orgiisiine bakildiginda benzer kavramlar
olduklar1 soylenilebilse de aralarinda fark bulunmaktadir. Hakikatin guzel veya ¢irkin
bir seyin dildeki aslini ifade ettigi, hakkin ise bir seyin hikmet tizere olusunu ifade ettigi
belirtilmistir. Dolayisiyla hak ancak guzel ig¢in kullanilirken, hakikat giizel olabildigi
gibi cirkini de karsilayan®?, yani her tiirlii inang, amel ve s6z hakkinda kullamilabilen

bir kavramdir.*® Hakikat ile mahiyet arasinda da yakim iligki bulunmaktadir. Fakat

31% Tevhid, s.11; Tabsira, 1/34

318 Tabsira, 1/36-37

317 Tevhid, 5.11-12, 16; Tabsira, 1/24, 34

318 Cuircant, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt, “Hakika’ md., s.88

319 Ciircant, a.g.e., “Hakikatu’s-Sey’” md., s.88

320 g|-isfehani, Miifredat, “h-k-k” md., 5.299

321 Demirci, Mehmet, “Hakikat”, Di4, TDV yay., istanbul, 1997, XV/178-179
322 o|-Askeri, el-Furiiq fi 'I-Luga, 5.19, 21

323 |-isfehani, a.g.e., “h-k-k” md., 5.299
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mahiyet, dis diinyada bulunsun bulunmasin varliklarin zihindeki imajlar1 igin
kullanilabilmekteyken; hakikat daha 0zel olup, yalniz dis diinyada karsiligi olan igin
kullanilir. 3

Kur’an-1 Kerim’de hakikat (hakik) sézliik anlamiyla bir ayette gecmektedir.®®

Islam Felsefesinde, bir sey hakkinda “nedir?” sorusuna verilen cevabin o seyin
hakikati ve ayni zamanda tanimu oldugu belirtilmistir.**® Dolayisiyla hakikat, varligin
kendisi icin gerekli olan ve ona belli bir ger¢eklik kazandiran 6zelligidir.**” Kelamcilar
da hakikati esyanin bir 6zelligi olarak ele alirlar. Bu dogrultuda onlar, “esyanin hakikati
sabittir” ilkesine Oncelik vererek bilgi edinmenin imk&nin1 ortaya koymaya
calismislardir.>?®

Maturidi diisiincede de esyanin hakikatinin sabitligi ilkesinden hareketle bilgi
teorisi tesis edilmistir.**® Buna gore hakikat, gecerli bilgi vasitalari ile esyanin tabiatina
dair ulasilacak gercek bilgiyi ifade etmektedir.®* Akil yiiriitme sonucunda kisi, hakikat

olanin kabuliine, reddine yahut anlasilamazhigina hiikmedecektir.*** Ancak hakikat

bilgisine, algida bozukluk oldugu veya yanlishk yapildigi durumlarda ulasilamaz.®* Bir

324 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 5.108; et-Teftazan?, Serhu’I-Akaid,

s.11; el-Isfehani, Mufredat, “h-k-k” md., s.299
%25 el-A’réf 7/105

326 fhvanu’s-Safd, Resd ’ilu [hvéani's-Safa ve Hullani'l-Vefa, Mektebu’l-i’1ami’l-islami,
Kum, 1405, 1/262

%" Ton Sina, Kitdbu n-Necat, s.266

328 Cagrici, Mustafa, “Hakikat”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1997, XV/177-178

%29 Usitlu’d-Din, s.17; Tabsira, 1/20; Akaid, s.11; Umde, s.3

330 Tevhid, 5.17

%! Tevhid, 5.209

332 Tevhid, s.19; Usiilu’d-Din, s.17
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diger husus ise, hakikati reddedenlerin ¢eliski iginde olduklaridir. Ciinkii onlar bu
iddialaryla esasen kendileri de bir hakikat iddiasinda bulunmaktadirlar.**®

Esyanm hakikatinin bilinemeyeceginden de soz edilmistir, fakat bilgi vasitalar
esyanin sabit oldugunu -ve dolayisiyla bilinebilecegini- gostermektedir. Hakikatin
kisiden kisiye degisecegi yonindeki iddialar ise, kisilerin telakkilerine bagli olarak
hakikatin degismeyecegi gerekgesiyle reddedilmistir.***

Daha ¢ok Sofistlerin iddialarina yonelik tartismalarda 6ne ¢ikan hakikat, bir
olgunun aslin1 oldugu gibi veren, onu tam anlamiyla yansitan, olumlu veya olumsuz bir
icerige sahip olabilecek bir kavram olup, gergeklige en uygun olami karsilamaktadir.
Temizlige veya giizellige dair hakikatinin anlagilmasini olumlu igerige; hirsizligin veya
cinayetin hakikatinin aydinlatilmasini da olumsuz igerige 6rnek verebiliriz.

Sidk (3xal) / Sadik (@al)): Sozlikte s-d-k kokiinden sidk, kizbin ziddi olup,
“dogru, dogruluk” anlam1 gelmekte; ayni1 kokten sadik ise “sidk iizere olan, dogru olan”
anlamima gelmektedir. Sidk ve sddik yalnizca haber ifade eden s6zlerde olur.®**® “Soziin
hem kalpte olana, hem haber verilen seye uygun olmasi™°, “hiikmiin vakiaya uygun
olmas1”, “ancak yalanin kurtardigi bir yerde dogruyu sdylemek™ gibi cesitli bigimlerde
tarif edilen sidk, halde aldatma, inancta siiphe, amelde de kusur olmamasini karsilar.®*’
Sidk ve hak arasindaki yakin iligkiden hak kavraminda s6z edilmisti. Sidk haber yoluyla,

yani sozlii olurken, hak haber verme yoluyla da, haber vermeksizin de olmaktadir.*®®

3% Tabsira, 1/21, 23

334 Tabsira, 1/23

3% fon Manz(Qr, Lisdnu’l- ‘Arab, “s-d-k” md., X/193; el-isfehani, Miifredat, “s-d-k” md.,
s.582; Curcani, Kitabu 't-Ta ‘rifat, “es-Sidk” md., s.138

3% e|-isfehant, a.g.e., “s-d-k” md., s.582

337 Ciircant, a.g.e., “es-Sidk” md., s.138

338 el-Askerd, el-Furiig fi'I-Luga, 5.43; Ciircani, a.g.e., “el-Hak”, 5.94
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Yine bu kokten tasdik ise mantik terimi olarak “aklin iki mifret lafiz arasinda olumlu
veya olumsuz bir alaka olduguna dair hiikiim vermesi” seklinde tanimlanmustir.**® Buna
gore her sidk, ayn1 zamanda haktir.

Kur’an-1 Kerim’de sidk ve aymi kokten ifadeler pek ¢ok ayette sozlik anlami
etrafinda gecmekte olup®®, yine bu kokten bazi ifadelerin “malin bir kisminin zekat
verilmesi” veya “sadaka tiiriinden bagislanmas1” gibi anlamlarda da gectigi goriiliir.**

Ahlak ve tasavvuf kitaplarinda sidk, baslica ahlaki erdemlerden biri olarak
gosterilir. Bu sebeple sidk, kelamda peygamberlerin bir sifati olarak da kabul
edilmistir.** Sidk ifade eden bir soziin, hem objektif olarak gercege, hem de sozii
sOyleyenin zihnindekine uygunlugu gostermesi gerekmektedir. Buna gore soz bir
sekilde gercege uygun olsa bile, soyleyen kisi bunu yalan oldugunu diisiinerek
sdylemisse kizb sayilir.**® Konusmada, niyet ve iradede, karar vermede, kararinda
durmada, amelde, dini ve manevi hallerde olmak iizere alt1 ¢esit sidktan s6z
edilmistir.>*

Maturidi’ye gore de sidk, haberlere iliskin bir niteliktir.>** Bilgi teorisi 6zelinde
sidk, hak kavraminda da goriildigi gibi ancak bir delilin varligi halinde so6z

konusudur.®**®  Mu’cizeler de, peygamberlerin haberlerinin  sidkim  kanitlayan

339 l-Amidh, el-Miibin, s.57

340 e|-Bakara 2/41, 89, 91 97, 101, 177; Al-i imréan 3/3, 39, 50, 81, 95, 152; en-Nisd’
4147, 87, 114, 122; el-Maide 5/46, 48, 113, 119; el-En’am 6/92, 115

341 e|-Bakara 2/196, 263-264, 271, 276, 280; en-Nisd’ 4/4, 92; el-Maide 5/45

342 Cagrict, Mustafa, “Sidk”, DI4, TDV yay., istanbul, 2009, XXXVI1/98-100

343 e|-isfehani, Mifredat, “s-d-k” md., s.582

344 el-Gazzali, Ihyd’, IV/386-392

3% Tevilat, VINBT2; Te vilat, X1/311

38 Tevhid, s.4
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delillerdir.?*’ Bu haberleri ulastiranlarin sidki ise ancak ictihad ve nazar yoluyla
yapilacak inceleme sonucu haberin miitevatir niteligini kazanmasi ile ortaya c¢ikar.*®
Dolayistyla haberlerin sadik olup olmadigmin anlasilmast igin istidlal sarttir.®*® Nitekim
haberde yalan ihtimali bulunmaktadir. Fakat sadik olma ihtimali de bulunmaktadir.

Sadik olan haber ise hiiccet kabul edilmelidir.>®

Bir diger deyisle, sidki kesinlesen
haber zarQri bilgi niteligindedir.*®* Bu sebeple sadik haber bilgi vasitalarindan birisi
olarak kabul edilmistir.*** [lham ise bu kapsamda sidk ifade etmez, ciinkii ilhamda bunu
gosterecek delil yoktur.**®

Buna gore Maturidi alimlerin de sidk ve sddik kavramlarini haberle alakali
olarak, haberlerin veya haberleri ulagtiranlarin dogruluk niteliklerini belirtmek igin
kullandiklar1 anlasilmaktadir.

Sahih (gms«all) / Sihhat (4&aal): Sozlilkte s-h-h kokiinden sihhat, “saglam
olmak, hastaliktan kurtulup iyilesmek” anlamindadir. Sahih ise sihhatli olani ifade
eder.®* Sthhat “fiillerin salimen gergeklesmesini saglayan meleke”, sahih ise “kendisine
itimat edilen sey” seklinde tarif edilmistir.®*> Sahth, hadis terimi olarak, adélet ve zabt

sartlarin1 tagiyan ravilerin bitisik bir senedle riyayet ettikleri sdz ve muallel olmayan

hadislere verilen bir isimdir. Bu tir hadislerin en istiin derecede olduklar1 kabul

347 Tevhid, s.7, 14; Akaid, s.17

348 Tevhid, s.14

349 Tevhid, 5.20; Bidaye, 5.18

30 Usiilu’d-Din, 5.19; Tabsira, 1/24

3! Usiilu’d-Din, 5.23

%2 Temhid, 5.16-17; Akaid, s.13; Bidaye, s.17; Umde, s.2-3
358 Usiilu’d-Din, .20

% ibn Manziir, Lisdnu'l- ‘Arab, “s-h-h” md., 11/507

355 Clircant, Kitabu 't-Ta ¥ifat, “es-Sahih” md., s.137
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edilir.*** Sihhat ise fikih usuliinde “bir fiilin amaca uygun, yani sonuglarinin kendisine
baglanmasini gerektirecek bigimde olmasi” seklinde tanimlanmistir. Bu baglamda bir
ibadetin veya hukuki islemin, temel gerekleri ve unsurlarini tagimasi sebebiyle gecerli
olmasma sthhat, bu nitelikteki ibadet veya isleme de sahih denilmistir. Bunlarin
gecersiz olmast ise fasid veya bdril kavramlariyla ifade edilmistir.®’

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler gegmemektedir.

Mantikgilara gore sahih, delilin bir niteligidir, yani dogru ve tutarl bir sekilde
sonuca ulagtiran delilin sahih olduguna hiikmedilir. Bu nitelikte olmayan deliller ise
icerik yoniyle kazib, bicim agisindan fasiddir.**® Bu cercevede sahth gecerliligi, fasid
ise gegersiz olani ifade etmektedir. Akil yiirlitmelerde amag¢ dogru onciillerden dogru
sonuca varmak oldugundan, bu akil yiiriitme de sahih olarak nitelenmistir.**°

Maturidi diistincede de bilgi teorisi kapsaminda sahth ve s:hhat kavramlarinin
gorlis ve Onermelerin gegerliligini ifade etmek icin kullanildig: g('jrl'JIl'Jr.360 Ornegin
mlnazaranin, bir goriisiin sihhatli olup olmadigini ortaya g¢ikarmak igin yapildig:
belirtilmistir. Tanimin niteliklerinin, tanim1 yapilanin her bir unsurunda bulunmasi da, 0

361

tammin sihhati ile agiklamr.*®* Maturidi’nin bilgi tamimi®®?, hasta bir kimseye hastaligin

etkisinden dolayi tatlimn ac1 gelmesi hissi*®®, sartlar1 tam olarak yerine getirilen bir akil

3% Kogyigit, Hadis Istilahlari, 5.383, 386

87 Apaydimn, H. Yunus, “Sthhat”, Di4, TDV yay., Istanbul, 2009, XXXVII/110-111;
bkz. Curcani, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt, “es-Sahih” md., s.137

358 Emiroglu, ibrahim, Mantik Yanhslari, Ankara, Elis yay., 2004, .45

39 Ciicen, A. Kadir, Klasik Mantik, Asa yay., Bursa, 2004, s.34-35

30 Usiilu’d-Din, 5.21-23; Tabsira, 1/9, 21, 29, 31-32, 35

%1 Tabsira, 1/10

%2 Tabsira, 1/19

363 Usiilu’d-Din, s.17
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yiiritme®®* de sahih kavramiyla ifade edilmistir. Sahih olan bilgiye ulasmak i¢in bilgi
kaynaklarinin hepsi olmazsa olmaz hikmdndedir. Dini bilgi 6zelinde de bu durum
gegcerlidir. Ancak din hususunda her insanin kendi goriisiinii sahih olarak kabul ediyor
olmasi, bu goriislerin hepsinin sahih oldugu anlamina gelmez.*® Bu goriisler ile ilhdm
veya taklid kapsaminda degerlendirilen goriislerin sahih olup olmadiklari delil yoluyla
gerekgelendirilmis olup olmadiklarma baglidir.>®

Dolayistyla sahth, Maturidilerin kullaniminda da onermelerin bigim ve kosul
yonuyle dogru ve gecerli olduklarini belirten bir kavram gorinimindedir. Bu sartlari

saglayan bir 6nermenin de sihhatli olduguna hiikkmedilmektedir.

Buraya kadar ele alinan ve dogrulugu ifade eden hak, hakikat, sidk ve sahih
kavramlarinin, Islam diisiincesinde dogru bilgi kapsaminda olduk¢a merkezi nitelikte

kavramlar olduklari arastirmacilar tarafindan da tespit edilen bir husustur.*®” Bunlardan

34 Tabsira, 1/31

%% Tabsira, 1/34

3% Tabsira, 1/35-37
%7 Hak kavrammm seylerin, sidk kavraminin kisilerin, sahth kavraminmn ise
onermelerin hakikatini gosterdigi ifade edilse de (Genis agiklama igin bkz. Smith,
Wilfred Cantwell, “Tasdik Olarak Iman”, Din Felsefesi Acisindan Maturidi Gelen-Ek-i,
(der. Recep Alpyagil), iz yay., Istanbul, 2016, s.412) sidk ve sahih kavramlarinin
yalmzca belirli nesne gruplarina has kullanildiklarmi sdylemek zordur. Ornegin sidk
kavraminin hem haberi ulastiran kisiler hem de haberler i¢in kullanilmasi, genel olarak
haber konusuna iligkin oldugunu; sahih kavramimm dogruluk sartlarini karsilayan

hadislere veya gegerlilik sartlarini tagiyan ibadet gibi fiillere yonelik kullanilabilmesi,

bunlarin dogruluk kriterlerine uygunlugunu gosterir niteliktedir.
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bagka savab ve selim kavramlarinin da Maturidi alimler igin bilgi teorisi &zelinde
oldukga 6nemli kavramlar olduklarint gérmekteyiz.
Savab (ls<all): Sozlikte “isdbet etme”, “yagmur yagmasi” anlamindaki s-v-b

kokinden savab “dogru, isabetli” anlamima gelmekte olup, hatanin ziddidir. Savab

“irade edildigi gibi gerceklesen durum™®®, “inkar cdiz olmayan sbit is ve durum”,

“hakka isabet”™®, “akil ve seriatin gerektirdigi Olgiide kendi iginde Oviilmiis ve

95370 ¢

b 19

begenilmis sey”, “kastettigi ol¢iide amacina ulasan giizellik ve dogrulukta mutlak

istikamet {izere olmak” gibi ¢esitli sekillerde de tarif edilmistir. Giizel bir s6ze de savab

371

denilmistir.”~ Mantik terminolojisinde ise, akil yiiriitme siirecinde bilinenlerden

bilinmeyenlere gegis i¢in gerekli olan siralama ve yapimin tutarliligi savab ile ifade
edilir.>"

Kur’an-1 Kerim’de savab, sozliik anlami etrafinda gecmekte olup®”®, ayn1 kokten

k”374 « 59375

ifadeler ayrica “isabet etme musibet” "> gibi anlamlarda da gegmektedir.
Maturidi alimler, akil yiiritmenin hatali sonuglar verebilecegine yonelik

elestirilere karsilik, hatanin miimkiin oldugunu ancak akil yiirlitmenin sahih ve savab

%8 fbn Manziir, Lisdnu I-‘Arab, “s-v-b” md., 1/534-535

%89 Ciircant, Kitabu 't-Ta ‘rifdt, “es-Savab” md., s.139

370 o]-isfehani, Mifredat, “s-v-b” md., 5.603

371 el-Askert, el-Furig fi'l-Luga, 5.54

372 fbn Sina, Isaretler ve Tembihler, s.11

373 en-Nebe’ 78/38

37 el-Bakara 2/156, 264-266; Al-i imran 3/117, 146, 153, 166, 172; en-Nisa’ 4/62, 72-
73, 79; el-Maide 5/106; el-Hud 1/81, 89; en-Nahl 16/34; el-Hacc 22/11

37> Bakara 2/156; Al-i Imrén 3/165; en-Nisa’ 4/62, 72; el-Maide 5/106; et-Tevbe 9/50;

Hld 11/81; el-Kasas 28/47
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olmasi halinde hiiccet niteliginde olacagini sOylemislerdir. Akil yiiriitme ile ulasilan
bilginin savdb ya da hata oldugu da -akil yiiriitmenin gerekli sartlart saglayip

376

saglamadigina bagli olarak- bilinebilir.”™® Nitekim akil yiiriitme sonucunun gegerli

olmast isabet etmek seklinde ifade edilmistir.*”’

Bu cercevede savab, akil yiiriitmenin kosullarinin yerine getirilmesi yoniiyle
sahih kavramiyla yakin iligkilidir. Ayrica isdbet etmek bakimindan akil yiirlitme
eyleminin sonucuyla alakali bir kullanimi da s6z konusudur. Dolayisiyla savabin,
sartlar1 sahih olan 6nerme veya fiillerin isabetli olmalarini karsilayan bir ifade oldugunu
soyleyebiliriz. Maturidi’nin, herseyi yerli yerine koymak olan hikmetin®® “isabet
etmek” anlamna geldigini sdylemis olmast da®® bunu gdsterir mahiyettedir.

Selim (4edudl) / Selamet (4edl): Sozliikte s-I-m kokiinden selamet “saflik,
safiyet” anlamina gelmekte olup, “zahir ve batin hastalik ve afetlerden uzak olmak”
seklinde tarif edilir. Ayn1 kokten selim ise “selamette olan” anlamma gelmektedir.**

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler sozliik anlamu etrafinda gegmekte olup®,

ayrica “kabul etmek, boyun egmek”, “MUsltiman”®®, “barls”383, “islém”384, “selam,

378 Usiilu’d-Din, .18, 20

377 bkz. Tevhid, 5.20; Tabsira, 1/35;

378 Tevhid, 5.346

379 Tevhid, s.61, 152, 176, 487

380 {bn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, “s-I-m” md., X11/289-292; el-isfehani, Mufredat, “s-I-
m” md., s.509

381 es-Suara’ 26/89; es-Saffat 37/84; el-Kalem 68/43

%82 el-Bakara 2/71, 112, 128, 131-133, 136, 233; en-Nisi’ 4/65; el-Ahzab 33/22, 56; Al-i
imran 3/20, 52, 64, 67, 80, 84

383 o]-Bakara 2/208: en-Nisa’ 4/90-91: el-Enfal 8/61
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esenlik”*®* anlamlarinda da gegmektedir. es-Selam da Allah’in isimlerinden biri olarak
Kur’an’da yer alir.*®

Kelamda duyularin herhangi bir kusur veya yoksunlugunun bulunmadigini ifade
etmek icin selamet kavrami kullanilmistir. Kullarin fiillerine dair tartigsmalarda istitaat
kapsaminda bilhassa giindeme gelen selamet, organ ve uzuvlarin sihhatli ve elverisli
olduklarimni belirtir.*®’

Maturidi alimler de bu kavrami duyularin saglamligini ve arizadan uzak
olduklarini ifade etmek icin kullanmislardir. Bu nedenle duyu vasitasini genellikle selim
niteligiyle birlikte saymlslardlr.388 Duyular ile algilanan seyleri bilme konusunda selim
duyulara sahip kisiler arasinda fark bulunmamaktadir.®®® Diger bir ifadeyle, duyulari
saglam olan, yani herhangi bir duyu arizas1 olmayan kisilerin algilarinin ayni degerde
oldugu anlasilmaktadir. Bu durum duyularin zorunlu bilgi sagladigiyla da alakali
gibidir. Cilinkii sogugu veya sicagl, duyular1 saglam her insan ayni bigimde
algiladiginda, duyularin gecerli bir bilgi kaynagi oldugundan s6z edilebilir. Aksi halde
duyum kisisel bir tecriibeden ibaret kalacak ve bir bagkasi igin delil niteliginde
olmayacaktir.

3.4. Bilginin Yanhshg

Nesneye dair bilginin yanlish@ini, uyumsuzlugunu ifade eden temel kavram

hakkin ziddi olan ve yanlishigi en genel bigimde karsilayan bdrnildir. Haberler ve

384 Al-i Imran 3/19, 85; el-Maide 5/3, 16; el-En’am 6/125
385 en-Nisd’ 4/94; el-En’am 6/54, 127

386 e]-Hagr 59/23

387 et-Teftazant, Serhu I-Akaid, s.62

%8 Tabsira, 1/24, 25, 27, 29; Akaid, .13, 62; Bidaye, 5.17

389 Tabsira, 1/27, 29
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haberleri ulastiranlara yonelik kullanilan ve sidkin ziddi olan Kizb; sahih olma sartlarinin
saglanmamasi halinde ortaya ¢ikan, isabetli olmayani karsilayan ve savabin ziddi olan
galat ile hata; yine bunlar dolayisiyla ortaya ¢ikan bozuklugu en genis bigimde ifade
eden fesad/fasid de one ¢ikan diger kavramlardir.

Bilgide yanlislik ayrica gelisik olmasi yonlyle de s6z konusu olup, bu yonde
kullanilan kavramlar genel olarak geliskiyi ifade eden tezad ile sozler 6zelinde ¢eliskiyi
ifade eden tenakuz kavramlaridir.

Batl (JbW): Sozlikte b-t-1 kokiinden bd#il, “ziyan olmak, bosa gitmek”
anlamina gelmekte olup, hakkin ziddidir.** Sahih olmayan i¢in de kullanilan bdti/,

2 13

“kendisine glivenilmeyen ve bir sey ifade etmeyen”, “suretin varligiyla beraber, her

bakimdan mananin kaybolmas1”391 «

seriatin yasakladigi her sey, yalan ve yanlis olmasa
bile planlanan hedefe ulastirmayan her tiirlii faydasiz i, s6z ve davranis” seklinde tarif
edilmistir. Dini literatiirde yanlis, asilsiz ve ilahi kaynakli olmayan din ve mezheplere
de batil denildigi de gorullr. Tasavvufta, Allah disinda kalan biitiin varliklar degisken
ve fani olduklarindan batil olarak kabul edilmistir.*?

Kur’an-1 Kerim’de bdnil ve aym kokten ifadeler pek cok ayette sozliik anlami
etrafinda gecmektedir.®*

Maturidi, kotulenen, yerilen sey icin basl kavramim kullanir.*** Bilgi teorisi

kapsaminda da bdti/, dogru olmadigina hiikmedilen olgulara iligskin kullanilan genel bir

3% jbn Manzir, Lisdnu'l- ‘Arab, X1/56; el-isfehani, Miifredat, “b-t-1” md., s.149

1 Curcant, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt, “el-Batl” md., s.47

392 Olguner, Fahrettin, “Batil”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1992, V/147-148

393 el-Bakara 2/42, 188, 264; Al-i imran 3/71, 191; el-A’raf 7/118, 139 173; el-Enfal
8/8; et-Tevbe 9/34

39 Te yvilat, X11/143
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ifade goruntimindedir.>*

Maturidiler, insanlarin, din ve mezheplere iliskin tutumlarinda
kendi tuttuklar1 yolun hak, baskalarmmkini ise batil olarak nitelediklerini soylerler.>®
Aslinda insanin yalnizca kendi arzularina gore hareket etmesi kargasaya neden olacak
bir seydir. Bu da kainatin ve igindekilerin hikmetsiz ve batil olmasi anlamina gelir ki bu
muhaldir.®*" Esasen hak olan bir seyin batil islevi gérmemesi gerekir.**® Ancak taklid,
ilhdm turunden delilden yoksun kabuller batilin hak olarak kabul edilmesine neden
olmaktadir.®*® Ayrica Maturidiler, bilgi tanimi tartismalarinda da gerekli sartlari

400

saglamayan tanimlar1 batil olarak nitelendirdikleri gibi™", goriis ve iddialarin gegersiz

olmalarini, reddedilmelerini de bu kavramla ifade etmislerdir.***

Batilin hak kavraminin karsit1 olarak kullanilmasi, onun yanlis, gegersiz, bozuk,
hatali olan her tiirlii olumsuz duruma karsilik kullanilan genel bir kavram oldugunu
gOstermektedir.

Galat (&): Sozlikte g-1-t kokiinden galat, “bir seyi dogru yapmaya yonelik
kasitsiz olarak yanllmak”AOZ, “bir seyin, kendi yerinden baska bir yere konulmas1”, “bir

seyin tertibi ve saglam yapilmasi konusunda yamlmak” seklinde tarif edilmigtir.*®®

Klasik Islam hukukunda galat, genelde hata ve cehl manalarinda kullanilirken, ¢agdas

3% Tevhid, 5.3-4, 16; Tabsira, 1/20-21

3% Tevhid, s.3-4; Tabsira, 1/34

397 Tevhid, 5.6

398 Tevhid, s.7; Tabsira, 1/34

%% Tevhid, s.11; Tabsira, 1/35-36

“0 Tabsira, 1/10; Bahru I-Kelam, s.63

401 Toyhid, 5.12, 207; Usilu'd-Din, s.17, 19, 22: Tabsira, 1/16, 21, 23-26, 31-32
2 {bn Manzfir, Lisdnu'l- ‘Arab, “g-1-t> md., VII/363

193 ol-Askerd, el-Furiig fi 'I-Luga, 5.55
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Islam hukukunda “akdi yapan kisiye, olmayan1 varmis gibi tasavvur ettiren ve onu eger
bu tasavvur olmasaydi yapmayacak oldugu akdi yapmaya sevkeden tevehhiim™*%*
seklinde tanimlanmistir. Mantikta ise kiyas yapilirken bir takim sebeplerden dolay:
bicim veya igerik yoniinden ortaya ¢ikabilecek hatali durumlara, ayn1 kdkten mugalata
denilmistir.*® Kelam ve mezhepler tarihi alimleri ise, imamlar1 beseriyet smirindan
cikarip niibiivvet derecesine yiikselten veya haklarinda ulUhiyyet iddiasinda bulunan
gruplar icin galat ile ayni kokten galiyye terimini kullanmislardir.*®® Galatin daha ¢ok
zihni bir yanilgiy1 ifade ettigi ve isabetsiz sonuglarin ortaya ¢ikmasi halini karsiladigi
anlagilmaktadir. Nitekim galann z1ddi savabtir.*®’

Kur’an-1 Kerim’de bu kdkten ifadeler gegmemektedir.

Maturidi alimler, bilgi teorisi kapsaminda da galati ayni1 ¢ergevede, yani genel
olarak yanilg: ifade eder bigcimde kullanmislardir. Bu kapsamda, peygamberlerin
haberlerini ulastiran kisilerin sozlerinde ve migtehitlerin igtihatlarinda galat ihtimali

bulunabilecegi gibi*®

genel anlamda duyu, haber ve akil yiiriitmede de galatin ihtimal
dahilinde oldugunu séylemislerdir. Ancak ilgili konuda delillere dayanarak yapilacak
saglam bir akil yiirlitme sonucunda ulasilacak bilgiye, galat ihtimaline ragmen

gtivenilir.*®® Nitekim galat olmadigi anlasilan duyu, haber ve istidlal, zorunlu bilgi

statiistindedir ve hiiccet kabul edilir.**°

404 Apaydm, H. Yunus, “Galat”, DA, TDV yay., istanbul, 1996, XI11/297-300
495 1bn Sina, Isaretler ve Tembihler, 5.103

498 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozhigii, 5.101
7 {bn Manzfir, Lisdnu'l- ‘Arab, “g-1-t> md., VII/363

498 Tevhid, s.14

%99 Tevhid, 5.15-16; UsQlu 'd-Din, s.20; Tabsira, 1/32

410 Usiilu’d-Din, s.20
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Anlasildig1 iizere galat, bilgi vasitalarinin hepsi i¢in gecerli olan bir yanilgiy1
ifade etmektedir ve sonuc itibariyle isabetsizligi karsilamaktadir. Ancak bilgiye
ulagmanin sthhat sartlari yerine getirildiginde galat s6z konusu olmaz.

Hata’> (Wal): Sézlikte h-t-e” kokiinden “yanlis” anlamina gelen hata’, savabim

»411 ¢
| G

zidd1 olup, “istenilen bir seyi bagaramamak, isabetli olmama icinde kasit olmayan

sey”412, “bir seyin amaglanmasi, fakat baska bir seye isabet edilmesi”, “bir seyi
yaparken yanilmak veya amaci dyle yapmak olmadigi halde dyle yapmak™*'3, “bir is
yapmak isterken elinden bagka bir is ¢ikmak™*** “diisiiniirken, konusurken veya bir i
yaparken vuku bulan yanliglik, hedefleneni ve dogruyu tutturamama” gibi ¢esitli
sekillerde tanimlanmustir.*® Hata ve galat yakmn iliskili kavramlardir. Bu, savabim zidd:
olmalar1 yoniiyle de goriilen bir durumdur.**® Fakat galatin bazen dogru olabilecegi,
buna karsin hatanin higbir sekilde dogru olamayacagi; galatin bir seyin tertibi ve
diizenini saglam yapma konusunda yanilgi, hatanin ise bir seyi amacindan farkli olarak
yapma yoniinden yamlgi oldugu seklinde aralarinda fark bulundugu belirtilir.**” Ayrica

galat kelimesinin gercege aykirt tevehhiimii, hatanin ise tevehhiime dayansin

dayanmasin fiili sonucu ifade ettigi de belirtilmistir.**® Galatla yakin olan sehv, irade

11 ibn Manztr, Lisanu 'I- ‘Arab, “h-t-¢’” md., 1/65-66

M2 Ciircant, Kitdbu't-Ta ‘rifit, “el-Hata’” md., .98

M3 el-Askert, el-Furiiq fi I-Luga, 5.54-55

4 el-Isfehani, Miifredat, “h-t-e” md., s.347-348

415 Apaydin, H. Yunus, “Hata”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1997, XV1/437-442
18 fbn Manzdr, a.g.e., “h-t-¢’” md., 1/65; a.g.e., “g-I-t” md., VII/363

M7 el-Askert, a.g.e., 5.55

8 js1am hukuku eserlerinde hata kavramimin ¢ogunlukla ceza hukukunda, galatin ise

borglar hukukunda kullanildigindan sz edilmesi de (Apaydin, “Hata”, DIA, XV1/437-

442) soz konusu farki gosterir nitelikte bir tespittir.
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yoklugu nedeniyle; cehl ise bilgisizlik ifade etmesi agisindan hatadan farklilasan diger
benzer kavramlardir. Buna gore hata, “istemeden yapilan yanlis ve yanilg1”, “amacin
gerceklesmemesi ve sonucun Onceden gorillememesi” gibi durumlar ifade
etmektedir.*"®

Kur’an-1 Kerim’de hata ve aymi kokten ifadeler sozlik anlami etrafinda
gecmekte olup420, ayrica bir kisim ayette kasit icerikli “sug”, “giinah”421 anlamlarinda
da gectigi anlasilmaktadir.

Islam hukukunda hata, “kisinin murat ettigi seyin disinda veya istemedigi bir
seye isabet kaydetmesi™*?? seklinde tarif edilmistir. Felsefede ise hata, hakikatin ziddin
ifade eden bir kavramdir. Genel olarak Islam diisiincesinde fiiru ve ictihad konularinda
hata ve savab kavramlari, usul ve inang¢ konularinda ise hak ve bdril kavramlarinin
kullanildig: belirtilir.*?

Ug tiirlii hatadan bahsedilmistir: Birincisi, istenmesi uygun gériilmeyen bir seyi
isteyerek yapmak bigiminde kisi i¢in tamamen sorumluluk doguran tiirden hata; ikincisi,
yapilmasi uygun goriilen bir seyi yapma hususunda isabetli bir iradeyle ancak
istediginden farkli bir sonu¢ doguran bigimde hata; sonuncusu ise, yapilmasi uygun
goriilmeyen seyi hatali bir iradeyle yapmak isterken isabetli bir sonu¢ doguran tiirden

hata.*?*

M9 Apaydin, “Hata”, Did, XVI/437-442

420 o|-Bakara 2/58, 81, 286; en-Nisa’ 4/92, 112; Taha 20/73; es-Suard’ 26/51; el-
Ankebdt 29/12; el-Ahzab 33/5

2L el-isra’ 17/31; Yasuf 12/29, 97; el-Kasas 28/8; el-Hakka 69/9, 37

*22 Eba Yasuf, Ya’kub b. Ibrahim, el-Harac, (thk. Taha Abdurrauf Said ve Said Hasen
Muhammed), el-Mektebetu’l-Ezheri 1i’t-Turas, Kahire, ts., s.170

428 Apaydin, “Hata”, Did, XVI/437-442

424 o|-isfehani, Miifredat, “h-t-e” md., s.347-348
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Maturidi de iki tlrlt hatadan s6z eder; Birincisi, fiilde hatadir, bu hem -fiil
acisindan- dogru degildir, hem de -sonug agisindan- isabetsizdir; ikincisi ise, kastedilen

fiilde hatadir ki yalnizca -fiilin sonucu- isabetsizdir.**

Dolayisiyla sorumluluk, kastin
bulunup bulunmadiga goredir.*”® Bilgi teorisi kapsaminda hata da, akil yiiriitme
faaliyetleri kapsaminda muhtemel bir durum olarak giindeme gelmistir.*’ Bilgiye
ulagmada esas olan hatadan uzak olmaktir. Hatadan uzak bir akil yiiritme ise hiiccettir.
Bunun igin akil yiiriitmenin dogru ve saglam bir sekilde gergeklestirilmesi gerekir.*?®

Hata kavraminda da bilgi teorisi 6zelinde vurgu yapilan husus, galatta oldugu
gibi akil yiiriitmenin gegerlilik sartlarinin dogru bir sekilde yerine getirilmemesi
nedeniyle ortaya ¢ikan isabetsiz sonuglardir.

Kizb (wX): Sozlilkte k-z-b kokinden kizb, sidkin ziddi olup, “yalan” anlamina
gelmektedir.*?® “Haberin, vakia uygun olmamas1”, “kendisinden haber verilene uygun

olmayan haber”**°

, “haber verenin bir seye iliskin gercege aykiri haber vermesi”
seklinde tarif edilmistir. Kizbin yalnizca haberler hakkinda s6z konusu oldugu
sdylenmistir.**! Hadis terminolojisinde de kizb, Hz. Peygamberin sdylemedigi bir séziin

kasith olarak ona dayandirilarak rivayet edilmesine denilmistir.**

25 Te vilat, 111196

426 To vilat, X1/304

2 Tevhid, s.14; Usilu’d-Din, 5.18; Tabsira, 1/31, 35
28 Usiilu’d-Din, 5.20

429 ibn Manzfr, Lisdnul- ‘Arab, “s-d-k” md., X/193
30 Curcant, Kitdbu 't-Ta ‘rifit, “kizb” md., s.187

3L el-Askert, el-Furiiq fi I-Luga, 5.36-37, 40

2 K o¢yigit, Hadis Istilahlar, $.199
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Kur’an-1 Kerim’de kizb ve aymi kokten ifadeler pek ¢ok ayette sozlik anlami
etrafinda gecmektedir.**®
Maturidi alimler de kizbten, haber yoluyla edinilen bilgilere iliskin olarak s6z

ederler.**

Haberde kizb ihtimali bulunsa da, akil yiiriitme ile bu haberin kizb olup
olmadigi anlagilabilir.*®*® Haberde kizb ihtimali bulunmuyorsa, o haber hiiccet
niteligindedir.**® Miitevatir haber bu tiirden bir bilgidir, yani kizbten uzaktir.**’

Kizb, sidkin yoklugunu ifade eden bir kavramdir. Dolayisiyla sidk kavraminda
goriildiigi gibi haberi ulastiran kisiler yahut bunlarin ulastirdiklar1 haberler yoniiyle
gundeme gelebilecek bir niteliktir.

Fesad (sbdll) / Fasid (a\ill): Sozlukte f-s-d kokinden fesad “yolsuzluk yapmak,
yikilmak, bozulmak™ anlamlarina gelmekte olup, salahin ziddidir.**® “Az veya cok itidal
cizgisinden uzaklasip bozulmak™, “hasil olduktan sonra maddeden suretin yok
olmasi”™°, “bir seyin 6nce diizgiin, diizenli ve yararli iken sonradan bu vasiflarimn

kaybederek degismesi ve bozulmasi” seklinde tarif edilmistir.**" Ziddmnin, “hikmetin

gerektirdigi yol” anlamindaki salah olmasi nedeniyle fesddin “hikmetin gerektirdigi

%33 el-Bakara 2/10, 39; Al-i imréan 3/11, 61, 75; en-Nisa’ 4/50; el-Maide 5/10, 41-42; el-
En’am 6/5, 11; el-A’raf 7/66

3% Tevhid, s.14; Usiilu’d-Din, 5.20

3 Tevhid, 5.19-20; Usiilu 'd-Din, s.18; Tabsira, 1/24, 32; Bidaye, s.18

436 Tevhid, s.14

7 Tevhid, s.14; Usilu’'d-Din, s.21; Tabsira, 1/26; Temhid, s.16; Akaid, s.16; Bidaye,
s.17; Kifaye, s.48

8 {bn Manzir, Lisdnu 'I-‘Arab, “f-s-d” md., 11/335; el-isfehani, Miifredat, “f-s-d” md., 5.795
439 e|-isfehani, a.g.e., “f-s-d” md., s.795

0 Ciircant, Kitdbu't-Ta rifit, “el-Fesad” md., s.172

44l Apaydin, H. Yunus, “Fesad”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1995, X11/417-421
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42 Eikih terminolojisinde fesad,

Ol¢iiyli degistirmek™ anlamina geldigi de ifade edilir.
gerek ibadetlerde gerekse akid ve hukuki islemlerdeki bozukluk ve hiikiimsiizliik
durumunu ifade eden bir terimdir. Bu durumdaki fiil ve islemlere de fasid denilmistir.**®
Klasik tip literatiiriinde ise fesad, fizyolojik dengenin bozulusunu ifade etmek igin
kullanilmigtir. Fesad kavraminin yalnizca igtimai, siyasi, hukuki veya dini alanda degil,
genel anlamda diizenin veya dengenin bozulusunu ifade ettigi anlasilmaktadir.***

Kur’an-1 Kerim’de fesad ve ayni kokten ifadeler sozliik anlami etrafinda pek ¢ok
ayette gecmektedir.**°

Islam mantik¢ilart hem bigim hem de igerik acisindan sahih olmayan delillere
"maddece kazib, nazimca fasid delil" demislerdir.**® Bu cercevede fasid, bicim ve igerik
yoniiyle bozuk ve dolayistyla gecersiz olani ifade etmektedir.

Islam filozoflar1 da kevn ve fesdd kavramlari ile tabiat alanindaki olus ve
bozulusu ifade etmislerdir.**’ Bu anlayisa gore, ezeli madde alemine hakim olan
degisim yasas1 sonucu siirekli bir olus ve bozulus vardir. Kevn ve fesad diisiincesi Islam

filozoflarinca da tadil edilerek benimsenmis, varligin sonradan yaratildigi, bir baslangic

ve sonunun bulundugu ¢ergevesinden degerlendirilmis,tir.448

442 o|-Askert, el-Furiiq fi I-Luga, 5.312

3 Apaydin, “Fesad”, Did, X11/417-421

444 Kutluer, Ilhan, “Fesad”, Di4, TDV yay., Istanbul, 1995, X11/421-422

> el-Bakara 2/11, 12, 205; Al-i imran 3/63; el-Maide 5/32-33, 64; el-A’raf 7/56, 74; el-Enfal
8/73; HOd 11/116; el-Kasas 28/4, 77, 83; er-R(m 30/41; el-Mu’min 40/26; el-Fecr 89/12

446 Emiroglu, Man#k Yanhislari, .45

M7 Amidi’ye gore kevn, “bir seyin yok iken bir anda varlik kazanmas1”, fesad ise “bir

seyin var iken bir anda yok olmas1”dir. (Amidi, el-Miibin, s. 99)

8 Turhan, Kasim, “Kevn ve Fesad”, DI4, TDV yay., Ankara, 2002, XXV/343-345
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Maturidi alimler de bilgi teorisi kapsaminda gerekli sartlart saglamayan veya
dogru olmayan soz, goriis ve tanimlar1 “fesdda ugramalart” yahut “fasid olmalar1”
seklinde degerlendirdikleri gibi**® ¢okiis, bozulma, kargasa gibi durumlari da bu
kavramlarla ifade etrnislerdir.450 Onlara gore, kainatin hikmet {izere olmasi, fesada
ugramak icin yaratilmadigim gosterir. Kéinatin bir parcasi olan akil da béyledir.** O
halde insanin, kendisini fesada ugratacak veya ona faydasi olacak seyler iizerinde akil
yliritmesi ve bunlar1 6grenmesi gereklidir.*? Dinlerin de sahih yahut fesad oldugunun
anlagilmas1 bu kapsamdadir ve gegerli bilgi edinme yollar1 ile bunlar bilinebilir.*>®

Ancak ilhdm gibi delili olmayan bilgilerin benimsenmesi insanlar arasinda anlasmazliga

ve fesada neden olur.*** Bu bakimdan fesad, sonug olarak ortaya ¢ikani gosterir.

Buna gore fesad, 6nermenin bigim veya igerigi yoniiyle degil, sonucu yonuyle
yapilan bir degerlendirmeyi ifade etmektedir. Bir diger deyisle fesad, sahihlik sartlarini
tasimayan isabetsiz bir onermenin galat veya hataya neden olmasi ile ortaya cikan
bozuk sonuctur. Genel anlamda buna batil da denilmektedir.

Tenakuz (u=8d): Sozlikte n-k-z kokiinden tenakuz “akdi bozmak, sézlesmenin
ifsadi, binay1 yikmak, bir seyi tersine getirmek” anlamlarina gelir.*>> Sézlerde ortaya

456

cikacagi belirtilen tendkuz™, Mantik terminolojisinde “iki 6nermeden birinin sidkinin

9 Tabsira, 1/10, 13-15, 29, 34-35

0 T vildt, X1/203-204

1 Tevhid, 5.6, 157-158

2 Tevhid, 5.208; Te 'vildt, XI1\V/250

%3 Tabsira, 1/34

% Usiilu’d-Din, 5.20; Tabsira, 1/34-35

**° {bn Manzfir, Lisdnu'l- ‘Arab, “n-k-z” md., VI1/242

%6 ol-Askerd, el-Furiig fi 'I-Luga, .38
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zorunlu olarak digerinin kizbini gerektirecek sekilde olumlu veya olumsuz yonden

degisiklik gostermesi”®’ seklinde tanimlanmustir. Bazi Fikih usulciilerine gore ise

tenakuz, bir kisim hallerde delilin hiikmiiniin bulunmamasidir. Bir davacinin daha 6nce

davasini gegersiz kilacak sekilde bir s6z sdylemesi veya davranis sergilemesi ya da

siikditta bulunmas: da tenakuz terimiyle ifade edilmistir.**®

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler sozliik anlami etrafinda gegmektedir.**®
Maturidt alimler tenakuzu bilgi teorisi kapsaminda delillerin, goriislerin birbirine

ters olduklarini ifade etmek icin kullanmislardir.*® Onlara gore, dinler arasinda tenakuz

bulundugu agiktir. Ciinkii her bir din mensubu delilden yoksun bir sekilde kendi dininin

dogru oldugunu iddia etmektedir.***

Duyular vasitastyla tatli olanin aci hissedilmesi de
tenakuz ile ifade edilmistir. Bu durum algidaki bir takim arizalar nedeniyledir ki, bu
arizalarin kalkmasi ve duyularin saglikli islemesi halinde herhangi bir tenakuz s6z

konusu degildir.**?

Akl yiiriitme sonucu tenakuz igeren hiikiimler verilmesi de boyledir;
akil yiiriitme siirecinin gerekli sartlarinin saglanmis olmasi halinde aklin hiikiimlerinde

tenakuz bulunmaz.*®® Akil yiiriitmenin gecersiz oldugunun 6ne siiriilmesi de tenakuz

7 el-Amidi, el-Miibin, s.72; Curcani, Kitdbu't-Ta ‘rifdt, “et-Tenakuz” md., s.66; Ibn
Sina, Isaretler ve Tembihler, $.57

8 Fikih usuliinde “karsilagmak, birbirine ters diismek, ¢atismak, celiski” anlamlarina
gelen tearuz, tenakuzla es anlamli olarak da kullanilmaktadir. Genis bilgi i¢in bkz.
Ozen, Siikrii, “Tearuz”, DIA, TDV yay., Istanbul, 2011, XL/208-211

%9 el-Bakara 2/27; en-Nisa’ 4/155; el-Maide 5/13; el-Enfal 8/56; er-Ra’d 13/20, 25; en-
Nahl 16/91-91; el-Insirah 94/3

0 Tevhid, s.4-5; Tabsira, 1/23; Bidaye, s.17

1 Tevhid, s.11; Tabsira, 1/34; Bidaye, .17

%82 Tabsira, 1/22

%83 Tabsira, 1/31-32; Bidaye, 5.17-18
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iceren bir iddiadir, ¢iinkii boyle bir iddia ancak akil yiirlitme sonucunda ulasilabilecek
birseydir.***

Onceki kavramlardan farkl1 olarak tenakuzda 6ne ¢ikan husus, iki farkli yondeki
delil veya emarenin gelisik bir bigimde kars1 karsiya gelmesidir. Bunun da daha ¢ok s6z
ve Onermeler Ozelinde ortaya c¢iktigi anlasilmaktadir. Bu durumun da gecerlilik
sartlarina riayet edilmesi ile agilabilecegi belirtilmistir.

Tezadd (3&aill): Sozliikte “ters, aykir” anlamindaki z-d-d*®® kékiinden tezadd,
“iki seyin birbirine zit olmasi, zithk, terslik” manasindadir.*®® Tezad ve tenakuz arasinda
yakin iligki vardir. Ancak tez&din fiillerde, tendkuzun ise sOzlerde ortaya ¢iktigi

& Belagat terimi olarak “bir

belirtilmistir. Fiilin s6ze eslik etmesi durumu da tezattir.
seyle zittin1 ayn1 sozde birlestirmek” anlaminda kullanilan tezad, bir kelime veya
ifadenin anlaminin, zittimin kaydedilmesiyle daha agik bigimde ortaya ¢ikacagi,
giizelligin zittiyla daha iyi anlasilacag: diisiincesiyle s6z sanatlarindan kabul edilir.*®®
Ancak bu acgiklamalardan anlasildig1 kadariyla kavramin kullanimu, fiil ve sozleri kapsar
nitelikte bir gorinim arzetmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de tezdd ile aynmi kokten zid sozlik anlami etrafinda

gecmektedir.*®®

%4 Tabsira, 1/27, 29, 31; Bidaye, s.18

482 By kokten zid, “tek bir cinsin altinda olup, her biri digeriyle nitelik bakimindan ters
ve birbirinden olabildigince uzak iki sey” seklinde tamimlanmistir. (el-Isfehant,
Mifredat, “z-d-d” md., s.613)

%% fon Manzdr, LisdnuI- ‘Arab, “z-d-d” md., 111/263

o7 el-Askeri, el-Furiig fi 'I-Luga, .38

468 Durmus, Ismail, “Tezat”, DI4, TDV yay., Istanbul, 2012, XLI1/58-60

9 Meryem 19/82

80



Maturidi alimler bilgi teorisi kapsaminda tezadi, birbirine aykirilik anlaminda
kullanmislardir. Bu ¢ergevede, dinler arasinda tezad bulundugundan s6z etmisler, bu
tezadin ortaya c¢ikmasinin sebebi olarak da, delili olmayan goriislerin pesinden
gidilmesini gostermislerdir.*’® Dolayisiyla tezad, celiskili soz, fiil vs. herseyi karsilayan

genel bir kavramdir.

470 Tevhid, s.11: Tabsira, 1/34
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I1. BOLUM:

BILGI TANIMI

1. BILGININ TANIMI SORUNU

Bilginin imkan: tartismalarinda esyanin varligi ve hakkinda bilgi edinmenin
miimkiin oldugunun ortaya konulmus olmasi, 6nemli olan bir bagska hususu giindeme
gelmistir. Bu da bilginin gercekte neye tekabiil ettigi meselesidir. Bilginin
tanimlanmasina yonelik bu ¢aba, oldukca esasli tartismalara neden olmus, gok ¢esitli
bilgi tanimlar1 yapilmistir.

Bilgi tamimlarmin genellikle {i¢ unsurdan olustugu ifade edilmistir. Bunlar;
bilginin 6znesi’, bilginin nesnesi® ve bu ikisi arasindaki iliskidir. Buradan hareketle
yapilan tanimlarin da ¢ farkli tiirde oldugu belirtilmistir. Bunlar; 6zne ve nesne
arasindaki bilme iligkisini; 6zne agisindan bilginin zihin durumunu; son olarak da nesne
Uzerinden bilgiyi tarif eden tanimlardir. Bunlardan ilk ikisi genel anlamda bilgiyi
tanimlamaktadir.®

Bu konuda yapilan ilk tartismalara goz attigimizda sistematik bilginin kurucular
olan Platon ve Aristoteles’i gérmekteyiz. Sofistlerin, nesnelere dair bilginin kisiden
kisiye farkli algilanabildigi gerekcesiyle hakikat bilginin imkéanini reddetmeleri izerine
Platon, bu anlayisi elestirmistir; ¢linkii algi veya algimmin olusturdugu inang bilgi

degildir.* Ona gére, ancak kanitlanmasi halinde dogru bilgiden sz edilebilir, aksi halde

! Ozne veya suje; idrak eden, duyan, diisiinen suur, biling.(Arslan, Felsefeye Girig, 1/53)
2 Nesne veya obje; idrak edilen, duyulan, diisiiniilen sey. (Arslan, a.g.e., 1/53)
® Cevizci, Bilgi Felsefesi, 5.14-15

* Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilgi Tanimi Sorunu, $.10
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inang s6z konusudur. Bu bakimdan inang, kanitlama Oncesi en alt derecede bir bilgi
olabilir. Bilgi ortaya ¢ikinca da inan¢ sona erer. Bu nedenle Platon, bilgiyi
“gerekc¢elendirilmis dogru inang” seklinde tanimlar.” Bu tanim, yukarida s6zii edilen
bilme unsurunu Onplana ¢ikaran tiirden bir bilgi tanimidir. Buna gore, birseye bilgi
diyebilmek igin kisinin bu seye inanmasi ve inancini gerekgelendirebilecegi yeterli
delile sahip olmas: gerekmektedir.® Aristoteles icin de bilgiye ulasma siirecinde algt
baslangi¢ olup, bu yolla yalnizca inan¢ olusmaktadir. Alginin kanitlanmasi halinde
inan¢ bitmekte, bilgiye ulasilmaktadir. Bu perspektif onaltinci yiizy1l sonrasinda
Descartes tarafindan da benimsenmistir. O da inang¢ ve bilgi arasinda ayrim yapmus,
stiphe olmasi halinde yalnizca inancin s6z konusu oldugunu; kesin nedenlerin olmasi
halinde ise dogru inancn, yani bilginin ortaya ¢ikacagin agiklamistir.’

Islam diisiincesinde ise bilgi tanimina iliskin ilk tartismalar hicri Gglincii asirda
goriilmeye baslanmustir. Ornegin, bu yiizyillda yasamis olan Eba’l-Huzeyl el-All4f
(6.235/849-507?), inanc1 akla dayali bir faaliyet olarak agiklar.® Eba Ishak ibrahim en-
Nazzam (6.231/845) ise bilgiyi “kalbin hareketi” olarak ifade eder.® Takip eden siirecte
de kelamcilar bilginin ne oldugunu ortaya koymaya yonelik kaydadeger Olclide caba
sarfetmislerdir.® Ancak bilgi gibi varlig: zihinsel olan bir kavramin tanimlanmast, zihin
dis1 harici bir varliga isaret eden ve duyuma konu olabilen kavramlarin tanimlanmasina

gore ¢ok daha zordur. Bu nedenle keldam &limleri bilginin tanimina yonelik bir tanim

S Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, s.70-71

® Cevizci, Bilgi Felsefesi, 5.15-16

" Basdemir, Cagdas Epistemolojide Bilgi Tanimi Sorunu, s.11
® el-Bagdadi, Kitdbu Usili'd-Din, 5.294-295

® Tabsira, 1/12

19 Rosenthal, Bilginin Zaferi, s.70
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lizerine birlesememisler, ayn1 unsurlar1 ¢ok farkli terimlerle ifade etmislerdir. Islam
diisiincesinde yapilan bilgi tanimlari, bilginin bir inang¢ oldugu, bir tiir sifat oldugu ve
bir tiir eylem oldugu seklinde ii¢ simnifta degerlendirilmistir.11 Asagida gelecegi lizere

Maturidilerin ele alip tartigtig1 tanimlarda da bu ¢esitlilik goriilmektedir.

2. MATURIDi DUSUNCEDE BiLGININ TANIMI

Maturidiler farkli ekol mensuplarinca yapilmis olan bilgi tanimlarimin kritigini
yapmuslar, bilginin i’tikad, inang, tebeyyin, idrak veya kalbin hareketi oldugunu ifade
eden tlrden tanimlar gesitli gerekgelerle uygun bulmamislardir. Onlarin, s6z konusu
degerlendirmelerine gegmeden Once, tanimin tasimast gereken kriterlere dair bir kisim
tespitlerine yer vermemiz gerekir.

Eb0’1-Muin en-Nesefi’ye gore tanim, tanimlanan seyin mahiyetinin bilinmesini
saglar.'? Bir diger ifadeyle ciiz’i olanm Kkiillt olan vasitasiyla ma’rifeti igin yapilir.
Bunun icin de tanim, tanimlanan seyi kapsamali, onu baska seylerden ayirmalidir.”
Ayrica tanimdaki her bir unsurda tanimlanan seyin vasiflar1 bulunmalidir. Aksi halde
tanim kapsayici olmayacagindan bati/ olur.® Her insanin kendi gorilisiine gore
anlayabilecegi mecazi ifadelerin tanimda kullanilmasi uygun degildir."® Ciinkii ma rifefi
ancak tanimlanmasiyla mimkin olan unsurlarla tanim yapmak tanimlanan seyi esasen
mechdl birakmak gibidir. Bu bakimdan miisterek kelimeler de anlam karisikligina

sebebiyet vereceginden tanimda kullanilmamalidir.*®

1 Mert, “Keldamcilarin Bilgi Tanimi Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, s.42-43, 45
12 Tabsira, 1/15

13 Benzer bir ifade icin bkz. Amid, el-Miibin, 5.62-63

' Tabsira, 1/10

'° Tabsira, 1/12

'8 Tabsira, 1/15
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Maturidilerin dogru bilgi tanimina ulagmak igin izledikleri yontem, mevcut bilgi
tanimlarinin tahlilini yapmak seklindedir. Bu tahliller sirasiyla, Mu’tezili ve Es’ari

alimlerin, son olarak da Maturidilerin bilgi tanimlarina iligkin yapilmistir.

2.1. Muw’tezili Alimlerin Bilgi Tammlarina iliskin Tahliller

Bagdat Mu’tezilesinin kurucu ismi Eb(’l-Ké&sim el-Belhi el-K&’bi (6.319/931),
ilmi “bir seye oldugu hal tizere i fikdd” seklinde tammlamustir.”” Ancak avamdan birisi,
alemin huddsu (sonradan olmak), bir yaraticinin sébit oldugu, peygamberlik iddiasinin
sahihligi gibi hususlara i’tikdd etse de, bu hususlar1 bildigi sdylenemez. Cunki bu
konularda ilim ancak istidlal ile mimkindur. Bu gibi istidlale bagli konularda oldugu
hal Uzere i’tikad, ilim degildir. EbG Hasim el-Cubbai (6.321/933) ise ayni tanima nefsin
stik(inu ibaresini ekleyerek ilmi “nefsin siik(inu Uzere bir seye oldugu hal lzere i tikdd”
seklinde tanimlamistir. Ancak yine avamdan birisi, bilgi sahibi olmadigi ve yalnizca
i tikdd ettigi hususlara iligkin kalbi mutmain, nefsi sakindir."® Bu tanim, Allah’in ilmini
kapsamadigi gerekgesiyle de tenkit edilmistir. Her ne kadar Mu’tezili alimler Allah’in
zatiyla alim oldugunu ve ilim sifatiyla nitelenemeyecegini savunsa da’®, Allah’a ilim
sifati atfeden Ehl-i Stinnet bakis agistyla bu tanim bdnl kabul edilmistir.” Clinki Allah
alim olup, mu’tekid (i’tikdd eden) degildir.?* Eb0 Ali el-Ciibbai (6.303/916) ise ilmi

“zarQr? veya istidlali olarak bir seye oldugu hal Ulzere i’tikdd” olarak tanimlamistir.

7 Kadi Abdiillcebbar, aym tanimi Ebd Ali el-Ciibbai’ye nispet etmektedir. (Kadi
Abdulcebbéar, el-Mugni, XI11/13)

18 Tabsira, 1/9; Kifaye, 5.45

' Bahru'I-Kelam, s.63-64

2 Usiilu’d-Din, 5.22; Kifaye, s. 46

2L Tabsira, 1/12
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Esasen burada tanim yapilmamus, hadis bilgi siniflandirilmigtir. Ayrica ilim, ayni1 anda
hem zarQri hem istidlali olamayacagindan s6z konusu tanim kapsayici degildir ve
dolayisiyla fasiddir (bozuk).?? Mu’tezile’nin bilgi tanimlarindan “bir seyin oldugu hal
Uzere ma'rifeti” tanimi da, gsey ibaresinin ma’dumu kapsamadigi gerekcesiyle
elestirilmistir.”® Aslinda Mu’tezile ma 'diimu sey kapsaminda degerlendirmektedir, fakat
Ehl-i Stnnet bunu kabul etmediginden s6z konusu tamim da banldir.** Ma rifet
ibaresinin kullanimi da tenkit edilmis olup, asagida gelecektir. Mu’tezile’nin “bulacagi
seyi bulmasi i¢in kalbin hareketi” ve “nazar edilen seyi kalbin gérmesi” seklindeki bilgi
tammlar1 da mecazi lafizlar icermeleri®® ve Allah’m ilmini kapsamadiklari gerekcesiyle
tenkit edilmislerdir.?®

Maturidiler tarafindan Mu’tezili alimlerin bilgi tanimlaria getirilen elestiriler,
tanimda gecen ibarelerden hareketle bu tanimlarin Allah’m ilmine yonelik kabul

edilemeyecegi seklinde tek bir noktada toplanmaktadir.

2.2. Ehl-i Stiinnet Alimlerinin Bilgi Tanimlarina iliskin Tahliller

Es’arl kelamcisi Ebd  Bekir Muhammed el-Bakillani (6.403/1013), ilmi
“ma’liimu oldugu hal (izere ma rifer” seklinde tanimlamistir. [lmin ma rifet olarak
tanimlanmasi halinde alimin de arif olarak kabul edilmesi gerekir. Ancak Allah alim

olup, arif olarak vasiflanmamaktadir.?” Ciinkii ma rifet, yalmzca hadis (sonradan olan)

22 Tabsira, 1/10

2% Bahru’l-Kelam, s.62-63; Kifaye, s.46
?* Usiilu’d-Din, .22

2 Tabsira, 1/12; Kifaye, .46

%6 Kifaye, s.46

2" Tabsira, 1/13; Bahru’l-Kelam, s.61-62; Kifaye, .47
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ilim icin s6z konusudur.?® ibn Firek (6.406/1015) ise ilmi “muktedir olana saglam ve
yetkin (ikan) bir sekilde is yapma imkani saglayan siga” seklinde tanimlamistir. Ne var
ki meydana gelmesi muhal olan seylerin de bilinmesi mimkindr, ancak bu tur bilgiler,
bilen kimseye saglam ve yetkin is yapma imkani saglamamaktadir. Eb( Ishak el-
Isferayini’nin (6.418/1027) “ma’limun oldugu gibi tebeyyiin etmesi” seklindeki bilgi
tanim1 da misterek bir ifade olan tebeyylin ibaresinin kullanilmasi yoniiyle fasiddir.
Tebeyyiin, kullanildig1 yere ve bigimine gore ilim anlamina gelmeyebilir, dolayisiyla
tamimda kullanilmamas1 gerekir. I/min tebeyyiin olarak tanimlanmasi, alimin de
mutebeyyin olmasimi gerektireceginden ve bu baglamda Allah’a alim denilebilmesi,
fakat miitebeyyin denilememesi gerekcesiyle de bu tanim tenkit edilmistir.?® ZImin
“ma’limu oldugu hal iizere idrak etmek” seklinde tanimladigi da aktarilmustir.®® Ancak
bu tanim da Allah’in muadarik (idrak eden) olarak anilamayacagi gerekgesiyle kabul
gérmemistir.31

Maturidilerin, Esg’ari  alimlerin  tamimlarina  getirdikleri ~elestiriler de
Mu’tezile’nin bilgi tanimlarina getirilen elestirilere benzemekte olup, bu tanimlarin
Allah’in ilmini karsilamadigi seklindedir. Bununla birlikte Es’ari’nin yapmis oldugu
bilgi tanim1 benimsenmis gibidir.

Es’ari’nin “ilim, &lim olmay1 saglayan sifartir” seklindeki bilgi tanimi, Eg’ari
alimlerce “ilim, kendisinde bulundugu kimsenin &lim olmasini saglayan sigadir”

seklinde ve “ilim, kendisinde bulundugu kimseyi alim yapan sifattir” seklinde

% Bahru’I-Kelam, s.61-62
* Tabsira, 1/14-15
%0 Usiilu’d-Din, 5.22; Ehl-i Siinnet tarafindan genel olarak kabul goren boyle bir tarifin

bulunmadigina dair bkz. Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, $.27

31 Kifaye, .47
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aciklanmistir. Burada tanim yapildiktan sonra bilinebilecek bir kavramla, yani ilim
kokinden alim kavramiyla ilmin tanimlanmaya calisilmasi bagkalarinca elestirilmis olsa
da®® Nesefi bu duruma soyle aciklik getirmistir: Esydnin hakikatine dair bilgiler bazen
mutlak miiphem (yiizeysel), bazen de mimtaz (ayrintili) olabilmektedir.®® Z/im de bu
cercevede mutlak muphem bir bilgi olup, her insanin dstiinkori bildigi bir seydir.
Nitekim bir kisiye alim denildiginde, sonu¢ olarak bu kisinin eni, boyu, kilosu, rengi
gibi Ozelliklerinden dolay:1 degil, yalnizca ilmi nedeniyle &lim denildigi bilinen bir
husustur.>*

Bazi Maturidilerin, ilim hakkinda “hayat sahibi olan kimseden cehl, sek, zan,
sehvi kaldiran siga” seklindeki tanimlar1 ve Maturidi’nin “bulundugu kimsede mezkdrun

tecellisini saglayan sifar” seklindeki tanim ise sahth tanimlar olarak aktarilmistir.®

3. KURUCU KAVRAMLAR

Maturidi alimlerin bilgi tanimlarina iliskin degerlendirmeleri, bilgi taniminin
tasimas1 gereken sartlar1 saglayip saglamadigi, kullanilan kavramlarin -Allah’in ve
insanin bilgisini kapsamasi yonuyle- bilgi mefhumunu tam olarak yansitip yansitmadigi
etrafindadir. Bu kapsamda one ¢ikan kavramlar; bilgiyi bir nitelik olmasi yoniiyle
belirten kavramlar, bilgiyi dogrudan veya dolayli bir sekilde karsilayan kavramlar ve

son olarak bilgisizligi ifade eden kavramlar olmak Uzere ¢ grupta incelenecektir.

% Tabsira, 1/15

* Tabsira, 1/16-17

3 Tabsira, 1/18; Ancak Sabini, bu tanim ile ilmin baska seylerden ayirt edilemedigini
de belirtmektedir. (Kifaye, s.47)

% Tabsira, 1/19; Sabini, ayni tanimi siga yerine sifat ibaresini kullanarak aktarmustir.

(Kifaye, s.47)
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3.1. Nitelik Olarak Bilgi

Bunlar, bilginin, bilgiye sahip olan kisinin bir niteligi oldugunu belirten sifat ve
siga kavramlaridir.

Sifat (4dall) / Vasif (<iasl): Sozlikte v-s-f kokiinden sifat ve vasif “nitelik”
anlamma gelmektedirler.*® Sifaz, “bir seyin iizerinde bulundugu hal, sekil ve tasidig
nitelik™*’, “zatin baz1 hallerine delalet eden isim” anlamlarina gelirken, vasif “bir mana
itibariyle zata dellet eden sey”*® “bir seyin nicelik ve niteligini belirterek onu tanitmaya
calismak™® seklinde tarif edilmistir. Aralarindaki iliski; vasfin (alim), fail ile birlikte
olup®® onun sifatina (ilim) yénelik olmasi seklindedir.** Daha dogrusu sifat niteleyene,
vasif ise nitelendirilene isaret etmektedir. Her sifat, 6zel bir niteligi karsilamasi
sebebiyle ayrica isimdir, isim olarak kullanimlar1 ise mecazendir. Anlamlar1 nedeniyle
sifat denilmis olup*® miisterek isimler arasindaki farki belirtirler.* Kelamda sifat, daha
ok Allah’mn zatina yonelik bir manay: ifade etmektedir.**

Kur’an-1 Kerim’de bu kékten ifadeler sozliik anlamu etrafinda gegmektedir.*®

% fbn Manzir, Lisdnu 'l- ‘Arab, “v-s-f* md., IX/356

% el-isfehani, Mifredat, “v-s-f’ md., s.1161

%8 Ciircant, Kitabu 't-Ta ‘rifdt, “es-Sifa” md., s.138

%9 el-isfehani, a.g.e., “v-s-f” md., s.1161

40 Ciircant, a.g.e., “es-Sifa” md., s.138

L fbn Manzir, a.g.e., “v-s-f” md., IX/356

2 el-Askeri, el-Furilg fi'I-Luga, s.15, 227; Bu sebeple isim daha genis bir varlik-nesne
alemine karsilik gelir. (el-Askerf, a.g.e., s.14)

3 el-Askeri, a.g.e., 5.17

* Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, 5.280-281

* el-En’am 6/100, 139; Yusuf 12/18, 77; el-Enbiya’ 21/18, 22, 112; el-Mu’mindn

23/91, 96; es-Saffat 37/159, 180; ez-Zuhrif 43/82
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Kur’an’da Allah’a sifat yerine isim nispet edilse de, Kelam eserlerinde bu konu
ozelinde genellikle sifat kavrami tercih edilmistir. Islam diisiincesinde ise Allah’in
isimlerinin (esmau’l-hiisnd) ayri bir konu olarak incelemeye tabi tutuldugu goriiliir.
Allah’a yonelik kullanilan isim ve sifatlar pek coktur. Bu nedenle tenzihi, habert,
subdti, fiilf ve zati sifatlar seklinde siiflandirilmislardir.*®

Maturidi disiincede de sifat niteleyeni, vasif ise niteleneni belirtmek icin
kullanilmustir. Nitekim alim olma vasfi, kisinin tasidigi ilim sifati geregidir.*” O halde
ilim, Allah’in bir sifati olup, ilim sifatt geregi alim olmak da Allah’in bir vasfi
olmaktadir.®® i*tikdd ve ma’rifet ise Allah’mn sifatlarindan degildir, bu sebeple O, arif
veya mu’tekid olarak vasiflanamaz.*® “ilim, kisiden bilgisizlik, siiphe, zan, yamlmay
kaldiran bir sifattir” veya “ilim, bulundugu kimsede mezkirun tecellisini saglayan
sifattir” seklindeki tanimlarda® da ilim bir sifat olarak nitelendirilmistir.

Siga (4all): Sozliikte “kaliba dokmek, oldugu iizere aynen sekillendirmek”
anlamindaki s-v-g kokiinden siga, “kalip, sekil, yaradilis, bi¢im” gibi anlamlara
gelmektedir.>® Arapcada kok kelimelerin asil ve varsa ziyade harflerinin hareke ve

sitkGinlarimin Slgiisiine de siga (bin, vezin) denilmektedir.>

*® Genis bilgi i¢in bkz. Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozligl, 5.280-281

" Tabsira, 1/18

*® Buna gore daha once aktarilmis olan Mu’tezile’nin Allah’in alim olmasi konusundaki
goriisii de (Bahru’l-Kelam, s.63-64), Allah’in zatiyla kdim bir sekilde alim olarak
vasiflandirilmasi, ancak ilim sifati atfedilmemesi seklindedir.

* Tabsira, 1/11-13

*0 Tabsira, 1/19

> {bn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, “s-v-§” md., VII1/442-443

52 Kilig, Hulusi, “Sarf”, DIA, TDV yay., Istanbul, 2009, XXXV1/136-137
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Kur’an-1 Kerim’de siga kelimesi gegmemektedir.

Ebl#’l-Muin en-Nesefi’nin, kritigini yaptig1 bilgi tanimlarindan bir kisminda
ilim, siga olarak ele alinmistir. Bu tanimlar, Eg’ari alimlere ait, “muktedir olan kimsenin
saglam ve dogru is yapmasini saglayan siga™, “kendisinde bulundugu kimseyi alim

yapan siga”>

gibi tanimlardir. Bilginin bir sifat olarak nitelenmesinde oldugu gibi, siga
olarak nitelemesi de herhangi bir sekilde Maturidilerce tenkit edilmemistir. Buna gore
ilm, yap1 olarak a-I-m kokiinden s6z konusu harekeleme Olgiisiiyle tiiremis bir kelime
kalibindan ibarettir.

Siganin yalnizca ilim ibaresine yonelik bir kullanim1 s6z konusu iken, sifat hem

ilim ibaresine hem de ilim sahibi olan kisinin bir niteligine isaret etmektedir.

3.2. Bilginin Kendisine Iliskin Kavramlar

Bilginin tanimin1 yapmak ve mahiyetini agiklamak i¢in literatiirde kullanilan
kelimeler ¢ok fazladir.”® Burada ise, Maturidi alimlerin bilgi teorisi kapsaminda ele
aldiklar1 incelenecektir. Maturidilerin bilgi tanimi incelemelerinde ele alinan ve bilgi
mefhumunu veya bilmek fiilini bir sekilde karsilayan temel kavramlar ilim ve
ma rifertir. Tanim tartigmalarinda 6ne ¢ikan ve bir kabulii-inanci ifade eden i ’tikad;
Bilginin Imkdni kapsaminda isabetli, yani gerceklige uygun olan bilgiyi karsilayan
hikmet; daha ¢ok duyular yoluyla bilmeyi ifade eden idrak; idrakin kusaticiligini ifade
eden ihéata; bir ¢aba sonucu bilmeyi karsilayan dirayet; agikliga kavusmayi ifade eden

tebeyyin ve tecelli ve bilgide kesinligi gosteren yakin de diger 6nemli kavramlardir.

>3 Tabsira, 1/14
> Tabsira, 1/15
% Razi, ilim kelimesinin taniminda kullanilabilecek, onunla es anlamli otuz kelimeden
s6z etmektedir. (er-Razi, Fahreddin, Mefitihu’I-Gayb, Dar-u Thyai’t-Turasi’l-Arabf,

Beyrut, 1420, 11/187-191)
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Ilim (al): Sozlilkte a-1-m kokinden ilim, cehlin ziddi olup, “bilmek” anlamina
gelir.®® Jlim hakkinda ittifak edilmis bir bilgi tanimi1 bulunmadig: gibi yapilmus tanimlar
da ¢ok gesitlilik arzetmektedir: “Bir seyi hakikatiyle idrak etmek™’, “vakiaya uygun
olan kesin i’tikad”, “bir seyi oldugu gibi idrak etmek”, “ma’limdan gizliligin yok

olmas1”, “bir seyin manasina nefsin ulagmasi”, “kiilliyat ve ciiz’iyatin bilinip

5558

anlagilmasini saglayan sifat”® “bir seye, oldugu gibi tam bir giivenle i’tikad™™,

9960

“bulundugu kimsede mezkdrun tecellisini saglayan sifat”™-, “herhangi bir anlamin

2961 <

nefiste var olmasi”®, “ma’limu oldugu hal iizere ma’rifet”®

gibi tanimlar bunlardan
bazilaridir. /lmin tanimlanmasinin gii¢ oldugu gerekgesiyle tanimlanamaz oldugu63 veya
tammlanma ihtiyacinin bulunmadigi®, yahut hem Allah hem de yarattiklarinin ilmini
kapsar bigimde bir bilgi tanimmin yapilmasimin miimkiin olmadigina® yénelik tespitler

de kaydadegerdir. Ilim kavrammmn, ma’rifefle es anlamh oldugu sdylendigi gibi®,

% ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, “a-l-m” md., XI11/417; Clrcani, Kitdbu't-Ta ‘rifdt, “el-
‘TIm” md., s.156

*" el-isfehani, Mifredat, “a-l-m” md., s.719

*8 Ciircant, a.g.e., “el-ilm” md., 5.156

> el-Askert, el-Furig fi'I-Luga, 5.97

% Tabsira, 1/11

®! el-Amidi, el-Mibin, 5.116

%2 Bakillani, et-Temhid, s.6

%3 er-Razf, el-Muhassal, 5.92

% Ciircani, a.g.e., “el-ilm” md., 5.156

® ibn Hazm, el-Fasl, Dinler ve Mezhepler Tarihi, (¢ev. Halil Ibrahim Bulut), T.C.
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig, Istanbul, 2017, 111/940

% ibn Hazm, el-Fasl, 11/939; Kadi Abdulcebbir'm da bu iki kavram arasmda ayrim

yapmadigina dair bkz. Aslan, Kadi Abdulcebbar’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, S. 135
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aralarinda fark bulundugu, ma rifetin daha dar ve hususi bir anlami oldugu da
belirtilmistir.”’
Kur’an-1 Kerim’de ilim ve aym kokten ifadeler pek cok ayette “bilgi”®

“bilmek™®, “6gretmek”® “bilinen”"*

gibi sozliik anlami etrafinda gegmekte olup, ayrica
bu kokten alim’® ve allam™ da Allah’in isimleri olarak gecer. Nitekim ilim, kelamda
Allah’1in sub(ti sifatlarindan birisi olarak da kabul edilmektedir. Allah’in ilmi, goriiniir
veya goriinmez, ayrintili veya biitiin, imkan dahilinde olan herseyi ihata eder.”

Islam vahyi oncesi dénemde ilmin, siiri ve sairlerin sahip oldugu ma’limat:
ifade ettigi belirtilmistir. O donemde bu sekilde bilinse de, ilim denilen olgunun,
dereceleri olan, edinilebilen, fitraten bilinen ve sinirlar1 belli olan, kisiyi farkli kilan bir

sey oldugu da Islam oncesi dahil her dénemde géze carpan bir olgudur.” islam

sonrasinda ise ilim, giivenilir bilgi kapsaminda daha ¢ok Kur’an’1, yani vahyi ifade eder

%7 el-isfehani, Miifredat, “’a-r-f> md., s.692; el-Askeri, el-Furig fi’l-Luga, $.96; et-
Teftazani, Serhu’I-Akaid, s.21; Rosenthal, Bilginin Zaferi, s.14

% el-Bakara 2/32, 145, 247; Al-i imran 3/7, 19, 66; el-Maide 5/109; el-En’am 6/80; el-
A’raf 7/187

® el-Bakara 2/13; Al-i imran 3/29; el-Maide 5/116; el-En’am 6/81; el-A’raf 7/188

70 el-Bakara 2/31,32, 102; en-Nisa’ 4/113; Yisuf 12/6, 37; en-Nahl 16/103; el-Kehf 18/66

™ el-Bakara 2/197; el-Hicr 15/4; el-Hacc 22/28; es-Suard’ 26/38; es-Saffat 37/41

72 6]-Bakara 2/29; Al-i imran 3/34; en-Nisa’ 4/11; el-Maide 5/7; el-En’am 6/13

73 gl-Maide 5/109; et-Tevbe 9/78, 94; el-En’aAm 6/73; er-Ra’d 13/9; el-Mu’minin 23/92;
es-Secde 32/6; Sebe’ 34/48

™ ibn Manzdr, Lisdnu'I- ‘Arab, “a-l-m” md., X11/416-417; Topaloglu ve Celebi, Kelam
Terimleri Sozligii, $.150

"> Rosenthal, a.g.e., 5.26-28
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olmustur. Daha sonraki donemlerde hadislerin de bu kapsama dahil edilmesiyle birlikte,
ilim kavramimin sinirlar1 daha da genislemistir. Nitekim Islam diisiincesinde karsilamis
oldugu anlam genisligi nedeniyle “ilim Islam’dir” dahi denilmistir.”

Cesitli tasnifleri yapilan ilim, genel olarak zarQri ve nazari seklinde ikiye
ayrilmigtir. Zaruri ilim “fazla diisinmeden ve delile basvurmadan zorunlu olarak
meydana gelen bilgi” iken, nazari ilim “arastirma ve mukayesede bulunma suretiyle
yapilan istidlal sonunda hésil olan bilgi” seklinde tanimlanir.”” ilim, miicmel (icmali)
olabildigi gibi mufassal (tafsili) da olabilir.”® ilim, ayrica sehadet ilmi ve amel ilmi
olarak da tasnif edilmistir. Sehadet ilmi, naslarla hilkmiin céiz oldugu alana dair bilgi
olup, ameli ilim ictihdd yapmanin céiz oldugu haber-i vahid, kiyas ve benzeri alanlara
iliskin bilgidir.”

Maturidi diistincede bilgi teorisi kapsaminda ilim kavrami, “bilgi, bilmek”
anlaminda kullanilan diger kavramlarla karsilastirildiginda, kullanim yogunlugu da
dahil her agidan 6ncelikli bir konumda yer almaktadir.

Maturidilere gore ilim, hem Allah hem de insanlar igin s6z konusudur, bu
bakimdan Mu’tezile’nin Allah’a hakkinda ilim sifatt kabul etmemesini tenkit
etmiglerdir. Dolayistyla gecerli bir ilim taniminin hem Allah’in hem de insanin ilmini
kapsayici olmasi yoniindeki diisiinceleri® daha once belirtmis oldugumuz hususlardir.
Bu nedenle ilim hakkinda ma rifet, idrak, tebeyyun gibi kelimelerle yapilan tanimlar,

Allah’m arif, mudarik, mitebeyyin olarak anilmadigi gerekgesiyle Maturidilerce

’® Ozcan, Matiiridi'de Bilgi Problemi, 5.21-22, 40

" Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 5.150
® el-Askeri, el-Furiig fi’l-Luga, 5.96; Ebd’l-Muin en-Nesefi, icmali bilgiyi mutlak
muphem, tafsilT bilgiyi de miimtaz olarak ifade etmektedir. (Tabsira, 1/16-17)

™ Te vilat, XV/116

8 Usiilu’d-Din, $.22: Bahru’I-Kelam, s.63-64

94



gecersiz kabul edilmistir.*® Ancak Ebd’l-Muin en-Nesefi, Es’ari’ye ait olan “ilim, 4lim
olmayi saglayan sifattir” gibi ilim kokiinden bir kelimeyle yapilmis olan tanimi, ilmin
mutlak muphem, yani yiizeysel olarak herkes tarafindan anlasilabilen bir ifade oldugunu
belirterek uygun gormiistiir.? Sab(ni de bu tammi sahih olarak kabul etmekle birlikte,
tamimlanan seyi benzerlerinden ayirmayr saglamadigii da ayrica belirtmistir.®®
Maéaturidilerce benimsenen “hayat sahibi olan kimseden cehl, sek, zan, sehvi kaldiran
siga (veya sifat)” ve Maturidi’nin “bulundugu kimsede mezklrun tecellisini saglayan
sifat” seklindeki bilgi tanimlari ise her bakimdan gecerli tammlardir.* Maturidi, bilgiyi
ayrica “bir seyin tecellisi ve nefiste zuhur etmesi” seklinde de agiklar.®

Maturidilere gore, esyanin hakikatine dair ilim, ancak duyu, haber ve akil
yiiriitme yoluyla elde edilebilir.®® ilmin temel vasitast ise duyulardir, ciinkii duyular
yoluyla bilgi edinememek s6z konusu degildir.!” Duyularin alanma girmeyen seylere

dair ilmin elde edilmesi ise haber yoluyladir.?® Duyu ve haber yoluyla ulasilacak ilmin

81 Tabsira, 1/13-15; Kifaye, 5.47

8 Tabsira, 1/13-18; Aslinda bu tiir tanmimlar1 teselsiil kapsaminda degerlendirmek
mumkin gorunmektedir. Nitekim teselsiil, bir hitkkmiin dayanaginda, zaten o hiikiimde
yer alan hususlarin yer almasi, baskaca bir bilginin bulunmamasidir. Mesela taklid tizere
inanan bir kimsenin inancinin delili olarak hocasinin dinini gostermesi teselsiildiir.
Dolayisiyla teselsiil gegersiz bir delillendirmedir. (Tabsira, 1/36)

8 Kifaye, 5.47

8 Tabsira, 1/19; Kifaye, .47

% Tevilat, XVI174

8 Tevhid, 5.11-12; Tabsira, /24, 34; Temhid, s.16; Akaid, s.13; Bidaye, 5.17; Umde, s.2;
Pezdevi, ilim vasitalarindan ma 'rifet vasitalari seklinde s6z eder. (Usiilu ’d-Din, s.18)

87 Tevhid, s.12; Usiilu’d-Din, 5.19; Tabsira, 1/22; Temhid, 5.16

8 Tevhid, s.13: Usilu’d-Din, s.19
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dogrulugunun anlagilmasi, gerekli sartlar1 saglayip saglamadiginin tespiti i¢in de
zorunlu olarak akil yiiriitme gereklidir.®® Akil yiiriitme faaliyeti, ilmin elde edilmesi
noktasinda kendisinden vazgegilmesi miimkin olmayan bir yéntemdir.® Delilden
yoksun olan ilham tiiriinden yontemler ise ilim vasitasi degildir.** Maturidiler tarafindan
ilim tiirleri genel olarak Allah’in kadim ilmi ve yarattiklarinin hadis ilmi seklinde ikiye
ayrilir. Hadis ilim ise dogrudan gerceklesen zarQri ve bir ¢abayla elde edilen iktisabt
olmak iizere ikiye ayrilmistir.”

Calismamizin temelinde yer alan bu kavram, esasen diger tiim kavram ve onlara
iliskin agiklamalarin da merkezinde yer almakta olup, bilgiye dair diger her bir konunun
ilim kavraminin alt bashigi niteliginde oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

Ma’rifet (4aall): Sézlikte a-r-f kokiinden ma rifet, inkarm zidd: olup, “bilmek,
tanimak”, “ilim” anlamlarina gelmektedir.”® “Bir seyi oldugu gibi idrak etmek”®*, “bir

k”95

seyin izini tefekkiir ederek ve derin diisiinerek onu algilama gibi cesitli seklinde

tarif edilmistir. Marifet ve ilim kavramlar1 arasindaki iligskiye bir 6nceki ilim kisaca

|96

deginilmisti. Bu iki kavrama iliskin olarak: /Imin karsitinin cehil™, ma 'rifetin karsitinin

97

ise inkar olmast™’; ilmin yalnizca “bilme” anlaminda genel bir ifade oldugu, ancak

8 Tevhid, 5.15-17; Usilu'd-Din, 5.18; Tabsira, 1/28-29; Bidaye, s.18

% Tevhid, 5.207-209; Usiilu 'd-Din, s.19; Tabsira, 1/28; Bidaye, .17

% Usiilu’d-Din, 5.20; Umde, s.4

% Usiilu’d-Din, 5.23; Tabsira, 1/9; Bidaye, s.16

% {bn Manzdr, Lisdnu’l- ‘Arab, “*a-r-> md., IX/236; el-Isfehani, Mifredat, “’a-r-f md., s.692
% Ciircant, Kitdbu 't-Ta ‘rifat, “el-Ma’rife” md., s.216

% el-isfehani, a.g.e., “’a-r-f” md., 5.692

% {bn Manzfr, a.g.e., “a-I-m” md., X11/417

% el-Isfehani, a.g.e., “’a-r-f” md., 5.692
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ma rifetin “bagkalarindan ayirt etme” anlaminda daha spesifik bir ifade oldugu98;
Allah’a, ilim kokiinden “bilen” anlaminda alim denilebildigi, ancak ma’rifet ile ayni
kokten “ayirt eden, tantyan” anlaminda arif denilemeyecegi® gibi cesitli gerekcelerle
iki kavram arasinda fark bulundugundan sz edilmistir. Bilmenin ilim ve ma rifet
seklinde burada goriildiigi gibi iki tiirlii ele alinmasi yalniz Arapgaya mahsus bir durum
olmayip, baska dillerde de 6rneklerinin bulundugu aktariimigtir.*®

Kur’an-1 Kerim’de bu kékten ifadeler sozliik anlami etrafinda gecmekte olup™®?,
ayrica “uygun, mesru” bir sekilde veya “iyi bir surette” yapmak'® gibi anlamlarda da
gecmektedir.

Tasavvuf terminolojisinde ma rifet, ilahi sirlar ve hakikatlere, nefsin
niteliklerine, varliklarin durumuna ve gaybi hususlara iliskin bilgilere karsilik kullanilan
bir kavramdir. Akil ve nakil yoluyla elde edilen bilgiden daha degerli ve daha giivenilir
olan bu tir bir bilgiyle Allah’1 tanimaya ma rifetullah denilmis, bu yolla Allah’1 bilen

ve tantyanlar ise ehl-i ma ‘rifet, arif, arif billah, ehl-i irfan gibi adlarla anilmislardir.*®

% el-Askeri, el-Furig fi'I-Luga, 5.97

% el-Askeri, a.g.e., s.96; Ayrica bkz. Rosenthal, Bilginin Zaferi, 5.135-136; Ozcan,
Matiiridi de Bilgi Problemi, .43, 52

100 slu, Ferit, “Bilgi ve Inan¢ Kavramlarmin Analizi”, Epistemoloji: Temel Metinler,
(ed. Hasan Yiicel Bagdemir), Hitit Kitap yay., s.17

1% el-Bakara 2/89, 146, 273; el-Maide 5/83; el-En’am 6/20; el-A’raf 7/46, 48; Yasuf
12/58, 62; en-Nahl 16, 83; et-Tahrim 66/3; Y{nus 10/45; el-Hucdrat 49/13

102 o|-Bakara 2/178, 180, 228-229, 231-236, 240-241; Al-i imran 3/104, 110, 114; en-
Nisa’ 4/5, 6, 8, 19, 25, 114; el-A’raf 7/157, 199; et-Tevbe 9/67, 71, 112; el-Hacc 22/41

193 Uludag, Siileyman, “iman”, DI4, TDV yay., Ankara, 2003, XXV111/54-56
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Imanin gergeklesmesi ancak bir énbilgiyle miimkiin oldugundan, erken dénem
kelam tartismalarinda iman ve bilgi birbiriyle iliskili olarak ele almmistir.'® Bu
diistinceden hareketle ilk donemlerde imanin ma’rifet oldugu bazilarinca savunulmus
olsa da daha sonralar1 Mu’tezili ve Maturidi kelamcilar tarafindan bu anlayis tenkit
edilmistir. Clnkd iman ma’rifet olursa, her arif mumin ve dolayisiyla her cahil de kafir
olacaktir. Ustelik iman meselesinde gaybi unsurlar da yer alir, bu sebeple iman edilecek
hususlarin tam olarak ma’rifeti s6z konusu degildir.*®

Maturidi de, ma rifete, cehaletin ve nikretin ziddi olarak “bilmek ve tanimak”
anlamum verir.'® Ebd’l-Muin en-Nesefi’nin “kiilliler vasitasiyla ciiz’ilerin ma rifeti”

seklindeki tamm tarifi'®’

, ma’rifetin, bir seyin taniminin yapilmasi suretiyle bagska
seylerden ayrilarak taninmasi anlaminda kullanildigini goéstermektedir. Clnki bir
tanimin gecerli olup olmadigi, s6z konusu tanim ile o seyin ma’rifetinin miimkiin olup
olmadigiyla alakalidir.’® Bu kapsamda bazi Es’ariler tarafindan benimsenen “ilim,

199 Allah’a arif denilmesini

ma’limu oldugu gibi ma’rifet etmektir” seklindeki tanim
gerektirdiginden gecersiz bir tanimdir.™® Ayrica “oldugu hal iizere ma’rifet” ibaresi

yalnizca varlik sahnesinde olana iliskindir, yani yaratma Oncesine (ma’diim) tekabiil

etmemekte, bu yoniiyle de Allah’in bilgisini karsilamamaktadir.***

104 Rosenthal, Bilginin Zaferi, 5.122

1% Uludag, “iman”, Did, XXV111/54-56

1% Tevhid, s.611

97 Tabsira, 1/10, 15; benzer bir ifade icin bkz. et-Teftazani, Serhu I-Akaid, 5.20-21
1% Tabsira, 1/10

19 Usiilu’d-Din, 5.22

110 Tapsira, 1/13; Kifaye, .47

W Bahru’l-Kelam, s.61-63
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Maturidi alimlere gore insanlar, yaraticilari ve dinlerine iliskin dogru olan
goriisiin ne oldugu hakkinda ma’rifet sahibi olmalilardir.*** Fakat delilden yoksun bir

takim yontemlerle ma’rifet sahibi olunamaz.™

Ma’rifet, ancak duyu, haber ve akil
yiiriitmeyle gerceklesir.'** Kainattaki hikmetlerin ma’rifeti igin ise bilhassa akil yiiriitme

gereklidir. "

Ma rifetin ilimden daha 6zel bir kullanimi oldugundan, her ma’rifet ilimdir.
Dolayisiyla ma rifet, ilim ile ayn1 anlamda kullanilabilecek bir kavramdir. Ancak bir
seyi bilmekle o seyi tanimak arasindaki farkliliga da literatiirde isaret edilmis olmasi,
ma rifetin her zaman ilim anlamina geldigini, ancak ilmin her zaman ma 'rifet anlamina
gelemeyecegini gostermektedir. Kisacasi ilmin bir kismi ma’rifettir. Bu bakimdan
Allah’m mutlak anlamda bilmesini, insanlara 6zgl “digerlerinden ayirt etmek suretiyle
tanimak™ anlamina gelen “Allah’in ma’rifet etmesi” seklinde ifade etmek, Allah’in
ilmini kargilamaz. Nitekim sinirsiz olan bir seyin sinirlt anlam igerigi olan bir kelimeyle
ifade edilmesi miimkiin degildir.

I’tikad (WisY)): Sozlukte “sicim veya ipteki diigiim, sozlesme yapmak, satin
almak” gibi anlamlara gelen ve hallin (c6zme) zidd1 olan a-k-d™*° kokiinden i zikdd,
terim olarak “diigiim atmisgasina baglanmak, tasdik ve kabul etmek, bir seye goniilden

inanmak, onu benimsemek” manasindadir. fman ile es anlamli olarak kullanildig1 da

112 Tevhid, s.4; Bidaye, s.18

13 Tevhid, s.11; Tabsira, 1/34, 35

114 Tevhid, s.14-16, 20; Usilu 'd-Din, 5.18; Tabsira, 1/24, 34; Bidaye, s.17

> Tevhid, 5.17, 21, 207, 208; Usiilu’d-Din, 5.20; Tabsira, 1/30

18 fbn Manzfr, Lisdnu’l-‘Arab, “’a-k-d” md., 111/296; el-Askeri, el-Furig fi'l-Luga,

s.116; Curcani, Kitabu 't-Ta ‘rifat, “el-Akd” md., s.155
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belirtilmistir."*’

Ancak i’tikadin imandan ¢ok inang ile ortiistigi ifade edilir. Clnki
inancta fikri bir inanma, imanda ise dini bir inanma anlami bulunmaktadir.**® Kok
anlamdan hareketle, bir seyi ger¢ek anlamda bilenin sapasaglam diigiim atana
benzetilmesi gibi, i’tikadin ilim oldugundan da bunun gibi mecazen soz edilebilir.

Ancak aralarinda fark bulunmaktadir.'*®

Mu’tezile kelamecilari, bir seye dair i’tikadin
yalin haliyle cehl; ayni seye oldugu hal iizere siikinu’n-nefs haliyle birlikte bulunmasini
ilim; siikinu’n-nefs hali olmaksizin yalnizca oldugu hal {izere bulunmasini ise taklid
olarak kabul etmislerdir. Buna gére Mu’tezile nezdinde i’tikad cins; cehl, taklid ve ilim
ise bu cinsin tirleri olmaktadir."*® O halde i tikdd, inanca dair fiilin yoniinii gésteren bir
cins isimdir.'?! Kadi Abdiilcebbar da, i’tikad: bilginin bir niteligi olarak gérmekte, genel
anlamda bilgiyi i’tikad kapsamina dahil etmektedir. O halde her bilgi i’tikaddir, fakat
her i’tikad bilgi degildir.*? I’tikadin bilgi mefhumuna yonelik kullamilmasi Ehl-i siinnet
alimleri tarafindan elestirildigi gibi,"®® bazi Mu’tezili dlimler tarafindan da elestirildigi
4

aktariimistir.*

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler sozliik anlami etrafinda gegmektedir.*?®

Y Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 5.170

118 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, s.57

19 e|-Askert, el-Furig fi 'I-Luga, 5.116

120 K ologlu, Orhan Sener, Ciibbdilerin Keldm Sistemi, ISAM yay., Istanbul, 2011, s. 97
121 ol-Askeri, a.g.e., 5.116

122 Aslan, Kddi Abdulcebbdr’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, $.153-154

123 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 5.29-30

124 Tabsira, 1/9

125 o]-Bakara 2/235, 237; en-Nisa’ 4/33; el-Maide 5/1, 89; Taha 20/27; el-Felak 113/4
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Maturidiler de bilgi teorisi kapsaminda i tikdd kavramini “inang” gibi anlamlara
gelecek bicimde kullanmig goriinmektedirler. Bu baglamda onlar, insanlarin i’tikad
ettigi dinler arasinda zitlhigin bulundugunu, dolayisiyla bu hususta dogru ve yanlist ayirt
etmelerinin gerekliligini belirtmislerdir. Cilinkii yanlis olan bir seye i’tikdd etmek
mimkiindir ve bu duruma diismemek i¢in delile dayanmak gerekir.'*® Bu hususlarda
dogru bir sekilde akil yiiriitiiliirse, bu durum kisiyi yanlis bir i’tikdda diismekten
uzaklastiracaktir.”®’ Ayrica Maturidiler, Sofistlerin, hakikatin kisilerin i’tikddina gore
degistigi yoniindeki iddialarini, i’tikddin aksi yonde bir baska i’tikdda bagl olarak
degismesinin s6z konusu olamayacagini belirterek reddetmislerdir.*?

Bilgi taniminda yaraticinin ve beserin bilgisini kapsayacak bir tanim arayisi
icinde olan Maturidiler, Mu’tezile’nin “bir seye oldugu hal {izere i’tikad” gibi bilgi
tanimlarini da bu ydnden elestiriye tabi tutmuslardir."?® Ciinkii insanlarin i’tikad ettikleri
kimi hususlarda hicbir bilgileri olmayabilir.**® Ustelik bu tamm dogrultusunda
mu'tekidin ~ “bilen” kisiyi ifade etmesi gerekir, fakat Allah’a mu tekid
denilememektedir.*** “Nefsin siikinuyla bir seye oldugu hal iizere i’tikad” seklindeki
bilgi tanimina iliskin degerlendirmeler daha Once siikiinu ’'n-nefs kavraminda ele
alindigindan tekrar etmiyoruz.

Maturidiler, i’tikadin bilgi taniminda kullanilmasini her ne suretle olursa olsun
bu kavramin bilgiyle 6zdeslestirilmesi olarak yorumlamis ve buna dayanarak karsi

¢ikmis goriinmektedirler.

126 Tevhid, s.11; Tabsira, 1/34, 36-37
127 Tabsira, 1/31-32

128 Tevhid, 5.234-235; Tabsira, 1/23
2 Usiilu’d-Din, 5.22

130 Tabsira, 1/9

131 Tabsira, 1/12
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Hikmet (4asall): Sozliikte h-k-m kékiinden hikmet “bilmek, yargida bulunmak”
anlamina gelir."* “ilim ve akilla isabet etmek™, “helal ve haramu 6grenmek”, “amel

ile birlikte bilgi”, “insanin giicine goére hak olan seyi ortaya koymas1”, “faydasiz ve

99134

gereksiz fazla sozden korunmus makul s6z gibi cesitli sekillerde tarif edilmistir.

Buna gore hikmet, insanin giicii 6l¢iisiinde esyanin mahiyet ve hakikatlerini bilmesi, her
seyi yerli yerince yapma, sozl yerinde sOyleme, bilgelik, ylice Allah’in hiikiimlerinde

gbzetmis oldugu yiiksek amaglardir.**® Fikih terimi olarak “hiikmiin konulus amaci veya

59136

bu hiikiimle saglanmak istenen maslahat” ", tasavvuf terimi olarak ise “ilahi sirlarin ve

gergeklerin bilgisi, varliklarin var olus amaglarinin kavranmasi, sebeplerle bunlarin

sonuglar1 arasindaki iliskilerde ilahi iradenin roliiniin kesfedilmesi”137 anlamindadir.

Felsefenin de “hikmet sevgisi™*®

seklinde adlandirildigr goriiliir. Buna gore hikmetin,
bilgiyle yakin iliskisi agik olup™®, anlam yonilyle daha 6zel bir bilgiyi karsiladigini

gormekteyiz.

12 fbn Manzdr, Lisdnu I-‘Arab, “h-k-m” md., X11/140

133 gl-isfehani, Miifredat, “h-k-m” md., 5.299-302

3% Ciircant, Kitabu 't-Ta ‘rifdt, “el-Hikme” md., s.89

13> Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozhigii, 5.129

136 Koca, Ferhat, “Hikmet”, DIA, TDV yay., Istanbul, 1998, XVI1I/514-518

37 Kara, Mustafa, “Hikmet”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1998, XVII/518-519

138 ot-Teftazant, Serhu 'I-Akaid, s.13; es-Sehristani, Muhammed b. Abdiilkerim, el-Milel
ve’n-Nihal, Dinler ve Mezhepler Tarihi, (cev. Muharrem Tan), Kabalci yay., istanbul,
2014, 5.273

139 Es’arf, hikmetin ancak alim bir zatin eseri olabilecegini ve bu zatm ilmine delalet
edecegini belirtir. (el-Es’ari, Eb0’l-Hasen, el-Liima’ fi 'r-Red ala ehli’z-Zeyg ve’l-Bida’,
Es’ari Kelamz, (¢ev. Kili¢ Aslan Mavil ve Hikmet Yagh Mavil), iz yay., Istanbul, 2017,

s.47, 49-52
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59140 9141 59142

Kur’an-1 Kerim’de hikmetin, “6git”" ", “anlayis ve ilim”™", “niibiivvet”",

»lad gibi ¢esitli anlamlarda kullanildigt aktariimistir.*®

“Kur’an’in tefsiri”143, “Kur’an
Ayrica ayni kokten, “hikmet sahibi” anlamina gelen el-Hakim de Allah’mn adi olarak
gecer.

Tasavvufta hikmet, esyaya hakkinda sabit ilkelerin veya bu ilkelerin dayandigi
sabit dizenin bilgisi olup, hikmet ehli olan kisi de bu unsurlari bilen kisidir. Hikmet ehli
kisiler peygamberler, veliler ve ayrica nebilerin varisi alimlerdir. Sufiler hikmetin ancak
lediinni ilimle kavranabilecegini kabul ederler.**’

Farabi’ye gore hikmet, ilk felsefedir.'*

Hikmet bilgisi insana ger¢ek mutlulugun
ne oldugunu, ameli hikmet de bu mutlulugu elde etmenin yollarin1 bildirir. Nitekim
nihai mutluluga ancak hikmet ve fazilet yoluyla ulasilir.** ibn Sind’ya gore de hikmet,

kavramlar tasavvur, dogrulari tasdik etmek suretiyle nefsin kemale ermesidir.**°

Es‘ariler ise, hikmeti “fiilin, failinin amacina uygun olarak gerg¢eklesmesi” olarak tarif

140 el-Bakara 2/231; Al-i imrén 3/48; en-Nisa’ 4/113

! Meryem 19/12

142 el-Bakara 2/251; en-Nis4’ 4/54; Sad 38/20

143 el-Bakara 2/269

144 en-Nahl 16/125

> Genis bilgi i¢in bkz. er-Razi, Mefditihu I-Gayb, V11/58

14 e|-Bakara 2/32; Al-i imran 3/18; en-Nisa 4/11; el-Maide 5/38

147 Kutluer, Ilhan, “Hikmet”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1998, XVI1/503-511
18 Farabi, Kitabu’I-Burhan, s.38

Y9 Farabi, Fusilii’l-Medeni: Siyaset Felsefesine Dair Goriisler, (cev. Hanifi Ozcan),
Dokuz Eyliil Universitesi yay., [zmir, 1987, .48, 74

150 fbn Sind, ‘Uysimii I-Hikme, (thk. Abdurrahman Bedevi), Daru’l-Kalem, Beyrut, 1980, 5.16
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151

ederler.™ Ibn Hazm ise hikmeti daha farkli ele almis, Hz. Peygamberin siinneti

oldugunu sdylemistir.*>

Allah’in hakim, fiillerinin de hikmetli oldugu konusunda Aalimler ayni1
goriistedirler.™®® Hikmet, Allah’in ilminde goriilen nazari hikmet ve fiillerinde goriilen
amel? hikmet olmak iizere ikiye ayrilmistir.™>*

Maturidi de, hikmetin “isabet etmek” anlamina geldigini soyler. Ona gore
hikmetli olmak herseyi yerli yerine koymaktir™ ve giizel olan seylere yonelik

% Ebi’l-Muin en-Nesefi de, hikmetin “esyanin hakikatine dair bilgi”,

kullanilir.
“kacmilmaz olarak isabetli hareket” olarak tanimlandigimi belirterek, akil ve bilgiyi

kapsayan bir kavram oldugunu aktarmistir. Ayrica, kelamcilara gore hikmetin “s6zde ve

fillde amaclanan sey lizerine olmak" seklinde, Maturidilere gore ise, “fiilin sonucunun

%1 fbn Farek, Mucerredu Makalat, .98

52 fbn Hazm, UsQl-i Din: Dinin Kaynaklarina Bir Bakis, (cev. Ibrahim Aydn), Insan
yay., Istanbul, 1991, s.44

153 Abduh, Muhammed, Risdlefu’+-Tevhid, (thk. Muhammed imara), Daru’s-Surik,
Beyrut, 1994, .56

>4 Tabsira, 1/505-506; er-Razi, Fahreddin, el-Metalibii’l- ‘Alive min “Iimi’I-IlGhi, (thk.
Ahmed Hicazi es-Sefa), Daru’l-Kitabi’l- Arabi, Beyrut, 1987, 111/279

135 Tevhid, s.61, 152, 176, 487; Maturidi hikmete bu anlami verdigini siklikla tekrar
eder. Ayrica o, isabet etmek icerigine uygun bir sekilde Kur’an, silinnet, hiiccet, ilim,
fikh, fehm, ihk&m, nasihat, miinazara gibi pek ¢ok kavrami da hikmetin anlam 6rgusiine
dahil etmistir. (Ornek kullanimlar igin bkz. Te vildt, 1/1273; Te vilat, 1//78, 189; Te vildt,
IV/370; Te’vilat, VIII/216-217, 277; Te vilat, X1/227, 345; Te vildt, XIVI370; Te vildt,
XV/59, 174)

156 Tevhid, s.346
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Ovgiiye layik olmasi” seklinde tanimlandigini da belirtmistir.®’ Allah’in hakim

58

olmasindan hareketle, O’nun her fiilinin"®® ve dolayisiyla kainattaki herseyin de

19 Kétii olan bir takim

hikmetli oldugu, yararsiz ve isabetsiz olmadiklar1 anlagilir.
seylerin de kainatta bulunmasmin hikmet geregi oldugu, bunlarin anlagilmasi i¢in
iizerlerinde akil yiiriitiilmesi gerektigi belirtilmigtir.®

Bu agiklamalar 1s1ginda hikmetin, bir seyin varolus amacinin ne olduguna
yonelik bilgiyi ifade ettigini soyleyebiliriz.

Idrak (2,9): idrakin hem algi, hem de algi yoluyla gergeklesen bilgiye yonelik
bir kullanim1 s6z oldugundan, bilginin kendisine iligskin bir kavram oldugu gibi aym
zamanda bilgi kaynaklar1 igerisinde de degerlendirilebilecek bir kavram oldugunu
gormekteyiz. Nitekim idrakin misterek bir lafiz oldugu asagida gelecegi iizere
Maturidilerce de dile getirilmis bir husustur. Biz ise, idraki daha ziyade bilgiyle olan
iligkisi yoniiyle bu boliimde ele almay1 uygun bulduk.

Sozlikte d-r-k kokiinden idrak "bir seye ulasmak, kavusmak™®" "bir seyin en

son noktasina ulasmak"162

anlamima gelir. "Bir seyi kemaliyle ihata etmek”, “nefs-i
natikada saretin hasil olmasi”, “hakkinda olumlu veya olumsuz hiikiim vermeksizin,
sadece bir seyin hakikatinin temsil olunmasi™®, “bir seyin husasi nitelikleriyle bir

biitiin halinde kavranmasi” gibi ¢esitli tarifleri yapilan idrékin, algilama ve bilmeye

yonelik bir kullanim1 oldugu anlasiimaktadir. Idrdk ile ilim kavramlar1 arasinda ise;

7 Tabsira, 1/504-505; Bidaye, s.62
158 PR 2
Te vilat, XV 1/253-254
159 Tevhid, s.5-6, 17, 36, 157-158: Te vildt, /368
160 Tevhid, s.259, 346: Tabsira, 1/32
181 {bn Manztr, Lisdnu I- ‘Arab, “d-r-k”> md., X/419; el-isfehani, Mifredat, “d-r-k” md., s.379
162 o|-isfehani, a.g.e., “d-r-k” md., s.379-380

183 Ciircani, Kitabu 't-Ta ‘rifat, “el-idrak” md., s.15
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idrakin yalnizca mevcida iliskin oldugu, ilmin ise boyle bir siirmin bulunmadigi ve
ma’dimu dahi kapsadigi yoniiyle fark oldugu belirtilmistir.'®* Bu da asagida gelecegi
tizere idrakin bilgi vasitalari yoluyla gergeklesmesi nedeniyledir. Ciinkii ma’diima
iligkin olarak boyle bir bilmeden s6z edilememektedir.

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler pek cok ayette sozliik anlami etrafinda
kullaniimugtir.*®

Islam Felsefesinde, nesnelere dair kisisel tecrilbeyi yahut kavrayis ifade eden
idrak™®, bir seyin hakikatinin kisinin zihnine yansimasidir.'®’ Yalmzca zihinde olusan
ve bir yargi ifade etmeyen idrake tasavvur, bir yargi ifade eden idrake ise tasdik
denilmistir.'®® Bu suretle idrakin, zihnin isleyisine yonelik bir kullanimi oldugu
anlasilmaktadir.

Kelamda idrak, -duyular yoluyla idrék anlaminda- bilgi edinme yollarindan biri
olarak ele alinir.'®® Duyular vasitasiyla pasif bir bicimde gerceklesen idrak (farkindalik)
sonucu akil devreye girmekte ve istidlalf bilgi olusmaktadir.'”® O halde idrak, duyularla,
zorunlu bir sekilde ve istem dis1 gergeklesmektedir. Bu agidan akil yiiriitme

faaliyetinden farkli bir bilmeyi karsilamaktadir.**

164 el-Askert, el-Furig fi 'I-Luga, 5.111

165 en-Nisa’ 4/78, 100, 145; el-En’am 6/103; el-A’raf 7/38; Ytunus 10/90; Taha 20/77,
es-Suard’ 26/61; en-Neml 27/66; el-Ahzab 33/63; Yasin 36/40; el-Kalem 68/49

186 Cevizci, Ahmet, Felsefe Sozliigii, Paradigma yay., Istanbul, 1999, 5.536

187 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, 5.142

1%8 Ciircant, Kitabu 't-Ta ‘rifdt, “el-idrak” md., s.15

169 ol-Askerd, a.g.e., 5.111

170 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, S.27
171

Duyu idraki ve akli bilginin farkli mahiyette olduguna dair genis bilgi i¢in bkz.

Aslan, Kadi Abdulcebbar’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, $.166 vd.
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Aklin devreye girmesinden onceki durumu ifade eden idrak, zahiri ve batini
hisler, yani dis ve i¢ duyular yoluyla ortaya ¢ikar. Gorme, isitme, dokunma, tatma ve
koklama zahiri idrak araglari; ortak duyu (hiss-i miisterek), musavvire (tasavvur),
miifekkire (tahayyiil), vehim (vehmiyye) ve hafiza ise batini idrak araglaridir.”?

Maturidi, idraki “mevcid olanin ihata edilmesi” ve “bir seye biitiin yonleriyle
vakif olmak” seklinde tarif eder. Allah’in zat1 diginda herseyin tat, koku, renk gibi idrak
etmeye konu olan ve bdylelikle ihata edilmelerini saglayan bir takim 6zellikleri
bulunmaktadir.'”® Buna gore idrak, duyularla algilanan varliklar'”* ve siirh seyler igin

s6z konusudur.1’

Maturidiler idréki, bilgi teorisi kapsaminda duyu algisiyla baglantili
bir bicimde kullanmislar, karisan seylerin birbirinden ayirt edilerek idrak edilmesinin
duyular vasitastyla oldugunu belirtmislerdir.'”® Duyularda ariza olmas: halinde ise idrak
olusmaz.'" Tyiliklerin ve kétiliklerin bilinmesi i¢in haber yoluyla bilgi edinme de duyu
idrakiyle baglantilidir, ¢iinkii haber konusmak ve dinlemek ile gerg:eklesir.178 Ayrica
insan, hayatin siirdiirmek i¢in kendisine lazim olan seyleri idrak etmeye daima ihtiyag
duyar.*

Bir diger husus ise, bir kisim Eg’arilerin benimsedigi “ma’limu oldugu hal lzere

idrak etmek” seklindeki bilgi tammdir.*® Bu tamim, idrakin pek cok anlami olan

72 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 5.143

173 Tevhid, 5.126-127; bkz. Usiilu’d-Din, 5.92
Y4 Tevilat, VI167

> Tevilat, V1/52

176 Tevhid, 5.17; Tabsira, 1/29

7 Tabsira, 1/22

178 Tevhid, .13

17 Tevhid, 5.208

180 Usiilu’d-Din, $.22
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miisterek bir lafiz oldugu®®

ve Allah’in muadarik (idrdk eden) olarak anilmadigi
gerekgesiyle gecersiz kabul edilmistir.'®® Bunun bir diger a¢iklamasi da, ifade etmis
oldugumuz tizere idrékin, duyular yoluyla yalnizca mevcld olana yonelik bir bilmeyi
karsilamasi, yani ma’dimu disarida birakiyor oldugudur. Allah’in bilgisi ise ma’dimu
da kapsamaktadir. Dolayistyla Maturidiler, idrakin, bilgi taniminda kapsayici bir ifade
olarak kullanilamayacag diistinmiislerdir.

Thata (AY)): Sozliikte “korumak, gozetmek” anlamia gelen h-v-t kokiinden
ihata, “etrafini gevirmek, kusatmak, kapsamak™®®, “bir seyi biitiin yonleriyle bilmek™®*

“bir seyi zahiren ve batinen hakikatiyle idrdk etmek”'®

anlamlaria gelir. Bilmek
yonunden ihatanin, bir seyin varligina, cinsine, miktarina, keyfiyetine, ne amagcla
meydana getirildigine, ne faydasi olduguna vakif olmak anlamina geldigi belirtilmistir.
Bu yéniiyle ihatanin yalnizca Allah’a mahsus oldugu da aktarilir.®

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler sozliik anlami etrafinda pek ¢ok ayette
gecer.'®

Maturidi, ihatanmn, gii¢, tstiinliik, ilim ve ma’rifet gibi yonlerden oldugunu

belirtir.'®® Bilgi teorisi 6zelinde ise, olgulara dair kapsamh bilgiyi ifade etmek igin

181 Tabsira, 1/15

182 Kifaye, 5.47

183 fon Manzir, Lisdnu 'I- ‘Arab, “h-v-t” md., VII/279

184 e|-isfehani, Mufredat, “h-y-t” md., s.318

185 Ciircant, Kitdabu't-Ta ‘rifdt, “el-ihata” md., 5.13

186 o|-Isfehant, a.g.e., “h-y-t” md., s.319; Bahru'l-Kelam, 5.61-63

187 e|-Bakara 2/19, 81, 255; Al-i Imran 3/120; en-Nisa’ 4/108, 126; el-Enfal 8/47; Tevbe
9/49; Ysuf 12/66; el-Isra’ 17/60

188 Tevilat, VIII/308
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189

Maturidilerin ihita kavramini kullandiklari gériiliir.”* Ihata ve idrak duyularla algilanan

varliklara yonelik gergeklesmektedir.™®

Bu anlamda aklin, iyilikleri ve kotiiliikleri ihata
edemedigi yerde diger bilgi vasitalari devreye girmektedir.*** Ancak bir seyin, onu ihata
eder bigimde bilgisine, duyularda algi arizasi veya yanilgi gibi durumlar sebebiyle
ulasmak miimkiin olmayabilir.*** Haber yoluyla bilgi edinmede de bu durum gegerlidir,
¢linkii miitevatir derecesine ulasmayan haberler, kisiyi o hususu ihata eder olgiide
aydinlatmayacaktir.'%®

Idrak ve ihata kavramlar birbiriyle iliskilidir. Ancak ihatanin ¢ok daha kapsayici
bir idraki karsiladig: belirtildiginden aralarinda fark oldugu anlagilmaktadir.

Dirayet (4Ua): Sozlikte “sinsince, hileyle avlanmak” anlamina geldigi
bildirilen d-r-y kokiinden dirayet, “bilmek™*, <“hile ile bilmek™*® anlamima
gelmektedir. Dirayet, “aklin1 kullanarak bir sey hakkinda bilgi ve fikir sahibi olmak”
seklinde tarif edilmistir."®® Buna gore dirayet, “insanin baskasina ait bilgilere goz

dikmesi” veya “esyayr avlamasi” gibidir. Dirayet bir sey hakkinda yanilgiy1 ortadan

kaldirmak i¢in “fehm etmek”, yani anlamak manasima da gelmektedir. “Bilineni her

189 Tevhid, 5.7; Tabsira, 1/15
1% By bakimdan Maturidi, insanlarin, Allah’1 ihata veya idrdk etmesinin s6z konusu
olmadigini soyler. (Te 'vildt, VI167)

1 Tevhid, 5.13

12 Tevhid, 5.19

1% Tevhid, s.15

19% {bn Manzfir, LisdnuI- ‘Arab, “d-r-y” md., XIV/254

19 el-isfehani, Mifredat, “d-r-y” md., s.381

19 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, 5.72
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yonii ile kapsayan bir bilgi” oldugu da ayrica belirtilmistir."®” Dirayet, literatiirde sadece
nakle dayanmayip, akil ve dil kurallarindan da yararlanarak yorum yapma yonteminin
de adi olmugtur.**®

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler pek ¢ok ayette “bilmek™ anlami etrafinda
gecmektedir.'*

Sofistlerin hakikatin dirdyetinin miimkiin olmadigina yonelik gortsleri, bunun
da esasen bir hakikat iddiasi oldugu gerek¢esiyle Maturidi alimler tarafindan

reddedilmistir.”®

Haberlerin yalan ihtimali tasidig1 gerekgesiyle dirdyet edilemeyecegi,
bu sebeple bilgi vasitalarindan kabul edilmemesi gerektigine yonelik iddialar da
Maturidilerce reddedilmistir, ¢iinkii bu iddialar da haber hiikmiindedir.?*

Yapilan aciklamalardan hareketle, dirayetin akli bir ¢aba sonucu erisilen bilgiyi
karsiladigini sdyleyebiliriz.

Tebeyyln (¢): Sozlilkte “ayirmak, ayrilmak, ayr1 olmak”, “iki seyin

ortasinda bulunan aralik” anlamlarina gelen b-y-n kokiinden® beyan “konusan kisinin,

maksadi, dinleyen kisiye aciklamasi”, “igte olani agiklayan diizgiin ve agik secik

Y7 el-Askeri, el-Furig fi’I-Luga, 5.115-116

198 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sézhigii, 5.72

%9 Y(Qnus 10/16; el-Enbiya’> 21/109, 111; Lukman 31/34; el-Ahzab 33/63; es-Strd
42/17; el-Ahkaf 46/9; el-Hakka 69/3, 26; el-Cinn 72/10, 25; el-Muddessir 74/27; el-
Miirselat 77/14; el-Abese 80/3; el-infitar 82/17, 18

200 Tevhid, 5.234; Usiilu’d-Din, s.17; Tabsira, 1/23; Bu goriiste olan Sofistlere, “dirayet
etmeyen” anlamina gelen la edriyye de denilmektedir. (bkz. et-Teftdzani, Seriu ’I-Akéid, 5.12)
21 Tabsira, 1/24

202 fon Manzfir, Lisanu’l-‘Arab, “b-y-n” md., XII11/62; el-isfehani, Mufredat, “b-y-n”

md., s.182-183
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2 6

konusma”, “manay1 agiklamak ve kendinden Onceki kapali seyi izah etmek”, “manay1
gliclik durumundan cikarmak™®®; tebeyyiin ise “bir seyi beyan etmek, acikliga
kavusturmak, ortaya ¢ikarmak™ seklinde tarif edilmistir.?** Tebeyyiin ile ilim kavramlari
arasinda yakin iliski bulunsa da, tebeyyiniin bir sey hakkinda ancak bir karigikliktan
sonra meydana gelen bilgi oldugu belirtildiginden®® aralarinda fark oldugu
anlasilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler pek cok ayette sozlik anlami etrafinda
gecmektedir.?%

o ocer

Bir kisim Eg’ari alimin benimsedigi “ilim, ma’limun oldugu hal iizere tebeyyiin

etmesidir” seklindeki bilgi tanmm®”’

, tanimda gegen tebeyylniin miisterek bir lafiz
oldugu ve Allah’a “tebeyyiin eden” anlamina gelen mutebeyyin denilemeyecegi gibi
gerekeelerle gegersiz kabul edilmistir.208 Maturidiler, bu kavramla anlatilmak istenen

mefhumu, bilgi tanimi1 6zelinde Allah hakkinda da kullanilabilen bir ifade olan tecelli

ile karsilamiglardir.

293 Ciircant, Kitabu't-Ta ‘rifdt, “el-Beyan” md., s.49-50

2% {bn Manzdr, Lisdnu’l-‘Arab, “b-y-n” md., XIII/67; aym kokten beyyine “bir seyin
kendisinden baska bir seye delalet etmesi” (Ibn Manzir, a.g.e., “b-y-n” md., XI11/62), “akli
olan acik bir delalet” (el-Isfehani, Miifredat, “b-y-n” md., s.182) seklinde tarif edilir.

205 ol-Askert, el-Furig fi'I-Luga, 5.121

2% el-Bakara 2/68-70, 87, 97; Al-i Imran 3/3, 86, 187; en-Nisa’ 4/20, 23, 94, 153; el-
Maide 5/14-15, 32; el-Enfal 8/6; et-Tevbe 9/43

27 Usiilu’d-Din, .22

208 Tabsira, 1/15; Tebeyyiiniin yalin bigiminde “kavramak” anlamma geldigi ve aslinda
herhangi bir anlam kargasasina yol agmadigina dair krs. Mert, “Kelamcilarin Bilgi

Tanimi Uzerine Bir Tahlil Denemesi”, s.51
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Tecellt (g:‘eﬂ‘): Sozliikte “bir yerden ¢ikmak” manasina gelen c-l-v kokiinden
tecelli “agiklamak, ortaya cikarmak™®® anlamina gelir. Tasavvuf terimi olarak ise

“sayblarin nurlarimin kalplere agilmasr?*°

seklinde tarif edilmistir. Teftadzani, bu
kavramin zan, cehl ve taklidi disarida birakan tam bir inkisaf hali oldugunu
soylemektedir.?*!

Kur’an-1 Kerim’de tecelli ile ayni1 kokten ifadeler sozlik anlami etrafinda

gecmektedir.*?

Ayrica A’raf suresi 143’ncii ayette, Allah’in bir daga tecelli etmesinden
s0z eden yerde de gecer.

Diger dinlerde de tecellinin, ilahi varliklarin yeryiiziinde tezahlr etmesi
anlamma geldigine dair yaygin bir anlayis bulunur. Tezahiiriin sekline iliskin ¢esitli
gOriisler mevcutsa da, ilahi varligin tezahiir ettigi yeri kutsallastirmasi hususunda ortak
bir kanaat oldugu sdylenebilir.”*®

Maturidi’nin, “bilgi, bulundugu kimsede mezkiirun tecellisini saglayan sifattir”
seklindeki bilgi tanimda tecelli kavramim gérmekteyiz.** Bilginin tecellisi ise, nefiste

zuhur etmesi?®®, kalpte olusmasi®*® seklinde aciklanmustir. Bu yoniyle tecellf, ilhdma

yaklagsa da, Maturidi anlayista kalbin aklin etkisinde oldugunun ifade edilmis olmasi?*’,

299 fbn Manzfir, Lisdnu’I-‘Arab, “c-1-v” md., XIV/149-150; el-isfehani, Miifredat, “c-I-
v’ md., 5.238

210 Ciircant, Kitabu't-Ta ‘rifdt, “et-Tecelli” md., 5.56

211 ot-Teftazani, Serhu I-Akaid, s.13

212 o|-A’raf 7/187; el-Hasr 59/3; es-Sems 91/3; el-Leyl 92/2

213 Sinanoglu, Mustafa, “Tecelli”, DI4, TDV yay., Istanbul, 2011, XL/241-243

214 Tabsira, 1/19

215 Tevilat, XVI174

218 Tevilat, VINILTS

217 Usiilu’d-Din, s.212
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bilginin tecellisinin akli bir siiregle baglantili sekilde gergeklestigini gosterir niteliktedir.
Nitekim Maturidi, akillarin idrak seviyelerine gore bilginin tecelll derecelerinin farkli
olabilecegini de soylemistir.”*® Akil yiiriitme yoluyla elde edilen bilgilerde bir
kapaliligin  bulundugu gerekgesiyle, bu yolla bilginin tecelli etmedigine yonelik
iddialara kars1 EbG’1-Muin en-Nesefi, bilginin tecelli etmesi ve agik¢a ortaya ¢ikmasinin
zorunlu bilgiler i¢in oldugu kadar, akil yiiriitmeyle elde edilen bilgiler icin de gecerli
oldugunu sdyleyerek karsi ¢ikar. Ciinkli sartlar1 yerine getirilen bir akil yiiriitme,
zorunlu bilgi saglar.?*®

Bilgi tanim1 kapsaminda daha once i’tikad, idrak, tebeyyiin gibi kavramlarda
ortaya ¢ikan, Allah’a mu’tekid, miidarik, mutebeyyin denilememesi sorunu, bu kavram
0zelinde giindeme gelmez. Cunkii Kur’an’daki kullanimindan da hareketle tecelli, Celal

sahibi Allah?®® hakkinda kullanilabilen bir ifadedir.

Daha cok tasavvuf terimi olarak 6ne c¢ikan tecellinin, son bolimde Subjektif
Bilgiler altinda inceleyecegimiz ilhAmla yakin iliskisi bulunmaktadir. Fakat Méaturidiler
elinde tecelli, yukarida belirtildigi (zere daha ziyade bilginin ortaya c¢ikmasini
karsilayan, idrak seviyelerine gore kisiden kisiye farklilagabilen zihni bir faaliyeti ifade
etmektedir.

Yakin (oa): Sozlukte y-k-n kékiinden yakin “siiphenin giderilmesi ile ulagilan

bilgi”, anlamina gelmekte olup, sekkin ziddidir.??! Yani yakinin varlig halinde herhangi

218 Tevilat, VINATS

?!° Tabsira, 1/32-33

220 er-Rahman 55/27, 78

2L fbn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, “y-k-n” md., XI11/457; Ciircani, Kitabu 't-Ta ‘rifat, “el-

Yakin” md., s.252-253
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bir siiphe s6z konusu degildir.?** Yakin, “hiikmiin degismezligi ile beraber olan anlayis
dinginligi*®*®, “bilinen sey sebebiyle nefsin siikinu ve gdgsiin rahatlamasi™?*,
“beraberinde sek olmayan kesin ilim”, “hiiccet ve burhan ile degil, iman kuvveti ile
goziin gormesi”, “kalplerin safasiyla gayblart miisahade etmek, fikirlerin muhafazasi ile
sirlart miildhaza eylemek”, “bir seyin hakikati Uzerine kalbin itmi’nani”, “gdzle
gormek”, “her sek ve siipheyi yok etmekle gaybi tasdikin tahkiki”, “siipheden sonra
hasil olan ilim”, “bir seye, vakiaya uygun olmamasi miimkiin goériilmeyecek bi¢imde
i’tikad?®*® gibi cesitli sekillerde tarif edilmistir. Aym kokten 9kan da “nazar ve
istidlalden sonra bir seyin hakikatini bilmek” anlamimndadir.??® S6z konusu tanimlarda
one c¢ikan husus, siipheden uzak olmak yoOniiyle bilginin kesinliginin ifade edilmis
oldugudur.

Kur’an-1 Kerim’de yakin ve ayni kokten ifadeler sozlik anlami etrafinda

gecmekte olup®®’, ayrica gergeklesmesi kesin olan “5liim’??®

anlaminda da gegmektedir.
Farabi’ye gore yakin, aksi diisiiniilemeyecek kesinlikte bir seyin dogruluguna

inanmaktir.”?® Eg’arilere gore ise yakin, bir sey hakkinda siipheden sonra®’ ulagilan

kesin bilgidir.**

222 o|-Askeri, el-Furiiq fi'I-Luga, $.98; ibn Hazm, Us(l-i Din, .53

223 o|-Isfehani, Mfredat, “y-k-n” md., s.1196

224 Bu sebeple yakinin Allah hakkinda kullamlmasmm uygun olmadigi da ifade
edilmistir. (el-Askert, a.g.e., 5.97)

22% Ciircant, a.g.e., “el-Yakin” md., s.252-253

226 Ciircant, a.g.e., “el-ikan” md., s.13

??" en-Nisa’ 4/157; el-En’am 6/75; en-Neml 27/22; el-Vakia 56/95; el-Hakka 69/51; el-
Muddessir 74/31; et-Tekasur 102/5-7

228 ol-Hicr 15/99, el-Miiddessir 74/47
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Yakin, bilmeyi niteleyen bir ifade olup, ma’rifet, dirayet gibi nitelemelerin
istiinde bir bilme derecesini gostermektedir. Kur’an’daki kullanimdan kaynakli ilme’I-
yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin olmak (izere (¢ tiir yakinden séz edilmistir.”*
[lme’l-yakin akil, nakil ve haberle kazanilan bilgidir. Ayne’l-yakin ise duyular
araciligiyla edinilen dis tecriibe ve yapilan gozlemle ulasilan bilgiye denilir. Bu iki
yakini ilim, sezgi ve i¢ tecriibe yoluyla da ulasilan iist diizey kesinlik tagiyan bilgiye de
hakka’l-yakin ad1 verilir.>*®

Maturidi’ye gore de yakin, zan ve sekkin bulunmadigi bir bilgidir.?** Bu bilgi
6nceden var olan bir zannin agik hale gelmesi ile ortaya ¢ikan®*® kesin bir bilmeyi ifade
eder.”® Bilgi teorisi kapsaminda da peygamberin haberinin bu tiirden bir bilgi

oldugundan s6z edilmistir.”®’

Bir seyin hakikat bilgisine yakini olarak ulagsmak ise
istidlal, nazar ve tedebbiir yoluyladir.?®® Kisaca akil yiiriitmek iledir.

Dolayistyla yakini bilgi, bilginin kesinligini, siipheden uzak olmasi yoniiyle

ifade eden bir kavram gérinumindedir.

229 Farabi, Kitdbu I-Burhan, s.2

2%0 o|-Es‘ari, Makalat, 5.367; er-Razi, Mefitihu 'I-Gayb, 11/278
231 ot-Teftazant, Serhu I-Akaid, s.13

232 g|-sfehani, Miifredat, “y-k-n” md., 5.1196-1197

233 fzmirli, Yeni Iimi Kelam, 5.65

24 Te vildt, 1132-33; Te vilat, IV/103; Te vildt, X111/343
2% Te vilat, XVIIBT; Te vildt, XV11/104

238 Te vildt, X11/237

237 Temhid, s.17

238 1o vilat, V1109: Te vilat, X/294, 355
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3.3. Bilgisizlige liskin Kavramlar

Bilgi teorisi 6zelinde bilginin yoklugunu ifade eden temel kavram, bilgisizligi
ifade eden ve ilmin ziddi olan cehldir. Ayrica bilginin noksanligini ifade eden ve
yakinin yoklugunu karsilayan zan, sek, siiphe de bu kapsamda 6ne ¢ikan kavramlardir.

Cehl (Jgad): Sozlikte c-h-1 kokinden cehl, ilmin ziddi olup, “bilgisizlik,
tecriibesizlik, akil dist olan” gibi anlamlara gelir.**® “Bir seyin bulundugu durumun
tersine olduguna inanmak™®* seklinde de tarif edilmistir. Cehlin hata ve galat
kavramlariyla yakin iligkisinin oldugu, ancak cehlin bilinebilecek bir durum hakkindaki
bilgisizligi, hata ve galatin ise bir seyi oldugundan baska tiirlii bilmeyi veya yanlis
tasavvur etmeyi karsiladigr aktarilmistir. Fikihta cehl, kisinin inang, séz veya
davraniglar1 konusundaki bilgisizligini, ayn1 kokten cehdlet ise kendi disinda kalan
durumlara iliskin bilinmezligi ifade eder.**" Cehlin ayrica hilmin ziddi oldugundan da
s0z edilmistir. Nitekim cahiliye donemindeki kullanimi esas alindiginda cehl, ahlaki
yonden kaba bir anlam igerigini karsiladigi, buna gére cahilin karsitinin, alimden ziyade
medeni olmay ifade eden halim oldugu belirtilmistir.?*?

Kur’an-1 Kerim’de cehl ve bu kokten kelimeler sozlik anlami etrafinda
gecmekte olup,®*® yine bu kokten cahiliye, islam oncesi dénemi ifade anlaminda

gecmektedir.?**

239 fbn Manzfr, Lisdnu’l- ‘Arab, “c-h-1" md., X1/129

240 Crcant, Kitdbu 't-Ta ‘rifat, “el-Cehl” md., 5.78

241 Dénmez, ibrahim Kafi, “Cehl”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1993, VI1/219-222

242 Ayrmtih bilgi igin bkz. Saricik, Murat, “Selm ve Cehl Kelimeleri Uzerine”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1997, 11/3, s.73-102; lzutsu, Toshihiko,
Kur'an'da Allah ve Insan, (¢ev. Siileyman Ates), AUIF yay., Ankara, 1975, 5.192-203
243 ¢l-Bakara 2/67, 273; el-En’am 6/35, 111; el-A’raf 7/138, 199; Had 11/29, 46; Yisuf

12/33, 89; en-Neml 27/55; el-Ahzab 33/72; el-Ahkaf 46/23
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Cehl, basit ve mirekkep olmak {iizere ikiye ayrilmaktadir. Basit olarak
nitelendirilen cehl, bilginin yoklugu anlamindadir. Miirekkep olan ise, vakiaya mutabik
olmayan i’tikaddir.?*® Cehlin ayrica, “insamin bilgiden yoksun olmasi”, “birseye
oldugundan farki sekilde inanmak”, “bir seye hakettiginden farkli sekilde davranmak™
seklinde ¢ tirli oldugundan da soz edilmistir.*® Buna gore cehl, bazen salt
bilgisizlikten farkli bir anlama gelmektedir.

Maturidilere gére ise cehl, bilgisizlik anlaminda kullamlmustir.?*” Bilginin
varhig: ise, kisiden cehl halini kaldirir.?*® Duyular yoluyla bilgi edinmede cehl hicbir
sekilde s6z konusu degildir, ¢iinkii duyular temel bilgi kaynagidir.?*® Bu cercevede 6ne
cikan diger bir mesele de insanin iginde bulundugu cehl halinin, onu, kendi varligin
sorgulamaya, akil yiiriitmeye sevk edecek oldugudur.”® Dolayisiyla insan, bilmedigi
seyleri 6grenmeye yonelik gerekli giidii ve donanima sahip bulunmaktadir. Nitekim
insanlarin i¢inde bulunduklart cehl durumundan dolay1 Yaraticinin onlara kilavuzluk
edecek birisini mutlaka gorevlendirecegi de belirtilmistir.”*

Bu kapsamda cehl her zaman mutlak bir bilgisizlik olmayabilir. Ustelik daha
Oonce de deginildigi Uzere idrédk ve ihata edilemeyecek ve dolayisiyla tam olarak
bilinemeyecek seyler de vardir. Duyulardaki engel veya hatali algilama gibi nedenlerle

de baz1 seylerin bilgisine ulasmak miimkiin olmayabilir.

244 Al-i imran 3/154; el-Maide 5/50; el-Ahzab 33/33; el-Feth 48/26
245 Cuircant, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt, “Cehl” md., s.78

248 g|-isfehani, Miifredat, “c-h-1" md., s.249

247 Tevhid, 5.7, 13, 611; Tabsira, 1/15, 16, 19

28 Tabsira, 1/19

249 Tevhid, 5.12, 19

2%0 Tevhid, 5.208, 210

21 Tevhid, 5.7, 275
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Zann (&AY): Sozlilkte z-n-n kokiinden “sek iceren ve apagik olmayan yakin
bilgi” anlamma gelen zann®? “karsit ihtimal bulunmasiyla beraber, ondan iistiin olan

2 ({54

inang”, “istiinliik niteligi ile beraber, siiphenin iki tarafindan biri”*®, “bir emareden

hasil olan kanaat”?>*

seklinde tarif edilmistir. Dolayisiyla sek veya siiphe yasanan iki
ihtimal arasinda kalmaktan farkli olarak, zan da bu iki ihtimalden birinin tercih edilmesi
vardir. Bir diger deyisle zan, mananin yakin diizeyine gelmeksizin kalpte gii¢
kazanmasidir.?®® Zan olarak gii¢ kazanan s6z konusu mananin varacag nihai nokta ise
ilimdir.?® O halde zan ile ilim arasinda hiikkmiin dogrulanabilmesi veya dogrulugundan
emin olunmasi yoniinden fark bulundugu anlasilmaktadir.®” Bununla baglantili olsa
gerek, kelamcilara gore ilmin ziddimin zan oldugu da séylenmistir.>® Buna gore delille
ulagilan hiikkme ilim, emareyle ulasilana ise zan denilmektedir. Zan Uzere tercih edilen
taraf degil de diger tercih edilmeyen taraf tamamen elenirse artik bu zan degil, zann-:
galibtir ki bu da kesin bilgidir.*°

Kur’an-1 Kerim’de zan ve aynmi kokten ifadeler sozliik anlami etrafinda pekcok

ayette gecmektedir.”®

252 bn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, “z-n-n” md., XII1/272
2%3 Ciircant, Kitabu't-Ta ‘rifdt, “ez-Zan” md., s.148

2% o|-Isfehani, Mifredat, “z-n-n” md., s.661

2% ol-Askert, el-Furig fi'l-Luga, 5.127

2% o|-isfehani, a.g.e., “z-n-n” md., s.661

%7 el-Askeri, a.g.e., 5.129

298 et-Teftazant, Serhu I-Akaid, s.13

29 Ciircant, a.g.e., “ez-Zan” md., s.148; A.e. “es-Sek” md., s.131

260 o)-Bakara 2/46, 78, 230, 249; Al-i imran 3/154; en-Nisa’ 4/157; el-En’am 6/116,

148; el-A’raf 7/66, 171; et-Tevbe 9/118; Ylnus 10/22, 24, 36, 60, 66; HOd 11/27
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Fukahaya gore zan ve sek ayni kabul edilmis, dogrulugu ve yanlighgi esit
derecede miimkiin goriilmiistiir. Ancak fukahanin ¢ogunlugu ile Mantik, Felsefe ve
Keldam alimleri zanda -kesin olmasa da- bir tercihin s6z konusu oldugunu
belirtmislerdir.”®* Buna gore zan, siipheden sonra gelen, tereddiitlii de olsa bir hiikiim
asamasina ulasan zihin durumu olup, bunda yanilma ihtimalinin de bulundugu
agiktir.®2. Genellikle akaid konularinda zannin muteber olmadigi, ancak fikhin ameli
konularinda zannin muteber oldugu kabul edilmistir. Ser‘l hiikiimler konusunda
ictihadinin kaginilmaz olmasi nedeniyle de zanna itibar edilmesi gerekli goriilmiistiir.
Nitekim sahabenin, hakkinda nas bulunmayan konulardaki uygulamasi da bu

263

yondedir.”> Ayrica fikih usuliinde deliller de siiphe tasiyip tasimadiklarina gore zanni

ve kat 7 seklinde ikiye ayriimistir.?®*

Kadi Abdulcebbar’a gore zan, kalpte bulunan bir manadir®®

ve pratik hayatta
emérelerle ortaya ¢ikar.?®® Sahih emareye dayanan zannin hiikiim degeri vardir, ancak
herhangi bir eméresi olmayan zannin hiikiim degeri bulunmamaktadir.?®’

Islam ahlak terminolojisinde ise baska biri hakkinda iyi kanaat beslemek hisn-i

zan, kotl kanaat ise sU-i zan seklinde ifade edilmistir. Kural olarak disaridan iyi goriilen

bir kimse hakkinda kétii zan beslemenin haram oldugu kabul edilir.?%®

261 Cagrici, Mustafa, “Zan”, DIA, TDV yay., istanbul, 2013, XLIV/120-122

262 Ozcan, Epistemolojik Agidan Iman, $.52-53

263 Apaydm, H. Yunus, “Zan”, DI4, TDV yay., Istanbul, 2013, XLIV/122-124

264 Giinay, Haci1 Mehmet, “Siibhe”, DIA, TDV vyay., Istanbul, 2010, XXXIX/263-265
265 K adi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/395

266 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., XV/340

267 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e., X11/386-387

268 Cagrict,“Zan”, Did, XLIV/120-122

119



Maturidi, zannmn, yakin olan tarafta hiikiim vermek oldugunu sdyler.?®®

Dolayisiyla zan, yakin olan bilgide kiigiik bir siiphe bulunmasi hali olup”°, yakin bu
zandan sonra gelir. Baz1 alimlerin, zanni bilgiye yakini bilgi dediklerini de aktaran
Maturidi, bunun ancak mecazi manada denilebilecegini belirtir.”’* Ciinkii bilgi kisiden

zan halini kaldirir.?"

Bilgi teorisi kapsaminda da zan bu igerikle kullanilmis
goriinmektedir. Akil yiiriitmenin, ileride gerceklesecek meseleler gibi bir kisim seyde
zan kapsaminda bilgi saglayacagi ve bunlarda isabet ihtimalinin de bulundugu
bildirilmistir.?”® Akil yiiriitmeyle zan kapsaminda elde edilen bilginin hakikat kabul
edilebilmesi ihtimali bazilarinca tenkit edilse de, akil yiirlitme zorunlu olarak
gerceklesen bir faaliyettir®* ve sartlar tam olarak saglandig: takdirde zan sdz konusu
degildir.?"

Zan, bilginin kesin olmamasini, ancak kesinlige yakin olmasini ifade etmektedir.
Bir diger ifadeyle yakini bilgideki noksanliktir. Bu yoniiyle zan, kisiye yargida bulunma
imkan1 verecek dlctide bir bilgi olup, bununla birlikte yanilma ihtimali de tagimaktadir.

Sekk (&&4): Sozliikte s-k-k kokiinden sekk, yakinin ziddi olup, “siiphe”
anlamina gelmektedir.””® “iki seyden birini tercih etmeksizin, birbirine zit iki sey

arasinda tereddiit etmek”?’’, “iki ziddin esit ve denk olmasr™?"®, “biri digerinden giiglii

289 Tevilat, \I117; Te vildt, IVI103; Te vilat, X11/237; Te vilat, XIV/74
210 Te vilat, X111/343

2™ Tevilt, XVI1167-86; Te vildt, XV11/104

212 Tabsira, 1/19

213 Tevhid, .20

27 Tevhid, 5.207

2"° Tabsira, 1/31; Bidaye, .18

2" bn Manzar, Lisdnu 'I- ‘Arab, “s-k-k” md., X/446

2" Ciircant, Kitabu't-Ta ‘rifdt, “es-Sek” md., s.131
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2 13

olmayan iki ¢elisik arasinda bulunmak”, “caiz olan iki ihtimalin de esit olmasi1” gibi
tarif edilen sek, herhangi bir delil ya da emarenin bulunmamas: durumunu ifade
etmektedir. Bu durum kalpte iki seyin bir araya gelmesi olarak da izah edilebilir. Mana,
kesin bilgi dizeyine gelmeksizin kalpte bir yonde gii¢ kazanirsa buna sek degil, zan
denilir.?”® Buna gore sek, esasen birbirine zit iki ihtimalin esit derecede bulunmasi ve
hicbir tarafa agirlik verilememesi durumudur.”® Bir agidan bilgisizligi de ifade etmesi
nedeniyle sekkin, cehl oldugu da ifade edilmistir. Fakat cehl hi¢bir sey bilmemek
seklinde de olabileceginden kapsami sekten daha genistir.?®*

Kur’an-1 Kerim’de sek s6zliik anlami etrafinda gegmektedir.?®?

Maturidi, sekkin, zan ve vehim arasinda kalarak hiikiim vermek oldugunu
aktarir.?®® Bilgi teorisi kapsaminda da sek, siipheli olani belirtmek i¢in kullanilmistir.?®*
Bilginin varligi halinde sek s6z konusu degildir.?®®> Nitekim akil yiiriitme sonucu
ulagilan bilgilerin sek ve siiphe icermeyecegi belirtilir.?®® Maturidiler, esyanin
hakikatine dair tartismalar kapsaminda esyanin hakikatinin olup olmayacaginin
bilinmeyecegini iddia eden Sofistlere, sek igerisinde bulunmalar1 nedeniyle miisekkike®®

k288

veya ashdabu ’s-sukiik™" demislerdir.

218 o]-Isfehani, Mufredat, “s-k-k” md., s.559

219 ol-Askert, el-Furiig fi'l-Luga, 5.127

280 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozligii, 5.290

281 o]-Isfehani, a.g.e., “s-k-k” md., s.559

282 en-Nisa’ 4/157; Yanus 10/94, 104; Had 11/110; ibrahim 14/9, 10; en-Neml 27/66
283 Te vilat, 11117; Sek kalptedir, dilde olursa buna rayb denilir. (Te 'vildt, X1/453)

284 bkz. Tabsira, 1/16-17

2% Tabsira, 1/19

2% Tabsira, 1/28

287 Tabsira, 1/22
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Sek, bilgiye iliskin yasanan tereddiit halinin en st seviyesini ve bilginin
herhangi bir yonde karar vermek i¢in yetersizligini ifade etmektedir.

Siiphe (44 Sozlikte g-b-h kokiinden siibhe “benzemek, benzemekten dolay1
karismak” anlamma gelir.”® “iki seyin veya vasfin birbirine benzemesi ve bu sebeple

tereddiitle karsilanmasr?%°

seklinde tanimlanir. Dolayistyla bir seyin haram veya helal
oldugunun kesin olarak bilinmemesi de siiphe olarak tarif edilmistir.?** Siiphenin bir tiir
bilgisizlik durumu oldugu ve kisinin bilgiye yonelmesine engel teskil ettigi de
sdylenilmistir.”** Siiphe, daha ¢ok bir fikih terimi olarak yayginlik kazanmis olup,?*®
ser‘l bir hiikiim, konu veya durumla ilgili kesin bilgi ve kanaate varamamaktan dogan
tereddit ve kararsizhigr ifade eder. Hadis terminolojisinde ise giiphe, “delillerin
catigmas1t durumu, alimlerin ihtilaf ettigi sey, mekruh” gibi nitelenmis olup, siiphenin
mahiyetini degil sebebini, hiikkmiinii veya konusunu ortaya koymaktadir. Sek ve zan
kavramlarinin giiphe ile yakin iliskili oldugu ve siiphenin degisik diizeylerini ifade ettigi
belirtilmistir. Buna gore, kesinlige yaklastikca siiphe azalmakta, kesinlikten

uzaklastikea siiphe artmaktadir.?*

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler sozliik anlami etrafinda kullanllmlstlr.295

2% Tevhid, s.5

%8 {bn Manzdr, Lisdnu 'I- ‘Arab, “s-b-h” md., XI11/503
290 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, 5.297

21 Crcant, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt, “es-Siibhe” md., s.128

292 o|-Askert, el-Furig fi'I-Luga, 5.77

293 Rosenthal, Bilginin Zaferi, 5.322

294 Giinay, Hac1 Mehmet, “Siibhe”, DIA, TDV vyay., Istanbul, 2010, XXXIX/263-265

2% el-Bakara 2/25, 70, 118; Al-i imran 3/7; en-Nisa’ 4/157; En’am 6/99, 141; er-Ra’d

13/16; ez-Zumer 39/23
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Islam alimleri, delil veya emareye dayanmayan kuruntular ile sek ve siiphe gibi
durumlart birbirinden ayirmislardir. Genellikle, hakkinda kesin bilgi ifade etmeyen sek
ve siipheye itibar edilmemesi gerektigi ile bu siipheyi gidermek i¢in kisinin gerekli
arastirmay1 yapmasi esastir. Arastirmaya ragmen siiphenin devami halinde ise harama
diismemek i¢in siipheli seylerden imkéan olgilisiinde kaginmak, yani tedbirli olmak

gereklidir.?*

Siiphenin, imana zit olan ve imana gotiiren olmak iizere iki ¢esidinden s6z
edilmistir. Burada 6nemli olan siiphenin metodik, yani bilimsel bir siiphe olmasidir,
¢iinkii metodik siiphe kisiyi imana gétiiriir. Islam diisiincesinde ise bu tiir siiphenin ilk
defa Mu’tezili alimlerde goriildigi belirtilmistir. Sonug olarak siiphe, herhangi bir
yargida bulunmadan 6nce, baska bir alternatifin de farkinda olmayi, dolayisiyla olumlu
veya olumsuz bir tercihte bulunamamayi karsilayan bir zihin halidir.?’

Maturidiler de bilgi teorisi 6zelinde siipheyi, kusku igeren goriis ve hiikkiimleri

ifade etmek icin kullanmislardir.”®

Stipheli durumlarda hakikat bilgiye ulasmanin yolu
akl yiiriitmedir.?
Dolayisiyla siiphe, bilgisizlik icerisinde bulunmay1 degil, bilgiye dair gesitli

seviyelerde yasanabilecek tereddiit hallerini karsilayan bir ifadedir. Bu suretle zan ve

sek gibi kusku ifade eden biitiin durumlar1 kapsayan bir kavram oldugu anlasilmaktadir.

2% Giinay,“Siibhe”, DId, XXXIX/263-265
297 Genis bilgi i¢in bkz. Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman, .47 vd.
2% Ornek kullammlar icin bkz. Tevhid, .5, 18; Tabsira, 1/22

29 Tevhid, s.17; Tabsira, 1/20, 28, 33
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I11. BOLUM:

BiLGi KAYNAKLARI VE TURLERI

Bir seyin nasil ortaya ciktigini agiklarken, o seyi ortaya c¢ikaran sebep/leri
arastirmak, esdsen insan zihninin bir egilimi oldugu gibi diislince tarihi boyunca
benimsenmis metodolojik bir kabuldiir.* Dolayisiyla bilgiyi meydana getiren sebeplerin
tizerinde durmak, bunlarin neler oldugunu ortaya g¢ikarmak insan igin onemli bir
arastirma konusudur. Nitekim varliksal agidan birbirinden bagimsiz olan nesne ve obje
arasindaki bilme iliskisi, bu iliskinin gerceklesmesini saglayan vasitalarin da
sorgulanmasini gerektirmektedir.2 Bu nedenle epistemolojiyle ugrasan filozoflar,
kuskuculuga kars1t bilginin imkanin1 acikg¢a ortaya koyduktan ve miimkiin oldugu
alanlar1 gosterdikten sonra, bir o kadar da bilginin kaynagi problemiyle ilgilenmislerdir.
Bu problem, bilginin akla m1 dayandigi, yoksa deneyimin {iriinii mii oldugu, hem akil
hem de deneyimin isbirliginin eseri olan bir seyi mi temsil ettigi, deneyim ve akil
disinda sezgi gibi tiglincii bir bilgi tiirli var mi, insanin bilgi 6zelinde digsal gergeklikleri

yansitmaktan ziyade inga mu ettigi gibi ¢esitli sorular tizerinden tartigila gelmistir.3

1. BILGI KAYNAKLARI VE TURLERI SORUNU
Bilginin yegane kaynagi ve sinama o6lgiitiiniin akil oldugu anlayist (akilcilik,

idealizm, rasyonalizm) Antik Yunan’da bilgi ve sani arasinda zihin halleri iizerinden

! Kutluer, Ilhan, “Illiyyet”, DI4, TDV yay., Istanbul, 2000, XX11/120-121
2 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, $.51

3 Cevizci, Bilgi Felsefesi, 5.68 vd.
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ayrim yapan Parmenides’e kadar gider." Akli onplana ¢ikaran disginirlerin en
6nemlilerinden biri ise, -O6nceki iki bolimde de s6zi edildigi {lizere- Platon’dur. Akl
Onceleyen filozoflar bilginin ger¢eklesmesinde deneyime higbir sekilde yer
vermemislerdir.> Mekanist bir doga anlayisimimn temelini atan atomcu Demokritos ise®,
nesnelerin akil vasitasiyla bilinen birincil nitelikleri ile duyum yoluyla ortaya ¢ikarilan
nesnelerin kendilerine 0zgu ikincil nitelikleri arasinda bir farklilik oldugunu belirterek
duyusal bilgiden (deneyimcilik, empirizm) s6z etmistir.” Bunun yanusira ilk filozoflarin
tamamiyla akli veya deneyi tercih ettiklerine dair bir iddiada bulunmak gigtir. Nitekim
Sofistlerin de ¢esitli gerekcelerle hem aklin yargilarini1 ve hem de duyu bilgilerini kabul
etmedikleri bilinmektedir.®

Kendisinden 6nceki goriisleri bir araya getirerek, bunu daha da ileri gétiiren®, bu
dogrultuda aklin ve deneyimin birlikteligini savunan (sentezcilik) en eski disiiniir
Aristoteles’tir. Onun bu anlayisinin temelinde bir seyin bilinmesinin, onun nedeninin de
bilinmesi halinde miimkiin olacagi diisiincesi vardir. Cilinkii bilgiye ulasmak duyumla

baslasa da, yalmzca duyumla bir seyin nedenine ulasmak miimkiin degildir.™

* Cevizci, Bilgi Felsefesi, s.87; Gokberk, Felsefe Tarihi, s.28; Rasyonalist diisiince
onyedinci yiizyillda Descartes, Spinoza, Leibniz tarafindan da devam ettirilmistir.
(Cevizci, a.g.e., 5.69, 131)

> Cevizci, a.g.e., 5.69, 75

® Gokberk, a.g.e., 5.39-40

’ Cevizci, a.g.e., 5.87

® Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, 5.54

® Gokberk, a.g.e., 5.75-76

10 Cevizci, a.g.e., s.75-76; Arslan, Felsefeye Girig, s.38; Akil ve deneyimin birlikteligi

anlayis1 onsekizinci yiizyilda I.Kant’in goriislerinde de karsilik bulur. (Cevizci, a.g.e.,
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Septik filozoflar igerisinde en kaydadeger goriisleri oldugu aktarilan Epikiiros**
(m.6.341-270) ise hakikatin yahut dogru bilginin ancak duyu algisiyla anlasilabilecegini
savunmustur. Oyle ki algilar her zaman dogrudur, ciinkii daha acik bilgi vermektedirler.
Yanhs ise hilkimlerde séz konusudur.'? Stoacilikta da insan zihninin bos bir levha
oldugu, nesnelere iligkin izlenimlerin yalnizca duyu organlar ile gerceklestigi kabul
edilmistir. Duyu algis1 ise bu izlenimlerin biligsel bir duruma gelmeleri halinde ortaya
¢ikmaktadir. ™

Daha ¢ok duyu deneyimi ve akil ekseninde gelisim gdsteren bilgi kaynagi
tartigmalari, bu ikisinden birisinin tercih konusu yapilmasi yahut her ikisinin de dengeli
bir bigimde ele alinmasi seklinde gelisim gdstermistir. islam diisiincesinde de duyular:

veya akli dnceleyen yahut bu ikisi arasinda denge kuran ornekler vardir.'* Nitekim

s.76); Kant’in felsefi diislincesinin akla mi1, deneye mi agirlik verdiginin belirsizligine
dair bkz. Arslan, Felsefeye Giris, 5.43-44

' Gokberk, Felsefe Tarihi, 5.96

12 Cevizci, Bilgi Felsefesi, s.103; Gokberk, a.g.e., s.98; Deneyimi 6n plana ¢ikaran bu
anlayis onsekizinci yiizyillda J.Locke, Berkeley, D.Hume ve ondokuzuncu yiizyilda
J.S.Mill gibi empiristlerce de savunulmustur. (Cevizci, a.g.e., 5.131)

3 Cevizci, a.g.e., 5.105; Gokberk, a.g.e., s.110; Ayrica, onikinci yiizyilda Gazzali ve
yirminci ylizyillda H.Bergson tarafindan savunulan, bilginin akla dayali bir bigimde elde
edilmesinin Gtesinde nesneyle empati kurularak dogrudan ve sezgisel bir yontemle
anlasilabilecegi (sezgicilik); ayrica Vico, Kant ve J.Piaget gibi diisiiniirlerce savunulan
bilginin beseri algi, uzlasim, sosyal deneyimle birlikte insa edilecegi (insacilik) seklinde
daha baska goriisler de vardir. (Cevizci, a.g.e., s.77-80; Arslan, a.g.e., 5.44-45)

1% Usiilu’d-Din, s.18; Tabsira, 1/19
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Maturidi, akil ile duyu verilerini birlikte ele alarak bu konuda dengeyi kuran bir
kelameidir.*®

Miisliiman diisiintirler ve bilhassa kelamcilar, duyu deneyimi ve akildan baska
bir de haberden s0z etmislerdir. Bunun nedeni, dini bilgilerin ¢ogunun habere
dayanmasi sebebiyledir.'® Duyu, haber ve akil gibi gesitli bilgi yontemleri ilk olarak
hicri i¢uncl asirda Mu’tezile kelamcilar tarafindan ele alinmis, imandan bagimsiz bir
konu olarak tartisilmaya baslanmistir. Yine bu siiregte zorunlu ve kazanilmis bilgiden

de ilk defa s6z edilmeye baglanmistir."’

2. MATURIDiI DUSUNCEDE BiLGi KAYNAKLARI VE TURLERI

2.1. Bilgi Kaynaklarina fliskin Tartismalar

Maturidi alimler bilginin imké&ni tartismalarinda bilginin hakikatini ortaya
koymaya calistiklar1 gibi ona ulagsmanin imkanin1 da tartismaya agmuglardir. Cunki
bilginin imkani, ona ulagsmanin yollar1 ile birlikte degerlendirilmesi gereken bir
konudur. Bu tartisma daha 6nce Bilginin Imkan: bélimiinde bir dl¢iide agiklanmis olup,
burada ise bu bilgi kaynaklarmin mahiyetine yonelik Maturidi alimlerin genel anlamda
degerlendirmeleri verilecektir.

Maturidiler, hakki banildan, yararli olan1 zararlidan ayirarak bilmeyi saglayan
ilim sebepleri hakkinda cesitli karsit gorislerin ileri siiriildiiginii sdylemislerdir.’® Bu

gortslerin kimisi hislerin, kimisi haberin, kimisi de aklin ma 'rifet sebebi olamayacagina

> Ozcan, Matiiridi 'de Bilgi Problemi, s.130-131

18 pkz. et-Teftazani, Serhu’l-Akaid, s.14

7 Genis bilgi i¢in bkz. Aslan, Kddi Abdulcebbar’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu,
5.97-100

8 Tevhid, s.11: Usilu’d-Din, .18
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yonelik olup™, asagida gelecegi tizere Maturidi alimler bunlara yonelik gesitli cevaplar
vermislerdir.

Aklin aciz kaldigi hususlarda kura gekmek veya tahmin etmek Maturidilerce
hakikate ulasmak i¢in gegerli sebepler olarak kabul edilmez.? Bir seyin giizelligine dair
kalpde stbat bulan duygu da bilgi vasitas1 olamaz. Cilinki herkes kendi kalbinde olan1
giizel, baskalarinin kalbinde olam ise ¢irkin bulabilir.** /Iham da Maturidilerce bilgi
sebebi olarak kabul edilmemistir.?? Cunkil ilham, sidkini gosterecek herhangi bir burhan
bulunmadiindan insanlar arasinda fesada neden olur.?® Kald: ki her insan baskalarina
gelen ilhAmin fasid, yalniz kendisine gelen ilhdmim sahih oldugunu iddia edebilir. Boyle
bir ilhdmin sahih oldugunun anlasilmasi ise ancak baska bir delil ile mimkundur ki bu
durumda da nihai 6lcit ilhAm olmayacaktir.** Taklid yoluyla bilgi i¢in de ayni hususlar
s06z konusudur. Ciinkii burada da insanlar yalnizca kendi kanaatlerini benimseyecek ve
birbirleriyle zit diiseceklerdir.® Dolayisiyla delilden yoksun her tiirlii taklid iddiasi
dogrulanamadigindan bdrnldir.”®

Maturidi diisiincede, egydnin hakikatine ulasmak icin bilgi sebepleri; selim his,

sddik haber ve aklin nazari olmak uizere iigtiir.?’

¥ Usiilu’d-Din, 5.18; Tabsira, 1/19

20 Tevhid, s.11

2! Tevhid, s.11; Tabsira, 1/34

22 Tevhid, s.11; Akaid, .21

2 Usiilu’d-Din, .20

24 Tabsira, 1/34-35; Umde, s.4

2 Umde, s.4; Tabsira, 1/35-37

%8 Tabsira, 1/35-37

2T Akaid, s.13; Tabsira, 1/34; Temhid, s.16; Bidaye, s.17; Kifaye, 5.48; Umde, s.2-3; Bu

vasitalar1 sayarken bilhassa Maturidi, his yerine ‘iydndan (Tevhid, s.11-12), Pezdevi ise,
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2.1.1. Duyular

Maturidiler, her bir disiiniiriin de kabul ettigi {lizere sem’ (isitme), basar
(g6rme), z(k (tatma), sem (koklama) ve lems (dokunma) olmak (zere bes duyu (havass)
oldugunu soylerler. Bunlarin her biri gegerli sartlarin saglanmasi halinde kendi alaninda
bilgi saglamaktadir.”® Bes duyunun ortak sekilde tek bir his sagladigi yahut bes duyudan
baska cinsi miinasebet ve aci hislerinin de oldugu gibi goriisler Maturidilerce kabul
gdrmemistir.?

His yoluyla olusan ‘%ydn, ilmin asil vasitasi olup, bu yolla cehl s6z konusu
degildir. Ciinkii varh@mi siirdiirmek, faydali ve zararlmin farkinda olmak icin®
hayvanlar dahi hislerine basvurmaktadirlar.®* Dolayisiyla his tarikiyle elde edilen bilgi,
zar(rf bilgi statiisiindedir.*

Duyu algisinin temel bilgi kaynagi oldugu, gergeklige iliskin bu yolla ulasilan
bilginin her canli tarafindan ayn1 6l¢iide gecerliligini, daha dogrusu kisisel bir tecriibe

olmanin Otesinde, evrensel bir tespit oldugunu ortaya koymak i¢indir.

akil veya nazar yerine istidlalden s6z etmektedir. (Usiilu 'd-Din $.18); Maturidi, baska bir
yerde haber yerine ta 'limden de s6z eder. (bkz. Te 'vildt, IVI294; Te 'vildt, V11/255) Bu da
daha ileride goriilecegi tlizere haber ve sem’ kavramlariyla kastedilen igerigi karsilar
nitelikte ve 6grenmeye konu her tlrlii ma’liimata karsilik gelen isabetli bir ifadedir.

28 Temhid, 5.16; Akaid, s.15; Bidaye, s.17; Kifaye, .48

? Usiilu’d-Din, .21

* Tevhid, 5.12-13

3! Kifaye, .48

%2 Tevhid, s.12: Temhid, s.16
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2.1.2. Haberler

Maturidilere gore haber yoluyla ilim, ak:/ sahibi herkes igin zar(ri olarak
gerceklesir. Kisinin a¢ veya hasta oldugunu sodylemesi; birinin neden bagirdigi
soruldugunda acidan oldugunu sdylemesi; gidene dair donenin bilgi vermesi habere
ornektir.®

Duyular ile 6grenilemeyen veya aklin tek basina ihata edemedigi iyi veya koti
seylerin ma rifeti icin haber yoluna basvurulur. Bu da daha once algilamis olanlarin
soylediklerinin, sem’ (isitme) yoluna basvurularak dinlenilmesi ile gerceklesir.®
Boylece baskalari tarafindan daha 6nceden tecriibe edilmis seylerin ma rifeti s6z konusu
olur. Zaten akil sahibi her insan hayata dair ¢esitli problemleri agsmak i¢in bunlarin her
birini bizzat deneme riskini goze almaz, haber yoluyla 6grenmeye galisir.> Dinin
ashnin ma rifeti icin de sem’ (nakil) ve akil gereklidir. Akil, hikmetleri anlamayi
saglayan, sem’ ise bitin toplumlar tarafindan tarih boyunca kullanilagelen bir
yontemdir.*® Bir diger husus ise dilin olusmasinda bizzat haber ydnteminin etken
oldugudur; ¢iinkii dil, his veya akil ile ortaya ¢ikmamistir. Her insan daha Onceden
haber yoluyla dgrendigi dili konusmakta ve anlayabilmektedir.*’

Maturidilere gore sadik haberler, haber-i mitevatir ve haber-i rastl olmak tizere

iki cesittir.*® Sadik haberler hiiccettir.®® Bunlarin disinda kalan -ahad- haberlerde ise

% Usiilu’d-Din, 5.19

34 Tevhid, .13

% Tevhid, .19

% Tevhid, s.5

¥ Tabsira, 1/25-26

%8 Tevhid, 5.13; Akaid, 5.16-17; Temhid, s.17; Bidaye, 5.17; Umde, 5.2-3

39 Usiilu’d-Din, s.20-21
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kizb*® veya galat ihtimali bulundugundan, haberin muhtevasi ve haberi nakledenler
hakkinda ictihad ve nazar gereklidir. inceleme sonucunda, haberi ihata edecek 6lgiide
olmasa da agirlik kazanan duruma gore bu haberlere itibar edilebilir veya dikkate

almmayabilir.*

2.1.2.1. Mutevatir Haber

Bir haberin higbir sekilde kizb olmasina ihtimal verilmiyorsa, o haberin
masumiyetine burhan bulunan birinden duyulmus gibi kabul edilmesi gerekir.
Dolayisiyla haberi nakledenlerin her birinin masumiyetini gosteren delil bulunmasa da,
haberin mitevatir derecesine ulagsmasi halinde, bu kisilerin de sidk Uzere olduklar1 ve
kizb bir s6z aktarmadiklari s&bit olmustur.** Kizb Uzerine birlesmeleri tasavvur
edilemeyecek bir topluluk tarafindan aktarilan bu tiir haberlere mutevatir haber denir.
Gegmis hiikiimdarlar veya uzak iilkelerle ilgili bilgiler bu tiir haberlerdendir ve bunlarin
zar(ri ilim statiisinde oldugu sabittir.*® Aslinda miitevatir haber, iplerin bir araya
gelerek kuvvet bulusu gibi, ahad haberlerin bir araya gelmesiyle olugsmaktadir. Yahudi
ve Hristiyanlarin tevatirleri ise ayn1 ahada dénmek suretiyle oldugundan bu kategoriye
girmez.*

Her birinin hata ve galata diismesi mumkin olup, birbirlerinden farkli goriislere

sahip olan mictehitlerin icmasinin da miitevatir haber gibi oldugu belirtilmistir.*

 Usiilu’d-Din, .21

* Tevhid, .15

2 Tevhid, s.14

3 Akaid, s.16; Temhid, s.17; Bidaye, s.17
* Umde, 5.3

% Tevhid, s.14-15
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2.1.2.2. Peygamberin Haberi

Diger bir haber tiiri ise mu'cizeyle desteklenmis peygamberin haberi (haber-i
rasal) olup, bunda da kizb ihtimali bulunmaz. Peygamberin haberi, istidlal yoluyla
bilinir, ancak yakin ve isbat yonilyle zar(ri ilim konumundadir.*® Cuinkii peygamberin
sidkint  goOsteren ayetlerin varlhigi, getirdigi haberlerin akli bir zorunluluk olarak
kabultnl gerektirir ki bu haberlerden daha dogru olan ve kalbi mutmain edecek baska
bir haber bulunmamaktadir.*’ Peygamberin haberi, Allah’tan gelen haber olan Kur’an

ve peygamberin siinneti seklinde ikiye ayrilabilir.*®

2.1.3. Akl

Akil yeteneginin etkisiyle ortaya cikan nazar faaliyeti®®, Maturidilere gore
duyular ve haberler gibi bir ilim sebebidir.® Ayrica nazar, yani akil yiiriitme his ve
haber yoluyla edinilen bilgiler icin de zar(ri bir ihtiyactir. Ciinkii algilanmasi zor
seylerin durumu yahut galat ihtimali olan haberlerin digerlerinden ayirt edilmesi ancak
nazar iledir. Ayetlerin (mu’cize) sihirbazliktan ayirt edilmesi, hakkin bdni/dan ayrilmasi
da nazar ile miimkiindiir.**

Insanim bir 6zelligi de aklen en uygun olani, iyi ve giizel olani tercih edip ona
yonelmesidir. Bunlar1 da ancak aklin1 kullanarak esydyi incelemek suretiyle ma rifet

edebilir. Tabii ki insanin tabiatinin ve akhnin yoneldigi seyler arasinda uygunluk

* UsQilud-Din, 5.20-21; Akaid, 5.17; Temhid, s.17; Bidaye, s.17
" Tevhid, s.14

* Usiilu’d-Din, s.21

*® Tevhid, 5.208

%0 Akaid, s.13; Tabsira, 1/27; Temhid, s.17; Bidaye, s.17

%1 Tevhid, 5.15-16
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olabilecegi gibi uyumsuzluk da olabilir. Hem bu tiir durumlarda, hem de olagandisi ve
stipheli hallerde isabetli olanin tespiti i¢in teemmil ve nazar gereklidir. Akl
cercevesinde gergeklesecek nihai ilim®? ise kisiyi ilgili konuda ya kabule, ya redde yahut
da o konunun muglak olduguna go6tlrecektir ki her durumda nazarin faydasi oldugu
bilinebilir. Bir kisinin kendisini, Allah’t ve O’nun emirlerini bilmesi, hayatin
zarQretlerini ma rifet edebilmesi i¢in nazar ve tefekklre bagvurmasi mecburidir. Hatta
bedenin uzuvlarmin gorevleri geregince kullanilmasi ne dl¢lide 6nemliyse, aki/ da ayni
sekilde mithim ve vazgegilmezdir.>

Kur’an-1 Kerim’de de pek ¢ok ayette nazar tavsiye edilmis, algilanan seyler
Uzerine tefekkiir ederek, algilanamayan seylerin de anlasilacagi ve hakikate ulasilacagi
ifade edilmistir.>* Bundan dolayr dini bilginin ma rifeti icin sem’ yaninda aklin
kullanilmasi da ayrica gerekli goriilmiistiir.”

Sartlarinin gozetilerek uygulanmasi halinde istidlal, yani deliller iizerinde akil
yiiritme tarikiyle de ilme ulasilir.®® Mesela, ayr1 olan iki sey daha sonra birlesmis
gorulse, bu duruma iliskin haber olmasa bile zar(ri olarak bunlarin bir sekilde sonradan
birlestikleri anlasilabilir. CUnkl seyler, bulunduklari durumun aksine de delélet
edebilirler. Ayn1 sekilde, diri olanin sonradan 6ldiiriildiigii goriilse, bu durum bir katile;
sonradan goriilen bina, onu yapana; nihayet kéinat da yaraticisina delildir. Bunlarin

anlagilmasi ise istidlal iledir.>” ‘fyan ve haber yoluyla égrenilemeyecek gelecege dair

>2 Tevhid, 5.17

>3 Tevhid, 5.209-210

> Tevhid, 5.16

> Tevhid, 5.5-6

*® Temhid, 5.18; Tabsira, 1/32

" Usiilu’d-Din, s.19-20
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hususlarda da istidlalin yol gostermesinden séz edilebilir.®® Ayrica gecmiste tecriibe

yoluyla ma 'rifet edilmis olanin da anlagilmasi istidlal iledir.>®

2.2. Bilgi Tiirlerine iliskin Tartismalar

Maturidi alimlerin bilgi teorisi kapsaminda yapmis olduklari degerlendirmelere
dayanarak cesitli bilgi tirlerinden s0z ettiklerini ve bir kisim smiflandirmalar
yaptiklarini goriiriiz. Biz s6z konusu degerlendirmelerin 1s1ginda bilgi turlerini bilene

gore, olusma bigimine gore, kapsamina gore ve alanina gore dorde ayirdik.

2.2.1. Bilene Nispetle Bilgi: Kadim Bilgi - Hadis Bilgi

Maturidi alimlere gore ilim genel olarak, kadim ve hadis olmak uzere iki
tiirliidir. Kadim ilim Allah’in bilgisi olup, hadis ilim ise yaratilmislarin bilgisidir.®°
Allah’in bilgisi aym zamanda mutlak bilgi ifade etmektedir.®® Yaratilmislarin hadis

bilgisi de zardri ve iktisabi olmak {izere iki cesittir.®?

2.2.2. Olusum Keyfiyeti Acisindan Bilgi: Zaruri Bilgi - Iktisabi Bilgi
Zar(ri ilim, herhangi bir ihtiyar veya kesb olmaksizin gerceklesendir. Ornegin
kiginin kendi varligin1 bilmesi bu tiirden bir bilgidir ki biitin yaratilmislarda zar(r?

olarak bulunmaktadir.®® Aklin bedihi bir sekilde bildigi®, biitiiniin parcasindan biiyiik

*8 Tevhid, s.18

> Tevhid, s.21

% Bidaye, 5.16

®! Usiilu’d-Din, .23

%2 Usiilu’d-Din, 5.23; Bidaye, 5.16-17; Kifaye, 5.48

%3 Bidaye, 5.17
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oldugu gibi bilgiler zarGri bilgilerdir. Bu bakimdan zarGri bilgilere bedihi bilgiler de
denilmistir.®> Bu bilgiler tefekkiir etmeksizin ilk bakista olusan bilgilerdir.®® Bu sebeple
bediht bilgilerde higbir sek bulunmaz.®” His araciligiyla elde edilen bilgiler de zarQrf
bilgilerdir.ﬁg Ciinkii acinin veya tatlinin hissedilmesi zarQri bir sekilde gerg:eklesir.69
Mutevatir haberler de zar(ri bilgidir. Ciinkii uzak iilkelerin varligindan haberdar
olunmast tiiriinden bilgiler mitevatir olarak sbittir ve zarari olarak kabul edilir.”® Bu
haberlerin zarQri olmasmin bir diger gerekgesi de, Kizb iizerine birlesmeleri tasavvur
edilemeyecek bir topluluk tarafindan aktarilmis olmalaridir.”

I”> veya haber yoluyla elde edilir.”® Dumanmn

Iktisab? ilim ise istidla
goriilmesinden yola cikilarak atesin varliginin bilinmesi 6rnegindeki gibi istidlal ile
bilgiye ulasmak i¢in iizerinde tefekkur gereklidir. Kisinin kendi kesbi ve ihtiyar: ile
sebeplere bagvurarak elde ettigi bu tir bilgilere™ ihtiyari bilgi de denilmistir.”

Mu cizeyle teyit edilmis peygamberin haberi de istidlali bilgidir. Peygamberin

®4 Akaid, s.20
% Bidaye, 5.17
% Usilu’d-Din, 5.23; Bidaye, s.17; Temhid, s.17
%" Tabsira, 1/28
68 Tevhid, s.20: Tabsira, 1/27: Temhid, s.16
69 A ’ ~
Usiilu’d-Din, s.23
0 Temhid, .17
" Akaid, s.16
2 Temhid, s.17; Akaid, s.20
73 A ’ ~
Usitilu’d-Din, s.23
™ Temhid, 5.17; Bidaye, s.17; Kifaye, 5.48-49

S Ustilu’d-Din, s.23
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haberiyle sébit olan bilginin yakin olmasi yoniiyle zarQri bilgiye benzedigi de

sdylenmistir.”

2.2.3. Kapsam Agisindan Bilgi: Mutlak Miphem Bilgi - Mumtéaz Bilgi

Pezdevi, bir seyin bir yonden bilinip diger yonden bilinmemesinin miimkiin
oldugunu sdylemistir.”” Ebi’l-Muin en-Nesefi de bu baglamda, mutlak miphem
(yuzeysel) ve mumtaz (ayrintili) olmak f{izere iki tiir bilgiden s6z etmistir. Mutlak
muphem bilgi, bir seyin diger esyd ile ortak veya farkli o6zelliklerini tam olarak
bilmeksizin sahip olunan genel nitelige sahip bilgilerdir. Bu tlirden bilgiye sahip olan
kimsenin bir alim kadar, 6rnegin insan olmanin mahiyetine vakif oldugu s0ylenemez.
Bununla birlikte bu bilgi kuskusuz hakikat bilgidir, ancak mutlak miphemdir. Bir
alimin, insan olmanin hakikatine dair bilgisi ise bundan farkli olup, daha mumtéaz ve
tamdir. Bu sekilde, bir seyin diger esyd ile ortak veya farkli 6zelliklerinin bilgisine tam

olarak vakif olmak miimtaz bilgidir.”

2.2.4. Alanmna Gore Bilgi: Dini Bilgi - Genel Bilgi

Maturidiler, sem’ (nakil) yoluyla Ogrenilen tarihi veya kiiltiirel bir takim
bilgilerden s6z etseler de,” onlarin esas iizerinde durduklar1 ve vurgu yaptiklari konu
din bilgi olmustur.

Bu cercevede Maturidi, kargasa iginde bulunan insanhigin birlesmesini

saglayacak dinin ma rifefinin dneminden soz etmistir.®® Ona gore -genel anlamda-

8 Temhid, s.17: Akaid, s.18
" Uslu’d-Din, s.242
8 Tabsira, 1/16-17

" Tevhid, s.5; Tabsira, 1/24; Temhid, s.17; Akaid, s.16; Bidaye, s.17

136



bilgiye ulasma vasitalar1 ‘iydn, haber ve nazar iken®, dinf bilgiyi 6grenmek icin gerekli
vasitalar sem’ ve akildir.** Sem’, bilgi edinmek igin tarih boyunca toplumlar tarafindan
uygulanan bir yontemdir. Oyle ki, peygamberlerin &gretileri ve filozoflarn diisiinceleri
de bu yolla bizlere ulasmaktadir.®® 4kl ise, hikmetli olana yonelmek ve anlayabilmek
icin gerekli olan diger bir vasitadir.* Kéinatin da hikmet (izere yaratilmis olmasi insanin

bunlar1 nazar yoluyla bilebilecegini gostermektedir.® Bu durum, Allah’m emirlerinin

8 Tevhid, 5.3-4, 7; Kitdbu't-Tevhid’in ilk dort sayfast dini bilgiye, sonraki dort sayfasi
ise genel bilgiye ayrilmstir. (Ozcan, Matiiridi’'de Bilgi Problemi, s.29)

® Tevhid, 5.11-12

82 Tevhid, s.5, 209; Dini bilgi genel bilginin yalmzca bir kismini teskil etmektedir.
Gortildiigii izere dini bilginin 6grenilmesi de bilgi vasitalarinin yalnizca bir kismi iledir.
Sem’, haber yoluyla ulasan bilgilerin isitme (sem’) yoluyla elde edilmesi ise de, esas
olarak ilahi vahiy ile bilinen konular ifade etmektedir ve burada kastedilen de budur.
(Duyular hakkinda bkz. Hokelekli, Hayati, “Duyu”, DIA, TDV yay., [stanbul, 1994,
X/8-12; Sem’ bilgisi hakkinda bkz. Aslan, Kadi Abdulcebbdr’a Gére Dinin Akli ve
Ahlaki Savunusu, s.221)

8 Tevhid, s.5; Sem’ ve aklin dinin Ogrenilmesi i¢in esas kaynaklar olarak belirtilmesi bu
iki kaynagin belirleyici niteligini gosterir. Kur’an-1 Kerim’de akil yiiriitmeye yapilan
tesvik de sem’, yani naklin ve aklin bir arada degerlendirilmesi gerektigini gdsteren
onemli bir etken olarak Oniimiizde durmaktadir. Bir diger ifadeyle tesvik edilen sey,
bilgiye dayali bir dinin tesekkiil etmesidir. (Genis bilgi icin bkz. Ozalp, Hasan,
“Maturidi’nin Dini Epistemolojisinde Delillerin Dogas1 Uzerine”, Din Felsefesi A¢isindan
Maturidi Gelen-Ek-i, (der. Recep Alpyagil), iz yay., Istanbul, 2016, 5.323, 334)

* Tevhid, s.5, 210

& Tevhid, s.5-6, 17
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de aki/ ve sem’ kapsaminda anlasilabilir seyler oldugunu gostermektedir. Bu emirlerin,
hikmetinin bilinmesi icin deliller de bulunmaktadir.*®

Insanlarin din hususunda yasadigi hak-bdnl noktasindaki ayrilik®” ve dolayisiyla
dinler ve mezhepler arasinda bulunan tenakuz®, ancak bir asl iizerinde birlesilmesi
halinde giderilebilir. Bu asl mesele ise, insanlarin hallerine kayitsiz kalmayan bir
yaraticinin var oldugu disiincesidir. Bdyle bir yaraticinin, insanlart cehl iginde
birakmayacagi ve onlara yol gosterecek bir kilavuzu da mutlaka gorevlendirecegi
beklenir. Yaratici, bu kilavuza insanlarin tabi olabilmesi ve onun sidkini bilebilmeleri
icin, vazifesinde hakliligim gsteren burhan da verecektir.®® Dolayisiyla peygamberlerin
sidkim1 gosteren mu ‘cizelerin varligi sarttir. Mu 'cizeyle desteklenmis olmasi halinde
boyle bir zattan gelen haberlerin kabul edilmesi ise aklf yonden zar(ridir.*

Maturidilerin, delilden yoksun bir takim yontemleri dinin 6grenilmesi igin
gecerli kaynak olarak kabul etmemeleri, yalan-yanlis bilgilerin dogru olandan
ayiklanmasindaki hassasiyetlerini gostermektedir. Bu sebeple onlarin, dini bilgide
subjektif olan1 disarida birakacak sekilde delil, sidk, hakikat gibi niteliklerin arayis

icinde olduklarin1 gérmekteyiz.

3. KURUCU KAVRAMLAR
3.1. Bilgi Kaynaklan ile Tlgili Kurucu Kavramlar
Maturidilerin bilgi kaynaklarina iliskin kullanmis olduklar1 kavramlar objektif

ve subjektif nitelikte olmalari agisindan iki kategoriye ayrilabilir. Ancak s6z konusu

8 Tevhid, 5.209-210

87 Tevhid, s.3-4, 279

% Tevhid, s.11

% Tevhid, 5.7, 210, 272, 275, 279; Bidaye, s.45; bkz. Usiilu d-Din, .96

% Tevhid, s.14
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kavramlara gegmeden once bilgi kaynaklarini, yani duyu, haber ve akli kaynak olarak

niteleyen kavramlardan kisaca s6z edilecektir.

3.1.1. Bilginin Kaynag

Bilgi teorisi kapsaminda kaynak olgusuna karsilik kullanilan temel kavram
sebeptir. Sebep ile ayn1 anlama gelecek bigimde kullanilan alet ile daha ziyade “yontem,
metot” gibi anlamlarda da kullanildigi goriilen tarik ve vdsita da 6ne ¢ikan diger
kavramlardir.

Sebeb («wd)) / Esbab (<L) Sozlikte s-b-b kokinden sebeb “kendisiyle her
bir seye ulasilan sey”, “ip” anlamimdadir.®® Fikih usulii terimi olarak sebep, sari’in,
varligint hitkkmiin varligina ve yoklugunu hitkkmiin yokluguna alamet kildigi niteliktir.
Sebep, illet kelimesiyle yakin iligkilidir. Usulciilerin bir kismina gore sebep, illeti de
kapsar. Diger bir kismima gore ise, sebepte hiikiimle onun kendisine baglandig1 vasif
arasinda aklin kavrayabilecegi bir uygunluk bagi yoktur ve illeti kapsamaz.®? Islam
filozoflar1 ise sebep ve illet kavramlarimi aymi anlamda kullanmuslardir.”® Kelamda

bilginin elde edilmesi i¢in bagvurulan araglara sebep denilmis, bunlara yonelmek de

kulun kesbiyle agiklanmustir.>

" Ibn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, “s-b-b” md., 1/455-459; el-isfehani, Miifredat, “s-b-b”
md., s.473-474; Curcani, Kitdbu 't-Ta ‘rifat, “es-Sebeb” md., s.120

%2 Dénmez, ibrahim Kafi, “Sebeb”, DIA, TDV vyay., Istanbul, 2009, XXXV1/244-248

% Bu baglamda modern felsefedeki sebeplilik ile klasik islam felsefesindeki illiyyet
konusunun muhtevasi aynidir. Bu konu, varligin ontolojik temellendirilisini sagladig:
gibi ayn1 zamanda sebeplerin bilgisine ulagmay1 de ifade etmektedir. Bu ¢ercevede
sebeb ve sonug arasindaki biitiin iliskileri ele alir. (Kutluer, ilhan, “illiyyet”, Di4, TDV
yay., Istanbul, 2000, XXII/120-121)

% Ehl-i Siinnet anlayisinda kulun kesbi, Allah yaratmast iledir. (et-Teftazant, Serfu I-Akaid, 5.21)
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Kur’an-1 Kerim’de sebep ve bu kokten ifadeler sozliik anlami etrafinda
gecmektedir.*

Maturidi, Allah’in esyayr cogunlukla sebeplere bagli bir sekilde yaratmis
oldugunu, esyanin 6grenilmesinin de Allah’1t daha kolay bir sekilde tanimak icin gerekli
oldugunu soyler.®® Bilgi teorisi cercevesinde de sebep, herhangi bir seyin bilgisine
ulagsmay1 saglayan kaynaklari ifade eder.

Bilgi sebeplerinin neler oldugu konusunda gesitli goriisler bulunsa da, Maturidi
alimlere gore bunlar selim his, sddik haber ve aklin nazar: olmak tzere tctir.®” Dogru
olanin bilgisine ulastiran bu sebepler ayrilik, zithk veya celiski dogurmaz. Delili
olmayan ve herhangi bir dogrulama imkani bulunmayan ilham, kalbe dogma, kura,
tahmin, taklid ise bilgi sebebi degildir.*® Sebep, bilgi kaynaklarina dogrudan isaret eden
bir kavramdir.

Alet (%1): Sozliikte “asla doniis”, “ilk olmak, 6nce gelmek” anlamlarma gelen
e-v-l kokiinden alet “ara¢” anlamina gelmekte olup,®, “failin eserini yapmasini
saglayan vasita” olarak tarif edilmistir.'® Bilgi bahislerinde alet ifadesinin de sebep ile
ayn1 yonde kullanildig: anlagilmaktadir.*™

Kur’an-1 Kerim’de alet kelimesi gegmemektedir.

% el-Bakara 2/166; el-Kehf 18/84-85, 89, 92; el-Hacc 22/15; Sad 38/10; el-Mu’min 40/36-37

% Tevilat, V111384

% Tevhid, s.11; Usilu’d-Din, s.18; Tabsira, 1/34; Temhid, s.16; Akaid, s.13; Bidaye,
s.17; Kifaye, s.48; Umde, s.2-3

* Tevhid, s.11; Tabsira, 1/34, 35-37; Akaid, s.21; Umde, s.4

% {bn Manzfxr, Lisdnu I- ‘Arab, “e-v-I” md., XI/32; el-isfehani, Mifredat, “e-v-I” md., s.109
100 Circant, Kitabu't-Ta rifat, “el-Ale” md., s.27

100 bz, et-Teftazant, Serhu 'I-Akaid, s.14, 19
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Maturidiler duyu, akil'%, ilham'® gibi mefhumlara yénelik olarak sebep ile ayni
dogrultuda bazen alet ifadesini kullanmiglardir. Bu nedenle &let de dogrudan bilgi
kaynaklarina isaret eden bir kavram goriintimiindedir.

Tarik (skV): Sozlikte “vurmak” anlamima gelen t-r-k kokunden tarik -
ayaklarla vurulan- “yol” manasindadir.'® Tarik “hakkinda saglikli bir akil yiiriitmeyle,
talep edilene ulasmayr miimkiin kilan sey” seklinde tarif edilir. SGfilere gore tarik
“Allah’in yolu, O’nun mesru ve sorumluluk doguran hiikiimleri”’; ayn1 kokten tarikat ise
“menzilleri katetmek ve makamlarda yukselmekle Allah’a giden yola girenlere 6zgu

105

yasayls bigimi” anlamindadir.”> Kelamda bilgi kaynaklarina iligkin olarak bazen tarik

kavraminin kullanildig: gérﬁh’ir.lo6
Kur’an-1 Kerim’de tarik ve bu kokten ifadeler sozlik anlami etrafinda
gecmektedir.'%’

Maturidi alimler de bilgi sebeplerini bazen tarik kavramiyla ifade etmislerdir.'%®

Hikmet'®, ictihad'*°, yakin'!!, mutlak miphem™? gibi bilmeye yénelik mefhumlarin da

192 Usilu’d-Din, 5.212; Bidaye, s.18

193 Tabsira, 1/34-35

% fon Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, “t-r-k” md., X/215-220; el-isfehani, Miifredat, “t-r-k”
md., 5.632

195 Ciircant, Kitdbu't-Ta ‘rifdt, “et-Tarik”, “et-Tarika” md.’leri, s.144

106 ot-Teftazant, Serhu 'I-Akaid, s.14, 16, 21

107 en-Nisa’ 4/168-169; Taha 20/63, 77, 104; el-Mu’mintn 23/17; el-Ahkaf 46/30; el-
Cinn 72/11, 16

198 Tevhid, s.16; Usiilu’d-Din, 5.19, 21; Tabsira, 1/20, 28; Bidaye, s.17; Kifaye, 5.48-49
109 Tevhid, 5.5

110 Tevhid, s.14
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yer yer tarik kavramiyla ifade edilmis olmasi, kelimenin “yontem, metot” gibi
anlamlarda da kullanildigin1 gosterir niteliktedir.

Vasita (aul5)): Sozlitkte “iki seyin ortas:” anlamma gelen v-s-t'° kokiinden
vdsita “aract olan, ara¢” anlamindadir.™

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler sozliik anlami etrafinda gegmektedir.'™®

Maturidilerce bilgi teorisi kapsaminda yukaridakilere benzer bir bigimde
kullanilan bir diger kavram da vdsizadir. Nitekim tanimin, kiilliler vasitasiyla ciiz’ilerin
bilinmesi icin yapilmasi™®, kisinin tercihi ve gayreti vasitasiyla kazamlmus bilgiyi elde
etmesi, peygamberin haberinin istidlal vasitasiyla kesin bilgi ifade ettigi, mutevatir
haber vasitastyla zarQrf bilginin olusacagi’ gibi kullanimlar buna érnektir. Dolayisiyla

vdsita kavraminin da tarik gibi “yontem, metot” anlaminda kullanildigi goriilmektedir.

3.1.2. Bilginin Objektif Kaynaklar:
Maturidi alimler tarafindan, objektif bilgi saglayan kaynaklara yonelik kullanilan

temel kavramlar duyular, haberler ve akil baslig1 altinda incelenebilir.

" Tabsira, 1/16

"2 Tabsira, 1/17, 18

113 fon Manzdr, Lisdnu'l-‘Arab, “v-s-t” md., VII/426; el-isfehani, Mifredat, “v-s-t” md.,
s.1156; Mantikta orta terime vasat denilir. (Curcani, Kitabu 't-Ta ‘rifdt, “el-Vasat” md.,
5.245)

1% {bn Manzir, a.g.e., “v-s-t” md., VI1/426-432

115 el-Bakara 2/143, 238; el-Maide 5/89; el-Kalem 68/28; el-*Adiyat 100/5

'° Tabsira, 1/10

117 Bidaye, 5.17
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3.1.2.1. Duyular

Duyulart ifade anlaminda temel kavram his olup, ayrica duyu algisina yonelik
kullanilan ‘iyan da 6ne ¢ikan diger bir kavramdir.

Hiss (») / Havass (w'sal): Sozlikte h-s-s kokinden hiss “hissetmek,
duyumsamak”, hasse “duyu”, havass ise “bes duyu” anlamina gelir.*® His esasen
psikolojinin konusu olup™®, diisiince tarihi boyunca tesekkiil eden terminolojiler i¢inde
duyu ve algi konularinin incelenmesinde temel bir kavram olarak kullanilagelmistir.?°

Kur’an-1 Kerim’de his ve ayni kokten ifadeler sozlilk anlam etrafinda gectigi

121 «oizli ses, ugultu”,'”? “duyusuna isabet etmek -Oldiirmek-"'?* “gizliden

gibi,
arastirmak -casusluk-"** anlamlarinda da gecmektedir.'?
Bes duyu orgaminin goz, kulak, burun, dil ve el oldugu kabul edilir.'?® Bes duyu

ise gorme (hassetli’l-basar), isitme (hassetii’s-sem‘), koklama (héassetii’s-sem), dokunma

(hassetii’l-lems), tatma (hassetii’z-zevk) olarak sayilmstir.'?” Genel olarak Ehl-i Siinnet

"8 fbn Manzir, Lisanu’l-‘Arab, “h-s-s” md., VI/49vd.; el-isfehani, Mifredat, “h-s-s”
md., s.279

Y9 f7mirli, Yeni [imi Kelam, $.55

120 Hokelekli, Hayati, “Duyu”, DI4, TDV yay., istanbul, 1994, X/8-12

121 Al-i Imran 3/52; Meryem 19/98; el-Enbiya’ 21/12

122 e]-Enbiya’ 21/102

123 Al-i imran 3/152

124 yasuf 12/87

125 Bu kokten tiireyen ve 6ldiirmek, casusluk, ugultu gibi anlamlara gelen ifadeler igin
bkz. Ibn Manzir, a.g.e., “h-s-s” md., VI/49 vd.; el-Isfehani, a.g.e., “h-s-s” md., 5.279

126 {bn Manzfr, a.g.e., “h-s-s” md., VI1/49

127 o]-Amidi, el-Miibin, 5.102-103
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kelamcilari, gorme duyusu ile biitiin varliklart algilamanin miimkiin oldugunu kabul
etmektedirler. Bu, onlarin ahirette Allah’in gozle goriilebilecegini savunmalariyla da
baglantilidir. Baz1 Mu’tezile alimleri gérme duyusunun isleyisini kisitli bir bigimde
kabul etmisler, gdrme vasitasiyla renk yahut goriintiiler disinda bir seyin idrak
olunamayacag1 gibi cesitli goriisler ortaya koymuslardir. Bunun disinda Islam
distiniirleri arasinda gesitli gerekcelerle isitme veya dokunma duyularinin daha 6nemli
oldugunu soyleyenler de bulunmaktadir.®® Maturidi de duyularin haberlerden daha
kesin bilgi sagladigi gerekgesiyle gormenin isitmeden daha giiclii, daha agik ve
siipheleri daha fazla giderici oldugunu savunur."”® His yoluyla elde edilen bilgiler
zorunlu bilgilerdir.**

Filozoflar ayrica i¢ duyulardan s6z ederler. Bunlardan ortak duyu, bes dis
duyunun Gtesinde, onlarin yoneticisi ve ortak algi merkezidir.*** Mutasavviflar da bes
dis duyuya karsilik, aki/, kalb, ruh, si ve hafi gibi terimlerle ifade edilen bes i¢ duyudan
soz etmislerse de kelamecilar genel olarak i¢ duyular iizerinde durmamuslardir.**?
Teftazani, alginin dis duyular vasitasiyla gergeklestiginin agikga anlasilabildigini, i¢
duyularin ise bu kapsamda sabit olmadig1 gerekgesiyle kelamcilar tarafindan lizerinde
durulmadigimmi séylemektedir. Ancak i¢ duyularin da sonug olarak akil gergevesinde
gerceklestigini, bu nedenle kelamcilarin bilgi vasitalarinin ligiinciisii olarak akildan s6z
ettiklerini belirtir.** Maturidi de duyu otesindeki bilgilere ulasma vasitasinin genel

olarak akil oldugunu soyler.*** Dolayisiyla akil i¢ duyularin ortak mahallidir.

128 Hokelekli, “Duyu”, Did, X/8-12

2 Tevilat, XI1/18

130 fzmirli, Yeni [imi Kelam, .55

131 fbn Sina, Isaretler ve Tembihler, s.144-145
32 Hokelekli, “Duyu”, DI, X/8-12

133 ot-Teftazani, Serhu 'I-Akaid, s.14
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Maturidi alimlere gére his, bilgi edinme vasitalarmin temeli*® ve en (stiin

136

olamidir.™® Nitekim bir seyi ihata eder dlclide tammak da his, yani duyu iledir.**’

Duyular gérme, isitme, koklama, dokunma ve tatma olmak iizere bestir.**® His yoluyla

da ‘iyan gergeklesmektedir.'*

Ancak duyularin zayif olmasi veya algiya konu seyin
kiiciik, uzak, hacimsiz olmasi gibi g¢esitli nedenlerle hislerde yanilma ihtimali
bulunur.**® Bu tir durumlarda nazara zorunlu olarak ihtiya¢ vardir.*** Selim hislerin,
yani engelsiz duyularin tenakuz'* veya zan igeren bilgi vermesi diisiiniilemez."** Cuinkii
olgulara iligkin siiphe ve karisiklik durumlarinda bunu gidermek igin ilgili hisse

miiracaat edilir.*** Nitekim her bir his kendi alaninda gegerli bilgi saglar.'*® Dogru bilgi

veren duyu akt1 hiiccet olup, zartiri olarak bilginin ger¢eklesmesini saglar.'*®

134 Tevilat, VIIILTS
1% Tevhid, s.12

1% Tevhid, s.15

137 Te vilat, 1X/238; Maturidi, Allah’in ihata edilemeyeceginden hareketle, hisler
yoluyla bazi seylerin hakikatlerinin idrak edilemeyecegini de belirtir. (Te 'vildt, X/257)
138 Usilu 'd-Din, s.21; Tabsira, 1/9; Tabsira, 1/24; Akaid, s.14-15; Temhid, s.16; Bidaye,
s.17; Kifaye, s.48

139 Tevhid, .12

19 Tevhid, s.15; Usiilu’d-Din, $.20; Tabsira, 1/22, 32

! Tevhid, .15

12 Tabsira, 1/22

3 Te vildt, XV1/68

44 Tevhid, 5.17; Tabsira, 1/29

1%° Temhid, s.16; Akaid, s.15; Bidaye, s.17; Kifaye, .48

198 Usitlu’d-Din, $.20, 23: Temhid, s.16
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Goriildiigli iizere Maturidiler duyu, yani his kavrami ile yalnizca dis duyulara
temas etmekte, i¢ duyulara deginmemektedirler. Bunun da gerekgesi, i¢ duyularin
tamamen akil kapsaminda (psikolojik) degerlendirilebilen meseleler olmasidir. Maturidi
ise, bilgi teorisi kapsaminda bilgi sebebi olarak his kavramindan bagka ayrica ‘Gydndan
s0z etmistir.

‘dyan (ol)): Sozliikte “gérmek, gozetlemek™, “gdz, delik”, “bir seyin kendisi”
gibi cesitli anlamlara gelen a-y-n'*’ kokinden ‘iydn, “siphesiz bir sekilde agiktan
gormek” seklinde tarif edilir.!*® Aym kokten a’ydn “toplumun faziletli kisileri”

anlaminda kullanildigi gibi'®®, kelamda “kendi zatiyla yer tutan sey” anlaminda™®

151

seylerin sabit olduklarin1 belirtmek ic¢in de kullanilir.™" Maturidiler de, gorulebilir ve

haklarinda bilgi edinilebilir olduklarim1 ifade anlaminda nesnelere a’ydn

demektedirler.>?

Bu da onlarin ‘iydna konu, yani algilanabilir olmalari nedeniyledir.
Kur’an-1 Kerim’de bu kékten ifadeler sozliik anlamu etrafinda kullamlmugtir. ™

Maturidi’nin sik¢a kullandig1 ‘iydnin bilgi teorisi kapsaminda, histen daha genis

bir anlama sahip olup, bu sekilde i¢ ve dis duyulari, ayrica gozlemi de karsilayan bir

147 el-isfehani, Miifredat, “a-y-n” md., s.743; Ibn Manzdr, Lisdnu’l- ‘Arab, “a-y-n” md.,
X111/301-303

18 Asim Efendi, Miitercim, Kdmisu’l-Muhit Terciimesi, (ed. Mustafa Kog), T.C.
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, Istanbul, 2014, V1/5450-5451

149 el-isfehani, a.g.e., “a-y-n” md., s.744; Ibn Manzir, a.g.e., “a-y-n” md., XIII/ 303

50 Ciircant, Kitabu 't-Ta ‘rifat, “el-A’yan” md., s.24-25

B! et-Teftazant, Serhu ’I-Akaid, s.22

Y2 Usilu’d-Din, s.17; Bahru’I-Kelam, s.63; Bidaye, 5.20

153 Bakara 2/60; Al-i imran 3/13; el-Maide 5/45; el-Hicr 15/88; el-Kehf 18/101; el-

Mu’mindn 23/50; Yasin 36/34; el-Mulk 67/30; el-Murselat 77/41
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kavram oldugu goriilmektedir.'>*

Maturidi’nin, hisler yoluyla ortaya ¢iktigini sdyledigi
‘iyan temel bilgi kaynagidir. Her durumda bilgi saglar, yani bu yolla bilgisizlik s6z
konusu degildir. Dolayisiyla bu yolla bilgi edinilmesini kabul etmeyen bir kimsenin
yalnizca inat ettigi anlasilir.”>® Duyu aktinda ariza olmasi, duyuma konu cismin kiigiik
veya uzak olmasi gibi nedenlerle ‘iyan bilgisinde hatali sonuglar ihtimal dahilindedir.
S6z konusu engellerin kalkmasi halinde hakikat bilgisine ulagilabilir."*®

Buna gore ‘iydn, genel anlamda algiy1 karsilamaktadir, ¢iinkii hisler yoluyla
olustugu ifade edilmistir.

‘Jlyan kavrammin “alg” g¢ergevesinde degerlendirildiginde idrak kavramiyla
yakin iliskisinin bulundugu anlasilmaktadir. CUnki idrak de, bilgi teorisi kapsaminda
duyular yoluyla zihinde ortaya ¢ikan bilgiye yonelik kullanilmaktadir. Nitekim Bilgi
Tanmmm bolumunde ele aldigimiz idrak kavraminda da bu durum goriilmiistii. Yine bu
baglamda benzer bir kullanimi1 olan tasavvur da oOnsel bir unsur olup, tecriibeyle

baglantili zihinsel bir faaliyeti ifade ettiginden, algidan bir bakima farklilagmaktadir. Bu

nedenle daha sonra gelecek olan Aki/ baslig altinda ele alinacaktir.

3.1.2.2. Haberler
Haber temel bir kavram olup, ayrica dini bilgi 6zelinde nakli haberi karsilayan
sem’ de onemli bir kavramdir. Haber tirleri olarak da haber-i mitevatir, haber-i rasul

ve haber-i vahid bu cercevede 6ne ¢ikan diger 6nemli kavramlardir.

Y4 Ozcan, Matiiridi de Bilgi Problemi, s.75-76
15 Tevhid, 5.13-13; Te vilat, VI11/224

156 Tevhid, s.18-19
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Haber (Lsal): Sozlikte h-b-r kokunden haber, “bilmek”, “duyuru yoluyla

#1598 seklinde tarif

6grenmek” anlammna gelir.”®’ “Dogru ve yalana ihtimali olan s6z
edilen haberin  tanim:1  konusunda genel olarak alimler arasinda fark
bulunmamaktadir.®>® Haber ile kisinin kendisi hakkinda haber vermesi mimkiinse de,
asil olan baskasi hakkinda haber verilmesidir. Bu bakimdan haber, hadisten farklidir,
clnkd hadis bir bagkasina dayanmaksizin kendinden haber vermektir. Ancak zamanla
bu iki kelime birbirinin yerine de kullanilmaya baslanmistir. Bir baska benzer kavram
olan nebe’ ise kendisine haber verilenin bilmedigi bir konuda olmasi bakimindan
haberden ayrilir.**

Kur’an-1 Kerim’de haber ve bu kokten ifadeler sozlik anlami cergevesinde
gecmekte olup,™® ayrica “haberdar olan, bilen” anlaminda el-Habir de Allah’mn bir ismi
olarak geger.'®

Tarih alaninda haber olduk¢a onemli bir konumdadir. Cilinkii tarihi bilgilerin

elde edilmesinde giiniimiize intikal etmis haberlerden/rivayetlerden istifade

edilmektedir. Haberin dogru ve yanlig olaninin ayirt edilebilmesi igin de tarih usdl ilmi

" Ibn Manzir, Lisdnu I-‘Arab, “h-b-r” md., IV/226-229; el-isfehani, Mifredat, “h-b-r”
md., s.328

58 Ciircant, Kitabu 't-Ta ‘rifit, “el-Haber” md., s.96; el-Askert, el-Furig fi'l-Luga, 5.32,
118; Es’ari, Makalat, s.444

59 Erdemci, Cemalettin, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 2006, VI, S:1, s.160

160 o|-Askeri, a.g.e., 5.32-33

181 et-Tevbe 9/94; el-Kehf 18/68, 91; en-Neml 27/7; el-Kasas 28/29; Muhammed 47/31;
el-Zilzal 99/4

162 o|-Bakara 2/234; Al-i imran 3/153; en-Nisa’ 4/35; el-Maide 5/8; el-En’am 6/18
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ortaya ¢ikmigtir. Hadis ilminde de ayni durum gegerlidir. Mantikta haber, kesin bilgi
veren mitevatirat ile kesin olmayan zanniyyat olmak tizere genel olarak iki kategoride
ele alimmistir. Keldm ve mantikta haberin ele alinis bi¢imlerinde kismi farkliliklar
bulunsa da biiyiik 6l¢iide benzerlik vardir.'®®

Keldm alimleri bilgi kaynagi olarak haberin dogru olmasi sartini One
siirmiislerdir.® Nitekim miiteahhir dénemden itibaren haber “dogru haber” anlaminda
sadik haber seklinde anilmaya baslanmuistir.'® Burada 6nem kazanan, haberin vakia
uygun olmasidir. Vakia uygun haber sddik, yani dogru; uygun olmayan haber ise yalan
haber olarak kabul edilmistir."®® Sadik haber ise miitevatir haber ve peygamberin haberi
olmak iizere ikiye ayrilmustir.’®’ Literatiirde ise genellikle haberler, yalan sdylemesi
mimkiin goériilmeyecek Ol¢iide bir toplulugun aktardigi mitevatir haber; mutevatir
derecesine ulasmayan megshur haber; ve bir kisinin aktardigi ahad haber seklinde iice
ayrilmistir.®® Meshur haberin ahad haber statiisiinde kabul edildigi de belirtilmistir."*®
Nitekim Maturidilerce de meshur haberlerin ahad haber kapsaminda degerlendirildigi

anlagilmaktadir.*"

163 Brdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, s.155-156

164 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, S.75

165 Yavuz, Yusuf Sevki, “Haber”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1996, XIV/346-349
166 et-Teftazani, Serhu ’I-Akaid, s.16

167 Keskin, a.g.e., 5.77-87

168 Duzgun, Aydinlanmanin Kesif Araglari, $.132

169 Kogyigit, Hadis Istilahlari, .23

10 Maturidi, alt veya yedi kisiden yayilan bir haberin ahad haber oldugunu belirtir.

(Te vilat, IV/102)
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Haber, duyu organlarindan igitmenin bir {iriinii olmas1 nedeniyle, genel olarak

felsefede miistakil bir kaynagi olarak goriilmemistir.'"*

Buna karsilik kelamcilarin
haberi bilgi kaynagi olarak ele almalari, peygamberlik, peygamberlerin gosterdikleri
mucizeler ve Hz. Muhammed’in peygamberligi gibi konularin bu yolla ispat edilmesi

nedeniyledir.}?

Bir diger ifadeyle dini bilgilerin cogu habere dayandigi i¢in, kelamcilar
dogru haberi bilgi vasitalar1 i¢inde duyudan hemen sonra saymuslardir.”®

Maturidi alimler i¢in de bilgi teorisi kapsaminda haber, duyular vasitasiyla elde
edilen bilgilerin bir baskasina duyurulmasi i¢in olmazsa olmaz bir yontemdir. Ayn
sekilde duyular disinda kalan hususlarin 6grenilmesi de ancak haberle mumkundir. Bu
baglamda haber, konusmak ve konusulani anlamanin da geregi olarak ortaya
cikmaktadir.™* Dolayisiyla reddi miimkiin degildir. Ustelik bu reddin kendisi de bir
haber olacagindan, s6z konusu iddia batildir."” O halde haber vasitasiyla bilgi edinmek
akli yénden zarGridir.'"® Haber yoluyla bilgi edinmede istidlale zorunlu olarak ihtiyag
duyulmasi, gelen haberler sonrasinda nihai bilginin akil c¢ergevesinde gerceklesmesi

177

sebebiyledir.”"" Yararli ve zararli olan seylerin ayirt edilmesinde de haber oldukca
gerekli bir aragtir, ¢linkli herseyin bizzat tecriibe edilerek 6grenilmesi icerdigi risk

bakimindan miimkiin degildir.178

17 Bozkurt, Mustafa, “Miisliiman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri”, AUIFD, 2007,
XLVIII, S.2,5.87-89

"2 Erdemci, “Kelam Ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, s.158

173 ot-Teftazani, a.g.e., 5.14

74 Tevhid, 5.13; Tabsira, 1/26

17> Tabsira, 1/24

'7® Tevhid, s.14; Usiilu’d-Din, 5.19

" Tevhid, 5.15, 17, 20; Usiilu’d-Din, 5.23

178 Tevhid, s.19; Usiilu’d-Din, s.19
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Maturidiler mutevatir haber ve peygamberin haberini dogru haberler olarak ele
almiglar, bunlarin disinda kalan haberlerin ise yalan icermelerinin muhtemel oldugunu

belirtmislerdir.*”

Ancak esas olan, haberin dogrulugu ve delillendirilmesi noktasinda
haberi aktaran kisiler ve haberin igerigi lizerine yapilacak arastirmadir.*® Clnkd haber
konusunda yalan, yanls, yamlgiya diisme muhtemel durumlardir.’® Sadik oldugu
ortaya c¢ikan haberler ise hiiccet kabul edilir.!®* Bu sebeple Maturidiler haberin
dogruluguna onem vermisler, bilgi vasitalari igerisinde haberi genelde sadik haber
olarak saymiglardir.'®®

S0z konusu degerlendirmelere bakildiginda dogru haber g¢esidi olarak maksada
uygun bir sekilde yalnizca miitevatir haber ve peygamberin haberinden s6z edildigi
goraldr. Dini bilgiye yapilan bu vurgudan baska genel veya 6zel diger haberlere ise pek
deginilmemistir.'**

Sem’ (z=-d'): Sozllikte s-m-a kokinden sem’, “sesleri isitmek”, “isitme duyusu,
kulak™®®, “kulagin, kendisiyle sesleri isittigi kuvvet”® “isitilir olan1 idrak etmek”

anlamlarina gelir.®®” Sem’, isitmeye bagli olan bilgiyi nitelemesi sebebiyle, asagida

gelecegi iizere Islam diisiincesinde dinf bilgiyi ifade anlaminda da kullanilmistir.

17 Tevhid, 5.13-15; Usiilu'd-Din, 5.21; Tabsira, 1/26; Temhid, 5.17; Akaid, s.16; Bidaye, .17
180 Tevhid, 5.13-15

181 Tevhid, 5.13-15, 19-20; Usiilu’d-Din, 5.18-20

182 Usiilu’d-Din, 5.19-20

183 Tabsira, 1/24, 26; Temhid, 5.17; Akaid, s.13; Bidaye, s.17; Kifaye, s.47; Umde, 5.2

184 Benzer bir tespit icin bkz. et-Teftazani, Serhu 'I-Akaid, 5.19

18 fon Manzir, Lisdnu 'I- ‘Arab, “s-m-a’> md., VIII/162-164

186 o|-Isfehani, Miifredat, “s-m-a’” md., s.513-515; Ciircani, Kitdbu t-Ta ‘rifdt, “es-
Sem’” md., s.123

187 el-Askerd, el-Furig fi 'I-Luga, 5.110
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Kur’an’da sem’ ve aynm1 kokten ifadeler pek ¢ok ayette sozlik anlami etrafinda
gecmekte olup®®, yine bu kokten “en iyi bicimde isiten” anlamina gelen es-Semi’ de
Allah’in bir ismi olarak gecer.'®

Sem’ kavrammin ayni zamanda habere de isaret ettigi anlasilmaktadir.*®
Kelamda sem’ ile genel olarak Kur’an ve siinnet kastedilmektedir. Kelam geleneginde
de bunu ilk defa Maturidi’nin dile getirdigi sdylenmistir.*** O, bu kapsamda, dinin akli

192

ve sem’7 iki ayr1 kaynagi oldugunu belirtir.” Mu’tezile kelam sisteminde de akil ve

sem’ arasinda tam bir uyum bulundugu kabul edilmis, bunlar arasinda herhangi bir
celiskinin sz konusu olamayacagi savunulmustur.*®
Ehl-i Stinnet kelamcilari, keldm ilminin konusunu “usul-0 selase” altinda ifade

ederken sem’iyydt kavramum kullanmuslardir.® Sem’iyydt kapsaminda ele alnan

konular sefaat, cennet, cehennem, yeniden yaratma, mizan, sirat, sual, 6liim Gtesi hayat

1% el-Bakara 2/7, 75; Al-i imran 3/181, 186; en-Nisa’ 4/46, 140; el-Maide 5/7, 41, 83;
el-En’am 6/25; et-Tevbe 9/47; el-Mu’mintn 23/78

1% ¢l-Bakara 2/181; Al-i imran 3/34; en-Nisa’ 4/58; el-Maide 5/76; el-En’am 6/115

19 jsahak, Aldila, “Maturidi’nin Bilgi Teorisinin Belirgin Ozellikleri”, Din Felsefesi
Acisindan Maturidi Gelen-Ek-i, (der. Recep Alpyagil), Iz yay., Istanbul, 2016, 5.261

1 Ceric, Mustafa, “Maturidi’nin Dini Epistemolojisi”, Din Felsefesi Acisindan
Maturidi Gelen-Ek-i, (der. Recep Alpyagil), iz yay., Istanbul, 2016, 5.294-295

92 Tevhid, 5.5

93 Aslan, Kddi Abdulcebbdr’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, $.223

194 Diger ikisi ise ulfihiyyet ve niibiivvettir. (Yavuz, Yusuf Sevki, “Usul-i Selase”, DI,

TDV yay., Istanbul, 2012, XLII/212); Miiteahhirun dénemi keldammin felsefeden en

onemli farkinin sem’iyyat bahisleri olduguna iliskin bkz. et-Teftazani, Serhu 'I-Akéid, s.10
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gibi bazi meseleler olup, bunlar akil yoluyla ulasilamayacak, ancak ilahi vahiy ile
bilinebilecek hususlardir.'*

Maturidilere gére de sem’ bes duyudan birisi olup, isitmeyi saglar.'®® Haber
yoluyla bilgi edinmek igin de olmazsa olmaz bir vasitadir. CUnki haber ancak

197
Bu bakimdan sem’,

konusmak ve konusulanin isitilmesi, yani sem’ ile miimkiindiir.
Méaturidiler igin daha genis bir anlam igerigiyle, -haber yoluyla elde edilen- dinf bilgiye
ulasmak i¢in de gereken iki vasitadan birisi olarak sayilmistir.'*® Nitekim Allah’in
emrettigi her bir emir de akil ve sem’ kapsaminda anlasilabilir seylerdir.'®® Sem’,
gecmisten tevarlis edilen her tiirlii bilginin 6grenilmesi igin gerekli olan, toplumlar
tarafindan uygulamaktan higbir sekilde geri kalinamayacak bir yontemdir.?”

Sem’, Maturidi diisiincede salt isitme duyusundan Ote, isitme vasitasiyla elde
edilen haberlere de yonelik kullanilan bir kavramdir. Ancak bunlar igerisinde de her
turlii isitsel 6ge degil, nitelikli haberlerle yonelik bir kullanim oldugu goriliir; ¢linkii
yalniz dini bilgi degil, tarihi veya kultlrel olan da bu kapsamda sayilmistir. Hatta
isitmeye bagh bir sekilde 6grenilen dil, akrabalik nispetlerini gibi olgular1 da bunlara

ekleyebiliriz. Bu sayilanlar arasindaki ortak nokta ise, yalniz kisisel olan1 degil, nitelikli

olan1 ve kalabaliklari ilgilendiren, daha dogrusu toplumsal olanla iliskili olduklaridir.

9 Aslan, Kddi Abdulcebbdr’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, .221

19 Usiilu’d-Din, 5.21; Tabsira, 1/9, 24; Temhid, s.16; Akaid, s.15; Bidaye, s.17

97 Tevhid, .13

% Tevhid, s.5; Diger vasita ise akildir. Akil, sem’ yoluyla gelen malumata iliskin
zorunlu olarak devreye girmektedir. (Tevhid, s.20; ayrica bkz. Te vilat, IV/294)

199 Tevhid, 5.209; Bidaye, 5.45

200 Teyhid, s.5
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Bu bakimdan sem’in, genel bir kullanimi olan haberden daha 0zel oldugu
anlasilmaktadir.

Haber-i Mutevatir (sl ual): Sozlikte “cift olmayan”, “tek” anlamina gelen
v-t-r kokiinden tevatir “pes pese, ard arda gelmek”, “bir seyi tek tek ve birer birer takip
etmek” anlamina gelir.201 “Sadece bir defa vaki olmus degil, birbiri ardinca, arasi
kesilmeden siiregelmek™ seklinde tarif edilmistir.’® Tevatir yoluyla gerceklesen
miitevatir ise, aralarinda bosluk olmaksizin birbirinin ardindan gelene denir.”®® Bu
cercevede mutevatir haber, “gokluklarindan veya adaletlerinden dolay1, yalan tizerinde
anlasmalar1 diisiiniilemeyen bir toplulugun dilleriyle sabit olan haber”*®, “yalan iizerine
ittifak etmeyeceklerine inanilan bir toplulugun haber vermesi sebebiyle aklin zorunlu

olarak tasdik ettigi onermeler”?®

seklinde tarif edilmistir. Bu adlandirmanin,
habercilerin nesiller boyu birbirinin arkasindan gelerek ayni haberi getirmeleri
nedeniyle yapildig sdylenmistir.”®
Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler sozliik anlami etrafinda gegmektedir.”®’
Tevatirin kesret (cokluk), istinad (dayanak) ve istiva (esitlik) olmak Uzere (¢

sartinin bulundugu belirtilmistir. Kesret, haberi nakledenlerin yalan zerinde kasten

veya tesadiifen birlesmeleri tasavvur olunamayacak bir sayida olmasimi ifade

%1 fbn Manzdr, Lisdnu’l- ‘Arab, “v-t-r” md., V/273-275; el-Isfehani, Miifredat, “v-t-r”
md., 5.1132

202 Ciircant, Kitdbu't-Ta ‘rifdt, “el-Miitevatir” md., s.201-202

203 o|-isfehani, a.g.e., “v-t-r’md., s.1132

20% Ciircant, a.g.e., “et-Tevatir’ md., s.68; a.g.e., “el-Miitevatir’ md., s.201-202
205 o]-Amidf, el-Miibin, .87

206 K ogyigit, Hadis Istilahlart, $.345

207 6]-Mu’mindin 23/44; el-Fecr 89/13
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etmektedir. Genellikle bunun icin belli bir say1 verilmemistir. Istinad, haberi
nakledenlerin haberin igerigini zanna veya akil yiiriitmeye dayali degil, duyular yoluyla
-kesin surette- bilmeleridir. Istiva ise, ¢okluk ve dayanak sartlarinin her ravi tabakasinda
mevcut olmasidir. Miitevatir haber, aymi lafizlarla aktarilan lafzi mitevatir ve ayn
anlamla aktarilan manevi mutevatir olmak {izere ikiye ayrilir. Hz. Peygamberin
haberleri ve mu’cizeleri genellikle manevi tevatiir yoluyla nakledilmistir.?*

Kelamcilar tarafindan, miitevatir haberlerin zartri bilgi olarak kabul edilmesi, bu
tiir haberlerde senede dayali bir rivayet zincirinin bulunmamasiyla alakalidir. Clnku
senet oldugunda, bir gayret ve ¢aba devreye girdiginden istidlali bilgi s6z konusu
olacaktir. Mu’cizeyle desteklenmis kimseden sadir olan sozii de miitevatir haber
kategorisinde, onunla esit diizeyde degerlendirmislerdir.?®® Nitekim peygamberin
verdigi haberin, onu dogrudan duymayanlar i¢in bilgi kaynagi olmasi o s6ziin tevatiiren
nakledilmis bulunmasina baglhidir. Tevatiiren nakledilmis peygamber soziiniin ondan
bizzat duyulmus s6z gibi oldugu hususunda goriis birligi vardir. Bu baglamda Kur’an’in
miitevatir olmas1 da Hz. Peygamberin agzindan ¢iktigt gibi higbir degisiklige
ugramadan zamanimiza kadar ulasmis oldugunu gostermektedir. Alimlerin ¢ogunlugu,
cocuklarda bile dogrudan bilgi sagladigi gerekgesiyle miitevatir haberlerin zorunlu
olarak gerceklestigini kabul etmislerdir. Bir kisim alim ise bu haberlerin akli bir sure¢
sonrasinda gergeklestigini savunmustur.”*® Yalan iizere bir toplulugun birlesmesinin
pekala miimkiin oldugu gibi gerekcelerle miitevatir haberin kesin bilgi ifade etmedigini

iddia edenlerin de oldugu aktarilmistir. "

208 Apaydin, H. Yunus, “Miitevatir”, DIA, TDV yay., istanbul, 2006, XXXI11/208-211
29 Erdemci, “Kelam ilminde Haberin Epistemolojik Degeri”, s.162, 164; Kogyigit,
Hadis Istilahlary, .347

219 Apaydin, “Miitevatir”, Did, XXX11/208-211

211 Bozkurt, “Miisliiman Kelaminda Haberin Bilgi Degeri”, s.91
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Maturidi alimler; gecmiste yasamis sultanlar, uzak memleketlerin mevcudiyeti,
mu’cizeyle desteklenmis peygamberin haberi, mugtehitlerin icmas1 gibi konulara iligkin
olarak bunlarin miitevatir haber olduklarindan sdz etmislerdir.?? Mutevatir vasfi
peygamberin haberi 6zelinde su sekilde izah edilmistir: Masumiyetlerine dair higbir
delil bulunmayan ravilerin -bir konuda ve ayni sekilde- ulastirdiklari habere iligkin
olarak yapilacak inceleme (ictihad ve nazar) sonucunda bu haberin yalan olmadiginin
anlasilmas1 halinde, bu derecedeki bir haber artik miitevatir haberdir ve masumiyetine
burhan bulunan bir kisiden gelmis gibi kabul edilir. Bu suretle haberi ulastiranlarin da
her birinin dogrulugu ortaya ¢ikmus olur.”*® Burada s6zii edilen inceleme, yukarida
belirtilen tevatiir sartlarinin ger¢eklesmesi olarak da anlasilabilir. Aslinda Mutevatir
haber, iplerin bir araya gelerek kuvvet bulmasi gibi tek tek haberlerin bir araya gelmesi
seklinde gergeklesir,214 boylece yalan iizerine birlesmeleri tasavvur edilemeyecek bir

215

toplulugun haberi ortaya ¢ikar.”®> Miitevatir haberlerin yalan icermedigi®*®, bu sebeple

zarari bilgi sagladigi kabul edilir.?’

Diger haberlerde ise yalan ihtimalinin bulundugu
sdylenmistir.?® Ayrica miigtehitlerin de her birinin hataya diismesi muhtemel olup, bir

konuda ictihad yoluyla fikir birligine varmalari, yani icmdya ulagmalar1 miitevatir

kapsamina dahil edilmistir.?*®

212 hkz. Tevhid, s.14; Tabsira, 1/26; Temhid, s.17; Akaid, s.16; Kifaye, 5.48
213 Tevhid, s.14

2% Umde, 5.3

215 Bidaye, 5.17

21 Usitlu’d-Din, $.20, 21; Tabsira, 1/26

21 Tabsira, 1/26; Temhid, s.17; Akaid, s.16; Bidaye, s.17; Kifaye, .48

21 Tevhid, s.15; Usiilu'd-Din, s.21

219 Tevhid, s.15
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Buna go6re mutevatir olma, cesitli haberlerin de tasiyabilecegi bir nitelik
gorunimundedir.

Haber-i RasOl (Js ! ,al): Sozlikte “siirti olarak, ard arda gitmek, rahatca
gitmek” gibi anlamlara gelen r-s-1 kdkiinden rasil “gonderilen”, “tasinan s6z”, “soziin
ve mesajin tasiyicis’” anlamina gelmekte olup,?® “ilahi hiikiimleri bildirmesi icin
Allah’in, yaratiklara gonderdigi insan” seklinde tarif edilmistir.”** Haber-i rasdl ise,
nibivveti mu’cize ile kanitlanmis peygamberin verdigi haberden ibarettir.”?* Bu
haberlerin 6nemine iligkin olarak Maturidi, tarim, tip ilimleri, sanat, barinma, hayvan
1slahi, ticaret, fizik ve psikolojik yetenekler, dil, altyapi, beseri iliskiler, cocuk egitimi,
edebi ilimler gibi pek ¢ok konunun ilk olarak peygamberler araciligiyla insanliga
ogretildigini séylemistir.”?® Buna gore nakil yoluyla 6grenilen beseri pek ¢ok bilginin
temelinde peygamberlerin rehberligi bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de r-s-I kokunden ifadeler pek cok ayette sozlik anlami
etrafinda ge¢mektedir.?*

Haber-i rastlin dogrulugu hususunda goriis ayriligt bulunmamakla birlikte

peygambere aidiyetinin kanitlanmasi énemli gdriilmiistiir. > Nitekim Hz.Peygamberin

yasadig1 ¢agda yasayanlar i¢in peygamberin haberi dogrudan bilgi saglasa da, sonraki

220 fon Manzdr, Lisdnu’l-‘Arab, “r-s-1” md., X1/281-284; el-Isfehani, Mifredat, “r-s-1”
md., 5.426

221 Ciircant, Kitabu 't-Ta ‘rifdt, “er-Rasl” md., s.111

222 Yavuz, Yusuf Sevki, “Haber”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1996, XIV/346-349

223 Tevhid, 5.276-278

224 o|-Bakara 2/87, 119, 252; el-En’am 6/48; el-A’raf 7/62; et-Tevbe 9/59; Hld 11/57;
en-NOr 24/47

225 Duzgun, Aydinlanmanin Kesif Araglari, $.132
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asirlarda yasayanlar igin bu haber ya mutevatir yahut da &had haber statiistinde kabul
edilebilir. Bu sebeple peygamberin haberinin dogrulugu sonrakiler i¢in bir delile bagh
olup, istidlalf bilgi statustindedir. Bu delil ise mu’cizedir.??®

Maturidi alimler, haberlerin akli bir zorunluluk olarak kabul edilmesinden sonra,
en onemli haber ¢esidi olarak mu’cizeyle desteklenen peygamberin haberinden soz
ederler.?” Bu haberler kalbe huzur veren en dogru haberler olarak kabul edilir.??®

Peygamberin haberi istidlali bilgidir®®

, clinkii dogrulugu ancak iizerinde yapilacak
inceleme sonucu ortaya ¢ikarilabilir. Yapilan arastirma sonucunda bu haberin yalan
olduguna ihtimal verilmiyorsa, masumiyetine delil bulunan birinden gelmis gibi kabul
edilir. Bu dereceye ulasan haber ise miitevatir haber niteligindedir.”®® Nitekim
peygamberin haberi, yakini olglide isbata konu oldugunda, yani kesinlik kazanmasi
halinde zar(rf bilgi saglar.?®*

Bir haberin, sartlarinin gergeklesmesine bagli olarak miitevatir olmasi; bu
sartlarin yoklugu halinde diger haberler kapsaminda yalan ihtimali tagimasindan bir
onceki kavramda soz edilmisti. Dolayisiyla bu durum peygamberin haberi icin de
gegerli olup, bu sartlar1 saglayan haber-i rastl miitevatir, bu sartlari saglamayan haber-i
rasil ise diger haberler kategorisine girmektedir. Bu haberler Maturidilerce haber-i
vahid olarak adlandirilmistir.

Haber-i Vahid (=11 .all): Sozliikte v-h-d kokinden vahid genellikle “saymada

ilk say1, tek, teklik, yalmizlik, essizlik” gibi anlamlara gelir. Parcalanma, bélinme kabul

226 Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, $.81

22 Tevhid, s.14; Tabsira, 1/26; Temhid, s.17; Akaid, s.17; Bidaye, s.17; Kifaye, s.48
228 Tevhid, s.14

229 Temhid, s.17; Akaid, s.17; Bidaye, s.17; Kifaye, .48

2% Tevhid, s.14

231 Akaid, s.18
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etmeyen seye yonelik kullanilir.”** Vahidin ¢ogulu is Ahaddir. Buradan hareketle haber-
I vahid, “bir kisinin diger bir kisiden naklettigi haber”, haber-i had ise “birden fazla
kisinin rivayet ettigi haber” seklinde tamimlanir.®® Usul kitaplarimin tedvin edildigi
sonraki devirlerde haber-i vahid ve haber-i &had’in ayn1 yonde kullanilmaya baslandig:
ve buna gore birden fazla kisinin rivayet ettigi, ancak miitevatir seviyesine ulasmayan
haberlerin bu adlarla anildiklar1 anlasilmaktadir.”®* Nitekim Ciircani’nin, haber-i vahidi
“bir, iki veya daha ¢ok kisinin rivayet ettigi, sohret ve tevatiir derecesine ulasmamig
hadis” seklinde tanimlamasi da®* bu hususu gdsterir niteliktedir.

Kur’an-1 Kerim’de vahid ve ayni kokten ifadeler sozliik anlami etrafinda pek ¢ok
ayette gecmektedir.?

Hadis alimleri sahih bir haber-i vahidi prensipte kabul etmisler, ancak Kur’an’a,
slinnete, icmaya, akla ve tarihen sabit olmus hadiselere, tecriibe ve miisahedeye aykir
olmamas1 gerektigini de belirtmislerdir. Giivenilir bir yolla rivayet edilen haber-i
vahidin yakin hiitkmiinde bilgi sagladigi, dolayisiyla dinde delil oldugu ve onunla amel
edilmesi gerektigi konusunda Isldim alimlerinin cogu ve &zellikle hadiscilerin ayni

gorliste oldugu aktariimigtir. >’

2% bn Manzir, Lisdnu I- ‘Arab, “v-h-d” md., 111/446; el-isfehani, Mifredat, “v-h-d” md.,
s.1138; Aymi kokten el-Ehad, Allah’in adidir. (Ibn Manzir, a.g.e., “v-h-d” md., 111/450;
el-Isfehani, a.g.e., “v-h-d” md., s.1139; Ciircani, Kitdbu t-Ta ‘rifdt, “Ehad” md., s.14)

233 Ertiirk, Mustafa, “Haber-i Vahid”, DIA, TDV vyay., Istanbul, 1996, XIV/349-352;
Kogyigit, Hadis Istilahlari, .24

24 Kogyigit, a.g.e., 5.22, 24

2% Ciircant, a.g.e., “Haberu’1-Vahid” md., 5.96-97

2% el-Bakara 2/61, 96; en-Nisa’ 4/1, 18; el-Maide 5/6, 48; el-En’am 6/48, 61; el-A’raf
7/70, 80; Sad 38/5, 35; el-Mu’min 40/12

237 Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DI4, X1\V//349-352
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Kelam alimlerinin blyiik ¢cogunluguna gore ise, haber-i vahidin sadece zanni bir
delil teskil edebilecegi, zanni delilin ise akaid konularinda tek basma yeterli

8 Bunun sebebi soz konusu haberlerin mitevatir

olamayacagi savunulmustur.”®
niteliginde olmayip, yalan ihtimali tagimasidir.

Maturidiler, bilgi teorisi kapsaminda miitevatir derecesine ulagsmayan &had
haberlerden s6z ederler. Bunlarla amel edilmesi veya dikkate alinmamalar1 konusunda
iki segenek bulunmaktadir. Bu konudaki tercih, ravilerin durumlarinin arastirilmasi ve
haberin muhtevasinin nas ¢ergevesinde degerlendirilmesiyle belirlenebilir.?*® Yanilma

ihtimali bulundugundan, bu haberler kisi icin ihata eder dlctde bilgi vermez.?*° Ancak

bu haberler bir araya gelerek mitevatir derecesine ulasabilir.**

Anlasildigr kadariyla haberler gerceklesme bigimleri ve bir kisim sartlar
tasimalart yoniyle miitevatir ve &had olmak iizere ikiye ayrilmaktadir. Mutevatir
olmayan haberlerin yalan icerebilecegi ve bunlarin kisiye kapsayici bir bilgi
sunmayacagindan sz edilmis olmasi, mitevatir olmayan peygamberin haberi de dahil
her haberi alakadar eder bir tespittir. Maturidilerin konuya dair agiklamalarinda da bu
husus g0ze c¢arpmaktadir. Onlarin, haberleri 1srarla haber-i mitevétir ve haber-i rasul
olmak Uzere ikiye ayirmalari ise muhtemelen haberin kaynak degeri yoniiyledir. Clnki

haberler igerisinde, topluluklara mal olmus ve g¢aglar boyu sahiplenilerek aktarilmis

238 Yavuz, Yusuf Sevki, “Haber-i Vahid”, DI4, TDV yay., istanbul, 1996, XIV/352-355
2% Tevhid, .15

20 Tevhid, s.15; Usilu’d-Din, s.22; Maturidi’ye gore bu tiir haberler, amel etmeye
yonelik bilgi ifade eder, ancak sahitlik i¢in yeterli degildir. Bu nedenle terketmek daha
uygundur. (Te vildt, X11/268; Te vilat, X111/376)

241 Umde, s.3
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haber-i mitevétir ile Allah’in vahyini de kapsayan haber-i rasile esdeger liglincii bir
dogru haber tiirii bulunmamaktadir.

Meselenin su sekilde 6zetlenebilecegi kanaatindeyiz: Haberler, kisiye ulasmasi
yonuyle iki turludur; yalan oldugu higbir sekilde ortaya konulamayan mditevatir haberler
yahut mitevatir olmayan, yani dogrulugu kesin olmayan ahad haberler. Mutevatir
haberler de yine ikiye ayrilir; kaynag: itibariyle topluluklarca aktarilan mutevatir

haberler ve Allah’in mesajini da ihtiva eden peygamberlerin haberleri.

3.1.2.3. Akl

Bu baglikta aki/ ile aklin kullanimina isaret eden nazar temel kavramlardir.
Nazar kapsaminda olan ve deliller yoluyla bilgiye ulasmay1 ifade eden istidlal de temel
bir kavramdir. Nazar kapsaminda olan diger kavramlar ise; delillere yonelik diisiinmeyi
ifade eden tefekkir, derin bir diisiinmeyi karsilayan teemml, harcanan ¢aba ve gayreti
one ¢ikaran akli bir faaliyet olan ictihad, arastirma anlaminda bahs ve digerlerinden
ayirt etmek olan temyizdir. Akil yiirlitme oncesinde gergekleserek kisiyi akil yiiriitmeye
sevkeden tasavvur da yine dnemli bir kavramdir.

Akal (Jal): Sozllkte “tutmak, baglamak, simsiki kavramak”, “ip, bag” anlamina
gelen a-k-1 kokinden aki/**?, “anlamak, bilmek”, “anlayis” anlamma gelmekte olup,
ahmakligin (humk) ziddidir.?*® Akul, “insana bilme ve idrak etme gibi 6zellikler saglayan

99244

bir kuvvet”™™, “kendisiyle esyanin hakikatleri bilinen ve anlasilan sey”, “kisinin

kendisine isaret eden nefs-i natika”, “Allah’in insanin bedenine iliskin olarak yarattig

242 ibn Manzdr, Lisdnu’l- ‘Arab, “a-k-1" md., X1/458; el-isfehani, Mufredat, “a-k-1" md.,
s.715-717; Circani, Kitabu 't-Ta ‘rifdt, “el-Akl” md., s.154
23 fbn Manzfr, a.g.e., “a-k-1” md., X1/458

244 et-Teftazant, Serhu 'I-Akaid, .19
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ruhani bir cevher”, “hakki ve batili bilen, kalpteki bir nur” gibi ¢esitli sekillerde de tarif
edilmistir. Akil, akil sahibi olan kisiyi dogru yoldan sapmaktan®*®, nefsine uymaktan ve
heveslerinden alikoyar. insan akil sayesinde hayvandan ayrilir.?*® Bu cercevede
kotiilerin kot oldugunu bilmeyi ve kotiligii yapmaya engel olmayi saglayan aklin,
bilgiden daha dar bir kapsamda “cirkinliklerin engelleyen bilgi” anlaminda kullanildigi,
bu sebeple ziddinin cehl degil, humk oldugu ifade edilmistir.?*’ Nefis, zihin?*® ve kalbin
akil ile ayni anlamda kullanildigi da aktarilmistir.*® Islam alimleri akli, insamin her
tirlii dinl emir ve yasaklara uymakla miikellef tutulmasinin temel sart1 olarak kabul
etmislerdir.”

Kur’an-1 Kerim’de bu kékten ifadeler sozliik anlami etrafinda gegmektedir.>*

Felsefe ve Mantik terimi olarak aki/ “varligin hakikatini idrak eden, maddi
olmayan, fakat maddeye tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak
kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak onermelerde bulunan, kiyas
yapabilen gii¢” demektir.”®> Misliman filozoflar, akli biitiin varlik alanlari icin

kullanmuslar, hakikatin de bu yolla kesfedilebilecegini savunmuslardir.?®® Filozoflar

245 Ciircant, Kitabu't-Ta ‘rifdt, “el-Akl” md., s.154

2% fon Manzir, Lisdnu 'I-‘Arab, “a-k-1" md., X1/458

247 ol-Askert, el-Furig fi'l-Luga, 5.101-102

248 Ciircant, a.g.e., “el-Akl” md., s.154

%9 bn Manzdr, a.g.e., “a-k-1” md., X1/458

2%0 By sebeple, akil yetisine sahip olmayanlarin higbir sorumlulugu bulunmamaktadir.
(Yavuz, Yusuf Sevki, “Akil”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1989, 11/242-246)

?* el-Bakara 2/44, 75; Al-i imran 3/65; el-Maide 5/58; el-Hadid 57/17; el-Miilk 67/10
252 Bolay, Siileyman Hayri, “Akil”, D4, TDV yay., istanbul, 1989, 11/238-242

253 Aslan, Kdadi Abdulcebbar’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, $.30
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tarafindan ele alman, kozmolojik akillar nazariyesi ise®™*, genel olarak kelamcilar
tarafindan kabul edilmemistir. CUnkl kelam alimleri, delil Gzerinden hareket etmekte ve
akil yiiriitme yoluyla tecriibi yontemleri esas almaktadirlar. Bunun da Kur’ani metot
oldugunu belirtmektedirler.?*®

Mu‘tezile’nin biiyiik ¢gogunlugu ise, insanlarin vahiy bilgisine muhta¢ oldugunu
kabul etmekle birlikte, akli nakil karsisinda mutlak bir bilgi kaynagi olarak tespit
etmiglerdir. Onlara gore akil, Allah’in varligin1 bilmekten 6te Allah’n sifatlar1 ve ahiret
hayatinin mabhiyetini bilebilecek bir yeterliliktedir. Aklin nakle tercih edilmesi
konusunda Sia’nin ¢ogunlugu da Mu‘tezile ile ayn1 goriistedir. Selefiyye ise, aklin kendi
basina nakli kavrayamayacagini ve sinirl bir bilgi kaynagi oldugunu kabul eder. Es‘ari
ve Maturidi kelamcilar1 genel olarak nakli esas kabul etmisler ve akil ile teyit edilmesi
gerektigini savunmuslardir. Ciinkii akil her seyi kavramaktan acizdir.”® Bu baglamda
onlar, aklin sadece anlama araci oldugunu, dinde hikim koyma yetkisinin bulunmadigi

2T Maturidi diisiincede akil ve nakil iliskisi su sekilde de izah

savunmus olmaktadirlar.
edilmistir: Vahiyle ilk defa karsilasan akil, vahyin gercekligini tespit etme noktasinda

onceliklidir, ancak vahyin gergekliginin ve otoritesinin kabulli sonrasinda aklin ancak

2% Bunlar faal akil, miistefad akil, heytlani akil, meleki akil, kudsi akil meseleleridir.

Bu diisiince, koklerini Antik Yunan’da bulan ve Islam filozoflarinca da savunulmus
olan faal aklin s6z konusu akillar iizerindeki etkisine hakkindadir. (Bu konuda genis
bilgi icin bkz. Bolay, “Akil”, D4, 11/238-242)

295 Genis bilgi i¢in bkz. Altintag, Ramazan, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, 2001, V/2, 5.108

2% Yavuz, “Akil”, Did, 11/242-246;

257 Aslan, Kdadi Abdulcebbar’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, S.79
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vahiy kapsaminda bir mesruiyet alani bulunmaktadir.”®® Bu kapsamda Maturidilerin
daha gok, Mu’tezile ve Eg’ariler arasinda bir goriise sahip olduklarini sdyleyebiliriz.

Akl iki anlamda kullanilmistir; bunlar “bilgiyi kabul etmeyi saglayan gii¢” ve
“bu giile insanin elde ettigi ilim” seklindedir.?®® Kelameilar bunlarm ilkine garizi akil
(dogustan var olan) ve ikincisine miiktesep akil (tecriibi) demislerdir.?®® Stfilerin de
akli, kelamcilarla ayni dogrultuda “ilahi hitabi anlamaya yarayan bir alet” olarak
benimsedikleri aktarilmistir.”®® Bu yoniiyle akil, duyular ve haberler igin bir arag
konumundadir. Ayrica hissiyyat, vicdanniyyat, bedihiyyat, hadsiyyat, tecriibiyyat,
nazariyyat gibi bir takim meseleler de hep akil maddesi altinda degerlendirilebilecek
seyler oldugundan bilgi edinme vasitas olarak akil sayilmistir.?*?

Aklin basta bulundugu yahut kalbde bulundugu gibi farkhi goriisler vardir.?®®
Nitekim kelamcilarin ogunlugu, akletmekle ilgili bazi ayetleri®® delil gostererek akilla
kalb arasinda siki bir iliskinin bulundugu, hatta aklin kalpte oldugu goriisiini
benimsemistir. Bazilarina gore ise aklin eseri yine kalpte ortaya cikar, fakat akli

fonksiyonlar beyin vasitasiyla gerceklestirilir.”®> Mutasavviflar da aklin mahallinin kalp

oldugunu savunmaktadirlar.?®

28 Alper, Imam Maturidi’de Akil-Vahiy Iliskisi, $.212; ayrica bkz. Alper, Hiilya,
“Maturidi Epistemolojinin Temeli Olarak Akil”, s.53

29 el-isfehani, Miifredat, “a-k-1" md., s.715-717

260 Diizgiin, Aydinlanmamn Kesif Araclari, $.128; Alper, Imam Maturidi’de Akil-Vahiy
liskisi, $.59

261 Uludag, Siileyman, “Akil”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1989, 11/246-247

262 ot-Teftazant, Serhu '|-Akaid, s.14

283 Ciircant, Kitabu't-Ta ‘rifdt, “el-Akl” md., s.154

264 el-Hac 22/46

265 yavuz, “Akil”, DIA, 11/242-246
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Maturidi alimlere gore ise akil, yeri basta, ancak etkisi kalpte olan, parlak, latif

bir cisimdir. “Esyanin taninmas1 i¢in bir alet” olarak tarif edilen akil®®’, idrak aracidir.?®®

Maturidilere gore, aklin bilgi vasitalarindan biri oldugunun®® anlasilmasi zorunlu olarak

270

bilinebilecek bir seydir.””® Delillerin dogrulugunu, hak olup olmadiklarini anlamak®’*,

ibret almak ve nazar icin gerekli olan akil*’ hiiccettir.””® Dinin 6grenilmesi i¢in de akil,

gerekli bir vasitadir.?™* Ciinkii Allah’in emirleri akil yoluyla anlasilabilecek seylerdir.?”
Maturidi diisiincede akla son derece iistiin bir konum verildigi goriilmektedir.”®

Nitekim akil, insan1 diger varliklar arasinda 6ne ¢ikaran bir yetenektir. Bu sayede insan

iyi ve giizeli tercih etmekte, sakinacag: seyleri 6grenebilmektedir.?”’

Olaylar karsisinda
aklin kullanilmas: yaratihs geregi olup, kendiliginden gergeklesen bir durumdur.?”® Bir

diger husus ise insanin tabiatinin yoneldigi sey karsisinda aklinin farkli bir seye

206 Uludag, “Akil”, Did, 11/246-247

27 Usilu’d-Din, s.212

2% Te vildt, 11234

289 Tabsira, 1/24, 29, 34; Temhid, 5.17; Akaid, s.13, 19-20, 11; Bidaye, s.17; Umde, .3
2% Tabsira, 1/27

?" Tevhid, s.4; Te vilat, V11/414

2"2 Tevhid, 5.254

273 Tevhid, s.355; Kifaye, .50

2% Dinin dgrenilmesi i¢in diger vasita ise sem’, yani nakildir. (Tevhid, s.5; ayrica bkz.
Te vildt, V11/1255)

2" Tevhid, 5.209, 310

278 Maturidi’nin akil anlayisia yonelik kapsamli bir inceleme igin ayrica bkz. Alper,
Hilya, “Maturidi Epistemolojinin Temeli Olarak Akil”, 5.29-60

217 Tevhid, s.17, 207, 209: Tabsira, 1/29

28 Tabsira, 1/28-29
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yonelebilmesidir. Bu nedenledir ki duyu ve haber yoluyla elde edilen bilgilerden sonra
da nihai bilgi akilda ger¢eklesendir.?’”® Aklin hiikiimlerinde esasen ¢eliski olmaz, ancak
bu stiregte nazarin sartlarinin yerine getirilmemesi, eksiklikler yapilmasi, keyfi tercihler
iizerine hitkiim kurulmas: gibi nedenlerle yanlis yapilabilir.”® Akillarin yaratihstan farkh

281

oldugu da s0zl edilen bir baska husustur.”>" Akil yoluyla elde edilen bilgiler -elde edilis

sekline gore- ya zarQri ya da iktisabidir.?®?

Bir seye iligkin olarak aklin verecegi hiikiimler ise
vacib, miimtent ve miimkiin olmak Uizere tictiir.?®® Akil, dogrudan bilgi vasitasi olan islevsel
aletin adidir. Akil kuvvetinin kullanimina isaret eden kavram ise genellikle nazardur.

Nazar (Lki): Sozlikte n-z-r kokiinden nazar, “gérme duyusu”, “goz ve kalple
gormek”, “gérme yoluyla teemmiil” gibi anlamlara gelmektedir. Nazar, “adalet ve
Olciiye uygun bicimde fikir yﬁriitmek”284, “bir seyi algilamak ve gormek i¢in gozli ve
uzbakisi ona ¢evirmek”, “teemmil ve arastirma”, “bahs”, “arastirmadan sonra elde
edilen bilgi”*® gibi gesitli sekillerde tarif edilmistir. Nazar ve kesb yoluyla elde edilene

de nazari denilmektedir.?®® Nazarin giindelik dilde “gdzle bakmak”, ilmf terminolojide

ise daha gok “basiret” anlaminda kullanildig1 aktarilmustir.?®’

2" Tevhid, .17, 19-20

280 Tabsira, 1/31-32; Bidaye, s.18; Umde, 5.3

281 Bidaye, 5.18; Umde, 5.3

282 Temhid, s.17; Akaid, s.19; Bidaye, s.17; Kifaye, s.48

283 Tevhid, s.282

%% fbn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, “n-z-r” md., V/215-220

2% el-isfehani, Miifredat, “n-z-r” md., s.1067

28 Curcant, Kitabu't-Ta ‘rifdt, “el-Nazari” md., s.238; Aym kokten miinazara da
“dogruyu gostermek i¢in, iki sey arasindaki nispette, iki taraftan basiret ile bakmak™

(Circani, a.g.e., “el-Miinazara” md., s.223) “goriis aligverisinde karsilikli goriislerini
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Nazar, “bir seyin, géz ya da fikir yoluyla kavranmasi” seklinde de ifade
edildiginden, nazarda bir seyin dnce goz, sonra da zihinle incelendigini, bunun da bir
kars1 karsiya olma durumunu igerdigini, yani fikrin ancak diisiiniilen seye yonelik

gerceklestigi anlasilmaktadir.”®

O halde nazar, kisinin goérmek istedigi seye
gbzbebegini cevirmesi iken, soyut anlamda ele alindiginda “diisiinmek” anlamina
gelmektedir.®®® Bu sebeple nazar, diisinmeyi uzaktan yakindan ifade eden pek ¢ok
kavramla da yakin iliskilidir. Bunlardan, Maturidilerin bilgi teorisi anlatimlarinda géze
carpanlar ise istidlal, fikr/tefekklr, teemmuldur. Ancak s6z konusu kavramlar ile nazar
arasinda nispeten farkliliklarin bulundugu ifade edilmistir: Nazarin “bir seyi kendisi ve
baska bir sey bakimindan bilme arzusu”, “esyanin durumlarina iligskin fikr ve teemmiil”
gibi genel bir anlami varken; istidlal “birseyi baska bir sey bakimindan bilmek”;
tefekklr “kalbin deliller hakkinda akil yiiriitmesi”; teemmul ise “talep edilen seyin
Ogrenilmesinin umut edildigi nazar” seklinde tarif edilmistir.?* Gortilecegi Uzere nazar

kapsamina dahil edebilecegimiz bu kavramlar®®*

diistinme olgusunu daha dar ve 6zel bir
cercevede ifade ederler. Bu kavramlar ayrica ele alinacaktir.
Nazar: bilgi edinme yollarindan birisi olarak akéid alaminda kullananlara®?,

hatta daha genel olarak akil yiiriitenlere ehl-i nazar denildigi®® ve bu baglamda Keldm

ortaya koymasi, birbirini tenkit etmesi, her birinin kendi goriis acisin1 ortaya koymasi
seklinde sergilenen tartisma” manasindadir. (el-Isfehani, Miifredat, “n-z-r” md., s.1067)
287 o]-Isfehani, a.g.e., “n-z-r’ md., s.1067

288 ol-Askeri, el-Furig fi'l-Luga, 5.86-87

289 Aslan, Kadi Abdulcebbar’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, s.47-48

2% Genis bilgi icin bkz. el-Askerf, a.g.e., 5.86-89

2% pkz. Caglayan, Harun, Etik A¢idan Maturidi'nin Hidayet Anlayisi, Grafiker Yay.,
Ankara, 2015, s.50

292 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 5.245
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ilminin de bir adinin Nazar ve Istidlal IImi oldugu aktarilir.®®* Nazar kapsamina giren,
alemin hadis oldugu gibi bilgilere ise nazariyyat denilmistir.”*> Nazarmn sozii edilen bu
anlam igeriginden farkli olarak, din literatiirde “begenilen bir seye kiskanglikla bakmak
ve zarar verecek sekilde onu etkilemek” anlaminda kullanilan isabetu’l-ayn, yahut “gdz
degmesi” i¢in de kullanildig1 bilinmektedir.?*®

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler pek cok ayette sozlilk anlami etrafinda
gecmektedir.?%’

Mu’tezili diisiincede nazar, kesin bilgi elde etmeyi saglayan, bilinen bir delilden
hareketle bilinmeyenin bilgisine ulastiran bir yoOntemdir ve -tevlid diislincesi
kapsaminda- bilgiyi zorunlu olarak netice verir.”®® Bir énceki akil kavraminda da sozii
edildigi tizere, akil ile vahyin ¢elismeyecegi anlayisindan hareket eden Mu’tezile nazari
dinde hiikiim kaynagi olarak gérmekte; akli dinde anlama araci kabul eden diger kelam
ekolleri ise nazar, dinf anlamayr miimkiin kilan bir delil olarak gérmektedirler.?

Fahreddin Razi’ye gore, dogrulugu kesin olan Onermeler iizerinde yapilan
nazarin sonucunun dogru olacagi kesindir. Aksi halde arizali duyu tecriibeleri yahut
eksik gozlemler ortaya cikar. Metafizik olana iliskin de fiziki olanin iizerinden nazar

yoluyla dogru hiikiimlere ulagsmak miimkiindiir. Bunun bi¢im yoniinden birinci sarti

293 el-Hayyat, el-Insisar, 5.28 (cevirenin dipnotu)

29 Goleiik, Serafeddin, Kelam Tarihi, Kitap Diinyas: Yay., istanbul, 2016, .15

2% ot-Teftazant, Serhu 'I-Akaid, s.14

2% Giirkan, Salime Leyla, “Nazar”, Did, TDV yay., Istanbul, 2006, XXX 1/444-446

297 el-Bakara 2/50, 69, 259; el-En’am 6/24, 158; el-A’raf 7/15; en-Neml 27/27; es-Secde
32/30; el-Ahzab 33/53; Muhammed 47/20

2% Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X11/95-96; krs. et-Teftazani, a.g.e., 5.64

299 Aslan, Kddi Abdulcebbar’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, $.82-83, 85
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Oonermelerin nesnel gergeklige uygun olmasi, ikinci sarti ise Onermelerin dogru
diizenlenmesidir.*®

Maturidi, nazardan aklin bir faaliyeti olarak s6z eder.*** Pezdevi de nazarin
esasen gormek (ru 'yet) oldugunu, ancak bundan ziyade goriilen sey hakkinda teemmali
de icerdigini belirtir.>* Bilgi teorisi kapsaminda da nazar, iglevsel akli ifade ettiginden,
bilgi vasitalarinin tigiinciisii olarak akil yerine bazen nazardan soz edilmistir.*®

Maturidiler, duyu ve haber yoluyla bilgi elde etmede zorunlu olarak bagvurulan
nazarin® Kur’an’da tavsiye edilen bir yontem olduguna dikkat ¢ekmisler®®; evrenin
kendisi ve i¢indekilerin bilinebilmesi, yaratilip yaratilmadigi, nasil olustugunun
anlasilmasi, iyi ve kotli olanin ayirt edilmesi, siipheli durumlarin asilabilmesi igin
gerekli gtirrm"lslerdir.306 Aslinda gorulen, isitilen seyler karsisinda nazar kaginilmaz bir
sekilde ortaya ¢ikar.**” Aklin tesiriyle kendiliginden ortaya ¢ikan nazarimn, yanlis hiikiim
vermeye sebep olacagi gibi bir takim gerekgelerle terkedilmesi miimkiin degildir.
Bunun yanisira olgu ve olaylar karsisinda insanoglunun i¢inde bulundugu bilgisizlik,
menfaati icin bilmesi gereken faydali ve zararli olan seyleri 6grenme ihtiyaci onu

zorunlu olarak nazara sevkedecektir.>®

30 er_Razi, el-Muhassal, s. 35-42

301 Tevhid, s.254, 608

302 Usiilu’d-Din, 5.86-87

303 Tevhid, s.12; Bidaye, s.17; Kifaye, 5.48

394 Tevhid, s.15

3% Tevhid, s.16

306 Tevhid, s.17, 208-209; Tabsira, 1/27-31; Temhid, .17
397 Tevhid, s.20; Tabsira, 1/28

3% Tevhid, 5.207-210: Tabsira, 1/28-29
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Nazarin olmazsa olmaz bir yontem olusu, nazarmn inkar edilebilmesi igin de yine
nazara ihtiya¢c duyulmastyla da anlasilabilen bir durumdur.®®® Nazar sartlarinin her bir
onciilde tam olarak saglanmasi ve onermelerin gecerli olmasi, nazarin dogru temeller
tizerine kuruldugunun ve sonucun fasid olmayacagmin gostergesidir. Bu sekilde
gerceklestirilen nazarin kisiyi bilgiye ulastiracaginda siiphe yoktur.310

Nazar, akil yetisinin islevsel duruma gecirilmesidir. Bilgi vasitalarindan birisi
olarak akil yerine bazen nazardan s6z edilmis olmasi, nazar kavraminin akil kadar
6nemli oldugunu go6sterir niteliktedir. Nazar kapsamina giren bir diger 6nemli kavram
ise istidlaldir.

istidlal (Qys.y)): Sozliikte “yol gostermek™ anlamuna gelen d-I-1*'* kékiinden

istidlal, “delil istemek™®?, “delil iizerine nazar’>"
b

, “medluliin isbat1 igin delili
belirtmek” anlamlarina gelir.®** “Bilinmeyen bir hiikmii ortaya ¢ikarmak amaciyla
bilinen hiikiimlerin diizenlenmesi ve birbirine baglanmasi seklinde zihinsel bir faaliyet”
olarak tarif edilen istidlalin hiccet ile es anlamli oldugu sdylenmisse de, hiccetin
apagik bir hitkkmii ifade etmesi ve daha c¢ok istidlal sonucu ortaya g¢ikana denmesi
sebebiyle farklilagirlar. Buna gore istidlal, zihni bir faaliyet sonrasi olgunlasarak agiklik

kazanir ve hiiccet ortaya cikar.*®

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler sozliikk anlami etrafinda kullanllmlstlr.316

309 Tevhid, .17, 208-209; Tabsira, 1/27-31; Temhid, .17

310 Tabsira, 1/31-33; Temhid, s.18; Bidaye, s.18

31 fbn Manzir, Lisdnu'l- ‘Arab, “d-1-1” md., X1/247

312 b Farek, Mucerredu Makalat, s.302

313 ot-Teftazant, Serhu I-Akaid, .20

314 Ciircant, Kitabu't-Ta ‘rifdt, “el-istidlal” md., 5.17

315 Bingol, Abbdulkuddiis, “Istidlal”, Di4, TDV yay., istanbul, 2001, XXIII/323

316 g|-Furkan 25/45; Taha 20/40, 120; el-Kasas 28/12; Sebe’ 34/14; es-Saff 61/10
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Fikih terimi olarak istidlal, “ser‘i delilden hareketle bir hiikkme ulagmak, varilan
bir sonucu delillendirmek, delile bagimli akil yiiriitme” gibi anlamlarda kullanilmistir.
Buna gore istidlal, fakihlerin diislince ve ¢6ziim iiretme metotlarini, diger yonden de
mevcut ¢oziimlerin dinin ana kaynaklariyla irtibatlandirilmas1 ve temellendirilmesi
faaliyetidir.*"’

Mantik terimi olarak ise istidlal, “bir iddiay1 ispat etmek amaciyla delil ortaya
koyma” seklinde tanimlanmistir. Buna gore istidlal, zihnin daha dnce bilinen bir veya
birden ¢ok ©nermeden bilinmeyen bir 6nermeyi agiga ¢ikarma islemidir. Bu ise
bilinmeyeni elde etmek icin bilinen O6nermelerin belirli bir sekilde diizenlemesini
gerektirir. Klasik mantik¢ilar tarafindan istidlalin, kiyas (timdengelim), istikra
(timevarim) ve temsil (analoji) seklinde ii¢ kisma ayrildig: ifade edilmistir.>*® istidlalin
ayrica eserden mduessire, yani tikelden tumele olursa istidlal-i inni (timevarim), tersine
olursa istidlal-i limmi (timdengelim) seklinde de tasnif edildigi goriiliir.*°

Keldam terminolojisinde istidlal, “bir hiikiim veya kavramin dogruluk yahut
yanlighgini kanitlamak ig¢in zihnin yaptigi akil yiirlitme eylemi” diye tarif edilmistir.
Buna gore istidlal, sadece duyularla algilanamayan ve zarliri olarak da bilinemeyen
inan¢ ve diisiinceler hakkinda basvurulacak zihni bir eylemden ibarettir.?*® Bundan

dolayi istidlal, varlik, ulGhiyet ve sem’i konularin isbati agisindan kelam sisteminde

817 Koca, Ferhat, “Istidlal”, DIA, TDV yay., istanbul, 2001, XXII11/323-325

318 Bingol, “Istidlal”, Did, XX111/323

319 Curcant, Kitabu'+-Ta ‘rifdt, “el-Istidlal” md., s.17; Teftdzani de ayni hususu illetten malule,
yahut malulden illete gergeklesme seklinde ifade etmektedir. (et-Teftdzani, Serhu I-Akéid, s.20)
320

Kelamcilarin benimsedigi istidlal yontemlerine iliskin bkz. Yavuz, Yusuf Sevki,

“Istidlal”, DIA, TDV yay., Istanbul, 2001, XXI11/325-328
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oldukca énemlidir.*** Ayrica mantik, felsefe ve kelamla yakin iliskisi bulunan cedel,

minazara ve hilaf literatiiriinde de istidlal, merkezi 6nemi olan bir kavramdir.3%?

Maturidi alimlerin, delil yoluyla bilgiye ulagsmaya verdikleri dnem delil kavrami
altinda daha once ifade edilmisti. Bu anlayis, delillendirmeyi ifade eden istidlalde de

goriilmektedir. Aklin nazar1 kapsaminda bir faaliyet oldugu anlagilan istidlal**®, duyu ve

324

haber yoluyla elde edilen bilgilerde ve Allah’in emirlerinin anlasilmasinda

325

basvurulmas1 gereken bir yontemdir.>” istidlalde hata ihtimalinin bulundugu, buna

karsilik dogruluk ihtimalinin de bulundugu, dogru istidlalin ise hiiccet oldugu kabul

edilmistir. Istidlal, akli bir faaliyet oldugundan zorunlu olarak gergeklesmekte®®,

327 fstidlalin

sartlarinin da yerine getirilmesi halinde kisiyi kesin bilgiye ulastirmaktadir.
reddedilmesi icin yine istidlale ihtiya¢ duyulmasi, onun zorunlu bir faaliyet oldugunu
gosteren basgka bir gerekcedir.’® Gergeklesmesinde bir caba, yorgunluk ve zahmet

bulundugundan, istidlali bilgi ayn: zamanda ihtiyari ve iktisabi niteliktedir.?® Ornegin

alemin hud@su, yaraticinin varligimin bilinmesi bu kapsamdadir.®*® Peygamberin haberi

321 et-Teftazani, Serhu’I-Akaid, s.10;

322 Koca, “Istidlal”, Di4, XX111/323-325

323 hkz. Kifaye, 5.48

324 Tevhid, 5.20-21

325 Tevhid, 5.210

328 Usiilu’d-Din, 5.18; Tabsira, 1/28

327 Tabsira, 1/32; Temhid, s.18

328 Tevhid, s.21; Tabsira, 1/27; Temhid, 5.17

329 Usiilu’d-Din, s.23; Temhid, s.17; Akaid, .20

3%0 Tevhid, 5.49; Tabsira, 1/9; Bidaye, s.17
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de dogrulugu mu’cize sartina, yani delile baglanmis olmasi nedeniyle istidlal
kapsaminda elde edilen bilgi olarak kabul edilmistir.®**
Buna gore istidlal herhangi bir akil yiiriitmeden ziyade, deliller araciligiyla

bilgiye ulagsmay1 karsilayan bir akil ytiriitme faaliyettir.

Maturidi alimlerin akil, nazar ve istidlale iliskin yapmis olduklar1 agiklamalarin
benzer oldugu gorulir; bilgi vasitalarinin iigiinciisii olarak sayilmalari, duyu ve haber
yoluyla edinilen bilgilere yonelik bagvurulmalari, hatali sonuglar verebildikleri, ancak
sartlarinin yerine getirilmesi halinde hatali sonu¢ vermeyecekleri, zorunlu olarak
gerceklestikleri, inkér edilebilmeleri igin yine kendilerine ihtiyag duyulmasi gibi
hususlar buna 6rnektir. Bu bakimdan ¢ok kez birbirinin yerine de kullanildiklarini da
sOyleyebiliriz. Bununla birlikte agiklamalarin biitiiniine bakildiginda aralarindaki
farklilik goze carpmaktadir. Ornegin dinin Ogrenilmesi icin gerekli vasita olarak
bilhassa akildan s6z edilmesi; goriilen ve isitilen seylere karsilik yasanilan bilgisizlik
halinin kisiyi nazara yonelttigi; peygamberin haberinin, dogrulugunun mu’cize ile
delillendirilmesi nedeniyle Ozellikle istidlali bilgi oldugunun belirtilmis olmasi sz
konusu kavramlar arasindaki farki gosterir nitelikte anlatimlardir. Buna gore aklin genel
anlamda bir bilgi edinme vasitasi oldugu, nazarin genel anlamda bir akil yiiriitme
faaliyeti oldugu, istidlalin ise delil Uzerinde gergeklesen bir akli faaliyet oldugu

anlas11maktad1r.332

33! Temhid, s.17; Akaid, s.17; Bidaye, s.17; Kifaye, s.48
%2 Bu kavramlarm séz konusu hususlari ifade etmeye yonelik dikkatlice segilmis
olduklarina iligkin bkz. Brodersen, Angelika, “Maturidi’nin Epistemolojisine Modern ve

Geleneksel Yaklasimlar”, Matiiridi: Kayip Aydinlanmanin Izinde, (ed. Saban Ali

Dizgun), Otto yay., Ankara, 2020, s.68-69
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Tefekkir (a): Sozlikte f-k-r kokinden fikr “bir sey hakkinda diisiinme
faaliyeti” anlamma gelmekte olup,*®® “bilgiyi, bilinene dogru sevkeden giic”, “islerin
hakikatlerine ulasmak i¢in irdelemek ve arastirmak™**, “bilinmeyene erismek icin,

bilinen emarelerin tertibi”>*

seklinde tanimlanmigtir. Bu kokten tefekkir de ayni anlam
icerigine sahip olup, “fikr yoluyla diisiinme, teemmiil”**®, “tedebbiir**’, “fikr giictiniin,
aklt nazara gore hareket etmesi™®®, “deliller hakkinda diisiinmekle kalbin tasarrufta

339
bulunmas1t”

gibi gesitli sekillerde tarif edilmistir. Tefekkir ile nazar arasinda yakin
iligski vardir. Ancak nazarin daha kapsamli bir akil yiiriitmeyi ifade ettigi, tefekkirin ise
daha ziyade deliller iizerinden bir akil yiiriitme faaliyeti oldugu aktarilir.**° Tefekkiir,
tasavvuf terimi olarak “faydali bilgilerin elde edilmesiyle kalbin arindirilmas1”, “kalbin
hayrim ve serrini, faydasini ve zararini kendisiyle gordiigii 1s1k” anlamindadir.®**

Kur’an-1 Kerim’de tefekkir ve bu kokten ifadeler sozlik anlami etrafinda
kullan11m1st1r.342

Tefekkir, dumanin goriilmesiyle atesin varligina hilkmedilmesi 6rnegindeki gibi

bir ¢esit akil yiirlitme faaliyetidir. Bu yolla elde edilen bilgiler iktisabi bilgiler olarak

333 fbn Manztr, Lisdnu’l- ‘Arab, “f-k-r> md., V/65

334 el-isfehani, Mifredat, “f-k-r” md., s.805

335 Cuircant, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt, “el-Fikr” md., 5.173

3% {bn Manzdr, a.g.e., “f-k-r’ md., V/65

337 bn Manzdr, a.g.e., “d-b-r’ md., IV/273

338 e|-isfehant, a.g.e., “f-k-r” md., 5.805

339 Ciircant, a.g.e., “et-Tedebbiir” md., s.58

340 e|-Askeri, el-Furiiq fi 'I-Luga, 5.88-89

41 Ciircant, a.g.e., “et-Tefekkiir” md., .63

342 el-Bakara 2/219; el-En’am 6/50; Yinus 10/24; er-Ram 30/8; ez-Ziimer 39/42; el-

Middessir 74/18
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anilir. Herhangi bir tefekkiir ¢abasi olmaksizin dogrudan ilk bakista ulasilan bilgiler ise
zarOrt bilgilerdir.**®

Maturidi, bilgi teorisi kapsaminda tefekkiri nazarla birlikte ele alir ve insanin
bu yolla gercege vakif oldugundan ve isabetli olana yoneldiginden séz eder.*** Bu
sebeple tefekkiir de nazar gibi aklin bir faaliyetidir.**® Bir takim gerekgelerle tefekkiir
faaliyetinin terkedilmesi gerektigine yonelik iddialar, bunun da diger akil yiiriitme
faaliyetleri gibi aklin tesiriyle ortaya ¢iktig1 gerekgesiyle gecersiz sayilmistir.>*® Hayatin

zaruretleri de kisiyi tefekkiire sevketmektedir.**’

Dolayisiyla tefekkiir, akil emanetinin
kullanilmastyla alakalidir; bu sayede esyalar, onlarin baglangic ve sonuglari, gizli
yonleri, sonradan viicut bulmalar1 ve dolayisiyla bir yaraticiya delil olmalar1 tespit
edilebilmekte ve 6grenilebilmektedir.**® Bu kavram baglaminda bir diger mesele de,
zarari bilginin herhangi bir tefekkiir faaliyeti olmaksizin dogrudan gerceklestigi,
istidlalt bilginin ise tefekkiir nev’inden bir faaliyetle ortaya ¢iktigidir.>*°

Tefekkdirlin de nazar kapsaminda oldugu ve istidlalle yakin iligskisinin bulundugu
anlasilmaktadir. Nitekim deliller iizerinde gergeklesmesi ve istidlali bilgi igin gerekli
oldugunun séylenmis olmasi bunu gostermektedir. Buradan hareketle, deliller tzerine
gergeklesen istidlalin akil yiiriitme yoniiniin tefekkiir oldugunu soyleyebiliriz.

Teemml (Jsw): Sozliikte “rica etmek, Gmit beslemek, umutlanmak”, “uzunca

timit etmek” gibi anlamlara gelen e-m-l kokiinden teemmiil, “nazar yoluyla bir seyi

343 ot-Teftazant, Serhu 'I-Akaid, s.20-21
34 Tevhid, .16

3% Tevhid, 5.608

348 Tevhid, 5.207

347 Tevhid, 5.210

348 Tevhid, 5.208-209

39 Bidaye, s.17; Kifaye, 5.48
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ortaya ¢ikarmak™®® «

talep edilen seyin 6grenilmesinin umut edildigi nazar” seklinde
tarif edilmistir. Teemmul nazardan daha dar bir anlamda, uzun siirede gergeklesen bir
diisinme faaliyetini ifade eder.®®! Tasavvufta ise teemmiil ruhi arinmanm bir yolu
olarak goriilmiistiir.>*?
Kur’an-1 Kerim’de bu kékten ifadeler sozliik anlami etrafinda gegmektedir.
Maturidi alimlerin de teemmilii bir tiir nazar faaliyeti olarak ele aldiklar1 ve
daha derin bir disinmeye yonelik kullandiklar anlagiimaktadir.®* Nitekim ayetlerin

355

(mu’cize)™ beseri yetenekler karsisindaki konumu®®, haberin dogru olup 01mad1g1357,

%8 gibi daha pek cok durumda®™® bilgiye ulasmak icin®®

siipheli ve siradis1 olaylar
teemmile basvuruldugunu, hatta akil sahibi olmanin bir geregi olarak bunun
kendiliginden ortaya ¢iktigin1 sdylemislerdir.*®! Bazi meselelerin gercek bilgisine ancak

teemmiil ve nazar yoluyla ulasilabilecegi de ayrica belirtilmistir.*®?

%0 fbn Manzfr, Lisdnu’l- ‘Arab, “e-m-1" md., X1/27
1 el-Askert, el-Furiiq fi 'I-Luga, .87

%2 K utluer, ilhan, “Diisiinme”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1994, X/53-57
353 gl-Hicr 15/3; el-Kehf 18/46

3% Kifaye, s.49, 51

3% Tevilat, VIN1/110

%% Tevhid, .16

7 Usiilu’d-Din, 5.23

%8 Tevhid, s.17; Tabsira, 1/28

%9 Tabsira, 1/29, 32

360 T vilar, X11/242

%1 Tabsira, 1/28

32 Tevhid, s.17; Tabsira, 1/19, 32
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Bir tlr nazar faaliyeti olan teemmdulin -tanimindan da hareketle- daha derin ve
daha iyi bir surette anlamaya yonelik bir nazar faaliyeti oldugu anlasilmaktadir.

Ictihad (2eay'): Sozlilkte “biitiin giicii harcamak”, “giigliik, zorluk” anlamina
gelen c-h-d kokiinden®® ictihad “giiciiniin fevkinde bir ¢aba harcamak’®®*, “giiciiniin
timiini kullanmak ve zorluga katlanmak konusunda kendini zorlamak™®, “istidlal
yoluyla amaca ulagsmak ig¢in olanca giicii kullanmak” gibi ¢esitli sekillerde tarif

edilmistir.**®

Yapilan tanimlarin ortak noktasi, ictihddin bir c¢aba harcanarak
gercgeklestigi hususudur.
Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler sozliik anlam etrafinda gegmektedir. >’
Kelam terimi olarak “migtehidin isabet ettigi hiikiimde zann-1 galibin
gerektirdigi sey” anlamma gelen ictihad®®, fikih terimi olarak ise “ser’i bir hiikiim
3,369

hakkinda kendisinde bir zan olusmasi icin fakihin biitiin giicinii harcamasi

anlamindadir. Fikih literatlrinde ictihad ve fikh terimlerinin birbirinin yerine

%3 {bn Manzdr, Lisdnu’l-‘Arab, “c-h-d” md., 11I/133; el-isfehani, Mifredat, “c-h-d”
md., s.248; Clrcant, Kitabu t-Ta ‘rifat, “el-Ictihad” md., s.13

%4 {bn Manzdr, a.g.e., “c-h-d” md., I11/133

%65 ]-isfehani, a.g.e., “c-h-d” md., s.248

%6 Ciircant, a.g.e., “el-Ictihad” md., s.13

%7 el-Maide 5/35, 53; el-En’4m 6/109; et-Tevbe 9/24, 41, 79; en-Nahl 16/38, 110; en-
Ndr 24/53

38 el-Askerd, el-Furiig fi'I-Luga, 5.93

%9 Ciircant, a.g.e., “el-ictihad” md., s.13
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kullanildig: gériiliir.370 Ancak “soziin maksadinin anlasilmasi, bilinmesini” anlamina
gelen fikh®™* daha ok ictihad siirecinin sonucunu ifade etmektedir.

Kur’an ve siinnet, dini hiikiimlerin asli iki kaynagi ve belirleyicisidir. Bunlarin
kabulii, anlagilmas1 ve yorumlanmasi da akilladir. Dolayisiyla akil ve nakil birbirini
dengelemekte olup, aklin nakil karsisindaki bu denge islevini ictihad temsil etmektedir.
Ehl-i siinnet ve Mu‘tezile’nin ¢ogunlugu igtihadi, genel anlamda yeni bir sey ortaya
koyma giicline sahip olmayan ve mevcut naslari beyandan 6te bir anlam tasimayan bir
yontem olarak benimsemistir. Dolayisiyla ictihatla ulasilan sonuglar da dogmatik
olmayp, elestiriye, kabul veya redde agik olmaktadir. Ictihad faaliyeti, lafzin zahirinden
hiikiim ¢ikarma, lafzin manasindan hiikiim ¢ikarma ve hiikmiin uygulanmasi olmak

lizere (¢ grupta toplanabilir.®"

Bu baglamda ictihad faaliyeti, naslar1 anlama
faaliyetinde akla buyuk alan acan re’y ehli ile daha ¢ok lafzi bir yaklasim sergileyen
ehl-i hadis arasinda -yontemsel agidan- farklilasmaya sebep olmustur. Bu farklilagma,
tarihsel ve toplumsal tecriibe ile gelisim gosteren aklin, vahiy karsisindaki durumunun
nasil olmasi gerektigine yoneliktir.*"®

Maturidi’ye gore ictihad, hakkinda nas ve icma bulunmayan meselelere iliskin

374

hikum vermek olup®™ kisinin ihtiyar ile istidlal veya 6grenme (ta’lim) yoluyla ulastig

370 Apaydin, H. Yunus, “Ictihad”, DI4, TDV yay., Istanbul, 2000, XX1/432-445

371 Cuircant, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt, “el-Fikh” md., s.173

372 Apaydin, “Ictihad”, DI4, XXI/432-445; Ornegin, EbG Hilal’in “yeni ortaya ¢ikan
hadise hakkindaki hiikmii, nassin zahirinden ve igeriginden degil, bizzat nasdan
O0grenme cabas1” seklindeki ictihad tanimi lafzin manasindan hiikiim c¢ikarilmasina
yonelik bir tariftir. (el-Askert, el-Furig fi’l-Luga, $.93)

373 Diizgiin, Aydinlanmanin Kesif Araglart, S.147

374 pkz. Te'vilat, 111/295; Te vilat, 1X/306
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bilgidir.>”®> Bilgi teorisi 6zelinde ise ictihad, haberleri bizlere ulastiran ravilerin
durumlarim bilebilmek ve haberlerin muhtevasini anlayabilmek igin gerceklestirilmesi
gereken bir faaliyet olarak one ¢ikar. Ayrica Maturidi, ictihad yoluyla ortaya konulan
goriislerde hata ve galat ihtimali bulunsa da, mugtehitlerin konuya iliskin fikir birligine
ulagsmasinin (icmd) 6nemli bir durum olduguna dikkat cekmistir.>”® Daha onceki aklt
faaliyetlerden farkli olarak ictihadda daha ziyade bu yolda harcanan ¢aba ve gayrete
vurgu vardir.?”’

Ictihdd faaliyetinin nas ve icmada herhangi bir hiikiim bulunmamas: halinde
yapilabileceginden s6z edilmis olmasi; bu tespitin ortaya ¢ikarilmasi igin, yani nas ve
icmada konuya iliskin herhangi bir hiikkiim bulunmadiginin anlasilabilmesi igin
harcanacak gayretin boyutunu gosterir mahiyettedir.

Bahs (&s): Sozlikte b-h-s kokiinden bahs “toprakta bir sey aramak”, “bir seyi
sorusturmak™’®, “kesfetmek, aramak”, “bir isi aragtirmak, herhangi bir seyi aramak™"®,
“lyice arastirma, teftis etme” anlamlarina gelir. Mantik terimi olarak bahs, “istidlal
yoluyla, iki sey arasinda zorunlu olarak bulunan veya bulunmayan iliskinin ortaya

80

cikarilmast”  seklinde tarif edilmistir.? Ayrica mantik literatiiriinde tartisma

kurallarinin gosterildigi disipline de dddabii I-bahs denilir.*®*

Kur’an-1 Kerim’de bahs, sozliik anlami etrafinda gegmektedir.*

37 Tevilat, V111255

378 hkz. Tevhid, s5.14-15; Te vilat, 111/296

377 pkz. Kifaye, .51

378 fbn Manzir, Lisdnu’I- ‘Arab, “b-h-s” md., 11/114

379 e|-isfehani, Mufredat, “b-h-s” md., s.122

380 Ciircant, Kitdbu't-Ta ‘rifdt, “el-Bahs” md., s.47

38l Cagrici, Mustafa, “Bahis”, DIA, TDV yay., istanbul, 1991, IV/487-488

382 o]-Maide 5/31
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Maturidi, bahs kavramini, nazar ve tefekkur gibi akli faaliyetleri ifade eden
kavramlarla birlikte kullanmistir. Nazarla ayni bigcimde akil yeteneginin tesiriyle
gerceklesen bahs, insanin hayatini siirdiirebilmesi i¢in gereken faydali ve zararli olan
seylerin, giizelliklerin ve ¢irkinliklerin bilinmesi i¢in zorunludur.®®* Aksi halde bir
kimsenin hayatin1 riske atarak herseyi deneme yoluyla O6grenmesine akli miisaade
etmez. Bu kapsamda verdigi bilgilere guvenilen ve dogrulugundan emin olunan bir
kisiyi tespit etmek gerekir, bunun igin de bahs gereklidir.*®*

Kavram tanimindan da hareketle bahs, salt akil yiiriitmekten 6te arastirmayi ve
incelemeyi iceren bir kavram gérunimandedir.

Temyiz (Lual): Sozlikte m-y-z kokunden temyiz “seyler arasinda ayrim
yapmak, ayirmak” anlamina gelmekte olup®®®, “birbirine benzeyen seyleri birbirinden
ayirmak”, “beyinde mevecud olup, kendisiyle anlam elde edilen gii¢”*®, “zikredilen

k”387

seyden halihazirdaki kapalilig1 kaldirma gibi ¢esitli sekillerde tarif edilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler sozliik anlami etrafinda gegmektedir.*®®
Fikih terimi olarak temyiz, insanin s6z ve davranislarinin sebep ve sonuglarini
idrak edebilme ve bu idrake uygun bigimde iradesini kullanabilme giictinii ifade eder.

Bu baglamda temyiz, hak ehliyetiyle fiil ehliyetinin birbirinden ayirt edilmesi agisindan

Onem arzetmektedir. Nitekim usulciiler tarafindan, genellikle akil kavramiyla birlikte

383 Tevhid, s.207, 209

%4 Tevhid, s.208

3% ibn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, “m-y-z” md., V/412
386 o|-isfehani, Mifredat, “m-y-z” md., s.1022

%87 Ciircant, a.g.e., “et-Temyiz” md., .65

388 Al-i imran 3/179; el-Enfal 8/37; Yasin 36/59; el-Miilk 67/8
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ele alinmis, temyizin belirlenmesi ve buna bagl olarak ¢ocukluk veya akil hastalig1 gibi

hallerde fiil ehliyetinin durumuna etkisi gibi hususlar tartigilmistir. %

Maturidi alimler ise, nazar yoluyla bilgiye ulasma kapsaminda temyizden s6z
etmislerdir. Buna gore, duyu veya haber yoluyla ulagilan bilgilerde hata, yanilgt veya

yalan ihtimali mevcut oldugundan, hak ile batili, faydali ile zararliy1, dogru ile yanlist

390

birbirinden temyiz edebilmek icin nazar gereklidir.”™" Gortildigii tizere temyiz, bir seyin

baska seylerden ayirt edilmesini ifade eden nazar kapsaminda bir faaliyettir.
Tasavvur (Ls=il): Sozliukte s-v-r kokinden siret, sekilde olup, bir seyin

sifatidir.®** “Maddi varliklarm sekillendigi ve onunla bagkasindan ayrildig1 sey”*%, “bir

5,393

seyin kendisiyle bilfiil hasil oldugu sey””" seklinde tarif edilmistir. Bu kokten tasavvur

ise “bir seyin suretinin tevehhiimii”,***, “bir seyin suretinin akilda hasil olmasi™®,

396
k” ,

“yalniz zihinde olusan ve bir yargi ifade etmeyen idra “bir seyi zihinde

canlandirmak, tasarlamak>%’

gibi farkli bigimlerde tanimlanmistir. Tasavvur ve
tevehhlmiin yakin iligkisinin oldugu goriiliir. Ancak tasavvurun idrak edilebilen bir seye
iliskin bilgi ile birlikte olustugu, tevehhimdiin ise idrak edileni de edilmeyeni de

kapsayan zanlardan ibaret oldugu ve dolayisiyla bilgi esliginde olusmadigi ifade

%89 Donmez, ibrahim Kafi, “Temyiz”, Did, TDV yay., istanbul, 2011, XL/437-439
3% Tevhid, s.16; Tabsira, 1/29, 32

%1 fbn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, “s-v-r”’ md., IV/473

392 o|-isfehani, Mifredat, “s-v-r’ md., s.606

398 Cuircant, Kitdbu't-Ta ‘rifdt, “Stretu’s-Sey’” md., 5.139

%9 fbn Manzfr, a.g.e., “s-v-rmd., IV/473

%% Ciircani, a.g.e., “et-Tasavvur” md., s.61

%% Ciircant, a.g.e., “el-idrak” md.

397 Kaya, Mahmut, “Tasavvur”, DI4, TDV yay., Istanbul, 2011, XL/126-127
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edilmistir.>*® Buna gore tasavvurun bilgi edinme siirecinin baslangict oldugunu
soyleyebiliriz.

Kur’an-1 Kerimde bu kokten ifadeler sézliik anlamu etrafinda gegmekte olup,®*®
ayrica el-Musawvir de “yarattiklarina sekil veren” anlaminda Allah’in bir ismi olarak
gecer.*®

Miisliiman filozoflar tarafindan i¢ algi giigleri arasinda sayilan tasavvur®®
mantik terminolojisinde, ismi anilan bir seyin anlaminin, dogru veya yanlis gibi
herhangi bir yargida bulunmaksizin zihinde temessiil etmesidir. Bir yargida
bulunuldugunda ise buna tasdik denilmektedir. Birseyin bilinmesi veya bilinmemesinin
bu suretle gerceklestigi ifade edilmistir.*”® Buna bagli olarak mditeahhirin donem
mantik¢ilart da mantik kiilliyatin1 tasavvurat ve tasdikat olmak uzere iki bolimde
incelemislerdir. Kelamda ise mdateahhirin dénemden itibaren tasavvur ve tasdik gibi
kavramlar ayrica kelam kitaplarinin bilgi bahsinde ele alinmaya baslanmistir.*®® Bu
kapsamda esyanin hakikatlerinin bilinmesi hususu, esyanin hakikatlerinin tasavvuru ve
hallerinin tasdiki seklinde agiklanmistir. Daha dogrusu bilgi, her ¢esit tasavvur ve

tasdiki icermektedir. Bir diger husus da, tasavvur seviyesinin kisiyi sevkettigi zaruri

3% el-Askert, el-Furiiq fi 'I-Luga, 5.126

399 Al-i imran 3/6; el-A’raf 7/11; el-Kehf 18/99; el-Mu’min 40/64; el-Tegabun 64/3

40 e]-Hagr 59/24

401 Hékelekli, Hayati, “Duyu”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1994, X/8-12

402 A < CEArARY KitAhe A . AT
Ibn Sina, Mantiga Girig, $.21-22; Farabi, Kitabu’l-Burhan, s.1; bkz. Circani, a.g.e.,

“el-idrak” md., s.15; Ozcan, tasavvuru, iceriginde herhangi bir dogru veya yanlis yargisi

bulunmadif1 gerekgesiyle “basit kavrama” olarak agiklar. (Ozcan, Epistemolojik A¢idan

Iman, $.81)

403 Kaya, “Tasavvur”, DIA, XL/126-127
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bilgilerde kesinlik farkinin bulunabilecegi meselesidir. Nitekim bir konunun daha
onceden bilinmesi veya kolay kavranabilir olmasi yahut o konuya yatkin olmak gibi
nedenlerle tasavvurlar kisiden kisiye farkli 6l¢iide olabilmektedir. Bundan dolay1 bu tiir
bilgilerde gbriis ayriligma disiilmesi miimkiindiir.***

Maturidi, tasavvurun daha once bilmis olmayla alakali olarak ortaya ¢iktigini,

zihnin bir yargiya varacagi zaman bu 6n bilgiye basvurdugunu sdylemektedir.*®

Olumsuzlanan ve zihinde bulunmayan bir seyin ise tasavvuru séz konusu degildir.**®
Ornegin batil olamin hak olarak kabul edilmesi tasavvur dahi edilemeyecek bir

407

durumdur.”™" Ayrica Sofistlerle temel bir mesele {izerinde anlasilamadigindan onlarla

tartisilmasi, Sofistlerin hayata tutunmay1 saglayacak her tiirlii gergekligi reddetmelerine
karsilik hayatta kalabilmeleri*®, miitevatir haber ve peygamberin haberinin yanlishgi*®
tasavvur dahi edilemeyecek bazi hususlardir.

Buna gore tasavvur, herhangi bir yargi igermeyen akli bir faaliyet olup, onsel
bilgilerle alakali oldugu goriliir. Dolayisiyla tasavvurun, algiyla iliskili olarak ortaya
ciktig1 anlagilmaktadir. Ancak tecriibe ve oOnsel bilgilerle baglantili bir bi¢imde
gerceklesmesi, onu algidan bir yonuyle farklilastirmakta ve akli faaliyet statiisiine
sokmaktadir.

3.1.3. Subjektif Bilgiler

Maturidi alimler, bu baslikta ele alinan bilgi yontemlerini, dogruluklarina

yonelik delillendirmenin mimkin olmamasi nedeniyle bilgi kaynagi olarak kabul

404 et-Teftazant, Serhu’I-Akaid, .13, 17
495 Tevhid, s.46

4% Tevhid, 5.194

7 Tevhid, 5.7

98 Tabsira, 1/20-21

409 Tabsira, 1/26; Akaid, s.16
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etmemislerdir. Bu yontemler yalnizca kisinin kendisini baglayacak tiirdendir ve bu
nedenle subjektif niteliktedir. Bunlar icerisinde temel kavram, gaybi bir kaynaktan kalbe
gelen ilhdm olup, ayni kapsamda olan Adrir da one ¢ikan diger bir kavramdir. Subjektif
nitelikteki bilgilerin mahalli olarak kalb de yine 6nemli bir kavram olup, delilden
yoksun bir tabiiyeti karsilayan taklid ise temel bir kavram niteligindedir.

Ilham (&Y)): Sozlikte “emmek, igmek, hizlica yutmak” anlamlarma gelen 1-h-
m* kékiinden ilham, “bir seyin kalbe dogmasi™**, “feyz yoluyla kalbe birakilan sey”,
“kalbe dogan bilgi”412, “yapilmak iizere hayir tarzinda ya da terkedilmek lizere ser
tarzinda kalbde beliren bir bilgi tiiri”*** “Allah veya melekler tarafindan insanin kalbine

gelen fikir**', “nefse bir isi yapip yapmama hususunda Allah’tan gelen sey” gibi gesitli

415

sekillerde tarif edilmistir. IlhAmin vahiy tiiriinden oldugu®™, ayet veya akli bir delil ile

istidlal etmeksizin amel etmeye cagirdigi da ifade edilmistir. Ancak bu tiir ilhamin,

stiffler disinda diger alimlere gore hiiccet kabul edilmedigi belirtilmistir.**® Hanr, tecelli

gibi kavramlarin da ilhdmla yakin iliskisi vardir.**’

Kur’an-1 Kerim’de ilhdm, s6zlik anlami etrafinda geg:mektedir.418

Diger dinlerde de din adamlarina veya bazi insanlara dini veya diinyevi

konularda agkin bir varligin etkisiyle ilham geldigi anlayist bulunmaktadir.**

19 fbn Manzir, Lisdnu'l- ‘Arab, “-h-m” md., X11/554
1 gl-isfehani, Miifredat, “I-h-m” md., s.971

M2 Ciircant, Kitabu't-Ta ‘rifit, “el-ilhdm” md., s.28
M3 el-Askeri, el-Furiiq fi’I-Luga, 5.100

414 e|-isfehani, a.g.e., “I-h-m” md., 5.971

15 fbn Manzr, a.g.e., “I-h-m” md., XII/554
6 Ciircant, a.g.e., “el-ilham” md., .28

7 Yavuz, Yusuf Sevki, “ilham”, D4, TDV vyay., Istanbul, 2000, XXII/98-100

418 es-Sems 91/8
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Seytanin vesvese yoluyla insana kotii seyleri telkin ettigi ve buna karsilik insanin
kalbine Allah’in veya meleklerin ilhdm yoluyla hakka ve hayra yonelten bilgileri
ulastirdig1 hususunda alimler arasinda hemen hemen gbriis birligi bulunmaktadir.*® Bu
baglamda ilhAmimn rahmant veya seytani olabileceginin de ayrica belirtilmis olmasi*?,
vesvesenin de ilhdm kategorisinde degerlendirilebildigini gostermektedir.

flhdamimn kesin bilgi kaynagi olup olmadigi konusunda farkli goriisler ortaya
konulmusgtur. SUfiler ilhdmi duyu, haber ve aklin &tesinde bilginin asil kaynagi olarak
kabul ederler. Erken donem sdfilerince, ilhamin nassa basvurarak degerlendirilmesi ve
sadece i’tikadi konularda dikkate alinmasi seklindeki diisiincelerine karsilik, sonrakiler
ilham: bitiin dinf konularda basvurulan bir kaynak olarak gormislerdir.*?* Bu
dogrultuda ilham, kalbin koétiiliikklerden arinmasi ve biiyiik bir ¢aba sarfetmesiyle ilaht
bilgilere ulasabilecegi seklinde anlagilir.*?

[lhAmm bilgiye ulastiran bir yol oldugu erken devirde Sia mensubu &limler
tarafindan da dile getirilmistir.424 Amidi, Gazzali, Razi, ibn Sina gibi baz1 limlerin akil
yurttme ve delil getirmeye dayanmayan bir bicimde ilhdm yoluyla kesin bilgiyi kabul

ettikleri anlasiimaktadir.*®> Ancak genel olarak kelamecilar, ilham: dinf konularda gegerli

"9 Genis bilgi i¢in bkz. Sinanoglu, Mustafa, “ilham”, DI, TDV yay., istanbul, 2000,
XXI11/100-101

*2 Yavuz, “ilham”, Di4, XX11/98-100

421 Okten, Kur’an’a Gore Bilgi Kaynaklari, S.67

22 Yavuz, “Ilham”, DI4, XXI1/98-100

2% Gazzall, Ihya’, 111/143-146, 159

24 el-Hayyat, el-Intisdr, s.175

425 [zmirli, Yeni [lmi Kelam, s.58; Ibn Sina, insan akliin faal akilla iliski kurmasi

sonucu feyiz yoluyla bilgi edinebilecegi, herhangi bir 6grenme c¢abasina ihtiyag

185



bir kaynak olarak gérmemislerdir.*”® Bunun nedeni ilhdmin genel geger bir bilgi arac
olmay1p, ilhdmla sabit olan bilginin baskalarin1 baglamamasidir. Ancak yalnizca kisinin
kendisini baglar sekilde bu yolla bilgi elde etmesi bu kapsamin disinda tutulmustur.*?’

Islam alimleri arasinda ilhdm yoluyla kalbe bilgi gelmesi genel olarak kabul
gormektedir, ancak bu bilginin kesinligi ve buna bagl olarak gecerli bir bilgi kaynagi
olup olmadig1 noktasinda ¢esitli goriisler bulundugu anlasilmaktadir.

Maturidi alimler, ilhdmi bir seyin dogrulugunu ortaya koymaya yonelik gecerli
bir ara¢ olarak goriilmemistir.*® Bilginin yalmzca ilhdm yoluyla elde edilebilecegi,
insanin Allah’tan gelen bu ilhdma gore hareket etmesi gerektigi gibi iddialar karsisinda,
aslinda birbirinden farkli inancglara sahip her bir kimsenin iddiasinin da bu oldugunu
belirtmisler, 6zellikle din konusunda ¢eliskilerin, ayriliklarin sebebinin kisilerin kendi
ilhdmlarina gore, delilsiz kabullerinden dolay1 ortaya ¢iktigimi séylemislerdir.”?® Oyle
ki, bu tip bir durumda ilhdmin gegerliligini kabul etmek, ¢elisik bigimde her bir dinin
hem gecerli hem gecersizligini iddia etmekle ayni seydir.**® O halde bu hususlarda
ortaya konacak delil ilhAmdan farkli olup™!, herkesin kabul edebilecegi bir nitelige
sahip olmalidir. Bir diger deyisle, ilhdm yoluyla ortaya konulacak bilginin gegerliliginin

kabult igin farkli bir delil gerekmektedir; bu olmadigi takdirde s6z konusu ilhdm

duymaksizin herseyi kendiliginden bilebileceginden s6z etmektedir. (es-Sehristani, el-
Milel ve’n-Nihal, s.419

426 OSkten, Kur’'an'a Gore Bilgi Kaynaklari, s.65; Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi
Teorisi, .96 vd.; Izmirli, Yeni IImi Kelam, $.58

427 et-Teftazant, Serhu I-Akaid, s.21

%28 Tevhid, s.11; Usiilu’d-Din, s.20; Tabsira, 1/34; Akaid, s.21; Umde, s.4

*29 Tevhid, s.7; Usiilu’d-Din, s.18, 20; Tabsira, 1/34

0 Tabsira, 1/34; Umde, s.4

43! Tabsira, 1/35
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yalnizca kisinin kendisini baglayacaktir. Nitekim Maturidi’nin bazi ifadelerinden®®
kisisel a¢idan ilhdm yoluyla bilgiyi miimkiin goérdiigii anlasilmaktadir.

Kalb (—&)): Bilgi teorisi kapsaminda kalbe iligkin iki husus one ¢ikmaktadir.
Bunlarin ilki, kalbin gerekgeli olsun olmasin inanca konu edilen bir kisim bilgilerle
mutmain oldugudur. Bu husus daha 6nce mutmain kalb kavraminda ele alinmisti. Diger
husus ise, kalpteki bilgilerin dinin O6grenilmesi i¢in kaynak niteliginde olmadigi
seklinde, bu bilgilerin subjektifligine yapilan vurgudur.

Sozlikte k-1-b kdkunden kalb, “bir seyin gériiniimiiniin bir halden bagka bir hale
cevrilmesi™*®, “bir seyin bir sekilden bagka bir sekle ¢evrilmesi, dondiiriilmesi”,
“yolundan alikonmak, geri c¢evrilmek™ gibi anlamlara gelir. Ayrica “ruh”, “ilim”,
“opgiisteki kalb”**, “akil”*®, “rabbani latife”, “insamin hakikati®, “nefs-i natika”
anlaminda da kullanilan kalb, “insanda bilen, idrak eden, muhatap olan, talepte bulunan,
azarlanan sey” seklinde tarif edilmistir.**® Anlagildigr lizere birisi maddi, digeri manevi
degerde olmak lzere kalbin iki tiirlii kullanimi s6z konusudur.

Tasavvuf erbabi, kalbe oldukca 6nem vermistir. Onlara gore kalb, dini hakikatler
ve ilahl sirlar hakkinda bilgi edinmenin en gilivenilir yolu olup, akil bu alanda
yetersizdir. Kalb tasfiyesi veya nefis tezkiyesi sonucu dinf ve ilahi hakikatler dogrudan

37

ve aracisiz olarak bilinebilir.**” Tasavvufun miisahede ve zevk gibi dinf tecriibe

2 Tevhid, s.14; Te vildt, X/370;

*33 fon Manzdr, LisdnuI- ‘Arab, “k-1-b” md., 1/685

3 Kalbe, ¢okca degismesi nedeniyle bu adin verildigi de soylenmistir. (el-isfehani,
Mufredat, “k-1-b” md., s.862)

*% Ibn Manzir, a.g.e., “a-k-I” md., XI/458

% Ciircant, Kitabu't-Ta ‘rifit, “el-Kalb” md., s.182

437 Uludag, Siileyman, “Kalb”, DI4, TDV yay., Istanbul, 2001, XXIV/229-232
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temeline dayanan, akla alternatif bir kalb anlayisina karsilik, kelamda kalbin nazar: ile
onyargilardan armmis akl-1 selim énplanda olmustur.*®

Maturidiler, akli etkisinin kalpte oldugunu®®, yani akli bir caba (ictihad) ile
ulagilan bilginin**® kalpte gerceklestigini (tecelli) soylerler.*** Nitekim belli bir
gerekcelendirilme duzeyine ulasan bilginin kalbe it’mindn vermesi, yani huzura
kavusturmasi da bunu gosterir niteliktedir.**> Ancak bilgi teorisi kapsaminda, akil
yuritme sonucu bilginin kalpte gergeklesmeyecegi degil; kalpteki bu bilginin kaynak
niteliginde bir bilgi olarak kabul edilemeyecegi giindeme gelmistir. Bu yolla, nesne ve
olaylarin bilgisine ulasilamayacagi, dolayisiyla kalpteki bilgilerin bilgi kaynagi vazifesi
gormeyecegi vurgulanmistir.**® Bununla baglantili olarak, mecazi de olsa bilgi

444 Kalbin bilgi kaynag

taniminda kalple alakali ibarelerin kullanilmasi da tenkit edilir.
olarak kabul edilmemesinin bir diger gerekgesi de, bir kimsenin kalbinde glizel olarak
benimsedigi seyin, bir bagkasi i¢in ¢irkin olabilecegi gergegidir. Din tercihi konusunda
bunun bir agmaza gotiirecegi kesindir.**®

Buna gore bir kisinin kalbinde yer alan bilgi, kaynagi kalp oldugu siirece bir

baskasi yonunden subjektif niteliktedir. Clnki ilhdm gibi bu da herhangi bir delile

8 Aslan, Kddi Abdulcebbdr’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, $.48
% Usiilu’d-Din, 5.212

M0 T vildr, X1/301

4L Tevilat, VLTS, Maturidi, tecelliyi “nefiste zuhur etmek” seklinde de agiklar.
(Te vildt, XVI174)

2 Tevhid, s.14, 209

3 Tevhid, s.11

444

Nesefi, Nazzam’in bu yonde yapmis oldugu bilgi tanimlarini elestirir. (Tabsira, 1/12)

4% Tabsira, 1/34
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dayal1 degildir. Ancak bir bagkas1 yoniinden gecerli bir delile dayanmasi halinde s6z
konusu bilginin de objektifliginden s6z edilebilir. Delile dayali olmasi sebebiyle
bilginin kaynagi artik kalp degil, bu delildir.

Hatir (UbW): Sozlikte h-t-r kokinden hatir “bir eylem yoluyla olmaksizin
kalbe gelen diisiince”, “gizliden olusan sezgi”, “unutma sonrast hatirlama” anlamlarina
gelir.**® “Bir caba olmaksizin kalbe dogan hitab”*’, “insanin iradesi disinda zihnine
gelen iyi veya kétii diisiinceler” seklinde tarif edilmistir.**® Hafirin ¢ogulu havdtrdir.

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler gegmez.

Hatirin, rabbani, meleki (ilhdm), nefsani (hacis) ve seytani olmak (zere dort

cesit oldugu kabul edilir.**

Mu‘tezili &limler hatirin dogrudan veya dolayli olarak
Allah’tan yahut seytandan olabilecegi seklinde goriisler ortaya koymuslardir.**® Buna
gore sOz konusu havatir vasitasiyla akil yiiriitme kabiliyeti harekete gegcmekte, bu akil

yiiriitme eylemine bagli olarak da bilgi tretilmektedir.**

Es‘ari’nin de hatir, “bir seye
dair onu yapmasi, sakinmasi, uyarilmasi, diisiinmesi i¢in kalpte veya nefiste olan s6z”
seklinde tamimladig aktarilmistir.**? Bagdadi ise, hatirn dogrudan dogruya veya aract
bir melek vasitasiyla kalbe birakilmasindan s6z ederek, vesveseyi disarida birakir.

Ayrica, havatir sahibinin ilahi sézlere muhatap oldugu mu’cize ile kanitlamasini1 da

gerekli oldugunu sdyleyerek®® bunun miimkiin oldugunu, fakat bdyle bir iddiada

* ibn Manz(Qr, Lisdnu'l- ‘Arab, “h-t-r” md., IV/249

47 Curcant, Kitabu't-Ta ‘rifdt, “el-Hatir” md., s.96

448 Yavuz, Yusuf Sevki, “Havatir”, DI4, TDV yay., Istanbul, 1997, XV1/523-526
9 Ciircant, a.g.e., “el-Hatir” md., 5.96; Gazzali, /hya’, 111/35

0 o|.Bagdadi, Kitabu Usili ‘d-Din, 5.53-54

1 Aslan, Kadi Abdulcebbir’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, $.55 vd.

52 ibn Farek, Mucerredu Makalat, s.29

%3 e]-Bagdadi, a.g.e., 5.54
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bulunmanin sorumlulugunun biiytlikliigliinii vurgulamistir. Gazzali de havatirin insanda
bilgiyi zorunlu kilmadigini, fiillerin meydana gelmesinde yalnizca bir baglangi¢ noktasi
teskil ettigini sdyler.** Nitekim Fahreddin Razi de bu baglamda hatiri, nefsin bir seyi
o0grenmek ve hakkinda delilleri ortaya koymak i¢in harekete ge¢mesi seklinde tarif
etmistir.**®

Tasavvuf terminolojisinde de havdnr, “salikin kalbine Hak’tan, melekten,
nefisten veya seytandan gelen hitaplar, sesler” anlaminda kullanilmigtir. Havatirin ig
alemde bir hitap olarak isitildigi konusunda goriis birligi i¢inde olan s(ffler*®®, bunlarin
dini ve dunyevi konularda herkes icin 6nemli bir delil oldugunu da kabul
etmektedirler.**’

Hatirin, kisinin iradesi diginda gaybi olarak kalbine gelen bilgiler seklinde
anlagildigr  goriilmektedir. Allah’tan, melekten veya seytandan gelebileceginin
sOylenmis olmast da hatir1 biiyiik 6l¢iide ilhdma yaklastirmaktadir.

Maturidilere gére de hatir, kisinin zihnini harekete gegirmektedir.**® Maturidi’ye
gore hatir Allah’tan olabilecegi gibi seytandan da olabilmektedir.**® Zihin havatirla her
zaman muhatap oldugundan, nazara sevkeden bu havatirdan uzak kalabilmek mimkiin
degildir. Ciinkii insan kendisine faydali veya zararli olan seyleri bilmeye ve bu
hususlarda nazara yonelmeye daima mecburdur.*® Nazar sonucunda zihni harekete

gecirecek havatirin da {i¢ alternatiften ibaret oldugu belirtilir. Bir yaraticinin varlig

4 el-Gazzall, a.g.e., 111/27

5 er-Raz1, Mefitihu’I-Gayb, 111423

*° Uludag, “Havatir”, D4, XV1/526

7 Yavuz, “Havatir”, DIA, XV1/523-526
458 Tevhid, 5.207; Tabsira, 1/16

9 Tevhid, 5.207

460 Tavhid, 5.208
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Ozelinde disiiniildiigiinde bunlar; yaraticinin varliginin kabuliiyle kulluk suuruna
erilmesi, bu hususlarin tamamen reddi yahut bu hususlarin anlagilmaz olacagi. Hangisi
olursa olsun, nazar yoluyla kisi i¢ huzura kavusturur.*®

Allah’tan veya seytandan olabilmesi bakimindan hdrnrin ilhdmla benzer bir
yoniiniin  bulunmasina karsilik, nazarla olan iliskisi ve akil yiiriitmeyi harekete

gecirmesi gibi anlatimlar onu bir bakima tasavvura da yaklagtirmaktadir.

Yapilan acgiklamalardan anlasildigr kadariyla kalpteki bilgiler iki tiirliidiir.
Birincisi, gecerli bilgi vasitalar ile gesitli gerek¢elendirmeler sonucunda dogruluguna
hikmedilen ve bu suretle kalbe yerlesen bilgilerdir. Digeri ise, kendiliginden
gerceklesen ve gaybi bir kaynaktan (ilaht, meleki veya seytani) kalbe dogan ilham/hatir
gibi bilgilerdir.

Birinci tur bilgiler objektif nitelikte olup, gergeklesmeleri bilgi kaynaklart
yoluyladir. Dolayisiyla bunlara iliskin degerlendirmelerde kalp giindeme gelmez. Ikinci
tar bilgiler ise (6zellikle ilhdm) realitede kabul edilmekle birlikte, bilgi vasitalariyla
ilgili olmadiklarindan, gerceklesmeleri c¢ogunlukla kalple iliskilendirilerek izah
edilmistir. Bu durum aslinda herhangi bir delile dayanmadiklarinin bir bagka
gOstergesidir.

Tasavvurda da yine kendiliginden ortaya ¢ikma varsa da, ortaya ¢ikmasinda
bilhassa ge¢mis tecriibeler ve 6grenimlerden s6z edilmis oldugundan, yani kaynaginin
bizzat kisiye ait olan duyu, haber ve akil verileri olmasi vurgulandigindan izi takip
edilebilir, objektif bir nitelige sahiptir.

Taklid («d&l): Sézlikte “birikmek, toplamak”, “egmek, biikmek”, ‘“‘sarmak,

takmak™*®? anlamlarina gelen k-I-d kokiinden taklid, “hata yapip yapmadigindan emin

461 Tavhid, 5.208-209
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olunmayan birinden gelen bir durumun hiiccetsiz kabul edilmesi”™*®, “insanin

kendinden baskasina, sdyledigi veya yaptig1 seylerde gerceklik bulunduguna inanarak,
diistinmeden ve delil aramadan tabi olmasi” seklinde tarif edilir. Nitekim mukallidin
(taklid eden), baskasinin soziinii hiiccetsiz ve delilsiz kabul etmesi nedeniyle o kisinin
s6zlinii veya fiilini boynuna gerdanlik yapan kimse gibi oldugu sdylenmistir.*** Buna
gore din cercevesinde taklid, dinde 6nde gelen kisinin amellerinin taklid edilmesi olarak
aciklanmistir.*®

Kur’an-1 Kerim’de bu kékten ifadeler sozliik anlami etrafinda gegmektedir.*®

Fikih usulii terimi olarak ise taklid, “bir alimin ictihadi bir meseleye dair
goriistinlin delile dayali olmaksizin benimsenmesi” anlaminda kullanilir. Mezheplerin
ortaya ¢ikisi ile birlikte bu durum daha ¢ok fikith mezhebine tabi olmak seklinde
anlagilmaya baslanmistir. Ancak bu tabi olma fikhi goriise degil, aslinda o goriisiin

467

sahibi olan alime uymak seklindedir.”™’ Cunkl her miislimanin ictihad etmesinin

miimkiin olmadigi, bu nedenle &mminin alimin goriislerine uymasimin bir zorunluluk

oldugu hususunda goriis birligi bulunmaktadur.*®®

*2 Ton Manztr, Lisdnu’I-‘Arab, “k-1-d” md., I/365; el-isfehani, Miifredat, “k-I-d” md., 5.864
483 el-Askert, el-Furiiq fi 'I-Luga, 5.124

8% Clircant, Kitabu 't-Ta ‘rifit, “et-Taklid” md., s.64

%85 fbn Manzdr, a.g.e., “k-1-d” md., 11I/365

466 ez-Ziimer 39/63; es-Sard’ 42/12

“®7 Kaya, Eyyiip Said, “Taklid”, D4, TDV yay., istanbul, 2010, XXXIX/461-465

%88 Nitekim bazi miislimanlarin uzmanlagip digerlerine yol gostermesi veya bu nitelige
sahip olmayan kisilerin onlara uymasi, Kur’an’da da sozii edilen meselelerdir: Bir kisim

miislimanin dinde derinlesmesi gerektigi (et-Tevbe 9/122) , bilmeyenlerin bilenlere

sormasinin emrolunmasi (en-Nahl 16/43; el-Enbiya 21/7) buna 6rnektir.
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Mu‘tezile, imanda taklidi gegersiz kabul etmekte ve mukallidi mimin

469

saymamaktadir.™ Ibn Hazm da Hz. Peygamber disinda bir kimseyi taklid etmeyi haram

kabul etmekte, bu yola girenin miiminlerin yolundan ayrildigini séylemektedir.*”
Kelam alimlerinin biiyiik ¢ogunlugunun, mukallidin imaninin gecerli oldugunu, ancak
tefekkiirii terkettigi icin glinahkar olacagini savunduklart belirtilir. Es‘ari’ye gore de,
mukallidin iman1 gegerlidir, ancak bu kdmil manada bir iman degildir.*”* Maturidiler de

472

mukallid olanin imanmin gegerli oldugu™“, ancak istidlali terketmesi sebebiyle

glinahkar olacag: belirtilmislerdir.*"®

Maturidi alimler taklid meselesini literatiirde de gorildigi lzere inang 6zelinde
ele almiglardir. Bu baglamda Maturidiler, dogru inanca referans olarak kendisi taklid
edilen gecmis bilyiiklerin gosterilmesini mazur gormezler.*”* Bu nedenle taklid,
yalnizca bir iddiadan ibaret gorilerek, dinin dogrulugunu gosteren bir kaynak
niteliginde kabul edilmemistir.*”® Inanca delil olarak bir baskasinn inancinin delil

gosterilmesi, hitkmiin kaynaginin zaten hiikiimde yer alan bir husus olmasi agisindan da

gecersiz bir delillendirmedir. Kisinin inancina delil olarak Hz. Peygamberin de ayni

% Aslan, Kddi Abdulcebbar’a Gore Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, $.123

*0 fbn Hazm bu gbriis iizerinde iimmetin icma’ ettigini de soyler. (Ibn Hazm, Usl-i Din, 5.77)
1 Kaya, “Taklid”, DIA, XXXI1X/461-465

472 Usiilu’d-Din, 5.155

473 Bidaye, s.89; Maturidi diistincede toplumun biiyiik bir kesiminin imanin1 tartigma
konusu etmeye sebep olacak bi¢imde, mutlak anlamda taklidin reddedilmedigine dair
bkz. Alper, Imam Maturidi’de Akil- Vahiy liskisi, s.171-172

" Tevhid, s.4; ayrica bkz. Te vildt, 11/373

475 Tevhid, s.4: Tabsira, 1/35
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inancin mintesibi oldugunu sdylemesi, Hz. Peygamberin hakikat (zere olup
olmadigmin mu’cizeyle delillendirilmesi halinde gegerlidir.*"®

Bilgi teorisi 6zelinde taklid temelinde 6ne ¢ikan husus, ortaya konulan iddianin
delile dayali olmadigi hususudur. Bu nedenle, delile dayali olmayan taklidin bilgi

kaynagi olarak kabul edilemeyecegi ve inang baglaminda yeterli bir gerekge olarak

sunulamayacagi anlagilmaktadir.

Maturidi diisiincede bilgiye ulagsma vasitalarinin objektif olanlarinin, subjektif
olan bir kisim ara¢ ve yontemden ayrilmasi suretiyle oldukca rasyonel nitelikte bir bilgi
teorisi ortaya ¢iktigi gorulmektedir. Duyular ve haberler gibi veya arastirma, inceleme,
akil yiirtitme gibi genel olarak akli verilerle yola ¢ikilan ve bu 6l¢lide somut verilere
dayali bir bilgi teorisi Uzerinden metafizik konular Gzerinde degerlendirme yapilmasi ise
temel bir anlayisa dayalidir; sahidin gaibe delalet etmesi. Bu anlayis, varligin agik bir
sekilde algiya konu edilebileninden yola ¢ikarak, daha kapali olaninin anlasilabilecegi
seklinde agiklanmaktadir. Maturidi de bu diisiinceden hareketle duyulur alemin duyu
otesi icin delil teskil ettigini pek cok kez vurgular.*’’ Bu ydntem, ondan sonraki

Maturidi alimlerin de temel perspektifi olmustur.*’®

*’® Tabsira, 1/36-37

" Ornegin bkz. Tevhid, 5.47 vd., 201-202, 259; Te 'vildt, /179
8 Sahidin gaibe delalet etmesine yonelik bir degerlendirme igin bkz. Ulug, Tahir,
“Maturidi Disiincesinde -Sahidin Gaibe Delaleti- Argiiman1”, Din Felsefesi A¢isindan

Maturidi Gelen-Ek-i, (der. Recep Alpyagil), iz yay., Istanbul, 2016, 5.430-438; Ayrica

bkz. Caglayan, “Bilgi Kaynag1 Olarak Akil”, s.257
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3.2. Bilgi Tiirleri ile lgili Kurucu Kavramlar
Maturidi alimlerin gesitli agilardan degerlendirerek farkli bilgi tiirlerinden sz
ettikleri ilgili baslikta ele alinmisti. Bilgi tiirlerine dair temel kavramlar da ayni sekilde

kadim bilgi ve hadis bilgi basliklar1 altinda incelenecektir.

3.2.1. Kadim Bilgi

Kadim bilgi kapsaminda temel kavram kadim olup, bu bilginin bir niteligi
olmasi yoniiyle diger bir nemli kavram da mutlaktir.

Kadim (~)): Sozlikte ‘“ayak basmak”, “ileri gitmek, onde olmak, {istiin
olmak”, anlamlarma gelen ve hadisin ziddi olan k-d-m*”® kokinden kadim, “ezelde

mevcld olan”,**® “baslangic1 ve sonu olmayan”,*®" “varliginin baslangici olmayan”,

“varhgmn illeti olmayan™®, “varlik yoniiyle baskasindan énde olan, sonu olmayan

»»483
seklinde tarif edilmistir. Kadim olmak iki yondendir: Zat ile kadim “bir seyin bagkasina
muhta¢ olmamasi”; zaman ile kadim ise “varligindan once yokluk ge¢memis olan

mevcld” seklindedir.®®* Kelameilar tarafindan kadim, zaman yoninden Allah’in bir

sifat1 olarak kullamlm1§t1r.485

*7® Tbn Manzr, Lisdnu - ‘Arab, “k-0-m” md., XIV465; el-isfehani, Mifredat, “k-d-m” md., 5.829
80 el-Askert, el-Furiiq fi 'I-Luga, 5.155

8L Ciircant, Kitabu't-Ta ‘rifit, “el-Kadim” md., s.178

%82 el-Amidi, el-Mibin, s.115

%83 Bahru’l-Kelam, 5.93

8 Ciircani, a.g.e., “el-Kadim” md., s.178; islam filozoflarinin alemi zaman yoniiyle
kadim bir varlik kabul etmeleri, alemin hadis oldugunu savunan kelamcilar tarafindan
tenkit edilmistir. (et-Teftazani, Serhu [-Akaid, s.30)

%% el-isfehani, a.g.e., “k-d-m” md., 5.829
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Kur’an-1 Kerim’de kadim ve aym kokten ifadeler sozliik anlami etrafinda

gecmektedir.*®®

Kur’an’da Allah’in kadim veya ezeli bilgisinden yahut bunun
mabhiyetinden s6z edilmemekle birlikte, Allah’1n bilinmesi miimkiin olan herseyi bildigi,
gizli ve asikdr herseyden haberdar oldugu®®’, gelecekte olacak seyleri olmadan énce
bildigi*® gibi hususlar yer alir.

Es’ari, Allah’in kadim bir varlik oldugu hususunda keldmcilarin ayni goriiste
oldugunu, ancak kadim olmanin mahiyetine iligskin ihtilaf ettiklerini belirtir.**® Bu
baglamda Allah’in bilgisi de kadim olarak kabul edilmistir. Bu bilgi zorunlu,
kazanilmis, hissi, fikri veya nazari olmayan turde bir bilgidir. Bunun disinda kalan
bilgiler ise yaratilmislarin hadis bilgisi olarak adlandirilir.**°

Nareddin es-Sab(ni de kadimi “baslangici olmayan” seklinde tarif eder.**! Bilgi
teorisi kapsaminda ise Allah’in zat ve sifatlaryla kadim olmasinin®® geregi, O’nun
bilgisinin de kadim oldugu belirtilmistir. Bu bilgi yaratilmislarin  bilgisine

493

benzememekte®®® ve herseyi kapsamaktadir.*®* Allah’mn kadim bilgisi, mutlak bilgi

olarak da ifade edilmistir.**®

%% e|-Bakara 2/95, 110; Al-i imrén 3/182; en-Nisa’ 4/62; el-Maide 5/80; el-A’raf 7/34;
Ylnus 10/2; YQsuf 12/95; Yasin 36/39; el-Ahkaf 46/11

“87 el-En’am 6/59; el-Hacc 22/70, 76; el-Furkan 25/6; en-Neml 27/65-74; el-Fatir 35/11
“88 |_ukman 31/34

*89 S5z konusu tartisma, kidemsiz kadimlik ve kidem ile kadimlik yonuyledir. (Es‘ari,
Makalat, s.154, 163-165, 169-170)

90 e|-Bagdadi, Kitabu Usiili’d-Din, .34

91 Bidaye, .20

92 Tabsira, 1/14; Bahru'l-Kelam, .93

93 Bidaye, 5.16

494 Te vilat, VI/364; Akaid, .35
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Mutlak (st=ell): Sozlikte “bagdan kurtulmak, ¢oziilmek, serbest kalmak”,
“ayrilmak, terketmek, bosanmak, salivermek” anlamlarma gelen t-I-kK kokiinden?®®
mutlak, “belli olmayan bir -seye- delalet eden sey”4g7, “smirl ve kayitli olmayan, cins
ve tiirlinlin tamamina deléalet eden, mana ve medlulti umdmi olan, kapsami herhangi bir
kayitla sinirlandiriimamis” seklinde tarif edilir.*®

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler sozliik anlami etrafinda gegmektedir.**°

Mutlak, fikih usulii terimi olarak “belirli olmayan bir fert yahut fertleri gosteren
ve herhangi bir sifatla sinirlandirilmamis s6z” seklinde tarif edilmistir. Fikih usuliinde
bu kavram, nassin yorumu ¢ergevesinde lafzin delaletinin vasif, sart, zaman, mekan gibi
herhangi bir kayitla sinirlandirilmamis olmasini karsilar.>®

Mutlak, ayrica Allah’in bilgisinin de bir vasfi olarak kabul edilmistir. Buna gore
O, mutlak anlamda ilim sahibidir.”** Nitekim alimler icin, Allah’in alim-i mutlak
olusunun her zaman tizerinde fikir yuritilen bir konu oldugu aktariimigtir.>?

Mutlaki, mukayyedin (smnirlandirilmis) ziddi olarak tarif eden Pezdevi®®,

Allah’1n bilgisinin mutlak olusundan s6z etmektedir. Bu bilgi zorunlu veya kazanilmis

% Usiilu’d-Din, 5.23

%% fbn Manzir, Lisdnu’I-‘Arab, “t-1-k” md., X/225; el-Isfehani, Miifredat, “t-1-k” md., 5.639
7 Ciircant, Kitabu't-Ta ‘rifat, “el-Mutlak” md., s.214

98 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 5.230

499 e|-Bakara 2/227-228, 230; el-Kehf 18/71; el-Ahzab 33/49; el-Feth 48/15; et-Talak 65/1
500 Genis bilgi icin bkz. Koca, Ferhat, “Mutlak”, DIA, Istanbul, 2006, XXX1/402-405
501 Kutluer, ilhan, “Islam”, DI4, TDV yay., Istanbul, 2001, XXII1/23-26

%02 Rosenthal, Bilginin Zaferi, s.131

593 Usiilu’d-Din, s.61
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nitelikte olmadig1 gibi®® sebeplere de bagli degildir.>® Mutlak bilgi, daha 6nce

aciklandigi tizere Allah’in kadim bilgisidir.

3.2.2. Hadis Bilgi

Kadim olmayan ve yaratilmiglarin bilgisi olan hadis bilgi 6zelinde temel
kavramlar, hadis ile zorunlu bilgiyi ifade eden zarGridir. Zarari bilgilerin bir diger adi
olan birdenbire olustugunu belirten bedihi de 6nemli bir kavramdir. Kazanilmig bilgiyi
karsilayan iktisabi de temel bir kavram olup, iktisabi bilgilerin diger ad1 olan ve kisinin
tercihiyle elde edildigini ifade eden ihtiyari de one ¢ikan diger bir kavramdir. Tafsili
(ayrintilr) olan bilgiyi ifade eden mimtaz ve icmali (yizeysel) bilgiyi karsilayan mutlak
muphem de diger 6nemli kavramlardir.

Hadis (<sa)): Sozlilkte h-d-s kokiinden hadis ve muhdes, kadimin zidd: olup®®®

59507 ¢

“yok iken var olan sey””’, “yoklukla dncelenen ve baslangict olan™®®

gibi anlamlara

gelir. Bu cercevede basa gelen olaya dahi hadis denilmistir. Ayni1 kokten hudds ise “bir

9509

seyin basta yok iken sonradan var olmas™ ", “bir seyin yoklugundan sonra var

59510

olmasi manasindadir. Ayni kokten hadis ise genellikle “soz, haber” anlaminda

kullanilir. >

*0* Usiilu’d-Din, .23

*% Tevilat, XI355

5% {bn Manzdr, Lisdnu 'I- ‘Arab, “h-d-s” md., 11/131

7 Ciircant, Kitabu 't-Ta ‘rifdt, “el-Hadis” md., s.83

*% el-Amidi, el-Mubin, s.115

*% el-isfehani, Miifredat, “h-d-s” md., s.268-269

510 Ciircant, a.g.e., “el-Hudus” md., s.84; Hudds, zat bakimindan, varlik yoniiyle
baskasina ihtiya¢ duyani, zaman bakimindan ise dnce olan1 ifade eder. (Ciircani, a.g.e.,

A

“el-Hudlsu’z-Zamani” md., s.84; a.g.e., “el-Hudlsu’z-Zati” md., s.84)
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Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler sozliik anlami etrafinda gegmektedir.>"

Hadis, kelam literatiiriinde Allah’in varligini kanitlamak {izere basvurulan,
evrenin bir zamanlar yokken, sonradan meydana gelmis olmasini ifade eden hudds
delilinden (kozmolojik delil) hareketle “yokken meydana gelmis olan” igin kullanlir.>*®
Bu baglamda yaratilmis varliklarin bilgisi de hadis veya muhdes bilgi seklinde ifade
edilmistir. Bu bilgi genellikle zar(ri ve miktesep (veya istidlali) olmak Uzere ikiye

ayrilir.>*

Maturidf alimler de sonradan var olan seye muhdes demekte®*

, yaratilmis olanin
bilgisini muhdes veya hadis bilgi olarak adlandirmaktadirlar. Bu bilgi tiiric Maturidilerce
de zarOri ve iktisabi olmak tizere iki tiirliidiir>™ Iktisabi olan bilgiye ihtiyari de
denildigi goriiliir.>"’

ZarQri (sos=l): Sozlikte, “zarar”, “koti hal, fakirlik, bedeni hastalik, darlik”

gibi anlamlara gelen ve faydanin ziddi olan d-r-r’*® koékiinden zar(iret “ihtiyag,

mecburiyet, zorunluluk*® anlamlarma gelmektedir. Buna gore zarri “ihtiyacin

> e|-fsfehani, Miifredat, “h-d-s” md., s.268-269; el-Askeri, el-Furig fi'I-Luga, .32

>12 o|-Bakara 2/76; en-Nisa’ 4/42; el-Kehf 18/6, 70; el-Enbiya’ 21/2; el-Kalem 68/44

*13 HudOs delili, insanin kendi varhiginda ve tabiatta gordiigii siirekli degisimden
hareketle, bu degisiklikleri icat eden, herseyi bilen bir yaratict eliyle gergeklestigini
cikarmasidir. Genis agiklama icin bkz. Topaloglu, Bekir, “Hudds”, DI4, TDV yay.,
[stanbul, 1998, XVII1/304-309

>4 el-Bagdadi, Kitabu Usili’d-Din, s.34; el-Bakillani, Kitdbu t-Temhid, s.7

*1° bkz. Tabsira, 1/30-32

*18 hkz. Usilu’d-Din, 5.23; Tabsira, 1/9-10; Bidaye, s.16

*1 Usiilu’d-Din, .23

%18 fbn Manzir, Lisanu’I- ‘Arab, “z-r-r” md., IV/482; el-Isfehani, a.g.e., “z-r-r” md., 5.613

519 fbn Manzir, a.g.e., “z-r-r’ md., IV/482
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zorunlu kildigr sey, insanin mecbur kaldigi, yapma veya yapmama hususunda segme
imkénina sahip olmadigr durum” olmaktadir. Mantik, felsefe ve kelam terimi olarak
“herhangi bir ¢aba harcamadan kendiliginden meydana gelen tasavvur, bilgi, hiikkiim”
seklinde tarif edilmistir.*®

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler sozliik anlami etrafinda gegmektedir.*

Farabi, zar(riyi “degismesi ve yanlis olmasi miimkiin olmayan; olumlama veya
olumsuzlama seklinde zihinde meydana geldigi durum iizere siirekli bulunan’™?
seklinde tarif ederek herhangi bir zihni ¢aba gerekmeksizin dogrudan ortaya ¢iktigina
vurgu yapar. ZarQri olma durumu tg tiirli agiklanmistir: Riizgarin agaci sallamasi gibi
isteyerek degil mecburen olan sey; gida gibi yoklugunda yasanilamayacak sey; ve son
olarak bir seyin iki yerde olmayip tek bir yerde bulunmasinin zorunlu olmasi gibi aksi
imkansiz olan sey.**

Zar(ri bilgi ise, “nefisten ayrilmayacak sekilde ona bagli olup, vazgecgilemez
derecede elzem olan, sek icermeyen bilgi™**, “kudreti dahilinde bulunan seyler
cinsinden olmasi sartiyla, insanda iradesi disinda hésil olan sey”®?®, “bedaheten,
tefekkiire ihtiya¢ duyulmadan, bilgiye konu olan seye ilk yoneliste sabit olan akli bilgi”,

“elde edilmesi insanin elinde olmayan bilgi”526, “aklin, dogruluguna delilsiz olarak

520 Durusoy, Ali, “Zaruri”, DI, TDV yay., Istanbul, 2013, XLIV/144-146

*21 el-Bakara 2/102, 233; Al-i imrén 3/111, 176-177; en-Nisa’ 4/12, 95, 113; Yasuf
12/88; Muhammed 47/32; el-MUcéhede 58/10; et-Talak 65/6

°?2 Farabi, Kitabu I-Burhan, s.3

°23 gl-isfehani, Miifredat, “z-r-r” md., 5.613

°24 el-Bakallani, Kitdbu +-Temhid, s.7

%2 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse: Mu'tezile'nin Bes Ilkesi, (cev. ilyas
Celebi), T.C. Yazma Eserler Kurumu Baskanhig, Istanbul, 2013, 1/78

526 et-Teftazant, Serhu 'I-Akaid, 5.12-13
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karar verdigi bilgi”*?’ gibi ¢esitli sekillerde tarif edilmistir. Buna gore duyu izlenimleri,

seving ve aci gibi psikolojik haller, sebep-sonug iliskisiyle alakali yargilar, bir hitkmiin
ya dogru ya da yanlis olacagi gibi bilgiler herhangi bir sebebe bagli olmadan insan
zihninde bulunan zar(rf bilgilerdir.”®® Bedihi olarak da amilan bu tiir bilgiler, diisiiniip
fikir yiriitmeyle elde edilen bilgilerin zidd1 olmaktadir.>*®

Zar@ri bilgilerin meydana gelebilmesi icin bilme ve idrak etme kuvveti olan
aklin saglikli islemesi gerekir.530 Tasavvura iliskin daha once agiklandigi gibi, bir
konunun daha 6nceden bilinmesi veya kolay kavranabilir olmasi yahut o konuya yatkin
olmak gibi nedenlerle zarGri bilgilerde de kesinlik farkinin bulunabilecegi belirtilir.
Bundan dolay: bu tiir bilgilerde de goriis ayriigmna diisiilmesi miimkiindiir.>** ZarQri
bilgiler bedihiyyat (hemen bilinenler), mahsusat (dis duyular) ve mitevatirat seklinde
(ic turltdiir.>*

Maturidiler de zorunluluga yonelik hususlari zar(ri kavramiyla ifade ederler.
Nitekim yaratilmis olan seylerin bir yaraticisinin bulunmasinin gerektigi>>, duyularla

bilgi edinmenin kaginilmaz olmasi®*, haber yoluyla bilgi edinmenin zorunlu olmas®®,

27 [zmirli, Yeni Ilmi Kelam, $.55

>28 Durusoy, “Zaruri”, DIA, XLIV/144-146; bazilarna gore duyularla elde edilen bilgilerin
iktisabi bilgi olarak kabul edildigi de aktarilmustir. (et-Teftdzani, Serfu I-Akéid, s.20)
°29 Ciircant, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt, “el-Bedihi” md., s.48; et-Teftazani, a.g.e., 5.20

530 et-Teftazani, a.g.e., 5.19

*31 Zardri ve bedihi olamin genellikle ayn1 seyi karsilamasi nedeniyle, Teftdzani aym
hususlar1 bedihi bilgiler i¢in de s6ylemistir. (et-Teftdzani, a.g.e., .13, 17)

>3 ot-Teftazant, a.g.e., 5.20
>% Tabsira, 1/32

53 Usiilu’d-Din, s.21; Tabsira, 1/27
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aklin zorunlu olarak bilgi vasitasi oldugu536, goriilen ve isitilen seyler karsisinda akil
yliriitmenin mecburi olarak ortaya ¢ikmasi®’ gibi hususlar, bunlarin zarQri olmalari
seklinde izah edilmistir.

ZarQri bilgiler ise (yahut zarGriyyat) Maturidi alimlere gore, Allah Teala’nin,
bilen kisinin kendisinin akll herhangi bir g¢aba sarfetmeksizin nefsinde meydana
getirdigi®®®, ilk bakista bedihi bir sekilde anlasilan bilgilerdir.”*® Duyu algisi, aciyr
tatliyr hissetmek gibi>*® bilgisizligin (cehl) s6z konusu olmadigi®** hayvanlarin dahi
faydali ve zararliy1 bilmelerini saglayan temel bilgi vasitasi oldugundan zartri bilgi
saglamaktadir.>* Miitevatir haberin zarari bilgi oldugu belirtilmistir. Mu’cizeyle
desteklenmis peygamberin haberinin ise esasen istidlal yoluyla 6grenilen bir haber tlrl
oldugu, ancak kesinlik yoniiyle zartri bilgiye benzedigi ifade edilmistir.>** Bu baglamda
sartlar1 yerine getirilen akil yiirlitme faaliyetinin de zartri bilgi sagladigi s(')ylenmistir.‘r’44

Bedihi (i«): SoOzlukte “birdenbire, aniden olmak”, “bir isin ansizin

oluvermesi” anlamma gelen b-d-h kokiinden®*® bedihi, “bir seyin gerek sezgi veya

>% Tevhid, s.14; Usiilu’d-Din, .23

>% Tabsira, 1/29-30; Temhid, s.17

>3 Tevhid, $.20; Usiilu’d-Din, 5.19-20, 23; Tabsira, 1/27
5% Tabsira, 1/33; Bidaye, 5.16

5% Usilu’d-Din, s.23; Tabsira, 1/9-10, 27-28; Temhid, s.17; Akaid, s.20; Bidaye, s.17;
Kifaye, s.48

>0 Usiilu’d-Din, 5.21, 23; Tabsira, 1/9, 27

> Temhid, s.16

> Tevhid, 5.12; Bidaye, s.16

>3 Temhid, s.17; Akaid, s.16-18; Bidaye, s5.17; Kifaye, s.48
> bkz. Tabsira, 1/33

% ibn Manzir, Lisdnu’l- ‘Arab, “b-d-h” md., XI11/475
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tecribe yahut baska bir seye ihtiya¢ duysun, gerekse duymasin, hasil olmasi nazar ve
kesbe dayanmayan” seklinde tarif edilmistir. ZarQri ile es anlamli oldugu belirtilir.
Ancak bedihi, bir seye aklin yonelmesinden sonra bir asla muhta¢ olmamasi yoniiyle
zarQriden daha 6zel anlamdadir.>*® “Ilk nazar” olarak da agiklanan bedihi, bu ilk bakista
diisiinme eylemi olmaksizin gergeklesene yonelik kullanilmaktadir.>*’

Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler gegmemektedir.

Mantik terimi olarak bedihi, “aklin higbir delile ihtiyag duymaksizin
kendiliginden dogrulugunu kabul ettigi 6nerme” anlamindadir.>*® Fahreddin Razi’den
sonra mantik terimi olarak zar(ri yerine daha ¢ok bedihi ifadesinin kullanildig:
aktariimigtir.>*

Bedihiyyat olarak da adlandirilan bedihi bilgilerde kisiden kisiye farkliliklarin
olabilecegi belirtilmistir. Daha 6nce tasavvur ve zar(ri kavramlarinda da izah edildigi
Uzere bu durum, konuya asina olup olmama, o konudaki mefhumlarin mahiyetinin
bilinip bilinmemesi gibi arizi durumlar nedeniyledir.550 Buna gore bir seye iligkin
tasavvur, o seye iliskin bedihi olan bilgiyi ortaya ¢ikarmaktadir. Nitekim sicaklik ve
soguklugun tasavvurunun, herhangi bir dayanaga miiracaat etmeksizin bedihi olarak

bilindiginden de s6z edilmistir.”>* Bu tip durumlar, bunlardan yola ¢ikilarak gerceklesen

nazari bilgilerde de farkliliga sebebiyet verebilir.>>

>4 Ciircant, Kitdbu 't-Ta ‘rifit, “el-Bedihi” md., s.48
> el-Askeri, el-Furiiq fi 'I-Luga, 5.87-88

> Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sizliigii, .47
>¥ Bolay, M. Naci, “Bedihi”, Di4, TDV yay., istanbul, 1992, V/322-323
550 et-Teftazant, Serhu 'I-Akaid, s.13, 17

>1 Ciircant, a.g.e., “el-Bedihi” md., s.48

%2 ot-Teftazani, a.g.e., 5.12-13
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Maturidi  alimlerin de zarGri bilgileri yer yer bedihi bilgiler olarak
adlandirdiklari®™®, bazen de bedihi olmayi zarGri bilginin bir vasfi olarak ifade
ettikleri®>* gorilur. Buna gore zartri bilgilere iliskin daha énce de aciklandigi gibi
duyular yoluyla elde edilen bilgiler bedihi olmaktadir.>®® Yine ayn: sekilde, bir seyin iki
yerde ayni anda bulunamayacagi®™® veya bir seyin parcasindan biiyiik olmasi gibi

557

hususlar®™’ akil yiiriitmeye bagvurmaksizin anlasilabilen™®, akilda bedihi olarak sabit

bilgiler olarak agiklanmistir.>>

Duyularin zarGri veya bedihi bilgi saglamasi, idrdk veya ‘iyan yoluyla
duyumsama ve bu duyumun kavranmasini ifade eden tasavvur suregleriyle alakali olup,
bilginin bunlar yoluyla birdenbire ve zorunlu olarak gergeklestigini gdstermektedir.

Akil ise s6z konusu zorunlu bilgilerden sonra devreye girmektedir.®

Aklin devreye
girmesiyle olusan bilgiler ise iktisabi veya ihtiyari olarak anilir.
Iktisabi (xY)) / Kesbi (=<V): Sozlikte k-s-b kokinden kesb “kazang

saglamak, fayda elde etmek” anlamima gelmekte olup,”® “faydali oldugu diisiiniilen seyi

>3 Bidaye, 5.17; Kifaye, 5.48

> Tabsira, 1/9, 27; Temhid, s.17; et-Teftazani, a.g.e., 5.19-20

> Tabsira, 1/20

> Tabsira, 1/9

> Temhid, 5.17; Akaid, 5.19-20; Bidaye, s.17

%8 Tabsira, 1/30; Bidaye, s.17

> Tabsira, 1/27

>80 Nitekim duyu bilgisininin elde edilmesinde salt duyum, duyumun kavranmasi ve
aklin devreye girmesi seklinde ii¢c asamali bir siirecten s6z edilmistir. (Caglayan, Harun,
“Bilgi Kaynag1 Olarak Akil”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, Say1: 1 (2011/1X), s5.249)

%1 fbn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, “k-s-b” md., 1/716
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elde etme cabasi™®, “bir fayda elde etmeye veya bir zarari savmaya vardiran fiil”>®,
“faydas1 ve zarar ile failine ait bir fiil”, “girisim ve ¢6ziim bulma yoluyla gerceklesen
bir kazang”, “uzuv ile yapilan fiil”*®, “fiilin miiktesib olanda hadis bir kudretle

meydana gelmesi™® gibi ¢esitli sekillerde tarif edilir. Kelam terimi olarak kesb “insanin

566

kendi ihtiyar ile sebeplere sarilmasi” anlamindadir.” Yine bu kokten iktisab da ayni

anlama gelmekte ise de®®’

, iktiséb, muktesibin (iktisab eden) yalnizca kendi kazanimini
ifade etmek igin kullanildigi; kesbin ise, insanin kendisi veya baskasi i¢in kazanimina
yonelik kullanildigr belirtilmistir. Ayrica kisi kesb yoluyla islediginde fayda beklerken,
kendisine zarar verecek bir seye yol agmasi da miimkiindiir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de
de kesb ve iktisabin hem olumlu®®, hem de olumsuz yonde®®® kazanimlar ifade eder

nitelikte kullamldig gériilmektedir.””® Bu baglamda kesbin kisinin sorumluluguna konu

olan fiili veya zihni her turli faaliyeti kapsadigi anlasilmaktadir.

*%2 el-isfehani, Miifredat, “k-s-b” md., s.910

*83 Ciircant, Kitabu't-Ta ‘rifdt, “el-Kesb” md., s.188
%% el-Askeri, el-Furiiq fi 'I-Luga, 5.189

565 el-Es’ari, el-Liima’, 5.91

°% et-Teftazan, Serhu I-Akaid, .21

%7 fbn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, “k-s-b” md., I/716

*% gl-Bakara 2/202; en-Nisa’ 4/32; el-En’am 6/158

*% el-Bakara 2/79-80, 286; el-En’am 6/120; en-NQr 24/11

50 bkz. el-Isfehani, a.g.e., “k-s-b” md., s.910; Bu kavramlarin hem olumlu hem de
olumsuz her iki anlama da geldiginden farkli olarak, kesbin iyilik elde etmek, iktisabin
kotiligi kazanmak, yahut kesbin ahiretle ilgili kazanimlar elde etmek, iktisdbin ise

diinyalik kazang¢ elde etmek anlaminda olduguna yonelik de goriisler bulunmaktadir.

(Ibn Manzir, a.g.e., “k-s-b” md., I/716; el-Isfehani, a.g.e., “k-s-b” md., s.910)
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Kesbin, Islam ahlak literatiiriinde ¢alisip kazanma ve iiretme kapsaminda ele
alindigi, hatta dinyadaki diizenin devamliligi igin farz niteliginde goraldigi
aktartlmistir. Ciinkii her varligin kendi tiirline 6zgii baslica islevlerinden biri diinyanin
imaridir. Insamin yeryiiziinde halife olmasinin da bu kapsamda degerlendirildigi
anlasilmaktadir."

Kelamda ise kesb, insanlara ait iradi fiiller cercevesinde ele alinmustir.’”
Cebriyye’nin kulun fiilinin meydana gelisinde kulun kendisinin herhangi bir etkisinin
bulunmadigi yoniindeki iddiasi ile Mu’tezile’nin s6z konusu fiili ihtiyar edenin ve
yapann bizzat kulun kendisi oldugu seklindeki diisiincesi®”, bu konudaki iki ayr1 ucu
temsil etmektedir. Es’ari ve Maturidi alimler tarafindan da ele alinan bu konu kesb
teorisi ile formiile edilerek, fiili segme ve tesebbiiste bulunma isi kula, fiili yaratma isi
ise Allah’a nispet edilmistir. Bu sekilde onlar, Allah’a zuliim isnat etmemeyi ve sirke
diismemeyi amaclamislardir.”"

Kesb yoluyla elde edilen bu bilgilere ise kesbi, iktisabi yahut istidlali bilgiler

denilmistir.>”> Ancak iktisabi bilginin cabayla elde edilen her tiir bilgiyi, istidlalt

571 Cagrici, Mustafa, “Kesb”, D4, TDV yay., Ankara, 2002, XXV/302-304
>’2 Bu nedenle Allah’in fiilleri kesb olarak nitelendirilmez. (Ciircant, Kitdbu 't-Ta ‘rifit,

“el-Kesb” md., s.188)

> Mu’tezile, insan fiillerini tevlid teorisi kapsaminda ele almaktadir. (Genis bilgi icin

bkz. Aslan, Kddi Abdulcebbdr’a Gére Dinin Akli ve Ahlaki Savunusu, $.63 vd.)
> Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, 5.184

°"> Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, s.113; Bu tiir bilgilere ayrica miikteseb
(el-Bagdadi, Kitabu Usili’d-Din, s.34), ihtiyari (Usilu’d-Din, s.23), nazari (Clrcani,

2999

a.g.e., “en-Nazari’” md., s.237) de denildigi goriiliir.
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bilginin ise deliller {lizerine akil yiiriitme yoluyla elde edilen bilgileri karsilamasi
sebebiyle, iktisabi bilginin daha kapsamli oldugu belirtilmistir.>"®
Maturidiler de, hadis bilgilerden®’ zartri olanlar diginda kalanlara iktisabi

>’® Bu bilgilerin kisinin ihtiyar1 ve kesbiyle gergeklestigi®”®, bunun

bilgiler demislerdir.
da ancak istidlal®® veya haber yoluyla oldugu belirtilmistir. Bu baglamda iktisabi
bilgilere, ihtiyarf bilgiler de denilmistir.*®!

Ihtiyari (c_waY)): Sozlukte “fazilet, guzellik, iyilik” anlamina gelen ve serrin
z1dd1 olan h-y-r"® kokiinden ihtiyar (ve huydr) “iki isten giizel olam istemek™®®, “daha

k”584

iyi olan1 istemek ve yapma anlamlarina gelir. [htiyar ile irdde ile yakin iliskilidir.

Ancak iréde, “faydali olduguna inanilan seye yonelmek, onu istemek, kendisinden bu

yonde fiilin ¢iktig1 bir hal” olup®®

, Intiyar “bir seyi baska seye karsilik irade etmektir”,
yani “kalbe bagka bir seyin de dogmasiyla birlikte tercih yapilimasi” halidir.>® Buna

gore ihtiyar, iradeden daha dar bir anlama sahip olmaktadir.

>78 et-Teftazani, Serhu I-Akaid, .20

>"7 Bidaye, s.16; Kifaye, 5.48

" Temhid, s.17; Akaid, s.20; Bidaye, s.16-17; Pezdevi bu bilgilere miikteseb
demektedir. Usiilu’d-Din, s.23

> Usiilu’d-Din, 5.23; Bidaye, 5.17, 67

580 Temhid, 5.17

%81 Usiilu’d-Din, 5.23

%82 1bn Manzir, Lisanu 'I- ‘Arab, “h-y-r” md., IV/264-267; el-isfehani, Mufredat, “h-y-r”
md., s.364

*8 {bn Manzir, a.g.e., “h-y-r’ md., [V/264-267

*84 el-isfehani, a.g.e., “h-y-r” md., s.364

*8 Ciircant, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt, “el-irade” md., s.16

%8 el-Askerd, el-Furig fi'I-Luga, 5.168
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Kur’an-1 Kerim’de bu kokten ifadeler pek c¢ok ayette sozlik anlami etrafinda
gecmektedir.>®’

Fikih literatiiriinde ihtiyar énemli bir kavram olarak 6ne ¢ikmaktadir. Hanefiler
ihtiyari, “failin giici dahilinde olup varlik ve yokluk ihtimali olan bir seye bu iki
ihtimalden birini tercih ederek yonelmek, onu kastetmek™ seklinde tanimlayarak, iki
ihtimalden  birinin  tercih edilmesinin istek ve arzu kaynakli olabilecegini
vurgulamislardir. Bu sekilde onlar ihtiyar ve rizd arasinda fark gozetmislerdir.
Fakihlerin ¢ogunlugu ise riza ve ihtiyar ayirimi yapmayip bunlarin ayni anlama
geldiklerini savunmusglardir. Fikih literatiirinde ihtiyar konusundaki bu farkli anlay1s
nedeniyle Hanefiler ve cumhur arasinda detaylarda derin ayriliklar vardir. Kelamcilar ve
felsefeciler arasinda ise ihtiyarin yaygin olarak “failin dilerse yapacak dilerse
yapmayacak durumda olmasi” seklinde kabul edildigi belirtilmistir.”®® Bununla, insamn
birkag sey arasindan birini bilingli olarak ve goniil rizasiyla segmesi anlagilir.”® Cunki
kelamcilara gore insan muhtardir (ihtiyar eden), yani fiillerini zorlanmaksizin
yapmaktadir.>®

iktisabi bilgilerin elde edilmesi kisinin ihtiyariyladir.”®* Maturidi alimler de
iktisabi bilgilerin bu yolla gergeklestigini yer yer Vurgulamlslardlr.‘r’92 Bu bakimdan

iktisabi bilgiler ayrica ihtiyarf bilgiler olarak da adlandirilmustir.>®?

587 ol-Bakara 2/54, 158; el-Kasas 28/68; el-Ahzab 33/36; Sad 38/47-48; el-Vakia’ 56/20;
el-Kalem 68/38

588 Apaydin, H. Yunus, “Ihtiyar”, DI4, TDV yay., Istanbul, 2000, XX1/575-576

>89 el-Askert, el-Furig fi'l-Luga, 5.168

590 e|-fsfehani, Mifredat, “h-y-r” md., s.364

> et-Teftazant, Serhu I-Akaid, s.21

%2 Usiilu’d-Din, 5.23; Bidaye, 5.16-17
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Buna gore ihtiyarilik, iktisabi fiillerin tasidigi “kisinin tercihine bagli olarak
gerceklesme” sartini vurgulayan bir niteliktir. O halde kisinin tercihi olmaksizin
gerceklesen bilginin de zartiri nitelikte oldugunu anlamaktayiz.

istidlali (YsuY)): Istidlal yontemiyle elde edilen bu bilgiler® iktisabi bilgi
kategorisindedir.”®> Maturidi alimler, peygamberin haberi gibi bir delil yoluyla elde
edilen®® ve tefekkiir nev’inden akli faaliyetlerle gergeklesen bilgilere istidlali bilgi
demektedirler.>®” Konuyla ilgili olarak daha 6nce Akl baghig: altinda yer alan istidlal
kavraminda agiklama yapilmis oldugundan, burada ayrica ele alinmayacaktir.

Mutlak Miphem (Gslaell agadl): Sozllikte b-h-m kdkiinden miphem “anlagilmaz,
belirsiz, kapali, temyiz edilemez olan” anlamma gelmekte olup>®, “duyu organlari
tarafindan algilanmasi zor olan”, “akla iligkin anlasilmasi zor olan” seyleri ifade etmek
icin kullanilmaktadir.’®® Nitekim ayni kokten behime, temyiz yeteneginden yoksun

olmas1®® ve sesinin anlasilmazligi nedeniyle “hayvan” anlaminda kullanilmakta olup®®*

Kur'an-1 Kerim’de de bu anlamda ge¢mektedir.®® Mutlak kelimesinin ise “belli

> Usiilu’d-Din, 5.23

>%% Keskin, Islam Diisiincesinde Bilgi Teorisi, $.27

*% Akaid, 5.20

5% Temhid, s.17; Akaid, s.17; Bidaye, s.17; Kifaye, .48
7 Bidaye, 5.17; Kifaye, 5.48

598 {bn Manzar, Lisdnu 'I- ‘Arab, “b-h-m” md., X11/56
> el-isfehani, Miifredat, “b-h-m” md., s.174

% {bn Manzdr, a.g.e., “b-h-m” md., XII/56

%01 o|-fsfehani, a.g.e., “b-h-m” md., s.174

602 o]-Maide 5/1: el-Hacc 22/28, 34
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olmayana delalet eden sey”®®

seklinde tarif edilmis oldugu ve kapsami herhangi bir
kayitla sinirlandirilmamis olan seye yonelik kullamldigi® daha énce mutlak kavrami
altinda ifade edilmisti.

Pezdevi, bir seyin bir yonden bilinip, baska bir yonden bilinmemesinin mimkun
olabileceginden s6z eder. Bunun gerekcesi ise, bir seyin pek ¢ok sifatinin olabilmesidir.
Nitekim kisi, bir seyi bir kisim sifatlar1 yonuyle bilebilir, bilgisi dahilinde olmayanlar
yoniyle ise bilemeyebilir.®® Eba’l-Muin en-Nesefi de benzer sekilde, bir seyin diger
seylerle olan ortak veya farkli 6zelliklerinin tam olarak bilinmeyip, yalnizca icmali bir
bicimde bilinebileceginden séz etmis ve bu tiir bilgileri mutlak miiphem olarak
adlandirmustir.®% Ormegin bir kisinin yalnizca insan oldugunun biliniyor olmas1 sonug
olarak bilgi ifade etse de mutlak miphem niteliktedir. Ciinkii bu bilgi, insan olmanin
mahiyetini, 6zelliklerini biitiiniiyle kavramak degildir.®®’

Mutlak miphem bilgiler yizeysel, tstinkort bilgiler olup, bu tirden olmayan

bilgiler ise miimtéz bilgi olarak adlandirilmistir.

Mumtéaz (Jbedl): Sozlikte m-y-z kokunden temyizin “seyler arasinda ayrim

k”608 k”609

yapmak, ayirma , ‘“zikredilen seyden halihazirdaki kapaliligi kaldirma

anlamlarina geldigi daha once Aki/ kapsaminda yer alan temyiz kavrami altinda

%03 Ciircant, Kitdbu 't-Ta ‘rifdt, “el-Mutlak” md., s.214
%04 Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 5.230
%0 Usiilu’d-Din, 5.242

%% Tabsira, 1/16

807 Tabsira, 1/17

%98 fhn Manzir, Lisanu’l- ‘Arab, “m-y-z” md., V/412

%09 Ciircant, a.g.e., “et-Temyiz” md., s.65
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belirtilmisti. Ayn1 kokten “temyiz edilen” anlamina gelen mimtéz, ise bu fiil yoluyla
gerceklestirileni, yani diger bir seyden ayrilmis olan1 ifade eder.®™

Bir onceki kavramda ele alinan mutlak miphem bilgilerden farkli olarak daha
detayl1 bir bilmeyi ifade eden miimtaz bilgi, bir esyanin diger esyalarla ortak veya farkl
ozelliklerinin tam olarak kavranmasi seklinde bir bilgidir. Insan olmaya dair yiizeysel
bir bilgiden farkli olarak, insan olmanin gergekligine iliskin daha tafsili bir bilgiye sahip

olmayi karsilar.®** Buna gére miimtaz bilgi, daha ayricalikli ve detayli bilgidir.

810 bkz. bn Manzir, a.g.e., “m-y-z” md., V/412

611 Tabsira, 1/16-17
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SONUC

Maturidi diisiincede bilgi teorisini kavramsal yonden incelemeye gayret
ettigimiz bu calismada, Maturidi alimlerin akil ve nakli uzlastirma hassasiyetiyle
giristikleri ¢abay1 kavramlar tUzerinden de gormiis bulunuyoruz. Epistemik nitelikteki bu
kavramlar, Maturidi kelaminin Islam diisiincesindeki pek ¢ok konuyla olan bagini
gosterdigi gibi, dini anlama ve ag¢iklamaya yonelik potansiyelini de ortaya koyar
niteliktedir. Nitekim bilgi teorisinde belirlenen araglarin ve olgiitlerin etkin bir bicimde
kullanilmis oldugu, Maturidi alimlerin eserlerinde bilgi teorilerine yaptiklar1 referanslar
baglaminda da goze carpmaktadir. Bilgi teorisinin, dini meseleler temelinde gérulen bu
onemi, bilhassa Maturidi kelami &zelinden diisiiniilecek oldugunda Islam diisiincesinin
bilgi mefhumu tizerinde yiikseldiginin de bir gostergesi olmaktadir.

S0z konusu kavram analizlerinden yola ¢ikarak sunu sOyleyebiliriz ki; diistince
tarihinde bilgiye dair genel olarak kabul goren “gerekg¢elendirilmis dogru inang”
seklindeki tanimda yer alan ti¢ 6ge (gerekgelendirme, dogruluk ve inang), Maturidilerce
de bilgi teorilerinde kavramsal bazda ortaya konulmustur. Cunki onlar, bilgiyi
gerekcelendirecek bir delili ve dolayisiyla delillendirmeyi mutlak surette gerekli
gormiigler, delilden yoksun ve baskasi i¢in delil niteligi tasimayacak ilham tiriinden
yontemleri, bilhassa herkes icin gegerliligi ortaya konulmasi gerekli olan dini bilgiye
ulagsma yolunda disarida birakmiglardir. Delilin merkezi bir 6Gneminin oldugu, ¢alismada
ele aldigimiz hemen hemen butin kavramlarda goze carpmaktadir. Onlar ayrica bilginin
tasidig1 degeri de tartismaya acarak, nesnesiyle olan iliskisi baglaminda bilginin dogru
veya yanlis oldugunun tespit edilmesine 6énem vermisler; bunun icin objektif vasitalara
bagvurulmasi gerektigini, subjektif olanlarin elenmesi gerektigini gostermislerdir. Bilgi

tanimi tartismalarinda ise bilginin ne olup olmadigina yonelik kavramlar Uzerinden
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degerlendirmeler yapmislar, hem Allah’in hem de beserin bilgisini yansitacak nitelikte
bir bilgi tanimina ulagmay1 hedeflemislerdir.

Kavramlarin tasniflerinde goriilecegi tizere Maturidiler, esyanin ve esyaya dair
bilginin kanitlanmasini, ayrica bu bilginin esyaya dair dogruyu yansitip yansitmadigini
ilk olarak ele almislar, bu suretle de bilginin imkanin1 ortaya koymuslardir. Daha sonra
bilginin mahiyetini tartismislar, bilginin ne olabilecegi veya olamayacagi Uzerinden
bilgi mefhumunu netlestirmeye gayret etmislerdir. Son olarak da bilgiye hangi yol ve
yontemlerle ulagilabilecegini, bunlarin objektif nitelikte olan1 ve olmayanlarini tespit
etmeye yonelmisler; bu yolla elde edilen cesitli bilgi tiirlerinden s6z etmiglerdir.
Boylece onlar, bilgiyi cok boyutlu bir sekilde ele almiglardir.

Bilginin imkani, tanimi, kaynaklar1 ve tiirleri gibi konular, objektif olani tespit
edebilme yoniiyle degerlendirildiginde oldukga rasyonel bir igerikle ele alinmistir. Bu
kapsamda oOzellikle delillendirmenin bilgiye ulasma adina son derece kilit bir roli
oldugu; delillendirmeye konu olmayan seylerin ise bilgi mefhumuyla yan yana
getirilmesindeki ¢ekince de bu rasyonel ¢izgiyi agik bir sekilde gostermektedir. Bu
anlayisin temel amaci, algilanabilir olandan yola ¢ikilarak algiya dogrudan konu
edilemeyenin bilgisine ulasilabilecegi diisiincesidir. Bu dogrultuda Maturidi alimler,
Allah hakkinda bilgiye, ancak O’nun eserlerinin iyi bir surette bilinmesi halinde
ulasilabilecegi kanaatiyle bilgi teorilerini tesis etmislerdir.

Maturidiler, bilgi teorilerine hakim olan s6z konusu objektiflik ilkesi geregi,
felsefede ele alinmis olan i¢ duyulara dair siiregleri kapsam diginda birakmiglardir.
Ciinkii bunlar hakkinda kesin tespitler yapmak giictiir. Bu durum, i¢ duyu siireclerinin
akil kapsaminda oldugu ve dolayisiyla bunlarin akli sirecler olarak kabul edildigi
seklinde agiklanir. Maturidilerin idrak, tasavvur, zar(ri/bedihi, kalb, hatir gibi kavramlar
etrafinda yaptiklar1 bir kisim agiklamalarda da bu baglam goriilebilir. Hatta

Maturidi’nin bilgi taniminda kullandig: -sGfi bir terim olan- tecelli ve bu kavrama dair
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kalb ve nefisle alakali agiklamalari, tecellinin i¢ alg: siiregleriyle olan bagini nispeten
goOsterse de esas vurgulanan bu olgunun objektif bilgi kaynaklar1 ile gerceklestigi
hususudur.

Maturidt alimlerin bilgi teorisi kapsaminda hem igerik hem de baglamsal yonden
yapmis olduklar1 objektif degerlendirmelerinin yanisira, asil ¢abalari elbette Kelam
ilminin de gayelerinden birisi olan dinin saglam dayanaklarla savunulmasidir. Bu
sebepledir ki herhangi bir engeli olmayan saglam duyulari, yalan olmadigi ortaya
konulan dogru haberleri ve Onculleri hatasiz olan akil yiiriitme faaliyetlerini bilgi
kaynagi olarak belirlemigler ve s6z konusu ilmi g¢abayi bu temellerden hareketle

gerceklestirmeye ¢alismislardir.
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OZET

Komiircii, Hamza Serdar, Maturidi Diisiincede Bilgi Teorisi ile Ilgili Temel

Kavramlar, Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Dog. Dr. Ibrahim Aslan, 226 s.

Maturidi diislincede bilgi teorisinin kavramsal yonden incelendigi bu ¢alismada,
Maturidi kelaminin dini ve nesnel gergekligi anlama ve agiklamaya yonelik potansiyeli
kavramlar {lizerinden gosterilmeye calisilmistir. Epistemik nitelikteki bu kavramlara
iliskin yapilan incelemeler sonucunda bilginin delillendirilmesi, dogrulugu, ne oldugu,
tiirleri ve nasil elde edilebilecegi gibi hususlarin objektif bir bigimde ortaya koyuldugu
goriilmistiir. Bunun yanisira, Maturidi alimler objektif olanin belirgin bir surette tespit
edilmesi adina dogruluktan uzak olan bilgileri ve delillendirmeye konu edilemeyen
subjektif yontemleri de ¢esitli kavramlar temelinde ifade etmislerdir.

Bu cergevede yapilan ve bir giris ile {i¢ boliimden ibaret olan c¢alismamizda;
Maturidi alimlerin bilgi teorilerinde yer alan ve blyuk Ol¢iide ayni olan goriisleri klasik
basliklar altinda aktarilmistir. Sonrasinda bu aktarimlar baz alinarak kurucu kavramlar
ile bunlarla yakin iligkisi olan diger kavramlar tespit edilmistir. Daha sonra icerik ve
anlam iliskileri gozetilerek ayr1 ayri simiflandirilan bu kavramlar miicmel bir tarzda
aciklanmis olup, bu suretle Maturidi diisiincede bilgi teorisi kavramsal yonden ortaya

konulmaya gayret edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Maturidi, epistemoloji, bilgi, teori, kavram
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ABSTRACT

Kdémurct, Hamza Serdar, Primary Epistemological Concepts in Maturidi Theology,

Master of Arts Thesis, Advisor: Assoc. Prof. ibrahim Aslan, p.226

In this study, in which theory of knowledge in the literature of Maturidi was
examined conceptually, the potential of the Maturidi theology for understanding and
explanation of the religion and the reality of the object by tried to be shown through
concepts. As a result of analysis on these epistemic concepts, it has been seen that such
as justification about the knowledge, its accuracy, what it is, its types and how it can be
obtained are put forward objectively. In addition, in order to determine the objective in a
certain way, the scholars of Maturidi explained the knowledge that is far from accuracy
and the subjective methods that cannot be subjected to justify on the basis of various
concepts.

In this study, which consists of an introduction and three sections, the views of
scholars of Maturidi, which are in the theories of knowledge and are largely the same,
were dealt with under classical titles. Then, based on these quotes, founding concepts
and other concepts that are closely related to them have been identified. Subsequently,
these concepts which are classified separately considering the relationship between
content and meaning, were explained in an exceptional manner, and thus the theory of

knowledge was tried to be put forward conceptually in Maturidi theology.

Key Words: Maturidi, epistemology, knowledge, theory, concept
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