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ONSOZ

Kur'an-1 Kerim, miicize bir kitaptir. Siradan kitaplarin aksine edebi bir siraya
gore tertip edilmis degildir. Belirli konular hakkinda bilgi, fikir ve tartismalar ele
almamaktadir. Belirli boliimlere ve kisimlara ayrilmamistir. Bunlarin aksine iman
insanlar1 Islim'a cagirdigi, kafirleri uyardigi, gegmisten ibretlik dersler ve miijdeler
verdigi goriilmektedir. Aym1 konu farkli sekillerde tekrar edilir ve goriiniirde hig
ilgisi olmayan bir konu digerini takip edebilmektedir. Tarihsel olaylar anlatilir; fakat,
anlatim tarih kitaplarindaki gibi degildir. Felsefe ve metafizik sorunlar bu
konulardaki ders kitaplarindan ¢ok farkli bir gekilde ele alinmaktadir. Ayni sekilde
kiiltiirel, politik, sosyal ve ekonomik problemleri ¢6zmede kendi metodunu izler;
kanunlar1 ve prensipleri sosyologlardan, hukukculardan farkli bir sekilde ele

almaktadir.

Alemlerin Rabbi, insan1 kendi halifesi segmesiyle kendisi ile ne tiir bir iliski
icinde olacagmi bildirmistir. Hz. Adem'e peygamberlik vermis, kendisinin ve
zlrriyetinin izlemesi i¢in de hidayet vermistir. Fakat takip eden caglarda insanlar
yavas yavas dogru yoldan ayrilmiglardir. Allah insanlara kendi toplumlari icersinden

elciler tayin etmistir.

Insan yeryiiziiniin efendisidir; yeryiiziiniin iyi olmas1 ya da fesdda ugramasu,
bozulmas! insanm iyi ya da kotii olmasia baglidir. Insan nefsi diizelip 1slah olunca,

el att1g1 ve sorumlulugunu iistlendigi her sey diizelir, 1slah olur.

Insani diinya ve ahiret mutlulugu Allah'la yaptig1 ahitleri yerine getirmesine
baglidir. Bu ahitler amelen ve zikren unutulunca insanlar kat1 kalpli olmaktadir. Artik
her tiirlii sucu isleyebilmektedir. islamiyet insanlarm ruhlarini teskin etmek icin basta

namaz ve zekat gibi iki 6nemli ibadeti ortaya koymaktadir.

Dinimizde kul, Allah ile bagin1 namazla kurar. Toplumda kin ve diigmanligin
yok olmasi i¢in cemaatle namaz, zekatin isletilmesi lazimdir. Ozellikle bunlarin iKisi

insanlar arasinda kaynagmayi, sefkat ve merhameti saglayan temel taglardir.

Her giin yiizlerce, binlerce insanin dldiiriildiigii bir diinyada bunun sebepleri

lizerinde tekrar ve tekrar durulmali diye diisiiniiyoruz. insan hayatinin korunmasiyla



ilgili tedbirler, Maide Stresi 27-34. ayetlerinde net bir sekilde ortaya konuldugu

goriilmektedir.

Strede insan hayatinin korunmasi, insanligin baglangicindan sonuna dogru
islenmistir. Strede Kabil'in cinayeti, Israilogullarmm kalp katihig1 ve cinayetin
sebepleri -hem de ¢alismamizda ele aldigimiz gibi- kiyamete kadar insan hayatinin

korunmasini saglayan evrensel kurallar ile caydirici cezalar bir arada iglenmistir.

Boyle bir konunun tespitinden tez olarak sunumuna kadar ge¢en her sathada
yardimini esirgemeyen danisman hocam Yrd. Dog. Dr. Recep DEMIR'e ve maddi
manevi desteklerini her zaman yanimda hissettigim aileme siikranlarimi sunmay1 bir

borg¢ bilmekteyim.
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. Aleyhi’s-selam
: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
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: Bakiniz
: Baski
: celle celaluhu
. geviren
: Diyanet Islam Ansiklopedisi
> hicri
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN ONEMI VE KONUSU

Kur'an-1 Kerim, niizGiliinden giiniimiize kadar pek cok caligmanin kaynagi
oldugu gibi bundan sonra da ¢alismalara kaynaklik etmeye devam edecektir. Degisen

zaman, sartlar ve bilginin artisi, Kur'an'a farkli agilardan bakip onu yorumlamaya

kapi aralayacaktir. Tefsir ilmi bir taraftan yeni yorumlarla zenginlesecektir.

Kur'an ile hayat arasindaki bagin dogru kurulabilmesi, hayat sartlarindaki
degisim ve gelismelerin Kur'an'la irtibatlandirilarak siirdiiriilebilmesi i¢in onu tekrar
tekrar ve miimkiin oldugunca farkli acilardan ele almak gerekmektedir. Kur'an'in
anlagilmasina yonelik calismalarin, ge¢miste oldugu gibi gilinlimiizde de artarak
devam etmesi gerekmektedir. Kur'an iyi bir sekilde anlagilmadan, ona inananlarin
diinya-ahiret dengesini dogru kurarak hayatlarini, inanglarina gére sekillendirmeleri
kolay olmasa gerektir. Bu bakimdan Kur'an, Mii'minlerin kendi hayatlarini insa
ederken ne kadar 6nemli ise sosyal hayatlarin1 da diizenlemede de okadar 6nem arz

etmektedir.

Maide Stresi'nin 27-34. ayetlerinin bulundugu pasajda; insan hayatinin
korunmasi ve onemi, insanliin baslangicindan sonuna dogru islenmistir. Strede
Kabil'in cinayeti, insanligin daha baslangicinda Hz. Adem (a.s)m oglu Kabil
tarafindan yeryiiziinde ilk cinayet islenmistir. Bu cinayet, kardes kanmnin aktigi ilk
cinayettir. Daha sonra tarihin her doneminde insan kan1 akmaya devam etmistir. Bu
pasajda insan hayatinin korunmasini saglayan evrensel kurallar ile caydirici cezalar?

bir arada islenmistir.

Tefsir alaninda yapilan ilmi calismalar daha cok kisa sireler iizerinde
yogunlagsmaktadir. Insanlar “tival” uzun sdrelerin tefsirini okumak ve anlamak
yerine ‘“mufassal” kisa surelerin tefsirini okuma ve anlamada daha istekli
davranmaktadir. Biz de uzun sirelerden biri olan Maide Stresi 27-34 ayetler arasini

inceleyerek, daha sinirl bir alanda ¢alismamizi ele aldik.

2. ARASTIRMANIN AMACI

' Maide, 5/27-31.
> Maide, 5/33.



Tezin amaci, belirlenen konuya derinlik kazandirmak ve daha kapsamli
anlasilmasini saglamaktir. Degisen toplum yapisi, yeni ihtiyaglar, modern bilimsel
teori alanlarin genislemesi karsisinda saglikli bakis agis1 ve yeni ¢6ziim Onerileri
getirmektir. Biitiinciil yontemle yapilan bir arastirmayr okuyan kimse, o konuyu
ihtiva eden naslar1 ve o naslarla ilgili agiklamalar1 bir arada bulma imkanina sahip

olacaktir.

Tezimizle ilgili pasajda Kur'an bize, Hz. Adem (a.s)’m iki oglunun kissasini
anlatmaktadir. Bunu da hirabe cezasinin ve kisas cezasinin islendigi ayetlerden 6nce
zikretmektedir. Bunun da sebebi sugun arka planina dikkatlerimizi ¢gekmektir. Ciinkii
ayni babanin iki evladi birisi 6ldiirmeye digeri ise 6ldiirmemeye yemin etmektedir.
Ayni ortamda, aym1 zamanda yasiyorlar ve istelik ikisi de ayni peygamberin

evladidirlar.

Ayrica Habil-Kabil kissasindan &nce Israilogullarmin  kalplerinin
katilasmasindan s6z edilmesi sugun arkasindaki en Onemli sey olarak
belirtilmektedir. Sire'de Yahudilerin kalplerinin katiligi ile akidelerindeki sapma
arasinda baglanti kurulmaktadir. Bu baglantilarin ortaya konmasi sugun arkasindaki

etkenler olarak tespit edilmelidir.

Miisliimanlarin yasadigi toplumlarda da adam 6ldiirme, gasp ve terdr olaylar
yasanmaktadir. Islam ise bu tip cezalara toplumsal diizenin saglanmasi icin ne gibi
cezalar ortaya koymaktadir. Bunlarin tespiti arastirmanin amacini ortaya

koymaktadir.

3. ARASTIRMANIN KAYNAKLARI VE METODU

Calismamizda uzun siiren sosyolojik tartigmalara, genis fikhi konulara ve
uzun felsefi anlatimlara yer verilmemistir. Ayetlerin mealleri verilirken Diyanet'in,

Kur’an Yolu Tiirkge Meal ve Tefsir'i, kullanilmistir.

Maide Siresi iizerine Mustafa izci tarafindan, “el-Maide Suresimin Kiraat
Acisindan Incelenmesi” adl1 yiiksek lisans tezi hazirlanmistir. Bu tezde, srenin 62
ayetinde toplam 159 farkli okunus oldugu tespit edilmistir. Bu farkli okunuslarin bir
kism1 manay: hig¢ etkilemezken, bazilar1 da farkli méanalarin ortaya ¢ikmasina sebep
olmustur. Bizim ¢alismamizla ilgili boliimde bir ayette farkli kirdatlar bulunmaktadir.

Manaya etki eden farkli bir okuyus bulunmamaktadir.



Fatma Betiil Ozen tarafindan “Maide Sdaresinde Bireysel ve Toplumsal
Kurallar” adli yiiksek lisans tezi hazirlanmistir. Bu tezde konulu Tefsir hakkinda
kisaca bilgi verildikten sonra, bireysel kurallar, sosyal kurallar, toplumun temelini
olusturan sosyal adalet ilkesi ve hukuk ilkeleri incelenmeye ¢alisilmistir. Yaratilisa
uygunlugu, siireklilik gostermesi, egitici ve gorsel olusu, ahlaki ve evrensel agidan,

yapict ilkeler olmasi bakimindan degerlendirilmistir.

Veysel Demir, “Maide Siresi Cercevesinde insan Hayatinin Korunmas1” adli
Yiiksek lisans tezinde; slreyi insan hayatinin korunmasi baglaminda genel bir

cergeve ile incelemistir. Yani stirenin bir kismiyla degil geneliyle ilgilenmistir.

Habil ve Kabil Kissasi ile ilgili miistakil yiiksek lisans ¢aligmalar1 yapilmistir.
Zeynep Saglam tarafindan hazirlanan “Kur’an-1 Kerim ve Tevrat’a Gore Habil ve
Kabil Kissas1” baslikli calismanin isminden de anlasilacagi gibi kissa Kur’an-1 Kerim
ve Tevrat'ta gectigi sekilleri ile karsilastirilarak ele alinmistir. Kissa o6zelinde

birbirine karismis olan ve farkli olan noktalar tespit edilmeye ¢aligiimustir.

Gonil Seyis, “Kur'an Kissalarinda Makasid-1 Serfa” isimli ¢aligmasinda
Kur'an kissalariin amaglarini ortaya koymaya calismaktadir. Habil-Kabil kissasinin

amacinin cani korumak oldugunu belirtmistir.

Hirabe ve terdr suglar ile ilgili Seyde Ersoy'un “Islam Hukukunda Terorle
llgili Suglar ve Cezalar1” adli yiiksek lisans tezini ve M.Fekri Shaban’m “Islam
Hukukunda Hirabe (Eskiyalik) Sugu” adli doktora tezi tarafimizdan incelenmistir.
Yaptigimiz bu inceleme sonunda hirabe ile ilgili ¢alismalarin fikih ile ilgili oldugu
goriilmiustiir. Ayrica Hirdbe sugu ile ilgili farkli goriisii nedeniyle Muhammed

Esed'in goriislerine yer verilmistir.

Calismaya oncelikle Maide Sdresi'ni tanitarak baslanmigtir.  Sarenin
isimlendirilmesi, niizil zaman1 ve yeri, ayetlerinin sayisi, sirasi, sureye baglangic ve
Nisad Sdaresi'yle miinasebeti, sdrenin konusu tezimizin giris bolimiini

olusturmaktadir.

Ikinci boliimde Habil-Kabil kissas1 islenmistir. Kur’an-1 Kerim’in énemli bir
boliimiiniin kissalardan olustugu bir gercektir. Kur'an kissalarinda tarihsellik var
midir? Yok mudur? Habil-Kabil kissasinda tarihsellikten s6z edilir mi? Habil ile

Kabil'in evlilikleri ger¢ekten 6z kardesleriyle mi olmustur? Degilse nasil olmustur?



Bu gibi sorulara cevap aranmistir. Ayrica kissanin Kur'an'da ve Kitab-1 Mukkades'te

ele alinis sekli inceledikten sonra tefsir kitaplarinda gegtigi sekline de bakilmistir.

Habil- Kabil kissasi da iyi-kotii, giizel-¢irkin, hak-batil gibi kavramlarinin

islendigi, Miisliiman sahsiyetin insa edildigi 6nemli bir bolimdiir.

Ucgiincii boliimde canin korunmasinin dnemi islenmistir. Yiice Allah higbir
seyi bosuna yaratmamistir, mahlukatin en sereflisi olan insanin yaratilig gayesinin
Allah'a kulluk oldugu acikga beyan edilmistir. Kitap ve peygamberin
gonderilmesindeki maksat da insanlar1 Allah'a kulluga davet etmektir. Varlhigi
sebepsiz olmayan insanin mutlulugu i¢in konulan hiikiimlerin de elbette vazedilis
sebepleri vardir. Kur'an'da zikredilen hiikiimlerin konulus gayesi ¢ogunlukla agikca
belirtilmistir. “Kim bir insan: oldiiriirse, o sanki biitiin insanlar: oldiirmiis gibidir.
Her kim de birini (hayatini kurtararak) yagatirsa sanki biitiin insanlar: yasatmis

gibidir.”® buyrugunun maksadi da insan caninin muhteremligidir.

Islam canin, dinin, aklin, neslin ve malin korunmas1 igin onleyici tedbirler
ortaya koymustur. Bu onleyici tedbirler insan hayati i¢in zaruridir. Bu zaruri
maslahatlar insanlarin hayatlarini teminat altina almakla birlikte toplumun diizenini
saglaylp insanlar igin emniyetli bir ortam olusturmaktadir. Islam hukukunda
belirlenmis cezalar da bu prensiplerin korunmasi igin konulmustur. Nitekim
toplumun huzur ve refahini tehdit eden, toplumda korku ve terére neden olan Hirabe
(eskiyalik) sugu igin de caydirici cezalar konulmustur. Hirdbe sugu toplumun
giivenligini ve diizenini tehdit eden bir su¢ olarak insanlarin can, mal ve seyahat

hiirriyetlerine yonelik saldirilari i¢ine alan kapsamli bir suctur.

Aragtirmamizin  dordiincli boliimiinde de toplumun huzur ve gilivenligini
tehdit eden Hirabe suguna karst Islim'n ortaya koydugu hukiki temeller
incelenmistir. Ayrica ucak kacirma, gasp, korsanlik, teroér suglarinin Hirdbe suguna

dahil olup olmayacagini tespit etmek istenmistir.

Calismamizi  olusturan bdliimlerde Aayetlerin  manalarinin  anlasilmasi
konusunda gerekli gordiigiimiiz kelimeler analiz edilerek miifessirlerin ayetler
icerisinde yapmis olduklart ctimle tahlilleri degerlendirilerek edebi agidan ayetlerin

belagati, miinasebeti ve kirdati arastirilarak ele aldigimiz ayetlerin dilsel agindan

* Maide, 5/32.



tahlilleri yapilmistir. 33. ayetle ilgili farkli sebeb-i niizal rivayetleri verilmis olup

miifessirlerin o ayet hakkindaki goriisleri degerlendirilmistir.

Kelimelerin izah1 konusunda, Ragip el-Isfahani, Cevheri, Firizabadi, ibn
Faris ve Ibn Manzir gibi liigat bilimcilere ve bu kelimelerin izahlarina da deginen

miifessirlerin eserlerine miiracaat edilmistir.

Kiraatler sdde bir sekilde izah edilirken bu konularda temayiiz etmis olan
Zeccac, Mekki b. Ebi Talib, Zemahseri, Begavi, Ibn Atiyye, Razi, Kurtubi, Beydavi,

Eba Hayyan, Sirbini ve Sevkani'nin eserleri temel alinmustir.

Kiraat konusunda Kur'an't Kerim'in, miitevatir kirdat olan Arap dilinin yedi

sive veya yedi lehge iizerinden okunusu incelenmistir.

Habil-Kabil kissasinin gectigi bolimde, Ebi Muhammed el-Begavi'nin
Mealimu't-Tenzil'i, Celaluddin es-Suyati, ed-Durrii'l-Mensir'u ve Taberi'nin Cami’

u'l-Beyan gibi klasik ve modern dénme ait kaynaklardan istifade edilmistir.

Hirabe (eskiyalik) sucuyla ilgili boliimde, Kurtubi'nin, Cassas'n ve Ibnu'l
Arabi'nin  Ahkamu'l-Kur'an'larma miiracaat  edilmistir. Ayrica  klasik  furd

kitaplarindan da yararlanmaya ¢aligilmstir.

Ayni dipnotta zaman zaman birden ¢ok kaynak gosterilerek miifessirlerin
ortak goriisleri ortaya konulmaya calisilmistir. Boliimlerin  sonunda genel
degerlendirme baslig1 altinda ayetlerin semantik yapilar1 ve isledikleri konular bir

biitiin olarak g6z oniinde bulundurularak degerlendirmeler yapilmistir.

Islam Ansiklopedisinden konumuzla ilgili maddeleri okunup, gerekli
goriinen kisimlari ¢caligmamiza eklenmistir. Konu basliklarimizla ilgili makalelerden

gerekli gordiiklerimiz ¢aligmamiza eklenmistir.



BiRINCi BOLUM

MAIDE SURESI



1. SOURENIN iSIMLENDIiRILMESI

Islam, isimlere biiyiik 6nem vermektedir. Ciinkii isimler, isimlendirilen
varliin mahiyetini tanima ve anlamlarint kavrama adina biliylik bir deger
tasimaktadir. Kur'an'in yliz on dort siresinin tiimiine isim verilmesi, bu strelerin
yiiceligini ve derecesinin istiinliigiinii ifade etmek i¢indir. Zira Kur'an strelerinin

.. A . . P v e qee e o . . .4
isimleri, strelerin yiiceligine, iistliinliigline ve degerine isaret etmektedir.

Stirelere isim verilmesinin 6nemi de strelerin niteligi hakkinda fikir vermesi
acgisindan 6nem kazanmaktadir. Kur'an strelerinin her birinin belirli bir ismi vardir.
Normal bir yazida bile yaziy1 yansitacak, muhtevay1 kapsayacak bir baslik aranirken
Allah'in kelami olmasi bakimindan siarelerde bu durum daha bir ehemmiyet

kazanmaktadir.

Kur'an sirelerine isim verilmesinin, -0zellikle sirelerin isimlendirilmesinin
tevkifi yani Hz. Peygamber (a.s.)'in bildirmesiyle ger¢eklestigi gbz oniine alinirsa-
amagsiz, fayda ve hikmetten yoksun bir durum oldugunu diisinmek miimkiin
degildir. ibn Astr'un “Sirelere isim verilmesinin en 6nemli faydasi, bir streyi
digerinden ayirmaktir.” diyerek isaret ettigi misyonunun yaninda Kur'an sirelerinin
isimleri, bir nevi sirelerin kimlikleridir. Strelerin karakterlerinin isaretleridir,

Kisiligini yansitan emarelerdir. >

Sevr (sevre) veya sir kokiinden tiireyen sire, sozliikte yikksek makam, yiice
mertebe, san, seref, bir sehri kusatan sur, duvar, yiiksek ve giizel bina, alamet ve

nisan, topluluk ve grup, kuvvet, siddet ve sertlik gibi anlamlara gelmektedir.°

Her stire, Allah'm Kelami ihtiva etmekle yiiksek bir mevki isgal etmis
bulundugundan, bu ismi almis olmasi kuvvetle muhtemeldir. " Kur'an streleri,

okuyamn basamak basamak yiikseldigi, dereceler ve mertebeler mesabesindedir.®

* Cabiri, Seyf b. Rasid, Esmaii's-Siiveri'l-Kur dniyye Deldlat ve Isarat, y.y. 2002. 5.13.

> fbn Astr, Muhammed Tahir, Tefsiru't-Tahrir ve 't-Tenvir, ed-Darii't-Tanisiyye, Tunus 1984. I, 90.
®ibn Faris, Ebii'l-Hiiseyin Ahmed b. Zekeriyyd, Mu'cemii Mekdyisi'l-Luga, thk. Abdiisselam
Muhammed Hartn, Darii'l-Fikr, y.y. 1979, 11, 115; Cevheri, es-Sthdh, 11, 690; ibn Manzar, Ebu'l-Fadl
Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisdniil-Arab, Daru's-Sadir, Beyrut 1984, XXIV, 2148.

" Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usilii, Tiirkiye Diyanet Vakfi, 10. bs., Ankara 1995, s. 57.

8 Réazi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn b. Ali el-Kuresi et-Teymi el-Bekri, Mefitihu'l-
Gayb, el-Matbabatii’l-Behiyyetii’l-Misriyye, Misir 1938, 11, 128.



Insan tiim Kur'an sdrelerini geregince okursa, bu sayede en onemli makamlara

erisme imkanim elde eder.’

Stre kelimesinde, surlarin gozle goriilen yiiksekligine benzer bir sekilde
manevi bir ylicelik ve yiikseklik anlami da vardir. Surun bir sehri ¢evrelemesi gibi
sire de ayetleri cevrelemekte, kendi biinyesi i¢ine almaktadir. Yine sur, sehri
kusattig1 gibi shreler de bazi ayetleri biinyesinde toplayip diger ayetlerden ayirir.
Stre, baska ayetlerin icine girisine engel oldugu i¢in sehrin sur ve duvarina
benzetilmistir. *° Str kelimesinin, Ciirhiim lehgesinde “duvar” anlamina geldigi
belirtilmistir. Stire kelimesinin, “iist liste koymak suretiyle yiikselmek” manasina
gelen “esstr” kelimesinden geldigi de sdylenir. Ciinkii ayetler birbirine eklenerek bir
araya getirilmistir. “Onlar mdbedin duvarina tirmamp...” ' ayetinde gegen

“tesevverd” fiili, bu anlamn bir delildir.*?

ibn Astr'a gore sire, “degistirilemez belirli bir basi ve sonu olan, kendine has
bir adla isimlendirilen, dyetlerin sebeb-i niiziiliinden veya miinasebetten kaynaklanan
ve bu siredeki dyetlerin mdanalarimin yogunlastigi- tam bir hedefi bulunan ii¢ ve
daha fazla dyet iceren Kur'an'in bir pargasza’zr.”13 Bu tanim ilk bakista uzun gibi
goriinse de lafiz ve mana agisindan en isabetli tanim olarak kabul edilmistir. Bu
tanimda strenin Kur'an'in bir parcasi oldugu, basinin ve sonunun bulundugu, zaman
ve mekanin degisimiyle strenin basinin ve sonunun degistirilemeyecegi, her bir
stirenin -onu digerlerinden ayiran- kendine has bir adla isimlendirildigi, {i¢ ve daha
fazla ayet icerdigi gibi 6nemli hususlara isaret edilmektedir. O da slirenin anlaminin
yogunlagtigt tam ve belirli bir hedefinin bulunmasidir. Bu hedefin de sebeb-i

nilizilden ve miinasebetten ¢ikartildigi belirtilmistir.14

Kur'an'in belirli bir bolimii anlaminda 'stire' kelimesi, 'Kitap', 'Siinnet' ve
Tema' ile sabittir. Stre kelimesi Kur'an-1 Kerim'de tekil olarak 9 yel‘de,15 ¢ogul olarak

1 yerde16 olmak tizere toplam 10 yerde17 gecmektedir.

% Bursevi, ismail Hakk, Muhtasar Rithu'l-Beydn Tefsiri, (ihtisar eden: Muhammed Ali es-Sabiin?),
Damla Yaymevi, Yeniden Gézden Gegirilmis 4. bs., Istanbul 2002, I, 103.

10 Ragib el-isfahani, Miifreddt, s. 278.

' Sad 38/21.

2 Suyiti, el-Itkdn., 1, 165-166.

2 ibn Asﬁr, et-Tahrir ve't-Tenvir, |, 84.

1 Duran, Muahammet Ali, Siire Isimlerimleri Agisindan Kur'dn'in Anlasiimasi, Doktora tezi, Sakarya
2012, .32

' Bakara 2/23; Tevbe 9/64, 86, 124, 127; Yanus 10/38; Nar 24/1; Muhammed 47/20.



Kur'an'n birkag Ayetten olusan belirli parcalarina sire denilmistir. Ayet
topluluklarina stre ismini veren bizzat Cendb-1 Allah'tir. Mekke doneminde nazil
olan ayetlerde terim anlamiyla ayet ve stre kelimeleri ge¢mektedir. Mesela

miisriklere meydan okunurken Kur'an'dakine benzer bir sirenin getirilmesi istenir. *®

Ibn Cerir et-Taberi tefsirinde bazi sirelerin isimlerini, Mesela, Bakara
stiresinin adm1 ~ “Sdretii'l- Bakara/Bakara Siresi” olarak degil de “es-suretii'lleti

(13

tiizkerii fiha'l-Bakara/icinde Bakaramin zikredildigi siire” 9 Nisa stresini “es-

» 20 geklinde

stretii'lleti tiizkerii fiha'n-Nisd/Icinde Nisa'nin zikredildigi stre
kaydetmis; fakat shrenin bitiminde “Sdretii'n-Nisd/Nisa Siresi” ifadesini
kullanmistir. ' Miifessir, Maide slresini ise “es-siretii'lleti tiizkerii fiha'l-
Maide/Icinde Maide'nin zikredildigi stire” seklinde kaydetmistir.22 Zaman icersinde

bu izafetler kullanilmayarak sadece Bakara Stresi veya Maide Stresi denildi.”®

Stire isimleri, sirede anlatilan kissalarda adi gecen sahislardan (Yunus, Had,
Ysuf, Ibrahim, Lokman gibi), toplumlardan (Al-i imran, Nisa, A’raf, Hicr, Kehf,
Ahzab, Sebe’, Kureys gibi), surede anlatilan olayr hatirlatan sembol kelimelerden
(Bakara, Maide, Enam, Enfal, Tevbe, Ra’d, Nahl, Isra gibi) yahut ilk kelimelerinden
(Taha, Yasin, Sad, Kaf, Nan gibi) almaktadir. Genel olarak surclere ad olan
kelimeler surelerde gecer. Fatiha, Ihlds surelerinin isimleri ise, sure igerisinde
gecmez. Cogu surelerin bir adi varken, bazi sureler icin birden fazla isim sayilmistir.
Bakara ve Al-i imran sureleri “Zahravayn,” Enfil ve Tevbe sireleri “Karinetan”,
Felak ve Nas sureleri “Muavvizetan,” [hlas-Felak-Nas surelerine ‘“Miiavvizat,”
Kafir(n ve Thlas sureleri Ihlasayn, Himim ile baslayan (40-46. Sirada yer alan) yedi
sure “Havamim,” Elif Lam Mim ile baslayan surelere “Meyadinii’l-Kur’an,” Tésin
mim ile baslayan Suara-Kasas-Neml surelerine “Tavasim,” ‘Kul’ emri ile baslayan

Cin, Ihlas, Felak, Nas sureleri “Kalakil” diye isimlendirilmistir.

Strelerin isimleri, srelerin anlasilmasina yardimci olan hususlardandir.

*Had 11/13.

'7 Abdiilbaki, Muhammed Fuad, el-Mu'cemii'l-Miifehres li elfazi'l-Kur’ani'l-Kerim, Darii'l-Hadis,
Kahire 1945, 5.370.

*® Yiinus 10/38.

' Taberi, Eba Cé'fer Muhammed b. Cerir, Camiu'l-Beyan fi- Tefsiri'l-Kur'an, Daru'l-Ma'rife, Beyrut
1986, 1, 204.

*® Taberi, Cdmiu'l-Beyan, V1, 339.

*! Taberi, Camiu'l-Beydn, VI, 726.

?2 Taberi, Cdmiu'l-Beyan, VI, 5.

> fbn Asr, et-Tahrir ve't-Tenvir, 1, 90.



Uzunluklarina gore de streler tasnif edilmistir. SOyle ki Fatiha suresinden
sonra gelen yedi uzun sure “es-Sebu’t-Tival”, Hucurat suresinden Burlic suresine
kadar olan sureler “Tival-1 Mufassal,” Burtc'dan Beyyine suresine kadar olanlar
“Tival-1 Mufassal” Beyyine’den Nas suresine kadar olanlar “Kisar-1 Mufassal”, ayet

o

sayist yliz civarinda olan sureler “Mitn” (Yiizliikler), ayet sayis1 yiizden az olan
sureler el-Mesani,” ayet sayisi otuz civarinda olanlar “Selasin” (Otuzluklar) diye

adlandirilmistir.

Arapga bir kelime olan Maide, 3 - X fiilinin ismi failidir.?* Maide
kelimesinin ismi mef'l oldugu da séylenmistir.”® Kelime olarak; hareket eden, iizeri
yiyecek dolu masa, insanlara yiyecek veren, iyilik, ihsanda bulunan ve yemek sofrasi

.26
manalarina gelir.

Siiphesiz ki Araplar verdikleri bir¢ok isimlerde ya nadir olan1 veya o ismi
tahsis eden sifat ve huy gibi yonlerden garip olan1 almaya dikkat etmislerdir. Bu
yizden uzun Kkasidelerinin isimlerini, iginde gegen en meshur kelime ile
isimlendirirler. Kur'an strelerine verilen isimlerde de bu sekilde olanlar vardir.
Mesela Bakara siiresine bu adin verilmesi gibi. Stirede anlatilan inek kesme olay1 sira
disidir. Maide kelimesi de ayni bakara kelimesi gibi strede sira dist durmaktadir.
Ustelik maide kelimesi sadece bu stirede gegtiginden bu hususi isimle

adlandlrllmlstlr.27

Sare ismini 112 ve 114. ayetlerde gecen “sofra” anlamindaki maide
kelimesinden alir. Pek ¢ok slrenin adi gibi bu slirenin adinin da konusuyla 6zel bir
baglantis1 yoktur. Yalmizca onu diger slrelerden ayirict bir sembol olarak

kullamlrms‘ur.28

112 ve 114. ayetlerde s6z konusu edilen ve havarilerin istegi iizerine Hz.
Isa'min gokten bir “sofra” maide indirmesi i¢in dua etmesi dolayisiyla maide adim

almistir. Rivayetlere bakilirsa bu ismi daha sahabe zamaninda almis goriilmektedir.

% {bn Manzqr, Lisdnii'l-Arab, 111, 411.

% Kurtubi, Eba Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Endeldsi, el-Cdmi'li-Ahkdmi'l-Kur'an, Daru'l-Thya,
Beyrut 1985, VI, 31.

% Zemahseri, Mahmud b. Omer, el-Kessdf an-Hakdiki 't-Tenzil, Dar'ul-Kiitiibi'l-Arabi, Beyrut 1407, I,
623; Ibn Manzir, Lisdniil-Arab, 111, 411.

%" Suyiiti, Celaleddin Abdurrahman, el-ftkan fi Ulami'l-Kur'an, Daru'l-Fikr, 1. Baski, Beyrut 1996, 1,
156.

%8 el-Mevdadi, Ebu'l-Ala, Tefhimu’l-Kur’an, ¢ev. M. Han Kayani ve digr., insan Yay., 2. Baski,
Istanbul 1991, I, 443.
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Bu sureye ayni zamanda birinci ayette akitlerin yerine getirilmesi emredildigi i¢in

"ukud" akitler, okuyanlar1 azap meleklerinin elinden kurtaracagi igin "miinkize"?°

130

kurtaric1 ve dini hiikiimler gesitli ayetlere serpistirildigi i¢in "muba'sire"”" adlar1 da

verilmistir.

2. SURENIN NUZUL ZAMANI VE YERI

Kur'an sirrelerinin veya ayetlerinin mekki-medeni seklindeki tasnifinde farkli
kriterler esas alinmistir. Zaman Kriterini esas alan taksime gore, hicretten dnce nazil
olan siire ve ayetlere mekki, hicretten sonra nazil olana ise medeni denilir. Mekan
dikkate alinarak yapilan taksime gore Mekke'de inenler mekki, Medine'de inenlerde
medeni kabul edilmistir. Bir diger taksimde muhataplar dikkate alinarak yapilmistir
ki Mekke halkina hitap edenler mekki, Medine halkina hitap edenler medeni olarak

nitelendirilmistir.31

Bu kriterler arasinda mekan dikkate alindiginda Mekke ve Medine'nin diginda
nazil olan ayetlerin nasil degerlendirilecegi sorunu ¢ikmakta, bunu agsmak i¢in seferi,
hazari gibi ayrica baska tasniflere ihtiya¢ duyulmaktadir. Muhataplar dikkate
aliarak yapilan tasniflerde de ayetlerin Mekke ve Medine halkindan hangisine hitap
ettiginin tespiti kolay olamayacagi i¢in, zaman kriterini esas alan goriis, alimler

2
arasinda meshur olmustur.>

Zaman olarak Maide Siresi'nin Medine doneminde indirildigine dair icma
vardir. Bu sire Hudeybiye Anlagsmasi’ndan sonra, hicretin altinci yilinda veya
yedinci yilin baslarinda nazil olmaya baslamustir. ikinci ayet acik¢a "Kaza Umresini"

isaret etmektedir. Bu nedenle Sire bu anlagsmadan dogan sorunlari ele almaktadir.®

2 ez-Zerkesi, Bedruddin Muhammed b. Abdullah, el-Burhdn fi-Ulimi'l-Kur'an, thk. Muhammed
Ebu'l-Fadl ibrahim, Beyrut 1972, I, 269; ibn Atiyye, Ebd Muhammed Abdullah b. Galib el-Endeldsi,
el-Muharreru'l-Veciz fi-Tefsiri'l-Kitabi'l Aziz, thk. Abdusselam Abdugsafi Muhammed, Beyrut 1993,
11, 143.

% Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat, y.y. 1979, III, 1543;
Suyuti, el-ftkdn, |, 152.

31 Suyuti, el-ftkan, 1, 26-27.

%2 Suyuti, el-Itkan, 1, 29.

% Kurtubi, Ahkdmu'l-Kur'an, V1, 30.
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Esma bint Yezid (6. 30/650)'in soyle dedigi rivayet edilmistir: “Maide
Saresi'nin biitiinii nazil oldugunda ben Rasilullah'in Abda isimli disi devesinin

yularini tutuyordum. Vahyin agirligindan devenin ayaklari birbirine (;arplyordu.”34

Abdullah b. Amr ile Rebi b. Enes Veda Hacci'nda Hz. Peygamber binegi
tizerinde iken Maide Siresi'nin indigini, vahyin agirligindan binegin ¢oktiiglini ve

onun binitinden indigini haber vermislerdir.*

Abdullah Ibni Abbas'a gére Maide Stresi, Fetih Stresi'nden sonra, son inen
Tevbe Stresi'nden dnce indirilmistir.*® Rastilullah Veda Hacci'nda Maide ve Fetih
sarelerini okudu, sonra soyle dedi: “Bu iki strenin helal kildiklarini helal, haram

kildiklarmi haram bilin.”%’

Maide Siresi, Fetih Stresi'nin nazil olmasindan sonra hicretin altinci yilinda
Hudeybiye Musalahasi ile Tebiik Gazvesi arasinda nazil olmustur.®® Bu da sarenin
farkli zamanlarda nazil oldugunu gostermektedir. Mesela, “Bugtin size dininizi ikmal

9939

ettim, tizerinize nimetimi tamamladim ve sizin igin din olarak Islami segtim.”” ayeti

Veda Hacer'nda* cuma giinii insanlar Arafat'ta vakfede iken nazil olmustur.**

Bu ayetin niizlilinden sonra Rastilullah Medine'ye dondii ve seksen bir giin
sonra vefat etti.*” Maide Stresi'nin son inen sire oldugu diisiiniilebilir. Fakat inis
sebebi olarak anlatilan olaylara baktigimizda surenin bir defada ve son olarak

inmedigi anlasilir.

3. AYETLERIN SAYISI

Stireler uzunluk ve kisaliklarina gore, pratik kolaylik gayesiyle bir taksime

ugramisg, bazi isimler almis ve gruplara ayrilmislardir. Buna gore Kur'an dort kisma

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, el Mektebetii’l-Islamiyye, Beyrut 1985, VI, 455.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 176.

% Suyuti, el-ftkan, 1, 32.

%" Bikai, Burhaneddin Ebu'l Hasan Ibrahim b. Omer, Mesdidu'n-Nazar li'- Israf ala Makasidi's-Siiver,
Riyad 1987, I, 114.

% Bikai, Makdsidi's-Siiver, 1, 104.

* Maide, 5/3

0 Suyuti, el-Itkan, 1, 69-70.

! Buhari, Ebi Abddllah Muhammed b. ismail b. Ibrahim, el-Cdmiu ’s-Sahih, Istanbul 1979, I, 16.

*2 Taberi, Camiu'l-Beydn, V1, 79.
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ayrilmig ve her kisma ayri bir ad verilmistir. Bunlar es-Seb'ut-Tival, el-Mitn, el-

Mesani ve el-Mufassal'dir.*®

Es-Seb'ut-Tival; en uzun yedi stre demektir. Bakara, Al-i Imran, Nisa,
Maide, En'am, A'raf ve Ylnus streleridir.*

El-Midn; Tival sireleri takip eden ve ayet sayilari yiize yaklasan veya biraz
gecen strelerdir. Bir goriise gore bunlar, Tevbe, Hid, Yasuf, Nahl, isra, Kehf, Taha,
Enbiya, Mii'min(n, Suara ve Saffat streleridir.®

El-Mesani; ayet sayist bakimindan el-Midn'den sonra gelenlerdir. Ayetleri

yiizden az olup tival ile milindan daha ¢ok tekrar edilip okundugu icin bu sekilde

adlandirlmustir.*®

El-Mufassal; mesani sirelerden sonra gelen, Kur'an-1 Kerim'in son bolimi
olup ayetleri kisa ve stireler aras1 besmeleli fasilalar1 ¢ok olan sirelerdir. Kisaliklari
sebebiyle Besmele'nin slireler arasina fasila olarak cokca girmesinden dolayi,

Kur'an'in son bsliimiindeki stirelere mufassal adi verilmistir.*’

Maide Stresi, Kifelilere gore 120, Mekkeli, Medineli ve Samlilara gore

122,* Basralilara gore 123 ayettir.50

Kifeliler, birinci ayetin basindan itibaren 2 W ... lafzina kadar olan
kismimi bir ayet olarak kabul ederken, onlarin disindakiler bu ayeti iki ayet olarak

kabul etmislerdir. Onlara gore, birinci dyet; 358l )¢ o) | ifadesi ile bitmekte ve
ondan sonrasi ikinci ayeti olusturmaktadir. Yine Kafeliler, ... sl dal ifadesiyle
baslayan 15. ayetin, (xe <USy lafzina kadar devam eden kismii tek ayet kabul

etmisler, fakat onlarin disindakiler S (e Vséas ... ifadesinden sonrasini baska

* Zerkesi, el-Burhan, |, 308; Suyiti, el-ftkdn, 1, 199.

“Taberi, Camiu'l-Beyan, |, 98; Zerkesi, el-Burhdn, 1, 308; Suyati, el-Itkdn, 1, 199.

> Keskioglu, Osman, Niiziiliinden Itibaren Kur'an-1 Kerim Bilgileri, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2. bs., Ankara 1989, s. 128.

*® Taberi, Cami'u'l-Beyan, |, 100; Zerkesi, el-Burhdn, |, 308; Suyiti, el-Itkan, 1, 199.

* Taberi, Cami'u'l-Beyan, |, 101; Zerkesi, el-Burhdn, |, 308; Suyiti, el-ftkan, 1, 199.

8 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, |11, 1543.

* Resit Rizd, Muhammed, et-Tefsiru'l-Kur'ani'l-Hakim Tefsiru'l-Menar, Heyetii'l-Misriyyetii'l-
Ammetu, Misir 1990, VI, 96.

%0 Bikai, Makasidi's-Siiver, |1, 104-105; Alusi, Ebul-Fadl Sihabuddin Seyyid Mahmud, Ruhu'l-Meani
fi Tefsiri'l-Kur'ani'l-Azim, Beyrut, ts., VI, 48.
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bir Ayet olarak degerlendirmislerdir. Basralilar da 23. dyetin ortasinda yer alan ~S3

Gsdle .. ifadesinden sonrasini ayri bir dyet olarak diisinmiislerdir.™

4. SURENIN SIRASI

Ku'an-1 Kerim, yirmi ii¢ yilda peyderpey nazil olmustur. Bazen bir slre bir
defada nazil oldugu gibi bazen de herhangi bir siirenin bir ayeti yahut ayet gruplar
farkli zamanlarda indirilmistir. Kur'dn'in tertibi yani siralanisi, her bir slirenin

mushaftaki yerini almas1 demektir.

Bundan dolay1 sirelerin, elimizdeki mushafta gorildigi sekliyle

siralanmasinin dayanagi hakkinda baslica ii¢ goriis vardir:

1. Sdrelerin mushaflardaki siralanisi, sahdbenin ictihadi iledir.? Bu goriiste
olanlar Restlullah (s.a.s.)'tan herhangi bir haberin ve emrin nakledilmedigini iddia
etmektedirler ki bunlarm basinda Imam Malik (6. 179/795), ibn Faris (6. 395/1004)
ve Ebd Bekir el-Bakillani (6. 403/1012) gelmektedir.>®

2. Sirelerin tamaminin siralanigi, Cenab-1 Allah'in  bildirdigi sekilde
Peygamber Efendimiz'in tilimatina dayanmaktadir, yani tevkifidir.>* Buna gore Islam
alimlerinden biiyiik bir grup, strelerin bugiinkii mushaflarda yazili oldugu sekilde
tertibinin vahye dayali oldugunu, Cebriil (a.s.)'in Hz. Peygamber (a.s.)'e 6grettigi ve
bildirdigi sekilde tertip edildigini sdylemektedir. Bu goriise sahip olanlarin basinda
Muhammed b. Kasim Ebt Bekir el-Enbari (6. 328/940), Ahmed b. Muhammed Ebi
Cafer en-Nehhas (6. 338/949), Hamza b. Nasr el-Kirmani (6. 505/1110), Muhammed
b. Abdullah et-Tibi (6. 743/1342) gelmektedir.>® Bu gériis, cumhurun goriisii olarak

takdim edilmistir.>®

*! Tabersi, Eba Ali el-Fadl b. el-Hasen, Mecmau'l-Beydn fi Tefsiri'l-Kur'an, thk. Ebu'l-Hasan es-
Sa'rdni, Tahran 1393h., III, 150; Dimyati, Ahmed b. Muhammed Abdul-Gani, Fudalai'l-Beser fi
Kirdati'l-Erbeate Asar, Istanbul 1285, s. 234.

>2 Zerkesi, el-Burhdn, 1, 324; Suyati, el-Itkdn, |, 194.

> Zerkesi, el-Burhdn, 1, 324; Suyati, el-Itkén, |, 194.

> Aydin, Muhammed, Kur'an'in Metni Uzerindeki Tartigmalar, Degisim Yaymlari, Adapazar1 2001,

s. 119.

> Suyati, el-Itkdn, 1, 195-197.

% Aldsi, Sihdbuddin Mahmud, Riihu'l-Medni fi Tefsiri'l-Kur'dni’I-Azim ve ’s-Seb'i'l-Mesdni, Daru
Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut ts., I, 26
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3. Sareler, kismen Hz. Peygamber (a.s.), kismen de sahabenin ictihadiyla
siralanmustir. > EbG Bekir el-Beyhaki (6. 458/1066), Ibn Atiyye, Ebii Cafer ez-
Ziibeyr ve Suyiti gibi alimler bu fikirdedir.

Sahabe Kur'an'1t ancak Rastlullah'tan duyduklar1 gibi tertip etmislerdir.
Rastlullah'in sagliginda Kur'an, stire ve ayetleriyle; Enfal ve Tevbe slreleri hari¢ su
anki tertip lizere idi. Yedi uzun stire, HA Mim'ler ve ayetleri yiizden az olan streler
Rasilullah hayatta iken tertip edilmis, geri kalan az bir stirenin tertibi ise Sahabe-i

Kiram'a blrakllmlstlr.59

O halde su an mushaflarda karsilastigimiz sirelerin tertibi, Islam'n ilk
doneminde tamamlanmigtir. Konuyla ilgili goriislerin ve rivayetlerin tamamindan
srelerin de ayetler gibi Hz. Peygamber (a.s.) déneminde simdiki haliyle tertip
edildigini anliyoruz. Miisliimanlar, on dort asirdir bunu kabul etmis ve bununla amel
etmistir. Oyle ki bununla amel etmek ve oldugu gibi kabul etmek zaruridir. Her ne
kadar bunun dayanagi ictihadi mi yoksa tevkifi mi dense de bu tertibin degistirilmesi

céiz degildir. Zira bu siralanig, sahabe icmai ile gergeklesmis olsabile icma, hiiccettir,

delildir. ®°

Yedi uzun sareden biri olan Maide Siresi,®’ Ubey b. Kab'in mushafina gore
Fatiha, Bakara, Nisa, Al-i Imran, En'am, A'raf, Maide... seklindeki tasnifine gore
yedinci siradadir.®? Ibn Mestid mushafina gore siralama soyledir; Bakara, Nisa, Al-i
Imran, A'raf, En'am, Maide, Yanus...%® Hz. Osman'in mushafina gore ise Fatiha,

Bakara, Al-i imran, Nisa, Maide, En'am... seklinde besinci siradadir.®

Niizdl sirasina gore yapilan tertiplere gore ise durum soyledir: Hz. Osman'in

mushafinda 111. sire Fetih, 112. Maide, 113. Tevbe, 114. Nasr sireleridir. Ibn

> Zerkesi, el-Burhdn, 1, 325.

*% Suyat, el-Ikdn, 1, 198.

> Suyati, el-kdn, 1, 198.

%0 Optiirk, Hayrettin, Hazreti Peygamber (a.s.) Déneminde Kur'dn Ayetlerinin ve Sarelerinin Tesbit ve
Tertibi Hakkinda Bir Degerlendirme, Ondokuz Mays Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 20-
21, Samsun 2005. s. 234.

%! Bikai, Makdsidi's-Siiver, 11, 114; Suyuti, el-itkan, 1, 199.

%2 Suyuti, el-ftkan, 1, 201.

%3 Cerrahoglu, ismail, Tefsir Usili, Ankara 1983, s. 84.

® Cerrahoglu, Tefsir Usilii, S. 84.
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Abbas'in mushafinda Maide 108. siradadir. Cafer es-Sadik''m mushafinda Maide

Stiresi 113. sirada goriilmektedir.®

5. SUREYE BASLANGIC VE NiSA SURESiYLE MUNASEBETI

Ayetler ve streler arasindaki anlam iligkisi ve bunu inceleyen bilim dali
“miinasebet” kelimesinin ¢ogulu ve ayet, sire kelimelerinin ¢ogulundan olusan
“Miinasebatii'l-Ayat ve's-Suver” seklinde terkip edilir. Bu terkipte miinasebet yerine
ayni anlamda tenasiip de kullanilmaktadir. Tefsir ilminde bu disiplin “el-miinasebe
beyne'l-ayat, et-tenasiib beyne'layat ve's-suver, tenasiibii'l-aye's-suver, Miinasebatu'l-
Kur'an” tabirleriyle de ifade edilmektedir. Yine Kur'an'in, ayet ve sareleriyle bir
biitiin oldugu diisiincesinin islendigi ‘“Nazmd'I-Kur'an” konusunun miinasebatu'l-
ayatve's-suver ile yakn ilgisi vardir.®® Miinasebat ve tenasiib kelimeleri ayetler ve
streler arasinda icmal-tafsil, umim-husus, akli-hissi vb. alaka ¢esitlerinden biriyle
veya sebep -miisebbep, illet-ma’ldal, benzerlik- zitlik gibi zihni baglarla mana

irtibatin1 gostermek iizere kullamilmakta olan bir ilmi terimdir.®’

Allah Teala Nisa stiresinde pek ¢ok ser'i hiikiimleri belirttikten sonra !
258l jfadesi ile Maide Siresi'ne baglamistir.®® Nisd Saresi tevhidi ve insanlar

arasinda adaleti emrederek biterken, Maide Stresi de 2581 | 5} jbaresiyle bunu

te'kid ederek baslatir.®®

Maide Stresi akidler saresidir.”® Allah'in kanunlari akidlerle tamamlanir,
akidlerin tamami bu strede oldugu igin Maide tamamlama saresidir. " Bunlar
Allah'n kullariyla yaptig1 ve kullarin yerine getirmesi gereken emanetler, yeminler,
alis-veristeki anlasma vb. konulardaki tekliflerdir. Yiice Allah dinin mubahlarin

helal, yasaklarin1 da haram kilma konusunda 6zet (miicmel) olarak so6ze baslamis,

sonra Sl Qié\ lafziyla onlar1 genis (tafsilatli) olarak belirtmistir.”

% Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 86-87.

66 Sensoy, Sedat, “Nazmu’l-Kur'an,” DIA, XXXII, 464-466.

®” Zerkesi, el-Burhan, |, 131

%8 Tabersi, Mecmau 'I-Beyan, |Il, 150; Aldsi, Ruhu'l-Medni, V1, 48.
% Zerkesi, el-Burhan | ,186.

"0 Bikai, Makdésidi's-Siiver, 11, 106.

™ Zerkesi, el-Burhdn, 1, 261.

"2 Zemahgserd, el-Kesgdf, 1, 600.
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Maide Suresi, itikad, ibadet ve muamelatla ilgili meselelerde kendisinden
onceki Nisa Siresi'nde isaret edilen konularin tamamlayicisi konumundadir. Mesela,
onceki sirede ickinin yasaklanmasina zemin hazirlanmis,” bu sirede ise kesin olarak
hiikiim  verilmistir. * Bu bakimdan Maide Shresi, Nisd Stresi'nin devami
konumundadir. Kapsadiklart konular bakimindan bu iki sdre bir birlik arz
etmektedir.”

Maide Suresi akitleri yerine getirin emriyle baslar, bu akitlere sadik olanlarin
miikafatiyla sona erer.”
6. SURENIN KONUSU

Bundan 6nce indirilen Medeni stirelerde misriklerden ve sirkten s6z edildigi
halde Maide Saresi'nin indirildigi donemde misrikler; kahr, zillet ve tmitsizlik
icinde bulunduklar1 icin onlardan s6z edilmemistir. Bu donemde Miisliimanlari

ilgilendiren su iki husus, miisriklerden s6z edilmesinden daha 6nemli idi.

1. Mislimanlarin bizzat kendilerinin saadet ve mutlulugunun devamina

vesile olacak helaller ve haramlarla ilgili se'l hiikiimler.

2. Ehl-i Kitab'in iddialarini giiriiterek onlara karsi nasil miicadele edilecegini
gostermek gerekiyordu. Onlarin gegmis atalarindan ornekler verilerek, bunlarin da
ayn1 karaktere sahip olduklar1 gosterilmis ve bdylece Hz. Peygamber teselli

edilmistir.”’
Maide Saresi'nde bulunan helal ve haramlan’® ise soyle siralayabiliriz.

1- el-Munhanikah: Nefesi tikanarak bogulup 6len,
2- el-Mevkuze: Herhangi bir darbe ile vurulup 6lmiis olan,

3- el-Mutaraddiye: Yiiksek bir yerden diiserek 6len,

7 Nisa 4/43.

7 Maide 5/90-91.

" Resit Riza, Tefsiru'l-Menar, VI, 96.

’® Yasaroglu, Kamil, “Maide Stiresi”, Did, XXVII, 403.

"7 Sahhata, Abdullah Mahmud, Ehddfu Kiille Siretin ve Mekdsiduha fi'l-Kur'ani'l-Kerim, Misir 1986,
I, 61-62.

8 Cassds, Eb( Bekir Ahmed b. Ali er-Razi, Ahkdmu'l-Kur'an, thk. Muhammed Sadik Kamhavi,
Kahire ts. IV,161; Kurtubi, Ahkamu'l-Kur'@n, VI, 22.
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4- En-Natiha: Bir baska hayvan tarafindan siisiilmiis olarak olen,

5- Yirtict hayvanin parcaladigi hayvanlarin etleri haramdir.” Ancak heniiz
6lmeden bu hayvanlar Allah'in ad1 anilarak bogazlanirsa helal olur.

6- Dikili taslar (putlar) iizerine kesilmis hayvanlarin etleri de haramdir.®°

Cani veren Allah'tir, o yiizden cani verenden ismi anilarak izin istenmelidir.
Hayvanlar1 putlar yaratmamistir, direk Allah'a kesilmelidir. Bu da uygulamada sirkin
reddidir.

7- Fal oklar1, kumar zarlartyla kismet aramak haram kilinmustir.®*
8- Egitilmis av hayvanlarimin tutup getirdiklerini yemek helaldir.2?
9- Ehl-i Kitab'in yemeklerini yemek helaldir.®

10- Ehl-i Kitdb'm namuslu kadinlariyla evlenmek helaldir.®*

11- Namaz kilacagi zaman tam bir temizlik halinde bulunmak.®

12- Hirsizlik yapan kadin ve erkegin elinin kesilme cezas1.®®

13- fhraml iken av hayvam Sldiirmenin yasaklanmast.®’

14- Bahira.®®

15- Saibe.®°

”® Maide 5/3.

** Maide 5/90.

*! Maide 5/90.

* Maide 5/4.

* Maide 5/5.

* Maide 5/5.

* Maide 5/6.

*® Maide 5/38.

¥ Maide 5/2.

8 Cahiliye devrinde, bir deve bes defa dogurursa son yavrusu erkek oldugu takdirde onu adak
oldugunu belirtmek iizere kulagini yarip sali verirlerdi. Iste bu hayvana bahira denirdi. Bkz. Elmalils,
Hak Dini Kur’dan Dili, 111, 1556-1558; Siileyman Ates, Yiice Kur'dn'm Cagdas Tefsiri, Yeni Ufuklar
Nesriyat, ts., I, 843.

* Bir adam hasta olur veya bir kimseleri kaybolursa muratlarina kavusmak icin bir deveyi adarlardi.
Eger hasta iyilesir, dertleri gider, yad a kaybolan kisi donerse o deveyi yiik yiiklemekten, binmekten
muaf tutar. Serbest birakirlardi. Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 1556-1558; Siileyman Ates,
Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 11, 843.
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16- Vasile.%
17- Ham™

Allah bahire, saibe, vasile ve hamin® higbirini mesru kilmamistir. Allah
hayvanlari insanlarin emrine musahhar kilmistir. insanlar Allah'in kendilerine hizmet
etsin diye yarattig1 hayvanlart higbir delilleri olmadan kutsallik atfetmeleri, Allah'in
Kuddiis esmasina hakarettir. Kutsalin kaynagi yalniz Allah'tir. Kuddiis olan Allah,
neye kutsal derse o kutsaldir. Allah'in helalini haram sayan bu geleneklerin,

insanlarin uydurmasi oldugu belirtilmekte ve yasaklanmaktadir.
18- Vasiyyet etsin.*

Kurtubi, stire'de on dokuz hiikiim oldugunu sdylemektedir. Onun da biitiin
namazlar i¢in ezanin zikredildigi yer olan Maide Sire'sinin 58. ayetidir. Ona gore
Cuma Stresi'ndeki davet sadece cuma namazina aittir. Burada ise biitiin namazlar

.. Ce 1. 94
i¢ine alan umumi bir hitap vardir.

Maide Sdresi dini konularmm bir¢ogunu ic¢ine almasi bakimindan ayri bir
ozellik tagir. Diger surelerde bulamadigimiz veya ¢ok kisa olarak yer verilen konulari

tafsilatli olarak agiklar. Bunlar1 sdylece siralamak miimkiindiir:

1- Allah, Kur'ani indirmek suretiyle sadece razi oldugu Islam dinini ve

. . . .. .. 95
inananlar {izerindeki nimetini tamamlamistir.

2- Kur'an1 Kerim'de hilkmii belirtilmeyen hususlarda Allah, kullar1 serbest
birakmistir. Dinde fazla ayrintilara dalmak dogru degildir. Allah'in emrettiklerini

yapmak yeterlidir. Derinlestirilmesi gili¢ yetirilemeyecek bir takim mesakkatli

* Yedi kez dogum yapmis koyuna denirdi. Yedincide erkek dogurmus ise o yavruyu biiyiidiikten
sonra keserler ve etini yalniz erkekler yerlerdi. Eger yedincide disi dogurmussa ona dokunmazlardi.
Eger biri disi, biri erkek olmak iizere ikiz dogmus ise disinin hatirina erkege de dokunmazlar, "kiz
kardesi ona yetisti, etini bize haram kildi," derlerdi. Iste yedinci batinda erkek ikizi ile dogmus
hayvana vasile denir. Bkz. Elmalili, Hak Dini Kur'dn Dili, I1l, 1556-1558; Siileyman Ates, Yiice
Kur'dn'in Cagdas Tefsiri, 11, 843.

1 Eger bir erkek devenin sulbiinden on dol alinirsa, onu binmekten, yiik vurmaktan af eder, "sirtin1
korudu" derlerdi. Iste bu hayvana da ham denirdi. Elmalilh, Hak Dini Kur'an Dili, 1ll, 1556-1558;
Silleyman Ates, Yiice Kur'dn'in Cagdas Tefsixi, 11, 843.

*2 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 1556-1558; Siileyman Ates, Yiice Kur'an'in Cagdas Tefsiri, Il,
843.

% Kurtubi, Ahkdmu'l-Kur'an, V1, 22.

** Kurtubi, Ahkdmu'l-Kur'an, V1, 22.

% Maide, 5/3.
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teklifleri gerektirecek, duyulmamis seylerle ilgili Hz. Peygamber'e soru sormak

yasaklanmugtir.”

3- Bu din itikat konusunda yakini ilim, ahlak ve muamelat konusunda da

hidayet lizerine kurulmustur. Taklit ise Allah'in kabul edemeyecegi bir batildir.

4- Allah'in gonderdigi biitiin dinlerin iizerinde Allah'm birligi, ahirete iman
ve glizel amel yapma prensibi vardir. Yahtdilik, Hiristiyanlik ve Miisliimanlik 6zde
bir olduklar1 i¢in Kur'an-1 Kerim, kendinden onceki iki kitaptan saygiyla sz ederek
miintesiplerini Kitaplarin1 geregince uygulamaya davet eder. Kitaplarin1 geregince
uygulamayip, islerine gelen kisimlarini uygulayip diger kisimlarini terk edenleri
kafir, zalim ve fasik olarak vasiflandirirken, Musliimanlarla birlikte Kur'an-1 Kerim'e
glizelce uyan Yahudi, Hiristiyan ve Sabiiler'in de korku ve tiziintii ¢gekmeyeceklerini
bildirir.”’

5- Yiice Allah her tmmet i¢in bir hukuk sistemi, bir davranis tarzi
belirlemigstir. Bu seriatlarin hepsi tevhide dayanir. Toplumlarin ihtiyaglarina gore
gonderilen dinlerde tedrici degisiklikler yapilmustir. Isimleri ve hiikiimleri farkli da

olsa biitiin ilahi dinlerin &zii birdir.%

6- Allah Tedla Miislimanlara kendi nefislerini ve cemiyetlerini
diizeltmelerini vacip kildi. Onlar dogru yolda ve hidayette olduklart zaman
bagkalarnin sapitmalar1 kendilerine zarar veremez. Bu surenin verdigi mesaja genis

anlamda ameli salih diyebiliriz.

7- lyiligi emir, kotiiliikten men etmek dinin en onemli prensiplerindendir.
Bunu yerine getirmeyen Israil ogullari, Davut ve Meryem oglu Isa (a.s.) diliyle

lanetlenmislerdir.99

8- Dinde ifrat haramdir. Allah''n hakkinda bir hiikiim belirtmedigi seyler
helaldir. Bir takim akil yiiriitmelerle, tutarsiz diisiincelerle Allah'n yarattiklart
hakkinda helaller, haramlar koymak suretiyle Allah'in kolay dinini giiclestirmeye,

genis yolunu daraltmaya kimsenin hakk: yoktur.

*® Maide, 5/101.
’ Maide, 5/65-69.
% Maide, 5/48.

% Maide, 5/78-79.
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9- Allah'in yarattig1 giizel seylerden yararlanmali, helal riziklardan yemeli,
aslinda helal olan seyleri bir takim akil yiiritmelerle yahut geleneklerle haram

etmemelidir.

10- Oliim veya oliimiin baslamasindan korkulan bir aglik isabet ettiginde,
haram olan seylerden zaruret miktarini gegmeyecek sekilde yemek mubahtir. Bunda
fikihgilar su kaideyi ¢ikarmislardir: "ed-darurat tubihu'l-mahzurat™; zaruretler haram

olan seyleri mubah kilar.**

11- Diismanlik veya bugz sebebiyle Allaha ibadet edenlere engel olmak,

saldirmak, haksizlik etmek haramdir.

12- Yalanciliktan kacinmak, herkes icin dogru sahitlik yapmak, adil
davranmak, bir ferde veya topluma duyulan kin ve nefretten dolay: hislere kapilip
adaletten ayrilmamak, hisleri adalete engel yapmamak gerekir. Isterse bu sahitlik bir

Miisliiman ile gayrimiislim arasinda da olsa hiikiim ve amellerde adil olmak vaciptir.

13- lyilik ve takvada yardimlasmak, kamu yararina giize seyler yapmak igin

dernekler kurmak; fakat kotii islere destek olmamak Allah'in emridir.’
14- Kafir, Yahtdi ve Hiristiyanlarin dost edinilmesi yasaklanmistir.

16- Namazdan Once alinacak abdest, gusil ve teyemmimiin nasil

uygulanacagi ayrintili olarak anlatilmigstir.
17- Hacda ihraml bir kisinin dikkat etmesi gereken hususlar.

18- Islam toplumunda dirlik ve diizenin saglanip korunmasi esastir.
Glivenligi bozan, insanlara saldiran, huzur kaciran eskiya, agir sekilde cezalandirilir.

Ya oldiirtiliir, ya elleri ayaklart ¢capraz kesilir, ya da siirgiin edilir.

19- Yemin bos s6z degildir, bir degeri vardir onu bozmak gerekince,

kefaretini vermek lazimdir.

20- Her miimin 6lmezden evvel vasiyetini yazmali ve yazdiklarina da iki sahit

tutmali ki vasiyet zayi olmasin, kendisinden sonra bir haksizlik yapilmasin.

21- Dinin en onemli prensibi sézde durmak, surenin ilk ayetinde

vurgulanirken dogrulugun insani en {stlin basari olan cennete sokacagi ve bunun

190 naide, 5/3.
191 Maide, 5/2.
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iistinde de nimetlerin en biiyiigii olan Allah'in rizasina erdirecegini vurgulayan

ayetlerle son bulmaktadir.

Strede Yahtdilerle ilgili degisik konulara yer verilmektedir. Yahadilerin
Allah'a verdikleri s6zii bozup yerine getirmedikleri, kelimelerin yerlerini degistirerek
kitaplarin1 tahrif ettikleri, Tevrat'n bazi bolimlerini gizledikleri ve onunla

hiikmetmedikleri vurgulanir.

Yahudilerin en belirgin 6zellikleri kalp katiligi, hiyanet, tuzak kurma, yalan
sOyleme, yalan dinleme ve haram yemede asir1 gitmeleri, fitne ve savas atesini
tutusturmak i¢in yeryiiziinde bozgunculuga caligmalari, peygamberleri haksiz yere
oldiirmeleri, Hz Musa'nin mukaddes topraklara girmeleri ve zorbalarla savasmalari
emrine karsi ¢ikmalari sonucunda Cenab-1 Hak'in kendilerini ¢6lde saskin saskin
dolastirarak cezalandirmasi. Atalarindan kendilerine intikal eden 6zellikler nedeniyle
miiminlere herkesten fazla diismanlik besliyor ve onlara karsi miisriklerle bile ittifak

kuruyorlardi.

Bu sifatlar1 sebebiyle Allah onlar1 peygamberlerin dilleriyle lanetlemistir.
Hz. Muhammed'in peygamberliginden 6nce ve sonra bu 6zellikleri tasidiklart hem

kendi hem de baska milletlerin tarihlerince tespit edilmistir.

Bu oOzellikler Yahtdi toplumunun biitiin fertlerini kapsamiyordu. Kur'an-1
Kerim bu slrede buna sdyle isaret eder: "Onlarin i¢inde de 1limli, orta yolda giden

bir toplum vardir. Ama ¢oklar1 ne kotii igler yaplyorlar.”102

Her toplumda iyiler de koétiiler de vardir. Yahtdilerinde iglerinde iyileri de

vardir. Toplum tiimiiyle kotii degildir.

Hiristiyanlar da Yahudiler gibi kendilerine hatirlatilanlarin bir kismin
unutup, "Meryem oglu isa Allah'tir. Allah iigiin iigiincisudiir,"*® dediler. Strenin
sonunda Allah Teala Hz. Isa'nin diliyle akidelerinin yanlishgimni ortaya koymaktadir.
Dini miintesipler i¢erisinde miiminlere en yakin olan ziimrenin Hiristiyanlar oldugu

bildirilmektedir.

192 Maide, 5/66.
193 Maide, 5/72-73.
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1. KAVRAMSAL CERCEVE
1.1. Habil ve Kabil Kelimeleri

Hadislerin yani sira islam tefsir ve tarih kaynaklarinda Habil seklinde gecen
kelime, bir telakkiye gore Ibrance Hebel (Hevel) kelimesinin muarreb
(Arapgalagsmis) formudur. Dogruluk derecesi daha kuvvetli olan bir bagka telakkiye
gore ise, Akkadcada “ogul” anlamina gelen ablu-aplu veya hablu-habal'dan
tiiretilmistir. Habil kelimesi, pek kabul gérmeyen bazi rivayetlere gore de, “soluk,
nefes, buhar” gibi anlamlar icermektedir. Ebeveyni Habil’in kisa omiirlii olacagini
sezdigi i¢in ona bu ismi vermistir. Yahut Habil'in asil adi1 bagka oldugu halde hayati

adeta bir nefes ve buhar gibi ¢abucak bittigi icin sonradan ona bu ad verilmistir.'**

Islami kaynaklarda Kabil olarak gegen kelimenin ash ise, Torah'n Tiirkce
terciimesinde Kdin seklinde belirtilmekle birlikte Ibranice'de Kayin'dir. Tekvin'de
Kdin adi ile “diinyaya getirmek, kazanmak” anlamindaki kani kelimesinin tiirevi olan
kaniti yan yana kullanmilmistir. Eger kdin'in koki kana ise, bu durumda Kdin
“diinyaya getirilmis, dol, ¢ocuk” anlamina gelir. Kok harflerinin kyn olmasi halinde
ise kelime “maden isinde c¢alisan, demirci” anlamina gelir ve bu noktada
Aramca'daki kainaya ile Arapga’daki kayn (demirci anlaminda ¢ogulu: kuyun)

kokleriyle birlesir. 1%

1.2. Kissa Kelimesi

Arapcada, k-s-s ( u=® ) kok harflerinden tiireyen tekili kissa, cogulu kasas

(u=<=8) olan kelime liigatte; anlatmak, nakletmek, hikaye etmek, haber vermek, iz

takip etmek, vak’a, durum ve mevzu'® gibi anlamlara gelmektedir.

Istilahtaki manasi ise Kur an’ da bahsi gecen peygamberler ve
toplumlarla ilgili manidar haberler ve olaylarin aktarimina kissa

denir. Kissalarla tarihin derinliklerinde kalan ibret yikld

194 Harman, Omer Faruk, “Habil ve Kabil”, Di4, Istanbul 1996, XIV, 376.
1% Harman, Omer Faruk, “Habil ve Kabil”, Di4, XIV, 376.
1% {bn Manzir, Lisdnii'l-Arab, V11, 74.
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olaylarin izi stirtilmekte ve bu olaylarla ilgili bilgi

verilmektedir. '’

Kur'ani istilahta kasas veya kissa denildiginde, genellikle su anlasilmaktadir:
Yalan ihtimali ve hayalin karismast miimkiin olmayacak bir tarzda tarihin
derinliklerinde kaybolmus, unutulmus veya bazi izleri insanligin hafizasinda varligini
koruyabilmis hadiselerin, muhataplara, adeta olaylara yeniden bir canlilik vererek

anlatilmasi, beyan edilmesidir.*®

Kissa, Arap edebiyatinda hikdye anlaminda kullanilir. Hikdye ise olmus ya da
olmas1 muhtemel olaylarin bir takim noktalar1 6n planda tutarak anlatan bir edebiyat
tiirii olarak bilinir.'® Ancak Kur’an’daki kissalar meydana gelmis olaylari anlattigi
i¢in gergek olaylardir, seklinde bir izahtan sonra buna iliskin rnekler verilir: “Iste,
Isa hakkindaki gercek kissa (el-kasasu'l-Hakk) budur” 10 denilirken kissada,
hikdyedeki gibi olmast muhtemel bir anlam yoktur, aksine biitliniiyle olmus ve

gercek bir kissa kastedilir.

Kur'an'da kissa kelimesi, nebe olarak'** zaman ve mekan itibariyle tarihin
derinliklerinde meydana gelmis ve tarih sayfalar1 arasinda gizlenmis, kaybolmus
olaylar1 haber vermede kullanmaktadir. Buna gore, Kur'an'da kissalar kategorisinde
miitalaa edilen bir kisim ge¢mise ait olaylar nebe ve gayb haberleri ifadeleriyle

zikredilmislerdir.*?

Kur'an kissalari, Kur'an'in bir pargasidir ve Kur'an'in yarisina yakimnini teskil
etmektedirler. Cogu kissalarin peygamberlerle iliskisi kagmilmazdir. Ciinki
kissalarda agirlikli olarak peygamberler, onlardan bazilarimin ¢ocukluk ve genclik
caglarinda baslarindan gecen olaylar ve kavimleriyle olan miinasebetleri-

miucadeleleri anlatilmaktadir.

Kissalar, insanlik tarihi boyunca kesinlikle yasanmis gercek olaylardir. Allah
Teala kissalar1 kullarina ilahi rehberlik i¢in anlatmaktadir. Kur'an kissalarinin biiyiik

cogunlugu peygamber kissalarindan olusmaktadir. Fakat sirf tarihi bir olayr da

97 Demir, Sehmus, Mitoloji, Kur'an Kissalar: ve Tarihi Gergeklik, Beyan Yay., Istanbul 2003, s. 73-
74.
108 Sengiil, Idris, Kur'dn Kissalar1 Uzerine, Isik Yaymlari, izmir 1994, s. 46.

199 y1dirim, Suat, Kur'én-1 Kerim ve Kur'an Ilimlerine Giris, Istanbul 1989, s. 109.
110 Al-i imran, 3/62.

! Maide, 5/27.

12 Sengiil, Kur'dn Kissalar: Uzerine, $.53.
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aktarmak i¢in Kur'dn'da kissa bulunmaz. Kissalarin bir amact vardir. Allah Teala,
surenin bitiinliigiine uygun, verilmesi gereken hakikatleri, yalin ve net bir sekilde

Verir.

Giliniimiizde roman ve hikaye edebi tiirler arasinda en fazla okunan ve en
fazla dikkat ¢ekenlerdir. Bunlarin anlatiminda da gergeklik aranmaz. Kur'an-1 Kerim
de ki kissalar tarihen var olup, acaba bunda da gergeklik aranmali midir, diye bir soru
akla gelebilir. Tarih arastirmalar1 bunlarin hepsini tespit edememektedir. Bu nedenle
bazi batili miistesrikler bu kissalar1 dile getirerek bu kissalarin tarihi gercgeklerle

bagdasmadigini ileri siirmiislerdir.

2. KUR'AN KISSALARINDA TARIHSELCILIK

Kur'an kissalarmin tarihselliginin aleyhindeki sistematize fikirler, ilk defa,
1947 wyilinda Misir'da yayinlanan, Halefullah'in "el-Fennu'l-Kasasi fi'l-Kur'an”
Kur'an'da Anlatim Sanati” adiyla meshur teziyle giindeme gelmistir. 1947 yilinda
Misir'da yayinlanan Halefullah'in el-Fennu'l-Kasasi adli tezindeki Kur'an kissalarinin

tarihselligine dair iddialar1 soyledir:

Kur'an, tarih biliminin temel unsurlarindan zaman ve mekéan1 belirtmemistir. Kur'an'
da zaman belirten tek bir kissa yoktur. Kur'dn'in insan zihnini sadece kasitsiz olarak
yonelttigi az sayidaki mekan isimleri bir tarafa birakilacak olursa, Kur’an neredeyse
mekan unsurunu da belirtmemistir. Kur'dan kissalarinda, sahis isimlerine hi¢ yer veril-
memestir. Kur'dn olaylarin verilisi ve anlatimlarinda kronolojik ve dogal siralamaya
dikkat etmemektedir. Siralamaya aykir1 davranmakta ve onu degistirmektedir.**®

Halefullah, Kur'an kissalarinin tarihselliginin kabuliinde mekéan-cografya
unsurunun zaruri oldugu goriisiindedir. Dolayisiyla Kur'an kissalarinda aradig
tarihsel unsurlar arasinda, siraladigi mekan unsurunun, yani kissalara dair cografik
malumatin, Kur'an'da yeterince yer almadigini bundan dolayr - en azindan - bazi

kissalarin tarihsel olmadig: iddiasindadir.

Kur'ann kissalarina dair mekan, malumatinin kapsami hakkinda su zit

tespitte bulunmaktadir:

Kur'an ilk olarak, veciz bir Gislup kullanmaktadir. Bu Kur'an kissalar1 ya bilinenlere isa-
ret etme veya g¢evrenin bildigi ve higbir sekilde yabancisi olmadig1 olaylara kisaca atiflar
bicimindedir. Kur'an'daki bu kissa 6gelerinin, bilinenler iizerinde hareket ediyor olmasi
bizim goriisiimiizli desteklemektedir. Taninan ve meshur olan sahsiyetler ile o ¢evrede yay-
gin olan olaylar Kur'an'da en fazla kullanilan kissa 6geleridir ve bunun aksine bilinmeyen
olaylar ile taninmayan sahsiyetler fazla kullanilmamustir. Yukaridaki olgulardan da acikca

113 Halefullah, Muhammed Ahmed, Kur'dn'da Anlatim Sanati, cev. Saban Karatas, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2002, s. 267-268.
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anlasilacagi iizere Kur'an'in metodu; kissayr Arap cografyasindan veya Arap mantalitesin-
den aldigi unsurlar {izerine bina etmekten ibarettir. Bunun amaci, kissalarin muhataplar
iizerinde derin etkiler birakmasini saglamaktir,***

Eger Kur'an kissalarindaki anlatilan olay ve sahislarin ilgili oldugu
cografyalar, Arap toplumu tarafindan bilinen olgular ise o halde bu durum Kur'an'da
tarihsel bir eksiklik olarak nasil ileri siiriilebilir? Bu ise tarihselcilerin iddialarinin
celigkili oldugunu gostermektedir. Kur'an, kissalardaki tevhidi ve hidayete dair
mesajlarin anlasilmasi agisindan bu teferruati gerekli géormediginden kissalarinda
mekan unsuruna ait bilgiler vermemis ya da miicmel tutmustur. Kur'an'daki kissalar;
tarihsel bilgi vermek veya okuyucuyu gecmis toplumlarla ilgili detaylara sevk etmek

icin degil, 6giit ve ibret vermek i¢in yer almistir.

Halefullah, Kur'an-1 Kerim kissalarmin vakiligi hususunda itirazlarini
sistematize ederken siraladigi tarihsel unsurlardan biri de “sahislar” unsurudur.
Bilindigi gibi tarihi olaylar sadedinde: 1-Zaman, 2-Mekan, 3-Sahislar, 4-Kronoloji,

5-Olaylarin biitiinliigii 6nem arz etmektedir.**®

Kur'an kissalarmin gercekligi olgusunda aranan, tarihsel unsurlardan
"sahislar" unsuru hakkinda Halefullah, el-Fennu'l-Kasasi fi'l-Kur'an (Kur'an'da
Anlatim Sanati1) adli kitabinda sunlar1 kaydetmektedir: “Kur'dan bazi kissalarinda,
sahis isimlerine hi¢ yer vermemistir...” “Kur’an isimleri hi¢ belirtmemekte ve bazi

kapali veya genel niteliklerle yetinmektedir.”°

Buna 6rnek olarak da Yasin Saresinde bulunan, “Kent halkr”**"nin kissasiyla

55118

Bakara stiresinde gecen, “Alt1 iistiine gelmis bir kente ugrayan biri” "nin kissasini

verirler. Miifessirler bu ayet miinasebetiyle bir siirli spekiilatif yorumlarda

bulunmuslardir. Bu sahis kimdi, kent neresi idi, olay ne zaman vuku bulmustu?...”**

Kur'an-1 Kerim igerisinde sahislardan séz edilmeyen mezkir iki kissadan
hareketle, Kur’an kissalarinin tarihsel gergeklik olgusu sorgulanmaktadir. Oysaki
Kur'an tislibu geregi zaman, mekan ve sahislardan gerektiginde s6z etmemektedir.

Ornegin; “o giin biiyiik bir yakalayisla onlari yakalayacaglz”120 ayetin oncesinde

Y4 Halefullah, Kur'dn'da Anlatim Sanati, s. 265-266.

5 Halefullah, Kur'dn'da Anlatim Sanati, 5.83.

Y18 Halefullah, Kur'dn'da Anlatim Sanat, $.83.

" yasin, 13-27.

118 Bakara, 2/259.

19 Zeyveli, Hikmet, “Kur'an'm Aktiiel Degeri Uzerine,” |. Kur'an Sempozyumu, Tebligler ve
Miizakereler 1-3 Nisan 1994, Bilgi vakfi yaymnlari, Ankara 1994, s.142.

2 Duhan, 44/16.
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Mekkeli Miisriklerden soz edilirken, bu ayette kiyamet giliniinde Kkafirlerin
yakalanisindan s6z edilmektedir. Yani Allah, Mekkeli kafirlerle kiyamet giiniindeki
kafirleri bir gormekte, zaman methumunu kaldirmaktadir. “Saretii'n-Nisa/Nisa

Stresi”

Kur'an kissalarinda tarihsel gergeklik Kriterlerini, sistematize ederek,
arkasindan da bu kriterlerden biri veya birkagini igersinde bulundurmayan kissalari,
Sembolik kissa, Edebi kissa veya Mitolojik kissa gibi ¢esitli tanimlarla kategorize
etmek dogru goziikmemektedir.

Tarihselcilerin Kur'an-1 Kerim kissalarinin vakiligi hususunda itirazlarini
sistematize ederken siraladiklari, zaman, mekan, sahislar unsurlaridir. Kur'an'mn,
birgok yerde bu ii¢ 6geyi tamamen ihlal ettigini ifade etmektedirler. Bu ii¢ unsurun
hepsi, modernizmin kriterleridir. Modernizmin, sekiiler ilimler gozliigii ile yapilan
okumalar ile “ilahi olanlar” kritize edilerek sekiilerizme modifiye edilmeye

calisilmaktadir.

Kur'an ne bir tarih kitabi, ne bir cografya kitab1 ve ne de bir teknoloji kitab1
degildir. Kur'an'daki kissalar, tarihsel bilgi vermek veya okuyucuyu ge¢mis
toplumlarla ilgili detaylara sevk etmek icin degil; 6giit ve ibret vermek icin yer

almistir.

Kur'an kissalarmin bazilar1 hakkinda, “Tarihen meydana gelmemis, ash
olmayan hayali veya temsili kissalardir” demek tarihi inkar etmek demektir. Boyle
bir iddia, ayn1 zamanda Kur'an'in -insanlik tarihinde ger¢ekten yasanmadigi halde-
insanli@1 uyarmak, ders ve ibret vermek ic¢in birtakim roller ihdas ettigi, tarih
uydurdugu anlamina gelir ki bu da ylice Allah'in uydurma olaylarla Kur'an

muhataplarini korkutarak kandirmakta oldugu iftirasinda bulunmak demektir.***

Bu hususlart Kur'an perspektifinde bir daha degerlendirelim. “And olsun

onlarin (ge¢mis peygamberler ve iimmetlerinin) kissalarinda akil sahipleri icin pek

9122 n['§

¢ok ibretler vardir. (Bu Kur'an) uydurulabilecek bir soz degildir... te bunlar

sana vahyettigimiz gayb haberlerindendir.” 123 “Siiphesiz bu (Isa hakkinda

soylenenler) dogru haberlerdir. Allah'tan baska ildh yoktur. Muhakkak ki Allah, evet

1)124 [z
B

O, mutlak gii¢c ve hikmet sahibidir. iz sana onlarin basindan gegenleri gergek

121 Sengiil, idris, “Kur'dn Mesajmi Ulastirmada Kissalarin Onemi,” I. Kur’an Sempozyumu, Bilgi

Vakfi Yayinlar:, Ankara 1994, s.136.
122 yasuf, 12/111.

123 Had, 11/49.

124 Al-i imran, 3/62.
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olarak anlatiyoruz. Hakikaten onlar, Rablerine inanmis genglerdi. Biz de onlarin

hidayetini arttirdik. ™%

Kur'an-1 Kerim'de vazedilen bir takim kissalarda, kissada anlatilan olaylarin
icindeki sahislarin isimleri ve nitelikleri agiklanmamaktadir. Yasin stresindeki
Ashab-1 Karye kissasinda 126 olayin gectigi yer ve zaman ile kissada konusan
sahsiyetler mechul birakilmistir. Bu da insanin dikkatini, kissanin vermek istedigi
mesaj olan oliimden sonra dirilisin hak oldugu anlayisina ¢ekmektedir. Bundan
baska, Kur'an'da ismi ve kisiligi verilmeyip sadece birkag niteligi ile anilan bircok

59127

kissa kahramani bulunmaktadir. Bunlara; “kasabaya ugrayan adam”™*", “Firavun

hanedanindan imamim gizleyen kisi”'?®, “Belkis’in tahtin1 getiren kisi™?, “Adem’in

iki oglu”130 ornek olarak verilebilir.

Cenab1 Hakk’in bir anlatim metodu olarak; Kur'an kissalarinda kahramanlar,
kissanin hizmet edecegi ama¢ dogrultusunda bazen mechul olarak birakilir. Bu
durumda muhatabin dikkati sahis iizerine degil de tamamen olaya cekilmis olur.
Bazen de meshur etmemek i¢in sahis mechul birakilir. Kissalarda tarihi olaymn
esaslarin1 olusturan kahramanlar, zaman ve mekan @ibi ana unsurlara 6nemli
olmayacak nadir bir tarzin disinda yer verilmemektedir. Zaman zaman bu tarihi
unsurlara yer verip agikladiginda da hedefi, yine carpict ve etkileyici bir tarzda
muhataplara iletmektir. Dolayisiyla Kur’an kissalarinda bdyle bir anlatim metodunun

uygulanmasi o kissa veya kissalarin ger¢ek olmadigi manasina gelmez.131

3. TEVRAT'TA HABIL - KABIL KISSASI

Tekvin'deki boliim soyledir:

Ve Adem karist Havva'y1r bildi; ve gebe kalip Kain'i dogurdu; ve Rabbin yardimyla
bir adam kazandim dedi. Ve yine kardesi Habil'i dogurdu. Ve Habil koyun ¢obani ol-
du. Fakat Kain ¢iftgi oldu. Ve Kain, giinler gegtikten sonra, topragin semeresinden
Rabbe takdime (kurban) getirdi. Ve Habil, kendisi de siiriiniin ilk doganlarindan ve
yaglarindan getirdi. Ve Rab Habil'e ve onun takdimesine bakti; fakat Kain'e ve onun
takdimesine bakmadi. Ve Kain ¢ok oOfkelendi ve c¢ehresini asti. Ve Rab Kain'e dedi:
Nigin ofkelendin? Ve nicin ¢ehreni astin? Eger iyi davranirsan, giinah kapida pusuya
yatmugtir; ve onun istedigi sensin; fakat sen ona istiin ol. Ve Kain, kardesi Habil'e

125 Kehf, 18/13.

126 yasin, 13-27.

7 Bakara, 2/259.

2% Mii’min, 40/28.

2% Neml, 27/40.

B0 Maide, 5/27.

B Abay, Muhammed, Kur'n Kissalari, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s.52.
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sOyledi. Ve vaki oldu ki, kirda olduklar1 zaman Kain, kardesi Habil'e karsi kalkti ve
onu 6ldiirdii.*

Tevrat’taki kissalarin en belirgin 6zelligi sunulan bilgilerin tarih, yer, sahis
gibi unsurlarla, biitiin detaylartyla verilmesidir. Asil amaci unutturma veya goz ardi
etme pahasina ¢ok detaylara girilmekte, adeta hicbir detay kagirilmamaktadir. Oysaki
Kur’an kissalar1 biiyiik bir kismi teskil etmelerine ragmen, Kur’an bir tarih kitabi
goriiniimii arz etmez. Ayrintilardan uzak durulmakta, 6zellikle yer ve zaman gibi
unsurlardan s6z edilmez verilmek istenen mesaj 6n plandadir. Yine Tevrat’a hakim
olan tarih kitabi goriiniimii Israilogullart merkezli bir yap1 arz eder. Yani Tevrat
Israilogullarin1 konu alan bir siyer kitab1 gériiniimiindedir. Oysa Kuran’da belitli bir
kavim veya topluluk 6n plana ¢ikarilmadigi gibi tiim kissalar tevhid eksenli ve
hidayet amagli olarak yer almaktadir ki, kissalarin islenis bi¢cimine ve muhtevasina

da bu 6zellikler yansimistir.*®

Kur'an kissalar1 ile Tevrat kissalari arasinda biiyiik farklar bulunmaktadir.
Zira Tevrat tarihsel malumat vermeyi amaglarken Kur'an 6giit ve ibret vermeyi,
miijdeleyip uyarmay1, yol gdsterip irsat etmeyi, Islimi mesajin ilkelerini agiklayip
muhalefet cephesine cevap vermeyi, Peygamber ve ona tabi olanlarin kalplerini

yatistirmay1, miisrik ve kafirlerin benliklerini sarmayz, hedeflemistir.**

Kur'an kissalariyla ve Ozellikle bu kissayla ilgili su noktalara deginmek
gerekir: Kissalarda bazen zaman ve mekan unsurlarina yer verilmez. Zaman olarak
ilk insan oldugu muhataplarca bilinmektedir. Cogu zaman sahislar da ihmal edilir.
Adem’in iki oglu, tamlamasiyla Kur'4n aslinda icAzimi ortaya koymustur. Bu
tamlamayla Ilk insan, ilk peygamber, ilk cinayet, insanligin baslangici gibi pek gok
bilgiyi de zihinlere hatirlatmaktadir. Kissa tislibu, kissa kahramanlarini olaymn
mihveri yapmaya layik bulmamistir. Hadiseye dikkat ¢ekildiginden mekan unsurlar

zikre deger bulunmamustir.**®

Kur'an-1 Kerim Araplar arasinda yaygin olan ve Ehl-i Kitab tarafindan bilinen
kissalara yer vermistir. Ayrica insanligi ilgilendiren temel konular1 ele almistir.

Tevhid, ibadet, fedakarlik, insani iligkiler vb. Kur'an kissalarindaki hakki temsil eden

3 Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahit, Tekvin, Bap: 4, istanbul 1969, s. 3.

33 Demir, Sehmus, Mitoloji, Kur'an Kissalari ve Tarihi Gergeklik, 5.88-89.
B Halefullah, Kur'dn'da Anlatim Sanan, s. 264.

3 Yildirim, Suat, Kur'an-1 Kerim ve Kur'n Ilimlerine Giris, 5.109.
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kisilikler insanlara model teskil etmektedir. Buna karsilik kotii karakterli

kisiliklerden ve onlara benzemekten insanlar sakindiriimistir. **°

Kur'an bazi olaylar 6zellikle segmis, digerlerini anlatmamustir. Bir sahis veya
bir toplumun basina gelenlerle ilgili olarak meydana gelen olaylar1 tam ve eksiksiz
olarak anlatma yolunu tutmamis, sadece hedeflerine ulagmaya yardim eden, yani

zihinleri 6giit almaya ve hidayete yonelten ifadeleri segmekle yetinmistir.**’

Halefullah, Peygamberlerin veya bir toplumun basina gelenlerle ilgili olarak,
Kur'an'in olaylar1 tam ve eksiksiz olarak anlatma yolunu tutmamis olmasini eser
tizerinde bir edebiyatcinin istedigi gibi degisiklik yapmasina benzetmistir. Bu

bakimdan o bir edebiyat eserinde oldugu gibi su tasnifi yapmistir:

Kahraman hakiki, fakat kahramanin etrafinda oriilen olaylar vaki olmayabilir. Kahraman
gergek, kahramanin etrafinda cereyan etmis olaylar da gergek olabilir; fakat olaylar, kissa-
da sanatsal-edebi bir tisluba gore tanzim edilmis, bir bolimii 6ne alinmis, bir boliimii son-
raya birakilmis, bir kismu belirtilmis bir kismu ¢ikarilmisg, ger¢ek olaya, olmamis olaylar ila-
ve edilmis; tarihsel kisilikler, normal-alisilmis ger¢ekler olmaktan ¢ikarilip, kurgusal sahis-
lar haline getirilebilecek derecede olaylar abartilmis olabilir. Edebiyat alaninda “kissa” laf-
zin1 ifade ederken bu durumu kastediyoruz. Kur’an’da sanatsal anlatim konusunu arastir-
maktaki amacimiz budur.™®

Halefullah, Kur'an da 6rnek olarak verilen temsili kissa mevcuttur ve bu kissa
tiirli sanatsal bir karakter tasimaktadir iddiasindadir. Temsili anlatim sanatsal
anlatimdan ibarettir. Temsili kissalarin mutlaka yasanmig olmasi gerekmedigi gibi
kahramanlarinin da mutlaka yasamis olmasi ve diyaloglarin gergeklesmis olmasi da
gerekmeyebilir. Biitin bu anlatimlarda veya bazisinda varsayim ve kurguyla

yetinilebilir.

Kur'an kissalarinda veya temsillerinde kurguya ihtiyag duyulmasi,
materyalleri ifade etme konusunda ytlice Allah’in kurguya muhta¢ olmasindan dolay1
degil insanoglunun bu kurguya muhta¢ olmasindandir. Ciinkii bu tislup Kur'an'm

insanda ki duygu ve diisiinceleri ifade etmede izledigi bir yontemdir.

Yine Halefullah kissaya su tanimi getirmistir. Kissa, ger¢ek olmayan bir

kahraman etrafinda donen olaylar1 veya gercek olan bir kahraman etrafinda donen

B3¢ yildirim, Suat, Kur'dn-1 Kerim Ve Kur'an Ilimlerine Giris, s.111.

¥ Halefullah, Kur'dn'da Anlatim Sanati, S. 83.
B8 Halefullah, Kur'dn'da Anlatim Sanati, s. 156.
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gercek olmayan olaylari, kissacinin kurgulamasinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikan

edebi bir eylemdir.**°

Anlasilacag1 iizere Halefullah; Tarihi, Temsili, Mitolojik olarak kategorize
ettigi kissalarin hepsini donlip dolastirp Kur'an kissalarmin; Arap toplumu
menkibelerinden alinan, hurafe tizerine kurulan ve Cenab-1 Hakk’in bu ham ve hurda
malzemeyi ayrica ekleyip - ¢ikarip yeniden kurgulayarak dini amaca gore modifiye
ederek belagatli, icazatli, fesahatli yiiksek edebi bir dille muhataplara arz ettigi edebi

sanatsal eserler olarak géormektedir.

Peki, kissalarla ilgili su ayetleri nereye oturtturmak gerekmektedir. (Ey
Muhammed!) Biz, sana bu Kur'an't vahy etmekle ge¢mis milletlerin haberlerini sana

en giizel bir sekilde anlatiyoruz. 140

I3 i3]

Bu ayet icerisindeki “...ge¢mis milletlerin haberleri...” ifadesini; Cenabi
Hakk’in, Mekke ve Medine Arap toplumu arka planindan aldigi yalan - yanlig!
bilgileri, sirf 6giit vermek amaci ile asli olan veya olmayan kisi ve olaylarla yeniden

kurgulamasi olarak nasil anlasilabilir?

(Resulim!) Bunlar, bizim sana vahiy yoluyla bildirmekte oldugumuz gayb haberlerin-
dendir. Iglerinden hangisi Meryem'i himayesine alacak diye kur'a ¢ekmek iizere kalemlerini
atarlarken sen onlarin yaninda degildin; onlar (bu yiizden) c¢ekisirken de yanlarinda

degildin.'*

Avyetinde, Cenab-1 Hakk tarafindan Zekeriyya (a.s) ve Hz. Meryem etrafinda
gerceklestigi beyan edilen bu olaylari, dini amagla sonradan hikaye edilen veya var
olmadigi halde olmus gibi kullanilan yapay bir malzeme olarak nasil algilayabiliriz?
Biz sana onlarin basindan gegenleri gercek olarak anlatiyoruz. Hakikaten onlar,
Rablerine inanmis genglerdi. Biz de onlarin hidayetini arttirdik.** Ayetindeki “Biz
sana onlarin basindan gegenleri gercgek olarak anlatiyoruz...”daki “gercek/bil-Hakk”
ifadesine; olmadik seylerin veya gergek vakialar ile kisilerin haberlerine, birtakim
asli olan veya olmayan bagka ekleme ve ¢ikarmalarla, olay1 yeniden modifiye ederek

edebi eser yazan bir yazarin, edebiyatg1 Allah’in, anlatimi olarak nasil bakabiliriz?

B Halefullah, Kur'dn'da Anlatim Sanati, s. 156-158.
10 yasuf, 12/2-3.

"1 Al-i Imran, 3/44.

%2 Kehf, 18/13.
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Kissalar baglaminda yer alan ayetlerde, peygamberler i¢in “gonderdik ', helak
edilen kavimlere verilen azap i¢in; azap gonderdik, helak ettik, yerin dibine batirdik,
intikam aldik gibi ifadelerin ¢okca kullanilmasi da kissalarin yasanmis olaylardan
alman canli kesitler oldugunu, aksini diisiinmenin dogru olmayacagini

gostermektedir.

Kissalarda anlatilan olaylarin gercek olmasini gerektiren bir neden de
muhataplara ulastirilmak istenen mesajdir. Muhéatabin  anlatilan  olaylar
Ozlimseyebilmesi, i¢sellestirebilmesi, i1yi, ideal ornekleri hayatina yansitmak icin
gayret sarf etmesi, kotli olanlardan da kaginmasi i¢in bizatihi anlatilan olaylarin
gercek olmasi gerekmektedir. Zira egitim agisindan da disiiniildiiglinde, bu ¢ok
onemli bir husustur. Gergek disi, hayali bir olay ile gergeklikle birebir Ortiisen, reel
bir olayin muhatapta olusturacag: etkinin biiyilik 6l¢iide farklilik arz edecegi agiktir.
Kissalarda anlatilan olaylarin muhatabin hayatina olumlu anlamda katki
saglayabilmesi, yiikselen, ¢oken ve yok olan toplumlarin akibetlerinden olumlu veya
olumsuz anlamda dersler ¢ikarabilmesi icin anlatilan olaylarin olmus, gercek olaylar
olmasi zorunludur. Aksi takdirde kissalarla ulastirilmak istenen mesajin muhatapta

déniistiiriicii bir etkisinin olacagindan s6z edilemeyecektir.'*®

Mustafa Oztiirk, Kissalarin Dili kitabinda Ademogullart kissas1 hakkinda da

benzer bir iddiay1 savunmaktadir. Soyle ki:

Bu celigkiler Tekvin’deki (Tevrat) Habil - Kabil kissasinin farkli kaynaklardan derlenmis
oldugunu diisiindiirmektedir. Netice itibariyle, Tekvin’deki kissanin ilk boliimii (Tekvin:
4/1-15), muhtemelen, iriinlerin bol ve bereketli olmasini amaglayan ritiielistik bir 6ldiir-
meyi anlatan ve bu kot fiilin aslinda kutsal nitelikli olduguna isaret eden bir ritiiel mito-
sudur. Sonug olarak, Habil - Kabil kissasi, ¢goban - Tanr1 Dumuzi ile giftgi - Tanr1 Enkimdu’
nun Tanrica Inanna’nin sevgisini kazanabilmek igin yarisa girdiklerini, armaganlar sun-
duklarini anlatan Siimer mitolojisine dayanmaktadir denebilir. Ancak bu kissa tarihsel sii-
regte muhtelif kaynaklardan alinan motiflerle siislenmis, bdylece orijinalinden daha farkli
bir igerik kazanmistir.” ***

Boylece Kur'an'in, Tevrat’taki Habil - Kabil kissasina atif yaparak beyan
ettigi; Ademogullar1 kissasinin,'* Tevrat metnine Stimer mitolojisinden sokuldugunu
iddia eden M. Oztiirk, ayn1 zamanda Kur'an'daki Ademogullar1 kissasinin, mitolojik
bir Ehl-i Kitab inancindan, almmarak dini mesaj dogrultusunda Kur'dn'da beyan

edildigini iddia etmektedir.

" Demir, Sehmus, Mitoloji, Kur'an Kissalari ve Tarihi Gergeklik, 5.88-89.

14 Oztiirk, Mustafa, Kissalarin Dili, s.172-174.
%5 Maide, 5/27-32.
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“Mit” terimi Yunanca’dan tiiremis bir kelimedir. Bu kelime masal, hikaye,
efsane anlamma gelen“mythos™tan tiiremistir.'*® Arapga’daki karsiligi olan “iistiire”
(veya cogulu “esatir”) kelimesinin mite benzer kullanim alani vardir. Kur'an-1

» 147 ifadesi aslinda oncekilerin

Kerim'de bir ¢ok defa gegen “esatirii’l-evvelin
yazdiklar1 seyler, yani ge¢misin tarihi olarak yorumlandigi gibi, “batil ve hurafe”

olarak da yorumlanmistir.

Bu konuda eser veren bazi ¢agdas miiellifler arasinda ayni yorum ve
yaklasimlar da s6z konusudur. Meseld, Halefullah bunlardan en kayda degeridir. O
“esatirii’l-evvelin” ifadesinden hareketle Kur'an-1 Kerim’in muhtevasinda mitoloji
olabilecegini diisinmekte ve bunun Kur'an-1 Kerim’in vahiy unsuru bir Kkitap
olmasina zarar vermeyecegi kanaatini tagimaktadir. Ona gore, miisriklerin “esatirii’l-
evvelin” seklindeki degerlendirmesi; onlarin kissalar1 dinledikten sonra, bu
hususlarin vahiy olmayip Hz. Muhammed’in kendi s6zii oldugunu diigiinmelerinden
kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim de, soz konusu ayetlerde giindeme
gelen kissalardan hareketle, bunlarin Hz. Peygamber’in sozii degil de bizzat vahiy

oldugunu belirtmistir.*®

[1ahi mesaja inanmak istemeyen miisriklerin “esatirii’l-evvelin” seklindeki
itirazlarma Kur'an-1 Kerim siddetle karsi ¢cikmaktadir.**® Yani Kur'an-1 Kerim’de
anlatilan kissalarin “mit” boyutuna indirgenmesi veya bunlarin mitik bir muhtevaya
sahip oldugunu sdylemek miimkiin degildir. Ancak Kur'an-1 Kerim’de anlatilan
kissalardaki muhteva ile mitolojik unsurlarin zaman zaman paralellik arz etmesi
miimkiindiir. Bu da mitolojilere 1ilahi dinlerden bazi1 kalintilarin intikalini
gostermektedir. Nitekim insanligin binlerce yillik kiiltiirel birikimi olan mitolojilerin,
bu siirecte ilahi dinlerden bir takim unsurlar tasimalari da pek tabiidir. 11ahi dinlerin
ayni kaynaktan gelmeleri de aralarinda kagiilmaz olarak bir takim paralellikleri
dogurmustur. Bundan bagka oryantalistlerin de Kur'an-1 Kerim’deki bazi kissalarin
Kitdb-1 Mukaddes kaynakli oldugu yolunda birtakim iddia ve itirazlar1 olmustur.

Ancak mukayeseli dinler tarihi g¢aligmalari, benzer kissalarin konu edinildigini

148 Hangerlioglu, Orhan, Felsefe Ansiklopedisi, “Mit”, Istanbul 1978, IV, 166.

147 En’am, 6/25; Enfal 8/31; Nahl 16/24; Mii’mindn 23/83; Furkan 25/5; Neml, 27/68; Ahkaf, 46/17;
Kalem, 68/15; Mutaffifin, 83/13.

Y8 Halefullah, Kur'dn'da Anlatim Sanati, s. 212.

S En’am, 6/ 25; Enfal, 8/ 31; Nahl, 16/24
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dogrulamakla birlikte, muhteva ve islup acisindan benzerlikten veya ayniyetten

bahsetmenin miimkiin olmadigini ortaya koymaktadir.

Kur'an kissalar ise mitlerden farkli 6zellik gostermektedir. Ciinkii mit, kutsal
bir Oykiiyii eski zamanda olup bitmis bir olayi, dogaiistii varliklar sayesinde bir
gercekligin yasama nasil gectigini anlatir. Mitlerdeki kisiler, dogaiistlii varliklardir.
Mitlerin tarihi niteligi olmayip, tamamiyla hayale dayali, kisiler ve toplum tarafindan
yansitilan olaylardir. Mitlerde olaylar olaganiistii 6zellikler gosterirken kissalardaki
olaylar insanin hayati boyunca yasayabilecegi gerceklesebilen olaylardir. Kissalarin
insana yol gosterici 6zelligi de zaten bu insani yoniinden kaynaklanmaktadir. Bu
nedenle kissalar mitlerin aksine yol gosterici ve hayati diizenleyici ozellik

taslmaktadlr.l5o

Bu kissaya benzer pek ¢ok efsane ve mitoloji vardir. Lakin bunlar kissanin
kahramanlar1 olan Hz. Adem’in iki oglunun ve bu olaymn efsane oldugunu
gostermesinden ziyade efsanelerin zaman igerisinde bu olaydan etkilenerek
sekillendigini gostermektedir. Yahtdilik - Hristiyanlik ile Isldim’m gelisimi ve
mevcut durumu birbirlerinden oldukea farklidir. Tevrat ve Incil metinlerinin mitoloji
ihtiva etmeleri, onlarin 6ziiyle alakali bir durum olmayip, yasadiklari tarihi siiregten

kaynaklanmaktadir.

Son olarak, “Iste bu (Yusuf kissasi) gayb haberlerindendir. Onu sana vahy
ediyoruz. Onlar hile yaparak islerine karar verdikleri zaman sen onlarin yamnda
degildin.”*** Olmayan veya olanlarin modifiye edildigi “haber’ler, neden“gayb”
kavrami ile sunulmaktadir? Olayin ash yok veya kurgulanmis ise bu anlatilan olayin
veya kisinin haberinin “gayb” olup olmamasinin muhatap acisindan ne anlami
vardir? Olmayan bir seyi —olay veya kisi- egip biikerek! “modifiye” edip varmis veya

olmus gibi “gayb” vasfinda bildiren Allah’1 ve onun sifatlarini nasil idrak edebiliriz?

Kur'an-1 Kerim kissalar tislubu ile evrensel 6zellige sahip, kiyamete kadar
tiim insanlar i¢in ders ve ibret olacak miisbet ve menfi 6rnekleri, modelleri, dini
tefekkiire delil olacak hadiseleri tertemiz tarihi gercekler olarak takdim eder. Kur'an

kissalar1 yasanmus tarihi olaylardir. Insanlik degismedikce benzer olaylarin

0 Kilig, Sadik, "Tarih Felsefesi A¢isindan Kissalar”, 1. Kur'an Sempozyumu, s. 88.

B yasuf, 12/102.

35



yagsanmasi ihtimal dahilinde olacagindan Kur'an insanlig1 bu olaylarla uyarmaktadir.

Bu uyaris kissalarin iislubuyla ¢arpici ve etkileyici bir boyut kazanmaktadir.

4. HABIL - KABIL KISSASININ KUR'AN VE TEFSIR
KiTAPLARINDAKI VERSiYONU

Habil - Kabil kissast Kur'an'da sadece Maide Siresinde zikredilmistir.
Kissanin oldukga kisa ve ozlii bir sekilde aktarildigi Maide 27-31. ayetler, genelde
Ehl-i Kitab'a, 6zelde de Yahudilere yonelik beyanlar iceren bir pasajda yer almakta
ve soz konusu kissa, Tekvin kitabindaki I\V/1-16. pasajlara zimnen gonderme yapan

bir hitapla sdyle baslamaktadir:

DAY (e RS A1 Lanaal (e i GGTAL0E D) Gall adl i G 2ale OB
b 658 G A1 328 | Geallall Sy GAT ) SEY @) (o) daudy U

(8 40 4 G 58 29, Cpallall 41358 @35 U (lalal (ha (5858 Bl

S panV) 8 BT UL ) Cud 30, Guunld]) (e patald 41 4l

G 38 a0 13 e () AT &1 & 53e T U5 G 08 Ll 6550 o) 5 G

31, Gedlll o milald a0 56 5

‘Onlara, Adem’in iki oglunun haberini gercek olarak anlat: Hani birer kurban
takdim etmislerdi de birisinden kabul edilmis, digerinden ise kabul edilmemisti.
(Kurbant  kabul edilmeyen karde, kiskanglik yiiziinden) "And olsun seni
oldiirecegim" dedi. Digeri de "Allah ancak takva sahiplerinden kabul eder" dedi (ve
ekledi:)™®*  "And olsun ki sen, éldiirmek icin bana elini uzatsan (bile) ben sana,
oldiirmek icin el uzatacak degilim. Ben, dlemlerin Rabbi olan Allah'tan
korkarim.”™* "Ben istiyorum ki, sen, hem benim giinahimi hem de kendi giinahin
yiiklenip atese atilacaklardan olasin; zalimlerin cezast iste budur.">* Nihayet nefsi

onu, kardesini oldiirmeye itti ve onu oldiirdii, bu yiizden de kaybedenlerden oldu. 155

152 Maide, 5/27.
153 Maide, 5/28.
%% Maide, 5/29.
%5 Maide, 5/30.
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Derken Allah, kardesinin cesedini nasil gomecegini ona goéstermek icin yeri
eseleyen bir karga gonderdi. (Katil kardes) "Yaziklar olsun bana! Su karga kadar
da olamadim mi ki, kardesimin cesedini gomeyim" dedi ve ettigine yananlardan

oldu.*™®

Gl éﬂi Y [ PO Jils Hz. Peygamber’e, “Bir gercegin ifadesi olarak onlara
Adem’in iki oglunun kissasini anlat” 7 By hitapta zikri gecen, “Onlar” zamirinin

medlulii, tim miifessirlerce de belirtildigi gibi genelde Ehl-i Kitab, 6zelde de

Yahadilerdir. *8 ag—\h‘— By ifadesini kiraat imamlarmdan Hamza ve Yakup

(:G—‘lf— &5 okumuslardir.™®

Ayetin devamindaki 3 edat: 1—‘-’ kelimesinden bedeldir. Buna goére kelamin

takdiri mahzuf muzaaf ile soyledir: QB)J\ Sla 1—*-\5‘ Cro e@—df— Jil s “Onlara haberi, yani
o vakitte olan haberi oku” 1%

Habil - Kabil Kissasi, Kur'an'da sadece burada geger.'®*

Kardeslerin adlar
verilmez; Adem’in ogullar1 olarak bahsedilerek kardeslik, aile iginden gikarilip

genisletilerek gelecege ders verilir.

Zemahseri (6. 538/1144), Razi (6. 606/1210) ve Beyzavi (6. 685/1286) gibi
tinlii miifessirler, ayetteki “vetlt aleyhim nebe eb-ney ademe bi’l-hakk™ ifadesini,
“Onlara Adem’in iki oglunun hikayesini, iizerine hak ve hakikat elbisesi giydirerek
tilaveten — miiltebiseten  bi’l-hak ve’s-sthha veya Oncekilerin, Yahudilerin
kitaplarindaki bilgilere uygun olarak ve ayni1 zamanda hakikatle mezcederek nebe ‘en
miiltebisen bi’s-sidk muvdfikan lima fi’l-kiitiibi’levvelin yahut sahih bir amaca; yani
hasedi kinamaya matuf bi’l-garazi’s-sahih vehiive takbihu’l-hased bir mesaj olarak

anlat” seklinde izah etmislerdir.162

*° Maide, 5/31.

7 Maide, 5/27.

158 Zemahseri, el-Kessdf, I, 611; Razi, Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn b. Ali el-Kuresi et-
Teymi el-Bekri, Mefdtihu’l-Gayb, el-Matbabatii’l-Behiyyetii’l-Misriyye, Misir 1938, VI, 202;
Beyzavi, Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi, Envdru't-Tenzil ve Esrdru’t-Te vil, Daru Sadir,
Beyrut 2001, 1, 263; Ibn Kesir, imadiiddin Ebi'l-Fida Ismail, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, Daru'l-Ma’rife,
Beyrut 1987, 11, 46.

159 Muhaysin, Muhammed Salim, frgddii’l-Celflﬁ Kirdati's-Seb' min Tariki's-Sdtibiyye, Kahire 1969,
s.123.

10 Razi, Mefitihul-Gayb, VI, 203; Beyzavi, Envéru 't-Tenzil, |, 263.

' Maide, 5/27-32.

162 Zemabhseri, Kegsdf, I, 611; Razi, Mefdtihu’l-Gayb, VI, 202; Beyzavi, Envdru 't-Tenzil, |, 263.
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Tefsirlerde anlatildigina gore, Adem’in karis1 Havva biri kiz, biri erkek olmak
tizere her batinda iki ve toplam yirmi batinda kirk g¢ocuk diinyaya getirmistir. Bu
cocuklardan ilki Kabil ve ikizi Aklima (iklima), sonuncusu ise Abdiilmugis ve
ikizidir. Havva bu ¢ocuklar arasinda sadece “Hibetullah” diye anilan Sit’i -bir
rivayete gore Habil’in 6liimiinden bes yil sonra-'®® tek olarak diinyaya getirmistir.
Havva’nin ilk batinda dogurdugu ikizler Kabil ve Aklima, ikinci batindaki ikizler ise
Habil ve Lebuda’dir. *

Havva her seferinde ikiz dogum yapmis ve bir kiz bir erkek ¢ocuk diinyaya
getirmistir. Bu ¢ocuklarin evlenip ¢ogalmasi i¢in uygulanan diizen, her oglun kendi
ikiz kardesi ile degil, erkek kardesinin ikiziyle evlenmesidir. Fakat Kabil bu
diizenlemeye ikiz kardesinin daha giizel olmasi nedeniyle uymak istemez ve kendi
ikizi Iklima ile evlenmekte diretir. Baba Hz. Adem, kardesler arasindaki ¢ekismeye
¢oziim bulamayinca Allah'a beraber sunu yapmalarini ve kimin hakli oldugunun
Allah''n  kararina birakilmasin1  Onerir.  Allah, Kabil'in arzusunu onaylamaz;
halihazirdaki emir, ensest yasaginin uygulamasindaki israrini, Habil'in sunusu

secerek semiz, geng bir si1g1r1 atesiyle yakarak gosterir. 165

Tefsirden yorumlayarak aldigimiz bu bilgiler 15181inda ilging bir elestiriye
cevap vermek istiyoruz. O da Hz. Adem’in ¢ocuklari arasinda gerceklesen
evliliklerin ensest iligki seklinde oldugudur. Bir defa sunu belirtmek gerekir ki
Kur'an-1 Kerim Habil ve Kabil'in evliliklerinden s6z etmez. Kissanin bu sekilde
anlatim1 baz1 farkli versiyonlari olsa da, temelde Islami kaynaklarda Israiliyyat ad:

verilen Kitab-1 Mukaddes’e dayali yorumlardan olugmaktadir.

Buna cevap olarak:

Lagha Civy e 30 Wb (35 83a0 5 (puth (he wSAIA (g2) 2857 5850 () Ll
sy 1588 Y\AJ

"Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan ve

ikisinden bir¢ok erkekler ve kadinlar iiretip yayan Rabbinizden sakinin. 1166

1% Begavi, Ebll Muhammed, Medlimii 't-Tenzil, Beyrut 1985, 11, 243,
1% Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 11, 239.

1% Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 11, 239.

"% Nisa, 4/1.
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Burada ki; “min nefsin vahidetin” ibaresini miifessirler, Hz. Adem olarak
algilamislar ve “haleka minha zevceha” ve ondan da esini iiretti, ibaresini de Havva

olarak algllamlslardlr.167

Tabii ki bu bir yorumdur. Bu yorum genellikle Tevrat ve Talmut’un yaratilis
teorilerine dayanmaktadir.*®® Fakat Resit Riza, tefsiri Menar'da bu yorumun disinda
farkli bir yorum yapmaktadir. Ona gore burada sézii edilen miisahhas bir sahsiyet
degil, burada sozii edilen insanligin ortak 6ziidiir. Yani insanligin koken olarak

birligidir, insanligin Allah tarafindan tek bir kokten yara‘uldlgldlr.169

Belirtildigi tlizere nesnel olarak erkegin de kadinin da aymi cevherden

yaratildigini baska miifessirlerde belirtmektedir.'”

Mehmet Okuyan da'’* bu goriisii savunmaktadir. Ona gore; Kur'an'da
canliligin kaynagi su olarak belirlenmekte, dolayisiyla ilk insanin yaratiligininda su
ile basladig1 anlasiimaktadir.'’? insanin yaratilisindan s6z eden ayetlere bakildiginda

174 yapiskan ¢amur,'” kupkuru ¢amur,'’® 6z1ii kara

suyun disinda toprak,'”® camur,
baleik*” ve pismis <;amurdan178 yaratildigindan, bu arada ona Yiice Allah’in ruh
ijﬂediginden179 soz edildigi goriilmektedir. Kur'an, ilk insanin iste bu asamalardan
sonra ve bunlarin sonucu olarak ilk cevherden, yani nefs-i vahide'den,*® nutfeden, 8!
bugiinkii bilimsel ifadesiyle =zigottan yaratildigimi, bu ilk asamadan sonra

alak/alakadan, ' nutfe-i emsacdan, '® yani cenin veya embriyodan yaratildigim

' Taber, Camiu'l-Beyan, VI, 224-225.

'8 Kitab-1 Mukaddes, Eski Ahit, Tekvin, istanbul 1969, 2/20-23.

169 Resid Riza, Tefsiru'l Mendr, IV, 265.

Y% Omer Riza Dogrul, Tanri Buyrugu Kur'dn-i Kerim’in Terciime ve Tefsiri, istanbul 1947, s. 151;
Siileyman Ates, Yiice Kur'dnin Cagdas Tefsiri, 11, 188-194; Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji, Medl-
Tefsir, cev: Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Istanbul 1997, I, 132.

! Okuyan, Mehmet, Kadima Yénelik Siddete Kur'an'n Bakisi, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2007 s.99.

72 Furkéan, 25/54; Enbiya, 21/30.

17 Al-i imran, 3/59; Hacc 22/5; Kehf 18/37; Ram 30/20; Mii'min 40/67; Mii'mindin, 23/35.

7% A'raf, 7/12; Secde, 32/7. Bu ayette insanin yaratiliginin bir siire¢ igerisinde gerceklestirildigi
anlagilmaktadir. Cilinkii dyette “insani gamurdan yaratmaya baglamistir” ifadesi yer almaktadir.

V% Saffat, 37/11.

¢ Hicr, 15/28.

Y7 Hicr, 15/26.

*”® Rahman, 55/14.

7 Secde, 32/9; Sad, 38/72.

¥ Nisa, 4/1; En'am, 6/98; A'raf, 7/189; Ziimer, 39/6.

81 Hacc, 22/5; Fatir, 35/11; Mii'min, 40/67; Kiyamet, 75/38; Abese, 80/19.

' Hacc, 22/5; Mi'min, 40/67; Alak, 96/2.

'8 Insan, 76/2.
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agikca ifade etmektedir. Biitiin bu asamalara isaret etmesi bakimindan “O, sizi asama

99184

asama yaratti ifadesi, insanin yaratilis siirecinde ¢esitli agamalarin yasandigini

acikca gésterrnektedir.185

Ayrica, Kur'an'da s6z konusu ayetlerde yaratilistan s6z edilmekte, cinsiyete
dair bilgi veya ayrint1 zikredilmemektedir. Bu gercege ragmen Hz. Havva'nin Hz.
Adem’in kaburga kemiginden yaratildigi Kur'an'm bu anlatimma uygun diismedigini
belirtmektedir. “Her seyden iki cift (erkek ve disi) yarattik” % ayetinde yaratilan ilk
cevherin esinin de o esnada yaratildiginin vurgulandigini; “ey insanlar” hitabi, tiim
insanlar1 igerdigi icin Hz. Adem’in de bu hitabimn icinde oldugunu soylemektedir.
Evrim teorisinde oldugu gibi ara formlarin bulunmadigini, insanlarin yerden ot bitirir

gibi bitirildigi,'®” yani yaratildigini ifade etmektedir.

Resid Riza ise, ayetteki nefs-i vahide'nin hicbir sekildle Hz. Adem
olamayacagini, diinyada her wrkin bir ademinin bulunabilecegini, dolayisiyla
buradaki hitaptan maksadin da her 1k i¢in bir ilk can olmasiin daha dogru olacagini
belirtmistir. %

Resid Riza ve digerlerinin goriislerine gore; Allah Teala sadece Hz. Adem ve
Havva'y1 degil, ayn1 anda farkli cografyalarda pek ¢ok insani (Adem)'i yaratmistir. O
zaman diye biliriz ki Habil - Kabil 6z kardesleriyle degil baska insanlarla

evlenmislerdir.

Mehmet Said Simsek, cesitli fikir akimlarmin etkisiyle ayetlerin tefsir
edilmesine kars1 ¢ikmaktadir. Hz. Adem ve esinin yaratilmasiyla ilgili Nisa Stresi
birinci ayetteki goriisleri buna 6rnektir. Bazilart Hz. Adem ve Hz. Havva’dan
bahsedilmedigini, tek nefis ile insan cinsinin kastedildigini sOylerler. Onlara gore
tiim insanlar icin bir asil vardir ve tiim insanlik bu 6zden yaratilmislardir. Adem de
Havva da bu 6zdendir. Simsek, bu goriise karsi ¢ikmis ve bu tiir diisiincelerin kadin
haklarin1 savunmak isteyenler tarafindan ortaya atildigim1 vurgulamistir. Bu goriiste
olanlar Havva’nin, yani bir kadinin ikinci plana atildigini iddia etmislerdir. Iste bu

diisiinceye karsi cevap verebilmek gibi sebepler boyle bir yoruma neden olmustur ki

¥4 Ngh, 71/14.

'8 Hacc, 22/5; Mii'mindn, 23/12-14; Fatir, 35/11; Mii'min, 40/67.
18 Zariyat, 51/49.

¥ N, 71/17.

'8 Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, 1V, 265.
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ona gore bu yanlis bir yaklasim seklidir. Ciinkii Hz. Havva’nin Hz. Adem’den
yaratilmis olmasi ikinci plana itilmesi anlamina gelmez. Nitekim Hz. Isa’min Hz.
Meryem’den olmasi Hz. isa’y1 ikinci plana atmadig1 gibi Hz. Havva’nin da ikinci
plana atilmasit s6z konusu degildir. Bilakis ikisinin birbirlerini tamamladig1 ve
birbirlerine ihtiyaci oldugu anlamina gelmektedir. Simsek, bu goriisiinii Tevrat’tan da
desteklemigtir. Tevrat’a gore kadmin erkekten yaratilmis olmasi erkegin karisina

sevgiyle baglanacagini giindeme getirmektedir.'®

Ayetin basinda gegen “Adem’in iki oglu” ifadesi miifessirlerce farkli
yorumlanmustir. Miifessirlerin ¢ogu bu iki Ademoglunun Hz. Adem’in gercek oglu
olan Habil ve Kabil oldugunu séylemislerken, Hasan-1 Basri ve Dahhak ise bunlarin

Beni Israil’den herhangi iki kisi olduklarina kail olrnuslardlr.190

Insanlar tarafindan bilinmesinde pek fayda olmayan ve bu sebepten dolayi
Allah tarafindan insanlara agiklanmayan bilgileri yine Allah'a has kilmamiz

gerekmektedir.

Genel kabul edilen goriise gore bahsedilen bu iki kisi Hz. Adem’in asil
ogullar1 olan Habil ve Kabil’dir. Bizce de bu goriis kissayla ilgili diger ayetlere daha
uyumlu goziikmektedir. SOyle ki oldiiren Oldiiriilenin cesedini ne yapacagini
bilememis ve kendisine bir karga 6rnek olsun diye gonderilerek cesedi ne yapmasi
gerektigi gosterilmistir. ¥ Halbuki Israilogullari zamaninda cesedin nasil

gomiilecegi bilinen bir istir.

)';3!\ e i Ay Laaaal (g d—’;:ﬁ LG8 LA N “Hani birer kurban takdim etmislerdi

de birisinden kabul edilmis, digerinden ise kabul edilmemisti.

o\-}j)é . Tirkgemizde “kurban” seklinde kullanilan ve sozlikte “insani Allah'a

yaklastiran sey” anlamina gelen192 bu kelimeyle, Allah rizas1 i¢in belirli 6zellikleri

tastyan hayvanlarin bogazlanmas: kastedilmektedir.'*

Kurban kelimesi genel anlami
itibariyle, degisik zamanlarda veya farkli sebeplerle, 6zel anlami agisindan da

Kurban Bayrami giinlerinde bogazlanan hayvanlari ifade etmek icin kullanilan bir

189

Simsek, Mehmet Said, Hayat Kaynag: Kur'an Tefsiri, Beyan Yayinlari, Istanbul 2012, 1, 469.
% Elmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 1653.

! Maide, 5/30.

92 ibn Manzir, Lisaniil-Arab, |, 662.

198 Zuhayli, Vehbe, el-Fikhu'l-Isidmi ve Edilletuhii, Daru'l-Fikr, Dimesk 1989, 3. basku, 111, 594.
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terimdir. Bazen bu kelimenin bagina akika veya nezir (adak) gibi sifatlar getirmek
suretiyle bunlarin kurban bayrami giinlerinde icra edilen kurbandan farkli olduguna
isaret edilmektedir.

Kurban kelimesi ile Kur'an'da iki yerde, -genel anlamiyla baglantili olarak-

Allah'a yaklastiran sey kastedilmektedir.**

Yaratictya kullugun bir gostergesi olarak
bogazlanan hayvanlarin kesim bi¢imlerini, bu kesimlerin vakitlerini ve hac ibadetiyle
baglantisii ifade etmek icin Islami kaynaklarda; zebh, ** nahr, **® kelimeleri
kullanilmaktadir. Nahr, kelime anlamu itibariyle “boyun damarlarin1 kesmek” demek
olup, kurban edilirken deveyi bogazlamay: ifade etmek igin kullamilmaktadir. '’
Kurban®®® ve udhiyye, kelimeleri Kur'an'da kurban anlaminda gegmemekle birlikte,
hadis ve fikih kitaplarinda boliim bashig seklinde yaygin olarak kullamlmaktadir.**
Hedy, hac ibadetiyle baglantili olarak kullanilan bu kelime, hac ibadeti i¢in Kéabe’yi
ziyarete gidenlerin Allah rizasi igin oraya sevk ettikleri kurbanlik hayvanlari ifade

etmektedir.?%° ve mensek?®* kavramlar: kullanilmaktadir.

Miifessirlere gore Allah’a kurban takdimi olayinin sebebi burada baslamistir.
Hz. Adem zamaninda bu iki kardesler biiyligiiniin ya da kii¢ligliniin ikiz kardesiyle
capraz evlilik yapacaklardir. Habil’in kiz kardesi ile Kabil, Kabil’in kiz kardesiyle
de Habil evlenecektir. Fakat Kabil’in ikizi giizel Habil’in ki ¢irkin oldugu i¢in Kabil
kendi ikiziyle evlenmek istemistir. Hz. Adem de olay1 ¢éziimlemek i¢in Allah’a birer
kurban takdim etmelerini, kimin kurbani kabul edilirse onun istediginin yapilacagina

karar vermistir.

194 Al-i Imran, 3/183; Maide, 5/27. Bu ayetlerde kurban, Allah'a yakinligin isareti olarak takdim edilen
bir varlik oldugunu ve Allah'm bunu kabul ettigini anlatmak i¢in kullanilmaktadir. Maide, 5/27'de Hz.
Adem’in iki oglunun kurban takdim ettigi, birinden kurbanm kabul edildigini digerinden ise kabul
edilmedigine isaret edilirken, Al-i imran, 3/183'de, bize atesin yedigi bir kurban getirmedikge higbir
elgiye inanmayalim ifadesiyle inkarcilarin Peygamberin getirdigi seylerin gergekligini kurbanin
kabuliiyle iliskilendirdiklerine deginilmektedir.

1% Kur'an'da insan veya hayvani bogazlama yoluyla 6ldiirme veya kurban etme karsiliginda genelde
"zebh" kokiinden tiiretilen kelimeler kullanilmaktadir. (Bakara, 2/49, 67, 71; Maide, 5/3; Ibrahim,
14/6; Neml, 27/21; Kasas, 28/4; Saffat, 37/102, 107.)

1% Kevser, 108/2.

7 bn Manzdr, Lisaniil-Arab, V, 195-197.

198 Al-i imran, 3/183; Maide, 5/27; Ahkaf, 46/28.

19 Giig, Ahmet, Cesitli Dinlerde ve fslam'da Kurban, Diisiince Kitabevi Yay., Bursa 2003, s. 301-308.
? Bakara, 2/196; Maide, 5/2, 96, 97; Fetih, 48/25.

' Hac, 22/34.
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Kabil tarim uriinlerinin en kotiisiinden az bir miktar takdim etti. Bu arada o,
kurbanin Allah nezdinde kabul edilip edilmemesinin 6nemli olmadigim1 ve kiz
kardesinin Habil’le asla evlenemeyecegini disiiniiyordu. Habil ise siiriisiiniin en
iyilerinden besili bir kog¢ -ki Allah bu kogu ¢ok uzun zaman boyunca cennette tutmus
ve sonunda Hz. Ibrahim’e gondermistir- ile siit ve yag takdim etti; i¢inden de
Allah’m emrine boyun egmeyi ve rizasini kazanmay1 arzu ediyordu. Her iki kardes
sunularin1 bir dagin tepesine koydular. Derken, semadan bir ates inerck Habil’in
sunusunu yedi. Fakat Kabil’inkine dokunmadi. Bu durum karsisinda Kébil buna ¢ok

; . et g . 202
ofkelendi ve sonunda kardesini 6ldiirmeye karar verdi.

Gl e s L) JB CSGESY JE Allah Teala, Kabil'in Habil'e “Seni elbette
oldiirecegim, Habil'in Allah ancak muttakilerden kabul eder.” dedigini

TR0

buyurmaktadir. "hE8Y Kelimesini saz kiraatlerden olan Zeyd b. Ali STy seklinde

okumustur.203

Bu iki kurbandan biri kabul edilmis, digeri kabul edilmemisti. Kurban1 kabul
edilen Habil’in agzindan Allah Teala, ancak muttakilerin kurbaninin kabul

edilecegini buyuruyor. Oyleyse buradaki takva nedir?

s | Takvd, ittikd manasmadir; korunmak, ¢ekinmek, asir1 derecede sakinmak,

korkmak, uzak durmak, ortiinmek ve korunmay: kabul etmek demektir. é}

kokiindendir.” Takva'nin kokiinin 35 oldugu da soylenmistir. Vav harfi, ta

295 jutika ve onun ismi olan takvd,

harfine kalb edilmistir. Takva, az s6z demektir.
kuvvetli bir himayeye girmek, korunmak, kendini muhafaza altina almak demektir.
Cogulu etkiya olan taki ismi ile miittaki isimleri de aynt mana ile ilgili olarak
takva’min ism-i faili olup, takvd ile muttasif olan kimse anlamma gelmektedir.?%
Takva, sirkten sakinmak, bid’atten kacinmak ve fer’i glinahlardan korunmak, din

hususunda zarar vereceginden korktugun seylerden kacinmaktir. Takva, yiice bir

2% Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 11, 240.

’% Ebi Hayyan el-Endelusi, Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf, el-Bahru'l-Muhit, Riyad ts., 111,
461.

?%* Zebidi, Muhibbii'd-Din, Ebi Fayz Seyyid Muhammed Murtaza el-Hiiseyni el-Vasiti, Tdcu'l-Ariiz
Min Cevahiri'l-Kamus, Daru'l-Fikr, Beyrut ts, X, 396; Ragib el-Isfehani, Miifiedatii'l-el-Fézi'l-Kur'an,
Kahraman Yay., Istanbul 1986, s. 52.

%% ibn Faris, Ebu'l-Hiiseyin Ahmed, Mu'cemu Makdyisi'l-Luga, Daru Ihyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye,
Kahire 1266, VI, 131.

2% Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, I, 168; ibn Manzdr, Lisdniil-Arab, XV, 401.
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hazinedir. Eger ona ulasilirsa, onda; serefli cevherler, ¢cok hayir, tiikenmez bir rizik,
kiymetli bir nefis, kendisinde diinya ve ahiret iyiliklerinin toplandig1 bir haslet olarak
biiyiik bir aliskanlik bulunur.?”’

Bu diyalogda, Habil ile Kabil arasinda sozel bir atisma mevcuttur. Kurtubi
burada Habil'in: “Allah ancak takvalilardan kabul eder” seklindeki soziiniin
makablinin hazf edildigini sdylemektedir. Ciinkii Kabil kendisine: “Seni mutlaka
oldiirecegim” dediginde, Habil ona; “Ben herhangi bir su¢ islememis oldugum halde
ne diye beni 6ldiireceksin? Allah'in benim kurbanimi kabul edisinde benim giinahim
yoktur. Ben, O'ndan korktum ve acik hak tizere oldum. Allah da ancak takva
sahiplerinden kabul eder,” demistir.208 Allah Teala, burada itirazi bir ciimle olarak;

Kabil muttaki olmadigi i¢in onun kurbanini kabul etmedim demektedir.

Habil'in, “Allah ancak muttakilerden kabul eder.” seklindeki diyalogu
verilirken, Kabil'in diyalogunda Allah s6z konusu bile degildir. Habil hep Allah't

oncelemekte ve muttaki bir kul modeli ¢izmektedir.

Bu olaylar olup bittigi sirada Adem Kabe’yi ziyaret igin Mekke’ye gitmeyi
tasarliyordu. Yola ¢ikmadan 6nce oglu Habil’i veya onun ¢ocuklarii goklerin, yerin
ve daglarin himayesine birakmak istedi; ancak onlar bunu kabul etmediler. Adem

Habil’in himayesini Kabil’den isteyince o bunu kabul etti.?%®
S5l GlAT ) SR “ell) G danlly Ul e JES &% L) ety
Sl

Andolsun ki sen, oldiirmek i¢in bana elini uzatsan (bile) ben sana, éldiirmek

icin el uzatacak degilim. Ben, dlemlerin Rabbi olan Allah'tan korkarim.
‘ﬂ;ﬂ‘ LSJ;’ Ifadesinin miitekellim ye'sinin fethasiyla Nafi, EbaG Amr, Hafs?'® ve Eba
Cafer®™ okumuslardir. Diger imamlarsa <L) 2 okumuslardur. éﬁy kelimesini

o v¥20_ o <20

Clliay] 5 sy seklinde Hamza vakf halinde okumusdur.?*?

27 Firtzabadi, Mecdiiddin Muhammed b. Yakab, el-Kdmusu 'I-Muhit, Risale Yay., Beyrut 1994, V,
258.

2% Rurtubi, Ahkdmu'l-Kur'an, V1, 132.

2% Suyuti, Celaluddin, ed-Diirru'l-Mensiir, Beyrut 1983, VI, 55.

2% Muhaysin, Kirdati's-Seb', 5.123.

! 1bnii'l-Cezeri, Muhammed b. Muhammed, en-Nesr fi Kirdati'l-Asr, Beyrut ts., 11, 256.
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Lein besatte'nin cevabinda “ma ene bibasitin” seklinde isim cilimlesiyle
karsilik vermesi, Habil'in bu ¢irkin isten uzak durmasi ve onunla nitelenip kendine

katil denilmesini istememesindendir. Bundan dolay: 'be' ile tekit edilmistir. 2

Ale: Alem kelimesi, Arapga bir isim olup “alimet ve nisan koymak” manasindaki

alm veya “bilmek” anlamindaki ilm kokiinden tiiretildigi yoniinde iki farkli goriis
mevcuttur.?* Allah’in digindaki her sey,**® yaraticimin mevcudiyetinin bilinmesini

217 varadilis siniflart,® felek®® gibi anlamlara

saglayan,?'® yapana delalet eden alet,
gelen alem kelimesinin insanlar, cinler ve melekler gibi akil sahibi varliklari ifade
etmek i¢in dlemiin-dlemin, diger varliklar1 belirtmek igin avdlim seklinde ¢ogulu
kullanilir. Cem’i miizekker-i salim sekliyle canli cansiz biitiin varliklari ifade etmesi

. . . 22
de miimkiindiir.?%°

Dilimizde ise kainati, diinyay1, Glines ile ona tabi olan diger gezegenlerin
olusturdugu daireyi, insanlar1, mahlikati, canlilar1 siniflandirmadaki ilk basamag vb.
ifade etmek icin alem ismi kullanilir.??

Miifessirlerin biiyikk ¢ogunlugunun goriisii ise alemin’den kastin Allah

disindaki biitiin yaratilmislar oldugu ydniindedir.*%?

22 Muhaysin, Kirdati's-Seb', 5.123.

213 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 11, 123.

" Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, s.515; ibn Manzir, Lisdniil-Arab, X11, 420; Zakzuk, Muhammed
Hamdi, Mevsiidtu'l-Islamiyyeti'l-Amme, Kahire 2001, s. 941; Cevherd, ismail b. Hammad, es-Sihah
Técu'l-Luga ve Sihdhu'l-Arabiyye, Daru'l-Ilm lil-Melayin, 3.baski, Beyrut 1984, V, 1991; Zebidi,
Tdcu’'l-Aras, VI, 407.

25 Zakzuk, Mevsiidt, 941.

218 Cevheri, es-Sihah, V, 1991; Zebidi, Tacu'l-Aris, VI, 407,

27 Ragib el-isfehani, el-Miifredat, $.515; Zebidi, Tacu'l-Aris, VIII, 407.

?'® fbn Manzir, Lisdniil-Arab, XII, 420.

P Ragib el-isfehani, el-Miifredat, s.515; Zebidi, Tdacu'l-Arus, VIIL, 407; ibn Manzdr, Lisdniil-Arab,
XIl, 420.

20 Ragib el-isfehani, el-Miifiedat, s.515; ibn Manzir, Lisdniil-Arab, XII, 420.

22! Abdulkadir Hayber, Yeni Tiirk¢e Lugat, TDK yay., Ankara 2004 s. 20; Tiirk¢e Sézhik, TDK yay., 8.
baski, Ankara 1988, 1, 78; D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, Vadi Yay., Ankara 2001, s.44-45.
222 Taberi, Camiu'l-Beyan, |, 48-49; Kurtubi, Ahkdmu'l-Kur'an, 1, 138; Kuseyri, Abdiilkerim ibn
Hiizan Ebu'l-Kasim el-Neysabiri, Letdifu'l-Isarat, thk. ibrahim Beytni, Misir 1981, I, 46; Fahreddin
Razi, Tefsir-i Kebir Mefdtihu'l-Gayb, trc. Suat Yildirim, Litfullah Cebeci, Sadik Kilig, Sadik Dogru,
Akgag yay., Ankara 1988, 1. baski, I, 256-257; Siilleyman Ates, Yiice Kur'dn'n Cagdas Tefsiri, |, 71,
Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji (Meaal-Tefsir), trc. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk, Isaret yay.,
Istanbul 1999, 1, 2; Hasan Basri Cantay, Kur'dn-1 Hakim Medl-i Kerim, Risale yay., Istanbul 1996, I,
15.
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Alem kelimesi Kur'an-1 Kerim'de dlemin seklinde ¢ogul olarak yetmis ii¢ defa
gecmektedir. Tekil isim olarak kullanildigi bir ayet mevcut degildir. Bu

kullanimlarin kirk ikisinde “rabbu’l-alemin” terkibi kullanllmlstlr.223

Burada dikkat ¢eken diger bir husus da dlemin kelimesinin ¢ogunlukla terkip

halinde kullanildig1 Rabb kavramidir.

Rab kelimesi terbiye anlaminda bir mastardir. Fakat miibalaga kastiyla
terbiye edici (miirebbi) anlaminda isim olmustur. Bu miibalaga manasindan dolay1
Rab sadece miirebbinin esanlamlis1 degil ayn1 zamanda terbiyenin biitiin 6zelliklerine
sahip, kuvvetli ve en milkemmel bir terbiyeci demektir. Rab kelimesi ayrica sahip
anlamina da gelir. Ev sahibine “rabbu’d-dar”, mal sahibine de “rabbu’l-mal” denir.
Rab kelimesine sahip anlami verilirken yine sadece sahip anlamindan Gte, bunu asan
bir mana mevcuttur. Rab kelimesini ne miirebbi (terbiye edici) kelimesi ne de sahip
kelimesi tam olarak karsilar. Rab mana itibariyle bu ikisini asan, ikisine de biitiin
gerekleriyle sahip olan, biitiin esyanin kendisiyle kaim oldugu, her seye giicli yeten

Allah’1 ifade eder. %%*

Ayrica “Haliku’l-dlemin” yerine 6zellikle “Rabbu’l-alemin” yani alemlerin
yaraticist  yering, alemlerin Rabbi (sahibi, terbiye edicisi) tamlamasinin
kullanilmasinda da incelikler vardir. Alimler yaratilnus varliklarin meydana
geldikleri esnada bir yaratictya, bir muhdise muhta¢ oldugu konusunda
hemfikirdirler. Halbuki Rab, o seyin varligi devam ettigi siirece onun halini diizelten
ve onun devamini saglayan kimsedir. Ciinkii terbiye, bir seyi kademe kademe,
asamali olarak olgunlagtirmaktir ki, bunun eseri de saflasma ve gelismedir.
Alemlerin her kisminda ise terbiye ve gelisim kanunlarmin isleyisi her an
gozlenmektedir. Dolayisiyla, Allah Teala’nin yaratma fiilini de kapsayan rububiyeti

kendini dlemde agikga g(istermektedir.225

Habil, agik¢a Rabbinden korktugunu gerekge gostererek kardesi Kabil'in ‘ben

seni Oldiirecegim” hitabina nasihatle karsilik verdigini gérmekteyiz.

Mevdidi bu ayeti sdyle yorumlar:

*2 Abdulbaki, Mu'cemu'l-Miifehres, s. 666—667.
2% Elmalil, Hak Dini Kur'én Dili, 1, 79.
223 Blmalil, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 80.
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Beni oldiirme girisimin kargisinda, ben hi¢ direnmeden elimi kolumu baglayip gel beni
oldiir diye karsinda duracagim demek degildir. Beni oldiirmek icin kotii niyetler besle-
yebilirsin; fakat ben bunu yapmam. Beni dldiirme planlar1 yapabilirsin; fakat ben, senin
beni Oldiirme hazirliklarimi 6grendikten sonra bile, senden once davranmak icin bir sey

yapacak degilim. 226
Yapilan kotiliige karsi sabretmek, hatta kotiiliige karsi iyilikle mukabele

etmek erdemliliktir. Habil'de bu inangla hareket ediyor. Nitekim:

Iyilikle kotiiliik bir olmaz, Sen (kotiiliigii) en giizel bir sekilde 6nle. O zaman seninle
arasinda diigmanlik bulunan kimse, sanki candan bir dost olur. Buna (bu giizel davranisa)
ancak sabredenler kavusturulur; buna ancak (hayirdan) biiyiik nasibi olan kimse kavustu-

rulur.”” buyrulmaktadr.

Islamiyet’te nefsi miidafaa mesru bir haktir. Kisinin kendisini 6liime teslim
etmesi degil saldiriyr baslatmamak fazilettir ve bir Miisliimanin saldirgani etkisiz

hale getirecek kadar kendini miidafaa etmesi genel hak ve 6devidir.??®

Insan kendisini miidafaa ederken once en ehveni ile ise baslayip derece
derece ilerlemesi gerekir. Kisinin kendisini miidafaa i¢in ilk planda karsisindakini
6ldiirmeye niyetlenmeye hakki yoktur. En son care olarak ancak karsisindakini
Oldiirerek kurtulacagi kanaatine varirsa, o zaman Oldiirmesi caizdir. Seriatlarin
degismesiyle nefsi miidafaa konusu degisen bir hiikiim olabilmektedir. Miicahid, o

zamanlar nefsi miidafaa ciz degildi, demistir.??®

Bu ayetten saldirgana karsi nefsi miidafaa etmemek gerekir gibi bir anlam
cikarilmamalidir. Islam da nefsi miidafaa mesru bir haktir, kisinin kendisini 6liime
teslim etmesi fazilet olarak kabul edilemez. Fazilet saldiriy1 baslatmamaktir. Karsi
taraf saldiriy1 baslattig1 takdirde saldirgani etkisiz hale getirecek kadar nefsi miidafaa

etmek bir haktir ve genel olarak bir 6devdir.

Bizim seriatimizda saldirgan1 defetmek icma ile kabul edilmistir. Saldirgana
kars1 savunmaya ge¢mek vacip kabul edilmistir. Ancak fitne zamaninda ¢arpismay1

terk etmek ve siipheli hallerde bagkasina el uzatmak yasaklanmlstur.230

4 - :‘,57’ /o;o /}’1/~°, ~° ‘J’a‘)/‘“ ¢
Oaallall ¢l 3o Sl 5 LN cladlal (e § 5838 Al 5 (a3 L 158 G )

2% Mevdudi, Tefhimu'l Kur'an, 1, 475.

27 Fussilet, 41/ 34-35.

*2% Komisyon, Kur’dn Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir, D.I.B. Yay., Ankara 2003, 11, 255.
2% Razi, Mefatihu'l-Gayb, VI, 205.

20 Kurtubd, Ahkdamu'l-Kur'an, V1, 136.
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Ben istiyorum ki, sen, hem benim giinahimi hem de kendi giinahini yiiklenip
atese atilacaklardan olasin; zalimlerin cezasi iste budur. Taberi der ki; “Ben
istiyorum ki, sen, hem benim giinahimi” ibaresini, “ben senin beni O6ldiirme
sucundan vazgegmeni istiyorum.” seklinde te'vil edilmesi gerektigini sOyler. “Hem
de kendi giinahin1 yiiklenip” kavline gelince; bu onun Oldiirme isinden ayri
giinahlaridir. Katil ancak kendisi i¢in yasak olan Oldiirme sucundan ve oldirdiigi
kisinin islemis oldugu suglardan degil, kendisinin islemis oldugu diger suclardan
dolay1 sorumlu tutulabilir.®*

Habil, kardesi Kabil'in kendisini 6ldiirmesi ve yine kendisinin iglemis oldugu
suglar yiiklenmesini nasil istemis olabilir? Taberi, Miicahid'den: Habil'in, sen benim

giinahim1 yiiklenip, hatami sirtlayasin ve bdylece beni o6ldiirdiiglin i¢in kendi

giinahin1 da yiiklenesin, demek istemistir. Eger Oldiirilenin glinah1 varsa,

6ldiiriildiigii i¢in tovbe edemediyse, tovbe edemedigi giinahlar1 da katile yiiklenir.?*

Habil’in Olmeden evvel abisine ettigi beddua konusunda da Aalimlerin
soyleyecekleri seyler vardir. 11k konu bir Kisinin Allah’a isyan etmesi ya da Allah’a
isyan etmeyi dilemesinin caiz olmadig1 gibi bir baskasinin Allah’a isyan etmesini
dilemek de caiz degildir. Peki, bir muttakinin digeri i¢in bunu istemesi nasil olur.
Burada iki cevap vardir. Ilki; bu sézden asil maksat o birinin giinaha girmesini
istemek degil, ne kendinin ne de onun giinaha girmemesi i¢in vazgegirmek
maksadiyla nasihat vermektir. Ikincisi isyan istemek caiz degilse de asinin
cezalandinlmasini istemek cizdir.?®

Aslinda Kabil'in, Habil'i 6ldiirmesi yasak idi. Fakat Habil, Kabil'in kendisini
oOldiirecegini kafasina koydugunu anlamis olmalidir. Ona higbir 6giidiin, highir s6ziin
tesir etmedigini anlaymnca Habil bdyle sdylemis olmalidir. Habil, her haliikarda
oldiiriilse bile su¢un kendisinde degil, kardesinde olmasini talep ederek bu isten elini

¢ekmistir. Bu soz 6giit alan igin 6giit, zorlanan iginde zorlamadir. Bunun igin Habil,

“Dilerim ki sen, hem benim glinahimi1 hem de kendi giinahin1 yiiklenip atese

! Taberi, Cdmiu'I-Beydn, VI, 125.
32 Taberi, Cdmiu'l-Beyan, V1, 125.
3 Razi, Mefatihu'l Gayb, V1, 207; Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 111, 1655,
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atilacaklardan olasim. Zalimlerin cezast iste budur.” demistir. Habil, Kabil'i

cehennemle korkutmus ama o korkup vazgegmemistir.”*

wﬁu\w@m (8 41588 aaf (38 408 41 G Glad

Nihayet nefsi onu, kardesini éldiirmeye itti ve onu ldiirdii: bu yiizden de

kaybedenlerden oldu.

Bu ayetteki 4wad 41 Eac 3had fadesi tefil babindan kullanildig! gibi, mufaale

babindan da kullanilmistir. Tef'1l babina gére manasi; “nihayet nefsi onu kardesini
oldiirmeye itti, nefsi Kabil'e Habil'i 6ldiirme konusunda boyun egdirdi, oda bu isi

yapmakta tereddiit etmedi,” olur.
2 %7 i’.f,u . . n © v e g
Ay 4ae g okuyusuna gore ise mana; “o kardesini 61diirme hususunda

nefsi ona itaat etti,” olur. Muféale babindan olan Q-éjl-ia fiilinde ortaklik vardir.

Buna gore, nefsi Kabil'i, kiskanglik hissinden dolayi, Habili 6ldiirmek igin

zorluyordu.?®®

o4 : Nefs kavramimin kokii, ne-fe-se (u» - <2 -¢)'dir. Cemisi, enfiis ve niifiis'dur.?*®

Bedene burun ve agizdan giren riizgira da nefes denir ki, nefs ile ayni koktendir.?®’

Nefs sozliikte, ruh, can, akil, insanin sahsi, kisi, bir seyin varligi, zat, ig, i¢i, bir seyin
hakikati, beden, ceset, kan, azamet, izzet, kotii s6z, bir seyin cevheri, arzu ve istek,
cok kiymetli olmak, cimrilik etmek, haset etmek, nazar etmek, kadinin adet gérmesi,
layik gérmemek anlamlarinda kullanilmaktadir.?®

Nefs, adamin tabiati, bir seyin hakikati, hayatin gitmesi ile giden sey, aklin

gitmesi ile giden sey,” gz ve haset anlamlarina gelmektedir.2*’

Nefs, oncelikli olarak bir kimsenin kendisi veya 6zii anlamina gelir. Agik ve
gizli diinyaya veya ahirete bakan duyular1 maddi ve manevi becerileri, arzu, heves ve

ihtiyaglar1 cani, ruhu, hayat1 ve istekleriyle kisinin bizzat kendisi demektir. Seriatte;

24 Taberi, Cdmiu'l-Beyan, V1, 125.

> Ebti Hayyan, Bahru'l-Muhit, 111, 464.

%3 {bn Manzar, Lisdniil-Arab, X1V, 233,

#7 Ragib el-isfehani, Miifiredat, s. 764.

238 Firtzabadi, Kdamusu'I-Muhit, 745; Karagdz, ismail, Dini Kavramlar Sézligii, “Nefs mad.”, Diyanet
Yay., Ankara, 2006, s. 522.

%% {bn Manzir, Lisdniil-Arab, X1V, 234,

** Firtzabadi, Kamusu'I-Muhft, 745.
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sehvet, her tirlii asin istek ve kizgmhigin baslangici olan igteki giice nefs
denilmektedir. Nefs, tek tek her varliga digerlerinden ayri nitelikte bir varlik

kazandiran yon, ya da bu varligin kendisidir.?*

Insan1 insan yapan ve hayvanlardan farkli kilan ise rabbani latife denilen
nefistir. Bu nefisle bedendeki hayvani nefis arasinda devamli bir miicadele vardir.
Hayvani nefis latif bir cisim olup atardamarlar vasitasiyla viicudun her tarafina
yayilir. Bu nefis insani, akli nefsin binegi ve tasiyicisi, ayni zamanda kotii his ve
davranislarin kaynagidir. insan, hayvani nefsi hakimiyeti ve denetimi altinda tuttugu
nispette hayra yakin, onun hakimiyeti altina girdigi nispette serre yakin olur. Hayvani
nefse tabi olmak nefsin kirlenmesine, insani nefse tabi olmak arinmasina sebep olur.
Hayvani nefis kotiiliigi emrederken insani nefis yapilan kotiligi kinar, daha ileri
asamada da itminana erer. Riyazet ve miicahede ile terbiye edilen hayvani nefisten
kotiliik gelmez, aksine kulluk gorevlerini yerine getirme hususunda insani nefse
hizmet eder. Stfiler nefis derken insandaki kotii sifat ve huylarin kaynagi olan bu

nefsi kastetmisler ve buna nefs-i natika adim Verrnislerdir.242

Nefis tizerinde genisge durulmasinin sebebi gorev ve sorumluluklar itibariyle
nefsin 6zne olmasidir. Tasavvufta nefis denilince ser ve glinahin kaynagi olan, koti
huy ve siifli arzularin tamami anlamna gelen ve kotiiliigii emreden®® nefis anlagilir.
Bu baglamda, “Sana gelen iyilik Allah’tan, basina gelen kétiiliik ise nefsindendir.””?**

ayeti eklenebilir.

Kabil'in nefsinin kotii istegi, hasedi idi. Bu ayet, kiskan¢ kimsenin durumuna
dair agiklamalar ihtiva etmektedir. Oyle ki, kiskanghk kisiyi bazen kendisine en
yakin akrabayi, kendisiyle akrabalik bagi en siki olan bir kimseyi, en ¢ok sefkat
gostermesi ve ona gelebilecek zarar1 herkesten ¢ok dnlemesi gereken, kendisine en

245

yakin bir kimseyi oldiirmek suretiyle telef etmeye kadar gdtiirebilir.”™ Bu yilizden

Felak Stresi’nde, haset¢inin serrinden Allah'a siginmamiz istenmektedir.?*
Taberi'nin ve ibn Kesir'in rivayet ettiklerine gore; Kabil Habil'i, bir demirle

6ldiirmiis, koyunlarmin basinda uyudugu bir esnada kafasina vurarak oldiirmiis,

' Unal, Ali, Kur'dn-1 Kerim'de Temel Kavramlar, Beyan Yay., istanbul 1990, s.226.
2 Uludag, Siileyman, “Nefs”, Di4, XIl, 527.

> yasuf, 12/53.

% Nisa, 4/79.

% Kurtubi, Ahkamu'l Kur'an, V1, 133.

%8 Felak, 113/4.
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kafasini tasla ezerek Oldiirmiis oldugu veya Tevrat'ta da gectigi iizere bogarak

6ldiirmiis oldugunu rivayet etmislerdir.?*’

Kabil kardesini oldiirmeye karar verdi; ancak onu nasil dldiirecegine akil
erdiremedi. Tam o sirada Iblis Kabil’in karsisinda bir kus seklinde belirdi ve o bir
baska kusu yakalayip basini tasla ezdi. Boylece Kabil’e cinayetin nasil islendigini
ogretti.?*®
Kabil’in ihtiras1,**® kardesini 6ldiirmeye itti. Tavvaat, kelimesi okunurken bile
kendi i¢ diinyasinda gitti geldi etkisini yapiyor. Uzun veya kisa bir siire i¢indeki bu
oldiirmesini gerektiren sey ile onu engelleyen sey arasinda c¢atisma oluyor ve
kendince o gerektiren seyi, engelleyen seye tercih etmek suretiyle nefsi onu dldiirme
fiilline tesvik ediyor. Zapt edilmesi zor bir hayvanin itaat altina alinmasi, bir sanat
veya ilmin 6gretilmesi gibi tavti icin tekrar gereklidir. Kelimedeki belagat o kadar {ist
seviyede ki Kabil, Habil’i 6ldiirmeden Once i¢ diinyasinda gidiyor-geliyor, olgliyor-
biciyor, dldiirmek istiyor, vazgeciyor sonra tekrar diislinliyor yapmaya karar veriyor.
Olmuyor kardesini diigiiniiyor fakat igindeki hasedi galip geliyor. Sonugta bu kelime

bir su¢lunun i¢ psikolojisini Veriyor.250

Kissadan Hz. Adem’in ¢ocuklarinin Allah'a, ahirete, hesaba, cezaya ve
cehenneme inandiklari; Allah korkusu ve takva gibi duygulara sahip olduklari,
Allah'a kurban takdim etmek gibi bir ibadette bulunduklari anlasilmaktadir. Bu
durum Hz. Adem’in bir peygamber olarak, bu inanglar1 ¢ocuklarma ogrettigini

gostermektedir.

Kiskanglik kisiyi bazen kendisine en yakin akrabayi, kendisiyle akrabalik
bagi en siki olan bir kimseyi, en cok sefkat gdstermesi ve ona gelebilecek zarari
herkesten ¢ok Onlemesi gereken, kendisine en yakin bir kimseyi 6ldiirmek suretiyle
telef etmeye kadar gotiirebilir. Yiice Allah'in: "O da hiisrana ugrayanlardan oluverdi"
sevaplarim kaybedenlerden oluverdi demektir. Hiisran, esasen hem diinya hem de

ahretteki hiisran1 kapsar. 231

" Taberi, CdmiulI-Beydn, V1, 126; ibn Kesir, Tefsiru 'I-Kur'dni’I-Azim, 111, 89.
**® Taberi, Camiu'l Beydn, VI, 121.

249 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaji, 1, 194.

% Resit Riza, Mendr V1, 285.

' Kurtubd, Ahkdamu'l Kur'an, V1, 137.
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Derken Allah, kardesinin cesedini nasil gomecegini ona gostermek icin yeri
eseleyen bir karga gonderdi. (Katil kardes) Yaziklar olsun bana! Su karga kadar da

olamadim m ki, kardesimin cesedini gomeyim dedi ve ettigine yananlardan oldu.

&5ael kelimesini Ibn Mes'ad ve el-Hasan &3ael seklinde okumuslardir.?
) 38kelimesini $4z kirdatlardan Talha b. Musarrif ve Feyyaz b. Gazvan _l3b

seklinde okumuslardir.®® s G kelimesini el-Hasan 3% seklinde okumustur.?>*

Jas: Veyl kelimesi Arapgada, ve-ye-le (d -5 - j) kokiinden tiiremis bir kelimedir.

Bu kelime, sozliik itibariyle azap, sikinti, keder, aci, felaket, hiiziin, yazik, eyvah ve

kiiciik diigiirme gibi manalara karsilik gelmektedir.?

Veyl; bir belanin, musibetin veya serrin beklenmedik bir anda gelip ¢atmasi
anlaminda da kullamlmaktadir. **® Ayrica “Veyl” kelimesinin helake veya azaba
ugrayan insanin acikli durumunu ifade etmek i¢in kullanilan bir anlami da

mevcuttur.?>’

Veyl kavraminin Jas (Veyli) er:' 9 (Veyleta) Ll g (Veylena) gibi

kullanimlar1 vardir.?®®

Veyl, aslinda kotiiliigiin inmesi manasina olup bazen bir belanin ortaya
cikmast zamaninda dehset ve kotiiliigii ifade etmek i¢in Tiirkgedeki ‘vay, yazik’
kelimeleri gibi kaygili olma ve dehsete kapilma anlaminda da kullanilmaktadir. Bu
baglamda ‘vay haline’ ya da ‘yazik, yazik’ demek gibi olur ki, bunlar acima ve

iziilme manasini ifade etmektedirler. Bir de veyl, uguruma yuvarlanmak gibi kotii

2 Eb Hayyan, Bahru'l-Muhit, 111, 455,

3 Ebd Hayyan, Bahru'l-Muhit, 111, 467.

>* Eba Hayyan, Bahru'l-Muhit, 111, 466.

> Ragib el-Isfehani, Miifiedat, s. 557; Razi, Tefsiru Garibi’l-Kur’ani’l-Azim, (nsr. Hiiseyin Elmali),
TDV Yayinlari, Ankara 1997, “vyl” md., s. 429.

»*Halil b. Ahmed, Ebd Abdurrahman b. el-Ferahidi, Kitdbu'l-Ayn, 1.Baski, Miiessesetii’l-Alemi,
Beyrut 1988, “vyl” md., VIII, 36 ; Firtzabadi, Kamusu'I-Muhit, “vyl” md., IV, 35; Zebidi, Tdcu'l-
Aris, “vyl” md., XV, 788.

>’ Zeccac, Ebh Ishak ibrahim b. es-Seriyy, Medniye’l-Kur'dn ve I'rébuh,1.Baski, Alimu'l-Kiitiib,
Beyrut 1988, I, 160.

8 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed, Esdsu 'I-Beldga, Mektebetii
Liibnan, Beyrut 1996, “vyl” md., s. 495.
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bir durum, helak olma ve zarar etme manasina azap kelimesi, ¢ok iizlinti duyma

veya beddua olarak kullanilmaktadir.?*®
Sibeveyh’e gore veyl, helak olacagi bir ise diisen kisi hakkinda kullanilir.?®

Veyl kelimesi genelde climle basinda merfu olarak gelmektedir. Bunun

disinda mansub olarak kullanildig1 yerler de vardir. “Veyl” kelimesinin ¢ogulu

<3l 5 (veylat) seklinde kullaniimaktadir. 2

Arapgada “veyl” kelimesiyle yakin anlam ozellikleri tasiyan ve benzer
kullanimlara sahip bazi kelimeler vardir. Ibn Faris bunlari: <29 - 425 - 09 - 729

(veyh- veys- veyh- veyb) olarak kaydetmektedir.?2

Veyl kavrami, yanlis istiine yanhislik yaptigi halde bir tiirlii bundan dénme
bilmeyen ve nihayetinde de bu hatalarin bir neticesi olarak basina bir felaketin
gelmesi aninda ‘yakinma’ anlami da ifade etmektedir. Mesela, Seytan Allah’1 bilip
tanimasina ragmen secde emrindeki inceligi kavrayamayip Rabb’ine kars1 asi bir hal
almistir. Bu durum onun céhilliginden degil bilakis kibrinin esiri ve kurbam
olmasindan kaynaklanmaktadir. Buna mukabil Hz. Adem, secdeyle emrolundugu

zaman bu emri hi¢ tereddiit etmeden yerine getirmistir. Dolayisiyla bu durum
karsisinda seytan, i¢ine diistiigli acikli hali ifade etme adina ‘_AJ 9 LA—' 5 (veyli

veyll) diyerek hayiflanmigtir. Yani yaziklar olsun bana diyerek teessiifiinii
belirtmistir. Bu icinden ¢ikilmaz hale tercliman olarak “veyl” kavramin
kullanmistir. Aslinda bu, onun i¢in gayet tabi bir sonuctur. Zira o, bu duruma kendisi

sebep olmustur ve buna da miistahaktir.®®

Kabil, hocas: Iblis’ten 6grendigi sekilde kardesini oldiiriir. Habil cinayete
kurban gittiginde yirmi yasindadir ve cesedi de heniiz ortada durmaktadir.’®* Zira
Kabil, kardesinin cesedini ne yapacagini bilememistir. Bunun sebebi Habil’in

yeryliziindeki ilk maktGl olmasidir. Derken, Kabil kardesinin cesedini yirtict

° Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, VI, 480.

280 Kurtubd, Ahkdmu'l Kur'an, 1, 433.

?°! Ahfes, Said b. Mes'ade, Medniye'l-Kur'an, Alimu’1-Kiitiib, Beyrut 1985, I, 298.
2 Ibn Faris, Mu'cemu Mekdyisi'l-Luga, VI, 77.

*%3 ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, 1V, 4374.

2% Begavi, Mealimii't-Tenzil, 11, 240.
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hayvanlardan korumak ig¢in bir torba i¢ine koyar ve tam bir yil boyunca onu sirtinda

taslr.265

Sonunda Allah iki karga gonderir. Birbirine saldiran bu iki kargadan biri
digerini oldiiriir ve topraga gomer. Bunu goren Kabil, “Yaziklar olsun bana; su karga
kadar olup da kardesimin cesedini bile gomemedim!” diye kendisine sitem eder veya

“Ben bu karganin yaptigin1 yapmaktan aciz miyim” der ve ardindan kardesini

defneder.?%®

Bu arada Allah Kabil’in aklin1 basindan alir. Bu yiizden 6liinceye kadar deli-
divéne olarak dolasip durur.®” Kabil’in soyundan gelenler, hep oyun, eglence, atese
tapicilik, zina gibi faydasiz ve ¢ok kotii islerle mesgul olmustur. Ta ki Allah onlar

Nih tufaninda yok etmis ve geriye sadece Sit’in nesli kalmustir.2%®

Habil oldiiriilince, Hz. Adem yash gozlerle soyle demistir: “Beldeler ve o
beldelerdeki varliklar bagkalasti. Yerylizii toz duman rengine biiriiniip sevimsiz bir
hal aldi. Artik her renk soldu ve tat veren her sey tatsiz oldu. Yiizdeki giiliiciikler de
neredeyse tamamen yok oldu.” Hz. Adem bu hazin olaymn ardindan tam yiiz yil
boyunca hig gﬁlmemistir.269 Yine bu olayla birlikte yeryiizii tam yedi giin boyunca
sarsilmis ve ardindan toprak Habil’in kanini emmistir. Bu tarihten sonra yeryiizii

kan1 emmez olmus veya Allah yeryiiziine kan emmeyi haram kilmistir.””

Allah Kabil’e, “Kardesin Habil nerede?” diye sorar. Kabil, “Bilmiyorum, ben
onun bekcisi degilim” der. Bunun {izerine Allah, “Kardesinin kani topraktan bana
sesleniyor. Simdi sen toprak tarafindan lanetlendin, o toprak ki kardesinin kanini
senin elinden almak i¢in agzini agti. Topragi isledigin zaman onun ekini sana {iriin
olarak geri donmeyecektir. Yeryiiziinde kagak ve serseri olacaksin.” dedi. Kabil ise,
“Sugum bagislanmayacak kadar biiyiiktiir. Iste bugiin topragm {izerinden beni
kovdun. Artik senin goziine gdziikmeyecegim. Yeryliziinde bir kagak ve serseri

olacagim ve herkim beni bulursa, canimi alacaktir.” diye karsilik verdi.?"

265 Suyuti, ed-Diirru’l-Mensiir, V1, 63.

2% {bn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, 11, 45.
267 Suyuti, ed-Diirru'l-Mensiir, V1, 61.

2% Begavi, Medlimii 't-Tenzil, 11, 244.

*%% Taberi, Cdmiu'l Beyan, VI, 258.

7% Begavi, Medlimii't-Tenzil, 11, 240.

' Taberd, Cdmiu'l Beyan, VI, 270.
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Bu ifadelerin harfi harfine Tekvin’in 4/9-14. pasajinda da mevcut olmasi
kissaya iligkin rivayet malzemesinin biiyiikk 6l¢iide Yahtdi kaynaklarindan tedarik
edildigini gdstermektedir. Bu gergegin bir diger somut gdstergesi de Taberi’nin, “ilk
Kitap (Tekvin) hakkinda bilgi sahibi olan bazi insanlardan nakledildigine gore”
seklinde bir ifadeye yer vermis olmasidir.?’? Ote yandan, Kabil ile ikizinin cennette,
Habil ile ikizinin yeryiiziinde dogduklari, iki kizdan daha giizel olan1 kimin alacagini
tespit i¢in kurban takdim ettikleri, Habil’in Oldiiriilmesiyle ilgili olarak Kabil’in

iblis’i 6rnek aldig1 rivayetler Tevrat tefsirlerinde de mevcuttur. 2™

Konuyla ilgili Kur'an-1 Kerim ve hadislerde ayrintiya girilmemekle beraber

tefsir ve kissa kitaplarinda birgok ayrintida konuya dahil edilmistir.

5. HABIL - KABIL KISSASINDAN CIKAN SONUC

Bir peygamber olan Adem (a.s)'m ¢ocuklarindan birinin digerini o6ldiirmesi,
nitelik agidan sosyal bir vakia ve insan toplumunda islenen ilk cinayettir. Boyle bir
cinayetin islenmesinin sebebi, kurbani kabul edilmeyenin, kurbani kabul edilen
kardesine karst kor bir haset duygusuna kapilmasidir. Bu derece kotii olan bir
duyguya kapilan kisi, bir peygamberin ¢ocugu oldugu halde, irade ve inancini
kaybederek korkung bir sosyal faciayi isleyebilmektedir. Bu olay gosteriyor ki, haset
duygusu bir insan1 kapladigi zaman, o kisi bir peygamber ¢ocugu olsa bile, duygulari

kendisine hakim olarak akil, mantik ve inancinin éniine gegebilir.?*

Kur'an-1 Kerim’de bu kissadan baska, haset konusuyla ilgili kissalar yer
almaktadir. Bu kissalarda, degisik agilardan haset olayina isaret edilmektedir. Baska
bir ifade ile bu kissalarda, hasetten kaynaklanan degisik olaylar giindeme
getirilmektedir. Hz. Yusuf Kissasi'nda, Hz. Yakub (a.s)'in oglu Yuasuf'a olan ilgisini
¢cekemeyen kardesler, onu kuyuya atarlar. Kur'an'daki kissalarda anlatilan bu gibi
olaylarda, insanlik tarihi boyunca insanlar arasinda islenen cgesitli kotiiliiklerin,
hasetten kaynaklandigina isaret edilmektedir. Dolayisiyla Kur'an bu kissalarla, bir

bakima hasedin zararlarin1 ortaya koymaktadir.

Allah'm yarattig1 varliklardan kendisine karsi yapilan ilk itiraz ve isyan,

hasetten kaynaklanmaktadir. Kur'an'da bildirildigine gore Allah, ilk insan1 yaratacagi

%72 Taberi, Cdmiu'l Beydn, V1, 256,
273 Harman, Omer Faruk, “Habil ve Kabil”, DI4, X1V, 377.
7% Seyyid Kutup, F7 Zildli'l-Kur'an, 11, 704,

55



zaman meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim,” demisti. Melekler, Yiice
Allah'in bu haberine itiraz etmisler ve kendilerinin Allah't 6viip tesbih ve takdis
ettiklerini, insanlarin ise yeryiiziinde bozgunculuk yaparak kan dokeceklerini
sOylemisler. Yiice Allah kendilerine gereken agiklamayi yaptiktan sonra melekler,
itirazlarindan vazgegerek sdylediklerine bir nevi pisman olmuslar. Ondan sonra Yiice
Allah meleklere, “Adem’e secde edin” demis. Onlar da hemen secde etmisler. Yalniz

iblis diretmis, iistiinliik taslayarak bobiirlenmis ve kafirlerden olmustur.?”

Insanoglunun yapabilecegi baska kotiiliikler de varken, kan ddkmesini
yaratilisina itiraz olarak One siiriilmesi kan dokmenin ne kadar biiylik bir kotiilik

olduguna dikkat ¢ekmektedir.

Iblisin diretmesi, iistiinliik taslayarak bobiirlenmesi ve bunun neticesinde
kafirlerden olmasi, hasedinden kaynaklanmaktadir. Bu ayetlerden anlasildigina gore
iblis, haset duygusuna kapilarak varliklar arasinda istiinlik taslayan, boylece
insanlar arasinda sinif ayiriminin olusmasina sebep olan ve bagskalarmi kiigiik
gorenlerin basi sayilir. Haset, bu ve benzeri tiim koétiiliikklerin kaynagi konumundadir.

Iblisin yaptig1 bu hareketi, taassup kavrami ile yorumlamamiz miimkiindiir.

Taassup kelimesi kavram olarak bagnazlik, dogru veya yanlishiga
bakmaksizin bir fikrin savunmasini yapmak, kendi milletini, irkini, mensup oldugu
diisiince veya ekolii, baskalarindan iistiin gérmek gibi anlamlar ifade etmektedir.?’®
Zaten Iblis, kendini begenerek, iistiinliik taslayarak ve baskalarmi kiiciik gorerek
hareket ettigi i¢in taassup duygularina kapilarak irk¢ilik yapanlarin basi olarak
degerlendirilebilir. Ondaki haset, kiskanclik ve cekememezlik, disariya taassup

olarak yansimaistir.

Kanaatimize gore bu 6rnegin Kur'dn'da verilmesinin en dnemli sebebi, biri
digerini 6ldiiren bu iki kardesin, bir peygamberin gocuklar1 olmalaridir. Buna gore,
bir peygamberin g¢ocuklar1 bile cinayet isleyebilir. Peygamber ¢ocugu olmak, bir
peygamberin, herhangi bir alimin veya biiyiikk bir zatin siilalesinden gelmek, bir

ayricalik degildir ve herhangi bir iistiinliigii ifade ermez.

Sug isleyen kisilerin bir peygamberin veya baska biiyiik bir zatin ¢ocuklari

olmalari, onlar1 suglu ve giinahkar olmaktan kurtarmaz. Bir de hi¢ kimse, herhangi

%> Bakara 2/30-33.
?7® {bn Manzir, Lisdnii'l-Arab, 1, 602.
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bir babay1 ¢ocuklar1 kétiiliikk yapti diye kotilleme ve onu suglu gosterme hakkina
sahip degildir. Bunun yaninda, herhangi bir ebeveynin ¢ocuklari kétiiliige bulasip sug
isledigi zaman, 0 ebeveynin asir1 derecede kendilerini lizmemeleri, isyana
gitmemeleri, olgiili hareket edip sabir ve metaneti elden birakmamalar1 gerekir.
Ciinkii bu gibi olaylar, peygamberlerin bile basma gelmistir. Bu kissanin Kur'an'da

yer almasinin bu ve benzeri sebep ve hikmetleri vardir.

Kissa, muhataplarin dikkatlerini kin ve haset gibi hasletler ile ¢ok kere bu
kotii hasletlerin sebebiyet verdigi haksiz yere insan Oldiirme fiilinin Allah katinda
nefreti mucip bir fiill oldugu gercegine ¢ekmektir. Nitekim, Kabil'in Habil'i
6ldiirmesinden s6z eden kissa sona erdikten hemen sonra soyle denilmistir: Bundan
dolayr Israilogullarina (Kitapta) sunu yazdik: Kim, bir insani, bir insana karsilik
veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak karsiligi olmaksizin éldiiriirse, o sanki
biitiin insanlar 6ldiirmiistiir. Her kim de birini (hayatim kurtararak) yasatirsa sanki
biitiin insanlart yasatmistir. And olsun Ki, onlara resullerimiz apacik deliller (mucize
ve ayetler) getirdiler. Ama onlardan bir¢ogu bundan sonra da (hala) yeryiiziinde

asiri gitmektedir.277

Esasen, kardeslik ve akrabaliktan dogan sevgi ve merhamet duygularina
baskin ¢ikan kiskanglik duygusunun yol actigr kétiiligiin tercihiyle ilgili olan bu
kissadan soyle bir mana ¢ikarilabilir: Insanoglunun icgiidiileri ile akrabaliktan
kaynaklanan yakinlik duygusu arasinda bir gatisma potansiyeli her zaman igin
mevcuttur. Bunun i¢indir ki kisisel arzu, istek ve cikarlar sebebiyle yakin akraba
arasinda Ustiinliik ve imtiyaz ¢ekismesi ortaya ¢ikabilmektedir. Bu tiir bir ¢ekisme
kiskangliga, kiskanglik da zuliim ve diismanliga yol agmaktadir. Iste bu kissada, din
duygusu ve bizzat dinin yol gostermesi sayesinde batil yerine hakkin, kétiilik yerine
tyiligin tercih edilmesiyle insan dogasmin anilan tiirden kotiilikklerden arinacagi
sonucunu ¢ikarmaya yonelik bir 6rnek verilmistir ki bu 6rnekte Kabil kotiilik
duygusunun egemen oldugu insan tipini, Habil ise iyilik ve hayir isleme egiliminin

egemen oldugu insan tipini temsil etmektedir.”"®

%77 Maide, 5/38.
%78 Resid Riza, Tefsiru'l-Mendr, V1, 281.
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1. KAVRAMSAL CERCEVE
1.1. Makasid-1 Seria Kavram

A

Kur'an'1 anlamak, Kur'an'in maksatlarin1 anlamakla gergeklesir. Ciinkii kisinin
bir ayeti anlamasi, Sari'in ondan neyi kastettigini idrak etmesiyle olur. Kur'an
aciklamak, onun maksadimi ortaya koymaktir. Igtihat ustlleri ise insan1 maksada
gotiiren kilavuzlardir. Kur'an1 anlamak, ayni zamanda ne demek istedigini de
anlamak demektir. Ciinkii ne dedigini anlamak, ne demek istedigini kavramadikga,
eksik bir anlama olur. Her ne kadar baz1 tefsirlerde ayetin ne dedigi belirtildikten
sonra, ne demek istedigine de kisaca yer verilmis olsa da bu husus genellikle fazla
irdelenmemistir. Yani Kur'an'in maksatlarin1 belirleyebilmek igin sadece satirlari

degil satir aralarin1 da okumak gerekmektedir.

Makasid terimini ele alirken, sinirlarimi iyi belirlemek gerekmektedir. Bu
yoniiyle baktigimizda evrendeki her varligin bir gayesi olmakta bu gayeliligin
merkezinde insan oturmaktadir. Kur'an'in insanlara yonelik bir gayesinin olmamasi

diisiniilemez. Dolayisiyla Kur'an'in da genel gayeleri vardir diyebiliriz.

Fikihta maksad denilince, hiikkiim koyucunun niyeti ve yoneldigi istikamet
anlasilir. Ibn Asdr, usdlciilerin makasidu’s-seria deyimini; “Kanun koyucunun
hiikiimleri vaz’ ederken, gozettigi ve hedefledigi, hikmet, hedef, gerekce ve
manalardir.” seklinde tanimladiklarini belirtir.?’® Satibi, dinin gonderilis amacinin
insanlarin diinyevi ve uhrevi faydayr temin etmek oldugunu sdylerken genel
faydalari, maksadlari kastetmistir.”® Yani maksatlar; genel ve mutlak faydalardir
diyebiliriz. Bir kimse: “Benim bu s6zden, bu isten maksadim sudur.” deyince

bundan, i¢inde sakladig1 niyet anlagilir.

Makasidla ilgili en kapsayici ifade ise, Islam'in getirdigi hiikiimlerin gayeleri
demekten ibaret olacaktir. Buna gore zartrat-1 hamse olarak da ifade edilen; din, can,
nesil, mal ve aklin muhafazasi®® formiilasyonu bir yoniiyle Sari'in genel amacini
teskil ederken, bir yoniiyle de insanlarin maslahatlarii gézetmektedir. Mesela malin

muhafazasi igin hirsizin, neslin muhafazasi i¢in zina eden kimsenin cezalandirilmasi

?” ibn Astir, Muhammed et-Tahir, [slam Hukuk Felsefesi, trc. Mehmet Erdogan, Vecdi Akyiiz, Ragbet
Yay., Istanbul 2006, 5.205.

280 Satibi, Eba ishak ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Lahmi, el-Muvdfakat fi Usili-s-Seria, trc.
Mehmet Erdogan, Iz yayincilik, Istanbul 1990, II, 17-23.

%81 Gazzali, Muhammed b. Muhammed, el-Mustasfd min ilmi’l-Usiil, Beyrut 1994, |, 636.
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vb. hiikiimler Sarf'in temel amaglarina uygun oldugu gibi insanlarin yararlarina da

uygundur.?*

Makasid kavramint hukuk terimi olarak kullanilmaya; Ciiveyni’yle
baslanmistir denilebilir. Ciiveyni, maksud, maksid, makasid ve garaz kelimelerini
“Seri hiikiimlerin gayeleri” anlaminda eserlerinde kullanmis ve hiikiimlerin gayeleri
olmasi gerektigini vurgulamis, bunu anlayamayanlarin basiretsiz oldugunu

belirtmistir. 23

Gazali de hocasinin gortslerini devam ettirmistir. Daha sonra makasid
konusunu genis sekliyle ele alan Satibi, Muvafakat’inda bu kitab1 yazmasinin ana
amacinin gaye meselesini islemek oldugunu belirtmistir. Bes ciltten olusan kitabinin

qe A 284
ikinci cildini makasid konusuna ayirmistir.

Tahir bin Astr'da, Satibi'nin yolunu izleyerek Makdsidii's-Seriati'l-Islamiyye
isimli eserinde, maksatlar1 asil ve fer’i olmak tizere iki kisma ayirmis ve sadece seri
hikkiimler i¢in degil, Kur'an'm tamaminin makasid bakis agisiyla incelenmesi
gerektigini ifade etmistir. 28 Kur'an'm maksatlarin tespiti, hukiki alanda oldukca
kolaylik saglamigsa, Kur'dn'n genel maksatlarini1 anlayabilmek de Kur'an1 dogru

anlayabilmek yolunda biiyiik kolaylik saglayacaktir.

1.2. Zariiriyyat

Zaririyyat, isminden de anlasilacagi {lizere gozetilmesi gereken, dinin
gonderilisinin asil amaci olan ilkelerdir. Bunlar ortadan kalktiginda, aslinda din
ortadan kalkmis olur. Zarri ilkelerin Miimtehine Suresi 60. ayette s0yle siralandigini

goruyoruz:

Ey Peygamber! Mii'min kadinlar, Allah'a hicbir seyi ortak kosmamak, hirsizlik yapma-
mak, zina etmemek, ¢ocuklarini Sldiirmemek, elleriyle ayaklari arasinda bir iftira uydu-
rup getirmemek, higbir iyi iste sana karsi gelmemek konusunda sana biat etmek {izere
geldikleri zaman, biatlerini kabul et ve onlar i¢in Allah'tan bagiglanma dile. Siiphesiz Al-
lah, ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.?®

Goriildigi tzere ayette, sirkten uzak durmak ve peygambere itaat edip biat

%82 Koca, Ferhat, “Illet”, DI4, XV, 514.

%83 Ciiveyni, Imam Haremeyn Ebu'l-Meali Abdalmelik, el-Burhdn fi-Usili'l-Fikh, thk., Abdilazim
Mahmid, Vefa Menstira, Misir 1418, 1, 730.

84 Satibi, el-Muvdfakat, 1, 32-33.

28 Boynukalin, Ertugrul, “Makasidii's-Seria”, DI, XXVII, 423-426.

2% Miimtehine, 60/60.

60



etmekten bahsedilmistir. Bununla dini koruma ilkesine vurgu yapilmistir. Bu sekilde,
dini koruma ilkesi tevhid ve niibiivvet baglaminda ele alinmistir. Ayetlerde hitap
kadinlaradir; ancak Rasilullah’in erkeklerden de ayni sekilde biat almis olmasi
dolayisiyla geneldir. istenen seylerden biri de; hirsizlik yapmamalaridir ki o da mali
koruma ilkesinin esasin1 teskil eder, zina etmemek, ¢ocuklarini 6ldiirmemek ve iftira

uydurmamak da nesli koruma ve cani koruma ilkesi kapsaminda degerlendirilmistir.

Simdi de bu kiilli kaideleri Kur'an ayetleri ve konumuz olan Maide siresi

ayetleri tizerinde inceleyelim.

2. Dinin Korunmasi

Din, insanlarin bu diinyaya neden geldikleri sorunsalinin ¢éziimiinii icinde
barindirmasi nedeniyle, insan hayatinin olmazsa olmazi olan bir ilkedir. Bu
baglamda dine inanmak, énemli oldugu kadar bunu kendi se¢imiyle ve zorlanmadan
benimsemek de aymi oranda Onemlidir. Kur'an'da toplum iginde insanin

dinini/inancin1 korumaya yonelik pek ¢cok drnege rastlayabiliriz.

Dini koruma kapsamina; tevhid, Allah’in sifatlar1, niiblivvet, ahiret inanci,

ibadetle ve ahlakla ilgili tim hiikiimler girmektedir.

Maide saresinde, hac®’ ve diger farz ibadetler,”® “Bugiin sizin icin dininizi
kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak Islam"
sectim.”?® Ayette tamamlanan nimet, bes kiilli hususla dinin, canm, aklin, neslin,

malin korunmastyla ilgilidir.

Dini koruma ilkesinin alanina giren Tevhid'in, surede en acik sekilde
vurgulandigi ayetler: “And olsun, Allah, Meryem oglu Mesih'tir diyenler kesinlikle

kdfir oldu. Oysa Mesih séyle demisti: Ey Israilogullar! Yalniz, benim de Rabbim,

sizin de Rabbiniz olan Allah'a kulluk edin... »>%°

“And olsun, "Allah iigiin ti¢tinciisiidiir” diyenler kdfir oldu. Hdlbuki bir tek

ilahtan bagka hi¢bir ilah yoktur... »291

%’ Maide, 5/1-2; 94-95.

?%8 Maide, 5/6. Bkz. Abdest ve teyemmiim ayeti.
*% Maide, 5/3.

%% Maide, 5/72, 17.

' Maide, 5/73.
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“ (Ey Muhammed!) De ki: Allah"t birakip da, sizin icin ne bir zarara ne de bir

yvarara giicti yeten seylere mi tapryorsunuz? Oysa Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla

bilendir. »2%?

“Goklerin, yerin ve bunlardaki her seyin hiikiimranligt yalnizca Allahindir. O

her seye hakkiyla giicii yetendir.””**®

Gorildiigii lizere stre; Allah’in bir oldugu, her seye giicii yettigi, hi¢ bir seyin

onun dengi olmadig1 vurgulanmastir.

Bir bagka ayette; “...onlar, babalarimizi iizerinde buldugumuz din bize yeter
derler. Peki ya babalari bir sey bilmiyor ve dogru yolu bulamamus olsalar da mi?”*%*
buyrularak Allah’a sirk kosulan sey olarak babalar dini gosterilmistir. Bunda hatali
olduklarini anlamalar1 i¢in akli deliller getirilmistir. Bu sekilde insanlar sirkten uzak

tutulmaya ¢alisilmistir.

Niibiivvet ve peygamberlere imanla ilgili ayetlerde dinin korunmasi
kapsamindadir. Sarede Hz. Misa ve Israilogullar ile ilgili kissa,?* israilogullarina
gonderilmis nebilerden > ve Meryemoglu isa kissasindan®®’ bahsedilmektedir. “Ey
Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan onun verdigi
pevgamberlik gorevini yerine getirmemis olursun. Allah seni insanlardan korur.
Siiphesiz Allah, kdfirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir.”?*® buyrularak da

niibiivvet misyonuna deginilmektedir.

Dini koruma ilkesinin, ahirete imanla da dogrudan ilgisi vardir. Zaten imanin
onemli agsamalarindan biri de; ahiret hayatinin varligina ve 6ldiikten sonra dirilmeye
inanmaktir. Ahirete inandigin1 syleyenlerin iyilik yaparlarsa cenneti hak edecekleri
vurgulanmistir.  “Stiphesiz inananlar (miisliimanlar) ile Yahudiler, Sabiiler ve
Hristiyanlardan Allah'a ve dhiret giiniine inanan ve salih ameller isleyenler icin

hi¢chir korku yoktur. Onlar mahzun da 0[mayaCaklam’1r.”299

2 Maide, 5/76.

2% Maide, 5/120, 17, 40.
2" Maide, 5/104

** Maide, 5/17 - 26

% Maide, 5/44, 46, 70.
*7 Maide, 5/110 - 119.
%% Maide, 5/67, 99.

% Maide, 5/69.
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Yine baska bir ayette kafirlerin ahiretteki kotii durumlarindan kurtulmak igin
diinyalik her seyi vermeye hazir olduklar1 soyle ifade edilir. “Siiphesiz yeryiiziinde
olanlarin hepsi ve yanminda bir o kadar: daha kendilerinin (kdfirlerin) olsa da onu
kiyamet giintiniin azabindan kurtulmak igin fidye verecek olsalar onlardan yine kabul

edilmez. Onlara elem dolu bir azap vardir.”*®

Cennet ve cehennemle ilgili ayetler de ahiret’e iman kapsaminda
incelenebilir. “Allah onlara, devamli kalacaklari, icinden wrmaklar akan cennetleri
miikafat olarak verdi. Iste bu, iyilik yapanlarim miikafatidir. Inkar edenlere ve

5,301

ayetlerimizi yalanlayanlara gelince iste onlar cehennemliklerdir. Hesap giinii

302

sorguya cekilis,” vb. ile ilgili ayetler ayn1 konu igerisinde incelenebilir.

Koétiiliiklerden uzaklastiran ve Allah’a yaklastiran ibadetler de dini koruma
kapsami igerisindedir. Ornegin Hac'la ilgili: “Ey iman edenler! Allahin (koydugu
din) nigsanelerine, haram aya, hac kurbanina, (bu kurbanliklara takili) gerdanliklara
ve de Rab'lerinden bol nimet ve hosnutluk isteyerek Ka'be'yve gelenlere sakin
saygisizlik etmeyin. Ihramdan ¢iktiginizda (isterseniz) avlammn... »303 Yine doksan

besinci ayette hac cezalarindan®* séz edilmektedir.

Abdest ve teyemmiimden bahsedilen ayette; «...Allah size herhangi bir
giicliik ¢itkarmak istemez. Fakat o sizi tertemiz yapmak ve iizerinizdeki nimetini
tamamlamak ister ki siikredesiniz.” %5 Asil hedefin Allah'in kullarini arindirmak
oldugu vurgulanmaktadir. Orug,’® zekat, namaz®”’ ve diger farz ibadetler de dini

koruma ilkesinin sinirlari i¢erisinde incelenmelidir.

3. Camin Korunmasi
Insanin canmin korunmast, tiim insanlik tarafindan kabul gérmiis genel gecer
bir ilkedir. insanin yasama hakki elinden alinirsa diger haklarin higbir 6nemi kalmaz.

Can1 korumak demek, bireyin ve toplumun canlarinin korunmasi demektir.

Maide stiresi Habil - Kabil kissasinin anlatildigi pasajda Allah, Hz. Adem’in

3% Maide, 5/36.

%1 Maide, 5/85-86.
%2 Maide, 5/109-110.
3% Maide, 5/1-2.

% Maide, 5/95.

3% Maide, 5/6.

3% Maide, 5/95.

7 Maide, 5/6, 55.
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ogullarindan kurban sunmalar1 istemis; ancak sunulan kurbanlardan yalniz biri kabul
olmustur. Kurbani kabul edilmeyen bunun sorumlusu olarak kardesini goriir ve onu
oldiirmeye karar verir. Ancak kardesi “sen beni oOldiirmeye c¢aligsan da ben seni

55 308

Oldiirmek i¢in elimi kaldirmayacagim, diyerek oOldiirme sugunun giinahini

istlenmez. Sonunda kardesini 6ldiiriir ve kaybedenlerden olur.

Kissanin, Medine Yahudilerinin Hz. Peygamber veya bazi sahabeleri 6ldiirme
gayreti icerisindeyken indigi rivayet edilir.>®® Ayetin sonundaki “iste bu yiizdendir

k% ifadesi bu rivayeti dogrulamaktadir. Yine ayni

ki Israilogullari'ma sdyle yazdi
ayetlere bakarak cam koruma ilkesinin evrensel bir ilke oldugu sadece Islamiyet igin
degil biitiin ilahi dinlerde haram oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Oldiirme, insanin temel
haklarindan yasama hakkina saldiridir. Dolayisiyla sadece vicdani ve uhrevi
cezalartyla yetinilmeyerek kisas cezasi uygulanmistir. Ayrica Oldiirmek yerine

kurtarmayi tercih edenlerin biitiin insanligi kurtarmis sevabi kazanacagi sOylenerek

bu ilkenin 6nemi gozler 6niine serilmistir.

Diger bir deyisle ayetteki; “Bundan dolayidir ki Israilogulllarina hiikmettik
ki ibaresi bu kissada zikrettigimiz haksiz yere adam &ldiirme gibi gesitli zararlara
yol agan seyler sebebi ile katile kisas uygulanmasi hiikmiinii verdik manasimadir.

Siiphe yok ki maksat, kasten adam &ldiirmenin cezasini iyice anlatmaktir. 3**

o G o i L 08 0 40 0050 5 e G 3 JaT G
2 8 T G AT L& AT a5 Taseds Gl (05 LGS )

2 6 5% o . e co. o8 T w2 & ;:f 4y Tes s s
Ol (V) & Ellb a2 2gie 1,08 ) &5 il Ll

Bundan dolay: Israilogullarina (Kitapta) sunu yazdik: "Kim, bir insani, bir insana karsilik
veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak karsiligi olmaksizin 6ldiiriirse, o sanki biitiin
insanlar1 Sldiirmiistiir. Her kim de birini (hayatin1 kurtararak) yasatirsa sanki biitiin insan-
lar1 yasatmistir. Andolsun ki, onlara restillerimiz apagik deliller (mucize ve ayetler) getirdi-
ler. Ama onlardan birgogu bundan sonra da (hald) yeryiiziinde asir gitmektedir.

*% Maide, 5/28.
% Razi, Mefatihu'l-Gayb, VI, 212.
*% Maide, 5/32.
1 Razi, Mefatihu'l-Gayb, VI, 212.
*2 Maide, 5/32.
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S Jal (e Bba Cafer, hemzeyi kesre ile 213 Ja) (e okumustur.®® 2Lé

kelimesini el-Hasan 13U 5l seklinde okumustur.

‘ﬂéb dﬁ‘ uA Bu ciirlimden, gilinahtan sonra'**® Neden, Habil ve Kabil kissasinda

anlatilanlardan dolay1 Israilogullarina kisas farz oldu? Vaktiyle Kabil'in Habil'i o
sekilde oldiirmiis olmasi, Israilogullarina bu hiikiimlerin vAcip olmasi igin ne
miinasebette sebep ve illet olabiliyor? Bunun illeti islenilen cinayet sugudur. Bu
olaym Israilogullarindan ¢ok ©nce yasanmis olmasi bunun gerekce olarak

getirilmesine engel degildir.*'®

Bunu israilogullarma tahsis etmenin sebebi nedir? Sorusuna ise,
kendilerinden 6nce 6ldiirmenin haram kilindigi bir takim timmetler ge¢mis olmakla
birlikte 6zel olarak Israilogullarinin anilmasmin sebebi insanlarin &ldiiriilmesi
dolayistyla azap tehdidinin yazili olarak lizerlerine indigi ilk Gimmetin kendileri
olusudur. Bundan Once bu tehdit, mutlak olarak séz seklinde varid olmustu.
Israilogullarina bu emir, tugyanlar1 ve kan dékmeleri sebebiyle yazili emir verilmek

suretiyle is daha bir agirlastiriimis oldu.®*’

Insan oldiirmek, gergekte bilyilk bir zuliim, hiisran ve nedametin
sonuclarindan baska bir sey olmayan biiyiik bir cinayettir. Insan olanlarin bundan son
derece sakinmalar1 gerekir. Hatta iki Adem oglunun biri, iyi bir kardesine bu zulmii
pek hazin bir sekilde yapmis ve felaketi dillere destan olmustur. Bu 6nce bir menfaat
kastinden degil, sirf bir zarar verme arzusundan, bir ¢cekememe ve nefsaniyetten
dogmus, hem de ihtirasin cogsmasina uygun bir hal i¢inde degil, Allah'a sunulan bir
ibadetin, bir kurban takdim etmenin kabul edilip edilmemesinden ve Allah'in
iradesine raz1 olmamaktan dogan bir hasetlik, bir haset ki, buna kars1 en yiiksek bir
takva hissi ile One siiriilen hayir dileme, barigseverlik ve insanligin her tiirlii temiz
hislerini giciklamaya yeterli olacak olan en ahlaki, en akla uygun nasihatler ve
manevi ¢ekindirmeler asla faydali olmuyor. Tersine biitiin bunlari cinayetin tesvik
edici sebepleri yerine koyuyor. Kendine karsi elini kaldirmayan, kaldirmak

istemeyen ve iyi bir kardes olmaktan baska bir arzu beslemeyen o giizel kardesine,

*3 Eb Hayyan, Bahru'l-Muhit, 111, 467; Razi, Mefatihu'l-Gayb, VI, 211.
** Eb Hayyan, Bahru'l-Muhit, 111, 468.

Y Beydavi, Envdru't-Tenzil, 11, 124.

*1® Kurtubd, Ahkdamu'l-Kur'an, V1, 145,

Y Kurtubi, Ahkdamu'l-Kur'an, V1, 145,
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seni oldiirmek ne kolay, ne tathh seymis diyerek saldirip kiydirtyor. Sonra da
zararlara, nedametlere diisiiriiyor ve dyle bir felaket haline getiriyor ki ilk 6nce o
yiiksek kardesinin sarih ve agik Ogiitlerini ve irsatlarin1 dinlemeyen o kafa, Allah'in
emri ile en sonunda pislikler arkasinda dolasan bir karganin hareketlerinden eyvahlar
cekerek uyanma dersi almaya ve ona giptalar ederek nedametler ¢cekmeye mecbur
oluyor. Iste beseriyette adam &ldiirme cinayetinin vaki olan bir is olmasindan dolayz,
buna kars1 dayanmak ve genel sekilde mesru bir hak oldugu gibi 6zellikle bu olay
veya bu kissada cinayete sevk eden ve yapilmasimi kolaylastiran ruh hali, bu
ciimleden olarak haset, nefsaniyet ve fiili karst koyma olmadigi zaman cinayete
tesvik etme hasleti Israil ogullarinda ¢ok agik ve kissanin manasi bunlarin hallerine
tamamen uygun oldugundan dolayi, bunlar hakkinda daha cok siddetli hiikiimler
indirilmis; hem kisas, hem de yeryiiziinde bir fesat suguna karsi idam cezas1 farz
kilinmis, ferdin hayat hakki, umumun hayat hakkina esit ve ferdi kurtarma, umumu
kurtarma manasinda oldugu anlatilmistir. Kasten ve haksiz yere adam oldiirmenin

cezasi da iyice anlatilmigtir. '8

Haksi1z yere insanlar1 6ldiirmek biiylik bir zuliimdiir. Kur'an'da haksiz yere

cana kiymak haram kilinmugtir. 3

Yine onlar ki, Allah ile beraber (tuttuklar1) bagka bir tanriya yalvarmazlar, Allah'in haram
kildig1 cana haksiz yere kiymazlar ve zina etmezler. Bunlar1 yapan, giinahinin cezasini bu-
lur. Kiyamet giinii azabi kat kat arttirilir ve onda (azapta) algaltilmis olarak devamli kalir.
Ancak tevbe ve iman edip iyi davranigta bulunanlar baskadir; Allah onlarn kétiiliklerini
iyiliklere gevirir. Allah gok bagislayicidir, engin merhamet sahibidir.*?

Ayeti, sirk, adam &ldiirme ve zinayr haram kilmakta; fakat tevbe kapisinin
acik oldugunu bildirmektedir. “Kim bir miimini kasten oldiiriirse cezasi, icinde
ebediyen kalacagi cehennemdir. Allah ona gazap etmis, onu lanetlemis ve onun igin
biiyiik bir azap hazirlamistir. 3 Ayetine gore ise kasten birini 6ldiiren kisinin uhrevi
cezasi, ebedi cehennemdir. Ayetlerde de goriildiigii gibi kasith olarak ve haksiz yere

bir mii’mini 6ldiirmek, en biiylik glinahlardan biridir.

Tevrat'ta Israilogullarina da kisasin farz kilindig1 buyrulmaktadir.

Onda (Tevrat'ta) lizerlerine sunu da yazdik: Cana can, gbze goz, buruna burun, kulaga ku-
lak, dise dis kisas edilir. Yaralar da kisasa tabidir. Kim de bu hakkini1 bagislar, sadakasina

*® Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 111, 1658; Razi, Mefditihu'l-Gayb, VI, 211-212.
> En'am, 6/151; Isra, 17/33; Furkan, 25/68.

*2% Furkan, 25/68-70.

*2! Nis4, 4/93.
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sayarsa o, kendisi igin keffaret olur. Allah'n indirdigi ile hilkmetmeyenler zalimlerin ta
kendileridir.**

Oldiirme yasagi, biitiin insanlar1 kapsar zira her can kutsaldir. Hastaliklara
karsi tedbir almak, ihmalden kaginmak da bu yasagi uygulamaya yoneliktir. Kasitsiz
6ldiirmede dahi diyet konularak, insanlarin bu konudaki hassasiyetleri artirilmaya
calistlmistir. “Bir miiminin bir miimini d6ldiirmesi olacak sey degildir. Ancak
yanlislikla olmast baska. Kim bir miimini yanhshkla oldiiriirse, bir miimin kéleyi

azad etmesi ve bagislamadiklar siirece ailesine diyet Gdemesi gerekir.”***

Kendi canina kiymanin yasak, diinyevi ve uhrevi karsilig: gerektirir olusu da
yine cani korumak i¢in konulmus bir hiikiimdiir. “Kendinizi helak etmeyin. Siiphesiz
Allah, size karsi cok merhametlidir.”*** Ayeti kendi kendine zarar vermenin dahi,
miimkiin olmadigini; zira bu canin bir emanet oldugunu gostermektedir. Hatta adam
oldiirme, kisi hakki kapsaminda degerlendirilmis ve Katili ancak &lenin yakin

akrabalarinin bagislayabilecegi belirtilmistir.**®

Canin korunmasi, tek tek ya da toplum olarak hayatin teleften korunmasidir.
Tahir b. Asdr, canin korunmasina iliskin olarak Razi, Gazali gibi baz1 alimlerde
gordiigiimiiz canin kisasla korunmasina karst ¢ikar ve canin korunmasindan
maksadin onun teleften korunmasi oldugunu belirtir. Ciinkii kisas kaybedilenin
kismen giderilmesidir. Halbuki canin korunmasinin en etkili yolu onun bulasici

hastaliklara kars1 korunmasinda oldugu gibi onun teleften korunmasidir.*?®

“Hakli sebepler olmadike, Allah'tn muhterem kildigi cana kryymaywin. Bir kimse
zulmedilerek oldiiriiliirse, onun velisine yetki verdik. Ancak bu veli de kisasta ileri
gitmesin.”*?” Buyrularak kisas hakki, birinci derece akrabalara verilmis, boylece kan

davasi gibi haksiz yere adam oldiirmelere sebep olacak durumlarin 6niine gegilmistir.

Gegim sikintis1 veya bagka sikintilar nedeniyle, ¢ocuklarin ve hatta ceninin

oldiiriilmesinin yasaklanmasi da bu ilkeyle dogrudan iliskilidir. “Fakirlik endigesiyle

328

cocuklarimizi 6ldiirmeyin. Sizi de onlari da biz riziklandiririz. Baska ayette;

%22 Maide, 5/45.

3% Nisa, 4/92.

4 Nisa, 4/29.

3% Tahir b. Asar, Islam Hukuk Felsefesi, 5.140-141.
32° Tahir b. Asar, Islam Hukuk Felsefesi s. 141.

37 Isra, 17/33.

2% En'am, 6/151.
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Gegim endisesi ile ¢cocuklarimizin canina kiyymayin. Biz, onlarin da sizin de rizkinizi
veririz. Onlart éldiirmek gercekten biiyiik bir suctur.”*® Ayetlerinde goriildugii
lizere, her ne sebeple olursa olsun dogmus ya da heniiz dogmamis g¢ocuklarin
oldiirtilmesi, kesin olarak yasaklanmis; boylece kendini savunma imkani1 bulunmayan

varliklarin da korunmasi saglanmistir.

Hz. Osman (r.a) doneminde ¢ikan fitne sirasinda Sa'd b. Ebi Vakkas (r.a)
demistir ki:

Ben sehadet ederim ki Rastilullah sdyle buyurdular. Oyle bir fitne ortaya ¢ikacak ki, o giin
oturan, ayakta durandan daha hayirhidir. Yiiriiyende kosandan daha hayirlidir. Ister misin o
gelip de benim evime girip 6ldiirmek {izere bana elini uzatsin? dedim. O da su cevabi verdi:
Adem'in oglu gibi ol!**°

Sonra Rastilullah bu ayeti okumustur.

Tahir b. Astir'a gore Islam hukukunun delilleri tek tek incelendiginde biitiin
bu delillerinin kiilliyyat1 ve tek tek incelenen ciiziyyatindan hukukun genel gayesinin
timmetin diizenini korumak ve timmetin yararini kendisini meydana getiren insan
tiirliinlin yarartyla devam ettirmek oldugu ortaya ¢ikar; onun salahi aklinin, amelinin
ve Oniinde bulunan yasadigi alemdeki varliklarin salahini igerir. Biitiin bu agik ve
kiilli deliller, isldam hukukunun gayesinin fesadin kaldirilmasi ve 1slah oldugunu
gosterir; bu da insanlarin yaptiklarinda gergeklesir. Bunlar ve benzeri delillerin
genelinden kesin olarak anliyoruz ki, hukuk, yararlarin saglanmasi ve zararlarin
kaldirilmasini kesin olarak istemektedir. Bunu hukukta kiilli bir kaide olarak kabul

ediyoruz.>*!

Islam ceza hukuku alanindaki hiikiimler insanlarin gidisatin1 1slah amaci
giitmektedir. Bu cergevede IslAm hukukunun hadleri, kisas1 ve cinayet erslerini

diizenlemesinde gézetmis oldugu ii¢ gaye vardir: Su¢lunun uslandirilmasi, magdurun

raz1 edilmesi, sug islemeye niyetli olanlarin caydlrllrnaSL332

3.1. Kisasen Oldiirmenin Mesru Sebepleri
S T R R R T R |
oY) (8ol ) et o Luss (J8 e 1)

Kim, bir insam, bir insana karsilik veya yeryiiziinde bir bozgunculuk

32 sra, 17/31.

**% Ahmed b. Hanbel, Miisned, V, 185; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani’l-Azim, IlI, 87.
31 Tahir b. Astr, Makdsid, s. 119-124.

%32 Tahir b. Asir, Makésid, s. 297-301.
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ctkarmak karsiligi olmaksizin 6ldiiriirse,

Oldiirmek baz1 sebeplerden dolay: helal olur. Bu sebeplerden biri kisastir. Bu
ayette de maksat kisasi gerektiren Oldiirmedir. Kisas, bir kisiyi 6ldiirenin ona
mukabil uygun bir ceza olarak oldiiriilmesidir. Diger gegerli olan oldiirmeler ise
Miislimanlara kars1 savasan kafirler, dinden irtidat edenler, eskiyalik yaparak yol
kesenler. Zaten bir sonraki ayette de Allah Teala, eskiyalikla ile ilgili gecerli olan

oldiirme sebebini vermektedir.>*®

3.2. Bir Insani Olduren Buttin Insanligi Oldurmis Gibidir

P2 &

Sanki biitiin insanlari oldiirmiis gibidir.

Herhangi bir tesbih benzetme, miisebbehe benzeyen ile miisebbehiin bih
kendine benzetilenin her yonde ve biitiin hiikiimlerde esit olmalarini gerektirmez.
Her iki benzetmelerden maksat, adam 6ldiirmenin zararini, kisiye hayat vermenin de
genel bir fayda oldugunu acik bir sekilde anlatmaktir.®** Kasti olarak miimin bir
kimseyi dldiiren kimseye Allah cehennemi ceza olarak belirlemis, ona gazap etmis,
ona lanet etmis ve ona ¢ok biiylik bir azap hazirlamistir. Sayet biitiin insanlar
oldiirmiis olsaydi, boyle bir azaptan daha fazla ona azap edilmeyecekti. Kim de
oldiirmeyip bundan uzak durursa, onun sebebiyle de insanlar hayatta kalmis

olurlar.33>

Her kim birisini oldiirecek olursa ona, adeta butiin insanlar1 6ldiirmesi halinde
gereken ceza gibi kisas cezasi gerekir. Her kim de bir cani diriltirse, yani kendisi

lehine bagkasini dldiirme hitkmii sabit oldugu halde o kimseyi affederse demektir.

Buna bir érnek verilecek olursa: Iki kisi meyvelerinden higbir seyin tadina
bakmamak tizere iki aga¢c hakkinda yemin edecek olsalar, onlardan birisi kendi
yemin ettigi agacin meyvesinden bir miktar yese, digeri de agacinin meyvesinin
tamamin1 yiyecek olsa, her ikisi de esit olarak yeminlerini bozmus olurlar.®® Ayni1 bu

misal de oldugu gibi, yani bir insan1 6ldiiren tiim insanlar1 6ldiirmiis gibi olur.

333 Razi, Mefatihu'l-Gayb, VI, 207.

*** Beydavi, Envdru't-Tenzil, 11, 125.
% Kurtubi, Ahkdmu'l-Kur'an, V1, 145.
3¢ Kurtubi, Ahkdamu'l-Kur'an, V1, 147.
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Bir insani oldiiren sanki biitiin insanlig1 6ldirmis gibidir ile
alakal1 Razi, biitlin insanlar bir kimsenin kendilerini toptan oldiirmeye niyetli
oldugunu bilseler, o kimseyi maksadina ulasamayacak sekilde engellerlerdi. O

ylizden insanlar bir Kkatilin bir insan1 dahi oOldiirecegini bilseler bunu

engellemelidirler. **’

Yiice Allah gerek Islam’da gerekse Islam'dan &nceki ilahi dinlerde insan
hayatinin kutsal oldugunu bildirmis, bu sebeple bir can1 korumayi biitiin insanlig1
korumak kadar iistiin bir fazilet saymis, bir cana kiymayi da biitiin insanlari
6ldiirmek kadar biiyiik bir cinayet olarak degerlendirmistir. Cilinkii bir insan, tiiriinii

temsil eder ve insanlar birine esittir. ¥

Bir insanin haksiz yere oOldiiriilmesi toplumda 6ldiirme olaylarinin
yayilmasina, insanlarin birbirine diigmesine ve toplum diizeninin bozulmasina yol
acar. Hukuki bir gerekce bulunmaksizin bir bagkasinin canina kiyan kimse; yalnizca
o kisiye haksizlik etmis olmaz, ayni zamanda insan hayatinin kutsalligina
inanmadigin1 ve bagkalarina karsi hicbir merhamet duygusu tasimadigini da
gostermis olur. Oysa insan hayatinin korunabilmesi i¢in insanlarin birbirlerine saygi
gostermeleri, hayatin kutsal olduguna inanip korunmasina yardimci olmalari ve
katilleri korumamalar1 gerekir. Biitiin dinler ve hukuk sistemleri haksiz yere adam
6ldiirmenin, cana kiymanin biiyiik bir su¢ oldugunda birlesmislerdir. Ancak bu sugu
onlemek icin alman caydirici tedbirler farklidir. Islam; haksiz yere adam 6ldiirmeyi
onlemek, toplumun can giivenligini saglamak, onlari mutlu ve huzurlu yasatmak icin
bu sugu isleyenlere diinyada kisas cezasini ongérmiis, ahirette ise katilin Allah'in

gazabi, laneti ve cehennem azabi ile cezalandirilacagini bildirmistir.
< s co{ cE T (0] o~ -
Kimde onu diriltirse, biitiin insanlar: diriltmis gibi olur.

Yiice Allah'm: Kimde onu diriltirse... buyrugunda mecazi bir ifade vardir.

Ciinkii bu, 6liimden, yangindan, bogulmaktan, acliktan vb. oldiiriicii seylerden

339

kurtarmak anlamimnadir veya oldiirmeyi terk etmek anlamindadir. Bir cani

kurtarmak bir insanin yasamasina katkida bulunmak, bu amaca yonelik biitlin

*7 Razi, Mefatihu'l-Gayb, VI, 213.
%% Resit Ruza, Tefsiru'l- Mendr, V|, 287.
39 Razi, Mefatihu'l-Gayb, VI, 213.
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eylemler yaninda, cagimizda, kan, ciger, bobrek, kalp gibi, organ nakli yapmay1 ve

organ bagisinda bulunmayi da kapsar.

Aksi takdirde yaratmanin kendisi olan ger¢ek anlamda diriltmek yalnizca Al-
lah'a aittir. Boyle bir diriltmek de, lanetli Nemrut'un soyledigi: Ben de diriltir ve
oldiriirim **°  sozleri tiiriindendir. O, &ldiirmeyi terk etmeye diriltmek adim

vermistir.*

Medine Yahudiler'i, Rastlullah't 6ldiirmek igin tuzak pesinde idiler.
Yahudiler, peygamberin Araplar arasindan ¢ikmasina g¢ok hasetleniyorlardi. Bu
sebeple Allah Teala onlara adam 6ldiirmenin ne kadar biiyiik bir cinayet oldugunu
gostermek icin Hz. Adem’in iki oglunun kissasini anlattiktan sonra onlarin kutsal
kitaplarinda da haksiz yere bir insan1 6ldiirmenin biitlin insanlig1 6ldiirmek, bir cani
kurtarmanin da biitiin insanlig1 kurtarmak gibi oldugunun yazili bulundugunu haber

vermistir.>*

Bu talimat elimizdeki Kitab-1 Mukaddes'te bulunmamakta fakat Misna'da,
Israil'den tek bir kisiyi 6ldiirenin biitiin ki 6ldiirmiis gibi cezalandirilacagi ve

Israil'den tek bir kisiyi koruyanin Allah'in kitabmna gore biitiin diinyayr korumus
sayilacag1 seklinde bir ibare bulunmaktadir.>*®

Abdullah Ibn Mubarek, Siileyman b. Ali er-Rebii'den demistir ki: Ben Hasan
Basriye; Ey Ebd Said, bu ayet Israilogullar i¢in gegerli oldugu gibi, bizim icin de
gecerlidir degil mi? dedim. O evet, kendisinden bagka ilah olmayan Allah'a yemin

ederim ki; o, Israilogullart igin gegerli oldugu gibi bizim icinde gegerlidir.

Israilogullarinin kan1 Allah katinda bizim kanimizdan daha degerli degildir. dedi. ***

Kim bir peygamberi veya adalet sahibi bir imami oldiiriirse; biitiin insanlari

6ldiirmiis gibidir. Kim de bir peygamberi destekler veya adaletli bir imama yardimcei

5

olursa; biitiin insanhig diriltmis gibidir. 3% Hz. Osman schit edildikten sonra

timmette i¢ karigikliklar baglamis ve pek ¢ok kan akmistir.
i 6 a7 o s .y N I A Y - 24 A8 o885 exy.
O pmal ) (8 SN da) agie | iSO & il Ul ) agiels el

3% Bakara, 2/258.

* Kurtubd, Ahkdmu'l-Kur'an, V1, 147; Razi, Mefatihu'l-Gayb, VI, 213.
**2 Resit Ruza, Tefsiru'l-Mendr, /1, 280.

** Talmut, Misna, 4/5.

** Taberi, CdmiuI-Beyan, VI, 130.

** Taberi, Cdmiu'l-Beyan, VI, 131.
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And olsun ki, onlara resullerimiz apagik deliller (mucize ve ayetler)
getirdiler. Ama onlardan bir¢cogu bundan sonra da (hald) yeryiiziinde agir

gitmektedir.

Ibarede kast edilenler oncelikle Yahudilerdir. Nitekim Beni Kureyza, Beni
Nadir ve Beni Kaynuka gibi Medine de bulunan Yahudiler, cahiliye doneminde Evs
ve Hazreg'te olmak iizere birbirleriyle savasirlardi. Yahudiler icin yasak olan pek ¢ok

seyi de yaparlardi. Bunun i¢in Allah'u Teala soyle buyurmaktadir:

Bir de kaninizi dokmeyin, birbirinizi yurdunuzdan siirmeyin diye sizden s6z almigtik. Son-
ra bunu ikrar ettiniz ve ikrariniza da sahit oldunuz. Sonra sizler birbirinizi 6ldiiren, araniz-
da bir kisminiz1 yurtlarindan siiren, onlara karst giinah ve diigmanlikta birlesen, onlari
yurtlarindan ¢ikarmak haram kilimmisken, esir olarak geldiklerinde fidyelesmeye kalkan
kimselersiniz. Yoksa kitabin bir kismina inanip bir kismini inkdr mi ediyorsunuz? Sizden
boyle yapanlarin cezasi diinya hayatinda riisvaliktir. Kiyamet giiniinde ise onlar cezanin en
agirma garptirihirlar. Allah yaptiklarimzdan gafil degildir.3*®

Allah Teala insan hayatinin 6nemi ve bu hayata kiyanlara verilecek cezalar
hakkindaki ayetlerini peygamberleri vasitasiyla gondermis ve insanlara teblig etmis
olmasina ragmen bir¢ok insan yine de yeryiiziinde kan dokmeye devam etmektedir.
Dinin siddetli hitkiimler getirmesi, peygamberlerinde bunlari teblig etmesinden sonra
arttk bu islerin olmamasini gerektiriyordu. Fakat bu apagik deliller Tevrat'ta
Israilogullari'na emredilmisti. Israilogullari, Tevrat kaybolduktan sonra oradaki
hiikiimlerden akillarinda kalanlar1 yazdiklar1 sirada unuttuklari dini hiikiimler
arasinda bunlarda vardi. Yahudiler, peygamberlerin gelisinden sonrada oldiirmeyi
stirdiirmiislerdir. Eger bir Yahudi 6ldiriliirse kisas uygulanir, fakat Yahudi olmayan
biri oldiriilirse kisas uygulanmaz. Bir Yahudi diger bir Yahudi’ye faiz veremez,
fakat Yahudi olmayana verebilir. Bu da Israilogullarmin nasil haddi asip,

bozulduklarin1 gostermektedir. 347

4. Neslin Korunmasi

Neslin korunmast ile kastedilen, insanligin yanlis yola girmesini engellemek
ve bu yanligliga sapmis olanlar1 kurtarmaktir. Temiz bir neslin olusmasi icin
ebeveynlik gorevlerinin yerine getirilmesi, gecimlerinin saglanmasi, iyl bir egitim
verilmesi, ebeveyn ve evlatlar igin duada bulunulmasi, temiz neslin devami igin

zinanin ve ona gotiiren unsurlarin yasaklanmasi ve evliligin tavsiye edilmesi neslin

*%° Bakara, 2/84-85.
7 Razi, Mefatihu'l- Gayb, VI, 213; Resit Riza, Tefsiru'l-Mendr, V1, 288.
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korunmasi adma yapilmistir. “Zinaya yaklasmayin. Zira o, bir haydsizliktir ve ¢ok

kétii bir yoldur.”**

Bosanan veya esleri Olen kadinlarin iddet beklemeleri, 349 bosanma

tamamlanmadan kadinin evinden c¢ikarilmamasi ve nafakasmnin saglanmasi, 350

55351

“mihr”™>" takdir edilip 6denmesi de nesli koruma kapsaminda incelenebilir.

Neslin siratt miistakim tizere olmasi igin iyiligi tavsiye etmenin Onemi
tartistlmaz.  “Isledikleri herhangi bir kétiiliikten birbirlerini vazgecirmeye
calismazlardr. Yapmakta olduklar: ne kotiiydii 132 Bunlari, din adamlari ve bilginler
glinah soz séylemekten ve haram yemekten sakindrsalardr ya! Yapmakta olduklar

/ ”353

sey ne kotiidiir Emri bi-I maruftan bahseden ayetleri de bu kapsama alabiliriz.

Bu giin size temiz ve hos seyler helal kilindi. Kendilerine kitap verilenlerin yiyecekleri si-
ze helal, sizin yiyecekleriniz de onlara helaldir. Mii'min kadinlardan iffetli olanlarla, daha
once kendilerine kitap verilenlerden olan iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz kaydiyla;
evlenmek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak iizere size helaldir.**

Ehl-i kitdbin kadimnlariyla evlenebilmek de neslin korunmasi kapsaminda

alinabilir.

5. Mahin Korunmasi

Kur'an ayetlerinde bireylerin ve toplumlarin malin1 koruma amacina yonelik
ayetler zikredilmis, bu ilkeleri c¢igneyenler i¢in ceza takdir edilmistir. Ciinkii
Islam’da miilkiyet vardir ve onu korumak gerekir. Bu nedenle kendisine ait olmayan

belirlenen sinirin tizerindeki mala el uzatan kadin veya erkek cezalandirilir.

Elbette ki cezalarin amacinin toplumu dogru yola sevk etmek, sucun
karsiligin1 vermek ve yanlistan uzaklastirmak oldugu bilinmelidir. “Erkek hirsiz ve
kadin hirsizin yaptiklarina karsilik ve Allahtan ibret verici (bir ceza) olmak iizere

ellerini kesin. Allah izzet ve hikmet sahibidir.”**

8 sra, 17/32.
* Talak, 65/2.
3% Talak, 65/6.
*1 Nisa, 4/20.
2 Maide, 5/79.
3 Maide, 5/63.
** Maide, 5/5.
%> Maide, 5/38.
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Bagkasina ait olan mal, haram kapsamindadir. Sahibinin izni olmaksizin
allmamaz. O mala haksiz yere sahip olabilmek i¢in yapilan tiim gayri mesru isler de
yasaklanmistir. “Mallarimizi  aranizda haksiz  sebeplerle yemeyin. Insanlarin
mallarindan bir kisminmi haram yollardan yemeniz icin... Hakimlere vermeyin.”**®
Ozellikle yetim mali yemenin haramhig birgok ayette vurgulanmis, buna dikkat
etmeyenler tehdit edilerek, sahipsiz kisilerin hakkinin zayi olup gitmesi, bu yolla
onlenmeye calisilmistir. Haksizlikla  yetimlerin  mallarini  yiyenler  stiphesiz

karinlarina ancak ates tikinmis olurlar.”®’ Yine mirasin adil paylastirilmasi®® da

malin korunmasi kapsamindadir.

Vasiyyet miibah seyler, iyilik ibadet ve hayirlarla ilgili olabilecegi gibi bir
giin hayattan ayrilmasi mukadder olan kisinin tlizerindeki borglarla ilgili olabilir.
Borglarla 1ilgili vasiyyet farzdir. Vasiyyet insan hayatinda 6nemlidir ve malin

korunmasina iliskin bir buyruktur.359

Ey iman edenler! Birinizin 6liimi yaklastifi zaman vasiyet sirasinda aranizda sahitlik
(edecek olanlar) sizden adaletli iki kisidir. Yahut seferde olup da basiniza 6lim musibeti
gelirse, sizin diginizdan bagka iki kisi sahitlik eder. Eger siiphe ederseniz, onlari namaz-
dan sonra alikorsunuz da Allah adina, Akraba da olsa, sahitligimizi higbir karsiliga
degismeyiz. Allah i¢in yaptigimiz $ahitli%i gizlemeyiz. Gizledigimiz takdirde siiphesiz
giinahkarlardan oluruz diye yemin ederler.

Bu ve daha ilave edilebilecek benzeri ayetler, mali koruma ilkesine dayal

olarak yapilmasi ve yapilmamasi tavsiye edilen hususlardir.

6. Aklin Korunmasi

Toplumun ve bireyin akil sagligini muhafaza etmek dinin en 6nemli gayeleri
arasinda yer alir. Zira akhi saglikli olmayan bireyler fitrata uygun hareket
edemeyecegi gibi emir ve yasaklara uyma ve uygulama konusunda da acziyet
gosterir. Dini anlamak i¢in ar1 duru akla ihtiya¢ vardir ve bu acidan insanlarin aklini

izale edecek her tiirlii engel yasaklanmustir.

Kur'an'da, akli koruma ilkesi, apagik goriilmektedir. Bu ayetlerden bazilarimi

inceleyecek olursak;

% Bakara, 2/188.

*7 Nisa, 4/10-11.

% Nisa, 4/11.

% Rézi, Mefatihu'l Gayb, VI, 450.
*%% Maide, 5/106.
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Ey iman edenler! (Akli orten) icki (ve benzeri seyler), kumar, dikili taglar ve fal oklart an-
cak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan kaginin ki kurtulusa eresiniz.” Seytan, icki ve ku-
marla, ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi Allah1 anmaktan ve namazdan alikoy-
mak ister. Artik vazgegiyor musunuz?**

Avyette akla zarar veren seyler arka arkaya siralanmistir. Sarap insani sarhos
ederek dogru diisiinmesini engeller. Kumar bagimlilik yaratir ve bu sekilde insanin

hem aklin1 tahakkiim altina alir hem de malin1 yok eder.

Falcilik da aslinda dine zarar veriyor goriinse de bagimlilik yaparak insanin
iradesini devre dis1 birakarak aklini kullanamaz hale getirir. Bu nedenle, akli koruma

ilkesinin de smirlarina girmektedir.

7. ilave Edilebilecek Zariiratlar

Yukarida belirtilen hususlara gliniimiiz sartlar1 da g6z 6niinde bulundurularak
baz1 ilaveler yapilabilir. Ozellikle 18 ve 19.yy.dan sonra sanayinin gelismesi,
demokrasinin yayilmasi, sehirlesme ve insan hak ve 6zgiirlikklerinin yayginlagmasi
gdz oniine alindiginda bu ilaveleri yapmak makul ve mantikli olur. S6z ettigimiz

ilaveler ozellikle Cabirf tarafindan dile getirilmistir.

Cabiri'ye gore onceki fakihlerin zarGriyati, din, can, akil, nesil ve malin
korunmasiyla sinirlandirdiklarini, bugiin bunlarin zartriyat olarak kalmaya devam
edecegini ancak Cabiri; bugiin insanlarin maslahatlarinin  bunlarla sinirh
tutulamayacagini  belirtmistir. ~ Cabiri, zardriyata giniimiiz kosullarinda ifade
Ozgiirligl, calisma, is, giyinme ve barinma 6zgiirliigi, egitim ve saglik ozgiirliigii ve
cagdas toplumlardaki vatandaslarin temel haklarindan olan diger ozgiirliikler gibi
hususlarin da ilave edilmesi gerektigini belirtir. Kisaca Cabiri, her ¢cagin kendine ait
zarGriyati oldugunu ¢agimizin zar(riyatin1 seriatin maksadinin bir parcasi
saydigimizda sadece yeni olaylar karsisinda ictihat kapisim1 agmakla kalmayip
seriatin ilkelerini, ortaya ¢ikaracak her tiirlii yeni olaya cevap verebilecek bir bigcimde

temellendirmis oluruz, der.*®?

Béylelikle Islamin ¢aglara hitap edebilecek, giincel yorumu yapilmis olur; bu
durum, Islam'm her daim gen¢ ve dinamik kalmasini, toplumsal ihtiyaglari giderici
nitelikte oldugunu gosterecektir. Cabiri'nin goriisleri 1s181inda sunlar da sdylenebilir:

Seyahat Ozgiirliigii, yasama hakki ozgiirligii, orgilitlenme ve calisma hakki ve

**! Maide, 5/90-91.
%2 Recep Demir, Kur'an Tefsirinde Tarihselci Yontem, Hikmetevi Yay., Istanbul 2013, 5.196.
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Ozgirliikleri de bu kapsamda eklenebilecek hususlardir. Bunlar giiniimiiz temel insan

haklariyla da baglantilidir.
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DORDUNCU BOLUM

HIiRABE
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1. KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. Hirabe

Hirabe kelimesinin kokii h-r-b (< - L -z )'dir. Mastar1 olan “harb” sozciigii
savas, Oldiirme, isyan etme anlamina gelmektedir. Hirabe, Arapga bir kelime olup

( <> ) fiil kékiinden tiiremis bir mastardar. 3%

Birisi birinin malin1 alinca - 432 43)A harabehu, yahrubuhu der.%** Mali

alan i¢cinde mahrub ve harib denir. <> Kkelimesi, insanlarm elbiselerine kadar

soyan gaspg1 anlamina gelmektedir.*®®

Hirabe, schir disinda silahli soygun, yagma ve yol kesme anlaminda

kullanilmistir. >
Kur'an-1 Kerim'de bu kelime, bu ayette ve bir de miinafiklarin Dirar
Mescidi'ni insa etmelerinin belirtildigi ayette; " \)S)S 310 i 13nlia \}iﬁ\ uaﬁb
Jd G AL 5 Gola Gal \auj\)wﬂ\wmﬁj

(Miinafiklar arasinda) bir de (Mii'minlere) zarar vermek, hakki inkar etmek,
Mii'minlerin arasina ayrilik sokmak ve daha once Allah ve Resuliine karsi muharebe

eden kimseyi beklemek i¢in bir mescid kuranlar...*®" geklinde gecmektedir.

- 0-0 - -

36813 ()Y (B Gsata s Al sy Al (s las Cpdl) 1318 Wl
Ayetindeki yuhdribin fiili Allah’a ve Resiliine isyan etmek anlamindadir.**®

Hirabe'nin terim anlamu ise birden fazla kisinin cebir ve siddet kullanip yol
keserek Islam iilkesinde yasayan Miisliimanlarin veya bu iilkenin gayr-1 miislim

vatandaslarinin can, mal ve seyahat hiirriyetlerini ihlal etmeleridir.>”

Alimler hirabe sucunu es-Sirkatii’l-Kiibra (biiyiik hirsizlik) olarak

nitelendirmislerdir. Alimlere gore hirdabe mutlak anlamda bir hirsizlik degildir.

%3 bn Manzir, Lisanii'l-Arab, 1, 302.

Ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, 11, 48.

Ibn Manzir, Lisdnii'l-Arab, 1, 304.

%% Komisyon, Tiirk Hukuk Lugat;, Maarif Matbaas1, Ankara 1944, 5.125.

**7 Tevbe, 9/107.

%% Maide, 5/33.

** [bn Manzfir, Lisdnii'l-Arab, 1, 303.

370 as-Serahsi, Muhammed b. Ahmed b. Sehl, el-Mebsiit, Daru'l-marife, 1X, 195.

364
365
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“Biiyiik hirsizlik” denilmesinin sebebi ise yol kesmede mal sahiplerine ve genel

olarak insanlara zarar verilmesidir. Hirabe sugunu isleyen kimseye muharib denir.*"*

Fikih kitaplarinda hirabe sugunu ifade etmek tlizere; "Katu't-Tarik, yol kesme
(eskiyalik)" veya "es-sirkatu'l-kiibra, biiyiik hirsizlik" ifadelerinin kullanildigi da

goriilmektedir.®"

Islam hukukgular1 kimlere muharib denilecegi konusunda farkli gériislere

sahiptirler.

Hanefi hukukgular hirdbe sugunu, yoldan gelip gegen insanlarin yollarina
cikip soygun yapmak amaciyla yolu kesmek, gecisi engellemek seklinde
tanimlamaktadirlar. Hanefi hukukgularinca yolun bir kisi veya bir grup tarafindan
kesilmesi arasinda fark olmayip 6nemli olan muharibin buna gii¢ yetirecek bir
imkanimin olmasi ve zor kullanabilmesi sarttir. Ayrica muharibin silah kullanmasiyla
sopa, tag, odun vb. aletleri kullanmasi1 arasinda bir fark yoktur. Muharibin zor

kullanma giicii varsa alete bakilmayip suc hirabe olarak nitelendirilmektedir.*"

Hanefiler bir kimsenin muharip sayilmasi i¢in failin kastinin soygun olmasi
gerektigini vurgulamislar ve failin kendisinde, baskalarini etkisiz hale getirebilecek

giiclin bulunup bulunmadigina bakmisglardir.

Safi hukukgular ise hirdbe sugunu; soygun yapmak, adam o6ldiirmek ya da
korku salmak i¢in, gerekli zor kullanmay1 saglayacak giice sahip bir sekilde yardimin

uzak oldugu bir yerde insanlarin gegtikleri yolu kesmek olarak tammlamislardir.>™

Safilerin hirabe tanimlarinda bu sugu sadece soygunla sinirli tutmadiklarin,
adam oldirme ve korkutma amagli filleri de hirdbe sugunun kapsamina dahil

ettiklerini gormekteyiz.

Malikilere gore muharip, ister sehirde olsun, ister meskin olmayan mahalde
olsun, insanlara karsi silah tasiyan ve ortada bir karisiklik, bir intikam ve bir
diismanlik s6z konusu olmaksizin insanlarin mal ve canlarina karsi taarruzda bulunan

kimsedir. Geceleyin bir eve girip zorla mal alan ve yardim istenmesine mani olan da,

371

Bilmen, Omer Nasthi, Hukuki Islamiyye ve Istilahdti Fikhiyye Kamusu, Istanbul, thz., 111, 288.

%72 Bilmen, Omer Nasahi, Hukuki Islamiyye, 111, 288.

*7 Serahsi, Mebsiit, 1X, 195.

*’* el-Begavi, Eba Muhammed Hiiseyn b. Mesad b. Muhammed el-Ferra, et-Tehzib fi Fikhi'l-Imdmi's-
Saff, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1997, VII, 400.
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baskin yaparak adam &ldiiren de muharip sayilir. Pusu kurmak, kilavuzluk yapmak

gibi islerle muhariplere yardimei olanlar da Malikilere gére aym hiikiimdedir. 3"

Malikilere gore siddet gostererek mal almanin hirabenin en temel unsuru
oldugunu, ancak siddet gosterilmeden, hile ve desiseyle de hirabe sugunun
gerceklesebilecegi fikrinin hakim oldugunu gérmekteyiz. Malikiler hirabenin soygun
yapmak amaciyla yol kesmek oldugunu belirtirken 1rza tecaviiziin de hirabe kapsami

igerisinde degerlendirilecek bir su¢ oldugunu vurgulamiglardir.

Zahirilere gore, bir kimse hirsizlik, zina veya adam oldiirmek gibi suglar
gizlice islerse o zaman o kisi hirsiz, zinakar veya katildir. Hakkinda bu suglara ait
hiikiimler ve cezalar uygulanir. Sayet sugu islemeyi agiga vurursa o kisi muharip
degil, kotii biridir. Hakkinda yalniz ta’zir cezast uygulanir. Fakat su¢ islemek
kastiyla savunmada bulunur, istiinlik teminine calisirsa o zaman hi¢ siiphesiz
muhariptir. Zira eskiyaliga baslamis, yolcular1 korkutmus ve yeryiiziinde

bozgunculuk ¢ikarmugtir.>

Cagdas Islam hukukcularindan Seyyid Sabik ise, hirabe sucu igerisinde

degerlendirilmesi gerekenleri soyle agiklamiglardir:

“Intihar komandolar1, ¢ocuk kagirma orgiitleri, ev ve banka soymak igin
kurulan hirsizlik sebekeleri, ¢cocuk ve yetiskin kizlar1 kagirarak onlara tecaviiz eden
orgiitler, yerylizlinde fitneyi yaymak ve can giivenligini sekteye ugratmak i¢in adam

Sldiiren orgiitler, mallara zarar veren sebekelerdir.”"’

Hirabe sucunun, Islam hukukeularmin cogunlugu tarafindan benimsenen
tanim1 sOyle yapilabilir: Elindeki gilice dayanarak, muhataplarin disaridan yardim
alamayacagi bir yerde, agiktan ve gii¢ gosterisi seklinde mal almak, 6ldiirmek veya

korku salmak amaciyla ortaya ¢ikmaktir.>®

Fikhi mezheplerin ¢ogu sugun olusmasi igin siddet unsurunun bulunmasini
ve fiilin agiktan islenilmesini sart kosarken, Malikiler hile ve desiseyle alinan malin

da hirabe kapsaminda degerlendirilecegini sdyleyerek diger mezheplerden

37 Kurtubi, Ahkdmu'l-Kur'an, V1, 139.

%76 bn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed, el-Muhalia, Idaretii't-TibAati'l-Miiniriyye, Misir 1952,
X1, 308.

*"" Seyyid Sabik, Fikhu's-Siinne, Daru'l-Kiitiibi'l- Arabi, Beyrut 1977, I, 464.

*’® {bnii'l-Arabi, Ebci Bekr Muhammed b. Abdullah, Ahkdmu'l Kur'an, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
Beyrut thz., 11, 94; Ibn Kudame, Ebi Muhammed Muvaffakuddin, el-Mugni, Daru Thyai't-Tiirasi'l-
Arabi, 1X, 124.
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ayrilmaktadirlar. Yine Zahiriler ve Malikiler 1rza tecaviiziin hirabe kapsaminda
degerlendirilecegini  soyleyerek, soygun gayesi olmadan hirabe sugunun
gerceklesmeyecegini sdyleyen diger mezheplerden bu yoniiyle ayrilmaktadirlar.
Malikiler ve Zahirilerin gorisleri g6z oniinde bulundurulursa yeryiiziinde fesat
¢ikarma olarak degerlendirilen hirabe sugunun sadece yol kesme fiilinden ibaret

olmadigini soyleyebiliriz.

Bagy sucu ile hirabe sugcunun ayni olmadigini da bilinmelidir. Bu iki sugun
cogu zaman karistirlldigi da vakidir. Bagy, nitelik itibariyle bir siyasi su¢ oldugu i¢in

hirabe sugundan farklidir.

1.2. Devlete isyan Sucu (Bagy)

Bagy: Siyasal bir terim olarak, mesru devlet baskanina karsi haksiz bir
sekilde baskaldirmak seklinde tanimlanmistir. Gli¢ ve kudret sahibi olan Miisliman
bir toplulugun bazi hiikiimleri kendilerince hakli sebeplere dayanmak suretiyle
degisik bicimde yorumlayarak (te’vil), adil bir devlet baskanina karsi kuvvet

kullanarak baskaldirmalart seklinde tarif edildigi de goriilmektedir.>"

Isyan sucunu bir had sugu olarak kabul edenler Kur'an-1 Kerimdeki su ayetleri

delil olarak gostermektedirler.

Eger miiminlerden iki grup birbirleriyle savasirlarsa aralarini diizeltin. Sayet biri digerine sal-
dirirsa, Allah’in emrine doniinceye kadar saldiran tarafla savasin. Eger donerse artik
aralarini adaletle diizeltin ve adaletli davranin. Siiphesiz ki Allah, adil davrananlar1 sever.
Miiminler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinin arasimi diizeltin ve Allah’tan korkun ki
esirgenesiniz. **°

Bir zuliim ve saldirtya ugradiklari zaman birbirlerine yardim ederler, Kim zulme ugradiktan
sonra hakkini alirsa boyle hareket edenlerin aleyhine bir yol (mesuliyet) yoktur. Sorumluluk
ancak insanlara zulmedenlere ve yeryiiziinde haksiz yere tagkinlik edenlere yonelir. Iste boy-
lelerine act1 bir azap vardir.*®

Bagy sucu niteligi itibariyle irtidat ve hirabe suglarindan ayrilir. Ote yandan
isyancilarin oldiiriilmesi savas esnasinda miimkiindiir, bu onlardan korunabilmek i¢in
gerekli olan bir kabuldiir. Fakat bu hiikiimden, isyancilar i¢in, sari tarafindan tek bir
cezanin yani Olim cezasinin belirlenmis oldugu anlami c¢ikarilmamalidir. Savas
sahasi disinda isyancilarin cezasi tazirle diizenlenir, hig¢ siiphesiz bu tazir cezasi eger

sartlar1 olugmussa 6lim cezasini da igerebilir. Bagy sucu siyasi bir sugtur, bu itibarla

*7 Safak, Ali, "Bagy " Did, Istanbul 1996, V1, 452.
%0 Hucdarat, 9-10.
%! Siira, 39-41-42.
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bu sugca iligkin kabul edilen cezadan baslica amacin isyancilarin tekrar itaat dairesine

girmeleri olmalidir.

Hirabe sugunda oldugu gibi iSyancilarin amaci, yagmalayacaklar1 mal
degildir, zalimce &ldiirecekleri insanlar da degildir. Islam hukukunda isyan sugunun
diizenlenmesini hemen hemen, Hz. Ali’nin Haricilere kars1 olan uygulamalarina

dayanmaktadir.*®

2. HIRABE SUCUNUN CEZASI VE HUKUKI DAYANAGI

2.1. Kitap

Maide Sdaresin’de hirabe sugunu isleyenlere uygulanacak ceza agik¢a su
sekilde belirtilmistir:

S (138 Gl (b 5y AT 5 0 st Gl 15155 )

A G 5n 1 A Gt G 58 3T SA Gm R0 gl i 11
33 ke GISE 3DAY 8 el

Allah'a ve Restliine savas acanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya calisanlarin

cezast; ancak Oldiirilmeleri yahut asilmalari veya ellerinin ve ayaklarinin caprazlama

kesilmesi yahut o yerden siiriilmeleridir. Bu cezalar onlar igin diinyadaki bir rezilliktir.
Ahirette de onlara biiyiik bir azap vardir.**®

Bu ayetin niizil sebeplerine dair zikredilen hususlar arasinda sunlari

gormekteyiz:

1. Ukl'den veya Ureynelilerden bir topluluk, Rastilullah'in huzuruna geldiler
ve Miisliiman olduklarint sdylediler. Medine'nin havasi kendilerini rahatsiz etti ve
hastalandilar. Durumu Rastlallah'a sikayet ettiler. Bunun tizerine Rastlullah onlar
zekat develerinin bulundugu vadiye gonderdi. O develerin sidiklerinden ve
stitlerinden i¢melerini emretti. Bunun iizerine onlar da kalkip gittiler. Sagliklarina
kavustuklar1 vakit, Ras(lullah'in ¢obanini o6ldiirdiiler. Davarlar1 6nlerine katip
gotiirdiiler. Sabah erken vakitte onlarin bu yaptiklar1 Peygamber (sav)'e ulasinca, o
da arkalarma takip¢i gonderdi. Giin yiikseldigi sirada yakalanip getirildiler. Hz.

Peygamberin verdigi emir iizerine el ve ayaklari kesildi, gozleri ¢ikarildi. Medine'nin

*2 Okka, Seving, Isldm Hukuku ve Osmanli Uygulamasinda Devlete Isyan (Bagy) Sucu, Yiiksek
Lisans Tezi, Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 1997, s.14-15.
** Maide, 5/33.
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kara tagligma birakildilar. Su istiyorlar, onlara su verilmiyordu. Iste bunun {izerine

yiice Allah da: “Allah'a ve Rasiiliine karst savasanlarin ve yeryiiziinde fesat

cikarmaya ¢alisanlarin cezasi, ancak....” ayeti nazil oldu.3*

2. Ehl-i Kitabtan olan bir topluluk hakkinda nazil oldugu da rivayet
edilmistir. Yahudilerle Rastlullah (sav) arasinda bir antlagsma vardi. Kitap Ehli'nden

olanlar bu antlasmay1 bozdular, yol kestiler ve yeryiiziinde fesat ¢ikardilar. Allah

Teala bu ayeti Rasulii'ne indirdi.*®®

Siileyman Ates, tefsirinde bu niizal rivayetinin daha dogru oldugunu

savunmaktadir. Ona gore;

Ayetlerin siyak ve sibakindan anlasildigina gére bu ayetler, heniiz Yahudilerin Medine-
de toplu bulunduklar1 sirada inmistir. Ciinkii onlarmn istikballerine, isaret etmektedir. Ayet-
te muzari (genis zaman) kipi kullanilmigtir. Bu ifade s6zii edilen kisilerin eylemlerinin
olup bittigini degil, stirdigiinii gosterir. Yani bu kisiler ¢cobani 6ldiiriip develeri gotiirmekle
is bitmis, geride kalmig degildir. Allah ve elgisiyle savaslarini; yeryiiziinde bozgunculuk-
larm1 devam ettirmektedirler. Demek ki ayetin kasti, develeri gotiirmiis olan yoksul Urey-
neliler ya da Uk'luler ya da Fezareliler degildir. Ciinkii onlarin eylemi bir defa olup bit-
mis, artik geride kalmistir. Zaten dyle ciliz ve yoksul birkag kisinin, sarsilmaz orduya sahip
giiclii bir devlete kars1 savasa girmesi ve bunu da siirdiirmesi s6z konusu olamaz. Eger ayet,
0 yoksul kisileri kastetmis olsaydi, yiiklemlerin mazi (ge¢mis zaman) kipinde olmasi gere-
kirdi. Nitekim Ibn Abbas, bu ayetin, Peygamber'le yapmus olduklar1 anlagmalarini bozan
Kitap Ehli hakkinda yahut Miisliimanlara saldiran miisrikler hakkinda indigini soylemistir. *®

Siileyman Ates ayrica UK, Ureyne, Becile gibi kabilelerden bir grub zayif
kisilere kars1 Rastlullah'm bu cezalar1 vermeyecegini sdyler. Bu rivayetlerin siddet
yanlisi, iskence ile insanlart sindirmeye ¢alisan zalim yoneticiler tarafindan

uyduruldugunu belirterek soyle devam eder:

Rivayetin kendisine nispet edildigi Enes'in, bunu Emevi hiikkiimdar1 Abdu'l-Melik'e anlat-
t181 ve sonra da bunu anlattigina son derece pisman oldugu ifade edilir. Yine tarihte ben-
zeri az goriilen zalimlerden, Emevi valisi Haccac, minbere ¢ikip halka bu olay1 anlatarak
gozdagr verir ve Rasllullah da bunlar1 yapmistir diyerek kendi iskencelerine bu rivayet-
leri delil gosterdi.®’

Bu rivayet var ki Hz. Enes, ne sebeple olursa olsun Emevi hiikiimdarina

anlatmistir. Burada Hz. Enes anlattigina pisman olmus da olabilir.

3. Hilal bin Uveyrmir'in kavmi hakkinda nazil oldugu da rivayet edilmistir.
Rasilullah (sav)'in, Uveyrmir'in kavmi ile anlasmasi vardi. Ben-i Kinane'den bir

topluluk Miisliiman olmak tlizere Medineye gelirken, Uveyrmir'in kavmine ugradilar.

*** Kurtubd, Ahkdamu'l Kur'an, VI, 139; Razi, Mefatihu'l-Gayb, VI, 213.
**> Emiroglu, Hasan Tahsin, Eshdb-1 Niiziil, Konya 1980, 1V, 47.

%% Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir, 1, 774.

¥ Ates, Siileyman, Cagdas Tefsir,|l, 776.
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Ben-i Uveyrmir'liler, Kinaneliler lizerine saldirip mallarin1 gasp ettiler ve onlari
sldiirdiiler.**®

4. 11k nesilden Ikrime ve Hasan Basri'ye gore bu ayet Miisrikler hakkinda

nazil olmustur.389

Ayetteki 455 31 & 53 ylad S 1558 W asminn tefsiriyle ilgili
yorumlar su sekildedir: “Allah’a ve Resuliine karsi savasanlar” ifadesi mecaz
anlamda kullanilmaktadir. Ciinkii Allah’in kemal sifatlarin sahibi olmas1 ve Allah’in
kendine denk ve ortaklardan miinezzeh olmasi nedeniyle Allah ile harp edilemez.3®
Ayette Allah’a ve Restliine karsi savasanlar, Allah’in emrine muhalefet, Allah’in
hiikiimlerine ve Rastliiniin ahkamina muhalefet edenlerdir. Bunlar da silah tasiyarak,
yol keserek, can ve mal giivenligini tehdit etmek i¢in yola ¢ikanlardir. Nitekim bu
kisiler insanlara kars1 savas acan durumundadirlar.®**

T o0 -0 -

Ayette Kbt 9)-'43\2” & O “yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya
calisanlar” ifadesiyle ilgili 6ldiirme, yaralama, mal alma ve yollarda korku salma
olarak agiklanmistir. **? Giintimiizde sirf adam 6ldiirmek, soygunlar yapmak,
giivenligi tehdit etmek, toplumun huzurunu bozmak igin her tiirlii sugu islemeyenler

bu kapsamda degerlendirilebilir.393

SV Ge )58 }\um;w(,@; J—*‘ckﬂj“ silial i 18R
Avyetteki “...yeryiiziinde bozgunculuk ¢ikarmaya c¢alisanlarin cezasi; ancak

oldiiriilmeleri yahut asilmalar: veya ellerinin ve ayaklarmmin ¢aprazliama Kesilmesi

yahut o yerden siiriilmeleridir.” 1fadesinde miifessirler ihtilaf etmislerdir.
Ayette gecen (sl ) yani “veya” edat1 Ali b. Ebi Talha’nin rivayetine gore ibn
Abbas’in Hasan el-Basri’nin, Said b. el-Miiseyyib’in ve Miicahid’in goriisiine gore

muhayyerlik ifade eder. Ayetteki edatin muhayyerligi ifade ettigini diisiinen alimlere

® Emiroglu, Hasan Tahsin, Esbdb-1 Niizil, 1V, 47.

** {bn-i Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni'l-Azim, 11,50; Emiroglu, Hasan Tahsin, Eshdb-1 Niizil, 1V, 48.

3% Cessas , Ahkamu'l-Kur'an, 11, 410; Kurtubi, Ahkdmu'l Kur'an, V1, 147.

91 Razi, Mefitihu'l-Gayb, VI, 213; Cessas, Ahkdamu'l-Kur'an, 11, 406; Kurtubi, Ahkdmu'l-Kur'an, VI,
148.

%92 fbnii'l-Cevzi, Ebu'l-Ferec Abdurrahman, Zdidii'l-Mesir fi-Ilmi't-Tefsir, el-Mektebetii'l-islami,
Dimesk 1965, 11, 345.

3% gabani, Muhammed Ali, Ravdiu'l-Beyin fi Tefsiri Ayditi'l-Ahkam, Daru Ihyai't-Tiirasi'l-Arabi,
Beyrut 2004, 1, 431.
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gore miiminlerin emiri; muharibi ister 6ldiiriir, ister asar, ister ellerini ve ayaklarini

keser ve isterse siirer.>®*

Ata’nin rivayetine gore ise Ibn Abbas: “Buradaki ( sl ) edat: muhayyerlik i¢in
olmayip aksine hiikiimlerin suc¢larin degismesiyle degisecegini beyan etmek igin

gelmistir.”395 demistir.

Eger bir kimse adam 6ldiirmez ve mal da almaz ise bir giinaha yeltenmis ama
onu yapmamis olur. Bu ise, diger giinahlara niyetlenip yapmamada da oldugu gibi,
Oldiirtilerek cezalandirilmayr gerektirmez. Bu nedenle ayeti muhayyerlik manasina
hamletmenin caiz olmadig1 agiktir. Bundan dolayr ayette gecen her bir fiilin tek

basina bir fiile karsilik olmasi gerekir ve ayetin takdiri soyle olur:

Onlarin cezalari, eger oldiirmiisler ise dldiiriilmek; eger hem 6ldiirmiis, hem de mal almig
iseler asilmak; eger sadece mal almis iseler, ¢apraz olarak (sag) elleri ile (sol) ayaklarinin
kesilmesi; eger yolculari sadece korkutmuslar ise, siirgiine gonderilmektir.

Kasten haksiz yere adam 6ldiirmek, 6ldiirme cezasini gerektirir. Bu nedenle
bu ceza, yol kesenler hakkinda biraz daha agirlagtirilmistir. Boylece 6ldiirme cezasi,
vazgecilmesi caiz olmayan bir farz olmustur. Haksiz yere bagkalarinin malini1 almak,
yol kesici olmayanlarca yapildiginda da, el kesme ile cezalandirilir. Buna gore, el
kesme cezas1 da, yol kesiciler hakkinda, c¢aprazlama eliyle birlikte bir ayaginin
kesilmesi seklinde agirlastirilmistir. Eger yol kesenler, hem 6ldiiriir, hem de mallara
el koyarlarsa bunlar i¢in hem o6ldiirme hem de asilma cezasi uygulanir. Ciinkii
bunlarin, yolun gegtigi yerde bir miiddet ¢armiha gerili vaziyette kalmalari, bu
cezanin verildiginin herkes tarafindan goriiliip bilinmesine sebep olur. Béylece bu
durum, baskalarmin boyle bir giinahi islemeye yeltenmelerine mani olur. Fakat yol
kesici sadece yolculart korkutmus ise, seriat onun i¢in de, siirgiin edilme gibi hafif

bir ceza ile yetinmistir.>’

2.2. Siinnet

Hirabe sucu ile ilgili varid olan rivayetler su sekildedir: Buhari ve Miislim

Ebi Kibale’den nakleder ki, Enes b. Malik soyle der: “Ukul kabilesinden sekiz kisi

%4 Razi, Mefatihu'l-Gayb, VI, 214; Cessas, Ahkdamu'l-Kur'an, 11, 406; Kurtubi, Ahkdamu'l-Kur'an, VI,
148.

3% Razi, Mefatihu'l-Gayb, VI, 214.

% Razi, Mefatihu'l-Gayb, VI, 214.

*TRAZA, Mefatihu'l-Gayb, VI, 215.
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Hz. Peygamber (s.a.s)’a geldiler, biat ettiler ve Miisliman oldular. Ancak
Medine’nin havasi onlara yaramadigi icin hastalandilar ve bu durumu Hz.
Peygamber’e sikayet ettiler. Hz. Peygamber onlara: “Siz, bizim c¢obanlarimizla
birlikte ¢iksaniz da onlarinin develerinin idrar ve siitlerinden i¢seniz.” dedi. Onlar;
peki, dediler ve cikip gittiler. Deve idrarindan ve siitiinden igtiler. Gece olunca
cobani Oldiirdiiler, develeri kagirdilar. Bu durum Hz. Peygamber’e bildirilince, Hz.
Peygamber onlarin izini takip etmek igin bir grup gonderdi. Yakalanip Hz.
Peygamber’e getirildiler. Hz. Peygamber’in emri iizere onlarin elleri ve kollari

kesildi. Gozleri ¢ikarildi. Sonra Sliinceye kadar giinese terk edildiler.”*%

Gozlerinin ¢ikarilmasi ile ilgili Mislim Sahihinde su ifadelere yer
vermektedir: “Onlar g¢obanin gozlerini ¢ikardigi igin Hz. Peygamber bu fillerinin

karsilig1 olarak onlarin goziinii glkartmlstlr.”399

Yine Miislim, Muaviye kanaliyla Enes’ten rivayet eder ve der ki: “Hz.
Peygamber’e Ureyne kabilesinden bir topluluk gelip Miisliiman oldular ve ona biat
ettiler. O sirada Medine’de birsam (akciger zari iltihabi) hastaligi yaygindi. Sonra
ayni hadisi tekrarlar ve ilave olarak, Peygamberin yaninda ensarin genglerinden
yirmiye yakin kisi vardi. Onlar1 gonderdi ve birlikte bir izciyi de yollayarak izlerini

siirdiirdii.”*%

3. HIRABE SUCUNUN GERCEKLESMESi ICIN GEREKEN
SARTLAR

Harbi (misliimanlarla savas halinde olan), muahid (miislimanlarla anlagsma
yapmis olan) ve miiste'men (gecici bir siire izinle Islam iilkesinde bulunan turist vb.)
olanlar, IslAm hukuku kurallarina uymakla yiikiimli sayilmamistir. Ancak sug
(eskiyalik) Islam iilkesinde islendigi ve masum kisilere ydnelik bir diismanlik oldugu

takdirde, artik failin miisliman, zimmi, muahid veya harbi olmas: fark etmez.**

Hirabe sugunu isleyen failin Misliman olmasi, su¢un hirdbe olarak
nitelenmesi i¢in sart degildir. Maide Sdresinin 33. ayetinin manasi umdami olup,

sucun gerceklesmesi icin Miisliiman olma sart1 yoktur. Bu nedenle hirdbe sugunu

3% Buhari, Cdmiu's-Sahih, V111, 18-19.
%% Miislim, el-Cdmiu's-Sahih, V, 103.
9 Miislim, el-Camiu's-Sahih, V, 103.
“% ibnu'l Arabi, Ahkdamu'l-Kur'an, 11, 92-94.
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Miisliiman gibi gayr-1 miislim de isleyebilir. Zimmilerin yaptiklar1 zimmet akdi Islam

hukuku hiikiimlerinin kendilerine uygulanmasimi kabul ettiklerini gostermektedir.**

Hirabe su¢u bakimindan tas ve sopa da silah olarak kabul edilmistir. Tekme,
tokat vb. ile de olsa zor kullanma, iistiinliik saglama ve mal almayi, sugun olusumu

icin yeterli goriilmiistiir.*®

Oyle ki Imam Malik’e gére malin1 almak icin bir kisiyi elleriyle bogan kisi de

hirabe sugu islemistir.404

Buna bagli olarak toplumun énemli sahsiyetlerine kars1 girisilen suikast ve
saldirilar, gerek kamu diizenini ihlal etmesi gerekse gizli ve dnlenemez bir nitelik
tasimasi sebebiyle bir nevi baski ve zorbalik unsuru igerdigi i¢in eskiyalik kapsami

icinde diisiiniilebilir.*®®

Sadece kirsal da degil, sehirde silahli ev baskini yaparak, ev halkini etkisiz
hale getirip yardim isteme imkéanlarim1 da yok eden kisiler, hirdbe sugundan

yargilanirlar.*®

Kisinin hirabe sugu islemis sayilmasi i¢in, fiili dogrudan dogruya isleyen ile
dolayli sekilde isleyen herkes muhariptir. Bir kimse bizzat fiili islemese de fiil
dogrudan islenirken hazir bulunan, sug¢ isleyeni koruma ve gozetlemekle
gorevlendirilen kisiler, muhariplere  yardim ulastiran kisiler de muharip

hiikmiindedir.**’

Hirdbe sugunda alinan malin koruma altinda olma sart1 yoktur. Onlara goére
ayetin ummi anlaminin kapsami igine giren “Allah ve Resiiliine savas agma” fiilinin
gerceklesmesi ile hirdbe sugu islenmis olup, malin koruma altinda olup olmadigina
bak11maz.408Ayrlca kiiciik cocugu zor kullanarak kacirmakla hirdbe sucu islenmis

olur.%°

%92 Kasani, Alauddin Ebd Bekr b. Mes'ad, Beddiu's-Sandi fi Tertibi's-Serdi, Matbaatu'l-Cemaliyye,
Misir 1910, VII, 90.

% Ibnu'l Arabi, Ahkdamu'l Kur'an, 1, 94.

*%* Sehnfin, ibnu Said et-Tenndhi, el-Miidevvenetii'l-Kiibrd, Daru'l-Kiitiibi'l-Iimiyye, Beyrut thz., XV,
103- 104.

40> Bardakoglu, Ali, “Eskiya”, DI4, istanbul 1995, X1, 464.

4 Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 11, 580-581.

*7 ibn Hazm, el-Muhalld, X1, 308; Kasani, Beddiu's-Sandi, VI, 91.

% ibn Hazm, el-Muhalld, X1, 332.

*% fbon Hazm, el-Muhalla, X1, 337.
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Maliki ve Zahiri mezhebi ise hirabe sugunun tesekkiil edebilmesi i¢in belirli
bir nisab1 sart kogsmaz. Onlara gore hirabe fiili iglenildiginde ele gecirilen malin

hirsizlik sugunda hadd cezasi i¢in belirlenen nisaba ulasmasi sarti yoktur.410

Hanefi alim Hasan b. Ziyad’a gore ise hirabe su¢unun tesekkiil edebilmesi
icin nisap yirmi dirhemdir. Hasan b. Ziyad bu noktada hirsizlik ile hirabe sugunu
birbirinden ayirmaktadir. Ona gore hirsizlik sucunda malin degeri on dirhem
degerine ulastiginda failin belirli uzvu kesilirken hirabe sugunun cezasinda iki uzvu
kesilmektedir. Bundan dolay1r hirdbe sugu agirlastigi i¢in nisabin da artirilmasi

gerektigi kanaatindedir.*"*

Hanefiler bu gériislerini temellendirdikleri Ibn Abbas’in rivayet ettigi hadisi
esas almislardir:

“Hz. Peygamber hirsizin elini, degeri bir dinar veya on dirhem degerindeki

bir kalkani ¢aldig icin kesmi§tir.”412

Calman mal nisaptan az oldugu takdirde hirsizlik ve hirabe suglar

olugsmadigindan hadd cezasi da uygulanmaz.413

Safi ve Hanbeli mezhepleri nisabi ¢eyrek dinar olarak belirlerler. Imam Safi
ve Ahmed b. Hanbel bu goriislerine esas olarak Hz. Peygamber’den rivayet edilen su
hadisi delil gostermislerdir:

“Dinarin dortte biri ve daha fazla degerdeki bir mali ¢calmasi halinde hirsizin

eli kesilir.”*

Hirabe sucunun tesekkiilii i¢in bu sucun Islam iilkesinde islenmis olmasi sart
kosulmaktadir. Hadd cezalarmi uygulamak devlet bagkanimin gorevidir. Daru’l-
harb’de islenen hirabe suguna Islam iilkesinin kanunlari uygulanmadigi igin bu

yerlerde devlet baskaninin hakimiyeti s6z konusu degildir.**®

"9 Eba Zehra, Muhammed, el-Cerime ve I-Ukiibe fi'l-Fikhi’l-Islami, Daru'l-Fikri'l-Arabi, Kahire t.y.
s.118; Bilmen, Omer Nasthi, Hukuku Islamiyye, 111, 298.

** Bilmen, Omer Nasihi, Hukuku Islamiyye, 111, 297.

*2 en-Nesai, Ebi Abdurrahman b. Suayb, es-Siinen, Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir 1964,
Sirkat 10, VIII, 75-76.

** Eba Zehra, el-Ukibe, 5.118; Bilmen, Omer Nasthi, Hukuku Islamiyye, 111, 298.

4 Malik b. Enes, el-Muvattd, Daru'l-ihyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, Misir 1951, 11, 832.

*> Bilmen, Omer Nasthi, Hukuku Islamiyye, 111, 298.
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Hirabe sugunun sehrin iginde veya disinda islenmesi arasinda fark yoktur. Bu
hususta Ibnii’l-Arabi séyle demektedir: “Bizim tercih ettigimiz goriise gore hirabe
sugu schirde de islenebilir ¢olde de, her ne kadar bunlarin bazilar1 digerlerinden daha
¢irkin olsa da hirdbe ismi kapsamina girerler. Bir kimse elinde sopasi ile sehirde

ortaya ¢iksa, bu konuda cezalarin en hafifi ile degil en agir ile cezalandirilir.”**

Hirabe suglusu insanlarin mallarini ellerinden zorla alan, yoldan gegenleri
korkutan, yeryiiziinde yollarda bozgunculuk ¢ikaran kimselerdir. Bunlar ister silah
kullanmis olsunlar, ister hi¢ silahsiz olsunlar; gerek sehirde, gerek sahrada; gerek
halifenin koskiinde, gerek mescitte; ister gece bu sugu islemis olsunlar ister giindiiz;
ister asker kullanmis olsunlar ister bagka ara¢ kullanmis olsunlar fark etmez. Sonra
bu isi yapmaya kalkigan ister bir kisi ister daha ¢ok kisi olsun yine de bu kavrama
dahildir. Yoldan gelip gegenlere savas agan, yoldan gegenleri adam 6ldiirmek ya da
mal almak ya da yaralamak, ya da insanlarin irz ve namuslarini zedelemek suretiyle
korkutan herkes muhariptir. Ister bir kisiye yonelik olsun bu sugu islesin, ister bir

topluluga kars1 iglensin; igleyenler ister ¢ok ister az olsun fark etmez.*’

Ibn Hazm'n gériisleri, giiniimiiz sartlar1 diisiiniildiigiinde muharibin, modern
silahlar1 kullanmasiyla sehir i¢inde de sehir disinda da bu sugu gergeklestirilebilir.
Dolayisiyla sugun olusmasi i¢in sehrin disinda islenme sartinin bu giin hirabe

sugunun olusmasi igin bir sart olmaktan ¢iktigini sdyleyebiliriz.

4. HIRABE CEZASININ INFAZI

Islam Hukukgulari, hirdbe sugunun cezasinin had cezalarindan biri oldugu ve
dolayisiyla, yakalanmadan once tovbe etmedikleri takdirde, bu cezanin diisiiriilmesi
veya affinin so6z konusu olamayacagini ittifakla belirtmislerdir. Bu goriislerini,
yukarida zikrettigimiz ayete dayandirmaktadirlar. Fikih alimleri, hirdbe sugunun
cezasinin ayette belirtildigi iizere dldiiriilme, asma, el ve ayagin ¢apraz kesimi veya
siirgiin oldugu konusunda da ittifak halindedirler. *® Ancak bu cezalarin nasil

uygulanacag1 konusunda farkli goriisler ileri stiriilmiistiir;

Safiler, Hanbeliler ve Hanefilerden Ebd Ydsuf ile Imam Muhammed’e gore,

ayetteki “ev” veya baglaci tertip ve tiirii ifade eder. Yani sugun tiirline gore verilecek

“® {bnii'l-Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, 11, 595.
*¥ ibn Hazm, El-Muhalld, X1, 308.
M8 Cessas , Ahkamu'l-Kur'an, |1, 410.
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ceza da degisir. Buna gore, adam o6ldiiren ve mal alan suglu, oldiriiliir ve asilir.
Sadece mal alanin sag eli ile sol ayag: kesilir. Yol kesip korku saldigi halde adam
oldiirmeyen ve mal da almayan, siirgiin edilir. Safilere gore bu siirgiin, had degil bir
ta'zir tlrtdir. Dolayisiyla uygulamip uygulanmamas: veya baska bir cezaya

déniilmesi devlet baskaninin (imam) takdirindedir.**®

Ebl Hanife'ye gore hem adam o6ldirmiis hem de mal almis muharip
konusunda devlet baskani (Imam) ii¢ siktan birini segebilir: Isterse el ve ayaklarini
capraz keser ve sonra oldiiriir, isterse sadece Oldiirmeye karar verir, isterse asar. Ebl
Hanife'ye gore asmadan maksat, sugluyu teshir edip dliime terk etmektir. Ancak i¢
giinden fazla tutulmamalidir. Ona gore, bu durumda el ve ayak kesme cezasi tek
basina verilemez, bunu mutlaka 6ldiirme veya asma cezasi takip etmelidir. Ciinkii
islenen sug, hem adam 6ldiirme hem de mal almay1 kapsamakta oldugundan, sadece
el ve ayak kesmeyle yetinmek dogru olmaz. Eba Hanife'ye gore, adam 6ldiirmeden
ve mal almadan 6nce yakalanan muharip 6nce ta'zir edilir sonra tovbe edinceye kadar
hapsedilir. Ayetteki (nefy) kelimesinin anlami budur. Sadece mal alanin nisap
miktarinda olmak sartiyla el ve ayagi ¢apraz kesilir. Sadece adam 6ldiirmiis olan da

oldurtliir.

Diger alimlere gore ise ayette “ev” veya baglact muhayyerligi ifade eder.
Buna gore devlet baskani hirabe sugu failine, 6ldiirme ve mal alma durumu olmasa
bile, ayette belirtilen dort cezadan istedigini uygulayabilir. Yine bu goriisii kabul
edenlere gore, adam oldiiren muharip 6ldirilir. Boylesi i¢in el ve ayak kesme veya
siirglin cezasindan bahsedilmez. Devlet bagkan1 onu dogrudan 6ldiirme veya asarak
oldiirme konusunda muhayyerdir. Ancak maslahat (yarar) goriirse 6ldiirme cezasini
iptal edebilir. Sadece mal almig, adam 6ldiirmemis muharip i¢in 6ldiirme, asma veya
capraz kesme cezalarindan biri uygulanir. Ne mal almig ne de adam 6ldiirmiis sadece
korku salmig muharip igin 6ldiirme, asma, ¢apraz kesme veya siirgiin cezalarindan

biri tercih edilir.*?°

Islam alimleri, ayette belirtilen dldiirme, asma, capraz kesme ve nefy (siirgiin)

cezalar1 konusunda ittifak etmekle birlikte, bu cezalarin infaz sekli hususunda farkl

9 Kurtubi, Ahkdmu'l-Kur'an, V1, 187-189.
20 Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 11, 574-576; fbnu'l Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, 11, 97-99; Kurtubi,
Ahkamu'l-Kur'an, V1, 187-189.

90



goriisler belirtmislerdir. Simdi bu cezalarin infaz sekli konusundaki egilimler ve

bunlarin dogurdugu neticeler iizerinde duralim.

a- Oldiirme

Oldiirme cezasi, kiligla suglunun boynunu vurmaktir. Hirdbe sugunda had
ozelligi galiptir. Buna gore hirabe suglusunun 6ldiirmeyi kesici vb. bir aletle yapmis
olmasi sart degildir, katil ile maktul arasinda uygunluk sarti (hiir-kéle, Miisliiman-

zimmi vb.) aranmaz, kisas hakkina sahip olanlarin affindan da bahsedilmez.**

b- Asma

Asma cezas1, sucluyu agaca baglayarak ellerinden asmaktir. Alimlerin asma

isleminin zamani ve siiresi konusundaki goriisleri soyledir:

1-Hanefiler ve Malikilere gore suglu canli olarak asilir, teshir edilir ve asili
durumdayken oldiiriiliir. Hanefilere gore 6liimiinden sonra ii¢ giin daha asili olarak

bekletilir. Malikiler ise bekletme siiresini yetkililerin takdirine birakmistir.

2-Safilerin bir goriisiine gére dnce teshir i¢in canli olarak asilir sonra indirilir

ve oldurulir.

3-Hanbelilere ve Safilerin tercih edilen goriisiine gore, 6nce 6ldiriliir sonra
cesedi asilir. Bu goriis ayetteki siralamaya (6ldiirme-asma) dayanmakta ve canli
olarak asilmayi bir tiir iskence olarak degerlendirmektedir. Buna goére oldiiriilen
suglu, yikanip kefenlendikten ve namazi kilindiktan sonra asilarak ii¢ giin

bekletilir.*??

c- Ellerin ve Ayaklarin Caprazlama Kesilmesi

Capraz kesmekten maksat, sag el ile sol ayagin kesilmesidir.*?®

Hirsiz, silahli olarak mal almak kastiyla bir yere girecek olsa, almak istedigi
mal engellense yahut baglanip imdat istense, kendisi de bunun i¢in kavgaya
tutusacak olursa, boyle bir kimse arttk muharip olur ve onun hakkinda muharip

hikmi verilir.

2 Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 11, 577; ibnu'l Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, 11, 101.
422 Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 11, 578; ibnu'l Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, 11, 100.
B tbnu'l Arabi, Ahkdamu'l-Kur'an, 11, 100.
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Kad1 Ibnii'l-Arabi der ki: “Insanlar arasinda hakim olarak hiikiim verdigim
giinlerde, bir kisi bana bir hirsiz getirdi. Bu hirsiz bir bicak ile eve girmis, bicag
uyumakta olan ev sahibinin kalbine dayamis. Arkadaslari ise o adamin malmi
almiglardi. Ben de onlar hakkinda muharipler hiikmii ile hiikiim verdim. Sunu
kavraymn ki bu, dinin aslindandir. Ve boylelikle sizler de cahillerin bulundugu

asagilik mertebelerden ilmin zirvelerine yiikseliniz.”

Kendisine had uygulanip kendisine ait herhangi bir mal bulunmayan muharip

aldiklarina karsilik bor¢lu olmaz. Hirsizdan bu yiikiimliiliik kaldirildig1 gibi ondan da

kaldirilir, %4

d- Nefy (Siirgiin, Haps)

Muharip, tévbe edinceye veya oliinceye kadar hapsedilir. Yada yabanci

o . v e . .. 425
olacag bir yere siirgline gonderilir.

Omer b. Hattab (r.a) hapislerde tutuklama yapan kisidir. O, sdyle demistir:
“Ben onun tovbe edip etmedigini bilinceye kadar onu haps ederim.” Sayet tovbe eder

ve onun bu tdvbesi halinden anlasilirsa, serbest birakilir.*?®

5. HIRABE SUCUNDA CEZANIN DUSMESI

Heniiz yakalanmadan tévbe eden muhariplerin Allah hakk: sayilan 6ldiirme,

asma, ¢apraz kesme ve siirgiin cezalar1 diiser. Bu husus;
w Ag /:l.‘ a9 372 4% § of- s &% °7 yod o e - S
34 2D Dot A O ) saleld 2ale 15508 Gl I8 G ) 535 Cpall V)

“Ancak onlari ele gegirmenizden once tovbe edenler bunun disindadiriar.

29 427

Artik Allah'm ¢ok bagislayici, ¢ok merhamet edici oldugunu bilin. ayetiyle

sabittir.

Hz. Ali doneminde, Zeyd b. Haris isimli kisi eskiyalik yapmis fakat
yakalanmadan yaptiklarindan pisman olmus ve tovbe etmisti. Basra valisi, Zeyd b.
Haris’e nasil bir ceza uygulanmasi1 gerektigini mektupla Hz. Ali’ye sorar. Hz. Ali

cevabinda “Haris yol kesen bir kimseydi. Tovbe etti ve vazgecti. Onun hakkinda

4 Kurtubi, Ahkdamu'l-Kur'an, V1, 189-190.

45 Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 11, 578; Ibnu'l Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, 11, 99.
426 Kurtubi, Ahkdamu'l-Kur'an, V1, 187-189.

*7 Maide, 5/34.
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hayirdan bagka bir sey diisiiniilemez” diyerek hirabe sugunu igleyen bir kimsenin

tovbe etmesiyle cezasmnin diisecegini gostermektedir.*?®

Muéviye doneminde, Aliyyi’l-Esedi isimli kisi yol kesmis ve yolcular1 korkutmusgtu.
Idareciler ve halk onu yakalamak istemislerdi, fakat o kagmis ve yakalanamamisti. Bir
giin yaninda, “Ey kendilerinin aleyhine asir1 giden kullarim! Allah’in rahmetinden imi-
dinizi kesmeyin. Siiphesiz Allah, biitiin giinahlar1 affeder. Ciinkii O, ¢ok bagislayandir,
¢ok merhamet edendir.”’ayeti okundu. Aliyyii’l-Esedi, bu ayeti isitince durdu. Adama
“Tekrar okur musun?” dedi. Adam ayeti tekrar okudu. Bunun iizerine Aliyyii’l-Esedi, ki-
licin1 kinina soktu, sonra tovbe ederek seher vaktinde Medine’ye geldi. Boy abdesti alarak
Hz. Peygamber’in mescidine geldi ve sabah namazini kildi. Sonra kalabaligin yaninda
Eb Hureyre’nin yanina oturdu. Giin aydinlaninca insanlar onu tanidi ve yanma geldiler.
Bunun iizerine Aliyyii’l-Esedi, “Bana saldirmaniza yol yoktur. Ciinkii ben yakalanmadan
once tovbe ederek geldim” dedi. Bunun iizerine EbG Hureyre “Dogru soyledi” dedi ve
elinden tutarak onu Medine valisi Mervan b. Hakem’in yanina getirdi. “Bu Aliyyi’l -
Esedi’dir, tovbe ederek geldi. Buna saldirmaniza ve 6ldiirmenize yol yoktur. Yaptigi isle-
rin hepsini terk etmistir” dedi.*”®

Tovbenin gegerliligi i¢in bunu, su¢lunun yakalanmadan Once yapmasi,
pismanlik duymasi sarttir. Sayet yakalandiktan sonra tovbe ve nedamet duyarsa bu
hali ne Allah hakkini ilgilendiren ve ne de kul hakkini ilgilendiren seyleri diisiiriir.
Clinkii ayette, Su kadar ki, siz kendileri iizerine kadir olmadan evvel tovbe edenler
miistesnadur... buyrulmustur. Ayette hadd cezasi, biitiin muharip suglular igin vacip
olmus, sonra bunlardan yakalanmadan once tovbe edenler istisna edilmis, hiikkmiin
disinda tutulmustur. Yakalanmadan once tovbe ve nedamet halinin kabuliiniin sebebi
ise, bu durumdayken tévbe ve nedamet hali ¢ogu kez samimiyet ve ihlasi ifade ettigi
icindir. Fakat yakalandiktan sonra tovbe ve nedamet s6z konusu ise bu durumda
sucluyu yaptig1 isten ve fesat ¢ikarmaktan vazgegirmeye bir tesvike ihtiya¢ yoktur.
Ciinkii o artik bozgunculuktan ve sugu islemekten aciz hale gelmis, sug isleyemez bir

duruma dﬁsmﬁstﬁr.43°

Hirabe sugunda cezanin diismesi hususunu, su¢un Allah hakki ve kul hakki
boyutlarina bakarak ele almak gerekmektedir. Kul haklari tovbe ile diismez.
Fakihlerin ¢ogunluguna gore, aldiklari mallar1 iade eder veya oderler. Hanefilere
gore, aldiklar1 mallar1 -eger mevcutsa- iade ederler. Adam oldiiren, kisas ile
6ldiiriiliir. Hak sahibinin affi ile kul hakk: diisebilir.**

Ellerinde bulunan mallarin onlardan alinip, telef ettiklerinin de kiymetinin

% Bilmen, Omer Nasthi, Hukuku Islamiyye, 111, 303.

% Taberd, Camiu'l-Beydn, X, 284.

0 Rurtubi, Ahkdmu'l-Kur'an, V1, 191; Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 11, 579-580; Ibnu'l Arabi, Ahkdmu'l-
Kur'an, 11,101-103.

1 Cessas, Ahkamu'l-Kur'an, 11, 579-580; Ibnu'l Arabi, Ahkdmu'l-Kur'an, 11, 101-103.
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tazminatin1 6demelerinin sebebi ise, yaptiklar: bu isin bir gasp olmasindan ve bu
mallarin miilkiyetlerine almalarinin caiz olmayisindan dolayidir. Boyle bir mal ise,
ya sahiplerine harcanir yahut da imam, sahibi belli oluncaya kadar onu yaninda

ahkoyar.432

6. MUHARIBLERE CEZA UYGULAMA YETKIiSi

Hirabe sugunda, hadd ve ta’zir cezasini ikame etme yetkisi devlet bagkani ve
onun gorevlendirecegi hakimler tarafindan yerine getirilir. Hakimin Allah Teala
adina verdigi cezalarda ne velilerin ne de devlet bagkanlarinin af yetkisi yoktur.
Ciinkii devlet bagkani hak sahibi degildir; o yalnizca cezanin uygulanmasi konusunda

vekildir. Dolayisiyla affetme konusunda, diger insanlarla ayni1 konumdadir.**

7. HIRABE AYETINE FARKLI BiR YAKLASIM

Maide 5/33-34. ayetlerinin tefsirini inceledigimiz birgok tefsirde 6teden beri
benimsenen anlayisa uygun olarak yani Allah'a ve Peygamberine savas acan ve fesat
yayanlarin cezasmin Oldirilmek, asilmak, el ve ayaklarinin ¢apraz kesilmesi ve
siiriilmeleri oldugudur. Fakat bu ayete farkli bakanlar da bulunmaktadir. Ornegin,
Kur'an'm ihtiva ettigi hiikiimleri kiilli ve cizi olmak iizere iki kategoriye ayiran
Fazlur Rahman, kiilli diye isimlendirdigi ve sayilarmin olduk¢a simnirli oldugunu
sOyledigi genel hiikiimleri, zaman istii bir durusla tahlil eder. Buna mukabil siyaset,
hukuk, ekonomi gibi cz1 kabul ettigi hiikiimleri ise tarihsel olarak goriir. Ona gore,
clizi hiikiimler ancak gayelerinden genel hiikiimler ¢ikarilarak islevsellik
kazanabilirler. Iktisat, hukuk ve siyasetle ilgili hiikiimleri yoresel ve dolayisiyla
tarithsel kabul eden Fazlur Rahman, onlara modern zaman i¢inde uygulama alanlari
bulamaz. Ona goére hukukla ilgili ayetler, indikleri cemiyetin &zelliklerini
tasimaktadirlar. Ornegin; savas ve barisla ilgili biitiin ayetlerde, yedinci asir Hicaz
Yarimadasi’nin etkileri goriilmektedir. Bu tiir yoresel ayetler, ancak dolayli hukuk
referansi olabilirler. Evrensel olan ayetler ise, olduk¢a smirlidirlar. Onlarla iktifa
etmek hayatin Oniinii tikar. Mislimanlarin modern zamanla birlikteliklerini tesis

etmeleri, birgok hilkkme kaynaklik edebilecek ilkeler tespit etmelerine baghdlr.434

2 Kurtubd, Ahkdmu'l-Kur'an, V1, 191.

3 Kurtubd, dhkdamu'l-Kur'an, V1, 192.

3 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, ¢ev: Hayri Kirbasoglu, Ankara Okulu yayinlari, Ankara 1990,
s. 91-95.
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Sembolik ve mecazi ifadelerin tahlili yapilirken de, ifrat ve tefrite diismemek

biiyiik bir 6nem arz etmektedir.

Goriildugi tuzere, Allah'a ve Resilii'ne savas aganlarin cezalar1 konulu bu
ayetler, siddetli ve agir hiikiimler icermesi yoniiyle modern dénemde, izahinda en
¢ok zorlanilabilecek hususlarin basinda gelmektedir. Muhammed Esed'in s6z konusu
ayetlerle ilgili yorumlar1 incelendigi zaman, bu endisemizi hakli kilacak unsurlara
fazlasiyla rastlanacaktir. Muhammed Esed'in eserinde yepyeni bir ¢eviri ve

yaklasimla karsilagmis bulunuyoruz ki bu ¢eviri sdyledir:

Allah'a ve Elgisi'ne karsi savag aganlarin ve yeryiiziinde fesadi yaymaya c¢alisanlarin bii-
yik kisminin 6ldiriilmeleri veya asilmalari veya doneklikleri yiliziinden biiyiik kisminin
ellerinin ve ayaklarinin kesilmesi yahut yeryiliziinden [tamamiyle] siiriilmeleri, yalnizca
bir karsiliktan ibarettir: Iste bu, onlarm bu diinyada ugradiklari zillettir. Oteki diinyada
ise [daha] korkung bir azap bekler onlar1.*®

Bu ayet seri bir hiikkiim yani hirdbe sugu ve bunun cezasini bildirmez, aksine
genis zaman Kipinde okunarak bir durum tespiti seklinde anlasilmalidir. Baska
insanlarin Allah inancin1 sarsmaya ve yikmaya yonelik bilingli davraniglar, Allah'in
koydugu ve biitiin elgilerin agikladigir ahlaki ilkelere diismanca bir muhalefet ve
onlarin kasith olarak g6z ardi edilmesi, bu kisilerin biitiin dini manevi degerlerini
kaybetmelerine yol acar ve sonugta diistikkleri uyumsuzluk ve sapiklik, aralarinda
diinyevi amaglar ugruna hi¢ bitmeyen bir catismayi tesvik eder; birbirlerinden ¢ok
sayida insan oldiiriiliir ve birbirlerine iskence ederek sakat birakirlar. Sonugta biitiin
bir toplum silinip gider yani yeryiiziinden stiriilmiis olurlar. Bu onlarin yaptiklarinin
diinyadaki dogal Karsihgidir. Oteki diinyada ise korkung bir azap onlar
beklemektedir. Ancak ahlaki prensiplere inanan kisiler hakim duruma ge¢meden
once, tovbe edenlerin tovbesi kabul edilir. Bundan sonra yapilan tovbe ise, higbir

ahlaki manevi deger tagsmayip hakim giice uyum saglamaktan baska bir sey degildir.

Muhammed Esed, ozetledigimiz bu anlami ¢ikarmak ve Gteden beri kabul
goren anlami reddetmek igin gerekc¢e olarak bazi hususlar siralamaktadir. Esed'in

maddeler halinde sundugu dayanaklari s6yledir:

> Muhammed Esed, Kur'an Mesaji, 5.195.
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1- Bu ciimlede gecen dort edilgen fiil -6ldiiriilme, asilma, kesilme, siiriilme-
genig zaman Kipindedirler ve bu sekilde iken gelecek zaman veya emir halini ifade

etmezler.**®

Islam alimlerinin bu ayetten ¢ikardiklar1 emredici nitelikli hiikiim, yukatteld,
yusallabi, tukattaa, yiinfev fiillerinin gelecek zaman ifade etmesi veya emir halinde
olmasindan degil, climlenin bir isim ciimlesi olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira
birinci fiil olan yukatteld'nun basindaki “en” bu fiili mastara ¢evirmekte ve digerleri
de atif yoluyla ona baglanmak suretiyle hep birlikte miiptedanin haberi durumunda

bulunmaktadirlar. Yani miipteda ve haberden olusan bir isim climlesi olarak bu
ciimle 5@35 adel 3 “onlarm cezasi, dldiiriilmeleri...dir.” takdirindedir. Bu

sebeple, mezkur fillerden gelecek zaman veya emir anlamlarini ¢ikarmaya zaten
gerek yoktur. Isim ciimlelerinde zaman boyutu da olmadigindan, fiil ciimlelerine

nispetle isim ciimlelerinin vurgusu daha kuvvetlidir.

2- “Yukatteld” formu sadece oldiiriillmeyi degil, gramerin temel bir kurali
geregi “onlarin biiyiik bir kismi Oldiriiliiyor” anlamimi gosterir. Ayni durum
yusallebl ve tukattai fiilleri i¢in de gegerlidir. Eger bunlar emredilmis cezalar olsa,
biiytik bir kisminin 6ldiiriilmesi ifadesi suglularin tamamini kapsamadigi igin keyfilik

varsayimina yol agar. Boyle bir keyfilik ise yiice Allah'a nispet edilemez.

Oncelikle belirtmek gerekir ki, séz konusu edilen fiillerin getirilis sekli olan
tef'il kalibinin, fiile konu olan nesnelerin ¢ogunu ifade etmesi ikincil bir anlamdir,
her zaman gecerli olan olmazsa olmaz tiirlinden bir husus degildir. Eger bdyle
olsaydi, bu kalipta gelen fiillerin tekil ve ikil kaliplar1 kullanilamazdi. Goriinen o ki
yazar da, eger savas agan taraf, yalnizca bir kisiyi yahut birkag kisiyi kapsiyorsa,
biiyiik kismi, emri ona veya onlara nasil uygulanabilir? diyerek bdyle bir zanna
kapilmistir. Zira Tef'1l kalib, fiile konu olan nesnelerin cogunu ifade etmekten daha
oncelikli olarak, fiilin kendi manasinda bir ziyadelik, ¢okluk, sertlik ve katilik ifade
eder. Lugat olarak da “kattele fulanen” demek, oncelikli olarak bir kimseyi sert ve
acimasizca oldiirmek, 6ldiirmek ve bedenini parcalamak, organlarini sokiip ¢ikarmak

. 437
anlamlaria gelir.

436 Muhammed Esed, Kur'dn Mesaju, 1, 195.

437 Turan, Masallah, Mdide 33-34 Ekseninde Muhammed Esed'in Sembolizim Algisina Elestirel Bir
Yaklagim, Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, Say1: 2, 11, 7.
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Yukatteld ile yukteld arasinda gramer bakimindan fark bulundugu
muhakkaktir. Tef'1l kalib1 genellikle teksir cogaltma ifade eder. Bu kalipta kullanilan
kelimelerin teksir disinda baska anlamlar i¢in kullanilmasi da miimkindiir.
Muhammed Esed, gevirisini “biiyiikk bir kisminin 6ldiiriilmesi” seklinde yapmustir.
Onceki miifessirler meal sahibinin diisiincesinin aksine, suclulardan hi¢ birinin
cezasiz kalmayacagina, cezanin gevseklik/yumusaklik gosterilmeden kesinlikle

uygulanmasina vurgu/miibalaga yapilmis olmaktadir.*®

Hem yazarin bakis agisiyla meseleyi ele almaya devam edersek, yukattelti
formu, “biiyiik kismu oldiiriiliiyor” ve yusallebi, “biiytik kismi1 asiliyor” anlamlarina
gelse bile, tukattaa formu biiylik kismi kesiliyor anlamima gelmez. Ciinkii ilk iki
fiilde s6z konusu olanlar, suglularin bizzat kendileri iken son fiilde s6z konusu olan
onlarin elleri ve ayaklaridir. O zaman anlam sdyle olmak durumundadir: Onlarin
tlimiiniin, el ve ayaklarinin biiyiik kism1 kesiliyor. Burada ise, suclularin bir kismin
kapsam diginda birakmak yoktur, sadece onlarin el ve ayaklarinin bir kismin1 kapsam

disinda birakma s6z konusudur.**

Diger taraftan Islam alimlerinin teden beri benimsedigi yorum ¢ergevesinde,
soz konusu ayetteki kelimelerin tef'il kalibinda ve kesret anlami yiiklenerek yapilan
gevirisinin, seri hiikiim/ceza bakimindan bir etkisinin bulunmadig: da agiktir. Meal
sahibi ise kendi yiikledigi anlamlar ve yorumlariyla varmak istedigi seri hikkmii
timiiyle ortadan kaldirma sonucuna ulasmaktadir. Diger taraftan bu kelimelerin
seddesiz olarak siilasiden (seddesiz) okundugu kiraatlerde vardir ki bunlar da meal

sahibinin yorumu aleyhine delil teskil ederler.**°

3- Sayet bu ayet seri bir hiikiim olarak alinirsa, yeryiliziinden siiriillmeleri
ibaresinin anlami olacaktir. Bazilarina nispet edilen, Islam topraklarmdan gikarmak

seklinde anlamak isabetli degildir. Ciinkii Kur'dn'da, el-Ard yeryiizii teriminin boyle

sinirl bir anlamda kullanildiginin 6rnegi yoktur.

Halbuki diger kaynaklarda bu kisim “bulunduklar1 yerden siiriilmeleri”

seklinde ¢evrilmistir. ub_a)y‘ Ard, kelimesinin Kur'an-1 Kerim'de yeryiizii anlam1

8 Nesefl, Ebul-Berekat Abdullah b. Ahmed, Tefsiru'n-Nesefi (Meddrik), Kahraman Yaymnevi,
Istanbul 1984, 1, 282.

*° Turan, Masallah, Maide 33-34 Ekseninde Muhammed Esed'in Sembolizim Algisina Elestirel Bir
Yaklagim, 1 | 7.

440 Beydavi, Envaru't-Tenzil, 1V, 61.
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disinda sinirlt bir yeri/bdlgeyi ifade igin kullanimlart da mevcuttur. Ornek olarak
Yasuf Saresinde; g'ag‘l" b G gl &4 ‘3!353 Boylece Yiasuf'u o iilkeye

yerle§tirdik.44l UAJ‘E” u—’\ﬁ g_Af— g_rd"é‘ LM Beni iilkenin hazinelerine tayin

1442

et UAJ\E” Ard kelimesi bu ayetlerde “Ulke” anlamimda kullanilmustir. islam

hukukgularmin biiyiik cogunlugu bu ifadeyi, Islam iilkesi icinde siirgiin, hapis, gdce

zorlama vb. tarzda yorumlamustir.

4- Kur'an, Kitlesel asilmaya ve Kitlesel imhaya isaret eden tamamiyla ayni
ifadeleri Firavun'un agzindan miiminlere karsi bir tehdit olarak nakleder. Kur'an'in,
Allah'in diismani bir insana izafe ettigi bu ifadelerin aynisi ile bir ilahi kanunu

yiirlirliige koymasi diisliniilemez.
Opsadl aSillal & Cadla o G815 2S00 Gl

Mutlaka ellerinizi ve ayaklarinizi ¢aprazlama kesecegim, sonrada hepinizi

<’isacag1m.443

Firavun bu soézleri mi'min sihirbazlara séylemektedir. Bu ayetlerde
Firavun’un kinanmasi, cezasinin agir olmasindan dolay1 degildir. Bu cezalar1 iman
etmis insanlara, haksiz yere uygulanmak istemesi sebebiyledir. Ayetlerde de ifade
edildigi lizere Firavun'un su¢ saydigi sey, kendi izni olmadan insanlarin Allah'a ve
onun peygamberi Misa'ya (a.s) iman etmeleri ve bu isin Israilogullari’'n1 sehirden

cikarmak i¢in kurulan bir tuzak oldugudur. 4ad

Dolayistyla konumuz olan hirabe
ayetleriyle Firavun'un ifadeleri arasinda su¢ ve cezay1 belirleme yetkisi, sucun
mahiyeti, cezanin mahiyeti ve taraflar bakimmdan neredeyse alaka kurulamayacak

Olctide farklilik bulundugu muhakkaktir.

Sayet itiraz cezalarin agirligina yonelik ise, 6ldiirme ve el kesme cezalar

baska Kur'an ayetlerinde de gegmektedir. Nitekim bundan bir ka¢ ayet sonra yer alan

445 446

el kesme cezasini belirleyen ayet™ ve oldiirme cezasinda oldugu gibi.

1 yasuf, 12/21.

2 yasuf, 12/55.

43 Araf, 7/124.

444 Araf, 7/123.

5 Maide, 5/38.

6 K1sas icin bkz. Bakara 2/178, 179, 194.
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Esed'in kitlesel asilma ve Kitlesel imha tabirlerinden maksat; suglu masum
ayirimi yapmadan -Firavun'unki gibi- topluca cezalandirmak ise, islam hukuku zalim
ile mazlumu mutlaka ayirt etmektedir. Sayet kitlesellikten maksat, su¢lularin cezasini
teker teker degil de hepsinin cezasin1 ayn1 anda infaz etmek ise, bunun da kinanacak
bir tarafi yoktur. Kald1 ki ne ilgili Ayetlerde ne de Islam hukukgularinin gériislerinde,
hirabe suglarina uygulanacak cezalarin, biitiin suglulara ayn1 anda toptan

uygulanmasi gerektigi yoniinde bir ifade de bulunmamaktadir.

Bu cezanin islam &ncesi topluluklar tarafindan da asina olunan ve onceki
seriatlardan birine dayanan bir ceza oldugunu fakat insanlarin bu cezay1 saptirdigini,
nihayet Allah'n bu cezay1 Islam milleti icin acikladigin1 ve suclarin en biiyiigii icin
en biyiik ceza olarak belirledigini ifade etmislerdir. ' Ancak bu husustaki
tartismanin islam hukuku agisindan bir etkisi yoktur, zira su¢ ve cezay1 belirleyen

s0z konusu ayetler agik nas niteligindedir.

Aslinda bu ayetlerin 6nceki ayetlerle bir biitiinliik i¢cinde bulundugu kolayca
anlasilabilmektedir. Onceki ayetlerde Hz. Adem'in iki oglundan birinin digerini

oldirdigiinden bahsediliyor ve arkasindan su ayet geliyor:

Bundan dolay: Israilogullarina (Kitapta) sunu yazdik: "Kim, bir insani, bir insana karsilik
veya yeryliziinde bir bozgunculuk cikarmak karsiligi olmaksizin 6ldiiriirse, o sanki biitlin
insanlar1 6ldiirmiistiir. Her kim de birini (hayatin1 kurtararak) yasatirsa sanki biitiin insanlar1
yasatmisgtir. Andolsun ki, onlara restllerimiz apacik deliller (mucize ve ayetler) getirdiler.
Ama onlardan birgogu bundan sonra da (hald) yeryiiziinde asin gitmektedir.**®

Bu ayet, adam 6ldiirenlerin ve yeryliziinde fesat ¢ikaranlarin dldiiriilmelerinin
haksiz bir 6ldiirme olmadigini agik¢a beyan ediyor ve bu hikkmiin peygamberler
tarafindan duyuruldugunu yani ilahi bir ceza oldugunu bildiriyor. Hemen arkasindan
gelen hirabe ayetindeki 6zellikle “yeryiiziinde fesat ¢ikaranlar” ifadesi, onceki ayetle
hem lafiz hem de anlam olarak uyum iginde bulunuyor. Boylece ayetler birbirini
tamamlamakta ve kullanilan ifadeler sugun agirligini ve dolayisiyla belirlenen

cezanin uygunlugunu gostermektedir.

*7 bnu'l Arabi, Ahkdamu'l-Kur'an, 11, 320.
8 Maide, 5/32.
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Insanin diinya ve ahiret mutlulugu Allah’la yaptig: ahitleri yerine getirmesine
baglidir. Bu ahitler amelen ve zikren unutulunca insanlar kati1 kalpli olurlar. Artik her
tirlii sugu isleyebilirler. Bu hakikat Kur'an'da soyle ifade edilmektedir: “Onlar,
Allah'a verdikleri sozii, pekistirilmesinden sonra bozan, Allah''n korunmasini
emrettigi baglart (iman, akrabalik, beseri ve ahldki biitiin iliskileri) koparan ve
yeryiiziinde bozgunculuk yapan kimselerdir. Iste onlar ziyana ugrayanlarin ta
kendileridir.” (Bakara, 2/27) “Sézlerini bozmalari sebebiyle onlart lanetledik ve
kalplerini katilastirdik.” (Maide, 5/13) Allah'in vahyine yabancilagan insan zamanla
Allah ile olan bagmi koparir. Allah ile bag kopan insanin kalbi katilasir,

merhametten uzaklagir. Haliyle bdyle bir kulun su¢ islemesi daha kolay olur.

Bir peygamber olan Adem (a.s)n ¢ocuklarindan birinin digerini 6ldiirmesi,
nitelik agidan sosyal bir vakia ve insan toplumunda islenen ilk cinayettir. Boyle bir
cinayetin islenmesinin sebebi, kurbani kabul edilmeyenin, kurbani kabul edilen
kardesine karsi kor bir haset duygusuna kapilmasidir. Bu derece kotii olan bir
duyguya kapilan kisi, bir peygamberin ¢ocugu oldugu halde, irade ve inancini
kaybederek korkung bir sosyal faciayi isleyebilmektedir. Bu olay gosteriyor Ki, haset
duygusu bir insan1 kapladigi zaman, o kisi bir peygamber ¢ocugu olsa bile, duygulari

kendisine hakim olarak akil, mantik ve inancinin 6niine gegebilir.

Insanin deneyim, tutum ve davramisii anlamada Kur'an kissalarinm ciddi
veriler sundugunu ifade edebiliriz. Ciinkii deneyim, tutum ve davranmislarin sosyal
belirleyicileri arasinda kisi ve olaylar karsisinda gosterilen tepkiler, algi ve yargilar,

sosyal iliskiler de s6z konusudur.

Kiskanglik da hirs gibi tiim yasam boyu kendisini gdsterecek bir karakter
ozelligidir ve kaynagin1 da ayrimcilik hissinden almaktadir. Kiskanglik bir bagkasini
kiiciik gorme ve kinama amacina da hizmet eder. Amag karsidaki kisinin iradesini
kirmak, elini kolunu baglamaktir. Gii¢ ve egemenlik arzusunun oldugu yerde hic
kuskusuz haset de olacaktir. Bu duygunun g¢esitli belirtileri, tatminsiz bir kibir ve

kisinin ¢evresindekilerden daha ¢ok seye, ya da her seye sahip olma arzusudur. Haset
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Oyle bir duygudur ki, yaptiklarindan dolay1 baskalarina aci ¢ektiriyor olmasi, bireyi

etkilememesi bir yana, baskasinin acisindan zevk almaya gdotiirebilmektedir.

Bununla birlikte nefretinde bir karakter 6zelligi olarak var oldugunu ifade
etmek gerekir. Insanin kisiligine dair onemli bir gostergedir. Ciinkii nefret ve
kotiligiin ruhundaki etkileri, bir insanin kisiligi {izerinde belirleyici olur. Nefret
kendisini acik¢a gostermez ve bir insanin baskalartyla kurabilecegi olasi temaslarin
Oniine gegebilir. Dolayisiyla diismanca duygularin iyi gizlendigi eylemleri organize

eder.

Insan oldiirmek, gergekte bilyilk bir zuliim, hiisran ve nedametin
sonuclarindan baska bir sey olmayan biiyiik bir cinayettir. Insan olanlarin bundan son
derece sakinmalari gerekir. Hatta iki Adem oglunun biri, iyi bir kardesine bu zulmii
pek hazin bir sekilde yapmis ve felaketi dillere destan olmustur. Bu 6nce bir menfaat
kastinden degil, sirf bir zarar verme arzusundan, bir ¢ekememe ve nefsaniyetten
dogmus, hem de ihtirasin cosmasina uygun bir hal iginde degil, Allah'a sunulan bir
ibadetin, bir kurban takdim etmenin kabul edilip edilmemesinden ve Allah'n
iradesine raz1 olmamaktan dogan bir hasetlik, bir haset ki, buna kars1 en yiiksek bir
takva hissi ile One siiriilen hayir dileme, barigseverlik, en akla uygun nasihatler ve
manevi ¢ekindirmeler asla faydali olmamuistir. Tersine biitiin bunlar1 cinayetin tesvik
edici sebepleri yerine koyuyor. Kendine karsi elini kaldirmayan, kaldirmak
istemeyen ve iyi bir kardes olmaktan bagka bir arzu beslemeyen o giizel kardesine,
seni Oldiirmek ne kolay, ne tath seymis diyerek saldirip kiydirtyor. Sonra da
zararlara, nedametlere diisiirliyor ve Oyle bir felaket haline getiriyor ki, ilk 6nce o
yiiksek kardesinin sarih ve agik Ogiitlerini ve irsatlarin1 dinlemeyen o kafa, Allah'in
emri ile en sonunda pislikler arkasinda dolasan bir karganin hareketlerinden eyvahlar
cekerek uyanma dersi almaya ve ona giptalar ederek nedametler ¢ekmeye mecbur
oluyor. Iste beseriyette adam &ldiirme cinayetinin vaki olan bir is olmasindan dolayi,
buna kars1 dayanmak ve genel sekilde mesru bir hak oldugu gibi 6zellikle bu olay
veya bu kissada cinayete sevk eden ve yapilmasini kolaylastiran ruh hali, bu
ciimleden olarak haset, nefsaniyet ve fiili karst koyma olmadigi zaman cinayete
tesvik etme hasleti Israilogullarinda ¢ok acik ve kissanin manasi bunlarin hallerine
tamamen uygun oldugundan dolayi, bunlar hakkinda daha c¢ok siddetli hiikiimler

indirilmis; hem kisas, hem de yeryiiziinde bir fesat suguna karsi idam cezas1 farz
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kilinmis, ferdin hayat hakki, umumun hayat hakkina esit ve ferdi kurtarma, umumu
kurtarma manasinda oldugu anlatilmistir. Kasten ve haksiz yere adam o6ldiirmenin

cezasi da iyice anlatilmistir.

Insan kendi maddi ve manevi hukukunu muhafazaya nasil mecbur ise diger
insanlarin hukukunu da muhafazaya mecburdur. Ciinkii insanlar esasen bir baba ve
bir anneden ¢ogalmislardir. Su halde insanlik itibariyle birbirlerinin kardesi
hiikmiindedirler, birbirlerinin hayatin1 muhafaza etmekle miikelleftirler. Bir insanin
hayatina son vermek biitiin insanligin hukukuna tecaviiz etmek demektir. Kur'an,
insan hayatinin ehemmiyetini ve ona kastetmenin ne kadar azim bir vebal oldugunu
ifade sadedinde soyle buyurmaktadir: “Kim bir cani, bir cana karsilik veya
veryiiziinde bir fesat ¢ikarmaya karsilik olmaksizin (haksiz yere) oldiiriirse biitiin

insanlart oldiirmiis gibi olur. Kim de onu kurtarirsa biitiin insanlart kurtarmis gibi

olur. ” (Maide, 5/32)

Bundan dolayr islam dini hayatin korunmasma biiyiik bir ehemmiyet
vermektedir. Allah, insan 6ldiirmeyi kesinlikle haram kilmis, biiylik giinahlardan
saymistir. Katlin 6niine gegmek icin “kisas™ emretmistir. Kisasin seriatta yer almasi
hayati muhafaza igindir. Islam dini merhamet ve sefkatin kaynagidir. Degil insan1

6ldiirmeyi, hayvani bile lizumsuz yere 6ldiirmeyi yasak etmistir.

Insanlara bu ahitlerin hatirlatilmas1  gerekir. Hatirlatmaya ragmen
yapmayanlara caydirict cezalarin olmasi gerekir. Allah sadece hayatin korunmasi
icin baskasinin hayatin1 yok etmeye izin vermistir. Mesru miidafanin amaci da insan
hayatinin korunmasidir. Kur’an, énem verdigi meseleleri ele alirken, vurgulu ve sert
bir tislap kullanir. Bu ylizden insan hayatinin 6nemini en belig sekilde ifade etmistir.

Bir insanin haksizca 6liimiinii alemin 6liimiine denk saymustir.

Allah hakim, Kur'an da hikmetli bir kitap olduguna gore, bu hikmetli kitabin
bir gayesinin olmamasi diisliniilemez. Kur'an'in icerisinde bulunan unsurlardan biri
olan kissalarin da gayesinin olmasmi gerektirecektir. Tezimizde bir bolim olarak
isledigimiz Habil - Kabil kissasi agik¢a bir cinayetten s6z etmektedir. Kissanin
anlatildig1 ayetlerden hemen sonra gelen ilgili ayetin, (Maide, 5/32) Habil - Kabil

kissasinin anlatilmasinin  gerekcesini verdigini gordiikk. Bu gerek¢e ise canin

korunmasi ilkesidir. Ayrica ayette ‘ﬂh dé\ uA ibaresi bununun lafzi delilidir.
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Islam hukukunda dinin, nefsin aklin, neslin ve malin korunmasini, bu
maslahatlarin  korunmasi i¢in 6ngoriilen Onleyici prensiplere riayet edilmedigi
takdirde olusmasi muhtemel suglar1 Onlemek amaciyla bazi kanuni ceza ve
miieyyidelerin kondugu, bu ceza ve miieyyidelerin caydirici olmasi i¢in i¢ginde siddet
barindirdigi; ayrica cezalar verilirken sugun tiim unsurlariyla sabit olmasina dikkat
edildigi, siiphelerle had cezalarmin disiiriildiigii, fakat suc¢ sabit olunca cezayi

uygulamaktan da kaginilmadig goriilmektedir.

I[slam'da suclari, cana, mala, dine, nesle ve akla karsi saldirilar diye
kategorize edebiliriz. Bu suglara karsi hadd cezalar1 belirlenmistir. Bu cezalarda
suglunun kimligi onemli degildir. Sugun mahiyeti 6nemlidir. Bu yiizden bdyle
suclarda aff yoktur. Bu suc¢lardan cana ve mala karsi islenen sucglarin cezast Maide
Suresi'nde agikga; oldiiriilmek, asilmak, el ve ayaklarin ¢apraz kesilmesi ve siirgiin

olarak belirtilmistir.

Insan yeryiiziiniin efendisidir; yeryiiziiniin iyi olmas1 ya da fesida ugramast,
bozulmasi insanin iyi ya da kotii olmasina baglidir. insan nefsi diizelip 1slah olunca,
el attigi ve sorumlulugunu iistlendigi her sey diizelir, 1slah olur. Bu da Islam

timmetinin dogru bir islami egitime tabi tutulmasiyla miimkiin olacaktir.

Toplumda kin ve adavetin yok olmasi i¢in cemaatle namaz, zekat ve karzi-
hasenin isletilmesi lazimdir. Bunlarin {igii de insanlar arasinda kaynasmayi, sefkat ve

merhameti saglayan temel taglardir.

Kur'an-1 Kerim, terdrist faaliyetlerde bulunup islam medeniyetinin diizenini
bozanlari, “Allah ve Resiliiyle harp edenler” olarak nitelendiriyor. Bu tanimlamadan

daha siddetli bir benzetme olamaz.

Maide 5/33-34 ayetleri, Islam alimleri tarafindan Steden beri Allah'a ve
Peygamberine savas agan ve fesat yayanlarin cezasinin oldiiriilmek, asilmak, el ve
ayaklariin ¢apraz kesilmesi ve siiriilmeleri oldugunu beyan eder tarzda anlagilmistir.
Yani bu ayet, alimlerin ittifakiyla hirabe sugundan ve cezasindan bahsetmekte ve bu
su¢ had suclart kapsaminda degerlendirilmektedir. Ancak sugun mahiyeti, sugcun
durumuna gore belirlenecek ceza, infazin sekli gibi hususlarda alimlerin farkl

gortslere sahip olduklar1 goriilmiistiir.
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Gliniimiizde sug¢ failleri planlama ve silah kullanma noktasinda bilimsel
gelismelerden de yararlanarak toplumun huzurunu ve refahini tehdit etmektedir.
Siyasi olmayan oOrgiitlii su¢ sebekelerini ve mafyalart muharip kapsaminda
degerlendirebiliriz. Su¢ olaylarini takip ettigimizde bunlarin ge¢mistekilerden ¢ok
daha tehlikeli oldugunu soyleyebiliriz. Giiniimiizde degisik tlirde silahlarin
kullanilmast siddet ve zor kullanma karakteri ileri sinira dayanmistir. Bu gibi
durumlarda islenen suglar o6liimle sonuglanmasa bile, bu eylemlerin toplum

giivenliginin kaybolmasina neden oldugunu agikc¢a goriilmektedir.

Intihar komandolarina, ¢ocuk kacirma &rgiitlerine, ev ve banka soymak icin
kurulan hirsizlik sebekelerine, g¢ocuk ve yetiskin kizlar1 kagiran Orgiitlere,
yeryliziinde fitneyi yaymak ve can giivenligini sekteye ugratmak i¢in adam oldiiren
orgiitlere, mafyalara, mallara zarar veren sebekelere kisaca silahli veya silahsiz ¢ete
kuvvetiyle fesat c¢ikaranlara ayet dort gesit ceza belirlemekte ve onlarin suglarina

gore cezalarin takdirini ulu'l-emre birakmaktadir.

Avyetteki “ev”(veya) baglaci tertip ve tiirii ifade eder. Yani sugun tiiriine gore
verilecek ceza da degisir. Buna gore, adam 6ldiiren ve mal alan suglu, dldiriliir ve
astlir. Sadece mal alanin sag eli ile sol ayag: kesilir. Yol kesip korku saldigi halde
adam oldiirmeyen ve mal da almayan, siirgiin edilir. Diger alimlere gore ise ayette
“ev” (veya) baglact muhayyerligi ifade eder. Buna gore devlet bagkani hirabe sugu
failine, oldiirme ve mal alma durumu olmasa bile, ayette belirtilen dort cezadan

istedigini uygulayabilir.

Ayet ne imamin arzusuna gore, bu cezalardan istedigi ile hilkmetme hakk1
vermektedir ne de her bir fesat faaliyeti i¢in bu cezalardan belirli birini tespit
etmektedir. Ayetin boyle bir tespitte bulunmamasmin, fer'i meseleler hakkinda
ayrintiya girmemesinin hikmeti; bu fesatlarin ¢ok olmasi, zamana ve mekana gore

degismesi, ayn1 sekilde zararlarinin da farkli olmasidir.

Nihayetinde Islamiyet insanlarm bu diinyada mutlu ve huzurlu yasamalar
icin baz1 sartlar belirlemistir. Islam ilk giinden beri Allah'in kullarinm hiir, yalniz
rableri karsisinda egilen, manevi hastaliklardan armmmis bir sahsiyet yetistirmeyi
hedeflemistir. Manevi hastaliklarindan arinmis sahsiyetlerin olusturdugu toplum ise
ahlakl1 bir toplum olacaktir. Boyle bir toplumda da huzur hakim olacaktir. Yine de

[slam toplumun huzurunu korumak igin bazi tedbirler almis ve caydirici cezalar
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ortaya koymustur. Canin korunmasi esastir. Bunun yaninda toplumda fesada yol
acabilecek suglar engellenmistir. Hirabe sucu da bdyle bir toplumsal gilivensizlige yol
acabilir ve cezasida ¢ok agir olmak durumundadir. Ciinkii fesad 6ldiirmekten daha
kotiidiir. Terdrizm engellenmeli ve her tiirlii terorist faaliyet caydici bir sekilde

etkisiz hale getirilmelidir.
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OZET

Maide Sitresi 27-34. Ayetler Tefsiri Baglamida Habil-Kabil Kissast,
Makasid-1 Seria Ve Hirabe Sucu” ile ilgili bu calisma bir girig, dort béliim ve sonug

kismindan meydana gelmektedir.

Giris kisminda konunun 6nemi, arastirmanin amaci, metodu, sinirlandirilmasi

ve kullanilan kaynaklarin degerlendirilmesi hakkinda genel bilgiler verilmistir.

Birinci boliimde strenin isimlendirilmesi, niiziil zaman1 ve yeri, ayetlerinin
sayisi, mushaftaki sirasi, Nisa siresiyle miinasebeti yani Maide siresinin genel

ozellikleri hakkinda bilgi verilmistir.

Ikinci boliimde habil-kabil ve kissa kelimelerinin tanimlar1 verilmistir. Kur'an
kissalarinda tarihselcilik, habil-kabil kissasinin Tevrat'ta ve tefsir kitaplarinda gegtigi

versiyonu hakkinda bilgi verilmistir.

Makasid-1 Seria basligr altinda ise Makasid-1 Seria ve zartriyyat kelimelerinin
tanimlar1 verilmistir. Bes temel zartriyyat olan canin, dinin, aklin, neslin ve malin

korunmasi lizerinde durulup baska zarliriyyatlarda ilave edilmistir.

Son boliimde ise hirabe sucu ve cezasi iglenmistir.
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ABSTRACT

Surah Al-Maidah 27-34 . Interpretation of verses in the Context of Abel -
Kabul parable of Makasid -1 Series A and Hirab Crime "is the study of the entrance ,
it consists of four chapters and the conclusion.

The importance of the subject in the introduction, the aim of the research

method, limited general information and evaluation of the resources used are given.

Nomenclature sura in the first part, Hira, time and place , the number of
verses , as the Qur'an , Surah Nisa of that information was given on the occasion of
the general characteristics of Surah Al-Maidah .

The second part of the definition of the Abel - kabul words and parables are
given. Qur'an in the story of historicism, Abel - kabul are given information about

the version of the story in the Old Testament and exegesis book now .

Makasid -i Series titles under the definition of zarGriyyat Makasid - i series
and the word is given . Five basic zarlriyyat 's life is the religion of reason ,
Focusing on the generation and protection of property was added in another

zarQriyyat .
In the last chapter hirab crime and punishment it has been processed.
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