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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, okunmak ve anlagilmak i¢in génderilmis ilahi bir kitaptir.
Hedefinin anlagilmak ve yasanmak oldugunu bizzat kendisi bir¢ok defa vurgulayan
Kur’an’1t Kerim’in dogru anlagilmasma duyulan ihtiyag, inzélini takip eden biitiin
donemlerde yogun bir ilmi faaliyeti zorunlu kilmis, “sahih anlama” ulasma, basta
miifessirler olmak {izere Islam alimlerinin en 6nemli hedefi olmustur.Yegane otorite
Hz. Peygamber’in (s.a.s) ve vahyin niiziiliine tanik olan sahabenin vefati, farkli
kiiltlir ve inanclarla temaslar, ortaya ¢ikan yeni soru ve sorunlar gibi daha bir¢ok
faktor Kur’an’t anlama ve hayata hakim kilma problemlerini beraberinde getirmistir.
Bir de buna 19.yiizyiln sonlarinda Islam Diinyasi’nda bir¢ok alanda yasanan dahili
¢okiis ve Batr’nin saldirgan tavri da eklenince Islam iimmeti ¢oziilme tehlikesi ile
karsilagmistir. Yasanan bu siireci Kur’an’m 6ziinden ve ruhundan uzaklasilmasima
baglayan, kaybedilen giiciin tekrar kazanilmasi i¢in de Orgiitlii bir 1slah hareketinin
sart oldugunu savunan bir hareket gelismistir. Onciiliigiinii Cemaleddin Afgani’nin
yaptig1 bu hareket Menar ekoliiniin dogusuna zemin hazirlar. C. Afgani’nin derinden
etkiledigi Muhammed Abduh’un &grencisi olan Resit Riza, Islim diinyasinin geri
kalmishgmim caresi olarak yogun bir 1slah faaliyetinin gereklili§ini savunmus,
modern dénem Islam ilimleri sdylemini en fazla etkileyen miitefekkirlerden biri
olmustur. Resit Riza, hocalar1 C. Afgani ve M. Abduh’tan farkli olarak bu ilimlere ait
bir metodoloji gelistirme ugruna emek sarfetmistir. Bu ekoliin en énemli {iriinii olan
Mendr Tefsiri de Islam diinyasmi bir¢ok alanda etkilemis, ‘6ze doniis’ ¢agrisi her
donemde takipcisi olan bir hareket olmustur.

Mendr Tefsiri, miiellif R. Riza’nin tabiriyle sahih nakil ile selim akli
bulusturmay1 amag¢ edinmis, bu yaklasimi ¢agdas donem Islam diinyasinin Kur’an
yorumlarina yeni bir boyut kazandirmistir. Zira bu ekole gore ¢ok boyutlu gerileme
ve ¢okiisiin oniine gecmek i¢in dini tefekkiirde yenilik sarttir ve bunu saglamanin
yolu da islam dininin temel kaynagi1 Kur’an’1 yeni bir bakis acistyla yorumlamaktir.

Biz ¢alismamizda, bu gayeye hizmet etme diisiincesiyle viicud bulan7efsiru’l
Mendr’m Kur’an ilimlerine kazandirdig1 yeni yorumlari ortaya koymay1 amagladik.
Menar ekoliinlin Kur’an ilimleri konusundaki yaklasimi iizerinde duran bir

calismanin olmayisi bizi bu konuyu ele almaya sevketti.



Calismamizin giris boliimiinde, tezin konusu, amaci ve ydnteminden
bahsedip, yararlandigimiz temel kaynaklara yer verdik. Birinci boliimde Muhammed
Abduh ve Resit Riza’nin hayati, eserleri, diisiince yapilarimdan bahsedip ulimu’l
Kur’an ve usali’t tefsir kavramlarinin tahlilini yaptik. Calismamizin temeli olan
ikinci biiliimde de esbab-1 niizil, nesh, miitesabih, hurif-u mukattaa, kissalar, ayetler
ve slreler arasi miinasebet, i’cazii’l Kur’an, aksamii’l Kur’an, garibii’l Kur’an ve
kiraatler konusuna Tefsiru’l Mendr m nasil yaklastigini tespit etmeye calistik.

Bu calismanin tiim siireglerinde her tiirlii 1lgi ve yardimlarmi esirgemeyen
basta danisman hocam Yrd. Dog¢. Dr. Recep Demir Bey’e, degerli
katkilariylatezimizin olgunlagsmasina vesile olan jiiri tiyeleri Yrd. Dog. Dr. M. Sami
Colliioglu ve Yrd. Do¢.Dr. Mustafa Yigitoglu Hocalarima, ¢alismalarima ortam
saglayan esim Ediz Bey’e ve tiim emegi gegenlere tesekkiirii bir borg bilirim.

Bu tezimizin daha sonra yapilacak kapsamli ¢caligmalara zemin teskil etmesini

umit ederiz.
Nefise KULOGLU
Bartin 2015
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GIRIS

1. TEZIN KONUSU VE KAPSAMI

Kur’an-1 Kerim’in vahyedilis siirecinin basindan itibaren Miisliimanlar1 en
cok mesgul eden mesele onun anlasilmasi ve yorumlanmasi olmustur. Vahyin ilk
muhataplarmm Kur’an’t anlama ve yorumlamada basvurduklar1 tek mercii Hz.
Peygamber idi. Bu sebeple anlama ve yorumlama faaliyeti i¢in birtakim ilimlerin
metodolojik olarak bilinmesine ve birtakim kistaslara ihtiyag duyulmuyordu. Ancak
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, 6zellikle yabanci kiiltiir ve dinlerin etkisi altinda
yasayan milletlerin Isldm’a girisleri ile Kur’An’1 anlama ve yorumlama ¢abas1 biiyiik
onem tasimig, vahyin maksadma uygunlugunu saglamak, keyfiligin 6niine gegmek

icin birtakim kistaslar getirilmis, Kur’an ilimleri ortaya konulmustur.

19. yiizyilin sonlarinda Bati’nin bircok alandaki ilerleyisine karsm, eski
ihtisamin1 kaybeden Islim diinyasmnin yasadig1 problemleri tespit etmeyi, geri kalis
sebepleri tizerinde fikir liretmeyi ve ¢6ziim yollar1 sunmay1 amacglayan Menéar ekolii
de care olarak, Kur’an’m vahyedilis gayesine uygun olarak yorumlanmasi gerektigini
savunmustur. Kur’an’t dogru anlamay1 saglamak i¢in Arap dili, usll, rivayet gibi
bilgilerden mutlaka istifade edilmesi gerektigini, ancak bu tiir bilgilerin lizumu
kadar kullanilmasini, klasik tefsirlerdeki gibi amaca doniistiirmeden ana gaye olan
insanin dini ve ahlaki meziyetlerle donanmasma vesile kilimasini ilke edinmis, bu

¢abann bir {iriinii olarak Mendr Tefsiri ortaya ¢ikmistir.'

Tefsiru’l- Mendr’'da Ulimu’l- Kur’an Konularina Yaklasim adli ¢alismada
bu ilkeler 151ginda yazilan bir tefsir olmasi hasebiyle, miielliflerin Kur’an ilimlerine

getirdikleri yeni yaklagimlarin incelemesi amaglandi.

' Muhammed Resit Riza,Tefsiru’l- Kur’ani’l- Hakim (Tefsiru’l- Mendr) Hey’ eti’l- Misriyye,
Kahire1990, 1,18.



Calisgmanin ilk boliimii, her insanmn yasadigi c¢agin cocugu oldugu,
miifessirlerin de yasadiklar1 donemden bagimsiz disiinmedikleri ve bu etkiyi
eserlerinde hissettirdikleri ger¢eginden hareketle Muhammed Abduh ve Muhammed
Resit Riza’nin hayati, ilmi kisiligi ve etkilendigi hocalar1 konusuna ayrilarak

calismaya zemin hazirlandi.

Calismanin ana ekseni, Mendr Tefsiri’nde yer alan esbab-1- niizlil, nesh,
miitesabih, hurif-u- mukattaa, Kur’an kissalari, 1’cazi’l- Kur’an, ayetler ve sireler
arasindaki miinasebet, aksamu’l- Kur’an, garibii’l- Kur’an ve kiraatler gibi baslica
ulim’ul- Kur’an konularina yaklasim olarak belirlendi. Tezin hacmi agisindan simirl

sayida konu tizerinde duruldu.

2. TEZIN AMACI

Miielliflerimiz Muhammed Abduh ve Muhammed Resit Riza, Islam Diinyas1'
nin gerileme dénemini yasadig1 bir zaman diliminde Kur’an1 yeniden hayata hakim
kilma, yasanan sorunlara Kur’an perspektifinden cevap bulma adma giristikleri 1slah
faaliyetinin bir pargasi olarak Kur’an't anlama ve yorumlamada yeni yaklasimlar
getirmislerdir. Bu yeni yaklagimlara paralel olarak da Kur’an ilimlerini yeniden ele
almislardir. Bu gayretin neticesinde Isldm diinyasmin bir¢ok alanini etkilemis, 6ze
donlis c¢alismalarma katki saglamiglardir. Diger taraftan, getirdikleri bu yeni
yorumlarla din tahripg¢isi olmak gibi bir¢ok elestirinin de hedefi olmuslardir. Menar
Tefsiri miielliflerinin hayati, eserleri ve ortaya koyduklar1 hareket lizerine Dogu’da
ve Batr’da makale ve kitaplar yazilmis,” ansiklopedi maddeleri ve tezler kaleme

almmistir.” Yapilan tezleri inceledigimizde Mendr Tefsiri’ndeki ulimu’l- Kur’an

*Muhammed Resit Riza, Ger¢ek Islimda Birlik(notlarla birlikte cev. Hayrettin Karaman),iz yaymnlari,
Istanbul 2012, s. 143-146; Ch Adams, Islam and Modernism in Egypt, Chigago 1928; J.Jomier, Le
Commentaire Coranique du Manar, Paris 1954; M.Kerr, The Politikal and Legal Teories of M.
Abduh and R. Riza, Los Angelos 1966; Muhammed Behced el-Beytar, el-Musdabu’l- amm bi-vefati’s
Seyyid Resid Riza, Dimesk 1937; Abdu’l Miite’al es-Saidi, el-Miiceddidiin fi’l Islam, Kahire 1370;
Ibrahim el-Adevi, Resid Riza el-Imamu’l -Miicahid, Kahire 1964.

3 Bkz. Mehmet Zeki iscan, Muhammed Abduh’un Dini ve Siyasi Goriisleri, Erzurum 1997; Ahmet
Bayer,“Resid Riza’'mn El Mendr Adl Tefsirinde Hiristiyanhiga Yaklasimi”, Selguk Unv.
Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2007; Niyazi Arici, “Mendr Tefsiri 'nde Mucizeler Ile
Ilgili Farkli Yorumlar”, Ankara Unv.Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2006; Abdiilkadir
Kartal, “Bazi Ahkdam Ayetlerini Yorumlamada Muhammed Abduh’un Yaklasimi” , Atatirk Unv.
Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum 2009; Mehmet Celik,” Muhammed Abduh ve
Tefsirdeki Metodu”,Selguk Unv. Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Konya 1997.



bahislerini konu edinen bir ¢alismanin olmayisi bizi boyle bir tez hazirlamaya sevk
etmistir.Bu calismay1 yapmaktaki amacimiz, Kur’an’1 yeniden hayata hakim kilmak
ve indirilis amacina uygun bir sekilde yorumlamak gibi bir ideali savununan Mendr

Tefsiri nin Kur’an ilimlerine nasil yaklastigini tespit etmektir.

3. TEZIN YONTEMIi

Calismamiz oOncelikle kaynak taramasini gerektirmektedir. Tezimizde
faydalanilan en Onemli kaynak Mendr Tefsiri’dir. Calisjmamiza temel olarak
aldigimiz baskmin bir boliimiiniin eksik olmasindan dolay: farkli bir baskidan daha
faydalanildi, bu iki eser karisiklia sebep olmamasi icin “Tefsiru’l- Menar” ve
“Tefsiru’l- Kur’ani’l -Hakim” seklinde isimlendirildi. Karsilastirma amaciyla eserin

Tiirkge terciimesinden de zaman zaman istifade edildi.

Calismamiz iki boliimden ve bir sonugtan meydana gelmektedir. Tezimizde,
tezin konusunu, amacmi yOntemini ve kaynaklarmi tanitan bir giristen sonra
miielliflerimizin hayati, eserleri ve genel diislince yapisi, yasadiklar1 donem ile ilgili
bilgi verildi. Zira miielliflerin diisiincelerini ve 20. ylizyildaki miisliman diinyaya
etkilerini bilmek, onlarin yasadigi donem ve etkisinde kaldiklar1 olaylara vakif

olmaktan geger.

Daha sonra ulim’ul- Kur’an kavrami hakkinda bilgi verilerek cogu kere
birbirlerinin yerine kullanilmasindan yola ¢ikarak “tefsir usGli” niin tanimi ve
aralarindaki farklar konusu ele alindi. Tezimizin ikinci bdliimiinde ulim’ul-
Kur’an’in belli bash konularma 6ncelikle tefsir otoritelerinin nasil yaklastigi, daha

sonra Mendr Tefsiri’nde bu konunun nasil islendigi tespit edildi.

Sonu¢ bolimiinde ise Tefsiru’l- Mendr imUlimu’l- Kur’an’a dair bahsi
gecen konulara yaklasimi kisaca Ozetlenerek genel bir degerlendirme yapilds,

calismada faydalanilan eserler topluca verildi.

4. TEZIN KAYNAKLARI

Bu calismamizda Tefsiru’l- Menar ana kaynagimizdir. Mehmet Erdogan

baskanligindaki bir heyet tarafindan Tirkge’ye kazandirillan Tefsiru’l- Mendr



Terciimesi de faydalandigimiz kaynaklar arasindadir. Miielliflerin hayati ve
diisiinceleri i¢in biyografi tiirii eserlere basvuruldu. Ulimu’l- Kur’an kavrami ve
Kur’an Ilimleri konularini agiklarken, basta Zerkesi’nin (8. 794/1392) el-Burhdn fi
Uliimi’I-Kur’an’1, Suytti’nin (6.911/1505) el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’an’1, Ziirkani’nin
(6.1367/1948)  Mendhilii’l-Irfan  fi ~ Uliimi’l-Kur’an>1, Subhi es-Salih’in (5.
1399/1978) Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’an’1, Ismail Cerrahoglu’nun Tefsir Tarihi ve
Tefsir Usulii, Muhsin Demirci’nin Tefsir Usulii ve Tarihi olmak iizere bircok esere
miiracaat edildi. Calismanm genelinde ise, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi’nin maddelerinden, degisik dergilerdeki makalelerden, Muhammed
Abduh, Resit Riza ve Kur’an Ilimleri iizerine yazilmis farkl tezlerden faydalanildi.
Ulimu’l- Kur’an’in temel konularindan her biri iizerine yazilmis miistakil ¢caligmalar

da tezimizin en dnemli kaynaklar1 arasindadir.

Tezimizin ana kaynagi olan ve te’lif yontemi bakimindan klasik tefsirlerden
farkli olan Mendr Tefsiri, islami diisiinceyi taklitten armndirarak 1slah etmek, igtihat
kurumunu ihya etmek, geleneksel din diisiincesine hakim olan hurafe ve bid’atlardan
kurtulmak gibi fikri dinamiklerin ortaya ¢ikardigi Menar ekoliiniin iirlinii olan bir

tefsirdir.*

Mendr Tefsiri’nin ortaya ¢ikmasinda en biiyiik etkiye sahip olan Muhammed
Abduh, islam aleminin i¢inde bulundugu durumdan kurtulmasi igin ihtiyacinin hem
geleneksel teolojik  fikirlerin  gelistirilmesi hem de g¢agdas problemlerin
cOzlimlenebilecegi bir fikir yapisinin kurulmasi oldugunu savunur. Bunun ic¢in de
oncelikle isldm’m ne oldugunu ortaya koymanm ve gercek Islam’i kesfetmenin
geregi iizerinde durur. Dolayisiyla diisiinceyi taklit zincirlerinden kurtararak dini,
ihtilaflar ¢ikmazdan Onceki ilk donem insanlarinin yani selefin anladigi sekilde
anlamanin Oncelikli hedef olmasi geregine inanir. Ona gore din, ilk kaynaklarina
dondiiriilmeli ve Allah’in koydugu akil Slgiileri ¢ergevesinde degerlendirilerek
sapmalar onlenmelidir. Abduh, bu diisiincelerini “Urvetii'I-Viiska” dergisi vasitasiyla

yaymaya galigir.’

R. Riza ziiht hayat1 yasayan, kendi halinde bir ilim meraklis1 iken “Urvetii’l-

Viiska” dergisi vasitasiyla Muhammed Abduh’u tanimasi onun hayatini degistirir.

*Muhammed Harb, “el-Menar”, DIA, istanbul 2004, XXIX, 117.
5 M. Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 483-484.



Babasinin kitaplar1 arasinda derginin bir niishasini goriir diger sayilarmi da arar ve
bulur. Kendi ifadesine gore, “derginin her niishas1 onu ¢iplak bir elektrik teli gibi onu
sarsar ve yakip aydmlatir. Hayattayken Afgani ile goriisemez. Ancak Misir’daki
Urabi Pasa isyani sebebiyle suglu goriilen ve Liibnan’a siiriilen Abduh ile tanigma
sansin1 yakalar. Resit Riza, Abduh’un Liibnan’da Medresetii’s-Sultaniye’de hoca
olarak goreve baslamasi iizerine 1885—-1889 yillar1 arasinda onun 6grencisi olur. Bu

dersler onun diisiince diinyasinda bityiik degisiklikler yapar.°

1896’da Abduh Misir’a geri doniince R. Riza da hocasinin bilgi ve
tecriibesinden istifade etmek tlizere 3 Ocak 1898 tarihinde Misir’a gider ve ilk is
olarak hocasini siyasete karismayan bir dergi ¢ikarmaya ikna eder. Mendar
Dergisi'nin ilk sayisi, 6nce haftalik ve sekiz sayfa olmak iizere 15 Mart 1898’te

cikar.’

“Biz Kur’dn’1 asla anlayamayiz, ge¢miste yasamis miifessirleri takip etmemiz
yeterlidir’anlayisin1 kabul etmeyen Resit Riza, bundan sonra hocasina bir tefsir
yazmas1 konusunda israr eder. Muhammed Abduh ise Kur’an’in her yonden tefsir
edilmeye ihtiyacinin olmadigini, yazilan pek cok tefsirin oldugunu ve bu tefsirlerin
birbirlerini tamamlar mahiyette olduklarin1 dahasi tam bir tefsire Omriiniin kafi
gelmeyecegini sadece bazi ayetlerin yeniden tefsirine siddetle ihtiya¢ duyuldugunu
ifade ederek talebi geri ¢evirir. Bunun tizerine R. Riza, mevcut tefsir kitaplarinda yer
verilmeyen hususlara deginen, ¢agm ihtiyaglarina cevap verecek nitelikte tefsir
dersleri vermesi konusunda hocasina 1srar1 siirdiiriir. Uzun bir ¢abanin neticesinde

Abduh, Ezher Universitesi’nde tefsir dersleri vermeye ikna olur.®

Resid Riza hocasinin Ezher Universitesinde verdigi bu tefsir derslerini sik1 bir
sekilde takip ederek notlar alir, onlar1 daha sonra kaleme alarak hocasina kontrol
ettirir. Bu derslerin duyulmasi neticesinde tefsirin muhafazasi ve yayimlanmasi
konusunda talepler gelir. Bu talepleri olumlu bulan R. Riza, hocasinin tashihinden
gecirdigi ders notlarim1 Mendr Dergisi’nin iiglincii cildinden itibaren yayimlar. H.
1317 Muharrem ayinda baglayan bu dersler H. 1323 Muharrem ayinda Abduh’un

vefatina kadar devam eder. Alt1 y1l siiren bu dersler esnasinda ancak Nisa Stiresi 125.

% R. Riza, Ger¢ek Islam da Birlik, s.150.
’ Harb, “el- Menar”, 117.
®R. Ruza, Tefsiru’l -Menr, 1, 12.



ayetin tefsirine kadar gelinir. Abduh ‘un vefatindan sonra Resid Riza tefsir derslerine
kendisi devam eder. Onceden Abduh’tan dinledigi ve aldig1 kiigiik notlara katki
yapmadan, aynen kaleme alip basiyorken hocasinin vefatindan sonra kendine mahsus
yeni sayilabilecek bir usul ile tefsir faaliyetini yiiriitiir. Ancak onun da 6mrii tefsiri

tamamlamaya yetmez. Yasuf Sdresi 51. ayete gelindiginde R. Riza vefat eder. ’

Mendar TefsiriR. Riza tarafindan kaleme alman ve dergide yayimlanan bu ders
notlarinin kitaplagsmasi sonrasinda olusur. Dergiden ayr1 olarak ve oniki cilt halinde
yapilan ilk baski Kahire’de, el-Menar matbaasinda, 1928 tarihinde basilir. Bu eserin

ilk bes cildi Abduh’un geri kalan kismi da Resid Riza nin tefsiridir. ™

Mendar Tefsiri, tefsir ilminin teknik bahislerine dalmadan Kur’an-1 Kerim’in
muhtevasini insanlara sunmayir hedeflemistir. Muhammed Abduh’un tefsirdeki
metodu, Kur’dn’da modern ilimlerin varligini savunan “ilmi tefsir” ekoliiniin
yaklagimma benzer yonler tasisa da Resid Riza bu tavra karsi daha ihtiyath

yaklagmustir. H

Resit Riza, tefsirine yazdigi mukaddimede hem hocasinin hem de kendinin
tefsirde takip ettikleri usulden bahsederken sdyle der: “Ustadin ders okutmada takip
ettigi yol, tefsir yazimi konusunda arzu ettigi yonteme yakin idi. O, miifessirlerin
deginmedikleri ya da yeterince ele almadiklart konularda derinlesiyor, onlarin
tizerinde durdugu lafiz ve i’rab bahislerini, beldgat niiktelerini kisa gegiyordu.
Ayetlerin anlasilmasi i¢in gerekli olmayan, dyetle dogrudan ilgisi olmayan
rivayetlere yer vermiyordu. Derslerinde en kisa tefsir olan Celdleyn Tefsiri'ni
kullaniyordu. Onu once okuyor, orada soylenenleri ya oldugu gibi kabul ediyor,
kabul etmedigi noktalari elestiriyordu. Sonra da aymi konu etrafinda ayet ya ada
ayetler hakkinda onun hiddyet ve ibret verici kitap olusunu on plana ¢ikarici
aciklamalarda bulunuyordu. Ustad Abduh’un vefatindan sonra is yalmiz bana
kalinca ben Ustadimin yonteminden daha farkly bir yol tuttum. Ayetle ilgisi olan
sahih siinnete yer verirken, onun dyetin tefsiri mahiyetinde ya da onun hiikmii

hakkinda olup olmadigina bakmadim. Bazi kelimelerin, ciimle yapilarimin ve dlimler

’ R. Riza, Tefsiru’l- Kur’dni’l- Hakim ( ter.Mehmet Erdogan, Ali Riza Temel, Harun Unal, Niyazi
Beki,Nusret Bolelli) Ekin Yay.,Istanbul 2011,1, 11.

YR, Riza, Gercek Islam da Birlik, s.164.

“"Harb, “el- Menar”, 117.



arasinda goriis ayriligi olan meselelerin tetkikine genis yer ayirdim. Miisliimanlarin
siddetle ihtiya¢ duyduklari konularla ilgili olarak istitrat mahiyetinde bagliklar
actim. Buralarda ¢agimizin insanimin imanlarini gii¢lendirecek, din karsiti inkarct ve
bid’at¢ilar karsisinda onlart destekleyecek, bir tiirlii ¢oziime ulasilamamis bazi
konularda kalbe huzur verecek tarzda ¢oziimler getirecek mahiyette agiklamalarda

12
bulundum.

Ortaya cikis1 ve genel ozellikleri hakkinda mukaddimede miiellifinin bu
bilgileri verdigi Mendr Tefsiri, 1slam cografyasinda oldugu gibi Batr’da da farkli
bakis agilariyla degerlendirilmistir.

Ignaz Goldziher, tefsir ekollerini inceledigi Tefsiru’l Mezdhibi’l Islami adl
eserinde Menar ekoliine ve Mendr Tefsiri’ne genis yer ayirir. Oncelikle bu tefsirin
dogusuna zemin hazirlayan fikri dinamiklerden bahseden Goldziher, Menar ekoliiniin
temsilcilerini Misir Islam Modernistleri olarak nitelendirir. Ancak ona gore bu
ekoliin reform talepleri, Bat1 etkisinden tamamen bagimsiz olarak dini kaygilardan
dogmustur. Goldziher’in “Kiiltiirel Vahhabilik” olarak isimlendirdigi Menar ekolii,
uydurma hadislere dayali bid’atlara kars1 Isldim’m ilmi yontemine uygun bir hadis
elestirisi aracihig1 ile savasmustir.”” Yine ona gore, Muhammed Abduh’un takip ettigi
siyasi ¢izgi; “Islam’in, tiim toplumlar ve zamanlar i¢in uygun olan ve uygarhig: kabul
etme kapasitesi olan bir din oldugu ama bunun i¢in de mezheplerden herhangi birine
bagli kalmayip Kur’an ve sahih siinneti referans almanm sart oldugu” gorisidiir.'*
Abduh ve Ogrencisi, mezheb imamlarmmin c¢izdikleri sinirlarla kendilerini kayitl
gdrmeyip tam bir serbestiyeti benimserler. Ciinkii onlara gore Islam seriat1, ictihad ve
iyl olam1 gozetme gibi iki Onemli ilkesiyle tiim zamanlar ve mekéanlar i¢in
gegerliligini devam ettirmektedir." ictihat kapismin kapandig1 gerekgesiyle zorunlu
taklidin dayatilmasmim Islam Diinyasi’n1 donukluga siiriikledigi, bu zaafiyetten giic
alan dis diinyanin kasith saldirilariyla da Islim’m ¢ift boyutlu zarar gordiigii

diisiincesi bu ikilinin temel felsefesi olmustur.'®

12 R Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 14.

13 ignaz Goldziher, Tefsiru’l- Mezdhibi’l- Islami, Mektebetii’l- Hanci, Kahire 1955, s. 351.
'* Goldziher, Tefsiru’l- Mezdhibi’l- Islami, s. 353.

' Goldziher, Tefsiru’l- Mezdhibi I- Islami, $.356.

' Goldziher, Tefsiru’l- Mezdhibi I- Islami, $.356.



Menar okulunun mezhep taassubuna ve bununla baglantili olarak genel dini
anlayisa kars1 agtiklar1 savasin temelinde Ibn Teymiyye ve 6grencisi Ibn Kayyim’m
etkisindeki bakis acisin1 goren Goldziher, birbirine taban tabana zit olmasina ragmen
Gazall akileiliginin da Menar ekoliiniin fikri dinamikleri arasinda oldugunu ifade
eder. Ona gore dini tecdid hareketi su ii¢ faktdriin etkisi altmndadir: 1) Ibn
Teymiyye nin asir1 korumaci goriisleri. 2) Gazali’nin dini -etik anlayisi. 3) Ilerleme

ve gelisme i¢in kaginilmaz olan gereklilikler.17

Goldziher, Mendr Tefsiri’'ni, modernist ekoliin 6zglin dini yaklagimla
Kur’an’in arasmi tefsir marifetiyle uzlastirma yonelisi olarak goriir. Ona gore bu
tefsir, 1’caz faktoriinii Kur’an’in olaganiistii boyutu olarak 6ne ¢ikarmaz. Buna
ragmen, kendinden 6nceki muhafazakér tefsirlerden geri kalmamak, Kur’an’m dili
kullanmadaki sistematik giizelligini ispat etmek, farkli sirelerin ve ayetlerin

arasindaki baglant1 ve iligkiyi tespitte onlardan daha 6nde olmak admna Kur’an’in

i’cazina dzel bir 6nem atfetmistir.'®

Eserinde, Abduh’un “Kur’an’daki her kelimenin mevcut yeri, o kelimenin
layik oldugu yerdir. Onda, mecbur kalindig1 i¢in kelimelerin yerlerinin se¢ilmesi gibi
bir durum s6z konusu degildir” seklindeki goriisiine yer veren Goldziher, zorlama
yorumlar1 iggiizarlik olarak degerlendiren Abduh’a katildigmi ifade eder. Zira

belagat kurallarinin etkisinin azalmasiyla Kur’an’in degeri yiicelecektir.'

Goldziher, bu ekoliin “Kur’an’in bilimin verileriyle celisen bir emir
icermemes1” goriisiinic Kur’an tefsirinde bir aksiyom olarak ileri siirdiiklerinden
bahseder. Yine “hurafelerle dolu bir din ile aydinlanmis bir aklin ayn1 kafada beraber

bulunamayacagr” ilkesi de bu tefsirin titizlikle uydugu ilkelerden biridir.*’

Menar okulunun Kur’an tefsirini, Islim diismanlarinin saldirilarmi bertaraf
etmekten daha cok Miisliiman hasimlarina karsi kendi ilkelerini savunmak ve onlarin
konumlarin1 Kur’an’la sarsmak i¢in kullandiklar1 iddiasi, Goldziher’in bu tefsire

yonelik yaptig1 6nemli tespitlerden biridir.*’

YGoldziher, Tefsiru’l- Mezdhibi'l- Islami, s.361.
¥Goldziher, Tefsiru’l- Mezahibi’l- Islami, s. 364.
YGoldziher, Tefsiru’l- Mezdhibi’l -Isldmi, $.366.
% Goldziher, Tefsiru’l- Mezdhibi I- Islami, s.371.
*'Goldziher, Tefsiru’l- Mezdhibi’l- Islami, s. 380.



Mendar Tefsiri, Kur’an’1 tefsir ederken onun hidayet yoniinii konu edinmis,
cagin toplumsal sorunlarinin ayetlerin 1518inda ¢6ziime kavusturulmas: geregi
ilkesini 1srarla benimsemistir. Bu yaklasimlarindan dolayr Menar ekolii “ictimai
tefsir ekolii” kategorisinde degerlendirilmis, hatta Muhammed Abduh, bu tefsir

ekoliiniin kurucusu kabul edilmistir.?

Toplumun 1slahin1 6ncelemesi, akilct yaklasimlara cokga yer vermesi, taklidin
her tiiriine -gerek Batiy1r gerek atalardan devralinani korii koriine taklide- siddetle
kars1 ¢ikisi, bid’at ve hurafelerden sakindirma gayreti, Israiliyat: alma konusundaki
hassasiyeti ile temayiiz eden Menar Tefsiri bu sekliyle tam bir ictimai tefsir olarak
kabul edilmis, bununla beraber ictimai tefsire yOneltilen biitiin elestirilere de

muhatab olmustur.”

Sahih rivayetlere gereken oOnemi vermedikleri, modern bilimin etkisinde
kaldiklar1 yolunda elestirilerin hedefi olan ictimai tefsir ekoliinlin ortaya koydugu
irlinler -6zellikle de Tefsiru’l- Mendr- muhteva ve ifade iislubu bakimindan tefsire
yeni acilimlar getirmelerine ragmen klasik tefsirlerin bir devami niteliginde kabul

edilmistir.**

*>M.Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, Kitap Diinyasi Yay.,Konya 2004, s.62.
>Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s.67-87.
** Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri, s.95.



BIRINCI BOLUM
MUHAMMED ABDUH ve RESiT RIZA’NIN HAYATI
1. MUHAMMED ABDUH’UN HAYATI, DUSUNCE YAPISI ve ESERLERI

1.1. Dogumu ve Yetismesi

Islam diisiincesinin yeniden canlanmasi iizerinde énemli katkilarda bulunan,
Misir’in taninmis alimlerinden olan Muhammed Abduh’un hayati, diislincesi ve
aksiyonu hakkinda bir¢ok kitap, makale mevcuttur.”> Ancak Abduh’un biyografyasi
hakkinda en 6nemli kaynak, iinlii 6grencisi Resit Riza’dir. O, hocasinin hayatini
anlattigt  “Siretu’l-Ustdzi’l- Imam” ve “Resdil ve Makdlat” isimlerini tasiyan

biyografileri yazmustir.*®

Muhammed Abduh, 1849 yilinda Misir’in Buhayrey’e bagli Mahalletu’n-
Nasir koylinde dogar. Asil adi Muhammed Abduh b. Hasan Hayrillah et-Tiirkmani
el-Misri’dir.”” Abduh, Mehmet Ali Pasa’nin vergi tahsildarlarinin baskisi sebebiyle
bulunduklar1 yeri terk ederek bir miiddet baska yerlerde gii¢ sartlar altinda yasamak
mecburiyetinde kalan Misirli bir ailenin ¢ocugudur.”® Abduh, ilkdgrenime babasinin
yaninda baglar, daha sonra Hicri 1279°da Tanta’daki Ahmedi Medresesi’ne Arapca
ve tefsir 6grenimi i¢in gider. Fakat buradaki klasik 6gretim metodunu begenmeyerek

iic ay sonra Tanta’dan ayrilwr, ancak babasmin zoruyla tekrar doner. Bu gidis

» Ayrintih bilgi i¢in bkz. Zeki Iscan, M. Abduh’un Dini Ve Siyasi Gériisleri, Dergah Yaymnlari,
Istanbul 1998; Resit Riza, Gercek Islamda Birlik,(cev. Hayrettin Karaman), iz yayimlari, Istanbul
2012.

2 Muhammed Abduh, Tevhid Risalesi,” miitercimin 6nsdzii”, cev: Sabri Hizmetli, Fecr yayinlari,
Ankara 1986, s. 42.

" M.Sait Ozervarli, “M.Abduh”, Di4, TDV Yay, ist 2005, XXX, 482.

2 R. Riza,Gercek Islimda Birlik,s. 61.
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déniisler arasinda 1865°te evlenir.”’ Evlendikten kisa bir siire sonra Abduh,
Tanta’daki tahsil hayatia devam etmesi i¢in babasi tarafindan tekrar geri gonderilir.
Misir’in Ezher’den sonra en biiyiik egitim merkezi olan Tanta’daki medresede
kullanilan 6gretim metodu, kadim metinler hakkinda yapilan yorumlarin
diistiniilmeden o6gretilmesi hosuna gitmedigi icin egitim hayatim bitirmek ister. Bu
arada Cemaleddin Afgani’den 6nce hayatinda iz birakan, akrabalarindan Seyh Dervis
adindaki Sazeli tarikatina mensup bir akrabasi tarafindan tahsiline tekrar baslamak
tizere ikna edilir.’® Abduh, Seyh Dervis’in kendi iizerindeki etkisini sdyle ifade
edecektir: “O seyh disinda vicdanimi takip etmesi gereken yola sevk eden hi¢chir
ilahiyat¢t bulamadim. Seyh birkag giin i¢inde beni, cehalet hapishanesinden bilginin
actk havasina, literalizmin zincirlerinden Allah’a ger¢ek inanma ozgiirliigiine
gotiirdii. Sayet hayatimda herhangi bir mutluluga sahip olmussam, bu mutlulugun
anahtart o idi. Kendimden kaybetmis oldugum par¢ami bana geri verdi ve kendi

tabiatimda gizli olam agiga ¢ikardi”.’

Abduh, Seyh Dervis’ten; insan hayatmin en
biiyiik degerinin dogruluk oldugunu, Islam dinini insanm, kendi kétiiliiklerini 6rtmek
icin kullanmamasi gerektigini dgrenir. Zira Islam, inang ve amel dinidir; Kur’an ici
bos ve temelsiz sézlerden olusmus bir kitap degildir. En gilizel ibadet de Kur’an’1

anlamaya ¢alismaktir.*>

Abduh, Seyh’in egitimi ve ilhami sayesinde, nefret ettigi ilim yoluna tekrar
yonelir. Bir miiddet daha Ahmediye Medresesi’ne devam ettikten sonra 1866 yilinda
Ezher’e gider ve buradaki derslere girmeye baslar. Burada cesitli alimlerden ders

alarak kendini yeti§tirir.33

Abduh’un hayat1 1871°de Cemaleddin Afgani’nin (6.1897) ikinci kez
Misir’a gelisiyle degisir. Bir vesile ile Abduh, Afgani ile tamismnca artik onun
meclislerinin 1srarl takipgisi olur.®* Felsefe ve hikmeti Cemaleddin Afgani’den,

mantik ilmini Seyh Hasan et-Te’vil’den 6grenen Muhammed Abduh, 1yi bir tasavvuf

2 Abduh, TevhidRisalesi, s. 42.
3% Albert Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, ¢ev. Latif Boyaci, Hiiseyin Yilmaz, insan yaymlari,
Istanbul 1994, s. 152.

3! Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 152.

32 Hamid inayet, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, ¢ev. Hicabi Kirlangig, Yonelis Yayinlar1 istanbul
1991, s. 135.

33 Houran1,Cagdas Arap Diisiincesi, s.152; Abduh, Tevhid Risalesi, s. 11.

3 R. Ruza,Ger¢ek Islamda Birlik, s. 64.
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terbiyesi de gormiistir.”” Celaleddin Devvani’nin eserleri Abduh’un okudugu
eserlerin basinda gelir. Bircok yonden kendisini etkiledigini sdyledigi Afgani'nin
yonlendirmesiyle sosyal ve siyasal konularla da ilgilenir, giincel meseleler lizerinde
yazilar yazip konusmaya baslar. Ezher’deki 6grenciligi sirasinda verdigi dersler ve
yaptig1 sohbetlerde Mu’tezile’yi Es’ari mezhebine tercih ettigi yolundaki suglamalar
yiiziinden mezun olamama tehlikesiyle karsilasir. Imtihanda basarili olmasina
ragmen 1877'de orta dereceyle mezun olur.*® Urabi Pasa'nin Hidiv ismail Pasa’ya
kars1 baslattig1 direnis hareketini destekledigi i¢in 1882 yilinda Beyrut’ta ii¢ yil siiren
bir siirgiin cezasima carptirilir. Burada da bos durmayip ders okutmaya devam eder.
1883 sonlarinda Afgani'nin daveti lizerine Paris'e giderek onunla birlikte el-
'Urvetii'l-Viiskd dergisini ¢ikarmaya baglar. Bir siire sonra dergi kapatilip
Avrupa'daki siyasi girisimleri basarisizlikla sonuglaninca Abduh'un, Misir ve Islam
diinyasmin kisa vadeli gayretlerle kurtarilamayacagi yolundaki kanaati agir basar.
Afgani’den farkli bir yol izlemeye karar verir. 1884 yilmin sonlarinda Tunus'a,
oradan Beyrut'a gecer.1889’da tekrar Misir' a donen Muhammed Abduh siyasi
faaliyetlerden uzaklasarak idarecilere karsi yumusak bir tavir takmir ve Afgani ile

yaptig1 is birligini azaltir.”’

Abduh, hocast Afgani’nin Islim diisiincesinin ihyas: konusundaki
fikirlerinden etkilenmistir. Ancak Afgani ile Abduh’un hayatlar1 ve calismalari
karsilastirildiginda Miisliimanlarin uyanis tarihine etkileri bakimindan farklilik
arzetmektedir. Soyle ki; Afgani daha cok savas ve miicadeleyi oncelerken, Abduh
daha ziyade diisiince ve itidali savunmaktadir. Hocasi miisliimanlarin siyasal
ozgirliiklerinin sadece diisiinsel devinim yoluyla saglanabilecegini savunurken;
Abduh, miisliman toplumun ahlaki ve dini egitim yoluyla diizelmesinin geregi
iizerinde durmaktadir.Afgdni’nin ¢alismalarinin etkisi Islim diinyasinin hemen
hemen her yerine yayillmisken Abduh daha ziyade Misir halkmin islahi i¢in

calismistir. Bu anlamda birbirlerini tamamladiklar séjylenebilir.38

Abduh, 6grencisi Resit Riza’nin, klasik tefsirlerden farkli olarak, cagin

ihtiyaclarina cevap verecek bir tefsir yazmasi 1srar1 karsisinda tefsir dersleri vermeyi

35 Abduh, Tevhid Risalesi, s. 11.

3¢ Ozervarl, “M.Abduh”, XXX, 483.

37 Ozervarli, “M.Abduh ”, XXX, 483.

*®inayet,Arap Siyasi Diigiincesinin Seyri, s.151,177-178.
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kabul eder. 1899 yilindan itibaren Ezher’de tefsir dersleri vermeye baglar ve Nisa
Stiresi 125. ayete kadar devam eder. Resit Riza bu dersler esnasinda tuttugu notlar1
daha sonra temize ¢ekerek hocasmin tashihine sunar ve Mendr Dergisi’nde tefrika

eder. ** Abduh tefsiri tamamlayamadan Hicri 1323 yili Muharrem ayimda vefat eder.

1.2.Diisiince Yapisi

Misir’da, dolayisiyla Isldm diinyasinda dini diisiincenin canlanmasinda
onemli rol oynayan; genel anlamda geri kalmis olan Miisliimanlarin tekrar terakkisi
icin ¢aba sarfetmis bir miitefekkir olanAbduh’un dini diislince yapismin
sekillenmesinde en biiyiik tesir Afgani’nindir. Afgani, onun uzlete ¢ekilip Islam’1
ferdi yasama anlayisini terkedip, miicadeleye dayali bir anlayisi benimsemesinde
onemli rol oynamistir. Artik Abduh, felsefe, kelam, siyaset, ahlak gibi ilimlerle
mesgul olup, Isldm’a, hayata, ilme ve tarihe yeni bir agidan bakmaya baslamustir.*’
Abduh, hocasinin da etkisiyle sahip oldugu diisiince yapisinin sonucu olarak; dini
diisiincenin temel kaynaklarina dogrudan miiracaat etmenin ve seriat hiikiimlerini
akilc1 olarak yorumlayarak bunlarla ¢agin sorunlarma ¢dziim bulunmasinin geregi
iizerinde durmustur. Ayrica parcalanmaktan ve firkaciliktan sakinilmasi, ictihad
miiessesesinin yeniden ihyasina calisilmasi, kuru kurallara ve devrin yoneticilerine
sik1 sikiya bagl yiizeysel Alimlerin goriislerinin disinda Islam dininin ruh ve 6ziiniin

anlagilmasi hususunda da calismalar yapmustir.*!

Abduh’un iizerinde durdugu temel hedeflerin basinda; diislincenin taklitten
arindirilarak selefin anladig1 sekilde Kur’an’1 anlamak ve Isldm’1 yasamak icin ilk
kaynaklara miiracaat edilmesi gerektigini Ogretmek gelmektedir. Dinin hayattaki
roliiniin tekrar etkin hale getirilmesi i¢in akil ve ilimle giliclendirilmesini ancak bu
sayede kaybedilen eski ihtisima kavusulacagmi savunur.*’ Batr’dan zihinsel
faaliyetin {irlini olan modern bilimler almmadig1 silirece bu hedefin
yakalanamayacagini, bunun islam rafa kaldirilmadan da yapilabilecegini soyler.*

Abduh’un o6nemle vurguladigi bir baska husus da naslarin hikmet ve

¥ R. Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1, 11-14.

“inayet, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, s.137; Ozervarli, “M.Abduh ”, XXX, 483.
inayet, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, s. 178.

*2 Houran1, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 171; Ozervarli, “M.Abduh ”, XXX, 485.

* Houran1, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 171.
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maslahatlarindan ziyade vasitalara onem verilmesinin yol ag¢tigr olumsuzluklardir.
Kur’an’t anlamanin birtakim vasitalar1 vardwr. Arap dili ile ilgili bilimler, ushl
terimleri, nahiv ve meani kurallar1 gibi Allah’in evrene koydugu degismez yasalarin
bilinmesi de bu vasitalardandir. Bu vasitalar1 ama¢ edinmek okuyucuya Kur’an’in
asil gayesi unutturur.** Abduh’a gore dinin temel amac1 insanin yiiregini armdirmak
ve onu yiice nitelikli kilmaktir. ibadetlerin amaci da bu yiice ahlaki degerleri

beslemektir.*

Abduh, itikddi konularda asr-1 saddetteki saf diisliinceye doniilmesi
gerektigine de vurgu yapar. Ona gore kelam ekolleri arasindaki teorik ihtilaflar
gereksizdir. Ancak itikatta saf Islam anlayismi benimsemekle beraber o giiniin
ihtiyaglarina cevap verecek bir insa faaliyetinin de sart oldugunu her vesile ile ifade
eder. Bu insa faaliyetinin siyasi devrimlerle degil egitimle olacagmi kabul ettigi i¢in
Ezher’deki egitime el atarak; klasik medrese derslerinin yaninda 6grencilerin ¢ok

yonlii yetismeleri icin miifredata mantik, felsefe, matematik gibi dersleri koydurur.*®

Yine Abduh, peygambere ve vahye duyulan ihtiya¢ konusunda toplumu
bilinglendirmeye calisir. Insanlarin dine ve vahye bigane kalmalarimni, sorumluluktan
kacma istegine baglar. Halbuki din; ruh ve beden dengesini saglamak isteyen

insanlar ve toplumlar i¢in bir ihtiyag‘ur.47

Abduh’un 1slahat yanlis1 tutumu, Isldim diisiincesi ile bati modernizmi
arasinda sentez yapmay1 ongoren akilci felsefesi, ondan sonra gelen bir¢cok aydini
etkisi altina almistir. Onun goriisleri Muhammed Ferid Vecdi, Ezher seyhlerinden
Mustafa el Meragi, Mustafa Abdiirrazik ve Mahmut Seltiit tarafindan devam
ettirilmis, Ahmed Liitfi es -Seyyid ve Muhammed Kiird Ali gibi milliyet¢i aydmnlar,
Kasim Emin ve Ali Abdiirrazik gibi diisliniirler bile ondan etkilenmislerdir.
Abduh’un diisiincesi Osmanli Tiirkiye’sinde Mehmet Akif basta olmak iizere Sirat-1

Miistakim ve Sebilii’r- Resad ¢evresinde yer alan Islamci aydmlar: etkiledigi gibi,

* R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 8.

* Inayet,Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, s. 166-167.
4 Ozervarly, “M.Abduh 7, XXX, 485.

YOzervarh, “M.Abduh ”, XXX, 483-484.



Ziya Gokalp ve IslAm mecmuas: etrafinda ki modernistlere de ilham kaynagi

olmustur.*®

Abduh, Kur’an’1 tefsir etme gayesiyle yazilan eserlere elestiri getirmistir.
Ona gore Kur’an’1 bastan sona tefsir etmek yerine ihtiyaglarin giderilmesine imkan
verecek kismi tefsirlere ihtiyag duyulmaktadir.” Bu bakis agisiyla yazilacak bir
tefsire siddetle ihtiya¢ oldugunu, tefsirdeki birinci amacin Kur’an’a hidayet kitabi
olarak yaklasmak olmas1 gerektigini ifade eder. Ona gore ayetlerin uyarici-
miijdeleyici, yol gosterici 1slah edici 6zellikleri 6n plana ¢ikartilmali, eski tefsirlerde
oldugu gibi uzun 1i’rab bahisleri, nahiv kurallari, kelamcilarin cedelleri,
mutasavviflarin te’villeri gibi bir¢cok unsurla tefsiri doldurarak okuyucu ile Kur’an

arasmna girilmemelidir.”

1.3. Eserleri

1. Risaletii’l- Varidat. Abduh’un Kelam ve Tasavvufla ilgili kitabidir. Kahire’de
1290/1874 tarihlidir. Yazarn ilk telifi olup tasavvuf yolu ve metotlar1 ile ilgilidir.51

2. Risdletii’'t- Tevhid: Abduh’un en 6nemli eseridir. Beyrut Sultaniye Medresesi’nde
okuttugu derslerin genisletilerek bir araya toplanmasmndan meydana gelmistir. Ilk
baskis1 1897°de Kahire’de yapilmistir. Resit Riza’nin notlariyla 1908°’de Kahire’de
bircok defa basilmistir. Isldm inanc1 ve diisiincesi konusundaki gériislerini ve kelam

ilmine ait meseleleri ele alir.>?

3. Felsefetu’l-Ictima’ ve t-Tarih:Abduh’un, Darii’lulim’da hoca olarak bulundugu
sirada, Ibn Haldun’un Mukaddime’sini okuturken kaleme aldig1 eseridir. Abduh

Kahire’den siirgiin edilip medreseden uzaklastirilinca kaybolmustur.”

* Ozervarl, “M.Abduh ”, XXX, 485-486.

* R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 12.

" R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 10-12. _

S Abduh, Tevhid Risalesi," s. 39; R. Riza, Gergek I:vld.mda Birlik, s. 90; Halil Tagpmar, “Muhammed
Abduh Bibliyografyasi Uzerine Bir Deneme ”, C.U. Ilahiyat Fak. Dergisi, Sivas 2003, Cilt VII, Sayi
2,s. 265.

52 Abduh, Tevhid Risalesi, s.40; Taspinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas: Uzerine Bir Deneme”,
s. 269.

33 Abduh, Tevhid Risalesi, s.41; R. Riza, Ger¢ek Islamda Birlik, s. 91.



4. el -Islam ve’'n Nasraniyye ma’al-Ilm ve’l Medeniye:Abduh’un Menar
Dergisindeyaymlanan makalelerden olusmaktadir. 1901°de Menar dergisinde

yaymlanmus, daha sonra kitap olarak nesredilmistir.”*

5. Tefsiru-Sureti’l- Asr:Abduh, Asr Stresini birkac derste tefsir etmis, 1srarh talep
iizerine bu tefsir, Menar matbaasinda kiigiik bir cep kitabi, broslr halinde

basilmistir.>

6. Tefsiru- Ciiz’i- Amme:Amme cliziinde yer alan kiiciik sarelerin tefsiridir.
Abduh’un Avrupa seyahati esnasinda yazmaya basladigi Tunus’ta tamamladig1 bu
kitap, iiyesi bulundugu Cemiyet-i Hayriye-i Islamiye’nin agtig1 okullarda okutulmak
iizere 1903°te basilmistir. Kitap sade bir dille kaleme alinmis olup, Abduh’un

tefsirdeki metod ve anlayisini agik bir sekilde yansitmaktadir.™

7. Serhu-Nechi’l- Belaga:Hz.Ali’ye atfedilen hitabeleri ihtiva eden Nechu’l Belaga
adli eseri Arapca olarak serhetmistir. Bu eser Suriye ve Misir’da defalarca

basilmustir.”’

8. Tefsiru’l- Kur’ani’l-Hakim / Tefsiru’l-Menar:Tefsiru’l-Menar adiyla meshur olan
tefsirin bastan Nisa Siresi’nin 125. ayetine kadar olan kismi M. Abduh’a aittir.
Abduh’un Ezher’de verdigi tefsir derslerini icermektedir. Ogrencisi Resid Riza, bu
dersleri dinlemis, Abduh’un izahlarini notlar halinde tutmus, derslerin baslamasindan
yaklasik bir yil sonra da el-Menar’da yaymlamaya baslamistir. Once Menar
dergisinde parca parca nesredilmis, sonra Resid Riza’nin devam ettigi ve Yusuf
Stresine kadar gelebildigi kisimla beraber 11 cilt olarak Kahire’de el-Menar

matbaasinda basilmigtir.”®

9. Takrir fi Islahi’l- Mahdkimi’s-Ser’iyye:1900 yilinda Kahire’de Menar

Matbaasinda basilmustir.”

>*Abduh, Tevhid Risalesi, s. 40; Taspmar, “Muhammed Abduh Bibliyografyasi: Uzerine Bir Deneme ”,
s. 270.

35 Abduh, Tevhid Risalesi, s. 41; R. Riza, Gercek Islamda Birlik, s. 93.

®Abduh, Tevhid Risalesi, s. 41; R. Riza, Gercek Isldmda Birlik, s. 93; Taspmar, “Muhammed Abduh
Bibliyografyas1 Uzerine Bir Deneme ”, s. 268.

37 Abduh, Tevhid Risalesi, s.40; R. Riza, Ger¢ek Islimda Birlik, s. 91.

¥ R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1,14; R. Riza, Gercek Islamda Birlik, s. 96.

% Abduh, Tevhid Risalesi, s. 40.



10. er-Redd ald Hanoto:1900 yilinda el-Miieyyed gazetesinde yaymlanmis
makalelerden olusmaktadir. ilk defa Mehmet Talat Harp tarafindan bir eser haline
getirilerek “L’Europe et-Islam” ismiyle Fransizca olarak basilmistir. Makaleler
Muhammed Emin el-Hanci tarafindan “el-Islam ve’r Red 41a Muntakidih” adiyla bir
araya getirilmis ve 1905°te Kahire’de basilmistir. Mehmet Akif Ersoy, “Hanoto’nun
Hiicumuna Karst Seyh M. Abduh’un Islam’i Miidafaas’” adiyla Tiirkceye
cevirmistir. Degisik isimler tarafindan makaleler bir araya getirilerek bircok defa

yaymlanmustir.*

11. Hasiye aldSerhi’d-Devani [i’l-Akaidi’l-Adudiyye: Kahire’de1876 yilinda

basilmustir.®’

12. Tahriru’l-Mer’e: Abduh’un 6grencilerinden Kasim Emin’e ait olan bu eserin bazi
bolimleri (Ser’i Hicap, Taldk, Taaddiid’ii Zevcat vb.) Abduh tarafindan kaleme

almmuistir. Bu eser 1899 yilinda Misir’da basilmugtir.®*

13. Serh-u Makdmadti Beditizzamdn el-Hemedani: Abduh’un Bedilizzaman el-
Hemedani’nin Makdmdt'ma yaptigi serhtir. Ilk olarak Beyrut’ta 1889 yilinda

basilmustir.®

14. Serhu’l-Basairi 'n-Nasiriyye fi ilmi’[-Mantik:Bu eser, el-Kadi1 ez-Zahid Zeyneddin
Omer bin Sehlan es-Savi tarafindan yazilan mantik kitabmin serhidir. Abduh bu
eseri, Ezher’de Ogrencilerine okutmustur. 1316/1898’de Matbaatii’l - Emiriyye’de

basilmustur.**

0 R. Riza, Gercek Islimda Birlik, s. 92. )

' Abduh, Tevhid Risalesi, s.40; Taspinar, “Muhammed Abduh Bibliyografyas: Uzerine Bir Deneme ”,
s. 266.

82 R. Ruza, Gercek Islimda Birlik, s.95. _

8 Abduh, Tevhid Risalesi, s.40;R.Riza, Gercek Isldmda Birlik, s. 91.

% Abduh, Tevhid Risalesi, s. 40;R. Riza, Gercek Islamda Birlik, s. 91.



2. MUHAMMED RESIiT RIZA’NIN HAYATI, DUSUNCE YAPISI VE
ESERLERI

2.1.Muhammed Resit Riza’nin Dogumu ve Yetismesi

Muhammed Resid Riza’nin (1865-1935) kisiligini ve diisiincesini etkileyen
faktorler dikkate alindiginda, hayati ii¢ safhaya ayrilabilir.®®

Birinci donem dogumundan Abduh ile tanigsmasina kadar gecen siiredir.
Muhammed Resid Riza, aslen Bagdathi olup 1282/1865 yilinda eski Suriye’nin
bugiinkii Liibnan bolgesine go¢ ederek, Kalemiin kasabasina yerlesmis bir ailede, 22
Agustos-1865 (27-Cemade’1-011a-1288) tarihinde diinyaya gelir. Hiiseyin soyundan
gelen bir ailenin tiyesi olan Ali Riza’nin ogludur. Resid Riza okuma c¢agina gelince
kasabanin mektebine devam eder. Ilk bilgilerini babasindan ve kasaba okulundan
alir.**Babas1 sehirde ahlakinin bozulma endisesi tasimasma ragmen onu Trablus'a
getirir ve Osmanli Riisdiye mektebine kaydettirir. R. Riza burada bir y1l okuduktan
sonra, Seyh Hiiseyn el-Cisr'in (1845-1909) kurdugu ve bizzat yonettigi el-
Medresetu'l-Vataniyyetu'l -Islaimiyye'ye gecer; 1883 yilinda 18 yasinda iken girdigi
bu okuldan, 1896 yilinda mezun olur. Bu okulun onun iizerindeki etkisi biiyiiktiir.
Zira bu okulda dersler Tiirkge, Arapca ve Fransizca olarak veriliyor, din dersleri
yaninda matematik, mantik, felsefe ve tabii bilimler okutuluyordu. Okulun yoneticisi
olan Hiiseyin el-Cisr, el-Ezher ulemasindan 1yi yetigmis bir 4lim ve egiticidir. el-
Cisr, R. Riza ile 6zel olarak ilgilenir, onu bir¢ok ilimden ve kitaptan haberdar eder,
Trablus gazetelerinde yazi yazma imkani verir. R. Riza, Seyh Mahmut Nessabe'den
hadis ilmi ve Safii fikhin1 okur, va'z ve irsad kitaplarinda gegen hadislerin tenkidini
ogrenir, ana hadis kaynaklarina bagvurma melekesini kazanir. Seyh Abdulgani er-
Rafi't'den, Imam Sevkani'nin Neylu'l-Evtdrin1 kismen, Muhammed el-Kavukci'den
kendi yazdig1 hadis ilmine ait kitaplar1 okur, Muhammed el-Huseyni ile Muhammed
Kamil er-Rafi'!" nin miinakasali ustil ve mantik derslerini takip eder, tartigmalara
katilir ve iistadlarin takdirini kazamir. Gazzali'nin /hyd'si bastan sona birka¢ defa
okuyan R. Riza, bu eserin dininde, ahldkinda, ilminde ve amelinde biiyiik etkisi

oldugunu ifade eder.

% R. Riza, Ger¢ek Islamda Birlik, s. 147.
5 R. Riza, Ger¢ek Islimda Birlik, s. 147.
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Resid Riza'nin tasavvufla aldkast hem aileden, hem de mizacindan
kaynaklanir. Gazzali'min [hyd'sim devamli okuyarak, tasavvuf usilii ile nefsini
terbiye etmeye calisir, ibadet ve riyazet sonunda bazi olaganiistii haller yasar, yine
Gazzali'min irsad1 sayesinde bunlardan nefsine pay c¢ikarmaz. Daha sonra bir
miirsidin terbiyesinde egitimini tamamlamak ister. Once meshur seyhlerden Ebi'l-
Mehasin Muhammed el-Kavukci’ye, onun kendisinin bu ise ehil olmadigmni ifade
etmesi lizerine bir Naksi seyhine intisap eder. Onun bu ruhi tecriibesi ileride,
tasavvuf konusunda bilgi ve tecriibeye dayanan yorumlar ve degerlendirmeler

yapmasma yardimet olur.®’

R. Riza, zahidane bir hayat yasar ve dogru bildigini ¢ekinmeden herkese
sOyleyerek, irsdd hizmetini yiiriitir. Onun bu tavir ve tutumu, e/-Urvetu'l-
Vuskddergisinin niishalarmi buluncaya ve bu dergiyi cikaran iki Islam diisiiniirii
Afgani ve Abduh'u tanimaya baslaymcaya kadar siirer. Daha ilk tahsilinin ikinci
yilinda, kasabalarma yakin bir yere siirglin gelmis bulunan Misirhilar araciligr ile
derginin ismini duymustur. Sonra babasmin kitaplar1 arasinda derginin bir niishasini
gdriir, bunu okuyunca diger niishalar1 aramaya baslar.®® Hocasi Hiiseyin el-Cisr' de
diger niishalar1 da bulur ve okur. Kendi ifadesine gore derginin her niishasi ¢iplak bir

elektrik teli gibi onu sarsmug, halden hale sokmugur.®’

Afgani hayatta oldugu
miiddet¢ce onunla bulugsmak ve istifade etmek i¢in her ¢areye bagvurmussa da buna
muvaffak olamaz. Artik gormek ve faydalanmak istedigi ikinci sahis Abduh’tur.
Urabi Pasa hareketinden sonra Abduh Liibnan'a siirgiin edilince onunla kisa bir
miiddet gortstir. Abduh El-Urve'nin kapanmasi iizerine Paris'ten tekrar Liibnan'a
dontip el-Medresetii's-Sultaniyye'de hoca olunca (1885-1889) R. Riza onun halkasina
girerek en yakin 6grencisi olur. Bu beraberligin neticesinde zahid ve sGfi R. Riza,
yavas yavas degiserek selefl islahat hareketinin giiclii bir temsilcisi olma yoluna
girer.”’ Liibnan'da el-Urve'nin vazifesini yapacak bir dergi ¢ikarmak ister, siyasi
ortam buna izin vermeyince hem bu arzusunu yerine getirmek, hem de oradaki

hiirriyet ikliminden, hocasi Abduh'dan ve oradaki diger biiyiik Islam Aalim ve

diistiniirlerinin bilgi ve diisiincelerinden, zengin kiitiiphanelerinden istifade etmek

TR, Ruza, Ger¢ek Islamda Birlik, s. 149.

Hourani, Cagdas Arap Diisiincesi, s. 249.

59 M.Sait Ozervarli,”Resit Riza”,DIA, TDV. Yay., Istanbul 2008, XXXV, 14; Hourani,Cagdas Arap
Diistincesi, s. 249.

" Ozervarl,”Resit Riza”, XXXV, 14; Hourani,Cagdas Arap Diisiincesi, s. 250.
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iizere Misir'a go¢cmeye karar verir. Abduh Misir'a doniip, dinlenmek iizere Beyrut'a

geldiginde fikrini ona agar ve tasvibini alir.”!

Ikinci donem iseAbduh ile tamistiktan sonraki ddnemdir. Abduh, R. Riza'nin
Misir'a gelmesini tasvip etmekle beraber, dergi ¢ikarma konusundaki talebine
miispet cevap vermez.Resid Riza Kahire'de hemen her giin Abduh'un Aynu’s-
sems'deki evine giderek onu dergi ¢ikarma konusunda ikna etmeye ¢alisir. Abduh,
siyasi haber ve yoruma yer vermeyen dergilerin itibar gérmeyecegini, kendisinin
istad1 Afgani ile gecirdikleri bunca maceradan sonra, artik siyasete girmemeye
kararli oldugunu, ihyd ve islah faaliyetlerinde yol ve yontem olarak egitimi
kullanacagm ileri sirer.’”> R. Riza dergide siyasete ve particilige yer
vermeyecegini; ilmi, dini yazilarla halka dogru Islaim’1 anlatmay1 amag edindigini,
derginin bu bakimdan bir ihtiya¢ oldugunu sdyleyerek hocasini ikna eder ve el
Mendr adin1 verdikleri derginin ilk sayisini, 6nce haftalik ve sekiz sayfa olarak 15
Mart 1898 giinii cikartir.”® Resid Riza, hocast Abduh'un derslerini ve sohbetlerini
takip eder, sOylediklerini kaleme alip kendisine arz ederek, tasvip ve tashihinden
gecirdikten sonra dergide nesreder.”* Bu ikilinin kader ve irsad arkadashii,
Abduh’un vefatina devam eder. Abduh kendinin halefi olmak isteyen ve bu sebeple
Resit Riza i¢in haketmedigi seyler soyleyenlere kulak asmaz ve onlara sdyle der:
“Allah Teala bu genci benim hayatimda yardimci olsun diye gonderdi, ayrica bu
immete sOylemek istedigim bircok seyi, o benim istegim gibi sdyleyebiliyor. O
bana nice dostlar ve taraftarlar kazandirdi”. Abduh ile Resid Riza arasindaki bu
yakinlik Abduh’un vefatina kadar bozulmadan siirer. Oyle ki Menar okuyuculari
arasinda, imzasi bulunmayan biitiin yazilarin Abduh'a ait oldugu, R. Riza'nin, onun
fikirlerini kaleme almanin 6tesinde bir roliiniin bulunmadigi zanni hasil olur. R.
Riza bu zanni defetmek icin, su aciklamayr yapmak durumunda kalir: “imzasiz
yazilar hem diisiince, hem de ifade bakimindan derginin sahibine (R. Riza'ya) aittir.
Bu derginin sahibi, isinde tamamen bagimsizdir, kimsenin onun {izerinde bir

miidahelesi miimkiin degildir.”

"' R.Ruza, Ger¢ek Islamda Birlik, s. 151.

™ inayet,Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, s. 177.

*Ozervarli, “Resit Riza”, XXXV, 14.
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Ugiincii donem ise Abduh’un vefatindan sonra Resid Riza’nmn iktidar talebi
olmaksizin, yonetimi 1slaha yOnelik siyasi faaliyetlerinin oldugu donemdir. R.Riza
1905 yilinda Seyh Muhammed Abduh vefat edince hem Kahire’de kurulan
“Cemi’iyye-tu’s-Stra’l-Osmaniyye” nin bagkanligini iistlenerek, hem de dergide
acikca ve dogrudan istibdad yonetimine cephe almak stiretiyle siyasete yonelir. Resid
Riza’nin, Abduh’tan sonraki hayati ile 6ncesini birbirinden ayiran en 6nemli 6zellik,
calismalarinda ve 1slahat programinda siyasete yer vermesidir. Resid Riza’nin
hayatinin bu iigiincii sathasinda ortaya koydugu faaliyetlerin 6nemlilerinden biri de
davasini yaymak ve hedefledigi islahati gergeklestirmek maksadiyla igerde ve
disarida yaptig1 seyahatlerdir. Yine bdyle bir seyahat sonunda Kahire’ye donmek
iizere yola ¢ikar, yolda rahatsizlanir ve 22 Agustos 1935 giinii 6gleden sonra vefat

eder.’”®

2.2. Dini Diisiince Yapisi

Resit Riza 6zellikle Mendr Dergisi ndeki yazilar1 vasitasiyla, alim, diisiiniir,
gazeteci ve siyasetci kimlikleriyle cagdas Isldm diisiincesinin 6nde gelen
sahsiyetlerinden biridir. Fikirleri, Islim ilimlerine yaklasimi ve takipgisi oldugu

1slahat ¢izgisi Tiirkiye dahil tiim Islam diinyasinda varligini siirdiirmektedir.

Resid Riza, modern doénem Islam ilimleri sdylemini en fazla etkileyen
kisilerden biridir. Afgani ve Abduh’tan daha farkl olarak bu ilimlere dair tutarh bir
metodoloji gelistirmeye, bunu da dini kaynak ve metinlerle bulusturmaya emek
harcamistir. O, ilk yazilarindan itibaren dini diisiince basta olmak iizere egitim,
siyaset, toplumsal sorunlarla ilgili konularda kapsamli bir projeye ihtiya¢ oldugunu
ifade etmekte ve gelistirmeye ¢alistigt bu ¢ok yonlii projesini “islah” kavramiyla
nitelendirmektedir. Bu kavrami, Mendr’daki bir¢ok yazisinda kendisinin tiim ilmi ve

siyasi yasaminin ana hedefi olarak gostermektedir.”’

Resit Riza, 6ze doniis ve insa faaliyetinin en 6nemli temsilcisi olarak goriilen
Afgani ve Abduh’un fikirlerini Mendr Dergisi’nde siirdiirmiis, ilk sayis1 1898°de

cikan ve otuz bes y1l boyunca yayinlanan bu dergi Resit Riza’nin 1slahat hareketine

"® R. Riza, Ger¢ek Islimda Birl.ik, s. 158.
" Kavak, “Diinyevi Bir Fikih Insasina Dogru: Resit Riza’nin Fikih Usilii Elestirisi ve Modern Fikih
Diisiincesi’’s. 36.
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en biiyiik hizmeti olarak gériilmiistiir.”*Mendr Dergisi'nin iki farkli yaym politikas
takip ettigini goriiliir. Ik donem; Abduh’un talebi dogrultusunda siyasi olmayan,
toplumun 1slahi, egitim ve dinin dogru anlagilmasi i¢in ana kaynaklara doniilmesi
gerektigini vurgulayan yazilarm yayimlandigi bir ddnemdir. Abduh’un vefati takib
eden ikinci donem ise Resit Riza’nin siyasi konulara agirlik verdigi bir
dénemdir.””Resid Riza 1905 yilindan itibaren Osmanlilar’t devlet biinyesinde cesitli
reformlar yapmaya, monarsiden dogan baskilarla miicadele etmeye ¢agirmis, mesruti

idareye gegilmesini istemistir.*

Resid Riza’nin dini diislincesinin olusumunda daha yetisme doneminde
okudugu Gazzali’nin /hyd’st 6nemli bir mevkidedir. Ardindan Trablussim’daki
hocast Hiiseyin el-Cisr gelmektedir. Onun dini ve modern ilimlerin birlikte
okutulmas: gerektigi diisiincesi miiellifte derin etkiler birakmistir. Urvetii’l-Viiskd
Dergisi'nin Islimi kalkinmanm gerekliligini vurgulamasi, somiirgelestirme
cabalarna karst durusu ve bu hususlarda ulemaya vazifeler yiiklemesi onun
diisiincelerini olgunlastirmis, basta Abduh olmak iizere Misir’da goriistiigii kisiler de

Resid Riza’nin diistince diinyasini sekillendirmistir.®'

Hamid Inayet, Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri adli eserinde, Resit Riza’nin
hocalar1 Afgani ve Abduh’tan farkl bir sey sdylemedigini, onlarin goriislerini aynen
aktardigini ifade etse de™ onun 6zellikle hocasi Abduh’tan farkli metodolojik bir ilim
anlayismna sahip oldugu goriilmektedir. Ozellikle Islami ilimlerde s6z sdyleyebilmek
icin terminoloji bilmenin ve Arapcaya vukifiyetin iizerinde durmasi onun daha
sistematik anlayisla meselelere yaklastigimin gostergesidir.® Tefsirine yazdig:
mukaddimede, tefsirde cesitli mertebelerin oldugunu sdylemesi, en iist mertebeye
ulagmak icin takip edilmesi gereken yontemi dile getirmesi, 6zellikle miifessirin
bilmesi gereken ilimlere vurgu yapmasi® onun ilmi galismalara bir sistem getirme
cabas1 olarak goriilebilir. Yine selefi akilcilik olarak nitelenebilecek ydnteminde,

dinin mezhep taassubundan arindirilarak cagin problemlerine 151k tutacak sekilde

"8 inayet,Arap Siyasi Diisiincesinin Seyri, s. 179.

7 Ozervarly, “Resit Riza”, XXXV, 14.

% Muhammed Harb, “Menér” ,Di4, TDV. Yay., istanbul 2004, IXXX, 117.
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%Inayet,Arap Siyasi Diigiincesinin Seyri, s. 179.

8 Ozervarly, “Resit Riza”, XXXV, 15.
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yeniden yorumlanmas: gerektigini ifade etmis, boylelikle hem gelenekten gelen
metodolojiye sahip ¢ikan, hem de ¢agin ihtiyaglarma cevap veren ictihat anlayigini
benimseyen bir miitefekkir portresi ¢izmistir. Akdid ve ibadet esaslar1 digindaki
konularda akli ve ilmi izahlara girmis, klasik metinleri sadece okuyup eski anlayisi
devam ettiren medrese mensuplarmi elestirmistir. Her ne kadar selefi akilciligi
savunmus ve dini ilimlerde akli ve ilmi izahlara basvurmus olsa da Islami ilimleri
tamamen devre dis1 birakmak isteyen Bati yanlisi aydmlarla miicadele etmistir.*
Onun hocalarmmdan bir diger farki, siinni hilafetin 1slah1 ve onun IslAm’in ilk
donemlerindeki sekline dondiiriilmesi fikrini 1srarla savunmasidir. Ciinkii o, hilafeti
Islam’da din ve devletin birlesikliginin sembolii saymakta, islim dininin amacini
gergeklestirmesini  hilafet miiessesesinin  varligina baglamaktadir. O hilafeti
islahatgilarin  ulasmak istedikleri en biiyiik ideallerden olan Islim birliginin

gerceklestirilmesinin en giizel yolu olarak gormektedir.*®

Resit Riza, Isldmi inanglar1 korumada kelam ilminin fonksiyonunu
onemsemekle beraber bu ihtiyacin olmadigr donemlerde nazari-farazi tartigmalara
girmenin dogru olmadigmi ifade eder. R. Riza, Kur’an’in hedeflerini; dinin temel
riikiinlerini ortaya koymak, niibiivvetle insanliga ilahi mesaj vermek, fitrat1 agiklayip
taklitten korumak, toplumun islah ve mutlulugunu kolaylastirmak, idari konularda
yol gostermek, mali meselelerde hakkaniyeti 6ne c¢ikarmak, kadinlara ve biitiin
insanlara haklarmin verilmesini saglamak, koleligin kaldirilmasma onciiliik etmek
olarak ozetler.”’

Resit Riza, naslarin acik hiikiimlere dayali degismezleriyle miictehidlerin
yorumlar1 tizerine kurulu degisebilirler arasindaki farka dikkat ¢eker. Bu ayirimin,
hem Islamiyetin aslini muhafaza etmek, hem de ¢agm degisen sartlartyla uyum
icinde bulunma ilkesine islevsellik kazandirmak agisindan énemli oldugunu belirtir.*®
Miisliimanlarin medeniyet yarisinda kaybettikleri yerlerini tekrar alabilmeleri i¢in
gelenege saplanmayan, bati hayranligia kapilmayan, immetin menfaatlerini gézeten

miictehid limler yetistirmeye nem vermeleri gerektiginden bahseder.*’

85 Ozervarly, “Resit Riza”, XXXV, 15.
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Resid Riza’nin hayati, yasadigi donemin ozellikleri g6z Oniine almarak bir
biitlin olarak incelendiginde onun; kendini davasina vakfetmis samimi bir miisliiman
oldugu anlasilmaktadir. Kaynaklarda hakkinda birbirine tamamen zit fikirlerin yer
almasi, fikirlerinin degiskenligi, siirekli tavir degistirmek durumunda kalmasi o
dénemin siyasi hareketliliginin kagmilmaz etkisi olarak yorumlanmalidir.”® Tiim
maddi birikimini Mendr Dergisi’ni otuz yili askin bir siire boyunca ¢ikartabilmek
adina harcamistir. Yine kendisine gonderilen yiizlerce soruya bikip usanmadan cevap
vermis, ayrica davasi ugruna Hindistan’dan Istanbul’a, Hicaz’a, Suriye’ye ve
Avrupa’ya seyahatler yapmis, Davet ve Irsad Okulu’nu kurarak teorik diisiincelerini
pratik hayata aktarma imkéani bulmustur. Yine basilmasina onciiliik ettigi kitaplar1 da

samimiyeti ¢cercevesinde géormek miimkiindiir.

Resit Riza, diisiinceleri ve eserleriyle Islim cografyasma biiyiik bir etki
biraktig1 kadar, kendi donemindeki hem batic1 aydinlar hem de ulus¢u aydinlardan
bir¢cok kesim tarafindan agir bir sekilde tenkid edilmis, aleyhinde degerlendirmeler

yapilmistir.”!

2.3. Eserleri

1. Mecelletu’l-Mendr: Kahire’de 15 Mart 1898 giinii ¢ikarmaya bagladig1 dergidir.
1900 yilina kadar sekiz sayfa halinde ¢ikan haftalik bir dergi olarak devam etmis,
1901°de on bes giinliik,1906-1935 yillar1 arasinda da aylik olarak nesredilmistir.
Resit Riza vefat ettigi zaman yayimi da sona eren dergisinin son sayist 1354 / 30
Temmuz 1935 tarihini tasimaktadir. Derginin hedefi, Afgani’nin bagslattigi,
Abduh’un devam ettirdigi dini ve ictimai 1slahatin sézciiliigiinii yapmakti. Derginin
ilk yaymlandigi donemde Abduh’un karsi ¢ikmasi sebebiyle siyasi yazilara dergide
yer vermeyen R.Riza, hocasmin vefatindan sonra, bu tutumundan vazgecerek

siyasete de aktif bir sekilde yer vermistir.”*

2. el-Hikmetu’s-Ser’iyye fi Muhdkemeti’l-Kddiriyye ve’r-Rufd’iyye:Resid Riza’nin
1896 yilinda Trablus’tan ayrilmadan yazdig: kiiciik bir eserdir. Bu kii¢iik eserinde

90 R. Riza, Gergek Islimda Birlik, s. 168. .
*!inayet, Arap Siyasi Diigiincesinin Seyri, s. 181; R. Riza, Gercek Islimda Birlik, s. 214.
Ozervarli, “Resit Riza”, XXX, 487.
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Riifai ve Kadiri tarikatlarim ele almis, bu mezkir tarikatlara ve diger tarikatlara ait
hatali uygulama ve davraniglar1 tenkit etmistir. Niishas1 bulunmayan bu kitabindan

yazar, el-Mendr ve’l-Ezher isimli eserinde s6z etmistir.”

3. Tarihu'l-Ustdzi’l-Imam: Resid Riza, 1905 yilinda Abduh’un vefati iizerine,
hayatini, eserlerini ve diisiincesini anlatmak icin bu eseri kaleme almistir. Bu eser
Afgani, Abduh, Resid Riza’nin hayatlar1 ve bu igcliinlin temsil ettigi diisiince ve
1slahat hareket bakimindan en 6nemli kaynaktir. Eserin en son cildi 1931, ikinci cildi

1925, birinci cildi de 1907 yilinda nesretmistir.”*

4. el-Maksuratu 'r-Rasidiyye: 1898 yilinda, Abdulkadir el-Magribi’nin istegi iizerine
yazilmis manzum bir eserdir. Kitabin basinda Magribi ile tanigsmasi, birlikte
yasadiklari, cocukluk ve genglik yillari, evlilik ve diigiin ortami anlatilmis, sonra ilim
ve 1slahat i¢in miicadelenin fazileti dile getirilmis. Ve kitap Makstiratu-Resid Riza

ismiyle Serbasi tarafindan, 157 sayfa olarak 1970 tarihinde Misir’da nesredilmistir.”

5. el-Muslimin ve’l-Kubt ve’l-mu’temeru’l-Misri: Misir’da yasayan Kiptiler ile
Miisliimanlarin iligkilerini ele alip, uzlasma yollarin1 gdsterdigi eseridir. Resid Riza
bu eseri 1905 tarithinde, Menéar Dergisi’nin 327-329 sayfalarinda yazip nesretmis,
sonra da Misir’da 1327/1911 yilinda kitap halinde bastirmustir.”®

6. Muhaveratu’l- Muslih ve’l-Mukallid: Bu eser karsilikli konugma seklinde
yazilmistir. Konusanlardan biri 1slahat¢1 “muslih™, digeri eskiyi oldugu gibi koruyan,
ictihad ve tecdide karsi “mukallid”’dir. Bu eserin Arapga asli defalarca basilmistir.
Diyanet Isleri Baskani Ahmet Hamdi Akseki tarafindan 9 Ocak 1951°de bu eseri
Tiirkge’ye cevirmis ve mezkir terciime “Mezahibin Telfik1 ve Islim’in Bir Noktaya
Cem’i” adiyla 1332/1914 yilinda Istanbul’da basilmistir. Ayn1 zamanda “Gergek
Islamda Birlik” adiyla Hayreddin Karaman tarafindan da Tiirk¢eye ¢evrilmis, bu eser

iz Yaymecilik tarafindan 2003 yilinda basilmistir.””

7. Akidetu’s-Salbi ve’l-Fida: Miiellif bu eserinde, Hz.Isa’nin ¢armuha gerilerek

oldiiriilmesi iddiasin1 incelemis, dnce Islam’a gore agiklamus, sonra incillerde konu

% R. Riza, Ger¢ek Islimda Birlik, s. 160.
94(")zelrvalrh, “Resit Riza”, XXX, 487.
% R. Riza, Ger¢ek Islimda Birlik, s. 161.
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ile 1ilgili ayetleri tahlil etmis ve yorumlamistir. Bu eser oOncelikle Menar’da
nesredilmis, daha sonra Misir’da 1913 vel935°te olmak {izere iki defa kitap olarak

basilmustir.”®

8. Zikra’l-Mevlid’in-Nebevi: Hz. Peygamber (s.a.v)’in dogum giinii miinasebetiyle
yazilmis, 6zet bir siretten ibarettir. Once 1916 yilinda Menar’da nesredilmis, ayn1 yil

24 sayfalik bir kitapgik olarak basilmistir.”

9. Tercemetu’l-Kur’an: Resid Riza, Tiirkiye Cumhuriyetinin emri ile Kur’an-1
Kerim’in terciime edildigini duyunca, Kur’an-1 Kerim metnini terciime etmenin
miimkiin olmadigini, Arap olmayan kavimlerin onu asil dilinden 6grenmeyi tercih
etmeleri gerektigini, terciimenin baz1 menfi sonuglar doguracagini belirttigi bu eseri

kaleme almistir. Eser Kahire’de 1926 yilinda basilmustir.'®

10. Tefsiru’l-Kur’ani’l-Kerim (Tefsiru’l-Mendr) : Dergiden ayr1 olan ve on iki ciltten
olusan bu tefsirin ilk baskis1 1928 yilinda yapilmistir. Bu eserin ilk bes cildi
Abduh’un, geri kalan yedi cildi ise Resid Riza’nin tefsiridir. Bu eserde klasik
miifessirlerin tefsirlerinden farkli olarak ayrintiya ve farkli alan bilgilerine yer
verilmeden Kur’an-1 Kerim’in muhtevasiyla ilgili olarak insanlar1 bilgilendirmek
amagclanmistir Riza’nin Kur’an’1 tefsir etmekteki amaci; Isldim toplumunu 1slah i¢in
bir bilgi ve telkin kaynagi elde etmektir. Bu amacla da kelime ve ciimlelerin edebi
tahlilinden ¢ok, Isldm’mn iman, ibadet, ictimai diizen ve ahlak esaslarmni agiklamaya
yonelmistir. Imani konularda nass’a miiracaat etmis, diinya hayat1 ve ictimai diizenle
ilgili ayetlerde akla dayanan yorumlar yapmistir. Tefsiri ile biitiin insanlara Kur’an’1
ve Islam’1 anlatmay1 hedefledigi icin bazi yerlerde selef ustliinden ayrilarak, akla,
ilme ve felsefi agiklamalara yer vererek Kur’an-1 Kerim’in muhtevasii insanlara
sunmayl, Miislimanlarin hayatlarinda ve diisiincelerinde Kur’an’t rehber
edinmelerini hedeﬂemistir.]O]Bu eser; Mehmet Erdogan, Ali Riza Temel, Harun
Unal, Niyazi Beki, Nusret Bolelli tarafindan Tiirkge’ye ¢evrilmis ve Ekin Yayinlar:

tarafindan 2011 yilinda okuyucuya sunulmustur.
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11. el-Vehhabiyyiun ve’l-Hicaz: Resid Riza bu kitabinda Vehhabiligin nasil dogup
tesekkiil ettigini anlatmis ve mezhebi degerlendirmistir. 18 sayfalik kiiclik bir
kitapgik olan eser, 1924 yilinda yazilmis, 6nce Menar’da nesredilmis, sonra 1926

yilinda kitap halinde basilmustir.'*

12. el-Vahdetii’l-Islamiyye ve’l-Uhuvvetii’d-Diniyye: 1928 yilinda 148 sayfa olarak
ilk baskis1 yapilmustir. Miiellif daha sonra “seriat ve kanun”, “Islami okullar”, “ilk

miictehidler” vb. konular1 eklemistir.'*®

13. es-Sunne ve’s-Si’a (el-Vehhabiyye ve 'r-Rdfida): Kahire’de, 1929 yilinda basilan
bu eserde Resid Riza siinni mezheb olarak kabul ettigi Vehhabilik ile sii-ca’feri
mezheplerini karsilastirmis ve uzlagsmasi yoniinde goriislerini agiklamistir. 80 sayfa
olan bu eser Suriyeli Ca’feri miictehit Muhammed Emin el-Hiiseyni’ye (1865-1952)

kars1 kaleme almmustir.'®*

14. el- Vahyu’l- Muhammedi: Bu eser, dzellikle Islim’1 yabancilara anlatmak ve
onlarin hidayetine vesile olmanin hedeflendigi vahiy, Kur’an-1 Kerim’in i’caz1 ve
maksatlar1 gibi konularm irdelendigi bir kitaptir.1932 yilindan itibaren defalarca

basilmustir. '

15. Niddun li’l Cinsi’l-talif: Bu kitap, Islam’da kadmimn yerini, degerini ve haklarin
belirtirken asilsiz ve mesnedsiz iddialar1 cevaplandirmaktadir. Once Menar’da
nesredilmis, sonra kitap olarak Kahire’de 1932-1948-1992 yillarinda birka¢ defa

basilmustir.'%

16. er-Ribd ve’l-Mudmelat fi’l Islim: Yazar bu eseri tamamlayamadan vefat ettigi
icin kitabin son kismi Ogrencilerinden Suriyeli Muhammed Behcet el- Baytar
tarafindan yazilmistir. 1960 yilinda, Kahire’de, 103 sayfalik bir kitap olarak
bastirilmistir. Eserde riba kavrami, riba-faiz iliskisi konulari, mali borglar ve bunlarin

riba ile alakasi, bu konularla ilgili deliller konu edilmistir.'®’

17. el-Hildfe evi'l-Imdmetu'l-Uzmd: 1922 yilinda Tiirkiye'de hilafetin selahiyet

siirlar1 daraltilip, tamamen dini- ruhani bir alana hapsedilince, bu konuyu ele aldig1
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eserini yazip, Menar’da nesretmeye baslamistir. Tamamlandiginda 142 sayfalik bir
hacme ulasan eserin ilk baskis1 1923 yilinda yapilmis ve bunu ¢esitli baskilar takip

etmistir. R. Riza'nin siyaset konusundaki en 6nemli eseridir.'®

18. Subuhdtu'n-Nasdra ve Hucecu'l-Islaim: Abduh’un kaleme aldig1 el- Cami'a
dergisinin basyazar1 Farah Anton'in hosgori, fikir ve vicdan hiirriyeti bakimindan
Hiristiyanligi 6ven ve Islam"1 karalayan yazilarina reddiye ile birlikte Menar'da
nesredilen bu eser daha sonra yeni eklerle 1930’da Kahire’de kitap olarak

basilmustir.'”

19. el-Mendr ve'l-Ezher: R. Riza'min son eseridir. Ik defa 1934 yilinda Kahire'de
basimustir. Iki kistmdan olusan eserin birinci kismi yazarmn, Abduh'la birlikte
gerceklestirmeye ¢alistiklar1 Ezher'in 1slah1 ¢alismalarma ayrilmustir. Ikinci kistmda
ise yazar, baslangictan hareketin liderligine gelis tarihine kadar hayatini

anlatmaktadir.'"”

20.Riheldtu'l-Imam Muhammed Resid Rida: Resid Riza bu eserinde yaptigi
seyahatleri ve bu gezilerinde gecen Onemli olaylar1 yazmis, Menar'm cesitli
ciltlerinde yayimlamistir. Ytsuf Eybis bu seyahat notlarin1 396 sayfalik bir kitapta

toplamis ve nesretmistir. (Kahire- Beyrut, 1971)'"!

21. Fetdva: R. Riza Menar dergisinin 1903 yilinda ¢ikan 6. cilt, 17. sayisindan
itibaren, ‘Babu's- sual ve'l- fetvd’ ve ‘Fetava'l- Menar’ baslig1 altinda dini sorulara
fetvalar vermistir. Dr. Selahadin el- Muneccid ile Yusuf Huri bu fetvalari, Menar'in
biitiin sayilarim tarayarak cikarmis, tarih sirasina gore tertipleyerek alti biiytlik cilt

halinde Beyrut’ta 1970 tarihinde nesretmislerdir.''?

2.4.Menar Ekoliine Yonelik Elestiriler

Cemaleddin Afgani ve Muhammed Abduh’un baslattigi ve 6grencisi Resit
Riza’nin takipg¢isi oldugu Menar ekolii genis bir cografyada yanki bulmakla beraber

hem ortaya ¢ikan bu akim hem de bu diislincenin en 6nemli iiriinii olan Menar Tefsiri

198R. Riza, Ger¢ek Islamda Birlik, s. 163.
199 R. Riza, Ger¢ek Islimda Birlik, s. 165.
11()(")zelrvalrh, “Resit Riza”, XXX, 487.
"R, Riza, Ger¢ek Islamda Birlik, s. 167.
”2(")zervar11, “Resit Riza”, XXX, 487.
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baz1 diisiiniir ve miifessirler tarafindan elestirilmis, Afgani, Abduh ve Resit Riza din

tahripgileri olarak goriilmiislerdir.'"

Muhammed Abduh, akil-vahiy iliskisinde akla ¢ok biiyilk 6nem atfedip,
akla “furkan” payesi vererek Mu’tezili gelenegi takip ettigi elestirilerine muhatap
olmustur.''* Kapsamli ve tutarli bir teoriden mahrum olmakla nitelendirilen
Abduh'"® 1899°da Misir hitkiimetinin ser'i mahkemelerde gergeklestirmek istedigi
reform talebi iizerine, ¢ok eslilik konusunu ¢agdas bir yaklasimla ele aldig1 yolunda
tenkit edilmistir.''®Abduh, Misir miiftiisii iken maslahat ilkesine dayanarak verdigi
baz1 fetvalarda tek bir mezhebin smirlart i¢inde kalmamustir. Sigorta ve tasarruf
sandiklarinin mudarebe akdi ¢ergevesinde cdiz oldugu, kesim sekli kendi dinlerine
uygun oldugu siirece Ehl-1 kitabin kestiklerini yenebilecegi ve farkli mezhebe
mensup imamin arkasinda namaz kilinabilecegi gibi fetvalarinda mezhepler {istii
veya onlar1 uzlastiran bir yaklasim ortaya koymasi, zamanindaki bazi muhafazakar

alimlerin tepkisini cekmistir.'"”

Abduh, taklitten uzak durmak, ictihad kurumunu canlandirmak, dini bid’at
ve hurafelerin her tiirliisiinden arindirmak ve tasavvufu sert bir iisluplaelestirmek gibi
konularda ibn Teymiyye’den etkilenmis goziikse de selefi olarak nitelendirilmemis,
ogrencisi Resid Riza ise siyasi fikirleri immetgilik ile Arap milliyetciligi arasinda
degisen, dini acidan ise IbnTeymiyye ve Ibn Kayyim ekoliiniin etkisinde bir neo-
selefi olarak goriilmiistiir.'®Resit Riza’nin ortaya koydugu siyasi fikirlerin ¢esitli
sikitilarla bogusan Isldm diinyasmm durumunu diizeltecek gergekei Oneriler

olmadig: da iddia edilmistir.'"’

Menar ekoliiniin geleneksel olarak sahih addedilen Deccal, kiyamet ve Hz.

Isa’nin niizdlilyle ilgili rivayetleri Isrdiliyyat kategorisinde degerlendirmesi de

'3 Bkz. Ahmet Davutoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, Bedir Yay. istanbul 1997.

1143 J.G.Jansen, Kur’dn’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklagimlar, ter. H. AgarFecr Yay.,Ankaral993, s.
47.

"3 Jansen,Kur dn’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar,s. 58.

' Mehmet Pagac,“Bir Yorum Elestirisi: Cagdas¢1 Kur’an Yorumu Uzerine”, Kelam Arastirmalar:
Dergisi, Cilt V, Say1 1, Ankara 2007, s. 17-46.

"7 Ozervarli, “M.Abduh ”, XXX, 484.

"8 Mustafa Oztiirk,“Neo-Selefilik ve Kur’an-Resid Riza’nin Kur’an Ve Yorum Anlayisi Uzerine”,C.
U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt 4, Say1 2, Temmuz-Aralik 2004, s. 81.

"9 inayet, Arap Siyasi Diigiincesinin Seyri, s. 180.
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elestiri konusu olmustur.””® Yine Abduh ve Resit Riza, klasik tefsir anlayisimi
elestirmelerine ragmen Mendr Tefsiri’'nde, geleneksel formatiagsamadiklar1 farklhiligin
sadece Abduh’un tefsir anlayisinda aklin olabildigince islevsel kilmmasi oldugu
yolunda tenkit edilmislerdir. Menar’m mukaddimesinde en giizel tefsir yontemi
olarak kaydedilen Kur’an’1 Kur’an’la a¢iklama formiiliiniide pratige geciremedikleri

yolunda elestirilmislerdir.'*’

Kanaatimizce yasadiklar1 donemin siyasi hareketliliginden kaynaklanan
tavir degisikliklerine ve yasanilan problemlere ¢6ziim arayisindaki isabetsiz
kararlarina bakarak Menar ekoliiniin temsilcilerini din tahripgiligi ile suglamak insaf
olciilerini asan bir degerlendirmedir. Zira tarihin her déneminde Islim ulemas:
arasinda fikir ve yontem ayriligi olmustur. Isldm dininin dziine muhalif olmayan bu
farkliliklar1 o donemin dinamikleri olarak goérmek gerekirken; yasadigimiz “bu
glinden” onlarm yasadig1 “diinii”dikkate almayan elestiriler yoneltmek isabetsiz bir

yontemdir.

Menar ekoliiniin iirlinli olan Menar Tefsiri'ni de bu baglamda
degerlendirdigimizde onu Islim diinyas: i¢in onemli bir ilham kaynagi olarak
gormekle beraber miifessirin 0z bir tefsir yazma idealini yakalayamadigi goriisii

bizde hasil olmustur.

3. ULUMU’L- KUR’AN ve USULU’T- TEFSiR KAVRAMLARI

Bu baslik altinda oncelikle ulimu’l- Kur’an kavrammm tahlili, kavramin
ortaya ¢ikis siireci ve bu isim altinda te’lif edilen eserlerden bahsedilecek, daha sonra
da cogu defa birbirinin yerine kullanilan ‘tefsir uslii’ terimine farkli agidan

yaklagilarak kisa bir degerlendirme yapilacaktir.

3.1. Ulimu’l-Kur’an Kavraminin Tanim

Kur’an Ilimleri anlamina gelen bu kavram (aslc) ve (0U)) kelimelerinden

olusmus bir terkiptir.Ulim (psie) kelimesi, bir seyi hakikatiyle idrak etme, bilme,

12 Jansen, Kur’an’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, s. 55.
"Mustafa Oztiirk, Kur’dn ve Tefsir Kiiltiiriimiiz, Ankara Okulu Yay. , Ankara 2010, s.145.
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hissetme, ihita etme, gercege uygun kesin inan¢ manalarmma gelen (o=) kokiinden

122

tiremistir.” = (a=) kelimesinin ¢gogul kullanilmasindan yola ¢ikarak, bundan Kur’an’a

cesitli acilardan hizmet eden bircok ilmin kastedildigini anlasllmaktadlr.123 Bu
ilimler Kur’an’t tamima ve anlama c¢abalarmin bir irlniidir. Zira Kur’an’in
niizGiliinden itibaren Miisliimanlar1 en ¢ok mesgul eden konu; onu anlamak olmustur.
Kur’an’in ilk muhataplar1 olan sahabe, anlayamadiklar1 ayetleri vahyi tebli§ eden ve
onu en iyi anlayan Hz. Peygamber’e (s.a.s) soruyorlar, baska bir kaynaga da ihtiyac
hissetmiyorlardi. Hz. Peygamber’in (s.a.s) vefatini takip eden donemde sahabe ondan
ogrendigi sekilde tabilin neslini yetistiriyor, Kur’an’1 onlara tefsir ediyordu. Arap
olmayan, degisik dinlerin etkisi altinda yasamis milletler Islim’a girmeye
basladiginda Kur’an’in bastan sona tefsirine daha ¢ok ihtiya¢ duyuldu. Bu ihtiyacinin
giderilmesi adina Kur’an’in tamamini tefsir eden miifessirler, ayet-i kerimeleri; Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) gilinimiize kadar Allah’in (c.c.) muradi dogrultusunda
anlayabilmek i¢in degisik acilardan tahlil etmisler ve bu faaliyet icin birtakim
kistaslar getirmislerdir. Islim’m ilk yillarinda sifahi olarak yapilan bu calismalar
tedvin devrinden itibaren yaziya gegirilmistir. Ik donemlerde bir veya birka¢ konuyu
ele alan miistakil ¢caligmalarla baslayan siire¢ sonraki asirlarda Ulimu’l- Kur’an

bashgi altinda siirdiiriilmiistiir.'**

Kur’an’in etrafinda olusan biitiin bu ilmi
gayretlerin altinda yatan amil; Kur’an’in muhataplarma Aayetlerini derinden
diisinmeyi emretmesi'>’, naslarm sinirli olusuna karsin sosyal hayatmn icindeki
sorunlarmm ve ihtiyaglarin degisiklik goOstermesi, inanan insanin sorunlarina
Kur’an’dan cevap bulma istegi olarak 6zetlenebilir. Miisliimanlarin, Kur’an’1 anlama

gayretlerine paralel olarak da telif ettikleri eserlerin sayisi, c¢esidi ve niteliginde

gelismeler kaydedilmistir.

Yukarida da belirttigimiz gibi Ulimu’l- Kur’an terimindeki ‘ulim’ kelimesi
cogul kalibinda gelmis ve Kur’an’in anlagilmasina yardim eden ilimler anlaminda bir

istilah olmustur.'*°Kur’an ilimleri denilince, Kur’an’da yer alan ilimlerden ziyade

122 Muhammed Murtaza el Hiiseyni el-Zebidi, Tdcu’l-‘Ariis min Cevdhiri’l- Kamiis, Dérii’s- Sadr,
Beyrut 2011, VII, 475.

123 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii’l- Irfin fi Uliimi’l- Kur’dn, Daru’l-Kuteybe, Dimesk
2010, 1, 38.

124 7iirkani, Mendahilii’I- Irfén, 1, 40.

'2Nis4, 4/82; Muhammed, 47/24; Sad, 38/29; Yisuf, 12/ 2; Mii’minun, 23/ 68.

126 ziirkani, Mendhilii’l-Irfan, 1, 42.
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Kur’an’m mesajmi iletmek i¢in yararlandigi ilimler anlasildigindan bizzat Kur’an’in
kendisini konu edindigi i¢in fizik, kimya, matematik, tip gibi pozitif bilimleri ve
tabiat bilimleri bu tanimin diginda kalir. Ciinki Kur’an, bu ilimlerin metotlarini
koymak i¢in inmemis; bu ilimlerin asil amaci da ayetlerin tefsirine yardimec1 olmak
degildir.'”’

Kur’an ilimlerinin miistakil bazi dallariyla ilgili ilk eserler hicri 1.yiizyildan
itibaren te’lif edilmeye baslanmistir. Ancak bu eserler biitiin ilim dallarin1 kapsayici
mahiyette degildir. Arastrrmalara goére sumdilli manasiyla Ulimu’l- Kur’an
istilahmin kullanimmin el Hifi olarak sohret bulan Ali b. Ibrahim b. Said’in (51.430)

128 ifade edilmekle beraber,

el Burhdn fi Ulimi’l- Kur’an isimli esriyle basladig:
Ulimu’l- Kur’an adiyla ilk yazilan eser konusunda farkli goriisler de mevcuttur.
Suphi Salih, Kur’an ilimlerinden bazilarini ihtiva eden bir eserin ibn Merzeban
tarafindan te’lif edildigini belirtmistir.'”® Yine altinci asirda Ebal Ferec b. El
Cevzi’nin (6.597/1201) Fiintinu’l- Efndn fi Ulumi’l- Kur’dn isimli eseri de bu alanda
te’lif edilmis 6nemli bir kaynaktir.”*® Ancak bu alanda en hacimli ve kendinden
sonrakilere kaynaklik etme bakimindan biiyiikk 6nem tasiyan eser Bedruddin ez-
Zerkesi’nin (6. 794/1391) el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’dn adli eseridir. Celaleddin es-
Suyiti’nin (6. 911/1505)el-Burhdn’1 kaynak alarak yazdig1 el-Itkdn fi Ulimi’l-
Kur’dn adli eserleri de 5nemli miiracaat kaynagidir.""

Te’lif edilen bu ilk eserlere bakildiginda Ulimu’l- Kur’dn terimin
kullanildig1 fakat tammmin yapilmadig:r goriilmektedir. Kur’an ilimleri ifadesi
zamanla tammmlanmaya c¢alisilmis ve farkli tamimlar ortaya ¢ikmustir. Ornegin,
Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani (6. 1367/1948) Kur’an Ilimleri’ni, “Kur’an’mn
niiz(li, tertibi, toplanmasi, yazilmasi, kirdati, tefsiri, 1’cazi, ndsihi, mensuhu vb.

2ismail Cerrahoglu;

yonlerinden onunla ilgili olan konular” seklinde tarif etmistir.
“Kur’an’mn tefsiriyle yakindan ilgili olan veya Kur’dn’in biinyesine ait ilimler’diye

tanimlarken,'*® Halid Abdurrahman el ‘Ak; “Kur’an’1 Kerim’le ilgili biitiin bilgi ve

127 Muhsin Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, ifav Yay., istanbul 2001, s. 135.

128 7iirkani,Mendhilii’l- Irfan, 1, 54; Suphi Salih, Kur’dn Ilimleri, ter. M.Said Simsek, Kitap Diinyast,
Konya trs., s. 100.

129 Suphi Salih, Kur’dn Ilimleri, s. 101.

130 7iirkani, Mendhilii’I- Irfdn, 1, 55.

131 Suphi Salih, Kur’dn Ilimleri, s. 101.

132 ziirkani, Mendhilii’l-Irfdn, 1, 42.

133 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii, TDV.Yay., Ankara 2007, s. 115.
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134 . A P . . . . A
** Yine “Kur’an ilimleri, tim yonleriyle Kur’an-1

ilimlere isaret eder.”demektedir.
Kerimkonu edinen, Kur’an’la ilgili veya Kur’an’in icerdigi ilim ve arastrmalardan
olusan, Kur’dn’mn en dogru sekilde anlagilmasmna yardimci olmay1 hedefleyen bilgi
alanmidir” diye de tanimlanmustir.' > Tanimlar cesitlilik arzetmekle beraber hepsinin
ortak yonii Kur’an’in anlasilmasina hizmet etmenin ve birden ¢ok olusunun
vurgulanisidir. “Ilimler” ifadesinden yola ¢ikarak Ulimu’l- Kur’an’in sayisini tespit
etmeye calisan alimler degisik rakamlara ulasmislardir. Zerkesi, Kur’an ilimlerinin
bir say1 ile sinrlandirilamayacagina ve muhtevalarmin son noktasma ulagmaya insan

omriiniin yetmeyecegine vurgu yapmig, bu ilimlerinin 47 tanesini kitabinda

zikretmistir.'*

Ozetle birgok ilmin Kur’an’a hizmet ettigi bilinmekle beraber istilahi
anlamda Kur’an ilimlerinden; kaynaklari, muhtevalari, hiikiimleri ve miifredatlariyla
amaglar1 sadece Kur’dn’nin anlasilmasma yardimci olmak olan ilimler

kasdedilmektedir.

3.2. Usiilii’t-Tefsir Kavraminin Tanimi

Ulimu’l-Kur’an’in tanimi ve tarihi siireci tespit edilirken karsimiza ¢ikan
bir diger kavram da “Usilii’t-Tefsir”dir. Ozellikle son zamanlarda Kur’an ilimleri
ekseninde dile getirilen goriislerde bu iki kavramin delalet ettigi manalarin ayniligi
yahut farklilig1 tizerinde durulmaktadir. Bu iki kavraminin ¢ergevesini anlayabilmek

icin onlarin tarihsel siirecte delalet ettikleri muhtevay1 bilmek gerekir.

Ustlii’t-Tefsir kavrami, tefsir ve usal terimlerinden olusan bir tamlamadir.
Onu bir ilim dalinmm 6zel ismi olarak tarif etmeden Once tamlamayr olusturan

terimleri aciklamak gerekir.

Tefsir kelimesi, "fesr" veya taklip tarikiyle "sefr" kokiinden gelen "tef’il"

vezninde bir masdardir. "Fesr", sozliikte bir seyi agiklamak, ortaya ¢ikarmak ve iizeri

134 Halid Abdurrahman el -*Ak, Usilu t- Tefsir ve Kavdidiihii, Daru’n- Nefais, Beyrut 2003, s. 39.

135 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’dn’'in Anlasilmasinda Esbab-1 Niiziiliin Rolii, Sule Yaynlari, Istanbul
1994, s. 54.

13¢ Bedrettin Muhammed b.Abdullah ez-Zerkesi, el Burhdn fi Uliimi’l- Kur’dn, Daru’l- Fikr, Beyrut
2005, 1, 30.
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ortiilii bir seyi agmak gibi manalara gelmektedir. Ifade ettigi bu manalardan dolay1

herhangi bir hastahgin teshisi i¢in yapilan tahlile de "fesr" denilmektedir.'*’

Tefsir kelimesinin taklib yoluyla tiiredigi iddia edilen "sefr" masdar1 da,
Araplar arasinda kapali birseyr agmak, aydinlatmak ve ortaya ¢ikarmak gibi
manalarda kullanilmaktadir. Bundan dolayidir ki kadin yiiziinii actiginda Araplar

"sefereti'l-mer'etii" derler.'*®

Tefsir kelimesi 1stilah olarak ise: “Kur’an-1 Kerim’de miicmel olarak
anlatilanlar1 serh etmektir”®® diye tarif edildigi gibi "Miiskil olan lafizdan murad
edilen seyi kesfetmektir" seklinde de tarif edilmistir."*® Bir ilim olarak ele
alindiginda ise tefsir; "Insan giicii ve Arap dilinin verdigi imkan nisbetinde Allah'n
(c.c.) muradma delalet etmesi bakimindan Kur'dn metninin igerdigi manalar1 ortaya

koymak"'*! seklinde tanimlanabilir.

Tefsir Usllii deyince ne anlamamiz gerektigi, konusunun ne oldugu,
Ulimu’l- Kur’an kavramiyla birbirlerini karsilayp karsilamadiklar1 konularinda
zihinlerde olusan istithamlar1 gidermek i¢in bu konuda anahtar kavram olan “ustl”
kavrami lizerinde durmak gerekir.

Arapga’da usil “ Jsal ” kelimesi, asl “ Jwl ” kelimesinin ¢oguludur.
Sozliikte "temel”, "esas", "dayanak" ve "kok" manasma gelmektedir.'** Terim olarak
ise: “hiikmii tek basma sabit olup, baskasinin kendi iizerine bina edildigi sey” diye

tarif edilmistir.'*’

Bir isim tamlamasi olan ‘ustlu’t tefsir’ in muzafi durumundaki usil teriminin

Arap dilinde birka¢ manasi vardir:

1. “Racih”(Ustiin) “Beraet-i zimmet asildir” kelaminda as/ kelimesi ‘tercih

edilen, tistiin’ manasidadir.

7 fbn Manzur, Eb’l Fazl Muhammed b Miikerrem el Ifriki, Lisdnii’l- ‘Arab, Daru’s- Sadr, Beyrut
2011, XI-XII, 180.

¥ Ton Manzur,Lisdnii I-‘Arab, X1-X11, 180.

139 Zebidi, Tacu I-‘Aris, VIII, 145.

0 Mitercim Asim Efendi, Kdmiisu’l- Muhit Terciimesi(yay. haz. Mustafa Kog, Eyiip
Tanriverdi)Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu, Istanbul 2013, III, 2255; Menna’ b.Halil el-Kattan,
Mebdhis fi Ulimi’l- Kur’an, Miiessesetii’r Risale, Beyrut 2009, s. 295.

141 ziirkani, Mendahilii’I- Irfan, 1, 7.

"Ebi Nasr ismail b.Hammad el Cevheri, Taci’l- Liiga ve Sithdhii’l- Arabiyye, Daru’l Kitib el
[Imiyye, Beyrut 1999, IV, 410; ibn Manzur, Lisdnii’l- Arab, XII, 114.

143 A.Ciineyd Koksal, Fikih Usiiliiniin Mahiyeti ve Gayesi, isam Yay., Istanbul 2008, s. 86.
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2. “Kaide”(Kural) “Bu babda asl olan budur” dendiginde as/ kelimesinden
kaide kastedilir.

3. “Delil” “Bu meselede asl olan kitaptir” denildiginde ise asl/, delil

manasmadir, '**

Bu anlamlardan yola ¢ikilarak ustlu’t- tefsir i¢in “as/ olant anlamanin

kaideleri ya da tefsirin dayandigi deliller” seklinde bir tanim yapilabilir.

Usil terimini Yunanca kokenli metot karsiligi olarak kullanmak, XIX.
ylizyila tekabiil eder. Yeni¢ag’da gelisen her ilme ait metod belirleme akiminin
neticesinde Osmanli aydinlarinca bu terime bir karsilik bulunmasi geregi hissedilince
“ustl” bu ihtiyac1 karsilamak iizere kullamlmustir.'” Buna gore usal: "Herhangi bir
ilim dahiyla alakal1 bilgilerin sistemli bir sekilde yerlestirilmesinde kullanilan belli
esas ve metodlar" demektir.'*® Buradan anlasiliyor ki; tefsir usalii bir ilim olarak
Kur'an'in anlagilmasi ve yorumlanmasi konusunda bir takim temel ilke ve yontemler
ortaya koymakta ve bunlarin nasil kullanilmasi gerektigi noktasinda bilgiler
vermektedir. Halid Abdurrahman el-‘Ak, Usilii’t-Tefsir ve Kavdiduhii adli eserinde
Usali’t-Tefsir’i; “miifessirin  tefsirde takip edecegi yolu agiklayan, onu tefsir

yaparken hataya diismekten koruyan yontemler” seklinde tanimlamus.'*’

Ustlu't- Tefsir terkibinin de Ulimu'l-Kur'an gibi ne zaman ortaya ¢iktig1 tam
olarak bilinmemekle beraber Ibn Teymiyye ‘nin (6.728/1327), Mukaddime fi Usiili 't-
Tefsir adli eserinin “Tefsir Usli” ismini tagiyan en eski eser oldugu ifade

edilmektedir.'*®

3.3. Usiilii’t-Tefsir ve Ulimu’l-Kur’an Kavramlarimm iliskisi

Kaynaklar incelendiginde Ustlu't- Tefsir kavramininkullannmmm Ulimu’l-
Kur’an 1stilahinin kullanimindan sonraki asirlarda basladigi goriilmektedir. Baska bir

ifadeyle Kur'ani ilimler ilk asirlarda Ulimu'l-Kur'an adiyla nitelenirken miiteakip

'** Hayreddin Karaman, Fikih Usilii, Irfan Yay., Istanbul 1964, s. 59.

145 A.Ciineyd Koksal, Fikih Usiiliiniin Mahiyeti ve Gayesi, s. 87.

146 M. Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi, s.23.

el-Ak, Usilii't-Tefsir ve Kavdiduhi, s.31.

148 Ali Bulut, “Tiirkiye’deTefsir Usalii/ Ulimu’l- Kur’an Tartismalary, ” (Kur’dn Arastirmalar Yaz
Akademisi-I, 18-23 Agustos 2008) Istanbul 2009, s. 382.
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dénemlerde Tefsir Usilii tabiriyle de ifade edilmeye calisiimstir.'* Ozellikle son
doneme kadar Arapga yazilan eserlerde Ushli’t-Tefsir kullanimi ¢ok revag
bulmamig, Ulimu’l-Kur’an terkibi, “Ustlii’t-Tefsir” den c¢ok daha fazla tercih
edilmistir."*°Usilu’t- Tefsir isimlendirmesi sadece son donem Arapea te’liflerde yer
yer karsimiza ¢ikmakta;'®' diger taraftan konuyla ilgili Tiirk¢e yazilan eserlerde ise
agirlikli olarak “Tefsir Uslii” kavrammimn tercih edildigi goriilmektedir.'”* Ancak
Usiilu't-Tefsir ad1 altinda yazilan eserlere bakildiginda onlarin daha ziyade Kur’an’in
tefsirine yonelik konular1 ihtiva ettigi ve tarihi slire¢ i¢inde Kur’an’in anlasilmasina
yonelik yapilan calismalar1 naklettigi, bu anlamda tefsir literatiirii 6zelligi tasidigi
goriilmektedir. Oysa Ustlu't-Tefsir, Ulimu'l-Kur'an'a gore daha 6zel olup Kur’an’in
anlagilmasinda takip edilecek ilkeleri ihtiva eden bir alana isaret etmektedir.
Dolayisiyla Usalii't- Tefsir, Ulimu'l- Kur’an’in i¢inde bir unsur iken onun yerine
kullanilmas1 karisikliga neden olmaktadir. Zira biri daha 6zel ve Kur’an’in
muhtevasini yorumlama ilminin adi iken; digeri yorumlama ameliyesi icin gereken
ilimlerden bahsetmektedir. Kur’an ilimleri, Kur’anin nasil anlasilacagini degil, onu
anlamaya yonelindiginde nelerebakilmasi gerektigini bildirirken,tefsir  ustli

denildiginde hem kaynaklarin ve hem yaklagimlarin kastedilmis olmas1 miimkiindiir.

Mustafa Oztiirk konuya iliskin yazdig1 bir makalede, bu iki kavrammn tahlilini
yaparak anlam alanlarma dikkat ¢cekmektedir. Yazar, Kur’an’in nasil anlasilmasi
gerektigine iligkin bir usiliin varligindan s6z etmenin imkaninitartistigr makalesinde,

klasik Ulimu’l- Kur’an kitaplarindaki malumata iligkin tahliller yapar. Tefsir ustlii

49 Ali Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklar:, Marmara Unv. Ifav Yay., Istanbul 1991, s. 5.

'°Bkz. Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkni, Mendhilii’l- Irfan fi Ulimu’l- Kur’dn;Bedrettin
Muhammed b.Abdullahez-Zerkesi, el Burhan fi Ulimi’l- Kur’an; Mennau’l Kattan, Mebdhis fi
Ulimi’l- Kur’an; Subhi es-Salih,Mebdhis fi Uliimi’l- Kur’dn, Dimesk 1962;Ahmed Adil Kemal,
Uliimu’lI-Kur’an, Misir 1951;izzet Hiiseyin, Uliimu’l-Kur’én, Dimesk 1962;Muhammed b.
Abdilkerim el- Cezairl, Mukaddime fi Ulimi’l-Kur’an ve Ullimi't-Tefsir, Trablus
1370, Abdiilfettdh el-Kadi, Min Uliimi’l-Kur’dn, Kahire 1976,M. Ali es-Sablni, et-Tibydn fi
Ulimi’l-Kur’an, Beyrut 1985;Adnan Zarzur, Ulimu’l-Kur’an Medhal ila Tefsiri’l-Kur’an ve
Beydnu I’cazihi, Beyrut 1991.

131 Bkz. Bu isimle yazilan eserlerden bazilari sunlardir; Menna* Halil Kattan, el-Veciz fi Usili 't-Tefsir,
Riyad 1980; Muhammed b. Liitfi Sabbag, Buhis fi Usuli't-Tefsir, Beyrut 1988;Halid
Abdurrahman el-‘Ak, Usilii t-Tefsir ve Kavaiduhii;Fehd er-Rumi, Usilii't-Tefsir ve Mendhicuhil,
Riyad 1992.

'2Bkz. Cevdet Bey, Tefsir Usiilii ve Tarihi, (yay. haz. Mustafa Ozel), Istanbul 2006; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir Usilii; Ali Turgut, Tefsir Usiilii ve Kaynaklari; Muhammed Tayyip Okig, Tefsir
ve Hadis Usiliiniin Bazi Meseleleri, Istanbul 1995; Yakup Cicek, Tefsir Usiilii, Sofya 1995; Halis
Albayrak, Tefsir Usili, Istanbul 1998; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii ve Tarihi; Zeki Duman,
Uygulamali Tefsir Usilii ve Tarihi, Kayseri 1992.
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anlaminda kullanilan Ulimu’l-Kur’an tabirinin anlama ve yorumlamayla ilgili bir
yontem bilgisine degil Kur’an’la dogrudan veya dolayl olarak ilgisi olan ¢ok genis
bir maliimat alanma delalet ettigini belirtir. Sonucta lafiz-mana iligkisi tizerine kurulu
olan Ulimu’l-Kur’an literatiiriiniin, metin-tarih iliskisi {izerine kurulu bir anlama
ustliic Oonermedigi, Kur’an’m bu sekilde okunup anlasilmasma katki saglayacak

tiirden bir veri icermedigi ifade edilmistir.'>

Bu konu ile ilgili goriislerinden yararlandigimiz ibrahim Gorener, Kur’dn
ilimleri veTefsir Usuluniin bir Yontem Cagristirmasi Sorunu isimli makalesinde
yontem ve tefsir terimlerini agikladiktan sonra, karisikligin; Tirkgede usil
kelimesinin genelde “yontem” anlaminda kullanilmasindan kaynaklandigmi belirtir.
Tefsir yontemi ifadesinden ne anlasilmasi gerektiginin de izah edildigi makalede;
ustl kelimesinin hangi anlama geldigi, tefsir ustiliiniin kapsamina hangi konularin
girdigi, tefsir ustlii baslikli eserlerde Kur’an tarihi, Kur’an ilimleri, tefsir usilii ve
tefsir tarihi gibi temel konularm ele alindig: ifade edilmektedir. Yazara gore bu tiir

calismalarin basinda zikredilen tefsir usilii terimi okuyucuda, eserde anlatilanlarin

neticesinde bir tefsir metodunun olustugu gibi yanlis algiya sebep olmaktadir. '>*

Sonug olarak, her yoniiyle anlagilmak istenen bir metnin edebi 6zelliklerini,
sOylendigi ortamla ilgili her tiirli bilgiyi, ilk muhatablarmin o metne nasil
yaklastigim1 ve tarihi siire¢ icinde anlama ¢abasinin {iriinleri olan miiktesebati
gormeden tefsir imkanindan s6z edilemezse de sadece bu malzeme ile gliniimiize 151k
tutacak sekilde tefsire dair bir yonteminin elde edilmesi zordur.Dolayisiyla bir tefsir
yontemi teklif etmeyip miifessir adayina Kur’an ile ilgili malumat sunan Kur’an
ilimleri kavraminin genel bir alana isaret ettigini, tefsir usGiliiniin ise bu malzemeyi
kullanarak bir yontem gelistirme ameliyesi oldugunu sdyleyebiliriz. Her iki kavramin
mahiyetiyle ilgili yapilacak kapsamli degerlendirmelerin neticesinde tefsir usiiliiniin;
tefsire dair bir usl Onermek lizere bagimsiz ilmi bir disipline donligmesi i¢in
calismalarin yapilmasi gerektigi kanaatindeyiz. Sadece durum tespiti ve mevcut
miiktesebat1 tasnif etme isini yeterli gormeyip Kur’an’i ¢agm idrakine sunmayi

kolaylastiracak bir yontem gelistirmek tefsir ilmi i¢in zartridir.

133 Mustafa Oztiirk, “Tefsirde Usal (siizliik) Sorunu”, Isldmiydt, Cilt VI, Say1: 4, Ankara 2003. s. 69-
84.
4 Gorener, “Kur’an ilimleri ve Tefsir Ustiluniin Bir yontem Cagristirmast Sorunu,” s. 19.
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IKiNCi BOLUM
ULUMU’L- KUR’AN’A AiT BAZI KONULAR VE BU KONULARA MENAR
TEFSIRi MUELLIFLERININ YAKLASIMI

Bu baslik altinda Ulimu’l- Kur’an’dan esbab-1 niizl, nesh, miitesabih,
hurGf-u mukattaa, Kur’an’in 1’cdzt ve Kur’an kissalar1 konular1 islenecektir.
Oncelikle kavramlarin tanimlarina, miifessirlerin ve usil ulemasinin bu konudaki
goriiglerine yer verilecek, daha sonra Mendr Tefsiri’nde mezk(r konunun nasil

islendigi tespit edilecektir.

1. ESBAB-1 NUZUL

Esbab-1 niiziil, "esbab" ve "niiz(l" kelimelerinden meydana gelmis Arapca bir
isim tamlamasidir. Istilahta, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) risdlet doneminde yasanan,
ayetin/ayetlerin veya siirenin inmesine yol acan olayi, durumu ya da soruyu ifade

etmek iizere kullanilmaktadir, '>°

Sebeb-1 niizil rivayetleri gesitli agilardan incelendiginde su sekilde tasnife

tabii tutulabilir.

'5A Nedim Serinsu, Kur'dn'in Anlasilmasinda Esbdb-1 Niiziliin Rolii, s. 68; Zirkani, Mendhilii’l-
Irfan, 1, 144; Zerkesi, Burhdn, 1, 45-46; Celaleddin es-Suyati, el ltkdn Fi Ulimi’l- Kur’an, (ter.
Sakip Yildiz; H.Avni Celik, Kur’an Ilimleri Ansiklopedisi), Hikmet Nes. Istanbul 1987, 1, 59-60;
Imam Veliyyullah Ahmet b.Abdurrahim Dehlevi, el-Fevzii’l- Kebir fi Usiili’t- Tefsir, Daru’l-
Beseri’l- Islamiyye, Beyrut 2005, s. 61; Muhsin Demirci, “Esbab-1 Niizil”,Di4, TDV. Yay.,
Istanbul 1995, X1, 360.
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1. Dogrudan Hz. Peygamber’e yoOneltilen sorulara cevaben inen ayetler:
Mesela, Mekkeli miisriklerin Hz Peygamber’e gelip Allah(c.c.) hakkinda soru

. . : A s A 1
sormalart iizerine [hlas Stresi nazil olmustur."®

2. Islam toplumda infidle sebep olan bir olay hakkinda inen Ayetler:
Nur Stresi 11-21. ayetleri gibi Hz. Aise’ye atilan iftira sonrasi nazil olan ayetler

. .1
buna drnektir. '’

3. Herhangi bir meselenin dini hiikmiinii beyan etmek i¢in nazil olan
ayetler:Sakif kabilesine mensup iki sahabi arasinda, cahiliye doneminden kalma bir
faiz iligkisi vardi. Miisliman olduktan sonra, s6z konusu faizin tahsili hususunda
aralarinda ihtilaf ¢ikti. Bakara Stresi 278-279. ayetler bununla ilgili hiikkmii beyan

. A s 1
etmek iizere nazil olmustur.”®

4. Hz Peygamberi teselli icin inen ayetler: Mesela Diiha Siresinin vahyin

kesilisine tiziilen Hz. Peygamberi teselli i¢in nzil oldugu rivayet edilmektedir.'

5. Niizdl sebebi rivayet edilmeyen ayetler: Kur’an ayetlerinin bir kismi i¢in

herhangi bir sebep nakledilmemistir.

6. Birden ¢ok sebeb-i niizfliiniin nakledildigi Ayetler: Isra Stresi 85.4yet i¢in
iki farkli niizal sebebi nakledilmistir.'® Bu tiir rivayetlerin arasinda bir tercih
yapilamadiginda, ayetin birden ¢ok niizGlii s6z konusu olabilir. Miifessirlere gore
niiz(iliin birden ¢ok olmasinda sakinca yoktur. Bir ayet, sanim yliceltmek ve sebebi
tekerriir ettiginde unutulmamasini saglamak maksadiyla iki defa inebilir.'®’

Kur’an-1 Kerim ayetlerinin nazil oldugu ortami ve sartlar1 bilmek muhataba
bircok agidan katki saglar. Mesela bu rivayetlerin bilinmesi ile Kur’an-1 Kerim’de
emredilen seylerin hikmetleri anlagilir, mii’minin imani1 kuvvetlenir, miisrigin de

dogru yolu bulmasma vesile olur.'®

Yine esbab-1 niizl rivayetleri yardimiyla
ayetlerden kastedilen mana kolaylikla anlasilir, siiphe ve yanhsliklar izale edilmis

olur. Bakara Stresi 115.4yetin niiz{il sebebi bilinmezse ayet; namaz i¢in herhangi bir

156 Zerkesi, Burhdn, 1, 55.

157 Ebt’] -Fida Ismail ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur’dni’l- Azim, Kahraman Nes. Istanbul 1985, VI, 168.

'8 Eba Ca’fer Muhammed b.Cerir et-Taberi, Tefsiru’t- Taberi Camiu’l- Beyin an Tevili Ayi’l-
Kur’dn, Daru’l Alemi’l Kiitiib, Riyad 2003, V, 49.

19 Ton Kesir, Tefsiru’l- Kur’dni’l- Azim, VIII, 446.

10 Suyati, ftkdn, 1, 69.

11 Zerkesi, Burhdn, 1, 54.

192ziirkani, Mendhilii’l- Irfan, 1, 146-151.
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yone donmenin yeterli oldugu seklinde anlasilabilir.'®*Kur’an’da ayetin zahiri bazen
hasr ifade edebilir. Fakat sebeb-1 niizll bilinirse bu hususta yapilmasi muhtemel
hatalar 6nlenmis olur.'®* Niizil sebebi ayetin ihtiva ettigi hiikmii sahsa tahsis
eder:Miicadele sliresinin basindaki zihar ayetlerinin niizliine sebep olan Evs b.
Samit ve karis1 Havle’dir. Bu ayetlerin hitkmii onlarin kendilerine tahsis edilmistir.
Bunlarin haricinde kalanlarin durumunun tespiti ancak kiyas yoluyla miimkiin
olabilir. Niizlll sebepleri, &mm olan bir hilkkmiin kapsamimi daraltmaz. Ancak ayeti
sahislara tahsis eder. Ayrica sebeb-1 niizilii bilmek, ayeti isiten bir kimsenin vahyi

tespit, anlayis ve hifzima kolaylik temin etmis olur.'®

1.1. Tefsiru’l- Menar’da Esbab-1 Niiziil

Kur’an ayetlerinin indigi zemin ve sartlarin bilinmesinin Kur’an’t anlamay1
kolaylastirdig1 ilkesinden hareketle tefsirlerde mutlaka sebeb-i niizlle yer verildigi
gibi Resit Riza da, ayet veya siirelerin inis sebeplerini vererek Kur’an’in daha rahat
anlagilmasi i¢in gerekli arka plan1 aydinlatmaya gayret etmistir. Miifessirimizin eseri
Yustf Sdresi 51.dyete kadar olan bolimii ihtiva etmektedir. Tefsirini yaptigi
ayetlerin niizil sebeplerinin tamamini incelememiz neticesinde, miifessirin niizal
sebebini zikrettigi ayetlerin sayisinin, zikretmediklerine oranla ¢ok az oldugunu
gordiik. Hatta Yunus Sdresi’ndeki higbir ayetin niizil sebebine yer vermeyisi
dikkatimizi c¢eken bir bagka nokta olmustur. Her ayetin veya slrenin bir inis
sebebinin olmadig1 miifessirlerce genel kabul goren bir goriis olmakla beraber Resit
Riza’nin tefsirinde klasik miifessirlere gore daha da az rivayete yer verdigi
goriilmektedir. Bu, miifessirimizin bir¢ok rivayeti sahih olup olmadigi yolundaki
degerlendirmesinin bir sonucudur. Yine En’am Siresinin bir defada indigi goriisiini
benimsedigi i¢in ¢cok az sebeb-1 niizlll rivayetine yer vermis, onlar1 da ya siirenin inisi
zimninda tefsir sadedinde rivayetler olarak ya da zayif hadisler olarak

- . . -] A A . .. A .. . oo
degerlendirmistir.'®® Alisi’nin tefsirinde En’am siresinin tek seferde indigi

193 ziirkani, Mendhilii I-Irfdn, 1, 146-151.
194 Ziirkani, Mendhilii’l-Irfan, 1, 146-151.
15 ziirkani, Mendhilii I-Irfan, 1, 146-151.
1%°Resit Riza, Tefsiru’l- Kur 'dni’l- Hakim (Tefsiru’l- Mendr),Daru’l Menar, Kahire 1947, VII, 282.
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goriisiiniin  zayif oldugu oldugu yolundaki itirazina'®’ Rézi’nin, siirenin toptan
indigine dair ittifak oldugu'®® goriisinii ileri siirerek -onun niiziil sebepleri

rivayetlerine yaklagimini tesbit edebilecegimiz- su agiklamayi yapar:

1. Hi¢ kimse bu sirenin biitiin ayetleri hakkinda niizil sebebi oldugunu

sOylememistir. Mevcut rivayetler ¢ok cok azdir.
2. S6z konusu niiziil sebebi rivayetlerinin de bir kismi sahih degildir.

3. Elde kalan mevcut rivayetler de o ayetlerin parca par¢a indigini géstermez.
Zira sOylenen sadece sudur: “Su ayet soyle sOyle bir olay hakkinda inmistir. Ya da
miisriklerin soyle soyle s6zii hakkinda nazil olmustur.” Eger rivayet sahihse su
manaya da gelebilir: Bu ayetler, su olaylarmm meydana gelmesinden ve su sozlerin
sarfedilmesinden sonra, o konuda Yiice Allah’in hilkmiinii beyan etmek {izere nazil
olmustur. Bu da o ayetin, bir yandan siire i¢inde yer almasiyla, diger taraftan ilgili

olaya delalet etmesi arasinda bir ¢eliski meydana getirmez.'®

Calismamizin bu boliimiinde oncelikle miifessirin niiziil sebebi rivayetlerini
verirken hangi ifadeleri kullandigin1 tespit edip, mevcut rivayetleri ¢esitli agilardan

bir tasnife tabi tutarak ele almaya ¢alisacagiz.

1.1.1. Niiz@l Sebebi Rivayeti Kahplar

Resit Riza, ayetlerin inis sebeplerini verirken genellikle belli kaliplar
kullanmig, bazen de lafza ihtiyagc duymadan rivayetleri okuyucuya sunmustur.

Miifessir, sebeb-i niizlile yer verirken ¢ogunlukla asagidaki kaliplar1 kullanmistir:
Ve g la :....Allah ayet indirdi.'™
@IS «(ayet).....hakkinda nézil oldu.'”

alad L8 e)3 1Y s3 () :Bu ayet su olay hakkinda nézil oldu.'”

*’Sehabeddin Mahmud b. Abdullah el- Hiiseyni el-Aldsi, Rihu 'l -Medni fi Tefsiri’l- Kur’ani’l- Azim
ve Seb’u’l Mesdni, Miiessesetii’r Risale, Beyrut 2010, VIII, 5.

*Ebi Abdullah Omer b.Hasan. b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l -Gayb et-Tefsiru’l- Kebir,
Daru’l- Thya, Beyrut 1999, 3.Basim, XII, 471.

R, Ruza, Tefsiru’l- Kur’ani’l-Hakim, V11/286-287.

70 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, IV, 140; 111, 270; 111, 373.

"' R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, V1, 229.

"2 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, V1, 250.



J55 Gmd 37 W il 418 G Rivayet tefsiri miifessirleri bu dyetin kimin
hakkinda nazil oldugu konusunda ihtilaf ettiler.'”

4B 8 &) AW S Ayet bu konuda nazil oldu.'™

peilad o8 1T :(yet) onlarmn bu olay1 iizerine nazil oldu.'”

&5 AV e & bu Ayetndzil oldu.'"

428 03313 &1 2. bu(ayet) onlar hakkinda indi.'”’

J3%....4,JU  :Hz.Peygamber (s.a.s.)Rabbine sordu ve (ayet) indi.'™

aesd ) J51a : Allah onlar hakkinda indirdi.'”

S I U555 ol d 157855 : “(ayet)nazil oldu” diyerek ayetin

niiziil sebebini zikrettiler. "

J A8 &5 AN §) :Ayet......... cevap olarak nazil oldu.'™!
30 il ol :niizGl konusunda ....... rivayet etti.'®
oA A el &1 :Bu ayet....... konusunda indi.'*

1.1.2. Kaynaklar1 Acisindan Niiziil Sebebi Rivayetleri

Resit Riza, tefsirini yazarken niizlll sebebi rivayetleri icin pek cok kaynaktan
faydalanmais, rivayetine yer verdigi eserleri belirtmis; onlardan gelen bazi rivayetleri
kabul etmis, bazen rivayetlerin arasinda tecihte bulunmus, kimi rivayetleri de

Y
elestirmistir. Kiitiib-i Sitte Resit Riza’nin eserini te’lif ederken bagvurdugu 6nemli bir
kaynaktir."™ En c¢ok nakilde bulundugu eserlerden biri Taberi’nin (6.310/922
Y g
tefsiridir.'® Bir diger kaynag1, Suyiti’nin (6.911/1505) Liibdbu 'n- Niikiil ve Diirri’l-

I3 R. Riza, T efsiru’l- Menar, V1, 291.

174 R Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VI, 351; V, 201.

175 R. Riza, T efsiru’l- Menar, XI, 59.

176 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, X1, 46.

"7 R. Riza, T efsiru’l- Menar, 1, 135.

'8 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 222.

'79 R Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 374.

180 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 227.

81 R. Riza, Tefsiru’l-Mendr, 111, 234.

'82 R. Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 111, 374.

'8 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, V, 316; IV, 176.

'8 Bakara, 2/189; 195, 196, 229; Al-i imréan, 3/ 77, 152; Nisa, 4/19, 43, 94, 100, 176; Maide, 5/89;
Tevbe, 9/119 v.b. ayetlerin niizll sebepleri i¢in hadis kitaplarini kaynak olarak zikretmistir.

'85 Bakara, 2/186, 208, 242, 279; Al-i imréan, 3/77, 98-99; Nisa, 4/7, 43, 49, 88, 90, 92, 104, 105;
Maide, 5/ 4, 57; Tevbe, 9/ 92; Hud, 11/ 5 niizQl sebebi rivayeti i¢in basvurdugu ayetlerden
bazisidir.
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Mensiir adli eserleridir.'®® Miifessirin niizal sebebi nakillerinde zikri gecen bir baska
eser Celdleyn Tefsiri’dir.'” Ama bu eserden yaptigi nakillere genellikle
katilmadigin1 ifade etmistir. Kaynagini belittigi rivayetlere oranla sayica az olmakla
birlikte, bazen tefsirinde herhangi bir ravi kanaliyla aktarmadigi ve kaynak

gostermedigi sebeb-i niizlilrivayetlerine de yer vermistir.

1.1.2.a.Kaynak Gostermedigi Rivayetler

Miifessir, eserine aldigi ama herhangi bir kaynak gostermedigi bazi

rivayetleri herhangi bir elestiriye tabi tutmadan kabul etmistir.

Ornek-1)

e 2l y el :1/:3‘5\ ;;)L/;/iﬂ 3 ! R u%/w}gx A\j’c/;;\;;;ﬁskg}’g;m 51

P _
O}J\. ;)K.H

“Indirdigimiz apacik delilleri ve hiddyeti Kitap'ta agiklamamizdan sonra
onlar: gizleyenler var ya, iste onlara hem Allah ldnet eder, hem de biitiin lanet etme
konumunda olanlar ldnet eder.”'®ayetinin niizil sebebi olarak sdyle der: “Ehl-i
Kitap alimleri, ihtiya¢ hésil oldugunda veya soruldugunda kitaplarindaki bilgileri
gizliyorlardi. Meseld Hz. Peygamber’in (s.a.s.) nitelikleri, zina edenin recm edilmesi
gibi hiikiimleri sakliyorlardi. Ya da kelimelerin asil vaz’edildikleri manalar1 bozarak
gizliyorlardi. Bazen de bu bilgileri heva ve heveslerince tevil ederek baska manalara
yorumlamak stretiyle tahrif ediyorlardi. Nitekim Faraklit lafzimm da tahrif

etmislerdir. Bu ayet bunlar hakkinda inmistir.”'®
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“Kitap ehlinden bir grup sizi saptirabilmeyi ¢ok arzu etti. Oysa sadece

kendilerini saptirtyorlar, fakat farkina varmiyorlar.”"*®ayetinin niizil sebebi

'8 Bakara, 2/219, 220, 221, 229; Al-i imréan, 3/72, 79, 98-99; Nisa, 4/7, 32, 51, 60, 65, 77, 105, 176;
Maide, 5/ 87, 106; En’am, 6/ 108; A’raf, 7/175; Enfal, 8/27 vb. bu eserlerden nakille niiziil sebebi
rivayetine yer verdigi ayetlerden bazisidir.

'87 Bakara, 2/ 109, 135, 143, 172. ayetler v.b.

'88 Bakara, 2/159.

'8 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 40.

190A1-i imrén, 2/69.
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hakkinda soyle der: “Miifessirlerin dedigine gore Yahudiler Muaz, Huzeyfe ve

Ammar’1 kendi dinlerine davet etmislerdi. Bunun iizerine Allah bu ayeti indirdi.”""

Resit Riza, tefsirinde bazi niiziil sebebi rivayetlerine atifta bulunmus, ancak
cesitli agilardan bu rivayetleri degerlendirerek kabul edilemeyecegini belirtmistir.
Ornek-1)
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“Stiphesiz biz seni hak ile miijdeleyici ve uyarici olarak gonderdik. Sen
cehennemlik olanlardan sorumlu tutulacak degilsin.”'**ayeti hakkindaki bir rivayete
gore Hz.Peygamber, Cebrdil’e anne ve babasmin kabrini sormus, Cebrail de ona
anne babasinin kabirlerini gostermis, Hz. Peygamber de ziyaret etmistir. Bu arada
Hz. Peygamber, anne ve babasinin ahiretteki durumunu bilmek istemis, "Kegke
bilebilseydim” diye i¢ ¢ekince bu ayetnazil olmustur. Miifessir hocasindan nakille;
yayginlik kazanmis olmasmdan dolay1 buraya aldigi yukaridaki rivayetin dogru
olmadigini, hadisin zayif (mu’dal) olarak nitelendirildigini belirtmektedir.'”® Bu

degerlendirmeyi miifessirin hadis literatiirline olan vukifiyetinin bir gostergesi
olarak gorebiliriz.

Ornek-2)
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“Hani kdfirler seni tutuklamak veya oéldiirmek, ya da (Mekke'den) ¢ikarmak
igin tuzak kuruyorlardi. Onlar tuzak kuruyorlar. Allah da tuzak kuruyordu. Allah,
tuzak kuranlarin en haywrlisidir.”"**ayetinin niizil sebebi olarak soyle der: “Rivayet
tefsiri yazan biiyilk miifessirlerin aktardigina gore Ebt Talip Hz. Peygambere
‘Kavminin sana kars1 kurdugu komplo nedir’ diye sordu. Hz. Peygamber, “Beni
hapse atmak veya oldiirmek ya da stirgiin etmek istiyorlar.” dedi. Ebl Talip, ‘Bunu
sana kim dedi ?’diye sorunca Peygamberimiz, “Rabbim” diye cevap verdi. Ebl
Talip, ‘Senin Rabbin ne iy1 rab! O’nun hakkinda haywr dile!” dedi. Peygamberimiz
“Hayir mi dileyeyim? Tam aksine O benim hakkimda hayw diliyor” dedi. Bunun

PIR. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 273.
12 Bakara 2/119.

'3 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 364-365.
194 Enfal 8/30.



iizerine bu ayetnazil oldu. Miifessir rivayet edilen bu hadisi zayif goriir, kabul

1
etmez. 9

1.1.2.b. Kaynagi Sahabe Olan Rivayetler

Miifessir, esbab-1 niizlil rivayetlerinin bazilarini sihhatleri noktasinda hig

elestiriye tabii tutmadan tefsirinde kullanmistir.

Ornek-1)
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“Stiphe yok ki, inkdar edenler mallarint (insanlari) Allah yolundan
alikoymak igin harcarlar ve harcayacaklardir. Sonra bu mallar onlara bir i¢ acist
olacak, sonra da yenilgiye ugrayacaklardir. Inkdr edenler toplamp cehenneme
stiriileceklerdir.”'**ayetinin tefsirine baslarken miifessir soyle der. “Ayetin lafzi
genele samil olmakla beraber tefsir ravileri Hakem b.Uteybe, Said b Ciibeyr ve
baskalar1 bu ayetin EbG Siifyan hakkinda nazil oldugunu haber vermislerdir. Eba
Siifyan, Uhud gilinii miisriklere kirk ukiyye altin harcadi. O zamanlar bir ukiyye kirk
iki miskal geliyordu. Bu miktar karisinin biat giinii onu nitelemesiyle bildigimiz

meshur cimriligine ragmen ayrilmis meblagdir. '*’

Ornek-2)
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“Kadinlar hakkinda senden fetva istiyorlar. De ki: "Onlar hakkinda size

"

fetvayr Allah veriyor." Kitapta, kendilerine (verilmesi) farz kilinan (miras)i

vermediginiz ve evlenmek istediginiz yetim kizlara, zavalli ¢ocuklara ve yetimlere

13 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1X, 541.
1% Enfal, 8/36.
T R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1X, 550.



adil davranmaniza dair, size okunmakta olan dyetler de bunu agiklyyor. Ne hayir
yaparsaniz, siiphesiz Allah onu bilir.”"**ayetinin niizil sebebi olarak su rivayete yer
verir. “Kelbi ve Eb(i Salih kanaliyla ibn Abbas’tan rivayet edildigine gdre bu ayet
Ummii Kuhhe’nin kizlar1 ve babalarindan alacaklar1 miras hakkinda nazil olmustur.
Hz.Aise’ye gore bu ayet bir erkegin bakiminda olan yetim bir kiz hakkinda nazil
olmustur. Kizin velisi olan bu erkek, kiz giizel ve mali oldugu takdirde mehr-i
mislinden daha az bir miktarla onu kendine nikdhlamak istiyordu. Malnm ve

giizeliginin azligindan dolay1 ona ragbet etmezse birakirds.'”’

Resit Riza bu rivayetler icin yorum yapmazken bazi esbab-1 niizil

rivayetlerini, sithhati hakkinda siiphe bulundugu i¢in reddetmistir.

Ornek-1)
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“Andolsun, mallarimiz ve canlariniz konusunda imtihana cekileceksiniz.
Sizden once kendilerine kitap verilenlerden ve Allah'a ortak kosanlardan iiziicii
bir¢cok soz isiteceksiniz. Eger sabreder ve Allah'a karsi gelmekten sakimirsaniz bilin
ki, bunlar (vapmaya deger) azmi gerektiren islerdendir.”***dyetinin niizil sebebi
olarak Abdiirrezzak’in Abdurrahman b. Ka’b’dan yaptigi; ‘Bu ayet Ka’b b. Egsref
hakkinda inmistir. Ciinkii bu kisi Hz.Peygamberi ve ashabin1 hicvetmistir.’seklindeki
rivayeti zayif oldugu i¢in reddeder. Miifessirin bu kanaatini Ka’b b. Esref’in Uhud
savagindan oOnce Oldiirildiglii bilgisi ile temellendirdigini, delilsiz itirazda

- e e 201
bulunmadigni gériiyoruz.>
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“Allah'a ortak kosanlarin, inkdrlarina bizzat kendileri sahitlik edip

dururken, Allah'in mescitlerini imar etmeleri diistiniilemez. Onlarin biitiin amelleri

8Nisa, 4/127.

1 R. Riza, T efsiru’l- Menar, V, 362.
200A1-i imrén, 3/186.

VR, Riza, Tefsiru’l- Mendr, IV, 227.
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bosa gitmistir. Onlar ateste ebedi kalacaklardir.”***ayeti ile ilgili ibn Abbas’tan

sOyle rivayet edilmistir: “Bedir savasinda Abbas esir edilince Miisliimanlar kendisini
kmadi. Hz. Ali ona agir sozler sdyledi. Abbas da dedi ki: ‘Size ne oluyor ki hep
kotiiliklerimizi soyliiyor, iyiliklerimizden hi¢ bahsetmiyorsunuz! Bunun iizerine Hz.
Ali: Sizin 1yilikleriniz var m1? diye sordu. Abbas da: Evet, Mescid-1 Haram’1 imar
ediyor Kabe’nin perdedarligmni yapiyor, hacilara su dagitiyoruz’ dedi. Abbas’in bu
sozlerini reddetmek i¢in bu ayetler geldi.” Miiellif bu rivayet hakkinda soyle der:
“Ayet, Ibn Abbas’in hicri ikinci senede vuku’ bulan Bedir Savasi giinlerinde
sOylemis oldugu bir s6zii red icin degil bilakis boyle sdyleyen ve Oviinen biitiin
miisrikler icin Tebiik Savasi déneminde bu sirenin zimninda nézil olmustur.”** Bu

ornekte oldugu gibi Resit Riza bir¢cok niizil sebebi rivayetini slirenin tefsiri

sadedinde nakledilen haberler oldugu gerekgesiyle kabul etmemistir.

1.1.2.c. Miifessirin Klasik Kaynaklardan Aldig1 Rivayetler
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“Senden fetva istiyorlar. De ki: "Allah, size "keldle" (babasiz ve ¢ocuksuz
kimse)nin mirast hakkinda hiikmiinii acikliyor: Cocugu olmayan bir kisi oliir de kiz
kardesi bulunursa, biraktigi malin yarist onundur. Eger kiz kardesi 6liir ve ¢ocugu
da bulunmazsa, erkek kardes ona varis olur. Eger kiz kardesler iki iseler, (erkek
kardesin) biraktigimin iicte ikisi onlarindir. Eger kardesler erkekli kizli iseler, o
zaman (bir) erkege, iki kizin hissesi kadar (pay) vardir. Sapmayasiniz diye Allah size
(hitkmiinii) agikliyor. Allah, her seyi hakkiyla bilendir’*** Miifessirimiz, dyetinin
niiz(il sebebi olarak sunlar1 kaydeder: “Buhari, Miislim, dort Siinen miiellifleri ve

baskalarindan rivayetine gore Cabir b. Abdullah soyle diyor: ‘Ben akli basindan

202 Tevbe, 9/17.
203 R. Riza, T efsiru’l- Menar, X, 187.
2%\isa, 7/176.
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gitmis bir halde hasta iken Rasiiliillah (s.a.s.) yanima girdi. Abdest ald1 ve sonra bana
su serpti. Ben ayildim ve “bana sadece keldle miras¢1 oluyor. Miras taksimi nasil?

. . . A A AT, ]
»diye sordum. Bunun iizerine ferdiz ayeti indi.”*"’

Miifessir bu ayetin niiz(il sebebi ile ilgili baska hadis kaynaklarindan daha
baska rivayet de nakleder. Ancak bazi rivayetlerin sahih olmadigina dair kanaatini
deliliyle beraber soyler. Mesela; bu ayetin Veda Hacci sirasinda indigi goriistini
reddeder. Bu ayetin ‘yaz ayeti’ olduguna dair sahih rivayetin oldugunu ama Veda
Haccr’nin kisin yapildigmin bilindigini savunur. Yine Huzeyfe’den (r.a.) gelen bir
rivayette yer alan sefer esnasinda indigi goriisiinii de hatali bulur. Bu yanlishgin
sebebi olarak da Huzeyfe’nin (r.a.) bu ayeti Hz. Peygamber’den 6grenirken ayetin o
anda indigini zannetmesini gosterir. Buna benzer bir¢ok Ornegin, niizll sebebi
rivayetlerinin arasina karistigini savunur. Hal boyle olunca birbiriyle ¢elisen niiziil
rivayetlerinin ¢ok oldugunu ama bu sekilde aralarinin cem’ edilebilecegini
vurgular.

Ornek-2)
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“Kendilerini bindirip (cepheye) sevk edesin diye sana geldikleri zaman, senin,
"Sizi bindirebilecegim bir sey bulamiyorum" dedigin, bu ugurda harcayacaklart bir
sey bulamadiklarindan dolayi iiziintiiden gozleri yas doke doke geri donen kimselere
de bir sorumluluk yoktur. ”*"’ayetinin niizal sebebi olarak Taberi Tefsiri'nde gegen su
riviyeti nakleder:**® “ibn Abbas’tan nakledildigine gére Rasiiliillah(s.a.s.) insanlara,
gazaya ¢ikmak {lizere hazirlanmalarini emretti. Abdullah b. Mugaffel el-Miizeni’nin
de aralarinda bulundugu ashaptan bir grup Peygamberimizin yanina gelerek; “Ey
Allah’in Rasulii! Bize binek temin et” dediler. Rasuliillah (s.a.s.) “Sizi bindirecek bir
sey bulamiyorum” dedi. Onlar da aglayarak geri dondiiler. Savastan geri kalmak
zorlarina gitti. Fakat binek ve nafakalar1 yoktu.” Bu olay iizerine yukaridaki ayet

. .2
indi.%

2R Riza, T efsiru’l- Menar, VI, 85.

206 R. Riza, T efsiru’l- Menar, V1, 86.
27 Tevbe, 9/92.

2% Taberd, Tefsiru t- Taberi, X1, 625.
29 R. Riza, T efsiru’l- Menar, X, 509.
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“Ey iman edenler! Birinizin oliimii yaklastigi zaman, vasiyet sirasinda
aranizda sahitlik (edecek olanlar) sizden adaletli iki kisidir. Yahut seferde olup da
basiniza oliim musibeti gelirse, sizin disinizdan baska iki kisi sahitlik eder. Eger
stiphe ederseniz, onlart namazdan sonra alikorsunuz da Allah adina, "Akraba da
olsa, sahitligimizi hicbir karsiliga degismeyiz. Allah i¢in yaptigimiz sahitligi
gizlemeyiz. Gizledigimiz takdirde, gsiiphesiz giinahkdarlardan oluruz" diye yemin
ederler. ”*!"ayetinin niizil sebebini tesbit etmek icin Suyuti’nin Diirrii’l Mensir adli
eserinden rivayetlerin sihhati konusundaki goriislere de yer vererek- birkac tane
haber naklediyor.”'' Onlardan biri de su rivayettir. “Tirmizi’nin ‘Hasendir’seklinde
degerlendirdigi bir rivayette ibn Abbas soyle demistir: “Sehm ogullarindan bir kisi,
Temim ed-Dari ve ‘Adiyy b.Bedda ile birlikte ticaret amaciyla yola ciktilar. Sehm
ogullarindan olan kisi hi¢ Miisliiman olmayan bir bdlgede vefat etti. Olmeden 6nce
de Temim ve ‘Adiyy’e vasiyette bulundu. Bunlar 6len kisinin geride biraktigi
mirasm getirdiklerinde ailesi getirilenlerin i¢inde altin kaplamali giimiis kadehin
olmadigini fark etti. Bunun {lizerine Hz. Peygamber Temim ve ‘Adiyy’e bu kadehi
gizlemedikleri ve gormediklerine dair Allah adina yemin etmelerini s6yledi. Daha
sonra bu kadeh Mekke’de bulundu. Onu ellerinde bulunduranlar, ‘biz bunu Temim
ve ‘Adiyy’den satm aldik’ dediler. Olen kisilerin yakilarindan iki kisi ayaga
kalkarak ‘Andolsun ki, bizim sahitligimiz onlarin sahitliginden daha gercektir. Bu
kadeh bizim akrabamizindir. Bunlar, o kadehi almislardir’ diye yemin ettiler. Bu olay
iizerine bu Aayetnazil oldu.”Miifessir, bu rivayetin farkli versiyonlarmiZ7aberi

Tefsiri'nden de nakleder.”"

*1%Maide, 5/ 106.

"' Abdurrahman b.Ebi Bekr Celaleddin es-Suyiti, ed-Diirrii'I- Mensiir fi’t Tefsiri bi’l- Me siir, Daru’l
Ihya’ et-Tiiras el-Arabi, Beyrut trs, 1.basim, X, 509.

*Taberd, Tefsiru't- Taberi, X1, 162-165; R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, VII, 181.



1.1.3. Ayetler Baglaminda Niiziil Sebebi Rivayetleri

Resit Riza ayetlerin tefsirinde niizil sebebi rivayetlerine yer verirken bir
sistematik gozetmemistir. Bazen bir ayet i¢in tek bir niizll sebebi zikrederken bazen
birka¢ tane rivayete yer vermis; kimi zaman da hi¢ niizll sebebi rivayetlerine yer

vermeden ayeti tefsir etmistir.

1.1.3.a. Birden Cok Niiziil Sebebi Naklettigi Ayetler

Ornek-1)
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“Stiphesiz, Allah'a verdikleri sozii ve yeminlerini az bir karsiliga degisenler

var ya, iste onlarin ahirette bir payr yoktur. Allah, kiyamet giinii onlarla
konusmayacak, onlara bakmayacak ve onlari temizlemeyecektir. Onlar i¢in elem

992 3/\

dolu bir azap vardir.”” “ayetinin iki ayr1 niizQil sebebi rivayetine yer vermis, iki
riviyet arasinda celiski olmadig1 goriisiinii benimsemistir.”'* Buhari ve Miislim’de
yer alan bir rivayete gore Es’as sOyle demistir. “Yahudilerden bir adamla ortak bir
aRazimiz vardi. O beni inkar etti ve ben de onu Rasuliillah’a sikayet ettim. “Delilin
var m1?” dedi. “Hayir” dedim. Yahudiye “yemin et” dedi.Ben de; “o yemin ederse
benim malim gider” dedim. Bunun iizerine bu dyetnézil oldu.”*'> Abdullah b. Ebi
Evfa’dan gelen bir baska rivayet ise soyledir. “Bir adam kendine ait bir mali pazara
¢ikardi. Miislimanlardan birinin o mala ragbet etmesi i¢in de aslinda verilmeyen bir

fiyat verildigine dair yemin etti ve ardindan bu dyet indi.*'°
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23A1-i imran, 3/77.

214 R, Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 281.

21> Buhari, Husiméaz,4; Miislim, iman, 220; R.Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 281.
218 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 281.



“Ey iman edenler! Kadmlara zorla miras¢t olmaniz size helal degildir. A¢ik
bir haydsizlik yapmis olmalari disinda, kendilerine verdiklerinizin bir kismini
onlardan geri almak igin onlart sikistirmaywn. Onlarla iyi geginin. Eger onlardan
hoslanmaduysaniz, olabilir ki, siz bir seyden hoslanmazsiniz da Allah onda pek ¢ok
haywr yaratmis olur.” *!"Miifessir bu dyet i¢in birbirine yakin birka¢ niizil sebebi
zikreder. Ibn Abbas’tan nakledildigine gore; bir kimse oliip de geriye bir cariye
biraktig1 takdirde, 6lenin akrabasi o cariye iizerine elbisesini atar ve ona insanlarin
evlilik teklif etmesine engel olurdu. Cariye eger giizelse onunla kendisi evlenir,
¢irkinse dliinceye kadar evde hapseder, oliince de ona varis olurdu.’'*Buhéri ve Eba
Davud’dan da bu rivAyetin bir benzerini nakletmis; Ikrime’den rivayet edilen bir
baska niizil sebebini tefsirine almistir. ikrime soyle der: “Bu ayet, Evs Kabilesi’'nden
Kubeyse binti Ma’n b.” Asim hakkinda indi. Kubeyse, Ebii Kays b.el-Eslet ile evliydi.
Kocas1 6liince, kocasinin oglu Kubeyse’ye ilgi duydu. Kubeyse Hz. Peygamber’e
gelerek dedi ki; ‘Ne délen kocama miras¢i olabildim, ne de serbest birakildim ki

evleneyim!” Iste bu ayet bu olay iizerine bu dyet indi.” *"

1.1.3.b.Birden Cok Ayet i¢in Tek Niiziil Sebebi Olan Rivayetler
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“Andolsun, Allah, izniyle, onlart (miisrikleri) kirip gegirdiginiz sirada size
olan va'dini gergeklestirdi. Nihayet sevdiginiz seyi (zaferi) size gosterdikten sonra,
za'f gosterdiniz. (Peygamber'in verdigi) emir konusunda tartistiniz ve emre karsi
geldiniz. Icinizden diinyayr isteyenler de vardi, ahireti isteyenler de. Sonra sizi

denemek icin onlardan yiiziiniizii ¢evirdi. (Ka¢ip hezimete ugradiniz. Buna ragmen)

*1"Nisa, 4/19.
*®Taberd, Tefsiru't- Taberi, VIII, 109; R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, IV, 371.
29 R, Riza, Tefsiru’l- Mendr, IV, 371.
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sizi bagisladi. Allah, mii'minlere karsi c¢ok litufkardir. »20Miifessir bu  ve
devamindaki ayetlerin inis sebebi olarak soyle der: “Muhammed b.Ka’b’dan rivayet
edildigine gore; Sahdbelerden bazilar1 Uhud’da baslarina gelen musibet icin; “Yiice
Allah bize zafer va’d etmis oldugu halde biitiin bunlar nereden basimiza geldi?
dediler. Yiice Allah da bu soz iizerine “Andolsun, Allah, izniyle, onlart (miisrikleri)
kirp gegirdiginiz sirada size olan va'dini gerceklestirdi.” diye baslayan Al-i

imranSresi 152.4yeti ve devamindaki ayetleri indirdi."**!
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“Ey Ademogullari! Her mescitte ziynetinizi takinin (giizel ve temiz giyinin).
Yiyin icin fakat israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri sevmez.De ki: "Allah'in, kullar
igin yarattigi zineti ve temiz rizki kim haram kilmis?" De ki: "Bunlar, diinya
hayatinda mii'minler icindir. Kiyamet giiniinde ise yalniz onlara ozgiidiir. Iste bilen

5222 P s e A . A
Miifessirimiz bu ayetin niizil

bir topluluk igin dyetleri, ayrt ayri agikliyoruz.
sebebi hakkinda sunlar1 nakleder: “Abd b.Humeyd’in Said b. Ciibeyr’den rivayet
ettigine gore; cahiliye doneminde insanlar Beytullah’1 ¢iplak tavaf ediyorlar ve soyle
diyorlardi. ‘i¢inde giinah isledigimiz elbiseyle Beytullah’1 tavaf edemeyiz.” Derken
bir kadin geldi, elbisesini lizerinden ¢ikardi, tavafa basladi. Elleriyle 6n ay1ip yerlerini
kapatiyor hem de siirler okuyarak Kabe’yi tavaf ediyordu. Bunun iizerine yukaridaki
ayetler nazil oldu.” Resit Riza tefsirinde A’raf Stresi 26.ayetin de niizlil sebebinin

aym1 olay olduguna isaret etmektedir.**?

220A1-i imrén, 3/152.

21 R, Riza, Tefsiru’l- Mendr, IV, 149.
2227 raf, 7/31-32.

3 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VIII, 338.



1.1.4.Niiziil Sebebi Bilinmeden Anlasilamayacag Vurgusu Yaptig1 Ayetler

Miifessir, baz1 ayetlerin anlasilmasinda birinci 6ncelik olarak niizll sebebini

bilmeyi gérmiis, tefsirinde bunu agikca dile getirmistir.

Ornek-1)

PR

ol UlEnag Tsaglag T palung e DA Leyaad 3 AW 53a ST 3l B AlLAT e Sl e 5 Thadl 54000
“Sadakalar hususunda goniillii bagista bulunan mii'minlerle, gii¢lerinin
yettiginden baskasini bulamayanlar: ¢ekistirip onlarla alay edenler var ya; iste Allah
asil onlart maskaraya ¢evirmistir. Onlar icin elem dolu bir azap vardir.” ***ayetinin
niizl sebebi bilinmeden anlagilamayacagm sdyleyerek Ibn Kesir’den su rivayeti
nakleder.””> Ebii Mes’ud dedi ki: “Biz yiiklerimizi diiziiyorduk. Eba Akil yarim sa’,
bir baskas1 ondan daha fazlasini getiriyordu. Miinafiklar ise; ‘Allah bunun sadakasina
muhta¢ degildir. Digeri de (¢ok infdk eden i¢in) bunu ancak gdsteris i¢in yapiyor’

dediler. Bunun iizerine bu ayet indi.”**®

Ornek-2)

G Alai A 520 ) AT LI ol 5 85 5 Wi

“(Mallarinizi) Allah yolunda harcayin. Kendi kendinizi tehlikeye atmayin.

Iyilik edin. Siiphesiz Allah iyilik edenleri sever.**'ayeti hakkinda miifessir soyle der:
“Eb{i Eyy(ib el-Ensari bu ayetin ensar hakkinda indigini sdyler. Allah Teala Islam’1
aziz kilip destekeileri cogalinca biz kendi aramizda gizlice: ‘Mallarimiz gitti, Allah
Teala artik Islam’1 aziz kildi, giiglii hale getirdi. Bundan sonra mallarimizin basinda
dursak da kaybettiklerimizi telafi etmeye ugrassak’ dedik. Iste bunun iizerine Allah
bu ayeti indirdi. Ayetteki ‘tehlike’ mallarin basinda durmak, onlarin hizmetinde
bulunmak ve bu siirette gazayi terk etmemizdir.” Rivayet edildigine gére Ebt Eyytb
el-Ensari bu soziinii, Istanbul kusatmasi sirasinda miicahitlerden birinin tehlikeye
aldirmaksizin Bizans saflarmma atilmasini gorenlerin bu ayeti okumalar1 iizerine

sOylemis, ayeti yanlis anladiklar1 yoniinde ikaz etmistir. Miifessirimiz de bu goriise

katilmakta, bu rivayetten bagimsiz olarak dislniildigli icin Aayetin yanlis

>4 Tevbe, 9/79.

225 ibn Kesir, T efsiru’l- Kur’ani’l- Azim, 1V, 126.
226 R. Riza, T efsiru’l- Menar, X, 487.

**7 Bakara, 2/195.
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anlasildigmi bildirmektedir.”*® Bu rivayet, niizill sebebi bilinmediginde olusan yanls

anlamaya dikkat ¢ekmesi agisinda 6nemlidir.

Resit Riza, Enfal Siresi 5.ayetin tefsirine baglamadan once, bu ayetin
anlagilabilmesi i¢cin mutlaka niiz{il sebebinin bilinmesi gerektigini belirtmis ve Bedir
savaginin arka planindan baglamak saretiyle tafsilatli bir sekilde savasi ve
miislimanlarin i¢inde bulunduklart durumu anlatmustir.**’

Miifessir, arka planda gerceklesen olaymn bilinmemesi durumunda yanlig
anlagilabilecek ayetlerin niizil sebebini bildirken genis agiklamalar yapmaktan

kacimmamuistir.

1.1.5. Niizill Sebebi Rivayetlerini Ayetin Tefsiri Baglaminda Degerlendirmesi

Resit Riza, sahabenin ayetin tefsiri baglaminda anlattiklar1 bazi haberlerin
daha sonra niiz{il sebeb olarak anlasildig1 yorumunu yapar.
Ornek-1)
Pk oA LA LRSI S 53 N S LS e o2 SN SV
(Osderd) Sk s iy
“Onlarin, Allah"t birakip tapindiklarina sovmeyin, sonra onlar da haddi
asarak, bilgisizce Allah'a séverler. Boylece her iimmete yaptiklarint siislii gosterdik.
Sonra doniisleri ancak Rablerinedir. O, yapmakta olduklarini kendilerine
bildirecektir”.**’Miifessir, bu ayetin niizil sebebi hakkinda Suylti’nin Diirru’l-
Mensir adli eserinden Ibn Abbas’m sdyle dedigini nakleder: “Miisrikler
Peygamberimize gelerek soyle dediler: ‘Ey Muhammed! Ya bizim tanrilarimiza
sovmekten vazgecersin ya biz de senin Rabbini hicvederiz.” Bunun iizerine Yiice
Allah, onlarmn putlarina sdvmeyi yasak etti ki, onlar da bilmeden ve haddi asarak

Allah’a sévmesinler.”?*!

228 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 172.

22 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1X, 497-498.

2% En’am, 6/108.

21 Suyiti, ed-Diirrii’l- Mensir, 111, 305;R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, VII, 554.



Yine Katade’den nakledilen bir rivayete gore o soyle diyor: “Miisliimanlar
miisriklerin putlarina soviiyorlardi. Bunun lizerine onlar da Allah’a kiifretmeye
basladilar. iste bu 4yet bunun iizerine nazil oldu.”**

Resit Riza, bu rivayetleri siralar ve bunlarin siire zimninda ayetlerin tefsiri
baglaminda nakledilen haberler oldugunu, niizil sebebi olarak degerlendirmenin

dogru olmadigini vurgular.”*
Ornek-2)
Ja 3 8l e MLl SRR T e i 20 L) 5 Lo Linm 3 L 5 HLLATH 53 ) S SEVILER NG
el
“Ey inananlar! Yahudi ve hiristiyanlart dost edinmeyin. Onlar birbirlerinin
dostlaridirlar. Sizden kim onlari dost edinirse, kuskusuz o da onlardandir. Siiphesiz
Allah, zalimler toplulugunu dogruya iletmez.”**Miifessir, ayetin niiziil sebebi olarak
Ubade b. Samit’ten gelen su rivayeti nakleder: “Beni Kaynuka Hz.Peygamber ile
savasinca Abdullah b. Ubey b. Selil onlarin durumu ile ilgilendi ve onlarin tarafinda
yer aldi. Ubade b. Samit, Hz. Peygamber’e gitti onlarla ittifak icinde olmaktan beri
oldugunu Allah ve Rasulii ile birlikte oldugunu ifade etti. O, Avf b. Hazrec
ogullarindand1 ve Ibn Sell gibi o da miittefikleriydi. O bunlar1 terk ederek
Rastiliillah’1 tercih etti ve “kafirlerle ittifaki ve dostlugu birakip Allah’a ve Rasiiliine
sigmiyorum” dedi. Ubade b. Samit, MaideStiresi 51-56.ayetlerin kendisi ve Ibn Seliil

hakkinda indigini soyler.*

Sebebi-i niizil rivayeti olarak nakledilmekle beraber aslinda surenin tefsiri
mahiyetindeki bu haberlerin ¢oklugu, sahabenin ayetleri kendisi i¢in nazil oluyormus
gibi telakki etmesinin bir sonucu olabilir. Bu yaklasim her ne kadar ayetin niizil
sebebini tespitimizi giiglestirse de vahyi 6ziimseme noktasinda degerli ve ornek
alinmasi gereken bir anlayistir.

Miifessirimiz, bu minval iizere rivayetleri zikrettikten sonra su yorumu

yapar: “O hadiselerin bu ayetlerin inme sebebi olmasi, bunlar1 ihtiva eden konular

2R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VII, 555.
3 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VII, 555.
*Maide, 5/51.

3 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, V1, 351.
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hakkinda inmis olmalar1 anlamindadir. Bu ayetlerin manasi, hakkinda indigi ortam

gibi olan her ortami kapsayan genel bir manadir.”**

Miifessirin eserinde yer verdigi niizl sebebi rivayetlerine genel olarak
bakacak olursak bu rivayetleri ayetin tefsirinde birinci Oncelik olarak gdérmedigi
anlagilmaktadir. Zira giris kisminda da ifade ettigimiz gibi niizll sebebini zikrettigi
ayetlerin sayisi, zikretmediklerine oranla daha azdwr. Bu rivayetleri zikretmesinin
ardindan da, ayetin bir olay veya kisi hakkinda inmis olmasmin hiikkmiinii daraltmaya
yol agmasi1 endigesinden olsa gerek, “Sebebin husisiligine degil, lafzin umimiligine
itibar edilir” kaydmi diismektedir.®’ Yine bir¢ok yerde kullandig1 su ifade de ayni
hassasiyeti isaret etmektedir: “Niizil sebebi ne olursa olsun, ayet bdyle yapan

herkese samildir”.>*®

Kur’an - insan iligkisinin tarihsel verileri olan niizll sebebi rivayetlerinin,
vahyin evrenselligine ve hidayeti i¢in gonderilen insanin, yasadigi reel hayatin i¢inde
kendine iniyormus gibi hissetmesine engel olmayacak sekilde yeni bir anlayisla
degerlendirilmesini isteyen bakis acisinda, miifessirin bu hassasiyetinin izlerini

g6rmek miimkiindiir.**’

Calismamizda ornek olarak aldigimiz niizll sebebi rivayetlerini, miifessirin
tefsirinde kullandig1 rivayetlerin hepsi ile birlikte bir degerlendirmeye tabii
tuttugumuzda; niiz(il sebebi haberlerini belli bir sistematik i¢inde ele almadigini
gormekteyiz. Bazen ayetin sebeb-i niizllii ile ilgili rivayeti tefsirinin sonunda, bazen
de ayetin tefsirine baslamadan vermektedir. Kimi ayetin niiziil sebebini hig
zikretmezken bazi ayetler i¢in birden ¢ok rivayeti ard arda siralamaktadir.”*® Bazi
rivayetleri bir bagka nakli delili esas aldig1 i¢in, bazilarmni akli gerekgelerle, bazilarini

da tarihi gerceklerle 6rtiismedigi icin reddetmektedir.**’

Yani ayet veya siireler
hakkindaki rivayetleri nakledildigi sekliyle almakla yetinmemis tenkide tabi tutmus,
rivayetler arasinda tercihte bulunmus, bazi rivayetleri ise Isrdiliyat olarak kabul

etmistir’***ve bu haberlere tefsirlerde yer verilmesini elestirmistir.”** Bu da rivayet

28 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, V1, 352.

BT R. Riza, T efsiru’l- Menar, X, 53.

28 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1X, 534.

239 Bkz. Ahmet Nedim Serinsu, Tarihsellik ve Esbdb-1 Niiziil, Sule Yay.,Istanbul 1996.
M0 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, V, 267-268; VI, 140-141; VII, 12-13; IX, 344-345.
MR, Riza, Tefsiru’l- Mendr, V, 126-127.

M2 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1X, 347.
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sayisinin az olmast sonucunu getirmistir. Miifessirin tefsirinde goze c¢arpan
unsurlardan biri de Aayetler arasi miinisebete genis yer vermesidir. Ayetlerin

baglamma uymadig1 igin reddettigi niizil sebebi rivayetleri de vardir.***

Resit Riza, her ayet i¢in niiz{il sebebinin zikredilmesinin, ayetler arasindaki
saglam irtibat1 koparacagini, Kur’an’y; pargalar1 arasinda irtibat kalmamis, daginik
bir kitap haline getirecegini iddia etmektedir.** Tevhidi anlatan ayetlerde niizil
sebebi aramaya gerek olmadigi kanaatini agik¢a ifade eden miifessirimiz, bir hitkmiin
indigi olay1 ve durumlar1 bilmenin o hiilkmii anlamaya, hikmet ve sirrmi ¢6zmeye
yardime1 olacagi agik oldugundan, niizGil sebeplerine ahkam ayetlerinde ihtiyag
duyuldugunu savunmaktadir.**® Miifessirin niiziil sebebi rivayetlerinde hocasina
katilmadig1 bazi goriisleri ifade etmesi,”*’ bu konudaki elestirel bakis agisimnm bir

tezahiirii olarak goriilebilir.

2. NESH

“«

(&) fiilinden tiireyen “ nesh” kavramu sozliikte, izdle etmek, ortadan
kaldirmak, degistirmek, bozmak, yazmak, bir yerden bir yere nakletmek gibi
anlamlara gelmektedir.248Terim olarak, sariin ser’1 bir hilkkmii, sonraki baska bir ser’i
delille kaldirmasma nesh denir.Bir baska deyisle bir nassin hiitkmiinii daha sonra

gelen bir nass ile kaldirmaktir.**

Neshin 1stildah anlam1 konusunda farkl fikirler de ileri siiriilmiistiir. Mesela,
selef alimleri doneminde ozellikle sahabe ve tabilin asrinda mutlakin takyidine,
miicmelin  aciklanmasina, ammin tahsisine ve hatta istisndya dahi nesh
deniliyordu.®® Sonraki dénemlerde yani miiteahhirun alimler dénemi ve sonrasinda

nesh kelimesinin anlaminda degisimler olmus ve kelimenin anlami daralarak “ser’i

3 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 360.

M R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 11,46; 111, 221.

5 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 10.

20 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 46.

7T R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 228.

8 Ebl Manstr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, (tah. Abdiisselam Serhan), ed-
Daru’l-Misriyye, Kahire, trs., VII, 181-182; Zebidi, Tdcu’l-‘Arus, X, 161;ibn Manzur, Lisdnii’l-
‘Arab, XIII-XIV ,242; Miitercim Asim Efendi, Kdmusu'l- Muhit Terc 11, 1331.

% ziirkani, Mendhilii'l- Irfan, 11, 195; el —AK, Usilii’t- Tefsir ve Kavdidiihii, s.297; Suyati, Jtkén, 11,
55; Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 122.

YEbi Ishak es-Satibi, el-Muvdfakat, (ter. Mehmet Erdogan), iz Yay. istanbul 1993, III, 102.
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bir hilkkmiin, yine ser’i bir delil ile kaldirilmasi” seklinde kavramsallasmlstlr.251

Klasik literatiirde Islim alimlerinin neshin aklen ciiz ve ser‘an vaki oldugu
hususunda fikir birligi ettigi, sadece Ebi Miislim el-Isfahdni’nin neshi aklen ciiz
gormekle birlikte Kur’an’da nesih bulunmadigm ileri siirdiigii belirtilir.Islom dininin
onceki ilahi hiikiimleri kismen veya tamamen neshettigi konusundan ziyade Islam
ahkdmmim kendi i¢inde nesih olup olmadig: tartisma konusu olmustur.”>* Kur’an’1
Kerim’de neshin var olup olmamast ile ilgili iki gériis vardir. Islam alimlerinin ¢ogu
neshin Kur’an’da varligin1 kabul etmislerdir. Bu diislincedeki alimler Kur’an’in
evvelki seriatleri neshetmesine ilaveten yeni tesis edilen ve tekamiil siirecinde olan
Islam nizamimnda neshin olmasini tabii karsilamislardir. Nesh edilen ayetlerin sayisi
ve stinnetin Kur’an’1 nesh edip edemeyecegi hususu ise bu goriisii benimseyen
alimlerin kendi aralarindaki ihtilaf sebepleridir. Imam Safii Bakara Stiresi 106. ayette
gecen “dyet” tabirini sadece Kur’an ayeti olarak ele almis ve bunun neticesinde
Kur’an‘1 ancak Kur’an nesh edebilir goriisiinii savunmustur. Diger bir kisimalim ise
neshin aklen cdiz oldugunu, Kur’an’in diger semavi kitaplar1 neshettigini ama
Kur’an’in kendi biitiinliigii i¢inde neshin olmadigi savunmuslardir.Ebi Miislim el-

- A A e _ee _ee o . 1t g2
Isfahani bu goriisiin en Snemli temsilcisidir.>>

Neshi kabul edenler su ayetleri goriislerine delil olarak getirmislerdir:*>*

- E - 25 o -0 0 - -
o -

a) Opk N s ]@w\u\\jjudjﬁ;u Py ‘U\i SﬁJ;,‘:|

“Biz bir ayeti baska bir ayet ile degistirdigimizde -ki Allah ne indirdigini daha iyi
bilir- onlar, sen sadece uyduruyorsun derler. Hayw, oyle degil ama onlarin ¢ogu

59 55/\

bilmezler”.””ayeti neshin varligini kabul edenlerin en kuvvetli delilidir.

- 0o & o o o -

b) ,.u;@yé; RUNI g\\“”\@fﬁuu\hdj@“ b

“Biz herhangi bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturur (va da

ertelersek), yerine daha hayirlisini veya mislini getiririz. Allah'in giiciiniin her seye

21 M.Sait Simsek, Kur’dn’da Iki Mesele, Kitap Diinyasi, Konya2012, s. 87.

32 Ferhat Koca,”Nesh 7, DIA., TDV. Yay., Istanbul 1995, XXXII, 583.

233 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 124.

>*Delillerin degerlendirilmesi i¢in bkz.M. Sait Simsek, Kur'dn’da Iki Mesele, s. 92-120; Suphi Salih,
Kur’dn llimleri, s. 204-214.

3 Nahl, 16/101.
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n ?”256

hakkiyla  yettigini  bilmez misi ayeti de neshin vukuuna delil olarak

gosterilmistir.
- ° z} 2 -0 - 2 o 2 - 8 - 2w So-
C) qL:gl\r\ Py i oge cla gl 4U\\fu;

“Allah, diledigini siler, diledigini de sabit kilip birakir. Ana kitap (Levh-i Mahfuz)
O'nun yamndadir.’*"ayetini de nesh taraftarlarinin bazilar1 delil olarak kabul

etmislerdir.

d) Bu konuda 6ne siiriilen bir baska delil ise nesh hakkinda icmanin bulunmasi ve
Kur’an’da hiikkmii mensuh ayetlerin varligmin bir vakia olusu, bunun da fiili bir delil
teskil ettigidir.

e) Bir diger delil neshle ilgili gelen haberler ve akli delilllerdir.*®

Kur’an’da neshin varligin1 kabul etmeyenler ise su gorislerini ileri
stirmiislerdir:
1. Nesh aklen caiz olmakla birlikte, Kur’an’1 Kerim’de bilfiil vaki olmamastir.
2. Kur’anda nesh meselesi Islam akidesi ilgili olmaktan ziyade, tefsir ilminde bir
sistemdir. Zira akaide ait bir mesele olsaydi inkar edilemezdi.
3. Mensuh ayetlerden maksat, eski seriatlarin hiikiimleridir.
4. Kur’an’1 Kerim’de su veya bu ayetin, su veya bu ayeti nesh ettigine dair agik¢a bir
delil yoktur.
5. Neshi kabul edenlerin ileri siirdiigii sartlardan bir1 de mensuh ayetin 6nce, nasihin
sonradan nazil olmasidir. Oysa nasih-mensuh ayetlerin niizll zamanlar: ile ilgili
bircok defa kat‘i bir delileri yoktur. Iddet meselesiyle ilgili Bakara, 2/240 ve 234.
ayetler buna 6rnektir.
6. Ayetin neshedildigini sarih ve kat‘i bir sekilde te‘yid edecek Hz. Peygamberden
sadir olmus olan ve muttefekun aleyh olarak kabul edilen bir hadis de
bulunmamaktadir.

7. Nasih ve mensuh ayetlerin sayilar1 hakkinda bile bir ittifak yoktur.

>% Bakara, 2/106.
T Ra’d, 13/39. _
238 Simsek, Kur'dn’da Iki Mesele, s.90-91.



8. Neshi kabul edenler, bir taraftan neshin ancak emir ve nehiyde olacagini iddia
ederlerken, diger taraftan ahbara ait lafizlarda bile neshin varligin1 kabul
etmektedirler.

9. Kur’an-1 Kerim titizlikle bu giine kadar ulagsmustir. Igcinde nasih ve mensiih
ayetlerin oldugununa dair kuvvetli delil olmalidir.>

10. Neshin varligin1 kabul edenler bizzat kendileri ictihad yoluyla ayetlerin mensuh
sayllamayacagini1 sOylemekle beraber bir ayetin diger bir ayetle neshedildigine dair
sahih bir rivAyet bulunmadigi icin ictihatla mensuh olduguna hikkmetmektedirler.*®
11. Islam evrensel bir dindir. Nasil ilk muhataplar birtakim merhalelerden gegmis ve
her merhale i¢in miinasip ayetlerle desteklenmislerse ayni sartlar1 yasayan benzer

toplumlar icin de o ayetler uygulanmak iizere tekrar giindeme gelebilir.*®’

Biitiin bu bilgiler c¢ercevesinde bir degerlendirme yapilacak olursa;
Kur’an’daki nesh kavrammnin eski seriatlerin yiiriirliikten kaldirilmas1 olarak
anlasilmasi1 daha dogrudur. Zira Kur’an’m kendi biitiinliiglinde i¢inde miiteahhirun
donemde kavramsallagan manada; yani Sariin ser’i bir hitkmii, sonraki bagka bir ser’1
delille kaldirmas1 anlaminda nesh yoktur. Birbiriyle gelistigi diisiiniilen ayetler Islam
toplumunun insa silirecinde ihtiya¢ duyulan tedriciligin uygulama asamalar1 olarak
gortilebilir. Basarisini asr-1 saddet toplumuyla ispatlayan tedricilik yontemini, ayni
ozelligi tasiyan baska toplumlarin 1slah ve insa siirecinde kullanmanin 6niindeki her
engel kendi ellerimizle kendimizi sikintiya sokmamiz anlamma gelecektir. Bunun
sonucunda da inga faaliyetin tikanmasi1 kagmilmazdir. Hal boyle olunca hiikkmii nihai
olarak kaldirilip islevini yitiren ayetlerin varlig1 diisiiniilemez. Her ayetin uygulama
alan1 ve zamam vardir. Ciinkii Kur’an bash basmna bir hukuk sistemi degil, islam
hukuk sisteminin Oncelikli temel kaynagidir. Bu sebeple Kur’an’m igerdigi biitiin

naslar hukuk i¢in malzeme niteligindedir.262

Ayrica neshi savunanlarm en Onemli dayanak noktalarindan biri olan
kolaylik prensibinin islevselligi; tedriciligin devamiyla miimkiin olacaktwr. Aksi
halde o donemin muhataplarmin istifade ettigi kolaylik bu giin i¢in kullanim dis1

kalacaktir.

39 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s.125-126; Demirci, Tefsir Usiilii, s. 162-163.
20 Simgek, Kur'dan’da Iki Mesele, s. 121.

21 Simsek, Kur'dan’da Iki Mesele, s. 120.

2 Demirci, Tefsir Usilii, s. 259.
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Bu kanaate ulasmamizdaki en etkin unsur, bizzat nesh kelimesinin
miiteahhirun dénemdeki kullanimi olan, “sariin ser’1 bir hiikmii, sonraki baska bir
ser’l delille kaldirmasi” seklindeki tanimidir. Neshedildigi belirtilen Kur’an
ayetlerini inceledigimizde bircogunun terim anlamindaki nesh kapsamina girmedigi
gortilecektir. Meseld icki ve riba gibi asli ibaha hiikkmii geregince yapilan fiillerin
sonradan yasaklanmasi klasik nesh kapsaminda degerlendirilemez.Ciinkiiustlciilere
gore asli ibaha hiikmii ile mubah olan bir seyin daha sonra haram kilinmasi nesh
degildir.”® Aymi sekilde berdet-i zimmetin kaldirilmast da bu sekilde

degerlendirilmelidir. Daha Onceleri miislimanlar namazda iken birbirleri ile

konugurlardi. Bu durum: (um s d' ) ‘j;}jj .)"Goniilden boyun egerek Allah'a namaz

kilin” ayeti*** gelinceye kadar boyle siirdii. (3 }’&;\; (,s)&a & v: ;,;-ﬁ/\) “Onlar namazda

husu i¢indedirler” 2%

ayeti ininceye kadar da namazda iken saga sola bakarlardi. Bu
durumun degistirilmesi ser'? bir hiikkmiin iptali degildir. Ciinkii neshedildigi kabul
edilen fiil, ser’1 bir dayanakla yapilagelen bir 15 degildir. Sadece daha once lizerinde
olduklart1 durum neshedilmistir. Dolayisiyla klasik anlamda bir neshten soz

edilemez.>%®

Nesh konusundaki ihtilaflarin ¢6ziimii bir anlamda tanimmi tekrar ele
almaktan ve miitekaddimiin ulemasmin neshi hangi anlamda kullandigini
belirlemekten gegmektedir.Miitekaddimin ulemasinin sézlerine baktigimizda, onlarin
nesh kelimesini usilciilerin kullanmis oldugu ménadan daha genel bir anlamda
kullandiklarim goriiyoruz. Onlar bazen mutlakin takyidine bazen de bitisik ya da ayr1
bir delil ile yapilan &mmin tahsisine nesh dedikleri gibi miibhem ve miicmelin beyani
icin de ayni tabiri kullanryorlar. Obiir taraftan ser'i bir hiikmiin, daha sonra gelen
baska bir ser'i hiikiimle kaldirilmasina da nesh demekteydiler. Hepsi i¢in ayni tabiri
kullanmalar1 sozii edilen seylerin hep ayni1 méindya ¢ikmasmdan dolay1 idi.**’ibn
Abbas, "Sairlere ancak azgin olanlar uyar. Onlarin her vadide saskin saskin
dolastiklarin1 ve yapmadiklarint yaptik dediklerini gérmez misin?" ayetinin hemen

sonra gelen: "Ancak inanip yararli is isleyenler, Allah't ¢ok ananlar... bunun

263 Satibi, Muvdfakat, 111, 101.
26% Bakara, 2/238.

263 Mii'mintin, 23/2.

266 Satibi, Muvdfakat, 111, 101.
287 Satibi, Muvdfakat, 111, 102.
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disindadir*%®

ayeti ile mensth oldugunu sdylemistir. Buradaki mensuh ifadesi hakiki
degil mecazdir. Ciinkii miistesnd ile miistesnd minh (kendisinden istisna edilen)
birbirine baghdir ve istisna edati, birinci lafzin kapsamina giren fertlerden istisna
edilen fertlerin farkli oldugunu gostermektedir. Oysaki nasihi menstihtan ayiran ve
onun hiikkmiinii kaldiran miistakil bir delil olmalidir. Burada s6z konusu olan
kendisinden 6nce ge¢mis bulunan ammin tahsisidir; ancak bunu ifade i¢in o, nesh

sozctglinii kullanmigtir. Zira o, bu kelimeyi kullanirken onun 6zel ve dar terim

anlamin1 dikkate almam1$t1r.269

Konu ile ilgili daha pek ¢ok ayet incelendiginde goriilecektir ki; rivayetlerde
gecen mensuh kelimesiyle ustlciilerin kullandig1 dar anlamiyla hitkkmii yiiriirliikten
kaldirma kastedilmemis; lafizlarin zahirlerinden hiikiimlerin ¢ikarilmasi sirasinda,
Sari'in maksadi olmayan manalar1 vehmettiren unsurlarin agiklanmasi (yani mutlakin
takyidi, miicmelin beyani, Ammun tahsisi gibi) anlamlar kastedilmistir.”’® Bu
durumda ilk devir istildahindaki nesh kelimesi, ustlciilerin kullandig1 nesh

kelimesinden ¢ok daha kapsamli bir anlam alanma isaret etmektedir.

2.1. Tefsiru’l- Menar’da Nesh
2.1.1. Miifessirin Nesh Konusuna Yaklasim

Nesh konusu, miifessirlerin en ¢ok tartistiklar1 konulardan biridir.
Miifessirimiz de eserinde bu tartigmalara yer vermis, konu ile ilgili 6zel bablar

agmustir.

Oncelikle Kur’an’da nesh kelimesinin gegtigi yerlerin ilki olan Bakara
Stresi’ndeki “Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu
unutturur (va da ertelersek), yerine daha hayirlisini veya mislini getiririz. Allah'in
giiciiniin her seye hakkiyla yettigini bilmez misin?’”'ayetinde miifessirin ‘nesh’
kelimesine verdigi manay1 ve bu ayeti nasil tefsir ettigini gérmemiz, miifessirin bu

konuya yaklasimini tespit etmemizi kolaylastiracaktur.

268 Suara, 26/224-226.

269 Satibi, Muvdfakat, 111, 104.
270 Satibi, Muvdfakat, 11, 111.
2! Bakara, 2/106.
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Miifessir, ilk olarak “nesh” kelimesine dilciler tarafindan verilen
‘nakletmek’, ‘tasimak’ , ‘izini ortadan kaldirmak’ gibi asil liigat manalarini zikreder.
Daha sonra nesh konusunda miifessirlerin goriislerini hocasinin dilinden aktarir. Ona
gore; bir grup miifessir buradaki neshi degistirmek olarak anlamislardir. Yani “biz
bir ayeti bagka bir ayet yerine koyarsak, siiphesiz yeni getirdigimiz ayeti, degistirilen
ayetten daha hayirli kilariz. Yahut en azindan onun benzeri kilariz” anlaminda
almiglardir. Boyle diisiinen miifessirlere gore bu ayet, tilaveti neshetmekle ilgilidir.
Ayetteki unutmadan maksat ise Allah’in ayetin okunmamasini emretmesi ve bdylece
onu tamamen unutturmasidir. R. Riza, bu kanaate katilmadigini ifade eder ve ikinci
goriis hakkinda da soyle der: “Cogunlugun tercih ettigine gore istilah anlamindaki
neshten maksat ayetin hiikmiiniin neshedilmesidir. Yani ayetin yalniz hiikmiiniin
neshedilmesini ve hem hiilkmiin hem de tilavetin neshedilmesini kapsar. Bizzat ayetin
tilavetinin neshedilmesi anlamsizdir ve buna ihtiya¢ yoktur. Bir ihtiya¢ hasil
oldugunda konulan bir hiikiim, ihtiya¢ ortadan kalkarsa dnceki hiikmiin neshedilmesi
ve sonraki zamana uygun bir hiikiimle degistirilmesi hikmete muvafiktir.” Abduh’un
bu goriisii kabul ettigini ama bu kanaate sahip olanlarm “Ayetteki unutturmadan
maksat, ayeti Hz. Peygamber’in hafizasindan silmektir. Bu unutturma tebligden
sonra oldugu gibi once de olabilir” seklindeki goriislerine katilmadigini ifade eder.
Miifessir, ozellikle tebligden Onceki unutturmayi savunanlar1 siddetle elestirir ve
bunun peygamberler i¢in ilizerinde icma edilen ismet sifatma aykir1 oldugunu

272
savunur. 7

Miifessirin nesh konusundaki yaklasimini tesbitte bu ayet 6nemlidir. Cilinkti
0o, bu ayetin miiteahhirin dénemde 1stildhi anlam tasiyan ‘nesh’ kavramindan
bahsetmedigi kanaatindedir ve ayetin tefsiri ile ilgili s6yle der: “Bu ayet Yahudilerin
iddia ettikleri gibi, Allah’in nesh i¢in kinanmayacagina ve Allah’m neshe giiciiniin
yettigine delil makaminda gelmistir. Devamindaki ayette yer alan “Bilmedin mi,
goklerin ve yerin miilkii Allah’a aittir.”” seklindeki hitap Yahudilere ve onlarin
sozlerinden etkilenen mii’minleredir. Ayrica ayette gegen “giicii” ve “onu
aciklamay1” zikretmek, ahkam ayetlerinin konusuna ve onlar1 neshetmeye uygun

diismez.Ancak ilim ve hikmeti anlatmaya uygun diiser. Bu ylizden ayet “bilmez misin

ki Allah ilim ve hikmet sahibidir” diye devam etmektedir. “Ayet” kelimesi burada

12 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 342.
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peygamberlerin desteklendigi deliller manasinadir. Hz. Peygamberin peygamberligi
hakkinda siiphe uyandiran Yahudiler, sdyle dediler: “Musa’ya verilenin benzeri ona
da verilmeli degil miydi? Sanki Allah s6yle diyor: Siiphesiz Allah’in giicii sinirsiz
olmadigr gibi mucizeleri de smirhi ve bazilariyla kayith degildir. Giiclinde ve
miilkiinde genisligi sonsuz olan zatin biitlin peygamberlerine bagislayacagi ayr1 ayri

ayetler vardir.”*”

Ayrica, miifessirimiz “eger bu ayette anlatilmak istenen, bazi hiikiimleri
kendilerini nesheden hiikiimlerle degistirme istegi olsayd: kiifiirle tehdit etmenin

saglam ve makul bir sebebi olmazdr” diyerek goriisiinii delillendirmistir.*”*

Goriildiigii lizere miifessirimiz bu ayette, 1stilah anlamindaki kullanimin
karsilig1 olan “hiikkmii degistirip yerine baska bir hiikiim koyma” nin konusu olan
ahkam ayetlerinden degil peygamberlere delil olarak verilen mucize karsiligi olan

ayet” ten bahsedildigini, dolayisiyla neshi savunanlara dayanak olamayacagimni

acgikca belirtmistir.

Miifessir, 1stilah anlamindaki nesh i¢in sOyle demektedir: “Bu 1stilah,
Kur’an’n nazil oldugu donemden sonra ortaya ¢ikmistir. Bazilar1t Hid Siresi’nde yer
alan “muhkem” kelimesini “mensuh™un ziddi manasinda alarak bu methumun
Kur’an’da yer aldigini savunmuslarsa da burada kastedilen “nesh” ustilde anlatilan

nesih degildir.”*"

R. Riza, hocasinin nesh kavramina yaklasimini soyle izah etmektedir:
Hiikmiin bir benzeriyle veya daha iyisiyle degistirilmesi anlamindaki nesh, seriatta
caizdir hikmete uygundur ve vaki’ olmustur. Meseld Hz.Isa seriat1 Tevrat’m bazi
hiikiimlerini ortadan kaldirmistir. Islam seriat1 ise ge¢mis tiim seriatlar1 neshetmistir.
Ciinkii neshedilebilir ameli hiikiimler ancak insanlarin menfaati i¢cin konur ve
zamanin degismesi ile degisebilir. Her seyi bilen hikmet sahibi Yiice Allah, zaman
icin ona en uygun hilkkmii vaz’ eder. Bir seriat, nasil baska bir seriat1 neshederse, bir

seriatin bazi hiikiimlerinin diger bazi hiikiimlerini neshetmesi de caizdir.

2 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 344.
2 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 341-343.
1 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, XII, 5.
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Meselamiislimanlar ilk zamanlarda namaz i¢in Beytii’l Makdis’e yonelirken daha
sonra gelen bir emirle Kabe’ye dogru yonelmislerdir. Bu konuda ihtilaf yoktur.?’®
Nesh konusunda asil ihtilaf olan nokta Kur’an ayetlerinin yine Kur’an ayetleri
ile neshedilmesindedir. Miifessir burada Ebl Miislim Muhammed b.Bahr el-
Isfehani’nin “Kur’an’da neshedilmis A4yet yoktur” goriisiinii naklederek onun,
“neshedilmistir” denilen her ayeti dogru bir yorum ve bir ¢esit tahsis veya te’vil ile
izah ettigini soyler. Akla atfettigi rol itibariyle Mu’tezile’yr ¢agristirdig:
elestirilerine*’’ muhatab olan Menar Ekoli’niin iriinii olan Tefsiru’l Mendr1
inceledigimizde miifessirimizin de ayni kanaatte oldugunu ve ayni1 yontemle ayetleri
yorumladigin1 gormekteyiz. Kiblenin tahvili meselesine gelince; burada bir nesh
mevcut ise de neshedilenin Kur’an ayeti degil bilakis, Hz.Peygamber’in kendi
ictihadinin veya Kur’an disindaki bir emrin neshedilmesinin s6z konusu oldugu

yorumunu yapmaktadir.>™®

Miifessir bu konuda kendi tercihine isaret etmekte ama diger goriisleri de
tamamen reddetmemektedir. O, bu konuyu degerlendirirken soyle der: “Bu
gergeklere ragmen alimlerin bir¢ogu bir dyetin hiikmii neshedilip bir hikmete mebni
olarak metninin tilavet edilmeye devam ettigi sekildeki neshin Kur’an’da yer
almasini kabul etmislerdir. Siiphesiz bir hiikiim ancak daha miikemmel bir hiikiimle
neshedilebilir. Uygulamali ahkdmla ilgili iki ayet arasimi birlestirmek miimkiin
olmadig1 zaman ¢ogu miifessir, neshin olabilecegini sdylemislerdir. Akaid, faziletler
ve tarihi olaylarla 1ilgili ayetlerde nesh tartigmasi asla olmaz. Hadisi hadis ile
neshetmek, Kur’an’1 Kur’an ile neshetmek gibi hatta ondan daha uygundur. Kiblenin
tahvilinde oldugu gibi siinnetin Kur’an’la neshi de caizdir. Miitevatir hadisin, dhad
hadisi neshetmesi de bunun gibidir. Bu konularda alimler arasinda ihtilaf yoktur.”
Miifessirimiz en biiylik ihtilafi, Kur’an’m; miitevatir bile olsa hadis ile neshinde
goriir ve bu goriisii en bliyiik aykirilik olarak degerlendirir. Baz1 Hanefi ve Safi
arastirmacilarin  Kur’an’m miitevatir hadis ile neshedilmesinin caiz oldugunu
sOylemelerine hocasindan yaptigi nakille cevap verir. Abduh; “Bu meselelerle ilgili
EblG Hanife’nin bir soziine rastlamadim. Hanefi ve Safi ilk kusak ustlciileri

Kur’an’in hadislerle neshedilmesi goriisiinii kabul etmemislerdir. Bunun delili

20 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 112.
7 Jansen, Kur’dn’a Bilimsel-Filolojik-Pratik Yaklasimlar, s. 47.
28 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 112.
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aciktir. Kur’an tevatiir yoluyla nakledildigi i¢in yakin ifade eder. Ahad hadisler ise
zanni delillerdir” der. Miifessir, bazilar1 tarafindan sdylenen “Bir hadis, beraberinde
destekleyici bir Kur’an ayeti olmadan Kur’an’i neshedemez” soziiniin de aslinda
hadisin Kur’an ayetini neshetmesine karsi ¢ikmak anlaminda kullanildigini ifade
eder.””” O, Kur’an’in hiiccetine denk diismeyecek delillerle Kur’an’1 iptal anlami
tastyacagindan, hadisin Kur’an’i neshetmesi goriisiinii asla benimsemez ve bunu

Miisliimanim hafife almamasi gereken bir durum olarak goriir.>*

Miifessirimizin nesh konusundaki kanaati neshin aklen caiz oldugudur.
Bununla beraber Kur’an’m kendi biitlinligli i¢inde mensuh oldugunu kabul ettigi
ayete rastlamadik. O bu gorigiinii tefsirinin ¢esitli yerlerinde delillendirmistir.
Nesihten maksadin ‘Kur’an’da yer alan ser’1 hiikiimleri ortadan kaldirmak’ oldugunu
sOyleyenlerin bu goriislerini ispat sadedinde vahyi unutmanin caiz oldugunu
sdylemek zorunda kaldiklarmi, bunun ise dogru olmadigmni ifade etmistir.”®' Selef ve
halef bilginlerinin ¢ogunun bu goriiste oldugunu ve sahabiden de haber-i vahidin
Kur’an’1 neshettigine dair bir rivayetin gelmedigini belirtir. Ayrica sahabe orflinde
neshin kapsammin genel oldugunu,sahabeden gelen nesh ile ilgili rivayetlerde

kastedilenin genellikle “tahsis” oldugunu birgok yerde dile getirir.***

2.1.2. Miifessirin Ayetleri Mensuh Kabul Etme Sebeplerine Bakisi

Miifessirimiz Kur’an’in kendi biitlinliigli i¢inde hiikmii tamamen ortadan
kaldirilan ayetin varligmi kabul etmedigi i¢in mevcut rivayetlere cesitli yorumlar
getirmistir. Bunlar1 s6yle tasnif edebiliriz:

1. Sahabeden ve selef alimlerinden gelen ve genis anlamiyla kullanilan nesh kavrami
istilahi anlamiyla kabul edildigi i¢in mensuh zannedilen ayetler vardr.**
2. Haber-1 vahidin Kur’an ayetlerini neshetmesinin cdiz oldugu kanaatinin tagindigi

igin ayetler mensuh diye nitelendirilebilmistir.>**

29 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 112,113.

0 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 113.

21 R, Ruza, Tefsiru’l-Mendr,1, 345.

22 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VIII, 135; IX, 514.
3 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VIII, 135;1X, 514.
4 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 113.



3. Bazi miifessirlerin kendi mezheplerine uymayan goriisleri mensuh kabul etme
egilimi mensuh ayet yaklasimma sebep olmustur.**

4. iki ayetin arasinm uzlastirilmasmin miimkiin goriilmemesi mensuh oldugu
kanaatini yaygmlastirmistir.”*®

5. Haber ihtiva eden ayetleri mensuh sayma hatas1 yapilmistir. Oysa haber bildiren
ayetlerde neshin olmasi aklen caiz degildir.**’

6. Bazilar1 mensuh ayetlerin sayisini c¢ogaltmayi ilimlerinin genisligine delalet
edecegini zannetmislerdir.”*®

7. Ayeti anlamayanlarin uydurdugu rivayetler tefsirlere girmistir.**’

2.1.3.Miifessirin Neshedildigini Kabul Ettigi Hiikiimler

Yukarida da belirttigimiz gibi miifessirimiz, 1stilah anlamiyla kullanilan neshi
aklen miimkiin ve gerceklesmis olarak kabul etmekle beraber Kur’an’in Kur’an’la
neshinin vaki’ olmadigmi savunur. Tefsirinde “mensuh” dedigi hiikiimlere
baktigimizda ictihad ile sabit olan ya da siinnetten bir delille uygulama sahasina

giren hiikiimlerin ayetle neshedildigini kabul ettigini goriiriiz.
Ornek-1)
Bakara Stresi 144.ayet( J» s 4L9 gj_j;b ;\ffd\ 3 @L@vﬂm DRE
¢J4>3 namazda Beyt-i Makdis’e donme hiikmiinii neshetmistir. Kiblenin Beyt-i

Makdis olmasi, ya Hz.Peygamber’in ictihadi, ya da Kur’an dis1 bir vahiyle sabit olan
bir  hikimdir.>® Mifessirimiz  bu  4yeti, klasik nesh kavramu ile

degerlendirmemektedir.
Ornek-2)
Nisd Stresi 11. ayet (... o8V & J@ S0 SW e 1 ,Lo,) cahiliye

donemindeki ve Islam’m ilk donemindeki miras hukukunu neshetmistir. Hz.

2 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VII, 188.

26 R. Riza, T efsiru’l- Menar, 1V, 378.

87 Bakara, 2/206.ayet haber kipinde olmasina ragmen mensuh oldugu iddia edilmistir.
28 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 121.

29 R. Riza, T efsiru’l-Menar, IV, 17.

20 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 15.



Peygamber Islam’mn ilk yillarinda iki kisi arasinda kardeslik tesis ediyor ve bunlar
birbirlerine miras¢1 oluyorlardi. Bu ayet ve feraiz hiikiimlerine dair diger ayetler

21 Miifessir burada neshedilen

nazil olduktan sonra 6teki hiikiim neshedilmis oldu.
hilkmiin ayetle sabit olan bir uygulama olmadigini, dolayisiyla 1stilah anlamiyla bir

nesihten sozedilemeyecegini sdylemektedir.
Ornek-3)
Bakara Stresi 187.ayet olan (;i s 4 ;s}\ (-L/;ai\ @ﬁ L}-}\) “Orug

gecesinde  kadmlarmiza  yaklasmak  size  helal  kilindi....”  ayetinin,
(08B LSBT I KUK A LRI 33N, ) “Orue  sizden  oncekilere  farz

2923 vetini neshettigi sdylense de bu dogru degildir.

kilindigi gibi size de farz kilind.
Niizll sebebi rivayetlerinden anlasildig: lizere orug ilk farz kilindiginda, herkes onu
kendi igtihad1 dogrultusunda farkli bicimde anlamais, takvaya daha uygun gordiikleri
sekilde wuygulamiglardir. Bu ayet, sahabenin ilk donem oru¢ uygulamasini

neshetmistir.””

2.1.4. Miifessirin Mensuh Oldugu Kabul Edilen Ayetlere Bakisi

Resit Riza, miifessirlerce mensuh kabul edilen ayetleri ele alirken,
neshedildigini kabul etmeyisini sebepleriyle birlikte izah etmistir. Genellikle ayetin

neshedilmis olmadigini ifade baglaminda “muhkem” tabirini kullanir.

Ornek-1)
S e B Oty iV ot 0l 3 el 1 S0 S0 2T KT e s
“Sizden birinize oliim gelip ¢attigi zaman, eger geride bir haywr (mal)
birakmigsa, anaya, babaya ve yakin akrabaya mesru bir tarzda vasiyette bulunmasi -
Allah'a  karsi  gelmekten sakinanlar iizerinde bir hak olarak- size farz
kilindr**ayetinin “Varise vasiyet yoktur?®> hadisi ile veya miras dyeti ile mensuh

oldugu iddia edilmistir. Miifessir bu goriise su delillerle itiraz etmistir:

PIR. Riza, T efsiru’l- Menar, 1V, 330.
22 Bakara, 2/183.

293 R Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 140.
94 Bakara, 2/180.

68



1. Ummetin bu hadis hakkinda hiisnii kabul gdstermesi onu miitevatir derecesine
¢ikarmaz. Bu, dhad bir hadistir. Ahad hadisle Kur’an ayetinin neshi miimkiin
degildir. Bu hadisi Tirmizi sahih olarak kabul ederken, Buhari ve Miislim sahih
kabul etmemislerdir.

2. Miras ayeti bu ayetle ¢elismez. Bilakis, mutlak olarak vasiyete oncelik verilen bu
ayetin hiikmiinii pekistirmektedir.

3. Miras ayetinin, bu ayetten sonra geldigine dair hicbir delil yoktur.

4. Bu ayetin iislibu nesh ile ¢elismektedir. Allah, insanlara bir hitkkmii yasa olarak
koydugunda, eger hiikiim geg¢ici ise yani nesh edilecekse, o hiikmii siirekli bir hiikiim
gibi pekistirmez. Oysa bu ayette vasiyetin muttakilere bir hak oldugunu belirterek
vasiyeti degistiren kimseleri uyariyor.

5. Miras ayetindeki vasiyet, varis olamayacak kimselere yoneliktir. Ibn Abbas’tan
rivayet edildigine gore bu ayet, miras¢1 olamayan ana- baba ve akrabalarla ilgilidir.
Ayetin hitkmii gegersiz kilmmamustir. Bu izahlar ¢ercevesinde vasiyet ayeti ile miras

ayeti arasinda celiski yoktur.>

Ornek-2)

- ofo S0 8 - w P R - ob - o wd o s /:/éﬁ‘ » - 8 & - - o
13 Vo lghz Jo 0l (3 g o ) B S agndd 5 S 40 NE BT Oy ) O Ly

NPRTIoL s o s =

“(Ne var ki) mii'minlerin hepsi toptan seferber olacak degillerdir. Oyleyse
onlarin her kesiminden bir grup da, din konusunda kéklii ve derin bilgi sahibi olmak
ve dondiikleri zaman kavimlerini uyarmak icin geri kalsa ya! Umulur ki
sakimirlar.”**ayetinin  genel seferberlik Adyetleri olan Tevbe 28-29.ayetlerini
neshettigi goriisii ibn Abbas’tan nakledilmistir. Bu ifade selefin nesihten anladig:
genel goriise uygundur. Ciinkii selef, mutlak olani sinirlandirmak, genel olani tahsis
etmek manasi i¢in de neshi kullantyorlardi. Bu ayette usiil-ii fikh 1stilahina uygun

olan nesih s6z konusu degildir. Clinkii 6zel manada seferberligin konumu ile genel

2% Buhari, Vasaya, 6.
26 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 109-110.
7 Tevbe, 9/122.
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seferberligin yer ve konumu ayni degildir. Buna gore hiikiimler arasinda zitlik

yoktur.”®

Ornek-3)
5 Ls.qu{(..;L U IUNURIN SN T RSN INE PPN YR
TR EWINER SR T F R R
“Haram aylar ¢itkinca bu Allah'a ortak kosanlar: artik buldugunuz yerde
oldiiriin, onlart yakalayip hapsedin ve her gozetleme yerine oturup onlar: gozetleyin.
Eger tovbe ederler, namazi kilip zekati da verirlerse, kendilerini serbest birakin.

Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, ¢ok merhamet edicidir’**°4

ayetinin aftan, bagistan,
miisrik ve cahillerden yliz ¢evirmekten, baris ve iyl ge¢inmekten bahseden bir¢ok
ayeti neshettigi rivayet edilir. Neshin kisimlarindan birisinin; “bir sebebe bagli olarak
emredilenler” oldugu, bu sebep kalkinca emrin de ortadan kalktig1 belirtilmisse de
nesih degildir. Zira nesih yapilmasi cdiz olmayacak sekilde bir hiikmii ortadan
kaldirmaktir. Mekki’nin (6.437/1045) dedigi gibi vakit ve gaye ifade eden hitaplar
mensuh degil, muhkemdir. Zira bir siireyle ertelenmistir. Bir siireye bagli olarak tehir

edilen seyde nesih olmaz.*®
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“Iman etmedikleri siirece Allah'a ortak kosan kadinlarla evienmeyin.
Allah'a ortak kosan kadin hosunuza gitse de, mii'min bir cariye Allah'a ortak kosan

bir kadindan daha haywlidir. Iman etmedikleri siirece Allah'a ortak kosan erkeklerle,

kadinlarimizi evlendirmeyin. Allah'a ortak kosan hiir erkek hosunuza gitse de; iman

28 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, X1, 64.
2 Tevbe, 9/5.
30 R, Riza, T efsiru’l- Menar, X, 150.
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eden bir kole, Allah'a ortak kosan bir erkekten daha hayirhidir. Onlar atese
cagwrirlar, Allah ise izniyle, cennete ve bagislanmaya ¢agirir. O, insanlara ayetlerini
aciklar ki, 6giit alip diisiinsiinler**'ayetinin Maide siresi 5.4yeti neshettigi iddia
edilmisse de bu dogru degildir. Maide Stresi Kur’an’in en son nazil olan siiresi
oldugu tzerinde ittifak oldugu diisiiniiliirse bu goriisin ¥ makul olmadig:
anlagilir.”Maide  Stresi'nde neshedilen hicbir A4yetin  olmadigi  rivayet

edilmektedir.*®?

Ornek-5)
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“Orug, sayil giinlerdedir. Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa,
tutamadigi giinler sayisinca bagka giinlerde tutar. Oruca giicii yetmeyenler ise bir
yvoksul doyumu fidye verir. Bununla birlikte, goniilden kim bir iyilik yaparsa (mesela
fidyeyi fazla verirse) o kendisi i¢in daha hayirlidir. Eger bilirseniz orug tutmaniz
sizin i¢cin daha haywhdir”>** Miifessir bu ayetteki “itdka”nin “istitd’a” manasmnda
oldugunu distlinenlerin bu ayeti mensuh olarak kabul ettiklerini ve hata ettiklerini
sOyler. Ona gore bazilar1 kendi mezheblerine uygun diismesi i¢in ayete olumsuzluk
harfi takdir ederek aslinmn “Ve ald’llezine la yutikiine” oldugunu sdylemislerdir.
“Ayet, olumsuzluk harfi takdir etmeden de o manay: verir. Eger ayetin herhangi bir

sekilde imali miimkiin ise onun neshine hilkkmolunmasi caiz degildir.” diyerek ayetin

muhkem olduguna iliskin kanaatini beyan etmistir.’®
Ornek-6)
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(...... 2 Haedy Pl 2 Sl o) Mdide shresinin bu 3.4yetinin, “hasr”

tarzinda haramlarin zikredildigi En’am Stresi 145 ve Nahl Stresi 115.4yetlerini

neshettigi iddia edilmistir. Bu ayetin onlardaki hasr anlamini neshedip, haram kilinan

391 Bakara, 2/221.

2R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 278.

39 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, V1, 105.
3%% Bakara, 2/184.

3935 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 126.



seylere bir ilave yapmasi soz konusu degildir. Sadece “meyte” ve “Allah’tan baskas1
adina kesilen” ifadelerine aciklik getirmektedir. Dolayisiyla haram kilinanlar 6zet
olarak dort kalem, ayrintili olarak on kalem seklinde agiklanmistir, nesh s6zkonusu

degildir.*"

Ornek-7)
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“Hem, siz eslerinizle birlesmis ve onlar da sizden saglam bir soz almig iken,

. 307
onu nasi (geri) alrsimiz?”

(A3 ALY NHASWIGETS L5 USRI SNY5Siz de kart ile  kocamn  Allah’'in

ayeti icin  bazilari; Bakara Siresi’ndeki

stmrlarint hakkiyla muhafaza etmelerinden kuskuya diiserseniz kadinin erkege fidye
vermesinde her iki taraf icin de sakinca yoktur.’**ayetini neshettigini séylerken, bir
grup alim ise aksine bu ayetin nasih olan ayet oldugunu, Nisa Siresi 21.ayetin
mensuh oldugunu iddia etmislerdir. Neshedildigini savunan her iki ziimrenin elinde
de “nasihtir” dedigi ayet icin mensuhtan sonra inmis olduguna dair bir delil yoktur.
Bu iki ayetin hilkkmiinii uzlastirmak onlara zor geldigi i¢cin neshedildigine karar
vermislerdir. Oysa bu ayet ile Bakara Siresi’ndeki ayet arasinda geliski yoktur.
Tahkik ehli alimlerin beyanlarma gore; bu ayette haram kilinan, kadinin rizasi
olmadan malindan herhangi bir miktar1 almaktir. Bakara Stiresi’ndeki dyette mubah

olan, kocasindan bosanmay1 kendi isteyen kadmin goniil rizasi ile kocasina fidye

verip kendisini onun nikah bagindan kurtarmasidir.*®

Tefsirde yer alan bu tiir 6rnekleri ¢ogaltmamiz miimkiindiir. Ama biitiin
ornekleri inceledigimizde miifessirimizin Kur’an ayetlerinden higbiri i¢in “bu metni
baki, hiikmii mensuh olan bir ayettir” ifadesini kullanmadigi goriilmektedir.
Miifessirin nesh anlayisi, kismen “ hem metni hem de hiikmii mensuh” kategorisine
girmektedir. Ancak mensuh olan hiikkmiin;“metni daha Once tilavet edilen sonra
unutturulan ayet” olmasinin miimkiin olmadigni, unutturulan ve ya neshedilen

hiikmiin, Kur’an ayeti olmaksizin cari olan bir uygulama oldugunu ifade etmektedir.

39 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, V1, 111.
39Nisa, 4/21.

398 Bakara, 2/229.

3% R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, IV, 378.
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Mensuh olarak nitelendirilen ayetleri, gesitli bakis agilariyla yorumlayarak “hiitkmii
devam eden muhkem bir nastr” seklinde kanaatini belirtmistir. Ayetin
muhkemligine karar verirken en sik bagvurdugu; “ayetin herhangi bir sekilde imali
miimkiin ise, neshine hiikmolunmasi cdiz degildir’prensibidir. Yine o, nasth-mensuh
iligkisi kurulan ayetlerin, nazil olduklar1 zamanin ¢ogunlukla tesbit edilemeyisi
gercegine de atifta bulunmustur. Sahabe ve selef orflindeki nesh ile sonradan fikih
ustlii 1stildhi olan nesh arasindaki fark da miifessirin ayetleri “muhkem” olarak
kabuliinde 6nemli rol oynamustir. Ayetler iizerinde derinlemesine diisiiniilmedigi icin
mensuh olduguna karar verildigi elestirisini getirmistir.

Miifessirimiz, bu bakis acisiyla klasik miifessirlerden ayrilmakla beraber ayni

kanaatleri tasiyan alimlerin varlig1 da bilinmektedir.

3. MUTESABIH

“Sebehe” (> « (%) fiilinden tiiretilmis olan miitesAbih kelimesi ligatte
benzetmek, benzer yapmak ve sliphelendirmek anlamlarina gelen “tesabiih”
masdarmin ism-i failidir. Iki seyin birbirlerine karsilikl1 ve esit olarak benzemelerine
tesabiih, benzeyenlerden her birine miitesabih denilir ki birbirinden se¢ilemez, insan
zihni onlar1 birbirinden ayirt etmekten aciz kalir’'* Istilah olarak ise, “manalari
bilinmeyen yahut herhangi bir sebepten 6tiirii anlamlarinda kapalilik bulunan ya da
birden ¢cok manaya delalet etme ihtimali olup, bu manalardan birisini tercihte zorluk
sdzkonusu olan ayet kelime ya da harflerdir” diye tanimlanmaktadir.>'' Satibi’ye gore
miitesabih, “lafzindan hangi anlamm murad edildigi anlasilamayan” demektir.

Arastirma ve diisiinme yoluyla anlasilabilir olup olmamast fark etmez.*'?

Satibi’ye gore naslardaki miitesabihlik iki tirlidir: a) Hakiki
miitesabihlik: Ayette kastedilen bu tiir miitesabihlerin manalarmin anlasilmasma
imkan yoktur; onlarin anlasilmalar1 i¢in delil de konulmus degildir. Bunlarin sayilar1
azdir. Muhkemler i¢in “onlar kitabin anasidir” tabiri buna isaret etmektedir. Bunlar,

iman disinda herhangi bir yiikiimliiliik getirmeyen konularla ilgilidir. b) 1zafi (goreli)

310 ibn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab, VII-VIII, 16; Miitercim Asim Efendi, Kdmiisu'l- Muhit Terciimesi,
VI, 5576.

3 Demirci, Tefsir Usilii, s. 166.

312 Satibi, Muvdfakat, 111, 79.
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miitesabihlik. Bu sadece miictehidin kendi kusurundan kaynaklanan bir miitesabihlik
sekli olmaktadrr. Yani manast kapali olan ve anlagilmasi i¢in incelemeye,

arastrmaya ihtiya¢ duyulan ayetlerdir.*"?

Ragib el-Isfehdni de miitesabihleri; a) Manasini yalniz Allah’m bildigi
miitesdbihler (kiyamet saati gibi), b)Bazi vesilelerle manalar1 anlagilabilen
miitesabihler (garip lafizlar, muglak hiikiimler gibi), c)ilimde derinlesmis alimlerin
kavrayabilecegi miitesabihler (Rasiliillah’in Ibn Abbas igin sdyledigi “Allahim, onu
dinde fakih kil ve ona te’vili 6gret” sdziinde isaret buyurdugu kisim budur.)*'*diye

uce ayirmistir.

Miitesabih nasslarin te’vil edilip edilmemesi konusunda iki ana goriis vardir:
1) Te’vilin caiz olmadigmi savunan selef ve Miisebbihe- Miicessimenin goriisii:
Selef, miitesabihleri nasslarda zikredildikleri sekliyle te’vil etmeden anlamislar,
tenzih yolunu takip etmisler, bu goriislerini akli ve nakli bircok delille
desteklemistir.*"> Getirdikleri en kuvvetli delil ise Al-i imrén sdresi 7.ayettir. Onlara
gore miitesabihin te’vili bilinmesi gereken hususlardan olsaydi, bu tiir ayetleri te’vil
edenler kmanmazlardi’'® Miisebbihe-Miicessime firkasi mensuplari ise te’vile
gitmeyerek insandaki biitiin unsurlarim Allah’da da bulundugunu iddia etmislerdir.
Allah’in yed’1, vechi, istivd etmesi gibi miitesabih haberi sifatlari, insanin sifat ve
fiillerine benzeterek tecsim yoluna gitmislerdir. Bu konudaki delilleri ise; bu tiir
sifatlara hakiki manalar1 dururken mecaz mana vermenin dogru olmadigi, mecaza

hamletmeyi gerektiren bir nassin bulunm21y1§1d1r.3]7

2) Miiteahhirun ehl-1 Siinnet kelamcilar1 ve Mutezile gibi te’vili cdiz gdrenlerin
goriigii: Hicri S.asirda ortaya ¢ikan miiteahhirGin kelamcilari, selef ile Mu’tezile
metodunun 1yi yonlerini cem edip avamin yanlis yorumlarla tecsime diismemesi i¢in,
miitesdbihat1 Arap dilinin izin verdigi 6lciide te’vil etmeye ¢alismislardir. Te’vilin

gerekliligine dair birgok delil siralamiglar, engok da te’vil edilmediginde tecsime

*13Satbi, Muvdfakat, 111, 85-87.

*Eb’l- Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfehani, el-Miifreddt fi Garibi’l- Kur’dn, Daru’l-
Kalem, Dimegk 2011, s. 98-99.

315 Muhsin Demirci, Kur’dn Miitesabihleri Uzerine,Birlesik Yay.,Istanbul 1996, s. 128-131.

316 Suyatd, Jtkdn, 11, 15.

37 Demirci, Kur’dn Miitesabihleri Uzerine, s. 136.
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disiilecegi endisesini dillendirmislerdir.*'® Mu’tezile kelamcilar1 ve islam filozoflart
da miitesabihler1 te’vil yolunu se¢mislerdir. Ancak Mu’tezile kelamcilar1
te’villerinde akli 6ne cikarip nakli ihmal etmekle elestirilmisler, Islam filozoflar1 da
te’vilde bir metod tutturamadiklar1 ve avami miitesabih nasslarin zahiri manalariyla

kars1 karsiya biraktiklar1 i¢in elestirilmislerdir. 319
3.1. Tefsiru’l- Menar’da Miitesabih

Muhkem ve miitesabih kavramlarinin her ikisi Kur’an-1 Kerim’in farkl
yerlerinde tiirevleriyle beraber kullamlmistir.>*® Bu ayetlerden yola ¢ikarak Kur’an
icin, hem tamemen muhkem hem de tamamen miitesabih demek miimkiindiir. Ancak
Kur’an’da bu kavramlara ne anlam yiiklendigi agik¢a belirtilmedigi gibi Kur’an
ayetlerinin hangilerinin muhkem hangilerinin miitesabih oldugu da acik¢a beyan
edilmemistir. Bu sebeple muhkem ve miitesabih grubuna hangi ayetlerin girdigine
dair Islam tefsir geleneginde farkli yorumlar hep olagelmistir.Tefsiru’l Mendr
miiellifinin miitesdbihayetler konusundaki yaklagimini anlayabilmek i¢in dncelikle
miitesabih kavrammin tanimi, te’vil kavrammin tanimi, bu kavrama Kur’an’in

verdigi anlam ve Al-i Imran Stresi 7. ayette vakif yapilacak yer konularindaki

kanaatlerini tespit etmemiz gerekmektedir.

3.1.1. Miitesabih Kelimesinin Anlami

Miiellif, oncelikle miifessirler tarafindan yapilan on farkli miitesabih
tanimindan bahsetmis, sonra kendi kanaatini ortaya koymustur. Bu tanimlamalar

kisaca soyledir:

1. Razi’ye gore muhkem; seriatin kendisinde bir ihtilaf ve tartigma olmayan
hiikiimleri; miitesabih ise; miicmel diye adlandirilanlar ya da kendisine ve baskasia

nisbetle lafzin esit olarak delalet ettigi seydir.

2. Muhkem; nesh eden, hiikkmii ortadan kaldiran, miitesabih ise; mensuh olan, hiikmii

ortadan kalkan demektir. Bu ibn Abbas ve Ibn Mes’ud’un gériisiidiir.

318Simsek, Kur’dn in Anlasiimasinda Iki Mesele, s. 62.

319 Simsek, Kur’an’in Anlasilmasinda Iki Mesele, s. 63-64.
0 Hud, 11/1; Al-i Imran, 3/7; Ziimer, 39/23.
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3. Muhkem; delili ag¢ik ve net olan, miitesabih ise; kolayca anlagilmayan, iizerinde
diisiiniilmesi, tedebbiir ve teemmiil gerektiren ayet demektir. Razi bu goriisi el-

‘Asamm’a nisbet etmistir.

4. Muhkem; ac¢ik veya gizli bir delile dayali olarak kendisi sayesinde bilgi elde edilen

demektir. Miitesabih ise; kendisiyle bilgi elde edilme ihtimali olmayan demektir.

5. Muhkem; helal ve haram hiikiimlerinin yer aldigi ayetler, miitesabih; farklh
lafizlarla gelmis olsalar dahi manalar1 ayn1 olan ayetlere denir. Ibn Cerir bu goriisii
Miicahid’e nisbet etmistir.

6. Muhkem; te’vile ve yoruma ihtimali olmayan, tek bir hiikiim ifade eden demektir.
Miitesabih, birgok ydnden farkli degerlendirmelere ihtimali olan demektir. Ibn Cerir

bunu Muhammed b. Ca’fer b. Ziibeyr’den rivayet etmistir.

7. Bir diger goriise gore muhkem- miitesabih taksimi sadece kissalara ozgiidiir.
Muhkem, kesin hiikiim ifade eden ve peygamberlere dair immetleriyle neler
yasadiklarmi agiklayanlardir. Miitesabih ise; kissalarin tekrar1 sonucu lafizlar

birbirine benzeyen, kissay1 anlatirken s6zili uzatan demektir.

8. Aciklama geregi duyulanlar miitesabih, aciklanma geregi duyulmayanlar ise

muhkemdir. Bu Ahmed b. Hanbel’den gelen bir rivayettir.

9. Kendisine inanilan fakat kendisiyle amel olunmayan yani haber mahiyeti tagiyan
her ayetmiitesabihken, kendisinde haber olmayan ve insa kismimni olusturan ayetler

1

muhkemdir. Allah’m sifatlar1 ile ilgili ayetler miitesabihtir.’*' Bu goriis ibn

Teymiye’nin goriisiidiir.

Miifessirimiz bu goriisleri siraladiktan sonra hocast Abduh’un verdigi
manadan bahseder. Ona gore miitesabihlik iki ve ya daha ¢ok sey arasinda olur. Bu
da mutlak olarak mananin anlasilmamasi gibi bir mana ifade etmez. Ayette gegen
tesabiih-benzesme vasfi manalar1 itibariyle ayetler icindir.’**> Abduh’a gore
miitesabihin bir diger manasi, zahirine gore kabul etmenin aklen miimkiin olmadig:
Allah’1in sifatlarinin ve peygamberlerin sifatlarinin gegtigi ayetlerdir. Ciinkii bu tiir

ayetler, akli ve sem’i delilin, ayetin zahirine gdére yorumlanmasina engel oldugu

321 R, Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 135-137.
322 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 137.
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ayetlerdir.’> Yine ona gore, bircok anlam icermesi muhtemel olan, bu anlamlarinin
icinden herhangi birisi almip da herhangi bir duruma yorumlandiginda anlami

bozulmayan ayetler de miitesabihtir.’**

3.1.2. Te’vil Kelimesinin Anlami

Miifessir, miitesabih konusunun odagmdaki (..ol 5} amotz Sk Le Gy i o

“O, sana Kitab"t indirendir. Onun (Kur’an'in) bazi dyetleri muhkemdir, onlar kitabin
anasidir. Digerleri de miitegsabihtir. Kalplerinde bir egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve
onun olmadik yorumlarini yapmak i¢in miitesabih dyetlerinin ardina diiserler. Oysa
onun gercek te'vilini ancak Allah bilir. Ilimde derinlesmis olanlar, "Ona inandik,
hepsi Rabbimiz katindandwr" derler. (Bu inceligi) ancak akil sahipleri diisiiniip

2. 2 A * * . .. .
anlar.” 5ayetlnln anlasilmasi agisindan te’vil kavramini iizerinde durur.

Resit Riza’ya gore miifessirler bu kelimenin manasi konusunda hata etmisler,
kavramu 1stilahi anlamiyla almiglardir. Ona gore Kur’an-1 Kerim kelimelerini terim
olarak kazandiklar1 anlamlarla tefsir etmek sayisiz hataya yol agmustir. Resit
Riza’nin, tefsirine yazdigi mukaddimede isaret ettigi bu hatayr diizeltme gayreti
dikkatimizi ¢ekmektedir. Zira o, miifessirlerin ¢ogu kez Kur’an’da yer alan
kelimeleri, ilk lic asirdan sonra olusan kavramlarla izah ettiklerinden bahsetmis,
gercek bir ilim adammin Kur’an’da gecen kelimeleri, kendi niizil ortamindaki
manalarla ac¢iklamasi geregini Vurgulamlstlr.326 Miifessirimiz bu yanlis anlamanin
diizeltilmesi ve konunun izahi1 agisindan onem arzettigini ifade ederek Kur’an’da

gecen biitiin te’vil kelimelerinin anlamlarindan bahsetmistir.**’

1. Nisa Stresi 59. ayette gecen “ahsenu te’vila” ifadesi “akibet, sonug” anlamindadir.
Buradaki te’vil kelimesi, “tefsir” veya “sozii zahirinden baska bir manaya ¢evirme”

anlamlarima asla gelmez.>*®

3B R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 139.
324 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 141.
325 A1-i imrén, 3/7.

326 R. Riza, T efsiru’l- Menar, 1, 20.
32T R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 143.
328 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 143.

77



2. A’raf Stresi 52 ve 53.ayetlerde gecen te’vil kelimelerine, “Allah’m verecegi
karsilik”, “O’nun akibeti”, “hakikat” anlamlar1 verilmistir. Buradaki “te’vil”

kelimesiyle de “tefsir” kesinlikle kastedilmemistir.**

3. Yunus Siresi 3.ayette gecen te’vil kelimesine miifessirler; “Kur’an’in
dogrulugunun ortaya c¢ikmasi, verdigi haberlerin gergceklesmesi” manalarini

vermislerdir.**

4. Yutsuf Stresi’nde birka¢ kez gecen te’vil kelimesi, “riiya yorumu” anlaminda
kullanilmistir. Ancak sozlerin ve riiyalarin yorumu, bunlarin isaret ettigi olaylarin
gergeklesmesidir. Yani kastedilen soz degil bizatihi fiilldir. Hz. Yusuf (a.s.)’in
rityanin te’vilini haber vermesi, ileride meydana gelecek olay: haber vermesidir.*’

5. Isra Stresi 35. ayette gecen te’vil kelimesi yine “4kibet, sonu¢” anlamindadir.**?

6. Kehf Stresi 78 ve 82. ayetlerde gecen te’vil kelimesi “isin i¢ yiizii, akibeti”
anlamindadir. Te’vili haber vermek sozle degil fiili olarak gerceklesecek olaylar1

haber vermek demektir.>>

Miifessir bu kullanimlara isaret ederek Kur’an-1 Kerim’de gecen te’vil
kelimesinin sadece ileride gergceklesecek ameli bir durum anlaminda kullanildigma
dikkat ¢eker. Bu fiili durum, ya bir haberi veya bir riiyay1 ya da kendisi ile gelecekte
bir seyin kastedildigi iistii kapali bir durumu dogrulamak i¢cin meydana gelecektir.
Dolayistyla Al-i Imran Stresi 7.4yette gecen “te’vil” kelimesini sonraki dénemlerde
kazandigi; “bir sdzciigli tercihe sayan bir ihtimalden bir delile dayanarak tercihe
sayan olmayan bagska bir ihtimale nakletmek™ anlaminin ya da “tefsir” kelimesinin
karsilig1 olarak yorumlamak kesinlikle yanhistir.*** Miifessirin bu konudaki kanaatleri
sonraki donemlerde kabul gérmiis ve bu alanda yapilan ¢alismalar te’vil kavramimin

Kur’4an dilindeki kullanimina 151k tutmustur.*’

329 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 143.

30 R, Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 143.

3R, Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 144.

32 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 144.

333 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 144.

34 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 144.

33yasuf Isicik, “Kur’an’da iki Temel Kavram: Te’vil ve Miitesabih ”,S. U flahiyat Fak.Dergisi, 2002,
say1 13, s. 15-34. Bkz.Yasuf Isicik, Kur’an’t Anlamada Temel Bir Problem: TE VIL, Esra Yay.,
Konya 1997.
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Resit Riza’nin, ayette vakif yapilacak yer hakkindaki gortsleri ise soyledir:
“Lafza-i celal, ayette vakif yapilacak en uygun yerdir. “Ilimde rasih olanlar....”
ifadesi de Allah lafz1 ilizerine atiftir. Bu ifadeden, onlarin miitesabihin manasini
bilemeyecekleri degil, aksine miitesabihi zahirl manasiyla ele almaktan kurtulmus
olduklar1 anlagilir. Ciinkii onlar muhkemle miitesabihin uyustugunu bilirler.**
Miifessir daha sonra hocasindan onun “Miitesdbihayetlerin Kur’an’da olmasi
zar(ridir. Clinkii dinin riikiinlerinden ve vahyin amaclarindan birisi de ahiretle ilgili
bilgiler vermektir. Rasiiliillah’mn getirdigi bu gayb bilgilerine iman etmek farzdir.
Lafizlarin hakiki manalarin1 bilemeyiz. Bu konuda ilimde rasih olanlar ile digerleri
arasinda fark yoktur. Yalniz ilimde rusuh sahibi olanlar akil ve duyularin alanina
giren konular1 bilirler. Nerede durmalar1 gerektigini yani hadlerini bilirler. Tam bir
teslimiyet gostererek ‘Biz 1man ettik. Hepsi de Rabbimiz katindandir’

derler.”**"dedigini aktarir.>*®

Abduh’un miitesdbihe verdigi anlamlardan biri de; z&hirine gore kabul
etmenin aklen miimkiin olmadig1 Allah’in sifatlar1 gibi konulardir. Mesela; “O,
Allah’in Meryem’e ulastirdig1 ‘o]’ kelimesidir. O’ndan bir ruhtur.”***ayeti boyledir.
Te’vilini ilimde yiiksek payeye ulasanlarin bilecekleri veya bilemeyecekleri
konusunda ihtilaf edilen nokta burasidir. Bu miitesabihi rasihler de bilemezler
diyenler, ayette gacen miitesabihler karsisinda teslimiyetin ve isi Allah’a havale
etmenin suf bu bilginlere 6zel kilinmasmi delil olarak gosterirler. Zahiri
miitesabihleri muhkem ayetlere havale etmek siretiyle, ilimde rusuh sahibi olanlarin
miitesabihlerin te’vilini bilebileceklerini sdyleyenler; “Bu gayb &alemine taalluk
etmeyen bir istir. Ilimde yiiksek seviyeye ulasanlarm bu ilimle 6zel kilinmalari,

bagkalarmin bu te’vil isine dalmalarmi onlemek i¢indir. Bu konuda onlar1 taklit

etmek caiz degildir.” dediklerini beyan eder.**’

Miifessirin hocasindan yaptig1 su nakil miitesabihayetlere yaklagimini

anlamamiz agisindan 6nemlidir. O soyle der: “ Ben Allah’a, O’nun sifatlarina ve

30 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 138.

37 Yakin dénemde yapilan Kur’dn Mesaji Meal- Tefsir adli ¢alismasinda Muhammed Esed’in
miitesabih ayetlerin bilinmesi konusuna yaklasimmin Mendr Tefsiri’yle paralellik arzettigi
kanaatindeyiz. Bkz. Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji Meal-Tefsir, (ter.Cahit Koytak, Ahmet
Ertiirk), Isaret Yay.,Istanbul 1996, I, 89; 111, 1330-1331.

38 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 138.

**Nisa, 4/171.

MR, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 139.
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gayb alemine iligkin konularda verilen haberleri oldugu gibi kabul etme, isin gercek
yliziinii Allah’a havale etme noktasinda selef metodu {izereyim ama ayetleri
anlamada selef- halef her iki metod iizere yiirliyorum. Ciinkii sdylenen her so6ziin
aklen yorumlanabilen bir faydasi olmasi gerekir. Zira Allah, hi¢cbir sey
anlayamayacagimiz bir hitabta bulunmaz. Bu durumda selefin yontemi daha saglam

ama halefin yontemi akla daha uygundur.”*!

Miifessir, bu aciklamalarin neticesinde akla gelebilecek, miitesadbihdyetlerin
Kur’an’da nicin yer aldigi sorusuna agiklik getirir. Bu noktanin énemli olduguna,
bircok dinsizin ve miistesrigin Kur’an’a dil uzatmak i¢in ayetlerin iizerindeki ihtilafi
kullandiklarina isaret eder. Razi’den, miitesabihdyetlerin Kur’an’da yer alma
nedenleri hakkinda uzun bir nakilde bulunur. Yapilan aciklamalar1 tatmin edici

42
32 ve hocasi

bulmaz (hatta bir maddeyi, mantikli olmadig1 yolunda elestirir)
Abduh’un miitesabihlerin varligr ile ilgili yorumundan bahseder. O, sdyle

demektedir:

1. Allah, kalplerimizi Kitab’1 tasdik konusunda imtihan etmek i¢in miitesabihayetleri
indirmistir. Kur’an’da varid olan bu ayetler, aklen anlasilabilir ve biitliin herkes
nezdinde ac¢ik olsaydi, imanin Allah’in emrine boyun egme ve O’nun peygamberine

teslim olma 6zelligi ortaya ¢ikmazdi.

2. Miitesabihayetler, mii’minin aklin1 diisiinceye sevketmek icin, akli daima
calistirmak icin getirilmistir ki, mii’minin akli zayiflayip &lmesin. Insan once,
miitesabihayetleri digerinden ayirmak icin arastirma yapar. Bu ise miitesabihayetleri
anlayabilmek ve te’viline yol bulabilmek icin kevni delilleri, akli burhanlari, hitap

yollarin1 ve delalet sekillerini arastirmay1 gerektirir.

3. Peygamberler, her tiir 6zellige sahip olan insan topluluklarina gonderilmislerdir.
Dine cagri, alim-cahil, kadin-erkek, zeki-zeki olmayan herkes i¢in olduguna gore
herkesin kendi diizeyi ve yetene§i oraninda Kur’an’dan nasibini almis olmasini

temin etmek {izere miitesdbihayetler gelmistir.**

Miifessirimizin miitesabihayetler hakkindaki kanaatlerini 6zetleyecek olursak;

miitesdbihayetlerin anlasilip anlasilamamasi konusunda en dogru goriisiin; ehl-1

R, Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 211.
2 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 140.
R, Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 141.
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siinnet alimlerinin ¢ogunun tercih ettigi ve Ibn Teymiye’nin de dile getirdigi goriis
oldugu fikrini savnmaktadir.>** Ona gére Kur’4n’in tamami anlasilir durumdadr.
Allah-u Teald’nin anlasilmaz s6z indirmesi miimkiin degildir. Sahabeden gelen
bircok rivayet, onlarin Kur’an’in biitiin ayetleri hakkinda diistindiikleri ve anlamaya
calistiklar1 yolundadir. Elimizde ilimde derinlesenlerin miitesabihleri bilmediklerine
dair higbir delil yoktur. Aksine selef alimlerinden bircogu Kur’an’in te’vilini
bildiklerini ifade etmislerdir. (Kanaatimizce miifessir, buradaki “fe’vi/” kelimesini,
bugiin kazandig1 1stilah anlaminda “fefsir "kelimesi yerinekullanmistir. Aksi halde
savundugu goriis ile c¢eliskili bir durum arz eder.) Ahmet b. Hanbel’in
miitesabihayetleri tefsir etmesinden yola ¢ikarak, miitesabihin manalarinin alimler
tarafindan bilinecegi ve bunun 6viilen bir durum oldugu anlasilmaktadir. Kmanan
ise, ayetleri muhtemel manalar1 diginda te’vil etmektir. Selef alimlerinden higbiri,
“Kur’an’t Kerim’de Hz.Peygamberin ve baskalarinin manalarini bilmedikleri ayetler
vardir. Onlar bu ayetleri anlamadan sadece okurlar” dememislerdir. Boyle bir iddia

cok agir bir hiikiimdiir.>*

Yine ayette ilimde rasih olanlara yapilan 6vgii, onlarin sadece ayetin zahirine
iman etmelerinden dolay1 olsaydi, -ayetlere iman bakiminda biitiin mii’minler esit
oldugu i¢cin- anlamsiz olurdu. Ayrica ayetteki kinamanin konusu olan eylem, fitne

cikarmak kastiyla ayetlerin pesine diismektir.>*®

Miitesabihlik izafi bir durumdur. Bir kimseye zor gelen bir ayet, bir bagkasina
karistk gelmeyebilir. Sahabeden gelen bircok rivayet bunu gostermektedir.
Kur’an’da, sahabe ve tabiinun manasi hakkinda konusmadigi hi¢bir ayet yoktur.
Eger buna kiyamet saati bilgisi gibi ayetler gosterilerek itiraz edilirse, bu manasizdir.
Zira Kur’an’da kiyametin kopma saatini gosteren herhangi bir nass mevcut degildir.
Allah, kullarina bildirmedigi baz1 seylerin bilgisini kendisine saklamistir. “Kiyamet
saati bilgisi Allah’in  katindadir” ayetinin  manas1 gayet agiktir. Bizim

anlayamadigimiz ise, o giiniin mahiyetine dair igin varacag1 hakikattir.

# Takuyyiddin EbG’l Abbas Ahmet b. Abdulhalim ibn Teymiyye, Mecmii'u-l Fetdva, tah.
Abdurrahman b. Muhammed b.Kasim),Mecmiiu’l Melik Fahd, Medine 1995, XIII, 275.

3 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 145.

3 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 145.



Biitiin bu deliller “Kur’dn’da manasinin Hz.Peygamber’in (s.a.s.) ve

baskalarinin bilmedigi dyetler vardir” diyen kimsenin goriislerini giiriitiir.*’

Ehl-1 siinnete nisbet edilen “miitesabihin te’vilini Allah’tan bagka kimse
bilmez” seklindeki goriisiin sohret bulmasi, bid’at¢i firkalarmm ortaya c¢ikmasi,
Mu’tezile’nin  Cehmiyye ve Kaderiyye kolu gibi gruplarm batil te’villere
yonelmelerinden dolayidir.**® Bu gbriis sahiplerinin maksatlar, bid’at ehlinin yanlis
te’villerini engelemektir. Iyi niyetle ortaya atilmis batil bir yoldur. Bir batilin
onlenmesi bagka bir batilla gerceklestirilemez. Batila sapanlarin Kur’an tefsirlerinin
oniine gecmek i¢in “Peygamber ve sahabeler, Kur’an’daki miitesabihayetlerin
manalarini bilmiyorlardi” demek Peygamber’e (s.a.s.) ve limmetin selefine karsi
biiylik bir zandir ve batil tefsire dalanlarin diistiikleri hatadan ¢ok daha agir bir

hatadir.>*

Sonug olarak diyebiliriz ki; Resit Riza, Al-i imran Siiresi 7.4yette gegen te’vil
kavrammin esas manasini hatirlatarak zihinlerde olusan bir karmasiklia cevap
vermistir. Bu bilgiyi ayetin niiz(l sebebi ile birlikte degerlendirdigimizde, bilinemez
nitelikteki te’vilin “isin hakikati, akibeti” anlamindaki bilgi oldugunu anliyoruz.
Boylece bu ayetin, miitesabihdyetlerin bilinemezligine delil olmadigi, aksine
Kur’an’m tiim ayetlerinin anlasilmak tizere geldigi, ayette kinanan durumun fitne

cikarmak tizere te’vile bagvurmak oldugu fikrimiz te’yid edilmistir.

Miifessir, goriislerinin tamamini1 akli ve nakli delillerle desteklemis, kendi
goriisiine aykir1 olanlar1 da delilleriyle ¢iirlitmeye calismigtir. Bu yOntem, ilmi
anlamda zaruri bir yol olmakla beraber, farkli fikir sahipleri hakkinda iyi niyetleri
sabit oldugu siirece agir elestiriler yapmayr gerektirmez. Miifessirimizin,
miitesabihayetlerin Kur’an’da bulunus hikmetleri konusunda goriislerine yer verdigi
Fahreddin er-Razi hakkindaki degerlendirmesini,350 maksadin1 asan, ilmi elestiri

iislubuna aykir1 bir durum olarak telakki etmekteyiz.*”’

TR, Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 146-149.

8 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 155.

¥ R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 158.

30 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 140.

31R4zi’nin “miitesabih ayetler, mezheb ehlini {izerinde diisiinmeye sevk etmek igin getirilmistir”
seklindeki yorumunu “anlamsiz ve ¢irkin” olarak niteler. Bir alimin bu yorumu aklen caiz ve
miimkiin gérmesini kinar.
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3.1.3. MiitesabihAyetlere iliskin Yorum Ornekleri

Ornek-1)
Vs A J N sy W Ay ol i U o e UL Y 1 ogk
“Onlar (boyle davranmakla), bulut gélgeleri icinde Allah'in ve meleklerin
kendilerine gelmesini ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar? Halbuki biitiin isler Allah'a

v gee ee7ee 99352
dondiiriiltir’

ayetinde gecen “Allah’in gelmesi” ifadesinin tefsirinde Resit Riza
sOyle der: “Buradaki isnadin hakiki oldugunu benimseyen miifessirler vardir. Ancak
burada muzaf hazolmustur. Yani isnad hakiki degildir. Hazfedilen tiimle¢ de manaya
katildiginda mana; “Onlar ille de buluttan golgeler iginde Allah’mn kendilerine tehdit
olarak yonelttigi kiyameti ve azabi getirmesini mi bekliyorlar?” seklindedir.’”
Miifessir, bu ayetteki miitesabihin tefsirinde klasik eserlerdeki yorumu kabul ederek
seleften ziyade halef gibi davranmustir. Zira birgok miifessir “azab, ayet, hiikiim veya

kiyamet giinii” sekilde muzaf takdir ederek dyeti tefsir etme yoluna gitmislerdir.’>*

Ornek-2)
S A T DN YV B E RN AP RSN S S

“Eger, yapamazsaniz -ki hi¢bir zaman yapamayacaksiniz- o halde yakiti
insanlarla taslar  olan  atesten  sakinin. O ates  kafirler  igin
hazirlanmigtir. ”355'21yetindeki “vakiti insanlarla taslar olanatesten sakinin” ifadesi
hakkinda miifessir su yorumu yapar: “Cehennem atesinin yeri ahirettir. Biz buna
iman ederiz. Ciinkii bu, gayb aleminden olan bir bilgidir ve Allah onu bize haber
vermektedir. Bu bakimdan biz onun hakikatini, ger¢ekliginin nasil ve nice oldugunu
arastirmayiz. Diinyadaki atese benzer diyemedigimiz gibi benzemez de diyemeyiz.
Bize haber verildigi gibi iman ederiz.”**® Resit Riza, bu ayetin tefsirinde hocasini

takip ederek selef gibi davranmig, miitesabih olan ahiret ahvaline iligkin “cehennem

atesi” gercegini yorumlamadan kabul etmistir. Yukarida da gegtigi gibi Abdubh,

332 Bakara, 2/210.

333 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 210.

3% Eb’l Kasim Muhammed b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-
Tenzil, Ddru’l- Kitabi’l- Arabiyye, Beyrut 1986, 1, 253; Razi, Mefatihu’l- Gayb, V, 358; ibn
Kesir, Tefsiru’l- Kur’ani’l- Azim, 1, 567.

3% Bakara, 2/24.

330 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 164.



Allah’a, sifatlarina ve gayb alemine ait miitesabihlerde selefin yolunu takip ettigini

ifade etmektedir.*’
Ornek-3)

Miifessirin Levh-1 Mahfiiz, hakkindaki yorumu soyledir: “Levh-i Mahfiz,
Allah’m varligin1 haber verdigi ve Kitab’in i¢cine koydugu bir seydir. Ancak Allah,
bunun gercek mahiyeti hakkinda bize bilgi vermemistir. Dolayisiyla bizden istenen
onun mevcut olduguna ve Allah’m Kitab’m1 bunun i¢ginde muhafaza ettigine iman
etmemizdir. Onun mahiyeti hakkinda Hz.Peygamber’den bize gelen sahih bir rivayet
yoktur. Eger te’vil yapmak istersek Levh-1 Mahfiz’un, el-Viicidu’l Hakk’in sayfasi
oldugu seklindeki yorumu almak en uygundur. Bu 6yle bir Levh-1i Mahftz’dur ki,
ona uygun diisen haktir ve ona aykir1 olan da batildir. Mevcut olan ne varsa, bu
sayfada yazilmistir. Bu kitapta yer almayan, ona uygun olmadigi i¢in yer

almamaktadir.”*>®

Ornek-4)

A .)359 13

(...... G A Lo sl @ ....Sonra arsa istiva eden...” ayetinin tefsirini

yaparken miifessir 6ncelikle ars ve istiva kelimelerinin anlamlarinda bahseder sonra
da su aciklamayi yapar: “Sahabilerden hi¢biri, Yiice Allah’in beser sifatlarindan
miinezzeh oldugunu bilmelerine ragmen, Rabbin arsa istivdsinin ne anlama geldigi
noktasinda kafa karigikligma diismediler. Cilinkii onlar, Yiice Allah’in istivasinin,
goklerin ve yerin miilkiyetinin dogrudan dogruya kendisine ait olmasi manasinda
oldugunu ve onlar1 idare etmede higbir ortagimin bulunmamasi demek oldugunu
biliyorlardi. Buna iman etmenin ise s6z konusu idarenin mahiyetini, niteligini ve
nasil oldugunu bilmeye baglh olmadigini da biliyorlardi. Bu durumda ‘Allah’in ars’a
istivasindan’ miilkiin ve idarenin sadece ona ait oldugu ve O’ndan baskahickimsenin
ibadete layik olmadigi anlasilabilir.*® Son iki ayette Allah’in sifatlari ve gayb
alemine iligkin miitesabihler gectigi halde miifessir, hocasi Abduh’tan nisbeten farkl

bir yol izlemis, ayetleri halefin takip ettigi yolu izleyerek yorumlamstir.

3T R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 211.

3% R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VII, 393.
339 A’raf, 7/54.

390 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VIII, 401.
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Ornek-5)

28 Bl
é/ e

(M_S\ c;a P S Y )% Kiyamet  giinii Allah, onlarla  ne

konusacak...”**'ayetindeki Allah’mn konusmamasini miifessirlerin, Allah’m onlardan

yliz ¢evireceginden ve onlara kizacagindan kinaye oldugunu soylediklerini ifade
eder. Bazilarinin da Allah’in onlarin sevdikleri tarzda konusmayacagi anlami
verdiklerinden bahseder. Bu goriisleri zikredip olumsuz degerlendirme yapmamasi,

ayn1 kanaati tasidigini gosterir.>®*

Ornek-6)

(. 41k W e UEBir  de  Yahudiler, "Allah'm eli baghdir"
dediler.....”**ayetindeki “yed” kelimesi hakkinda séyle der: “Bu kelime bircok
manada kullanilir. Belagat alimleri bu manalardan bir kisminin hakikat, bir kisminin
ise mecaz veya kinaye tiirlinden oldugunu sodylerler. Bu kelime; el, nimet, kudret,
miilk, tasarruf v.b. manalarinda kullanilir. Ehl-1 te’vil bu ayetin te’vil edilmesi
gerektigini soyler. Cilinkii “yed” kelimesinin, “el” anlamiyla Allah’a nisbet edilmesi
caiz degildir. Ehl-1 tevhidden bazilar1 da “O’nun eli oldugunu kabul ederiz ama
insanlara benzeme durumundan O’nu tenzih ederiz” demislerdir. Arap dilindeki
“gallu’l yed” (eli baglamak) ifadesinin cimrilik i¢in, “bastu’l yed (eli agmak)
ifadesinin de comertlik i¢in kullanildigim1 bilen higkimse bunun, kelimeyi zahiri
anlamimdan ¢ikarmak oldugu degerlendiremesini yapamaz. Sonra Allah onlarin
sOzlerini reddediyor: “Aksine O’nun eli aciktir, nasil isterse dyle infak eder”.Yani O,
tam comertlik ve kapsamli ihsan sahibidir. Bu mana ayette “elleri agiktir” seklinde

ifade edilmistir. Ciinkii cdmert kimse bol bol vermeyi her iki eli ile birlikte yapar.”***

Resit Riza, bu ayetleri “Miitesabih; manasini hickimsenin bilmedigi ayet
degildir. Kur’an ayetlerinin biiyliik boliimiiniin manasmi1 ne Hz.Peygamber, ne de

2395 geklinde

immetten hi¢ kimsenin bilemeyecegini sOylemek inkar demektir
Ozetleyebilecegimiz goriisiine uygun olarak insan idrakinin ve nakli delillerin

sinirlart iginde kalarak yorumlamistir. Her ne kadar hocasindan dinledigi boliimlerde

%! Bakara, 2/174.

392 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 85.
*Maide, 5/64.

4 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, V1, 375-377.
3 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 151.
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onun izlerini daha ¢ok hissetsek de, kendi yazdig1 boliimlerde 6zgiin bir bakis agis1
sergiledigi, miitesabihayetleri yorumlamada daha ziyade halef metodu {tizerinde

oldugu goriilmektedir.

4. HURUF-U MUKATTAA

Kur’an’da yirmi dokuz siirenin basinda yer alan ve alfabe isimleriyle okunan
harflerin ortak adi olan hur(if-u mukattaa, harf kelimesinin ¢ogulu olan <85~
(hurtf) ile; kesilmis, ayrilmis manasindaki 2\-=L)=s§-ﬁ3\(el—mukattaa) kelimelerinin

olusturdugu bir tamlamadir.

Kur’an okumayi tesvik baglaminda kullanilan, Allah’in kelamini okuyana her
harfi i¢cin on sevap verilecegini, ‘“elif-lam-mim”in tek harf degil {i¢ harften

olustugunu bildiren hadisin diginda®®®

muteber hadis kaynaklarinda hurGf-u
mukattaaya dair herhangi bir agiklama bulunmamaktadir.’®’ Lafiz olarak herhangi bir
mana tagimadiklarindan dolayr “hakiki miitesabih” olarak kabul edilmislerdir.*®®
Islam  alimleri  hurif-u  mukattaann  yorumlamp  yorumlanamayacag;
yorumlanabilirse hangi manalara geldigi noktasinda farkli fikirler ortaya

koymuslardir.

Islam alimleri arasinda hurif-1 mukataanmn yorumlanip yorumlanmamasiyla
ilgili iki goriis 6ne ¢ikmistir: Selef alimleri miitesabihattan saydiklar1 mukattaa
harflerini yorumlamamlslardlr.369 Bu goriislerini delillendirirken Hz. EbG Bekr’in
“Her kitabin bir sirr1 vardir. Allah’in Kur’an’daki sirr1 da stirelerin basindaki hurtif-u

mukattaadir’°

sOzilinii kullanirlar. Yine Sa’bi’; stire baslar1 hakkinda kendisine soru
soranlara “Her kitabin bir sur1 vardwr. Kur’an’in siri da fevatihi suverdir”
agiklamasinda bulunmustur.’’’ Fahreddin er-Rézi (6.606/1210), ibn Teymiye,

Elmalil1 (6.1942), bu gériisii benimseyen alimlerden bazilaridir.>”

3% Tirmizi, Fezailii’l- Kur’an,16; Darimi, Fezailii’l- Kur’an, 1.

37 M. Zeki Duman-Mustafa Altundag, “Hurif-u Mukattaa”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 1998, XVIII,
401.

8Suyitd, Jtkdn, 11, 27; Demirci, Tefsir Usiilii, s. 183.

399 Suyatd, Itkdn, 11, 22.

370 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Yenda Yay. Istanbul trs., I, 149;
Demirci, Tefsir Usulii, s. 185.

37 Suyati, Jtkdn, 11, 22.

372 Demirci, Tefsir Usulii, s. 185.
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Miitesabihatin yorumlanabilece§ini kabul eden miiteahhirun ehl-1 siinnet
kelamcilari, Allah’m, vahyin muhataplariin anlamayacagi seyleri inzal etmeyecegi
goriisiinden hareketle hurif-u mukattaay1 yorumlamislardir. Goriislerine delil olarak
da Kur’an’in muhataplarina tefekkiirii ve tedebbiirii emreden ayetleri gostermislerdir.
Kelamdan maksadin mana oldugundan yola c¢ikarak, Alah’m manas1 olmayan
kelamla muhatabma hitab etmesinin abesle istigal oldugunu akli delil olarak

kullanmislardir.*”

Hurif-u mukataaya dair alimler arasinda one c¢ikan baslica yorumlar
sunlardir:
1. el-Ahfes’e (6.215/830) nisbet edilen goriise gore Allah, bu harflerle yemin ederek
s6ze baglamaktadir.*"™
2. Ibn Ebi Hatim (6.327/938), Kur’an’da mevcut her hecd harfinin Kur’an’in
isimlerinden biri oldugunu séyler.>”
3. Bazilar1 Allah’in ism-1 4zamma ya da sifatlarindan birine delalet eder
demislerdir.’”®
4. Baginda bulunduklari sirelerin 6zel isimleri oldugunu ileri siirenler olmustur.®”’
5. el-Ferra (6.207/823), Kurtubl (6.671/1273) ve el-Miiberred (6.286/900)
miisriklerin dikkatini cekmek icin getirildiklerini sdylerler.’”
6. Huveyyi (6.637/1240) gibi baz1 alimler, vahyin inzali sirasinda beser aleminde
mesgul olan Hz.Peygamber’in (s.a.s.) dikkatini ¢cekmek i¢in bir tenbih oldugunu
soylemislerdir.’”
7. Bu harfler Kur’an’in tesekkiil ettigi harflerdir. Kur’an’da bunlarin bazilar1 tek tek
bazilar1 da bir arada kullanilmistir. Bu durum Araplara, Kur’an’in bildikleri

harflerden miitesekkil oldugunu hatirlatarak meydan okumadir.**

373 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 138.
374 Demirci, Tefsir Usulii, s. 187.

373 Suyatd, Itkdn, 11, 24.

376 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 139.
377 Suphi Salih, Kur’dn Ilimleri, s. 191.
378 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 141.
379 Suyati, Itkdn, 11, 26.

380 Suyatd, Itkdn, 11, 27.
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4.1. Tefsiru’l- Menar’da Huriif-u Mukattaa

Menar Tefsiri’nde hurif-u mukattaa konusuna ilk olarak Bakara Stresi 1.
ayetin tefsiri sirasinda temas edilmekle birlikte A’raf Stresi’nin ilk ayeti tefsir
edilirken daha genis yer verilmistir. Miiellifimizin ¢alismas1 Kur’an’in tamaminin
tefsirini ihtiva etmedigi i¢cin Bakara, Al-i imran, , Yunus, Hud ve Yasuf Sdrelerinin
basinda bulunan hurif-u mukattaalara getirdigi yorum ile bu konudaki goriislerini

tesbit etmeye calisacagiz.

Miiellif Resit Riza, Bakara Siresi l.ayetin tefsirinde ilk olarak hocas1
Muhammed Abduh’un huriif-u mukattaa konusundaki kanaatine yer verir. Abdubh,
“Elif, Lam, Mim” gibi harflerin basinda bulunduklar1 strelerin isimleri oldugunu,
ayni isimlerin birkag sOre i¢cin kullanilmasmin bir sakincast olmadigini

soylemektedir.*™!

Bu isimlerin verilis hikmetinin, Elif, Lam, Mim, Elif, Lam, Ra
seklinde olmasinin Allah’in takdiri ve bilgisi dahilinde oldugunundan dolay1
bilinemeyecegini ifade eder. Bu kullanima dair bilgi diizeyimizin Hz.Peygamberin,
sahabenin, tabiinin bilgisinden fazla olamayacagina vurgu yapar. Yine bu
isimlendirmelerin arkasindaki hikmeti bulmaya ¢alismanin dinin bir geregi

olmadigini, bununla ugrasanlarin genellikle ayaklarmin kaydigmni belirtir.***

Miiellif, hocasindan bu nakilleri yaptiktan sonra hurif-u mukattaa

konusundaki kendi goriisiinii ortaya koyar. Bunlar1 sdyle 6zetleyebiliriz:

1. Bu harflerin isimleri zikredilmek stretiyle birbirlerinden kopuk olarak, sonlarinin
sakin okundugunu, =zira bir ifadenin unsuru olmadiklarindan dolay1

harekelendirilerek i’raba dahil edilmediklerini belirtir.>%’

2.Baz1 s(relerin, harekelenmeyen ve 1’rabi1 yapilmayan birtakim harflerle
baslamasmin sebebi; hemen arkalarindan gelen ve Kur’an’in niteliklerinden
bahseden ayetlere dikkat ¢ekmektir. Bu harflerin ayni zamanda Kur’dn’in 1’cazina da
bir isaret oldugunu kabul eder. Basinda hurtif-u mukattaa bulunan strelerden Mekki

olanlarin Islim’a davet maksadiyla miisriklere okundugunu, bu ifade tarziyla

38R, Riza, Tefsiru’l- Kur’dni’l- Hakim, 1,103; VIIL, 262.
382 R. Riza, Tefsiru’l- Menar, 1, 103.
33 R. Riza, Tefsiru’l- Menar, 1, 103.
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Kur’an’m mucize olusunun desteklendigini belirtir. Medeni sirelerde ise ehl-i

kitabin dikkatinin Kur’4n’in i’cdzina ¢ekilmek istendigini soyler.”™

3.Ferra, Kurtubi, Miiberred, ibnTeymiye ve Hafiz el-Mizzi (6.742/1341) gibi
ulemanin  bu harflerin  hikmetini Kur’an’mm i’cdzina  isaret etmekle

sinirlandirdiklarmdan bahseder.>®’

Miiellif bu goriisleri zikredip iizerinde herhangi bir fikir beyan etmemis
bundan sonraki gorisler i¢in ise elestiri getirmistir. Bu da onun yukaridaki goriislere

katildig1 seklinde yorumlanabilir.

Resit Riza, bu harflerle ilgili one siiriilenlerin i¢inde en anlamsizi olarak,
hurdif-u mukattaanin harflerinin say1 degerleri itibariyle Islim {immetinin dmriine ya
da bazi 6nemli olaylarin tarihine igaret ettigi iddiasin1 goriir. Yine bazi siilerin bu
harflerle cesitli kombinasyonlar yapip Hz.Ali’nin (r.a.) faziletlerine, halifeligine
isaret edici ¢ikarimlar yapmasini da elestirir. Nitekim ayni mantikla bir baska grup
bunun tam tersini iddia etmistir. Bu durumda hurtGf-u mukattanin birbirine zit iki
farkli anlam1 oldugu gibi bir durum ortaya ¢ikar ki bu imkénsizdir. Bu harflerin
gelecege dair dini ve tarihi hakikatlere yonelik isaretler tasidigi gorislni

savunanlarin oldugunu belirtir ama bu yorumu dikkate almaz.**°

Resit Riza, hurif-u mukattaalar hakkinda -kaynagini belirtmeksizin- el-Harbi
tarafindan dile getirilen bir goriisii de elestirir. el-Harbi soyle demektedir: “Bu
harflerin uyar1 ifade ettigi goriisii giizeldir. Kur’an yiice bir kelamdir. Bu yiice
kelamdan faydalanmak i¢cin de uyanik bir kulakla dinlemek gerekir. Yiice Allah,
beser alemindeki Peygamberimizin bazi zamanlar mesgul oldugunu bildigi i¢in
Cebrail’e vahyi kendisine okurken “Eif, Lam, Mim” demesini emretmis olmasi
miimkiindiir. Ta ki Peygamberimiz (s.a.s.) Cebrail’in sesini isitsin ve ona dikkat
kesilsin. Kur’an beser kelamima benzemedigi ve min essizligi sebebiyle insanlarin
kullandig1 “Ela, Emma” gibi tenbih edatlarini kullanmay1p daha belig ve daha once

kullamilmayan tenbih lafizlarim getirmistir.”**’

34 R. Riza, T efsiru’l- Menar, 1, 103.
385 R. Riza, Tefsiru’l- Menar, 1, 103.
3 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 104.
BT R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, VIII, 268.
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Buradaki uyarmin Hz. Peygamber’e mahsus kilinmasmin uzak bir ihtimal
oldugunu sdyleyen R. Riza séyle demektedir: “Vahyin inigsinden bahseden sahih
rivayetlerde yer alan haberlerden bilindigi iizere Rasiliillah, Cebrail vahiy getirmek
iizere kendisine yaklastiginda dikkat kesilir, ruhaniyet yonii beser tabiatina baskin
gelirdi. Dolayisiyla bu ayetlerde yapilan tembih, Mekke’de miisriklere, Medine’de
ise ehl-1i kitabadir. Ciinkii mii’minler biitiin dikkatlerini Hz. Peygamberin kendilerine
okudugu ayetlere yonlendirirlerdi. Onlara gore Kur’an’in biitiin streleri ve ayetleri
ayn1 derecede dikkat kesilmeye degerdi. Ayrica yukaridaki goriis sahipleri uyar1 i¢in

neden bazi siirelerin se¢ildigi konusunda da bir agiklama getiremezler.”*®

Miiellif, A’raf Stiresi’nin basinda yer alan hurtif-u mukattaay tefsir ederken
bunlarin sirelere isim oldugu fikrini tekrar etmis, ilave olarak da bu harflerin,
Kur’an’1 dinleyecek olanin biitiin dikkatini teksif edip hicbir sey kagirmasin diye 6zel
bir seslenis oldugundan bahsetmistir. Bu harflerin iftitah edat1 olan “ela” ve tenbih
harfi olan “ha” gibi islevinin olduguna, bu sekilde baslayarak Mekke miisriklerinin
dikkatinin ¢ekilmek istendigine isaret eder. Resit Riza bu goriisiinii delillendirmek
icin bu harflerle baslayan stirelerin bir sonraki ayetlerine vurgu yapmis, o ayetlerde
bahsedilen hususlarin Onemlerine binaen 6zel bir baslangica sahip olduklarini
sOylemistir. Mesela Rum Stresi’nin ilk ayetlerinde, gelecekte vuki bulacak olan,
miisriklerin Bizanslilara yenilecegini, Allah’in miisriklere karst mii’minlere yardim
edeceginin anlatildigini; bu haberlerin, Kur’an’in en bariz mucizelerinden olmasi
hasebiyle, ayetlerin kendilerine okundugu kimselerin hi¢cbir sey kag¢irmadan
dinlemelerini temin etmek i¢cin bdyle dikkati cezbedici bir baslangici hakettigini

soyleyerek goriisiinii delillendirmektedir.*®

Kalem Stresi’nin basinda yer alan “Nan” harfine, daha once nazil olan Alak
Stresi’nde beyan edilen 6gretme eylemini te’kit edercesine “divit” manasi verenleri,
Yunus (a.s.)’1 yutan baliktan bahsedilmesi hasebiyle “balik” manasi verenleri elestirir

N 9

ve soyle der: “Eger “Nin” harfinin divit veya balik manasma geldigi dogru olsaydi
sonlar1 “Ve ze’n-nlini iz zehebe mugadiben” (Ziinniin’u da-Yunus’u da zikret-,0

fkeli bir halde gecip gitmisti)’*’ayetinde oldugu gibi tamlamaya girmis halde sonu

388 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, VIII, 268.
3 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, VIII, 262.
% Enbiya, 21/87.
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mu’rab olurdu. Oysa buradaki “nlin” harfi miifred (tamlamaya girmeden) gelmis ve
sonu sakindir”.**' Resit Riza, hurif-u mukattaa konusunda kesfettigi bu hikmeti
kendinden once kesfeden olmadigini, bu konulara en genis yer veren Razi’nin

tefsirinde de buna benzer bir yaklasim gormedigini Allah’a hamd ederek agiklar.***

Miiellif, hurGf-u mukattaa konusunda kendi goriisiinii belirtmis ama bu
konuda farkli fikir beyan edenlerin de olabilecegine dikkat c¢ekmis; “Hurif-u
mukattaalarda kimine muayyen gelen kimine muayyen olmayan isaretler vardir. Bu
durumda herkes bunlardan farkl isaretler ¢ikarip, ilim ve ibret nazariyla bunlart
ifade edebilir. Bu durumda ¢ikarilan igaretlerin Kur’dn’in hiddyet amaciyla uyumiu
olmasi gerekir. Ancak, kelimenin delalet ettigi manalardan yola ¢ikarak “Allah’in
muradi budur” demek yanhstr.”***diyerek hocast Abduh’tan ve nispeten takipgisi
oldugu selefi gelenekten farkli bir goriis beyan etmistir. Zira Abduh, bu harflerde;
baslarina geldikleri strelerin ismi olmaktan ve Kur’an’m 1’cdzma delil olmaktan

94

baska mana aramanin yanlis oldugunu sdylemistir.”** Resit Riza’min hocasi

Abduh’tan farkli kanaatinin oldugu hususlardan biri de bu konudur.

Kanaatimize gore hurif-u mukattanin basina geldikleri stirelerin ismi olmasi
uzak bir ihtimaldir. Clinkii isim, o slireye miinhasir olursa “isim” olma 6zelligini
tasir. Oysa hur(f-u mukattaalardan bircogu ayni1 harflerden miitesekkildir. Resit
Riza’nin ilk olarak kendisinin kesfettigini sdoyledigi hikmet de tatmin edici degildir.
Zira hurGf-u mukattaalarla baglayan sirelerin basinda, miisriklerin higbir ayeti
kacirmadan dikkatlerini teksif etmeleri istenen konulardan bahsedildigi iddia edilirse;
Isra gibi 6nemli bir olaydan, Tevbe gibi direkt miisriklere iiltimatomdan bahseden bir
stirenin basinda ni¢in yer almadiklar1 agiklanamaz. Bu harflerle ilgili bir baska
gortiste ise ‘Allah, hemen bir sonraki dyetlerde Kitab’in yiiceligine ve 6zelliklerine
vurgu yaparak Kur’an’in i’cazina dikkat ¢ekmis, miisriklere tehaddide bulunmustur’
denilmektedir. Ancak Kur’an’a wvurgu yapildigi halde hurGf-u mukattaa ile
baslamayan Furkan, Ziimer, Rahman ve Cin sirelerinin varlig1 zihinlerde soru isareti

birakmaktadir.

PR, Riza, Tefsiru’l- Mendr, VI, 264.
2 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, VIII, 268.
39 R. Ruza, Tefsiru l- Mendr, VIII, 264.
34 R. Riza, T efsiru’l- Menar, 1, 103.
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Peygamberimizin bu harflerin manalar1 ile ilgili bir a¢iklama yapmamasi,
Kur’an’in tamamimi anlama konusunda sahabenin hassasiyetine ragmen hurif-u
mukattaa ile ilgili soru sorduklarina dair bize herhangi bir bilginin ulasmayisi,
ozellikle de miisriklerin bu harflerin Kur’an’da yer almasiyla ilgili bir itirazlarinin
bulunmayisi; bizde, boyle bir kullanim tarzimin o donemde bilindigi kanaatini
olusturmustur. Kur’an’in miisriklere meydan okudugu ayetlerle hurtif-u mukattayi
birlikte diisiindiigiimiizde, kendi kullandiklar1 harflerden miitesekkil bir kitaba nazire
yapamayislariin miisriklerde olusturacagi acziyet duygusu vesilesiyle iman etmeleri

amaclanmistir da diyebiliriz.

5. KUR’AN KISSALARI

Kissa; “kesmek, bir seyin izini takip etmek, hikaye etmek, birini bir haber
veya sOzii anlatmak” anlamlarmma gelen (u=-<=?) kasas kokiinden tiiremis bir

kelimedir®®’

. Istilah olarak ise “yalan ihtimali veya hayalin karigmasi miimkiin
olmayacak bir tarzda, tarihin derinliklerinde kaybolmus, unutulmus veya bazi izleri
insanlhigin hafizalarinda varligmi koruyabilmis hadiselerin, muhataplara bir canlilik
vererek anlatilmasidir.”**® Kelimenin etimolojik anlami, kissada anlatilan olaym
onemli, dogru ve gercek¢i olmasi niteliklerini 6n plana ¢ikarmaktadir.”®’ Kissanin
hikdyeden farki da bu niteliklere sahip olusudur. Ciinkii hikadye; hayali, onemli-
onemsiz her tiir olay1 kapsar. Kur’an kissalarina, bu aymrim dikkate alinarak hikaye

degil kissa ismi verilmistir.””®

Insanliga iman esaslarini ve erdemli davramslar1 6gretmek iizere gonderilen
Kur’an-1 Kerim, bu islevini yerine getirirken bir takim olaylar1 ibret vesikasi olarak
anlatmistir. Bu anlatim sekliyle teoriyle pratigi kaynastirmis, 6grenilen bilgilerin
yasanan hayattaki karsiligini ve ornegini gostermistir. Kur’an, kissalar vasitasiyla
soyut kavramlar1 somutlagtirarak insanm meseleyi daha iyi kavramasina yardimci

olmustur.®® Kur’an'da anlatilan bu kissalarin amaci, tarihi vakialarm kronolojik

**[bn Manzur, Lisdnii’l- ‘Arab, XI1, 120;isfehani, Miifredat, s. 668.

3% fdris Sengiil, Kur'an Kissalar: Uzerine, Isik Yayinlari, [zmir 1994, s. 46.

7 {dris Sengiil, “Kissa”, DIA., TDV. Yay., istanbul 2002, XXV, 499.

%8 Sengiil, “Kissa”, XXV, 499.

3% Muhammed Abay, Kur’an Kissalar1, Ensar Nesriyat, Istanbul 2007, s. 30-31.
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olarak anlatilmas1 degil, gecmis peygamberlerin ve milletlerin basina gelenlerden bir

ibret dersi almamizi temindir.**°

Kur’an’in muhtevasina baktigimizda ii¢ tiir kissa oldugunu goriiriiz. Birinci
tiir kissalar; peygamberlerin haberleri, kavimlerini tevhid inancina davetleri, onlara
verilen mucizeler, toplumlarinin onlara kars1 ¢ikis sebepleri, imanlar1 ugruna
peygamberlerin ve inananlarin c¢ektikleri sikintilar, inananlarin ve inkarcilarin
sonlarinm durumu gibi konulardan bahseder. ikinci tiir kissalarda; peygamberlikleri
kesin olmayan sahislar ve bazi toplumlarin baslarna gelen olaylar dile
getirilmektedir. Talut-Calut kissasi, Ashab-1 Kehf, Hz. Meryem, Ashab-1 Uhdud vs.
bu tiir kissalara 6rnek olarak verilebilir.Ugiincii tiir ise; Hz. Peygamber dénemindeki
olaylarin anlatilmasidir. Hz. Peygamberin hicreti, savaslar1 ifk hadisesi, insanlarla

olan iliskilerinin anlatilmasi bu tiiriin 6rneklerinden birkagidir.*!

5.1. Tefsiru’l- Menar’da Kissalar
5.1.1. Miifessire Gore Kissalarin Amaci ve Usliibu

Miifessir, tefsirinin baginda Kur’an’in ana konularini siralamis ve onlardan
birinin de “kissalar” oldugunu aciklamistir. Burada Kur’an kissalarinin varhiginin
hikmetini zikretmis, daha sonra gelen biitiin kissa yorumlarinda bu bakis agisina gore
hareket etmistir. Ona gore kissalar; Allah’mn belirledigi sinirlara ridyet edip, O’nun
dininin getirdigi hiikiimlerle amel edenlerle, haddi asan ve dinin hiikiimlerine sirt
cevirenlerin baslarina gelenlerin oykiilerinin anlatilmasi; bu yolla da iyilerin sirat-1
miistakim iizere devaminin saglanmasi ve insanlik tarihinde gegerli olan yasalarin

402 . e
2 Bu bakis ac¢isinin bir sonucu olarak tefsirinin de

ogretildigi egitim aracidir.
ozelligini yansitan psikolojik ve sosyolojik tahlillere yer vermis, bir egitim araci

olarak kabul ettigi kissadan ¢ikacak derse dikkat ¢cekmistir.

Kur’an kissalari, tarih bilgisi vermek ve daha 6nceki kavimlere ait birtakim
bilgilere inan1lmasini saglamak i¢in degil, ayetleri; ilahi hikmetleri ve ameli ahkdmin

aciklanmasi, kissa sonucunda ibret dersi ¢ikarilmasi i¢indir. Bu amag gozetildigi i¢in

40 Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 171.
41 Mennau’l Kattan, Mebadhis, s. 280.
402 R. Riza, T efsiru’l- Menar, 1, 30.
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insanlarm tisluplarindan farklidir. Tarihi vesikalardaki kronoloji, Kur’an kissalarinda
gozetilmemistir. Aslinda olaylar1 belli bir tertibe gore aktarmak bir eserin sadece
estetik yoniinii ilgilendirir, 6ziiyle bir ilgisi yoktur. Hatta ¢ogu zaman zihni mesgul
etmesi, hafizaya almak i¢in kafay1 yormasi bakimindan sikintilar meydana getirir. Bu
yontem, bilimsel manada, Kur’an’in getirdigi ve insanin sosyal hayatindaki gidisatini
tyilestirme metodudur. Bu metod iizere nakledildiklerinden dolay1 kissalarda dnceki
kavimlerin hem hak hem de batil inanglarina, hem dogru hem de yanlis geleneklerine
yer verilmistir. Kur’an, bu kissalar1 ibrete vesile olacak ve hidayete sevk edecek
noktalariyla islemis; ibarede veya baglamda mutlaka iyinin tasvip edildigine,
kotlinliin de cirkin addedildigine delalette bulunmustur. Diger taraftan Kur’an bu
kissalar1 naklederken, muhataplarca sOylenen sozleri -sdyledikleri s6z yanlis olsa

bile- aynen aktararak 6rnekleme yontemini kullanmistir. *%°

Menar miiellifine gore Kur’an’m takip ettigi lisluplardan biri de hiikiim
ifade eden ayetlerin arasinda ge¢mis toplumlara ait haberlerin zikredilmesidir. Bu
islib, Kur’an’in bir seyi anlatirken onu ¢esitlendirmesi, basiret noktasindan daha

404

uzag1 gostermesi ve daha ¢ok ibret dersi ¢ikarilmasi i¢indir.™ Allah bu amaca matuf

olarak bazen meseller de getirebilir.**

5.1.2. Kissalarin Tefsirindeki Israiliyata Bakisi

Miiellif, Kur’an kissalarmnin tefsirinde israiliyata yer verilmesini siddetle
elestirmistir. Toplumu bu tiir rivayetlere muhatap kilan miifessirlerin hata ettigini,
clinkii bu tiir rivayetlerde ibret alinacak bir sey olmadigini, Kur’an’in anlagilmasima
bir katki saglamadigini belirtmistir. Kendisinin ise Kur’an’1 oldugu gibi aldigini, ona
israiliyat ile ilgili hi¢bir rivayet sokusturmadigini ifade etmistir.**® Tefsirlerde yer
alan bu tiir nakillerin kaynaginim, israilogullarinin miisliimanlar arasinda tefrikaya
sebep olmak i¢in ortaya attiklar1 hikayeler oldugunu iddia etmistir. Ona gore bu tiir
rivayetlerle miisliimanlara tuzak kurulmus, Kur’an’in bunlara dayanarak tefsir

edilmesi sonucunda Islim’in 6zii bulandirilmistir. Bir diger amacm da Yahudi

403 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 330; IX, 497; 1, 271-272.
94 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 360.

405 R. Riza, T efsiru’l- Kur’ani’l- Hakim, 111, 49.

4 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 362.
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liderlerin Kur’an’a dil uzatabilmeleri i¢in kendilerine genis bir alan agmalar1 ve
yapacaklar1 propagandalarla kavimlerinin miisliiman olmalarimi 6nlemek oldugunu

vurgulamustir. *’

Eserinde sik sik hocasinin dilinden nakillerde bulunan mifessir, bu konuda
da onun ikazlarina dikkat cekmektedir. Hocas1 sunlar1 sdylemektedir: “Israilogullar:
ve Peygamber kissalar1 konusunda ¢ok dikkatli olunmalidir. Miifessirler ve tarihgiler
Kur’an’m zikrettiginden fazlasi ile ilgili nakillere giivenmemelidirler. Tarihi ve
bilimsel arastirma uzmanlar1 titiz bir inceleme arastirma yapmadan, “karanlik
donem” diye adlandirilan tarihi kesitlerle 1ilgili bilgi ve nazariyelere
giivenilmeyecegini savunmaktadirlar. Tefsir kitaplarmi giivenilir olmayan bilgilerle
dolduran miifessirleri iyi niyetlerinden dolayr mazur gormekle birlikte, bu tiir
bilgileri mesned olarak kabul etmiyor hatta yasakliyoruz. Kur’an’mn naklettigi ile

yetiniyoruz.”***

Bu agiklamalari, israiliyatin nakli ile ilgili “Ehl-1 Kitab1 tasdik de tekzib de
etmeyin; biz Allah’a ve O’nun tarafindan indirilene inandik deyin”409 hadis-1 serifi
1s181inda degerlendirdigimizde miifessirin hassasiyeti anlagilmaktadir. Ancak tefsir
kiilliyatinda israiliyatin ¢okca yer almasii Hz. Peygamber’ (s.a.s.) den rivayet edilen
“Bir ayet dahi olsa benden isittiklerinizi baskalarina ulastirin. Ve sizler Beni
Israil’den de nakledin; bunda bir beis yoktur. Kim bana kasden bir s6z isnad ederse

cehennemdeki yerini hazirlasin”*'” hadisi ¢ergevesinde izah etmek miimkiindiir.

Israiliyatin rivayeti konusunda takip edilecek orta yol ise kaynagin israiliyat
oldugu belirtilmek sartiyla Kur’an ve hadisin ruhuna aynen uyan rivayetlerin alinip,
aykir1 olanlarin atilmasidir. Bu ikisi digindakiler alinmaz, benimsenmez ve kitaplara
yazilmaz. Zira onlara kitap ve stinnetin ihtiyac1 yoktur.*'' Kanaatimizce Resit Riza,
tefsirlere kaynagimi belirtmeksizin Kur’an’la oOrtiismeyen israili rivayetlerin

almmasma tepki goOstermistir. Yoksa bazi kissalar1 Kur’an’la Ortiisen sahih

7R, Riza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 384.

498 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 287-288.

4Buhari, Sehadat,24; I*tisam,25; Tevhid,51.

“1°Buhari, Enbiya, 50; Miislim, Ziihd, 72; Tirmizi, ilm, 13.

1 Abdullah Aydemir, Tefsirde Israilivat, Beyan Yay.,istanbul 1992, s. 61.
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rivayetlerle aciklamaya calistigini bizzat ifade etmis ve eserinde uzun Tevrat

nakillerinde bulunmustur.*'

5.1.3. Tefsiru’l-Menar’da Kissa Ornekleri

Ornek-1)
e ?/. ,.l/ oW s of o Q': J" L B “:/ ) oo i |i. 22 o8- G/LQ .a ‘ .J.’ ‘4 - “/ 0~
oo Jaidd 4 Sl &1 F 13y s Je N LI CT AL A U
AN S ]

“Binlerce kisi olduklart hdlde, oliim korkusuyla yurtlarini terk edenleri
gormedin mi? Allah, onlara "6liin" dedi, sonra da onlar: diriltti. Siiphesiz Allah,
insanlara  karst  lLituf ve  ikram  sahibidir. Ama  insanlarin = ¢ogu
stikretmezler.”*Payetini tefsir ederken, bu ayetle ilgili kaynag: israiliyat olan bir¢ok
rivayetin tefsirlere girdigini, miifessirlerin toplumu bu rivayetlere muhatap ederek
hata ettiklerini soylemistir. Tefsirinde rivayetleri naklederek elestirmis, kendisinin
Kur’an’1 oldugu gibi alip ona israiliyat sokmadigmi ifade etmistir. Ayette verilen
olay ile ilgili Ibn Kesir’in*'* naklettigi; olaym “mesel” oldugu bir vakianin kissasi
olmadig1 yorumuna katilmamus, olaym gercekte vaki oldugunu’'®> ama ayette gecen
“6ldiirme” ve “diriltme” olaylarinin mecaz oldugunu savunmustur. Ona gore, burada
s0zli edilen kavmin 6limiinden kasit, diigmanlar1 tarafindan kistirilarak birliklerinin
dagitilmasi, bagimmsizliklarinin yok edilmis olmasidir. Yeniden dirilmeden kasit ise,
bagimsizliklarin1 kazanarak yeniden benliklerini elde etmeleri demektir. Allah bu
kavme korkakligin, dagilmanin, rezilligin akibetini ac1 bir sekilde tattirdiktan sonra
isin farkima varmalarimi sagladi. Onlar da yeniden giiclii bir sekilde kuvvetlerini
kazandilar. Oysa dogal olan Oliim, siinnetullah geregi tekrarlanmaz. Biz bunu
Allah’in kitabindan &greniyoruz. Allah sdyle buyurmaktadir: “Ilk tattiklar1 6liim
disinda, orada artik 6liim tatmazlar.””*'® Buradaki 6liim, siddetli baygmlik olarak da

te’vil  edilmistir.  Abduh, Aayette Olenlerin kavminden bahsedilmedigini,

42 R. Riza, Tefsiru’l- Menar, 1, 288.

13 Bakara, 2/243.

414 {bn Kesir, Tt efsiru’l- Kur’ani’l- Azim, 1, 440.
13 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 373.

16 Mii’min, 40/11.



Israilogullarinin bazi kissalarina olay1 uyarlamak icin Kur’an’in zorlama yorumlara
Y1 uy ¥

tabii tutulmasimimn yanlis oldugunu ifade etmistir.*"’

Kanaatimizce ayette “gérmedin mi?” hitabmin kullanilmasi, anlatilan olayin
sadece bir mesel olmadigini, bizzat Hz.Peygamber tarafindan bilinen bir vakia
oldugunu ifade etmektedir. “Gérmedin mi?” ifadesinin ‘“hayret etmez misin?”
anlammda*'® oldugunun séylenmesi de bu tesbitimizi gii¢lendirmektedir. Zira
anlatilanin  meselden ibaret olmast halinde hayret ifade etmesi ¢ok
anlamliolmayacaktir. Miifessirin ayetteki 6ldiirme ve diriltme olaylarinin mecaz

ifade ettigi seklindeki goriisiine ise katiliyoruz.
Ornek-2)

(o A Al 50X WY ) “Yahut alt iistiine gelmis (ipissiz duran) bir sehre
ugrayan kimseyi gormedin mi? O, "Allah, burayr éliimiinden sonra nasil diriltecek
(acaba)?" demisti. Bunun tizerine, Allah onu 6ldiiriip yiizyil olii birakti, sonra diriltti
ve ona sordu: "Ne kadar (6lii) kaldin?" O, "Bir giin veya bir giinden daha az kaldim"
diye cevap verdi. Allah, soyle dedi: "Hayr, yiiz sene kaldin. Boyle iken yiyecegine ve
icecegine bak, heniiz bozulmamis. Bir de esegine bak! (Boyle yapmamiz) seni
insanlara ibret belgesi kilmamiz i¢indir. (Esegin) kemikler(in)e de bak, nasil onlart
bir araya getiriyor, sonra onlara nasil et giydiriyoruz?" Kendisine biitiin bunlar
apagik belli olunca, soyle dedi: "Simdi, biliyorum ki; siiphesiz Allah"in giicii her seye
hakkiyla yeter."™!* Miifessir,Ayette anlatilan olayin Allah’mn mii’minlere hidayet
olmas1 ve onlar1 karanliklardan nura ¢ikarmasi amacima matuf bir “mesel” oldugunu,
Hz.Ibrahim’in (a.s.) karsisindaki kafirle olan durumuna benzedigini ifade etmektedir.
Resit Riza’ya gore, Allah bu kasabaya ugrayan kimsenin kim oldugunu, kasabanin
nerede oldugunu, kisaca onunla ilgili bilgileri kapali birakmis, sadece hiiccet olmasi
istenen vasfin1 zikretmekle yetinmistir. Boylece Kur’dn’a muhatab olanin zihnini
mesgul etmeden dogrudan mesaja kendini vermesi amaglanmistir. Bu, edebi bir

islibtur. Ancak miifessirler bu niikteyi gozden kacirdiklar1 i¢in Allah’in bildirmeyi

7R, Riza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 260-263.
18 Zemahseri, Kegsdf, 1, 290.
19 Bakara, 2/259.
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murad etmedigi ayrintiyyr aramaya koyulmuslar ve tefsir kitaplarmi bu konuda

yapilmis yorumlarla doldurmuslardir.**°

Ayette anlatilan kissa igin tefsirlere baktigimizda Resit Riza’nin elestirisinin
kismen hakli oldugunu goriiyoruz. Zira bazi tefsirlerde, ayette gecen sahsin kimligine

ve olaymn ayrintilarma dair rivayetlere genisge yer verilmektedir.**!

Ancak ayette
anlatilan kissanin mesel oldugu fikrini dogru bulmuyoruz. Yukarida da ifade
ettigimiz gibi ayetin “gérmedin mi?” seklindeki iislibu, gerceklesmis bir olayin
anlatildig1 kanaatini vermektedir. Ayrintilarin verilmemis olmasi, sadece bir mesel
olarak anlasilmasini gerektirmez. Ayrica ayette tekrar diriltilmeye ikna etmek iizere
verildigi anlasilan Ornegin sadece bir mesel olmasinin, maksadi gergeklestirmede

uzak bir ihtimal oldugunu diistiniiyoruz.
Ornek-3)

Miifessir Yunus Siresi’nde yer alan Hz.Mdsa (a.s.) kissasini tefsir ederken
sunlara yer verir: Bu ayetler peygamber kissalarinin belge olarak sunuldugu konunun
0zeti mahiyetindedir. Amag ise, Kur’an’in mesajinda, miijde ve uyarilarinda higbir
siphenin bulunmadigmi ilan etmek, yalanlayanlarn psikolojik inkar sebepleri
konusunda gergegi ortaya ¢ikarmaktir. ifadelerdeki tariz ve incelikle Mekke halkini
uyarmak, onlar1 ders ¢ikarmaya yonlendirmektir. Ifade tarzi bize, “kizzm sana

soyliiyorum, gelinim sen anla” @islibunu gagristrmaktadir.***

Miifessirin bu yaklasiminin, kissalar1 anlamak ve evrensel mesajlar
cikarmak i¢in Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sireti ile birlikte degerlendirilmesi gerektigi

fikrine zemin teskil ettigini sdyleyebiliriz. **

Ornek-4)

Bakara Stiresi 67-71. ayetlerde Israilogullarina kesmeleri emredilen inek ile
ilgili kissa anlatilmaktadir. Miifessirimiz bu ayetlerin yorumu hakkinda sunlar1
sOyler: Bu kissa ibret ve 6giit olmak lizere Allah’in bize naklettigi kissalardan biridir.
Bu kissa bize, inat¢1 ve bahane {ireten bir tavir takinmanin, karsi tarafi zor durumda

birakacak sorular sormanin Allah’in takdir ettigi dini hiikiimleri daha da

420 R. Riza, T efsiru’l- Kur’ani’l- Hakim, 111, 49.

*IRazi, Mefitihu’l- Gayb, VII, 26; Taberi, Tefsiru't- Taberi, V, 439.
2R Ruza, Tefsiru’l- Mendr, X1, 391.

423 Bkz.Muhammed Abay, Kur'dn Kissalar, s. 42-62.
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agirlastiracagi mesaj1 vermektedir. Allah bu kissada, tarihgilerin olaylar1 nakletme
metodunu takip etmemis, kalpleri derinden etkileyecek, muhatab1 biiyiileyecek bir

yontem izlemistir. ***

Kissada Israilogullarinin bir merasim tertiplemesi istenir. Amag insan
oldiirmenin oniine ge¢gmektir. Kur’an’da yer alan bu hiikiim, Tevrat’ta yer alan s6z
konusu kissadan bir alint1 da olabilir. Ya da Kur’an’da yer alan bu kissanin niizlliine

sebep teskil edebilir.*’

Yine ayni ayetlerin devaminda, oldiiriilen kisinin katilinin bulunmasi i¢in
kesilen inegin bir parcasiyla maktiile vurulmasi istenmektedir. Oliiye vurma isi ile
ilgili bircok rivayet nakledilir. Oysa ayetler nass itibariyle olaym Ozetini bile
vermezken ayrintis1 hakkinda fikir yiiriitmek yersizdir. Bu merasim Israilogullar:
arasinda katili tesbit i¢cin Allah’in takip edilmesini emrettigi yontemdir. Buna gore
ayette gecen “Oliilerin dirilmesi” nin manasi, cana kiyilmas: durumunda meydana
gelecek kargasa ortaminda akacak kanlarin Oniine gecilmesidir. Allah bu tiir
hiikiimleri koymak sdretiyle bircok cani diriltmis olmaktadir. Ayette gecen diriltme

“Kim bir cani diriltirse biitiin insanlig1 diriltmis gibi olur”.**®ayetinde gecen tiirden
g $ 8 y g

A%

bir diriltmedir. Her iki ayette gecen “ihya” hayatta birakma anlamindadir. Yani

42
mecazdir.*?’

Resit Riza’nin diriltme olaymm mecazi oldugu seklindeki yorumu,
miifessirler tarafindan kabul gérmemistir. Ayni1 kanaati paylastigmi gordigiimiiz
miifessir, eserinde Menar Tefsiri’nin etkisi hissedilen Muhammed Esed’dir. O, ayete
“Biz dedik ki: Bu (prensibi) bu gibi (¢oziimlenmemis cindyet olay)larimin bazilarina
da uygulayin: Bu yolla Allah canlari oliimden korur ve kendi iradesini size gosterir”
seklinde mana vermektedir.*”® Esed, “(\a=x | 52 »al)ifadesini kelime anlamiyla “onun
bir kismu ile ona vur” seklinde ¢evirip katilin tesbiti icin maktule vuruldugu, onun da

dirilip katilini s6yledigi yorumunu giiliing bir iddia olarak degerlendirir.**’

424 R. Riza, T efsiru’l- Menar, 1, 286.

4235 R. Riza, T efsiru’l- Menar, 1, 287.
2Maide, 5/32.

27 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 290-291.
“2Esed, Kur ‘anMesaj, 1, 21.

429 Eged, Kur ‘anMesaj, 1, 22.



Biz ise miifessirlerin ¢cogu tarafindan kabul edildigi lizere, olaymn mucizevi
sekilde cereyan ettigini kabul etmekteyiz. Maktiliin dirilmesinin anlatildig1 ayetlerin
ardindan Israilogullarma hitaben; “sonra kalpleriniz tas kesildi” ikazinmn gelmesinin,
olayin mucizevi bir sekilde ve kalplerde etki birakacak tarzda gergeklestigine isaret
ettigini sdyleyebiliriz.

Ornek-5)

(.. I3 BN 3 50 Al Sl AWK ) “Bunun iizerine Rabbi onu giizel
bir sekilde kabul buyurdu ve onu giizel bir sekilde yetistirdi. Zekeriya’yt da onun
bakimiyla goreviendirdi. Zekeriya, onun bulundugu bolmeye her girisinde yaninda
bir yiyecek bulurdu. "Meryem! Bu sana nereden geldi?" derdi. O da "Bu, Allah
katindan” diye cevap verirdi. Zira Allah, diledigine hesapsiz rizik verir.”**"ayetinde
gecen “onun bulundugu bolmeye her girisinde yaninda bir yiyecek bulurdu”
ifadesinin tefsirinde, s6zii edilen yiyecekler hakkinda tefsirlerde yer alan rivayetlerin,
Allah ve Rasilii tarafindan bize bildirilmedigini, bunlarm imal-i fikir ile bilinmesinin
de miimkiin olmadigin1 ifade eder. Ona gore ayette belirtilen riziklarda
olaganiistiiliige delalet eden bir sey yoktur. Miisliimana diisen, bu gibi durumlar1
Allah’a isnat etmektir. Kur’an’in bildirmedigi Israiliyat ya da baska hikayeler ilave
edilmemelidir. Bunlar manay1 anlamak ve ibret almak i¢in hi¢ ihtiyag duyulmayan
fazlaliklardir. Esas arastirilmasi gereken bu kissanin nicin anlatildigidir. Bu kissa,
miisriklerin ve Eh-1 Kitab’m, Hz.Peygamber’in (s.a.s.) peygamberligi hakkindaki
siiphelerini gidermek, Allah’in, insanlarca ma’ruf olan bir takim seylere aykiri
tasarruflarda bulunmasinin ciiz oldugunu géstermek i¢indir. **'

Ornek-6)

(ool 30a3 SEBL L EEEL 1 el SRIGLE1ST) ) e, Hani  iznimle
camurdan kug sekline benzer bir sey yapiyordun da icine iifliiyordun, benim iznimle
hemen bir kus oluyordu. Yine benim iznimle dogustan korii ve alacaliyt

iyilestiriyordun. Hani benim iznimle oliileri de (hayata) ¢ikaryyordun. ...
Riza, bu ayetinin tefsirinde, Hz. Isa’nin (a.s.) camurdan kus yapip onlara iiflemesi

kissasmi anlatirken hocast Abduh’un bu konu ile ilgili s0yle dedigini anlatir: “Hz.

430A1-1 imrén, 3/37.
BIR. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 241-242.
432 Maide, 5/110.
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Isa’ya (a.s.) bu mucize verilmistir. Yani bu imkan kendisine bahsedilmis ama o, bunu
yapmamistir.” Miifessirimiz, hocasinin bu goriisiine katilmadigmi, bu ayetin,
camurdan kus seklinde yapilmis bir stiretin Hz.Isa’nin (a.s.) iiflemesiyle canlandigina

isaret ettigini belirtmistir.**’

Abduh’un bu konu ile alakali olarak sdyledikleri Resit Riza tarafindan kabul
edilmemistir. Bununla beraber, Muhammed Esed’in Abduh’u takip ettigini

gbrmekteyiz.

Abduh ve Esed’in bu bakis acilarini, mucizeleri izah edemeyen
sekiiler diistinceye sahip Bati karsisinda Kur’an’t savunma refleksi olarak

degerlendirebiliriz.

Miifessirin, Kur’an’m mesajin1 anlama ve yasanilan ¢agi ayetler 1s18inda
sekillendirme amaci, kissalar1 yorumlamasinda da hissedilmektedir. Kur’an’in
bildirmedigi ayrintilara girmemek noktasindaki hassasiyeti ve Isriliyatla ilgili
elestirileri dikkat cekicidir. Ancak, ayetlerin yorumlanmasinda israili rivayetleri
nakleden ve tefsirlerinde israiliyata yer veren miifessirler hakkinda yaptigi elestiriler
ve kullandig1 ifadeler zihinlerde soru isareti birakmaktadir.”> Zira bir taraftan
miifessirlere, tefsirleri gereksiz bilgiyle doldurduklari, Isrdiliyatla toplumu mesgul
ettikleri su¢lamasini yoneltmis, 6bilir yandan da tefsirinde zaman zaman Tevrat ve

incil’den ¢ok uzun nakiller yapmustir.**® Bu da bizde, miifessirin elestirdigi

durumlardan kendini kurtaramadigi kanaatini olusturmustur.

Resit Riza, yeniden dirilis icin Hz. Ibrahim’e (a.s.) kuslarin misal verilmesi
kissasindaki®’ kuslarin diriltilme olaymin ger¢ek olup olmadigi konusunda Rézi ile
Ebi Miislim’in goriislerini karsilagtirmug, “Hz.ibrahim’in (a.s.) sdylenenleri
yaptigma delil yoktur. Sadece Allah, dliileri nasil diriltecegini haber kipiyle degil,
emir kipiyle anlatmistir. Bu bilinen bir iislibtur.” diyen EbG Miislim’in goriisiiniin
hakikate uygun oldugunu belirtmistir.*® Bu da miifessirin kissa yorumlarinda,
Kur’an tefsirinde akla genis yer veren Mu’tezili miifessirlerden etkilendigi izlenimi

vermektedir.

3 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VI, 205.

434 Bsed, Kur’'dn Mesaji, 1,99.

35 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1X,40; I, 287-288.

6 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 11,384; VII,206, XII, 84.
7 Bakara, 2/260.

8 R. Ruza, Tefsiri’l- Kur’ani’l- Hakim, 111, 55, 57,
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6. I’CAZU’L- KUR’AN

I’caz kelimesi, (J-z-¢) kokiinden tiiremistir. Bu kok, genelde “bir nesnenin
arkas1 veya bir isin sonu” ve “gili¢gslizliik, kudretsizlik, “bir kimsenin bir seyi
yapmaktan aciz oldugunu gdstermek” manalarina gelmektedir.*® Istilah olarak;Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) ebedi mucizesi olan Kur'dn-1 Kerim’e nazire yapmaktan
Araplarim ve daha sonraki nesillerin aciz olduklarimi gostermek slretiyle risaletinin
dogrulugunu ortaya koymasi anlamma gelmektedir.**’i’cazii’l- Kur’an tamlamast,
Kur’an’da geg¢memektedir. Kur'dan kelimesi ile izafet halinde kullanilan i’caz
kelimesinden, Kur'an-1 Kerim’in belagatta beser giiciinii asmasi, sahip bulundugu
edebi tstiinlik ve muhteva zenginligi sebebiyle higbir beser tarafindan benzerinin

meydana getirilememesi kastedilmektedir.**!

I’cazu’l-Kur'an konusu giindeme geldiginde akla gelen en temel kavram
“mucize”dir.I’cazla aym kokten gelen mucize kelimesi, sozliikte, bir kisinin bir isi

442

yapmasimi engellemek” anlamin1 igermektedir. Istilah olarak ise bir seyin

benzerini yapmaktan muhatabi aciz birakan sey anlaminda kullanilmaktadir.***

Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamberligini inkar edenler, Kur’an’a benzer
sozler soyleyebileceklerini ileri siirmiisler** ve Resdl-i Ekrem’den hissi micize
gostermesini istemislerdir. Kur’an, kendini onlara gonderilmis en biiyiik mucize
olarak tanitrs,* eger giileri yetiyorsa biitiin yardimcilariyla beraber benzerini
meydana getirmeye cagirmig, fakat bunu asla yapamayacaklarini ifade ederek
kendilerine meydan okumustur.**® Oyleyse onun mucize olusunun delilleri olarak;
Kur’an’in beser istii bir kitap olusu, muhaliflerine meydan okumasi ve benzerinin

getirilememesi sayilabilir.**’

439 7ebidi, Tdcu’l-‘Aris, V1L, 79;ibn Manzur, Lisdnii'l- ‘Arab, X, 42.
40 Mennau’l Kattan, Mebdbhis fi Uliimi’l- Kur’dn, s. 236.

1 yusuf Sevki Yavuz, “i“cazii’l-Kur’an ”,DIA., T.D.V.Yay. XXI, 404.
“2Miitercim A. Efendi, Kamiisu 'I-Muhit Terciimesi, 111, 2498.

43 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, s. 162.

444 Enfal, 8/31.

445 Ankebit, 29/50-51.

446 Bkz. Bakara, 2/23-24; Yinus, 10/37-39; Had, 11/13; isra, 17/86-88.
7 Demirci, Tefsir Usiilii,s. 196.
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Kur’an’in mucize olusu sadece dil, iislip ve fesahat yoniiyle degildir. Bunun
disinda onun te’lifi, biitlin bir beseriyetin ihtiyaclarini karsilamasi, igerdigi ilimler,
fennl mucizelere isareti, kevni ilimlere temasi, 1slah siyaseti, gaybi haberleri,
Hz.Peygamber’i (s.a.s.) uyaran ayetlerin gelmesi, Hz.Peygamber (s.a.s.) tarafindan

degistirilememesi gibi bircok yonde i’caz aranabilir.**®

6.1. Tefsiru’l- Menar’da i’cazu’l- Kur’an

Resit Riza tefsirinde genellikle Kur’an ilimleri konularini ayr1 bir bashk
acmadan islerken, 1’caz konusunu 6zel bir baslik altinda etraflica incelemistir.

Kur’an’m 1’céz1 ifadesinin akla getirdigi ilk kavram olan mucize ile ilgili
miifessirimiz kanaati, Hz. Peygamber’e (s.a.s) -bazen muttasil bazen miirsel
senetlerle- nisbet edilen kevni mucizelerin Hz.Isa’ya (a.s.) verilen mucizelerden daha
cok oldugudur. Bununla beraber, Allah’mm Hz.Muhammed’e (s.a.s.) ikram ettigi bu
kevnl mucizeleri peygamberliginin sihhatine delil olsun diye vermedigini, bu
mucizelerin ona ve ashabma sikinti anlarinda yardim olmak iizere gonderildigini
ifade etmistir. Miifessire gore Allah, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) peygamberligini,
konusu ve sihhati itibariyle ilim ve akil esasma bina etmis, bizzat peygamberligin
konusunu son peygamberinin niiblivvetinin belgesi yapmustir. O belge de; hidayeti,
ilimleri, lafzi ve manevi i’cdz1 ile beseriyet i¢in bir mucize olan Kur’an-1
Kerim’dir.**® Bizzat Kur’an’m kendisi, mucize olusunu inkdr eden muhataplarina
meydan okumus, “Eger kulimuza indirdiklerimizden siiphede iseniz haydi bunun
benzeri bir sire getirin”*’diye tehaddide bulunmustur. Resit Riza bu ayet hakkinda
sOyle der: “Bu ayet miisriklere seslenerek onlara adeta soyle demektedir: Kur’an,
kendi stresi gibi bir slre getirmeniz konusunda size meydan okuyarak sizi aciz
birakmustir. Sizden timmilik bakimindan farkli olmayan tstelik fesahat bakimindan
daha once hicbir sohreti olmayan bu adamin size getirdigi sey gibi siz de bir sire
getirin. Kald1 ki, siz Arap dili alaninda caginizin zirvesine ulagmissiniz. Oysa
Muhammed bu alanda higbir girisimde bulunmamaistir. Bu durumda gerek dogru yolu

gostermede, gerekse iislup ve belagat bakimindan onun getirdigine benzer bir siire

8 Suyatd, ftkdn, 11, 288; Cerrahoglu, Tefsir Usiilii, s. 163; Demirci, Tefsir Usiilii, s. 196-199.
9 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, X1, 131-132.
430 Bakara, 2/23.
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getirmekten aciz olmussaniz gercek ortadadir”. Daha sonra Allah soyle diyerek
devam etmistir: “Bunu yapamazsaniz ki elbette ki yapamayacaksiniz. Yakiti insan ve
tas olan cehennem atesinden sakimin. Ciinkii o ates, kdfirler i¢in hazirlanmistir.”
Gelecege iliskin olumsuzlugu ve reddi igeren kesin ve ebedi manadaki bu derece
gliclii bir meydan okuyus, Peygamber (s.a.s.) gibi gercekten akil sahibi olan
birisinden, eger Allah kendisini konusturmamis olsaydi asla sadir olmazdi. Zira
goklerdeki ve yerdeki gaybi, tiim gayblar1 bilen Allah haber vermez ise hi¢bir beserin
bilmesi miimkiin degildir. Sanki burada s6yle denmis gibidir: “Siz bu 6zellikleri olan
Kur’an’1 dinlediginiz halde ona iman etmekten kagindiniz. Ki o Kur’an, immi birini
hicbir bilim akademisine girmeden ilim sahibi yapmistir. Yine o belagat acisindan
mucizeler gdstermistir. Oysa bu konuda deneyimli olan sizlersiniz. Buna ragmen
sizin, onun gibi bir sire getirmeniz giicliniiz dahilinde oldugu halde buna giic
yetiremeyeceksiniz. Hatta bu konuda alemde var olan herkesten yardim almis olsaniz

bile durum degismeyecektir.”*"!

Miifessirimiz, ayetler g¢ercevesinde bu yorumlar1 yaptiktan sonra, higbir
miisrigin bu meydan okumalara diliyle karsilik vermeye cesaret edemedigini aksine
onlarin tevatiir derecesine ulasan cevaplarinin, kiliglarma sarilmak oldugunu ifade
etmistir. Oysa Ukaz Panayirlarinda yaristiklar1 gibi bir araya toplanip bir slre
meydana getirmek gibi kolay bir mukavemet sekli varken, meydan okumaya kili¢cla

karsilik vererek acziyetlerini itiraf etmislerdir.*

Hz.Peygamber’in Kureys edipleri
ve digerleriyle olan ge¢misinden anlasilir ki kendilerini uydurma bile olsa bir stire
meydana getirmeye davet ettikten sonra Kur’an’a karst meydan okumalari ig¢in
onlerinde en biiyiik sebep zuhur etmistir. Fakat onlar bunu basaramayacaklarina
inanmiglardir. Bu konuda pek ¢ok hatip ve ediplerine, gormedikleri cihetten siir ve
fikir telkin ettiklerine inandiklar1 cinlere, Allah katindaki konumlarma giivendikleri
putlarina ragmen Kur’an’a karsi aciz kalmislar, care olarak savasma cihetine
gitmislerdir. Bu ugurda pek ¢ok mal telef etmisler, arkalarinda nice kadin ve ¢cocugu

esir birakmiglardir. Bundan da koétii, zillet ve cezaya maruz kalmiglardir. Miisrik ileri

gelenlerden bir kismi Kur’an’a karsi koymak icin yardimlagsmaya yeltenmisler,

SR, Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 159-163.
42 R. Riza, Tefsiru’l- Menar, I, 163.
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bunun i¢in hazirhk yapmislar fakat “Ey yerylizii! Suyunu tut!” ayetini isittiklerinde
moralleri bozularak tesebbiislerinden Vazgeg:mislerdir.“53

Belagat ehli herkesin bizzat kendi nefislerinde hissettikleri bu acziyet,
Kur’an’in i’cazma en giizel delildir. Ciinkii Yiice Allah Kur’an’1 beser giicliniin
istiinde gondermistir. O Allah kelamidir. Bu itibarla beser giiciiniin i¢inde yer alan
ve onun ¢abalar1 sonucu elde edebilecegi bir sey olmadig1 ve tamamen olaganiistii bir
olay oldugu kanitlanmis olmaktadir. Bu i’cdz olayr iki yonliidiir: Birincisi; bunun
bizatihi mucize oldugu gercegidir. Ciinkii bu, dyle bir mertebede bulunuyor ki, higbir
beser o mertebeye erisememis ve erisemeyecektir de. Ikincisi ise; bu Kitab, onlarm
arasinda kirk yil kalmis ve iclerinde biliylimiis immi birinin diliyle gelmistir. Oysa

daha dnceleri hi¢ kimse bu imm1 kisiyi belagat sahibi olarak tanimamis, ilmi manada

bir etki birakacak bilimsel bir eser ortaya koymamustir.**

Biitiin bunlarin neticesinde miifessirimiz, Kur’an’in i’cazmin fiilen sabit
oldugunu, bunun en biiyiik delilinin de sayillamayacak kadar ¢ok mushafin diinyanin
dort bir yanma dagilmasi ve hicbirinde degisikligin olmamasit oldugunu ifade eder.
Yine ona gore herhangi bir muarizin Kur’an’a karsi koyacak tarzda ortaya bir siire
koyamamasi1 da giiglii bir kanittir. Eger bunu basaran biri olsaydi biitiin diinya bu
455

haberin lizerine diiser ve tevatiir derecesinde bu yayilird.

3% savunanlara isim

Miifessir bu konu ile alakali olarak sarfe nazariyesini®
vermeden itiraz etmistir. Kur’an’in benzerini getirememe sebebini, muarizlarin
direnme giiciiniin Allah tarafindan yok edilmesi olarak gorenleri “kendilerine 1’czin

gizli kaldig1 kimseler” olarak nitelendirmistir.*’

Kur’an’in i’caz1 ile ilgili miifessirin bu genel degerlendirmesinden sonra,

onun i’caz vecihleri ile ilgili yaklasimina gegebiliriz.

Tefsiri inceledigimizde miifessirin 1’cdz bahsinde; Oncelikle lafzi i’caz ve

manevi 1’caz olarak genel bir tasnif yaptigini1 gérmekteyiz.

3 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, XII, 75-76.

34 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 164.

455 R. Riza, T efsiru’l- Menar, 1, 165.

43¢ Sarfe nazariyesi; Kur’an’a meydan okumak isteyenlerin Allah tarafindan engellendigi, Kur’an’in
benzerini getirebilecek iken bundan men edildikleri seklindeki goriistiir.

TR, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, X1, 304.
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6.1.1. Lafz i’caz

Miifessire gore lafzi i’caz, ifade tarzindaki 1’cazdir. Yani ayetlerdeki nazim,
fesahat ve belagat yoniinden Kur’an’in mucizevi usliibunu ifade eder. Kur’an
ifadeleri enteresan bir inceli§e ve acayip manalara sahiptir. Ediplerin s6zlerine asla
benzememektedir. Bir kissanin degisik ifade tarzlarimin tabii sonucu olarak tekrarda
tenakuz ve tearuz kagmilmazdir. Ancak Kur’an biitiin bunlardan miinezzehtir. Ayni
kissanin Kur’an’in bir¢cok yerinde tenakuz ve tedruzdan uzak bir sekilde farkl
ibarelerle anlatilmasi lafzi i’cdz 6rnegidir. Ayrca her ¢esit ifade tarzinda Kur’an’a

mahsus nagme ve yeni bir etki bulunmaktadir.**®

6.1.2. Manevi i’caz

Resit Riza’ya gore manevii’caz sekli i’cazin otesinde Kur’an’in ilim ve
hidayet bakimindan 1’cazin1 ifade eder. Bu 1’caz vechi daha parlak, daha ince ve sirls,
daha yiice ve iistiindiir. Bunlarin, siir soylememis, rivayette bulunmamais, ezbercilik
yapmamig orta yashi bir iimminin lisaniyla gelmis olmasi Allah tarafindan
bildirildiklerine en parlak delildir.* Miifessir, Yusuf Stresi i¢in; “Bu siire, nazmiyla
ve belagatiyla Kur’an’in lafzi 1’cazina, i¢indeki sistem ve gayb ilimleriyle de onun

manevi i’cAzima delalet eder” ifadesini kullanmaktadir.**°

Resit Riza, bu genel tasnifin 6tesinde, Bakara Siresi 23. ayetin tefsirini

yaparken 1’caz vecihlerini daha sistemli olarak su sekilde ele almaktadir:

6.1.3. Kur’an-1 Kerim’in i’caz Vecihleri
6.1.3.a. Uslup ve Nazim Bakimindan Kur’an’m I’ciz

Miifessire goreKur’an oldukg¢a garip bir nazma, sasirtici bir vezne ve lisluba
sahiptir. Kelamin nazmin1 veya dizimini, serbest nesir ve secili olmak {izere ikiye;
manzum olanini da kaside ve recez diye ikiye ayirmak miimkiindiir. Kur’an nazmini

ise bu dort tiirden herhangi birinin i¢ine sokmak miimkiin degildir. Arap dilini en 1yi

8 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, X1, 34, 35.
9 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, XII, 35.
40 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, X1I, 214.
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kullanan Kureys’in ileri gelenlerinden ve onlarin en belig konusani olan Velid b.
Mugire’nin soyledikleri de bunu gostermektedir. Yani Kur’an’in en yaman
muarizlarinin bile teslim etmekten baska yol bulamadiklari bir {istiinliige ama
hepsinden farkli bir tarza sahiptir. Bu konu ¢okga ele alindigi halde hi¢ kimse isin
icinden ¢ikamamis, kimse Kur’an lislubunu bir isim ve vasif ile nitelendirememistir.
Ciinkii Kur’an tek bir nazimla ve bir tek tislupla gelmis degildir. Hatta yiizlerce belki

daha fazla nazim ve tslupla gelmistir.*®’

Bu noktaya; “aslinda biitiin fasih ve belig konusanlarm iislup ve tarzlarinda
ayni farkliliklar vardir” diyerek itiraz edenler olsa da onlara verilecek cevap hazirdir.
Sairlerin veya ediplerin iirettikleri seyler birbirlerinden ne kadar farkli olsa da en
nihayetinde ya nesirdir, ya nazimdir ya kasidedir veya recezdir. Oysa Kur’an bu dort
tarzdan higbiriyle benzerlik gostermez. Kur’an’in her bir siiresinin nazmi ve tislubu
kendine hastir. Buna kulak veren herkes, ilahi kelam ile insan sozii arasindaki farki

kolayca hissedecektir.*®*

6.1.3.b. Kur’an’in Belagat Yéniinden I’ciz

Resit Riza, Kur’dn’mn 1’cdz yOnlerinin en belirgin olaninin gerek
kendisinden 6nce, gerek indigi aswrda, gerekse sonraki caglarda yasayan belig
kimselerin tamaminin onun belagat diizeyine erismekten aciz kalmalar1 oldugunu
ifade eder. Bu dyle bir acziyettir ki, beyan sanatini icra eden hicbir edip ve hatip bu

noktada digerinden farkh degildir.**?

Belagatin asgari smirin1 belirleyen kistas; bir sozii sdyleyen kimsenin
muhatabmin aklmi ikna etmek, ruhunun duyarliligini saglamak gibi hedeflere
ulasmis olmasidir. Insanlik tarihinde akillara ve kalplere etki etme giiciinde Kur’an’1
Kerim’in seviyesini yakalamis herhangi bir s6z bilinmemektedir. Ciinkii Kur’an,
Arap kavminin tabiatini alt iist etmis, onlar1 eski inang ve geleneklerinden c¢ekip
cikarmisg, adetlerinden ve diismanliklarindan vazgegirmis, bencillik ve azgmliklarina

set ¢cekmistir. Biitlin bu kotii hasletlerin varligina ve onlar timmi, cahil bir topluluk

1R, Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 165-166.
42 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 165-166.
3R Riza, T efsiru’l- Menar, 1, 167.

107



olmalarina ragmen hikmet ve ilimle, edep ve hilme doniistiirmiis, darmadaginik olan
kabilelerinden; inanciyla, faziletleriyle, adetleriyle, medeniyetiyle, ilimleriyle ve
sanatiyla biitiin aleme O6rnek olan “bir tek limmet” meydana getirmistir. Kur’an
kalpleri imana dogru c¢ekme noktasinda Hz. Peygamber’den (s.a.s.) oOnceki

peygamberlerin biitiin mucizelerinden daha fazla etki meydana getirmistir.***

6.1.3.c. Kur’an-1 Kerim’in Gaybi Bilgileri Thtiva Etmesi Yéniinden I’ciz

Miifessire gore Kur’an’in 1’caz vecihlerinden bir digeri de gerek gegmise
ait, gerek yasanilan asra ait, gerekse gelecek zamanlara ait gaybi bilgiler icermesidir.
Gegmis kavimlerin kissalar1 Kur’an’da en sik gdze ¢arpan gaybi haberlerdir. Ummi
birinin, vakiaya uygun olarak bu haberleri detaylariyla anlatmasi i’cazin en giizel
delilidir. Yine Kur’an, kendi indigi asirdan da gaybi haberler icerir. “Elif, Lam, Mim.
Rumlar (Araplarin bulundugu bolgeye) en yakin yerde bir yerde yenilgiye ugradilar.
Halbuki onlar, bu yenilgiden sonra birka¢ yil icinde galip geleceklerdir.Once de,
sonra da emir Allah'indwr. O giin Allah'in (Rumlara) zafer vermesiyle mii'minler
sevinecektir. Allah, diledigine yardim eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok
merhametlidir.*”ayetindedogrulugu ayetlerin inisinden yaklasik dokuz sene sonra

ortaya c¢ikacak iki gaybi haber mevcuttur.

“Andolsun, Allah, Peygamberinin riiyasint dogru ¢ikardi. Allah dilerse, siz
giiven i¢inde baslarinizi kazitmis veya saglarimizi kisaltmis olarak, korkmadan
Mescid-i Haram'a gireceksiniz. Allah, sizin bilmediginizi bildi ve size bundan baska
yakin bir fetih daha verdi.”***ayeti de gayba dair haberler ihtiva etmektedir. Gayba
dair Kur’an’da yer alan sayisiz haber, Peygamberimiz’in (s.a.s.) peygamber olduguna
ve Kur’an’in yiice Allah katindan indirilmis olduguna delildir. Ciinkii gaybi1
Allah’tan baska kimse bilemez. Gaybin bilgisini ihtiva eden ayetlere “kahinlerin,
miineccimlerin, falcilarin tesadiifen veya zaman zaman karinelere dayanarak
verdikleri haberlerin dogru ¢ikmasi” seklinde bir itiraz miimkiin degildir. Ciinki

onlarin yalanlar1 dogrularindan daha ¢oktur. Dogrular1 ise tesadiif eseridir.

44 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 167-169.
465 Rum, 30/1-5.
466 Fetih, 48/27.
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Gokbilimcilerin hesaba dayanarak giinesin ve aym tutulmasi, yildizlarla ilgili

verdikleri haberler miineccimlik ve gayb bilicilik degildir.*"’

6.1.3.d. Kur’an-1 Kerim’in Celiskiden Uzak Olmas1 Acisindan I’caz1

Kur’an’m en giiglii 1’cdz yonlerinden birinin de, indirilisi uzun bir zamana
yayllmis olmasi ve uzunluguna ragmen insanlarin sozlerinde goriilen tendkuz ve
tutarsizliklardan salim olmasi oldugunu sdyleyen R.Riza, “Hala Kur’dn"t diistiniip
anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger o, Allah'tan baskasi tarafindan (indirilmis)
olsaydi, mutlaka onda bir¢cok ¢eligki bulurlard. ”468?1yetinde anlatilmak istenenin bu
tiir bir i’cdz oldugunu ifade ederek soyle der:**® “Her cagda kitap yazan biiyiik
alimlerin yazi seriivenlerine bakildiginda siirecin ayni isledigine sahit oluruz.
Kitaplar 6nce miisvedde halinde yazilir, sonra doniip tashih edildikten sonra temize
¢ekip matbaaya gonderilir. Is bununla da kalmaz kitap basildiktan sonra bazen
yazarm kendisi, bazen bagka elestirmenler tarafindan eserde geliskiler, yanlishklar
tespit edilir. Ozellikle kitabin yazilmasmin {izerinden uzun bir zaman gegmisse bu
durum kag¢milmazdir. Oysa isin uzmanmnin objektif bakis agisiyla yaklastigi
Kur’an’da, onun 1’cazma leke sayilacak manevi ve hakiki bir ¢eliski asla yoktur.
Kur’an’1n bu tiir 1’caz1 uzun slrelerde ortaya ¢ikar. Ciinkii kisa stirelerde sozii edilen

celiski ve tutarsizliklarin olmasi zaten uzak bir ihtimaldir.”*”°

6.1.3.e. Kur’an’in Dini ilimleri icermesi ve Hukuk Normu Koymas1 Acisindan
I’can

Kur’an’m bir diger 1’caz yonii de ilahi ilimleri, dini inan¢ esaslarimni, ibadet
ahkamini, fazilete ve edebe dair kurallari, her zaman ve mekanda gegerliligini devam
ettirecek nitelikteki sosyal, siyasal ve medeni normlar1 icermesidir. Bu 6zellikleriyle
Kur’an’t Kerim daha once gonderilen semavi kitaplarin tiimiinden, beseri hukuki

diizenlemelerden, biitiin felsefi terbiye modellerinden daha {istiindiir. Kur’an’in bu

%7 R Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 169-170.
*8Nisa, 4/82.

*R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 171.

410 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 171.
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ozelligine, -iman etsin etmesin- biitiin toplumlarm insafli ilim adamlar1 sahitlik

etmektedirler.

Miifessirin nazarinda bu, 1’caz vecihlerinden en géze carpanidir. Zira gaybi
ve ilahi inang¢ esaslarmin, adabin, dini-medeni- siyasi normlarm bilgisi, ilim dallar1
icerisinde en yiiksek mertebeye sahip olanlaridir. Uzun yillarin1 vermesine ragmen
cok az insan bu ilimlerin bir¢ogunda olgunlasabilir. Hicbir sey okuyup yazmamis,
ilmi ¢evrede yetismemis immi birinin Allah’1n bilgilendirmesi olmaksizin Kur’an’da
mevcut olan bu ilimlerin tamammi bilmesi miimkiin degildir. Ustelik bu {immi
kisinin, dmriiniin biiyiilk ¢ogunlugunu bu ilimlere ait higbir ayrintiy1 agzma almadan

gecirmis oldugu diisiiniiliirse, bu gercek basli basina delil olmaya yeter. *”'

6.1.3.f. Kur’an Hiikiimlerinin Gecerliligini Kaybetmemesi Yoniiyle I’caz

Kur’an’n bir¢ok ayeti insanlar, bitkiler, hayvanlar, cansiz varliklar gibi biitiin
mahlikata dair haberler ve bilgiler igermekte, onlarin yaratiliglar1 ve tabii olduklar
yasalar ile ilgili ilimlerden bahsetmektedir. Biitiin bu beyan, ayrint1 ve haberler on ii¢
kiisur asirdan beri harfi harfine tamamiyla korunmustur. Diger taraftan, ilim ve sanat
bakimmdan zirveye ¢ikildig1 asirlarda bile Kur’an ayetlerinden herhangi birinin
binas1 sarsilmamis, igindeki hiikiimlerden higbirisi gegersiz kilmmamig, Kur’an’in

verdigi haberlerden herhangi bir haber yalanlanmamistir. Oysa eski bilgilerden

sarsilmamis, yalanlanmamis olan yoktur.

Bu Kitap, alemin evrensel ve sosyal bir¢ok sorununu ihtiva eden bir kitaptir.
Uzerinden birg¢ok asir gegmesine, ilimler ve uygulamalar agisindan insanlar degismis
olmasmna ragmen Kur’an’m icerdigi bilgilerde herhangi bir hata c¢ikmamustir.
Kur’an’mn bu gibi hatalardan salim olmasi1 insani aciz birakan yonlerden biridir. Gergi
Hz. Peygamber (s.a.s) Kur’an’in bu yoniiyle meydan okumamistir. Ciinkii bu 6zellik

ancak Peygamberimizden sonra ortaya ¢ikmustir.*’*

6.1.3.g. Kur’an’in Kesfedilmemis Baz1 Meseleleri Ele Almasi Yoniinden I’can

YR, Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 171-172.
472 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 172-173.
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Kur’an, indigi aswda insanlar tarafindan bilinmeyen, daha sonraki
donemlerde arastrmacilarin ve bilim adamlarmin kinatin yapisi, insanlik tarihi,
Allah’m mahlikat1 hakkinda koymus oldugu yasalar iizerine yapmis olduklari
calismalar ve kesifler sonucu 6grendikleri tarihi, ilmi bir¢ok meseleyi ele almstir.
Resit Riza 1’cazm bu tiirliniin, “ilimler ne kadar gelisirse gelissin Kur’an’daki higbir
seyle celismedigi” yoniindeki 1’cazdan daha {istiin oldugunu ifade eder. Ona gore
“Biz riizgdrlar asilayici olarak gonderdik”*ayeti bu i’cdz tiiriiniin 6rneklerinden
biridir. Miifessirler bu ayeti, soguk riizgarlarin bulutlara etki edip yagmur yagmasina
neden olmasmi, hayvanlarin erkeklerinin disilerini ddllemesine benzeterek
yorumluyorlardi. Daha sonraki donemlerde Avrupali bilginler “riizgarin asilayici
olmas1” nin ne demek oldugunu kesfettiklerinde bu sahada kimsenin kendilerini
gecemedigini iddia ettiler. Ancak iclerinden Kur’an’dan haberdar olan bazilari,
Araplarin kendilerini gegtigini kabul etti. Oxford Universitesi’'nde Arap Dili hocas1
olan oryantalist Mr. Ecniri; “O deve sahipleri, riizgarin agaclar1 ve meyveleri
asilladigmi  Avrupalilarin  bunu kesfetmesinden on {i¢ asr Once Ogrendiler”

demektedir.*”*

Bir baska ornek ise “Inkdr edenler, goklerle yer bitisikken, bizim onlari
aywrdigimizi ve diri olan her seyi sudan meydana getirdigimizi gormediler mi? Hala
inanmayacaklar mi?"*”ayetidir. Burada Allah soyle demek istiyor: inkdr edenler
bizim ayetlerimizi yalan mi saydilar? Onlar goklerin ve yeryliziiniin bir tek
maddeden ibaret oldugunu ve bizim onlar1 birbirinden kopardigimizi, kendilerini
golgeleyen gok cisimlerini, onlar1 tagiyan su yeryliziinii bu maddeden yarattigimizi
bilmiyorlar mi? Burada isaret edilen madde Fussilet Stresi’nde soyle ifade
edilmektedir: “Sonra duman halindeki goge yoneldi, ona ve yerkiireye: ‘Isteyerek ve
istemeyerek gelin’ dedi. Ikisi de ‘isteverek geldik’ dediler.”” ’Iste buradaki gercek

daha Once insanlar tarafindan bilinmeyen gerceklerdendir.

“Guines de kendi yoriingesinde akip gitmektedir. Bu, mutlak gii¢ sahibi,
hakkiyla bilen Allah'in takdiri (diizenlemesi)dir. Ayin dolasimi igin de konak yerleri
(evreler) belirledik. Nihayet o, egrilmis kuru hurma dali gibi olur. Ne giines aya

73 Hicr, 15/22.

474 R. Riza, T efsiru’l- Menar, 1, 176.
> Enbiya, 21/30.

476 Fussilet, 41/11.
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yetisebilir, ne de gece giindiizii gegebilir. Her biri bir yoriingede

yiizmektedir.”*"ayeti de eskiden bilinenin aksine, astronomi ilminin tespit ettigi

gerceklere tam olarak uymaktadir.*’®

6.1.3.h. Kur’an’in Tevrat ve Incil Hakkinda Verdigi Hiikiim A¢isindan I’caz

Kur’an, yeryiiziinde en genis halk kitleleri tarafindan benimsenen iki kutsal
kitaba dair hiikiim ihtiva eder. O hiikiim; her seyi bilen, Aziz ve Hakim olan
Allah’1n, kulu ve rasiilii olan, hayatinda higbir Tevrat ve Incil sahifesi okumamis, bir
satir yazi yazmamuis, tarihi haberlere dair bir bilgisi olmayan timmi bir peygamberin
diliyle verilmistir. Allah, Kur’dn’da Yahudi ve Hristiyanlara kutsal kitaptan biiyiik
bir bilgi verildigini ve onlarin bu bilgilerin biiylik bir kismini unuttuklarmni, kitab:
tamamiyla korumadiklarint ama biisbiitiin de zayi etmediklerini, kendilerine verileni
tahrif ettiklerini, dinlerinde asirtya gittiklerini, Allah’m izin vermedigi seyleri
kitaplarma eklediklerini, Allah’in tesri’ buyurmadigi seyleri kendilerine helal ve
haram kilan din adamlarin1 rab edindiklerini haber vermektedir. Ayrica dinlerini
yasamada kusurlu davrandiklarmi, kendi heva ve heveslerine uyan alip digerlerini
terk ettiklerini de bildirmektedir. Yine Yahudilerin Hz. Meryem’e iftira attiklari,
Hristiyanlarin ise onun hakkinda asir1 giderek “Allah, Meryem oglu Mesih’tir”
dedikler1 Kur’an’in verdigi haberler arasindadwr. Biitiin bu hususlar, Hz.
Peygamber’in (s.a.s) doneminden sonra Avrupali olan olmayan tarihgilerin yaptiklar
calismalarla tespit edilmis tarihi gerceklerdir. Kur’an’in verdigi hiikiim, o zamanlar
ayrmtist ile herkes tarafindan bilinmiyordu. Arastirmalar neticesinde ortaya ¢ikan
tarihi gergcekler Kur’an’1 desteklemektedir. Bu gercekler ki, miislimanlar onlardan
Kur’an’in maksadinin ne oldugunu gercek yiizii ve ayrintisiyla bilmeden yasadilar.
Hatta bir¢ok fetihler gergeklestirip, diinyanin tarihini ve ilimlerini 6greninceye kadar

da bu gergeklerden haberdar degillerdi.

Kur’an’in Tevrat ve Incil hakkindaki degerlendirmesine dair bu gercekler

ortaya koymaktadir ki; Kur’an, Yiice semalardan nazil olan Yiice bir hiikiimdiir. Her

seyi bilen Hakim, Habir bir yaraticinin eseridir.*”’

77 Yasin, 36/38-40.
478 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 175-177.
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6.1.3.1. Kur’an’in icaz Ozelligi Yoniiyle i’caz

Miifessir, Kur’an’m 1’caz vecihlerinden bir digerinin de anlatmak istedigi

. . - . 4 . A
manay1 en kisa ve en veciz sekilde anlatmasi oldugunu sdyler.*® Ona gore Kur’an,
icaz s6z konusu oldugunda manayr en milkemmel sekilde ortaya koyan ibareyi

getirmekte mahirdir.*!

Kur’an’in en kisa streleri bu veche verilebilecek en giizel
ornektir. Kevser Stiresi’nde olanca kisaligina ragmen fesahat ve belagatin zirvesini
gormek miimkiindiir. Bu srenin, halin gerektirdigine mutabik olan manalarini,
letaifini ve her biri mucize sayilan ve zamanin tefsir ettigi ve aciga ¢ikardig1 gayba

482 A ..
82 Kur’an’in benzerini

ait haberlerini tefsir kitaplari uzun uzun anlatmislardir.
getirme isine kalkisanlarin kisaliindan yola ¢ikarak taklit etmeye calistiklar1 ve
ortaya koyduklar1 sey; mana, belagat ve fesahat acisindan tam bir fiyaskodur.
Kur’an’in 1’cazma golge diisiirmek i¢in yapilan bu ve buna benzer daha sonraki

girisimler Kur’an’in mucizevi iislubunun en giizel kanit1 haline gelmistir.483

Kur’an buna benzer birgok icaz ornekleriyle muhataplarini aciz birakmustir.
Mesela; “Babil’de iki melek denilen Harit ve Marit’a, bir sey indirilmemigtir.”
ayetindeki veciz ifade ile Allah, biliyliyli 6gretmeyi Ozetledigi gibi, kendisinden

bahsettikleri bir kissa ile ilgili haberi de 6zetlemistir.***

Yine Allah, ibrahim’e (a.s.) hitaben onu insanlara énder yaptigmni bildirdigi
ayetin devaminda Hz. Ibrahim’in (a.s.), “Soyumdan da dedi” ifadesine yer vermistir.
Bu veciz ifadeler sadece Kur’an’a mahsus bir icaz seklidir. Bu veciz kullanimin bize
ogrettigi birgok manalar vardir. Hz. Ibrahim (a.s.) bu duasinda fitrat kanunlarina
baghiligint gostermistir. Ciinkii cocugunun varligmni kendi varligi gibi kabul eden
insanoglu, soyundan gelenlerin de kendisinin benimsedigi hayat tarzin1 yasamalarini
arzu eder. Boylece nesli sayesinde hem ruhu hem de bedeni itibariyle hayat:1 devam

ettirmekten haz duyar.**

47 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 178-179.
0 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, IX, 449.
1 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1,319.

82 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 191.

43 R. Ruza, Tt efsiru’l- Menar, 1, 188.

84 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 331.

3 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 375.
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Kur’an’in icazinin bir sonucu olarak kendisinde hi¢bir fazlalik yoktur.
Kur’an, zaid kelimeler icermekten miinezzeh bir kelamdir.**® “Z4aid” kelime ancak

s6zii siislemek tizere zikredilen, herhangi bir manasi olmayan kelimedir.**’

Miifessirimizin 1’cdz vecihleri hakkindaki degerlendirmeleri 6zetle bu
sekildedir. Resit Riza’nin tefsirinde degindigi diger Kur’adn ilimleri ile 1’caz
konusunu isleyigini karsilastirdigimizda -kendi tabiriyle- kisa ve 6z konusma
ilkesinin disma ¢ikmis, 1’cdz konusunda sozii uzatmistir. Bu konu ile alakali olarak
baska tefsirlerde rastlanilmayacak noktalara isaret ettigini, birgok belagat talebesinin
bu inceliklerden habersiz oldugunu ifade etmistir.”®® Kanaatimizce; miifessirin bu
konuya 6zel bir yer ayirmasi, yasadigi doneme ait dogal bir refleksin sonucudur. Zira
tefsirin kaleme alindig1 donem, Miisliiman diinyanm Bati’nin ilmi ve siyasi ilerleyisi
karsisinda ¢oziilme yasadigi, bu durumun da dinin kendisine ve Kitab’ma
maledilmeye c¢alisildigi bir aswrdir. Miifessirimiz, bu yanlis algiy1 diizeltmek ve
Kur’an’in diger kutsal kitaplara tistlinliigiinii ispat etmek i¢in gayret etmis, bu ¢abasi
tefsirine Kur’an’m 1’cazi meselesine genis yer verme seklinde yansimistir. Yine
Kur’an’in mucize olusunu ispatlama gayretiyle, kendi donemindeki ilmi gelismelerin
Kur’an’da haber verildiginden bahsetmesi dikkat ¢ekicidir. Ancak, Kur’an’in 1’cazini
ispat etmek icin ilmi gelismelerin kullanilmasinin mahzur olusturacagi noktasinda
tereddiit tasimaktayiz. Zira ilmi veriler zamanla degisiklik arz edebilmektedir.
Degisken verilerin, kiyamete kadar gegerliligi ve mucize olusu degismeyecek olan

Kur’an’m 1’cazima delil getirilmemesi gerektigini diisiinmekteyiz.

7. AYETLER VE SURELER ARASINDAKI MUNASEBET

Miinasebet liigatte “yakinlik” “nesepte ortaklik™ anlamlarina gelir. Bu sebeple
iki kardes gibi akraba olan kimseye “nesiib” denmektedir.*® Istilahta ise “iki sey
arasinda herhangi bir yonden bag kurmaktir.*”® Zerkesi'nin serefli ilimlerden

< 491 . A A e . .. A A . .
saydig1*'Miindsebet veya Tendsiib ilmi ise, ayetler ve sdreler arasinda icmal-tafsil,

8 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 313.

7 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 337.

88 R. Ruza, Tt efsiru’l- Menar, 1, 169.

* {bn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab, XIV, 242.
490 Mennau’l Kattan,Mebdhis, s. 88.

1 Zerkesi, Burhdn, 11, 62.
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umumilik-hususilik, aklilik-hissilik yahut bunlardan baska alaka c¢esitlerinden
birisiyle ya da sebeb-miisebbeb, illet-ma’lul, benzerlik-zitlik gibi zihni baglarla mana

irtibat1 saglamaktur.*”?

Ayetlerin ve sirelerinin tertibinin tevkifi oldugunu kabul etmek miinasebet
ilmine esas teskil etmektedir. Ayetlerin Kur’an’daki dizilisi hususunda rey ve
ictihada yer verilmedigi ve dizilisin vahye dayali oldugu hususunda ittifak vardr.*”
Strelerin tertibi konusu ise ihtilaflidir. Strelerin diziligsinin mucizevi yani tevkifi
oldugunu kabul eden alimlerden biri olan Fahreddin er- Razi; “Sarelerin dizilisindeki
giizellikleri, tertibindeki essizligi diisiinen kimse Kur’an-1 Kerim’in lafzindaki
fesdhat ve manalarindaki seref yoniiyle mu’ciz oldugu gibi slrelerin tertibi ve
ayetlerin dizilisi ydniiyle de mu’ciz oldugunu bilir.”**diyerek bu konudaki goriisiinii
ortaya koymaktadir. Imam Malik, Kad1 Eba Bekr (farkl iki goriisiin birinde) ve ibn
Faris gibi alimler ise strelerin tertibinin sahabe ictihadiyla yapildig1 goriistindedirler.

Delilleri ise sahabe mushaflarmdaki siirelerin tertibinin farkli olmasidir.**>

Tenasiibi mana ve lafizda olmak tzere iki kisimda ele alan miifessirler

6zellikle mana miinasebeti tizerinde durmuglardir.*”

“Kelamin siyakinin yani
sonrasinin, mana yoniinden baslangicini uygun diismesine mana miinasebeti; vezinli
ve kafiyeli veya sadece vezinli lafizlarla s6ziin son bulmasima da lafiz miinasebeti”
denilmistir.*"’

Bu ilme 6zel 6nem veren miifessirler, miinasebeti; ayetin lafizlar1 arasidaki
miindsebet,ayetlerin bas tarafi ile sonu arasindaki miinasebet, slrenin ayetleri
arasindaki miindsebet,stirelerin ismi ile muhtevasi arasindaki miinasebet, stirenin bas

tarafi ile sonu arasindaki miinasebet, hurtif- u mukatta ile siire arasindaki miinasebet,

birbirlerini takip eden slreler arasindaki miinasebet noktalarinda aramiglardir.

2 Quyiti, ftkdn, 11, 288.

93 Suyati, ftkdn, 1, 144; M. Faik Yilmaz, Ayetler ve Sireler Arasindaki Miindsebet, DIB Yay., Ankara
2009, s. 100.

4 Celaleddin es- Suyati, Kur’dn Sirelerinin Siralamsindaki Sirlar, ( ter. Mustafa Karakog ),Ragbet
yay. Istanbul2004, s. 14.

495 Suyiti, Itkan, 1, 147; Yilmaz, Ayetler ve Sireler Arasindaki Miindsebet, s. 147.

*®Faruk Tuncer, Kur'an Sirelerindeki Essiz Ahenk, Isik Yay., Istanbul 2013, s. 30.

*"Tuncer, Kur’dn Siirelerindeki Essiz Ahenk, s. 30.
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7.1. Tefsiru’l- Menar’da Ayetler ve Siireler Aras1 Miinasebet

Menar Tefsiri’nde goze carpan ve eseri farkli kilan yonlerden birisi de
miindsebet konusuna genis yer vermesidir. Bu ilim, serefli olmakla birlikte
zorlugundan dolay1 miifessirlerin girmek istemedikleri bir alandir. Ciinkii bu konuda
miifessirin bagvuracagi nakiller yoktur. Bu alana cesurca giren Resit Riza, hocasi
Abduh’tan bu konu ile ilgili genis nakillere yer vermis, bazen kendi yorumunu

zikretmis nadiren de Bikai*”® ve Réazi’den™”’ den alintilar yapmistir. Yaptigi nakillere
katilmadigi durumlar da olmus, bazen kendi tespit ettigi veya hocast Abduh’tan

dinledigi miinasebet vechinin daha isabetli olduguna karar vermistir.

Miifessirimizin  miinasebet konusunu ele alisin1 su basliklar altinda

incelememiz mumkiindur;

7.1.1. Sureler Arasindaki Miinasebet

Miifessir, tefsirini yaptig1 biitiin slirelerin bir onceki slireyle miinasebetine
O0zel bir bolim ayirmis, strenin tefsirine baglamadan Once bu miinadsebetleri

zikretmistir.”*

Streler arasindaki miinasebet konusunun dayandigi temel esas; slrelerinin
siralanisinin tevkifi mi, i¢tihadi mi oldugu meselesidir. Resit Riza ve Muhammed
Abduh sirelerin siralaniginin tevkifi oldugunu kabul ederek miinasebet ilmini bu

goriiglerinin iizerine bina etmislerdir.”

Fatiha Stresi’nin Kur’an’in basimda yer almasmin hikmeti ile ilgili olarak
miifessir, Fatiha’ nin mutlak strette ilk inen sire oldugu goriisiinii kabul eder.
Evrende hiikiim siiren ilahi yasalar ister yaratma ister tesri alaninda olsun Allah-u
Tealda nin bir seyi dnce miicmel olarak ortaya koymasi, ondan sonra agamali olarak o
seyin ag¢ilimini saglamasi seklindedir. Fatiha, Kur’an’ da yer alan her konuyu
miicmel olarak igerir. Kur’an’da yer alan biitiin konular Fatiha’ nin i¢inde 6z olarak
yer almaktadir. Kur’an’mn baslica konular1 ise sunlardir: 1. Tevhid. 2. Kur’an’ in

getirdiklerine uyan ve onun yolundan gidenlere giizel bir sonu¢ miijdesi, aksine onun

98 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, V, 32-33; V, 85.

49 R. Riza, T efsiru’l-Menar, V11, 84.

S0 R, Riza, Tefsiru’l -Kur’ani’l- Hakim, 1, 105; 11T; 153; IV, 21; VI, 116; VII, 287; VIIL, 294; IX, 581;
X, 175; X1, 142; XI1, 2, 250.

91 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1X, 585.
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getirdiklerine uymayip baska yol tutanlara kotii bir akibet uyarisi. 3. Tevhidi insanin
derGinuna yerlestiren ve kalplerde onu canli tutan ibadetin canlandirilmasi. 4. Saadet
yolunun gosterilmesi, diinya ve ahiret nimetlerine nasil ulagilacaginin agiklanmasi. 5.

Kissalar.

Bunlar insanm hayatin1 garanti eden diinya ve ahiret saadetini temin eden
seylerdir. Fatiha Sdresi, iste bu temalar1 hi¢ siipheye yer olmaksizin icmali olarak
biinyesinde toplamistir. Onun Kur’an’dan tam olarak indirilen ilk stire olusu da Allah-u
Teala’nin yaratilis ile ilgili slinnetine uygun diismektedir. Bu noktadan hareketle
Fatiha’nm “iimmii’l kitap” Kuran’in 6z, esas1 diye isimlendirilmesi anlamlidir ve onun

Kur’an’mn bas tarafina konulmasinin hikmeti daha iyi anlasilmaktadir.”®*

Bakara Siresi’nin Fatiha Sdresi ile uyumu agik olsa da Fatiha’dan sonraya
yerlestirilmesinin nedeni Bakara Saresi’nin Kur’an’in en uzun stiresi olmasi ve diger
yedi uzun stirenin de ondan sonra yer almasidir. Medine doneminde inen streler, Mekke
doneminde inen slirelerden once siralanmistir. En uzundan daha az uzuna dogru bir sira
takip edilmemistir. Diger strelerin tertibinde ise Mekki stirelerle Medeni stireler karigik
bir sekilde siralanmistir. Ciinkii tislip bakimindan birbirine gore farklilik arz eden bu
stirelerin karisik bir sekilde tertip edilmeleri okuyucuyu harekete gecirme, uyanik tutma
hususunda son derece etkili ve degisik kavimleri tilavet etme bakimindan daha

uygundur.””

7.1.2. Siirenin Ayetleri Arasindaki Miinasebet

Miifessirimiz bazen bir slirenin ayetlerini, aralarindaki miinasebeti kurarak
Ozetlemistir. Meseld En’am Sdresi 74.ayetin tefsirine baslamadan Once, ge¢mis
ayetlerin kisa bir 6zetini vererek tefsirini yapacagi ayet ile irtibatlandirmistir. O, bu
ayetler arasindaki miinasebet hakkinda sunlar1 soyler: “Allah, bu slirenin basinda
kendi nefsini 6vdiikten sonra séze, dinin esaslarini agiklayarak ve miisriklerle
miinakasa ederek basladi. Ibadete sadece kendinin layik oldugunu beyan etti. Sonra
kendisine sirk kosulmasindan ve peygamberlerini te’yit eden mucizelerin

yalanlanmasindan bahsetti. Miisriklerin risalet hakkindaki siiphelerini reddetti. Sonra

92 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 30-32.
53 R. Riza, Tefsiru’l- Kur’ani’l- Hakim, 1, 105.
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peygamberine “de ki....,de ki...” buyurarak tevhidi, risaleti,61diikten sonra dirilmeyi
isbatlayan ayetleri indirdi. Daha sonraki ayetlerde ise atas1 Hz. Ibrahim’in (a.s.) de
kendisi gibi tevhide davet ettigini ve puta tapanlar1 sapiklikla nitelendirdigini
hatirlatmasini istedi. Yiice Allah’in ona goklerin ve yerin melekitunu gosterdigini,
onun bu sekilde tevhid inancina ulastigmi, bu inancim sirkin batilligina ve miisriklere
kars1 delil olarak kullandigim1 hatirlatmasimi emretti. Biitiin bunlar1 Hz. ibrahim (a.s.)
ve oglu Hz.Ismail’in (a.s.) dogrulugunu teyit etmek icin yapmisti. Hz.ibrahim’in
(a.s.) Araplar i¢cindeki mevkiinin yiice oldugunu,Yahudi ve Hristiyanlarin onu
yiiceltmekte soz birligi i¢inde olduklarmi belirttikten sonra Hz.Ibrahim’in (a.s.)
babasi Azer ile kavminin sirklerine tepkisinden séz ediyor.” diyerek stirenin biiyiik

. . A . . .. 4
bir kismin1 miindsebet cergevesinde 6zetlemistir.”

Miifessir, tefsirini yaptig1 ayetleri konu biitlinliigiinii gozeterek gruplara
ayirmig, bu grupta yer alan bazen tek bir ayetin, bazen birgok ayetin Oncesiyle
miindsebetini tespite calismistir. Konunun devam ettigi ve miindsebetin acikca
goriildiigl yerlerde “ayet daha 6nceki ayetin ifade akisini tamamlamaktadir” diyerek
bdliimiin ayetlerini tefsire ge¢mistir.”” Bazen devam eden bir konunun arasinda yer
alan farkli ayet gruplarmni fasila olarak gormiis, ayetlerin arasinda “konuya yeniden
déniis” miindsebeti kurmustur.”®® Miifessirlerin, aralarinda miinasebet olmadigi
diistincesiyle konu basi olarak kabul ettikleri baz1 ayetlerin 6ncesi ile uyumunu

aciklamustir.””’

Miifessir, belli bir olay akismin anlatildig1 ayetlerin arasina, miinasebetin
kurulamadig1 ayetlerin gelisinin hikmetini de aciklar ve soyle der: “Meseld Tevbe
Stresi’nde, Tebiik Savasi’ndan geri kalanlarin durumunun anlatildig1 ayetlere ara
verilerek farkli konular zikredilmis ve sonra da Tevbe 117.ayette savastan geri
kalanlarin tevbeleri konusuna devam edilmistir. Ayn1 konudaki ayetlerin bdliinerek
anlatilmas1 seklindeki Kur’an metodu geregi bu ayetler tehir edilmistir. Ciinkii bu

metod, nerede olursa olsun Kur’an okuyucusunun dikkatini zinde tutmak,

% R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VII, 461.
395 R. Ruza, Tefsiru’l-Mendr, VII, 363.
9 R. Riza, T efsiru’l- Menar, X, 343.
7 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 305.
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sikilmaktan alikkoymak i¢cin en uygun yoldur. Ayrica ayetlerin tekrar tekrar

hatirlanmast ve nefislerde yer etmesi bakimmdan da daha etkilidir.”>*

Yine aymi sekilde konularin arasinda gegislerin oldugu Nisa Stresi 44-45-
46.ayetlerin tefsirine ge¢cmeden dnce Fahreddin er-R&zi’nin bu ayetlerin dncesiyle
miindsebeti ¢ercevesinde soyle dedigini nakleder: “Allah, stirenin basindan buraya
kadar sorumluluklar1 ve ser’i hiikiimleri aciklamay1 birakti ve din diismanlarinin
hallerini ve ge¢mis kissalar1 ele aldi. Cilinkii ayn1 ilim dali lizerinde devam etmek
insana usang verir, zihni bulandirir. Farkli ilim dalindan digerine ge¢gmek zihni
tazeler, kabiliyeti gelistirir.” Resit Riza, bu tesbit i¢in “ dogrudur ve sadece buraya

mahsus degildir” yorumunu yapar.’®

Miifessirin hocast M. Abduh’tan dinledigini
sOyledigi su yorum da farkli konularin ard arda gelisini izah etmektedir: “Hiikiimleri
ortaya koyup, onlarin uygulanmasinda nefislere yardimci olmasi i¢cin Kur’an-1
Kerim, ahkdm ayetleri ile 6giit iceren, ibret dersi veren ve tevhidi anlatan ayetleri

birbirleriyle baglantili olarak anlatmayi ilke edinmistir.”'°

Miifessirimiz, ser’i hiikiimlerin anlatildig1 ayetleri tefsir ederken, her bir
hiikiim ile arkasindan gelen ayetlerin arasinda miinasebetin olmasmin gerekmedigini
stk stk vurgulamustir.’’' Bazen Aayet, hiikiim Ayeti olsa bile onceki dyetlerle

miindsebet yoniinii agikladigi da olmugtur.’"?

Burada isaret ettigimiz hususlarin her birini 6rneklemek yerine, ayetlerin
arasindaki uyumu farkli bir bakis agisiyla yorumladigi, orijinal birka¢ 6rnek vererek

konuyu bitiriyoruz.
Ornek-1)

Abdest dyeti olan Maide 6.ayet (....)sels LALILEEIN MG ile bir
onceki ayetler grubu olan Maide 3-4-5.ayetler (
o pn 153 AN A YarasindaRAzZi” nin kurdugu irtibattan daha agik bir miinasebet
oldugunu belirterek soyle diyor: “Bence abdest ayetinin onceki ayetlerle arasindaki

ilisk1 s0yledir: Arinmay1 gerektiren iki kirlilik hali, yemegin ve nikdhin sonucudur.

%8 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, X1, 52.
39 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, V, 111.
SO R, Ruza, Tefsiru’l- Kur’dni’l- Hakim, 111, 59.
SIUR. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 115.
12 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 157.
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Eger yemek olmasayd: abdesti gerektirecek atiklar olmazdi. Eger nikah olmasaydi
guslii gerektiren cinsel iliski de olmazdi. Misak ayetinin Oncesi ile miindsebeti ise
sOyledir: Allah bizim i¢in ibadetler ve adetler ile ilgili hiikiimleri beyan ettikten
sonra, bizden aldig1 s6zii ve ahdi, hak dinini kabul etmek slretiyle iistlendigimiz
Allah’a ve elgisine itaat etme gorevini hatirlatiyor. Bunlar1 yerine getirme hususunda

1
uyarlyor.”5 3

Miinasebet ilmi, ayetler arasindaki uyumu ortaya koyup Kur’an muhatabinin
ayetleri daha i1yl anlamasmi temin etmek gibi bir amaca matuf iken miindsebet
vechinin yukaridaki 6rnekte oldugu gibi karmasik olusu bu ilmin zorlugunu ortaya

koymaktadir.

Ornek-2)

En’am Stresi 56-57-58. ayetler (.....z~31 50580 50 SN UlAe 30 Y Sj]e
onceki ayetler arasindaki uyum noktalar1 hakkinda soyle der: “Allah daha 6nce
mii’minlere nasil davranacagini ve dinin hikmetine dair beyan olunanlar1 onlara nasil
teblig edecegini gosterdikten sonra, miisriklerle miicadelesinde onlara karsi delil
olarak ikame edecegi vahyin mesajmi ve burhanlarm en acgigimi telkin etmeye geri

dénmigtiir.”"

Ornek-3)

Maide 101 ve 102.4yetler (......S3a1N%I8l 103 MG ) e
oncesi arasindaki miinasebete dair 6nce Razi’den uzun bir nakil yapan miifessir,
sonra daha 6zel bir miinasebet oldugunu beyanla sunlar1 sdyler: “Bu iki ayetin
Hz.Peygamber’in (s.a.s.) gorevinin sadece risaleti teblig oldugunu belirten ayetle
miindsebeti 6zel bir miindsebettir. Bu iki ayetin stire icindeki 6zel konumunu hatirda
tutmak ve iizerinde diisiinmek gerekir. Bu stre olarak en son nazil olan stredir.
Strenin bas tarafinda Allah, dini tamamladigini ve Hz. Peygamber’le birlikte biitiin
bir aleme nimetini tamamladigini beyan etmektedir. Buna gore slirenin sonlarinda da

Rasuliillah’in teblig vazifesini yerine getirdigini, mii’'minlerin ona, tahammiilii zor

SBR. Riza, T efsiru’l- Menar, V1, 182.
14 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VII, 378.
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miikellefiyetlere sebep olacak sekilde ¢ok soru sormamalar1 gerektigini belirtmistir.
“Eger durum boyleyse o zaman dinin tamamlandigmi beyan eden ayet ile ¢ok soru
sormay1 yasaklayan ayet arasi neden agildi da bitistirilmedi?” diye bir soru akla
gelirse soyle cevap verebilirizz Bu beyan tarzi Kur’an’in bir adetidir.Buna gore
Kur’an, gerek haberler, gerek ahkam, gerekse baska konular olsun bir tek konu

hakkindaki mesajlar1 ayr1 ayr1 yerlerde ifade eder”.’"

Ornek-4)
Miifessirimiz, Bakara Stresi 158. (....40 , 1 a5 5 &y Wal & 1) ayetinde;

bazilarmm dedigi gibi yeni bir hiikiim ifade etmek i¢in soziin akisindan
cikilmadigini; aksine oncesi ile baglantili oldugunu belirterek séyle demistir: “Bu
ayet konuyu tamamlayici nitelikte olup Oncesiyle son derece irtibathdir ve bir
miijdeyt vurgulamaktadir. Ayrica bu ayetteki hiikiim, Hz. Peygamber (s.a.s.)
tarafindan dini yasatilan ve kiblesine dogru namaz kilman Hz. Ibrahim’in (a.s.)
yaptig1 hac ibadetlerindendir. Sanki Yiice Allah sdyle buyuruyor: Ehl-i Kitab’in ve
miisriklerin dedikodular1 ve hasta kalpli miinafiklarin verdigi sarsinti sizi Beyt’e
donmekten cevirmedigi gibi, Mekke’deki miisriklerin giicii ve Kabe’de, Safa ve
Merve’de bulunan putlarin ¢oklugu da sizi, Beyt-1i Haram’1 temizleme ve o biiyiik
nisanlar1 canlandirma gayesinden ¢evirmesin. Aksine Allah’in vadine glivenin, sabir

. . 1
ve namazla yardim isteyin.””'®

7.1.3. Bir Ayetin Ciimleleri Arasindaki Miinasebet

Bir¢ok tefsirde deginilmeyen ama Mendr Tefsiri’'nde géze ¢arpan hususlardan
biri de ayette bazen birbiri ile bagimsiz gibi goriilen ciimleler arasindaki Miinasebeti

beyan etmesidir.

Ornek-1)

climlesinin yukariyla miinasebeti hakkinda soyle der: “Ciinkii Allah, yiicedir,

buiyiiktiir. Clinkii O’nun sizin tizerinizde olan sultasi, sizin kadinlariniz tizerinde olan

S5 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VII, 105.
16 R. Riza, Tefsiru’l- Menar, 11, 35.
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otoritenizden TUstiindiir. Kadinlariniza zulmettiginiz takdirde O sizi cezalandirir.
Onlarin hatalarin1 kibarlik gosterip bagislarsaniz, o da sizi bagislar. Resit Riza
Ustad’in bu ciimle icin dedigini ifade eder: “Yiice Allah, kadinlara zuliim ve
haksizlig1 yasaklamasmin ardindan ‘Allah, ¢ok yiicedir, biiyiiktiir’ ifadesini getirdi,
clinkii erkegin kadma zulmetmesinin sebebi, kendini kadin iizerinde otorite olarak
gormesi ve ondan daha giiclii oldugu duygusuna sahip olmasidir. Yiice Allah erkege

kendi giiciinii ve azametini hatirlatiyor ki 6giit alsin ve kadin hakkinda Allah’tan

korksun.”"’
Ornek-2)
Bakara Stresi 220.4yettin sonundaki( aSs5meWM3) . ) ciimlesinin

ayetin basi ile irtibat1 hakkinda; “Eger O, size sikint1 vermek isteseydi hi¢ kimsenin
onu engellemeye giicli yetmezdi. O’nun giiciiniin iistiinde hi¢bir gii¢ yoktur. Fakat
O’nun hikmeti; dininin, kullarinin hepsinin maslahatini temin etmesi ve yaratirken
onlarin fitratlarma yerlestirdigi fitrat kanunlarma uygunlugu seklinde tezahiir
etmistir. Allah’1n iki ylice isminin burada zikredilme sebebi, bu iki ayette gecen icki,
kumar, infak ve yetimlerle ilgili meselede izzet ve hikmetini vurgulamak da olabilir.
Buna gore soyle denmek istenmektedir: Insanlarin bazi isteklerini yasaklama,
mallarimdan infakta bulunma sorumlulugu yiikleme, yetimlerin i1slahindan sorumlu
tutma giici sadece Allah’a aittir. Onlara, kendilerine zarar verecek seyleri
yasaklamasi, menfaatlerine olacak seylerde sorumluluk yiiklemesi, faydali ve zararli
seylerin sebepleri hakkinda rehberlik etmesi O’nun hikmetindendir.”demektedir.
Miifessir ayni ciimle i¢in hocasmndan da bir nakilde bulunarak soyle der: “Ustad
burada ‘Aziz’ kelimesinin zikredilme sebebini, onun dilemesinin sikint1 vermeye
taalluk etmesinin miimkiin oldugunu belirtmek; ‘Hakim’ in ise dilemesini sikinti
vermeye taalluk ettirmeyerek ihsanda bulundugunu belirtmek seklinde

aciklamustir.”'®

Ornek-3)

Al-i Imran Saresi 118.ayetin sonunda yer alan (&slaiaiILANUSIENE )

climlesi i¢in de su agiklamay1 yapar: “Bu ayetlerden maksat; dost edinmeye uygun

1T R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, V, 63.
S8 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 274.
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olanla, hiyaneti ve dostlugunun kotii akibeti sebebiyle dostluga ehil olmayanin
farkin1 belirten alametlerdir. Yani siz, bu ayetlerin i¢yiiziinii ve dostlarla diismanlar1

.. . 1
ayirt edici hususlar1 kavrarsaniz, ibret alirsimniz.”"

Orneklemeye calistigimiz iizere miifessirimiz, Tefsiru’l- Mendr’da miinasebet
vechine 6zel bir dnem vermistir. Hemen hemen biitiin ayet gruplarmm onceki
konuyla miinasebetleri kurulmaya calisilmis fakat bunu yaparken bir zorlamaya
gidilmedigi kanaati bizde hasil olmustur. Zira miifessirimiz, esbab-1 niiz(l
riviyetlerini bile miinisebet ve baglam saglamasma*® tabii tutacak kadar konuyu
onemsemesine ragmen, bazen de ayetler arasinda gerek hiikiim ihtiva etmeleri
itibariyle, gerek konu basi olmasi itibariyle gerekse Kur’an tisliibunun farkli konular1
bir arada sunma gibi bir giizelligi tasidigindan bahsederek miinasebet kurma yoluna

gitmemistir.

8. AKSAMU’L- KUR’AN

Aksam (pldl) kelimesi, Arapca’da bolmek, kesmek, karar vermek, yemin
etmek gibi anlamlara gelen s~ (kasem) sozciigiinden tiiremistir.”*' Terim olarak ise,
bir kimsenin bir isi yapip yapmamasi veya bir olaym dogru olup olmamasi
konusundaki soziinii Allah’m admi veya sifatin1 zikrederek kuvvetlendirmesine
“kasem”denir.”** Kur’4n’daki yeminlerden bahseden Kur’an ilmine ise “Aksamii’l-

A . 2
Kur’an’denir.’*

8.1. Tefsiru’l- Menar’da Aksamu’l- Kur’an

Resit Riza’nin kaleme aldig1 Mendr Tefsiri, Kur’an’in ilk 12 cliziinii ihtiva
etmesi ve de kasemlerin genellikle son ciizde yer alan strelerin basinda bulunmasi
hasebiyle miiellifin kasemlerle ilgili kanaatlerini tespit etmemiz miimkiin olmamaistir.
Her ne kadar miiellif, eserinin bir kismin1 hocasinin derslerinden tuttugu notlarla

kaleme almis ve onun gorisleri ¢er¢evesinde yazmis olsa da tezin kapsamiMenar

19 R, Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1V, 68.

20 R, Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 111,298; IX, 499.

>2! {bn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab, XII, 481.

522 Demirci, Tefsir Usulii, s. 250.

>3 Celal Kirca, “Aksamu’l- Kur’an”, DI4., TDV. Yay., istanbul 1989, II, 290.
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Tefsiri’yle kayitlh oldugundan Muhammed Abduh’un daha Once telif ettigi Amme
CiiziiTefsiri’nde yer alan kasemlerle ilgili kanaatlerine bu baslik altinda yer vermeyi

uygun gormedik.

9. GARIBU’L- KUR’AN

Arapca’da <& (garube) kokiinden tiireyen “garib” kelimesi, sozliikte

yurdundan uzak kalan, tek ve nadir olan, kendi cinsi arasinda esi ve benzeri olmayan,

2% Yani az kullanilmasi

5

bilinmeyen, miiphem ve kapali olan anlamlarina gelir.

nedeniyle, manas sozliiklere bagvurulmadan bilinemeyen kelimelere “garib”denir.”

Kur’an Arap diliyle gonderilmis bir kitaptir.”*® Bu durum Araplarm onu
anlamasmi kolaylastirmistir. Fakat Kur’an’da, Arapga’da az kullanildigi i¢in anlami
fazla bilinmeyen, farkli lehcelerden ge¢mis anlasilmasi giic kelimeler de vardir. Iste
Arapca’da az kullanilmasi, farkli lehgelerden veya bagka dillerden gelmesi sebebiyle
ya da Araplarda yaygm kullanimin aksine Kur’an’da farkli anlamda kullanildigi i¢in
Kur’an’m tefsiri esnasinda manasi kapali kalan bu tiir kelimelerin agiklanmasimni
konu alan ilme Garibii’l-Kur’dndenir. Kur’an’in gariblerini bilmeyenlerin Allah’in
kelamm1 tefsir etmekten sakinmalar1 gerektigi ifade edildiginden bu ilim tefsir

acisindan 6zel bir nem tasimaktadir.””’

9.1. Tefsiru’l- Menar’da Garibii’l- Kur’an

Mendar Tefsiri’nde kendine genis yer bulan ulimu’l- Kur’an konularmdan
birisi de Garibii’l- Kur’an ilmidir. Resit Riza, tefsirine yazdigi mukaddimede bu
ilmin bir miifessir i¢gin 6neminden bahsetmis, tefsirde iist mertebeye ulagsmak isteyen
icin bilinmesi gereken en 6nemli konunun, Kur’an’da yer alan kelime ve terkiplerin
gercek anlamlarini anlamak oldugunu Vurgulamlstlr.528 Bunun i¢in de lafizlarin niizil
ortaminda kullanilan manalarin1  kavramanin 6nemine deginmis, sahislarin

anlayislarina teslim olmanin yetmeyeceginden bahsetmistir. Dogru anlami elde

524 fon Manzfir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1, 640.

> Hiiseyin Elmali-Siikrii Arslan, “Garib”, DIA., TDV. Yay., Istanbul 1996, XIII, 374.
52 yisuf, 12/2;Fussilet, 41/44.

>27 {smail Cerrahoglu, “Garibii’l-Kur’an”, DI4., TDV. Yay, istanbul 1996, XIII, 379-380.
S8 R. Riza, Tefsiru’l- Menar, 1, 19.
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etmek isteyen kisinin, immet i¢inde zamanla olusan terimlerin tarihi seyrini izlemesi
gerektigini, ancak bu yolla Kur’an’da kullanilan kelimelerle sonradan bagka anlamlar
kazanan ve terim haline gelen kelimeleri birbirinden ayirabilecegini ifade etmistir.”*’
O, gercek bir ilim adamimin Kur’an’da yer alan kelimeleri, kendi niizll ortamindaki
manalarla aciklamasi gerektigini vurgularken bir anlamda tefsirinde izleyecegi

metodu da belirtmektedir.

Eger calismamiz, Resit Riza’nin tefsirdeki yontemi konulu olsaydi; ifade

(13

edecegimiz en bariz hususlar; “ ayetlerin tefsirine miindsebet vechiyle baslamasi,
daha sonra da ayette gecen garib kelimelerin izahina genis yer vermesi” olurdu. Hatta
tefsirde en ¢ok yer verilen konunun Garibii’l- Kur’an oldugunu belirttigimizde
miibalaga olmayacagi kanaatindeyiz. Bazen ayetlerin tefsirine garib kelimelerin
izahiyla baslayacagmni bir baslikla ifade etmis,”*® cogu zaman da bdyle bir baslik

1 .
31 Yine

acmaksizin kelime ve terkibler iizerinde sayfalarca izahta bulunmustur.’
lafizlarmm manalarini birbirine karigma ihtimali olan yerlerde, tefsire hi¢ gegmeden
bu kelimeleri genis bir sekilde izah etmis,”* birbirine yakmn olup liigat anlamlar
farkli olan kelimelere ayn1 anlami verenleri *“ bazi Basra ekoliine mensup Arapga’y1

iyi bildigini iddia edenler” diye de kinamustir.>>>

Garibii’l- Kur’an bahsine miifessirin 6zel bir dnem atfetmesinin altindaki
saiklerden biri de; onun bir miisliman i¢in Kur’an kelimelerini anlamadaki zayifligi,
acmasi bir durum olarak gormesidir. Ve der ki; “Kur’dn kelimelerini geregi gibi
anlayamamalart ve bu konudaki zayifliklar: sebebiyle miisliimanlar hem Kur’'an'i
geregi gibi anlayip kavramada zafiyete diistiiler hem de dini anlayp kavramada zayif

diistiiler. Bunun dogal bir neticesi olarak da her alanda gerilediler.”>**

Bu bakis agismin bir sonucu olarak Kur’an kelimelerinin anlasilmasi
meselesi, miifessirin temel hedeflerinden biri olarak tefsirine yansimistir. Resit Riza,

bazen kelime ve terkipleri Arap dilcilerinin eserlerine basvurarak izah etmis, bazen

de kaynak belirtmeksizin agiklamada bulunmustur.”® RAgib el- isfehani’nin

S R. Riza, T efsiru’l- Menar, 1, 20.

30 R, Ruza, Tefsiru’l-Mendr, 1X, 512.

3R, Riza, Tefsiru’l- Mendr, VII, 43- 45; VII, 48; VII, 170.
52 R. Riza, T efsiru’l- Menar, X, 4,5.

33 R. Riza, Tefsiru’l- Menar, X, 166.

3% R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, IV, 215.

333 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 177; 6, 79.
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(6.502/1108) Miifredatii’l- Kur’dn’1,*® Zemahserinin (6.538/1143) Esdsii’l-
Beldga’st,”’ ibn Manzur’un (6.711/1311) Lisdnii’l-‘Arab’1,>*®  Firtzabadi’nin
(6.811/1414) Kdmus’u,® Cevheri’nin (6.393/1007) Sithah’,’** Feyyimi’nin
(6.770/1368) Misbihu’l- Miinir’i,”*' Ferrd’nin (207/822) Medni’l- Kur’an't'"
miifessirin en ¢ok basvurdugu eserlerdendir. Resit Riza, kimi yerde -en giizel tefsir
sekli dedigi->* baska 4yetleri delil getirerek,”** bazen hadis-i seriflere atifta
bulunmak stiretiyle,”* bazen de ibn Abbas’dan nakille **® garip kelimeleri tefsir etme
yoluna gitmistir. Miifessirin garib kelimelerin tefsirinde kullandig1 yontemlerden biri
de siir ile istishadda bulunmaktir.>*’ Bu yaygm olarak kullandig1 bir yontem olmakla
birlikte izahmi yaptig1 Kur’ani kavramin, siirde kullanildigi anlamdan farkli oldugu
seklinde itirazda bulundugu da olmustur.’*® Yine 6nceki tefsirlerden, garib kelimeye
verilen mana konusunda faydalanmis,”*’ ancak katilmadig1 durumlarda delil getirerek
itiraz etmistir.”>® Resit Riza’ya gore lafzin ne anlama geldigini tesbitte en giiclii
karine; siyak ve sibak biitlinligli i¢inde siritmamasi, s6z ahengini saglamasi ve

Kur’an’mn asil gelis amacin gergeklestiriyor olmasidir.™'

Garib kelimelerin anlamlarina iliskin miifessirin eserinden verecegimiz

ornekler, konuyu ele alisin1 daha 1yi izah edecektir.

9.1.1. Farkh Lehcelerden Gelen Garib Kelimeler

Ornek-1)

336 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 120; V, 249, VII, 478; X, 479.
37 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, X, 349, 479.

338 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, V, 249, 525; IX, 179.

339 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, X, 424.

SR, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, X, 423.

SR, Riza, Tefsiru’l- Mendr, XII, 59.

32 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1X, 179.

B R, Riza, T efsiru’l- Menar, 1, 20.

S R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 169; V, 182.

S R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1,207; 330; V, 127.

4 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, IV, 280; V, 22; VIIL, 116.

T R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 238; 111, 201; V, 23, 127, 349.
S8 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, IV, 280, V, 182.

S R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 123; 111, 201.

30 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, IV, 56.

531 R Riza, T efsiru’l- Menar, 1, 20.
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Nisa Saresi S1.ayette gegen “cibt ve tagut” kelimelerini miifessir soyle
acikliyor: “Cibt kelimesinin ashi bazi liigatgilere gore “cibs” tir.“Te” harfi “sin”
harfine doniismiistiir. iki kelime de “diisiik ve hayirsiz” anlamina gelir. Bu kelimenin
aslinin Habesce oldugu sdylenmistir. Ibn Abbas ve ibn Cerir’den rivayet edildigine
gore “cibt” sihirbaz demektir. Ibn Abbas’tan Miicahit kanahiyla gelen bir diger
rivayete gore ise “cibt”; putlar demektir. Hz Omer, Ibn Zeyd ve Miicahit’ten gelen
bir bagka rivayete gore de “sihir” demektir. Tagut kelimesi ise “tugyan” kokiinden
gelmektedir. Ibadet edilen bir mahlik, taklit edilen bir reis, uyulan bir heva gibi
imanin haktan uzaklagsmasina sebep olan, insani tugyana gotiiren hersey taguttur.
Hz.Omer ve Miicahit’ten “tAgut’un seytan oldugu rivayet edilmistir. ibn Abbas’tan
gelen bir rivayete gore ise “tagut”; insanlar1 saptirmak i¢in putlar huzurunda onlar
adina yalan uyduran insanlardir. “Tagut”un, kéhinler oldugu da sdylenmistir. Yine
“cibt ve tagut”un Kureys’e ait iki put oldugu iddia edilmistir.””**diyerek kavramlar
hakkinda sOylenenleri siralamis, en sonunda hepsini kapsayacak sekilde kendisi
“Cibt; hile, evham ve hurafelerdir. Tagut ise tugyan ve asmiliga sebep olan her

seydir” seklinde bir tanim yapmustir.
Ornek-2)

A’raf Siiresi 89.4yetteki “feth” kelimesiyle ilgili ibn Abbas’m sdyle dedigi
rivayet edilir: “Z0 Yezen’in kizi, kocasina “tedle, ufatihke” dedigini duyana kadar
‘Rabbimiz! Bizimle kavmimizin arasini fethet’ayetinin ne demek oldugunu
bilmiyordum.” Buradaki “mufateha” “mukadat” mansindadir. Bu durum, kelimenin
bu manasi ile Kureys leh¢esinde bulunmadigini géstermektedir. Siiddi, bu kelimenin
Yemen asilli oldugunu sdylerken bazilar1 da Himyer asilli oldugunu, Zi Yezen’in de

onlarn kullandig1 bir isim oldugunu sdylemektedirler.”

9.1.2. Kaynak Belirtmeden Ac¢ikladig1 Garib Kelimeler
Ornek-1)

Bakara Siresi 93. ayetteki “israb” fiili, karigmak, i¢ine sinmek, siv1 iginde

erimek anlamlarmdadir. Arap dilinde “kirmiziya karigan beyazlik” seklinde bir

332 R. Riza, Tefsiru’l- Menar, V, 127.
53 R. Riza, T efsiru’l- Menar, 1X, 9.
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kullanim da vardir. Ya da fiil “igmek” anlamina gelen “surb” manasinda kulanilmig
olabilir. Bu durumda sevilen sey, asigin kalbine isleyip kanina karisan saraba
benzetilmistir. Baz1 miifessirler de muzaf takdir ederek, “buzagi sevgisi iclerine
sindi” manas1 vermislerdir. “Igmek” fiilini zahir manasiyla alan kimileri de; Musa
(a.s.)’m buzagiy1 yakip kiillerini denize savurdugu, Isrilogullarmin da bu denizin
suyundan i¢gmeye koyulduklar1 iddiasinda bulunmuslardir. Bunlar “kalplerine”
ifadesini gormezden gelmislerdir. Kalp “igmek” eylemini icra etmez, sinmek,
karismak anlamindaki “i¢irilme” eylemi ancak kalbe nisbet edilebilir.”>* Miifessir bu
kavramla Israilogullarinin Misir’da yasadiklar1 uzun putperest hayatin kalplerine

sindigini ifade etmektedir.
Ornek-2)

Maide Siresi 38.ayette gecen “baskalarina ibret olacak cezalandirma”
anlamimda kullanilan “nekal” kelimesinin asli bukagi manasindaki “nikl”dir.
Arapca’da “nekele ani’s-sey” “bir engelleyiciden dolayr bir seyden aciz oldu, geri
durdu” demektir. Bu ayetteki “nekal”, insanlar1 hirsizliktan alikoyma, onlar1 bu isten
geri durdurma anlamindadir. Hirsiza uygulanan el kesme cezasi, uygulandig: kisiyi
omiir boyu zillet ve ar damgasiyla yasatacak bir cezadir. Dolayisiyla insanlarin mal

giivenligini, ayn1 zamanda can giivenligini saglayacak en uygun cezadir.>
Ornek-3)

Al-i Imran Stresi 112.ayette gecen “meskenet” kelimesi i¢in tefsirinde su
aciklamay1 yapar: “Ayette gecen meskenet kelimesini bazi miifessirler yoksulluk
olarak tefsir etmislerdir. Beyzavi’nin su tespiti de sasirticidir: “Yahudiler, genellikle
yoksul ve miskin kimselerdir”.”>® Bu tespit dogru degildir. Zira “meskenet”
yoksulluk demek degil, bilakis zaaf halinde veya duyulan bir ihtiyactan dolay1
hareketsiz ve tepkisiz kalmaktir. Abduh bu kelimeyle ilgili soyle demistir:
“Meskenet; kisinin Ozgilivenini yitirmesinden ve kendini hor gormesinden
kaynaklanan bir ruh halidir. Bunun sonucu 6yle bir zaaf dogar ki, kisi kendisine ait

olan hi¢bir hak talebinde bulunamaz. Zillet ise, bagkalarinin kendi hakkmi zorla

3% R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 321, 322.

33 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, V1, 314.

3% Nasiru’ddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed es-Sirazi el-Beyzavi, Envdru't- Tenzil ve
Esrdaru’t- Te'vil, tah. Muhammed Abdurrahman el-Mera’sili, Daru’l- Thya el-Arabiyye, Beyrut
1997, 11, 33.
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elinden almasi sonucu ortaya ¢ikan psikolojik haldir. Zillet halinin ortaya ¢ikisi,
kisiden degil baskalarindan oldugu halde; meskenetin kaynagi bizzat kisinin
kendisidir.”**’demek siiretiyle iki kelime arasindaki fark: izah etmistir. Miifessirin bu
kiigiik farki bile izah etme gayreti, Garibii’l Kur’an konusuna verdigi onemi

gostermektedir.
Ornek-4)

Bakara Stresi 13.ayette gegcen “sefeh” kelimesi i¢cin “Sefeh, kararsizlik,
disiincesizlik, tutarsizlik; akli diisiik, gorlisiinde isabetsiz, basit adam gibi
anlamindadir. Bunun sonucu olarak yetkisini kotiiye kullanmak, yaptig1 isi istenilen
gibi yapmamak manasma gelir. Bu manada “zimdmun sefthun” yani “dizginleri
elinden kacwrdi, yular gevsedi” denir. Devenin sahibini dinlememesi nedeniyle
Araplar bu ifadeyi kullanirlar. Yine kisinin akli dengesizliginde de bu kelimeyi

N

kullanirlar. “Sefihe nefseh’” kendini bilmez kisi manasindadir. Miinafiklar bu ayette
gecen “Siifehd” kelimesini Hz.Peygamber’in yanindaki samimi Miisliimanlar i¢in

kullantyorlar™>® demektedir.
Ornek-5)

Nisa Saresi 172. ayetteki “istinkaf” kelimesi; geri durma, bir seyden onu
reddettigi ve tenezziil etmedigi, ondan hoslanmadigi i¢in imtina etmek anlamina
gelir. “Bu kelimenin asli “nefeke” olup “gdriilmemesi ve sezilmemesi amaciyla
gozyasinin akmasini parmagi ile 6nlemek™ demektir. Bir de Araplar, “Ona tenezziil
etmedi, bliyliklenip reddetti” manasina gelen “nefeke minhii” derler. “Onu, ondan
uzaklastirdr” manasindaki “enfekehli anhu-berracht’” seklindeki kullanimimn ayetteki
manaya esas teskil ettigi soylenmistir.”>*’diyen miifessir, dyete verdigi mealde

“imtina etmez, kiigiikliik saymaz ve asagilayici kabul etmez” manalarini kullanmstir.

9.1.3. Dilcilerin Eserlerine Basvurarak A¢ikladig1 Garib Kelimeler

Ornek-1)

3T R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, IV, 56.
38 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1, 134.
5% R. Riza, T efsiru’l- Menar, V1, 79.
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En’am  SOresi  80.Ayette  gecen  (......... AS AN L JEAL )
“muhdcce’kelimesini soyle agiklar. “Muhacce, bir insanin hiiccet ikdme etmek i¢in
karsisindaki kisiyle miicadele etmesi ve onu yenmeye ¢alismasi demektir. Hiiccet ise,
Rag1b el isfehani’de de gectigi tizere;’®® dogru hedefi beyan eden delalet demektir.
Tartigmakta olan iki kisiden her birinin, kendi iddiasmi ispat veya karsidakinin
iddiasin1 reddetmek iizere One siirdiigii her delile hiiccet denir. Dolayisiyla hiiccet;
hakk: ortaya cikaran “hiiccet-i ndhida” ve batilh ¢iirliten “hiiccet-i dahidaolarak
ikiye ayrilir. Hakki ispat etmeyen seye hiiccet denilmesi, hasmimn iddiast manasinda
ve onun soziinii hikdye kabilindendir. Bilginler boyle bir seye hiiccete “sliphe”

denilecegi hususunda hemfikirdirler.”®'
Ornek-2)

Al-i imréan Stresi 134.ayetteki “kezm” kelimesi igin Zemahseri, el-Esds adli
kitabinda soyle der: “Deve gevis getirmekten vazgecip yemi yuttugu zaman
‘kezame’l beiru cirratehi’ denir. Bir kimse kirbayr doldurup agzimi kapattiginda
‘kezame’l kirbete’ denir. Mecaz olarak gayzi kapatmak anlaminda ‘kezame’l Sayza’

denilmektedir.’®

Kelime anlami i¢in bunlar1 sdyleyen Zemahseri, ayette gegen
“kezmii’l gayz” terkibi hakkinda Kesgdf adli tefsirinde ise soyle der: “Kezmii’l gayz,
icinde olan1 sabirla zabdetmek, isaretini disariya aksettirmemektir. Hz.Aise’den
rivayet edildigine gore, hizmetcisi Hz.Aise’yi kizdirmis, Hz.Aise’de ona sOyle

demistir: ‘Ask olsun takvaya, 6fkelide intikam duygusu birakmadr’.>®

Ornek-3)

Maide Stresi 3.ayette gecen “nusiib” kelimesi i¢in el-Miifredat’ta soyle
denir: “Nesebe’s sey’e, bir seyi bulundugu yere gore cikint1 olusturacak sekilde

koydu demektir. Nasib ise bir seyin iizerine konan, dikilen tas anlammdadir.”**

Lisanii’l-‘Arab’ta sdyle denir: ‘“Nasb, nusb ve nusib; dert, bela, ser
anlamlarmma gelir. Bir ayette soyle denilmistir. “Kuliimuz Eyyib’u hatirla. Hani

Rabbine, seytan bana bir dert (nusb) ve eziyet dokundurdu, diye

360 Ragib el- isfehani, el- Miifreddt, s. 219.

1R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VII, 478.

2 Eb’l Kastm Muhammed b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, Esdsii’l- Beldgd, tah. Muhammed
Bisil, Daru’l- Kitabi’l- ilmiyye, Beyrut 1998, 11, 137.

33 7emahseri, el-Kessdf, 1, 415; R.Riza, Tefsiru’l- Mendr, IV, 111.

364 Rag1b el- Isfehani, el- Miifredt, s. 807.
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seslenmigti.””Nasibe ve nusiib, bir yere dikilip konan ve sembol yapilan sey

demektir.>%®

Ornek-4)

Hud Stresi 106.ayetteki “zefir ve sehik” kelimelerinin anlami; “aglamak
veya baska sebepten otiirli duyulan iiziintii ve sikintinin siddetinden cigerden gelen
ses ve hiriltr” dir. Zemahseri, Kessaf’ ta soyle der: “Zefir sesi ¢ikarmak, sehik ise ice
cekmektir.”*®” Ragib ise bu kelimeler hakkinda soyle der: “Zefir gogiis sisinceye
kadar nefes alip vermektir. Sehik, zefirin baglangicidir. Zefir, nefesi disar1 vermek,
sehik iceri cekmektir”.*** Lisdnii’l-‘Arab’da sOyle denir: “Sehik, seslerin en
kotiistidiir. Icten aglama demektir. Su bilinir ki, iiziintii ve sikintidan dolay1 igini
ceken kimsenin nefes almasi uzar ve artarsa buna zefir, aglama esnasinda i¢ ¢ekisi

artar ve yiiksek sese doniisiirse buna da sehik denir.”®

9.1.4. Arab Siirinden Delil Getirerek Acikladig1 Garib Kelimeler
Ornek-1)

Nisa Saresi 119. ayette gecen “betk” kelimesi kok itibariyle “kesmek” ve
“bigmek” anlaminda olan “el-bettii” kelimesine yakindir. “El-bettii” ip ve bag gibi
maddi seyleri kesmek ve bir de talak i¢in kullanilir. “Betk”ise organlarin kesilmesi,
kil ve tiiy gibi seylerin yolunmasi manasinda kullanilir. Tutam anlamma gelen
“bitke” kelimesinin ¢ogulu “bitek™ seklinde gelir. Sair bu kelimeyi siirinde soyle
kullanmustr: € ledy 5 e oy 85 <&l “Uctu. Elimde bir tutam tity kaldi.” Ayette ise

putlarin kulaklarmi yarmak anlaninda kullanilmistir.””
Ornek-2)

Bakara Stresi 224.4yetteki “urda” kelimesinin birgok anlami vardir. Ayette
iki mana 6ne ¢ikmaktadir. Birincisi; “bir seyin oniinii kesen engel” anlamindadir. Bu

durumda ayetin manast soyle olur: “Allah’a yemin etmek siretiyle O’nu, hayir

363 Sad, 38/41.

%% fbn Manzfir, Lisdnii’l- ‘Arab, 1, 759; R.Riza, Tefsiru’l- Mendr, V1,121.

387 Zemahseri, el-Kegsdf, 11, 430.

6% Rag1b el- Isfehani, el- Miifreddt, s. 380,468.

%9 fon Manzfir, Lisdnii’l- ‘Arab, X, 191; R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, XII, 131-132.
SR, Riza, T efsiru’l- Menar, V, 349.
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amelle sizin aramiza engel kilmayn”.Ikincisi ise “bir seye hedef olmaktir.” Arap
dilinde, herkesin saldirisia ve kotii muamelesine maruz kalan kimse i¢in “falan kisi
herkesin hedefi oldu” derken bu kelime ile ifade edilir.

Sair soyle der:ba ) S 5 o)y Jlallda jo bl ly Asac (S 5l
“Fedukes’in ailesini, yetim ve dul bir vaziyette, biitiin kabilelerin hedefi haline
getirirseniz”.Bu kullanim 1s181nda ayetin manast; “Allah’t vasita kilarak ¢cok¢a yemin
etmek yoluna gitmeyin” seklinde olacaktir.””"

Ornek-3)

En’am Stresi 128.4yette gecen “ma’ser” kelimesi; “bazisi bazisiyla linsiyet
kurup hosca gecinen topluluk” anlamindadwr. Lisdnii’l- ‘Arab 'ta; “Kisinin ma’seri
onun ehlidir. Ma’ser, ister karisik halde ister baska sekilde olsun, topluluk demektir”

572

seklinde ifade edilir.”’* Sair soyle der: (55358 | sk oS ol | gmanls  Lla Jlo 3 plime &5

“Siz Zeyd’in yiiz kisilik ma’serisiniz. Haydi, hepiniz bir olun da bana tuzak

kurun 99573

Ornek-4)

En’am Stresi 15. ayetteki “ez-Zahfu”, “yilan gibi karn1 iizerinde siirlinerek
yiiriidii veya ¢ocuk gibi arkasi tizerinde ya da dizleri lizerinde gitti” anlamina gelen
“zehafe” fiilinin masdaridir. Sair Imru’l Kays’m bir siirinde s6yle geger:

A as Gl ol GasOll e Way alidlé “Geldim iki dizim stiine siiriinerek,
Ustiimde elbisenin biri, digerini ¢ekerek”. Agir hareket ederek, cekirge yavrusunun

adimlar1 gibi birbirine yakin olarak yiiriimeye “zahf” denir.””

9.1.5. Ayet ve Hadis Deliliyle Acikladig1 Garib Kelimeler
Ornek-1)

Nisa stiresi 60.ayette gegen “za’m” kelimesinin izahini soyle yapar: “Arap
dilinde za’m; ister hak ister batil olsun bir sey sdylemek ve iddia etmek demektir.

Umeyye b.Ebi’s-Salt’m bir siirinde sdyle gegmektedir. ac ) L oS5 oS jais “Rabbiniz

STLR. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 290.

372 fon Manzur, Lisdnii’l-‘Arab, IV, 574.
1 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VIII, 55.
M R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1X, 512.
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size za’mettigini (va’d ettigini) yerini getirecektir.” Baz1 bilginlere gore “ez-za’mu”
demek, “ez-zannu” (zannetmek) demektir. Bazilarina gore ise “el-kizbu” demektir.
Bu kelimenin biitiin kullanimlarina baktigimizda hak bile olsa kesin olarak emin
olunamayan hususlarda kullanildig1 goriilecektir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de “za’m”
kelimesinin gectigi En’am 94, Isra 56, Kehf 48, 52, Tegabiin 7 gibi Aayetlere
bakildiginda Allah’in bu kelimeyi “batil ve yalan s6z” anlaminda kullandigi,
Kur’an’m za’medenleri reddederek onlarin dedigi hi¢bir seyi kabul etmedigi

gorilecektir.””

Ornek-2)

Bakara Stresi 191.ayette gecen “fitne” sozciiglinii miellif soyle aciklar:
“Fitne kelimesi ‘fetene’s-sdigu ez-zehebe ve’l fidda’ yani ‘kuyumcu, katki maddesini
cikarmak icin altin ve gilimiisii ateste eritti’ ciimlesinde gecen “fetene” fiilinden
tiiremistir. Altin ve giimiisiin saflik derecesini stnama ve deneme anlami tagiyan fitne
kelimesi, zamanla zor ve mesakkatli her sinav i¢in kullanilir olmustur. Bu smavlarin
en zoru da din ve vicdan 6zgiirliigiine yonelik iskence ve baskilara kars1 verilenidir.
Allah Teala’nin su ayette kullandigi fitne kelimesi bu anlamda kullanilmistir:
“Insanlar,  "inandik"  demekle  imtihan edilmeden  birakilacaklarini  mi

zannederler.”’Bu kelime, bircok yerde benzer sekilde kullanilmugtir.”"”

Ornek-3)

Bakara Stresi 102. ayette yer alan “sihir” kelimesi, Arap¢a’da “gizli, latif,
ince” manalarina gelir. “Sehara(hl) ve sehhara(hti)” seklinde kullanilan bu fiil,
“falanm1 aldatti, onu avuttu, oyalad1” anlamlarini ifade eder. Yine Arapg¢a’da “uylinun
sevahir, biiyiileyici gozler” seklinde kullanim da vardir. Sahih bir hadis-1 serife gore
Hz.Peygamber (s.a.s.) “Kimi sozlerde insan1 biyiileyen bir o6zellik vardmr”
buyurmustur. “Sahar” akciger manasinda olup, ‘“sihir” kelimesi bu kokten
tiiretilmistir. Akciger viicut i¢inde gizli oldugu gibi, latif ve hassas olup sadece ehli

tarafindan kendisine ulasilabilen hersey gizlidir.””®

S5 R. Riza, T efsiru’l- Menar, V, 182.
°7% Ankebit, 29/2

7" R.Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 169.
578 R Riza, Tefsiru’l- Menar, 1, 330.
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Miifessirin bu konudaki gayretinin ifadesi olmak iizere naklettigimiz bu
orneklerde Garibii’l Kur’an konusunun Mendr Tefsiri’nde genis bir bi¢cimde ele
almdig1 goriilmektedir. Miifessir, bu amag¢ icin bircok malzemeyi bir arada
kullanmigtir. Ancak bu verileri kullanirken sadece nakletmekle kalmamis bir
degerlendirmeye de tabii tutmustur. Meseld son 6rnekte de gorildigi gibi; siirle
destekledigi Araplardaki kullanimmin aksine Kur’an’in bu kelimeyi tek bir anlamda
kullandigini ifade etmistir. Yine bazi kelimelere 6nceki miifessirlerin verdigi manay1
kabul etmeyerek itiraz etmesi de Resit Riza’nin Arap diline vukifiyetinin ve Kur’an

kavramlarmin bilinmesi i¢in gosterdigi hassasiyetin bir tezahiirii olarak goriilebilir.

10. KIRAATLER

Kirdat kelimesi, “okudu” (I8 ) fiilinden tiiretilen “okumak” anlaminda
semal bir mastardir. Istilahta ise kurrd imamlarindan birinin digerine muhalif olarak
Kur’an-1 Kerim’i okumalar1 seklinde tamimlamaktadir. Kur’an kelimelerinin
keyfiyetlerinin edasi ve aralarindaki ihtilaflarin  bilinmesi seklinde de

tanimlanmustir.””

Yine kirdat, “ayni kelime lizerinde med, kasir, hareke, siikiin, nokta, i’rab
gibi hususlarda olan degisikliktir” denilmistir.”*® Diger bir tanimla kiraat, zikredilen

vahiy lafizlarinin tahfif ve agirlastirma ve diger yonlerden yazilmasi keyfiyetidir.”®'

Kirdat ilminin temel dayanagi yine Kur’an’in kendisidir. Allah, hem
peygamberine hem de iimmetine Kur’an’1 dogru ve giizel okumalarini emretmistir.”**
Bu emre imtisalin bir neticesi olarak sahabe, Kur’an kiriatine biiyiik dnem vermis,
farkli okuyuslar1 ve onlarla ilgili rivayetleri muhafaza etmistir. Iste kirdat ilmi
Kur’an’1 dogru ve giizel okumay1 saglamak, bu rivayetler 1s1ginda ayetler lizerindeki

telaffuz keyfiyetini 6grenmek iizere dogmustur. °*

379 ziirkani, Mendhilii’l- Irfdn, 1, 412.

380 Cerahoglu, Tefsir Usiilii,s.96.

381 Cerahoglu, Tefsir Usiilii, s. 105.

382 Purkan, 25/32; Miizzemmil, 73/4.

383 Abdiilhamit Birisik, “Kiraat”,DIA., TDV. Yay. istanbul 2002, XXV, 427.
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10.1. Tefsiru’l- Menar’ da Kiraatler

Mendar Tefsiri’nde islenisi itibariyle dikkat ¢eken Kur’an ilimlerinden biri de
“Kiraatler” konusudur. Miellif, Kur’an kelimelerindeki mevcut farkli okuyuslara
eserinde mutlaka deginmis, ancak cogu kez rivayetler arasinda bir tercih
yapmamistir. O, kirdatler arasindaki farklarin lafzi oldugunu belirtmis ve manada
genislik ifade etmek gibi faydalarmin bulundugundan, hedef kitlenin gaib ve
muhatabi i¢ine alacak sekilde genislemesinin de kirdat farkliliklarindan kaynaklanan

bir zenginlik oldugundan bahsetmistir.”**

En’am Siresi 27. ayetin okunusunda birgok
kiraat vecihlerinden bahsettikten sonra bu cesitlilige iliskin yorumu, kiraat
farkliliklarina bakis agisin1 yansitmaktadir. O, sOyle demektedir: “Bu kiraat
farkliliklarinin hikmeti, herhalde ayette bahsedilen miisriklerin temenni ettikleri
siradaki hallerinin farkliligini yansitmaktadir.””® Yine ayni kelime tizerinde iki farkli

kiraatin olmasin1 ve iki mananin da ger¢eklesmesini Kur’an’in i’caz 6zelliklerinden

kabul etmistir.”®

Resit Riza, genellikle kelime iizerinde var olan farkli okuyuslari, kiraat
imamlarinin ismini ve okuyus seklini belirterek vermis; iizerinde herhangi bir
degerlendirme yapmamustir.”®” Bazen hi¢ isim vermeden “soyle de okunmustur”
demekle yetinmis, nadiren de “bu meshur bir kiraat tarzidir” diye bir degerlendirme
yapmustir.”™ Kimi yerde de kirdatin kendisinden nakledildigi sahabe kaynagini
belirtmistir.”® Bazen de kirdatte farkliliga sebep olan i’rab hususiyetlerine
deginmistir.59° Saz kirdatlerden ¢ok az bahsetmis, bazen bu rivayetleri aktarmaya ve
yorumlamaya gerek duymadigmi ifade etmis, bazen de haber-i vahidle Kur’an
ayetinin sabit olmayacag1 seklinde o kirdate iliskin goriis beyan etmistir.”®' Al-i
Imran Shresi’nin 15. Ayetini tefsir ederken ‘“kirdat” seklinde bir baslik acarak
Kur’an’da yanyana gelen hemzenin okunus sekilleri ve o okuyusu benimseyen kiraat

92

imamlar1 hakkinda genis agiklama yapmlstlr.5 Lehce farkinin degisik kiraat

¥ R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, VIII, 17; IX, 314; X1, 275.

8 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VI, 294.

8 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VIII, 17.

T R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 1,310; 11, 14; 111, 191; VIIL, 183; IV, 207.
88 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 226; V, 90.

¥ R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VI, 549; X,504; XII, 11.

% R, Ruza, Tefsiru’l-Mendr, V, 196,209; XI, 29; VII, 375, 376.

9V R Ruza, Tefsiru’l- Mendr, XII, 11; XI, 72.

32 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 111, 203.
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vecihlerine sebep oldugu bilinmekle beraber, miifessir tefsirinde bu durum ile ilgili

detayli bilgi vermemistir.

Miifessirin kiraatlere iligkin yaklasimini daha iyi anlatmak adma tefsirinde

naklettigi bilgileri birkag baglik altinda inceleyebiliriz:

10.1.1. Kaynagina Atif Yaparak Eserine Aldig1 Kirdat Farkhhklar

Resit Riza’nin, kiraat farklarmi zikrederken kullandigi genel tislup, sadece
meshur olan kirdat imamin1 ve okuyus seklini belirtmek seklinde olsa da nadiren

kiraat imaminin okuyusunu dayandirdigi sahabe kaynagini belirttigi de olmustur.
Ornek-1)

En’am Siresi 105.ayette yer alan (<xsY) kelimesini, kirdat imamlarinin
¢ogu “deraste” seklinde okumuslardir. ibn Kesir ve Ebl Amr, miisareket kalibindan
“dareste” seklinde okumustur. Bu kirdat sekli Ibn Abbas ve Miicahit’ten rivayet
olunmustur. ibn Amir ve Yakub “dereset”(eskidi) seklinde okumustur. Bu kiraat ise,

Ubeyy, Ibn Mes’iid, ibn Ziibeyr ve el- Hasen’den rivayet edilmistir.”*
Ornek-2)

Tevbe Stresi 90. ayette gecen (U534 ) kelimesini kirdat imamlarmim ¢ogu
“muazzirin” seklinde okumusglardir. Ya’ktb ise “i’zar” kokiinden “mu’zirn”
seklinde seddesiz okumustur. Kelbi ve Miicahit’ten bildirildigine gore Ibn Abbas da

yle okumustur.”**
Ornek-3)

Kirdat imamlarindan Ebi Zeyd, A’raf Stresi 26.4yetteki (L)) kelimesini
“riyagsen” olarak okumustur. Bu kiraat tarz1 Zirr b.Hubeys ve Hasan el-Basri’den de
nakledilmistir. Bu hususta bir de merfu hadis vardir. Ancak isnadinin zayif oldugu

soylenmistir.>”

% R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VII, 549.
9% R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, X, 504.
93 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VIII, 318.
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10.1.2. Leh¢e Farkindan Kaynaklanan Kiraat Farklar

Miifessir, tefsirinde zikrettigi kiraat farklarindan ¢ok az bir kismi i¢in de
sebep olarak lehge farkini1 gostermistir.
Ornek-1)

Hud Stresi 113.Ayette gegen (.. Sw33,.)58°535 ) ifadelerini lafzi kirdat
konusu olarak bazi imamlar “terkiin(i” seklinde okumuslardir. Bu, Kays, Temim ve
Necd liigatidir. Bazilar1 ise “tirkent ve timessekiim” seklinde okumuslardir. Bu da

Temim ligatidir.”®

Ornek-2)

.....

Kureys liigatina gore “kafele” babindandir. Temimliler ise onu “leyahziiniini”

sdziinde hemze ve ibtidé i¢in olan “lam” harfiyle gecisli kilmislardir.>’

Ornek-3)

Yusuf Stresi 23. ayette gegcen “heyte leke” isim fiildir. “Heyte”, “hite”,
“haysli” gibi “heytii” seklinde de okunmustur. Rivayete gore bu, Havran Araplarmin

ligatidir. Bu kelimenin se¢ilmesinin sebebi; Kur’an’a en uygun, en nezih ve en kisa

sekilde maksad: ifade etmesidir.”®

10.1.3. Saz Oldugunu Belirttigi Kiraat Farklarina Yaklasimm

Miifessirir, eserinde meshur olan on kirdat imammin okuyuslarma yer

vermis, cok az da olsa saz kirdatlerden bahsetmistir.

Ornek-1)

% R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, X1, 143.
7T R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, XI1, 218.
%8 R Ruza, Tefsiru’l- Mendr, XII, 228.
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Tevbe Stresi 128. ayetteki (Xx%) kelimesinin “nefiset” anlamma gelen
“enfesikum” seklinde okunmasi siz kiratlerdendir. Bu kirdati Ibn Merdiye, Hz.
Ali’den merfi olarak rivayet etmistir. Ibn Abbas, Ziihri ve ibn Muhaysin bu sekilde
okumuslardir. Bu rivayet, babas1t Muhammed Bakir yoluyla, Imam Ca’fer Sadik’tan
da gelmistir. Fakat bu haber-1 vahiddir. Bununla Kur’an sabit olmaz. Ayrica nefis ve

enfes kelimeleri, alisilmis fasih dilde sahislar i¢in degil, esya i¢in kullanilir.>”
Ornek-2)

A’raf Stresi 20. ayette gecen (iSk) kelimesini, ibn Abbas ve ibn Kesir,
“melikeyni” seklinde okumuslardir. Zeccic bu okuyus i¢in, seytanin dilinden
Kur’an’da bildirilen su soziinii delil olarak gostermistir. “Nihdyet seytan ona vesvese
verip soyle dedi: "Ey Adem! Sana ebedilik agacini ve yok olmayan bir saltanati

gostereyim mi?" °"’ Ancak bu yaklasim, zayiftir ve kiraat sazdir.*"’

Ornek-3)

Hud Sdresi 5.4yetteki (ad)s3a35%) ifadesini, Ibn Abbas’m “tesnevi
sudiruhum” seklinde okudugu rivayet edilmektedir. Bu, “ihlevla” fiili gibi olan
“isnevnd” nin muzarisidir. Teravi gibi “tesnevi” gibi de okunmustur. Miifessir,

ayetle ilgili baska kirdatler de vardir. Hepsi de saz olan bu kirdatleri aktarmaya ve

yorumlamaya gerek yoktur®* demekle yetinmistir.

10.1.4. Manada Degisiklik Meydana Getiren Kiraat Farkhhklar

Miifessir bazen kiraat farkliliklarmmi belirtmis, degisik okuyusun mana

iizerinde genislik sagladigini 6zellikle vurgulamistir.
Ornek1)

En’am Sdresi 83.ayette gegen (<lad) kelimesini, Kafi kirdat imamlari
Asim, Hamza, Kisai ve Halef tenvinli olarak “deracatin” seklinde okurken, kalan
kiraat imamlar1 “men nesau” kelimesine muzaf olarak “deracati men nesau” seklinde

okumuslardir. Birinci okuyusa gére mana; “Biz, kullarimizdan dilediklerimizi hi¢bir

39 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, X1, 72.
690 73 Ha, 20/120.

91 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VIII, 310.
92 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, X1, 11.
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derece iizerinde olmadiklar1 halde derecelerle yiikseltiriz” seklindedir. ikinci okuyusa
gore ise; “Biz derece sahibi kullarimizdan dilediklerimizi yiikseltiriz. Ta ki
derecesini yiikselttigimiz kulun biitiin fazilet ve 1y1 ameldeki derecesi, bagkasinin o
durumdaki mertebesinden daha yiiksek olsun.” olur. Bu ayetin iki farkli kirdatinin

olmasindaki hikmet, iki manay ifade etmesini saglamaktir.*”

Ornek-2)

Maide Stresi 57.ayette yer alan (L4SVs) kelimesini, Eb Amir ve Kisai
(S 155553y fizerine atfederek mecrur, digerleri ise (\$8236d7) fizerine atfederek
mansub okurlar. Bu iki okuyus arasinda soyle bir fark olusur: Mecrur okuyusa gore
miislimanlarin dinini oyun ve eglence konusu edinen kafirlerle yani miisriklerle
dostca ittifak kurmalar1 caiz degildir. Mansub okuyusa gore biitiin miisrikler bu
yasak kapsamu icindedir. Iki okuyus arasinda celiskiden ziyade mansub okuyusta
ilave bir mana vardir. Mecrur okuyusta ise miisrikler arasinda Islam dini ile alay
ederek onu oyun malzemesi yapan kisilerin bulundugunu ifade etmek gibi bir hikmet

4
vardr.%°

Ornek-3)

(13 A%

Bakara Sresi 182. ayette yer alan (.w=s) kelimesini; ¢ogunluk “Tysa
masdarindan tiiremis bir ism-i fail olarak okumus, Hamza, Kisal ve Ya’klp ise
“tavsiye” kokiinden tiiremis kabul ederek “muvessin” diye okumuslardir. Bu
durumda ayetin manasi s0yle olur: Vasiyet eden eger hata yaparak veya kasith olarak
uygun bir bicimde vasiyet etmeyip adaletten ayrilir da varislerin kendi aralarinda
cekismesine yol acgarsa, bu durumdan haberdar olan bir kimsenin onlarin aralarini
bulup onlar1 baristirmas1 gerekir. Bu baristirmayr saglarken, haksizligi1 ve zulmii
degistirecek sekilde davranirsa kendisine bir giinah yoktur. Ciinkii onun yaptig1 batili

yani haksizlig1 hakka doniistiirmektir.**
Ornek-4)

Bakara Stresi 251.4yette gegen (&%) kelimesini Nafi “difaullahi” diye

okumus, diger kirdat imamlar1 ise “def’ullahi” diye okumuslardir. Bu durumda mana;

693 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, VII, 485.
694 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, V1, 368.
895 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 114.
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Yiice Allah, batil ehli ve taraftarlarmni hak ehli ve taraftarlar1 ile savmasaydi
kesinlikle yeryliziinde bozgunculuk ¢ikaranlar Tstiinliik kazanirdi. Cumhurun
kiraatine gore bu durum “savma”dir. Ciinkii bu durum her seyden miinezzeh olan
Allah tarafindan olmasi itibariyle boyledir. Nafi’nin kirdatine gore ise bu “difa’ yani
savunma”dir. Gerekgesi ise; ister hak ehli ister batil ehli olsun, her iki taraf da

Stekine karsi olmak {izere saldiriya ve savunmaya geger, savasir.’’®

10.1.5. Manada Degisiklik Yapmayan Kiraat Farklan

Resit Riza, tefsirinde izahmi yaptigir kirdat farkliliklarindan bazilarmin
anlam tizerinde bir etkisinin olmadigini, farkliligm sadece lafzi oldugunu ifade

etmistir.

Ornek-1)

En’am Stresi 119.4yette gecen (s~ La®) kelimelerini, Hafs digindaki
Kifeliler “fessale- hurrime” okurken Medineliler, Hafs, Ya’kib ve Sehl “fessale-
harrame”, digerleri ise “fiissale-hurrime” seklinde okurlar. Mana bakimindan bu

kiraatler arasinda hicbir fark yoktur. Bu, lafizda bir genislikten ibarettir.*"’

Ornek-2)

A’raf Stresi 161.ayetteki (S:iluhal1)8&Y ifadesini kirdat imamlarindan
Nafi’, ibn Amir ve Ya’kib “tugfer lekum hatiatiikum” seklinde okumuslardir. Bu
okuyus tarzi “ve iz kile lehum” ifadesine uygundur. Cumhur ise “nagfir lekum”
seklinde okumustur. Bu da sonra gelen “senezidii” fiiline uygun diismektedir. Her iki

okuyus tarzinda mana aynidir.®*®
Ornek-3)

A’raf Siresi 180.ayette yer alan (Os0337) ifadesini kirAat imamlardan

Hamza, “lahede”den tiireme olarak “yelhadiine” seklinde okumustur. Kalan kiraat

696 R Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 389-390.
87 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, VIII, 17.
698 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1X, 314.
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imamlar1 “elhade” kokiinden tiireme olarak “yiilhidine” seklinde okumuslardir. Her

iki fiilin manas1 aynidir.*®
Ornek-4)

Kirdat imamlarinin ¢ogu Enfal Stresi 11.4yette gegen (K& ) “biiriime”
fiilin1 “tagsiye” kokiinden “yugassikum” seklinde okumuslardir. Bu kok, uykunun
biiriimesinde tedricilik veya miibalaga ifade eder. Nafi’ ise “igsa” kokiinden
“yugsikum” seklinde okumaktadir. Ibn Kesir ve Ebli Amr, siilasi kokten “yagsakum”
seklinde “niias”’kelimesini de fiilin faili olarak merfi okumustur. Bu, onceki iki
kiraatten farkli degil, bilakis o iki kiraatin doniisliisii gibidir. Her {i¢ kiraat seklinin
manasi1 ise sOyledir: Allah, uykunun sizi kusatmasmi sagladi ve uyku sizi Ortiip
biirtidii. Fiil kipine ve seddeli kiraatin seddesiz olanina kiyasla tedricilik ve miibalaga
ifade etme meselesine gelince; bu iki fiil arasindaki farkliligi, uykunun biiridigi

askerlerin durumlarmin farkliligima yormak miimkiindiir. Zira uyku genelde tedrici

bir siire¢ izler ve uyku halinin siddeti kisiler arasinda farklilik arzeder.®'’

10.1.6. Okuyus Degisikligine Sebep Olan I’rab Hususiyetlerini Zikrettigi Kirdat
Farkhhklar

Resit Riza, kirdat farkliligina isaret ettigi bazi ayetlerdeki kelimeler lizerinde
nahiv ve i’rab cesitliligine deginmis bu ¢esitliligin imamlar arasinda farkli kiraat

tercihlerine sebep oldugunu beyan etmistir.
Ornek-1)

Bakara Stresi 233. ayette gegen (Ol=3Y) kelimesini, kirdat imamlarindan ibn
Kesir, Eb Amr ve Ya’kib “la tukellefu” kelimesine uygun olarak “la tudarru”
seklinde okumuslardir. Diger imamlar ise “la tudarra” seklinde fethali okumuslardir.
Ikisi de liigat itibariyle caizdir. Ikincisi zarar vermekten sakindiran agik bir nehiy,

birincisi ise lafiz itibariyle haber, mana itibariyle nehiydir.611

Ornek-2)

699 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1X, 369.
619 R Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1X, 507.
11 R. Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 327.
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Bakara Stresi 245.4yetteki (43caid kelimesini, Ebd Amr, Nafi’ ve Kisai
otreli olarak “fe yudaifuht” seklinde okumuslar ve bir takdirde bulunarak “fehuve
yudaifuht” demektir, demislerdir. Asim ise “fe yudaifuhi” seklinde istiinlii olarak
okumustur. Gerekgesi de bilinen nahiv kurallarina gore istitham tarzinda gelmesidir.
Ibn Kesir ise, otreli ve seddeli olarak “fe yuda’ifuh(” seklinde okumustur. Ibn
Ya’kiab ve Ibn Amir dstiinlii seddeli okumuslardir. Seddeli okunus ¢okluga ve

tekrara delalet eder.®'”
Ornek-3)

Nisa Siresi 66.ayetindeki (....) s Al USLEN TR WGl WRIH Yen” ve “ev”
edatlarinin okunmasinda kirdat imamlarmin ihtilafi s6z konusudur. Ebid Amr ve

3

Ya’kib “nun” harfinin kesresi ve “vav” harfinin zammesiyle okumuslar, Asim ve
Hamza her iki harfin kesresiyle okumustur. Diger imamlar ise her iki harfi zammeyle
okumaktadirlar. Arap dili agisindan her iki sekilde okumak da miimkiindiir. “En” ve
“ev” edatlarmin sonlarmni kesre ile gegme nahivcilere gore -iki sakin harfin yanyana
gelme sakincasindan kurtulmada- temel kuraldir. Zamme ile gecis ise, fiile bitisen
hemzenin gecilmesindeki esaslara uygundur. Bu durumda hemzeden sonraki harfin
harekesi hemzeye nakledilir. Bu ayette de kendilerinden sonra gelen harfin harekesi

“nun” ve “vav”’a verilmistir. Ebl Amr’in kirdatine gelince telfik yaparak iki metodu

bir arada kullanmustir.®"?
Ornek-4)

Nisa sfiresi 73.4yeti (.. .53 52585 KLEK ) kiraat imamlarmdan Ibn Kesir ve
Asim’dan rivayetle Hafs; “ke en lem tekun” seklinde, diger kirdat imamlar1 da “ke en
lem yekun” diye okumuslardir. Bunlar Kur’an’da ve Araplarin ifadelerinde meshur
olan durumlardir. Bu gibi durumlarda fiilin miiennes olmasi esastir. Ciinkii fiile isnad
edilen “mevedde” miiennestir. Fakat kelimedeki miienneslik hakiki degil de lafzi

oldugu i¢in, fiilin miizekker getirilmesi caizdir ve giizeldir.®"*

Ornek-5)

612 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 11, 371.
13 R. Riza, Tefsiru’l- Mendr, V, 196-197.
814 R. Riza, T efsiru’l- Menar, V, 209.
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Kirdat imamlarindan Hamza ve Kisai, A’raf Slresi 186.4yetteki (a2 333)
ifadesini “yezerhum” seklinde okumuslardir. Bazilar1 bdyle okunmanin tahfif
gayesiyle oldugu, bazilar1 ise sartin cevabi lizerine atif sebebiyle i’rabtan dolay1
boyle okundugu goriisiindedirler. Bazi kirdat imamlar1 bu fiili iltifat sanat1 yapmak

icin  “nun” harfiyle “nezerhum” (saskmliklar1 i¢inde birakiriz) seklinde

okumuslardir.®"

Miifessirin kiraatlere yaklagimimin 6rneklerinde de goriildiigi iizere o, kiraat
konusuna ayrintili malumatlara dalmadan deginmis, ayetlerin tefsirinde kiraat
farkliliklarinin manaya kattigi anlam zenginliginden istifade etmistir. Zaman zaman
imamlarin kirdat tercihlerinin arka planini 6z bir bicimde izah etmis, okuyucuya

konuya hakim oldugunu hissettirmistir.

SONUC
Kur’an, insanlari hidayeti i¢in inmis son ilahi kelamdir. Hidayete ulastirici
fonksiyonunu yerine getirmesi igin anlasilmasi ve yasanmasi gereklidir. Iste
Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi idealine ulasmak i¢in bilinmesi gereken
ilimler manzimesine Ulimu’l- Kur’an denilmektedir. Asr-1 saadetten bu giine kadar
Islam alimleri, tiim ilmi ve fikri birikimlerini Kur’an’i daha iyi anlamak igin

sarfetmigler ve bizlere muazzam bir ilim kiilliyat1 birakmiglardir.

Resit Riza’nin Tefsiru’l- Kur’ani’l- Hakim adl tefsiri de gegmisten
glinlimiize Kur’an’1t anlama ve yorumlama ¢abalarinin sonucu olarak XX. Yiizyilda

insanliga sunulan giizel bir mirastir.

Kur’an’t anlama cabalarmin tarth boyunca “Tefsir” ve tefsir ilmiyle

’

ugrasacaklarin mutlaka bilmesi gereken “Kur’dn [limleri” olmak iizere iki ana

815 R, Ruza, Tefsiru’l- Mendr, 1X, 384.
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koldan devam ettigini gormekteyiz. Kur’an ilimleri ile birlikte giindeme gelen bir
baska kavram da “Tefsir Usulii”dir. Bu isim altinda te’lif edilen eserlerin igerik
olarak Kur’an Ilimleri baghg: tasiyan eserlerle benzerlik gdstermesi, bu iki kavramin
birbiri yerine kullanilageldigini gostermektedir. Ancak yapilacak caligsmalarla, tefsir
ustliiniin; Kur’an ilimleriyle beslenmek slretiyle Kur’an’1 tefsir etmede bir yontem
gelistirme metodunu ihtiva edecek sekilde bagimsiz bir ilmi disipline doniismesi

miumkiindiir.

Resit Riza’nin kaleme aldig1 Mendr Tefsiri’nde kaynak olarak verilen eser
ve miiellif isimlerinin toplamina bakildiginda, onun bilgi birikimini genis bir alandan
elde ettigi anlasimaktadir. Bu bilgileri naklederken ge¢mis ile yasadigi ¢agin
arasinda bir “postac1” iglevine raz1 olmamasi, nakillerin arasinda konuya vukifiyetini
hissettigimiz yorumlar yapmasi ve yeni bakis acilar1 gelistirmesi onun mutlaka

okunmasi gereken bir miifessir oldugunu gostermektedir.

Mendar Tefsiri, Resit Riza’nin, hocasi Muhammed Abduh’dan 6zgiin bir
tefsir talebinin rlnidir. Tefsirin bir bolimii Abduh’un ifadelerinin R. Riza
tarafindan kaleme alinmis halidir. Hocasmin vefati iizerine basladiklar1 ¢alismay1
devam ettiren R.Riza, her nekadar beslendigi hocasinin fikirlerine sik sik yer verse
de kendine ait olan bu boliimde rivayetlere biraz daha agirlik veren bir usil
izlemistir. R.Ri1za, bu boliimde klasik miifessirlerin eserlerinden alintilar yapmus,

zaman zaman da hocasinin hakemligine basvurarak bu nakilleri degerlendirmistir.

Islam diinyasmm Bat1 karsisinda mevzi kaybettigi bir dénemde yasayan
miiellif, mislimanlarin eski ihtisamlarina kavusmalarmin tekrar Kur’an’a
donmeleriyle miimkiin olacagi fikrinin sdzciiliigiinii yapmis, bu alanda biiyiik emek
ve sermaye harcamustir. Yasadigi donemin siyasi hareketliliginden etkilendigini

disiindiigimiiz miiellifinin degisken hayati, elestirilerin odagi olmustur.

MiellifiMendr  Tefsiri  g¢ercevesinde  degerlendirdigimizde,  ilmi
miiktesebatindan yararlandig1 miifessirleri bazen agir bir dille elestirmesi, bizim ona
yonelttigimiz tenkit noktalarindan biridir. Yine Bati karsisinda yasanan geri
kalmighgin etkisiyle oldugunu diisiindiigiimiiz akli ¢ikarimlara fazlaca itibar etmesi

de bir diger elestirimizdir. Ancak bu elestirilerimiz, tefsirin Isldim diinyasmin
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kazandig1 ve etkisi genis alanda hissedilen 6nemli bir bagvuru kaynagi oldugu

kanaatimizi etkilememistir.

Resit Riza, tefsirine yazdigi mukaddimede, tefsirde en iist mertebeye
ulagmak i¢in takip edilmesi gereken ilkelerden bahsetmis, eser boyunca bu ilkelere
baghh kaldigmi gostermistir. Miiellif, Kur’an ilimlerinden bir¢ogunu eserinde

titizlikle islemis, bugiin bir¢ok arastirmaciya ilham olan bakis acis1 gelistirmistir.

Miifessirin esbab-1 niiziil rivayetlerini degerlendirmeye tabi tutarak almas,
ancak rivayetleri, ayetin tefsirinde birinci dncelik olarak gormemistir. Niiz{il sebebini
zikrettigi ayetlerin sayisi, zikretmediklerine oranla daha azdir. Resit Riza, bir
hiikkmiin indigi olay1r ve durumlar1 bilmenin o hiikmii anlamaya, hikmet ve sirrini
cozmeye yardimci olacagi acik oldugundan, niizl sebeplerine ahkdm ayetlerinde
ihtiya¢ duyuldugunu, tevhidi anlatan ayetlerde niizGl sebebi aramaya gerek
olmadigmi savunmaktadir. Niiziil sebebini belirttigi durumlarda ayetin bir olay veya
kisi hakkinda inmis olmasmin hiikkmiinii daraltmaya yol agmasi endisesinden olsa
gerek, “Sebebin huslsiligine degil, lafzin umimiligine itibar edilir” kaydini

diismektedir.

Kur’an-insan iligkisinin tarihsel verileri olan niiz(il sebebi rivayetlerini,
vahyin evrenselligine ve hidayeti i¢in gonderilen insanin, yasadigi reel hayatin i¢inde
kendine iniyormus gibi hissetmesine engel olmayacak sekilde yeni bir anlayisla
degerlendirilmesini isteyen bakis ac¢isinda, miifessirin bu hassasiyetinin etkisini

gormek miimkiindiir.

Miifessirin nesh konusundaki kandati ise neshin aklen caiz oldugudur.
Bununla beraber Kur’an’m kendi biitlinligli i¢inde mensuh oldugunu kabul ettigi
ayet yoktur. O bu goriisiinii tefsirinin ¢esitli yerlerinde delillendirmistir. Neshten
maksadin ‘Kur’an’da yer alan ser’t hiikiimleri ortadan kaldirmak’ oldugunu
sOyleyenlerin bu goriislerini ispat sadedinde vahyi unutmanin caiz oldugunu
sOylemek zorunda kaldiklarini, bunun ise dogru olmadigini ifade etmistir. Neshe
delil olarak gdsterilen ayette, 1stilah anlamindaki kullanimin karsilig1 olan “hiikmii
degistirip yerine bagka bir hiikiim koyma” nin konusu olan ahkam ayetlerinden degil
peygamberlere delil olarak verilen mucize karsilig1 olan “dyet”ten bahsedildigini

kabul etmektedir. Yine o, neshin 1stilahf anlam kazanmasinin Kur’an’m niiztilinden
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sonraki donemlerde gergeklestigini, neshin caiz ve de vaki’ oldugunu, ancak mensuh
olan hiikmiin; “metni daha Once tilavet edilen sonra unutturulan ayet” olmasmin
miimkiin olmadigni, unutturulan ve ya neshedilen hitkkmiin, Kur’an ayeti olmaksizin

cari olan bir uygulama oldugunu ifade etmektedir.

Resit Riza, miitesabih konusunu islerken oncelikle te’vil kavramina dikkat
cekmis, Kur’an-1 Kerim’de gegen te’vil kelimesinin sadece ileride gerceklesecek
ameli bir durum, isin akibeti anlaminda kullanildigindan bahsetmistir. Miifessirin
miitesdbihayetlerin yorumlanip yorumlanmamasi konusundaki kanaatini hocasinin da
takip ettigi su metotla 6zetleyebiliriz.Allah’a, O’nun sifatlarma ve gayb alemine
iligkin konularda verilen haberleri oldugu gibi kabul edip isin gergek yiiziinii Allah’a
havale etme noktasinda selef gibi davranmakla beraber ayetleri anlamada selefin ve
halefin metodunu birlikte kullanmistir. O,sdylenen her soziin aklen yorumlanabilen
bir faydasi olmasi gerektiginden ve Allah’m, hi¢bir sey anlayamayacagimiz bir
hitabta bulunmayacagi ger¢eginden hareketle selefin yontemini daha saglam ama
halefin yontemini akla daha uygun bulmustur. Miitesabih, manasini higkimsenin
bilemeyecegi ayet olmadigina gore, insan idrakinin ve nakli delillerin sinirlar1 i¢inde

kalarak bu ayetleri yorumlamistur.

Miiellif, hurGif-u mukattaalar hakkinda strelere isim oldugu seklindeki
yaygin kanaate ilaveten bu harflerin, Kur’an’1t dinleyecek olanin biitiin dikkatini
teksif edip hicbir sey kacirmamasi igin 6zel bir seslenis oldugundan bahsetmistir. Bu
harflerle baslayan sirelerin bir sonraki ayetlerine vurgu yapmis, o ayetlerde
bahsedilen hususlarin Onemlerine binaen 6zel bir baslangica sahip olduklarini
sOylemistir. HurGif-u mukataalardan farkli isaretler c¢ikarip, ilim ve ibret nazariyla
bunlarin ifade edilebilecegini, ancak ¢ikarilan isaretlerin Kur’an’in hidayet amaciyla
uyumlu olmasi1 gerektigini, kelimenin delalet ettigi manalardan yola ¢ikarak
“Allah’m muradi budur” demenin yanlis oldugunu ifade etmistir. Ona goére Kur’an’in
miisriklere meydan okudugu ayetler hurif-u mukatta birlikte yorumlandiginda, kendi

kullandiklar1 harflerden miitesekkil bir kitaba nazire yapamayislarini miisriklere

haykirarak acziyetlerini gostermek amaciyla bu harfler kullanilmistir denilebilir.

Resit Riza, kissalarin Kur’an’da yer almasmin, onun hidayet kitabi

olmasmin bir geregi oldugunu, dolayisiyla onlar1 yorumlarken bu amaca uygun
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davranilmasi gerektigini sOylemistir. Allah’m zikretmedigi ayrintilart 6grenmeye
calismanin onun hidayet rehberi olmasi1 6zelliginin 6niine gegecegi yolundaki hakl
elestirisini hayli sert bir dille ifade etmistir. Tefsir kitaplarinda yer alan Isriiliyata
savag acmis, eserinde ise kaynagini belirtmek siretiyle uzun uzun Tevrat nakilleri
yapmaktan geri durmamistir. Miifessirin kissalarin yorumunda akli 6n planda tutan
Mutezile’yi cagristiran bakis acgisi, elestirilerin hedefi olmustur. Kur’an kissalarinin
bazilarmm hidayete rehberlik amacina matuf meseller olabilece§i goriisii de
elestirilmektedir.Miifessirin kissalar1 anlamak ve evrensel mesajlar ¢ikarmak i¢in Hz
Peygamber’in (s.a.s) sireti ile birlikte degerlendirilmesi gerektigi anlayisimin temeli

olarak gordiigiimiiz kissa yorumlar1 dikkat ¢ekicidir.

Resit Riza’nin tefsirinde ayr1 bir baslik acarak isledigi Kur’an ilimlerinden
biri de 1’caz konusudur. Ona gore belagat ehli herkesin bizzat kendi nefislerinde
hissettikleri benzerini getirememe konusundaki acziyet, Kur’an’mn i’cazmna en giizel
delildir.Miifessirimizin 1’caz vecihleri hakkindaki degerlendirmelerinde kisa ve 6z
konusma ilkesinin digina ¢ikmis, -kendi tabiriyle- sozii uzatmistir. Bu konu ile alakali
olarak bagka tefsirlerde rastlanilmayacak noktalara isaret ettigini, bircok belagat
talebesinin bu inceliklerden habersiz oldugunu ifade etmistir. Tefsirin kaleme
alindig1 donem gbz Oniine alindiginda, yasanan olumsuzluklarin dinin kendisine ve
Kitab’ina maledilmeye calisildigi, bu yanls algiyr diizeltmek ve Kur’an’m diger
kutsal kitaplara iistiinliigiinii ispat etmek i¢in miifessirin gayret sarfettigi, bu ¢cabanin
1’caz meselesine daha genis yer verme seklinde tefsire yansidigi diisiiniilebilir. Ancak
Kur’an’m 1’czinimn delillerinden sayilan ilmi gelismelerin, kiyamete kadar gegerliligi
ve mucize olusu degismeyecek olan Kur’an’m i’cazina delil getirilmesi bir takim

mahzurlar1 beraberinde getirecektir.

Mendr Tefsiri’nin en bariz Ozelliklerinden biri de miinasebet konusunu
biitiin yonleriyle islemis olmasidir. Hem stirelerin siralanis itibariyle miinasebetini
hem de ayetlerin aralarindaki miinasebeti zikretmis, bir¢ok miifessirin deginmedigi
ayet sonlarinin bas tarafi ile miindsebeti konusunda dikkat ¢ekici yorumlar yapmustir.
Miinasebet vecihlerini izahi sirasinda zorlama yorumlara gitmedigi ve esbab-1 niizll
rivayetlerini  miinasebet saglamasina tabii tuttugu tefsirde goze carpan

hususlardandur.
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Miifessirimiz kirdatler konusunu 6z bir sekilde islemis, meshur kirdatleri
vermekle yetinerek saz’ olanlardan nadiren bahsetmistir. O, kirdatler arasindaki
farklarin lafzi oldugunu ifade etmis ve manada genislik meydana getirmek stretiyle
zenginlik kazandirdiklarini sdylemistir. Yine ayni kelime tizerinde iki farkli kirdatin
olmasini ve iki mananin da gergeklesmesini Kur’an’in 1’caz 6zelliklerinden kabul

etmistir.

Resit Riza, Kur’an’in dogru anlasilmasi i¢in Garibii’l- Kur’an ilminin
onemini mukaddimede vurgulamis, Kur’an’mn gariplerini anlamak i¢in ise anlam
kaymasima ugramadan 6nceki manalarinin tesbitinin tizerinde durmustur. Bu sebeple
eserinde en genis hacmi kaplayan Kur’an ilimleri bahsinin Garibii’l- Kur’an oldugu
goriilmektedir. Hatta eserde yer alan Garlbii’l- Kur’an bahisleri bir araya toplansa
hacimli bir sozliik olusturacak niteliktedir. Biz ¢alismamizin siirlart itibariyle bu
konuyu tiim detaylar1 ile ele alamadigimizi, tek bu alana hasredilmis caligmalarla
mevcut Garibii’l- Kur’an kiilliyatina degerli bir katki sunulacagini ifade etmek

isteriz.
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OZET

19.Ylzyillin sonlarinda baslayp 20.yiizyilin baslarinda biliyiik bir ivme
kazanarak devam eden modernizmin ve Batr’nin ilerleyisinin, isgallere kars1 ¢okiis
siireci yasayan Islam diinyas: {izerindeki olumsuz etkilerine bir tepki olarak gelisen
‘Islahat’ ya da ‘Kur’4n Islimma Déniis’ hareketi bu alanda fikir ve eylem iireten
bircok miitefekkir yetistirmistir. M.Abduh ve Resit Riza bunlardan ikisidir. Bu
calismada M. Abduh’un derslerinden yola ¢ikarak 6grencisi Resit Riza’nin kaleme
aldigir  Tefsiru’l- Mendr’da ulimu’l- Kur’an konularindan bazilarina nasil
yaklasildigini incelendi. Calismada ayrica miiellifinin hayatinin ve yetistigi ortamin,
te’lif ettigi esere yansidigi kabuliinden yola ¢ikarak M.Abduh ve Resit Riza’nin
hayatlarindan bahsedildi. Cagin degisen sartlarina Kur’an’dan cevap bulmak adina
yazilmis bir tefsir olmasi hasebiyle Tefsiru’l-Mendr in yaklagimi, bu hareketin tefsir
ilmine getirdikleri yeni bakis acisin1 anlamaya yardimci olacaktir. Miielliflerin
ulimu’l-Kur’an konulart ile ilgili goriisleri klasik miifessirlerin goriisleri ile

karsilagtirmali olarak ele alinarak kisa degerlendirmeler yapildi.

Anahtar Kelimeler: Tefsiru’l- Menar, Resit Riza, Kur’an Ilimleri

ARSIV Kavit Bilgileri :

Tezin Adi : Tefsiru’l -Menar’da Ulimu’l -Kur’an Konularina Yaklagim
Tezin Yazar1 : Nefise KULOGLU

Tezin Danigmani : Yrd. Dog¢.Dr. Recep Demir

Tezin Konumu: Yiiksek Lisans

Tezin Tarithi :08.01.2016

Tezin Alan1 : Temel Islam Bilimleri

Tezin Yeri  : KBUSBE - KARABUK

Anahtar Sézciikler: Tefsiru’l Menar, Resit Riza, Kur’an Ilimleri

154



_ ABSTRACT
Improvments and turning back to Kur’an’s Islam movement which

developed in reaction to Modernism and Furtherance of West gained acceleration in
the beginning of 20th century, has trained lots of thinker who produces idea and
action in this subject. M.Abduh and Resit Riza are two of these thinkers. In this
research, we will try to analyze how M.Abduh approach Science of Kur’an according
to Resit Riza’s notes from Tefsiru’l- Mendr which was written during Abduh’s
lectures. Tefsiru’l- Menar and its approach of finding answers from Kur’an for
changing environment of time helps us to understand the new perspective that they
integrated to hermeneutics about Kur’an. M.Abduh’s and Resit Riza’s ideas will be
compared with other glossators’ ideas. Also, in our research, we will mention to
writer’s life story because of idea which claims that the place person growth and life

story of person reflects on books of that person.
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OZGECMIS
Nefise KULOGLU 17.07.1975 tarihinde Bartin’da dogdu. Bartmn Imam
Hatip Lisesi’ni bitirdikten sonra Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nden 1997
yilinda mezun oldu. 1998-2000 yillar1 arasinda Milli Egitim Bakanligi’na bagl
okullarda 6gretmenlik yapti. 2006 yilinda Diyanet Isleri Baskanligi’na gegerek bu
kuruma bagli kurslarda dgreticilik yapti. Halen Diyanet Isleri Bagkanligi’na bagl

vaiz olarak gorev yapan Kuloglu, evli ve iki ¢ocuk annesidir.
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