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ONSOZ

Tiirkiye’nin biinyesinde barindirdigi farkli kimliklerin varligina dair farkindalik
yaratma cabalar1 son yirmi yildir yogun bir sekilde yasanmaktadir. Farkli kimliklerin
korumac1 bir yaklasim ile yasatilmasi gerekliligi glinimiizde yaygin bir kan1 haline
gelmistir.

Bu caligmada verilmek istenen mesaj ulus-devlet politikalarinin giiniimiizdeki
toplumlarin ihtiyaglarina yanit vermekte zaman zaman yetersiz kaldigi, Tiirkiye’nin
sahip oldugu etnik, dinsel ve dilsel azinliklarin zenginlik olarak goriilmesi gerektigidir.
Ayn1 zamanda Tirkiye’deki Lazlarin kendi kimliklerini yasatma konusundaki
seslerine de Lazlarin tarihsel gelisimine ve Lazlar i¢in yapilan azinlik haklarina iliskin
calismalara bakilarak karsilik verilmistir.

Cokkiiltirlilik adina 6nemli ¢alismalart olan ve tez yazim siirecinde higbir
destegini esirgemeyen danigmam hocam, Yrd. Do¢. Dr. Can Kakisim’a ¢ok sey
bor¢cluyum. Tavsiye, goriis ve elestirileri ile teze sagladigi katkinin 6nemi
tartigilmazdir. Ayrica Yrd. Do¢ Dr. Umut Kedikli’ye ve Yrd. Dog. Dr. Giil Pinar
Giilboy’a ¢alismaya olan katkilarindan o6tiirii tesekkiir ederim.

Kendini Laz kimligini yasatmaya adayan arastirmaci-yazar Sn. Ali Thsan
Aksamaz’a bizlere evinin sicak atmosferinde verdigi roportaji i¢in ve kendi tabiriyle
“Lazca ile kafay1 kirmis biri” olan Laz Enstitiisii Bagkan1 Sn. Ismail Ave1 Bucaklisi’ye
degerli goriisleri i¢in sonsuz tesekkiirler.

Son olarak caligmama verdikleri destek ve beni yalniz birakmadiklar1 icin

anneme, babama, esime ve ogluma tesekkiir ediyorum.
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GIRIS

Avrupa’da yasanan reform hareketleri Katolik Kilisesi’ni zayiflatmis bunun
sonucunda da Protestanlik, Kalvenizm, Anglikanizm gibi farkli mezhepler ortaya
cikmigtir. Farkli mezheplerin dogusu ile Avrupa’da din savaslari da denilebilecek
“Otuz Y1l Savaglar1” baglamistir. 1618-1648 yillar1 arasinda Protestanlar ve Katolikler
arasinda yapilan savaslara Avusturya Imparatorlugu, Fransa, Isveg, Danimarka,
Ispanya ve bazi Alman Prenslikleri de katilmistir. Otuz Y1l Savaslari’na son veren
Westphalia Antlasmasi’nda modern anlamda egemenlik, ulus, sinirlar gibi kavramlar

ortaya ¢ikmis ve ulus-devletin temelleri atilmigtir.

1789 Fransiz Devrimi ile yayilan milliyet¢ilik akimi ve ardindan yasanan
Napoleon Savaglari, ulus-devletin gelismesinde ©nemli rol oynamigtir. Ulus-
devletlerin olusumu etnik ve kiiltiirel homojenlik fikrinin benimsenmesini ortaya
cikarmistir. Ulusa ya da soya dayali bu anlayista devlet i¢indeki c¢ok etniklilik
gormezden gelindigi gibi azinlik konumundaki etnik gruplarin ulus i¢inde daha alt bir
kategoriye maruz birakilmasi da s6z konusu olmus ve bu da azinlik haklarinin 6nemini
artirmustir. Ancak 20. y.y.’in ortalarinda ulus-devletin getirisi olan homojen toplum
buna bagli olarak gelisen tekkiiltiirciiliik yerini farkliliklarin taninmasi fikrine

birakmaya baglamistir.

I. Diinya Savasi’nin sonunda azinlik haklarinin korunmasina yonelik girisimler
daha somut bir hal almistir. Milletler Cemiyeti, azinlik haklarina uluslararasi bir 6rgiit
olan Uluslararas1 Adalet Divani’nda deginmistir. II. Diinya Savasi sonrasinda ise
azinlik haklar1 insan haklar1 kapsaminda ele alinmistir. Azinlik haklari alaninda
yasanan en onemli gelismelerden biri 1966 yilinda imzalanan azinlik haklarini insan

haklarindan ayiran “Kisisel ve Siyasal Haklar Uluslararast S6zlesmesi” olmustur.



1992 yilinda imzalanan “Ulusal ya da Etnik, Dinsel ve Dilsel Azinliklara Mensup
Kisilerin Haklar1 Bildirgesi” ve 1995 yilinda kabul edilen “Ulusal Azinliklarin
Korunmasi igin Cergeve Sozlesme” ile azinliklarin korunmasi fikrine gegilecektir. Bu
durum ¢okkiiltiircii toplumlarin gelisimine olanak saglamistir. Baglangicta ayrimciligi
Onlemeye yonelik olan azmlik haklart bdylece farkliliklar1 korumay:r da amag

edinmistir.

Yukarida deginilen konulara paralel olarak Tiirkiye’de de cokkiiltiirciiliik adina
yapilan calismalar etkisini gostermistir. “Cokkiiltiirliiliik Baglaminda Tiirkiye’de
Miisliiman Azinlhiklar: Laz Ornegi” adli tez ¢alismasinin amaci da Tiirkiye’de ulus-
devlet insasindan c¢okkiiltiircii yapilanmaya gecisteki engellerin asilmas1 ve
Tiirkiye’de yasayan diger Miisliman azinlik gruplarina gére daha az goz Oniinde
bulunan Lazlarin azinlik olarak tarihsel siireclerinin ele alinmasidir. Calisma,
Tiirkiye’deki yanlis kaninin aksine Lazlarin Miisliiman da olsa azinlik bir halk
oldugunu gosterme ve diger azinliklar gibi azinlik haklarindan yararlanma yonelimine

sahip oldugunu belirtme agisindan 6nem tasimaktadir.

Tiirkiye Cumhuriyeti, kurulusu sirasinda her ne kadar Lozan Antlasmasi’nda
azmliklardan ve haklarindan bahsetmis olsa da uygulamada bu farkliliklar1 g6z ardi
etmeyi tercih etmistir. Ulus-devlet kurma asamasinda olan Tiirkiye’de Rum, Ermeni
ve Museviler azinlik olarak kabul edilirken Laz, Kiirt, Cerkez gibi Miisliiman olan
azmliklar biiyiik 6l¢tide bu kapsamin disinda birakilmistir. Bu anlamda, 1920’lerde
ulus-devlet kurma agsamasinda goz Oniine alinan kriterin biiyiik dl¢iide din oldugu
goriilmektedir. Ornegin, 1923 tarihinde Yunan uyruklu Miisliimanlar ile Tiirk uyruklu
Rum Ortodokslarin karsilikli degisimi olmustur. Lozan’da azinliklarin durumunu
konu edinen 37-45 arasindaki maddeler biiyilk oranda Gayrimiislimler i¢in gibi
goriinse de Miisliiman azinliklara da belli baz1 haklar igermektedir. Fakat bu maddeler
etnik azimliklar i¢in etkili bigimde uygulanmamis aksine bu azinliklar genel Tiirk

toplumuna dahil edilmeye ¢aligmistir.

Gayrimiislim azmliklarin  disinda devletin  kurulus siirecinde Miisliiman
azinliklara uygulanan asimilasyona doniik politikalar da s6z konusu olmustur. Kiirt
isyanlarindan sonra ¢ikarilan Takrir-i Siikiin Kanunu ile devlet iilke giivenligini

bozacak her tiirlii yayin organi ve orgiitleri kapatma hakkina sahip olmustur. Ayrica



Istiklal Mahkemeleri kurularak ulus-devletin biitiinliigiinii tehlikeye atanlar buralarda
yargilanmistir. Dogu illerine Tiirk¢ce bilen memurlarin atanmasi, bu bolgelerde
yasayan kadinlara Tiirk¢ce 6gretilmesi gibi Tirklestirme politikalarinin da etkisiyle
Agn Isyan1 ¢ikmis ve isyan ancak 1930’larda bastirilabilmistir. Tek Parti donemine
kadar Kiirt hareketleri gerek Iskan Kanunu ¢ikartilarak gerek Umumi Miifettislikler

kurularak sert bir sekilde bastirilmstir.

Etnik azinliklar Demokrat Parti donemine kadar sessiz kalmislardir. Demokrat
Parti doneminde iskdn Kanunu ve Umumi Miifettislikler kaldirilmistir. Bu dénem
baslangicta daha cok dini birligi esas almistir. Bu yiizden Kiirtlere kars1 daha yumusak
bir politika izlenmistir. Fakat sonralari bu politikalar yeniden sert bir tutuma
doniismiistiir. 1959 yilinda Irak’taki Kiirtlere 6zerklik verilmesi fikrinin Tiirkiye’ye de
sigramasindan endise edilmis, Demokrat Parti’yi deviren Milli Birlik Komitesi 1960
yilinda Kiirt asiretlerini bagimsiz Kiirdistan kurmak istemekle suglayip Sivas’a
gondererek feodal sistemin pargalandigin1 kamuoyuna duyurmustur. Ardindan Tiirkge
olmayan Kiirtce ve Ermeni isimlerinin degistirilmesi kanunu yiirtirlige girmistir. 60’1l
yillarin sonunda Kiirt etnik kimligini duyurmaya c¢alisan oOrgilitlenmeler meydana

gelmis 1971 yilinda bu tip orgiitlere mensup kisiler tutuklanmistir.

80 darbesinden sonra millilesme silireci hizlanmus, dilsel farkliliklarin {ilke
biitiinltiglinli bozacag1 diisiinlilmiistii. 1982 Anayasasi ile devletin resmi dili disinda
yayin yapilmast yasaklanmisti. Yine bu anayasa ile basin ozgirliigii kisitlanmisti.
Gortldigi gibi 1982 Anayasas1 Tiirkiye’de g¢okkiiltiircli yapmin gelisimine engel
olmustur. Ancak bu yasakli politikalara ragmen bu yillarda ¢ikan Kiirt etnik kimligine
yonelik yaynlar artmisti. Turgut Ozal déneminde Kiirt politikasina karst yumusama

donemine girilmis, Kiirtge yasagi kaldirilmistir.

Soguk Savas doneminin sona ermesiyle azinliklarin korunmasi fikri kiiresel
diizlemde daha fazla gii¢ kazanmistir. AB’ye uyum siirecinin baslamasiyla Tiirkiye’de
de azinliklar i¢in 6nemli ¢alismalar yapilmistir. 2001 yilinda ¢ikarilan reform paketi
ile diisiince sinirlart genisletilmis, baska dillerde yaymn yapmanin 6nii agilmig ve
dernek kurma prosediirleri kolaylastirilmigtir. Sonraki yillarda ¢ikarilan uyum

paketleri ile azinliklarin farkliliklarinin kabul edilmesine yonelik adimlar atilmistir.



Cokkiltiirctiliige gegis siirecinde azinliklar icin atilan adimlarda Lazlar biiyiik
oranda bu siirecin diginda tutulmustur. 2004 yilinda ¢ikarilan azinlik dillerinde yayin
yapilmast kanununda Lazcanin olmamasi Lazlarin siirece tam olarak dabhil
edilmemesinin kanit1 niteligindedir. Laz halkinin bu konularda 1srarli olmamasindan
da kaynaklanan bu durum son yillarda degismeye baslamis, Laz Enstitiisii’niin
kurulmas1 ve Lazcanin okullarda se¢gmeli ders olarak okutulmasi, Lazika Yaymn
Kolektifinin ¢ikardigi Lazca romanlar ve cevirilerin olmasi ile Tiirkiye’de Lazlarin

kendi kimliklerini yasatmak yoniinde bir egilimi kendisini géstermeye baglamistir.

Bu calismanin ilk boliimiinde, ¢okkiiltiirciiliik alaninda 6nemli isimler olan Will
Kymlicka, Charles Taylor, Bhikhu Parekh, Seyla Benhabib ve Christine Bennett gibi
yazarlar ve diisliniirlerden faydalanilarak kavramsal ¢erceve icerisinde asimilasyon ve
ayrimcilik gibi cokkiiltiirciiliik terimlerinden ve tarihsel siirecinden bahsedilmistir.
Kuramsal c¢ercevede ise cokkiiltiircii yapilanmanin gerekliliklerinden olan kiiltiir ve
farklilik, taninma politikasi, bireysel ve kolektif haklar ve bunlarin ayrimi, cokkiiltiirli
devlet yapisi islenmistir. Ikinci boliimde Osmanli imparatorlugu’nda azinliklarmn
durumu ele alinmig, sonrasinda Tiirkiye niifusunun etnik, dilsel ve dinsel yapisi
hakkinda bilgi verilmistir. Lozan Antlagmasi’na gore Tirkiye’deki azinliklar ve
haklarinin nasil sekillendigi anlatilarak Lozan sonrasinda Tiirkiye’deki azinliklar
dinsel ve etnik olarak incelenmistir. Gayrimiislim azinliklara Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulusundan bu yana uygulanan azinlik haklarinin olumlu ve olumsuz yonleri ele
alinmig, uygulamaya konulmayan haklarindan da bahsedilmistir. Tirkiye’deki
Miisliiman olan azinliklarin tarihsel siireci incelenerek Miisliiman olan azinliklar igin
uygulanan politikalar ortaya konulmustur. Son boliim olan igiincii boliimde ise
Tirkiye’deki Miisliiman azinliklardan biri olan Lazlarin durumu iglenmistir. Lazlarin
tarithinden, sonrasinda Laz kiiltiir ve kimliginden bahsedilirken azinlik haklar
baglaminda Tirkiye Lazlar1 da konu edilmistir. Tirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulusundan bu yana Laz kimligini yasatmak i¢in hayata gecirilen veya

gecirilemeyen haklar anlatilarak bu konudaki ¢aligsmalar {izerinde durulmustur.

Tezin son boliimiinde yer alan Laz kiiltiirii konusunda 6nemli ¢alismalara imza
atmis yazar Ali [hsan Aksamaz ve Laz Enstitiisii bagkani ayn1 zamanda Lazca egitmeni

olan Ismail Avcr Bucaklisi ile Laz kiiltiirii iizerine roportajlar yapilmistir. Bu



roportajlarda Lazlarin genel olarak Tiirkiye’deki durumlar1 ve kendilerini ifade etme
istegi tartigilmistir. Laz kimligi tizerine bir¢ok arastirma yaptiklar: ve konuya hakim
olduklar1 gerekgesi ile Ali Ihsan Aksamaz ve Ismail Avecr Bucaklisi’nin goriislerinin

onemli oldugu varsayilmistir.



BIiRINCi BOLUM

COKKULTURCULUK

1.1. KAVRAMSAL CERCEVE

Tarih boyunca insanlar etnik, dilsel ve dinsel gibi birgok agidan siniflandirmaya
maruz kalmigtir. Bu smiflandirmanin ilk yollarindan biri de irksal siniflandirmadir.
Arapga kokenli olan ik sozciigi giiniimiizde “kalitimsal olarak ortak fiziksel ve
fizyolojik ozelliklere sahip insanlar toplulugu” anlamina gelmektedir (TDK, 2006).
18. y.y.’da ise irk tanimi, kalitsal 6zellikler ve benzer goriinim tanimindan uzakti.
Samuel Johnson’in 1755 yilinda yayimlanan “A Dictionary of the English Language”
adli sozliigiine gore 1rk, aile soylarina ya da hayvan yavrularina deginmekteydi yani
insanlar1 kategorilere ayirmak igin kullanilan bir sézciik degildi (Johnson, 1755). 19.
y.y.’da ise insanlar; derilerinin renklerine, sag tiplerine ya da yiizlerinin sekillerine
gore gruplandirilmistt ve buna gore 1rklart belirleniyordu, hatta bu durum 1rk bilimi

olarak adlandiriliyordu (Fenton, 2001).

“Irk” ve “etnisite” kavramlari aslinda net ¢izgilerle birbirinden ayrilmiyor ve
bazen de birbirlerinin yerine kullanilabiliyor. Cokkdltirlillik ¢alismasinin daha
anlagilabilir olmasi i¢in bu terimlerin arasindaki farkin ya da zamanla kullanim

sekillerinde ortaya ¢ikan farkliligin agiklanmasi gerekmektedir.

Ballard (2002), irk s6zciigiiniin iki anlamda kullanildigini belirtmis ve birinci
kullanimin insanoglunun tiimiinii kapsadigini ve insanligin ortak genetik 6zelliklerine
degindigini sdylemistir (6rnegin, insan 1rki). Ikinci kullanim ise birinci kullanimin
aksine Homo Sapiens’in farkli alt tiirleri arasindaki degisiklikleri belirtmek i¢in
kullanilir (6rnegin, Ari 1rk). Ayrica ikinci kullanim, bu topluluklarin birbirlerine gore
iistiinliik derecesini de belirtmistir. S6z gelimi; Johann Freiderich Blumenbach 1795
yilinda insan wrkin1 bes farkli kategoriye ayirmistir. Bu kategoriler birbirinden

tamamen bagimsiz degillerdi fakat belli acilardan birbirlerinden farkliydilar.



Blumenbach bu bes smiflandirmayr su sekilde adlandirmisti: Kafkasyalilar,
Mongolitler, Etiyopyalilar, Amerikanlar ve Malaylar. Antik Yunan ve Romalilar
olarak bilinen halklar Kafkasyalilara aitti. Avrupali anlayisa gore bu grup kirmizi
yanaklar1 ve beyaz renkleriyle, kafatasi ve yiiz sekli acisindan en giizel ve zeki irkti.
(Blumenbach, Bendyshe, Flourens, Wagner, Hunter, & Marx, 1865, s. 303-304). Irk
kavrami insanlari -dogru olmasa da- biyolojik ac¢idan siniflandirtyordu. Halbuki
sonraki donemde cesitliliklerin, fiziksel goriintisle degil, daha ¢ok kiiltlirel yapr ile
iliskilendirilmesi gerektigine dair fikirler one ¢ikacakti. Bu durumda da “etnisite”

kavramu ile kargilasilmisti.

Etnisite, glinlimiizde 1tk kavraminin yerine kullanilmasina ragmen, aslinda 1rk
teriminden birkag 6zellikle ayrilir. Gegmiste 1irk kavraminin, sadece fiziksel 6zellikleri
barmdiran yanlis kullanimindan dolay: etnisite tanimi1 ortaya ¢ikmistir da denilebilir.
Irkin, etnisite yerine kullanilmasinin iki temel sebebi vardir. Birincisi, 1rk teriminin
negatif bir c¢agristm yapmasi ikincisi ise bu terimin yeni giincel ¢atismalari
aciklamadaki yetersizligidir. Ornegin, ayni1 irktan olan Bosnaklar ve Sirplar, farkli
inanglara ve kiiltiirel degerlere sahipti. Dolayisiyla Bosna-Sirp catismasinin sebebi
wrksal farkliliklar olarak gosterilemez. Etnisite iste bu gibi durumlar1 agiklayabilmek

i¢in kullanilmustir.

Etnik kavrami, 1913 yilinda Webster sozliigiinde belli bir 1rksal, kiiltiirel, dinsel
ve dilsel ozelliklere sahip grubu tanimlamak i¢in kullanilmigtir (Webster, 1913).
Buradaki tanim, 1irk unsurunu da i¢ine almis ve buna ek olarak kiiltiir, dil ve din
faktorleri eklenmistir. Etnisite kavrami da yine aym sozliikte irksal veya kiiltiirel
baglardan kaynakli etnik nitelik olarak tanimlanmistir. Rishikeshav Regmi’ye (2003)
gore etnik kavraminin tamiminda ortak 1rk olmasi gerekli degildir fakat bazi kiiltiirel
ve fiziksel Ozellikler ile birtakim davramislar dizisi gereklidir. Ayrica etnik grup
tiyeleri, digerlerinden ayr1 olduklarma dair bir bilince sahip olmalidir. Etnik
kavraminin yeni sekli iki yaklagimla anlasilabilir. Birinci yaklasim (ilk¢i yaklagim);
etnik kimlik ve etnisitede en 6nemli faktdriin ortak soy oldugunu savunur. Oznel
olarak da adlandirilan ikinci yaklasim ise, tiyelerin farkli olduklarina dair biling

diizeylerine vurgu yapar.



Etnisite kavramina ¢ok yakin olan ulus ya da millet terimi TDK’nin tanimina
gore “ Cogunlukla ayni topraklar iizerinde yasayan, aralarinda dil, tarih, duygu, iilkii,
gelenek ve gérenek birligi olan insan toplulugu” seklindedir, bir diger anlami ise
“benzer ozellikleri olan topluluktur” (TDK, 2006). Ulus, etnisiteyi i¢ine alan bir
kavramdir. Nevzat Giildiken, ulusun kendiliginden degil kasitli olusturuldugunu
savunurken, etnisitenin irade dis1 olustugunu soyler (Giildiken, 2006). Bir ulusta farkli
etnik kokenli vatandaslar olabilir, fakat bu kigiler uluslararasi ortamda farkliliklar1 ayni
potada eritilmeye calisilan insanlar toplulugu olarak goriilmektedir. Bu durum etnik
ve kiiltiirel gesitliligin ortadan kaldirilma ¢abalarint dogurmustur. Ernest Gellner’a
gore ulusu olusturan ulus¢uluk kavramidir ve ulusguluk kavrami da sanayi toplumu ile
ortaya ¢cikmistir; ulusguluk kavrami, devlet ile ulus arasinda siki bir bag oldugunu
sOylemektedir. Ulus kavramini, iki boyutta ele alan Gellner; birinde ulusu, ortak
kiiltiirli paylasan insanlarin olusturdugunu, digerinde ulusu olusturan seyin insanlarin
birbirleriyle ayn1 gruba dahil oldugu fikrini benimsemeleri olarak agiklamistir. Gellner
ulusgulugu devlet ile ulusun birlikteligi olarak tanimlar (Gellner, 1992). Bu durumda
ulus-devletin tanimi ile karsilagmak kagmilmazdir. Ulus-devlet, ayni cografyada
yasayan esit vatandaslik fikrinden tliiremistir. Bir ulustaki iiyelerin hepsinin esit olma
fikri aslinda goriindiigii gibi bir esitlik degildi, bu esitlik asimilasyonla saglaniyordu.
Yani ¢esitlilikler yok edilmeye ¢alisiliyor ve bu sekilde aslinda esitlik degil tekdiizelik
olusuyordu. Herkese ayn1 davranmak fikri fiiliyatta esitligi saglamiyor aksine bazilar

icin dezavantajli durumlar yaratabiliyordu.

Etnisite, itk ve ulus kavramlarinin ruh bulmasini saglarken kiiltiir ise adet ve
inang¢larin birlesiminden olusur, kiiltiirii olusturan bu iki faktér kendi i¢inde hem
etkilesim halinde hem de bagimsizdir. Adetlerin sinirlar1 netken, inanglar belirsiz
olabilir. Bu durum da adetlerin uygulanmasini kolay, inan¢larin uygulanmasini ise zor
kilar. Yani kiiltiiriin olusmasinda insan iliskileri ve din baslica faktorlerdir (Parekh,
2002). Baz1 ozellikler genetik olarak kazanilmaz, sosyal davraniglardan elde edilir.
Kiiltiir de insanlar tarafindan olusturulur, bu ylizden duragan degil dinamik bir yapiya
sahiptir. Kullanici tarafindan yeniden yorumlanabilir, yaratilabilir ya da diizenlenebilir
(Ballard, 2002). Ornegin; Herodot, Perslerle Yunanlar arasindaki anlasmazhig daha
iyl anlamak i¢in Yunan toplumunun digsina ¢ikarak diger toplumlara ziyaretlerde

bulundu. Bu ziyaretinin amaci diger toplumlardaki sanati, giinliik isleri ve inanglari



o6grenmekti. Herodot, Yunan olmayan toplumlara “Barbar ” adin1 verdi, yani bu sdzciik
Yunancada o zamanlar “dili, dini, yasam tarzi, gorenekleri Yunan’dan farkli” anlamina
geliyordu. Sonrasinda Yunanlar bu kelimeyi “kaba” anlaminda kullandilar, Latinceye
doniistiiriildiigiinde ise bu kelimenin anlami “medeniyetsiz” oldu. Alvesson (2001);
kiiltiirtin, bir kiginin kafasinda olanlar degil, anlamlarin ve sembollerin toplumsal
olarak ifade edildigi bir grup insanin kafasinin i¢inde oldugunu ve etkilesim sonucunda
yukaridaki ornekte de goriildiigli gibi baska durumlara uyum saglayabilecegini

sOyliiyor.

Kymlicka da Alvesson’in bu tezine paralel olarak kiiltiiriin toplumsal boyutu
tizerinde durmus ve toplumsallik kiiltiirtinii ortak bir dile ve toprak pargasina sahip
insanlarin hem giindelik hayatlarinda hem de resmi yerlerdeki yasam bigimleri olarak
tanimlamigtir. Burada toplumsal kiiltiirde belirtilen ortak sdzciigiinden tek bir kiiltiir
anlasilmamalidir. Ortak kiiltiir, bir¢ok kiiltiirti biitlinlestirebilir ancak ortak kiiltiirtin
yayilma giicii ve sinirliliklarina dikkat edilmelidir. (Kymlicka, 2015). Ortak kiiltiiriin
barmdirdigi kiiltiirel gesitliligin yok olmasi durumunda “asimilasyon” durumu ile
kargilagilir, bu durumda cokkiiltiirlii toplumlardan s6z edilmesi miimkiin

olmamaktadir.

Toplumlarin ¢okkiiltiirlii olarak nitelendirilmesi i¢in o toplumda azinliklarin
olmast kaginilmazdir. Azinlik kavrami modern olarak 17. y.y.’da kullanilmaya
baslandi. En eski azinlik grubu olan dinsel azinliklara yonelik haklar ilk olarak Nantes
Fermani ile verilmistir. Bu fermanla, Fransa krali IV. Henry ¢cogunlugu Katolik olan
Fransa’da Protestanlara bazi haklar vermistir. Dinsel, dilsel ve ulusal azinliklarin
siiflandirilmasi yararlanilacak olan haklarin belirlenmesi acisindan 6nemlidir (Tung,

2004).

Baskin Oran’in  yaptigt azinlik tanimi konunun Tiirkiye acgisindan
anlagilabilmesi i¢in 6nemlidir. Oran azinlik tanimini iki agidan ele almistir: birincisi,
bir toplumda sayica az olan, baskin olmayan ve ¢ogunluktan farkli 6zelliklere sahip
gruplardir. Hukusal boyutta olan ikinci tanim ise devlet niifusunun ¢ogunlugunu
olusturmayan, etnik, dil ve dinsel acidan farkli olan ve de yasadigi yerde baskin
olmayan kisileri tanimlayan terimdir ayrica bu kisilerde, agikca olmasa da kendi

kiiltiirtinii ve kimligini koruma istegi vardir. Azinliklar1 meydana getiren ii¢ temel



faktor vardir. Bunlar; isgal, evrim ve goctiir. Zorunlu ve goniillii gécle gelen azinliklar

otokton (yerli) azinliklara gére daha kolay entegre olurlar (Oran, 2001).

Ulusal azinlik kavrami ise Westphalia Baris1 sonrasinda din yerine ulus fikrinin
giiclenmeye baslamasi ile dogmustur (Altunpolat, 2005). Kurumsal bazda azinlik
haklarma ilk olarak Temmuz 1848 tarihinde Macar basbakaninin ulusal mecliste
yaptig1 konusmada deginilmisstir ve Bertalan Szemere yaptig1 konusmada ilk olarak
parlamenter sistemi tanitmis, ikinci olarak kisisel haklarin giivencesinden bahsetmis,
liclincii olarak da uluslarin ve etnisitelerin serbest gelisimi fikrini belirtmistir (Katus,
2002). Azmnliklarin korunmast fikri I. Diinya Savasi sonrasinda yapilan bir¢ok anlagma
ile somutluk kazanmis fakat bu donemde azinliklar1 koruma fikri savag sonrasi yenilen
ya da yeni kurulan devletlere benimsetilmeye c¢alisilmistir (Cavusoglu, 2001). 1l.
Diinya Savasi’ndan sonra ise azinlik sorunu Birlesmis Milletler’i sonrasinda da

Avrupa Giivenlik ve Isbirligi Teskilati’n1 ilgilendiren bir konu haline gelmistir.

Hakan Tasdemir ve Murat Saracli (2007), Avrupa’da azinlik haklarinin 1990
yilina kadar insan haklar1 olarak goriildiigiinii s6ylemis bunun nedeninin de devletlerin
igerisinde barindirdig azinliklarin, biitlinliige zarar verme kaygisi duymalar1 oldugunu
belirtmistir. 1945-1989 yillarinda azinliklar “esitlik” ve “ayrim gozetmeme” ilkesi ile
korunuyorlardi, bu iki kosul yerine getirildigi siirece azinliklarin da herhangi bir
talepte bulunamayacagina dair bir inan¢ s6z konusuydu. Fakat Soguk Savas’in sona

ermesinden sonra bu bakis acis1 degisiklige ugradi.

1992 tarihli Ulusal veya Etnik; Dini ve Dilsel Azinliklara Ait Kisilerin Haklar
Bildirgesi’nin 2. maddesinin 1. bendine gore ulusal veya etnik dini ve dilsel azinliga
ait kigiler, hi¢hir ayrimcilik ya da miidahale olmaksizin agik¢a kamusal ya da ozel
alanda kendi kiiltiirlerini yasama, inanglarint agiklama ve uygulama, kendi dillerini
kullanma hakkina sahiptir denilmektedir (OHCHR, 1992). Bu bildirge ile azinlik
haklarina ilk defa uluslararasi bir belgede deginilmistir (Cavusoglu, 2001). Azinliklara
yonelik bir sdzlesme hazirlanmasi yoniindeki en somut adim Viyana Zirvesi’nde
atilmistir. Viyana Bildirgesi ile azmliklarm haklarin giivence altina alan Avrupa Insan
Haklar1 Sozlesmesini tamamlayict nitelikte bir protokol hazirlanmasina karar
verilmistir. Boylelikle ulusal azinliklarin haklarini korumaya yonelik en kapsamli

anlagsmalardan biri olan “Ulusal Azmliklarin Korunmas: i¢in Cergeve Sozlesme”
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Avrupa Konseyi’'ne iiye olan devletlerin imzasina sunulmustur. Bu sozlesme,
devletlere ulusal azinliklarin korunmasi konusunda hukusal yiikiimliiliikler veren
coktarafli uluslararas1 bir belgedir (Ozdek, 1994). Tasdemir ve Saragli’ya (2007) gore
bu s6zlesme ile her devletin uymasi gereken kat1 kurallar yoktur aksine devletlerin
kosullart g6z oOniinde bulundurulup devletlere esnek olma yetkisi verilmistir. Bu
yiizden de Avrupa Birligi’ne {iye olan iilkelerde azinlik haklarini savunan ortak bir
politika yoktur her devlet kendi topraklarindaki azinliklara gore bir politika
gelistirmistir. Fakat Kymlicka (2002) bu diisiinceye katilmamakta ve Avrupa
Birligi’ne girebilmek i¢in Batili Devletler’in 6ne stirdiigii azinlik haklarinin korunmasi
ile 1lgili modelin Orta ve Dogu Avrupa’daki devletlere de benimsetilmeye
calisilmasina karsi  c¢ikmaktadir. Kymlicka, azinlik haklar1 meselesinin
uluslararasilagtirilmasi1 ve Dogu Avrupa’daki yeni demokratiklesen iilkelere Bati
modelinin benimsetilmeye ¢alisilmasini dogru bulmuyordu. Ona goére post-komiinist
Avrupa’daki iilkeler; tarih, demografi, jeopolitik denge, ekonomik gelisim agisindan
Batili tilkelerden farkliydilar bu yiizden Batili yaklasimlar, etnik agidan Orta ve Dogu
Avrupa’daki yerel niifusun istek ve geleneklerine zarar verebilirdi. Ayrica azinlik
haklarina yonelik yapilan bildirilerin ve sdzlesmelerin ¢ok muglak oldugunu, genel
olarak azinlik gruplarini tanima ve bu gruplara saygi duyma iizerinde durdugunu
sOylemistir. Batili devletlerin azinliklar i¢in yaptigr calismayr yiizeysel bulan
Kymlicka, bu durumun son kirk yilda degistiginin ve Batida artik ¢okkiiltiircii ve
azinlik haklarin1 korumaya yonelik politikalarin yiikselise gectiginin altin1 ¢iziyor. Bu
egilimin sebebini de ii¢ faktore bagliyor. Birinci faktdr demografik etkenlerdir;
gecmiste birgok hiikiimet, etnik azinliklarin evlilik ya da asimilasyon yoluyla yok
olacagini bekliyordu fakat bugiin bu durumun ger¢eklesmeyecegi asikar ¢iinkii yerel
halklarin niifusu hizla ¢ogaliyor, gd¢gmenlerin yiizdesi artiyor ve ulusal azinliklar
sayica artiyorlar. Ikinci faktdr de hak bilincidir. 1948’den beri insanlarin hem bireysel
hem de grup olarak esitligi fikrine dayanan uluslararasi bir ortam s6z konusu, bdylesi
bir ortam, eskiden savunulan bazi irklarin ya da etnik grubun bir digerine iistiin oldugu
goriisiiniin yerini almistir. Ucgiincii faktdér ise demokrasidir; demokrasi, sinirsiz
sayilabilecek yetkilere sahip elit sinifinin hareketlerini siirlandirdig: i¢in Batidaki

ulusal azinliklar, korkmadan seslerini duyurabilmislerdir. Hak bilinciyle birlesen bu
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korkusuzluk c¢agdas Bati demokrasisindeki etnik politikanin dogasin1 agikliyor
(Kymlicka, 2002, s. 2-7).

Oran, ise azinlik haklarinin korunmasi gerekliliginin nedenlerinden ziyade ev
sahibi devletlerin azinliklara yonelik gelistirdigi tutumlardan bahsetmis ve bunlar1 bes
grupta toplamistir: asimilasyon, biitiinlesme, ayrimcilik, etno-gelisme ve soykirim
(Oran, 2001). Asimilasyon kavrami ulus-devlet kavramiyla da biitiinlesen bir fikirdir.
Asimilasyon, ¢ok c¢esitlilikten az ¢esitlilige ilerleyen bir degisime deginir (Domenico
de Palo, 2006). Asimilasyon azinligin rizasi diginda olabildigi gibi rizasi ile de
olabilmektedir. Biitiinlesme politikasina gore ise ¢esitli etnik kimlikler altinda ortak
bir kimlik olusturulmaya caligilir (Canatan, 2007). Ayrimcilik olarak adlandirilan
ticiincli tutumda hiyerarsi 6nemli bir rol oynar, baskin olan kiiltiir avantajlidir.
Ornegin, ABD’de Jim Crow yasalar1 altinda siyah-beyaz evliliginin yasaklanmasi ya
da 2011 yilinda Romanya, Baia Mare Belediye Baskan1 olan Catalin Chereches’in,
Romanlarin oturdugu bolgeyi ¢evreleyen bir duvar insa ettirmesi (Oran, 2001). Yeni
bir politika olan etnogelisme (ethno-development) ise azinliklarin ve yerlilerin
ihtiyaclarma duyarli ve kendileri tarafindan kontrol edilebilen politikalardir. Bu
politikaya 6rnek olarak Brezilya’da yasayan ve cogunluktan farkli dil, deger ve
geleneklere sahip olan yerlilerin 1982 yilinda kurdugu AMARN adli sivil toplum
orgiitii verilebilir. Rio’nun yukar1 kisminda yasayan siyahi kadinlarin kurdugu bir
topluluk olan AMARN, yerli kadinlarin bir araya gelip resmi ve gayri resmi toplanti
yaptiklari, ayrica kadinlarin burada el islerini satarak para da kazandiklar1 bir dernek
olarak goriiliiyor (Chernale, 2011). Devletlerin azinliklara karsi takindigi besinci
tutum olan soykirim ise etnik grubun yokedilmesi, 61diiriilmesidir (Oran, 2001). 1994

yilinda Ruanda’da Hutilerin Tutsileri 6ldiirmesi bir soykirim 6rnegidir.

Azgelismis ya da gelismekte olan toplumlardan gelismis toplumlara yapilan
ekonomik ya da siyasi nedenli gogler ¢okkiiltiirliiliiglin popiiler bir konu olarak
incelenmesi gerekliligini ortaya c¢ikarmistir. Cokkiiltiirlillik (multiculturality) ve
cokkiiltiirciiliik (multiculturalism) c¢ogunlukla birbirlerinin yerine kullanilmasina
ragmen aslinda birbirlerinden farkli terimlerdir. Cokkiiltiirliiliik bir durumu ifade
ederken ¢okkiiltiirciilik bu durumu savunan bir yaklasimdir, ilki kiiltiirel ¢esitlilik

anlamina gelirken ikincisi bu kiiltiirel cesitliligi savunur. Kiiltiirel ¢esitliligi olan her
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toplum cokkiiltiirci degildir. Bir toplum, cokkiiltlircii olabilmek i¢in barindirdigi
kiiltiirel ¢esitliligi desteklemeli ve bu ¢esitliligin yasamasina/¢ogalmasina izin
vermelidir (Anik, 2012). Ornegin, kiiltiirel agidan farkl bircok 6grencisi olan iki okul
ele alinirsa ve bunlardan birisi, O0grencilerin kiiltiirel ¢esitliligine saygi gosterip,
miifredat1 6grencilerin kimliklerine gore belirlemeye calisirken; diger okul ise farkli
kimliklerden ogrencisi olmasina karsin bu farkliligi géz ardi edip, okutulacak
miifredatta farkliliklara taviz vermezse bu okullardan sadece birinci okul igin
cokkiiltiircii denilebilir c¢linkli ikinci okul c¢okkiiltiirliiliigli desteklemiyor yani
cokkiiltiircii bir politika izlemiyor. Ancak her ikisi i¢in ¢okkiiltiirlii denilebilir ¢linkii

Ogrenciler arasinda dil, din veya etnik agidan farkliliklar bulunur.

Gorildiigii gibi heniiz ¢okkiiltiirliilik tanimlamasinda bir fikir birligine
varillamamistir. Kimileri, cokkiiltiirliliigli toplumun zenginlesmesi anlaminda
cokkiiltiircii bir bigimde kullanirken kimileri, bu kavrami kiiltiirlere olan saygisizlik
olarak algilamistir. Cokkiiltiirliiliik tanimlar1 sadece etnik farklilik olarak algilanarak
tek bir boyutta diisiiniilmemeli, bu kavramin ¢ok soyut bir kavram oldugu bu yiizden
de net bir ¢izgiyle “wrk¢i” ya da “postmodernist” tanimlamalarindan kagiilmasi

gerektigi unutulmamalidir (Meien, 2006).

Cokkiiltiirciiliik; toplumda, ¢esitli gruplarin varligini taniyan ve bu gruplarin
varligina saygi gosteren, sosyo-kiiltiirel farkliliklarin toplumda devam etmesini tesvik
eden ve ayni zamanda bu farkliligin yapisimi gii¢lendirip toplumun biitiinlesmesini
saglayan inanglar ve davranislar sistemi seklinde tanimlanabilir (Rosado, 1996). Ruth
Lea’ya gore (2004), ¢okkiiltiirliiligiin tanim1 iki sekilde yapilabilir. Birincisi ve
olumsuz olan1 her kiiltiiriin var olma hakkina sahip oldugunu, bu farkl kiiltiirlerin
birbirinden bagimsiz oldugunu fakat kiiltiirlerin birbirinden bagimsiz olmasinin yikici
bir dzellige sahip bulundugunu sdyler. ikincisi ise insanlarin memnun bir sekilde kendi
kiiltiirlerini devam ettirebildigi fakat bu farkl kiiltiirlerin bir ¢at1 altinda toplanabildigi
cesitliliktir ki Lea’nin destekledigi cokkiiltlirliiliik tanim1 da budur. Baska bir
tanimlama yapmak gerekirse cokkiiltiirciiliik, ABD’de 1960’11 yillara kadar yaygin
olan Afrika ve Amerikalilar1 birlestirme fikrinde basarisiz olan “asimilasyon” fikrine

kars1 olusmustur (Paul, 2009).
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Cokkiiltiirciiliige getirilen olumsuz yorumlara bakmak gerekirse Eric Mack;
cokkiiltiirciiliigli, kiiltiirel goreceligin siyasi adaptasyonu olarak gormiis ve
cokkiltiircii  toplumlarin  savundugu  “hosgoriilii  olma”  teriminin aslinda
hosgorisiizliige karst da hosgoriilii olma anlamina geldigini iddia etmistir.
Cokkiiltiircii toplumlara gore hi¢ kimse bir toplumun yerel diinya goriisiinii yansitan
inang ve hareketlere itiraz edemez fakat bu durumda da tiim insanliga uygulanmasi
gereken Ozgiirlilk ve adalet kurallarina itiraz etmis sayilir (Mack, 1996). Ornegin;
cokkiiltiirciiliigii savunan biri 6zellikle Afrika’da yaygin olan kiz ¢ocuklarinin siinnet
edilmesini, kiiltiiriin bir pargasi oldugu i¢in dogal karsilayabilir ya da bu durumun
evrim siireci igerisinde degisecegini diisiinebilir. Eric Mack’e paralel bir diisiinceyi
benimseyen Sermin Tekinalp’e (2005) gore, ¢okkiiltiirciiliik aslinda diger kiiltiirlere
saygt duymuyor aksine diger kiiltiirleri kendi haline birakarak terk ediyor boylelikle
“biz” ve “onlar” ayrimi ortaya cikiyor ve kozmopolit bir ideoloji benimseyen
cokkiiltiirliiliik yerini bdliicti bir ideolojiye birakiyor. Patrick J. Buchanan, “Esitligin
tahta ¢ikarildigi yerde ozgiirliik biter. Siyasal ve sosyal esitligi savunan toplumlarin
viikselmesi 6zgiir toplumun oliimii demektir” diyerek cokkiiltiirciiliige kars1 bir tutum
sergilemigtir. Cokkiiltlirciiliige negatif bir tutum sergilemek yerine belki de

cokkiltirliiliikte cesitliligin ne kadar olmasi gerektigi tartisilmalidir.

Cokkiiltiirlii toplumlara bakis agilart hem olumlu hem de olumsuz yonde olabilir.
Friedrich Heckmann, ¢okkiiltiirliiliikk ve ¢okkiiltiirlii toplum kavramlariin yedi farklh
sekilde kullanildigini belirtiyor. Ik kullanimi niifusun degisen etnik yapisina deginen
sosyal degisimin belirleyicileridir. ikinci kullanimi, normatif-bilissel sekildedir. Bu
durum goclere ihtiyacimizin oldugunu, sosyal ve kiiltiirel degisimlerin sonuglarinin
kabul edilmesi gerektigini vurgular. Ugiincii kullamm sekli, digerlerine kars:
hosgoriilii olmay1 savunurken dordiincii kullanimda saf bir kiiltiirtin olmadigini her
kiiltiiriin birbiriyle etkilesim halinde oldugunu dolayisiyla disaridan gelen kiiltiirlerin
kendi kiiltiirtimiizii zenginlestirecegi yoniindedir. Besinci kullanimi1 diger kiiltiirlerden
yitirdigimiz degerlerin 6grenilebilecegini sdyler. Altinci kullanim, etnisitenin siyaset
ve devlet kurumlar i¢in temel olusturdugunu, etnik g¢ogulculuk ve oO6zerkligin
pekistirilmesi gerektigi anlamina gelir. Yedinci kullanim sekli ise elestiriye aciktir. Bu
kullanim diger kullanimlarin aksine cokkiiltiirliliigii, toplumun biitiinliigliinii ve

duraganligini saglamak icin gerekli olan ortak dil, kiiltiir ve kimligi g6z ardi eden
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aldatic1 bir kavram olarak goriir (Heckmann, 1993). Bu yedi kullanima baktigimizda
ikinci, tglincii, dordiincli, besinci ve altinct kullanimlarin gokkiiltiircii bir igerik

tasidigini sdyleyebiliriz.

Chandran Kukathas (2002) ise, ¢okkiiltiirliiliige kars1 toplumlarin verdigi tepkiyi
ele almis ve bu tepkileri bese ayirmistir. Bunlardan birincisi yalniz birakma
politikasidir. Toplumlar, kiiltiirel ¢esitliligi 6nlemek i¢in yabancilart yasadiklari yerin
disinda tutmaya calisirlar. Ornegin, bugiinlerde bircok Suriyelinin Avrupa’ya
alinmamasi yalniz birakma politikasina 6rnek gosterilebilir. Bunun sebeplerinden en
Onemlisi toplumlarin avantajl ya da ayricalikli konumlarin1 koruma istegi ve kiiltiirel
gecis korkusudur. Ikinci tepki olan asimilasyon, yeni gelenlere oldugu kadar otokton
halka da uygulanabilir. Varolan toplum, yeni gelenlerin ya da yerel halkin kendi
kiiltiiriinii smirlayarak sindirir. Ugiincii tepki zayif ¢okkiiltiirciiliiktiir. Buna gore
kiiltiirel cesitlilik, 6zel alanda taninmali kamusal alanlarda ise baskin olan politikaya
egilimli olmalidir. Bireyler, topluma ne kadar uyum saglamasi gerektigine kendileri
karar vermelidir. Dordiincii tepki, giiclii ¢okkiiltiirctiliiktiir. Bu goriise gore toplum,
cesitliligi yasatmaya yonelik pozitif onlemler almali boylelikle bu insanlar hem
toplumun bir pargast olmali hem de bireysel kimliklerini yasatabilmelidir. Bunun
saglanabilmesi i¢in de cesitlilik sadece hosgoriiyle karsilanmamali ayni zamanda
tesvik edilmeli ve desteklenmelidir. Giiglii ¢okkiiltiirliiliiglin gergeklestirilmesi i¢in
basvurulan en uygun metotlardan biri de ortaklik¢iliktir. Ortaklik¢ilik, bir toplumda
yasayan farkli kimlikleri tanimak ve bu kimliklerin yagamasina olanak saglamaktir.
Fakat ortaklik¢1 yaklasimin uygulanabilmesi i¢in bir grubun digerine asimilasyon
politikas1 uygulamamasi veya baski altina almamasi gereklidir. Ayrica ortaklik¢ilik
icin biiyiik koalisyon kurulmali, topluluklar icislerinde belli derecede 6zerk olmali ve
kamu sektdriinde niifuslariyla dogru orantili sekilde yer almalidirlar (Gtilboy, 2015, s.
89-90). Son tepki de irk ayrimi (Apartheid) politikasidir. Bu politikaya gore farkli
irklara farkli haklar ve gorevler verilmelidir (Kukathas, 2002).

Yukarida deginilen tiim bu kavramlar —rk, etnisite, azinliklar ve haklari,
¢okuluslu devlet, ulus-devlet v.b. — ¢okkiiltiirlii toplumun tanimini yapabilmek ve daha
acik anlagilmasini saglamak agisindan onemlidir. Bu kavramsal ¢ergevede deginilen

konulara gore ¢okkiiltiirlii toplum, icerisinde birden fazla ulus barindirabilecegi gibi
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g0¢ yoluyla da ortaya ¢ikabilen ¢oketnikli yapiyr da barindirir ve bu uluslarin ya da

etnik kimliklerin degerleri toplumda 6nemli derecede rol oynar (Kymlicka, 2015).

1.2. KURAMSAL CERCEVE
1.2.1. Kiiltiir ve Farkhihk

16. y.y.’da, Reform doneminde ilk olarak dinsel azinliklar ortaya ¢ikmig ve
Avrupa’da Katoliklik bolinmistiir. 1555 yilinda Augsburg Barisi ile Almanya’da
Katolikligin yaninda Lutherciligin de varlig: tanmmustir (Urer, 2003, s. 35-36). Ulusal
azinlik kavrami ise 1789 Fransiz Devrimi ile ortaya ¢ikmis, Avusturya-Macaristan ve
Rusya’daki fikir akimlari ile de ileri bir boyut kazanmistir (Oran, 2001, s. 123). I.
Diinya Savasi’nin sonuna kadar olan donemde azinliklara hem bireysel hem de
kolektif haklar sunulmustur. I. Diinya Savasi’ndan sonra yeni bir boyut kazanan
azinlik haklar1 buna ragmen Milletler Cemiyeti antlasmasinda 6nemli bir yer
tutmamistir. Bu durumun en 6nemli sebebi ise diinya siyasetinin o giinkii kosullaridir.
Savasi kazanan devletler, kendi taraflari i¢in azinliklarin korunmasina yonelik politika
uygulamak istememislerdir. Buna karsin azinliklari korumak i¢in yapilan bazi
diizenlemeler s6z konusu olmustur. Ornegin, 1. Diinya Savas1 sonunda imzalanan baris
antlagmalari. Savas galibi devletler, ulusal azinliklara kendi kaderini tayin hakki
tanimadiklar1 i¢in bu donemde azinlik haklarina yonelik diizenlemeler insan haklar
ifadesi olarak kalmis ve azinliklar, ¢cogunluktan farkli etnik gruba dahil bireyler
toplam1 olarak kabul edilmistir. 1919 tarihinde Polonya ile Almanya arasinda
azinliklarin korunmasma iligkin imzalanan anlagsma azinliklar i¢in en kapsamli
olanidir. Bu anlagsmanin yedinci maddesinde tiim Polonya vatandaslar dil, din ve 1rk
ayrimi gozetmeksizin esit haklara sahip olmuslardir. Yedinci maddenin dordiincii
fikrasi, farkli dil konusanlarin devletin resmi diline zarar vermeden mahkemede kendi
dillerini konusabilmesini 6ngoriir. Bu gibi gelismelere ragmen bu dénemde Lenin ile
ortaya cikan fakat Woodrow Wilson’in koydugu ilkelerle daha genis alana yayilan
“kendi kaderini tayin hakki” Milletler Cemiyeti’ne girememistir. (Arsava, 1993, s. 8-
11). Birlesmis Milletler’in kurulmasi ile azinliklara yonelik iyilestirmeler farkli bir

boyut kazanmistir. II. Diinya Savasi sirasinda insan haklari agir bir sekilde ihlal
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edilmistir. Bu durum insan haklarinda kapsamli bir diizenlemeye gidilmesi geregini
dogurmustur. Ancak Birlesmis Milletler, azinlik haklarini insan haklar1 ¢ergevesinde
ele almistir. Ayrim gézetmeme ve esitlik ilkelerinin tam olarak uygulanmasi ile azinlik
sorunun halledilebilecegi diisliniilmiis, ayrica azinlik hukukuna gerek duyulmamastir.
Bu donemdeki bazi anlagsmalar grup olarak azinliklara siyasi var olma hakki tanisa bile
kiiltiirel anlamda boyle bir hak tanimamistir. 1966 yilinda imzalanan, 1976 yilinda
Tirkiye’de yiiriirliige giren Kisisel ve Siyasal Haklar Uluslararas1 S6zlesmesi’nin 27.
maddesi azinlik haklarinin insan haklarindan ayri bir konu olarak ele alinmasini
saglamistir (Alpkaya, 1992, s. 148-152). Bu maddeye gore “Etnik, dinsel veya dilsel
azinliklarin bulundugu bir devlette, boyle bir azinliga mensup bulunan kisiler grubun
diger tiyeleri ile birlikte toplu olarak kendi kiiltiirel haklarimi kullanma kendi
dinlerinin geregi ibadeti etme ve uygulama veya kendi dillerini kullanma haklari
engellenmez.” (Birlesmis Milletler Genel Kurulu, 1966). 1992 yilindaki Ulusal ya da
Etnik, Dinsel ve Dilsel Azmliklara Mensup Kisilerin Haklar1 Bildirgesi ile
ayrimciligin 6nlenmesinden azinliklarin korunmasina geg¢ilmistir (Oran, 2001, s. 132).
Bu durum ile ¢okkiiltiircli yaklagim {istiin olmaya baslamistir. 1995 yilinda kabul
edilen Ulusal Aznliklarmn Korunmasi Igin Cergeve Sozlesme de farkliliklarin
korunmasini vurgular fakat yine de 1992 yilinda kabul edilen bildirgeye gore 6zerklige

yapilan vurgu olmadigi i¢in daha az kapsamlidir (Kakigim, 2015, s. 104-105).

Can Kakisim, azmlik haklarinin baslangigta ayrimciligi onlemeye yonelik
olduklarini sonrasinda ise farkliliklarin korunmasini amacladiklarini belirtmis boylece
azinliklara verilen negatif haklarin sonrasinda pozitif haklar1 da kapsadiklarina
deginmistir. Azinliklarin durumu uluslararast bir konu haline gelmis ve azinliklar

sadece yurttaslar1 degil yabancilar1 da kapsamistir (Kakisim, 2015, s. 106).

Soguk Savag’in bitimiyle ideolojilerin yerini kiiltiirlin  almas1  savi
yayginlagsmistir. Samuel P. Huntington tarafindan yazilan “Medeniyetler Catismas1”
tezi farkl kiiltiirlerin gelecekte anlagmazliklar doguracagini iddia eder. Huntington’a
gore yeni diinya diizeninde fikir ayriliklarinin asil kaynagi ideolojik ya da ekonomik
sebepler olmayacak insanlik arasindaki biiylik boliinmelerin ve uyusmazliklarin
nedeni kiiltiirel olacakti. Ulus-devletler, diinya meselelerinde en giiclii aktor olarak

kalacak fakat global siyasetteki esas fikir ayrilig1 farklt medeniyetlerin toplulugu ve
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uluslar1 arasinda olacaktir. Medeniyetler catismasi, kiiresel siyasete hilkkmedecek ve
medeniyetler arasindaki fay hatti gelecekte savas c¢izgisi olacakti. Soguk Savas
doneminde diinya; birinci, ikinci ve ti¢ilincii olarak ii¢ gruba ayrildi. Huntington, bu
ayrimlarin artik anlamli olmadigini toplumlar1 politik ya da ekonomik sistemleri
acisindan ayirmak yerine kiiltiir ve medeniyet agisindan ayirmanin daha anlamli
oldugunu savunmustur. Huntington’in yaptig1 medeniyet tanimina gore medeniyet,
“kiiltiirel varolustur”. Medeniyet, insanlar1 diger canlilardan ayiran kiiltiirel kimligin
en ileri seviyesidir. Kdylerin, bolgelerin, etnik ve dini gruplarin, uluslarin farkh
seviyelerde kiiltiirel cesitliligi vardir. Huntington bu sdylemini verdigi su ornekle
acikliga kavusturmak istemistir. Giiney italya’daki bir kdy ile Kuzey Italya’daki bir
koy farkl kiiltiirlere sahip olabilir. Fakat bu iki kdy, kendilerini Alman kiiltliriinden
ayiran ortak bir kiiltiire sahiptir (Huntington, 1996, s. 22-24). Huntington ortaya
koydugu tezle kiiltiirel degerleri Batidan farkli olan {lkelerin, asla
Batililasamayacaklarinit  savunur. Batili olmayan toplumlar, modernlesmeye

calistiklarinda Batinin degerlerini de almak zorunda kalacaklardir.

Medeniyet; hem dil, tarih, bolge, gelenek ve kurum gibi ortak nesnel
elementlerle hem de insanlarin 6znel olarak kendilerini kimliklendirmesi ile
tanimlanir. Bu kimlikler seviyelerden olusur. Huntington’in 6érnegine gére Roma’da
yasayan biri kendisini Romal, Italyan, Katolik, Hristiyan, Avrupali ya da Batili olarak
tanimlayabilir. Ait olunan medeniyet, yogun olarak tanimlanan kimligin en genis
seviyesidir. Insanlarin kimliklerini yeniden tanimlayabilmesi medeniyetlerin yapisinin
ve sinirlarmin  degismesine olanak saglar. Medeniyetler sayica fazla insam
kapsayabilecegi gibi sayica az gruplara da deginebilir. Birkag ulusu igerebilecegi gibi
bir ulusa 6zgli de olabilir. Medeniyetler, birbirlerine niifuz edebilir ya da alt
medeniyetleri biinyesinde barindirabilir. Medeniyetler arasindaki ¢izgi ¢ogunlukla

belirsizdir, fakat nadir de olsa keskinlik s6z konusu olabilir (Huntington, 1996, s. 24).

Andrew Heywood, Huntington’in Medeniyetler Catismasi tezini bazi agilardan
desteklerken baz1 durumlarda da bu teze karsi ¢ikmistir. Heywood; kiiltiiriin ytikselisi,
kiiltiirel catisma ve medeniyetsel gerilimler agisindan bu tezi dogru bulmustur. Oyle
ki Soguk Savas sonrasi halklar ve uluslar kim olduklar1 sorusuyla karsilagmislar

boylelikle kendilerini atalari, dilleri, dinleri gibi kiiltiirel degerlerle tanimlamaya

18



calismislardir. Ayn1t medeniyete sahip akraba iilkeler de birbirlerini desteklemek i¢in
harekete ge¢mislerdir. Pekistirilen kiiltiirel aidiyet hissiyati ise anlagsmazliga yol
acabilir c¢ilinkii farkli kiiltiirler arasinda uyum saglamak neredeyse imkansizdir.
Insanlarda, kendilerinden farkli olanin karsisinda durma egilimi bas gosterir. Bu da
kiiltiirel catismaya yol agabilir. Farkli kimliklerin ortaya g¢ikmasi diinyanin g¢ok-
kutuplu ve cok-medeniyetli bir hal almasma yol agmistir. Islam Diinyas: ile Bati
arasindaki gibi medeniyetsel gerilimlere neden olmustur. Medeniyetler Catismasi’na
Heywood’un getirdigi elestiriler ise sunlardir: Heywood, kiiltiirel farkliliklarin daima
siyasal diismanlikla iligkilendirilmesini dogru bulmuyor. Kiiltiirel benzerligi olan
toplumlar arasinda da anlagsmazliklarin ¢ikabilecegini savunuyor. Kiiltiirel ¢atismalar,
giic ve refah dagilimiyla ilgilidir. Kiiresellesme ile kiiltiirel farkliliklarin belirsiz bir
hal almasi medeniyetlerden ziyade karsilikli ekonomik bagimlilik egilimini ortaya
cikarmistir (Heywood, 2013, s. 234-237). Huntington’in Medeniyetler Catigmasi
tezine karsi ¢ikan diger bir diisiiniir de Edward Said’dir. Said’e gére Huntington, Batili
ve Islamci gibi etiketlemeler yaparak bu kavramlar kisilestirdi ve karmasik bir olgu
olan kimlik ve kiiltiirii, Temel Reis ve Kaba Sakal’in birbirleriyle acimasizca kavga
edip ve erdemli olanin daima rakibine karsi istiin geldigi bir c¢izgi film
diinyasindaymis gibi gosterdi ve Huntington, medeniyet ve kimligi insan tarihini
canlandiran akimlar ve kars1 akimlardan saflastirarak, onlar1 kapali ve miihiirlenmis
olgulara doniistirmek istedi (Said, 2001). Mian Muhammed Tahir Ashraf,
Medeniyetler Catigsmasi’nin giliniimiiz gergekleriyle ortiismedigini, Soguk Savag
sonras1 gecisken bir asamaya girildigi i¢in ¢atismalara yol acan pek ¢ok etkenin
oldugunu soylemistir. Bu etkenler; bolgesel anlasmazliklar, etnik ¢catigmalar, 1rksal ve
dinsel ayriliklar olabilir. Bunun icin tek bir faktoriin ya da birkagimin bilesiminin
baskin oldugunu sdéylemek dogru degildir. Ashraf’a gore Medeniyetler Catismasi, tim
diinyada Bat1 medeniyetinin baskin hale getirilmesi i¢in yeni bir soguk savas donemi
yaratmaktir. Bunun yani sira Huntington’in Batili olmayan toplumlarin artik Bati
somiirgeciliginin hedefi olarak kalmayacagmi, tarihi sekillendirmede aktif rol
oynayarak Batiya katilacagini1 soylemesi hakli bir analiz olarak goriilebilir. (Ashraf,
2012, s. 524).

Medeniyetler Catismasi tezinin en fazla elestirildigi nokta etnik merkezci

(entnosantrik) olmasidir. Bu kavram, ilk olarak William McGee tarafindan ilkel
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topluluklarin 6zelliklerini belirtmek i¢in kullanilmistir. McGee, disariyr ¢ok fazla
tanima imkanina sahip olmayan ilkel topluluklarin hepsini bencil ve etnik merkezci
olarak tanimlar. Kabile iiyeleri kendilerini yiiceltirken; diger kabilelerin, merkezde
olan kendi kabilelerine gore hareket ettigini diisiiniir. Ileri kiiltiirlerde bencillik ve
etnik merkezciligin arka planda oldugunu sdyleyen McGee, ilk kiiltiirlerde bu
durumun ¢ok baskin oldugunu dile getirmistir (McGee, 1900, s. 831-832). Etnik
merkezcilik 1906 yilinda ise William Sumner tarafindan kisinin kendisini bir gruba ait
olarak gérmesi ve bu grubun digerlerine gore {istiin olmasi fikri olarak tanimlanmistir.
Gelenek ve gorenekler etnik merkezcilik kavramint gliglendirmistir. Etnik
merkezcilikte her grup, gurur ve gosterisi destekleyerek ait oldugu grubu digerlerinden
tistiin goriir, kendi inanglarini 6ver ve yabancilari kiigtimser. Diger grubun kendisinden
farkl kiiltlire sahip olduguna tanik olursa, o kiiltiirii agsagilar. “Domuz yiyen”, “inek
yiyen” gibi asagilayict tabirler de farkliliklardan tliremistir. Sumner, etnik
merkezciligin, kisiyi digerlerinden ayirdigini ve kendisine 6zgii olan kiiltlirii yogun

olarak ve abartili yasamasina tesvik ettigini soyler (Sumner, 1911, s. 13).

Donald R. Kinder and Cindy D. Kam’a gore etnik merkezcilik insanlig1 grubun
icinde ve disinda olarak ikiye ayiran zihinsel bir aligkanliktir. Toplumu, biz ve onlara
ya da bize kars1 onlara indirgeme egilimindedir. Insanlig1, gruba dahil ya da grubun
disinda olarak bdlmek tehlikeli sonuglar dogurabilir. Oyle ki gruba dahil olanlara
giivenilir, yardimsever ve iyi niyetli olarak yaklasilirken, grubun digindakiler tehlikeli,
giivenilmez ve diismanca algilanabilir. Etnik merkezcilik, zor ve tehlikeli sosyal
yasama giden giivenli bir yolun haritasim ¢izer. Insanlar birbirlerinden farkli
ozellikleri bakimindan ayrilabilir fakat insanlar1 etnik merkezci ya da etnik merkezci
degil seklinde algilamak yanlis olur. Insanlarin sosyal diinyay1 biz ve onlar seklinde
ayirma dereceleri onlarin ne kadar etnik merkezci olduklarini gosterir. Etnik
merkezcilik, 6nyargi ile karistirllmamasi gereken ve sosyal diinyayi algilamanin dogal

yolu olan normal bir kavramdir (Kinder & Kam, 2009, s. 8).

Cokkiiltiirlii toplumlarda etnik merkezcilikten bagka deginilmesi gereken diger
bir konu da etnik goreceliktir (ethnorelativism). Milton J. Bennett, etnik gorecelik
kavramini etnik merkezcilige karsit bir terim olarak kullanmistir. Etnik gorecelik,

kisinin kendi inan¢ ve davramiglarini diger inang¢ ve davranislar iginde
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deneyimlemesidir. Kisilerin giderek kiiltiir ¢esitliligine hosgoérii  gostermesi,
yasantilarindaki biiyiik degisiklikle meydana gelmistir. Bennett bu degisimi etnik
merkezcilikten etnik gorecelige gecis olarak tanimlamis ve bu gecisin alti asamasi
oldugu savini ileri siirmiistiir. “Kiiltiirlerarast Duyarlilik Gelisim Modeli” olarak
adlandirilan bu modele gore birinci asama olan farkliliklarin inkari, en etnik merkezci
olan asamadir. Bu asamada kisi, kendi kiiltiirlinii gergek olarak goriir. Ciinkii kiiltiiriin
yasamlar {izerinde nasil bir etkisi oldugunu bile diistinmez. Diger kiiltiirlere yiizeysel
yaklasir. Hatta bazi durumlarda, farkli davranislarin zihindeki ya da kisilikteki
kusurlardan kaynaklandigini varsayarak digerlerini insan dis1 varlik olarak goriir.
Farkli deneyimler yasamaktan kaginir. Kendi bakis acisin1 korumak igin kiiltiirel
farkliliklardan kendini ayr tutar. ikinci asama olan farkliliklara kars: savunmada ise
biz ve digerleri diisiincesi hakimdir. Kisiler, basit ve olumsuz sekilde tanimladiklar
digerleri tarafindan kusatilmig hissederler. Var olan kiiltiirel goriis, digerlerinin negatif
bir sekilde degerlendirilmesi (asagilanmaya karsi savunma) ve diger kiiltiirlerle
kiyaslanarak kendi kiiltiiriintin olumlu yo6nlerinin abartilmasi (iistiinliik savunmasi) ile
korunur. Bu asamadaki farklilik kendi kiiltiirlinii yerme ve digerini iistiin gérme
acisindan durumun tersine c¢evrilmesi olarak goriilebilir. Bu asamadaki kisi, diger
kiltiirleri gordiiglinde kendi kiiltiirtiniin ne kadar iyi oldugunu fark ettigini soyler.
Etnik merkezciligin son asamasi olan ii¢lincii asama farkliliklart en aza indirmeyi
amaglar. Buna gore kiiltlir ne olursa olsun “hepimiz fiziksel ve ruhsal olarak
birbirimize benziyoruz” diislincesi baskindir. Herkes birbirine benzedigi i¢in, kendin
olmak kiiltiirleraras1 aras1 durumlar igin yeterlidir. Kisi kendi diinya goriisiinii evrensel
olarak goriir ve kendi beklentilerine uymasi i¢in digerlerinin davraniglarini diizeltme
egiliminde olabilir. Bu asamada kutuplasmadan s6z edilmez (Bennett, 1986, s. 179-
190). Etnik gorecelige gecisin ilk basamagi olan dordiinci asama farkliliklarin
kabuliidiir. Diger kiiltiirlere kars1 pozitif bir tutum sergilenir fakat diger kiiltiirler
derinlemesine deneyimlenmez. Buradaki kabul uzlagsma anlaminda degildir.
Kiiltiirleraras1 duyarlilik her zaman diger kiiltiirii sevme ya da degerlerini kabul etme
ile bagdastirilmaz. Farkliliklara uyum saglama olan besinci agama, diger kiiltiirlerin
deneyimlenip o kiiltiire uygun davranis ve algi liretmesi durumudur. Kisinin kendi
gorisii diger kiiltiirel goriislerin katkisiyla genisler. Adaptasyon, asimilasyon ile

karistirtlmamalidir. Asimilasyonda; kisi dnceki kimligini birakip, ev sahibinin ya da
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baskin grubun goriisiinli benimser. Adaptasyon ise kisinin inan¢ ve davraniglarinin
uzantisidir, biri digerinin yerini almaz. Bu yiizden farkli kiiltiirel gevrede etkili
olabilmek icin ana kimlikten kurtulmak gerekmez. Cokkiiltiirliliik baglaminda
adaptasyon karsilikli olmalidir yani gruplar birbirleri ile entegre olmalidir (Bennett,
2004, s. 68-69). Kiiltiirel entegrasyon, diger kiiltiirlere ait olan bireylerin birlikte
hareket edebilmesi acisindan gereklidir. Bu durumda davranislar ve tercihler,
uyumsuzluk olusturmamak i¢in degistirilebilir (Kuran & Sandholm, 2008, s. 204).
Hem baskin olan hem de baskin olmayan gruplar davranislarini bir digerine esit
derecede uyarlamalidir. Baskin olan grubun, baskin olmayan gruptan uyum
saglamasini isteme glicii vardir fakat etnik gorecelik asamasinda muhtemelen bu giice
basvurulmayacaktir. Farkliliklarla biitiinlesme olan son asamada kisi farkli diinya
goriislerini igsellestirmeye baslar. Kendinde var olan kimligini siirekli yenileme
hakkin1 goriir. Kimligini iki ya da daha fazla kiiltiiriin sinirinda olarak agiklar ve

higbirini merkezde gormez (Bennett, 2004, s. 70-72).

Cokkiltiirliilikten kaynaklanan c¢atismalarin en temel sebebi Bennett’in
degindigi etnik merkezcilik kavraminin birinci agamasi olan farkliliklart inkar etme ya
da “Otekinin inkari”dir. Senem Sonmez Selguk, Batida &tekinin yabanci olarak
anlasildigin1 otekilestirmenin ise toplum iizerinde béliicii bir etkisinin oldugunu
sOylemistir. Ona gore farkli kutuplagmalara sahip bir toplumda; baskin olan,
digerlerini kiigiik diisiiriicii niteliklerle betimleyecektir (Selguk, 2012, s. 80-81). Ulus-
devletlerin ortaya ¢ikmasi ile birlikte kiiltiir gesitliligin yok sayilmasi 6tekini inkar
etmistir. Baskin olan kiiltiirlerin diger kiiltiirleri hakimiyetine almas1 oteki
diismanligini1 da beraberinde getirmistir. Farkli olan, biitiinliigli bozan bir tehdit olarak
algilanmis ve bu yiizden de goz ard1 edilmistir. Otekini inkar etmenin diger bir yolu
da yerli halklara kiiltiiriin benimsetilmesidir. Otokton halka ulus-devlet ideolojisinin
benimsetilmesi, belli bir dilin dayatilmasi ya da inanglarinin elestirilmesi ile yerli halk
oOtekilestirilebilir. Sonraki yillarda ise 6teki dislanarak inkar edilmistir. Toplumdan
izole edilmis, kotii sartlar altinda yagsamaya mahkum edilmislerdir. Medya ya da devlet
bu gruplarin kiiltiirlerini tanitmasina firsat vermedigi i¢in bu gruplar yavas yavas
goriinmezlesmeye baslamislardir ve onlar i¢in ¢okkiiltiirciiliik bir hayale doniismiistiir

(Bonet & Negrier, 2015, s. 140-141).

22



1.2.2. Taninma Politikas1

On altinc1 ve 17. y.y.’da Batinin siyasi olarak ylikselise gegmesinde Westphalia
Barisi etkili olmustur. Otuz yil savaslarini sona erdiren bu barisi takip eden siirecte
egemen devletler kuruldu, feodalizm ¢oktii ve kapitalist toplum gelisti. Boylelikle
Avrupa’nin sosyo-ekonomik durumunun boyutu da degismis oldu. Kiiltiirel agidan
Batinin gelismesi ise Ronesans doneminde canlanmistir. Bu donemde 68renmeye
duyulan ihtiya¢ bilimin ve ekonominin gelismesine katki saglamistir. Aydinlanma
Cagi ile Bat1 diinyasi elestirel diisiinme becerisi kazanmis ve toplumun ilerleyiginde
akil, rehber olarak kabul edilmistir (Heywood, 2013, s. 57-58). Batinin klasik Roma
ve Yunan Ogretilerine yeniden merak duymasi, Aydinlanma Cag1 diisiiniirlerini ortaya
¢ikarmig ve bu diisiiniirler bireycilik, akil ve hosgorii degerlerini savunmuslardir.
Batinin siyasi olarak liberal demokrasiyi benimsemesi ve Kkapitalist toplumun
gelismesi Bat1 kiiltiirtinde farkli sonuglara neden olmustur. Evrensel degerlere 6nem
veren liberal toplumlar, bireyciligi destekler nitelikteydi. Kisiler, kendi inan¢ ve ahlak
algilarin1 varolan kiiltiirden uyarlayabilecekti bu durum da kiiltiiriin zayiflamasi
anlamma gelebilirdi. Kiiresellesme ile birlikte liberalizm daha yaygin hale geldi.
Batililagsma da liberalizmle paralel dogrultuda gittigine gore liberalizm fikri hizla
benimsenmeye basladi. Evrensellesen liberalizm akimi, insanlarin kendi ahlaki
tercihlerini yapabilmesi agisindan elestiriye ugramistir. Bazi toplumlar; dinsel
degerlerin kuvvetlendirilmesi, toplumlar1 bir arada tutan bazi ortak degerlerin
korunmasi gerektigini savunmuslardir. Komiiniter (topluluk¢u) teorisyenler de
liberalizmi kolektif kimligi golgede birakmakla suglamiglardir. Kimlige; kiiltiir,
etnisite, dil ve din gibi 6zelliklerin de katilmasiyla Batililasmanin modernlesmek i¢in
tek yol olmadigini savunanlar yeni bir kimlik siyasetinin dogusuna katkida

bulunmuslardir (Heywood, 2013, s. 228-229).

Nancy Fraser, grup farkhiliklarinin taninmasiin son yillarda goze carpan bir
olgu oldugunu ve sosyalist politik goriisiin yerini kimlik siyasetinin yiikselise gectigi
postsosyalist goriise biraktigini sdyliiyor. Kimlik siyasetinin yiikselise gecmesi ile

gruplar kendi kimliklerini korumak, kiiltiirel hakimiyete son vermek ve taninmak i¢in
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miicadele eder. Bu durum kiiltiirel siyasetin, sosyal siyasetten ayrilmasi ile sonuglanir.

Artik kiiltiirel siyaset, sosyal siyasetin Oniine gegmistir (Fraser, 1997, s. 2).

Karmasik bir konu olan kimlik siyasetini, Kymlicka ve Avigail Eisenberg, basite
indirgeyerek iki genis literatlirde incelemislerdir. Birinci ve normatif olan literatiir,
kimlik siyasetini; adalet, insan haklari, demokratik vatandaslik ve 6zgiirliik gibi ahlaki
ilkeleri, ana degerleri gelistiren kimlik talepleri olacak sekilde kabul eder. Kimlik
talepleri, bu degerleri tehlikeye atiyor ya da tehdit ediyorsa bu siyaset kabul edilemez.
Kimlige duyarli bir politika, 6zgiirliik ve adaleti tesvik edebilir. ikinci literatiir, kimlik
olgusunu daha ampirik bir sekilde ele almistir. Kimlik gruplarinin siyasallasmasinin
altinda yatan sosyal ve politik siirecleri aciga cikarir. Elitler, kimlige dayali siyasi
hareketleri organize ve seferber etmede 6nemli rol iistlenirler. Oyle ki kimlik
hareketinin amaglari ve yontemleri elitler tarafindan belirlenir. Elitlerin yontemlerine
katilim s6z konusu oldugunda kimlik talepleri, grup i¢i ya da gruplararasi dinamik
giicler tarafindan sekillendirilir. Grup i¢indeki elitler, grubun i¢inden ya da digindan
gelebilecek tehlikelere karsi kendi gii¢ ve yetkilerini korumak adia grubun gelenek
ve kiiltliriini sinirlayabilirler. Azinlik elitler, toplulugun asil goriistinti yansittiklarini
iddia ederken, grup i¢indeki elestirileri yabanci ya da sadakatsiz olarak goriip dislarlar.
Fakat bu durumda, daha biiyiik olan toplumu baskici ve ayrimci olarak suglarken,
kendileri grup iginde baskic1 ve ayrimci bir tavir takinabilirler (Eisenberg & Kymlicka,
2011, s. 3-4).

Kimlik siyaseti; evrenselciligi, azinliklara yapilan baski ya da kiiltiir ¢esitliligini
yok eden bir emperyalizm olarak goriir. Kimlik siyaseti, liberal toplum kiiltiirtinde
hakim ve hakimiyet altinda olan gruplarin oldugunu varsayar. Hakim olan grup,
hakimiyet altindaki gruplara gore ayricaliklidir. Hakim olanlar kendi degerlerini 6n
plana ¢ikararak digerlerinin kiiltiirlerine ve degerlerine sizmaya ¢alisirlar (Heywood,

2013, s. 230).

Yirminci yiizyilin sonlarina dogru kimlik siyasetinde meydana gelen yiikselisin
sebeplerinden biri de kapitalizmin doniisiimiidiir. Kapitalizmin su anki hali, milletlerin
gociinii hizlandirarak, nadir kaynaklar icin yapilan rekabeti arttirarak, yayilmaci
ekonomik ve sosyal gilivensizlik yaratarak grup catismalarmi pekistirir. Kimlik

siyasetinin yiikselmesi sadece merkezi hiikiimetlerin ¢okiisiiniin sonucu degil ayni

24



zamanda kapitalizm tarafindan seferber edilen insanlarin boliinmesinin de bir
sonucudur. Gittikce daha fazla insan kapitalizmin yoriingesine cekilmistir. Soyut
olarak diisiintildiiglinde bu siire¢ evrensellestiricidir fakat yayilmaci ve kaginilmaz
olan kimlik siyaseti aslinda tikelci kimlik ve ¢atigsmalar1 arttiran bir etkiye sahiptir

(Piven, 1995, s. 108-112).

Kimlik siyasetinin yiikselmesinin diger bir nedeni ise kiiresellesmedir.
Kiiresellesmenin getirdigi ortak kiiltiir, geleneksel degerlere karsi bir tehdit olarak
goriilmiistiir. Boylelikle kimlik siyaseti, geleneksel toplumlardan daha c¢ok
gelenekselciligi 6nleyen modern toplumlarda daha yaygin bir hal almistir (Heywood,
2013, s. 232-233).

Kakisim ise kiiresellesmenin sadece ekonomik alanda degil siyasi ve kiiltiirel
alanda da etkili oldugunu savunur. Uluslararasi ortamda diger aktorlerin de s6z sahibi
olmasiyla devletlerin giicii ve i¢ islerindeki otoriteleri sarsilmistir. Boylelikle
azinliklara seslerini duyurmak icin bir firsat dogmustur. Kimliklerdeki farklilasma
daha cok biiyiik devletlerde kabul gormiis bir durumdur. Azinlik haklarinin ihlal
edildigi durumlarda biiyiikk devletler diger devletlere miidahale edebilmektedirler.
Yine kiresellesme ile birlikte gelisen teknoloji toplumlar arasi1 gecirgenligi
arttirdigindan azinliklarin farkli kimliklerin korunmasina yonelik talepleri de goz ardi

edilemez olmustur (Kakigim, 2015, s. 92-93).

Charles Taylor, kimlik sorununu sahici bir demokratik anlayis ile ¢6zmek ister.
Bunun i¢in de geleneksel ¢cogulculuk anlayisina yeni bir bakis agis1 getirir. Geleneksel
cogulculuk, siyasette kiiltiirel farkliliklar1 g6z ardi etmis ve ekonomik ¢ikara dnem
vermigstir. Taylor’in ¢cogulculuk anlayisi ise kiiltiirel degerlerin siyasal anlamda esit
derecede taninmasidir. Bu durum hosgorii anlayisina karsi ¢ikar ¢iinkii hosgorii, bir
toplumdaki baskin grubun, digerine gosterdigi katlanmadir ki bu da kiiltiirler arasinda
yatay degil dikey bir etkilesimin olmasina yol agar (Koker, 2014, s. 11-13).
Kimliklerin taninmamasi ya da yanlis taninmasi kimligi sekillendirir. Toplum
bazilarim kiigiik gorerek ya da asagilayarak onlara zarar verir. Zamanla digerleri
toplum tarafindan dayatilan dezavantajli durumunu igsellestirir, bdylelikle ortaya
cikan yeni firsatlardan yararlanamazlar ve kendilerini kiiciik géormeye baglarlar.

Taylor, dayatilmis bu kimlikten kurtulmanin gerekli oldugunu savunur. Insanlarin
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olmasi gerektigi bicimde taninmasi, tanityanlarin ne kadar saygili oldugu anlamina
gelmemelidir ¢iinkii bu durum zaten insanhigin gerekliligidir. Kimlik sorunu
hiyerarsinin ¢okmesi ile canlilik kazanmustir (Taylor, 2014, s. 46-57). Kakisim,
Taylor’n esitlik taniminda kiiltiirel 6zerkligin kesinlikle olmasi gerektigini aksi halde
toplumda esitlikten s6z edilemeyecegini belirtmistir. Toplumsal esitlik i¢in diger bir
onemli husus ise yurttaslik haklarinin kapsamli ve adaletli uygulanmasidir (Kakisim,
2016, s. 152-153). Taylor, esit taninma fikrinin demokratik toplumlar i¢in en uygun
yol olacagini bunu reddetmenin toplumda baskiya doniisebilecegini soyler. Esit
taninma politikas1 iki anlama gelmektedir. Birincisi insanlarin evrensel agidan ayni
oldugunu kabul etmek, ikinci anlami ise agagilanmis ya da kiiltiiriinii yagsayamayan
gruba 6zel hak ve yetki vermektir. Farkliliklar1 g6z ardi ederek tek bir kimlik
olusturmak sahicilik ideali ile bagdasmaz (Taylor, 2014, s. 46-57).

Taylor’in goriisiinii destekleyen Seyla Benhabib’e gore de ¢ogunluktan farkli
olan oOtekiler kendi kimlikleri ile yurttaslik kimliklerini ayirip politik biitiinlesmeyi
sagladiklarinda ozgiirliikklerini  olusturmus olacaklardir. Politik  biitiinlesme,
demokratik segme ve temsil etme uygulamalari oldugu kadar insan ve yurttaglik
haklarin1 da igerir. Sadece yabancilarin degil uluslarin ve vatandaslarin da yalnizca
belli kiiltiirel bir gelenege degil otekilere de saygi ve baglilik gdstermesi gereklidir
(Benhabib, 1994, s. 120-121).

Susan Wolf, bireylerin kimligini olustururken c¢evresinden etkilenmesinin
olagan oldugunu, toplumsal kiiltiiriin yasatilmasi gerektigini sdylerken Taylor’in
savundugu taninma politikasinin da 6nemini vurgular. Bu politika ile diger kiiltiirlere
yasam sans1 verildigi gibi farkli kiiltiirlere sahip kisilere kars1 da dnyargisiz olmamiz

saglanir (Wolf, 2014, s. 103).

Steven C. Rockefeller da bu konuda Taylor’1 destekler. Demokratik anlayista
hakim olan diisiince biitlin insanlarin genel dogas1 geregi esit konumda olmalar
mecburiyetidir. Liberal demokratik goriis acis1 ise insanin esit olarak taninmay1
isteyebilmesini savunur. Bunu yaparken de kisi etnik kimligini degil insan kimligini
on planda tutmalidir ¢linkii insan kimligimiz bizim birincil ve evrensel kimligimizdir.

Etnik kimligin birincil kimlik oldugu durumlarda liberalizm sarsilmaya baslar ve
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hosgoriisiizliik bas gosterir. Liberal demokratik kiiltiirde cesitlilige verilen dnemle

demokratik bir toplum olusturulur (Rockefeller, 2014, s. 106).

1.2.3. Bireysel Haklar ve Kolektif Haklar

Kiireselleseme siirecinde azinliklarin, esit muamelenin yani sira farkliliklarinin
korunmasi yoniindeki talepleri de 6ne ¢ikmistir. Bu durum, kiiltiirel bakimindan
homojen toplumlara karsi itiraz niteligindeydi. Boylece, insan haklarina ek olarak
azinlik haklarmin da ortaya ¢ikmasi kaginilmaz hale gelmistir (Kakisim, 2015, s. 92-
93).

Uluslararas1 hukuk tiizel kisiliklere dayanan bir anlayisa sahiptir. Bu tiizel
kisiliklerin ilki ve en Onemlisi de devletlerdir. Fakat uluslararasi haklar, siyasi
birimlerde oldugu kadar uluslararasi organizasyonlarda da vardir. Tiizel kisilerin
varliklar1 hukuk kisiligine dayanir, gercek degillerdir. Fakat uluslararasi insan haklar
ile kastedilen bu degildir. Burada ima edilen haklar, tiizel kuruluslarin hukuki aracilig
olmadan dogrudan insanlara verilen haklardir. Uluslararast hukuk, insanlarin haklarini
korudugu gibi ayn1 zamanda insan ve devlet haklarini da karsilikli olarak korur. insan
haklari, devletlerde kotiiye giden gorevler igin harekete gecer ve devlet giiciindeki
sinirlamalara miidahale eder. Uluslararasi insan haklari ile alakali herhangi bir konu,
devletin i¢ hukuk yargi alaninin disinda birakilir. Uluslararasi insan haklar1 tek parga
degildir. Dogrudan insanlara bahsedilen bireysel haklar ve kolektif haklar arasinda
temel bir ayrim yapilmalidir. Ifade ve din dzgiirliigii gibi bireysel haklar; kisisel olarak

her bireye ayri ayri taninir (Dinstein, 1976, s. 102).

Grup haklart grubun iiyelerine taninan haklar ya da kisilerin bireysel hak elde
etmelerindeki araci haktir. Kolektif hak ise kiiltiirlerini korumak ve yasatmak i¢in
topluluklara ait olan haktir. Cavusoglu, grup haklari ile kolektif haklar arasindaki
ayrimin gruba 0Ozel bir anlam yiiklendiginde belirsizlestigini vurgulamigtir.
(Cavusoglu, 2001, s. 55). Douglas Sanders grup haklarinin sadece ayrimcilik devam
ederken var oldugunu fakat kolektif haklarin ayrimeciligin sonlanmasindan da 6te bir

amaglar1 oldugunu soyler. Ciinkii kolektivisitler, gruplardaki gibi ayrimcilik etkeni ile
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bir araya gelmemislerdir. Onlarin arasindaki bag, i¢sel ve uyumlu bir bagdir (Sanders,
1991, s. 369).

Grup haklar ile insan haklar1 arasindaki kavramsal farklilik gercegi, bu iki tiir
hakkin birbiriyle zit oldugunu gostermez. Kiiltiirel azinliklarin ya da topluluklarin
haklarma deginen grup haklari insan haklarini tamamlayici niteliktedir. insan haklari
kavramsal olarak grup haklarindan ayrilabilir fakat bahsedilen iki tiir hak, ayn1 temel
degerler ve ilgiler etrafinda birlesir. Kolektif haklar, bir grubun iiyesi olan bireylere
her zaman birbiri ile baglantis1 olmayan ve bagimsiz bireyler olarak yaklasmaz (Jones,

1999, s. 81-83).

Kolektif haklarin liberal gruplar i¢in var olmas1 gerektigini savunan Joseph Raz,
kiiltiirel kimligin, devlet korumasina alinmasini ahlaki ¢ogulculuga baglamistir. Raz’a
gore degerlerin cesitliligi, bireylere se¢cim sundugu ve bireylerin, deger cesitliligini
diinya goriigleri ile zenginlestirdikleri takdirde mesrudur. Raz, tek bir degerin
istiinliigiine itiraz etmis bu yiizden deger ¢esitliligini hosgori ile savunmustur. Tiim
politik hareketlerde bireyin iyi olanin pesinden gitmesi saglanmaya c¢alisilir. Kiiltiirel
gruplar; kendine saygi, haysiyet, ahlaki secenek ve normatif ¢evre sagladiklari i¢in
devlet, kiiltiirel grup haklarini tanimalidir. Segeneklerin ¢esitliligi, kiiltiirel gruplar
tarafindan genisletilir. Bu ylizden ahlaki ¢esitlilik, insanlig1 gelistirir ve ortak iyilige
hizmet eder. Raz, kiiltiirel grubun liberal olmamasi durumunda devlet tarafindan
desteklenmemesinin ya da hosgorii gosterilememesinin gerekligini savunur ¢iinkii bu
tiir gruplar (liberal olmayan) insanlig1 zenginlestirmeyi garanti etmez. Bu yiizden
kiiltiirel gruba gosterilmesi gereken hosgorii ve destek sartlidir (Vinod & Deshpande,
2013, s. 366-367).

Grup haklarinin savunucularindan Will Kymlicka, liberal yaklasimi kolektif
haklara uyarlamigtir. Kiiltlirel kolektif haklar, liberalizmin 6z degerleri olan bireysel
Ozgiirliigii ve 6zerkligi tegvik eder. Bireylerin siyasal ve ekonomik haklarin1 onlarin
ait oldugu gruba gore belirleyen feodalizme tepki olarak ortaya c¢ikan liberal
demokrasi, bireylerin 6zgiir ve esit olmast gerektiini savunur. Anayasal haklar
bildirgesinde bu durum giivence altina alinmigtir (Kymlicka, 2015, s. 77-79). Azinlik
gruplarinin farkliliklarin1 koruyabilmesi i¢in onlara pozitif haklar da verilmistir.

Pozitif haklar; azinliklarin, ¢ogunlukla esit olabilmesini saglayan birtakim haklari
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icerir. Azinliklarin kendi okullarin1 kurmasi pozitif haklara 6rnek verilebilir. Negatif
haklar ise bir lilkenin tiim yurttaslarina tanidig1 haklardir. Bu durumda ayrimciligin
onlenmesi ve farkliliklarin korunmasi kavramlarina deginilmelidir. Ayrimciligin
Onlenmesi, baskin grupla baskin olmayan arasinda esitligin saglanmasidir.
Farkliliklarin korunmasi ise baskin olmayan grubun ozelliklerini koruyabilmesi igin
verilen ayricaliklardir (Oran, 2001, s. 81-82). Bu durumda esitligi savunan liberallerin,
azinliklarin belli hak ve taleplerini kabul ettikleri takdirde, azinliklar1 digerlerinden
istiin tutmus olup olmayacaklar1 sorusu 6nem kazanmistir. Bu fikir, bireysel 6zgiirliik
ve esitligi savunan liberal goriisle ¢elisir ¢linkii bu durum birey statiisii degil grup
statiistiyle ilgilidir. Fakat Kymlicka bu goriisiin hatali oldugunu savunur. Azmliklarin
talep ettigi haklar1 Kymlicka, “i¢ kisitlamalar” ve “dig korumalar” olarak ikiye
ayirmistir. I¢ kisitlamalar olarak adlandirilan haklar, grubun icindeki muhalefete kars
istenilen haklardir. Boyle bir durumda azinlik, devlet giiciinii kullanarak bireyi baski
altinda tutabilir. D1s koruma ise azinliklarin kendilerini baskin olan toplumdan uzakta
tutmas ile ilgilidir. Bu durum grubun ayrimciliga maruz kalmasina sebep olabilir. D1s
korumalarin ayrimciliga onciiliik etmesi ¢ogu zaman dogru olmayan bir goriistiir
aksine bir azinliga verilen haklar, onlarin kendilerini baskin gruba karsi
savunabilmesini ve gruplarin esit konuma gelmesini saglar. Dis korumalar, ancak
cogulcu devletlerde olabilir. Kymlicka, dis koruma oOnlemlerini onaylarken i¢
kisitlamalar1 reddeder. Zaten azinliklarin ¢ogu i¢ kisitlamalari savunmaz. Ancak i¢
kisitlamaya bir Ornek vermek gerekirse, Amish mezhebine bagli Hristiyanlar
cocuklarini on alt1 yasindan 6nce okuldan alma hakkina sahiptirler. Bu kisilerde okula
devam etmenin ¢ocuklarini kiiltiirlerinden koparacag diisiincesi hakimdir (Kymlicka,
2015, s. 77-91). Aslinda i¢ kisitlamalar da zaman zaman dis koruma amaciyla ayni
seye hizmet etmektedir. Ikisi de kiiltiirel degerlerini koruma pesindedir fakat ig
kisitlamalarda baskinin ve dayatmanin olmasi savunulacak bir sey degildir. Ayrica i¢
kisitlamalar her zaman kiiltiir koruma adina olmayabilir. Belki i¢ kisitlamay1 yapanlar
bunu kiiltlirlerini yagatmak adina yaptiklarin1 sdyleyebilirler fakat savunduklar1 sey
kiiltiirel degerle ilgili olmayabilir. Ornegin; kisi geldigi yerde esine siddet
uygulamanin normal karsilandigini, bu ylizden yeni {ilkesinde de bu aliskanliginm

devam ettirebilme hakkini1 kendinde gorebilir.
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Kymlicka, kolektif haklarin belirsiz oldugunu diisiiniir. Bunun sebebinin ise i¢
kisitlamalar ile dis korumalar arasindaki ayrimin yapilmamasindan kaynakladigini 6ne
sirer. Grup farkina dayal1 haklar bazen bireysel bazen de kolektif olarak kullanilabilir
ve burada tartisilmasi gereken konu bireysel mi kolektif mi oldugu degildir. Asil
mesele baskalarina taninan ayricaliklarin (dil, toprak ve temsil gibi) neden diger
gruplarin {iyelerine taninmiyor olmasidir. Kymlicka’ya gore bu ayricaliklar farkli

gruplar arasinda adaleti saglamanin gerekliligidir (Kymlicka, 2015, s. 94-97).

Chandran Kukathas, Kymlicka’ nin kiiltiirel gruplara liberal agidan yaklagmasina
bazi acilardan karst ¢ikmustir. ilk olarak, Kukathas, grup haklarinin liberal esitlik
goriisii acisindan basarili bir sekilde savunulamayacagini soyler. Bunun sebebini de
gruplarin esit kisilerden olusmadigini ve grup iiyelerinin bazilarinin disaridakilerle esit
olabilecegi savi ile aciklamigtir. Bir gruba ait liyeler farkli sekillerde dezavantajli
konumda olabilirler. Bu ylizden tiim dezavantajli konumda olanlara ayni1 haklar
verilemez ciinkii her birinin aleyhinde olan durum farklhidir. Diger bir itiraz ise
Kymlicka’nin “kiiltiirel azinliklar farkli temel haklara sahiptir” goriisiine gelmektedir.
Ozel haklar iireten temel haklar herkes i¢in aymdir, bu yiizden Kymlicka’nin bu
goriisii savunulamaz. Son olarak, Kukathas ve Kymlicka’nin liberal toplum
tanimlarinda bir uyusmazlhik s6z konusudur. Kymlicka, liberal toplumu esitlik ve
bireysel 6zerkligin oldugu yer olarak goriirken; Kukathas’a gore liberal toplum, bazi
yasam tarzlarinin 6zgiirliik ve esitlige yer vermemesine ragmen farkli hayat tarzlariin

birlikte var oldugu toplumu ifade eder (Kukathas, 1992, s. 674-675).

II. Diinya Savasi’ndan sonra azinlik haklar1 genel insan haklar1 doktrininin bir
parcasi olarak kabul ediliyordu. 1992°den bu yana azinlik haklarmin resmi olarak
sistemlestirilmesi i¢in bir¢cok uluslararasi organizasyon tarafindan girisimlerde
bulunuldu. Bireyin ya da grubun 6nceligi tartismasi hala siire gelen ve cevapsiz bir
tartismadir. Bireysel haklardan farkli bir kategori olarak kolektif haklar kiiltiirel
cogulculugun yiiksek oranda oldugu uluslardaki azinliklar tarafindan ortaya atilan
bircok talebin mesrulastirilmasidir. Kolektif haklar, kimlik gruplar1 arasindaki esitligi
saglamak ve etnik kiiltiirel anlagmazliklarla ylizlesmek ister, bireysel haklar ise

kolektif haklar1 reddeder, bireyin gruptan 6nce geldigini savunur.
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O halde azinlik haklar1 bireysel mi yoksa kolektif midir? Sander, uluslararasi
kanunlarin azinliklari sahiplendigini diisiinmiiyor ve Birlesmis Milletlerin yaptig1 gibi
cogunluk ya da uluslararasi ortam, azinliklar1 bireysel insan haklar1 ¢ergevesinde
degerlendiriyordu. Bireysel haklar1 yiicelten Birlesmis Milletler, sonrasinda kendi
kaderini tayin hakki ile ulusal, etnik, dinsel ve dilsel gruplarin fiziksel olarak
varliklarin1 devam ettirmesi igin bir hak tanidi. 1982 Kanada Haklar ve Ozgiirliik
Sozlesmesi’nde bazi kolektif haklar kabul edilmesine ragmen, s6zlesmenin asil amaci
ayrilike1 giiglere kars1 durmak icin Kanada kimligini giiclendirmekti. Uluslararasi ve
ulusal hukuk sisteminde azinliklara takinilan farkli tutumlar azinlik haklarinin nasil
degerlendirilecegi sorusunu ortaya g¢ikarmistir. Sander, son zamanlarda Birlesmis
Milletler, Avustralya, Kanada, Hindistan ve ABD tarafindan alinan kararlarin belli bir
kolektif haklar1 benimsedigini fakat ana ilkelerin net olarak aciklanmasindan
kaginildigini soyliiyor bu duruma sebep olarak da konunun yeni oldugunu ve oturmus
ilkelerin eksikligini gdsteriyor. Alinan kararlarin 6nemi ise kolektif haklarin siklikla
savunuldugudur (Sanders, 1991, s. 376-378). Oran ise azinlik haklarinin bireysel
haklar oldugunu savunuyor ¢iinkii liberal gelenekte azinlik haklarindan (rights of
minorities) degil, azinliga mensup kisilerin haklarindan (rights of persons belonging
to minorities) bahsediliyor. Azimnliklara grup haklarinin verilmesi milletin biitinligini
tehlikeye sokabilir bu yiizden grup halinde olan azinliklara bireysel haklar taninmalidir

(Oran, 2001, s. 83-84).
1.2.4. Cokkiiltiirlii Devlet Yapisi

Etnisite, 1k, din ve dil yoniinden farkliliklara sahip en az iki grubun yasadigi
toplum olan ¢okkiiltiirlii toplumlar, ulus-devletin tek kiiltiirlii toplumlarinin aksine
cesitliligi  barindirir. Cokkiiltiirciiliik diistincesi ise farkli yaklasimlar1 kapsar
niteliktedir ¢linkii ¢okkiiltiirciiliik bir taraftan etnik kimligi savunurken diger taraftan
cesitliligi benimser ve bireyin degil, bireyin ait oldugu grubun kiiltiirliine sayg: duyar.
Cokkiiltiirctiliik gelisimi azinliklarin talep ettigi haklar ile paralellik gostermistir. Bu
cer¢evede edinilen haklar, toplumun etnik kimligini siirdiirmesini saglar. Ayrica bir
arada yasayan farkli kiiltiirler birbirileri ile etkilesimde bulunarak zenginlesebilir,

kiiltiirlerarast anlayist gii¢lendirebilirler (Heywood, 2013, s. 218-219) .
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Cesitlilik cokkiiltiirlii toplumlarin yapisinda vardir ve bu ¢esitlilik ne kadar
derinse cesitliligi bir arada tutmak i¢in saglanan uyum da o kadar derin ve kuvvetli
olmalidir. Toplum cesitliligi arasindaki bag zayif ise bu ¢esitlilikler hos karsilanmaz
ve boliicii bir tehdit olarak algilanir. Bunun yaninda kiiltiirel ¢esitliligin degerli bir

toplu erdemi yansittig1 unutulmamalidir (Parekh, 2002, s. 250-253).

Cokkiiltiirlii toplumlar icin uygulanabilir politikalar ortaya atilmigtir fakat
bunlardan bazilar1 c¢okkiiltiirlii toplumlarin yapisina uygun olan ¢okkiiltiircii
yaklasimcilar olarak gosterilemez. Ornegin; muhafazakarlarin ortaya atti
asimilasyon fikri, ulus-devletle bagdasir. Muhafazakarlar, basarili bir yonetim igin
ulus kimliginin olmasi1 gerektigini savunurlar. Azmliklara kendi degerlerini
bastirmalar1 gerektigini boylelikle toplumda gogunluk gibi muamele gorebileceklerini
sart kosarlar. Kendi kiiltiirlerini yasatmakta 1srarci olduklari takdirde de yabanci olarak
goriileceklerini ve ayrimciliga maruz kalacaklarini soylerler. Azinliklar, kendi istekleri
ile asimile olduklar1 takdirde bu durum hos karsilanabilir fakat esit vatandaslik ve
politik birlik i¢in asimilasyona gerek yoktur. Birligin olugmasi i¢in toplumda tekligin
olmasi gerekmez (Parekh, 2002). Muhafazakarlar, gokkiiltiirlii toplumlarin dogasi
geregi parcali ve catismalarla dolu olduklarini varsayarlar. Bu yiizden de kiiltiirel
cesitliligi, siyasal bitiinligiin diisman1 olarak goriirler (Heywood, 2013, s. 219).
Cokkiiltiircii politikalari elestiren sadece muhafazakarlar degildir. Marksist sosyolog
Slavoj Zizek’e gore giiniimiizde kiiltiirel ¢esitliligi savunan g¢okkiiltiircti toplumlar,
kiiresel kapitalizmin ideolojik sekli olarak karsimiza cikiyor ve cokkiiltiirciiliik,
mesafeli bir wrk¢ilik anlamina geliyordu. Zizek’in cokkiiltiirciilere mesafeli irkei
demesinin sebebi ise ¢okkiiltiiriiciiliigiin 6tekinin degerlerine saygi gostermesi fakat
bunu yaparken aslinda kendini tistiin gérmesidir (Zizek, 1997, s. 43-44). Yani Zizek,
kiiltiirel gesitliligin samimi olmadigin1 ve bunun altinda yatan nedenlerin ne yazik ki

kapitalist toplumun getirilerinden kaynakladigini sdyliiyordu.

Parekh, c¢okkiiltiirlii toplumlarda politik biitlinlesmenin ii¢ temel yaklasimla
saglanildig1 {izerinde durmustur. Bunlardan ilkini de prosediircii model olarak
adlandirmistir. Bu modele gore devlet, toplumda siyasi biitlinliigli ve baris1 saglamak
icin miimkiin olan en az kurali belirlemelidir. Amag en yiiksek diizeyde politik birligi

ve kiiltiirel c¢esitliligi birlestirmektir. Sivil asimilasyoncu olan ikinci model, ne
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prosediircii goriis kadar esnek ne de asimilasyoncu goriis kadar muhafazakardir. Farkli
kiiltiire sahip topluluklar 6zel hayatlarinda bu farkliliklar1 yasamali fakat bunun
yaninda ¢cogunlukla ortak politik bir kimlige de sahip olmalidir ki boylelikle birbirleri
ile diyaloga girebilsinler. Ugiincii model dar1 modelidir. Bu gériis devletin varolus
nedenini biinyesindeki kiiltiirel topluluklara baglar ve devlet bu farkliliklari
yasatmalidir. Birey ilk once kendi topluluguna, ikinci olarak devlete bagldir.
Devletten beklenen, farkli gruplarin 6zerkliklerini tanimasidir. Parekh, belirttigi bu
gorlslerin hatalar1 oldugunu savunur. Asimilasyoncu goriis c¢esitlilige saygi
gostermezken dar1 kurami birligin saglanmasinda bir engel olusturabilir. Prosediircii
ve sivil asimilasyoncu modeller birlik ve ¢esitliligi savunur fakat aralarindaki dengeyi

kurmakta bagarili degildir (Parekh, 2002, s. 255-264).

Cokkiiltiirlii toplum barindirdig: farkl kiiltiirlerin kaynasmasini ve birbirlerine
giivenmelerini saglamalidir. Bu yilizden topluluk adina karar alabilen bir otoriteye ve
anayasaya ihtiya¢ duyar. Bu anayasa cokkiiltiirlii toplumun biinyesindeki gruplara
uygun olmalidir fakat boylesi bir anayasay1 hazirlamak kolay degildir. Bu yiizden
anayasanin sadece belli bash temel kurallar1 belirlenmelidir. Cokkiiltiirlii toplumlarin
anayasasi vatandaslar1 esit gormeli, azinlik haklarinin ¢ogunlugun merhametine bagl
olmadigin1 bu haklarin gayet dogal istekler oldugunu gdstermelidir. Bunun yaninda
kiltir simirliliklarimi ¢izerek asgari ulusal birlik diizeyini saglamalidir. Anayasada
belirtilmesi gereken bu temel haklar bazi durumlarda elestiriye maruz kalmistir.
Elestirmenler, cesitliligin ¢cok oldugu cokkiiltiirlii toplumlarda haklar konusunda
uzlagmanin saglanmasinin zor oldugu goriisiindedirler. Ayrica belirlenen temel haklar,

cesitliligin oniine gegebilir (Parekh, 2002, s. 264-267).

Cokkiiltiirlii toplumlarda deginilmesi gereken bir diger konu da adaletin nasil
saglanacagina iligkindir. Boyle toplumlarda farkliliklarin cok olmasi nedeniyle tarafsiz
olmak veya tarafsiz olarak algilanmak biiylik 6nem arz eder. Farkli kimliklere sahip
devletlerin sagladigr adalet iki tiir esitligi kapsamalidir. Birincisi negatif esit
muameledir. Negatif esit muamele, devletin onyargilarla hareket etmemesi ve farkinda
olmadan bile ayrimei bir politika izlememesidir. ikincisi olan pozitif esitlik ise kiiltiirel
haklar da dahil herkesin esit haklara sahip olmasidir. Yani adalet sadece ekonomik

haklar ya da 6zgiirliikle ilgili olmamal1 ayn1 zamanda kiiltiirel haklar1 da biinyesinde
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barindirmalidir. Adaletin saglanmasinda diger bir sart, giicii merkezden ¢ikartmaktir.
Kiiltiirel canliligin stirekliligini saglayacak yerel birimlerin olusturulmasi énemlidir.
Son olarak cokkiiltiirlii toplumlarda catismalar hizla ¢oziilmeli, gegmiste yapilan

haksizliklar unutulmamali ve telafi edilmelidir. (Parekh, 2002, s. 268-272).

Cokkiiltiirlii toplumlarda azinliklara verilen insani, ekonomik, sosyal, kiiltiirel
ve c¢evresel haklar onlarin elde ettigi kolektif haklar1 kapsar. 1966 yilinda imzalanan
Kisisel ve Siyasal Haklar Uluslararast Sozlesmesi’ne gore bireysel haklar garanti
altina alimmistir. Yerlilere kendi siyasi statiilerine karar verme ve kendi ekonomik,
sosyal ve kiiltiirel gelisimlerini serbest bir sekilde yasama hakki verilirken, yerli
olmayan azinliklar ulus-devletin insan haklarina tabii tutulmuslardir (Filho, 2007).
Ulusal Azinhiklarin Korunmasi Igin Cergeve Sozlesme’de ise azinliklara verilen
haklarin bireysel mi kolektif mi oldugu agikga belirtilmemis, azinliga mensup bireyler
tabiri kullamilmistir. Fakat cokkiiltiirlii toplumlarda azinliklara verilmesi gereken
haklar bireysel haklardan 6te, grup haklar1 ya da kolektif haklar olmalidir. Aksi
takdirde azinliklar, toplu kimliklerini yasatma hakkina sahip olmazlar. Parekh,
toplulugun bazi haklar kazanmasina karsin, toplu olarak hareket edememesi
durumunda kazandiklarinin bir anlami olmadigini savunur (Parekh, 2002, s. 279-280).
Grup farkliliklarin1 g6z ardi etmek, istenmeyen ve gergek¢i olmayan bir durumdur.
Farkli gruplar1 barindiran toplumlarda esitlik, farkliliklar1 onaylama ve karsilikli
taninma ile saglanir. Gruplarin 6zel ihtiyaclarini ve temsilini saglamak hem sosyal

esitligi hem de kiiltiirel emperyalizmi zayiflatan taninmayt gergeklestirir (Young,
1990, s. 191).

Cokkiiltiirlii toplumlarda farkl kiiltiirler birbirleriyle karsilasir ve etkilesimde
bulunur. Karsilikli yeni seyler 6grenirler ve degisirler. Toplumlarin varhigini
siirdiirmesi i¢in kiiltiir sarttir. Cokkiiltiirlii toplumlarda kiiltiir, diger kiiltiirlerin
birbirlerine uyum saglamasiyla olusur. Bu sekilde kazanilan ortak kiiltlir farkli
kimlikteki vatandaslarin arasinda bir bag olusturarak ortiisen degerleri kapsar (Parekh,
2002, s. 285-286).

Ortak kiiltiirli yagatmanin en 1iyi yollarindan biri de ¢okkiiltiirlii egitimdir. Bu
egitim sayesinde baskin ve tekkiiltiirlii bir sistem yerine engin ve giiglii bir sistem

benimsenir (Parekh, 2002, s. 286-287). James A. Banks, ¢okkiiltiirlii toplumlardaki
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egitimin daha etkili olabilmesi i¢in yaygin olarak kullanilan miifredatta degisikler
yapilmasint 6ngormiistiir. Ona gore, okullarda okutulan miifredatlar, bazilarinin
iistiinliik hissiyatini1 pekistirirken, diger kiiltiir ve gruplardan kazanilabilecek bilgi ve
bakis agisini kabul ettirmez. Cokkiiltlircii bir miifredat hazirlamak icin ilk olarak etnik
kiiltiirler hakkinda bilgi sahibi olan 6gretmenlere ihtiyag¢ vardir. Banks, ¢okkiiltiircii
miifredatin kazanilabilmesi i¢in dort yaklasim onermistir. Birinci yaklagim olan
katkic1 yaklasim; farkli kiiltiirel unsurlara, kutlamalara ve kahramanlara odaklanir.
Ikinci yaklasim olan eklemleyici (additive) yaklasimda miifredatin  yapisi
degistirilmeden icerik, tema ve bakis acilar1 eklenir. Doniistiirme yaklasimi olarak
adlandirilan tgilincli yaklasim 6grencilerin  olaylari, kavramlart ve sorunlari
digerlerinin bakis acisiyla gormesini saglar bunu yaparken de miifredatin yapisini
degistirir. Dordiincii seviye de sosyal eylem yaklagimidir. Bu yaklasima gore
ogrenciler 6nemli sosyal meseleler iizerine karar alir ve ¢c6zmek icin harekete gegerler.
Tekkiiltirlii bir miifredata sahip okullarda bu yaklasgimlar basamak basamak

kullanilarak ¢okkiiltiirlii bir egitim sistemine ulasilabilir (Banks, 2008, s. 242-246).

Ogrenci niifusundaki cesitliligin artmasi ¢okkiiltiircii bir egitim yapisim gerekli
kilmigtir. Cokkiiltiircti egitim belki de ¢6ziilmez goriinen sorunlara higbir 6grenciyi
akademik olarak geride birakmayarak, giiveni yeniden olusturarak, toplumu yaratan
ik, etnik ve sosyal katilimlar1 yansitan egitim sistemi insa ederek ¢oziim iiretebilir

(Gay, 2004, s. 34).

Cokkiiltiirlii toplumlarda ortak aidiyet hissiyatinin olusmasi i¢in gerekli olan
diger bir sart da birlestirici bir kimligin olmasidir. Fakat burada ortak siyasi kimligin
sahip olmas1 gereken ozellikleri ¢ok dikkatli bir sekilde belirlemek gereklidir ¢iinkii
ulusal kimlik kavrami toplumu kolayca pargalayabilen bir etkiye sahiptir. Oncelikle
toplulugun kimligi, tiyelerinin 6zelliklerinin birlesiminden olusmamali, tiim iiyelerin
sahip oldugu ortak 6zellikleri kapsamalidir. Ikincisi baskin olan ortak kimlik, kisilere
Onyargi ile yaklasmamali ve ¢esitliligi kabul etmelidir. Bu kimlik tiim vatandaslari
tanimlamali ve liyelerin hi¢birine yabanci olmamalidir. Niifusunun biiyiik bir kismin
gdcmen vatandaslarin olusturdugu Kanada’da Kanadali kimligi ortak siyasi kimlige
ornek verilebilir. Son olarak da higbir liye digerinden iistiin gériilmemelidir (Parekh,

2002, s. 295-296).
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Parekh c¢okkiiltiirlii toplumun basarilt olabilmesi i¢in bazi sartlar1 karsilamasi
gerektigini savunmustur. Parekh’e gore herkesin rizasiyla kazanilmis bir otorite, cok
genel ifadelerle sinirli bir anayasa, tarafsiz bir devlet, topluluk haklarinin taninirhigi,
biitlinliigiin stirekliligini saglamak adina olusturulmus ortak bir kiiltiir ve birlestirici
bir kimlik anlayisi, ayn1 zamanda gokkiiltiircii bir egitim sistemi bdyle toplumlarda

sahip olunmasi gereken 6zelliklerdir (Parekh, 2002, s. 301).

Cokkiiltiirlii toplumlar, ulus-devlete gére hem politik hem de kiiltiirel acidan
daha karmagsik bir yapiya sahiptirler. Cokkiltiirli toplumlarin barindirdig:
topluluklarin hem birbirleri iginde asimile olmamalar1 hem de kendilerini izole
etmemeleri gerekir. Bu iki durumun ortasin1 bulmak ise zor bir siiregtir. Asil mesele
topluluklarin birbiri ile etkilesimde bulunarak, digerlerini de kendileri gibi gérmek ve

biz kavrami olusturabilmektir.

2. BOLUM
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OSMANLI IMPARATORLUGU’NDA VE TURKIYE’DE
AZINLIKLARIN DURUMU

2.1. OSMANLI iMPARATORLUGU’NDA AZINLIKLARIN DURUMU

Osmanli imparatorlugu’nda millet sisteminin getirdigi etkiyle iilke niifusu daha
cok dini farkliliklara gore sekilleniyordu. Miisliiman olanlar etnik bakimdan farkl
olsalar bile azinlik olarak goriilmiiyordu. 19. y.y.’1in sonlarinda Kiirtler’in Osmanli’da
ayri bir alt grup olarak goriilmesi onlart Osmanli toplumunun digina itmiyordu. Bu
yiizden de Kiirt veya Kiirdistan terimleri rahatlikla kullanilabiliyordu (Ozoglu, 2005,
s. 53). Sultan II. Abdiilhamit tahta gectiginde merkezilestirme politikalar1 ile Pan-
Islamizmin savunuculugunu yapmaya karar vermisti. Bunu yapabilmek igin ayni
zamanda Miisliiman degerlerini ve biitlinliiglinii 6n plana c¢ikarmak istemisti
(McDowall, 2004, s.57). Bunun icin de biiylik oranda Miisliman olan Kiirtleri,
Gayrimiislim Ermenilere tercih etmisti. Hatta Ermenileri Dogu Anadolu’dan
temizlemek i¢in cogunlukla Siinni Kiirtlerden olusturulan Hamidiye Alaylar
kurulmustu. II. Abdiilhamit’in Islamc1 politikas1 Kiirtler iizerinde ileriki yillarla
kiyaslandiginda olumlu bir etki birakmis, bu déonemde Kiirt isyanlar1 duraklamisti.
Osmanli Devleti’nin son yillarinda ise etnik bakimdan farkli olan Miisliimanlar, Tiirk

Miisliimanlari’ndan farkli olduklarini hissettirmeye baslamiglardir.

Osmanli Imparatorlugu, biinyesinde c¢ok cesitli milletleri barindiran bir
imparatorluktu. Miislimanlar ile Gayrimiislimler bazi sartlar dahilinde birlikte
yasiyorlardi ve bu sistem, millet sistemi olarak adlandiriliyordu. Ornegin;
imparatorluktaki Gayrimislimler, belirli bir vergi vermek sartiyla dinlerini
degistirmeden yasamlarini siirdiirebileceklerdi. Bu durumdaki kisiler “zimmi” olarak
adlandiriliyordu. Imparatorlukta benimsenen millet sistemi, Gayrimiislim topluluklar:
belli oranda 6zerk birakir ve dini liderler devlet islerinde Gayrimiislimler adina
konusabilirdi. Osmanli Devleti’nin imparatorluk haline geldigi Fatih Sultan Mehmet
donemi, millet sisteminin baslangict olarak kabul ediliyordu. 1454 yilindan sonra
Osmanli topraklarinda Islam dinine mensup olmayanlar, azinlik haklarindan

yararlanabildi ve millet sistemi uygulanmaya baslandi. Osmanli’daki Gayrimiislimler
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bu topraklarda 6zerk bir bicimde yasayabilecekler fakat hiikiimdarin tstiinliigiinii de
kabul edeceklerdi. Millet sistemi, Islam topraklarinda yasayan dinsel azinliklara
verilen kamusal ve kisi haklarini diizenleyen Zimmi gelenegine dayanmaktaydi
(Oztiirk, 2009, s. 73). Milletlere kendi kiiltiirel ve dinsel kimliklerini siirdiirme
hakkinin yan1 sira kendileri ile ilgili yasalar koyup bunlarin uygulanmasina da izin
verildi. Fakat milliyet¢iligin hizla yayillmasi ile millet kavrami Osmanh

Imparatorlugu’nu pargalayan faktdrlerden biri haline geldi (Urer, 2003, s. 126).

Yelda Demirag, Islam hukukunu benimseyen Osmanli’daki millet sisteminin,
topraklarindaki azinliklara hem etnik hem de dinsel kimliklerini yasama firsati
verdigini boylelikle bu topluluklara birtakim 6zerk haklarin tanindigindan bahsetmistir
(Demirag, 2002, s. 16). Soner Cagaptay’a gore modernite oncesi Osmanlt millet
sistemi, niifusu kat1 dini parcalara ayiriyordu. Daha sonraki yillarda ise milletlerin
etnik kimlikleri, dini kimlikleri arasinda kaybolmus ve dini kimlik baskin hale gelmisti

(Cagaptay, 2006, s. 5).

Fatih Sultan Mehmet doneminde Gayrimiislimlere karsi izlenen azinlik
politikalar1 iilke cikarina dayaniyordu. Fatih Sultan Mehmet’in Istanbul’u
fethetmesiyle {ilke topraklarmma Ortodoks Hristiyanlari icin 6nemli olan Rum
Patrikhaneleri’nden biri déhil oldu. Bu donemde yeni Rum patrikhaneleri agtirilarak
Istanbul’'un alinmasinin yasalligi gosterilmeye calisildi. Ayrica patrikhanelerin
birbirinden sorumlu tutulmasi kiigiik kiliselerin kontrol altina alinmasim
kolaylagtirmistir. Ermenilerin dini merkezlerinin o donemde iilke sinirlar1 diginda
olmasindan dolay: Istanbul’da Ermeni Patrikhanesi agilarak Ermenilerin diger
tilkelerle baglantis1 kesilmis, Ermeni iliskileri saglamlastiriimaya ve Gayrimiislimlerin
devlete olan baglilig1 artirllmaya ¢alisilmistir (Ercan, 2006, s. 3-4). Fatih doneminde
uygulanan devsirme sisteminin gelismis bir hali olan Devsirme-Kul sisteminde ise
daha farkli bir anlayis takip edilir. Gayrimiislim ailelerin ¢ocuklarinin dinleri
degistirilerek devletin iist kademelerinde gérev yapabilmelerini saglayan bu sistemde
devsirilen kisiler padisahin emri ile dldiriilebiliyordu. Devlette iyl makamlara
getirilen ve yetkiler verilen bu devsirmelerin giivencesi yoktu fakat bazi aileler
cocuklarimi yiiksek mevkilere gelebilmesi i¢in devsirmeye yazdirmaya calismiglardir

(Konan, 2011, s. 267). 1492 yilinda ise II. Bayezid, ispanya’dan kacan Yahudileri
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Istanbul ve Selanik’e yerlestirmistir (Galanti, 1995, s. 23). Genel olarak Osmanli
Devleti’nin Zimmilere karsi asimilasyon politikast uygulamadigr goriisii hakimdir.
Ciinkii Gayrimiislimler kendi dinlerini yasayabiliyordu ve azinliklarin sosyal iligkileri
Osmanlr’da uygulanan Islam Hukuku’nun belirledigi kurallara gore siirdiiriiliiyordu.
Ancak Osmanli Imparatorlugu’ndaki Miisliimanlar ile Gayrimiislimler arasinda
hukuki a¢idan farkliliklar s6z konusuydu. Bu durumun bazi avantajlari olmasinin
yaninda dezavantajlar1 da vardi. Ornegin, Gayrimiislimlerin Miisliimanlarca kutsal
sayilan yerlerde oturma haklari yoktu. Gayrimiislimler kamu hizmetlerinde gorev

alamiyorlardi (Bozkurt, 1993, s. 50).

16. y.y. da azinliklara yonelik uygulanan diger bir politika da kapitiilasyonlardi.
Zekeriya Tirkmen’in tanimimna gore asil kapitiilasyonlar, Miisliiman bir yonetim
altinda siirekli ya da gegici olarak yasayan Hristiyanlara o iilkedeki can ve mal
giivencesi saglamak i¢in verilen ayricaliklardi (Tiirkmen, 1995, s. 326). Fakat Osmanli
Devleti'nde yasayan Zimmiler Osmanli Devleti’nin vatandast olduklar1 i¢in
kapitiilasyonlardan faydalanmamigslardir. 18. y.y.’da ise Avrupali Devletler’in
uyruguna gecen Zimmilere bazi kapitiilasyonlar taninmigtir. 1535 yilinda Fransizlara
verilen genis kapitiilasyonlar, sonrasinda Osmanli Devleti’ne biiyiikk zorluklar
cikartmigtir. Kanuni Sultan Siileyman tarafindan verilen bu ayricaliklarla Fransiz
tiiccarlar, Osmanli’ya ait bolgeler igerisinde Tiirklerle ayni oranda vergi 6deyecek ve
bu bolgelerde kendi yargi birimlerini kurabileceklerdi. Fransizlarin Istanbul’da daimi
bir el¢i bulundurmasi kararlastirilmis ve Fransiz yurttaslarina dinlerini istedikleri

sekilde yasama hakki verilmistir (Pamir, 2002, s. 85-88).

1606 Zitvatorok Antlasmasi ile Katoliklere Osmanli topraklarinda kendi
kiliselerini kurma hakk1 verilmistir. 1699 Karlofca Antlasmasi sonrasinda Pasarofca,
Belgrad, ve son olarak da Kiiciik Kaynarca antlagsmalar1 ile Osmanl
Imparatorlugu’ndaki azinliklar genis haklar elde etmis ve diger devletler de
Osmanli’nin igislerine karisma firsatin1 yakalamuslardi. Oyle ki Kiigiik Kaynarca
Antlasmasi ile Rusya, Osmanli Ortodokslari lizerinde s6z sahibi olmus ve Katoliklerle
sinirli olan koruma, Ortodokslari da kapsamustir (Urer, 2003, s. 126-127). Gerek

hosgoriiye gerekse iilke ¢ikarlarina dayali azinlik politikalari, Fatih doneminden
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Tanzimat donemine kadar hemen hemen bu sekilde devam etmisti (Ercan, 2006, s. 3-

4).

Fransiz Devrimi’nden hemen 06nce, 18. y.y.’in sonlarinda Osmanl
Imparatorlugu Balkanlar’a, Anadolu’ya ve Arap topraklarmin ¢coguna sahipti. Fakat
egemen olunan uzak topraklarda sultanin giicii hafifti. Hatta Kuzey Afrika ve Arap
Yarimadas1’nda sultanin dogrudan bir etkinligi yok gibiydi. Imparatorlugun niifusu ise
topraklarina oranla ¢ok azdi ve niifus yogunlugu dengeli dagilmamisti. Halkin %85’
kirsal kesimde yasarken %15°1 sehirlerde yasiyordu. 19. y.y.’da Osmanli’daki insan
giiclinilin yetersizligi hem ekonomik hem de askeri bakimdan sorun teskil ediyordu ki
bu donemde Avrupa niifusu biiyiik artig gosteriyordu. Niifusun azalmasinda hastalik,
kithk ve savasin da etkisi vardi. Merkezi giiclin eksikligi, kanun ve diizenin
uygulanmasindaki eksiklikler, i¢ catismalara neden olmus; bu durum da tarimsal
tretim silirecini kesintiye ugratmistir. Sonrasinda kitlik bas gostermis ve salgin
hastaliklar yayginlasmistir. imparatorlugun Asya kismindaki vilayetlerin ¢ogunlugu
Tiirk, Kiirt ve Araplardan olugan Miislimanlardi. Hristiyan ve Yahudiler ise 6nemli
azinliklart olusturuyordu. Balkanlarda ise Yunan, Bulgar, Sirp, Karadaghh ve
Rumenlerden olusan Hristiyanlar ¢ogunluktaydi. Bosnak, Arnavut, Tiirk, Pomak ve
Miisliiman Bulgarlar azinlik konumundaydi. Imparatorlukta dini ayrimlar énemliydi

(Ziircher, 2007, s. 9-10).

19. y.y. boyunca Batil gili¢ler, imparatorluktaki Hristiyan ve Yahudi halkin yasal
statiilerini 1yilestirmek adina yoneticilere miidahale etmeye basladilar. Bati’nin amaci
Gayrimiislimlerin yabanci statlisiinde korumaya alinmasi ve bdylelikle esitsizligi
ortadan kaldirmakti. Yabanci destegi, Yahudi ve Hristiyanlar1 daha iyi konuma
gelmeleri konusunda tesvik etti ve Gayrimiislimler arasinda boyle bir bilinglenme
oldu. Tiim Osmanli1 halklarinin kanun 6niinde esit olmasi talebi giiglenmeye basladi
ve Osmanli Imparatorlugu da bu talebe Giilhane Fermani ile yanit verdi. Hristiyan ve
Yahudi toplumu kendi gelenek ve isteklerini tanimlamaya calisitken Osmanh
Imparatorlugu da kanun oniinde esitlik ilkelerini yiiriirliige koymaya baslamisti.
Gayrimiislimler kendi 6zelliklerini daha belirgin hale getirmek isterken yararlandiklar
0zel kanunlar yavas yavas kaldirildigi i¢in 6zerkliklerini de kaybettiler (Boogert, 2009,
S. 42).
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Iste bdylesi bir ortamda 19.y.y.’da, énceki donemlerden farkl1 olarak azinlik ve
Tiirklere esit davranilacak seklinde yaklasilmistir. Ozellikle Tanzimat dénemi ile
birlikte Osmanli Imparatorlugu’ndaki azinlik politikasinda birtakim degisiklikler
olmustur. Giilhane Parki’nda Mustafa Resit Pasa tarafindan duyurulan bu ferman ile
Osmanli’ya Batili diisiinme ve yonetim sekli getirilmek istenmis boylelikle Avrupali
devletler ile yakinlik kurularak hem bu devletlerin Osmanli’nin igiglerine karigmast
onlenmeye hem de Osmanli Devleti’nin gerilemekten kurtarilmasina caligilmistir
(Acer, 2009, s. 190). Tanzimat Fermani, dini ne olursa olsun tiim kisilerin kanun
Oniinde esit olmasi gerektigini vurguluyordu. Ayrica bu fermana gore vergi
alimlarinda adaletin saglanmasi ve askere yazilma sisteminin gozden gecirilmesi
gerekiyordu. Fermanin amaci, Hristiyan haklar arasindaki ayrimin ortadan kalkmasi
ve milliyetgilik fikrinin yayilmasini 6nlemekti (Ziircher, 2007, s. 51). Tanzimat’in en
onemli unsuru hem kimlik a¢isindan hem de topraksal acidan merkeziyet¢i bir belge

olmasidir.

19. y.y.’1n ortalarinda Tanzimat’la getirilen yenilikler sonucunda millet sistemi
ortadan kalkmaya basladi. Gayrimiislimlere karisik mahkemelerde yargilanma hakk1
tanindi. 1856 yilinda Gayrimiislimlerden aliman Cizye vergisi kaldirildi. Ancak
imparatorlugun smurlarinin ¢ok genis olmasindan da kaynakli olarak bu yenilikler
imparatorlugun tiimiinde biitiinciil bir sekilde uygulanamadi. Siinni Miisliiman olan
niifusun biiylik ¢cogunlugu bu yeniliklere karsi ¢ikti ve mezhepsel catismalar bag
gosterdi (Longva, 2009, s. 50-51). Bunun yaninda Osmanli vatandasi olan azinliklar,
kendilerine kapitiilasyonlarin uygulanmasi i¢in berat vermeye basladilar. Berat verme,
Osmanli vatandagsi olan azinliklarin Avrupa Devletleri’nin vatandasligina gegmesiydi.
Boylelikle Osmanli topraklarinda yabanci olarak yasayarak kapitiilasyonlarin getirdigi
ayricaliklardan yararlanabileceklerdi. Ornegin, berat veren kisi askerlik yapmak, vergi
vermek veya yargilanmak zorunda kalmayacakti. Berat edenlerin sayisi giderek
artinca Osmanli Devleti bu kisileri takip edemedi ve hukukta bir biitiinliik saglanamadi

(Bozkurt, 1993, s. 54).

1856 yilinda yayimlanan Islahat Fermani1 Tanzimat Fermani’nin genisletilmis ve
somutlastirilmis sekliydi. Goriiniirde biitiin topluluklari esit sekilde kabul edip tek bir

Osmanli toplumu yaratmay1 hedefleyen bu ferman sadece Gayrimiislimlere ayricalik
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tanimistir. Boylelikle Avrupa devletleri, Osmanli Devleti’ndeki Hristiyanlar1 koruma
hakki elde ederek cikar saglayabileceklerdi. Gayrimiislim topluluklar Islahat Fermant
ile birgok ayricaliklara sahip olmalarina ragmen, askerlik zorunlulugu gibi bazi
yiikiimliiliikleri yapmak zorunda kaldiklar i¢in bu fermani hos karsilamamaislardir.
Islahat Fermani’nin hem Miisliman hem de Gayrimiislim topluluklarca olumlu
kargilanmamas1 Cidde Olay1 ve Suriye Bunalimi gibi sorunlara yol agmistir (Ugarol,
2010, s. 234-237). Islahat Fermani’nin getirdigi diger bir yenilik de dinsel 6rgiitlenme
tizerinedir. Bu orgiitlenmeye gore secilerek gelen 140 kisi Genel Meclis’i olusturacak,
Patrik, Sivil ve Ruhani Meclis de Genel Meclis tarafindan segilecekti. Sivil Meclis
saglik, egitim ve yargi gibi iglerle ugrasirken Ruhani Meclis de dini iglerle ugrasacakti.
Bu iki meclis, Genel Meclis’e karsi sorumluydular (Urer, 2003, s. 139-141). Bu
durumda Rum Patrigi’nin elinden idari yetkiler alinarak bir kismi laik kisilerden
olusan meclise devrediliyordu (Demirag, 2002, s. 31). Islahat Fermani
Gayrimiislimleri de memnun etmemistir bunun nedeni ise Osmanli Devleti’nin 6nceki
donemde Gayrimiislimler {izerinde dogrudan etkisinin olmamasi, cemaat liderleriyle

iletisim kurmasidir.

1839 yilinda baslayan Tanzimat dénemi 1871 Mehmet Emin Ali Pasa’nin
Olimiiyle zayiflama siirecine girmistir. 1876 yilinda I. Mesrutiyet donemi ile
Tanzimat’ta savunulan merkeziyet¢i anlayis benzerlik gosterir ancak bu donemde yeni
bir akim ortaya ¢ikmis, Tanzimat doneminden farkli olarak yeniliklerin Bati
yontemleri ile degil Osmanli Devleti’ne uygun yontemlerle yapilmasi savunulmustur.
Bu dénemin Tanzimat donemi ile benzerligi ise yenilik¢i bir bakis acisina sahip
olmasidir. Gen¢ Osmanlilar 6nderliginde ¢ikartilan ilk Kanuni Esasi II. Abdiilhamit’in
mutlakiyet¢i egilimi nedeniyle uzun omiirlii olmamisti. Fakat 1876 yilinda ¢ikarilan
Kanuni Esasi’nin din ve egitim boyutunda azinliklar i¢in getirdigi bazi yenilikler
olmustur. Bu anayasa din ve mezhep ayrimi gézetmeden tiim halklart Osmanli saymis
ve Osmanli vatandaslarinin yararlanacagi haklar1 baslica kisisel 6zgiirlilk ve basin
Ozgiirligi, ticari ya da tarimsal her tiirlii dernek kurma hakki, 6grenim ve miilk edinme
ozgiirliigii olarak belirtmistir. Ayrica Islam dini devletin resmi dini olarak kabul
edilecek ancak Osmanli Devleti’nin tanidigr dinlere mensup Kkisiler ibadetlerini

serbestce yapabileceklerdi. Ayrica dini cemaatler ve kiliselerin ayricaliklar
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taninacakti. Mebus segcilebilmek iginse Tiirk¢e dilini bilmek gerekliydi fakat din sarti
yoktu (Abadan, 1957, s. 22-25).

Genellikle dinsel azinliklarin durumuna deginen 1878 Berlin Antlagsmasi ise 93
Harbi’nde Rusya’ya yenilen Osmanli Devleti'ne Ayastefanos Antlagmasi’ni
imzalatmamak i¢in yapilan bir antlasmaydi. Bu antlasmaya gore Bulgaristan 6zerk
olacak; Bosna-Hersek, Avusturya-Macaristan yonetimine birakilacak; Sirbistan,
Romanya ve Karadag bagimsiz olacak; Ermenilerin bulundugu eyaletlerde
Ermenilerin giivenligi saglanacak, bunun yaninda Osmanli Devleti kaybettigi
topraklarda Miisliiman ve Tiirkler icin belirli giivenceler elde edecekti (Ugarol, 2010,

s. 391-393). Bu durum da Birinci Mesrutiyet doneminin kapanmasina neden olmustur.

19. y.y.’da Osmanli Devleti’'ndeki dini ayrimlar yerini irksal farkliliklara ve
millet sistemi yerini Osmanlicilik akimima birakmustir. Oyle ki vatandaslara ulus olma
bilincini asilayip onlar1 tek bir ¢ati altinda tutmay1 amaglayan Iyd-i Milli bayrami
kutlanmaya baglamistir (Yamak, 2008, s. 328). Ancak Osmanli Devleti’nin merkezi
devlet olma yoniindeki egilimleri pek basarili olmamis, ulusculuk akiminin yiikselise
gectigi bu donemde Osmanli Devleti’nin barindirdigi farkli uluslar yavas yavas

bagimsiz olmaya baslamislardir (Urer, 2003, s. 132-133).

II. Mesrutiyet doneminde de yine merkeziyetcilik devam etmis ve 6zgiirliikler
kisitlanmisti. Bu donemdeki yeni meclis, 142 Tiirk, 60 Arap, 25 Arnavut, 23 Rum, 12
Ermeni, bes Yahudi, dort Bulgar, ti¢ Sirp ve bir Rumen vekilden olusmustur. Diger bir
onemli gelisme ise askerlik konusunda yaganmistir. 1909 yilinda Gayrimiislimler’in
bedelli askerlik yapmalari yasaklanarak Miisliimanlar gibi orduda askerlik yapmalari
kararlastirildi. Azinliklar tarafindan pek hos karsilanmayan bu durum sonucunda
Gayrimiislimler hiikiimete kars1 bazi direnislerde bulundular ya da vilayet digina

kagmay tercih ettiler (Urer, 2003, s. 182-185).

II. Mesrutiyet doneminde devletin toparlanabilmesi i¢in egitim alaninda da bazi
yenilikler yapilmistir. Bu donemde Osmanli Devleti, Gayrimiislimlerin yapacaklari
okullara para yardiminda bulunabilecekti. Ayrica kilise ve azinliklara ait okullar tamir
edilebilecek ya da bu binalara ek bina yapilabilecekti. Yine bu donemde Gayrimiislim

okullarin1 denetleme ve programlarinin Egitim Bakanligi tarafindan belirlenmesi gibi
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fikirler ortaya atildiysa da dini ayricaliklar nedeniyle kabul edilmedi (Gtiler, 1998, s.
160-168).

1913 yilinda ¢ikarilan “Tedrisat-1 Ibtidaiye Kanunu-i Muvakkat” ile ilkdgretim
tiim Osmanli vatandaslar1 i¢in zorunlu ve parasiz hale gelmistir. Ancak bu egitimler

vakiflar ya da 6zel kuruluslar tarafindan yonetilecekse parali olacakti (Soydan, 2013,
s. 59-60).

Ancak Tanzimat doneminde yapilan degisikliklerin ¢ogu kagit iizerinde
kalmistir. 20. y.y. ise Osmanlt Devleti’nde -6zellikle dini agidan- azinlik haklarinin
pratikten uygulamaya gecildigi donemdir (Giiler, 1998, s. 163-164). Balkan
Savaglari’nin ¢ikmasi ile Osmanli Devleti’'nde uygulanan II. Mesrutiyet politikalar: da
basarili olamamis ve azinliklar kendi devletlerini kurarak Osmanli Devleti’nin yikilma

stirecini daha da hizlandirmislardir.

2.2. TURKIYE NUFUSUNUN ETNIK, DILSEL VE DINSEL YAPISI

Anadolu tarih boyunca farkli uygarliklara ev sahipligi yaptigindan bugiinkii
Tirkiye’de farkli etnik, dilsel ve dinsel kimliklerle karsilasilmasi kaginilmazdir.
KONDA’nin 2007 yilinda yaptigi arastirmaya gore Tirkiye’de 39 farkli kimlik
kategorisi ortaya ¢ikmistir. Arastirmaya katilanlarin %81°1 kendilerini Tiirk olarak
tanitirken, yerel kimliginin alt grubu olarak Manav, Laz, Tiirkmen, Y 6riik, Anadolu
Tiirk boylar1 ve yurtici bolge adlart arastirmanin %1,5’lik kismini olusturmugstur. %9
oranla Kiirt-Zaza kimligi Tiirk kimliginden sonra en biiyiikk paya sahip kimlik
olmustur. %4,45’lik grup ise kendini T.C. vatandasi olarak tanimlamistir. Kendilerini
Ermeni, Rum ve Hristiyan, Yahudi, Siiryani olarak tanimlayan Gayrimiislimlerin orant
%0,10’luk dilimi olusturmaktadir. Arap kimligi 0,75 olarak hesaplanmistir. KONDA
18 yas alt1 niifusu sayilara orantili olarak ekleyerek yaptigi yeni diizenlemede ise
Tirkiye niifusunun %76’sim1 Tiirk, %]15’ini Kiirt-Zaza, %3’tinii Tirk kokenliler,
%0,7’sini Araplar, %3,7’sini genel tanimlayanlar ve %0,8’ini diger etnik gruplarin

olusturdugunu tespit etmistir (KONDA, 2007, s.16-17).
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KONDA nin yaptig1 aragtirmanin anadil boliimii kimlikle hemen hemen paralel
bir dogrultu izlemistir. Niifusun %84’ anadilini Tiirkge, yaklasik %12’si Kiirtge, %11
Zazaca, %1,38’1 ise Arapca olarak belirtmistir. Fakat bunlarin arasinda kimligini Tiirk
olarak belirtip, anadilini Kiirt¢ce, Zazaca veya diger farkli diller olarak tanimlayanlar
da mevcuttur. Ya da kimligini Kiirt olarak belirtip anadilini Tiirk¢e, Arapca olarak
belirtenler de vardir. KONDA, anadil - kimlik arasindaki iliskiyi asimile olanlardan ya
da anadillerinin farkli bir kimlik altinda kaybolmasindan arindirmak i¢in elde edilen
verileri tekrar diizenlemistir. Ortaya ¢ikan veriler kimlik ile anadil iliskisini su sekilde
gostermektedir: Anadilini Tiirkce olarak belirtenlerin  %90°1 Tiirk kimligini
benimserken, anadili Kiirt¢e — Zazaca olanlarin hemen hemen hepsi kendini Kiirt-Zaza
kimligi ile tanimlamistir. Anadili Arapga olanlarin %41°1 kimligini Tiirk, %44,67’s1
ise Arap olarak belirtmistir. Gayrimiislim dillerini konusanlarin %27’si etnik agidan
Tiirk olduklarini, %41°i de etnik agidan Gayrimiislim olduklarin1 séylemislerdir.
Balkan ve Kafkas dillerini anadil olarak konusanlarin %581 Tiirk, %23’ Kafkas
kokenli, % 13’1 ise Balkan kdkenlidir (KONDA, 2007, s. 21). Arastirmanin ortaya
koymak istedigi diger bir veri dinsel ve mezhepsel farkliliklardir. Arastirmaya gore
Tiirkiye’de yasayanlarin %82’si Stinni Hanefi’dir, %9’u Stinni Safii, % 0,4 lik kisim
ise diger Siinnilerdir. Aleviler, niifusun %5°ni, Siiler % 0,71’ini, Nusayriler % 0,1 ini,
Ortodokslar %0,06’sin1, Katolikler %0,01’ini, Protestanlar %0,057’sini, Yahudiler
%0,013’1inii, dini olmayanlar ise %0,47’sini olusturmaktadir (KONDA, 2007, s. 24).
Dini inanglar ile etnik kimlik arasindaki baginti, anadil ile etnik kimlik arasindaki
bagint1 kadar paralellik géstermiyor. Yani ayni1 din ya da mezhepten olanlarin etnik
kimligi birbirlerinden ¢ok farkli olabiliyor. Fakat Safiilerin %76’s1 Kiirt olduklarin
belirtiyor. Bu durumda Safiilik ile Kiirtliik arasinda bir iligki oldugu sdylenebilir
(KONDA, 2007, s. 27-28).

KONDA, yapmis oldugu arastirmada Tiirkiye'nin ¢ok fazla etnik, dilsel ve
dinsel kimligi bir arada barindirdigini ortaya koymustur. Ancak resmi uygulamalara
gore Tirkiye’deki azinliklar sadece Gayrimiislimler olarak tanimlanmistir.
Miislimanlar ise etnik acgidan farkli olmalarina ragmen resmi olarak azinlik
konumunda degillerdir. Bu durumun tarihsel, siyasal ve ideolojik sebepleri vardir.
Tarihsel sebep olarak Osmanl1 imparatorlugunda, tebaay1 Miisliiman ve Gayrimiislim

olarak ayiran millet sistemi gosterilebilir. Gayrimiislimler, imparatorlukta azinlik
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konumundaydilar, dolayisiyla ikinci sinif vatandaslardi. 1454 yilinda baslayan millet
sistemi, etkisini glinimiizde de hissettirdigi i¢in aziliklar Tiirkiye’de Gayrimiislimler
olarak belirtilmistir. Bu durumun siyasi sebebi ise Osmanli Imparatorlugundaki
Hristiyan niifusun Avrupali devletler tarafindan korunmaya alinarak imparatorlugun
icislerine karigsmasi ve bunun sonucunda imparatorlugun ¢okiisiiniin hizlanmasidir. Bu
yiizden Tiirkiye’deki Miisliimanlar, Gayrimiisliimleri o6tekilestirmistir. ideolojik
sebebi ise cumhuriyetin dagilma korkusudur. Ug kitada toprak sahibi olan Osmanli
Imparatorlugunun parcalanmasi Tiirkiye’nin de azinlik kavramina tedbirli
yaklagmasina neden olmustur. Bu yiizden azinliklar Tiirkiye anayasasinda ve
Lozan’da belirtilenin diginda olmalari halinde azinlik olarak kabul edilmezler (Oran,

2004, s. 47-49).

Tiirkiye uygulamasina gore Tiirkiye’de Gayrimiislim azinliklar ii¢ kategoriye
ayrilir. Bunlar Ermeni, Musevi ve Rumlardir. Oysa Tiirkiye’de bu ii¢ grubun diginda
Siiryaniler, Nasturiler, Yezidiler ve Protestanlar gibi Gayrimiislim azinliklar da vardir
fakat Turkiye’deki uygulamada Lozan Antlagmasi’nda tiim Gayrimiislimlerin azinlik
sayilmasi fikri kabul gormemistir. Azmliklari, diinya kriterleri (dil, din, etnisite
acisindan) baz alinarak tanimlarsak Tiirkiye’de Miisliiman olup farkli etnik kimlige
veya dile sahip olanlar, Misliiman olmayip Tiirk olan ya da farkl bir dil konusanlar,
anadili Tirk¢eden farkli olan Miisliman ya da Gayrimiislimler de azinlik olarak

taninabilirler (Oran, 2004, s. 52-53).
Tirkiye’deki belli bagli Miisliiman azinliklar séyledir:

1. Sayilart 1.000.000°’u bulan Alevi ve Siinni Araplar: Siinni
Araplar etnik ve dilsel farklilik gosterirken Alevi Araplar, dinsel ve dilsel
farklilik gosterirler.

2. Sayilart 12.000.000’u bulan Aleviler: Alevilerin ¢ogu Tiirk
olmakla birlikte, Azerbaycan Tiirk¢esi konusanlar, Arap ya da Kiirt- Zaza olan
Aleviler de vardir. En etkili olan Aleviler, Tiirk¢e konusan ve etnik olarak Tiirk
ya da Tiirkmen olan gruptur. Alevi Kiirtler ise hem Kiirtler i¢inde dinsel ve
dilsel azinlik konumunda hem de Aleviler iginde etnik, dilsel ve dinsel azinlik

konumundadirlar. Ancak Aleviligi islam’la bagdastirmayan siyasi ideolojik
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goriis de mevcuttur. Bu ideolojiye gore Aleviligin dinle ilgisi olmadig1 gibi Hz.
Ali ile de ilgili olmadig1 yoniindedir.

3. Bosnaklar, Torbesler, Pomaklar, Arnavutlar ve Romanlardan
olusan Balkan kokenliler

4. Cerkezler, Giirciiler ve Lazlardan olusan Kafkas kokenliler

Balkan ve Kafkas kokenliler bunlara Lazlar da dahil genellikle kendi kiiltiirel
kimliklerini yasatma egiliminde olup ¢ogunlugun Siinni Miisliiman olmasindan,
yasadiklart cografyanin etkilesimlerini sinirlamamasindan veya gog¢men
olmalarindan dolayr Tiirk st kimligini sorgulamazlar. Bu grup cogunlukla
yasadiklar1 yerleri terk etmek zorunda kalip can giivenliklerini saglamak icin
Tiirkiye’ye yerlesmistir. Bu yiizden de azinlik bilinci gelismemis, cogunluga uyum
saglamiglardir (Oran, 2004, s. 53-59).

5. Sayilar1 12.000.000 ile 15.000.000 arasinda oldugu tahmin
edilen Kiirtler: Kiirtlerin ¢ogunlugu Siinni ve bir kismi1 da Alevi’dir. Stinniler
genellikle Kiirtgenin Kirmang lehgesini konusurken Aleviler Zazaca konusur.
Zazacanm Kiirtgenin bir lehgesi mi yoksa ayri bir dil mi oldugu tartisma
konusudur. Kiirtler, Balkan ve Kafkas kokenlilerden farkli olarak Tiirk iist-
kimligini sorgulamislardir. Bunun sebepleri ise Kiirt niifusunun diger
Miisliiman azinliklara gore fazla olmasi ve Kiirt niifusun ¢ogunlugunun bir
arada yasamasi, Kiirtlerin yasadigi cografyanin digerleri ile etkilesim zorlugu
getirmesi, Bat1 bolgelerinden farkli olarak geleneklerini ve liretim bi¢imlerini
stirdiirmeleri ve en Onemlisi Kiirtlerin go¢ yoluyla gelmemis olmasi yani

otokton halk olmasidir (Oran, 2004, s. 60).

2.3. LOZAN BARIS ANTLASMASI’NA GORE TURKIYE’DE

AZINLIKLAR VE HAKLARI

Lozan Antlagsmasi Tiirkiye’de yasayan Gayrimiislimleri azinlik olarak kabul

ederken dil veya irk acisindan cogunluktan farkli olanlar1 azinlik olarak kabul

etmemistir (Tung, 2004). Oysaki I. Diinya Savasi’ndan sonra Milletler Cemiyeti’nin

belirledigi kriterlere gore azinliklar dil, din ya da irk agisindan farklilik gosteren
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gruplard1. Tiirkiye nin kabul ettigi azinliklar ise sadece Gayrimiislimleri kapsiyordu.
Bunun hukuki gecerliligini Oran su sekilde izah etmistir: Lozan Antlagmasi ile
Tirkiye’nin verdigi Kurtulus Savas1 miicadelesi de sona ermisti. Bu miicadeleden
zafer ile cikan Tiirkiye Lozan’da irk, dil ve din azmliklari teriminin yerine
Gayrimislimler teriminin  kullanilmasint  saglamistir. Dolayisiyla antlagsma
maddelerinde azinlik tanimi daraltilmis ve antlasma bu sekilde imzalanmisti. Ayrica
I. Diinya Savasi’ndan sonra Milletler Cemiyeti; 1rk, dil ve din azinliklarini uluslararasi
bir mesele olarak gdordiiglinii beyan etmisti. Ancak Lozan’da -her ne kadar Miisliiman
azinliklara da haklar taninmis olsa da- Tiirkiye’de sadece Gayrimiislim azinliklarin
uluslararasi bir mesele olmasi gerektigi ve Milletler Cemiyeti tarafindan gilivence
altina almmalar1 kararlagtirllmisti (Oran, 2004, s. 64-65). Tirkiye’deki etnik
azinliklarin 6nemli bir boliimiinti olusturan Kiirtler ise diger etnik azinliklar gibi,

Cumbhuriyet ile birlikte asimilasyon donemine girmistir (Yegen, 2006, s. 48).

Lozan Konferansi’nda azmlik konularinin goriisiildiigli oturumun baskanligi
Lord Curzon tarafindan yapilmisti ve ilk olarak Tiirkiye’deki Ermeni meselesine
deginilmisti. Curzon, bir Ermeni yurdu kurulmasini talep ederken Amerika Birlesik
Devletleri ve Fransa temsilcileri de Curzon’in disiincesine katildiklarini
belirtmislerdi. ismet Inénii ise yaptig1 konusmada Ermeni meselesine deginmemis ve
azimliklar konusunda Tiirkiye’ye disardan miidahale edilmemesinin daha iy1 sonuglar
verecegini belirtmistir (Urer, 2003, s. 234-239). Zaten Tiirkiye; Giimrii, Moskova ve
Kars antlagmalar1 ile sinirlarini belirlemis ve Ermeni meselesini de kapatmisti. Bu
konunun tekrar Lozan’da glindeme gelmesi Tiirk heyetinin bu konuya direnmesi ile
sonuglanmistir (Beyoglu, 2008, s. 133). itilaf devletleri de Kafkaslar’da giiclii bir
Ermenistan istemediklerinden belki de Ruslar’in sicak denizlere ulasabilmesinden
cekindikleri i¢in Ermeni Devleti’nin kurulmasina Sevr’deki kadar istekli degillerdi

(Urer, 2003, s. 243).

Lozan’da deginilen bir diger konu azimliklarin askerlikleri ile ilgiliydi. itilaf
Devletleri, Gayrimiislimlerin askerlikten muaf tutulmasini istedi fakat Tirkiye bu
istegin kabul edilemeyecegini belirtip sadece Gayrimiislim ve Itilaf Devletleri’nin

uyrugunda olanlar i¢in askerlik sartinin aranmayacagini ya da askerlik yapmamak icin
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herhangi 6zel bir hizmet vermeyeceklerini kabul etti (Lozan Baris
Konferansi, Tutanaklar Belgeler, 1977, s. 228).

Rum Patrikhanesi’nin Tiirkiye’den Yunanistan’a tasinmasi konusu Tiirk Heyeti
tarafindan Lozan’da giindeme getirilmisti. Fakat Lord Curzon ve Itilaf Devletleri
Patrikligin siyasi yetkilerinin alimip ruhani yetkilerine dokunulmayacak sekilde
Istanbul’da kalmas1 gerektigini savundular. Rum Patrigi Istanbul’da ruhani yetkileri
disinda baska bir yetkiye sahip olmadan varligmi siirdiirecekti (Urer, 2003, s. 248-
249). Ancak Riza Nur, Tirkiye’nin Rum Patriginin kontrol altinda tutulabilmesi igin
Istanbul’da kalmasini istedigini, Lozan’da bu durumu istemiyor gibi gdriinerek

miittefiklerin 6diin vermesini sagladiklarini belirtmistir (Kayam, 1993).

Ocak 1923 tarihinde imzalanan Yunan ve Tiirk Halklarinin Miibadelesine iliskin
Sozlesme ve Protokol’de Tiirk uyruklu Rum Ortodokslar ile Yunan uyruklu
Miisliimanlarin yer degistirilmesi kararlastirilmistir. Yalniz Istanbul’a 1918’den &nce
yerlesmis Rumlar ve Bati Trakya’daki Tiirkler i¢cin miibadele zorunlu degildi.
Miibadeleye ilk olarak sagligi yerinde olan ve gb¢ sirasinda ailelerinden ayrilmis
Rumlarla baslanacakti. Niifus degisimi sirasinda iki tarafin da mallarina zarar
gelmeyecek, tasmabilir esyalar gotiiriilecekti. Taginamayan mallar i¢inse miilkiin
degerini saptayan bir komisyon olusturulacakti. Bu komisyonun ¢ikardig1 degeri
devletler birbirlerine nakit olarak ddeyeceklerdi (Lozan Baris Konferansi, Tutanaklar

Belgeler, 1977, s. 90-93).

Lozan’da azimliklarin genel durumu ise siyasal hiikiimler i¢indeki 37. ve 45.
maddelerde belirtilmistir. 37. madde, madde 38’den 45. maddeye kadar ne olursa olsun
bu maddelerin degistirilemeyecegini belirtir. 38. madde ise Tiirkiye’de oturan herkese
negatif haklar ve Gayrimiislimlere 6zgiir dolasim hakk: tanimaktaydi. 39. maddeye
gore ise Tiirk uyrugundan olanlar resmi kurumlar hari¢ diledigi yerde baska bir dil
kullanabilir ve mahkemelerde Tiirkceden baska dil konusanlar sozlii olarak kendi
dillerinde savunma yapabilirdi. Ayrica Tiirk vatandaslar1 herhangi bir konuda diledigi
dille yayin yapabilirdi. Tiirk vatandaslarinin dinsel farkliliklar1 onlarin kamu islerinde
caligmasina, yilikselmesine ya da ticaretle ugragsmasima engel olmayacak ve biitiin
yurttaslik haklarindan yararlanabileceklerdi. 40. madde Gayrimiislimlerin her

kademede kendi okullarini kurabileceklerini ve ¢cogunlugun bagli oldugu kurallara
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gore yonetilip denetlenecegini sdyler. 41. maddede Gayrimiislim azinliklarin yogun
olarak yasadiklar yerlerde kendi dillerinde egitim gdrmesi ve devlet biit¢esinden para
yardimi alabilmeleri kararlastirilmistir (Oran, 2002, s. 225-228). 42. madde
Gayrimiislimler i¢in kisisel ve aile hukukunun kendi gelenek goéreneklerine gore
yiirlitiilmesi karar1 alinmig fakat sonrasinda Tiirk Medeni Kanunu’nun hazirlanmasi
ile Gayrimiislimler bu ayricaliklarindan vazgegmislerdir (Ugarol, 2010, s. 710). 44.
madde ise yukarida belirtilen haklarin sadece Gayrimiislimler i¢in gecerli oldugunu ve
uygulamada bir aksaklik s6z konusu oldugunda Milletler Cemiyeti’ne
bagvurulabilecegini garanti eder. 45. madde Tiirkiye’deki Gayrimiislimlere taninan
haklarin Yunanistan’daki Miisliimanlara da taninacagmi kabul eder (Oran, 2002, s.

229).

Lozan’da sanilanin aksine sadece Gayrimiislimlere degil baska gruplara da
haklar taninmis ancak bu haklar uygulanmamustir. Ilk olarak Lozan’da Gayrimiislim
azinliklarin sadece Rum, Musevi ve Ermeni olarak taninmasinin gerekgesi bazi
kaynaklarda 1926 Medeni Kanun ile Gayrimiislim azinliklarin haklarindan
vazgeemesi olarak belirtilmistir. Ancak bu duruma bireysel haklar agisindan
yaklasildiginda boyle bir ¢ikarim yapmak dogru degildir. Bilindigi gibi azinliklara
verilen haklar kolektif degil bireyseldir ve azinlik grubunun temsilcisi, kendi
azinligina ait olan bireylerin haklarini feragat ettirme hakkina sahip degildir. Diger bir
sebep ise Medeni Kanun ile Gayrimiislimler, azinliklara getirilen haklarin hepsinden
degil sadece 42/1 (aile ve kisisel durumlari konusunda gelenek ve goreneklerine uygun

¢ozlim hakki) fikrasindan vazgegmislerdi (Oran, 2004, s. 70-71).

Lozan Antlagsmasi’nda Gayrimiislim Tiirk uyruklarina serbest dolasim ve gog
etme, medeni ve siyasi haklar taninmig bunun yaninda giderlerini 6demek sartiyla
egitim ya da dini kurumlar gibi kurumlar kurup kendileri tarafindan bu kurumlari
yonetme ve denetleme hakki da getirilmistir. Yine bu kurumlarda azinliklar kendi
dillerini kullanabileceklerdir. Azinliklar kendi dillerinde egitim alabilmek igin
belediye gibi biit¢elerden belli oranda finansal destek alabileceklerdir. Azinliklar
kendi inanglarini yasayip yasatabilecek, azinliklarin ailevi ve kisisel kiiltiirlerine saygi

duyulacakti (Duman, 2005, s. 309).
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Lozan’da Gayrimiislimlere getirilen haklardan sadece ii¢ grubun faydalanip
diger Gayrimiislimlerin faydalanamamasinin sebeplerinden biri de bu azinliklar1 takip
edebilecek bir akraba devletinin olmamasi ya da yasadiklar1 yerlerin cografi kosullart
nedeniyle seslerini duyuramamis olmalar1 ve Millet Sistemi’nin Ermeni, Rum ve
Musevi milletlerinden olugmasidir (Oran, 2004, s. 70). Daha 6nce de belirtildigi gibi
Lozan’da sadece Gayrimiislimlere hak taninmamisti. 39. maddenin 3. ve 4. fikrasinda
tim Tiirk uyruklarinin din, inang ya da mezhebi bakimindan ayrimcilifa maruz
kalmamasi, yine bu kisilerin herhangi bir toplantida istedigi dili kullanmasina izin
verilmesi gerektigi belirtilmistir. 39. maddenin 5. fikrasi ise Tiirk¢e’den baska dil
konusan Tiirk uyruklar ile ilgilidir ve bu maddeye gore anadili Tiirk¢e olmayanlar
mahkemelerde sozlii olarak anadillerini kullanabileceklerdir (Duman, 2005, s. 309).
Lozan’da Tiirkiye’de oturan herkese yasama ve ozgiirliikk hakk: ayrica yasa Oniinde

esitlik hakki taninmugtir.

Lozan’da Ingilizlerin {izerinde durdugu bir konu da Tiirkler ve Kiirtlerin ayr1
kokenden geldikleri ve ayr1 6zelliklere sahip olduklar1 goriisiiydii. Miisliiman azinlik
kavramiyla Kiirtleri kastediyorlardi. Bu durumu da Musul sorunu i¢in kullanmislardir

(Oran, 2002, s. 261).

Lozan’da belirlenen azinlik politikast Cumhuriyetin azinlik politikasina temel
olusturmus ve genel olarak azinliklar Gayrimiislimler olarak yorumlanmistir.
Tiirkiye’nin ulus-devlet olma yoniindeki egilimi etnik azinliklara asimilasyon

politikasini uygulatmistir.

2.3.1. Lozan Sonrasi Tiirkiye’deki Gayrimiislim Azinhiklarin Durumu

Lozan’da hem Gayrimiislimlere hem de diger gruplara getirilen azinlik haklari
zaman zaman sekteye ugramisti. Lozan’1n azinliklara getirdigi haklarin degistirilemez
olmasi Tirk mevzuatinda zaman zaman ihlal edilmistir ve donemin uluslararasi

politikalaria gore degiskenlik gostermistir.

Lozan’da Gayrimiislim azinliklara verilen haklarin ihlali 1927 yilindaki

Bozcaada ve Imroz igin ¢ikarilan kanunla baslamistir. Bu kanuna gore adada Rumca
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egitim verilmesi yasaklaniyordu. 14. maddeye gore eger Rumlar kendi dillerinde
egitim istiyorlarsa bunu kendileri okul programinin disinda ve masraflarini kendileri
karsilayacak sekilde yapabileceklerdi (Bozcaada ve Imroz Kazalarmm Mahalli
Idareleri Hakkinda Kanun, 1927). 1951 yilinda kaldirilan bu kanunla yeniden Rumca
egitim yapilmasina karar verilmistir. Ancak 1964 yilinda Kibris olaylari nedeniyle
yeniden Rumca egitim yasaklanmistir (Agos Gazetesi, 2013). Oysa 40. maddede
Gayrimiislimlerin okul da dahil her tiirlii kurumu kurup, yonetmesi ve denetlemesi
hakki getirilmisti. Buradaki diger bir ihlal de bu maddenin tiim Gayrimiislimlere
uygulanmamasi, sadece Rum, Ermeni ve Musevileri kapsamasidir ancak Lozan’da
Gayrimiislim tanimi bu ii¢ grup i¢in yorumlanmistir. Bu ylizden azinliklarla ilgili

maddeler bu agidan bakildiginda biitiiniiyle ihlal edilmektedir.

1932 yilinda ¢ikarilan 2007 sayili kanun ise Tiirk vatandaslarina is sahasi agmak
amaciyla yabancilarm calisma haklarini biiyiik dl¢iide yasakliyordu.! Fakat bu
kanunun kaldirilmasi ile yabancilarin calisma hakki genisletilmemistir ¢ilinki
anayasada yabancilarin ¢alismasina smirlilik getiren 2007 sayili kanundan bagka
kanunlar da bulunmaktayd: (Alp, 2004, s. 35-37). Oran, bu yasadaki Tiirk vatandasi
kavraminin Tiirk olarak diisiiniiliip uygulamaya gectigini ve Rum asilli olan istanbullu

Rumlar’in igsiz kaldigin belirtmistir (Oran, 2012, s. 118-119).

1934 yilia gelindiginde Tiirkiye’de Gayrimiislim azinlik olarak kabul edilen
Yahudiler, yasadiklar1 bolge olan Trakya’dan kagmak zorunda kalmislardir. II. Diinya
Savasi’nin hazirliklarinin yapildigi donemde Italya’nin Tiirkiye’ye yonelik saldirgan
politikalar1 olabileceginden hareketle Canakkale Bogazi’nda ¢esitli tedbirlerin
alinmasi kararlastirilmig ve bu tedbirler arasinda azinliklarin gbg¢ ettirilmesi fikri de
yer almistir. 1934 tarihinde 2510 sayili kanuna gore “Tiirkiyede Tiirk kiiltiiriine
baghlik dolayisile niifus oturus ve yayilisinin bu kanuna uygun olarak icra Vekilleri
Heyetince yapilacak bir programa gére diizeltilmesi Dahiliye ve Sthhat ve Ictimai
muavenet vekilliklerine verilmistir.” denilmektedir ve ayn1 zamanda kanunda Tiirk
irkindan olmayanlarin askeri, idari veya cesitli sebeplerden hiikiimet tarafindan
belirlenen yerlerde yasamasini mecbur kilan bir maddede mevcuttu. Savasin

yaklasmasi ve bogazlarin ciddi bir tehlike olusturmasindan 6tiirii Trakya’da azinliklar

11980 yilina gelindiginde 2007 sayili kanun kaldirilmistir.
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icin bu kanun ciddi boyutlara ulagmistir (Simsek, 2006). 1934 olaylarinin diger bir
nedeni ise o donemde Hitler’in Yahudi diigmanlig1 ile gelen antisemitizm akimidir.
1930’Iu yillarda ulus-devlet insas1 i¢in Tiirkliik bilinci yayilmaya calisiliyordu.
Tiirkliik bilincinin yayilmasi igin basilan dergiler arasinda Milli Inkilap dergisi de yer
almaktaydi. Fakat Milli inkilap dergisi daha ¢ok Yahudi karsit1 politikalar iceren bir
yaym organiydi. Derginin basyazarlarindan olan Cevat Rifat, Yahudileri Tiirkge
konusmadiklari, Tiirk esnaftan aligveris yapmadiklar1 i¢in nankorliikle sugluyordu
(Bozkurt C. , 2012). Hiikiimetten Yahudileri yasadiklar1 yerlerden gog ettirmesi ile
ilgili bir talep gelmeden Yahudi karsitlart bolgede bildiri dagitmaya ve tehditler
savurmaya baglamistir. Bu durum bolgedeki Yahudilerin toplu olarak Trakya’dan
Istanbul’a kagmasmna neden olmustur. Sonrasinda Ismet Inénii'niin yaptigi
Yahudilerin yerlerine giivenli bir sekilde geri donmelerini konu olan konugma
sayesinde ortam yumusamistir. Olayla ilgili sorumlular hapis cezasina ¢arptirilmis ve
yagmalanan Yahudi mallarindan bir kismi1 bulunarak sahiplerine teslim edilmistir. Bu
olay sonucunda Filistin’e go¢ baslamis ve Tiirkiye’deki Yahudiler, Siyonizm’i

benimsemeye baslamislardir (Simsek, 2009, s. 147-149).

1936 Beyannamesi ise yine bir Lozan ihlali olarak karsimiza ¢ikmaktadir. 1936
Vakiflar Kanunu ile vakiflara ait taginmaz mallarin listesi istenmistir. 1972 yilinda ise
bu kanun Gayrimiislim vakiflar i¢cin de istenmeye baglanir. Fakat Gayrimiislimlerin
kurulus belgeleri olmadigindan 1936 yilindan sonra edinilen mallara devlet el
koymaya baglamistir. Bu uygulama 2003 yilinda son bulmus ve el konulan mallar

sahibine ya da mirasgisina birakilmigtir (Oran, 2006, s. 229).

1941-42 yillarinda Almanlarin Tiirkiye sinirina yaklastiklari sirada silah altina
alinmis kisilerin tekrar askere alinmasi kararlastirildi ki bu olay, tarihte “20 Simif
Ihtiyat Olay1” olarak adlandirildi. Ancak bu olay Gayrimiislimleri kapstyordu. Birgok
Gayrimiislim askerligini daha Once yapmis olmasma ragmen sokaklardan, is
yerlerinden toplanip kamplara gonderildi. Ozellikle Tiirk Yahudiler, o donemde
Avrupa’da Hitler’in Yahudiler lizerinde baski kurmasi nedeniyle endiseye kapilip,
kendilerinin de Avrupa’daki Yahudiler gibi dldiiriilecegini diisiinmeye bagladirlar. Bu
olayin sebepleri kesin olarak bilinmemekle birlikte savas doneminde azinliklarin

besinci kol olarak gérev yapmasini engellemek olarak da tahmin edilmektedir. Ayrica
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diger bir sebep olarak da Gayrimiislimleri ticaretten uzaklastiripp Miisliman
burjuvazinin olusmasini saglamaktir (Bali, 1998b, s. 260-271). Zaten 1942 yilinda
serbest birakilan Gayrimiislim askerler i¢in hemen sonrasinda varlik vergisinin
cikarilmasindaki amaglardan biri de Tiirkiye’de Miisliiman burjuvazinin olusmasini

saglamakti.

1942 yilinda ¢ikarilan Varlik Vergisi, azinliklar1 hedef alan 1934 Trakya
Olaylar1 ve Vakiflar Kanunu ile benzerlik géstermektedir. ihsan Erdem Sofraci, Varlik
Vergisinin ¢ikarilma sebebini daha ¢ok donemin ekonomik sorunlarini ¢ézmek igin
gelir kaynagi bulma yolu olarak belirtmistir (Sofraci, 2013, s. 328). II. Diinya Savas1
sirasinda ekonominin kotliye gitmesi nedeniyle iilkede kitlik buna bagli olarak da
karaborsacilik sorunlar1 ortaya c¢ikmisti. Temelde ekonominin giliclenmesi igin
cikarilan varlik vergisinin altinda yatan diger bir sebep de devlet ve burjuvazi, buna
bagli olarak da ulus-devlet iligkisiydi. Ulus-devlet temelinin saglamlastirilmasi igin
burjuva sinifinin olugmasi gerekliydi ancak bu sinif ulusculuk akimiyla paralellik
gostermeli yani Miisliiman-Tiirklerden olusmaliydi. Oysa Tiirkiye’de burjuva siifi
biiyiikk oranda azinliklarin elindeydi (Cosar, 2003, s. 5-6). Savas sirasinda haksiz
kazang elde edenlerden ve varlikli kisilerden alinacak olan varlik vergisi zamanla
amacindan sapmis ve Gayrimiislimlere kars1 kullanilmaya baslanmistir. Komisyonlar
denetiminde alinan vergilerde usulsiizliikler ve Gayrimiislimlere karsi ayrimci
uygulamalar yapilmistir (Oztiirck M. 1., 2013, s. 151). Oyle ki yasada acikca
Gayrimiislimlerin hedef alindigi belirtilmese de Maliye Bakanligi tarafindan
belirlenen dort grup su sekildeydi: M (Miisliimanlar), vergiye esas alinan miktarin
%12,5’in1, G grubu yani Gayrimiislimler %50’sini, D grubu yani Donmeler %25’ini,
E grubunu olusturan Ecnebiler ise %12’sin1 6deyeceklerdi. Ayrica vergi
hesaplanmasinda Gayrimiislimlerin yaptiklari isler de farkli olarak gosterildi ve kiiciik
isleri olan Gayrimiislimler biiylik sermayesi olan esnaf gibi gosterildi. Sonugta
Gayrimiislimlerin verdigi vergi orant daha da yukarilara ¢ikti. Vergi borglarini
O0deyemeyenler de Askale’ye c¢alismaya gonderildi. Bu durum Gayrimiislimlerin
ekonomideki roliinii kaybetmelerine, Istanbul’daki tiiccar Gayrimiislimlerin yerini

Anadolu’daki toprak agalariin almasina neden olmustur (Oran, 2002, s. 392).
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Tiirkiye’deki azinliklarin durumunu belirleyen haklar biiyiik oranda Lozan
anlagmasi ile ¢izilmisti. II. Diinya Savasi’na kadar Milletler Cemiyeti’nin etkisiyle
azinlik haklarma verilen 6nem Tiirkiye’de Miisliiman olmayan azinliklar bunlarin

arasindan da Ermeni, Rum ve Museviler i¢in daha kapsamli hale gelmisti.

Milletler Cemiyeti’nin dagilmasindan sonra azinliklar i¢in getirilen ayricaliklar
unutuldu ve bireysel insan haklarinin, azinliklar i¢in de yeterli oldugu anlayist hakim
olmaya basladi. Tiirkiye de bu durumu benimseyerek azinlik haklarinin ayr1 bir hak
olarak goriilmesinin yerine genel insan haklarina tabi olmas1 gerektigini diisiinmiistiir

(Akgoniil, 2015, s. 363).

Tiirkiye nin de taraf oldugu 1950 yilinda kabul edilen Avrupa insan Haklari
Sozlesmesi’'nde azinliklarla ilgili madde yok denecek kadar azdi. Azinliklar,
¢ogunlugun yararlanabilecegi negatif haklardan yararlanacaklardi. Bu sézlesmenin
azinliklar i¢in getirdigi pozitif hak ise daha ¢ok azinliklar i¢in kolektif hak getiren 11.
maddeydi. Bu maddede herkesin toplant1 yapip dernek kurma ve sendikalara tiye olma
hakkinin oldugu belirtilir. 14. maddede ise s6zlesmede taninan haklarin hi¢bir azinliga

kars1 ayrimeilik yapilmadan uygulanmasi ifade edilmistir.

Azilik haklarinin zayif kaldigit bu donemde Tiirkiye’de azinliklar igin
uygulanan bazi anlagmalar da olmustur. 1951 yilinda Tiirkiye ve Yunanistan arasinda
Kiiltiir Anlagmas1 imzalanmistir. Buna gore Tirk azinligin egitimi i¢in Bat1 Trakya’ya
Tiirkiye’den 6gretmenler gelmis, karsilikli olarak azinlik 6grencilerine burs verilmis
ve Tiirkiye egitim programinda birka¢ degisiklik yapilmistir. Ayrica anlasmanin
uygulanmasinin kontrolii i¢in ortak bir komisyon kurulmustur (Burma, 2008, s. 74).
Ancak bu gelismeler Yunanistan-Tiirkiye arasindaki Kibris olaylarinin patlak

vermesiyle pek basarili olamamistir.

1946-53 yillarinda Tiirkiye, Marshall planinin da etkisiyle ekonomisini disa agti
ve Bat1 Avrupa’ya hammadde saglamakla gorevlendirildi. Bu dénem de kisi basina
diisen gelir yiikseldi ve ihracat artt1. 1954 yilina gelindiginde ise Avrupa artik kendini
toparlamaya baslamisti. Bu durum Tiirkiye’de ihracatin diismesine neden oldu ve
Tiirkiye’nin ekonomisi disa bagimli hale geldi (Firat, 2002, s. 487-489). Ulkenin

icinde bulundugu siyasi ortam da ekonomik kosullarin getirisi nedeniyle kotiiydii.

55



Adnan Menderes, ekonominin kotii gidisatina karsi tepkileri bastirmak istemis; basini,
ogrencileri ve aydinlar1 susturmak i¢in birtakim onlemler almistir. Bu arada 1955
yilinda Kibris meselesinin basinda genis yanki uyandirmasi ile iilkede azinliklara karsi
tepkiler baslamistir (Keser, 2012, s. 199). Menderes’e gére bu olayin patlak vermesi
basmin abartili haber yapmasiydi. Hiirriyet gazetesi, Kibrisli Tiirklerin Rumlar
tarafindan saldiriya ugradigmi yazmis ve buna karsi Istanbul’daki Rumlara
saldirilmas1 gerektigi mesajin1 vermisti. Istanbul Ekspres adli gazete ise Mustafa
Kemal’in dogdugu evde bomba patlatildigi haberini yapmisti. Sonrasinda olayin
sebebi komiinistlere baglanmigti. Ancak asil sebep donemin kotii ekonomik ve siyasi
durumunu unutturup ilgiyi Kibris olaylarina ¢gekmekti (Giiven, 2005, s. 3-4). 6-7 Eyliil
olaylarinda sadece Rumlar degil, Ermeni ve Yahudiler de hedef alinmisti. Oysa olayin
Kibris sorunu nedeniyle ¢iktigt sdyleniyordu. Asil sorun Rumlar degil, azinliklarda.
Gayrimislimlerin mallarinin yagmalanmasi, ev ve diikkanlarinin taglanmasi olaylarin
Ankara ve Izmir’e de sigramasma neden olmustur. Demokrat Parti doneminin
baslangicinda azinliklara karsi izlenen liberal politika sonrasinda yerini ayrimci bir
politikaya birakmist1. 6-7 Eyliil olaylarmin diger bir sebebi de Ingiltere’nin Londra
Konferansi’'nda Yunanistan ve Tirkiye’yi kars1 karsiya getirmesi ve Tiirk-Yunan
anlasmazliginin kamuoyuna duyurulmasidir. Bu olaylar sonucunda Tiirkiye’deki
Gayrimiislimlerin bir kisminda kendilerinin birinci sinif vatandas olamayacagina dair
bir algi olusmus ve bu insanlar gesitli yerlere go¢ etmislerdi. Boylelikle ulus-devlet
icin gerekli olan tek etniklilige bir adim daha yaklasilmis olunuyordu (Giiven, 2005,
s. 175-177).

Kakisim’a gore 1960 yillarinda sol hareketin kuvvetlenmesi ile Tirkiye’de
azinliklara yonelik politika az da olsa degisime ugramis ve azinliklarin ikinci siif
vatandas gorlilmeleri ya da sorunlar1 i¢in 6nerilen ekonomik yaklagimlar yerine azinlik
sorunsaliin ulusal ve siif-dis1 olarak ele alinmasi gerekliligi dogmustur. Fakat bu
donem tam anlamiyla azinlik sorununa ciddi bir yaklasgim sergilendigini géstermez.
Azinlik hareketlerinin {ilkenin bagimsizligim1 tehlikeye atacagi korkusu devrimci
hareketlerde bile goriilmektedir. Hatta Lozan’da azinliklara verilen haklarin gergekte
uygulanmayisina bu gruplar da sessiz kalmiglardir. 1968 hareketleri azinlik sorununa
ciddi ¢oziimler getirmese bile sonraki yillarda bu sorunun ¢6ziimii i¢in yol gostermistir

(Kakisim, 2015, s. 183-184).
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1962 yilinda ¢ikartilan “Azinlik Tali Komisyonu azinliklarin iilke biitiinligiine
zarar verecek olan islemlerini gizli olarak izliyordu (Kiigiiksahin, 2004). Bu yasaya
dayanilarak Kibris’ta Miisliimanlara yasatilan kanli olaylara kars1 Tiirkiye de
Gayrimiislimlere kars1 yasaklar getirmeye baslamistir. 1964 yilinda Tiirkiye, tek tarafli
olarak Seyrisefain sdzlesmesini fesh etmis bunun sonucunda Tiirkiye’de yasayan
Rumlarin oturma izinleri uzatilmamistir (Kahraman, 2005, s. 48). Bir yil iginde
Istanbul’daki Rum niifusu 90.000’den 30.000’¢ indi (Uzunoglu, s. 56). Bu olaylarmn
en temel sebebi Kibris’ta yasanan gerginliktir. Lyndon Johnson’in Inénii’ye yazdig
mektupta Tiirkiye’nin  Kibris’a ¢ikarma yapmasinin  kabul edilmeyecegi
belirtilmektedir. Istenilen destegi alamayan Tiirkiye, Tiirkiye’deki Rumlar1 simr dist
etme yoluna gitmistir. Tiirk kamuoyunda Yunanistan’a ve Yunanlara karst olusan
tepkiler Rumlar’in sinir dis1 edilmesini kolaylastirmistir (Simsek, 2007, s. 238). Diger
yandan azmlik okullarinda Tiirk miidiir yardimcisi uygulamasi yeniden yiirlirliige
konmus ve 1964 yilinda Rum okullarinda sabah duasi yasaklanmistir. 1965 yilinda
cikartlan Ozel Ogretim Kurumlari Kanununa gore 6zel iiniversiteler ya devlete
baglanacak ya da kapatilacakti. Heybeliada Ruhban Okulu da yiiksekokul olarak
goriilmiis ve kapatilmist1 (Yalgin, 2008, s. 131-132).

1974 yilinda ise Yargitay Hukuk Genel Kurulu, Tiirkiye’deki azinlik
tiizelkisilerin vasiyet yoluyla dahi tasinmaz mal edinemeyeceklerine dair karar
¢ikarmistir. Bu durum zaman zaman yargiya taginsa da sonug hep azinlik vakiflarinin
aleyhine olmustur (Alkan, 2009, s. 100-101). 1974 yilinda ¢ikan karara gore 1936
tarithinden sonra edinilen taginmazlar ya eski sahiplerine geri verilecek ya da mirasgisi
olmamasi halinde hazineye birakilacaktir. Bu yiizden zamaninda bedeli 6denerek satin
alian binalar mal bildirimi yapilmadig1 gerekgesiyle azinlik vakiflarindan alinmustir.
Mal bildirimi yapilmamasinin sebebi ise azinlik vakiflarmin vakifnamelerinin
olmamasidir. Oran’1n yazisinda verdigi 6rnek bu durumu daha aciklayici niteliktedir.
Bomonti Ermeni Katolik ilkokulu 1930 yilinda Beyoglu’nda kurulmus daha sonra
1958 yilinda Bomonti semtine taginmistir. Okulun yeni binas1 710.000 liraya satin
alinmis ve bu durum valiligin de izniyle tapuya islenmistir. 1979 yilinda Vakiflar
Genel Midiirliigii 1936 beyannamesinde bu binanin vakfa ait gdéziikmedigini ve

beyannamede miilk edinimine dair bir hiikiim bulunmadig1 gerekgesiyle binayr eski
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sahibine iade etmelerini soyliiyordu. Oran’a gére 1936 beyannamesi Islamc1 vakiflara

kars1 ¢ikartilan bir kanundur ve vakifname degildir (Oran, 2015).

1980 yilindan sonra Gayrimiislim okullarindaki miidiirler pasif konuma
disiiriilerek bu okullarda gorev yapan Tiirk miidiir yardimcilarina aktif gorev
yiiklendi. Liberal-Muhafazakar diisiinceyi benimseyen ANAP doneminde de
Gayrimislimler 6tekilestirmeye maruz kalmislardir. 1988 yilinda ¢ikarilan Sabotajlara
Kars1 Koruma Kanunu’nda sabotaj yapabilecek gruplar arasinda “Yerli yabancilar”

olarak Gayrimiislimler de sayilmistir (Bali, 1998a, s. 174).

2002 tarihli ikinci uyum paketi ile Tiirkiye’de azinliklarin bulundugunu ve Tiirk
kiiltiirinden baska kiiltiirlerin de yayilmasit gerektigini savunan derneklerin
kurulmasmnin yasagr kaldirilmistir (T.C. Bagbakanlik Avrupa Birligi Genel
Sekreterligi, 2007, s. 7). 2003 tarihli dérdiincti uyum paketi ile Gayrimiislim vakiflarin
tasinmaz mal edinebilmeleri igin gerekli bakanlar kurulu sarti kaldirilarak
Gayrimiislimlerin tasinmaz mal edinmeleri kolaylastirilmistir (T.C. Basbakanlik
Avrupa Birligi Genel Sekreterligi, 2007, s. 15). Ancak Etyen Mahgupyan, bu uyum
stireci ile Gayrimiislim azinliklarin haklarini savunan yasalar getirilse dahi temel
zihniyetin degismedigini ve eski anlayisin uygulamaya konulmak istendigini savunur
(Mahgupyan, 2004). Altinct uyum paketi ile farkli din ve inangtan olanlarin ibadet
yerlerine iliskin 6zgtirliikleri genisletilmistir (T.C. Bagbakanlik Avrupa Birligi Genel
Sekreterligi, 2007, s. 17). 2006 yilinda dokuzuncu reform paketi ile Tiirk¢e’den baska
dille ogretim yapan 0zel okullarin miidiir yardimcilarinin Tirk kokenli olmasi

kaldirilmigtir (T.C. Bagbakanlik Avrupa Birligi Genel Sekreterligi, 2007, s. 26).

2013 yilinda Siiryanilerin okul agma isteklert MEB tarafindan reddedildi fakat
bu durum Siiryanilerce mahkemeye tagindi ve Siiryanilerin de diger Gayrimiislimler
gibi azinlik konumunda oldugu kabul edilerek okul agma izni verildi. 2014 yilinda
Siiryani Anaokulu Ozel Mor Efrem acildi. Ancak 2015-2016 yillarinda soy kodu
uygulamast ¢ikarildi. Bu uygulamaya gore azinlik okullarinda sadece Tiirkiye
Cumhuriyeti vatandasi olan ve o okulun azinligna ait olan 6grencilerin velileri
tarafindan bir form doldurulmali ve bu formun okul miidiirii tarafindan onaylanmasi
gerekmekteydi. Boylelikle Miisliimanlastirilan azinliklar bu okullarda egitim
goremiyordu (Azinlik Okullar1 Sorunlarla A¢iliyor, 2015).
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Bugiin hala Avrupa Birligi’ne uyum saglama c¢abalarina ragmen Gayrimiislim
azinhiklarin talepleri tam olarak karsilanmis durumda degildir. Ornegin Bomonti
Okulu, 1974 yilindaki kararname yiiziinden 6nceki sahibine verilmisti. 2009 yilinda
Ayas belediyesi ile goriismelere baglanmis olmasina ragmen Ermeniler bu okulda hala
kiract durumundalar (Agos, 25.05.2016). Son zamanlarda yasanan terdr olaylar1 ve
darbe girisimi gibi olaylar nedeni ile de azinliklarin durumunu iyilestirme siireci rafa

kalkmustir.

2.3.2. Lozan Sonrasi Tiirkiye’deki Miisliiman Azinhiklarin Durumu

Milli miicadele donemi, tek dinli ve ¢ok etniliydi. Laz, Kiirt, Cerkez, Tatar gibi
farkli etnik gruplar; Ermeni, Fransiz ve Yunan ordularina karsi Tiirklerle birlikte
miicadele etmisti. Bu miicadele bir nevi Miisliiman ve Gayrimiislim arasindaydi. Zaten
milli kelimesi de o zamanlar millet sisteminde oldugu gibi dini bir ifade belirtiyordu
(Aktiirk, 2010, s. 87-88). Cumhuriyetin ilk yillarinda etnik azmliklar Miisliiman
sayildi, bu yiizden de Tiirk olarak goriildii ¢iinkii yukarida da sdylenildigi gibi Lozan
Antlagmas1 Gayrimiislimleri azinlik olarak goriiyordu. 1924 anayasasi ile diger etnik
gruplar hukuksal olarak reddediliyordu (Yegen, 2006, s. 52-53) yani “devlet Tiirkten
baska bir millet taniyamazdi” (Yegen, 2006, s. 125). 1925 Musul Sorunun bas
gosterdigi yillarda Seyh Sait Isyam ile Kiirtlerin bagimsiz olma istekleri ve
Cumhuriyet karsiti olduklart dile getirilmisti (Mumcu, 1993, s. 58). Lozan’in
imzalamasindan iki yil sonra ¢ikan Seyh Sait Isyan1 Kiirt tarihi agisindan énemli bir
gelisme niteligindedir. Bazi1 yaklagimlara gore isyanin c¢ikmasiyla, Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin Kiirt politikas1 degismis ve daha gilivenlik¢i bir bakis agist
izlenmistir. Diger bir goriis ise Tiirkiye Cumhuriyeti’nin Kiirtler i¢in uyguladigi
politikanin degismesi {izerine bu isyanin ¢iktigin1 savunur (Paksoy, 2010, s. 14). Bu
iki goriisten farkli olarak Seyh Sait Isyaninin etnik degil dini kdkenli bir ayaklanma
oldugu ve Atatiirk’lin yaptig1 yeniliklere karsi oldugu yoniinde de goriisler vardir (Kar,

2007, s. 6-8). Bu ayaklanmanin hem dini hem etnik hem de sosyoekonomik nedenleri
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oldugunu soylemek miimkiindiir. Hiikiimetin laiklesme c¢abalari, Seyh Sait
liderligindeki koyu Islamcilar icin tehlikeli bir ortam yaratiyordu. Seyh Sait,
halifeligin kaldirilmasina kars1 ¢ikiyor ve geri getirilmesi i¢in ugrasiyordu. Ayrica bazi
Kiirtler, kendi ulusal kimliklerini ingsa ederek bagimsiz bir Kiirt Devleti kurmak
istiyorlardi. Diger yandan Kiirtler, Lozan’da alinan miibadele karar1 ile
Yunanistan’dan gelen Tirklerin kendilerinden daha iyi konuma gelmesinden
korkuyorlard:r (Turan, 2010, s. 184-185). 1920 yilinda kurulan ve zaman zaman Tiirk
milliyet¢iligi diisiincesini benimseyen Tirkiye Komiinist Partisi (TKP), Seyh Sait
isyanin1 gerici bir ayaklanma olarak nitelendirmistir ve devletin yaninda yer almigtir
(Kakisim, 2016, s. 168-170). Kiirtlerin, milli miicadele doneminden sonra 6zerklik
isteklerinin karsilanmamasi ve halifeligin kaldirilip Kiirt-Tiirk arasindaki ortak bag
olan din faktoriiniin de yok olmasi belirli dis kiskirtmalarla da bulusunca dogu illerinde
isyan ¢ikti. Elaz1g, asiler tarafindan ele gegirildi. Bunun iizerine hiikiimet harekete
gecip cesitli dnlemler aldi. iki yil siire ile iilkenin her yerinde gegerli olacak Takrir-i
Stikun Kanunu ¢ikarildi. Bu kanuna gore hiikiimet, tilkenin giivenligini tehdit edecek
herhangi bir yayin organini ve orgiitiinii kapatma hakkina sahipti. Bunun iizerine Son
Telgraf ve Tevhid-i Efkar gibi gazeteler kapatildi. Bazi gazeteciler Istiklal
Mahkemelerince yargilandi. (Ziircher, 2007, s. 248-250). Kemalist harekete karsi
yapilan bu direnis basarili olamamisti. Hiikiimet ise Tiirklestirme ve Batililasma
politikalarin1 daha da arttirmisti. Eyliil 1925°te Sark Islahat Plani yiiriirliige konuldu.
Bu plan ile Hakkari, Mus, Bitlis gibi dogu illerinde ileri giivenlik dnlemleri alinacak,
Ermenilerden kalan yerlere, go¢ eden Tiirkler yerlestirilecek ve isyan eden asiretler
Batiya gonderilecekti. Ayrica agiretlerin zayiflatilmasi i¢in ellerinde bulunan silahlar
toplanacak, denetleme sistemi kurulacak bunun i¢in de Kiirt olmayan memurlar
gorevlendirilecekti (Ilyas, 2014, s. 333-334). Ustelik baz1 dogu illerinde Tiirkgeden
baska bir dil konusulmas:1 yasaklanacakti. Ozellikle kadinlarin Tiirk¢e 6grenmesi
tesvik edilecekti (Yegen, 2006, s. 59). Tiirklestirme politikalarinin da etkisiyle doguda
cikan diger ©nemli bir isyan olan Agri Isyani, ihsan Nuri o6nderliginde
gerceklestirilmistir. Ozgiirliik anlamma gelen Hoybun Cemiyeti iiyeleri Ermeni
Tasnak Cemiyeti’nin de yardimiyla bagimsiz Kiirdistan’t kurmak amaciyla Agri
Dag1’nda isyan gikarmislardir. Bu isyanin arkasinda Ermenilerden baska Ingiltere’nin,

Fransa’nin, Rusya’nin ve kismen Iran’in da pay1 olmustur (McDowall, 2007, s. 203-
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205). 1926 yilinda baslayan isyanlar, Eylil 1930 tarihinde Tiirkiye’nin askeri

harekatiyla sonlandirilmistir.

Istiklal Mahkemelerinin kapanmasi ile birlikte isyanlarin kontrol altinda
tutulmast icin Umumi Miifettislikler kanunu c¢ikarilmistir. Daha once Osmanli
Imparatorlugu’nda da kurulan Umumi Miifettisliklerin gorevi, merkezden gelen
talimatlar1 yerel bolgelerde uygulamakti. Bu kanun ile 1924 Anayasasi’nda
benimsenen merkeziyetgi yonetim sekli desteklenmis oluyordu (Bulut, 2015, s. 92).
Birinci Umumi Miifettislik; Diyarbakir, Elaz1g, Bitlis, Hakkari, Siirt, Van ve Mardin
illerini kapstyordu. Bu bdlgeler, hemen hemen Seyh Sait Isyaninin ¢iktig1 yerleri i¢ine
aliyordu. Bu kanundan bir yil sonra devletin dininin Islam oldugunu belirten yasanin
kaldirilmasi ile Tiirkiye Cumhuriyeti laiklesme siirecine girmistir. Bu yasa ile dinsel
farkliliklarin 6nemi azaltilmis ve Tiirkliikk kavrami 6n plana ¢ikmistir (Arakon, 2010,
s. 189). Tek partili donemde Kiirt sorununun hissedilir boyutlara ulasmasinin sebebi
devlet elitinin, isyanlara gili¢ kullanimi ile miidahalede bulunmasi ve sonrasinda
Kiirtlere tedbirli yaklagsmasidir (Altun, 2013, s. 58). Tiirklestirme hareketinin 6nem
kazandig1 bu yillarda Tirkiye’'nin yurittiigii etnik temelli dig politikay1 onaylar
nitelikte olan Iskin Kanunu kabul edildi. 1934 yilinda kabul edilen bu kanuna gore
Tiirk olanlar Tiirk olmayan bolgelere, Tiirk olmayanlar Tiirk bdlgelerine
yerlestirilecek boylelikle Tiirk kiiltiirii benimsetilmeye calisilacakti (Yegen, 2006, s.
64). 1934 Iskan Kanunu cercevesinde Tiirkiye ii¢ bdlgeye ayrilmustir. Birinci bolge
Tiirk kiiltiirii niifusunun toplanilmas: istenilen yerler, ikinci bolge Tiirk kiiltiiriiniin
temsil edilmesi gereken yerler ve iiclincii bolge iskani yasak olan yerlerdi. Tiirk
kiltiiriine baglilik derecesine gore bu bolgelerde oturum icra vekilleri tarafindan
belirlenecekti (2510 Sayili iskan Kanunu,1934). Ayrica bu kanun Tiirkiye’de yasayan
halki da “Tiirkce konusan ve Tiirk etnisitesinde olanlar; Tiirk¢e konusmayan fakat
Tiirk kiiltiiriinden sayilanlar ve ne Tiirkce konugan ne de Tiirk kiiltiiriine ait olanlar”
olmak iizere lice ayiriyordu. Burada Tiirkge konusmayip Tiirk kiiltiirine ait olanlar
denilerek Kiirtler, Tiirk¢e konusmayip ayrica Tiirk kiiltiirline ait olmayanlar denilerek
de Araplar kastediliyordu (Kiris¢i & Winrow, 2009, s. 116-117). Bu kanun ile etnik
olarak Tiirkler haricinde diger topluluklarin go¢ etme, yerlesme, miiltecilik ya da
vatandashik durumlari icra vekillerine birakiliyordu. IskAn Yasasr’min kapsaminin

genisletilmesini 1935 yilinda tamamladig Kiirt Raporu’nda ifade eden Ismet inéni,
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devletin Dogu bolgelerindeki sorunun istikrarsiz  bir yonetim seklinden
kaynaklandigini raporunda sunmus ve onceki Umumi Miifettigliklerin gorevini tam
yapamadigini bu yiizden derhal {i¢iincli bir Umumi Miifettislik kurulmasi gerektigini
raporda belirtmistir. Dogu bolgelerinde yasayan halkin devletle iletisim kopuklugunun
olmasi yiiziinden bu bolgelerde asiret reislerinin iist otorite olarak goriildigi ve
devletin bu bélgelerde varligimi hissettirmesi gerektigi de raporda sunulmustur (ilyas,

2014, s. 340).

Ismet Inénii’niin Kiirt Raporu’ndan sonra bdlgedeki asayisi saglamlastirmak
adina Dersim’de etnik ve mezhep sorunundan dolayr hiikiimete karsi ¢ikarilan
isyanlarin kontrol altina alinmasi i¢in Dersim bolgesini kapsayan Dordiinci
Miifettislikler kurulmustur. Bu isyanlar Tiirkiye Cumhuriyeti tarafindan bastirilmig ve
Dersim’in adi donemin ulus-devlet olusturma ¢abalar1 i¢inde Tunceli olarak
degistirilmistir (Koglar, 2011, s. 270). 1947 yilinda ise kisa omiirlii olan Besinci
Umumi Miifettiglikler kurulmustur. Umumi Miifettiglikler tek-parti donemindeki
merkeziyet¢i yonetimi  desteklemek adina kurulduklari bolgelerde ekonomi
konularmin yaninda halkin giinliik yasamlarin1 da kayit altina almiglardir (Yilmaz,

2013, s. 50).

1925-38 dénemi boyunca ismet Inonii’niin énderliginde Kiirt hareketleri sert bir
sekilde bastirilmis ve Demokrat Parti donemine kadar sessizligini korumustur.
Demokrat Parti ddSneminde ise Umumi Miifettislikler ile iskAn Kanunu kaldirilmus, bu
donemde siirgiine gonderilenler geri gelmis, hatta milletvekili olmuslardir (Ugar,
2016, s. 175). Demokrat Parti, yurttashk 6zgiirliigii fikrini 6n plana ¢ikarip oylari
kazanmaya c¢aligmisti. Daha da Onemlisi niifusun biiylik kismmin yasadigi kirsal
kesimde, halifeligin ve tarikat etkisinin kaldirilmasi gibi dini yeniliklere karsi da bir
icerleme s6z konusuydu. Demokrat Parti, bu bolgelerde yasayanlarin dini duygularini
kullanmada hizli davrandi. Said Nursi, Mevlana Halid Naksibendi gibi isimlerin
destegini alarak kisa slirede Anadolu’da ve 6zellikle Dogu bdlgesinde gii¢ kazandi
(McDowall, 2004, s. 398). Meclise giren ya da ekonomik ayricaliklar alan Kiirtler,
yeniden Kiirtgiiliik fikrini canlandirmistir. Bu donemde uygulanan liberal goriis ile
hem tarim sektoriindeki gelismeler tesvik edilirken hem de makinelesmenin onii

aciliyordu. Bu da kirsal kesimden sehir merkezlerine go¢ii hizlandirmistir. Boylelikle
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Kiirtlerin egitim seviyesi yiikselmis ve Kiirt kiiltiirinli yasatmaya 6zen gosterilmistir
(Ugar, 2016, s. 179-182). Demokrat Parti doneminde Kiirtlere gosterilen serbest
tutumun yani sira bazi kisitlamalar da olmustur. Bunlardan bir tanesi de 1950 yilinda
cikarilan 5680 sayili Basin Kanunu’dur. Bu kanunla yasaklanmis dilde yayim
yapanlarin cezalandirilacagi kabul edilmistir. Demokrat Parti’nin baslangigta Kiirtler

icin uyguladig1 yumusak politika ileriki yillarda sert bir tutuma ¢evrildi.

1959 yilina gelindiginde Irak, Sovyetler Birligi’nin destegini almisti. Kiirtlere
ozerklik verilmesi giindemdeydi (Duru, 2010, s. 92). Irak’ta Kiirt milliyet¢iligi
hassaslagsmist1 ve Irak’taki iliskiler Tiirk-Kiirt iligkilerini de etkilemisti. Mart 1959°da
Kerkiik’te Kiirtler tarafindan Tiirkmenlere yapilan katliamin ardindan Nigde
milletvekili Asim Eren, o6ldiiriilen Tiirkmenlere karsilik ayni sayida Tiirkiye’deki
Kiirtleri 6ldiirmeyi 6nerdi. Bunun iizerine 80’1 agkin tiniversite 6grencisi bunu protesto
etti. Bunlardan 50 kisi tutuklanip hiicrelere gonderildi. 1 kisi hayatin1 kaybettigi i¢in
geriye kalan 49 kisi Menderes ve Celal Bayar’n istegiyle idam cezas1 aldi (McDowall,
2004, 405). 27 Mayis Darbesi’'nden sonra tutuklular serbest birakilmistir.? 49’lar
Olaymin oldugu sirada bozuk olan ekonomi yiiziinden ABD’nin destegi alinmak
isteniyordu, tutuklanan 49 kisinin komiinist olarak gdsterilerek bu destegin alinmasi

thtimali de olayin diger bir sebebidir.

27 Mayis 1960 sonrasinda iilke yetkilileri Irak’taki Kiirt savunmasinin
Tirkiye’ye de sigramasindan tedirgin olmuslardi. Demokrat Parti’yi deviren Milli
Birlik Komitesi, bolgedeki tanian asiret reislerini bagimsiz Kiirdistan kurma
amaciyla suglayarak Sivas kampina gdndermistir. 55 kisi hari¢ digerleri Kasim ayinda
serbest birakilmigtir. Kalan 55 kisi ise Antalya, Isparta, Afyon ve Izmir’e siirgiine
gonderilmistir. Milli Birlik Komitesi, bdylelikle feodal sistemin parcalandigini
kamuoyuna duyurmustur fakat siirgiin edilenlerden sadece altisinin biiyiik arazisi
oldugu g6z Oniine alinirsa olayin gercek sebebinin bu olup olmadigi siiphelidir

(McDowall, 2004, 406).

Demokrat Parti hiikiimetinin devrilmesinden sonra 1587 sayili kanun ¢ikarildu.

Bu kanuna gore “Tiirk¢e olmayan Kiirtge ve Ermenice yer adlarinin Tiirk milli

21964 yilinda 15 sami@a birkag yil hapis cezasi verilmistir.
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kiiltiiriine, ahlak kurallarina, 6rf ve adetlerine uygun diismedigi, kamuoyunu incittigi”
belirtilmis boylelikle bu isimlerin degistirilmesi bir kez daha giindeme gelmistir
(Menek, 2013). 1961 yilinin Ocak aymda ise Kiirtlerin asimile olmalarini
kolaylastiracak yatili bélge okullarin kurulmasina dair kanun ¢ikarildi (McDowall,
2004, 406). Yine ayni1 y1l, donemin Cumhurbaskan1 Cemal Giirsel, Serif Firat’in 1948
yilinda yazdig1 Dogu illeri ve Varto Tarihi kitabmnin ikinci baskisina 6nséz yazmustir.
Bu 6ns6zde kisaca Kiirtlerin ayr1 bir etnik kimlik olmadigi, Tiirklerin soydasi oldugu
ancak kotii yoneticilik ve Kiirtlerin kapali yasama sekilleri sonucunda bdyle ayrimci
bir kantya varildigr yazilidir (Firat M. S., 1961, s. 3-4). Bu séylem iizerine 8 Mayis’ta
Mardin, Diyarbakir, Bitlis ve Van’da bazi Kiirtler, ayr1 bir etnik kimlige sahip
olduklarini ve hiikiimetin ulusal haklarin1 tanimalar1 gerekliligini bildiren bir gosteri
diizenlediler. Kiirt kaynaklarina gére 315 gosterici dldiirtildii, 754’1 ise yaralandi. Bu
olaylara ragmen, Cemal Giirsel askeri yonetimin gegici olmast gerektigini tekrar sivil
yonetime gecilmesini savunmustur. 27 Mayis 1961°de Cumhuriyet tarihindeki en
liberal anayasa kabul edilmistir (McDowall, 2004, 406-407). Bu anayasada temel hak
ve Ozgiirliikler, 1924 anayasasina gore ¢cok daha kapsamliydi ve bu haklar anayasa ile
giivence alta alinmist1. Ifade 6zgiirliigii maddesi ile vatandaslarin drgiitlenme ya da
basin yolu ile kendilerini agik¢a ifade edebilmesi saglanmisti. Izin alinmadan gosteri
ve ylriiylis yapma hakki ayrica kamu diizenine zarar vermemek kosuluyla dernek
kurma hakki1 da bu anayasa ile getirilmisti (Birol, 2012, s. 43-46). 1961 Anayasasi’nin
getirdigi ifade ve basin 6zgiirligii Kiirt edebiyatin1 da tesvik etmistir. 49’lar davasinda
tutuklandiktan sonra serbest birakilan Musa Anter, 62 ve 63 yillarinda sekiz say1
Omiirlii Dicle-Firat dergisini ¢ikarmistir. Bu derginin bir 6zelligi de iki dilde yazilmis
olmasidir. 1963 yilinda Medet Serhat ve Yasar Kayar tarafindan ¢ikarilan kisa dmiirlii
Deng dergisi ve buna benzer diger dergiler komiinist ve bdliicii siyaset yapmakla

suclanmiglardir (McDowall, 2004, 407).

60’11 yillarin basinda Atatiirk¢ii ve Sosyalist Yon dergisinin® baslattigi hareket
sag kesimin benimsediginden farkli bir milliyet¢ilik fikrinin etkisi nedeniyle bu
donemdeki etnik azinliklart ilgilendirir niteliktedir. Yonciilere gore milliyetgilik, az

gelismis lilkelerin bagimsizliklarini saglayabilmesi i¢in anti-emperyalist bir giictii. D1s

3 Yo6n Dergisi, 1971 muhtirasindan sonra kapatilmgtir.
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giiclerin yonlendirmesi ile hareket eden Tiirkiye’deki diismanlara ya da sOmiirgeci
Bati’ya kars1 olan Yoncii hareket, azinliklarin Tiirkiye’nin biitiinligiinii bozacagini
diisiindiiklerinden azinlik hareketine karsi durmuslardir. Derginin basyazari Dogan
Avcioglu, Kiirt sorununu kabul etmis ancak bu durum Avcioglu’nun Kiirt meselesine
kars1 yumusamasina neden olmamistir. Derginin bir baska yazari Muzaffer Erdost da
Kiirtlerin Saka Tiirkleri soyundan geldigini makalelerinde belirtmis ve Dogu’nun etnik
kimlik farkliligina deginmeden bolgenin ekonomik refahinin nasil saglanacagina dair

goriis bildirmistir (Kakisim, 2016, s. 188-190).

Deng dergisinin baslattigi dogunun az gelismisligini somiiriiye baglayan
Doguculuk akiminin etkisiyle 1967 yilinda Dogu’daki problemlerin duyurulmasi i¢in
mitingler diizenlendi. Tiirkiye Is¢i Partisi’nin ve sol hareketin bir kisminin da destegini
kazanan bu mitingler hiikiimet tarafindan hos karsilanmadi. Hiiklimet, bu mitingleri
organize edenleri ve destekleyenleri vatanin boliinmezligine kars1 olmayla sucladi.
Ancak bu mitingler, Dogu’daki sorunlar hakkinda toplumda bilinglenmeyi artird1 ve
Kiirt etnik kimligini duyurmaya c¢alisan oOrgiitlerin kurulmasina onciiliik etti. Bu
orgiitlerin en Onemlilerinden biri 1969 yilinda kurulan Devrimei Dogu Kiiltiir
Ocaklar’dir. Bu gibi orgiitler, Kiirtlere Kiirt dili ve kiiltiiriiyle ilgili bazi haklar
verilmesini istiyorlardi. Bu orgiitler ileriki yillarda geleneksel konulardan uzaklasip
daha marjinal bir boyut kazanacaklardi. Bu durum gelenekselci Kiirtleri, Radikal
Kiirtlerden uzaklastirmis; Radikal Kiirtleri de Marksist Tiirklerle yakinlagtirmistir.
Ancak bu durum sag milliyetciler ile radikal Marksistleri kars1 karsiya getirmistir. iki
grup arasindaki anlagsmazlik ciddi boyutlara ulagsmis; 1971 yilinda ordu, orgiit
tiyelerini tutuklamisti (Kiris¢i & Winrow, 2009, s. 130-131). 71 yilindan sonra Kiirtler,
hem kendi aralarinda boliinmeye baslamis hem de sol Tiirk gruplarindan ayrismislardir
(Aktiirk, 2013). 71 darbesi, 1961 Anayasasi’nin sagladigr ozgiirlik¢li ortami
kisitlayarak yeniden baski donemini baglatmigtir. Baskilar hem Kiirt hem de sol
harekete karsi olmustur. Daha sonraki yillarda ise siddet igerikli sag-sol catismalari
baslamistir (Arakon, 2010, s. 180). 1978 yilinda Abdullah Ocalan tarafindan silahli
siddeti destekleyen PKK terdr orgiitii kurulmustur. Orgiit, 1982 yilinda silahli
miicadeleye baslamistir (Paksoy, 2010, s. 17-18).
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1980 darbesinden sonra millilesme siireci hi¢ olmadigi kadar hizlanmus,
vatandaslik terimi bu ortama uyularak yeniden tanimlanmistir. Vatandashik tanimi
“Tiirk Devletine vatandaglik bagi ile bagli olan herkes Tiirktiir” seklinde yapilmistir
(Polat, 2011, s. 153-154). Yine bu dénemde dilsel farkliliklarin {ilkenin biitiinligiini
bozacagi yoniinde egilimler de giiclenmis, 1982 Anayasasi ile devletin resmi dili
disinda yaymn yapilmas: yasaklanmistir (Kubilay, 2004, s. 57). 1980 darbesiyle
oncelik, devletin giivenligine verilmistir. Liberal yaklasimdan uzaklasilmis, bireylerin

devlet i¢in var oldugu goriisii benimsenmistir (Dursun, 2008, s. 425-426).

1982 anayasasinin 42. maddesinde “Tiirkceden baska hi¢bir dil, egitim ve
ogretim kurumlarinda Tiirk vatandaslarina ana dilleri olarak okutulamaz ve
ogretilemez. Egitim ve 6gretim kurumlarinda okutulacak yabanct diller ile yabanci
dille egitim ve ogretim yapan okullarin tabi olacag: esaslar kanunla diizenlenir.
Milletlerarasi andlasma hiikiimleri saklidir” denilmektedir. Bu maddenin ilk
fikrasinda azinliklarin anadillerinde egitim yapmasma karst ¢ikilmis anacak son
fikrada bu durumun milletleraras1 antlasma hiikiimlerinde sakli oldugu da
belirtilmistir. Lozan’1n 40. maddesine gonderme yapilmis olabilecegi diisiiniilse de bu
durum uygulamaya ge¢memistir. Ciinkii biitiin okullar Milli Egitim Bakanligi’nin

denetimi altindadir.

Lozan’in 39. maddesi geregince kendini Tiirk¢e’den baska bir dille daha rahat
ifade edebilen kisilerin mahkemelerde bu dili kullanarak savunmasini gerceklestirmesi
kararlastirilmistir. Ayrica 39/4°te yayin konularinda istenilen dilin kullanilmas1 hiikmii
de getirilmistir (Oran, 2004, s. 77-78). Ancak 1982 Anayasasi’nda basin 6zgiirliigii
maddesine yer verilse de basin hiirriyetinin sinirlandirilmasi hiikmii ile bu 6zgiirliik
istenilen asamaya ulasamamaistir. Ayni1 zamanda, 1982 Anayasasi ayrica ortadgretimde
din kiiltiirii egitimini zorunlu tutmus ve bu karar 6grencilerin Siinni Islam anlayisini
benimseyen derslere katilmak zorunda birakildiklar1 gerekgesiyle elestirilmistir (Firat

I.,2010,s. 181).

1982 Anayasasi goriiniirde “din ve vicdan hiirriyeti, diisiince ve kanaat hiirriyeti,
streli stiresiz yayin hakki” gibi bircok ozgiirliikler saglamistir fakat bu maddeleri

sinirlandiracak ya da hayata ge¢mesini engelleyecek baska maddeler de anayasada
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yerini bulmustur. Bu yiizden 1982 Anayasasi, Tiirkiye’deki g¢okkiiltiirlii yapinin
gelismesine olanak tanimamustir. Ornegin, 1983 yilinda 2932 sayili kanunla Kiirt
kelimesinin kullanim1 yasaklanmisti ve aktivist sinifin tepkisine yol ag¢misti

(McDowall, 2007, s. 426).

1984 yilindan sonra ise PKK diizenli olarak terdr saldirilarinda bulunmus, bu
saldirilar sonucunda birgok giivenlik gorevlisi ve sivil hayatin1 kaybetmistir. PKK’nin
yarattig1 bu ortam yerli halka da saldirilarda bulunmasi nedeniyle siradan Kiirtler i¢in
korku olusturmustu. Bu yiizden hiikiimet, kendilerini koruyabilmeleri amaciyla
1985’te gegici koy koruculart kanununu ¢ikararak koylileri korucu olarak
gorevlendirmisti ancak bu koruculardan PKK ile is birligi yapan ya da yasadisi islere
karisanlar da olacakti. Fakat yine de bu korucular PKK’nin hedefi olan bdlgelere
ulagsmasina engel oluyorlardi ¢ilinkii hiikiimet tarafindan Suriye sinirina tel orgii
cekilmis fakat Irak’in daglik bolge olmasindan otiirii etrafi citle sarilamamaisti. 1987-
1989 yillarinda Mardin, Siirt, Hakkari illerindeki aga aileleri ve kdy korucular
oldiiriilmiistiir. Bu yillardan sonra koy korucularmin sayisinda azalma olmus,
boylelikle PKK, hiikiimetin uyguladigi koy koruculart sisteminin zayifligini

gostermeye calismistir (McDowall, 2007, s. 423-425).

1980’11 yillarin sonunda hiikiimetin uyguladig1 yasakl politikalara ragmen Kiirt
etnik kimligine yonelik daha fazla yayin c¢ikiyordu. 1989 yilinda donemin
Cumbhurbaskan1 Turgut Ozal’in kendisinde de Kiirt kaninin bulundugunu séylemesi
tizerine Kiirt ger¢eginin taninmasi yoniinde 6nemli bir adim atilmis oldu. 1991 yilinda
ise Kiirt dilinin kullanimmnin yasagi kaldirildi. Yine ayni yil Erdal inénii, Kiirtlerin
kiiltiirel kimliginin taninmasini istedi. 1992 yilinda Siileyman Demirel, Tiirkiye’deki

Kiirt varligini tanidigini sdyledi (Kiris¢i & Winrow, 2009, s. 135).

Soguk Savas doneminin sona ermesiyle azinliklar tizerindeki baskilar azalmaya
baglamis, ayrimciligin onlenmesi yerine azinliklarin farkliliklarin korunmasi fikri
benimsenmistir. Bu déonemden sonra 6zellikle AB’ye uyum siirecinde Tiirkiye’de

azinliklarla ilgili ciddi ¢aligmalar yapilmistir.

Tiirkiye nin yaptig1 bu ¢aligmalara dayanarak AB Komisyonu’nun 1998 yilinda

yayimladigr ilk ilerleme raporunun azinliklar: ilgilendiren kismu Tiirkiye nin azinlik
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haklarim1 korumada daha fazla ilerleme kaydetmesi gerekliligi ve Giineydogu
sorununa hala bir ¢dziim bulamadigi yoniindedir. 1999 Helsinki Zirvesi’nde
Tirkiye’nin AB’ye tam adayligi kabul edildikten sonra Tiirkiye i¢in ikinci bir ilerleme
raporu tutulmustur. Bu raporda, yine insan haklar1 ve azinlik haklarinin
tyilestirilmedigi belirtilmistir. 2000 yilinda yayimlanan {igiincii ilerleme raporunda da
AB’nin istekleri yinelenmistir (Ozer, 2007, s. 69-72). Tiirkiye birtakim kosullarin
yerine getirilmesi i¢in 2001 yilinda Katilim Ortaklig1 Belgesini takip ederek ulusal bir
program yayimlamistir. 2001 yilinda anayasanin 34 maddesini kapsayan bir reform

paketi hazirlanmistir. Bunlarin azinliklarla ilgili olanlart su sekilde 6zetlenebilir:

IIk olarak anayasanmn baslangic metnin 5. fikrasinda “hicbir diisiince ve
miilahazanin” yerine “hi¢bir faaliyetin™ ifadesi getirilmis boylelikle diisiince sinirlar
genigletilmistir (Oran, 2004, s. 118). “Temel Hak ve Hiirriyetlerin Sinirlanmasi”
boliimiiniin 13. maddesindeki bu boliimde biitiin maddeler i¢in gegerli olan temel hak
ve hiirriyetleri sinirlayici gerekgeler kaldirilarak her bir hak ve 6zgiirliik i¢in ayr1 ayri
simirlamalar getirilmistir (Colakkol, 2010, s. 99). Anayasanin 26. maddesinde
“diisiincelerin agiklanmasi ve yayillmasinda kanunla yasaklanmig olan herhangi bir dil
kullanilamaz” ifadesi metinden ¢ikarilmistir bdylelikle Tiirkgeden baska bir dilin
kullanimiin serbestligi ifade edilmistir. Ancak bu serbestlik giinliikk hayatta
kullanilabilecektir. Basin hiirriyetiyle alakali olarak dil yasagini kaldiran diizenlemeler
getirilmis, Tilrkceden farkli dil veya lehgelerde yayin yapilmasinin 6nii a¢ilmistir.
Dernek kurma kolaylastirilmistir. Tiirk vatandashgr ile ilgili madde yeniden
diizenlenmis ve ayrimcilik ortadan kaldirilmaya calisilmistir. Siyasi partilerin

kapatilmasi zorlagtirilmistir (Oran, 2004, s. 118-199).

2004 yilinin Mayis ayinda yeni bir reforma gidilerek anayasada on maddelik bir
degisiklik yapilmistir. Anayasanin 90. maddesine yasa ile uluslararasi antlasmanin

celismesi durumunda Onceligin uluslararasi antlagsmaya verilmesi karar1 eklenmistir

(Oran, 2004, s. 120).

Tiirkiye’nin 2003 yilinda onayladig1 Kisisel ve Siyasal Haklar S6zlesmesi’nin
27. maddesi dogrudan azinliklar ile ilgilidir. Bu maddeye gore “Etnik, dinsel veya
dilsel azinliklarin bulundugu bir devlette, boyle bir azinliga mensup bulunan kigiler

grubun diger tiyeleri ile birlikte toplu olarak kendi kiiltiirel haklarint kullanma kendi
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dinlerinin geregi ibadeti etme ve uygulama veya kendi dillerini kullanma haklari
engellenmez.” S6zlesme genel olarak bireylerin kanun 6niinde esitligini, ayrimciligin
uygulanmamasi gerektigini, din ve ifade, toplanma ve oOrgiitlenme Ozgiirliigiinii

savunur.

AB uyum paketi dahilinde ¢ikarilan azinliklar ile ilgili mevzuatin bazilari

sunlardir:

Tirk Ceza Kanunun 312. maddesine ek olarak kisileri; sosyal simif, dil, din,
mezhep gibi farkliliklardan dolay1 asagilamanin sug sayildig: belirtilmistir. Boylelikle

azinliklarin korunmasi amaglanmigtir (Oran, 2004, s. 121).

Dernekler kanunu ile ilgili bir diizenlemeye gidilerek Tiirk¢eden farkli dilleri ya
da Tirk kiilttirii disindaki kiiltiirleri koruyan dernek kurulmasi yasagi kaldirilmstir.
Tiirkceden farkli dil veya diyalektlerde yayin yapilabilmesi kararlagtirilmistir.
Gayrimiislim vakiflarin taginmaz mal edinebilmeleri ve bunlar1 tapuya tescil
ettirebilmeleri saglanmistir. Farkli din ve inaniglar i¢in ibadet yerleri yapilmasina
imkan taninmistir. Cocuklara isim koyma konusundaki kisitlamalar kaldirilmistir.
Elestiri amaciyla yapilan ifadeler ifade 6zgiirliigli kapsamina alinmigtir (Oran, 2004,
s. 122-123).

2002 ve 2004 yillarinda ¢ikarilan sekizinci uyum paketi ile Tiirkiye, uluslararasi
hukukun {istiinliigiinii kabul etmis, Tiirk vatandaslarinin ifade ve toplanma 6zgiirligi
genisletilmis ve Kiirtlerin kiiltiirel anlamdaki haklar1 taninmistir (Ozer, 2007, s. 78).
AB tarafindan 2012 yilinda uyum sitireci ile ilgili Tiirkiye i¢in ilerleme raporu
hazirlanmis fakat raporda Kiirt sorunun hala tam olarak ¢oziilmemis oldugu ve
azinliklara kars1 hosgoriilii bir ortamin hazirlanmasi gerektigi belirtilmistir (Ozkan, s.

5).
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3. BOLUM

TURKIYE’DE MUSLUMAN BiR AZINLIK OLARAK LAZLAR

3.1. LAZLARIN KOKENI

Glnlimiizde Lazlarm kimligi ile ilgili farkli tanimlar yapilmaktadir.
Tiirkiye’deki genel algi, 6zellikle Dogu Karadeniz’de yasayanlarin Laz oldugudur.
Ancak Ismail Giiney Yilmaz; Lazlari, yasadigi cografi bélgelere ve halklarin bakis
acisina gore ayirarak dokuz farkli Laz tanimi yapmistir. Yilmaz, birinci taniminda
Tirkiyeliler i¢in Lazlarin, Sinop-Glircistan arasinda yasayan halk oldugunu soyler.

Ikinci olarak Giimiishane’nin Kuzeybatismin Laz oldugunu soylerken {igiincii
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taniminda gilinlimiiz Ardahan sinirlarinda bir ilge olan Posoflular’in, komsulari
tarafindan Laz olarak adlandirildigindan bahseder. Yunanlar’a gore ise Pontos
Rumlar1 Laz’dir. Erzurumlular ise Hemsin ve Ispirliler’e Laz derler. Giircistan’in
batisindaki Megreller ile Acarya® - Guria’da® yasayanlar da Laz’dir. Van’nin
Dénerdere kdyiinden olanlar da Laz olarak isimlendirilir. Son olarak iran sinirlarinda

Hazar Denizi kiyilarinda yasayan kiigiik bir topluluk da Laz’dir (Yilmaz, 2013).

Lazlarin kokenine bakildiginda Kolkhis Kralligi’na kadar dayandigi goriiliir.
Antik caglardan Bizans donemine kadar uzanan siiregte Dogu Karadeniz’de yasayan
halk “Kolhi”, Kolhilerin yasadig1 cografi bolge de “Kolhis” ya da “Kolkhis” olarak
adlandirilmistir. Kolkhis Kralligi ile ilgili ilk yazili kaynaklar M.O. 8.y.y.”da Urartular
doneminde ortaya ¢ikmustir. Bizans déneminden® sonra- M.O. 1.y.y.-, Kolhi teriminin
yerine “Lazi” kullanilmistir. Lazilerin yasadigi bolge de “Lazika” olarak
adlandirilmistir (Zehiroglu, 1999, s. 1). Kolkhis Kralliginin yonetimi Megreller’den
Laz yoneticilere gectigi icin ulusal ad degisiklige ugrayarak Lazika Krallig1 olmustur
(Vanilisi & Tandilava, 2005, s. 16) .

Ik islam Ansiklopedisine gére ise giiniimiizde Karadeniz kiyilarinin
Gilineydogusunda yasayan Lazlarin eski tarihi, Kafkaslarin etnik terminolojisindeki
belirsizlik yiiziinden -ayni adlar farkli gruplar i¢in kullanilmistir- karmagiktir. Laz
teriminin, Hristiyan ¢agindan sonra kullanilmaya baslandig1 goriilmiistiir. Bilinen en
eski Laz yerleskesi, Tuapse civarinda Lazos ya da eski Lazik adli kasabadir (Houtsma,
1993, s. 20). Romali tarih¢i ve filozof olan Arrianus, Karadeniz kiyilarina ziyareti
sirasinda seferlerini anlatan bir eser kaleme almistir. “Arrianus’un Karadeniz
Seyahati” adli bu eserde Arrianus gezdigi yerleri Roma Imparatoru Hadrian’a yazdig
mektuplarla anlatmistir. Kitabinda seyahati sirasinda karsilastigi etnik gruplardan
bahseden Arrianus, Trabzon’a sinir Kolkhis kavminin oldugundan daha sonra
Makhelones, Heniokhoi, Zydreitai kavimlerinin geldiginden son olarak da Lazoi
kavminden bahseder. Arrianus, Lazoi kavminin kralinin Malassas oldugunu ve

yetkilerini Hadrian’dan aldigin1 yazmistir (Arslan, 2005, s. 21).

4 Giineybat1 Giircistan’da Batum merkezli zerk bir bolge
% Giircistan’in Karadeniz kiyisinda Acarya’ya komsu bir bolge
® Buradaki Bizans sozciiii o tarihlerde Roma igin de kullanilmaktadir.
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Rus ve Sovyet Imparatorlugu etno-tarihi sozliigii, Lazlarm ayni zamanda
Megrel-Laz veya Zan olarak da bilindigini 1938’den beri Rus demograflarin Lazlari
Giirciilerin alt kategorisinde siiflandirdigini belirtmistir. Etnik koken bakimindan ise
Lazlarm Megrelce konusan Iber-Kafkasya halki oldugunu yazmistir. Tiirkiye’deki Laz
niifusu yaklasik 250.000°dir. Bunlarin 1500°{i Acara Ozerk Cumhuriyeti’nde yasarken
geri kalan1 Trabzon-Giircistan sinirinda yasar (Olson, Pappas, & Pappas, 1994, s. 436).
Ancak Lazlarin feodal beylerini kaybetmesi ve topraklarinin zarar gormesiyle gog
etmislerdir. Bugiin ise Lazlarin sadece dortte biri Tiirkiye’de yasamaktadir (Bryer,
2016, s. 326). Ali Ihsan Aksamaz da Lazlari Kolkheti ile baglantil1 bir grup oldugunu
fakat sanilanin aksine Lazlar ve Lazika krallig ile ilgili bilgilerin yeterli oldugunu ve
bugiin bu eski kaynaklarin biiyiik bir ¢ogunluguna ulasilabilecegini savunur
(Aksamaz, 2014, s. 21). Aksamaz ayrica Rus-Sovyet Imparatorlugu Sozliigiiniin
taniminin aksine Lazlarin Kartveli olarak tanimlanmasina kars1 ¢ikar. Ciinkii Kartveli,
Giirciilerin kendileri i¢in kullandig1 bir terimdir. Fakat Lazlar, Giircii degildir; bash
basina etnik bir gruptur ve 1926 yilinin kayitlarina gére kendilerini Laz-Megrel olarak
tanimlamiglardir. Ancak daha sonra Giirciilestirilmeye c¢alisiimiglardir. Aksamaz,
Giircistan’da yasayan birgok halk oldugu i¢in Kartveli yerine, Kartveleli teriminin
kullanilmasinin karigikligi dnlemeye yardimci olacagini savunur (Aksamaz, 2014, s.

85-91).

Laz terimi ¢ok eski bir terim olmasina ragmen, hangi niifus i¢in denildigi kesin
olarak bilinmemektedir. 2000 yil 6nce Kolkhisliler i¢in kullanilirken daha yakin
zamanlarda Giiney Karadeniz’de Yunanca konusanlar i¢in kullanilmistir. Modern
uluscu yaklasimla bakildiginda ise Pazar’in yakinindaki Melyat vadisinde bir Laz-
Tirk sinirmin oldugu kabul edilir fakat bu sinir sadece linguistik agisindan
taninmaktadir. Kendilerini Tiirk niifusundan ayiran linguistik bir sinir oldugunu
bilen ¢cogu Laz, Lazcanin, Melyat’tan baslayip iilke sinirin1 agan bir bolgeye yayildigi
konusunda uzlagmistir. Bu bolge igerisinde belirgin 6zelliklere sahip baska gruplarin
varlig1 da s6z konusudur. Bunlar arasinda hakkinda en ¢ok bilgi sahibi oldugumuz
daha ¢ok i¢ kesimlerde yasayan Hemsinlilerdir. Hemsinlilerin Ermeni kdkenli oldugu
diisiiniilse de ¢ogu Hemsinlinin bu akrabaliktan haberi yoktur ve kendilerini Tiirk

olarak tanimlarlar (Hann, 1995, s. 116-120).
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Kolkhis Kralligi, Kafkas Daglar1 ile cevrelendiginden komsular1 olan Iber
Yarimadasi ve Ermenistan’dan izole edilmis konumdadir. Kolkhis Bolgesi’nin daglik
konumu nedeniyle ulasim kara yolundan ziyade deniz yolu ile ger¢eklesmistir. Bu
yiizden bolge, genellikle Hellen Uygarligi ile etkilesimde bulunmustur (Arslan, 2000,
s. 26). Xenophon (Ksenofon) adl1 Yunan filozof ve tarih¢i M.O. 4. y.y.’da “Anabasis”
adli eserinde parali Hellen ordularinin Anadolu’dan Trabzon’a kadarki gelis
hikayelerini ve bu topraklarda karsilastiklari medeniyetleri konu alir. Xenophon,
Anabeasis eserinin 4. Kitabinin sekizinci boliimiinde ilk olarak Kolkhisliler’in atalar
oldugunu disiindiigii Makronlarla Yunanistan’a doniis yolunda Trabzon’un
dogusunda karsilastigindan bahseder. Makronlar, Hellen ordusuna karsi {ilkelerini
istila edecekleri diisiincesiyle diismanca bir tutum sergilemisler fakat daha sonra
Hellen ordusu, boyle bir niyetlerinin olmadigini, sadece iilkelerine donmek i¢in denize
ulagmak istediklerini belirtmistir. Bunun tizerine Makronlar, Hellen ordusuna denize
ulagmalar1 i¢in yardimda bulunmuslar ve Kolkhis sinirlarina kadar onlara eslik
etmiglerdir. Ancak Xenophon, denize yaklastiklarinda Kolkhis halkiyla
karsilastiklarindan ve bu bolgenin yiiksek sira daglarla gevrili oldugundan bahseder Ki
yiikksek ihtimalle bu daglar Katfkas daglaridir. Anabasis’te yazilanlara gore
Kolkhisliler, Helenlere kars1 diismanca bir tavir takinmislar, arkalarinda zehirli ballar

birakarak Helenleri tuzaga disiirmiislerdir (Xenophon, 1859, s. 306-317).

Bugiinkii Bat1 Giircistan’dan Coruh Nehri’ne kadar uzanan Kolkhis Krallig ile
Dogu Giircistan’da kurulan Kartli Kralligi, Bizans Imparatorlugu’nun himayesine
girdikten sonra Kolkhis Kralliginin bolgesel 6zerkligi Bizanslilar tarafindan taninmak
zorunda kaldi. Daha sonra Kolkhis topraklarinda Lazlar, Apsiller, Abhazlar ve
Saniglar adinda dort beylik kuruldu. Laz beyligi diger ii¢ beyligi de egemenligine
alarak Lazika Kralligi’n1 kurdu. Lazika Kralligi’nin Bizans egemenligine girdigi
diisliniilse de aslinda Lazika Kralligi’nin bagimsiz bir yonetim sekli vardi (Bondyrev,
Davitashvili, & Singh, 2015, s. 23).

Kolkhis Kralligi’nin devami niteliginde olan Lazika Kralligi 1.y.y.’da
Pontuslulara kars1 ayaklandilar. 3.y.y.’da giderek giiglendiler ve 5.y.y.’da sinirlarini
Kafkasya’dan Trabzon’a kadar genislettiler. Hemen sonra da Coruh nehri ile

Karadeniz kiyisi1 arasinda kalan bolgeye yerlestiler (Yiiksel-Sokmen & Chesin, 2008).
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Bu arada Lazika, Bizans ve Persler arasinda anlasmazli§a neden oldu. Persler, bu
bolgenin kendilerine ait oldugunu iddia ederken ayni zamanda Lazlara Mazdeizm
inancini1’ benimsemeleri i¢in baski yaptilar. Perslerin himayesine girmekten c¢ekinen
Laz kral1 Tsate I, Hristiyanlig1 benimseyip Bizanslilarla is birligi yaparak Persleri
puskiirttii. 531 yilinda Bizanslilar ile Persler arasinda anlasma imzalanarak Lazika,
Bizanslilara; Dogu Giircistan simirlarindaki Iberya ise Perslere birakildi. Bu tarihten
sonra Bizanslilar, Laz kralinin hemen hemen tiim yetkilerini elinden alip halka iskence
yaptilar. Laz krali Gubaz bu sefer de Persler’den yardim istedi. Bu yardimin
karsiliginda onlara Karadeniz’e inme firsati tanind1. Persler, Bizanslilara karsi Lazlari
savundu ancak bu durum Lazlarin bekledigi gibi olmadi. Persler de Lazlara koti
davrandi, onlara Mazdeizm inancin1 benimsemeleri igin baski yapt1 ve Lazika’y1 Iran
topraklarina katmayi planladilar. 6. ve 7. y.y., Lazlarin bazen Bizanslilar tarafina gecip
Perslerle, bazen de Persler tarafina gegip Bizanslilarla miicadelesine sahne oldu.
Ancak sonunda Bizanslilar bu ¢ekismeden zaferle ¢ikti (Vanilisi & Tandilava, 2005,
S. 19-36). 8. y.y.’da ise Lazika Krallig1 yikild1 (Yiiksel-Sokmen & Chesin, 2008). Bu
tarihten sonra Bizans’in destegiyle Abhazya Krallig1 kuruldu. Abhazya Krallig1 Lazika
bolgesini de sinirlart igine almisti (Agugba, 2015, s. 19). Abhaz krali Leon doneminde
krallik, Bizans egemenliginden kurtuldu ancak Lazika’nin biiyiik bir kism1 Bizans
yonetiminde kald1 (Aksamaz, 1995). Lazika’nin toprak biitinligiiniin bozulmasiyla
Glirciilerin ana kolu Kartlar, Arap iskencelerinden kurtulmak ig¢in iilkenin i¢
kesimlerine yerlesti. Bizans, yOnetimindeki Laz topraklarinda kendi kiiltiiriinii
benimsetmeye baslatmisti. Artik Lazlar kendi dillerinden ¢ok Yunanca konusuyordu
ve ibadetlerinde Yunan geleneklerini takip ediyorlardi (Vanilisi & Tandilava, 2005, s.
41-44). Giircistan’in altin ¢aginin Kral David ile baglayip torunu Kralice Tamara
donemine kadar siirmesi ile Giircistan neredeyse tiim Kafkasya’y1 yoneten konuma
gelmisti (Waal, 2010, s. 33). Bu sirada Bizans, taht kavgalar1 ve Haglh seferleri ile
ugrasiyordu. Bu durumu firsat bilen Kralice Tamara, Lazika ve tim Pontus’u ele
gecirip bagimsiz Trabzon Kralligi’m1 kurdu. Trabzon Kralligi, 1461 yilima kadar
Bizans ve Giircistan ¢ekismelerine maruz kaldi (Vanilisi & Tandilava, 2005, s. 45).
Bu tarihten sonra Osmanli yonetimine gegcen Trabzon Krallig: ilk olarak herhangi bir

beylerbeyligine baglanmayip sancak olarak kalmistir. Bu sirada Trabzon Kralligi’nin

7 Zerdiist tarafindan kurulan Diinya’nin en eski tek tanrili dinlerinden biri.
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Tiirklesmesi i¢in Cepni Tiirkleri bu bdlgeye yerlestirilmistir. Daha sonra Rum
Beylerbeyligine baglanan Trabzon Kralligi, 1535 yilinda Erzurum Beylerbeyligine
baglanmistir (Inbasi, 2006, s. 163-165). Yavuz Sultan Selim zamaninda Lazlari
Miisliimanlastirma c¢abalar1 yogunluk kazanmis ve 17. y.y. sonlarina kadar Lazlarin

hemen hemen tamami Miisliimanlig1 kabul etmistir (Onder, 2007, s. 280).

Ozetle sdylemek gerekirse Lazlarin kdkeni bizim bildigimiz kadariyla M.O. 8.
y.y.’a kadar uzanir. Kolhida Kralligi’nin vatandaslar1 Kolkhisliler, Lazlarin Bizans
(Rum) isgalinden Onceki isimleri olarak biliniyordu. Bizanshlarla birlikte
Hristiyanlagan Lazlar, Bizans yOnetiminde Lazika Kralligin1 kurdu. Daha sonra
Lazika, Pers-Bizans ¢ekismelerine sahne oldu ve 8.y.y.’da yikildi. Bu tarihten sonra
artik Abhazya adi anilmaya, Lazika ise unutulmaya baslandi. Lazika’nin toprak
biitiinliigli bozuldu fakat topraklarin biiyilk kismi Bizans yOnetimine gecti.
Giircistan’in gii¢lenip neredeyse tiim Kafkasya’yr yonetimine almasi ile Trabzon
Krallig1 kuruldu. 1461 yilinda Osmanli egemenligine gegen krallik, Yavuz Sultan
Selim zamaninda Miisliimanlastiriimaya baslandi. 93 Harbi’nden sonra Lazistan’nin
yeniden toprak biitiinliigli bozuldu ve bir taraftan Osmanlilar diger taraftan da Ruslar,
Lazlara kendi kiiltiirlerini agilamaya caligtilar. I. Diinya Savasi ile baglayan siirecte ise
Rumlar Dogu Karadeniz’den g¢ekildi. 1917 yilinda Lazistan’t da igine alan
Transkaftkasya Federasyonu kuruldu fakat kisa silire sonra yikildi. Tiirkiye
Cumbhuriyeti kurulduktan sonra bu topraklarda yasayan Lazlar etnik grup degil yoresel
farklilik olarak algilandi. Giircistan’daki Lazlar Sovyetler doneminde kendi etnik,
kiiltiirel kimliklerini koruyabilmislerse de daha sonraki yillarda Giircii olarak

taninmaya zorlanmislar ve siirgiin edilmislerdir.

3.2. TURKIYE’DE LAZLAR

Tiirkiye’deki kiiltiirel c¢esitliligin fazla olmasinin sebebi burada yasayan
kimliklerin ¢esitliligidir. Bu cesitlilik hem etnik hem de dinsel anlamda kendini
gosterir. Tiirkiye’de genellikle etnik anlamdaki farkliliklardan s6z edilirken sayica
diger etnik gruplardan fazla olan Kiirtler’e deginilir. Aslinda Kiirtlerin 6n plana

¢ikmasi sadece sayica iistiin olmalarindan kaynaklamiyor. Kiirtlerdeki farkli bir etnik
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kimlige ait olduklarini kabul ettirme istegi ve otokton olmalari, onlar1 etnik farklilikta
daha popiiler bir hale getiriyor. Tiirkiye’deki Lazlar ise otokton olmalarina ragmen
Tirkiye’de Kiirtler kadar goze carpmiyorlar ve daha da 6nemlisi tehdit olarak
algilanmiyorlar ki Lazlarin bagimsizlik gibi bir taleplerinin olmadig1 sadece Lazcay1
yasatmak igin ¢abaladiklar1 Lazlarin kendileri tarafindan da stirekli dile getirilir. 93
Harbi’nden sonra Osmanli Devleti’nin Lazlar1 korumaya almasi belki de Lazlarin

bagimsizlik talebinin 6niine gegmektedir.

Laz niifusu Tirkiye’de Rize’nin dogusundan Hopa’ya kadar olan sahil
kesiminde yogunlasmigtir (Varer, 2008). Sanilanin aksine Trabzon, Giresun, Ordu,
Samsun hatta Rize’nin bir kism1 Laz degildir. Daha 6zele indirgeyecek olursak Lazlar;
Pazar, Ardesen, Findikli, Arhavi ve Hopa’da yasarlar (Varer, 2010). Tirkiye’deki
toplam niifuslar1 250.000 civarinda olan Lazlarin biiylik cogunlugu vadilerde yasarlar
(Campell, 2007, s. 48). Ancak 93 Harbi, egitim ya da is gibi ¢estli nedenlerden dolay1

Bat1 Anadolu’ya yerlesen Lazlar da vardir.

1877-78 Osmanli-Rus Savasi’ndan sonra Lazlarmn biiyiik bir kismi Istanbul
cevresine gog ettirildi. Istanbul’a yerlesen Lazlarin bazilar1 gemilerde ve rihtimlarda
is bulurken digerleri Arnavutlar ve Cerkezler gibi mafyacilikla iin saldilar (Gingeras,
2014, s. 33). 93 Harbi sonrasinda Ruslarin Kars, Ardahan ve Batum’u Osmanlilar’dan
geri almasi ile Lazistan’in toprak biitiinliigli bozulmus oldu. Bdylelikle Lazlar ne
Osmanli’da ne de Rusya’da kendi izlerini koruyabildi. Osmanlilar, kendilerinde kalan
Lazistan topraklarinda Tirklestirme politikast izlerken, Rusya da kendilerinde kalan
Lazistan’da Giirciice egitimi yasaklamis ve derslerin Rusca olarak okutulmasini
zorunlu kilmislardi. (Vanilisi & Tandilava, 2005, s. 73). Yine Vanilisi ve
Tandilava’nin aktardigina gore 1910 yilinda Osmanli topraklarindaki Lazistan’t
ziyaret eden Zakaria T¢i¢inadze’den Lazlarin ileri gelenleri “Lazcanin Giirciicenin bir
lehgesi” oldugunu bu yiizden de okullarda Lazlara Giirclice egitim verilmesini
istemiglerdir. Fakat 1914 yilinda I. Diinya Savasi’nin ¢ikmasi ile bu istek unutulmustur

(Vanilisi & Tandilava, 2005, s. 81).

I. Diinya Savagi’ndan sonra Pontus Rumlarinin Dogu Karadeniz’den ¢ekilmeleri

ile bolgedeki Lazlar, yerel kiiltlirii bicimlendirmeye basladi. Ayrica Rumlar’in
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bolgeden c¢ekilmesi Karadeniz Bolgesi'nde yasayanlarin Laz oldugu algisinin

olusmasina katki sagladi (Beller-Hann, 2007, s. 339).

1917 Bolsevik Devrimi’nden sonra Transkafkasya Federasyonu kuruldu fakat
Giircistan, Ermenistan ve Azerbaycan’da demokratik cumhuriyetin ilan edilmesiyle
Transkafkasya Federasyonu da sonlandi (Baskan, 2011, s. 30-31). Lazlar, Kurtulus
Savagi sirasinda Batum’dan Samsun’a kii¢lik kayiklar ile mithimmat tagiyarak Tiirkiye
Cumhuriyeti’nin  kurulusuna katki saglamiglardir. Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin
kurulmasindan sonra ulus-devlet anlayisi benimsenmis ve Lazlar etnik grup olarak
degil daha ¢ok bolgesel farklilik olarak degerlendirilmistir (Aksamaz, 2014, s. 39).
Sovyetler yonetimindeki Lazlar ise ilk yillarda kendi etnik kimlikleri ile taninmuslar,
kendi dillerinde egitim gérmiislerdir. Lazca, hem egitim dili olarak hem de kiiltiirel
alanda kullanilmistir. Ancak 1939 yillarinda Lazlar, Giircli olarak kaydedilip Lazca
egitim ya da sosyal aktiviteler engellenmistir. 1949 yilinda Giircistan’da yasayan

Lazlar, Kazakistan’a stiriilmiistiir (Aksamaz, 2014, s. 40-41).

Tarih gibi dil de kiiltiiriin 6nemli bir pargasini olusturur. Etnolog ve dilbilimci
Edward Sapir, dil ile kiiltiir arasinda bir bag oldugunu, kiiltiirii olusturan 6gelerin o
dilde illaki yerinin olmasi1 gerektigini savunur. Bu yiizden de kiiltiir ve dil, ayni
dogrultuda ilerlerler (Sapir, 1921, s. 104). Lazlar, gliniimiize kadar kendi dillerini s6zlii
bir sekilde koruyabilmislerdir. Gliney Kafkas dil ailesi; Megrelce-Lazca, Svanca ve
Giirciice olmak tlizere lice ayrilmistir. Zaman i¢inde ise Lazca ve Megrelce Zan dilinin
iki kolu olarak ayrilmistir. Ancak Lazca-Megrelce, Giircii dilinden farkli bir dildir
(Dzhodzhua, 2014, s. 181-183). Lazcayr Britannica Ansiklopedisi, Giircistan’in
Karadeniz kiyis1 ve Tiirkiye’nin Giircistan’a komsu olan bolgelerinde konusulan yazili
olmayan bir dil olarak tanimlar (The editors of Encyclopadia Britannica). Silvia
Kutscher, Lazcay1 Gliney Kafkas (Kartveli) dil ailesinin bir iiyesi olarak tanimlarken
bu dili diger Giiney Kafkas dillerinden ayiran 6zelligin Lazcanin agirlikli olarak
Giircistan’da degil Tiirkiye’de konusulmasi oldugunu belirtir. Birka¢ farkli lehgesi
olan Lazcanin belli bir yazili ya da sozlii sekli yoktur. Hemen hemen tiim Lazlar,
Tirk¢eye hakimken daha yasl nesil hem Lazcay1 hem de Tiirkceyi bilir. Daha geng
nesillerde ise Lazcaya hakim olanlarin sayisinda hizli bir disiis gézlemlenir. Laz

dilinin yavas yavas kaybolmasinin dis etkenlerini ekonomik-egitimsel faktorler, Laz
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dilinin inkari, Turkiye’deki dil yasasi gibi politik faktorler olarak siralayabiliriz.
Bir¢ok ebeveyn ¢ocugunun iyi bir egitim almasini ister fakat cocugunun Tiirk¢enin
yaninda ikinci bir dili 6grenmesinin olumsuz katkilar1 olacagini diisiiniir. Bu yiizden
de ebeveynlerin ¢ogu cocuklariyla sadece Tiirkge konusmayi tercih eder. Bazi
akademisyenler ve hatta bir kistm Lazlar, Laz etnik kimliginin varligin1 inkar
etmektedir. 90’1 y1llarin sonuna kadar Tiirkiye’deki azinlik dilleri i¢in uygulanan kati
yasalarin varlig1 da Lazcanin yok olma tehlikesiyle karsi karsiya kalmasina neden
olmustur. Ornegin, 1934 yilinda ¢ikarilan kanunda ¢ocuklarin isim ve soy isimlerinin
Tiirkge olmast zorunlulugu getirilirken 1950°li yillarda hiikiimet kdy ve kasabalarin

isimlerinin tekrar gdzden gegirilmesi kararini vermistir (Kutscher, 2008, s. 82-88).

Yine Vanilisi ve Tandilava’nin aktardigina gore, Niko Maar, Tiirkiye
topraklarindaki Lazistan’a giderek Lazcanin dilbilgisi {izerine ¢alismalar yapmistir.
Bu calismalar, Lazca ile Megrelcenin biiyiik benzerlik gosterdigini ortaya koymustur.
Tiirkiye’de konusulan Lazca biiylik oranda Osmanlicadan etkilenmistir. Tiirkiye’de
konusulan Lazcada hem Tiirk¢e hem de Yunanca izleri gérmek miimkiindiir. Ancak
Vanilisi ve Tandilava Firtina Vadisi’nde konusulan Lazcanin en ar1 Lazca oldugunu
iddia etmektedir (Vanilisi & Tandilava, 2005, s. 87-88). Lazca, Tiirkiye’de genellikle
Rize-Hopa arasinda ayrica Akgakoca-Sapanca bolgelerinde konusulur (Aksamaz,
2014, s. 213). Tirkge ile Lazcanin erillik-disillik 6zelliklerinin olmamasi ve edatlarin
isimlerin sonuna getirilmesi bu iki dilin ortak 6zelligi iken bu dillerin fiil sistemleri
biiyiik dlgiide birbirinden farklidir. Ornegin; Tiirkgedeki edilgen yapi, Lazcada
bulunmaz (Haig, 2001, s. 199). Lazcada 5’1 sesli, 30’u sessiz olmak tizere toplam 35
harf bulunur (Aksamaz, 2014, s. 217). Lazcada sozciik dizimi siras1 genellikle 6zne-
nesne-yiiklem seklindedir. Cocuklar ve gencgler arasinda biiyiik kayiplara ugrayan
Lazcay1, yok olma tehlikesiyle kars1 karsiya olan bir dil olarak tanimlayabiliriz. Lazca
konusanlarin arasindan sadece % 5°1 ya da %10’u yetkin yerli konusanlardir. Digerleri
ise Lazcay1 hatali kullanan ve Lazcaya tam olarak hakim olmayanlardir. Lazca artik
sadece evde, aile i¢inde kullanilan bir dil haline gelmistir (Kutscher, 2008, s. 94-99).
Laz niifusunun hepsi Lazca konugamamaktadir. Tiirkiye’de Lazca konuganlarin sayisi
22.000 kisidir (Ethnologue, 2016). Onceleri Lazca bilenler Rize-Borgka arasindaki
bolgede cogunlukta iken zamanla bu bolgeye goclerin olmasi ile Lazca bilmeyenlerin

sayis1 ¢cogaldi. Bu bolgeye, daha cok ¢ay toplamak ya da ingaatlarda ¢alismak i¢in
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Anadolu’nun i¢ kesimlerinden veya komsu kiy1 bolgelerden isgiler geldi. Mevsimlik
isciler hari¢ digerlerinin ¢ogu kii¢iik kasabalara yerlesti. Arhavi hari¢ diger bolgelerin
kirsal kesimlerinde Laz olmayanlarin sayisi da bir hayli fazladir. Hatta bu kisiler bu
bolgelerde yiizyillardir yasamaktadirlar ve kendilerini bolgenin otokton halki olarak
goriirler. Bunlarin biiyiik kismini Giirciiler ve Hemsinliler olusturur. Giirciice de Lazca
gibi 6zellikle Bor¢ka’ nin kirsal kesimlerinde konusulan dillerden biridir. Fakat hemen
hemen herkes Tiirkgeyi akici bir sekilde konusmaktadir. Hemsinliler’in konustugu
eski dil ise dilbilimciler tarafindan Ermenice alt smifina dahil edilmistir. Lazlar,
komsulariyla alay etmek istediklerinde onlarin Ermenilerle baglantisina deginirler.
Fakat Bati Hemsinliler, bu eski dili bilmezler ve Ermenilerle baglantilarint inkar
ederler. Hemsinliler, Lazlarin yasadig1 bolgede ikinci en kalabalik niifustur. Ayrica bu
bolgeye go¢ eden Laz olmayan aileler Hemsinli olarak adlandirilir (Hann, 1995, s.
127-128). Lazlar ve Hemsinliler arasinda bir rekabet s6z konusudur. iki halk da
kendilerini en agik fikirli, en ileri goriislii toplum olarak goriirler. Lazlar, Hemsinlileri
Ermeni’den donme olarak goriirken, Hemsinliler de Lazlar1 Hristiyanliktan donme
olarak goriir. ki taraf arasindaki gerginlik evliliklerde de kendini hissettirmis olsa da
giiniimiizde yavas yavas Laz-Hemsinli evliliklerine olumlu bakilmaktadir (Yilmaz,

2013).

Tarih ve dilin olusturdugu kiiltiirtin yaninda inan¢ da 6nemli bir faktordiir.
Lazlarin, Hristiyanligi benimsemeden 6nce cok tanrili bir din olan Paganizme
inandiklart diigiiniilmektedir. Doga olaylarinin kutsal sayildig1 ve ay, giines, diinya
gibi kavramlarin yiiceltilip bunlarla ilgili kutlamalarin yapildigi Pagan inancinin
Lazlar iizerindeki etkisini Lazcada Pazar i¢in Giines giinii, Pazartesi i¢in Ay giinii
denilmesinden de anlayabiliriz (Aksamaz, 2014, s. 51). O dénemde dogadaki olaylarin
her birinin bir tanrn tarafindan yonetildigine inanan Lazlar, tanrilarin lanetine
ugramamak i¢in yapacaklari iglerde tanrilarin rizasin1 almak isterlerdi. Bunun icin de
kurbanlarin sunuldugu ayinler diizenlenirdi (Sari, 2007). Ayrica sosyal esitligi
savunan Mazdeizm inanci (Yildirim, 2010, s. 15) da Lazlarin Hristiyanliktan 6nce
inandiklart dinler arasindadir (Vanilisi & Tandilava, 2005, s. 7). 4. y.y.”1n baglarinda,
Bizans’a bagimli olduklar sirada Lazlarin Hristiyanligi benimsedigi bazi kaynaklarda
gecmektedir. Fakat 5.y.y.’da Persler’in yonetimine giren Lazika’da Hristiyanlik terk

edilmeye baslanmistir. 522 yilinda giiclerin tekrar degismesi ile Lazika’da resmi din
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Hristiyanlik olmustur. Lazika soylulari, Bizans varisleriyle evlenerek Bizans
hiikiimdari tinvan1 almistir (Sinclair, 1989, s. 169). 1461 yilinda Trabzon’un Osmanli
yonetimine gegmesi ile bazi kaynaklar Lazlarin zorla Miisliimanlagtirildigini (Vanilisi
& Tandilava, 2005, s. 50-51) yazarken “Lazlarin Tarihi Bu mu?” yazisinin sahibi
Mehmet Bilgin ise bu fikre karsi ¢ikmaktadir. Bilgin’e (2008) gore 1486’dan 1523
yilina kadarki Tapu Tahrir Defterlerinden goriilecegi tizere bolgedeki Hristiyan sayist,
Miisliiman sayisinin ¢ok iizerindedir. Dolayisiyla Lazlar, Osmanli yOnetimine
gectiklerinde Miisliimanligi hemen kabul etmemis bu siire¢ 200 yil1 bulmustur. Hatta
bu donemde bile bolge niifusunun %30’unu Hristiyanlar olusturuyordu. Lozan’dan
sonra bu bolgede yasayan Hristiyanlarin Yunanistan’a gonderilmesi ile bolgede
Islamiyet tamamen egemen hale gelmistir (Bilgin, 2008). Bu arada Lazlarm sadece
Dogu Karadeniz’in Osmanli yonetiminde olan ve sonrasinda Tiirkiye’ye katilan
topraklarda yasadiklar1 sanilmamalidir. Tiirkiye disinda yasayan ve Islamiyetten baska

dinlere inanan Lazlarin varlig1 da unutulmamalidir.

Lazlarin eskiden gliniimiize kadar olan inaniglar1 ve yasadiklari cografya onlarin
geleneklerini, yasayis bigcimlerini de sekillendirmistir. Lazlarin ¢ok eski zamanlarda -
Pagan inancindan gelmesi olasi — yaz mevsiminden sonbahara gecis doneminde
kutladiklar1 “bahuri” ya da “chereli” olarak adlandirdiklar1 bayramlar1 vardi. Bu giinde
tatlh su ile tuzlu suyun dere ya da denizde bulustuguna inanilir ve bu tarihten sonra
derede ya da denizde ylizmekten sakinilirdi. Eger ki bu tarihten sonra yiiziilecekse suya
bir metal pargasi atilmaliydi aksi takdirde ciltte gegmeyen dokiilmeler olacagina
inanilird1 (Bucaklisi, 2016). Yine bu tarihlere eskiden “Deniz Giinli” denilirdi ve
Karadeniz’in kiyr kesiminde yasayan yerli halk tarafindan kutlanirdi. Ancak bu
gelenek yavag yavas unutulmaya baglanmistir. 1979 yilinda kutlamanin adi Kolkhoba
Bayrami olarak degistirilerek yeniden is¢i, arkadaghik ve birlik bayrami olarak
kutlandi. Kolkhoba bayrami, ilk olarak Sarpi denilen kdyde daha sonralari ise
Gonio’da kutlanmistir. Bu bayramda o6zellikle Altin Post oyunu sergilenirdi. Bu
oyunda Kolkhis Kralligindaki altin postu almaya gelen Aragonlar ve onlara yardim
eden Kolkhis kralinin kizi biiyiici Medea anlatilirdi. Tiyatronun yaninda dans
gosterileri sOylenir ve konserler verilirdi (Pelkmans, 2003, s. 166). Kolkhoba
bayraminin Gonio’da diizenlenmesi ile dnceden Tiirkiye’deki Lazlarin da katilimiyla

gerceklesen bayram artik sadece konser igerikli olmustur (Bucaklisi, 2016). Yine
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unutulmaya yiiz tutmus Pagan ya da Hristiyan geleneklerinden kalma Litropi adi
verilen Laz Bayrami’nda deniz kiyisina inilerek yliiziilirdii. Litropi’nin hangi
tarihlerde kutlandig1 kesin olarak bilinmiyor (Cetinoglu, 2016). Hristiyanlik
doneminde sarapgilikla ugrasan Lazlar, Misliiman olduktan sonra bu geleneklerini
unutmuslardir (Simsek H. , 2014) fakat Giircistan’da yasayan Laz-Megreller kaliteli
sarap iretmeye devam etmislerdir (Bell, 1832, s. 86). Lazlarin yakin zamana kadar
Paskalya’y1  kutlamalar1 da onlarin  gegmisteki  Ortodoks inanglarindan
kaynaklanmaktadir. Ayrica Lazlarin Oliilerini tabutla gommesi (Arman, 2007) de
Islamiyetle pek bagdasmayan bir durumdur. Romalilar’dan Kafkasya’ya geldigi
varsayilan diger bir kiiltlir de atmaca avidir. Bu av tiirlinde amag atmaca yakalamak
degildir. Atmacay1 ve diger hayvanlari kullanarak bildircin yakalamaktir. Ilk olarak
kandara denilen aletle cekirge veya danaburnu yakalanir. Bu iki bocek Gago adli kusun
tuzaga diisiiriilerek kafese kapatilmasi icin kullanilir. Daha sonra yakalanan Gago, etle
beslenerek bir degnegin iizerinde durmaya alistirilir. Sonraki asamada Gago atmacayi
aga hapsetmek icin kullanilir. Yakalanan atmaca egitilir. Bildircan avina kopekle ve
atmaca ile gidilir. Kopek, bildircinlart ugurdugu sirada atmaca ugan bildircim
yakalamas1 i¢in salinir. Atmaca bildiricim1 yakaladiginda bildircin atmacaya yem
olmasin diye atmacadan kurtarilir ve diger bildircin avina gegilir (Aksamaz, 2014, s.
201-205).

Lazlarin yasadigr bolgenin daglik olmasi onlar1 ormanciliga tesvik ederken
Karadeniz’e yakin olmalar1 da Lazlarin balik¢iliga ilgi duymalarini saglamistir
(Cimsit, Edgii, & Unlii, 2003, s. 234). Lazlar aym1 zamanda yapicilikta da ileri
seviyededirler. Evleri genellikle keresteden insa edip ¢esitli motiflerle siislerler
(Aksamaz, 2014, s. 43-44). Ancak evlerin temelleri tastan yapilirken iist kat ahsaptan
insa edilir (DiCarlos, 2008, s. 24). Bu evler ayrica Lazlarin ugraslari olan tarimcilik ve
balikgiliga elverisli olarak tasarlanmigtir (Vanilisi & Tandilava, 2005, s. 125). Alt kat
kisin hayvanlar i¢in ahir olarak kullanilir. Yazlar1 hayvanlarimi yaylaya ¢ikarirlar.
Genellikle misir ve dar1 ekerler (DiCarlos, 2008, s. 24). Lazlar, Anadolu’daki diger
koylerden farkli olarak daginik kiiglik gruplar halinde yasarlar. Burada yasayanlar
genellikle ortak bir soyada sahiptir (Hann, 1995, s. 134).
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Agir igler yapan Laz kadinlarinin sadece Tiirkiye’de degil ayni1 zamanda Giiney
Kaftkasya’da da sosyallesme imkani siirlidir. Laz kadinlari giin boyunca kadin
arkadaslari ile evde goriisiirken erkekler kahvehanede ya da meydanda sosyal islerini
yiiriitiirler. Ev islerini yapan Laz kadin1 ayn1 zamanda topladig1 iirtinleri sirtindaki
sepete yiikleyip tasir (DiCarlos, 2008, s. 25). 19.y.y.’dan beri Laz erkeklerinin
Rusya’ya galigmaya gitmesi nedeni ile Laz kadin1 cogu zaman evi tek basina yonetmek

zorunda kalir. 1950’1i yillardan beri de ¢ay toplama gorevi kadina yiiklenmistir.

Lazlar genellikle okuma yazma orami yiiksek olan egitimli kisilerdir. Laz
ailelerde cocuk sayis1 fazla degildir. Kadinlarda ve erkeklerde s6z sahibi, en yasl

kisidir. Maddi konularla erkekler ilgilenir (Vanilisi & Tandilava, 2005, s. 131-132).

Tiirkiye’de Lazlarin fikralara konu olmasi, fikralarin igerisinde barindirdigi
asagilayici 6geler ve bunun etnik mizah seklinde yapilmasi Lazlar i¢in hos olmayan
bir durumdur. Fikralarda gosterilen Laz tiplemesi; akil yiiriitemeyen, karsisindaki ile
diizgiin bir sekilde iletisim kuramayan ya da karsisindakini anlayamayan kisidir. Bu
durumu daha da kdétiilestiren ise bu tiplemelerin, Laz etnik kimligi iizerinden
yapilmasidir (Aksamaz, 2014, s. 57-59). Ayrica Lazlarin, televizyon programlarinda
siddet yanlis1 olarak gosterilmeleri de fikralara alayci bir sekilde konu edilmeleri kadar
dikkat ¢ekicidir. (Taskin, 2016, s. 196-197). Fakat fikralardaki Laz tiplemesinin aksine
Lazlar, basarili girisimcilikleriyle diinya ¢apinda {inlenmislerdir. Arhavili Hasan Usta
ile baglayan Lazzoni mobilyaciligin New York’ta subesinin a¢ilmasi bu girisimciligin

giizel bir 6rnegidir.

Tirkiye’deki Laz algisinin gerceklikle ortiismesi i¢in yapilan ¢alismalar 90’
yillarda c¢okkiiltiirclilik hareketlerindeki ilerlemeler sayesinde hiz kazanmaya
baslamistir. Lazlarin hem dilleri hem de yasam alanlar1 birlikte ele alinarak Laz kiiltiirii

yeniden sekillendirilmeye ¢alisilmistir.

3.3. AZINLIK HAKLARI BAGLAMINDA TURKIYE LAZLARI

Tiirkiye’nin ulus-devlet olma yoniinde izledigi politikalar 6zellikle 1930’lu

yillar sonrasinda daha keskin bir hal almistir. Bu tarihlerden itibaren modern ulus-
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devletin olusumu ile beraber niifus ve iskan politikalarinin da uygulanmasi, ulusal

kimlik disindaki etnik kimlikleri yok saymaya yonelik olmustur.

Insanlar, yasadiklar1 toplumda kendine saygin bir yer edinme cabasindadir.
Ulus-devlette ise, etnik kimlige bagliligin toplumdaki hiyerarsiyi belirlemede onemli
bir rolii vardir. Bu ylizden ulus-devlette etnisitenin belirgin olarak yasanip
yaganmamasi devletin vaatlerine bagli olabilmektedir. Dolayisiyla Tiirkiye Lazlar1 da
etnik kimliklerini yasamada kendilerine sinir ¢izmislerdir (Serdar, 2015, s. 96). Belki
de bu yilizden Lazlarda ulus olma algist sahip olduklar1 dilleri ve tilkelerine ragmen
yoktur (Yilmaz, 2013). Ancak Lazlar kendilerini komsularindan farkli bir etnik
kimlige sahip olarak goriirken, ulusal bakimdan kendilerini Tiirk olarak tanimlar
(Serdar, 2015, s. 93). Cogu Laz, Lazligi ulusal degil yerel bir kiiltiir olarak goriir ve bu
yerel kiiltiir, Tiirkliik ile birlesince tamamlanir (Taskin, 2016, s. 63). Ayse Serdar
(2015), Lazlarin kendi kimliklerini apolitiklestirerek ulusal diizeye bagdastirmak
istediklerini sdyler. Ancak bu durum Lazlarin kendi dil ve kiiltiirlerini yasatmak i¢in
hicbir girisimde bulunmadiklar1 anlamina gelmez. Etnisite ile dil arasinda kuvvetli bir
bag vardir. Lazlar da Lazcay1 yasatmak ve gelistirmek i¢in Osmanli’dan bu yana gesitli

calismalar yapmislardir.

Bilinen ilk Lazca ¢alisma II. Abdiilhamit doneminde Faik Efendi tarafindan
Lazca basilan “Nananena” adli kitaptir. Ancak iddiaya gore Faik Efendi, IL
Abdiilhamit tarafindan hapse atilmis, yazdigi kitap da yakilmistir (Yilmaz, 2015).
Osmanli donemindeki Laz hareketinin en dnemli bir diger ismi de 1914-1920 yillar
arasinda aktif olan Laz Ahmet Tevfik’tir. Ahmet Tevfik, Lazlar’a kendi haklarini
savunmalar1 ve kendilerinin de Laz kimligi adina taleplerde bulunmalar1 gerektigi
konusunda konusmalar yapmustir. Bu konusmalar 1918 yilinda “ Sevgili
Vatandaslarim Lazlara Rica-y1 Mahstisum ve Tarthten Sanl ki Sahife” adiyla brosiir
olarak basilmistir. Bu brosiir Lazlari, haklari i¢in harekete gecirmeye calisan ilk basilt
metindir (Bucaklisi, 2015). Aym1 y1l Ahmet Tevfik Bey tarafindan “Laz Tekamiil-i
Milli Cemiyet-i Hayriyesi” kurulmustur. Bu cemiyette Lazlar’a Lazcanin ve
kendilerine ait yar1 bagimsiz bir vatanin olmasinin 6neminden bahsedilmistir. Kurtulug
Savas1 Oncesi ve sonrasindaki yillar Lazlar, ulus-devlet politikasina ayak uydurup

uzun yillar sessiz kaldilar (Besler, 2017). Ayni1 yillarda Sovyetler Birligi’nde ise yerel
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kiiltiir daha kolay yasanabiliyordu. 1929 yilinda kendisi de Laz olan iskender Tzitasi
onderliginde “Mgita Murutsxi” (Kizil Yildiz) adinda Latin harfleri kullanilarak bir
gazete cikarildi. Gazete, azinliklara kendi kiiltiirel ve ekonomik haklarinin
farkindaligin1 yaratmaya calisirken aym1 zamanda onlara Ekim Devrimi’nin
kazanimlarini anlatmaktaydi. Gazetenin yine Lazlarin kendi anadillerinde okuyup
yazmasini da tesvik ettigi soylenebilir. 1930 yilinda Tiirkiye Cumhuriyeti Bakanlar
Kurulu karar1 ile Kizil Yildiz’1n iilkeye sokulmasi yasaklanmistir (Ilk Laz Gazetesi:
Kizil Yildiz). Sovyetler Birligi’nin ilk yillarinda Lazlar kendi dillerinde de egitim
goriiyorlardi. Sovyetler Birligi Laz Okullar1 ydneticisi oln iskender Tzitasi, bu yillarda
“Alboni” (Laz Alfabesi), “Okitxuseni Supara” (Okuma Kitab1) ve “Ckuni C’ara”
(Bizim Yazimiz) adli ders kitaplarin1 yazmistir. Sovyetler Birligi doneminde Lazlara
kiiltiirel haklarin1 vermekle Lazlarin iyi bir Sovyet yurttasi olmalar1 hedeflenmisti.
1936 yilinda Abhazya Devlet Baskani’nin lmesiyle birlikte Iskender Tzitasi Tiirk
ajani olmakla su¢lanmis ve bundan sonra Lazlarin haklar ellerinden alinip, Laz niifusu

Giircii olarak kayitlara gegmisti (Aksamaz, 2014, s. 133-134).

Tiirkiye’de tek partili donemde ise sayica az konusulan dillerin sadece evlerde
konusulmasi amaglanmistir. Boylelikle bu dilleri konusanlarin sayis1 giin gectikge
azalacak ve donemin politikasi olan uluslagma ile biitiinliik kazanacakti. 1938 yilinda
okullarda “Lazca Konusanlarla Miicadele Kolu” kurulmasi igin yasa tasarisi
olusturulmustur. Boylelikle okullarda Lazca konusan 6grencilere baski uygulanarak
ogrencilerin Lazca konusmalar1 engellenmistir (Aksamaz, 2008, s. 924). 1940’1l
yillarda CHP tarafindan hazirlanan rapora gore anadilleri Tiirkgeden farkli olan
Miisliman gruplar, kiiclik topluluklar halinde yasadiklar1 i¢in kiiltiirlerini
koruyabiliyordu. Bu durum da ulus-devlet i¢in tehlikeliydi. Raporda kiy1 kesimde
yasayan Lazlar i¢ kisimlara yerlestirilerek ya da Laz kdylerine Tiirk yerlestirilerek
Lazlarin toplu yasamalarina engel olunmasi1 amaglanmigti (Aksamaz, 2014, s. 123).
Bu yillarda ise Giircistan, Lazlar1 asimile politikasi izleyerek Laz dili ve kiiltiiriini
Giirciicenin alt kolu olarak gostermistir. 1945 yilinda S. Canasia N. ve Berdzenisvili
adli iki Giircii profesoriin yazdiklar1 Lazlarin Giircli oldugunu iddia eden makale de
Giircistan’in o donemki politikasini gostermektedir. Lazlarin Trabzon’da yasadig: gibi
bazi yanls bilgiler de yer alan makalede ayrica Tiirkiye’den toprak (Ardahan'i,
Artvin'i, Oltu'yu, Tortum'u, Isgira'y1, Bayburt'u, Giimiishane'yi, Trabzon'u, Giresun'u)
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isteginde bulunulup sézde kendilerine ait olan bu bdlgelerin Glircistan topraklarina
katilmasi istenmektedir (Canasia & Berdzenigvili, 1945). Daha sonraki yillarda Sovyet
tezi akademik anlamda da desteklenmistir (Tellal, 2002, s. 504).

Tirkiye’de 50’li yillara kadar Laz dili ve kiiltliriiniin gelisiminin 6niine dogal
yollarla degil kanunlarla ge¢ilmesi hedeflenmisti. Ancak 50°1i yillara gelindiginde cay
tariminin gelismesi ile birlikte ekonomik faaliyetlerin hizlanmasi ve buna bagli olarak
bolgenin merkezle baglantisinin kolaylagmasi saglandi. Boylelikle dogal yokolus
stireci baglamis oldu. (Aksamaz, 2008, s. 925). Demokrat Parti tarafindan Dogu
Karadeniz’de bircok ¢ay fabrikasi kuruldu. Koéylerdeki ¢aylarin ilce ve merkeze
getirilmesi i¢in insa edilen yollar sayesinde yerel kiiltiir, ulusal kiiltiirle tanismis oldu.
Yani Lazlik bolgesellestirilirek, uluslasma yolunda 6nemli bir adim atilmig oldu.
Burada anlatilmak istenen izole olan kdylerin, yapilan yollar aracilifiyla merkezle
baglantisinin saglanmast ve buralarda yasayanlarin merkeze daha sik gitmeye
baslamasidir. Ayrica toprak sahipleri topraklarinin hemen hemen hepsini ¢ay liretimi
icin ayirmak isteyince temel ihtiyaglarini disaridan saglamak zorunda kaldilar.
Piyasadaki nakit akisi artti. Yoredeki gelir seviyesinin artmasi kiiltliriin diger
alanlardaki degisimlerini de beraberinde getirdi. Islerin imece usulii yapilmasi
unutulmaya basland1. Isbirligi icinde yapilan islerde sdylenen sarkilar, danslar
unutuldu. Yore halki, radyo ve televizyon gibi iletisim araglar ile Tiirk¢eye daha fazla
asina hale geldi (Taskin, 2016, s. 46-47). Bu donemde insanlarin yerelligi, fakirlik ve
geri kalmishkla bagdastirmasi da Laz kiiltiiriiniin unutulmasinda énemli bir etkendir

(Aksamaz, 2014, s. 125).

1960’11 y1illarda diinyada Yeni Sol akim1 kendini gostermekteydi ve bu hareket
bazi noktalarda siif dis1 miicadelelerin bir nebze de olsa Oniinti agmistir (Kakisim,
2016, s. 120-121). 1961 Anayasasi’nin da getirileriyle etnik kimlik arayislari, yeniden
hiz kazanmistir. Laz edebiyatinin -6zellikle siir alaninda- 6nemli isimlerinden biri olan
Hopali1 Helimisi de donemin atmosferinden faydalanarak 1964 yilinda “Yarim Kalan
Diigiin” adli basilmamis bir tiyatro eseri yazmistir. Helimisi’nin sosyalizme olan
inanci ile Lazistan’a duydugu 6zlem birlesmisti. Eserlerini de bu dogrultuda yazan
Helimisi, kendinden sonraki kusaklara da Laz edebiyati alaninda yol gosterici

olmustur (Yilmaz, 2015, s. 62).
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70’11 yillar 60’11 yillarin devami niteliginde olup etnik kimlik bilincinin gegmise
gore biraz daha popiiler fakat yetersiz oldugu yillardi. 1973 yilinda Arhavililer
tarafindan ¢ikarilan Arhavi Dergisi’nde Laz kimliginin etnik bir kimlik olduguna dair
baskin diislinceler yoktur. Lazlik bir nevi Tiirk boyu olarak algilanmistir. Dergide,
6lim olayindan sonra yakilan agit taniminda “Tiirklerde Samanliga kadar uzanir”
ifadesi yer almaktadir (Cakmak, 1973, s. 27). “Arhavi halki” tabirini sik sik kullanan
derginin amac1 Arhavi’ nin 6rf ve adetlerini yasatmaktir. Ornegin, derginin 4. sayisinda
Arhavi’de 6liim Oncesi belirtiler, 6liim siras1 ve sonrasi inanislar seklinde bir makaleye
yer verilmistir. Dergide Lazcanin yasatilmasi ya da Laz kiiltiiriiniin korunmasi
gerekliligi acik bir sekilde ifade edilmemistir ancak derginin bazi kisimlarinda 6rnegin
hayvan adlarinin parantez i¢inde Lazca isimleri de yazilmistir (Cakmak, 1973, s. 20).
Yine dergide Behget Lakerda’nin “Nerdeyiz ve Ne Oluyoruz” yazisinda su ifadeler
geemektedir: “Yanlis anlamayin biz hi¢bir zaman meseleleri sokaga dokiip Tiirkliigiin
seref ve haysiyetini ayaklar altina aldiracak bir zihniyete de sahip degiliz.” Y azisinda
Tiirklerin gorevlerinden bahseden Lakerda, hiikiimeti elestirirken ayn1 zamanda da
sokaga cikarak bu durumu dillendirmeyecegini boylelikle Tiirk serefini koruyacagini
sOyleyerek (Lakerda, 1973, s. 13) aslinda hep dile getirilen uyumlu Laz kimligini de

sergilemis oluyor.

80’11 yillarda ise etnik meselelere deginen ¢okkiiltiircii hareketler Onem
kazanmistir (Kakigim, 2015, s. 15-16). Ozal déneminde &zellestirme tesvik edilerek
kurumlara yapilan devlet katkis1 azaltildi. Bu durum ¢ay sektoriinti de etkiledi. Cay
fiyatlar1 diisiince Batiya gd¢ hizlandi. Istanbul gibi biiyiik sehirlere gidenler gay
toplama isini yore disindan gelen mevsimlik is¢ilere yaptirmaya basladilar (Taskin,
2016, s. 48-50) Bu durum da Laz dili ve kiiltiiriiniin gelismesini engelledi. Ancak 1983
yilinda Almanya’da kurulan Lazebura adli ¢alisma grubu Laz dili ve kiiltiirii ile ilgili
calismalara bagladi. Fahri Lazoglu (Kahraman) tarafindan Latin harflerine dayali
olarak gilinlimiize uyarlanan Laz Alfabesi, 1984 yilinda “Lazebura” dergisinde
yayimlandi (Kavakli, 2015, s. 138). 1992 yilinda Lazca haberler (Lazuri Ambarepe)
adli dergi Lazebura tarafindan cikarildi (Sar1 1. , 2016, s. 68). Alman dilbilimci
Wolfgang Feurstein ve Laz sair-yazar Selma K’og¢iva’nin onderliginde kurulan
Lazebura, uzun aradan sonra Istanbul’da da Laz hareketinin yeniden canlanmasini

saglamis oldu (Y1ilmaz, 2015).
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Tiirkiye’de 90’11 yillar Laz kimlik hareketi i¢cin doniim noktas1 sayilabilir. Bu
donemden Once Lazlar neredeyse Laz kimliklerini kaybetmisti. 1991 yilinda
SSCB’nin dagilmasi ile Giirciiler, Lazlarin Giircii oldugunu, Lazcanin Giirciicenin bir
kolu oldugunu savunmaya basladilar (Aksamaz, 2014, s. 134). Ancak Tiirkiye’de
durum tam tersi olmustu. 1992 yilinda “Laz Enstitliisi” ve “ Laz Vakfi” gibi
kuruluslarin 6rgiitlenme ¢abalar1 donemin uyguladigi baskilar sonucu basarisizlikla
sonuglanmistir (Yilmaz, 2015). 1993 yilinda Tiirkiye’de Lazebura ¢alisma grubu ile
birlikte ¢ikarilan “Ogni Dergisi” (Yilmaz, 2013) ile Laz kimlik hareketi canlilik
kazandi. Laz kimliginin varligini savunan dergiye gore bu kimligi yasatmanin birinci
kosulu Lazca konusmakti. Laz kimligini asimile etmeye ¢alisan tez ve ideolojilere
kars1 cikan dergi, o zamana kadar goriilmeyen kolektif bir ¢abanin {iriinii olmasi
nedeniyle 6nemlidir (Aksamaz, 2008, s. 116). Dergi, ilk sayisindaki iki yazinin
boliictiliikk yaptig1 iddiasiyla mahkemelik olur. Derginin yazi igleri miidiirii beraat etse
de bu durum derginin ilerleme siirecini olumsuz etkiler. Insanlar, dergiye 6n yargi ile
yaklasir. Ancak dergi yayin hayatina devam eder (Y1lmaz, 2015). Dergi 4. sayisinda,
Lazlarin Giircii olduguna dair sdylemlere karsi ¢ikmistir. Bu savunmasini da Laz-
Megrel birliginin Giircliler tarafindan bozuldugunu, Lazlarin Giircii olmasi
durumunda Girciilerin bu birligi nasil bozduklar1 sorusuyla aciklamiglardir. Ayrica
1926 yilinda niifus kayitlarina Megrel-Laz olarak gecen kisilerin 1939°dan sonra
Giirci  olarak kayitlara gecmesi de Giirciilerin  “Lazlar Giircii’diir”  tezini
clirlitmektedir. Dergi, yazisim1 Tiirkiye Cumbhuriyeti’nde yasayan herkesin kendi
kiiltliriinii yasamaya hakk1 oldugunu ancak bunun bdéliictiliikle bagdastirilamayacagini
ve Lazlarin Giircii oyunlarma alet olmayacagimi ifade ederek bitirmistir (Lot'i
K'olxurisi, 1994, s. 40-41). Ayn1 amag ugrunda dergi i¢in ¢alisanlarin farkli yaslardan
ve goriislerden olmasi derginin kisa 6miirlii olmasinin diger bir nedeni olmus ve dergi

alt1 say1 sonra yayin hayatina son vermistir (Aksamaz, 2014, s. 116-117).

Kisa yayin hayatina sahip olan Ogni, Lazca yayinlarin 6niinii agmig, bundan
sonraki yillarda Lazca yazilan yazilarda ve Laz basininda 6nemli bir artis olmustur.
1993’te kurulan Zugasi Berepe adl1 rock miizik grubu Lazca sarkilar yapmaya basladi.
Boylelikle Lazca, sadece yazili olarak degil sozlii olarak da varligini korumaya devam
etti. Zugasi Berepe Lazcay1 “koyliiliilerin kullandig1 dil” olarak algilamaktan kurtarip

kente tasimistir. Lazcanin modern hayatla bagdasabilmesi grup {lyelerinin dis
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goriiniimii ve rock miizigin popiilaritesi ile ger¢eklesmistir (Taskin, 2016, s. 120-121).
1995 yilinda “Tanura” isimli Lazca radyo programi ise Ismail Avcr Bucaklisi ve Esat
Sar1 tarafindan Ui¢ yil siirdirilmistir (Yilmaz, 2015). 1996 yilinda Laz kimlik
hareketindeki ilk ayrilik olarak goriilen Sima Vakfi kurulmustur. Vakif, Lazca ya da
Laz kimligini acik olarak ifade etmemekte ancak iistii kapali olarak amacinin Laz dili
ve kiiltiiriinii yasatmak oldugunu bildirmektedir (Avci, 2002, s. 106). 1997 yilinda
Birol Toplaoglu, “Heyamo” adli Lazca sarkilar ve destanlarin yer aldigi albiimiini
cikarmistir. Topaloglu’nun c¢ikardigi bu albiim, sadece bir diyalekt degil Lazca
diyalektlerin hepsini barindiriyor, unutulmus Lazca destanlar1 da tekrar giin 1s181na
cikariyordu. Topaloglu'nun yaptigi miizik o zamana kadar geleneksel Laz miizigi
olarak lanse edilen miizikten farkliydi ve tamamen kendine 6zgii bir miizik tliriiydii.
(Taskin, 2016, s. 123-125). Topaloglu, Laz miiziginin kemenge esliginde anlamsiz
sozlerle yapilan miizik olmadigimi ve tamamen farkli bir kimlige ait oldugunu

gosteriyordu.

90’I yillar Laz kimliginin sadece Tiirkiye’de degil, Tiirkiye disinda da
bilinglendigi yillardi. 1997 yilinda Abhazya Parlementosu, 1936 yilinda 6len Devlet
Bagkan1 Nestor Lakoba’dan sonra Abhazya ve Acaristan Lazlarmin Giircii olarak
niifusa gegmesine karsi ¢ikarak, Lazlarin itibarlarinin iadesini istedi (Aksamaz, 2014,

s. 134).

1998 yilina gelindiginde ise ismail Avc1 Bucaklisi ve Hasan Uzunhasanoglu nun
9000 kelimelik Lazca-Tiirkge sozliikk hazirladiklarint goriiyoruz (Taskin, 2016, s. 131).
“Mjora” isimli Lazca ve Laz kimligi lizerine yazilar ¢ikaran dergi 2000 yilinda yayin
hayatina baglamis ancak sadece iki say1 ¢ikarilabilmistir (Y1lmaz, 2012). 2002 yilinda
Yilmaz Avci tarafindan Lazca dilbilgisi kitab1 yazilmistir (Kavakli, 2015, s. 141). 2004
yilinda farkli dil ve lehgelerde yayin yapabilme kanunu ytiriirliige girmis ve Lazca
baslangigta bu diller arasinda sayilmisti ancak yayina baslandiginda Lazca bu diller
arasinda gosterilmemistir (Kal, 2005). Fehim Tastekin’in bir Laz sitesi editorii olan
Erkan Temel’le yaptig1 roportaja gore 2004 yilinda TRT de Kiirtce, Cerkezce, Arapga
ve Bosnakga yayinlar baglatilip Lazcanin bu dillerin disinda kalmasinin sebebi talep
edilmeyen ya da topluma entegre olmus bir dil olmas1 degildir. Cilinkii Kiirtler disinda

bahsi gegen etnik gruplarin da bu konuda ciddi bir talepleri olmamistir fakat Arapga,
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Cerkezce ya da Bosnakca yayinlar baglatilmistir. Bu durumun sebebinin Tiirkiye-
Giircistan dostluguna zarar vermemek ve de devletin Laz politikasinin olmamasidir
(Tastekin, 2013). Haziran 2004 tarihinde Ortadogu Gazetesinde ise Lazlarin, hem
Lazca hem de diger azinlik dillerinde yayin yapmasina karsi olduklarina dair bir haber
yayimlanmigtir. Ancak Aksamaz’in da dedigi gibi boyle bir genellemenin
yapilamayacagi asikardir. Bazi Lazlarin anadillerinde yayin istemedikleri dogru olsa
dahi -bir referandum da yapilmadigina gore- tiim Lazlarin ayni goriiste oldugu

varsayilamaz (Aksamaz, 2011, s. 75-78).

2008 yilinda Istanbul merkezli Laz Kiiltiir Dernegi (LKD) kuruldu. Dernegin
amac1 edebiyat, ekonomi, egitim, kiiltiir ve sanat gibi pek ¢ok alanda Laz kiiltiiriinii
yasatmakti (Laz Kiiltiir Dernegi). Dernek, 2009 yilinda “Skani Nena” adli dergiyi
cikartti. Dergi, sadece 4 say1 ¢ikarabilmistir. Ancak 2010 yilinda LKD’de kopmalar
goriildii. Bir grup Ankara’da calismalara devam ederken diger bir grup yine
Istanbul’da Lazika Yaym Kolektifi adi altinda c¢alismalarma devam etti (Yilmaz,
2015). 2010 yilinda kurulan Lazika Yayin Kolektifi, Murat Ercan Murgulisi tarafindan
yazilan ve Lazca ilk roman olma 0zelligini tasiyan “Dagxuri” (Ates) adli kitabi
basmistir. Ayrica “Kiiciik Prens” romaninin Lazca gevirisi yine Lazika Yayin Kolektifi
tarafindan yapilmistir (Tuzcuoglu, 2014). Yine 2011 yilinda Lazika Yayin Kolektifi
“Tanura” adl1 dergiyi ¢ikartti. Slogan1 “Bu bir aydinlanma imecesi. Lazcay1 yasatma
imecesi.” olan derginin birinci sayisinda Laz edebiyatina biiyiik katki saglamis
Helimisi Xasani’den bahsedilmistir (Lazika Yaym Kolektifi, 2011). Tanura da sadece
lic say1 cikarabilmistir. Lazika Yaymn Kolektifi Tanura’nin ardindan Osman Safak
Buyuklisi tarafindan yazilan “Si Gickin” adli deneme kitabin1 ¢ikarmistir. Kitapta
70’in lizerinde deneme bulunmakta ve denemeler genellikle Laz kiiltiirii ve
Arhavi’deki giincel olaylarla ilgilidir (Tanura, 2011, s. 5-6). Aym1 yil Bogazici
Universitesi, Bat1 Dilleri ve Edebiyatlar1 Béliimii'nde Lazca, baslangig, orta ve ileri
diizeylerde se¢meli ders olarak okutulmaya baslandi. Lisans ve lisansiistli olan Lazca

dersleri, Ismail Avec1 Bucaklisi tarafindan verilmektedir (Tanura, 2011, s. 1).

Sohum’da (Abhazya) ¢ikan ilk Lazca gazete Mgita Murutsxi, sadece iki say1
cikarabilmisti. Buna ragmen Lazca ve Laz kiiltiiriinde 6nemli bir yere sahiptir. Aradan

gecen 84 yildan sonra Tirkiye’de ilk defa “Agani Murutsxi” adli Lazca gazete
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basilmaya basland1 (Yilmaz, 2013). Yine ayni y1l, Gelisim TV adl yerel kanal, farkli
dil ve lehgelerde yayin yapma kanununa dayanarak Lazca programlar yayimlamaya
baslamistir (Kavakli, 2015, s. 141). 2013 yili Laz calismalar1 i¢in verimli bir yil

olmustur. 2013 yilinda Laz Enstitilisii kurulmus ve amacin1 su sekilde belirtmistir:

Laz halkimin dilini (Lazca ve Megrelce) ve biitiin kiiltiir ogelerini:
tarihini, masallarim, destanlarim, edebiyatini, folklorunu, inanglarini ve
deger yargilarini; cografya, etnografya ve arkeolojilerini; mimari anlayis
ve uygulamalarini; gelenek ve goreneklerini; el sanatlarini; gegim
kaynaklarini ve tiretim sekillerini; aile ve diger sosyal yapilarini, tabiat ve
cevre anlayiglarini ve bu konudaki davranis sekillerini; diger halklarla
iliskilerini, etkilegimlerini, birlikte yasama konusundaki biling ve
pratigini; insan ve hayvan haklart anlayiglarini; bilim ve teknoloji ile olan
ilgilerini ve bunlart kullanma aliskanhiklarini;, her tirlii tiiketim
anlaywslarini; egitim, spor ve sanata olan yakinliklarini,; diinya gercekleri
ve ¢cagdaslik anlayislarini,; ¢evreyi ve tabiati bozmama, gelecek nesillere
vasanabilir bir diinya birakma konularina olan yaklasimlarini, cemiyetin
esasimin kadin oldugu gercegine olan yakinligini, kadinlara, ¢ocuklara,
engellilere ve yashlara pozitif ayrimcilik bilincini; geleneksel Laz
mutfagini;, Laz imecelerini ve dayanisma aliskanliklariny; Laz kiiltirii ile
ilgili diger biitiin alanlart incelemek, arastirmak ve tanitmak biitiin bunlart
gelistirmek icin projeler iiretmek ve bu projelerin uygulanmast icin ¢aba
gostermek (Laz Enstitiisii).

Enstitii baskan1 olan Ismail Avci Bucaklisi’nin koordine ettigi Lazca dersi i¢in
ise miifredat hazirliklar1 2013 yilinda Milli Egitim Bakanligi Talim Terbiye Kurulu
tarafindan kabul edildi. Yasayan Diller ve Lehgeler Dersi adi altinda Kurmangga,
Zazaca, Abazaca ve Adigece dillerinin yan1 sira Lazca da se¢meli ders olarak
ilkdgretimlerde okutulabilecekti (Kural, 2013). 2015 yilinda Ismail Avci Bucaklisi,
Omer Faruk Demirok, Ozlem Yazic1 Dalbeler ve Omer Eren tarafindan yazilan Lazca
Ogretim materyali MEB yayinevi tarafindan basildi (Avci, Demirok, Dalbeler Yazici,
& Eren, 2015). Kitabin ilk tinitesi Laz alfabesi anlamindaki Lazuri Alboni’dir. Xela
Uaoba adli 2. Unitede tanisma ve selamlasma konusu islenmistir. Toplam 11 iiniteden
olusan ders kitabinin son iinitesi kii¢lik bir sozliik niteligindedir (Avci, Demirok,

Dalbeler Yazici, & Eren, 2015).

2015 yilinda Bogazici Universitesi’nden sonra Bilgi Universitesi’nde de Ismail
Avci Bucaklisi tarafindan Lazca segmeli ders olarak okutulmaya baglanmistir. 2015
yilinda Laz kiltirii alaninda diger bir gelisme de Camlihemsin’e baglhh Murat

Koyii'nde yasandi. Koyliler, 2014 yilinda 200 segmenden 140’min imzasi ile
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Camlihemsin Kaymakamligi’na kdylerinin ismini “Komilo” olarak degistirmek i¢in
basvurdu. 2015 yilinda ise Icisleri Bakanlig1 karari ile Murat Koyii’niin ad1 Lazca
tanrica anlamina gelen “Komilo” olarak degistirildi ve koy Lazca isme sahip ilk koy

oldu (Cumhuriyet Gazetesi, 2015).

2016 yilinda ise Laz kiiltiiriinii yasatmay1 hedef alan “Kiana” adli e-dergi
Lazca.org sitesinde yayimlanmaya baslamistir. Ramazan Kosanoglu, derginin ilk
sayfasinda “Annem ve Lazca” baglikli yazisinda Lazcanin kiiresellesme ile birlikte
yok olmaya basladigini dile getirmistir (Kosanoglu, 2016, s. 3). Dergi, ayn1 zamanda
siif 6gretmeni olan Ali Glimiis’e kendi okulunda Lazca dersi ag¢ilmadig: i¢in kendi
arabasiyla uzaktaki bir okula Lazca ders vermeye gittigi i¢in tesekkiir ediyor. (Kiana
Dergisi, 2016, s. 5). Kosanoglu, dergide yazdig1 makalesinde Mekaleskirit KOyl niin
1958 yilinda isminin Dikkaya olarak degistirildigini yazmistir. Yer isimlerinin
toplumun hafizas1 olduguna isaret eden Kosanoglu, isim degisikliginin asimilasyon
politiks1 oldugunu da ekliyor (Kosanoglu, 2016, s. 10). Lazca.org sitesinin katkilariyla
yayimlanan dergide Arhavi Belediye Baskani ile Lazca yapilan roportaj da yer
almaktadir. Daha 6nce de Ardesen Belediye Baskani Hakan Giiltekin ile Lazca
roportaj yapilip, Laz dilinin glizelliklerinden ve korunmasi gerektiginden

bahsedilmistir.

Kiana dergisinden farkli olarak “Ardesen’in Sesi” gazetesinde Laz kiiltiirii ile
ilgili yazilar yazan Klemurisi Ramazan Kosanoglu tarafindan Lazca makale de
yazilmaya baslanmistir (Lazca.org, 2017). 2017 yilinda kiiltiir sanat ve ekoloji dernegi
GOLA, Lazca takvim ¢ikarmig ve bu takvimler ticretsiz dagitilmistir (GOLA, 2017).

Ozetle, Lazlar ile ilgili ¢ok eski zamanlardan kalma yazili bilgilere
ulagilamadiysa da Lazlarin tarihinin ¢ok eskilere dayandigini Roma ve Pers
Imparatorluklarinin ~ eserlerine  dayanarak  sdyleyebiliriz.  Osmanli’nin  son
donemlerinde Lazca ¢alismalar yapan Hopali Faik Efendi, daha sonraki yillarda Laz
Ahmet Tevfik Bey Laz kimligini yasatmaya dair ¢alismalar yapmistir. Ancak bu
calismalar engellenerek basarizlikla sonuglanmisti. Ulus-devlet insast siirecinde de
Lazlar sessiz kalmiglardir. Toplu olarak yasayan Lazlarin i¢ kesimlere dagitilmasi ya
da Laz koylerine Tiirklerin yerlestirilmesi Onerilmisti. Okullarda Lazca konugmak

yasaklanmisti. Demokrat Parti’nin politikalar1 ile bolgeye nakit para akisi saglanmais,
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imece usulil yapilan isler unutulmaya baglanmisti. Yapilan yollar ile cevrenin merkezle
baglantisi daha kolay hale gelmis bu durum da Lazca konugmayi daha az zorunlu hale
getirmisti. Medyanin etkisiyle Lazlar Tiirkgeye daha ¢ok agina olmus ve Lazca, gelir
seviyesi diisiik olanlarin konustugu bir dil olarak goriilmeye baslanmisti. Etnik
siyasetin canlanmaya basladig1 60’11 ve 70’li yillarda da Laz kimligini yasatmaya dair
onemli gelismeler yasanmamustir. Ozal déneminde 6zellestirmenin tesvik edilmesi ¢ay
fiyatlarinin diismesine neden oldu ve biiyiik sehirlere gé¢ basladi. Bu durum Lazlarin
kendi kimliklerini yavas yavas unutup biiyiik sehre uyum sagladigi yillar oldu. Ancak
80’li yillarda Almanya’da kurulan Lazebura adli ¢alisma grubu Laz kimligi ile ilgili
calismalara bagladi. Lazebura’nin yaptig1 ¢aligmalar Tiirkiye’de de yanki buldu ve
90’11 yillar o ana kadar Laz calismalarinin Tiirkiye’de zirve yaptigi yillar oldu. ilk
olarak Ogni, sonrasinda Mjora, Skani Nena,Tanura gibi Laz kiiltiiriinii yasatmaya
yonelik dergiler ¢ikti. 2000’11 yillarda Lazca yayin yapilmig ve Lazca segmeli ders
olarak okutulmaya baglanmistir. Lazca ve kiiltiirii hakkinda Tiirkiye’de hentiz yeterli
algt olusturulamamissa da Cumbhuriyetin kurulusundan bu yana bircok gelisme

saglanmistir.

3.4. LAZ KiMLIiGi UZERINE YAPILAN ROPORTAJLAR

Laz tarihi, edebiyati, kiiltiirii ve dili iizerine ¢alismalar yapan aragtirmaci-yazar
Ali Thsan Aksamaz ve ayn1 sekilde Laz kimliginin yasamasi igin biiyiik caba gdsteren
Laz Enstitiisii Baskam1 Ismail Avci Bucaklisi ile Laz kimligi iizerine 5 Mayis 2017

tarithinde yapilan roportajda ise goriisler su sekildedir:

Ali Ihsan Aksamaz Lazlar1, Dogu Karadeniz ve Giineybat: Kafkasya nin yerli
halki olarak dolayistyla Lazlar1 otokton bir halk olarak tanimlamistir. Lazlarin sadece
Dogu Karadeniz’de yasadigina dair yanlhis diisiinceye de karsi c¢ikarak Lazlarin
yasadig1 cografyaya kesin ¢izgileri olmamakla birlikte Giircistan’1 da dahil etmistir.
Lazlar1 hem bir yoreye ait tanimlamada kullanirken hem de Lazlarin etnik anlaminin
oldugunu ifade etmistir. Aksamaz, Laz taniminin ilk olarak Megrellere (Magrallar)
degindigini Lazlarin Megrellerden ayrismadan Once yakin komsulari tarafindan
Megrel, Magral ya da Arguva olarak adlandirildiklarin1 Roma Bizanslilar tarafindan

ise Laz olarak adlandirildiklarini ifade etmistir. Bu yiizden Menandros, Prokopius,
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Plinius gibi Romali-Bizansl tarihgilerin eserlerinde Laz gectigi zaman Megreli de
kapsadigi seklinde bir alg1 olugsmasi gerekmektedir. Belirli bir zaman diliminden sonra
Laz ve Megreller dinsel agidan birbirlerinden ayrismislar; Lazlar Miisliiman,
Megreller ise Hristiyan-Ortodoks olarak kalmistir. Bugiinkii Miisliiman Lazlarin
disinda Lazligim1 kaybedip Cepnilesmis ya da Pontuslulasmis olanlar da Laz kimligi
altindadir. Bunlarin disinda Osmanli-Rus savaslarinda go¢ ederek Adapazari-Sapanca-
Diizce hattina yerlesmis muhacir kdylerinde toplu olarak yasayan ve dnemli bir niifusu

olusturan Lazlar da vardir.

Aksamaz, Lazlarin Giircii olduguna dair iddialara ise Lazlarin kendi bagina bir
millet oldugu seklinde cevap verirken, Lazistan konusunun politik bir konu oldugu ve
bugiin o topraklara kim sahipse onun olmasi gerektigi seklinde yanitlamistir. Bugiin
Lazistan denilen cografyanin biiyilk bir kismu Tiirkiye Cumbhuriyeti sinirlart
igerisindeyken kiiciik bir kism1 Giircistan topraklarindadir. Ayrica Lazlarin herhangi
bir devlet kurma gibi bir amaglarimin olmadigini1 da belirtmistir. Yerellikle birlikte
etnisitenin 6n plana ¢iktig1 gliniimiizde bu konunun bir iklim meselesi oldugunu
belirten Aksamaz ileride bu konularin gidisatinin nasil degerlendirilecegini
bilemeyecegini sOylerken meselenin Tiirkiye Cumhuriyeti’nin bir meselesi oldugunu
ve kendisinin halletmesi gerektigini aksi halde biiyiik odaklarin meseleye el atmasinin

kacinilmaz oldugunu belirtmistir.

Lazlarin inandig1 dinler konusunda Aksamaz ilk olarak Paganliktan
bahsetmistir. Eskiden insanlar zarar gormemek i¢in daglik alanlarda yasiyorlardi.
Paganlik dininde, gordiigii seye inanma esas oldugu i¢in Lazlar da ilk olarak gérdiikleri
sey olan giines, ay, yagmur gibi doga olaylarina inanmiglardir. Paganlik ve buna ek
olarak Samanlik da Lazlarin inandigi dinler olmustur. Ancak burada bahsedilen
Samanlik ile Tiirklerin ge¢miste inanmis oldugu Samanlik arasinda benzerliklerin
oldugu gibi farkliliklarin da oldugunun unutulmamasi gerekir. Bu konuya Ohvame
ornegini veren Aksamaz, Laz kdylerinde eski ibadet yerlerine Ohvame denildigini ve
her kdylin daglik bir alanda ohvamesi bulundugunu séyler. Daha sonra ise —kimileri
baslangictan beri Lazlarin Hristiyan oldugunu iddia ediyor- siire¢ iginde Lazlar
Hristiyanlagmislardir. Burada Lazlar ayn1 zamanda Megrelleri de kapsamaktadir. Ogni

dergisinin 7. sayis1 Lazlarin yasadigi yerlerdeki kilise ve manastirlara ait bilgileri
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icermektedir. Lazlarin Hristiyanliga korkuyla mi1 gectikleri ya da onde gelen Laz
devlet adamlarinin Hristiyan olmasindan sonra mi halkin Hristiyan olduguna dair
bilgilerin muglakligindan bahsedilebilir. Roma’nin putperestlere karst uyguladig
zultimler de din degistirme sebeplerinden biri olabilir. Fakat Hristiyanliga ge¢is birden
degil zaman igerisinde asama asama seklinde olmustur. Lazlarin Miisliimanlastirilmasi
konusuna gelince bazi din adamlarinin 17. ve 18. y.y.’da Islamiyet’e gegmedikleri igin
Dudi Kvata Papati denilen yerde kafalarinin kesildigine iliskin iddialar var. Bir
milletin birden din degistirdigi gibi bir tezi inandiric1 bulmayan Aksamaz’a gore
Lazlarin hem Hristiyanliga hem de Miisliimanliga gegisleri siire¢ i¢inde olmustur.
Ayrica Giircistan Sarp’indaki Lazlar yeniden Hristiyan olmuslardir. Lazlarin tarih
boyunca inandigr dinler ardindan gelen dini etkilemistir. Yani Lazlarin inang

sistemlerinde bir diger inancin izlerini gormek miimkiindiir.

Lazlarin ritiiellerine katiliminin nasil olduguna dair soruya Aksamaz, horonun
Laz ritiiellerinin en belirgini oldugu seklinde yanit vermistir. Eskiden ohvame denilen
ibadet yerlerinde ates yakilarak bu dansin yapildigint duydugunu séyleyen Aksamaz,

Osmanli zamaninda horonun yasaklandigini sdylemistir.

“Tiirkceyi ikinci dil olarak kullanan bir aileden mi geliyorsunuz?” sorusuna
Aksamaz Tiirk¢enin kendisinin anadili oldugu seklinde yanit vermistir. Sorularin ve
kavramlarin yaniltici olabilecegini sdyleyen Aksamaz, anadili aidiyet duyulan dil
olarak tanimlamistir. Aksamaz’in annesi Cerkez kokenli bir Tiirk iken babasi Laz’dir.
Genlerinde hem Cerkezlik hem Lazlik hem de Tiirkliik oldugu i¢in kendisini Laz
milliyetcisi olarak tanimlayamayacagini, bunun olmamasi halinde bile Tiirkliigii ya da
digerlerini reddetmenin yanlis olacagini savunmustur. Istanbul’da dogup biiyiidiigii ve
annesinin Laz olmamas1 nedeniyle Lazcay: Istanbul’a ziyarete gelen biiyiiklerinden
veya babasina sorarak dgrenmeye calisan Aksamaz o zamanlar “git, gel, otur” gibi
baz1 temel eylemleri sdyleyebildigini anlatirken nasil Kapali Carsi’daki esnaflar
turistlerle yabanci dilde anlagabiliyorsa kendisinin de akrabalartyla o sekilde
anlastigini soyliiyor. Fakat Lazcanin bu demek olmadigin1 Lazca bilmenin, anlaminin
Lazca edebi bir eseri okumak, yazmak ve anlamak oldugunu belirtmistir. Bu yiizden
“Kizmiza Lazca ogretiyor musunuz?” sorusuna yukarida bahsedilen sebepler ve bu

dille ilgili egitim/6gretim verilmedigi i¢in miimkiin olamayacagi seklinde yanit
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vermistir. Fakat kendisinin Kadikdy’de Lazca dersler verdigi sirada ¢ikardigi ders
notlarindan olusan Lazca ders kitab1 yazabildigini ve bugilin Lazcasinin
memleketindeki akrabalarindan veya babasindan ¢ok daha iyi seviyede oldugunu
sOylemistir. Lazcasiin bu kadar iyi seviyeye gelmesini yliz yil 6nce eski Rus bilim
adamlarmin kayit altina aldiklar kayittan yazilmis kitaplart okumasina bagliyor ve

bugiin en ¢ok Lazca eser yazmig insan hiiviyetinde oldugunu da ekliyor.

Lazcanin Giiney Kafkasya dil ailesine giren bir dil oldugunu belirten Aksamaz,
Lazca ve Megrelcenin birbirlerine ¢ok yakin diller oldugunu sdylemistir. Gliniimiiz
Lazlarinin ve Megrellerinin Kolkhlardan geldigini ve Kolkhcay1 yasatan iki dil (Lazca
ve Megrelce) oldugunu belirtmistir. Kolkh dili de denilen Zan dili ¢atis1 altinda
Girciice, Svanca, Lazca ve Megrelce bulunuyor. Bu dillerin hepsi birbirlerinden farkli
diller fakat aralarinda en ¢ok benzerlik bulunanlar Lazca ve Megrelce’dir. Kendisinin
Megrellerle anlasabildigini sdyleyen Aksamaz, bir dili yok saymanin geciken
milliyet¢iliklerin insasinda sik¢a kullanilan bir enstriiman oldugunu soyliiyor. Diger
tilkelerde de oldugu gibi Giircistan’da da Megrelce Giirciicenin bir sivesi sayiliyor.
Aksamaz ise bir dilin dogal olarak yasayacaksa yasamasi gerektiginin altin1 ¢iziyor ve
kiiltiirel otonomi, radyo, televizyon, gazete ve okullarda egitim olduktan sonra kavga

etmenin anlamsizligini savunuyor.

Ailelerin ¢ocuklariyla Lazca konusmamasi nedeniyle Lazcanin yavas yavas
yok oldugunu savunanlara kars1 ¢ikan Aksamaz’a goére Lazcanin yok olmasinin sebebi
devletin demokratik yapiy1 tam olarak tesis edememesinden kaynaklaniyor. 1 Mayis
1920°de Mustafa Kemal, mecliste yaptig1 konugsmada meclisin sadece Tiirklere ait
olmadigini; meclisin Kiirtlerin, Cerkezlerin ve Lazlarin hak, hukuklarini ve
namuslarini savunmak i¢in miicadele etmekte oldugunu séylemistir. Yani Lazlarin da,
Cerkezlerin de, Kiirtlerin de kiiltiirel haklarin1 yani dillerini giivence altina almak,
yasam haklarim1 saglamak icin birlikte miicadele edilmektedir. Baslangictaki
felsefenin bu sekilde oldugunu fakat bu séylemin 1925°te terk edildigini ekleyen
Aksamaz, bugiin sadece Lazcanin degil Kiirtgenin de 6ldiigiinii ve bu durumun devlet
tarafindan uygulanan yanlis politikalar sonucunda oldugunu soyliiyor. TRT nin

Kiirtge yaymn yapmasmin giizel bir sey oldugunu soylerken Lazca yayinin
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olmamasindan sikayet ediyor. Bununla birlikte Cerkezce ve Abhazca yayinlarin da

olmasi gerekliligini, bunun demokrasinin getirisi oldugunu savunuyor.

Balkan Savaglari, Canakkale ve Kurtulus Savasi’nda askere gidenlerin
bircogunun Tiirk¢e bilmedigini fakat ortak vatan duygusuyla hareket edip vatam
kurtardigin1 anlatan Aksamaz, vatanin isgale ugramasi durumunda eline silah alip
vatani savunacagini soylemis ve bunu zorunlu oldugu i¢in degil vatansever oldugu icin
yapacagini da belirtmistir. Osmanli-Rus Savaslari’nda da Lazlarin arasinda askerlik
subesi ¢cagirdi diye degil kendi aralarinda orgiitlenip vatan savunmasi i¢in ¢alisanlarin
oldugunu biliyoruz. Ve bu kisiler Tiirk¢e bilmedikleri halde ortak vatan duygusuyla
Osmanli’ya hizmet etmislerdir. Burada Lazca gibi, Cerkezce gibi, Bosnak¢a gibi
dilleri yok etmek lazim diyen Namik Kemal’e sitem eden Aksamaz, vatan sairi olan
Namik Kemal’in yaptigimin bir g¢eligki oldugunu soOyliiyor. Asimilasyon ile
entegrasyon arasindaki farki ise asimilasyonun zorla yok etmek anlamina geldigi
seklinde agikliyor. Farkli gruptan insanlarin bir arada yasadigi mahallede insanlarin
ayni yerden aligveris yapip digerleri gibi beslenmesi entegrasyon iken asimilasyonda
zorla engelleme durumu vardir. Asimilasyonu onlemek i¢in gecmise doniik bazi
tavsiyelerde bulunan Aksamaz’a gore Tiirkge okuma yazmayr Ogrenmek igin
olusturulmus millet mekteplerinde Lazca gibi, Abhazca gibi, Cerkezce gibi dillerin de
Ogretilmesi i¢in ¢aba harcanabilirdi ya da koy enstitlilerinde de anadil dersleri

olabilirdi.

Aksamaz I. Diinya Savasi’nda Fransiz, Italyan ve Yunanlara karsi savasmis
olmamiza ragmen Cumhuriyet déneminde Ingilizce, Fransizca ve Italyanca
egitimlerin verildigi yine Rum okullarinda Yunanca egitimlerin verildigini yani
isgalcilerin dillerinde egitim verildigini soyliiyor. Fakat isgalcilere karsi savasan
Abhazlarin, Cerkezlerin veya Lazlarin dillerini 6gretmeye izin verilmemistir. Hatta bu
diller sokakta, yolda aile i¢inde konusuldugu igin bu dilleri konusanlara bask1
uygulanmistir. Fakat bu durumun son 20 yilda 6zellikle bunun son 10 yilinda
degisiklige ugradigini, daha 6zgiir bir ortam1 yakalayabildikleri i¢in Lazca yazilan
eserlerin sayisinda biiylik oranda artislarin oldugunu belirtiyor ve bir seyin kendi
dogasina birakildigi zaman gelistigini ekliyor. Eger 6zgiir ortamina birakilmasina

ragmen yok olmugsa da bunun bir 6neminin olmadigini “birakiniz yok olsun” seklinde
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acikliyor. Devletin heniiz agiklamadigi raporlarinda kendi vatandaslarinin konustugu
diller i¢in aldig1 tedbirlerin varligindan bahsederken ortak anlagma dilinin Tiirk¢e
olmas1 gerekliligini de vurguluyor. Fakat diger dillerin de kiiltlirel otonomisi olmasi
gerektigini kiiltiirel otonominin olmadig1 durumlarda bu konuya baska devletlerin el
atarak konunun kokiiniin digarida kaldigini sdylerken sozlerini “benim kokiim disarida

degil, ben milliyim” diyerek bitiriyor.

2004 yilinda TRT nin azinlik dilleri ad1 altinda yayin yapmaya baglamas1 fakat
Lazcanin bu dillerin diginda tutulmasinin sebebini Tiirkiye’de kimin kontroliinde
oldugunu bilmedigi bir iist aklin varlig1 olarak goriiyor. Birileri akil veriyor digerleri
uyguluyor. Tiirkiye’de en fazla kendi dillerinde egitimi, kendi dillerinde yayin yapma
hakkina sahip olan halklarin Lazlar oldugunu ciinkii Lazlarin gerek Osmanli
zamaninda gerek Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusunda her zaman devletine sadik
olduklarmi belirtiyor. Mustafa Kemal de Lazlarin hakkini hukukunu savunduklarini
sOylemis ya da Nazim Hikmet, Lazlarin Kurtulus Savasi’na olan katkilarini
onurlandirmistir. Lazcanin devlet tarafindan yasatilmasi gereken bir dil oldugunu ve
Lazlarin vatansever olduklarimi syleyen Aksamaz bunun kanitin1 Lazlarmn Istanbul’un
isgali sirasinda yaptiklarini, Sovyetler Birligi ile Ankara hiikiimeti arasinda ne gibi
aktivitelerde vatana hizmette bulunduklarin1 ve Lazlarm Istanbul’dan silah ka¢irma

Anadolu’ya silah tasimadaki fedakarliklarini vurguluyor.

Cocuklugunda iilkiicii oldugunu sonradan Aydinlik grubuna dahil oldugunu
sOyleyen Aksamaz’in politikayla artik bir ilgisi bulunmuyor fakat yazdigi yayinlar
genellikle sol yayin organlari bunun sebebi ise sag yaymlarin bu ise pek sicak
bakmadigi. Lazca konustugu i¢in ya da Laz kiiltiiriine sahip oldugu i¢in diglanmighk
hissi yasamadiginm1 sdyleyen Aksamaz’in farkli goriislerden pek c¢ok arkadasi var ve
bunlar Aksamaz’in yazdigi Lazca yazilar1 takdir ediyorlar. Aksamaz bugiin
Tiirkiye’de kimsenin etnik kokenden dolay1 asagilandigini diisiinmedigini soyliiyor.
Fakat provokasyona acik olan ortamlarda ling zihniyetine sahip kisilerin olmasindan
kaynakli tatsiz olaylarin yasanabildigini de ekliyor. Lazlara etnik kimlikleri ile ilgili
sorulan sorularin ne olduguna dair soruya Aksamaz, kisa siire 6nce yapilan bir sokak
roportajinda insanlarin “Lazlar kimdir? Lazca nasil bir dildir?” gibi sorulara cevap

veremedigini ve bunun devletin asimilasyon politikalarinin ne kadar basarili oldugunu
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gosterdigini soyliiyor. Lazcanin genellikle Tiirkgenin bir agzi1 gibi algilandigini da

belirtiyor.

Aksamaz, fikralardaki Laz tiplemelerinin “aptal karakter” seklinde
gosterilmelerine de karsi ¢ikiyor. Fikralarda Laz olarak gosterilen kisilerin gercek
Lazlarla iliskilendirilemeyeceginin kanit1 olarak da arazisi olmadan bir seyler iireten,
icatlar yapan, Istanbul’a gelerek mal miilk sahibi olan Lazlar1 gdsteriyor. Lazlarin bu
kadar “aptal” olmalar1 durumunda bu gibi seyleri basaramayacaklarinin altin1 ¢iziyor.
Babasmin 6ksiiz kaldiktan sonra kiigiik yasta Istanbul’a gelerek hayata tutunup,
evlenip, ¢ocuk sahibi olup siyasetle ilgilenmesini Lazlarin hi¢ de fikralardaki
tiplemelere benzemedigini anlatmak i¢in 6rnek olarak gosteriyor. Kendisinin de kit
imkanlarla bir¢ok eser verdigini sdyliiyor. Bu yanlis alginin asimilasyon ve asagilama
politikalarinin bir iiriinii oldugunu diisiiniiyor. Ayrica bugiin Cerablus’ta Tiirkiye nin
cikarlari i¢in eline silah almis savasan Lazlarin oldugunu bunlarin dylesine aptal (!)
bir insan olduklar1 i¢in atesin icerisinde iilke menfaatlerini savunduklarini sdyliiyor.

Bir milletin aptal evlatlarinin bu gibi igler yapamayacaklarini da ekliyor.

Lazlarn kiiltiirlerini yasayabilme konusunda karsilagtiklar1 engelleri devletin
imkan saglamamasindan kaynakli oldugunu diisiiniiyor. Fakat son bes yil icinde
Lazcaya yonelik olumlu girisimlerin oldugunu da belirtmek istiyor. Yillarca devlet
korkusu ile yasadiktan sonra Lazcanin se¢gmeli ders olarak okutulmasini takdir eden
Aksamaz, TRT ye Lazca yayin yapmasi konusunda da ¢agrida bulunuyor. Eskiden bu
15 1¢in gerekli personelin yetersizligi s6z konusuyken su an i¢in yetismis personelin
rahatlikla bulunabilecegini sOyliiyor. Burada kast edilen Lazca sarkilar soylenip horon

oynanmast degil, Lazca yayin yapilmasidir.

Gelisim TV’nin Lazca yayma baslamasini baslangicta biiyiik bir sevingle
karsiladigini hatta bir iki makalesinde bundan 6vgiiyle bahsettigini anlatan Aksamaz,
Gelisim TV’nin satildigin1 bir arkadasindan duydugunu soyliiyor. Soylenenlere gore
birka¢ Lazca yayin yaptiktan sonra popiilaritesini artiran Gelisim TV, fiyati arttirilarak

satilmig. Fakat Gelisim TV nin bu ¢abasini yine de takdir ediyor.

Ayn1 zamanda Lazca egitmeni olan Aksamaz, Tirkiye’de Lazcay1 miifredata

uygun olarak hazirlayip veren ilk kisi. Avrupa Birligi standartlarina gore Al, A2, Bl
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ve B2 seviyelerinde Lazca dersler verip bu derslerde olusan notlarla Lazca bir kitap
olusturmus, kitap farkli yillarda iki yaymnevi tarafindan basilmis, son baskinin bir
oncekinden farki ise bu kitapta Hz. Muhammed’in hayatinin Lazca olarak anlatilmasi.
Ingilizce gibi diller dgretilirken yeni metotlarin takip edildigini, toplantilar ve
sunumlar yapildigi1 anlatan Aksamaz, Lazca ogretilirken de ayni hazirliklarin
yapilmasi gerektigini, Lazca 6gretenlerin bir araya gelerek ortak bir ¢aligma yapmast
gerektigini savunuyor. 19 Subat’ta Kadikdy Laz Enstitiisii’nde yapilan toplantida bu

goruslerini dile getirdigini belirtiyor.

Lazcay1 se¢meli ders alarak alan 6grencilerden Laz olmayanlarin var olup
olmadig1 sorusuna Aksamaz’in yanit1 olumlu oluyor. Giiniimiizde Lazlik prim yapan
bir konu haline geldi. Orselenmis unutulmaya yiiz tutmus olan dillerini 6grenmek
yasatmak isteyen genglerin varligindan bahsediyor. Lazcanin {iniversitelerde se¢meli
ders olarak verilmesi Lazcanin gelecek 10 yil i¢inde cok daha iyi yerlere geleceginin
bir kaniti. Eski dillere bakildiginda bu dillerin eski ve modern sekilleri bulunuyor. Eski
Tiirk¢e-modern Tirkce gibi. Artik Lazcanin da eski ve modern tarafinin olusmaya
baslamasi Lazcanin ileriki yillarda durumunun ¢ok daha iyi olacaginin gostergesi. Bu
gelismedeki en 6nemli pay sahibinin Laz Enstitiisii oldugunu diisiinen Aksamaz, Laz
Enstitiisii’'ne katki saglayan kisilerin dniimiizdeki yillarda daha fazla nitel ve nicel

calismalar yapmasini diliyor.

Internet iizerinden Lazca 6grenmek isteyenlerin varligina gelince Lazligim prim
yaptig1 goriisii yineleniyor. Ancak Lazca bilen Laz olan insanlarin sayisinin ¢ok
olmasina ragmen bu insanlarin Kurtulus Savasi, Osmanli-Rus Savasi, kitlik ya da
Dogu, Gilineydogu’daki terdr olaylarinda ¢ocuklarini yitirmis olanlar gibi konulara
atifta bulunarak dillerini konusmaya korktuklar1 gercegi de var. Bu insanlar
cocuklarinin 6lmesini istemiyor, bu kaygilarin ortadan kalkmasi i¢in Tiirkiye’de
demokratik ortamin saglanmasi gerekliligini savunan Aksamaz, silahlarin susmasi ile

ortaya giizel seylerin ¢ikacagi goriisiinde.

AB’ye uyum siirecinde Tiirkiye’de uygulanan ¢okkiiltiircii yaklagim siirecinde
Lazlarin taleplerinin ne kadarinin karsilandigi sorusuna karsilik Aksamaz, Tiirkiye’ nin
kurulusunda izlenen yanls politikalari 6rnek veriyor. Ornegin Tiirk olan

Karamanlilarin Ortodoks olmasi nedeniyle siiriilmesi. Ya da Pontuslularin
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Yunanistan’a siiriilmesi gibi. Ulus-devlet insasi siirecinde kriterlerden birinin de din
oldugunu sdyleyen Aksamaz, sorunlarin ¢dziimii i¢in gegmise doniilmesi gerektigine
inaniyor. Osmanli ve Birinci Meclis’te Laz milletvekillerinin varligina ragmen
sonradan uygulanan yanlis politikalar -Marmara Cerkezlerinin siiriilmesi gibi- var.
Ancak Aksamaz sorununun birileriyle hesaplasmak olmadigini belirtiyor ve bugiin
ortada bir sorun varsa o sorunun nereden kaynaklandigmni bulmak gerektigini
sOyliiyor. Baslangicta iyl niyetle yapilan bir isin sonradan kotii niyetli kisilerin

karigmasi ile olayin farkli boyutlara ulagabileceginin de altinin ¢iziyor.

Kendisini Ogni dergisinin fikir babasi olarak tanitan Aksamaz’a bu dergilerin
kisa dmiirlii olmasinin sebebi soruldugunda sorunun biiyiik 6l¢iide ekonomik sikintilar
oldugunu belirtmistir. 93 yilinda ¢ikarilan dergi ilk sayisinda mahkemelik oldu fakat
daha sonra beraat etti. Daha sonra toplamda 6 say1 ¢ikarildi. Tiirkiye’de bu isleri
yapanlarin genellikle sol egiliminde olan kisiler oldugunu ve bu kisilerin sonralar
birbirlerine diismanlik beslediklerini sdyleyen Aksamaz, ileriyi diisiinmeden hareket
edildigi i¢in de dergilerin kisa Omiirli olduklarma deginiyor. Ogni hakkinda
konusabilecek ti¢ kisi sayan Aksamaz, bu kisilerin Mehmet Ali Barig Besli, Ahmet
Hulusi Kirim ve kendisi oldugunu soyliiyor. Fakat bu {i¢ kisi bir araya gelerek derginin
cikamama sebepleri ile ilgili ortak bir agiklama yapamadiklarini belirtiyor. Tiirkiye’de
en fazla siyasi cinayetlerin islendigi korkunun her yeri sardig bir y1lda dergiyi alt1 say1
cikarabilmenin cesaret isi oldugunu ve durumun vahametinin farkinda oldugunu da
ekliyor. Ayrica Ogni’nin bilinenin aksine sol bir yaym olmadigini, politik yaninin
olmadigini sadece dil, tarih, kiiltiir dergisi oldugunu savunuyor. Derginin Hulusi Kirim
tarafindan yazilan bas makalelerinde siyasi igerigin varligim1 kabul ediyor. 21 yil
aradan sonra Ogni dergisinin ¢ikmasini biiyiikk bir sevingle karsiladigini belirten
Aksamaz, derginin Laz Kiiltiir Dernegi tarafindan biiyiik 6lgiide Irfan Cagatay ve Baris
Besli destekli ¢iktigini sozlerine ekliyor (Aksamaz, 2017).

Ismail Avecr Bucaklisi ise ilk olarak Dogu Karadeniz Bélgesi’nde tarihsel
olarak Rize’nin Pazar, Ardesen, Findikli, Arhavi, Hopa, Camlihemsin, Bor¢ka’da
yasayan, Lazca konusan insanlar1 Laz olarak tanimlamistir. Bu Laz tanimina da 93
Harbi sirasinda Marmara’ya gé¢ eden muhacir Lazlarin varligini da ekleyen Bucaklisi,

ayni zamanda bugiinkii Giircistan’da Megrel olarak bilinen kendilerine de Megrel,
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ayn1 zamanda Laz diyen ve Lazcaya ¢ok yakin bir dil konusan yaklasik 1 ya da 1.5
milyon civarindaki niifusu da Laz olarak tanimlamistir. Ugiincii taniminda ise Dogu
Karadenizli olup Lazlarla akrabaligi ve tarihsel koken itibariyle ortak noktalari
bulunan fakat bugiin Lazca konugmayan hatta kendisine Tiirk deyip disaridan Laz
olarak adlandirilanlarin da Laz sayilabilecegini sdyliiyor. Insanlari Laz olarak
tanimlayabilmek i¢in illa o kisilerin Lazca konusmalarinin gerekli olmadigini, ortak
bir cografyada yasayip, mimari ve kiiltiirel Ozellikleri paylasanlara da Laz

denilebileceginin altin1 ¢iziyor.

Lazlarin yasadiklar1 cografyalar1 geregi onlar1 Anadolu insanindan ayiran
birtakim kisilik 6zellikleri oldugunu belirten Bucaklisi; Lazlarin goriintislerinin,
yasama bakis agilarinin ve yasami orgilitleme bigimlerinin, tavirlarinin farkli oldugu
goriisiinde. Bu farklilig1 gérebilmemiz i¢in kendisini Laz olarak gérmeyen fakat yap1
itibariyle yukarida bahsedilen 6zelliklere — daha hir¢in, daha 6nde, daha kendini
gosteren- sahip Cumhurbaskan1 Recep Tayyip Erdogan’1 6rnek gosteriyor. Lazlarin bu
kisilik o6zelliklerini yasadiklar1 cografyanin getirisi olarak goren Bucaklisi, insan
yasamina ¢ok da uygun olmayan Dogu Karadeniz gibi cografyalarda hayatta
kalabilmek i¢in ¢ok maharetli, miicadeleci olmak, kendine giivenmek ve stratejik
diistinebilmek gerektigini sOyliiyor. Tarih boyunca fazla bir niifusa sahip olmayan,
stirekli go¢ veren Dogu Karadeniz’de Lazlar ge¢imlerini gurbetcilikle saglamislardir.
Gurbetgilikten kastedilen Karadeniz’e kiyisi olan yerlere Romanya, Kirim, Istanbul
gibi ¢alismaya gidilmesidir. Orta ¢agdan beri Lazlar vatan olarak kabul ettikleri
yerlerden bagka yerlere go¢ ederek geginmiglerdir. 16.y.y.’dan sonra musir tarimi
yapmaya baglayan Lazlar 6ncesinde dar1 ekiyorlardi. Denizcilik de tarim kadar 6nemli

bir gecim kaynagiyda.

Lazlar ile Megreller arasindaki farkin dini fark oldugunu belirten Bucaklisi,
Megrel cografyasinin diiz bir cografya oldugunu Laz cografyasinin ise biitiiniiyle
daglik, yamaglarla boliinmiis ve engebeli oldugunu dolayasiyla Megrel cografyasinin
aksine Laz cografyasinin tarima uygun olmadigini da eklemistir. Buna ragmen Lazika
Kralligi’nin bagkentinin Megrelya’da olduguna ve Megrellerin kendilerini Laz olarak

tanimladiklarina da dikkat ¢ekiyor. Iyi Lazca bilen insanin, iyi Megrelce bilen insanla
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anlasabilecegini soyliiyor. 16. ve 17. y.y.’da miisliimanlasan Lazlar ile Ortodoks kalan

Megreller arasindaki din farki zamanla kiiltiirel farki da olugturmustur.

Lazlarin Giircii olup olmadig1 sorusuna Bucaklisi, cagimizin ulus-devlet ¢cagi
oldugunu ve ulus-devlet olabilmenin 6n kosulunun azinliklar1 ve kii¢iik halklari
yutmak oldugunu sdyleyerek séze basliyor. Tiirkiye’de 20. y.y. basindan itibaren
Lazlarin ancak fikralarda yer aldigindan ve Tiirk olarak kabul edildiklerinden
bahsediyor. Devletin resmi ideolojisi Tirkligiin kaynagi olarak Orta Asya’yi
gosteriyor ve Lazlar cesitli sivil kanatlarla oyaliyordu. Aslinda durumun bdyle
olmadigini devlet de, Lazlar da biliyordu. Fakat Giirciice ile Lazca anlasma olanagi
olmayan bir dil iken kdken bakimindan ayniydi. Lazlarin ve Giirciilerin ortak tarihi
olmadigina dikkat ceken Bucaklisi, Antik Donem ve Orta Cag’da Karadeniz sahilinde
daha ¢ok Bizans ve Bati kiiltiiriiyle i¢ ice gegmis Yunan kiiltiirliyle temas halinde olan
Lazika Kolkhis Kralligi’nin varligindan Giiney’de ise iran, Arap ve sonrasinda
Hristiyanlikla yogrulan bir kiiltiire sahip olan Iberya’dan séz ediyor. Tarihsel siireg
igerisinde Lazlar ulusal bir birlige ulagamazken Giirciilerin bu birligi olusturduklarini
sOyleyen Bucaklisi, Ruslarin da yardimiyla bulunduklart bolgede iktidar1 ele
gegirdiklerini soylityor. Giircii resmi ideolojisinin Lazlarin Giircii oldugunu sdylemesi
biitiiniiyle 20.y.y.’dan sonra ortaya ¢ikan Giircii ulusu yaratmak amagh bir sdylem
olup ayrica Tirkiye’nin kuzeyinden toprak talebinde de bulunulmustur. Hatta iki
Gircii tarith¢inin Samsun’a kadar olan topraklarin Laz topraklari oldugunu, Lazlarin
Gircii oldugunu dolayistyla Samsun’a kadar olan topraklar istediklerini anlatan 1946
yilinda yazdigi “Tiirkiye’den Hakli Istemlerimiz” makalesini elestiren Bucaklisi,
Lazlarin bu kadar genis bir cografyada yasamadiklarimi (Giircistan’dan Samsun’a
kadar olan bolge) ve de Giirciilerin asil amaglarinin bu bolgede toprak ve s6z sahibi
oldugunu belirtmistir. Giircistan topraklarinda yagsayan Megrellerin bu sdyleme itiraz
edemediklerini ancak Tirkiye’deki Lazlarin bu makaleye, yayimladiklar1 bir
deklarasyonla kars1 ¢iktiklarini eklemistir. Bucaklisi, Batida Lazlarin Giircii oldugu ve
Lazcanin Giirciicenin bir kolu oldugu meseleleri ¢cok fazla islenirken buna karsi ¢ikan
bir tane Ingilizce makalenin olmamasindan yakiniyor ve Tiirkiye’deki akademiye bu
konuda caligmalar yapmasi i¢in ¢agrida bulunuyor. Giircistan’la akrabaliklarmin -
aradan 2000 y1l gectigi i¢in- da tartismali oldugunu sdyleyen Bucaklisi, Lazlarin ve

Girciilerin ayn1 kokene sahip olduklarii ve dillerin ayni kokenden geldiklerini kabul
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ediyor. Fakat aradan gecen 2000 y1l Lazlarin ve Giirciilerin arasindaki genetik yapiy1
degistirmis ve ortak benzerliklerin yok olmasina sebep olmustur. Bugiin Tiirkiye’de
yasayan Lazlar 1500-1600 yillarinda Osmanli egemenligine girmesi ile
Anadolululagmislardir. Bucaklisi, Kafkasyalilik 6zelliklerini inkar etmese de Lazlig
artik Anadolu’ya 6zgii bir kavram olarak diisiinliyor, 6zellikle de din bakimindan
Lazlarin Anadolululastiklarini ve kendilerini burada rahat hissettiklerini ve Lazlarin

yerlesik yani otokton olduklarini da ekliyor.

Din konusunun ilgingligine dikkat ¢eken Bucaklisi, Lazlarin din degistirme
stirecini Anadolu’daki Kafkasya’daki ya da Avrupa’daki din degistirme siirecinden
pek farkli gérmiiyor. Bat1 diinyasinin icinde olan Lazlar, hem Iran kaynakli hem de
Yunan, Roma kaynakli dinlere inanmislardir. Batinin Hristiyanlagsmasiyla birlikte
Lazlar da Hristiyanlasmislardir. M.S. 524’te Laz krali Gubaz’in Istanbul’a gelip
Ayasofya’da vaftiz edilerek Hristiyanliga gectigini dolayisiyla Lazika’da bu tarihten
itibaren Hristiyanligin devlet dini oldugunu 6rnek veren Bucaklisi, bu siirenin 1400’1
yillarin sonlarima kadar devam ettigini daha sonra Laz topraklarmin Osmanli
Devleti’nin eline gegmesiyle Lazlarin peyderpey Miisliiman olduklarini ve bu siirecin

1700’e kadar uzadigini séyliiyor.

Lazlarin zorla m1 Miisliimanlastirildiklar: sorusunu ise bir kdylii toplumunun
kendi kendine derin felsefi konular1 diisliniip bu dini hi¢ begenmedikleri ve din
degistirmek istedikleri kanisina varamayacaklar1 seklinde yanitliyor. Ancak bundan
Lazlarin bogazina kili¢ dayayarak Miisliimanlastirilmasi anlaminin da ¢ikamayacagini
ekleyerek giinlimiizde iktidarin degismesiyle insanlarin siyasi egilimlerinin ve dine
bakis acilarmin da degistigi biraz da bu egilimlerin gii¢ odakli olduklar1 6rnegini
veriyor. Aym sekilde bolgede bir giic var ve Hristiyan kalmalar1 durumunda vergi
O0denecek, c¢ocuklar1 devsirilecek ve bir takim haklardan yararlanamayacaklar.
Lazlarin bu konuda pragmatist olduklarini diisiinen Bucaklisi, Lazlarin dini goriisii ok
sikintt etmedikleri ve Lazlarin c¢ok saglam kurumsal temellere dayanan bir
Hristiyanlig1 benimsemedikleri goriisiinde bu goriisiinii de yash Laz kadinlarinin ¢ok

fazla pagan inanglarmin oldugunu soyleyerek savunuyor. Yine bu yashh Laz

kadmlarmin Islamiyetle ilgili sdylemlerinin de ¢cok derin olmadig goriisiinde. Mutlaka
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bu konuda zorlananlarin oldugunu sdylerken ayni zamanda umursamayip parti

degistirir gibi din degistirenlerin oldugunu da s6zlerine ekliyor.

Giliniimiizde hala Lazlar tarafindan uygulanan pagan ritiiellere ay tutulmasi
sirasinda kursun atilip ezan okunmasi 6rnegini veren Bucaklisi, annesinin anlattig1 6li
hortlamasin diye mezara kazik ¢akma geleneginin Romanya’da da uygulandigin
sOyliiyor ve haftanin giinlerinin ay giinii, giines giinii gibi doga olaylariyla
iliskilendirilmesini de pagan inanglarina 6rnek olarak gosteriyor. Annesinin dini
yoniiniin ¢ok kuvvetli olmasina ragmen tabutla gomiilmek istedigini sdyleyen

Bucaklisi bu gelenegin Lazlara Hristiyanliktan kaldigini syliiyor.

Anadilinin Lazca oldugunu belirten Bucaklisi, evde cocuklariyla Lazca
konusmaya calistigin1 fakat esi Lazcay1 tam olarak anlayamadigi icin esiyle Tiirkge
konustugunu soyliiyor. Cocuklarmmin Lazcayr anlayabildigini kiiclik ¢ocugunun
Lazcayr biraz konusabildigini dil 6grenmenin ve o6gretmenin zorluklarindan da

bahsederek ekliyor.

Bucaklisi’ye gore Tiirkgeyle alakasi olmayan Lazca, Giliney Kafkas dil
ailesinin bir {iyesi ve bu iiyelerden digerleri de Megrelce, Giirciice ve Svanca’dir.
Lazca ve Megrelce birbirlerine ¢ok yakin iki dilken Giirciice ile akrabadir fakat
herhangi bagka bir dil grubu ile ilintili degildir. Dis etkilerden olabildigince uzak
kalmis ve bugiin hala canliligin1 siirdiiren ve miistakil bir dil olan Lazca Bucaklisi’ye
gore mitkemmel bir dildir. Yokolma sebeplerinin basinda ise ulus-devletin uyguladigi
asimilasyon politikalar1 gelmektedir. Bucaklisi, ikinci sebebi ise modernlesme siireci
ile birlikte yollarin yapilmasi, tarimsal faaliyetlerin degistirilmesi, okullasma, cay
fabrikalarin acilarak insanlarin is¢ilesmesi, daha c¢ok gurbete gitme, teknolojik

gelismeler seklinde siraliyor.

Bucaklisi’ye gore Lazcanin yasamasi i¢in televizyonda Lazca yaymlar
yapilmasi, okullarda anasiifindan itibaren Lazca 6gretilmesi ve Lazca bilen insanlarin
rehabilite edilmesi yani insanlara Lazca bilmenin higbir zararmin olmadiginin
anlatilmasi1 gereklidir. Ulus-devlet siirecinin ¢ok sert olarak yasandigi Tirkiye’de
farkliliklarin oldugu, insanlarin farkli millet ve toplumlardan olustugunun zor da olsa

anlatilmasi gerekliligini savunuyor.
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TRT nin azinlik dilleri ad1 altinda yaym yapip Lazcayr du dillerin disinda
tutma sebebi olarak Bucaklisi arz-talep meselesini gosteriyor. Ayrica Lazcanin sadece
televizyon degil iiniversite akademik alaninin da disinda kaldigini diger azinlik
dillerinin {iniversitelerde boliimlerinin  oldugunu ancak Laz Dili’nin  heniiz

tiniversitelerde boliim olarak agilmadigini da ekliyor.

Lazcanin okullarda se¢meli ders olarak agilmasi siirecini Laz Enstitiisiiniin
Milli Egitim Bakanlhigi’na miifredat bagvurusu yapmasiyla basladigini belirten
Bucaklisi, Agustos 2013’te basvurunun kabul edilip ayn1 yil Lazcanin ortaokul 5.
siiflarda se¢meli ders olarak alinabildigini sdyliiyor. Bu siiregte en biiylik sorunun
Lazca Ogretebilecek Ogretmenlerin bulunmasi oldugunu sdyleyen Bucaklisi, bu
slirecin agir aksak yiiriidiigiinii de sdzlerine ekliyor. Lazca kitaplarinin {igiiniin (5-6-7)
tamamlandigin1 son kitabin da kisa siire sonra tamamlanacagini anlatan Bucaklisi
devletin su an icin Lazca 6gretmeni yetistirme cabasinin olmadigim1 ancak Laz
Enstitlisti’niin boyle bir girisimde bulundugunu da sézlerine ekliyor. Bu siireci sivil
toplum kuruluslarinin ve Lazca bilen kisilerin desteklemesi gerektigine inaniyor.
Talep olmadan devletin zorla egitim vermeyecegini sdyleyen Bucaklisi, insanlarin
Lazcanin Matematik veya Ingilizce gibi hayatta bir karsih@min olmadigin
diistindiiklerini anlatirken ¢ogu insanin Lazcanin olmamasmin kimseye bir zarar
vermeyecegi goriisiinde oldugunu da vurguluyor. Kapitalist siirecin yansimasi olan her
seye oldugu gibi dillere de maddi olarak bakilmasindan yakinan Bucaklisi, bir dile
maddiyat yiiklendiginde 6rnegin, Lazca bilmek tiniversitede yiiksek lisans yapabilmek
i¢in gereklidir ya da {iniversiteye giris sinavinda Lazca sorular da var gibi insanlarin

ilgi gosterdigine deginiyor.

Lazca se¢meli ders alanlarin hepsinin Laz kokenli olmadigini sdyleyen
Bucaklisi, 6grencilerin bu dersi almalarinin sebebi olarak ailelerin -Laz olmasa bile-

takindig1 olumlu tutumu gosteriyor fakat bu durumun azligindan da yakimiyor.

Kendisi de Bogazici ve Bilgi Universiteleri'nde Lazca se¢meli dersleri veren
Bucaklisi 6grencilerin bu derse olan tutumlarint $0yle degerlendiriyor: Bogazigi
Universitesi’nde bir grup 6grenci Lazcay: segmeli ders oldugu icin alirken baska bir
grup dil, kiiltiir konusunda ilgili oldugu i¢in bu dersi aliyor. Bazi 6grenciler ise yiiksek

lisansa kabul edilmelerinde Lazca bilmeyi avantaj olarak gordiikleri i¢in bu dersi
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aliyor. Bilgi Universitesi’'nde ise ¢ok fazla akademik kaygilarn olmadigini ve
Karadenizli olanlarin bu dersi almak istediklerini belirtmistir. Bir diger sebep ise dersi

veren kisinin eglenceli ve ilging oldugunu diisiinmeleridir.

Gelisim TV’nin Lazca yayima basladiktan kisa bir siire sonra Lazca yayini
birakmasinin sebebini maddi karsiligin1 bulamamak olarak agiklayan Bucaklisi,
AB’ye uyum siirecinde Lazca taleplerinin kiigiik bir kismmin karsilandigini fakat
televizyon, Lazca yer isimleri gibi taleplerin karsilanmadigini sdylemesine ragmen bu
stirecte ciddi bir rahatlamanin oldugunun da altini ¢iziyor. Eskiden Lazca, Laz kiiltiirii
gibi islerle ugrasmanin cesaret gerektiren bir is oldugunu sdyleyen Bucaklisi, artik bu
dénemim gegildigini liniversitelerde Lazca derslerin oldugunu, kdy isim tabelalarinin
altma artitk Lazca isimlerin de konulabildigini, Lazca bir ¢alisma yapildiginda
kimsenin bunu engellemeye ¢alismadigini, rahatca kitap yayinlarinin yapilabildigini,
Laz adi tastyan bir enstitli kurulabildigini anlatiyor. Fakat Ankara ile yerel arasinda
fark oldugunu “Milli egitimde, Ankara’da baska bir hava var, yerele gittiginde sana

boliicli goziiyle bakiyor hala” sozleriyle anlatiyor.

Ogni’nin 21 yil aradan sonra 7. sayisinin ¢ikmasinin 93 yilinda ¢ikarilan Ogni
ile ayni ¢izgide gitmedigini soyleyen Bucaklisi, Ogni’nin 7. sayisimi ¢ikaranlari ilk
sayllara bagli kalmayip dergiyi tamamen kendilerine mal ettikleri konusunda
elestiriyor. Ogni’nin yeni sayisinin ilk Ogni ruhunu tagimadigini da ekliyor. 93’teki
Ogni, Lazlarin dilini, kiltliriini, edebiyatini, kimliklerini anlatirken yeni c¢ikan
Ogni’de kendi tarihsel siirecinin islenmediginden yakiniyor. Lazlarin i¢inde yeterli bir
entelektiiel birikimin olmamasindan dolay1 sadece bir derginin ¢ikabilecegini ya da
senede bir kez ii¢ derginin ¢ikabilecegini sdyleyen Bucaklisi, akademinin ya da
bagimsiz arastirmacilarin Lazlik, Laz kiiltiirii gibi konularda c¢alismadigini bunun
sonucunda da olgusal bilgi iiretiminin olmadigini dile getiriyor. Olgusal bilgi {iretimi
olmayan yerlerde dergi ¢ikarmanin miimkiin olamayacagina deginiyor. Ayrica maddi
sikintilarin da dergi ¢ikarmanin Oniindeki en biiyiilk engellerden biri oldugunu

sOyliiyor. Son olarak Laz dergisi olusturma mantalitesinin olmadigini da ekliyor.

Asimilasyon politika siirecinin diglanma ve reddetme siireci oldugunu
sOyleyen Bucaklisi, dislanmiglik hissini yasadigini soyliiyor. Su anda kendisini

herhangi siyasi ¢izgide de tanimlamiyor. Gegmis donemde asimilasyon politikalarini
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daha ¢ok hissettigini belirterek su 6rnegi veriyor: AKP’ye oy veren Laz bir firincinin
1978 yilinda Istanbul’a firinc1 ¢irag: olarak geldigini, eskiden vitrinlerin 6niinden
gecerken beni neden kovmuyorlar diye diisiindiigiinii sdyliiyor. Bucaklisi bu durumun
sadece Lazca konusanlar igin degil Istanbul sivesiyle konusamayan digerleri i¢in de
gecerli oldugunu vurguluyor. Dislanmiglik hissini yasadigini ge¢miste basina
gelenlerden dolay1 Istanbul’daki ¢ocuguna aksani bozulmasm diye Lazca
ogretmeyenlerin oldugunu anlatiyor. Bu durumdan sadece devleti degil markist
solcular1 ya da liberal demokratlari yani hemen hemen her goriisten insanlar1 da
sorumlu tutuyor. Laz oldugunu 6grendikleri zaman tiniversiteden solcu arkadaslari
defalarca Bucaklisi’ye Laz fikrasi anlatmistir. O zamanlar Lazligin dalga gecilecek bir
sey olmadigim1 anlatma firsatini  bulmadigint sdyleyen Bucaklisi, gecmiste
dislandiklarinin  bir kez daha altin1 ¢izerken bugiin bu dislanmislik hissini
yasamadigini bunu da siyasi siirece bagladigini belirtiyor. Gegmis donemin giiniimiiz
temsilcilerinin hala ayn1 kafa yapisinda oldugunu yani etnik gruplar1 serbest birakma
zihniyetine sahip olduklarini anlatirken bdyle bir serbest birakmaya da kars1 ¢ikiyor.
80 sene boyunca yok edilen kiiltiiriin serbest birakilacak bir tarafinin da kalmadigini
sOyliiyor. Yani olaya “ne yaparsa yapsin” seklinde bakilmamasi gerektigini yayin
yapma, egitim gibi haklarin verilmesi gerekliliginden bahsediliyor bu ylizden de

simdiki siireci Lazlar agisindan destekleyici buluyor.

Lazlara etnik kimlikleri ile ilgili en sik sorulan sorularin basinda nereden
gelmis olduklar1 geliyor. Kendilerinden fikra anlatmasimi isteyenlere de kizan
Bucaklisi, ayrica insanlarin aragtirmaktan ziyade bildiklerini sanarak Ogretmeye

kalkismasini da elestiriyor.

Lazlar hakkindaki en biiyiik yanlis anlagilmanin ise Dogu Karadeniz sivesinin
Lazca sanilmasi oldugunu sOyleyen Bucaklisi, Lazlarin oynak hareketli insanlar
olduguna, biitiin sarkilarinin oynak olduguna dair diisiincelere de karsi cikiyor.
Lazlarin, Pontus’la Pontusculukla, Rumlukla hicbir akrabaliginin ya da baginin
olmadigini anlatiyor. Lazlarin kiiltiirlerini yasamada karsilastiklar: engelleri ise para
ve kadro olarak 6zetliyor. Egitim ve rehabilite siireci ile bu engellerin asilabilecegini

savunuyor.
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“Zugasi Berepe” miizik grubunun gencleri olumlu etkiledigini ve bunda da
Lazcanin bir dil oldugunu tiim Tiirkiye’ye 6greten Kazim Koyuncu’nun payinin biiyiik
oldugunu sdyleyen Bucaklisi’ye gore Dido Nana gibi Megrelce bir sarkiyr biitiin

Tirkiye’ye sevdiren Kazim Koyuncu’nun Tiirkiye’de baska bir 6rnegi yok.

Bucaklisi, Lazcanin bir dil oldugunun, Lazlarda “kadin ¢alisir erkek oturur”
gibi kaliplagmis yargilarin gecerli olmadiginin, aksine Laz kadininin baskin karakterli
oldugunun, Tiirkiye’de 6zgiiveni en yiiksek olan, sosyal hayata en ¢ok karigan kadin
kesiminin Laz kadin1 oldugunun bilinmesini istiyor. Laz kadinin aile i¢indeki roliiniin
giiclii oldugunu, 70’lerden sonra kiz ¢ocuklarinin okuyup s6z sahibi olmaya baglama
stireci ile Lazlarin son derece egitim seviyesi yiiksek modern bir topluma doniistiigiinii

sOyliiyor.

Lazlar ile Hemsinliler arasindaki farki dil farki olarak yanitlayan Bucaklisi,
Laz ve Hemsinliler arasinda anlasmazligin olmadigini birtakim sézde aydinlarin
disariya boyle bir anlasmazlik varmis gibi lanse ettirdiklerini soyliiyor. Ayni kiiltiire
sahip olduklarini, aynt horonu oynayip ayni tulumu c¢aldiklarini, yaylarinin ayni
oldugunu dolayisiyla Hemsinli-Laz arasinda kayda deger bir rekabetin olamayacagini

dile getiriyor.

Bucaklisi, Sarp sinir kapisinin acgilmasi ve Sovyetler Birligi’nin dagilmasinin
Lazlara etkilerini su sekilde anlatmistir: 1989 yilinda Sarp sinirinin agilmasiyla Lazlar
ilk kez baska insanlarin da kendileri gibi Lazca konustugunu gordii. Lazlar ilk kez
Lazca i¢in bagka yerlerde birtakim islerin yapildigin1 Lazca kitaplar, siirler yazildigini
sarkilar sdylendigini gordii. Birol Topaloglu’nun sdyledigi sarkilarin cogu Sarp
bolgesine ait sarkilardir. Diger bir avantaji da Lazlarin Megrellerle tanisip diger

yarilarinin da Hristiyan oldugunu gormeleri seklinde yorumlamistir (Bucaklisi, 2017).
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SONUC

Ayn1 toprak parcasi ilizerinde yasayan fakat farkli kimlik ve kiiltiirden gelen
kisilerin birbirleriyle ¢atisma halinde olmalari tarih boyunca siiregelmistir. Westphalia
Barist ile baslaylp Fransiz fhtilali ile giiclenen ulus-devlet kavraminmn,

cokkiiltiiriictiliik i1le bagdagmayan bir terim oldugu sdylenebilir. Tiirkiye’nin son yirmi
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yil i¢inde AB’ye uyum siireciyle hizlandirdigr cokkiiltiirciiliik hareketleri
toplumlardaki farkliliklar: bir arada tutan gevsek bir bag niteligindedir.

Ulus-devlet temelinde bireylerin kimlik, kiiltir ve dil gibi 0&zellikler
bakimindan tiirdes 6zelliklere sahip olmasi fikri yatmaktadir. 1991 yilinda Sovyetler
Birligi’nin dagilmasiyla Soguk Savas donemi kapanmis, II. Diinya Savasi’ndan beri
Sovyetler Birligi ve ABD’nin iki siiper gii¢c olarak belirdigi iki kutuplu sistem ise
¢Okmiistiir. Ortaya ¢ikan yenidiinya diizeninde ABD tek basina hegemon gii¢ olarak
ortaya ¢ikmistir. Anayasa, kanun koyma, hiikiimet yapisi1 gibi resmi yasalliga dayali
devlet anlayisi yavas yavas yerini toplumun icinde barindirdigt cogulculuga
(pliiralizm) birakmustir. Batili Liberal Demokrasi modeli ile hiikiimet sinirlandirilmis,
bireysel haklarin gerekliligi vurgulanmigtir. Boylelikle insan haklari daha énemli bir
konu haline gelmis, Avrupali devletler arasinda AB’ye iiye olma ¢abalar1 baglamis ve
sonrasinda da II. Diinya Savasi’nin ardinda uzunca bir donem insan haklar1 olarak
goriilen azinlik haklarinin kapsami genislemis ve 1rk sézciigiiniin yerini kiiltiir odakli

etnisite almistir.

Capotorti’nin (1976) de dedigi gibi bir ulus ig¢indeki azinliklarin tagimasi
gereken dort nesnel 6zellik vardir. Bunlar kisaca, sayica az olma, baskin olmama,
farkli olma ve yurttag olmadir. Azinliklarin kabul edilmesi i¢in diger bir 6nemli kriter
ise azinlik bilincinin olmasi gerektigidir. Bu bilingle anlatilmak istenen azinliklarin iist
kimlikle birlikte alt-kimliklerini de yasatmada 1srarc1 olmasidir. Ornegin; Kiirtlerde
azinlik bilincinin olmas1 Kiirtleri azinlik konusunda daha popiiler hale getirirken
Lazlarda bu bilincin tam olarak yerlesmemis olmasi onlar1 azinliklar konusunda arka

plana itmektedir.

Cesitliliklerin tehdit olarak algilanmasi fikri, 6zellikle kiiresellesme ile birlikte
gecerligini yitirmistir. Siirlarin belirsizlesmesi, sirket evlilikleri gibi kiiresellesmenin
getirileri tek-uluslu devletleri de gokkiiltiirlii hale getirmeye baslamistir. Cokkiiltiirlii
devlet yapilarinda izlenilmesi gereken politikalarin hosgoriiye dayali olmasi gerektigi
bir gergektir. Goniilsiiz asimilasyon gilinlimiizde insan haklar1 ihlali olarak
goriilmektedir. Toplumdaki azinliklarin varliklarinin kabulii, kendi kiiltiirlerini
yasatma yoniindeki engellerin kaldirilmasi ve azinliklarin korunmasi fikri giintimiizde

gecerli bir olgudur.
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Ayrimciligin 6nlenmesi politikalar1 azinliklar i¢in tek basina yeterli degildir.
Ciinkii ayrimciligin 6nlenmesi ile kastedilen herkese esit kosullarin saglanmasidir.
Ancak zaten dezavantajli bir grup olan azmliklar i¢in bu esit kosullar yeterli
olmamaktadir. Dezavantajli  kosullarin giderilmesi sonrasinda esit kosullarin
saglanmasi daha faydali olacaktir. Bunun i¢in de ayrimciligin dnlenmesi politikasinin

yant sira azinliklarin korunmasi politikasinin da uygulanmasi gerekmektedir.

Cogunlugun etnik azinliklara bakis acgis1, diger azinliklara olan bakis acilarina
gore daha sert bir tutum izler. Bunun nedeni ise etnik azinliklarin toprak biitiinliiglini
bozma endisesidir. Aznliklara taninan pozitif haklar ile devletten bagimsizlik
talebinde bulunmalarindan korkulur. Ya da eger etnik azinligin akraba bir devleti var
ise akraba devletin ev sahibi devlete karisma ihtimali izerinde durulur. Diger yandan
bu azinliklar, Lazlar gibi ayrilma taleplerinin olmamasina ragmen digerleri tarafindan
iilke biitiinliiglinti tehdit eden kisiler olarak da goriilebilir ve bdyle bir durum da

bagimsizlik talepleri olmayan azinliklari kiistiirebilir.

Azmliklarin kimliklerini yasatmalar1 konusunda izlenen baskici tutumlar,
azinlhiklarin devlete baskaldirmasini tesvik edebilir. Ozerklik ya da bagimsizlik talebi
olmayan gruplar, devletin izledigi yanlis politikalar yiiziinden bu gibi taleplerde
bulunabilirler. Bu gibi durumlarn engellemek igin baskici ve sert tutumlar yerini
yumusak ve hosgoriilii tutumlara birakmalidir ki devlet iginde farkliliklarin

birlesiminden olusan bir uyum yakalanabilsin.

Tiirkiye’deki azinhik algis1 ise biiylik Ol¢lide Lozan Antlagsmas: ile
belirlenmistir. Hatta Lozan Antlasmasi azinlik hiikiimleri de zamanla daha dar bir
cercevede ele alimmistir. 1. Diinya Savasi sonrasi bir lilkede azinliklarin tagimasi
gereken “soy, dil ve din” kriterlerine Lozan’da uyulmamistir. Tiirkiye i¢in Kurtulus
Savasi’ni bitiren bu antlasmada Tiirkiye’nin savastan galip ¢ikmasi Tiirkiye’deki
azimliklarin din bakimindan sinirlandirilmasini saglamistir. Ancak bu din sinirlamasi
da Lozan’a aykir1 olarak yine kendi iginde bir sinirlamaya giderek Rum, Ermeni ve
Musevi olarak belirlenmistir. Yani I. Diinya Savasi sonrasindaki soy kriteri tamamen
g6z ardi edilmis, din konusunda da Ermeniler, Rumlar ve Museviler disinda

Stiryaniler, Aleviler gibi dini bakimdan farkli olanlar azinlik sayilmamaistir.
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Tiirkiye’nin i¢inde barindirdigi Miisliman olan fakat etnik bakimdan farkli
olan gruplar Kiirtler, Lazlar, Pomaklar, Cerkezler, Abhazlar, Arnavutlar gibi Kiirtler
hari¢ azinlik bilincinin pek olmadigir gruplardir. Lazlar, Cerkezler ve Abhazlarin
Balkan azinliklarina kiyasla son yillarda azinlik bilinglerinin arttigi sdylenebilir.
Miisliiman azinliklardaki -Kiirtler harig- bu bilincin st kimlikle ¢atismamasinin
nedeni yasadiklar1 cografya nedeniyle iilkenin diger bolgeleriyle ekonomik
baglantilarinin bulunmasi ve Lazlar hari¢ digerlerinin otokton olmamasidir. Ayrica

Arap kokenlilerde din daha 6n planda oldugu i¢in etnik kimlik geri planda kalmistir.

Dini bakimdan Gayrimiislimlere getirilen haklarin sadece Musevi, Rum ve
Ermeniler’e uygulanmasinin nedeni bu ii¢ grubun kin-state denilen akraba devlet
takipgilerinin olmasidir. Lozan’da bahsedilen dini azmliklarin sadece ii¢ gruba
uygulanmasi Lozan ihlali olarak kabul edilebilir. Hatta bu ii¢ gruba bile taninan haklar
zaman zaman sekteye ugrayabilmektedir. Ancak 2000’1 yillarda ¢ikarilan AB uyum

paketleriyle bu ihlallerin 6niine ge¢ilmeye ¢alisiimistir.

Sanilanin aksine Lozan’da Miisliiman azinliklara da belli haklar taninmistir.
Ormnegin; 39. maddenin 5. fikrasinda Tiirkgeden baska dil kullananlar mahkemelerde
kendi dillerini sozli olarak kullanabileceklerdi. Yine 39. maddenin 4. fikras1 da Tiirk
uyruklarmin basin yaymnda diledigi dili kullanmasina olanak taniyordu. Ayrica
Lozan’in 37.maddesi azimnliklara getirilen bu haklarin degistirilmemesi konusunda

giivence vermekteydi.

Tiirkiye’nin 2004 yi1linda uyum paketleri sayesinde ¢ikardigi azinlik dillerinde
yayin yapma hakki azinlik konusunda atilan 6nemli adimlardan biri olmustur. Azinlik
haklarinin genis tutularak tiim vatandaslarin yararlanabilecegi negatif bir hak olarak
diistiniilmesi devletin ¢ikarina olacaktir. Boylelikle azinliklar kendilerini digerlerinden

farkli gormeyecekler ve devletin politikalarina bariscil bir sekilde yaklasacaklardir.

Miisliiman azinlik olan Lazlarda 6zellikle son yillarda artan azinlik bilincinin
Kiirtlerinkinden farkli oldugu sdylenebilir. Lazlar, kendi alt-kimliklerinin yasamasi
konusunda adim atarken ayni1 zamanda iist-kimligi de kabul ediyor. Yani uyum ortami
icerisinde toprak biitiinliigiine saygi1 duyularak kimliklerini yasamak istiyorlar. Ancak

Laz kimliklerinin yanlis anlagilmasina karsi verdikleri miicadeleyi siirdiiriiyorlar.
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Gegmise bakilarak Lazlik bilincinin artmasi konusunda bugiin kayda deger ¢ok fazla
calismalar yapiliyor. Lazcanin se¢meli ders olarak okutulmasi biiyiik bir gelisme iken
Lazca ders verecek yeterli 6gretmenin bulunmamasi ya da {iniversitelerde Laz Dili ile
ilgili boliimlerin eksikligi Laz kimliginin yasatilmasi konusunda 6niimiize ¢ikan
engellerden birkagi. Lazca yazilan kitaplarin ya da baska dillerden Lazcaya yapilan
cevirilerin sayisinin fazlaligi bu dilin dinamik bir dil oldugunun, hala hatir1 sayilir
Olclide konusanlariin bulundugunun gostergesidir. Bir dilin ya da kiiltiiriin 6lmesi o
tilkenin zenginligini azaltacagi gibi o dili konusanlarin da olumsuz tepkisine neden
olacaktir. Bir kiiltiir dogal olarak yok olursa bu durum goniillii asimilasyon olur ki bu
durumun herhangi bir yaptirimi olamaz. Fakat kiiltiirin ya da kimligin dogal olmayan
yollardan yok edilmesi durumunda ¢atisma durumu s6z konusu olur ve bu da devlet
icinde uyumsuzluga neden olur. Tirkiye’deki Miisliiman azinliklarin 6nemli bir
kismini olusturan Lazlarin da kendi kimliklerini uyum ortami igerisinde yasamak

istemeleri onlarin dogal hakkidir.

Kiiresellesmenin getirileriyle birlikte ulus-devletlerin homojen yapilar
zayiflamis ve gokkiiltiirlii yapilarin 6nii acilmistir. Bu ¢okkiiltiirlii toplumlarda ulus-
devlet temelli politikalarin eskisi kadar ise yaramadig1 gézlemlenmis ve farkliliklart
bir arada tutabilmenin yollar1 aranmaya baslamistir. Etnik merkezci yaklasimlarin
cokuluslu toplumlarin ihtiyaglarina yanit verememesi tizerine ¢okkiiltiirlii toplumlarda
cokkiiltiircii politikalarin uygulanmas1 gerekliligi, farkliliklarin korunup baris

ortaminin saglanmasi i¢in en uygun politika olarak gortilmektedir.

Tiirkiye’nin kurulusundan bu yana biinyesinde barindirdigi etnik ve dini
azinliklar i¢in zaman zaman uygulanan asimilasyon ve baskici farkindalik tutumlari
basarizliga ugramis, son yirmi yila doniik yeni bir siirecin baglamasiyla azinliklar i¢in
uygulanan iyilestirme politikalari bu soruna tam ¢oziim saglamamakla birlikte hatirt

sayilir lclide ¢oziim getirmistir.

Bu tezde Tiirkiye’deki Miisliiman azinliklarin durumuna genel bir bakis yapilmig
ve Miisliman azinlik olan Lazlar iizerinde durulmustur. Lazlarin diger Miisliiman
azinliklar gibi bazi haklardan mahrum birakilmasinin sebepleri incelenmis ve bu
durumun iyilestirilmesi i¢in yapilmasi gerekenler lizerinde durulmustur. Tiirkiye’de

etnik azinliklar denildiginde akla gelen ilk grup Kiirtlerdir. Calisma, Tiirkiye’de etnik
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azinliklar olarak Lazlarin da varligini hatirlatmasi ve Lazlarla ilgili yerellik gibi yanlis

anlagilmalarin giderilmesi agisindan 6nem tasimaktadir.

Cokkiiltiircti politikalarin, tekkiiltiircii ya da ulus-devlet politikalarinin yerini
almasi ile azinlik kavramlari, asimilasyon, entegrasyon, ¢okkiiltiirlii devlet yapilari,
bireysel ve kolektif haklar gibi kavramlar literatiir taramas1 yapilarak aragtirilmistir.
Daha sonra bu kavramlardan yola ¢ikilarak Osmanli Devleti’nde azinliklara bakis agisi
ele alinmis ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurucu antlagsmasi sayillan Lozan ile
azinliklara getirilen haklarin uygulamasindaki eksiklikler dile getirilmistir. Tiirkiye’de
Lazlar hakkinda bilinmeyen ya da yanlis bilinen bilgiler hem literatiir taramasi
yapilarak hem de konu ile ilgili 6nemli ¢aligmalara imza atmis kisilerce roportaj

yapilarak gosterilmeye ¢aligiimistir.
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EKLER
EK: 1
Ali Thsan AKSAMAZ ile 5 May1s 2017 tarihinde yapilan roportaj metni asagidaki gibidir.

1. Kisaca kendinizden bahseder misiniz?
1959 24 Ocak’ta Istanbul’da dogdum. Babam bir Laz, annem de kokeninde Cerkezlik
bulunan bir ev hanimi. Vefa Lisesi’nden mezun oldum. Selguk Universitesi, daha
dogrusu Antalya Meslek Yiiksek Okulu idi girdigimizde. Bir sene Antalya Meslek
Yiiksek Okulu’nda okuduk. Okumakta gdzii olan bir ¢ocuk degildim dogrusu. Daha
sonra bizi Konya’ya tagidilar. Selguk Universitesi’ne bagladilar. iste oradan mezun
olduk, Ingilizce 6gretmeni olarak. Cesitli yerlerde ¢alistim. Daha ¢ok 6zel okullarda,
kurslarda efendim Selguk pardon, neresiydi o Cankir1 Astsubay Hazirlama Okulu’nda
askerligimi yaptim, tamamladim. Yani dort ay Piyade Okulu’nda Tuzla’da. Sonra da
Astegmen Ingilizce Ogretmeni o ayricalikli bir sey oldu benim igin. Tiirk silahl
Kuvvetlerini de o ara tanimis olduk. Bir siirii insan da tanidim. Daha sonra Istanbul’a
geldim, ¢esitli dershanelerde calistim. Bir giin esim hamile o zaman Kartal’da bir
sokak sergisini geziyoruz. Orada bir dostumuza gitmistik. Baktim Lazlarin Tarihi diye
bir kitap. Ilgimi ¢ekti. Hani Lazlar vardir, falandir ama Lazlarin Tarihi, Kiirtlerin
Tarihi diye de bir seyler diyorlar ama Lazlarin tarihi ilk defa. Hemen aldim. Eve
dondiigiimiizde orada buraya gelince hemen okudum. Tlgimi ¢ekti fakat orada 3 nokta
beni diisiinceye sevk etti. 1. Lazca, Giirciicenin bir givesidir. 2. Lazlar Giircii’diir. 3.
Lazistan, Giircistan topragidir. U¢ sey vardi dikkatimi ¢eken. Onun disinda ¢ok
faydalandim. Arastirdim. Tabii o zaman bugilinkii gibi internettir, efendim cep
telefonudur higbir iletisim yok, kiitiiphanelere gidiyoruz, oradaki memurlar

tersliyorlar, ya bu adam niye geldi, simdi bu kitabi istiyorsun pis, pasli, tozlu ortamlar
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o kiitiiphaneler. Devlet kiitliphanesi de dyle Beyazit’in Fatih Millet Kiitiiphanesi de
Oyle. Bos haftada bir giinim vardi. O giinlerde de oraya gidiyordum. Fedakarlik
gerektiren bir konuydu. Neyse 6grendim dedim ki Lazlar var, kendi bagina bir millettir
dolayisiyla dilleri var, dilleri da Lazca, kendilerine has bir dildir. Ama Lazistan v.s.
konular1 biraz politik konular. Yani simdi kim almigsa onundur. Bugiin Lazistan
dedigimiz cografya biiylik 6l¢iide Tiirkiye Cumhuriyeti sinirlart igerisinde ¢ok az bir
boliimii Giircistan’da kalmis o zaman biz bu ise basladigimiz zaman Sovyetler Birligi
felandi. Yikilmist: 91°de. Her neyse, simdi ben arastirmaya basladim. O arada bir
tesadiif gazetede bir Bugiin gazetesinde “Lazlar boliiciiler” diye bir haber. Allah Allah
bu ne dedim. Ustelemedim, gectim. Aradan bir zaman gecti, baktim bir arkadasim
vardi, pencere yayinlarindan ay1 affedersiniz Muzaffer namiyla maaruf derler onunla
bulusmustuk, ya dedi bu islerle ilgilenen bir arkadagim var avukat dedi. Ahmet Kirim,
Ahmet Hulusi Kirim. Onla bir tanis felan, neyse Ahmet Hulusi Kirim’la ve bu islerle
ilgilenen cevreyle bir tanisalim dedim ama ya ben donanimsizim, yani bu konularda
bir bilgim yok ve o arkadaslari da ¢ok donanimli. Tarih, dil falan miithis adamlar
oldugunu zannediyorum ¢iinkii enstitii kuracaklar. Ciinkii enstitii kurmak lafla olmaz.
Neyse bir siire sonra bu arkadaslarla tanigtim Ahmet Hulusi Kirim’la tanigtim. Ona
belirli bir grup geliyor. Enstitli kuralim kurmayalim diye tartigiyorlar. Fakat soyle bir
olay olmus. Ahmet Hulusi Kirim 1992 yilinin son haftasi iginde yaymlanan aktiiel
dergisinde Lazlarla ilgili bir agiklama yapmis. Ag¢iklamay1 gdren biitiin millet ona
kosmus. Ne giizel bizde kimligimize sahip ¢ikalim, dilimize sahip ¢ikalim felan diye.
Fakat burada soru isareti uyandirmasi gereken bir konu var. O da su: Ahmet Hulusi
Kirim’1n kendi siyasi kimligi. Kendisi Komiin adl1 bir siyasi derginin yani bu Ibrahim
Kaypakkaya ¢izgisinde goriinen bir yayin organinin sahibi ve yazi isleri miidiirii. Tabii
ona bir siirli insan gitmis, baglant1 kurmus ama bu 6zelligini géren birgok kisi ¢ilinkii
o giden kimligimiz yasasm, 6lmesin diyenler i¢erisinde MHP’li olanlar da var. O
zamanki sdylemlerle DYP’li olanlar da var. Iste ne diyeyim Refah Partili olanlar da
var. Marksist-Leninst kimlikli gibi goriinen bir kisiyle birlikte olmak onlar1 rahatsiz
ediyor yani kendilerine gore dogal olarak. Neyse baktim bunlar soyle bir agiklama
yapmuslar: aktiiel gazetesine daha dogrusu Ahmet Hulusi Kirim ¢ok seyleri var bende
zaten. Isterseniz verebilirim. Biiyiikk gok biiyiik laflar etmis. Daha sonra Bugiin
Gazetesi o zamanki Bugiin Gazetesi simdi de var galiba. Bununla bir roportaj
yapmiglar. Bunlar haritalarin 6niine gitmisler, pozlar vermisler, bir seyler yapmislar
boyle. Son derece yanlis seyler. Ondan sonra bir hafta Bugilin Gazetesi bunlari

bombardiman etmis. Bu bombardiman esnasinda bunlar tabii tirsmislar. Sebahattin
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Onkibar var. Simdi Aydinlik’ta yaziyor. O zaman Tiirkiye Gazetesi’nde yaziyordu.
Bir makale yazd. Iste bunlar1 da hedef aldi felan. Tabii bu vakif yapalim, kimligimiz
yasasin diyenlerin hepsi ¢il yavrusu gibi dagilmis. Bu dagilanlardan arta kalan hani
kili¢ artig1 diye tabir edecegimiz unsurlar o unsurlardan geri kalanlarla ve Ahmet
Hulusi Kirnim’la tanigtim. Bunlar toplamyorlar iste vakif mi kuralim, enstitii mii
kuralim, dyle mi yapalim, bdyle mi yapalim. Ben dedim ki arkadaslar bu bdyle olmaz.
Oncelikle bir dergi ¢ikaralim dedim. Bu fikir taraftar kazand1 ve Kasim 1993 yilinda
da OGNI dergisini ¢ikardik. OGNI dergisinin fikir babas1 benim. Isim babasi ise
rahmetli oldu iki sene dnce. Macit Cakirusta, Macit Cakirusta degil soyadi Cakirusta,
Mecit Cakirusta bir kitap okumus orada ogni geciyormus, iinliilerden birinin bataklik
diye roman, eski Rus yazarlardan bataklik diye bir eser orada “ogni” geciyormus, o
ogniyi Lazca “ogni” zannetmis, Lazlarin ilk gazetesi, dergisi OGNI’dir. Onun igin
OGNI koyalim. Herkes Ogni de duy anlamu isit anlamina anla anlamina geldigi icin
oyle koydular. Neyse, boyle bir siireg bagladi. Birinci say1 toplatildi o zamanki Devlet
Gilivenlik Mahkemesi tarafindan. Cok kisa siire sonra beraat etti. Biz dergimizi
cikarmaya devam ettik. 6 say1 ¢ikardik. Ardindan Mjora diye bir gazete ¢ikardik. O
ara Kafkasya yazilarini da saymak lazim. Bu sekilde devam etti. Benim yayinlanmig
olan iste Kafkasya’dan Karadeniz’e Lazlarin Tarihsel Yolculugu adli 1997°de bir
kitabim ¢ikti. O sekilde devam ediyor fakat bir yil 6nce de aslinda 96°da kitabim
yayimlanacakti, yasl bir amca vardi. Lazlarla ilgili bir seyler hazirlamig ve ben ona
ciddi bir redaksiyon katkisi yaptim. Ona oncelik verdim. O yayinlandi. Lazlar adiyla.
M. Recai Ozgiin’iin kitab1. O da Civi yazilarindan. Bu sekilde ben fazla konusursam
siz sikilmayin. Bana sorun.

Peki Ali Thsan Bey, bu dergilerin kisa émiirlii olmasinin sebebi nedir, OGNI'nin? Su
an evet 6 sayi ¢ikti ama uzun bir aradan sonra 21 yil sonra OGNI'nin 7. sayisi da
¢ctkiyor.

Hepsini hazirladim burada. Simdi sdyle bir sey var. Tiirkiye’de bu isleri ile ilgilenen
insanlar daha ziyade sol tandansh olan insanlar ve Tiirkiye’de sol tandansh olan
insanlarin bir 6zelligi var. Amip gibi birbirlerinden tiirerler. Ondan sonra birbirlerine
yonelirler. Birbirlerine diismanlik yaparlar. Oyle giderler. Bu bdyledir yani. Simdi bu
islerle ilgilenen insanlarin biiyilik ¢ogunlugu da solcu olduklart i¢in bu sekilde ileriyi
hesaplayip bir seyler yapma diisiincesinden hareket edememelerinden kaynaklaniyor.
Soyle ki yani bir is yapacaksaniz giiciiniiz varsa yaparsiniz. Nereye kadar ne
yapacaksiniz 6nce onun kararimi verirsiniz. Bu boyle olur ama burda bdyle olmadi ne

yazik ki 6 say1 ¢ikt1. Simdi OGNI dergisinin konusunda konusabilecek ii¢ kisi var. Bir
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tanesi ben, bir tanesi Ahmet Hulusi Kirim, bir tanesi de Mehmet Ali Barig Besli. Fakat
biz OGNI’nin neden ¢ikamadii konusunda bir araya gelip soyle ii¢ satirlik
deklarasyon gibi bir sey alip biz su su su sebeplerden OGNI'yi ¢ikardik, su su su
sebeplerden dolay1 ¢ikamadi diye bir agiklama ortak imza ile yapamadik. Yapsaydik
cok giizel olurdu. Ama ben bugiine kadar OGNI ile ilgili konusmadim. Ama Ahmet
Kirim ve Mehmet Ali Barig Besli daha dnce bu tiir yazili olarak belirli kaynaklarda
konustular. Ben ortak bir sey yapilmasi taraftarrydim ama ben genel olarak soyle bir
sey ekonomik sebeplerden devam edemiyor. Bir de tabii ki o dénemin &zellikleri 93
Tiirkiye’de en fazla siyasi cinayetlerin islendigi korkunun her yeri sardigi bir yildi.
1993. Iste bu devlet kaynakl1 oluyordu veya devlet igerisine siznms baska istihbarat
orgiitlerinin orgiitledigi belki bir seylerdi, bilemiyorum. Onlar1 siyasi analizciler sey
yapabilir, sOyleyebilir. O yillarda bu dergiyi alt1 say1 ¢cikarabilmek hele 93’te bu iglere
baslamak Kasim ayinda biiyiik bir cesaret isiydi. Dogrusunu isterseniz ben yaptigimiz
, giristigimiz isin vahametini ve ciddiyetini ¢ok iyi biliyordum yani ama diger
arkadaslar biliyorlar miydi bilmiyorum. Hatta Trabzon’da bir basin agiklamasi
yaptyor Alparslan Tiirkes bu Kiirtlerle v.s. ile ilgili olarak orada bir gazeteci diyor ki
Alpaslan Bey diyor, siz Kiirtler diyorsunuz ama bir de Lazlar ¢ikt1 diyor. Alparslan
Tiirkes 0o zaman rahmetli sey yapiyor, sasirtyor felan. Simdi buradaki sorun su:
genelde OGNI bir sol yayin organi olarak algilaniyor. OGNI sol bir yayin organi degil.
OGNI bir kiiltiir dergisi yani dil, tarih kiiltiir dergisi, siyasi higbir yonii yoktur. Bas
makaleleri Ahmet Hulusi Kirim yazmustir. Onlarda siyasi bir igerik vardir.
Digerlerinde iste masaldir, siirdir, folklorik 6zellik veya iiniversitelerin akademik
kurullarinin yani yonlendirmesiyle ¢ikacak bdyle okul dergisi formatinda sevimli bir
yaym organtydt OGNI. Ama son bir sey sdyleyeyim. OGNI’nin ¢ikmamasinin,
¢ikamamasinin sebebi maddi imkansizliklar. Para olursa, para her kapiy1 agar.

21 yu aradan sonra ¢ikan OGNI dergisinin yeni cizgisi nasil olacak? Kiiltiir olarak
mu gidecek yoksa siyasi yone kayacak mi?

Simdi s8yle sdyleyeyim. 21 yil aradan sonra OGNI dergisinin ¢ikmasini ben sevingle
karsiliyorum. Cok olumlu karsiliyorum ama OGNI dergisinin ilk alti sayisindaki
yazilara bakarsaniz gerek kendi adimla gerek takma adimla onlarin seyleri var
isterseniz verebilirim dokiimanlari, en ¢ok yaziy1 yazan kisi benim. Ama yeniden
dergiyi c¢ikartan arkadaslar bu konuda bana bagvurmadilar. Demediler yani arkadas
boyle bir yayin organi ¢ikariyoruz, sen ne diisiiniiyorsun. Ve yahut sen de katki verir
misin gibi tabii burada bir sitemde bulunmus oluyoruz o arkadasa Mehmet Ali Barig

Besli, derginin o zamanki sahibi ve yazi isleri midiirii. Simdi o Laz kiiltlir derneginin
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baskan1 ve dolayisiyla o Laz kiiltiir dernegi lizerinden yayimlaniyor. Biiyiik ol¢iide de
[rfan Cagatay destek veriyor OGNI’nin yayinlanmasina. Tabii o zamanki bilgilerimiz
katti, iletisim azdi, arsivler agilmamisti. Yani hem Avrupa arsivleri ¢iinkii biliyorsunuz
Sovyetler birligi ¢oktiikten sonra Sovyetler Birligi ile baglantili her tiirlii istihbarat
orgiitlerinin veya belirli kritik kurumlarin arsivleri de insanlara acildi. Cok biiyiik
dl¢iide dolayistyla oradan da biiyiik bilgiler geliyor. OGNI’de de Lazlarin Sovyetler
Birligi’ndeki aktivitelerine iliskin ¢ok fazla bilgi-belge ¢ikti. Onlar1 da tabii bu yeni
OGNI dergisinde arkadaslar yaymliyorlar, tabii ¢ok giizel bir sey yapryorlar. Cok
olumlu yani 6zetle 21 yil sonra ¢ikmasini biiyiik bir sevingle karsiliyorum. Beni yok
saymalarina ragmen.

Lazlar kimdir? Tiirkiye 'de nerelerde yasiyor Lazlar?

Lazlar, Giineydogu Kafkasyali hayir sdyle diyelim diizeltiyorum bu son ciimlemi
bitiremedim ama. Dogu Karadeniz ve Giineybat1 Kafkasya’nin yerli halki. Bagka bir
yerden gelmemisler, yerli halk buna otokton halk diyorlar biliyorsunuz. Fakat biz
Kafkasya deyince Dogu Karadeniz deyince dogal olarak soyle bir sey algiliyoruz.
Tiirkiye siirlarini algiliyoruz. Halbuki boyle bir sey yok. Seye kadar gidiyor bu yani
Gircistan’1 da kapsiyor. Ciinkii seyde sinir yoktur, gokyiiziinde sinir var mi1? Hudut
bir sey yok ya da akarsularda sinir yok aslinda insanlarda da dyle. Simdi Lazlar, Dogu
Karadeniz’in Tiirkiye’de ve Giineybat1 Kafkasya’nin yerli halki ama Laz ad1 hem bir
etnik adlandirmaya isaret ediyor, hem de bir yoreye ait olmay1. Mesela Karadenizlilere
de Laz deniyor ama o etnik bir 6zellik tasimiyor. Bugiinkii haliyle belki de ne bileyim
bundan bin yil 6nce Proto Lazlar diyebilecegimiz insanlar belki oralarda yasiyorlardi.
Zaman igerisinde mesela Cepnilesmigler. Cepni Tiirkliilesmis olan insanlar var.
Bunun disinda Rumlagmis olan Dogu Karadenizli insanlar var. Artik onlar dillerini
kaybetmisler. Dolayisiyla bugiinkii haliyle baktigimiz zaman Rize, Artvin sahil
kesimindeki o malum ilgelerde iste Pazar, Ardesen, Arhavi, Findikli, Hopa kismen
Borgka kismen Camlihemsin’deki o koOy yerlesim birimlerinde yasayan Lazca
konusan insanlar fakat Laz denildigi zaman bir baska anlami daha var. ilk anlami o da
su Megreller’i de kastediyor yani Margallar’t da kastediyor. Margallar ve Lazlar
ayrigsmadan Once iki adla aniliyorlardi. Yakin komsulari tarafindan Megrel, Magral,
Agruva diye aniliyorlardi. Ama Roma Bizanslilar da onlara Laz diyorlardi. Belirli bir
zaman diliminden sonra Laz sadece Miisliiman olanlarina Hristiyan ise Ortodoks-
Hristiyan onlarin ad1 olarak kaldi. Tarihsel bilgilerde mesela Menandros, Prokopius,
Plinius gibi Romali-Bizansh tarihgilerin eserlerinde Laz gectigi zaman arti Megrel’i

de anlatiyor seklinde algilamak lazim. Yani bu ¢ok 6nemli bunu bir kere daha tekrara
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etmek istiyorum. Laz bugilinkii Miisliiman Laz anadilleri Lazca olan insanlari
kastettigi gibi, ge¢miste Megreller’i de kapsar. Ayni zamanda bugiin Lazligim
kaybetmis olan Cepniler’i de Pontulular’t da kapsar. Yani doneme gore genisleyen ve
kapsayiciligi azalan bir kast1 var bu ifadenin. Dolayisiyla ama sunu da belirtmek
lazim, Osmanli- Rus Savaglari sebebiyle sinir disi kalan bolgelerin ve Artvin
yoresinden go¢ ederek Adapazari-Sapanca-Diizce hattindaki muhacir koylerinde
toplu olarak yasayan Lazlar var. Onlar da 6nemli bir niifus olusturuyor.

Siz de Lazlarin Tarihi adli kitabi okudugunuzu soylediniz. Orada Lazlarin Giircii
olduguna dair iddialar var. Bu iddialarin dogruluk pay: var mi sizce?

Simdi soyle bir sey var. Tabii seyin ben farkina vardim. Resmi ideolojiler var. Bir
devlet varsa her bir devletin bir resmi ideolojisi vardir. Yani resmi ideolojisi olmayan
bir devlet yoktur. Siyasi bir grup diisiiniin, siyasi bir akim diisiiniin gii¢lendigi zaman
onun da bir resmi ideolojisi olur. Bunu unutmamak lazim, bugiin Lazlarin herhangi
bir siyasi oOrgiitliiliigii yok. Lazlarin herhangi bir siyasi otonom ya da devletsel
yapilanmalar1 yok. Ama s0yle bir durum s6z konusu diinya dyle bir noktaya gidiyor
ki yerellesme 6n plana ¢ikiyor. Ve yerellesme de etnisite anlaminda da 6n plana
cikmaktadir. Balkanlar’i diisiiniin, Balkanlar’da nasil Arnavutlar varsa, Hirvatlar
varsa, Sirplar varsa ve digerleri varsa Kafkasya’nin bir siirii etnik gruplari var.
Tiirkiye’de de bir siirii etnik gruplar var. Dolaysiyla yani bugiinden yarin ne olacak
nasil gidecek diye kimse bir sey bilemez ¢ilinkii bu bir iklimdir yani diigiiniin ki bu
internetin Tirkiye’ye de girecegi ve internetle bir siirii abuk subuk seyler ¢ikacagi
pornografi gibi seyleri kastediyorum. Yayinlanacagini hi¢ kimse hayal edemezdi.
Mesela sOyle bir olay s6z konusu, Star televizyonu ¢iktigi zaman agik secik seyler
oynatmaya baslamisti. Bir program ¢ok iyi hatirliyorum. Millet gitmis Star’1 basmus.
O tiir yayinlar olmadi. Hatta televizyonda bir iki ha¢ géstermislerdi. Bir filmde o filmi
millet protesto etti. Film yayindan kaldirildi gelen tepkiler {izerine diye. Yani demek
istedigim sey su: bu bir iklim meselesi yani diinyada eger bir iklim yayiliyorsa o iklim
Tiirkiye’yi de etkiler. Her yeri etkiler. Etnisite anlaminda da etkiler yani o anlamda
sOylilyorum ama bu suna eskiye doniik hesaplagsmalar kindarlagmalar birbirlerini
katletmelerinin olmasi tabii ki iyi bir sey degil. Zaten Tiirkiye’ nin bir demokratik tilke
olarak bu sorununu kendi ¢dzmesi lazim. Eger ¢cozmezse bagkalar ellerini atiyorlar.
Kiirt meselesinde oldugu gibi, artik Kiirt meselesi Tiirkiye’nin meselesi degil
uluslararasi biiyiik odaklarin meselesi haline geliyor.

Peki tarih  boyunca Lazlar hangi dinlere inanmigtir?  Zorla  mi

miislimanlastirimislardir?
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Simdi sOyle bir olay sdz konusu zaten insanlik tarihi yasam alanlari, yasam
alanlarindaki iiretimler birbirleriyle olan iliskilerine v.s. lere baktiginiz zaman hep
birbirine benzerdir. Yani simdi eger insanlar ilk zamanlarda hep sahilde mi
yastyorlardi daglik bolgelerde mi yasiyorlardi? Yukarlarda yasiyorlardi, daglik olan
yerlerde yasiyorlardi. Burasinda bile dyle. Simdi bu giivenlik duygusuyla oluyor.
Disaridan zarar gelmesin, kotii insanlar gelmesin veyahut da vahsi hayvanlar gelmesin
diye yani giivenlik duygusuyla bunu yapiyorlar. Simdi Lazlarda da dogal olarak ilk
inan¢ bizim Paganlik diye kodladigimiz yani gordiigli seye inanma gordiigii sey ne
giines, ay, iste yagmur v.s. o tiir seylerde inan¢ sistemi Paganlik Samanlik da
denilebilir artt ama bu Samanlik denilince de Tiirklerin inang sistemi ile de benzesen
yonleri var, olmayan yonleri de var mesela Laz kdylerinde Ohvame vardir. ibadet yeri,
ohvamu ibadet etmek, dua etmek demektir. Ohvame ibadet yeri, mutlaka her bir kdyde
bir yiiksek tepede ormanlik yerde bir ohvame var. Daha sonra siire¢ igerisinde tabii bu
kimisi 331 yili diyor kimisi taa bastan beri Hristiyan olarak diyor. Lazlarin da yani
Megrellerin de o kastediliyor burada o donemki Laz diye kastedilen onlar da
Hristiyanlig1 kabul ediyorlar. Bugiin OGNI dergisnin yedince yani son ¢ikan sayisinda
da Lazlarin bugiin yasadiklar1 yorelerdeki var olan manastirlara, kiliselere iliskin
bilgiler var. Bu arada Lazlar Hristiyanliga zorla m1 gegti sey mi oldu bilemiyorum
ama su process igerisine zaman igerisine yayilmistir ama belirli zamanlarda soyle bir
sey vardir. Roma’nin putperestlere kars1 uyguladigi zuliimler vardi. Lazlar o dine
gecerken onu yani ilk 6nce bastaki resmi insanlar, krallar ve yoneticiler mi gegti yoksa
halk toplu olarak m1 gegti korkuyla yani bu konular biraz muglaktadir. Sade sey igin
de boyle Tiirkler i¢in de boyle, Araplar igin de bdyle denilebilir. Ama netice itibariyle
zaman igerisinde gerceklestigini diisiniiyorum. Ama 17. 18. y.y’da Laz din
adamlarinin bir kisminin din degistirmemekte 1srar etmeleri iizerine kendilerinin
katledildiklerine iliskin de bilgiler var. Yani Dudi Kvata Papati denilen yerde 300 Laz
onde gelen insanlarinin katledildigini kafalarimin kesildigine iliskin Islamiyet’e
gecmediler diye iddialar var. Kaynak da gosterebilirim ama bunun yani sira mesela
[rfan Cagatay Bey de soyle diyor: siireg igerisinde Miisliimanliga gegilmistir diyor,
ben de Oyle diisiiniiyorum. Birden bir ahali tutup da birden Miisliiman oldum birden
Hristiyan oldum demez. Sunu belirteyim Giircistan Sarpi’nin Lazlart tekrar
Hristiyanliga gegtiler.

Peki  Lazlar, Paganlhiga inanmislar. Hristiyan olmuslar daha sonra
Miisliimanlastiridmislar. Laz kiiltiirlerine dair ritiielleri ya da o6zel giinleri kisaca

anlatabilir misiniz?
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8.

10.

Soyle bir sey diyeyim, eskiden Tiirkiye’de hani bu harf devrimi Mustafa Kemal’in
uyguladif1 baz1 seyler var ya, onlara gegmeden nce Islami bugiinkiine nazaran daha
Islami seyler vardi. O zamanki inang sekilleriyle genel Osmanli’nin inang sistemi ile
Lazlarn inang sistemi ile farkliliklar vardi. Ama Cumhuriyet devrimleriyle birlikte
Mustafa Kemal’in uygulamalar1 ile birlikte o Lazlarin eski inanglarma yakin
Hristiyanliga daha yakin bir takim uygulamalar da ortaya ¢ikti. Onun igin ¢ok kesin
hatlariyla bir sey sdyleyemem, sdylemek de istemem. Ama sdyle bir sey vardir. bir
dinden bir dine ge¢mis olan insanlarda mutlaka ve mutlaka daha onceki din ve
dinlerinin izleri vardir.

Lazlarin bu ritiiellere katima orant nedir?

Soyle bir sey sOyleyeyim ben size. Horon bu ritiiellerin en belirgin 6zelligi.
Duydugum kadartyla soyliiyorum. Eskiden ohvamenin oralarda bir de mese
agaclariin oldugu yerlerde biiyiik atesler de yakarak horon oynadiklarini duydum.
Ben tanik olmadim. Cok eski zamanlara ait anlatimlar bunlar. Osmanli sdyle demis
herkes sarik takacak ama horon oynadigin zaman sarik bastan diiser o yiizden
yasaklamaiglar.

Siz Tiirk¢eyi ikinci bir dil olarak kullanan bir aileden mi geliyorsunuz?

Benim anadilim Tiirkge sOyle ki benim annem Cerkezlesmis bir Tiirk, babam Laz.
Dolayisiyla burada simdi anadili nedir ne degildir gibi bir sey sdz konusu aidiyet
duyulan dil anadildir. Mesela Tarik Cemal Kuddusi rahmetli oldu. Onun esi de Cegen.
Cocuklar1 var, Cegence bilmiyorlardi. Simdi ¢ocuklarin anadili ne? Cegence mi
Tiirkge mi? Yani boyle bazi seyler var. Kavramlar ve sorular yaniltict olabilir ama
benim insan olarak sdyle hani ben Laz milliyet¢isiyim, Tiirk diigmaniyim deme gibi
bir liiksiim yok, iki sebebi var. Bir kere genetik olarak beni bugiine tasiyan genlerde
hem Lazlik, Cerkezlik, Tiirkliik var hem de bunlar olmasa bile ben bir insan olarak ne
Tiirkligiin ne baska bir seyi reddedemem, yanlis olur.

Kiziniza Lazca ogretiyor musunuz?

Ben annem Laz olmadig1 igin Lazcay1 sadece kdyden bize gelen, ben istanbul’da
dogdum, biiyiidiim. Istanbul’a gelen biiyiiklerimizden Lazcay1 zaman zaman babama
sorarak v.s. 6grenmisim ama gilinlik hayatta bana lazim olacak git, gel, otur kapal
carsida turistlerle anlasa nasil saticilar varsa ben de Lazlarla Laz akrabalarimla dyle
anlasiyordum ama Lazca o demek degil. Lazca edebiyat okuyacak kadar edebiyat
eseri verecek kadar bilmek okumak yazmak okuyup anlamak gerekir. O anlamda
diyorsaniz Tiirk¢e disindaki hicbir dilde Kiirtce de dahil pek miimkiin degil, hig

miimkiin degil. Ciinkii bu dillerle ilgili ne egitim verildi ne dgretim verildi ama ben
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mesela bu kitab1 yazdim. Laz dili Temel Dersleri. Ben karsida Kadikdy’de 50 hafta
mi o civarda bir sey verdim, ders verdim. O ders notlarimdan olustu bu. Yani Lazcam
benim su anda iyi. Benim babamdan daha iyi memleketten yasayan akrabalarimdan
cok daha iyi ¢linkii ben Lazcami gelistirdim. Nasil gelistirdim. Yiizyil 6nce eski Rus
bilim adamlarinin kayit altina aldiklar1 kayitlan yazilmis kitaplar iizerinden okuyarak
Lazcamu gelistirdim. Bugiin Tiirkiye’de en ¢ok Lazca yazmis insan hiiviyetindeyim.
11. Lazca nasil bir dildir? Genellikle Lazca konusunda yanls bir anlasiima var.
Lazca Giiney Kafkasya dil ailesine giren bir dildir. Eskiden biz tiniversitede okuyoruz
Konya’da. Celal Bey vardi. Sivgin, tavukeu da derlerdi onlara. Ozel seylere girelim
biraz hava dagilsmn. Dil ailesini tahtaya yazdi. Iste Sri Lanka akliniza gelen biitiin diller
var. Simdi bakiyorum biitiin diller var. Bu diller nereye giriyor. Bu da resmi bir tarih
tabii. Yani Giiney Kafkasya dil ailesine girer Lazca. Lazca ve Megrelce birbirlerine
cok yakin dildir. Glinlimiiziin Lazlar1 ve Megrelleri Kolkhlardan gelmisler. Kolkhgay1
bugiin iki dil yasatiyor. Biri Lazca biri Megrelce. Kaba taslak boyle. Simdi Lazca ile
Megrelce birbirine yakin bir dil. Buna Zan Dili de Kolkh dili de deniyor ama Giirciice,
Svanca da bu dil ailesine giriyor ama bir Giirciice, Megrelce, Svanca, Lazca, farkli
diller artik. Ama bunlar igerisinde en ¢ok birbirine yakin olan Megrelce ve Lazca. Ben
Megrellerle anlastyorum mesela. Benim i¢in problem olmuyor ama burada Tiirkiye’de
nasil diger dilleri yok saytyorlarsa resmi olarak yok sayiyorlarsa Giircistan’da da iste
Megrelce resmi dil seydir, Giirclicenin lehgesidir. Lazca Giirciicenin lehgesidir,
Svanca Oyledir. Bu simdi geciken milliyetgiliklerin ingasinda ¢ok¢a kullanilan bir
enstriimandir yani Balkanlarda da boyle. Digerlerini yok sayma felan mesela
Kosova’da Arnavut meclis bagkani oldu diye sey yapiyorlar halbuki kavga edecek bir
sey yok. Dogal olarak herkes yasasin. Her birinin kiiltiire] otonomisi var. Radyosu var,
televizyonu var, gazetesi var, okullarda egitim var. Daha ne istiyorsunuz yani. Yetmez
mi? Yeter bence.
12. Lazcamn yavas yavas yok olma sebepleri nelerdir?

Lazcanin yok olma sebebi konusunda eskiden beri bir iddia var. Bu ahmakg¢a bir
iddiadir. Onu belirtmekte fayda goriiyorum. Deniyor ki anne babalar ¢ocuklartyla
Lazca konusmuyor da ¢ocuklar Lazcay1 ondan 6grenemiyor. Hayir Oyle bir sey yok.
Eger devlet resmi ideolojiyi, demokratik bir yapiy1 tesis edebilmis olsaydi mesela 1
Mayis 1920°de Mustafa Kemal mecliste 1 Mayis 1920°de diyor ki bu meclis sadece
Tiirklerin degil. Kiirtlerin, Cerkezlerin ve Lazlarin hak, hukuklarini namuslarini
savunmak i¢in miicadele etmektedir, edecektir diyor. Bunun Tiirkg¢esi su: Lazlarin da

Cerkezlerin de Kiirtlerin de kiiltiirel haklarii yani dillerini giivence altina yasam
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haklarimi saglamak i¢in biz birlikte miicadele ediyoruz. Tiirk¢esi bu. O zamanki
sOylem Oyleydi. Daha sonraki 25’te bunlar tamamen terk edildi. Buradaki en 6nemli
sey bugiin sadece Lazca 6liiyor diye bir sey s6z konusu degil. Bugiin Kiirt¢e de 6liiyor.
Yani Kiirtce de dyle. Niye 6liilyor? Bu yanlig politikalar, evet devlet TRT Kiirt yayin
yapiyor. Bu giizel bir sey ama yeri gelmisken sdyleyeyim niye TRT Laz dili yok yani
Lazca televizyonu yok. Onun da olmasi lazim. TRT Cerkezce de olmasi lazim. TRT
Abhaz da olmas1 gerekiyor. Bunlar gerekli. Bu demokrasinin geregi. Ben size basit
bir sey soyleyeyim. Kurtulus savasi diyoruz. Kurtulus Savasi’ndan 6nce Balkan
Savaglar1 var, Canakkale Savas1 var. Hepsi gitti. Sarikamis v.s. orada askere giden
insanlarimizin biiyiik bir kesimi zaten Tiirkgeyi bilmiyordu dogru diiriist. Ama ortak
vatan duygusuyla vatan i¢in miicadele ettiler. Kurtardilar. Mustafa Kemal’in dedigi
de ortada. Daha dnce de Osmanli-Rus Savaglari sirasinda Lazlari .... Demek istedigim
sey su beni askere ....... Bu ayr1 simdi vatan isgale ugrasa ben yine silah alirim yine
savasirim ama ben miikellef oldugum i¢in degil. Vatan sever oldugum i¢in. Lazlar da
boyle vatanseverler. Yani sirf askerlik subesi ¢agirdi diye askere gidenler degil kendi
aralarinda teskilatlanip orgiitlenip vatan savunmasi i¢in savasanlar var Osmanli Rus
Savaglari’nda. Namik kemal ne diyor biliyor musunuz? Hem vatan sairi hem de diyor
ki bu Lazca gibi Cerkezce gibi Bosnak¢a gibi dilleri diyor yok etmek lazim diyor.
Bunlar diyor milletimizin 6ntindeki en 6nemli engeldir diyor. Bunu vatan sairidir diye
bildigimiz Namik Kemal sdyliiyor. Ne zaman sdyliiyor? Bu adamlarin dogru diiriist
Tiirk¢e bilmedikleri vatan duygusuyla Osmanli’ya hizmet ettikleri donemde. Bu bir
celiski. Mustafa Kemal’in yaptig1 da ¢eligki. Namik Kemal’in yaptig1 da ¢eligki. Yani
entegrasyon ayr1 bir sey. Ben mesela burada yasiyorum. Bu mahalledeki insanlar gibi
yerim icerim aligveris yaptiklari yerlerden bu bir entegrasyondur. Veya Ingiltere’ye
giderim, otururum, kalirim, oranin dilini 6grenirim. Bu bir entegrasyondur. Bu normal
bir sey. Asimilasyon zorla yok etmektir. Zorla engellemektir. Halbuki millet
mekteplerinde biliyorsunuz Tiirkce okuma yazmayi 6grenmek i¢in olusturulmus
millet mektepleri. O arada da Lazca gibi Abhazca gibi Cerkezce gibi dillerin de
Ogretilmesi i¢in ¢aba harcanabilirdi. Ayn1 zamanda kdy enstitiilerinde de anadil
dersleri olabilirdi. Simdi sdyle bir bakildig1 zaman hem Tiirk¢eyle Lazca birbirine zit
degil. Ben simdi kendimi nasil tanimlayacagim. Lazcay1 da biliyorum Ingilizceyi de
biliyorum, Italyanca da biliyorum, Tiirkce de biliyorum. Ne mutlu bana! Bu ¢ok
onemli bir sey. Ben boyle diislinliyorum ama burada basta sdyledigim gibi resmi
ideolojiler bu asimilasyon politikalarini olusturmuslar ve bunlar yanlis. Yanlis oldugu

goriilityor. Birgok drnek verilebilir. Ama burada carpici ilging bir 6rnek vereyim. Biz
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13.

Birinci Diinya Savasi’nda kimlere kars1 savastik? Ingilizlere karsi, Fransizlara,
Italyanlara kars1 biiyiik devletler. Yunanlara kars1 da savastik. Cumhuriyet dSneminde
bakiyoruz. Ingilizce egitim var. Fransizca egitim var. Yunanca Rum okullarinda
egitim var. Yani isgalcilerin dillerini biz 6gretilmesine izin veriyoruz. Ama Isgalcilere
direnen milletlerin, Lazlarin, Cerkezlerin, Abhazlarin dillerini 6gretmeye izin
vermiyoruz. Onun da &tesinde bagka bir sey daha yapilmus, bir siirli baski uygulanmis.
Sokakta, yolda, ailede konusuldugu i¢in bu diller yani buradaki sorumlu Tiirkiye
Cumbhuriyeti Devleti’dir. Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti bu dillerin konusulmasini
engellemistir. Gelismesini engellemistir. Bakin basit bir 6rnek vereyim biz asagi
yukar1 surda entelektiiel diizeyde bir seyler yaziyoruz, ¢iziyoruz. Yazdigimiz su ana
kadar yayimlanan Lazca kitap sayis1 kag biliyor musunuz? 100’e yaklasti. Lazca kitap.
100 degisik. Bu ¢ok dnemli bir sey. Lazlar lizerinde yazilan makaleler, kitaplar, onlari
da bir toplayin bir yiiz de o. Bak diisiiniin. 20 sene ama bu 20 seneden degil bu son 10
yilda olan bir sey. Demek ki bir seyi 6zgiir birakirsaniz kendi dogasinda gelisir. Yok
olacaksa da birak yok olsun. Yani yok olacaksa Lazca birak yok olsun o zaman igin.
Ama madem ki devlet bunu engelledi. Baski uyguladi. Kampanyalar yiiriittii. Bir de
sOyle raporlar falan var. Devletin raporlar1 var. Bunlarin bazilari heniiz agiklanmadi.
Orada goreceksiniz yani devlet kendi vatandaslarinin dilleri ile ilgili nasil tedbirler
aliyor. Bunlar yanlig seyler. Tabii ki ortak bir anlagsma dili olacak. Tiirk¢e olmasi
lazim. Dogal bir sey. Ama onun diginda 6biir dillere de kiiltiirel otonomi olmasi lazim.
Huzur, baris, kardeslesme olmasi lazzim. Ama bu konularda devlet yanlis politika
uyguladigi i¢in ne oluyor biliyor musunuz? Bu konular1 bagkalari el atiyor. Yabancilar
el atiyor. Yabancilar el atinca da kokii disarida oluyor. Benim kokiim disarida degil
ben milliyim.

2004 yiuhinda TRT azinlik dilleri adi altinda Bognakga, Zazaca, Kiirt¢e yaywmlar
yapmaya bagsladi fakat Lazca bu dillerin disinda tutuldu. Bunun sebebi nedir sizce?
Soyle ki bir bes dakika 10 dakika program yaptilar o saydiginiz dillerde Lazca yoktu.
Dogaldi. Bu bir iist akil var. Bu iist akil kimin kontroliinde bilmiyorum Tiirkiye’de.
Onlar akil veriyor. Digerleri uyguluyorlar. Bugiin — bakin bu konuda irk¢ilik
yapmiyorum ama- en fazla anadilinde ders gérmeyi hak eden en fazla TRT de Lazca
yaymi hak eden halk Lazlardir. Ciinkii Lazlar Osmanli doneminde de Osmanl
Devleti’'ne ¢ok baglhydilar. Higbir yamuklar1 yoktu kaba tabirle. Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulusunda bakin Mustafa Kemal bile belirtmis, demis ki bunlarin
da hakkim hukukunu savunuyoruz diye. Aynm zamanda Arhavili Ismail’in sahsinda

Nazim Hikmet Lazlarin Kurtulus Savasi’na olan katkilarimi onurlandirmis. Bakin
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burada iki tane énemli kitap var. Isimlerini sdyleyeyim belki siz de almak istersiniz.
Kitabin bir tanesinin adi “Ne mutlu Tiirkiim diyebilene” Ahmet Yildiz iletigim
Yaynlar1. Bu kitapta biraz 6nce devletin Lazca gibi diger anadillerine kars1 ayrimet
negatif fagist yaklagiminmi belgeleri ile ortaya koyuyor. Mustafa Kemal’in ¢eliskili
davraniglar1 da basta olmak lizere. Bir énemli diger kitap, ilgimi ¢ekmisti siirekli
olarak “Isgal Istanbul’'u” diye, Isgal Istanbul’'u Bilge Criss bu da lletisim
yaymlarindan. Ben bu kitapta Istanbul’un isgal altinda nasil oldugunu bilmek
istiyordum. Tabii bu arada bir siirprizle karsilastim. Isgal Istanbul’unda Lazlar ne
yaptyordu onu da gordiim. O maksatla bu kitabi edinmedim ama onu da gdrdiim.
Lazlar isgal Istanbul’'unda ne yapiyorlardi, ona da deginiyor. Bir baska sey de
Sovyetler Birligi ile Ankara hiikiimeti arasinda ne gibi aktivitelerde vatana hizmette
bulunuyordu Lazlar onu da anlatiyor. Aym1 zamanda Lazlarin Istanbul’da silah
kacirma Anadolu’ya silah tagimada ne kadar fedakarlikta bulunduklarini ne kadar
vatansever olduklarini1 ortaya seren bu iki ¢alisma. Simdi sunu demek istiyorum.
Lazca devlet tarafindan yasatilmay1 hak eden bir dil. Lazlar vatansever.

14. En ar1 Lazcamn Firtina Vadisi’nde konusulmasinin sebepleri nelerdir?
En an Lazca Firtina Vadisi’nde konusuluyor gibi bir soylemin dogru oldugunu
diistinmilyorum. Aridan kastedilen nedir onu da bilmiyorum. Bir dilin dil 6zelliklerini
tasiyabilmesi i¢in o dilde var olan kelimelerin arilig1 durulugu mu kast ediliyor yoksa
gramer sentaks agisindan mi kastediliyor bu soruda ne kastedildigini bilmiyorum. Cok
Oziir diliyorum bu soru bastan yanlig ve yonlendirilmis bir soru. Yani en ar1 Firtina
Vadisi’nde konusuluyor diye bir sey sdylemek yanlis olur ¢iinkii somut giincele iliskin
yapilmig herhangi bir ¢alisma yok. Yapilmis olan ¢aligmalar bundan 100 sene dncesi
Rus bilim adamlarinin derleme ¢alismalari var. Bende de kitaplart var. Ama bu soru
beni bagislaym. Sizi kirmak istemiyorum da dogru bir soru degil bu.

15. Konustugunuz dil ya da sahip oldugunuz kiiltiir acisindan dislanmuislik hissi yasiyor
musunuz?
Séyle sdyleyeyim. Ben ilk cocukluk yillarimda Ulkiiciiydiim. Tiirk milliyetcisiydim.
Bir komsumuz vardi Turan Agabey. Ne is yapiyordu bilmiyorum ama beni MHP nin
mitinglerine bile gotiirmiistii. Oyle hatirliyorum gocuktum. Daha sonra ilerleyen
yillarda benim babam eski TIPli yani Tiirkiye Isci Partili eski ve 1969°da da TiP’ten
Istanbul milletvekili aday1 idi. Ikinci siradan. Babam TIPli’ydi. Ben politikayla
ilgilenmedim ama gengligimizin ilk doénemlerinde bu aydinlik grubunda oldum.
Aydinlik grubunun iginde olmamin sebebi Aydinlik’in vatansever yonii fazladir. Bir

tilkiictiliik hani gegmiste atilan bir temel var ya vatanseverlik gibi. Orada da onu
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gordiiglim i¢in devam ettim bir iki- iki bucuk yil kadar. Ondan sonra oradan da
biraktim. Politika ile benim higbir alakam yok ama benim yazdigim ¢izdigim yayin
organlar1 v.s. hepsinin sol yayin organlari ¢ilinkii sag yayin organlari veya gevreler bu
olaylara sicak bakmadilar. Halen de bakmayanlar var ama sunu biliyorum ki benim
iilkiicii tanidiklarim da var. Laz adam simdi yani {ilkiiciiliiglinii de birakmak istemiyor.
Anadilini de seviyor ne yapacagiz yani boyle bir sey. Onun i¢in bu konulara politik
yaklagmak pek hayirli sonuglar vermiyor. Ama bu sorunuzu cevaplayamadim galiba.
Dislanmuighk hissi yasiyyor musunuz?

Yok. Burada sdyle bir sey var. Burada kimin ne oldugu belli degil. Buras1 bir Ermeni
mabhallesi, eskiden bir Rum mahallesi. Simdi Ermeni mahallesi. Ben Laz oldugum i¢in
nerede bulunursam bulunayim ben hani Lazlifimi 6n plana c¢ikararak bir sey
yapmadim. Ben insan olarak mesela 6gretmensem iyi bir 6gretmenim. Meslektaslarim
beni o konuda elestirdiler diyemem asagilamiglardir. Sen niye bu kadar ¢ok
calistyorsun biz de ¢alismak zorunda kaliyoruz diye. Benim oyle bir 6zelligim yok.
Yaptig1 isi iyi yapan bir insanim. Laz oldugumu bakin mesela Facebook’tan epey
arkadasim var. Ulkiiciileri de var. Cesitli yorelerden. Mesela ben Lazca paylasimlar
da yaparim. Benim yazdigimi, paylagtigimi herkes begenir. Belki bu benim
kisiligimden kaynaklanmiyor belki baska bir seyden ama ben bunu kendim igin
sOyliiyorum ama bugiin Tiirkiye’de hi¢ kimsenin de bir etnik kdkenden dolay1
asagilandigini diigtinmiyorum. Yani Kiirt oldugu i¢in bir insanin da asagilandigini
disiinmiiyorum. Hani Tiirkiye’de siyah zencileri de sey yapiyorlar dyle bir sey bizde
yok. Provokasyona agik ortamlar vardir. O provokasyonlara agik zamanlarda belirli
donemlerde tatsiz olaylar oluyor. Ozellikle Kiirt iscilere v.s. kars1 oluyor. Olmuyor
degil. Ama bunun Kiirt oldugu i¢in degil. O ling zihniyetinde olan manyak insanlarin
bol olmasindan oluyor. Yani i¢ savas ¢ikmadan dnce Abhazya’da olsun Balkanlar’da
olsun Bosna’da v.s. de olsun. Alth stli komgular. Her giin birbirlerinin evine
giriyorlar, ¢ikiyorlar, yiyorlar, iciyorlar, kardesiz diyorlar. Oyle bir an geldi ki catigma
an1 bagladigi zaman millet birbirini kesti. Yani Oyle kesmeyi kursun atmayla
karistirmay1n yatirip paramparca etti. Bdyle bir sey var. Insanin girkinlestigi anlar var.
Iyi insan yok. Kétii insan da yok ama insanlar ¢ogunlukla iyiyi oynuyorlar ama
insanlarin ¢irkinlestikleri anlar var. Benim yaklagimim boyle.

16. Lazlara etnik kimlikleri ile ilgili en ¢ok sorulan sorular nelerdir?

Gegenlerde Ismail Avci arkadagimizin bir dgrencisi Taksim’de bir sokak rdportaji
yapmis. Sorusu su: Lazlar kimdir diye soruyor, kimse dogru diizgiin cevap veremiyor.

Lazlar nerede yasarlar? Pek dogru cevap yok. Lazca nasil bir dildir? Onu da pek
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kimsenin bildigi yok. Bu devletin asimilasyon politikalarimin ne kadar basaril
oldugunun bir sonucu. Eskiden Laz taburlar1 var Osmanli’da. Yani simdi bunlar
unutulmus bilmem ne olmus. Insanlar pek bilmiyorlar Lazcayr ama dedigim gibi
Celeyrum, cideyrum, ¢eldin mi ¢ittin mi falan filan gibi yapiyorlar bdyle bir sey
olmaz. Isterseniz programimin sonunda da size bir Lazca sarki sdyleyebilirim.

17. Fikralardaki Laz tiplemesi ya da filmlerde Lazlarin mafyacilikla bagdastiriimasi
hakkinda ne diisiiniiyorsunuz?
Bir kere Lazlarin ben 23 Nisan’da Ankara’da Artvin Evi’nde Artvin Kalkinma ve
Egitim Vakfi’nda “Lazlar” konulu bir sunum yaptim. O sunumda da bu konuyu dile
getirdim. Lazlarin kesinlikle ve kesinlikle o fikralardaki aptal karakterle ilgisi yok.
Vatanseverlik onlarda. Arazi yok, arazide tiretip bir seyler ¢ikarmak onlarda. Ulagim,
icatlar yapmak onlarda. Istanbul’da gelip emekler verip bir seyler iiretip, mal miilk
sahibi olmak onlarda. Benim babam mesela bir buguk yasindayken babasi oliiyor.
Yaklasik bes yasinda falan da babaannem vefat ediyor. Tek basina kaliyor. On dort
yasinda oradan kagciyor, Istanbul’a geliyor. Lokantalarda bu gastronomi ile ilgili
yerlerde bulasike¢ilik yaparak hayata tutunuyor. Evleniyor, ¢ocuk sahibi oluyor. Biri
benim bir de kiz kardesim var. Bir kardesimiz daha vardi. O rahmetli oldu. Bir ev
sahibi oldu. Sendikacilik hayati var. Particilik hayat1 var. Calmadi, ¢irpmadi. 1400 lira
maas aliyor. Emekli maast aliyor seksen kiisur yasinda. Ben burada oturuyorum.
Bakirkdy’de oturuyorum. Iyi bir yerde oturuyorum. Findikzade’de bir evimiz var. Hig
geri zekal, aptal tipteki insanlarin yapabilecegi seyler degil. Onun da Gtesinde bakin
masanin {izerinde kitaplar var. Tamam Tiirk’iim Cerkez’im dogruyum ben de Lazim.
Bak bunlar1 ben yazdim kit imkanlarla, aptal insanlar bunlar1 yapamaz. Bu tamamen
asimilasyon politikalarinin asagilama politikalarinin bir {riinii. Yanlig bir sey yani.
Ben size bir érnek daha vereyim. Isim vermem. Bugiin mesela Celabrus’ta surada
burada Tiirkiye’nin ¢ikarlar1 igin eline silah almig savasan Lazlar var. Benim gibi
Lazlar var. Dogru yanlig tartismiyorum. Bunlar o kadar aptal adamlar ki atesin
icerisinde iilkenin menfaatini savunuyorlar. Boyle bir sey olabilir mi. Darbelerde, son
darbede eline silah alip ¢ikan &liime kendine atan birisi var. Ismini hatirlamryorum.
Bir tuggeneral var bayagi popiiler oldu. Ardesenli bir general. Yani bir milletin aptal
evlatlar1 boyle biiyiik isler yapamaz. Ben benimkileri biiyiik saymiyorum yanlis
anlamay1n.

18. Lazlarn kiiltiirlerini yasayabilme konusunda karsilastiklar: engeller nelerdir? Ya da

engeller var midir?
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19.

20.

Adami bagliyorsunuz elini ayagini bir kutunun igine koyuyorsunuz. 10 sene
birakiyorsunuz. Hadi simdi kafesin i¢ine konan kus gibi yasa diyorsunuz. $oyle bir
sey var bunlar kendi dogalliginda yasayabilir. Kendi dogalliginda yok olabilir. Kendi
dogalliginda sekil degistirebilir. Kendi dogalliginda gelisir. Bunlart bu imkanlar
devlet saglamadi ama son yaklasik bir bes yillik siire¢ iginde Lazcaya iligkin olumlu
gelismeler var. Se¢cmeli ders oldu biliyorsunuz Lazca. Talep azdir, ¢oktur o ayr1 ama
siz yillarca devlet korkusu ile yasamigsiniz. istanbul’da devlet korkusu ile yasamak
basit bir sey. Kiiciik yerlerde kdylerde kiiciik kasabalarda yasamak ¢ok daha farkl bir
sey. Onun i¢in devletin mutlaka bir an evvel Tiirkiye Cumhuriyeti hitkiimetinin TRT
Laz agmas1 ve Lazca yaymlar yapmasi lazim. Eskiden bunu yapabilecek personel
yoktu. Bugiin var. Cok rahatlikla bunlar1 yapabiliriz. Burada kastedilen Lazca sarkilar
oynansin horona durulsun degil. Bildigimiz Lazca yayinin mutlaka yapilmasi lazim.
Gelisim TV nin Lazca yayin yapmasi hakkindaki goriisleriniz nelerdir?

Bu konuda ¢ok olumlu goriislerim var. Hatta Gelisim Tv’nin bu girisimi karsisinda
ben makale de yazdim. Bir ya da iki makale yazdim. Hatta 6vdiim, 6nerilerde de
bulundum fakat ne yazik ki Gelisim Tv duyduguma gore satilmis. Bir arkadasim -
ismini vermem- soyledigine gore Lazca mazca bahaneymis popiilaritesini artirmak
i¢in Lazca bir iki yayim yapti ondan sonra bu popiilarite ile de fiyatini yiikseltip satti
diye duydum. Dogru yanlisg bilmiyorum ama Geligim Tv gibi kanallarin b tiir ¢abalari
¢ok dogru ve devam etmesi gerekiyor.

Siz de bir Lazca egitmenisiniz. Okullarda Lazcanin se¢meli ders olarak okutulmasi
siirecini anlatabilir misiniz? Miifredat nasi hazirlandr ya da é6gretmenler nasil
yetistirildi?

Ben Tiirkiye’de Lazcay1 miifredata gore ilk veren kisiyim. Digerleri basinda ¢ikti
televizyona ¢ikti, yerel basina g¢iktilar ama onlar es dost i¢in su ¢ocuga bir haber
yapalim moduyla. Onlarm ne yaptiklarini bilmiyorum. Ne &grettiklerini ya da ne kadar
basar1 sagladiklarini bilmiyorum ancak soyle bir durum séz konusu: ben planh
programli olarak — biliyorsunuz Avrupa Birligi standart1 var- Al, A2, B1, B2, C1, C2
olmak iizere. Ben A1, A2, B1, B2 formatinda o seviyelerde ders verdim. Hi¢ bilmeyen
Ogrencilerime oradan olusan ders notlariyla da bu kitab1 olusturduk. Bu kitap ortaya
cikti. Aslinda o kitap daha once Lazika Yayin Kolektifi'nden ¢ikti. Aym kitap.
Aslinda bu kitabin bir farki var o da su: Bunda Peygamber Efendimizin hayat1 var,
Siyer caligmasi yani. Peygamberimizin hayatim1 ben bu diizeydeki 6grencilerin
anlayacagi formatta yazdim. Tabii Lazika Yayin Kolektifinin imkanlari fazla olmadig1

i¢in o kitap ¢ok ¢ikamadi. SSyle bir durum sdz konusu: Ingilizce dgretmeniyiz. Siz de
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21.

22.

23.

biz de. Programlar acilir, yeni 6gretim metotlar v.s. her yil toplanilir, sertifikalar,
sunumlar yapilir. Cizimler olusturulur. Ingilizce emperyal bir dil, genis bir dil,
uluslararast bir dil oldugu i¢in bdyle yapilmasina ragmen Lazca gibi dillerde bu
dersleri vermis 6gretmenlerin bir araya gelip mutlaka bunlarla ilgili deneyimlerini,
Onerilerini paylagmasi lazim. Bugiine kadar bu olmadi. Yalniz gectigimiz giin 21
Subat anadil giinii var biliyorsunuz UNESCO’nun. 19 Subat karsida Kadikdy Laz
enstitlisiinde bir toplanti oldu. Ben de orada konusmacilardan biriydim. Bu konular
dile getirildi. Ben de 6nerilerimi dile getirdim.

Lazca se¢meli ders alan ogrencilerin hepsi Laz mi ya da Laz kokenli mi? Lazcay
disaridan almak isteyen 6grenciler de oluyor mu?

Evet oluyor ama simdi Lazca dedigim gibi yorede resmi olarak ders veren
arkadaslarimizin ne yaptiklari ne ettikleri konusunda herhangi bir bilgimiz yok ¢iinkii
bizimle deneyimlerini paylasmadilar. Yazmak gerekiyor. Yani kalici bir sey
birakmanin yolu yazmaktir. Fotograf degildir yani. Ders verirken ben resim
cektireyim. Onun bir seyi yok. Yazmak gerekiyor.

Ilk olarak Bogazici Universitesi'nde ardindan da Bilgi Universitesi'nde Lazca
secmeli ders olarak verilmeye baslandi. Ogrencilerin bu derse bakis agilar: nasil?
Giiniimiizde Lazlik prim yapan bir sey haline geldi. Orselenmis yok olmaya yiiz
tutmus kimliklerini yagatmak i¢in ¢aba harciyorlar ve dolayisiyla dillerini 6grenmek
istiyorlar. Béyle bir egilimleri var. Tabii bu Bogazici Universitesi’nde ayn1 zamanda
Bilgi Universitesi’nde Ismail Aver’nin vermis oldugu kurslar ¢ok énemli. Benim
oradaki Ogrenci profili iizerine derinlemesine bir bilgim yok. Ama tam 6grenme
caginda, insanin zgiirlesme cagidir iiniversite ¢cagi biliyorsunuz. ileride bundan bir
on y1l sonra Lazcanin durumunun ¢ok daha iyi olacagini santyorum. Ciinkii soyle bir
sey vardir. Eski dillere bakildiginda eski Tiirk¢e ve modern Tiirkge diye bir ayrim
vardir. Gliniimiizde de artik modern Lazca olusturuluyor. Bu da 6nemli bir sey olacak.
Yani ¢ok 6nemli tohumlar atiliyor. Bunun da en 6nemli pay sahibi olabilecek olan,
biiyiik katkilar sunan Laz Enstitiisii’diir. Laz Enstitiisii’ne destek veren arkadaslarin
say1s1 artar daha nitelikli daha fazla nitel nicel ¢aligmalar yapilir.

Bir ara Laz enstitiisii online dersler vermisti. Hala devam ediyor mu?

Internet iizerinden o dersler var. izleyicisi oldugunu diisiiniiyorum. Yani giiniimiizde
Lazlik hakikaten prim yapan bir konu haline geldi. Yani yanlis anlamayn. Siz bile bu
konuya ilgi duydunuz. Siz mi ilgi duydunuz yoksa danigmaniniz mi yonlendirdi
bilemiyorum. Bu ilging bir konu. Lazlar ¢ok ilging. Mesela istanbul’da Alemdar diye

bir yer var. Karsida. Bogaz tarafinda. Oraya gittik. Insanlar sasirdilar ben Lazca
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24,

konusunca. Yahu nasil biliyor konusuyor diye. Kendimi uzayl1 gibi hissettim. Lazca
bilen ¢ok fazla fakat insanlarda bir kaygi var. O da su: diyorlar ki biz Laziz. Bizim
dilimiz de Lazca ama biz kotii giinler géormek istemiyoruz. Cocuklarimizin 6lmesini
istemiyoruz. Acili giinlere donmek istemiyoruz. Bunun arka planinda ne var biliyor
musunuz? Osmanli-Rus Savaglart var, Kurtulug Savast oncesi kitlik var, Sarikamig
var, Canakkale var, savaglara gidip donmeyen var. Ayni zamanda terér olaylari
sebebiyle Dogu, Gilineydogu dolaylarinda ¢ocugunu yitirmis insanlarin acisi var.
Tirkiye’de bir an evvel demokrasi olmasi1 gerekiyor. Silahlarin susmasi gerekiyor.
Devlet otoritesini gostermesi gerekiyor ki demokrasi gelisebilsin. Eger demokrasi
olmazsa herkesin birbirini parcaladig: kestigi bir ortamda demokrasi, kardeslik falan
olmaz. Onun igin bir an evvel demokrasi olmasi lazim. Silahlarin susmasi lazim. Nasil
olacak bunlarin yapilmasi gerek. O zaman goreceksiniz Tiirkiye’de ¢ok giizel seyler
olabilir. Cok giizel seyler ortaya ¢ikabilir. Benim diisiincem boyle.

Son olarak ABye uyum stirecinde Tiirkiye de cokkiiltiircii bir yaklasim uygulanmaya
baslandi. Bu c¢okkiiltiircii yapiya uyum siirecinde Lazlarin taleplerinin ne kadart
karsiland:?

Ben kendi sorunumu ¢ok iyi bilirim. Ben kendi sorunumu ortaya koymaliyim ve bu
¢Oziim yollar1 konusunda da kafa yorabilmeliyim. Bu iilkenin vatandasi olarak. Bunu
biraz daha biiyiik 6l¢tide soylersek Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti kuruldugu andan
itibaren baglamak iizere ¢ok ciddi hatalar yapmustir. Bunun 6zeti olarak “Ne Mutlu
Tiirk’{im Diyebilene” kitabindadir. iletisim yayinlarindan ¢ikan. O kadar ciddi hatalar
yapilmig ki. Mesela Karamanlilar var. Karamanlilar Tiirk ama dinen Ortodoks,
siirmiisler. Pontuslu dedigimiz adamlarin Yunanlhlarla bir ilgisi yok. Dilsel
akrabaliklar1 var ama o da o dili konusabilenlerin. Onlar1 siirmiisler Yunanistan’a.
Yunanistan’in niifusa ihtiyaci vardi. Tirkiye’nin de Misliimana ihtiyaci vardi.
Tiirkiye ne yapt1? Miislimanlar aldi, Hristiyanlar1 gdnderdi. Halbuki gidenler
icerisinde 0z Tiirk var. Mustafa Kemallerin o donemin hatasi s6yle: hem Tiirk¢iiliik
yapiyorlar hesapta, Tiirkleri gonderiyorlar. Karamanlilar Tiirk ama dinen Ortodoks.
Bunu niye yapiyor. Iste burada islam meselesi var, Tiirkliik meselesi var. Daha &nce
bir Osmanlilik meselesi var. Yani bu kitab1 “Ne Mutlu Tiirk’im Diyebilene” adli
kitab1 mutlaka okumanizi 6neririm. Benim meselem sey degil yani birileriyle devletle
veya Mustafa Kemal’le sunla bunla hesaplagmak degil. Bugiin ortaya bir sorun
¢ikmigsa bu sorunun nereden ¢iktigina iyi bakmak gerekiyor. Belki iyi niyetle yapilan
bir is sonra kotii niyetle baskalarinin da karistirmasi ile isi farkli bir sonuca ulagmig

olabilir. Onun i¢in mutlaka bugiinkii sorunlarimizin ¢éziimiinde samimi isek gegmise
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donmemiz lazim. Lazistan meselesine Kiirdistan meselesine gelelim. Bunlar
Tiirkiye’nin o zamanki Osmanli Devletin hatta Birinci Meclis 23 Nisan 1923’te
kurulan mecliste Kiirdistan milletvekilleri de vardi. Lazistan milletvekilleri de vardi.
Yani boyle bir seyden geliyor bu. Yabanci bir yerden gelmis ya da uzaydan gelmemis
bu Lazistan veya Kiirdistan. Bu bizim gegmisimizde var. Din adamlar1 da vardi. Yani
dinlere yonelik, Islam dinine karst Musevilere karsi Ermenilere karsi Lazlara,
Cerkezlere kars1 Abhazlara karsi miithis yanlis uygulamalar var. 23 yilinda Marmara
Cerkezlerinin siirilmesi var. 2 Mayis 1923 Giiney Marmara Cerkezlerinin isyaninin
yani siirgiinlerinin tarihiydi. Bunlar1 bilmeden konusmak politikacilar konusabilirler.
Bu arada 6zel bir sey daha sdyleyeyim. Ben 25. Dénemde Istanbul 2. Bélgeden
bagimsiz milletvekili aday1 oldum. Hatir1 sayilir bir oy aldim ¢iinkii bir¢ok parti -
secilemedim o ayr1 bir mesele de- ciddi parti eskiye gore benim gerimde kaldi. Onu
da belirteyim. Sdyleyebileceklerim bu kadar. Umit ederim bu calismaniz giizelliklere
vesile olur. Oradan giizellikle ben de faydalanirim. Burada Laz olmak Japon olmak
falan degil, insanliktir bu. Yani bir dili olusturmazsiniz, bir dili 6gretmek ¢ok zordur.

Ogrenmis bir dili yok etmek vicdansizliktir. Niye yok olsun ki.

EK: 2

Ismail Avcr Bucaklisi ile 5 Mayis 2017 tarihinde yapilan roportaj metni asagidaki gibidir.
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1.

2.

Sn. Bucaklisi ilk olarak kendinizden kisaca bahsedebilir misiniz?

Kendimden bahsedeyim. Insanin kendinden bahsetmesi zor tabii ama Rize, Mahlapsu,
Pazar (Atina) ilgesinin kasabasinin Mahlapsu Koyli’'nde dogdum. Lazcay: anadilim
olarak dgrendim. 7 yagindan sonra okulda Tiirk¢e 6grenmeye bagladim. Ondan sonra
1989’dan sonra yogun olarak Lazca ile ilgilenmeye basladim. Lazcayla ilgilenmek
benim igin siyasi bir tavirdan ¢ok duygusal bir meseledir. Bir yan1 budur benim igin.
Ciinkii Lazcayla duygusal bir bagim var ve ben bir insanin duygusal bir bag tagimadan
herhangi bir seyle samimi olarak ilgilenebilecegini diistinmiiyorum. Bu lazca iizerine
yapilan her seyin i¢inde bulundum, ¢ogu seyin. Tabii bu ilk basta iginde bulunma
sebebiyle sonrasi degisiyor tabii. Basta daha kimlik temelli bir ¢aba iken sonrasinda
daha dil temelli bir ¢abaya doniistii. Bunun daha gerekli bir sey oldugunu diistinmeye
basladim. Dolayisiyla nediriz, kimdir Ismail Avc1? Lazca ile kafayr kirmis, Lazcanin
pesine diismiis anadilinin pesine diigmiis bir adam.

Lazlar kimdir? Karakteristik ozellikleri nelerdir?

Zor bir soru aslinda ¢ok kapsamli bir soru. Kisaca bahsedelim. Ciinkii 6rnegin Laz
kimdir? Bir ¢ok tanim1 olabilir aslinda. Birinci tanim1 Dogu Karadeniz Bolgesi’nde
tarihsel olarak Rize’nin Pazar, Ardesen, Findikli, Arhavi, Hopa, Artivin’in Arhavi
Hopa ilgelerinde yasayan; Camlihemsin, Bor¢ka’da ama bugiin burada yasayan Lazca
konusan insanlar Lazdir. Bir tamm bu olabilir. Ikinci tamimi biraz daha
genisletebiliriz.pardon birinci tanima sunu da ekleyebiliriz. 93 Harbi muhaciri Lazlar
vardir. Lazca konusurlar Marmara Bolgesi’ne go¢ etmislerdir. Bu insanlar da Laz
olarak tamimlanabillir. Lazdir bu insanlar. Daha genis bir tanim yapilabilir.
Gircistan’da bugiink{iGiirsitan’da tabii, Megrel olarak bilinen kendilerine de Megrel
ayni zamanda Laz diyen1-1.5 milyon civarinda insan yasiyor. Bun insnalar da Lazdir.
Lazcaya ¢ok yakin bir dil konusurlar ama ii¢lincii daha genis aslinda cografi bir
kategoriden de bahsedilebilir. Dogu Karadenizli olup vaktiyle aslinda Laz dedigimiz
insnalara bir sekilde akrabaligi bulunan tarihsel koken itibariyla bir sekilde ortak
noktalar1 bulunan ama bugiin Lazca konugmayan bugiin tamamiyla Tiirk¢e konugan
hatta kendisine Tiirk diyen ama bir taraftan da disaridan kendilerine Laz denen
insanlar var. Bu insanlara da Laz denilebilir ¢iinkii dil hari¢ yani dil olmamakla
birlikte biitiin cografik, mimari, tarihi, kiiltiirel v.s. ozellikler ayn1 o6zellikler
dolayisiyla bu daha genis bir tanimlama olur. Karakteristik 6zellikler nedir ?
Cografyadan kaynaklanan bir takim oOzellikleri var ama sonugta bu insanlar
Anadolu’da yasayan diger insanlardan yasayan farkli kisilik 6zelliklerine sahiptirler,

farkli goriiniime de sahiptirler. Yasama bakis agilar1 yasami orgiitleme bigimleri,
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tavirlari, duruslar ile farklilar. Bugiin siyasete bakabilirsiniz. Cumhurbaskan1 Recep
Tayyip Erdogan kendini Laz olarak tanimlamamakla birlikte sonugta o karaketerde
aslinda bir insandir. Yapi olarak iste daha hir¢in, daha 6nde, daha kendini gosteren bir
adam, bir insan. Aym sekilde Tiirkiye’de de belki Laz olarak bilinmeyen 6rnegin,
biiyiik sirketler var mesela, aslinda Laz bu insanlar. Yani Lazca konusan Lazlar.
Sanirim cografyanin verdigi bir sey olarak bul ediyorum ben. Bu cografyada yasamak
icin gercekten ¢ok maharetli olman gerekiyor, kendine ¢ok giivenmen gerekiyor.
Ozgiivenin ¢ok yiiksek olmas1 gerekiyor. Cok miicadeleci olman gerekiyor. Cok iyi
diisiinmen ¢ok 1iyi strateji kurman gerekiyor cilinkii Dogu Karadeniz cografyasi aslinda
insan yasamina ¢ok uygun bir cografya degil. Dolayisiyla o yasama uygun olmayan
normalde kizil agacin yetismesine uygun olan cografyadan gilirgen yetisen
cografyadan siz bir hayat ¢ikariyorsunuz, hayat iiretiyorsunuz buradan. Bu farkli bir
karakter ister istemez kazandirtyor insana. Budur diye diistiniiyorum.

Buralardaki Lazlar genellikle gecimlerini nasil saglyorlar?

Bu bolgenin niifusu, Dogu Karadeniz’in niifusu tarih boyunca hi¢bir zaman ¢ok
yiiksek olmadi. Yani 50.000’1ler 100.000’ler civarinda olabildi ama her zaman tarihin
biitiin donemlerinde siirekli olarak go¢ vermekte olan bir bolge. Tabii ki gé¢ edenler
baslangigta ilk elli yil belki yiizy1l baglantilarini siirdiirdiiler ama sonraki siirecte
asimile olup gittiler. Birincisi gurbetgiliktir. En 6nemli olan1 gurbetgiliktir. Lazlar
gecimlerini tarih boyunca gurbetgilikle saglamiglardir. Tabii ki gegimlik bir ekonomi
yani musir tarimina dayal1 bir ekonomi de var ve belli bir niifusu gegindiriyor. 16.y.y.
dan sonra misir tarimi ama ondan dncesinde bir ¢esit dar1 ekiliyordu. Ama esas olarak
tarimsal faaliyetler. Denizcilik her zaman i¢in 6nemli bir sey olmus, gurbet tabii ki
Karadeniz’e kiyis1 olan bolgelere gidiliyordu. Iste Romanya, ne bileyim, Kirim,
Kirimli gelinlerimiz vardir. istanbul her zaman tarih boyunca gurbet alanidir Lazlar
icin. Dolayisiyla Lazlar vatan olarak kabul ettikleri bir noktadan saga sola siirekli
olarak go¢ etmisler ve bu sekilde geginmislerdir.

Lazlar ile Megreller arasindaki fark nedir?

Dini fark vardir baska da bir fark yoktur. Tabii sdyle bir farklar vardir. Bir kere Megrel
cografyast diiz bir cografyadir. Ovadir yani. Megrel cografyasi diimdiiz bir
cografyadir, Laz cografyas1 daglik, yamaclar boliinmiis, engebelidir. Megrel
cografyasi tarima ¢ok uygundur, Laz cografyasi tarima hi¢ uygun degildir ama gel gor
ki Lazika Kralligi’nin baskenti Megrelya’dadir. Ve Megrellere sordugumuz zaman
kendilerini Laz olarak tanimliyorlar zaten. Iyi Lazca bilen bir insan iyi Megrelce bilen

bir insanla rahatga anlagabilir. Ama bir tanesinin iyi bilmesi ve karsi tarafin da bilmesi
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5.

gerekiyor bu dili. Fark nedir dersek bugiin kiiltiir olarak dini bir fark vardir tabii.
Lazlar 16. 17. y.y.’dan sonra Miislimanlasmaya basladilar. Megreller Ortodoks
Hristiyan olarak kaldilar. Dolayisiyla dini bir fark olustu. Ve bu dinden kaynaklanan
kiiltiirel bir fark olustu ama bugilin zaman zaman biz birtakim seyleri sdyledigimiz
zaman bu suna karsilik geliyor, bu buna karsilik geliyor gibi onlar bir takim dini
referanslar verebiliyor. Biz veremiyoruz tabii.

Lazlarin Giircii olduguna dair iddialar dogru mudur?

Cagimiz ulus-devletler cagi ve ulus-devlet olmanin 6n kosulu azmnliklari, kiigiik
halklar1 yutmaktan gec¢iyor. Tiirkiye’de 20.y.y basindan itibaren Laz diye bir kavram
ancak fikralarda falan kabul edildi. Onun disinda Lazlarin Tiirk oldugu iddia edildi
ama bu ¢ok yogun aslinda Lazlarin Tiirkliigii meselesi ¢ok yogun bir sey degil. Yani
devlet, resmi ideoloji Tirkligiin kaynagi olarak Orta Asya’y1 gosteriyordu. Devlet
farkli sivil kanatlarla Lazlarin Tirk oldugunu soylemesi aslinda bir oyalama
taktigiydi. Yani bunun boyle olmadigini devlet de Lazlar da ¢ok iyi biliyordu. Ama
giircistan’la bagka bir sey var. Giirciice ile Lazca ile ortak kdkene sahip, anlasma
olanagi olmayan ortak kokene sahip iki dil. Lazlar ve Giiriiciilerin tarihsel siiregleri
bambagka. Yani ortak bir tarih yok ortada. Soyle soyleyebilirim, Antik donemde, Orta
Cag’da Karadeniz sahilinde Kolkhis vardir, Lazika Kolkhis vardir. Bu arkada
Giineyde Iberya vardir. Iber kiiltiirii daha ¢ok Iran, antik dénemde Iran sonrasinda
Arap, ve Hristiyanlikla yogrulmus bir kiiltlir iken Laz-Megrel kiiltiirii bambaska daha
¢ok Bizans’la daha ¢ok Bati’yla yogrulmus, i¢i¢e gegmis, Yunan kiiltliriiyle daha ¢ok
temas halinde olmus bir kiiltiirdiir. Ama tarihsel siire¢ i¢inde Lazika Savaslar1 v.s. o
Lazika Kralligi’nin yikilmasi ve sonrasinda tekrar ulusal bir biitiinliige ulagamadilar
ama buna karsilik Giirciiler o bolgede yiikseldiler. Sonrasinda Ruslarin da destegiyle
ya da ruslarla yaptiklari is birligi sayesinde orada iktidar1 ele gecirdiler. Giirciilerin
daha dogrusu Giircli resmi ideolojisinin Lazlarin Giircii oldugunu sdylemesi
biitiiniiyle 20. y.y.’dan sonra ortaya ¢ikmig bir Giircii ulusu yaratmak perspektifinden
kaynakli bir sey. Tabii ki “Lazlar Giirclidlir” sdyleminin altinda da Tirkiye’nin
kuzeyinden bir toprak talebi yatmakta. Clinkii bilirisniz, karsilagsmigsinizdir, 1949°da
Simon Canasia ve Niko Berdzenigvili adinda iki profesor tirnak i¢inde kullaniyorum
bunu, “Tiirkiye’den hakli istemlerimiz” diye bir makale yayimladilar. Bu makalede
soyle soylilyordu. Ozeti sudur: Samsun’a kadar olan topraklar Laz topraklaridir.
Bilmiyorum o kadar genis bir cografyada Laz yasadigim hi¢ duymadim ama
bilemiyorum yani. Laz topraklaridir. Lazlar Giirciidiir. Dolayistyla Samsuna’a kadar

olan bolge Giircli topraklaridir. Dolayisiyla bu topraklart istiyoruz gibi séylem
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iizerinden kuruldu ve bu sdylemin bu sekilde olmasi bile halen gayri resmi olarak
dillendirilmeye devam ediyor. Onun sebebi sudur: tarihsel olarak yani Lazlarin onlarin
umrunda oldugunu diisiinmiiyorum tarihsel olarak o bdlgede bir s6z sahibi olmak,
muhtemel bir karmasada biz zaten oralar bizimdi, Lazlar da Giirciidiir deyip, yani
toprak elde etme gabasidir. Tabii soyle bir sey var. Megrellerin orada yasadiklar i¢in
buna kars1 ¢ikma gibi bir seyleri yok. Tiirkiye’deki Lazlar buna bir deklarasyonla karsi
ciktilar. Reddettiler bu Lazca Giirciicenin bir sivesidir, Lazlar Giirciidiir tespitini
reddettiler buna Kartvelizm diyoruz yani Giircii milliyet¢iligi. Ama daha fazla seyin
yapilmast gerektigini diigiiniiyorum. Ciinkii Avrupa’da Amerika’da Bati
akademilerinde Lazlarin Giircii oldugu, Lazcanin Giirclicenin bir sivesi oldugu
meselesini ¢ok fazla isliyorlar. Buna kars1 hala bir tane Ingilizce makale bile yok.
Dolayisiyla Tiirkiye’deki akademinin buna bir seyler demesi gerekiyor. Akraba olmak
baska bir seydir ki o da tartisilir bir seydir. iki kardes diisiiniin, aradan 2000 y1l gegmis
hala akraba olduklarini s6ylemek biraz boyle komik bir seydir. Evet ayn1 kokene
sahibiz diyebiliriz ama 2000 sene i¢inde kim kimle ne tiir iliskiler kurmus, nasil bir
genetik degisime ugramis, dolaysiyla ne kadar genetik bir akrabalik kalmis, ¢ok
tartigthr bir seydir bu. Ama elbette ayn1 kdkene sahip olmak vakti zamaninda
muhtemelen dyledir, dilin ayn1 kokenden geliyor olmasi evet bunlar dogrudur ama
bugiin Tiirkiye’de yasayan Lazlar 1600°lii, 1500’lerden beri Osmanli egemenliginde
ve dolayisiyla artitk Anadolululagsmugtir. Tirkiyelilesmistir. Bir kisim Lazlar
Tiirklesmistir ama Lazlik artik Tiirkiye’ye 6zgilir Anadolu’ya 6zgli bir kavramdir
bence. Ben Oyle diisiiniiyorum. Elbette Kafkasyalilik 6zellikleri vardir. Dil, din, kiiltiir
tarihsel baglar ama esas olarak din lizerinden Lazlik Anadolulasmistir artik ve
kendimizi burada rahat hissediyoruz. Gelinen agsama budur artik.

Oyleyse Lazlarin otokton bir halk diisiiniiyorsunuz degil mi?

Lazlar otokton bir halk, birlesik bir halktir.

Tarih  boyunca  Lazlar  hangi  dinlere  inanmistir  ve ne  zaman
Miisliimanlastirilnislardwr? Zorla mi Miisliimanlastirilmislardir?

Din konusu ilging bir konu tabii. Lazlarmm din degistirme fasli Anadolu’daki
Kafkasya’daki ya da Avrupa’daki din degistirme fasillarindan ¢ok farkli degil. Yani
Lazlar ¢ok fazla modern diinyanin ¢ok fazla Bati diinyasinin i¢inde olan bir halktir.
Yani antik donemde giiclii olan uygarlik kimdi? Yunan ve Pers. iste Acemler,
[ranlilardi. Lazlarin dini hayatlarinda Iran kaynakl1 dinlerin de Yunan Roma kaynakli
dinlerin de etkisi var. Daha sonra Bati’nin Hristiyanlagsmasina paralele olarak Lazlar

da Hristiyanlagmiglardir. Mesela milattan sonra 6. y.y’da 524’te Laz Krali Gubaz
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Istanbul’a gelmis,, Ayasofya’da vaftiz olarak beyaz kaftan giymis ve
Hrisityanlagmistir. Dolayistyla Hristiyanlik devlet dini olmustur Lazika’da. Bu ne
kadar stirmiistiir? 1500’lere kadar devam etti. 1500ler 1400’erin sonuna dogru
1480’lerde falan Osmanli Laz boélgesini ele gecirdi ve Lazlar peyderpey
Miisliimanlagmaya bagladi siire¢ i¢inde ama sanirim bu siireg 1700’lere kadar devam
etti. Zorla m1 kendi istekleriyle mi soyle bir sey vardir tabii. Hi¢ kimse durduk yerde
ben bir din degistireyim. Bu dini hi¢ begenmiyorum gibi hele bir kdyli toplumu
diisiiniin boyle derin felsefi tartismalara girip kendi i¢cinde tamam degistiriyorum ben
bu dini, artik ben Miislimanim diyecegini sanmiyorum. Ama bu su anlama da
gelmiyor. Kilict bogazina dayayip illa da degistireceksin denmemistir ama
Tiirkiye’deki son siirece bakin. iktidarin degismesi ile birlikte giic odaklarinin giic
noktalarinin degismesiyle birlikte insanlarin tavirlari, dine yonelimlere, dine bakis
acilari, dine kars1 tutumlar1 degismistir. Bu sosyolojik bir vaka. Ayn sekilde diisiinii
Lazlar, Osmanli gibi Osmanli imparatorlugundan bahsediyoruz, en giiclii oldugu
donem Fatih, yavuz iste Kanuni Donemi. Bolgede bir gii¢ var. Miisliiman bir gii¢ var.
Hristiyan kalmaniz durumunda vergi 6deyeceksiniz, Hristiyan olursaniz gocuklariniz
devsirilecek, Hristiyan olursaniz bir takim seylerden faydalanamayacaksiniz ve tam
tersine zarar edeceksiniz bu isten. Simdi Lazlarm bu konuda ¢ok pragmatist
olduklarim diistiniiyorum. Yani din konusunda ¢ok pragmatist bir tutum takindiklarini
disiiniiyorum. Cok sikint1 ettiklerini diigiinmiiyorum. Aslinda bir bakima soyle de bir
goriisiim var yani Lazlarin bir 1200 y1l kadar Hristiyan kaldilar. Tabii bunlar fikirsel
bazda soyledigim seyler, fikir yiiriitiyorum, ¢ok saglam ya da kurumsal bir
Hristiyanliga sahip olduklarim diigiinmiiyorum. Ciinkii 1980’lerdeki yash kadinlari
falan taniyorum, ¢ok fazla Paganist inanglari vardir ve dini bilgi yani Islami bilgi
birkag sdylemden 6te gitmiyordu. Dolaysiyla mutlaka sey vardir, zorlanmig olanlar
vardir bu konuda olabilir ama hi¢ de umursamayip parti degistirir gibi ben artik
bundanim diyenler vardir diye diistiniiyorum.

Peki hala hayatta olan Paganist ritiieller var midir?

Vardir tabii, en basitinden ay tutuldugu zaman ezan okunur, kursun atilir mesela. Bir
tanesi yeni yilla ilgili ritiieller vardir. Son derece paganist bir ritiieldir. Ozellikle bu
Ortodoks Hristiyanlikta goriilen bir takim seyler vardir. hortlak hikayeleri vardir. ayni
Lazcasi1 da vardir. National Geographic’te izlemistim bizim annemin anlattig1 bir sey
bir olii hortlamasin diye mezarin ortasina kazik c¢akma hikayesi. National
Geographic’te izledim, Romanya’da aymi hikaye anlatiliyor mesela. Ayn1 seyden

geldigi i¢in. Haftanin giinleri 6rnegin, ay giinii, savas giinii, barig giinii falan gibi
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haftanin giinleri. Ayn1 Monday, Tuesday’deki gibi Lazcadaki de. Ay isimlerinde
bunlar ¢ok fazla var. Onun disinda Anadolu’da da goriilebilecek bir takim Pagan
seyler de Lazca da var.

Lazlarin devam ettirdigi Hristiyanlhiga ait ritiieller var mi?

Mesela oliiyti tabutla gomme ritiieli devam ediyor. O biiyiik oranda devam ediyor. En
inangli insanda bile, mesela anneme ben soyledim, tabutsuz gomiilmek istiyor musun
diye kesinlikle istemedi. Hayir 0yle bir sey istemiyorum dedi. Yoksa ¢ok inangh
biridir ama tabutsuz gémiilmek istemiyor. Ama bu kalan bir seydir. Gegmiste daha
fazla vardi, mesela 6lii bekletilirdi bir giin, iki giin. Simdi bekletilmiyor, direkt
gomiililyor ama ge¢miste bekletiliyordu, en az bir gece bekletiliyordu. Konu komsu
toplanirdi tabutun basinda beklerdi.

Peki kiyafetleriyle mi gémiiltiyor 6lii?

Hayir, normal yikaniyor, kefenleniyor, o sekilde gomiiliiyor.

Sizin anadiliniz Tiirkce mi Lazca mi?

Lazca benim anadilim.

Peki siz cocuklarinizla, esinizle evde Tiirkce mi konusuyorsunuz Lazca mi?

Evde cocuklarimla Lazca konusuyorum, konusmaya calisiyorum. Esim Lazca
bilmiyor. Cok az biliyor ya da tam anlamiyor. O yiizden mecburen Tiirkce
konusuyorum daha ¢ok. Cocuklarim Lazca anliyor. Ufag: biraz konusabiliyor. Ama
bir adamin bir ¢ocuga dil 6gretmesi ¢ok zor bir sey, ¢ok zor bir siireg.

Yok olma tehlikesi ile karsi karsiya olan Lazca nasil bir dildir?

Hangi agidan soruyorsunuz? Bence giizel bir dildir. Bir ¢ok cevabi var ya.

Mesela hangi dil ailesine mensuptur? Tiirk¢eden farki nedir?

Teknik olarak soruyorsunuz. Tiirkge ile bir alakas1 yoktur Lazcanin.

Bir yanhs anlasiima var. Lazca ile ilgili. Lazca genellikle “celeyrum, cideyrum” diye
anlasiliyor.

O bir sey tabii. Calismada bahsedilmesi gereken bir seydir bu. Yani Anadolu’daki,
Tiirkiye’deki Laz algisi. Tez bile olabilir bu. Simdi Lazca Giliney Kafkas dil ailesinin
bir liyesi. Bu dil ailesinde Lazca, Megrelce, Glirciice, Svanca olmak {izere dort tane
dil var. Lazca ile Megrelce birbirine ¢ok yakin iki dil. Giirciice’yle akraba. Herhangi
baska dil grubu ile ilintili degil Lazca. Tiirkge ile ilintili degil mesela. Yani yunanca
ile higbir iliskisi yoktur. iliskisi yoktur derken yani kdken bakimindan dil ailesi
bakimindan bir iligkisi yoktur. Boyle miistakil, dogu Karadeniz’de tarihsel siire¢
icinde yalitilmis olarak varligim biitiiniiyle yalitilmamis aslinda ama dis etkilerden

olabildigince uzak kalmis ve bugiin hala canliligin1 siirdiiren bence miithis bir dildir.
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12.

13.

14.

Yok olma sebepleri nedir sizce?

Cok tipik yani bir yigin sey vardir. Birincisi ulus-devlet politikalari, asimilasyon
politikalarini birinci madde olarak yazabiliriz yani nedir iste egitim siireclerinden
dislanmasi, medya, basin alanlarindan dislanmasu. ikincisi tabii ki modernlesme siireci
iste yollarin agilmasi, gecimlik ekonomiden cay tarimina gegilmesi yani bir endiistri
bitkisine gecilmesi, tarimsal faaliyetlerin degistirilmesi, okullagma, ¢ay fabrikalarinin
insanlarin iscilesmesi, daha ¢ok gurbete gitme bir y1gin faktor var. Iste teknolojideki
gelismeler, medyadaki gelismeler bir y1g1n sey sayabilirsiniz bunun i¢in.

Peki Lazcayr yasatmak igin neler yapmaliyiz ya da neler yapiliyor?

Bir dilin yasamas1 i¢in neler yapilmasi gerekiyorsa Lazca i¢in de ayni seylerin
yapilmas1 gerekiyor. Birincisi, ben birinci siraya televizyonu koyuyorum. ikinci sira
egitimdir. Egitim ¢cok 6nemli, anaokulundan itibaren ve 6zellikle anaokulunda, birinci
siifta ¢cok yogun bir sekilde ¢ocuklara Lazca Ogretilmesi gerekiyor. Ugiinciisii
rehabilitasyon Lazlara karsi, Lazca bilen insanlarin rehabilite edilmesi gerekiyor.
Lazca konusmanin insan sagligina hicbir sakincasi zarari olmadigina yonelik bir
rehabilitasyon siirecine ihtiyacimiz var. Elbette ki Tiirkiye’deki Tiirkiye toplumunun
Tiirkgenin disinda konusulan dillere kars1 bunlarin zararli seyler olmadigi konusunda
bir iyilesmeye de ihtiyaglar1 oldugunu diistiniiyorum. Cuinkii ¢ok yikici bir ulus-devlet
siireci yasandi. Her seyi dibine kadar yasaklayan yok eden reddeden higbir seyin
varligimi kabul etmeyen, bdyle bir siire¢ yasandi ve bu, insanlarda ¢ok ciddi etki
yaratti. Hayatin bdyle olmadigi, farkli renkte ¢igeklerin oldugu, insanlarin bir erkek
bir disi iste bu erkek ve disilerin de farkli milletlerden toplumlardan olustugunu
topluma anlatmak lazim. Bu da biraz zor is herhalde.

2004 yilinda TRT azinlik dilleri altinda Bognak¢a, Zazaca, Kiirt¢e yayinlar yapmaya
basladi. Fakat Lazca bunun disinda kaldi. Sizce bunun sebebi nedir?

Lazca sadece bunun disinda kalmadi. Lazca tliniversitelerdeki akademik siirecin de
disinda kaldi ve bugiin Kiirtge, Zazaca Cerkezce, Kirmenci, Giirciice v.s. biitiin
dillerin tiniversitede dil edebiyat boliimii var. Lazcanin yok. Birinci sebebi aglamayan
bebege siit vermeme hikayesi sanirim. 2. Yani budur. Ciinkii Lazlarin da halen i¢inde
bulundugumuz siireci riiya aleminde gibi algiladiklarini diisiniiyorum. Yani heniiz
anlamadilar ne olup bittigini.

Peki artik okullarda Laz se¢meli ders olarak okutuluyor. Bu siireci anlatabilir
misiniz? Miifredat hazirligi mesela nasil oldu ya da uygun 6gretmen nasil yetistirildi?
Bu siireci Laz Enstitlisi'niin Milli Egitim Bakanligi’na miifredat bagvurusu

yapilmasiyla basladi tam olarak boyle basladi. Enstitiiniin, Laz Enstitiisiiniin
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miifredat1 Talim Terbiye Kurulu tarafindan Agustos 20 2013’te kabul edildi ve ayni
sene Lazca ortaokullarda 5. Siniflarda Lazca egitime gecildi. Aralik ayinda da yine
Laz Enstitiisii ile Milli Egitim Bakanliginda protokol imzalandi. Ders kitaplarinin
hazirlanmasi i¢in Lazca ders kitaplarinin hazirlanmasi i¢in protokol imzalandi. Burada
tabii en 6nemli ve yakici sorun hoca. Lazca dgretebilecek insanlarin olmamas. Iste
Lazca bilen insanlar aslinda Lazca nasil 6gretilebilir konusunda higbir bilgi ve egitime
sahip olmadan spontane bir sekilde derslere girdiler bazi insanlar. Az sayida bes-alti
kisi belki ve bu dersi vermeye calistilar. Su andan agir aksak yiiriiyen bir siire¢. Lazca
ders kitaplarinin -dort tanedir, 5-6-7 ve 8- olmak iizere- li¢ii tamamlandi. Son kitap da
bes alt1 ay icinde tamamlanacak. Devletin su anda 6gretmen yetistirme konusunda
Lazca dgretmen yetistirme konusunda c¢abasi yok ama Laz Enstitiisii’niin bir projesi
var. Onu hayata gecirmeye calisacagiz. Calisacak diyelim Laz Enstitiisii. Ben de
baskaniyim bu arada Laz Enstitlisii’niin. Tabii bu siirecin sivil toplum orgiitleri
tarafindan bizzat anadili Lazca olan insanlar arasinda desteklenmesi gerekiyor.
Destekleniyor mu? Yani yetersiz, ¢ok yetersiz tabii. Talep olmadan zorla devletin de
alin size egitim gelin demez yani demiyor. Dese de bir sey ifade etmiyor. Niye gitsin
yani simdi ¢ok bdyle somut seyler var. Ornegin ¢ocuk 60 saat bir sene i¢inde Lazca
gbrecegine 60 saat matematik gorsiin diyor ciinkii matematik dersinin Ingilizce
dersinin hayatta bir karsilig1 var. Bakin bu mesele yani dil meselesi biitiiniiyle maddi
olarak algilanan bir meseledir. insanlar soruyor “ne ise yartyor?” Mesela ben derleme
yaptyorum. Sarki derliyorum, konusma derliyorum, bitki adlari,yer adlart derliyorum,

toparliyorum. insanlar soruyor:
-Bunu ne yapacaksin?,
-yahu kaybolmasin.

- Allah allah, olsun kaybolsun, kaybolsa ne oluyor mesela? Parmagindan kan m1 akiyor

ne oluyor? Disin mi kiriliyor? Veya gorme yetenegini mi kaybediyorsun?

Adam bunu algilayamiyor yani Lazcadaki bir bitkinin adinin kaybolmasimin kime ne
zarar1 var. Ya Lazcanin olmamasinin kime ne zarar1 var? Hepimiz lal olup derdimizi mi
anlatamayacagiz. Sikint1 nedir? Yok. Dillere biitiiniiyle madde olarak bakiliyor bu
kapitalistlesme siirecinin bir yansimasi tabii.yani herseyin metalagsmasi, maddelesmesi
, herseyin bir maddi karsilikla tanimlanir duruma gelmesi diller igin de gegerli ama bir
seyler para getirmeye basladigi zaman 6rnegin sunu dediginiz zaman iiniversitede

yiiksek lisansa girmek i¢in Lazca bilmeniz sizing i¢in bir avantajdir dendigi zaman o
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zaman insanlar ilgi gosteriyor. Ya da {iniversiteye girerken Lazca sorular da var olsa

eminim herkes sey yapacaktir, ilgilenecektir o konuyla. Boyle bir sey bu.

15. Peki Lazca se¢meli ders alanlar, alan kisiler Laz kokenli mi?
Hayir degil. Hepsi degil. Olmayanlar var.
Peki neden bu dersi almak istiyorlar?
Sanirim ailelerin tepkisi, bir aile ile ilgili bir sey. Baz aileler pozitif tutum takiniyor.
Laz ya da degil. Icinde Laz olan var, olmayan var. Hemsinli var, hatta Kiirt var. Bagka
insanlar var. Pozitif tutum takiniyorlar ve ¢ocuklarina bu dersi aldirtyorlar. Ama bu
cok fazla degil.

16. Siz de Bogazi¢i nde sanirim se¢meli ders olarak Lazca dersleri veriyorsunuz? Simdi

artik Bilgi Universitesi'nde de baslamis degil mi yine siz veriyorsunuz bu dersleri.
Osrencilerin bu derse ilgileri nasil?
Universitedeki Bilgi ile Bogazici degisiyor. Bilgi... bir iki boyle degisiklik var. iki,
okullar kendi i¢inde de degisiyor. Mesela, Bogazi¢i’nde de bir grup 6grenci segmeli
ders oldugu icin aliyor. Se¢meli bir dil dersi oldugu icin. Bir bagka grup 6grenci dil
konusunda, kiiltiir konusunda ilgili o ilgisini tatmin etmek i¢in aliyor. Bazilar1 yiiksek
lisansa giriste avantaj olusturacagimi diisiindiigii ic¢in aliyor. Bogazigi’ndeki
motivasyon boyle. Bilgi’deki 6grenciler aslinda akademik kaygilar1 yok orada ¢ok
fazla ama soyle bir sey var. Evet, biz Karadenizliyiz. Laziz. Ve dolayistyla bu dersi
almaliy1z. Bu keyifli bir sey. Bir bu, ikincisi iste hoca ilging bir adam, eglenceli bir
adam, hoca ile goriigmeliyiz. Yani bu hocanin dersini almaliy1z falan. Ugiinciisii de
bir sey bulamadim, bir sey alayim iste, o da var yani.

17. Peki Gelisim TV nin Lazca yaywn yapmast hakkindaki goriigleriniz nelerdir?

Iyi olurdu yapmuyor artik. Yapmuyor ¢iinkii maddi karsilik bulamadi.

Yani maddiyat i¢in mi Lazca ilk basta yaywm yapmaya basladi?

Evet boyle bir konsept degisikliginin benim tabii diigsiincemi soylilyorum. Konsept
degisikliginin maddi olarak katlanabilecegini ve destek alabilecegini diisiindiiler ama
belki de bu dogruydu sadece sabredemediler. Hemen Lazca yayina gectik alin size elli
milyon dolar gibi falan béyle bir mantiklari m1 oldu bilmiyorum. Yani bdyle mi oldu
acaba c¢iinkil insanlar kosa kosa bir ¢uval parayla siz Lazca yaymn yaptiginiz icin
kapinizi ¢almiyor. Boyle bir sey yok. Ve bir siire sonra biraktilar. Yani yayimni
tamamen durdurdular.

18. Peki AB’ye uyum siirecinde Tiirkiye de bir¢ok ¢okkiiltiircii yaptanma oldu. Lazlarin
talepleri karsilandr mi bu siireg icerisinde?

Bir rahatlama oldu simdi tabii.
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Ya da ne kadari karsiland:?
Ufak bir yani s0yle. Aslinda yani tamam ¢ok biiyiik seyler yok. Hani televizyon talebi
karsilanmadi. Yer isimlerinin degistirilmesi talebi karsilanmadi. Ama ciddi de bir
rahatlama da oldu. Ben 2000’li yillarin- 89°da basladim bu tip c¢alismalara- 2000
yiliin baginda 2001, 2002’de ¢ok ciddi bir riskti. Yani bu iglerle ugrasmak biraz yiirek
gerektiren bir sey. Ve onu gegtik artik, simdi rahatiz. Bogazi¢i’nde Bilgi’de ders var.
Burada konusabiliyoruz. Tabelalarin altina Lazcalar1 da konuyor artik kdy isimlerinin
altina. Yorede Lazca ile ilgili bir calisma yaptigimiz zaman kimse sizinle ugragmryor.
Karismiyor. Rahatca kitap yaymi yapabiliyorsunuz. Laz adim tasiyan bir enstitii
kurduk. Yani bu tip, konularda ¢ok ciddi bir rahatlama oldu. Yani devlet 6zel olarak
sizi hedef almiyor boyle seyler i¢in ama 6rnegin kdy isimlerinden sadece bir tanesi
degistirildi. Simdi haksizlik bence siz zorla kdy ismini degistiriyorsunuz. 80 sene
boyle kaliyor. Sonra diyorsunuz ki eger isterseniz geri verelim. Yani adama 80 sene
bir sey sOylemissin sen zaten. Saka mi yapiyorsun, dogru mu soyliiyorsun? Bunu
insanlar algilayamiyor. Dolayisiyla boyle bir talepte bulunmuyor. Ayrica yerel
biirokrasi de bdyle seyleri desteklemiyor sonucta. Simdi Ankara’da baska bir hava
var, gergekten de baska bir hava var. Milli Egitim’de Ankara’da baska bir hava var.
Ama yerele gittiginde yereldeki miidiir sey sana boliicti goziiyle bakiyor hala. O tiir
sikintilar var, devam ediyor.

19. Peki Ogni, Skani Nena, Tanura gibi dergilerin kisa omiirlii olmasinin sebepleri neler?
Ogni hala 21 yil aradan sonra 7. Sayisim ¢ikardi.
Yok onun adi Ogni. O Ogni degil yani. Cocuk kandirmaya gerek yok. Simdi 1993°te
o dergiyi ¢ikaran, o derginin ¢ikis konsepti ile simdi 2017°de bir adam kendince bir
konsept kurup o arada yapilmis olan her seyi yok sayip yani Ogni’yi direkt boyle
kendine baglayip, ben Ogni’yi ¢ikardim diyor. Bu mirasyediliktir. Bu dogru bir sey
degildir. Yani ona denilebilir ki Ogni lekade denilebilir mesela. Hani vardir ya eski
orgiitler slash koyup devami niteliginde denebilir. Yoksa o 93 siirecini de 93 ruhunu
da 93 yilim da temsil etmiyor. Orada bagka bir sey var. Orada bagka bir sey var. Orada
bir nasil sdyleyeyim.
Yani ¢izgisi mi degisti derginin? Nasil degisti?
Yok ¢izgisi yok. 93’te bir sey sdyliiyor. Iste Lazlarin dili, kiiltiirii, tarihi, edebiyati
bilmem nesi falan filan. Kendi kimlikleri bir yi18in sey soOyliiyor yani ¢ikarken
yazisinda ama simdi bakiyoruz, arkadas bir seyden bahsetmis. Arada yapilan 20 sene
boyunca bu kadar seyi yok saymis kendi adi gegmedigi i¢in. Ondan sonra kendine

baglamis en son siireci. Boyle bir sey yok. Adin1 diyebilirsiniz. Isterseniz New York
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Times diyebilirsiniz. Ama siz New York Times olmazsiniz yani. Simdi birincisi su:
Lazlarin iginde yeterli bir sey yok, entelektiiel bir birikim yok. Belki bir dergi ¢ikabilir
yani toplamda bir dergi ¢ikabilir. Ama {i¢ dergi ¢tkmaz mesela. Ug dergi ii¢ ayda bir
cikmaz. Senede bir cikabilir en cok. Iki, akademi ve bagimsiz arastirmacilar hala
Lazlikla, Laz kiiltiirii v.s. konularmi ¢alismiyor. Ortada olgusal bilgi {iretimi yok.
Olgusal bilgi firetiminin olmadig1 yerlerde siz dergi ¢ikartiyorsunuz. Dergi
cikartamazsaniz. Evet bir sey c¢ikartirsiniz adina dergi dersiniz. Adina babanizin adini
da koyabilirsiniz, bu degildir, baska bir seydir. Ikincisi bunun icin yeterli maddi
kaynak yok. Para olmayan yerde dergi olmaz. Fotograf ¢ekmesini bilmiyorsaniz dergi
cikaramazsiniz. Bir sey ¢ikartirsiniz, bu eski solcularin teori dergileri olur. Boyle bir
sey ¢ikartirsimz. Adima da dergi dersiniz, bu dergi olmaz. Ug, bdyle bir mantalite yok,
yani dergi nasil olur, Laz dergisi nasil olur, Laz dergiciligi nasil olur konusunda bir
mantalite yok. Dolayisiyla bir sey yapiliyor, evet filin orasini tutmussunuz Oyle
tanimliyorsunuz ama bence o, o degil.

Sahip oldugunuz kiiltiir ya da konustugunuz dil acisindan dislanmighk hissi yagiyor
musunuz?

Tiirkiye’yi tamidigim igin tabii ki yani asimilasyon politikasi siireci bir diglama
stirecidir. Diglama, tanimama, reddetme siirecidir. Dolayisiyla bunu hissediyorsunuz.
Ben acik soyleyeyim, ben herhangi bir muhafazakar partinin taraftar1 olan bir adam
degilim. Su siiregte 6zellikle kendimi herhangi bir siyasi ¢izgide tanimlamiyorum.
Yaptigim iglerden dolay1 ama ge¢mis donemde bunu ¢ok daha fazla hissediyordum.
Bir firinci, bir Laz firinci bana sunu soyledi, bir sene dnce. Kendisi AKP’ye oy
veriyor. “Neden AKP’ye oy veriyorsun?” diye sordum. Sunu sdyledi, ben dedi
1978°de Istanbul’a geldim bir firmc1 ¢irag1 olarak — simdi firin sahibidir kendisi-,
Suadiye’de Bagdat Caddesi’nde diikkanlarin vitrinlerinin 6niinden gecerken acaba
buradan geciyorum ve beni buradan kovmuyorlar, yani benim buradan gegmeme izin
veriyorlar, neden diye diisliniir, siiphe ederdim diyor. Bu, sistemin yarattig1
dislamadir. Bunun sadece Lazlara yapmadilar, yani Lazca konusan insanlara
yapmadilar. Bunu biitiin Karadenizlilere, biitiin Dogu’daki Kiirtlere, biitiin Tilirk¢enin
Istanbul sivesi konusamayan Tiirk’e de yaptilar bunu. Herkesi digladilar. Belki
ektiklerini bigiyorlar simdi. Siire¢ bu siire¢. Dolayisiyla diglama hissettin mi? Evet.
Neden Istanbul’daki adam ¢ocuguna Lazca 6gretmiyor? Cok basit, aksan1 bozulmasin
diye. Ciinkii aksan1 bozuldugu zaman su olmus. Kendisi bunu yasamis. Tiirk¢enin
disinda Laz aksani konustugu i¢in “ oyy, usagum” gibi takinilmis. Bunu sadece devlet

yapmamis. Bunu Marksist solcusu da yapmus, liberal demokrati da yapmis. Bunu ikisi
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de yapmus. Tiirkiye’de bu yapilmis. Universite yillarimda. Kendisini solcu olarak
tanimlayan ve ¢ok sevdigim insanlar defalarca beni kantinde oturtup bana Laz fikrasi
anlatmislardir. Laz oldugumu 6grendikleri zaman. Yani sdyle bir alg1 vardir: bu adam
Lazsa Laz fikras1 seviyordur dolayisiyla. Anlatmiglardir. Ve kendini bunun tersi
“hayir sizin tamimladigimiz gibi, sizin fikralardan 6grendiginiz gibi celiyrum,
cideyrum gibi Lazlik boyle bir sey degildir. Lazlik dalga gegilecek bir sey degildir”
deme sansiiz da yoktur. Dolayisiyla evet, dislandik, diglandik ama bugiin de agik
sOyleyeyim bu diglanmay1 hissetmiyorum bugiin. Ve bunu siyasi siirece bagliyorum.
Ve simdi hala goriiyorum, hala gecmis donemin giiniimiiz temsilcilerini hala
goriiyorum. Hala ayn1 kafa yapisini siirdiiriiyorlar. Mesela nedir? Biz etnik gruplarin
ne yapacagi ile ilgilenmeyiz. Onlar serbest birakiriz. Nasil serbest birakacaksin?
Adamin paras1 yok, pulu yok. Egitimi yok, susu yok, busu yok. Yok etmissin zaten 80
sene boyunca. Sen adamin neyini serbest birakiyorsun. Ne yaparsa yapsin. Adam
vergi verecek, sunu yapacak. Bunu yapacak. Sen ona televizyon yaymi
yapmayacaksin. Okul egitimi yapmayacaksin. Sunu bunu yapmayacaksin. Ne yaparsa
yapsin, bence olup bitenler ¢cok sey, ¢ok dogru bir siire¢ yasantyor yani insanlar da
biisbiitiin aptal falan degil yani o kadar. Boyle bir siire¢ yok yani.

Peki Lazlarn etnik kimlikleri ile ilgili en sik sorulan sorular nelerdir? Nereden
gelmigsiniz, kokeniz nedir gibi?

Yani bir nereden geldiniz sorusu var ¢ilinkii Tiirkiye’de herkesin bir yerden gelmis
olmasi gerektigine dair Orta Asya hikayesi vardir ya, iste demir eritip dagdan oradan
gitmisler falan hikayesi. Simdi herkesin gelesi gerektigini diistiniiyorlar bir tanesi bu.
Ikincisi ¢ok fikralarla dzdeslestiriliyor ve fikra anlatmamiz falan isteniyor. Boyle
salake¢a bir gsey var. pek ¢ok insan da var yani bu psikolojik bozukluk da olabilir bazi
insanlar icin bilemiyorum tabii. Ondan sonra ama daha ¢ok sdyle vardir. Insanlar soru
sormuyor. Insanlar biliyor zaten. Insanlar Lazlarm kim oldugunu biliyor. Orta
Asya’ya baglayan var, Avrupa’ya baglayan var. Vikinglere baglayan var. Yani bizim
insanimiz daha ¢ok bdyle her seyi bildigi i¢in sormaktan ¢ok, Ogretir. Bana ¢ok
Ogretmislerdir.

Peki Lazlarla ilgili bilinen en biiyiik yanls nedir? Ya da yanhs anlasiima nedir?
Lazlarin celiyrum cideyrum Karadeniz sivesinin Lazca oldugu bir bu. Ikincisi,
Lazlarin ¢ok oynak hareketli insan oldugu ve biitiin sarkilarinin oynak hareketli
oldugu mesela bdyle bir sey. Onan sonra son derece romantik, duygusal, acikli Laz

sarkilar1 var. bagka ne? Lazlarla Pontusguluk arasinda baglanti. Lazlarin Pontus’la
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Pontusgulukla Rumlukla Rumlarla hicbir akrabaligi, bagi falan yok. Efendime
sOyleyeyim. Bunlar herhalde.

Peki Lazlarin kiiltiirlerini yasayabilme konusunda karsilastiklar: engeller nelerdir?
Para, para. Para ve kadro. Para yok, kadro yok. Yani is yapacak adam yok.

O zaman para ile asilabiliyor mu engeller?

Egitim ile asilabilir. Rehabilitasyon siireci.

Peki Zugasi Berepe — bilmiyorum belki yanhs telaffuz ediyorum- miizik grubunun
kurulsmasi geng kesimi nasil etkilemistir?

Cok etkiledi. Cikist1 iyi bir c¢ikisti. Aslinda bir projeydi o 1992’den baslayan bir
projeydi ¢linkii baska cevreler de miizik gruplart vardi ve o miizik gruplar ¢ok ciddi
bir -ne diyolar- reyting aliyordu, like aliyordu diyelim simdiki seyiyle. Dolaysiyla bir
miizik grubu fikrinin iyi olabilecegini diisiindiik ve bu fikir ortaya ¢ikt1, bu fikir ortaya
cikt1 ama bu fikri hayata geciren kisi Kazim Koyuncu’dur. Fiili olarak gergekte Zugasi
Berepe fikrini hayata geciren kisi Kazim Koyuncu’dur. Ondan 6nce de calismalar
stiriiyordu ama sanirim ¢ok amatordii ve herhangi bir ise yarayacak gibi degildi.
Kazim sesiyle, karakteriyle, kisiligiyle, sempatik yapisiyla, Zugasi Berepe fikrini
hayata gecirdi. Ve Tiirkiye’de genclik lizerine ¢ok pozitif bir etki yaratti. Lazcanin bir
dil oldugunu bence biitiin Tiirkiye’ye olabildigince 6gretti. Ve ilging bir sey daha var
orada. Mesela Dido Nana gibi bir sarkiy1 -Lazca bile degil Megrelce bir sarkidir o-
biitiin Tirkiye’ye sevdirdi. Bunun bagka Tiirkiye’de 6rnegi yok. Mesela bir Kiirtge
sarki biitlin Tiirkiye tarafindan sevilmiyor ya da bir Cerkezce bir sarki boyle biitiin
Tiirkiye’nin sahiplendigi bir sarki yok yani. Dolaysiyla o ¢ok 6zel bir yere sahip.
Peki Lazlar ya da Laz kiiltiirii hakkinda bilinmesi gereken en onemli sey nedir sizce?
Genis mi oldu?

Cok genis oldu, evet. Herhalde dil konusunda yani Lazcanin bir dil oldugunu,
miistakil, bagimsiz bir dil oldugunu 6grenmesi gerekiyor. 2. Lazlarin bir insan oldugu,
Oyle diisliniildiigii gibi insaniistii varliklar olmadig1 bunun da bilinmesi gerekiyor. Bir
stirli stereotipi var mesela Tiirkiye’de. Erkek oturur, kadin ¢aligir. Kesinlikle bu dogru
degil. Tabii ki oturan Laz erkekleri var. Oturan Tiirk erkekleri de var. Bu stereotipin
artik sey olmasi gerekir. Kadin eziliyor falan filan. Tam tersine. Bence Laz kadim
baskin karakterli bir kadindir. Ve ben sunu da iddia ediyorum: Tiirkiye’de 6zgiliveni
en yliksek olan ve sosyal hayata en ¢ok karigan kadin kesimi Laz kadin kesimidir diye
diisiiniiyorum.

Aile i¢indeki rolii nasildir Laz kadininin?
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Iyidir, giicliidiir bence. Tabii su vardir. Gecmis geleneksel sistemden bugiine
baktigimiz bugiine gelmek gerekiyor. 70’ine kadar bir siire¢ var. Biitiiniiyle gelenekgi
bir siire¢. Burada kadin eziliyor aslinda, evet, kadin ezilmemesi igin yaglanmasi, ¢coluk
cocuk ve torun sahibi olmasi gerekiyor. Yashligin da ¢ok onemli bir yere geliyor
kadin. Erkeklerin de azaliyor yashilikta. Ama 70’lerden sonra bir siire¢ var. Iste
kizlarin okumaya bagladigi, s6z sahibi olmaya basladigi, biirokraside iste memur
oldugu, miidiir oldugu bir siireg, sanat¢1 oldugu vs. bir siire¢ var. Simdi ama bugiin
Lazlar son derece modernlesmis bir toplumdur. Egitim seviyesi yiiksek ve modern bir
toplumdur Lazlar. Bu yiizden de ben artik memleketime gittigim zaman koyilime
gittigim zaman, ezik zavalli, kocasi tarafindan ezilen, kardesleri tarafindan doviilen
kadin gérmiiyorum yani yok yani boyle bir sey. Hi¢ gérmedim. Kizlar okutuluyor.
Herhangi bir sekilde sinirlanmiyor. Bilmiyorum

Acgik fikirli yetistiriliyor.

Evet, cogunluklar. Acik fikirli olan kdyler var, olmayan koyler var ama bence
ortalama oldukga iyi.

Peki Hemginliler ile Lazlar arasindaki farklar nelerdir?

Dil fark var.

Ya da bunlarin arasinda anlasmazik var degil mi?

Bence herhangi bir anlagsmazlik yok, ciddi sdylityorum herhangi bir anlagsmazlik yok
¢linkii anlagamamak i¢in bir gerek¢e yok ortada. Bir takim kendini aydin sanan,
kendini entelektiiel sanan bazi insanlar sirf s6z sdyleyebilme adina, bir seyleri ifade
edebilme adina Lazlarla Hemsinliler arasinda birtakim problemlerin oldugunu,
Lazlarin Hemsinlilere sdyle sdyledigi, Hemsinlilerin Lazlara boyle dedigi gibi sdzler
sOyleniyor ama iki farkli kasaba arasinda Ornegin, Pazar ile Ardesen arasinda
goriilebilecek bir rekabet gibi belki Laz Hemsinli arasinda bir rekabet goriilebilir.
Gegmiste bu daha kalin ¢izgilerle ayrilan bir rekabet iken bugiin daha yumusak
cizgilerle ayriliyor olabilir ama kiiltiiriimiiz aynm kiiltiirdiir, yemeklerimiz aynidir,
yaylalarda komsuyuz. Hatta ayn1 yaylay1 paylasiyoruz. Aym sarkilar1 sdyliiyoruz.
Aynm tulumu ¢aliyoruz. Ayni1 horonu oynuyoruz. Aym kasabalarda birlikteyiz,
dolayisiyla, Lazlarla Hemsinliler arasinda kayda deger bir rekabet bence yoktur.
Hopa’da daha ¢ok dillendiriliyor. Ciinkii Hopa’daki Hemsinliler bir dil konusuyor
ama bunun disinda Bati’da bdyle bir sikint1 yok.

Peki Lazebura adli ¢alisma grubunun Laz ¢alismast agisindan 6nemi nedir?
Gegmiste Lazebura ¢aligma grubu 1984°te yanilmiyorsam bir alfabe yayimladi ve bu

alfabe 1929-30 yillarinda Iskender Zitasi’nin hazirladig1 Latin temelli alfabenin yeni
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bir versiyonu gibiydi ama gilincellenmis haliydi ve o alfabe uzun siire kullanildi
Tiirkiye’de 90’1ardan sonra. Dolayisiyla bdyle ¢ok pozitif bir katkisi oldu. o siiregte
de 90’lara aslinda 91-92’lere kadar Tiirkiye’de de herhangi bir ¢alisma olmadigi igin
bir aktivist faaliyet sivil faaliyet anlaminda ¢ok énemliydi. Boyle de bir katkis1 oldu
ama 90’lardan sonra tabii ki Lazlarin %99’nun yasadig1 yer Tiirkiye oldugu igin
burada yapilan galisma 6ne ¢ikti. Bdyle bir katkisi oldu.

Peki Sovyetlerin dagilmasi Laz kimligini etkiledi mi?

Evet etkiledi tabii.

Nas etkiledi?

Nasil etkiledi? Bir kere sinirin agilmasiyla. Sinirin agilmasi ilgingtir. 1989°da Lazlar
ilk kez bagka insanlarin kendileri gibi Lazca konustugunu gordii. Bu ¢ok dnemli bir
seydi. iki Lazlar ilk kez Lazca icin baska yerlerde birtakim islerin yapildigimi gordii.
Lazca kitaplarm yazildigini, Lazca sarkilarin sdylendigini gordii. Ornegin, Birol
Topaloglu’nun ¢ikardigi Heyamo, Aravani gibi albiimlerde soyledigi sarkilarin %70’
Sovyet Bolgesi’nden, Sarp Koyii’'nden gelen sarkilar yani orada sarkilar derlenmis,
diizenlenmis, okunmus, kayitlar tutulmus hazir bekliyordu zaten bunu geldi, birisi
okudu. Bunun bdyle bir avantaji oldu. Bir, Megrellerle tanisti Lazlar aslinda Lazlarin
hepsinin Miisliiman olmadigi, &biir yarisimn Hristiyan oldugu anlasildi. ilging
diyaloglara da tanik olduk mesela bu konuda. Birisi, ¢arsida karsilagiyorlar, ben
izledim. Birisi diyor ki iste bizim dinimiz daha iyidir. Oteki diyor ki ya nereden
biliyorsun bizimki daha iyidir falan. Oyle dini tartismalar da yapti insanlar. Yani
Lazca konusan insanlarin Hristiyan olmasi olabilecegi diisiincesini tamdilar bir kez.
Bence Lazlik yeni bir asamaya gegti, yeni bir boyuta gecti. Ben bu isin arastirmacisi
olan bir adam olarak ben bile sey oldum yani karsilastigim seylerde ¢ok fazla
etkilendim, fikrim degisti. Mesela bir giin ¢imento yiikleniyor bir arabaya, adamin biri
cimento yiikliiyor. Yiikledi ¢cimentoyu, iste x lira fazla verdim adama. Adam dedi ki
“okro kogi”. Birden sasirdim. Okro kogi, altin adam demek istiyor. Lazca sdyliiyor.
adam orada ¢imento yiikliiyor. Ben bilmiyordum adamin kim oldugunu ve Lazca
olarak seni sey yapiyor. Oviiyor, yiiceltiyor. Okro kogi diyor. Orada seyi 6greniyorsun
bir Lazcada altin kelimesinin karsiligi Okro, biz altini diyoruz ¢iinkii. Iki boyle bir
ifade var. Genel olarak bilinci etkileyen, yiikselten bir sey bu.

Benim soracaklarim bitti, sizin eklemek istediginiz bir seyler var m Ismail Bey?
Onemli bir galisma yapiyorsunuz, olabildigince objektif olmanizda biiyiik fayda var

diye diislinliyorum. Sanirim direkt kimlik konusunda bir ¢aligma bugiin bugiine kadar
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herhalde benim Lazlarla sosyo-kiiltiirel degisim tezi var 2002’de. O da igin teorisine
bakmadan anlamadan, ben bilgisayarctyim aslinda yaptigim bir isti.

Estagfurullah, ben ¢ok yararlandim, okudum tezinizi.

Ise yarar seyler vardir, fikir agic1 seyler vardir. Iyi bir sey ¢cikmasini ¢ikacagini {imit

ediyorum.

OZET

Bu calisma, Tirkiye’de c¢okkiiltiirciiliik siirecinin Miisliiman azinliklar olan
Lazlar iizerindeki etkisini incelemektedir. Ulkemizde uygulanan gokkiiltiirciiliik
politikalar1 hem dinsel hem de etnik azinliklar {izerinde belli oranda etkili olmustur.
Literatiir taramas1 ve yapilan roportajlar esliginde tamamlanan bu tez Lazlarin
gecmiste kendi kiiltiirlerini yasamadaki zorluklarmma deginirken son yirmi yildir
gelisen ¢okkiiltiirticiiliik hareketlerini de anlatmaktadir. Diger yandan Lazlarin diger
azinliklara gore c¢okkiiltiiriiciiliik calismalarindan yeterince faydalanmadigimi da

savunmakta bu durumun diizeltilebilmesi i¢in de 6neriler sunmaktadir.
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Lazlarin tarihsel gelisimi ¢ercevesinde azinlik haklarinin uygulanmasi, bu
haklarin Osmanli imparatorlugu’ndan baslayarak, Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusu

ve gilinlimiizdeki etkililigi, diger azinliklarla Lazlar karsilastirilarak incelenmeye

calisiimastir.
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