T.C.
KARABUK UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANABILIiM DALI

SADREDDIN KONEVi VE MOLLA FENART’NIN FATIHA
TEFSIiRLERININ METOD VE MUHTEVA YONUNDEN
DEGERLENDIRILMESI

YUKSEK LiSANS TEZI

Hazirlayan

Fatih CARDAK

Tez Damismani
Yrd. Do¢. Dr. Tugrul TEZCAN

Karabuk
Kasim — 2017



T.C.
KARABUK UNIVERSITESI
SOSYAL BIiLIMLER ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERI ANABILiM DALI

SADREDDIN KONEVi VE MOLLA FENARI’NiN FATIiHA
TEFSIRLERININ METOD VE MUHTEVA YONUNDEN
DEGERLENDIRILMESI

YUKSEK LiSANS TEZIi

Hazirlayan

Fatih CARDAK

Tez Danismam

Yrd. Dog¢. Dr. Tugrul TEZCAN

Karabuk
Kasim — 2017



ICINDEKILER

ICINDEKILER .........cooooiiiiieeeeeeeeeeee et s st enen s 1
TEZ ONAY FORMU ... ..ottt 4
DOGRULUK BEYANI .......cooiiiiiiiiiiiisteee e tenes st 5
(@] 1T TR 6
Ci.. TN ... gdgW. .. av..aF.. ........ 7
ABSTRACT ..ottt te et et e s re e teaneeare e beaneenreenreenee e 8
ARSIV KAYIT BILGILERI............c.coooiviiiiieiieee e 9
ARCHIVE RECORD INFORMATION ....ccooiiiiiiieie e 10
KISALTMALAR ..ottt sttt st te e snee e 11
ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE KAPSAMI ........cccoooviiiiii 12
KAYNAK DEGERLENDIRMESH. .....cooocviiiiiiiiiiiescessieenns 13
BIRINCI BOLUM
iSARI TEFSIiR VE FATIiHA TEFSiRLERi

I T =1 571 PP U PP P PRSP 15
1.1.1 Tefsirin Anlami............c.coooiiiiiiiiii e 18
1.1.1.1. Tefsirin Sozciik Anlami...............c.coooiiiiiiiii 18
1.1.1.2. Tefsirin Terim Anlami...............cccoccooiiiiiiiiiiii e 19
1.1.1.3. Tefsirle Tlgili Diger Kavramlar.............c..ccocooovvveeererereercennnsn. 19
1.1.2. Tefsirin Kaynaklar: ve Tefsir Cesitleri................ccccccoooiiiniiinnnn 21
1121 TSAKE TefSIT ...oocvvvececeeeeeceeee e 22

a. Isari Tefsirin S6zciik ANIAMI.................cocovveveviviiecieeeeeee e 22
b. Isari Tefsirin Terim Anlami .............cccooooviiiiireicee e 22
c. Isari Tefsirle Tlgili Diger Kavramlar .............ccccccccoooeveevvierecusiereeeeeenne 22
d. Isari Tefsirin Diger Ilimler Arasma Girmesi.................ccocccoeverrrrerrrnnnnnn. 22
1.2, Tefsir Calismalart .............cccooiiiiiiiiii e 25



1.2.1. Fatina SUIeSE TOISITIEET ...vveeeeeeeeee e 25

1.2.1.1. Fatiha Suresi TefSirleri.........cooiiiiiiiiniiiec e 27
1.2.1.2 isari Fatiha Suresi Isari Tefsirleri..............ccccocvvioiviiiiiiiienn, 27
1.2.2. Anadolu Selcuklu Donemi ve Osmanli Donemi Tefsir Calismalari..27
1.2.2.1. Anadolu Selcuklu Dénemi ve Sadreddin Konevi............c.ccccvenes 29
1.2.2.2. Osmanh Donemi ve Molla Fenari...................cccooooiiiiine 31
IKINCI BOLUM
SADREDDIN KONEVI VE MOLLA FENARI’NIiN HAYATLARI, iLM{
SAHSIYETLERI

2.1. Sadreddin KONl (0.673/1274)......c.ccoueieiieeieeie e 34
2.1.1. Hayatn ve THm TahSili.......ccocooovviviiiiiiceeceecece e 34
2.0.2. ESBIIBI I .ottt 36
2,13 HOCANATT ... 37
2.1.3.1. ibn Arabi (6.638/1240)...........cc.ccoovveveveereeereereeeeereee e, 37
2.1.3.2. Seyh Evhadiiddin Kirmani ( 6.635/1238)...........ccccccceovriiennnnne 42
2.1.3.3. Cemaluddin el-VASIt ...........ccceriiiiiiiisieee s 43
2.1.3.4. Muhyiddin Dimeski ..............ccccooiiiiiiiii e 43
2.1.4. Sadreddin Konevi ile Alakali Yapilmis Bazi1 Calismalar ................. 43
2.2. Molla FENArT (0.834/1431) .ccoceiiiieeeieee et 44
2.2.1. Hayat1 ve Ilim Tahsili...........c.cocooooviviiiiiiiececeee e 44
2.2.2. ESEIIRIT . e 46
2.2.3. HOCANATT ... 47
2.2.4. Molla Fenari ile Alakal Yapilmis Bazi Calismalar .......................... 48
2.3. Kendilerinden Sonrakilere TeSiri.......cccoeoiiiiiiiiini e 49

UCUNCU BOLUM
SADREDDIN KONEVi VE MOLLA FENARI’NIN FATIiHA
TEFSIRLERININ MUHTEVA VE METOD YONUNDEN

DEGERLENDIRILMESI
3.1. Sadreddin Konevi’nin Fatiha Tefsiri (I’cazii’iil-Beyan Fi Te’vili’l-
Ummi’l-Kur’an)’nin Muhtevasi..............ccoccoiiiiiiii e 51
3.2. Sadreddin Konevi’nin Fatiha Tefsirindeki Metodu ......................ccoee... 58
3.3. Molla Fenari’nin Fatiha Tefsiri (Aynii’l-Ayan )’nin Muhtevasi............ 60
3.4. Molla Fenari’nin Fatiha Tefsirindeki Metodu...................cccocooeriininnnnn. 62

2



3.5. Sadreddin Konevi Ve Molla Fenari’nin Fatiha Tefsirlerindeki Muhteva

Ve Metoda Yonelik Degerlendirmeler ..................cccooooiiiiiiiiicn 64
3.5.1. Istidze ve Besmele’ye Dair Aciklamalari...............c..cccccceocuerernnnnse. 68
3.5.2. Fatiha Siiresine Dair Aciklamalari ........................coooe . 73

3.5.2.1. Hakka At BOIUM ..o 75
3.5.2.2. Hak ile Kul Arasmda................ccoovininiiinii 85
3.5.2.3. Kula ATt BOIUM ... 91

DEGERLENDIRME VE SONUC .........cccoosiiieiiieieieeeeeisssesess e 105

KAYNAKGA .o 105

[0 Y7€) 0031 | 15T 113



TEZ ONAY FORMU

Karabiik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Miidiirliigii’ne

Fatih CARDAK’a ait “Sadreddin Konevi (6.673/1274) ve Molla Feniri’nin
(6.834/1431) Fatiha Tefsirlerinin Metod ve Muhteva Yoniinden Degerlendirilmesi”
adl1 bu tez ¢alismas1 Tez Kurulumuz tarafindan Temel Islam Bilimleri Yiiksek Lisans

programi tezi olarak oybirligi/ ey¢ekdugu ile kabul edilmistir.

Akademik Unvani, Ad1ve Soyadi Imzas:
Tez Kurulu
Baskani ve
Danigman iiye :Yrd. Dog. Dr. Tugrul TEZCAN
Uye :Yrd. Do¢ Dr. Siikrii MADEN
Uye : Yrd. Dog¢. Dr. Harun SAVUT

Tez Simavi Tarihi : 06/11/2017




DOGRULUK BEYANI

Yiiksek lisans/Doktora tezi olarak sundugum bu ¢aligmay1 bilimsel ahlak ve
geleneklere aykiri herhangi bir yola tevessiil etmeden yazdigimi, arastirmami yaparken
hangi tiir alintilarin intihal kusuru sayilacagini bildigimi, intihal kusuru sayilabilecek
herhangi bir boliime aragtirmamda yer vermedigimi, yararlandigim eserlerin
kaynakgada gosterilenlerden olustugunu ve bu eserlere metin igerisinde uygun sekilde

atif yapildigint beyan ederim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu
beyana aykiri bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak ahlaki ve hukuki tiim

sonuglara katlanmay1 kabul ederim.
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ONSOZz

Calismamizin temel amaci; tefsir tiirleri iginde isari ve tasavvufi tefsirin yeri ve
olusumu, Fatiha slresi ve bu alanda yapilmis ¢alismalari ve 0zellikle Sadreddin Konevi
ve Molla Fenari’nin Fatiha strelerini metod ve muhteva yoniiyle ele alip tasavvufi tefsir
anlayiglarini1 incelemektir.

Tez ¢alismam siirecinde destek ve katkilarini esirgemeyen ve g¢aligmami devamli
yakindan takip eden degerli danisman hocam Sayin Yrd. Dog¢ Dr. Tugrul TEZCAN’a,
her daim sabir ve anlayisi i¢in esim Zehra CARDAK ’a, kiigiik yaslarina ragmen bu
surecte beni yormayan ii¢iiz cocuklarima ve her daim destek veren dost ve arkadaslarima

tesekkiirlerimi sunarim.

Fatih CARDAK



0z

Tefsir tiirleri igerisinde yer alan isari tefsir, tasavvuf erbabindan sadir olan, bir
takim gizli anlam ve isaret yollariyla ortaya ¢ikan ve Kur’an’in zahir manasi ile
bagdastirilmas1 miimkiin olan bir tefsirdir. Isari yorumculuk sadece tasavvuf ehli
arasinda yaygin bir ilim iken, bu ilmi sistemlestiren ve buna tahkik degeri kazandirip
diger asli ilimler i¢inde yer almasimi saglayan ibn Arabi olmustur. ibn Arabi’nin
eserlerinde goriilen ve {izerinde durdugu en 6nemli konulardan biri de vahdet-i vucud
goriligiidiir. Bu goriisii ile kendisinden sonra gelen bircok miifessiri etkilemis ve
sonrasinda bir¢ok eserde bunun etkileri goriilmiistiir. ibn Arabi’nin gériislerini daha
yayginlastirip sistemlestiren en Onemli isimlerden birisi de Sadreddin Konevi’dir.
Sadreddin Konevi’nin isari olarak kaleme alinmis en hacimli kitabi Fatiha suresi
tefsiridir. Bu eser, derin manalar ihtiva eden ve vahdet-i vucud etkisinin kendisinde
tamamen ortaya ¢ikti§1 kapsamli bir eserdir. Isari tarzda yazilan tefsirlerinden birisi de,
Konevi’nin Fatiha stiresinin serhi kabul edilen ve Molla Fenari tarafindan kaleme alinan
Fatiha sOresi tefsiridir. Molla Fenari de Ibn Arabi’den etkilenen ve goriislerini
benimseyen bir mifessirdir. Sadreddin Konevi Anadolu Selcuklu déneminde, Molla
Fenéari ise Osmanli’nin ilk doneminde yasamis Onemli sahsiyetlerdir. Aralarinda
donemsel farkliliklar olmakla beraber her ikisin ortak noktasi, ibn Arabi’nin gériislerini

benimsemeleri ve Fenéari’nin eserinin, Konevi’nin eserinin serhi mesabesinde olmasidir.



ABSTRACT

The insignial exegesis which has been one of the kinds of the exegesis, is a
exegesis that has emanated by Islamic mysticism competent, has occured by some secret
meaning and insignia ways and that is possible to be accomodated to the apparent
meaning of Qur’an. Whereas, insignial interpretivism was a widespread science among
only the Islamic mysticism competent, ibn Arabi has systematized and supplied to be in
the other essential sciences by adding investigation value. One of the most important
issues that has been seen in the works of Ibn Arabi and that Ibn Arabi has dwelled on, is
the view of unity of existence. By this view, he has effected many glossators after him
and also the effects of this view have been seen in many works. One of the most
important names, who has been the students of him for many years and systematized
and popularized his views morely is, Sadreddin Konevi. The most sizable book of
Sadreddin Konevi, which has been penned as insignial, is the exegesis of Surah Al-
Fatihah. This work is an overall work in which has inclusive deep meaning and emanated
the effect of the unity of existence completely. One of the exegesises that has been
written in insignial method is, the exegesis of Surah Al-Fatihah, which has been accepted
as the paraphrase of Surah Al-Fatihah of Konevi and has been penned by Molla Fenari.
Molla Fenari is a glossator who has been effected from Ibn Arabi and has adopted the
views of him. Sadreddin Konevi and Molla Fenari are the important individualities that
Sadreddin Konevi lived during the period of Anatolian Seljuk, Molla Fenari lived during
the first period of Ottoman. Although there is periodic differences between them, the
common point of both of them is that, they have expounded the exegesis of Surah Al-
Fatihah as insignial in the light of the views of Ibn Arabi and they have been accepted
as subsidiary of eachother.
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ARASTIRMANIN KONUSU, AMACI VE KAPSAMI

Calismamizda ele aldigimiz konu, Anadolu Selguklu donemi miifessirlerinden
Sadreddin Konevi ile Osmanli donemi biiyiik alim ve miifessirlerinden Molla Fenari’nin
Fatiha tefsirlerini, metod ve muhteva yoniiyle ele almak ve tefsir anlayislarin1 ortaya
koymaktir. Sadreddin Konevi’nin, Ibn Arabi ¢izgisini takip etmesi ve vahdeti- vucud
fikrinin savunuculugu yapip eserlerinde bu tesirin goriilmesi, ayni sekilde Molla
Fenari’nin, Ibn Arabi’nin eserlerini okutmasi, ona hayranlik duymasi, ozellikle
tefsirinin, Konevi’nin tefsirinin serhi olmasi ve her iki miifessirin eserlerinin isari olarak
tefsir edilmis olmasi bizleri bu ¢alismaya sevk etmistir.

Burada zikredilmesi gereken baska bir husus ise, Konevi ve Fenari’nin yasadigi
donemlerdir. Ibn Arabi ve Konevi ayn1 donemde yasamis olup bu dénemde Konevi,
uzun bir miiddet Ibn Arabi’ye talebelik yapmustir. Her ikisinin yasadigi ddsnem Anadolu
Selguklular1 donemine denk gelir. Buna mukabil olarak Molla Fenari ise Osmanli
devletinin ilk donemlerinde yasamis ve Konevi ile aralarinda belli bir zaman dilimi
geemis olan bir miifessirdir. Bu donemi Osmanli 6ncesi ve sonrasi olarak ikiye ayirmak
ta mumkindur. Bu sebeple yasadigi donemler ileriki boliimlerde ayrica ele alinmistir.

Bu bakimdan gerek yasadiklar1 donemin ve gerekse tefsirlerinin anlagilmasi amaci
ile Fatiha tefsirlerini ele aldigimiz Sadreddin Konevi ve Molla Fenari’nin hayatlari,
goriis ve fikirleri, ilmi caligmalari, Fatiha tefsirlerinin muhtevalar1 gibi konular,
boliimler halinde aktarilmistir.

Calismamizin kapsami ise bahsi gegen iki eser ile sinirlidir. Aslinda ziihd ve tasavvuf
hayat1 ve buna bagl olarak bu alanlardaki tefsir calismalar1 ¢ok genis yer tutmaktadir.
Bu donem ve tefsir hareketlerine kisaca deginmek siiretiyle yer verdik ancak asil
konumuzdan ve baglamindan fazla kopmamak igin, isari tefsirin gelisim siireci ile
birlikte calismaya konu olan iki eseri metod ve islip Ozellikleri ve kavramlara

yiikledikleri anlamlar yoniinden karsilastirmali olarak incelemekle yetindik.
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KAYNAK DEGERLENDIRMESI

Bu ¢alismamizda bize kaynaklik etmesi amaci ile Sadreddin Konevi ve Molla Fenari
hakkinda yazilmis bir¢ok esere ulasmaya calistik. Ancak Sadreddin Konevi’nin hayatina
dair bilgiler smirli olsa da, yazmis oldugu eserleri iizerine caligmalar yapilmis ve
yapilmaya devam etmektedir.

Ulkemizde Sadreddin Konevi ile alakali ilk ciddi calisma, Ekrem Demirli’nin ifadesi
ile Nihat Keklik’in “Sadreddin Konevi'nin Felsefesinde Allah, Kdinat ve Insan” isimli
calismasi ile olmustur.! Ozellikle giiniimiizde, gerek Sadreddin Konevi ve gerek hocasi
Ibn Arabi hakkinda arastirmalar yapan, eserleri {izerine ¢alismalarim siirdiiren Ekrem
Demirli, Ibn Arabi’nin Futiihat-1 Mekkiye’si ve Sadreddin Konevi’nin Fatiha s(resi
tefsiri gibi eserleri terciime etmis ve halen diger eserleri {izerine terciime faaliyetlerine
devam etmektedir.

Ekrem Demirli’nin terciimesini yaptig1 Sadreddin Konevi'nin Fatiha tefsiri olan
“I’cazii’l-beyan fi Te vili-1 Ummi’l-Kur’an” adli eser, Misir basimli Arapca metindir.
Bu eserin orijinal metni elimizde olmakla beraber terciimesi yapilan eserden biiyiik
oranda istifade ettigimizi belirtmek isteriz.

Molla Fenari’nin yasadigi donem goz oOniine alindiginda ise Osmanli’nmin ilk
doneminde her ne kadar kurulus yillar1 ve siyasi agidan sikintili olsa da, ilim ve egitim
i¢cin uygun zeminin olmasi, Osmanli donemine ait genis ¢apli aragtirmalarin yapilmasi
ve Fenari’nin de Osmanli Devletinin ilk Seyhu’l-islam’1 olmasi gibi sebepler, kendisi
hakkinda genis bilgi sahibi olmamiza imkan sunmustur. Hayati, yasadigi donem ve
eserlerine dair yapilan arastirmalardan bir kism1 elimizde mevcuttur. Molla Fenari’nin
hayat1 ve eserlerine dair tez ve kitap olmak iizere birtakim ¢aligmalar yapilmistir. Tefsir
metodu Uzerine gergeklestirilen en genis ¢alisma, Recep Sehidoglu tarafindan “Molla
Fenari ve Tefsir Metodu” ismiyle hazirlanan doktora tezidir. Fenari’nin Fatiha tefsirinin
ilk boliimii olan mukaddime kismi ile alakali en genis calisma ise Taha Boyalik’in,
Molla Fenari’'nin Aynu’l-Ayan adl tefsirininin mukaddimesi (tahlil ve degerlendirme)

isimli yiiksek lisans tezidir. Yine elimizde Aynu’l- Ayan isimli eserin arapca metni

! Ekrem Demirli, “Islam Metafizik Diistincesinin Seriiveni: Sadreddin Konevi ve Takipgilerinde Ibn Sina
Etkisi” Uluslararast Ibn Sind Sempozyumu, (Istanbul: May1s, 2008)
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olmakla beraber bu eser Ali Akpinar tarafindan ihtisar yapilmak sureti ile terctimesi
yapilmustir. Ali Akpinar, metnin zorlugu ve anlasilmasi zor olmasi gibi sebeplerle ihtisar

yapildigini da kitabin basinda ifade etmistir.
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BIRINCI BOLUM

ISARI TEFSIR VE FATIiHA TEFSIiRLERI

1.1. Tefsir

Islam bilim geleneginde ilimler, nakli ve akli olmak iizere ikiye ayrilir. Nakli
ilimlerden biri de tefsirdir. Tefsir, Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi ve yorumlanmasi
amactyla ortaya ¢ikmis ilmi bir disiplindir.? Kur’an-1 Kerim, Allah’in Peygamberimiz
vasitastyla insanlara gonderdigi, icinde diinya ve ahiretle ilgili mesajlarin yer aldig
kutsal bir Kitaptir. Kur’an-1 Kerim “sirat-1 miistakim” yani dosdogru yoldur.® Yine
“Kur’an-1 Kerim dogru yolu ve hakikati gsteren bir kitaptir”.# Bu kitabin muhatabr ise
insanogludur. Boyle bir kitabin inananlar tarafindan 6grenilmesi, anlasilmasi ve pratige
dokulerek yasanmasi gerekir.

Kur’an-1 Kerim mu’ciz yani insanlari aciz birakan bir kitaptir. Dilinin Arapga olmasi
ve lugavi yonii, ayrica iginde miicmel, miibhem, miitasabih gibi kapali ayetlerin
bulunmasi, Araplar dahil farkli dillere sahip insanlarin bu &yetleri anlamasini ve
yorumlamasin gii¢ kilmistir. Bu sebeple metninin anlagilmasi amaciyla tefsir edilmeye
ve ehli tarafindan agiklanmaya ihtiya¢ duyulmustur.’

Nitekim “Sana da insanlara gonderileni agiklaman i¢in Kur’am indirdik”® ayet-i
kerimesi de Kur’anin tefsir edilmeye ve agiklanmaya ihtiya¢ duyuldugunun bir delilidir.

Bu sebeple Kur’an-Kerim, inzal olmaya basladigi donemden itibaren tefsir edilmis
ve aciklanmustir. Ilk asirlarda tefsir, Kur’an’in kendisini tefsiri, siinnetin Kur’an’1 tefsiri
ve sahabenin Kur’an’1 tefsiri seklinde gelismistir.’

Kur’an tefsiri tabiin donemi ile sinirlanmamis her donemde bu ihtiya¢ kendisini

hissettirmigtir. Tefsirin mahiyeti degismis, rivayetle tefsirden dirayetle tefsire dogru

2 Mehmet Pagac1, Cagdas Donemde Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu? (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 58.
% el-Enam, 153.

4 el-Bakara, 2.

5 Omer Kara, Muhtasar el-itkan fi Uliim ’il-Kur’dn, (istanbul: Ravza Yayinlari, 1993), 11.

® Nahl, 16/44.

7 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), 25.
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yonelimler artmistir. Bu konuda Kur’an’in mahiyeti ve uslup 6zellikleri Kur’an’in edebi,
bilimsel, itikadi, fikhi ve tasavvufi acilardan ele alinmasi1 imkanini ortaya koymustur.®

Zamanla islamin diger kiiltiir ve medeniyetlerle igige girmesi, ziihd ve tasavvuf
hayatinin yayginlagsmasi, tefsirin diger ilimlerle irtibatlandirilmas: gibi sebeplerle
felsefi, nazari ve isari gibi tefsir tiirleri de ortaya ¢ikmistir. Tasavvuf erbabinin bu yonde
cok kapsamli caligmalar1 olmus ve miistakil isari tefsirler ortaya ¢ikmistir.

Bu kisimda tasavvuf ve isaret kavramlarinin kokiine ve c¢ikis noktasina inmek
gerekirse acikgasi ilk donemlere bakildiginda tasavvuf kelimesi Peygamberimiz
zamaninda kullanilan bir kavram olmayip yine de islamin 6ziinde ve islamla igige olan
bir yapidadir. Tasavvuf, hakikatlar1 anlamak, Hakk ile beraber olmak, glzel ahlak ve
edep anlamindadir. Peygamberimiz ve Sahabenin yasantist bir ziihd hayatidir. Aslinda
tasavvuf ve ziihd kavramlar1 temelde aym noktada birlesmektedir.®

Zamanla hak olsun batil olsun farkl firka ve gruplarin ortaya ¢ikmasi Kur’anin farkl
seklillerde yorumlanmasina ve kendi goriislerini destekleme yoniinde kullanilmasina
sebep olmustur. Bu yonelisler Kur’anin mezhebi, fikhi, ilmi ve tasavvufi gibi pek ¢ok
tefsir ekollerinin de ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Isari tefsir diye agikladigimiz
tasavvufl yorumlarda mutasavviflar hem Kur’an’1 agiklamaya hem de kendi goriislerine
uygun diisen anlamlar1 ¢ikarmaya caligmislar, zamanla i¢inde bulunduklari zevk haline
gore dyetlerden manalar ¢ikarmislardir. Kendi kalplerine dogan bu manalara isari yorum
adimi verilmistir. Boylelikle isari tefsir ekolii ortaya ¢ikmustir.°

[sarf tefsir, tasavvuf ehli arasinda yayginlik kazanmis ve bu ekoliin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte bu alanda ¢alismalar hiz kazanmistir. Bununla birlikte sadece yorumlamakla
kalmayip pekcok eser kaleme alinmistir. Baz1 6nemli isari tefsirleri su sekilde siralamak

mUmkundur:

1- Tefsiru’l-Kur ani’l-Azim, Sehl Bin Abdullah Tsteri (6.283/896)

2- Hakad'iku't-Tefsir, Ebu Abdurrahman Muhammed b. Hiseyin es-Silemi
(6.412/1021)

Letdifii’I-Isarat, Abdulkerim el-Kuseyri (6.465/1072)

4- Kesfii’lI-Esrdr ve Ubdetii’I-Ebréar, Residiiddin Meybtdi (6.520/1126)

w
1

8 age, 31-35.

® Ali Akpmar, “Isari Tefsir ve Kuseyri’nin Besmele Tefsiri”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, (Ankara: 2002), 53.

10 age, 55.
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5- Tefsiru’l-Kur’'dni’I-Azim, Tbn Berracan (6.536/1141)

6- Bahrii’l-Hakaik (et-Tefsir 'n-Necmiyye), Necmeddin Daye (6.654/1256)
7- [’cdzii’l-Beyan fi tevili Ummi’l-Kuran, Sadreddin Konevi (6.673/1274)
8- Te'vildtii’l-Kur dn, Abdurrezzak el-Késani (6.730/1330)

9- Aynu’l-Ayan, Molla Fenari (6.834/1431)

10- Nefdisii’I-Mecalis, Aziz Mahmud HUdar (6.1038/1628)

11- Ruhu’l-Beyan, Ismail Hakki1 Bursevi (6.1137/1725)

Calismamizda esas aldigimiz Sadreddin Konevi (6.673/1274) ve Molla Fenari’nin
(6.834/1431) eserleri isari tefsir alaninda yapilmis 6nemli eserlerdendir. Nitekim her iKi
eser igerigi ve kendinden Onceki yazilmig eserlerden istifade bakimindan zengin bir
donanima sahiptir.

Ayrica ele alacagimiz {lizere her iki eser metod ve muhteva agisindan birbine yakin
ve birbirine tamamlayan eserlerdir. Bu eserler lizerinde durmamizin sebebi ise her iki
miifessirin Ibn Arabi (6.638/1240) cizgisinde olmas1 ve Ibn Arabi’nin vahdet-i viicud
fikrini benimsemeleridir. Nitekim vahdet-i vucud fikrini ilk ortaya atan ibn Arabi olmus,
cogu zaman kendi doneminde ve sonraki donemlerde fazla anlagilma imkan
bulamanmustir. Uzerinde durdugumuz eserlerin ise, bulunduklari dénemde vahdet-i
viicud fikrinin anlasilmasina ve sonraki donemde Osmanli tefsir hareketine katkida
bulundugu, azda olsa kapali olan bu fikrin a¢ikliga kavusmasina yardimer olduklari
soylenebilir.

Yani bagka bir ifadeyle gerek isari tefsir ve gerekse vahdet-i vicud fikri, konu
edindigimiz iki miifessir donemlerinde saglam bir zemine oturmus ve yazdiklari eserler
sonraki donemlerde diger eserlere kaynaklik etmesi bakimindan biiyiik bir 6neme sahip
olmuslardir.

Calismamuz (¢ ana boliimden olusmaktadir. Ik iki bélimde genel olarak tefsir ve
konumuzla alakali olmas1 bakimindan isari tefsir ile ilgili aciklamalar yapilmis olup
sonrasinda Sadreddin Konevi ve Molla Fenari’nin hayatlari, eserleri ve Fatiha
tefsirlerine dair bilgiler verilmistir. Son boliimde ise konumuzun asil amaci olan Fatiha
suresinin tefsirinde takip ettikleri metod ve yontemleri ile fatiha tefsirlerinin muhtevasi
ve kavramlarin lugavi ve tasavvufi acidan manalar1 ele alinmistir. Tefsirin anlamina

gecmeden kisaca tefsir hakkinda sunlari sdyleyebiliriz:
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Tefsir Kur’an ilmidir ve Kur’an’in agiklanmasi ve anlagilmasi amaciyla ortaya

cikan ve yorumlari esas alan bir disiplindir.

Vahiy yoluyla indirilen Kur’an’in muhatab1 insandir. Hedefi, tevhidi asilamak,
iman ve kiifiir arasindaki farklar1 ve insanin yaratilmasindaki hikmeti ortaya koymaktir.
Bu sebeple veciz olan Kur’an’in taraflica anlasilmasi i¢in agiklanmaya ve tefsire ihtiyag
duyulmustur. Gergekleri 6gretip nazil olan ayetleri agiklama gérevi Peygamberimize
(s.a.v) verilmistir. Sonraki donemde bu hareket ashab, tabiin ve islam alimleri tarafindan

devam etmistir. Zamanla ayr1 bir ilim dali olma &zelligi kazanmistir. 't

Tefsir ilmi, bu kapsamda Arapca dil bilgisi, tarihi kaynaklar, hadis, fikih gibi dini
kaynaklar ve beseri bilim, goriis ve teorilerden istifade eder. Bu kaynaklar da tefsirin

kendi i¢inde kisimlara ayrilmasinda etkili olmustur.

Bu boéliimde tefsirin lugavi ve 1stilahi agidan anlamlarina ve tefsir kelimesine yakin
kavramlara yer verilmis, ayrica kisa da olsa rivayet ve dirdyet tefsiri izah edildikten

sonra isari tefsirin aciklamasina gecilmistir.

1.1.1 Tefsirin Anlam

Tefsir kelimesinin liigat ve terim olarak agiklanmasinin yaninda tefsir kelimesine
yakin veya bu kelime ile iliskili bazi kavramlar da kullanilmistir. Bu b6limi ti¢ madde

halinde zikredebiliriz.

1.1.1.1. Tefsirin Sozcik Anlam

Tefsir kelimesi “fesr” veya “sefr” kokiinden tef’1l vezninde bir masdardir. Fesr, llgat
olarak “bir seyi agiklamak, ortaya ¢ikarmak ve kapali bir seyi agmak” veya “kapali
lafizdan murad edilen manay1 ortaya ¢ikarmak” gibi anlamlara gelir.*2

Buylk lugat alimi Emin el-Hali, “fesr” veya “sefr” masdarlarinin her ikisinde de
“kesfetmek, ortaya cikarmak” anlami vermistir. Emin el-H0I’ye gore iki kavram
arasindaki fark, “sefr” kelimesi, “maddi ve zahiri kesf” anlamina gelirken, “fesr”
kelimesi “manevi kesif” anlamina gelir. Emin el-H0IT, mana ile ilgili olmasi bakimindan

tefsir lafzinm “fesr” kokiinden tiiremis oldugunu ifade etmistir.'®

1 Sakip Yildiz, “Osmanli Tefsir Hareketine Toplu Bakis,” (Uludag Universitesi, Ilahiyat Fakultesi, 1987),
c.2,sa.2, 2.

12 Tbn Manzur, Lisdnu’-Arab (Beyrut: 1955), ¢.5, 55.

13 Emin el-Huli, et-Tefsir Mealim-u Haydtihi ve Menhecuhii’l-Yevm (Misir:1944), 5.
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Tefsir kelimesinin her iki kokten tliredigi gbz Oniine alindiginda lugavi olarak bu
kelime, agiklamak, beyan etmek, aydinlatmak, maddi ve manevi kesf gibi anlamlara

gelmektedir.

1.1.1.2. Tefsirin Terim Anlami

Tefsir kelimesi kavram olarak birgok miifesssir tarafindan farkli sekillerde tarifi
yapilmistir. Ancak Sahabe devrine bakildiginda tefsir denildiginde tevkifi beyanlar
anlasilmistir. Yani tefsir kelimesi, o donemde Allah’in ve Rastliiniin agiklamalarini
ifade etmek icin kullanilan bir kavram olup hata ihtimali yoktur. Sahabe déneminde
tefsir kelimesi Allah ve rastliiniin beyanlar1 i¢in kullanilirken sonraki donemlerde
muhtevasi genisleyerek sahabe, tabiin ve sonraki nesillerin tefsir faaliyetlerini de igine
almis ve bu sebeple tefsir kelimesi hakkinda farkl1 tarifler ortaya ¢ikmugtir.**

Tefsir i¢in yapilan tanimlardan bazilar1 su sekildedir:

Miifessir Begavi (6.516/1122) tefsir kavramini “ayetleri niizdl sebepleri ve kissalari
itibari ile aciklamak™ olarak ifade etmistir.'® Yani yetlerin tefsirinde nuzil sebeplerini
ve kissalarin bilinmesini zorunlu gérmiistiir.

Zirkani (6.1122/1710) ise tefsir kavramini daha genis bir bakis agisiyla “Beser giicii
nisbetinde Allah’in muradina delalet etmesi bakimindan Kur"’an-1 Kerim’i arastiran bir

ilim” olarak tarif etmistir.'®

1.1.1.3. Tefsirle Ilgili Diger Kavramlar

Kur’an’in yorumlanmasinda tefsir kavrami disinda bazi tabirler kullanilmistir. Bu
tabirlerden tefsir kelimesine en yakin anlamda kullanilan tabir ise te’vil olmustur.
Soyleki; tefsir ve tevil kavramlarimi Taberi (6.310/923) gibi ayn1 anlamda kullanan
mifessirler oldugu gibi'’, Maturidi gibi farkli anlamlara geldigini sdyleyenler de
olmustur. Bu iki kavram arasinda bazi fakliliklar vardir.

Tevil kelimesi de tefsir gibi tef’1l vezninde olup “evl” kokiinden tiiremistir. Tefsir

kelimesi anlam bakimindan katiyyet ifade eder, tevil ise iki manadan birine ihtimali

4 Muhsin Demirci, Tefsir UsGli (istanbul: M.U ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014), 20.

15 Ebu Muhammed el-Huseyn el-Begavi, Medlimii’'t-Tenzil, thk: Halid Abdurrahman el-Akk (Beyrut:
Daru’l-Marife, 1992), c.1, 35.

16 Muhammed Abdulazim Ziirkéani, Mendhilu’I-Irfan, trc: Halil Aldemir, Ramazan Sahan (Istanbul: Beka
Yaymcilik, 2015), c.1, 17.

17 Mustafa Oztiirk, “Tefsir-Tevil Karsitliginin Tarihsel ve Epistemolojik Kékeni”, (Islami Arastirmalar
Dergisi, 2001), c.14 sa.1, 79.
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vardir. Tevil kelimesi liigat olarak riicu ve geri donmek anlamina gelir. Yani bir seyi
varacag yere vardirmak ve iki ihtimalden birini tercih etmek anlamindadr.'8

Tefsir ve tevil arasindaki bazi farkliliklar vardir.

Miifessirlerden Ebu Mansur el-Maturidi, (6.333/994) ikisi arasindaki farki su sekilde
aciklamistir: Tefsir, kati sOrette hikim vermek demektir. Tevil ise kati olmamakla
birlikte iki ihtimalden birini tercih etmektir.’® Ayrica Ebu Mansur el-Maturidi, tefsirin
sahabe icin, tevilin ise fakihler icin oldugunu sdylemistir. Ciinkii tefsir katiyyet ifade
eder ve sahabe bizzat gozleriyle olaylara sahitlik etmistir.?°

Tevil i¢in yapilan genel bir tarif ise, s6zin muhtemel manalardan birine yoneltilmesi
veya zahirine mutabik olacak sekilde iki ihtimalden birine hamledilmesidir.??

Tefsir, bir lafz1 rivayet yoluyla, tevil ise, dirdyet yoluyla agiklamaktir. Yine tefsir,
bir soziin ilk anlamindan anlasilan manasini agiklamak, tevil ise, isaret yoluyla anlasilan
manasini aciklamaktir.?

Mutasavviflara gore tevil, kutsi isaretlerden ibaret olup, ariflerin kalbine dogan
manalardan ibarettir. Silik erbabinin kalbine dogan seylere isarat-i SUfiyye adi
verilmistir.?®

Kur’an’m anlami ve yorumlanmasi ile alakali kullanilan diger kavramlar meal ve
tercimedir. Meal kelimesi, bir s6ziin manasini aynen degilde, biraz eksigi ile amaglanan
anlama gore ifade etmek, yani kisaca bir seyi eksiltmek anlamindadir.?*

Terciime ise, bir kelimeyi diger dile dengi bir tabir ile ifade etmek, s6zu bir dilden
baska bir dile nakletmek gibi anlamlara gelir.?®

Kur’andaki bir kelimenin bizzat ve eksiksiz anlatilmasi ve Allah’in muradinin
anlasilmast miimkiin olmayacagindan terclime yerine meal ve onun daha genis

acgiklamasi olarak tefsir ifadeleri kullanilmistir.

18 {bn Manzur, c.4, 39.

19 Omer Nasuhi Bilmen, Biytk Tefsir Tarihi ve Tabakatiil-Mifessirin, (Istanbul: Ravza Yayinlari, 2008),
c.1, 98.

20 Ebu Mansur Maturidi, Tevilat-U Ehli Sunne, thk: Mecdi Baslum, (Beyrut: Daru’l-Kutub’il-1imiyye,
2005), ¢.1,185.

2L Cerrahoglu, 20-22.

22 7irkani, c.1, 20.

2 Mehmet Sirin Ayis, Elmalili Tefsirinde Tasavvuf, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2015), 27.

24 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Sad. Sitk1 Giille, (Istanbul: Huzur Yaymevi, 2000),
c.1, 37.

% 7urkani, 161,162.
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1.1.2. Tefsirin Kaynaklari ve Tefsir Cesitleri

Peygamberimiz devrinde tefsirin iki ana kaynagi Kur’an ve bizzat Peygamberimizin
kendisidir. Sahabe devrinde ise miracaat edilen tefsir kaynaklar1 dorttiir:

1- Kur’an-1 Kerim

2- Peygamberimizin sozleri ve fiilleri

3- lctihad ve rey

4- Diger ilahi kitaplar

Sahabenin tefsirde takip ettigi metod, genelde sebeb-i niizlle dayanarak yaptigi
tefsirdir.?®

Sonraki donemlerde Kur’an tefsirinde miracaat edilen kaynaklar sunlardir:

1- Kur’an-1 Kerim

2- Peygamberimizin sozleri ve fiilleri

3

4

Sahabe ve tabiinin tefsir olarak nakledilen sdzleri. Bunlar hadis ve tevil olabilir.

Ser’i bilgilerle aklin uygun buldugu ilmi goriisler ve bu yontemlerle mana
cikarma yani tevildir.?’

Kur’an’in Kur’an ve hadislerle veya sahabenin sozleri ile yorumlanmasi ve yahut
rey, ictihad ve diger ilimler vasitasiyla yorumlanmasi neticesinde tefsir de kendi
arasinda kisimlara ayrilmistir.

Genel anlamda Kur’an’in Kur’an, stinnet, sahabe ve tabiin s6zu ile tefsir edilmesi
rivayet tefsiri, Kur’an’in dil, kelam, fikih gibi yonleri ile tefsir edilmesi dirayet tefsiri
olarak acgiklanmistir.?8

Diger bir tabirle Kur’andaki bir ayetin bizzat baska ayetlerle beyan edilmesi ve
aciklanmasi, Peygamberimizin s6z ve fiilleri, sahabenin ve tabiinin sozleri ile tefsir
edilmesi rivayet tefsiri, dil, edebiyat gibi farkli ilimlere dayandirilarak rey ve ictihat

neticesinde ortaya ¢ikan tefsir ise dirayet tefsiridir.?°

% fsmail Cerrahoglu, 70.

27 Ayis, 26.

28 Mustafa Karagoz, “Tefsirde Rivayet-Dirayet Ayrimimin Ortaya Cikisi ve Mahiyeti,” (Bilimname Vakfi,
2004), sa.45, 55.

2 Ayis, 32.
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1.1.2.1. isari Tefsir

a. Isari Tefsirin S6zcik Anlam

Isari tefsir, tasavvuf ehlinin yapmus oldugu bir tefsir tiiriidiir. isari yorumculuk,
ortaya ¢ikisi, yayilmasi, diger tefsir tiirleri arasinda kendine yer bulmasi ve tahkik degeri
kazanmasi gibi bircok merhaleden gegmistir.

Isari tefsirin tiiredigi “isaret” kelimesi, se-ve-ra kokiinden olup “bali bulundugu
yerden cikartmak” anlamindadir.®® Bu kelime siira, istisire, miistesar gibi kelimelerle
ayni koktendir. Yani bir nevi bal arisinin farkli tad ve kokulara sahip ¢igeklerin
sularindan bir s1vi meydana getirmesi gibi, istisare eden kimse de bircok kimsenin
goriigiinii almakla birlikte o goriislerden sadece bir goriisii esas alir. Cikartma isi zor
oldugundan isaret kelimesi de normal mananin disinda derin manalar1 almaya ¢alismak
anlamina gelmektedir.>!

Isaret kavram liigat olarak alamet, remiz, ima, gibi manalara gelip bir seyi, el, goz,
kafa gibi azalarla géstermeyi ifade eder. Yani bir nevi sessiz hitabettir.3? Ozetle isaret
kavrami, bir manayi tstii kapali olarak dolayli ve kinayeli bir bigimde anlatmak olarak

aciklanmigtir.®3

b. Isari Tefsirin Terim Anlam

Isari tabiri, stfilerin “esaret ileyye yani ayet bana gosterdi, isaret etti” anlamindaki
ifadelerinden meydana gelmistir.3* Serrac (6.378/988), isaret kavramini “manasi latif
olup sozle agiklanmasi miimkiin olmayan ve manasi konusan tarafindan gizli tutulan

sey” olarak agiklamistir.>®

%0 Ragib el-isfehani, el- Miifredat fi Garib’i-Kurdn, thk: Safvan Adnan, (Beyrut: Daru’l- Kalem, h.1412),
469.

81 Murat Silin, Osmanl: Tefsir Geleneginde Kur’an’a Isari Yaklasimlar, (Istanbul: M.U. Ilahiyat
Fakltesi, Tartismali {lmi Toplanti, 2012), 113.

32 Yunus Emre Gordik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir, (Istanbul: Insan Yaymnlari, 2013), 34.

3 Siilan, 113.

3 Ekrem Demirli, “Kuseyri’den Ibnu’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme” Isari
Yorumdan Tahkike Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun Gelisimi (Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 2013), sa: 40, 122,123.

% Ebu Nasr Serrac Tusi, “el-Luma”: Islam Tasavvufu, ¢ev. Hasan Kamil Yilmaz, (istanbul: Altinoluk

Yayinlar1,1996), 330.
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Isari tefsirle alakali olarak yapilan tanimlardan biri de sudur: “Bir anlamu, diisiinceyi
veya duyguyu iistii kapal1 bir sekilde anlatmak” olarak agiklanmisgtir.3

Tasavvuf dilinde isari tefsir, Kur’an ayetlerinin tamamini veya bir kismini kesf ve
ilham yoluyla yorumlama teknigine denir.3’

En genel anlamiyla isari tefsir, Kur’an’t Kerim’in sirlarma vakif olmus siilik
erbabinin ilahi ilham ve kesif yolu ile ayetleri zahir manalara ters diismeyecek sekilde
bir takim gizli isaretlerden dolay: ayetleri farkli olarak tefsir etmeleridir.®

Yine isari tefsirde yanlis anlagilmalara sebep olmamak i¢in usliplart kapalidir,

ayetleri remiz ve isaretlerle ifade ederler. Bu nedenle tefsir degil isaret ad1 verilir.*®

c. Isari Tefsirle flgili Diger Kavramlar

Tasavvuf alaninda iki ¢esit stfi tefsir vardir. Bunlar, nazari sifi tefsir ve isari sufi
tefsirdir. Nazari tefsir, kendi felsefi goriislerine dayandirilarak yapilan tefsirdir. Bastan
sona yapilmis nazari tefsir yoktur. Ibn Arabi bazi ayetlerde nazari tefsir metodunu
uygulamustir.*® Isari sufi tefsir ise, bulundugu makamda igine dogan ilham ve isaretlerle
ayetleri manalandirmaya calismaktir.*!

Nazar? sOfi ve isari sOff tefsir arasinda birtakim farkliliklar vardir. Isari tefsir de
ayetin isaret ettigi mana mufessirin kalbine dogar. Ancak nazari tefsirde miifessir
kafasindaki felsefi bilgiye uygun ayet arar, bulamadiginda baska bir ayeti kendi fikrine
uygun sekilde tevil edilir. Bagka bir ifadeyle nazari tefsir, Kur’an-1 Kerim’i bir takim
felsefi goriiglere ve nazariyelere uygun diisecek sekilde yorumlamaktir. Bu durumda
olan bir kisi Kur’an’1 kendi fikir ve hayaline gore yorumladigindan bdyle bir tefsir asil

amacindan ¢ikmis ve itibar edilmemistir. 42

% Siileyman Uludag, “Isari tefsir, ” Isdret” maddesi, (Ankara: DIA, 2001), ¢. XXIII, 423.

37 Silin, 112.

3 Yunus Emre Gordiik, “Isari Tefsirin Mahiyeti, Mesruiyeti ve Batini Yorumdan Farki”, (Marife Bilimsel
Birikim Dergisi, 2011), sa.11, 17.

39 Cerrahoglu, 436.

40 Muhammed.Hseyin,ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mifessirun, (Kahire: Mektebet-ii Vehbe, 1967), c.2,
251,252.

4 Cerrahoglu, 433-436.

42 Ayis, 34.
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d. Isari Tefsirin Diger Ilimler Arasina Girmesi

Isari tefsir, tefsir turleri igerisinde ‘ikincil tefsir’ olarak goriilmiistiir. Yani isari tefsir,
asil tefsirler olan rivayet ve dirayet tefsirlerinden onay almasi gereken ve asil tefsirleri
destekleyici bir géreve sahip tefsir olarak sayilmistir.*®

Ayrica isari yorumun ortaya ¢ikmasinda birtakim maksatlar vardir. Ozellikle Ibn
Arabi ve Sadreddin Konevi hakkinda bir¢ok ¢alisma yapan Ekrem Demirli, bunu iki
maksadi su sekilde ifade eder: Birincisi, fikih ve kelam gibi zahiri ilimlerin kendisinden
istinbat edildigi ayetlerin ikincil anlamlarini ve onlarin manevi hayatla irtibatl: olan
hilkiimlerini ortaya ¢ikarmaktir ve isari ifadesi bu tanima karsihk gelmektedir. isari
yorumun ikinci maksadi, ahlakla ilgili ayetlerin yorumlanmasidir. Ahlak, tasavvuf ilmi
igerisinde yer alan hususi bir alandir. Tasavvuf ise din bilimleri arasina fikh-1 batin veya
ahlak olarak yerlesmistir.**

Isaret kavrami, ilk doénemlerde bir baglayiciligi olmayan ve sadece tasavvuf
erbabinin kendi yorumu gibi kabul edilirken zamanla diger ilimler arasinda kendine yer
bulmus ve tahkik degeri kazanmistir. Hig siiphesiz bu degeri kazandiran da ibn Arabi
olmustur. Ibn Arabi ile beraber tasavvuf olgunluk dénemine ulasmus, isari yorum ibn
Arabi ile birlikte tahkike yani kesin ve degismez bilgi alanina girmistir.*

Ibn Arabi, sufilerin Kur’an-1 Kerim’i ilham ve kesif yolu ile yorumlamalarini, hakiki
tefsir olarak degerlendirmistir. Ciinkii Ibn Arabi’ye gore Kur’an’in metni Allah katinda
ne ise, tefsiri ve anlami da ayn1 olmalidir. Béylece tasavvuf ehlinin ilahi kesif ve ilhamla
yaptig1 tefsir, Allah’tan gelen ilim ve hikmete dayali bir tefsirdir.*®

[sari tefsir, zahir anlam ile catismayacak sekilde sadece sufi alimlerin yapabildigi bir
tefsir tiirlidiir. Yani Kur’’an-1 Kerim’de zahir ve batin mana, bir biri ile 6rtiisen, hicbir
slrette bir birine aykiri olmayan ve asla murad-i ilahiye ters olmayan bir hal
icerisindedir.*’

Burada z&hir ve batin kelimelerin ne anlama geldigine de kisaca deginmek gerekir.
Zahir kelimesi, agik anlamina gelir. Ayetin zahir manasi denildiginde ayetin en agik ve
herkes tarafindan kolaylikla anlagilabilen anlam1 anlasilir. Batin ise gizli anlamina gelir.

Ayetin batini manasi denildiginde ise lafiz ve terkiplerin arkasinda bulunan gizli

43 Demirli, “Kuseyri’den Ibnu’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendirme,” 123.
4 age, 123.

4 age 126,127.

4 Gorduk, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, 146.

47 Ayis, 33.
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anlamlar kastedilir. Kelime olarak gizlendi, saklandi, i¢ yiizline dald1 ve bes duyu ile
algilanamayan gibi anlamlara gelir. Bu sebeple bu tiir derin anlamlar ¢ikarmak herkes
icin miimkiin degildir.*® Isari tefsir ise, geride gectigi {izere dyetlerin zahir anlamlarina
sadik kalarak batini manalar Uzerinde durmaktir.

Avyrica sufilere gore her ayetin zahiri, batini, had ve matlai1 vardir. Buna gore zabhir,
bir ayetin tilaveti yani okunan kismudir. Batini, ayetlerin mifessir tarafindan
anlasilmasidir. Had, helal ve haram hiikiimleri, matla1 ise, vad, vaid ve Allah’in muradin

anlamaktir.*®

1.2. Tefsir Calismalari
1.2.1. Fatiha Saresi Tefsirleri

Ik olarak ifade etmek gerekir ki, Fatiha siiresi, Kur’an-1 Kerimde en fazla ve
mustakil olarak tefsiri yapilan stirelerin basinda gelir. Burada Fatiha sGresi neden birgok
miifessir tarafindan miistakil ve kapsamli olarak ele alinmis sorusu akla gelebilir. Bu

sebeple bunu ayr1 bir baslik altinda zikretmekte yarar goriiyoruz.

Ilk donemden glinimiize kadar Fatiha siiresi ile alakali bircok mistakil ¢aligmalar
yapilmis ve yalnizca Fatiha stresinin tefsiri ile alakali eserler verilmistir. Sebeplerinden
bazilar1, Fatiha sOresinin Kur’an-1 Kerim’in 6ns6zii mesabesinde olmasi, bilinen ve en
cok okunan, 6zellikle namazda her rekatta okunan siire olmasi sdylenebilir.>°

Yine Fatiha stiresinin Kur’an’daki biitiin manalarin 6zeti ve insanlara teblig edilen
mesajlarm 6zIii bir ifadesi olarak Kur’an’in basinda yer almas1 da baska bir sebeptir.>!
Nitekim Kur’an-1 Kerimde “Andolsun ki, biz sana tekrarlanan yedi ayeti ve ylce
Kur’an’1 verdik”® buyrularak yedi ayetlik Fatiha slresi, diger stire ve ayetlerden ayr1

olarak zikredilmistir.

4 a.g.e, 35-36.

49 Abdul-Halim Mahmud Meni, Mendhicii’I-Mufessirin -Tefsir-i Sehl B. Abdullah et-Tisteri (Kahire:
Daru’l-Kitap, 2000), 34.

5 Molla Fenari, Aynu’I-Ayan, cev: Ali Akpinar, (Malatya: Nasihat Yayinlari, 2014), 23. (Ali Akpmar’in
takdim bélimiinden)

5! Erhan Yetik, “Tasavvufi Ac¢idan Fatiha Tefsiri” Ismail Ankaravi’nin Futuhati Ayniyesi Uzerine Bir
Calisma (Samsun 19 Mayis Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,1996), sa:8, 47.

52 el-Hier, 15/ 87.
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Fatiha sOresi, Allah’tan istemeyi, hamdi ve ibadet etmeyi 6greten, Kur’an’in anasi
ve hazine gibi anlamlara gelen bir sdredir.>

Molla Fenari’nin Fatiha sdresini tefsir etmesine sebep olan Somuncu Baba namu ile
maruf olan Seyh Hamid-i Veli, Bursa halkina namazin nasil kilinmasi gerektigini,
namazda okunan Fatiha slresinin 6nemini ve igerigini agiklamis, Kirk hadis risalesinin

13. hadisin de Fatiha sdresi ile ilgili su hadisi zikretmistir:

Allahu Teél3, “Namazi kulumla aramda ikiye taksim ettim. Yarisi bana, yarisi da kulumadir. Kuluma
diledigi verilecektir’ buyurmustur. Bir kul namazda ‘biitiin hamd ve sena alemlerin rabbi olan
Allah’a mahsustur’ dedigi zaman, Allahu Teéla, kulum bana hamd etti’ buyurur. Kul ‘o, Rahman ve
Rahimdir’ dediginde, ‘kulum bana sena etti’ buyurur. Kul ‘hesap ve ceza giintiniin hakimidir’
dediginde, Allahu Teald ¢ Kulum beni ta’zim etti’ buyurur. Kul, ‘Biz yalniz sana ibadet eder ve
yalniz Senden yardim dileriz’ deyince, Bu is benimle kulum arasindadir (ibadet bana, yardim da
kuluma aittir, kulumun istedigi verilecektir.)’ buyurur. Bizi dosdogru yola ilet, kendilerine nimet
verdiklerinin yoluna, gazaba ugrayanlarin ve sapiklarinkine degil’ dediginde de, ‘bu dilek kula aittir.
Ona istedigi verilecektir” buyurur.%*

Fatiha sGresine verilen isimler ve niiz(lii ile alakal: farkl1 gériisler de mevcuttur. Ibn
Arabi, Futuhat-1 Mekkiyye isimli eserinin Besmele ve Fatiha’nin sirlart bolimiinde,
Fatiha ile alakali olarak bu slrenin Kur’an’in anasi olup, var etme mahalli oldugundan
ve bu sebeple Kur’an-1 Kerim’in bu sire ile basladigindan bahseder.> Fatiha siresine
kitabin anas1 anlaminda Ummii’l-Kur’an denilmesinin sebebide budur.

Fatiha slresinin Mekke veya Medine’de nazil olmasi ihtilafli olup bu konuda Hz.
Ali (ra) Fatihatii’l-Kitab, arsin altindaki bir hazineden Mekke’de indi demistir. Fatiha
sOresi yedi ayet olup bu konu hakkinda ittifak vardir.%

Fatiha sdresi, tefsir boliimiinde zikredecegimiz iizere YUce Allah’a 6vgii igeren bir
duadan ibarettir. Bu sire, kullara nasil hamd edilecegini ve nasil yardim istenecegini
Ogreten bir metottur. Genel anlamda bu sdre, hamd, 6vgu ve kulluk Gzerinde durur.

Fatiha sdresi, hususiyeti ve muhtevasi agisindan birgok miifessir tarafindan farkli
yonleri ile tefsiri yapilmistir. Fatiha tizerine yapilan tefsirler, rivayet, dirayet ve isari
oldugu gibi, fikhi, kelami, ahlaki ve sadece gramere dayali konular ele alinarak da
yapilmugtir. Fatiha siresi, kisa stre olup en kapsamli tefsiri yapilan sirelerin basinda

gelir.

58 Kadi Nasiruddin el-Beydavi, Envaru’t-Tenzil ve Esraru’t-Tevil, trc. Abdulvehhap Oztiirk, (istanbul:
Kahraman Yayinlari, 2013), 17.

5 Muslim, Salat, 11. c.4, 101

% Muhyiddin ibn Arabi, Futuhat-r Mekkiyye, Besmele ve Fatiha’'mn Sirlari, gev: Ekrem Demirli,
(Istanbul: Litera Yayincilik, 2015), 66,67.

% Yazir, 6.
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Fatiha sGresine dair mustakil tefsirlerden bazilar su sekildedir:

1.2.1.1. Fatiha Suresi Tefsirleri

Ebul-Leys imamul-Hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed Semerkand? (6.373/983)
Besmele ve Fatiha Tefsiri (cev: Mehmet Karadeniz)

Abdulkahir b. Abdurrahman el-Curcani (6.471/1078) Tefsiru Fatihati’I-Kitab
Fahruddin er-Razi (6.606/1210) Tefsiru’l-Fatiha

Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.751/1350) Tefsiru'I-Fatiha

Abdullah b. Esad el-Yafi (6.768/1367) Envdru’l-Layiha fi Esrdri’I-Fatiha
Celalliddin Devvani (6.907-1501) Tefsiri'l-Fatiha

Ahmed b. Ruhullah el-Ensari (6.1008/1599) Tefsir( Sdreti'l-Fatiha
Muhammed Abduh b. Hasan Hayrullah Abduh (6.1323/1905) Miiskilatii'i-
Kur ‘ani’[-Kerim ve Tefsir-u Sireti’[-Fatiha

Mevlana Ebu’l-Kelam Azad (6.1958) Fatiha Tefsiri, (cev. Orhan Bekim),
Istanbul, Bir Yayincilik, 1984

1.2.1.2 isari FatihaSuresi isari Tefsirleri

Rag1b el-Isfehant (6.502/1108) Tefsir-u Siireti 'I-Fatihati’I-Kitab

Abdulkadir Geylani (6.561/1166) Fethu 'I-Besair

Sadreddin Konevi (6.672/1274) I’cazii’l-Beyan fi Te vili Ummi’l-Kur’an

Haci Bektasi Veli (6.833/1338) Fatiha Tefsiri (hazirlayan: Huseyin Ozcan,2008)
Molla Fenari (6.834/1431) Aynu’l-A ’yan

Atpazari Seyh Osman (6.1102/1691) Miratii Esrari’l-Irfan ( Konevi'nin Fatiha
Tefsirine hasiye)

Ismail el-Ankaravi (6.1042/1631) Futiihat-: Ayniyye/Tefsiru Shre-i Fatiha
Abdulmecid es-Sivasi (6.1049/1639) Fatiha Tefsiri

Niyazi Misri (6.1105/1694) Tefsiri Fatiha-i Serife

10- Ismail Hakk: Bursevi (6.1137/1725) Tefsir-i Fatiha®’

1.2.2. Anadolu Sel¢uklu Donemi ve Osmanh Donemi Tefsir Calismalari

Eserini inceledigimiz Sadreddin Konevi Anadolu Selguklu déneminde yasamis

blylk bir mifessirdir. Yasadigi dénemin ilmi ve siyasi agidan olusturdugu ortam

57 Fenari, Aynii’l-Ayan, (Ali Akpinar, Takdim béliimii), 27.
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Konevi’'nin eserlerine ve ilmi ¢alismalarina etki ettigi bir gergektir. Bu sebeple hem
kendi dénemine hemde dnceki donemlere goz atmak gerekir.

Soyleki: islam diinyasinda ilk ilmi faaliyetler Peygamberimizin Kur’an-1 Kerimi ve
gelen vahiyleri insanlara 6gretmesi ve aciklamas ile olmustur. Ilk diizenli egitim ise
Peygamberimizin Ashab-u Suffe ad1 verilen ilim talebeleri ile beraber olusturdugu ilim
halkas1 oldugu soylenebilir.

Peygamberimiz déneminde Islami yaymak icin cesitli bolgelere gonderilen elgiler
vasitasiyla ilim halkalar1 olusturuldugu gibi sonraki dénemlerde de islam topraklarinda
ilim halkalar1 ve ilim meclisleri tesekkiil etmeye devam etmistir. Islamiyet’in genis
cografyalara yayilmasi ve ilme duyulan ihtiyacin artmasi sebebiyle bu tiir meclisler daha
cok yayginlik kazanmisgtir. Bu tiir ¢alismalar, ilme verilen 6nemin ve ihtiyacin yani1 sira
cami, medrese gibi Islam Kkiiltiiriiniin temelini olusturan yapilarin ortaya ¢ikmasini
saglamistir.

Islam topraklarinda ilk sistemli egitim faaliyetleri ise Blylk Selcuklu déneminde
Nizamiilmiilk’iin kurdugu Nizamiye Medresesi ile baslamistir. IslAm diinyasinda egitim
ve O0gretim bakimindan Selguklu Devleti, ilmi faaliyetler agisindan bir déniim noktasi
kabul edilir. Nizamulmilk, onceleri daginik olan ve hususi sekilde yapilan egitim
faaliyetlerini bir program dahilinde ve devlet himayesine alarak gelismesini
saglamustir.®

Anadolu topraklarinda islamin yayilmasi, ilim ve kiiltiir hayatinin tesis edilmesi
Buyik Selcuklu Devletinin bu topraklara hakim olmas: ile baslamistir. Ozellikle
Maveratnnehir, Horasan, Harezm gibi mintikalara sahip olmasi ile bu bolgelerde Sunni
bir islam anlayisin1 ortaya koyarak kuvvetli bir ilim ve fikir hayatinin baslamisina
Onciilik etmistir. Blylk Selcuklu Devletinin bu héakimiyeti, Osmanli Devleti’nin
kurulus asamasina kadar olan dénemde Danismendliler, Saltuklular, Anadolu Selguklu
Devletleri ve Beyliklerin bu mintikalarda ilim ve fikir hareketlerini rahatlikla yerine
getirmesinde de yardime1 olmustur.*

Islam bilim diinyasinda Biiyiik Selguklulardan sonra Musul, Sam ve ¢evresine hakim
olan Turk atabeklerinden Nureddin Zengi, Sam, Halep, Hama, Humus ve Balbek gibi

yerlere medreseler yapmistir. Misir, Suriye ve Filistin’e h&kim olan Eyyubiler de

58 Tbrahim Kafesoglu, Turk Milli Kiiltirii, (istanbul: Bogazi¢i Yayinlari, 1996), 373.

% Ahmet Yasar Ocak, “Anadolu Selguklulari, Beylikler ve Osmanli Dénemi Diisiince Tarihinin Bazi
Meseleleri ” Uluslararas: Birinci Islam Arastirmalart Sempozyumu, (Izmir: Dokuz Eylill Universitesi
Yayinlari, 1985), 304.
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medreseler kurmuslardir. Selahaddin Eyyubi, Nizamiilmiilk’ten sonra en ¢ok medrese
kuran kisidir. Fatimiler ve Kuzey Afrika’daki Miisliiman devletler ile Endulis Emevi
devleti gibi Islam devletleri, hakim olduklart yerlere medreseler kurarak ilmin

gelismesine biiyiik katkida bulunmustur.®

1.2.2.1. Anadolu Selguklu Dénemi ve Sadreddin Konevi

Anadolu Selguklu Devleti, Tiirkistan’dan Anadolu Islam topraklarma yapilan Oguz
hicretiyle ortaya ¢ikan bir devlettir. Anadolu Selguklulari, Oguz Tiirklerinin ¢ oklu
Kinik boyuna mensup olan Sel¢uklu hiikiimdar ailesinden Siileyman Sah tarafindan
Anadolu’da kurulmustur. Biiyiik Selguklu Devletinin kurulusu ile beraber islam
diinyasinm TUrklerin hakimiyeti altina girmesi, Islam medeniyeti ve toplumlar tarihinde
onemli bir doniim noktast olmustur.

Anadolu Selguklu Devletinin saglam bir yapida olmasi, Oncesinde Abbasi ile
baslayip Biiyiik Selcuklu Devleti ile devam eden yayilma politakasi sayesinde kendisine
genis ve rahat bir alan bulmasi sebebiyle olmustur. Ilim alaninda ise Bagdat Basra, Kiife
gibi ilim merkezlerinin olmasi ve bu merkezlerde yetisen alimlerin Anadolu’ya go¢
etmesi sayesinde ilim ve kiiltiir alaninda biiyiik gelismeler saglanmustir.®2

Bakildiginda Anadolu Sel¢uklu dénemi alimleri, genelde ilim tahsillerini Sam,
Misir, Iran ve Orta Asya’da bulunan medreselerde yapmuslardir. Tahsilini
tamamladiktan sonra Anadolu’ya yerlesen alimler, Anadolu’ya gelip oradaki
medreselerde ilim tedrisatinda bulunmuslardir. Anadolu Selguklu donemi, ilme ve alime
cok deger verildigi bir donem olmustur. Siyasi miicadeleler olmasina ragmen bu dénem,
ilme ve tasavvuf erbabina uygun bir siyasetin uygulandigi bir donemdir. Anadolu
Selguklu devrinde tasavvuf ve buna bagli olarak tefsir biiyiik bir ivme kazanmustir.%

Anadolu Selguklu Devleti, kendisinden 6nceki Bilylk Selcuklu Devletinin sagladigi
imkan ve olusturdugu saglam temeller sayesinde Anadolu’nun Tiirklesmesinde, ilmi,
fikri, ticari, ekonomik ve sosyal alanda gelismesinde onemli bir rol oynamistir. Bu
donemde ilme verilen 6nem ve medreselerin gelisip yayginlasmasi, bu bolgelerde islami

degerlere sahip bir neslin olusmasina ve yetismesine zemin hazirlamistir.®*

80 Ziya Kazici, Ana Hatlart ile Islam Egitim Tarihi, (Istanbul: Bir Yaynlar1, 1983, 51.

61 Mehmet Serif Catakoglu, “Anadolu Selguklu Dénemi Ilmi Faaliyetleri ve Bu Faaliyetlerin Osmanli
Kurulus Dénemi {lmi Faaliyetlere Tesiri”, (Isparta: Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2002), 17.

62 Y1ldiz, ¢.2, sa.2, 3.

63 Ziya Demir, Osmanli mufessirleri ve Tefsir Calismalari, (Istanbul: Ensar Negriyat, 2007), 69-75

84 Catakoglu, 18.
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Anadolu Selguklu Devleti, Anadolu’da tam bir hakimiyet kurarak ve bagimsiz bir
devlet olarak siyasi, idari, ekonomik ve ticari faaliyetlerde 6nemli bir yol kat etmistir.
Anadolu’daki Hiristiyan kultlrinu en alt duzeye indirerek Turk kiltirintn yerlesmesini
saglamiglardir.®®

Anadolu Selcuklu Devleti, kendi icinde belli bir tertip ve diizeni olan ve saglam
temellere sahip merkeziyetci bir devlet yapisina sahiptir. Bu dénemde Beylikler ise,
Anadolu Selguklu ile Osmanlilar arasinda bir koprii vazifesi gérmiistiir. Anadolu’daki
hikUmdarlar, ¢esitli nedenlerle Anadolu’ya go¢ etmek zorunda kalan ilim adamlarina
ayr1 bir 6nem vermisler, ilmi ve fikri ¢alisma ve tartismalarina zemin hazirlamislardir.
Onlarin ilmi birikimlerinden istifade etmek icin medreseler, kiitiphaneler, imarethaneler
kurmuslardir.®

Anadolu Selguklu doneminde Konya’da yasayan Sihablddin-i Sihreverdt,
Necmeddin-i Razi, Muhiddin-i Arabi, Mevlana Celaleddini Rumi, Muhammed Rumf,
Haci1 Bektasi Veli, Sadreddin Konevi, Sadreddin-i Fergani, Kutbeddin-i Sirazi, Sems-i
Tebrizi, Seyh Edebali, Cemaleddin Aksarayi gibi Anadolu Selcuklu dénemi baz1 ilim
adamlari, Anadolu Selguklu ilim ve kiltir alaninda faaliyetlerde bulunan ve katki
saglayan biiyiik alimlerdendir.®’

Anadolu Selcuklu Devleti, Timi ve kiltirel alandaki en parlak devrini Alaaddin
Keykubad doneminde yasamistir. Bu donemde Sadreddin Konevi, Mevlana, Necmeddin
Déaye, Muhakkik-i Tirmizi gibi alimler saygin insanlar olarak kabul gormiislerdir. Ayni
zamanda Muhyiddin Ibn Arabf, Anadolu’ya gelerek Konya, Sivas ve Erzincan
taraflarinda ilim alaninda biiyiik katkilar saglamis ve Vahdet-i Vicud felsefesini de
buralarda yayma imkan1 bulmustur.®®

Sadreddin Konevi’'nin yasadigi donem de Konya, 6nemli ilim merkezlerinden olup
iki asirdan fazla Anadolu Selguklularina baskentlik yapmstir.5®

Ayrica Anadolu Selguklu doneminde tasavvufi acidan ve miiderrislik noktasinda
halkin itibarin1 ve saygisini kazanan devrin biiyiikk alimleri Sadreddin Konevi ve

Mevlana Celaleddin Rumi, Konya’da Seyhulislamlik goérevinde bulunmuslardir.”

% age, 17.

% age, 17-19.

67 age, 47.

& age, 90.

8 Ahmet Seref Ceran, Seyh Sadriiddin Konevi, (Konya: Damla Ofset, 1995), 6.
0 Catakoglu, 105.
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Bu donemde yasayan blylk sufiler ve faaliyetleri, tasavvufi alanda i¢ blylk
diisiince mektebinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Birincisi, Ibn Arabi basta olmak
Uzere Afifuddin Tilemsani (690/1291) ve miridlerinin temsil ettigi vahdet-i vicud
mektebi olarak bilinen Magrib yani Endiiliis ve Kuzey Afrika mektebi. Ikincisi, Bagdath
meshur alim Sihabiiddin Omer Suhreverdi (632/1234)ile Kadiri ve Rifdi tarikatlar
mensuplarinin temsil ettigi, zithd ve takva anlayisinin benimsendigi ahlak mektebidir.
Uciinclisti ise, Horasaniler diye ifade edilmekle birlikte Maverainnehir ve Harezm
bolgelerinden gelenlerin temsil ettigi ve melamet prensibi benimsemis ve cezbeye dnem
veren mekteptir. Bu mektebin en énemli temsilcileri, Necmiddin Kiibra,(618/1221)
Evhadiiddin Kirmani (635/1238) ve Necmiiddin Razi’dir. (654/1256)*

Sadreddin Konevi 6ncesi ilme verilen 6nem ve uygun zemin olmasi sebebiyle tefsir
ve tasavvuf sahasinda biiyiikk gelismeler yasanmis, etkileri bu doneme yansimistir.
Sadreddin Konevi’den 6nce yasayan Tusteri (6.283/896) Ciineyd Bagdadi (6.298/910),
ve Sllemi (6.410/1021) gibi biiyiik miifessirler eserleri ile bu doneme 151k tutmuslar ve
sonraki eserlere kaynaklik etmislerdir.”

Anadolu Selguklu devletinde ibn Arabi’nin ekberiye mektebi, Sadreddin Konevi
vasitasiyla Anadolu’ya yayilmig ve Osmanli’nin ilk ddneminde bu fikir hareketi, Davut
el-Kayseri (6.751/1350) ve sonrasinda Molla Fenari ve Kutbuttin Izniki (6.855/1451)
eliyle devam etmistir.”

Anadolu Selguklu devleti, Mogol istilasindan sonra ilim ve kiiltiir alaninda bir takim

sarsintilar gecirmis ve kismen de olsa zarar gormiistiir.”

1.2.2.2. Osmanh Donemi ve Molla Fenari

Osmanli devletinin kuruldugu donemde tefsir hareketleri, 6nceki donemde yasamis
miifessirler ve eserleri gz onilinde bulunduruldugunda layik oldugu zirveye ulagmis
bulunmaktaydi. Fakat bu donem, orijinal metinler yazmak yerine, dnceki metinlere serh
yazildig1 bir déonem olmustur. Bu sebeple bu dénem, serh ve hasiyeler donemi olarak

bilinir.”®

™ Ahmet Kartal, “Sirazdan Istanbul’a Tiirk-Fars Kiiltiir Cografyas1 Uzarine Arastirmalar” Anadolu
Selcuklu Devleti Déneminde Tasavvuf, (Istanbul: Kurtuba Kitap, 2010), 332,333.

2 Yildiz, c.2, sa.2, 4,5.

73 Resat Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf, (Istanbul: iz Yayincilik, 2012), 21,22,

™ Catakoglu, 48.

> Recep Sehidoglu, Molla Fenari ve Tefsir Metodu, (Ankara: Basilmamis Doktora Tezi, 1992), 53.
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Kisaca bu doneme goz atmak gerekirse, Osmanli devletinin kurulus dénemi,
Selguklu ve Beylikler déneminin tabii bir uzantis1 olmaktadir. Bu donemde ilmi
faaliyetler ve tefsir calismalari, Selguklu Devletinin olusturdugu zemin dahinde
olmustur. Osmanli Devleti, her ne kadar kurulus asamasinda karisik bir ortam olsada,
sinirlarini genisletmek igin askeri faaliyetlerin yan1 sira iznik ve Bursa gibi vilayetlerde
medreseler agarak ilmi faaliyetleri de thmal etmemistir. Osmanli Devleti’nin kurulusu
sirasinda tefsir, asil temel kaynaklarina kavusmakla birlikte, yeni eserlerden ziyade
aciklandigi lizere serh veya hasiye yazma aligkanligi baslamisti. Tefsir ve diger ilim
alanlarinda ilim anlayisi bu sistem iizerine devam etmistir.’

Ayrica bu donemde orijinal eserlerden ziyade hasiyelerin yazilmasi ise Osmanlinin
kayip halkasi olarak da goriilmiistiir. IslAm tarihinde ilk dort-bes asirlik donem tefsir ve
ilmi faaliyetler agisindan altin ¢ag olarak kabul edilmis fakat sonraki donemlerde yeni
eserler yerine tekrarlarla yetinildigi diisiincesi, ¢agdas tefsir tasavvurunda hékim
olmustur. Cagdas Islam diisiiniirlerine gore, Osmanli déneminde serh ve hasiyelerin
artmasiyla asil bilgiler ihmal edilirken ezbercilik hakim olmustur. Bu déneme dair
aragtirma yapanlarin bu bilgiyi kismen dogrulamakla beraber, agirlikli olarak hasiye ve
serh yazilmasinin, eski tefsir kaynaklarini canli tutma, bilgiyi genisletme ve pekistirme
ve bu alanda istikrar saglamas1 bakimindan yararli oldugunu savunmuslardir.”’

Osmanlinin kurulus ve gelisme doneminde yazilan tefsirler incelendiginde,
Anadolu’da One c¢ikan ve hiikiim siiren tefsir ekollerinden birisi de, Sadreddin
Konevi’nin eserlerinin tesiri ile baglayan Muhyiddin ibn Arabi’nin tasavvufi-isari tefsir
ekoluduir. Davut el-Kayser1 (6.751/1350), Kemaleddin Kasani, (6.730/1329) Kutbuddin
Iznik1 (6.821/1418) ve Molla Fenari’nin bu alandaki ¢alismalariyla devam eden bu ekol,
Anadolu’daki tasavvufi hareketin canli tutulmasinda énemli rol oynamistir. '

Ozellikle Ibn Arabi’nin tefsiri diye iinlenen ve Kasani tarafindan kaleme alinan
Te'vilat-1 Kasaniyye ile Necmeddin Kiibra’nin yazmis oldugu 7e vilat-1 Necmiyye bu
donemdeki eserlere biiyiik Olgiide etki etmistir. Bu eserlerin etkisiyle Osmanli
Déneminde isari tefsir alaninda biiyiik gelismeler oldugu sdylenebilir. Bu dénemde Isari
tefsir geleneginde su isimler 6ne ¢ikmaktadir: Bedreddin Simavi (6.823/1420) Molla
Fenari (6.834/1431) Cemal Halveti (6.899/1494) Muhyiddin Niksari (6.901/1495) Aziz

6 Y1ldiz, 5-6.

" Dlcane Ciindioglu, “Cagdas Tefsir Tarihi Tasavvurunun Kayp Halkast” Osmanl Tefsir Mirast,
(Islémiyét Dergisi, 1999), c.2, sa.4, 57.

8 Yildiz, 7.
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Mahmud Hudai (6.1038/1628) Ismail Ankaravi (6.1041/1632) Ismail Hakki Bursevi
(6.1137/1725).7

Molla Fenari, Osmanlinin ilk déneminde yasamis ve tefsir alaninda biiyiik katkilari
olan bir zattir. Fatiha tefsirine dair yazmis oldugu Aynu’l- Ayan isimli eseri, Sadreddin
Konevi’nin Fatiha tefsirinin serhi mesabesindedir. Genis ve hacimli bir eserdir.

Netice olarak Sadreddin Konevi ve Molla Fenari 6ncesine bakildiginda tefsir
tarihinde ¢igir agmis ve kendilerine yol gostermis birgok eserin telif edildigi
anlasilmaktadir. Bu eserler, kendilerinden sonraki birgok esere de kaynaklik etmistir.

Calismamizda konu edilen iki miifessirin isari tefsir alaninda yapmis olduklari
calismalarindan énce Tusteri (6.283/986), ve Cuineyd-i Bagdadi (6.298/910) gibi buyuk
miifessirlerin isari tefsir alaninda bir baslangi¢c yapip biliyiik kaynaklik teskil ettigi
malumdur. Bunlarin yaninda Stlemi’nin (6.412/1021) Hakaiku 't-Tefsir’i, Kuseyri’nin
(6.465/1072) Letaifii’I-Isaret’i ve Gazali’nin (6.505/1111) [hyd-u Ulumiddin’i kaynak

olma agisindan biiyiik dnem arzeder. &

9 Siiliin, 128.
8 Sehidoglu, 52.
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IKINCi BOLUM

SADREDDIN KONEVI VE MOLLA FENART’NiN HAYATLARI, iLMi
SAHSIYETLERI

2.1. Sadreddin Konevi (6.673/1274)

Sadreddin Konevi, 13. asirda yasamis, Anadolu’da yetisen biiyik sufi ve
diistiniirdiir. Kaynaklarda hayatiyla ilgili bilgiler ¢ok kisithidir. Kendisi ile alakali kisada
olsa bilgileri burada aktarmak istiyoruz.

2.1.1. Hayati ve Ilim Tahsili

Sadreddin Konevi, kesin olmamakla birlikte (606/1209) yillarinda Malatya’da
dogmus olup asil ad1 Ebu’l-Meali Muhammed b. Ishak’tir. Vefat tarihi ise 673/1274 tiir.
Babasi, Selguklu sarayma yakin onemli sahsiyetlerden olup, elcilik gorevlerinde
bulunmus bir devlet adami ve ilim sahibi bir zat olan Mecmiiddin Ishak’dur.
(6.618/1221) Sarayda sultanlara ve sultan c¢ocuklarina hocalik yapmistir. Konevi,
zengin bir aileye mensup olmasi ve babasinin saraydaki gorevleri sebebiyle iyi bir egitim
gorme imkanm bulmustur.8!

Sadreddin Konevi’nin; kendisini ilim ve tasavvuf alaninda yetistiren ve uzun yillar
beraber kaldigi Ibn Arabi ile tanismasi ise, muhtemelen Ibn Arabi’nin Malatya’da
bulundugu yillar (615-617/1218-1221) arasindadir. Bu tarihler g6z o6nunde
bulunduruldugunda Konevi, ibn Arabi’yi, daha on-on bir yaslarinda iken memleketi
Malatya’da tanimustir. Yine kaynaklara gore onun arkasindan, onunla birlikte Sam’a
gitmis ve seyhinin vefatina kadar yani ortalama yirmi sene gibi bir siire Seyhin yaninda
kalmigtir.82

Konevi, Ibn Arabi’nin tedrisatindan ge¢mis olup onun terbiye ve egitiminde

yetismistir. Eserlerinin ¢cogunda Seyhi hakkinda blyuk bir tazim ve hirmet ile bahseder

81 Mehmet Eren, Sadreddin Konevi'nin Fatiha Tefsiri ve Tasavvufi Hadis Serhgiligi, (Istanbul: Gelenek
Yaymncilik, 2010), 15,16.
8 age, 16.
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ve hocasimi “Kamil seyh, en blyuk imam, Muhakkiklerin imami1” vb. lakaplarla
anmstir. Konevi, ibn Arabi ile olan miinasebetini cesitli vesilelerle dile getirmistir. Bir
ifadesinde Konevi, hocas1 Ibn Arabi’nin sahip oldugu bilgilerin kaynagina kendisinin de
ortak oldugundan, onun mazhar oldugu ve ulastig1 6zel tecellilere kendisinin de mazhar
oldugundan s6z eder.®

Rivayete gore Konevi’nin babasi Mecmiiddin Ishak vefat ettikten sonra yakin
arkadas1 olan Ibn Arabi, kendi fikri ve gériislerini yayabilecegi bir alan bulamadig1 icin
ailesini ve uzun yillar kendisinden ders alan Sadreddin Konevi’yi alarak Sam’a gog
etmistir. Konevi burada, Ibn Arabi ve Seyh Evhadiiddin Kirmani’den ders okumus ve
onlarin hizmetinde bulunmustur.®*

Sonrasinda ise (640/1242) yilinda Halep’e, oradan da hac vazifesini yapmak igin
Hicaz’a gitmistir. Ayrica, Konevi’nin bir ara Misir’a gittigi ve orada bir muddet kaldigi
rivayet edilmistir. Yine bir rivayete gore Hac doniisiinde (644/1246) veya (646/1248)
yilinda Konya’ya gelip yerlesmis ve daha sonra vefatina kadar bu sehirde yasamustir.®

Konevi, “ben iki anadan siit emdim” diyerek hocalar1 Ibn Arabi ve Evhadiddin
Kirmani’yi kastetmistir. Hocas1 Ibn Arabi, Konevi’yi Evhadiiddin Kirmani’ye emanet
etmis, onun egitimi ile ilgilenmesini istemistir. Yaklasik olarak onalt1 y1l gibi bir siire de
Seyh Evhaddiin’in hizmetinde bulunmustur. Bu zaman diliminde Kirmani ile Anadolu,
Suriye ve Misir gibi yerlere seyahatte bulunmustur.

Konevi, yasadigi déonemde Konya’nin en biiyiikk alimlerinden biri olarak kabul
gormiistiir. Ekberiyye tarikatini temsil etmis ve bu tarikat: devam ettirmistir. ibn Arabf,
Seyh-i Ekber diye anildigi gibi Konevi’de hocasinin eserlerinin sarihi oldugu i¢in
kendisine “Seyhi Kebir” denilmistir. Sadreddin Konevi vefat edince, Konya’da kendi
adin1 tasiyan caminin avlusuna defnedilmistir. Konevi’nin, heniiz kendisi hayatta iken
oglu Sadeddin vefat etmis, nesli kizt Sekine hanim tarafindan yiiriimiistiir. Fakat her
ikisinin de mezarlarina dair bir iz bulunamamistir. Onlarin da Konevi camiinin

haziresinde gomiilii olduklar1 sanilmaktadir.8’

8 Sadreddin Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri (Icaziil-Beyan fi Tevili Ummil-Kuran), cev: E. Demirli, E.
Demirli, Takdim bélumi (istanbul, iz Yaymecilik, 2013), 10.

8 Ceran, 33.

8 Eren, 18.

8 Ceran, 33.

8 Eren, 18.
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2.1.2. Eserleri

Sadreddin Konevi, farkli konulari ihtiva eden eserler kalame almistir. Eserlerinin

cogu tasavvuf alaninda yazilmistir. Konevi eserleri ve diisiinceleri ile tasavvufa sadece

etki etmekle kalmayip bu alanda belirli bir Gislibun ve ifade bi¢iminin olusmasinda

onemli rol oynamustir.

Baslica eserleri sunlardir:

1- Miftihii’l-Gayb: Sadreddin Konevi’nin en 6nemli eseri bu kitaptir. Konevi bu

6-

eserinde “Tanri’nin alemle ve alemin Tanr ile irtibat ve iliskisi” diye bir baslik
acarak burada ilm-i ilahi’nin bir ilim oldugunu ispat etmeye ¢alismistir. Buna
gore “ilm-i ilahi”, biitlin ilimler gibi belli bir konusu olan miistakil bir ilimdir.
Bu ilmin, diger ilimlerle belirli iligkisi vardir, ancak konusunun dneminden
dolay1 onlardan daha {istiin ve 6nemlidir.

en-Nefehatii’l-Ilahiyye: Konevi’nin Varidat’s diye isimlendirilen bir eserdir.
Konevi bu eserinde manevi tecrilbbe ve hallerini agiklamaya calisir. Ayni
zamanda “Miftahu’l-gayb”da ortaya koydugu fikirlerini destekleyen
aciklamalarda da bulunur. Ayrica bu eser Konevi’nin kendi hayatinin yani sira
ibn Arabi ile olan iliskisi hakkinda da en fazla bilginin bulundugu bir eserdir.®
el-Fukak fi Kelimat-1 Miistenidat-i Fusasi’l-Hikem: ibn Arabi’nin Fustisu’l-
Hikem’i tizerine yazilmis kisa ve 6nemli bir serhtir.

el-Muréselat: Sadreddin Konevi ve Nasiruddin T0si arasinda gegen ve cesitli
metafizik konularinin bulundugu mektuplari ihtiva eden bir eserdir. Sonradan bu
mektuplar bir araya toplanmis ve kitap halini almistir. Bu Kitapta Konevi’nin
ozellikle ibn Sina felsefesi basta olmak iizere, filozoflarin cesitli meselelerdeki
goriislerine elestiriler yonelttigi ve buna bagli olarak felsefenin ve aklin
imkanlarini tartistig1 mektuplar yer almaktadir.

en-Nusas fi Tahkik-i Tavri’l-Mahs(s: Konevi’nin kii¢iik hacimli bir eseridir.
Bu eserde “varlik” ile ilgili gesitli bilgiler yer almaktadir. Uzerine en fazla serh
yazilan eserlerindendir

Kurk Hadis Serhi: Konevi bu kitabi yazmasmin nedenini “Ummetimden kirk

hadis ezberleyen kimse fakih olarak hagredilir” hadisine gore, kirk hadis

8 Konevi, Fatiha Sresi Tefsiri, (E. Demirli, Takdim Bélimiinden), 12.

36



derleyen alimlerin adetine uymak oldugunu belirtir. Bu hadisleri de tasavvufi
acidan yorumlamustir.5®

7- Serhu Esmailldhi’l-HUsna: Konevi, Allah’in giizel isimlerini “ilah1 bilmemizi
saglayan seyler” olarak aciklar. Bu eserde Konevi, doksan dokuz ismin
aciklamasini yapmustir.

8- Tebsiratii’l-mubtedi ve Tezkirdtii’l-muntehi: Farsca bir risaledir. (Ahmet
Remzi Koryiirek tarafindan terctimesi yapilmistir)

9- Fatiha Tefsiri: I’cazii’l-beyan fi-te’vili Ummi’l-Kur’an: Sadreddin Konevi’nin
en hacimli eseridir. Bu eser, Konevi’nin diger biitiin eserlerinde ele almis oldugu
belli bash biitin konulara dair fikirleri icermektedir.®® Bu eser, Abdulkadir
Ata’nin yaymlamis oldugu metin esas alinarak (1970, Matbaa-i darii’t-telif)

Ekrem Demirli tarafindan terciime edilmistir.

2.1.3. Hocalan

Sadreddin Konevi, ilmi seyahatler, hac yolculugu veya siyasi hadiseler gibi bir takim
sebeplerden dolay1 farkli belde ve memleketlere seyahat imkani bulmustur. Gittigi
yerlerde ilmi tecribelerini aktarmakla birlikte, yine alim, zahit ve takva sahibi
sahislardan ilim tahsil etmeye devam etmis ve onlardan feyz almistir.

Sadreddin Konevi, Ibn Arabi, Seyh Evhadiiddin Kirmani, Cemaliiddin el-Vasit1 ve
Muhyiddin Dimaski gibi biiyiik alimlerden tasavvuf, tefsir, hadis ve felsefe gibi birgok
alanda ilim tahsil etmigtir. Ancak hocalar1 arasinda en fazla ilim tahsil ettigi ve beraber
kaldig1 ve aym zamanda en fazla tesiri altinda kaldig1 hocasi Ibn Arabi’dir. Konevi’yi
anlamanmn en iyi yolunun, Ibn Arabi’yi anlamak oldugu kanaatindeyiz. Bu sebeple
hocas1 ve Seyhi olan Ibn Arabi ve onun goriis ve fikirleri hakkinda kapsamli bir agiklama

getirilmistir.

2.1.3.1. ibn Arabi (6.638/1240)

Ibn Arabi, Sadreddin Konevi lizerinde birgok alanda etki birakmis bir zattir. ibn
Arabi, yasadigi donemde ve sonraki donemlerde, yasantisi, eserleri ve gorisleri

bakimindan {izerinde en fazla tartisilan isimlerden biridir. Oyle ki, eserlerini olaganiistii

8 age, 13.
0 age, 14.

37



bulup medh edenler oldugu gibi, yine goriisleri, fikirleri, eserleri yiiziinden zem eden
olmus, hatta bu zem, tekfir dercesine kadar gitmistir.

Yasadigr donemde bircok kimseyi etkiledigi gibi, kendisinden sonra gelen birgok
alime de tesir etmistir. Bu bakimdan saglam kaynaklardan hayatini ortaya koymak
gerektigine inaniyoruz. Bu ¢alismada tefsirlerini ele alacagimiz Sadreddin Konevi ve
Molla Fenari hakkinda ki konulara girmeden evvel ibn Arabi ve goriisleri hakkinda bilgi
vermek, ¢alisma yapacagimiz konunun anlasilmasi agisindan onemlidir. Clinkii her
ikisinin ortak yonu, vasitali veya vasitasiz Ibn Arabi’nin gériislerinden etkilenmesi,
eserlerinde ise bu etkinin gorulmesidir.

Bu kisimda Ibn Arabi’nin hayat1 ve goriisleri ile alakali baz1 bilgileri aktarmanin
yararl1 olacag1 kanaatindeyiz. Ibn Arabi’nin asil adi, Ebu Bekir Muhyiddin Ibn’iil-Arabi
et-Tai el-Hatemidir. Yaygm olarak “Muhyiddin Arabi”, “Seyhi Ekber” ve “Ibn Arabi”
gibi isimlerle anilmistir. Ancak Fas’ta meshur olan ve 543 yilinda ayn1 yerde vefat eden
alimlerden Ebubekir Ibn Arabi ile karismamasi icin Ibn Arabi denilmistir.®

[bn Arabi Tasavvufi-isari tefsir alaninda en énemli stfi alim olarak kabul edilir. ibn
Arabi’nin vahdet-i vucud felsefesi ile beraber isari tefsir de bu felsefesinin tesiri altina
girmis, ileri derecede te'viller yapilmaya baslanmustir. ibn Arabf ile birlikte tasavvufi ve
isari tefsirde yeni bir donem baslamigtir. Bu donemde ziihdi tefsirlerden ziyade felsefi
tefsirler yapilmaya baslanmis ve vahdet-i vicudun etkisi ile nazari te'viller devri
baslamugtir.%2

Kisaca hayatina goz atmak gerekirse Ibn Arabi, (560/1165) yilinda Endulis'ln
Mursiye sehrinde dogmustur. Sekiz yasina kadar bu sehirde kalmis, sonrasinda
babasiyla beraber Isbiliye’ye yani bugiin ki ad1 ile Sevilla’ya gecmistir. Kiigik yasinda
iken Ibn Riisd ile tanisma ve goriisme imkani bulmustur. Bircok seyhten istifade
etmistir. Ibn Arabi'nin ilk seyhi, okumasi ve yazmasi olmayan, fakat manevi yonden
kemale ermis bulunan Ebu Cafer el-Urayni'dir. Bu zatin disinda Yusuf al-Kami, Salih
al-Adavi, Ebu Abdillah as-Sarafi, Ebu Yahya as-Sanhaci, Ebu'l-Haccac Yusuf as-
Subarbuli ve Risaletu'l-Kuds'iinde aldig ellibes seyhten feyz almistir.®®

fbn Arabi (590/1194) yilinda Endiiliis’ten Tunus'a gegmis ve ilk ilmi seyahatlerine
baslamistir. Oradan (591/1195) yilinda Fas'a gegmis, (595/1199) da Kurtuba'da Ibn

91 Mehmet Tahir (Bursali), Salahaddin Ussaki, Ibn Arabi Hazretleri, Haz. Tahir Galip Seratl;, (Konya:
Kardelen Yayinlari, 2011), 15.

%2 Siileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1998), 167.

% age, 167.
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Riisd'iin cenaze merasimine katilmigtir. (598/1202) yilinda hac gayesiyle Misir'a
gecmistir. Misir'dan Kudiis'e gecen ibn Arabf, ayn1 y1l igerisinde yaya olarak Mekke'ye
varmis ve hac farizasini yerine getirmistir. 601 yilinda hac farizasini bitirdikten sonra
Anadolu’dan gelen hacilarin daveti ile onlara eslik ederek Bagdad iizerinden Anadolu'ya
gelmistir. Kendisine bu yolculugunda Konevi’nin babas1t Mecduddin Ishak'ta eslik etmis
ve Malatya’ya geldiklerinde onun evinde miisafir kalmistir. Malatya’da bir miiddet
kaldiktan sonra beraber Konya’ya gecmislerdir.%*

fbn Arabi, Bagdad, Kudiis, Misir, Mekke ve Halep gibi sehirlere seyahatte
bulunmustur. H. 612 yilinda Aksaray’a gelmis, oradan da ayni yil Sivas'a gegmistir.
Daha sonra Malatya'ya ge¢mistir. Hac doniisii dost edindigi Mecduddin Ishak'n oglu
Sadreddin Konevi’yi maddi ve manevi alanda yetistirmeye baslamigtir. Mehmet tahir
efendi’nin eserinde Ibn Arabi’nin, Sadreddin Konevi’nin babas1 vefat ettikten sonra dul
bulunan annesi ile evlendigine dair rivayetler vardir. Bu sebeple kendisi ile daha fazla
zaman gecirip yetismesinde daha fazla katki saglamistir. Tahir efendiye gore Ibn
Arabi’nin as1l amaci Sadreddin Konevi’yi maddi ve manevi feyizlerle doldurmak, kendi
fikirlerini Konevi vasitasi ile yaymaktir. Bu sebeple ibn Arabi’nin temsilcisi olarak
kabul edildiginden Konevi’ye de Seyh-i Kebir lakabi verilmistir.%®

Ibn Arabi daha sonra Sam’a seyahat etmis ve (638/1240) yilinda yetmis sekiz
yasinda iken orada vefat etmistir. Cok kalaba ve ihtisamli bir cenaze merasimiyle
Kasiyln Dag" etegine kendisi i¢in hazirlanan tiirbesine defnedilmistir®.

Kendisi ile alakali birgok goriis muhakkak mevcuttur. Ancak nasil bir kisilige sahip
oldugu, yasantis1 ve goriisleri hakkinda derin ve titiz bir incelemenin yapilmasi da
lazimdir. Elimizde mevcut olan kaynaklardan bazi bilgileri burada aktarmaya calisalim.
Bilhassa Ibn Arabi’ye dair eser yazan Bursali Mehmet Tahir Efendi kendisi hakkinda
birgok arastirma yapmus ve farkli goriislere kitabinda yer vermistir.

Bursali Mehmet Tahir Efendinin arastirmasima gére, Ibn Arabi bes yiiz civarinda
eser yazmistir. Yazdig eserlerinin cogu tasavvuf alaninda yazilmis ve iginde anlagilmasi
gic ve miigkil manalar oldugundan bazi zahir ilim erbabi sirf bu manalar
anlayamadiklarindan Ibn Arabi’ye hasa kafir demeye bile kalkismislardir. Ancak
Mehmet Tahir Efendi, Ibn Arabi’nin bu gibi saibeden uzak oldugunu ifade eder. Oyle

% Tahir (Bursal1), Ussaki, /bn Arabi Hazretleri, 15.
% age, 15.
% Ates, 168.
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ki, bir takim mutaassiplar Ibn Arabi’nin kabrini talan edip yerle bir etmislerdi. Ibn
Arabi’nin “iz dehalessin figsin zahara kabr-i muhyiddin” yani sin harfi sin harfine
girdiginde Muhyiddin’in kabri ortaya c¢ikar.” anlamindaki S0zl iizerine Osmanli
sultanlarindan Yavuz Sultan Selim han, Sam’i fethettiklerinde kaybolan mezarini
buldurmus, kabri tizerine giizel bir tiirbe yaptirmistir. Tiirbenin etrafina bir cami ve bir
de tekke insa edilmistir.®’

Celaleddin SuyQti “Tebri el-Gabi an Ta’'n-1 Ibn Arabi” adli eserinde ve yine 6nemli
tefsir eserlerinden Ruh’iil-Beyan tefsirinin miiellifi Ismail Hakki Bursevi hazretleri de
“Kitab’iil-Hitab” adli eserinin “Siiyth-1 Selase’den Seyh’ul-Ekber” béliimiinde ibn
Arabi’nin faziletinden bahsetmislerdir. Ayrica ibn Arabi’nin Fus(s %il-Hikem’i serheden
zatlar, yiksek manevi derecelere sahip ve kimsenin siiphe etmedigi kimseler
oldugundan, bunlarin Seyh-i Ekber hakkinda kullandiklar1 hirmet ifade eden ve onu
oven sozleri, onun manevi mertebesini gdstermesi bakimindan énemlidir.%

Kendisi hakkinda ortaya atilan birtakim sozler {izerine bu konuyu agikliga
kavusturmak amaciyla MUftiyus-Sakaleyn, yani insanlarin ve cinlerin muftisii unvanina
sahip olan ve ayn1 zamanda Allame-i Rum yani Anadolu’nun en biiyiik alimi olarak
vasiflandirilan Mevlana Ibn Kemal, Ibn Arabi hakkinda biiyiik bir miictehid ve kamil-i
miirsid olduguna, biiyiik manevi derecelerinin olup bunu inkér edenlerin blyik bir hata
icerisinde olduguna dair bir fetva yaymlamistir.%

Bazi eserlerde, ibn Arabi’nin Fiituhat isimli eserinde kendisinin, ilmini dogrudan
dogruya Allah’tan aldigini, kendisinin higbir iradesinin olmadigin1 ve kendi sézlerinin
Kur’an oldugunu sdyleyecek kadar ileri gittigini, yiiksek fikirleri yaninda bazi geligik ve
hayali sonuglara da vardig: gibi ifadeler yer almaktadir.1%

Ancak belirttigimiz gibi Ibn Arabi’nin kastettigi mana ile zahir ilim adamlarmnin
oradan ¢ikardigr manalar farkli olabilir. Yine ilerde ifade edecegimiz gibi kendisinin
vefatindan sonra eserlerine eklemeler yapilmasi neticesinde bu ve benzeri goriisler
ortaya ¢ikmasi da muhtemeldir. Bu bakimdan gerek yasadigi donemde, gerekse
vefatindan sonra kendisi hakkinda fikirler ortaya atilmis ve bu bakimdan ibn Arabi

hakkinda &limler guruplara ayrilmislardir.

9 Tahir (Bursal1), Ussaki, Ibn Arabi Hazretleri, 16,17.
% age, 21,22.

% age, 24.

100 Ates, 168.
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1) Kadi Sihabu'd-din Ahmed az-Zebidi, Seyhul-islim Ibn Kemal, Cemalu'd-din
Muhammed al-Kirmani, Abdurrazzak Munavi, Devvani, Mecdu'd-din Firuzabadi
Abdul-Gani an-Nablusi gibi alimlerin de iginde bulundugu birinci gruba gére ibn Arabi
biylik bir alim, takva sahibi miirsid bir zattir. Kitaplari, onun ilmi kudretini ve
biiyiikliigiinii gdsterir. Ibn Arabi Seyh-i Ekber diye vasiflanmaya layiktir.

2) ikinci gruba gére Islam’in itikadi, ameli ve ahlaki biitiin hiikiim ve esaslar1 Kur'an,
Stnnet ve icma ile sabittir. Bu esaslarin disina ¢ikarak yanlis anlagilmalara, akil
bulandirmaya sebep olacak yazi s0z ve fiiller kabul edilemez. Maneviyatta en yuksek
mertebeye ¢ikanlarda da bazen bdyle aykiriliklar meydana gelebilir. Ibn Arabf, kuvvetli
bir alimdir fakat putlarda bir par¢a tanrilik oldugu, tanrilik iddia edenin bu davasinda
hakl1 oldugu, biitiin varlik ve esyalarda tanrilik bulundugu, Fir'avn'un tertemiz gittigi
gibi dini 6lciilerin disina ¢ikan sozleri vardir. Bu kisimdaki alimlere gore, ibnu'l-Arabf,
bunlar1 iddia etmek slretiyle dinden ¢ikmustir. Bu gibi konularda Ibn Arabi’ye en bilyiik
elestiri yonelten Ibn Teymiyye'dir. Seyh Alau'd-devle Simnéni, Allime Cezeri, izzu’d-
din ibn Abdi's-Selam, Sadu'd-din Taftazani, Ebu Omer ibn Hacib gibi alimler bu goriiste
olanlardandir.

3) Uglincii gruba gore Ibn Arabi hakkinda giizel diisiiniip iyi zan beslemeli, ancak
kitaplarmi okumaktan uzak durulmalidir. Seyh-i Ekber biytk bir insan, kuvvetli bir
alimdir. Ibadetine ve taatine son derece diiskiin bir zattir. Eserlerinin ¢ogu Kitap ve
sunnete uygun olmakla birlikte bazi eserlerinde cogu insanin anlamakta zorluk ¢ekecegi
goriisleri mevcuttur. Bunlar1 okumak zararhdir. Zehebf, Ibn Arabi hakkinda, keskin ve
giiclii bir hafizaya sahip oldugunu, tasavvuf ve irfanda ¢ok iyi oldugunu ancak bazi s6z
ve siirlerini sekir halinde sdylemis olabilecegini ve bu sebeple kendisi hakkinda iyi zan
beslemek gerektigini sdylemistir."%!

Bu ii¢ goriisten sonra Ibn Arabi’yi her konuda savunan ve Futuhat'; Mekkiye’sini
Ozetliyen Abdu'l-Vahhab Sé&rani’nin (0.973/1565) onun hakkindaki sozleri de ¢ok
onemlidir. Abdul-Vehhap Sarani, FutGhazsn o6zetlerken ehl-i siinnete aykir1 birgok soz
gordiiglinii ve bu sebeple bunlarin hi¢ birisini muhtasarina almadigini ifade eder. Bu
sozlerin Ibn Arabi’ye ait oldugunu zannetmistir. Fakat Konya’da bulundugu dénemde

Ibn Arabi’nin el yazmasi eserlerini gérmiis ve bu eserlerde muhtasara almadigi sézlerin

101 age, 171-175.
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zaten olmadiginmi gérmiistiir. Misir’daki niishalarda Seyh’e iftira i¢in ehl-i siinnete aykiri
seylerin sokuldugunu ve tahrif edildigini anlamistir.'%?

Belki de Ibn Arabi, yukarida bahsi gecen birtakim sozlerden rahatsizlik duymus
olacak ki, bu sebeple “Bizden olmayanlara, kitaplarimizi mutala etmek haramdir” dedigi
nakledilmisgtir.1%3

Burada Ibn Arabi’nin eserlerine ve tefsir metoduna kisaca temas etmek istiyoruz.
Soyleki: Ibn Arabi’nin, bes yiize yakin eseri vardir. Altmus ciltlik Kehf stiresine kadar
olan “Tefsir-i serif” isimli bir eseri mevcuttur. Yine kendisi ile biitiinlesen, tizerinde en
fazla serh yazilan en 6nemli eserleri ise Fusls-1 Hikem ve Futlhat-: Mekkiye’sidir.*%4

Hayatinin biiyiik ¢ogunlugu Anadolu’da gectiginden eserlerinin biiyiik kismi
buradaki kiitiiphalerdedir. Eserleri bazi ¢alismalarda ayrintili olarak aktarilmagtir.1%°

Ibn Arabi, Kehf stiresine kadar olan tefsirinde farkli bir metod uygulamistir. Séyle
ki, her ayete once celal, sonra cemal, daha sonra ise itidal makami olan berzah
makamindan olmak iizere ii¢ tiirlii mana vermistir. Ibn Arabi’ye gore son makam olan
itidal makami, Hz. Muhammed'in (s.a.v) olgun varisinin makanudir. ibn Arabi ayetlerin
tefsirinde, ayeti once celal ve heybet makamindan aldigini sonra iizerinde konusup
yorumladigi, nihdyetinde en giizel bir isaretle 0 makama getirdigini ifade eder. Sonra
ayni sekilde cemal makamindan alip ayet {lizerinde cemal makamindan konustugunu,
sonrasinda ise ayeti yeniden alip kemal (berzah) makamindan tefsir ettigini

soylemistir."1%

2.1.3.2. Seyh Evhadiiddin Kirmani ( 6.635/1238)

Seyh Evhadiiddin Kirmani, Ibn Arabi ve Sadreddin Konevi’nin babas1 Mecdiiddin
Ishak’la aym1 dénemde yasamustir. Ilk tahsilini Bagdat’ta almistir. Burada Hakkakiye
medresesine miderris olup birgok talebe yetistirmistir. Zamanla Seyhii’s-Styih yani
seyhlerin seyhi mertebesine ¢ikmistir. Abbasi doneminde kurulan fiitiivvet teskilatini
Anadolu’ya yaymak i¢in gonderilmistir. Cogunlukla Kayseri’de yasamakla beraber
Malatya’da da bir miiddet kalmistir. Burada Mecmiiddin ishak ile dostluklari devam

etmis bu zaman zarfinda Sadreddin Konevi’nin egitimi ile yakindan ilgilenmistir. Hact

102 age, 176.

103 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir, 148.
104 Ates, 178.

105 Ceran, 13. Genis bilgi igin bkz. s.13.

106 Ates, 178.
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Bektes1 Veli, kendisinden feyz alan zatlardandir. Bagdat’ta (635/1238) yilinda vefat

etmistir.*%’

2.1.3.3. Cemaluddin el-Vasiti

Cemaliddin el-Vasiti, tip, felsefe, astronomi, matematik ve geometri alanlarinda
sOhret bulmus bir zattir. Sehy Evhaddiiddin Kirmani hac emiri olarak hacca gittiginde
bu yolculuga Cemaliiddin el-Vasiti ve Sadreddin Konevi eslik etmistir. Yolculuk
esnasinda Sadreddin Konevi, Cemaliiddin el-Vasiti’den hadis kitaplar1 okumus,

kendisinden hadis 6grenmistir.'%

2.1.3.4. Muhyiddin Dimeski

Muhyiddin Dimeski, kadilar kadist ve Sam kadisi olarak sohret bulmustur.
Sadreddin Konevi, kendisinden Arap edebiyatina dair ilimler 6grenmistir. Konevi,
Nefahat-1 ilahiyesinde hocasindan &vgii ile bahsetmistir. Muhyiddin Dimeski, Ibn

Arabi’yi her konuda destekleyen goniil dostlarindandir.®®

2.1.4. Sadreddin Konevi ile Alakali Yapilmis Baz1 Calismalar

[EEN
[

Nihat Keklik, Sadreddin Konevi’nin Felsefesinde Allah, Kdinat ve Insan,

Istanbul 1967.

2- Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvufi hadis serhleri ve Konevi'nin kirk hadis serhi
(Serhu'l-erbain hadisen) Istanbul, Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Vakfi (IFAV), 1990.

3- Ahmet Seref Ceran, Seyh Sadriiddin Konevi, Konya, Damla Ofset, 1995

4- Seyh Musa Sadri, Sadreddin Konevi’'nin menkibeleri, haz: M. Emin Agar,
Istanbul, Anka Yayinlari, 2002.

5- Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, Istanbul, Iz Yaymcilik,
2005.

6- Mevlit Buyilkbayraktar, Seyh Sadrettin Konevi'de Diisiince ve Inang

Sistemi, Konya, Damla Ofset, 2007.

107 Ceran, 26-28.
108 age, 29.
109 age, 30.
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7- Mehmet Rasit Go¢gin, Sadreddin Konevi’'nin Kelami Gériisleri, Basilmamis
Yiiksek Lisans, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler, 2007.

8- Ekrem Demirli, Nazari Tasavvufun Kurucusu Sadreddin Konevi: Hayati,
Eserleri, Diisiinceleri, Istanbul, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Arastirmalar
Merkezi (ISAM), 2008.

9- Mehmet Eren, Sadreddin Konevi'nin Fdtiha Tefsiri ve Tasavvufi Hadis
Serheiligi, Gelenek Yayincilik, Istanbul 2010.

10- Mikail Bayram, Sadruddin Konevi: Hayati, Cevresi ve Eserleri, Istanbul,
Hikmetevi Yayinlari, 2012.

11-Cihat Atik, Bir Din Felsefesi Problemi Olarak Sadreddin Konevi'nin
Ulithiyet Anlayisi, Basilmamus Yiksek Lisans, Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler, 2012.

12- Ekrem Demirli, Sadredin Konevi’nin Fatiha Siresi Tefsiri nin Terciimesi, 1z
Yayincilik, Istanbul, 2013.

13-Kazim Oztiirk, Sadreddin Konevi'nin Evrensel Mesajlar:, Konya, Nive
Kiiltiir Merkezi Yayinlari, 2013.

14- Ekrem Demirli, Tasavvufun Altin Cagi: Konevi ve Takipgileri, Istanbul, Sufi
Kitap, 2015.

2.2. Molla Fenari (0.834/1431)

Bu kisimda Molla Fenari’nin dogumundan vefatina kadar olan yasantisi, ilmi

faaliyetleri ve eserleri ile Fatiha sresi tefsirine dair konular ele alinmistir.

2.2.1. Hayat1 ve Ilim Tahsili

Molla Fenari, Osmanli devletinin kurulus doneminde yetisen en biiyiik alimlerden
biri ve ilk Osmanli seyhiilislamidir.'*® Asil adi, Semsettin Muhammed bin Hamza el-
Fenari’dir. Fenari denmesi ve dogum yeri ile alakali degisik rivayetler de mevcuttur. Bu
rivayetlerden birkagi su sekildedir: bir rivayete gore fenercilik sanati ile mesgul
oldugundan kendisine feneri denmistir. TaskOpriizade babasindan, oda dedesinden

rivayet ettigine gore, fenar isminde bir kdyde dogdugu ve bu kdye nisbeten bu ismin

110 Ahmet Faruk Giiney, “Gaza Devrinde Kur’an’t Yorumlamak™ Fetih Oncesi Osmanli Miifessirleri ve
Tefsir Eserleri, (Divan IImi Arastirmalar Dergisi, 2005), sa.18, 222.
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verildigi rivayet edilmistir. Ancak bu kdyiin de nerede oldugu konusunda farkli
rivayetler vardir; Maveralinnehir’de Horasan’a bagli Fenar adli kiigiik bir kdy oldugu
iddia edildigi gibi Tiirkiye’de Yenisehir veya Inegol taraflarinda bir kasaba oldugu ve
burada dogmus oldugu gibi rivayetler de vardir.!'!

Fenari’nin yasadigi donemler Osmanli’nin ilk kurulus doénemleri ve devletinin
karmasik oldugu zamana denk gelir. Ciinkii devletin kurulus agamasinin tamamlanmasi,
Ankara savaginin yapilmasi, fetret doneminin yasanmasi gibi milleti derinden etkileyen
olaylar bu donemlerde yasanmistir.1!2

Fikih ve kelam alimi olarak sohret bulmus olan Molla Fenari, Bursa’ya gelmis ve
burada Yildirnm Beyazid tarafindan Manastir Medresesine Miiderris olarak tayin
edilmistir. Bir miiddet sonra da Bursa kadisi1 olan Molla Fenari, basta padisah olmak
{izere saray ehlinin, Alimlerin ve halkin hiirmet ve tevecciihiine mazhar olmustur.!*

Bir rivayete gore Fenari, kadiligi devam ettigi donemde Timur Bursa’yi istila etmis
ve Bursa’dan ayrilip Karaman’a gitmistir. S6hreti her tarafa ulasan Fenari, Bursa’da
oldugu gibi Karaman’da da biiyiikk hiirmet ve tazime mazhar olmus ve burada
miiderrislige devam etmistir. Aynu’l-Ayan isimli eserini Karaman’da yazmis ve
Karamanoglu Mehmet Bey’e ithaf etmistir. Celebi Mehmet (6.817/1414) Karaman’1 ele
gecirmis ve Molla Fenari’yi alarak beraberinde Bursa’ya gotiirmiistiir. Fenari Bursa’ya
geldiginde 818 senesinde 67 yasinda tekrar kadiliga tayin edilmistir.**

Molla Fenari, 2. Murad doneminde kendisine Miiftii’l-enam unvani verilmis ve 828
yilinda Osmanli Devleti’nin ilk Seyhiilislami olarak atanmigtir. Vefatina kadar olan
zaman diliminde yani alt1 y1l bu bu gérevine devam etmistir.'*®

Seksen {i¢ y1l hayat stiren Fenari, (834/1431) yilinda vefat etmis ve Bursa’da
kendisinin yaptirdigi caminin haziresine defnedilmistir.!® Molla Fenari, bir yandan
kitap yazarak telif ¢aligmalarinda bulunmus diger yandan talebe yetistirmeye devam
etmistir. Bursa’da, Karaman’da ve bir siire Misir’da dersler vermistir. Miiderrislik
yaptigi donemde Muhyiddin el-Kéafiyeci, Emir Buhari, Mevla Yegan, Muhammet el-

Izniki, Kara Yakup, Sar1 Yakup gibi alimler Fenari’nin tedrisatindan geg¢mis, ayrica

1 Aydin Yildirim, Edip Yilmaz, “ilk Osmanli Seyhulislami1 Molla Fenari”, (Diyanet {lmi Dergi, 1995),
c.31,sa.3, 72,73.

112 §ytki Giille, ik Osmanli Seyhulislami Semsettin Muhammet b. Hamza Fenari ve Onun Aynu’l-Ayan
Tefsiri ”, (Istanbul Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1999), sa.1, 239-241.

13 Y1ldirim, Yilmaz, 72.

114 age, 74.

115 Guille, 244.

116age, 242.
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Misir’n iinlii alimlerinden olan ibn Hacer el-Askalani (6.852/1449), Fenari’nin elinden
icazet almistir.t*’

Molla Fenari, Osmanli Devleti’nde ilmiye sinifinin sistemli hale gelmesinde biiyiik
rol oynamis ve kurucusu kabul edilmistir. Medreselerin olusmast ve yayilmasi
noktasinda verdigi gayretler sebebiyle medrese kolunun reisi kabul edilmis ve bu
sebeple Osmanli Devleti’nde hirmet ve tazim gosterilen 6zel bir konuma sahip

olmustur.!18

2.2.2. Eserleri

Molla Fenari’nin yilizden fazla eser ve risalesinin bulundugu séylenmektedir. Vefat
ettiginde kiitiiphanesinde kendisine ve diger miielliflere ait toplamda on bin ciltlik kitap
bulunmustur.**°
Fenari’nin tefsir alaninda vermis oldugu eserler sunlardir:

1- Aynu’l-Ayan: Tefsiru Sareti’l-Fatiha

2- Talika ala Evaili Kessaf: Bu eser, Zemahseri’nin (6.538/1144) Kessaf’indaki
Bakara siresi tefsirinin baslarina yazilmis olan bir talikadir. Bu kisimda ayetler
liigat, nahiv, belagat, tasavvuf ve fikih ilmi agisindan agiklamustir.

3- Hagiye-i Hurz’l-Emdni fi Kiwrdati’s-Seb‘il-Mesani: Katip Celebi’nin Molla
Fenari’ye atfettigi bir eserdir. Ancak Fenari’nin eserleri iizerine yapilan
calismalarda boyle bir esere ulasilamamistir.'?® Ayrica Mukaddimetii’s-Salat
isimli bir eser yine Katip Celebi tarafindan Fenari’ye isnad edilmistir.'?!

4- Esdsii’s-Sarf: Fenari tarafindan kaleme alinmis sarf ilmine dair kii¢iik bir
risaledir. Orijinal metnine ulagilmamastir.

5- El-feviidii’l-Fenariye: Mantik ilmine dair yazilmis bir eseridir. Mantik ilminin
kavram ve deyimleri a¢iklanmuistir.

6- Avisatii’l-Efkar fi’htibari uli’l-Ebsar: Kelam, fikih, ferdiz ve adap ile ilgili

onbir meselenin incelendigi bir eserdir.

17 age, 243.

118 Giiney, 222.

119 Mehmet Tahir Efendi (Bursal1), Osmanli Miiellifleri, haz: Fikri Yavuz, Ismail Ozen, (Istanbul: Meral
Yayinevi), c. |, s.314.

10 M.Taha Boyalik, “Molla Fenari’nin Aynu’l-Ayan Adh Tefsirinin Mukaddimesi”, Tahlil ve
Degerlendirme, (Istanbul: Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 14.

121 Sehidoglu, 34.
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7- Fiisali’l-Bedai fi Usiili’s-Serdi: Hanefi fikih usuliine dair Fenari’nin kaleme
aldig1 en meshur ve en hacimli eserlerindendir. Kendisinden 6nce bu sahada bu
kadar hacimli baska bir usul eseri yoktur.

8- Misbdhii’l-Uns Beyne’l-Ma’kiili ve’l-Meshiidi fi Serh-i Miftihi’l-gaybi’l-
Cemi ve’l-Vucud: bu eser, Sadreddin Konevi’nin tasavvufa dair yazmis oldugu
Miftahii’I-Gayb isimli eserinin serhidir. 1?2
Ayrica Molla Fenari’ye ait fikih, kelam, lugat, tasavvuf ve muhtelif konularda

yazilmig bir¢ok eser vardir. Bunlardan gilinlimiize ulasanlar, iilkemizde bazi
kiitiiphanelerde niishalar1 mevcuttur.*?® Yine Molla Fenari’ye ait kabul edilen ve
kiitiiphanelerde niishasina ulasilan veya ulasilamadigi halde kendisine atfedilen eserler
Recep Sehidoglu tarafindan hazirlanan tezde ayrintili bir sekilde ele alinmigtir.124
Molla Fenari’nin Aynu’l-Ayan adli eserinde, Ayetlerin tefsiri yaminda, onun
tefsirine yardimci olan ve bilinmesi gereken sarf, nahiv, belagat, kiraat, fikhi, kelami ve
felsefi tartismalar ve goriis sahiplerinin rivayetleri gibi birgok konuda ¢esitli bilgiler yer

almaktadir.1?®

2.2.3. Hocalan

Molla Fenari, kigiikliigiinden itibaren ¢ok glzel bir egitim almigs ve yasadigi
donemin en biyuk alimleri arasina girmistir. Yetistirdigi talebeler ve yazdigi eserleri ile
Islam Alemine ve insanliga biiyiik katkilar1 olmustur.

Molla Fenari, ilk ilim tahsilini ve tasavvuf bilgisini, Sadrettin Konevi’nin
talebelerinden ve halifelerinden olan babasindan almistir. Babasindan ilk tahsilini
aldiktan sonra Iznik’e ge¢mis ve orada miiderris Mevlana Alaaddin Ali b. Omer el
Esved’in (6.800/1397) derslerine katilmistir. Belli bir zaman sonra hocasiyla aralarinda
bir miinakasa meydana gelmis ve hocasinin derslerini birakmigtir. Sonra Amasya’ya
gecip orada Mevlana Cemaleddin Aksarayi’nin derslerine devam etmis ve bu zattan
icazet almistir. Icazetini almasina ragmen fazilet ve sohretini duydugu alimleri ziyaret
icin Misir’a gegmistir. Kahire’de Seyhtniye miiderrisi Seyh Ekmeliiddin b. Muhammed
el Baberti’nin (6.786/1384) hizmetine girmis, ilim tahsil edip sohbetlerinden istifade

122 age, 40,41.

123 Molla Fenari’nin Eserleri ile alakali genis bilgi i¢in Bkz: Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri,
I, 5.314 ve M.Taha Boyalik, Molla Fenari’'nin Aynu’l-Ayan Adh Tefsirinin Mukaddimesi ( Tahlil ve
Degerlendirme) 14-66.

124 Genis bilgi igin Bkz: Recep Sehidoglu, Molla Fenari ve Tefsir Metodu, 1992, Doktora Tezi.

125 Fendri, Aynii’l-Ayan, (A. Akpinar, Takdim béliimii) 30.
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etmistir. Daha sonra Misir’dan Konya’ya gectigi ve o siralarda Aksaray’da bulunan

hocas1 Cemaleddin Aksarayi’yi ziyaret ettigi rivayet edilir. %5
Daha sonra Hamid Aksarayi (6.815/1412) ve Abdullatif Kudsi (6.856/1452) ile

muhabbet kuran Fenari, tasavvuf alaninda bu iki zattan da istifade etmistir.!?’

2.2.4. Molla Fenari ile Alakal Yapilmis Baz1 Calismalar

[EEN
1

Nuran Giilen, Molla Fenari ve Ailesi, Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Tarih Boliimii, Basilmamis Lisans Tezi, Istanbul, 1959.
Hiseyin Hisameddin, Molla Fenéri, Tiirk Tarih Enclimeni Mecmuasi,
Eylul /No:18, 1962.

Edip Yilmaz, Molla Fendri Hayati, Sahsiyeti, Eserleri ve Istanbul
Kutiiphanesindeki Yazma Niishalarin Tavsifi, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Arap Fars Filolojisi B6limii, Basilmamis Lisans Tezi,
[stanbul, 1975.

Kerim Ertekin, Molla Fenari ve Ayni-1-4’yin Mukaddimesinin
Terclimesi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler, Basilmamis Lisans
Tezi, Ankara, 1978.

Saffet Sancakli, Molla Fendri'nin Hayati, Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler, Basilmamis Lisans Tezi, Bursa, 1986.

Hakki Aydin, Molla Fendri ve Fusilii’l-Bedai fi Usili’s- Serdyi’indeki
Metodu, Atatirk Universitesi, Sosyal Bilimler, Basilmamis Doktora
Tezi, 1989.

Sitk1 Giille, Semseddin Muhammed b. Hamza Fendri’nin Hayati ve
Eserleri, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler, Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul, 1990.

Mustafa Tuncer, Molla Fenari ve Fatiha Saresi Tefsiri, Ondokuz Mayis
Universitesi, Sosyal Bilimler, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Samsun,
1991.

126 Y1ldirim, Yilmaz, 72.

127 Galle, 239.
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9- Mustafa Askar, Molla Fenari ve Vahdet-i Vic(d Felsefesi, Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara,
1992.

10- Recep Sehidoglu, Molla Fenari ve Tefsir Metodu, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler, Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 1992.

11- Ziilfikar Durmus, Semseddin Muhammed b. Hamza el-Fenari’'nin Hayati
ve Aynii’l-A’yan Adli Eserinin Tahlili, Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Kayseri, 1992.

12- Aydin Yildirim, Edip Yilmaz, /lk Osmanli Seyhulislam: Molla Fenari,
Diyanet [Imi Dergi, ¢.31, sa.3, 1995.

13- Hidayet Coskun, Molla Fendri’'nin Hayati ve Eserleri, Dokuz Eylil
Universitesi, Sosyal Bilimler, Basilmamus Lisans Tezi, Izmir, 1996.

14- ibrahim Hakki Aydin, “Molla Fendri”, D.LA, Istanbul, sa.245-247,
2005.

15- Tahsin Gorgiin, Molla Fendri’nin Diisiincesi, D.I.A, Istanbul, sa.247,
248, 2005.

16- Ali Akpwnar, Molla Fendri’nin Fatiha Tefsiri Ihtisar ve Terciimesi,
Nasihat Yayinlari, Malatya, 2014.

2.3. Kendilerinden Sonrakilere Tesiri

Ibn Arabi’nin en kiymetli talebesi olan Sadreddin Konevi, Anadolu’da ve Islam
aleminden seyhinin fikirlerinin yayilmasinda biiyiik hizmetleri olmus ve bu konuda
kaynak gorevi gormiistiir. Ozellikle o donemlerde Mogol istilas1 veya bagka sebeplerle
Anadolu’ya ve Konya’ya gbo¢ etmek zorunda kalanlar arasinda bulunan alim, zahit ve
takva sahibi insanlar, daha 6nce sohretini duyduklalari Konevi’nin etrafinda toplanip,
ondan ilim tedris etmislerdir. Bunlar arasinda Sadreddin Konevi’den Fusus ‘ul-Hikem
serhini dinleyen biiyiik sair Fahraddin Iraki (6.686/1289) bu eser iizerine “lemaat” isimli
farsca bir eser yazip Ibn Arabi’nin fikirlerinin Iran ve gevresinde yayilmasinda etkili

olmustur. Kendiside Anadolu’da edebi yonden etkiler birakmistir.'?8

128 Ceran, 23.
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Yine Sadreddin Konevi’nin 6nemli talebelerinden olan Mueyyididdin Mahmud el-
Cend1 (6.690/1291) Fusus 'ul-Hikem’e serh yazarak bu fikirlerin yayilmasina yardimeci
olmustur. Sadreddin Fergani’de (6.699/1299) Ibn Arabi’nin biitiin diisiincelerini iceren
Ozet halinde bir serh yazmistir. Sadreddin Konevi’nin talebeleri ve ders halkasina
katilanlarin vesilesi ile Anadolu topraklarinda Ibn Arabi’nin fikirleri yayilma imkani
bulmustur. Bu durum Osmanli kurulus donemine kadar devam etmis ve ilk donemlerde
Osmanli medreslerinde ibn Arabi’nin eserleri ve iizerine yazilan serhler ders olarak
okutulmustur.1?®

Osmanli’nin ilk donemlerinde bu konulardaki en 6nemli faaliyetler Davud-i Kayseri
(6.751/1350) tarafindan yiiriitiilmiistiir. Yine bu alanda Kutbuddin izniki (6.885/1480)
ve Yazicizade Mehmet Efendi’nin (6.855/1481) biiyiik katkilar1 olmustur. Konevi’nin
mezar1 yaninda medfun olan ve Fusu’ul-Hikemi serh eden Bosnali Abdullah Efendi
(6.1054/1644) ve Mevlana Celaladdin Rumi’ye (6.672/1273) ait olan Mesnevi’ye serh
yazan iki biiyiik sair Ismail Ankaravi (6.1040/1632) ile Sar1 Abdullah Efendi,
(6.1071/1661) eserlerini Ibn Arabi’nin vahdet-i vucud nazariyesine gore kaleme almislar
ve bu diisiincelerin yayilmasinda énemli rol oynamislardir.**

Osmanli doneminde Ibn Arabi’nin fikirleri ve vahdet-i vucud sistemi, ilk olarak
Davud-i Kayseri’nin dnciiliik etmesi ile baslayip Molla Fenari ile beraber hiz kazanmis
ve Osmanli Medreselerinde yayginlasmakla birlikte Osmanli ilim ve fikir hayatina
canlilik getirmistir. Molla Fenari’nin bir ilim ve fikir adami olarak ve Osmanli
devletinde Seyhulislamlik gibi bir gorevi sebebiyle elde ettigi itibar sayesinde gerekli
zemin olusmus ve bu sistemin yayilmasi daha da kolay olmustur. Fenari’nin yazdigi
eserler, asirlar boyu medreselerde ders olarak okutulmus ve kendisinden sonra Hizir Bey
(6.863/1458), Molla Husrev (6.885/1480), Zenbilli Ali Efendi (6.932/1526), Kemal
Pagazade (6.940/1534) gibi 6nemli zatlar, Molla Fenari’nin kurdugu Osmanli medrese

sisteminde yetismislerdir.!

129 age, 24.
130 age, 24.
181 Askar, Molla Fenari ve Vahdet-i Vucud Anlayis:, 103.
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UCUNCU BOLUM

SADREDDIN KONEVi VE MOLLA FENARI’NiN FATIHA TEFSIRLERININ
MUHTEVA VE METOD YONUNDEN DEGERLENDIRILMESI

3.1. Sadreddin Konevi’nin Fatiha Tefsiri (i’cﬁzij’iil-Beyﬁn Fi Te’vili’l-Ummi’l-
Kur’an)’nin Muhtevasi

Sadreddin Konevi’nin, Fatiha slresini tefsir ettigi eserinin tam adi “/’cdzii I-beyan
fi-te vili Ummi’l-Kur’an”dir. Eserleri arasinda en hacimlisi olup, bu eser, diger
eserlerinde konu edindigi ve yer verdigi belli bash birtakim fikirlerini icermektedir.*®2

Eser, iki ana bolimden meydana gelmektedir. Giris kisminda Konevi, genel olarak
eseri yazmasinin nedenini, eserinin igeriginde bulunan konular1 ve uyguladig: tisldbu
hakkinda bilgiler vermistir. Konevi ilk boliimde, hakikate ulagsmada iki yontemin
bulundugunu belirtmistir; bunlardan ilki, nazari ve akli delilleri kullanarak ve kiyas
yaparak hakikate ulagsma ¢abasidir. Konevi bunu, “burhan yolu” diye isimlendirmistir.
Ikinci yontem ise, sufilerin de kullandig1 bir yol olan temiz ve ihlasl bir kalp ve giiclii
bir ruh ile Hakka siiltik etmekten ibaret olan bir yontemdir. Konevi, bunu da “miisahede”
yontemi diye isimlendirir.33

Ayrica Konevi’nin, Fatiha tefsirinin mukaddime boliimiinde iizerinde durdugu
hususlardan biride Allah-alem ve insan iligkisidir. Ona gore, Allah, kainat1 ve kdinatta
olan her seyi ilahi bir rahmet ile yaratmis, sevgi ve muhabbeti ile kusatmistir. insan,
kainattaki en milkkemmel varliktir. Insan, Allah ile kdinat arasindaki miinasebetlerde bir
rol istlenir. Yani bir manada insan, Allah’in yeryiiziindeki halifesidir. Konevi, insan
kavramini, siradan insandan, kadmil insana dogru ele alir. En miikemmel insan, kamil
insan yani olgun insandir. Zira olgun insan, Allah’a dair yeryiiziindeki en isabetli

delildir. Allah’t bilmenin en 6nemli yolu, insanin kendisini her tiirlii kétii huydan

182 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, (E.Demirli, Takdim Bolimu) 14.
133 age, 14.
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vazgegirerek, nefsini armdirmasi ile miimkiindiir.*** Eserin mukaddimesinde Esmaii’l-
Husna tecellilerinden bahsetmis, hadisler ve ayetlerden istifade ederek isari tefsirler
yapmis, sulik ehlinin mertebeleri ve insan-1 kdmile deyindikten sonra Rasul, Nebi ve
Veli arasinda fazilet bakimindan farkli olup misyon bakimindan ayni olduklart,
ihtilaflarin ise ciizi meselelerde oldugunu belirtmistir.**® Kullandig1 baz1 kelimelerin
kavramsal ¢ergevesini ¢izmistir. Mesela “gayb” kelimesini mutlak anlamda Cenab-1
Hakkin zatina igaret ettigini ifade etmistir. Ayni1 sekilde el-Berzahii’l-Evvel, Hazratii’l-
Esma, el-Haddii’l-Fasil ve Makamii’l-Insani-l Kamil ifadeleri hakkinda agiklamalar
yapmlstlr.l‘o’6

Eserin ikinci kismui ise, Fatiha sGresinin tefsiri ile ilgilidir. Bu bolim de ¢esitli
kisimlara ayrilmustir. ilk olarak, “Besmele” ciimlesinin aciklandig1 bir boliim vardir.
Bunun ardindan Fatiha stiresinin birinci kism1 gelmektedir. Konevi, Fatiha stresini U¢
kisma ayirarak tefsir eder. Bu taksimi yapmasinin sebebi, atif yaptigi gibi bir kutsi hadise
dayanmaktadir. Bu hadise gore, namaz sresi olan Fatiha stresi, Hakka ait bolim, kula
ait bolim ve hem Hakka ve hem de kula ait bélimler olmak Uzere ii¢ kisimdan
olusmaktadir.

Buna gore, slrenin birinci kismu1 “Hakka ait bolimdiir”. Bu kisimda, Konevi, basta
hamd kavrami olmak {izere ¢esitli varlik mertebelerini agiklar ve bununla ilgili konular
ele alir.

Fatiha sdresinin ikinci kismi ise, “Ancak Sana ibadet eder ve Senden yardim dileriz”
ayetidir. Bu kisimda Konevi, ibadet ve yardim isteme gibi Hak ile kullari arasinda
cereyan eden birtakim iliskileri ele alir.

Son kisim ise, kullarin Allah’tan taleplerinin ele alindig1 boliimdiir. Bu kisimda
hidayet ve nimet kavramlari, gazap, gazap tiirleri vb. konular ele alinir.?¥’

Sadreddin Konevi’nin eserinde zor bir dil kullanilmis ve elimizde mevcut olan
eserinin terciimesinde aslina sadik kalinarak c¢evirisi yapilmustir.

Sadreddin Konevi eserinde, Allah Teédla’nin, varligin ve yaratiklarin sirlarindan

dilediklerini ve istediklerini ikram ettigini ve Hakkin kuluna olan bu ikramlardan

134 Eren, 20-21.

135 Eren, Sadreddin Konevi’nin Fatiha Tefsiri, 439.

136 3ge, 439

187 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, (E. Demirli, Takdim bolima), 15.
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birisinin de, biitiin miithim ilimleri i¢eren yiice kitabinin bazi sirlarina onu muttali kilmasi
oldugunu ifade eder.®

Sadreddin Konevi’ye gore bu kitap, irade ve kudret sifatlar1 arasinda gerceklesen
gaybi bir miicadele neticesinde ortaya ¢ikmistir. Ciinkii kelam sifati, hakikati yoniinden
miicerret olsa bile, sehadet aleminde ki zuhuru, irade ve kudret sifatina baghdir ve adeta
bu iki sifattan meydana gelmistir. Yani kelam, irade ve kudret sifatlarinin bir
tezahiiridiir. Kelamin irade sifatina ait olusunun nedeni, onun konusanin maksadi ve
iradesinin sirr1 olmasidir. Bu nedenle kelam, konusanin i¢inde gizli seyleri, igiten ve
dinleyen herkese acar. Kelamin kudret sifati ile iliskisi, kudretin ilahi ve kevni tesir igin
alet olmas1 ve kelamin da “kiin” yani ol séziine bagl olusudur.**®

Konevi, mukaddime kismina baslarken bu eserinde hi¢bir miifessir ve miifekkirin
goriis ve nakillerine yer vermeyecegini ifade eder. Konevi mukaddime kisminda ilmin
sirr1, mertebeleri, sehadet ve gayb mertebeleri ve bunun gibi birgok sirri igine alan
konular1 agiklamistir.**®°Ayrica bu kisimda ehl-i cedel ve ehl-i fikrin yolundan gidip
herhangi bir tartigma igerisine girmedigini, muhataplarmin ise sadece ehliillahtan
secilmis kimseler oldugunu ifade eder.}*!

Konevi, sebepleri olan seylerin tam manasiyla bilinmesinin, o seyin sebeplerini
bilmekle miimkiin olacagini ve bu sebeple immii’l-Kur’an yani Kur’an’in anasi diye
isimlendirilen Fatiha slresinin bazi sirlarini agiklamak i¢in 6nce onun ilk aslindan yani
kitabin, yazinin, kelamin, harflerin, kelimelerin sirrim1 acgiklayarak baslamak
gerektiginden bahseder. Kitabin sirlarin1 ve manalari ortaya ¢ikartmak isteyen kimsenin
onu harf harf, kelime kelime diislinlip, sonlarin1 baglarina baglayarak, ortalarini
baslangi¢c ve sonlarina katarak slirede gizlenmis sirlar1 bir araya toplamasi gerektigini
soyler.2*2 Bu da Konevi’nin, son derece sistematik usliiba sahip bir sufi ve miifessir
oldugunu gosterir. Onun {slibunun baska bir 6zelligi de, kitabin sonunu basindaki
konuya baglamasi, daha 6nce zikredilen her hangi bir kaideye atif yaparak bir kaide ve
sistem icerisinde goriislerini agiklamasidir.

Sadreddin Konevi, ilk bdliimde bir konuyu arastirma yontem ve bi¢imine dair

aciklamalar getirmistir. Buna gore bu giris, bir takim genel kaideleri igerir. Kaidelerin

138 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, (E. Demirli, takdim bélima) 25.
139 age, 26-27.

140 age, 26.

141 Eren, 25.

142 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, (E. Demirli, takdim bolimi) 33-38.
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bir kismi, bagka birtakim kaidelerin anlasilmasina yardim ederken biitiinii ise Fatiha
slresinin bazi sirlariin izahini igeren, aklin ve idrakin asina olmadig hakikatleri, garip
ilim ve sirlari, Hakkin kelam1 ve kelimelerinin anlasilmasina yardim eder. Bu ilim ve
sirlar, idrakten uzak olduklari ve sirlarinin gizliliginden dolay1 akil ve idrakle bilinemez.
Onlara sadece basiret gozleri acik olan ve ilahi inayetin kusattig1 insanlar ulagabilir.
Konevi’ye gore ilahi ilimlerle ilgili meselelerin bir kismi ser’i deliller, bir kism1 nazari
deliller ile tespit edilirken digerleri ise zevke ve kesfe dayanan deliller ile tespit edilmesi
mumkundur. 43

Konevi, arastirma yoOnteminde nazari delillerin bir takim eksikliginden ve
tutarsizliklarindan bahseder. Ciinkii nazari delillerin akli delillerle ispatlanmasi miimkiin
degildir. Sebebi ise nazari hiikiimler, erbabinin idrak araglarina gore degisiklik
gosterebilir. Genel olarak bir sahsa gore dogru olan, digerine gore yanlis, birisine gore
delil olan sey, digerine gore siiphe olabilir. Bu goriislerinden hareketle su sonuca varilir;
bir insanin mutmain oldugu bilgiler, kesbi delil olmadan zevkine gére dogrulugu ortaya
¢cikmistir. Bu bilginin dogrulugu, sadece o kisinin tatmin olma halidir. Ancak basiret ve
selim akil sahipleri i¢in dogru bilginin elde edilebilmesi i¢in iki yol vardir; bunlardan
birisi nazar ve istidlal ile burhan yolu, digeri ise, kesf sahibi i¢in Hakka iltica ile
gerceklesen miisahede yoludur.!*

Nazari delil ve yorumun ortaya ¢ikardigi anlam, zorlamali bir tevil ve kisinin kendi
gorlis ve anlayisi ¢ergevesinde ortaya ¢ikardigi bir yorumdur. Yani nazari yorumlarda
esas alan lafzin zahiri ve batin1 degildir. Bu isin temelini sadece kisininin nazariyesi
olusturur. Bu naziyerede siyasi, mezhebi, felsefi ve tasavvufi olabilir.!*® Konevi’nin
uyguladigi metod, nazari delillerin yaninda kesif yolunu kullanmak ve her ikisini
birlestirmektir.

Konevi, eserinde sik¢a kullanilan bazi tasavvufi istilahlari aciklar. ilk olarak Gayb-1
Mutlak’a agiklama getirir. Konevi’ye gore Gayb-1 Mutlak: Allah’ii Tedla’nin zatina ve
hiiviyetine isarettir.}4® Bu isaret, O’nun batinhig1, mutlakligi ve esyadan nce olup, biitiin
esyayl ihata etmesidir. Diger tasavvufi istilah olan birinci berzah ise, gayb alemenin
sonu, insan-1 kdmilin makamidir. Konevi, ilim sifatini, zata ait isimlerden birisi olarak

niteler ve bilgiyi nurun kendisi olarak ifade eder. Buna bagli olarak ilmin zahirinin

143 age, 39-41.

144 age, 46-48

145 Gorduk, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir, 202.
146 S, Konevi, Fatiha Saresi Tefsiri, 163.
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nur’un slreti ve goriinen kismi, batinin ise nur’un manasi oldugunu agiklar. Burada
ayrica Nur stresi 35. ayette gecen “Nur iizerine nurdur, Allah diledigi kimseyi
nuruna hidayet eder” 1#7 yetini delil getirerek Hakkin kendisinin de yerin ve gdgiin
nuru oldugunu belirttigini zikreder. 148

Konevi, ilmin 6zelliklerini ve konular1 birka¢ kisimda ele alir. Kul ile Rab arasinda
vasita olmadan ve cabasiz elde edilen ilim Vehbi, aksi ise miiktesep ilimdir. Ilim
miimkiinlerle alakali ise kevni ilim, aksi ise Hak veya O’nun sifatlari ile ilgili ilimdir.
[lmin mertebeleri ise, manevi, ruhani, suri, maddi gibi kisimlara ayrilmistir. {lmin surisi,
yazilan ve telaffuz edilen kelimeler ve harfler gibi zahiri ifadelerdir.!4®

Sadreddin Konevi, mukaddime boliminde biyik 6lctde ilim, ilmin konular1 ve
bunun gibi ¢esitli konular lizerinde durmustur. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’in ve 0zellikle
Fatiha sUresinin anlasilmasi i¢in bu bilgilerin zikredilmesinin gerekli oldugu hususuna
dikkati ¢eker. Ilmin konusunu, Hak ve Hakkin disindaki seyler olarak iki kisma ayrir.
Ileride besmelenin agiklamas1 ve Fatiha tefsirinde de temas edilecegi gibi Konevi,
harfler izerinde durur ve miistakil manalar verir, ancak kendisinin de ifade ettigi bir
goriis vardir ve harfler tek basina miiessir olup bir mana ifade edemez. Burada hocast
[bn Arabi’nin soziine istinaden zihinde miisahhas bir harf ile lafizdaki bir harfe
ekleyerek iki harfin ortak olarak bir mana cikaracagmi ifade eder.’®® Hocas1 ibn
Arabi’nin Kur’an yorumunda kullandig1 yontemlerden birisi de harflerin havas ve esrar1
iizerinde durmasidir.®!

Sadreddin Konevi, eserin ilk kisminda harflerin, kelimelerin, noktalarin ve irablarin
sirlarini ele alir ve aciklar. Harflerin mahregdeki yerleri, noktalarin bir, iki ve ii¢c adet
olmasi, altta veya ilistte olmasi, irabin merfuluk, mensupluk, mecrurluk gibi
mertebelerinin oldugunu agiklar ve bunlardan her birine ayr1 bir sifat ve mertebe izafe
eder.’>?

Bu harflerle alakali Konevi’nin muhakkiklerin séziine dayandirarak agikladigi ve
farkli anlamlar ytikledigi harflere bakildiginda 6rnek olarak “elif” tam harf degildir.

Ciinki elif, her hangi bir mahregte belirlenmeden nefesin ¢ikartilmasindan ibarettir ve

147 Nur, 24/35

148 Konevi, Fatiha SQresi Tefsiri, 81-87.

149 age, 90-100.

150 age, 112.

151 Mehmet Necmettin Bardakg1, “Ibn’l-Arabi Oncesi Endiiliiste Tasavvuf”, (Ilmi ve Akdemik Arastirma
Dergisi-Ibn’l-Arabi Ozel sayisi1-2, 2009), sa.23, 349.

152 Konevi, Fatiha Saresi Tefsiri, 125-128.

55



mahregte bir yeri yoktur. Yine harfler bazinda noktasiz harfler on iki tanedir. Konevi’ye
gore bunlar Ars’ta var sayilan on iki burca delalet eder. Noktal1 harfler ise on dort adettir.
Bunlar yedi kat gok mertebesine, enasir-1 erbaa’ya (ates, toprak, su ve hava), muvelledat-
1 selase (cemadat, nebatat ve hayvanat) ve sekizinci felek yani berzah ve araf’a isaret
eder. 1%

Yukarida anlatilanlarla baglantili olarak Konevi, harfleri, varliklara ve aleme
benzetir. Bu durumda mahrecgler mertebesinde harflerin ve kelimelerin insanin
nefesinden meydana gelmesi gibi, varliklarda nefes-i rahmaniden taayyiin eder. Bu
mertebelerin sonucunda sehadet yani ilahi irade ve ol emri ile ortaya ¢ikan varlik
meydana gelir. Higbir harf nefesten farkli degildir ve ondan ayrilamaz. Vucudi varliklar
ise mutlak varliktan farkli olmayip sadece gogalmasi cihetinden farklilik gdsterir. >4

Konevi, baglangi¢ ve yaratilis sirrini, vahdet-i viicud ile iligskilendirir. Ciinkii zuhur
eden her sey, O’ndan zuhur etmistir, Haktan baska hicbir sey, Hakla birlikte varlig
yoktur. Burada kendi goriisiinii Peygamber efendimizin “Allah var idi, O’nunla beraber
baska bir sey yok idi” hadisini getirerek kuvvetlendirir. Bunun devaminda ise Konevi,
zuhur eden ve miisahede edilen her seyin, zuhurdan 6nceki batinliktan zuhur ettigini,
gaybin ise sehadetten once geldigini ifade eder. Yani burada Konevi’ye gore, batinda ve
gizli olan varliklar1 Allah, tecellisinin nuru ile izhar etmistir. O’nun nuru ile biitiin
varliklar zuhur etmis, aydinlanmigtir. Batin halde iken goriiniir hale gelmislerdir. Bu
varliklar zuhur etmelerine nispetle sehadet diye isimlendirilmislerdir.**

Vahdet-i vucud’un en 6nemli noktalarindan birisi de vahdet ve kesret yani birlik ve
cokluk konusudur. Konevi’nin ifadesine gére Allah’in hakikatini, kendisinden baska
kimsenin ilminin ihata edemeyecegi konusunda ittifak vardir.**® Allah’m 6zii, varliginin
mahiyeti ve hakikati bilinemez ve insan akl1 bunu kavrayamaz.?®” Ciinkii O, higbir vasif
ile sinirlanamaz. Vasiflari sonsuzdur. Akil ise kusatamadig1 seyi ihata edemez. 1%

Konevi’nin temas ettigi konulardan birisi de Zat’in mistagnilik halidir. Allah’i
Teala, Zat’inin gayb mertebesindeki nurundan ibaret olan ilmiyle, Zat’a mahsus mutlak

kemaline bakmistir. Gayb’te yalnizca Allah’in bildigi ve miisahede ettigi seyler vardir.

Bunun nedeni, Hakkin esyay1 ihata etmesidir. Bu miistagnilik hali, ibadetin mabud i¢in

158 age, 129-134.

154 age, 142-143.

1% age, 153.

1% age, 155.

157 Ceran, 48.

158 Konevi, Fatiha SQuresi Tefsiri, 154-157.
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degil, abid i¢in emredilmesinin sirridir. Yani ibadete muhtag olan kuldur. Cunka Allah,
izzet ve mistagniligi sebebi ile fiilinin herhangi bir amaca bagli olmasindan
miinezzihtir. O’nun fiilinin gayesi, leme yonelik zati rahmetidir.1>®

Konevi’nin mukaddime boliimiinde tizerinde durdugu en 6nemli ve son konu insan-
1 kdmil adl1 boliimdiir. Konevi insén-1 kamili, gayb ve sehadet arasinda bir berzah olarak
niteler. Konevi’ye gore insan-1 kamil, kendisinde kulluk ve efendilik hakikatinin zuhur
ettigi aynadir. Hak ve halk mertebelerinin iki nispeti olan efendilik ve kulluk hakikatine
bagli olan sfiret, insan-1 kAmildir.1%°

Konevi’ye gore insan, biitlin varliklarin genel goriiniisiidiir. Kainatin yaratilmasinda
ki asil gaye insandir. insan, gayb alemi ile sehadet Alemi arasinda bir berzahtir. insan
Allah’m vekili olma 6zelligine sahiptir. Olgunluk dercesine ulasan insanlara kamil insan
denir. Konevi, insan-1 kamili en son ve en yiiksek mertebe olarak goriir. insan, ne kadar
Allah’1n sifatlarim &rnek alirsa o derecede yiikselir. 1%

Konevi’ye gore insan, kainatin ulvi ve siifli biitiin hakikatlerinin toplamidir.1®2

Ayrica Insan, alemin biitin sOretlerini sahsinda toplar ve bu &zelligi ile Alemin
muhtesem bir numunesi olarak ortaya ¢ikar. Bu sebeple mutasavviflar insani “niisha-i
kiibra” ve “ziibde-i lem” olarak gdrmiislerdir.”%®

Mukaddime kisminin geneline bakildiginda Konevi’nin, Fatiha tefsirine baglamadan
once nasil bir yol izledigini ve hangi metodu takip edecegine dair bilgileri gormekteyiz.
Tamamen kendine has ve orijinal bir tefsir anlayis1 mevcuttur. Mukaddime dahil kitabin
tamaminda agir bir dil kullandig1 i¢in tam manasiyla anlasilmasi gii¢ bir eserdir. Bu
caligmada istifade ettigimiz terciime kitabinda ise bu lisan agirlhig: hissedilmektedir.
Cedel ve nazari bilgilere girmedigini ifade etmekle birlikte felsefi ve tasavvufi izahlarin
oldugu bir eserdir. Ahadiyyet ve kesret gibi vahdet-i vucud’un anlasilmasina dair
gortiglerini ifade etmistir. Harfler {izerinde ¢ok durmaktadir. Besmelenin tefsirinde
acikca gortilmektedir. Mukaddimede bu bilgileri verdikten sonra besmele ve Fatiha’nin

tefsirine baglamistir.

159 age, 158-161.

160 age, 167,168.

161 Ceran, 53.

162 Sadreddin Konevi, Tasavvuf Felsefesi, gev: Ekrem Demirli, (Istanbul: iz Yayincilik, 2004), 138.
163 Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuf Meseleleri, (istanbul: Erkam Yayinlar1, 1997), 203.
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3.2. Sadreddin Konevi’nin Fatiha Tefsirindeki Metodu

Sadreddin Konevi’nin eserlerinde ve 0zellikle Fatiha tefsirinde anlasilacag iizerine
tizerinde durdugu konularin en basinda Allah ve insan miinasebeti gelir. Insan-1 kAmil
konusundan cokca bahseder. Zaten Konevi'nin felsefesi, Allah ve Insan miinasebeti
felsefesidir. Bu sistemde Allah baslangig, Insan ise bitis noktasini teskil eder. Baslangig
noktasi olan Allah, ancak kendisi tarafindan bilinen ve varlig1 sonsuz olan varliktir ve
birdir. O’nun mahiyetinin sebebi, bilinmez olmasidir. Konevi’ye gore varligi sonsuz
olan Allah’1 akil ile bilmek miimkiin degildir. Tasavvuf felsefesinde Allah’1 bilmek bir
gayedir. Bunun yollar1 ise mistik bir yol olan ilahi burhan yolunu takip etmektir.64

Sadreddin Konevi’'nin tefsirdeki yontemi biiyiik 6l¢iide miikasefedir. Yani gonllne,
kalbine dogdugu sekilde ilahi sirlart 6grenme yoludur. Bu bir anlamda klasik tasavvufi
tefsirlerde karsilagilan isari tefsir yontemidir. Konevi bu yontemi uygularken ehl-i
slinnet goriislerinden ayrilmaz. Konevi Allah’1 ispat noktasinda akil ve diisiinceye gerek
duymamuistir. Ona gore akil ancak dini meseleleri anlamada yardimci olur. 1%

Sadreddin Konevi’nin takip ettigi usil, ne tamamen filozoflarin takip ettigi akilc1 bir
yol, ne de kelamcilarin takip ettigi nakilci yani geleneke¢i bir yoldur. Onun metodu,
tamamen tasavvufi bir metottur. Ancak o, tasavvufi bir yol tutmasina ragmen,
felsefecilerin goriislerini de bir kenara birakmamistir. Konevi’ye gore dini hiikiimler
ancak akilla bilinebilir ve her seyin iki temel esas1 vardir: akil ve din. Bu ikisi birbirine
bagli birer nur ve 1siktir. Aklin da bir simir1 vardir ve o her seyi dogru bir sekilde
kavrayamaz. ¢
Sadereddin Konevi, tefsirinin mukaddimesinde de agiklayacagimiz lizere kendisine
acilan bir takim esrar hazinelerini, isaret, ima ve kesif arasinda bir dille anlatacagini,
kitabina onceki miifessirlerin ve diisliniirlerin hic¢bir soziinii almayacagini, kimsenin
sOzlinii nakletmeyecegini ve yazdiklarmin tamamen Allah’in zatindan kendisine
hediyeler oldugunu kaydeder.®’

Konevi’ye gore Kur’an 6ziin 6zii mesabesindedir. Ciinkii Allah yiizdort kitab1 dort

kitabin icine, dort kitab1 da Kur’an’in iginde cem etmistir. Kur’an’inda en 6z ifadesi,

164 Hiisameddin Erdem, “Sadreddin Konevi’de Allah-Insan Miinasebeti”, (Konya: Selguk Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1991), sa. 4, 2.

185 Ceran, 47-48.

186 Eren, 20.

167 age, 24.
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besmele oldugunu diisiindiigii i¢indir ki, bu kelimenin harflerinin ihtiva ettigi manalara
temas ederek aciklmalarina baglar. Bu agiklamalar Allah’tan kendisine gelen suntihat
nevinden gelen liituflardir. O, bu durumu sdyle ifade eder: “Allah’a and olsun ki bunu
isteyerek soylemedim. Bu sozler ve tertip hi¢ ¢alismadan ve fikir yormadan geldi. Ben
bu fikirlere uyarildim” 18

Konevi'nin tevil ve yorum metodu hakkinda yapilan ¢alismalarda, Konevi’'nin
Allah’1in kelam sifat1 ve buna bagli olarak sifat-mevsufiliskisi iizerinde durduguna isaret
edilmistir. Buna gore, sifatlar mevsuflarina tabidir ve her sifat nispet edildigi yere ve
sahsa gore bir anlam kazanir. Allah’a nispet edilen biitiin sifatlar, insanlarin diisiindiigi
ve hayal ettigi seylerden farkli bir sekilde O’na nispet edilebilir. Hi¢bir sey O’na
benzemez. Sifatlarin Hakka izafe edilmesi mutlaktir ve insanlarin tasavvur edemeyecegi
bir anlamdadir.°

Yine Konevi, ilim ve kelam sifatinin Allah’a nispetini ele alir. Konevi’ye gore ilmin
Hakka izafe edilmesi eksiksiz ve tam olmalidir. Ciinkii hi¢bir bilgi, Allah’in ilminin
disinda degildir ve Allah’in ilmi her seyi kusatmaktadir. Allah’in kelam1 da, O’nun bir
sifat1 ve O’nun ilim sifatina dahildir. Kur’an ise, kelam sifatinin bir sdretidir. Konevi,
Kur’an’1n zahri, batni, haddi ve matlai olmak tizere dort mertebesi oldugunu ifade eder.
Bu sebeple Kur’an’in birden fazla anlam derecesine sahip oldugunu tespit eder.'’

Konevi’ye gore ilahi kelamin zahri agiktir ve manasi anlasilabilir. Batni ise idraki
zor, kutsi bir ruha benzer. Sadreddin Konevi hocasi Ibn Arabi gibi her varligim bir zahiri
bir de batin1 oldugunu ve ilahi kelamin da bu varliklar gibi bir zahiri ve birde batininin
oldugunu dile getirir. Konevi’ye gore her varlik maddi ve manevi yonden meydana
gelmistir. Bunun gibi ilahi kelam da mana ve slretten meydana gelmistir. Kur’an da her
kelime ve her harfin belli bir hikmeti ve gayesi vardir.}"

Sadreddin Konevi’nin Fatiha siiresi tefsirinde ve diger eserlerinde kullandig1 usliibu
ve dili, anlasilmas1 zor ve agir bir Gisluptur. Kavramlari, genel kullanimindan farkli
olarak kullanmistir. Kullandig1 kavramlar sadece sifilerin degil, aym1 zamanda
filozoflarin da kullandig1 kavramlardir. Konevi, eserlerinin muhataplari i¢in “segkinler”

ve “seckinlerin segkinleri” gibi ifadeler kullanir. Yani bir nevi kullandig1 dilin herkes

168 Mehmet Eren, “Sadreddin Konevi ve Fatiha Tefsiri”,(Konya: Selguk Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Dizgievi Yaymevi, 1997), sa,7, 439.

169 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, (E. Demirli, Takdim bolumi) 16-17.

170 age, 17.

171 age, 18-19.
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tarafindan anlagilmayacagini belirtip kendisini takip edenleri uyarmistir. Daha agik bir
ifadeyle Konevi, manevi tecriibelerini “ehil” olmayan insanlardan gizlemek icin isaret

ve remiz dilini segmistir.}"

3.3. Molla Fenari’nin Fatiha Tefsiri (Aynii’l-Ayan)’nin Muhtevasi

Calismada esas alinan niisha 1325°te Derseadet Rifat Bey Matbaasinda birinci baski
olarak basilan eser olup 376 sayfadir. Bu eser, Ali Akpiar tarafindan ihtisarli olarak
terclimesi yapilmistir. Kisaca bu eserden bahsedecek olursak, bu eser iki boliimden
olusur. Birinci bolim, tefsir ilmi, tanimi, tefsire duyulan ihtiyag, tefsirin konusu,
Kur’an’in tamimi, hdkdmleri, tespiti, isimleri, sOreleri, ayetleri ve harfleri gibi
konulardan olusan mukaddime kismidir. Ikinci boliim ise Fatiha saresinin tefsirine

173 11k boliim olan mukaddime kism1 muhtevasi genistir. Mukaddimesi dort

ayrilmastir.
baba, her bab1 da kendi i¢inde fasillara ayrilmis ve bazi fasillar da birer hatime ile
bitirilmistir.

Molla Fenari, bu kiymetli eserini 63 yasinda ve bir yil gibi bir zaman diliminde
yazrnls‘ur.174

Aynu’l-Ayan isimli eserin Bablar1 ve muhtevalari ise su sekildedir:
Birinci Bab: Alt1 fasil ve bir hatimeden olusur ve su konular islenir:
Birinci fasil, tefsir ilminin tanim1 hakkindadir.
Ikinci fasil: Tefsirin, tefsir ve tevil olarak ikiye ayrilmas.
Ucgiincii fasil: Hem tefsir hem de tevil yapmanin caiz gorilmesi.
Dordiincii fasil: Tefsir ve Tevilin zahiri ve batini manalar agisindan incelenmesi.
Besinci fasil: Tefsir ilmini 6grenmenin farz-1 kifaye olmasi.
Altinc1 fasil: tefsir tarihindeki Ik miifessirler ve biyografileri.
Hatime: Idrak’in hakikati, kisimlar1 ve yollart.
ikinci Bab: Tefsir ilmine duyulan ihtiyaci konu alir ve ii¢ fasila ayrilir. Bunlar:
Birinci fasil: Tefsir ilmine duyulan ihtiyacin sebepleri ve bu ilme yardimci diger ilimler.
Ikinci fasil: {Imin {istiinliigii

Uciincii fasil: Kur’an-1 Kerim’in fazileti ve Kur’an okumanin sevabina dair bir

fasildir.t®

172 age, 20.

173 Fenari, Aynii’l-Ayan, (A. Akpmar, Takdim bolimi) 27.
174 age, 27-28.

175 a.g.e, 5.246.
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Uclincii Bab: Tefsir ilminin genel konular1 hakkinda olup bes fasildan ibarettir. Bunlar:
Birinci fasil: Kur’an-1 Kerim’in tarifi.

Ikinci fasil: Kur’an-1 Kerim’in Niizulii ve nazmi ile alakali hiikiimler.

Uclinci fasil: Kur’an-1 Kerim’in cem edilip bir araya getirilmesi.

Dérdiincii fasil: Kur’an-1 Kerim’in farkli isimleri.

Besinci fasil: Kur’an-1 Kerim’in ciizleri ve kisimlari.'’®

Dordinci Béab: Bu bab fasillara ayrilmamistir. Bu kisim sadece istiaze ile Besmelenin
tefsirlerine ayrilmistir.

Bundan sonra ikinci kisim da Fatiha s(resinin tefsirine gecilir. Tefsirde tasavvufi
yorumlarin yaninda nahvi, itikadi ve fikhi konularin ile bazi goriis sahiplerinin
rivayetlerine yer verilmistir.}’’

Molla Fenari’nin eserinde ilk boliim olan mukaddime boliimii, kendi i¢ginde bablara
ayrilir. Kapsamli olarak tefsir ilmine dair bilgileri igerir. Bu boliimde tefsir ve mahiyetini
ele almas1 onu diger ilimlerden farkli olarak bir yere oturtmakta ve ayri bir énem
atfetmektir. Molla Fenari’nin lizerinde ¢alistigimiz eserinde ilk boliim olan mukaddime
kismina dair ayrintili galigmalar da meveuttur.!’®

Mukaddime kisminda yer alan tefsire dair bilgi ve Kur’an ilimleri ile bilgiler, Kur’an
ilimlerinin kemale erdigi ve Oncesinde Zemahserl, Razi, Beyzavi gibi biiyiik
miifessirlerin en dnemli eserlerinin verildigi bir zaman diliminden sonra ele alinmistir
ve biiyiik 6l¢iide bu eserlerden istifade edilmistir.!”®

Mukaddimede tefsir ilminin tanimi, bu ilme duyulan ihtiyag, buna taalluk eden
konular, tefsir ilminin faydasi, Kur’an’in mahiyeti, tefsir ve tevil arasindaki fark, tefsir
ilminin diger ilimlerle iligkisi ve buna benzer konular ele alinmaktadir. Bundan dolay1

Fenari, kitabin1 dort babda ¢esitli fasillara ayirmak saretiyle tertip etmistir.

Fenari, birinci bab olan ve tefsire dair bilgilerin verildigi kisimda tefsir ilmini
“Kur’an olmasi ve Yiice Allah’in muradi oldugu bilinen veya zannedilene delaleti
bakimindan, Allah’in kelamimin halleri bakimindan insan giicii nispetinde bilmek”*®°

olarak aciklar. Ayrica Fenari’ye gore tefsir ilmi, Yiice Allah’in Kur’dn’daki muradini

176 a.g.e, 5.246.

17 a.g.e, 5.246.

178 Genis bilgi i¢in bkz: Taha Boyalik, “Molla Fenari’nin Aynu’l-Ayan Adli Eserinin Mukaddimesi (Tahlil
ve Degerlendirme)” Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi,

179 Boyalik, 39.

180 Fenari, Aynu’l-Ayan, (Arapca Eser, Derseaadet Rifat Bey Matbaasi, 1325), 5.
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arastiran ilimdir. Tefsir ilminin amaci, Kur’an lafizlarinin halleri, nasih ve mensuhu,

ayetlerin inis sebepleri, tertibi, Mekki yahut Medeni olusu gibi konular1 arastirmaktir.'8!

3.4. Molla Fenari’nin Fatiha Tefsirindeki Metodu

Molla Fenari, Fatiha tefsirinde hem akli hem de nakli bir yol takip etmistir.
Tefsirinden bircok eserden istifade etmekle beraber tasavvuf ilmini kullanarak isari
tefsir metodunu uygulamistir. Bu eserinde Mefatihu 'I-Gayb ve el-Kessaf gibi eserlerden,
Ibn Arabi’nin Futuhat-: Mekkiyesi ve Sadreddin Konevi’nin /caziil-Beyan’indan ve
Beyzavi’nin eserlerinden istifade etmistir.'8?

Molla Fenari, ayetleri tefsir ederken kendisinden 6nceki mdifessirlerden istifade
etmek suretiyle kolay bir dil kullanirken kiraat farkliliklarina isaret etmistir. Tasavvufi
yani isari tefsirin yaninda, liigat, sarf, nahiv ve belagat ilmi agisindan ayetlerin manasini
incelemistir.’®® Ayrica ayetleri kelami ve fikhi agidan ele alip agiklamasini yapmustir.
Fikhi tefsirlerde, Safii goriislere yer vermekle beraber Hanefl goriisiinii benimsemistir.
Eserlerinde bir¢ok kaynaktan istifade etmis, faydalandigi eserlere isim zikrederek atifta
bulunmustur.*#*

Fenari’nin bu eseri, tam bir tefsir olmamakla beraber birgok tefsirde gortilmeyen
farkli bir metod ortaya koymustur. Metod olarak sireleri yedi, ayetleri oniki agidan
inceler. Bu metodlardan bazilari, bir sGrenin dnceki sdre ile minasebeti, tefsirden dnce
o sUredeki kelime ve harflerin adedi, nuzul sebebi, nasih mensuh ve srenin faziletine
vurgu yapmak gibi konular1 inceleme seklindedir. Ayetlerde ise 6zellikle kelime kelime
ele alip inceler. Yine ayetin bir onceki ayetle iliskisi, ayetleri kiraat agisindan ele almak
gibi bir takim metodlar uygulamistir.1&

Fatiha tefsiri olan Aynu’l-Ayan adli eser, Sadreddin Konevi’nin Fatiha tefsirinin
serhi mesabesindedir. Fenari, tefsirinde Sadreddin Konevi cizgisini izleyerek Ibn
Arabi’nin vahdet-i vucud anlayisina dayali bir tefsir ortaya koymustur. Fenari, birgcok
akli ve nakli ilme vakif olmakla beraber Konevi ¢izgisinde bir mutasavvif ve Razi

cizgisinde bir kelamci olarak kabul edilir'®

181 age, 5.

182 Sehidoglu, 55.
18 Boyalik, 53.
184 age, 53.

185 age, 90-97.

186 Gliney, 223.
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Fatiha’y1 tefsir etmesinin sebebini Hasan Basri’nin su soziine dayandirir; “Allah
yiizdort kitap indirdi. Bunlarin ilimlerini dort kitabin igine koydu; Tevrat, incil,
Zebur, Furkan. Bu dordiiniin ilimlerini de Furkan’a koydu. Furkan’in ilmini
Mufassal’a koydu. Mufassal’in ilmini de Fatiha’ya koydu. Fatiha’nin tefsirini bilen
sanki Allah’in indirdigi biitiin kitaplarm tefsirini bilmis olur”®’

Ancak bu eseri kaleme almasindaki asil sebep ise Somuncu Baba namu ile bilinen
Seyh Hamidi Veli®® (6.815/1412) ile olan miinasebetine dayanir. Sdyle ki; Osmanli
padisah1 Yildirim Beyazid Han, Nigbolu savasinda zafer elde ettigi takdirde yirmi cami
yaptirmay1 ahdeder. Nigbolu’dan zaferle dénen Beyazid buna siikiir olarak yirmi
caminin yerine, yirmi kubbeli olarak Bursa Ulu Camiini yaptirmaya karar verir. Caminin
yeri Emir Sultan’a manevi isaretle malum olur. Cami insasi bittikten sonra Emir sultan’a
acilis hutbesini okuma gorevi verilir. Emir Sultan’da “Zamanin kutbu aramizda iken
hutbeyi onun okumasi uygundur.” diyerek Somuncu Babay isaret etmistir.®® Bunun
Uzerine hutbeyi Somuncu Baba okumus, Fatiha slresini fesahat ve belagat agisindan
acikladiktan sonra yedi ayr1 mana vermistir.*%°

Oyle bir agiklama getirmistir ki Molla Fenari’nin de icinde bulundugu biitiin cemaat
hayran kalmistir. Yedi farkli bigimde ve tasavvufi yorumlarla yapilan bu tefsirde, birinci
tefsiri biitiin cemaat anlar, ikinci tefsiri cemaatin bir kismi anlar, {i¢iincii tefsiri anlayan
ise ¢cok az kimsedir. Dorduncl ve diger yorumlari ise pek anlayan olmamistir. Bu
olaganiistii hutbeyi dinleyenler arasinda bulunan Molla Fenari hutbeden etkilenerek
Fatiha sCresi tefsir etmeye karar vermistir,1%

Hutbenin kendisine nasip olmasi birtakim sebeplere dayamr. Séyle ki, Islam
dunyasinda bir gelenek sebebiyle, cami agiliglart cuma guinleri yapilir ve ilk namazi, hig

kaza namazi borcu olmayanlar kildirirdi. Yildirim Bayezid damadi Emir Sultan’in bu

187 Ates, 222.

188 Molla Fenari’nin Fatiha siresini tefsir etmesine sebep olan ve kendisini derinden etkileyen Somuncu
Baba ile ilk kargilagmasi, Somuncu Babanin hutbe irad ettigi zaman olmustur.

Somuncu Baba namu ile maruf olan zatin asil adi Hamid b. Musa’dir. Seyh Ebu Hamid olarak ta bilinir.
Kayseri'de diinyaya gelmis olup Kayserili Seyh Semsiddin Musa adinda bir zatin ogludur. Seyh Ebu
Hamid, bir¢ok isimle anilmigtir. Kayseri'de dogmus olmasina nispetle "Kayseri”, Aksaray'da vefat
etmis olmasi sebebiyle "Aksarayi", Bursa'da ise, firincilik meslegi ile mesgul olup ekmek satarak
gecimini strdirdigii icin "Somuncu Baba" olarak amlmistir. Daha ¢ok "Somuncu Baba" adiyla
taninan Seyh Ebu Hamid, veli ve Allah dostu bir zattir. Sohreti birgok yere ulasan Ebu Hamid-i Veli,
Hamiduddin Aksarayi, Ekmekgi Koca, Seyh Hamid-i Veli gibi birgok isimlerle anilmistir. Genis bilgi
icin Mefail Hizli, “Somuncu Baba”, Uludag Universitesi. flahiyat Fakilltesi. Dergisi, sa.2, ¢.2, 1987,
5.264-266.

189 Fenari, Aynii’l-Ayan, (A.Akpinar, Takdim bolimu) 15.

190 Mustafa Askar, Molla Fenari ve Vahdet-i Vucud Anlayisi, (Ankara: Semih Ofset, 1993), 57.

191 Fenarfi, Aynii’l-Ayan, (A Akpinar, Takdim boliimi) 9-14.
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halini bilir ve bu serefi damadina birakir. Fakat Emir Sultan, "Hayir! Bursa'da benden
daha ¢ok bu ise layik olan zatlar var, bu serefi bana degil, Seyh Ebu Hamid'e
vermelisiniz" der. Bunun Gzerine Somuncu Baba hutbe okumasi i¢in davet edilir. Hutbe
ve namazdan sonra hutbenin etkisinden hala kurtulamayan Molla Fenari, Somuncu

Babayi takip ederek hemen orada biat etmis ve duasini almistir.'%?

3.5. Sadreddin Konevi Ve Molla Fenari’nin Fatiha Tefsirlerindeki Muhteva Ve
Metoda Yonelik Degerlendirmeler

Her iki tefsirde kavramlara yonelik ortak anlam yiklemeleri en bariz olarak
gozlemledigimiz husustur. Bu kavramlara su sekilde 6rnek verebiliriz:

Bu kavramlarin en 6nemlilerinden birisi vahdet-i vucuddur. Tasavvuf ehline gore
vahdet-i vucud, Allah’tan baska varlik olmadigina inanmaktir. Gazali’nin “Alemde
Allah’tan, isimlerinden, sifatlarindan ve efalinden baska mevcut yoktur” soziindeki
tevhit, vehdet-i viicudun baslangici olarak kabul edilir.*%®

Vahdet-i vucud, sadece Allah vardir, baska bir varlik yoktur esasina dayanir. “Ondan
baska bir sey yoktur” ve “Goriinen her sey O’dur” ciimleleri sufiler tarafindan ayni
anlamda kullanilmistir.*%

Aziz b. en-Nesefi’nin (6.700/1300) naklettigine gére vahdet ehli, vahdet-i viicudu su
sekilde tarif etmistir: Varlik birdir, o da Allah’in varligidir. Baska varlik yoktur. O
varligin bir zahiri, birde batim vardir. Varligin batin1 nurdur. O da alemin ruhudur. Alem
nurla dolu olup smir1 yoktur. Allah’in sifatlar1 olan hayat, ilim, irade, kudret bu nurla
ayakta durur. Biitiin esyalarin hareketi bu nur sayesindedir. Esyalarin isimleri, sifatlari
ve fiilleri bu nurdan ibaret olsada bu nurda birdir. Tek tek biitiin valiklar zatin
goruntisidiir.t%

Vahdet-i viicud fikrinde olan Mutasavviflara gore biitiin kainat ve varliklar, Allah’mn
ezeli diisiincelerinin goriintiistinden ibarettir. Biitiin esya ve insanlar Allah'tan gelmistir.
Insan, iistiin bir varliktir ve kendisinde Ilahi bir dzellik tasimaktadir. Allah, insan1 kendi
slretinde yani zatinin aynasi yaratmistir. Insan daha diinyaya gelmeden evvel Allah'm

bilgisi olarak Allah'ta yasamaktaydi. Sadece soyut bir ruhtan ibaretti. Ne zaman ki

192 Mefail Hizl, “Somuncu Baba” Seyh Ebu Hamid Hamidiidin Aksardyi, (Uludag Universitesi, Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1987) s.2, ¢.2, 266-268.

193 Hiilya Kiigiik, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihine Giris, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 284.

194 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 253.

195 Ferit Kam, Vahdet-i Viicud, (Istanbul: Kap1 Yaynlari, 2015), 84,85.
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Diinyaya geldi, sahip oldugu bedende diinyevi zevkler ve ihtiraslar, onu ilahi
yasantisindan ayirdr. 1%

Bu fikirlerden hereketle Ibn Arabi, kdmil insani ortaya ¢ikarmaya calisir. Aslinda 6z
itibari ile varlik birdir. Fakat gizli ve asikar olan varliklar arasinda birde insan-1 kamil
ve berzah bulunur. Yani kdmil insan gizli ve goriinen manzaralar1 birbirine baglayan bir
varliktir %

Gayb ve sehadet alemi arasinda bulunan insan, riyazet, ibadet, zikir ve ask ile bir
beser oldugunu unutup tekrar flah’m varligma gecebilir. Iste bu beseri varliktan ilahi
varliga gegise fena fillah (Allah'ta yok olma), Allah ile yasamaya da beka billah (Allah
ile baki olma) denir. Bu makama ytlikselen bir insan, kendisi de dahil her seyi unutur.
Mutasavviflar1 vahdet-i viicud fikrine gotiiren sey de fena fillah fikridir ve vahdet-i
vucud’un ¢ikis noktasidir.'%

Ibn Arabi, vahdet-i viicud diisiincesini gelistirip bu konudaki gériislerini biitiin islam
tasavvufuna yaymistir. Yani 6zetle Ibn Arabi'ye gore Allah mutlak varliktir ve biitiin
varliklar, bir tek hakikat olan Allah’tan ibarettir. O'nun varliginin sebebi yoktur. Hikmeti
sorulmaz. O, kendi zatiyle vardir. O'nu bilmek, varligini bilmektir. Varlig1 ve kainati
bilmek ve tanimak Allah’1 bilmektir. Ancak zatimin hakikatini bilmek miimkiin
degildir.**®

Vahdet-i vucud tabiri Ibn Arabi tarafindan kullanilan bir tabir olmayip, bu ifade
kendisinin fikirlerini inceleyenler tarafindan ortaya ¢ikarilmistir. ibn Arabi eserlerinde
“varligin hepsi birdir” veya “varlikta ancak Allah vardir” gibi ifadeler kullanmigtir. Bu
ifadeler de sonraki mutasavviflar tarafindan vahdet-i vucud olarak ifade edilmistir. Bu
ifadeyi ilk kullanamin ibn Teymiye oldugu sdylenmistir.’® Baska kaynaklarda
Gazali’nin eserlerinde bu fikre ¢cok yaklastig1, Ibn Arabi’nin bu fikri sistemlestirdigi, bu
sistemlesmis fikre “vahdet-i viicud” ismini ise Sadreddin Konevi’nin verdigi
gecmektedir.?0

Ancak Ibn Arabi’den sonra bu diisiince ve fikri kullanan ve yaginlastiran siiphesiz

Sadreddin Konevi olmustur.

196 Ates, 258, 259.

197 Ceran, 21.

198 Ates, 260.

199 age, 260.

200 Mustafa Askar, “Osmanlinin Kurulus Déneminde Bir Ibn Arabi Takipgisi” Molla Fenari ve Vahdet-i
Viicut Anlayisi, (Bursa: Uluslararast Molla Fenari Sempozyumu, 2009), 279.

21K ficiik, 284.
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Osmanli doneminde ise ibn Arabi’nin diisiince ve fikirlerinin yayilmasinda en
onemli isim Dav(d-i Kayseri olarak kabul edilir. Sonrasinda ise Iznik medresesinde
yetisen ve Ibn Arabi ekoliiniin Osmanli medreselerinde yayginlasip yerlesmesine sebep
olan Molla Fenari olmustur. Molla Fenari’nin ilk defa Ibn Arabi’nin vahdet-i viicud fikri
ile tanmismasi, Sadreddin Konevi’ye ait Miftahii’[-Gayb isimli eserini okumakla
baslamistir. Bu eseri okuduktan sonra Miftahii’l-Uns isimli bir serh yazmustir. ibn
Arabi’ye olan ilgisinden dolayi elestiri gormiistiir. Bu sebeple Misir’a ilim tahsili igin
gittiginde hicbir zaman ibn Arabi ve fikirlerinden bahsetmemistir. {lim tahsilini bitirip
Anadolu’ya geldikten sonra gerek eserlerinde ve gerek talebelerine ilim okuttugu esnada
bu ifadeyi siklikla kullanmis ve uygulamistir.2%?

Konevi, “Allah vardi, Onunla birlikte hi¢bir sey yoktu” rivayetini, vahdet-i viicuda
delil olarak gosterir ve ona gore alem Hakkin ilminin tezahiiriidiir. Yani Allah ilim
olarak esyay1 kusatmustir. Meydana gelen hersey Ondan zuhur etmistir. 2%

Molla Fenari “vucud” tabirini “zatiyla mevcud olan zat’in hakikati” olarak
aciklamistir. Fenari’ye gore biitiin sinirli varliklarin kaynagi mutlak varliktir. Hakikat
birdir ve biitiin varliklarin gercek kaynagi Allah’tir. Allah’1n isim ve sifatlari ile alakali
olarak biitiin isim ve sifatlar O’nun zatina delalet eder. Alemdeki ¢okluklarin sebebi ise
Allah’1n isim ve sifatlarinin taayyiinii sebebiyledir. Allah’in yaratma fiilinde ise, vahdet-
I viicud sistemine gore, Allah, hakiki ve gergek varliktir. Esyalar ise mutlak varlik olan
zatm stiret ve tecellilerinden meydana gelmistir.2%4

Bu alanda temas etmemiz gereken baska bir konu da tasavvuf dilinde vahdet-i
vicudla birlikte sikga kullanilan gayb, sehadet, fena, beka ve insan-1 kamil gibi
kavramlardir. Goriinmeyen seyler icin gayb, goriinen seyler icin sehadet kavrami
kullanilir. Ahadiyet yani birlik mertebesine gayb dlemi ad1 verilmistir. Bagka bir ifadeyle
insan vasitastyla bakilan aleme sahadet Alemi, aksine ise gayb alemi denilmistir.2%

Ikinci olarak fena kavramim gosterebiliriz. Fena liigatte, yok olma, gecip gitme
manalarina gelir. Fenanin kendisi ile kastedilen manasi, kisinin kotii sifatlardan

arimasidir. Beka ise, sebat, evvelki hal iizere kalma manasina gelir. Baska bir ifadeyle

202 3,9.e, 285.

203 Eren, 55

204 I ficik, 285.

205 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigi, (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2001), 145,
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bekanin manasi giizel vasiflarin insanda bulunmasidir. Yani bir kimsede kotii vasiflar
fani olursa o kiside giizel sifatlar belirmeye baslar.?%

Diger bir kavram da insan-1 kamildir. insin-1 kamil, olgun insan demektir.
Konevi’ye gore kamil insan, kdinatin yaratilmasinin gayesi, ilahi feyze erisen kimsedir.
Kamil insan, Allah’1 miisahede etme giiciine sahip yegane varliktir. Yine Konevi’ye gore
en son ve en yiiksek varlik mertebesi kdmil insandir.?%’

Erzurumlu Ibrahim Hakki, Insan-1 Kamili su seklide tarif etmistir: Kamil insan,
Allah’m sirrim dedigi kisidir. Allah katinda yiiceltilmis, ikram ve iltifatlara mazhar olan,
her fiilinde itidalli olan, s6ziinde duran, ayiplar1 6rten, bakanlarin gézlerine zevk veren,
herkesin kendisinden razi oldugu ve kendisini gorenlerin kalbine Allah’in fikri ve
zikrinin geldigi kisidir.2%®

Yukaridaki kavramlara agiklik getirdikten sonra ozetle ifade etmek gerekir ki,
Sadreddin Konevi ve Molla Fenari, vahdet-i vucud fikrinden hareketle Allah’1n isim ve
sifatlar1 ve Alemin yaratilmasi gibi konularda ibn Arabi’ye yakin goriisler beyan etmisler
ve bu konudaki tasavvurlarint mertebelere ayirmiglardir. Soyle ki: Konevi’ye gore 6z ve
mahiyet, varliktan dnce gelir. Yani bir sey meydana gelmeden evvel o seyin 6zii ve
mahiyeti tasavvur edilir. Konevi’ye gore Allah’taki 6z ve varlik aynidir. Ancak Allah
ile diger esyalarin mahiyeti farklidir. Yine Konevi’ye gore varlik, sonsuz bir gizlilikten
yani gayb-1 mutlaktan ortaya ¢ikmustir. Ayni sekil dlem de bu sonsuz gizlilikten
meydana gelmistir. Hem ibn Arabi hem de onun takipgileri olan Konevi ve Molla Fenard,

alemlerin meydana gelmesinde bes mertebe kabul etmislerdir.?%®

Bu bes mertebe su sekildedir:

1- Gayb mertebesi: Biitiin ilahi isim ve sifatlar, Allah’in bilgileri olup bu isim ve
sifatlarin  zuhura c¢ikmayip bu mertebede gizlenmesi demektir. Yani bu
mertebede zat tenzih makamindadir.

2- Allah’in isim ve sifatlarinin ortaya ¢iktigi, zuhur ettigi ayan-1 sabiteler yani

1siklar mertebesidir. Yani kisaca esyanin dis dlemde goriinmesi demektir

206 Selcuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatler, (Istanbul: M. U. lahiyat Fakiltesi Yaymnlari, 1994), 196.

207 Ceran, 53.

208 fbrahim Hakk1 (Erzurumlu), Kdmil Insan, haz: H.Rahmi Yananl, {lknur Kirenci, (Istanbul: Buytiyenay
Yaynlari, 2015), 17-35.

209 Ceran, 50.
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3- Uglincti mertebe izafi gayb mertebesidir ki bu da ceberut ve melekat alemleridir.
Ceberut denilen mertebe, nefis ve yice ruhun bulundugu mertebe, melekit alemi
ise, ilahi vahiy ve kutsal kitaplarin bulundugu mertebedir.

4- Sehadet ve his mertebesi: Yani gozle goriinen alem veya halk yani yaratiklar
alemidir. Diger bir ad1 da siifli alemdir.

5- Son mertebe ise Konevi’nin felsefesinin agirlikli merkezi olarak kabul edilen
kamil insan mertebesidir. Konevi’ye gore insan mertebesi, biitiin varligi toplayan
bir mertebedir. Varliklarin aslini iki mertebe olusturur ki bunlar gayb ve sehadet
mertebeleridir.?%

Molla Fenari’ye gore bu bes mertebeden ilki zat mertebesi olup, Allah’in dlemlerden
gani oldugu bir mertebedir. kinci mertebe ruhlar alemidir. Bu mertebe, nefis ve aklin
idrak edebilecegi bir mertebedir. Uciincii mertebe melek@it alemidir. Fenari, bu
mertebeden berzah alemi olarak bahseder. Bunda iki makam olup tst makamda ruhani
varliklar, alt makamda ise seytanlar ve cinler vardir. Doérdiinciisii misal alemidir. Bu
mertebe ruhlar ve cisimler alemini bir birine baglayan bir mertebedir. Yani bir nevi bu
mertebede ruhlar maddi varlik kazanir. Son mertebe ise sehadet mertebesidir. Fenart
bunu miilk alemi olarak kabul eder. Yani bu alem varliklarin duyu organlar ile

algilanabildigi bir mertebedir. 21

3.5.1. Istidze ve Besmele’ye Dair Aciklamalari

Besmelenin izahindan 6nce Fenari, mukaddimenin son babinda yer ayirdig: istiaze
hakkinda baz1 bilgileri aktarir. Tlk olarak istidze hakkinda su Ayeti nakleder: “Kur’an
okudugun zaman, kovulmus seytandan Allah’a si3in”.?!? Baska bir rivayete gore
vahiy meleginin Peygamberimize indirdigi ilk iki ciimle elizii ve besmele olmustur.
Cumhura gore Elzli gekmek vacip degil fakat baz1 alimlere gore kiraat esnasinda elizii
cekmek vaciptir. Allah’in “Allah’a sigin”?*® emrine binden émiirde bir kere elzii
cekmek vacip denilmistir.?**

Besmele Kur’an-1 Kerimde nahl siresinde gegen bir dyettir. Ancak stire baglarindaki

besmelenin ayet olup olmadigi ve besmelenin o sirelerden bir ciiz olup olmadig

210 age, 50-52.

21 Askar, “Osmanlinin Kurulus Déneminde Bir Tbn Arabi Takipgisi” 285.
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214 Fenari, Aynii’l-Ayan, 60-64.
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hakkinda ihtilaflar vardir. Kur’an-1 Kerimde tevbe stresi hari¢ biitiin stire baslarinda
besmele vardir. Besmele’nin faziletine ve ehemmiyetine dair birgok rivayet ve goriis
mevcuttur. Molla Fenari’nin ¢aligma yaptigimiz eserine aldig1 bazi rivayetler sunlardir:

Hz. Ali sOyle demistir: “Bismillah, zorluklart kolaylastirir, serlerden korur,
goniillerdeki hastaliklara sifa verir, kiyamet giiniinde de giivene ¢ikarir”.

Ibn Mesud “Yiice Allah 'in cehennemdeki on dokuz zebaniden kendisini kurtarmasini
isteyen on dokuz harfli Besmele'yi okusun™*® demistir.

Blyik mufessir ve tefsir-i kebir’in sahibi Fahreddin Razi besmelenin tefsirinden on
bin mesele ¢ikarabilecegini sdylemistir. Ancak burada Razi’nin kastettigi meseleler
ayetlerin zahiri anlamlari ile smirli olmayip batini manalar1 da igermektedir.2'®

Suydti (6.911/ 1505) besmele hakkinda su ifadelere yer verir: Dort kitaptaki tiim
ilimler Kur’an’da, Kur’an’daki tim ilimler Fatiha’da, Fatiha’daki tiim ilimler
Besmele’de, Besmele’deki tiim ilimler de basindaki noktada gizlenmistir.?!’

[bn Arabi, Sadreddin Konevi ve Molla Fenari, her biri eserlerinde Fétiha
tefsirlerinden once besmeleye dair &zel bir bolim agmislardir. Zira ibn Arabi’nin
Futuhat-: Mekkiyyesi’nde 1. cilt 5. boliimii “Besmele ve Fatiha’nin sirlar1” isimli boliim,
Sadreddin Konevi’ye ait olan Fatiha tefsirinde ki ilk boliim ise “Besmelenin Sirr1” isimli
bolimdir. Molla Fenari de ayni sekil besmeleyi izah etmekle beraber onun evvelinde
ayrica Istiaze’ye ayr1 bir boliim agmustir.

Sadreddin Konevi, besmelenin basindaki ilk harfleri yani Be, Elif, Sin ve Mim’1 ayr1
ayri, “Allah” ismi celalini ve “Rahman ve Rahim’i ise kelime olarak tefsir etmisler. Her
ne kadar ¢alismamiz Sadreddin Konevi ve Molla Fenari ismi altinda olsa da onlarin
Besmele ve Fatiha stiresinde tefsirlerine katki saglayan ve biiyiik dlgiide istifade ettikleri
miifessir ve mutasavvif hig siiphesiz Ibn Arabi’dir. Bu bakimdan 6zellikle ibn Arabi’nin
besmele hakkindaki goriisleri ve agiklamalari biiyiik 6nem arz eder.

[bn Arabi, Allah ismi {izerinde ¢ok durur. Ibn Arabi 6zellikle Allah ism-i celali ile
Rahman ve Rahim kelimelerini izah etmistir. Ozelikle Konevi besmele’deki ilk
harflerden ve onlarin ilk taayyliniinden bahseder. Konevi’ye goére mutlak gaybden
ayrilan ve ilk zuhur eden isim vahdet yani birlik ismidir. Birlik ismi, isimler

mertebesinin anahtaridir. Harfler diinyasinda birlik isminin benzeri hemze ve eliftir.

215 age, 71.
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27 Suyuti, el-ftkan fi Ulum’I-Kur’an, Thk: Muhammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, (Kahire: Heyet-i Misriyye,
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“Elif’e en yakin harf “ba”dir. Ortaya ¢ikan her sey aslina delalet eder. Birlik ismi Hakk’a
delalet eder. Ayn1 sekilde harfler diinyasinda birlik isminin benzeri olan elif, hemze ve
ba, Hakk’a delalet eder.?!®

Yukaridaki agiklamaya gore Konevi agisindan harfler diinyasinda ilk zuhur eden ve
ortaya ¢ikan harfler hemze ve eliftir. Hemze, teleffuzu esnasinda nefes ile beraber ortaya
¢ikar ve belli bir konumu vardir. Ancak bu konum, hemze harfinin mahreci bogazin en
alt1 olmasi sebebiyle batindaki nefese aittir. Ancak elif ise 6zel bir bogumda belirmeden
nefesin uzatilmasi ile meydana gelir. Clinki elif harfi med harflerindendir. Bu sebeple
beseri nefeste ve zahirde ilk meydana gelen harf Ba harfidir.?!® Bu goriise gore
besmele’nin Ba harfi ile baslamasinin hikmeti budur. Butln ilimlerin gayesi kulun
rabbine vasil olmasi igindir. Ba harfi yaklagtirma ve uzaklastirma manalarina gelir. EQzU
billah’taki ba, diismanlarin yok edilmesi i¢in, besmeledeki ba ise, kulun Rabbine
ulasmast icindir.??°

Molla Fenari’ye gore besmele’de dort ilahi mertebe vardir. Aynmi sekilde varlik
aleminde de dort mertebe vardir. Besmeledeki mertebeler: isim ve zatin ultGhiyeti, Celal
ve Cemal sifatlaridir. Varlik alemindeki mertebeler ise: Ullhiyet, Ruhaniyet,
Cismaniyat ve Hayvaniyattir. 22!

Molla Fenari besmelenin, Kur’an’da miistakil bir ayet oldugunu ifade eder. Ancak
besmele ne Fatiha’nin ne de diger sdrelerin ilk ayetidir. Besmele yalnizca slre aralarini
ayirmak ve o slirelere bereket olmasi i¢in konulmustur. Euzii besmele ile baglamaktaki
hikmet, Allah’in disindaki her seyden uzaklasip, O’na yonelmektir. Yine kitabina
Bismillah ile baglamigsindaki baska hikmet ise, mahliikatin isim perdesi ile ortiilii
olduguna isaret etmek i¢indir. Sayet Allah ile varliklar arasinda bdyle bir perde olmasa
idi, O’nun ilahi nuru ile hepsi yanar kiil olurdu.???

Fenéri, besmele’deki “Ba”nin diger “Ba”lardan uzun yazildigina dikkati ¢eker ve
Fenari’ye gore bunun sebebi, besmele’deki “B&” harfinin Yice Allah ile kulunu
birbirine baglayan bir bagla¢ olmasidir. Yani Allah’in feyz ve rahmetinin enginligine

isaret etmek icin uzatilir. Baska bir sebep ise, ism kelimesindeki elif’in hazfina isaret

etmek i¢in uzatilir. “B&” harfi, elif gibi dikey degil yataydir ve ¢izgi altinda nokta olmasi
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tevazunun simgesidir. Allah tevazu gostereni yiiceltir. Bu sebeple kitabina onunla
baslayarak yiiceltmistir. “B&” harfi iki seyi birlestirmek i¢in kullanilir, yani ittisal
manasinadir. Besmele’de Allah ismi ile O’nun sifat1 olan Rahman’1 birlestirmistir.??3

Sadreddin Konevi’'nin ifadesi ve seyhinin goriisiine gore Allah lafzi, goriinen ve
goriinmeyen harfler toplandiginda, alt1 harften ibarettir. Bunlar telaffuzda goziiken elif
ve iki lam ile yazida goziikmeyen iki lam arasindaki elif, he ve zammenin dudaktaki
hareketiyle ortaya c¢ikan vav’dir. Bu alti harfe, ismin delalet ettigi ulihiyet ilave
edildiginde bunlar yedi olur. 224

Ibn Arabi’ye gére Allah ismindeki sirlar su sekildedir: Kul ‘Allah’ dedigi vakit Elif
ve He harfiyle el-Evvel ve el-Ahir’i, iki Lam ile de el-Batin ve ez-Zahir isimlerini ortaya
koyar. iki Lam, birinci Elif ile son Elif arasinda meydana gelmistir. Buras: ittisal yani
kavusma makamidir. Lam ve He arasindaki bitisik kisim ise kul ile efendi arasinda
meydana gelen miisahedenin gergeklestigi bir sirdir. Allah lafzinda birinci 1am miilk
alemi, ikinci lam melekdt dlemidir. Bunlarin bitismesiyle ortaya ¢ikan dlem yani ceberut
alemi, nefsin makamidir.?®®

Molla Fenari’nin Allah ismine yiikledigi mana ise, Allah isminin Ismi Azam olup,
O’nun en biiyiik ve en serefli ismi olmasidir. Cilinkii Allah ismi, O’nun biitiin isim ve
sifatlarindaki manay1 kapsar. Allah lafzi, lafiz olarak degismez, biitiin dillerde aynidir.??®

Besmele’de Allah’in Rahman ve Rahim sifatlarina baktigimizda kelime olarak
tafsilinden ziyade ozellikle ibn Arabi tarafindan harfler iizerinde ¢ok duruldugunu
gormekteyiz. Yine aymi sekilde Sadreddin Konevi’de burada seyhinin izini takip
etmistir. Ashinda gerek Ibn Arabi ve gerek Konevi besmelede her harfe rakamsal
degerler vermistir. Konunun uzamasi sebebiyle rakamsal degerler yerine harflere
yiikledikleri manalar lizerinde durmay1 tercih ediyoruz.

“er-Rahman” kelimesini Ibn Arabi’ye gére hem zat hem de sifat yoniinden ele
almak gerekir. Ibn Arabi’ye gore bu kelime de sifatlarn adedi altidir. Elif, LAm ve Ra
harfleri Allah’in ilim, irade ve kudret sifatlarina ait olup, Ha, Mim ve Nun harfleri ise
keldm, isitme ve gorme sifatlarini temsil eder. Bu alt1 sifatta bulunmasi gereken sart ise
hayattir. Boylelikle yedi sifat ortaya ¢ikmistir. Mim ve Nun arasindaki elif ise bu

sifatlarla vasiflanani yani zat1 gosterir. Yani buradaki elif zata isarettir. Ayn1 zamanda
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Ibn Arabi’ye gore Rahman ismi cem ve bilgisizlik makamidir. Ciinkii Allah yolunda
elde edilebilecek en ulvi ve en biiyilk makam, O’nu bilememek ve bilememeyi bilmek
makamidir. Bu durum ise kullugun hakikatidir.?%’

Ibn Arabi, kullugun hakikati olan bilgisizlik makamina isaret ederken “Size ilimden

228 ayetini delil olarak getirmistir. Ibn Arabi’nin besmelede en

az bir sey verilmistir
dikkat ¢eken goriisii ise sudur: Allah lafz1 ile Rahman sifat1 arasindaki Elif ve Lam
lafizda olsalar dahi kiraatte yoktur. Bu durumda zattan zata bitisme meydana gelmistir.
Allah ve Rahman her ikisi de zatin ismidir. Burada peygamberimizin “ Rabbim! Senden
yine sana sigmirim” duasini delil gostererek ortada kendisinden siginilacak bir seyin
olmas1 gerektigini soyler. Yani bu durumda Ibn Arabi’ye gore Allah kelimesi Kul
anlaminda kullanilmistir. Yani Allah ismi, zat’a delil oldugu gibi, O’nun kusattig1 ve
yarattigi kul’da O’na delildir. Yani kul, burada Allah lafzidir. Harfler ile baska
manalarin kastedildigine vurgu yapilmistir.?2°

Sadreddin Konevi’ye gore ise er-Rahman sifat: miibalaga sigasi ile gelmistir. Ihata,
mekansizlik ve her seyi kusatan anlaminadir. Yani her mekandan miistagni ve bir
mekanin onu sinirlamasindan miinezzehtir. Varliktaki rahmet, Ars’ta rahman sifati ile
tecelli eder. Bu tecelli, sakilik ve kotiiliik gibi 6zelliklerden hosnut olmasa da, bunlar
kusatir.?3°

Molla Fenari’nin tefsirinde ise Rahman sifati, rahim sifatindan miibalagali olarak
gelmistir. Buna gore arapga lafizlarda harf fazlaligi mana fazlaligina isaret eder. Yani
Rahman isminde her yoniiyle daha ¢ok rahmet vardir. Yani Rahman’in anlami,
Diinya’da hem mii’'min hem de kafir herkese rahmetiyle muamele eden, rahmeti herkesi
kusatan anlamindadir. Rahim sifati ise sadece ahiretle ilgili bir sifattir. Rahman, rahim
sifatina gore daha kapsamlidir. Bu yiizden rahim sifatindan énce zikredilmistir.?%!

Ibn Arabi, Besmeledeki ikinci sifat olan er-Rahim’in Peygamberimize ait bir nitelik
2233

oldugunu ifade eder.?? Ve “(Peygamber) Miiminlere karsi radf ve rahimdir

ayetini delil olarak getirir. Ibn Arabi’ye gére Rahim vasitasiyla besmele tamamlandig

227 {bn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, Besmele ve Fatiha 'nin Sirlari, 39-49.
228 o|-fsra, 17/85.

229 fbn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, Besmele ve Fatiha 'nin Sirlari, 50,51.
230 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 191,192.

21 Fenari, 70.

232 bn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, Besmele ve Fatiha 'nin Sirlari, 52.
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gibi,  Peygamberimizin  vasiflarinin ~ tamamlanmasiyla, alemin  yaratilisi
tamamlanmustir.?**

Sadreddin Konevi ise Rahim sifatini, ehl-i yemin yani kitabin1 sagdan alan
cennetliklerin ve ilahi cemalin mensuplari i¢in oldugunu sdylemistir.?%

Molla Fenari’ye gore Allah’tan baskas1 Rahman ismi ile nitelenemezken, Rahim
ismi nitelenebilir.?®® Zira ibn Arabi’nin Rahim sifatin1 Peygamberimize isnad ettigini de
zikretmistik. Her ikisinin buradan ayni manalari ¢ikardiklarini sdyleyebiliriz. Ayrica
Fenari’ye gore Rahim ismi devamlilik ifade eden bir sifattir. Yani rahim sifat1 ahiretle
alakal1 olup, rahmetin ebedi olduguna isarettir.3’

Besmele okumanin bir¢cok hikmet ve gayesi bulunmaktadir. Molla Fenari besmelede
Bismillah diye baslamanin hikmetine deginerek “Billah” yani Allah ile degil de
“Bismillah” yani Allah’mn ismi ile yardim dilemeye isaret oldugunu zikreder.?3® Bundaki
sebebi ise Allah’mn “En giizel isimler Allah’indir, dyle ise o isimlerle dua edin”?*°
ayetini getirerek aciklar. Bundan farkli olarak Ibn Arabi, besmeledeki bismi’nin, Hz.
Adem’e isaret oldugunu ifade eder. Ciinkii Hz. Adem isimleri yiiklenen ve en iyi

ogrenendir.?*° Buna delil olarak ise “Adem’e biitiin isimleri 6gretti”>*! dyetini gosterir.

3.5.2. Fatiha SQresine Dair Ac¢iklamalari

Sadreddin Konevi, Fatiha slresinde her kelimeyi uzunca ve anlasilmasi zor bir
tarzda isari olarak tefsir etmistir. Bu streyi kendi i¢cinde ii¢ kisma ayirmistir.

Ibn Arabi bu siirenin ilk boliimlerinde Allah’a hamd, sonrasinda kulun kendisine dua
etmesi sebebiyle iki mertebe yani Rab ve kul mertebesinin olustuguna, boylelikle sirede
ikili yani sebu’l-mesani’nin meydana geldigine isaret eder.?*?

Konevi’nin tefsirinde ilk kistm Allah igin olan kisim, ikincisi, Allah ve kul i¢in olan
kisim, son kisim ise, yalnizca kul i¢in olan kisimdir. Molla Fenari ise her ayet igin ayr1
kisim olusturmakla birlikte her kelime {izerinde ayr1 ayr1 durur. Bu bakimdan bizde

calismamizin asil metnini olusturan Fatiha slresini, anlagilir ve sade tarzda bir ¢alisma

234 Tbn Arabi, Futuhat-: Mekkiyye, Besmele ve Fatiha 'nin Sirlari, 52.
235 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 193.
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olmasi sebebiyle her kelimeyi tek tek ele alip sonuglandirmak istiyoruz. Fatiha stresine
yardimc1 olmasi bakimindan giris boliimii diyebilecegimiz alanda gerekli ve 6n bilgileri
aktarmaya ve kismen de olsa tefsir metotlarin1 anlamaya calistik. Uzerinde ¢alisma
yaptigimiz Konevi ve Fenari’ye ait tefsirler asil konumuz olmasi yaninda, Fenari’nin
eserinde aldigi bazi miifessirlerin Fatiha slresindeki mana ve tefsir anlayislarini

zikrederek bu galismay1 zenginlestirmek istiyoruz.

GG 5 a3 QG (') 0 233 e (1) qun DM RS (1) Coaallal) oy e ST
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Fatiha sOresini, Sadreddin Konevi'nin li¢ boliimde incelediginden bahsetmistik.
Tertip ve diizen olmasi ve kolay anlasilmasi bakimindan Fatiha stresinin tefsirine
ayrilan bolim, Konevi ¢izgisinde ayn1 usul iizerine tertiplenmistir.

Konevi, fatiha suresinin izahina baslamadan 6nce soyle bir agiklama getirmistir:
kendisine baslangic veya bitis nisbet edilen herhangi bir seyin bir fatihas1 yani baslangici
ve bir de hatimesi yani sonu vardir. Allahii Tedla kimsenin bilmedigi hiiviyetinin gayb
hazinesini el-Cami ismi ile agmistir. Yani bu durumda cami ismi, cem, tefrika, mutlaklik
ve siirlilik, evvellik, ahirlik, zahirlik ve batinlik gibi sifatlarini birlestirmis ve hak onu
biitiin isimleri ve mevcudat i¢in anahtar olmaya tahsis etmistir. Bu anahtar yaratilisin
baslangi¢ sirridir. Teveccih kapisini, hubbi yani bilinme arzusu ile agmis boylelikle
zuhur mertebesini kemale erdirmek i¢in Hz. Adem (a.s) ile biiyiik hilafet kapismni
agmistir. Hz. Adem (a.s) ve Havva ile beseri iireme ve ¢ogalma kapisini agmistir. Hakka
mahsus olan her bir sifat, bir seyin baslangici ve anahtaridir. Bu da “Mefatihu’l-Gayb”
gaybin yani bilinmeyenlerin anahtar1 ile zikredilmistir. Konevi bu sebeple fatiha
suresine bir baslangi¢ agip hatime ile bitirmistir.?*3
Fenari ise Fatiha suresinin basinda, her seyin varliginin Allah sayesinde olup, blttn

miilkiin O’na ait oldugunu, gizli agik, degerli, degersiz biitiin nimetler Allah’a mahsus

243 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 199,200.
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olup, bu nimetler sebebiyle hamd edilmesi gerektigini ve bu sebeple hamd ile baslayan
Fatiha suresinin nazil oldugunu ifade eder. Ayrica Fenari, bu surenin namaz farz
kilindig1 sirada Ars’in altindan Mekke’de indigini sdylemistir. Dolayisiyla Fenari, bu

surenin nuzl sebebini, “Namazin farz kilinmas1” olarak aciklamistir.*

3.5.2.1. Hakka Ait Bolum

Fatiha Sdresinin ilk ayetinde Konevi, hamdin sirr1, Allah isminin sirr1, Rab isminin
sirr1 ve Alemin kelimesinin izahini yapar. Fenari ise hamd, siikiir ve sena kavramlarini

aciklar.

a. El-Hamd
Fatiha stresi, “el-hamdii” lafz1 ile ve Allah’a hamd ile basladigindan bu stireye

hamd sdresi denilmistir. Yine hamd, siikriin bir ciizii oldugundan siikiir stiresi ve bu stire
Allah’a 6vgii ve sena ile basladigindan sena siresi diye adlandirilmigtir.?°

Hamd kelimesinin kavramsal agiklamasina gelince, Ibn Arabi, hamdin hakikatini,
kulun Allah’1 tenzih ve takdis etmesi olarak ifade eder ve bu hamd ile kul, ezeli zata
isaret etmistir. Yani “elhamdiilillah™ lafzi, kulun varligi ile Allah’in varliginin ayrigma
noktas1 ve makamidir.?*® Hamdin, senadan yani 6vgiiden ibaret oldugunu soyleyen
Konevi ise, bu 6vgiyl, 6venden viilene bir tarif oldugunu, bu tarifin ise bazen zata,
bazen hallere ve mertebelere olabilecegini ifade eder. Konevi’ye gore kisaca hamdin
geregi sudur; biitiin esyalarin varligi ve devami zatin kendisine baglidir ve biitiin sifatlar,
isimler O’nunla zuhur etmistir. Zat’in ilahi nimetleri kullara ve alem’e bazen isimler ve
sifatlar gibi farkli yollarla, bazen de bizatihi ulasir. Bu nimetlere mukabil, nimeti verene
hamd ve siikiir etmek gerekir. Bir kimsenin bir nimetten dolay1 6vgiisii, dviilen tarafin,
oven kisi tarafindan tanindigina isarettir. Yani bu bir nevi dviileni tariftir.?*” Bu durumda
kul, nimeti vereni bilir ve nimet karsiliginda rabbine siikreder ve 6ger. Konevi, hamdi
iki kisimda miilahaza eder. Birincisi, Allah’1 bilmek ve bizzat bu duruma ve Allah’in
zatina hamdetmek. Ikincisi, Zat’tan gelen seylere, verilen nimetlere hamddir. Bu ikincisi

siikiir diye isimlendirilir.?*8

244 Fenari, 79.

245 Yetik, 56,62.

246 [bn Arabi, 69.

247 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 213.
248 age, 214.

75



Molla Fenéri, ilk ayette hamd, medih, siikiir ve sena kavramlarinin izahlarini
yapmustir. Molla Fenari, hamd lafzin1 “ ihtiyari olarak elde edilmis her nimet {izerine
yapilan 6vgii” olarak agiklar. Medih ise, sadece giizel olan seyler iizerine yapilir. Ornek
olarak, bir insan ilmi ve comertligi sebebiyle oviilebilir fakat sahip oldugu soy ve sop
sebebiyle dviilemez. Ciinkii soy ihtiyari degildir.?*® Hamdin zidd1 ise zemdir. Fenari’ye
gore Siikiir kavrami, nimete karsilik yapilan sézli, fiili ve itikadi tesekkiirdiir.2>°

Fenari, hamd kelimesinin basindaki “el” takisi’nin istigrak i¢in olup, biitiin dvgiiler
anlamma geldigini soyler ve buradan ¢ikardigt mana sudur; Essiz kudreti ve verdigi
sayisiz nimetleri sebebiyle, biitiin 6vgiiler Yiice Allah i¢indir. O’na mahsustur.

Molla Fenari, hamd kelimesini dort sekilde tefsirini yapar;
1-  Yaptig giizel fiillerine karsilik birini 6vmek
2-  Nimetlerine kars1 stikiir
3-  Yaptig1 her seye itirazsiz riza
4-  En giizel sifatlariyla birini 6vmek

Hamd kelimesinin basindaki “el” takisi istigrak icin oldugunda bu manalarin
hepsini kapsar ve Fenari’ye gore kul el-Hamdiilillah dediginde su sekilde giizel bir
anlam ¢ikar: Tlim gilizelim fiillerine karsilik Yiice Allah’1 6viiyorum, sonsuz nimetlerine
karsilik O’na silikrediyorum, tiim kaza ve kaderine goniilden raziyim ve en giizel
sifatlartyla O’nu éviiyorum.”?!

Kul i¢in en glizel hamd, kisinin biitiin organlar1 ile Allah’1 hamd etmesidir. Yani
kamil hamd, insanin diliyle, ruhuyla, haliyle nefsiyle, hisleriyle, kisaca her seyiyle hamd
etmesidir.?®? Asil hamd, Peygamberimizin “Allah’im, Sen, kendini nasil évmiigsen
oylesin”?2 buyurdugu gibi, kulun Allah’1 vmesidir.

Bu kisimda isari tefsir tarzinda yazilan Letaif’iil-Isaret isimli eserin sahibi
Kuseyri’nin de fatiha tefsirindeki bazi kavramlarin izahini zikretmekte yarar goriiyoruz.
Burada Kuseyri, hamd kavramini agiklarken hamdin hikmet ve gayesini, iyiliklere
mukabil Allah’1 sifat ve fiilerini zikretmek siretiyle 6vmek olarak agiklamistir. Clinkii

ovgiiye layik olan biitiin iyilikler Allah’a aittir.?>*

249 Fenari, 85.
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b. Lillah
El-Hamdiilillah ctimlesi, kendi iginde bir takim manalari ihtiva eder. Ciimle haliyle

ve icindeki harfler ve harekeler cihetinden bir¢ok manaya gelir. Ozellikle ibn Arabi,
Lam’in harekesinden hareketle kesre veya otre olmasi durumunda degisik manalarin
cikacagr iizerinde durur.®®® Konevi, Hakk’in en yiice isminin “Allah” lafz1 oldugnu
sOyleyip bu isim ile dua etmek, dua sahibinin hayrina oldugunu ifade etmistir. CUnkd
bdyle bir isim ile dua etmek duaya icabetin ve amaca ulasmanin sebebini pekistirir. Yine
Hakk’a nispet edilmeye en miistehak olan isim, delaleti daha kamil ve ortakli kabul
etemeyen isimdir ki o da Allah ismidir.

C. El-Hamdiilillah

cumlesi, Sadreddin Konevi ve Molla Fenari’ye gore ihbari ciimledir. Bu ciimle ile
Allah kendi zatin1 6vmiistiir. Yani bu climle ile Allah, ger¢ek hamdin kendisine ait
oldugunu biitiin varliklara bildirmek istemistir.?*® Kuseyri bu boliimii izah ederken su
sekilde bir agiklama getirir: “Kul, Allah’1 hamdden aciz olup bu durum Allah tarafindan
malum oldugundan Allah bu hususu kuluna 6gretmek i¢in hitabina kendisini dverek
baslamistir. Peygamberimiz, hitabinda Allah’in kendisini 6vdiigiinii duyunca dilin
ovgiide yetersiz kaldigin1 anlayarak “Sana Ovgliyli sayamam, Sen kendini vdiigiin
gibisin buyurmustur”.2®’

Ayrica “Lillah” lafzindaki lam harfinin yirmi iki kadar manasi olup buradaki
kastedilen manalar1 ise istihkak ve ihtisastir. Yani buradaki lam, Hazreti Allah’in, hamde
layik ve miistehak oldugunu belirtir. Bagka bir anlam da ise, O’ndan bagka bu hamde
layik kimse yoktur demektir. El-hamdiilillah climlesi, isim ciimlesi olup devamlilik
anlamina gelir. Yani hamd her zaman O’nadir. Yine bu climle ile Allah, kullarina nasil
hamd edilecegini 6gretmistir. Yine en giizel isimlerinden biitiin isim ve sifatlar1 ihtiva
eden Allah ismini segerek hamdin bu isme has oldugunu kullarina dgretmistir.?8

Ibn Arabi, “el-Hamdulillah” ciimlesinde ayn1 manalara yakin olmakla birlikte
“billah” yerine “lillah” geldigine dikkat geker. Ibn Arabi’ye gére ikisi arasindaki fark
“ba” harfi, baki manas1 verirken, “lam” harfinin fani manasina gelmesidir. “Lillah”
oldugu zaman, Allah’1 kendisinden bagka dvecek kimsenin bulunmadigi ve dolayisiyla

oviilecek bagka kimsenin olmadig1 anlamia gelmesidir.?*®

2% Genis Bilgi i¢in Bkz. ibn Arabi, Besmele ve Fatiha 'nin Swrlari, gev. Ekrem Demirli, s. 70-71.
256 Fenari, 86.

27 Kuseyri, 23.

2%8 Fenari, 86,87.

259 bn Arabi, 74.
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Bu ciimlede Zat’in en giizel isimleri arasindan Allah lafz1 kullanilmistir. “Allah”
lafzinin kullanilmasina dair Konevi’nin goriisii ise sudur: “Dua sahibi i¢in en hayirli ve
en giizel olan, Hakk’1n en yiice, en giizel ve kendisine en yakin isimleri ile dua etmektir.
Bu sebeple “Allah” ismi kullanilmigtir”.2%°

Ayrica Konevi, bu ismin kullanimi ile alakali olarak “Allah” isminin bazi
0zelliginin olup bu 6zelliklerin baska isimlerde olmadigini aktarir. Molla Fenari’de ayni
ozellikleri eserinde zikretmistir. Bu 6zelliklerden bazilar1 sunlardir: “Allah” ismi higbir
isme nispet edilmezken biitlin isimler bu isme nispet edilir. Buna delil olarak “En guzel

»281 Ayeti getirilmistir. Yine bu

isimler Allah icindir, o isimler ile O’na dua ediniz
ismin  Ozelliklerinden  olarak, yaratiklardan hi¢  birinin bu isim ile
isimlendirilememesidir. Buna delil ise, “O’nun bir benzerini bilir misiniz?”?%
ayetidir. Bu ayetin anlamini, Allah’tan baska “Allah” ismi ile isimlesmis baska bir sey
bilir misiniz, olarak verilmistir. Baska bir 6zellik ise, sadece “Allah” isminde nida harfi
mim’e doniisiir. Yani “Ya Allah” ile “Allahiimme” ayn1 anlamlara gelir.?5

Molla Fenari, diger kelimelerin izahina gegmeden “El-hamdilillah” climlesi ile
alakal1 bazi latifeleri de aktarir. S6yle ki, bu climlede sekiz harf vardir. Cennetin de sekiz
kapisi vardir. igten gelerek el-hamdiilillah diyen cennete girer. Allah’in disindaki her
seyin varlig1 Allah’in liituf ve keremi ile dir. Bu yiizden her varlik var olmas1 sebebiyle
yaradanina hamd etmelidir. Insanlara verilen en biiyiikk nimet dini nimetlerdir. Dini
nimetler icin el-hamddlillah s6ziiniin kullanilmasi, sézlerin en giizelidir. Diinyevi
nimetler i¢in de hamd edilebilir ancak genelde siikiir sozii kullanilir. Ciinkii diinyevi
nimetlerin en gilizeli anne baba nimetidir. Kur’an’da anne ve babaya tesekkiirle alakali

ayetler mevcuttur.?%*

d. Rab
Kelime olarak “mahlukéatin efendisi, terbiye ve 1slah edici” anlamlar1 verilmistir?®,
Bu kelime Allah lafzinin sifatidir. Ibn Arabi, Yiice Allah’in bu ifade ile kalplere rablik

mertebesini yerlestirdigini aktarir. Bu mertebe ariflerin makamidir. Ibn Arabi bu

260 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 221.
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limiyye, h.1423), 23.
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kelimenin kokunu ve ortaya ¢ikisini su sekilde izah eder: Allah Ruh’u yaratip kendi
zatin1 tanittig1 vakit Yiice Allah Ruh’a hitaben, “benim senin nezdindeki yerim nedir?
diye sordugunda Ruh, “Sen benim Rabbimsin” diye cevap vermistir. Yani Ruh, Yiice
Allah’1 ilk olarak Rablik mertebesinde tanimustir.?%®

Kuseyri, rab kelimesine biiyiik anlami1 verir ve bu sifatla hazreti Allah, yardimiyla
nefisleri, dogruya yoneltmekle kalpleri, tevhitle ruhlari, nimetleri ile cismani varliklari
terbiye etmistir. Yani kisaca bu lafiz, Allah’in kullarinin iglerini yoluna koymasini ifade
eder.?%

Sadreddin Konevi, Rab kelimesinin lugavi ve istilahi agidan bes hiikmiiniin,
bunlarin da beg sifatinin oldugundan bahseder. Bu ismin hiikiimlerini, sebat, efendilik,
iyilik, miilk ve terbiye, sifatlar1 olarak ise, 1slah edici, efendi, malik, sabit ve terbiye eden
olarak ifade ettikten sonra bunlarin ayrica izahini yapar.2%

Molla Fenari’de geride gecen manalara yakin olarak, rab kelimesine, “dUlzenleyici,
efendi, malik, sabit ve terbiye eden” manalarin1 vermistir. Rab sifati Allah’in en
kapsamli sifatidir ve biitiin varliklara samildir.?%°

Konevi, Rab kelimesine izafe ettigi bes hiikiim ve sifatlarina bir takim agiklamalar
getirir. Buna gore bu hiikiimlerden 1slah edicilik, Allah’in yaratmasi ve varliklarin bunu
kabul edip zuhur etmesi ve Hakkin varliklara sayisiz nimet verip, varliklarin bu nimetin
stikriinii tam eda edememesi halidir. Hiikiimlerden digeri olan efendilik hiikmii, her
seyin varlik kazanmada Allah’a muhta¢ olmasi, kendisinin varlik kazanmada baskasina
muhta¢ olmayip bu durumdan miistagni olma halidir. Varligin kaynagi Yiice Allah
oldugundan bu miistagnilik durumu sabit bir 6zelliktir. Miistagnilik ise bu 6zelligi
kendisinde bulunan kimsenin bagkasina muhtag¢ olmamasidir.?’°

Hiikiimlerden digeri sebat hiitkmiidiir ki, bu da biitiin varliklarda mevcut olan hal ve
durumlar degisirken Allah’in kendisinde bulunan vasiflarin her vecih ve hal iizere sabit
olup degiskenlik gostermemesidir. Hiikiimlerden doérdiinciisii maliklik hiikmiidiir. Bu
hiikmiin Rab ismine mahsus olmas1 ise, dlemin iradesinin, ilahi iradeye bagli olup,
Allah’mn diledigi seyi, diledigi zaman ve sekilde yapma kudretidir. Son olarak Rab

ismine mahsus olan hiikiim terbiye hiikkmiidiir. Bu hal, Allah’in varliginin devam edip

266 Tbn Arabi, 76.
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baki olmasi, varliklarin ise baki olmayip, bekalarinin bir seyin yardimima muhtag

olasidir.?’t

e. Alemin
Bu kelime alem kelimesinin ¢oguludur. Allah disindaki her seye alem ismi

verilmistir.2’2 Yine bu kelime, mahlikat, semavat ve semavatin icindekiler, arz ve arzin
icindekiler, semavat ve arz arasindaki hersey anlamina gelmektedir.?”® Alem kelimesi,
tekili olmayip ¢ogul manada kullanilan bir kelimedir. Konevi ve Fenari’nin ifadesiyle
alem kelimesi, ilim ve alamet kokiinden gelir. Cuinkii Yiice Allah bununla bilinir. Alem
ismi ¢ogul anlama geldigi halde alemin diye ayrica ¢ogul vezninde gelmistir. Bu da
biitiin alemleri i¢ine almasi igindir.2’*

Yine bu kelimeden maksat, Allah’in alemdeki her bir ferdi, kendisinin bir delili ve
alameti kilmasidir. Allah biitiin alemi ve alemlerin hepsini ulGhiyetinin alameti
yapmistir. Yani Hak, bir seyde ve onun hakikatinde tecelli eder, bununla biitiin varliklar
bu mertebede Hakki bilir. Yani kisaca ilmin gergeklesmesi igin o ilme gotiiren bir takim
alamet ve yollarin olmasi gereklidir. Su halde alemler, Hakkin bilinmesine bir isaret ve
delildir.2™

Burada alemin kelimesinin ¢ogul gelmesindeki maksat, alemlerin gercek anlamda
cokluguna bir isarettir. Konevi, bu alemlerden bazilarmi su sekilde siralamistir:
alemlerin ilki mutlak alem, ardindan kudret alemi, kalem ve levh alemi, tabiat alemi,
sonrasinda ars ve diinya alemleri gelir. Bunun ardindan berzah, hasr alemleri, cennet ve
cehennem alemleri gelmistir. Bir de sifatlar dlemi vardir ki bu da biitiin alemlerin
kaynagidir.?®

Rabbil-alemin lafz1 cimle olarak ele alindiginda bu climle, Allah lafzinin sifatidir.
Allah lafzindan sonra bu lafzin gelmesi, rububiyet vasfinin Allah’in en kapsamli sifati
olmasindandir. Bu ciimlenin genel tefsiri ise, Allah biitiin alemlerin terbiyecisi, 1slah
edicisi ve lizerinde istedigi gibi tasarrufa yetkili olmast anlamindadir. Fenari’nin

ifadesiyle biitiin alemlerden kasit, i¢ine insanlar, cinler, melekler, seytanlar, felekler,

21 a.g.e,s. 229-231.

22 3.9.e, s. 244,

273 Epu Cafer et-Taberi, Muhammed Ibn Cerir, Tefsir 'u Taberi, thk. Abdullah Ibn Abdulmuhsin et-Trki,
(Dar-u Hicr, 2001), c.1, 143.

274 Fenari, 101.

275 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 245.

276 age, 245-247.
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yildizlar, arslar ve bunun benzeri her seyin dahil oldugu alemlerdir. Bunlarin tamami on

sekiz bin olarak ifade edilmistir.2”’

f. er-Rahmaéani’r-Rahim
Bu ifade “Allah” lafzinin bir sifat1 olarak gelmistir. Besmele’nin tefsirinde bu
kelimelere dair agiklamalar ve goriisler aktarilmisti. Burada yine ayni manalara yakin ve
kisa olarak bu kelimelerin izah1 yapilmistir. Geride degindigimiz gibi Rahman ismine
her seyi kusatan anlami verilmistir.

Kuseyri’ye gore her iki kelime rahmet masdarindan tiiremistir. Rahmet ise ezeli bir
sifattir ve nimet bahsetme istegidir. Kul, Allah’in rahmeti sayesinde Allah’in rahman
sifatina vakif olmustur.?’®

Sadreddin Konevi ve seyhinin ifadesiyle varliklarda bulunan rahmet, ars’da
Rahman sifatiyla tecelli etmistir. Bununla ahiret hayatini ayirt etmek i¢in hemen
sonrasinda Rahim sifat1 gelmistir. Yani Rahman sifati, dolayli ve dolaysiz her seyi ve
her varlig1 kusatan ve genel manada kullanilan bir sifat olup Rahim sifati ise, ahirete
mahsus olmasi sebebiyle 6zellestirme yapilmis ve yardimin degerini ortaya ¢ikaran bir
sifat olmas1 bakimimdan Rahman sifatindan ayrilmis 6zel bir sifattir.?’®

Molla Fenéri ise besmele’deki aciklamalarinin yaninda Rahman ismine tervih,
Rahim ismine isim telvih manasi verir. Yani Rahman’daki tervih’in anlami, alemdeki
rahmetin, nurun kaynagi ile olmasi, Rahim deki telvih ise, ahiretteki rahmetin, nurun
bizzat kendisi ile olmasidir. Ayrica Rahman, Allah’1n tecellisinin gergeklesmesi, Rahim
ise, Allah’in dostlugunun gerceklesmesidir. 28

Sadreddin Konevi, Rahman ve Rahim sifatlarin1 bir 6nceki ayette gecen hamd
kavramu ile baglant1 kurarak agiklar. Hamdin gerek nimet mukabilinde ve gerek nimet
ele gecmeden yapilabilecegine isaret eder. Rahman ve Rahim isimlerinin, hamd ve stikre
neden olan nimetlendirme ve ithsanin bir feri ve parcasi oldugundan bahseder. Allah’in
gazabindan dnce O’nun nimeti, Rahman ve Rahim sifatlar1 tecelli etmistir.8!

Konevi’ye gore rahmetin kendi icinde mertebeleri vardir. Saitlere, sakilere ve

bunlarin arasinda olan kimselere rahmetin tezahiirii farklidir. Bu kisimda Rahman ve

277 Fenari, 104-106.

218 Ruseyri, 25-26.

29 [bn Arabi, 81.

280 Fenari, 106.

281 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 254-255.
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Rahim sifatlarinin arasindaki farki, Hz. Ibrahim’in kissasini 6rnek gostererek aciklamak
sliretiyle gosterir. Soyle ki; Hz. Ibrahim, babasma hitaben “Ey babacigim! Sana
Rahman’dan bir azap ulasmasindan korkuyorum”?®? demisti. Hz. Ibrahim, o giin
babasinin {izerinde bulunan hilkme gore yani babasmin i¢inde bulundugu rahat ve
selamete riayet ederek bunu sdylemis bulunmaktaydi. Yani rahman sifatinin kusatici ve
genis anlamda kullanildigina isaret vardir. Bu halde rahim ismi, rahman isminden ayrilir.
Rahim ismi ile saitler, sakilerden temyiz edilmis ve diinya hayatindaki benzerliklerden

bu sifat ile ayrilmislardir.?®3

g. Malik-i Yevmi’d-Din

Ibn Arabi’nin ifadesiyle bu ayetle Yiice Allah, ceza giiniinii ve tefrika yani ayrilik
makamindan miilk mertebesini kastetmistir. Tefrika makami, kul ile Allah’in ayrim
makamidir.?®* Bu ayette el-melik ve din kelimeleri ayri ayr ele alinarak agiklama
getirilmistir.

Malik-Melik: Bu kelime igin “Malik” ve “Melik” diye iki farkli sekilde okumak
caiz olmakla beraber genel olarak ikisine ayni anlam yiiklenmistir. Bu kelime i¢in “rab”
manasi kullanildig1 gibi, “yoktan var etme gucine sahip olan” anlami verilmistir ki bu
sifat yalniz Allah’a mahsustur. Ebu Ubeyde, “Malik” kelimesinin “Melik’ kelimesinden
daha kapsamli ve genis manada oldugu sdylemistir.?%

Sadreddin Konevi, bu kelimenin milk kokiinden gelip, siddet ve kuvvet, yine kudret
ve tasarruf anlamlarina geldigini ifade eder. Bu isimler Hak i¢in sahih olup Allah’in,
kuvvet ve metanet sahibi, rehber olan, her seye giicii yeten ve diledigi her seyi yapan bir
zat oldugu anlamindadir. Yine bu kelime, her seyin melekitunun Allah’1n elinde oldugu
anlamindadir. “Melek{t” kelimesi miibalaga sigast olup hem zahir hem de batin miilk
sahibi demektir. Su durumda yaratiklarin sahip oldugu ve ellerinde var olan miilkler
zahir anlamda bir mulktir. Allah ise hepsine sahiptir.28

Ibn Arabi’ye gore “el-Melik” gergekte Hak olup her seyin sahibi ve kullanicisidir.
“el-Melik” i¢in verilen diger manalardan biri de, Allah’in 6zel anlamda yani diinyada ve

genel anlamda yani ahirette sefaat etmesi demektir. Ibn Arabi, bu ayet icin ayrica el-

282 Meryem, 19/45.

283 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 254-257.

284 Tbn Arabi, 81.

285 Ebu Muhammed el-Huseyn el-Begavi, Medlimii’t-Tenzil, thk. Abdlrrezzak Mehdi, (Beyrut: Dar-u
Ihyau’t-Tiras, h.1420), .1, 74.
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melik icin sahip, hiikiimdar, sefaat hakki olan, sefaate tahsis edilen ve nefsim degil
immetin diyen kimsedir anlami1 vermistir.2%’

Molla Fenari ise, “el-Melik” kelimesi i¢in miilk ve yoneticilik verilen anlaminda
“mlk” kokiinden tiiredigini ifade eder. Bu kelimeden hareketle su aciklamalart yapar;
melikler yani sultanlar cimri olur ve zulmedip haksizlik yaparlar. Ancak ahirette
meliklik kullardan alinacak ve yalnizca Allah’a mahsus olacaktir. Allah ise ne cimrilik
yapar ne de haksizlik yapip zulmeder. Ahirette Miisliiman ve kafir herkesin hakkini tam
teslim edeceginden bu kelime Miisliimanlar i¢in mjde, kafirler icin tehdit icerir.28

Konevi, bu ayetin hem “Malik-i yevmi’d-din” ve hem de “Melik-i yevmi’d-din”
seklinde iki farkli kiraat olduguna dikkati c¢ekip iki kelime arasindaki farklar1 ortaya
koyar. Bu durumda Malik, koélenin sahibi, melik ise halkin hiikiimdar1 anlamindadir.
Kole, halka gore daha zelil olup sahibinin kendisi {istiinde daha fazla baskis1 ve yetkisi
vardir. Melik i¢in bu baski malik kadar degildir. Ayrica ayette gegen “De ki: Allah’1m,
malikii’l-miilk’siin”?®° ifadesiyle “malik” kelimesinin “melik” kelimesinden {istiin ve
daha kapsamli olduguna isaret edilmistir. Ancak gerek Melik olsun, gerek Malik olsun
icerdikleri kemal 6zelliklerin hepsi Hak icin sabittir.2%

Malik ve melik kavramlar arasinda fark: dilcilere gore aktaran Konevi, bu kelime
ile alakali kendi goriistinii “melik-i yevmi’d-din” seklinde okunmasi gerektigini sdyleyip
buna da deliller getirir. Soyle ki: bu kelimenin bir 6ncesinde gecen Rab ismi malik yani
sahip anlamina da gelir. Su halde Kuran’in icaz 6zelligi ile gelisen bir tekrarlama
meydana gelir. Yine Nas slresinde Rab isminden sonra melik ismi zikredilmistir. Nas
slresinde Melik kelimesinin Malik seklinde okunmasi da caiz degildir. Konevi’ye gore

bu kiraatlerden “Melik-i yevm’id-din” seklinde okunmasi daha uygundur. 2%

h. Din
Bu kelimenin anlamima ge¢meden once ifade etmek gerekir ki, Kur’anda gegen
biitiin kelimelerin dilde ¢esitli manalar1 vardir ve bu manalarin hepsi Allah tarafindan
kastedilmistir. Konevi’ye gore bir kimse Kur’anda dilin gerektirdigi bir mana verip bu

sOyledigi ser’i kurallarla ¢elismezse bu yorum haktir. Bu ifadeler Sadreddin Konevi’nin

287 Tbn Arabi, 82.83.

288 Fenari, 107.

289 Al-j imran, 3/26.
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tefsir ve tevil anlayisini yansitmaktadir. Sadreddin Konevi, tefsirde bu metodu
kullanmaktadir.?%

Kur’anda bir¢ok yerde din kelimesi ge¢mektedir. Din lafzinin da dilde bir¢cok
anlami vardir. Din “ceza, adet, itaat, yonetmek, sahip olmak, teslim olmak™ gibi
manalara gelir. Bu kelimenin koklerinden “danehu” zelil kildi, kolelestirdi, “deyyan”
ise, malik, sahip anlamlarmadir. Din kelimesi i¢in kullanilan her mana Allah tarafindan
kastedilmistir.?%

Ikinci boliime gegmeden dnce ifade etmek gerekir ki, Fatiha stiresinde birinci bélim
olarak ele aldigimiz ilk ayetlerde Molla Fenari’nin ayetleri tefsiri yaninda fikhi ve
kelam? aciklamalar1 da mevcuttur. Sadreddin Konevi ise ilk boliimde, bu bdlimlerin
Ozetini ¢ikararak ve bir netice sunarak diger boliimlere gegmistir. Bu alanda hem bir
degerlendirme hem de bu bilgilere yer vermek siretiyle bizde diger boliimlere gegmek
istiyoruz.

Molla Fenari’nin ilk ayetlerdeki kelami bazi yaklasimlari su sekildedir: Rab
kavramiyla ilgili olarak, Yiice Allah’in rububiyeti, zatinda olup, kendisine donen bir
menfaat sebebiyle degildir. Bu sebeple kendisine 1srarla dua edilmesini sever. Allah’in
nimetleri herkese samildir, bitmez ve tiikkenmez. Allah’a hamd edilmesi, O’nun
kendisinde bulunan sifatlar sebebiyle hamd edilmeye miistahak olmasidir. Kul, hem
liitfunu umarak ve hem kahrindan korkarak O’na hamdeder. Hazret-i Allah, litfunun
umulmasiyla Rahman ve Rahim, kahrindan korkulmasiyla Malik-i yevmiddin’dir.
Allah’in Rab olmasi, terbiyeci ve 1slah edici olmasi, varliklarin asama asama
yetismesinde ve kusursuz yaratilmasinda goziikiir. Allah, et ve kemiklere isitme, gérme,
tatma gibi melekeler bahsetmistir. Bu nimetlere ragmen kulun O’ndan bagkasini rab
edinmesi miimkiin degildir.?%

Allah’mn din gilinlinlin sahibi olmas1 ise, O’nun vaadinin ve cezasimin diinyada
olmasa bile mutlaka ahirette olacagina isarettir. Allah, higbir zalimin zulmiinii yanina
birakmaz, hi¢bir mazlumun da ahini yerde birakmaz. Allah, cezalandirmada acele
etmez. Insanlarin yaptiklarina karsin miihlet verir ama ihmal etmez. Yiice Allah soyle
buyurmustur “Kim zerre kadar iyilik yapmigsa onu goriir, kim de zerre kadar

kotiiliik yapmigsa onu goriir.”?%® Bagka bir ayette ise Yiice Allah soyle buyurmustur:

292 age, 269.

293 age, 269-271.
2% Fenari, 113.
295 Zilzal, 99/7-8.
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“Kiyamet giinii dogru teraziler kurariz; hi¢ kimse hicbir haksizhga ugratilmaz.
Hardal tanesi kadar olsa bile yapilam ortaya koyariz. Hesap goren olarak biz
yeteriz.”2%

Allah’in malik ve melik olmasi, her seye giicliniin yettigine bir alamettir. Bu ilk
bolumdeki ayetlerin hulasasini ve bes sifatin pes pese zikredilmesindeki hikmeti, Molla
Fenart su sekilde yorumlamistir: Allah Insani yaratti, zira O bir ilahtir. Sonra insani
nimetleri ile terbiye etti, Ciinkii O rabdir. Insan isyankar olmasina ragmen Allah
giinahlarmi orttii, ¢linkii O Rahmandir. Yine insan hatasini anlayip tevbe etti, buna
mukabil Allah affetti. Cinkii O Rahimdir. Sonra iyilerin édullendirilmesi, kotulerin
cezalandirilmas1 gereken giin geldi ve o din giiniiniin sahibi hazreti Allah’tir. 297

Sadreddin Konevi bu ilk bolumde besmele ve Fatiha slresinde iki defa “Rahman ve
Rahim” lafizlarmin gegmesindeki hikmeti su sekilde agiklamistir: Rahmet iki kisimdir.
Birincisi Zat’a ait mutlak bir rahmettir ki, bu rahmet Hakkin sevdiklerine kars1 siddetli
kavusma arzusuyla meydana gelir. Bu rahmet ile meydana gelen sevginin hicbir sebep
ve sart1 yoktur. Yani bu rahmet, herhangi bir amel, fiil ve sifat karsiliginda meydana
gelmez. Tamamen karsiliksiz bir sevginin tezahiiriidiir. Diger rahmet ise, birtakim
kayitlarla sinirli olan rahmettir. Buda kisinin yaptig1 bir takim amel ve haller ile zorunlu

olarak meydana gelir. Su halde besmeledeki rahmet umumilik ifade eder, Fatiha

sOresinde rahmet ise sarta bagl sinirli rahmettir.2%

3.5.2.2. Hak ile Kul Arasinda

Bu boliim Sadreddin Konevi’nin eserinde “Hak ile kul arasinda miisterek boliim”
olarak ayrilmistir. Bu boliimde ibadet sekilleri, ibadet ve amel miinasebeti gibi konular
tizerinde durulmustur. Konevi’ye gore biitlin kainat Allah’mn isim ve sifatlarinin
goriintiistidiir. Allah, varliklar1 ve alemleri birbirine baglamis ve her sey birbirinden
meydana gelmistir.?%

Genel hatlariyla bu boliimde Allah, alem, Allah ile insan ve varlik iliskileri ve

bununla alakali konular islenmistir.

2% Enbiya, 21/47.
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Soyle ki Allah mutlak ve zorunlu bir varliktir. Biitlin miimkiinlerin varlik sebebi de
hazreti Allah’tir. Allah gayb yani bilinmezlik dleminde iken hikmetine binden bilinmek
istemis bu gaye ile alemi ve en miikkemmel sekliyle insan1 yaratmgtir.3%°

Konevi, Allah ile alem ve Allah ile insan arasindaki iliskiyi su sekilde ifade etmistir:
bir sey kendisine zit ve nakis olan bir seyi zuhura getirmez. Bir seyin baska bir seyi
bilmesi ve tanimasi i¢in aralarinda miinasebet ve yakinlik olmasi gerekir. Bu miinasebet
sebebiyle alem ve insan meydana getirilmis ve Zat insandan kendisini tanimasini ve
ibadet etmesini istemistir.3 Ayrica insan lafzinin “ins” kokiinden gelip bu kelimenin
tinsiyet, dostluk gibi manalara gelmesi, Allah ile insan arasindaki i¢ baglilik ve yakinligi

ifade ettigine isaret edilmistir.3%

i. Iyyake nabiidii ve Iyyake nesteryn

Bu ayetin tefsirinden 6nce mufessirler, bu ayetin gayb sigasindan muhatap sigasina
gecmesi ve bu ayet ile birlikte siikiir ve 6vgiiniin zirveye ¢ikmasi gibi bir takim hikmet
ve sebeplerine temas etmislerdir.

bn Arabi, ilk Ayetlerde Allah’a hamd edilmesi, Rahman, Rahim ve din giiniiniin
sahibi gibi sifatlarla Allah’a siikiir ve 6vgliniin layikiyla yapildigini belirtip, gelen ayetle
birlikte Yiice Allah’m bu évgiiniin pekistirilmesini istedigini ifade etmistir. Ibn Arabi’ye
gore bu ayet siikiir makamidir. Bu ayetle kul, yalnizca Allah’a kul oldugunu ikrar eder
ve Allah hakkinda bir ortagimin olmadigini ispatlar.3%®

Molla Fenari’de bu noktada yakin agiklamalar getirmistir. Bu ayetin dncesinde
“Elhamdiilillah” lafz1 ile kul Allah’a hamd ederek ibadet etmistir. Bu ibadet devam
ederek sonrasinda kulun ibadet ve yardim istegi gelmistir. Bununla nimetlerin
tamamlanmasi1 arzulanmistir. Bu ayetlerde sdylemden eyleme dogru bir siralama
mevcuttur.3%4

Ibadet sozliikte “Allah’a goniilden teslim olup boyun egmek” demektir. ibadetlerin
en yiice mertebesi ise hamd mertebesidir. ilk ayetlerde gayb sigasi ile Allah’a hamd

edilirken sonrasinda “Yalnizca Sana ibadet ederiz” ifadesiyle muhatap sigasi

300 Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi’nin Tanr1 Anlayis1”, Sadreddin Konevi Sempozyumu, (Konya:
B.B.Yayinlari, Konya), 2004, 56.
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kullanilmistir. Molla Fenari’ye gore bunun sebebi, bir seyin gayben bilinmesi ve siirekli
zikredilmesi artik o seyin layikiyla bilinmesine gotiiriir ve sanki o seyi gormiis gibi olur.
Yani kisi Allah’a hamd ederek sanki O’nun karsisindaymis gibi O’na dua etmeye
baslamistir. Yani kisaca ilk kisimlarda Allah’a en giizel sekilde hamd edilmis sonrasinda
istekte bulunulmustur. Nitekim istek makamina 6nce ovgiiler sunulur sonra ¢ikilir ve
istek dile getirilir.3%

Sadreddin Konevi ibadet kelimesinin sozliik anlamimi “boyun egmek ve zelilligin
nihayeti” olarak agiklamistir. “Ancak Sana ibadet ederiz” ayetinde batin sirr1 su sekilde
izah eder: Hak, hamd ile zikredilmis, sonra Rahman, Rahim ve din giinii sahibi gibi
sifatlarla nitelenmistir. Boyle bir durumda ilim ve zihin sani yiice, boyun egilmeye ve
yardim istenmeye layik bir varlik tasavvur eder. Dua sahibinin zihninde mertebesi ve
azameti beliren Zat’a hitap meydana gelir. Konevi’ye gore bu ayette ibadet yardim
talebinden 6nce gelmistir. Sebebi ise, vesileyi hacete takdim etmektir. Yani bir yardim
talep etmek icin dnce boyun egip ibadet etmek gerekir.3%

Molla Fenari, ibadet kelimesinin sozllikte, “boyun egmek, emir ve yasaklardan
sorumlu olmak, kacinma, izzet ve ikram” gibi manalara geldigini aktarir. Yani bu
manalara gore Allah’a ibadet demek, O’na boyun egmek, kulluk yapmak, hizmeti O’na
sunmak ve O’nun emir ve yasaklarina karst sorumlu olmak demektir.**’

“Ancak Sana ibadet ederiz” ifadesinde Sadreddin Konevi’nin temas ettigi bagka bir
nokta ise ibadet edenin zihninde mabudun tasavvur edilmesidir. ibadet eden bir kimse
ibadet ettigi seye yonelmektedir. Bir kimsenin mabuduna ydnelmesi, o tevecciihe
kendisini sevk eden sebeplerden dolayidir. insani zihninde sabit olan sey, goriilen bir
eser, igitilen bir s6z veya ayetlerden meydana gelen tasavvur sebebiyle bir sGiret meydana
gelebilir. O tasavvur edilen seye bir takim sifatlar yiiklenir. Sayet bu sifatlar baska
ortaklik kabul etmeden bir mevsufa ait olarak tasavvur edilebilirse o kimsenin ibadete
miistahak oldugu hiikkmii verilir. Bu durumda o tasavvur edilen seye, yonelmek,
korkmak, begenmek gibi sebeplerle ibadet arzusu meydana gelir.3%®

Konevi’ye gore kisi kendisini, zihinde tasavvur ettigi seye kole yapar. Burada

Konevi, zihinde meydana gelen bazi seylerin gecersiz ve hiikiimsiiz oldugunu da belirtir.

Yani bu durum bazi imkansizliklarin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verir. Hak Teéla’nin,
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bulundugu hal, bir sahsin tasavvur ettigi sekliyle olmasi imkansizdir. Bir takim 6zellik
veya eser ve delillerden kisinin zihninde meydana gelen sifatlar, tasavvur ettigi zat
hakkinda sabittir ve o sifatlar1 ona izafe etmistir. Bu durum o sahsa gore bir kemaldir.
Bu sifatlar kendisinde bulunan kisi de ibadete layiktir. Ancak kisinin zihninde meydana
gelen ve mabud i¢in diislindiigii bu kemal sifat1 nakis bir sifattir. Bu da kisinin tasavvur
ettigi zat1 bilmemesindendir.3%®

Sonug olarak burada Konevi, bu tiir diislincelerin vehmi, hayali ciizlerden ve zayif
nazari ¢abalardan meydana geldiginden bu sifatlarin tasavvur edilen seye mutabik
olmadig1 ifade eder. Hal boyle olunca kisi zihninde tasavvur ettigi zata“Ancak Sana
ibadet ederiz” dedigi vakit bu kisi Konevi’nin ifadesiyle tam bir yalancidir. Cilinkii kisi
simirli akli ve hayaliyle ve de zayif diisiincesiyle ortaya ¢ikardigi bir shrete hitap
etmektedir. Bdyle bir ibadetin ve namazin bir faydasi ve neticesi olamaz.3'°

Fenari, ibadet fiilini anlatirken kulun sadece diliyle degil, her seyiyle mabuduna
yonelmesi, devamli O’nu tefekkiir etmesi ve O’ndan baskasini diistinemez hale gelmesi
gerektigini ifade edip, yiice Allah’in, Peygamberimizin (s.a.v) magarada sdyledigi

99311

“Uziilme dogrusu Allah bizimledir™'! sozii sebebiyle, “dogrusu benimle beraber olan

Rabbim beni dogru yola eristirecektir’®'? diyen Musa (a.s) iistiin kildigin1 belirtmistir.3*®

Molla Fenari bu &yette bazi irabi ve kelami hususlara temas eder ve agiklama getirir.
Bu ayette “Ancak Sana ibadet eder ve yalniz Senden yardim talep ederiz” ifadesiyle
cogul kalip kullanilmistir. Bunun sebebi, okuyucunun kendisi ile beraber koruyucu
melekleri ve kendisini dinleyen cemaati de dudya dahil etmekle dudnin kabuliinii
ummasidir. Bu yiizden cemaat mesru kilmmustir.3

Diger bir konu ise hamddeki gayb sigasindan sonra bu ayetle muhatap sigasina
gecilmesidir. Fenari bu hususu Arap Edebiyatinda “iltifat” adi verilen bir sanat olarak
aciklar. Iltifat sanati sdzii giizellestiren bir sanattir. Bu siirede Allah’a giizel sifatlarla
hamd ettikten sonra huzuruna yonelme baslar. Yani kul, O’nu tanima makamindan,
sanki O’nu goriiyormus makamina yiikselmistir. Gaybet makamindan suhtid makamina

intikal etmistir.3?®

309 age, 322.

310 age, 322-323.
311 Tevbe, 9/40.
%12 Suara, 26/62.
313 Fenari, 123.
314 Fenari, 126.
315 age, 126,127.
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“lyyaake na’biidii” ciimlesinde 6nce meful sonra fiil gelmistir. Bu ise Allah’a tazim
igin, 6nce O’nun adini zikretmek igindir. Ciink( O, varlikta 6nce olandir. Bu ayette iKi
defa “iyyake” gelmistir. Bu da ibadete ve duaya layik olanin yalnizca Allah oldugunu
lyice belirtmek icindir. Bu &yette dnce ibadet sonra yardim talebinin zikredilmesi ise,
kelami bir konu ile agiklanmustir ki, o da ehl-i stinnetin “Kul kazanir, Yiice Allah yaratir”
kaidesini dogrulamistir. Yani burada Konevi ve Fenari’nin ifadesiyle ibadet yardim i¢in
bir vesile olmas1 sebebiyle Oncelik ibadete verilmistir. Burada kelami bagka bir konu ise
“Yalniz Sana ibadet eder ve yalniz Senden yardim dileriz” ibaresiyle kulun kendi tercihi
ve istegi ile kazanan, Allah’in ise yaratan oldugu anlasilmakla “kul fiilinin yaraticidir”
diyen mutezile ile “kulun iradesi yoktur” diyen cebriye arasinda bir yol tutulmustur.!8

“lyyaake na’biidii” ibaresinde Fenari, baz1 meshur miifessirlerin tefsirini de aktarir.

Burada ibn Abbas’m ibadet kavramina “tevhit, tesbih, namaz” gibi manalar verdigini
zikreder ve buna gore bu ayete ibn Abbas (ra) “Biz yalnizca Seni birleriz” manasi
vermigtir. Sufyan es- Sevri “Sana boyun egeriz”, Hasan el-Basri (ra) ise “Sana ibadet
ederiz” seklinde agiklamistir. Yine Molla Fenari, Taberi’nin tefsirinden bir rivayeti
aktarir. Bu rivayete gore Cebrail (as) bu ciimleyi Peygamberimize soyle aciklamistir:
“Ey Rabbimiz, yalniz ve ancak Sana bel baglar ve Senden yardim dileriz, baskasindan
degil” 3%
Veiyyake nestain: Sadreddin Konevi, bu dyetin mabud ile ilgili iliskisini su sekilde
yorumlamistir: Kul, tek basma yapamayacagi bir iste Allah’tan yardim talebinde
bulunur. Bu talep, Allah’in yardim etme salahiyetine sahip olmasi yoniiyle mabud’la
iligkilendirilmistir. Yine bu ayetten Konevi’nin ¢ikardigi mana kisaca sudur: Konevi’ye
gore kul, ihtiyaglar1 karsilamak i¢in kendinde bir kuvvet goriir fakat bu giic amacina
ulagmasi i¢in yeterli degildir. Kul, ibadet etmesi i¢in kendi giicii ile beraber Allah’in
yardimiin birlesmesine inanmaktadir. Bu yardim talebiyle kul, Allah’1 birleyip O’na
yonelmistir.3!8

Kuseyri ise bu dyetteki siralamaya isaret ederek once kulluk sonra ise yardim talep
edilmesini su sekilde agiklar: kulluk ve ibadet giic ve kuvvet gerektirir, sonrasinda

istenen yardim ise ibadete ve kulluga gii¢ yetirebilme istegidir.%°

316 age, 123-125.

317 age, 127, 128.

318 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 334.
319 Kuseyri, 2012, s.28.
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Yine Konevi’ye gore kulun, Allah’a hamd ettikten sonra “Ancak Sana ibadet eder
ve yalniz Senden yardim dileriz” demesi, kula sunu hatirlatmak i¢indir: kul kendinde
gordiigii giic, kuvvet, ilim her ne varsa bunlarin hi¢ birine kendi bagina sahip
olamadiginin farkinda olmalidir. Bunlarin hepsinin Haktan olup Hakka ait oldugunu
bilmelidir.3%

Bu kisimda Molla Fenari, ibn Abbas (6.68/687) ve Siddi (6.127/744) gibi
miifessirlerin agiklamasini aktarir ve sonrasinda kendisi bir aciklama getirir. ibn Abbas
(ra) bu &yeti, “ibadet yapma husunda yardimini isteriz”, Stddi ise, “giiciimiiziin
yetmedigi seyler konusunda yardimini dileriz” seklinde agiklamislardir. Bu ayetle ilgili
baska rivayet sudur: “Bizi ibadetten uzak tutmak isteyen seytanla miicadelemizde
yardimini dileriz. Dini ve diinyevi konularda bizim hayrimiza olan islerde yardimini
isteriz”. 32!

Fenari, bu tefsirlerin &zeti ve kendi yorumu olarak bu ayeti su sekilde
yorumlamistir: Bu ayette Senin bir oldugunu ikrar ettik ve tevhid iizere kalma
konusunda yardimi isteriz. Yine simdi oldugu gibi gelecekte de ibadet iizere kalma
konusunda yardimini isteriz. Goriinen azalar ile Sana ibadet ediyoruz fakat i¢ diinyamiza
s0z gecirip kontrol altinda tutmakta zorluk ¢ekiyoruz, bu konuda Senden yardim isteriz.
Sana ibadet etmekle acziyetimizi ve kiigtikliiglimiizii itiraf ederiz, ancak Senden yardim
istemekle kendimizde bir giic buluruz. Yani kul bu ifadelerle O’na kul olmakla iftihar
etmis, hem de O’ndan yardim isteyerek muhtaghgini dile getirerek iftihar etmis olur.3?2

Bu ayetlerde “biz” diye tabir olmasini yani “ederiz, seklinde gelmesini Sadreddin
Konevi su sekilde aciklar: insan, zatinin icerdigi ve kendinde bulunan sifatlar, 6zellikler,
clizler, cismani ruhani ve tabii kuvvetlerin lisaniyla bunlar dile getirir. Yani bunlar
kapsamasi sayesinde ¢okluk dilini kullanir. Konevi, bu sekil bir dil kullanmanin Hakk’a
niyaz noktasinda ki dnemine vurgu yapar. Bu dua ile rububiyet ve ubudiyet yani ibadet,
yonelme, basar1 ve mahrum kalmanin sirrinin anlagilacagini ifade eder.3%

Sonug olarak bu ikinci boliim ibadet eden kul ve ibadet edilen mabud ile yardim
isteyen kul ve yardim istenen mabud arasinda miisterek lafiz olarak telakki edilmistir.
Allah, mahliikati yoktan var etmis, varliklarin ihtiya¢ duydugu seyleri yaratmis ve ikram

etmis, boylelikle ibadete layik bir zat olmustur. Insan Allah’tan yardim talep ederek

320 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 334, 335.
321 Fenari, 128, 129.

322 3ge, 129,130.

323 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 340.
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O’nun yegane gii¢ kudret sahibi oldugunu kabul edip birlik vasfin1 O’na has kilmistir.
Kulun tek basma iradesi yeterli olmayip, her zaman mabuduna ihtiyact oldugu

anlasilmis ve acziyetini dile getirmistir.

3.5.2.3. Kula Ait Bolim

Bu bélimde, ibn Arabi yukarda gegen ayetlerle, asagida gelecek ayetler arsinda bir
baglant1 kurar ve su sekilde aciklar. Kul, “Ancak Sana ibadet eder ve ancak Senden
yardim dileriz” dedigi vakit, Hak ona, “Bana kulluk etmenin anlami1 nedir?” diye sorar,
kul ise, buna mukabil birlik ve ayrim makaminda tevhidin sabit olmas1 diye cevap verir.
Yani burada kurtulus tevhitte olup bu tevhitte sirat-1 mustekimdir. Bunun ardindan
kul,“Bizi dogru yola ulastir” diye dua eder.3?*

Molla Fenari bu dyetin gelmesi ile alakali su agiklamay1 yapar: Kul, “Senden yardim
dileriz” dedigi vakit, sanki burada “Ben size nasil yardim edeyim” tarzinda bir soru
vardir. Bu soruya karsilik kul da “Bizleri dosdogru yola ileterek yardim et” seklinde dua
etmistir. Burada yardimdan kasit hidayet, dogru yol istegidir. 32

Yani her iki tefsirden ve her iki ayetin birlesmesinden ortaya ¢ikan mana “Biz
yalnizca Seni birler ve tevhid {lizere kalma konusunda yardimini isteriz” seklindedir.
Yardim talebinden sonra kulun neyi istedigi acik¢a zikredilmemistir. Hidayet ve dogru
yolda kalmak insanin ihtiya¢ duydugu en onemli seydir. Biitiin Peygamber ve Allah
dostlarinmn iizerinde durdugu en &nemli konuda budur. Oyle ki Hz. Yusuf “Benim
camimi Miisliiman olarak al ve beni iyilere kat”*?® diye dua etmistir. Burada drnek ve
makbul bir dua drnegi sunulmustur. 327

Bu giristen sonra ayetteki kelime anlamlar1 ve miifessirlerin bu ayeti tefsirleri ele

alinmistir.

j. ihdina’s-Sirat’al-Mustegiym
Bu ctimle igindeki Ihdind’ya yonelik agiklamlar sdyledir: Bu sdreye mahsus
olmamakla beraber hidayet kavrami i¢in “yol gostermek’ anlami verilmistir. Ancak bazi
dilciler bu kelime icin “yalnizca iyi ve giizeli delalet edip gostermek™ anlami1 vermisler,

bazi dilciler ise genel olarak “hem iyi hem kétii biitlin yollar1 gostermek, isaret etmek”

324 Tbn Arabi, 86.
325 Fenari, 127.

326 Yusuf, 12/101.
%27 Fenari, 138-139.
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anlami vermislerdir. Ancak genel anlami ise “hem fiil hemde s6z olarak hayirli olan
seylere irsad etmek” anlamindadir.3%®

Bu kelime dua babinda ve ¢ogul olarak gelmistir. Sadreddin Konevi bu kelimenin
cogul olarak gelmesini, gerideki ayetle uyumlu olmasi olarak agiklar. Yani biitiin kullar
aralarinda miisterek bir konuda birbirleri adina konusurlar. Diger sebep ise, “cemaat
rahmettir” soziine istinaden kullar arasinda mutlaka duasi makbul, duas1 ve ibadetinin
bereketinin biitiin kullara sirayet ettigi kullar vardir. Bu duanin i¢ine bu insanlar1 katmak
icin ¢cogul olarak zikredilir. Yine cemaatin biitlinli duanin, tilavetin ve namazin kemaline
sebep olabilir.3?

Konevi’ye gore cemaatin iki bereketi vardir. Birincisi, namazi ve duasi kabul olunan
cemaatin bereketinin diger cemaate de sirayet etmesidir. Ikincisi ise, cemaat iginden
namazin riikiinlerini ve tilaveti gerektigi sekilde yapan yoksa hazreti Allah’in cemaatten
her birinin tam olarak yaptig1 kisimlar1 kabul ederek, bunlarin bereketinin eksik olan
taraflara sirayet etmesidir.33°

Molla Fenari’de bu kelimenin ¢ogul olarak gelmesini geride oldugu gibi cemaat
yani topluluga baglar ve bunu sefaat mahalli olarak agiklar. Namazda yapilan biitiin
dualarin ¢ogul kalip olarak geldigini belirtir. Yani kul, bu duasi ile biitiin miimin
kardeslerine diinya ve ahiret islerinde dua eder.%!

Bu kelimeyi Molla Fenari, ayetlerle destekleyerek bazi kavramsal agiklamalar
getirmistir.

Hidayet aciklamak anlamina gelir. Allah, Semud kavmi hakkinda “Dogru yolu
aciklamistik”*%? “fehedeynahiim” buyurmustur.

Hidayet kavrami, yaratmak anlaminda gelmistir. “O, diledigine hidayet eder”33,
“yehdi”

Delalet etmek anlamimna gelir. “Umulur ki, Rabbim beni dogruya daha yakin

olana eristirir”.3* “en yehdiyeni”

328 Ragib el-Isfehani, Ebu’l-Kasim, Tefsir 'u Ragib 'il-Isfahani, thk. Muhammed Abdulaziz, (Kiilliyetii’l-
Adab, 1999), c.1, 60

329 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 348.

330 Eren, 68.

331 Fenari, 140.

332 Fyssilet, 41/17.

333 Bakara, 2/213.

334 Kehf, 18/24.
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Hidayet kelimesi din manasima kullanilmistir. “Dogrusu din, Allah’mn dinidir”.%*®°

“hiidallah”

Peygamber ve kitap anlamina gelmistir. “Size Benden Kitaplar ve peygamberler
geldiginde.”%% “hiida”

Kuseyri ihdina climlesinde hidayet kelimesine “yol gostermek ve meylettirmek”
anlamlarim1 vermistir. Emir sigasinda gelmesini ise zaten halithazirda iman {izere
olanlarin, imanlarinin devam etmesini ve artmasini talep etmesi sebebiyle oldugunu
soylemistir. 3’

Clineyd-i Bagdadi, ihdind ciimlesine, ‘“kalplerin Allah’a meyletmesi, hedefin
Allah’in huzuruna ¢ikma olmasi, her seyde Allah’in kullarma delil olmas1 ve yol
gostermesi” gibi anlamlar vermistir.3%

Hidayet kavraminin baska bir agiklamasi ise dogruya iletmektir. Yiice Allah
Peygamberimiz hakkinda “Seni sasirmus buldu, hidayete ulastirdr”**® buyurmaktadir.
Yani bu ayetin agiklamasi, sen dyle bir haldeydin ki, kendin i¢in dogrulari bilmiyordun,
Allah senin i¢in dogrulari bildirdi ve bilmedigin seyleri 6gretti. Boylece hidayet ve diger
mertebelere ulasmis oldun. Sen hidayette dyle ilerledin ki baskalar1 hidayete erdirdin ve
kemale ulastirdin. Senin vasitanla bu hidayet bagkalarina ulasti. Allah insanlar i¢in orta
ve dlzgin bir yol ¢izmistir. Hidayet vesilesi ile bilmediklerini 6gretmistir. Bunlarin
hepsi Allah’mn insana bir ihsanidir.3*

Sirat: Konevi bu kelimeyi, “iizerinde gidilen sey” olarak agiklar ve bu sirat belirli
bir baslangi¢c ve nihayet arasinda bulunabilir. Konevi, bu lafizda ii¢ liigat ve ii¢ kiraat
farkini ortaya koyar. Bunlar sad ile “sirat”, sin ile “sirat” ve dat ile yani ismamla “dirat”

seklinde okunmasidir.>*

Fenari sirat kelimesini, “dogru yol” olarak agiklamigtir.34?
Kuseyri’nin sirat-1 miistakime atfettigi mana ise sudur: bid’atin etki edemedigi ve
yol bulmadigi, tavhidi i¢inde barindiran ve kendisi hakkinda kitap ve siinnette delil olan

dogru yoldur.>*#

335 Bakara, 2/120.

336 Bakara, 2/38.

337 Kuseyri, 29.

338 Fenari, 141.

339 Duha, 93/7.

340 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 363.
341 age, 348.

342 Fenari, 141.

343 Kuseyri, 30.
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Konevi, bu kelimeden hareketle biitiin esyalarin belli bir sirat ve yol iizerine
yiiriidiiglinii ve her seyin nihayette Allah’a varacagini ifade eder. Dogru yola iletmesi
icin ise peygamberler gonderilmistir ve Allah bunu Peygamberine “Muhakkak ki sen

29344

sirat-1 mustakim’e ulastirirsin ayeti ile hidayete iletmesi i¢in emir buyurmustur.

Bununla Yiice Allah, dogru yolda olanlara hidayette sabit kildig1 gibi, yolunu sasiranlara
da yol gostericidir.34

Molla Fenari, dosdogru yol, dine gotiirdiigii icin burada sirat-1 miistakim ile Islam
dininin kastedildigini belirtir. Miistakim ile kayitlanmasi ise bu yolun asla yamuk
olmadigimma ve yolcunun istikamet iizerine olduguna vurgu yapar. Allah, Kur’an-1
Kerim’de gegen dosdogru yol ifadesi ile bu dogru yolu hem kendine hem de kullarina
izafe eder. Soyle ki: yolunu sasiran kullarin saskinligini ortadan kaldirmak ve onlari
dogru yola koymak icin kendine izafe eder. Yine kuluna deger verdigini gostermek ve
seytana kars1 miicadele verip seytanin timitlerini bosa ¢ikarmak i¢in kullarina izafe eder.
Ancak Fatiha slresinde dogru yolu kul istediginden burada kula degil, Allah’a izafe
edilmistir. 34

Sirat kelimesinin basinda el takisi gelmesi ahd igindir. Yani biz Allah’tan herhangi
bir yolu degil, sadece bir yolu, miistakim olan, dogru olan yolu istiyoruz
anlamindadir. 3

Sirat-1 miistakim ciimlesinde Konevi’nin verdigi manalardan biri “itidal” yani orta
yolu bulup o yolda sebat etmektir. Allah peygamberini, israf ve cimrilikte, ibadetlerde,
oru¢ tutmada, namaz kilmada itidali tavsiye etmistir. Peygamberimiz biitiin hal ve
hareketlerinde ve benzeri konularda ayni sekil iizerine devam etmistir.>*® Bu konudaki
orneklerden biri sudur: Peygamberimiz (s.a.v) Omer’in (r.a) yiksek sesle Kuran
okugunu goriip ona sesini algaltmasini, Ebu Bekir’in (r.a) algak sesle Kuran okudugu
goriip ona da sesini yiikseltmesini sOylemesidir. Her ikisine de itidale uymay1
emretmistir.34°
Molla Fenari de istikamet kelimesine “itidalli olmak ve hal tizere sebat etmek”

manast vermistir. Bunu kuvvetlendirmek i¢in Miislim’de gecen su hadisi getirmistir:

344 Sura, 42/52.

345 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 352.

346 Fenari, 148.

347 age, 168.

348 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 357,358.
349 Eren, 69,70.
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“Iman ettim de, sonra da dosdogru ol”**°. itidalli olmak, orta yol takip etmek
demektir. Ornek olarak yapilan harcamalarda ne cimri olmak, ne de miisrif olmaktir. 3!

Bu climlenin biitiiniinde yani “Bize hidayet et, bize dogru yolu goster diye” dua
edenler aslinda hidayete ermis dogru yol {izerine olanlardir. Bu dua ile hidayetlerinin
arttirtlmasini isterler. Hidayetin artmasina delil olarak su ayet getirilmistir. “Onlar
Rablerine inanmis birka¢ gencti. Onlarin hidayetlerini artirmas ve Kkalplerini
pekistirmistik”.3%?

Miifessirler hidayeti kendi i¢inde mertebelere ayirmiglardir. Bazilari sunlardir:

Allah’in hidayeti, peygamberler gonderip, kitaplar indirmesidir. Nitekim ayette
peygamberler hakkinda “Hepsini de emrimizle yol gosteren imamlar yaptik™** ve
kitap hakkinda da “dogrusu bu Kur’an en dogru yola gotiiriir’*** buyurulmaktadir.

Hidayetin bagka mertebesi ise, hak, batil, yararl, zararli ve iyi, kotii gibi seyleri
birbirinden ayirt etmesidir. Allah bir ayetinde “Bir de ona (hayir ve ser) iki yol
gostermedik mi?”’%%® buyurmaktadir.

Yine hidayetin mana ve mertebelerinden biri de hidayet Gizerine olup, bunda sebat
bulmak ve mahrum kalmamaktir. Ayette “Allah zalimlere hidayet etmez”3%®
buyrulmaktadir. Hidayete ermis Miisliimanin korkusu, hidayetten mahrum kalip yolu
sastrmasidir.® Yani Miisliiman o hal iizere sabit kalmak, yolunu sasirmamak ister.

Fenari, hidayetin ii¢ mertebesinden bahseder. Bunlar, iman, Islam ve ihsan
makamlardir. Bunlardan her birisinin bir zahiri bir de batin1 vardir. Islam’in zahiri,
hiikiimlerine boyun egmek, batin1 ise, géniilden teslim olmaktir. Imanin zahiri, imanin
sartlarina ve esaslarina topluca inanmak, batin1 ise, Peygamberimizin Allah’tan getirdigi
her seye kalben inanmak ve gereklerini yerine getirmektir. Ihsanin zahiri, Allah’1
goriiyormus gibi ibadet etmek, batini ise, “Ben kulumun isiten kulagi, goren gozi
olurum” mertebesidir.3%8
Hidayet kavramindan sonra sirat-1 miistakim ig¢inde bir takim mana ve agiklamalar

yapilmistir. Yukarda bahsettigimiz gibi sirat-1 miistakim igin Islam dini anlami

350 M{islim, iman 62, c.1, 213.
351 Fenari, 169.

352 Kehf, 18/13.

353 Enbiya, 21/73.

354 {sra, 17/9.

355 Beled, 90/10.

356 Ali imran, 3/86.

357 Fenari, 149-151.

38 age, 168.
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verilmistir. Yine bu ciimleye Allah’in kitabi anlami verilmistir. Ayette “Sana
vahyolunana saril, sen, siiphesiz dogru yol iizerinesin”**° buyrulmustur.

Yine bu ciimleye yiiklenen baska bir mana ise, Peygamberimiz ve Ashabinin
yoludur. Bagka bir ifade de sirat-1 miistakim cennet yoludur. Kisaca hepsini i¢ine alan
en kapsamli ve 6z ifade ise sirat-1 miistakimin hak yol olmasidir.3°

Sadreddin Konevi, hidayete erenleri kendi i¢inde kisimlara ayirir. Bunlardan ilki
Allah’1n izni ile hidayete erenlerdir. Allah, bir ayette “Allah iman sahiplerini ihtilaf
ettikleri seyde izni ile hakka hidayet etmistir’*®! buyurmaktadir. Ikincisi, imani
sayesinde hidayete ulasanlardir. Nitekim baska ayette “iman edip, yararh isler
gorenleri Rableri imanlan 6l¢iisiinde hidayet eder”*®? buyrulmaktadir. Ugiinciisii ise
hem Allah’mn izni hem de kendi imani ile hidayete ulasanlardir.®®® Allah soyle
buyurmaktadir “hi¢ siiphe yok ki ben, tevbe eden ve salih amel isleyip, sonra hidayet
bulanlar i¢in ¢ok bagislayicryim”.3%4

Konevi, istikameti de kendi i¢cinde mertebelere ayirir. Konevi’ye gore istikametin
yedi mertebesi vardir. Bunlar kisaca, sozii, fiilleri ve kalbiyle istikamette olanlar veya
bunlardan bir kismi kendinde olan veya higbiri olmayanlardir. Burada sozdeki
istikametten kasit ise sozii ile baskalarinin hidayetine vesile olan, yol gésterendir. Ornek
olarak namaz kilan bir insan kendini namaza hazir hissederse bu kalbi istikamet, namazi
her tiirlii riikkniine riayet ederek kilarsa bu fiili istikamet, namazi dosdogru 6grenir ve
baskalarina da ogretirse bu sozlii istikamettir. Bu yollar igerisinden takip edilecek ve
gidilecek en mesru yol, Peygamberimizin sdz, fiil ve hal {izerine bulundugu yoldur.3%

Yukarida ki ayetlerde sirat kelimesi iki defa ge¢mistir. Bu da iki yolun olduguna
isarettir. Bunlar, kuldan rabbe giden yol ve rabden kula giden yoldur. Kuldan Rabbe
giden yol tehlikelidir ve bu yolda, ondan gevirmeye ¢alisan bir iblis vardir. Zira iblis
inanan kullar1 yoldan ¢evirmek i¢in and i¢mistir. Nitekim ayette “Beni azdirdigin icin,
and olsun ki, Senin dogru yolun iizerinde onlara kars1 duracagim; sonra
onlerinden, arkalarindan, sag ve sollarindan onlara sokulacagim. Cogunu sana

siikreder bulamayacaksin”*® buyrulmustur. Rab’den kule giden yol ise giivenli bir

359 Zuhruf, 43/43.

360 Fenari, 152.

361 Zimer, 39/3.

32 Yunus, 10/9.

363 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 367.

364 Ta-h3, 20/82.

365 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 369.370.
366 A’raf, 7/16-17.
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yoldur. Onlar Peygamber izinde gidenlerdir. Allah onlar seytanin hilelerine karsi

korumustur. 3¢/

k. Sirata’l-lezine en’amte aleyhim gayr’il-madubi aleyhim vel’d-dalliyn
Bu ayet iki kistmda degerlendirilir. ilki “kendilerine nimet verdiklerinin yoluna”
mealindeki boliimdiir. Ibn Arabi bu ayeti, nimet verdiklerinin yolunu, peygamberler ve
velilerin yolu olarak yorumlamistir,3%®

Kuseyri’nin eserinde ise nimet verilenlerin yolu, fena mertebesine kavusan ve
kendisine istikamet verilen, seytanin hilelerinden kurtulan, veliler ve segkinler olarak
yorumlanmustir. 36

Yine bu ayeti Sadreddin Konevi, seyhi Ibn Arabi’ye benzer sekilde agiklamistir,
fakat bu agiklamay1 yaparken rububiyet ve ubudiyet arasinda sanki bir konusma olmus
gibi bir ifade kulanir. Su halde ayette kul “Bizi sirata ulastir” dedigi vakit ilahi lisan
“hangi yolu istiyorsun? Ciinkii pek ¢ok sirat vardir” diye cevap verir. Buna mukabil kul
da, bunlar icinden miistakim olani istiyorum der. Ve yine ilahi lisan “biitiin yollarda
yiirliyenler nihayetinde bana gelecekler. Bu sebeple biitiin siratlar miistakimdir. Sen bu
yollardan hangisini talep ediyorsun?” diye sorar. Kul “nimet verdiklerinin yoluna” diye
cevap verir. Ve yine rububiyet lisan1 “ben kime nimet vermedim ki?” diye sorar. Boylece
kul, demistir ki, senin nimetin her yere ulasmaktadir fakat ben gazabin sikintisindan,
dalaletten uzak ve emin olanlarin nimetinden istiyorum."

Burada Konevi, kendisine nimet verilen kimseleri anlatan su ayeti getirmistir.
“Allah’a ve rasiiliine itaat eden kimse, Allah’1n kendilerine nimet verdigi nebiler,
Siddiklar, sehidler ve Salihler ile beraberdir”*"

Molla Fenari, kendilerine nimet verilenler hakkinda birkag¢ agiklama getirmistir.
Bunlardan bazilari su seklidedir:

Kendisine nimet verilenlerden kasit, peygamberlerdir. Buna delil su ayettir. “iste
»372

bunlar Allah’1in kendilerine nimetler sundugu peygamberler.

Nimet verilenler, peygamberler ve onlarin izinden gidenler.

367 Fenari, 175.

368 Thn Arabi, 87.

369 Kuseyri, 31.

870 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 397-399.
371 Nisa, 4/69.

372 Meryem, 19/58.
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Yine o nimet verilenler, peygamberler, Siddiklar, sehitler ve Salihler. Yukarida zikri
gecen nisa saresi 69. ayeti delil getirir.

O nimet verilenler, islamiyet’ten énce Hz. Musa ve Hz. Isa’nin izinden gidenlerdir.

Fenari, kendisi bu aciklamalar1 yaptiktan sonra Kuseyri’'nin bu ayet hakkinda diger
bir ag¢iklamasi aktarir. Buna gore Kuseyri, bu ayeti su sekilde de agiklamistir: “Onlar,
Allah’in  hidayet nimetiyle dosdogru yola eristirdigi peygamberler ve diger
seckinlerdir.”®"®

Bu ayette nimet mutlak olarak zikredilmistir. Molla Fenari ise nimetleri iki kisimda
degerlendirmistir. Bunlar diinyevi ve uhrevi olan nimetlerdir.

Diinyevi nimetler, vehbi ve kesbi seklinde ikiye ayrilmistir. Vehbi nimetler de
ruhani ve cismani olur. Ruh ifiiriilmesi, akil, diisiinme, anlama vs. konular ruhanidir.
Biitiin bedenin yaratilmasi, her organin kendi islevini gérmesi vs. bunlar cismani
nimetlerdir. Kesbi nimetler, gilizel ahlak sahibi olmak, bedeni oldugu haliyle muhafaza
etmek gibi nimete sahip ¢ikma halidir. Uhrevi nimetler ise, giinahlarin bagiglanacak
olmasi, Allah’in raz1 ve hosnut olmasi, cennette ebedi kalmak gibi nimetlerdir. Ayette
kastedilen nimet uhrevi nimettir. Cinkii diger nimetlere diinyada ulagsmak
mumkiinddr.3"

Konevi Allah’in kullarina verdigi nimetleri zati ve esmai nimetler olarak ikiye
ayirir. Zati nimetler, esyanin Hak’tan talep ettigi ve esyanin istifade ettigi seylerdir.
Esmai nimetler ise, bedendeki uzuvlar gibi nimet meydana getiren seyler ve manevi
Ozelliklerdir. Bagka bir nimet ise Tevfik nimetidir. Bunlar insanin batini gibi ilme
mahsus olan nimetler ve zahirde meydana gelen hususlar gibi amelle ilgili olan
nimetlerdir. lme mahsus tevfik nimeti ile insan, ruhani lezzetleri, imana ait nurlar
miisahede eder ve kuskulardan, saptirici stiphelerden kurtulmanin yollarini bulur. Ciinkii
insan, ic¢indeki siiphe sebebiyle seytandan kaynaklanan hayali arzu ve kuruntularin
altinda kalir. Bu kimseler i¢in en biiyiik nimet “nur” nimetidir. Bu nur nimeti kisiye
dogruyu gbosterir, kotiiliikten korur. Bu nimet, kisi i¢in ruhani bir nimettir.>"®

Amel ve insanin zahirine ait nimetler ise, cennet mertebeleri, nefsin hoslandig

cismani lezzetler ve bunun gibi hallerdir. Bu ayetten anlasilan husus ise, insanin

378 Fenari, 153.
374 age, 153.
375 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 401.
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Allah’tan sirat-1 miistakimi talep etmesi ve neticesinde gazap sikintisindan ve dalalete
diismekten kurtulma nimetinin verildigi kimselerin yoluna ulasma istegidir.®"®

Konevi, hidayetin 6zelligini, diizgiinii egriden, faydaliyr zararlidan, dogruyu
yanlistan ayirmak veya menfaat temin ve zarart ortadan kaldirmak olarak aciklar.
Allah’in miimkiinler {izerine mahsus kildig1 kiilli nimet, Allah’1n insanlarin lehine olan
seyleri tercih etmesi ve menfaatleri olan seyleri sunmasidir. Allah kulu i¢in en hayirl
olan seyleri yaratir. Ancak Allah’in kullar {izerindeki en biiyilik ve en serefli nimeti ise
higbir perde olmadan kullarin Hakkin zatin1 miisahede etme ve gorme nimetidir.>”’

Molla Fenari’nin “kendilerine nimet verilenlerin yoluna” ayetine getirdigi bir takim
aciklamalar vardir. Bunlardan bazilar1 su sekildedir:

Bu ayet, Allah’in kullar1 i¢in en iyiyi yapmaya mecbur olmadigini gosterir. Nimeti
karsiliksiz olarak veren Allah’tir. Mecbur olsa nimet verme gibi bir imkan sunmazdi.
Buradaki nimetten kasit iman nimeti de degildir. Oyle olsayd: diinyada higbir insan ayirt
edilmeksizin kafirlere de o nimeti verme s6z konusu olurdu.

Fenari’ye gore bu ayette Hz. Ebu Bekir’in imametine isaret vardir. Ciinkii bu yolda
Siddiklarin yolu da kastedilmistir. Siddiklarin bagt Hz. Ebu Bekir’dir. Onun {izerinde
oldugu yol ile emr olunduk. Bu yiizden hilafeti caizdir. 3"

“Gazaba ugramislarin ve yoldan ¢ikmislarin yoluna degil” ayetine gelince bu ayette
gazaba ugrayan ve yoldan ¢ikan grup ve insanlarin kimler olduguna dair agiklamalar
yapilmis ve gazap ve riza iliskisi ele alinmistir. Ayrica gazap ve dalaletin mertebeleri de
zikredilmistir.

Gazab kavrami i¢in i¢in ligat olarak “mahrum kalmak, diinya hayatinda zelil
olmak” gibi anlamlar verilmistir.*"®

Sadreddin Konevi, bu kisimda gazab ve riza kavramlarini ve mertebelerini agiklar.
Buna gore gazabin ilk derecesi mahrumiyettir ve ilmi yardimin kesilmesidir. Bu

durumda insan cehaletin ve nefsin kdlesi olur, seytanin ve kotii huylarin tasallutu altinda

kalir. Bu tiir bir gazap Allah katinda smirlidr.3°

376 age, 401-402.

377 age, 404-411.

378 Fenari, 161.

379 Mukatil b. Stleyman, Tefsir 'u Miikatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud, (Beyrut: Dar-u ihyaii’t-
Tdras, h.1423), c.1, 173.

380 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 413.

99



Yine gazab kavrami i¢in Kuseyri, gazaba maruz kalanlar1 mahrumiyet afetlerine
yakalanan, reddedilme, kovulma ve alikonulma gibi etkenlere maruz kalan kimse olarak
aciklamigtir. 38

Kuseyri’'nin gazaba ugrayanlar hakkinda eserinde zikrettigi diger yorumlar ise su ti¢
kisimda degerlendirilmistir. Birincisi, degersizlik ve kaybetmiglik musibetine maruz
kalan ve bu sebeple mutsuz olanlar. Bunda Hakk’m bir sirr1 vardir. ikincisi, Allah’a
yakinlagmay1 uman fakat muradina eremeyen ve bu sebeple hayal kirikligina ugrayan
kimselerdir. Son kisim ise, ilahi destegi, ilahi tasarruf ve mukadderati gormezlikten
gelen sapmis kimselerdir.382

Fenari ise, gazap kavramini “cehalet, seytan, kot hal ve hareketler sebebiyle ilahi
yardimin kesilmesi ve ilahi liituflardan mahrum olmak” olarak aciklar.3

Konevi bu kisimda gazabi rahmetin karsisina koyar ve onu ikisi arasindaki iligkiyi
ilk komsuluk olarak belirtir.

Ayrica Konevi, gazabin zahirinin oldugunu ve diinyadaki gazabin bir sikint1 ve
beladan ibaret olup, diinyada bu sikintiya en fazla maruz kalanlari peygamberler ve
peygamber yolunda giden Allah dostlari oldugunu ifade eder. Nitekim bu durumu bazi
hadis-i serifleri zikretmek stretiyle kuvvetlendirir. Konevi’nin aldigi bir hadis-i serifte
Peygamberimiz “Biz nebiler toplulugu diinyada insanlarin en c¢ok belaya
ugrayanlariy1z” buyurmaktadir. Burada Peygamberlerin diinyada dini teblig i¢in birgok
sikint1 ¢ektigine, ahirette ise bu sikintilara mukabil miikafatin1 alacagina isaret vardir.
Buna benzer baska hadislerin de oldugunu ve buna goére diinyada en siddetli belaya
ugramis olanlar1 nebiler, sonra veliler, Salihler ve bul yol {izere olanlar olarak ifade
eder.34

Gazabin bagka bir mertebesi ise kiyamet giinii ortaya ¢ikacak olan gazaptir ki bu
sefaati engelleyecek olandir. Burada Allah’in rahmeti gazabin1 gececek ve ona galip
gelecektir. Diger insanlarin yaptiklar1 hatalardan dolayr gazabin zuhur etmemesi,
Allah’in diinyadaki rahman sifati tecellisi sebebiyledir. Nitekim Allah “Eger Allah
insanlar1 isledikleri amellerle cezalandirsaydi, yeryiiziinde hicbir canh

birakmazdr”%® buyurmustur.38®

381 Kuseyri, 31.

382 age, 32.

383 Fenari, 171.

384 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 413,414,415.
385 Kehf, 18/58.

386 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 414-418.
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Yani yukarida anlatilanlar, Allah’1n her sifatinin diinyada meydana gelmedigine bir
isarettir. Gazap sifatinda oldugu gibi Allah’in el-Hakem ve el-Adl sifatlar1 da biitiiniiyle
diinyada zuhur etse kimse kimseye haksizlik edemez ve kimsenin hakki da yenmezdi.
Bu gazap rahmete ve kavusmaya vesile olabilir. Konevi bununla alakali bir hadis-i
Kudsi’yi zikreder. Allah Kudsi hadis’te s0yle buyurmustur: “Miimin kulumun canini
kabz ederken tereddiit ettigim gibi hi¢cbir seyde tereddiit etmedim. Miimin kulum
olumi kerih gorar, ben ise onun gelmesini isterim ve bundan da kurtulamaz” 38

Ornek olarak bir babanin, oglunun iyiligini diisiinerek ona kizmasi, gazap etmesi
verilmistir. Yani bazen gazap etmek gazap edileni yliceltmek, onu yliksek derecelere
cikarmak veya onu kotli seylerden korumak i¢indir. Aslinda gazabin 6zi, kizilan ve
gazap edilen seyde ortaya ¢ikan bir rahmettir.>®

Ancak gazaba ugrayip ta Allah’in rahmetinin kusatmadig insanlar da vardir. Fatiha
sresinin son ayetinde gegen “gazaba ugramislarin ve yoldan ¢ikmiglarin yoluna degil”
sOziiyle kastedilen insanlar vardir ki bunlar1 Fenari tefsirinde Yahudiler, Hiristiyanlar ve
diger kafir gruplar olarak agiklar. Tirmizi’de rivayet edilen bir hadisi zikreder.
Peygamberimiz soyle buyurmustur: “Gazaba ugramms olanlar Yahudiler, yoldan
cikmus olanlar ise Hiristiyanlardir”. Gazabin biitiin kafirlere samil oldugu ifade edilir.
Nitekim Allah “Inandiktan sonra Allah’1 inkar edip, gonliinii kafirlize acanlara
Allah katindan bir gazap vardir’®® buyurmaktadir.3*

Ancak hadiste gegen gazabin Yahudilere nispet edilmesi ise gazaba en layik
olanlarin Yahudiler olduguna isaret etmek igindir. Zira Yahudiler kifurde cok ileri
gitmislerdir. Ciinkii Yahudiler peygamber oOldiiren bir kavimdir. Yine Yahudiler,
Cebrail’e (as) diigman olmuslar, Hz. Meryem’e iftira atmislar ve “Allah yerleri gokleri
alti giinde yaratip yoruldu, Cumartesi giinii dinlendi” gibi kiifrii gerektiren s0z ve
davraniglarda bulunmuslardir. Bu sebeple kiifiir ve sapkinlik iginde olan Yahudi,
Hiristiyan, miisrik, miinafik herkes gazabin muhatabidir, ancak Yahudiler gazaba en
layik olan gruptur. Kisaca bu ayette Fenari, gazaba ugrayanlari, zahiri amellerde yanlis

yapanlar, dalalette olanlar ise itikadi sapkinlik iginde olanlar olarak aciklamigtir.3%

37 age, 421.

388 age, 420.

389 Nahl, 16/106.
3% Fenari, 155.
391 age, 155.156.
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Konevi, gazabin ziddi olan riza kavramini biitiin nimetlerin sebebi olarak agiklayip
bunu da lic mertebe de degerlendirir. Bunlar, Allah’in biitiin varliklardan razi olmasi,
biitlin miiminlerden razi olmasi ve son olarak peygamberler ve velilerden razi
olmasidir.3%

Dalalet kavram1 ya bilerek ya da yanliglikla yoldan sapmak anlamlarina gelir. Bu
kavram bazi kaynaklarda kiifiir ile es anlaml1 kullanildig1 gibi®®® hidayetin z1dd1 olarak
da kullanilmustir.3%4

Dalalet kelimesi Kur’an-1 Kerim’de birtakim anlamlarda kullanilmistir. Bazilari
sunlardir:

Sapiklik ve kiifiir anlaminda kullanilmistir. Nitekim ayette de gectigi iizere Iblis,
Allah’1n kullar saptiracagina dair ahdi vardir.”3%

Bosa ¢ikarmak anlamina gelir. “Allah, inkar edenlerin ve kendi yolundan
alikoyanlarin islerini bosa ¢ikarir.”3%

Ancak Fatiha slresinde dalalet kelimesi, imanin ziddi1 yani kiifiir anlaminda
gelmistir. Ciinkii 6ncesinde kendisine nimet verilen miiminlerden bahsetmektedir.>%’

Konevi, dalalet kavramina “hayret” manasi vermistir. Buna gore bir insan gidecegi
bir yon, arzu ettigi bir gaye, baglanacagi bir mezhep, takip ettigi bir itikat belirlemedigi
takdirde bir hayret ve saskinlik igerisinde kalir. Soyle ki, Allah gayeye ulagmak icin
nebiler ve rasuller ve bunlar vasitasiyla dinler gondermistir. Bununla birlikte mezhepler
ve yollar ortaya ¢ikmistir. Tercih edilecek ve gidilecek yollarin ortaya ¢ikmasiyla bu
hayret, sagskinlik ve belirsizlik izale olmus, ortadan kalkmaistir. Bu yollar ortaya ¢iktiktan
sonra insan i¢in bir tercih hali olusur. Ya gayeye ulasmak icin dogru yolu takip eder
veya daha da azginlasarak bu yollar1 inkér eder. Boylece inandig1 yolda mutmain olur,
o makama yerlesir ve baska yollarin pesinde kosmaz.3%

Konevi’ye gore insandaki bu hayret hali bir miiddet devam eder. Bir takim arastirma
ve miisahedenin sonunda kendine kesin bir yol ¢izer. Artik zamanla i¢inde bulundugu

durum kendine Ustlin ve faziletli olur. Dogruyu kabul etmeyip hak yoldan sapanlar,

392 Eren, 84.

398 Taberi, Ebu Cafer, Camiu’l-Beyan fi Tevili’l-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir, (Miiessetii’-
Risale, 2000), c.9, 353.

34 Epu Bekr Abdul-Kahir Ciircani, Dercii’d-diirer Fi tefsir-i Ayi ve’s-siiver, thk: Salahii’l-Ferhan,
(Umman: Daru’l-fikr, 2009), 364.

3% Nisa, 4/119.

3% Muhammed, 47/1.

397 Fenari, 143.

3% Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 432.
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sapkinlik ve dalalet icinde olurlar. Bu ayette de kastedilen peygamberlerin getirdigi ve
davet ettigi hak yolu kabul etmeyip kendi ¢izdikleri yolda yiirtiyenlerdir. Son olarak Bu
kisimda Konevi su sozii hatirlatir: “Adalet, sabittir ve Hak séziinde en dogru olandir.
Herkesin dogrudan bir pay1 vardir, fakat her ilim sahibin iizerinde de bir ilim sahibi
bulunur.3%

Fatiha sOresi, duadan ibaret olan bir stredir. Bu sebeple sonunda “Amin” denir.
Amin demenin hikmeti ise bir takim hadis ve rivayetlere dayanir.*®

Amin lafz1 i¢in “kabul et” ve “bizden kabul buyur” gibi anlamlar verildigi gibi bu
lafzin Allah’in isimlerinden bir isim olup nida harfi ile beraber “Ey Allahim bizden
kabul buyur” anlamlar1 verilmistir.*%*

Molla Fenari, Fatiha sonunda amin sdylenmesinin hikmetini su sekilde agiklamistir:
Mektubun kapagma miihiir vurmak, onun kiymetini ortaya koyarak baskasinin o
mektuba ve mektubun i¢indekilere ulasmasini ve islem yapmasini engellemek oldugu
gibi, amin lafz1 da kulun isteklerine baskasinin muttali olmasini engeller. Yine bir
rivayete gore amin lafzi, cennet ve cehennemliklerin beratinin miihiirlendigi bir
isimdir.*%2 Ebu Davud’dan gecen bir hadise gore Peygamberimiz, dua eden bir adama,
“Duam Aminle bitir ve kabuliinii bekle” buyurmustur.*%

Bagka bir hadisinde Peygamberimiz sOyle buyurmustur: “Cemaatle namaz
kilarken imam Fatiha siiresini bitirdiginde sizler de 4min deyin. Ciinkii o sirada
melekler de amin derler. Kimin Amini meleklerin Amini ile bulusursa onun gecmis
giinahlar1 bagislanir’**%

Fatiha Sdresi, bir dua ve istekle son bulmustur ve kulun amin sozi ile
miihiirlenmistir. Bu duanin amin ile miihiirlenmesi, kulun rahmet ve magfirete, cennet
nimetlerine nail olacagina ve cehennem azabindan kurtulusun gergeklesecegine bir

isarettir. 0

399 Konevi, Fatiha Suresi Tefsiri, 432-438.

400 Fenari, 157,

401 Ebu’l-Hasen Maverdi,, Tefsir'u Maverdi, thk: Seyyid Ibn abdul-Maksud, (Beyrut: Dar’ul-Kiitiibii’l-
limiyye), 448.

402 Fenari, 158,

403 Ebu Davud, Salat, Siineni Ebu Davud Terciime ve Serhi, trc: Necati Yeniel, Hiiseyin Kayapinar.
(fstanbul: Samil Yaymnlari, 2011), c.3, 478,479.

404 Muhammed b. Abdullah es-Safii, Tefsir-u fmam Safii, thk: Ahmed Ibn Mustafa el-Ferran, (Dar-u
Tedmiriyye, 2006), c.1, 195. Ebu Davud, Salat, Siineni Ebu Davud Terciime ve Serhi. 475,476.
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Fatiha sOiresinde Allah’1n ve kulun bes sifat1 gegmistir. ilahi bes isim, kullugun bes
haliyle uyum iginde olmustur. Molla Fenari bu sifatlar1 giizel bir niikte seklinde
birlestirmistir.

Yalnizca Sana ibadet ederiz, ¢linkii Sen Allah’sin

Yalniz Senden yardim dileriz, ¢linkii Sen Rabsin

Bizi dosdogru yola ilet, ¢linkii Sen Rahmansin

Bizi istikametle riziklandir, ¢ilinkii Sen Rahimsin

Bize nimetlerini liitfet, ¢iinkii Sen din giiniiniin sahibisin.”4%

406 age. 181.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Peygamberimizle baglayip, sahabe ve sonraki miifessirlerle devam eden ve
giiniimiize kadar devam eden tefsir ¢alismalar1 uzun bir siiregtir. Bu zaman zarfinda
Kur’an-1 Kerim’in biitiinii tefsir edildigi gibi, ehemmiyeti ve muhtevasi gibi sebeplerle
kisa sareler tek olarak ele alinip tefsir edilmistir. Bu streler arasinda Fatiha siiresi, en
cok tefsir edilen kisa stirelerden birisi olmustur. Fatiha stiresi baz1 miifessirler tarafindan
yalnizca lafzi tefsir edildigi gibi, slfiler tarafindan lafz1 ile beraber tasavvufi anlamda
isari olarak da tefsiri yapilmustir.

Isari tefsir, ilk donemlerinde tefsir tiirleri igerisinde fer olarak goriiliirken zamanla
tasavvuf ehli iginde ¢ok itibar gérmeye baslamis ve yaygmlasnustir. Oyle ki bu isari
yorumculuk Ibn Arabi ile birlikte zirve noktaya ulasmistir. Ibn Arabi’nin diger
mutasavviflardan farki ise yaptig tefsirlerde isari yorumculuk ile beraber vahdet-i viicud
(varlik birligi) doktrini de tefsirlere yansitmasidir. Kendi eserlerinde diisiince ve
fikirlerini yansitmakla beraber kendinden sonrakilere etki etmesi bakimindan
takipgilerinde ve eserlerinde vahdeti-i viicud etkisi gorilmiistiir.

Biz bu galismamizda yalmizca Ibn Arabi’nin devami olarak sayilan Sadreddin
Konevi’nin isari olarak tefsir etmis oldugu Fatiha sdresi ile yine Osmanli’nin ilk donem
biiyik alimlerinden ve ilk Seyhulislami olan, ayn1 zamanda yasadigi donemde Ibn
Arabi’nin fikirlerinin yayilmasinda onciilik eden Molla Fenari’nin Fatiha sireleri
hakkinda bilgi aktarmaya c¢aligtik. Konumuzla alakali olarak her iki eser hakkinda bir
degerlendirme yapacak olursak sunlar1 sdyleyebiliriz.

Gerek Konevi, gerekse Fenari’nin bu sdreyi tefsir etmelerindeki baslica sebep,
Allah Teala’nin, Fatiha stresini, kendisi ile kulu arasinda taksim ettigini bildiren malum
kudsi hadis olmustur. Bu sebeple iki mufessir, Fatiha suresini t¢ bélim halinde tefsir
ederek tefsirlerinde bu yolu takip etmislerdir. Konevi ve Fenari’nin eserleri hakkinda
calisma yapmamizin sebebi ise, her iki mifessirin Ibn Arabi’nin vahdet-i vucud
nazariyesine dayali olarak Fatiha sdresini tefsir etmeleri ve Fenari’nin Fatiha tefsirinin,
Konevi’nin Fatiha tefsirinin serhi mesabesinde olmasi sebebiyledir.

Konevi tefsirinde zor bir dil kullanmistir ve agir bir uslibu vardir. Kitabini
okuyanlar1 “seckinler” ve “seckinlerin seckinleri” olarak ayirip, dilinin herkes tarafindan
anlasilamayacagina isaret etmistir. Konevi, tefsirine baslamadan once hakikate
ulagsmada iki yol oldugunu ifade etmistir. Bunlar, nazari ve akli delilleri kullanarak

hakikate ulagma yani burhan yolu ve sifilerin kullandig1 ihlash bir kalp ve giiglii bir ruh
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ile Hakka sulik ederek ulasilan yol yani miisahade yoludur. Tefsirde takip ettigi yol ise
bliyiik 6l¢iide miikasefe yoludur. Yani kalbine, gonliine dogdugu sekilde ilahi sirlari
ogrenme yoludur. Bu yolu uygularken ehl-i sunnet goriislerinden ayrilmaz. Konevi’ye
gore akil, dini ve seri konular1 anlamada yardimei olur.

Konevi, eserin ilk boliimiinde felsefi konulara temas etmistir. Konevi tefsirinde ayet
ve hadislerden istifade etmis, baska kimsenin goriisiinii nakletmeyecegini, isaret, ima ve
kesif arasinda bir yol takip edecegini ve yazdiklarmin Allah katindan kendisine
hediyeler oldugunu ifade etmistir. Bunun sebebi ise, herkesin kendisini ve tefsirini
anlayamayacagini belirtmek icindir. Ancak buna ragmen az sayida bilgiyi Ibn Arabi’den
almis ve ismini agiklamadagi kisilerin sézlerini nakletmistir.

Konevi’nin tefsirinde uyguladigi metod, ne filozoflarin uyguladigi akilci bir yol, ne
de kelamcilarin uyguladigi nakilci bir yoldur. Tefsirde tasavvufi bir yol takip etmistir.

Konevi, tefsirinde harflerin havas ve esrari lizerinde durmasi, kitabin sonundaki
konuyu basina baglamasi gibi uyguladig1 bazi metodlar1 vardir.

Konevi’nin iizerinde durdugu konu, Allah-alem ve Allah-insan iliskisi, felsefesi de
Allah-insan miinasebetidir. Buna gore Allah baslangig, insan bitis noktasini temsil eder.
Insan yeryiiziinde Allah’in halifesidir. KAinatin yaratilmasindaki gayedir. insan-1 kamil,
gayb ile sehadet alemi arasinda bir berzahtir. Konevi’nin en 6nemli konusu, insan-i
kamil konusudur.

Konevi, eserinin ilk bélimuinde gayb-1 mutlak, ilim, ilmin sirlar1 ve mertebeleri,
gayb ve sehadet mertebeleri gibi bir¢ok sirr1 agiklamistir. Baslangi¢ ve yaratilig sirlart
ve buna bagli olarak vahdet-i viicuda agiklama getirmistir.

Konevi’ye gore ilahi ilimlerin bir kismi seri deliller, bir kismi nazari deliller, bir
kismi da kesif ve ilham yoluyla tesbit edilebilir. Bu sebeple tefsirde ayet ve hadisleri
getirerek seri deliller ile &yetlerin z&hiri yoniinii gostermis, agiklamalarini ise kesif ve
ima ile yaparak tasavvufi yoniinii gdstermistir.

Molla Fenari’nin Fatiha tefsiri ise ifade edildigi gibi Konevi’nin eserinin serhi
durumundadir. Igerdigi konular itibari ile tam bir tefsir degildir. Fenari eserinde akli ve
nakli bir yol takip etmekle beraber tasavvufi bir yol izleyerek isari tefsir yapmustir.
Kendisinden once isari tefsir alaninda ¢ok eser verilmesi sebebiyle birgogundan istifade
etmistir. Fituhat-: Mekkiyye, Mefatihu’l-Gayb, el-Kessaf ve [’cazii’l-Beyan istifade
ettigi kaynaklarin basinda gelir. Ayetleri tefsir ederken tasavvufi agiklamanin yaninda

lugavi, kelami, fikhi ve itikadi agiklamalar da getirmistir.
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Fanari ayetleri birgok yoniiyle incelemistir. SOreleri ismine gore degerlendirir. Bir
ayetin 6nceki ayetle irbatini arastirir. Ayet, kelime ve harflerin adedini verir. Sareleri
sebeb-i nuzile dayali olarak agiklar ve zikrettigimiz hususlara dayali olarak ayetleri
manalandirir.

Fenari, eserinin mukaddime boliimiinde tefsir, tefsirin mahiyeti, Kur’an’mn tanimu,
isimleri, onemi vs. konulari agiklamistir. Vahdet-i vucQd, Allah’in isim ve sifatlar1 gibi
konulara temas etmistir. Fenari’ye gore smirli varliklarin kaynagi mutlak varliktir.
Kainattaki biitiin isim ve sifatlar Allah’in zatina delalet eder. Alemdeki ¢okluk, Allah’in
isim ve sifatlarinin taayyiinii sebebiyledir.

Fenari’nin eserinin bir dzelligi ise bu eser, Osmanli déneminde Ibn Arabi’nin
tasavvufi-felsefi ekolunun devamini saglamistir. Fenari, eserinde Konevi ¢gizgisini takip
ederek vahdet-i viicuda dayali bir tefsir ortaya koymustur. Genel anlamda ise Fenari,
Konev1i ¢izgisinde mutasavvif, Razi ¢izgisinde kelamci1 olarak kabul edilmistir.

Sonug olarak sufilere gore varligin yaratilis gayesi, Hakkin kendi zatina olan sevgisi
ve zatini, kendi disindaki varliklarda gorme arzusudur. Bagka bir ifadeyle alem, Allah’1n
kendisini seyredebilecegi ayna mesabesindedir. Bu istek sebebiyle dlemi yaratmis ve
varliklarin kendisini tanimasini istemistir.

Konevi’nin ifadesiyle alemin yaratilma sebebi, Zat’in bilinme ve ibadet edilme
istegidir. Fatiha sOresinde Allah, kendi vasiflarin1 zikretmis ve giizel bir dua 6rnegi
sergilenmis olup kullarin Allah’a ibadet etmesi ve Allah’1 rab olarak kabul etmeleri
vurgulanmustir.

Fatiha sdresi, dzetle bir talim olarak yorumlanmistir. Yani bu sdre, Allah’in isim ve
sifatlarin zikredildigi ve Allah’in kendi zatina 6vgii ve sena ile baslayarak kullarina

ibadet, dua ve istek konusunda yol ve yontem gosterdigi bir sredir.
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