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DOGRULUK BEYANI

Yiiksek lisans tezi olarak sundugum, bu galismayi, bilimsel ahlak ve geleneklere aykiri
diisecek bir yol ve yardima basvurmaksizin yazdigimi, yararlandigim eserlerin kaynakcada
gosterilenlerden olustugunu ve bu eserleri her kullanisimda alinti yaparak yararlandigimi

belirtir; bunu onurumla dogrularim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu beyana
aykirt bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya g¢ikacak tiim ahlaki ve hukuki sonuclara

katlanacagimi bildiririm.




ONSOZ

Insanin fitratindaki kendinden yiice bir varliga inanma duygusu, onu her zaman
bir takim seylere inanmaya sevk etmistir. Kendisine ilahi bir din geldiginde ona
inanmis, gelmedigi dénemlerde ise aya, yildiza, giinese v.b. bir takim varliklara ilah
tanimiyla bakmistir. Ayrica insanoglunun fitratindaki merak ve korku duygusu onu bazi
seylere ister istemez inanmaya yoneltmistir. Bununla beraber ge¢misten gelen hal, tavir
ve bir takim uygulamalar1 da giinliilk hayati igersinde yasamaktan geri kalmamuistir.
Halen devam edegelen bircok inang, uygulama ve yonelisler bunlarin birtakim
ornekleridir.

Genellikle Anadolu halki gegmisten getirdigi bazi inan¢ ve uygulamalar1 halen
yasatmaktadir. Buna bagli olarak halkin geleneksel yasamini olusturan, ona 6z ve bigim
kazandiran ana davranig kaliplarinin temelinde sayisiz adet ve inanglar yatmaktadir.
Gergeklestirilen bu halk inanislar1 yoreden yoreye bir takim farklilar gdstermekle
birlikte temelde hayatin 6nemli noktalar1 olan dogum, evlenme ve oliime iliskin bir
takim inanclar On plana c¢ikmakta ve bazi toren ve ritiiellerin yapildig:
gozlemlenmektedir. Bununla beraber gelenek, orf ve adetler toplumsal hayatimizin
vazgecilmez degerleridir. Gegmisten bugiine gelmis, mutlak yapilmasi sart olmasa da
yaptlmasinda iyi niyet beklentilerinin oldugu bir sosyal olgu olan bu geleneksel
davraniglar halk kiiltiirimiizde de oldukg¢a genis yer tutmaktadir. Bunlarin bircogu
zaman i¢inde unutulup gitse de bir boliimii yoreden yoreye degisim gostererek varligini
halen varligini siirdiirmektedir. Halk inanglarinin bazi durumlarda toplum iizerinde din
kurallar1 kadar yaptinm giicii sergiledikleri de gozlenmektedir. Bu ¢erceve
dogrultusunda yapilan bu ¢alismada, Bolu yoresi halk inanglar1 incelenerek, bu
inaniglarin toplum tizerindeki etkisene deginilmistir. Daha sonrasinda bu inanglar elde
edilen veriler kapsaminda, kelam ilmi agisindan degerlendirilmeye ¢alisilmistir.

I. boliimde bolgede en ¢ok yaygin olan halk inanglart goz Oniine alinarak, bunlar

hakkinda temel bilgiler verilmistir. II. boliimde, ele alinan inanglar hakkinda bahsi



gecen anket calismasi yapilmis ve veri analizi islenmistir. Sonug kisminda ise konuya
iliskin degerlendirme yapilarak bir degerlendirme yapilarak ¢6ziim Onerileri
sunulmustur. Son olarak sahada din hizmeti veren bazi yetkili mercilerle miilakat
yapilarak konumuza iligkin bakis ac¢ilar1 verilmistir. Yer yer metin igersinde bu
miilakatlara atifta bulunulmustur.

Calisma boyunca bize desteklerini esirgemeyen ilgili kurumlara ve yore halkina;
KBU Ilahiyat Fakiiltesi’nde arastirma gorevlisi olan Oguz BOZMAOGLU na; ézellikle
tez caligmasi siiresince engin hosgoriisiiyle yadimlarini esirgemeyen danigsman hocam
Sayin Yrd. Dog. Dr. Mustafa Selim YILMAZ’a; KBU llahiyat Fakiiltesi {lkdgretim Din
Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi Bolim Bagkan1i Sayin Yrd. Dog¢. Dr. Ahmet Canan
KARAKAS’a; KBU llahiyat Fakiiltesi dgretim iiyesi Sayin Yrd. Dog. Dr. Mustafa
YILDIZ’a; Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi Sayin Dog. Dr. Murat
SERDAR’a; SAU Ilahiyat Fakiiltesi 6gretim iiyesi Saymn Prof. Dr. Ramazan BICER e

tesekkiirlerimi sunarim.

Halil ibrahim AYDOGAN
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GIRIS

Insanlikla yasit olan din, insan hayatin1 sekillendiren bir temel olup yasamin
vazgecilmez bir unsurudur. ' Egitim diizeyi ve etnik koken gdzetmeksizin beseri
yasamda hep var olan din 6zde tapinma veya kutsala yonelis olarak goziikmektedir.
Fakat toplumlarin kiiltiirel, tarihsel ve etnik yapilar1 farkli dini algilara sebebiyet
verebilmektedir. Ozsel bakis cercevesi dahilinde din, 6ziinde kendi varligimizi anlama
egilimi olup hakikatte sosyal ya da psikolojik hayatimizla ilgisi olmayan spekiilatif bir
girisimdir. Dine dair bir¢ok farkli bakis a¢is1 bulunmaktadir. Genel geger tanimiyla Din,
Allah tarafindan konulmus olan, ilahi kanundur ki, insanlar1 yaratilistaki hikmetten ve
gayeden haberdar eden, onlara hidayet ve mutluluk yollarin1 gosteren; akil sahiplerini
kendi arzu ve istekleriyle bizatihi hayir olan islere sevk eden tesisi Rabbani’dir.? Dinin
bireysel boyutuna dikkat gekenler, onun kutsalin bir tecriibesi olduguna vurgu yaparlar.®

Bilimsel olarak, tek basina dinin degil, hi¢bir olgunun biitiiniiyle fertlere mahsus
bir Ozellik olarak kalmasi neredeyse imkénsizdir; yasanilmasi kacinilmaz olan
tecriibeler, ister istemez kisileri agsmak ya da kendi varligitmiz disindaki varliklarla
irtibat halinde olmak durumundadir.* Dini inanclarin, herhangi bir kap icerisinde
bulunan ve sivi halde olan madde gibi olmayip mutlaka disa yansidigi ve insan
eylemlerinde etkili oldugu agik bir gergektir.”

Bazi bilim adamlarina gore, inang, dogruluguna kanaat getirilmis bir istikamette
hareket etmek ve bu inancin gereklerini tekamiil etmeye (;ahg;maktlr.6 Daha sonrasinda
bu inang, bir yasanti bigimi olarak sosyal hayatin temel bir “huzuru bulma” unsuru
haline gelmistir. Bundan dolayidir ki, olusumunda ilahi olan1 barindiran din, islevsel
olarak fert ve topluma fayda sagladig: igin insanlar tarafindan tercih edilebilmektedir.

Bu durumda din, kisi ve toplum ig¢in bir hayat rehberi olmakla beraber toplumsal

Bkz. Diyanet Tsleri Baskanligi, Yasayan Diinya Dinleri, Editor: Sinasi Giindiiz, s. 18-19.

Bkz. Cagfer Karadas, Anahatlariyla Ehi-I Siinnet Akaidi, Otto yay. Ankara, 2017, s. 15.

Bkz. Roger Walsh, Onsoz, (Wilber Ken, Transandantal Sosyoloji, cev. C. Polat, insan Yay., Ist, 1995, iginde), s.7.
Bkz. Turan Kog, Din Dili, iz yay. Istanbul, 2013, s. 182-183.

Bkz. Yiimni Sezen, Islam ' Sosyolojik Yorumu, Birlesik Yay., Istanbul, 2000, s.91.

Bkz. Hasan Kayiklik, “Psikolojik Agidan Inang, iman ve Siiphe”, 4UIFD 21/6, S. 1, ss. 133-155.

o A W NP



iliskileri diizenleyen bir fenomendir. Oyleyse din, bir yandan farkli kiiltiirel tecriibeleri
ve toplumlart aktif hale getirirken, diger yandan da bu toplumlar ve kiiltiirler iizerinden
kendini gergeklestirmektedir. Din, bu kiiltiirler ve toplumlar i¢in hem yeni degerler
olusturur hem de var olan degerleri gozden gegirerek akil ve sagduyu ¢izgisine ¢eker.
Baska bir ifadeyle adeti orf’e, 6rfii ma’ruf’a déniistiiriir.” Ote yandan bir dine ait inang
ve uygulamalar, bir taraftan o dinin inananlarini birlestirici bir rol oynuyorken, diger
taraftan ayni mekani, ayni1 ortami paylasan insanlarin, inang¢ farkliliklarindan dolayi,
kars1 karsiya gelmelerine de yol acabilmektedir.®

Askin olan ile iliski kurma olan dinin diisiinsel, duyusal, tecriibi ve akli asan
bir¢cok yonii vardir. Bu baglamda insanin kavrama faaliyeti yogunlasmis ve fitratindaki
inanma 0Ozelligi nedeniyle bir takim kabullere varmistir. Ciinkii insanin madde Gtesi
yapisi, bir seylere baglanmayi ve tatmin olmay1 gerekli kilmaktadir. “Ben her hafta sana
tapmaya geliyorum” diyen bir futbolsever de farkina varmadan iste bu duyguyu disa
vurmaktadir.® Kabullenmenin gerceklesmesiyle de bir imandan séz etmek miimkiin
olmustur. Bu insanoglunun akil smirlarinin 6tesindeki, askin alandaki kabullenmeler,
kutsal olarak nitelendirilmis ve insan Otesi, dogaiistii bu giic ve olgular, insanligin
kutsalliklar diinyasim meydana getirmistir.*® Bu kutsallik cergevesinde olusan toplumsal
olgular, gelenck, gorenek, torenler vb. uygulamalar gibi davranis kaliplari iginde
birtakim olgular1 meydana getirmistir.11 Dinler kiiltiirleri, kiiltiirler dinleri etkileyerek

bir zincirin halkalar1 halinde insanligin tarihi olusturulmustur.*?

Din serbest irade ile benimsenen ve hayati topyekun saran bir doktrin, bir yasay1s
tarzi adeta insan igin ikinci bir tabiattir.®* Din ve iman terimleri “itaat ve boyun egme”
manasi tasir. Islam inancina gore bu itaat sadece Allah’a ve O’nun talimatini sdz ve fiil
ile bize teblig etmesi acisindan Hz. Peygamber’edir. Dini hayat ilk bakista bir
hiirriyetsizlik gibi goriiniiyorsa da samimiyetle benimsendikten sonra onun insani

yiicelttigi ve ruh diinyasindaki biitiin hiirriyetsizliklerini ¢ekip aldigi goriiliir.** Boylece

7 Bkz. Saban Ali Diizgiin, “Dinde Evrenselin Yerele Kars1 Miicadelesi”, Kelam Arastirmalar: 8:1 (2010), s5.1-12.

8 Bkz. Giinay Tiimer, “Cesitli Yonleriyle Din”, 4. U.ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c.28, ss. 123-219, Ankara, 1986, s. 7.
° Bkz. Karadas, a.g.e., s. 16.

% Bz Diyanet Isleri Baskanhg1, Yasayan Diinya Dinleri, Editor: Sinasi Giindiiz, s. 19.

1 Bkz. Ahmet Onay, Dindarlik, Etkilesim ve Degigim, Dem yay., Istanbul, 2004, s. 45.

2 Bz Diizgiin, a.g.m., ss. 1-12.

'3 Bkz. Bekir Topaloglu, “Din”, DI, c. 9, ss. 322-325.

" Bkz. Topaloglu, “Din”, ss. 322-325.



insan fitratindaki inanma duygusu, uygulama sahasina indiginde dini hayata doniismiis
olmaktadir. Allah insanoglunun fitratin1 inanma duygusu iizerine yaratmis ve ona bir
takim buyruklar ve bildirimlerde bulunmustur.'® Su halde din, insani bir yagsam icin
mutlak bir deger olmaktadir. Toplumun her bir ferdi, sahip oldugu potansiyeli islettigi
veya miilaki oldugu evrensel mesaja teslim oldugu olgiide farkli farkli yaklasimlar
ortaya koymus ve buna gore kendisini ve ¢evresini insa etmeye koyulmustur.'® Bu
durumda dinin yasamimizdaki yerinin ve tercihlerimizi belirlemesindeki roliiniin ne
diizeyde oldugu diistiniilmelidir. Sayet din insanlik i¢in temel bir gereklilik olarak
goriilmiiyorsa dinin anlam ve Onemini yitirecegi c¢ok agiktir. Lakin insanoglunun
varliginin anlam kazanmasi din vasitasi ile oluyorsa, iste bu noktada din ile insan

17 Bu anlamda icinde

arasinda vazgecilmez ontolojik bir bag var demektir.
bulundugumuz her sey ilahi emirlerin tasavvuru ile anlam kazanmaktadir. inancin
dayandig1 ontolojik temelde Tanr1 inanc1 bulunmaktadir. Iste din bu noktada yaratici ile
yaratilan arasindaki bag kurmada ilahi bir arag olmaktadir.'®

[radi bir varlik yapis1 verilen insan her haliikarda Tanriya muhtag bir varlik olarak
yaratilmustir.'® Bu nedenle Rabbine kulluk etmek birey i¢in bir zorluk degil tam tersine
huzura ulastiran bir giictiir. Su kadar var ki, din gelmemis olsa kiginin Allah’1 bulmasi
da hayati gerektigi gibi anlamli kilmasi da miimkiin géziikmemektedir. Bu nedenle
denilebilir ki, din olmadan insan tam manasi ile aydinlanamayacaktir. Allah insani
yaratirken ona her tiirlii imkan1 vermistir. Biitiin her sey nizama ve intizama uygun,
gerektigi gibi ince ve zarif bir yaratilisa sahiptir. Nitekim Allah insanin ihtiyag

duyabilece8i her seyi ona bahgetmistir. Bu bakimdan her tiirlii nimeti insana veren

Rabb’in, insanin en ¢ok muhtag olacagi yasam kurallarin1 yani “dini” insana

1> Her seyin ardinda ve derununda ilahi bir nedenin ve agiklamanin oldugu, kiinatin sasmaz ahenginin ardinda yiice bir giiciin
oldugu hususunun fitrata yerlestirildigi ve fitratinin sesine kulak verdiginde de insanin hayatina anlam katacagi temeline dayanan
Din mefhumu, ancak ve ancak, bu seriivende ehemmiyet ve kabul gérmiistiir. Bagka bir ifadeyle; lemi de insan1 da var eden Allah,
ona mahiyeti ve amaci hakkinda gerek fitratina yerlestirdigi yetenek ve gerekse de nebileri vasitasiyla 6grettigi evrensel ilkelerle
anlam arayisinda kendisine yardime1 olmus ve yine insana, yiiklendigi sorumlulugu izah etmistir. Daha genis bir degerlendirme icin
bkz. Mustafa Selim Yilmaz, “Islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bigimi Olarak Selefilik Uzerine Bir Deneme”, /nsan ve Toplum
Bilimleri Arastirmalart Dergisi, €. 3, S. 3, 2014 ss. 532-553.

16 Bkz. Mustafa Selim Yilmaz, “islami Diisiince Tarihinde Bir Anlama Bigimi Olarak Selefilik Uzerine Bir Deneme”, Insan ve
Toplum Bilimleri Aragtirmalar: Dergisi, c. 3, S. 3, 2014 ss. 532-553.

v Bkz. Diyanet Isleri Baskanhg1, Yasayan Diinya Dinleri, s. 19.

18 Bkz. Fazli Arabaci, “Tiirkiye’de Dini Sosyallesmenin Temel Etkenleri”, Dini Arastirmalar Dergisi, 2003, c. 6, say1: 16, s. 44.

" Din dili Tann hakkindaki salt evrensel ya da metafizik karakterde olan iddialardan ibaret degildir. Tanr sadece hakkinda
konusulan bir fikir degil, insanlarin kendisiyle karsilastig1 (vuslata erdigi) her bakimdan yiice bir gergekliktir. O’nu tigiincii sahis dili
ve terimiyle yeterince anlatmak miimkiin degildir. O dogrudan, en yakin ve miitemadiyen muhatap oldugumuz, ifade edilemeyen

ama hitap edilen bir Sen’dir. Kur’an’in ifadesiyle, insana “Sahdamarindan daha yakin” (kaf, 50/16) olan bir varhktir. Daha genis
bilgi i¢in bkz. Turan Kog, Din Dili, Iz yay. Istanbul, 2013, s. 181.



ulagtirmadigini diistinmek yersiz bir diisiince olacaktir. Buradan hareketle din, insanlik

i¢in son derece vazgegilmez apagik bir unsurdur.?

Hz. Muhammed’in davetinden 6nce de sonra da hurafe olarak adlandirilan halk
inanglar1 varligimi her siirecte gostermistir. 2! Yahudilikteki inanglarin bir¢cogu sihir,
biiyii, tilsim vb. olgularla iligkili olup hurafe nitelemesine tabi tutulan bu uygulamalar
hayli erken donemlere kadar uzanir. Fakat drneklerin birgogu ancak Ortagag sonundaki
dokiimanlarla belgelenebilmistir. Musevilikteki bu inanglarin ¢ogunlugu dogum ile
ilgilidir. Bebegin erkek olmasi i¢in hamilelik donemlerinde, farkli giinlerde bir erkek
adinm telaffuz etmek, dogum esnasinda sancili olan kadinin eline sinagogun anahtarinin
verilmesi bu duruma 6rnek gosterilebilir. Hristiyanlik ise en bagindan beri senkretik bir
Ogreti lizerine oturtuldugu i¢in bu tiirden inaniglarin Hristiyanligin ilk zamanlarindan
beri kabul gordiigii bir gercektir. XV. Yy. da kaleme alinan bazi kitaplarda Ortagag
Avrupa’sindaki inanglar hakkinda tuhaf sayilabilecek bilgiler verildigi bilinmektedir.
Bunlar arasinda diinyaya yedinci olarak gelen cocugun sifa verme kabiliyetinin olmast,
cadi diye tabir edilen kimselerin biiyii yapmak i¢in kullandiklarina inanilan sag isaret
parmagm kullanilmamasina 6zen gosterilmesi, kapilara katir nali asilmasi, baykusun
6lim habercisi olmast sayllabilmektedir.22

Tiirkler Islamiyet’le tamismazdan evvel pek cok inang sisteminin etkisi altinda
kalmislardir. Buralardan aktarilan bir takim inanglar, Islamiyet’in icinde de o6ziine

aykiri 23

olmasma ragmen yasatilmistir. Soyle ki, bircok kiiltiir kaynagindan
beslenmeleri dolayistyla her ydrenin kendine 6zgii inanislar1 zamanla kendini gostermis,
halk iginde muteber olmustur.?* Dinin 6ziine aykir olmasina ragmen insani bir olgu
olan bu inanglar insanlik tarihi kadar eskidir. Mevzu bahis bir¢ok inancin olugsmasinda
kigisel yatkinligin yani sira toplumsal diizeydeki kimi bilingsizliklerinde etkisinin

oldugu cok agiktir. Toplumdan topluma degisiklik arz etmek ile birlikte bu inanglar

%% Bkz. Necdet Subasu, “Tiirk(iye) Dindarligi: Yeni Tipolojiler”, Islamiyet, 2002, c. 5, S. 4, s. 19.

2t Bkz. Aydin Oy, Hiiseyin Rahmi Giirpinar’'in Romanlarinda II. Megrutiyet Donemi Yillarinda Batil Inamiglar, 1. Uluslar arasi
Tiirk Folklor Kongresi Bildirileri IV. Cilt Gelenek-Gérenek ve inanglar, Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Milli Folklor Arastirma Dairesi
Yayinlari, Ankara, 1976, s.215.

?2 Bkz. Ali Murat Yel, “Hurafe”, DIA. c. 18, 55.381-382.

2 Tevhit inancna aykir1 inanglar bu baglamda ele alinmalidir. Ornegin hastanin sifay1 muska, tiitsii vb. araglardan beklemesi bu
tiirdendir.

* Bkz. Erman Altun, Tekirdag Halk Kiiltiirii Arastirmalari, Tekirdag Geng Isadamlari Dernegi Kiiltiir Yayinlari, Tekirdag, 1998, s.
66.



arasinda benzerlik de s6z konusudur. Iste bu inanglar bilinen sdylemiyle “halk
inanglar1” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®

Burada sunu ifade etmek icap eder ki; bu ¢alismada halk inanglarindan kasit
halkin ge¢misten (eski kiiltiir ve dinlerden) getirdigi ve hurafe, batil, bidat olarak bilinen
inanglardir. Gliniimiiz inan¢ problemleri kapsaminda olan Mesih, Mehdi, Alevilik; ecel,

rizik ve musibet algimiz vb. durumlar bu ¢alismanin konusuna dahil edilmemistir.

Arastirmanin Konusu

Bu ¢aligmanin konusu hazirlanan anket formu, istatiksel bulgular ve birebir goriis
ve diisiince paylasimlar etrafinda ana hatlariyla Bolu Ili 6rneginde halk inanglaridir. Bir
calismanin konusunu ve o calismayla amaclanan hedefleri agiklamak “calismanin
sahasii ve sinirlarini” belirleme agisindan énemlidir.?® Sozlii ve yazili kaynaklarda
bircok kez yer alan bu inanglar, bircok aragtirmaci tarafindan da degerlendirilmistir.
Bununla birlikte interdisipliner tarzda din sosyolojisi ve psikolojisi gibi bilim dallarinin
verilerini de kullanarak saha arasgtirmasina dayanan ve bunlar1 kelami agidan
degerlendiren ¢alismalar yok denecek kadar azdir.?’

Bu aragtirmanin konusunu insani yasam tarzi olarak genis bir alani biinyesinde
barindiran halk inanglar1 arasinda yaygin olan inanglardan nazar, kutsal agag, ocak,
cisim ve hayvanlarin ugursuzlugu ile ilgili inanglar olusturmaktadir. Bolu 6rneginde ele
alman bu inanclar ve bunlara dair sahada uygulanan anket verileriyle arastirmanin
konusu sekillendirilmistir. Arastirmanin konusunu teskil eden sorular anket formunda
su sekilde gruplandirilmistir:

- Denekler ve nitelikleri.

- Gecmisten gelen ve genelde kirsal kesimde goriilen inanglarla ilgili bulgular.

- Sehir hayatinda halen varligin1 ikame ettiren inanglarla ilgili bulgular.

- Nazar: olusumu, korunma yollar1 ve bertaraf etme ilgili bulgular.

- Cinler: hastalifa yakalanma sebepleri, korunma yollar1 ve temizlenme ile ilgili

bulgular.

% Bkz. Unver Giinay “Dindarhigin Sosyolojisi”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, edit.: U. Giinay, C. Celik, Karahan Kitapevi, Adana,
2006, s. 1.
% Bkz. Zeki Aslantiirk, Sosyal Bilimciler i¢in Arastirma Metot ve Teknikleri, M.U. IFV. Yay., Ist., 1995, 5.39.

7 Bu aragtirma interdisipliner tarzda din sosyolojisi ve psikolojisi gibi bilim dallarinin verilerini de kullanarak yapilan saha
calismalarma bir 6rnek teskil etmektedir. Daha 6nce kismen benzer bir galisma SAU. SBE. biinyesinde Salim SELVI tarafindan
gerceklestirilmistir. {lahiyat fakiilteleri ¢alismalarinda kelamcilar, giiniimiiz toplumunun inang problemlerini 18. kelam
koordinasyon toplantisinda ele almislardir. Daha genis bilgi ici bkz. Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi XVIII. Kelam Anabilim
Dallar1 Koordinasyon Toplantist ve “Halkin sorular1 Baglaminda Giiniimiiz Inang Problemleri” Sempozyumu, Bagcilar Belediyesi
tarafindan matbudur, 24-25 Mayis 2013.



- Ugursuzluk ile ilgili bulgular.
- Davraniglara bagl iyilik veya kotiiliik gelmesinden korkularak yapilan inaniglarla

ilgili bulgular.

Arastirmanin Amaci

Aragtirmanin amaci, Bolu ili dahilinde olan ilgeler ve buralara bagl kasaba ve
koylerde ikame eden kimseler arasinda, halk inanglar1 kapsaminda yaygin olan agaglara
kutsallik atfetme, ocak kiiltli, nazar, cisimler ve hayvanlarin ugursuzlugu ve
davraniglarin getirebilecegi iyi veya kotii sonuglarla ilgili inanglari tespit ederek bir

profil olusturmak ve bu inanglar1 kelam ilmi agisindan degerlendirmeye tabi tutmaktir.

Arastirmamin Simirhiliklar:

- Arastirmanin bolgesi Bolu ili geneli ile sinirlidir.

- Arastirma Bolu il merkezinde, ilge merkezlerinde ve kdylerde ikamet eden halk ile
siirhdir.

- Arastirmada elde edilen sonuglar 6rneklem ile sinirlidir.

- Arastirma, Subat- Mart 2016 tarihleri arasinda yapilmistir. Bu itibarla zamanla
inan¢ ve tutumlar degisim gdosterebilecegi i¢in, arastirma yapildigi zamanla
siirhdir.

- Arastirmanin evreni bahsedilen il, ilge ve kdyler ile siirli oldugu icin, ¢alisma

neticesinde elde edilen bulgular da ayni alan ile sinirhdir.

Arastirmanin Varsayimlari

Bu calismada, kutsal agac ile ocak, nazar, ugursuzluk ve sonucunda iyilik veya
kotiiliik getirebilecek davranislar ile ilgili goriisler hakkinda bilgi vermede Bolu bolgesi
(ilceler ve koyler) civarinda ikamet eden yerel halk kitlesi dikkate alinmustir.
Arastirmamizda bazi varsayimlardan hareket edilmistir. Oncelikle, tiim deneklerin
ankette yer alan ifadeleri aynmi sekilde algiladiklart; bagvurulan anket yonteminin bilgi
toplamada en belirgin ara¢ oldugu ve de uygulanan istatistiki tekniklerin, istenen
sonuglara ulasmada yeterli olduklar1 varsayillmistir. Insan hayatina iliskin bir takim
inanclar (hurafeleri) Bolu 6rneginde tespit etmek biiyiik bir onem arzetmektedir. Temel
varsayim bunlarin hayatin bir gercekligi oldugudur. Bu caligma sahaya dayali bir
calisma oldugu ve halk inancglarina iligkin konular kelamin temel konularini

ilgilendirdiginden birebir cari olan bir takim problemlerin tespit edilmesi umulmaktadir.



Ayrica tespit edilen problemlerin ¢6ziimiine iligkin bazi gorlis ve Onerilerin

gelistirilecegi de umulmaktadir.

Metodoloji

Insanlar arasinda kimi zaman korkudan, kimi zaman caresizlikten, kimi zaman da
rastlantilardan dogan ve g¢ogunlukla dini bir dayanagi olmayan folklorik bir takim
inanislar hep var olagelmislerdir. Insan hayat: boyunca kendisi i¢in dogru olan1 bulma
egilimindedir. Yasam konforunu kisirlastiracak; onu korku, stres ve bir takim sikintilara
sokacak olan seylerden uzak durmak ister. Dolayisiyla yasamak istemedigi kotii
durumlar karsisinda bir takim arayislara yonelir. Béylece bir kurtulus arar ve huzurlu bir
yasama kavusmak ister. Kimi zaman kendi bireysel yeteneklerinden hareketle kokli
¢oztimler tretir. Kimi zaman da gergeklerle yiizlesmek, ona korkung gelebilir ve
bunlardan kagarak bir takim savunma mekanizmalar1 gelistirebilir. Bu durum insanlarin
sorumlulugu kendilerinden atmalarin1 ve baska baska seylerden medet ummay1 getirir.
Sonug itibariyle bu sekilde hareket eden bir insan, bazi uygulama ve inanglar
benimseyebilir.?® Nesilden nesile aktarilan bu inanslar, bazi durumlarda dini bir kural
kadar etkili olabilmekte, bunlara inananlar ilizerinde bir baski olusturabilmektedir.
Bireyler s6z konusu inanglar1 genellikle igsellestirmekte ve bunlar zamanla sebepsiz
olarak tekrarlanan, hayatin pek ¢ok alanim etkileyen, yonlendiren, hatta belirleyen bir
tiir aliskanliga doniismektedir. Bu sekilde kisilerin ve toplumlarin ortak hafizasinda
kokleserek kalici hale gelen inaniglara, yaygin tanimlamayla “halk inanglari” adi
verilmektedir.  Halk inanglari, toplumdan topluma degismekle birlikte bazi ortak
niteliklere sahiptir. Bu inanglar, insanin dogumundan 6liimiine kadar yasadig: siirecler
ve karsilastigi hadiseler karsisinda sergiledigi tutum ve davramiglarina niifuz edici
Ozelligini toplum hayatinda tistii kapal1 bir sekilde gostermektedir. Yani neden ve nig¢in
yapila geldigi bilinmeden veya arastirilmadan uygulama sahasina indirgenmektedir.
Ciinkii toplum, tek tek bireylerden olussa da, bireyin tutum ve davranislari, toplum
tarafindan Orgiitlenen bir yapi, bir sistem olarak, halkin tavir ve davranislarindan
bagimsiz degildir. Bundan dolayr toplumlarin dini algilarmi, o6rf ve adetlerini,
geleneklerini ve kiiltiirlinii bir biitiin olarak anlama, anlamlandirma ve agiklama adina

halk inanglar iizerine yapilan ¢aligsmalar 6nemli goriinmektedir.

8 Bkz. Yilmaz, a.g.m., s. 532-333.

% Bkz. Fatih Kandemir, “Halk Tnanglarinin Psiko-Sosyal Nedenleri Ve Tiirkiye’deki Halk Inanglarinin Tarihi Temelleri”, Erzincan
Universitesi, SBE, Dergisic. 9, s. 1, ss. 97-114.



Bati Karadeniz Boélgesinde bulunan Bolu’da Anadolu’nun birgok kosesinde
oldugu gibi bir takim halk inan¢larina ve uygulamalarina rastlanmaktadir. Bu
inaniglardan bazilarinin dini bir dayanagi olmasia ragmen, pek ¢ogu i¢in boyle bir
imkan s6z konusu degildir. Bolu ve yoresindeki halk inan¢ ve uygulamalarini
incelemeyi amaglayan bu calismada, “Ehl-i Siinnet gelenegine bagli yerel halkin
inanglarinda etkili olan ana unsur Islam’in yaygim kabul géren ve yasanan geleneksel
yorumu mudur, yoksa bu inan¢ ve uygulamalar farkli bir kaynaktan mi

beslenmektedir?”” sorusuna cevap aranmaktadir.

Arastirmada kullanilan veriler, birden fazla arastirma tekniginin birbirini
destekleyecek bi¢imde kullanilmasi ile bir yargiya varmak adina, bazi yontemler
cergevesinde toplanmistir. Pek ¢ok sosyal olay, gelenek ve kiiltiirli i¢ginde barindirmanin
yani sira ait olduklari toplumlarin inang¢ ve uygulamalariyla ilgili 6nemli ipuglar1 igeren,
masallar, efsaneler, veciz sozler ve dilden dile dolasan hikayeler gibi s6zlii bulgular
arastirma boyunca bagvurulan veri ve bilgi toplama kaynaklar1 olmustur. Arastirma
sahasina iligkin verilerin toplanmasinda, sosyal bilimlerde, Gzellikle de sosyolojide
yaygin olarak kullanilan goriisme tekniginden yararlanilmistir. Ancak goriismeler
onceden hazirlanan soru formlar1 ilizerinden yapilmamis, goriisme teknigine uygun
olarak denecklere yoneltilen sorular, goriismeler sirasinda verilen cevaplar da dikkate
aliarak belirlenmistir. Bilgi almak istenilen konu hakkinda katilimcilardan tutum ve
diisiincelerini dogru bir sekilde yansitmalari istenmis, goriisiilen kisi ya da kisiler
tarafindan aktarilan bilgiler kaydedilerek degerlendirmeye alinmistir. Bu gercevede,
katilmli gozlem ve uzun gorligme tekniginden de yararlanmilmistir. Diigiin ve cenaze
gibi halkin topluca katildigi torenler gozlemlenmis, halk inanglarmma dayali fiil ve

uygulamalar ¢alisma dogrultusunda incelenmistir.

Calisma sahasinda uygulanan anket formunu olusturma siirecinde, konu ile ilgili
daha once 6lgek olarak kullanilan bir¢ok anket drneklerine ve bazi kaynaklara ulagsmak
lizere caligmalar yapilmistir. Incelenen orneklerden kaynak olarak alinabilecek
maddelerle birlikte, saha arastirmasindaki gozlem ve miilakatlardan yola ¢ikilarak konu
alanin1 kapsayici nitelikte yeni 6l¢cek maddeleri yazilmis ve listelenmistir. Boylece 25
maddeden olusan bir madde havuzu elde edilmistir. Madde havuzunu olusturan her bir

maddenin, bireylerin belirlenen inanglara yonelim diizeylerini olglip OSlgemeyecegi



konusunda madde gegerliklerini belirlemek amaciyla, bu alanda uzman olan ve Karabiik
Universitesinde gorevli akademisyenlerin gériislerine basvurulmustur. Uzmanlarin
gorisleri ve olumlu elestirileri dogrultusunda 6lgek ¢alisma sahasinin ¢esitli yerlerinde
uygulanmistir. Anketimize katilan deneklerden 6nemli bir tepki veya elestiri olmadigi
icin madde ifadelerinde bir degisiklige gidilmemistir.

“Halk Inanglar1 Arastirmas1” adli anketimizde, genel hatlariyla birgok kimsenin
bildigi veya duydugu uygulama ve tutumlar1 baz alan sorular yer almistir. Anket
maddeleri hazirlanirken, her maddede, farkli bir inanis veya uygulamayla ilgili durum
géz Online alinmigtir. Maddelerde deger yargisi iceren yonlendirici sayilabilecek
ifadelerden uzak durulmustur; belli bir olguyu dile getiren veya bilgiye dayali ifadelere
ise yer verilmemistir. Anketimizin cevaplanmasinda “besli likert 6l¢ek™ kullanilmstir.

Her madde i¢in ‘1. Hi¢ Katilmiyorum’, ‘2. Katilmiyorum’, ‘3. Kararsizim’, ‘4.
Katiliyorum’, ‘5. Kesinlikle Katiliyorum.” bigiminde besli secenek kullanilmistir.
Denekler, her maddede inanis ve tutumlarin1 bu segeneklerden birisini isaretleyerek
belirtmislerdir. Veriler, SPSS istatistik programima kodlanirken 1. segenekten
baslayarak sirasiyla 1, 2, 3, 4, 5 puanlart verilmistir. (Hi¢ Katilmiyorum=1,
Katilmiyorum=2, Karasizim=3, Katiliyorum=4, Kesinlikle Katiltyorum= 5,) Ters yonlii
ifadelerde ise, bu durum tam tersi seklinde, 1. segenekten itibaren bes secenege sirastyla
5, 4, 3, 2, 1 puanlar verilerek kodlama islemi gerceklestirilmistir. Bu sisteme gore,
veriler SPSS istatistik programina kodlanmis, daha sonra dlgegin gegerlik ve giivenirlik

calismasi yapilmistir.

Orneklem

Bolu sehri, etrafi daglarla ¢evrilmis, denizden 710 m. yiikseklikte genisce bir
ovada kurulmustur. Eski bir yerlesme yeri olan sehrin Roma Imparatorlugu déneminde
ilk ad1 Bithynium olup ovanin kuzey tarafinda dagin eteginde yer almaktaydi. Daha
sonra sehir ovaya dogru genisleme gosterdi ve Imparator Claudius (M.O. 10 - M.S. 54)
zamaninda buraya Claudiopolis adi verildi. Tirk devrindeki Bolu isminin ise bu
kelimenin sonundaki “polis”ten bozma oldugu ileri siriiliir. Sehir Roma
Imparatorlugu’nun pargalanmasindan sonra Bizans’in elinde kaldi. Bolunun, 1196°da
Anadolu Selguklu Sultan1 II. Riikneddin Siileyman zamaninda Tiirk hakimiyetine
girdigi disiiniilmektedir. Bunu takip eden yillarda konar-goger Tiirk oymaklarinin
gelmesiyle bolge Tiirklesmistir. Daha sonra, Anadolu beyliklerinden Candarogullar



bolgeyi hakimiyeti altina almistir.* Bolgenin ne zaman Osmanli idaresine girdigi tam
bilinmemekle beraber Fatih Sultan Mehmet zamaninda Anadolu’da Cenevizliler’e ait
Amasra, Candarogullari’na ait Sinop ve yoresine yapilan seferlerde serhat sehri olarak
kullanildig1 bilinmektedir. Nitekim Fatih 1461°de Amasra’y1 fethetmek i¢cin donanmay1
denizden gonderirken kendisi de Akyazi-Bolu yoluyla karadan Amasra’ya ulagmist.
Ayrica Sinop’un alimmasindan sonra buralart Bolu sancagina dahil edilmis ve Sinop
Beyi Kizil Ahmet Bey sancak beyligine getirilmisti.31

XVI. ylizyilin ikinci yarisinda Bolu sancagi on alt1 idari birime ayrilmisti. Bunlar
merkez nahiye, Caga, Mengen, Gerede, Viransehir, Tarakli. Borlu, Ulus ve Amasra,
Oniki Divan, Yedi Divan, Yenice, Hizir Bey ili ve Carsamba, Benderegli, Konurapa,
Dodurga, Mudurnu ve Kibris nahiyeleri idi. XVII. ylizyilda ise Bolu sancaginin kazalari
daha da artarak, otuzu gecmistir. Bolu sancagi 1692 yilina kadar Anadolu eyaleti
icerisinde yer almistir.** II. Mahmut déneminde (1811), Bolu-Viranschir adiyla yeniden
sancak oldu. 1864 Vilayetler kanunnamesi ile Bolu Sancagi Kastamonu Vilayeti’ne
baglandi. Sehir, 1877-1878 Osmanli-Rus Savasi’ndan dolayr muhacir iskdnina sahne
olmus, 1878 salnamesine gore niifusu 16.778’e yiikselmistir. II. Mesrutiyet (1908) ilan
edildiginde Bolu Kastamonu’ya bagli oldugundan, ilk Bolu Mebuslar1 Kastamonu
mebuslar arasinda yer almistir. II. Mesrutiyetten (1908) Cumhuriyet donemine kadar
bagimsiz bir sancak olarak yonetilen Bolu, 1923’te Vilayet haline getirildi. Bolu’nun
son Mutasarrifi Ahmet Fahrettin Bey, Bolu’nun ilk valisi olmustur.®® Bu devirde eski
onemini hayli kaybettigi anlasilan Bolu’nun 1927°de 7215 olan niifusu 1955 yilina
kadar hep 10.000’in altinda kalmis, 1955 sayiminda ise 12.271°e ulasmistir. Daha
sonralar1 ¢ok islek bir yol (E-5) lizerinde bulunmasi sebebiyle hizli bir sekilde
gelismistir.  Niifusu 1970°te 26.944°e, 1985°te 50.288’e, 1990’da da 60.789’a
Valrmlstlr.34

Bolu tabii giizellikleri ve tarithi eserleri bakimindan turizmde 6nemli bir yere
sahiptir. Abant golii, Yedigéller ve kaplicalar ile dikkat ¢ekmektedir. Ote yandan Tiirk
halk edebiyatinin biiylik kahramani olan ve 1581°den itibaren etrafindaki birka¢ yiiz kisi

%0 Cengiz Orhonlu, “Bolu”, DI4, c. 6, s. 277-278.
! Bkz. Orhonlu, a.g.m., s. 277-278.
32 Bkz. Mustafa Isen, “Bolu'nun Kiiltiir Tarihimizdeki Yeri ve Bolulu Divan Sairleri”, Aksemseddin Hazretleri Vakfi Aksemseddin
Sempozyumu Bldirileri yay. no: 1, 1990, s. 149.
* Bkz. Hiir Mahmut Yiicer, “19. Asirda Bolu Sehir Hayatinda Sabanilik: Mustafa Safi Efendi Ve Aktas Dergahi”, I. Uluslararas
Seyh Sa‘Ban-1 Veli Sempozyumu (Seyh Sa‘Ban-1 Veli'yi Anma Ve Anlama), . 2, 4-6 Mayis 2012, s. 290.
34
Bkz. Orhonlu, a.g.m., s. 278.
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ile Bolu-Gerede arasinda faaliyet gosteren Koroglu da (asil adi Rasen) bu gevrede
yasamustir. Sehrin, 1999 Diizce depreminden sonra Diizce’nin 11 olup Bolu’dan
ayrilmasi ile Sakarya, Bilecik ve Eskisehir’e sinir1 kalmamistir. Ankara, Cankir1 ve
Zonguldak illeriyle sinir komsusu olan Bolu’nun merkez ilgeden baska Dortdivan,
Gerede, Goyniik, Kibris¢ik, Mengen, Mudurnu, Seben, Yenigaga adli sekiz ilgesi
bulunmaktadir.®

Bat1 Tiirkcesi leh(;esinin36 konusuldugu Bolu da yerel halkin lehgesi de kulaga
degisik gelmektedir.37 Ag1z ve sive olarak belirgin sekliyle: nicun gelmeyan, napiyen,
oluncasi, gelincesi, nemben, bilmeyonku gibi 6rneklendirilebilir.®

Bolu’da yasamis 6nemli sahsiyetlere bakildiginda: Anadolu’da birgok yerde

makami oldugu bilinen Yunus Emre’nin ilahileri ve siirleri Bolu ve c¢evresinden
derlenen ¢ok sayidaki conklerde goriilmektedir. Hatta Yunusun ilahileri ile diigiin
torenlerinde gelin ve damat yeni bir kumas iizerinden birka¢ kez yiiriitiilir. Mengen
ilgesinin Gokgesu nahiyesinde Yunuslar Koyl ve Yunus mezari diye ziyaret edilen bir
yer bulunmaktadir.*

Kemal Ummi XV. yy.da Bolu’da yasamis mutasavvif sairdir. Her y1l, dmriiniin
onemli bir bolimiini gecirmis oldugu Bolu’nun Sazak bdlgesindeki Tekke Koytlinde
adma geleneksel anma giinii diizenlenmektedir.*°

Diger bir sahsiyet ise 1772 yilinda Yenigcag Sahnalar kdyiinde dogan asil adi
fbrahim olan Agik Dertli’dir. Dertli, 1845 yilinda Ankara’da vefat etmistir. Sair
Dertli’nin anit mezar1 Bolu Gerede karayolu iizerinde Sahnalar kdyilinde bulunmaktadir.
Her y1l anma giinii diizenlenmektedir. Geredeli Figani, Mudurnulu Yagc1 Emin bilinen
diger 6nemli sahsiyetlerdir.**

Etnik bakimdan Bolu ilinde halkin biiyiik ¢ogunlugunun (% 90) Tiirkmen oldugu

gbézlemlenmistir. Bundan baska Cerkez, Laz, Gilircii ve az sayida Kiirt kokenli

3 Bkz. Cemalettin Sen, “Bolu’nun Degerleri Degerlerin Bolu’su”, AiBUflahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 1, S. 1, 2013, ss. 64-67.
% Bkz. Leyla Karahan, Anadolu Agizlarinin Simiflandiriimasi, TDK. yay., Ankara, 1996, s. 630.

¥ Bkz. Karahan, a.g.e., s. 630.

38 K.k. Yusuf Giindogan, 55-55 yaslarinda, Gerede ilgesinden, Emekli.

3 Bkz. Sen, “Bolu’nun Degerleri Degerlerin Bolu’su”, ss. 64-67.

a0 Bkz. Sen, a.g.e., sS. 64-67.

“ Bkz. Yiicer, a.g.m., s. 290.
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vatandasin da sehirde ikamet ettigi bilinmektedir. Ayn1 zamanda daha ¢ok Siinni
kesimin bulundugu Bolu’da az sayida Alevilerin de oldugu goriilmektedir.*?

Tiirkiye ylizolglimiiniin %1,015'lik boliimiinii kaplayan Bolu, 8.276 km? (827.600
Ha.)) bir yiiz olgiime sahiptir. 1l arazisinin yaklasik % 18°ni tarim alanlari
olusturmaktadir. Ormanlar ise % 59’luk bir oran ile Tiirkiye ormanlar1 i¢inde % 2,55’lik
paya sahiptir. Cayir ve meralarin kapladig1 alan yaklasik % 15°tir. Geriye kalan % 8

dolayinda alan ise yerleske olarak kullanilan kisimdir.®

Bolu, Karadeniz iklimi ile karasal iklim arasindaki geg¢is alaninda bulunur.
Karadeniz kiyisindaki il¢elerde Karadeniz ikliminin ozellikleri agir basarken; i¢
bolgelere gidildikce, kiyiya paralel uzanan daglarin Karadeniz iizerinden gelen nemli
havanin 6niinli kesmesiyle iklim karasallasir. Seben, Mudurnu ve Kibris¢ik, Gerede'nin

en giineyi ve Dortdivan'in giineyinde karasal iklim 6zellikleri agir basmaktadir.**

Arastirmanin boyutlarina iliskin verilen bu genel ¢ergeveden sonra konunun
anlasilmasina bir 6n hazirlik olmas1 bakimindan din ve halk inanglar1 gibi kavramlara
iliskin genel bir bilgi verilmesi faydali olacaktir.

Halk inanclarina Genel Bakis

Ingilizcede “superstition™, sézciigii ile ifade edilen halk inanglar1 bos inang, batil
itikat, hurafe®® anlaminda kullanilan bir terkiptir. Baska bir deyisle “bilgi alannin
disinda kalan ve gercekle baglantisi bulunmayan tasarimlara inanma”dir.*’ Kabulii
miimkiin olmasa bile, temelde halk inanglar1, bir yoniiyle bireylerin zaruri ihtiyaglarinin

bir tiriinii olarak ortaya ¢ikmustir. Bu baglamda bireyler, 6zellikle yasamlariyla ilgili,

bilimin yanitlamakta yetersiz kaldigi sorularin cevaplarimi halk inanglar1 igerisinde
bulmuslardir. Bu yilizdendir ki, insanlarin gelecegi tahmin ve kontrol edebilmek adina,

hayalleriyle olusturduklari teorileri kiiltiirel unsurlarla da harmanlayip bir takim

2 Genis Bilgi I¢in Bkz. Mehmet Tunger, “Bolu ili Sosyal ve Kiiltiirel Yapisina iliskin Bilgiler”, http://mehmet-
bolu.blogspot.com.tr/2012/05/bolu-ili-sosyal-ve-kulturel-yapisina.html?view=flipcard (21.04.2017).

43 Bkz. Orhonlu, a.g.m., s. 278.
4 Bkz. Orhonlu, a.g.m., s. 278.

4 Bkz. Hamit Atalay, Ingilizce-Tiirk¢e Sozliik (J-Z), Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu, TDK. Yayinlari, Ankara, 1999,
s.32.

a6 Hurafe: Dinde olmadig1 halde dindenmis gibi uydurulup yayilan inang, hikaye, rivayet ve sozlerdir. Daha genis bilgi i¢in bkz.
Abdulcelil Candan, Bidat ve Batil Inanglar Ansiklopedisi, Diisiin Yayicilik, Istanbul, 2010.

4 Bkz. Orhan Hangeroglu, Inang Sozhigii, Remzi Kitapevi, ist., 1975, s. 108.
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uygulamalar haline doniistiirmeleri bu inanglara toplumsal bir nitelik kazandirmigstir.*®
Halk inanglar1 halkin dine dair algilarin1 yansitan bir realitedir. Bu inanglarin, diinyanin
her bélgesinde ve tarihin her aninda, kavramsal ve asli dinin, temsil ettigi gercek dini
yasamdan igerik ve mahiyet itibariyle oldukc¢a farkli oldugu goriilmiistiir. Su halde halk
inanci, dinin halka gore algilanis ve hayata gegirilis bicimidir. Bu 6zelligi ile halk
inanci, milletlerin tarihi inanglarini da az ¢ok yansitirlar. Siirekli giincellenmekle birlikte
halk inancinin kokleri insanligin ilk donemine kadar ulasir. Bu yoniiyle bunlar, yasayan
canli bir sistemdir.*® Bununla birlikte, bir ydniiyle kitabi olmadigi halde dinin biinyesine
giren inan¢ motiflerini ve pratiklerini “hurafe”, “bos inang” veya “batil itikat” seklinde
sorgusuz sualsiz yargilama egilimlerinin oldugu da goriilmektedir. Ancak burada sunun
da gozden kagirilmamasi gerekir: “halk dini”, bagdastirici ve birlestirici bir 6zellige de
sahiptir.”® Ornegin, birgogu kaybolmaya yiiz tutmus olan tiirbelerin yam sira hala bir
cekim merkezi olarak varliklarini siirdiiren tiirbeler vardir. Onemini halen siirdiiren bu
tirbeler, toplumsal dayanisma ve siireklilik c¢ercevesinde veya giinlik yasamda
karsilasilan problemleri giderme amagli olarak psikolojik islevlerle yiikliidiir. Soyle ki,
bu tiirbeler, 6zellikle miibarek kabul edilen giinlerde yore insanlar1 tarafindan hep
birlikte ziyaret edilirler. Boylece bir bakima bu topluluklarin sembolii haline gelmis
olan bu tiirbeler, toplumsal birlik, dayanisma ve giiven duygusunun yeniden insasini
saglayarak birlesmenin odak noktasimi olusturmuslardir. Ote yandan bu tiir ziyaret
alanlari kurakhigi 6nleme, ¢ocuk sahibi olma vb. amaglarla da ziyaret edilmektedirler.>
Ayrica bu inanglar, dinin inan¢ ve uygulamalar ile bazi noktalarda i¢ ice ge¢cmis
durumdadir. Bu nedenle halk inaniglarinin  kisilere kattigi  birtakim olgulan
sorgulamaksizin, bu inang¢larin kitabi dine tezat oldugu gerekgesiyle topluca
reddedilmemesi gerekir. Zira insan hayatinda bu inanglar olduk¢a 6nemli fonksiyonlar
icra etmiglerdir. Dolayisiyla burada insanlarin psikolojik temellerinin géz Oniinde
bulundurulmasi, tahlil edilmesi ve yanlis olanlarin ayiklanmasi gerekir.

Burada, halk inanglarinin higbir sorgulama olmaksizin reddedilmesine birtakim
itirazlar yoneltilmektedir. Soyle ki, diinyanin her yerinde, degisik cografya ve

kiiltiirlerde de mevcut olan halk inanglarina, bidat, bos inang, hurafe ve batil inang gibi

* Bkz. inci Ayhan ve Ferhat Yarar, “Batil inanglarmn Psikolojisi”, Pivolka, 2005 (4), S. 17,ss. 15-19, s. 19.

49 Bkz. Yasar Kalafat, “Tiirk Diinyasi Tarih Caligmalarinda Halk inanglarinin Onemi”, Milli Folklor, c. 6, S. 44, ss. 88-91, Ankara,
1999, s. 88.

*% Bkz. Tayfun Atay, Dini Hayattan Cikar, iletisim yay., Istanbul, 2004, s. 107.
>! Bkz. Atay, a.g.e., s. 108.
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degisik isimler verildigi bilinmektedir. Goriiniis itibari ile ilmi bakis agisina ters gibi
goziiken bu inan¢ ve uygulamalar1 gérmezden gelip, bunlar1 immi kesimlerin birtakim
uydurmalar1 veya safsatalarindan ibaret olarak mi1 gormek gerekir? Yoksa bu inanglar,
diinyay1 anlamlandirma ve bu yolla hayata deger kazandiran bir olgu olarak mi
anlasilmalidir? Ayrica, burada “manevi halk inanglarinin mahiyetini ilmi ve muteber,
gecerli dini esaslara gore; higbir sekilde incelemeden, dlgmeden onu batil inang, bos
inang veya hurafe olarak gérmek, yasanan dini literatiirlere gore bir yargi sayilabilir mi?
Nicin bu inanglara “bos inanglar” denilmesi gerektiginin ol¢iisii nedir?”®? sorularinin
hakli olarak sorulmasi ve cevaplandirilmast veya en azindan cevaplandiriimaya
calisilmasi gerekmektedir. Bu baglamda batil inan¢ kavraminin agikliga kavusturulmasi
mahiyetinde, konuyla ilgili birka¢ tanimin tahlil ve degerlendirilmesini yapmak uygun
olacaktir. Siiphesiz ki, bu inang¢larin tanimi1 da dinin tanimi gibi herkesin bakis acisina
gore degisiklik arz edebilmektedir. Hikmet Tanyu halk inanglart ile ilgili diigiincelerini
batil inancin, “bilgi alanimmin disinda kalan ve gercekle baglantisi bulunmayan

5553

tasarimlara inanmadir”™ seklindeki tanimindan yola ¢ikarak izah etmeye calisir. Bu

tanimda Ozellikle iki noktaya itiraz eden Tanyu, ilk olarak, “bilgi alaninin disinda
kalmak ne demektir? Bilginin sinirlari, ne zaman, nasil ve ne ile tespit edilir?”>
sorularinin izahimi istemektedir. Ayrica, ay ve giines tutulmalari, diinyanin sekli vb.
konular bir zamanlar ilmi hayatin disinda olmalarina ragmen bugiin bilimin kesif
alanina dahil olmustur. Eger yukaridaki tanimin dogrulugu kabul edilecek olursa; ne ay,
ne giines tutulmast gibi bir durumun bir safsatadan ibaret oldugunu kabul etmek
zorunda kaliriz ki, bu da bilimsel gelismeleri inkar etmek anlamina geleceginden
makbul goziikmemektedir. Ayni sekilde bu tanimin dogrulugunun kabul edilmesinin
yansitacak oldugu diger bir sonug ise, davranis¢i psikolojinin Tanri, ruh ve ba’s gibi
konulara duyulan inanma ihtiyacin1 bir hurafeye indirgedigi gibi, inan¢ konusu basta

olmak iizere bircok felsefl goriis ve ideolojik diisiincenin bu tanimdan nasibini alarak

yok sayilmasidir.>

>? Bkz. Hikmet Tanyu, “Dini Folklor veya Dini-Manevi Inanclarin Cesit ve Mahiyeti Uzerinde Bir Arastirma”, A.U. flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. 21, $5.123-148, Ankara, 1976, s.125.

>® Bkz. Orhan Hangeroglu, fnane Sézliigii, Remzi Kitapevi, ist., 1975, s. 108.
> Bkz. Tanyu, “Dini Folklor veya Dini-Manevi Inanglarin Cesit ve Mahiyeti Uzerinde Bir Arastirma”, s. 126.
> Bkz. Tanyu, a.g.m., s. 126.
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Bir diger itiraz ise, “gerceklikle baglantisi olmak™ terimi kullaniliyor. Acaba
“gercek” nedir? zaman ve mekanla, arastirma ve incelemelerle degismemekte midir?
Gegmisteki insan bilgisinin temeli olan “vakiayla” bugiiniin “vakiasi” ayni midir?
Mutlak veya kesin bir gercek nasil tespit edilebilir?®® seklindeki sorularin tezahiirleridir.
Su kadar varki hiicrenin ilk kesfedildigi yillarda bunun muazzam bir bulus oldugu dile
getirilmig, ardindan atom bulunmus ve atomun pargalanamayacak en kiigiikk parca
oldugu séylenmistir. Akabinde bu buluslarin bilimsel bir ger¢ek oldugu ifade edilmis,
ancak daha sonraki c¢alismalarla atomun da boéliinebilecegi ve ¢ok daha kiiclik
pargaciklarin oldugu ortaya ¢ikmistir. Yine evrenin sabit ve degismez oldugu kavrami
eskiden beri kabul edilirken Einstein, 151k hizindan daha hizli bir hareket olmadigini
ifade etmistir. Simdilerde ise bilim diinyasi, 1sinsal gli¢ ve varliklarin 1s1k hizindan on
bin kat daha hizla hareket ettigini ifade etmektedir. Bu ¢alismalar duygu ve diisiincenin
151k hizindan daha hizli hareket eden bir akisinin oldugunu ortaya koymustur. Bu gibi
gelismeler géz oniinde bulunduruldugunda kesin olarak bir takim savlardan bahsetmek
miimkiin olmamaktadir. Ciinkii her yeni bulus, eskisini gecersiz kilarak tamda gergegi
bulma noktasinda izahatlar getirmistir. Ama su da bir gercek ki, bilimin en 6nemli

ozelligi, siirekli kendisini gelistirmesi ve degistirmesidir.>’

Aym sekilde, Hristiyanligi salik verdigi gibi “Inang bilginin bittigi yerde baslar.”
ifadesi de en az bir 6nceki iddia kadar tutarsiz olmaktadir. Bu iddia ise, “Insan, ya bilir
ya da uydurur.” diisiincesini barindirmasi agisindan hatali olup, inanmay1 uydurmak
olarak telakki etmesi bakimindan tehlikeli oldugu gibi hi¢bir ilmi gergege de uygun
degildir.”® Zira inang dedigimiz sey kat’1 olarak bilimsel ifadelerle ispatlanamayan, yani
bulundugu konum bakimindan tahkike ac¢ik olmayan alanlarla ilgilidir. Kuran’in
ifadesiyle “miimin, gayba inanmak”*® durumundadir. Fakat islamiyet’te 6nce temel yani
aragtirmak sonra inanmak vardir. Bununla birlikte Islam korii koriine baglanmayi

reddetmektedir.

*® Bkz. Tanyu, a.g.m., s. 126.

*7 Bkz. Nevzat Tarhan, fnang Psikolojisi: Ruh, Beyin ve Akil Uggeninde Insanoglu, Timas yay., Ist., 2009, s. 152-153.
*% Bkz. Tanyu, a.g.m., s. 127-128.

> Bakara, 2/3.
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Bu aragtirmada giiniimiliz inan¢ problemlerinden ziyade insanlarin ge¢misten
getirmis olduklart inanglar ele alinmaktadir. Bu noktada halk inanclari ile ilgili bazi

kavramlar1 vermek yerinde olacaktir.

Halk inanclar ile Tlgili Bazs Kavramlar

Halk Dindarhg:

Halk inanglari, halk dindarliginin olusmasina sebep olan temel etken olmasi
nedeniyle burada halk dindarlig1 kavramina deginmek gerekmektedir. “Halk dindarlig1”
daha c¢ok kirsal kokenli toplumsal kategorilerle iliskilendirilen ve bir koylii dini olarak
bilinir.®® Halk dindarligi, kirsal ve kentsel yasam tarzlar arasindaki farkin azaldig
modernlesme siirecinde daha fazla kitleyi etkileyen bir olgu olmustur.®" Dindarlik,
pratik dini tecriibenin giindelik yasantida ifadesini buldugu spekiilatif bir kavramdir.®?
Bu nedenle dindarlik kavraminin dinin nasil algilandigiyla ¢ok yakindan ilgisi
bulunmaktadir. Dindarligin, giindelik hayattaki tezahiirlerinden elde edilen veriler
1s181inda bir degerlendirmeye tabi tutulmasi gerekmektedir. Aksi halde herhangi bir
davranig ile (kisa bir eylem) dindarligin tespit edilmesi bir takim yanlis sonuglar
dogurabilecektir.63 Bu sekildeki yanlis diisiince, tavir ve davranislar dindarligin ahlaki
tarafinin ihmal edilmesine yol acarak, sekil itibari ile dindar goziiken insanlarin, degisik
nedenlerle dinin 6ziine aykir1 olan birtakim inan¢ ve uygulamalara yonelmelerine neden
olabilir. ® S6z konusu egilimler, Hz. Muhammet’in davetinden onceki kiiltiir ve
medeniyetlerde oldugu gibi, Islami kiiltiir ve ahlakin hiikiim siirdiigii Anadolu’da da
varhigimi hissettirerek, dinin yaninda bir de halkin tasavvurunda hayat bulan ve “halk
dindarhig1” olarak kavramlastirilan birtakim inang durumlarin1 da beraberinde getirmistir
ve bu baglamdaki uygulamalar 6nemli bir yer tutmustur.®® Sehir merkezlerinde dini
kiiltir ve ahlaki yapiyla alakali egitim gormiis kimselerden toplumun orta ve alt
tabakalarina ve kirsal alanlara dogru gidildik¢e, daha ¢ok sozlii kiiltiire dayali yerel

adetlerin yaminda mistik ve biiyiisel Ogelerle Islimi o6gelerin i¢ ice girdigi

% Biz. Celaleddin Celik, “Tiirk Halk Dindarliginda Degisim Ve Siireklilik: Ziyaret Fenomeni Ornegi”, ¢. U. llahiyat Fakiiltesi
Dergisi,(2004) c. 4, S. 1, s. 5.
®! Bkz. Unver Giinay, Erzurum ve Cevresinde Dini Hayat, Erzurum Kitaplig1, Istanbul 1999, s. 263.
®2 Bkz. Mustafa Oztiirk, “Bilgi-Ahlak-Dindarlik”, Diyanet Aylik Dergi, 2007, s. 5.
63 -
Bkz. Oztiirk, a.g.m., s. 5.

* Bkz. Abdulkadir Kiyak, “Halk Dindarlig1 Baglaminda Kutsal Mekan Anlayis1”, Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2012, c. I, S. 2, ss. 159-181.
6 Bkz. Celik, a.g.m., s. 6.
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goriilmektedir.®® Bu halk dindarh@imin giiglii bir sekilde egemen oldugu goze carpmakla
birlikte, s6z konusu dindarligin baz1 iglevleri de aile bireyleri tarafindan da ister istemez
gelecek kusaklara aktarilmaktadir. Boylece alisilmis ve ortaklasa icra edilen bir davranis
kurali olusturmasi ya da kisiye giinlik yasaminda hazir cevaplar sunmasi ve onu
psikolojik olarak huzura kavusturmasi bakimindan halk dindarligi, model bir anlayis
olarak sunulmaya devam edilmektedir. Bununla beraber sagladigi rahatligin yaninda

daima istismara acik olmasi ise kaginilmaz olmaktadir.®’

Batil inan¢/ Hurafe

Hurafe ve batil inan¢ kavramlari ¢ogu zaman halk inanglann ile
iliskilendirildiginden bu kavramlara deginmek gerekmektedir. Hurafe sozliikte
“punamak” anlamma gelen haref kokiinden tiiremis bir isimdir.?® Ibn Manzur, hurafeyi

“cazibeli ve nefse hos gelen”®

olarak tanimlar. Ayrica, uydurulmus hikdye ve rivayet
manasina da gelmektedir. Baska bir ifadeyle batil inang, dinde kesinlikle yeri olmayan,
fakat giinliik hayatta dinin bir parcastymis gibi gosterilen ve gercekte din dis1 olan, hatta
dinin 6ziine ters diisen inanc¢ ve uygulamalardir.”® Nazar boncugundan medet ummak
gibi... Batil inan¢ ve bidat kelimelerinin anlamlarina bakildiginda, hurafe kavraminin
sozlik anlaminda ifade edilen, “akla ve gergege aykiri olmak™ ifadesini de igerdikleri
goriilmektedir. Bu ¢alismada yer alan agaclara kutsallik atfetme inanci buna bir 6rnek
olarak verilebilir. Bundan dolay: ifade edilen bu kavramlarin kimi zaman hurafe diye
adlandirildigr da bir vakiadir.”* Isfahani (5. 502/1108) batili, hakkin zitt1 olarak ifade
edildigini aktarir. Ayrica o batil i¢in “arastirildifinda ya da incelendiginde higbir

siibutunun olmadigi ortaya ¢ikan seyi ifade eder”’? demektedir.

Bidat
Halk inanglarinin baglantili oldugu diger bir kavram bidattir. Bidat, dogru
olmayan, sagma, asilsiz, degersiz, kiymetsiz, hiikiimsiiz gibi anlamlara gelmektedir.”

Istilahta ise, Sahabe ve tabiin doneminde dinde olmadig1 halde sonradan ¢ikan dindeki

66 Bkz. Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi Yazilari, Dem yay., Ist., 2009, s. 241.

*7 Bkz. Hokelekli, a.g.e., s. 243.

%8 Bkz. Abdulcelil Candan, Bidat ve Batil Inanglar Ansiklopedisi, Diisiin yay. Istanbul, 2010, s. 176.

% Bkz. ibn Manzur, Lisanu’l-Arab, h-r-f maddesi, Beyrut, 1985.

70 Bkz. Mustafa Varly, Bidat, Hurdfe ve Batil Inanglar, Ensar Nesriyat yay., Ist., 2008, s. 16.

" Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Hurafe”, DA, c. 18, ss. 382-384.

2 Bz, Ragib el- Isfahani, Miifredat, ¢ev. Yusuf Tiirker, Pinar yay. Ist., 2007, s. 216.

7 Bkz. Muammer Esen, Ehl-i Siinnet Kavraminin Olusum ve Gelisim Siireci, Ankara Okulu yay., Ankara, 2014, s. 62-63.
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yeniliktir.”* Satibi’ye (5. 790/1388) gore bidat, ser’i gibi goriilen, Allah’a daha fazla
ibadet edilecegi diisiiniilen, sonradan ortaya ¢ikmis yoldur.” ibn Hacer Askalani (6.
852/1449) ise, bidat, kitap ve siinnette dayanagi olmadigi halde dine sokulan
yeniliklerdir’ der. Bununla beraber din tamamlandiktan sonra ortaya ¢ikan teknolojik
gelisme, icatlar ve yenilikler kitapla (vahiyle) gercevesi ¢izilen konular olmadigindan
bidat olarak algilanmamalidir. Ulasim araglari, ziraat aletleri, silahlar, mithimmat,
insanlik yararina olan ara¢ ve geregler bu tiirden olup bidat kapsamina girmemektedir.
Bu tiir yenilikler, “Siz de onlara kars1 giiciliniizlin yettigi her ¢esit kuvvetten savas icin

beslenen atlardan hazirlayin™’" ayeti kapsamna dahil olmaktadir.”

Israiliyyat

Israiliyyat, Hz. Ya’kiib’un ikinci adi veya lakabi olan Israil kelimesiyle nispet
ismi olusturan Israiliyye’nin ¢oguludur. Biiyiik oranda Yahudi, kismen de Hiristiyan
kaynaklarindan nakledilen “efsane, kissa, olay veya bilgi” anlaminda kullanilir.”® Hz.
Ya’kiib’un soyundan gelen Yahudiler Israilogullar1 diye anilmistir. Bazi alimler, Islam
mubhaliflerinin bu dine ilave etmeye calistiklari asilsiz ve uydurma haberler hakkinda da
ayni terimi kullanmislardir. 8 Halk inanclari, halkin geemis yasantisindan (kiiltiir ve
kabul edilen eski dinden) ait oldugu zamana uyarladig: bir takim inang¢ ve uygulamalar
olmasi bakimindan Israiliyyat kavrami ile baglantili gériilmektedir. Bununla birlikte
israiliyyat, Kuran-1 Kerim’deki kissalarin yorumu ve benzeri durumlarda ayrintiya
iligkin bilgi vermis olmak adma Kitap-1 Mukaddes, 6zellikle de Tevrat ve Tevrat’in

yorumlarindan aktarilan Ehl-i Kitap rivayetleri gibi bilgilerdir.®!

Esatir

Gegerli bir yonii olmayan, asl olmayan uydurma hikayeler ve “evvelin” kelimesi
ile birlikte, “Hz. Muhammed Oncesi milletlerin yazdiklar1 hikdyeler, masallar” (esatiru’-
I-evvelin) anlamlarina gelmektedir.82 Baska bir ifade ile esatiru’l-evvelin, bir takim batil

dinlerin inan¢ ve yorumlarindan olup, halk arasinda davranis ve uygulamalara yansiyan,

7% Bkz. Seyyit Serif Ciircani, et-ta’rifat, Beyrut, 1990.

7> Bkz. Satibi, el- I'tisam, Beyrut, 1991.

7® Bkz. Askalani, Fethul Bari Serhu Sahihi'l-Buhari, Beyrut, 1984.
77 el-enfal, 8/60.

8 Bkz. Candan, Bidat ve Batil Inanglar Ansiklopedisi, $.31.

7 Bkz. ibrahim Hatipoglu, “Israiliyyat”, DIA., c. 23, s5.195-199.
% Bkz. Abdullah Aydemir, Tefsirde Israiliyyat, Ankara, s. 6-7.

81 Bkz. Candan, Bidat ve Batil Inanglar Ansiklopedisi, s. 410.

82 Bkz. Serafettin Golciik, “Esatir”, DIA, c. 11, ss. 359-360.
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Miisliimanlasma sirasinda “Islamilestirilerek” dine katilan mitolojik hikayeler ve
efsanelerdir.®® Esatiru’l-evvelin terkibi, Kur’an-1 Kerim de de®* gegmekte olup, hepsinde
de genel olarak Islam Dini’nin hak oldugunu teblig eden Hz. Peygambere inanmamak
icin musriklerin drettikleri bir bahane olarak ifade edilmektedir. Yani kendi batil
zanlarina gore yalan ve meyn olsun diye baskasia yazdirdiklar seylerdir.® Zira onlar,
Kur-an’1 Kerim’in dogru olmadigin1 ve olsa-olsa eskilerin uydurmus olduklar1 hurafe ve
batil inang tiirtinden diisiinceler olabileceklerini séyleyerek, “bu, eskilerin masallarindan
baska bir sey degildir”86 diyerek Hz. Peygamberi yalanlamislardir. Kur’an-1 Kerim’de
bu sekilde diislinenlerin hakikati anlamalar1 icin gerekli agiklamalar yapilmig ve
Kur’an’1, yeryiiziine ve goklere ait biitlin sirlart bilen Allah’in indirdigi anlatilarak iddia
sahipleri onun muhtevasini incelemeye davet edilmis; bdylece insan ve kainat hakkinda
kapsadigi bilgilerin efsane olmadigi, yerin, yeryiiziindeki biitiin varliklarin Allah’in bir

eseri oldugu vurgulanmistir.®’

® Bkz. Golciik, “Esatir”, DA, c. 11, ss. 359-360.

# Enfal 8/31; Mit’mindn, 23/83; Nahl, 16/24, Furkan, 25/5.
% Bkz. isfahani, Miifredat, s. 716.

8 En-am, 6/25.

8 el-Mii’minin 23 / 81-89; el-Furkan 25 / 5-6.
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L.LBOLUM

GENEL HATLARIYLA ARASTIRMAYA KONU HALK
INANCLARI

Arastirma sahasinda yapilan gozlemler neticesinde 6zellikle kirsal kesimde yogun
bir sekilde goriilen bazi halk inanglar1 bu boliimde derlenmeye calisilmistir. Bu
inanglarin kavramsal cercevesi hakkinda ana hatlariyla bilgi verilmeye c¢alisiimistir.
Halen giincelligini korumaya devam eden bu inanglarin iilkemizin farkli bolgelerindeki

inanglarla karsilastirilmalar1 da yapilmistir.

1.1. ARASTIRMAYA KONU INANCLARIN TARIHI KOKENLERI

Insanlarimiz nezdinde onemsenen halk inanclarmin tarihsel siireclerini
kavrayabilmek igin Tiirklerin, Islamiyet’i kabul ettikleri ilk zamana ve hatta Islamiyet
oncesi dini yagamlarina géz atmak gereklidir. Anadolu insaninin muhayyilesinde yerini
hi¢bir zaman yitirmeyen halk inanglarinin siiphesiz ge¢misle alakali bir takim 6zellikleri
vardir. Anadolu halkinin dini tecriibelerine bakildiginda kitabi dindarligin yani sira halk
dindarhiginin da mevcudiyeti arastirmalar neticesinde goriilmektedir. Ttrk milletinin
Islam’a giris siirecine deginen eserlerde, iki konunun 6ne ¢iktig1 goriiliir. Bu konular,
Tiirklerin bu yeni dinle sinir boylarinda karsilasmalar1 ve Islam’a topluluklar halinde
girmeleridir.®® Su kadar varki kabul edilen yeni dinin prensiplerinin dogru bir sekilde
algilanmasi ve eski kiiltiirlin dinle uyusmayan taraflarinin giinliik yasamdan ¢ikarilmasi
zaman gerektiren bir istir.89

Tiirkler Islamiyet’le ilk olarak smir boylarinda karsilasmislardir. Gogebe bir
yasam tarzi siirdiiren Tiirkmenlere, halk arasinda muteber olan, s6zii gegen, gezgin din

adamlari; o donemde dervis diye tabir olunan din alimleri; sinirlarda gérev yapan tist

% Bkz. Giinay Unal, Tiirk Toplumunun Dini Yasayis: Uzerine Bir Din Sosyolojisi Incelemesi, Insan Yay., Ist., 1999, s. 10.
% Bkz. Faruk. Siimer, “X. Yiizyilda Oguzlar” , DTCF , XVI (3), Ankara, 1958, s. 132.
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rlitbeli subaylar ve tiiccarlar tarafindan sunulan bir dindarlik s6z konusu olmustur. Bu
tip dindarlikta, yeni dinin temel ilkeleri yaninda g¢esitli torelerden, bir takim
deneyimlerden ve yerel uygulamalardan bahsedilebilir. Dolayisiyla halk, bu noktada
karizmatik sahsiyetler etrafinda sekillenen ve eski gelenekleri, yeni dinin getirdigi
sorumluluklar ve tutumlar ile birlestiren ve bu ortak biinyede gelistirilen dini algilar ile
karsilagmis ve bdyle bir siizgegten gecerek yeni dini yasantiya dahil olmustur.*

Burada dikkat edilecek nokta, yasanan zaman itibari ile halk arasinda muteber
olmus inan¢ ve uygulamalar1 anlayabilmek icin, bunlarin ortak noktalarim1 dikkate
almak gerektigidir. Ciinkii toplumumuzda ki bir takim halk inanglari, bu zamana kadar
birgok kanalla gelmistir. Bu kanallar toplumumuzdaki igsellestirilmis halk inang ve
uygulamalarinin idame ettirilmesini ve en eski kiiltiirlerden zamanimiza bir takim
ozelliklerini korudugu halde ulagsmasimi saglayan Ogelerdir. Bahsedilen ogeleri, eski
Tiirk inang ve gelenekleri, halk inisiyatifi, gdgebe yasam tarzinin getirdigi din anlayzs,
Anadolu'daki eski kiiltiirlerin izleri olarak siralayabiliriz. Halk dindarligi, zaman zaman
degisik uygulamalarin gelisimiyle asamalar kaydetse de mezkur Ggeler gercevesinde
devam ede gelmistir. Bunlar halkin birgok uygulamasinda bagdastiric1 bir sekilde de
bulunabilirler. Mesela halk inanislari arasinda Islam dininin temel esaslarmi, eskiye dair
birgok Tiirk inan¢ ve geleneklerini, cin, peri veyahut bunlara bagli uygulamalar1 bir
arada bulmak sasirtict bir durum degildir. Benzer 6rnekler halk inanglari igerisinde -
dogum, 6liim ve evlilik gibi hayatin asli donemlerine ait iliskin adet ve uygulamalarda-

hep beraber olarak gozlemlenmis ve mevcudiyetlerini siirdiirmektedirler.”

1.2. ARASTIRMAYA KONU HALK INANCLARI

Bu c¢alisma kelam alanina dayali bir c¢alisma olmasi hasebiyle belirlenen

inanglarin, kelam ilmi ile bagdastirilmasi ve bu dogrultuda incelenmesi gerekmektedir.

2.1. Mahliikata Kutsallik Atfetme, Onlardan Istimdat Ve Ugursuzluk Anlayisi

Insanoglu tarih boyunca kitabi dinlerin yami sira okiiltist anlayislarin inang, adet
ve uygulamalarmma giinlik yasaminda yer vermistir. Dahasi, din ya da inang
degisiklikleri ile beraber eski bir takim inanmalarin yeni dine uyarlanarak devam

ettirilmesi de ka¢inilmaz olmustur. Bunlarla beraber toplumlarin birbirlerinden

% Biz. Fuat Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, DIB. Yay. no: 118, Ankara, s.19.

! Bikz. Mustafa Arslan, “Tiirk Toplumunda Geleneksel Dini Yasam ve Halk inanglar1”, Degerler Egitimi Dergisi, c. 1, s. 2, Nisan
2003, s. 25.
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etkilenmesi ile olusan kiiltiir kaynagsmalar1 da bazi inaniglarin yorumlanip alinmasina
neden olmugtur.*

Bu baglamda, Islamiyet’e dahil olan Tiirk toplumu eski inanglari ve bunlara bagl
olarak gelisen uygulamalar1 unutmamustir. Bilakis bu inan¢ ve uygulamalarin bir
kismin1 da kabul ettikleri yeni dinin i¢inde devam ettirmislerdir. En eski donemlerden
beri Tirk topluluklar1 arasinda goriilen bu inan¢ ve uygulamalardan birisi de agacin

kutsal kabul edilmesidir.*®

1.2.1.1. Kutsal Agac

Kutsal kabul edilen agag; kimi zaman aga¢ irklarindan basli-bagina bir tiir, kimi
zaman hangi tiirden olursa olsun yash ve ulu goziiken her agaca nispet edilmistir. Bu ise
agac ile ilgili kutsallik ylikleme egilimlerinin sosyal hayatta herkesce bilinen bir yere
sahip olduguna isaret etmektedir. Bununla beraber agacin somut goriintiisiiniin degil, bir
takim 6zellikleri ve bu tiir agaglarin 6zelinde insan-iistii bir giliciin var kabul edilmesi ile
kutsal kabul edildigi ac;lktlr.94 Ulu agaclar tek basina, maddi varliklar: ile higbir sekilde
kutsallik kazanmazlar, daha ¢ok kendileri vasitasiyla ortaya ¢ikan, anlamlandirdiklari ve
simgeledikleri olgu adina siirekli olarak sayg: goriirler.”

Insanoglu, kiigiiciik bir tohumdan giin gectikge gelisimine devam eden ve nihayet
yaslanip kuruyan agagla, kendi hayati arasinda bir benzerlik gérmiis ve kutsal kabul
ettigi her mekanla agaci biitiinlestirerek aralarinda bir bag olmasina izin vermistir.
Nitekim kadim c¢aglardan gilinlimiize kadar hemen hemen biitlin mabetlerde ve
mukaddes kabul edilen yerlerde agacin varlig dikkat gekicidir.*®

Gilinlimiizde benzer inanglarin Miisliman Tirkler arasinda da yaygin olarak
goriilmesi dikkat ¢ekicidir. Bu baglamda Miisliiman Tiirklerin defnettikleri 6liilerin bag
ve ayakuglarina ¢am ya da selvi agaglar1 dikme gelenegini devam ettirdikleri bilinen bir

,g,rergektir.97

%2 Bkz. Thsan Capcioglu, “Modernlesen Tiirkiye’de ‘Halk Islam1’: Bir Orta Anadolu Kdyiinde Halk Inanglar ve
Uygulamalar1”, Modernlesen Tiirkiye 'de Din ve Toplum: Din, Bilgi ve Kiiltiir Sosyolojisi Yazilari, 2011, ss. 207-234.

% Bkz. Ali Duymaz ve H. ibrahim Sahin, “Kaz Daglarinda Dag, Aga¢ Ve Ocak Kiiltii Uzerine inams ve Uygulamalar”, Balikesir
Universitesi SBE. Dergisi, c. 11 S. 19 Haziran 2008 ss.116-126.

%% Bkz. Ramazan Isik, “Tiirklerde Agacla ilgili Inanislar ve Buna Bagl Kiiltler”, Firat U., Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2004),
s.105.

% Bkz. Mircea Eliade, Dinler Tarihine Giris. Cev.: Lale Arslan, Kabalc y., istanbul, 2003, 5.269.
% Bkz. Isik, “Tiirklerde Agacla ilgili inanislar ve Buna Bagh Kiiltler”, s. 105.
%7 Bkz. Isik, a.g.m., s. 106.
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Agacin, her baharda tekrar canlanmasi sebebiyle, onun bizzat yasamin tasiyicisi
oldugu diisliniilmiis ve bu inanigin bir sonucu olarak, insan hayatiyla agac arasinda bir
bag kurulmustur. Cok eskilere dayanan bu inancin bir sonucu olarak Ogeday ve Kubilay
Han’in kendileri icin bir agag¢ diktirdikleri ve bu agaglara da asla dokunulmamasini
emrettikleri ifade edilmektedir.®® Bu anlamda, agacin kiside biraktigi etkisiyle olsa
gerek, Tiirk ve Mogol halklarinda mezarlarin agag altina yapildigi, yine mezarlarin bas

veya ayakuglarina agac dikildigi etnograflar tarafindan tespit edilmistir.*

Diinden bugiine Anadolu da, daha ¢ok iri agaglar ve bunlardan da ¢am ve benzeri
cinsten olanlarin kutsal sayildigi goriilmektedir. Arastirmalara gore de biitiin Altay
kavimlerinde en ¢ok ¢am ve kayin agaci kutsal kabul edilmekte, bunlardan sonra da
¢mar ve selvi agact gelmektedir. 100 Buryatlar, Ceremisler, Yakutlar, Kazaklar,
Baskurtlar ve Kirgizlar ulu bir yap1 gibi telakki edilen arazide boy gostermis, kayin,
cam, selvi ve c¢inar agaglarina adaklar adamakta, kurbanlar kesmekte ve kendilerine
gore dini torenlerle onlardan dileklerde bulunmaktaydilar. Bu baglamda agaclar
kuruyup, ciiriiseler hatta yok olsalar bile kutsal kabul edilen agaglara nezirler ve

kurbanlar sunulmaya devam edilmistir.'**

Agacin kutsal kabul edilmesi, esasinda diinyanin bir¢ok bolgesinde rastlanan
yaygin bir inangtir. Arastirmalara gore insanlik tarihinin ilk zamanlarindan beri, agag
kiiltiiniin bir¢ok toplumda, farkli bicimlerle kendini gosterdigi bilinmektedir. Agacin,
gokyiiziine kadar olan dal ve yapraklari, gége dogru dik bir tarzda uzanan gévdesi, yerin
dibine kadar inan kokleri ile beraber mevsimden mevsime renk degistirmesi gibi bir¢cok
ozelligi sebebiyle, insanin bunlar1 dini yorumlar ¢ercevesinde degerlendirmesine neden
olmustur. Bu baglamda aga¢, yasamin ve sonsuzlugun bir yansimasi olarak kabul
edilmistir.'® Bununla beraber, agacin maddi varliginin disinda, temsil ettigi diisiiniilen
giicin bir neticesi olarak, kutsallik kazandigi veya kutsal kabul edildigi de

sOylenebilir. 103 Su kadar varki ¢esitli tiirden agaclarin, birgok halk tarafindan kutsal

% Bkz. Ahmet Yasar Ocak, Bektasi Menkibelerinde Islam Oncesi Inan¢ Motifleri, Enderun Kitapevi, Istanbul, 1983, s. 88.
99 Bkz. Ocak, Bektasi Menkibelerinde Islam Oncesi Inang Motifleri, s. 88.

100 Bkz. Abdiilkadir Inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm ( Materyaller ve Aragtirmalar ), Atatiirk Kiiltiir, Dil Ve Tarih Yiiksek

Kurumu TTK Yay. Ankara, 1986, S. 13.
1% Biz. Ocak,a.g.e., s. 87-88.
102 Bkz. Isik, “Tirkler de agacla ilgili inaniglar ve bunlara bagh kiiltler”, s. 95.

1% Bkz. Mircea Eliade, Kutsal ve Dindigi, Trc. M. Ali Kiligbay, Ankara, 1991, s. 127-128.

23



kabul edildigi, hatta ¢ogunlukla meyvesi olmayan ve yash kabul edilebilecek ulu

agaclarin takdis edildigi goriilmektedir.*®*

Bolu yoresinde; kirsal arazide tek basina yetismis olan ¢am agaglar1 kutsal agag
anlayisina 6rnek teskil etmektedir. Tek basina ve genellikle bir tepede bulunan bu
agaclar bir bakima goriintiisiiyle ululuk kazanmistir. Halbuki ormanda ayni tiirden olan
cam agagclarma higbir sekilde kutsallik atfedilmemekte, hatta kesilip odun veya kereste
olarak kullanilmasi uygun goriilmektedir. Yorede ¢am agacinin kutsalligi, ozellikle
Gerede ilgesinde yaygindir. Agacin kutsalligi; ona tapinmak amacgh degil, agactan
tezahiir eden, onun ima ettigi bir giicten Otiirii ona duyulan bir hiirmet olarak diisiiniiliir.
Yani bagka bir ifadeyle s6z konusu durum agacin kendisinden ziyade, onun arkasinda
var oldugu disiiniilen birtakim gizli, ruhani varliklara karsi gosterilen bir saygi
niteligindedir.*®

Bolgede, kirsal alanda yetismis olan cam agaclarina ululuk atfedilmis, kutsallik
yiiklenmis; “dede cami” olarak dillendirilmistir. Tek basina bulunmasi, bir tepede
konumlanmasi ve bdylece uzun yillar yasamasi efsaneleri de beraberinde getirmistir.
Davutbeyli Koyii’niin kuzeyinde bulunan yamagta da bdyle bir “dede ¢ami” efsanesi
bulunmaktadir. S6z konusu ¢am agaci, efsaneye gore iginde “dede” (yasht piri fani)
bulunan bir agagtir. Bu Dede’nin az ilerisinde akan irmaktan abdest alip, tekrar ¢camin
icine gizlendigi anlatilmaktadir. Hatta ¢camin odununu ve kozalagini almaya ¢alisan iki
kisiyi karsidaki daga firlattigi da sOylenmektedir. Nitekim firlatilan yerde de iki adet
mezarin bulunmasi efsaneyi inanilir hale getirmistir. O glinden bugiine kozalagi, odunu
veya herhangi bir parcasinin alinmasindan korkulmustur. Yoksa “dede ¢aminin”
kendilerini firlatacagina inanilmustir.’% Nesiller boyunca da bu hikdyenin anlatilmasi
olaymn efsanelesmesini beraberinde getirmistir. Benzer hikayelerle yorenin bir¢ok
kesiminde goriilen agaca kutsallik yiikleme inanici halen varligini1 devam ettirmektedir.
Buna ragmen eski donemlerde ki gibi, agaca kurban kesme, adak adama vb. inanglar

artik goriilmemektedir.

1% Bl Ocak, a.g.e., s. 88.
105 By7 Pervin Ergun, Tiirk Kiiltiiriinde Agac Kiiltii. Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig Yay., Ankara, 2004, s. 25.
106 K.K. Akkiz Sahin, 63-63 yaslarinda, Gerede Ilgesinin Kandak Kéyiinden, Ev Hanimu.
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1.2.1.2. Kurt Agz1 Baglama

Kurtagzi baglama hayvanlar dagda, yaylada, kirda veya arazide kayboldugunda,
kurdun bu hayvanlar1 pargalamamasi igin inang geregi bu isi bilen ve okuma isi yapan
bir kisiye yaptirilan bir tiir uygulamadir. 197 ()lkemizde hemen hemen her bolgede
karsimiza g¢ikan “kurt agz1 baglama” inanci; farkli veya benzer uygulamalarla, eskiden

beri kirsal alanlarda karsilagilan yaygin bir halk inanicidir.

Yakin zamana kadar devam eden bu inanci elli yasinin iizerinde olan herkes bilir.
Arastirmalara gore Orta Asya Tiirklerinde de goriilen kurt agz1 baglama, eski bir Tiirk
kiltiiri  olarak karsimiza c¢ikmaktadir. 108 By inang, Tirklerin Anadolu’da da

hayvancilikla ugragsmalar1 nedeniyle siiregelen bir uygulama olmustur.

Su hikaye bunu dogrular niteliktedir:

“Eski Tiirkler siiriiniin bir kismini kurdun rizki olarak aywrirlarmis. Inamsa gore: yaratilista Allah
tiim varliklarin rizkini ayirmis, kurdun hakkini ise unutmustur. Kurt Allah’a ben nereden gecimimi
saglayacagim diye sual edince; Allah, “’sende kullarimdan gecimini saglayacaksin’’ demis ve kurdu

Yériiklerin pegine takmuigtir. O giinden beri kurda ne zaman yaylaya ¢ikacaksin diye sorduklarinda; kurt,

- . . . 5,109
Yériik emmilerime bagh diye cevap verirmis.”

Muska yazma, dua okuyarak ip baglama veya bicak agz1 kapama gibi yontemlerle
yapilan kurtagzi baglama uygulamasi Iran Tiirklerinde ve Kaskay Tiirklerinde de
goriilmektedir. Kaskay Tiirklerinde Felak ve Nas Sureleri iicer defa okunmak iizere
tekrarlanir ve her seferinde ¢akiya (genelde koylerde kullanilan bir tiir bigak) tiflenir.
Sonra caki kapatilarak, kurdun agzi baglanmis olur. “Bu bigak ile kurdun agzi da
baglandi denilir.”**

Kirsal kesimde yasayan koyliler, tarirm ve hayvancilikla gegimlerini
saglamiglardir. Biiyilk ve kiiglikbag hayvanlarini hastaliklara, hirsizlara, yirtict
hayvanlara kars1 korumak i¢in bazi onlemler almislardir. Simdilerde hastalik igin
veterinere bagvurulurken, eski zamanlarda koyilin okuma isi yapan, ocak adi verilen

ailelere okutmuslardir. Hirsizlara karst kdpek beslemisler, kapilara asma Kkilitler

takmuslar, slingiiler vurmuslardir. Yirtict hayvanlara, 6zellikle de kurtlara karsi énlem

107 By Yagar Kalafat, “Tiirk Halklarmda Kurt Agzi Baglama Inanc1”, Erciyes U. SBE. Dergisi, S. 20, 2006/1, s. 270.
108 Necati Demir, “Karadeniz Bolgesinde Kurt Agz1 Baglama”,
http://www.necatidemir.net/images/demir/bkosem/kurtagzibaglama.pdf (05.02.2015).

109 Demir, a.g.m., s. 2.

110 Bkz. Kalafat, a.g.m., s. 271.
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almak ise olduk¢a zor olmustur. Ciinkii hayvan siiriileri meralarda ¢ok genis bir alana
yayilarak otlamaktaydilar. Bunun yani sira hayvanlar1 korumak, gdézetmekle gorevli
coban kopekleri, bunca genis alana tesir edemedikleri gibi, bazen de kurtlara giicleri

yetmemekteydi.*"

Insanoglu giiciinii asan bu kurt istilasina kars1 farkli farkli ¢dziimler aramistir.
Sonunda kurdun agzini baglayarak bu durumdan kurtulmayi diistinmiistiir. Bunun i¢in
de manevi bir giicten yardim almay1 6n gormiis, kurtagzi baglama uygulamasi ve inanist
bdylece tesekkiil etmistir. Neticede etkili gordiikleri hocalarin, dedelerin, yashilarin
yanina giderek; kimi muska yazdirmis, kimi de bigagin agzin1 kapatarak kurtlarin agzini

kapattigini Varsaymls‘ur.112

Ornegin; Artvin ve gevresinde gece vakti sahipsiz olarak merada kalan hayvanlart
kurttan korumak tizere Tin Suresi ii¢ kez “Euzii-Besmele” ¢ekilerek nefes almadan
okunur. Bir bigagin agzi kapatilarak veya sal iplige diigiim vurularak kurdun agzi
baglamr.113 Canakkale civarinda ise kurtlarin agzinmn baglanilmasi i¢in Kureys Suresi
tersten okunur. “Ters” motifinin bu uygulama da yer almasi ile kurdun agzinin

14 Isparta Egirdir’de

baglanmas1 arasinda bir baglanti kuruldugu ifade edilir.
hayvanlarimi kaybeden kimse Kurdun agzini baglatmak tizere koyde agzi duali diye
anilan zata gider. Baglama isinde baglayici sapindan agilir-kapanir bir ¢aki kullanir.
Cakiy1 eline alip, ti¢ kez dua okur ve iifler. Sonra da bigag:i sapina dogru kapatirken;
“Kurtagzimi1 kapa, yolun olsun sapa, bigagimi yagladim, kurtagzi kapadim.” diyerek
bicagi kapar. Ertesi giin hayvanin bulunacagina inamlir. " Kurtagzi1 baglama igleminin
yapildig1 bir bagka yerde Isparta’nin Yalvag ilgesidir. Kurtagzi baglayacak olan kimseye

kostek denilen bir ip tiirli verilir. Bu kisi kaybolan hayvanlarin bulunabilecekleri yerleri

ve arazileri sayarak bu ipe diiglim atar. Boylece kurdun agz1 baglanmis olur.**

Bolu ve yoresinde de kurtagzi; dua, muska veya bigak kapatarak baglanir. Yorede

koy sakinlerinden birinin hayvanlari uzun siire kayboldugu zaman, son g¢are olarak,

m Bkz. Kalafat, a.g.m., s. 273.

12 Bkz. Kalafat, a.g.m., s. 273.

13 Bkz. Hayrettin Tokdemir, “Artvin Yéresi Folkloru”, Ankara, 1993, s. 262.

M Bz, Kalafat, a.g.m., s. 275.

> Bz, Ayse Akkaya, “Egirdir de Kiiltiir Degismesi”, Eskisehir, 1997, s. 25.

e Isparta Valiligi, Isparta’nm Foklorik Yapisi, 1998, Isparta, [ Akt. Yasar Kalafat, “Tiirk Halklarinda Kurt Agz1 Baglama Inanc1”,
s.2751].
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kurtagzi baglama inancina basvurulur. Bunun i¢in koyiin belli (bu konuda yetkin,
kendini kanitlamis) kisilerine gidilir. Agz1 duali diye tabir edilen bu kisi ihlas ve Fatiha
Surelerini okuyarak iplige diigiim atar. Kurdun agzi baglanacagi zaman hayvanlar hangi
bolgede kaybolmussa, orasi ¢ergeve icine alinarak, bu yerlere hayali olarak ip iizerinde
diigim atilir. Belirlenen bolgeler diigiim atilarak tiflenir ve kurdun veya siiriisiiniin

R 117
oradan gecmemesi saglanmis olur.

Bu diigiim hayvanlar bulununcaya kadar
¢Oziilmez. Bulunduktan sonra da hemen c¢oziilmesi gerektigine, yoksa kurdun ag
kalacagina ve giinaha girilecegine inanilir.

Bolgede bu inancin olusmasina dair gerekge sdyle anlatilmaktadir: Hz.
Muhammet Medine’ye hicret ederken Yasin 36/9’u okuyarak, eline aldigi bir avug
kumu miisriklerin iizerine serpmis ve aralarindan gegip gitmistir. Daha sonra ki asirlarda
da ayn1 ayet okunarak serrinden emin olunmak istenen kimselere iiflenerek bir adet
haline getirilmistir. Ayeti kerimenin okunmasi ile korunmanin hasil oldugu beyan
edilmistir. Zamanla bu ayet hayvanlarin korunmasi i¢in de oOkunur hale gelmistir.
Boylelikle kurtagzi baglama uygulamasi ortaya c¢ikmis, kOylin biiyiikleri hayvanlar
kayboldugu zaman, bu ayet ile kurdun agzini baglamis, hayvanlar1 koruduklarina
inanmslardir."*®

Bu inanca gore; s6z konusu ayet ile agzi baglanan kurt/lar sabah geri agmak
kaydiyla serbest birakilir. Kurdun agzi baglanirken ayet yanlis okunulmamali, aksi
halde tesirinin olmayacag: kabul edilmektedir. Bu sebeple varsa hafiz birisi; yoksa
koyiin en bilgini, okumus, miirekkep yalamis bir insana okutulmalidir. Sabah olup
hayvanlar bulundugunda kurdun agzinin agilmamasi, kurdun da a¢ kalmasina sebep
olacagi i¢in giinah sayilmaktadir. Bunun i¢in mutlaka diiglim atarak kurdun agzin
baglayan kimse, sabah oldugunda o diigiimleri ¢ozmelidir.

Arazi sartlarimin hayvanciliga elverigli olmasi nedeniyle daha ¢ok hayvancilikla
gecim saglanan Bolu ve yoresinde, bu inang asirlar boyu devam etmis, kiigiik ve biiyiik

bas hayvanlar bu uygulama sayesinde korunabildigine inanilmistir.

w K.k. Kemal Aydogan, 68-68 yaslarinda, Gerede’nin Davutbeyli Kéyiinden, Emekli Ciftci.
118 <

K.k. Kemal Aydogan
k. Yusuf Simsek, 28-28 yaslarinda, Gerede’nin Macarlar Kdytinden, Tiiccar.
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1.2.1.3. Muska

Muska, bazi hastalik ve afetlerden koruduguna ya da bunlan giderdigine
inanilarak Ustte tasinan, suda eritilerek igilen veya yakilip tiitsiilenen yazili kagida

verilen isimdir.*?°

Caresizligin sonucu iizerine insa edilen fal, biiyii ve muska gibi
uygulamalarin, Anadolu’nun en eski donemlerinden beri var oldugu ve halk arasinda
onemli bir yere sahip oldugu bilinmektedir. Anadolu insani tarihte bir¢cok kez dilini,
dinini, devlet yonetimini degistirmesine karsin dindarlik ve devlete bagliligimi hig
degistirmemistir. Hangi dini benimsemisse onun kurallarina harfiyen uymus, ona
simsiki baglilik gostermistir. Ayni sekilde devlet yonetimine de hep bagl kalan
Anadolu insani i¢in bu tutumlar bir karakter haline gelmistir. Su kadar varki saygisindan
ileri gelen bu karakteristik 6zellikler bazen basina is agmistir. Ornegin; dine bagliligs,
hurafeye baglanma olasiliklarint da beraberinde getirmistir. Muska yaptirmak, fal
baktirmak, biiyii yapmak-yaptirmak ve tilsimlar bunlarin birkag érnegidir.'?*

Biiyii ve muska yazma fiillerinin ilk olarak Hz. Siileyman zamaninda ortaya
ciktig1 bilinmektedir.?? Allah Hz. Siileyman zamaninda iki melek halk etti: Harut ve
Marut.?® Bu iki melek o zamanimn insanlaria tilsim ve biiyiiyii 6grettiler. Onlar bu
tilsim ve bliyliyl bir takim lafizlarla yapiyorlar, bazi isaretler kullaniyorlardi. Zamanla
bu lafiz ve isaretler deri parcalarina, kemiklere vb. seylere yazilmaya baslandi. Boylece
muskaya iligkin degisik metotlar da yaygin olarak goriilmeye baglanmistir. Kutsal
oldugu diisiiniilen bir takim lafiz ve isaretlerin yazildig1 materyaller, zamanla insanlarin
lizerlerinde tasidigr veya biiyii yapilan kimsenin yakinina gomiilen birer uygulama
haline gelmistir. 122 Devam eden sliregte muska, tilsim, biiyli; insanlarin “hayat
inanglar1” olagelmistir. Anlatinin gercekliginden bagka, tarihsel kaynaklar ¢ercevesinde,

bu tiir inang ve uygulamalarin ¢ok eski donemlerden beri bilindigi anlagilmaktadir.’®

120 Bk, flyas Celebi, “Muska”, DId, c. 31, s. 267.

1t Bkz. Nilgiin Ciblak, “Halk Kiiltiiriinde Nazar, Nazarhk Inanci ve Bunlara Bagli Uygulamalar”, Tiirkliik Bilimi Arastirmalar
(TUBAR), 2004, 5.27, $5.103-125.

12 Bakara, 2/102.

3 “Tyuttular da Siileyman’in saltanati aleyhine, seytanlarin kapildiklar: seylere uydular. Halbuki Siileyman kdfir olmamist,
seytanlar kifir olmuslardr. Insanlara biiyii yapmasini ve Babil deki Harut, Marut adli iki melege indirilen seyleri égretiyorlardi. O
iki melek, hi¢hir kimseye biz, ancak ve ancak Allah tarafindan bir sinamayiz, sakin kdfir olma demeden bir sey ogretmiyordu.
Onlardan, kariyla kocamn arasim acan seyleri égreniyorlardi. Ogrenenler de Allah’in izni olmaksizin hichir kimseye zarar
veremezlerdi. Kendilerine zarar verecek, fakat hi¢bir faydasi olmayacak seyleri 6grenmekteydiler. And olsun ki bu bilgiyi satin
alanin ahiretten nasibi yoktur, bunu iyice bilmislerdi de. Fakat bir de canlar: pahasina satin aldiklar: o seyin ne pis sey oldugunu
bilselerdi.”(Bakara, 2/102).

124 Bz ilyas Celebi, “Rukye”, DI, c. 35, s. 219.

12> Bkz. Ali Parlak, “Esbab-1 Nuzil Baglamida Hariit ve Marit Kissasimn Mahiyet Analizi”, Ankara Universitesi Ilahivat
Fakiiltesi Dergisi, 55:1, 2014, ss.1-15; Muhammed Ahmed Halefullah, Kur’an’da Anlatim Sanati. Terc. Saban Karatas, Ankara
Okulu Yay., Ankara, 2002, s. 45.
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Insanin, kendisi iizerinde kotii etkiler birakan hastaliklari tedavi etmek adina
bircok pratige ilk zamanlardan beri bagvurdugu bilinmektedir. Bunlardan bazilari,

bitkilerden ilag iiretmek, yatirlara adak adamak, bir ocakli ile goriismek*?

veya muska
yazmak olarak tezahiir etmektedir. Su bir gercekki geleneksel Anadolu halk hekimligi‘®’
kaynaklar1 arasinda muskanin ayri bir yeri vardir. Tiirkler tarih boyunca muska ve
tilsimlarin tesirine inanmiglardir. Onlar arasinda muska; hamayiil, niisha, bazibend,
yafta, hami, hirz gibi isimlerle anllmlstlr.128 Bunlardan amag bir takim insanlara karsi
1yl veya kotl niyetlerin hayata gegirilmesidir. Bu muskalarin hastaliga iyi geldigine
veya ugur getirdiklerine inanilmaktadir.**® Bu nedenle Tiirkler ugur saydiklar1 nesneleri
boyunlarina asarlar veya yanlarinda tagirlar. Bu nesne tas veya agag pargasi olabilecegi
gibi bir hayvanin disi veya kemigi de olabilmektedir. Tiirkmenler muska veya benzeri
materyalleri genelde nazardan korunmak igin kullanmislar, bunun haricinde goze
goriinmez kaza ve belalardan korunmak ile birlikte muhabbeti artirmak ve cesaret
vermek icin de kullanmislardir.*®® Bununla beraber ne niyetle muska yazilirsa veya
yazdirilirsa ona da tesir ettigi kabul edilmektedir.*® Ayrica zehirden ve kotii biiyliden
korunmak i¢in farkli isaretlerle yazilmis muskalar da oldugu bilinmektedir. 3

S6z konusu adet diinyanin birgok yerinde bulunmaktadir. Ornegin; Romalilar
olumsuz buhranlardan, hastaliklardan, kotiliklerden korunmak i¢in tilsimlarla muska
yaptirip bunlar1 {izerlerinde tasidiklart nakledilmektedir. 3% Tiirkmenistan’da kirsal
kesimde yerlesik olan halkin ¢obanlik yapan veya avcilik yapan kesimi “dagdan”
agacindan muska yaptirmaktadirlar. Devetliylinden karmasik goziiken bir ip veya sekil

olarak yilana benzetilen bir ip yapilarak evin kapisina astlmaktadir.’** Bu eylemin o evi

126 Caligmanin igersinde de yer alan “ocak aile” inanigma gore tedavi igin, kendisinde manevi giiclerin bulundugu kabul edilen aile
fertlerinden birisi ile goriismek, ona ocak kiilii okutmak. “Ocakli” demek ise, o haneden herhangi birine kargi halkin kullandig:
baska bir tabirdir.

hd Halk Hekimligi; hastaliklar ve saglik hakkindaki inang, tutum ve davranislar seklinde tanimlanabildigi gibi, toplumlarin inang,
gelenek ve deger sistemleri ile ilgili tibbi uygulamalar olarak, bazi antropologlar tarafindan da “ev tedavisi” olarak ifade
edilmektedir. Daha genis bilgi igin bkz. Sevgi, SAR “Anadolu'da Halk Hekimligi Uygulamalar1.” Turkiye Klinikleri Journal of
Medical Ethics-Law and History 13/2 (2005), ss. 131-136.

128 Bz, Celebi, “Muska”, s. 267.
129 Bkz. Celebi, “Rukye”, s. 219.

130 Muskalar genellikle biiyliniin bozulmasi, iki kisi arasinda muhabbet saglanmasi, esleri birbirine 1sindirma veya sogutma,
kismetin agilmasi; sebebi belirsiz korku, bas ve karin agrisi, sara gibi hastaliklarin tedavisi; kiymetli seylerin galinmaktan
korunmas, yitiklerin bulunmasi; zararli hayvanlardan, eskiya ve zorbalardan korunma, ziraat ve ticaretin hareketlendirilmesi gibi
amaglarla yapilir. Muskanm nazara karsi korunmak igin takilmasi da séz konusudur. Daha genis bilgi icin bkz. Ilyas Celebi,
“Muska”, DIA, s. 267-269.

31 Bkz. Hakan Yekbas, “Klasik Tiirk Siirinde Bazi Halk inanislar”, Firat ii. SBE. Dergisi, 2001, ¢.20 5.1 5.166.

32 Bkz. Durmus Tatliliogly, “Tiirkmen Irimlar (H. inanglar)”, Cumhuriyet U. llahiyat Fak. Dergisi S. 4, 2000, ss. 161-163.
133 Bz, Kiirsat Demirci, “Muska”, DIA, c. 31, s. 266.

B34 Bkz. Celebi, “Muska”, s. 267.
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ve o hanede yasayanlari koruyacagina inanilmaktadir. Yine korkuya bagli olarak,
korunmak amagli karmasik isaretlerle yazilmis muskalar taginmaktadir. Yine eski Misir
ve daha Oncesi kavimlerde muska ve tilsimlar hayatin bir parcasi oldugu
anlasilmaktadir. Araplar ise muskaya “rukye” demektedirler. Bazi bolgelerde de
“hamail” denilmektedir. Asli ise “niisha”dir. Tiirk¢eye “muska’ olarak geg:rnistir.135

Bolu yoresine ait muska anlayist da benzer bir yap1 arz eder. Bolgede yerel halk
daha ¢ok nazardan korunmak i¢in muska tasimaktadir. Nazar degdigi inanilan ¢ocuk,
geng kiz ve erkek (uzun boylu, goze hitap eden gengler) igin ¢ok kullanilan bir adettir.
Fakat bu konu-komsuya pek duyurulmaz, gizli tutulur. Sebep olarak da muska yazilan
¢ocugun tiim yasami boyunca hasta kabul edilecegi diisiiniiliir. Bundan bagka farkli
sebep ve niyetler i¢in de muska yazdirildig1 bir vakiadir. Sevilmeyen insanlara zarar
vermek niyetiyle muskalar yazilmaktadir. Ozellikle de kismet baglamak veya agmak
amacl yazilan muskalara ¢okca rastlanmaktadir.®® Bu baglamda su hikaye dikkat
cekicidir: “Koylimiizde yasinin ilerlemesine ragmen bir tiirlii evlenemeyen bir geng
vardi. Kime gittilerse, kime diiniir oldularsa olmadi. Hep kiz istemiyor gibi olumsuz
cevaplar geliyordu. Halbuki o diiriist, terbiyeli, biiyiiklerine kars1 saygili, edepli bir
cocuktu. En ¢ok olur diye bekledigi yerden bile olmaz cevabi gelmisti. Kdyiin yaslilari
bu iste bir hal var dediler. Okuma isi yapan bir hocaya soruldugunda c¢ocugun
kismetinin baglandigini ve bunun bir muska ile yapildigini séyledi. Sonugta o hocanin
baz1 6zel dualar ve isaretlerle tersine bir muska hazirlamasi ile diiglim ¢oziildii. Sonra
cocuk kisa siirede nisanland1 ve evlendi. Evlendigi kadinin biraz uzaktan olmasi da
bahane edilerek; ‘demek ki kismeti buralardan degildi, kismeti kalkmamisti” denilip
olay kapatlldl.”137

Yore halkinin inanglarindan birisi de bazi cisim ve esyada ugur veya ugursuzluk
oldugudur. Ugurlu gordiigii nesneyi boynuna asar veya yaninda tagir. Bu nesne tas veya
bir agac parg:a51138, kegiboynuzul?’g, herhangi bir bitki yaprag1140, kartal tirnagi vs.

olabilmektedir. Bu muska veya benzeri koruyucularin gériinmez kaza ve belalardan, bir

135 Bkz. Demirci, “Muska”, s. 266.
136 K.K. Haci1 Sefer Oztiirk, 76-76 Yaslarinda, Gerede’nin Sarioglu Kdyiinden, Emekli imam.
137 K K. Hacer ileriok, 35-35 Yaslarinda, Bolu’dan Evli, iki Cocuk Annesi.

138 Bolgede “kara aga¢” adiyla bilinen bir tiir ¢ali yetismektedir. Tam bir sebebi olmamakla beraber soruldugunda, bu agacin sert
bir yapisi oldugu, dayanikli oldugu, egilip biikiilmedigi s6ylenmektedir. Yore halki da bu baglamda yani agacin sert olmasina
binaen kendilerini nazardan koruyacagina inanmaktadirlar.

1 o . -
% Hayvan kesildikten sonra kurutulan kafatasindan ayrilan boynuzlar genelde evlerin gatisindan sarkan béliimlerine asilir. Bu
sekilde o eve ve o evde yasayanlara g6z degmeyecegine inanilir.
1 e
10 Kara agag yapragi veya hurma g¢ekirdegi.
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takim hastaliklardan en 6nemlisi de nazardan insan1 esirgedigine inanilmaktadir. Ayrica
muskanin saglikta, sevgi/ask iliskilerinde, ev islerinde ve cesaretli olmak igin de
kullanildigin1 sdyleyenler 1 vardir. Yine muskay1 tagiyan kimsenin ‘“varsa huysuz
sayilan davranislar1 ortadan kalkiyor, zekasi kabiliyeti artiyor, aile ve komsu iliskileri

99142

diizene giriyor, sevgi baglari artiyor”** vb. inanglarda goriilebilen halk inanclaridir.**

Bolgede yapilan ¢alismalarda, muskanm i¢ine Arapca bazi dualarm®* yazildig:
goriilmistiir. Burada muskalar kagit, kumas veya agactan olabilmektedir. Muskalarin
icine komiir veya tuzda konulabilmektedir. Sebebi ise komiiriin atese tuzun beyazliga,
berrakliga isaret etmesidir. Komiir atesinin, kotii ruhlardan insani1 koruyacagina, tuzla da
gelecegin ak, yolun aydmhk olacagma inamilir.' Cesitli dualarla bezendikten sonra
ticgen sekline getirilip, iki kat olacak halde bir naylon veya deri pargasina sarilmakla
tamamlanan muska, temiz bir kilif icersinde elbiselerin omuz kismina dikilir ya da
koyunda tagmnir.'*® Yatma esnasinda ise yastigin basucuna konuldugu da rivayet edilir.
Anket baglaminda goriislilen bazi kimselere gore ise, muskanin viicudun iist ve saga
yakin kisminda tagimmasi gerekir. Diger taraftan muskay:r tertip eden zata (genelde
koyiin yasi ilerlemis olan imami) veya muska yapmakla mesgul olan (halk arasinda
kalem tutmus veya kagit yalamis olarak bilinir) kimseye hediye kapsaminda bir miktar
para verilmektedir. Bu eskiden bugday, arpa, un vb tahil maddeleri veya yumurta, siit,

yogurt gibi hayvansal lirtinler vermekle saglanmlstlr.147

1.2.1.4. Baykusun Ugursuzlugu

Dogayla hep igli-dish olan, hayatin ¢ogu boliimiinde dogada yasamis ve bundan
haz duymus olan insanoglu, yeryiizliinii paylastigi hayvanlara; onlarin tiirlerine,
kabiliyetlerine, davranis ve seslerine gore farkli anlamlar yiiklemistir. Siilik gibi

yapiskan, ar1 gibi c¢aliskan, aslan gibi ¢ocuk vs. seklinde benzetmeler yapmistir. Yine

1 K.k. Ayse Safak, 58-58 yaslarinda, Dértdivan Ilgesinin, Tatlar kdyiinden, Ev hanimu.

142 K k. Ibrahim Yaman, 55-55 Yaslarinda, Aél. Mezunu, Dértdivan {lgesinin Cemaller Koyiinden, Serbest Meslek Sahibi;
Kemal Yilmaz, 25-25 Yaslarinda, Aéf Ilahiyat On Lisans Mezunu, Dértdivan Ilgesinin Bayramlar Kéyiinden, Issiz;
Muharrem Bayram, 24-24 Yaslarinda, A6l. Mezunu, Mudurnu flgesinin Orencik Kéyiinden, Issiz;

Cihat Tas, 66-66 Yaslarinda, ilkokul Mezunu, Mengen Ilgesinin Emirler Koyiinden, Emekli Ciftci.

s Bkz. Tatlilioghu, “Tiirkmen Irimlart (H. inanglar1)”, ss. 161-162.

14 Nazar Ayeti, Fatiha, ihlas, Felak ve Nas Sureleri Genelde Bilinenlerdir.

s Bkz. Ciblak, “Halk Kiiltiiriinde Nazar, Nazarlik Inanc1 Ve Bunlara Bagh Uygulamalar”, s.115, ss. 103-125.

146 Bkz. Demirci, “Muska”, s. 266.

147 K.K. Hatice Erbas, 73—73 Yaslarinda, 2 Y1l Okula Gitmis, Gerede’nin Salur K6yii Halkindan Bir Ev Hanim, Ali Turkin, 73-73

Yaslarinda, ilkokul Mezunu, Havullar Koyii Halkindan, Siileyman Yilmaz, 29-29 Yaslarinda, On Lisans Mezunu, Samat Koyiinden,
Memur.
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baykusu 6liim habercisi, kartal1 saltanat simgesi, giivercini postact yapan sey, insanlarin
yorumlart ve bu hayvanlara atfettikleri anlamlardir. Herhangi bir iste veya meslekte

ustalasmis kimselere de ¢akal veya ¢aylak denilmesi bunun bagka bir 6megidir.148

Anadolu’da baykusun ugursuzlugu inanisi yogun olarak goriilmektedir. Esasen
baykus gece karanliginda avlanan, fazla ortalikta goriilmeyen zararsiz bir kustur. Bas
kismu biiylik ve oldukea tiiyliidiir. Kuyruklart kisa olmasina karsin kanatlar1 uzundur.
Gozleri iri fakat hareketsiz gibi goriinmektedir. Agaglik, ormanlik, bataklik ve yikinti,
virane olmus yerlerde yasarlar. Halkin onlar1 ugursuz kabul etmesi birazda bu yiizden
olsa gerektir.**® Ulkemizde alaca baykus ve kir baykusu en ¢ok bulunan tiirlerdir. Kir
baykusu kirsal kesimde 6zellikle de yikilmais, terk edilmis kdylerde rastlanan bir tiirdiir.
Baykusun 6zellikle kirsal kesimde yasayan insanlarla karmasik bir bagi vardir. Bunun
i¢in ona bir¢ok ad takilmis: kimi zaman altun bas, conk kusu, devletli kus, dovlet kusu,
ulu kus denilmis; kimi zaman da korboga, kor kus, ugu kusu, ugursuz kus denilmistir.150
Batil iilkelerde baykuslar ormandaki bilge hayvan olarak disiliniilmesine ragmen
tilkemizde yaygin olarak ugursuz diye nitelendirilirler. Bir evin yakininda baykus
Otmesinin o evden birinin 6lecegine isaret ettigine inanilir. Bu nedenle ¢ok sevilmez,

goriildiigiinde taslanir hatta 6ldiiriilmeye ¢alisilir.™

Baykusun ugursuz olduguna dair her tiirlii inangta her zaman seytan ve 6lim
vardir. Babilliler gecenin sessizliginde ¢iglik atar gibi 6ten baykusun sesinin, gocugunu
dogururken 6len bir annenin ¢ighklarimi yansittigina inaniyorlardi. Eski Misirlilar da
baykusu 6liim kusu olarak niteliyorlardi. Tarihi kalintilardaki hiyeroglif kabartmalarda
baykus, hep karanligi, sessizligi ve Olimil temsil eden bir sembol olarak islenmistir.
Yunanlilar ise baykusun bilge bakislarindan etkilenip onu zafer miijdecisi sayarak,
paralarinin arka yiiziine resmediyorlardi. Romalilar, Misirlilar ve Babillilerin goriislerini
benimseyip baykusu ugursuzluk sembolii olarak islemislerdir. Hatta daha da ileri

giderek ugursuzluk saydiklar1 bu kuslar1 yakip, kiillerini nehre savuruyorlardi.

148 Bkz. Hikmet Tanyu, “Dini Folklor Veya Manevi Halk inanglari™, 4.U.LF.D. ¢. XX, Ankara, 1980, s. 123.

%9 Bkz. Mustafa Sever, “Tiirk Mitolojisinde Kuslar™, Milli Folklor U¢ Avlik Uluslar Aras: Halkbilimi Dergisi, c. 6/42, 1999, s. 83.
130 By Kiirsat Demirci, “Hayvan”, DIA, c.17, s. 84.

11 Bkz. Ismet Zeki Eyiipoglu, Anadolu Inanglart Anadolu Uglemesi 1, Toplumsal Doniisiim Yay. Ankara 1987, s. 119.

32



Romalilara gore baykus oliiler diyarindan geliyordu ve yakin bir 6liimiin habercisiydi.
Rivayete gore Sezar’m dliimiinden az dnce de baykus ¢igliklart duyulmustu. 2

Romalilar batiya dogru ilerlerken bu inanglar1 da beraberlerinde gotiirmiislerdi.
Aslinda daha once etkilenip benimsedikleri Babil ve Misirlilarin muhayyilesinden
kalmaydi ve bunlari Avrupa’ya tasimislardi. Bundan dolay1 giiniimiiz Avrupa’sindaki
bir¢ok folklorik inancin kokiinde de bu inaniglar yerini almistir. Babilliler ve Misirlilar
icin baykus; nasil bir ugursuz yaratiksa, seytan ve 6liim nasil geceleri ortaya ¢ikiyorsa
Avrupa kiiltiirtinde de t')yledir.153

Birgok halk inanisinin yaygin olarak goriildiigii Bolu ve yoresinde de baykuslar
ugursuz kabul edilir. Baykusun oldugu yerin viranelik olabilecegine inanilir. Goren
kimsenin basina bir sey gelecegine yorulur. Cogu zaman 6liim habercisi kabul edilir ve
evlerden uzak tutulmaya calisilir. Bir evin bacasina baykus konmussa o evden oli

cikacagma inanilir. Kdylerde neslinin tiilkenecegine bakilmaksizin avcilar tarafindan

oldirtlir. Sevimsiz, koca goz, koca surat gibi isimlerle antlir, >

Bununla beraber baykusun insanlar1 olumsuz yonde etkileyen ii¢ 6zelligi vardir:
geceleri dolagmasi, insan ¢1gligin1 andiran 6tiisii ve son derece sessiz ugmasi. Insanlarin
geceden ve karanhiktan korkmasi diger bircok canli tiirline gore gece goriis
yeteneklerinin sinirli olmasindan dolayidir. Geceleri avlanmaya ¢ikan hayvanlar ve
duyduklart bir takim sesler onlardaki bilinmeyene karsi olan korkuyu daha da arttirir
hale gelmistir. Baykuslarin kanatlarindaki telekler kadife gibi yumusacik tiiylerle kaplh
oldugundan ucarken, kartal, atmaca gibi sesler ¢ikartmazlar. Bir¢ok canli tiirii ancak ¢ok
yakinma geldiginde onun farkia varabilir. Insanin bu tiir hayvanlarin her an her yerde
ortaya cikabilecekmis duygusuyla huzursuz oldugu vakidir.™®® Bu baglamda bdlgede de
“baykusun ugursuzlugu” inanci oldukca yaygindir. Ozellikle koylerde baykus 6liimiin

156

habercisi olarak anilir.”™ Su hikaye, bu inanisa 1s1k tutacak niteliktedir: “Gegen sene

152 Bkz. Sevda Giilakan Kaman, “Baykus Kelimesi Ve Baykusla Ilgili Inanglar Uzerine”, Uluslararas: Tiirk Dilleri, Edebiyat Ve

Tarih Dénemi Siireli Yaywnlar, c. 10/8, 2015, ss. 138-154.
153 Bkz. Giilakan Kaman, a.g.m., s. 138-154.

14 K.k. Ahmet Yilmaz, 67-67 Yaslarinda, {lkokul Mezunu, Gerede’nin Haveilar Kéyii Sakinlerinden Emekli Ciftci; Mustafa Ekici,
73-73 Yaslarinda, Ortaokul Mezunu, Gerede’nin Enseliler Koyii Sakinlerinden, Emekli; Ramazan Uyumaz 58-58 Yaslarinda,
Ilkokul Mezunu, Gerede’nin Asmaca Koyii Sakinlerinden, Ciftci; Dilber Uyumaz, 83-83 Yaslarinda, Okur- Yazarligi Yok,

Gerede’nin Asmaca Kdyiinden, Ev Hanimi.

155 Bkz. Funda Toprak, “Cagatay Siirinde Vahsi Hayvanlar ve Yirtict Kuslar”, Uluslararas: Tiirk Dilleri, Edebiyat Ve Tarih

Donemi Siireli Yayinlar, c. 8/9, 2013, ss. 105-124.

16 Bkz. Toprak, “Cagatay Siirinde Vahsi Hayvanlar ve Yirtict Kuglar” ss. 105-124.

33



sonbahar donemi aksamdan sonra halamlara gitmistim. Yemek yedik ve ¢ay igtik. Biraz
muhabbetten sonra miisaade istedim. Ge¢ olmustu. Saat 12°ye geliyordu, yanlis
hatirlamiyorsam. Geri doniis yolu bes kilometre ve bir ormanin iginden ge¢iyordu. Tam
ormandan gegerken yolda bir sey oldugunu gordiim. Yaklastigimda baykus oldugunu
fark ettim. Arabanin 1siklari gozlerini almis olacak hi¢ kipirdamadan dylece yolun
ortasinda duruyordu. Ben de durdum. Kapiy1 agip inmeye kalkistifimda ise ugarak
uzaklasti. Ben de yoluma devam ettim. Orman oldugu i¢in hizlica gegmek isterim
oradan hep. Hizlandim, bir dénemeg vardi. Herhalde biraz sert girmis olacagim ki frene
bastim ama araba kayd1 ve kenarda ki tasa tamponu vurdum. Indim baktim. Cok bir sey
yoktu ama yinede kaza yaptigim i¢in hayiflandim kendi kendime. Daha sonra bunu o
gordiigiim baykusun ugursuzluguna bagladim. Ciinkii o yoldan defalarca gegmeme
ragmen daha once ne bir baykus gérmiistiim, ne de o virajda bir kaza yapmustim.”*>’
Baska bir anlatim ise sdyledir: “Dort sene dnceydi babam hastalandi. Doktora gotiirdiik.
Birka¢ giin hastanede yatti. Taburcu olup eve geldiginde daha iyiydi. Babam eve
geldikten birkag giin sonra gece yarisi ¢igliga benzer bir ses duydum. Kalktim, yakindan
geliyor gibiydi. Disar1 baktigimda avlu kapisinin iizerinde bir sey gordiim. Dikkatlice
baktigimda baykus oldugunu anladim. O yone dogru elektrik (fener) tuttugumda kacti.
Birkag giin sonra da babam agirlagti ve 6ldii. Baykusun oliimiin habercisi oldugunu
duymustum. Bu olayla karsilasinca buna inandim. Baykus goriildiigiinde ugursuzluktur

veya olim getirir.”158

1.2.2. Beserin insan Ustii Niteliklerle Algilanmasi

Halk inanglarimin bir kismi insana, beser {lstii niteliklerin atfedilmesi ile
dogmustur. Insanoglu giinliik yasaminda etrafinda gordiigii her vakiayr kendince
degerlendirir. Bunlarin bazilarimi akil ile idrak edebilir. idrak edemedigi seyleri ise bir
sebebe baglar. Bu durumda kendi giicliniin yetmedigi bazi seyleri bir baskasinda
gdzlemleyebilir."® Tam bu noktada, elinde olmadan, ona bir takim insaniistii niteliklerin
atfedilmesine sebep olabilir. Asagida ele alinacak olgularin bu duruma 6rnek teskil eder

nitelikte oldugu diistiniilmektedir.

w7 K.k. Fatih Emre Colak, 29-29 Yaslarinda, Yeni¢ag/Yamanlar Koyiinden, Evli, Memur.

158 | k. Hamza Goniil, 51-51 yaslarinda, Bolu’ da ikamet ediyor, Is¢i; Mustafa Yasar, 22-22 Yaslarinda, Universite mezunu,

Gerede nin Macarlar Koyii Halkindan, Issiz.
159 Bkz. Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, insan yay., Istanbul, 2010, s. 105.
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1.2.2.1. Ocak Aile (ocakl)

Ates etrafinda tesekkiil ettirilen bir takim inanglar, Tirklerde ates ve ocagin
kendilerine kutsallik yiiklenen bir olgu olduguna isaret etmektedir. Buma gore ocak
genellikle bir evin merkezini teskil etmektedir. Zamanla aileleri temsil etmeye baslamus,
atesin tiittiigli bu ocaklarin 6zel bir niteliginin olduguna inanilmistir. Bu baglamda
ocaga saygl gosterilmis ve ocaklar kutsal bir hiiviyet kazanmistir.*®® Ayrica ocak, soyu
ifade etmede veya kisinin kutsal bir kokten geldigini, bu nedenle olagan-iistii giiglere
sahip oldugunu belirtmede de kullanilmistir. Bu baglamda ocak, soyu ve aileyi ifade
etmektedir. Ocagin yani kendisinde kutsallik bulunan ailenin toplum yasamindaki yeri

de bu sekilde olusmaktadir.*®

Atesi ve ocag1 kutsal olarak addeden Tiirkler, atalarinin ruhlarinin kendileri ile bu
ocak ve ates sayesinde iletisim kurduklarina inanmaktadirlar. Atesin devamli olarak
yanmasi, gecmiste kalanlarin o evde siirekli olarak ruhani bir sekilde bulunmasi
anlamina gelmistir. Ocagin atalariyla baglantili oldugunu diisiinen Tiirkler, bu hadiseye
“ocak yakma” demektedirler.’®* Ocagin yanmasi, eski evde dumanin tiitmesi, soyun
devam ettirilmesi anlaminda kullanildig1 anlagilmaktadir.

Bu inang eski Tiirklerden beri devam etmektedir. Ornegin Altay Tiirklerinde ocak
o kadar 6nemli idi ki eski evde halihazirda yanan atesi, yeni eve tasirlardi. Bu tasima
islemi sirasinda “ates ana” adi1 verilen gizemli bir varliga dua okunurdu. Tasima ise eski
atesin kozlerinin bir ¢esit kiirek kullanilarak taginmasiyla yapilirdi. Sonrasinda ise bu
kozlerle, taginilan evde yeni bir ocak yakllacaktur.163

Goriildiig gibi eski ocagin, kutsal ve saygin atesi téren nispetinde bir eylemle
yeni taginilan mekana gotiiriilmektedir. Buradaki tasima islemi siradan bir ates yakma,
ates icin kor bulma hadisesi degildir. Atesle birlikte yillar boyu o aileye atfedilen
kutsallik da yeni yerine tasinmaktadir. Bununla birlikte yine o aileye ait diisiinceler ve
inancglar da yeni eve dahil olmaktadir. Anadolu’ya yerlesmezden evvel gogebe yasam
stirdliren Tirklerde, 6zellikle i¢indeki kutsal kabul goéren ocak sebebiyle bazi ¢adirlara

ayr1 bir deger verilmistir. Kirgiz ve Kazak Tirklerinde dokuz soydan beri, atalarinin

10 Bkz. Celal Beydili, Tiirk Mitolojisi Ansiklopedik Sé=liik, Yurt Kitap Yay. Ankara, 2005, s. 436-437.
161 Bkz. Ocak, Bektasi Menkibelerinde Islam Oncesi Inan¢ Motifleri, s. 108-109.

162 Osman Aydogan, 42-42 yaslarinda, Gerede’nin Davutbeyli koyiinden, Yurt Disinda Ikamet Etmekte, Sirket Sahibi (ocak yakma
kavramini 6zellikle de gurbette olan Tiirkler daha ¢ok benimsemekte, baba ocaginin yakilmasi soyun devamu olarak; o evin, o
hanenin kapanmamasi anlamina gelmektedir.)

163 Bkz. Bahuddin Oge], “Kaynaklar: ve Agiklamalar ile Destanlar” Tiirk Mitolojisi, c. 1, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1995, s. 98.
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tecelli ettigi diistiniilen alevli atesin dumaniyla kararmis olan ¢adirlar “kara ¢adir veya
kararmis ¢adir” olarak adlandirilirdi. Bu ¢adirlarda dokuz atanin varisleri, “ulu kagan”
toplantis1 adiyla bir araya gelirlerdi. Burada yapilmasi istenen eylemler yemin etmeyle
birlikte s6z olarak alinirdi. Bu ¢adir ise ulu atanin bulundugu merkez kabul edilirdi. Ata
ocagl adiyla anilan bu mahalden alinan ates, yeni evlenen erkekler tarafindan, yeni
evlerine de gotlirilmistiir. Boylece atalarla kurulan baglantinin kesilmedigine
inamlmls‘ur.le’4

Tirklerin 6teden beri ates ve ocaga saygi duyuyor olmalari, onda kutsal ve
temizleyici bir gli¢ oldugunu kabul etmelerinden ileri gelmektedir. Altay kavimleri ve
Yakutlar atesteki bu kutsal ruha “ot izi” adim1 vermekteydiler. Bu noktada ates kiiltii,
aile ocag kiiltii ile birlesmektedir. Aile ocagr kiiltii ise yukarida bahsi gectigi gibi atalar
kilti ile birlikte anilmaktadir. Boylelikle Tiirklerde ocagin sénmesi, aile soyunun
tiikenmesi anlamina gelmektedir.'®®

Ocak ile atalar kiiltiiniin iliskisi Saman dualarindan aktarilan “atamizin yaktigi

ocak” seklindeki ifadeyle yorumlanmaktadir. 166

Basgka bir goriis ise, ocak kiiltliniin
atalar kiiltinden dogdugudur. Soyle ki, atesin siirekli yanmasi, atalarin o ocakta, o evde
her haliikarda bulunmasi anlamina gelmektedir. Atalarin ruhlarinin, bu ocak sayesinde
geride kalan hane halki ile baglanti kurduguna inanilmis, bdylece ates kutsal kabul

edilmistir.*®’

Ulkemizde ocak kiiltii denilince akla ilk Balikesir Tahtacilar1 gelmektedir. Tahtaci
Tiirkmenler denilen bu topluluk, yilin Temmuz, Agustos ve Eyliil aylarinda Sarikizi
ziyaret ederler. Tahtacilarin devamli hale getirdikleri Sarikiz ziyaretlerinde ' ve
Hidrellez zamanlarinda ziyaret ettikleri mezarliklarda bulunan ocaklarin 6nemli bir yeri
vardir. Olen kimsenin kutsal bir soydan geldigi ve diinya ile iligkisini yanan atesle yani

ocakla devam ettirdigine inanlir.'®®

1% Bl Ogel, “Kaynaklar: ve A¢iklamalari ile Destanlar” Tirk Mitolojisi, c. 1, 5.101.
165 Bkz. Harun Giingor, Tiirk Budun Bilimi Arastirmalari, Kayseri, 1998, s. 335.
166 Bkz. inan, Tarihte ve Bugiin Samanizm ( Materyaller ve Arastirmalar ), s. 68.

167 Bkz. Mustafa Eroz, Eski Tiirk Dini (Gok Tanrt Inanct) ve Alevilik-Bektagsilik, TDA. Vakfi yay. Ist. 1992, s. 68.

168 . . . . .. <, . . .
Kazdagi’'nin eteklerinde yasayan Tahtaci Tirkmenleri, Sarikiz’1 ziyaret etmek i¢in Kazdagi’nin zirvesindeki Sarikiz yatirina

uzun siireli seyahatler diizenlemektedirler. Bu ziyaretler esnasinda “Sarikiz Tepesi”’ne yakin bir yerde ¢adirlar kurarak bazen {i¢ giin,
bazen bir hafta orada konaklamaktadirlar. Onlar i¢in bu konaklamalar, Sarikiz’1 ziyaret etmenin ve ona saygi ifade etmenin
degismez kuralidir. Daha genis bilgi igin bkz. Ali Duymaz, “Kaz Daglarinda Dag, Aga¢ Ve Ocak Kiiltii Uzerine inanis Ve
Uygulamalar”, Balikesir Universitesi SBE. Dergisi, c. 11, s. 19, $5.116-126.

% Bkz. Ali Duymaz ve H. Ibrahim Sahin, “Kaz Daglarinda Dag, Aga¢ Ve Ocak Kiiltii Uzerine Inanis Ve Uygulamalar”, s. 117.
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Bolu ve cevresinde de benzer sekilde goriilen ocak inanci, ailenin kutsalligina
isaret eder. Genelde kdyde bulunan bir aile diger ailelere gére manevi 6zelligi bulunan
bir yapidadir. Buna bagli olarak bu soyun kutsallig1 vardir ve hastalara aile fertlerinden

birisi okudugunda sifa bulunacagina inanilir.*"™

Bu inancin 6ziinii, kendisinde manevi giicleri yiiksek ocak ailelerin okuma
yapmasinin sifa kaynagi olacagi diislincesi olusturur. Soyle ki: “ocak™ ismi ile
miisemma olan aile fertlerinin, okuma yapmasinin bir takim manevi hastaliklara karsi

o5

iyi geldigi inanict bolgede yaygindir. Herhangi bir ailenin “ocak” ismini almasi ise
sOyle aktarilmaktadir: Eski zamanlarda, her evden bir bigak alinip, kdyiin icinden gecen
caya bu bigaklar birakilirmig. Sabahleyin hangi evin bigagi kiiflenirse, o evde ocak
oldugu; bunlar yani o evde manevi bir kuvvet oldugu kabul edilirmis. Bundan sonra da
o ev halki “ocak” tabiri ile anilirmis. Kirsal kesimde doktor, hemsire vb. saglik
gorevlileri bulunmadigindan hastaliklarin tedavisi i¢in bu ev halkina miiracaat edilirmis.
Elde, ayakta veya kolda ¢ikan bir hastalik (ii¢ giinliik, sarica, sivilce) ise ocak kiilii ile
tedavi edilmeye calisithrmus. '™ Iddiaya gore ocak kiili bu tiir hastaliklara iyi
gelmektedir. Bu sekilde anlatilan bir hikaye ile baslayan “ocak aile” inanci az da olsa

halen varligin1 devam ettirmektedir. Yorede 6zellikle de kdylerde bilinen bu inang tiirii

dikkat ¢ekici niteliktedir.

1.2.2.2. Nazar
Belli kimselerde bulunduguna inanilan nazar; gozii keskin birisinin muhatabina
dikkatle bakmasi veya kotii niyetli bir kimsenin karsisindaki hakkinda, ona hasetle

giizel sozler sOylemesi olarak tanimlanmaktadir. 172

Bagka bir yorum ise soyledir:
“insanlara 6zellikle kii¢iik ¢ocuk ve bebeklere, evcil hayvanlara, eve, esyaya ve cansiz
nesnelerin gorsel olarak g¢ekici olanlarina zarar verebilen bakislardan ¢ikan haset dolu

ve oldiiriicii 6zellige sahip olan giig:tﬁr.”l73

Bilindigi tizere Tiirk halk: tarihi seyir iginde ¢ok yer degistiren ve bu sebeple de

bircok din ve dolayisiyla da kiiltiir ¢evreleri ile karsilasan, bunlarla temasa gecen bir

170 K.K. Huriye Cinar, 40-40 Yaslarinda, Gerede’den, Ev Hanimi.
i K.k. Ali Sarg1, 67-67 yaslarinda Gerede’nin Yukari Orenbagi Koyiinden, emekli sofor.

72 Bkz. Orhan Acipayamli, “Anadolu’da Nazarla flgili Baz1 Adet ve Inanmalar”,Ankara U. Dil ve Tarih, Cografya Fak. Dergisi, C.

XX/1-2, 1962, 5.1.
173 Bkz. Celal Kirca, “Din ve Bilim Agisindan Nazar”, Diyanet Dergisi, c. XXI1/1, Ankara 1986, ss. 38-47.
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millet olmustur. islamiyet’i kabul etmezden evvel, kendi “Gok Tanr1” inancinin yani
sira Zerdiistliik, Budizm ve Maniheizm gibi dinleri kabul edip bunlarin kiiltiir gevresine
dahil olmuslardir. Farkli zaman ve zeminlerde meydana gelen bu degismeler,
karsilasilan her din ve kiiltiiriin eski izlerini de beraberinde siiriiklemistir. Eskinin izleri
ve kaliplari yeni olana uyarlanarak, belli 6l¢iide yasanmaya devam etmistir.™* Bu
etkiler, Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesinden sonra da, sosyo-ekonomik ve kiiltiirel
baglamla dogru orantili olarak siiriip gitmis, Islami kaliplar igersinde yeniden hayat
imkan1 bulmustur. Bunlardan bir tanesi de halen yaygin olan “nazar” inancidir. Bu
inancin Orta Asya’dan mi getirildigi, yoksa ilk olarak Anadolu da m1 ¢iktig1? Agikca
tam olarak bilinmemektedir. Fakat Miisliiman olmazdan 6nce bu inanigsin Tiirklerde var

oldugu kabul edilen bir gériistiir.'”

Diger taraftan cahiliye devrinde nazarla ilgili inanglarin son derece yaygin oldugu
bilinmektedir. Diger taraftan haset ettigi kimseye nazar etmede bazi1 kimseler ¢ok mahir
idiler. Ozellikle Beni Esat kabilesinden bazi fertler bu yonleriyle bilinmekteydi. O
kadarki bu kabileden birisi ¢ok etli bir deve veya yagl bir sigir gordiigiinde, cariyesine
“ey cariye! Olgek ve para al ve su hayvanin etinden bize getir” der; o esnada igaret
olunan hayvana nazar isabet eder, cariye efendisinin istegiyle harekete gecip daha evden
ayrilmadan hayvan, yere diiser bogazlamrdl.176 O zamanki Araplar arasinda bir kimse
hasetle ve diismanlikla bagka birine bakacak olsa, bakis atilan zatin bu bakis nedeniyle
hasta oldugu, bu sebeple de “falana nazar degdi” ifadesinin kullanildig1
belirtilmektedir."”’

Anadolu’nun neredeyse biitiin kesimlerinde yaygin bir sekilde goriilen nazar
inanci; halk arasinda “g6z degmesi” veya “goze gelme” diye adlandirilir. Hatta bazi
bolgelerde buna o kadar inanilmaktadir ki her tiirlii rahatsizligin temelinde nazarin
oldugu kabul edilmektedir. Ulkemizde en yaygin halk inanci denilebilecek bu inang,
diger Miisliiman iilkelerde de dnemli bir yere sahiptir. ingiliz sosyolog E. Westermack,

ozellikle kuzey Afrika’daki Miisliman iilkelerde nazar inancini igeren bir

7% Bkz. Ahmet Gokbel, “Anadolu’da Yasayan Halk Iinanglarindan Caput Baglama ve Nazar”, Cumhuriyet U. Ilahiyat Fak. Dergisi,

¢.1/1, 1996, 5. 177.
7> Bkz. Gokbel, a.g.m., s. 177-178.
178 Bz, ismail Hakki Bursevi, Ruku 'l Beyan fi-Tefsiri’l Kur-an, Ist. h.1389, . X, 5.127.

Y77 Bkz. ibn Manzur, Lisanii'l Arap, Beyrut, 1994, s. 301.
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calismasinda’™® bu inamisin biitiin Islam iilkelerinde bazi degisiklikler arz ederek var

79 jslam diinyasinda yaygin olan nazar anlayisina Hintliler

oldugunu belirtmektedir.
sihir, Irak ve iranlilar bednezer, Araplar ise el-ayn demektedirler.*®

Nazarlik olarak kullanilan el tasviri gibi tek veya cift géz resimleri ile eski
Akdeniz tilkeleri olan Misirlilar, Fenikeliler, Kartacalilar, Yunanlilar, Etriisler ve
Romalilarda yaygin olarak goriilmekte idi. Eski Misirlilar, muska olarak dik bakan ve
bir deligi olan bir ¢ift goz takarlard:.'®* Ayrica Asur biiyiiciiliigiinde nazarla bakan goz,
hastanin sihhatini bozan sebeplerden olarak zikredilir. Westermarck’a gore; Musevi,
Fenikeli ve Kartacalilarin kotii goz hakkindaki inanglari ve onunla ilgili gelenekler
Akdeniz ¢evresinde yasayan Miisliimanlar iizerinde biiyiik tesirler birakmugtir.*®

Bu anlatilardan anlagilmaktadirki nazar inanci, gerek Islam éncesi Tiirklerde olsun
gerek diger milletlerde olsun yaygin bir sekilde bulunmakta idi. Insanlar nazarin
tesirinden korkuyorlardi. Nazarin dldiiriicli veya en azindan etkileyici bir giic olduguna
inaniyorlardi. Neticede bu inan¢ ondan korunmayi gerektiriyor, insanlara bir takim
davranislar kazandirtyordu.

Biitiin toplumlarda var oldugu anlasilan g6z degmesi Tiirkmenlerde kisaca,
“masallah” s6zii ile bertaraf edilmeye ¢alisilir. 183 Bununla beraber g0zlinliziin
degmemesini istiyorsamz “tii ti masallah, siibhanellah” demeniz gerekmektedir.®
Baska bir yol ise “yaman gbézden, dilden Allah saklasin™ gibi lafizlarla dua etmeniz
olacaktir.'®®

Eski Tiirkler géze gelmekten korunmak igin c¢esitli yollar denemistir. Cesitli
dualar, devetiiyli, acik renkli tiiylerden yapilan ip bagi, yilanbasi, domuz disi, musamba
ile bezenmis muska bunlardan bazilaridir. Bu maddelerin insan organizmasina etki ettigi
diisiiniilmektedir. Halk inamslarina gore, yilan kafasi veya domuz disi gibi Islam’da

necis kabul edilen nesnelere bakislar1 isabet eden kimsenin nazari ilk 6nce bu noktalara

Bkz. Edward Westermack, Nazar Degmesi Inanci, Yeni Matbaa yay. Ankara, 1961, s. 43.

Bkz. Ahmet Gokbel, “Anadolu’da Yagayan Halk Inanglarindan Caput Baglama ve Nazar”, s. 176.
Bkz. Salime Leyla Giirkan, “Nazar”, DIA., c. 32, ss. 443-444.

Bkz. Gokbel, “Anadolu’da Yasayan Halk Inanclarindan Caput Baglama ve Nazar”, s. 177.

Bkz. Giirkan, “Nazar”, ss. 443-444,

Bkz. ilyas Celebi, “Nazar”, DIA., c. 32, s. 446.

184 K.k. Hasan Vezir, 61-61 Yaslarinda, Gerede’nin Muratfaki Kyiinden, Emekli.

5 K k. Hatice Vezir, 58-58- Yaslarinda, Gerede’nin Muratfaki Kdyiinden, Ev Hanimu.
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ilisecegi icin kendinde bulunan goz enerjisi, bu nesnelere aktarilmakta ve boylelikle
bakis atilan insan ve hayvanlar veya cansiz nesneler korunmus olmaktadir.*®®

Nazar eden veya nazar degdigi disiiniilen kimseye bakildiginda ise, nazarin
genelde kiskanglik duygusundan kaynaklandigina inanilmaktadir. Bu bakimdan halk
arsinda, deger verilen esyalara (araba, ev esyasi gibi) zarar verebilecek kizil Gtesi
isinlarin, hasetlikle bakan kimsenin kotii duygularindan kaynaklandigi inanci
olusmaktadir. Ote yandan nazar, kisinin yakinlarma, sevdiklerine duydugu asir1
sevgiden de kaynaklanabilmektedir. Nazarin bu tiirtinden en ¢ok ¢ocuklarin etkilendigi
bilindigi icin, ebeveynin ¢ocuklarina karsi asir1 diiskiinliikleri ya da asir1 sevgileri pek
hos kargilanmamaktadir. Bu inancin bir tezahiirii olarak halk arasinda “insana yakininin
nazar1 daha ¢ok deger” ifadesi yaygin olarak kullamlmaktadir.*®’

Goriildiigii gibi nazar inanci, nazardan korunma yollari, nazar edene karsi
tedbirler ve nazar1 degen kimseler basl basina bir konu olmaktadir. Bu calismada ele
alinan Bolu ve yoresi halk inanglar1 arasinda da bu nazar inanci, neredeyse ilk sirada
gelmektedir. Bolgede hemen hemen her kesimde nazara karsi duyarlilik goriillmektedir.
Ozellikle kdylerde yasamini siirdiiren orta yas ve iistii kesimde nazar inanci ve buna
kars1 alinan 6nlemler ¢okga goriilmektedir. Bu alinan 6nlemler arasinda; yeni alinan bir
esyaya, arabaya, eve veya cocuklara nazarin ¢ok tesir ettigi inanci yaygindir. Bu
nedenle arabaya cok binilmez veya sormaymca “benim, yeni aldim” denilmez.*®® Ev bir
middet kimseye sdylenilmez. Cocuk hayirli olsuna gelen kadinlara gdsterilmez, kirki
¢ikmadan disar1 ¢ikarilmaz. Bunlarla beraber nazari degen kimselerin (genelde renkli
gozIlii, orta yas Ustii, dul kadinlar) yanindan gegerken hemen okunmaya baglanir.
Kiigiiklere “bu kadimin nazari ¢ok deger, kendine oku-iifle” denilir.'®® Nazar degdigi
diisiiniilen kimseye ise kursun dokiilmektedir. Hastanin iizerine bir bez ortiiliir. Tavada,
yiiksek ateste eritilen kursun, bir kap i¢indeki suya (hastanin iizerinde oldugu halde)
dokiiliir. Sudan cikan ¢esitli ses ve renkler (duman) ¢esitli hastaliklara ve nazara delalet

eder.*® Bugiin ¢ok fazla uygulanmayan kursun dokme islemi, nazarin tedavi yontemi

188 Biz. Celebi, “Nazar”, s. 446.

187 Bkz. Nilgiin C1blak,”’Halk Kiiltiiriinde Nazar, Nazarlik Inanc1 Ve Bunlara Bagh Uygulamalar’’, Tiirkliik Bilimi Arastirmalart
(TUBAR),2004 5.15, ss. 103-125.

188 | k. Fatma Ozler, 55-55 Yaslarinda, Dértdivan ilgesinden, Ev Hanimu.
189 K k. Hatice Cinar, 45-45 yaslarinda, Gerede’nin Macarlar Kdytinden, Ev Hanimi.
190 K.k. Ali Yasar, 63-63 Yaslarinda, Gerede’nin Kandak Kéyiinden, Emekli.
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olarak bir miiddet devam ettirilmistir. Simdilerde ise daha c¢ok bilen birisine veya
hocaya okutma ile tedavi aranmaktadir.'**

Kimi bilim adamlar1 nazar1 biyoenerji ile acgiklamaya c¢alismislardir. Bu
aciklamaya gore: insanlarin gz bebeklerinde morotesi ve kizilotesi 1sinlar vardir. Ve
bunlar hirs, kizginlik ve kiskanclik duygusuyla karsi tarafa aktarilirsa o kisi ya da
varlikta tahribata sebep olabilmektedir. Bu enerji ile karsidaki varligin biyolojisi
bozulabilmektedir. Boylelikle bu insanlarda hastalik, cansiz varliklarda kirilma veya
catlamaya sebep olabilmektedir. Bu olumsuz giiciin renkli gézlIii insanlarda daha yogun

bir sekilde bulundugu ise bilim adamlarimin vurguladiklar1 baska bir husustur.'*

Bilimsel olarak ac¢iklanmaya c¢alisilsa bile halk arasindaki nazar inanisi: Kisinin
kendisinde olmasini istedigi fakat bundan bir sekilde mahrum oldugu bazi 6zellikleri,
yine bir takim zenginlik ve gosteris ifade eden unsurlart gordiigiinde, baskalarina haset
duygulariyla bakmasidir. Bu kiskanglikla dolu bakis atma neticesinde kisilerin gerek
kendilerine gerekse sahibi olduklari araba, ev, esya, hayvan gibi mal varliklarina zarar
verebilmesi ise nazarin sonucudur. Eyleme bagli olarak gerceklesen bu sonug kisa bir
stire sonra kendisini gosterecek, haset edilen kimseyi oldukc¢a rahatsiz edecektir. Bu ise
bakis atmanin ve neticesinin birlikteligi ile beraber halk arasinda nazar olarak

adlandirilan inancin agiklamasi olarak karsimiza (;1kmalktad1r.193

Bolu ve yoresinde de yaygin olarak rastlanan nazar inancina bakildiginda, nazarin
saglikli ve toy, girisken cocuklara; gilizellikleri ve hiinerleriyle dikkat ceken gencg
kizlara; akilli ve zeki olup derslerini bagari ile gegen dgrencilere; mesleginde basarili bir
yere gelenlere; yeni ev, esya alanlara; mutlu goziiken giftlere vb. kisilere degecegine
inanilir. Bunlarin diginda iriinii ¢ok olan tarla, bag-bahgeye; iyi siit veren ineklere; iri
yapili1 biiyiikbas ve kiiclikbas hayvanlara; herkesin begenebilecegi ev esyalarina

degebilecegi de inanilan bir durumdur.'®

Gilintimiize kadar varligin1 koruyan, yediden yetmise herkesce bilinen ve korkulan

bu inang, sadece Bolu’da degil bir¢ok yerde giincelligini koruyan bir vakiadir. Bugiin

91 Bkz. Celebi, “Nazar”, s. 446,
192 Bkz. Halit Erbuga, “Nazarin bilimsel Yénii”, Yank: Dergisi, Istanbul, 1983, 5.635.
% Bz, Erbuga, a.g.m., s. 636.

194 Kaynak Kisiler: Ismail Sen, 70-70 Yaslarinda, Ortaokul Mezunu, Gerede’nin Imamlar K&yii Sakinlerinden, Emekli Ciftci.
Mehmet Yilmaz, 80-80 Yaslarinda, .ilkokul Mezunu, Gerede’nin Davutbeyli Koyii Sakinlerinden Emekli Ciftgi.
Saban Aydogan, 63-63 Yaslarinda, Ilkokul Mezunu, Gerede’nin Davutbeyli Koyt Sakinlerinden Emekli Ciftgi.
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halk arasinda nazari bertaraf etmek amacgli kullanilan mavi boncuk, yumurta kabugu
karaagag, delikli tas, at nali vb. gesitli nazarliklar bilinmektedir. Bunun yaninda ehline
muska yazdirip bunu boyunda tasima, kursun doktiirme gibi birgok korunma yollarina

da basvurulmaktadlr.195

1.2.3. Geceye iliskin Baz1 Inanclar

Insanlar hayatta karsilastiklar1 durumlarin gergeklestigi zaman dilimlerinede dnem
atfetmistir. Bu noktada en ¢ok dikkat ¢eken husus ise gecenin serle giindiiziin hayirla
iligkilendirilmesidir. Bu bakimdan bir dizi farkli inanglarin tezahiir ettigi
goriilmektedir. 19 Bazi giinlerin 6rmegin Cuma giiniinlin diger giinlerden daha evla
sayllmasi veya onemli kabul edilen giinlerde evden disar1 bir sey verilmemesi bu
baglamda sayilabilir. Zifiri karanhigin  Urkiticiiligi  gizli  islerin  onunla
Ozdeslestirilmesine sebep olmustur. Daha da 6tesi insanin en biiyiik korkularindan olan
6lim de gece ile iliskilendirilmistir.'*’ Ayrica baz1 hayvanlarda bu mantiktan hareketle
ugursuz kabul edilmistir. Ornegin baykusun bir evin catisna konmasi veya evin
cevresinde Uic kez dolagsmasi s6z konusu eve ugursuzluk ve oOliim getirecegine
inanilmaktadur.'*®

Konumuz baglaminda iilkemizde yaygin olarak goriilen “Gece tirnak kesilmez”
anlayis1 burada ele alinacak bagka bir o6rnek olabilir. Bu inanci dogru olarak
anlayabilmek i¢in Oncelikle Tiirklerden Once Anadolu’da yasayan halklarin
muhayyilesindeki biiyiiciiliik anlayisina bakmak gerekir. Tiirkler Anadolu’ya gelmezden
evvel burada biiyiik medeniyetler ve onlarin kendine has kiiltiirleri vardi. Bu kiiltiirlerde
ortak olan bir husus biiyliciiliiglin gelismis olmasiydi. Eski Anadolu toplumlarinda
yaygin olarak goriilen bu biiyiiciiliik, halk arasinda devamli bagvurulan bir inanis haline
gelmisti. O tarihlerde bir kisiye karsi biiyii yapilacagi zaman o kisinin viicudundan bir
parga isteniyordu. Ozellikle bu baglamda bir insandan kolayca ve hissettirilmeden
aliacak parcalar tirnak ve sag teli idi.**® Insanlar da bu sebepten dolay1 tirnaklarini

gindiiz keser ve bir bez pargasina sarip, topraga gomerlerdi. O zamanlarda

1% Bikz. ismail Celik, “Nazar, Nazarlik Ve ilgili Biiyiisel islemler”, B.U.F.K. Bogazici U. Halk Bilimi Yilligr, 1974 5.155.

196 Bkz. Mustafa Arslan, “Tiirk Toplumunda Geleneksel Dini Yasam ve Halk Inanglari: Tasrada Yasayan Insanlar Arasinda
Uygulamal Bir Calisma”, Degerler Egitimi Dergisi, 2003, c. 1, S. 2, ss. 23-46.

7 Bkaz. Arslan, a.g.m., ss. 23-46.

B Kk, Zekeriya Atabey, 28-28 Yaslarinda, Bolu Merkezde Tkamet Etmekte, Memur.

199 Bkz. Ekler, Ek-1, Gerede ilge Miiftiisii Hasan Izmirli’nin Belirlenen Halk inanglari Hakkindaki Gériisleri.
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giintimiizdeki gibi aydinlatma olmadigi igin tirnaklarin sigrama ve kaybolma ihtimali

daha yiiksek olmaktaydu. iste bu yiizden gece tirnak kesilmez, sa¢ taranmazdi.?*

Tiirklerde Anadolu’ya geldiklerinde yaygin olan bu inanglarla karsilagtilar ve
bunlar1 yagsamlarinin bir parcast kildilar. Haddi zatinda bunu dini bir igerikle
yorumladilar. Gece tirnak kesilmemesi de bu nevidendir. Aym sekilde kapi esiginde

oturmanin giinah sayilmasi veya bereketi kagiracagi inanci da 6rnek gosterilebilir.?*

Diger taraftan boyle bir uygulamanin Seytanin insana musallat olmasina sebep
olacagina dair bir takim algilarda vardir. Bu anlayisin dini bir igerikle sunulmasi

292 {Imi olarak agiklamasi ise, eski

insanlart bir takim zararlardan korumaya matuftur.
zamanlar da 151k olamadig1 i¢in ve tirnak makasi diye bir alet heniiz icat edilmedigi i¢in,
insanlarin tirnaklarint ¢aki, bigak vb. seylerle kesmesi sonucu yaralanmalarin

olabilecegi ihtimaline kars1 gece tirnak kesmenin yasaklanmig olmasidir.?®

Geceleyin yapilmamasi istenilen bir bagka davranis tiirti de sakiz ¢ignemektir. Bu
inaniga gore aksamdan sonra sakiz ¢igneyen bir kimse Olii eti ¢igner. 294 By inancin
temeli, sakiz ¢ignemenin, Hucurat 49/12°de “Sizden bir kimse 6lmiis kardesinin etini
yemekten hoslanir m1?” seklindeki ifadeye atfedilmesidir. Soyleki aslinda bu ayet
giybet edenler hakkinda nazil olmustur. Hakkinda konusulan (giybet edilen) kimse
orada bulunmayip kendisine sdylenenleri savunacak durumda olmadig: i¢in bir 6li
vaziyetindedir. Giybet eden kimsede onun serefine saldirarak, sanki ondan bir parca, bir
et pargast koparmistir. 205 Zamanla olii eti yeme kavrami sakiz ¢igneyen kimseye
atfedilmistir. Sakiz ¢ignemekte, giybet etmek gibi yanlis ve lizumsuz bir eylem olarak

gé’)riilmiistl"lr.zo6

Bu inancin, geg vakitte sakiz ¢ignemenin zararlarindan korunmak igin uygulanan

207

bir halk inanci oldugu diisiiniilmektedir.”* Muhtemelen gece sakiz ¢igneyen herhangi

200 Bkz. Mustafa Arslan “Tiirk Toplumunda Geleneksel Dini Yasam ve Halk nanglar1”, Degerler Egitimi Dergisi, 2003, s.1-2.

201 Bkz. Mustafa Arslan, “Halk Arasindaki Yaygin Inanislarin Olusumuna Etki Eden Tarihsel Ve Psiko-Sosyal Faktérler” Diyanet

IImi Dergi, S. 3, 2004, 5.114.

292 Bys Ekler, Ek-1, 2, 3.

203 Bkz. Ekler, Ek-1 Gerede ilge Miiftiisii Hasan {zmirli’nin Belirlenen Halk inanglari Hakkindaki Gériisleri.

208 K k. Sidika Aydogan, 63-63 Yaslarinda, ilkokul Mezunu, Gerede’nin Davutbeyli Koyiinden, Ev Hanimi.

% Bz, Hayrettin Karaman ve digerleri, Kur’an Yolu: Tiirk¢e Meal ve Tefsir, D.1.B. yay. s. 3198.

2% Bz, Arslan, “Halk Arasindaki Yaygin Inanislarm Olusumuna Etki Eden Tarihsel Ve Psiko-Sosyal Faktorler”, s. 115.
297 Bkz. Ekler, Ek-2 Bolu il Miiftiisii izani Turan’in Belirlenen Halk inanglart Hakkindaki Goriisleri.
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birinin, agzinda sakiz ile uyuya kalip, gece sagina-basina yapigmasin diye sdylenen bir

sdzden ileri gelmektedir.?%®

Bir ¢ocuk gece sakiz ¢ignediginde veya herhangi birisi
tirnak kesmeye kalkistiginda biiylikler tarafindan hemen ikaz edilir. 20 Bolu ve
yoresinde de halen devam eden bu inanglar, yas¢a biiyiik olanlarin, daha kiictikleri

uyarmast ile varligini siirdiirmektedir.?*

1.3. Diger Baz1 inanglar

Bolu merkez ve ilgelerinde goriilen halk inanglari, toplumsal bir benimseme
olarak tarif edilebilen inanmalar ve bunlara bagl uygulamalardir. Bu inanglar toplum
hayatina yansiyan uygulamalar olarak da tarif edilebilir. Yukarida detayli olarak

anlatilan inanglardan baska; su inanglar hakkinda da bilgi vermek yerinde olacaktir.

Bu asagidaki inanclar, “mahlikata kutsallik atfetme, onlardan istimdat ve

ugursuzluk anlayis1” baslig altinda ele alinabilir:

- Bolge genelinde siyah renkte olan kediler “kara kedi” seklinde anilmakta ve
ugursuzluk timsali olarak algilanmaktadir. Buna bagli olarak kara kedi ile karsilasan bir
kimse yolunu degistirmek zorunda kalir. Kara kedilerin genelde gozleri sar1 olur bu
durumda ugursuzlugun baska bir alameti olarak kabul edilir. Clinkii sarigozlii kedi

seytanca bakmaktadir.?

- Koylerde kadin bir yerden bir yere giderken geng veya yasl herhangi bir erkekle
karsilasacak olsa, onun dniinden gecmez, erkegin ge¢mesini bekler. Ote yandan erkekte

kadinin kendi 6niinden gegmesini uygun bulmaz. Bu durum “ugur” ile izah edilir.*?

- Gelin, damat evine girdigi esnada eline i¢i su dolu bir ibrik verilir. Gelin yeni
evin esiginden suyu dokerek iceri girer. Boylece su gibi akip giden, kazasiz-belasiz ve
her tiirlii hastalik ve kotiililkten arinmis bir hayat dilemis olmaktadirlar. Damadin bacisi

evin kapisina yag siirer. Bununla amaglanan ise yag gibi uyumlu olmalari icindir.?"

208 Bkz. Ekler, Ek-1 Gerede ilge Miiftiisii Hasan izmirli’nin Belirlenen Halk Inanglart Hakkindaki Goriisleri.
209
Bkz. Ekler, EK-1.

210 K.k. Sibel Giindogan, 28-28 Yaslarinda, Ortaokul Mezunu, Gerede’nin Davutbeyli Koyiinden, Ev Hanimi, Ramazan Giindogan,
29-29 Yaslarinda, Ortaokul Mezunu, Gerede’nin Davutbeyli Kdyiinden Ase, isa Unlii, 29-29 Yaslarinda, Lise Mezunu, Gerede nin
Sadatlar K&yiinden, Is¢i, Hacer Bulut 56-56 Yaslarinda, Ilkokul Mezunu, Gerede nin Kurtlar Koyiinden, Ev Hanimi.

21 K.k. Adnan Oztiirk, Samat Koyii Halkindan, Lise Mezunu, 56 Yasinda.
212 K k. Hatice Cimar, 44-44 Yaslarinda, ilkokul Mezunu, Gerede’nin Macarlar K&yiinden, Ev Hanimu.

213 K.k. Giilem Tiikenmez, 67-67 Yaslarinda, Ilkokul Mezunu, Salur Kéyiinden Ev Hanimi; Hatice Erbas, 73—73 Yaslarinda 2 Y1l
Okula Gitmis Salar Koyii Halkindan, Ev Hanimi.
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- Bolgede Kopek kismetli ve sadik, kedi de nankér olarak bilinir.”**

- Genelde kap1 esiginde oturmak ta ugursuzluk olarak goriiliir. Esikte oturulmaz
denerek oturanlar da uyarilir.*®

- Ocak kilii her yere dokiilmez. Kiiliin ¢ignenmemesi istenilir, ¢ignenirse “cinler
musallat olur, cinle evlenirsin” denilir. Yine gece sofra bezi silkelenmez, disariya ¢op
atilmaz. Ozellikle de disartya, kaynar su dokiilmez. Zorunlu olarak bir sey atilacaksa da
“destur savur” denilir.?*°

- Halk arasinda iki bayram arasinda diigiin yapilmaz denilir.?*’

- Aksam ezaninda yemek yenilmez, yoksa “anan-baban 6liir” denilir.*®

- Baht agmak i¢in 6zellikle Cuma giinii yapmak kaydryla kilit agilir. Nasip agmak
icinde ayni1 sey yapllmaktadlr.219

- Giines tutulmasi esnasinda silah atilir. Eskiden giines tutulmasinda, hoca
minareye cikip ezan okur veya sala verirdi. Ayin ve giinesin cinler tarafindan esir
edildiklerine inanilmis, bunun i¢in silah atilarak cinler korkutulmaya calisilmustir.??

- Sag kulagmin c¢inlamasinin hayirli bir sekilde anildigina, sol kulagmin
¢inlamasinin ise hayirsiz bir sekilde anildigina inanilir. Ayrica konusurken orada
olmayan birinin ismi yanlislikla sdylenirse, o kisi i¢in “beni and1” denir.?

- Cocugun emeklemesi veya goziin segirmesi misafir gelecegine isarettir.??

- Kirki ¢itkmamis bebegin tirnaklar1 kesilmez, disariya cikarilmaz, herkese c¢ok
gé‘)sterilmez.223

- Kisinin iizerinde elbisesi veya diigmesi dikiliyorsa, akli dikilmesin veya kismeti
kapanmasin diye elbisenin bir ucu isirtilir. 2

- At nali ugurlu sayilir, kapilara asilir.

- Ayakta pantolon giyilirse, merdivene oturulursa ugursuzluk gelir.??°

214 K.k. Sercan Isik, 30-30 yaslarinda, Lise Mezunu, Mudurnu’dan, si.

2B k. Ali Turkin, 73-73 Yaslarinda, flkokul Mezunu, Havullar Kéyii Halkindan, Emekli Isgi.

216 K.k. Hiiseyin Aydogan, 50-50 Yaslarinda, flkokul Mezunu, Davutbeyli Kéyiinden, Emekli Is¢i; Fatma Aydogan, 49-49
Yaglarinda, Okuma-Yazmasi Yok, Ev Hanimi.

2 K K. Yeter Menkiier, 33-33 yaslarinda, Tlkokul mezunu, Gerede’den Ev Hanimu.

218 | k. Ali Balaban, 41-41 Yaslarinda, Orta Okul Mezunu, Marangoz.

219 K k. Hasan Hiiseyin Sahin, 60-60 yaslarinda, ilkokul Mezunu, Emekli.

220 K.K. Rafet Dogan, 63-63 Yaslarinda, ilkokul Mezunu, Gerede’nin Davutbeyli Koyiinden, Emekli.

2t K.K. Meryem Aydogan, 32-32 Yaslarinda, ilkokul Mezunu, Davutbeyli Kéyiinden Ev Hanmmu.

222 K k. Songiil Aydogan, 32-32 yaslarinda, Ilkokul Mezunu, Davutbeyli KSyiinden Ev Hanimi.

223 K.K. Ayse Gokaltin, 58-58 Yaslarinda, Okuma-Yazmast Yok, Orenbasi Koyiinden, Ev Hanimi; Giilsiim Arslan, Tlkokul
Mezunu, Orenbas1 Kéyiinden, Ev Hanimu.
2 Kk, Ayse Gokaltin, Giilsiim Arslan.

225 K k. Beytullah Siimel, 38-38 yaslarinda, Mudurnu’dan, On Lisans Mezunu, Memur.
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- Gurbete giden kisinin arkasindan su dokiiliirse, giden hem kazaya ugramaz; hem
de suyun hizl1 hareket etmesine binaen daha ¢abuk déner.??’
Bolgede goriilen su inanglarda “beserin insan istii niteliklerle algilanmasi1”
bashigina 6rnek olarak verilebilir.
- Araba alindiginda veya g¢ocuk oldugunda kurban kesilip, bu kurbanin kani
8

. - . oo eetee 22
arabanin tekerlerine; ¢ocugun ise alnina siiriiliir.

- Kegiboynuzu, bulunursa geyik boynuzu nazar inanisina karsin evlerin tavanina

astlir.??®

- Bir kimse vefat etmis olan yakinini riiyasinda gordiigii zaman riiyasini su sekilde
yorumlar: “bir yanlisimiz var ve bizden bir seyler istiyor” deyip s6z konusu yakini i¢in

Fatiha okur.?®
Son olarak su inang tiirleri de ilgi ¢ekicidir:

- Koylerde cinli-perili anlatilarda bulunabilmektedir. Bir insana cin musallat
olmussa bunu orada bulunan “at” hissedebilir. Boyle haller i¢in “at pirelendi” denir. Bu
tiir agiklanamayan olaylar i¢in de “kostekli” denir. Bazi iicra koseler bu kosteklilerin
yani perilerin yerleridir. Koylin mezarliklar1 goriiniinceye kadar bu tiir varliklarin
insanlara refakat ettigine inanilir. Bu varliklar geceleri davul zurna ile diigilinler
yaparlar. Diigiinlerini baz1 kisiler gorebilir, hissedebilir. Ozellikle yukarida bahsi gecen
“ocak aileler” haberdar olabilir.”**

- Tiirbelerden getirilen toprak yemege katilarak hastaya yedirilir veya suya
karistirlip igirilir. Olen kimsenin mezarina da, Mekke ve Medine’den getirilen toprak
“Kabe topragidir” diyerek atilir.?*?

Oliiniin helvasi dagitilir; yedinci, kirkinci, elli ikinci gecesi yapilir. Bu gecelerde
gelenlere yemek verilir, 6ldiikten hemen sonra mezarin iizerine toprak biraz esilerek su

dokiiliir.?*3

226 K.k. Saban Aydogan, Hiiseyin Aydogan, Kemal Aydogan.

227 K.k. Melike Sahin, 45-45 Yaslarinda, Mengen lgesinden, Ev Hanimu.

228 K.k. Nusret Kilig, 28-28 Yaslarinda, Lise Mezunu, Bolu’da Ikamet Ediyor, Memur.

229 K.k. Ahmet Dursun Gokaltin, 40-40 Yaslarinda, Universite Mezunu, Gerede’de Ikamet Ediyor, Memur.
230 K k. Serdar Safak, 28-28 Yaslarinda, Lise Mezunu, Kapakli Koyiinden, Isci.

21 K.k. Adnan Oztiirk, Samat Kéyii Halkindan, Lise Mezunu 56 Yasinda; Ekrem Siimer, Koyiin Bakkali, 56 Yasinda; Hatice
Erbas, 73-73 Yaslarinda 2 Y1l Okula Gitmis Salur Koyl Halkindan, Ev Hanimu.

232 K.k. Ahmet solakoglu, 55-55 yaslarinda, Yadas Koyiinden, Emekli Memur.

233 K.k. Hasan Ozer, 56-56 Yaslarinda, Ortaokul Mezunu, Gerede nin Calca Kéyiinden, Ciftgi.
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Genel hatlartyla bolgedeki halk inanglar1 hem kitabi olarak hem saha ¢alismasina
dayanarak betimleyici bir sekilde ortaya konmustur. Bundan sonra saha aragtirmamiza

yonelik uygulanan anket verilerinin analizine deginilecektir.
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II. BOLUM

UYGULANAN ANKET VERILERI VE DEGERLENDIRME

Calismanin anket asamasinda su kisisel bilgilere ulagilmistir:

Yas Durumu: Ankete katilan deneklerden 15 (%4,3) kisi 13—18 yas, 156 (%44,6)
kisi 2040 yas, 134 (9%38,3) kisi 41-65 ve 45 (%12,9) kisi de 65 ve iizeri yas grubu
icerisinde yer almaktadir. Anket verileri dahilinde olan 6-12 yas araliginda ise hi¢ denek

olmamustir.

Cinsiyet Durumu: Ankete katilan deneklerden 223 (%63,7)’ii bayan, 127
(%36,3)’s1 ise baydir.

Medeni Durum: Arastirmamiza katilan deneklerden 41 (%11,7) kisi bekar, 309
(%88,3) kisi ise evlidir.

En Cok ikamet Edilen Yer: Arastirmamiza katilan deneklerden 168 (%48) kisi
koyde, 15 (%4,3) kisi kiigiik kasabalarda, 134 (%38,3) kisi ilge merkezlerinde, 32
(%9,1) kisi 1l merkezinde yasadiklarini belirtmislerdir.

Egitim Durumu: Ankete katilan deneklerden 109 (% 31,1) kisi {iniversite mezunu,
108 (%30,9) kisi lise mezunu, 43 (%12,3) kisi ortaokul mezunu, 68 (%19,4) kisi ilkokul
mezunu olduklarini, 22 (%6,3) kisi okuma-yazma bilmediklerini belirtmislerdir.

Meslek (Is) Durumu: Ankete katilan deneklerden 39 (%11,1) kisi bu soruda
serbest meslekle ugrastigini belirtirken, 74 (%21,1) kisi isci olarak ¢alismakta oldugunu
bildirmistir. 114 (%32,6) kisi ise memurdur. Uzmanlik gerektiren meslekler se¢enegini

20 (%35,7) kisi isaretlerken, diger mesleklerde ise 103 (%29,4) kisi ankete katilmistir.
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2.1. Istatistiki Bulgular Ve Yorumlar

Anket toplam puani ortalamalar1 agisindan bakildiginda 13-18, 20-40 yaslar
arasinda anlamh bir fark goriilememistir. 41-65 ve 65 yas istii bireylerde ise anlamli bir
fark gézlenmistir. 41-65 yas arlig1 76,24 iken 65 yas ve istii 95,37 olarak tespit edilmis
ve anlamli sekilde bir fark ortaya ¢ikmistir.

Cinsiyete gore anket toplam puani ortalamalari agisindan anlamli bir fark
gozlenmistir. Soyle ki kadinlarda ortalama 72,76 iken, erkeklerde ise 82,92 gibi bir
puana rastlanmaistir.

Anket toplam puani ortalamalarina medeni durum agisindan bakildiginda anlaml
bir fark goriilmemistir. Evlilerde ki toplam puan 76,03 gibi bir ortalama ¢ikarken,
bekarlarda ise bu puan 79,58 olmaktadir.

Egitim diizeyi agisindan toplam puan ortalamalarinda okur-yazar olmayanlar ile
ilkokul mezunlar1 arasinda anlamli bir fark goriilmemistir. Okur-yazar olmayanlarda
puan 94,00 olurken, ilkokul mezunlarinda 92,97 olarak anket verilerine yansimistir.
Ortaokul mezunlar ile lise mezunlar1 arasindaki anket toplam puan ortalamalarina
bakildiginda ise anlamli bir fark bulunmustur. Ortaokul mezunlarinda puan 79,04
olurken, lise mezunlarinda 73,23 olmustur. Baska bir anlaml1 fark ise lise mezunlari ile
tiniversite mezunlar1 arasinda gozlemlenmistir. Lise mezunlarinda anket toplam puani
73,03 iken, tiniversitelilerde 64,77 ¢ikmuistir.

Anket toplam puan ortalamalarina meslek gruplart agisindan bakildiginda anlaml
bir fark ortaya ¢ikmistir. Serbest meslek sahibi olanlar ile is¢i kesimi arasinda anlamli
bir fark wvardir. Serbest meslekte toplam puan 83,43 iken, is¢i secenegini
isaretleyenlerde bu puan 76,13 olmustur. Memurlarda anket toplam puani 64,74
olurken, uzmanlik gerektiren mesleklerde 82,55 olarak anlamli bir fark olusmustur. Bir
diger anlamli fark ise diger meslekler ile memurlar arasinda gozlemlenmistir. Diger
meslek gruplarinda toplam puan 85,80 olurken, memurlarda 64,74 olarak karsimiza
cikmustir.

Toplam puan ortalamalar1 degerlerinde yasam alani ele alinacak olursa, kdy ile
kasaba arasinda anlamli bir farka rastlanmamistir. Kdyde yasayanlarda bu puan 79,96
olurken, kasabada 81,00 olmustur. Ilce merkezi ile il merkezi arasinda ise anlaml1 bir
fark olusmustur. Ilge merkezinde toplam puan 69,83 iken, il merkezinde 84,43

olmustur. Anket ortalamalar1 agisindan en anlamli fark ise kasaba ve ilce merkezi
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arasinda bulunmustur. Kasaba i¢in puan 81,00 olurken, ilge merkezinde bu puan 69,83

olarak tespit edilmistir.

Tablo 1: Demografik Degiskenler ile Anket Top. Puam Arasindaki iliskiler

Correlations (iliskiler)

Medeni | Egitim Yagam | Anket

Yas | Cinsiyet | Durum | Diizeyi |Meslek | Alan1 | Top.
Yas r 1 130" | -360" | -4787 | 2207 |-,269" | ;357
p ,015 ,000 ,000 | ,000 | ,000 | ,000

N[ 350 350 350 350 350 | 350 | 350
Cinsiyet [r | ,130" 1 095 | -4227 | 416 | 076 | 256
p | ,015 076 ,000 | ,000 [ ,157 | ,000

Medeni |r [-3607 | ,095 1 -012 | ,028 | ,077 | ,026
Durum [p | ,000 | ,076 824 | 605 | ,151 | ,630
Egitim |r |-478" | -4227 | -012 1 3377 | 1737 |-594"
Diizeyi [p | ,000 | ,000 824 ,000 | ,001 | ,000
Meslek |[r | 2207 | 416" | ,028 | -337 1 037 [ ,1787
p | ,000 [ ,000 ,605 ,000 487 | 001
Yasam |r |-269 | 076 077 1737 | 037 1 |-1457
Alam  [p | ,000 | ,157 151 001 | 487 ,007
Anket [r [,3577 | 256" | ,026 | -5947 | 178" [-145" | 1

Toplam [p | ,000 | ,000 630 ,000 | ,001 | ,007

*, Correlation is significant at the 0.05 level (2-tailed).

**_ Correlation is significant at the 0.01 level (2-tailed).

Tablo 1’e gore yas faktorii ile anket toplam puan ortalamalar1 arasinda anlamli bir
iliski bulunmustur. r= 357, p= 0,000, p<0,01 olmustur. Bu baglamda yas arttik¢ca anket
toplam puani artmaktadir. Yani yas yilikseldikce halk inanglari oran1 da artmaktadir.
Arastirmalara gore halk inaniglarinin kaynaklar1 arasinda egitimsizlik, cahiliyet, korku,
gecmisi ornek alma vb. sayilabilir. Sayilan bu kaynaklar yasin ilerlemesine veya ileri
yastaki insanlarin maruz kaldigi sebepler gibi géziikkmektedir. En basta egitim hayatinin
eksik kalmasi veya hi¢ egitim almamis olmak yani cahillik bu inaniglarin 6n ayagi
olmustur. Buda tabi ki suanda ileri yasta ki kisilerde goriilmektedir. Diger bir sebep
sayilan korku ise, bir gelenek halinde biiyiigiin kii¢iigii herhangi bir seyin olmayacagina

veya olacagina dair kotli duygularla korkutmasi seklinde devam etmektedir. Buda yine
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ileri yaslarin uyguladig bir tarzdir. Ayni1 sekilde ge¢cmisten 6rnek almak ta daha ¢ok
yasca biiylik insanlarin uyguladigi bir durumdur. Aslinda korkutmak ile es degerde
sayilabilecek olan bu 6rnek alma durumu, denildigi gibi gelenekler zinciri halinde
idame etmektedir. Iste biitin bunlar ve ekleyebilecegimiz daha bir¢ok sebep ileri
yasliliktan kaynaklanmaktadir. Anket aragtirmamizda durumun bu sekilde oldugunun
baska bir izahatidir.

Bagka bir arastirmaya gore; halk inanglar1 ile cinsiyet arasinda ki bazi
incelemelerde kadinlarin halk arasinda muteber olan inanislara, erkeklere gore daha
fazla inanma potansiyelinde bulunduklarini ifade eden bulgular elde edilmistir. 135
kisinin denek olarak katildig1 bir anket ¢aligmasinda “tahtaya vurmanin ugur, merdiven
altindan ge¢cmenin ugursuzluk getirecegi” inaniglarina bayanlar erkeklere oranla daha
cok katilmaktadirlar. Lise ve {iiniversite O6grencileri katilimiyla yapilan bagka bir
calismada ise bir takim inanislara kizlarin daha ¢ok inanma egiliminde olduklar1 tespit
edilmistir.?* Aym sekilde halk arasinda yapilan roportajlarda kadmlarin ugur veya
ugursuzluk yiikledikleri seylerin erkeklere gére daha fazla oldugu anlagilmistir.?®

Tablo-1’e gore medeni durum ile anket toplam puan ortalamalari arasinda anlaml
bir iliski bulunmamistir. Soyle ki, r= 0,26, p= 0,630, p>0,01 olmaktadir. Buna gore
medeni durumun farkliligi (evli veya bekar) anket toplam puan ortalamalarin
etkilememektedir. Bu da demek oluyor ki, evlenmis olmak halk inanglarinda bir
degisiklik getirmemektedir. Aksine evlilikle beraber gelen bir takim inanislar da kisiler
lizerinde ki mevcut inanislara eklenmektedir. Ornegin Bolu ydresinde gelin attan
inmeden Once lizerinden bugday sagilir. Sebebi ise yeni gelin bereketli olsun, ayagi ugur
getirsin i¢indir. Yine bir¢ok cicek gelinin tepesinden ayagina kadar sagilir. Buradan
maksat ise, gelinin gelmesi ile evin renkli, civil-civil bir hal almasinin istenmesidir.
Damat gelinin basina demir para sacar. Gelin arabadan hemen inmez. Damat veya
kaymbaba para vererek gelini indirir. Ciftin evliliklerinin mutluluk tizere devam etmesi
icin evin duvarma c¢ivi ¢aktirilir. Buna bagli olarak ¢ocuklariin olmasi i¢in ¢akilan
civiye asma yaprag takilir. Agizlarmin tatl olmasi i¢in ve birbirlerine hi¢ kotii s6z

etmemeleri i¢in gelin evin kapisina bal siirer.?*® Gortildigi gibi evlenme ile alakali halk

234 Bkz. Michael Shermer, Why People Believe Weird Things, Henry Holt and Company, New York 2002, s. 294.

233 Bkz. Emin Koktas, Tiirkive 'de Dini Hayat: Izmir Ornegi, Isaret Yay., Istanbul 1993, s. 105; Mustafa Arslan, “Kisilerin Batil
Inang Kayg1 Diizeylerinin Bazi Degiskenler Acisindan Incelenmesi”, Degerler Egitimi Dergisi, 2 (6), 2004, s. 26.
K k. Hatice Giindogan, 65-65 yaslarinda, Bolu’nun Dértdivan ilgesine bagli Kadilar kdyiinden, ev hanimi.
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inanclari, bekarken oldugundan daha yogundur. Su halde bekar veya evli olsun kisinin
halk inanglarina karsi ilgisi azalmamakta aksine artmaktadir.

Tabla-1’e gore egitim diizeyi ile ise negatif anlamda bir iliski bulunmustur. r=
594, p= 0,000, p<0,01 olarak tespit edilmistir. Yani egitim diizeyi diistiikge anket
ortalama puani yiikselmistir. Denilebilir ki bu inanglar, egitim arttikca azalmaktadir.
Bununla birlikte egitimli insanlarin mantik dist ve temelsiz Sayarak reddedecegi
diisiiniilen halk inanglar1 hem egitim seviyesi yliksek hem de diisiik olan bir takim
insanlar iizerinde etkisi olan inang tiirlerindendir. Ayrica bu inanglar, ¢evremizde
yasanan objektif olgulara uymayan, toplumdaki bireylerin bir¢ogu arasinda ortak
bi¢imde inanilan, akil yiiriitilemeyen doga olaylari, koti giicler vs. gibi dogaiistii
durumlar ile agiklanabilen bir inang 6zelligi de gostermektedirler. Tam da bu noktada
ister-istemez halk inanislarina kat-i suretle bagl kalan egitimli insanlarda vardir. Ancak
anket aragtirmamiz da gosteriyor ki, egitimsizlik inanmalarin baglica sebeplerindendir.

Meslek farkliliklart ile anket toplam puan ortalamalar1 arasinda ise negatif bir
iliski bulunmustur. r= 0,594, p= 0,000, p<0,01’den olmustur. Buna gore, egitime bagh
olan mesleklerde halk inaniglar1 azalmis yani anket ortalama puanlar1 yiikselmistir.
Egitimsiz mesleklerde ise inaniglar giiclenmis, anket ortalama puani diismistiir.
Yukarida da denildigi gibi halk inanglarinin baslica sebeplerinden olan egitim, mesleki
hayatta da insanlar arasinda siniflar olusturmustur. Buna bagli olarak egitimle kazanilan
meslekler de insanlar her seye objektif bir gozle irdelemisler ve neticede her tiirlii
olguya inanmamislardir. Teknolojinin ilerlemesi de kisileri aragtirmaya itmis, duyulan
her seyi kaniksama olasiligt da azalmistir. Gliniimiizde her tiirli bilgiye internet
tizerinden ulasilmaktadir. Bu da insanlar1 bir arastirma algisina gotiirmektedir.
Boylelikle dogru bilgiye ¢abucak ulasilmakta, yararli ve yararsiz bilgi hemen ayirt
edilmektedir. Bu baglamda egitimin, insanlarin hayatinda c¢ok genis yer tuttugu
ortadadir. Halk arasinda da “okumus olmak”™ tabiri ¢ok yaygindir. Hemen-hemen tiim
aileler ¢ocuklarinin egitim alarak bir meslek sahibi olmasimni amaglamaktadir. Bu
noktada egitime gittik¢ce daha ¢ok 6nem verilmekte ve herhangi bir meslegin dahi egitim
tabani olabilmektedir. Ornegin oto tamiri, elektrik tamiri, su isleri vb. hepsi bir egitim
stirecine dahil olabilmektedir. Su kadar varki iist diizey egitimle elde edilen meslekler
daha yogunluktadir. Anket arastirmasinda birbirinden ayri olarak ifade ettigimiz bu

meslek gruplar1 egitimle degisen meslekler olarak ele alinmig ve inanmalara verdikleri
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cevaplar degerlendirilmistir. Bu baglamda memur ve uzmanlik gerektiren meslekler ile
ugrasan deneklerde halk inanglarmin azligr gdézlenmistir. Diger taraftan is¢i ve ev
hanimi gibi egitim gerektirmeyen mesleklerde ise inanmalarin artti1 goriilmiistiir.
Yasam alanlar1 ile anket toplam puan ortalamalar1 arasinda negatif bir iliski
bulunmustur. r= 145, p= 0,007, p<0,01 olarak tespit edilmistir. Buna gore yasam alani
kiictildiikce anket toplam puani artmaktadir. Denilebilir ki kdy, kasaba gibi yasam
alanlarinda halk inanislar1 daha yaygin goriilmektedir. Ancak daha ¢ok kirsal alanda
ikame eden toplum ile iliskilendirilen ve bu kesimin uygulamalar1 diye bilinen bir takim
halk inanclari, sehircilik ve modernlesme siirecinde bilinenden daha fazla kesimleri

ilgilendirmektedir.”®’

Ciinkii koyden kente go¢ her gecen giin artmakta ve ne yazik ki
artik koylerde sadece yash kesim kalmaktadir. Bununla birlikte yakin zamana kadar
olan Tirk toplumunun niifus dagilimina bakildiginda kirsal boyutun aglrhg1238 gbze
carpmaktadir. Bu ise, geleneksel-kirsal algilarin belirleyici bir konumda oldugunu ifade
eden bir izlenim olmaktadir. Su kadar var ki, ulasimin, kitlesel iletisimin ve toplumsal
degismenin hiz kazanmasi ile birlikte sosyal yapiin farklilagmasi da kirsaldan alinan
orneklerle birlikte degisim gostermistir. Daha ¢ok kirsal alana bagli olan geleneksel
kiiltiiriin gecirmekte oldugu kentlesme siireci, halk inanglarni olusturan unsurlara bir
takim yeni farkliliklar katmistir. Bu ise, bahsi gegen farklilasmaya yeni bir isim, yeni bir
boyut kazandirma hakkinda “popiiler kiiltiir ve popiiler din” basliklarini dogurmustur.239
Yasam alanlarinin farkliligr halk inanglarina dogrudan etki etmis goziikmektedir. Kirsal
kesimin, kentlesme asamasinda beraberinde tagidigi inanglar her ne kadar popiiler kiiltiir
icerisinde yayilmis olsa da halen mevcut olan kdy-kasaba yasantilart bu inanglarin
fazlaca kabul gordiigi yerlerdir.240

Arastirma alan1 dahilinde ele alinan, bolgede 6nde gelen birtakim halk inanglarini

anket analizi asamasinda asagida verilen tablolarda (tablo-1,2,3,4,7,13,17) incelenmeye

caligilmistir.

2 .
o Bkz. Giinay, Erzurum ve Cevresinde Dini Hayat, Erzurum Kitapligy, s. 263.

2 S . .
38 Ancak 1990’11 yillarda kentsel niifus (%59) kirsal niifusun oniine geger (%41). Bkz. Devlet Istatistik Enstitiisti, Tiirkiye Istatistik
Yilligi 1997, DIE Yay., Ankara 1998, s.66.

239 Bkz. Celik, “Tiirk Halk Dindarliginda Degisim Ve Sireklilik: Ziyaret Fenomeni Ornegi”, s. 5.

240 Bkz. Mustafa Arslan, “Popiiler Dindarhik Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlik Ve Giivenirlik Calismas1”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, c. 3/1, 2003, s. 101.
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Tablo 2: “Dag ve tepelerde yalniz basina yetismis Dede Cami’n da manevi bir kuvvet vardir”

Maddesine Verilen Cevaplarin Durumu

S1 Siklik %
Kesinlikle 55 15,7
katilmiyorum

Katilmiyorum 100 28,6
Kararsizim 55 15,7
Katiliyorum 131 37,4
Kesinlikle katiliyorum 9 2,6
Toplam 350 100,0

S1 ifadesine “Dag ve tepelerde yalniz basina yetismis Dede Cami’n da manevi bir
kuvvet vardir” 131 kisi katildigini, 9 kisi kesinlikle katildigini, 100 kisi katilmadigini,
55 kisi kesinlikle katilmadigini ve 55 kisi de kararsiz oldugunu belirtmistir. Su halde
kesinlik ifadeleri ile birlikte ele alindiginda katilmayanlarin daha ¢ok oldugu goze
carpmaktadir. Buna ragmen katilanlarin sayis1 da katilmayanlara oldukc¢a yakindir.
Zaten bu ¢am agacimnin —Dede Cami- kirda bayir, cayir denilen alanlarda yetistigi
malumdur. Bilindigi iizere Tiirk inanig sisteminde tek olma durumu 6nemlidir. Teklik
ilk inamis kapsaminda Gok Tanri’nin sifatlarindan birisidir.?*" Béylece Kutsal olarak
kabul goéren agaglar tek basina bulunmalart ile Tanrinin birligini sembolize

etmektedirler.*

Davutbeyli Kdyli’niin -Bolu, Gerede ilgesine bagli bir kdy- kirsalinda
kutsallik atfedilen ¢cam agaci, halkin deyimiyle “dede ¢ami1”, kutsal kabul edilme adina
bir agacin tagimast gereken vasiflar1 goriiniimiiyle ifade eder haldedir. Sadece kiigiik,
bodur cali ve aliglarin bulundugu, yerlesim alanimna yakin fakat kirsal olarak gecen
arazide tek bir ¢am agaci, yore halki tarafindan kutsallikla ithaf olunmustur.
Anadolu’daki kutsal aga¢ motiflerinde oldugu gibi buradaki cam agacinin da hemen
yani basinda bir mezarlik yer almaktadir. Bu mezarlik ile Ortiisen yatir diisiincesi ile
birlikte aga¢ kutsiyet kazanmaktadir. Bulundugu mevkii itibariyle de diger agaglardan

farkli bir yoniiniin olmasi ve en 6nemlisi de o civarda tek bir aga¢ olmasi onun yatir

olarak addedilmesine neden olmustur. Kutsal aga¢ inanigmnin geregi bu agacin

241 Bkz. Isik, a.g.m., s. 106.

242 B17. Halil Ibrahim Sahin, “Kaz Daglarinda Dag, Agag Ve Ocak Kiltii Uzerine inamis Ve Uygulamalar” Balikesir Universitesi
S.B.E. Dergisi, ¢ 11, S. 19, 2008 s5.116-126.
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digerlerine nazaran daha uzun, veya daha gosterisli olmast durumunu, 6rnek olarak
inceledigimiz bu agacgta (dede ¢ami) gormek miimkiindiir. Hakim bir tepenin {izerinde
diger cam agaglarina gére gévdesi ve kollar1 ile daha heybetli bir goriiniise sahiptir.
Ozellikleri ile eskiden beri bolge insanmnin dikkatini ceken bu agag, kutsallik atfetmeye

uygun bulunsa gerek artik yore insaninin kiiltliriine yerlesmistir.

Tablo 3: “Dagda kaybolan biiyiik ve kiigliikbas hayvanlar icin “kurtagzi” baglamak yararhidir”

Maddesine Verilen Cevaplarin Durumu

S2 Siklik %
Kesinlikle 26 7,4
katilmiyorum

Katilmiyorum 110 31,4
Kararsizim 49 14,0
Katiliyorum 147 42,0
Kesinlikle katiliyorum 18 51
Total 350 100,0

S2 ifadesine “Dagda kaybolan biiyiik ve kiigiikbas hayvanlar i¢in “’kurtagzi’’
baglamak yararhidir” 147 kisi katildigini, 18 kisi kesinlikle katildigini ifade ederken,
110 kisi buna katilmamakta ve 26 kisi de kesinlikle katilmadigini bildirmistir. 49 kisi
ise bu madde icim kararsiz kalmistir. Kesinlik ifadeleri ile birlikte ele alindiginda
katilanlarin ¢ogunlukta oldugu goriilmektedir. Katilmayan kesim ise anketin %38,8’ini
olusturarak azimsanmayacak bir yiizdelik gostermislerdir. Genel itibarla koylerde
siirdiiriilen bu inanig tiirii de eski Tiirklerden beri devam etmektedir.?* ilk olarak Orta

Asya’ya yerlesmis olan Tiirklerde benzer inanglarin goriildiigii bilinmektedir.?**

" Bkz. Kalafat, “Tiirk Halklarinda Kurt Agz1 Baglama Inanc1”, s. 270.

244 Necati Demir, “Karadeniz Bolgesinde Kurt Agz1 Baglama”,
http://www.necatidemir.net/images/demir/bkosem/kurtagzibaglama.pdf, s. 1-2, (29.12.2016).
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Tablo 4: “Okuma isgini yapan ve tesirinin kuvvetli oldugu, ocak aileler veya kisiler vardir”

Maddesine Verilen Cevaplarin Durumu

S3 Siklik %
Kesinlikle 19 54
katilmiyorum

Katilmiyorum 78 22,3
Kararsizim 38 10,9
Katiliyorum 200 57,1
Kesinlikle katiliyorum 15 4,3
Total 350 100,0

S3 ifadesine “Okuma igini yapan ve tesirinin kuvvetli oldugu, ocak aileler veya
kisiler vardir” 200 kisi katildigini, 15 kisi kesinlikle katildigin1 ifade ederken, 78 kisi
katilmadigin1 ve 19 kisi de kesinlikle katilmadigini beyan etmislerdir. 38 kisi ise bu
madde i¢in herhangi bir kararinin olmadigin1 aktarmislardir. Kesinlik ifadesi ile birlikte
katilanlarin ¢ok olmasi, arastirilmasi gereken bir inanis oldugunu gozler Oniine
sermektedir.

Tibbi gelenegin pratik alanlardaki ornekleri daha c¢ok hastalarin psikolojisi ile
ilgilidir. Yatirlar1 ziyaret etme, muska, tiitsii yakmak ve ocaklar, halkin yagsamina
yanstyan orf ve adetlerden bazilaridir. lyilesmeye yonelik psikolojik kaynak olan bu
uygulamalar 6nemli rol istlenmektedir. Fiziksel rahatsizliklarin tedavisi psikolojik
telkin ile yap11maktad1r.245 Psikolojik agidan konuya bakildiginda, insanlara psikolojik
olarak iyi geldigi goriilmektedir. Boylece inanilarak, kutsallagtirilarak yapilan bu tiir
uygulamalar, halk hekimliginin yiizyillar ve kusaklar boyu devam etmesini
saglamaktadir. Ocakli, 6rnegin bel agrisindan sikayetci olanlarin tedavisini bir anlamda
psikolojik telkinlerle yapmaktadir. Halk hekimliginin bir ¢esidi olan bu durumun,
insanoglunun doga olaylar1 karsisinda tistlendikleri tavirlarin ve gelistirdikleri iliskilerin
bir neticesi olarak uygulama sahasina indigi sdylenebilir.*® Ozellikle dini inanglarin ve

muska gibi uygulamalarin islev gordiigii halk arasinda, fertlerin basina gelen kotii

* Bkz. Mebrure Deger, “Diyarbakir’da Halk Hekimligi”, Diyarbakir: Miize $ehir, (Haz. Sevket Beysanoglu, M.Sabri Koz, Emin
Nedret Isli), YKY, Ist.,1999, s. 438-448.

26 Byz. Ekler, Ek 2. Bolu il Miiftiisii izani Turan’in Belirlenen Halk inanglari Hakkindaki Gériisleri.
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durumlar, ruhun yabanci unsurlar ile ¢evrelenmesi ve bu unsurlarin sa¢tig1 kotiiliiklerle
aciklanmaktadir. Bu noktada halkin, s6z konusu durumlardan etkilenmemek igin
bulduklar1 yollar, careler ve gelistirdikleri bir takim tedavi usulleri, ocakli aileleri
beraberinde getirmistir.

Bu inanisin baska bir yorumu ise halk hekimligine dayali olmasidir. Ulkemizde de
ozellikle kirsal kesimde halk hekimligi uygulamalarina, eskisi kadar olmasa da oldukga
sik rastlanmaktadir. Halk arasinda yasga biiylik ve tecriibeli kadinlar tarafindan
hazirlanan, bitkisel tedaviye dayali, geleneksel bir boyutu olan s6z konusu uygulama
bicimine “kocakar tedavisi”; kullanilan ilaglara ise “kocakart ilac1” adi verilmektedir.?’
Bu tedavi edici olarak kabul edilen kimselerin gevrelerinde yetisen gesitli bitkilerle bazi
hastaliklar1 iyilestirdikleri kabul goren bir durumdur. Bu sekildeki halk hekimligi
uygulamalarinin orneklerine, bilimsel tibbin tam manasiyla yeterince gelismedigi
donemlerin tetkik edilmesiyle ulagilmistir. Genelde, kdylerde bilinen ve artik ¢ok az kisi
tarafindan uygulanan bu yontemlere, herhangi bir hastalik karsisinda doktora gitmeden

once, daha kolay ve daha masrafsiz olmasi sebebiyle bagvuruldugu gézlemlenmistir.

Tablo 5: “ Mavi gozlii insanlarin nazari daha ¢ok deger”

Maddesine Verilen Cevaplarin Durumu

S4 Siklik %
Kesinlikle 14 4,0
katilmiyorum

Katilmiyorum 114 32,6
Kararsizim 49 14,0
Katiliyorum 159 454
Kesinlikle katiliyorum 14 4.0
Total 350 100,0

S4 ifadesine “Mavi gozlii insanlarin nazar1 daha ¢ok deger” 159 kisi katildigini,
14 kisi kesinlikle katildigini ifade ederken, 114 kisi katilmadigini, 14 kisi ise kesinlikle
katilmadigim1 aktarmistir. 49 kisi de bu ifade i¢in kararsiz oldugunu bildirmistir.

Toplamda 163 kisinin bu goriise katilmasina binaen, nazar degme inancinin

247 Bkz. Ekler, Ek: 1.Gerede ilge Miiftiisii Hasan izmirli’nin Belirlenen Halk inanglar1 Hakkindaki Goriisleri.
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kaynaklarindan birisinin de mavi gozliilik oldugu analizimize yansiyan degerlerden
biridir. Su halde deneklerden yariya yakin bir kisminin mavi gozlii kimselerin nazarinin
daha ¢ok degdigini ifade etmesi, bir sekilde telakki edildigi sonucuna gétiirmektedir.
Gilinlimiizde tibbi ilimlerin gelismesiyle asrin mucizesi olarak kabul edilen
biyoenerji ilmi ile baz1 insanlarin gozlerinin ¢ok etkili morétesi ve kizilotesi iginlar
yaydigi, bu durumun da insanlar, hayvanlar ve diger esya lizerinde biiylik Olgiide
tahribata neden oldugu anlasilmistir. 248 Iste bu 1simlar, insan ruhunun diizeni olarak
kabul edilen ‘bioritim’i bozmakta ve insanlarda hastaliga, halsizlige, bitkinlige, hatta
zaylf biinyeli kimselerde Oliime bile neden olabilmektedir. Bu hususta ele alinan
aragtirmalar neticesinde varilan bir diger gercek de insanlarin heyecanli, sinirli, kiskang
ve kizgin anlarinda bu isinlarin doz ve oraninin daha da arttigi ve tahrip giiciiniin
yiikseldigidir. Bu giig, renkli gozlere sahip insanlarda mat gozli kimselere gore daha da
artmakta ve tehlikeli olabilmektedir.?*® Ancak burada bir hususa vurgu yapmak sart
oluyor. Surasi yanlis anlasilmamalidir, renkli gozli insanlar sirf gozleri renkli diye
kendilerinden ¢ekinilmesi gereken insanlar degildir. S6z konusu edilen sey, nazarin
renkli gozlerde daha fazla goriilmesidir. Buda demek oluyor ki, biitiin renkli gozlii
kimseler nazar eder anlamina gelmemektedir. Bu haksizlik olur. Bu yiizden renkli
gozliller ve nazar konusunda kalp kirici, rencide edici davranmaktan kag¢inilmalidir.
Nazarda bir haset, 151n1in yoneldigi insana bir zarar verme duygusu vardir. Bu ikisi bir
araya gelmeden nazar olmayacagi vurgulanmaktadir. Kuskusuz haset, kiskanglik sadece
renkli gozlii insanlara 6zgii degildir.ZSO Ote yandan iglerinde zarar verme duygusu ve
haset tasimayan renkli gozlii kimselerin de nazarmin degmedigi bilinen bir seydir.
Ankete katilan deneklerden 128 kisinin bu maddeye katilmamasi bunun bir gostergesi

niteligindedir.

28 BKkz. EKler, Ek 2. Bolu il Miiftiisii izani Turan’in Belirlenen Halk Inanglar1 Hakkindaki Gériisleri.
** Bkz. Halit Erbuga, “Nazarin bilimsel Yonii”, Yank: Dergisi, ist. 1983, 5.635.
% Bkz. Ekler, Ek 2.
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Tablo 6: “Muska tasiyarak nazardan ya da diger kaza ve belalardan korunurum”

Maddesine Verilen Cevaplarin Durumu

S7 Siklik %
Kesinlikle 19 5,4
katilmiyorum

Katilmiyorum 104 29,7
Kararsizim 65 18,6
Katiliyorum 154 44.0
Kesinlikle katiliyorum 8 2,3
Total 350 100,0

S7 ifadesine “Muska tasiyarak nazardan ya da diger kaza ve belalardan
korunurum” 154 kisi katildigimi, 8 kisi kesinlikle katildigini ifade ederken; 104 kisi
katilmadigin1 ve 19 kisi de kesinlikle katilmadigini aktarmistir. 65 kisi ise bu madde
icin herhangi bir kararinin olmadigmi belirtmistir. Kesinlik ifadesi ile beraber
deneklerden ¢ogunlugu bu inanisa katildiklarini beyan etmislerdir. Bu baglamda halkin
cogunluk kesiminin muska yapma-yaptirma hakkinda bilgisinin oldugu anlasilmaktadir.
Bu sonuglardan hareketle deneklerin ¢ogunun  “muska” olgusunu kabul ettigi
goriilmektedir. Korunmak amaciyla tasinabilmekte olan muskalar, halkin basina
gelebilecek kotiliiklere veya olumsuzluklara karsi aldigr bir 6nlem olarak karsimiza
cikmaktadir. Bu olumsuzluklardan bir tanesi olan ve insani en ¢ok etkileyen sey ise

hastaliktir.

Kur’an, sifa vermeye yetkin tasarruf sahibinin sadece Allah oldugunu ve
insanoglunun boyle bir giice sahip bagka bir varliktan medet ummasinin Tevhit inancina

21 Dahasi yiice kitabimiz, sifanin ancak Allah tarafindan

aykirt oldugunu bildirmektedir.
kullarina verilen biiyiik bir nimet bilinciyle hareket etmemizi istemektedir. ®? Bu
uyarilar, insanin bu kudreti baska seylerde aramasina yonelik olmustur. Demek oluyor
ki Kur’an-1 Kerimin nazil oldugu donemlerde de bu tiir uygulamalara rastlanmakta idi.
Ote yandan evrensel bir kitap olup, biitiin zamanlara samil olan yiice kitabimiz

giiniimiizdeki uygulamalarin da ayn tiir olacagina isaret etmistir. Goriilmektedirki

»1 Yunus, 12/57; Isra, 17/82.
%2 Maide, 5/44.
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zamanimizda uygulanmak istenen pek ¢ok egilim de bu minvalde olmaktadir. Bununla
beraber sifay1 yalnizca Allah’tan bekleyerek bazi sure ve dualarin korunma amaciyla
viicut lizerinde veya kullanim alanlarinda bulunmasi da caiz goriilmektedir. 253 gy
baglamda sifanin Hz. Allah’tan beklenmesi ve bu dogrultuda hareket edilmesi uygun
olmakta, araci unsurlardan sifa beklemek ve bir takim uygulamalara yonelmek ise yanlis
islere g6z yummak demek olacaktir.”®* Anketimize katilan deneklerden kesinlik ifadesi
ile birlikte 123 kisinin bu maddeye katilmamasi, bu sekilde ki yanlisliklardan uzak
duran veya durmak isteyen kisileri isaret etmektedir. Bu madde i¢in kararsiz oldugunu
aktaran 65 kisi ise muhtemelen kendisi veya bir yakini bu tiir uygulamalara maruz
kalmis kimselerdir. Ayrica bunlar yararli veya yararsiz olduguna tam manada kanaat

getirememis ve kararsiz kalmistir.
Tablo 7: “Baykus ugursuzdur. Hangi evin ¢atisina konarsa o evden cenaze ¢ikar”

Maddesine Verilen Cevaplarin Durumu

S13 Siklik %
Kesinlikle 34 9,7
katilmiyorum

Katilmiyorum 136 38,9
Kararsizim 57 16,3
Katiliyorum 110 31,4
Kesinlikle katiliyorum 13 3,7
Total 350 100,0

S13 ifadesine “Baykus ugursuzdur. Hangi evin ¢atisina konarsa o evden cenaze
cikar” 110 kisi katildigini, 13 kisi kesinlikle katildigini ifade etmistir. 136 kisi bu
maddeye katilmamakta, 34 kisi ise kesinlikle katilmamaktadir. 57 kisi de bu madde i¢in
kararsiz olduklarini ifade etmislerdir. Toplamda 170 kisi bu duruma olumsuz baktigin
beyan ederken, katilmayanlarin bu denli ¢oklugu akillara ¢ok karsilagilan bir durum
olmadigimi getirmektedir. Genelde kdylerde veya kasaba gibi kiigiik yerlesim yerlerinde

ikame eden insanlar tarafindan bilinen bir inanistir. S6z konusu bu durum, kirsal

253 Bkz. Ekler, Ek: 1.Gerede Ilge Miiftiisii Hasan izmirli’nin Belirlenen Halk inanglar1 Hakkindaki Goriisleri.

2% Bz, EKler, Ek: 1.
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kesimden anketimize katilan deneklerin durumu incelendiginde (bkz. tablo-1) ulasilan
bir sonug¢ olmustur. Burada sunu ifade etmek gerekir: haddi zatinda ugursuz addetme
durumu insanin bireysel olarak yaptigi yorumlardir. Bir takim olaylarin bu
degerlendirmeler dogrultusunda vuku bulmasi ve bu durumlarin cisim ve esyanin
yaratilis bicimlerine baglanmasi tamamen yorumdur. Yani kusun Otmesinin veya
insanin kara kedi gérmesinin bir olumsuzluk olacagina igaret etmesi anlamina geldigini
kabul etmenin insani bir diisiince oldugu genel kabul goren bir kanaattir.”>®

Ote yandan ankete katilan deneklerin bir kisminin (%35,2), bu ifadeye (S13)
verdikleri olumlu cevaplar dogrultusunda anlasilan o ki, halen baykusun ugursuzluguna
inanan kimseler de vardir. Bu baglamda daha once aktardigimiz 6rnekler ve arastirma
kapsaminda ankete katilan deneklerden bir¢ogu bu duruma delil teskil eder niteliktedir.
Dahasi aragtirma yapilan bolgede kopegin sik sik ulumasi, horozun bilinen vaktin
disinda 6tmesi, kopek, kedi, koyun gibi hayvanlarin aniden huy degistirmesi ve sahibini
tanimamasi, baykusun gece karanliginda 6tmesi ya da evin bacasina konmasi vb. gibi

hayvanlarin alisilmadik davraniglar1 6liim belirtisi olarak yorumlanmaktadir.

Tablo 8: “Geceleyin tirnak kesilmez’” Maddesine verilen Cevaplarin Durumu

S17 Siklik %
Kesinlikle 31 8,9
Katilmiyorum

Katilmiyorum 129 36,9
Kararsizim 53 15,1
Katiliyorum 121 34,6
Kesinlikle 16 4,6
katiliyorum

Total 350 100,0

S17 ifadesine “Geceleyin tirnak kesilmez” 121 kisi katildigini ifade ederken, 16
kisi ise kesinlikle katildigini ifade etmistir. 129 kisi bu ifadeye katilmadigini ifade
etmistir. 31 kisi kesinlikle katilmadigini, 53 kisi ise kararsiz oldugunu aktarmistir. Su
halde kesinlik ifadeleri ile birlikte katilmayanlarin daha ¢ok olmasi, bu tiir inanislarin
azalmaya yon tuttugunu ifade etmemize kaynak olmaktadir. Yine bu madde igin

katilanlarin sayisinin da bir hayli ¢cok olmas1 halen gegerliligi devam eden halk inanglari

3% Bz, EKler, Ek 1, 2, 3.
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arasinda yer aldigim gostermektedir. Oyleyse halk arasindaki bir kesime hitap eden bu
ve benzeri inanglar tamami ile yok olmamis, kdkeni ¢ok eskilere dayanan inanglardir.
Bu tiir inanglarin hitap ettigi kesim olarak genelde kirsal kesim ve yas olarak altmis yas
listii insanlar1 gosterebiliriz. Denilebilir ki, herhangi bir zarardan korunma siirecinde
olugsmus olan bu inanclar yash sayilabilecek kimseler arasinda ve kdy hayatinda daha
cok karsilagilan durumlardandir.”® Bu ifade i¢in kararsiz oldugunu belirten denekler ise
bu tiir inaniglar1 duymus fakat inanip inanmamakta arada kalmis kimseleri ifade
etmektedir. Her ne kadar denekler geceleri tirnak kezseler de s6z konusu inancin arka
planinda bir endise dogurdugu gozlemlenmektedir. Bu sekilde bir ifade ile karsilagsma
stirecinde ise geriye donikk yasanmisliklar hatirlanip kararsizlik hali s6z konusu
olmustur.

Anket arastirmamizin analiz kisminda yorumladigimiz gece karanlifina bagh
inanmalarda birbirinden ¢ok-¢cok farkli degerlerin olmadigmmi gordiik. Bu durum
karanligin getirdigi inanglarin her kesimde goriildiigiinii lakin uygulama da tam bir
katilimin olmadigini, kirsal yasam alanlarindan kentsel yasama dogru azalma oldugunu
ifade etmektedir. Tablo-8’de de goriilebilecegi gibi bu uygulamalar yari-yariya kabul
edilebilir durumdadir. O halde yasam alani, yas farki, egitim gibi faktorler halk inanglar

acisindan farkliliklara sebep olmus, anket verilerini dogrudan etkilemistir.

Ornek verilerde oldugu gibi bu inang ve uygulamalar yas, cinsiyet, yasam alani,
meslek vb. degiskenler bakimindan bazi farkliliklar arz etmektedir. Nitekim bu ¢alisma
kapsaminda yapilan alan arastirmalarinda, yasghlarin, genclere gore; kadinlarin,
erkeklere gore; kirsal kesimde yasayanlarin, biiyiik sehirlerde yasayanlara gore halk
inang ve uygulamalarima daha egilimli olduklarini gostermistir (bkz. Tablo
1.2.3.4.5.6.7.8). Anlagilan bu inang¢ ve uygulamalar, farkli diizey ve formlarda da olsa
mekan veya zaman mefhumu olmaksizin insanoglunun hayatinda yer almaya devam

edecektir.

> Biz. Ekler, Ek 3. DIB. Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi Prof. Dr. Biinyamin ERUL’un Belirlenen Halk Inanglari Hakkindaki

Gorusleri.
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2.2. Psiko-Sosyal Acidan Degerlendirme

Halk inan¢ ve uygulamalarinin basta biyolojik olmak iizere, kiiltiirel, ekonomik,
sosyolojik, psikolojik vb. bircok nedeni olabilmektedir. Her bir inanis farkli sebepler
vasitasiyla var olabilir. Dolayisiyla bir halk inancini agiklamak i¢in kullanilan 6geler bir
digeri icin yeterli olmayabilir. Bununla beraber bazi halk inan¢larinin birden fazla
nedeni de olabilmektedir. Konu hakkinda temel nedenler asagida oldugu gibi

siniflandirilabilir.

2.2.1. Bilgisizlik ( Cahillik )

Dogru ve isabetli olup, tasvip goren fiil ve davranislar, temelde bilgiye dayanan
davraniglaridir. Matiiridi’ye gore gercek ahlaki davranig, bilgi-fiil bilisiminde
bulunabilir. Bu bakimdan dogru bilgi olmaksizin gergeklestirilen fiillerde yanlis
olacaktir. Bununla beraber bilgisizlikte en az yanlis bilgi kadar kisiyi yanhs fiillere
stiriikleyecektir. Matiiridi bilgiye ¢ok 6nem verir ve onu her seyin temeline yerlestirir.
Bilmeyen ve diisinmeyen kimseyi de “sefih”likle?®’ nitelendirir.”®® Bu dogrultuda halk

inanglarinin baglica sebeplerinden olan bilgisizligin burada verilmesi yerinde olacaktir.

Insanoglu bir takim olaylar1 kontrol altina alamadigi ve bu olaylarm asli
sebeplerini bilemediginde, etrafinda ilgisini ¢eken nesnelere gizem ve gii¢ atfederek bir
takim inanglar1 olusturur. Giinliik yasaminda kullandig1 esyalara (balta, ip vs) gesitli
giicler ve anlamlar yiliklemistir. Bunlar1 kendi karar verebilecegi dogrultuda kullanmay1
istemis ve bu esnada yanlis, ters bir durumla karsilasmamak icin, ancak bdyle bir gii¢
atfetmesi halinde amacina ulasacagini diisiinmiistiir. Ornegin, kaya ve taslarin saygiy1
hak ettigi ve 6liimsiiz oldugunu diisiinmiistiir. Bunlara kars1 saygisizca hareket etmenin

259 Su kadar varki

ugursuzluk veya bazi hastaliklar1 beraberinde getirecegine inanmustir.
modernlesme asamasina giren insanda bazi farkliliklarla beraber yerine gore ayni
yorumlar1 devam ettirebilmektedir. Nitekim kiiresel diinyada izah edemedigi olaylari
aciklama ihtiyact duydugunda metafizik diinyadan nedenler arama yoluna

260

gitmektedir.”™ Bu baglamda ¢alismanin omurgasini olusturan muska, sihir vb. inanglar

ornek olarak gosterilebilir.

»7 Sefeh, bilmeden is yapmayi, hareket etmeyi ifade eder. Daha Genis Bilgi I¢in Bkz. Hanifi Ozcan, Maturidi’de Bilgi Problemi,
Marmara U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. Istanbul, 2012.

%% Bkz. Hanifi Ozcan, Maturidi'de Bilgi Problemi, Marmara U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay. istanbul, 2012, 5. 199-200.

9 Bkz. Ali Kusat, Tiirk Toplumunda Nazar ve Psikolojik Bir Yaklasim, Lagin yay., Kayseri 2004, s. 49.

260 Bkz. Ali Kose ve Ali Ayten, “Batil Inang ve Davramislar Uzerine Psiko-Sosyolojik Bir Analiz”, DBAAD., S. 3, ss. 45-70.
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2.2.2. Gelecegi Bilme Arzusu

Halk inanglari, bir bakima muhtemel sikintilar1 ¢6zebilmek adina gelecegi bilme
arzusunu tatmin etmektedir. Bu arzunun arka planinda insanlarin gelecegi merak etme
hirslart vardir. Buna gore, hayatinda meydana gelebilecek kotii hadiselere karsi bazi
Onlemler alacaktir. Yine kendi kaderleri hakkinda iyimser bir takim sembolik isaretleri
yakalamak i¢ diinyasina huzur verecektir. Bunun gibi, gelecekteki mesut yasamindan
emin olma arzusu ve bilemedigi bir durumdan dolay:1 rahatsizlik yasamamak igin,
insanlar bazi inan¢ ve uygulamalara basvurabilmektedir. Zaman i¢inde insanlarin bu
duygularmin tatmini i¢in falcilik, huddamcilik, kahincilik gibi degisik s6zde meslekler
ortaya ¢ikmis ve toplumda biiyiik itibar gormiislerdir.’®® Ornegin ¢ekemedigi insanin
kismetini kapattirmak ve kotiiliik bulmasi i¢in muska veya biiyli yaptirmak gelecege

dair kaygi, hasetlik ve psikolojik rahatsizliktan kaynaklanabilmektedir.?®?

2.2.3. Korku ve Stres

Bir goriise gore bazi inanglar korkuya bagli olarak olusur, yayilir ve korunur. Yani
“insanlar karsilastiklart biitiin durumlart bilinen kurallara gore yiiriitebilselerdi veya
sans her zaman onlarin yaninda olsaydi batil sayilabilecek bir¢ok inanca
yonelmezlerdi”*® Birgok kisi glinliik hayatin stres ve sikintilarindan dolayi, ¢aresiz
hastaliklarla veya kaza, bela gibi olumsuz durumlarla her an karsilagabilecegi
duygusuna fazlaca kapilmaktadir. Bu duygu ise insanlar1 stres, korku, bunalim,
psikolojik buhran ve hatta ruh bozukluklarina itmektedir. Hal bdyleyken kisi kendisini
koruyacagini diisiindiigli bir takim uygulamalar1 gerceklestirmek iizere elinden geleni
yapabilmektedir. Tahtaya vurmak, korkunca g¢enesini yukar1 kaldirmak, yagmur suyu
toplamak, kendi tlizerine okuyup, iiflemek bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Birey
stres ve sikinti igerisinde iken kontrol duygusuna tam olarak hidkim olamaz ve karar
verme silirecinde korkulu anlar yasar. Bu durumdan kurtulmak ve 6zde hakimiyetini
saglamak lizere bazi davranislara bagvurabilir. Kendi kendine konusmak, stressiz gibi

goriinmeye ¢alismak ve dini motiflere bagvurmak bu duruma 6rnek olabilir.?**

%%1 Bkz. Mehmet Aydin, “Fal”, D4, c. 12, s, 134-138.
%82 Bz ilyas Celebi, “Fal”, DiA, c. 12, s. 138-139.
263 By7. Brian Morris, Din Uzerine Antropolojik Incelemeler, ¢ev. Tayfun Atay, imge yay., Ankara 2004, s. 227.
264 )
Bkz. Morris, a.g.e., s. 228.
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2.2.4. Caresizlik

Herhangi bir felaketle karsilasan insan, kendi yararia ¢6ziimler bulunmasini ister.
Bazen bu ¢6ziimlerin imkansiz oldugunu diisiiniir ve kendince ¢oziimler iiretir. Kur an-1
Kerim’de, insanin caresizlik i¢cinde ve zor sartlarda duaya basvurma seklindeki genel
psikolojik mekanizmasi iizerinde 1srarla durulmustur. Bazi ayetlerde dini yonelis veya
duanin belirgin veya zayif hale geldigi durumlar aciklanirken ayni zamanda bu
yoneligin insan tabiatinda fitri ve kiilli bir motif olarak bulundugu da ortaya

konmaktadir.?®®

Cevremizde caresizlikten kaynaklanan halk inan¢ ve uygulamalarinin
birgok 6rnegi goriilmektedir. Ornegin Telli Baba adiyla bilinen tiirbeyi ziyaret eden
insanlar, her dilek i¢in ayr bir tel kesmekte, bunlari tiirbe ziyaretinden sonra yanlarinda
gotliirmekte ve dileklerinin yerine geldigini diisiindiiklerinde bu telleri tekrar getirip
tiirbeye birakmaktadirlar.®® Kutsal agac¢ motifi, nazar ve buna bagl olarak karaagac vb.

bir takim carelerin aranmasi baska baska 6rneklerdir.

2.2.5. Giivenlik Ihtiyaci

Gilivende olma duygusu, insanoglunun en temel ihtiyaglarindandir. Fertler her
zaman giivenli bir ortam arzusundadir. Bu arzu bir ferdi belki de farkinda olmadan bir
takim inang ve davramiglara yonlendirebilir. Bu arzusunu yerine getiremeyip hayal
kirikligina ugramis bir kisi i¢in bir halk inanci ya biitiin benligin degismesi imkanini
sunar veya kendi kisiliklerinde kaynagi bulunmayan fakat yasamalari igin gerekli olan
amagc, oviinme, gliven, umut ve deger gibi nitelikler vaat edebilir.?®” Giivenlik thtiyacinm
tatmin eden halk inanglar1 iki grupta incelenebilir:

(@) Basarisizliktan kaginmaya yonelik davramislar: Bu tir davraniglari
uygulayanlar, hayattaki zorluklara, engellere, musibetlere, kotii niyetli kimselere,
basarisizliklara ve hastaliklara kars1 kendilerini koruduklarini hissederler.?®

(b) Duygusal yamimizi bastrmaya yénelik davramiglar: Bu tiir egilimlerle kisi
kendisine daha c¢ok giivenebilir, psikolojik yonden rahatladigini hisseder, yeni
calismalarinda siipheli duygulardan uzaklasir ve basina gelecegini diisiindiigii olumsuz

diisiince ve hayallerinden kurtulur.?®®

2% Yunus, 12/10-12; el-Isra, 17/11; er-Riim, 30/31; Lokman, 31/ 32; Fussilet, 43/ 49,

%%® Bkz. Nevzat Tarhan, “Konferans: Modern Psikoloji ve Din”. Islami Arastirmalar Dergisi, 2006 (19), S. 3, s. 539-542,
267 Bkz. Erik Hoffer, Kesin Inan¢hlar, Cev. Erkil Giinur, Tur yay., 1978. .17

%% Bkz. Morris, a.g.e., s. 229.

269 Bkz. Morris, a.g.e., s. 229.
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2.2.6. Riiyalar ve Hayal Giicii

Insanlar baz1 kere riiyada gérdiikleri olumsuzluklardan etkilenebilirler. Buna bagl
olarak diisiince ve hayal diinyalarini kaygili bir sekle doniistiirebilirler. Riiyada goriilen
bazi durumlar belirli bir vakit araliginda unutulabilir. Bununla beraber riiya oldugu
akillardan ¢ikarak onunla her an karsilasilacakmis gibi bir korku durumu s6z konusu
olabilir. Sonrasinda ise, bu riiyalar giinliik yasamdaki kiiltiirel ve ¢evresel unsurlarla da
birleserek gergek olaylar gibi algilanabilir. Nitekim insanin bilingaltina yerlesmesi ile
hayaletleri var kabul etmek ancak bu tiir riiyalar ile aciklanabilmektedir. Ayrica
insanoglu 6zlem duydugu seylere ulasamadigi zamanlarda hayali diisiincelerine
basvurarak bazi seylere inanma durumuna gegebilir. Bir halk inanci olarak, kocasinin
kendisinden uzaklasmasiyla hem madden hem manen zor durumda kalan bir kadin,
kocasinin bu tavir ve durusunu degistirmek amaciyla makaraya ip sararak “kus yuvasi”
yapar ve bunu yakinlardaki bir dere, ¢ay veya gole atar. Boylece kocasinin onu terk
etmesinden dolayr duydugu 1zdirabi 6ziinde bastirir ve her seyin tekrar yolunda
olacagina inanir.?’® Yukarida verilen “dede cami” inancina bagl olarak agacin i¢inden
piri fani bir zatin ¢ikip etrafta dolasmasi, hayal giiciiniin bir getirisi olarak buraya 6rnek

olabilecek durumdadir.

2.2.7. Sosyal Uyum Thtiyaci

Bilindigi gibi dinsel yasantilarin sosyolojik acidan incelenmesi ancak, toplumsal
sartlarla etkilesim dahilinde s6z konusu olabilmektedir. Baska bir deyisle dindarligin
sosyolojik incelenmesi kamusallik kazanmis rutinleri dikkate alir. Bu anlamda
sosyolojinin genel olarak insanin sosyal eylemleriyle veya baska bir ifadeyle insanin rol
davranigiyla ilgilenmesi gibi, din sosyolojisi de insanlarin dine dayah gozlemlenebilen
sosyal davraniglarini konu edinir. Bu sosyal davranis, ya ayinlerde oldugu gibi dogrudan
dini bir davranigtir ya da dini form ve muhtevalarla sekillenmis bir eylemi ifade eder.
Ancak burada gozlem konusu olan davranislar, dil, eylemsizlik (davranistan kaginma)
ve suskunluk gibi durumlarin da igine dahil oldugu genis bir g¢erceveye isaret

271

etmektedir. “°~ Dogal olarak bu durum insani davraniglardaki beser-iistii unsurlarin

dikkate alinmasi gerekliligini ortaya koyar.

270 .. P PRU R, . -
Bkz. Kiibra Unal, “Popiiler Dinin Disiiniis Bi¢imi Uzerindeki Etkisi”, Bilim, Egitim ve Diisiince Dergisi, c. 7, S. 1, 2007,s. 4.
271
Bkz. Celalettin Celik, “Degiskenler ve Boyutlar Baglaminda Tiirk Toplumunda Dini Hayatin incelenmesi”, Bilimname I, 2003/1, ss. 153-174.
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Insanoglu dogumundan itibaren ¢evresinde gordiigii davranislari tekrarlar. Birey
ebeveyninden ve i¢inde bulundugu toplumdan aldig1 yasama dair dini 6rnekler ile ivme
kazanir. Zaman igersinde onlara benzeyerek aidiyet duygusunu tatmin etmis olur. Buna
bagl olarak yetiskinlik ¢agna geldiginde birgok inang ve uygulamayi ister-istemez
kazanmig olur. Bazen de bireyler tek basina oldugunda yapmayacagi birtakim hal ve
tavirlari, topluluga uymak adma gergeklestirebilirler. 22 Burglarin etkisine, icerdigi
anlam ve yiikiimliiliikklere inanmadig1 halde, bu konunun konusuldugu bir ortamda,
topluma uymak i¢in burcunu sdyleyerek sohbete dahil kisi burada Ornek olarak

gosterilebilir.

2.3. Arastirmaya Konu Halk Inanclariin Kelam ilmi Acisindan
Degerlendirilmesi

Din, her bir bireyin ve toplumun hayatinda farkli izdiisiimlere imkan veren bir
hakikattir. Dinin emir ve yasaklarinin toplum iginde gorece Ozgiir bir anlayisla
yasaniyor olmast sonucu karsimiza farkli dini algi big¢imleri, ¢esitli inang tarzlari,
degisik yorumlar ¢ikmaktadir. Bu baglamda dini hayatin birgok boyuta sahip gercek bir
yasam diizeni oldugunu belirtmek zcg,erekmektedir.273

Kuskusuz dinsel davranislar ya da sembolleri anlamli kilan sartlar, dinin kendi
belirledigi hedeflerinin yani sira, toplumsal ¢evrenin 0zgiin yapisina bagl olarak da
degisiklik arz eder. Bu anlamda dinlerin tarihsel gelisimlerinde gerek akidevi gerekse
muamelat bakimindan ortaya koydugu farkli tecriibeler, onlarin yerlestirmeye ¢alistigi
sosyal davranislar ile toplumsal etkileri de sekillendirir. Bu durum toplumsal gevreyle
iligkileri bakimindan dini yasantilarin, hangi noktalarda izlenmesi ya da gdzlem konusu
olarak belirlenmesi problemini daha da 6nemli hale getirir. Dini pratik ve sembollerin
belli toplumsal gevrelerde anlamlilik bulmasi, bir anlamda hangi olgularin gézlenmeye
deger oldugunu da belirler.?™

Dindarligin ¢ok boyutlu ve ¢ok yonlii olusuna paralel olarak, halk arasinda
genelde kabul goérmiis inang ve uygulamalarin bazilarini, Bolu ve yoresi Ornegi
temelinde sosyolojik, psikolojik ve kelami agisindan tahlil etmek bu ¢alismanin ana

temasidir.

272 Bkz. Saban Ali Diizgiin, “Degisim Kavrami Ve Toplumsal Degisimin Sartlar”, 4.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 35, ss. 309-
332.
" Bkz. F. Babinger ve F. Kopriilii, Anadolu’da Islamiyet, cev. R. Hulusi, insan yay., Ist. 1996, s. 70.

7 Bkz. Celik, “Degiskenler ve Boyutlar Baglaminda Tiirk Toplumunda Dini Hayatin incelenmesi”, ss. 153-174.
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Daha ziyade koylerde ikamet eden halk arsinda ilk bakista tespit edilebilen
inanglarm, Islam dininden hareketle olusturulan atmosfere farkli tezahiirlerde
eklemlenmeye calisildigr goriilmektedir. Gegmisten gelen bir kiiltiir birikimi, gelisen
teknoloji ve birgok unsur da halk inanglar1 {izerinde oldukca etkili olmustur. Bununla
beraber tarihin en eski devirlerinden beri Tiirk halkinin farkli farkli milletlerle etkilesim
stirecine girdigi, 6zellikle arkeolojik ¢alismalar sayesinde de agikliga kavusmustur. Bu
etkilesimin genel bir sonucu olarak ortaya ¢ikan toplu din degistirmelerin, Tiirklerin
inanislarinda biiylik rol oynadigi bilinmektedir. Buna ragmen kiiltiirlerini ve eski
inanglarini yasatmay1 da siirdiiren Tiirkler, islam dinini benimserken bir takim adet ve
uygulamalar1 da beraberinde getirmislerdir. Biitlin bu etkenlerin bir araya gelmesi,
neticede bugiin gozlemlenebilen inanglar1 meydana getirmistir.275

Bununla beraber Tiirk kiiltiiriinde gegmis bir dini tecriibe olarak Samanizm de yer
almistir. Ayni sekilde Samanist inanglarin birgok millette de bulunmasi, benzer
inaniglarin, insanlarin ayni1 dinin &gretilerini telakkileri sonucu olustugunu ifade
etmektedir. Oziinde aymi degerleri tasiyor olup, sekilsel olarak ayrilan inanislarin
temelinde insanoglunun ortak korkular1 yatmaktadir. Bu korkularin dogurdugu hayat
tarzinin fakl kiiltirlerde ve cografyalarda birtakim degisikliklerle meydana gelmesi de

dogal karsilanmalidir.?"®

Iste bu noktada insanin var oldugu her yerde halk inanglar1 adi altinda benzer
uygulamalara rastlamak miimkiin olmaktadir. Yapilan bir arastirmaya gore; birgok
Afrika ve Amerika toplumunda “sayim yapma” ugursuzluk ifadesidir. Afrika’da bazi
toplumlar cocuklarin cinler tarafindan alikonulacag diisiincesiyle ¢ocuklarini saymaz,
sayilarini sdylemezler. Hintlilerde ise yasin sOylenmesini yasaklamislardir. Bu yasaga
uyulmayacak olursa kaza ve belanin o insana gelecegine inanilir. Iskogya’nin bazi
yerlerinde de ayni durum gozlenebilir, 6zellikle cuma giinleri aile fertlerinin ve
hayvanlarin adedini sdylemek istemezler. Danimarka’da tavugun altindaki yumurtay1
saymak yanlis bir eylem olarak kabul edilir. Eger sayilirsa bu yumurtalardan ¢ikacak
olan civcivler sahinlere yem olacaktir. 2"" Benzer bir inan¢ Anadolu’da da gortlir.

Burada ticaretle ugrasan kimseler karin1 hesaplamak istemezler ve parayr saymaktan

27 Bkz. Tugrul Balaban, “Sandikli Halk inanislart Ve Uygulamalari”, Basilmamus Yiik. Lis. Tezi, Afyon Kocatepe U., S.B.E., 2006,

S. 3.
276 Bkz. Adil Ahmetov, “Tiirk Halklarinin Inanglarinin Temelinde Kaliplasmis Tabu ve Batil Inanglar”, Tiirk Lehgeleri ve
Edebiyatlar Dergisi, 2006, s. 12, s5.7-16.

277 Bkz. Ahmetov, a.g.m., ss. 7-16.
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kaginirlar. Saydiklar1 zaman ise paranin bereketinin olmayacagina inanirlar. Onun
yerine bu islemi aile i¢inden bir birey yapar. Bu baglamda g¢ocuklara para sayma
isleminin yapilmas1 kimi yerlerde adet olmustur.?

Su kadar varki insanlar arasinda kimi zaman caresizlikten, Kimi zaman da
korkulardan dogan ve ¢ogunlukla dini bir dayanaga baglanmaya ¢alisilan folklorik?”® bir
takim inanglarin olugsmasi kagimilmaz olmustur. Kusaktan kusaga aktarilan bu inanglar,
baz1 ortamlarda dini bir kabul olarak deger gérmekte, kendisine inananlar iizerinde bir
takim zorlayici etkilere yol acabilmektedir.”® Bu ¢alismada ele alinan Bolu yoresindeki
bazi inanglar, tam da bu noktaya 6rnek olusturabilecek niteliktedir.

Bu arastirmanin ana temasini, Islam dinine bagl olarak gelistirilen uygulamalar
olusturmaktadir. Bu anlamda Tiirk Halk Inanislar1 ve Isldm dini cografyamizda i ice
varligimm siirdiiriitken, bu iki unsuru birbirinden bagimsiz olarak yorumlamak dogru
olmayacaktir. Bu ¢alisma bahsi gegen konunun, “Tiirk Halkbilimini” *** kapsayan

unsurlarii, “kelam ilmi” g¢erg¢evesinde mukayese ederek, farkli bir boyuta

indirgenmesini saglamak amaclhdir.

2.3.1. Ana Hatlariyla Kelam ilminden Hareketle Konuya Bakis

Dinin muhtevasini olusturan iki temel alan vardir: itikat ve amel. Bu iki unsurun
meydana gelmesiyle de ahlak ortaya ¢ikmaktadir. Bagka bir deyisle dini hiikiimlerin bir
kismi inanglarla alakalidir. Bunlar dinin ashini olusturmaktadir. Devaminda ise bu
inancin bir geregi olarak, glinliik hayatta uygulamalar haline gelen davraniglarimiz, yani
ameller, muamelat gelmektedir.?*

Giinliik yasantimizla ilgili esaslar, yani ibadetler ve diger varliklarla iliskimiz
teorik bir alt yapiya yani inanca dayanmaktadir. Boylece din, bu inang¢ ve pratik hayatin
birlikteliginin adi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Daha sonra ise, bu biitiinliigiin
kavranarak gerceklestirilmesi sonucu ortaya, ferdi ve toplumsal kabuller ve buna bagh

olarak ahlak ortaya c¢ikmaktadir. Su halde din, inan¢ ve buna baglh olarak

%78 K k. Ahmet Atar, 53-53 yaslarinda, Gerede’nin Bahgedere Koyiinden, Emekli Memur.

27 Burada “folklorik” kavramu, kiiltiirel 6zelligi baskin olmakla birlikte zamanla dini bir form ve igerik kazanan inang ve
uygulamalar i¢in kullanilmigtir.

280 Ali Albayrak, Thsan Capcioglu, “Ehl-i Siinnet Gelenegine Bagli Bir Orta Anadolu Kéyiinde Halk Tnanglar ve Uygulamalari”,
Dini Arastirmalar, c. 8, ss. 107-132.

*%! Tiirk Halk Bilimi; Halk Bilimi'nin inceleme alanina giren sozlii ve somut olmayan kiiltiirel miras1 ve halk bilgisi triinlerini
derlemek, incelemek ve tanitmak i¢in kurulmus bir bilim dalidir. Bununla beraber bu bilim dalinda, Tiirk diinyas: kiiltiirel mirasini
incelemeye doniik ¢esitli bilimsel arastirma projeleri de yiriitiilmektedir.

282 Bkz. Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah [im-I Kelam, ist. 1959, s. 54.
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gerceklestirilen pratik hayat ve sonucundan olusan ahlaki yapinin bir iirlinii olmaktadir.
Bu dinin inang alaniyla ilgili hiikkiim ve delillerini ispat eden, degerlendiren, aciklamaya
calisan ilim ise, kelam ilmidir.”®

Kelam, Allah kelami Kur-an’t Kerim’in itikatla, inangla ilgili ayetlerinin
yorumunu esas alan Islam ilimlerinin temelini, aslini olusturan; bu sebeple de Esrafu’l
Ulum gibi unvanlarla anilan ulvi bir ilimdir. Kelam da Islam’in asli, temeli olan akait,
iman esaslar1 akli ve nakli delillerle izah edilir. Kelam da akidelerle, itikatla ilgili
hususlar, akait ilmine nispetle daha genis ele alinir.”®

Kelamm &ziinii, Islam’in temeli olan tevhit akidesi, Allah’in bir ve tek oldugu
inanc1 olusturur. Kelamda konu edilen biitlin asli ve yan meseleler bu hakikatin tam ve
kamil manada ortaya cikarilmasina yoneliktir. Asil olan ise Allah Teala’ nin birligidir.
Bunun i¢in 6n ve genel bilgiler, iman ve Islam kavramlarina verilen anlamlar, ilahiyat
bahsinde Allah’1 ispat delilleri, insan ve fiilleri, peygamberlik ve buna bagli konular,
ahret ve halleri hep Kur-an metni esas almarak incelenir.?®®

Halk inanglarmin olusumu dogrultusunda, halkin davranislar1 incelendiginde,
kiifre diismemek, dine aykir1 davranislarda bulunmamak, manevi alanda zarara
ugramamak vb. nedenlerle bir¢ok rivayet dogru olarak telakki edilmis ve bir¢ok inang
ve uygulama bu sekilde ortaya ¢ikmistir. Gegmisten beri aktarila gelen bir inanisin
giinlik yasantiya herhangi bir bicimde yansimasi ka¢milmaz olmustur. Bu agidan
bakildiginda inanglarin, 6zellikle de halk inang¢larinin, toplumsal bir benimseme oldugu
anlagilmaktadir. Toplumsal yasamin vicdani ve ahlaki boyutunu goésteren inanglar
sosyal normlar, bicimlerle kendisini gdstermektedir. Bu nedenle inanglari, toplum
hayatina yansiyan uygulamalardan ayirmak oldukca gﬁgtiir.286

Inanglar, her toplumun kendine gére islettigi bir sistemdir. Dinler de bir bakima
sosyal bir olgu baglaminda toplumlarda var oldugu icin, mutlak suretle toplumun
yapisindan ve kiltiiriinden etkilenerek bigimlenmislerdir. Bu yiizden Kitabi dinlerin

higbiri, eski yerel inaniglarin kalintilarindan kurtulamamastir. Dinler ile halk inanislar

stirekli bir etkilesim i¢ersinde olmustur. Tiirklerin kiiltiir kaynaklarindan biri olan, Dede

*% Bz, Serafeddin Géleiik, Kelam Tarihi, Kitap Diinyast yay. Konya 2011, s. 16-17.
284 Byz. Taftazani, Serhu'l-Akaid Kelam fimi ve Islam Akaidi, Hazirlayan: Sileyman Uludag, Dergah yay., istanbul, 2013, s. 15.

%% Bikz. Cagfer Karadas, Anahatlaryla Ehl-I Sinnet Akaidi, Otto yay. Ankara 2017, s. 23.

285BKkz. Metin Eren, “ ‘Halk Inanci’ Kavraminin Smirlari Ve Simirhiliklart Uzerine Bir inceleme”, Uluslararast Tiirk Dilleri,
Edebiyat ve Tarih Donemi Siireli Yayinlar, c. 8/13, 2013, ss. 857-865,
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Korkut Hikdyeleri’®®'nde; sozlii edebiyattan yazili edebiyata (Islamiyet’in kabuliinden
sonra) sonradan gegirilmesi nedeniyle bu etkilesim, giinliik yasam i¢inde catigsma veya
celiski durumunda kendini gostermistir. Buna iliskin Deli Dumrul Hikdyesi288 de 6rnek
verilebilir. Burada da goriiliir ki inanislar, asil kokiinli dinden aldig1 halde her toplumun
kendi ulusal karakteri iginde yasam bulmaktadir.?

Inang 6zgiirliigiiniin kelam cografyasinda daha ¢ok kurumsallastig1 bir gergektir.
Bunun nedeni hakim Islam anlayisinin, dinin, temel esaslarinin disinda ferdi diisiinceye
serbestlik tanimasi, imani esaslar1 alenen zedelememek sartiyla diisiinceye verdigi
Ozgiirlikktiir. Diger bir neden olarakda akli ilimlerin, gerek siyasi otoriteler, gerekse dini
otoriteler tarafindan ¢cogunlukla desteklenmis olmasi gosterilmektedir. Bu sayede inang
Ozgirliigii glinliikk hayatin i¢ine de yayilmis ve bir takim adet, inan¢ ve uygulamalar
dine uyarlanmistir. Felsefe biliminin de buraya dahil olmasi ile birlikte, insanlar
inandiklart seyleri de arastirmaya gitmisler ve farkli yorumlarin olusmast kaginilmaz
olmustur. Bdylece Islam dininin itikadi esaslarmm akil temelinde ele alinarak
incelenmesi, degerlendirilmesi ve izahi Islam diisiincesinin &nemli bir unsurunu
olusturur ki bunun sistemli bir bi¢ime getirilmis haline “ilm-i kelam” denilmektedir.?®

Halk inan¢larinin dinin igersinde yer almasi ve inang Ozgirliigiine dayali
yorumlama kuvvetinin insanda bulunmasi ile beraber inaniglar farklilasmaya yiiz
tutmustur. Bahsi gectigi gibi zamanla ayet ve hadisi farkli yorumlama egilimleri
olusmustur. Bu nedenle islam diinyasinin ilk zamanlarindan beri farkli diisiiniis, anlayis

ve yorumlama insanlar arasinda yaygin hale gelmistir.291

Genel hatlartyla bu arastirmaya s6z konusu olan inanglara bakildiginda bitki,
hayvan vb. varliklara kutsiyet atfedildigi dikkat ¢cekmektedir. Nitekim boyle bir anlayis,
kadim zamanlardan beri bir¢ok yerde vaki olmustur. Bu inanisin kokeni totemizme
dayanmaktadir. Totemcilik kisaca; insanla hayvan ya da bitki gibi dogal nesneler

arasinda bir akrabalik iligkisi ya da gizemli bir bag bulundugu inancina dayanan

*%” Dede Korkut Hikayeleri Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 tarafindan 2000 yilinda 3. kez basilarak yayinlanmustir.

*%8 Dede Korkut: Deli Dumrul-Uruz Kiiltiir ve Turizm Bakanligi tarafindan 2000 yilinda basilarak yaymlanmigtir.

289 Bkz. Yasar Kalafat, “Tiirk diinyas1 Tarih Caligmalarinda Halk inanglarinin Onemi”. Milli Folklor, c. 6. S. 44, s. 88.

2% Blz. fzmirli ismail Hakki, Yeni fim-i Kelam, c. 1, s. 45; Serafeddin Golciik ve Siileyman Toprak, Kelam; Tarih, Ekoller Ve

Problemler, Tekin yay., Konya, s.5.

1 Bz, Faruk Sancar, Niibiivvet ve Velayet Merkezli Kelam ve Tasavvuf Tartismalar: (Fahreddin er-Razi ve Ibnii’l Arabi Ornegi),
Sarkag yay. Ankara, 2011, .5 10-11.

71



2% Bu iliski mitolojiyle de desteklenerek

diisiince ve davranis ve inanis sistemidir.
kusaktan kusaga aktarilir. Tiirklerin kurt neslinden ve kayin agacindan geldigi inanci
buna bir drnek olarak verilebilir. 2 Boylece bitki ve hayvana aktarilan kutsallik
sayesinde, inang, din dis1 bir olguya sahip olmakla beraber, dine de uyarlanarak
siirekliligini devam ettirmektedir.”®* Calismanin gectigi Bolu yoresinde ki kutsal agag

“Dede Cam1” inanis1 bu noktaya 6rnek gosterilebilir.

Diger bir 6rnek inanigsa bazi hayvanlarin ugurlu veya ugursuz sayimasidir.
Bolgede “baykus” hayvaninin ugursuz kabul edildigi, “kurdun” verecegi zarar nedeniyle
agzinin baglandig yukarida aktarilmisti. Burada sunu ifade etmek icabeder: hayvanlarin
ugurlu veya ugursuz oldugu bakimindan Baykusun evin catisina konup Otmesinin
ugursuzluk getirecegi inanci, Hz. Peygamber'in hadislerinde:"(Esyada) ugursuzluk
yoktur....." 2951fadeleriyle reddedilmis olmaktadir. Ayrica Nesefi’nin “esyanin hakikati

» 2% jfadesine binaen esyada ugursuzluk aramak, kelam ilmi mucibince de

sabittir
muhaldir. Bu baglamda bu hayvana ugursuzluk atfetmek Islam dininin prensiplerine
aykiri, bos inanglardan sayilmistir. Ciinkii Kur'an her tiirlii hadisenin (dogum, &liim,
evlilik vb.) meydana gelmesinde hakiki failin Allah oldugu belirterek®®’ daima Tevhit
inancinin benimsenmesini savunmustur. Bu anlamda esyaya veya hayvana ugursuzluk
atfi, beseri bir degerlendirme olup, olaylarin vuku bulmasinin varliklariin yaratilis
ozelliklerine veya belli davranis sekillerine baglanmasi Tevhit inancina zittir. Yani kara
kedi goriilmesinin, merdiven altindan ge¢menin, kusun garip sesler ¢ikarmasinin bir
felaketin olacagina isaret ettigini diistinmek dini agidan uygun bulunmaz. Kelam ilmi de
hadiselerin var edicisinin Allah oldugunu ifade ederek bu tiir inamiglart dini
tasavvurlarin disinda bulmaktadir. Kelam mevcudatin hadis oldugunu ve muhdisin

298

Allah oldugunu beyan eder.”™ Su halde higbir olayin gerceklesmesi varliklarin istegi

veya arzusu ile kendi elleri vasitasiyla olmamaktadir. O zaman yagamin, 6liimiin veya

%2 Bkz. Mehmet Erdz, “Tiirk ictimai Hayatinda Totemizm izleri”, slam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi, 1973, c. V, S.1-4,ss. 289-299.
% Bkz. Erman Artun, “Tiirklerde slamiyet Oncesi inang Sistemleri - Ogretiler-Dinler” Uluslararast Tiirk Diinyast Inan¢ Onderleri
Kongresi Bildirileri, Tiirksev yay., Ankara, 2002, s. 11.

294 Bkz. Ahmet Giig, “Dinlerde Kutsal ve Kutsallik Anlayis1”, Dinler Tarihi Arastirmalar: I, Ankara, 1998, s. 337.

2% Miislim, Selam,102-103/11,1743.

2% Bkz. Necmiiddin Omer en-Nesefi, Akaidii en-Nesefi, Fazilet Nesriyat, Istanbul 2000, s. 1.

297 os-S0ira, 42/49-50; Al-i imran, 3/47.

2% Bkz. Tlyas Celebi, “Beyazizade Ve El-Usulu’l Miinife fsimli Eseri”, Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin Itikadi Gériisleri (Beyazizade
Ahmet Efendi) Cev: Ilyas Celebi, IFAV., Istanbul, 2000, s. 87-89.
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insanin bagina gelecek bir takim hallerin yegane yaraticis1 Allah’tir. Higbir varligin
iizerinde bulunan giic, etki veya ozellikle buna kadir olamayacag oldukea agiktir.”
Benzer sekilde verilen ornekler arastirildiginda bazilarinin cahiliye adetleri
oldugu, bazilarinin ise Ehl-i Kitap kaynakli oldugu anlasilmaktadir. Mesela farenin
cahiliye déneminde fasik bir hayvan kabul edildigi baz kitaplarda gegmektedir.*® Yine

%1 By sekildeki ornekler

karga ve baykus bu donemlere ait ugursuzluk ifadesidir.
giiniimiizde de ¢ok¢a bulunabilmektedir. Bununla beraber Kur’an-1 Kerim’de “tiyere”
kavrami inkarcilarin kendilerini hakli gostermek i¢in bagvurduklar1 bir bahane olarak
zikredilir. Bu g¢ercevede Yasin suresinde ® bir “karye” halkina (Antakya halki)
gonderilen hak davetcileri **® yaptiklari davete karsihk muhataplari tarafindan
yalancilikla itham edilmis ve ugursuzluk getirdikleri ileri siiriilmiistiir. Kur’an’da ayni

mabhiyette bir tepkiyi Hz. Salih’in kavmi Semid 304

ile Hz. Misa’nin muhataplari
Firavun ve taraftarlarinin® gosterdigi ifade edilmektedir. Hz. Peygamber hastaliginin
kendiliginden sirayet etmedigini, kusun u¢masiyla ugursuzluk meydana gelmedigini,
safer ayinda veya baykusun Otmesinde ugursuzluk aranamayacagini, 306 fslam’da
ugursuzluk anlayisinin  bulunmadigini, daima iyimser ifadelerin kullanilmasi
gerektigini®®’ soylemis, kusun ucusundan gelecege yonelik kotii sonuglar ¢ikarmanin
sirk sayilacagini 1srarla vurgulamistir.’® Bir bagka rivayette ise, “Ugursuzluk anlayisi
yiiziinden isinden vazgegen kimse sirke diismiis olur” demis, bunun kefaretinin ne
oldugu soruldugunda, “Allah’im! Senin hayrindan bagka hayir, senin takdirinden baska
takdir ve senden baska ilah yoktur” denmesini 6giitlemistir.3*

Ugursuzluk sayilan baska bir inanissa gece sakiz ¢ignemek ve tirnak kesmektir.
Daha once ifade edildigi gibi bodlgede cokca goriilen bu davramiglar da gegmis

zamanlarin “korkutarak egitme” modeline bagli bir takim inaniglardir.®'° Ugurlu veya

ugursuz sayma telakkisi, genelde tabiatin gidisatindaki gizemi ¢6zmekte zorlanan insan

2% Bi7. Karadas, Anahatlariyla Ehl-I Siinnet Akaidi, s. 51-53.
390 B\ Ahmed-i Bican, Envarii 'l agikin, $.53, 1451.

301 Bz, Ahmed-i Bican, a.g.e., s. 53.

%% Yasin, 36/13-19.

393 Taberd, XXII, 186-187.

3% en-Neml, 27/45-47.

> el-Araf, 7/130-131.

3% Buhari, “Tyb”, 54; Miislim, “Selam”, 102

%7 Buhar, “Tyb”, 44, 54.

3% Eba Davad, “Tyb”, 24; Tirmiz, “Siyer”, 47.

39 Miisned, 11, 220.

310 Yasaklama yoluna gidilerek halk kazandirilmis davraniglardir. Bkz. Ekler, Ek 1-2.

30!
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zihninin bir iriinii oldugu kabul edilmektedir. Cagimizda da bu anlayisi benimsemis pek
cok kisiye rastlamak mimkiindiir. Bu kisiler ugursuz kabul ettikleri seylerden
kendilerine kotiilik ve zarar gelecegini sanarak, onlardan uzak durmaya calisirlar. Bu
yiizden de korku ve endise i¢inde yasarlar. Aslinda higbir seyde ugursuzluk
bulunmadigir gibi higbir sey baslangigta ugurlu da degildir. Ugursuzluk herkesin
kendinde, kendi yorumunda ve anlayisindadir. Halk arasinda kullanilan, “Ugurlu geldi,
ugursuzluk getirdi” gibi sozler birer zan ve kuruntudan ibarettir. Ay ve giines tutulmasi,
kopeklerin ulumasi, baykusun 6tmesi, kedi ve kopegin yiiriiyen bir kisinin 6niinden
geemesi, ayrica merdiven altindan gegmek, sali giinii ise baglamak veya yola ¢ikmak,
gece aynaya bakmak, tirnak kesmek vb. pek ¢ok seyde ugursuzluk bulundugunun kabul
edilmesi birer temelsiz inangtir.**! Bir nesneyi veya olayr mutlaka bir seye yormak
gerekirse Hz. Peygamber’in tavsiyesine gore iyiye yormak gerekir.312

Eski zamanlarda evin en merkezi yeri olan ocak ve buna bagl olarak gelismis bir
takim inanglarda bu ¢calismada gecen baska bir ornektir. Anadolu halki, evin merkezini
temsil eden bu Onemli yere kutsallik atfedip, burayla ilgili bir takim inanglara
kapilmustir. Inang yoniinden, atese atfedilen kutsallik baglaminda ocaklarda deger
bulmus, zamanla ocakli aile inanci ortaya ¢ikmustir. Aktarildigi gibi ocakli aile sifa
dagitan aile olmaktadir. Yani herhangi bir hastaya okuduklarinda iyi gelmektedir. Bagka
bir yontemleri ise, evlerinde bulunan ocak kiiliine okuyup, hastanin agriyan veya
yaralanmis yerine siirmeleridir. Bu sayede hastanin sifa bulacag: timit edilmektedir. Bu
noktada sifanin Allah gelecegi unutulmus olmaktadir. Halbuki bu konuda ayet ¢ok agik
degil midir? “Alemlerin Rabbi Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.”**® Ote yandan
diinya alemi, bir sebepler alemi olarak tanzim edilmistir. Sebeplerin miisebbibi olan
Allah, her seyin husule gelmesini bagka bir sebebe baglamistir. Kullarinin da gereken
tedbir ve gayretleri ihmal etmeyip sebepler dleminin sartlarina riayet etmelerini murat

etmistir. “Eviddim! Sana birkag séz égreteyim. Allah’t (yani O nun emir ve nehiylerini) gézet ki, Allah
da seni gozetip korusun. Alldh 1(n rizasini) her iste énde tut ki, Alldh’y(n yardimini) oniinde bulasin. Bir
sey isteyeceksen Allah’tan iste. Yardim dileyeceksen Allah’tan dile! Ve bil ki, biitiin insanlar toplanip
sana fayda temin etmeye calissalar, ancak Alldh in senin igin takdir ettigi faydayr temin edebilirler. Yine

eger biitiin insanlar, sana zarar vermeye kalksalar, ancak A/ldh’in senin hakkinda takdir ettigi zarar

s Ekler, Ek 2. Bolu il Miiftiisii izani Turan’in Belirlenen Halk inanglari Hakkindaki Gériisleri.

312 Bkz. ilyas Celebi, “Ugursuzluk”, DI, c. 42, s. 51-52.
313 et- Tekvir, 81/29.
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verebilirler...”*** hadisinde de goriildiigii lizere, insan, oncelikle Cenab1 Hakk’in her seye
kadir olduguna biitiin kalbiyle iman etmelidir. Tevekkiil ve teslimiyeti zerre kadar
sarsilmamalidir. O’nun izni olmadan hig¢bir seyin meydana gelmeyecegine ve yegane
sifa verenin Cenab1 Hak olduguna inanmalidir. Zira insanin sifa bulmasini temin eden
gerek nebati, gerekse kimyevi maddeleri yoktan yaratan Allah’tir. O, bu sifa vesilelerini
yaratmasaydi, insan nasil sifa bulabilirdi ki? Allah, bu diinyada insanlar i¢in lizumlu
olan her seyi halk etmistir. Sifayr ise hem manevi vesile olan duada, hem de maddi

vesileler olan ilag¢larda aramamizi murat etmistir.315

Kur’an insani “nefs”*® kelimesi altinda bir biitiin olarak ele almaktadir. Bununla
beraber insanin ruh ve bedenden meydana gelen bir canli olmasi hasebiyle, onun
sagliginin da her iki yonden sihhat ve afiyet ilizere olmasi ile mimkiin olacagi
hususunda genel kanaat vardir. Beden bir takim biyolojik ilkelere bagli olarak
calismaktadir. Bu ilkelerde meydana gelen bozukluklar karsimiza hastalik olarak
cikmaktadir. Tip ilmi bu hususta elinden geleni yapmaktadir. Ancak insanin ruhi bir
Ozellige de sahip olmasi, diisiince, duygu ve inanglarinda zaman zaman bedenini de
etkilemekte, hatta onun oniline gegmektedir. Dolayisiyla insan sagligi onun hem beden
bakimindan hem de ruhsal yonden saglikli olmasini gerektirmektedir. Ne var ki
ruhumuzun bagli bulundugu kurallar, bedenimizin bagli bulundugu kurallar gibi agik,
nesnel ve net degildir. Bu net olmama ve belli bagh kurallara bagli olmama insani, bir
takim farkli tedavi yontemlerine gotiirmektedir. Iste bunlar: kdy yerinde ocak aile

inanci; sehirlerde ise biiyii, nazar ve muska inanglari olarak karsimiza (;1kmaktad1r.317

Incelenen diger bir inang ta nazar ve koruyucu muskadir. “Giizel bulunan bir
seyin bakislarla etki altina alinmasi ve ona maddi veya manevi bakimdan zarar
verilmesi” anlamina gelen nazar, isabet-i ayn, yani géz degmesi olarak dini literatiirde
yer almistir. Islamiyet’ten once ki Araplarin, goziin hayir degil, sadece ser getirdigine,
bazi insanlarin bakiglari ile insanlar1 ve esyay1 yok ettigine inandiklar1 aktarilmisti. Bu

sebepten nazari1 dokundugunu diigiindiikleri kimseden sakiniyor ve uzak duruyorlardi.

3 Tirmizi, Kiyamet, 59.
313 Bkz. Adem Yerinde, “Sifa”, Did, c. 39, s. 129-131.
316 Allah Kur'an-1 Kerim'de insan nefsini ti¢ sinif olarak degerlendirmektedir. Bunlardan biri insan1 koétiilik yapmaya tesvik eden

nefs-i emmare (Yusuf,12/53) ikincisi kotiiliiklerden dolayr kendini kinayan nefs-i levvame (el-Kiyame, 75/2) tigiinciisii ise Allah'in
seriatindan bir sapma gostermeden dosdogru yiiriiyen ve bu halinden dolay1 tatmin olan nefs-i mutmainne (el-Fecr, 89/27) dir.

Y Bkz. ilyas Celebi, “Gayb Alemi Ve Gaybi Varliklar” Di4, c. 13, s. 405.
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Nazardan korunmak ic¢inde rukye, azaim ve teaviz adi verilen c¢esitli muska ve
nazarhiklar kullaniyorlardi.®*® Kur’an-1 Kerim’de nazar konusuna deginen acik¢a bir
ayet bulunmamakla beraber dolayl sekilde bu konuya delalet eden ayetler mevecuttur.®*®
Hz. Peygamber de g6z degmesinin ger¢ek oldugunu sdylemis ve bu konuda Allah’a
siginmay1 tavsiye etmistir.**° Kur-an’1 Kerim’de hastalar1 tedavi etmek iizere bir takim

uygulamalarda bulunan okuyuculardan bahsedilir.®*

Bagka bir ayette de ipe iifleyerek
diigiim atan biiyiiciilerin bulundugu bildirilir.*** Bununla birlikte Hz. Peygamber ve
sahabelerinin uygulamalarinda muska yazilmasiin veya taginmasinin cevazina dair bir
bilgi veya delil bulunmamaktadir.**

“Okumak” diye anilan uygulamalar duadan 6teye gecemez, siiphe yok ki sifayi
veren Allah’tir. Bununla beraber bedeni hastaliklarin tedavisinde hastanin psikolojik
durumu ¢ok daha 6énemlidir. Hal bdyle olunca okumanin ve muska tasiyip bir ¢areye
baglanmanin etkisini inkar etmek isabetli olmayacaktir. Dolayistyla ruhi yapilar
caresizlik icersinde olan kiginin, telkin ve tavsiyelerine agik olan insanlardan dua
beklemesi -sifay1r sadece Hz. Allah’tan umarak- gayet dogaldir.*** Ayrica kendisine
Kur-an okutmast ve bazi hayirlar1 yapmasi sifa bulmak i¢in yapilan baska yollardlr.325
Calismanin gectigi yorede inanilan baska bir uygulama da “kurtagzi baglama”
gelenegidir. Bu inanista ayni muska yazmaya ve dua okumaya benzer. Bazi dualarin
okunarak ipe diiglim atilmasi isidir.*?® Sifa bulmak amaciyla muska yazdirmanin bir
benzeri bu inanista bulunmaktadir. Tamamen insan1 psikolojik olarak rahatlatmak {izere

gelistirilen bir uygulama olup, dini bir sakincasinin olmadigi anlagilmaktadir. 27 g

u
kadar varki dinde bdyle bir pratigin olmadigi da agiktir.

Kelam ilmi giincel konular karsisinda daima dinamik kalmalidir. Bir kelam
ilimcisi olarak her seyi savunmak i¢in giiniin toplumsal yapisini, dilini, kiiltlirtini

bilmek lazimdir. Aksi halde asirlar 6ncesinin kiiltiirii ve diliyle ¢6ziim aramak, sonug

318 Bkz. Ali Osman Ates, “Akil Hastaliklari Uzerinde Cinlerin Etkisi Ve Rukye Konusuyla Ilgili Bazi Rivayetlerin
Degerlendirilmesi”, Diyanet ilmi Dergi, 1993, c. 29, S. 2, ss. 103-128.
*19 Kalem 68/51-52; Yusuf 13/67-68.

320 Bz, ibn Mace, Tib, 32-34.

2 Kiyame, 75/27.

322 Felak, 113/4.

2 Bkz. Ates, a.g.m., ss. 103-128.

%2 Bkz. EKler, EK 1.

32 Bkz. Celebi, “Gayb Alemi Ve Gaybi Varliklar, s. 405.

*2° Bkz. EKler, Ek 1-2.

**" Bkz. EKler, Ek 1-2.
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elde edilemeyecek bir ugrastir. Her donem insanmin bir zihniyeti bulundugu igin,
bugiinlin insanin ge¢misin mantik ve zihniyeti ile tatmin olmasi hayli zordur. Bu
sebeple klasik eski kelama takilip kalmamali, kelam ilminin mesail i, yani temel ilkeleri
ve konular1 degismemekle birlikte onun ikincil konular1 demek olan vesail’i zaman ve
mekana gore degisebilecek esneklikte olmalidir. Bu diisiinceye sahip olan yenilik¢i
kelamcilarin; Allah’in sifatlari, ru’yetullah, Kur-an’in yaratilmighigt vb. konulari
kitaplarinda ¢ok islemedikleri goze c¢arpmaktadir. Buna karsilik yine vesail’e dahil
edilen insan haklari, kadinin sosyal konumu, islam’in diger dinlerle mukayesesi, yeni
dini akimlar, misyonerlik, laiklik ve din, glinliikk yasantimiza aksetmis olan inanislarimiz
-asil inanglarla kaynagmig halk inanislar1 denilebilir- gibi bir¢ok konunun kelam ilminin
ilgi alanina girdigi gérﬁlmektedir.328

Kelamin yenilesme donemi de denilen son iki yiiz yillik siiregte, {izerinde
durulmadigr i¢in insanlarin zihinlerinden kaybolan bir olgu yeniden canlandirilmistir.
Bu da inan¢ konularinda teorik hususlardan ziyade Miisliimanlarin zihinlerini pratik
hayatla baglantili olarak mesgul eden konulara agirlik verilmesidir. Lakin bu teorik
hususlarla ilgilenilmeyecegi anlamina gelmedigi gibi, kelamin ilk doénemde ki
islevselligine doniilmesine de zemin hazirlamistir. Ciinkii kelam bir ihtiyactan ortaya
cikmistr; bu da pratik hayatla baglantisi olan Miisliimanlarin arasinda ¢ikan goriis
farkliliklar1 -ve buna bagli olarak inanmada ki degisimler-, mezhepsel kavgalar ve
haksiz yere kan dokiilmesiydi. Neticede biiylik giinah meselesi ortaya ¢ikmis ve bu ii¢
asir boyunca miitekaddimln kelamcilar tarafindan devam ettirilmistir. Miiteahhirin
kelamcilar1 doneminde ise felsefede kelamcilarin ilgi alanina girmis, kelam artik halkin

ithtiyaglarindan ziyade elit ulemanin teorik tartigmalari haline gelmisti.329

IX. yiizyildan
itibaren ise kelam ilminin asil fonksiyonuna dénmeye yonelik ¢abalar sarfedilmistir. Bu
baglamda kelamcilar, felsefi tartismalardan bir anlamda styrilip, halkin pratik hayatta
karsilastig1 sorunlara cevaplar aramaya baglamistir. 330 Bugiin itibariyle giliniimiiz
kelaminin klasik kelamdan tam anlamiyla ayrildiginit sdylemek miimkiin olmasa da

kelam ilmi ilk donemdeki sorumluluklarina dtinebilmistir.?’?’1

328 Bkz. Mehmet Salih Gegit, “Yeni {lm-i Kelam Hareketinin Kelam Ilmine Kazandirdig1 Yenilikler”, Diisiince-Yorum Sosyal
Bilimler Arastirma Dergisi, Hikmet Yurdu, c. 9, S. 18, 2016/2, ss. 103 — 162.

329 Bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam”, DI4, c. 25, ss. 196-203.

3% jstanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dalmnm Diizenlemis Oldugu XVIIL Kelam Anabilim Dallari

Koordinasyon Toplantisi ve Halkin Sorulari Baglaminda Giiniimiiz Inang Problemleri adli Sempozyum bu baglamda yapilan
calismalara 6rnek tekil etmektedir.

31 Bkz. Gegit, a.g.m., 5.103-162.
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2.3.2. Kur’ani Bir Metodolojiye Ornek: Cin Tasavvuru

Insanlar tarih boyunca Tanr1 disinda goriilmeyen, olagan iistii baska varliklara da
inanmislardir. Cesitli devirlerde ve cografi bolgelerde bu varliklarin iyilerine ve
kotiilerine degisik isimler vermislerdir. Bunlar bazen tanrilastirilmis veya ikinci
dereceden tanrisal varliklar olarak goriilmiis, bazen de insani 6zellik ve nitelikler i¢inde
diistiniilmiistir. Hz. Muhammet’in davetinde Allah, melek, seytan, cin ve peygamberin
nitelikleri ve fonksiyonlar1 tam olarak belirlenmis oldugundan bir karisikliga meydan
verilmemistir. Cinlerin mahiyetleri, degisik varlik kaliplarina girerek goriinmeleri,
barindiklar1 yerler, insanlarla miinasebetleri, iyi veya kotii tesirleri, adlandirilmalari
neredeyse herkes tarafindan bilinmektedir. Bu noktada insan, bu varliklar hakkinda bir

takim yanlis bilgi ve algilara sahip olabilmektedir.>*

Toplum, halk inanglarinda oldugu
gibi cin algisinda da hurafe ve bos inanclara sahip olabilmektedir. Bunlarin basinda
insanin cinlerden korkmasi gelmektedir. Bu duyguya cinlere bazi giigler atfederek sahip
olmaktadir. Halbuki Kur’an insamin diger varliklardan istiin tutmaktadir. ** Bu

baglamda Kur’an’in cin tasavvuruna burada deginmek yerinde olacaktir.

El-Cin adiyla basli-bagina bir surenin bulundugu Kuran-1 Kerimde cin, can ve
cinne kelimeleri yer almaktadir. Bu kelimelerden cinne “delilik” anlamina gelir. Aym
kelime ii¢ yerde “cin toplulugu”, bes yerde “cin”, iki yerde de “yilan” anlamlarina
gelmektedir. Cin kelimesi ise 22 yerde ge¢cmekle beraber insan ve melek disindaki
ticlincii bir varlik anlaminda kullanilmaktadir.*** Cin, terim ve sozliik manalariyla ¢esitli
hadislerde de gegmektedir.335

Kuran-1 Kerim’den, inananlara aktarilan bilgiler 1s18inda anlagilan, cin
topluluklar1 da insanoglunun yaratilisindaki gaye gibi Allah’a kulluk etmeleri i¢in
yarat1lm1s‘ur.336 Yine, cinlerin yakicit ve her seye niifuz edici atesten halk edilmis™>*’

oldugu Kur-an-1 Kerim’de bildirmistir. Cinlere de peygamber gonderilmis, bir kismi

iman etmis, bir kismi ise kafir olarak kalmustir.**® Son peygamber Hz. Muhammed

%32 Bkz. M. Siireyya Sahin, “Cin”, Di4, . 8, s. 5-8.
333 el-isra, 17/70.
334 Bkz. Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, DIA, c. 8, s. 8-10.

%% Bkz. Miislim 2236/139, Muvatta 2/976, Ebu Davud 5257, Tirmizi, Miislim 2995/57, Ebu Davud 5026, Buhari 4/1882, bni Mace
3548, Tirmizi 603, Ibni Mace 297.

338 o7. Zariyat, 51/56.

337 el-Hicr, 15/27.
338 ol-Enam, 6/130.
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(s.a.v.) insanlara oldugu gibi cinlere de ilahi emirleri teblig etmis, onlart da dogru yolun
istikametine gaglrrnlstlr.ssg Hz. Muhammed’in cinlere de gonderilmis bir peygamber
oldugu i¢in “Resiilii’s-sekaleyn” unvanini almasi ve 6zellikle Cin siiresinde gorildiigi
lizere vahyinin cinleri de kapsamasi ona has bir meziyet olarak telakki edilebilir.>*°
Cinler insanlara nispetle daha farkli 6zelliklere sahiptirler. Mesela kisa siirede
uzun mesafeleri katledebilirler. Insanlarca goriilmedikleri halde onlar insanlar1 goriir.
Insanlarin bilemedigi baz1 seyleri bilebilirler; fakat gayb1 onlar da bilemezler.** Gaybi
bildikleri hakkinda ki yorumlar ise uydurma olarak kabul edilmektedir.®** Zira bu

bh

konuda Kur’an’in “Goklerde ve yerde gaybi Allah'tan bagka kimse bilmez...” ifadesi

oldukga agiktir.3*

A - - 344
Kur’anm1 Kerim’de “cin seytanlar1”

olarak kendilerinden s6z edilen koétli huylu
cinlerin var oldugu vurgulanmaktadir. Kulak hirsizligi denilen yolla, ¢alinti yapmak
suretiyle meleklerden bazi haberleri alan ve dogru-yanlis 6grendiklerini birbirleri
vasitasiyla sihirbaz veya kahinlerin (cinci hocalarin) kulaklara ulastiran cinler de

bunlardandir. 3#°

Hz. Peygamber cinlerle konusmus, hatta rivayete gére namazim
bozmaya calisan bir cini kistirmis ve onu ashabina gostermek icin baglamak istemigse
de daha sonra bundan vazgecip serbest birakmustir.**® Kur’an-1 Kerim’de Resul-i
Ekrem’in gece vakti bir grup cinle bir arada bulundugu, onlara Kur’an okudugu
aktarilmaktadir.®*’

Kur’an, insanoglunun bu varliklarla ilgili algisinda degisiklik yapmay1
amaclamaktadir. Bu dogrultuda Kur’an Araplarin kavramlariyla konuyu anlatmaya
baslamakta, ama bu kavramlar1 bulunduklari mitolojik seviyeden anlasilabilir akli bir
seviyeye cekmektedir.**® Bunun icin sOyle bir siire¢ takip edilmektedir;

[lk olarak, cinlerin semadan haber alip kahinlere ilham kaynag olduklart
sdylenmektedir (o dénem Araplarin cinlere iliskin inanci dile getirilmektedir): islam

oncesi cahiliye devrinde sair ve kahinlere ilhami getirenin cin/ler olduguna

339 el-Ahkaf, 46/29-31.

%9 Bkz. Kilavuz, “Cin”, s. 8-10.

3 os-Sebe’ 34/12-15.

342 Bkz. Ahmet Hulusi, Din-Bilim Isiginda Ruh Insan Cin, Kitsan Yay., Ist., 1985, s. 61.

3 en-Neml, 27/65.

* el-En’am, 6/112.

** Bkz. Kilavuz, “Cin”, s. 8-10.

3% Bkz. Buhari, Salat-75; Miislim, Mesacit-39-40.

**7 el-Ahkaf, 46/29-31; el-Cin, 72/1-2.

8 Bkz. [lyas Celebi, “Kur’an-1 Kerim’de Insan-Cin Miinasebeti”, Marmara U. llahiyat Fak. Dergisi, S. 13-14-15, Ist., 1997, s.171.
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inanilmaktaydi. Bu donemde meleklerden bilgi sizdirdiklarina ve sairlere, kahinlere
bilgi kaynakligi yaptigina inanilan cinlerin konumu olduk¢a 6nemliydi. Seci (kafiyeli
ifade), belagat (gilizel konusma) ve siir sanatlarina biiyiik deger veren Araplar, bu alanda
yetenekli kisilerin daima marifet'li bir cini olduguna inanirlardi. Nitekim Peygambere
vahyolunan giizel sozleri duyduklarinda da ona cinninin kim oldugunu sormuslardir.
Hz. Peygamber “bunlar Allah’in ayetleridir” demesine ragmen inanmak istemedikleri
i¢in bu ayetlerin, cinlerin yazdig1 birer siir oldugunu séylemislerdir. Cahiliye Araplar
cin kelimesini melek ve seytanlart da igine alan umumi bir terim olarak alip bu
varliklara yari tanrisal 6zellikler verir, onlarin insanlarin kaderinde yaratict etkilere
sahip olduklarina inanir ve kétiiliiklerinden emin olmak i¢in kurban kesip kendilerine
tapinirlards. **® O dénemde Araplar cinlerin erkegine “cinni”, disisine ise “cinniye”
diyorlardi. Bir de “Gul” tiiriinden olan cinler vardir ki bunlar genellikle disi olup,
erkegine “Qutrub” denirdi. Gul’ler en acimasiz olanlardi. Hilekarlikta onlardan daha
haini yoktu. Degisik bigimlere girerek once insanlarin yollarini sasirttirir, sonra hemen
tistlerine atlayip pargalayarak onlar1 yuttuklarina inanilirdi. Misir Araplar1 da geceleyin

mezarlara saldiran Gul’lerin cesetleri yediklerine inanirlard:.®*°

Ikinci olarak, semadan mesaj almalarmin imkansizlastirildigi bildirilmektedir:
Islam’dan sonra goklere yaklasamadiklari, bdyle bir tesebbiis durumunda yakici bir
atesle uzaklastinldiklar1 ve yakildiklar1 ayetlerde gecmektedir. **! Bu durumda ise
cinlerin konumunda bir degisiklik olmaktadir. “Halbuki daha once biz gogiin bazi
kistmlarinda haber dinlemek igin oturacak yerler bulup oturuyorduk; fakat simdi kim

27 2 . . . ..
352 Kur’an-1 Kerim’in niizuliinden

dinlemek isterse, kendisini gozetleyen bir alev bulur.
sonra, cinlerin gégii dinleyip oradan bazi insanlara haber getirdigi iddiasi, bu ayet-i
kerimeyle bertaraf olmaktadir. Bunu takip eden ayette ise, Kur-an’in cinlerle ilgili
kanaatleri yok etmesinin yeni bir doneme giris teskil ettigine dikkatimizi ¢ekmektedir:
“Bilmiyoruz ki yeryiiziindekilere bununla bir kétiiliik mii murat edildi yoksa bir iyilik
mi.”*** Allah’in hikmetiyle tezahiir eden bu yeni asamanin, 6éncekinden daha iy1 olacak

sekilde planlandiginda hi¢ siiphe yoktur. Aslinda bu anlatimla Kur-an’in insanliga

** Bkz. Celebi, a.g.m., s. 171.
30 Bz, Haluk Akgam, Anadolu Inanglarinda Cinler Ve Cincilik, Nadir kitap, Istanbul, 1996, s. 9.
381, .
el-Cin, 72/9.
2 e1-Cin, 72/9.
%3 l-Cin, 72/10.
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aktardig1 olay; gelecekten veyahut Saybdan haber vermenin yolu olarak cinlere
basvurmanin, beyhude bir c¢aba oldugudur. Bir anlamda cinlerin goklerden
(meleklerden) haber alma iddialarini bosa ¢ikaran Kur’an, ayet-i kerimede anilan “alev
topu” gorevi gormekte ve cinlere atfedilen bu 6zelliklerin temelsizligini inananlarina

ifade etmektedir.®*

Son olarak, cinler akli bir zemine g¢ekilmekte ve miimin veya kafir olarak tasnif
edilmektedir: Kur’an, Ahkaf suresi 29. ayetinde bahsedecegi cinlere gelmeden hemen
once (28. ayette), goriinmeyen bu tiir varliklar hakkinda genel bir siif degerlendirmesi
yapmakta ve insanlarin mantikdis1 kiiltiirel inanglarin1 dogrudan hedef almaktadir.
Kur’an, cahiliye donemi Araplariin varligina inandiklar1 ve yerine gore kendilerinden
yardim bekledikleri, yerine goére korktuklar1 goriinmez varliklarin bos bir inanis
oldugunu ilan etmekte, bu asilsiz beklenti ya da korku kaynaklariyla alay etmektedir:
“Allah’1 birakip da yakinlik kurduklari ilahlar (varliklar) kendilerine yardim etseydi ya!
Aksine onlart yiiziistii birakarak uzaklasip kayboldular. Zira varligina inandiklar: seyler
diizmece ve uydurma seylerdi. »3%5

Cin suresi altinct ayeti, cincilerin -cinden insanlarin- kendilerine siginan yahut
bagvuran insanlarin acziyetlerini, korkularini ve zafiyetlerini daha da artiracaklarini
bildirirken, on ii¢lincli ayette ise Allah’a giivenip dayananlarin boyle bir korku ve
endiseden emin olarak yasamlarini ikame ettireceklerini ilan etmektedir. Bu baglamda
ilging bir sekilde ayette gecen “rehak” kelimesi, korku, zafiyet ve zillet gibi bagimli
insan psikolojisini tanimlamaktadir. Bunlar tam da cinlendigi, cinle evlendigi sdylenen
insanlarda gozlemlenen belirtilerdir. Imam-1 Matiiridi, ne ama¢ i¢in olursa olsun,
insanoglunun Allah’a degil de cinlere siginmasini sirk®® olarak tanimlamaktadir. Buna
ek olarak imam-1 Maturidi, “cinlerin yahut cincilerin, onlara sigmanlarin korkularini
daha da artirdiklar’” beyan edilen ayette korkunun kaynaginin cinler degil, insanin bu
yondeki egilimi oldugunu dile getirmektedir. Maturidi’ye gore daha gii¢lii bir varlik

olan insanin, bu tiir aybi varliklara siginmasi, zafiyet ve insan neslinin asagilanmasidir.

354 Bkz. $. Ali Diizgiin, “Dinsel Ve Mitolojik Yonleriyle Cin Ve Seytan Algumz”, Kelam Arastirmalari, 10/2, Ankara, 2012, ss.11-30.

3% ol-Ahkaf, 46/28.
3 Bkz. Diizgiin, a.g.m., ss. 11-30.

81



Cinler Oyle bir zafiyet durumundadirlar ki, hakiki ruh sahibi ve Hz. Allah’a kusursuz
sigmnan insanlara zarar vermeleri s6z konusu olamaz.*’

Burada asil mesele, Kur’an-1 Kerim’in Islam’dan once cinlerin gaybdan bilgi alarak
insanlar lizerinde hakimiyet kurduklar1 yoniindeki inanc1 yikmis olmasi ve kontrolii tekrar
insanogluna iade etmis olmasidir. Bu noktada, Hz. Siileyman’in Belkis’in tahtini
Yemen’den Kudiis’e getirtme kissasinda, cinlerden ifrit denilen varlik ile kendisine ilim
verilen kisi karsitligi anilmaya degerdir. Kendisine gelecek olan Belkis’tan 6nce onun
tahtim1 getirterek biiytikliigiinli gostermek isteyen Siileyman (as.), bu isi kendisi i¢in kimin
yapacagini sorunca, Cinlerden bir ifrit “Oturdugun yerden kalkmadan o tahti sana
getiririm**® der. Bunun iizerine, orada bulunan bir alim 6ne c¢ikar ve “Goziinii agip
kapayincaya kadar tahti ona getirecegini”359 sOyler. Bu kissa, cin olarak bilinen varliga
karsi, bilgiye ve alime verilen degeri gostermesi acisindan dikkat cekicidir. Anlatilmak
istenen, bu dogaiistii eylemin sahibi ne bir peygamberdir ne de bir cin; aksine bilgisel
donanima sahip bir sahistir. Neml 38. ayetten itibaren aktarilan bu kissa da, bilginin ve
kontrol edilebilenin karsisinda cinle temsil edilecek ve agiklanamayacak bir olayin 6nii
kesilmis oldugu ifade edilmektedir. Zira “kendisine ilim verilen bir kisi” ifadesiyle;
anlagilabilir, izah edilebilir ve herkese aciklig1 sebebiyle nesnelligi bulunan bir anlayis
one c¢ikarilmaktadir. Devaminda bilgin oldugu sdylenen kisinin, bilgisinin 6zelligi de
ayette vurgulanmakta ve bu bilginin “kitabi” oldugu sdylenerek objektifliginin alti
cizilmektedir. Boylece goriinmez varliklara baglanabilecek her tiirlii olay, tutarli bir
zemine c¢ekilerek insanlara tahakkiimde bulunabilecek bu sekildeki varliklara oncelik
verme durumunun Onii kapatilmaktadir. Bu izahat, insan ve sahip olabilecegi bilginin,
cinlerin 6niine gegirildigi bu olaydan binlerce yil sonra; insanlarm kendilerini kiigiik
diistirerek, bu varliklardan medet ummalari, teknik ve bilimde kaydettikleri onca
gelismeye ragmen; zihinsel olarak ne kadar ilkel durumda bulunabileceklerini gostermesi

acisindan kayda degerdir.360

Cin kavrami agiklanmaya calisildiginda, asil tartisilmasi gereken mesele onlarin var
olup olmadiklar1 degildir. Mesele bu varliklarin kisilerle iliskileri ve nitelikleridir. Bu

cercevede Kur’an cinden bahsederken, daha dnce insanlar tizerinde hakimiyet kurma giicii

*7 Bkz. Diizgiin, a.g.m., ss. 11-30.
38 en-Neml, 27/39.

° en-Neml, 27/40.

%% Bz, Celebi, a.g.m., s. 180.
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verilen cin algisin1 yikmakta; bunun yerine cini, insana zarar verme giicli bulunmayan ve
gaybtan bilgi elde edemeyen, bu konuda herhangi bir yetenegi bulunmayan bir varliga
indirgemektedir. Kur’an boylece varlik hiyerarsisini de muhafaza etmekte ve maddi
varliklar ve goriinmeyenler arasindaki iletisim konusundaki uydurmalar1 da ortadan

kaldirmaktadir.

Bu durumda, Kur-an-1 Kerim’in gaybi varliklara iliskin anlatiminin anlagilmasinin
On asamasi, bu anlatim tekniklerini iyi kavramaktir. Kur-an’in anlattigi kissalar ve
kahramanlar ya tarihsel gercekliklerdir ya da Kur-an’in Onceki inanglara atifta
bulunmasi sebebiyle glindeme getirdigi halk inanglari, hikayeler, folklorik 6gelerdir.
Bahsedilen birer gerceklik olarak kissalarin yaninda birer efsaneden ibaret olan olaylara
da isaret edilmesi, gercek olanla kurgu olanin birbirine karistirilmasina yol
acabilmektedir. Kur’an, yasanmis bu tarihsel gercekliklere kissa, birer kurgudan ibaret
olan inanglara ise efsane (esatir) adin1 vermektedir. Bununla birlikte Kur-an’in gaybla
ilgili anlatimlarinin, zaman-zaman farkli cografyalarda yaygin folklorik efsanelerle
karistirilarak mitolojik birer anlatima dontstiiriildiigii vakidir. Kur-an’in adlarmi agik
veya kapali andig1 varliklarin folklorik anlatimlarla birlestirilmesi, bu varliklarin ne
kadar hakiki, ne kadar zihinsel ve ne kadar da kurgusal oldugunun sorgulanmasini
gerektirmektedir.*®?

Razi’ye gore cinlerin varligini ispat etmek ancak vahiy yoluyla miimkiindiir. Bu
baglamda halen kelami alana dair devam caligmalarda bu konuya dair; “kur-an,
insanlarin cin tasavvurlarini alarak, onlarin bu varliklara kars1 diisiince ve yorumlarini
dogru bir sekilde ifade ederek agiklamalarda bulunur” seklinde goriis beyan
edilmektedir. Bununla birlikte kelamcilar, ruhani varliklarin mahiyetini agiklarken de
kendi aralarinda ikiye ayrilmiglardir: Eg’arilerin temsil ettigi goriise gore canlilik (hayat)
icin bir biinye sart degildir. Canliligin biinyede tecelli etmesi biinyeye sahip olmasini
gerektirmez. Hayat madde ve cisimlerin bir tabiati degil, Rabbani bir emirdir. Bu
nedenle bir ciizde biiyiik bliylik cisimler tecelli edebilir; géz ortada bir biinye olmadan
da baskalarinin goérmedigi cisimleri gorebilir. Ru’yet i¢in viicut sart olmayinca biinyesiz

hayat kuvveti olan cinler de cisimlerin herhangi bir ciiz'linde goriilebilirler. 363

%%1 Bz, Sahin, “Cin”, DiA, c. 8, s. 5-8.
362 Bkz. Diizgiin, a.g.m., ss. 11-30.

3% Bkz. Rézi, Mefatihu’l-gayb, XXX, 148-149.
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Es’arilerin bu goriisiine karsi ¢ikan Mu’tezililere gore ise hayat i¢in biinye sarttir. Canli

364

varliklar olarak kabul edilen cinlerin de cismani bilinyeleri vardir. ™" Es’ariler ile

Mu’tezile arasindaki bu gorlis ayriligt daha sonraki siirecte “cinlerin goriiliip
goriilemeyecegi” tartismasini dogurmustur.365

Gortinmeyen varliklara inanmanin insanlik tarihinde Onemli bir yeri
bulunmaktadir. Ancak Hz Muhammet’in davetinden 6nce bunlarin ¢ok iistiin giice sahip
olduklarma inamildigi, hatta ilahlastirildigi s6z konusu iken, Islam bu anlayist
reddederek onlarin da insanlar gibi Allah’in iradesine tabi, O’nun kudretinin disina
ctkamayan, smurli bir giice sahip varliklar olduklarini vurgulamistir. Insan-cin
miinasebeti ise mucize olarak nitelendirilebilecek bazi olaylar disinda vesvese ve
telkinde bulunmanin 6tesine ge¢gmemektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu g¢ergeve ¢izilmis
olmasina ragmen, s6z konusu cergeve disinda kalan bir¢cok telakki Miisliimanlar
arasinda yasatilagelmis, bu konularda yazilmis literatiire girmistir. Devletlerin yikilmasi
ve milletlerin yok olmasi ile beraber kiiltiir ve medeniyetler de ortadan kalkmiyor,
aksine kilik degistirerek, yeni kombinasyonlara biirlinerek varliklarii devam
ettiriyorlar. Eski Ortadogu medeniyetlerinden Hz. Muhammet’in daveti 6ncesi Araplara
intikal eden cin anlayist da Miisliimanlarin kiiltiir diinyasina aynen degil, adapte
edilerek dahil edilmistir. Cinlerin sekli, yiyip ictikleri seyler, barindiklar1 yerler,
insanlara goOriinmeleri, onlarla evlenmeleri gibi Kur’an-1 Kerim’de acgik¢a beyan
edilmeyen hususlar halkin, ge¢misten devralarak devam ettirdigi bir folklor
durumundadir.®®®

Su kadar var ki, insanoglunun gaybi varliklar hakkinda bilgisizligi, onu istismara
acik hale getirmektedir. Bu istismar sebebiyle, cinler konusunda da yaygin bir sekilde
inaniglar ve yorumlar meydana gelmistir. “Cin” terimi etrafinda olusturulan Korku,
kiiltiirel birgok unsur da eklenerek kulaktan kulaga gittik¢e biiylimiis ve selim akil sahibi
insanlar1 bile etkiler hale gelmistir.367 Kur’an-1 Kerim, insanlar {izerinde etkin olduklarina
inanilan bu varliklarin, miiminler {izerinde hi¢bir kontrollerinin ol'¢1mayacagln1368 beyan
etmesine ragmen, insanlarin cin tasallutundan bahsediyor oluslari, hayatimizi Kur-an’m

Ozgiirlestirici ruhundan ne kadar uzak bir tarzda insa ettigimizin gostergesi durumundadir.

%% Bkz.Raz, a.g.e., XXX, 150- 151.
%% Bkz. Diizgiin, a.g.m., ss. 11-30.
3% Biz. Kilavuz, “Cin”, s. 8-10.

**7 Bkz. Diizgiin, a.g.m., ss. 11-30.
3%8 e1-cin, 72/13.
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SONUC

Inanca iliskin sosyo-psikolojik c¢alismalarda iki genel yargiya varilmistir:
Toplumda, objektif olgularla uyusmayan inanglar, dinin ihtiva ettigi asil inanglar kadar
kuvvetli olabilir ve onlar kadar yiiksek bir kesinlik ifade edebilirler. Halk inanislarinin
giinliik yasam bi¢imi agisindan bir anlam ifade ettigini kabul etmek gerekmektedir. Bu
inaniglarin, toplumlarin bir arada tutulmasinda, bireysel basa ¢ikmalarda ve telafi edici
psikolojik tedavi siire¢lerinde 6nemli katkilari oldugu bilinen bir gergektir. Bununla
birlikte saglikli bir bakis acis1 olusturabilmek i¢in tashihe ihtiyag¢ vardir.

Anadolu insaninin s6z konusu kiiltiirel birikimlerinin yani sira dinin hukuk
sistemlerini olustururken, nassin bulunmadigr durumlarda 6rfii de bir kaynak olarak
kullanmas1 toplumlarin adet ve geleneklerinin yasamasina, milli inanglarinin ve
uygulamalarinin kitabi dinler arasinda varligini devam ettirmesine imkan saglamistir.
Anadolu’nun pek c¢ok yoresinde oldugu gibi Bolu ve c¢evresinde de halk inang ve
uygulamalarinin halen yasiyor olmasinin 6nemli nedenlerinden birisi olarak bu durumu
g6z Oniinde bulundurabiliriz. Baska bir neden olarak, insanlar, kendilerinden 6nceki
kusaklardan devraldiklari kiiltiirel mirasi, ¢ogu zaman, sorgulamadan benimsemekte ve
onu bir sekilde yasatmanin yollarin1 aramaktadir. Bu durum bodlgedeki inang ve
uygulamalar i¢in de gecerlidir. Bundan dolayi, dinin ilke ve kurallariyla bagdastirilmasi
miimkiin olmayan bazi inan¢ ve uygulamalarin da arastirma alaninda ¢esitli sekillerde
varligim korumasi gayet dogal durmaktadir. Bagka bir neden olarak insandaki merak
duygusu ve buna bagli olarak herhangi bir macera veya efsaneye katilmak sayilabilir.
Merak ettigi her seyi yakindan incelemek isteyen bireyin olaylara kimi zaman suursuzca
dahil olmasi kaginilmaz olmaktadir. Bu da onu bir takim inanglara siiriiklemektedir.
Bagka neden olarak korku ve buna bagli timitler sayilabilir. Bu baglamda sakindirma
amacli uygulanip halk arasinda muteber olmus inanglara calisma sahasinda oldukga
rastlanmigtir. Herhangi bir istenmeyen olayin basina gelmesinden korkan birey, bu
durumdan kurtulma amagli bazi uygulamalara yonelmistir. Bahsettigimiz nazardan

korunma yollar1 s6z konusu duruma ornek olarak gosterilebilir. Iste biitiin bunlardan
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sonra insanoglunun herhangi bir inaniga yonelmemesi veya kendini kaptirmamasi

olanaksiz goziikmektedir.

Insan hayati boyunca karsilastig1 olaylar1 anlamaya calismaktadir. Bugiin bilimin
aciklayip, bilimsel gergeklik hanesine yazmis oldugu bilgiler yarin degisebilme
potansiyelini de biinyesinde barindirmaktadir. Fakat insanin psikolojik yapisindan
kaynaklanan merak, anlama ve anlamlandirma vb. ihtiyaglar1 bilimsel agiklamalari
bekleyecek kadar sabirli degildir. Bu anlamda bilimsel olarak bir seyler yanlis olarak
aciklansa bile, kendi 6ziinde bunu kabul etmesi inanisina ters diisecegi i¢in, kendini bu
uygulama veya davranistan ¢ekmesi zor goriinmektedir. Bununla birlikte, birey ve
toplumun kendileri icin daima bir gergegi ifade ettiklerine ve bunlardan bir fayda elde
ettiklerine inandiklar1 inang¢ ve uygulamalar daima var olmustur. Ancak burada dikkat
edilmesi gereken bir husus gozden kagabilmektedir. SOyle ki, giiniimiiziin modern
insan1 i¢in bilimin sekillenmesine yonelik ilham kaynagi olan bu inang ve
uygulamalarin hi¢bir dogrulamasi yapilmadan “bos inang”, hurafe” vb. seklinde
etiketlenerek yok sayilmasi bilimsel gelismenin de sekteye ugramasina neden olabilir.
Bir zamanlar, gok gilirlemesinin nedenini “Tanri’nin arabasinin teker sesleri” olarak
anlayip, aciklamaya ve boylece hayati kontrol etmeye calisan insan olmasaydi,

insanoglu bugiin uzay1 kesfetme cesaretini de gosteremezdi diyebiliriz.

Dini yasant1 yapisal ve sekilsel anlamda bireye, i¢inde bulundugu aile ve toplum
tarafindan hazir bir sekilde sunulmaktadir. Psiko-sosyal acidan dini yasant:1 igerisinde
degerlendirilen bir takim inan¢ ve uygulamalar da bu kapsamda yer almaktadir. Bu
baglamda bireyin dinl yasantis1 {lizerinde etkili olan en Onemli toplumsal deger
geleneksel dini anlayis ve yasanti olmaktadir. Geleneksel dini yasantinin bireye
sunumunda ve aktarilmasinda ise etkili olan en 6nemli araclardan biri de halk inan¢ ve
uygulamalarinin birgogunun kendisinden dogdugu kabul edilen dini anlatilardir. Her
toplumun ve dinin normal sartlar altinda, onun hakkinda elde edilen bilgi ve degerlerin
belli bir kesim tarafindan korunmasi ve yasatilmasi olarak kabul edilen dini yasam,
biitiin bunlarin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dini yasanti, temelde toplum
tarafindan bireye dini deger ve esaslarin Ogretilmesi hedef alinarak verilmektedir.

Bireyden dini olgu ve olaylarin bu bilgi ve 0Ogreti cergevesinde yorumlamasi
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istenmektedir. Su halde kendisine aktarilan bir¢ok eylem, hal ve tavir karsisinda kisi
kendi dini yasantisini olusturmaktadir.

Toplumun ¢ogunlugunu meydana getiren geleneksel dini anlayis ve yasant1 sekli
kendine 6zgii mekanizmalar1 ve araglari olan bir sistem goriiniimiindedir. Her toplum
kendi i¢inde yasayan bireyin kendi degerleri ve dlgiileri dogrultusunda yetismesini ve
bu dogrultuda yasantisina devam etmesini ister. Bu istek, harekete gecerek toplumun
kabul ettigi dinin deger ve Ogretileri, ge¢miste yasayan yine o toplumun mimari ve
kurucusu olan insanlarin kisiligi ve rolleri g¢ercevesinde sozlii ya da yazili olarak
bireylere aktarilmakta ve onlara bu bilgiler verilerek onlar1 6ziimsemeleri istenmektedir.
Ailenin bas rol oynadig1 bu dini aktarimda daha sonra ¢evre ve toplum etkili olmaktadir.
Gelisim asamasinda olan insan ise bu noktada dini yasantisini da bu ritiiellere gore

olusturmaktadir.

Bu calismada ele alman inanglarin cogunlugu islamiyet 6ncesi inang sistemlerinin
etkisiyle ortaya c¢ikmis; aynisi veya benzerleri Anadolu’da da yasayan inanislardir. Bir
kismi ise Hz. Muhammet’in daveti Sonrasi ortaya ¢ikan ve Islami jargonla ve dziine
aykir1 bir sekilde harmanlanan inanglardir. Mesela, Anadolu’da da goriillen “mezar
parmakla gosterilmez, eger gosterirsen lizerine basip 1sirman gerekir” inanci buna 6rnek
verilebilir. Ancak dinin bir pargasi gibi goriinen bu batil inaniglar, dinin ihtivasina aykiri
olan inanglardir. Bu girisimden amag bireyleri, toplumun yasayan kurallarina uydurmak
amaciyla dini baskiy1 kullanma ve dine gerekli saygiy1 olusturma kaygisidir. Ornegin
aynaya bakarak abdest alinmaz, bulasik aksamdan sabaha birakilmaz, siitlin iistii agik
birakilmaz, yemek yerken besmele ¢ekilmezse senle beraber seytan da yer ve torununun
¢ocugunun avucundan su igen ihtiyar cennete gider inanmalari bu tiirdendir.

Toplumlarin kitaba dayali dini yasamiyla ve egitim-6gretim hayatiyla uyusmayan,
bu sebeple de amagsiz gibi goriinen, ancak tek tek bireylere psikolojik anlamda yarar
saglayan halk inanglari, yenidiinya diizeninde popiiler kiiltiiriin bir pargas: halinde
kendilerine yer bulmaktadir. Modernlesmeye yonelen toplumlarda giderek yayginlik
kazanan falcilik, bur¢ fallari, sayilara, esyalara ve giinlere ugur veya ugursuzluk
yiiklenmesi bu konuda ilk akla gelen 6rneklerdendir. Bir kisim insanlar tarafindan “bos
inang” diye de anilan halk inanislar1 bir anlamda da hayal glicimiiziin 6zlemleri ve
korkular1 esliginde iirettigi kabullerdir. Halk inang¢ ve uygulamalar1 kisiler ve toplumlar

arasinda, farkli yogunlukta bile olsa, tiim sosyal yasam icinde goriilebilmektedir.
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Inanglar evrensel olmasi hasebiyle, daha once de aktarildig1 gibi farkli toplumlarda
gerek uygulama gerekse zihniyet agisindan birbirine benzer inang ve davraniglari
gozlemlemek mimkiin olmaktadir. Baz1 inang ve davramiglarin birbirinden farkl
nedenleri olabilir. Bunlar arasinda bilgi yetersizligi, korku, caresizlik, gelecegi bilme
arzusu ve giivende olma duygusunu sayabiliriz. Bu inan¢ ve davraniglarin genel olarak
hedefi, basariyr yakalamaktan ¢ok basarisizliklardan ve kotli seylerden kaginmaktir.
Bunlarla birlikte, bireye, kendi davranislarini kontrol etme, planlama ve degistirebilme;
basarisizlik, kotii sans, olumsuz bir takim egilimler gibi durumlar1 anlamlandirma;
kotiimserlik, kaygt, stres, sikint1 gibi olumsuz duygulara karst korunma hissini sagladigi
distiniilmektedir.

Baz1 bulgulardan yola ¢ikarak, kiiltiirel kimlige bir kelamc1 gézii ile bakilmaya
calisilan bu calismada; savlarin dogrulugu nispetinde birtakim sonuglarin ¢ikarilmasi
amaglanmistir. Calismada biiylik Olgiide halk inanglari verilerinden ve kelam ilminin
temel c¢ergevesinden yararlanilmistir. Halkin inanglarini, bazi bulgular 1s18inda
degerlendirilip, psikolojik ve sosyolojik boyutlarini da ele alarak kelami bir ¢aligma
yiirlitiilmeye ¢alisilmistir. Bu baglamda sahada, 350 adet denek {izerinde uygulanan
anket ¢aligmasi oldukga verimli olmustur. Derlenen halk inanglarinin ne oranda kabul
gordiigii ve nasil devam ettirildigi konusunda bilgi vermistir. Tarih boyunca oldugu gibi
giinimiizde de bidat, hurafe ve batil inanglar da insanlarin ilgisini ¢ekmeye devam
etmekte oldugu anket caligsmasi sonucunda varilan noktalardan birisi olmustur. Bolgede
gozlemlenen bazi halk inanglarma yonelik uygulanan anket g¢aligmasinda, verilen
cevaplarin analizi yapilirken, dikkat ¢eken nokta su olmustur: bu inanglarin
benimsenmesi konusunda daha ¢ok popiiler kiiltiirden ve gorsel medyadan etkilenildigi
anlagilmistir. Ancak biiylik olgiide ciddi kaygilarla degil, basit bir merak anlayisiyla

meselelere yaklasildig1 gozlemlenmistir.

Sonu¢ olarak, sahada gerceklestirilen arastirmalardan hareketle Tiirk
toplumundaki bazi halk inanglart kelam ilmi kapsaminda degerlendirilmeye
calisilmistir. Bu arastirmada, halk inanglarimin olgusal ve deneysel dayanaklarinin yani
sira, tarihsel silirecte olugan muhteva ve anlamlar da dikkate alinmistir. Boylece 6zgiin
bir teorik g¢erceve elde edilmistir. Ayrica hizli bir degisim siirecinde bulunan Tiirk
toplumunda, sosyo-kiiltiirel hayatin her yoniinde karsimiza ¢ikan bir takim inanglarin,

insanlarin i¢ diinyasinda ne kadar etkili oldugu vurgulanmistir. Bununla birlikte
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degerlendirmeye konu olan inanglar degisime agik bir zaman ve mekan baglaminda
gerceklesmesi nedeniyle bilimsel ilginin konusu olmaya devam edecegi agiktir. Bu
baglamda gergeklestirilen “XVIII. Kelam Anabilim Dallar1 Koordinasyon Toplantis1”
ve “Halkin Sorular1 Baglaminda Giiniimiiz Inang¢ Problemleri” adli sempozyum
onemlidir. Sorunun asilma umudu da daha fazla sayida saha galismasinin yapilmasina
bagh goriinmektedir. Bununla birlikte Diyanet Isleri Bagkanlig1 ile yapilabilecek olan
ortak ¢alismalar bidat, hurafe, batil inang vb. olgularin ¢6ziime kavusturulmasinda etkili

olacaktir.
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EKLER

Ek 1. Gerede Ilge Miiftiisii Hasan izmirli’nin Belirlenen Halk inanclar1 Hakkindaki

Goriisleri

Soru 1: flgemiz kdylerinde yaygin olarak bulunan kutsal agac (dede camn) figiiriine ne dersiniz?

Cevap: Agaglara veya herhangi bir cisme, Ornegin bir tasa kutsallik yiiklemek cahiliye
donemindeki puta tapiciliga benzer. Bu anlamda gayet tehlikeli bir inanig olusmustur. Kutsallik,
kutsal olma sadece Hz. Allah’in belirttigi seylere yonelik olsa gerek. Mesela kutsal olan Hz.
Allah’in kendisi ve O’na yapilan, O’nun rizasi igin yapilan ibadetlerdir diyebiliriz. Kuran bizim
i¢in kutsaldir. Namaz ve oru¢ ve ha¢ Allah’a yapilan ibadetler olmasi bakimindan kutsaldir.
Peygamber efendimiz bizim igin kutsaldir. Cilinkii bizzat Hz. Allah’in gonderdigi Resul ve
elgidir. Bunun disinda ki bir takim seylere kutsallik atfetmek, herhangi bir cismi veya esyay1
kutsal kabul etmek ¢ok yanligtir. Ayni sekilde bir seyi ugurlu veya ugursuz gérmek “bu bana

ugurlu geliyor” diye herhangi bir cismi kayirmak, Islam ahlakina uygun olmayan davramslardir.

Soru 2: Bolgemizde, 6zellikle de kdylerimizde okuma isi yapan aileler bulunmaktadir. Bunlara
halk arasinda “ocakli” denilmekte ve sifa getirecegine inanilmaktadir. Herhangi bir hayvani
kaybolan veya hastalanan, kendisi bir hastaliga yakalanan kimseler bu ailelere miiracaat
etmektedirler. Bu baglamda “kurt agzi baglama” seklinde ifade edilen bir takim yollara

basvurulmaktadir. Bu konu hakkinda ne dersiniz?

Cevap: “Kurt agz1” baglamak eskiden beri bilinen bir inanistir. Vatandasin hayvani
kayboldugunda koyde bulunan yasli birine gider ve hayvani helak olmasin diye kurt agzi
baglamasini ister. Bu yonde dualar bulunmaktadir. Korunmak amaciyla yapildigi miiddetce bir
zarart yok gibi durmaktadir. Zira efendimiz (s.a.v.) Yasin de bulunan ve Cealnaa.... Ayetini
okuyarak miisriklerin arasindan ge¢mis ve onlardan korunmustur. Daha sonraki donemde uluma
bu hadiseyi kitaplarina tagidi ve zamanla korunmak amaciyla Yasin suresi ve bazi dualar okuna
geldi. Boylece koylerimizde herhangi bir durumdan veya korku salan bir seyden korunmak igin

bu sekilde tedbirler alinmis oldu. Ayeti kerimeyi dogru okumak kaydiyla herkes okuyabilir.
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Bizim bildigimiz sekliyle sabah birakmak, saliverilmek sartiyla bir ipe yedi tithiim atilarak
okuma yapilir. Fakat bu okumay1 dedigimiz gibi herkes yapabilir. Illaki kdyiin en yaslisina veya
“ocakli” denilen aileye okutmaya gerek yoktur. Zaten ocak veya ocakli aile de eski bir inanig ve
bizce kocakari lafidir. S6yle ki, her evden bir bigak alip, bunlart suyun i¢ine koyarlar. Sabah
baktiklarinda hangi evin bigag: kiiflenmisse o evde ocak var demektir. O evden (ocakli ev)
herhangi birisi herhangi bir hastalia okudugunda iyi geldigine inamlir. Ornegin ayakta veya
kolda ¢ikan yaraya benzer cildi bir hastalik, o ailenin ocak kiilii ile faide bulabilir. Halbuki
sifay1 veren yalnizca Allah Teala’dir. Ocakli denilen ailenin okumasiyla sifa bulunmasi burada
yanlis olmaktadir. Su kadar var ki, samimi olarak yapildiktan sonra Kur-an kesinlikle miimine

sifadir. Bunu bizzat Hz. Allah kuranmi kerimde bizlere agiklamustir.
Soru 3: Nazar ve muska yazmak-yaptirmak hakkinda ne séylersiniz?

Cevap: Nazar gercektir. Kur-an da ve Niinezzilii minel kur-eni..... diye baglayan ayeti kerime
buna delalet etmektedir. Bu dogrultuda Hz. Peygamberin de birgok hadisleri vardir. inanmamak
olmaz. Nazar1 anlamak igin kursun dokiiliir. Nazar degdigi diisiiniilen kimse {izerine bez
ortiilerek, tavada ateste eritilen kursun suyun igine dokiiliir. Suda ¢ikan degisik ses ve goriintiiler
cesitli hastaliklara delalet ediyor demektir. Eger kursun ¢ok farkli sekillere giriyorsa, 0 kimseye
¢okca nazar degmis demektir. Bununla beraber muska da dogrudur. Hz. Musa zamaninda Allah
iki melek halk etti. Bu iki melek Harut ve Marut ilk muskay1, biiyiiyii bulan meleklerdir. Bunlar
tilsim, biiyli, muska yaparlardi. Daha sonralar1 insanlara da o6grettiler ve zamanla Kitaplara
yazilarak bugiinlere gelmistir. [zmit ve Karabiik gibi bolgelerde ¢cok yaygin oldugunu biliyoruz.
Her mahallede nerdeyse bir “cinci” adi verilen hoca vardir. Kitabi olarak resimli isaretli
kitaplar1 vardir. Bir takim 6zel s6z, yazi ve isaretleri de vardir. Lakin bu biiyii ve tilsim yanlis
bilen insanlarin elinde ¢ok kotii sonuglara yol agabilir. Bu tiir vakia, olay ve kimselerden uzak

durmak gerekir.

Soru 4: Gece yapilmasi veya yapilmamasi istenen bazi inanglara rastlanmaktadir. Mesela gece
sakiz ¢cignemek yasaklanmistir. Ayni sekilde gece tirnak kesmekte yanlis goriilmiis, yasca kiiciik

olanlar, biiyiikler tarafindan bu eylemden uzak tutulmaktadir. Bunlara ne dersiniz?

Cevap: Sakiz ¢ignemek bilimsel olarak midenin ve enzimlerin hareketini saglayarak iyi sonuglar
verir. Gece sakiz ¢igneyenin Ol eti ¢ignedigi gibi inanmalar kocakari lafi olup, hurafe seylerdir.
Bunlara itibar edilemez. Kuran da veya siinnette de boyle bir sey yoktur. Ahlaki kurallara uygun
olmadig i¢in, biiyiikler yaninda sakiz ¢ignemek dogru sayilmaz diisiincesiyle ortaya ¢ikmis, bir
takim sakindirmaya yonelik ifadelerden olma ihtimali yiiksektir. Veya gece sakiz ¢ignendiginde,

eger sakiz agizda unutulursa ¢ocugun bogazina kacabilir diye de sdylenmis olabilir. Baska bir
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sey ise yine sakiz ¢igneme esnasinda uyuya kalinirsa gece sakiz agizdan diiser ve ¢ocugun
sagima yapisip kalir seklinde kotii sonuglara yol agacagr igin, bu tiir sakindirma ile kazanilmig
inanglardandir diyebiliriz. Gece tirnak kesmemekte ayni sekilde zararlarindan sakindirma
amacl olusmus bir halk inanisidir. Eskiden elektrigin ve 1518in olmamasi, evlerin ¢ok biiyiik
olmamasi ile birlikte her seyin bir odada yapilmasina neden oluyordu. Yani mutfakta oturma
odasi da hatta gece yatak odasi da ayni oda idi. Bu baglamda ayni ortamda tirnak kesilen yerde
yemek yapilacak, bir de orda aksam yatilacakti. Isiginda olmamasi ile kesilen tirnagin yemegin
icine sigramasi, gece agza ve bogaza kagmasi gibi zararli durumlar1 doguracakti. Bu baglamda
biiyiikler tarafindan gece tirnak kesilmez soziiyle halka bir anlay1s, bir durum farkindalig1 ortaya
koyulmaya calisilmistir. Sonucta vermistir. Fakat zamanla neden kac¢imildigi, ni¢in bdyle
denilmis olacagi unutuldu ve bu eylem bir halk inanci halini aldi. Dedigimiz gibi tamamen
sakindirma amacli kazanilmig inanglar olup, aksinin yapilmasinda herhangi bir giinah veya azap

yoktur.

Soru 5: Bolgemizde hayvanlarin ugursuzlugu hakkinda bazi inanglar olusmustur. Ornegin, kara
kedi goriilmesinin ugursuzluk getirdigi, yine baykus goriilmesinin ugursuzluga sebep olacag

hatta baykus goriilen evden cenaze ¢ikacag diistiniilmektedir?

Cevap: Hayvanlarin ugurlu veya ugursuz diye ayrilmasi yanligtir. Zira hadisi serifte: “Egyada
ugursuzluk yoktur” buyrulmaktadir. Bu esas lizere hayvanlarda ugursuzluk aramak dogru
degildir. Baz1 hayvanlarin 6liimii sezdigi dogrudur. Ozellikle kdpegin ve atin anladigi ve
huzursuz oldugu gozlemlenmistir. Fakat bu Allah’in takdiridir. Hayvan bunu bildi veya sezdi
diye ugursuz sayilmasi dogru degildir. Baykusu gorenin vurmaya calistig1 dogrudur ama yanlis
bir seydir. Bu baglamda hicbir hayvan katledilmeyi, vurulmay1 hak etmez. Sana saldirmadigi
siirece zarar vermekte dogru olmaz. Buda diger inaniglar gibi halk inaniglar1 arasinda kalmis

fakat Islami literatiirle alakas1 olmayan bir tiir inangtir diyebiliriz.
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Ek 2. Bolu il Miiftiisii izani Turan’in Belirlenen Halk inanclar1 Hakkindaki Goriisleri

Soru 1: ilimiz de ve dzellikle kirsal kesimde goriilen “kurt agz1 baglama” inamis1 hakkinda ne

sOylersiniz?

Cevap: Anadolu da yaygin bir inanistir. Sems suresi okunur ve ipe diigiim atilir. Kaybolan
hayvana zarar gelmeyecegi diisiiniiliir. Fakat ip baglamakla kurdun agzinin baglanmadigi ¢ok
aciktir. Bu sekilde uygulandigi halde zarar goren hayvanlar, kurt tarafindan pargalanan
hayvanlar olmustur. Yarar saglayacagi diigiinilen ve bu baglamda hareket edilen
uygulamalardandir. Hayvanlari kaybolan insanlar bir gare, ¢ikar yol olarak bu uygulamay1
benimsemislerdir diyebiliriz. Uygulama olarak hurafe gibi goziikse de okuma yapmakta,
hayvani bu yol ile koruma altina almakta bir sakinca yoktur. Neticede insanlarin 6nlem amaglt

cikardig bir uygulamadir.

Soru 2: “Nazar degmesi” gercekte var midir? Yoksa bir tiir efsane midir? Ve muska yapmak,

yaptirmak hakkinda ne dersiniz?

Cevap: Efsane degildir, olamaz. Ciinkii hadislerde vardir. Kisaca gdzlerin isabet etmesi
denilebilir. Renkli gozlerin isabetliligi daha c¢oktur diye bilinir. Bir tiir kizildtesi 1sinlarin,
karsiya kotili gozle veya hasetle bakma sonucu etki etmesidir. Muska yok ama okuma vardir. Hz.
Peygamberin Hatice Validemize okudugu rivayetlerde mevcuttur. Bu meseleler itikada taalluk
eden meselelerdir. Bunun i¢in muska yazip, biiyil yapip bir insan1 baglamak hurafe ve yanlis bir
istir, ayrica ¢ok giinahtir. Bakara suresinde sihrin insanlara 6gretildigi agiklanmistir. Rivayetlere
gbre Peygamber Efendimize biiyli yapilmistir ve Efendimiz As. “Felak” ve “Nas” surelerinin
inmesi ile bu durumdan kurtulmustur. Bu tir islerle mesgul olmak sakincalidir. Haram

derecesinde giinahtir, seytan ve cinlerin isidir ve Hz. Allah’1n asla hosuna gitmez.

Soru 3: Gece yapilmasi veya yapilmamasi istenmis bazi uygulamalara rastlamaktayiz. Ornegin,

gece sakiz ¢ignenmesi veya tirnak kesilmesi yasaklanmigtir. Bu uygulamalar i¢in ne dersiniz?

Cevap: Bunlarin bir inan¢ haline getirilmesi, bu sekilde algilanmasi hurafedir. Adab-1 muaseret
bakimindan uygun olmayacagi icin bu sekilde yasaklama yoluna gidilmistir ama inang olarak
bir uygulamaya doniistiiriilmesi veya dinle alakali, dinin getirdigi bir seymis gibi algilanmasi
yanligtir. Gece veya giindiiz yapmakla alakasi yoktur. Sakizin ¢ikardigi sesler toplum icersinde

hos karsilanmaz, lakayt ifade eder, toplum ahlakina terstirr Bu baglamda bu sekilde
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sakindirilmasi dogru olabilir. Tirnak kesmenin bir vakti yoktur fakat Cuma giinii namazdan
once kesmek miistehaptir. Aksam veya gece kesilmez diye bir sey yoktur. Eskiden evlerde
15181in olmamasia bagli olarak, tirnak kesilirken parmaklar yaralanabilir veya kopan tirnak

herhangi bir yere savrulur diye hava karardiktan sonra tirnak kesmek uygun goriilmemistir.

Soru 4: Bolgemizde ve Anadolu’nun birgok yerinde baykus veya kara renkli kedi gibi hayvanlar
ugursuz kabul edilmektedir. Hayvanda ugursuzluk var midir? Ugurlu veya ugursuz esya var

midir?

Cevap: Hadisi Serifte “Hayvanlarda ugursuzluk aramayin” diye belirtilmistir. Biitiin mahlikati
yaratan Allah’tir. Hicbir sekilde ugursuzluga hiikiim verilemez. Allah’in bu yarattiginda ugur
var-yok denilemez. Ayni sekilde esyada da ugursuzluk yoktur. Su bana ugurlu geliyor, bu
ugursuz geliyor demek dogru degildir. Egsyanin mahiyeti Allah’a baglidir. Bizim hayirlt olani
istememiz icap eder. Baykusun evin bacasinda, caminda veya herhangi bir yerde durmasi fark
etmez. Kustur, illa ki bir yere konacaktir. Bu baglamda bacasina, tavanina baykus konan evden
olii ¢ikacaktir demek dogru degildir. Oliim Allah’mn emridir, baykusun catiya konmasi ile ayni
zaman araligina denk gelmis olabilir. Bu sekilde diislinceler ve inanglar hurafedir. Hayvanlarin
bazilar1 bazi seyleri hissedebilir. Mesela kopek cok sadik bir hayvandir ve bazi seyleri
hissedebilir. Biitlin canlilar bir siginak arar kopekte birine, sahibine baglanir. Sahibini
goremedigi zaman onun hasta oldugunu daha da géremezse onun 6ldiigiinii anlayabilir. Fakat
Olecegini bildi demek bambaska bir seydir ve bu uygun olmaz. Ciinkii 6liim Allah’in takdiridir
ve ancak O’nun iradesi ile anlagilacak bir seydir. Aymi sekilde kara kedi gérmek, merdiven
altindan gecmek gibi seyler soylenmektedir. Bunlarda digerleri gibi hurafe seylerdir. Zira Allah
kazayr merdiven altindan ge¢gmeye veya kara kediye baglayacak degildir. O neyi ne zaman

murat ederse o sey o zaman gerceklesir. Bunun diginda bir sey miimkiin degildir.
Soru 5: Genel olarak halk inang¢lar1 hakkinda ne dersiniz? Sizce olusum sebepleri neler olabilir?

Cevap: Daha ¢ok kirsal kesimde uygulanan, bilinen inang¢lardir halk inanglari. Sehir hayatinda
karsimiza ¢ok ¢ikmamaktadir. Lakin sehirde de menfaat i¢in bir takim inanglara insanlar
yonlendirilmektedir. Mesela okuma isi yapmak, cincilik yapmak bunlar tamamen menfaat, para
kazanma amacgl yapilan islerdir. Baz1 seylerle insanlart umutlandirarak, hastaligi iyi ettigine
dair bilgiler vermek, bu baglamda uygulamalar yapmak dogru seyler degildir. insanlarm bunlari
iyi bilmesi ve bu tiir kimselere kanmamasi gerekir. Halk inanglarinin bir kismu eski kiiltiirlerden
kalma, bir kismi bagka milletlerden ge¢me ve bir kismu da insanlarin korku ve streslerinden
meydana gelmektedir denilebilir. Anadolu da yillarca bagka-baska milletler ikamet etmislerdir.

Bunlarin kalintilari, izleri de bu olusumlarin bagka bir yolu olabilir. Yine bilen insanlarin bir
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davranigin veya hareketin sonucunda olusan olumsuz seylere binaen insanlari o davranisi
yapmay1 yasaklamasi da bir sebeptir. Gece sakiz ¢ignemek, gece tirnak kesmemek, gece ¢op
atmamak gibi inanmalarda bunu gorebiliriz. Zira herhangi bir durum karsisinda biiyiiklerin
“yapmayin, giinahtir, sevaptir” vb yonlendirmelerde bulunmasi ¢ok etkili olabilmektedir. Baska
bir sebep olarak cehaleti sayabiliriz. Giinahi vardir, vebali vardir diye bir seyden ¢ekinmek veya
herhangi bir seyi yapmak bu baglamda sayilabilir. Halk inanglarinda insanlart umutlandiracak
seyler olabilir. Bu yonden de insanlar iizerinde etkili olabilirler. Kirsal kesimde daha ok
rastlanmasinin sebebi bu olabilir. Ciinkii kirsal kesimler biraz daha mahrumiyet bolgesidir ve
hastane, ilag, tedavi buralarda ¢ok daha zor elde edilebilen gereksinimlerdir. Koyden sehre
hastaneye gelene kadar kdyde agzi duali birine okuma yaptirmak daha kolay olabilmektedir.
Sehirde ise daha farkli sekilde inanclar olusmustur ki, sayilarin ugurlu veya ugursuz sayilmasi
bu yonde bir inang perspektifi i¢inde yer alir. Daha baska, tiirbelere caput baglamak, adak
adamak, cocuk olmasi ve kismet acgilmasi i¢in yatirlardan medet ummak, buralarda kurbanlar
kesmek bu tiir 6rneklerdendir. Bunlar hurafe seylerdir. Hurafe ise bidat ve delalettir. Netice
olarak, halkin i¢inde bulundugu bu inan¢ manzumesi Kuran ve Hadislerle savunulmalidir. Bu
konular hakkinda ilim sahibi olmak lazimdir. Her duydugumuza inanmamak, arastirma yapmak
lazimdir. Zira bunu bizzat Kuran bize ¢giitlemistir. Bu inanglar cehalet sebebi ile de olsa vebali

vardir, glinahtir.

105



Ek 3. DIB. Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi Prof. Dr. Biinyamin ERUL’un Belirlenen Halk
Inanclar1 Hakkindaki Géoriisleri

Soru 1: ilimiz Bolu ve gevresinde goriilen bir takim adet ve uygulamalar goze garpmaktadir.
Bunlarin birisi de “dede ¢ami” adi verilen bazi agaglara kutsallik yiliklenmesidir. Bu inanis

hakkinda ne dersiniz?

Cevap: Eskiden g¢obanlarin koyunlarini veya sigirlarini kurtlarin saldirisindan korumak iizere
mabhalli hocalara muska, dua yazdirarak bu sayede Allahin korumasini1 beklemeleridir. Halk, bu
sayede siiriisiiniin korunacagina inanir. Aslinda bu, bir tiir dua ve istiaze sayilabilir. Ancak
muskanin mutlaka koruyacagina inanilmasi elbetteki yanlistir. Dua olmasi babinda bir yanliglik
yoktur. Fakat kurt agzi baglama diye yapilan ipe diigim atma, bicak agzi kapatma gibi
uygulamalardan medet ummak dogru degildir.

Soru 2: Bolgede “Dede ¢ami” gibi isim verilen bazi agaglara kutsallik atfedilmektedir.

Efsanelerden kaynaklanan bir inang midir? Ne derece dogru olabilir?

Cevap: Belli bolgelerdeki daglarda veya ormanlarda rastlanan bazi mezarlarin “dede” diye
nitelendirilen bazi velilere ait olduguna inanilmaktadir. Aslinda o mezar, Islam dncesinden de
gelmis olabilir. Fakat veli-evliya olmasi ihtimali, halk arasinda oradaki g¢amlarin da
“miibarek/kutsal” oldugu gibi bir vehim dogurmustur. Bundan dolay1 oradan aga¢ kesilmez,
kesilirse mutlaka bir musibete ducar olunur korkusu vardir. O ¢amlarin kozalagi da alinmaz.
Sebep aymidir, bir musibetle karsi-karsiya kalmak. Agaca veya bir cisme kutsallik yiiklemek

dogru kabul edilemez. Ona adak adanamaz, dua edilemez.

Soru 3: Nazar ve korunma yollar1 ve buna bagli olarak muska yapmak-yaptirmak hakkinda ne

dersiniz?

Cevap: Bolgede nazar degmesi inanci ¢ok yaygindir. Buna bir tedbir olarak nazar boncugu vb.
takilir. Yine korumasi inanci ve iimidi ile gesitli hocalara muska yazdirilir. Dedigimiz gibi
muska tarzi seylerden medet ummak, bunlari araci yapmak dogru degildir. Nazar dogrudur.
Ayette ve hadislerde buna vurgu vardir. Korunmak igin ise muavvizeteyn okunmasi
sOylenilmigtir. Halk bu surelerle beraber muska, mavi boncuk vb. arag, gereglerde
kullanabilmektedir. Fakat dogru degildir. Kutsal agag orneginde oldugu cisimlerden medet
ummak yanlistir. Su kadar var ki, giinimiizde nazar inanci biitiin lilkede yaygin bir sekilde

bilinmekte ve inanilmaktadir. Bu baglamda pek yapacak bir sey olmamakla beraber din
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gorevlilerimizin hak olandan bagka, nazarlik uygulamalarina karsi halki bilgilendirmesi

gereklidir.

Soru 4: Bolgede gece tirnak kesmek ve sakiz ¢ignemek uygun bir davranig olarak

goziikmemektedir. Zamanla bir inanig halini alan bu uygulamalarla alakali ne dersiniz?

Cevap: Gece tirnak kesmek hos goriilmez. Muhtemelen bu inancin sebebi, gecmiste yeterli 151k,
aydinlatmanin olmayisidir. Sakindirma amagli kazanilmis bir inanctir diyebiliriz. Ama inang

haline getirilmesi elbetteki dogru degildir.
Sakiz ¢cignemek ise miiriivvete aykir1 goriilmiis olabilir.

Soru 5: Son olarak baykus, kara kedi gibi bazi hayvanlarin ugursuzlugundan bahsedilmektedir.

Halk inanig1 haline gelmis bu ugursuzluk durumu dogrumudur?

Cevap: Halk arasinda baykusun 6tmesi veya bir yerde tiinemesi ve birinin dniinden kara kedinin
gecmesi ugursuzluk olarak sayilmaktadir. Fakat hemen akla “Egyada ugursuzluk yoktur” hadisi
gelmektedir. Bu baglamda hayvanlarda ugursuzluk aranmasi yanlis olmaktadir. Baykus bir evin
bacasina, tavanina vs. tiinediginde oradan 6lii ¢ikar inanisi da yanlis durmaktadir. Ciinkii 6limii
sadece Allah bilebilir ki, hayvanlara bu durumun bildirilmesi tevhit inancimiza aykir1 diiser.
Hayvana malum oldu diye bir sey sdylenmekte ise de dogru olma ihtimali yoktur. Hayvanatin
6liim hakkinda bilmesi diigiiniilemez. Kald1 ki insanoglu bile bu durumdan acizdir. Bizler i¢in
oliim hakkinda sadece tefekkiir etmek vardir. Oliim Allah’in takdiri olup hicbir seye bagh
degildir.

Gozlemleyebildigimiz kadariyla 3. madde harig, digerlerine modern donemlerde artik pek
inanilmamakta veya iltifat edilmemektedir. Geng kusaklar bunlarin batil inang, hurafe oldugunu

disiinmekte ve pek aldiris etmemektedir.
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Koy/sehir Adi:

Ek 4. “Halk inang¢lar1” Arastirmasi Anket Formu

Tarih:

1 Yasiniz 6-12( ) 12-18( ) 20-40( ) 40-65( ) 65vedsti( )
2 Cinsiyetiniz Erkek ( ) Bayan ( )
Medeni
3 Evli( ) Bekar ( )
durumunuz
Okur-yazar degil ( )  ilkokul mezunu( ) Ortaokul mezunu ( )
4 Egitim duzeyi
Lise mezunu ( ) Universite mezunu ( )
Serbest meslek ( ) isci( ) Memur ( )
5 Mesleginiz
Uzmanhk gerektiren meslekler ( ) Diger ( )
Yasadiginiz . .
6 sadle Koy ( ) Kasaba ( ) llce merkezi ( ) Il merkezi ( )
yer

Arastirmaya Yonelik Sorular

Kararsizim

Katilmiyorum
Katilmiyorum

Kesinlikle

Katiliyorum
Kesinlikle

Katiliyorum
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Dag ve tepelerde yalniz basina yetismis “Dede

1
¢ami’’n da Manevi Bir Kuvvet vardir.

5 Dagda kaybolan buyuk ve kiiglikbas hayvanlar igin
“kurtagz1” baglamak yararhdir.

3 Okuma isini yapan ve tesirinin kuvvetli oldugu, ocak
aileler veya kisiler vardir.

4 Mavi gozlii insanlarin nazari daha ¢ok deger.

s Nazar degen kisiye kursun dokilerek veya muska
yazilarak nazar yok edilebilir.

6 Karaagac ve nazar boncugu tasimak nazari engeller.

; Muska tasiyarak nazardan ya da diger kaza ve
belalardan korunurum.

g Her derde gére muska yazdirilabilir ve Gzerinde
tasinarak o dertten kurtulmak miamkinddr.
Cinler her tir hayvan kiligina girebilir ve insanlara

9 musallat olma, c¢arpma gibi olumsuz giiclere
sahiptirler.

10 Cin isminin ¢ok anilmasi cinleri oraya toplar; bu
ylazden “lc¢ harfliler” vs. denilmesi daha uygundur.

1 Ocak kil dokulirken dikkat edilmelidir, yoksa cin
musallat olabilir.

13 Baykus ugursuzdur. Hangi evin catisina konarsa o
evden cenaze gikar.

1 ileride basa gelebilecek bir olay icin tahtaya
vurularak korunmalidir.

1s Oliiniin “yedinci, kirkinci veya elli ikinci gecesinde”
mevlit ya da kur-an okutulmalidir.

16 Riyada o6lu gormek diri getirir veya o6len kimse
bizden bir sey istiyor demektir.

17 Geceleyin tirnak kesilmez.
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18 Geceleyin sakiz ¢cigneyen 6li eti cigner.

19 Gece islik calinmaz, disariya ¢6p dokilmez.

20 Kara kedi gormek, pabucun ters dénmesi, kapi
esigine oturmak ugursuzluk getirir.

’1 Merdivende oturulmaz, ayakta pantolon giyilmez;
yoksa ugursuzluk getirir.

23 Elleri taraklamak iyi degildir, fakirlik getirir.

24 Tencere veya tabak siyiranin karisi glizel olur.

’5 Kirki  ¢tkmamis ¢ocuk disari ¢ikarilmaz, tirnaklari

kesilmez, herkese gosterilmez.
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OZET

Insanoglu yaratildign giinden bugiine kadar bir¢ok durumla karsilasmistir. Bu
durumlarn adlandirma siirecinde bazen tabular olusturmus ve bu tabulara inanmaya
baslamistir. Cilinkii inanma eylemi insanin yaratilisinda var olan bir durumdur. Halk
inanglari, ilahi dinlerin resmi Ogretileri disinda kalan, ancak nesilden nesle sozlii
gelenek yoluyla aktarilan ve igerigi daha ¢ok da ugurlu-ugursuz kavramlariyla
doldurulan inanmalar ve bunlara bagl olarak gelistirilen pratiklerdir. Hayatin her
alaninda goriilen halk inanglari, insan hayati devam ettigi siirece olusmaya ve gelecek
nesle aktarilmaya devam edecektir. Bu aktarim siirecinde yazili-sozli kiiltiirlerin;
insanin gilinliik hayatinda ki korku, stres, kaygi gibi duygusal olgularin; bilgisizligin;
caresizligin; riiyalarin ve hayal giicliniin; sosyal uyum ihtiyacin1 giderme diisiincesinin

vb. durumlarin Katkisi elbette ¢cok biiytiktiir.
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ABSTRACT

Man has encountered many situations from the day of creation until today. In the
process of naming these occasions, he sometimes created taboos and began to believe in
these taboos. Because the act of believing is a condition that exists in the creation of
man. Folk beliefs are beliefs that are outside the official teachings of divine religions,
but which are conveyed through generational verbal tradition and whose content is
mostly filled with auspicious-ominous concepts, and practices developed in conjunction
with them. People's beliefs seen in every field of life will continue to be formed and
transmitted to the next generation as long as human life continues. In this transfer
process, written-verbal cultures; Emotional events such as fear, stress, anxiety in a
person's daily life; Your ignorance; Helplessness; Dreams and imagination; The idea of
solving the need for social adaptation, etc. Of course the contribution of the situation is

of course too great.
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