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ONSOZ

Tarih boyunca birgok insan, Islam’mn dertini boyutunu en iyi sekilde yasabilmek,
Allah’a daha iyi bir kul olabilmek, iki cihan saadetini elde edebilmek, nefsin kotu
sifatlarin1 yok edip bunlarin 1slahini saglamak amaciyla tasavvuf ilmini 6grenmeye
caligmiglardir. Tasavvuf ilmi, kitaplardan degil, goniillerden G6grenildiginden
mutasavviflar tarafindan, hal ilmi olarak nitelendirilmistir. Bu disiplinin hal ilmi olarak
nitelendirilmesi zaman zaman art niyetli insanlarin, halisane niyete sahip olan
Miisliimanlar1 aldatmalar1 sonucunu dogurmustur. Bu durum, siyasi, sosyolojik ve dini
acidan birgok karisikligi da beraberinde getirmistir. Diinya malindan yiiz ¢evirmeyi,
yaratilan mahlukati Yaratan’dan o6tiiri sevmeyi, kalp kirmamayi, haset etmemeyi, sevgi
ve aski goniillere yaymayi, kalp hastaliklarini tedavi etmeyi, kisaca giizel ahlaka sahip
olmay1 ogiitleyen bu ilim, kotii insanlarin tekeline girdiginde bambagka bir boyut
kazanmistir. Kendilerini sarik, ciibbe giyerek, sakal birakarak, birka¢ menkibe anlatarak
seyh addeden insanlar, yeri gelmis samimi insanlarin duygularin1 ve mallarini somiiriip
ceplerini kabartmislar, yeri gelmis siyasi sdylemlerle siyaseti ellerinde bulundurmay1
amaglayip cok sayida masum insanin veballerine girmislerdir. Bu tiir insanlara Islami
ilimleri bilen, tasavvuf ve tarikatin ne oldugunu kavramis insanlar iltifat etmemislerdir.
Fakat ne yazik ki avam tabaka, yer yer ragbet gostermislerdir. Biitiin bu nedenlerden
otiiri Islam alimleri, insanlarin aldatilmasinin éniine gegmek icin stfilerin hatalarini
ortaya koymak suretiyle insanlar1 uyarmislardir. Ozellikle en kuvvetli elestiriyi yapanlar
mutasavviflar olmuslardir. Cilinkii bu ilimde bilgi sahibi olan, ayrintilarini yasayarak
ogrenenler bu insanlardir. Onlar, tasavvufun Islam dairesinden ¢ikmasina miisaade
etmemisler, bozuk zihniyetteki insanlarin bu ilme zararim1 en aza indirmek i¢in gerek

eserlerinde gerek sdylemlerinde hatalari sdylemisler ve yanlisa “evet” dememislerdir.

Mutasavviflar, seyh denilen manevi pirleri giinahlardan mahfuz olarak
nitelendirmemektedirler. Her insan gibi seyhlerin de hata yapabilecegi herkes tarafindan
kabul edilen bir durumdur. Hal bdyle olunca hata eden kimse, seyh dahi olsa elestiriye
maruz kalabilmektedir. Iste bundan dolay: tasavvuf ilmi asirlardir hata yapanlar
ayiklamis ve kimsenin elestirilemez oldugunu savunmamistir. Bu otokontrol

mekanizmasinin calismasindan 6tiirii bu ilim, Islam dairesinin disina ¢cikmamustir.

Tasavvuf ilminin bid’atlardan korunmasinin bir baska nedeni de bu ilme vakif
insanlarin eserlerinde neyin ne oldugunu iyice agiklamasindan kaynaklanmaktadir.
Mutasavviflar, tasavvufun mabhiyetini, diger ilimlerle iliskisini, zahirden uzaklagmanin
tehlikelerini, slinnete ittibanin 6nemini, tasavvufi istilahlarin neler oldugunu ve bunlarin
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manalarini, seyr U siilik mertebelerini, nefsin derecelerini, tarikatlardaki edep ve
erkanin neler oldugunu, seyh-mdarit, marit-ihvan iligkisinin nasilligim1 gerek eserlerinde
gerekse de sohbetlerinde anlatmiglardir. Miisliimanlar ve bilhassa miiritler bu eserlerden
ve sohbetlerden faydalanmiglar, gercek tasavvuf anlayisinin neler oldugunu
o0grenmislerdir. Bu vesileyle biitlin bu anlatilanlara vakif kimseler, kendisini aldatmaya
calisan sahte seyhlere ve dervislere itibar etmemislerdir. Yani kisaca bu insanlar

tasavvuf yolunu kandillerle aydinlatmiglardir.

Calismamizin merkezinde olan Muhammed b. Abdullah el-Hani’nin bizdeki
Oonemi, hem gergek tasavvuf anlayisinin nasil oldugunu ortaya koymasi agisindan hem
de tarikat usul ve erkaninin neler oldugunu agiklamasindan kaynaklanmaktadir. Hanf,
tasavvuf, seyr i stlik, keramet, tasarruf, zikir, rabita, tevecciih, sohbet, fena, beka vb.
kavramlarin ne oldugunu; seyhin, miiridin ve tarikatin edeplerinin nasil olmasi
gerektigini kitabinda ayrintili bir sekilde ele almaktadir. Bu agidan sfi geginenlerin ve
bu ilimden nemalanmaya calisanlarin gercek yiizlerini ortaya cikartmaktadir. Ayrica
miiritlerin bu yoldan en fazla sekilde istifade etmesi ve en kolay yoldan amaglarina yani

Allah’a ulagmalari i¢in onlara rehberlik etmektedir.

Hani gibi adap geleneginde 6nemli yer etmis, giiniimiize yakin bir zamanda
yasamis bir sahsiyetin fikirlerinin mukayeseli olarak ele alinmamasi ve bu alanin bos
kalmasindan otiirii, bu konuyu ele aldik. Calismamiz, Hani’nin akademik bir sekilde
olusturdugu eserinin analizi, yaptig1 alintilarin tespiti ve bu alintilara yapmis oldugu
yorumlari ihtiva etmektedir. Giris bolimiinde Héani’nin hayati 6zet bir sekilde ele
alinmistir. Birinci boliimde tasavvufl kavramlari nasil degerlendirdigi baska kaynaklarla
mukayese edilerek yorumlanmustir. Ikinci boliimde ise tasavvuf ve tarikat edeplerine

bakis1 aktarilmistir.

Bu c¢alismaya beni tesvik eden, tezin okunmasi, degerlendirilmesi,
diizenlenmesinde yardimc1 olan ve maddi-manevi destekleriyle her zaman yanimda olan

hocam, Sayin Dr. Mehmet Yildiz’a tesekkiir ederim.
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GIRIS
1. Tezin Onemi ve Amaci

Muhammed b. Abdullah el-Hani, Naksbendi tarikatinin Halidi silsilesinde yer
alan, alim ve mutasavvif bir zattir. Giiniimiize kadar gelen adap geleneginin énemli bir
temsilcisidir. Gerek eserleriyle gerekse yetistirdigi halifeleri vasitasiyla Mevlana Halid-i
Bagdadi’nin 6gretilerini farkli bolgelere ulastirmis ve ¢esitli hizmetlerde bulunmustur.
Hani’nin eseri Turkceye cevrilmis, fakat glinumiize kadar hakkinda herhangi bir ¢alisma
yapilmamistir. Bu eksikligin tespiti bizi, onun hayatini, eserlerini ve tasavvufi
goriislerini ortaya koymaya, faydalandigi eserlerle fikirlerini mukayese etmeye, adap

gelenegindeki yeri ve dnemini gostermeye yoneltmistir.

Hani’nin, sadece Naksbendi tarikatinin Halidi kolunun bir seyhi olarak
degerlendirilmemesi gerekir. Onun, gerek gercek tasavvuf ehlinin nasil olmasi
gerektigini, gerek hangi tarikata mensup olursa olsun bir stfinin nefsinde bulundurmasi
gereken edeplerini, gerekse de tasavvufun seriat ve dini ilimlerle alakasini bizlere
sunmast acisindan alim-mutasavvif kisiliginin 6n plana ¢ikarilmasi gerekmektedir.
Ciinkii Hani, tasavvufun Islam ilimlerinden olmalar1 hasebiyle diger dini ilimlerle

tenakuz i¢inde olmayacagini bizlere sunmaktadir.

A A9

Bu c¢alismanin temel amaci, oncelikle Muhammed b. Abdullah el-Hani’nin
hayat1 ve eserlerini ortaya koymak, Naksi-Halidi gelenegindeki degismeleri tespit
etmek, tarikat usul ve erkdnmin Hani’deki karsiligini bulmak ve onun &dap

gelenegindeki rolund incelemektir.

2. Tezde izlenilen Metot

Bu tezde oncelikle Muhammed b. Abdullah el-Hani’nin disiinceleri ortaya
konmaya ¢alisildi. Daha sonra ise diislincelerinin kaynagi ve sihhatinin belirlenebilmesi
icin Stleyman el-Bagdadi, Mevlana Halid-i Bagdadi, Imam-1 Rabbani, imam Sa’rani,
Ataullah el-Iskenderi, Abdiilkerim Kuseyri basta olmak iizere bircok mutasavviftan
yaptig1 alintilar dipnotlarda belirtildi. Bu vesileyle mukayeseli arastirma yontemi tatbik
edildi. Kendi goriisleri de diger tasavvuf eserlerinden faydalanilarak agiklanmaya

caligildi.

Tezin sekli unsurlariyla alakali izlenilen metot ise su sekilde olmustur:



a. Metin i¢inde direkt yapilan alintilar, ayet ve hadis mealleri, kisilerin

sOzleri tirnak iginde ve italik olarak verildi.

b. Tezde ismi gegen sahislarin vefat tarihleri ilk gectikleri yerlerde hicri ve

miladi olarak verildi. Daha sonra isimlerinin gectikleri yerlerde bu tarihler verilmedi.

c. Ozellikle Arapga olan, sahis ve eser isimlerinden dolay1 dipnotlarda
“a.g.e.” ve “a.g.m.” seklinde kullanimlarin yerine, miiellif ve eser adlarinin kisaltilmasi
seklinde atif yapildi. Bu yapilirken kaynaklarin ve mdelliflerin birbirlerine

karismamasina 6zen gosterildi.
d. Dipnotlardaki eser isimlerinin italik olarak verilmesi tercih edildi.
e. Herkes tarafindan bilinmeyecek kelimelerin manalar1 dipnotlarda verildi.

f. Her maddenin sonuna atif vermekten imtina edildi. Alt alta siralanmis
maddelerin atiflari, “su sekilde siralanabilir” denilip verildi. Bu vesileyle atiflarin

cogalmasinin oniine gegildi.

g. Temel hadis eserlerinin tam isimleri kaynakc¢ada verilmis olup
dipnotlarda hadis alaninda meshur olan referans yontemi kullanildi. Ornegin: Buhari,

Iman, 2.

3. Kaynaklarin Degerlendirilmesi

Tezimizin giris bolimiinde Hani’nin hayati 6zet bir sekilde verilmeye
calistlmigtir. Hayat1 hakkinda detayli bilgiler elimizde mevcut olmadigindan en direkt
bilgiyi torunu Abdulmecid el-Hani’nin El-haddiku’l-verdiyye fi hakdiki ecilldi’n-
Naksbendiyye adli eserinden aldik ve bir hayli istifade ettik. Bunun akabinde Carl
Brockelmann’in, Geschichte Der Arabischen Litteratur, Omer Rizd Kehhale’ nin,
Mu’cemii’l-mUellifin, Yasuf Ilyan Serkis’in, Mu cemii’l-matbiidti’I-Arabiyye ve'l-
muarrebe adli eserlerinden hayati hakkinda, kisa bilgiler de olsalar, alintilar yaptik.
Daha sonra Hani’nin eserleri hakkinda bilinen yanliglar tespit edip dogrusunu vermeye

calistik.

Tezin ikinci boliminde, Hani’nin el-Behcetii’s-seniyye fi ddabi 't-tarikati’'n-
Naksbendiyye adli eserinde belirttigi tasavvuf anlayisi, sistematik ve mukayeseli olarak
verilmeye calisildi. Han’nin bu eserinin, kendi zamaninda yapilmis akademik bir tez
niteliginde oldugunu belirtmekte bir sakinca gérmiiyoruz. Zira bagka eserlerden yapmis

oldugu alintilar1 kimi yerde belirtmek, kimi yerde de buna isaret etmek suretiyle aktarim
2



yapmis ve kendi yorumlariyla bunlara yeni bir bakis agis1 kazandirmistir. Han1 eserinde,
Siuleyman el-Bagdadi’nin, el-Hadikat:i 'n-nediyye, Mevlana Halid-i Bagdadi’nin, Risale-
i Halidiyye ve Mektdbat, imam-1 Rabbani’nin, Mektlbat-: Rabbdni, Abdilkerim
Kuseyri’nin, Risdle, Imam Sa’rani’nin, Levdkihu’ l-envari’l-Kudsiyye, Ebl Hafs
Sehabeddin Omer Siihreverdi’nin, Avdrifi’I-mearif adl1 eserlerinden faydalanmaktadir.
Biz burada yapmis oldugu alintilar1 ana hatlartyla tespit edip gerekli yerlerde dipnot
olarak verdik. Bu kitaplar Hani’nin fikir yapisini etkileyen ve kitabinda sik¢a alintilara
yer verdigi eserlerdir. Biz bu eserlerle onun tasavvuf anlayisinin nasil oldugu
konusunda bilgi verip gegmis zamandaki tasavvuf anlayisiyla kiyas edilmesi imkanini
sunduk. Bunlar1 yaparken de sahsi yorumlariin diger kaynaklardan agiklanmasina 6zen

gosterdik.

Yine ikinci bolimde Hani’nin tasavvufi kavramlara bakisini verirken onlar
hakkinda kisaca 1stilahi bilgi verilip agiklandi. Bunu yaparken Ethem Cebecioglu’nun,
Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligi, Hasan Kamil Yilmaz’in, Ana Hatlariyla
Tasavwuf ve Tarikatlar, Refik el-Acem’in, Mevsiatil mustalahati’t-tasavvufi 'I-Islami,
Hasan Sarkavi’nin, Mu 'cemu’l-elfazi’s-sUfiyye, Memduh ez-Z0bi’nin, Mu cemii’s-

sOfiyye adl1 eserlerinden istifade ettik.

Tezin Gglncu boliminde, Hani’nin gerek miiritlerin Allah’a, Hz. Peygamber’e,
seyhlerine, kendilerine olan edeplerini; gerekse de Naksbendi tarikatindaki edepleri
bizlere sunmasinin Onemini ve roliinii anlatmaya c¢alistik. Burada Hani’nin adap
anlayisin1 maddeler halinde verip agiklamasini diger tasavvuf kaynak kitaplarindan
yaptik. Edeplerin agiklanmasinda, Abdulkadir-i Geylani’nin, el-Gunye, Sileyman el-
Bagdadi’nin, el-Hadikatsi'n-nediyye, Imam-1 Rabbani’nin, Mektdbat-: Rabbant,
Mevlana Halid-i Bagdadi’nin, Risale-i Halidiyye ve Mektdbéat, Abdiilkerim Kuseyri’nin,
Risdle, Imam Sa’rani’nin, Levdkihu’ l-envdri’l-kudsiyye, Ebli Hafs Sehabeddin Omer

Sithreverdi’nin, Avarifu [-meérif adli eserlerinden faydalandik.

4. Muhammed b. Abdullah el-Hani’nin Hayati, Eserleri Ve Halifeleri

4.1. Hayati

Muhammed b. Abdullah el-Hani’nin hayati hakkinda kitaplarda ¢ok fazla bilgi
bulunmamaktadir. Hani’nin hayatini ele alan sahislar dogumu ve eserleri hakkinda ufak
bir bilgi verip detaya inmemektedirler. Hayati hakkinda en direkt bilgiyi torunu
Abdulmecid el-Hani’nin El-Hadaiku [-verdiyye fi hakdiki ecillai 'n-Naksbendiyye adli



eserinden Ogrenmekteyiz. Bu boliimde Hani’nin dogumu, tasavvufa girisi, giindelik

hayati, Hac, Istanbul ve Mescid-i Aksa yolculugu ve vefatini anlatacagiz.
4.1.1. Han?’nin Dogumu ve Ailesi

Hani, 1213/1798 senesinde Han-1 Seyhiin’da® dogmustur.? Kendi kabilesi icinde
saygin bir insan olan babast Abdullah, Muhammed el-Hani temyiz ¢agina gelince vefat
etmistir. Hani’nin annesi Seyh Seyyid Muhammed b. Yusuf Keyyali’nin kizi

Halime’dir. Annesi de Sam’da 1251/1835 senesinde vefat etmistir.
4.1.2. Hani’nin Egitim Hayat1 veTasavvufa Girisi

Hani, seriat ve edep ilimlerini annesi ile tasindigi Sam’da tahsil etmistir. Safii
fikhini, Seyh Halid Seyyid ve Seyh Abdiirrahim Bostani’den; nahiv ilmini de Seyh
Hamid Ziiher’den okumustur.* Hanf, iki sene civar1 Seyh Faris’in yaninda bulunmustur.
Daha sonra da Seyyid Seyh Muhammed Geylani Ezheri’ye intisap edip Kadiri tarikatina
giren Hani, tarikatin gereklerini yerine getirirken ¢evresindekilere dini ilimler hakkinda
ders vermistir. Hayat1 boyunca siinnet-i seniyyenin ihyasi ve halki bid’atlerden korumak
icin ¢aba harcamistir. Insanlar ondan ilmi anlamda istifade etmistir. Bu sebeplerden
otiiri Hama bolgesinde meshur olan Hani, Sam’a gidinceye kadar Seyh Ulvan el-

Hamevi’nin tekkesinde bir middet kalarak ondan istifade etmistir.”

Hani, Seyh Ulvan’in tekkesinden ayrilip Sam’a gidince burada Mevlana Halid
el-Bagdadi’den el alip onun tarikatina intisap etmistir. Addas Camii’nde manevi terbiye
i¢in riyazete girip kirklik cilelerini tamamlayinca Hama’ya ailesinin yanina gitmek i¢in

musaade istemis ve ailesinin yanina donmiistiir. Bu durum {i¢ defa tekrarlandiktan sonra

1 Han Seyhun, Suriye'nin kuzeyindeki idlib eyaletine bagli olan Maarrat el-Nu'man ilinin Ma'arretii'n-
Nu'man ilgesi'nin bir beldesidir.

2 Abdulmecid el-Hani, el-Haddiku’l-verdiyye fi hakdiki ecilldi’n-Naksbendiyye, Daru’|-Beyrut Yay., Sam
1997, s. 730; Carl Brockelmann, Geschichte Der Arabischen Litteratur, E. J. Brill, Leiden 1937, c. 2 s. 774;
Omer Riz4 Kehhale, Mu’cemii’l-miiellifin, Mektebet(i’-Miisenn4, Libnan t.y., c. 10 s. 249; Yasuf ilyan
Serkis, Mu’cemi’l-matbddti’l-Arabiyye ve’l-muarrebe, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire t.y., c. 1 s.
817.

3 Abdulmecid el-Hant, Haddiku’l-verdiyye, s. 730-731.

4 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 730-731.

> Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 731.



Mevlana Halid, Hani’ye Sam’a yerlesmesini sOylemis ve Hani 1241/1825 yilinda Sam’a

yerlesmistir.®

Stiveyka’da Muradiye Camii’nin halifesi Molla Halid Kiirdi vefat edince
Mevlana Halid, Hani’yi onun yerine halife tayin edip ve icazet vermistir. Icazetnamede

sunlar yazilidir:

“Kerim, Vehhab isimlerinin sahibi Allah’a hamdolsun. Salat ve selam efendimiz,
siginagimiz Muhammed’e (sav) olsun. Ona hikmet ve hak ile batili aywran soz verildi.
Salat ve selam onun dline ve ashabina olsun. Sonra din kardesim Seyh Muhammed b.
Abdullah el- Hani'ye tevecciih, irsat, tarikat-1 aliyye-i Naksbendiyye de zikir telkini i¢in
icazet verdim. Allah (c.c.) tarikatta biiyiik makamlara ulasanlarin sirlarim kutlu kilsin.
Bu icazeti, sana istihareye yatmadan ve bu yolun buyiklerinin temiz ruhaniyetleri ile
gortismeden vermedim. Gizliden agiktan Allah’tan (c.c.) korkmayi, her nerede olursa

olsun, imkanlar el verdigince iyiligi emretmeyi, kétiiliikten sakindirmay: tavsiye verdim.

Kurtulus, ancak efendimiz Hz. Muhammed’e (sav) tabi olmaktadir. Allah ona,
onun dline ve ashabina saldt ve selam eylesin. (Amin). Icdzet 1241/1825 yilinda

vazilmigtir.

Kullarin en zayifi Halid Naksibendi Miiceddidi Kadiri Siihreverdi Kiibrevi
Cisti.”"

Mevlana Halid, Muradiye Camii’ndeki icazet toreninde Hani’ye hilafet hirkasim
giydirmigtir. Hani, Mevland Halid’in halifesi olunca miiritlerin bir kismi onun
cevresinde toplanmaya baslamistir. Seyyid Seyh Muhyiddin ve oglu Seyyid Emir
Abdulkadir el-Cezairi 1241/1825 yilinda Hicaz’dan Sam’a Mevlana Halid’in sohbetine
katilmak icin gelip Muradiye Camii’nde Hani’nin misafiri olup Mevlana Halid’den
Hani araciligiyla tarikat almislardir. Mevlana Halid de bu kisilerin manevi terbiye isini

Hani’ye birakmigtir.®

ANy

Hani, Seyh Mevlana Halid veba salginindan vefat edince Ismail el-Enari’ye,

Ismail el-Enari de Mevlana Halid’den on yedi giin sonra vefat edince Seyh Abdullah-1

6 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 732.
7 Abdulmecid el-Hant, Haddiku’l-verdiyye, s. 733.
8 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 733.



Herevi’ye biat etmistir.’ Abdullah-1 Herevi de hastalaninca, Hani’yi yerine tayin etmis

ve bdylelikle irsat postuna oturmustur.*®
4.1.3. Hani’nin Giindelik Hayati

Hani ibadetlerini biitiin vakitlere yayan, geceleri ibadete kalkan bir insandi.
Seher vaktinden sabah ezanina kadar virdlerini ifa ederdi. Sabah ezan1 okunduktan
sonra cemaate namaz kildirir, ardindan onlarla birlikte israk vaktine kadar Kur’an
okurdu. Giines dogduktan sonra odasina giderdi. Odasinda kusluk vaktine kadar
ogrencilerine Safil fikhindan, Hz. Peygamber’in hadislerinden, ser’1 ilimlerden dersler
okuturdu. Kusluk vakti camiye gelip duha namazin1 kilar, 6gle ezan1 okuyuncaya kadar
durur, sonra da insanlara 6gle namazini kildirir, ardindan odasina gidip ilimle ve zikirle
mesgul olurdu. Ikindi namazini kildirdiktan sonra hatm-i hacegan zikri yaptirirdi. Evine
dondiigli zaman ne yemek varsa yer ve aksam namazina kadar zikirle, derslerini gézden
gecirmekle, murakabeyle mesgul olurdu. Aksam namazini kildirip siinnetlerini
tamamladiktan sonra yatst namazina kadar tefsir dersi okuturdu. Cogu zaman evine
yatmaya gitmez, insanlarla tehecclid namazi kilmak i¢in mescitte kalirdi. Onlarla
birlikte seher vakti namaz kilardi. Sadece sali sabahi ve gecesi, cuma sabah1 ve gecesi,

cuma namazindan sonra tevecciih yapardr.l!
4.1.4. Hani’nin Hac, Mescid-i Aksi ve Istanbul Yolculugu

Hani, tespit edebildigimiz kadariyla ilk defa annesi ile birlikte 1245/1829
senesinde hacca gitmistir. 1245/1829 senesinde Seyh Ulvan’in “Bu zamanda hacca
gitmek haramduwr.” ifadesine mukabil Kegfi’I-Lisam adli risaleyi kaleme almustir.
Haéni’nin bu risalesi ayn1 zamanda Seyh Ulvan’in hac kitabi olan Misbdhu’[-Hidaye’ye

reddiye niteligindedir.*2

Hani, 1259/1843 senesinde ikinci defa hacca gitmistir. Daha sonra 1266/1850
senesinde Mescid-i Aksa’ya gitmistir.”® 1270/1854 yilinda ise Musa Saffeti Pasa’nin
daveti iizerine Istanbul’a dogru yola ¢ikmistir. Hani, Istanbul’da miiritlere, vaizlere

sohbetler vermistir. Burada otuz birinci Osmanli sultan1 ve yiiz onuncu Islam halifesi

9 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 735-736.
10 Abdulmecid el-Hani, Hadédiku’l-verdiyye, s. 737.
11 Abdulmecid el-Hani, Hadéiku’l-verdiyye, s. 736-737.
2Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 738.
BAbdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 740.



Sultan Gazi Abdiilmecid Han’1 da gormiistiir.’* Daha sonra Sam’a geri dénen Hani,

1274/1857 senesinde bir defa daha hac vazifesini yerine getirmistir.*®
4.1.5. Hani’nin Vefati

Hani, 19 Safer 1279/16 Agustos 1862 senesinde Sam’da vefat etmis olup

Mevlana Halid el-Bagdadi’nin tiirbesinin yanina defnedilmistir.®
4.2. Eserleri

Muhammed b. Abdullah el-Hani’nin tasavvufi sahsiyeti miiellif yoniiyle 6n
plana ¢ikmaktadir. Kendisinin yazmis oldugu iki eser vardir. Bunlar: el-Behcetii’s-
seniyye fi ddabi't-tarikati n-Naksbendiyye ve Kesfu'l-lisam an kavli men harreme’l-

hacce ila beytillahi ’/-haram adli eserlerdir.

Hani’nin hayatin1 eserlerinde elen alan Kehhéle, Brockelmann, Serkis, torunu
Abdulmecid el-Hani’nin yazmis oldugu es-Sa ‘ddetii'l-ebediyye fimd cd’e bihi'n-
Naksibendiyye adli eseri Muhammed b. Abdullah el-Hani’ye nispet etmektedirler.!’
Ayni sekilde Abdulcebbar Kavak, Mevlana Halid-i Bagdadi ve Halidi Tasavvuf
Geleneginin Tarihi Geligsim Siireci adl1 doktora tezinin dordiincii sayfasinda Muhammed
b. Sileyman el-Bagdadi’nin el-Hadikatii’'n-nediyye adli eseriyle Abdulmecid el-
Héani’nin es-Sa ‘adetii'l-ebediyye fimd ca’e bihi'n-Naksibendiyye adli eserinin, 1986
yilinda Hakikat Kitabevi tarafindan aym kitapta basildigimi ifade etmektedir. es-
Sa ‘ddetii'l-ebediyye, Abdulcebbar Kavak tarafindan Muhammed b. Abdullah el-Hani’ye
nispet edilmistir. Bu esere baktigimizda, kitabin kapaginda da torunu Abdulmecid
Héni’nin miiellif oldugu yazmaktadir. Yine ayni tezin yliz on dordiincii sayfasinda es-
Sa ‘ddetii'l-ebediyye, Muhammed el-Hani’ye nispet edilmektedir. Bir bagka doktora tezi
olan Abdurrahman Memis’in Halid-i Bagdddi ve Anadolu’da Halidilik’in yiiz elli
sekizinci sayfasinda es-Sa ‘ddetii'l-ebediyye yine Muhammed el-Hani’ye nispet

edilmistir. Sonug olarak bu eserin Muhammed el-Hani’ye nispeti yanlistir.'8

14 Abdulmecid el-Hani, Hadéiku’l-verdiyye, s. 742-743.
15 Abdulmecid el-Hani, Hadédiku’l-verdiyye, s. 744.
16 Abdulmecid el-Hani, Hadéiku’l-verdiyye, s. 745; Brockelmann, a.g.e., c. 2 s. 774; Kehhéle, a.g.e., c. 10
s. 249; Serkis, a.g.e., c. 1 s. 817; Bagdatli ismail Pasa, izGhu’l-mekndin, Darii’|-Fikr, 1982, c. 1s. 201;
Bagdatli ismail Pasa, Hediyyetii’l-Grifin esm@i’l-miiellifin ve Gsdrii’l-musannifin, istanbul t.y., c. 2's. 377.
7 Brockelmann, a.g.e., c. 2 s. 774; Kehhale, a.g.e., c. 10 s. 249; Serkis, a.g.e., c. 1 s. 817.
18 Osman Tiirer, “Muhammed b. Abdullah HGni” md., DIA, 1997, c. 16, s. 30-31.
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4.2.1. el-Behcetii’s-seniyye fi adabi’t-tarikati’n-Naksbendiyye

Adap kelimesi edep kelimesinin ¢ogulu olup izlenmesi gereken esaslar, gorgii
kurallar1 gibi manalar1 ifade etmektedir. Stfilerin uymast gereken kurallara “adab-1
stfiyye”, “adab-1 tarikat”, “edep ve erkan” gibi isimler verilmektedir.’® Mutasavviflarin
sohbetinde bulunanlarin, tarikata girenlerin uymalar1 gereken adap ve erkandan, seyrii
siilik sirasinda uyulmasi gereken kurallardan bahseden, miirit ve dervislere yol gosteren

eserlere “adabii’l-miiridin”, “edebii’l-miirid”, “adabi’l-mutasavvife”, “el-vasaya” ve

“tarikatndme” gibi isimler verilmektedir.°

Adap kitaplari, miiritlerin Allah’a, Hz. Peygamber’e, seyhine, diger miiritlere
kars1 takinmasi gereken edepleri, tarikat erkdnini ve inceliklerini detayli bir sekilde
anlattigindan 6zellikle tarikata ilk giren miiritler i¢cin son derece 6nemlidir. Yazildig:
donemdeki tarikat kurallarini bizlere sundugu icin hangi donemde hangi tarikatta nasil
uygulamalar oldugu bilgisine ulasabilmekteyiz. Ayrica bulundugumuz doénemle kiyas

imkanin1 da bulmaktayiz.

Tasavvuf ilminin 6nemli kitap tiirlerinden olan adap kitaplarindan, ge¢miste ve
giiniimiizde, hususiyetle Naksbendi tarikat erbabi arasinda meshur ve yaygin eserlerden
birisi Hani’nin el-Behcetii’s-seniyye fi ddabi’t-tarikati 'n-Naksbendiyye adli eseridir.
Eser, 6zelde Naksbendi tarikatinin Halidiyye kolunun, genelde ise Naksbendi tarikatinin

son donem adap kitabidir.?*

Hani eserinde, Slleyman el-Bagdadi’nin, el-Hadikatii’'n-nediyye, Mevlana
Halid-i Bagdadi’nin, Risale-i Halidiyye ve Mektlbat, Imam-1 Rabbani’nin, Mektlbat-:
Rabbani, Abdiilkerim Kuseyri’nin, Risdle, Imam Sa’rani’nin, Levdkihu l-envéri’l-
Kudsiyye, Ebi Hafs Sehabeddin Omer Siihreverdi’nin, Avdrifu l-mearif adl
eserlerinden faydalanmaktadir. Bu eser, daha oOnce yazilmis Halid-i Bagdadi’nin
sohbetlerinden alinmis notlardan olusturulmus, Muhammed b. Stileyman el-Bagdadi’nin

el-Hadikatii 'n-nediyye adli eserinin ihtisar1 ve zeyli niteligindedir.??

19 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, Agac Kitabevi Yayinlari, istanbul 2009, s.
31.

20 silleyman Uludag, “Addbii’l-miirid”, DIA, 1988, c. 1 s. 336.

21 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi ve Literatiirii, iz Yay., Istanbul 2015, s. 183.

22 pskar, a.g.e., s. 184.



el-Hadikatii'n-nediyye genel anlamda tasavvufa karsi ¢ikanlara kars1 yazilmis bir
eserdir. Hani, miiritlerin tarikat adabi hakkinda bilgileri bu eserden c¢ikarim
yapmalarinda zorlandiklar1 igin el-Behcetii’s-seniyye adli eseri yazmustir. Boylelikle
miiritlerin, tarikatin usul ve erkdmi hakkindaki bilgilere kolay bir sekilde ulasmasi
hedeflenmistir. Eserde anlasilmasi giic ifadeler kullanilmaktan kag¢milmistir. Bazi
ifadeler Farsgadan Arapcaya terciime edildiginden dolay1 Hani, bu ifadeleri oldugu gibi

alintilamigtir. 23

Eser, adap, zikirler ve hatime kisimlarindan olugmaktadir. Birinci boliimde
miiritlerin tarikat igerisinde nefislerinde tatbik etmesi gerekli olan adaplarin neler
oldugu ele alinmaktadir. Ikinci boliimde takva, zikir, Allah korkusu, seyh-miirit,
Naksbendi tarikati, seyr i sulik, sohbet, rabita, zikir, tevecciih, murakabe, kelimat-1
kudsiyye, fend, beka, hatm-i hacegan konular1 yer almaktadir. Eserin son bdliimiinde
Sah-1 Naksbend, imam-1 Rabbiani ve Mevlanad Halid’in hayatlar;, menkibeleri ve

tasavvuf algilar ele alinmaktadir.

Bu eser ilk defa Misir devlet adamlarindan Hact Ahmed Talat Pasa tarafindan
1303/1886 senesinde Kahire’de bastirmistir.?* Eserin Tiirkgeye cevrilmesi 1976 yilinda
Abdulkadir Cicek tarafindan gergeklestirilmistir. 1985 yilinda Ali Hiisrevoglu
tarafindan yeniden tercime edilen eser Adab ismiyle Erkam Yayinlar tarafindan; son
olarak Siraceddin Onliier tarafindan 2011 yilinda tekrardan terciime edilmis ve

Semerkand yayinlar1 tarafindan basilmistir.?®
4.2.2. Kesfu’l-lisim an kavli men harreme’l-hacce ila beytillahi’l-haram

Hani, 1245/1829 senesinde Seyh Ulvan’in “Bu zamanda hacca gitmek
haramdir.” ifadesine karsilik Kesfir’l-lisdm adli risaleyi kaleme almigtir. Hani’nin bu
risalesi ayn1 zamanda Seyh Ulvan’in hac kitabi olan Misbdhu I-hidaye’ye reddiye

niteligindedir.?®

2 Muhammed b. Abdullah el-Hani, el-Behcetii’s-seniyye fi Gdabi’t-tarikati’n-Naksbendiyye, Dari’l-
Kutibi’l-iimiye, Beyrut 2003, s. 8.

24 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 738.

25 Abdulcebbar Kavak, Mevlédné Hélid-i Bagdadi ve Hélidi Tasavvuf Gelenedinin Tarihi Gelisim Siireci,
2013, s. 6-7.

26 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 738.



Bu eser matbu olmayip varligin1 sadece torunu Abdulmecid el-Hani’nin el-
haddiku’l-verdiyye fi hakdiki ecilldi n-Naksbendiyye adli eserinden ve Hani’nin kendi
eseri el-Behcetii’s-Seniyye 'den anliyoruz. Aktarilana gore eser, ilmi bir {islupla yazilmis

olup Hani’nin dini ilimlere vakif oldugunun bir gostergesi niteligindedir.?’
4.3. Halifeleri

Muhammed b. Abdullah el-Han1, ilmiyle, sohbetleriyle ve eserleriyle insanlara
hizmet etmis bir sahsiyettir. Bu hizmeti yetistirdigi halifeleri ile yaygin hale getirmis
oldugunu ifade etmekte sakinca gérmiiyoruz. Ciinkii bu donemde yasayan bir miirsit,
uzak diyarlardaki insanlara yetistirdigi halifeleri vasitasiyla dolayli olarak hizmet
etmekteydi. Bu bolimde Abdulmecid Hani’nin El-haddiku’l-verdiyye fi hakaiki
ecilldi’'n-Naksbendiyye adl1 eserinde bizlere bildirdigi Hani’nin yirmi tane halifesinden
bahsedecegiz. Han1’nin hayatina ulasmamizda en 6nemli kaynak eserlerden biri olan bu

yapitta onun halifeleri hakkinda da 6nemli bilgilere ulasabiliyoruz.
4.3.1. Seyh Yusuf Efendi

Seyh Yusuf Efendi, 1254/1838 yilinda Sam’a gelip Hani’ye intisap etmistir.
Manevi terbiyesi bittikten sonra Istanbul’a irsat izniyle dénmiistiir. Yusuf Efendi ayni
zamanda Ayasofya Camii’nde vaizlik yapmistir. 1260/1844 senesinde vefat etmis ve

[stanbul’a defnedilmistir.?®
4.3.2. Seyh Hact Mehmed Arif Efendi

Hac1 Mehmet Arif Efendi, Seyh Yusufun ogludur. Babasmin vefatindan sonra
Hani’nin yanima gelip bir siire Sam’da kalmigtir. Halife olarak, babasinin yerine
Istanbul’daki Haci Musa Saffeti Pasa’nin tekkesine seyh olarak tayin edilmistir.

1270/1854 senesinde vefat etmis ve babasinin kabri hizasina defnedilmistir.?°

4.3.3. Seyh Hasan Feyzullah Efendi

27 Bkz: Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 738, Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 47.
28 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 752.
2 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 752-753.
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Seyh Hasan Feyzullah Efendi, 1255/1839 yilinda Hani’nin yanina gelmistir.
Halife olarak Istanbul’a tayin edilmistir. 1290/1873 senesinde de Istanbul’da vefat

etmistir.>°
4.3.4. Seyh Muhammed Mehdi Dagistani

Seyh Muhammed Mehdi Dagistani, 1230/1815 yilinda Héani’nin yanina
gelmistir. Kendisine halifelik verilmis ve Dagistan’ a gitmistir. Dagistan Rusya ile

yaptig1 savasta yenilince Istanbul’a gelmistir.>!
4.3.5. Seyh Ismail Bursevi Efendi

Seyh Ismail Efendi Bursevi Bursa’da Sultan Camii’nde imamlik yapmustir.
Sam’a gittiginde, Han1’nin yanina gitmis, tarikata girmistir. Hani, ona irsat izni vermis
ve halife tayin etmistir. Ismail Efendi hacca gidip geldikten sonra Bursa’ya gitmis,

orada tarikat ve miiritlerle ilgilenmistir. Bursa’da vefat etmistir.2
4.3.6. Seyh ibrahim Erzincani Efendi

Seyh Ibrahim Erzincani Efendi 1834 yilim biraz gecmisken hacca gitmis,
gorevini yerine getirdikten sonra Hani’nin yanina gelmistir. Kendisine irsat izni

verilerek halife tayin edilmistir. Erzincan’da vefat etmistir.®
4.3.7. Seyh Mahmud Bagdadi

Seyh Mahmud Bagdadi hac gorevini yerine getirdikten sonra 1258/1842 yilinda
Hani ‘nin yanina gelmistir. Manevi terbiyesi tamam olduktan sonra irsad iznini almigtir.

Halife tayin edilip Bagdat’a gdnderilmistir. Bagdat’ta vefat etmistir.3*
4.3.8. Seyh ibrahim Mardini

Seyh Hamid Cezeri, 1260/1844’l1 yillarda hacca giderken Héani’nin yanina
ugrayip oglu Ibrahim’in giizel ahlakindan ve ilminden bahsetmistir. Daha sonra Hani,

Seyh Ibrahim Mardini’ye irsat izni verip halife tayin etmistir. Abdulmecid el-Hanf, el-

30 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 753.
31 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 753.
32 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 754.
33 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 754.
34 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 754.
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Hadaiku 'l-verdiyye fi hakdiki ecilldi n-Naksbendiyye adli eserini yazdig1 siralarda®

Seyh Ibrahim’in irsat faaliyetlerine devam ettigini sdylemektedir.%
4.3.9. Seyh Ahmed Karazi

Seyh Ahmed Karazi, 1260/1844 yilinda Hani ‘nin yanina gelmistir. Hani, Seyh
Ahmed Karazi’ye irsat icin izin verip, tam yetkili halife tayin etmis, Karazi vatanina

geri doniip irsat faaliyetlerinde bulunmustur.*’
4.3.10. Seyh ismail Kuli Efendi

Seyh Ismail Kuli Efendi Sam’da Sancaktar Camii’nin imamiydi. Hani, Seyh
Ismail Kuli Efendi’nin manevi terbiyesiyle ilgilenmistir. Bu terbiyenin sonunda
kendisine irsat izni verip onu halife tayin etmistir. Hani, Seyh Ismail Kuli Efendi’nin
kendisi oldiikten sonra yerine ge¢mesini istemistir. Fakat Hani daha hayattayken veba

hastaligindan 1264/1848 senesinde vefat etmistir.*®
4.3.11. Seyh Muhammed Hadid Safedi Efendi

Seyh Muhammed Halid Sefedi, tarikat1 Mevlana Halid’den almistir. Sonra da
Hani’nin yaninda bulunmus, kamil mirsit olduktan sonra halife olarak Safed’e

gonderilmistir. 1280/1863 senesinde vefat etmistir.
4.3.12. Seyh Ahmed Cafer

Seyh Ahmed Cafer, Hani’den tarikat dersi alip yaninda bulunmustur. Hani, Seyh
Ahmed Cafer’i riyazete soktuktan sonra irgat iznini vererek halifelige tayin etmistir.
Hani’nin kiz1 Hatice ile evlendikten sonra bir siire Sam’da kalmis daha sonra Medine’ye

yerlesmistir. 1281/1864 senesinde vefat etmistir.*

4.3.13. Seyh Ali Huziiri Humusi

35 Abdulmecid Hani, eserini 1303/1885 senesinde yazmaya basladigini séylemektedir. Bkz.: Abdulmecid
el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 11.
36 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 755.
37 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 755.
38 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 755-756.
39 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 756.
40 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 756.
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Seyh Ali Huziiri Humusi, tarikatt Mevlana Halid’den almis, Mevlana Halid vefat
ettikten sonra Hani’nin yanimna gelmistir. irsat izni verilip halife olarak tayin edilmistir.

1289/1872 senesinde vefat etmistir.*
4.3.14. Seyh Muhammed Sami el-Kurdi

Seyh Muhammed Sama el-Kiirdi, tarikatt Hani’den almistir. Hani ona irsat izni
verip halife olarak tayin etmistir. Salihiye’deki Sahibe Medresesi’nde hacegan zikri
yaptirmistir. 1270’ten (1854) sonraki bir tarihte vefat eden Kiirdi, Mevlana Halid’in

yanina defnedilmistir.*2
4.3.15. Seyh Omer Asbahi el-Kadiri

Seyh Omer Ashabi el-Kadir, Hani’den tarikat almistir. Muhammed el-HanT,
Seyh Omer Ashabi el-KAdiri’nin manevi terbiyesiyle ilgilenmis, onun irsadma dzel bir
onem vermistir. Seyrii siilikii tamlayinca Hani, Seyh Omer Ashabi el-Kadiri’ye irsat
izni verip halife tayin etmistir. Seyh olduktan sonra bile Hani’nin yanindan

ayrilmamistir. 1275/1858 yilinda vefat etmistir.*3
4.3.16. Seyh Ahmed el-Kurdi

Seyh Ahmet el-Kiirdi, Zemlikd kdyiinlin vaiziyken Seyh Ahmed Erbili’den
tarikat almistir. Seyh Ahmed Erbili vefat ettikten sonra Hani’nin yanina gelmistir. Hani,
Seyh Ahmet el-Kiirdi’ye irsat izni vererek onu halife olarak tayin etmistir. 1299/1881

yilinda vefat etmistir.*
4.3.17. Seyh Said Samsam el-Hamevi

Seyh Said Samsam el-Hamevi, Sam’in Hama sehrinden, Hani’nin yanina
gelmistir. Manevi terbiyesi tamamlandiktan sonra Hani, Seyh Said Samsam el-
Hamevi’ye irsat izni verip halife olarak tayin etmistir. Hayatinin sonuna kadar Hama’da

insanlar1 irsada devam etmis, 1250/1834 yilin1 asan bir tarihte vefat etmistir.*®

4.3.18. Seyh Ahmed Ulvan el-Hamevi

4 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 757.
42 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 757.
43 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 757-758.
4 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 758.
4 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 758.
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Seyh Ahmed Ulvan el-Hamevi, Hani’ye intisap edip ondan tarikat almistir.
Hamevi daha sonra Hani tarafindan halife tayin edilmistir. Irsat izni aldiktan sonra
Hama’ya doniip insanlari irsat etmistir. Hamevi 1280/1863 yili civarinda vefat

etmistir.*®
4.3.19.Seyh Haci1 Ahmed Hafiz Efendi

Istanbul’daki Arpacilar Camii’nin imami Seyh Hac1 Ahmed Hafiz Efendi, Hant
Istanbul’dayken onun sohbetinde bulunmustur. 1273’te (1856) Sam’a gelip tarikata
girmistir. Hani, Seyh Hac1 Ahmed Hafiz Efendi’ye irsat izni vererek tam bir yetki ile
halife tayin ettikten sonra onu Istanbul’ a géndermistir. 1305/1887 senesinde Medine’de

vefat etmistir.*’
4.3.20. Seyh Ahmed el-Hani

Seyh Ahmed el- Hani, 1252/1836 yilinda diinyaya gelmistir. Hani, Seyh Ahmed

el- Hani’ye irsad izni vererek halife olarak tayin etmistir.*®

46 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 758-759.
47 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 759.
48 Abdulmecid el-Hani, Haddiku’l-verdiyye, s. 759.
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BIiRINCi BOLUM
TASAVVUFi GORUSLERI

1. Tasavvuf ve Tarikat Hakkindaki Goriisleri

1.1. Tasavvuf

Tasavvuf kelimesinin hangi kokten geldigi konusunda ittifak s6z konusu
degildir. Ayn1 sekilde tasavvufun tarih boyunca herkes tarafindan benimsenen ortak bir
tanimi da olmamistir. Tasavvufun tanimini yapanlar, farkli donemlerde icinde

bulunduklar1 farkli hal ve makamlara gore bir tanim yapmuislardir.
Tasavvuf kelimesinin manalar1 hakkinda ileri siiriilen baz1 goriisler sunlardir:

a. Ashab-1 Suffe: Hz. Peygamber’in mescidinin bitisigindeki “Suffe” denilen

verde ilim ogrenen fakir sahabilerdir.
b. Sufane: Bir tur ¢ol bitkisidir.
C. Safd: Duruluk manasindadir.
d. Saf
e. Sofia: Yunanca hakim, bilge, filozof demektir.
f.  Suf: Yiin manasindadur.

0. Benu’s-Sife: Islam’dan once yasayp kendilerini halka hizmet veren

kabiledir.
h. Sifetii’l-Kafd: Ense sa¢i ve kil demektir.*®

SUfi kelimesinin bir tiir ¢61 bitkisi olan sufan ve sufdneden alinmig olma ihtimali
stfilerin yemeye deger vermemelerinden dolayidir. Ancak bu kelimelerin nispetinin
sufani olmasi gerektiginden bu koke nispeti ¢ok uzak bir ihtimaldir. Benu’s-sOfe
kabilesi kendisini halka adamasi ile sifilerin kendilerini Hakk’a ve halka adamasi

arasinda baglanti kurularak bu koke nispet edilmektedir. Mana ve gramer agisindan

49 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay., istanbul 2017, s. 24; Eb( Hafs
Sehabeddin Omer Siithreverdi, Avdrifu’l-medrif, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2006, c. 1 s. 70-
76.
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uygun goriinen bu tevcih, Islam’in geldigi yillarda bu adla anilan bir kabile bulunmadig

icin kok olarak kabul edilmemistir.>°

Abdiilkerim Kuseyri (0. 465/1072), tasavvuf isminin Arapca oldugunu gosteren
bir delil olmadigimi sdylemektedir. Ona gore tasavvuf, bir isim degil lakaptir. Tasavvuf
kelimesinin Ashab-1 Suffe’ye nispeti tutarli degildir. Ciinkii Suffe’ye nispet edilecek
olursa “safi” degil, “suffi” olmasi1 gerekmektedir. Safa ve saf kelimelerinden tiiretildigi
fikri de dil agisindan uzak bir tespittir. “Yiin giyen” manasinda kullanilan isimlendirme

dil agisindan uzak bir tespit olmadig gibi isimlendirmede sifilere has bir sey degildir.>

Bu goriisler icerisinde en kabul goriileni ve dil bilgisi kurallarina uygun olani,
ylin giyme manasinda olan “sGf” kelimesidir. Buna gore tasavvuf, yiin giymek
anlamindadir.>® Onceleri ziihd ve fakirlik sebebiyle sfilerin yunlii elbise giymeleri,
insanlar tarafindan onlarin bir siar1 olarak nitelendirilmesine neden olmustur.>® SGff
kelimesi zamanla tasavvuf ilmiyle mesgul kisileri diger insanlardan ayirmaya

N

basladiktan sonra “sfi” kok kabul edilerek kendisinden bagka kelimeler tiiretilmeye

baslanmigtir.>

Stfiler farkli donemlerde tasavvufun tanimini yapmislardir. Birgogu biitiin
manalar1 kapsayacak bir tanim yapmaya c¢alismislarsa da bunu basaramamislardir.®®
Clnku bu tarifler, stfilerin belli zamanlarda yasadiklar1 halleri ifade etmektedir.
Bunlarin mubhtelif olmasi, sifilerin i¢inde bulunduklar1 hal ve makamlarin farkli
olmasindan kaynaklanmaktadir. Ayni halleri yasayan stfilerin farkli zamanlarda olmasi
onlarin benzer tanim yapmalarina etki ettiginden, tanimlarin farkli olmas stfilerin farkli
zamanlarda yagamasiyla alakali olmayip onlarin maneviyatlariyla ilgilidir. Yani

zamanin tesiri ikinci planda kalmaktadir. Zaman faktoriine biiyiilk 6nem veren Reynold

0Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 24-25.

51 Abdiilkerim Kuseyri, Risdle, Darii’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2013, s. 312; ibn Haldun, Sifddi’s-sdil li-
tehzibi’l-mesdil, Tah: Dr. Muhammed Mut? el-Hafiz, Dari’l-Fikr, Sam 1996, s. 51-53.

52 Mehmet Necmettin Bardakgi, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, Ragbet Yay., istanbul 2016,
s. 19; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 26; Sthreverdi, Avdrifu’l-medrif, c. 1 s. 71.

53 fbn Haldun, Sifdii’s-sdil, s. 51.

54 ibn Haldun, Sifdii’s-sdil, s. 53.

55 bn Haldun, Sifdii’s-sdil, s. 93.
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Alleyne Nicholson yetmis sekiz tane tarifi®® kronolojik olarak siralamis ve kesin bir

sonuca ulasamamistir.>’

Tasavvuf bazi sifilerce bidayet, nihayet, esas ve alamet hali ile tarif edilmistir.
Bidayet hali ile tarif eden Ebu Muhammed Ceriri’ye ( 6.321/933) gore tasavvuf, kot
huylar terk etmek ve giizel huylarla ahlaklanmaktir.®® Tasavvufu nihayet haliyle tarif
eden Cilneyd-i Bagdadi’ye ( 0.297/909) gore tasavvuf, Allah’mn kisiyi nefsani
sifatlarindan 6ldiiriip kendisi ile ihya etmesi demektir.>® Yine tasavvufu alamete gére
tarif eden Cuneyd-i Bagdadi’ye gore sadik sifinin alameti zengin iken fakir, giigll iken
zelil, meshur iken mechul olmasidir.%’ Tasavvuf da bunu elde etmeye calisma cabasi
seklinde yorumlanabilir. Tasavvufu esaslarina gore tarif eden Ruveym b. Ahmed’e (
0.303/915-916) gore, tasavvuf ii¢ haslet iizerine bina edilmistir: Fakr ve Allah’a muhtag
olma haline sarilma, comertlige ve bagkalarin1 kendi nefsine tercih etmeye sarilma,

Allah’a itiraz1 ve kendine gore tercihlerde bulunmaktan sakinma. 5!

Muhammed b. Abdullah el-Hani’ye gore ise tasavvuf, kalbi riyakarliktan,
kinden, dinya sevgisinden, Kkibirden, kiskanghiktan Vvb. batini hastaliklardan
temizlemektir. Ona gore, insanin kalbindeki manevi hastaliklar1 temizlemesi vaciptir.®?
Hani, bu durumu elde etmek i¢in de kisilerin bir seyh bulmasimni elzem gdrmektedir.
Yine ona gore, kisinin kendini dogru yola iletecek bir seyh aramamasi, Allah’a ve Hz.

Peygamber’e asiliktir.®

56 Bkz: Ethem Cebecioglu, Prof. Nicholson’un Kronolojik Esasl Tasavvuf Tarifleri, Ankara Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 39, Ankara 1987, s. 387-406.
57 ibn Haldun, Tasavvufun Mabhiyeti Sifdu’s-séil li-tehzibi’l-mesdil ve Mukaddime’de Tasavvuf ilmi, Haz:
Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul 2016, s. 30.
58 Kuseyri, Risdle, s. 312; ibn Haldun, Sifdii’s-sdil, s. 93.
59 Kuseyri, Risdle, s. 312; ibn Haldun, Sifdii’s-sdil, s. 93; Cebecioglu, Prof. Nicholson’un Kronolojik Esasli
Tasavvuf Tarifleri, s. 394.
% jbn Haldun, Sifdii’s-sdil, s. 94.
61 Kuseyri, Risdle, s. 313; ibn Haldun, Sifdii’s-sdil, s. 94.
62 Esad Sahib, Mekt(bdt-1 Meviénd Hélid, Haz: Dilaver Selvi, Kemal Yildiz, SEY-TAC Yay., istanbul 2004, s.
11.
83 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 10; Abdiilvehhab es-Sa’rani, Levakihu’l-envari’l-kudsiyye fi beyani’l-
uhudi’l-Muhammediyye, Dari’l-Kalemi’l-Arabiyye, Sam 1993, c. 1 s. 9; Muhammed b. Stleyman el-
Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye fi tarikati’n-Naksbendiyye ve’l-behceti’l-Hdlidiyye, Hakikat Kitabevi,
istanbul 2012, s. 44.
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Hani, tasavvuf ilminin seriat hiikiimleri {izerine insa edilirse kisiyi kurtulusa
sevk edecegini sOylemektedir. Bu kurtulus, insanin yaratilis gayesi olan ibadet ve
kulluga ihlasla devam etmekle olmaktadir. Bunun igin insan masivadan® yiz
cevirmelidir. Eger bunu yaparsa gercek manada kul olabilir.%® Insanin masivadan yiiz
cevirebilmesi i¢in de muhabbete ihtiyact vardir. Insanin muhabbet sahibi olmasi da asil
gaye olmayip gercek manada kulluk makami i¢in bir vasitadir. Yani kisinin varacagi en
yiiksek yer, kulluk makamidir. Kulluk makam1 da samimi ve igten ibadetle devamli hale
gelir. Samimi ve icten olan bir ibadet ilahi cezbeyle mimkin olur. Ve insan tasavvufla
ilahi cezbeye ulasabilir.®® Yani kisaca tasavvuf, Allah’a daha iyi bir kul olabilme ¢abasi
seklinde ifade edilebilir. Buna mukabil tasavvuf, Kur’an’in bir yorumu, bir okuma tarzi,
onu yasama bicimidir. Islam’m sekilcilige, dis kuralcilia doniisiip donuklasmasini
onlemek icin gereklidir. Sonug olarak tasavvuf, amellerin derinilestirilmesinin adidir®’

ve Allah tarafindan indirilen biitiin seriatlarin ruhudur.®

Tasavvuf yolunda zahiri ilimlerin yaninda batini ilimlerin tahsili s6z
konusudur.®® Zahiri ilimlerin tahsil edilmesinden sonra batini ilimlerin okunmasi
gerekmektedir. Nitekim ge¢misten glinlimiize birgok alim, zahir ilimleri tahsil ettikten
sonra batmn ilmini tasavvuf yoluyla elde etmeye gabalamislardir.”® Ciinkii alim olsalar
dahi tasavvuf terbiyesi almazlarsa ilmin gururuna kapilip nefsin gizli tehlikelerini
gormeyebilirler ve kemale ermeleri zorlasabilir.”* Bununla beraber sadece batini
ilimlere vakif olan kimse, seriat kurallarina vakif degilse hata yapabilir ve Islam’a aykiri
bir tutum igine girebilir. Bundan dolay: tasavvuf tarihi boyunca biitiin mutasavviflar,

seriat olmadan tarikat olmayacagini ifade etmislerdir.”

64 Allah’in disindaki her sey demektir. Bkz: Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 414.

85 Kuseyri, Risdle, s. 427.

%6 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 9.

67 Roger Garaudy, [slam ve insanligin Gelecedi, Cev: Cemal Aydin, Tiirk Edebiyati Vakfi Yay., istanbul

2016, s. 59,62.

68 Esad Sahib, Mektiibdt-1 Mevldné Hélid, s. 5.

% jsmail Sirdceddin Sirvani, Risdleler Miiceddidi-Halidi Naksiligin Esaslari, Tah. ve Cev: Orkhan

Musakhanov, Biiyiiyenay Yay., istanbul 2018, s. 206.

70 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 10; Stileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 40.

"1 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 11; Stileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 46-47.

2 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye ve Addb-1 Zikir RisGlesi, Server Yay., istanbul 2018, s. 90.
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Hani, Imam Sa‘rani’den ( 0.973/1565) aktardigi ciimlelerde, “Tasavvuf yolu
Kur’an’a ve siinnete aykwridir.” diyenlerin kiifre diisecegini sdylemektedir. Clinkli ona
gdre tasavvuf, zahiri ve batini ile Muhammedi bir ahlaktir.” Burada dikkat edilmesi
gereken bir nokta vardir. Hani’nin, tasavvufu inkar edenin kiifre diisecegi goriisiini
kabul etmesinin nedeni bize gore tasavvufun, Islam’m bizatihi kendisi, dertini boyutu
oldugunu savunmasindan kaynaklanmaktadir. Ciinkii tasavvufun, yine kendi ifadeleriyle
kisinin Allah’a daha iyi bir kul olma ¢abasi’® seklindeki tanimi, biitiin mutasavviflar
tarafindan kabul edilmektedir. Bunun aksini sdyleyen kimsenin Islam’la ve tasavvufla
bir alakasinin kurulmasi diistiniilemez. Bundan 6tlri Hani, cok keskin bir ifadeyi
aktarmaktadir. O, tasavvufa yiikledigi mana sebebiyle boyle bir yorumu kabul edip

sOylemektedir.
1.2. Seriat-Tasavvuf iliskisi

Tasavvuf, iman-amel irtibatinin sorununa ¢oziim olarak ortaya ¢ikan bir disiplin
sistemi olarak nitelendirilebilir. Mutasavviflar tasavvufun meselelerini, imanin giindelik
hayattaki tezahiirleri seklinde yorumlayarak, iman-amel konusundaki karisikliklar
sadece bir tartisma konusu olmaktan ¢ikarmiglardir. Onlar Muslimanlara Kisiyi
tekrardan amele ve bunun neticesinde elde edilecek bilgilere yonelten bir anlayis
onermislerdir. Boylelikle mutasavviflar “Allah’a ulasma” amacina dogru seyreden bir
siirec icerisine girmisler ve imanin giiclenmesi iizerinde durmuslardir. Imanin
guclenmesi zamanla hallerin ve makamlarin terimlerine dontismiistiir. Bu sebeple
mutasavviflar ne kadar farkli terimlerden bahsetseler de aslinda dini hayatin amaci ve
bu amaca ulagsmanin neticeleri lizerinde durarak iman ve tevhit bahsini islemislerdir. Bu
sebeple onlara gore imanin tahkiki, Hz. Peygamber’in tavrinin bizzat kendisi olmus ve

buna “tasavvuf” ad1 verilmistir.”

Bu agidan bakildiginda insanin, zahiri olarak iizerine vazife olan dini kurallar
uygulamasi yani amel etmesi gerekmektedir. Zahir olmadan batin olmaz anlayisiyla
hareket eden mutasavviflar, prensip olarak nafile ibadetlerle Allah’a yaklagsmay1 diistur
edinmiglerdir. Dustur bdyle olunca, zahirt hikimleri istinbat eden alimlerle ters

diismeleri ve zahiri reddetmeleri diisiiniilemezdir. Tasavvuf tarihi boyunca, z&hirden

3 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 11; Sa’rani, Levdkihu’l-envdri’l-kudsiyye, c. 1 s. 9; Siilleyman el-Bagdadi,

el-Hadikatii’n-nediyye, s. 44.

74 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 9.

7> Haci Bayram Baser, Seriat ve Hakikat Tasavvufun Tesekkiil Siireci, Klasik Yay., Haziran 2017, s. 299-300.
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ayrilanlar, delalette olan giirGh olarak nitelendirilmislerdir. Hakiki anlamda Islam’m
derGini boyutunu yasayan mutasavviflar zahir-batin dengesini kurarak, insanlari irgat
etmislerdir. Biz burada ylizyillardir siiregelen bu anlayisin Muhammed b. Abdullah el-

Han1’deki karsiligini inceleyecegiz.

Hani, seriatin, hakikatin 6ziinii koruyan bir kabuk oldugunu sdylemektedir. Ona
gore, ¢ekirdek sayilan 6z, ancak bu kabugun yardimi ile biiyiir, gelisir ve olgunlagir.
Tasavvuf ehli, seriatin reddettigi her hakikati, zindiklik olarak kabul etmistir. Seriat,
kullugun hakk: ve geregidir. Hakikat ise, kullugun hakikatidir. O halde hakikat ehli olan
herkes, kullugun hakkina ve hakikatine baglanmak zorundadir.”® Yine Hani, ibadetsiz

ve Hz. Peygamber’e tabi olmaksizin kullugun olmayacagini ifade etmektedir.’’

Tarih boyunca Hani gibi bitin mutasavviflarin amaci Hz. Peygamber’e
benzemek, onun yolundan gitmek, onu taklit etmek ve onu rol model almak olmustur.
Ciinkii iki cihan saadetini, Allah’in rizasini ve sevgisini elde etmek, Hz. Peygamber’e

benzemekten ve ona tabi olmaktan bagka bir yolla olmamaktadir.

Imam-1 Rabbani’ye gére seriatin ii¢ ayr1 bdliimii bulunmaktadir. Bunlar ilim,
amel ve ihlastir. Seriatin gerceklesmesi iki cihan saadetinin elde edilmesi manasina
gelmektedir. Bunlarin iicii ger¢eklesmeden seriatin gerceklestigi soylenemez. Ona gore,
seriattan bagka, diinya ve ahiret saadetini elde etmeye fayda saglayacak bir sey yoktur.
Tasavvuf yolunun bilhassa lizerinde durdugu hakikat ise seriatin iigiincii pargasi olan
ihlas1 tamamlamaktadir. O halde tarikat ve hakikati elde etmekten kasit, seriatla ameli,
ihlas bakimindan tamamlamaktir.”® Ornegin konusurken yalan sdylememek seriattir ve
onun hiikmiidiir. Ama yalan1 hatirindan gecirmemek tarikat ve hakikattir. Yalan
s0yleme arzusunu ugrasarak kalpten c¢ikarmak tarikattir. Bu arzunun ¢aba harcamadan
kalbe gelmemesi ise hakikattir.”® Ciinkii her seyi isiten ve bilen Allah, insan yalan
sOyleyip glinaha girmese bile kalbinden gecen biitiin diislinceleri bildigi i¢in sifiler,
kalplerinden gegen kotii diisiinceler i¢in bile hayd etmektedirler. Tarikat ehli olmayan

insanlar sadece giinahlarina tovbe ederken, gergek sifiler giinahlarina ve kalplerinden

76 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 54-55.
77 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 52.
78 imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1 s. 117, 36. Mektup, s. 125, 40. Mektup, s. 159-160, 59.
Mektup.
79 imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, c. 1 s. 126, 41. Mektup.
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gecen kot diisiincelere tovbe etmektedirler. Onlar, kotii diisiinceleri yiiziinden Allah’in

sevgisinden uzaklasmaktan korkmaktadirlar.

Hani’ye gore mdrit, dinin hikimlerini ya bizzat kendisi 6grenmeli ya da ilim
sahiplerinden sormak suretiyle 6grenmelidir. Bunun en diisiik seviyesi, kisinin farz
ibadetlerini dogru bir sekilde eda edecek kadar bilgi edinmesidir. Cilinkii miiritligin
gercek manasi, dini ilimleri 6grenme yolunda ve siinnete gore amel etme hususunda
Allah’1 aramada kalbi giizellestirmektir.2 Ve yine miirit, ilim sahibi olmazsa seytanin
maskarasi olabilir. Miirit, fikhi bir meselede alimlerin ihtilaf ettigi bir fetva ile karsi
karsiya gelirse, ihtiyatl davranarak takvadan yana segimini yapmalidir. Ornegin
yiyecegi bir sey icin; alimin biri helal, bir digeri mekruh diyorsa, ikincinin séziinii
tercih etmeli ve ihtilaftan kurtulmak i¢in daima ihtiyatli hareket etmelidir. Bu ise
fetvanin takvali olanidir. Ciinkii miirit, siipheli seylerden uzak duran kisi demektir. Zira
Hz. Peygamber, “Haramlar apacgik bellidir, helaller de apac¢ik bellidir. Bu ikisi
arasinda haram veya helal oldugu siipheli olanlar vardir. Insanlardan ¢ogu bunlar
bilmez. Bu durumda, kim stipheli seylerden kaginirsa, dinini de irzini da korumus olur.
Korulugun etrafinda siiriistinii otlatan ¢obamn siiriisiiniin her an koruluga diisebilecek
durumda olmasi gibi, siiphelere diisen kimsenin de haramlara diismesi muhtemeldir.
Haberiniz olsun, her melikin bir korulugu vardir, Allah'in korulugu da haramlaridir.
Haberiniz olsun, cesette bir et parcasi var ki, eger o saglikli olursa cesedin tamami
saglikly olur, eger o bozulursa, cesedin tamami bozulur. Haberiniz olsun bu et pargasi

kalptir. 8! diyerek, Miisliimanlarin siiphelilerden uzak durmasini tavsiye etmektedir.?

Hani, miiritlerin fikih alimleri ile miicadele etmemesi gerektigini sdylemektedir.
Gunku onlar da hak ehlidirler. Onlar dinin zahir kisminda hizmet etmektedirler. Ayni
sekilde miiritlerinden hadis alimlerinin itikadina uymasmi istemektedir. Hatta
muhaddislerden olmaya gayret etmelerini sOylemektedir. Cilinkii Hani onlarin, onlar
peygamberlerin varisleri oldugunu ifade etmektedir. O yine miiritlerinden, gereksiz
tartismalarla insanlarin itikadini sarsan kelamcilara uymamalarini istemektedir. Ciinkii
ona gore onlar, seytanin oyuncaklaridir. Ve kible ehlini tekfir etmekten de sakinmalarin

istemektedir. Kible ehli hakkinda ancak hayir konusulmalidir.®

80 Kuseyri, Risdle, s. 426.

81 Byhari, iman 39, Biy( 2; Mislim, Miisakat 107.
82 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 25.

8 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 23-24.
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Burada aciklamamiz gereken konu fakih, muhaddis ve miitekellimlere karsi
Han1’nin tutumudur. Miiritlerinden, fakihlerle mlcadele etmemelerini, muhaddisler gibi
olmalarmi isterken miitekellimlerden uzak durmalarini istemektedir. Bu climleyi
cimbizlama alir ve insanlarin okumasina sunarsak hata etmis oluruz. Ciinkii climlede
miitekellimlerin hepsi elestiriliyor gibi durmaktadir. Aslinda Hani, ehl-i siinnet itikadina
uymayan mutekellimleri kastetmektedir. Zira o, eserinin bir¢cok yerinde muritlerinden
oncelikle itikadimi diizeltmelerini sonra amel ederek seyr i siiliku tamamlamalarini
istemektedir.3 Tekfir konusunda ise sifiler Hz. Peygamber’in, “Orta yolu tutunuz,
amellerinizi miikemmellestirmeye ve Allah’a yakin olmaya gayret ediniz.”® hadisini
dustur edinerek, tekfir kurumunu kendi tekellerinde bulundurmaktan imtina etmislerdir.
Ciinkii tekfir yolu toplumsal ve dini ¢oziilmelere, ayriliklara ve kutuplagsmalara neden

olmaktadir. Kisaca sifiler, dini dislayiciligi degil, dinf kapsayiciligi benimsemislerdir.

Hani, miritlerine Kur’an-1 Kerim’i kendi goriislerine gore yorumlamaktan
sakinmalarint sdylemektedir. Ciinkii bu sekilde yorumda bulunmak, kisinin dinden
cikmasima ve kiifre girmesine sebep olabilir. Isaret yollu bir yorumda bulunacak sifi,
kesinlikle zahiri manasin1 goéz ardi etmemelidir ve sirf fitne ¢ikarmak icin Kur’an’in

miitesabih ayetleriyle mesgul olanlardan olmamalidir.®

Sifiler, Kur’an’in tevilinde bulunurken akil ve sahih nakli esas almakla beraber
gizli ve kisisel bir bilgi olan kesfi de kullanmaktadir. Stfilere gore Kur’an, hem zéhir
hem de batindir. Bu sebeple batinin yorumlanmasi, yalnizca ildhi marifete ermis
ariflerin kesfiyle elde edilebilir. Ancak sifiler bu yorumlamaya “tefsir” adim
kullanmay1p “isaret” demeyi tercih etmislerdir. Ve kendilerinin yorumlarimin mutlak
surette tek ve biricik oldugunu savunmamuslardir. Sdfiler isareti, asla tefsire
oncelememisler, tefsirin bir rakibi veya alternatifi olarak gérmemiglerdir. Onlar te’vil
adin1 verdikleri bu yorumlamalarin, tefsirdeki z&hir manay1 reddetmemekle beraber,
manevi olarak muhtemel bir manaya geldigini soylemektedirler.®” Bu acidan sifiler,

Kur’an’in batimina vakif olanlar nezdinde, zahir anlammin gerekli olmadigini, yani

84 Bkz: Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 17,25,26,91.
8 Buhari, Rikak 18.
8 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 24.
87 Mahmut Ay, isarf Tefsirde Yontem Meselesi, istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2012, c. 26,
s. 59-65.
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Kur’an’1n batinin zahirini hiikiimden diisiirdiigiinii; zahirin sadece bir goriiniisten ve bir

kabuktan ibaret oldugunu sdyleyen Batinilerden ayrilmaktadir.®

Hani, zahir-batin dengesini tesis ederken sadece miiritleri i¢in degil alimler igin
de tespitlerde ve agiklamalarda bulunmaktadir. Ona gore, Allah dostlariyla bir araya
gelmeyen, sohbetlerine katilmayan bir fikih alimi kemale eremez. Kisi, alim ve evliya
ile beraber olmak suretiyle kendisini nefsin oyunlarindan kurtarmalidir. Ciinkii ilmin
kendisine 6zel, insana verdigi bir gururu vardir. Bundan dolay1 nice biiyiik alim, zahirl
ilmine aldanarak bu gizli tehlikeleri gormemis ve nefsine aldanarak husrana
ugramustir.8® Ancak sOfflerin ilimleri, kalplerine ve ruhlarma yerlestirilmistir. Iste
onlarin bu ilimleri, tevazularini artirir ve nefislerini alt etmeyi saglar. Bu sebeple onlarin
ilmi arttikga, Allah’a karsi korkular1 da o denli artmaktadir. Bagkalarmin ilimleri ise
onlarin aksine nefislerine konulmustur. Onlarin ilmi artik¢a, kalplerini zulmet kaplarve

bir fayda elde edemezler.*

Tasavvuf tarihi boyunca sifiler, seriat ve hakikat dengesini muhafaza etmek i¢in
cabalamiglardir. Onlarin zahir alimlerine bakis1 her zaman saygi gergevesinde olmustur.
Lakin Islam Alimleri her ne kadar zahiri hiikiimlere vakif olsalar da onlarm da
kalplerinde hastaliklar bulunmaktadir. Onlar da bu hastaliklarin tedavisi igin
ugrasmalidirlar. Ciinkii tefsir, fikih ve hadis alimleri bu ilimlerden, Allah’in
rahmetinden giicleri 6lciisiinde istifade etmektedirler. Alimlerde yiikselme ve makam
arzusu, sayginlik elde etme, mal biriktirme endisesi gibi istekler olursa onlar kendi
durumlarinca az bir miktarda bu rahmetten faydalanabilir. Bu haldeki kalpler, ilim adina

bir sey elde edebilirler fakat ilmin hakikatine ve manevi lezzetine ulasamazlar.%!
1.3. Tasavvuf ve i¢ Tenkit

[limler, insanlar, fikirler, eserler elestiriye aciktir. Zaten elestiriye agik
olmasalar, yanliglar1 varsa bunlar ortaya ¢ikmaz ve gerilemeye mahkim olurlar. Aslinda
bir ilim, kisi veya eser halis bir niyetle elestiriliyorsa onun daha iyi durumda olabilmesi
amaglaniyor demektir. Lakin elestiriyi yapanin ilmi seviyesi Ve elestirisindeki gayesi

¢ok onemlidir. Zira ehil olmayan, art niyetli insanlarin yapmis oldugu elestiri komik bir

8 Yunus Emre Gordik, isdrf Tefsirin Mahiyeti, Mesriiyeti ve Bétini Yorumdan Farki, Marife, Yaz 2011, s.

38.

89 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 11.

% Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 33-34.

9 Siihreverdi, Avdrifu’l-medrif, c. 1 s. 18; imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, c. 1 s. 110, 33. Mektup.
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gorlintiiye sahip olacaktir. Ciinkii elestiri yapabilmek, elestirinin baglayict olmasini
saglamak icin konuya hakim olmak gerekmektedir. imam Gazzali bu konuyu soyle
aciklamaktadir: “Bir ilme hakkiyla vakif olmayan kimse, o ilimdeki bozuklugu, o ilmin
sa¢mis oldugu fesadi tam manasiyla anlayamaz. Elestiri yapacak kimse, o ilmi en ¢ok
bilenlere denk hatta onlardan daha iyi olmali ki onlarin bilgi sahibi olmadigi
derinliklere inebilsin. Kisi, bu sekilde o ilmin bozukluklarini ortaya koyabilecek

donamma sahip olmus olur. %

Dini ilimler ve akimlarla alakali olarak yapilacak elestiriler ayri bir 6zen
gerektirmektedir. Burada elestirinin konusu, insanlarin inanglar1 oldugu i¢in bu insanlar1
incitmemek, tahrik ve rahatsiz etmemek icin ¢aba gosterilmelidir.®® Tasavvuf ilmi de
ozii itibariyle batini boyutta bir ilimdir. Islam’mn derini ve ahlaki boyutudur. Ayni
sekilde tasavvuf, hal ilmi olarak tanimlanmis ve bu ilmi tatmayanin bilemeyecegi
sdylenmistir. Bu ilim kitaplardan degil, sadirdan Ogrenilmektedir. Iste bu
ozelliklerinden dolayr her donemde insanlarin samimi duygularindan faydalanmak
isteyen, bozuk fikirdeki sahtekar insanlar, tasavvuftan nemalanmaya ¢alismislardir. Bu
insanlar kimi zaman maddi ¢ikar gozeterek, kimi zamanda insanlarin evliyalara,
seyhlere vermis oldugu degeri gorebilmek, toplum i¢inde saygin bir birey olmak icin
seyh kisvesi altina biiriinmiislerdir. Iste bu durumu géren ve bundan rahatsizlik duyan
mutasavviflar, insanlar1 aydinlatmak ve tasavvuf ilminin itibarin1 korumak i¢in her
donemde i¢ tenkit yapmak suretiyle bu tarz insanlari, bozuk fikirleri, seriattan uzak

diisiinceleri elestirmislerdir.

Tasavvufa gerek diger Islam alimleri tarafindan gerek oryantalistler tarafindan
gerekse de filozoflar tarafindan cesitli sekillerde elestiriler gelmistir. Fakat bize gore en
makul elestiriyi yapanlar yine mutasavviflar olmuslardir. Ciinkii mutasavviflar diger
alimlere goére bu konuda daha uzmandirlar ve bu ilmi yasayarak Ogrenmislerdir.
Elestiriler bazen kisilere, bazen tarikat usullerine, bazen de Islam ile alakasi olmayan
bozuk tasavvufi diisiincelere olmustur. Ilk dénemden itibaren mutasavviflar, eserlerinde
sifi gecinenlerin hatalarin1 ele almaya baglamiglardir. EbG’l Hasan Biisenci ( 0.
348/959), daha o zamanlarda bile “Bugiin tasavvufun adi var, hakikati yok; énceleri

hakikati vardi, adi yoktu.” demistir.?* 1lk tasavvuf klasik eseri sayilan Ebi Nasr

92 imam Gazzali, el-Munkiz mine’d-daldl, Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1988, s. 34.
% Siileyman Uludag, Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yay., istanbul 2016, s. 25.
% Eb( Abdurrahman es-Siilemi, Tabakétu’s-sifiyye, Tah: Mustafa Abdulkadir Ata, Dari’1-Kiitiibi’l-ilmiyye,
Beyrut 2003, s. 343.
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Serrac'in (6. 378/988) el-Lima' adli eserinde "Galatatu's-sifiyye(Siifilerin hatalari)”
baslig: altinda islenen bu elestiriler zamanla diger yazarlarin eserlerinde yer etmis, hatta
konuyla alakali miistakil eserler de nesredilmistir. Abdiilkerim Kuseyri de, eseri er-
Riséle’yi kaleme alma nedeninin sifi geginenlerin hatalarin1 ortaya koymak, onlarin
hatalarindan dolay1 tasavvuf ilminin ayiplanmasin1 6nlemek, tasavvuf buyuklerinin
hayatlarini, edeplerini, ahlaklarin1 ve tasavvufi kavramlar1 anlatmak suretiyle hakiki

tasavvufun mahiyetini ortaya koymak oldugunu soylemektedir.%

Tasavvuf tarihi boyunca bir¢cok sifi bu ilmi, bozuk fikirlerden uzak tutmay1
kendilerine distur edinmislerdir. Biz burada, Muhammed b. Abdullah el-Héani’nin

yapmis oldugu i¢ tenkitleri ele alacagiz.

Hani, insanlarin seyhlik iddiasinda bulunan kimselerle arkadaslik kurmamalarini
ve onlara intisap etmemelerini soylemektedir. Kisi, baba ve dedeleriyle seyhlesmis, ilim
ve ameli olmayan insanlara biat etmemelidir.®® Bu tip insanlar babasmnin veya dedesinin
elde etmis sayginligi kullanarak ya insanlar tarafindan saygi gérmek ya da maddi ¢ikar
elde etmek istemektedirler. Gergek manada Allah’a daha iyi bir kul olabilmek, iki cihan
saadetini elde etmek i¢in bir seyh arayan miirit, biraz cahilse ve saf niyetteyse bu tir
insanlar i¢in agik bir hedeftir. Miisliiman uyanik olmak zorundadir. Konuyla alakali Hz.
Peygamber, “Mii’min bir delikten iki defa wswimaz. ", “Ummetim hakkinda en gok
korktugum, fasih konusan miindfiknr. O, gozlerine maliktir, istedigi zaman
aglayabilir.”®® buyurmaktadir. Aym sekilde Allah Kur’an’da, “Ey iman edenler!
Diismana kars1 miiteyakkiz olun.”®® demektedir. Bu tiir sahtekar ve miinafik mesrepte

olan insanlar, Miisliimanlar igin diisman olarak nitelendirilebilir.

Hani’ye gore sahte seyhler icerisinde en tehlikelisi, kalbinin temiz ve niyetinin
halis oldugunu sdyleyip kendisinden ser’i miikellefiyetlerin kalktigini iddia eden
kimsedir.!® Bu kisinin durumunu Hani, en tehlikeli olarak nitelemesindeki maksat

Islam dairesi disina ¢iktigy icindir. Ciinkii akli basinda, bulg ¢agina girmis her insanmn

% Kuseyri, Risdle, s. 8-9.

% Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 54; Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 65.

%7 Buhari, Edeb, 83; Muslim, Zihd, 63.

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/22.

% Nisa 4/71.

100 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 54; Mehmet Zahid Kotku, Riséle-i Hdlidiyye, s. 91.
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Allah’m emrettigi ibadetleri yerine getirmesi zorunludur.'®* Bu, kim olursa olsun durum
degismeyecektir. Islam’mn temel anlayisim1 ortadan kaldiran bu giiruhun pesinden
gidenlerin de Allah katinda hesap vermemesi diisiiniilemez. Ciinkii aleni bir hatanin

pesinden siirtiklenmek, hesap vermeyi gerektirir.

Yine Hani’ye gore, seyhlerinden icazet almadan seylik yapanlar ve seyhlerin
giydigi kiyafeti giyerek, kendini seyh addedenlerden uzak durmak gerekmektedir. Bu
tip insanlar seyh olmak bir yana bir miirit bile olamayacak kapasitededirler. Bu tip
kisiler insan kiliginda birer seytan mesabesindedir.!®? Nitekim tasavvuf tarihinin her
doneminde sarik, ciibbe, asa kusanarak seyhlik sevdasina diisenler var olmustur. Bu
sadece ilk donem tasavvufunda goriilmemistir. Hani, kendi yasadigi dénem i¢in bir

elestiri getirirken giiniimiizde de bu tip insanlarin var oldugu ¢ikarimini yapabiliriz.

Hani’ye gore bazi kisiler, bulundugu tarikatin ismini kullanarak sayginlik
kazanmak istemektedirler. Bu insanlar mensup olduklar1 tarikata aykir1 hareket
yaptiklarindan, sozleri ve eylemleri uyusmamaktadir. Ciinkii bu tarikatlarin ileri
gelenleri Kur’an’a ve siinnete bagh bir yasantiyr benimsemislerdir.!®® Bu tip kisiler,
s6zde bagl oldugu tarikatin sohretinden faydalanarak birtakim islere girismektedirler.
Hani, bunlarin hallerinin Kur’an ve silinnete aykir1 oldugunu soyleyerek, hangi seyhe
hangi tarikata bagli olduklarin1 sdylerlerse soylesinler, bu insanlardan uzak durulmasi
gerektigini ifade etmektedir. Ciinkii iltifat kiyafete olmayacagi gibi seyhe veya tarikata
da olamaz. Tasavvufta iltifat, giizel huya ve siinnete bagl kalmayla olur. Nitekim Imam
Rabbani bu konu hakkinda, “Bu yolda seyhlik ve miiritlik, tarikati 6grenmek ve
ogretmekten ibarettir. Sarik giymek ve bir silsileye sahip olmakla elde edilmez. Son
devirdeki bazi kisiler seyhligi ve miiritligi sariga ve silsileye baglamislardir. Tasavvuf
hocalarina seyh bile dememektedirler. Bunlar, tasavvuf ilminde tam cahildir ve onlarin

Allah’a vasil olmadiklarimin bir delilidir. ”*** demektedir.1%

Sonu¢ olarak Hani, tasavvufun tesekkiil siirecinden baslayip kendi zamanina

kadar devam eden, art niyetli insanlarin varligindan bir hayli rahatsizlik duymaktadir.

101 7ekiyiiddin Sa’ban, islam Hukuk ilminin Esaslari, Cev: ibrahim Kafi Dénmez, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yay., Ankara 2015, s. 298.
102 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 54; Mehmet Zahid Kotku, Riséle-i Hélidiyye, s. 65.
103 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 53-54.
104 ima&m-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1 s. 419, 221. Mektup.
105 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 47; Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hdlidiyye, s. 65,69.
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Halisane bir niyete sahip kisilerin bu tiir insanlardan zarar gérmesini istemediginden, bu
tiir insanlara kars1 insanlar1 uyarmaktadir. O, yanlis yolda olan sézde seyhlerin nasil
olduklarini, gercek seyhin nasil oldugunu, tasavvufun ve edeplerinin ne sekilde
oldugunu soyleyerek, insanlar1 bilgilendirmektedir. Bize gore tasavvuf ilminin bozuk
fikirlerden arindirilmis olmasi, stifl geginenlere karsi yapilmis olan i¢ tenkit metodunun,
Hani ve diger bir¢gok mutasavvif tarafindan kullanilmasindan kaynaklanmaktadir. Bu
otokontrol mekanizmasi1 ¢alistigt miiddet¢e, bu ilimden ¢ikar saglamak isteyenler
amaclarina ulasamayacaktir. Tabi ki insanlarin da iyiyi, dogruyu ayirt etmek i¢in ilim

sahibi olmasi gerekli bir durumdur.
1.4. Tasarruf, Imdat ve Nisbet

Tasarruf, bir iste hareket etme, bir isin i¢ine girip idare etme manalarinmi ihtiva
eden Arapca kokenli bir kelimedir. Tasavvufi anlami ise, insanlara, esyaya, cesitli
sekillerde etki etme, onlar1 idare etme, Allah’in ¢ok yakin dostlarina bahsettigi bir lituf
ve keramettir. “Attigin zaman sen atmadin, Allah atti.” (Enfél 8/17) ayetinde ifade
edildigi gibi burada gercek fail Allah’tir. Stfiler bu durumu masayla ates alan adamin
haline benzetmektedirler. Nitekim sobadan atesi alan masa degil, adamdir. Yine Arapca
olarak yardim isteme demek olan istimdad tasavvufi olarak, manevi iistatlardan yardim
isteme manasina gelir. Basi darda olan miiridin “Medet ya seyh!” diyerek yardim talebi,
istimdad istemedir. Allah dilerse bu niday1 seyhe duyurur. Seyh de elini agar ve miiridin
bu durumdan kurtulmasi i¢in Allah’a dua eder. Aymi tasarrufta oldugu gibi burada
dikkat edilmesi gereken nokta, yardim edenin seyh degil Allah oldugu hususudur. Eger
miirit bunu seyhinden bilirse sirke diismiis olur. Seyh burada sadece dua eden bir
kuldur.1% Buradaki olay “Yarin yarismaya katilacagim, bana dua et.” diyen bir kiginin
durumuyla aynmidir. Tek fark, birinin zahiri bir taleple istenmesi digerinin ise batini bir

taleple istenmesidir.

Hani’ye gore tasarruf, seyhin miiridin batinina yonelmesi ve manevi
hastaliklarin1 gidermesi demektir. Seyh, miiridinin hastaligin1 gidermek i¢in ya abdest
alip iki rekat namaz kildiktan sonra samimi bir sekilde Allah’a yonelir, ya da onun

nefsinin yerine kendi nefsini koyarak kalbini onunla mesgul eder. Bu sekilde miiridini

106 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIiidii, s. 322-323.
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tedavi etmeye calisir.’%” Bu yolda tasarruf olmadan miiridin siil{ik edebilmesi neredeyse

imkansiz bir durumdur.1%®

Hani’ye gore, Allah dostundan baskasina sirayet eden hallere nisbet
denmektedir. Allah dostunun iman, namaz, oru¢ ve ilim gibi halleri, onunla ayni
mecliste bulunanlara sirayet eder. Mutasavviflar bu hallere Islam nisbeti ya da ilim
nisbeti, ask ve muhabbet baglaminda meydana gelen hallere de cezbe nisbeti

demektedirler.1%®
1.5. Keramet

Liigatte, azizlik, itibar, comertlik gibi anlamlar1 ihtiva eden kerdmet, tasavvufi
bir terim olarak, Allah’in salih kullarinin eliyle ¢ikan olaganiistii durum ve hallere

denir.110

Hani’ye gore keramet, Allah’in “el-Berr (Ihsanda bulunan)” isminin tecellisidir.
Allah’n, salih kullarina vermis oldugu bir hediyedir. Kerdmetin kendisinden zuhur
ettigi kisi, bunun farkinda olabilecegi gibi haberi olmaya da bilir. Hani, kerametin kevni
ve manevi olarak iki ¢esit oldugunu ifade etmektedir. Kevni keramet, kalpten gecenleri
bilme, harikulade olaylar yapma ve duanin hemen kabul olmasi gibi olaylardir. Manevi
keramet ise, seriatin hiikiimlerine riayet etme, giizel ahlaka sahip olma, farz ibadetleri
vaktinde yerine getirme, hayirl isler yapma, Allah’1 siirekli hatirlama, devamli tefekkiir
halinde bulunma gibi durumlarin bir insanda olmasidir. Kisaca istikamet'!! {zere,
siinnete baglilikla gergek bir kul olarak yasamadir. Avam halk yalnizca kevni
kerametleri anlayabilir. Manevi kerametleri sadece Allah’in havas kullar1 anlayabilir.
Manevi keramete higbir surette istidrac karisamaz. Cilinkii bunlarin tamaminda gercek
bir kul olmanin gerekleri vardir. Kevni kerametlere ise istidracin karigmasi miimkiindiir

ve bu yiizden iltifata deger bir yam yoktur.!!2

197 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 93.

108 imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1 s. 420, 221. Mektup.

109 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 94.

110 Ccebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIiigii, s. 365; Hasan Sarkavi, Mu’cemu’l-elfézi’s-sifiyye,
s. 240-241; Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahdti’t-tasavvufi’l-islémi, s. 779-788; Memduh ez-Zabf,
Mu’cemii’s-sdfiyye, s. 343.

11 Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahéti’t-tasavvufi’l-islédmf, s. 53-54.

112 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 89.
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Hani, kevni kerametleri kabul etmekle beraber onlara iltifat etmez. Hakiki
kerametin istikamet iizeri oldugunu savunmaktadir. Ciinkii kerdmetin sonucu istikamet
olursa, bu durum ibadetlerin lezzeti olarak kabul edilir. Ancak verilen kerametlerden
otlirii hesaba ¢ekilme ihtimali de vardir. Manevi kerametlerde ise bdyle bir hesaba
cekilme riski yoktur. Ciinkii manevi keramet her seyden once ilme dayanir. Allah’in
koydugu sinirlar bu ilimle asilmaz. Ve yine ilim, kisiyi gururdan ve kibirden alikoyar,
onu ilmiyle amil olmaya sevk eder. Nitekim Allah dostlari, kendilerinden kevni bir
kerametle hasil olunca hemen Allah’a sigmirlar ve tovbe ederler. Kendilerinden zuhur

eden kerameti saklamasi icin Allah’a dua ederler.**®

Bir seyhin elinden sadir olan kerdmetlerin sayisi, insanlar arasinda o seyhin
maneviyatinin kuvvetli oldugu seklinde telakki edilmesi yanlis kabul edilen bir
durumdur. Insan, seyhlerin Allah’a ne kadar yakin olduklarina bakmadan seyhten sadir
olan kerametlerin sayilarina bakmamalidir. Cilinkii bazi biiyiik evliyalardan az sayida
keramet zuhur etmistir. Keramete gore degerlendirme yapan kimsenin bu yola
katilabilme ve devam edebilme kabiliyetinin diisiik oldugunun géstergesidir.!** Nitekim
velilikte keramet, sart degildir ve seyhin efdaliyetine de delalet etmemektedir. Bazi
durumlarda seyhe keramet verilmemis olabilir ya da seyh kerameti izhar etmeyi gerekli
gérmemis olabilir. Bundan dolay1 seyh de kerdmet aramak, seyhe teslim olmamak

demektir.11®

Hani, bircok miiridin maksuda ulagsamamalarinin nedeninin keramete merak
salmalart oldugunu sOylemektedir. Ona gore keramet, slinnetten bir nebze dahi
ayrilmamaktir.}'® Allah’a kavusmadan miiritte kerAmet hasil olursa bu onun igin bir
perde olarak degerlendirilmektedir.!*” Nitekim Bayezid-i Bistami’ye (6.234/848 [?]) bir
anda baska bir yere gitmekle ve havada u¢gmakla alakali sorular soruldugunda: “Bu basit

bir seydir. Zira bunu seytan da yapabilmektedir. Allah katinda bir degeri yoktur. Ayni

113 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 89-90.
114 imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, c. 1s. 242, 107. Mektup.
115 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 14.
116 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 89; Mehmet Zahid Kotku, Riséle-i Hélidiyye, s. 14.
17 Abdiilkadir-i Geylani, el-Gunye i télibi tariki’l-hak, Daru hyai't-tirasi'l-Arabi, Haz: Muhammed Halid
Omer, Beyrut 1996, c. 2 s. 446.
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sekilde kuslar havada ucabilmektedir. Bunun da Allah katinda bir degeri yoktur.’

demistir.118

Kerametin avama izhar ise kisiyi helaka gotiiriir. Bu sebepten otiirii keramet
sahibi kerdmetini gizlemelidir. Bu da evliyali§in sartlarindandir. Mucize gostermek
nasil ki peygamberligin sartlarindan ise kerameti gizlemek de evliyaligin

sartlarindandir. Bu da peygamberlik ve evliyalik arasindaki farklardan birisidir.*°

Sonug olarak gegmiste ve giiniimiizde tasavvuf ilmine merak salmis birgok insan
keramet kavraminin manasi lizerinde durmusglardir. Kimileri bu kavrama iltifat etmeyip
goziinii sadece vuslata dikmis, kimileri ise kerdmete takilip yolda kalmis hatta yoldan
cikmiglardir. Zira tasavvufun ana gayesi harikulade olaylara muhatap olma degil,

Allah’1n sevgisine ulasmak i¢cin Hz. Peygamber’e tam manasiyla tabi olmaktir.
1.6. Féna ve Beka

Arapga bir kelime olan fena sozliikte, yok olma, 1stilahta ise nesnelerin sifinin
goziinden silinmesi manasma gelir.!®® Bu durumun ziddi bekadir. Beka, Arapga bir
kelime olup sozliikte ilk haliyle devam edip gitme, bir halde siirekli olus gibi manalari
ihtiva eder. Istilahi manasi ise kulun, Allah’mn her seyin {izerinde oldugunu gormesi

demektir. 2

Imam Rabbani’ye gore feni, miiridin devamli olarak murikabe ile mesgul
olmasindan dolay1 sevk ve muhabbeti siirekli arttigindan kullugu, dogrulugu ve seyhinin
himmetiyle mevcudat: yani mal, miilk, evlat vb. her seyi unutmas1 demektir. Beka ise,
fend hali gerceklesen miiridin, seyhinin himmeti ve Allah’in keremiyle yeniden

mevcudat: bilmesi ve kendine gelmesi demektir.1?2

Hani, Sah-1 Naksbend’in fend goriisiinli benimsemektedir. Fenanin, bazi

mutasavviflarca ikiden fazla ¢esidinin oldugu sdylense de Sah-1 Naksbend iki ¢esidinin

118 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 55,90; Esad Sahib, Mektibdt-1 Mevldné Hélid, s. 125.
119 Abdiilkadir-i Geylani, el-Gunye, c. 2 s. 446; Kuseyri, Riséle, s. 379.
120 cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIiigii, s. 208; Hasan Sarkavi, Mu’cemu’l-elfézi’s-siifiyye,
s. 227-228; Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahdti’t-tasavvufi’l-islémi, s. 730-736; Memduh ez-Zabf,
Mu’cemii’s-sdfiyye, s. 319-320.
121 cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIiigii, s. 80; Hasan Sarkavi, Mu’cemu’l-elfézi’s-siifiyye,
s. 227-228; Memduh ez-Zlbi, Mu’cemii’s-siifiyye, s. 67.
122 jmam-1 Rabbani, Mektdbat-1 Rabbdni, c. 1's. 31, 2. Mektup.
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oldugunu sdylemektedir.'?® Bunlardan birincisi, ziilmani ve zahiri varliktan yok olmak;
ikincisi ise nurani varliktan yok olmaktir. Birinci fend, Allah’in zuhur etmesiyle
meydana gelir. Bu fenayla artik zahiri alemdeki her sey hissedilmez olur. Allah’tan
baska her sey goriinmez olur. Ikinci fena artik fenanin fenasi olur. Bu hali yasayan kisi
fenada oldugunu dahi bilemez. Iste bu makamda ruh zikir halinde, kalp de secde
halindedir. Bu makamdaki kisi, murit edinemez.** Mirit edinebilecek seviyeye
gelebilmesi igin bekd makamina gegmesi gerekmektedir.'®® Ciinkii ayiklik hali olan

bekada kendine gelebilecek ve diger insanlara tasarruf edebilecektir.

Imam-1 Rabbani, “Olmeden énce oliiniiz.” prensibinin fena gerceklesmeden
olmayacagi kanaatindedir. Ona gore, fenanin seyr i siilik sirasindaki egitim siirecine

gore siralanan gesitleri bulunmaktadir. Bunlar su sekilde siralanabilir:

a. Fend fi'l-ihvan: Tarikatta ihvan ve kardeslik sevgisini gonle yerlestirip

ihvami kendine tercih etmektir.

b. Fend fi’s-seyh:'*® Miiridin irade ve arzularim seyhinin arzu ve iradesinde

yok etmesidir.

C. Fend fi'r-rasul: Miiridin Hz. Peygamber’in sahsinda sevgi ve askla erimesi,

onun sifat ve ahlakini benimsemesidir.

d. Fend fi’llah:**" Miiridin kendi sifatlarindan siwyrilip Allah’in sifatlariyla

bezenmesidir.128

Miirit, ruhun varhigini sirda gizleyerek, Allah’tan baska her seyi yok ederse, seyr
i fillah gergeklesir. Ciinkii kula, fendnin fenasindan sonra hakiki varlik gomlegi
giydirilir. Artik Allah’in varlig1 onu kusatir ve ilahi sifatlarla vasiflanir. Kul bu makama
yikselince “Benimle isitir, benimle goriir, benimle yiiriir, benimle diisiiniir.”*?°

mertebesine gelir. Bu makamda kulun sifatlar1 degisiklige ugrar. Fenddan beka

123 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIiigii, s. 208-209.
124 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 92.
125 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 15.
126 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 65.
127 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 67.
128 Y\Imaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 217; imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, c. 2 s. 270-
271, 391. Mektup.
129 Buhari, Rikak, 38.
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makamina geger. Gizli olan seyler kendisine ayan olur. Allah’in tasarrufu kulun i¢
alemine akmaya baglar. Artik Allah ona tasarruf etmektedir ve biitiin vesveselerden
arinmis durumdadir. Kul bu makamda, ser’i hiikiimlere tam manasiyla bagl kalir ve bu
da fena ile bekanin dogruluguna delil teskil eder. Nitekim bu konu hakkinda Ebta Said
el-Harraz (6. 277/890 [?]), “Zéhirin kabul etmedigi her sey, batldir.” demektedir.*®
Iste bu, mutasavviflarin ser’i hiikiimlere bagliligini agik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Zira yine Hani’nin ifadesiyle tasavvuf, ibadetlerle Allah’a daha iyi bir kul olabilme

cabasidir.'®

Miirit, seyr 1 fillahtan sonra seyr i anillah ve seyr 1 maallah baslar. Bu makamda
kul, Allah’tan insanlar1 terbiye i¢cin halka doniis yapmaktadir. Bu makam
peygamberlerin ve kamil seyhlerin makamidir. Bu makamdaki birisinin kendi seyhinin
icazetiyle miirit edinmesinde bir sakinca yoktur. Bu makam, bekanin tam manasiyla

gerceklestigi makamdir.'*?
1.7. Kalp

Bir seyin altini istiine getirmek, ¢evirmek vb. gibi anlamlari ihtiva eden Arapga
bir kelimedir. Biyolojik olarak, insan gogsiiniin sol tarafinda bulunan, ¢am kozalagina
benzeyen ve hem insan hem de hayvanda bulunan bir organdir. Tasavvufi olarak kalp;
insanin mahiyeti, madde ile mananin birlestigi yer, Allah’in tecelli ettigi mahal ve ilahi
latife gibi cok yonlii manalari ifade eder. Manevi anlamda ise sadece insanda bulunur ve
insan1 hayvandan ayiran bir 6zelliktir. Mutasavviflara gére, manevi kalbin maddi kalple
bir baglantis1 vardir. Bu kalp insanin hakikatidir. Bu latife idrak edicilik ve bilicilik

ozelliklerine sahiptir.33

Tasavvufta kalp, beden ile nefsin irtibatin1 saglamasi ve halk alemi'®* ile emir

alemini®®® biinyesinde tagimasindan dolay1 “ribat”'® olarak adlandirilmaktadir. Zira

130 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 93.
131 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 9.
132 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 93; imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1 s. 282, 144. Mektup.
133 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIiigii, s.341; Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahdti’t-
tasavvufi’l-isldmi, s. 763-769; Hiiseyin Hamdi Efendi, Hasbihdl, s. 67.
134 Sebebe bagl olmaksizin Allah tarafindan yaratilan alem demektir. Melek(it 4lemi bu gruptan
sayllmaktadir. Bkz: Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézI(igdi, s. 48; Stleyman Hayri Bolay,
“Alem”, DIA, 1989, c. 2 s. 360-361.
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tasavvufta nazargah-1 ilahi olarak kabul edilen ve masivanin girmemesi i¢in her seyden
once gozetlenmesi gereken yer, kalptir.®*” Kalp, Allah’a en yakin olan, yaratiklarin en
{istiinii ve en sereflisidir. Insanin esref-i mahlikat olmasimnin nedeni de bu kalbin onda
bulunmasidir. Ciinkii alemde ne varsa kalbin i¢inde toplanmistir. Kalbin yaris1 emir,
yarist da halk alemindedir. iki alem arasinda yani maddeden manaya gegisin kendisi
vasitastyla saglandig1 bir gegittir.'®® Kul, iistiin bir gayretle masivay: yani Allah’tan
baska her seyi kalbinden atarsa mutasavviflara gére kalp nazargah-1 ilahi olur. Kudsi bir
hadiste soyle buyrulmaktadir: “Ben arz ve semaya sigmam, lakin Miimin kulumun

139

kalbine sigarim. Burada Miiminden kasit, kalbini biitlin beseri sifatlardan

temizlemek ve masivay1 oradan atmaktir. Boyle olunca Allah, o kalbi genisletir ve

varhgin sigdirir 14

Hani’ye gore kalp, nazargdh-1 ilahi, imanin yeri, sirlarin kaynagi, Allah korkusu,
zikir, tovbe, takva gibi makamlarin ve tiim ibadetlerin mekanidir. Kalbin bu kutsal
ozelliklere ve sifatlara sahip olmasi sebebiyle onun kadir ve kiymetine riayet etmek, bos
islerden uzaklagtirmak suretiyle 1slah1 gerekmektedir. Ciinkii Hz. Peygamber kalbin
1slah edilmesiyle biitiin bedenin 1slahinin miimkiin olacagini, bunun tam tersi de onun

bozulmasiyla biitiin bedenin bozulacagini sdylemektedir.'4!

Itikadin ve ameli biitiin ibadetlerin ana temeli kalptir. Ciink(i insan, iman
edilmesi gereken hususlar1 kalbiyle tasdik etmezse miimin olamaz. Niyet etmeden de
insanin hicbir ibadeti gecerli olmaz.*? Bu sebepten &tiirii Hani ve biitiin mutasavviflar

kalbin Onemi {izerinde durmuslardir ve kalbin her amelinin niyet oldugunu

135 Sebebe bagli olarak Allah tarafindan yaratilan dlemdir. Sehadet 4lemi bu gruptan sayilmaktadir. Bkz:
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii, s. 48; Siileyman Hayri Bolay, “Alem”, DiA, 1989, c. 2
s. 360-361.

136 Arapca kdkenli bir kelime olan ribat, bag, bent, bir seyi baglacayak ip manasina gelir. Devletin
sinirlarini korumak, emniyeti saglamak i¢in yapilan yerlere ribat denir. Bkz: Cebecioglu, Tasavvuf
Terimleri ve Deyimleri SézIiigii, s. 517.

137 [sa Celik, Tasavvuf Terminolojisinde Letdif-i Ruhaniyye, Marife Der., Giiz 2009, c. 2 s. 89.

138 imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 3, s. 458-459, 457. Mektup.

139 Hadisin sihhati icin Bkz: ismail b. Muhammed Aclani, Kesfu’l-hafa ve miinzilii’l-ilbds, Tah: Yusuf b.
Mahmd el-Hac Ahmed, Mektebeti’l-ilmi’l-Hadfs, c. 2 s. 229; Acl(inf: Mevzu hadistir.

140 Abdulkadir Geylani, Sirru’l-esrar, Cev: Abdulkadir Cicek, istanbul 1964, s. 60.

141 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 59; Buhari, iman, 39; Miislim, Misakat, 20.

142 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 59.
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vurgulamislardir.*4®

Ciinkii kisi ne kadar ibadet ederse etsin niyeti Allah rizasi igin
degil de gosteris ve gurur icin olursa sekilci bir ibadet anlayigini benimsemis olur.
Boyle bir durumun Allah katinda higbir degeri yoktur. Aksine biiyiik bir vebal soz
konusudur. Nitekim Kur’an-1 Kerim ve hadislerde gosteris yapanlar sert bir dille
elestirilmistir. S6z konusu gosteris, Allah’1 isin i¢ine katiyorsa ¢ok daha c¢irkin bir hale

biiriinmiis olacaktir.*44

Hani, kalbin oOnemine dikkat cekerek kendisinden onceki mutasavviflarin
goriislerini aktarmaktadir: Haris b. Esed el-Muhasibi’ye (6.243/857) gore kulun basina
gelebilecek en kotii bela kisinin  kalbinin  Allah’tan kopmasidir. Geg¢misteki
mutasavviflar bu belayr engellemek icin ¢ok ¢aba sarf etmislerdir. Rabia el-
Adeviyye’ye (6.185/801[?]) gore insanlar, Kkalplerini diinya sevgisi yerine Allah
sevgisiyle mesgul etmelidirler. Eger insanlar kalplerini diinya sevgisinden
kurtarabilirlerse melek(it aleminde dolagmalar1 muhtemeldir. Ziinnin-1 Misri’ye (0.
245/859) gore ise kisinin kalbini bir saat hos tutmasi, insanlarin ve cinlerin nafile

ibadetlerinden daha faziletlidir.14®

Kalbi yabanci diisiincelerden korumak mutasavviflar i¢in ¢ok 6nemlidir. Bunu
yapabilenler tasavvuf ehli sayilmaktadir. Ciinkii tasavvufun manasi kalbi Allah disinda
olan yersiz ve faydasiz islerden koruyabilmektir. Bunu basaran insan kalbin hakikatini
anlamis ve Allah’1 bilmis olur. Nitekim Hz. Peygamber, “Nefsini bilen, Allah’1 bilir. "4

demektedir.4
1.8. Uveysilik

Uveysi, belli bir tarikata mensup olmayan, dogrudan dogruya Allah’mn hidayeti
ve irsadiyla velayet makamina ulasan sifilere denir. Bu anlayis Veysel Karani’nin hi¢
kimsenin yol gostermesi olmadan sadece Allah’in irsadiyla velayet derecesine ulastigi

inancina dayanmaktadir.'48

143 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 14.
144 Bakara 2/187,264; Ma(in 107/4,5,6; Nisa 4/38,142; Enfal 8/47.
145 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 60.
146 Hadisin sihhati icin bkz: Aclani, Kesfu’l-hafa, c. 2 s. 309; Acl(inl: Mevzu hadistir.
147 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 85.
148 Ahmet Yasar Ocak, Veysel Karéni ve Uveysilik, Dergah Yay., istanbul 1982, s. 91; Feridiiddin Attar,
Tezkiretii’l-Evliyd, Cev: Siileyman Uludag, Semerkand Yay., istanbul 2018, s. 82.
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Tasavvuf tarihinde iiveysi denildigi zaman su dort grup kimseyi kapsayan bir

ziimre anlagilmaktadir:
a. Hz. Peygamber’in ruhaniyetinden feyiz alanlar.
b. Veysel Karani’nin ruhaniyetinden feyiz alanlar.
c. Herhangi bir seyhin ruhaniyetinden feyiz alanlar.
d. Hz. Hizir’dan feyiz alanlar.'#°

Muhammed b. Abdullah el-Hani’ye gére de tivesilik, ruhaniyet yoluyla feyiz
alanlar i¢in kullanilan bir ifadedir. Nitekim Sah-1 Naksbend, Abdiilhalik
Gucdiivani’den, Ebu’l-Hasan Harakani (6. 425/1033), Bayezid-i Bistami’den (6.
234/848 veya 261/875), Bayezid-i Bistdmi de Cafer-i Sadik’tan (6.148/765) manevi
olarak feyiz almislardir. Burada ruhlarin, tipki uykuda veya 6liimden sonra bulusmasi

gibi bir birlikteligi olmustur. Yani ruhani yolla tarikat almak miimkiin bir durumdur.*

Tasavvuf anlayis1 igerisinde vefat etseler dahi seyhlerin tasarruflarinin devam
ettigi anlayist bulunmaktadir.™® Fakat giiniimiizde iiveysilik anlayisin1 kullanarak
birtakim gruplar ortaya ¢ikmistir. Bu gruplar internet {izerinden vefat etmis seyhlerden
sOzde feyiz almak suretiyle zikir dersleri vermektedir. Onlara gore, yasayan bir seyhe
gerek yoktur. Bilinmelidir ki iiveysilik kesbi degil, vehbidir. Allah diledigi kullarina
bunu verir. Hatta liveysi olan kisiler kibrit-i ahmer olarak nitelendirilmekte ve yok
hiikmiinde kabul edilmektedirler.®®* Tasavvuf yoluna giren bir kimse seyh dedigimiz
manevi 6gretmenin gozetiminde olmazsa seytanin maskarasi olabilir. Bu sebeple “Seyhi

olmayanin seyhi seytandir.”**® denilmistir.>*

149 Ocak, Veysel Kardni ve Uveysilik, s. 94.

150 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 21-23.

151 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 69; Abdulmecid el-Hani, es-Saddetii’l-ebediyye, s. 12; Seyyid Sibgatullah
Arvasi, Minah, s. 122.

152 Mehmet Zahid Kotku, Risédle-i Hélidiyye, s. 81.

153 [slam’in der{ini boyutunun sistematik bilgisiyle ugrasan ilim dali olan tasavvufta, bir ilkeyi, onun icinde
bulunan bir fikri, ondan bagimsiz okumak hatali olacaktir. Tasavvufta seyhe intisap zorunlu bir
durumdur. Tasavvufa girmek de zorunlu degil ihtiyaridir. Yani sart olan tasavvuf olmamakla beraber
safilerin higbiri intisabin zorunlu oldugunu séylememistir. Sart olan, kendi istegiyle bu yola giren kisinin,
yolu ehlinden 6grenmesi gerektigidir. Burada kastedilen bir seyhin yoklugu degil, iyi bir seyhin
yoklugudur. Buradaki mana, bu yola girecek kisinin iyi bir seyhi yoksa onun yol gostericisinin seytan
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Uveysi nispetiyle anilan sifilerin birgogunun yasayan bir seyhinin oldugu,
dikkat cekilmesi gereken bir konudur. Nitekim Sah-1 Naksbend manevi yolla
Abdiilhalik Gucdiivani’den feyiz alsa bile Seyyid Emir Kiilal’e zahiren baglanmistir.!>®
Mutasavviflar boyle bir durumun en saglikli yol oldugunu sdylemektedir. Cilinkii miirit,
riiya yollu yapilacak siiliktaki riiyalarin, rahmani mi yoksa zulmani mi oldugunu
anlamayabilir. Bu da onun igin ¢esitli tehlikelere sebebiyet verir. Nitekim Sah-1
Naksbend, “Canli bir kedi, 01U bir aslandan daha iyidir.” demektedir. Konuyla ilgili
olarak da Hz. Peygamber, “Beni riiyasinda giren, gercekten beni gormiistiir. Ciinkii
seytan benim kiligima giremez!"** demektedir. Burada dikkat edilmesi gereken nokta,
seytanin sadece Hz. Peygamber’in suretine ve sekline giremeyecegi meselesidir. Diger
biitiin herkesin sekline girebilir ve insanlar1 aldatabilir.*®’ Nitekim Imam-1 Rabbani de,

rityalara ve birtakim olaylara itibar edilmeyecegini soylemektedir.%®

Seyyid Sibgatullah Arvasi (6.1287/1870), vefat etmis kimselerden elde edilecek
feyiz hususunda, sehadet aleminde olan birisinin berzah aleminde olan birisine yapacagi
rabitadan fayda goremeyecegini sdylemektedir. Zira berzah aleminde olan bir seyhin,
sehadet aleminde olanlara faydasi olsaydi, insanlar Hz. Peygamber’i rabita ederlerdi.
Ciinkii Hz. Peygamber, diinyadaki hayatindan daha miikemmel olarak diri ve

yaratilmislarin miirsidi oldugundan rabita edilmeye herkesten daha layiktir.*>®

Sonug olarak bu tiir yapilanmalar internet iizerinden ve kontrolsiiz oldugundan
dolay1 kisiye fayda yerine zarar verecegi kanaatindeyiz. Tasavvuf bir okulsa bu okul
hocasiz olmaz. Eger bilgisiz ve yetkisiz kisiler, sayisina riayet etmeden zikir talimati
veriyor ve insanlar bunu kullaniyorsa, cesitli yorumlamalarla riiyayla insanlari
yonlendiriyorsa bu durumun fayda saglamasi diisliniilemez. Ciinkii tasavvufta verilen
virdler ve dersler manevi bir recete kabul edilmektedir. Manevi doktor mesabesinde

olan seyhler bu ilaglar1 miiritlerine durumlarina gore vermektedirler. Tarikat sistemi ve

oldugu seklinde anlasiimaldir. Detayli bilgi icin bkz: Mehmet Uyar, Seyh Kavramina Yénelik Elestiriler
Uzerine Bir Degerlendirme, OMUIFD, 2017, sayi: 43, s. 325-353.

154 Detayli bilgi icin bkz: http://www.uveysilik.com/, https://www.veyselkarane.com/, Erisim:

08.09.2019.
155 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s.97
156 Buhari, ilim, 38, Ta’bir, 10; Mislim, Ri’'y4, 10-11
157 Necdet Tosun, Uveysilik ve Tehlikeleri, Yiizaki Dergisi, 13 Nisan 2017, 146. Sayi, 5.18
158 imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c.1 5.346, 190. Mektup
159 Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s.68-69
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adabin1 yok sayan bu insanlarin tasavvufla bir alakasinin olmadigi ilmen ve aklen
apacik ortadadir. lyi niyetli insanlarin bu tiir yapilanmalardan uzak durmas: bize gére

elzemdir.

2. Seyr U SUlOk Kavramlari ve Metotlar1 Hakkindaki Goriisleri

2.1. Seyr U Suldk

Arapca, yola girmek, yol almak demek olan sullk, tasavvufi bir kavram olarak
bir seyhe baglanan kisinin belli metotla, Allah’a dogru, yani kemalata dogru manevi
planda yaptig1 yolculuga denir.*®® Yine Arapca kokenli olan seyr, kelime manasi olarak
yuriimek, gezmek, gitmek demektir. Istilah manasi ise Allah’a ulasmak i¢in yapilan
manevi yolculuktur.’®! Tasavvuf literatiirinde bu kavramlar yakin anlamlidir. Seyr i
stulik kavrami ise tasavvuf ve tarikata giren kimsenin manevi makamlarini

tamamlayincaya kadar gecirdigi safhalara verilen isimdir.%?

Seyr ve siilik birbirinin ayrilmaz parcalar1 sayilir. Tasavvufta seyr i¢in siilikun
geregi, namaz i¢cin abdestin gerekliligine benzetilmistir. Nasil ki abdesti olmayanin
namazi yok demekse siiliku olmayanin da seyri yok sayilmaktadir.!®® Ayrica seyr ve
stllk, ilmin ve bilginin ilerlemesi demektir. Maddi bir hareket olmayip keyfiyetle

alakali bir durumdur.%*

Muhammed b. Abdullah el-Hani, Allah’a ulasmak igin yapilacak seyr i siiliku
zorunlu gérmektedir. Ona gore hakiki manada kul olabilmek icin sadece zahiri ilimlerin
tahsili yetmez. Kisi ser’i ilimlerden sonra manevi olarak yol almali, Allah’a ulasmaya

calismalidir. 1%

160 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii, s. 587; Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahéti’t-

tasavvufi’l-isldmi, s. 476; Memduh ez-Z(bi, Mu’cemii’s-siifiyye, Dari’|-Cil, Beyrut 2004, s. 223; Ahmed

Faruki Serhend! imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, Cev: Kasim Yayla, Merve Yay., istanbul t.y., c. 1, s.

36, 6. Mektup.

161 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIiigii, s. 564; Hasan Sarkavi, Mu’cemu’l-elfézi’s-sifiyye,

Muhtar Yay., Kahire 1978, s. 174; Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahdti’t-tasavvufi’l-isldmi, Mektebetii

Libnan, Beyrut 1999, s. 486; Memduh ez-Z{bi, Mu’cemii’s-siifiyye, s. 214; imam-1 Rabbani, Mektibat-i

Rabbdni, c. 1s. 282, 144. Mektup.

162 Ramazan Muslu, Tasavvuf El Kitabi, Grafiker Yay., Ed.: Kadir Ozkése, Ankara 2018, s. 329.

163 Muslu, Tasavvuf El Kitab, s. 330; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarfkatlar, s. 183.

164 ima&m-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1 s. 282, 144. Mektup.

185 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 9-10,17; imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, c. 1 s. 457, 237. Mektup.
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Seyr i siilik tasavvuf erbabinca dort basamak olarak kabul edilmektedir.
Bunlarin ilki seyr-i ilallah yani Allah’a seyirdir. Bu basamak en asagi ilimden
baslayarak en yiiksek ilmi noktaya yiikselen bir harekettir. Miirit, varliklar hakkindaki
ilimlere vakif olduktan sonra Allah’in ilmine gelmis olur. Burada miirit, biitiin varliklar
unutur ve fena hali gergeklesmis olur. Seyr i siilikta ikinci basamak, seyr-i fi’llah yani
Allah’ta seyretmektir. Miirit bu basamakta Allah’in ahlakiyla ahlaklanir, biitiin bedeni
Ozelliklerinden kurtulur ve O’nun sifatlarina biiriiniir. Seyr G stllkta Ugunct basamak,
seyr ma’allah yani Allah ile seyretmektir. Bu basamakta ikilik kalkar ve kul kendi
varligini birakir. Ayni zamanda bu basamagin sonu velayetin baglangicidir. Siilikun son
basamagi ise seyr ani’llah yani Allah’tan seyretmektir. Bu son basamakta miirit,
birlikten ¢okluga doniis yapar. Geri donmenin amaci halki irsat etmek olup bu makami

elde eden kisinin, irsat kabiliyetine erdigi kabul edilmektedir.1%

Héani, Suleyman el-Bagdadi’nin ( 6.1234/1819) Allah yolunda sultk eden
séliklerin, salik-i meczib ve meczlb-1 salik olarak ikiye ayrildigi fikrini kabul
etmektedir. Ona gore salik-i meczlb, Oncelikle Allah’in yarattigi eserleri miisahede
eder. Sonra bu eserlerden Allah’in isimlerine gider. Bu isimlerle Allah’in sifatinin
ispatina varir. Sifatlarin ispati ile Allah’in varliginin ispatina gider. Ciinkii sifatin varligi
kendi varligina baglidir. Meczlb-1 salik ise 6ncelikle Allah’1, giicii yettigince miisahede
eder. Sonra sifatlarin miisahedesine iner. Sonra ilahi isimlerle baglanti kurar. Sonra
yaratilmislar1 miisahede eder. Yani iki farkli durumdaki séliklerin seyrleri birbirine

zittir. 167

Sélik-i meczdb, yolun basinda miicahede, manevi sikintilar ve ihlasla bu yolun
sartlarin1 yerine getirmekle ise baslar. Sonra sikintili halden rahatlama haline ¢ikarilir.
Boylelikle acidan tatliya bir gegis olur ve ilahi rahmetle rahatlar. Kendisine miisahede
kapilar1 acilir, kalp ve dilinden hikmetler dokiiliir, kalpler ona meyledip sevmeye baslar,
masivadan ilgisini keser ve batina yonelir. Artik insanlar arasia girebilir. Clinkii bu
durumdaki kisi halk icinde Hakk ile beraber'®® olacaktir. Mecziib-1 salikte ise, kesifler

ve nurlar kalbinden perde kalkmak suretiyle kendisine isabet ederler. Kalbi acilir ve

166 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézIiigii, s. 564; imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, c. 1
s. 282, 144. Mektup; Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 93; Huseyin Hamdi Efendi, Hasbihdlii’s-sdlik fi
akvemi’l-mesdlik, Haz: Fatih Yildiz, Biiyliyenay Yay., istanbul 2017, s. 144-146.
167 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 15; Siilleyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 35-36.
168 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 69; imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, c. 2 s. 77, 336.
Mektup.
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genisler. Fani olan diinyadan ebedi dleme dogru yonelir. Masivadan daha yolun basinda
kurtulmus olur. Tam bir miisdhede ve murakabe haline ulagir. Bir zorlama ve mesakkat
olmadan muamele ve miicahede hali kendiliginden devam eder. Bu hallerden sonra
amele yonlendirilir. Ruh daima ilahi huzura sevk edilir. Artik ruh kalbin, kalp nefsin,
nefis bedenin pesinden gelmesini ister. Boylece bedenin amelleriyle kalbin amelleri bir

parca olurlar.®®

Sélik-i meczibun gelecegi son nokta meczib-1 salikin baslangici sayilmaktadir.
Séalik-i meczibun amaci, esyayr Allah’a ulagmak i¢in miisahede etmekken, meczib-1
salikin amaci esyay1 Allah ile birlikte miisahede etmektir. Bundan dolay1 salik-i mecz(b

170 171

mahv-"" ve fena ile seyrini gergeklestirirken, meczlib-1 salik, sahv*'* ve beka ile seyrini

gercgeklestirir.1"?

Meczlb-1 salik, esyay1 Allah ile birlikte miisahede ettiginden salik-i meczibdan
daha faziletli oldugu mutasavviflar tarafindan kabul edilmektedir.!”® Buna mukabil
sélik-i meczib, fend makamina ulasip orada kalmaktadir. Meczib-1 salik ise fena halini
gecip bekd makamina ulasabilmektedir. Bu makam ise peygamberler ve kamil seyhlerin
makamidir. Naksbendi tarikatinda da genellikle oOnce ilahi cezbe, sonra siilik

gelmektedir. 1’
2.2. Seyh

Seyh, Arapca kokenli bir kelime olup sozliikte, 6nder, kabile bagkani, yasl adam

anlamlarina gelmektedir.}”™ Tasavvuf literatiiriinde tarikata giren kimseleri, tarikatin

189 Siihreverdi, Avérifu’l-medrif, c. 1 s. 100-101.

170 Arapca olarak bir seyin eserini silme, yok etme manasina gelen mahv istilahta, kulun aklinin ve
vasiflarinin ortadan kalmasi, manevi sarhosluk anlamlarina gelir. Bkz: Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sézliig, s. 408.

171 Arapca bir kelime olup liigatte uykudan uyanmak olan sahv istilahta, kulun manevi sarhosluktan
uyanip yeniden eski hallerini kazanmasi demektir. Bkz: Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri
Sézligd, s. 537.

172 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 15; Siileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 36.

173 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIiigii, s. 341.

174 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 15; Siilleyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 36.

175 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIiigii, s. 609.
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seyr U siilik esaslarina gore yetistirme, denetleme yetkisine sahip sahsiyetlere seyh

denir.17®

Muhammed b. Abdullah el-Hani’ye gore kalbi diinya sevgisinden, kibirden,
riyakarliktan, insanlara kin beslemekten, hasetten, nifaktan vb. batini hastaliklardan
temizlemek vaciptir. Bu kotii sifatlardan insanlar1 kurtaracak, dogru yola iletecek kisiye

de seyh denir.}’”’

Hani’ye gore seyh, miridi kotulik ve kirlerden temizleme yoluyla terbiye
etmektedir. Cilinkii nefis, ¢irkin sifatlardan temizlenince kalp aynasi parlar ve igine
tevhid nurlar1 dolmaya baslar. Bu durumdaki kul artik Allah’1 sever. Iste seyhler
hidayetin hakikatine ulastiklar1 i¢in kendilerine uyulmaya ehil kilinarak insanlarin

onderleri kilinmislardir.'’®

Tasavvufta ii¢ tiir seyh bulunmaktadir. Bunlar, hirka seyhi, zikir seyhi ve sohbet
seyhidir. Sohbet seyhi, vasitasiz sekilde miiridin yardimina yetisen ve kendi haliyle onu
irsat eden seyhtir. Tasavvuf ehline gore hakiki ve gercek seyh sohbet seyhidir. Hirka
seyhi, kendi hali hirkasina sirayet eden, miiridin imdadina hirka vasitasiyla yetisen seyh
demektir. Zikir seyhi de hirka seyhine benzemektedir. Miiridin imdadina zikir
vasitastyla ulasir. Bu iki tiir seyh hakiki manada seyh degildir.*"

Hani, bir seyhe intisap edip onun tavsiyelerine uymay1 zaruri gérmektedir. O
kisinin kendini dogru yola iletecek bir seyh aramamasini, Allah’a ve Hz. Peygamber’e
asilik olarak yorumlamaktadir.’® Ciinkii tasavvufta seyh, kisiyi Allah’a ulastirma
konusunda bir rehberdir. O, manevi hastaliklarin tedavisini yapacak bir doktordur.

Kendisini 6rnek alarak miiritlerin Hz. Peygamber’e tam manasiyla tabi olmaya®! vesile

176 Kadir Ozkose, Tasavvuf El Kitabi, s. 222; Refik el-Acem, Mevsiiati mustalahéti’t-tasavvufi’l-islami, s.
515-516 Ayrica bkz: Miirsid md. s. 874; Memduh ez-Zabi, Mu’cemii’s-sifiyye, s. 236-237; Iimam-i
Rabbani, Mektibat-1 Rabbani, c. 1 's. 345, 190. Mektup.
177 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 10.
178 Siihreverdi, Avdrifu’l-meérif, c. 1 s. 94-95.
178 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 47; Seyh Ali Behcet Efendi, Addb-1 Naksbendiyye, Sadelestirme ve Cev:
Siraceddin Onliier, Hacegan Yay., istanbul 2013, s. 45-46; imam-i Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, c. 1 s.
420, 221. Mektup; ismail Siraceddin Sirvani, Risdleler, s. 272.
180 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 10; Sa’rani, Levakihu’l-envari’l-kudsiyye, c. 1 s. 9.
181 Kitapsiz Mustafa Efendi, Maksddu’s-sdlikin, Haz: Hasan Sahin Aktas, Biyliyenay Yay., istanbul 2018, s.
174.
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olacak kisidir. Bu sebepten otiiri Hani, bir seyh aramayam yaratilis gayesine yani
Allah’1 tanimaya ve O’na, manevi hastaliklardan armmis kalple igsellestirilmis ibadet

etmeye ehemmiyet vermeyen kisilerden saymaktadir.

Héani, insanin kendiliginden kemalata ermesini ¢ok zor bir durum olarak
niteleyen Ebl Ali Dekkak’in (6. 405/1015), bir basina biten ve yetisen agacin meyvesi
nasil ki olmaz, olsa bile tad1 olmazsa marifetin hasil olabilmesi i¢in bir seyhe ihtiyag

vardir, gorislinii aktarmaktadir. Bu konu hakkinda da “Seyhi olmayanin seyhi,

82 3

seytandir.”*®?  denilmistir.'®® Esrefoglu Rami, Allah’t ancak bir kamil seyhin
sevdirebilecegini soyler. Ona gore de seyh, Allah’a giden yolda elzemdir. Ciinkii Hz.
Peygamber dahi mira¢ olayinda Cebrail olmadan Sidretii’l-Miintehd’ya kadar tek basina
gitmemistir. O, peygamber oldugu halde rehber edinmisken, onun {immetinden olan
insanlarin Allah’a gitmek icin rehbere ihtiyaglar1 vardir. iste seyh, seytanin yollarin1 ve
oyunlarm bildiginden insanlar1 ona karsi uyaran bir rehberdir.}3* Nitekim o su dizelerle

de goriisilinii agiklamaktadir:

Seyhsiz varamaz yolun zinhar seyhe, eris seyhe.

Seyhin himmetidir dli, zinhar seyhe, erig seyhe.

Bir seyh edin rehber bul, is bu seyh var.

Budur sana dogru haber, zinhar seyhe, eris seyhe.

Hak Resiili iken seyhsiz Hakk’a varamadi. (Cebrail’in miraca ¢ikarken rehberlik
etmesi)

O kim seyhi yok seytandir, zinhar seyhe, eris seyhe.'%

Seyhin terbiye ve ilimde gerekli oldugunu sdyleyenlerin genel anlamda

dayanaklar1 bulunmaktadir. Bu dayanaklar, makul sekilde soyle siralanabilir:

a. Seyh, seyr ii siilitkta tecriibeli oldugundan dolayr kendisine gelen miiride
yvolu kisaltmak igin yardimci olabilir. Kalp 1slahi veya ilim yéniinden seyh

miiride fayda saglamaktadir.

b. Seyh, seyr ii siiliikta meydana gelecek halleri anlamakta ve akla gelebilecek

diigtinceleri kavramada miiride yardimci olur ve bunlart agiklar.

182 Bkz: 152. Dn.

183 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 9; Kuseyri, Riséle, s. 426.

184 Esrefoglu ROmi, Miizekki’n-niifds, Cev: Ali Arslan, Merve Yay., istanbul t.y., s. 408-409.
185 Esrefoglu ROmi, Miizekki’n-niifds, s. 413.
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C. Seyh, sohbet aminda miiride adap, hal ve dlimlerin vakarint ogretir.

d. Insana bir seyh edinmesi vacip olursa, seyh edinmek icin gereken sebepler
de vacip olur. Bu da “‘vacibi tamamlayan sey de vaciptir.” hiikmiine binaen

boyledir.

e. Seyhin etrafinda toplanmakla ilim ve zikir meclislerinde bulunulmugs olur ve
kardeslik durumu tesis edilmis olur. Bu vesileyle kisi, seytan ve nefsiyle

yalniz kalmamus, Miiminlerle beraber Allah’1 zikretmis olmaktadir.*%®

Hani seyhin, Allah’in isim ve sifatlarmin zuhur ettigi yer oldugunu
sOylemektedir. Buna gore miirit, Allah’in emirlerini yerine getirme, yasaklarindan
sakinma hususunda miikellef oldugu gibi, seyhinin tavsiyelerine uyma konusunda da
miikelleftir. Ciinkii seyh, Allah’mn emirlerini tavsiye etmektedir.'®’ Tasavvufta miiridin
seyhi huzurunda gassal Oniindeki meyyit gibi olmasi1 gerektigi kabul goriilen bir
diisiincedir.® Buradaki maksat sadece din hususunda olan konularda seyhine itiraz
etmemek seklinde diisiiniilmelidir. Bu goriis diinyalik isler i¢in kabul edilirse istismara
ve dolandiriciliga mahal verilmis olur. Bdyle bir tasavvuf anlayisi diisiiniilemeyecegi
gibi seyhin miiritten faydalanmasi da disiiniilemez. Miiritler bagliliklarini din igin

yaparlarsa toplumsal ve siyasal agidan bir¢ok tehlikelere kars1 koyulmus olur.

Tasavvufta seyh, Tanr1 gibi telakki edilmez. Nitekim boyle bir telakki alenen
kiifiirdiir. Seyhin sureti, nefsi, ruhu ve akli, Allah degildir. Allah birdir ve bunlarin
Otesindedir. Fakat seyh, biitlin varlig1 ile Allah’in eserlerinden bir eserdir. O’nunla tesir
birakir, O’nunla hareket eder ve her yaptigin1 O’nun dilemesi ile yapar. Insanin Allah’a
benzemesi, O’nun hakikatini kavramasi imkansiz bir durumdur.'® Zira Allah bir kuds?
hadiste, “Her kim bir dostuma diismanlik ederse, ben ona karsi savas ildn ederim.
Kulum, kendisine emrettigim farzlardan, bence daha sevimli herhangi bir seyle bana
yvakinhk saglayamaz. Kulum bana ndfile ibadetlerle durmadan yaklasir; nihdyet ben

onu severim. Kulumu sevince de ben onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli ve

186 Esad Sahib, Mektibét-1 Mevldné Hélid, s. 13.

187 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 11.

188 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 64; Seyh Ali Behcet Efendi, Addb-1 Naksbendiyye, s. 27-28; Siileyman el-
Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 48; Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hdlidiyye, s. 30,81.

189 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 12.
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yiirtiven ayagi olurum. Benden ne isterse, onu mutlaka veririm, bana siginirsa, onu

korurum. ”*°° demektedir.

Ayrica sunu belirtmek gerekir ki “Seyvhim benim her halimi goriiyor, benim
bltin amelimi biliyor, su isi yaptigimda beni gérmiistiir ve bir sey demediginden
yaptigim dogrudur, benim seyhim giinah iglemez, seyhim hata yapmaz.” gibi distlinceler
ve sOylemler kotii niyetli, kendini seyh addeden insanlar tarafindan suistimale agiktir.
Ayni sekilde seyhi bir hata yaptiginda “Seyhimin vardir bir bildigi, o yaptiysa bir
hikmeti vardir, benim aklim onun isine ermez.” gibi fikirler Islam’in 6ziine ve
hakikatine aykiridir. Bu diisiinceye sahip kisilerin Islam’dan haberi yoktur. Ser’i
ilimlere vakif degildir. Clinkii Hz. Peygamber bile hurma agacini asilama olayinda “Siz
diinyalik igleri benden iyi bilirsiniz.”*®' demistir. Sonuc olarak kisilerin seyhlerinin
nefislerini ilahlastirma, peygamberlestirme, dinin sinirlarini asarak kutsallastirmalar
Islam’la taban tabana zittir. Seyh de bir insandir ve giinah isleyebilir, hata yapabilir,
yanilabilir. Yani sevgi, asir1 kutsallastirmay1 beraberinde getirirse dini, toplumsal ve

siyasal karigikliklara sebep olacaktir.

Mevland Halid-i Bagdadi bu konu hakkinda, seyhin hata yapabilecegini
sOylemektedir. Ciinkii masumiyet sadece peygamberlere 6zgii bir sifattir. Ayrica
sahabeden bazilar1 hakkinda ser’i hiikiimlerin icra edildigi bilgisine sahibiz. Nitekim
sahabenin en edndst dahi evliyanin en iyisinden daha iistiindiir. Bayezid-i Bistami,
seyhin zina edip etmeyecegi sorusuna, bunun olabilecegi lakin seyhin gilinahta israr
etmeyecegi cevabini vermistir.}%? O halde miiridin, seyhinden sadir olan hataya hiisnii
zan ile yaklasmasi gerekmektedir. Nasil ki bir Miislimanin bagka bir Miisliimanin
hareketlerini oncelikle hiisnii zan etmesi gerekirse miirit de seyhinin hatasini hayra
yormalidir.!®® Miirit béyle bir durumla karsilasirsa evvela aklina, Hz. Musa ve Hz. Hizir
kissasin1 getirmelidir.!% Miirit, seyhinin hatasinin te’vile imkani yok ise seyhi igin

istigfarda bulunmali ve hatasini anlamasi i¢in dua etmelidir. Sayet kalbi mutmain

1%0 Buhari, Rikak, 38.
191 Muslim, Fedail, 139; ibn Hanbel, Musned, 1/162.
192 Ciineyd-i Bagdadi’ye veli zina eder mi diye soruldugunda, “Allah’in her isi takdir edilmistir.”(Ahzab
33/38) ayetini okuyarak cevap vermistir. Bkz: Kuseyri, Risdle, s. 381.
193 Kuseyri, Riséle, s. 431.
194 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 23; Kuseyri, Risdle, s. 381.
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olmamigsa kinayeli ve imali bir sekilde seyhine sormalidir. Ciinkii seyhini ithamda

bulunacak sekilde agik¢a sormasi edep dis1 kabul edilmektedir.®®
2.2.1. Seyhin Keyfiyeti

Tasavvuf tarihinde birgok mutasavvif i¢ tenkit metodunu kullanmstir. I¢ tenkit,
tasavvuf ilminin seriattan kopmamasi, kotli emelli kisilerin tekelinde bulunup insanlarin
saf ve temiz duygularinin suistimal edilmemesi i¢in elzem goriilmiistiir. Muhammed b.
Abdullah el-Hani de insanlari, sahte seyh tehlikesine karsi uyarmaktadir. Bu sekilde

iddiada bulunanlar1 elestirip gercek seyhin nasil olmasi gerektigine vurgu yapmaktadir.

Hani’ye gore Allah’a ulagsmak isteyen bir miirit kesinlikle seyhlik iddiasinda
bulunan kimselerle arkadaslik kurmamali ve onlara intisap etmemelidir. Miirit, baba ve
dedeleriyle seyhlesmis, ilim ve amelden yoksun insanlara biat etmemelidir.'%
Seyhlerinden icazet almadan seylik yapanlar ve seyhlerin giydigi kiyafeti giyerek
kendini seyh addedenlerden uzak durmak gerekmektedir. Cilinkii bunlar yilandan bile
zararhdir. Insan yilanin zehirli oldugunu bilir ve tedbirini alir. Bunlar distan iyi
goziktiigiinden zarar1 net olarak anlasilmaz. Bu tip kisiler insan kiliginda birer seytan
mesabesindedir.’®” Seyyid Sibgatullah Arvasi (6. 1287/1870) de tarikatlar1 inkar eden
bir miinkirin dogru yola donmesinin miimkiin oldugunu, seyhlik iddiasinda bulunan bir
kimsenin bu iddiasindan dogru yola donmesinin miimkiin olmadigin1 sdylemektedir.

Ciinkii iddiacilik bu kimse icin bir perde mahiyetindedir.1%

Imam-1 Rabbani de miiridin cahil ve eksik kisilerden tarikat almasini topraga
zehirli ve bozuk tohum ekmeye benzetmektedir. Cinki bdyle insanlar heva ve
heveslerine uymaktan kurtulamazlar. Heva ve heveslerine uyan bir kisinin fayda
vermesi diisiiniiliirse bu fayday1 ilk 6nce kendisine vermesi gerekmektedir. Lakin bu
durumdaki bir kisi daha kendisine fayda veremezken, miride fayda vermesi

diisiiniilemez. Bu insanlar, Allah’a ulasan yollar1 bilemez. Nitekim bilseler cahil ve

195 Abdilkadir-i Geylani, el-Gunye, c. 2 s. 447.
19 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 54; Mehmet Zahid Kotku, Riséle-i Hdlidiyye, s. 65.
197 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 54; Mehmet Zahid Kotku, Riséle-i Hélidiyye, s. 65.
198 Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, Der: Mevlana Halid-i Sirvant Oleki, Cev: Siraceddin Onliier, Hiiseyin
Okur, Semerkand Yay., istanbul 2014, s. 192.
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eksik olmazlardi. Yine bdyle insanlar cezbe yolunu, siilik yolundan ayiramaz ve

miiritlerinin kabiliyetlerine vakif olamazlar.!%®

Hani’ye gore sahte seyhler igerisinde en tehlikelisi kalbinin temiz ve niyetinin
halis oldugunu sdyleyip kendisinden ser’i miikellefiyetlerin kalktigin1 iddia eden
kimsedir. Zahirl emirleri yerine getirmekten muaf oldugunu, bu emirlerin normal
insanlar i¢in oldugunu sdyleyen kisi, dini yonden fitneye dismiistiir. Bu kisi zindik
olmus, helali haram, harami helal saydig1 icin dinden ¢ikmustir.?®® Zaten boyle bir
seyhten medet uman kisi de en cahil kisilerdendir. Zira peygamberden bile mukellefiyeti
eksilmeyen ibadetlerin, kendisine farz olmadigini sGyleyen, Hz. Peygamber’in Oniine

gectigini iddia etmektedir.

Hani, seriatin hakikatin 6ziinii koruyan bir kabuk oldugunu ifade etmektedir.?%!

Ona gore, cekirdek sayilan 6z, bu kabugun yardimi ile korunur ve gelisir. Biitiin
tasavvuf ehli seriatin reddettigi her hakikatin, zindiklik oldugunu kabul etmektedir.
Seriat kullugun geregidir, hakikat da kullugun sonucudur. Yani hakikat ehli olmak

kullukla olmaktadir.2%?

Miiridin tasavvuf yolundan istifade edebilmesi i¢in dncelikle bu yolun {istadini
bulmasi gerekmektedir. Kisi boyle birini bulmayip eksik ve cahil birisini bulursa
ilerleme kaydedemez. Boyle bir seyhin sohbeti de dldurticu bir zehir gibidir. Muridin
ona yonelmesi ve baglanmasi oldiiriicii hastaliktir. Bu tipki bir hastanin, ehil olmayan
sahte bir doktordan ilag¢ almasina benzemektedir. Sahte doktorun ona verecegi ilag nasil
ki bedeninin sihhatini bozacaksa sahte seyhin verecegi manevi recete de miiridin

maneviyatini bozacaktir.?%

Hani, gercek seyhi iddiacilardan ayirmanin en énemli delilinin seriat emirlerini
stinnete uygun olarak yapmak, tarikat edeplerini kendisinden tarikat aldigi seyhi gibi
yapmak ve kendi seyhinin ahlikina uymak oldugunu sdylemektedir.?®* Ona gore,
niyetini giizel yapan, manevi dersleri vermekte acele etmeyen, miiridin malindan uzak

duran, kendisinin yapmadigi bir seyi miiritlerinden istemeyen bir kisi hakiki seyhin

199 ima&m-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1 s. 80-81, 23. Mektup.

200 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 54-55; Mehmet Zahid Kotku, Riséle-i Hélidiyye, s. 91.
201 imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1 s. 210, 84. Mektup.

202 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 54-55.

203 imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1 s. 165, 61. Mektup.

204 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 54.
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alametlerini kendisinde bulunduruyor demektir.?%® Nitekim seyh oldugu sdylenen birisi,
sayilan bu 6zelliklere sahip degilse Hz. Peygamber’in izinden gitmiyor demektir. Onun
slinnetine tabi olarak hareket etmeyen bir kisi gercek bir miimin olamazken, manevi
hastaliklar1 tedavi edecek, insanlarin dosdogru yola girmesine vesile olacak bir insan
olmas1 beklenemez. Ayrica bir kimsenin seyh olarak kabul edilmesi i¢in suda yiirtimesi,
havada u¢masi, gaipten haberler vermesi gibi liizumsuz ve gereksiz seylerin bu kimsede
aranmas1 gerekmez. Bu husus biitlin tasavvuf ehli tarafindan kabul edilmekte ve seyhlik

icin sart olmamaktadir.?%

Ibn Ataullah el-iskenderi ( 6.709/1309) de hali insan1 uyandirmayan ve sozii de
Allah’a tesvik etmeyen bir kimsenin seyh edinilmemesi gerektigini sdylemektedir.
Hakiki seyh, goriildiigii zaman Allah’1 hatirlatan ve insanlart Allah’in yoluna sevk eden

kisidir.2%7

Sonu¢ olarak Hani, pek c¢ok insanla tanistigini sOyleyip bunlar arasinda
kendilerini seyh addeden, nefislerinin kemale erdigini sdyleyen, zahiren onlar taklit
edip manen onlara benzemeyen, kendilerini dini miikellefiyet altinda saymayan
insanlardan daha tehlikelisi ve kotiistinli gormedigini sOylemektedir. Ona gore, kesf ve
keramet ehli insanlar bir yana kalbinde az da olsa iman tasiyan bir insanin bile higbir
sekilde onlarin bu hallerine aldanip kabul etmemesi gerekmektedir. Hatta Hani, onlarla
ayni yerlesim yerlerinde dahi oturulmamasi gerektigini sOyleyerek bu ziimrenin ne

kadar tehlikeli olabilecegini belirtmektedir.2%®
2.2.2. Seyhin Gorevleri

Muhammed b. Abdullah el-Hani, kdmil bir seyhin yapmasi gereken hususlari

belirtmistir. Bunlar su sekilde siralanabilir:

a. Seyh, miiridin gordiigii riiya, kesif ve miisahadeler hakkinda a¢iklamalarda
bulunmamalidir. Ciinkii seyh, miiridin halini agiklarsa miiritte kibir hdsil
olabilir ve bunun neticesinde seyhinin soziine itibar azalabilir. Bunun

sonucunda miirit, tarikattan uzaklasabilir. Seyh, miiridin gorduklerinden

205 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 48-53.

206 Esad Sahib, Mektiabdt-1 Mevldné Hélid, s. 125.

207 jbn Ataullah el-iskenderi, Hikem-i atdiyye, Cev. ve Serh: Yahya Pakis, Siileyman Tas, Semerkand Yay.,
istanbul 2017, s. 55.

208 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 23.
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dogacak zarari engelleyecek ve derecesini yiikseltecek amelleri tavsiye

etmelidir.2®®

Seyhin, miiridinin yasamis oldugu manevi hallerini ve sirlarin1 saklamasi
gerekmektedir. Seyh, miiridinin manevi hallerini  kiigiiltlip onun gdziinde
itibarsizlastirmalidir. Ciinkii yasanilan hallerin her biri bir imtihandir ve miiridin bu

imtihandan basariyla ge¢mesi i¢in seyhin ona yardim elini uzatmasi gerekmektedir.?*

b. Seyh, miiritlerinin tarikata mensup olmayanlarla tarikat hakkinda
konusmalarina engel olmalidr. Ayni sekilde miiritlerin kendilerinde olan

halleri ve kerdmetleri anlatmalarina da engel olmalidir.?**

Burada Hani’nin, mdaritlerinden bunu istemesinin sebebi tasavvufi bilgilerin,
yani kesiflerin 6znel nitelikli bir bilgi ¢esidi olmasindan kaynaklanmaktadir. Miirit
O0grendigi manevi bir bilgiyi tasavvuf ehli olmayanlara anlatirsa onlar buna
inanmayabilir ve tasavvufa karsi bir tavir takiabilirler. Ciinkii bilgilerini ispatlamasi
neredeyse imkansizdir. Ispatlasa bile bu konuda nefis devreye girecek ve miiridin
gururu kabaracaktir. Ayni sekilde miirit, tasavvuf ehli insanlarla konusurken de onlara
hallerinden ve 6grendiklerinden bahsetmemelidir. Clinkii onlar kendisini kiskanabilir ve

giinaha sevk edilmis olurlar. Yahut miirit, onlara karsi riyaya ve kibre kapilabilir.

C. Seyh sadece giinde bir defa degisik meseleler hakkinda konusmak igin
miiritleriyle oturmalidir. Seyhin kendisine ait bir tane odasi olmali ve onunla
samimiyeti olanlar haricinde kimse bu odaya girmemelidir. Ayrica kimsenin

girmedigi bir odasinin da olmas: gerekmektedir.?*?

Hz. Peygamber, en ylice hale sahipken bile kendisinin hi¢ terk etmedigi gece
ibadeti ve halvet vakitleri vardi. Bu sebepten &tiirli 6ncelikle bu husus siinnete ittiba
olarak degerlendirilebilir. Seyh, uzun siire insanlarla oturunca, onlarla alakadar olunca
onlardan etkilenmeyip gaflete diismeyecegini ve kendisi i¢in halvete gerek olmadigini
diistinmemelidir. Zira insanin tabiati geregi, nefsin az veya cok, devamli kontrol ve

iradeden uzak birakilmamasi gerekmektedir.?’®> Hal boyle olunca seyh olsun veya

209 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 55-56.
210 Kuseyri, Riséle, s. 430.
211 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 56.
212 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 56.
23 Sijhreverdt, Avérifu’l-medrif, c. 2 s. 459-460.
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olmasin biitiin stfiler baz1 vakitlerde tenha yerlere ¢ekilip nefis muhasebesi yapmay1
gerekli gormiislerdir. Nitekim nefis her zaman arzu, isteklerle insani aldatabilir ve

hataya strikleyebilir.

d. Seyh, kendisi olmadan miiritlerin tarikat hakkinda karar almak icin toplanti

yapmasina izin vermemelidir.?**

Tasavvuf ilminde seyhin Onemi, manevi bir otorite olmasindan
kaynaklanmaktadir. Seyh bu otoritesini bilgisi ve tecriibesi 1s1g1yla kullanmaktadir.
Ondan harig, ehil olmayan kisiler, tecriibe ve bilgi eksikliginden veya kibirlenmek
suretiyle yanlis kararlar alip insanlart yanlis yoOnlendirebilirler. Bu sebeple Hani,
miiritlerin kendi kafalarina gore toplanip tarikat ile alakali kararlarin alinmasina izin

verilmemesi gerektigini savunmaktadir.

e. Seyh, miiritlerinden higbirinin kendisinin uyumasina, yemesine, i¢mesine

vékif olmasina miisaade etmemelidir.?*®

Hani burada, miiridin, seyhinin her anina vakif olup artik onu siradanlastirmasi
durumunun ortaya ¢ikma tehlikesini dile getirmektedir. Ciinkii miirit seyhinin her haline
alisirsa kendisinden bir farki olmadigimi diistinecektir. Bu da feyiz kapilarinin
kapanmasina neden olmaktadir. Seyh de bir insandir ve onun da normal insanlar gibi bir
hayat1 ve ihtiyaglar1 bulunmaktadir. Miirit seyhinin ihtiya¢ giderme anlarini normal
zamanda diisiinmez. Sadece onun dini yasantisim1 aklinda tutar. Diger tlirlii her anina
vakif olursa saygisinin ve edebinin azalmast muhtemeldir. Bundan o6tiirii seyh,

muritlerinin her haline vakif olmasina izin vermemelidir.

f. Seyh miiridin ¢ok yememesini tavsiye etmelidir. Onu yalniz birakip ibadete

yonlendirmelidir.?

Burada Hani, Naksbendilikte olmayan, a¢ ve susuz kalmak; nefsi, uykudan,
evlilikten veyahut diger hazlardan mahrum birakmak suretiyle seyr i siilik etme
konusuna aykir1 bir tutum igerisinde degildir. Nitekim bu tarikatta hiiner, aglikta kabul
edilmemektedir. Kisi, kemal derecesine; Allah’in rizasina uygun amel, ilim ve nefsin
cirkin arzularina tam bir muhalefet ile ulasilabilmektedir. Nefsin aglikla degil, tam bir

miicahede ile 1slah1 miimkiindiir. Istilaya ugramis beldelerde nasil ki aglikla istila

214 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 56.
215 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 56.
216 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 56.
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bitmeyecekse bu konuda da aghk ¢oziim degildir.?!’ Bu sozdeki mana kisinin g¢ok

yemek yiyip ibadetlerinde tembellige mahal vermemesi demektir.

g. Seyh miiritlerinin baska bir seyhin miiritleriyle oturup kalkmasina izin
vermemelidir. Clnki bu durum midritlere zarar verebilir. Muhabbetlerinin

kaybolmayacagim bildiklerine izin vermekte bir sakinca yoktur.?'8

Hani, miiritlerinin baska seyhin miiritleriyle girisebilecegi miinakasa, seyh ve
keramet yaristirma gibi konulardan zararla ayrilacagindan dolayr miiritleri
uyarmaktadir. Cahil miiritlerin bu gibi konularda kavgaya varan tartismalarin olmasi her
asirda ve her donemde olagelmistir. Ayrica muhabbeti az miiridin diger anlatilan
seyhlere kalbinin kaymasi s6z konusu oldugundan, diger miiritlerle iliskilerin siki

olmasini tavsiye etmemektedir.

h. Seyh miirit edinirken dikkatli davranmali ve onlara karsi daima uyanik
olmalidir. Ciinkii miiritlerin bir¢ogu halis niyetli degildir. Uzun siire hizmet
etseler dahi seyhlerinden koptuktan sonra arkalarindan bile konusabilirler.
Bu diisiince tasavvufun herkese agilacak sirlarmmin olmadigt ve hak
etmeyenlerin bu yola zarar vereceginden kaynaklanmaktadir. Seyh miirit

tespitini dogru yapmali ve ona gore talebe se¢cmelidir.?'

Bu noktada akillara giiniimiizde seyhlerin herkesi miiritlige kabul etmesi konusu
gelebilmektedir. Bulundugumuz devrin iman kurtarma devri olarak nitelendiginden,
kisilerin hi¢ degilse farz ibadetleri yapmasi icin tasavvuf yoluna kabul edildigi

bilinmektedir.

I. Seyh, kendisinden daha faziletli bir seyh goriirse nefsine séz gegirip
mritleriyle beraber onun hizmetine girebilmelidir. Bu da kendisine kesif

yoluyla bildirilmelidir. Sayet kesifle bildirilmediyse buna gerek yoktur.??

Hant, bu s6zu belirterek, insanlarin gurur ve nefsin esiri olmamasi yoniinde gagri
yapmaktadir. Nitekim kendisinden daha faziletli bir seyhi goren kimse gurur yaparak
ona tabi olmazsa kendisine addedilen makama yani seyhlik makamina aykir1 bir tutum

icerisine girmis olur.

217 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 64.
218 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 56.
219 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 57.
220 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 57.
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J. Seyh miiritlerine kotii ornek olmamak i¢in yoneticilerin ayagina
gitmemelidir. Ciinkii seyhin onlarin yamina gitmesi miiritlerinin de
gitmelerine sebebiyet verecektir. Bu da miiridin bu yolda atacagi ilk
adimdan yani diinya malina ragbet etmemeyi ona ogretmekten ¢ok uzak bir
eylemdir. Nitekim Hz. Peygamber, "Kim bir hayrt baslatir ve baskalar: da
onu devam ettirirse, o kimse yaptig1 hayrin sevabint eksiksiz alir ve o hayri
takip edenlerin hayrumin bir mislini -onlarin hayirlarindan hi¢bir eksilme
olmaksizin- aynen alir. Kim de kotii bir ¢igir acar ve bu ¢igirdan baskalar
da giderse, bu adama, o kotii isin giinahi eksiksiz gelir, ayrica o kotii yoldan
gidenlerin giinahumin bir misli de -onlarin giinahindan hi¢hbir sey

eksiltmeden- ona gelir."?*
2.2.3. Biutun Mahlikati Kendine Seyh Gorme

Hani, miiritlerin Allah’a ulagsmasina vesile olacak, onlart adabina uygun olarak
stlik ettirecek bir¢cok seyhin bulundugunu; fakat amaci sadece Allah’in rizasina
ulagsmak olan miiritlerin sayisinin ¢ok az oldugundan yakinmaktadir.??> Bundan dolay1
miirit her ne kadar seyh arayisina girse de diger taraftan seyler de bir o kadar halis
niyetli mirit aramaktadirlar. Burada s6z konusu miiridin niyetinin halis olmas1 ve bu
ugurda ¢aba harcamasidir. Bu nedenle Hani, miiritlerin seyh bulduktan sonra bile diger
mahlukata bakarak Allah’in yiiceliginin tefekkiir edilmesini, canlilardaki birtakim
fiilleri ve davraniglari insanin ibret nazariyla miisdhede etmesini zorunlu gérmektedir.
O, miridin bu sekilde Allah’a vasil olma hususunda biiyiik adimlar atacagim
savunmaktadir. Nitekim her sey Allah’in fiilidir. Kamil seyh de bu fiilleri miiritlerine
gostererek insanlar1 irsat eder. Bu irsada layik miirit bulmak zordur. Hakiki manada
insan1 irsat eden Allah’in kendisidir. Bu sebeple gerek insan olsun gerek de diger

canlilar olsun insanm siilikuna yardimci olabilir.?%

Hani, bu mevzuyu acgiklarken Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin (6.638/1240)
ifadelerini kullanmaktadir. Ibnii’l-Arabi, miirsitlerinden birisinin Fas sehrinde gdrmiis
oldugu Kabe’nin oluguna benzeyen bir oluktaki suyun akmasiyla onun ibadetini
misahede ettigini sdylemektedir. Suyun yolunda akmasi gibi kendisinin de Allah

yolunda akmasi timidiyle nefsiyle miicadele etmeye devam etmistir. Yine 0, kendi

221 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 57; Mislim, ilim, 6.
222 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 12.
223 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 12.
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gblgesinin, birgok hayvanin ve cansiz varliklarin kendisini irsat ettigini

soylemektedir.?2*

Hani, bu ornekleri vererek kisinin sadece insan cinsi seyhin siilik etmeyle
yetinmeyip, diger varliklardan hareketle tefekkiir etmesini ve onlarla beraber sulik
etmesini sOylemektedir. O, niyetinin sadece Allah’a ulagsmak olanlarin haricindeki
kimselerin bir¢ok seyh edinse dahi Allah’a ulagsamayacagini savunmaktadir. Nitekim

ona gore, Allah’a giden yollar, yarattiklarinmn nefesi kadar ¢oktur.??®

2.2.4. Seyh ve Meclisleri

Muhammed b. Abdullah Hani, bir seyhin bulundugu ortamlar1 kendisinden 6nce
yasamis olan sahislardan aktardigini sdyleyerek bir ayrima gitmistir. Ona gore seyhin li¢
tane meclisi vardir. Bunlar meclis-i &mme, meclis-i hassa ve meclis-i infirad seklinde

belirtilmistir.

Meclis-i amme, seyhin halka bulunacagi meclistir. Seyh biitiin miiritlerini bu
mekanda kabul etmektedir ve yanina gelmek isteyen herkesi kabul etmelidir. Seyh bu
mecliste Allah’in emrettigi ibadetleri yerine getirmektedir. Ayrica seyh tarafindan bu

ameller ile edep kurallarina uymalar1 miiritlerden istenmelidir.??®

Meclis-i hassa, seyhin yakin arkadaslariyla beraber bulunacagi meclistir. Seyhin
bu mekanda zikir, halvet, riyazetle beraber Allah’a ulagmanin yollarm yakin
arkadaglarina anlatmas1 gerekmektedir. Meclis-i infiradd ise seyhin miiritleriyle tek tek
bulundugu meclistir. Seyh burada miiridini yanlis yoldan alikoymaktadir ve onun iyi

halleri elde edebilmesi icin nasihat vermektedir.??’

2.3. Mirit

224 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 12.
225 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 13; Mehmet Zahid Kotku, Riséle-i Hélidiyye, s. 61.
226 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 55.
227 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 55.
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Mirit, Arapca kokenli bir kelime olup isteyen, talep eden manasina gelmektedir.
Tasavvufta ise Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak isteyen ve bu olgunlugun egitimini

verecek bir seyhe intisap etmis kisiye denmektedir.??8

Muhammed b. Abdullah el-Hani’ye gore miirit, Allah’a ulasmak amaciyla
hareket eden ve Allah’a ulasincaya kadar durmayan kimseye denir.??° Miiritler ii¢ kisma
ayrilmaktadir. Bunlar miibtedi, miitevassit ve miintehi seklinde isimlendirilmektedir.
Miibtedi miirit, yolun basinda olan, tasavvuf ilmini 6grenmeye yeni baslamis miirittir.
Bu gruptaki miiritler vakit ehlidirler. Yani zamana sahip olmaya c¢alisirlar. Allah’a
ulagmak icin ¢esitli amellerde bulunurlar. Miitevassit miirit, yolu yarilamis miirit
demektir. Bu gruptaki miiritler hal ehlidirler. Her menzilin, her makamin edeplerine
riayet etmeye caligirlar. Miintehi miirit ise, seyr U siilikunu tamamlamis, vuslata ermis
mirit demektir. Bu gruptaki miiritler nefes ehlidirler. Nefeslerine sahip olarak alip
verdigi her nefesi kontrol ederek Allah’tan gafil kalmamaya ¢alisirlar. Kalpleri mutmain

olduklarindan her an kesif ve hakikati miisahedeleri s6z konusudur.?*

Miitevassit miiridin makami eziyetlere katlanmak, her halinde sadakatten
ayrilmamak ve edeplere riayet etmektir. Bu tiir miiritler telvin sahibidir.?3! Muntehi
miiridin makami sahv?®? ve temkindir.>®® Bu makama ulasan kimselerin duast Allah
tarafindan kabul edilmektedir. Onlarin a¢ kalmasi tok olmasi, sikinti halinde olmasi
rahat olmasi, uyumas: veya ayik kalmasi farksizdir. Ciinkii bu gruptaki miiritlerin
nefsinin istekleri tilkkenmis, halka irtibat1 sadece zahiren kalmistir. Bu tip insanlar halk

icinde Hakk ile beraberlerdir.*

2.4. Rabita

228 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 454; Hasan Sarkavi, Mu’cemu’l-elfézi’s-sifiyye,
s. 262; Refik el-Acem, Mevsiiati mustalahdti’t-tasavvufi’l-islémi, s. 876-887; Memduh ez-Z{bi,
Mu’cemii’s-sdfiyye, s. 376.
229 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 36.
0 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 36.
21 Telvin, bir halden baska bir hale veya bir makamdan diger bir makama gegmeyi ifade eder. Bkz:
Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri SézI(igii, s. 649.
232 Sahyv, sekr haliyle kulun yitirdigi hislerini geri kazanmasina denir. Bkz: Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri
ve Deyimleri Sézligii, s. 537.
233 Temkin, istikamette sabitlesme ve derinlesmeyi ifade eder. Bkz: Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri SézIiigii, s. 649.
234 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 36; Mehmet Zahid Kotku, Riséle-i Hélidiyye, s. 69.
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Arapca, baglayan ve ilgili manalarina gelen rabita tasavvufi bir terim olarak,
miridin zihni planda, tefekkiir ve hayal giicii kullanarak seyhiyle beraberlik halinde
olmasini ifade etmektedir. Ruhi terbiye igin, bu manevi beraberlige ihtiya¢ oldugu
tasavvuf ilminde kabul gérmektedir. Naksbendi tarikatinda rabita, asli degildir. Zira
miirit murakabe derslerine ulasinca rabitay1 terk etmektedir. Diger tarikatlarda ismen
olmasa bile mana olarak rabita yer etmistir ve sevgi manasinda da kullanimi

bulunmaktadir.?%®

Muhammed b. Abdullah el-Hani’ye gore rabita, miisahede makamina ulagmus,
zati sifatlarin sirrina vakif olmus bir seyhe kalbi baglamak, onun oniinde veya giyabinda
suretini diisiinmek demektir. Bu yontem Allah’a ulagsmak i¢in bir vasitadir. Miirit, “Kigi
sevdigiyle beraberdir.”?®® hadisi ¢ergevesinde seyhinin hayalini aklinda tutmalidir.
Miirit, onu daima aklina getirmekle seyhine benzemeye baslar. Bu vesileyle fena fi’s-
seyh makamma gelebilir.?®” Bu makam ise fena fi’r-resil ve sonra da fena fillah
makaminin  baslangicidir.?® Bu konu hakkinda Seyyid Sibgatullah Arvasi, rabita
olmadan kisilerin fena fillah makamina gelemeyecegini soyler. Zira fenanin ilk

mertebesi fena fi’s-seyhtir. Seyhte fini olmayan diger fena mertebelerine gecemez.?%

’

“Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve dogrularla beraber olun.’
(Tevbe 9/119) ayetini Ubeydullah Ahrar te’vil ederken, sadiklarla beraber olmanin iki
sekilde olacagini sdylemektedir. Bunlardan birincisi, sliretle yani sidk ehliyle sohbet ve
birlikte olmakla; ikincisi ise, manevi sohbetle yani kisinin batin yoluyla bir seyhe rabita

etmekle yapilmaktadir.?*°

Rabita, tasavvuf ilmini elestiren kisilerin elestiri malzemesi olarak sikca

kullandig1 bir yontem olarak bilinmektedir. Bu elestiriler giiniimiizde oldugu gibi

235 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s.507; Hasan Sarkavi, Mu’cemu’l-elfézi’s-sifiyye,
s. 149; Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahdti’t-tasavvufi’l-islédmi, s. 376; Memduh ez-Z(bi, Mu’cemii’s-
sdfiyye, s. 174-175; Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hdlidiyye, s. 78.
236 Buhari, Edeb, 96.
237 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 64-65; Abdulmecid el-Hani, es-Saddetii’l-ebediyye, s. 12; Siilleyman el-
Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 73; Esad Sahib, Mektibdt-1 Mevldnd Hdlid, s. 116; Mehmet Zahid
Kotku, Risdle-i Halidiyye, s. 81.
238 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 81.
239 Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 68.
240 Hiiseyin Hamdi Efendi, Hasbihdl, s. 48.
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gecmis donemlerde de mevcuttur ki Hani, rabitanin delillerini getirmek suretiyle

rabitanin savunmasini yapmaktadir.

Hani’ye gore rabita, Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in hadisleri ve 6nde gelen
mutasavviflarin sozleriyle Islam’a aykir1 bir metot degildir. Kur’an’da Allah, “Ey iman
edenler! Allah’tan korkun, O’na yaklagsmaya vesile arayin ve O’nun yolunda ¢aba
harcayin ki kurtulusa eresiniz.” (Maide 5/35) buyrulmaktadir. Buradaki vesileden
maksat, genel bir anlam olarak tefsir edilebilir. Ancak emredilen sey, vesiledir ve
vesilelerin en faziletlisi rabitadir. Ciinkii vesile, ya Hz. Peygamber ya da onun varisi
kamil seyhlerdir. Daha sonra Allah, “Eger Allah’1 seviyorsaniz, bana uyun ki Allah da
sizi sevsin ve giinahlarimizi bagislasin. Allah ¢ok bagiglayan, ¢ok esirgeyendir.” (Al-i
Imran 3/31) buyurmaktadir. Bu ayette de rabitanin geregine isaret vardir. Ciinkii tabi
olmak, tabi olunan kisiyi gérmeyi gerektirir. Bu da hayal etmekle ya da hissetmekle
mimkindlr. Hz. Eba Bekir’in “Ya Resiilallah, her yerde seni diistiniiyorum hatta
helada bile. Bundan utaniyorum.®** demesi, siinnetteki delildir. Ayrica Seyh
Abdulgani en-Nablusi (6. 1143/1731), miiridin seyhini en kamil sekilde diisiinmesiyle

Allah’a ulasacak bir vesileye tutundugunu ifade etmektedir.2*?

Gorildigi iizere Hani, ayetleri tevil etmek suretiyle rabitanin varligini
delillendirmektedir. Aktardigi hadiste de muhabbetten hasil olan bir durum s6z
konusudur. Burada Hani, getirdigi delillerle tasavvufu bu ydnden elestirenlere genel
gecer bir agiklama yapmamaktadir. Aslinda konuya psikolojik bir ger¢eklik olarak da
yaklasilmasi1 gerekmektedir. Bize gore genel gecer bir savunma olabilmesi igin biitiin
insanlarda var olan ortak Ozelliklerden yola ¢ikmak gerekmektedir. Yani rabitay:
aciklarken gli¢gsiiz karakterdeki insanin saglam karakterdeki insanlara benzemeye
calismasi seklinde agiklayabiliriz. Insanlar kendilerine rol model olarak bazi sahsiyetleri
alirlar. Burada ornek alman kisi seyhtir. Ciinkii seyh, Hz. Peygamber’in izinden
sapmadan ilerleyen, ona benzeyen, onun gibi yasayan kimsedir. Onun ahlaki Kur’an
ahlakiysa, seyhin ahlaki da Kur’an ahlakina benzemektedir. Konuya farkli bir acidan
bakacak olursak insanlar insanlar1 sevebilirler, onlar1 siirekli hatirlarinda tutmak
suretiyle yad edebilirler, onlar yanlarinda olmasalar dahi sanki yanindaymislar gibi
diisiinebilirler. Biitiin bunlar sevgiden ve muhabbetten kaynaklanmaktadir. Nasil ki bir

insan ¢ok saygi duydugu birisinin yaninda argo ve kaba konusmaktan imtina ederse

241 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 16.
242 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 70-71.
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miirit de sanki seyhi yanindaymis gibi diisiiniirse argo ve kaba sozlerden uzak durmus
olur. Bunun ileriki sathas1 Hz. Peygamber yanindaymis gibi diislinerek hareket etmek,
son safhas1 da her nefeste insanlarla beraber olan Allah’in huzurunda olma bilince

ulagmaktir.

Hani, rabitay1 inkar edenleri ezelde nasipsizlik damgasiyla damgalananlar olarak
nitelemektedir. Rabitay1 inkar eden kisi evliyayr kabul ediyorsa onlarin sozlerini de
kabul etmesi gerekmektedir. Ciinkii biitiin mutasavviflar rabitay1 kabul etmektedirler.?*?
Yine kisi eger rabita yapmiyorsa feyiz alamaz, vuslata ulasamaz.?** Rabita bir bakimdan
tarikatlarda miiridin seyhine refik olmasi manasina da gelmektedir. Nitekim tasavvuf

yolunda “er-Refik siimme t-tarik( once arkadas, sonra yol)” denilmektedir.?4°

2.4.1. Rabitanmin Onemi

Hani, siiltik ehli bir kimsenin yolun basinda Allah’1 taniyacak kabiliyete sahip
olmadigindan 6tiirii kadmil bir seyhe ihtiya¢c duyacagini sdylemektedir. Ciinkii miirit,
Allah’1 bilmediginden O’nu kalbiyle miisahede edemez. Miisdhede etmeye calisirsa,
Allah’t sonradan yaratilmig bir varlik gibi diisiiniir ve kiifre diiser. Bu sebeple miirit,
miirside ihtiya¢ duyar. Seyhinin suretini diisiinmekle Allah’in yardimina mazhar olur.
Hani, Allah’1t miisdhede etmek ic¢in aradan seyhin kalkmasinmi kabul etmektedir. Lakin
bdyle bir durumun olusabilmesi i¢in seyhin yardimina ihtiya¢ vardir. Nitekim higbir
araci olmadan kisinin, Allah’in huzuruna varmasi en giizel olan yoldur. Fakat bu hal
meydana gelene kadar idrak edilebilen varliklar ile idraki miimkiin olmayan Allah

arasindaki farki anlamak icin rabita yapmak vaciptir.?4®

Naksbendi tarikatindaki bazi seyhler terbiye ve talimde sadece rabitay:
kullanmuslardir.?*” Buradaki maksat rabitanin, edep ve terbiyeyi muhafaza ettirmesi,
miiridin seyhini yaninda diistinmekle feyiz alabilmesi, miiridin kot islerden ve
diisiincelerden uzaklasmasindan kaynaklanmaktadir.?*® Hatta bu tarikatta rabuta,

mubtedi murit icin zikirden daha faydali kabul edilmektedir. Clinkii miibtedi miirit

243 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 72.

244 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 67; Mehmet Zahid Kotku, Riséle-i Hélidiyye, s. 79.

245 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 79.

246 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 71.

247 Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 46.

248 Esad Sahib, Mektibét-1 Mevldnd Hélid, s. 116; Hiseyin Hamdi Efendi, Hasbihél, s. 126.
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mana aleminden bihaberdir. Miiridin, feyiz ve tecellilere mazhar olmasi i¢in mana

aleminden bir kimseye rabita etmesi gerekmektedir.?4

Raébitaya devam edildigi miiddet¢e seyhin hali miiridin kabiliyeti 6l¢usiinde ona
akseder ve kendisine feyz bahsedilir. Miirit ayn1 zamanda her hal ve durumda miirsitle
hissi bir sohbetle, emredilen manevi sohbeti yerine getirerek sohbet ihtiyacini gidermis
olur.? Nitekim Imam Rabbani boyle bir durumun Allah’a ulasma agidan diger biitiin
yollardan daha kisa olacagmi sdylemektedir.?®! Miiridin manevi olarak ilerlemesi,
seyhine yapacagi rabitaya baghdir. Miirit yapacagi rabitayla her an bagh oldugu
seyhinin ruhaniyetinden istifade eder. Bazen miirit hi¢ farkinda olmadan bile bu istifade

devam eder.?%?

Miiridin, direkt olarak Allah’tan feyiz alabilecek kapasiteye geldigi halde
rabitaya devam etmesi, gerilemeyi ilerlemeye, miisahedeyi de basiret korliigiine tercih
etmesi yani Allah’tan yiiz ¢evirmesi manasina gelmektedir. Boyle bir durumda miridin
rabitay1 terk etmesi vaciptir. Rabitayi terkten kasit miirsitten kopmak, onun sevgisinden
uzaklagmak seklinde telakki edilmemelidir. Ciinkii muhabbet ve mensubiyeti korumak

miisahedeyi artirip miiridi, Allah’la konusma makamina yiikseltir.?>®

Buradan anlasilacagi gibi yolun basindaki miiritler rabitaya muhtagtirlar.?>*
Ciinkii miirit manevi olarak seyhinden istifade etmeli ve zahiren de edeplere riayet
ederek davranislarimi kontrol etmelidir. Bu sebeple rabita yapilmaktadir. Yolun
sonundakiler i¢in ise rabitay1 terk etmek gerekmektedir. Ciinkii rabita, asil gaye degildir.
Gaye, Allah’mn rizasina ulasmaktir.?®® Kisaca rabita, Naksbendi tarikatinda belli bir

merhaleye kadar yapilmasi istenilen bir metottur.

2.4.2. Rabita Yapilacak Kisiler

249 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 81.
250 Hiiseyin Hamdi Efendi, Hasbihdl, s. 48,126-128; Abdulmecid el-Hani, es-Saddetii’l-ebediyye, s. 12;
Suleyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 73.
251 imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, c. 1 's. 342, 187. Mektup; Esad Sahib, Mektibét-1 Mevidnd
Hdlid, s. 116.
252 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 65.
253 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 67; Abdulmecid el-Hani, es-Saddetii’l-ebediyye, s. 12; Siileyman el-
Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 73.
254 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 80.
255 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 16.
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Muhammed b. Abdullah el-Hani, rabita edilecek kisinin fena fi’llah makamina
ulastiktan sonra beka bi’llah makamina ge¢mis olmasi gerektigini sdylemektedir.?>® Ona
gore bu makama ulagsmamis kimseye yapilan rabita biiyiikk zararlar1 beraberinde
getirecektir. Cilinkii rdbitanin gayesi kalpten gafleti atmak, zulmeti yok etmek ve
vesveselerden kurtulmaktir. Bu makama ulasamamis bir kimse kendi kalbindeki gafleti
atmaktan, zulmeti yok etmekten ve vesveseden emin olmaktan aciz oldugu i¢in miiride

fayda saglayamayacaktir.?’

Hani’ye gore, Naksbendi tarikatinin baslangici sonda, sonu da baslangicta
oldugu i¢in fend makamina ulagmadan miiritte bazi haller ortaya c¢ikabilir. Miirit
yasadigt haller neticesinde nefsinin kemale erdigini diisiinebilir. Hal bdyle olunca
miiritlerin kendisine rabita yapmasini isterse hem kendisi hem de kendisine rabita yapan
kisi ziyana ugramus olur.®® Bir seyhin kendisine ribita yaptirabilmesi icin kamil
seyhinin onayina ihtiyaci vardir. Bir miirit halifelik dahi almis olsa seyhi ona rabita i¢in
talimat vermediyse miiritlerine kendi seyhinin rabitasini yaptirmalidir. Durum bdyle
olursa edebe riayet edilmis, bazi zararlarin Oniine gecilmis olur. Nitekim Mevlana
Halid-i Bagdadi, halifelerinden Ismail Siraceddin Sirvani’nin (6. 1269/1853) kendisine
yetki vermemesine ragmen muritlerine, kendi sahsina rabita yapmasini sdyleyince,
mektup yazarak uyarmustir.?®® Bazi seyhler de kendi seyhleri vefat edince kendilerine
rabita yapilmasini istemektedirler. Boyle bir durumda lafzen sdylemeseler de vefat eden
seyhlerinin tasarruflarinin kesildigini kabul etmis olmaktadirlar. Bu durum da
sakincalidir. Zira kadmil seyhlerin tasarruflari, onlar vefat ettikten sonra bile devam

etmektedir.250

Olmiis zatlara yapilacak olan rabitanm belirli bir yapilis sekli vardir: Miirit
oncelikle kalbini biitlin zahirl baglardan kurtarir. Sonra rébita edecegi kisinin
ruhaniyetini uzakta bir yede duran bir nur gibi hayal eder. O kisinin feyzinden istifade
edinceye kadar bu durumu siirdiiriir. Eger ki kisi kabir baginda rabita edecek olursa,
oncelikle kabir sahibine selam verir. Sonra onun ayak kisminin sag tarafina durur. Sag

elini sol elinin iistiine koyarak gobek hizasma getirir. Bir Fatiha, on bir Thlas ve bir tane

256 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 67.
257 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 69-70.
258 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 67.
259 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 67-68.
260 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 69.
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ayet el-kiirsi okur. Hasil olan sevabi kabirdeki veliye hediye eder. Sonra oturur ve feyiz

almaya ¢aligir.?!

2.4.3. Rabitanin Sekilleri

Muhammed b. Abdullah el-Hani, rabitanin baz1 sekillerinin oldugunu

sdylemektedir. Ona gore rabita sekilleri sdyledir:?%2

a. Murit oncelikle seyhinin suretini goziiniin ontine getirir. Sonra da suretinin
ruhaniyetine yonelir. Bu durum cezbe hali olusuncaya kadar devam
etmelidir. Miirit bu halini fend fi’s-seyh makamina kadar devam ettirmelidir.
Ctinkii miirit kendini unutup seyhinde fdni olursa seyhinin gercek suretini
miisahede etmeye bagslar. Bu vesileyle miirit Allah’a ulasincaya kadar

seyhinin ruhaniyeti onu terbiye etmis olur.

b. Miirit seyhinin yaminda oldugunu diistiniir. Onun yaminda hazir ve ndzir
oldugunu diigiinmelidir. Ciinkii miiridin feyiz alabilmesi bunu diisiinmesine

ve buna iman etmesine baghdir.

Hayali rabita, seyhin suretini diisiinerek yapilan ribitadan daha iistiin kabul
edilmektedir. Hayali rabita, seyh siirekli miiridin yanindaymis gibi ve himmetinin
kendisini kusatmis gibi diisiinmesiyle yapilmaktadir. Stri rabita ise seyhinin suretinin
diisiiniilmesi ile yapilmaktadir.?®® Birinci sekildeki rabitada miirit, seyhi yaninda
oldugunda ona saygisindan nasil ki edepli oturur, konusur, diisiiniir ve her hareketinde
ithlash olursa seyh ile birlikteligin diisiiniilmesi de miiridin bunlar1 hayatinda tatbik

etmesinde yardimci bir unsur olacaktir.

C. Miirit, seyhinin suretini iki gozii ortasinda hayal eder. Bunun nedeni de

miiridin  aklina gelebilecek farkli diisiincelerin giderilmesinde etkili

olmasindandir.*®*

Mevlana Halid-i Bagdadi iki goziin ortasini hayal etme hususunda seyhin hayal

hazinesinin yeri olmas1 hasebiyle burasi hayal edilmelidir demektedir. Buradan da

seyhin ruhaniyetine nazar edilmektedir. Miirit, bu sayede kalbe gecebilmektedir.?%

261 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 66-67; Mehmet Zahid Kotku, Riséle-i Hélidiyye, s. 47.
262 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 65-66.
263 Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 68; Seyh Fethullah Verkanisi, Adéb-1 Seyh Fethullah, s. 39-41.
264 Hiiseyin Hamdi Efendi, Hasbihdl, s. 126.
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d. Miirit, seyhinin suretini kalbinde hayal eder. Bu da kalbe gelebilecek farkl

diigiincelerin giderilmesi igindir.

e. Miirit, kalbinin derinliklerine iner. Kalbinin genis bir okyanus oldugunu

diigtinmelidir. Bu da kalpteki farkl diigiincelerin giderilmesi icindir.

f. Miirit, kendini yok ederek seyhinin varligina ulasir. Bu rabita belalarin

savusturulmas icindir. En etkili rabita cesidi budur.
2.5. Zikir

Zikir, Arapca kokenli bir kelime olup unutmanin ziddi olan hatirlamay1 ifade
eden bir kelimedir.?%® Tasavvuf terminolojisinde, Allah’1 anmak, hatirdan ¢ikarmamak
seklinde ifade edilmektedir. Zikir, sOfilerin belirli kelimeleri, gesitli miktar ve yerlerde

edepli bir sekilde ferdi ya da toplu olarak sdylemeleridir.?%’

Tasavvuf erbabi, ayet ve hadislerin dogrultusunda zikri, tarikatlarin “iissii’l-
esast” kabul etmektedir. Ancak zikrin cehri/sesli veya hafi/sessiz yapilmasi hususunda
farkliliklar ortaya ¢ikmistir.2®® Muhammed b. Abdullah el-Hant de zikrin dille ve kalple
yapildigin1 s6ylemektedir. En faziletlisinin de hem kalp hem de dille yapilani oldugunu

kabul etmektedir.2%°

Tarikatlarda yapilan cehri ve hafi zikrin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in
siinnetinde yeri vardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de c¢esitli kaliplarda 291 kere
kullanilmistir. “Beni zikredin ki, ben de sizi zikredeyim.” (Bakara 2/152) ayetinde,
mukabele durumu s6z konusudur. Ve sadece zikre mahsustur. Yine her ibadette bir sekil
ve say1 soz konusu olmasina ragmen “Ey iman edenler! Allah’t ¢ok ¢ok anmn.” (Ahzéb
33/41) ayetiyle Allah, belirli bir say1 atfetmeksizin zikri emretmektedir. “Onlar ayakta

dururken, otururken, yatarken hep Allah’t anarlar; géklerin ve yerin yaratiisini

265 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 15.

266 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6z1iigii, s. 728.

267 Bardakgl, Dodustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 197; Memduh ez-Z{bi, Mu’cemii’s-sifiyye, s.
170-171; Hasan Sarkavi, Mu’cemu’l-elfézi’s-stfiyye, s. 143; Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahdti’t-
tasavvufi’l-islémi, s. 360-366.

268 Y\lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 163.

269 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 58.
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diistintirler: "Rabbimiz! Sen bunu bos yere yaratmadin, seni tenzih ve takdis ederiz.”

(Al-i imréan 3/191) ayetiyle her an ve her sekilde Allah’1 zikir emredilmektedir.?”®

Naksbendi tarikatinda hafi zikir benimsenmistir. Sah-1 Naksbend’e kadar tek
basia yapilan zikirler sessiz, toplu zikirler ise sesli yapilirdi. Ancak Sah-1 Naksbend,
Seyh Abdiilhalik Gucdiivani’nin ruhaniyetinden aldig1 bir emirle, miiritlerine gizli zikir
yapmalarint emretmistir. Bu emirden sonra miiritleri, yalniz iken de cemaat halinde

iken de zikri gizli yapmaya baglamistir.?’*

Hani, Naksbendi tarikatinin yapmis oldugu hafi zikri Kitap ve siinnetle
delillendirmektedir. Allah Kur’an’da, “Kendi kendine, yalvararak ve tirpererek, algak
sesle sabah aksam rabbini zikret, gafillerden olma!” (A’raf 7/205), “Rabbinize yalvara
vakara ve gizlice dua edin. Bilesiniz ki O, haddi aganlari sevmez.” (A’raf 7/55)
demektedir. Bu da gizli yapilacak olan zikrin kaynagi olmaktadir. Hz. Peygamber’in,
"Allah Teala diyor ki: "Ben, kulumun hakkimdaki zanni gibiyim. O, beni andik¢a ben
onunla beraberim. O, beni icinden anarsa ben de onu icimden anarim. O, beni bir
cemaat i¢inde anarsa, ben de onu daha haywh bir cemaat icinde anarim. O, sayet bana
bir karis yaklasacak olursa, ben ona bir zira yaklasirim. Eger o, bana bir zira
vaklasirsa ben ona bir kulag¢ yaklasirim. Kim bana yiiriiyerek gelirse ben ona kosarak
giderim. Kim bana sirk kosmaksizin bir arz dolusu giinahla gelse, ben de onu bir o
kadar magfiretle karsilarim."*'?, “Zikrin haywlisi gizli olani, rizkin haywhst ise kafi

olanidir. ’*™ hadislerinde gizli zikre isaret edilmektedir.?’*

Hani, kalple yapilan hafi zikrinde kendi icerisinde iki kisma ayrildigini
sOylemektedir. Bunlardan birincisi, Allah’in yiiceligini tefekkiir etmektir. Bu kalple
yapilan zikrin en iistiin olanidir. Ikinci ise, normal kalp zikridir.?”® Kalp zikrinden

maksat da kalbin zikredilen ile beraber olmasi ve O’nunla huzur bulmasidir.2’®

Hani, zikri tarif ederken, kalplerin hos kokusu ve Allah’in dostluguna bir vesile

ifadelerini kullanmaktadir. Nitekim “...kalpler ancak Allah’1t zikrederek huzura

270 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6z1iigii, s. 729.

271 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 21; Siileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 38-39.
272 Byhari, Tevhid 15; 35; Mslim, Zikr, 2, Tevbe, 1.

273 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/172.

274 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 58.

275 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 58.

276 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 75.
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kavusur.” (Ra’d 19/28) Ona gore, kalp, nazargah-1 ilahi, imanin yeri, sirlarin kaynagi,
Allah korkusu, tovbe, zikir, takva gibi makamlarin ve tiim ibadetlerin mekani
oldugundan kalpten gafletin atilmasi gerekmektedir. Kalpteki gaflet ise ancak zikirle

giderilebilir.2"’

Hani, zikrin Allah’a ulastiran yollardan birisi oldugunu sdylemektedir. Ona gore
zikrin iki ¢esidi mevcuttur. Bunlardan birincisi lafza-i celél yani “Allah” zikridir. Miirit,
“Allah” ismini dilini damagina yapistirdiktan sonra kalbinden gegirerek bu zikri ifa
eder.?’® ikincisi ise nefiy ve ispat yani “la ilahe illallah” zikridir. Bu zikir soyle
yapilmaktadir: Dil damaga yapistirilir ve nefes tutulur. “La” lafzinin yok sayma manasi
diistintilerek, gobekten damaga gelecek gibi cekilir. Sonra “ilahe” kelimesinin manasi
distintilerek sag omza dogru ¢ekilir. Sag omuzdan, sol memenin altinda bulunan kalbe
kadar “illallah” kelimesinin manas1 diisliniilerek kalbe kadar indirilir. Yok sayma
kelimesi olan “la ilahe” ile her seyin varlig1 yok sayilir. “Illallah” kelimesiyle Allah’in
varli1 ispat edilir ve O’nun varlig1 disiiniiliir. Biitiin bunlarin asil amaci Allah’in
zatindan baska bir maksadin olmadigimi diisiinmektir.2’® “L4 ilahe illallah” dedikten
sonra kalben “Muhammed Restlullah” denilir. Bununla da Hz. Peygamber’e baglilik
kastedilir. Her zikretmenin sonunda “IlGhi ente maksiidi ve riddke matlibi” denir.
Bunun manas1 da “Allah’im maksadim sensin ve istedigim de rizandir.” Iki nefes
arasinda gaflete dismemek i¢in tefekkiir etmek gereklidir. Miirit bu zikre devam ederse

masivadan kurtulmus olur.°

Hani, zikir konusunu ele alirken letdifin zikrinden de bahsetmektedir. Latife;
manast hos olan soz, espri ve saka gibi anlamlar1 ihtiva eden Arapga bir kelimedir.
Zihinde parlayan, anlayisli, zuhur eden ve manasindaki incelik sebebiyle anlatilmayan
bir isarettir. Tasavvuf terminolojisi i¢inde her insanin gogsii lizerinde ruh diinyasinin,
maddi bendenle alakasinin yogunluk kazandig: birtakim yerler vardir. Bunlar kalp, ruh,
sir, hafi, ahfadir. Bunlar ruhun bedene taallukunu anlattig1 igin alem-i emirden
sayllmistir. Bu latifelerden her biri, bir peygamberin ayag: altindadir. Yani cesitli

peygamberlerin ulastigi hakikatlere kabiliyet kazanmayi1 ifade eden kavramlar,

277 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 59; Siileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 78.
278 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 73; Abdulmecid el-Hani, es-Saddetii’l-ebediyye, s. 14-17.
279 Hiiseyin Hamdi Efendi, Hasbihdl, s. 76; imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1 s. 325, 173. Mektup.
280 Hant, el-Behcetii’s-seniyye, s. 77; Siileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 73-75; Mehmet
Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 43-44; Seyh Fethullah Verkanisi, Addb-1 Seyh Fethullah, s. 44-60.

61



tekamiilleri gosterir. Kaynaklara gére bu bes latife kirmizi, sari, beyaz, siyah ve yesil

olarak ¢esitli renklerdedirler.28!

Kalp latifesi Hz. Adem’in, sir latifesi Hz. Musa’nin, ruh latifesi Hz. Nuh ve Hz.
Ibrahim’in, hafi latifesi Hz. Isa’nin, ahfa latifesi Hz. Muhammed’in ayaklari altinda

bulunmaktadir. Kalp sar1, ruh kirmizi, sir beyaz, hafi siyah, ahfa ise yesil renklidir.?®2

Hani’ye gore, latifelerin zikirleri farklilik arz eder. Ona gore kalbin zikri, halk
icerisinde Hakk ile beraber olmaktir. Dilin zikri, Allah’1 dille zikretmektir. Ruhun zikri,
Allah ile bulundugu huzur halinin halkla bulundugu huzur haline galebe c¢almasidir.
Sirrin zikri, Allah’tan gayri her seyle huzur halinin olmamasidir. Hafinin zikri ise ruhun

varhgini sirda gizleyerek, Allah’tan baska her seyi yok etmektir.?®

Sonug olarak zikrin faydasinit gérmek ve yaptig1 zikirden bir seyler elde etmek,
seriatin hiikiimlerini tatbik etmekle miimkiin olmaktadir. Dolayisiyla miiritler, farzlar
ve sunnetleri yerine getirmek, haram ve siiphelilerden kagmak, bilinmeyen meselelerde
alimlere miiracaat etmek suretiyle zikir yapmalidirlar.?®* Aksi takdirde zikrin faydasi
kalmayacaktir. Ayrica belirtmek gerekir ki farz ve vacip ibadetleri yerine getirmeden
yapilan zikrin bir manasi yoktur. Farzlar dururken nafilelerle ugrasmak cahilligin
alametlerindendir. Boyle yapan bir kisinin de Islam’la ve tasavvufla bir ilgisi oldugu

diistiniilemez.
2.6. Hatm-i Hacegan

Naksbendi tarikatinin seyr i siilikta kullandigi metotlardan birisi olan hatm-i
hacegan, baz1 surelerin ve zikirlerin belli tertip icerisinde okunmasiyla yapilan

uygulamanin ismidir. Naksbendi tarikatinda yapilmasi gereken zikirlerden birisidir.?®®

Hatm-1 haceganin riayet edilmesi gereken iki sarti bulunmaktadir. Bunlardan
birincisi Naksbendi tarikatina mensup olmayan birisinin  hatm-i  hacegéna
alinmamasidir. Ikinci ise kapilarin kapatilmasidir.®® Bunun nedeni ise bu tarikatin

gizlilik lizerine bina edildigine dikkat ¢ekmek ic¢indir. Nitekim yabanci birisinin zikir

281 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6z1iigii, s. 395.

282 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 77.

283 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 92-93.

284 imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1 s. 346, 190. Mektup.

285 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 91.

285 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 91; Abdulmecid el-Hani, es-Saddetii’l-ebediyye, s. 8.
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esnasinda bulunmasinin sonunda kendileriyle alay etme ihtimalini ortaya ¢ikarmaktadir.

Bu da Allah’1in hosnutsuzlugunu ortaya ¢ikartabilir.?®”

Hani, hatm-i haceganin nasil yapilmasi gerektigi hususunda sunlari
sOylemektedir: Miirit oncelikle adap diizenine geger, gozlerini kapatir ve yirmi bes tane
estagfirullah der. Sonra yedi adet Fatiha siresi, yliz adet salavat, yetmis dokuz adet
Insirah stresi, bin bir adet ihlas stresi, yedi tane Fatiha sfiresi ve yiiz adet daha salavat
okunur. En sonunda bu sirelerin ve salavatlarin sevabinin Hz. Peygamber’e, aline,

ashabina, velilerin ruhlarma hediye edilir ve hatme duas1 okunur.?3®

2.7. Sohbet

Arapga olarak arkadaslik yapmak, karsilikli konusmak gibi manalara gelen
sohbet, miiridin seyhiyle beraber bulunmas! ve zaman gegirmesi demektir.?®® Sohbette
seyhlerin ruhundaki kabiliyetleri miiritlere aktarmasi s6z konusudur. Naksbendi
tarikatinin ana metotlarindan birisi olan sohbet hakkinda Sah-1 Naksbend, “Yolumuz

sohbet yoludur.” demektedir.?%°

Kur’an-1 Kerim, insanlarin anlamasi ve onu benimseyebilmesi i¢in Hz.
Peygamber tarafindan agiklanmistir. Hz. Peygamber insanlara sozlii olarak Islam
esaslarini ve kurallarin1 anlatmakla yetinmemis; onlar1 hayatina tatbik ederek, tikelde
ashabina, tiimelde ise tiim insanlia rol model olmustur. Siinnet olarak isimlendirilen bu
rol modellik sayesinde insanlar uygulamali olarak islam dininin yasanmasin1 miisahede

etmislerdir.

Tasavvufta seyh, miiritlerin rol model olarak kabul ettigi sahsiyettir. Hz.
Peygamber’in insanlara rol model oldugu gibi tasavvuf erkaninin o6grenilmesi ve
slinnete ittibanin saglanmasi i¢in miiritler de seyhlerini taklit ederler. Durum bdyle
olunca miiritler, seyhlerinin hal ve hareketlerine, sozlerine, yasantisina, ibadetlerine

bakarak kendilerine 6rnek ¢ikarirlar.

287 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 63.

288 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 91-92; Abdulmecid el-Hani, es-Saddetii’l-ebediyye, s. 8; Mehmet Zahid
Kotku, Risdle-i Halidiyye, s. 45.

29 Y\lmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 189; Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahdti’t-
tasavvufi’l-isldmi, s. 531-532; Memduh ez-Z{bi, Mu’cemii’s-siifiyye, s. 242; Huiseyin Hamdi Efendi,
Hasbihdl, s. 47.
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Islam dini iyi insanlarla beraber olmay1 emretmektedir. Bircok ayet ve hadiste
bu hususa dikkat cekilmektedir.?®* Atasézlerimizde bile iyilerle beraber olmanin énemi
vurgulanmaktadir.?®> Hal boyle olunca tasavvufta da iyilerle beraber olmak, kétiilerden
uzak durmak oOnemli bir husus olarak kabul edilmektedir. Nitekim Naksbendi
tarikatinda sohbet, ebedi saadet mayasi1 olarak kabul edilmektedir. Kamil insanlarin
sohbetleriyle ulasilan kemale, kitap okumakla ulagilamaz. K&tii insanlarin sohbeti de
oldiirticti bir zehirdir. Helak olan timmetlerin helak sebepleri azgin ve inatgilari dost
bilip peygamberleri dost bilmemeleri, onlarla beraber bulunmamalari ve emirlerini inkar

etmeleridir.2®®

Sohbet, tarikatin en 6nemli iki prensibiyle beraber olmak zorundadir. Bunlardan
birincisi Hz. Peygamber’e tam manasiyla ittiba, ikincisi ise seyhe muhabbet
beslemektir.?® Nitekim siinnete aykiri isler yapilirsa kisinin yapmis oldugu nafile
ibadetlerin bir manas1 kalmayacaktir. Muhabbet ise miirit i¢in gerekli olan menfaati
celbetmektedir.?®® Muhabbet, miirit ve seyh arasinda manevi bir nehir cihetindendir.
Mdrit, bu manevi irtibat sayesinde seyhinden feyiz almaktadir. Feyzin ¢ok veya az
olmas1 da miiridin seyhine kars1 besledigi muhabbetin biiyiikliigiine baglidir.?%® Muridin
sohbetten tam manasiyla fayda gérmesi i¢cin seyhine hayran olmasi gerekmektedir.
Cunku sevginin en son mertebesinde hayret vardir. Hayret de seyhine benzeme ¢abasini
beraberinde getirecektir. Bu ¢aba, slinnete sikica sarilmis kamil seyhin izinden giderek

stinnete sikica bagli kalmaya vesile olacaktir.

Hani, gilinahkar ve asilerle arkadaglik kurmanin Gtesinde onlarin yiizlerine
bakmanin bile basiret korliigiine ve kalbin katilagmasina sebebiyet verecegini
savunmaktadir. Ancak salih ve iyi insanlarin yiizlerine bakmanin insanin gonliine huzur
ve genislik verecegini soylemektedir.?” Bu durumun rasyonel olarak kanitlanacak bir
konu olmadig: akillara gelebilir. Lakin giindelik hayatta kotii veya iyi bir seye bakinca

bile insanin ruh hali degismektedir. Giizel seylere bakmak insanin i¢ini giizellestirirken,

1 Tevbe 9/119, Furkan, 25/27-28, Zuhruf, 43/38; Buhari, Zebaih, 31,Buy(’, 38; Mislim, Birr, 146.
292 Karga ile dost olanin yeri ¢opliiktiir., lyilerle dost ol, kétiilerden emin olursun., Uziim {iziime baka
baka kararir., Kérle yatan sasi kalkar., Bana dostunu soyle, sana kim oldugumu sdyleyeyim.

293 Hiiseyin Hamdi Efendi, Hasbihdl, s. 47.

294 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 64.

2% Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 98.

2% Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 11-12; Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 99.

297 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 30.
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kotii seylere bakmak ruh halini olumsuz yonden etkilemektedir. Tasavvufta kisilerin
yaptiklarindan otiirii siretlerinde zulmet olusacagi inanci yer almaktadir. Kisi, bakmak
suretiyle bu zulmetleri igsellestirmektedir. Bu sebepten dolay1 tasavvuf ehli, koti
insanlarla arkadaslik kurmadan &te, bu insanlara nazar etmeyi bile sakincali
gormektedir. Tasavvuf karsiti kimseler tasavvuf ehlinin kendilerini begendigini ve diger
insanlar1 hakir gorerek insanlara bakmaktan imtina ettigini sdyleyebilirler. Buradaki
sOylem, alenen giinah isleyenlere karsidir. Nitekim tasavvufta kendi nefsini diger tiim

nefislerden asag1 gormeyen ilerleme kaydedemeyecegi inanci kabul gormektedir.?%

Hani, bir seyhin sohbetinde bulunmayir zorunlu goérmektedir. O, seyhin
sohbetinin edeplerine riayet edildigi vakit =zikirden daha faziletli oldugunu
sOylemektedir. Bunun tam tersi olarak edeplere riayet edilmezse seyhin sohbetinin
kisiye fayda degil, zarar verecegini de belirtmektedir.?®® Ciinkii miirit, Islam’in emrettigi
gibi yasayan hakiki seyhinin yasantisini canli olarak gérmiis olacaktir. Onun kendisine
verecegi Ogiitleri bizzat kulaklariyla duyacaktir. Nitekim yaparak, yasayarak
dgrenmekten sonra en etkili 6grenme bicimi gorerek ve duyarak dgrenmektir.3° Ayrica
miiridin miilkiyetine gegen manevi kazancin sohbet yoluyla elde edilecegi kabul goren
bir sdylemdir. Genelde miiridin baska yollarla elde ettigi manevi kazang gegici olurken,

sohbetle elde edilen kalic1 bir kazang olarak nitelendirilmektedir.3*

Hani, Allah’a ulastiran yollardan birinin sohbet oldugunu ve miiridin tam
manastyla istifade edebilmesi i¢in baz1 sartlarin oldugunu sdylemektedir. Ona gore ilk
olarak miirit, intisap ettigi seyhine tamamen yonelmeli ve onunla iftihar etmelidir. Ikinci
olarak miirit, miirsidinin hi¢bir hareketine itiraz etmemelidir. Kalbine gelen vesvese
olursa onlar1 bagindan atmalidir. Son olarak seyhinin elinde gassalin 6niindeki meyyit
gibi olmas1 gerekmektedir.3%? Tabi ki bundan kasit, dini konularda muhalefet etmemek
seklinde anlasilmalidir. Eger yanlis anlasilirsa daha 6nce belirttigimiz gibi art niyetli

insanlarin samimi Misliimanlarin duygularini suistimal etmesi isten bile degildir.

2%8 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 30.
299 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 17,53.
300 Komisyon, Kpss Program Gelistirme, Pegem Akademi Yay., Ankara 2017, s. 266-267.
301 seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 64.
302 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 64; Seyh Ali Behcet Efendi, Addb-1 Naksbendiyye, s. 27-28; Siileyman el-
Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 48; Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hdlidiyye, s. 30.
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Hani, tasavvuf sistemi igerisinde sohbet seyhinin, miiridi Allah’a ulagtiran hakiki
seyh; hirka ve zikir seyhinden daha faziletli oldugunu ifade etmektedir. Ona gore sohbet
seyhi, bir vasitaya ihtiya¢c duymadan miiridi Allah’a ulastirabilmektedir. Hirka seyhinin
durumu boyle olmamakla birlikte onun nispeti once hirkaya, sonra miiride sirayet
etmektedir. Ayni1 sekilde zikir seyhinin durumu da boyledir. Miiride fayda saglayan

seyh olmay1p seyhin ¢ektigi zikirdir.3%

Hani, kendilerini seyh olarak gdsteren sahtekarlari sik sik elestirmektedir. Boyle
bir kimsenin sohbetinde bulunan kimselerin zarar gorecegini sdylemektedir. Bir miirit,
kesinlikle seyhlik iddiasinda bulunan kimselerle arkadaslik kurmamali, onlarin
sohbetlerinde bulunmamali ve onlara intisap etmemelidir. Yine seyh, baba veya dedeleri
sebebiyle seyhlesmis, ilim ve amelden yoksun kisilerle sohbet etmemelidir.3* Boyle
davranan birisi miinafik statiisiinde degerlendirilebilir. Islam dinine gére miinafik,
gunahkar bir Miislimandan daha fena durumdadir. Bu sebeple onlarin sohbetlerinde

bulunmak onlarla arkadas olmak kisiye biiyiik zararlar getirecektir.
2.8. Teveccuh ve Murakabe

Arapca kokenli bir kelime olan tevecciih liigatte, yonelmek demek olup 1stilahta,
seyhin biitin manevi gucund miridinin kalbi Uzerine yoneltmesi ve bu surette ona
aktarmas1 demektir. Bu, miiridin ruhunda filizlenmelere neden olacak manevi bir
asilama, yani miiridin manevi kabiliyet kapasitesini artirma olayidir. Miirit bu sekilde

seyhinin manevi 6zelliklerini de yiiklenmis olmaktadar.3%®

Murakabe ise yine Arapca kokenli bir kelime olup llgatte, gozetlemek,
korumak, kontrol etmek; istilahta, Allah’in her zaman ve her yerde hazir ve nazir
oldugu bilinciyle yasamak demektir. Tarikatlarda murakabe, bir ders olup gece yarisi
diziistii oturularak, viicudun hi¢bir uzvunu kimildatmadan, gbzleri yummak suretiyle

yapilmaktadir.3%

Hani, murakabe ve tevecciihiin, miiridi Allah’a ulastiran yollardan oldugunu

soylemektedir. Miiridin bu yolda amaci daima Allah’in huzurunda oldugu bilincine

303 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 64.
304 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 54; Mehmet Zahid Kotku, Riséle-i Hélidiyye, s. 65.
305 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zl1iigii, s. 658.
306 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zliigii, s. 445; Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahdti’t-
tasavvufi’l-isldmi, s. 868-871; Memduh ez-Z(ibi, Mu’cemii’s-sifiyye, s. 374-375.
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erismek olmalidir. Miirit, eger samimi bir sekilde “Allah” isminin manasini kalbe
yerlestirirse ve tefekkiir ederse onda fend durumu hasil olabilir.®®" Hani, “Unuttugun
zaman Rabb’ini an.” (Kehf 18/24) ayetinin su te’vilini sdyleyerek, miiridin hem
kendisini hem de Allah disindaki her seyi unuttugunda fenanin fenasina ulasacagini
sOylemektedir: “Allah’in disindaki her seyi unuttuktan sonra zikrederken zikrini
unuttugunda, Allah’t zikrederken kendini unuttugun zaman Allah’t zikret.”*%® Bu
te’vildeki durumda miiritten artik fenad hali de kalkmis olur. Bu noktada artik miiridin

kendisi de yoktur, mahliikatta yoktur. Sadece var olan, Allah’tir.

Kuseyri, kulun Allah’mn her an kendisini gdrdiiglinii ve bildigini bilmesi, bu
suuru devam ettirmesinin murdkabe oldugunu sdylemekte ve bunun biitiin hayirlarin
bast oldugunu belirtmektedir. Ona gore bir kimse ge¢misteki halini muhasebe ederek
diizeltmeli, kendisi ile Allah arasindaki kalbi edebi glizellestirmeli, nefeslerini Allah’in
her zaman kendisiyle beraber oldugunu diisiinerek gafletten korumali ve her durumda
Allah’in rizasim gozetmelidir. Bunlarin saglanmasi ise murakabeyle olup murakabesiz
miirit, vuslattan ¢ok uzakta bulunmaktadir.®® Buna gére miirit, sayg1 duydugu diger
insanlarin yaninda nasil ki glinahlardan kaginiyorsa yalniz kaldiginda veya kalbinden
dahi olsa edeplere riayet etmeyip giinaha daliyorsa davasinda yalanci konuma
diismektedir. Ciinkii her an kendisini gozetleyen ve herkes kendisinden gafil kalsa bile
ondan gafil kalmayan bir yaraticinin gozetiminde olduguna inandigini sdyleyip siirekli

giinaha diisiiyorsa niyetinde kararli olmadig1 sonucuna varabiliriz.

Hani’ye gore teveccliih ve murakabe, nefiy ve ispat zikrinden daha {istiin ve
cezbeye daha yakindir. Bu ikisine devam etmek velayeti beraberinde getirecektir. Ona
gore, bu mertebede tasarruf yetkisi kisiye verilir. Kisi bu yetkiyle kalplerden gecen
diisiincelere vakif olabilir ve diledigini hidayet nuruyla aydilatabilir.®® Burada
belirtilmesi gereken husus hidayetin seyhin elinde olmadigi, yalnizca Allah’in elinde
oldugu konusudur. Nitekim Allah Kur’an’da, “Dogrusu sen sevdigine hidayet
veremezsin. Fakat Allah kimi dilerse ona hidayet verir. Ve hidayete erecekleri en iyi o
bilir.” (Kasas, 28/56) demektedir. Burada seyhin {izerine diisen sorumluluk, kisilere

dogru yolu gostermek, bu yoldaki tehlikelerden ve engellerden bahsetmektir. Bundan

307 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 79; Abdulmecid el-Hani, es-Saddetii’l-ebediyye, s. 17; Siileyman el-
Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 76.

308 Hant, el-Behcetii’s-seniyye, s. 80.

309 Kuseyri, Riséle, s. 225.

310 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 80; Siileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 76.
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sonra kisiler, kendi iradelerine bagl olarak istedigi yolu segebilirler. Kisaca seyhlerin
birer hidayet vesileleri oldugu, hidayetin onlarin elinde olmadigi sonucuna

ulagsmaktayiz.

Hani, murékabe konusunda Ciineyd-i Bagdadi’nin su sozlerini nakletmektedir:
“Murdkabe konusunda benim iistadim bir kedidir. Bir kedinin pusuya yatip fareyi
bekledigini gordiim. Avina oyle yonelmisti ki hi¢cbir uzvu hareket etmiyordu. Onun
amacina o sekilde yonelmesi karsisinda hayret iginde kaldim. Gaipten bir ses duydum
ve bana: “Ey ¢abast az kisi! Ben senin maksudun olma konusunda bir fareden eksik
miyim?” Bunun iizerine kendime geldim ve murakabeye koyuldum.®** Bu O6rnekle
Hani, her varlig1 kendine seyh edinmeyi savundugu®? gibi, tasavvufi metotlarinda

tefekkiir haliyle diger varliklardan ilham alinarak gelistirilebilecegini sdylemektedir.

Hani, seyhin edepleri bahsinde seyhin tevecciih hakkinda yapmasi gerekenleri
sOylemektedir. Ona gore seyh, kendisine halisene bir niyetle gelen miiritlerine tevecciih
etmeli, onlarin kalplerindeki manevi hastaliklarin tedavisi i¢in ¢aba harcamalidir. Yine
seyh, miiritlerine zikir dersi verirken kalplerine tevecciih etmeli, ister nurani ister
zulmani, kalplerinde bulunan perdeleri ve engelleri gidermeye ¢alismalidir. Bu perdeler
giderilince, artik Allah isim ve sifatlar1 ile mlridin kalbine tecelli edecektir. Ayrica
seyh, miiridin hal ve makam sahibi olmasi i¢in teveccih etmemelidir. Cunku mdrit,
gelen halleri kaldiramayabilir. Yine seyh, miiridi siilikunu hemen tamamlayabilecek bir
kabiliyete sahipse buna engel olmali, en azindan kirk giin siilikunu devam

ettirmelidir.31®

3. Tarikat Hakkindaki Goriisleri
3.1. Naksbendi Tarikat1
Tarikat, Arapca kokenli bir kelime olup gidilecek yol manasina gelmektedir.

Istilahta ise, seyh nezaretindeki miiridin Allah’a ulasma hususunda takip ettigi usule

veya metoda denir.®* Daha genel bir ifadeyle tasavvuf ilminin 6-7/12-13. yiizyillarda

311 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 80; Siileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 76.
312 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 12.
313 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 50.
314 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIiigii, s. 627; Hasan Sarkavi, Mu’cemu’l-elfdzi’s-sifiyye,
s. 200-201.
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kurumsallagmasiyla ortaya ¢ikan, tekke ve zaviye etrafinda, seyh gézetiminde manevi

terbiye gorenlerin uyduklari ahlaki ve sosyal kurallarin tamamina tarikat denir.3!°

Muhammed b. Abdullah el-Hani’nin mensup oldugu Naksbendi tarikati, Sah-1
Naksbend ismiyle meshur olan Muhammed Bahauddin Naksbend Buhari (791/1389)
tarafindan kurulmustur.®*® Bahauddin Naksbend tarikat adabmi Baba Muhammed
Semmasi (6. 755/1354) ve Seyyid Emir Kiilal’dan (6. 772/1370) 6grenmekle birlikte
tasavvuf terbiyesini liveysi olarak Abdiilhdlik Gucdiivani’nin (6. 575/1179 veya
617/1220) ruhaniyetinden almistir.3!” Sohbet esas1 iizerine kurdugu tarikatta, halveti
kullanmamus, cehri zikir ve sema’ya sicak bakmayarak hafi zikri tercih etmistir.3!8
Melamet anlayisin1 benimsedigi i¢in belirli bir kiyafet giymemis, miiritlerinden de bunu

istemistir.3°

Muhammed Bahauddin Naksbend, gizli zikri tercih ettiginden Naksbend
nispetiyle anilmaya baslanmistir. Miiritlerine emrettigi gizli zikir, onlarin kalplerinde iz
birakmistir. Bu ize “naks”, yapilan zikre de “bend” dediklerinden dolay1 Naksbend

ismiyle meshur olmustur.3%°

Tasavvuf sistemi icerisinde biitiin stfiler kendi girmis oldugu tarikatin en tistiin
ve bagli bulundugu seyhinin en iyi seyh oldugunu kabul etmisler ve bu dogrultuda seyr
i siiliklarint gerceklestirmislerdir. Hani de kendi bulundugu Naksbendi tarikatinin diger
tarikatlardan iistiin oldugunu kabul etmektedir. Ciinkii ona gore bu tarikat, meleklerin,
peygamberlerin ve Allah’in salih kullarinin yoludur. Bu tarikatin 6ncelikli sart1 kalbi
tamamen masivadan temizlemektir. Ctinkl bu yolun temeli, kalbi méasivadan temizleme

tizerine kuruludur.3?! ikinci olarak kalbi Allah’n zikriyle costurmaktir. Nitekim namaza

315 Bardakgi, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 273; Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahdti’t-
tasavvufi’l-islémi, s. 576; Memduh ez-Z(bi, Mu’cemii’s-siifiyye, s. 263-264.
316 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 97.
317 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 97.
318 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 97; Bardakel, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 300,72;
Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahéti’t-tasavvufi’l-islémfi, s. 577-579; Memduh ez-Z{bi, Mu’cemii’s-
sdfiyye, s. 406-407; Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 73.
319 Bardakgl, Dodustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 300; ismail Sirdceddin Sirvani, Risdleler, s.
154; Esad Sahib, Mektibdt-1 Mevldnd Hdlid, s. 67; Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 69.
320 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 21; Siileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 39.
321 Kuseyri, Riséle, s. 427.
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girmenin anahtar1 tekbir oldugu gibi tarikatin anahtari da zikirdir. Son sart da yiice

Allah’in varliginda tamamen fani olmaktir.3?2

Naksbendi tarikatinin bir 6zelligi celvette halvet olmak yani zahirde halkla,
batinda ise Hakk ile beraber olmaktir.®*® Bu diger tarikatlarm sonunda yer alan bir
durum olmasina karsin bu tarikatta en bastadir.>?* Bu halde miirit, giindelik ihtiyaglarimi
ve rizkim1 temin ederken, yatarken, yiirtirken, konusurken Allah’in her daim onunla
beraber oldugu bilincine ulasmis olur. Siirekli denetim altinda oldugunu bilen miirit,
giinah islemekten haya eder. Ayni sekilde her anina vakif olan Allah’in, kendi kalbine
de vakif oldugunu bilir. Artik bu bilingle hareket eden bir miirit i¢in diisiincelerinde bile
ginaha meyletme durumu s6z konusu degildir. Normal insanlar giinahlarina tovbe
ederken bu insanlar, Allah’tan gafil kaldiklar1 her nefes icin tovbe etmektedirler. Kisaca

Naksbendi tarikatinin 6zii itibariyle bu temel iizerine bina edildigini sdyleyebiliriz.

Hani’ye gore Naksbendi tarikatinin 6nde gelenleri her halleriyle ve her durumda
Islam’mn hiikiimlerine baglh kalmislardir. Onlar elde edilen biitiin halleri, dini bilgilerin
hizmetinde olarak kabul etmislerdir. Onlar Islam’in hiikiimlerini hi¢bir hale ve makama
tercih etmemislerdir. Islam’a uymayan hicbir hal, kesif ve kerdmeti kabul
etmemislerdir. Miizik, raks vb. seyleri caiz gormemisler ve cehri zikri tercih

etmemislerdir.3®

Cehri zikrin Naksbendi tarikatinda kabul gérmemesinin nedeni bu metodun kotii
olmasi seklinde anlasilmasi hata olacaktir. Zira burada Allah’in zikri s6z konusu
oluyorsa yanlis ve hatalidir dememiz, bizim sdylemimizin hatali olmasindan Gteye
gidemeyecektir. Burada sadece usul ve metot farki vardir. Cehr? zikrin
benimsenmemesi, yapilan zikir merasiminde miiritler kimin daha iyi ve daha ihlasli,
cezbeyle yani kendilerini kaybederek zikir yaptigi konusunda g6z ve goniil kaymasi
yasamasi ihtimalinin olmasindan kaynaklanmaktadir. Zira zaten nefsin arzu istekleri ve

kalbin hastaliklarina daha ¢6ziim bulamamis miirit, bu tehlikeleri kolayca

322 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 28.
323 [mam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 2 s. 77, 336. Mektup.
324 [mam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1's. 416, 221. Mektup; Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 16,36;
Suleyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 34,37.
325 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 14-15,18; Iimam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1's. 419, 221.
Mektup, s. 317, 168. Mektup; Ismail Sirdceddin Sirvani, Riséleler, s. 154.
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atlatamayacaktir. Yaptig1 zikri begenerek veya baskasinin yaptigi zikri 6vmek suretiyle

ovdigi kisinin nefsini kabartarak yanlislar icerisine girmesi muhtemeldir.

Hani’ye gore, Naksbendi tarikatinda siinneti yasamak son derece Onemli
goriilmiistiir. Tarikatin temelinde bid’atlarin hepsini, ruhsatlarin da gii¢ yetirilebildigi
kadarini terk etmek bulunmaktadir.3?® Bu tarikatta Hz. Peygamber’in ve sahabilerinin
yolundan gitmek en 6nemli detay kabul edilmektedir. Nitekim Naksbendi tarikati, Hz.
Peygamber ve ashabmin yolundan ayrilmamis, herhangi bir sapmaya ugramamigtir.>?’
Bunun ana nedenlerinden birisi de Hz. EbG Bekir’in bu yolun Onciisii olmasindan
kaynaklanmaktadir.®?®® Peygamberlerden sonra en yiice insanin Hz. Ebd Bekir’in kabul

edilmesi®?® ve bu tarikatin bdylesine serefli bir insana nispeti, tarikatlar icerisinde bir

oviing kaynagi olarak kabul edilmesinde biiytik bir etkendir.

Naksbendi tarikatinda biitiin ¢aligmalar sadece seriatin hiikiimlerini yerine
getirmek ve siinnete tabi olmak igindir. Ciinkii peygamberlerin gonderilme amaci nefsi-i
emmarenin arzularmi def etmek igindir. Nefsin arzularmi def etmek de seriat
hiikiimlerini birebir yerine getirmekle miimkiindiir. Bu da seriatin sahibi olan Hz.
Peygamber’e tam manasiyla tabi olmadan miimkiin degildir. Iste bu tarikat bu sebeple
stinnete uymayi, Hz. Peygamber’in izinden gitmeyi en Onemli temel kabul
etmektedir.3® Keza tasavvuf ilmine vakif biitiin insanlar siinnete baglilik olmadan
Allah’in rizasinin miimkiin olmayacaginda ittifak halindedirler. Bu sebepten Gtiirii
sadece Naksbendi tarikati degil biitiin tarikatlar ve mutasavviflar bu dusturu temel

edinmektedirler. Nitekim siinnete bagliligi temel kabul etmeyen, her tiirlii diisiince ve

326 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 17; Seyh Ali Behcet Efendi, Addb-1 Naksbendiyye, s. 25; imam-1 Rabbani,
Mektabat-1 Rabbdni, c. 1 s. 269, 131. Mektup, s. 317, 168. Mektup, s. 420, 221. Mektup; Sileyman el-
Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 33; Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hdlidiyye, s. 61; Seyyid Sibgatullah
Arvasi, Minah, s. 59,61; Seyh Fethullah Verkanisi, Addb-1 Seyh Fethullah, Cev: Mehmet Saki Cakir,
Hacegan Yay., istanbul 2018, s. 61.
327 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 61.
328 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 16-17; Seyh Fethullah Verkanisi, Adéb-1 Seyh Fethullah, s. 61; imam-i
Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1s. 412, 221. Mektup, s. 76, 21. Mektup; ismail Siraceddin Sirvant,
Risdleler, s. 150.
329 [mam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1's. 412, 221. Mektup; Stileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-
nediyye, s. 39.
330 imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c.1 5.420, 221. Mektup, 5.270, 131. Mektup, s.317, 168.
Mektup.
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inang sisteminin Islam’la alakasinin oldugu diisiiniilemeyecegi herkes tarafindan kabul

edilmis bir durumdur.

Hani’ye gore, Naksbendi tarikatina girmek isteyen birisi dncelikle ehl-i sunnet
itikAdina uygun sekilde itikadim diizeltmesi gerekmektedir.**! Sonra fikih ilmine vakif
olmasi, ilmiyle amil olmasi ve tasavvuf yolunda siilik etmesi gerekmektedir. Boylelikle
zahir ve batin dengesi saglanmis, miirit emin adimlarla maksadina ilerlemis

olmaktadir.3%?

Naksibendi tarikatinda genellikle 6nce ilahi cezbe, sonra siilik gelmektedir. Seyr
U sulik da alem-i halktan degil, alem-i emirden baslar. Yine bu tarikatta, cezbe
makamlarinda ilerlerken, siilik konaklar1 da gegirilmis olur. Alem-i emirde ilerlerken,
alem-i halktan da gegirilmis olur. Bu sebeple Naksbendi biyiikleri, “Bizim yolumuz
daire gibidir. Sonu bagina diiriiliidiir. Digerlerinin yolu uzayp giden bir yoldur. Sonu,

basindan goriinmez.” demislerdir.3%

Hani, Naksbendi tarikatinin hedefe giden en kisa yol oldugunu sdylemektedir.33

O, Sah-1 Naksbend’in, “Bizim yolumuz en kisa yoldur ve ben Allah’tan kesin olarak
hedefe ulastiran bir yol istedim.” sdzlerini delil olarak gostermektedir.3® Ayrica Sah-1
Naksbend bu yolun 6zelliginin masivanin nefyi oldugunu belirtmektedir. Kisaca bu

tarikat, Allah ile olan kalp huzuru ve ibadetlere devamdan ibarettir.>3

Naksbendi tarikatinin 6zelliklerinden biri de yolun baslangicinda, zevk ve
kesiflerin olmasi; sonunda ise tatsizlik ve kaybetme korkusunun olmasidir. Diger
tarikatlarda ise durum farklidir. Onlarda, yolun basinda ac1 duyma ve kaybetme, yolun
sonunda ise tat ve kesifler vardir. Ayni sekilde, Naksbendi tarikatinda yolun basinda,

yakinlik ve miisdhede vardir. Sonunda ise uzaklik ve mahrumiyet vardir. Diger

31 Hiiseyin Hamdi Efendi, Hasbihdl, s.92
332 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 17,25; imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1 s. 457, 237. Mektup;
Abdulmecid b. Muhammed el-Hani, es-Saddetii’l-ebediyye fimd cde bihi’n-Naksbendiyye, Hakikat
Kitabevi, istanbul 2012, s. 5.
333 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 14-16; imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1 s. 412,417, 221.
Mektup, s. 215, 90. Mektup, s. 269, 131. Mektup, s. 283-284, 145. Mektup, s. 635, 278. Mektup;
Suleyman el-Bagdadji, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 36,39.
334 Siileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 33; Mehmet Zahid Kotku, Riséle-i Hélidiyye, s. 61
335 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 14.
336 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 61.
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tarikatlarda ise bu durum aksinedir. Yakinlik ve miisahede, tatmak ve bulmak, aslinda
hep uzaklik ve mahrumiyeti bildirir. Halbuki act duyma ve kaybetme boyle degildir.
Bu, yakinligin sona erdigini haber verir. Iste Naksbendi tarikat1 bu sebepten otiirii diger

tarikatlardan tistiin olmaktadir.3%’

Hani goriislerini imam Rabbani’nin, bir insana kendinden daha yakin bir kimse
olmadigindan, bir kimsenin kendisine karsi yakinlik, miisahade, tatmak ve bulmak gibi
bir diisiincesi olamayacagi temeline oturtmaktadir. Ciinkii biitiin bu durumlar, insanin
kendisinden baskasi i¢in vardir. Yani kimse kendi kendini bulmaktan, miisahede
etmekten, tatmaktan veya kendi kendine yakin olmaktan bahsetmez. Ancak baskasina

yakin olmak veya onu miisihede etmek olur.3%®

Hani, Naksbendi tarikatinin iistiinliigiini ele alirken, Ahmed b. Hacer el-MekKi
el-Heytemi’nin bid’atgi ve cahil sifilerin, tarikat esaslarina karigtirdiklari girkin ve
bozucu fikirlerden, Naksibendi tarikatinin uzak ve temiz kaldigmi fikrini
aktarmaktadir.®3 Bu tarikatin kalic1 olmasiin sebebinin de Naksbendi tarikatinin 6nde
gelenlerinin zahiri ve manevi iilke fetihleri sonucunda elde edilen yerlerdeki halki
Hakk’a davet ederek onlarin hidayetlerine vesile olmalarindan kaynaklandigini
soylemektedir.3° Yine bu tarikatin kiyamete kadar devam edecegini sdylemektedir.

Ciinkii ona gore bu tarikat, insan tabiatina en uygun ve en yatkin olanidir.>*

Hani, bir miiridin bir tarikata girdikten sonra bagska tarikatlara iltifat etmemesi
gerektigini®*? ve mensubu oldugu tarikatin diger tarikatlardan daha {istiin olduguna
inanmas1 gerektigini savunmaktadir.3*® Hal boyle olunca miiritlerine tavsiye ettigi bu
diisiince tarzin1 kendisinin de tatbik ettigini sOyleyebiliriz. Cilinkii o da, intisap ettigi
Naksbendi tarikatinin en iistiin oldugunu sOyleyecek ki miiritlerine onder olabilsin.
Yani diger biitiin tarikatlarda da bu durum s6z konusudur. Bu diisiince sistemi miiritleri,

zamanin en biiyiik seyhinin kendi seyhleri oldugu inanisina gotiirmektedir. Ayrica cahil

337 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 14; imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1s. 418, 221. Mektup.
338 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 14; Imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1 s. 418, 221. Mektup.
339 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 16; Imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1 s. 269, 131. Mektup;
Suleyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 36; Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hdlidiyye, s. 62.
340 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 22.

341 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 22; Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 62.

342 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 25; Siileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 35.

343 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 28.
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miritlerce, seyh yaristirma olaymin bu diisiince sisteminin yanlis anlasilmasiyla ortaya

ciktigini soyleyebiliriz.

Imam-1 Rabbani, Naksbendi tarikatinin en &nemli 6zelliklerinden birisinin, bu
yola tabi olanlarin, vecdlerinin ve hallerinin seriat hiikiimlerine uymasi konusunda
ehemmiyet gostermeleri oldugunu sdylemektedir. Bu haller ve ilimler, seriat ilimlerine
hizmet eden unsurlar oldugunu kabul edilmektedir. Bu stfiler, cahil tasavvufcularin
seriata ters sozlerini kabul etmemektedirler. Nasslar1 birakarak bos islerle yani kesif,

keramet gibi seylerle ugrasmaktan imtina etmektedirler.34*

Son olarak Hani, bu tarikatin farkli donemlerdeki aldigi isimleri soylemektedir.

Bunlar su sekildedir:

a. Hz. Ebu Bekir'den Bayezid-i Bistami'ye (6. 234/848 veya 261/875) kadar
Siddikiyye,

b. Bayezid-i Bistami'den Abdiilhdlik Gucdiivani’ye (6. 575/1179 veya
617/1220) kadar Tayflriyye,

C. Abdiilhalik Gucdiivani’den Sah-1  Naksbend’e (6. 791/1389) kadar

Haceganiyye,

d. Sdh-1  Naksbend’den  Ubeydullah  Ahrdr’a (6. 895/1490) kadar
Naksbendiyye,**®

e. Ubeydullah  Ahrdr’dan Imam Rabbdni’ye (6. 1034/1624) kadar
Naksbendiyye Ahrdriyye,

1. Imam Rabbani’den Semseddin Mazhar Can-1 Canan’a (6. 1195/1781) kadar
Muceddidiyye,

f. Semseddin Mazhar Cdn-1 Cdnan’dan Mevidnd Halid Bagdadi'ye (0.
1242/1827) kadar Muceddidiyye Mazhariyye,

9. Mevland Halid Bagdddi'den kiyamete kadar da Halidiyye olarak

isimlendirilmistir.3*®

344 Imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 1 's. 270, 131. Mektup; Stileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-
nediyye, s. 40.
345 Refik el-Acem, Mevsiiatii mustalahéti’t-tasavvufi’l-islémfi, s. 317-318; Siileyman el-Bagdadi, el-
Hadikatii’n-nediyye, s. 38; Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 21.

74



3.2. Naksbendilikte Silsile

Silsile Arapga bir kelime olup liigatte, zincir demektir. Istilahta ise, tarikatlardaki
Hz. Peygamber’e kadar uzanan seyhler zinciri demektir.3*” Muhammed b. Abdullah el-
Hani, tarikatta olan bir miiridin, manevi babalarin1 ve dedelerini yani tarikat silsilesini
bilmesi gerektigini soylemektedir. Ona gore, tasavvuf yoluna giren bir kisi, intisap ettigi

tarikattaki silsileyi tanimiyorsa kor sayilmaktadir.#

Hani, silsilenin 6nemini agiklarken insanin kendine en yakiinin kendi ruhu,
diger insanlar igerisinde en yakinin ruhani babasi oldugunu sdylemektedir. Ona gore,
tarikat biiyiiklerine baglilig1 olmayan kisi bu yoldan sapacaktir. Boyle bir kimse seyhlik
makamina gelemeyecektir. Ayn1 sekilde tarikat hakkinda bilgisi olmayan, kadmil bir
seyhten edepleri 6grenmeyen, dnceki seyh tarafindan irsat izni verilmeyen bir kisi, seyh
olamaz. Miirit silsileyi bilir ve kabullenirse seyhler zinciriyle Hz. Peygamber’e, oradan

Allah’a ulasabilir. Onlarin feyiz ve bereketinden istifade edebilir.34

Naksbendi tarikatinda miiridin silsileyi bilmesi ve anmasi silsiledeki seyhleri
manevi olarak harekete gecirmesi olarak kabul edilmektedir. Silsileyi anan mdirit, her

bir seyhin feyizlerini ve himmetlerini kendine toplamak suretiyle bereketlenir.3>°

Silsilenin 6nemini, Hz. Peygamber’e kadar biitiin ruhaniyetlerin birlikteliginin

saglanmast seklinde ifade eden Hani, kendi tarikatinin silsilesinin isminin “altin
9351

silsile””* oldugunu sdylemektedir ve bu isimleri su sekilde siralamaktadir:
1. Hz. Muhammed (sav)

2. Hz. EbG Bekir

3. Hz. Selman-1 Farisi

4, Kasim b. Muhammed

5. Cafer-i Sadik (6.148/765)

346 Esad Sahib, Mektiabét-1 Mevldnd Hdélid, s. 81-82.
347 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6z1iigii, s. 574.
348 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 18-19; Silleyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 32.
349 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 19; Siileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 32.
350 Hiiseyin Hamdi Efendi, Hasbihdl, s. 59.
351 Esad Sahib, Mektiabdt-1 Mevldné Hélid, s. 67.
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10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

21.

22.

23.

24,

25.

26.

27.

28.

Bayezid-i Bistami (6. 234/848 veya 261/875)
Ebii’l-Hasan HarakanT (6. 425/1033)

EbQ Ali FarmedT (6. 477/1084)

Yusuf Hemedani (6. 535/1140)

Abdulhalik Gucduvant (6. 575/1179 veya 617/1220)
Mahmud Incir Fagnevi (6. 715/1315)

Héace Ali Ramiteni (6. 728/1328)

Muhammed Baba Semmasi (6. 755/1354)

Emir Kilal (6. 772/1370)

Sah-1 Naksbend (6. 791/1389)

Aléeddin Attar (6. 802/1400)

Ya’kab-i Cerhi (6. 851/1447)

Ubeydullah Ahrér (6. 895/1490)

Muhammed Zahid (6. 936/1530)

Dervis Muhammed (6. 970/1562)

Hace Imkenegi (6. 1008/1600)

Seyh Muhammed Béki (6. 1012/1603)

Imam-1 Rabbani (6. 1034/1624)

Muhammed Masum (6. 1079/1668)

Seyh Seyfeddin (6. 1096/1685)

Seyyid Nur Muhammed Bedadni (6. 1135/1723)
Semseddin Mazhar Can-1 Canan (6. 1195/1781)

Abdullah Dihlevi (6. 1239/1824)

76



29. Mevlana Halid Bagdadi (6. 1242/1827)%2
3.3. Temel lkeler

Hani, Naksbendi biiyiiklerinin kendilerine has terimleri oldugunu, miiritlerin bu
terimleri ezberlemeleri, anlamalar1 ve ifade ettikleri manalara goére amel etmeleri
gerektigini sOylemektedir. Naksbendi tarikati, Maveralinnehir bolgesinde ortaya ¢ikip
yayildigindan ve bolge halki Fars¢a konustugundan dolayr bu terimler Fars¢a olarak,
Abdiilhalik Gucdiivani tarafindan yazilmistir. Hani, Naksbendi tarikatinin temel
prensipleri olan, “keliméat-1 kudsiyye” olarak isimlendirilen bu terimleri terciime edip

aciklamaktadir.3>

Naksbendi tarikatinda ham vasiflardan kurtulup kamil insan hiiviyetine
kavusmay1 hedefleyen miirit i¢in bu prensiplere ittiba son derece 6nemli goriilmektedir.

Bu prensipleri su sekilde siralayabiliriz:®>*

3.3.1. Vuk(f-1 Zamani

Kisinin, zamana vakif olmasi, zamanin nasil gectigini bilmesi, kendi durumunun
ne oldugunu anlamaya gayret etmesine vukf-1 zamani denir.®®® Miirit, elinden
geldigince maksadina yonelmeye calismali, amaci disinda zamaninin bos gegcmemesine
gayret etmelidir. Her seyi bilen Allah’in alim sifatiyla kendisini gozetledigini bilmelidir.
Nitekim Kur’anda Allah bu hususu bizlere bildirmektedir.®>® Bu sebeple miirit, gece ve
glindlz hallerini tek tek muhasebe etmelidir. Sonrasinda giin ve gecelerin nasil gecip
gittiginde bakmalidir. Iyi gegen saatleri icin Allah’a siikretmeli ve daha iyilerini
istemelidir. Kotii seyler i¢in 6ziir dilemeli, pismanlik duymali, bosa giden zaman telafi
etmeye calismalidir. Vukaf-1 zamaniye gore yasantisina devam eden miirit, Allah’in

kendisiyle beraber hazir oldugunu bilir ve her zaman kendisini gordiigiinii idrak eder.®’

Tasavvufta zaman kavramina ¢ok 6nem verilmektedir. Bu sebeple “Vakit keskin

bir kiligtir. Sen onu kesmezsen o seni keser.” denilmistir. Sayet keskin olmasaydi

352 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 19-20; Siileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 29-31.
353 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 80-81.

354 Osman Nuri Topbas, imdndan ihsdna Tasavvuf, Erkam Yay., istanbul 2014, s. 234.

355 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 703; Seyh Ali Behcet Efendi, Addb-1
Naksbendiyye, s. 62-63.

356 Mi’min 40/19, Yunus 10/61.

357 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 81.
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kisilere diisiinme vakti tanirdi. Ama keskin bir kilig gibi durmadan keserek
ilerlemektedir. Bu sebeple stfilere de vaktin oglu denilmektedir.3*® Clnki vakit bir
insanin gafletle gecirmemesi gereken ve bir daha geri gelmeyen en kiymetli seydir.
Hakiki bir miiridin yasadigi her vakti hayirli islerle doldurmasi ve zamanini gafletle

gecirmemesi gerekmektedir.>%

Kuseyri miiridi, i¢inde bulundugu zamanin derdine
diisen ve o zaman icindeki hayirl isleri yerine getiren kisi olarak tanimlamaktadir.3
Miisliiman kisi, fayda vermeyen bos islerden, bos muhabbetlerden kaginmalidir. Bu

sebepten 6tirt samimi bir sff, bosa giden her i¢in tévbe etmektedir.
3.3.2. Vuk{f-1 Adedi

Miiridin kendisine seyh tarafindan verilmis olan zikir dersindeki sayiya riayet
etmesine, vukuf-1 adedi denir.®®! Burada amag, gizli zikir yapilirken bu sayinm
bilinmesidir. Amag, zikir sayisini saymak degildir. Bunun yapilmasinin nedeni, kalbi bir

yerde tutmak ve onu dagimnikliktan korumaktir.

Naksbendi tarikatinin ileri gelenlerinden bazilari, zikirde sayinin c¢oklugunu
onemli gérmemislerdir. Onlara gore zikirde asil onemli olan, Allah’a karsi kalp
huzurunu elde edebilmektedir. Zikir bu sekilde yapildig1 takdirde, zikrin faydasi
zikredende ortaya ¢ikar. Bu fayda, “14” dediginde kendi beseri varligini1 da yok saymasi,
“illallah ctimlesi ile Allah’1 ispat etmesiyle ildhi cezbe eserlerinin ortaya cikisidir. Bu

ise, ilm-i lediinninin ilk mertebesidir.3%?

Bu yolda zikir, say1 bakimimdan degil niteligi yani gafletsiz olup olmamasi
yoniinden degerlendirildiginden sifiler vukuf-1 adediye uymak zorundadirlar. Nitekim
binlerce defa gafletle sdylenen “Allah” zikri bir tane halisane ve samimi bir sekilde
sOylenen “Allah” zikrinden daha degersizdir. Ayrica vukuf-1 adedinin sayiya riayet etme
olan manasinin da goz ardi edilmemesi gerekmektedir. CUnki tarikatlar, tasavvuf
ilminin sistemlesmis kurumlaridir. Bu kurumlarda bir adap ve erkan vardir. Miiride

telkin edilen nafile ibadetler, seyh tarafindan onun kabiliyetine ve durumuna gore

358 Necmeddin-i Kiibra, Tasavvufi Hayat, Cev: Mustafa Kara, Dergah Yay., istanbul 2015, s. 138.

359 Eb() Abdurrahman es-Siilemi, Sifilerin Edepleri, Cev: Cemal Aydin, Tiirk Edebiyati Vakfi Yay., istanbul
2017, s. 62.

360 Kuseyri, Risédle, s. 435.

361 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii, s. 703,221; Seyh Ali Behcet Efendi, Addb-i
Naksbendiyye, s. 63.

362 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 77,81.
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verilmektedir. Bu sebeple sayiya riayet etmek, manevi olarak verilmis olan regeteye

uymak seklinde diisiiniilebilir.
3.3.3. Vukdf-1 Kalbi

Vukdf-1 kalbi, kalbi ayik tutmak ve kalpte olan biteni kontrol etmek demektir.

Kalp, amellerin meydana geldigi yer olmasi nedeniyle bu iki manaya gelir:3%

a. Birincisi kalbin vikif olmasi, yani Allah’1 zikrederken O’nu diisiinmesi ve

O ’nunla birlikte olmasidir. Bu sekilde diisiinmek zaten zikrin sartidir.

b. Ikincisi ise, zikredenin zikir esnasinda kalbine véikif olmasidir. Ciinkii kalp,
cesitli diisiincelerin yeridir ve idrak kabiliyeti olan bir parcadir. Kalbe vakif
olmak, onun halini bilmek demektir. Bu da onu siirekli zikirle mesgul etmekle
ve zikrin manasm ona diistindiirmekle olmaktadir. Nitekim silsilenin basi
olan Sah-1 Naksibend, kalbi zikirde toplamayr ve zikrini yaptig yiice zata

baglanmay1, sayrya dikkat etmekten daha 6nemli ve gerekli gérmiistiir.

Vukaf-1 kalbi, Naksbendi tarikatinin riiknii, hatta iizerine bina edildigi ana
esasidir. Bu esas, biitiin ibadetlerde ve dahi helaya giderken bile terk edilmeyecek bir

eylem olarak kabul edilmektedir.364

Kalp kendisine dikkat edilmesi gereken insanin en 6nemli noktasidir. Ciinki
niyetin mekani, kalptir. Niyetin kalben ifsat olmasi, biitliin yapilan ibadetlerin ifsat
olmas1 demektir. Ornegin bir bardak suya bir damla icki veya pislik diisse o suyu nasil

ki ifsat ederse niyetin ifsadi da biitiin amellerin bosa gitmesine sebebiyet verecektir.

Mevlana Halid-i Bagdadi, vukuf-1 kalbi konusunu degerlendirirken seyhin
yaninda kalbi gafletten, vesveselerden, muhabbetsizlikten ve kotii diislincelerden
muhafaza etmek seklinde ele almaktadir. Ciinkii seyhin feraseti, Allah’in nuruyla
olmaktadir. Miirit, seyhinin yaninda kalbini koruyamazsa onun gdéziinden diisebilir.

Seyhin géziinden diismek de yedi kat gokten diismekle ayn1 kabul edilmektedir.3°

3.3.4. His Der-Dem

363 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 81-82; Seyh Ali Behcet Efendi, Adéb-1 Naksbendiyye, s. 63-64.
364 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 41.
365 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 20-21.
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His sozciigii “akil” anlamina gelir. Der, zarf sozciiglidiir. Dem ise “nefes”
anlamma gelir. Bununla kastedilen mana, bir miiridin, alip verdigi nefeslere dikkat
etmesi ve hi¢bir nefesini gaflet icinde gegirmemesi suretiyle biitiin nefeslerinde Allah’la
beraber olma, O’ndan gafil olmama durumudur.®®® Miirit bununla Allah’a kars1 kalp
huzuruna kavusur. Kalbin Allah’la huzur bulmasi ise, alinan ve verilen nefesleri
ibadetlerle Allah’a ulastirmaya baghdir. Bu terim ayrica, zikir aninda miiridin
uygulayacagi edepler arasinda kabul edilmektedir. Zikir yapanin zikir halinde Allah’tan
gafil olmamas1 seklinde ifade edilmektedir. Ciinkii zikrin amaci, zikredileni anmak,
diistinmek ve O’nunla beraber olmaktir. Bunu saglamak da alinan ve verilen nefeslerin
kontroliiyle miimkiin olmaktadir. insan, nefeslerine dikkat ederse, Allah’in huzurunda

olur. Huzurda olan insana da Allah’in tecellileri mazhar olur ve insan1 huzura gétiiriir.>®

Hani’ye gore nefesleri kontrol etmek, gafletten muhafaza etmek, miirit i¢in zor
bir istir. Bu sebeple alinip verilen nefeslerde miirit gaflet gordiigii zaman, hemen tévbe
etmelidir. Kisi tovbe ederse, bosa giden nefesleri kurtarir ve sahibini temize cikarir.3%®
Nitekim Sah-1 Naksbend bu konu hakkinda, “Bizim yolumuz, nefesleri korumak iizere
kurulmugstur. Miiridin iki nefes arasim bile zikirle gecirmesi ve gafletten uzak durmast

gerekir ki huzur onun icin meleke haline gelsin.” demektedir.3%°

3.3.5. Nazar Ber-Kadem

Nazar ber-kadem, miiridin yolda giderken ayaklarmma bakarak yurimesi
manasina gelmektedir.3’® Hani, miiritlerinin ayaklarma bakarak yiiriimesini su

nedenlerden 6tiirli yapmasi gerektigini sdylemektedir:

a. Saga sola bakmak yoluyla kalbe diger varliklarin suretleri resmedilir ve kalp
bunlarla mesgul olur. Bu da onu zikirden, murakabeden, tefekkirden

alikoyar.

G0z nereye bakarsa goniil de oraya akmaktadir. Goziin bir kamera gibi ¢ektigi

filmler ¢ogu zaman kalbi masivayla alakadar etmektedir. Bu bakislar goniilde liizumsuz

366 Hiiseyin Hamdi Efendi, Hasbihél, s. 50,146.
367 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 82.
368 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 82.
369 Seyh Ali Behcet Efendi, Addb-1 Naksbendiyye, s. 61.
370 seyh Ali Behcet Efendi, Addb-1 Naksbendiyye, s. 62; Hiiseyin Hamdi Efendi, Hasbihdl, s. 51,148; Seyyid
Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 37.
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yere kaydedilir. Bu acidan gonliin selamette olmas1 oraya akseden seylerin keyfiyetine

baglidir. Eger miirit, Allah’tan gayr1 bir seye bakarsa vesveseye maruz kalir.3"

b. Etrafa bakarken agyar sayilan kimselerin yiiziine bakmak ka¢inilmazdir.
Stifilere gore agyar sayilan kimselerin yiiziine bakmak, bakilmamasi
gereken ve bakilmasi sakincali seylerdir. Ciinkii temiz kalp, ayna gibidir.

Kotii kalplerden miiridin kalbine kotii huylar sirayet eder.3"

C. Etrafa bakmak giizel kadinlara bakmayr beraberinde getirir. Bu nazar,

seytanin oklarindan bir oktur.

d. Miirit ayaklarina bakarak yiiriirse Allah’tan baskasina bakmamis olur.
CUnkl hedefine kosarak giden kimse devamli éniine bakar. Miirit de

devamli oniine bakarak gitmezse ayagi tokezleyebilir.

e. Ayaklara bakarak yirume, tevazuun alametlerindendir. Cinku kibirli

kimseler bobiirlenerek yiiriirler ve baglarini yere indirmezler.

f. Yine ayaklara bakarak yirtmek, siinnete ittibadwr. Ciinkii Hz. Peygamber,
saga sola bakarak yiiriimez, yiizii yiiridiigii tarafa ve gozleri de

ayaklarinda olurdu.>™

Sonug olarak stfiler bu konu hakkinda, “Kim goziinii koruyamiyorsa kalbini
koruyamaz.” demektedirler.3* Nazar ber-kadem prensibini manevi olarak da
yorumlayabiliriz. Bu da miiridin diger miiritlere bakmadan, vuslata ermek i¢in bu
yolda ilerleme kaydetmesidir. Ciinkii diger insanlarla ilgilenmek kisiyi baska seylerle
mesgul edeceginden kendi isine bakmaktan alikoyacaktir. Kimisi bu yolda
ilerleyemez, kimisi yoldan geri doner. Lakin unutulmamalidir ki vuslata erdikten

sonra bu yoldan geri dénen olmamugtir.3"

3.3.6. Sefer Der-Vatan

Sefer, bir yerden bagka bir yere gitme; vatan ise insanin ikamet ettigi ev veya

belde manalarima gelmektedir. Naksbendi istilahinda ise, miiridin halk aleminden

371 Osman Nuri Topbas, Imdndan ihséna Tasavvuf, s. 235.

372 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 30; Siileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 49.
373 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 82-83.

374 Hiiseyin Hamdi Efendi, Hasbihdl, s. 148.

375 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 89.
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Allah’a dogru yolculuk yapmasi demektir. Nitekim Hz. Ibrahim’in “Ben Allah’a
gidiyorum.” (Saffat 37/99) demesi bu manaya delalet etmektedir.3"

Bagka bir manasi1 da miiridin bulundugu bir halden daha giizel bir hale ya da bir
makamdan daha yiiksek bir makama gecis yapmasi demektir.>’” Bu konuda Eb( Osman
el-Magribi (6. 373/983), seferin bir beldeden baska bir beldeye olmadigini, nefsin kotii
duygularindan kurtulmak oldugunu ifade etmektedir. O, bazi mutasavviflarin bir
beldeden bagka bir beldeye yapilan yolculuklara 6nem vermelerinin nedeninin, kamil
bir seyhe ulasabilmek icin oldugunu sdylemektedir. Kisi, kdmil bir seyhe ulagtiktan
sonra artik yolculugu birakip onun terbiyesine girmelidir. Baz1 seyhler miiritleri zahiri
yolculuktan alikoymaktadirlar. Bunun nedeni de yolculukta zorluk ve tehlikeler

bulundugu igindir.3"®

3.3.7. Halvet Der-Enciimen

Halvet, mritlerin ibadet i¢in kaldiklar1 sakin yer; enciimen ise, insan toplulugu
manasia gelmektedir. Naksi 1stilahinda ise, miiridin halk i¢inde Hakk ile beraber
olmasi manasinda kullanilmaktadir. Bu terim, murakabenin manasint karsilamaktadir.
Miirit halk icinde kalben zikredip, insanlarla muamelelerde bulunurken, her nefesinde

Allah ile beraber olursa halvet der-enciimen gerceklesmis olur.3"

Muhammed b. Abdullah el-Hani, halvetin zahiri ve batini olarak iki sekilde

olacagini sdylemektedir.>®

a. Zahiri Halvet: Miiridin, insanlarin bulunmadigi bir yere girmesi suretiyle
vapilmaktadir. Burada miirit, yalniz kalipp insanlarla muamelelerde
bulunmayp diinyalik islerle ugrasmayacagindan dolayr batini yoniinii

harekete gecirir. Bu vesileyle mana dlemini kegfeder.

b. Bdtini Halvet: Bu halvetten kasit, muridin halkla muamelelerde bulunurken

kalben Allah’in sifatlarini murdkebe etmesidir. Herhangi bir zdahiri is onu

376 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 83.

377 Hiiseyin Hamd1 Efendi, Hasbihdl, s. 51,148; imadm-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 2 s. 76-77, 336.
Mektup.

378 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 83; Seyh Ali Behcet Efendi, Addb-1 Naksbendiyye, s. 61.

379 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 83; Seyh Ali Behcet Efendi, Addb-1 Naksbendiyye, s. 62; Hiiseyin Hamd?
Efendi, Hasbihdl, s. 51,148; imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 2 s. 77, 336. Mektup.

380 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 84.
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Allah’t miisdhede etmekten alitkoymamalidir. Nitekim Kur’an’t Kerim'de

Allah, ticaretin ve aligverisin kendilerini Allah’in zikrinden alikoymadig

kisileri ovmektedir. (NQr 24/37)

Hani, ikinci tiir olan batini halvetin, sadece Naksbendi tarikatina mahsus bir
0zellik oldugunu sdylemektedir. Naksbendi tarikatinda diger tarikatlarda var olan zahiri
halvet bulunmamaktadir. Nitekim Sah-1 Naksbend, “Halvette séhret, sohrette ise afet

vardir, %!

diyerek, kisinin yalmiz kalmasinin insanlar arasinda duyulup iin
kazanmasinin, o kisinin nefsini kabartacagini ima etmektedir. Hani, Naksbendi
tarikatinda bu halvetin tercih edilmesinin esas nedeninin siinnete ittiba i¢in oldugunu
sdylemektedir. Ciinkii Hz. Peygamber, “Insanlar arasina karisan ve sikintilarina
katlanan miimin, insanlar arasina karigmayan ve eziyetlerine sabretmeyen miiminden

daha haywrhdir.*® demektedir.383
3.3.8. Yadkerd

Yadkerd, zikretmek manasma gelmektedir. Naksi istilahinda ise devamli zikir
halinde olup zikri tekrarlamak demektir. Bagka manasi ise her sekilde Allah’t anmak
demektir. Yani miirit ne zaman Allah’1t unutursa tovbe edip hemen zikre geri
baglamalidir. Nitekim Allah Kur’an’da, “Unuttugun zaman Rabb’ini an.” (Kehf 18/24)
demektedir.38

Sah-1 Naksbend, zikirden maksadin muhabbetle birlikte kalbin her zaman Allah
ile huzur halini elde etmesi oldugunu soylemektedir. Ciinkii zikir, kalpten gafleti

uzaklastirmak demektir.3°

3.3.9. Bazgest

Baz, donilis demektir. Istilahta, zikir ¢eken miiridin, ger¢ek manada zikir

yapmaktan aciz oldugunu diisiinerek, eksikligini ve kusurlarim1 Allah’a sunmak i¢in

381 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 70.

382 Buhari, Edebi’l-Mifret, nr. 388.

383 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 84.

384 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 84-85.

385 Seyh Ali Behcet Efendi, Addb-1 Naksbendiyye, s. 59-60; Hiiseyin Hamdi Efendi, Hasbihdl, s. 51,148.
83



O’na donmesidir. Ciinkii Allah’in  yardimi olmadan hi¢ kimse O’nu hakkiyla

zikredemez.38

Hani, zikreden kisinin, zikrin sirlarina ermesinin ¢ok zor bir durum oldugunu
sOylemektedir. Miirit, nefsiyle degil, Allah’in zat1 ile zikrederse zikrin sirlarina erebilir.
Bundan dolay1 bazgest terimiyle kastedilen mana kisinin Allah’a donmesi seklinde tabir

edilmektedir.38’

Hani, bazgestin bir diger manasindan s6z etmektedir. Ona goére bazgestin bir
baska manas1 miiridin nefiy ve ispat zikrini cekerken nefesini saldiktan sonra “[ldhi
ente maksidi ve riddke matliubi” climlesinin manasini disiinerek sdylemesidir. Miirit,
bu ciimlenin manasini diisiiniirse kelime-i tevhidin manas1 giig¢lenir ve miiridin kalbinde

tevhidin sirr yer eder.3%®
3.3.10. Nigahdast

Nigah, korumak manasina gelir. Naksi istilahinda, miiridin zikir esnasinda
kalbini Allah’tan baska her tiirlii diisiinceden korumasi demektir.*® Yabanc diisiinceler
kalbe yerlesirse zikirden hasil olacak haller ortaya ¢ikmaz. Yine nigahdast, miiridin bir
stire kalbini yabanc1 diistincelerden arindirmasidir. Bu manasiyla vukaf-1 kalbi ile yani
kalpteki olan biteni kontrol etmekle yakindan bir miinasabeti bulunmaktadir.>®° Kalbini
yabanci diislincelerden korumak Hani’ye gore biiylik 6nem arz etmektedir. Bunu
yapabilen, sGfi zimresinden kabul edilmektedir. Clnki tasavvuf, kalbi masivadan
korumak ve kalbin hakikatini bilmek demektir. Nitekim Hz. Peygamber bu konuyla

alakali olarak, “Nefsini bilen, Allah’1 bilir. #7391 demistir.392
3.3.11. Yaddast

Yaddast, akilda tutmak demek olup Naksi istilahinda, miiridin her durumda

Allah ile kalp huzurunu saglamasi1 demektir.3% Bir diger manasi da miiridin, her varlikta

386 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 85; Seyh Ali Behcet Efendi, Addb-1 Naksbendiyye, s. 60.
387 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 85.
388 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 85; Hiiseyin Hamd{ Efendi, Hasbihdl, s. 51,148.
389 Hiiseyin Hamdi Efendi, Hasbihdl, s. 51.
3% Hiiseyin Hamdi Efendi, Hasbihdl, s. 52.
391 Hadisin sihhati icin bkz: Acl(ni, Kesfu’l-hafa, c. 2 s. 309; Acl(ini: Mevzu hadistir.
392 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 85-86; Seyh Ali Behcet Efendi, Adéb-1 Naksbendiyye, s. 60.
393 Hiiseyin Hamdi Efendi, Hasbihdl, s. 150.
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Allah’in tecellilerini miisahede etmesidir. O’nun tecelli etmesi tarif edilmeyecek
sekildedir. Bu sadece cezbe makaminda gergeklesen bir durumdur.®** Yine yaddast,
marit nefiy ve ispat zikri yaparken Allah ile kalp huzurunu muhafaza etmesi demektir.
Burada belirtilmesi gereken husus, zikir, murakabe, sohbet, rabita ve yaddast ayni
manalara gelmektedir. Hepsinde Allah’in nurlari, miisdhede edilmek istenir. Fakat

miisahedenin sekilleri degisiktir ve bunu da sadece havas insanlar anlayabilir.3%

Sonug olarak buraya kadar anlattigimiz kutsi kelimeler, Naksbendi tarikatinda
kavramsallasmig, gereklerdir. Diger tarikatlarda ismen olmasa dahi bu kavramlar
kullanilmaktadir. Nitekim biitiin bu kavramlar tasavvuf diisiincesinin temelinde var olan
ve Miisliman olmanin gereklerinden olan hususlardir. Ciinkii ihlashi bir Miisliiman,
vaktin degerini bilir, her aninda Allah ile beraber olur, koti huylarini terk eder.
Tasavvufun kurumsallastig1 tarikatlarda ise bunlar, kavramsallasip birer ilke olarak
miiritlere sdylendiginden ezberlenmesi ve kavranmasi kolay olmaktadir. Filhakika
miirit, bunlar1 seyhinden veya kitaplardan 6grenmek ve kendi hayatinda tatbik etmek
suretiyle Allah’in rizasina ulasmay1 amag edinmektedir. Bu da kisiyi ger¢ek manada kul
olabilme noktasina getirmektedir. Zaten tasavvufun amaci da Allah’a daha iyi bir kul

olabilmektir.3%

3% imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, c. 1 's. 89, 27. Mektup.
395 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 86; Seyh Ali Behcet Efendi, Addb-1 Naksbendiyye, s. 61.
3% Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 9.
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IKiNCI BOLUM
TASAVVUFT ADAP ANLAYISI

Adap kelimesi, edep kelimesinin ¢ogulu olup izlenmesi gereken esaslar, gorgii
kurallar1 gibi manalar ifade etmektedir. Stfilerin uymast gereken kurallara “adab-1
sifiyye”, “adab-1 tarikat”, “edep ve erkdn” gibi isimler verilmektedir.3®” Tasavvufta
edep, her isi yerli yerinde yapmak ve bunun i¢in de gerekli sartlar1 yerine getirmek
demektir. Miiridin Allah’a ulasmasinin yolu; tarikat i¢inde bulunan seyh, miirit ve diger
insanlarla tasavvufi metotlart yerine getirmesinden, zahiri ve batini hikmetleri

6

gozetmesinden gegmektedir. Bu nedenden otiirii Allah’a giden yollarin anahtari, “et-
turitku kiilliihé adabiin (yollarin tamami edepten ibarettir.)**® ilkesiyle edebin eline
teslim edilmistir.3® Hal boyle olunca tasavvuf yolunun buyukleri “Kim usull terk

ederse ona viisiil haram kilinmigtir.” demektedirler.4®

Stfiler, Islam’in edebe verdigi énemden otiirii, gerek zahiri, gerekse de batini
edepler ilizerinde Onemle durmaktadirlar. Tasavvufun ilk tesekkiil doneminde edebe
bakis, genel anlamda herhangi bir Miisliimanin da yapmasi1 gereken hususlar seklinde
ele alinirken, hicri altinct asirdan itibaren tasavvufun kurumsallagmasiyla ortaya ¢ikan
tarikatlar doneminde daha c¢ok tarikat ustl ve erkanini belirleme seklinde telakki
edilmistir. Tarikatlar ddneminden dnce edep; abdest, namaz, zekéat, sadaka, orug, hac,
sohbet, arkadaslik, uyuma, yemek, toplanti, sefer, giyinme, alisveris vb. konularda takva
sahibi, zahid bir Miisliimanin Islam’m derGini boyutuna gére nasil davranmas1 gerektigi
seklinde ele alinmistir. Tarikatlar doneminden sonra mutasavviflar miiridin kendi
nefsine karsi, miiridin seyhine karsi, miiridin ihvana karsi, seyhin miiritlerine karsi,
seyhin kendi nefsine kars1 edeplerinin yani sira; tarikatta seyr U siilik i¢in kullanilan
sema, rabita, zikir, hatme, sohbet, vb. metotlarin nasil yapilmasi1 gerektigi hakkinda
tarikat adabi olusturmuslardir. Zira her tarikatin metot ve yolu farkli olmaktadir. Hal
bdyle olunca her tarikat kendi kurallarin1 ve edeplerini belirlemis ve kendilerine gelen

talipleri bunlar1 bilme ve uygulama konusunda yonlendirmislerdir.

397 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6z1iigi, s. 31.

3%8 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 58.

399 Hiiseyin Hamdi Efendi, Hasbihdl, s. 13-14.

400 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Halidiyye, s. 59; Kuseyri, Risdle, s. 424.
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Eb0d Nasr es-Serrac Tusi (6. 378/988), edep bahsini ele alirken, halkin edep
konusunda {i¢ kisma ayrildigini sdylemektedir. Ona gore birinci kisim diinya ehlinin
edebidir. Bu kimseler edepten, feséhat, belagat, siir ve sanatkarlik gibi seyleri anlarlar.
Ikinci kistm dindarlarin edebidir. Bu kimseler edep denilince riyazet, ser’i hiikiimlere
uyma, siiphelilerden kagma ve iyilikte yarisma gibi seyleri anlarlar. Ugiincii kisim ise
havassin edep anlayisidir. Bu kimselere edep denilince kalp temizligi, vakti muhafaza,
ahde vefa, ilhamlara iltifat etmeme, zahirl ve batini dengeyi saglama gibi seyleri
anlarlar.*®? Iste bu iigiincii grup insanlar i¢in mutasavviflar tarafindan edep anlayisi

ortaya konulmustur.

Stfinin manevi anlamda ilerlemesi i¢in son derece dnemli olan adap, seyhler
tarafindan miiritlere anlatilmaktadir. Lakin genellikle miiritlerin bu edepleri kulak ardi
etmesinden kaynakli ilerleyememe durumu s6z konusu olmaktadir. Bu sebeple tarikata
girenlerin uymalar1 gereken adap ve erkandan, seyrii siilik sirasinda uyulmasi gereken
kurallardan bahseden, miirit ve dervislere yol gosteren eserler kaleme alinmistir. Bu
eserlere  “Adabii’l-miiridin”,  “Edebii’l-miirid”,  “Adabii’l-mutasavvife” Ve
“Tarikatname” gibi isimler verilmektedir.**? Mutasavviflar, Adap hakkinda genel
anlamda bilgi vermek amaglh eser telif etmese dahi eserlerinde tarikat edeplerini
zikretmektedirler. Bahsettigimiz bu miielliflerden birisi de Muhammed b. Abdullah el-
Hani’dir. Bu béliimde, arastirmamizin merkezinde bulunan Hani’nin, Naksbendi
tarikatinin edeplerini nasil degerlendirdigini, El-Behcetii s-seniyye fi adabi 't-tarikati 'n-

naksbendiyye adli eserinden hareketle ele alacagiz.

1. Miridin Edepleri

Tasavvuf ilminde ustl olmadan viistil olmayacag1 herkes tarafindan kabul edilen
bir kaidedir.*®® Tarikatlar da tasavvuf ilminin tahsil edildigi kurumsal bir okulsa bu
okulun belirli kurallar1 olacaktir. Bu kurallarin muhatabi olan kisi, seyhten ziyade
miiritlerdir. Clinkii seyh, bu edepleri genel manada nefsine uygulayip tarikatta bir 6nder
konumuna gelmistir. Asil olan miiridin seyhten daha ¢ok bu kurallarin tatbikine muhtag
oldugudur. Tasavvuf biiyiiklerinden bir kimse, “Zdhiren ve bdtinen edebe riayet et.

Zahir1 edeplerden birini zahiren kotl yapan z&hiren cezalandwrilir. Batinen kétii yapan

491 Eb(i Nasr es-Serrac, el-Lum’a, Tah: Abdulhalim Mahm(d, Taha Abdulbaki Surdr, Kahire 1960, s. 195-
196.
402 5ijleyman Uludag, Addbii’l-miirid maddesi, DiA, 1988, c. 1 s. 336.
403 Kuseyri, Risdle, s. 424.
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ise ilahi feyzin kesilmesiyle cezalandwilir.” demektedir.*®* Buna gore mirit, edeplere
riayet etmezse amacina ulasamayacagi sdylenebilir. Bu sebepten 6tiirii Hani, oncelikle
miiridin, Allah’a, Hz. Peygamber’e, velilere, seyhine ve ihvana karst uygulamasi
gereken edepleri ele almistir. Burada amag miiridin, en kisa ve saglam yoldan Hakk’a

vuslat olmasidir.
1.1. Allah’a Kars1 Gosterilecek Edepler

Hani’ye gore miirit, dncelikle Allah’a kars1 edeplere riayet etmelidir. Bu edepler
zahirm ve batini olarak iki kisimda ele alinmaktadir. Miiridin Allah’a karsi zahiri
edepleri, her an Allah’in emir ve yasaklarina riayet etmesi ve her zaman maddi
temizlige dikkat etmesidir. Allah’a kars1 batini edep ise, kalbi 1yi veya kotii yabanci
diisiincelerden korumasidir. Bu diisiincelerin iyi veya kotii olmasinin, kalbe perde
olacag1 i¢in bir farki yoktur. Miirit Allah disindaki her seyi kalbinden atmalidir.*% Hanf,
Allah’a kars1 edeplerden olan temizligin ne manalara geldigini bizlere aktarmaktadir.

Bunlar su sekilde siralanabilir:

a. Oncelikle kalp temizligi olmasi1 gerekmektedir. Bu Allah’tan baska her

seyden kalbini temizlemek demektir.

b. Kisi sir temizligi yapmalidir. Bu, her seyde Allah’in biiyiikliigiinii

miisahede etmek demektir.

C. Kisi gonliinii temizlemelidir. Bu, Allah’in rahmetinden timit kesmemek ve

kendisine verilenlere riza géstermektir.

d. Kisi ruhunu temizlemelidir. Ruh temizligi, Allah’tan hakkiyla korkmak ve

O ’ndan utanmaktir.

e. Kisi midesini temizlemelidir. Bu, kisinin gidalarint helal yoldan temin

etmesi ve stipheli seylerden yiiz ¢cevirmesi demektir.

f. Kisi beden temizligi yapmalidir. Bu, sehvetleri terk etmek, nefsin

isteklerine engel olmaktir.

9. Kisi ellerini temizlemelidir. Bu, harama diigmemek igin kiginin

cabalamasidir.

404 siyhreverdi, Avdrifu’l-medrif, c. 1 s. 301.
405 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 94-95.
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h. Kisi mdsiyet temizligi yapmalidir. Bu, giinahlardan pisman olmak

demektir.

I.  Kisi dil temizligi yapmalidir. Bu, Allah’t zikretmek, giinahlar icin af ve

magfiret dilemektir.

J. Kisi kusur temizligi yapmalidwr. Bu, imansiz 6lmekten korkmak anlamina

gelmektedir.
k. Siirekli tovbe etmek ve her seyde dikkatli davranmak gerekmektedir.

|. Vefat etmis salih insanlart drnek almak suretiyle onlar gibi yasamaya

calismak gerekmektedir.**®

1.2. Hz. Peygamber’e Kars1 Gosterilecek Edepler

Mutasavviflar biitiin zahiri ve batini edeplerin kaynagimin Hz. Peygamber’in
kendisi oldugunu sdylemektedir. Nitekim Hz. Peygamber, Allah’tan baska seylerden
yiiz ¢evirmis, sadece Allah’a yonelmis, biitiin arzu isteklerinden siyrilmis, diinya malina

407 Miirit, Allah’a ulasmak istiyorsa ve siinnetteki edepleri tatbik

ragbet etmemistir.
ederse edeplerin kaynagina benzemeye c¢alismis sayilmaktadir. Bu sebepten 6tirl marit,

Hz. Peygamber’e kars1 zahiri ve batini edeplere riayet etmek zorundadir.

Hani, Hz. Peygamber’e gosterilecek edeplerin Allah’a gosterilecek edeplerle
kiyas edilmesini sdylemektedir.*®® Bu ifadeden hareketle Hz. Peygamber’e gosterilecek
zahiri edeplerin onun siinnetine uymak, neyi insanlara emrettiyse ona sarilmak neyden
de men ettiyse ondan uzaklasmak seklinde diisiiniilebilir. Hz. Peygamber’e gosterilecek
batini edepler de, ona muhabbet beslemek, onu hatirdan ¢ikarmamak, daima ona

benzemeyi istemek seklinde telakki edilebilir.
1.3. Velilere Kars1 Gosterilecek Edepler

Hani, Hz. Peygamber’den sonra, velilere karsi birtakim edeplerin oldugunu

sOylemektedir. O, velilere kars1 gosterilecek edepleri su sekilde siralamaktadir:

406 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 94-95.
407 Siihreverdi, Avdrifu’l-medrif, c. 2 s. 5.
408 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 95.
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a. Allah dostlarwyla beraber bulunurken miirit kalbinden gegenlere sahip

olmalidir.*%®

Tasavvuf literatiiriinde bu durum, feraset kavramiyla agiklanmaktadir. Feraset,
Arapca bir kelime olup goriis, tahmin ve anlamada dikkatli olmak manalarina
gelmektedir. Tasavvuf terminolojisinde ise yakinin agilmasi, hakikatin ortaya ¢ikmasi
manalarim1 ihtiva etmektedir. Feraset, herkeste az veya c¢ok derecede bulunmaktadir.
Ormegin bir insan bazi ipuclarina bakarak bir sonuca ulasabilir. Buna tabii feraset
denmektedir. Bir diger manada, tasavvuf ilmi agisindan degerlendirilen ilahi feraset
vardir. Bu da Allah’in bazi kimselere liitfettigi, kalbi ilhamla bir seyin hakikatine vakif

olmak demektir.*10

Abdulkerim Kuseyri feraseti, kalbe gelen ve kalpteki yanlis diisiinceleri gideren
hak diisiince olarak tanimlamaktadir. Ona gore bu diisiince, kalbi hitkkmii altina alir ve
nefse ait butlin diisiinceleri ortadan kaldirmaktadir. Bu da kalpteki imanin derecesine
gore farklilik arz etmektedir. Bu konu hakkinda Ebu Said Harraz, ferasetle bakan bir
kimsenin, Allah’in nuruyla bakacaginm1i ve bu bakista da bir yanilma olmayacaginm
sOylemektedir. Hatta o; ferasetin, Allah’mn, kulunun dili tizerindeki cereyan eden hiikmii
oldugunu ifade etmektedir. Nitekim bu konu hakkinda Hz. Peygamber, “Miiminin
ferasetinden sakinin. Ciinkii o, Allah’in nuruyla bakar.””*'* demektedir. Buradaki nurdan

kasit ise Allah’in kendisine tahsis ettigi bir nurla bakar manasindadir.*'?

Hani, bu sebeplerden otiirii velilerin yaninda kalbin muhafaza edilmesini
edepten saymaktadir. Nitekim kalbe gelen kotii fikirlere yanindaki veli vakif olabilir ve
bu koétii diislince, veliyi rahatsiz edecektir. Burada akillara “Allah benim kalbimi her an
biliyor. Biitiin kotii diistinceleri biliyor. Buna ragmen bizden velilerin yaninda kalbe
sahip ¢ikilmasi isteniyor. Nitekim veli, Allah dilemezse kalbimi bilemez. Neden boyle
yapilmasi edepten sayilryor?” sorusu gelebilir. Allah kullarinm her halini bilmektedir.
Kullar gaflete her an diigebilir. Akillarindan gegen kotiiliikkler: yapmasalar Allah onlara
giinah yazmayacaktir. Normal insanlar giinah isleyince, veliler ise kalplerinden kétlik
gecince tovbe etmektedirler. Bu sebepten &tiirii onlar kalpten gegenler icin hassaslardir.

Onlarin yaninda kotii diisiincelerin hatira gelmesi ve bunlarin onlara vakif olmasi,

409 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 95.
410 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri S6zIiigii, Firdset md., s. 217.
411 Byhari, Tarihu’l-Kebir, 4.
412 Kuseyri, Risdle, s. 266.
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onlarin rahatsiz olmasi demektir ve Hani’ye gore edebe aykiri bir tutumdur. Miirit,
velilerin veya seyhinin yaninda kalbini koruyamazsa onlarin goziinden diisebilir. Seyhin

gdziinden diismek de yedi kat gokten diismekle aymi kabul edilmektedir.*!3

b. Onlarla beraberken huzurlarinda yiiksek sesle konusulmamalidir. Ayrica

veliler konusurken onlarin séziinii kesmemelidir.***

Adab-1 muaseret geregi bir Miisliimanin, insanlar i¢inde yiiksek sesle konusmast,
insanlarin seslerini bastirmaya calismasi edepsizliktir. Bu sebepten oOtiirli miiridin,
tikelde velilere, tiimelde ise herkese yumusak bir ses ve giizel bir {lislupla konusmasi
gerekmektedir. Bir kimse, birisi konusurken, konusanin soziinii kesiyorsa terbiyesizlik
etmis olmaktadir. Burada sadece velilere karsi degil, aslinda miiridin herkese kars1 bu

sekilde davranmasi gerekmektedir.

C. Onlarin huzurunda iken nafile ibadetlerle mesgul olmamak gereklidir.

Ancak seyh nafilelerle mesgulse miiritte nafile ibadetini yapabilir.**

Burada kastedilen mana bir insanin baska insanlar yanindayken onlarla sohbeti
birakip nafile ibadetlerle mesgul olmasi seklinde diisiiniilebilir. Nitekim bu insan, “Ben
ibadet ederken, onlar bos vakit gegiriyor.” diye disiinebilir ve kendisini biiyiik
gorebilir. Bundan ziyade bir miirit, seyhinin yanindayken ondan istifade etmesi
gerekirken, kendine regete yazmis hastanin hali gibi kendince verilen virdleri ve dersleri
ifa etmeye calismamalidir. Zira seyhinden elinden geldigince istifade etme firsati
varken, derslerini yapmaya ugrasiyorsa hata ediyor demektir. Ciinkii derslerini yalniz

kalinca da yapabilir.

d. Seyh sormadik¢a miirit bir sey séylememelidir.*'®

Miiridin seyhinin yaninda devamli siik(it etmesi ve giizel buldugu her seyi onun
yaninda sdylemeye g¢aligmamasi edepten sayilmaktadir. Lakin seyh, miiride bir sey
sorarsa veya izin verirse konugmasinda bir sakinca yoktur. Miirit, can kulagiyla seyhi
konustugu zaman onu dinlemelidir. Bu konusmay1 bir nimet olarak bilmelidir. Kendi

sOzlinii ortaya koymaya caligmak, miiridin manevi kazanimlari elde etmesine bir engel

413 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hdlidiyye, s. 20.

414 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Halidiyye, s. 29; imam-i Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, c. 1 s. 722, 292.
Mektup.

415 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 95.

416 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 95.
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teskil etmektedir. Ciinkii burada kendisini ispat etme s6z konusudur. Nefis konugmay1
arzu eder ve bu da iki sebeple meydana gelir. Birincisi, insanlarin begenisini kazanma
arzusu; ikincisi ise giizel s6z sOyleyip nefsin kendisini begenme arzusudur. Bunlar ise

miiridin ilerlemesine en biiyiik engellerdendir.**’

e. Seyh bir seyi koti goriiyorsa miiridin de onu kéti gérmesi

gerekmektedir.418

Seyh, bir durumu koti goriiyorsa bu onun Islam’a aykir1 olmasindan
kaynaklaniyor demektir. Miiridin boyle bir durumda seyhine tam bir baglilikla tabi
olmasi ve onun kotii gordiigiine bugz etmesi lazimdir. Ayrica belirtmek gerekir ki seyh,
diinyalik seylerden kendi nefsi i¢in bir kétiilemede bulunuyorsa miiridin buna uymasi
gerekmemektedir. Daha Once sodyledigimiz gibi bir seyh, herhangi bir partiye oy
verilmesini ve oy vermeyenlerin yanlis yolda oldugunu sdyliiyorsa bu durumda seyh
hata ediyor demektir. Veyahut nefsi icin, 6rnegin diinyalik ¢ikarlar yiiziinden birisine
kiziyorsa miiridin diger insana kizmasi ve onu kotii gormemesi gerekmektedir. Zira
miirit, boyle bir kotiilemeyi kabul ederse seyhinin nefsini kabartmis ve suizanda

bulundugu i¢in Allah katinda degerini kaybetmis olacaktir.

f.  Miirit, seyhin evini nasi geg¢indirdigini, gelir kaynagini arastirmaktan

uzak durmalidr.**®

Tasavvuf ilminde seyhin heybetinin miirit {izerinde olmasi gerekmektedir. Aksi
halde miirit, seyhine hayranlikla bakmayacak ve ondan istifade edemeyecektir.*?° Bu
edepten kasit bize gore heybetin gitmemesi i¢indir. Lakin kendini seyh addeden ve
insanlarin dini duygularindan maddiyatin1 somiiren, haram ile evini gegindiren
kimselerin tarih boyunca olacagi su gotiirmez bir gercektir. Miiridin uyanik olmasi ve
gercek bir seyhe baglandigini bilmesi gerekmektedir. Seyhinin helal olarak gecindigine
vakif olduktan sonra, evine neyin girdigini, neyin ¢iktigini, seyhin ne yedigini
aragtirmak edebe aykiridir. Aksini soylersek iyi niyetli insanlarin kot emelli kisilerce

somurilmesi kag¢inilmaz olur.

4“7 Siihreverdi, Avdrifu’l-medrif, c. 2 s. 445-446.
418 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 95.
419 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 95.
420 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 53.
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Seyhin, leziz yemekler yedigi, soguk su ve serbetler ictigi, giizel elbiseler
giydigi icin insanlar tarafindan inkarin1 yanls bulan Mevlana Halid-i Bagdadi, miibah
bir seyin yapilmasini elestirenlerin cahil olduklarini sdylemektedir. Miritlerin de bu

hataya diismemesi i¢in seyh ile fazla siki diyaloga girilmemesini ifade etmektedir.*?!

0. Miirit, kendi seyhi disinda baska bir seyhe intisap etmek gibi seyleri
diistinmemelidir. Ciinkii bir seyhe baglandiktan sonra baska seyhlere

yonelmek kalp huzurunun bozulmasina neden olur.*??

Miiridin, seyhinin sohbetine yalnizca kendisini daha iyi hallere ulastirmak i¢in
ugrastigini bilerek girmesi gerekmektedir. Bu konuda seyhinden daha kabiliyetli bir
kimsenin olmadigina kisinin inanmasi elzem gorilmektedir. Clnkd mirit, baska bir
seyhe muhabbet duydugu zaman kendi seyhinin sohbeti ve sozleri etkisini yitirir, kalbi
seyhinin hallerinin sirayet etmesi i¢in hazir olmaz. Filhakika miirit, seyhinin kendisini
Allah’a ulagtirmada en iyisi olduguna inandig1 zaman, onun heybeti kendisini kaplar ve

manevi ilerleme sz konusu olur.*%?

1.4. Miiridin Kendine Kars1 Edepleri

Muhammed b. Abdullah el-Hani, miiridin kendine kars1 uygulayacagi edepleri
ele alirken tespit edebildigimiz kadariyla Imam Kuseyri’nin er-Risale adli eserinin son
bolimilnden bir hayli istifade etmektedir. Bu baglikta miiridin kendi nefsine karsi

edeplerini ele alacagiz.
1.4.1. Niyet

Niyet, ibadetlerin 6zii, dinin usillerinden biiyiik bir asildir. Nitekim Hz.
Peygamber, “Ameller niyetlere goredir.”*?* demektedir. Buna binaen her ise baslarken
kisinin her seyden once niyetinin halis olmasi 6nem arz etmektedir. Niyet halis olmadig1
zaman yapilan bir isten hayir beklenmeyecegi Islam’a gore acik bir bilgidir. Hatta
gosteris ve kibirlenme i¢in yapilan bir eylem, Allah katinda kisinin cezalandirilmasini

gerektirebilir.*®

421 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hdlidiyye, s. 23-25.

422 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hdlidiyye, s. 21.

423 Siyhreverdi, Avdrifu’l-medrif, c. 2 s. 455.

424 Buhari, Bed’u’l-Vahiy, 1.

425 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hdlidiyye, s. 13-14.
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Hani, kalbin 6nemini aciklarken, itikadin ve ameli biitiin ibadetlerin ana
temelinin kalp oldugunu sdylemektedir. Ciinkii insan, iman edilmesi gereken hususlari
kalbiyle tasdik etmezse Miimin olamaz. Niyet etmeden de insanin higbir ibadeti gegerli
olmaz. Ibadetleri, adetlerden ayirmak icin niyet gereklidir.*?® Yani niyet, biitin
amellerin Allah katinda kabul olmasi igin gereken en temel husustur. Niyetin bozuk

olmas1 yani Allah i¢in olmamasi biitiin ibadetleri ifsad etmektedir.

Tasavvuf yoluna girmek isteyen bir kimsenin en temel yapmasi gereken is
niyetini halis yapmasidir. Niyet olmazsa kisinin her yaptig1 ibadet ve eylem ona fayda
saglamak yerine vebal yiikleyecektir. Bu sebepten otiirii Mevlana Halid-i Bagdadi
niyetin, diinyevi bir ¢ikar, manevi haller, velilik, keramet, ermislik gibi seyler i¢in degil,
yalniz ve yalmiz Allah icin olmasi gerektigini sdylemektedir.*?’ Hani de Allah’a
ulasmada niyeti bozuk olan bir miiridi, diinyadaki biitiin miirsitler bir araya gelse de

Allah’a ulastiramayacagini sdylemektedir.*?

1.4.2. itikat

Hani, Allah’a ulagsmak ve O’na daha iyi bir kul olmak, Hz. Peygamber’e tam
manasiyla ittiba etmek i¢in bir seyhe intisap etmek suretiyle tasavvuf yoluna girip seyr il
sldk etmek isteyen bir kimsenin, oncelikle yapmasi gereken hususun itikadini saglam
temellere oturtmak oldugunu ifade etmektedir. Ona gore talip, oncelikle Allah’a karsi
itikadim1 diizeltmelidir. Yani miirit, Allah hakkindaki inang¢ sistemini biitiin zan ve
stiphelerden temizlemeli ve nasslardan elde edilen bilgilere gore inang esaslarini

temellendirmelidir.*®

Hani’ye gore, tarikata girmek isteyen birisi Oncelikle ehl-i slinnet itikddina
uygun sekilde itikadii diizeltmesi gerekmektedir. Ehl-i siinnetten kasit Eg’ariyye ve
Maturidiyye mezhepleridir.**® Sonra fikih ilmine vakif olmasi, ilmiyle 4mil olmas1 ve
tasavvuf yolunda stldk etmesi gerekmektedir.*** Boylelikle zahir ve batin dengesi

saglanmig, miirit emin adimlarla maksadina ilerlemis olacaktir. Ayrica miirit, ehl-i

426 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 59.
427 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 14.
428 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 13.
429 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 25; Kuseyri, Risdle, s. 424.
430 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 91; Siileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’'n-nediyye, s. 68; Abdiilkadir-i
Geylani, el-Gunye, c. 2 s. 445; Seyh Fethullah Verkanisi, Adéb-1 Seyh Fethullah, s. 63-65.
431 Kuseyri, Risdle, s. 426.
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siinnet itikadina gore iman esaslarini benimsemedik¢e dinin hiikiimlerini 6grenmesi
kendisine bir fayda saglamayacaktir. itikat ve dini ilimlerin dgrenilmemesi durumunda
da amellerin bir faydasi olmayacaktir. Bunlar ger¢eklesmeden de nefsin tezkiyesi ve

kalbin tasfiyesi miimkiin olmayacaktir.43

1.4.3. Tovbe

Tovbe, Arapga olarak donmek demek olup 1stilahta, Islam’in yasakladig: isleri
terk edip emrettigi islere yonelmek manasina gelmektedir. Allah Kur’an-1 Kerim’de “Ey
inananlar, topluca Allah’a tévbe edin ki kurtulusa eresiniz.”( NOr 24/31) demektedir.
Tasavvufta tovbe, Allah’a ulasmak isteyen kimselerin ilk duragi ve birinci makami
olarak kabul edilmektedir. Tovbe edecek insan Oncelikle isledigi gilinahtan pisman
olmali, sonra giinahini terk etmeli ve glinahina bir daha donmemek icin kesin karar

vermelidir.*33

Miiridin siiltik sirasinda oncelikli olarak kendi nefsine uygulayacagi edeplerden
birisi tévbe etmektir.*** Hani, tasavvuf yolunun pak ve temiz oldugundan dolay:
giinahlarla pislenmis kimsenin pisliklerinden arinmadan yani tévbe etmeden, bu yola
giremeyecegini soylemektedir. Miirit bu yola girmek istiyorsa biitiin giinahlarindan
pisman olmali, onlar terk etmeli, bir daha yapmamaya karar vermeli ve Allah’a
pismanlikla yonelmelidir. Uzerinde kul hakki varsa onun geregini yapip helallik almals,
hak sahibine hakkini vermelidir. Ciinkii kul hakkindan temizlenmeden bu yola girmek
isteyen kisi tarikattan istifade edemez.*® Imam Kuseyri de bir insanin tévbesinin tam ve
giizel olmasmin alacaklilarint ve zulme wugrattiklarii razi etmekten gececegini
soylemektedir.**® Nitekim Allah, kendine karsi yapilan giinahlar1 affetmektedir. Lakin
kul hakk: varsa kullarmin hakkini ¢igneyip tovbe edeni bagislamamaktadir. O halde
miirit, tovbesinin en miikemmel sekilde olmas1 ve bunun akabinde bu yolda ilerlemek

icin batiin hak sahiplerine haklarini verip helallik dilemelidir.

432 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 17,25-26; imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, c. 1's. 457, 237.
Mektup, s. 294-295, 157. Mektup; Kuseyri, Risdle, s. 424.
433 Kuseyri, Risdle, s. 126-127; Kitapsiz Mustafa Efendi, Maksddu’s-sélikin, s. 177.
434 Slileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s. 68; Kuseyri, Risdle, s. 427.
435 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 26; Abdullah b. Alevi el-Haddad, Miiridin Edepleri, Cev: Muhammed
Danisman, Hacegan Yay., istanbul 2015, s. 26.
436 Kuseyri, Risdle, s. 129,427.
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Hani, “Giinahlarina tévbe etmeyen yok mu, iste onlar zalimlerdir.”( Hucurat
49/11) ayetinin, Allah’mn tévbe edenler iizerinden zulmii kaldirdigi ve tovbe
etmeyenlerin zalim oldugu yorumunu kabul etmetedir. TOvbenin makbul olabilmesi igin
kisinin kime kars1 giinah isledigini ve giinahlarin neler oldugunu bilmesi sarttir. Bu

sebeple kisi giinah isleyecegi zaman li¢ seye bakmalidir. Bunlar:

a. Giinahkar kisi Allah’in korumasindan ve masumlugundan nasil ¢iktigini

bilmelidir.

b. Giinahkar kisi giinah isleyince nasil ferahladigimin ve haz aldiginin
farkinda olmalidr.

C. Giinahinda israr eden kisi Allah’in her an onu gordiigiinii bilmelidir.**’

Hani, gergek tovbenin sartlari, hakikati ve sirlari oldugunu sdylemektedir.
Sartlari: Pismanlik, oziir dileme ve giinah isleme diisiincesini kalpten atmaktir.
Hakikati: Giinahim biiyiik gorme, tovbesinin kusurlu oldugunu diigiinme, hakkina
girdigi herkesten oziir dilemedir. Sirlari: Takva halini gururdan korumak, giinahlarin

unutmak, tovbesinin tévbeye ihtiyact oldugunu diisiinmektir.*®

Hani, tovbenin sirr1 olarak gilinahlar1 unutmayi zikretmektedir. Bu konu
hakkinda Sehl b. Abdullah et-Tlsteri (6. 283/896), tovbenin giinahlari unutmamak
oldugunu soylemektedir. Ciineyd-i Bagdadi ise giinahlari unutmak oldugunu ifade
etmektedir. EbQ Nasr Serrac, bu iki cevap hakkinda bir degerlendirme yapmaktadir. Ona
gore Tisteri, tasavvuf yoluna yeni giren Kkisilerin bazen giinaha diislip bazen
uzaklagmasini sdylemektedir. Boyle kisiler giinahlarini akillarinda tutmalidir ki ayni
hataya bir daha unutarak veya dalginlikla diismesinler. Ciineyd ise kemale ermis
kimselerin tovbesini isaret etmektedir. Bu kimseler siirekli Allah’in zikriyle mesgul
olduklarindan giinahlarin1 hatirlamamaktadirlar. Ayrica Ziinnln-i Maisri, insanlarin
giinah isleyince, stfilerin ise Allah’tan gafil olduklarinda tovbe ettiklerini sdyleyerek

tasavvuftaki en makbul tévbenin mahiyetini ifade etmektedir.**°

Hani tovbede kisinin, isledigi glinah cinayetine bakmasi ve giinahin neticesini
diistinmesi gerektigini sdylemektedir. Kisinin, Allah’mn kuluna giinah igleme firsatini

vermesine bakmasi1 gerekmektedir. Bunun hikmetlerinden birisi Allah, giinah

437 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 26.
438 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 26; Kuseyri, Risdle, s. 131.
439 Kuseyri, Risdle, s. 130-131.
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sonucunda verecegi kararla biiylikliigilinii, glinah1 6rtmekle iyiligini, glinahkar1 hemen
cezalandirmayarak hilmini, tovbe edenin tdvbesini kabul etmekle de affediciligini
gdstermek ister. Ikincisi ise, Allah, kulunu hesaba ¢ekmek ve hiikiim vermek suretiyle

adaletini gostermek ister.*4°

1.4.4. Sudk

Sadik, sidk kelimesinin mastarindan tiiremis bir kelime olup dogruluktan
ayrilmamak manasina gelmektedir. Sidk, bir kisinin i¢iyle diginin ayni olmasi manasini
ihtiva etmektedir. Kisi, kendisine zarar gelecegini bilse dahi her zaman ve her yerde

dogru konusmalidir.*

Miirit Allah’a karst sadik olmalidir. Biitlin islerini dogruluk {izerine bina
etmelidir.**? Bunun igin Allah dostlar, “Insanlar, usul kurallarim zayi ettikleri icin
Allah’a ulasmaktan mahrum kalmaktadirlar.” demislerdir. Nitekim bu konu hakkinda
Veki b. Cerréh, “Allah yolunda ilerlemek ve yiikselmek sadik kimselerin harcidwr.”
demektedir.**® Bundan dolay1 tasavvufta miiridin Allah’a verdigi sézii bozmasi, zahir

ehline gore dinden ¢ikmasi gibi tehlikeli kabul edilmektedir.**

Hani’ye gore miirit, bulundugu tarikattan baskasina iltifat etmemelidir. Miiridin
sadik olmas1 bu manaya gelmektedir. Ona gore, biitiin gayretini bir yol i¢in harcayan
kisi bu yolda c¢ok yavas ilerlerken, biitiin gayretini bagka tarikatlara sarf eden, baska

yollara goz diken kisi bulundugu yoldan istifade edemez.*4®

1.4.5. Diinya Sevgisinden Uzaklasma

Hani, miiridin tovbe etmesinin ardindan zaruri durumlar disinda diinya isleriyle
alakasint kesmesini istemektedir. Ciinkii ona gore tasavvuf yolu, kalbi masivadan
temizleme iizerine bina edilmistir. Bunu saglamanin ilk yolu, kalbi mal sevgisinden
kurtarmaktir. Kalp, mal sevgisinden arinmazsa belli bir zaman sonra yine eski haline
donecek ve diinyaya meyledecektir. Bu konu hakkinda Kuseyri, kalbinde az miktarda

dahi olsa diinya sevgisini tasiyan bir kimsenin hakiki miirit olamayacagini

440 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 26-27.
441 Kuseyri, Risdle, s. 245,248.

442 Kuseyri, Risdle, s. 424.

443 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 25.
444 Kuseyri, Risdle, s. 435.

445 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 25.
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soylemektedir.**® Bunun nedeni ise diinya sevgisinin, biitiin hatalarin bas1 olarak kabul

edilmesinden kaynaklanmaktadir.*4’

Mdridin, mal sevgisinden kurtulduktan sonra sohret sevdasindan da kurtulmasi
gerekir. Bu yolda san ve sohret en biiylik engellerdendir. Miirit, halkin onu &viip
Ovmemesini 0nemsememelidir. Hatta onun i¢in Oviilmek ve yerilmek ayni seyler
olmalidir. Oviiliip yerilmek, miirit nezdinde esit degilse bu yoldan istifade etmesi
diisiiniilemez. Miirit igin en tehlikeli sey ise daha tarikatta pismemisken halk tarafindan
ona iltifat edilmesi ve halkin ondan hayir ve medet ummasidir. Miirit, génliinii diinya
sevgisinden armndirmis zahid demektir. Zahidlere gosterilen hiirmet ve adlarmin
yayllmasi nice devlet adamlarindan daha ¢oktur. Bu sebeple kendilerine hirmet
edildiginde kibirlenmesi kendisi i¢in bir felakettir.**® Nitekim bu konu hakkinda Ibn
Ataullah el-iskenderi ( 6.709/1309), “Insanlarin sende oldugunu zannettikleri bir seyle
seni ovdiiklerinde, sende oldugunu kesin bildigin seylerle kendini kina.” diyerek
miiridin tutumunun nasil olmasi gerektigini ortaya koymaktadir. Ayrica o, “Layik
olmadigin halde sana dvgiiler gonderiyorsa, layik oldugu sekilde O’nu 6v.” diyerek,
insanlarin miiridin nefsinde gizlenmis olan kotiiliikleri bilmeden miiridi Gviiyorsa bu,
Allah’in miiridin kusurunu gizledigi i¢in olmaktadir. Miiridin yapmas1 gereken Allah’1

ovmek ve nefsindeki kotiiliiklerden uzaklasmaktir.*4°

Miiridin diinya ile islerinin kesilmesinin istenmesi uzlete cekilip halktan
kopmasi seklinde yorumlanmasi yanlis bir yorum olacaktir. Zira Naksbendi tarikatinin
temel prensipleri arasinda halktan kopma degil, halk icinde Hakk ile beraber olmak**®
vardir. Burda kastedilen manevi anlamda diinyadan uzaklagsmaktir. Maldan uzaklagmak
miridin fakir olmas1 degil, kalbinde paranin ve malin yer etmemesi demektir.
Toplumumuzda sifiler zengin olmaz, onlar ylin giyer, parayla isi olmaz seklinde
diisiinmektedirler. Veyahut da zengin bir Miisliiman goriince yadirgamaktadirlar. Kisaca
Islamiyet, fakirlik seklinde akillarda yer etmistir. Bu konu hakkinda Ebti Abdurrahman

es-Stlemi (6. 412/1021) de sufilerin calisip kazanmaktan geri kalmayacagimi ifade

446 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 27; Kuseyri, Risdle, s. 431.
447 imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, c. 1 s. 438, 233. Mektup.
448 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 27; Kuseyri, Risdle, s. 427.
449 ibn Ataullah el-iskenderi, Hikem-i Atdiyye, s. 136-138.
450 Hant, el-Behcetii’s-seniyye, s. 83; Seyh Ali Behcet Efendi, Addb-1 Naksbendiyye, s. 62; Hiiseyin Hamdi
Efendi, Hasbihdl, s. 51,148; imam-i Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, c. 2 s. 77, 336. Mektup.
98



451

etmektedir. Kisaca Hani burada, tabiri caizse, sifilere paralarimi kalplerine degil

ceplerine koymalarimi sdylemektedir. Nitekim 0, miiridin malin1 sagip savurmasini

yanlis bir davranis olarak nitelemektedir.*®2

Miirit, mal sevgisinden, sohret sevgisinden kalbini kurtardiktan sonra lider olma
sevgisinden de kurtulmasi gerekir. Ciinkii bas olma sevdasi, insanin aklini basindan
alabilecek kadar tehlikelidir. Bu tehlikenin tadina varanin artik bundan geri durmasi ve

nefsinden bu kusuru skiip atmasi ¢ok zordur. %

Hani, miridin kalbinde ¢ok ufak da olsa diinya sevgisinin kalintilart olursa onun
tekrar diinyevi ugraslara dalip gitmesine sebebiyet verecegini sOylemektedir. Hatta
diinyalik hayir isleri dahi olsa miiridin dikkatli olmas1 gerektigini sdylemektedir. Ciinkii
iyl isler dahi olsa kalbi Allah disindaki bir seyle mesgul etmemek gerekmektedir.
Kisaca sdylemek gerekirse miirit i¢in malin varligi ve yoklugu esit olmalidir. Ne varliga

sevinmeli ne yokluga yerinmelidir.*>*

1.4.6. Sukat

Siikat, Allah ile huzur halinde bulunmanin edeplerinden bir edep olarak kabul
edilmektedir. Stiktt sGfilerin temel sifati ve manevi makamlari, giizel ahlaki elde

etmede en temel esastir.

Héani miiridin kendi nefsine uygulayacagi edeplerden birinin siik{itun tercih
edilmesi oldugunu sdylemektedir. Ona gdre miirit, zaruret hali disinda malayani
sOzlerden ve bos muhabbetlerden uzak durmalidir. Clinkii ¢ok konusmadan giybet, fitne
cikarma, yalan sOyleme, insanlarla alay etme, dinin hiikiimlerini yalanlama, giizel
konusuldugunda 6vgii bekleme gibi durumlarin hasil olabilecegini ve bunun da insani
afete gotiirecegini soylemektedir.**® Nitekim konusulan her sdziin hesap giiniinde ayr1
ayr1 hesabi olacaktir. Tasavvufta zaman konusu ¢ok 6nemli oldugundan insan, zamanini

malayani sozlerle harcayacagina, zikir ederek harcamalidir.**

41 S{ilemi, Sifilerin Edepleri, s. 30.

432 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 27.
453 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 27; Kuseyri, Risdle, s. 427,434.
454 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 27; Kuseyri, Riséle, s. 430-431; Selim Yagmur, Yunus Emre Divani,
Dergah Yay., istanbul 2016, s. 367.
435 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 28-29; Kuseyri, Riséle, s. 157.
456 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hdlidiyye, s. 26.
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Hani, sozlerini destelemek icin tasavvuf yolunun 6nde gelen sahsiyetlerinin
sOzlerini aktarmaktadir. Vehb b. Miinebbih (0. 114/732): “Hikmet ehli, hikmetin basinin
siikiit oldugu konusunda ittifak etmislerdir.” Fudayl b. Iyaz (187/803): “Siikiit etmek,
cihattan ve hacca gitmekten daha zordur.” Lokman Hekim ise: “Soz giimiis ise siikiit
altindir. Insan sozden pisman olur ama siikittan pisman olmaz.” Zinn(n-i Misri:
“Diline sahip ¢ikan kisi, kalbini en iyi kKoruyan kimsedir.”*" Ve denilmistir ki: “Dil

vahgi bir hayvandir. Onu sikica baglamazsan, sana zarar verir.”**

Hani’ye gore tasavvuf yolu, konusmak ve susmaktan ibarettir. Birincisi, miiridi
Allah’1n rizasma ulastiracak sozler sarf etmektir. Ikincisi ise, zorunluluk hali disinda

tarikattan dgrenilen sirlarin baskasina aktarilmamasidir.*>®

Kisaca siikitta selamet vardir. Insanin selamette olmasi icin susmasi elzemdir.
Bu da saf ve temiz kullarin 6zelliklerindendir. Bu kullar, yerinde konusur ve yerinde
susarlar.*®® Yani Bisr-i HAfi’nin (6. 227/841) dedigi gibi konusmak hoslarmna gittiginde
susarlar, susmak hoslarina gittiginde konusurlar.*®* iste bu tavr1 gosterebilen miiritler,
nefsin oyunlarindan emin olmus olur. Ciinkii nefis ne isterse tersini yaparak, ona

muhalefet ederek, onu terbiye etmektedirler.

1.4.7. Nefse Muhalefet

Kuseyri, nefsin arzularina karsi hareket etmenin 6nemini anlatirken bu durumu,
ibadetlerin bas1 olarak nitelendirmektedir. O, bilyilk zatlara Islam’m ne oldugu
soruldugunda, nefsi, muhalefet kiliciyla kesmek oldugunu belirttiklerini ifadet
etmektedir. Buna gore Islam’in 6ziinde nefsin arzu ve isteklerine boyun egmemek
bulunmaktadir. Yine o, kimin kalbinde nefsin yildizlar1 dogarsa Allah ile dostluk

giinesinin batacagini sdylemektedir.*6?

Miiridin kendi nefsine uygulayacag1 edeplerden biri, nefsini diisiik gérme ve ona
muhalefet etmektir.#®® Sah-1 Naksbend’in bu konu hakkinda vermis oldugu

tavsiyelerden biri, muridin siilikunda ne kadar ileriye giderse gitsin kendisini yolun

457 Kuseyri, Risdle, s. 158.
438 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 29; Kuseyri, Risdle, s. 160.
459 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 28.
460 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 29; Kuseyri, Risdle, s. 156.
461 Kuseyri, Risdle, s. 158; Stlemt, Sifilerin Edepleri, s. 69
462 Kuseyri, Risdle, s. 188-189.
463 Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 42.
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basinda olarak gérmesi ve buna gore amel etmesi gerektigidir. Ikinci ise salikin kendi
nefsini Firavun’un nefsinden yiiz kat asagi gormesi gerektigidir. Eger miirit bu iki
tavsiyeye uymazsa tasavvuf yolundan istifade edemez.*®* Hani, maritlerinden bu iki
esasa uymalarini istemektedir. Ona gore, miiritlerin bu iki esasa sikica sarilmasi
gerekmektedir. Ciinkii miirit bunlar1 uygulamazsa kendini begenme yoluna sapar.
Nitekim Hz. Peygamber bu konu hakkinda, “Uc sey heldk edicidir. Bunlar, nefsin arzu
ve isteklerine tabi olmak, cimrilik ve kendi yaptiklarini begenmek. "*®° demektedir. Hanf,
bunlar i¢inde en tehlikeli olanmin kisinin yaptiklarini  begenmesi olarak
degerlendirmektedir. Bu ise, miiridi yolun basinda en fazla mesgul eden ve ilerlemesini

yavaslatan engellerden birisidir.*®

Bir miirit, baskalar1 hakkinda hiisniizanda bulunmalidir. Fakat kendisi i¢in bu
davranig hatali olacaktir. Zira miirit, kendisi igin degil, baskalar1 igin hiisniizanda
bulunmakla yiikiimliidiir. Hatta haram olan seyler bir yana miirit, emredilen seylerde
bile kendi nefsini sorguya cekmekle memurdur.*®” Bu konu hakkinda Ziinntin-i Misri,
nefsini en iyi bilen kisinin, ona kars1 en fazla suizan besleyen kisi oldugunu soyleyerek,

suizan, kisinin sadece kendisine yapmasi gerektigini ifade etmektedir.*®®

Miiridin kendine uygulayacag1 edeplerden bir tanesi kendisi elestirildigi zaman
nefsinden yana kendini savunmaktan kaginmasidir. Ciinkii miiritligin temelinde herkese
kars1 gosterilecek hosgorii vardir. Miiridin basina maddi zarar gelmesi durumunda ise
miirit sabir ve riza géstermelidir. Maddi bir iligkide payina diisenin az veya ¢ok olmasi
durumunda diger insanlarla ¢ekismekten kaginmasi gerekmektedir. Miirit buna giic
yetiremiyorsa nefsinin hazlarimi1 tatmin etmeye c¢alismasindan dolayr yaptigi is,

miiritligine aykir1 olur.*6®

Miiridin kendine uygulayacagi edeplerden bir tanesi nefsini belirli vakitlerde
hesaba cekmesi ve durumunu siirekli kontrol etmesidir. Bu da ginde en az (¢ vakit
olmalidir. Mesela sabah oldugunda geceyi nasil gecirdigini, 6gle vakti o zamana kadar

neler yaptigini, aksamdan sonra da yaptigi ve yapmadigi seyleri diisiinmesi gerekir.

464 Kuseyri, Risdle, s. 427.

465 Hadisin sihhati icin bkz: Acl(ni, Kesfu’l-hafa, c. 1 s. 369; Acl(ni: Hasen hadistir.
466 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 30; Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 51.
467 Seyh Fethullah Verkanisi, Adéb-1 Seyh Fethullah, s. 66.

468 S{ilemt, Sdfilerin Edepleri, s. 21.

469 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 30-31.
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Eger hatalar1 varsa kirik bir kalp ve yakaran bir dille tovbe etmeli, Allah’tan yardim

dilemelidir.*"°

Miiridin, i¢ini ve disint her zaman yoklamak suretiyle kendisini gdzden
gecirmesi gerekmektedir. Mesela namaz kilmak istediginde kalbinde kibir, kin, haset
gibi kot ozellikleri gidermesi lazim gelir. Kalbinde veya nefsinde Allah’in
hoslanmadig1 bir 6zelligi varsa tovbe edip Allah’tan bu hastaliklarin tedavisi i¢in
yardim dilemelidir. Miirit, bu hastaliklardan kurtulursa ilahi feyizlerin kapilar1 kendisine
acilacaktir. Bu sebeple miirit, kalp ve beden temizligi yapmak suretiyle Allah’a ibadet
etmelidir. Sadece dis bedenini temizleyen fakat i¢ temizligine riayet etmeyen insan,
uyuz hastaligina yakalanmis bir kimsenin haline benzemektedir. Uyuz hastaligim
kesmesi i¢in bir surup ve deriye siirmek i¢in merhem verilen hasta, sadece merhemi
kullanirsa hastaliktan tam manasiyla kurtulamayacaktir. iste kalpteki manevi hastaliklar
da boyledir. Eger ki kisinin batininda bdyle hastaliklar varsa tesiri zahire de etki
edecektir. Vesveseye kapilan insanlarin bu belaya kapilmasindaki ana etken de budur.
Bu yolda edeplerini muhafaza etmek isteyen miirit, higbir Miislimani1 giinahindan
dolay1 hor gérmemelidir. Miiridin kendini, salih kimseler arasinda gérmesinden ziyade,
gunahkarlardan ustiin gérmesi bile ¢ok tehlikeli bir durumdur. Clnki Allah, kendisini

bu yola sokmasaydi onlar gibi olabilirdi.*"*

Miiridin, makami arttik¢a, vuslata yaklastikca kendi hatalarini biiyiik gérmesi
gerekmektedir. Bu durum sifiler hari¢ diger insanlarda boyle degildir. Bu yolda
olmayan insanlarin amelleri ve ilimleri arttikca kemale erdiklerini iddia ederler. Bu
insanlarin ilimleri nefislerindedir. Stfilerin ilimleri ise kalplerinde olduklarindan, bu
ilim onlarin tevazularini arttirir, nefisleriyle basa ¢ikmayr saglar ve Allah’a karsi

korkular1 da bu oranda artar.*"?
1.4.8. Kotii Arkadaslar1 Terk Etme

Insanin, bir kisiyle arkadaslik etmek istedigi zaman o kimsenin hallerinin dinin
Ol¢iitlerine uygun olup olmadigina bakmasi gerekmektedir. Aynmi sekilde kendisinden
daha giizel hasletlere sahip olan bir insanla arkadaslik kurmaya niyetlendiyse kendisinin
de iyi hasletlere sahip oldugunu bilmesi ve buna diisiinmesi gerekmektedir. Ciinkii

Allah, arkadasinin goniil aynasinda ona kendisini yansitmaktadir. Eger arkadaglik

470 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 32-33.
471 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 33.
472 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 33-34.
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kurmak istenilen kisi, fiillerinde seriata aykir1 bir tutum varsa Once kendisini
ayiplamalidir. Daha sonra kisi, bu kimseden ¢abucak uzaklagmalidir. Bunun nedeni de

bu kimseyle arkadaslik kurulursa insan1 kétii yola sevk etme ihtimalinin olmasidir.*”

Miiridin uygulayacagi edeplerden bir tanesi kotii arkadaslari terk etmektir. Hani
mdaritlerin, kafirlerin yizlerine bakmaktan, siddetin oldugu yerlerde bulunmaktan, igki
icilen ve alem yapilan yerlerde bulunmaktan, haram isleyenlerin yanlarinda
bulunmaktan sakinmasi gerektigini sdylemektedir. Hatta bunlardan kaginmak bir kenara
koti  igler yapan, koOtli mizagta olan insanlarin ylizlerine dahi bakilmamasi
gerekmektedir. Ciinkii glinahkarlarin ylizlerine bakmak basiret korliigiine neden
olmaktadir.*’* Ciinkii temiz kalp ayna gibidir. Miirit bunlara bakarsa kendi kalbine

kotuliik sirayet eder.4’

Kot arkadaglarin  terk edilmesi miiridin  tovbesinin  kdmil olabilmesiyle
yakindan alakalidir. Ciinkii kotii arkadaslar kisinin tovbe kararindan vazgegmesine
sebep olabilirler.#’® Bundan dolay1 miirit, davasinda sadiksa kendisini tdvbesinden ve
kararindan vazgecirecek her tiirlii etkenden hemencecik uzaklagsmalidir. Aksi takdirde

zaten yolun basinda olan ve gayreti diisiik olan kisinin ayagi kayar.
1.4.9. Evlilik ve Mubahlar

Miiridin kendi nefsine uygulayacagi edeplerden birisi de mubahlara ilgi
duymadan amel etmesidir. Mubahlara ilgi duyup onlara zaman ayiran miirit zamanini
heba etmis olacaktir. Tarikata giren bir kimse evli ise bosanarak nefsini terbiye
etmemelidir. Eger kisi bekar ise bu yolda kemalata erinceye kadar evlenmeyi
ertelemelidir. Ciinkl evlilik, miiridi yolun basinda seyr i siiliku engelleyebilecek bir
husustur. Kisi, ilgi ve sevgisini baskasina yonlendirirse Allah’tan uzaklasabilir. Bu
acidan manevi anlamda kuvvet kazanincaya kadar kisilerin evlenmemesi gerekir. Eger
ki sehvet agir basarsa kisi orug tutmali; bu da fayda géstermezse evlenmelidir. Bu yolun
buyuklerinin evlenmekteki niyetleri, diinyalik bir ¢ikar degil aksine siinnete ittiba, iffeti

koruma ve dinini ihya etme icindir.*”

473 Siihreverdi, Avdrifu’l-medrif, c. 2 s. 466; Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 50.
474 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 24,30.

475 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 82.

476 Kuseyri, Risdle, s. 128.

477 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 31.
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Hani, miiritlerine ihtilafli bir fetva ile karsilasirlarsa temkinli davranip takvadan
yana verilen fetvaya uymalari konusunda uyarida bulunmaktadir. Mesela bir alim bir
yiyecek i¢in helal deyip diger alim mekruh diyorsa o, miiritlerinden mekruh diyenin

fetvasmi kabul etmesini ve siiphelilerden uzak durmasini istemektedir.*’8

1.4.10. Miiridin ibadetleri

Hani, mutasavviflarin her daim {zerinde durduklar1 zamanin Onemini
vurgulamaktadir. O, kudsi kelimelerin hepsinin aslinda zamanin 6nemini vurgulamak,
bu konuya dikkat ¢ekmek i¢in oldugunu sdylemektedir. Zira zamandan daha degerli bir
sey yoktur. Bu sebeple miirit, cok kiymetli olan bu zamani degerlendirmek suretiyle

dolu dolu gecirmelidir. Her saniyeyi bos islerden muhafaza etmelidir.*"®

Zahir1 virdlerle mesgul olmak, miiridin asil edeplerinden degildir. Miiride lazim
olan ibadetler dncelikle kalbini kotii diisiincelerden temizlemek, kotii huylarini terk edip
giizel huylar edinmek ve gafleti gidermektir.*®® Zira kalp bozuk olursa yapilan
ibadetlerin bir manas1 kalmayacaktir. Ornegin miirit, seyhinin veya diger miiritlerin
takdirini kazanmak icin ameller yapiyorsa ne kadar yaparsa yapsin Allah katinda bir
kiymeti olmayacak ve nefis terbiyesi konusunda daha da kotli duruma gelecektir.
Bagkalarinin rizasi icin yapilan isten hayir beklemek soyle dursun, kisi Allah katinda
vebaldedir. Ciinkii bu durumdaki bir kisi, insanlara gosteris yapmak i¢in Allah’1 ve
O’nun gilizelliklerini kullanmis olmaktadir. Hani, ibadetlerin Kisileri giizel ahlaka
gotiirmesi yoniiyle zahirl amelleri ele almaktadir. O, miridin glndelik hayatta vaktini
hangi nafile ibadetlerle gegirecegini anlatmaktadir ve miiritlerine sunlari tavsiye

etmektedir:

a. Nakgbendi yolunun biiyiikleri her gece, Fatiha, Kafirin, Ihlds, Felak,
Nas surelerini, Hasr suresinin bes, Bakara suresinin son iki ayetini;

sabahlary ise Yasin suresini okumuslardr.

b. Hdce Ali Ramiteni (6. 728/1328), ii¢ kalbin birlesince kulun amacinin

gergeklestigini séylemektedir. Bunlar, Miiminin kalbi, Kur’'an in kalbi ve

478 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 25.

479 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 86.

480 Kuseyri, Risdle, s. 430; Abdullah b. Alevi el-Haddad, Miiridin Edepleri, s. 28.
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gecenin kalbidir. I;ste buna binaen miirit, tehecciid namazini®®* Yasin
suresiyle on iki rekat kilmalidir. Ilk yedi rekdtta her bir rekdtta on bir,
sekizinci rekatta surenin sonuna kadar ayetler sirayla okunur. Son dort

rekatta Kafirin ve Ihlas sureleri okunur.

Cc. Tehecciid namazindan sonra miirit, sabah namazina kadar zikirle ve
tefekkiirle ugrasmalidir. Uykusu varsa uyuyup sabah namazina tekrar
uyanmalidir. Sabah namazimin siinnetini evde kildiktan sonra farzinm
kilmak igin camiye gitmelidir. Bu sirada sessizce tovbeyle mesgul

olmalidr.

d. Miirit, israk vakti girince israk niyetiyle iki rekdt namaz kilmalidwr. Her

rekatta Fatiha dan sonra Thids suresini okumalidir.

e. Miirit, israk namazindan sonra vakti girer girmez kusluk namazini en az
dort rekat, en fazla on iki rekat olmak iizere kilmaldir. Ogle vakti

miisaitse kayliile de yapmalidir.

f.  Miirit, gecimini saglamak igin evinden ayrildiginda helalinden kazanmak
icin isine gitmelidir. Burada halk icinde Hakk ile beraber olarak islerini

halletmelidir.

g. MUrit, rizkimi temin edip evine dondiigiinde abdest alip yalniz kaldiktan

sonra rdabita, murdkabe ve zikir gibi manevi derslerini yapmalidir.*®?

1.5. Miiridin Seyhine Kars1 Edepleri

Muhammed b. Abdullah el-Hani, Allah’a ulagsmak igin bir seyhin terbiyesi altina
giren bir kimsenin, seyhine itaat etmesi yani onun emir ve yasaklarma uymasi
gerektigini ifade etmektedir. Ona gore miiridin miirsidine kars1 dikkat etmesi gereken

sartlar bulunmaktadir. Bunlar su sekilde siralanabilir:*®3

a. Miirit, seyhinin hi¢bir hareketlerine kalben dahi itiraz etmemelidir.

Te vilin miimkiin oldugu hususlarda seyhinin ser’an hatali hareketini iyiye

481 Naksbendti biyikleri, hakiki muritlerin gece ibadetine kalkanlar oldugunu séylemektedirler. Bu
muiritler, sadatlarin iltifat nazarlarina mazhar olmus kimselerdir. Bkz: Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s.
51.
482 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 86-88.
483 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 38-40; Abdulmecid el-Hani, es-Saddetii’l-ebediyye, s. 10-11.
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yormalidir. Buna ragmen geyhinin hareketini yine iyiye tevil edemiyorsa,
kusuru kendinde aramall ve aklina Hz. Musa ve Hz. Hizir'in kissalarini
diigtinmelidir. Bu konuda seyhe yapilacak itiraz, kusurlarin en biiyiigii
olarak kabul edilmektedir. Hatta bu duruma diismiis bir miirit icin manevi
perdeler kapanmis olur ve perdelenmenin de bir tedavisi yoktur. Ayni
sekilde miirit, seyhinin emirlerini sorgulamadan ve geciktirmeden yerine
getirmelidir. Eger kendisine emredilenleri te 'vil etmeye kalkarsa ve o isleri

yapmakta gevseklik gosterirse feyiz kesilebilir.*®*

Kuseyri de bu konu hakkinda, seyhinin emir ve yasaklarina uymayan bir maridin
mekan olarak ayni yerde olsalar dahi seyhiyle arasinda olan bagimin kopacagini
sOylemektedir. Miirit, eger seyhinin sohbet ve terbiyesindeyken ona kalben itiraz ederse
sohbet ahdini ¢ignemis olmaktadir.*®® itiraz, edepsizlik kabul edildiginden, edebin terki

de ilahi feyzin kesilmesine neden olmaktadir.4%

Burada miiridin meyyit gibi olmasi istenmektedir. Bu durumun izahatina lizum
vardir. Ciinkii glinlimiizde ve tarihin herhangi bir zamaninda miiridin, miirsidi 6niinde,
meyyitin gassal Onlinde yatmasi gibi olmasi gerektigi diislincesi istismara agik bir
sOylem olmustur. Daha 6nce belirttigimiz gibi miirit sadece din hususunda seyhinden
gelen emirleri uygulamakla yiikiimliidiir. Seyhin diinyalik bir is1 yapmasi i¢in miiride
telkinde bulunmasi insani bir durumdan Gteye gitmeyecektir. Bu telkinin dini bir emir
gibi telakki edilmesi kisileri hataya sevk edecektir. Ciinkii Hz. Peygamber dahi “Siz
diinyalik isleri benden iyi bilirsiniz.”*®" diyerek, bu konudaki 6lciiniin nasil olmasi
gerektigini bizlere bildirmistir. Aksi takdirde seyhin, Hz. Peygamber’in 6niline gegmesi
s6z konusu olur ki bu da Islam’m 6ziine aykir1 olacaktir. Nitekim giiniimiizde de birgok
farkl1 yapilanmalardaki insanlar bu sdylemi kullanip lider olarak kabul etikleri
insanlarin hatalari “Vardir bir bildigi!” diyerek hayra yormakta ve hatalar silsilesi
icine dalmaktadirlar. Bu durumu, siyasi, sosyolojik ve dini yapinin bozulmasi seklinde
ifade etmekte bir sakinca gérmiiyoruz. Ciinkii burada s6z konusu, Allah’a daha iyi bir
kul olabilme c¢abasi olan tasavvuf ilminin kurumsallastig1 tarikatlarin, siyasi hayati
sekillendiren bir ara¢ olabilecegidir. Boyle bir durum da her donemde ac1 ve kargasay1

beraberinde getirmistir.

484 Siihreverdi, Avdrifu’l-medrif, c. 2 s. 453.
485 Kuseyri, Risdle, s. 362.
48 Kitapsiz Mustafa Efendi, Maksddu’s-sdlikin, s. 175.
87 Muslim, Fedail,139; ibn Hanbel, 1/162.
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Miridin, seyhinin ser’i meselelerde hatasini1 goriirse ona tabi olmayip seriatin
geregince amel etmesi gerekmektedir.*®® Boyle bir durumda 6ncelikle bu durumu hayra
yormali, seyhinden saklamalidir. Bu durumu miimkiin oldugunca seriata gore te’vil
etmelidir. Te’vil imkan1 yok ise seyhi i¢in istigfarda bulunmali ve hatasini anlamasi igin
dua etmelidir. Sayet kalbi mutmain olmamissa kinayeli ve imali bir sekilde seyhine
sormalidir. Ciinkii seyhini ithamda bulunacak sekilde agik¢a sormasi edep disi kabul
edilmektedir. Burada o©nemli olan husus miiridin seyhini masum gérmemesi
gerektigidir. Ismet sifati, peygamberlere ait bir sifat olup her kim olursa olsun
peygamber olmayan biri igin kullanilmasi Islam’a aykiridir.*®® Miirit, seyhi i¢in dua ve
niyazda bulunduktan sonra seyhinin hatasindan dondiigiinii goriirse onun bu hatay1

gaflet ve dalgilikla yaptigin1 anlamalidir.*%°

Tasavvufun ilk niivelerinin ziihd hayatin1 benimseyen kimselerin olusturdugu,
kabul edilen bir durumdur. Onlar1 zéhidane hayata yonelten ana etkenin de
diinyevilesme arzusu oldugu bilinen bir gercektir. Iste bu sebeple temelinde diinyaya
meylin, makam ve sohretin kabul edilmedigi bir sistemin, iilke ve diinya siyasetini
sekillendirmesi diisiincesi abes bir durumdur. Zira seyh de insan oldugundan siyasi
anlamda hataya diisebilme ihtimali vardir. Bu hata ona tabi olan biitlin miiritlerine
yanstyacaksa ve seyh hata yaptiysa, bu vebalden nasil kurtulacaktir? Burada Hani’nin
seyhin kesfinde hataya diisebilecegini kabul ettigini de ifade etmek gerekmektedir.*!
Manevi anlamda bile hata ihtimali varsa diinyalik islerde seyhin hatasi elbette
olabilecektir. Baz1 seyh oldugunu iddia eden kimselerin “Falanca partiye oy vermeyen
bizim tarikatimiza gelmesin.” gibi soylemlerinin tasavvufla alakasinin olmadigim

anlamak i¢in tasavvuf tarihi boyunca yazilmis biitiin eserlerin okunmasi1 gerekmedigi

acik bir durumdur.

b. Miiridin, aklina gelen iyi ve kotii biitiin diistinceleri seyhine anlatmasi
gerekmektedir.*2 By sekilde seyhi onun durumunu daha iyi anlayabilir ve
ona gore yapacagi seyleri kendisine soyler. Miiridin, “Nasil olsa seyhim

benim halimi biliyor, ona falanca durumumu anlatmama gerek yok.”

488 Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 79.
489 Kuseyri, Risdle, s. 430.
490 Abduilkadir-i Geylani, el-Gunye, c. 2 s. 447.
491 Detayl bilgi icin bkz: Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 39; Stileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s.
69-70.
492 imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbéni, c. 1 s. 721, 292. Mektup.
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seklinde diigiinmesi sakincall bir durumdur. Ciinkii seyhin kesfinde hata ve
yvanilma olabilir. Bu hata aymi bir miictehidin zahiri bir hiikiimde hata
etmesi gibidir. Seyh kesfinde hata etmese dahi zahir dururken bdatinla amel

edilmemesi gerekmektedir.*%3

Mirit gerek seyhi gerek tarikat gerckse de herhangi bir konu hakkinda kalbinden
gecen diisiincelerine tovbe etmesi gerekmektedir. Tovbe ettigi halde miirit bu
diisiincelerden kurtulamiyorsa onlart seyhine anlatmasi gerekmektedir. Ciinkii bu
diisiinceler feyiz kapisinin kapanmasia ve miiridin manevi ilerlemesine engel teskil
etmektedir.*** Seyh ise bu diisiinceleri giderme konusunda miiridine yardimei olmak

i¢in vardir.

C. Miirit, tarikattaki amacina bagh kalmali, herhangi bir zorluk ve sikinti
neticesinde olusacak hayal kirikligina kapilmamalidir. Ayni  sekilde
seyhine sevgisine bagli kalmali ve Allah’a ancak seyhi vasitasiyla

gidecegini aklindan ¢ikarmamalidir.*®®

Mirit, seyhinin kendisine giilmesine, zahirde giizel muamele etmesine
aldanmamali, kendisine kizdiginda ise ona sabretmeli ve onun tahkirinin kendisinin
terbiyesi icin gerektigini bilmelidir.*®® Miiridin, seyhini basit nedenlerden otiirii
tizmemesi hatta en ufak yiiz degisikligine yol acacak davraniglar sergilememesi
gerekmektedir.*®” Seyh, miiride heva ve hevesinden kizmayip miiridin edepsizliginin,
seriatin emrettigi emir ve yasaklara uymamanm bir sonucu olarak Allah i¢in
kizmaktadir. Miirit, azarlandig1 zaman yaptig1 davramiglara bakarak kendini hesaba
cekip hatalarindan donmelidir. Zira seyhi kendisine kiziyorsa onun hatasindan dénmesi
icin bunu yapiyordur.*® Nitekim bir insan arkadasini veya akrabasim hata yapinca
uyartyorsa onu sevdigi i¢in bunu yapiyordur. Eger ki sevmeseydi onlar1 kendi hallerine

birakip hatalarin i¢inde kalmasina géz yumardi.

d. Miirit, seyhinin siirekli yaptigi fiilleri yapmaya ¢aba harcamamalidir.

Ctinkii miirit bilmelidir ki seyhi bunlari kendi makamina gore yapmaktadir.

493 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 38-39.
494 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hdlidiyye, s. 26; Abdullah b. Alevi el-Haddad, Miiridin Edepleri, s. 61.
495 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hdlidiyye, s. 21.
4% Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hdlidiyye, s. 22; Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 67.
497 Siihreverdi, Avdrifu’l-medrif, c. 2 s. 455.
498 Abduilkadir-i Geylani, el-Gunye, c. 2 s. 447.
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Eger seyhini bu hususta taklit ederse fayda yerine zarar gorebilir. Bu
acidan miirit, seyhi ona emretmedigi miiddetce kendi kafasina gore bazi

isleri kendine adet edinmemelidir.4%°

Bu konu hakkinda bazi tasavvuf ehli, “Taklit, zindikliga neden olur.”
demiglerdir. Ciinkii velilerin baz1 halleri ve fiilleri makamlar1 sonucunda meydana
gelmektedir. Bu da manevi sekr halinin bir neticesidir. Nitekim Hz. Hizir’in ¢ocugu
Oldiirmesi hikmet ve maslahattan Otiiriidiir. Ayrica Hallac-1 Mansur (6. 309/922) ve
Béyezid-i Bistimi’nin sozleri®® manevi sekr halinden dolayidir. Eger bu fiilleri bir

kimse taklit ederse helak olanlardan olur.%!

e. Miirit, seyhinin emrettigi nafile ibadetleri yerine getirmelidir. Kendince
nafile ibadet edinip habersiz yapmamalidir. Ciinkii seyh, miirit igin
gereken ibadetleri emretmektedir.>%2

Tarikat adabinda miiridin seyhinin kendisi i¢in vermis oldugu manevi receteyi
tatbik etmesi gerekmektedir. Bir hastanin, doktorunun verdigi ilaglar1 nasil ki kendisine
sOylenilen sekilde kullanmasi gerekiyorsa manevi hastaliklarin tabibi olarak
nitelendirilen seyhinin de miiride yapmasi i¢in telkin ettigi egitim ve tedavi metotlarini
miiridin eksiksiz bir sekilde yapmasi gerekmektedir. Zaten seyhin rolii de burada
devreye girmektedir. Miirit, seyhi itibarsizlastirip dediklerini yapmiyorsa bu yolda
ilerlemesi ve hastaliklarinin tedavi edilmesi zor bir durumdur. Kendisine telkin edilen
hususlart kendi kafasina gore artirip azaltmasi da hasta birisinin kendisine verilen
ilaglar1 kafasina gore kullanmasina benzetebiliriz. Bu kisi bdyle bir durumda

hastaliginin gitmesi soyle dursun hastaliga daha da diicar olacaktir.
f.  Miirit, kendi nefsini diger biitiin nefislerden daha asag: gormelidir.>®

Muirit, kendisini kiymetli olarak goriirse veya diinyada kendisinden daha diisiik
seviyede insanlarin bulundugunu diisiiniirse gercek manada tasavvuf yoluna baskoymus

sayllmamaktadir. Miiridin amaci nefsinin kiymetlenmesini elde etmek degil, Allah’a

499 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 39.

500 Serrac, el-Lum’a, s. 459-477.

01 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidyye, s. 25.
502 seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 242.

503 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 39.
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ulasmaktir.>®* Bundan dolayr amaci Allah’a ulasmak olmayan birisi, baska seyler
isteyen kimsedir. Bunu ister diliyle isterse de kalbiyle beyan etsin, isterse etmesin. O’nu

isteyen, O’ndan baska bir seyi istemeyen kimsedir.

g. Miirit, kesif, keramet ve hal gibi seyleri istemeyi kalbinden sokip
atmalidir. Bu yola giris amacimi unutup Allah’tan baska seyleri talep

etmemelidir.>®

h. Miirit, bir sitkintt yasarsa bunu seyhinden baskasina anlatip yardim
istememelidir. Lakin zaruri durumlarda takva ehli bir kimseye soru

sormasinda bir beis bulunmamaktadir.

I.  Miirit, kendi nefsi icin kimseye kizmamalr ve ilim talebeleriyle kavgaya
girmemelidir. Ciinkii béyle bir durum manevi kazang yerine kigiye

zarardan baska bir sey vermeyecektir.>*

Hani, seyhin miiritleri tizerinde haklar1 oldugunu sdylemektedir. Ona gore, bu
haklara riayet etmek seyhe karsi gosterilecek edeplerle saglanabilir. Bu sebeple o,

miridin seyhine kars1 gostermesi gereken edepleri su sekilde siralamaktadir:>°’

a. Miirit, Allah’a, yalnizca seyhinin vesilesiyle ulasacagina tam bir
teslimiyetle iman etmelidir. Bu sebepten otiirii baska seyhlere

yonelmemelidir.>%

Miiridin seyhine karsi ihlasl olmasinin en diisiik mertebesi, diinya ¢ok biiyiik
evliyalarla dolu olsa dahi feyiz kaynaginin kendi seyhi oldugunu bilmesidir. Yine
yaptig1 iyi seylerin seyhinin himmet ve nazarindan daha diisiik seviyede olduguna
inanmasidir. Thlasin en yiiksek mertebesi ise seyhinin bitin hareketlerinin Allah igin

olduguna inanmasidir.>%®

504 Kuseyri, Riséle, s. 427.
505 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidyye, s. 14.
506 Hant, el-Behcetii’s-seniyye, s. 39.
507 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 40.
508 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hdlidyye, s. 21; Abdiilkadir-i Geylani, el-Gunye, c. 2 s. 451.
509 Seyh Fethullah Verkanisi, Adéb-1 Seyh Fethullah, s. 70-71.
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b. Miirit, seyhine teslimiyet konusunda tam bir baghlik saglamali ve onun

emirlerine itaat etmelidir.®1°

Miiridin, seyhinin kendisini Allah’a gotiirme konusundaki Onemini iyice
kavramasi gerekmektedir. Nitekim tasavvufta seyh, Allah ve Hz. Peygamber adina bir
uyarict oldugu icin sayet miirit Hz. Peygamber zamaninda yasasaydi ona kars1 edebini
nasil koruyacaksa kendi seyhine karsti da Oyle edepli olmahdir anlayisi
bulunmaktadir.®*! Bu diisiinceden &tiirii tasavvufta, seyhe kars1 saygili olma, onun dini
konulardaki emirlerine bagl kalma ve tam bir giivenle teslim olma, miiridin maksadina

ulagmas1 konusunda son derece 6nemli bir yer edinmektedir.

C. Miirit, kendi iradesini seyhinin iradesine tercih etmelidir. Ayrica, seyhinin
hoslanmadig1  seylerden uzak durmali ve miirit de o seylerden

hoslanmamalidir.>*?

Hani, daha once dedigimiz gibi miiridin, seyhinin dini konulardaki iradesine
kendisini teslim etmesi gerektigini savunmaktadir. Yoksa burada kastedilen seyhin
diinyalik islerdeki iradesi degildir. Hal bdyle olursa seyhin hata yaptig1 konularda
miiridin de bu hatalar1 onaylamasi ve yanlislarin icine dalmasi s6z konusu olur ki

burada taassub kavramiyla beraber yobazlik hasil olur.

Seyh Fethullah Verkanisi (0. 1317/1899), miiridin seyhinin iradesini kendi
iradesine tercih etmesinin muhabbetin en asagi derecesi oldugunu sdylemektedir. Ona
gore muhabbetin en yiiksek mertebesi ise kendi isteklerini yok sayip seyhi bir sey
istedigi zaman, nefsinde o isi yapip yapmama konusunda bir niyet

bulundurmamasidir.>13

d. Miirit, kesif ve riiyalardan kendince manalar ¢itkarmamali ve bunlara
itibar etmemelidir. Durumunu seyhine anlatmali ve onun yonlendirmesine

gore hareket etmelidir.>*

510 Abdiilkadir-i Geylani, el-Gunye, c. 2 s. 447.

511 Sihreverdt, Avérifu’l-medrif, c. 2 s. 451.

512 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidyye, s. 26; Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 77; imam-1 Rabbani,
Mektibat-1 Rabbdni, c. 1 s. 719, 292. Mektup.

513 seyh Fethullah Verkanisi, Addb-1 Seyh Fethullah, s. 71.

514 Siihreverdi, Avérifu’l-medrif, c. 2 s. 456; Kuseyri, Riséle, s. 430.
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Miiridin, yasadigi hi¢bir manevi halini seyhinden gizlememesi, sdylemekten
utansa dahi mana ve isaret yollu bu durumu seyhine arz etmesi gerekmektedir. Velev ki
miirit, seyhine bunlar1 anlatmazsa goriip aklina takilan seyler manevi seyrinde bir
diigiim olarak durur. Diigiim ise durumu seyhe etmekle ¢oziilebilir.>'® Zaten miridin,
tasavvuf yoluna girerken bir seyh edinmeyle ise baslamasinin amaci, onun bir rehber ve
Allah’a ulagmada bir vesile mesabesinde olmasindan kaynaklanmaktadir. Burada miirit,
kendisinde olan halleri ve durumlari seyhine danismazsa seyhin yardimi nasil ortaya
cikacaktir? Nitekim Hani ve tasavvuf erbabi seyhin kesfinde hataya diisebilecegini
kabul etmektedir.®'® Seyhin miiritlerinin her halini bilmesi diisiiniilemez. Zira Allah’m
bildirdigi kadarin1 bilmektedir. Bu sebepten miiridin bunlar1 akil edip her durumda ve
sartta seyhine danisarak bu yolda ilerlemesi gerekmektedir. Danigmayacaksa seyhin ve

tarikatin bir islevi kalmamis demektir.

e. Miirit, seyhinin bulundugu yerlerde yiiksek sesli konusmamalidir. Miirit,
seyhiyle konusma vakitlerini ayarlamalidir ve soziinii bostan yere
uzatmamalidr. Eger bir soru sorduysa seyhini giizelce dinlemeli ve onun

s6zuni kesmemelidir.>t’

Miiridin, seyhinin yaninda yiiksek sesli konusarak ve fazlaca giilerek edebini
bozmamasi gerekmektedir. Sesin yiikseltilmesi ve kahkaha ile giilmek insanin vakarini
giderir. Kalbe vakar yerlestiginde dil ne sdylediginin ve bunu nasil sdylediginin
farkinda olur. Fakat bu edep insanin nefsinin ¢ocuk, ev, gecim diisiinceleriyle mesgul
olmasindan bir siirii sikintilara maruz kaldigindan miirit tarafindan tam manasiyla
uygulanamaz. Bundan dolayr miirit, neyi nasil konustugunun farkinda olmaz. Kalp

hastalikli oldugundan dil buna bagli olarak kalpteki hastaliklar1 disa vurmaktadir.®®

Miirit, zaruret hali disinda seyhinin yaninda kendi menkibelerinden ve dviilecek
hallerinden bahsetmemelidir. Seyhine bir meselede soru sorulsa ve miirit bunun
cevabini biliyor dahi olsa seyhi kendisine sormadan soruyu cevaplamak i¢in ortaya
atilmamalidir. Ciinkii miirit, seyhinin her soziinii ganimet bilmeli ve onu can kulagiyla

dinlemelidir. Velev ki seyhinin sozlerinde ve cevaplarinda bir eksiklik dahi bulsa

515 Sijhreverdt, Avérifu’l-medrif, c. 2 s. 454-455.
516 Detayli bilgi icin bkz: Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 39; Sileyman el-Bagdadi, el-Hadikatii’n-nediyye, s.
69-70.
517 Siihreverdt, Avérifu’l-medrif, c. 2 s. 456.
518 Siihreverdt, Avérifu’l-medrif, c. 2 s. 448-449.
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bunlar1 sdylememeli ve Allah’in kendisine verdigi ilim nuru i¢in siikretmelidir. Zira
seyhin s6ziinde yanildigin1 ve daha iyisini kendisinin bildigini insanlar i¢cinde sOylemek,
seyhe muhalefet etmek demektir. Seyhe muhtag birisinin ona muhalefet ederek bu yolda
ilerlemesi ¢ok zor bir durum kabul edilmektedir.>'® Zaten hatal1 olan birisinin insanlar
icinde uyarilmasi, ona hakaret olacagi herkes tarafindan bilinen bir husustur. Bu
hakaretin miirit tarafindan kendisine muhtag oldugu seyhe yapilmasi da hem Islam hem

de tarikat edeplerine aykir1 bir tutum olacaktir.
f.  Miirit, seyhinin sirlarini ifsa etmemeli, onlari saklamalidir.®®

Kuseyri, miiridin seyhinin sirlarin1 saklamasinin gerekli oldugu gibi seyhin de

miridin sirlarm1 muhafaza etmesi gerektigini soylemektedir.>?!

g. Miirit, hi¢chbir  halini, gordiigii  kesif ve kerametleri seyhinden

saklamamalidir.5%

Miiridin, gordiigii kesif ve kerametleri seyhi haricindeki herkesten saklamasi
gerekmektedir. Cilinkii miirit, diger insanlara bunlar1 anlatirsa onlara karsi nefsi
kabarabilir veya nefsinde bir degisiklik gelmese dahi diger insanlarin kendisine haset
etmesine ve onlarin zarara diismesine neden olabilir. Miirit, aldig1 verdigi nefesi dahi
seyhinden sakliyorsa seyhinin sohbetine ihanet etmis olmaktadir. Eger ki miirit,
seyhinin kendisine sdyledigi bir seye itiraz ediyorsa bunu hemen seyhine
soylemelidir.>?® Miirit, kalben olan bu itiraz1 seyhine soylerse seyhi onun aciklamasini
yapabilir veyahut hastaligin1 tam manasiyla tespit edip ona gore talimatlar verebilir.

Sonug itibariyle bu yolda seyhin rolii ve 6nemi bu noktalarda ortaya ¢ikmaktadir.

h. Miirit, seyhinin sohbetlerini, insanlara aktarwrken onlarin anlayabilecegi

tarzda anlatmasi gerekmektedir.

i. Miirit, seyhine intisap etmek i¢in huzuruna ¢iktiginda, Allah’a ulagmak igin
kendisine geldigini ifade etmelidir. Seyhin kendisine verecegi manevi

receteyi nefsinde tatbik etmelidir.

519 Abdiilkadir-i Geylani, el-Gunye, c. 2 s. 450.
520 Abdiilkadir-i Geylani, el-Gunye, c. 2 s. 451.
521 Kuseyri, Riséle, s. 430.
522 Abdiilkadir-i Geylani, el-Gunye, c. 2 s. 451; Kuseyri, Riséle, s. 430.
523 Kuseyri, Riséle, s. 427.
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j.

Miirit, baskalarindan seyhine selam getirmemelidir. Bu edebe aykiri bir

eylemdir.

Murit, batin dikkatini ve Qayretini seyhine yoneltmelidir. Seyhinin

disindaki her seyden alakasini kesip onda fani olmaya calismalidir. >

Miirit, seyhinin yanminda abdest almamali, tiikiiriip siimkiirmemelidir. O
vamindayken nafile ibadetlerle mesgul olmamalidir. Lakin seyh, nafile
ibadetlerle mesgul oluyorsa miiridin de nafile ibadetle mesgul olmasinda

sakinca yoktur.

. Miirit, seyhinin emirlerini yorumlamadan, ihmal etmeden yerine

getirmelidir.

Hani, miiridin seyhine karsi edeplerini bu sekilde siraladiktan sonra miiridin

tarikatta yapmasi gereken edepleri de zikretmektedir. Bunlar da su sekilde siralanabilir:

Miirit, seyhinin izni olmaksizin hi¢bir yerde konusmamalidir.
Miirit, Allah’a karsi sadik olmalidir.

Miirit, maddi ve manevi temizligine riayet etmeli, serefini ve haysiyetini

korumalidir. Dini hiikiimlere sikica sarilip tarikata bagh kalmalidir.
Miirit, ibadetleri yerine getirebilmek icin ser’i ilimlere vakif olmalidir.

Miirit, seriat ve hakikat konulart hakkinda miinakasa etmemelidir.
Miiridin amact seyr ii siiliku tamamlamak olmalidir. Miicadele ve
miinakagsa igini ehil olan yani seyr ii siilikunu tamamlamig kigiler
vapmalidir.  Miirit, sadece amacina yonelmeli ve baska islere

dalmamalidir.

Miirit, tasavvuf yoluna ilk girdigi andan itibaren nefsinin arzularina

uymamasi ve yoksulluga riza géstermesi gerekir.

Miirit, hicbir kotii ise bulasmamali ve her ne olursa olsun onu amacindan

uzaklastitrmamalidir.

524 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 21; imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbénfi, c. 1's. 720, 292.

Mektup.
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h. Miirit, hakli dahi olsa herhangi bir konuda iddiaci konumunda olmamall,

yabanci insanlarla miinasebetini kesmelidir.
I.  Miirit, kalbiyle tarikata baglanmali ve bedeniyle de hizmet etmelidir.
J.  Mdrit, helal lokma yemelidir.

K. Miirit, halktan gelen kotiilemelere ve ovgiilere karst  kulagini

kapatmalidir.
|.  Miirit, Allah dostlarinin hallerini ve menkibelerini okumalidir.

m. Miirit, inat¢iligt ve muhalefet duygusunu bir kenara koyarak seyhine

muhabbet besleyerek teslim olmaldir.>*®

1.6. Miiridin Thvina Kars1 Edepleri

Muhammed b. Abdullah el-Hani, miiridin diger miiritlerle olan iliskilerinde
belirli bir adaba gore hareket edilmesi gerektigini savunmaktadir. Bu edepleri de

Siileyman el-Bagdadi’den su sekilde aktarmaktadir:>?

a. Miirit, ihvamin isledigi kusurlar: ve ayiplart gérmemelidir. Ciinkii hatayt
isleyen ve ayiplanacak olan kendisi de olabilir. Nitekim Allah dostlar: bu
konu hakkinda “Bir kimse, insanlarin hatalarini kesif yoluyla ulasmissa
bu seytani bir kesiftir.” demektedirler. Insanlarin hatalarina bakan ve
onlarin  kusurlarimi  aragtiran miiridin tarikattan istifade etmesi
diistintilemez.%?" Miirit, ihvAnda bir hata goriirse kenara cekip onu
uyarmalidir. Bunu yaparken insanlarin iginde olmamaya dikkat
etmelidir. Nitekim bu konu hakkinda Imam Safi, “Kardesini yalnizken

uyaran tam uyarmis olur; insanlar iginde uyarwsa rezil etmis olur.’

demektedir.528

b. Miirit, Allah in kendisine verdigi nimetleri ihvanla paylasmalidir.

525 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 41-43.

526 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 43-45; Silleyman el-Bagdadi, el-Hadikati’n-nediyye, s. 81-82;
Abdilkadir-i Geylani, el-Gunye, c. 2 s. 453.

527 Siihreverdt, Avérifu’l-medrif, c. 2 s. 483; Silemi, Sdfilerin Edepleri, s. 56.

528 Siihreverdt, Avérifu’l-medrif, c. 2 s. 483.

115



C. Miirit, herhangi bir yerde ihvanla imamlik yapmak igin tartismaya
girmemeli, bas olma sevdasi giitmemeli ve ihvana karsi kalbinden

kétiiliik besleyip beslemedigi hususunda uyanik olmalidir >

Mdridin dikkat etmesi gerekli olan en 6nemli konulardan birisi, bas olma
sevdasina dii¢ar olmasidir. Ciinkii bas olma sevdasi insanin aklin1 basindan alabilecek
kadar tehlikelidir. Bu tehlikenin tadina varanin artik bundan geri durmasi ve nefsinden
bu kusuru sokiip atmasi ¢ok zordur.>®® Aym sekilde kardeslik hukukunu tesis ettigi
thvana kars1 kotii diistinceler beslemek ve onlart kiskanmak miiridin bu yolda ilerlemesi
engelleyen ayagina vurulmus pranga gibidir. Haset etme ¢ogu zaman, kendisi
disindakilere Allah’in Lituf, ihsan ve cezbe vermesine kisinin igerlemesi ve iiziilmesi
seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Miirit, boyle bir kiskangliga diiserse biitiin bunlarin ilahi
taksimle oldugunu ve bu giizelliklerin ezelde insanlara paylastirildigini diisiiniip bunlara

riza gostermelidir. Ancak bu sekilde hasetten kurtulabilir.>*!

d. Miirit, 6zel giin ve gecelerde ihvamin uyanik olmast ve onlarin bu

giinlerde ibadet etmesi icin ¢caba harcamalidr.

€. Miirit, seyvhine veya baska kimselere karsi yapilacak edepsizliklere
onculik etmemeli ve 6rnek olmamalidir. Ornegin, diinyalik islerle alakali

gorevleri tistlenmemeli, seyhinin gozetiminden ayrilmamalidir.

f.  Miirit, ihvana hizmet etmeyi, nafile ibadetlerinden daha énde tutmalidir.
Miirit, dergahin ihtiyaglarimi gidermede ihvana yardimct olmali ve
Ozellikle dergdhin tuvaletlerini herkesten once temizlemelidir. Miirit, zor
islerde onder olmali ve ihvam da buna tesvik etmeli, ihvamin ihtiyag

duyabilecegi igne, iplik gibi levazimat: yaminda bulundurmalidir.®>*

Miridin icinden ne tir hizmet etmek geciyorsa bu istek kaybolup gitmeden o
hizmeti yerine getirmesi gerekmektedir. Cilinkii nefis ve seytan miiridi o hayirdan
dondiirmek i¢in ellerinden geleni yapacaklardir. Miirit, hizmet ederken ithvanin biitiin

eziyetlerine ve cefalarina sabretmelidir.>*® Hizmeti karsiliginda tesekkiir etmezlerse

529 Siilemi, Sdfilerin Edepleri, s. 27.

530 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 27; Kuseyri, Risdle, s. 427,434.
31 Kuseyri, Riséle, s. 432.

32 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 43-44.

533 Stilemt, Sdfilerin Edepleri, s. 60.
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buna iiziilmemelidir. Ciinkii hizmet onlarin tevecciihlerini ve begnilerini kazanmak i¢in
degil, bizzat Allah i¢in yapilmaktadir. Miirit, kendini onlarin yoluna feda etmeye hazir
olmalidir.>®* Ciinkii hakiki miirit, halka hizmetin, Hakk’a hizmet oldugu bilincini
tasimaktadir. Iste miiridi bu tavirlari 1slah1 zor olan nefsin terbiye edilmesi igin
gerekmektedir. Zira nefis arzu ve isteklerinin tersi yapildiginda yola gelen bir varliktir.
Insanlarin eza ve cefasma katlanmak, tuvaletleri yikamak, dergaha ve insanlara hizmet
etmek nefsin hosuna giden davranislardan degildir. Bundan dolay1 miirit, 6zellikle
nefsinin en ¢ok istemeyecegi tuvalet temizleme gorevini iistlenmeli ki hem temizlik
saglansin hem de nefis iyice baski altina alinip terbiye edilsin. Hani, miiridin yaninda
igne ipligin dahi bulunmasini sdyleyip aslinda her konuda miiritlerin yardimlagma ve
dayanisma icinde olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Bu sebepten oOtiirli herhangi
birinin ihtiyaci oldugunda hemencecik o ihtiyacin giderilmesi i¢in kimsenin iizerinde

tagimayacagi nesneleri bile miiridin yaninda bulundurmasi tavsiye edilmektedir.

9. Miirit, ihvana karst iyilik yapmali, zulme ugrayanlarin yaninda
olmalidir. Miirit, kimsesiz miiritlerin ihtiyaglarint gidermede geri

durmamalidir.

h. Miirit, vefat edecek olan miiritlerin basindan ayrilmamali ve haklar

konusunda heldllesmelidir.

I.  Miirit, ihvdni her daim haywla yad etmeli, onlara kizdiysa kizginlhigini
surdirmemeli, seyhi veya ihvin hakkinda bir yanhsa diiserse pisman
olup hemen tovbe etmelidir. Miirit, dua ederken ihvani unutmamali

kendisi icin istediklerini onlar iginde istemelidir.
j.  Miirit, herhangi bir 6zrii bulunmadikca tek basina yemek yememelidir.>*®

K. Miirit, ihvdamin bir giinahina sahit olursa ona kizip onu terk etmemelidir.
Hatta eskisinden daha yakin olup onu diistiigii yanlistan kurtarmasi

gerekmektedir.>%

Miiritlerden birisi hata yaparsa kisinin ona degil, isledigi hataya kizmasi
gerekmektedir. Nitekim bu konu hakkinda Allah Hz. Peygamber’e, “Eger sana isyan

ederlerse, ‘Ben sizin amelinizden uzagim’ de. ”(Suara 26/216) demektedir. Ayette “Ben

534 Kuseyri, Riséle, s. 434.
535 Siilemt, Sdfilerin Edepleri, s. 48.
536 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 44-45.
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sizden uzagum.” degil, “Ben sizin amelinizden uzagim.” demektedir. Bundan dolay1

arkadas1 terk etmemek gerekmektedir.*’

Hani, bu konu hakkinda rivayet edilen Hz. Omer’in bir olaymi &rnek
vermektedir. Anlatilana gére Hz. Omer, bir kisiyi kardes edinmistir. Onu taniyan birine
kardesinin ahvalini sordugunda onun giinahlara daldigin1 6grenmistir. Bunun {izerine
Hz. Omer o kimseye sadece Mii’min suresinin ilk ii¢ ayetini yazdig1 bir mektup
gondermistir. O kimse bu mektubu okuyunca “Allah dogru séylemistir ve Omer de
bana nasihat etmistir.” diyerek tovbe etmistir. Yine rivayet edildigine gore iki
kardesten birisi gilinah batagina distiigiinde, salih olan kardese, kardesinin giinaha
daldigi, onu terk edip etmeyecegi soruldugunda kardesinin su an ona daha ¢ok ihtiyaci

olacagim sdylemistir.>®

Hani, bu rivayetleri ihvandan biri hataya diistiigiinde miiridin onu terk etmeden,
dogru yola sevk etmesi i¢in anlatmaktadir. Clinkii arkadaslik bagi kopmazsa hata yapan
kisi, kardesinin iyi niyetinden utanip hatasindan vazgegebilir. Arkadaslik bagi koparsa
hatada 1srar edilip glinaha devam edilebilir. Bu sebeple miirit, kardesinin istikamete
girmesi igin elinden geleni yapmalidir. Burada anlatilan hatalar Allah’a kars1 yapilan
hatalardir. Thvandan birisi miiride hata yaparsa miirit onu affetmeyi bilmelidir. Hatta
kardesinin hatasi i¢in birgok bahane iiretmeli, onu mazur gérmelidir. Ciinkii miiritlik

bunu gerektirir.5% Nitekim bu konu hakkinda Yunus Emre sdyle demektedir:

“Dervis goniilsiiz gerektir sévene dilsiz gerektir

Dogene elsiz gerektir halka beraber gerektir /540

2. Seyhlik Edepleri

Muhammed b. Abdullah el-Hani, miiritlerin edeplerinin oldugu kadar bir seyhin
de uymasi gereken edeplerin oldugunu sdylemektedir. Bu edepler su sekilde

siralanabilir:®*

a. Seyh, her seyden once niyetini saglam yapmalidir. Kendi amellerini

gormemeli, insanlarin kendisine baglanmasini ve miiritlerinin ¢ok sayida

537 Siihreverdt, Avérifu’l-medrif, c. 2 s. 479; Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 77.
538 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 45-46; Stihreverdi, Avdrifu’l-medrif, c. 2 s. 480-481.
539 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 46.

540 Selim Yagmur, Yunus Emre Divani, s. 145.

541 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 48-53.
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olmasint istememelidir. Zira seyhin de nefsi vardir ve o da hata yapip
nefsine yenik diisebilir. Ozellikle diger insanlara karsi iistiin oldugunu

diisiinmek seyhlik makamina aykirt bir tutumdur.>*

Bir seyhin irsat ederken uygulamasi gereken en onemli edep, tarikatin basina
gecme istegiyle one atilmamasi ve kendisine biat edilmesi i¢in kelime oyunlariyla
insanlan etkilemeye calismamasidir. Seyh, Allah’a kavusma arzusuyla kendisine gelen
kisilerin Allah tarafindan goénderildigini, bunun da bir imtihan vesilesi oldugunu
aklindan ¢ikarmamali ve hemen insanlarin irsadi konusunda ise koyulmamalidir. Zira
nefisler insanlarin kendisine yonelmesini ve séhret bulmay1 arzu etmektedirler. Bundan
Otiiri nefsin arzu ve istegine seyh boyun egmemelidir. Bundan dolay1 seyh, ilahi bir
emirle mdritlerin terbiyesi ile gorevlendirildigini anladiktan sonra irsat igine

baslamalidir.>*

b. Seyh, kendisine Allah rizast i¢in gelen, O’na ulasmak isteyen kimseye
ders verme konusunda acele etmemelidir. Oncelikle miiridi tanimal,
onun niyetini yoklayip kabiliyetini iyice 6grenmelidir. Miiridi tanidiktan
sonra sOft alimlerin tavsiye ettikleri ibadetleri kabiliyeti 6l¢cisiinde ona

emretmelidir.>**

Hani, bir seyhin miiridin kabiliyetini bilmesinin ¢ok énemli oldugunu ve bunu
bilmeyenin de seyhlik yapamayacagin1 sdylemektedir. Bu sebeple ona gére, muritlerin
kabiliyetini anlamayan bir kimsenin seyhlik yapmas1 haramdir.>*® Nitekim bu konuda
tasavvufta bazi miiritlerin sadece ibadetle bazilarinin ise kalbi amellerle talim ve terbiye
edildigini bilmekteyiz. Bunlar da kisilerin istidatina gore farklilik arz etmektedir.
Sahrada yasayan bir kimsenin toprak cesitlerini ve hangi toprakta hangi mahsuliin
yetistirilecegini bildigi gibi kamil bir seyh de kendisine gelen taliplerin durumunu iyi
bilmektedir.>*® Ayni zamanda seyh, Allah’in kendisine verdigi miikasefe ve ilim
nuruyla miiridin kabiliyetini 6grendikten sonra miiride kapasitesinin altinda bir egitim

uygularsa ona ihanet etmis olmaktadir.>*’

542 Abdiilkadir-i Geylani, el-Gunye, c. 2 s. 452.
583 Siihreverdi, Avdrifu’l-medrif, c. 2 s. 458; ibn Ataullah el-iskenderi, Hikem-i Atdiyye, s. 145.
544 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 48.
545 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s.48.
546 Siihreverdt, Avérifu’l-medrif, c. 2 s. 459.
547 Abdiilkadir-i Geylani, el-Gunye, c. 2 s. 452.
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Kuseyri bu konu hakkinda seyhin, miiridinin kalbini biitiin diinyalik seylerden
arindirmadik¢a ona zikir talimati1 vermesinin caiz olmadigini sdylemektedir. Ona gore,
seyhin yapmasi gereken oncelikli ig, miiridin bu isi yapip yapamaycagini tespit etmektir.
Miiridin kabiliyeti varsa seyh, ondan bu yolda karsisina ¢ikabilecek zarar, fakirlik, aglik,
hastalik vb. hallere karsi sabirli olacagina dair s6z almalidir. Bundan sonra miiride,
ruhsatla amel etmemeyi, bid’atlerden uzak durmayi, tembellikten uzak kalmay1
ogiitlemeli ve emretmelidir. Son olarak seyh artik, miiride kendi haline ve kabiliyetine
gore zikir dersi verebilir. Seyh, miiridi hata yaptiginda bunu diizeltmeli ve bu yolda
onun bir rehberi ve arkadasi olmalidir. Sayet miirit hata yaptiginda seyhi buna goz

yumarsa Allah’1in hakkini bosa ¢ikarmis olmaktadir.>*®

C. Seyh, miiridin malina iltifat etmemeli, onun mali ile hizmetine de glzel
bakmamalidir. Hatta bir miirit seyhin yanina gelip biitiin malindan ve

isinden vazgecebilecegini sdylese dahi seyh ona izin vermemelidir.>*°

Seyh, kendisine Allah rizasi i¢in gelen miiridin parasindan ve hizmetinden
istifade etmemeli, maridi terbiye etme konusunda Allah’tan miikafat beklememelidir.
Onu, Allah’1n kendisine bir hediyesi olarak goriip terbiye etmeli ve yetistirmelidir. Zira
miridin seyhe intisabi zorla olmayip tamamen Allah’in takdiri sonucu olmustur.
Bundan dolayr seyhin, miridinin malindan ve hizmetinden faydalanilmasi

diistiniilemez.5%°

d. Seyh, muhta¢ oldugu halde baskasinin nefsini kendi nefsine tercih etmeli
ve diinya ile alakasini azaltmalidir. Onun bu davranisi miiritlerinin
gayretini artirtr ve diinyadan uzaklasmalarina vesile olur. Seyhin
davramslarint goren miiritler kardeslerini kendilerine tercih eder ve
aralarindaki muhabbet daha da artar. Ayrica seyh, kendisinin yapmadigt

bir seyi miiritlerinden istememelidir.

e. Seyh, zayif miiritlerine merhametle yaklagmalidir. Seyh, miiritlerine

emrettigi hususlart hakkiyla yerine getiremeyenleri tarikattan atmakla

548 Kuseyri, Risdle, s. 427-428.

549 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 48.

550 Abdiilkadir-i Geylani, el-Gunye, c. 2 s. 452; Stihreverdi, Avédrifu’l-medrif, c. 2 s. 462.
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onlart kiistiirmemelidir. Bu durumda olan miiritlerine daha basit ve

yapabilecekleri isleri emretmelidir.>*

Seyh, miiridine kars1 bir annenin ¢ocuguna besledigi merhameti ve sefkati gibi
duygular beslemelidir. Annenin g¢ocugu terbiye ettigi gibi miiridini terbiye etmelidir.
Seyh miiride onceleri kolay seyler emretmeli, giicii yetmeyecek hususlar1 kendisinden
istememelidir.>® Seyh, zayif miiritlerine yumusaklikla muamele etmezse zaten manevi
bag1 ilk basta zayif olan miiridi kiistiiriip bu yoldan uzaklagmasina sebep olabilir.
Nitekim seyh, miiridine yumusaklikla muamele ederse miirit bunun bereketiyle ilimden

faydalanmaya baslar ve sonunda ilim neyi gerektiriyorsa onu yapmaya baslar.>*

f. Seyh, miiritleriyle oturup onlara tarikatin edeplerini anlatmalidir.
Anlatirken de onlarin kalplerine tevecciih edip kétiiliikleri temizlemeye
calismalidir. Boylelikle Allah’in nazar ettigi mekdn temizlenmis olur.
Aynmi  sekilde seyh, miiritlerine zikir telkin ederken de kalplerine
tevecciihle yonelmelidir. Allah’in tecellisini perdeleyen seyleri gidermek
icin ¢aba harcamalidir. Ayrica seyh, miiritlerinin hal ve makam sahibi
olmast igin tevecciih etmemelidir. Ciinkii muirit, gelen halleri

kaldiramayabilir.

9. Seyh, herhangi bir yerde oturdugu zaman kendisine sorulmadan ser’i ve
batini ilimler hakkinda konusmamalidir. Ciinkii sorulmadan konusmaya
baslarsa ve orada bulunanlar bunu kulak ardi ederlerse once konusana,
sonra dinlemeyenlere lanet iner. Ayrica seyh, zaruret hali disinda her

zaman adap Uzeri oturmalidr.

h. Seyh, konusurken ciddiyetten uzak sozlerden ka¢inmalidwr. Ciinkii

miiritlerinin kalbinde tesir birakmast i¢in bu gereklidir.

I.  Seyh, miiridi yanhs bir sozde veya fiilde bulunuyorsa onu hemen ikaz

etmelidir.>®*

Seyh, miiridinde hos olmayan bir durum goriirse bunu acikca yiiziine

sOylememelidir. Sohbetinde bunlar1 herkes i¢in anlatiyor gibi konusup kotii gordiigii

551 Siihreverdt, Avérifu’l-medrif, c. 2 s. 462.
552 Abdiilkadir-i Geylani, el-Gunye, c. 2 s. 452.
553 Siihreverdt, Avérifu’l-medrif, c. 2 s. 461.
554 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 50-51.
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seyi ima yoluyla agiklamalidir. Boylelikle orada bulunan herkes seyhin anlattifindan

istifade eder ve miiridin hevesini kaybetmemesi adina bir fayda hasil olmus olur.>*®

J-

Seyh, kendisine gelen hallerin etkisiyle amellerini terk etmemelidir.

Clinkii ibadetsiz bir sekilde Hz. Peygamber e ittiba diisiiniilemez.

Seyh, kendisine ait haklarda orta halli olmalidir. Miiritlerinden hiirmet
ve saygl beklemeden, onlarin hizmetlerine iltifat etmeden sade bir hayat
vasamalidir. Hakikatte seyhin miiritlerine hizmeti soz konusudur. Ayni
sekilde miiridin de elinden geldigince seyhine hizmet etmesi

gerekmektedir.>%

Seyh, miiridin kendisiyle fazla zaman gegirmesi sebebiyle kalbinde
azametinin azaldigini goriirse kendisinden bir miiddet uzaklastirmalidir.
Nitekim seyhlerin terbiye yolu bu sekildedir. Onlar miiritleriyle fazla
zaman geg¢irmezler. Bunun sebebi miiritlerin muhabbetlerinin artmasi ve

seyhin heybetinin korunmast i¢indir.

. Seyh, miiridin kendisine karsi muhabbetinin kalmadigint goriirse onu

uygun bir tislupla uzaklastirmalidir. Seyh bunu yapmazsa miirit artik

kendi aleyhine isler yapabilir.

Seyh, miiritlerine dini ilimleri ogrenmeleri hususunda tavsiyelerde

bulunmalidir.®’

3. Intisap Edepleri

Muhammed b. Abdullah el-Hani, tarikata girmek isteyen kimselerin yapmasi

gereken edeplerden bahsetmektedir. Ona gore miirit Oncelikle, istihare namazi

kilmalidir. Seyh, bunu miiritten istemelidir. Bu namaz ii¢ veya yedi defaya kadar

kilinmalidir. Bundan sonra eger ki miiridin nasibi kendisindeyse ilahi isaretler

dogrultusunda ona seyr i siilik metotlarii telkin etmelidir. Lakin seyh, miiridin

kalbinin mutmain oldugunu anlamigsa miiride istihare ettirmeden, direkt olarak onu

tarikata alabilir. Boyle bir durumda seyhin yine de istihare emretmesi kotii bir istek

555 Siihreverdt, Avérifu’l-medrif, c. 2 s. 464.

556 Siihreverdt, Avérifu’l-medrif, c. 2 s. 461.

557 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s.51-53.
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% Tasavvuf ilminin

degildir. Zira bu sekilde yaparsa nur {istine nur olur.®
kurumsallastig1 tarikat mekteplerinde, tarikat kuruculari ve biiyiikleri tarafindan
birtakim erkanlar belirlenmistir. Bu erkanlar tarikatin usuliidiir. Hal bdyle olunca seyhin
miirit kabuliinde de bunlan tatbik etmesi gerekmektedir. Burada seyh zahiri sebeplere
gore degerlendirme yapmaktadir. Seyhlere her daim insaniistii yakistirmalar yapilmak
istense de onlar z&hir dururken batina yonelmek istemezler. Bir baska agidan istihareyi
degerlendirecek olursak miiridin nasibinin intisap etmek istedigi seyhte olup
olmadiginin belirlenip kalbinin mutmain olmasi konusunda da 6nemli bir edeptir. Zira
miirit, istihare sonunda gordiigl isaretlere bakarak kendisini Hakk’a ulastiracak seyhi

bulduguna karar verirse baska seyhlere ve tarikatlara yonelmez, bagka bir arayis igine

girmez. Boylelikle butlin gayretini seyr U stllkuna yonlendirebilir.

Hani, tarikata kabul hususunun ikinci edebinin tovbe etmek oldugunu
sOylemektedir. Miiride gilinahlarmin tafsilati hakkinda herhangi bir sey sorulmadan,
genel olarak ondan tévbe etmesi istenmelidir.>®® Ciinkii kisi bu yola biitiin giinahlarin
bir kenara koyarak tertemiz bir sekilde baglamaktadir. Tasavvufta seyr i siilik, herhangi
bir gilinah pisligini kabul etmemektedir. Kisiler giinahlarin1 bir kenara birakarak bu
yolda ilerlemektedirler. Miirit, giinahlarina takilmadan, Allah’in rahmetinden iimit
kesmeyerek ise baslamaktadir. Lakin giinahlarin akildan tamamen c¢ikarilmamasi

gerekmektedir. Ciinkii ayn1 hatay1 bir daha yapmamak i¢in bu gerekli bir durumdur.

Seyh, istihare ve tovbeden sonra miiride nasihat vermeli ve onun kabiliyetine
gbre de manevi dersleri telkin etmelidir. Nasihatten kasit, miiride girdigi yol hakkinda
bilgi verilmesi, tarikat edeplerinin ve sartlarinin anlatilmasi, Allah’a ve Hz.
Peygamber’e itaat edilmesi hakkinda miiridin yonlendirilmesidir. Islam’a aykir1 olan
biitiin hal ve kesiflerin bir degerinin olmadig1 hakkinda miirit bilgilendirilmelidir.%®
Mirit, tasavvuf ve tarikattan bihaber oldugundan onun egitimi sifirdan baslamaktadir.
Burada seyh, genel manada tarikat hakkinda bilgi vererek ilk elden miiride tarikati
Ogretmeye caligmaktadir. Miiritlerin kabiliyeti ve anlayis durumlarma goére 6grenme
hususu uzayip kisalabilmektedir. Lakin her durumda miiride ne yapacagini, bu yoldaki
tehlikeleri en basta sOylemek gerekmektedir. Zaten miirit, ilerleyen zamanlarda

thvandan ve seyhinin sohbetlerinden edepleri 6grenecektir.

558 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 60; Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 196-197.
559 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 61.
560 Hant, el-Behcetii’s-seniyye, s. 61.
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Hani, kadinlardan ve alenen giinah isleyen insanlardan tarikata intisap etmek
isteyenlerin hakkinda imam-1 Rabbani’nin goriislerini aktarmaktadir. Giinahkarlarin
tarikata alinmasinda bir sakinca olmadigmmi sdyleyen Imam-1 Rabbani, onlarm
intisabinin kabul edilmesiyle tarikatin bereketiyle gilinahlarindan vazgegebilecegini
sOylemektedir. Ayni1 sekilde intisap etmek isteyen kadinlarin da perde arkasindan

intisabinin kabul edilebilecegini séylemektedir.>®
4. Naksbendi Metotlarinin Edepleri

Biitlin tarikatlarda oldugu gibi Naksbendi tarikatinda da kisilerin seyr i stilik
yolunda yapmas1 gereken terbiye metotlart bulunmaktadir. Bu metotlar, kisilerin nefis
tezkiyesi, kalp tasviyesi yapmalarin1 kolaylastirip manevi yolculukta onlarin
ilerlemelerine vesile olacaklardir. Lakin bunlarin keyfiyeti maritlerin kendi isteklerine
gore sekillenmemektedir. Seyh kendisine gelen miiridin ahvaline gére bu metotlar1 ona
telkin etmektedir. Murit de kendisine verilen bu dersleri manevi bir recete olarak kabul
edip uygulamaktadir. Metotlarin sekil ve sayilar1 kisiden kisiye gore degisiklik arz
etmektedir. Fakat bunlarin temel prensipleri degismemekte ve herkesin bu edeplere
riayet etmesi gerekmektedir. Iste Hani, bu prensipleri zikredip miiritlerin bu hususlara
dikkat etmesini istemektedir. Cunku bunlara riayet edilmezse manevi ilerleme yerini

gerilemeye birakacaktir.
4.1. Rabitanin Edepleri

Muhammed b. Abdullah el-Hani, Naksbendi yolunun terbiye metotlarindan biri

olan rabitanin edeplerinden bahsetmektedir. Bu edepler su sekilde siralanabilir:

a. Miirit, seyhinin kemalatimin, onun ruhaniyetinden ayrilmayacagina

inanmalidir.

b. Miirit, seyhinin ruhaniyetinin bir mekdana bagl kalmayacagina ve nerede

diigtiniiliirse orada hazir olacagina inanmalidr.

C. Miirit, seyhinden sadir olan tasarruflarin, hakikatte Allah in tasarruflari

olduguna inanmalidir.

d. Murit, seyhine karst muhabbetini he daim korumalidir.

561 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 61; Imam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbdni, c. 2 s. 269, 390. Mektup, c. 1 s.
497, 256. Mektup.
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e. Miirit, her halinde seyhine bagli oldugu bilincini korumalidir.

f. Miirit, kendisine gelen bazi hallere aldanmamali ve rdbitayr terk

etmemelidir. Zira bu haller rdabitay: birakinca kendisinden gidebilir.

g. Mdrit, gunin her aminda rabitaya devam etmeli, onu hayatimin bir

parcast haline getirmelidir.>®?
4.2. Hatm-i Haceganin Edepleri

Muhammed b. Abdullah el-Hani, Naksbendi yolunun terbiye metotlarindan biri

olan hatm-i haceganin edeplerinden bahsetmektedir. Bu edepler su sekilde siralanabilir:
a. Gozlerin kapatilmasi gerekmektedir.
b. Yirmi bes adet “estagfirullah’ denmelidir.
c. Adap Uizeri oturmak gerekmektedir.
d. Yabanci sayilan yani, tarikat disindaki bir kimse hatmeye alinmamalidur.
e. Kapilarin kapatilmas: gerekmektedir.%®
4.3. Zikrin Edepleri

Hani, Imam Sa’rani’nin zikir edepleri goriislerini kabul etmekte ve kitabindan
oldugu gibi alintilamaktadir. Bu edepler; zikirden once, zikirde ve zikirden sonra olarak

siralanmaktadir. Zikirden 6nce uygulanacak edepler su sekilde siralanabilir:>%*

a. Miirit, zikir etmeye tovbe ederek baslamalidir. Bu tovbe kendisini
ilgilendirmeyen islerden, bos sozlerden kurtulmak icindir. Zikre niyeti

halis olarak tovbe etmeyen miirit, zikirden fayda alamaz.*®®
b. Miirit, zikir i¢in namaz abdesti ya da gusiil almalidir.

Allah’1 zikretmek nafile ibadetler iginde en faziletlisi oldugundan, nefis ve
seytanin kisiye tasallut olmasi bilinen bir gergektir. Kisiler, ibadetlerinde nefis ve

seytanin kendilerine verecegi kotii diisiinceleri def etmek icin c¢aba harcamalidirlar.

562 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 67.
563 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 91.
564 Hanf, el-Behcetii’s-seniyye, s. 75-77; Sa’rani, Levakihu’l-envari’l-kudsiyye, c. 1 s. 32-40
565 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidyye, s. 39.
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Seytan ve nefse karsi verilecek bu savasta insanin ilk silah1 abdestli olmasidir. Hatta bir
Miisliimanin bu tiir kétiiliikklerden korunmak i¢in her daim abdestli olmasi elzem olarak

gorulmektedir.>%®

C. Miirit, sakin ve sessizce oturmali bu hal tizere zikre baslamalidir. Zikir
yapmadan once kalben Allah’t zikretmeli ve kalbini zikir igin hazir hale
getirmelidir. Miirit, zikre baslamadan once seyhine rdbita etmelidir.

Bunu seyhinden manevi yardim almak ve onunla ilerlemek icin yapar.®®’

Mdrit, tevazu ve meskenetle seyhinin suretini diisinmeyle zikrin faydali
olabilmesi i¢in kabiliyet ve manevi yardim kazanmis olacaktir. Bu da zikre baslamak
icin bir dnkosuldur. Miirit i¢in bu manevi yardimla masivadan uzaklagsma saglanmis
olacaktir. Zira Naksbendi tarikatinda rabita metodu, mibtedi murit icin zikirden daha
faydali kabul edilmektedir. Ciink{i miibtedl miirit mana aleminden bihaberdir. O, feyiz
ve tecellilere mazhar olmak icin mana aleminden bir kimseye muhtactir. Bu kisi de
seyhtir. Seyh Allah’in emirlerini ve hakikatlerini bildirdigi i¢in ona tevecciih etmek,
fend ve cezbeyi celb edecektir. Bu vesileyle mdarit, zikirden fayda elde edebilecek
duruma gelecektir.>®® Bu konu hakkinda Seyyid Taha-y1 Hekkari (6.1269/1853), zikirsiz
olarak yapilan rabitanin hedefe ulastirabileceginin miimkiin oldugunu, ancak rabitasiz

yapilan zikrin hedefe ulastirmasinin miimkiin olmadigimi sdylemektedir.>®°

d. Miirit, seyhinden gelen biitiin himmetin Hz. Peygamber’'den geldigini

bilmelidir. Yani seyh, sadece bir vasitadir. 570

Miirit, zikre baslamadan &nce bir Fatiha ve ii¢ Ihlas suresini okuyup Hz.
Peygamber’in aline, ashabina ve silsiledeki biitiin seyhlerin ruhlarina hasil olan sevabi
hediye etmelidir. Bu vesileyle kendini bu insanlara sevdirmeyi amag¢ edinir. Cunki
onlarin yardimi olmadan bazi berzah alemlerinden gegerken nefsin, seytanin
vesveselerinden kurtulmak ¢ok zor bir durumdur. Mirit, silsiledeki tim isimleri sayarak

istimdat isteyince, seyhinden Hz. Peygamber’e kadar biitiin ruhaniyetler ona ihlas ve

566 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 67-68.

567 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 40; Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 174.
568 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 78-80.

569 Seyyid Sibgatullah Arvasi, Minah, s. 45.

570 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 75.
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muhabbetine gore birer birer imdat ederler. Sonu¢ olarak mdrit, seyhinin kalbinden

himmetin ana kaynag1 Hz. Peygamber’e kadar ulagmis olur.>’*
Zikir anindaki edepler su sekildedir:

a. Miirit, temiz bir mekdanda oturmalidir. Ayrica miirit, zikir yapacagi yere

guzel kokular strmelidir.
b. Mduridin elbisesi eski olsa dahi helalinden olmalid:r.

C. Miirit, zikir mekammi ayarlarken sessiz ve karanlik olan yerleri
se¢melidir. Miirit, yalmz zikir yapacaksa kibleye dogru, toplu zikir

yapacaksa halka seklinde oturmak suretiyle zikir yapmalidir.>"

Mevlanad Halid-i Bagdadi, farz ibadetlerden sonra yapilan biitiin ibadetlerin en
faziletlisinin gizli olarak yapilan ibadetler oldugunu sdylemektedir. insanlarin yapilan
ibadetlere vakif olmasi sohrete, sohret de kisinin afetine sebep olacaktir. Bu sebepten
Otrd marit, nafile ibadeti cihetinde olan derslerini yalniz yapmalidir. Yine kisinin
kibleye donmesi de edeptendir. Zira kibleye yonelmek de bir ibadettir ve bunu yapmak

gerekmektedir.>"

d. Miirit, zikir aminda gozlerini kapatmalidwr. Ciinkii gozlerin kapatilmast

zéhirle olan baglantinin koparilmasi igin 6nemlidir.>"

Naksbendi tarikatinda zikir esnasinda ve feyiz alma durumlarinda gozleri
kapatmay1 bir riikiin ve esas kabul edilmektedir. Ciinkii viisiile mani olan en 6nemli
etken, masivadir. Masivanin giderilme yollarindan birisi de masivayr gozden
gidermektedir. Goz agik olursa baska seylerle mesgul olacak ve miiridin dikkati
dagilacaktir. Bu sebeple gozlerin kapatilmasi gerekmektedir. Zira gozler kapanirsa

hatiralar kolaylikla kalbe giremeyecektir.>”

e. Miirit, seyhini iki goziiniin ortasinda hayal ederek rabita yapmalidir.>™

571 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 73-74.
572 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 75-76.

573 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 70.
574 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 76.

575 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 75.

576 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 76.
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Rabata, 6zellikle miibtedi miirit i¢in her sekilde gerekli olan bir metottur. Yapilis

sekli agisindan seyhin iki kasi arasinin tahayyiil edilmesi nur-1 Muhammedi’nin ve feyiz

kaynag1 oldugunun kabul edilmesinden kaynaklanmaktadir.>’’

Miirit, ihlasli olmali ve yaptigi amelini her tirlii kibir ve riyadan

muhafaza etmelidir.

Miirit, zikir aninda masivayr kalbinden sokiip atmalidir. Ciinkii Allah,

kulunun kalbinde kendisinden baska bir seyi gormeyi istemez.>’®

Naksi 1stilahinda bu durum, vukuf-1 kalbi olarak nitelendirilmektedir.>”® Miirit,

bu edebe riayet etmek zorundadir. Zira ¢ektigi zikirden fayda bulabilmesi buna baghdir.

Miirit, biitiin diinya mesgalesinden, vesvesenden uzaklasarak, biitiin dikkatini kalbin

ortasina ve derinliklerine toplamak suretiyle Allah’1 zikretmelidir. Eger zikir, vukuf-1

kalbiden uzak olarak yapilirsa ruhsuz suret gibi olur ve muteber sayilmaz. Miirit, bunu

sagladiktan sonra “A/lah” ismini bitln kalbiyle ve bedeniyle sdylemek suretiyle zikrini

yapmalidir.

580

Zikir sonrasi edepler de su sekilde siralanabilir:

a.

C.

Miirit, zikir bittikten sonra sessiz ve sakin bir sekilde oturmalidir. Bu

siwrada kendisine gelecek zikrin manevi faydalarini beklemelidir.

Murit, zikir bittikten sonra nefisini cokga kotulemelidir. Boylelikle nefsin
ve seytamin vesveselerinden kisi kurtulabilir. Bu edep konusunda biitiin

mutasavviflar ortak bir goriis icerisindedir.

Miirit, zikirden sonra soguk su i¢memelidir. Ciinkii zikirden dogacak
manevi harareti mirit su icerse kesebilir. Bu ise istenmeyen bir

durumdur.>8!

577 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 78.

578 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 76.

579 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s. 81-82; Seyh Ali Behcet Efendi, Adéb-1 Naksbendiyye, s. 63-64.

580 Mehmet Zahid Kotku, Risdle-i Hélidiyye, s. 41.

581 Hani, el-Behcetii’s-seniyye, s.76-77.
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SONUGC

Bu ¢alisma, sOfi-miellif Muhammed b. Abdullah el-Hani’nin tasavvuf ilmi ve
adap gelenegindeki yerini ortaya koymak i¢in yapilmistir. Calismamizda Hani’nin
tasavvufl goriisleri ve adap anlayist ayrintili bir bicimde ele alinmaya calisilmistir.
Hakkinda yapilan bir tez ve makale tarzi bir aragtirmanin olmamasindan Otiirii, onun

diistinceleri karsilastirmali bir sekilde sunulmustur.

Hani, giinlimiizden fazla uzak olmayan bir tarihte, 19. asirda yasamis bir
mutasavviftir. Mevlana Halid-i Bagdadi’nin talebelerinden ve halifelerinden olan Hant,
19. asirda var olan, Naksi-Halidi diisiincenin nasil oldugunu gostermektedir. Onun
goriisleri, Bagdadi’nin diisiincelerinin bir tezahiirii seklinde degerlendirilebilir. Aym
sekilde onun fikirleri, dnceki asirlarda yasamis olan Naksbendi seyhlerinden farkli
degildir. Bu bilgiden hareketle yiizlerce yil dnce var olan Naksbendi prensiplerinin, bu
asirda da aymi sekilde ana hatlariyla bir bozulma ve degisme olmadan devam ettigini
anlamaktayiz. Ayrica onun bizlere sunmus oldugu adap kurallarindan da diger

tarikatlardaki erkanlarin degismeye ugramadan tatbik edildigini gérmekteyiz.

Tasavvuf ilminin Islam’in bizatihi kendisi yani der(ini boyutunun yasanmaya
calisilmas1 oldugunu kabul eden Hani tasavvufu, Allah’a daha iyi bir kul olabilme
cabast olarak yorumlamaktadir. Onun tasavvuf algis1 gerek Naksbendi tarikati gerekse
de diger tarikatlarda oldugu gibi silinnet-i seniyyeye tam manasiyla ittibadan
miitesekkildir. O, Islam’a aykiri olan her tiirlii diisiince ve halleri reddetmektedir. Zira
tasavvufta seriata aykir1 bir seyin olamayacagi, boyle bir seyin olmasi durumunda o
seyin, tasavvufla bir miinasabetinin olmadigi ona gore asikardir. Seriat olmadan tarikat
olmayacagini ifade eden Hani, bir insanin tasavvuf ilmini elde etmeye g¢alismasinin

gerekliligini vurgulamaktadir.

Onun bu sekilde olan tasavvuf algisi, tasavvuf ilminin ilk tesekkiil siirecinden bu
zamana kadar, taniminda ve mahiyetinde bir degisiklik olmadigmin kaniti
niteligindedir. Hani, Hz. Peygamber’e bagliligin olmadigi, ona benzemenin
onemsenmedigi her tiirlii diisiince ve ideolojinin tasavvuf ilminden ve Islam’mn 6ziinden
uzak oldugunu bizlere gostermektedir. Adi ne olursa olsun, seriata muhalif her turli
kesif ve kerametin itibara layik olmadigin1 diisiinmesi ve bunlara iltifatin olmamasinm
savunan Hani, sOfilerin seriat dairesinden ¢ikmamasi igin her tiirli ¢abay1
gostermektedir. Kisaca bu diisiincelerle bazilarinca yanlis sekilde telakki edilen tasavvuf
ilminin, islam’a muhalif olmadigim ortaya koymaktadir.
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Calismamizin en 6nemli noktalarindan birisi Hani’nin gergek seyh ve miiridin
nasil olmasi gerektigini vurgulamasidir. Buna gore Hani, seyh ve dervis kisvesine
biirlinen sahtekarlarin alametlerinden bahsedip hakiki olanlarmin nasil oldugunu
sOylemektedir. Ona gore seyh gibi giyinen, baba veya dedeleriyle seyhlesmis,
kendisinden ser’i miikellefiyetin kalktigini iddia eden, bulundugu tarikattaki pirlerle
veyahut soyuyla insanlarin ilgisine mazhar olmak isteyen insanlardan uzak durulmasi
gerekmektedir. Bu insanlarin kendilerine bir faydast olmadigindan, kendilerine
gelenlere bir faydasimnin olacagi diisiiniilemez. Nitekim bu insanlar daha kendi
nefislerinin kusurlarii giderememisler, kalplerindeki hastaliklara derman bulamamaislar
ve ilahi varidata mazhar olamamislardir. Hani, durumlar1 bdyle olanlardan uzak
durulmasin1 tavsiye etmekte ve seyhteki en Onemli Olgiitiin, slinnete ittibayla
Olglilebilecegini  sOyleyerek bu konudaki tutumun nasil olmasi gerektigini

gostermektedir.

Hani, keramet ve rabita gibi tasavvufa yonelik gelen elestirilerin birer araci olan
kavramlara agiklamalarda bulunarak, hem kendi miiritlerine bir aciklama yapip onlarin
kalplerinin mutmain olmasini, hem de elestiri getirenlere cevap vererek bunlari
savunmay1 amaglamaktadir. Kerdmet kavramini ele alirken, hakiki kerametin istikamet
tizeri olmak oldugunu sdylemekte ve tasavvufun ana gayesinin bu oldugunu
vurgulamaktadir. Ayrica kesif ve keramete takilan miiritlerin yol alamayacagini
sOyleyerek amacin bu olmamasi1 gerektigini ifade etmektedir. Burada tasavvuf tarihi
boyunca eser yazmig veya sz sOylemis biitlin hakiki mutasavviflara uygunluk s6z
konusudur. Zira tasavvuf ilminde gaye, Allah’a vuslattir. Hakiki miirit de bundan baska
hicbir seyi gormeyen kimsedir. Nitekim fendya ulasan kimse kendini dahi
unuttugundan, hedefin Allah’in rizasindan da gegerek sadece ve sadece O’nun ig¢in

olmasi gerektigini belirtmektedir.

Hani, tikelde Naksbendi dervisleri, tiimelde ise tiim dervisan i¢in fayda
saglayacak, hedefe ulagsmay1 kisaltacak edepleri zikretmektedir. Zira tasavvuf ilminde,
usul olmadan viislil olmayacagindan, miiritlerin Oncelikle bu edeplere riayet etmesi
gerekmektedir. Isin temeli, o isi nasil yapacagini bilmektedir. Bu sebepten 6tiirii Hand,
seyr U silik metotlarindan, seyhlerin ve miiritlerin edeplerine kadar bir¢ok konu
hakkinda bilgi vermektedir. Ona gore bir miirit, 6ncelikle Allah’a ve Hz. Peygamber’e
sadik olmalidir. Daha sonra kendine, seyhine ve ihvana karsi edebini muhafaza
etmelidir. B(tun bunlara riayet eden kisinin, bu yolda kisa siirede amacina
ulasabilecegini ifade eden Hani’nin anlattiklari, hakiki seyh ve miirit proflini gozler
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onlne sermektedir. Tarikata yeni girmis miiritlerin de tasavvuf ve tarikat1 6grenmeleri
acisindan biiylik 6neme sahip olan edeplerin anlatilmasi, tarih boyunca mutasavviflar

tarafindan 6nemle izah edilmistir.

Hani tasavvufl diisiincelerine ulasmamiza imkan veren eserinde, Stleyman el-
Bagdadi’nin, el-Hadikatii 'n-nediyye, Mevlana Halid-i Bagdadi’nin, Risale-i Halidiyye
ve Mektlbat, imam-1 Rabbani’nin, Mekt(bat-: Rabbdni, Abdiilkerim Kuseyri nin,
Risale, Imam Sa’rani’nin, Levdkihu l-envdri’l-Kudsiyye, Ebli Hafs Sehabeddin Omer
Sithreverdi’nin, Avdrifu’l-mearif adli eserlerinden faydalanmaktadir. Hani’nin yapmis
oldugu alintilar ana hatlariyla tespit edilip gerekli yerlerde dipnot olarak verilmistir.
Calismamizda bu eserlerle onun tasavvuf anlayisinin nasil oldugu konusunda bilgi

verilip gegmis zamandaki tasavvuf anlayisiyla kiyas edilmesi imkani saglanmuistir.

Yer yer baska tasavvuf eserlerinden faydalanarak yapmis oldugumuz alintilar ve
yorumlar, onun ilk donem tasavvuf c¢izgisinden ayrilmayisi ve genel manada bir
bozulma ve degismenin olmadig1i sonucuna varmamizi saglamistir. Bu degismenin
olmamasi her ne kadar genel manada tarikatlar cercevesindeyse bir o kadar da
Naksbendi tarikatinda da aynidir. Zira Sah-1 Naksbend’in ortaya koydugu esaslar ve
kurallar genel manada bir degismeye ugramadan 19. asirda da tatbik edilmektedir. Bizi
Hani ve tasavvufi goriislerini ¢alismaya sevk eden etkenlerden birisi de bu hususun

tespitidir.

Bu agilardan incelendiginde c¢alismamizda, sahih tasavvufun ne oldugunu ve
tarikat edeplerini agiklamasindan otiirli, gerek i¢ tenkit baglaminda degerlendirme
yapmasi, gerekse de insanlar1 aydinlatmasi anlaminda Hani’nin goriisleri ele alinmistir.
Fikirlerine kaynaklik eden eserlerin ve miielliflerin tespitiyle Hani’nin kendi ¢aginda
akademik bir ¢aligma yaptig1 ve kendi yorumlartyla bu diisiincelere blyuk bir zenginlik

kattig1 sonucuna ulagmaktay1z.

131



KAYNAKCA

el-Acem, Refik, Mevsiiatli mustalahdti’t-tasavvufi 'I-Islami, Mektebet(i Libnan,
Beyrut 1999.

Ahmed b. Hanbel, Musned, Miesseseti'r-Risale, Tah: Adil Miirsid-Suayb
Arnavut, Beyrut 2001.

Ahmed Faruki Serhendi Imam-1 Rabbani, Mektlbat-: Rabbdni, Cev: Kasim
Yayla, Merve Yay., Istanbul t.y.

Askar, Mustafa, Tasavvuf Tarihi ve Literatiirii, iz Yay., istanbul 2015.

Attar, Ferididdin, Tezkiretii’l-evliya, Cev: Silleyman Uludag, Semerkand Yay.,
Istanbul 2018.

Arvasi, Seyyid Sibgatullah, Minah, Der: Mevlani Halid-i Sirvani Oleki, Ter:
Siraceddin Onliier, Hiiseyin Okur, Semerkand Yay., Istanbul 2014.

Ay, Mahmut, Isari Tefsirde Yontem Meselesi, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, 2012.

el-Bagdadi, Muhammed b. Siileyman, el-Hadikatii’'n-nediyye fi tarikati’'n-
Naksbendiyye ve'l-behceti’I-Halidiyye, Hakikat Kitabevi, Istanbul 2012.

Bagdatl Ismail Pasa, /zdhu I-mekn(n, Darii’l-Fikr, 1982.

Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-arifin esmdii’l-muellifin  ve A&sdrii’l-

musannifin, Istanbul t.y.

Bardak¢i, Mehmet Necmettin, Dogustan Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar,

Ragbet Yay., Istanbul 2016.

Baser, Hac1 Bayram, Seriat ve Hakikat Tasavvufun Tesekkiil Siireci, Klasik Yay.,
Haziran 2017.

Bolay, Silleyman Hayri, “Alem”, DIA, 1989, c.2.

Brockelmann, Carl, Geschichte Der Arabischen Litteratur, E. J. Brill, Leiden
1937.

132



Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihu’I-Buhari, Haz.: Ebu Suhayb
el-Kermi, Beytii’l-Efkéar, Riyad 1998.

Cebecioglu, Ethem, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, Agac Kitabevi
Yaynlari, istanbul 2009.

Cebecioglu, Ethem, Prof. Nicholson'un Kronolojik Esasli Tasavvuf Tarifleri,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ¢.39, Ankara 1987.

Celik, Isa, Tasavvuf Terminolojisinde Letaif-i Ruhaniyye, Marife Der., yil: 9
say1: 2, Guz 20009.

Garaudy, Roger, Islam ve fnsanlzgln Gelecegi, Cev: Cemal Aydm, Tiirk
Edebiyat1 Vakfi Yay., Istanbul 2016.

el-Gazzali, EbG0 Hamid Muhammed b. Ahmed, el-Munkiz mine’d-dalal, Daru’l-

Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1988.

Geylani, Abdulkadir, el-Gunye li talibi tariki’I-hak, Daru Ihyai't-tiirasi'l-Arabf,
Haz: Muhammed Halid Omer, Beyrut 1996.

Gorduk, Yunus Emre, Isdari Tefsirin Mahiyeti, Mesriiiyeti ve Batini Yorumdan
Farki, Marife, Yaz 2011.

el-Haddad, Abdullah b. Alevi, Miridin Edepleri, Ter: Muhammed Danigsman,
Hacegan Yay., Istanbul 2015.

el-Hani, Abdulmecid b. Muhammed, el-Hadaiku I-verdiyye fi hakaiki ecillai n-
Naksbendiyye, Daru’l-Beyrut, Sam 1997.

el-Hani, Abdulmecid b. Muhammed, es-Saddetii’l-ebediyye fim& cde bihi'n-
Naksbendiyye, Hakikat Kitabevi, istanbul 2012.

el-Hani, Muhammed b. Abdullah, el-Behcetii’s-seniyye fi addbi t-tarikati’'n-
Nakgsbendiyye, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiye, Beyrut 2003.

Huiseyin Hamdi Efendi, Hasbihdlii’s-salik fl akvemi’l-mesélik, Haz: Fatih Yildiz,
Biiyiiyenay Yay., Istanbul 2017.

Ibn Haldun, Sifdii s-sail li tehzibi’l-mesail, Tah: Dr. Muhammed Muti’ el-Hafiz,
Darti’l-Fikr, Sam 1996.

133



Ibn Haldun, Tasavvufun Mahiyeti Sifau’s-sail |i  tehzibi’l-mesail ve
Mukaddime’de Tasavvuf Ilmi, Haz: Siileyman Uludag, Dergah Yay., istanbul 2016.

el-iskenderi, Ibn Ataullah, Hikem-i Atdiyye, Cev. ve Serh: Yahya Pakis,
Siileyman Tas, Semerkand Yay., Istanbul 2017.

Kavak, Abdulcebbar, Mevlana Halid-i Bagdadi ve Halidi Tasavvuf Geleneginin
Tarihi Gelisim Stireci, 2013.

Kehhale, Omer Riza, Mu 'cemii’I-miellifin, Mektebetii’l-Musenna, Liibnan t.y.

Kitapsiz Mustafa Efendi, Maksddu’s-salikin, Haz: Hasan Sahin Aktas,
Biiyiiyenay Yay., Istanbul 2018.

Komisyon, Kpss Program Gelistirme, Pegem Akademi Yay., Ankara 2017.

Kotku, Mehmet Zahid, Risale-i Halidiyye ve Adab-: Zikir Risdlesi, Server Yay.,
Istanbul 2018.

Kuseyri, Abdiilkerim, Risale, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2013.

Kubra, Necmeddin, Tasavvufi Hayat, Cev: Mustafa Kara, Dergah Yay., Istanbul
2015.

Muslu, Ramazan, Tasavvuf El Kitab:, Grafiker Yay., Editor: Kadir Ozkdse,
Ankara 2018.

Miislim, Ebu’l-Hiseyn b. el-Haccac, Sahihu Mislim, Tah: Muhammed Fuéd
Abdiilbaki, Daru’l-Hadis, Beyr(t 1991.

Ocak, Ahmet Yasar, Veysel Karani ve Uveysilik, Dergah Yay., Istanbul 1982.
Rimi, Esrefoglu, Miizekki 'n-ntfds, Cev: Ali Arslan, Merve Yay., Istanbul t.y.

Sahib, Esad, Mekt(bat-1 Mevldnd Halid, Haz: Dilaver Selvi, Kemal Yildiz, SEY-
TAC Yay., Istanbul 2004.

Serkis,  Yasuf 1IlyAn,  Mu cemii’l-matbiiati’l-Arabiyye  ve’l-muarrebe,

Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Kahire t.y.

es-Serrdc, EbO Nasr, el-Lum’a, Tah: Abdulhalim Mahm{d, Taha Abdulbaki
Sur(r, Kahire 1960.

134



Siihreverdi, Eba Hafs Sehabeddin Omer, Avdrifi’l-mearif, Mektebetii’s-
Sekafeti’d-Diniyye, Kahire 2006.

es-Stlemi, Eb0d Abdurrahman, Sifilerin Edepleri, Cev: Cemal Aydm, Turk
Edebiyat: Vakfi Yay., istanbul 2017.

es-Sllemi, Ebd Abdurrahman, Tabakdtu’s-sOfiyye, Tah: Mustafa Abdulkadir
Ata, Dari’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2003.

Sa’ban, Zekiyiiddin, Islam Hukuk lIminin Esaslari, Cev: Ibrahim Kafi Dénmez,
Turkiye Diyanet Vakfi Yay., Ankara 2015.

es-Sa’rani, Abdiilvehhab, Levakihu’l-envari’l-kudsiyye fi  beyani’l-uhudil
Muhammediyye, Darii’l-Kalemi’l-Arabiyye, Sam 1993.

Sarkavi, Hasan, Mu cemu ’[-elfdzi’s-s0fiyye, Muhtar Yay., Kahire 1978.

Seyh Ali Behcet Efendi, Adab-1 Naksbendiyye, Sadelestirme ve Cev: Siraceddin
Onliier, Hacegan Yay., istanbul 2013.

Sirvani, ismail Siriceddin, Risaleler Muceddidi-Halidi Naksiligin Esaslari, Tah.
ve Cev: Orkhan Musakhanov, Biiyiiyenay Yay., Istanbul 2018.

Topbas, Osman Nuri, Iméndan Ihsana T asavvuf, Erkam Yay., Istanbul 2014.

Tosun, Necdet, Uveysilik ve Tehlikeleri, Yiizaki Dergisi, 13 Nisan 2017, 146.
Say1.

Turer, Osman, “Muhammed b. Abdullah Hani” md., DIA, 1997, c. 16.
Uludag, Siileyman, “Adabii’l-miirid ”, DIA, 1988, c.1.
Uludag, Siileyman, Tasavvuf ve Tenkit, Dergah Yay., Istanbul 2016.

Uyar, Mehmet, Seyh Kavramina Yonelik Elestiriler Uzerine Bir Degerlendirme,
OMUIFD, 2017, say1:43.

Verkanisi, Seyh Fethullah, Adab-1 Seyh Fethullah, Cev: Mehmet Saki Cakir,
Hacegan Yay., Istanbul 2018.

Yagmur, Selim, Yunus Emre Divani, Dergah Yay., Istanbul 2016.

135



Yilmaz, Hasan Kamil, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Yay.,
Istanbul 2017.

ez-Zabi, Memduh, Mu 'cemii’s-sUftyye, Darii’1-Cil, Beyrut 2004.

http://www.uveysilik.com/, Erisim: 08.09.2019.

https://www.veyselkarane.com/, Erisim: 08.09.2019.

136


http://www.uveysilik.com/
https://www.veyselkarane.com/

GENEL BiLGILER

COLDAS, Emre Can, Muhammed b. Abdullah el-Han1, Hayati, Eserleri ve
Tasavvufi Gorisleri, Yiiksek Lisans Tezi, Danisman: Dr. Mehmet YILDIZ, 138 s.

OZET

Bu ¢aligsma, giris ve iki boliimden olusup stfi-muellif Muhammed b. Abdullah
el-Hani’nin tikelde, Naksbendi-Halidi ekoliindeki; tumelde ise tim tasavvuf ilmi
icerisindeki yerini tespit etmek amaciyla yapilmistir. Ozellikle Adap gelenegindeki rolii
ve sahih tasavvuf anlayisinin nasilligt hususunda, kendisine basvurulabilecek bir
sahsiyet olan Hani hakkinda herhangi bir tez veya makale ¢aligmasi yapilmamistir. Bu
sebeple hayati, eserleri ve tasavvufi goriislerini arastirma liizumunu gordiik. Hayat1 ve
eserlerini ele alirken, fazla detaya inilmeyip giris boliimiinde kisaca bahsedilmistir.
Tasavvufl gorlisleri, kitab1 el-Behcetii s-seniyye fi adabi 't-tarikati 'n-Naksbendiyye adli
eserinden faydalanilarak verilmistir. Tiirkge terclimeleri bulunun bu eserin orijinali
Arapca olup Mevland Halid-i Bagdadi’nin sohbetlerinden alinmis notlardan
olusturulmus, Muhammed b. Sileyman el-Bagdadi’nin el-Hadikat:i 'n-nediyye adli
eserinin ihtisar1 ve zeyli niteligindedir. el-Hadikatii 'n-nediyye’nin Tiirkge terciimesine
herhangi bir yerde rastlanmamustir. Bu sebeple Arapga’dan terclime etmek suretiyle
Héani’nin alintiladig1r yerler tespit edilip belirtilmistir. Birinci boliimde, Héni’nin
tasavvuf anlayisinin dayandigi temel sahsiyetler ve kaynaklar belirtilip kendi yorumlari
aktarilmistir. Bu yapilirken kendi yorumlar1 da baska kaynaklardan faydalanmak
suretiyle tarafimizca agiklanmustir. Ikinci bolimde Hani’nin genel anlamda stfilerin
Allah’a, Hz. Peygamber’e, evliyaya ve kendine karsi uymasi gereken edepleri ele
alinmistir. Yine bunlar degerlendirilirken mutasavviflarin yorumlariyla karsilagtirilma
yapilmustir. Bu vesileyle ilk donem tasavvuf anlayist ve Hani’nin yasamis oldugu 19.
asirdaki tasavvuf anlayisinin kiyas edilmesi amaglanmistir. Gegmisten giinlimiize
siiregelen tasavvuf ilminin, Hanl ve Naksi-Halidi gelenegindeki karsiliginin nasil
oldugu, herhangi bir anlayis farkinin olup olmadig: ortaya konulmustur. Son olarak 6zel
manada, Naksibendi tarikatinin seyr i sulik metotlarinin nasil olmasmin ve nelere

dikkat edilmesinin gerektiginin Hani’deki karsilig1 sunulmustur.
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COLDAS, Emre Can, Muhammad b. Abdullah al-Hani, His Life, His Works
And His Understanding Of Sufism, Supervisor, Dr. Mehmet YILDIZ, 138 p.

ABSTRACT

This study consists of an introduction, and two parts. It was worked through to
determine the place of Abdullah al-Hani in the Nagshbandi-Halidi school in particular,
and his place in the mysticism 1n general. There is no thesis or article about Hani, a
person who can be consulted about his role in the tradition of adap and the manner of
his understanding of sufi mysticism. For this reason, we have seen the need to search his
life, works and mystical views. While discussing his life and works, it was informed
briefly in the introduction, the details are not mentioned. Sufi views were given by
using his book named al-Behcetii’s-seniyye fi adabi’t-tarikati 'n-Nakshbendiyye. The
Turkish translation of this work was originally in Arabic and was composed of notes
taken from the conversations of Mevland Halid-i Bagdadi and it partakes of an
addendum of the book named al-Hadikatii 'n-nediyye of Muhammed b. Suleyman al-
Baghdadi. The Turkish translation of al-Hadikatii n-nediyye was not found anywhere.
For this reason, the parts that Hani was quoted by translating from Arabic were
identified and indicated. In the first chapter, the main personalities and sources on
which Hani's understanding of Sufism is based were stated and his own comments were
mentioned. While doing this, his comments had been explained by us by using other
sources. In the second part, the views of Hani about the decencies which must be
obeyed by Sufis to Allah, the Prophet Muhammad (p.b.u.h.), the mahatmas, and himself
were discussed. While evaluating these, it was compared with the interpretations of
sufis. Hereby it is aimed to compare the understanding of Sufism in the first period and
the understanding of Sufism in the 19th century in which Hani lived. It has been
revealed how the meaning of Sufism/tasawwuf, which has been going on from the past
to the present, in the Hani and Nagshi-Halidi tradition, and whether there is any
difference in understanding. Finally, in a special sense, how the methods of seyr-u
suluk/the journey in the Nagshbandi tarigah should be and what should be considered

was presented based on views of Hani.
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