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DOGRULTUK BEYANI

Yilksek lisans tezi olarak sundufum bu galigmay: bilimsel ahlak we
geleneklere aykin herhangi bir yola fevessiil etmeden yazdiimay arastmam
yaparken hangt tiir alinplann intihal kusurn saydacadm hldigimi, intihal kesomw
sayilabileeck herhang bir boliime arastirmamda yer vermedigimi. vararfdandigm
eserlerin kaynakcada gdsterilenlerden olugtufunu ve bn cserlere metin igerisinde

uyaun sekilde atef yapildifim beyan ederim.

Lnstitd tavafindan helli bir zamana bagh olmaksizin, tczamle gl vapugom bu
bevana aykin bir duremum saptammast dursmunda. ortaya ¢ikacak ahlaki ve hulada

wim sonuglara katlanmaw: kabul ederim.

Ady Seyads : Zaher AL-MAXKKI
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ONSOZz

Kaderle alakali kullarin fiilleri meselesi, kelam ilminde en karmasik
meselelerden biri olarak goriilmiis ve g¢ogunlukla kelam alimleri ile filozoflarin
zihinlerini mesgul etmistir. Fahriiddin Razi’ye (6. 606/1210) gére bu mesele, Islami
meseleler igerisinde iizerinde fikir ayriligina diislilen ve tartisilan en Onemli
meselelerden biridir.! Mustafa Sabri (1869-1954) de soyle demistir: "Efal-i ibad
meselesi, Islom'mn énem vermis oldugu “kadere iman”in tecelli edecegi sekilde ele
alindiginda, ilm1 meselelerde ondan daha girift bir meselenin bulunmadigini s6ylemek

abart1 degildir."?

Her ne kadar “birbiriyle catisan ve uyusan diislinceler arastirilip karsilastirilinca,
bunlarin arasinda parildayan hakikat lem'as1 ortaya g¢ikar” anlamina gelen “Barika-i
hakikat miisademe-i efkardan dogar” sozii kelam ilmi hakkinda dogruysa da, ¢ok
karmasik bir mesele addedilen kullarin fiillerinin yaratilmasi meselesinin, anilan s6ziin
tam mazhar1 oldugu diisiiniilmektedir. Zira kelam alimleriyle filozoflarin anilan bu
meselede gecici bir neticeye ulagsmak i¢in degil de, tatmin edici ve hakikati ortaya

koyan kesin bir sonuca ulasmak istedikleri anlagilmaktadir.

Filozof, kelamc1 ve mutasavvif sayilan Celaliiddin ed-Devvani’nin Serhu’l-
Akaidi’l-Adudiye adli eserini okurken kendisinin elimizdeki bu risalesine atifta
bulundugu goriilmiistiir. Onu arastirip inceledikten sonra, miiellifi ve muhtevasi
agisindan hayli énemli oldugu anlagilmis, Istanbul ve Tahran'da basilmis olmasina

ragmen de, risdlenin gerektigi gibi tahkik edilmedigi ve yeterince degerlendirilmedigi

1. Ebu Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu-1 Gayb (et-Tefsiriil-Kebir),
(Daru ihya et-Turas el-Arabi, 3. Baski, Beyrut-1999), 2/294.

2. Mustafa Sabri Efendi, Mevkif'ul-Akl ve'l-Iim ve'l Alem min Rabbi'l Alemin ve Ibadihi'l-Miirselin,
(Daru ihyaa el-Turas el-Arabi, 2. Baski, Beyriit-1981), 3/391.
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fark edilmistir. Bundan dolay1 bu meselenin ve onunla alakali Devvani’nin risalesinin

calismaya konu olabilecegi diistiniilmiistiir.

Calismanin giris kisminda arastirmanin amaci, 0onemi ve yontemi “kullarin
fiillerinin yaratilmas1” meselesinin Islam tarihinde ortaya ilk ¢ikis1 beyan edilmis,
Celaliiddin Devvani hakkinda yeterli bilgi verilerek hayati, ilmi sahsiyeti ve eserleri

ele alinmustir.

Calismamizin birinci boliimiinde “kullarin fiillerinin yaratilmasi” meselesinde
degisik firkalarin goriisleri agiklanmistir. ilk once selef-i salihinin Kaderiyye'ye kars1
sar1ldig1 icma' ve Cebriyye'ye karsi sergiledikleri durus ele alindiktan sonra Kaderiyye,
Cebriyye, Mu‘tezile, Filozoflar, Es‘ariler, Matiiridiler ve Suafilerin bu meseledeki en
bariz goriis ve delilleri net bir sekilde sunulmaya calisilmistir. Kesb, yaratilmis kudret,
irade, cebr gibi anlayislar izah edilmistir. Cebr-i mahzdan ayr1 olan siinni cebrin ne

oldugu da tespit edilmistir.

Ikinci boliim Devvani'nin “Halku’l-4 'mdl” risalesini degerlendirilmesine tahsis
edilmistir. Icinde Devvani’nin risalesinin muhtevas1 analiz edilerek dort konuya
ayrildigr tespit edilmis ve konular birer birer tartisilmistir. Tartisilan konular su
sekildedir: Yaratilmis kudretin tesiri, illet-maliil zorunlulugu, sevab-ikab terettiibii ve
tevhid dereceleridir. Risalenin 6zellikleri, ne kadar orijinal oldugu tespit ve mukayese

edilerek degerlendirilmistir.

Uciincii boliim ise tahkik kismidir. Devvani'nin risilesinin adina, yazara
nispetine, yazilis yeri ve tarithine, nlishalarina ve Ayasofya’daki niishasina deginildikte
sonra tahkik metodu beyan edilerek Devvani'nin risalesinin elde edilmis olan 21
niishas1 arasindan Devvani’nin vefat tarihine en yakin olan bes niishanin se¢ildigi ve
bunlar arasindan da Devvani hayattayken istinsah edilmis olanlarin secildigi
zikredilmistir. Ondan sonra Arapg¢a metnin dipnotlarinda niisha farkliliklari
gosterilmekle birlikte birinci ve ikinci bolimde gecen bazi bilgiler kisaca

gosterilmistir.

Sonug olarak; her firkanin ustllerinin, kendilerine has olan genel anlayisiyla
bolinmez bir biitiinii nasil teskil ettigi, Es‘ari ve Matiiridilerin ayni usillere

dayandiklar1 igin birbirleriyle nasil tekamiil ettikleri, “siinni cebr” mefhumu ile



celismeyen “ihtiyar” mefhumunu nasil kabul edebilecekleri ve halku’l-ef’al

meselesindeki ihtilaflar1 tespit edilmistir.

Calismanin hazirlanmas1 asamasinda benden destegini esirgemeyen ve Yol
haritasim gosteren Prof. Dr. Ramazan Biger, Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Selim Yilmaz ve
Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Yildiz hocalarima, bununla birlikte anadilim olmamas:
hasebiyle Tiirk¢e metnin tashihi noktasinda bana yardim eden Dr. Ogr. Uyesi Mustafa
Kundak¢1, Tarik Celik, Oguz Bozmaoglu, Hasan Erbay hoca ve arkadaslarima

tesekkiirlerimi bir borg bilirim.

Zaher AI-MAKKI



oz
Calismada halku’l-ef’al meselesinin kavramsal ¢ergevesine deginilmekle birlikte
meselenin Islam tarihinde ortaya ilk ¢ikist ve Celaliiddin ed-Devvani’nin hayati,
hocalari, talebeleri, ilmi sahsiyeti, mezhebi ve eserleri ele aliip gerekli bilgi
verilmistir. Mesele ile alakali degisik firkalarin kavram ve anlayislart agiklanmustir.
Sonra, konuyla alakali Devvani’nin risalesi analiz edilerek degerlendirilip tahkik

edilmistir.

Varilan sonuglarda, her firkanin ustllerinin kendilerine has olan genel
anlayistyla boliinmez bir bitiinii teskil ettigi, Es‘ari ve Matiiridi’lerin ayni ustllere
dayandiklari, birbirleriyle tekamiil ettikleri, fiille birlikte yaratilmig olan kulun
kudretini ve “stinni cebr”le gelismeyen “ihtiyar1” ispat ettikleri ve halku’l-ef’al
meselesindeki ihtilaflarinin yiizeysel de olsa var oldugu tespit edilmistir. Ilgili risalede
Devvani’nin sadece Es‘ari taraftari olmadigi, cebri genelleme ve kulun kudretinin
tesirini yok sayma hususunda felsefeye ve felsefi tasavvufa da oldukca temayiil ettigi

gorilmiistir.

Anahtar Kelimeler: Devvani; ef’al; kesb; irade; cebr; ihtiyar; kader; yaratilmig
kudret.



ABSTRACT

The researcher in the introduction of the study after dealing with the issue of
“Khalk afal al-ebad’s conceptual framework and destiny, explained the first
appearance of the issue in the history of Islam and the roles played by Kadariyya and
Jabriyya. Then the researcher explained the life of Jalaluddin ed-Dawwani, his
teachers, his knowledge, his madhab (Islamic school of thought) and his works.
Different views and terms of various sects were discussed one by one and explained.
The researcher analysed the content of the book of Dawwani and contrasted the

properties and originality of the book and confirmed it.

Reaching the result, the researcher concluded that every sect with their own
understanding constitutes an inseparable portion, since Asharis and Maturidies mature
each other because they are based on the same styles and they prove the “ihtiyar”
which does not contradict with “sunni fatalism”, in the issue of khalk afal the dispute
between asharis and Maturidi was determined. In the related book, Dawwani expressed
that he is not only a supporter of asharis, by generalising fatalism and not proving the
power of the servant, he is inclined to philosophy and philosophical sufism, too.

Keywords: Dawwani, af’al, Kesb, free will, fatalism, destiny, created power.
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ARASTIRMANIN KONUSU

Islami firkalara gore kelam ilminde “kullarin fiillerinin yaratilmasi”, “kesb”,
“cebr ve ihtiyar” ya da “irade-i ciiz’iyye” gibi basliklar altinda ele alinan mesele ve
onunla ilgili Celaliiddin ed-Devvani’nin "Halku'l-4'mal" adli risalesinin tahkiki ve

degerlendirilmesi.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

“Kullarm fiillerinin yaratilmasi” meselesinde Islami ve kelami degisik ekoller
Mu‘tezile, filozoflar, Es‘ariler, Matiiridiler ve Stfilerin en bariz goriislerini inceleyerek
birbirinden ayirt edici noktalar1 bulmak ve her firkanin konuya bakis agisini
netlestirmektir. Ayrica filozof, kelam alimi ve mutasavvif sayilan Devvani’nin anilan
meseledeki goriislerini ihtiva eden risalesini tahkik edip onu adi gegen firkalarin
anlayiglarinin 1s18inda degerlendirmektir. Boylece cebrilik ve serbeslik mefhumlari
soyut olarak ortaya koyarak medeniyet ve hukuk ¢ergevesinde bir yandan sug, giinah,
zorbalik ve zuliim gibi, diger yandan kotii aliskanlik ve bagimlilik gibi olumsuz
davraniglara karsi sorgulamak, hiikim vermek ya da cezalandirmak yontemlerini
Islam’a gore gelistirmektir. Ote yandan giiniimiizde diinya ¢apinda giindemde olan ve

meseleyi somutlastiran felsefeye dayali psikoloji arastirmalarina katki vermektir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

Kullarin fiillerinin yaratilmasi1 meselesinde her firkanin kendi eserlerinde gegen
mevsuk tasrihlerine gore goriislerini gozlemsel yontem ile inceleyip siniflandirmak,
her firkanin goriislerini kendi usillerini de dikkate alarak biitiinciil bir bakis agisiyla
incelemek ve toplanan verileri analiz etmektir. Devvani’nin “Halku’l-4 'mal” adlh
risalesinde ortaya koymus oldugu goriisleri analiz edip degerlendirmesini yapmak.
Devvani’nin goriislerini diger firkalarin goriisleriyle mukayese ederek hangi mezhebe

daha yakin oldugunu tespit edip ortaya ¢ikarmaktir.

14



ARASTIRMA PROBLEMLERI

Bu mesele, bir yandan gayri miislim, diger yandan Mu‘tezile gibi bazi Islami
firkalara gore birka¢ problem igerir. Mesela ser olan bir fiil yaratilma bakimindan
insana nispet edilmedigi takdirde serrin Allah-u Te*ala’ya nispet etme problemi ortaya
cikar. Ayrica Kaderiyye’nin iman sartlarindan biri olan kaderi yok saymasi,
Cebriyye’nin kulun kudreti, iradesi ve sorumlulugunu inkar etmesi, bazi kelam
alimlerinin kulun kudretinin kesbte hicbir tesiri ispat etmemesi ve zem, medih, sevab
ve ikabin terettiibliniin kullarin fiillerine gore olmamasi (gelisi giizel olmasi) ve kesb

kavraminin tam olarak ne oldugu gibi problemler karsimiza ¢ikmaktadir.

KAPSAM VE SINIRLILIKLAR

Bu calisma kaderin sirrimi degil fiillerin yaratilisiyla alakali kelam ilminin
literatiirlinde gecen kavramlari kapsamaktadir. Arastirmada karsilasilan giigliikler,
degisik firkalara mensup olan bazi alimlerin goriislerinin karmasik, grift ve birbirine
z1id ya da ¢eliskili olmasindan kaynaklanmaktadir. Her firkanin delillerini celigkiye

diismeden incelemek ve yorumlamaktir.

15



GIRIS
Meselenin ilk Ortaya Cikisi

Hz. Muhammed’in (sav) vefatindan sonra sahabe diistiikleri ihtilaflarda, Hz.
Muhammed’in buyurdugu: "Siinnetime ve hidayet ilizere olan Hulefa-i Rasidin'in
stinnetine simsiki uyun ve dort elle sarilin. Dinde sonradan ¢ikarilan seylerden sakinin,
zira siinnette her yeni ¢ikarilan sey bid'attir, her bid'at de dalalettir, sapikliktir."
emrine itaat etmek igin siinnetini en iyi anlayip uygulayan Hulefa-i Rasidin’i hakem
ederek onlarmn irsadina uydular. Boylece, insanlarin ustl-ii diniyyedeki anlayislarini

bozmak isteyen kafir ve miinafiklarin kigkirttig1 stipheler 6nlenip giderildi.

Kaderiyye, Islam tarihinde Cemel Vakas1 ve Siffin Savasi'nin i¢ ¢ekismelerinin
ardindan zuhur eden Havaric ve Sia’dan sonra ortaya ¢ikmis olup ilmi ve itikadi
baglamda ilk firka olarak kabul edilir. Abdiilkahir Bagdadi’nin (6. 429/1037-38)
tespitine gore Hulefa-1 Rasidin donemindeki ihtilaflar; ustl-ii dinfyede degil, siyaset ve
furGi-u fikhiyyedeki anlagsmazliklardi. UsGl-ii diniyede ilk ihtilaf, Emevi doneminde
“kader yoktur” diyen Ma'bed el-Cuheni (6. 83/702) ve Gaylan ed-Dimeski (6. 120/738
civar) tarafindan ortaya cikarilmistir®, Ma'bed, Haccac (6. 95/714) tarafindan, Gaylan
ise Hisam b. Abdiilmelik (6. 125/743) tarafindan oldiirilmiistiir.

Ukba bin 'Amir el-Cuheni (6. 58/677), Ebii Hureyre (6. 59/678), ibni Abbas (5.
68/687), Abdullah b. Omer (6. 73/693), Cabir bin Abdullah (6. 78/697), Abdullah bin
Ebi Evfa (6. 86/705) ve Enes bin Malik (6. 93/711) gibi sahabe-i kiramin son
yetisenleri; kaderi inkar eden Kaderiyye'den beri olup onlarla selamlagilmasin,

cenazelerinde bulunulmasin, hastalar1 ziyaret edilmesin diye miisliimanlar irsad

3. Tirmizi, Siinen-i Tirmizi, ilim 16, (2678); Ebu Davud, Siinen-i Ebi Déviid, Siinne 6, (4607).
4. Eb( Mansir Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, El-Fark beynel-Firak, (Daru-1 afak el-
Cedide, 2. Baski, Beyrit-1977), s.14-15.
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etmislerdir. ImAm Hasan Basri’nin (6. 110/728) halkasinda "kader" ve "menzile beyne
menzileteyn" konularindaki itirazlar, Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Amr bin Ubeyd (6.
144/761) tarafindan ortaya koyulmustur ki; Hasan Basri onlart kendi halkasindan
kovmustur®. Ote yandan istitaat hakkinda ilk itirazlar, cebri diisiincenin ilk kuruculari
olan Ca'd bin Dirhem (6. 118/736 civari) ve 6grencisi Cehm bin Safvan (6. 128/745-
46) tarafindan dile getirilmistir.

Bu baglamda Es‘ariyye’nin hicri dokuzuncu yiizyilda yetisen biyiik
temsilcilerinden biri olan; kelam, tasavvuf ve felsefede otorite sayilan ve hadis ilmiyle
da istigal eden Celaliiddin ed-Devvani’nin ¢aligmaya konu olan “Halk'ul-A'mal” adli

risalesinin biiyiik 6nem tasidigi diistiniilmektedir.

Celaliiddin ed-Devvani

1. Adi, Nisbeti ve Hayati:

Tam adi Ebu Abdullah Celaliiddin Muhammed bin Es'ad, ed-Devvani es-
Siddiki'dir. Dogum yeri olan Devvan koyline nispeten "Devvani"”, bu kdyiin bagh
oldugu ve uzun siire tahsilde bulundugu Kéazerun sehrine nispeten "Kazeruni",
hayatinin biiyiik bir kismini gegirdigi Siraz'a nispetle "Sirazi" ve muhtemelen Hz. Ebu
Bekir’in soyuna mensubiyetinden dolayr da "es-Siddiki" nispetlerini almaktadir.
Devvani, talebesi 11ahi Erdebili’ye (6.950/1543-1544?) verdigi icizetndmede kiinyesini
"Ebu Abdullah” olarak belirtmektedir.® Harun Anay'a gére bu kiinyenin verilis nedeni
bilinmemektedir.” Ancak bu kiinyenin alimler arasinda geleneksel bir 6rf ve 1stilah
oldugu bilindiginden, ismi Muhammed olan her alime "Ebu Abdullah" kiinyesi

verildigi anlaglir.®

5. Bagdadi, a.g.e, s.15.

6. Anay, Celdleddin Devvani, s.44.

7. Anay, a.g.e, s.44.

8. Bkz. Muhammed Miirteza ez-Zebidi, Tiikfetiil Ehbab fil Kiina vel-Elkdb, thk. Muhammed Fatih Kaya,
(Daru’l-Besair el-Islamiyye, 1. baski, Beyrtit-2009), s.25.
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Devvani'nin dogum tarihi ihtilaflidir. Semseddin Muhammed b. Abdurrahman
es-Sehavi'ye (6.902/1428) gore 827/1423° Zirikli’ye gore 830/1426°, baz1 Si'a
kaynaklarina gore 828/1424'! yilinda dogmustur. Devvani, Kazerin'un bir kdyii olan
Devvan'da dogdu, babasi Es'ad, Devvan'da ilim ve menkibelerle meshur bir kadiydi ve
kadilik yaptiktan sonra Siraz'da oturmus ve orada ilmi tahsilinin biiylik boliimiini
tamamlamistir. Elimizdeki kaynaklarda Devvaninin aldigir egitim ile alakali bilgi
zikrettigimizden fazla degildir. Ancak eserlerindeki ilmi derinligi dikkate alindiginda

onun kuvvetli bir ilim tahsili yaptig1 anlasiimaktadir.
2. Hocalan:

1. Tk hocasi, babasi Sadeddin Es'ad Devvani’dir. Ondan ser'i ilimerin temelini
ve akli ilimlerin bir kismimi almigtir. Babasinin en meshur hocalari ise, ser'i ilimlerde:
Serefuddin Abdurrahim Siddiki (6.828/1424), Semseddin Muhammed el-Cezeri
(6.833/1429) ve Cemaleddin Mahmid Serustani'dir. Akli ilimlerde ise: Seyyid Serif
Ciircani’dir (6.816/1413).12

2. Safiyyiiddin Abdiirrahman b. Muhammed el-Ici (6.864/1459): Sehavi'ye gore

Safiyyiiddin'in Seyyid Serif Ciircani'nin talebelerinden olmas1 muhtemeldir.®

3. Mazharuddin Muhammed Kazer(ni (6.828/1424): Kazerlni, akli ilimleri
Seyyid Serif Ciircani'den, tefsir ilmini ise Mecduddin Feyr(izabadi ve Seyh Semseddin
Muhammed Cezeri'den tahsil etmistir. Devvani'ye fikih okutmus, yazili ve s6zlii icazet

vermistir.!4

9. Sehavi Muhammed bin Abdurrahman, ed-Dav' el-Lami' li Ehl’il-Karn et-Tasi', (Mensirat Dar el-
Hayat, Beyrit), 7/133.

10. Hayrettin b. Mahmud ez-Zirikli, el-4'ldm, (Dar ul-ilm Lilmelayin, 5. baski, Beyrut-1980), 6/32.

11. Mar'asi, Devvani'nin ¢agdasi Giyaseddin Mansur Sirazi’nin bir eserinden naklen 1502/908 yilinda
seksen yasini askin olarak vefat ettigini, Rumlu ve Kummi ise aym tarihte yetmis sekiz yasinda
oldiigiinii zikretmektedir. Bkz. Anay, Celdleddin Devvdni, s.47. Mar'asi, Mecalis iil-Mii'minin, Arapga
terc. Mehmet Fahir, (Daru Hisam), 3/211.

12. Bkz. Abu Abdullah Celaliiddin Muhammed b. Es’ad ed-Devvani, Unmiizec, s.275. Karani, el-
‘Emem li-Ikdz il-Himem, (Dairet’iil-Me’arif en-Nizamiyye, 1. Baski, Haydar ‘Abad-1328), 5.105-107.
13. Sehavi, a.g.e., 4/135.

14. Devvani, a.g.e., 8.277.
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4. Muhyiddin Muhammed Kiiskenari Ensari (6.828/1424): Devvani bu

hocasindan akli ve nakli ilimlerde birkag kitap okumustur.*®

5. Hiimameddin Gtilbari (6.828/1424): Devvani'nin, Kad1 Beyzavi'nin Tavali’
ul-Envdr adli eserine bir serh yazan Giilbari'den ve onun medreselerde okutulan ders

kitaplarindan tahsilde bulundugu zikredilmektedir.®
6. Ciircani'nin talebesi Hasansah Bin Bakkal (6.828/1424).17
3.Talebeleri:

Hindistan, Maverailinnehir, Horasan, Rum ve kendi iilkesi Faris’ten yani sira
alemi Islam'm muhtelif iilke ve bolgelerinden Devvaninin oturdugu yere yolculuk

eden talebeler sayllmayacak kadar ¢oktur. Onlarin bir kism1 sunlardir:

1. Molla Muhammed Deran (6.920/1514): Molla Seydi lakabiyla da taninmus,

aslen Tiirkmen olup Haleb'e yerlesmistir.'®

2. Miieyyedzade Abdurrahman bin Ali El-'Amasi (6.922/1516): Devvani'nin

yaninda ser'i ve akli ilimler okumustur.®

3. Ismail Sirvani (6.942/1535): Tefsir-i Beyzavi iizerine bir hasiye yazmus,

Mekke'de vefat etmistir.?°

4. Afifiddin Abdurrahman el-ici (6.942/1535): Devvani'nin gok ovdiigii bir

ogrencisi oldugu, Kirani'nin naklettigi bir icAzetndAmede gegmektedir.?:

15. Devvani, a.g.e., $.277.

16. Bazen ad1 Giilnari olarak ge¢mektedir. Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kesfi Zuniin an Esdmi el-
Kiitiib vel-Funiin, (Mektebetiil-Miisenna, Bagdat-1941), 2/1116; Anay, Celdleddin Devvani, $.56.

17. Sehavi, a.g.e., 7/133.

18. Gazzi, Muhammed b. Muhammed, el-Kevdkibii s-Séire bi A yan 'il-Mi etil- ‘Asire, thk. Halil Mansr,
(Darw’1-Kiitiib el-Ilmiyye, 1.Baski, Beyrt-1997), 1/85.

19. Ebii’l-Hayr Isamiiddin Ahmed b. Mustafa Taskopriiliizade, es-Sakdikii n-Nu 'méniyye Fi Ulemad’ ed-
Devlet el-Osmdniyye, (Dar’ul-Kitab el-Arabi, Beyrit), s.167-177; Katip Celebi, a.g.e., 1/857; Anay,
Celdleddin Devvani, 5.97.

20. Tagkopriiliizade, a.g.e., s.214; Gazzi, a.g.e.,2/123.

21. Burhaniiddin Ibrahim b. Hasan el-Karani es-Sehreziri, el-‘Emem li-Ikdz il-Himem, Dairet’iil-
Me’arif en-Nizamiyye, 1. baski, Haydar ‘Abad, (h)1328., 5.105; Ebi’ Abdi’l-Ahad Abdiilhay b. Abdii’l-
Kebir el-Kettani, Fihris el-Fehdris vel-Esbdt ve Mu’cemiil-Me’dcim vel-Mesyehdti vel-Miiselseldt, thk.
fhsan Abbas, (Dar’ul-Garb el-Islami, 2. Baski, Beyriit-1982), 1/203.
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5. Cemaleddin Mahmud Sirazi: Lakab1 Kemaleddin olarak da zikredilen bu zat,
Devvani'nin Siraz'daki 6grencilerindendir. Abdullah Yezdi, Ahmed Erdebili ve Mirza

Can Sirazi gibi bircok alim onun 6grencisidir.??

6. Kemaleddin Erdebili 11ahi (6.950/1543): Sirdz'da okuyup Devvani'den
icAzetndme almistir. Devvani'nin Hasive ald Serh it-Tecrid, Risdle Kadime fi Isbat il-
Vacib, Risdle fi Isbat el-Cevher el-Miifarik adli eserlerine hasiye ve serh yazdig

zikredilmektedir.?
4.11mi Sahsiyeti:

Devvani'nin ilmi hayati, faaliyetleri ve sahsiyetinin; biiylidiigii ¢cevre, hocalari,
talebeleri, yazdig1 eserleri, intisap ettigi mezhep ve tarikat, irtibata gectigi alim ve

sultanlar incelendiginde ne kadar genis kapsamli bir sahsiyet oldugu anlasilir.

Devvani soylu ve ilimle mesgul olan bir ailede biiyiidii. Babasinin Kazerun'da
kad1 ve miiderris olmasinin, onun yetismesinde etkili oldugu sdylenebilir. ilim tahsilini
tamamladiktan sonra Tebriz'de, daha sonra da Siraz'da yaptigi miiderrisligin, hem
kendi sahsiyetine hem de ilim Ogrettigi talebelerine tesiri o kadar biiytiktii ki daha
hayattayken ona biiyiik sohret saglamigtir.

[ran’li olmayan bazi talebelerinin sirf ilmi tahsil etmek i¢in onun yanina
gitmeleri, eserlerinin Iran disindaki iilkeler bahusus Osmanli topraklarma ulasmasi,
Taskopriizade'nin naklettigi, Devvani'nin Osmanli alimlerinden Molla Miinsi?* ile
mektuplastigi ve Hatibzade ile Hocazade gibi alimlere selam gonderdigi, bu tespiti
teyid etmektedir. Iran'm XV. yiizyildaki en énemli eyaleti olan Fars'ta bagkadi olmasi,
bir rivayete gore, Sultan Yakub'un huzurunda yapilan ilmi tartigmalara katildigi;
yasadigi donemin ilmi, siyasi hayatina olan etkisinin biiyiik oldugunu ve sultanlara

yakinlhigii gostermektedir.?

22. Katip Celebi, a.g.e., 1/93; Kirani, a.g.e., 5.129; Anay, Celdleddin Devvani, $.104.

23. Katip Celebi, a.g.e., 1/842; Anay, a.g.e., s.105.

24. Bu isim Anayimn Taskopriizade'nin es-Sakdik adli eserinden nakl ettigi gibidir. Anay, a.g.e., s.71.
Fakat inceledigimiz Taskoprizade'nin Sakdik adli eserinin bir paragrafinda Devvaninin selam
gonderdigi Hatibzade ve Hocazade anilmakla birlikte Devvaninin mektuplastigi Molla Miinsi’nin yerine
Molla Miifti gegmektedir. Bkz. Tagkdpriizade, a.g.e., s.91.

25. Bkz. Anay, a.g.e., s.71.
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Devvani'nin Karakoyunlu ve Akkoyunlu devletleri zamaninda miiderrislikten
baska, sadaret ve kadilik gibi siyasi otoriteye daha yakin olmasini saglayan gorevlerde
bulunmasina ragmen, baska devletlerin sultanlari ile iligskilerde bulunmasi dikkat
cekicidir. Osmanli Sultan1 Fatih'in ona hediye gondermesi; II. Beyazit'n elgilerinin
Devvani'yi ziyaret etmeleri, onunla mektuplasmasi ve ona bes yiiz altin gondermesi,
yine bu sultan adina eser yazmasi; bazi eserlerini Hind sultanlarindan Mahmud Han'a
ithaf etmesi ve bu sultanin da ona hediye gonderdigine dair rivayet bulunmasi; baska
bir eserini Memluk Sultan1 Kayitbay'a ithaf etmesi bu durumun ¢arpict

orneklerindendir.?8

Bazi kaynaklara gore resmi gorevlerde bulunmasina ve siyasi otoriteye yakin
olmasina ragmen Devvani’nin sultanlarin yaptigi zuliimler karsisinda sessiz
kalamayacak kadar cesaret sahibi oldugu zikredilmektedir; Sultan Yakup saltanatinda
zulimde bulunmaya baslayinca, Devvani'nin ona kizarak bunun yanlishigini beyan
ettigi, protesto etmek i¢in beyaz sarigini degistirdigi, "Bu hal degisinceye kadar ben de

durumumu degistirmeyecegim." dedigi, sultan oldiikten sonra ise beyaz sarigini
giydigi nakledilmektedir. Ayrica bir yoneticinin zulim yaptigin1 goriince, zulmeden
kisi helak oluncaya kadar Devvani'nin bes vakit namazdan sonra kunut duast okudugu

ifade edilmektedir.%’

Harun Anay’a gore, Devvani'nin “hayatindan ve eserlerinden itikadi yonden
Es ‘ari, fikhi yonden ise Sdfii oldugu anlasildigindan, Siinnilerin hakim oldugu Osmanli
topraklariyla Hindistan'da otorite olarak kabul edilmesi ve eserlerinden istifade
edilmesi normal karsilanmalidir. Ancak XV1I. yiizyilin baslarindan itibaren siilestirilen
Iran'da da etkisinin devam etmesi dogrusu sasilacak bir meseledir. Bu durum,
Devwvdni'nin bazi 6grencilerinin muhtemelen Sii olmast veya daha sonra mezhep
degistirmeleri, hocalarimin eserlerini okutmaya devam etmeleri ve onlar
serhetmeleriyle izah edilebilir. Bir baska ihtimal ise Devvani'nin mezhep taassubuna
sahip olmayan bir Siinni olmasit ve daha ¢ok akli ilimlerle mesgul olmasidir.
Eserlerinde Sii mezhebinin kabul etmedigi yonlere yer yer temas etmekle birlikte, sert

hiicumlarda bulunmamasi: ve talebeleri arasinda XVI. yiizyilda Iran'da faaliyet

26. Bkz. Anay, a.g.e., s.71-72.
27. Bkz. Anay, a.g.e., s.72-73.
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gosterenlerin bulunmasi, boyle bir tahmini desteklemektedir. Anilan sebeblerden
hangisi gegerli olursa olsun, kaynaklarda, her iki mezhebe mensup olan yazarlar
tarafindan, ‘Déneminin ikinci Aristo'su ya da Yunanli Eflatun'v’, ‘Zamaninin
feylesofu’, ‘Akli ve nakii ilimlerde, usul ve fiiriida insanligin biitiin alimlerinden iistiin
oldugu’ vb. ovgii ciimleleri miibalagali olsa da gosterilen saygiyt ifade etmesi
bakimindan onemlidir. Ayrica nakli ilimlerde de bilgin oldugu zikredilmekle birlikte
kaynaklarin ¢ogunun iizerinde birlestigi husus, Devvani'nin ozellikle akli ilimlerde
otoriter oldugudur. Hayatimin énemli bir kismuni kadi olarak gegiren birinin akli
ilimlerde ve felsefede otorite olarak taninmast ilging bir husustur. Fikih, tefsir, hadis
vb. nakli ilimlerde, akli ilimlere kiyasla, daha az eserinin olmasi da kaynaklarin bu

yargisinin dogrulugunu gostermektedir”. %8

5. Mezhebi:

Devvani'nin mezhebini yansitan eser ve goriisleri hakkinda Allame Muhammed
Zahid el-Kevseri (1879-1952) genel bir ifadeyle soyle sdylemistir: “Devvani'nin nazari
kitaplarindaki kendi goriigleri, kelam, tasavvuf ve felsefe arasinda gidip gelir, diinya

capinda akli ilimlerde sohret sahibidir”.?°

Serdettigimiz gerek fikih gerekse kelam eserlerinde Devvani'nin genellikle Ehl-i
siinnet'in goriislerini benimsedigine, filozoflari, Sia ve Mu‘tezile'yi elestirdigine,
ozellikle Serh el-Akaid el-Adudiyye adli eserinde kurtulusa erecek olan firkanin
Es‘ariler oldugunu belirtmesine®® bakildiginda Devvani, fikihta Safii kelamda da Es‘ari

olup, ehl-i siinnete tabi oldugu agikg¢a goriilmektedir.

Devvani'nin mezhep degistirdigini ve gizli de olsa hayat1 boyunca $ii oldugunu
ama takiyye yaparak Siinni gorlindiigiinii iddia eden ilk kaynak, ondan yaklasik bir asir
sonra yazilmis olan Mar'asi'nin Mecdlis adli kitabidir. Devvani'nin $ii olmasini ispat
etmek iizere Mar'asi anilan kitabinda®' Devvani'nin Hz. Ali'yi 6vmesi, sevmesi, onun

kabrini ziyaret etmesi gibi tavirlarin1 zikretmis, S1i kaynaklarinda gecen ve dogrulugu

28. Anay, a.g.e., s.73-74.

29, "aliall aslall 8 dadlle 3 el ady dinddll 5 o geaill g 2DISI (s ea 5 4 AN 4S8 631 ) 5" Devvani, Hakikat el-
Insdn ve el-Riih el-Cevvdl fi el-Avalim, thk. Kevserd, s.6, (giris) .

30. Devvani, Serh el-Akaid el-Adudiyye (Celdl Mukayyedi), (Me'arif Nezareti Celile, 1.Baski, Istanbul-
1321), s.5.

31. Mar'asi, Mecdlis til-Mii'minin, 3/210-215.
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ispat edilemeyen bazi rivayetleri de nakletmistir. Bu rivayetlerden biri soyledir: Sii
olan yash bir kadin Devvani'yi takip ettikten sonra onun mesh ederek abdest aldigini
gormiistiir. Diger benzer bir rivayet ise; Devvani’nin gercek itikadini kesfetmek iizere
talebelerinden birisinin onu ii¢ giin boyunca takip ederek ayagmin bir parmaginda
kiiciik siyah bir lekeyi gordiigiinii, dolayisiyla Devvani'nin ayagini yikayarak degil

mesh ederek abdest aldigin iddia etmesidir.?

Anlagilan Mar'asi’nin Devvani’nin Sii olduguna dair ileri siirdiigii delil ve
iddialar oldukga zayiftir. Bu delil ve iddialara cevaben soyle soylenebilir: Hz. Ali'yi
ovmek, sevmek ve onun kabrini ziyaret etmenin Siilere mahsus olmadigi, Siinnilerin
tutumlarinda da buna benzer yaklasimlarin oldugu, dolayisiyla bir kisinin Siiligini
ispata kafi olamadigi agiktir. Ustelik nakledilen rivayetler de tarafsiz bir kaynak
olmayip Sii kaynaklardan naklolundugu i¢in kabul edilecek bir delil teskil
etmemektedir.

Karl Brokelman da Mar'asi’ye katilarak Devvani hakkinda su tesiptte
bulunmustur: "Ebu Bekir es-Siddik'in neslinden oldugunu iddia etmistir ama Sia’ni
isna-aseriyye koluna intisap etmistir."®® Brokelman'in bu goriisii Mar'asi ve Siilerden

etkilenerek benimsendigi kuvvetle muhtemeldir.
6.Vefati:

Devvani'nin dogum tarihinde ihtilaf oldugu gibi onun vefat tarthi de

% ve sonrasinda Harun Anay®®, Handmir'in "Habib es-siyer" ve

tartismalidir. Kevseri
Giyaseddin Mansur Sirazinin "Muhdkemat” adli eserlerindeki bilgilerinden ¢ikarim

yaparak, bazi kaynaklarda tespit edilen 907/1501%¢, 918/1512%, 928/1521% yillarinin

32. Mar'asi, a.g.e., 3/211 .

33. Brockelman, Karl, Tarih el-edeb el-Arabi, terc. Mahmiid Fehmi Hicazi yonetimiyle, (Tab’atiil-
Hey’etil-Misriyye el-‘Amme lil-Kitab, Kahire-1993), 7/327.

34. Devvani, a.g.e, thk. Kevseri, s.6, (giris).

35. Anay, a.g.e, s.68.

36. Katip Celebi, a.g.e., 1/148; ay1 eserde bazen 908/1502 tarihi de verilmektedir. Bkz. 1/842.

37. Sevkani, el-Bedr ut-Tali' Bimehdsini Men Ba'd el-Karni s-Sdbi’, (Déaru-1 Ma'rife, Beyrut), 2/130;
Leknevi, el-Fevdid el-Behiyye fI Terdcim el-Hanefiyye, (Saadet matba'asi, 1.Baski, Misir-1324), s.90;
Zirikli, el-4'lam, 6/32.

38. Ayderiis, En-Niir us-Sdfir 'an ahbdr il-Karn il-Asir, (Darw’l-Kiitiib el-ilmiyye, 1.Baski, Beyrut-
1405), s.123; Ibn ul-Imad, Sezerdt uz-Zeheb fi ahbdri Men Zeheb, (Daru Ibni Kesir, thk. Mahmd
Arna’ut, 1.Baski, Dimegk-1986), 10/221.

23



Devvani'nin 6liim tarihi olmadig1 ifade ederek Giyaseddin Mansur Sirdzinin®® tespit
ettigi yevm es-siilasa' 9 Rabi' es-Sani 908/1502 yilinda Devvan'a yakin bir yerde vefat

ettigini dogrulamaktadirlar.
7.Eserleri:

Devvani'nin felsefe, mantik ve kelam gibi akli ilimlerle ilgili eserleri
bulunmakla birlikte tasavvuf, fikih, hadis, tesfsir, gibi cesitli ilimlerde eserleri de
mevcuttur. Ozgiin eserleri ve sayilar1 hakkinda kaynaklardaki tespitler ihtilaflidir; Ona
Katip Celebi kirk (40), Brokelman yetmis yedi (77) eseri nispetleyip listelemektedir.*°

1- Unmiizec el-Uliim:

Katip Celebi'nin Kesf-i Ziiniin ve Kettani'nin Fihris iil-Fehdris adl1 eselerinde
Devvani'ye nispet edilmektedir. #* Tiirkiye'nin kiitiiphanelerindeki niishalara ilaveten*?
Hindistan'da Ramptr Kiitiiphanesi’nde Sultan Mahmud Gucerati'ye hediye edilen el
yazma bir niisha, Sam'da Dariilkiitiip Zahiriye'de bir niisha ve Medine-i Miinevvere'de
el-Camiatiil Islamiyye'nin merkezi Kkiitiiphanesinde de bir niisha bulunmaktadur.

Basildiktan sonra Iran'da tahkik edilmistir.*3

Eserin muhtevasi hakkinda Devvani, risdlesinin mukaddimesinde; kendi hoca ve
hocalarinin hadiste isnad silsilelerini belirttikten sonra, talim adablarina nazaran
kolaydan zora tedricen ¢esitli ilim dallarindan meseleleri sectigini; hilafiyat, hadis ve
usul-u fikhin bazi meseleleriyle basladigini, bunun akabinde din usullerinden alemin
hud@isu meselesini ekledigini, ondan sonra hendese ve tip gibi diger ilimlerden bazi

meseleleri zikrettigini dile getirmistir.**

39. Gryaseddin'in el-Muhdkemdt adli eserini elde edemedik ancak ondan naklolunan bu tespit Abdiilhay
Leknevi 'nin el-Fevdid el-Behiyye' adli eserinde ve sonrasi birkag¢ kaynakta da gegmektedir. Bkz.
Leknevi, a.g.e., s.90; Mar'asi, a.g.e, 3/215; Devvani, a.g.e, thk. Kevseri, s.6, (giris).

40. Brockelman, a.g.e., 7/336, 337.

41. Katip Celebi, a.g.e., 1/890; Kettani, Fihris el-Fehdris, 1/202, 203.

42. Sil. Ktp. Esad Ef., 3547, 76/b-107/a (913/1507-1508 tarihli); a.ktp., H.Hiisnii Pasa, 1160, 210/b-
245/b (925/1519 tarihli); a.ktp., Kara Celebizade, 20, 189/b-209/b (935/1528-1529 tarihli). Bkz. Anay,
Celaleddin Devvani, s.113.

43. Devvani, Unmiizec el-Ulim, thk. S.A.Toyserkani, Seldsii Resdil iginde, (Meshed-1411 H), s.263-
340.

44. Devvani, a.g.e., s.279.
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2- Sevakil iil-Hiir fi Serhi Heyakil in-Nar®

Sihabiiddin Siihreverdi'nin (6.587/1191) Heydkil iin-Niir adl1 eserinin serhidir.
Hicri 872 yazim tarihli®® giiniimiize kadar bircok yazmasi bulunan Sevdkil iil-Hir,

once Hindistan'da (Madras-1953), sonra Iran'da iki defa tahkik edilmistir.’
3- el-Risile el-Kadime fi isbat el-Vacib

Devvani'nin tanrinin varligmin ispati hakkinda yazdigi ilk risalesidir. Devvani
eserini Akkoyunlu Sultan Yakup Bahadir Han'a ithaf ettigini belirtmektedir.® Bu

risalenin iizerine bir¢ok serh ve hasiye yazilmistir. Bunlarm bazilar1 sunlardir:*®
a. Molla Hanefi Muhammed Tebrizi (6.902/1496).
b. Kemal Pasazade (6.940/1534).
¢. Muhyiddin Muhammed Karabagi (6.942/1535).
d. Kemaleddin Hiiseyin Erdebili 11ahi (6.955/1548-1549).
e. Mirza Can Sirazi (6. 994 /1585).
4- el-Risale el-Cedide fi isbat el-Vacib

Devvani, bu risalenin mukaddimesinde daha Onceki risileyi gencliginde
kelamcilarin ve filozoflarin delillerini degerlendirip elestiri yaparak yazdigini ve bu

yeni risalede ise daha net ve kisa ifadelerle yetindigini sdylemektedir.*

Bu risdlenin muhtevasina bakildiginda eski risale gibi sadece tanrinin varligim
ispatla ilgili olmadigi, farkli acilardan tanrinin varhigiyla ilgili (tanrinin birligi, ilmi,

kudreti ve iradesi gibi) on dort boliime ayrildigr goriilmektedir.

45, Katip Celebi, a.g.e., 2/2047.

46. Zirikli, a.g.e., 6/32; Devvani, Sevdkil el-Hiir fi Serhi Heydkil el-Niir, thk. M. Abdulhak ve M.Kokan,
(Daru’l-Verrak, 1. Baski, Londra-2010), s.43, (giris).

47. Anay, Celaleddin Devvani, s.117.

48. Katip Celebi, a.g.e., 1/842; Devvani, Risdle-i Ishdt el-Vicib, (Daru’n-Nir, thk. M. E. Ebu Gus 1.
Baski, Amman-2011), s.62.

49. Anay, Celdleddin Devvani, S.124.

50. Devvani, Risdle-i Isbdt el-Vicib el-Cedide, Sab'u Resail icinde, thk. Toyserkani, (Tahran-2002),
s.118.
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5- Riséale el-Zevra':

Katib Celebinin zikrettigi®® ve Kevserinin (1879-1952) felsefi tasavvuf
hakkinda oldugunu soyledigi® risaledir. Uzerine ¢alistigimiz risale ile baglantili olan
bu risalesinde Devvani, felsefi tasavvuf ve me'adla ilgili goriislerini belirtmektedir.
Devvani bu risdlede mahiyetlerin mec'il olmayip failin bir eseri oldugunu; ma'lal zat
itibartyla ne illetinden munfasil ne de kendi zatina has, daha dogrusu ma'lal kendi
zatiyla illet'in bir sani, vechi, haysiyeti ve benzer itibarlar1 oldugunu, bazi filozoflarin
benimsedigi "zatl hudiis" prensibini géz Onilinde bulundurarak mutlak yokluktan
varhgin ¢ikmasmin muhal oldugunu sdylemektedir.>® Bu risalede "vahdet-i viictid"
ifadesi ge¢cmemesine ragmen Anay, bu risalenin "varligin birligi" vahdet-1 viicid
felsefesine bir meyil oldugunu diisinmektedir.>* Ancak Devvani bu risalesinde, sadece
Allah'in ilminin degismeksizin mazi, hal ve istikbali kusattigini, hakikat birliginin tek

hakikatin, mebde' ve me'adle alakali sirlarinin agiklanmis oldugunu sdylemektedir.>®

Devvani'nin kendisinin serhine ilaveten bu risaleye birkag serh ve hasiye

yazilmustir.
6- Havra (fi Serhi z-Zevra)

Bu eser Devvani'nin yine kendi eseri olan Zevrd risalesi ilizerine yazdigi
yorumudur. Bazi1 kaynaklarda Hdsiye ale z-Zevra olarak da adlandirilmistir®®. Ustelik
Devvani kendi serhine ilaveten yorum ve hasiye de yazmistir. Anilan serh, yorum ve
hagiyenin hepsi, Misir'da hicri 1326 yilinda el-Matba'a el-Hiiseyniye el-Misriyye

tarafindan basilmistir.

51. Katip Celebi, a.g.e., 1/862.

52. Devvani, Hakikat el-Insdn ve el-Riih el-Cevvdl fi el-Avdlim, thk. Kevseri, (Izzet Attar nesri, 1.baski,
Kahire-1947), s.5, (giris).

53. Bkz: Devvani, el-Zavrd' Risalesi, thk. S.A. Toyserkani, el-Resdil el-Muhtdra i¢inde, (Isfahan-1405
h) s.82.

54. Anay, Celaleddin Devvani, s5.130.

55. Bkz: Devvani, a.g.e, 5.85-86.

56. Bkz. Anay, Celdleddin Devvani, s.132.
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7- Serh el-Akaid el-Adudiyye®’

Devvani'nin yazdigi en son eserlerinden biri olan, kelam ilminde Es‘ari
mezhebinde te'lif edilen, biiyiik bir ilgiye mazhar olan ve Osmanli medreselerinde ders
kitabr olarak okutulan bu eser, Adududdin Abdurrahman b. Ahmed el-Ici'nin (5.

756/1355) el-Akdid el-Adudiyye adli cok kiymetli metninin {izerine yazilan serhtir.
8- Serh el-Tecrid (el-Cedid) eserine ii¢ hasiye:

Nasiruddin Tasi'nin (6. 672/1274) Tecrid el-Akdid adli eserine birkag serh
yazilmistir. Isfahani'nin "el-Kadim" adli ve Ali Kuscu'nun "el-Cedid” adli serhleri

onlardan bazilaridir. Devvani'nin Ali Kus¢u'nun serhine {i¢ hasiyesi bulunmaktadir.

Devvani Serh el-Cedid'e bir hasiye yazdiktan sonra, Sadreddin Sirdzi aym
sethe Devvani'nin hasiyesine reddiyye olarak bir héasiye yazip II. Beyazit'a
gondermistir. Ondan sonra Devvani, ikinci hasiye ile Sadreddin Sirdzi'nin hasiyesine
cevap vermistir. Sirdzi yine bir hasiye yazip Devvani'nin ikinci hasiyesine cevap
vermis, nihayet Devvani Sirdzinin ikinci hasiyesine cevaplamak iizere iiciincii
hasiyesini yazmustir. Sirdzi'nin vefatindan sonra oglu Giyaseddin Manslr Sirazi

Devvaninin iiciincii ve son hasiyesine cevaben bir hasiye yazmistir.>®
9-Risale fi Tarif ilm el-Kelam®™

Devvani'nin Seyyid Serif Ciircani'nin Serh el-Mevdkif adli kitabinda bulunan
kelam ilminin tarifi hakkinda kaleme aldigi risaledir. Bu risale Kuveyt'te Daru’d-Diya

yaymevinde Nizar Hammadi tarafindan 2016 yilinda tahkik ve nesredilmistir.

10- Serh ur-Risale fi isbat el-Cevher el-Miifarik®

11- Risale fi iman Fir'avn®

Bu risalenin muhtevasinda, Devvani'nin bir soruya cevaben bu risaleyi kaleme

aldig, iginde biiyiik saygi ve hiirmetle zikrettigi ibni Arabi'nin, Firavun'un imanli

57. Bkz: Katip Celebi, Kesfi Zuniin, 2/1144.
58. Katip Celebi, a.g.e., 1/349.

59. Katip Celebi, a.g.e., 2/1893.

60. Katip Celebi, a.g.e., 1/859.

61. Katip Celebi, a.g.e., 1/850.
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olarak oldiigline dair gorisiine katilarak Arapga dil bilgisine dayanan delillerle

destekledigi ve s6z konusu ayeti bu goriisten hareketle yorumladig goriilmektedir.

Klasik kaynaklarda Katip Celebi'den baska bu eseri Devvani'ye isnad eden
kimse bulunmadigmi sdyleyen Harun Anay'm bu tespitinin yan1 sira,%? Aliisi'nin (8.
1270/1854) "Ruh el-Me'ani” adli tefsirinde, s6z konusu ayetin yorumlamasinda bazi
alimlerin Devvani'ye nispet edilen bu risalenin Devvani'ye ait olmadig1 goriislerine

meyletmistir.5®
12- Serhu DibAaceti Tavali' il-Envar®*

Kelamla ilgili Kadi Beyzavi'nin (6. 685/1286) Tavali el-Envar adli kitabinin

mukaddimesinin serhidir.
13- Risale fi Meseleti Halk el-A'mal

Devvani, elimizdeki calismaya konu olan bu risalesinin, Serh’ul-Akdid’il-
Adudiyye adli kendi eserinde ona atifta bulundugu itibariyle kendisine nispeti en
mevsik olan eserlerinden biri oldugu goriilmektedir. I¢inde Halku efali ibad
meselesiyle alakali en bariz kelami goriisleri beyan ettikten sonra, Devvani, felsefi

tasavvufa odakli kendi goriisiinii aciklamistir.

Kelam ve tasavvuftan baska, ¢esitli ilim dallarinda Devvani'nin dikkat ¢eken

eserlerinden bir kism1 sunlardir:
14- Serh Tehzib el-Mantik®
15- Hasiye ala el- Tasavvurat
16- Hevast ala Metali' il-Envar®®

17- Risale fi Hall el-Mugalata el-Meshure bi el-Cezr el-Esam®’

62. Bkz. Anay, a.g.e., 5.158-159.

63. Ebiis-Sena’ Sihabiiddin Mahmid el-Aldsi, Ruh el-Me'dni, thk. Ali Atiyye, (Daru’l-Kiitiib el-ilmiyye,
1. Baski, Beyrat-1994), s. 6/175.

64. Katip Celebi, a.g.e., 2/1116.

65 Katip Celebi, Kesfi Zuniin, 1/516.

66. Bkz. Anay, a.g.e., s.161.

67. Bkz. Anay, a.g.e., .156.
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18- Hasiye ala Serh Adab el-Bahs®

19- Risale fi Ef'alillahi Te'ala®

20-Hadjsle ilgili el-Erbeiin el-Sultaniyye fi el-Ahkam el-Rabbaniyye’°
21- Risale fi el-Tesbihat el-Vakia fi Dua el-Salavat’!

22- Edebi metin olan el-Risile el-Kalemiyye’

23- el-Kéfirin, el-ihlas, el-Felak, ve en-Nas Siarelerinin Tefsiri’®

24- Fikihta hasiye ala el-Envér li Amel el-Ebrar™

25- Hasiye ald muhtasar el-Miinteha ™

26- Ahlak ve siyasetle ilgili Levami' el-Israk fi Mekarim el-Ahlak’®

68.
69.
70.
71.
72.
73.
74.
75.
76.

Katip Celebi, a.g.e.,1/39-40.

Katip Celebi, a.g.e.,1/847.

Katip Celebi, a.g.e.,1/146.

Katip Celebi, a.g.e.,1/853.

Katip Celebi, a.g.e.,1/884.

Katip Celebi, a.g.e.,1/447, 449, 451, 457.
Katip Celebi, a.g.e.,1/195.

Katip Celebi, a.g.e.,2/1853.

Katip Celebi, a.g.e.,2/1567.
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1. BOLUM: HALKU'L-EF'AL MESELESI

1.1. SELEF'IN iCMA'1

Seleften kasit sahabe, tabiun ve tebe-i tabiundur. Onlarin icma'indan kasit ise,
Kur'an’daki itikad esaslarin1 Hz. Peygamber’den telakki ettikleri gibi Kur'an’in dogru
anlayislara sarilip, sonradan degistirmeye kalkan bid’at¢gilere karsi o anlayist soz
birligiyle savunmaktir. Kaynaklarda bilindigi gibi, sahabe ve selef-i salihin, imanin alti
sartindan biri olan kader inancin1 yok sayan Kaderiyye’ye karst ¢ikip kaderle ilgili
hadislere dayanarak kader inancini savunmuslardir.”” Bunun igin kelam literatiiriinde
daha sonra ortaya ¢ikan Ehl-i Hadis anlayisinin, selefin icma'ina tabi oldugu

goriilmektedir.

Selef-i salihinin icma ettikleri kaderin anlayislarini tespit eden Semseddin
Sefarini el-Hanbeli (6.1188/1774) soyle demistir: "Selef-i salihin indinde kader,
sonsuza kadar olacak olaylardan olugan, kalemin yazdigi ve ilahi ilmin 6nceden vakif
oldugu seylerdir. Mahlikatin yaratilis élgiistiniin tayin ve takdir edilmesidir. Allah'in
ezelde esyalarin var olmadan once ne olacagini, hangi zaman diliminde ve hangi has

sifatlar iizerine olacagini bilmesidir ki, esyalar takdir ettigi gibi vaki olur."™

Kaderin anilan taniminin 1s1ginda bilinmelidir ki: Kadere iman; kullarin kendi

fiillerini se¢gmediklerini, irade etmediklerini, miikellefiyetlerinin kaldirilmasini ya da

77. Bu hadislerden biri sudur: "Bu timmetin Mecusileri "Kader yoktur!" diyenlerdir. Onlardan kim
hastalanirsa ona ziyarette bulunmayin, Onlardan kim o6liirse cenazelerinde hazir bulunmayin tabii olan
Ebu Hazim bu Hadisi Abdullah b. Omerden (r.a) hz. peygambere merfii olarak rivayet etmistir. Bu
hadisin isndd1 munkat: olmasina ragmen Imam Hakim soyle dedi: "Eger Ebu Hazim'in sema'-1, Ibni
Omer (r.a)dan sahihse, bu Hadis seyhayn (Buhari ve Miislim)in kostugu sartina uygundur". Siinenu Ebi
Daviid, Hadis NO. 4691, 7/77; el-Miistedrek 'ald es-Sahihayn, hadis NO. 286, 1/159; Es-Siinen ul-
Kiibra lilbeyhaki, hadis NO 20869, 10/342.

Ayrica bu hadisin teyid eden c¢esitli rivayet ve isnadlar1 vardir ki zayif oldugu gorillmemistir. Bkz. Halil
bin Keykeldi (6.761), en-Nakd 'us-Sahih lima "turiza min Ehddis il-Mesabih, thk. Abdurrahman Kagkari,
(1. baski, 1985), 5.29.

78. Sefarini, Levami'u I-Envdr, 1/348.
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cebr altinda olmalarmi gerektirmez. Kullarin fiilleri de dahil olup bitenlerin hepsinde
Allah'in yaratmadig, takdir etmedigi, irade etmedigi ve Onceden bilmedigi hi¢ bir

seyin olmadigina inanmak anlamina gelir.

Bu arada Icma'in sadece fikih terimi olmadig1, ayn1 zamanda kelam alimlerinin
kullandiklar1 6nemli bir delil oldugu, Es‘ari ve Maturidi birka¢ alim tarafindan
onemsendigi goriilmektedir. Ornegin Bakillani (6. 403/1013) soyle demistir: "Ummet
‘Allah'tan baska ilah yoktur’ sozii iizerine icmada bulundugu gibi ‘Allah'tan baska
yaratan yoktur’ sozii iizerine de icmada bulunmuslardir."’® Cuveyni (5. 478/1085)
kulun iktisabini ispat ederek kulun kendi fiillerini yaratmadigina dair delillerin basinda
icma'l zikretmistir.2® Sehristani (6. 548/1153) de: "Selef-i sdlihinin hatta biitiin
timmetin, akla biitiin gelenler veya hayalde hatirlananlarin yaraticisi ve yoktan var
edicisinin Allah oldugu icma'inda bulunduklarimi" séylemistir.8! Ebu’l-Mu'in en-
Nesefi (6. 508/1115) halk'ul-ef'al meselesini agiklarken icma hakkinda su 6nemli

ifadede bulunmustur: "Nas gibi, ilmi icab eden bir hiiccettir."®

1.2. KADERIYYE'NIN ANLAYISI

Sahabe doneminde bidat¢i sayilan “Kaderiyye” firkasinin lakabinin, bir taraftan
kaderi yok sayan ve Mu‘tezile’nin kader anlayislarini yansittigi gibi, diger taraftan da
cebr diisiincesini yansittign goriilmektedir. Selefi salihin doneminde de "4 3"

firkasmin anlayisi akla ¢agristirdig iki anlamiyla zem edilmisgtir.%

Istilah olarak Kaderiyye diye anilmalari, tefritten dolayr Allah'in kaderini yok
sayidiklar i¢indir. Tefrite diisen Kaderiyye iki firka olup birincisi ilk zuhur eden ve en
asirtya giden "gulat" kismi olup, Allah'in yaratmaktan once ezeli ilminin oldugunu

reddedenlerdir. Sonradan gelen ikincisi ise kullarmn kendi fiillerinin hayirlisint ve

79. Kad1 Bakillani Ebubekir b. Tayyib, el-lnsdf Fima Yecibu I'tikdduhu Vela Yeciizul-Cehlu Bihi, thk.
M. Zahid el-Kevseri, (el-Mektebetill-Ezheriyye lit-Turas, 2. baski, M1sir-2000), s.41.

80. el-Cuveyni Abdiilmelik bin Abdulah, el-dkide en-Nizdmiyye, thk. Zahid el-Kevseri, (Matbatu 1-
Envar, Kahire-1948), s.33.

81. Ebii’l-Feth Muhammed bin Abdiilkerim es-Sehristani, Nihayetu'l-fkddm Fi ilmi'l-kelam, thk. A.
Mezidi, (Daru'l-Kutubi'l-iimiyye, 1.Baski, Beyriit-2004), s.78.

82. Meymiin bin Muhammed en-Nesefi, Tebswratii'l-Edille Fi Usili'd-Din, (el-Mektebe el-Ezheriyye,
1.baski, Misir-2011), 2/844.

83. Selefi salihinden bazi Imamlar cebriyye’yi kaderiyye’den saymuslardir. Bkz. Sefarini, Levami'u |-
Envadr, 1/306-311.
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serlisini ya da sadece serlisini -Allah istese de istemese de- bagimsizca yaratici ve icad

edicileri olduklarmi soyleyenlerdir.®*

Es‘arl (6. 324/935-36) Kaderiyye’nin isimlendirilmesi hakkinda séyle der:
"Kaderiyye bize dese ki: Bize niye "kaderiyye" adini takmistiniz? Deriz ki: Sizi yaratan
Allah’tan miidahele olmaksizin kendi kesblerinizi kader olarak yapip takdir ettiginizi
iddiada bulundunuz. Nasil ki kuyumcu kendisine altinlarla ugrastigu icin kuyumculugu,
marangoz kendisine ahsaplarla ugrastigi icin marangozculugu nispet ederse, kaderi
bir kisi de kaderi rabbi degil, kendisi yaptigini iddia ettigi icin kadercilik kendisine

nispet edilir."8®

Mu‘tezile Kaderiyye firkasindan sayilir mi? Sorusuna cevaben su sdylenebilir:
Kaderiyye’nin Mu‘tezile’nin hocalar1 ve onciileri olduklar: tespit edilmistir. Belki de
bunun en acik delili, Mu‘tezile’nin Onderi olan Kadi Abdiilcebbarin (6. 415/1025)
Tabakdt 'ul-Mu ‘tezile adli kitabinda kaderde Ma'bed el-Cuheniye (6. 83/702) tabi olan
Gaylan ed-Dimaskiyi (6. 120/738) Mu‘tezile’nin dordiincii tabakasinda tasnif

etmesidir.%®

Mu‘tezile her ne kadar Kaderiyye lakabindan beri olmaya ¢alisip onu hasimlari
olan Cebriyye’ye evla goriip onlar i¢in kullanmislarsa da Es‘ari ve Maturidilerin ¢ogu
"Kaderiyye" lakabin1 Mu‘tezile i¢in kullanmiglardir. Sehristani (6.548/1153) Mu‘tezile
hakkinda sOyle der: "Kaderiyye ile lakablandirilmistir, "Kaderiyye" ittifakla

zemmedilen bir lakab oldugu igin, onlar da kaderiyye lakabiyla kotiilenmekten

84. Hattabi'nin (6. 388) Stinenii Ebi ddvud lizerine yazdig: serhinde soyle dedi: "Hz. Peygamberin (sav)
Kaderiyye’yi Meciisi’lerden saymasinin nedeni, Kaderiyye’nin Mecusiler gibi 1sik/nur ve zulmet iki
kaynaga (iki yaraticiya) inandiklaridir: hayirlarin 1sik kaynagindan, serlerin karanlik kaynagindan
yaratildigini iddia ettikleri i¢in ikici (Seneviyye) oldular. Kaderiyye de dyledir, hayirlar1 Allah’a serleri
masivaya nispet etmektedir. Halbuki Allah hayir ve serrin yaraticisidir. Hepsi Allah'in iradesine baglhdir.
Hikmet acisindan, Allah'in serri ser olarak hayri da hayir olarak yaratmasi aynmidir ki onlarin ikisi
yaratma ve icad bakimindan Allah’a, kesb ve isleme bakimindan kula nispet edilmistir" Me'alimiis-
Siinen 4/317. Kaderiyye'nin iki fikas1 hakkinda daha fazla bilgi almak igin bkz. Sefarini, Levami'u |-
Envar, 1/301.

85. Es‘ari Ali bin Ismail, El-Liima’ fi r-Reddi Ala Ehli z-Zeygi vel Bida', (haz. M.E. Dannavi, Darul-
Kiitiib el-[lmiyye, 2.Baski, Beyriit-2012), 5.56-57.

86. Ebii’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-KAadi, Fadl%il-Itizali ve Tabakat'iil-Mu ‘tezile, thk. Fuad
Seyyid, (ed-Dar et-Tuniisiyye, Tuniis-1974), 5.229.
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kacinarak onu hayrin  ve serrin Allah’tan oldugunu kabul edenler icin

kullanmislardir."®

Nevevi (6. 676/1277) ve ibni Hacer (6.852/1449) gibi hadis alimlerine gére de
Kaderiyye, kadere nispet edilen Mu‘tezile’dir. Onlar da iki firkadir: Birincisi Allah'in
esyayt takdir etmedigini ve daha once bilmedigini ancak vaki olunca bildigini
diyenlerdir. Bunlar, Allah’a cehaleti nispet ettikleri i¢in Malik bin Enes (6. 179/795),
Muhammed bin Idris es-Safi (6. 204/820), Ahmed bin Hanbel (6. 241/855) tarafindan
tekfir edilmistir. Sonra bu firka inkiraz olmustur. Digeri ise sonradan gelen Kaderiyye
neslidir. Allah'in 6nceden ezeli ilmini ikrar edip kaderi kabul etmistir, fakat “hayir
Allah tarafindan, ser ise Allah'm gayri tarafindan yaratilmistir” diyorlar ki bunlar

Mu‘tezile’dir.88

1.3. CEBRIYYE'NIN ANLAYISI

Cebr kelimesi sozliikte iki ana anlama gelir:
1- Kiriklari tamir ve diizeltmek demektir.%
2- Zorlama anlamina gelen cebr, bir seyi zoraki yaptirmak demektir.%

Felsefi kelamin temsilcilerinden Sehristani’nin® (6. 548/1153) Cebriyye
hakkinda "Cebr, kulun fiilini gercekten nefvedip Allah'a nispet etmek demektir.
Cebriyyenin c¢esitleri vardwr." demesinden sonra, kulun kudretinin etkisini merkeze
yerlestirip cebrin ii¢ kategorisini cebr-i mahz, cebr-i miitevassit ve Mu‘tezile’nin
gorlisii olan "cebr yoktur" seklinde dile getirmistir. Sonra Cebriyye'nin Cehmiyye,

Neccariyye ve Dirariyye olarak {i¢ firka olduklarini; Neccariyye ve Es‘ari’nin, kulun

87. Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, (Miiessest'iil-Halebi, thk. Abdiilaziz M. Vekil, Kahire-1968), 1/43.
88. Bkz. Nevevi Yahya b. Seref, el-Minhdc Serhii Sahih'i Miislim'i bni'l-Haccdc, (Daru Thya' t-Tiiras'il-
Arabi, 2.baski, Beyrtit-1972), 1/154; Ibn Hacer Ahmed bin Ali, Fethu'l-Bdri Serh'u Sahih el-Buhdri,
(Daru'l-Marife, Beyrt-1960), 1/119; Sefarini, Levami'u I-Envdr,1/301; Ismail el-Aclani, kesfii'l-Hafd'
ve Miizilii'l-1lbds, (Mektebtiil-Kudsi, Kahire-1933), 2/91.

89. Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manz(r Ali el-Ensari, Lisdnu'l-Arab,4/114.

90. ibin Manzir, a.g.e., 4/113.

91. Yakut bin Abdullah el-Hamvi, Mu'cem el-Bulddn, (Daru’s-Sadir, 2.baski, Beyr(it-1995), 3/377.
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hadis kudretinin etkisinin var oldugu hususunda ayni goriiste olduklarini tespit

etmistir.%?

Ayrica Sehristani'nin "Cebri miitevassit; kulun kudretinin hi¢bir etkisini kabul
etmemektir. Yaratilmis kudretin bir tiir etkisini ispat edip onu kesble isimlendiren
kimse cebri degildir. Mu ‘tezile kulun yaratilmis kudretinin bagimsizca yaratmaya ya
da icad etmeye etkisini ispat etmeyen kimseye ‘cebri’ demistir."® dedigitesir
(etkileme) merkezli cebrin anlayislarin1  tasnif etmesinin tartismali  oldugu

distiniilmektedir.

Kelam literatirinde cebrin  birbirinden farkli iki temel anlamda

kullanilmaktadir:

1- Kulun higbir kudreti istitdati iradesi ve gercek fiili olmamasidir. Kullarin
fiilleri titreyen elin, bitkilerin ve cansizlarin hareketleri gibidir; Allah tarafindan
iradesiz ve ihtiyarsiz yaratilmistir. Fiiller kul tarafindan degil, Allah tarafindan
yaratildigi i¢in "adam geldi", "adam yiizdii", "Zeyd Amr’1 dovdii" denmesiyle "su akt1"
"aga¢ meyve verdi", "giines dogdu" denmesi arasinda higbir fark yoktur ki, fiiller
kullardan zorunlu olarak sadir olup hakikatte Allah'a, mecazen kullara nispet edilir.
Buna cebr-i mahz denir. Bu nevi cebr miikellefiyyet prensibini zedeleyen Cehm b.

Safvan’in (6. 128/745-46) dedigi cebrdir.%

2- Kulun kendisine nispet edilen fiilin 6zilinlin yaratilmasina tesir edici higbir
kudreti, iradesi, fiili ve se¢imi olmamakla birlikte kulun Allah'in iradesine aykir1 / ters
hi¢bir iradesinin bulunamamasindan ibaret olan cebrin tiiriidiir. O da Es‘ariyye'ye
nispet edilen "cebr-i miitevassit"tir.®® Bakillani'ye (6. 403/1013) kesb hakkinda nispet
edilen, “kulun kendi fiilinin 6ziine (yaratilmasina) degil vasfina tesir edici kudretinin

9596

var olmasidir””*® ifadesine paraleldir. Bu cebrin tiiriine, 1stilah olarak ihtiyarla (se¢gme

92. Bkz. Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1/85-91.

93. Sehristani, a.g.e., s.85.

94. Bkz. Bagdadi, El-Fark beynel-Firak, s.199; Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1/87.

95. Gelenbeviye gore kesb meselesinde cebr-i miitevassit Es‘arilerin mezhebidir. Bkz. Ebii’l-Feth Ismail
b. Mustafa el-Gelenbevi, Hasiyetii Serhil-Akaidil-Adudiyye, (Der Saadet, istanbul-1317), 1/248.

96. Bkz. Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1/97.
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hakki ile) c¢elismeyen ve miikellefiyyet prensibini ¢iiriitmeyen "siinni cebr”

diyebiliriz.%

Boylece, kula kudret ve iradenin ispat edilmesi noktasinda cebrin ikiye
ayrildigini dikkate alarak Sa'deddin Taftazani'nin (6. 792/1390): “Her seyin Allah'in
yvaratmasiyla olmasi, icbar ve ikrah olmasin diye kula kudret ve iradenin verilmesini
ister. "Kdfir kiifre, fasik fiska mecbur ise onu itaat ve imanla miikellef tutmak dogru
degil." denilirse deriz ki: "Allahu Te'dlda 'nin onlardan kendi tercihleri iizerine kiifiir ve
fiski murad eyledigi i¢in cebr yoktur. Tipki Allah-u Te'dla'min onlarin tercihleriyle
kiifiir ve fiskin onlardan sadir olacagin bilmesinden teklif-i muhal lazim gelmez.” %

sozlindeki cebre elestirisi gibi diger Es‘arl ve Maturidi alimler tarafindan cebre

getirilen elestirilerin cebr-i mahzi nefyetmek i¢in dile getirildigi diisiiniilmektedir.

Baska bir tabirle; insanin iradesi ve ihtiyar1 ispat edildigi zaman cebr-i mahz yok
olup Kaderiyye ve Mu‘tezile’nin goriisiine dogru degil, cebr-i mahzdan ¢ok ayri olan
cebr tiirlerinden birine dogru yol acilmis olur.®® Bu tiir cebrin gerekliliginin iki sebebi

vardir:

1- Insanin irade ve ihtiyarinin yaratilmis olmasi ve yaratan Allah'in, ahkdm-1

ser'iyyede teklifi iradesine uyulmasini istemesi.

97. insan zahiren muhtar batinen mecbur, ya da insan ihtiyara (segme hakkina) mecburdur. Fahriiddin
er-Razi gibi Es‘arilere mensup cebrle ihtiyar karma goriis deyimlerindeki cebr kavrami cebr-i mahzdan
tam ayirt edilmese de birkag ehli siinnet imam ve alimi tarafindan kesb kavranu icinde kabul gérmiistiir.
Bkz. Taftazani Mes'dd bin Omer, Serh'ul-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyre, (Alemu'l-Kiitiib,
1.Baski, Beyr(it-1989), 4/263-264; Gelenbeviye gore kesb meselesinde Cebr-i Miitevassit Eg‘arilerin
mezhebidir. Bkz. Gelenbevi, Serh akaid adudiye, (Der Saadet, Istanbul-1317), 1/248; Baciri Ibrahim
bin Muhammed, Tuhfetul-Murid Fi Serhi Cevhereti t-Tevhid, thk. Abdullah el-Halili, (Daru'l-Kiitiib el-
[Imiyye, 2.baski, Beyr(it-2004), s.118. Mustafa Sabri Efendi (1869-1954), cebr-i miitevassitin insanin
iradesini tamamen nefyeden cebriyyenin dedigi cebr-i mahzdan baska oldugunu, asir1 giiglii olmayan
orta gliclii cebr anlamina gelmedigini, bilakis kisinin iradesiyle ¢elismedigi i¢in cebr-i mahzdan daha
ok giiglii oldugunu savunmustur. Bkz. Mustafa Sabri, Mevkiful-Akl ve'l-Iim ve'l Alem min Rabbi'l
Alemin ve Ibadihi'l-Miirselin, (Dar’u Thyaa el-Turas el-Arabi, 2. Baski, Beyrat-1981), 3/419. Cebrin iki
cesit olup birisi hissi (fiziki) digeri ise akli oldugu tespitinde bulunan Muhammed b. Ahmed b. Arafe ed-
Dustki (6. 1230/1815), teklif-i mélad yutdk mahiyyetinde olan hissi cebrin sakincali oldugunu
soyledikten sonra Allah’tan bagka yaratict olmadigi anlamina gelen akli cebrin Mu‘tezile dahil biitiin
firkalara lazim geldigini ve bu akli cebrin sakincasi olmadigini bilakis imanin 6zii oldugunu ifade
etmistir. Bkz. Dustki Muhammed b. Ahmed, Hadsiyetii 'd-Dusiki ‘ald Ummi’l-Berdhin, (Matba'atu Dar
Thya el-Kiitiib il-Arabiyye lisahibiha Isa el-Babi el-Halebi, Misir), s.166.

98. Hayali, Kesteli ve Ramazan efendi, el-Mecmii'atu s-Seniyye ald Serhil-Akaidi Nesefiyye, s.381-383.
99. Bkz. Sehristani, el-Milel ve n-Nihal, 1/97.
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2- Insanin irade ve ihtiyarinin ne olursa olsun Allah'in ezelden bildigi ve takdir

ettigi tekvini iradesine uymus olmasi.*®

1.4. MU‘TEZILE'NIN ANLAYISI

Mu‘tezile’nin kullarin fiillerinin yaratilmasiyla alakali benimsedigi goriislerin,
adl ile vad ve va'ldden miitesekkil iki ana asla dayandigi diistiniilmektedir. Adl
methumu i¢inde, Allah'in serri, kubhu ve zulmii yaratmamasini; va'd ve va'id iginde
ise, kul kendi fiillerini yarattigi i¢in miikellef tutulup medh, zem, sevab ve ikaba

miistahak oldugu goriisiinii benimsemislerdir.

Allah'in  kullar1 yarattifini inkar etmemesine ragmen, Allahu Te'ala fiili

o | ]

yaratmak i¢in gii¢ ve iktidarini kullarina havale "tafviz" edip Allah'in iradesine aykiri
bir sey yapsalar bile miidahele etmedigi kanaatindedirler.®* Kadi Abdiilcebbar (&.
415/1025), "ehli adl", kullarin, kalkma, oturma gibi davranmalarinin kendileri
tarafindan yaratildigini, Allah’mn da bunun i¢in gii¢ yetirdigini, bu fiillerin kullardan
baska faili ve muhdisinin (var edicinin) yok oldugunu ve "Allah onlar1 yaratt" diyen

kimsenin hatasinin ¢ok biiyiik oldugunu dile getirmistir.1%2

1.4.1. Mu‘tezile’nin AKIi ve Nakli Delilleri

Mu‘tezile, kulun kendi fiillerini yaratmasina dair deliller hakkinda iki gruba

ayrilmistir:

Birinci grup “Kulun kendi fiillerinin yaraticisi olmast, istidlali degil zaréri ilim
kabilindendir. Yani insanin yiiriimesindeki hareketi ihtiyarla oldugu, titremesindeki
hareketi ise 1zdirarla oldugu bedihi ve zariri olarak elde edilen ilimdir. Onu inkar
etmek ise safsatadir.” Bu iddia Ebu’l Hiiseyin el-Basri (6.436-1044) ve takipgilerine

aittir. BOoylece yaratmak ile insanin ihtiyari hareketini ayirmaksizin, yaratmanin yoktan

100. Allah'in iradesi ahkdm ve ekvanda, mesi'eti ise sadece ekvanda oldugu ve iradenin mesi'et, riza,
muhabbet, kaza ve kudretten ayr1 oldugu hakkinda fazla bilgi i¢cin bkz. Ramazan Efendi b. Muhammed,
Hasiye ala serhi'l-akdidi'n-Nesefiye, (Matbaa-i Amire, istanbul-1283/1866), 5.188.

101. Anilan Mu‘tezile’nin tafviz goriisii, selefi salihinin miitesabih ayetleri te’vil etmeksizin tafviz
mezhebiyle alakali degil, fiilleri yaratmakla alakali bir husustur, .

102. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi Ebvab'it-Tevhid'ivel-Adl, (es-Serike el-Arabiyye, 1.baski, Misir-
1961), 6/41.
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ve aragsiz icad etmek olduguna dikkat etmeksizin yaniltici hisse dayanan ilmin zarGri

oldugunu sanmislardir.1%3

Ikinci grup ise kulun kendi fiillerinin mucidi olmasi, istidlali ilim kabilinden

oldugunu iddia edip dayandiklart akli ve nakli delilleri ileri stirmiiglerdir:

A- Insanin yiiriimesindeki hareketi ihtiyarla olup titremesindeki hareketi ise
1zdirarla (mecbiiriyetle) oldugu bedihidir.

B- Eger kul kendi fiillerinin yaraticisi olmazsa; miikellefiyet prensibi, medh
(6vmek), zem (yermek), sevap (miikafatlandirma) ve ikab (cezalandirma) ciimleten
batil olur.

C- Eger kul fiillerin yaraticis1 olmayip Allah-u Te'dla fiilin yaraticisi olsayds;
kalkan, oturan, yiyen, icen Allah-u Te'ala olmasi1 gerekirdi.

D- "... Yaraticilarin en giizel yaraticisi olan Allah ne yiicedir™®"... Hani
iznimle ¢camurdan kus sekline benzer bir sey yapip icine iifliiyordun, ki benim iznimle
bir kug oluyordu..." mealindeki ayetlerden ¢ikarim yaparak kula “yaratic1” denmesinin

miimkiin oldugunu sdylemislerdir.1%°

Mu‘tezile'ye gore fiiller kulun kudreti tarafindan yaratilamazsa islamiyyet'te
kabul edilmeyen cebr-i mahz olur. Bu noktada Sehristani (6. 548/1153) su onemli
tespitte bulunmustur: "Mu ‘tezile, yaratilmis kudretin yaratmaktaki bagimsiz tesirini

kabul etmeyenlere "cebriyye" demigtir". 1%

1.4.2. Istitaat Hakkinda Mu‘tezile'nin Goriisii

Mu‘tezile, ehli siinnetin ¢ogunun inandig1 gibi ""teklif-i mala yutak®""in caiz
olmadigma inandig1 i¢in, Mu‘tezile kullarin fiilden 6nce yaratma i¢in Allah'in tafviz
ettigi gli¢, istitaat, kudret ve kuvvetin i¢lerinde var oldugu gortistindedirler. Bu kuvvet

ve istitaat fiilden 6nce olmakla birlikte iman - kiifiir, itaat - masiyet iki zidda kabildir.

103. Hayali Ahmed bin Misa, Serh'ul-Kaside en-Niniyye, (Istanbul-1317), s.50.

104, (SAAD (LAl 2 dHUER) (Mii'mintn23/14).

105. Kad1 Abdiilcebbar, a.g.e., 6/41.

106. (Loss Y oY)y gyl 8 10 Zalall 5580 <y ol (g ¢ s A 5ral) ) Sehristani, el-Milel ve n-Nihal,
s.1/85.

107. Yerine getirilmesi miikafati, getirilmemesi cezay1 gerektiren, gii¢ yetirilemeyecek bir igin imtihana
tabi tutulma amaciyla bagkasindan istenmesi seklinde tanimlanabilen terimdir. Kelam terimleri sozliigii
$.310 uyarlanmistr.
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Istitaat ile irade ve se¢me arasindaki farkliliklar1 incelemeden dediler ki: Istitaat fiille
birlikte olsaydi kafir bir kimsenin iman etmesi miimkiin olmazdi. Kafir bir kimsenin
iman etmesi miimkiin olmasaydi, Allah'ln ona imanla emretmesi hasen olmaz, hos
goriilmezdi. Bu yiizden Allah gii¢ yetirilemeyecek bir isi kullardan istemez, yani kafir
bir kimse ya iman ya da kiifiir edebilmektedir. Kiifrii ya da imani itaat ya da masiyeti

se¢mesine gore ceza ya da sevab alir. 1%

1.4.3. Mu‘tezile'nin Tevlid Goriisii

Kulun fiil ve eylemlerinin kendisi tarafindan yaratildigini s6yleyen Mu‘tezile, 0
fiil ve eylemlerden dogan (onlarin bir neticesi olarak ortaya ¢ikan) fiil ve eylemler
hakkinda ihtilafta bulunmuslardir. Siimadme Ibn iil-Esres'e (6. 213/828) gore o
sonuclanan fiil ve eylemler, muhdisi olmayan hadislerdir. Nazzam'a (6. 231/845) gore
onlar, Allah‘a isnad edilen eylemlerdir. Mu‘tezile’nin gogunluguna gore ise onlar,
tevlid araciligryla yine kullarn yarattig: fiillerdir. %

Mu‘tezile, ehl-i siinnetin istitdatin fiille birlikte oldugu, yaratilmis kudretin
yaratmaya tesirinin olmadig1 goriisiine kars1 tevlid kavramini ortaya koyup, kullarin
fiillerinin ikiye ayrildigini s6ylemislerdir:

1. Fiili yapanin kendi kudretiyle birlikte ayn1 yerde (mahalde) bulunan fiildir.
Mesela elde olan ihtiyari hareketin elle birlikte ayni yerde olmasi, fiilin aragsiz
dogrudan (vasitasiz) gerceklestirilmesi demektir.

2. Fiili yapanin kudretiyle birlikte ayni yerde bulunmayan fiildir. Mesela tas
elden atmak hareketi ve oku ya da mizragi elden firlatma hareketi, ardindan gége ya da
yere firlamasi, bu fiilin tevlid (dogurmak) araciligiyla gerceklestirilmesi demektir.

Mu‘tezile’nin bir kismi1 daha tafsilatina girerek sunu ileri stirmiislerdir: Yapanin
kudretiyle birlikte ayn1 mahalde bulunan fiil, eger muradina uygunsa kendisine; uygun
degilse baskasina nispet edilir. Ornegin, vurulanin ac1 cekmesi.*'°

Esari ve Maturidilere gore fiilin her iki kismi1 da Allah Te’ala'nin aragsiz mahz-1
yaratmasiyla gerceklestirilir. Yaratilmis kudretin ne dogrudan ne de dolayli yaratmaya

hicbir tesiri yoktur.

108. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, el-Usiil'il-Hamse, s.78-80
109 . Bkz. Hayali, Serh'ul-Kaside en-Niiniyye, 5.50-51.
110 . Bkz. Hayaili, a.g.e, s.50.
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Mu‘tezile’ye gore ise anilan iki kudret ve arac gibi fiilin sebepleri yaratilmig
olsa bile fiili yaratmak Allah'm degil kulundur. Birinci kisminda dogrudan ikinci

kisminda tevlid araciligryla gergeklestirilir.!'!

1.5. FILOZOFLARIN ANLAYISI

Filozoflara gore Allahu Te'dlad kulun, kudret ve irade sifatlarin1 zorunlu kilar
"Icab ettirir". Sonra kulda bulunan kudret ve irade makdGrun varligini zorunlu kilar.
Dolayisiyla Allah kula kudret ve irade verdikten sonra kul kendi kudret ve iradesiyle

Allah'in kudretinden bagimsizca hareket eder.

Filozoflarin icdbdan ne kasdettiklerini ve efal-i ibad hakkindaki goriislerini

anlamak i¢in dnce onlarin sudir teorisine deginmek gerekir.

1.5.1. Sudiir Teorisi

Yeni Platonculara gore, alem ilk varliktan iradesiyle degil zorunlu olarak sadir
olur. Plotinus (MS 204-270) her varlik kemale erdiginde dogdugunu séyler. Bu sudiir
teorisi Farabi (6.339/950) ve Ibni Sina (6. 428/1037) gibi felasife tarafindan kabul

edilip gelistirilmistir.1!2

Ornegin, Farabi sdyle demektedir: “Ilk varhigin vucudu kendindendir. Onun
varligi kendinden olunca insanin irade ve ihtiyarina baglh olmayan, bir kismi burhanla
bilinen, bir kismi da duyularla algilanan, diger biitiin varliklarin varligi zorunlu
olarak ondandir. Diger varliklar varligini onun varligindan feyz yoluyla alirlar”
Farabi, burada biitlin varligin meydana gelisini zorunlulukla tavsif ederken, insan irade

ve ihtiyariyla meydana gelen seyleri istisna etmektedir.

1.5.2. Filozoflarm Ef'al-i ibAd Hakkinda Genel Gériisleri

Miisliiman filozoflarin ilki olan ve Mu‘tezile’nin zirveye ulastigi ¢agda yetisen

Yakup b. ishak el-Kindi (8. 252/866) "_ilaaly 4 (sill (padlill Je lill 5 olill J5¥1 I/ Je il

111. Uryani Osman Kilisi, Hayr'il-Kaldid  Serhii  Cevahiri'l'akaid  (Serh'iil-Kasidetin-
Niiniyye), (Nezaret-i Celile-i Maarif-i Umumiye, Istanbul-1031/1622), s.73.

112. Yusuf Kerem, Tarihu’l-Felsefeti’l-Yiindniyye, (Daru’l-Kalem, Beyrfit), s.291.

113. Farabi Muhammed b. Muhammed, 'Ard'u Ehli'l-Medineti'l-Fadile, (Daru'l-Mesrik, 2.bask1, Beyriit-
1986), s.55.
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adli risalesinde: gergek failin usl 4& () (b4 yani var olam yokluktan (higbir seyden)
var eden oldugunu, dyleyse yaratanin hicbir sekilde J=&is olmayan, yani reaksiyon
olarak etkilenmeyen oldugunu, bu vasifta Allahu Te'dla'nin tek ve gercek fail
oldugunu, O’nun gayrindaki faillerin ise hem ger¢cek failden hem de kendi
eylemlerinden Jziw etkilenmis olduklar1 i¢in mecazi ve noksanli fail oldugunu

soylemistir.1*

Farabi (6.339/950), irade ile ihtiyar arasinda ayrim yaparak iradenin genellikle
his, hayal, sevk ya da nefretten sonra idrak edilene meyille sonuglanan oldugunu,
ihtiyarin ise genellikle mantikli sakin diistinmekten dogdugunu sdylemistir. Bu sekilde
ihtiyarin insana mahsus oldugunu, his ve hayalden miinba'is olan iradenin biitiin
hayvanlarda mevcut oldugunu'®® soylemistir. insanin iradesi ve ihtiyarinin (hadis)
sonradan var oldugunu, insanin ihtiyar1 (segmesi) kendisinin segmedigi dis sebeplerden
sadir oldugunu, her seyin sonucta ezeli ihtiyara tabi oldugunu, hayr de ser de her ne

olusursa tamaminin ezeli iradeden miinba'is olan sebeplere dayandigini*'® soylemistir.

ibni Sina (6. 428/1037), Kaderle alakali goriislerinin bir kisminda su goriisleri
savunmaktadir: Stfilerin: "Allah'in bir suridir” diye niteledigi kader, bilinince kisiyi
ilhada gotiiriir (dinden ¢ikarir). O sir, Alemin nizami, sevab ve ikab konusu ve nefslerin
ahirete geri donmesi (me'ad) gibi ilkelere dayanir. Birinci ilke dlemin tamamiyla yani
ulvi ve siifli biitiin kisimlartyla hudiis yahut var olmasinin tek sebebinin Allahu Te'adla
oldugundan dolay1, alemin biitiin tedbir, hayr, ser, salah ve fasadinin icrasinin ancak
Allah'in ilmi takdiri ve iradesiyle oldugudur. Fakat bu ii¢ sifattan kasdedilen
kelamcilarin dedigi sifatlar degil, filozoflarin sahih gordiigii sifatlarin te'vilidir. Ikinci
ilke, sevabla ikab konusunun "kudema'"ya gore Allah“tan uzaklastiran manevi lanet
olarak ceza ya da Allah'a yakinlagtiran manevi vuslat olarak miikafatla oldugudur.
Ucgiincii ilke olan me'ad ki o nefislerin mutmein razi ve hosnut olarak asil alemine geri
donmesidir. Bu sekilde geri donmek ancak sevabla ikab imtihanimi gecince ispat

edilebilen bir husustur. Emir ve nehiy alemin nizamina dahil olup emir ve nehiy

114. Kindi Yakup bin Ishak, Resailii'l-Kindi el-Felsefiyye, thk. Muhammed A. Eburide, (Daru’l-
Fikri'lArabi, 2.Baski, Kahire-1978), s5.135-136.

115. Farabi, 'drd'u Ehli'l-Medineti'l-Fadile, s.105. Farabi’nin Iradenin ihtiyardan daha genel oldugunu
sOyledigine vakif olmak igin bkz. Farabi, es-Semeretu'l-Merdiyye fi Ba'di'r-Risdlati'l-Farabiyye, thk.
Imad Nebil, (Daru’l-Farabi, 1.baski, Beyrit-2012), 5.313-314.

116. Farabi, a.g.e., 5.282-283.
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gelmeyince uymayan insanlarin uymalarina neden olsun diye kader igerisinde ortaya
koyulmustur. Yoksa emir ve nehy gelmeden bazi insanlarin alemin nizamina uymalari

aklen makbuldur.1t’

ibni Riisd (6. 595/1198), kaza ve kader meselesinde soyle diisiinmektedir:
“Cebr ve kesbin akli delilleriyle, nakli delilleri arasinda apagik bir geliski vardir.
Kullarin kesbleri mahlik degildir. Es‘ariyye’nin dedikleri yaratilmis kesb, cebrden
baska bir anlam tasimaz. Insan Allah’n yarattig1 iki zidda kabil olan kudretiyle hareket
eder. Fakat insan o kudretle ancak dis sebepler miisait, uyumlu ve engelsiz oldugunda
hareket edebilir. Yani bir eylemde dis sebeplerle kul kudretinin ikisi birlikte vaki olur.
Kudreti ilahiyye dis sebeplerin toplamindan ibarettir. Dis sebepler sadece arzuyu
tamamlamak ya da engeli ortadan kaldirmak degil, daha ziyade i¢imizdeki i¢
sebeplerle birlikte irade ya da iki esit tarafin birini tercih etmemizin sebebidir. Yine dis
sebepler belli tertib, degismeyen diizen, kader ve takdir edilmis nizam iizere icra

olunur. Eylemlerimiz bu nizdm ve diizene uydugu i¢in diizenli hale gelir.”

Béylece ibni Riisd, Allah'in kudret ve irade gibi miinezzeh ve yiice sifatlarini
te'vil ya da ta'til edip insanin Allah'n kudreti ve iradesine degil, nizam-1 alemdeki
degismeyen ve ihlal olunamayan dis sebeplerin toplamina mecbur oldugunu
sOylemistir. Bu sirada kaza, kader ve levh-i mahfuzun, dis ve i¢ sebeplerden baska bir
sey olmadigini, Hatta dis ve i¢ sebeplerin illeti, Allah'in ilmi oldugunu iddia etmistir.
Yani Ibni Riisd, kelamcilarin ve filozoflarin bir kisminin kabul ettikleri "Ilim maluma

goredir." ilkesini kabul etmemis gibi goriinmektedir.

Ibni Riisd, kdinatin cevher ve arazdan olustugunu sdyleyip Allah'n arazlari
dolayli, cevherleri dolaysiz yarattiina, sebep ve miisebbeblerin kivamini ve sistemini
korudugu i¢in Allah'n gercek tek fail olduguna inanmustir. Yine ibni Riisd’e gore
nizam’iil-kevndeki sebepler ve esyalar birbirine tesir ve birbirini tevlid eder. Ehli

stinnetin biiylik kisminin benimsedigi "Allah’tan baska miiessir yok" prensibini

117. fbni Sina Hiiseyn b. Abdullah, Mecmu'u Resail Ibni Sind (iginde Risale Fi Sirr'il-Kader),
(Matba'atu Cem'iyyeti Dairetil-Me'arifil-Osmaniyye, Haydar'Abad-1354/1935), s.2-4.
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benimsemeyerek nefis, tabiat, gezegen, felek ve biitiin sebepler kendileriyle tesir

ettigine inanmustir.*®

Gazali’nin (6. 505/1111) Tehafutul-Felasife adli eserinde filozoflarin suddr
teorisini ¢lriittiglinii ve filozoflarin goriislerinin, akll yontemlerinin celiskilerle ve
tutarsizliklarla dolu oldugunu ispat ettigini goz Oniine alarak filozoflarin ef'ali ibad

meselesinde elestirildikleri baz1 hususlar1 sdylece siralayabiliriz:

Filozoflar, alemin tanridan zorunlu olarak sadir olduguna inandiktan sonra,
Allah'in kudret, irade gibi bazi sifatlarin1 nefy ya da ta'til etmislerdir.*'® Yani onlara

gore alemin illeti olan Allah, alemi zorunlu olarak iradesiz yaratmistir.

Kulun ilmi, kudreti ve iradesini ispat ettikleri halde ara sira itimad ettikleri
“kryasul ga'ibi ale s-sahid” delilini kullanmayarak Allah'in sifatlarin1 ispat
etmemislerdir. Dolayisiyla insanin, Allah'in sahip olmadig ihtiyar ve iradeye sahip
oldugunu sdylemis oldular. Buna ilaveten, onlara gore Allah'in bilmedigi ciiz'iyattan
olan kulun kendisi de fiilleri de Allah'in iradesiyle degil, icad ettigi alemin nizam1 olan
esbab ve musebbebatin illet ve maltlun zorunluluguyla fiilerin kuldan ister iradeli ister

iradesiz dogal olarak sadir olmasini kabul etmislerdir.

1.5.3. Filozoflara Gére Kudretin Tesiri

Filozoflara gore felekler, unsurlar ve igerdigi hadisler daha dogrusu birinci
akildan bagka biitiin hadisler Allah’tan dolaysiz degil, dolayli sddir olmuslardir. Yani
birinci akildan nefis, felek ve ikinci akil sadir olmustur. Boylece maliiller zinciri
devam edip gider. Felekleri yapan akillardir, feleklerin hareketlerini yapan nefislerdir.
Harekelerin vasitasiyla hadisleri yapan mebde' stret ya da kuvvettir. Maden ve
cansizlarin fiillerini yapan nev'l siretleridir. Bitki ve hayvanlarin fiillerini yapan

nefislerdir. Yani filozoflara gore neredeyse kainatin ¢ogu miiessirlerdir.*?

118. ibn Riisd Muhammed b. Ahmed, Menghic'il-Edille Fi Akaid'il-Mille, thk. M. A. Cabiri, (Merkez
Diraséat el-Vahdel-Arabiye, 1. Baski, Beyriit-1998), 5.186-193.

119. Bkz. Sehristani, a.g.e, 5.136-140. Sehristani'nin andif tatilin besten fazla ¢esitlerini beyan ettigine
ve tatil mezhebini ¢iiriittiigiine vakif olmak igin bkz. 74-78.

120. Bkz. Taftazani, Serh'ul-Mekdsid, 4/ 107-109.
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Devvani Serh'iil-Akdid el-Adudiyye adli eserinde ibni Sinad'min "es-Sifa" adli
kitabinda tasrih ettigi goriisiine atifta bulunarak soyle dedi: "Felasife mezhebinin i¢
viizii, Allah’tan baska gergek miiessirin olmadigi, esbabin sart ve alet mesabesinde
oldugu goriisiidiir." Yine Devvani tesir konusunda filozoflar ve Es‘ari’nin goriislerini
birbirinden ayirt ederek soziine soyle devam etmistir: "Es‘ari’nin mezhebinin
zahirinden onun, Allah''n tesirinin esbab ic¢in duraklamasini (tevakkuf etmesini)

nefyettigi anlagiliyorken, filozoflarin duraklamay: inkar etmedikleri bilinmektedir."!2

1.6. ES‘ARILIGIN VE MATURIDILIGIN ANLAYISI

Genel olarak Es‘ari ve Matiiridiler halk’ul-a'mal meselesinde Kaderiye
(Mu‘tezile) ve Cebriyye'ye karsi soyle demislerdir: Allahu Te'ala kullarin iman, kiifiir,
itaat ve isyan dahil biitiin fiillerinin yaraticisidir. Kulun fiilleri ise iki gesittir: lzdirari
fiil ve ihtiyari fiil. Izdirari fiil, hastaliktan dolay1 isteng dis1 titreyen elin hareketi
gibidir. Kulun ihtiyariyla degil, Allah'in yaratma ve icadiyladir. ihtiyari fiillere gelince
insan onlara mecbur degildir, kasibdir. Bakillani (6. 403/1013) soyle der: "Bilinmelidir

ki kulun kesbi vardir, kendi itaat ve masiyet fiillerine mecbur degil késibdir."*??

1.6.1. Es‘ari ve Matiiridilerin AKIi ve Nakli Delilleri

Kaderilikle Cebrilik arasinda mutedil olan mezheblerindeki kesb kavramini ispat
etmek i¢in Es‘ari ve Matiiridiler su akli ve nakli delilleri ileri stirmiislerdir:

1- Kul kendi fiilerinin yaraticis1 olsayds, fiillerin biitiin tafsilatim1 bilirdi.'? Zira
bir nesneyi irade ve ihtiyar ile yaratmak i¢in biitlin tafsilati bilmek lazim. Halbuki
insan kendi fiillerinin biitlin tafsilatin1 bilemez. Mesela, insanin bir yerden baska bir

yere yiriimesi, kemik ve adeleler {izerine ardarda gelen kimisi yavas kimisi hizli bir

121. Bkz. Devvani, Serh el-Akaid el-Adudiyye (Celal Mukayyedi), (Me'arif Nezareti Celile, 1.Baski,
Istanbul-1321), 5.37-38. )

122 "iara s dela (e AlladY i s | sine Gl s oS 4l il o ol O s 5", Bakilland, el-Insdf Fima Yecibu
I'tikaduhu Veld Yectizul-Cehlu Bihi, s.43.

123. Bkz. Taftazani, Serhii'l-akdidi'n-Nesefiyye, (Mustafa el-Babi el-Halebi ve Ahaveyhi, Kahire -1321),
S. 93-94; Hayali, Kesteli ve Ramazan efendi, el-Mecmii'atu s-Seniyye ald Serhil-Akaidi Nesefiyye
(Serhii'l-akaidi'n-Nesefiyye iizerine Hayali Kesteli ve Ramazan Efendi hasiyeleri), thk. Mar'?1 Hasan er-
Resid, Nursabah Yayncilik, 1.baski, Beyrat-2012, s.369.
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takim hareket ve siiklinlar igerir. Bu durumda detaylarin miktarini, zamanini ve

siralamasini bilmek yiiriiyenin bilincinde degildir.?*

Eger sOyle denilirse: Kul kendi fiillerinin ayrintisin1 biliyor, ama farkinda
degildir yahut bildigine dair ilmi yoktur. Es‘ari ve Matiiridilere gore soyledir: Kul,
kendi fiilleri soruldugunda yine de onlar1 bilemez; kulun kendi fiillerini tam bilmedigi
kesindir, mesela organlarinin hareketleri i¢in gerekli olan kemik, sinir ve adelelerdeki

ayrintilar1 bilen degildir; yaratan olsaydi bilen olurdu.

2- Kesbi savunmakla birlikte “’gercek fail ancak yaratandir” diyen Imam
Es‘ar’ye gore kafir yaptig1 kiifiir, giinah ve kotiiltikleriyle kendi c¢irkin ve celigkili
durumunu ne kadar giizellestirmeye ve iyilestirmeye calisirsa ¢aligsin, kendi fiilleri
istedigi gibi olmaz. Miimin de yaptig1 itaatlar1 ve iyilikleriyle ne kadar rahatlamaya ve
yorulmamaya calisirsa ¢alissin kendi fiilleri istedigi gibi olmaz. Her ikisi de kendi

fiillerini yaratan olsaydilar, fiilleri istedikleri gibi olurdu.!?®

3- Bakillani delil olarak: “Yaratan’in bir seyi ne olursa olsun ziddiyla
yaratabilmeye muktedir olmasi sarttir.” der ve su iki hadiseyi 6rnek olarak verir: Bir
keresinde bir kisi ayva agacindan bir meyveyi kopararak Ibni Firek'e "Bu meyveyi
koparan degil miyim?" diye sordugunda, "Bu koparma eylemini sen yarattiysan ayvay1
agaca eskisi gibi bitistir bakalim." demistir. Baska hadisede kaderi bir kisi, ayagini
yerden kaldirarak: "Ayagimi kaldiran degil miyim?" diye bazi siinni alimlere
sordugunda, ona sdyle cevap verdiler: "Bu ayagindaki kaldirma eylemini sen
yarattiysan, kaldirmis oldugun ayaginla birlikte diger ayagini da kaldir, giiciin

yetiyorsa havada asilarak iki ayagini kaldirma eylemini de yarat bakalim."*?

4- Kesb; insanin kendi kudret ve iradesini bilingli olarak giicli yettigi seyin
(makdiirun) tarafina sarf etmesi ve yoneltmesidir. Yoksa o (makdirun) giicli yettigi

seyin icad edilmesine yahut vyaratilmasina tesiri yoktur. O yiizden kesbi

124. Onlarin bu delili Kur'an'daki (3% ¢ sl Y1) (Miilk67/14). "yaratan bilmez mi!" .me'alindeki ayeti
kerime 15181nda ileri siirmiislerdir. Bkz. Sehristani, Nihayetu'l-fkddm Fi ilmi'l-kelém, thk. A. Mezidi,
Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, 1.Bask1, Beyriit-2004. 5.43-44.

125. Bkz. Es‘ari, el-Liima' fi -Reddi Ala Ehli z-Zeygi vel Bida', s.44-45.

126. Kad1 Bakillani Ebubekir b. Tayyib, el-lnsdf Fima Yecibu I'tikdduhu Veld Yeciizul-Cehlu Bihi, thk.
M. Zahid el-Kevseri, el-Mektebetiil-Ezheriyye lit-Turas, 2. baski, Misir-2000. s.142-143.
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gerceklestirmek i¢in makdira dair bilingli ve icmali bilginin yeterli oldugunu

soylemislerdir.*?’

5- Kaderiyye ve Mu‘tezile’ye karsi1 nakli delillere su ayetler 6rnek verilebilir:
"Sizi de yaptiklarimizi da Allah yaratt1."'?® "iste sizin Rabb“iniz Allah O'dur. Ondan
bagka higbir ildh yoktur. O, her seyin yaraticisidir. Oyleyse ona kulluk
edin."'?° me'alindeki ayet-i kerimelerde s6z konusu yaratilan "sey", yaratan Allah ve
onun sifatlar1 hari¢ yaratilmis olan biitiin miimkinat: ve hadisleri kapsamaktadir.t®
Yani, canli ve cansizlarin kudret, irade ve ihtiyarlar1 dahil biitiin seyleri kapsamaktadir.

A

Saffat sresi’nin 96. ayet-i kerimesindeki () “ma” ister masdariye olsun ister mevsile
olsun Allah tarafindan kullarin fiillerinin yaratildigina dair acik bir delildir. Masdariye
olsa, ayetin me'ali sOyle olur: "Allah sizi de amellerinizi de yaratmigtir", Mu‘tezile’ nin
ayeti yorumladigi mevsile olsa ayetin me'dli soyle olur: "Allah sizi de yaptiginiz
seyleri de yaratnmigtir." Es‘arl ve Matiiridiler, buradaki (<) “ma”nin anilan iki
anlammin da gecerli oldugu, masdariyye olsa Arapgadaki Nahiv kurallarina daha
uygun oldugu, mevsile olsa sadece putlar1 degil, insanlarin yaptig1 eylemlerini de

kapsadig1 goriisiindedirler.?®! Cebriyye'ye kars1 getirdikleri nakli deliler sunlardir:

nl32 n

Artik dileyen inansin, dileyen de inkar etsin!..."*>*" Yapmakta olduklarina bir karsilik

olarak onlar icin ne mutluluklar saklandigini kimse bilmez."*>

Ozetle, Es‘ari ve Matiiridiler kesb ve ihtiyar1 yukarida zikredilen delillerle ispat
ederler. Bu takdirde teklif, medh, ve zem yerinde olup batil gorillemez. Zira
miikellefiyet fiilin se¢ilmesi ve kudret'in sarf edilmesine sebep olur. Allah-u Te’ala fiili
yaratir, kuldan bu segmekle meydana gelen fiil, sari'in istemesine muvafik olursa itaat

olup sevab verilecegine alamet olur. Muhalif olursa masiyet olup ceza verilecegine

127. Hayah Kesteli ye Ramazan Efendi, a.g.e, .369.

128. (ostas e éﬂa i) (Saffat 37/96),

129. (5%l 05 O G R Y Ay eS-'J ) eSh) (En’am 6/102).

130. Bakillani, kur'anin Allah'in kadim sifat: oldugunu ispat ederken (s(=% XK HA A»‘) ayeti kerimedeki
sey' kelimesinin Allah'in kadim olan zat1 ve sifatlar1 hari¢ hadis ve yaratilmig olan biitlin seyleri ifade
ettigini sdylemigtir. " “JP}«} ey Ao 1) ldia g caaall g BIAL 4 reay Les ag (508 JS GIA ) (e Al @
Ay 4 Jax Bl ey g o, Bakilland, a.g.e, 5.69-70. Sadeddin Taftazani de anilan ayeti kerimedeki sey'
kelimesinin aklin delalet ettigi biitiin miimkinatlar1 kapsadigin1 sdylemistir. Bkz. Taftazani, Serhii'l-
akdidi'n-Nesefiyye, 5.94.

131. Taftazani, a. .g.e, s. 94.

132. (.. )sS-de AR u.o,.\la A u«\s ) (Kehf 18/29)

133, (Gshaas 1518 Ly 2133 G187 (e aad 4T L (0 215 Y6) (Secde32/17).
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alamet olur. Bu asamalarda kuldan ihtiyar (se¢me) kafidir, tesir ve halk lazim

degildir.t3

1.6.2. Yaratmakla Kesb Arasindaki Fark

135.

Es‘arl ve Matiiridi’ler yaratmak ile kesb arasinda soyle ayrim yapmislardir=>:

Kesb

Yaratmak

1- Kula aittir. Ihtiyard fiillerini kapsar.

1- Allah’a aittir. Her yaratilmis1 kapsar.

2- Failine fayda saglamaya ve zarar1

defetmeye yonelik olan fiildir.

2- Failine fayda saglamaya veya zarari

defetmeye yonelik olmayan fiildir.

3- Vasitayla (aletle) meydana gelir.

3- Vasitasiz (aletsiz) meydana gelir.

4- Kulun yaratilmig kudretiyle meydana

gelir.

4- Yaratanin kadim (ezell) kudretiyle
meydana gelir.

5- Kudret sahibinin tek basina meydana

getirmesi miimkiin olmayandir.

(bagimsiz olamayan).

5- Kudret sahibinin tek basina meydana
getirmesi miimkiin olandir. (bagimsiz

olabilendir).

6- Kasib kesb edince degisir; nitelenir ve

nitelendirir.

6- Yaratan, yaratinca degigmez, yeni bir
nitelilk kazanmaz, ancak yarattigini

nitelendirir.

7- Kasib, kesb ettigini baz1 agilardan
bilebilir.

7- Yaratan, yarattigin1 da yaratmadigini

da; her seyi bilir.

Burada 6zet olarak Imam Es‘ari’nin (6. 324/935-36) dedigi ayrimin dile

getirilmesinin de uygun oldugu gériiliir: "Insanlar Allah’in "hahk" yaratan olmasinin

ne demek oldugu hakkinda ihtilaf etmislerdir. Ehl-i hakkin kavli sudur:

"Halik"in

halik olmasinin manasi "fiil ondan kadim kudretle vaki olmustur"”; zira bir seyi kadim

kudretle yapan ancak "hdliktir". Kesbin manasi ise sudur: Yaratilmig "hdadis" kudretle

vaki olan fiildir". Miiktesibin (kasib) manasi hakkinda soyle dedi: "fktisabin dogru

134. Hayali, Kesteli ve Ramazan Efendi, a.g.e, s. 375-377.
135. Bkz. Sehristani, a.g.e, s. 48-49; Nireddin Sabini Ahmed bin Mahmd, Mdtiridiyye Akdidi, haz.
Bekir Topaloglu, (M.U.Ilahiyyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1) Nu:259, 14. Baski, Istanbul-2015. s.132.

Hayali, Kesteli ve Ramazan efendi, a.g.e., s. 369.
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gordiigiim manasi sudur: Yaratimis kudretle bir seyin vuku bulmasidir ki boylece o

seyi meydana getiren yaratilmis kudret, sahibinin kesbi olsun."*®

1.6.3. Kesb Kavram

Ismail b. Hammad el-Cevheri (6. 400/1009) es-Sithdh adli sdzliigiinde kesbin,
aslinda toplamak ve rizik aramak demek oldugunu sdylemektedir.'¥” Oyleyse "Kesb"
kelimesinin, Tiirkge en wuygun karsiliginin "kazanmak" kelimesi olabilecegi

gorilmektedir.

Kur'an’da kullarin fiilleri hakkinda birbirinden farkli iki tabir gegmektedir: Kesb
ve iktisabdir. Arapga dil bilgisinde otorite olan Sibeveyh lakabli Amr b. Osman (0.
180/796) kesbin c¢abasiz elde etmek, iktisabin cabalamak ve davranmak anlamina
geldigini sdylemektedir.’® RAgib el-Esfahani'ye (6. 502/1108) gore kesb insanmn
kendisi ve baskalar1 i¢in, iktisab ise sadece insanin kendisi i¢in sandig1 faydayi elde

etmektir.13°

Kesbin gercek anlaminin ihtiyari fiiller icin kullanildigir goriilmektedir. Bu
1stilahi akaid ilminde ilk kullananlardan olan Ebli Hanife Numan b. Sabit (6. 150/767)
el-Fikhul-Ekber adli kitabinda soyle demistir: "Kullarin biitiin fiilleri onlarin ger¢ek
anlamiyla kesbleridir. Allah-u Te'dld da onlarmn fiillerinin yaraticisidir."**® Anlasilan

Ebl Hanife, kesbin ger¢ek anlamda oldugunu, yani mecazi olmadigint vurgulamistir.

Muhammed b. Hasan Ibni Firek (6. 406/1015) soyle demistir: "Es ‘ari kesbin
gercek manast hakkinda: "Yaratilmis kudretle birlikte vuku bulandir.” diyordu. Kendi
kitaplarinda bu ifadeden vazge¢mez baskasint se¢mezdi. Derdi ki: Kesbin kendisi, hem
ger¢ek anlamda yaratilmis kudretle, hem de gercek anlamda kadim kudretle vuku

buldu. Bu durumda kesb Allah''n kadim kudretiyle yaratma cihetinden, kulun

136. Es‘ari, Mekalatu'l-Islamiyyin ve Ihtilafu'l-Musallin, 2/393,395.
137. Cevheri Ismail bin Hammad, es-Sthdh Taciilliigati ve Sthah'ul-Arabiyye, thk. A. Attar, (Darul-Tlim
lilmelayin, 4. Baski, BeyrGt-1987), 1/212.
138. Ibn-i Manzir, Lisdnu'l-Arab,1/716.
139. Ragib el-Esfehani, el-Miifreddt fi Garibi'l-Kur'an, s.709.
140. (Ldla i )5 daal) e aganS ¢ sSaall 5 A8 jall (g dall Jladl ian ).
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varatilmis kudretiyle iktisab cihetinden vuku bulmustur. Es‘ari iki kudret arasinda bir

makdiirun vuku bulmasina bir mani olmadigini goriiyordu."*

Fiillerin Allah tarafindan yaratildig1 ve kullar tarafindan kesb edildigi hususunda

Ebu’l-Mu'in en-Nesefi soyle demistir: "Es ‘ari mezhebiyle aym ger¢eklerde mutabikiz
fakat aramizdaki ihtilaf lafizlardadir. "%

Nesefi doneminde bu meselede Es‘arilerle Matiiridilerin ihtilafi asikar
degildiyse de sonraki donemlerde yetisen Matiiridiler tarafindan Es‘ari’nin mezhebi
yanlig gorlip, cebr-i mahza doniisecek, cebr-i miitevassit olarak algilanip elestiri
getirerek ihtilaf agik¢a ortaya ¢ikarilmistir.*** Mutekaddimiin kesb tanimi1 hakkinda her
ne kadar ittifakta bulundularsa da Gazali'den sonraki mute'ehhirin déoneminde kesbin

tanimu ihtilafli olmustur. 144

1.6.4. Yaratilmis Kudretin Nitelikleri

Es‘arl ve Matiiridi kelamcilari, bahsettikleri "4\l 3,38l terimindeki "kudret"
kelimesini istitaat ve kapasite ile anlamdas olarak da kullanmislardir. Her iki anlamiyla
beraber Allah tarafindan ezeli ilmi ve iradesine tabi olarak yaratilmis olmasi, fiilin

icadina tesirli olmamasi itibariyle bu kudretin niteliklerini soyle tespit etmislerdir:

1. Kudret, fiili saglayan ve miikellefiyyetin sart1 olan yaratilmis élet, organ ve
sepeblerin selim olmas1 halinde fiilin iktisabina yonelince yaratilir.1*> Yani Allah, bir
insanin hayir bir fiili kasd ederek fiile yonelmesi halinde o hayir fiilinin kudretini
yaratir, ser fiilinin kudreti de aymi sekildedir. Oyleyse insan iyi fiilin kudretini

kaybedip kétii fiilinin kudretini kesb ederse yerme ve ikaba miistahak olur.146

141. Tbni Farek Muhammed b. Hasan, Miicerredu Mekalat'il-Es ‘art, thk. Ahmed A. Sayih, (Mektebetiis-
Sekafeti d-Diniyyetil-Ula, Kahire-2005), s. 93.

142. Nesefl, Tebsiratii'l Edille, 2/175-176.

143. Ornegin bkz. Karsi David b. Muhammed, Serh'ul-Kaside en-Niniyye, s.57; Ahmed Asim Efendi,
Mebahisii'd-Definiyye, s.4.

144. Baciri, Tuhfetul-Murid, s. 117-118; Savi Ahmed b. Muhammed, Serhu s-Savi Ala Cevhereti t-
Tevhid, thk. A.Bezim, (Dar Ibni Kesir, 6. baski, Dimesk/Beyrtit-2009), s.241.

145. Nesefi, a.g.e, 2/113-115.

146. Bkz. Kemal ibin Ebi Serif Muhammed b. Muhammed, el-Miisdmere Fi Serh'il-Miisdyere, (el-
Mektebe el-Ezheriyye littiirds, 1. baski, Kahire-2006), 1/120; Hayali, Kesteli ve Ramazan efendi, a.g.e,
s.404.
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2. Anilan kudret, bazen var bazen yok olmasi itibarlyle, insanin kendi
cevherinden degildir. insanin viicidu ile kaim oldugu igin arazdir. Ebu’l-Mu'in en-
Nesefi soyle demistir: "Kudret; Allah-u Tedld'min canlilarda ihtiyari fiillerini
yapsinlar diye yarattigi bir arazdir."™* Oyleyse araz, kendi kendine iki anda durup
kalmaz, kalabilseydi kendisiyle kalip hi¢ tiikenmezdi. Baska bir arazla kalabilseydi
araz olmazdi. Zira araz ancak cevherle kaim olur, arazla araz, sifatla sifat ya da ilimle

ilim kaim olmaz*,

3. Fiille birlikte aym1 anda yaratilir, yani fiil yaratildigi kudretten ayrilmaz.
Kudret yaratildigi anda fiil, fiil yaratildigi anda kudret yaratilir. imdm Es‘ari'nin

anlattig1 gibi:

"Fiil kudretle beraber yaratilirsa kudretin fiille birlikte, fiil i¢in yaratilmis
oldugu dogru olur, yoksa fiil kudretten sonra yaratilmis olsaydi fiil kudretsiz ortaya
¢tkardi. Zira kudret kendi kendine durup kalmaz. Ustelik fiil kudretsiz olabilseydi
ategsiz yakmak kiligsiz kesmek caiz olurdu. Halbuki Allah bunu ancak mucize olarak

ortaya ¢ikarir."t°

Ebu’l-Mu'in en-Nesefi bu noktada Mu‘tezile’nin istitaatin fiilden 6nce oldugunu
demelerinin, ehl-i siinnetin hilafina oldugunu150 kudretin fiilden 6nce olmasinin, kulun
fiil sirasinda Allah’tan mustagni olmasini gerektirdigini, kulun dmriinde bir saniye bile
Allah’tan mustagni oldugunu séylemesinin kiifiir oldugunu, immetin icma'inin kulun
her an Allah’tan yardim istemesi ve muvaffakiyet dilemesi lizerine oldugunu, itaat i¢in
kudret insana itaattan 6nce verilmis olursa, Allah’tan o kudretinin istenmesinin higbir

manasinin kalmayacagimi sdylemistir.'>*

Bakillani nasil ki bilmenin bilinmis olanindan, algilamanin algilanmis olanindan
once olmas1 miimkiin degilse, kudretin de fiilden 6nce olmasinin miimkiin olmadigini

sOylemistir. >

147, Ay )aY) alladl 4 Jady o)) sl A s bl 4335 (e Nesefi, Tebswrat 'iil-Edille, 2/113.
148. Es‘ari, El-Liima’', $.58-59.

149. Es‘ari, a.g.e, s.58.

150. “Aadl JaY DA Jadll e anis dellain¥) o 4 jied)) J 857 Nesefl, a.g.e., 2/116.

151. Nesefi, a.g.e., 2/159.

152. Bakillani, el-Insdf Fima Yecibu I'tikdduhu Veld Yeciizul-Cehlu Bihi, s.44.
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4. Es‘ari’ye gore vyaratilmis kudretin sarti, o kudretin varligi halinde
makdirunda var olmasidir.!®® Oyleyse kudretin bir 4n bile makdirsuz kalmasi
muhaldir (imkansizdir). Oyle olmasaydi kudret bir 4nda makdirsuz "fiilsiz" kalird,
"fiilsiz" bir anda kalabilseydi iki ve daha fazla anda da kalirdi. Daha fazla kalabilseydi,
sonsuza kadar kudretin fiilsiz (makdirsuz) kalabilmesi miimkiin olurdu.’™® Ebu’l-
Mu'in en-Nesefi bu noktada soyle dedi: “Matiiridilere gore fiille birlikte yaratilmis
kudret, fiilin illetidir”.1> Taftazani soyle dedi: "Kudret, ehli siinnetin ¢ogunluguna

gore fiilin illeti degil fiilin yapilmast icin sarttir."**

5. Fiille birlikte anilan sekilde yaratildigi i¢in ayni anda iki zidda kéabil
degildir. Yani yapmaya da yapmamaya da kabil degildir, insan bir seyi de ziddin1 da
ayni anda yapamaz. Buna giicliniin yetmesi de muhaldir. Giicii yetseydi iki zit bir
araya gelirdi. Halbuki bu muhaldir. Ebu’l-Mu'in en-Nesefi, Ebli Hanife'nin kudretin
bedel yoluyla iki zidda kabil oldugunu sdyledigini, Es‘arilerin kavillerine ve

Matiiridi’nin kelamina gére ise iki zidda kabil olmadigini sdylemistir™’.

Nesefi Akaidin Serhi iizerine hasiyesi olan Ramazan Efendi (6. 979/1572) Imam
Ebu Hanife'nin soziinii sdyle agiklamistir: "Dedigimiz iki zidda kabil olan kudret ancak
adaleli fiziksel kudrettir, tesir sartlariyla donatilmis kudret ise ittifakla iki zidda kabil
degildir. Zira sartlari eksik olan kudreti tamamlayan alet, edat ve arag gibi fiilin biitiin
sebepleri, iki zidda kabildir, dil dogruya da yalana da kabildir. El, miimini de kafiri de
oldiirmeye kabildir, kudretin hakikati de oyledir."*>®

1.6.5. Kudretin Tesiri

Allah'in kudreti her seyi kapsadigi diisiincesi, eger her sey sani'in vasitali ya da
vasitasiz ilk icadla meydana getirdigi anlamina gelirse bu diisiince hakkinda sini'in
(her seyi meydana getirenin) var oldugunu sdyleyen hi¢ bir kimse i¢in anlagmazlik

sebebi olmamuistir, fakat bunun tafsilinde baz fikir ayriliklar: ortaya ¢ikmistir.

153, (W_s3e 29a 5 W sa s 2 (5% o Aasal) 538 Iy, Eg'ard , a.g.€,. 5.59.

154. Es‘ari, a.g.e, S. 59.

155. Nesefi, a.g.e., 2/113. )

156. (e ¥ Jadll ¢a¥ kbl i) e ) seaallg) Bkz. Hayali, Kesteli ve Ramazan Efendi, el-Mecmii'atu s-
Seniyye, s. 404.

157. Nesefi, a.g.e., 2/117.

158. Bkz. Hayali, Kesteli ve Ramazan Efendi, a.g.e., s. 413.
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Eger Allah’tan baska bir miiessirin (etkileyicinin) asla olmadigi anlamina gelirse
bunu ancak bazi kelamcilar 6zellikle Es‘ariler, ya naslarin zahirine tutunarak ya da
tevariid ve temanu' delillerini ileri siirerek savunmuslardir. Taftdzani’ye gore bu
noktada naslarin zahirine inanmak hak oldugu halde, tevariid ve temanu’ delillerini

ileri siirmekte bir zafiyet vardir.*®®

Anilan kelamcilar icmalen Allah-u Te'dla tek yaratan olduguna, ondan baska
yaratan olmadigina; tafsilen, gok, yer, karanlik, aydinlik, 6liim, hayati, v.s biitiin
cevher ve arazlari yaratan olduguna delalet eden naslara temessiik ederek Allah'tan
baska miiessir olmadigina nazaran -Allah'in zat1 ve sifatlar1 harig¢- biitiin varliklarin
onun kudreti ve iradesiyle dolaysiz yaratildigini savunmustur. Taftazani bu mezhebin,
kelamcilariin sayisi az olan ehli hakkin mezhebi oldugunu sdyledikten sonra su iki

delili ileri stirmiistiir:

1.6.5.1. Tevariid Delili

Eger Allah’tan baskasinin kudretiyle bir sey (bir makdir) var olsa o seyin ayni
zamanda Allah’in iradesi ve kudretinin ta'alluk ettigi makdar oldugunu da bilirsek,
makdlr ya iki kudretin herhangi birisiyle vaki olmustur. Bu durumda tercih bila
miireccih olmus, ikisinden birini tercih etmeyi gerektiren bir sebep yok iken iki
kudretin birisinin tesiri, otekine (Oylesine) tercih edilmistir. Ya da bir makdar iki
kudretle vaki olmustur, birbirinden bagimsiz iki illetin bir maltle tevariidii lazim gelir.
Birbirnden bagimsiz olmalari itibariyel ikisinin toplam1 da tek illet olamaz; Bu durum,
birisi iten digeri ¢eken iki avug arasindaki cevher'in (cisimin) hareketi gibi de degildir.

Ciinki bu iki miiessirin o hareketi var etmekte bagimsiz olduguna delil yoktur.

1.6.5.2. Temanu’ Delili

Eger Allah'tan baskasinin icadiyla bir seyin yahut bir cismin hareketi veya
suklinu vaki olsaydi, aym1 anda da Allah'm kudreti ve iradesinin o hareket ya da
sukiinun ziddina ta'alluk ettigini, ikisinin de beraber vaki oldugunu diislinecek olursak,

iki z1ddin bir araya gelmesi s6z konusu olurdu.

159. Taftazani, Serh'ul-Makasid, 4/106.
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Ikisinin hicbirisi vaki olmazsa ii¢ muhal s6z konusu olur:
1-Allah'n kudretinde (hasa) acizlik.

2-Maliliin "tam illet"ten geri kalmas.

3-Bir cisimde ne hareketin ne de sukinun bulunmasi.

Ikisinden birisi vaki olsa bir seyin varligmi yokluguna tercih eden (miireccih)

olmaksizin varliga ¢ikarmak (tercih bila mureccih) lazim gelir.*®°

1.7. SOFi VE ARIFLERIN ANLAYISI

Genellikle itikadi meselelerde suafilerin  mezhebi, Es‘ari ve Matiiridi

akaidlerinden olusan memzic bir derlemedir.

Kelabazi (6. 398/1008) et-Te'arriif ild Mezhebi t-Tasavvuf adli kitabinda,
stfilerin Allah-u Te'dla'nin kullarin bedenlerini yarattifi gibi biitiin fiillerini de
yarattig1, kullarin yaptiklari iyi ve kotii biitiin amellerin, Allah'in kaza ve kaderinde
olup onun irade ve mesi'etiyle oldugu konusunda sifilerin icma'da bulunduklarini
sOylemistir. Bu meseleyi soyle agiklamistir: Malumdur ki insanlarin fiilleri
bedenlerinden daha ¢oktur, dyleyse Allah, insanlarin fiillerini degil sadece bedenlerini
yaratmis olsaydi, insanlarin Allahu Te'dla’ninkinden daha biiyiikk ve kapsamli bir
kudrete sahip olmalar1 gerekirdi. Allahu Te'dla’dan c¢ok insanlarin Oviilmeye layik
olmalar1 lazim gelirdi. Kelabazi sifilerin Allah'in kotii insanlari, ser fiilleri, isteng dist
titreyen kisinin hareketini ve kisinin hem hareketini hem de ihtiyarim1 yarattig

hakkinda icma'da bulunduklarini séylemistir. 6

1.7.1. Sifilerin IstitAat Hakkindaki Goriisleri

Kelabazi’ye gore Suhfiler, Allah'u Te'ala kendilerinde bir kuvvet ve istitaat
yaratmadikga bir nefes alamayacak, goz kipirdatamayacak ve bir tek hareket dahi
yapamayacakalar1 hususunda sozbirligi i¢indedirler. Anilan istitdat ne fiillerinden once

ne de fiillerinden sonradir. Bilakis fiilleriyle birlikte olan, Allah'in verdigi o kuvvet ve

160. Taftazani, a.g.e., 4/105-106.
161. Kelabazi Muhammed b. Ebd ishak, et-Te'arriif ild Mezhebi t-Tasavvuf, (Darul-Kiitiib el-Iimiyye,
Beyrtt), s.44-46.
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istitaat olmasaydi hi¢ bir sey yapamayacaklardi, yine bu istitaat'in organlarin saglikli
olmasindan ibaret olmadigi, Allah'm yarattig1 kendi kendine var olmayan araz oldugu,
Oyleyse her fiilin istitaati diger fiilinkinden baska olmas1 gerektigi konusunda goriis
birligine varmuslardir. Kelabazi aciklamalarina sdyle devam etti: Istitiat &yle
olmasaydi kullar, eylemlerini yaptiklar1 zaman Allah’tan miistagni olup yardimina
muhtag olmazlardi. Istitaat fiilden dnce olsaydi, fiil kuvvet olmadan ve faile muhtag

olmadan kendi kendine var olurdu.62

1.7.2. Sifilerin Kesb Hakkindaki Goriisleri

Kelabazi, stfilerin, kullarin gercek fiil ve kesblerinin var oldugu, dolayisyla
emir ve nehiy va'd ve va'id'in geldigi, bu emirle nehy sebebiyle miikafatle ceza terettiip
edilmesi hususunda icmada bulunduklarmni sdyledikten sonra, iktisabin manasinin
insanin kendisine hadis olan (sonradan verilen) bir kuvvetle is yapmasi oldugunu, bazi
alimlerin iktisabin manasinin; ya bir fayda elde etmek i¢in ya da bir zarar1 defetmek
igin yapilan is oldugunu agikladiklarini, bu goriisii ileri stirenlerin delillerinin ayeti

kerime olduguna isaret etmistir.®

1.7.3. Siifilerin Ihtiyar ve Cebr Hakkindaki Gériisleri

Her ne kadar Ibni Teymiyye el-Harrani ve Ibni Kayyim el-Cevziyye (.
751/1350) gibi selef mezhebini benimseyenler, Sifilere cebrilikle ithamda
bulunsalarda, Kelabazi'nin sifilerin kendi kesb anlayislarinda kullarin ihtiyar sahibi
olduklari, kesblerine mecbur edilmedikleri ve zoraki yaptirilmadiklar: hususunda s6z

birliginde olduklarini tasrih ettigi goriiliir.1%*

Cebr boliimiinde bahsettigimiz cebr-i mahzdan farkli olan ve fiziksel olmayan
cebr tiirtine yaklagim yaparak Kelabazi, Suafilerden bazilarmim "Allah tarafindan bir
seyl zoraki yaptirmak muhaldir" goriislerini soyle aciklamistir: Zoraki yaptirmak,

ancak birbiriyle cekisenlere, iradeye ters gelenlere ya da aksilik yapanlara yapilir.

162. Kelabazi, a.g.e., 5.46-47.
163. Kelabazi, a.g.e., 5.47-48.
164. Kelabazi, a.g.e., 5.48.
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Zorlanan istemedigi seyi yapar ve sevdigi seyi de birakir. Stfilere gore Allah

tarafindan bir seyi zoraki yaptirmak, iman, kiifiir itaat ve masiyet kesbinde yoktur.*®

Kelabazi'nin; yiice kudret ve iradesi olan ve iradesi her iradeye galip gelen Allah
bir seyi gergeklestirmek i¢in anilan cebr ve zorlama sekline muhtag degildir, demek
istedigi goriiliir. Kelabazi soyle devam eder: Bilakis mii'min iman1 se¢ip sevdi, onu
giizel bularak istedi. Onu, zidd1 olan kiifre tercih etti. Kiifrii ¢irkin bularak ondan yiiz
cevirdi, ondan nefret etti ve istemedi. Iste Allahu Te'ala mii'minde iman1 secerek giizel
bulmay1 onu istemeyi yaratmistir. Kiifiirden nefretini onu kotii ve ¢irkin gérmeyi O
yaratmistir. Ayni sekilde kafirin se¢imi olarak kiifrii tercih etmesini, onu giizel bularak
sevmesini, kiifriin zidd1 olan imani ¢irkin gérmesini, imandan nefret etmesini de
yaratmistir. Sonra Kelabazi (Hucurat 49/7 ve En'am 6/108,125) ayet-i kerimeleri delil

olarak ileri siirmiistiir.

Kelabazi’ye gore ister kafir ister miimin, se¢mis oldugunun ziddiyla amel
etmekten engellenmez, sectigi kesbine de mecbur olmaz. Iste bunun igin Allah'n
apacik delili (hiiccetullah) aleyhlerine kat'l ve kesin olmustur. Rablerinin sozii
tizerlerine hak olmus olur. Kafirler elde ettikleri giinahlarindan dolayidir ki

barinacaklari yerleri atestir.

Sonunda Kelabazi meselenin tevhid sirlarindan oldugunu ima ederek Ebu Bekir
el-Vasitinin (6. 320/932) "Her hareket, hatir ve akla gelen ne varsa ve her sey
Allah'in yaratma ve (JS) emriyle olur... Bu iki harf (9 ile Allah, akilli kimselerin
diinya ve ahirette miilk, caba ve kendilerine herhangi bir didiyyet iddialari icin hi¢bir
gerekge birakmamus olur ki, onlar boylece Allah'tan baska ilah olmadigina hakikaten
sahidlik edebilsinler." soziiyle sifilerin cebr ve ihtiyar meselesi hakkinda soziinii

bitirmistir.

Vasiti'nin bu soziinlin, 6nceki bdliimde bahsedilen akli cebr ile uyustugu
goriiliip shfilerin goriislerinden sayilabilir. Stfilerin biiyiik imam ve ariflerinin seyr ve
sulik ¢ercevesinde dedikleri sozlerinin anilan cebrin ¢esidini daha iyi agiklayacagi

diistiniilmektedir.

165. Kelabazi, a.g.e., 5.48.
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Abdiilkadir Geylani (6. 561/1165-66): "Her miiminin biitiin ahvdlinde ii¢
seyden kacisi yoktur: Imtisal edecegi (verine getirecesi) emir, kacinacagi nehiy
(uzaklasacagi yasak), kendisine razi olacagi kader. Miiminin ahvdlinin asgarisi bile bu
ti¢ seyin birisinden eksik olmaz. Bunun i¢in miimin kalbini bu ii¢ seyin yiikiiyle
zorlamali, kendisini sorgulamall ve sair ahvalinde bu ii¢ seyin uygulamalariyla kendi
azalarint icbar etmelidir."®® Bu sdzden anlasildigi gibi miiminin anilan {i¢ hali,
Allah'in irade-i ahkamiyyesi ve irade-i tekviniyyesine uymaktan kaynaklanmaktadir.
[rade-i ahkamiyye, Sariin emrettigi (uyulmasini istedigi) teklifi (dini) hiikiimler olarak
bilinen; farz, siinnet, haram, mekrih vs. gibi hiikiimleri kapsamaktadir. Irade-i

tekviniyye ise kaderi kapsamaktadir.

Ebii'l-Hasan es-Sazili (6. 656/1258), insanin Allah'in seri'at-1 garradaki emri ve
sectigi teklifi hiikkiimleriyle nasil davranmasi gerektigi hususunda soyle der: "Allah'in
buyrugu karsisinda bir seyi secme (tercih etme)! Se¢cmemeyi de tercih et, her seyden
Allah-u Te'ald’ya dogru firar ettigin gibi kendi tercihinden de firar et, (rabbin
diledigini yaratir ve secer (tercih eder), asil tercih onlarin degildir, (ne onlarindi ne de
onlara olacak birsey degildir) Pak seri'atin biitiin se¢me ve tertibleri senin degil,
Allah-u Te'dla 'nin sectigidir ki onu dinleyip itaat et. Bu da rabbani fikhin ve ilahi
ilmin bulundugu yer ve zirveye ulasan kimselerin Allah’tan telakki ettikleri hakikat

ilminin zeminidir."1¢7

Kader ve kullarin fiillerinin kendilerine nispet edilmesinin sirr1 hakkinda,
Abdiilvehhab es-Sa'rani (6. 973/1565) mesayihinin ve Muhyiddin Ibni Arabi’nin
(6. 638/1240) ifadelerini aktararak Allah'ln vaad ettigine, hesaba c¢ekecegi kullarin
fiillerinin kendilerine nispet edildigine, fiilin hem Allah'a hem de kula nispet
edilmesinin igyiiziinii diinya ya da ahirette kesif yoluyla siiphesiz bilene kadar gayben
inanmanin  vacip oldugunu sdylemistir. Allah’in, kulu giic yetiremeyecegi
miikellefiyetle ylkiimli tuttugunu zanneden kimsenin, icten ice Hak Te'dla'ya karsi
delil ve hiiccet getirdigini zan ettigi i¢in edebi ihlal etmis oldugunu, 1lahi fiillerle ilgili

kula yakisanin en ufak bir itirazda bulunmaktansa kendini Hak Te'adla’ya feda etmek

166. Geylani Abdiilkadir b. Masa, Futihu'l-Gayb, thk. Mustafa el-Babi el-Halebi, (2. Baski, Misir-
1973), s. 6.

167. Bkz. Zafir Muhammed b. Muhammed Hasan, el-Envdrul-Kudsiye Fi Tenzihi Turukil-Kavmil-
Aliyye, (el-Matbaa el-Behiyye el-Osmaniye,1302), 5.188-189.
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oldugunu, zira Allah-u Te'ala’nin fiiller1 kendine nispet ettigi gibi kula da nispet
ettigini, Oyleyse Kur'an’da iki nispeti dogru sdyledigini, kulun elbette bunu kesf

edecegi yeri bulacagini soylemistir.

“Madem Allah beni yaratmadan Once benim acizligimi bilir, {izerime takdir
ettigi seyden nasil hesaba ¢eker? Ya da madem Allah bizim zatimizi da sifatlarimizi da
yaratip Allah'in kudreti bizi hareket ettirmedigi miidet¢e hareket edemeyiz. Oyleyse
fiiller niye bize nispet edilir?” Sorularina cevaben Sa'rani sdyle dedi: Allah-u Te'dla’y1
ve ahkamini en iyi bilen Peygamberlerin, Kur'an’da zikredildigi gibi zulmii Allah'a
degil kendilerine nispet ettiklerini, Allah'in da zulmii kendine degil kullara nispet
ettigini, bu nispetin de kuskusuz hak ve gergek oldugunu, fakat insanlarin cogunun bu

meselede vehme diistiiklerini sGylemistir.

“Hak Te'ala kullarin1 saki ve sa'id diye neye gore ayirmistir? Neden bu alemin
hepsini sa'id kilmamistir?” Sorusuna cevaben Sa'rani, bu tip sorularin kaderin sirriyla
alakali oldugunu, inanmis oldugumuz.” Allah’tan baska fail yoktur."”, "O’ndan baska
kendi zatryla var olan yoktur.", "O’ndan baska bizi, amellerimizi ve her seyi yaratan
yoktur”, “Allah, yaptigindan sorgulanmaz; onlar ise sorgulanmrlar" (Enbiya’', 21/23),
"De ki: Kesin delil, ancak Allah'mdir, Allah dileseydi elbette hepinizi hiddyete
erdirirdi." (En'am, 6/149) ilkeleri ve me'alindeki ayetleri zikrederek bunlarin {lizerine

icma'm bulunmasinin kafi oldugunu sdylemistir.'%®

168. Bkz. Sa'rani Abdiilvahhab b. Ahmed, el-Kavaid'ul-Kesfiyyetii'l-Miidihatu lima'ani es-Sifdt'il-
Iléhiyye, thk. Ahmed Dervis, (Daru’t-Takva, 1.baski, Dimask-2009), s. 89-100.
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2. BOLUM: DEVVANI'NIN RiSALESININ ANALIiZ VE
DEGERLENDIRILMESI

2.1. KADER VE EF'AL-i iBAD KONULU MUSTAKIL RiSALELER

Ayni ya da benzer baslik altinda Hasan Basri’nin Risdle fil-Kader, Muhammed
b. Ismail el-Buhari’nin (8. 256/870) Halk'u Efal'il-Ibad, Muhammed b. Abdullah Ibn-i
Killab'm (6. 240/854) Halk'ul-Ef'dl, Ebiil-Hasan el-Es'ari'nin Halk'ul-A'mal ve
Abdiirrezzak b. Ahmed el-Kasani’nin (6. 730/1330) Risdle fil-Kada'i vel-Kader adi
atinda telif ettikleri miistakil risdleleri gibi risalerler mevcutur. Devvani’nin
risalesinden Onceki risalelerin sayis1 sonrakilerden daha az oldugu, yani Devvani'den

sonra ele alinan risalelerin sayisinin daha fazla oldugu goriilmektedir.°

169. Tespit edebildigimiz kadartyla Devvani'den sonra yazilmis baglica miistakil risaleler sunlardir:

* Ahmed b. Siileyman (Ibni Kemal Pasa) (6. 940/1534) "Risdle Fil-Cebri vel-Kader".

* Bali Efendi Sofyali (6. 960/1553) " Risdlet'iil-Kadd'i ve'l-Kader".

* Ahmed Taskopriizade (6. 968/1561) "Risdlet'il-Kada'i ve'l-Kader".

* fbrahim b. Hasan el-Karani (6. 1101/1688) "Celd'ul-Enzdr bi'Tahkik'il-Cebri vel-Ihtivar", " Meslekiil-
Itidal ila Fehmi Ayeti Halk'il-A'mal".

* Abdiilgani b. Isma'il en-Nabulsi (6. 1143/1731) "el-Kevkebiis-Sdri Fi hakikatil-Ciiz'il-IThtiyari".

* Sacaklizide Mehmed Efendi (6. 1145/1732) "Risdletiil-Irddetil-Ciiz'iyye".

* Daviad-1 Karsi (6. 1169/1756) "Risdle Fi Beydni Mes'elet'il-Ihtiyaratil-Ciiz'iyye vel-Iradat'il-
Kalbiyye".

* Esirizade Abdiilbaki Efendi (6. 1170/1756 civari) "frdde-i-Ciiz'iyye Risdlesi".

* Akkirmani Mehmed Efendi (6. 1174/1760) "Irdde-i-Ciiz'iyye Risdlesi".

* Ebf Said Hadimi (6. 1176/1762) "Risdle Fi Hakki Ef'alil-Ibad".

* Tbrahim b. Mustafa el-Halebi el-Mezari (6. 1190/1776) “el-Liim'atii Fi Tahkiki Mebahisil-Viicidi vel-
Hudiisi vel-Kaderi ve Efalil-Ibad".

* Hasan b. Abdullah el-Bahsi (6. 1190/1776) "Tahrir'iil -Mekal Fi Halki’|-Ef'al".

* Mustakimzade Siileyman Efendi (6. 1202/1787) “el-Irdade el-Aliyye Fil-Irdde el-Kiilliyye vel-
Ciiz'iyye".

* Giimiilcineli Muhammed Efendi (6. 1203/1788) "Risdle Fi Bahs'il-Irddet'il-Ciiz'iyye".

* Muhammed Es-Sinbavi "el-Emir’iil-Kebir" (6. 1236/1821) "Matla'un-Neyyireyn Fimd Yete'allaku Bil-
Kudreteyn".

* Halid el-Bagdadi (6. 1242/1827), "el-Ikd el-Cevheri Fil-Fark Beyne Kesb'il-Matiiridi vel-Es ‘ari™.

* Abdulkadir b. M. Dervis el-Hamzavi (diri 1268/1853) "el-Hamzdviyye Fi Beyani Hakikatil-Fark
Beyne Kesbi ’I-Es ‘ariyyeti vel-Matiiridiyye".

* Ahmed Asim Efendi (6. 1307/1889) "el-Mebdhisii d-Definiyye Fi Hakkil-Irddetil-Ciiz'iyye".

* Muhammed Zahid el-Kevseri (6.1879-1952) "el-Istibsdr Fit-Tehdddiisi 'Anil-Cebri vel-Ihtiyar".
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Icerik bakimindan Kasani’ninki hari¢ Devvani’den once yazilan zikrettigimiz
risalelerde felsefe, tasavvuf terim ve anlayislart bulunmaz, Kasani’ninki ile
Devvani’nin risalesi birbiriyle karsilastirilinca biiyiik dl¢iide benzerlik goriiliir. Belki
de Devvani'nin yolculugu esnasinda Kasan sehrine bilerek ya da tevafuk eseri olarak
ugradigi bir zaman diliminde risalesini kaleme almis olmasi, Kasani’nin
maneviyatindan etkilenmis olabilecegini hissettirmektedir. Iki risile ana basliklari,
tislibu, mantig1 ve yontemi bakimindan ¢ok benzerdir. Fakat onemli fark sudur:
Devvani’nin risalesi daha kisadir ve daha ¢ok, naslara dayanmayan salt felsefe igerir,
ayet ya da hadis gegmez. Kasani’ninki ise, daha uzun olmakla birlikte ayet ve hadisler

1s1¢1inda felsefi kavram ve anlayislart sunmaktadir.’®

Bilindigi iizere, Islam tarihi boyunca halk'ul ef'al meselesi gerek miistakil eser
olarak gerckse akaid kitaplar1 i¢inde cesitli basliklar altinda ve bir¢cok agidan ele
alimmustir. Fakat genel olarak Devvani’den sonra bu mesele ile ilgili miistakil risaleler,
daha ¢ok Es‘ariyye ve Matiiridiyye tarafindan, bu meseledeki kesb ¢ercevesinde hadis
(yaratilmis) kudret agisindan, ya da irade-i ciiz'iye acisindan telif edilmis, Kasani ve

Devvani'nin felsefi kavram ve anlayislarindan uzak durulmustur.

2.2. DEVVANI'NIN RISALESI’NIiN ANALIiZi

Devvani ef'dl-i ibad meselesinde Serh'ul-Akaid el-Adudiyye adli eserinde
tizerinde ¢alistigimiz bu risdleye atifta bulunmustur. Orada zikrettigi bilgilerin bir

kismin1 bu risalede de tekrar etmistir.

* Mustafa Sabri Efendi (1869/1954) "Mevkuf'iil-Beser Tahte Sultdn'il-Kader" (280 sayfalik hacimli bir
kitap)

* Said Nursi (1877/1960) "Risdletil-Kader".

Bkz. Katip Celebi, Kesfiiz-Ziiniin, 1/883; Zirikli, el-A'ldm, 1/35, 74, 133, 2/197, 3/350; Kehhale,
Mu'cem'iil-Mii'ellifin, (Daru Thya et-Turés el-Arabi, Beyriit), 3/38, 4/266, 4/95; Thsan Bektas, Esirizdde
Abdiilbaki Efendi ve Irdade-i Ciiz'iyye Risdlesi, (Marmara Universitesinde yiiksek lisans tezi, Istanbul-
2006), s. 2-15.

170. Bkz. Kasani Abdiirrazzak b. Ahmed, Risdle fil-Kadd'i vel-Kader, (Daru’l-Kiitiib el-ilmiyye, 1.
Bask, Beyrit-2005), s. 53-76.
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Devvani, risalesinin basinda sdyledigi gibi, yolculuk yaparken Kasan sehrine
ugradiginda talebesi Sadeddin Esterabadi’nin'’? israrli talebine cevaben hazirliksiz

olarak irticalen bu risaleyi kaleme almigtir.
Devvani bu risalesinde konuyu su dort ana baslik altinda incelemistir:

Birincisi: Kelamcilarin “yaratilmis kudretin tesiri” merkezli ve li¢ boliimlii goriis
tasnifi. ikincisi: Felsefede maliiliin illetten geri kalmazliginy, illet-maldil arasindaki akli
zorunlulugu ve Es‘arilikte 4di (siradan) zorunlulugu beyan etmek. Uciinciisii: Kullarin
fiillerine gore sevab ve ikabin terettiip edildigi "sliphesini" def etmek. Dordiinciisii:

Tevhidin {i¢ asamasi.

2.2.1. Birinci Konu: Yaratilmis Kudretin Tesiri

Devvani, sebir ve taksim metodunu kullanarak fiilin icadina etkisi bakimindan
kullarin fiillerini ti¢ ihtimale ayirip her ihtimalin kelam ekollerinden hangisi tarafindan

benimsendigini kisaca ifade etmistir.

Birinci ihtimal: Fiilin vuku bulmasindaki dolaysiz etki, Allah'in kudreti ve
iradesinindir. Kulun kudreti ve iradesinin ise bu noktada dahli yoktur. Bu da Es‘ari ve

takipgilerinin mezhebidir.

Ikinci ihtimal: Fiilin vuku bulmasindaki dolaysiz etki, sadece kulun kudreti ve
iradesinindir. Allah'in kudreti ve iradesinin ise bu noktada dahli yoktur. insana kudreti
ve iradeyi vermek itibariyle Allah'in baslangicta ya da dolayl etkisi vardir. Bu da

Mu‘tezile’nin goriigiidiir.

Ucgiincii ihtimal: Fiilin vuku bulmasindaki dolaysiz etki Allah'n ve kulun
kudreti, yani iki kudretin toplamiyladir. Boylelikle kulun kudretinin araciligiyla etken

olan Allah'in kudretidir. Bunun aksi de dogru olabilir. Ya da fiil birisini etkenlige,

171. Kimligine dair bilgi bulamadik, $ia kaynaklarindan yararlanarak Harun Anay'in tespitine gore
Cemaluddin lakabli Muhammed Esterabadi (6. 931/1525) Safevi devletinde iist gorev alan Sii bir
kisidir. Bkz. Harun Anay, Celaliiddin ed-Devvani, s.105. fakat Devvani'nin andigi kisinin lakabi
Sadeddin oldugu itibariyle Cemaluddin lakabli kisiden baska oldugu diistiniilmektedir.
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digerini de araciliga tahsis etmeksizin iki kudretin toplamiyla vuku bulur. Devvani bu

goriisii Ebu Ishak el-Isferayini'ye (6. 418/1027) nispet etmistir.'"?

Devvani, Es‘ari’nin; Allah’tan baska miiessir (etken) olmadigi, biitiin
mimkinatin Allah’tan, dolaysiz sadir oldugu ilkelerini, kendi mezhebinin ustllerine
binaen ortaya koydugunu, kulun kudreti ve iradesi dahil, Allah’tan baska etkileyen

biitiin sebeplerin adi sebep, yani adet'” kabilinden oldugunu séylemistir.

Devvani, Mu‘tezile’nin; kudret ve imkan saglamak Allah’tan olsa da kulun
kendi kudret ve iradesiyle ihtiyari fiilini yarattigini, Allah'm ezeli ilminin kulun fiilini
zorunlu kilmadigini, kdélesinin kiligla ne yapacagini bilip onu dldiirmeye zorlamadigi
halde kiligla kendi istegiyle "secimiyle" birisini oldiirdiigii takdirde, kole sahibinin
onceden bunu bilmesinin kulun fiilinin ihtiyariligini kaldirmayacagi 6rnegini vererek

goriislerini izah etmistir.

Mu‘tezile’nin itirazlarinin, kula asla kudret ve iradeyi ispat etmeyen Cebriyye'ye
yonelik oldugunu, kul icin kudret ve iradeyi ispat ettigi halde kudret ve iradenin
tesirini ispat etmeyen Es‘ari’ye yoneltilemeyecegini sOyleyip onlarin itirazlarini

curutmustir.

Fiilin icadinda kulun kudret ve iradesinin tesirinin ispat edilmesine gerek
olmay1p kulun kudret ve iradesinin adi sebeplerden sayilabildigini, Es‘ari’nin, kudreti
ikiye ayirdigini; birinin miiessire (etken kudret), digerinin ise kasibe (kesb eden
kudret) oldugunu, iradeye gore tesir eden kudretin ikinci degil birinci kudret oldugunu
sOylemistir. Bu ilkelerden hareketle Es‘ari nezdinde kesb tamiminin; Allah tarafindan
fiilin yaratilmasi i¢in adi sebep olan kulun kudret ve iradesinin fiile taalluk etmesi

oldugunu soylemistir.

172. Bu goriisii, Isferdyini'nin ulasabildigimiz eselerinde bulamadik, ancak Devvani’nin, bu gériisii
Nasiruddin et-Ttsi ve Fahriiddin er-Razi'yi takip ederek Isferayini'ye nispet ettigi ongériilmektedir. Bkz.
s. 55.

173. "Tabiat olaylarinin sebep-sonug iligkisi i¢inde tekrarlanip devam etmesi, herhangi bir fiilin
Allah’tan sudirunun daimi olarak yahut ¢oklukla tekrarlanmasi anlaminda kullanan terimdir. Tabiat
kanunlarinin degigmezligini savunan kadim filozoflara karsi keldmcilar bunlarin Allah'in koydugu
kanunlardan ibaret oldugunu ve onun iradesiyle degisebilecegini, dolaysiyla teorik agidan zorunlu
olmadigint sdylemektedir. Bu sebeple de illiyet yerine adet terimini kullanmay: tercih etmislerdir" Bekir
Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézligii, s. 13, uyarlanmstir.
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Degerlendirme:

Devvani’nin kudretin tesiri merkezli ayrimi daha c¢ok felsefe ile ilgilenen
Sehristani, Fahriiddin Razi ve Nasiruddin Thsi’nin (6. 672/1274) goriislerine katilarak
yaptig1 goriilmektedir. Bunlarin bu ayrimindan 6nce Bakillani, Cuveyni, Gazali ve
Ebu’l-Mu'in en-Nesefi gibi ehli siinnet alimleri, Cebriyye ve Kaderiyye aksine, kulun
kudretinin kesbe Allah'in kudretinin yaratmaya yoneldigini, tek makdarun iki kudret
altina girmesinin mimkiin oldugunu ortaya koyarak kulun kudretinin fiille birlikte

yaratildigini izah eden ayrimlarini yapmaislardi.

Iki kudretin tesiri hakkinda Devvani’nin, Ebu Ishak el-isferdyini’nin goriisiinii
tespit ederken Fahriiddin Razi’nin el-Muhassal adli eserine'’* ve Nasiruddin Tasi’nin
Kavaid'ul-Akdid adli risalesine” atifta bulunmadan bu fikri benimsemekte onlar takip
ederek andig1 goriilmektedir. Razi, anilan kitabinda Isferdyini’nin gériisiiyle birlikte
Sehristani'nin el-Milel ve n-Nihal adli kitabinda kendinden 6nce zikrettigi'’® Bakillani,
Cuveyni ve diger baz1 alimlerin goriislerini de tespit etmistir. Fakat anilan Es‘arilerin
ulasabildigimiz kitablarina bakip inceleyip Oyle bir goriislerini bulamayinca, Sehristani
Réazi ve TasT’nin tespit etmis olduklar1 goriislerin Es‘ariyye ustllerine uymadigi,
onlarin kendi algilarina goére o Es‘arilerin goriislerini tespit etmis olmalariin
muhtemel oldugu goriilmektedir. Bu noktada enteresan bir husus da sudur:
Taftazani’nin Serh'ul-Makasid, Senisi’nin (6. 895/1490) Serhu'l-Kubrd ve Bactri'nin
(6. 1277/1860) Tuhfetul-Murid adli eserlerinde, sOylemis oldugumuz ihtimali

kuvvetlendiren bir kanaata varmistir.*”’

Ayrica, Devvani’nin yaptig1 li¢ ihtimalli sebir ve taksim delilinin eksik oldugu
goriilmektedir. Bakillani, Cuveyni ve Gazali’nin gorisleri eklenince ti¢ degil dort
ihtimal olur. O da Allah-u Te'dla’nin kudretinin, yaratmakla fiilin 6ziine, kulun

kudretinin ise kesble fiilin vasfina taalluk ettigi goriistiir. Bu goriisle Es‘arl ve

174. Fahriiddin Razi, Muhassalu Efkdr'il-Mutekdddimin vel-Mute'ahhirin min'el-'ulemd'i vel-Hukema'i
vel-Mutekellimin, thk. Taha A. Sa'd, (Mektebet'ul-Kulliyat'il-Ezheriyye, Kéhire), s. 194.

175. Tasi Nasiruddin Muhammed b. Muhammed, Risdletiin Fi Kavaidi’l-Akdid, thk. Ali H. Hazim,
(Dar'ul-Gurbe, 1.baski, Liibnan-1992), s. 58-59.

176. Sehristani, el-Milel ven-Nihal, 1/99.

177. Bkz. Teftazani, Serh'ul-Makasid, 4/224; Senisi Muhammed b. Yusuf, Umdetu Ehli t-Tevfik vet-
Tesdid Fi Serhi Akideti Ehli t-Tevhid el-Kubra, (Matbaatu Ceridet'il-Islam, Misir-1316), s. 185; Bacird,
Tuhfetul-Murid, s. 112.
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Maturidiler, kulun kesbi ve ihtiyariyla higbir seyi yaratamiyacagini ispat edip Cebriyye
ve Kaderiyye’nin yolunu kapatmislardir. Devvani’nin, dordiincii ihtimali géz ardi

etmesi sebebiyle, felsefi cebr igin zemin hazirlamis oldugu diistiniilmektedir.
Ote yandan Devvani’nin bu noktada su tespitlerde bulundugu sdylenebilir:

Mu‘tezile’nin dedikleri, Allah'in ezeli ilminin, kulun fiilinin ihtiyari olmasini
kaldirmadigi ve kulu mecblr kilmadigidir. Devvani’nin bu tespiti, Sehristdni'nin

kelamecilarin ittifakla kabul ettiklerini ifade ettigi “ilim malumuna goredir” tespitine!’®

muvafiktir.

Yani Allah'm ezell ilmi malumun tam ne oldugunu ve ne olacagim
degistirmeksizin bilmektir. Nesneleri degistirmek ise Allah'in iradesinin tahsis ettigine

uygun olarak Allah'in kudretine baglidir.

Ayrica Devvani’nin, bu meselede Es‘ari’nin sdylemis oldugu ilkelerin kendi
mezhebinin ustllerine muvafik oldugunu sdylemesi hayli énem tagimaktadir; Zira

kelamda her mezheb bir biitiin teskil eder ve ona bir biitiin olarak bakilmalidir.

2.2.2. ikinci Konu: Felsefe’de illet-Maliil Es¢arilik’te Adi Zorunluluk

Devvani, Farabi gibi filozoflara katilarak insan fiilinin Onciillerini
(mukaddimelerini) su sekilde izah etmistir: Bir seyin uygun oldugu ve ona bir mani
olmadig1 tasavvurundan arzu, arzudan fiile yonelen irade, iradeden de gerceklesecek

fiil meydana gelir.
Tasavvur——> arzu —> irade ——> fiil

Burada Devvani sebep-sonu¢ zorunlulugundan bahsedip diyor ki: Bu sebep-
sonuc zincirlemesindeki zorunluluk, ya "hukemanin" yani filozoflarin dedigi akli ya da
Es‘ar’nin dedigi adi bir zorunluluktur. Devvani burada iki goriisten birini tercih
etmemigstir. Fakat bu zincirde bir zorunlulugun var oldugunu, bu zincirin dgelerinin
insanin kudreti ve iradesinden kaynaklanmadigini, aklin, insan fiilinin Allah'in kudreti
ve iradesinden kaynaklanmis olmasina ragmen insan tarafindan da secilebilmesini

dislamadigini sdylemistir.

178. Sehristani, Nikayetu'l-Ikdam fi [Imi’l-Keldm, s. 45.
62



Devvani, fiilin onciilleri zincirindeki felsefi zorunlulugunu pekistirerek insanin
kudret ve irade sifatlarinin kendi ihtiyarina dayanmadigini, dahasi Allah'in kudret ve
irade sifatlarinin da onun ihtiyarina dayanmadigini, hi¢cbir maddenin sifatlarmin
ihtiyari olmadigini, yani sifatin mevsifun ihtiyarina tabi olmadigini sdylemistir.
Allah'in kudreti ve iradesi, kulun kudreti ve iradesine taalluk edince fiilin sudirunun
zorunlu oldugunu, fiille taalluk eden kudret ve iradenin kula nispetinin, mefGl’un

failine nispeti gibi olmayip kabul edilenin kabiline nispeti gibi oldugunu sdylemistir.

Filozoflarin sebeplerin sonuglarina akli zorunlulukla sevk edildigini sdylemeleri
itibariyle, glinahlarla cezalandirilan kulun, bir fiili 1zdiraren yapmak zorunda kalip yine
aym fiile cezalandirilmis olan bir kimse gibi oldugunu, zira Allah'u Te'dla o kisinin
zihnine uygun olan seyin imajini, tasavvurunu koyup o tasavvurun tam arzuya sebep
olup o arzu kulun fiile hareket eden irade ve kudretinin inbi'asina "olusturulmasina"

sebep oldugunu sdylemistir.
Degerlendirme:

Zorunlulugun niteligi kritik bir noktadir. Zira bu risaledeki ikinci ve ii¢lincii ana
basligin bu noktaya dayandigi goriilmektedir. Siiphesiz ki filozoflarin dedikleri
malulun illetten geri kalmayan zorunluluk, Es‘arilerin dedikleri sonucun sebebinden

geri kalabilen zorunluluktan ¢ok farklhidir.

Insafli bir bakis acisiyla fiilin  baslangiclarindaki  dgelerin  arasindaki
zorunlulugun niteligine bakildiginda akli degil adi bir zorunluluk oldugunun fark
edilebilir. Zira malul gibi algilanan arzunun olugmasi, tam illet gibi algilanan
tasavvurundan geri kalabilir, ayn1 sekilde iradenin arzusundan ve fiilin iradesinden geri
kalmasi biiyiik ihtimaldir. Evet, kabul edebiliriz ki Allah'mn kudreti ve iradesi miimkiin
olan bir seyle taalluk edince onu zorunlu olarak yoktan var eder; fakat Allah'in kudreti
ve iradesinin bir seye taalluk ettigi bilinmesinin ancak Allah’tan baska bilmedigi ilmi
gaybdan oldugu, dolayisiyla akli bir sistematige tabi tutulmasmin dogru olmadigi

diistiniilmektedir.

Devvani, bu noktada Es‘arilere degil filozoflarin goriisiine acik¢a meyl etmistir.
Bu meylin teferriiati, ikinci ve iiglincli ana baslik altindaki goriislerinde de

goriinmektedir.
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Devvani'nin goriisiiniin cebri mutevassit degil cebr-i mahza doniisebilen felsefi
bir cebr oldugu diistiniilmektedir. Felsefi cebr ise illet-malil ya da sebep-sonug
arasindaki zorunlulugu her seye geneller ve -bir sonraki ana bagliginda goriilecegi gibi-
daha ¢ok miikellefiyyet prensibini ¢iiritmekle sonucglanir. Ayni sekilde felsefi cebrin
gerekcesini bulan Sehristani Ciiveyni’ye nispet edilen goriise elestiri getirirken sebep-
sonu¢ zorunlu zincirlemesiyle cebrin her seyi kapsadigmin lazim geldigini
sOylemistir.'”® Sehristani ve Devvani'nin goriisleri yaratilmis kudretin kesble bile hi¢bir
tesirini ispat etmemekten kaynaklandig goriilmektedir. Belki de o ylizden Cuveyni,
kulluk ve miikellefiyetin istenilmesinde mUteber olan sifatlar baghgi altinda, yaratilmis
kudretin Kkesbe tesirini ispat ederek miikellefiyeti ¢iiriiten cebr hakkinda uyarida

bulunmustur.#°

Devvani'nin Allah'm kudret ve irade sifatlarinin kendi ihtiyarina dayanmadigini
sOylemesi dogru goziikse de yerinde olmadigi goriilmektedir. Zira ihtiyar, sozlikte bir
seylerin 1iyisini se¢mek demektir. Kelam 1stilahinda ise ihtiyar ve irade aymi
anlamdadir. Oyleyse siiphesiz ki Allah'n ihtiyar1 kendi sifatlarina degil,
mahlikatlarina yoneliktir. Yani Allah, mesi'et ettigi seyi se¢ip yaratir, Allah'in kudret

ve iradesi ise mahlik degil, ispat edilmesi gereken ezeli sifatlaridir.

Bagka bir deyisle Allahu Te'dla’nin sifatlar1 mahlikatin sifatlar1 gibi olmadigi
itibariyle Allah'in sifatlari ile kulun sifatlar1 ne ihtiyar agisindan ne de baska agilardan
asla mukayese edilemez. Devvani'nin demek istedigi su olabilir: Allah'in kudreti ve
iradesini tegkil eden alem, Allah'in ihtiyariyla ya da iradesiyle degil, kendisinden
zorunlu olarak sudir etmistir. Bu da Gazali'nin Tehafut'ul-Felasife adli kitabinda tenkit

ettigi filozoflarin sudir teorisidir.

2.2.3. Uciincii Konu: Kullarin Fiillerine Géore Sevab ve Tkabin Terettiibii

Devvani’ye gore, Allah'in kullarina zuliim ettigi sliphesini avamin akillarindan
kaldirmaya caligirken sevab ve ikabin terttiiblinii "siiphe" olarak ele almistir. Bundan
sonra Devvani, Allah’in yarattigi mahlikatin Allah’in kendi miilkii olmalariin

Otesinde kendi varliklarinin Allah’tan kaynaklanmalari itibariyle onlara ne yaparsa

179. Sehristani, a.g.e., s. 49.
180. Cuveyni, el-Akide en-Nizamiyye, s. 30-46.
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yapsin higbir seyi hak etmediklerini, Sevab da alsalar ikab da alsalar Allah tarafindan

asla zulme ugramis olmayacaklarini sGylemistir.

Buna binaen, Mu‘tezile’nin kullara verilen yaratilmis kudretin tesirini ispat
etmelerinin de Es‘ari’nin o tesiri ispat etmemesinin de, avamin akillarindan sevab ve

ikabin terettiibii sliphesini kaldiracak bir tespit olmadigini sdylemistir.

Zulim siiphesini  kaldirmak i¢in, iInsanin zihninde cezalandirilan ve
nimetlendirilen kimselerin stretlerini hayal etmesi Ornegini vermistir. Nasil ki hig
kimse bunlar1 hayal edene; niye bu siretlere ceza ya da miikafat verdin diye itiraz
edemezse; aymi sekilde Allah-u Tedla da mahlikatina zulmetti diye ona itirazin
yoneltilemeyecegini, kotii stiretlere sekil vermenin kotiiliik olmayacagini, bilakis kotii

stretlere sekil verenin ustaligini ve becerikliligini yansittigini soylemistir.

Kullarin fiillerine sevab ve ikabin terettiibiiniin kaynaklandigi aslin, varligin
miimkinatin mahiyyetlerine sigacak ve kabul edecek sekilde tagsmasi oldugunu, yine
sebir ve taksim metodunu kullanarak insanlarin ii¢ kisma ayrildiklarini, birinci kismin
iki cihanda nimetlendirilen insanlar oldugunu, ikinci kismin dareynde cezalandirilan
insanlar oldugunu, ftg¢iincii kismin da bir cihanda cezalandirilan digerinde ise
nimetdirilen insanlar oldugunu, bu ii¢ kismin dordiinciisii bulunmadigini ve miimkiin
olan bu ii¢ kisima varlik ve sekil vermenin zorunlu oldugunu, yani bu kisimlarin birine

katilmaktan kag¢is olmadigini ve olamayacagini belirtmistir.

Cezalandirilan kisim dahil kisimlarin her birinin, varlik ve sekil vermek ilahi

lutuf ve comertligine mazhar oldugunu séylemistir.

Ustelik kullarin fiillerine sevab ve ikabin terettiibii meselesinin, Allah-u
Te'ala’nin celali ve cemali isimlerinin cithandaki mazharlarmma ve a'yanin goriinme
yerlerine tecelli etmeleri meselesine tabi oldugunu dile getirmistir. Yani el-Hadi, el-
Mu'izz isimleri, miimin ve salihlerin gériinme yerlerine tecelli eder, el-Mudill, el-
Mizill isimleri ise miisrik ve kafirlerin gériinme yerlerine tecelli eder. Devvani'ye gore
filanca kisi neden bu ismin mazhari oldu? Sorusuna cevap verilemez. Zira Zeyd
celalin, Amr cemalin mazhari oldugunu farz etsek, sonra; Niye Zeyd celal, Amr cemal
icin mazhar oldular? Sorusunu sorsak, fark edecegiz ki aslinda Zeyd Cemal’in, Amr da

Celal’in mazhari olabilirdi. Boyle oldugunu farz etsek, ayni soru yine karsimiza ¢ikar.
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Degerlendirme:

Devvani’nin bir dnceki ana baslikta miikellefiyet prensibine iistii kapali olarak
da olsa getirmeye basladigi elestiriye, bu ana baslikla felsefi bir bakis agisiyla

yaklagarak devam ettigi goriilmektedir.

Devvani’nin, Allah’tan da insandan da kudret ve irade sifatlar1 ihtiyara
dayanmadan zorunlu olarak sadir oldugunu sdylemekle insanin ihtiyar1 ve kesbini yok
saymis oldugu, boylece bir taraftan sevab ve ikabin terettiibiinde zuliim siiphesini
avam zihinlerinden kaldirmaya ¢alisirken, diger taraftan bilerek ya da bilmeyerek yine

bu siipheyi zihinlerine soktugu goriilmektedir.

Allah tarafindan verilen varlik nimetinin, cansizlar dahil biitiin mahlikata
bahsedildigi, kesb, irade ve ihtiyar kabiliyyetinin ise biitiin mahlikata degil, ancak
miikelleflere verildigi, zulmiin, esyalar1 yerli yerine koymamaktan ibaret oldugu ve
sevab ve ikabin miikelleflerin fiillerine gore terettiib edildigi g6z Oniinde
bulundurularak zuliim siiphesinin bertaraf edilmesinin delil getirmeye gerek

kalmayacak kadar agik oldugu goriilmektedir.

Devvani’nin, ef'al-i ibad meselesini filozoflarin; "var etme haddizatinda iyidir,
yok etme haddizatinda kotiidir" gibi sOylemlerinden etkilenerek ele aldigr ve
filozoflarin sudir teorileriyle de bagdastirdigi goriilmektedir. Filozoflarin anilan
teorilerinin, hayli goreceli oldugu, mesela filozoflarin “yok etme haddizatinda
kotiidiir” sdylemlerinin, imtihan yeri olan diinya ve ceza yeri olan cehennem hakkinda
dogru olmadigi, Kur'an’da birden fazla Ayetle reddedildigi,’®* Islam’daki kesb
kavramin1 ve miikellefiyet prensipini kaldiracak bir sey gibi algilanmayip kesb ve

miikellefiyet 15181nda degerlendirilebildigi kanaatindeyiz.

Bagka bir deyisle, Devvani bu ana baglikta Es‘ari ve Maturidilerin ittifak
ettikleri “Allah-u Te'dla zulmetmez” “Allah-u Te'dla’nin lizerine higbir sey vacip

diismez” ilkelerine katilmistir. Fakat bu iki ilkeyi Es‘ari ve Maturidilerin anlayislarina

181. Ornek verecek olursak: Imtihan yeri olan diinyada Hz. Meryem Hz. Isi’y1 dogururken “Keske
bundan 6nce dlseydim de unutulup gitseydim” diyerek yoklugu temenni etmistir. (Meryem Sdresi, 23.
ayet). Kiyamet giiniinde de kafir “Keske toprak olsaydim” diyerek yoklugu temenni edecektir. (Nebe'
Suresi, 40. ayet).
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gore degil, kendi felsefi anlayisina gore sevab ve ikabin terettiibiiyle ¢elisecek sekilde
ele aldig1 goriilmektedir.

Aslinda anilan iki ilke, kesb kavramiyla hi¢ ¢elismez. Bilakis kullarin kesblerini
ve ihtiyari fiillerine sevab ve ikabin terttiibiinii vurgular. Sevab ve ikab prensibi ise su
ti¢ ilkeye dayanarak algilanmaktadir:

1- Allah-u Te'ala zulmetmez, yani adalet ve hakkaniyetiyle ceza ve ikab verir.

2- Allah-u Te'ala’min iizerine hi¢cbir sey vacip diismez, yani latfu ve
keremiyle nimet ve sevab ihsan eder.

3- Allah, kullarina ikab verirse kullarin kesbettikleri ihtiyari kot fiilleri
hakkinda sorgulayip istedigi gibi ikab verir.

Zira kullarin Allah'in miilkii olduklart itibariyle ikabin sekli ne olursa olsun ona
zuliim denmez. Ciinkii zuliim bir seyi yerine koymamak ya da bagkalarmin mali ve
miilklerini ele gecirmek demektir. Allah-u Te'ala, sevab verirse kullarin kesbettikleri
sinirl ve kusurlu fiillerine gore degil, Allah-u Te'dla’nin thsan1 ve sinirsiz comertligine
gore sevab verir. Zira kullar da fiilleri de Allah'in yarattigt mahlikati olmalar
itibariyle higbir sey icin sevab ya da miikafat hak edemezler.'®2

“Biz onlara zulmetmedik, lakin onlar kendilerine zulmediyorlardi™® ayet-i
kerimesinde Allah-u Te'dla zulmii kendisinden nefyedip onu giinahkar ve zalim
insanlar tarafindan vuku buldugu icin onlara nispet etmistir. Dolayisiyla zuliim
siiphesini avamin zihinlerinden kaldirmak i¢in Kur'an ve siinnetin anlayislar1 gayet
acik ve yeterli oldugundan, bu hususta Devvani’nin dedigi felsefi anlayislara gerek
kalmadig diistiniilmektedir.

Sonug itibariyle Devvani; kullarin fiillerinin sevab ve ikabin terettiibiine sebep
olmadigini, bilakis sevab ve ikabin su {i¢ sebepten dolay1 insanlar lizerine zorunlulukla
terettiib edildigini sOylemistir:

1- Maddenin siret verenden aldigi kotii ya da gilizel shretini zorunlu kabul
etmesi.

2- Varligin miimkindtin hazir olundugu sekilde mahiyetlerine zorunlu feyzi
(tagsmast).

3- Ilah{ isimlerin, mazharlarina zorunlu olarak tecelli etmesi.

182. Savi, Serhu’s-Savi Ala Cevhereti’t-Tevhid, s. 245.
183. (Nahl Stiresi/118. ayet).
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Es‘ari ve Maturidi kelamcilari, anilan {i¢ sebebi kabul etmeyerek soyle
reddetmektedirler: Sevab ve ikab, siretlere gore degil, amellere gore terettiib ettirilir.
Hig bir sey Allah-u Te’ala’dan zorunlu olarak sadir olmaz. Zira Allah-u Te’ala iradesi
ve ihtiyar1 olan faildir. Sevab ve ikab vermeye de muhta¢ olmayip mahlikattan
miistagnidir. Ancak kullarindan sadir olan fiilerin karsiligin1 onlara verir.

Madde, siret, sevab, ikab ve biitliin mahlikat Allah'm iradesi ve ihtiyariyla
yoktan yarattig1 seyler olduklar1 i¢in, ondan zorunlu sadir degildirler. Fiil ve ameller
ise kullardan ihtiyarla sddir olmalar itibariyle ceza ya da ikabla karsilanir. Yani Allah,
hi¢ kimseyi sareti giizel ya da kotii oldugu icin miikafat ya da cezalandirmaz.
Kelamcilarin ¢ogu hiisn ve kubuh meselesinde stret degil giizel ve ¢irkin amelleri
tartigmislardir.

Devvani'nin ez-Zevrd' adli risalesindeki goriisiine gore varhigin feyz oldugu
mahiyetler mec'dl degil fail'in bir eser-i vechi ya da haysiyetidir. Bundan dolay1
Devvani’nin, filozoflarin "hud@is-i zati", "yokluktan varlik ¢ikmaz" teorilerine ¢ok
yaklastigi, Devvani'nin elimizdeki risalesinde de dedigi; varligin, miimkinatin hazir
olundugu sekilde mahiyetlerine zorunlu feyzinin, islamiyet’te makbul goriilmeyen
filozoflarin sudir teorisi oldugu diistiniilmektedir.

Ote yandan Miisliiman filozoflardan el-Kindi, suddr teorisinin yerine “yokluktan
varlig1 yaratmak” ilkesini Islam felsefesinde ortaya koymustur. Yaratmak, Allah'in fiili
olup insanin kudreti, iradesi ve ihtiyar1 dahil her seyi kapsamaktadir. Kullar, kudret
ihtiyar ve iradeleri Allah tarafindan var edilmeleri (yaratilmalari) itibariyle mecbir

degil ihtiyar sahibidirler,84

ihtiyar sahibi olmalar1 itibariyle de miikelleftirler.

[1ahi isimlerin mazharlarda zuhir ve tecellisi ise her insanmn farkl telakkisine
goredir. Yani ilahi isimlerin tecellileri, kullarin gesitli fiil ve amelleriyle zuhiir eder.
Sadece viicudun fiziki amelleriyle degil daha ¢ok kalbi amelleriyle de zuhlr eder. Tek
insan bir giinde bile birden fazla celali ve cemali isimlerin tecellilerini telakki edebilir.
Kisaca sdylemek gerekirse isimlerin tecellileri insanlarin iradelerini ve ihtiyarlarini

kaldirarak sevab ya da ikab1 gerektiren fiillere mecbiir kilmaz, bilakis insanlarin irade

ve ihtiyarlarimi giliglendirip segmelerini de teyid edebilir.

184. Bkz. Hayali, Kesteli ve Ramazan efendi, el-Mecmii'atu s-Seniyye ald Serhil-Akaidi Nesefiyye, s.
381-383.
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Malum oldugu gibi, Allah-u Te'ala’nin isimlerinin (el-esma' ul-hiisnd) tecellileri
tasavvufl bir konudur. Devvani'nin dedigi tecelli zorunlulugu goriisii, Es‘ari ve
Maturidilerin ya da Kelabazi gibi mutasavviflarin tespit ettikleri tasavvuf mezhebinin
problemleri degil, kullarin ihtiyari fiillerinde kesbin énemini tanimayan Devvani'nin
diisiincesindeki felsefl cebrin problemleridir.

Aslinda Cuveyni (6. 478/1085) kendi doneminde de zuhir eden bu tip felsefi
cebr anlayisini 6nlemek i¢in el-Akide en-Nizamiyye adli kitabinda detayli ve uzun bir
reddiye yazip sOyle sOylemistir:

"Aklt basinda olan ve taklid asamalarini asan kimse, Rabb Te'dld nin,
kullarindan hayat boyunca bir takim ameller istedigini, amele davet edip dhirette o
ameller iizerine miikdafat ya da ikab tertib ettigini, Tevhid prensip ve kurallarina
uyarak kabul eder ve bnunla alakali siipheleri reddeder... Te'vil edilemeyecek kadar
actk naslardan Rabb Te'dld 'min, kullarindan istedigini yerine getirmek ve nehyettigi
davramslardan uzak durmak igin lazim olan imkdn ve giicleri kullarina sagladig
bilinmektedir. Kim gseri'atlarin kiilliyatina, seri'attaki iyilik ve faziletlere tesvik
edildigine, fenalik, azginlik ve haddi asmaktan sakindirildigina ve kotiiliiklerin
bagdastirildigi had, ceza ve ikablarina bakar, sonra inanilmasi gereken va'd, va'id ve
peygamberlerin zorba zdlim ve haddi asanlara yonelik ceza ikab olacagin
bildirmelerine bakar, sonra Allah'in, kullarina: size imkdn miiddet ve miihleti vererek
pevgamberleri gonderip gideceginiz yolu delil ve hiiccetle agiklayp tarif ettigim halde,
emrime neden uymadmmiz? Giinahlar: neden islediniz? Haddinizi neden agtiniz?
Dedigine bakar da sonra bunlarin hepsini idrak edip iyi anladigi halde, kullarin
fiillerinin kendi ihtiyar kudret ve tercihlerine gore oldugunda siiphe duyarsa; ya onun
aklinda darbe vardwr, ya da taklide devam ederek cehalette inatgidir... Kulun
kudretinin kendi fiiline hicbir tesiri olmadigini kabul etmek, seri'atlarla istenilenleri
iptal etmek ve peygamberlerin getirdiklerini yalanlamak demektir... Allah diledigini
vapar, diledigi hiikmii de verir. Fakat va’dinden (soziinden) donmek ve dogru

soylememekten miinezzeh ve yiicedir."*®

185. Cuveyni, el-Akide en-Nizamiyye, S. 30-46. (bahsedilen sayfa araliginin 6zetidir).
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2.2.4. Dérdiincii Konu: Tevhidin U¢ Asamasi

Devvani, bu risaleyi tevhidin ii¢ asamasimm zikrederek tamamlamuistir.
Asamalarin en yakimi (fiillerin) tevhidi asamasi oldugunu, ondan sonra sifatlarin
tevhidi agamasi, daha sonra zatin tevhidi agsamasinin geldigini sdylemistir.

Ef'alin tevhidi asamasi, alemde “Allah’tan bagska miiessir yok” ilkesinin yakinen
gerceklestigine dair bir asamadir. Bu da séliklerin fiitihatinin ilkidir. Tevekkiil -kulun
her seyi gergek faile birakip giivenmesi- bu asamanin meyvelerindendir demis,
Es‘ari’nin buna, ya tefekkiir giicliniin perdesini acarak ya da niiblivvet kandilinin
15181nda kestederek vakif olabildigini sOylemistir.

Sifatlarin tevhidi asamasinin bir 6nceki mertebeden yiiksek ve onun gerektirdigi
bir mertebe oldugunu, o mertebede her kudret ve ilmin Allah'in kudreti ve ilmine kars1
kaybolup yok oldugunu ve her kemalin Allah''n kemalini yansittigint seyretmek
oldugunu soylemistir.

Zatin tevhidi asamasinin, isaretin yok oldugu ve ibarenin bittigi derin derya
oldugunu soyledikten sonra, aciklamak i¢in Hz. Ali ile sirdast Kumeyl b. Ziyad

arasinda gectigi naklolunan diyaloga havale etmekle yetindigini sdylemistir.
Degerlendirme:

Efal-i ibdd meselesinin irade ve kaderle baglantili olmasi g6z Oniinde
bulunduruldugunda tevhidle de baglantili oldugu imanin kritik noktasini teskil ettigi
goriilmektedir. Asr-1 saadetten beri Hz. Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) basta olmak
iizere bir ka¢ alim buna isaret etmistir. Sefarini, Levdmi'ul-Envar adli eserinde ibni

Abbas’1n soziinii zikrederek meselenin 6ziline vurgu yapmistir:

"Kader tevhidin nizamidir ‘sistemidir’, kim Allah"t tevhid, kadere iman ederse

urve'tul-viiskd 'ya tutmus olur, en saglam kulpa yapismis olur. "

Arif ve tasavvuf ehli de tevhidin bu ii¢ asamasim sik¢a dile getirmislerdir.

“Allah’tan baska miiessir yoktur” ilkesi hakkinda Devvani Serhiil-Akaidil-
Adudiyye adli eserinde filozoflarin "biitliin hadiselerin faili (yapani) Allah" ilkesini

benimsediklerini, Allah’tan baskasinin sart ve alet kabilinden oldugunu soyledikten

186. Sefarini, Levami'u |-Envar, 1/303.
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Sonra Platon'dan menkul olan "Alem toptur, yer merkezdir, eflak yaydir, hadise oktur,
insanin bedeni hedeftir ve Allah-u Te'ala aticidir (okgudur); bu durumda kagis

nerededir?" soziinii anmistir.*®

Fakat filozoflarin mezheplerinin degisik oldugu goéz Oniinde bulundurularak
Allah’tan bagkasinin tesiri hakkinda goriisleri Devvaninin tam dedigi gibi olmadig:
goriilmektedir. Zira onlar felek, gezegen tabiat ve Allah’tan baskasinin tesirlerini illet
maliil ve sebep sonug seklinde ispat ettiklerine nazaran onlarin goriisiiniin sebep sonug
vasitasiyla cebr-i mahz goriisii oldugu disliniilmektedir. Ancak Cebriyye’den
farkliliklar1 sudur: Cebr birinci akilla olur ondan sonraki cebr ise diger akillarin
vasitasiyladir. Miisliman filozoflar ise cebr, Allah'm kudret ve iradesinin anlamina
gelen siinen-i kevniyyenin araciligiyladir. Genellikle de onlarin baslangicta her seyi
yaratmak Allah'm oldugu, ondan sonraki yaratma tesirinin kulun kudreti gibi sebep ve
aletlerin aracilifiyla oldugu, yani sonradan yaratmak vasitasiz olmadigi goriisiinde

olduklar diistiniilmektedir.

2.3. HULASA

Devvani’nin mezkar risalesinin usil, ilke, yontem bakimindan birbirinden ¢ok
farkli olan felsefe tasavvuf ve kelam ilimlerinden istifade ettigi goriilmektedir. Bagka
bir deyisle fiillerin yaratilmasi meselesinde anilan {i¢ ilimden biriyle yetinmeyerek
kendisine has, karma mezhebe dayali da bir goriisii benimsemistir. Felsefe’den
“illetten geri kalmayan maliil” ve “cebri genellemek” prensiplerini almis, kelamdan
Es‘ari’nin kulun kudretinin icada asla tesirli olmadig: ilkesini kendi mezhebine goére
anlamlandirmigtir. Tasavvufun “el-esma' iil-hiisna tecellisi” ve “tevhidin ti¢ asamas1”

konularini1 kendi felsefi gortistiyle uyumlu sekilde dile getirmistir.

187. Devvani, Serh el-Akaid el-Adudiyye (Celdl Mukayyedi), s. 43.
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3. BOLUM: CELALUDDIN ed-DEVVANI'NIN "HALKU’L-A’MAL"
RiSALESI’NIiN TAHKIKI

3.1. Risale’nin Adi ve Miiellife Nispeti

Elde ettigimiz 20 yazma niishalar1 incelendiginde!®®

olan bu risaleye "Halku I-Efl", "Ef'dl-i Ibad", "el-Cebr’ii vel-Ihtiyar" gibi degisik

Devvani’ye nispeti kesin

isimlerin verildigi goriilmektedir.®® Devvani’nin anilan risalesinin basinda ve Serh'ul-
Akdid'il-Adudiye adli eserinde ona atifta bulunarak ismini "Halku’l-A'mal" diye
anmasma'® ilaveten Es‘ari ve Maturidi’lerin bu meseledeki temel delillerinden biri
olan "Oysa sizi de amellerinizi de Allah yaratmistir"*®! mealindeki ayet-i kerime goz
oniinde bulunduruldugunda, Devvani'nin "efal" degil "a'mal" kelimesini bilerek

kullandig1 sonucuna varilabilir.
3.2. Risale’nin Yazihs Yeri ve Tarihi

Bu risdle, Kasan sehrine ziyareti sirasinda 6grencisi Muhammed Esterabadi’nin
talebi iizerine Devvani tarafindan kitaplara bakilmiyarak irticalen telif edilmistir.
Risale’nin Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde bulunan “Carullah 1259” numarali en eski
niishasinda yazilan 872 tarihine istindden, risale’nin anilan yazilis tarihinden kisa bir
miiddet once telif edildigi 0 zamanlarda, Devvani’nin yaklagik 42 yasinda oldugu

sanilmaktadir.

188. Bosna (1 niisha): Gazi Hiisrev Bek 1102; Tiirkmenistan (1 niisha): Milli Yazma Eser Enstitiisii
3751; Tirkiye (10 niisha): Siileyméniye ktp. Es'ad Efendi 3592, Carullah 1259, 2074, Hamidiye 1438,
Laleli 2433, Murad Molla 1393, Ayasofya ktp. 399, Konya ktp. 1054, Aksehir 356, Kahraman 137;
Tacikistan (1 niisha): Dogu Arastirma Enstitii 893; Irak (2 niisha) el-Vesaikiye el-Amme Ebus'ide
niishasi, Salaheddin Universitesi niishasi; irdn’dan (5 niisha): Kitap Hane Meclisi Stira Milli 78396,
Medresti Ali Sehid Mutahhiri 1308, 2799, Kitap Hane Ayetullah Mar'asi 4250, 5094, Suudi Arabistan (1
niisha) 1344.

189. Anay, Celdileddin Devvani, S. 154.

190. Devvani, Serh el-Akaid el-Adudiyye (Celdl Mukayyedi), (Maarif nezareti celile, 1.Baski, Istanbul-
1321), s. 43.

191. Saffat 37/96.
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Bu risale, Kasan sehrine ziyareti sirasinda 6grencisi Muhammed Esterabadi’nin
talebi tlizerine Devvani tarafindan irticalen telif edilmistir. Risale’nin Siileymaniye
Yazma Eser Kiitiiphanesi, Carullah Efendi Koleksiyonu nr. 1259' da bulunan h. 872
tarihli niishasi, en eski niishadir. Bu tarihe istinadden risale’nin, istinsah tarihinden kisa
bir miiddet once telif edildigi, o zamanlarda Devvani’nin yaklasik 42 yasinda oldugu

diistiniilmektedir.

3.3. Risale’nin Ayasofya’daki Niishasi

Bu risale’nin Siilleymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi, Ayasofya Koleksiyonu nr.
399'da kayitli niishasinin giris yazisi, diger niishalardan farklidir. Bu niishanin yaklagik
beste birini teskil eden giris yazisinda, niishanin Memlik Sultani Kayitbay'a (6.
902/1495) ithaf edildigi bilgisi yer almaktadir. Bunun yaninda yazarin ayni konuda
daha 6nce Kasan sehrine olan seyahatinde bir riséle yazdig1 ve o risale’nin iizerinde

bazi diizeltmeler yaparak risaleyi yeniden telif ettigi de anlasilmaktadir.

audary | P
\,, T @&J\Gb,j\w\\}l\ L‘;;/SA‘ Ll vd‘w\}
EE B ‘Jw,-'%v&»«“-l | A Vel
1‘: LU LLE ’w(ﬂ\ g%&“‘y%’"\o'f@%&
*d,u@ar&c';@m ;JM‘J"M@ ULl
I,\,,,” e e umvﬂ u;x,@;’euﬂ
c;’uowi 1) G JA' »ﬁf w&w‘wﬂb\x%u\%
IJ%};O}%‘-’;\W\&”J!‘ "/'»P;&SQJg,V‘;;W&t
g "QJJ”& LA 1; :—@‘Mﬁz%»)%” \"(}J’Sw

73



[lyas Uziim ve Harun Anay, bu niishay1 istinsah edenin son satirlardaki
miiellifin (yani Devvani’nin) ferag kaydina dair yazdig: tarihine istinaden, Devvani'nin

bu risaleyi 899 senesinde diizetmeler yaparak ikinci defa yazdigim tespit etmislerdir.'%?

,_/)b/ et ,/

b..’:\}.,@; r\: S5 @.MJ
’\ "/W@\_}UG
J_,—Q'c);(tlj/:g €]

i/

Halbuki "Miiellif -Allah faziletini daim kilsin- hicri 29 Muharrem 899 senesinde
bu risalenin telif edilmesini tamamlamstir." ferag kadini tespit eden Kisi, Devvaninin

kendisi degil, adi meghul bir miistensihdir.

Fakat bu niishaya dair tespit ettigimiz bir takim bilgilerden hareketle bazi
noktalara deginmenin faydali olacagi kanaatindeyiz. Zira bahsedecegimiz su hususlar,

Ilyas Uziimiin itimad ettigi niishanin aslinda itimada deger olmadigim gostermektedir:

1- Niushanin diger niishalarla ayni mahiyette oldugu, fakat risdlenin giris
yazisinin uzatildigr ve Sultan Kayitbay'a (6. 902/1495) ithaf edilen kismi eklenerek
degistirildigi, risalenin son kismindan da Kumeyl b. Ziyad’m Hz. Ali’ye olan

sorularinin kaldirildig goriilmektedir.

2- Riséle’nin son satirlarinda yer alan 899/1493 tarihi, istinsah tarihi degil,
miistensih tarafindan iddia edilen Devvani’nin telifinin sona erdigi tarihidir. Yani bu

niishaya dair miistensih adi, istinsah yeri istinsah tarihi gibi bilgiler bilinmemektedir.

3- Risdleye dair erisim imkani saglayabildigimiz niishalar arasinda, s6z konusu

Ayasofya niishasini teyit eden herhangi bir niishaya rastlayamadik. Bu niishalar su

192. ilyas Uziim, Celdleddin ed-Devvani ve Er-Risale Fi Mes'eleti Halki’l-A'mal adli eseri, (Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, yayimlanmamus yiiksek lisans tezi, Istanbul-1985); Anay, Celdleddin
Devvani, s. 154-155.
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sekildedir: Bosna (1 niisha): Gazi Hiisrev Bek, nr. 1102; Tiirkmenistan (1 niisha): Milli
Yazma Eser Enstitiisti, nr. 3751; Tirkiye (10 niisha): Siileymaniye ktp. (Es'ad Efendi,
nr. 3592; Carullah, nr. 1259, 2074; Hamidiye, nr. 1438; Laleli, nr. 2433; Murad Molla,
nr. 1393; Ayasofya, nr. 399); Konya ktp. nr. 1054; Aksehir, nr. 356; Karaman, nr. 137;
Tacikistan (1 niisha): Dogu Arastirma Enstitii 893; Irak (2 niisha) el-Vesaikiye el-
Amme Ebus'ide niishasi, Salahaddin Universitesi niishasi; irdn (5 niisha): Kitap Hane
Meclisi Stra Milli, nr. 78396; Medresti Ali Sehid Mutahhiri, nr. 1308, 2799; Kitap
Hane Ayetullah Mar'agi, nr. 4250, 5094; Suudi Arabistan (1 niisha) nr. 1344.

3.4. Tahkik Metodu

Elde edebildigimiz yirmi niishadan miiellifin hayatina en yakin tarihli bes

niishayi sectik. Bes niishanin iicli, mu’ellif hayattayken istinsah edilmistir:

1- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Carullah Efendi, 1259 numarada kayith olan
niishadir. Niishanin sonunda tarih bulunmamaktadir. Fakat ayn1 mecmua igerisinde

54/b sayfasinda h. 872 tarihi gegmektedir. Dipnotta bu niishay1 (z) harfiyle gosterdik.

2- Siileymaniye Kiitliphanesi, Hamidiye, 1438 numarada kayitli olan niishadir.
Niishanin sonunda tarih bulunmamaktadir. Fakat ayn1 mecmua igerisinde yer alan bir
nishanin sonunda h. 892 tarihi geg¢mektedir. Dipnotta bu niishayr (z) harfiyle
gosterdik.

3- Irak’ta en-Necefiil-Esref sehrinde bulunan el-Vesa'ikiyye el-Amme Ebu
Se'ide'deki niishadir. Miistensih ad1 Ebul-Huda bin el-Hac Ahmed bin Muhammed’dir.
Ayni mecmua icerisinde h. 906 istinsah tarihli niisha bulunmaktadir. Dipnotta bu
niishay1r (s) harfiyle gosterdik. Bu niishanin 341239 numarali mikrofilmi, Dubai

“Merkez Cum'a el-Macid” adl1 yazma eser kurumunda bulunmaktadir.
Diger iki niisha ise risalenin miellifinin hayatina en yakin tarihli iki niishasidir:

4- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Laleli bolimii 2433 numarada yer alan niishadir.

Istinsah tarihi hicri 16 Zilhicce 966’dir. Dipnotta bu niishay1 ( J ) harfiyle gosterdik.

5- Siileymaniye Kiitiiphanesi, Es'ad Efendi boliimii 3592 numarada bulunan
niishadir. Aynit mecmua igerisinde hicri 992 tarihli bir niisha bulunmaktadir. Dipnotta

bu niishay1 ( ) harfiyle gosterdik.
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(z) Niishas1 en eski tarihli niisha olmakla birlikte diger dort niishaya nazaran
yazist daha acik olup tashif ve tahrif '°® daha az bulunmustur. Metindeki sakat
ifadeleri diger niishalardan aktararak parantez i¢inde metne ekledik ve dipnotta sakat

oldugunu belirttik.

Metindeki eksik ifadeler bakimindan ise () ve (1) niishalari (z) niishasindan
daha saglamdir. (J) ve (z) niishalar1 ise diger niishalardan biraz daha diisiik
seviyededir. Buna binaen (z) niishasini asil niisha olarak belirledik ve metin tespiti i¢in
diger dort mukabele niishasiyla karsilastirdik. Manayr degistiren farklari dogruysa,
dipnotta "<uiall il sall 5" ibaresi ile muhtemelse "4 415" ibaresi ile yanligsa "4 4> 5 ¥ "
ibaresi ile ifade ettik. Boylelikle farklar arasinda en dogrusunu se¢mis ve metinde
belirtmis olduk.

193. Tashif ve tahrif miistensihlerin istinsah ederken diigtiikleri iki ana yazim hatasi kategorisidir.
Alimler tashif ve tahrif konusunu gesitli tanimlar yaparak ele almislardir. Muhakkiklerin ¢ogunun ittifak
ettikleri tanimlara gore tashif, harflerin resmini degil hareke ve noktalarini hatali olarak degistirmektir.
Elimizde bulunan risilenin bazi niishalarinda gegen tashif 6rnekleri sunlardir: gl — gl ¢ gl - s,
tahrif ise, harflerin resmini hatali olarak degistirmektir. Lugat anlaminda tahrif, ifade anlamini
genigleterek ya da azaltarak degistirmek ve ifadelere istenilmemis manay1 yiikleyerek dogru
anlatmaktan sapmaktir. Risdlemizin bazi niishalarda gegen tahrif 6rnekleri de sunlardir: « Jualidl - Jualaall
Gl — ol Ayrintili bilgi almak igin bkz. Askeri Hasan b. Abdullah, Serhu Ma Yeka'u Fihi't-Tashifu
vet-Tahrif, thk. Abdiilaziz Ahmed, Mustafa el-Babi el-Halebi, Misir-1963, 1/77; Suyiti Abdurrahman b.
Ebt Bekir, Tedrib'u r-Ravi FT Serhi Takribi n-Nevdvi, thk. Abdulvahhab Abdullatif, (Mektebetu Dar'it-
Turas, 3. Baski, Kahire-2005), s. 409-411; Tanahi Mahm(d b. Muhammed, Mekdldt'ul-Alldme Mahmiid
Muhammed et-Tandhi, (Dar'ul-Besd'iril-Islamiyye, 1. Baski, Beyriit-2002), 2/402.
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3.5. Metnin Tahkiki
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SONUC

Bilindigi gibi, kelamda usil ve fiiru meseleleri vardir. Her ekoliin ittifak ettikleri
genel usuller altinda birbiriyle baglantili fiiru meseleler iler siirmektedir. “Kullarmn
fiillerinin yaratilmasi” meselesinin hem ustl hem de fiiru meseleleriyle baglantili
oldugu, ona dair her firkanin ideolijisinin kendine has olan genel anlayisiyla boliinmez

bir biitlinii teskil ettigi goriilmektedir.

Ister kaderi nefyeden ve fiillerin insan tarafindan yaratilip takdir edilmesi
anlamma gelen Kadercilik olsun, ister asirtya giderek insanin ihtiyari, iradesi ve
miikellef olarak sorumlulugunu nefyetmek anlamina gelen Cebrilik olsun, her iki
anlayisin kadere iman hususunda bir ihlal oldugu i¢in, sahabe basta olmak iizere selefi
salihin her ikisini itikadi bir bidat olarak sayip, ikisine karsi icmaa sarildigi

goriilmektedir.

Seri‘atten miistagni olmak tiizere hakikat iddiasiyla ve sirf akil yiiriitmesiyle
yetinen filozoflarin ¢ogu, illet-maliil iliskisinin zorunluluguna dayali sudiir teorisini
benimsemekle birlikte, kullarin fiillerini Allah-u Teald nin kader (ezeli ilmi), kudret ve
iradesini tegkil eden kadim alemin nizamindaki ihlal olunmayan sebep-sonug sistemine

dahil edip kimi cebrci kimi de kaderci olmuslardir.

Ote yandan selefi salihin mezhebine IttibA't amaglamaksizin sirf akil yiiriitmesiyle
Islam akaidini savunmaya galisan Mu‘tezile ise, “yaratmak yokluktan varliga ¢ikarmak
degil, takdir etmek demektir.” demislerdir. Dolayisyla Allah-u Te’ala’nin kaderi, ezeli
ilmini ve takdirini nefyeden Kaderiyye’nin dediklerine mutabik olarak, kulun
Allah’tan yetki alarak kendi fiillerini yarattigin1 ve takdir ettigini kabul etmislerdir.
Allah-u Te’ala’y1 tenzih etmek amaciyla, serri yaratmadigini, “adl” “va’d- va’id”,
“hiistin-kubuh”, “salah-aslah”, “miikellefiyet” gibi prensipleri benimseyerek insanin

kendi fiillerini yarattigini savunmuslardir.
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Selefi salihin mezhebini dogru anlayip benimseyen ve onlarin yolunu takip eden
Es‘arl ve Matiiridi’ler ise “Fiilleri ve her seyi yaratmak ve takdir etmek, Allah-u
Teala'ya mahsustur. Kul ise hicbir sekilde yaratici degildir. O ancak kasiptir.” akidesini

selefi salihin icmaina muvafik akli ve nakli delillerle savunmuslardir.

Matiiridiler ile ayni usillere dayanmalari, fakat bazi furu meselelerde ihtilafta
bulunmalar1 sebebiyle Es‘ariler, s6z konusu meselede adlandirdigimiz “siinni cebr” ile
celismeyen “ihtiyar1” ispat etmektedirler. Onlarin bu durusu miite'ehhiriin tarafindan

“cebr-1 miitevassit” olarak adlandirilmistir.

Her ne kadar Es‘ariler Cebrilere, Matiiridiler Mu‘tezile’ye yakin goziikseler de
her ikisinin aslinda birbirini tekdmiil eden ortak bir durusu sergiledikleri
goriilmektedir. Nasilki tek bir resmin parcalart toplanirsa resmin tam gercegi gortliir.
Ayni sekilde bu meseledeki hakikat, Es‘ari ve Matiiridi goriisleri arasinda parladigi

goriilmektedir.

Bunun izahi sudur: Es‘ari ve Matiiridi mezheblerinin her ikisi de selefi salihin
mezhebini yansitmay:r amaglar. Bunu kabul etmekle birlikte Es‘arl ve Matiiridiler
derler ki: Kulun ve Allah'in kudretinin ikisi birlikte tek bir makdara varid olmasinin
(ikisinin yonii farkli olmasi itibariyle) kabul edilmesi miimkiindiir. Zira kulun kudreti

kesbe, Allah’1in kudreti ise yaratmaya yonelir.

Boylelikle Es‘ari ve Matiiridilere gore bu meseledeki cebr ve ihtiyarla alakali

degisik goriislerin kabul edilmesinin su sartlara bagl oldugu goriilmektedir:
Cebre inanan kimse;

1- Kulun kudreti ve fiile kabiliyetini inkar etmezse

2- Insanlarin giinah, masiyet, kotiiliik ve zuliim gibi eylemlerini cebrle gerekceli
gormezse

3- Cebrden dolay1 ameli birakmazsa

4- Cebrden dolayr Allahu Te’ala ve kullarina karsi kisinin sorumlulugunu
kaldirmazsa

5- Miikellefiyet sevab, ikab, va’d ve va’id gibi ilkeleri inkar etmezse

6- Cebrden dolay1 Yaratan hakkinda suizanda bulunmazsa
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7- Cebre inanmasi, Allah’in herseyi kusatan ezeli ilmi, takdir etmesi, her vuku
bulan1 kapsayan irade-i tekviniyyesi, biitiin miimkinat1 icad eden kudreti ve

kaderine inanmaktan kaynaklanirsa
Cebr-i mahza degil cebrin siinni tiirline inandig1 goriiliir.
Ote yandan, ihtiyara (tercih etme hakkina) inanan kimse

1- Kendi fiillerini yokluktan icad ettigine yahut yaratti§ina inanmazsa

2- Kendi ihtiyarinin (se¢me hakkinin) kendi tarafindan yaratilmis olduguna
inanmazsa

3- Allah-u Teala'nin her seyin yaraticist olduguna inanirsa

4- Thtiyardan dolay1 Allah’in kaderini inkar etmezse

5- Gergek tek fail ve miiessirin ancak Allah-u Te'ala olduguna inanirsa.

6- Her seyde se¢cme yetkisine sahip olduguna inanmazsa

7- Kendi ihtiyarmma inanmasi, kulluk ederek Allah-u Teédlanin irade-i

teklifiyyesine uymanin vacip olduguna inanmaktan kaynaklanirsa
Bu kisinin ihtiyar diislincesinin makbul oldugu goriiliir.

Ulasabildigimiz kaynaklara gore, kullarin fiillerinin yaratilmasi meselesinde

Es‘ari ile Matiiridi’ler arasindaki ihtilaf sadece ti¢ noktadadir:

a) Allah-u Tealad tarafindan tesir sartlariyla donatilip yaratilmis kudret,
Matiiridi’lere gore fiilin illeti, Es‘arilere gore ise fiilin sartidir.

b) Baz1 Matiiridi’lere gore kulun irade-i ciiz'iyyesi ne mevcut ne de madum bir
sey oldugu i¢in yaratilmis degildir. Es‘arilere gore ise Allah tarafindan
yaratilmis bir seydir.

c)Baz1 Es‘ariler “Allah’tan baska miiessir yoktur.” ilkesini savunmuslardir,

AAAAAA

Bu hususta Tebs:ratiil-Edille adli eserinde Nesefi’nin “Es‘arl mezhebiyle ayni
diistincedeyiz, aramizdaki ihtilaf lafizlardadir.” tespitinin bir yere kadar isabetli

oldugu goriilmektedir.

Calismanin son boliimiinde sundugumuz kavillerden anlasildigi gibi, safilerin

cogu akaid esaslarinda ya Es‘ari ya da Matiiridi olduklar1 igin stfilerin bu meseledeki
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gorisii ayni olup, Es‘arl ve Matiiridi akaidiyle ¢elismemektedir. Ayrica stfilerin biiyiik
arifleri bu meselede ister kesf yoluyla ister vehimlerden arinmis akillariyla insanlar

hak ve hakikat yoluna irsad ettikleri gériilmektedir.

Devvani’nin elimizde bulunan risalesindeki goriisiiniin hem degisik ekollerden bir
derleme mahiyyetinde oldugu hem de kendisine has bir goriis oldugu, kelam, felsefe ve
tasavvufu bir araya getirmeye calistigl, yani Es‘ari’lerin goriisii ile filozoflar ve
stfilerin goriisleri arasinda ittifakli noktalarmmi bulup ispat etmeye c¢alistigl
diistiniilmektedir. Daha acik bir ifade ile Devvani’nin bu meseledeki goriisiinde
Es‘arilige taraftar olmayip felsefe ve felsefi tasavvufa da biiylik 6l¢iide temaytillii
oldugu, dolayisiyla cebri genelleyerek sevab ve ikabin terettiibiinii kullarin fiilleriyle
bagdastirmadigi ve kesbinde kulun kudreti ve ihtiyarinin tesirini yoksaydig

sOylenebilir.
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