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TEZ DOGRULUK BEYANI

Yiiksek lisans tezi olarak sundugum, bu c¢alismayi, bilimsel ahlak ve
geleneklere aykiri diisecek bir yol ve yardima basvurmaksizin yazdigimi,
yararlandigim eserlerin kaynakg¢ada gosterilenlerden olustugunu ve bu eserleri her
kullanisimda alint1 yaparak yararlandigimi belirtir; bunu onurumla dogrularim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagl olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim bu
beyana aykir1 bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak tiim ahlaki ve

hukuki sonuglara katlanacagimi bildiririm.




ONSOZ

Arastirmanin amaci “II. Mesrutiyet Dénemi Islamcilarm Dini Goriislerinin
Sosyolojik Olarak Degerlendirilmesi: Babanzade Ahmet Naim Ornegi’nin
incelenmesidir. Bu arastirmanin amaci, Osmanli Devleti'nde XIX. ve XX.
Yiizyillarda yasanan Modernlesmesinin etkisiyle, II. Mesrutiyet doneminde
toplumdaki dini anlayislarin sosyal, ideolojik ve teolojik degisimine dair bir
aragtirmadir. Osmanli toplumunun, Modernlesme ile birlikte gecirdigi evrim
sonucunda, toplumda ortaya ¢ikan gelenek — yenilik dikotomisi, gliniimiizde de etkisi
devam eden kavramlardir.

Yiiksek Lisans Programina baglamamda, ders donemimde ve bu ¢alismanin
gerceklesmesi asamasinda ¢ok degerli katkilarindan dolayi, tez danigmanim Dog.
Dr. Ibrahim Yenen’e sonsuz tesekkiirlerimi sunarim.

Ders doneminde ki tizerimde ki emeklerinden dolay1 Prof. Dr. Hiir Mahmut
YUCER, Prof. Dr. Tayfun AMMAN, Prof. Dr. Ali ARSLAN, Dog. Dr. Adem Sagir
ve Dog. Dr. Sinan Yilmaz’a siikranlarimi sunarim.

Bugiinlere gelmemde biiyiik emekleri olan, maddi ve manevi desteklerini
esirgemeyen anne ve babama, kendisinin de lizerimde biiyiik emekleri olduguna
inandigim degerli esim Merve Ayse Ozdemir’e minnettar oldugumu ifade etmekte

isterim.

Mehmet Asim OZDEMIR
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Bu Yiksek Lisans Tezi “II. Mesrutiyet Doénemi Islamcilarm Dini
Goriislerinin Sosyolojik Olarak Degerlendirilmesi: Babanzade Ahmet Naim Ornegi”
isimli ¢alismadir. Bu ¢alismanin giris bolimiinde din, siyaset ve ideoloji hakkinda
literatiir incelemesi yapilarak, Islamcilik kavraminin sosyal bilimler acisindan
kavramsal ifadesi agiklanmistir. Calismanin gelisme boliimiinde, Sultan ikinci
Abdiilhamid, Ikinci Mesrutiyet Dénemi ve Siyasi Fikitler, islam, Siyasal Islam ve
Islamcilik kavrami, Babanzade Ahmet Naim’in hayati, fikirleri ve eserleri
incelenmistir. Calismanin bulgular kisminda, Babanzade Ahmet Naim’in eserleri ve
kisi hakkinda yapilan ¢alismalar taranarak dini goriisleri ifade edilmistir. Yapilan
taramada, dini kavramlar etrafinda kavramsal evren belirlemesi olusturulmustur. Bu
kavramlar, “Din, Islam, Allah, Kur’an, Peygamber, Siinnet, Seriat, Inang, ibadet,
Ahlak, Ummettir.” Bu kavramlar iizerinde Ahmet Naim’in diisiinceleri analiz

edilmistir. Sonu¢ metni ise Ahmet Naim’in dini goriisleri {izerine bir deginidir.

Rasyonalizmin ve Modernizmin ortaya ¢ikisi ile Bati, zihinsel bir doniisiime
girmistir. Stiphesiz Weber’in de belirttigi gibi bu doéniisiimiin kdkeninde piiriten
ahlak ve dinsel reformlar etkilidir. Ortaya ¢ikan pozitivist Bat1 toplumu, yapilan
reformlar sonucunda bilgiyi eyleme doniistiiriir. Bu eylem; askeri, teknolojik ve
ekonomik olarak, diinyanin Batili olmayan diger tarafin1 emperyalist politikalarla
doniistiirmeye baglar. Bu doniisiim, Bat1 ile ayn1 kitayr paylasan ve Dogunun en
bliyiik devleti olarak goriilen Osmanli’nin da etkilenmesine sebep olur. Bu etki ile
Osmanli’nin, gerileme ve toprak kayiplarina ¢are olarak Modernlesmeyi ilk olarak
askeri alanda uyguladigin1 goriiriiz. Askeri reformlar, diger reformlar1 ardi sira
getirir. Bu reformlarin, toplumsal degisimi tetiklemesi ile siyasi alanda da sistem
degisikligini tetikler. Tanzimat, Islahat, Birinci Mesrutiyet ve II. Mesrutiyet’e kadar
giden bu sistemsel degisiklikler, tarihsel bir evrimi takip eder.

Osmanli Modernlesmesinin, tiim fikir alanlarinda yaptigr etkinin, dini
anlayislar {izerinde yaptigr degisim kacinilmazdir. Sekiilerlesen egitim yapist ile
birlikte geleneksel tedrisatin gerilemesi, Osmanli aydinlarinda fikirsel degisimlere
sebep olmustur. Bu anlamda, islam’in bir din olarak hayatin tiim alanlarimi kapsayan

etkisinin geriledigi kamsindaki Islamcilar, fikirsel olarak siyasi ve dini alanlarda



goriislerini ortaya koyarlar. Islamcilik akimi, II. Mesrutiyet donemi ile birlikte Sirat-1
Miistakim dergisi gevresindeki fikir insanlari ile 6n plana ¢ikar. Bu dergi ¢evresinde,
Mehmet Akif, Babanzade Ahmet Naim, Said Halim Pasa gibi sahsiyetler fikirlerini

beyan eder.

Bu calismada, II. Mesrutiyet Dénemi Islamc1 fikir insanlarindan Babanzade
Ahmet Naim’in dini goriisleri incelenmistir. Ahmet Naim, fikirleri ile Islamcilarin
muhafazakar kanadinda yer alan ve modern unsurlar ile geleneksel unsurlar1 teorik

olarak birlestirmeye caligsan bir karakter olarak 6n plana ¢ikmustir.

Anahtar Kelimeler: Babanzade Ahmet Naim, Islamcilik, Din, II. Mesrutiyet



ABSTRACT

This Master’s Thesis is the study titled as "Socialogical Assesment Of The
Religious Thoughts Of Islamists In The Era Of 2nd Constitutional Period: The Case
Of Babanzade Ahmet Naim". In the introductory part of this study, literature
expression of Islamism in terms of social sciences was searched by reviewing the
literature about religion, politics and ideology. In the body part of the study, Sultan
Abdulhamid 11, Second Constitutional Period and Political Ideas were analyzed. In
the development part of the study, the history of Islam and Political Islam, the
concept of Islamism and the life, ideas and written works of Babanzade Ahmet Naim
were searched. In the findings section of the study, the religious views of Babanzade
Ahmet Naim were expressed by reviewing the written works of him and research
works about him. In this survey, Ahmet Naim's religious views established the
conceptual universe determination around the religious concepts which were
originated from Islam. These concepts are "Religion, Islam, Allah, Qur'an, Prophet,
Sunnah, Shari‘a, Faith, Worship, Morality, Ummah". On these concepts, the
expressions and religious views of Ahmet Naim were analyzed and interpreted. As
for the result text, Ahmet Naim's religious views were interpreted.

With the emergence of modernization and rationalization, the West has gone
into a mental transition. No doubt that, as Weber also points out; purulent ethics,
religious reforms and social transformations are effective at the root of this transition.
The emerging positivist western society has begun to transform the other part of the
world militarily, technological and economically with the imperialist policies
through the transformation of knowledge with the reforms made. This transformation
caused the Ottoman Empire, which was in the same continent with the Western part
and which was regarded as the greatest state of the East, to be affected. By this
means, we have seen that the Ottoman Empire modernised the military primarily as a
remedy for the regression and land losses. With demands of the imperial society,
these reforms followed the historical evolution going ahead to Tanzimat (reform),
Islahat (reform), the First Constitutional Period and the Second Constitutional

Period.



The effect of Ottoman Modernization on all the fields of thought, together
with the effects Ottoman had on Islam, are inevitable. The regression of traditional
education together with the secularized educational structure led to intellectual
changes among Ottoman intellectuals. In this sense, Islamists, who were of the
opinion that there was a decline in the effects of Islam including all living areas as a
religion, have expressed their views in political and religious fields intellectually.
With in the Second Constitutional Period, personalities such as Mehmet AKif,
Babanzade Ahmet Naim, Said Halim Pasha came to the forefront in the streams of

thought which were mostly seen around Siratimiistakim.

In this study, the religious views of Babanzade Ahmet Naim, who was one of
the Islamist ideas’ people in the Second Constitutional Period, have been analyzed.
Ahmet Naim, who played role among the conservative side of the Islamists with his
ideas and who theoretically tried to combine modern factors with traditional ones,

has come to the forefront.

Key words: Babanzade Ahmet Naim, Islamism, Religion, Second Constitutional

Period
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ARASTIRMANIN KONUSU

II. Mesrutiyet Donemi Islamcilarn  Dini  Goriislerinin  Sosyolojik ~ Olarak

Degerlendirilmesi: Babanzade Ahmet Naim Ornegi’dir.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Bu arastirma, Osmanli Devletinin Modernlesmesi ile ortaya ¢ikan siyasi fikir
akimlarindan Islamcilik hakkinda bir analiz ¢alismasidir. Daha &nce yapilan yiiksek
lisans ve doktora calismalarinda Islamcilarin siyasi goriisleri, tarihi perspektifi ve
kisilikleri gibi ¢alismalar ortaya konulmustur. Bu tezin en énemli amaci “Islamcilarin
Dini Gériislerini” incelemektir. Islamci sahsiyetler arasinda zikredilen pek ¢ok isim
arasinda Babanzade Ahmet Naim, ilmi bir kisilige sahip olmasi, iyi bir derece ile
Mekteb-i Sultaniyi bitirmesi, ailesi ve kendi cabalart ile geleneksel dini egitimini
tamamlamasi, siyasi bir figiir olmaktan uzak durmasi ve egitim hayati igerisinden bir
kisilik olarak 6zellesmektedir. Islamcilarin basat dergisi olan Sirat-1 Miistakim ve
Sebilii’r-Resad dergilerinde Mehmet Akif Kur’an-1 Kerim’den meal calismalar ile
On plana ¢ikarken, Ahmet Naim’de Sahih-i Buhari’den hadis terciimeleri ile 6n plana
c¢ikmistir. Bu konuda yaptigi calismalar, Cumhuriyet doneminde de devam eder.
Ahmet Naim’in, hadis terciimesine yazdigi “Mukaddime” isimli eser giiniimiiz

akademik cevrelerinde hala temel hadis usulii olarak degerlendirilmektedir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

Arastirmanin yontemi, Nitel aragtirma yontemi uygulanarak olusturulmustur.
Yonteme uygun olarak, konu se¢imi ile birlikte odaklanma sorusu sorulmustur.
Literatiir taramasi1 sonrasi veriler analiz edilerek yorumlanmistir. Yapilan ¢alismada

analiz edilen nitel veriler ele alinarak sonu¢ boliimii ortaya konulmustur.

13



ARASTIRMA HiPOTEZLERI / PROBLEM

Osmanli Modernlesmesi ile birlikte ortaya c¢ikan siyasi fikir akimlarindan
Islamcilik, Modernizmin yontemlerinden yararlanan bir ideolojidir. Islamcilik
ideolojisinin etkisi, siyasi fikir akimlarinda oldugu gibi ayn1 zamanda geleneksel dini
goriisleri de etkilemistir. Islamcilar, din ile siyaseti birbirinden ayr1 gdrmezler.
Siyasetin iizerindeki dini etkinin gerilemesine ideolojik olarak karsidirlar.
Modernizmin iirettigi en 6nemli olgulardan biri olan sekiilerizme kars1, dini ve siyasi

olarak sentezledikleri fikirleri one surerler.

EVREN VE ORNEKLEM (VARSA)

Arastirmanin evreni, tarihi siire¢ olarak II. Mesrutiyet Dénemi islamciligy,
kisi olarak Babanzade Ahmet Naim’in sahsi lizerinden olusturulmustur. Arastirma
evreni, dini goriislerin incelenmesi amaci ile “Din, [slam, Allah, Kur’an, Peygamber,

Siinnet, Seriat, Inanc, Ibadet, Ahlak, Ummet” kavramlari ile 6rneklendirilmistir.

KAPSAM VE SINIRLILIKLAR

Aragtirmanin  kapsamui  Islamcilarin  dini  goriisleridir. Bu sebeple, I
Mesrutiyet donemi ve Babanzade Ahmet Naim o6rnegi ile kisi belirlenmesine

gidilerek sinirlama gerceklestirilmistir.
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GIRIS

Sosyal Bilimler, insanlarin grup, topluluk halinde yasamalarindan dogan
sosyal fenomenleri tetkik eden bilimlerdir. Sosyal Bilim, igerik olarak insan
topluluklarini incelemesi ile birlikte gegmisten gelecege yonelik olgulari ortaya
cikartir ve degerlendirir. Sosyal bilimlerden her biri (sosyoloji, ekonomi, siyasal
bilim, sosyal antropoloji, sosyal psikoloji vb.) bu faaliyet dallariyla mesgul olmakta,
bunlara ait genel kanunlari, trendleri, ortaya ¢ikarmaya ¢alismaktadir. (Daver, 1969,
s. 46) Insan topluluklarinin saptanmasi, esas olarak kiiltiirlerin saptanmasina bagldir.
Topluluklar1 olusturan bireyler arasindaki dayanigsma, ozellikle bir deger ve inang
ortakliginin sonucudur ve gerek toprak gerekse iilkeye bagliligin kendi de ortaklasa
bir tasarima (représentation collective) dayanir. (Duverger, 1982, s. 37) Insanlar, bu
inang ve kiiltiir birlikteligi ile birlikte hareket eder ve ortak bir biling olustururlar.
Olusan biling ile birlikte geleceklerine yon vermeye ¢alisirlar. Bu yon verme
davranisi, ortak degerler tiretmelerine sebep olur. Bu ortak degerlerin olgusal olarak

ortaya ¢ikisina ideoloji denir.

Ideoloji kavrami, toplum bilimlerinin az-gelismisligi, cok sayida kesin ve
kanitlanmis gozlemle calismaya olanak vermediginden ve kuram kurmak i¢in ¢ok
sayida izlenim, sezgi ve sagduyu verisineé bagvurmak zorunlugu ile ortaya
cikmaktadir. Gézlemcinin, gozlemledigi olaylarin bir 6gesi olmasi da, bilim adamin,
farkina varmaksizin 6z ideolojisinden beslenen kuram ve varsayimlar gelistirmeye
iterek, bu karigikligi daha da arttirir. Toplum bilimci, objektif olmak i¢in ne kadar
ugrasirsa ugrassin, bu durum tam olarak gerceklesmez. Gergeklestirildigi
diistiniiliirse bu durum egemen ideolojiden etkilenmedir. Egemen ideoloji, dominant
bir yapida genel olarak kabul edildigi igin objektif oldugu zannedilir. (Duverger,
1982, s. 21-22)

Osmanli toplumundan Tiirk toplumuna evrilme siirecinde Islamcilik
ideolojisi; ideolojik, siyasi ve dini olgular tizerine tezler ortaya koyar. Bu tezlerin
ortaya cikisi, II. Mesrutiyet’in ilani ile birlikte ivmelenir. Aydinlar, matbuat sayisinin
artig1 ile birlikte yogun bir sekilde dini, siyasi ve ideolojik fikirler yazmaya, ¢izmeye
ve tartismaya baglar. II. Mesrutiyet donemi ile sekillenen bu ideolojik etkilerin

yansimalar1 giiniimiize kadar ulasir. II. Mesrutiyet’in ilam ile birlikte Ittihat ve
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Terakki Partisi’nin iktidar dénemi baslar. Ittihat ve Terakki Partisi, 23 Ocak 1913’te
gerceklestirdigi “Bab-1 Ali Baskim” ile yonetimi tek elde toplar. Akabinde baslayan
savaslar, Imparatorlugun yikilis1 ve iiniter modern bir devlete doniisen Osmanl

toplumunun sosyolojik etkileri giintimiize kadar tagmmustir.

Bu calisma, siyasi ve dini anlamda sdylemleri ile farklilasan II. Mesrutiyet
donemi Islamcilarinin, dini anlamda goriislerinin ¢dziimlenmesini igermektedir.
Modernizmin Islam toplumlarina etkisi, dinde 1slah ve tecdit calismalari ile ortaya
¢ikar. Bununla birlikte yasanan diisiince degisiminin elbetteki koksel sebepleri
bulunmaktadir. Ozellikle Afgani ve Abduh’un fikirleri dogrultusunda gelisen
Islameilik akimi, dini anlamda sdylediklerinden ¢ok siyasi manada sdyledikleri ile 6n
plana ¢ikartilir. Islamer fikir insanlarinim ise dini alanda sdylediklerinin, homojen bir
yap1 olusturdugunu sdylemek zordur. Eger boyle olsaydi, ortaya yeni bir okul, gortis,
firka ya da mezhep gibi dinsel bir farklilik ortaya ¢ikardi. Yine de 1slah ve tecdit
siirecinde Islamciligin gelenek elestirileri, 6n plana ¢ikan temel goriislerindendir. Bu
elestiriler, gelenegin Esari ekoliinii ciddi bir kritige tabi tutmaktadir. Ozellikle,
Hanefi — Maturidi ekoliin 6n plana ¢ikartilarak, akil ile nakilin birlestirilmesine
yonelik fikirlerin Islamcilarda hakim oldugu sdylenebilir. Yine de Islamcilik,
ideolojik yapisindan kaynaklanan pragmatizmin etkisiyle Islam tarihinin her tiirlii

ekoliinden yararlanmay1 da bilir.

Kiirt kokenli bir ailenin evladi olan Ahmet Naim, mezhebi olarak Safi bir
kisilik ve gelenege son derece hakim bir bilgi birikimi ile Islamcilar igerisinde
onemli bir yere sahiptir. Ahmet Naim’in, yasadigi donemin hizli degisim kosullari

altinda, gelenegi koruyarak tirettigi islah fikirleri dikkate degerdir.
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1.IDEOLOJI, DIN VE SiYASET

1.1.iDEOLOJi

Giliniimliz Sosyal Bilimleri agisindan ideoloji kavrami, iizerinde pek c¢ok
tartismanin yapildigi bir olgudur. Kavramsal olarak iizerinde anlagsmaya varilmis bir
tanimi bulunmamaktadir. Modern dénem, toplumlarin fikir diinyalarin1 gelistirip yeni
kavramlar: ortaya cikarirken, toplumsal fikirlerin ortak noktalarda kiimelendikleri
goriiliir. Bu ortak noktalar, tilkemiz modernlesme tarihinde Sagci, Solcu, Milliyetci,
Islamc1 gibi isimlerle amilan ideolojik fikir kiimeleri etrafinda toplamir. Bu fikir
kiimeleri, Tiirk modernlesmesi igerisinde yer alan ideolojiler olarak Tiirk toplumunun

teorik ve pratikte edindigi hareket eksenlerini temsil eder.

“Ideoloji” kelimesi farkli kavramsal anlamlarda pargalarm biitiin bir doku
halinde oriilmiis bir metindir ve farkli tarihlerle yogrulmustur. (Eagleton, 1996, s. 17)

Bu tarihsel anlamlar kendi donemleri igerisinde farkliliklar gosterir.

Etimolojik olarak Ideoloji terimi, Grekge eidos ve logos kelimelerinin
birlesiminden olusur ve ‘diszinceler bilimi> olarak tanimlanabilir (Merig, 1974).
Ideoloji kavrami Fransizca “idéologie” kavramindan dilimize ge¢mis bir kavramdir.
Meydan Larousse ansiklopedisine gore ideoloji kavraminin anlami “Siyasal veya
toplumsal bir 6greti olusturan, bir hitkkiimetin, bir sosyal sinifin vb. hareketlerine yon

veren diisiince ve goriisler sistemidir. (Meydan Larousse, 1969 - 1973)

Terimi ilk kez Antoine Louis Claud Destutt de Tracy, 1796-1798 yillar
arasinda Institut de France’da sundugu bildirilerinde kullanir. (Bulut Y., 2011, s. 185)
Tracy, ideoloji kavramini suurlu diisiince ve diislince referanslarini ortaya koymay1
hedefleyen yeni bir fikirler bilimini (ideaoloji) olarak ifade eder. (Heywood, 2014, s.
70). ideoloji kavrami ve Ideologlar, Fransiz devriminin son asamasinda Konvansiyon

idaresi esnasinda ortaya ¢ikmiglardir. (Mardin, 2015, s. 24)

Ideoloji kelimesinin ortaya ¢iktig1 sartlar, aydinlanma devri sartlart ile ilgilidir.
18. Yiizyilin aydinlanma devri distiniirleri, insanlarin hatalarin1 aldigir egitimin
yanlishigina baglamaktadirlar. Uygulanacak reformlarla birlikte sahih fikirler
tiretildiginde ve bu fikirler egitim yoluyla uygulandiginda toplum diizeltilebilir

kanisindadirlar. (Merig, 1997, s. 198)
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Napolyon, iktidara geldiginde ideologlar1 diisiincelerini uygulamalar1 igin
destekler. Ancak ideologlar, bir siire sonra Napolyon’un karsi cephesine gegerler.

Ideologlar, Napolyon’un ampirik gériisleri ile catisirlar. (Mardin, 2015, s. 24-25)

Ideoloji terimi, Napolyon Fransa’s1 sonrasinda pek c¢ok degisiklik gosterir.
Kavramsal olarak, sosyoloji de dahil diger sosyal bilimler terimlerinin ¢agdasidir.
Ideoloji, fikirlerin kaynagmi gostererek bir yontem ortaya koyabilirse cehaletin
koklerinin teshis edilmesi saglanarak akilci bir toplumu olusturabilecek bir disiplin

olarak karsilanir. (Bulut Y., 2011, s. 186)

Ideoloji terimine kalici bir anlam, Marx’m 19. Yiizyildaki yazilar1 ile
kazandirilmistir. Marx, diisiincelerinde ideoloji kavramini elestirir. Marx’in ideoloji
kavrami, sinifli sistemin desteklenmesine ve somiirii diizenini devam ettirmeye yonelik
diisincelere karsilik geliyordu. Marksist anlamda ideolojinin tanimlayici 6zelligi, onun
sahteligindedir. Ideoloji, alt simflar1 maniple ederek smifli toplumlarn tasidig
celigkilerin goriillmemesini saglar. Marx, bu goriislerine ragmen siyasi fikirlerinin
timiiniin ideoloji olarak degerlendirilmesi gerektigine inanmaz. (Heywood, 2014, s.
70)

Ideoloji kavramini genel olarak degerlendirdigimizde; sosyal yasamdaki anlam,
belirli bir sosyal grup veya siniflarin diisiinceler 6begi, muktedir bir yoOnetimi
mesrulastirmaya yarayan disiinceler, sosyal ¢ikarlar tarafindan giidiilenen fikir
bigimleri, bilingli toplumsal aktorlerin kendi diinyalarina anlam verdikleri ortam,
eylem amagh inanglar kiimesi, toplumsal yasamin dogal gergeklige doniistiirildigi

stire¢ gibi birden ¢ok anlama sahip oldugunu goriiriiz. (Eagleton, 1996, s. 18)

Ideoloji tanimlamalarinda, tarihsel siireclerde karsimiza ¢ikan sonug, “ideoloji”
kavraminin sosyal bilimler agisindan pek ¢ok anlaminin oldugudur. Bu anlamlilik,
toplumsal degisimin ve gelisimin igerisinde bulunan evrimsel dongiiniin sabit bir
ilkesinin olmamasindan kaynaklanmaktadir. Modernizm ile birlikte, insan olgusu
tizerindeki degisim ¢ok hizli olmustur. Modernizmin bilim, teknoloji ve ekonomi
olgularinin toplum {izerindeki degisimi hizlandirmasi sonucu bu kavramlarda anlam
degisimleri olusturur. Zaman1 anlama konusunda sorumluluk tasiyan sosyal bilimciler,
zamanin ruhunu anlamak tizere degisik tezler iireterek bu sorumluluklarini yerine

getirirler.
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Ideoloji kavraminin Bat1 merkezli gelisimi bu sekilde seyrederken Osmanli
Imparatorlugu ’da bu gelismelerden etkilenir. Avrupa, Asya ve Afrika’ya yayilan bir
devlet olarak Osmanli Imparatorlugu, Avrupa’da gelisen fikri, siyasi ve askeri
durumlardan direkt etkilenen bir devlettir. XIX. ylzyildan XX. Yiizyila geciste
Osmanli Devletinde modernlesme hareketlerinin hizlanmasiyla, Batidan kazanilan
etkilenimler, donemin ideoloji kavramlar tizerinde etkili olur. Osmanli’da, toplumsal
olarak modern ideolojiye gegcmeden evvel, geleneksel ideolojik durumu Serif Mardin
su sekilde belirtir:

“Osmanli toplumunda esnafin iktisadi siirece iliskin fikirleri "devam ettirici" bir ideolojidir.
Esnaf toresinde, ideolojisinde beliren iktisadi degerlerin agirlik noktasi, servetin sosyal bir fonksiyon

oldugu inancinda toplaniyordu. Osmanli iist tabakalarinda ise servet siyasi mevkiin bir uzanimi olarak

goriilityordu. Bdylece bu iki ayri ideoloji de "muhafazakar" bir yonde calismus, kapitalizmle gelen

servetin kendi basina bir amac oldugu fikrinin karsisina ¢ikmustir. Ideoloji tam bir gercek degildir.
Esnafin hakiki davranisini esnaf toresinden ¢ikarmak safdillik olur. Siyasal davranig i¢in ayni durum
varittir. Insanlarm veya bir grup insanin ideal olarak benimsedikleri sistemden gercek davramslari
cikarilamaz. Fakat ideolojilerin -degerler toplami olarak- insanlarmm tutumlarini -dolayisiyla
davranislarini- etkileyen bir yonii vardir. Osmanli toplumunun iki gruba boliinmiis goriintiisii de kismen
gerceklere dayanan bir ideolojidir. Boyle bir bolinme Osmanli toplumu yoneticilerinin ¢ikarlarini
destekliyor, bu yoneticilere yonetilenlerden ayrilmalarini saglayan kesin ayricaliklar taniyordu. Fakat

ideoloji de yasadikca boliinmenin alti ¢izilmisti. ideoloji gergegi destekliyordu.” (Mardin, 1991, s.
26,27)

Serif Mardin’in de belirttigi gibi iki yapili bir toplum olan Osmanli Devleti,
gerileme donemine kadar bu sistemi siirdiiriir. Modernlesmenin Osmanli Devleti’ne
sirayeti ile birlikte Batidan alinan fikri etkilesimler, Osmanli toplumunda Batili
normlarda yasama istegini ortaya cikartir. Ill. Selim ve Il. Mahmut ile birlikte
baslayan, tiim alanlarda reform yapma istegi Tanzimat, Islahat ve Mesrutiyet’e kadar
uzanan siirecleri ile birlikte doruk noktasina ulasir. Batili tarzda diistinme ve uygulama
tezi lizerinden ortaya ¢ikan tiim fikir akimlari, ideolojik anlamda yenilikgi ideolojiler
olarak gelenekgi fikirlerle sahada rekabet igerisinde goziikiir. I. Mesrutiyet’in askiya
alinarak, uzun donemli II. Abdiilhamid iktidarinin devam etmesi, ideolojilerin 6liimiine
degil aksine daha da canlanmasina vesile olur. Serif Mardin’in belirttigi, Kklasik
Osmanli ideolojisi terkedilerek, yeni donemde modern donemin rasyonalitesi tizerine
kurulu fikir akimlari yerini alir. Bu konuda donemin analizini yapan Yusuf
Akguralr’dir. Kirim Tiirklerinden bir fikir adami olan Yusuf Akgurali, 2. Mesrutiyet
donemine hazirlanan Osmanli fikir diinyasinin bir 6zetini yaparak, donemin ideolojik
fikirlerini ortaya koyar. Bu fikirler su sekildedir:

“Memalik-i Osméniyye’de garbden istifaza ile iktisab-1 kuvvet ve terakki arziilar1 uyanali, belli
bagl ii¢ meslek-i siyasi tasavvur ta’kib (ébaucher) idildi saniyorum: Birincisi Hiiklimet-i Osmaniyye’ye
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tabi’ milel-i muhtelifeyi temsil ve tevehhiid ile bir “Millet-i Osmaniyye™ viicuda getirmek; ikincisi
hakk-1 Hilafet’in Devlet-i Osmaniyye hiikiimdarinda olmasindan istifide iderek biitin Islamlar
hiikiimet-i mezktre idaresinde siyaseten birlesdirmek (Frenklerin “Panislamisme” dedikleri), ti¢linciisii

ik iizerine miistenid bir “Tiirk milliyyet-i siyasiyyesi” (Panturquisme) teskil itmek.” (Akgurali,
19009, s. 15)

Yusuf Akgurali’nin fikirlerine gore, ilk olarak tim milliyet unsurlarinin
icerisinde oldugu ve Osmanli Milleti seklinde bir “Osmanlicilik” fikri ortaya ¢ikmustir.
Ikinci olarak, II. Abdiilhamit déneminde ise devletin dis politikasi haline gelen ve fikir
olarak tiim Miisliiman unsurlar1 bir arada barindirmak isteyen “Islamcilik” fikridir.
Uciincii fikir akimi ise, Imparatorluk icerisindeki Tiirk unsurlarla birlikte Asya’dan
Balkanlar’a tiim Tirkleri tek ¢ati altinda birlestirme idealindeki “Turancilik” fikridir.
Bu ideolojik fikir kiimelerine, daha sonra “Garpg¢ilik” ismi verilen “Baticilik”
ideolojisi de eklenmistir. Osmanli Devleti’nin, sistemsel olarak II. Mesrutiyetin
basindan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin kurulusuna kadar devam eden siire¢ bu ideolojik

fikirlerin semsiyesi altindadir. Bu fikirlerin ortak noktalar1 modern temelli olmalaridir.

1.2.SiYASET

Siyaset, insanlarin toplu yasantiya gegmeleri sonucu ortaya ¢ikan, organizasyon
kabiliyetlerini meydana getirmeleri ve yonetim siireglerini tasarlamalari ile olusan bir
kavramdir. Yonetim ve organizasyon faaliyetlerinin makro etkileri, devlet kavraminin

olugmasi ve bu kavram etrafinda yeni teorilerin tiretilmesine imkan kilmistir.

Biilent Daver, Siyaset Bilimine Giris isimli ¢aligmasinda “siyaset” kavramin
analiz ederken su goriislerde bulunur;

“Etimolojik olarak siyaset kavrami Arapca kokenli bir kelime olup kokii itibariyle, at talimi, at
egitimi, at bakiciligi anlamlarina gelmektedir... Giinliikk halk dilinde siyaset denilince daha ¢ok
isbilirlilik, kurnazlik, manevra kabiliyeti kastedilmektedir. Dilimizde siyaset sozciigii yerine bazen
«politikay sozciigli de kullanilmaktadir. Bu iki terim arasinda, anlam bakimindan, hi¢ bir fark yoktur.
Siyaset evvelce kokeni itibariyle Arapca bir kelime oldugu halde politika sdzciigli dilimize bati

dillerinden gegmistir.” (Daver, 1969, s. 3-6)

Tiirk islam Medeniyetinin geleneksel devlet yapisinda sekillenen ve Osmanli
Devleti’nin siyasi yapisinda en iist noktaya ulasan geleneksel siyaset anlayisi,
modernlesme ile birlikte degisime ugrar. Geleneksel ve modern siyaset bi¢imleri
arasinda ortaya c¢ikan rekabet, evrimsel olarak giinlimiizde de siirecini devam
etmektedir. Il. Mesrutiyet ile birlikte gelenek ve modernitenin sentezi seklinde ortaya

¢ikan parlamenter sistem, geleneksel siyaset anlayisina son verir. II. Mesrutiyet’e
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giden bu yolda, Osmanli modernlesmesinin koklerini anlamak igin, Batidaki siyaset ve
toplum alanindaki degismeleri gézlemlemek gerekir.

Modernlesme ile birlikte, insani ilgilendiren her konuya ampirik bir sekilde
yaklasan Bati, siyaset kavramini Siyaset Bilimi terimi ile disiplinlestirir. Terim olarak
Siyaset Bilimi, 16. Yiizyilin sonlarinda kullanilmistir. Fransiz hukukgusu Jean Bodin,
1576 yilinda bu kavramu ilk kez kullanir. Gliniimiizde siyasal bilim, 1700’li yillarin
sonlarinda William Godwin ve Jeremy Bentham tarafindan kullanilir. (Daver, 1969, s.
28) Farkli tanimlar icerse de siyaset, ilk olarak sosyal bir faaliyettir. Siyaset bilimi,
XX. Yiizyilda sekillense de kokleri XVII. Yiizyll deneyciligine dayanmaktadir.
(Heywood, 2017, s. 2,8)

Sosyal Bilimlerin her alanina yansiyan ampirik bakis acisi, klasik dénemin
modern doneme gegisinde etkili olmustur. Bu gegiste Hobbes, Locke ve Rousseau’nun
fikirleri, siyaset teorisinin gelisimi agisindan temeldir. Hobbes'un, 1651'de yayinladigi
Leviathan isimli eseri, bilimsel arastirma teknigi agisindan devrimci nitelikteki XVII.
yiizyil kavramlari olan tiimdengelimci mantiga ve hareket yasalarina gore sistematize
etmeye yonelik ilk girisimlerden biridir. Locke'un siyasal toplum diisiincesi ise,
devletin sekli hakkinda bir seyler soylemese de, devletin temelini olusturan ilkelerle
bireylerin haklarin1 tanimlar. Rousseau, toplumsal esitsizlik ile siyasal esitsizligin
birbiriyle et ve tirnak gibi oldugunu diisliniir. Rousseau, buradan 6zgiirliigii ve esitligi
temin edecek bir devleti tasarlayabilmistir. Toplum Sézlesmesi'nde (1762) agikladig
devlet tanimi budur. (Carnoy, 2013, s. 33-40)

Bu {i¢ fikir insanimin ortaya koydugu goriisler, Bati medeniyetinin ve
Modernizmin temellerinin atilmasinda, toplumsal doniisiim adina onemli etkilere
sahiptir. Giliniimiiz Bat1 bireyciliginin ve insan merkezli fikir yapisinin temelleri bu
diistincelerle atilir. Bu doniisiim, bilimsel anlamda gelisen reform hareketlerinin,
toplumsal tiim olgularda degisimini tetiklerken; devlet, toplum ve birey iizerindeki
onemli degisimleri olustururlar. Birey temelli Bati diislincesi, toplumu doniistiiriirken
siyasal sistemler agisindan devlet ve siyaset olgusunu da degistirir. Bu degisimin
giiniimiizdeki tanimlamasi, Modernizm kavrami {izerinden agiklanir. Modernizm ile
birlikte ortaya ¢ikan siyasal hayat, bir toplum tarafindan kabul edilmis otoriteye ve
mesru iktidara dayanan faaliyetlerden olusan bir biitiindiir. (Devran, 2010, s. 41)
Siyaset kavraminin dokundugu saha, kendini devam ettirmek i¢in birlesen ya da

ayrilan erke ve iktidarlara baglh olarak stirekli degismektedir. (Schmitt, 2012, s. 39)
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Batidaki bu gelismeler, tiim diinyada geleneksel siyaset bigimlerini degistirir.
Diinyada uygulanan patrimonyal devlet uygulamalar1 sekil degistirir. Carnoy, devlet
kavramimi Modernizme kadar ailevi sistemlere dayali ve teolojik kokleri olan bir
kavram olarak goriir. Carnoy’a gore Klasik Devlet Teorisi, XVII. Yiizy1l Avrupasi'nda
ekonomik ve siyasal iktidarin kosullarindaki degisimlere dayali olarak ortaya ¢ikmustir.
Carnoy, klasik devlet teorisinin XVII. Yiizyil’da hala dini temellerinde oldugunu
sOyler ve ona gore burjuvanin mesruiyeti, devlet teorisinin dini kavramlarla ifade
edilmesi ve klasik donem disiiniirlerinin farkliliklarinin dinsel metinler ¢evresinde
olusturulmasi olagan bir haldir. (Carnoy, 2013, s. 32-32)

Modern devlet yapisinin ortaya ¢ikisi ve olusan devlet modellerin olgusal
olarak incelenme gerekliligi, “Siyaset Sosyolojisi” kavramini olusturur. Devlet
modellerinde 6n plana ¢ikan ideolojik sistemler, sistemlerin tatbik edilmesinde
meydana gelen sosyal durum, siyaset ve sosyolojinin ortak noktalarini olusturur.
Modern toplumun ortaya ¢ikisini haber veren reform ve sanayi devrimi buhranlari,
siyaset sosyolojisini ortaya ¢ikarir. (Lipset, 1986, s. 2)

Maurice Duverger, Siyaset Sosyolojisi isimli ¢aligmasinda konu ile ilgili su
goriisleri paylagsmaktadir:

““Siyaset sosyolojisine giris, sosyolojiye genel bir giristen ayrilamaz. Ciinkii siyaset toplumdan
ayrilabilecek bir alan degildir. Oysa siyaset sosyolojisi, bu ana gévdenin ve bir¢ok dalinin, belli bir
yoniidiir. Hersey -ya da hemen hemen hersey- kismen siyasaldir ve hicbir sey -ya da hemen hemen
higbir sey- tiimiiyle siyasal degildir. Ulus-devletle baska bir kiiresel toplum tipi ortaya ¢ikmigtir. Aslinda
bu tip birbirinden farkli toplumlara yol agmustir. Bu yiizden bunlari birbirinden ayirmak uygun olacaktir.

Liberal-Kapitalist devleti, Marksistler, 1870 ile 1939’lar arasinda goriildiigii sekliyle gayet iyi
betimlemiglerdir. Bu toplum, ¢ok sayida bir niifusu, genis bir iilke {izerinde bir araya getirir ve gerek

kentten gerekse feodal beylikten ¢ok daha kapsamli bir topluluk olusturur.” (Duverger, 1982, s. 23-
43)

Duverger ve Lipset’in goriisleri dogrultusunda, modern ulus devletlerin dogusu
ile siyaset sosyolojisinin baglangict aynmidir. Modernizmin ortaya koydugu toplum
sozlesmeleri etrafinda birlesmis ve sekiiler bir anlayista mevcut bulan modern devlet
teorileri, giinimiizde de siyaset sosyolojisi agisindan giincelligini korumaktadir.
Osmanli Devletinin, 19. Yiizyilda gerceklestirmeye calisti§i modernlesmenin
mesrutiyet kavrami etrafinda sekillenmesi tesadiifi degildir. Devletin seklinde ve
toplumda gergeklesen bu evrimsel degisim II. Mesrutiyet doneminde uygulama imkani

bulur.
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1.3. DIN

Din kavrami, insanoglunun diinyada var olmasi ile birlikte siire gelen bir
olgudur. Bu olgunun akademik c¢evrelerde tanimi, sekiiler bakis igerisinde, din
sosyolojisi ve sosyal antropoloji alanlar1 igerisinde degerlendirilmektedir. Bu
degerlendirmenin nedeni, ontolojik ve epistemolojik agidan Modernizm kavraminin
igerisindedir. Bu durum, Modernizm sonrasi ilmi hayatta, din kavrami ile sekiilerizm
kavramlari etrafinda sekillenen bir tartismadir. Bu agidan din kavrami, aydinlanma
doneminde sorunsal bir konu olarak algilanir. Din kavrami, Durkheim ve Parsons’in
ortaya koydugu yapisal islevselcilik teorisinde toplumsal fonksiyonlari agisindan
degerlendirilir. Bu bakis agis1 din olgusunun toplumsal yoniinii ortaya ¢ikartirken
pozitivist tartigmalarin digina itmektedir. Bu bakis agisi, Din Sosyolojisi kavraminin

ortaya ¢ikmasini saglamistir.

Freyer, din kavraminin insanin her noktasina etki ettigini ve tiim varlig1 haline
geldigini belirtir. Bu nedenle, ‘din kaynakli olaylar1 objektif bir degerlendirme imkan
var mudir ya da yok mudur?’ konusunun arastirilmasi gerektigini diistiniir. Din olgusu,
insanlik tarihinin her yoniinde bulunur. Birey, sosyal bir varlik olarak, bir grup
igerisinde yasamigsa, din olgusunun da geg¢misten gliniimiize varligini korudugunu
diistiniir. (Freyer, 1964, s. 29-31) Freud’a gore din, bireyin kisiliginin gelistigi
donemde bu donemin eksikliklerini kapattig1 bir vasitadir. Din olgusu, ¢ocuk zihninin
problemlerle karsilagtiginda duydugu ilkel korku ve zorluklarindan meydana gelir.
Feuerbach’a gore dinin kanitlar1 tamamen bos ve etkisiz 6nermelerdir. Marx’a gore,

dinin elestirisi uluslarasi bir diisiinceye sebep olmaktadir. (Mardin, 2015, s. 41-47)

Emil Durkheim’in “Les formes élémentaires de la vie religieuse” isimli
eserinde, dinin temelleri konusunda ortaya koydugu sosyolojik kurama gore, dinin
temel kaynagi kutsalliktir ve bu da sosyal yaptirimlart barindirir. Durkheim’e gore
toplum, kendi yarattigi degerleri kutsallastirarak yine kendine ibadet etmektedir. Bu
kuram, temel olarak dogru olarak kabul edilmese de, din sosyolojisi bu teori lizerinden
din olgusuna yaklagir. (Tiimer, 1994) Bu ag¢idan Durkheim, dini sosyal fenomenlerin
en ilkel bigimi olarak degerlendirir. Ortak hayati olusturan hayatin tiim belirtilerine
(kiiltiir, sanat, sosyal bilimler, hukuk vb.) kaynaklik ettigini kasteder. (Gézaydin &
Giilsoy, 2010, s. 7)
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Serif Mardin, din olgusunu kiiltiir kavrami icerisinden tanimlamaya calisir.
Tarih siirecinde olusmus ve toplum tarafindan da genellestirilen bir davranis1 miidafaa
etmeye sebep olan kiiltiir 6gelerini “kiiltiir kodu” olarak tanimlar. Sosyal hayatin
merasim igerigi, kiltiiriin kaynaklik ettigi, merasim torenleri etrafinda birlestiren ve
hayati merasimler (ritual) olarak goriip yasamamiza sebep olan kavramdir. Bu ritiiel ve
kiiltiir kodlarinin birlestigi alan “din” olarak isimlendirilir. Din, deger ve simgelerin
toplandig1 odak noktasidir. Bu agidan "ideoloji" ile rekabet halinde olan bir kurumdur.
(Mardin, 2015, s. 118)

Modern donemin olgulari, digerlerini de etkileyerek sosyal bilimlerin yeni
alanlara ve disiplinlere ayrilmasina sebep olmustur. Din alaninda gergeklestirilen
incelemeler, “Teoloji” disiplini haricinde “Din Sosyolojisi” alaninda incelenip
disiplinize edilmeye ¢alisilmistir. Din sosyolojisinin nesnesi, toplumlarin din kaynakli
sosyal tutumlaridir. (Aktay, et al., 2007, s. 21)

Bati temelli bu degerlendirmelerin disinda din, Islam kaynakli diisiince
referanslarinda da farkli tanimlar icerir. Bu dogrultuda Giinay Timer, Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi “Din” maddesinde etimolojik olarak dini sdyle tarif eder:

“Etimolojik olarak din kelimesini inceledigimizde Arapga deyn kokiinden mastar veya isim
oldugunu kabul ederler. Cevheri, dinin “adet, durum; ceza, miikafat; itaat” seklinde baslica ii¢ anlamini
verir ve terim olarak dinin bu son anlamdan geldigini belirtir (es-Sthdh, “dyn” md.). Miistesrik

Macdonald, klasik Arap sozliiklerinde siralanan anlamlara gore birbirinden ayri ii¢ din kelimesi
secilebildigini belirtir.

a) Arami - Ibrani dilinden olup “hiikiim” méanasia gelen kelime.
b) Halis Arapgca olup “orf, adet” manasina gelen ve birincisiyle yakinligi bulunan kelime.
¢) “Din” manasini ifade eden ve Farsca vasitasiyla (daend) gelen kelime

Semantik bakimdan “belirli bir zamanda 6denmesi gereken bor¢” anlamindaki deyn giderek “orf, adet”
karsiliginda din seklini almis, daha sonra da “Allah’in hikmii ve ydnetimi” anlamini kazanmustir.”

(Timer, 1994)

Dinlerin, kapsadigi farkli alanlar ve anlamlar, toplumsal yonden farkliliklar
icerse de Miisliimanlar i¢in din, Modernizme kadar hayatin kendisini ifade etmektedir.
Bati1 karsisinda askeri yenilgiler, somiirgecilik ve ekonomik kotiiliikler sebebiyle
yasanan gerileme, Islam diinyasinda yeni bir durum olusturur. Bu durum, fikir

insanlarinin yeni fikirler tiretmesine sebep olur.
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Cagdas Islam diisiincesi agisindan din tanimlari gesitlilik gosterir. Tiimer,
Modern dénem Islam alimleri olarak Muhammed Abduh, Resid Riza ve Seyid Hiiseyin
Nasr’1 6rnek olarak verir. Muhammed Abduh’a gore din, bireyin evrendeki varliklara
sahit olarak bunlar1 kavramasi ve insani kavrama yetenekleri lizerinde ilahi realiteleri
anlamasidir. Resid Riza’ya gore ise din, bireyin kendi ¢abasiyla inkisaf edebilecegi bir
siire¢c degil, vahiy yoluyla elde edilen gergekler biitiiniidiir. Seyyid Hiiseyin Nasr’a
gore ise din, bireyi realiteye kavusturan olgudur. Her din, sonug olarak biri 6greti ve

digeri yontem olmak iizere iki 6geden olusur. (Tiimer, 1994)

Bu anlamda dinin bu iki fonksiyonu, Din Sosyolojisinin konusudur. Bu agidan
Modernizmin baslangicindan giiniimiize, din olgusunun kavramsal gelisiminde iKi
durum ortaya ¢ikmaktadir. Birinci durum, pozitivizm ¢aginda akli merkeze koyan
anlayisin dini yok sayan ve bunu ispatlamaya calisan durumu. ikincisi ise, ozellikle
yapisal islevsellik kavramiyla bilinen, T. Parsons’un dini fonksiyonel bir olgu olarak
goren ve toplumsal deger koyan roliidiir. Ozellikle toplumlari anlama noktasinda, dinin
fonksiyonel yonii olduk¢a dnemlidir. Toplumun, toplum yapilar1 ve sosyal kurumlar
ile belli bir diizen igerisinde olmasi ve bu diizeni koruma adina konservatif bir rol
istlenen din olgusunun fonksiyonu bu 6neme haizdir. Din kavraminin bu islevsel rolii;
birey, aile, toplum ve devlet iligkilerinde 6nemli bir gérev almaktadir. Bu gérevler, din
kavraminin ideolojik bir fenomene dontismesine yol acar. Bu ideolojik fenomeni, Tiirk
— Islam tarihi agisindan degerlendiren Serif Mardin, islam toplumlarinda din
kavraminin normlar1 belirleyici ve diizenleyici yonii iizerinde durur. Bu normlarin
disina cikabilmenin tek yolunun, yeni bir Islam toplumu olusturulmas: oldugunu
sdyler. Ona gore sufilik bunun gostergesidir. Islam’in Siinni yorumlarinin diginda
kalan toplumsal gruplar, ¢ikis yollarini sufilik yorumu tizerinde bularak Sitinni gruba
dahil olmuslardir. Osmanli Imparatorlugu bu anlasmanin bir koalisyonudur. (Mardin,

2015, 5. 88-93)

Tiirklerin Islamlasmas1 sonrasi dinin ihtiva etti§i fonksiyonlari, birey ve
topluluklar iizerindeki etkisini bu sekilde agiklayan Mardin, ozellikle Sufizm -
Osmanl iligkisine getirdigi orijinal yaklagimla farklilagsmaktadir. Osmanli toplumu
tizerindeki “Sufizm” etkisinin dogru tahlil edilmesi gerekmektedir. Osmanh
toplumunun, 600 yillik birlikte yasama ideolojisinin dinsel fonksiyonlarini anlamak

onemlidir. Gerileme sonrasi, Osmanli yonetici sinifinin, Avrupa ile rekabet edebilmek
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amacit ile ortaya koydugu modernlesme yontemleri, dinin fonksiyonlarini
degistirmistir. Bunu, II. Abdiilhamid donemi politikalarinda, [slam’in  immet
fonksiyonun 6n plana c¢ikarilmas: siireci ile goriiriiz. Farkli fonksiyonlarin ortaya
¢ikarilmasi ile Islam diinyasinda Batiya karsi cevap arayislari baslar. Bu arayislar,
‘Modern Dénem Islam Diisiincesinin’ ortaya ¢ikisin1 hazirlar. Modern Donem Islam
Diisiincesi, dinin ontolojik zeminini Batidan etkilenerek rasyonel temeller tizerinde

sekillendirir.

2.MESRUTIYET DONEMI VE SiYASI FIKIRLER

Osmanli Imparatorlugunun sonlarinda ortaya ¢ikan ideolojik fikir akimlari,
tarih ve cografyanin hizli bir sekilde degistigi bir ortamda, Cumhuriyet’in ilk yillarina
kadar giincel kalmislardir. Bu fikir akimlari, yarattigi tesirleri itibari ile toplum
icerisinde olumlu ve olumsuz yorumlar olusturur. ideolojiler, beslendikleri kaynaklarla
olusturduklart toplumsal fikirleri, cesitli yontemlerle ifade ederek topluma kilavuz
olmaya ¢alisirlar. Osmanli Devletinde, Mesrutiyet donemleri bu ideolojilerin
laboratuvarr gibidir. Osmanli modernlesmesinin finali gibi goriilebilecek olan II
Mesrutiyet, devaminda Tirkiye Cumhuriyeti devletini ortaya ¢ikarir. Bu
modernlesmenin igerisinde yolculuguna devam eden Osmanli sonrasi toplum, tarihsel
tortulardan kendisine tevariis eden ne varsa hepsinden faydalanmaya ¢aligmaktadir. 11.
Abdiilhamid donemini devlet politikalari, devletin siyasi ve sosyal durumdaki
cokustinii bir sekilde ertelenmistir. Il. Abdiilhamid’in iktidardan disuriilmesi ile
birlikte olusan asir1 giiven ve maceracilik; Balkan gogleri, Ermeni Tehciri vb. pek ¢cok
olay tarihsel kirilmaya yol agmis ve bu kirikliklar 100 yi1l ge¢mesine ragmen tamir
edilememistir. Bu anlami ile Mesrutiyet kavramini ve tarihsel stirekliligini kavramak
onem arz eder. Bu kavram, Osmanli Modernlesmesinin ortaya ¢ikist ve Tanzimat,
Islahat, 1. Mesrutiyet ve II. Mesrutiyet ve Osmanli Devleti’nin yikilip Tirkiye
Cumhuriyeti’nin kurulusuna kadar gecen siireci takip eder. Bu siireci anlamak icin

Osmanli Devleti ile Bat1 arasindaki karsilasmalar 6nem arz eder.

Modernlesme kavraminin Onciisii olan Ronesans’in, Osmanli Devleti ile
karsilasmast 16. ylizyildadir. Sefarad Yahudi ilim insanlari sayesinde, Ronesans
donemi ile erken tanisilir. Ik baslarda istedikleri bilgiyi alip istediklerini almaz bir

durum takinilir. Duraklama ve gerileme donemlerinde ise bilgi transferi konusunda
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Batiya muhta¢ olacak hale gelinir. Bu anlamda Osmanli, bilginin {iretimi konusu ile
pek ilgilenmez. (Urkmez, 2006, s. 10) XIX. Yiizyil, Osmanli’nin yenilesme asridir.
Yapilmaya c¢aligilan reformalar ile devletin yikilmasi durdurulmaya caligilir. (Mardin,

1990, s. 26)

Osmanli Imparatorlugu’nda fiili modernlesme ¢ag1, orduyu daha giiclii hale
getirmek ve devlet hakimiyetini pekistirmek amaci ile I1l. Selim’in 1789’a tahta ¢ikisi
ile baglar. Nizam-1 Cedid 1792’de ve Miihendishan-i Berri-i Hiimayun 1806’da
kurulur. Ordudaki yenilesme hareketleri sonucu Ill. Selim tahttan indirilir. 1808’de
tahta ¢ikan II. Mahmut, 1826'da Yeniceri Ocagini lagv eder ve yerine Asakir-i
Mansure-i Muhammediyye kurulur. Bir¢ok alanda reformlar gergeklestirilir.1839°da
Il. Mahmut’un vefat1 izerine Abdiilmecid 1839’da tahta ¢ikar ve Tanzimat Fermam
ilan edilir. Bu degisiklik, Osmanli Devlet sisteminde koklii bir reform olusturur. (Cay,
2018, s. 4,6) Tanzimat’la birlikte Osmanli Devleti, Bati tipi yonetim anlayisini ve
vatandaslik haklarin1 esas alir. Sekiiler bir hukuk anlayis1 oniinde, her vatandasin esit
haklara sahip olma kavrami, Osmanlilar tarafindan kabul edilmis olur. (Mardin, 1990,
s. 27) Tanzimat Fermani'n1 tamamlayan bir unsur olarak Islahat Fermani 1856 yilinda
yayinlanir. Islahat Fermani’'nin Tanzimat Fermanin’dan farki, azinhiklar i¢in bazi hak
ve oOdevler oOngormesidir. Islahat Fermanmi, Tanzimat Fermanini tamamlar.
Modernlesme, egitimde medrese okullarindan farkli olarak, Bati tipi okullarin
acilmasi, gazete yaymlarinin ve matbuatin artmasi, iiretim ve ulasim alaninda bir
takim yeniliklerin yapilmasi ile devam eder. Abdiilaziz, 1876 ‘da tahttan indirilir ve
yerine V. Murad tahta gikarilir. Kisa bir iktidar doneminden sonra Il. Abdiilhamid
tahta ¢ikar. (Cay, 2018, s. 4,6) 1876 yilinda Kanun-i Esasi ile birlikte I. Megsrutiyet ilan
edilerek 1877 yilinda ilk Osmanh Meclis’i acilir. Birinci Mesrutiyet’in ilan1 ve Kanun-i
Esasi’nin kabul edilmesi 1876 yilindadir ve ilk Osmanli Meclisi 1877°de agilir.
(Mardin, 1990, s. 27) Meclis agildiktan sonra 23 Nisan’da Osmanli — Rus Savasi
baslar. Savasin devlet yonetiminde ve mecliste dengesizliklere yol agmasi lizerine 28
Haziran 1877°de II. Abdiilhamid, Meclis’i dagitma karar1 alir. 13 Aralik 1877’de
secimler yenilenir ve Meclis yeniden agilir. Osmanli — Rus Savaginin, Osmanl
aleyhine gelismesi iizerine II. Abdiilhamid, 14 Subat 1878’de Meclis’i tekrar kapatma
karar1 alir. II. Abdiilhamid, 1878’den 1908 yilina kadar Meclis’i toplamadan iilke
idaresine egemen olur. (Lewis & Kiratli, 1998)
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II. Abdiilhamid’in iktidar donemi, kimi akademik ¢evreler ve muhalif kitlelerce
baskict bir yonetim denilen istibdat rejimi olarak anilsa da Osmanli’da
modernlesmenin her alanda doruk noktasina ¢iktigi bir donemdir. Bu donem,
Imparatorlugun devlet ve toplum olarak her alanda gecmis ve gelecek arasinda kurulan
ideoloji dengesi tizerinde sekillenir. Egitim reformlari bu konuda en onceliklidir.
Osmanli sathinda, geleneksel okullar iptidai (ilkokul) okullara ¢evrilirken yeni iptidai
okullar1 acgilmaya devam eder. Egitim diizeyini yilikseltmek amaciyla idadi (lise)
diizeyinde okullar agilir. Yiiksek6gretim alaninda insan yetistirmek amaciyla Hukuk,
Giizel Sanatlar, Ziraat, Ticaret, Orman, Maden, Baytar okullar1 kurulur. Devlet insani
yetistirmek i¢in kurulan Mektebi Miilkiye tekrar yenilenir. II. Abdiilhamid, devlet
biitgesini toparlayabilmek i¢in agir savaslardan uzak durur. Baymdirlik ve iskan

alanlarinda da biiyiik yatirrmlar yapilir. Demiryollari bunlara érnektir. (Urkmez, 2006,

5. 16-96)

II. Abdiilhamid, modernlesme agisindan reformcu bir kimlik sergilese de siyasi
ve sosyal agidan otoriter bir tutum islemistir. Bu durum, devleti ve kendi iktidarimni
devam ettirebilmek i¢in sergiledigi bir tutumdur. Bu tutum, toplumda 6zgiirlikk¢ii bir
tepkinin dogmasina sebep olur. Jon Tirklerin (Geng Tiirkler) ortaya ¢ikisi ve bu
tepkilerin sonucunda kurulan ittihat ve Terakki Cemiyeti, muhalefeti bu argiiman
tizerine yonlendirir. (Mardin, 1990, s. 152-153) II. Abdiilhamid’in uyguladig: otoriter
uygulamalara kars1 devleti, mesruti sistemine tekrar doniistiirme amaci giiden bir grup
Jon Tiirk Osmanli aydini, 2 Haziran 1889 Ittihad-1 Osmani Cemiyeti’ni gizli olarak
kurar. Hareket, Mekteb-i Tibbiye ve Mekteb-i Miilkiye {iizerinden gelisir. Bati
hayranligt yogunluklu fikri gelisimlerini, basin ve nesriyat kanallar1 ile yayar.
Amaglar1 II. Abdiilhamid’i iktidardan indirerek, dahili ve harici problemlerin
¢oziilecegi diistincesidir. II. Abdiilhamid, istihbari faaliyetleri sonucu fark edilen
cemiyete karsi baski politikalar1 gelistirir. Cemiyet, Paris’te teskilatlanmada mesafe
kaydeder. Cemiyetin bagkanligina Ahmet Riza Bey gelir. II. Abdiilhamid yonetimine
muhalif olan kisiler, Osmanli topraklarin1 terk ederek Paris’te Cemiyetin saflarina
katilirlar. 1I. Abdiilhamid, Jon Tirkleri ikna ve sindirme politikasina yurt disinda da
devam eder. Bu hareketin gelisimi devam ederken Balkanlar’da benzer amaglarla

Osmanli Hiirriyet Cemiyeti kurulur. Maksadi Paris ve Selanik cemiyetlerini
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birlestirmek olan Dr. Nazim, cemiyet iiyelerini ikna ederek Osmanli Ittihat ve Terakki
Cemiyeti’ni 1907 yilinda kurulmasina 6n ayak olur. Osmanli cografyasinin pek ¢ok
yerinde teskilatlanma saglanir. (Aslan, 2008)

II. Mesrutiyet’in ilan1 1908 gerceklesir. 31 Mart Olayr ile 1909°da II.
Abdiilhamid tahttan indirilir. Yerine Sultan Besinci Mehmet Resat gelir. Ancak, Il.
Mesrutiyet ile birlikte Sultanin makami artik semboliktir. Osmanli Devleti parlamenter
sisteme gegmistir.

II. Mesrutiyetin ilani ile birlikte, Tiirk Devlet Tarihinde bir kirilma yasanir. Bu
kirilma, patrimonyal sistemlerin etkisinin azalmasi ve parlamenter bir sistemin
baglamasidir. Bu sebeple “Mesrutiyet” kavrami o6nemlidir. Kavramin olusumu,
gelisimi ve tarihi siirecleri ile ilgili tafsilat1 Siikrii Hanioglu, Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi Mesrutiyet Maddesinde su goriisleri ifade etmektedir:

“Arapca sart kokiinden tiiretilmis bir kavram olan mesrutiyet kelimesi, XIX. yiizyilin ikinci
yarisindan itibaren Osmanli siyasi literatiirinde "anayasali ve meclisli saltanat- hilafet rejimi”
karsiliginda kullanilmustir. Tiirkge literatiirde, Kanun-1 Esasi'nin ilan edildigi 23 Aralik 1876'dan Meclis-
i Mebusanin muvakkaten tatil edildigi 13 Subat 1878 tarihine kadarki doneme 1. Mesrutiyet, meclisin
yeniden toplanmaya davet edildigi 23-24 Temmuz 1908'den 30 Ekim 1918 Mondros Miitarekesi'ne veya
20 Ocak 1921 tarihli Teskilat-1 Esasiyye Kanunu'nun nesri ya da saltanatin ilga edildigi 1-2 Kasim 1922

tarihine kadarki déneme de II. Mesrutiyet denmektedir.” (Hanioglu, 1994, s. 388)

Osmanli Modernlesmesi, 31 Mart vakasi sonucunda Ikinci Abdiilhamid’in
tahttan indirilmesi ve parlamenter sisteme evrilir. Meclisli sistem, parlamenter
demokrasiyi belirli bir siire gotiiriir. 11 Haziran 1913 yilinda gergeklesen Mahmut
Sevket Pasa suikast1 ile birlikte ittihat ve Terakki partisi devletin tamamia hakim
olur. Bu donem Trablusgarp, Balkan ve I. Diinya Savaslari neticesinde Osmanli
Devleti’nin yikilmasi ile sonuglanir ve 8 Eyliil 1918°de ittihat ve Terakki Partisi
kapatilir. II. Abdiilhamid’in yonetimine kars1 Mesruti yonetimin getirecegi hiirriyet ile
sistemsel problemlerin ¢oziilecegi kanaatinde olan hareketin tezi Osmanli Devleti’nin

yikilist ile son bulur.

Mesruti sistem, Tiirklerin 1000 yillik Anadolu cografyasindaki klasik Tiirk —
Islam yonetim anlayisina son vererek, Bati tarzi Cumhuriyet sistemine evrilmesine yol
acar. Bu evrilis, Osmanli aydinlarinda Mesruti sistemin ser’i uygunluguna deliller
iiretmesine sebep olur. Kendisi de dénemin ilmi sahsiyetlerinden olan Iskilipli Atif bu

durumu su sekilde yorumlar:

“Iskilipli Atif hiikiimet etme sekillerini dorde ayiriyor. Bunlar;
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*Hilkimet-i Mutlaka’da hiikiimet reisligi bir hanedana aittir ve tevariis yoluyla geger. Hiikiimet reisi
higbir kanuni kayitla sinirl degildir. Yasama kuvveti ona aittir.

* Hilkiimet-i Mesruta’da hiikiimet reisligi hanedanin en biiyiigiine geger, reis kanunlar ve fikir sahibi
kisilerin goriisleri dairesinde hareket etmek mecburiyetindedir.

* Hilkiimet-i Cumhuriye’de hiikiimet reisligi bir hanedana ait degildir. Efrad-1 milletten en giizide bir zat
belli bir miiddet i¢in segimle igbasina gelir.

* Hilafet-i Kamile’de hiikiimet reisligi bir hanedana ait degildir. Gerekli sartlart haiz olan millet
fertlerinden biri immetin reyleriyle se¢ilir. Reis segilen zat, hilafet makamindan vazgegmek, vefat ya da
azlini gerektiren bir durum ortaya ¢ikmadikc¢a gorevine devam eder ve yetkilerini kullanir. Her hareketi
ser’i kanunlar ile sinirhdir. Kendi keyfi iradesi ile bir sey emretmeye veya yasaklamaya muktedir

degildir.” (Kara, 2014, s. 97,98)

II. Mesrutiyet donemi, siyaset tarihi agisindan 6zel bir dénemdir. Islam
cografyasinda ki en gii¢lii devlet olan Osmanlilarin yikiligina ve tarihi siireklilik
acisindan yeni bir devlet olan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin dogmasina sebep olur. Bu

siyasi doniisiimiin anlamsal olarak degerlendirilmesinde Siikrii Hanioglu su goriistedir:

“Genellikle Il. Mesrutiyet Dénemi olarak adlandirilan 1908-1918 déneminin biiyiik kismini (27
Nisan 1909-3 Temmuz 1918) kapsayan Sultan Resad devri bir anlamda giincel ile baglarim
zorlanmadan kurabilecegimiz bir zaman dilimini kapsar. Bu dénem 6ncesini anlayabilmek tarihgi
olmayanlar i¢in gii¢ olsa da "ll. Mesrutiyet"i giiniimiiz kavramlariyla degerlendirebilmek miimkiindiir.
Parlamenter rejim, partiler arasi miicadele, se¢imler, basin tartismalart ile 1I. Mesrutiyet sadece
giiniimiizden bakilarak anlagilabilecek bir donem degil, bir anlamda, modern siyasetimizin kaliba
sokuldugu zaman dilimidir. Benzer sekilde II. Abdiilhamid déneminde riiseym halinde olan ve kamusal
tartigmaya doniismesine miisaade edilmeyen Garpcilik, Islamcilik, Tiirkgiiliik benzeri diisiince akimlar,
degisik anasirin milliyetgi/ayrilikgr cereyanlari, feminist tonlari giiglii kadin hareketi ve sosyalist

orgiitlenmeler giiniimiizdeki toplumsal hareketlerin baslangi¢ noktasini olusturur.” (Hanioglu, 2017)

II. Mesrutiyet Donemi siyasi hareketleri, fikri olarak ¢esitlilik arz eder. Bu
hareketleri Tarik Zafer Tunaya, 5 grupta toplar. Bu gruplardan birincisi Igtihat dergisi
etrafinda toplanan Garpcilik (Baticilik) hareketi isminde organize olur. Dr. Abdullah
Cevdet, Celal Nuri, Kiligzade Hakki Beyler bu hareketin isimleridir. Il. Mesrutiyetin
en etkili ve fikirdas bulan ikinci hareketi Islamcilik tir. Bu hareket Sirat-1 Miistakim
ve Sebili’r-Resad dergileri etrafinda bulusurlar. Prens Mehmet Sait Halim (Pasa),
Mehmet Akif, Ahmet Naim (Babanzade), M. Semsettin (Giinaltay) gibi isimler bu
harekette 6n plana cikar. Ugiincii siyasi hareket Tiirkgiiliiktiir. Tiirkciiliik hareketi,
Ittihat ve Terakki Firkasinin ideolojisi ile giic kazanir. Bu hareketin en énemli fikir
insan1  Ziya Gokalp’tir ve Fransiz sosyologu Emile Durkheim'in Sociologie'si
(Igtimaiyat) isimli eserinden etkilenir. Akguraoglu Yusuf, Omer Seyfettin, Hamdullah
Suphi (Tanridver), Kopriilizade M. Fuat, Ahmet Agayef (Agaoglu), Tekin (M.
Kohen), Kazim Nami (Duru) Tirkgiiliik hareketinin diger isimleridir. II. Mesrutiyet

doneminin dordiincii fikir hareketi, liberal tezleri benimseyen Prens Sabahattin grubu
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ve Ahrar Firkasi’dir. "Adem-i merkeziyetgi" (yerinden yonetimci) ve "tesebbiisii sahsi"
(bireysel girisimci) programi ile digerlerinden farklilagir. Ahrar Firkasi’nin omri
kisadir ve herhangi bir siyasi etkisi olmamustir. Il. Mesrutiyet'in siyasi fikir
akimlarindan besincisi Sosyalist harekettir. Donemine gore zayif bir fikri hareket
olarak Osmanli sosyalistleri klasik sosyalist sdylemlerden farkli seyler sdylemezler.
(Tunaya, 1998, s. 41-44)

Bu ideolojik fikirler, temel olarak Tiirk siyasi arenasinda hala gegerliliklerini
korumaktadir. II. Mesrutiyet, son yiizyilda gerceklesen Tiirk tarihine temelde
naksetmis ve var olan her tirlii fikri temelde etkilemis tarihi bir siyasi durumdur.
Tiirkler, son 1000 yilin 900 yilm1 Gazali ve Maverdi fikh1 ve Nizamiilmiilk
Siyasetnamesine uygun bir sekilde yasarlar. Modernlesme, getirdigi unsurlari fikir ve
siyaset sahnesine yansitir. Ortaya ¢ikan tiim fikirler, Modernizmin etkisi altindadir.
Bati ile Dogu arasinda olusan ilmi, teknolojik, ekonomik ve askeri ugurum,
Modernizm kavramini Osmanli siyasal ve sosyal hayatina dayatan bir 6zellige sahiptir.
II. Mesrutiyet dénemi ideolojileri arasinda en kuvvetlilerinden biri de Islamciliktir.
Islamcilik, devletin yikilmasi, isgale ugramas: ve tekrardan toparlanmas: agisindan en

onemli ideoloji olur.

3.ISLAMCILIK

3.1.FIKRI KOKLERIi

Osmanli Devlet yapisi, Bati karsisinda aldigi yenilgiler karsisinda, 109.
Yiizyildan itibaren degisime ugrar. Bu degisim, siyasi olarak kaginilmazdir. Devletin
icerisindeki degisim, ideolojik olarak farkli yapilanmalar1 ortaya ¢ikarir. Devleti ve
milleti bir arada tutmanin gerekliligi ile hareket eden Osmanli Aydinlari, bu fikirleri
akamete ugrayinca asabiye fikri iizerine bir siyaset gelistirirler. Islamcilar, bu asabiyeci

fikirlere kars1, ortak paydas1 Islam inanci olan bir ideolojik paradigma gelistirirler.

Islam, dini igerik olarak miiminlerin hayat diisturlarina ydnelim kazandiran ve
bu dogrultuda ebedi hayat vaat eden bir inan¢ formuna sahiptir. Bu formun, kisi
tizerindeki kural koyucu etkisi ile iki diinya temelli 6diil ve ceza sistemi uygular. Bu
sisteme gore bir Miisliiman, diinya hayatini Islam’in kurallarina gére yasamalidir. Bu
kurallara uyan miimin cennetle ddillendirilir. Uymayan ise, bu cezanin karsiliginda

cehennem ad1 verilen ebedi hayat bi¢imine sahip olacaktir. Bu bi¢imsel inang sistemi,
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birey ile yaratici arasinda gelisen kulluk temelli bir sistemdir. Bu konuda Islam ferdi
bir dindir. Bu ferdiyet iliskisi, ilah ile kul arasinda dinsel bir yogunlasma olusturur. Bu
yogunlagma, mistik 6zellikleri bakimindan Tasavvuf denilen kurumsal yapilanmay1
ortaya cikarir. Tasavvuf ’un en Onemli 6zelligi, avamin arasinda hizli bir sekilde
yayginlasabilmesidir. Bu yayginlasmanin araci, tarikat adi verilen dini grup-cemaat
yapilaridir. Tarikatlarin fonksiyonel olarak halk arasinda kuvvetlenmesi, din olgusunu
bireysellikten ayirip sosyal bir fenomene gevirmistir. Bu fenomenin, toplumsal olarak
oynadig: rol, fonksiyonun icrasma gére ideolojik bir anlam kazanir. Ideolojik anlam,
birey ve devlet arasinda olusan iligski bigiminin 6zelligine gore cemaatin yatay ve dikey
iliskilerini 6nemli hale getirir. Cemaatlerin ortaya koydugu toplumsal davranis
sekilleri, cemaatin gelecek kusaklari tarafindan norm haline getirilir. Bu normlar

zamanla dini bir hiiviyet kazanir.

Islamec1 fikir insanlari, Islam dininin toplumsal yoniiniin giiclii oldugunu
savunurlar. Giiglii olan bu yo6n, dinin birey hayatinin tiimiinii kapsayarak karsilasacagi
problemlere ¢oziim yollari getirecegi inancindadir. Ozellikle Bati paradigmasina karsi
geleneksel cemaatsel yapilar, toplumsal ve siyasal problemlere cevap iiretmekte
zorlanir. Bu iiretkenligin durmasi, Islamer diisiiniirlere gére Islam’in degil, insanlarin
eksikligidir. Bu diisiince yapisi, Islam’a ideolojik bir yon kazandirarak Islamciligin

ortaya ¢ikigina sebep olur.

Islam dininin siyasi yonii, Hz. Muhammed’in Mekke’den Yesrib’e Hicret’i ile
birlikte baslar. Yonetsel erkin olugmasi ve bunun toplumsal uygulamalari, Medine
Vesikas1 ad1 verilen sézlesmeye atfedilir. Islam tarihi siirecinde devlet ve siyaset
yapilar1 sekil degistirse bile Misliimanlar cografi, askeri, ekonomik ve teknolojik
olarak siirekli ayakta kalir. Bu durum, Ronesans ile sekil degisikligine ugramaya
baslar. Zihni yapidaki degisiklik, toplumsal yonelime niiksederek Bati diislince
sistemini degistirir. Dogu ve diinyanin diger alanlarinda dstiinliik kurmasimna neden
olur. Bu iistiinliigiin Islam cografyasindaki etkisi, Miisliimanlarin sémiirgelestirilmesi

problemidir. (Black, 2010)

Bu konjonktiirel durumla birlikte Miisliman aydinlar, ideolojik zemin
icerisinde Islam temelli ¢dziimler iiretmeye calisir. Bu ¢dziimler, ideolojik olarak Islam
dininin ideolojik fonksiyonlar1 iizerinden fikirler ortaya ¢ikarir. Bu fikirler

dogrultusunda, Islamcilik kavramimin tanimlari iizerinde, fikir insanlar1 degisik
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goriisler dne siirer. Tarik Zafer Tunaya’ya gére Islamcilik, Mesrutiyet déneminin en

onemli fikir akimidir. Kaynak olarak ortaya koyacag@i siyasi sistem teokratiktir.

(Tunaya, 1998, s. 42)

Islamcilar, fikri olarak tarihi siirekliligin getirmis oldugu islam Siyasetinin
giicii ve birikimi {izerinde yiikselirler. Ancak, islamcilarin Bati ve Modernizm
karsisinda gelistirdigi tez, Islam’n mesverete dayal1 siyaset etme sisteminin akamette
ugrayarak siyaset tarihinin anakronik gelistigi seklindedir. Bu tez, Hz. Muhammed ve
4 Halife donemi sonrasi, Emevi hanedanliginin baslamasi ile birlikte, [slam’mn
megveret kiiltiiriiniin  koklesmeden patrimonyal bir imparatorluga doniismesidir.
Islamcilara gére Islam, Kur’an-1 Kerim’de bir devlet yapisi belirtmez. Tanimli bir
devlet yapisi tarif edilmemesine ragmen Sura suresi 38. ayetinden (...isleri, aralarinda
stira (danigsma) ile olanlar...) hareket ederek modern dénemin demokrasi anlayisi ile
Islam paradigmasini birlestirmeye calisir. Bu sdylemin kendisi bile etkilenme diizeyi

ile moderndir.

Tiirkler, Islam dinine girmeleri ve Nizamiilmiilk, Gazali ve Maverdi gibi ilim
ehlinin sekillendirdigi bir siyaset paradigmasi ile 20. Yiizyilin baslarina kadar gelirler.
Ancak, Batida ortaya ¢ikan Ronesans, dinde reform, cografi kesifler sonucu yasanan
somiirgecilikle olusan ekonomik doniisiim, modern donemin tetikleyicisi olarak bu

siyaset paradigmasini sarsmistir. (Black, 2010)

Kisaca Modernizm ile baslayan, rasyonalitenin ortaya g¢ikardigir bilimsel ve
teknolojik gelismeler, askeri ve ekonomik yenilgileri getirir. Bunun sonucunda, islam
diinyasinda gerilemenin sebepleri tartisilmaya baslanmis ve bu tartisma sonucu Islam
Modernizmi kavrami ortaya ¢ikmistir. Bu kavramla beraber, Bati paradigmasina karsi
bir kars1 koyus siyasi sdylemi olarak Islamcilik, Panislamizm ve ittihad-1 Islam gibi
kavramlar literatiire girmistir. Somiirge Islam cografyalar1 haricinde biiyiik bir gii¢
olarak Osmanli Devleti, bu kavramlarin siyasi olarak {izerinde dalgalandig: tarihi bir

siireci yagamustir.

Kemal Karpat, “Islam’in Siyasallasmas1” isimli eserinde konuya su sekilde

yaklagsmaktadir:

“Islam, modern milletlerin ortaya cikisni kolaylastiracak bazi temel faktdrleri iizerinde
barindirmaktadir. Kur’an, agiret ve kavim farklarin1 tanidigr gibi (Hucurat Suresi) aynm1 zamanda bu
farklarin daha genis alemsiimul bir kavram olan iimmet i¢inde bagdasmasini saglamistir. Din ile devlet
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arasindaki farklar basindan beri olmasimna ragmen zaman gegtikce belirgin hale gelmistir. Farklar
devletin “diinyevi” dinin ise “ilahi” olmasindan kaynaklanmaktadir. Dinin ahlaki, insani ve birlestirici
degerlerine zarar vermeden devlet ile uzlasma ve denge kurmak Islam diisiiniirlerinin bas amaci
olmustur... Osmanli Devleti’nde din ve devletin birbirine kenetlenmesi 17 ve 18. Yiizyillarda olmustur
ki bu siire¢ ilmiye smifinin devletle ortak olmasina ve dejenerelesmesine tekabiil etmektedir...
Miisliimanlar yeni bir siyasi idare, yani zamanina ve kendi ruhuna uygun yeni bir devlet tipi aramak
yoluna gitmistir. Thya ve cedidcilik hareketleri bu arayisin neticeleridir. Degisen din degil toplumdur.
Mesele toplumun nasil degistigini ve bu degisme iginde dinin nasil bir fonksiyon ifa ederek hem kendi
varligimni korumaya hem de toplumun kiiltiir ve kimliginin 6ziinii kaybetmeden degismesine yardim
ettigini anlamaktir. Osmanli Devleti’nde 18. Yiizyilda baslayan degismenin hem nitelik hem de kapsam
bakimindan eski donem degismelerinden ¢ok farkli oldugunu kabul etmek gerek. Degismenin ana

niteligi devletle toplum arasindaki baglarin degismesidir.” (Karpat, 2013, s. Xii - Xvi)

Bu bakis acisinda Karpat, soyledikleri ile sosyoloji ve siyaset arasindaki insan
dengesinin 6nemini vurgulamaktadir. Bu vurguda, degisimin kaginilmaz sonucu olarak
tarihsel siirecin yeni tanimlamalar yaptig1 ve bu tanimlamalarin insanlarin her tiirli
degerleri tizerinde yeni bakis agist olusturdugunu ifade etmektedir. Bizatihi, bu
sosyoloji ve siyaset degisiminin dinde degil insanda olmasi 6nemlidir. Clinki 1300 yili
askin zamandir kaynak ve ontoloji degismemistir. Bu degisimin, kendi icerisinde
olusturdugu geleneksel kiiltiire ve siyasete karsi sOylem iiretmek, dine itiraz gibi
goziikse de aslinda siyaset sosyolojisinin degiskenligi igerisinde devletin korunmasi
seklinde anlasilmalidir. Sonug¢ olarak, bunu yaparken dinin fonksiyonlart
kullanilmaktadir. Bu sonuglar, Panislamizm kavramini ortaya c¢ikarir. Toplumsal
degisimlerin, itki olarak devlet ve sistem degisimlerine siiriikkledigi bu zaman dilimleri,
Islamciligin  ortaya c¢ikisinin sebepleri olarak goriiliir. Toplumsal yenilesme
hareketlerinin olusturdugu fikri hareketlerin Islami referansli olarak ortaya ¢ikisi, ayni
zamanda Islami toplumsal degerlerin korunmasma yonelik bir refleks olarak

degerlendirilmelidir.

Bu bakis acis1 icerisinde Hiilya Kiigiik Sevil, Islamciligin ortaya ¢ikisinin
sebeplerini su sekilde tarif eder. XIX. Yiizyill Misliimanlari, geri kaldiklar1 alanlarda
Batinin bilim ve teknolojisini alarak ilerleme saglamaya calisirken ayni zamanda
Batinin pozitivist ve materyalist felsefesine kars1 kendi degerlerini koruma i¢giidiisii
ile hareket etmeye caligmislardir. Bu hareket tarzi, Islamciligin fikirsel alt yapisim
olusturur. Tanzimat’ta yaganan Miisliimanlarin gayri Miislimlerle esitlenmesi hadisesi
“millet-i hakime” unsurunun Miisliimanlarca kaybedilecegi endisesini yaratir. Bu
endise, Avrupa kaynakli hukuk c¢evirilerinin Osmanli tarafindan uygulamaya
konulmas: ile doruk noktasina ulasmaktadir. Isgalci ve sdmiirgeci Bat1 devletlerine

kars1 diger Islam iilkeleri ve toplumlar ile birlikte hareket etme diisiincesi, Hilafet
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kurumunun siyasi olarak ortaya ¢ikisi ve “timmet” bitiinliigi ile hareket ederek gii¢
birlikteligine gitme fikri, dsnem aydinlarini Islamcilik ideolojisinden faydalanmaya
iter. (Sevil, 2005, s. 10)

Haldun Giilalp ise Islam ve modernite karsilastirmasinda su 6ngériiye sahiptir;

“Klasik sosyoloji ve siyaset bilimi kuraminda modernlesme konusu hem bir "bilimsel"
ongorityit hem de normatif bir tercihi veya beklentiyi igerir. Bu kurama goére, modernlesme ile
sekiilerlesme icice gider (veya gitmelidir). Dolayisiyla kalkinan, yani sanayilesen ve kentlesen bir
toplumda, dine dayali kiiltiir ve siyaset gitgide ortadan kalkacaktir (veya kalkmalidir). Yalniz,
sekiilerlesme kuramma gore Islam diinyasi bu sosyolojik genellemeye bir istisna olusturur. Islamiyet

sekiilerlesmeye yatkin bir din degildir.” (Giilalp, 2003, s. 10-29)

Giilalp’in soziinii ettigi bu durum, Islamcilik diisiincesinin, Islam’m
moderniteye kars1 olusturdugu reflekslerin sonucudur. Tiim dinler arasinda islam’m bu
ozelligi, digerleri ile arasindaki farki ortaya koymaktadir. islam, diizen koyucu pek ¢ok
ozelligi ile birlikte hayati denetleyen bireysel bir fonksiyona sahiptir. Fonksiyon,
bireyin kendinde ve toplumsal iligki bicimlerinde Olgiiyii olusturur. Bu o6lciiyii
belirleyen “fikih” ilmidir. Fikih ilminin Olgiitleri, Bati rasyonalitesinin ontolojik
paradigmasina karsidir. Ciinkii Rabbe kulluk kavrami ile pozitivizmin 6zgiir bireyi
arasinda bir fark olusturmaktadir. Bu dikotomik acilim, giiniimiiz Islam toplumlarinda
da hala tartisilan ve giincelligini kaybetmemis bir konudur. Islamcilar, bu konuya

“Islam terakkiye mani degildir.” sdziiyle yaklasirlar.

3.2.TARIHIi KOKLERI

Islamciligin fikri olarak ortaya cikist, islam cografyasi iizerinde somiirgeciligin
ve Islam toplumlarinin gii¢ olarak Batiya karsi gerilemesi ile birlikte baslar. Bu
gerileme, Islam aydinlarmi bir takim fikri agilimlara yonlendirir. Bu anlamda
Islamcilik fikrinin iki yonii bulunur. Bu yonlerin birincisi organik olarak bir arada
bulunma diisiincesi kaynakli timmet¢ilik, ikincisi ise dinde ictihat etme diisiincesine
dayali bir fikir olan yenilik¢iliktir. Bu ideolojinin sekillenmesinde, Osmanli fikir
insanlarinin Bat1 diisiincesinden edinimleri olan rasyonellik ve Bati hukuk degerlerine

olan ilgileri etkili olmustur.

Osmanli Islamciliginin ideolojik yapisi, iimmet kavramimi 6n plana gikararak
birlik fikrini savunur. Panislamizm fikrinin dogusu, 1774’te Osmanli - Rus savasinda
Osmanli Devleti’nin  yenilmesi sonucu imzalanan Kii¢ilk Kaynarca anlagmasi

maddelerinde goriiliir. Kiiciik Kaynarca anlagsmasinin maddelerine gore, Osmanl
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tebaas1 Ortodokslarin koruyucusu olarak Rusya ¢arligi taninirken, buna karsilik
Ruslarin maiyetindeki Miisliimanlarin Halifesi olarakta Osmanli Sultani taninir.
Halifelik kavraminin, ilk kez resmi olarak siyasi bir anlasmada kullanilmasi, diplomasi
sahnesinde bir ilktir. Bu tarihten sonra, Panislamist devlet politikalari ilerleme
kaydederek 1871 ve sonrasinda Islamcilik diisiincesinin devletten topluma dogru
niiksettigi yillar olmustur. Panislamist politikalar {izerinden sekillenen tiim
Miisliimanlar1 “hilafet” bayragi altinda toplama fikri, iimmet ideolojisinin devlet eliyle

yapilanmasina neden olur.

Islamcilik ideolojisinin ikinci yonii, cedidcilikte denen yenilikgiliktir.
Yenilikgilik, temelde rasyonellesme etkisi ile gbzlenen dinde reform hareketleridir.
Yapilan calismalar, dinde yenilesme hareketleri ile ilgili ilk fikirlerin 17. yy. ’da
Hindistan’da basladigini gostermektedir. Serif Mardin’e gore, yenilesme hareketlerinin
onciileri Hindistan’da Ahmet es-Sirhindi (1625) ve Arabistan’da Muhammed ibn
Abdiilvehhab’tir (1703-1792).  Imam-1 Rabbani’de denen Ahmet es Sirhindi,
Hindistan’da tasavvufun ve fikhin 6l¢iilerini birlestirerek, Ehl-i Stinnet itikadini ilmi
olarak gelistirmeye calismistir. Imam Rabbani, sonrasinda gelen insanlar1 etkilemistir.
Muhammed Ibn Abdiilvehhab ise, ibn-i Teymiyye’den sonra gelen Selefi gdriislerin
yorumlar tizerinde fikirler gelistirerek, gelenegin korunmasi ve tasavvufi diisiincenin

engellenmesi metodu ile giiniimiizde dahi etkisini siirdiirmektedir. (Mardin, 1991, s.

13)

19. Yiizyila gelindiginde, Islam’da yenilikgilik hareketleri ile ilgili insanlari
etkileyen en 6nemli kisi Cemaleddin Afgani’dir (1838 — 1897). Afgani, iran Esadabad
dogumludur. Islam iilkelerini ve Avrupa iilkelerini gezer. Popiiler kisiligi ile devlet
adamlarinin yansira Kitleleri de etkiler. Onerdigi makro fikirler sebebi ile yasadig
tilkelerde istenmeyen insan sifatt ile pek c¢ok yerden siirglin edilir. Devrimci
denilebilecek fikirleriyle, din ile siyasetin birlikte hareket etmesini saglayarak Batinin
engellenebilecegini diisiiniir. Diisiinceleriyle Islam birligi fikrini savunarak, Sii ve
Stinni paradigmay1 birlestirmeye ¢alisir. Paris’te iken yaymladigi Urvetiil Vuska
dergisinde, Abduh ile birlikte Islam siyaseti fikirlerini yayma imkan1 bulur. Bu
Panislamist fikirlerin orijinal halini, Osmanli Sultanlarindan edinir. 1892 yilinda,
Sultan II. Abdiilhamid’e mektup yazarak fikirlerini beyan eder ve Istanbul’a davet

edilir. Burada kontrol altinda gegen bir hayat yasar ve Istanbul’da vefat eder. (Landau,
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2001, s. 29-39) Fikirleri ile pek ¢ok insani etkileyen Afgani, timmet ideali ile

sekillenen Panislamci politikalarinin adeta elgisi olmustur.

Muhammed Abduh ise 1849’da Misir Bahir’de dogar. Klasik medrese egitimini
tamamlayan Abduh, daha iyi bir egitim alabilmek i¢in Ezber’e gider. Matematik ve
mantik gibi ilimlere merak salar. 1878’de mezun oldugu Ezber’de hocalik yapmaya
baslar. Ingiliz sdmiirgeciligine muhalefeti sebebiyle Paris’e siirgiin edilir. Afgani ile
birlikte Urvetiil Vuska dergisini ¢ikarir. Afgani’den farkli olarak Abduh, devrimci ve
aceleci bir metottan ziyade zamana dayali ve 1slah edici bir fikri yol aramayi tercih
eder. 1889’da affedilerek Misir’a doner. Abduh, yoneticilere karsi cedelci bir tutum
yerine yumusak bir tavir takinir. Basta Ezher olmak {izere egitim kurumlarinin
yenilenmesi ile ilgili tekliflerde bulunur. Fransizca Ogrenir. Ezher Idare Meclisi
yoneticiligi sonrast Misir Miiftiiliigii gorevine getirilir. Hayatinin sonuna kadar bu
gdrevde kalir. Gorev siirecinde, Ingiltere’de filozof Herbert Spencer’le 1903 yilinda
gortigiir. Sidney Cockerell ve Edward Granville Browne esliginde Oxford ve
Cambridge iiniversitelerinde inceleme ziyaretlerinde bulunarak 1slah ¢aligmalar

faaliyetlerini devam ettirir. 1905 yilinda vefat eder. (Ozervarli, 2005, s. 482-487)

Bu iki énemli insanin fikirleri, Islam diinyasinda Panislamizm ideolojisinin
yayllmasina yardimci olur. Donemin fikir insanlarimi 6nemli Olglide etkilerler.
Afgani’nin yolu 1869’da Istanbul’a diiser. Tanzimat¢ilig1 savunan egitim insanlari,
Afgani’ye Subat 1870’te Dariilfiinun’un agilisinda konugsma firsati verirler. Fen
Bilimleri ile ilgili goriislerinin Islam dininin {izerinde tuttugu iddialariyla dénemin
geleneksel diisiincedeki insanlari tarafindan elestiriye tabi tutulur. Cemaleddin Afgani,
10 y1l sonra Ernest Renan’in “Islam Ilerlemeye Engeldir” tezine karsilik materyalizme
cevap veren “Dehriyyun Reddiye” isimli bir eser yazar. Avrupa’ya gecen Afgani
takipgilerinden Muhammed Abduh ile birlikte Urvetiil Vuska isminde ¢ikardig:
dergide Islam’in fenni bilimlere ve felsefeye engel olmadigim islemeye calisir.
Bununla birlikte bilimin Miisliimanlar tarafindan o6grenilmesinin dinin bir kosulu
oldugunu ve egitimde reform yapilmasi gerektigi fikrini yayar. (Mardin, 1991, s. 13-
15)

Afgani’nin ve Abduh’un Islamcilik diisiincesine etkileri hakkinda goriislerini
ortaya koyan Black, Islam’da modernizmin kivilcimin atesleyenin Afgani oldugunu

sOyler. O, Batinin felsefi ve bilimsel altyapisini sahiplenirken Batiya karsi koyus
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sergiler. Muhammet Abduh ise Afgani’nin izinden giderek bu hareketi daha da
giiclendirmistir. Ona gore Abduh, siyasette Afgani‘den daha ilimlidir. Siyasi olarak
teskilatlanmanin, Islami buyruklarla belirlenen bir durum olmayip zaman ve mekana
gore, toplumsal uzlasi ile tespit edilen bir konu oldugunu diistinmektedir. (Black, 2010,
S. 422-423)

Halifelik makaminin, siyaset olgusu olarak Kiigiik Kaynarca Anlasmasi ile
Osmanli Devlet literatiiriine girisinden sonra Osmanli Sultanlart bu kavrami siyaset
arenasinda kullanir. Amaclar, dagilma ihtimali kuvvetlenen Imparatorlugu siyasi
olarak bir arada tutmaktir. Bunun igin Panislamist politikalari tatbik ederler. Bu
politikalarin en iyi uygulayicisi siiphesiz II. Abdiilhamit’tir. 1l. Abdiilhamid, islam
suurunu farkli yontemler kullanarak artirmaya calisir. II. Abdiilhamid’e karst muhalif
olan Jon Tirkler, uzun zaman bu politika karsisinda nasil davranacaklarini
belirleyemezler. Osmanlicilik fikrinin yerlestigi aydinlar arasinda Panislamist etkiler

zaman igerisinde goriilmeye baglanir. (Mardin, 1991, s. 16)

1881 yilinda “Islam Birligi (ittihad-1 islam)” fikri ile ilgili Siileyman Hasbi
tarafindan “islam Milletinin Mutlulugu i¢in Birlik Hakkinda Tez” isimli bir calisma
saraya sunulur. islam birligi fikrinin dini dayanaklari, ittifak ve ittihat kavramlar1 bu
tezde Islam milletinin gelecegi olarak islenir. Zamanm iinlii sair ve yazar1 Namik
Kemal, Ernest Renan’a bir reddiye yazarak hem geleneksel Islami degerleri savunur
hem de Osmanli liderligindeki Panislam ideolojisini tartigir. Ibret gazetesindeki

Ittihad-1 Islam isimli makalesi ile ittihat fikrini duyurur. (Landau, 2001, s. 42)

I. Mesrutiyet sonucu olusan meclisin yetkileri II. Abdiilhamid tarafindan
kaldirilmasi ile 1908 yilina kadar siirecek bir iktidar donemi baglar. Donemin 6zelligi,
II. Abdiilhamid’e muhalif olan Jon Tirkler ve Osmanli aydinlari arasinda elestirel
fikirlerin ortaya c¢ikisidir. II. Abdiilhamid yonetimi, disarida Panislamist iceride
otoriter politikalar uygulasa da modernligi artirict icraatlari devam eder. Egitim,
teknoloji ve bayindirlik alanindaki politikalart modern fikirlere sahip muhalefetin
tepkilerini engellemez. II. Mesrutiyet siirecinde ise Islamcilik fikri, muhalif degerleri
olan bir ideolojiye doniisiir. Bu muhalefet, Afgani’nin devrimci ¢izgisi ile Abduh’un
cedidci ¢izgisi ile ivme kazamr. Islamci fikir insanlarmin yenilik¢i tezlerini
destekleyen nesriyatlar belirmeye baslar. Afgani ve Abduh’un etkisi ile ortaya konan

fikirler, Islamci1 fikirlerin Ronesans’t sekline doniisiir. Bu fikirler, Islamcilik
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diisiincesinin ana omurgasini tasiyan Sirat-1 Miistakim ve Sebilii’r-Resad dergilerinde
ifade edilir. Derginin yazar kadrosunda, Esref Edip (ydnetmen), Manastirli Ismail
Hakki, Babanzade Ahmed Naim, Halim Sabit (Sibay), Omer Ferit (Kam), Mehmet
Akif, Semsettin Giinaltay, Ebiilala Mardin gibi ilim insanlar1 vardir. Derginin
iceriginde, Islam’in savunuculugu yani sira yeni tezlerde one siiriiliir. Bunlardan ilki
Kur’an’in zaman ve mekan 6tesinde bir anayasa kitab1 oldugudur. Kur’an-1 Kerim’in;
toplum, siyaset ve hukuk prensiplerini barindirdig tezidir. ikincisi, Namik Kemal
zamaninda One siiriilen mesveret {izere siyaset yapma fikridir. Uglincii olarak
Islamcilik fikri, diisiinsel olarak milliyetcilik karsitidir. Bu aleyhtarligin asil hedef
noktasi, gelismekte ve yiikselmekte olan Tiirkgiilik diisiincesidir. Bu fikirlere ek
olarak dinde igtihat kapisinin kapali oldugu fikrinden yola ¢ikarak bu kapinin tekrar
acilmasi1 gerektigini savunurlar. Tiim bu diislinceler igerisinde Said Halim Pasa’nin
“Islamiyyun” kavramu ile ortaya koydugu Islamlasma fikri Osmanli imparatorlugunun

kurtulusu i¢in bir regetedir. (Mardin, 1991, s. 17-26)

Ozellikle II. Mesrutiyet ile birlikte islamcilik diisiincesinin daha formal hale
geldigini gormekteyiz. Islamcilarin her konuda aym gbriiste olduklar: diisiiniilmese de
temel olarak birlestikleri pek ¢ok nokta bulunmaktadir. Mardin, islamer fikirleri 3 ana
baslik altinda toplar. Bu kavramlarin birincisi Osmanli Islamcilarinin siyasi kuramlar
lizerinedir. Bu kuramda Islam’in ortaya koydugu toplumsal siyaset ilkelerinde ki
biitiinliiktiir. Bu biitiinliik islam’in, toplumsal cemaat yapisiyla biitiinliik kazanir. Bu
cemaatsel organizasyon dogru olarak uygulandiginda Islam Nizami ortaya cikar.
Ayrica Batililarin kullandigi demokrasi, zaten seriatin ilkeleri arasinda var oldugu
diigiincesidir. Bu ilkeler ayn1 zamanda parlamenter bir sistem i¢in dayanak teskil eder.
Ikinci kavram ise Islam’da hiikiimdara/yoneticiye taassup seklinde itaat edilmesi
diisiincesinin gegersizligidir. Ugiincii goriis ise iimmet biitiinliigii icerisinde tiim
Miisliimanlarin kardes olduklar1 ve irk¢iliga dayali prensiplere karsi olduklaridir.

(Mardin, 1991, s. 27-28)

Mardin’e gore bu kavramlar Islamciligin temel paradigmalaridir. Islamcilara
gbre bu temel diisiinceler, kendi i¢inde Islam’in temel ilkeleri ile celismemektedir ve
fikhen ser’i hiikiimlere uygundur. Bu kavramlar icerisinde, en 6ne ¢ikan ise islam’in
demokrasi ile uyumu goriisiidiir. Bu goriis Islam ve Modernizm arasindaki iliskinin

kurulabilmesi agisindan énemli bir detaydir.
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Ismail Kara, Islamcilik diisiincesinin ortaya ¢ikis sebeplerini su sekilde izah
eder;

“*Qsmanl Devleti, islam diinyasi, Miisliimanlar genel bir gerileme ve ¢okiis i¢indedir.
*Osmanl1 Devletinde, Islam diinyasinda hareketsizlik ve donukluk hakim hale gelmistir.

*K étiiliikler mitkemmel bir din olan Islam’dan degil, onun asli kaynaklarindan, prensiplerinden
uzaklasan idarelerden ve bunlara riza gosteren alimlerden ve Miislimanlarin kendilerinden
kaynaklanmaktadir.

*Duraklama ve gerilemenin asil sebebi, alim ve idarecilerin hatalar1 ve bunlarin yaninda halkin

cehaletidir.” (Kara, 2014, s. 20)

Bu fikirler, Bati karsisinda yasanan gerilemenin bir 6zelestirisi gibidir. Bu
ozelestirinin temel kaynagi Bati1 rasyonalitesidir. Bu rasyonalite ile islamcilar,
geleneksel Ehl-i Siinnet anlayisini elestiriye tabi tutmaktadir. Islamcilarin elestirileri

ile birlikte ortaya koyduklar1 ¢dziim yéntemlerini ismail Kara su sekilde ifade eder;

“*Progresiviteyi ve yiikselmeyi yeniden saglamak,

*Cihat, Sa’y, gayret gibi kavramlari 6ne ¢ikararak; tevekkiil, fakr, diinya, ziihd gibi kavramlarin
igeriklerini degistirecek sekilde yeniden yorumlayarak hareketli bir insan tipi ve toplum modeli ortaya
¢ikarmak,

*[slam tarihi ve kiiltiiriiniin, Islam’1 ifsat edici ve degistirici geleneksel kaliplarindan, zihniyet
ve kurumlarindan uzaklasarak kaynaklara ve saf Islam’a dénmek, ictihat kapilarini acarak ilimle, akilla
barigik Islam’1 yeniden kesfetmek, yeniden hayata hakim kilmak,

*Yeni bir egitim paradigmasi ile cehaleti ortadan kaldirmak, beyinleri aydinlatmak,
*Miistebit ve mutlakiyetci idarelerle miicadele etmek.” (Kara, 2014, s. 20,21)

Kara, Islamcilarin diisiincelerinde cedit ve 1slah kavramlarmni 6n planda goriir.
“ceditcilik” yeni bir diizen arayis1 ve “islahgilik” iyilestirmek ve diizeltmek
anlamlarindaki kavramlardir. Bu kavramlarin etrafinda Islamcilar, 6ze donerek
kurtulus carelerine ¢dziim iiretebilecekleri goriisiindedir. Oze doniis kavrami ile
mevcut duruma itiraz, gelenekten kopus ve modernizmin irettigi kavramlara gore dini
yeniden yorumlamalara gidecek bir yola da cevaz verilmis olmaktadir. Islamcilar, bu
yolla mevcut durumun ataletsizliginden kurtulacaklarmi ve Islam’in ge¢mis parlak
giinlerine donecekleri bir paradigma olusturacaklarni diisiinmektedirler. Ozellikle
ictihat kapisinin agilmasi diisiincesi gii¢lii bir 6znedir. Gazali ve Nizamiilmiilk ile
cizilen, neredeyse 1000 yillik din-i siyaset paradigmasinin islah edilmesi 6nemli bir
detaydir. Gazali’nin ¢izdigi giiglii bir fikih ekoliiniin, Il. Mahmut zamaninda yapilan
toplumsal reformlarla donilisime ugramaya baslamast buna Ornek olarak

gosterilebilinir. Tanzimat ve Islahat Fermanlar1 ile birlikte, geleneksel hukuk
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diizeninde olusan bu degisikliklerin devlet kaynakli olusu, modernlesmenin ve
geleneksel olan ile miicadelenin devlet destegi ile oldugunun gostergesidir. Islamcilar,
yasanan sosyolojik degisimin kagimilmaz sonucu, geleneksel olan ve modern olan
arasinda bir denge olusturmaya calisirlar. Bu dengenin en Onemli unsuru, II.
Mesrutiyetin ilam1 ile birlikte din kaynakli politikalarin islevlerinde ortaya ¢ikan
degisikliklerinden biri olarak mevcut duruma muhalefet etmekten ¢ok siyasi sistemi
destekleyen bir ¢ehreye biirlinmesidir. Kara’ya gore, yoOnetim bigimi olarak
Mesrutiyetin siyasi bir kavram olarak degerlendirilmesi, Islam siyasi diisiincesinin

cagdaslagsma ve sekiilerlesme temayiillerini meydana getirmektedir. (Kara, 2014, s. 37-
99)

Kemal Karpat, Islamcilifin cagdas ve yeni bir diisiince bi¢imi olmasi ile
birlikte Panislamizm ismiyle Bat1 karsit1 bir birligin ideolojisi olarak taassupculukla
suglar. Karpat’a gore Islamcilik diisiincesinin Islam tarihinde benzeri yoktur. Bu
diisiincesinin, geleneksel vurgularinin c¢agdas niteliklerini Ortmesine ve Bati
diismanligi ile su¢lanmasina ragmen modern ve progresif bir harekettir. (Karpat, 2013,
s. 20-23)

II. Mesrutiyet’in ilanm ile birlikte ortaya ¢ikan yeni siyasi ortam Kara’nin ve
Karpat’in tespitleriyle de anlasilacagi gibi yeni bir siireci ortaya ¢ikarmaktadir. Ortaya
¢ikan siireg, Ozgiirlik ortaminda bulunan her tiirlii siyasi fikrin, gerek cemiyetler
gerekse matbuat yoluyla ifade edilmesidir. Bu siire¢, 6zglirliikk alanlarinin genislemesi
ile demokratik bir goriintii vermektedir. Ancak bu gelismeler imparatorluk cografyasi
tizerinde olusmaktadir. Emperyal ortam, pek ¢ok milleti, dini ve smifi bir arada
bulunduran homojen olmayan bir yapidir. Bu heterojen yapinin igerisinde gerceklesen
her siyasi konu, yonetim erkine sadakatle paralel gitmektedir. Bu sadakatin
zayiflamaya baglamasi ayni zamanda emperyal sistemin ¢okiisii manasina da
gelmektedir. Emperyal sadakat, kendi icerisinde olusturdugu geleneklerin siirekliligi
ile bu devamliligimi saglamakla miikelleftir. Bu miikellefiyetin devamliliginda, eger
gelenekler sorgulanmaya ve toplum tarafindan degisim iradesi ortaya konulmaya
baslarsa emperyal iktidarm sonu yaklagsmaya baslamaktadir. Islamcilarin bdyle bir
ortamda ortaya koydugu fikirler, bu dengeyi yeniden saglamak ve tarihi siirekliligi
devam ettirme c¢abasidir. Bu roliin en énemli vurgusu, devletle olan baglaridir. Ilmiye

sinifinin ve fikir insan1 olan pek ¢ok Islamcinin devletle iliskileri pozitif olmustur. Said
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Halim Pasa, Ittihat ve Terakki iktidarinda sadrazamdir. Mehmet Akif, Cihan Harbi
sirasinda istihbaratta calismig, Kurtulus Savasinda ise yeni Cumhuriyet’in kurucu
bildirgesi seklinde goriilebilecek Istiklal Marsi’n1 yazmustir. Sonug olarak donem
I[slamcilart, elestirel olarak iktidar karsiti goriilebilir ancak devlet onlarin katinda
onemlidir. Ozellikle, Osmanl1 Devleti’nin {immetin son siginagi oldugunu ve siyasi

olarak hilafet sancagimin bu topraklarda dalgalandiginin farkindadirlar.

Islamcilik, Osmanli modernlesmesinin her alanda etkisini gostermeye basladig
19. Yiizyilda ideolojik alt yapisini olusturur. Ozellikle II. Abdiilhamit’in, Islamcilig
devlet politikast olarak diinya siyasetine yerlestirme ¢abasi konunun orijinal tarafidir.
Il. Abdiilhamit’in modernlestirme politikalarinin, siyasi olarak olusan muhalif dile
kaynaklik ettigini gdrmezden gelmemek gerekir. Islamcilarin, modernlesen bir
ortamda, Islam dininin referanslarini giincel tutabilmek igin iirettigi politik dil ve
ideolojik sdylem modernist bir igerige sahiptir. Bu sdylem, ayn1 zamanda gelenege
yonelik bir elestiri gibi goziikiir. Neticede Islamcilig, ulus devlet siirecine dogru giden
toplumsal kirilmay erken fark eden bir ideoloji olarakta nitelendirilebilinir. Siiphesiz
bir takim dini yorumlamalar, modernist bir bakis agis1 barindirsa da Islamcilik, Fransiz
pozitivizminden etkilenen Osmanli Aydinlarina karsi fikri anlamda ciddi miicadeleler
verir. Bu miicadeleyi veren 6nemli insanlardan biri olan Babanzade Ahmet Naim’in
fikirleri, Islamc1 diisiiniirlerin islam dininin sahihligini korumak ve savunmak adina

onemli islevsel gorevler icra ettigini gdstermektedir.

4.BABANZADE AHMET NAIM
4.1.HAYATI

Babanzade Ahmet Naim, Mustafa Zihni Pasa’nin en biiyiik oglu olarak 1873
yilinda Bagdat’ta dogar. Babanlar ya da Babanzadeler nami, XVII. yiizyilin ikinci
yarisinda Baba Siileyman iizerinden gelir. (Hansu, 2007, s. 5) Baba Siileyman Pasa,
Siileymaniye sehrinin kurucusu olarak adini sehre ve namini da siilaleye verir. (Dogan,
2014) Ahmet Naim’in babasi Mustafa Zihni Pasa, Siileymaniye’de 1848’de dogar.

Bagdat’ta Ogrenim goriir ve degisik vilayetlerde miihiirdarlik, mektupguluk ve
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mutasarriflik gorevlerinde bulunur. Ailenin, Il. Abdiilhamid doneminde Siileymaniye

sehrinde etkileri yiikselir. (Hansu, 2007, s. 5)

Babanzade siilalesi, Osmanli biirokrasisinin {ist diizeylerinde degisik gorevlerde
bulunur. Babanzadelerden Ismail Pasa mirlivalifa (tuggeneral) tayin edilmistir.
Babanzadelerin akrabasi olan Kiirt Said Pasa, Il. Abdiilhamid’in hariciye nazir1 olarak
gorev yapar. (Dogan, 2014)

Ahmet Naim, 1873’te Bagdat’ta dogduktan sonra ilk tahsilini Bagdat
Ristiyesinde tamamlar. Daha sonra Mektebi Sultani’sine (Galatasaray Lisesi) girer.
Egitimini burada devem ettiren Ahmet Naim, Arapca ve Islami Ilimler konusunda bilgi
acigint kapatmak i¢in disaridan medrese Ogrenimi goriir. (Dogan, 2014) Mekteb-i
Sultanisi’nden ve daha sonra 6grenim gordiigii Miilkiye Mektebi’nden "aliyyiilala" (en
iyi) derecesiyle mezun olur. (Kara, 2003, s. 223) Hariciye Nezareti Tahrirat-1 (Disisleri
Bakanligi) Hariciye Kaleminde goreve baslayarak memuriyet hayatina atilir. Akabinde
ayni dairenin Terciime Kalemine gecer. Ahmet Naim, Meclis-i Maarif Daire-i llmiye
azaligina tayin edilir. 1l. Mesrutiyetin ilan1 ile Mekatib-i Riisdiye yoneticiligi gorevine
baglar. Mekteb-i Sultanide Arapga ve Kelam ogretmeni olarak calisirken Hocas1 Haci
Zihni Efendi’nin etkisiyle Sarf-1 Arabi Temrinat adli gramer kitabin1 hazirlar. 1915
yilinda Yahya Kemal ile beraber Dariilfiinun kadrosuna dahil olur. 1919°’da ise
Dariilfiinun Umum Miidiirligiine (rektorliik) tayin edilir. (Dogan, 2014)

1909 yilinda Fatih Dersiamlarindan Hasan Surr1 Efendi’nin kizi esi Emine
Avniye hanimla evlenir ve ¢ocuklari olmaz. Ahmet Naim, devletin g¢esitli
kademelerinde 40 yila yakin gorev yapar. 9 Temmuz 1933 yilinda {niversite
reformunun yapilmasi sonucu agikta kalmasi sebebiyle emekliligini istemistir.
Babanzade Ahmet Naim,13 Agustos 1934 tarihinde vefat eder. Mehmet Akif Ersoy ve
Ahmet Naim’in kabirleri Edirnekapt mezarliginda yan yana bulunmaktadir. (Hansu,
2007, s. 6-16)

4.2. SAHSIYETI
Ahmet Naim, disiplinli ve iyi egitimli bir fikir insanmidir. Yaptig1 caligmalar
yaninda iiretken bir kisi olarak egitim hayatinda yer alir. Alim, miinevver ve

miitefekkir bir kisilik ile kimileri dahi olarak zikreder (Dogan, 2014). Mekteb-i
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Sultani’de ki 6grenciliginde caligkanlig1 ve terbiyesi ile tanmir. Bilgi dagarciginin
genisligi yaninda dindarligi ve ahlaki ozellikleri ile takdir ve sayginlik kazanir.
(Hansu, 2007, s. 7) Halveti Tarikatina mensup oldugu sdylenen Ahmet Naim’in
tasavvufi yonliide bulunmaktadir.

Muallim Mithat Cevdet, Naim Beyi s6yle anlatmaktadir:

“Ahmet Naim altmus yaslarinda, orta boylu, kisa ve az sakalli, ¢enelerine dogru sakali kitga,
tatl bakisli, bazen durgunca, cok kere yumusak edal idi. Istihza etmez fakat bir kiistahligin zarif
sozlerle intikamin1 almasini bilirdi. Hikaye s6ylemek ve dinlemekten hoglanir, merhum Hiiseyin Kazim
Kadri’nin cana can katan fikralarina meftun oldugunu sdylerdi. Giilmesi tatli idi, hele s6z arasinda bazen
“nicedir ol hikayat” deyisi 6miirdii. Sagligindan sikayeti yoktu... Kaba taassubtan kurtulmus, temiz bir
Miisliiman 6rnegi idi. Edebiyat ve musiki dostu idi... Siyasi bir firkaya mensup degildi. Dogunun dini
feyzini Batinin fikirleriyle kaynastirmisti. Bati ilminin asig1 fakat pozitivizmin diismani idi. Onda

“Muhammedi” bir yiirek vardi.” (Cevdet, M. Mederris A. Naim s.5 Akt. (Hansu, 2007, s. 9)

Bu ozelliklerinin yaninda pek ¢ok fikir insan1 onu degisik ozellikleri ile tarif
eder. Mithat Cemal Kuntay, ise Ahmet Naim’in 6zelliklerinden su sekilde bahseder:

“Naim’de giic bir meziyet vardi. Meziyetlerini gizlemek, sonra bir insan1 giizellestirecek bir takim
kiymetler daha. Kimsenin hususiyetini konugsmamak, diismanimn bile degeri varsa “var” demek, ¢ocuk
gibi caligmak, tartismalarda terbiyeli olmak, medeni insan gibi konusmay1 bilmek, yani séylediginizi
dinler gibi goriinmek degil, sahiden dinlemek, bilmedigini bir kelime ile “bilmiyorum” diye séylemek
ve biliyor gibi hilekdr yiiz takinmamak, bildigini de tabii sesle anlatmak, dostlarin1 giyabinda da

sevmek.” (Kuntay, C. Ug Istanbul, Akt. (Hansu, 2007, s. 10,11)

Ahmet Naim, yogun bir egitim 6gretim hayati siirdiirmesine karsin cemiyet
hayatinin igerisinde de bulunmaya calisir. Sohbet dairelerinde bulunmaktan keyif alir
ve Beyazit Camii yakinindaki “Kiillik™ isimli kahvede sairleri, edipleri, yazarlar1 ve
ilim adamlart ile birlikte bulunur. Cok yakin dostu Mehmet Akif Ersoy’la bu vesileyle
tanigir. (Hansu, 2007, s. 10)

Mahir Iz’in aktardigma gére Mehmet Akif Ersoy’a Ahmet Naim ve Hamdi
Yazir ile ilgili diisiinceleri soruldugunda su cevabi verir. “Bunlar sikadandwr
(Giivenilirdirler) ne derlerse dyledir, sozleri sened teskil eder.” (Iz, 1990, s. 44)

Ahmet Naim’in 6grencilerinden olan felsefe tarihgisi Macit Gokberk ise onun
hakkinda su tespitte bulunur:

“Naim Bey, diinya gériislerimiz birbirine biisbiitiin karst oldugu halde, ¢ok saydigim bir
hocamizdi. Genel felsefe ve metafizik dersleri verirdi. Islam kiiltiiriine hayrandi. Degisen toplum
kosullar1 i¢inde diisiincelerini degistirmedi ve kisiliginden hi¢ 0diin vermedi. Ge¢mise bagli ve
goriislerinde tutarli bir Miisliman Osmanli aydini idi. Cumhuriyetin en coskulu en parlak giinlerinde
bile gegmise bagliligini bir biitlin olarak korudu. Kisiligindeki bu biitiinliik onu ister istemez bir saygi

konusu yapiyordu.” (Kaynardag, 1986, s. 15,16)

Cumhuriyet doneminde egitimde yapilan degisikliklere karst kendi

goriislerinden 6diin vermeyen Ahmet Naim, Dariilfiinun rektorliigii sirasinda Maarif
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Nazir1 Ali Kemal’in kiz ve erkek 6grencilerin bir arada okutulmasi emrini verdiginde,
“Kiz ve erkek cocuklarin bir arada okumalarina izin veremem bu benim dinime
aykiridir.” diyerek istifa eder. (Erisirgil, 2017, s. 263)

Bu bilgiler 1s18inda Ahmet Naim’in bir insanda bulunabilecek tiim ahlaki
meziyetleri lizerinde tasimaya calistifi, 6zii sozii bir insan oldugu, ¢alismanin ibadet

oldugu bir ruh haliyle son nefesine kadar inandig1 degerler i¢in yasadigi goriilmektedir.

4.3. iLMi KiSIiLiGi

Ahmet Naim, Osmanli toplumunun modernlesme siireglerinin yogun olarak
yasandig1 bir donemde dogmustur. Modern egitim kurumlarinin agildig1 ve sayilarinin
cogaldigr bir ortamda egitimini tamamlamistir. Ahmet Naim, egitim hayatina
Bagdat’ta baslar ve Istanbul’da Mekteb-i Sultani’de 1891 yilinda tamamlar. Displinli
bir 6grenci olusu, caliskanligi, Fransizca ve Arapga hakimiyeti ile 6n plan ¢ikar.
Ahmet Naim, bu egitiminin yanisira Arapga ve Islami ilimlerle ilgili kendini ilerletir.
Arapga konusunda Mehmet Akif ve Mehmet Sevket Bey’le doneminin en {inlii {i¢ ismi
olurlar. Ayn1 zamanda Fransizca nesriyati takip ederler. Ahmet Naim, 1914-1933
yillar1 arasinda Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi’nde felsefe grubu derslerini okutur.
Felsefe alaninda dersler okutmasina ragmen, 6zellikle islami ilimler hakkinda yaptig:
caligmalarla 6n plana ¢ikar. Hadis alaninda yaptig1 ¢aligsmalar, glinlimiiz agisindan hala
astlamamusg bir eser olarak goriiliir. Eserlerinde modernist Bati diisiincesini elestirirken,
I[slam diisiincesinin Bati diisiincesinden geri olmadigimi ve onunla miicadele
edebilecegi goriislinii savunur. Toplumsal problemlerin ¢éziimiinii Kur’an ve Siinnette

kaynaklariyla ¢oziilmesi gerektigini sdyler. (Hansu, 2007, s. 7-23)

Babanzade Ahmet Naim, ilmi kisiligi pek ¢ok arastirmacinin ve eserin konusu
olmustur. Bu konudaki ¢aligsmalarindan birinde Mehmet Dogan, Ahmet Naim’i ilim
ve fikir insam olarak goriir ancak teknik olarak miitefekkir olarak degerlendirmez.
Bununla birlikte Osmanli Devleti’nin son zamanlarindaki i¢ ve dis meseleleri bilerek
ilim ve egitim sahasinda bilyliik bir miicadele ortaya koydugunu soyler. Mehmet
Dogan’a gore Kur’an-1 Kerim’in hiikiimleri, Ahmet Naim i¢in mutlak dogrudur ve
Doguyu bildigi kadar Batiya da ayn1 derecede degerlendirebilecek bir bilgi birikimine
sahiptir. (Dogan, 2014)
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Recep Kilig, Ahmet Naim’in dil tizerindeki hakimiyetini vurgular. Ahmet
Naim, yabanc1 dillerde ki kelimelerin ilmi sahada terclimelerinin 6zenerek yapilmasini
ve Tirkce’ye bu sekilde kazandirilmast gerektigini vurgular. Bu sekilde
yapilmadiginda ise dilde cetrefillik dogacaktir. (Kilig, 1997, s. 313) Ozellikle
memuriyet hayatina terclime bilirosunda baglamis olmasi ve ilmi sahada yapmis oldugu
terciime caligmalar1t Ahmet Naim’in bilgi birikimini gdsterir.

Kurtulus Oztiirk ise Ahmet Naim’in c¢alismalarinda agirlikli olarak ii¢ alana
yoneldigini tespit eder. Birincisi felsefe/ahlak, ikincisi ilahiyat ve tglinciisii ise
milliyetcilik iizerinedir. ilk alanda Dogu-Bati mukayesesi, ikincisinde ise hadis
alamnda yaptig1 calismalar, iiciinciinde ise milliyetcilik akimmin Islam ve
Miisliimanlar iizerinde ki etkilerini tartisir. (Oztiirk, 2012, s. 36,37) Bu goriise gore
Ahmet Naim’in ilmi kisiliginin birlesiminde bu 6zelliklerin énemli bir payr vardir.
Kiirt kokenli bir aileden gelmesi ve Bagdat’ta 6grenim goérmesi, onun ¢ok dilli
ortamlarda yetismesini saglamigtir. Osmanli Devleti’nin ¢ok milliyetli ve kiiltiirli
yapisi, Ahmet Naim’in Islami degerleri iist bir kimlik olarak gdrmesini saglar. Bununla
birlikte Mekteb-i Sultani’de aldigi modern egitimle Batiy1 tanimasi, onu elestirebilecek
diizeyde iirlinler vermesine neden olur.

Ahmet Naim hakkindaki ¢alismalarinda Hiiseyin Hansu, ilmi kisiligi ile ilgili
yaptig1 degerlendirmelerde su goriisleri belirtir:

“Uzun siire (1914-1933) Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesi'nde felsefe grubu derslerini
okutmasina ve bu alanda 6nemli te’lifleri olmasina ragmen, Islami ilimler alaninda yazdiklar1 daha ¢ok
ses getirmistir. Ozellikle Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi (mukaddime ile beraber ii¢ cilt) ile, bu
alandaki sohretinin zirvesine ulasmustir. Yine Islam Ahlakinin Esaslari ve Islam’da Davay-1 Kavmiyyet
adli eserleri de alanlarinda genis yankilar uyandirmis kitaplaridir. Ayrica Sirat-1 Miistakim ve Sebilii’r-
Resad mecmualarinda 6zellikle Islam dinine yonelik saldir ve elestirilere kars1 yazdigi makaleler birer
ilmi referans niteligindedir. Bununla birlikte esas ihtisas alan1 olan felsefe alanindaki ¢aligmalar1 da
akademik cevrelerde begeniyle izlenmistir. “Felsefe Dersleri” isimli telif eseri ile G. Fonsegrive’den
birgok dipnot ilave ederek “Mebadi-i Felsefeden [lmu’n-Nefs” adiyla yaptig1 terciime, bu konudaki

yetkinligini gostermektedir.” (Hansu, 2007, s. 23)

Bu goriislere gore, Ahmet Naim’in Islami konular1 referans alarak bir diinya
goriisii olusturdugu ortaya cikar. Ozellikle, felsefe konusunda dénem sartlarinda
yaptig1 terclime oOrnekleri orijinalligini korumaktadir. Batiya ait felsefe terimlerine,
Islam literatiiriine ait kavramlar getirmesi bu orijinalligini gdsterir. Ismail Kara, “ Bir
Felsefe Dili Kurmak” isimli eserini, Babanzade Ahmet Naim’in Fonsegrive’den

cevirdigi “Mebadi-i Felsefeden Birinci Kitab Ilmii'n-Nefs” isimli kitabim1 kaynak
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alarak yazar. Bu kitabinda Kara, Ahmet Naim’in felsefe konusundaki hakimiyetini

gilinlimiiz akademik literatiiriine sunar.

Ismail Kara Tiirkiye’de Islamcilik Diisiincesi isimli eserinde Ahmet Naim igin
sunlar1 soyler:

“Cok velut bir yazar olarak bilinmeyen Babanzade Ahmet Naim, ¢ok kere Islam’1i miidafaa
tarzinda yazilar yazmustir. Yazilarmin bir kismn Islam hakkinda yazilan cesitli yazilara cevap
niteligindedir. Ve yine cagdasi pek cok alim gibi Islam toplumunun iginde bulundugu durumu irdeleyen
ve ¢dziim yollari neren yazilar kaleme almistir.” (Kara, 2011, s. 344)

[lmi anlamda bir kisinin degeri biraktig1 eserlerdir. Ahmet Naim’in ¢alismalari
da ilmi alanda oncii eserler olarak degerlendirilmektedir. Giiniimiiz ilim insanlarinda
az derecede bulunur ozellikler Ahmet Naim’in sahsinda biitiinlesmis halde bulunmakta
ve gliniimiiz ilim insanlara 0rnek gosterilmektedir. Tiim bu goriisler dogrultusunda
Ahmet Naim’i; ilmi kisiligini terciime faaliyetlerinde ki yogun ¢abalari, Hadis alaninda
ortaya koydugu eserler ve Islamcilik ideolojisine sahip biri olarak yaptig1 Milliyetcilik

elestirileri ile birlikte degerlendirmek gerekmektedir.

4.4 iISLAMCILIGI

II. Mesrutiyetin ilan1 ile ortaya ¢ikan &zgiirliik ortami icerisindeki Islamcilar,
Sirat-1 Miistakim dergisi etrafinda kiimelesirler. 14 Agustos 1908’de yayin hayatina
baslayan dergi, Kur’an ve Hadis terciimeleri, Islam’mn fikhi ydniinde 1slah ve tecdit
fikirleri ile 6n plana ¢ikar. Bu yoniiyle islamcilar, tasavvufi diisiinceye elestirel olarak
yaklagir. Cihat kavraminin ilmi sahayr merkez alarak genisletmek fikri ile siyasi

faaliyetlerde bulunmak fikirleri, Islamcilik akimmin énemli unsurlarindandir.

Ahmet Naim, Islamcilik diisiincesine sahip bir kisi olmasina karsin geleneksele
olan elestirisinde mesafelidir. Hadis konusundaki ¢alismalari, bu konuya mesafesinin
sebebi olarak goriilebilinir. Ozellikle Bati diisiince anlayisinin, Islam iizerindeki
etkilerine kars1 geleneksel naslarin degismezliginde i1srar eder. Bu gorisleri ile
sekiilerist tarza karsi oldugunu yazilarinda nesreder. ittihat ve Terakki donemi ve
devaminda degisen toplum kosullarina karsi, diisiince ve fikirlerine bagliligindan

vazge¢mez. (Hansu, 2007, s. 75-76)
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Babanzade Ahmet Naim, islamcilik diisiincesinin muhafazakar kanadina ait bir
kisi olarak degerlendirilir. Ahmet Naim’in Islamcilig1, aktif bir eylemciden ¢ok teorik
bir fikir insanina has 6zellikler gosterir. Ayan Meclisi iiyeligine se¢imini kibar bir dille
red eden Ahmet Naim, kendisini egitime vakfetmis bir insan olarak siyasetten uzak
durmaya c¢alisir. Bu 6zellikleri ile Ahmet Naim’in, islamcilig1 farkli &zellikler gosterir.
O, daha c¢ok yazmis oldugu eserlerle ve yetistirdigi 6grencileri ile 6n plana ¢ikar.
Moderniteye karsi elestirilerinde 6n planda tuttugu en 6énemli goriisleri, ahlak kavrami
etrafinda sekillenir. “Islam Ahlakinin Esaslar1” isimli eseri ile bu konuda goriislerini
nesreder. Ummet biitiinliigi ve milliyetcilik karsithg iizerine “Islam’da Davay-1
Kavmiyet Yoktur” isimli eserini yazar. Bu eseri ile Islamcilarin {immet ideolojisinin
cercevesini ¢cizmeye calisir. Ahmet Seyhun, Ahmet Naim’in Islamcilig1 konusunda su
goriisleri aktarir:

“Gelenekselci kanadin baska bir iinlii ismi de Islamc1 Babanzade Ahmed Naim’di (1872-1934).
Milliyetgilige, o6zellikle de Tirk milliyetciligine karst keskin elestirileriyle tanindi. Naim igin
milliyetcilik “Batidan ¢ikan ve Islam diinyasina bulasan &liimciil bir hastalikt1.” Miisliimanlar icin
“Tiurkliik, Araplik ve Kiirtliik gibi degisik ulusal kimlikler tizerinde hak iddia etmenin, hem de bunu
diisman tiim saldirganhigiyla topraklarimiza girerken yapmanin delilik olacagini” iddia etti. Naim, Islam
kimliginin kapsaminda olsa dahi ayr1 bir Tiirk kimliginin mevcudiyetini reddediyor ve boyle kurmaca
bir kavram icat ettikleri i¢cin Tiirk aydinlarini kimiyordu. Bu noktada Naim’in diisiinceleri Said

Halim’inkilerden farklilagiyordu.” (Seyhun, 2010, s. 85,86)

Ahmet Naim, goriisleri ile diger Islamcilardan farklilasir. Bunun temel nedeni
olarak diger Islamcilarin siyasetin merkezinde yer almalari olarak degerlendirilebilinir.

Bununla birlikte bir yazisinda su goriisiinii belirtir:

“Bu “ci” edatimin "Tiirk” ile “Islam” kelimelerine iltihaki ne kadar fena oluyor! Ben burada bir
mana-y1 tasni’ istigmam ediyorum. Bu nisbeti kendilerine siar edenler bence yanlig isim intihab etmisler.
Zira Tiirk, Arap olan kimse, Tiirkcii, Arapg¢t olamaz. O kisaca Tiirkdiir, Araptir. “Islamer”min da

miisliiman demek olmadig: liigat-1 Tiirkiye ile edna miimaresesi olanlarca malumdur.” (Naim, 2013,

s. 36)

Ahmet Naim, buradaki goriisii ile Islamcilik terimini edebi ve literal olarak
elestirir. Dile hakimiyeti kuvvetli bir insan olarak Ahmet Naim’in bu tespitleri
kavramlar iizerinedir. Bu kavramsal yorumlar, Ahmet Naim’in Islamcilik
ideolojisindeki diislince birlikteligini degistirmez.

Ahmet Naim ve diger Islamcilar, mevcut siyaset analizlerinde yikima dogru
giden bir devlet 6ngoriisiinde bulunurlar. Bu 6ngorii ile devleti kurtarmanin milleti
kurtaracag: diisturu ile hareket ederler. Bu fikirsel yonelim Islamcilari, Milliyetci

fikirlere yaklagtirir. Bu siireclerde, Ahmet Naim’in goriisleri daha ¢cok Modernizm ve
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toplum elestirileri lizerine odaklanir. Cilinkii O, hiikiimet sekli ne olursa olsun

toplumun dinden uzaklasmasinin ahlaken ¢okiintiiye sebep olacag goriistindedir.

4.5. ESERLERI

Babanzade Ahmet Naim, yazilarimi siklikla, Sirat-1 Miistakim ve Sebilii’r-
Resad dergilerinde yayinlar. Bu dergilerdeki yazilar1 daha sonra kitaplastirilir. Yazdigi
yazilar daha c¢ok Islam iizerinedir. Felsefe hakkindaki yazilar1 ve sosyal konular
hakkinda yazilan yazilara cevap yazilart 6nemlidir. En 6nemli eseri olan Tecrid-i Sarih
Tercemesi isimli hadis terciime calismasi yarim kalir. Ancak bu ¢alismaya yazdigi

Mukaddime ile hadis ilmi alaninda 6ncii bir eser olarak ilahiyat camiasinda yer alir.

4.5.1 KITAPLARI

1. Temrinat: Arapga gramer olarak 1900 ve 1917 yilinda basilan alistirma
kitabidir.

2. Hikmet (Felsefe) Dersleri: 1914 yilinda yaymlanan “Ulim-u Aliye-i Diniyye
Subesinde Tedris Olan Felsefe-i Islamiyye’den Hikmet (felsefe) Dersleri” felsefe

alanindaki ¢aligmasidir.

3. Islam’da Da’va-y1 Kavmiyyet: Sebilii’r-Resad dergisinde 1914 yilinda
yaymlanan makale iizerine kitaplastirilan ¢alismasidir. Ozellikle yiikselen milliyetgilik

akimi iizerine uyarilar ve degerlendirmeler igerir.

4. Mebadi-i Felsefeden IImu’n-Nefs: 1915 yilinda Georges L. Fonsegrive nin
Psychologie adli eserinin terclimesidir. Kitabin 6ns6ziinde ve girigsinde felsefe ile ilgili

deginileri ve felsefe terimlerine yaptig1 basarili ¢evirileri igerir.

5. Tlm-i Mantik: 1919 yilinda Elie Rabier’in Mantik kitabinin ilk béliimiiniin

tercumesidir.

6. Kirk Hadis: 1925 yilinda imam Muhyiddin en-Nevevi (6. 676/1277) nin 42

adet hadis iceren ‘“el-Erbe’tin” terciimesidir.

7. Felsefe Istilahlar1 Teknik Sozligil, Fransizcadan Tiirkgeye: 1914°te yazdig

Hikmet (Felsefe) Dersleri adi ile George L. Fonsegrive’nin Psychologie isimli eserin
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sonuna eklenen 100 sayfalik liigatcenin Ismail Kara tarafindan yeniden diizenlenerek

yayinlanmis halidir.

8. Tevfik Fikret’e Dair Filozof Doktor Riza Tevfik Beyefendiye: Sebilii’r-
Resad dergisinde yayimlanan yazinin 1920°de kitaplastirilmis halidir.

9. Ahlak-1 Islamiyye Esaslari: 1912°de Lahey’de toplanan ikinci Ahlak
Kongresi’'ne sunulmak {izere hazirlanan tebligin Once Sebilii’r-Resad'in 224,
sayisindan itibaren Ahlak-1 Islamiyye Esaslari olarak yaymladigi ve daha sonra

1924’te kitap halinde basilan eserdir.

10. Genel Cizgileriyle Islam: Sebilii’r-Resad dergisinde “Islamiyetin Esaslari,
Mazisi ve Hali” adiyla nesredilen ve daha sonra 1975 yilinda kirap olarak basilan

eserdir.
11.Tecrid-i Sarih Tercemesi

Tam adi et-Tecridu’s-Sarth Li Ahadisi’l-Camii’s-Sahih olan ve Tiirkgeye Buhari
Mubhtasari-Tecrid-i Sarih Tercemesi diye terciime edilen eserin 21 Subat 1341/1925
tarihinde, Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi’nde tarafindan Diyanet Isleri Baskanliginca
Tiirkce terciimesinin yayinlanmasi istegiyle, Ahmet Naim tarafindan baslayan ancak
Olimii sebebi ile yarim kalan terciimedir. Terciime Kamil Miras tarafindan

tamamlanmistir. (Hansu, 2007, s. 88-100)

5.BABANZADE AHMET NAIM’IN DINI GORUSLERI

Babanzade Ahmet Naim, Islamci bir kisilik olarak bu ideolojinin muhafazakar
kanadinda yer alir. Islamcilik, islam’in modern yorumu olarak zikredilmektedir.
1900’li yillarin baginda Fransiz Pozitivizmi, Osmanli aydinlar1 arasinda doruk
noktadir. Diislincenin asir1 rasyonellesmeye ugradigi bu yillarda dinde degisim,
doniisiim ya da dinin tamamen reddi konular1 yogun olarak tartisilmaktadir. Boyle bir
ortamda Ahmet Naim’in, Islam savunucusu olarak serdettigi goriislerini analiz etmek
onemlidir. Islam’in deger biitiinliigii adina yapilan her tiirlii kars1 iddiaya kars: Ahmet
Naim’in karsisindaki cepheye verdigi cevaplar énemlidir. Onun ilmi kisiligi, giicli

Dogu bilgisi yaninda giiclii Bat1 bilgisini de barindirmaktadir. Bu bilgiyi kullanma
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adma iirettigi fikirler, giiniimiiz Islamcilik degerlendirmelerine 151k tutacak oSlciidedir.
Bu analiz, Babanzade Ahmet Naim’in, Islam dini iizerinde ileri siirdiigii fikirlerin,
kavram bagliklar altinda toplanarak degerlendirilmesi {izerinedir. Bu kavramlar “Din,
Islam, Allah, Kur’an, Peygamber, Siinnet, Seriat, Inang, Tbadet, Ahlak ve Ummettir.
Bu kavramlar, hiyerarsik bir sira olusturularak diizenlenmistir. Babanzade Ahmet
Naim’in “din” kavrami iizerindeki diisiinceleri, dinlerin sadece Islam’dan ibaret
olmamasi gerceginden hareketle bas kavram olarak secilmistir. “Islam” kavrami 6zelde
Ahmet Naim’in disiinceleri {izerinden incelenmistir. Din kavraminin igerisindeki
“Allah” kavrami, Allah’in vahyi nazil ettigi kitap olarak “Kur’an”, vahyin tebligcisi
resul olarak “Peygamber ve Hz. Muhammed”, sahsinda dinin uygulama O6rnekligi
olarak “Stinnet”, uygulamadaki hiikiimlerin kurallar biitiinliigii iizerinden “Seriat”,
bireyin ve toplumun bu kurallar biitiiniine inanmasi yonii ile “Inan¢”, inanma
biitiinliigiinii olusturmas1 ve ritiiellerin uygulanmasi acisindan “Ibadet”, dinin birey
tizerinde olusturdugu olumlu davranislar biitiinii olarak “Ahlak”, inanmis bireylerin
topluluk iizere gelistirdigi biitiinlik olarak “Ummet” kavramlar1 segilerek analiz

edilmistir.

5.1.DIN

Babanzade Ahmet Naim’in din kavramu ile ilgili goriisleri, hayatinin temel
diisturunu olusturur. Cilinkii Ahmet Naim, din kavramini sadece sembolik bir anlamda
degerlendirmez. Onun anlam diinyasinda din, maddi olan ile manevi olan arasindaki
dengedir. Ahmet Naim, din kavramini hayatinin merkezine koyar. Kendi yasaminda bu
felsefeyi, her seyin fiizerinde tutar. Diisiinme, hayati anlama ve anlamlandirma
kistaslar1 din ile i¢ igedir. Bu ¢izgiden, son nefesine kadar taviz vermeden bir hayat
stirdiiriir. Bu diisiince, medeni ve bedevi olan arasinda ki bir farkin 6l¢iisii gibidir. Din,
bireyi terbiye edendir. Terbiye edilerek bireyin kalitesini yiikselttigini disiiniir.
Medeniyetin, bu kalite algis1 ile olusmasi gerektigini sdyleyen Ahmet Naim;

“Insanin ruhi kuvvetlerinin her birini ayr1 ayr1 benzeri olmayacak bir olgunluk seviyesine ulastiracak
sekilde terbiye etmeyi garanti eden boyle bir dinin, yalmz basina bir biiylikk medeniyet kurmasi
yadirganamaz. Gergekten de dinimiz bu medeniyeti kurmustur. Hem de yalniz basina, diger medeni

milletlerin felsefesinden yardim istemeksizin kurmustur.” (Hansu, 2007, s. 129) goriisiindedir.

Bu goriise gore, Islam’m 1300 yillik siiregte olusturdugu insan birikiminin

kurdugu medeniyetin bir ruh ingsast oldugunu sdyler. Bu diisiincesinde Ahmet Naim,
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Islam medeniyetinin, diger medeniyetlere ihtiyagc duymadan kendi basina gelisip
yiikseldigi kanisindadir.

Batili  milletlerin  felsefelerinden etkilenmemek ve yardim istememek
konusundaki diisiincesi, 1. Mesrutiyet dénemi Islamcilarmin Bati medeniyeti ile
aralarina mesafe koymalar1 fikrinden kaynaklanir. Islamcilarm, bu mesafeyi
koymalariin sebeplerinin basinda, Osmanli aydinlarinin arasinda yiikselen dine karsi
elestirel bakis agisidir. Ahmet Naim, bu elestirel bakis agisina karsi, dinin kavramsal
savunusunda 6nemli bir bayraktarlik gorevi ifa eder. Onun bakis agisinda, toplumun
sosyolojik temellerinde din olmazsa olmazdir. Bu konudaki diisiinceleri s0yledir:

“Malum oldugu iizere, bir milletin kendini bilmesi, tanimas1, milli suura sahip olmasi ve diger
milletlere kars1 varligini gostermesi, dili yaninda, ahlak, adet ve bunlarin hepsine hakim olan fikirleri ve
dini inanglartyla miimkiindiir... Diyaneti zaafa ugramis, ahlak ve milli adetleri ¢okmeye yiiz tutmus,
lisan1 bozulmus bir kavmin nesilleri mevcut olsa da kendisi varlik sayfasindan silinmis demektir...

Fikirler, gelenekler, milli ahlak ve dinimizi nazarimizda kii¢tiltmemelidir.” (Naim, 2007, s. 157)

Ahmet Naim’e gore, bir milletin millet olabilmesi i¢in din elzem bir olgudur.
Bu olgunun, birey iizerindeki ve toplum tizerindeki etkisi pozitif yonde kuvvetlidir. Bu
pozitif etki, toplum ontolojisinde her yone yansimaktadir. Bu ontolojinin tim
dinamikleri, din kavrami ile harekete gecirilecektir. Din kavraminin kiiltiirel etkileri,
dil ve geleneklere yansiyarak toplum igeresindeki uyuma yardimci olur. Bu uyumun
ahengi ile toplum, daha homojen bir yapida sekillenir. Bu homojenize yapi, olumlu bir
gorlintii sergiler. Bu sebeple din alaninda olusabilecek degisiklik ve gerilemeler,
toplumun temellerinde sarsiimalara neden olur. Ahmet Naim’e gére din alaninda
olabilecek negatif gelismeler, toplumu patolojiye sevk edecektir. Bu patolojinin, bir
milleti millet yapan 6zelliklere zarar verecegi diisiincesi, Ahmet Naim’in eserlerinde
sikga goriiliir. Ornegin;

“Bir milletin kendini bilmesi, tanimasi, toplum bilincine varmasi, diger milletlere karsi
varligini ispat etmesi, bilindigi iizere dili, ahlaki degerleri, gelenek goérenekleri ve bunlarm tiimiine
birden egemen olan diisiinceleri ve dini inanglar1 ile miimkiindir. Diinyadaki ¢esitli milletleri
birbirinden ayiran, rekabet ortamina iten, ilerleme alaninda yariga davet eden, basari zevkini, geri
kalmislik acisini gektiren hep bunlardir. Dini inanglar1 tahrip edilmis, ahlaki degerleri ve adetleri
cokiintiiye ugramis, dili bozulmus bir milletin, bireyleri yasiyor olsa da kendisi tarihten silinmis

demektir.” (Kizikli, 2007, s. 449) diisiincesindedir.

Bu diisiincesi ile dini yapida olusabilecek degisiklerle toplumsal patolojinin
boyutlarmi 6zetlemeye ¢alisir. Ozellikle patolojinin boyutlarini, bir milletin tarihten

silinmesine kadar gotiirmesi iddial bir goriistiir.
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Ahmet Naim, dinin toplumda zaafa ugramasinin boyutlar1 ile ilgili
diistincelerinde dikkat ¢ektigi en 6nemli nokta dildir. Dilde olusabilecek negatif bir
duruma dikkat ¢ekerek su gortisleri agiklar:

“Din lisan1 olmak hasebiyle, hakim tesirini izhar ederek Islam lisanlarinin kaffesine girmis,
kaynagmis, adeta zevale ermez bir koklii esasimi teskil etmis fasih bir dil olan Arapgayi teallum ve
tahsile, her miimin ve muvahhidin, bahusus yazi dilindeki kelimelerin ylizde yetmisi Arapg¢a olan bir
Osmanli’nin siddetli bir sekilde muhtag oldugunu beyan etmek malumu ilam kabilinden oldugu icin bu

konuda deliller serdetmeyi zaid sayarim.” (Hansu, 2007, s. 120)

Bu goriisii ile din dili olan Arapcanin 6nemi {izerinde durur. Dini kiiltiirin
bozulacagi endisesinin, en ¢ok dil tizerinde olustugu diisiincesindedir. Ahmet Naim
gibi miitercim bir insanin, dil konusundaki hassasiyeti onemlidir. Kiirt bir ailenin
evladi olarak Arapga, Fransizca ve Tiirk¢eye olan hakimiyeti ile tin salmigtir. Dildeki
hakimiyeti ne kadar iyi olursa olsun diisiincesinde ki temel dil Arapgadir. Ciinkii din
dili Arapgadir. Arapgaya olan hakimiyeti tartismasiz olan Ahmet Naim, bir inanan igin
dini kaynagindan o6grenmenin Onemini siklikla vurgular. Bu vurgularda;
“...distinmiiyorlar m1 ki, bu lisan din dili oldugu i¢in, manevi varligimizin
damarlarina ve ruh derinliklerine kadar ulasip tesir ederek, istedigi gibi idaresi altina
almistir.” (Naim, 2007, s. 158) diisiincesini belirterek Islam toplumlarinda, Arapganin
vardig1 noktalar1 belirtir. Dil iizerindeki bu hassasiyet, Ahmet Naim’in, dinin toplum
tarafindan anlagilmasi ve bu anlamin hicbir aract olmadan kendi dili {izerinden
gerceklesmesi tizerinedir. Bu diistincesiyle, Modernizm etkisindeki dini anlayislardan
farkli bir ¢izgi ortaya koyar. Protestanlik benzeri anlayiglarda, toplumun dini kendi
anlayacag dil lizerinden okumasi gerektigi goriisiiniin aksine din dilinin yticeltilmesi
goriisiic Ahmet Naim’in 6zelligidir. Ahmet Naim, dini ilimlerde avam (halk) ve havas
(elitler) kavramina 6nem verir. Bu diisiincesinde:

“Beser tarihinin her safhasi bize gosteriyor ki insanlarm havassim da, avamim da hayran eden
faziletlerin ve en hayirl islerin gelisme devirleri, itikat ve imanin en koklii oldugu zamanlara tesadif
etmis ve itikatlarin yozlagmasi devirlerinde ise kotiiliikler ve tiirlii tiirli fenaliklar, cemiyet hayatinda
hiikiimran olagelmistir. Din temeline dayanmayarak yalniz akla dayanan ahlak kaideleri, belledikleri
nazariyelerin gergekligine kuvvetli bir iman ile bagli olan miitefekkirler icin hareket 6rnegi olabilir.
Fakat bu ziimrenin azligina delil aramak bile fazladir. Halkin ¢oklugu ise bu felsefi nazariyelere akil

erdiremez ve onlara baglanmaya imkan bulamaz.” (Naim, 2011, s. 14-15) goriisiinde bulunarak
bu ayrimi zikreder.

Bu diisiincesinin en 6nemli 6zelligini ise yaptig1 terciimelerde gosterir. Yaptigi
terclimelerin genis toplum kesimlerince anlasilamadigi, agdali ve agir kelimeler

kullanarak bu anlasilmay1 zorlastirdigi goriisiit Ahmet Naim’i degerlendiren fikir
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insanlarinda hakimdir. Buna karsilik, akademik camialarda yapilan bir takim
degerlendirmelerde Ahmet Naim’in ¢eviriler konusundaki hassasiyetinden ve
emeginden soz edilir. “Bir Felsefe Dili Kurmak” isimli ¢aligmasinda ismail Kara bu
goristedir.

Ahmet Naim, din dilinin temel olarak Ogrenilmesi gerekliligi ya da dini
literatiiriin terciimesinde hassas davranilmasi1 gerekliligi goriisleri ile Islamcilarin
modernist kanadindan farklilagir. Diisiincesinde, modern yontemlerle gelenegi
sentezlerken {iretilen yoOntemin modern ancak geleneksel yapisindan higbir sey
kaybetmemis olmasi Ahmet Naim’in hassasiyetinin gostergesidir. Tecrid-i Sarih isimli
hadis terclimesinde ortaya koydugu yenilikler buna 6rnek olarak gosterilebilinir. Ceviri
climlenin igerisine yerlestirdigi parantez igerisindeki aciklama metninin, parantez
dikkate alinmadan okundugunda bile ciimle metninin bozulmamasi Ahmet Naim’in
Tiirkceye kattig1 bir yeniliktir. Bu konuda yazdigi 6nsdzde konuya nasil titizlikle
yaklastigini su sozlerle belirtir:

“Her seyden once terciimenin aslina uygun bir sekilde olmasma dikkat ettim. Her kitapta,
ozellikle her kayit ve 1tlaki gesitli ser’i hiikiimlere merci ve Islam mezheplerinin fakihlerine dayanak
olan bu gibi biiyiik eserlerde terciimenin aslina uygun olmasindaki énemin bilincinde olarak miimkiin
oldugu kadar harfi terciime yapmakla beraber metnin kolayca anlagilmasi i¢in terciimeye bazi ilaveler
yaptim ve bunlari parantez i¢inde gosterdim. Bdylece terciimeyi okuyan kimse Hadis-i Serif ’in mealini
kolayca anlamakla beraber asil metin diginda hangi kelimelerin ilave edildigini de kolayca gdrme

imkanina sahip olur.” (Hansu, 2007, s. 34)

Din dilinin ahkdmin1 Koruyarak terciime etmeye c¢alisan Ahmet Naim’in,
Osmanli toplumunun 600 yillik birikimini de korumaya c¢alistig1 bir gercektir. Bu
konuda, “Fikirler, gelenekler, milli ahlak ve dinimizi nazarimizda kigliltmemelidir.”
(Naim, 2007, s. 157) sozleri ile yeni diisiincelerle geleneksel olanin gatismasi
sonucunda ortaya ¢ikacak olumsuzluklarmn, dini ve ahlaki durumu zaafa ugratmamasi
gerektigini ifade eder. Benzer bir sekilde, diger bir ifadesinde de “Bir milletin kendini
bilmesi, tanimasi, milli mevcudiyetini hissetmesi, malum oldugu iizere lisani, ahlaki,
adetleri ve bunlarin hepsine hakim olan dini fikirleri ve itikadlariyladir.” (Hansu, 2007,
s. 121) sozleriyle de Islami bir toplum olarak diisiindiigii Osmanli’nin kiiltiirel
birikimlerini korumasi gerektigi diisiiniir. Ahmet Naim’in, degisik etnik kokenlerden
olsa da, degisik semavi dinlere inansalar da, Osmanli Devletinde yasayan insanlarin
milli mevcudiyetlerini din {izere tanimlar. Kur’an-1 Kerim’de gegen bir kavram olan
“Millet” ifadesinden koklesen “Milli” kavraminin ilk kullanimi din anlamindadir. Al-i

Imran Suresi 95. ayette gecen Millet-i ibrahim ifadesi, Ibrahim Peygamberin dinine
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uyan insanlarn ifade etmektedir. Bu ifade tarzi, din — toplum iligkilerinde Ahmet
Naim’in temel bakisini olusturmaktadir. Ahmet Naim’e gore dinsiz bir toplum olamaz.
Bu sebeple sosyolojik olarak topluma bakis acisinda din esittir Islam’dir iddiasinda
bulunmaz. Bu konuda “Dini durumu za’fa ugramis, milli adetleri ve ahlaki inhitata
yiiz tutmus, lisan1 bozulmus bir kavmin nesli mevcut olsa da kendisi varlik aleminden
silinmis demektir.” (Hansu, 2007, s. 121) sozleri ile bu sosyolojik bakis agisini ifade
eder.

Konuya teolojik olarak yaklastiginda ise elbette ki din esittir islam’dir. Ahmet
Naim, kendi dini bakis agisini ile diger milletlerin dini bakis acisin1 sosyolojik olarak
karsilastirir. Bu bakis tekniginde, 6zellikle Modernizmin etkisi altindaki Osmanli
toplumu ile Bati kiiltliriiniin hegemonik etkisinin karsilastirilmasi 6nemlidir. Ahmet
Naim, Bat kiiltiiriine kars1 dinsel kaynakl1 islam — Osmanl kiiltiiriinii en 6n safta tutar.
Bir goriigiine gore;

“Bu kadar ilerleme ile beraber birgogu heniiz halledilemeyen ve bu kadar velvelelere sebep
olan sosyal ve hukuki meselelerinin de, seri hiikiimler cercevesinden kurtulamamis Islam alimlerinin
dini bakisiyla nihayetsiz incelemelere mucip olmus ve bu gibi tartismaya ihtiyag birakmayacak surette
halledilmis oldugunu, hasili Avrupa’da heniiz emekleme asamasinda olan bu ilimlerin bizde ihtiyarlamisg

daha dogrusu olgunluk yasina ermis oldugunu goriirler.” (Naim, 2007, s. 159) sozleri ile Batiyi
elestirir ve kiiglimser.

Ona gore, toplumsal problemlerini halledemeyen Bati toplumlarina gore islam
toplumlari, pek cok problemle daha evvelden karsilasmis ve bu problemleri ¢dzen fikhi
(hukuki) igtihatlar1 tiretmistir. Bu agidan Ahmet Naim, zihni olarak Batiy1 Dogudan
geri sayar. Deger insa etmeden degerleri bozmasi sebebiyle Batiyr medeni bir gerileme
icerisinde degerlendirir.

Bat1 medeniyetini olusturan temel felsefeyi elestiren Ahmet Naim, bu felsefeye
cevap iiretme teknigini de elestirir. Islamcilarin, &zellikle dini konularda yapilan
oryantalist elestirilere cevaplarini, yine Bat1 diisiince pratigini temel alarak iiretmeleri
tehlikesine dikkat ceker. Modern Bat1 felsefesine verilen cevaplarin yetersizligine karsi

geleneksel olana sarilmay1 tavsiye eder. Bu konuda;

“Batt hikmetine vukufu Oviing kaynagi, Avrupa hukemasinin birbiriyle celisen, ekseriyetle
kendi kendini yikan, temeli hep ihtimaller {izerine dayanan o bitmez tiikkenmez felsefe teorilerini bilmeyi
en bilyik deha ve marifet sayanlar, biraz da kendilerine gelseler de akaid ilminden bagka din
konularindan bahseden, seri hakikati agiklayan, hakikatin 6ziinii iceren tasavvuf adiyla bir Islam
felsefesinin mevcut oldugunu, bu kiymetli ilmin yalmz riizgarin tahripkar elinden kurtulan kitaplariyla
pek zengin kiitiiphaneler viicuda getirilebilecegini bizzat gozleriyle miisahede etseler.” (Naim, 2007,

s. 159,160) sozleri ile bu gelenekselin birikimine dikkat ¢eker.
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Bu gelenekselin icerisindeki her tiirlii alt ilimleri de yiiceltir. Islamcilarin,
modern bakis agisi ile elestiriye tabi tuttuklari gelenekseli savunur. Siiphesiz Ahmet
Naim’in, Islamc1 bir sahsiyet olarak, Bat1 kaynakl1 esinlenmelere sahip oldugu akilci
bakis agisin1 gérmek gerekir. O, dinsel bakish bir diisiin diinyasinda, yaraticinin insana
verdigi diistinme yetisi ile yaraticinin 6grettigi (rehber olarak verdigi) arasinda dengeyi
bulmaya calisir. Ahmet Naim, akil - vahiy dengesinde, akli olanla iiretilene taassup

gostermez. Bu diisiincesine;

“Avrupalinin ilmini ve fennini sevmeli, adeta ona meftun olmaliyiz. i¢inde isimize yarar her ne
goriirsek almaliy1z. Zaten bununla memur degil miyiz? Fakat bu sevgi ve meftuniyet bizi, bize
unutturmamali; diigiincelerimizi, adetlerimizi, ahlaki ve dini degerlerimizi géziimiizde kiigiiltmemelidir.

Bizim de gozleri kamastiran gayet parlak bir mazimiz ve medeniyetimiz var.” (Hansu, 2007, s. 81)
sOzleri 6rnek gosterilebilinir.

Ahmet Naim, rasyonel olan bakis acisini dine aykir1 bulmaz. Aksine dinsel
alandaki tiim fikriyatin akli olana uygun oldugu goriisiindedir. Rasyonel bilim
sahasinda iiretilen her seyin dinsel bir karsilig1 vardir ve bilim dinle ¢atismamaktadir.
Vahyin, temel olarak yaratict sézii olmast ve dinin temelini teskil etmesi, Ahmet
Naim’e gore akli niteliginden bir sey kaybettirmemektedir. Bunun sebebi ise bir
bireyin dine girisi ve onu kabul edisi akli sebeplerledir. (Hansu, 2007, s. 63) Bu akli
sebepleri dini sebeplerle biitlinlestirirken, felsefi Ongoriilerde bulunarak “Ciinki
onlarin akli varsa bizim de vardir.” (Hansu, 2007, s. 44) seklinde ifade eder.

Din—akil iliskisinde herhangi bir sorun olmadigmi goriisiinde olan Ahmet
Naim, bireyin oncelikle dini kabul edebilmesi i¢in akli melekelerinin yerinde olmasi
gerektigi gorlisiindedir. Ona gore;

“Dinimizin temeli, aklin ilkeleridir. Islam dini, akli haiz oldugu yiiksek seviyeden hi¢bir zaman
asag1 indirmemistir. Peygamberimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) “Insanin dini aklidir, akli olmayanin
dini de yoktur.” buyuruyor. Aklin dini delillerden biri oldugunda biitiin islam bilginleri gériis birligi
igindedirler... Kisaca ilim ile sahih din, daima barisik gider. Ciinkii her ikisi de hakikattir. Tki hakikatin
ise, catigmasina imkan yoktur. Akli esaslara hi¢ de dokunmaksizin vahye, mucizeye iman etmenin
yolunu, imkanini1 dinimiz bize gosteriyor. Ayrica dinimiz, varsayim devresini ge¢mis, dogrulanmis ilmi
esaslarin biitiinlinii iman ile telif ettigi gibi vazife ve sorumluluk, ¢alisma ve is esaslarint da kadere iman

ile pek giizel telif ediyor.” (Hansu, 2007, s. 130-131) sozleri ile bu goriisiinii ortaya
koymaktadir.

Bu goriisii ile dinin bir taassup alanmi degil, akil ile inkisaf edilen bir olgu
oldugu diisiincesindedir. Bu goriis, Islamcilarin Modernizme kars1 6ne siirdiikleri
onemli tezlerdendir. Dini olanin akli olanla g¢elismemesi Ongoriisii, diger ideoloji
sahiplerine, o6zellikle de pozitivistlere karsi siirdiiriilen miicadelenin temelidir. Bu

miicadele ile gerilemeye verilen en 6nemli cevap, akli ve vahyi olan ilkeleri kaybeden
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bireylerin sayisindaki artistir. Bu artis oldukga, isler tersine donmektedir ve
istenmeyen sonuglarla karsilagilmaktadir. (Hansu, 2007, s. 132)

Dinin, akil temelli olarak hayata bakis agisini tevekkiil kavrami ile ifade eden
Ahmet Naim bu kavrami soyle tarif eder:

“Misliimanlar caligma ve gayreti terk etmisler, tevekkiil faziletini kotliye
kullanmislarsa, kabahat dinlerinde degildir. Hz. Peygamber tevekkiilii bize boyle
ogretmemistir. Aksine ‘Deveni bagla, sonra tevekkiil et.” Buyurmustur.” (Hansu, 2007,
S. 132) Bu kavrama gore Ahmet Naim, tevekkiil kavramini, bireyin oncelikle akli ile
hareket etmesi gerektigini, ancak gelecekle ilgili kestiremeyecegi olumsuzluklari
(aklin tahmin edemeyecegi) Yaraticinin nasibine birakmasi olarak tanimlamaktadir. Bu
diisiincesinin temelinde, Yaratict iradeye yaptigi gonderme ile su ifadede bulunur:
“Mademki insana akil nurunu veren; iyi ve koti, mutluluk ve mutsuzluk, dogru ve

yanlig, vazife gibi ilk ilkeler ile akli donatan Yaratic1 Zat’tir.” (Hansu, 2007, s. 133)

Yanlis tevekkiil anlayisinin, Islam toplumlarini zaman igerisinde gerilettigi
kanaatindedir. Bu kanaatine en biiyiik delili ise, diistinme fiiline kars1 iiretilen tezlerdir.

Bu tezleri siddetle elestiren Ahmet Naim, konuya su sozleri ile yaklasir:

“Hatta onlarin ilzam-1 hasm i¢in din ndmina sevk eyledikleri edille ile akil arasinda miibayenet-
i tamme mevcld oldugu cihetle ekseriya akil ile dinin imtizac kabil etmez iki diigman oldugunu iddi’a
ve {lm-i Keldm namuyle ortaya koyduklar: kitablar1 ma’nasiz te’vilat ve tefsirat ile doldurmak cehele-i
nast evham ve hayalat ile korkutmakla iktifa ederlerdi. Biraz da aklina damisarak kesf-i hakayika
calisanlara ve bu siretle dine karigtirdiklari i’tikadat-1 batiladan dolay1 ciiz’1 siiphe eder gibi goriinenlere
karsi en birinci silahlar1 “Sakin diisiinme dalalette kalirsin” gibi sézlerle hassa-i miildhaza ve
temyizlerini ellerinden almakdan baska bir sey degildi.Iste goriiliiyor ki akil ile din beyninde uhuvvet-i
tamme bulundugunu bir nebi-yi zisan lisdnindan te’vil kabll etmeyecek siirette en evvel i’lan eden,
ma’limat-1 diniyyeyi rii’- esd-y1 ruhaniyyenin yed-i inhisarindan kurtaran, akli mudik habsinden ¢ikarip
nihayetsiz fezélarda ceveldnina miisd’ade eden kitab-1 semavi Kur’an-1 Azimii’g-san’dir.” (Naim,

1908, s. 38-39)

Bu bakis agis1 ile dini diislincenin geldigi noktay: elestiren Ahmet Naim, bu
konuda Islamcilarin, dini 1slah etme tezleri ile hareket eder. Bu konuda temel
diistincesi, akli 1slahin vahyi 1slahla birlikte olmas1 gerekliligi tizerinde durarak vahyi
kaynagin buna uygun oldugu diisiincesindedir. Buradaki 1slah kavrami yenilik degildir.
Islah, Islamcilar arasinda temel kaynaga dénme vurgusu olarak kullanilir.

Ahmet Naim, diinyevilestirici her tiirlii modern paradigmaya kars1 durur. Bu
yoniiyle sekiilerizme karsidir. Hayatin her alanini dini bir olguyla tanimlayan Ahmet

Naim, hayatin dini olan ve olmayan seklinde ikiye ayrilmasi kabul edilemez bulur. Bu
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diisiinceleri, sosyal ve siyasal olgularm tiimii i¢in gecerlidir. Bu dogrultudaki
fikirlerinde ise;

“Hilafet, ser’i hiikiimleri icra etmede vekillik (niyabet) manasina gelir, papalik gibi ruhani bir
vasif degildir. Dolayisiyla islam, ruhani ve cismani hiikiimetin ayr1 ayr teskiline izin vermez.
Avrupa’da dini devletten ayirmaya sebep olmus bircok sosyal sebep ve etkenler ve mesela kilisenin
varligi ile kilise teskilatina ait olan ruhbanlarin suistimalleri gibi sebepler var ki bunlarin bizde varligi
bilinmedigi gibi o tiirden teskilatin milletin sirtina yiikledigi zulmiin agirlhigini tahayyiil bile edemeyiz.
Oysa Miisliimanlar, hicretin ilk giinlinden itibaren, hiikiimeti olan bir teskilata sahip olmus, anlagsma
yapan, harp eden, sulh eden dini ve siyasi bir organ halinde idiler. Ser’i hitkiimler boliinme kabul etmez
bir biitiindiir, dolayisiyla Hiristiyanlar’daki “Allah’a ait olan1 Allah’a, Kayser’e ait olan1 Kayser’e

ver”diisturunun bizde tatbik yeri yoktur.”” (Hansu, 2007, s. 82) goriisiindedir.

Siyasal alandaki sekiilerizme bu sekilde karsi ¢ikan Ahmet Naim, sosyal
alandaki sekiiler uygulamalara da taviz vermez. Kiz ve erkek 6grencilerin bir arada
okumasi kararina karsi; “Ben bunu tatbik edemem, kiz ve erkek cocuklarin zanu
bezanu oturmalarina razi olamam, bu benim dinime muhaliftir.” (Hansu, 2007, s. 8)
sozleri ile kars: ¢ikar. Sekiiler uygulamalarin, siyasal yonii ile ilgili olarak Islam dini
ile Hristiyanligin birbirine karistirilmamasi gerektigini sdyler. Ona gore Hristiyanligin
ortaya koydugu teokrasi anlayisi, “Allah’a olan1 Allah’a, Kayser’e ait olan1 Kayser’e”
hiikkmiinden baska bir sey degildir. Bu sebeple, bireyin haklarin1 savunamayan
Hristiyanligin, birey ozgiirligiinii elde ettigi Luther’e kadar yiizyillardir ugrastigini
belirtir. (Hansu, 2007, s. 118)

Sekiilerizm elestirisini en ¢ok vurguladigi alan, din ile devlet islerinin
birbirinden ayrilmast mevzusudur. Bu goriise karsi, devleti dinden ayirmanin dinin
toplumsal uygulamalarini ortadan kaldiracagini belirtir. Bu toplumsal uygulamalar
ortadan kalktiginda ise toplumun dini vazifeleri ile birlikte ahlaki davramiglarimi da
yerine getiremeyecegini diistintir. (Hansu, 2007, s. 119)

Ahmet Naim’in sekiilerizm elestirilerinde ki en Onemli noktasi
diinyevilestirmenin getirecegi ahlaki ¢okiintii endigesidir. Din, toplumsal alandan
cekildigi her noktada bireyin hayatindan da eksilecektir. Bu eksilmenin ortaya
koydugu bosluklar1 doldurabilecek herhangi bir alternatif yoktur. Alternatif olarak
ortaya konulan seyler ise dinle boy Ol¢iisemeyecek yetersizliktedir. Bu konuda ki
diisiinceleri soyledir:

“Dini hiikiimler deyince biz yalniz itikat ve ibadetle ilgili dgretileri anlamayiz. Giizel ahlaki da,
hukuki muamelelerle ser’i cezalar1 yerine getirmeyi de bu mefhuma dahil ederiz... Ciinkii ahlakla diger
ictimai diisturlar, insan vicdanina etki derecesi malum olan din fikri ile ¢ok kolay muhafaza edilebilirse
de her giin yenisi ¢ikan felsefi nazariyelerle bu ahkdm yiiriitilemez Ahlak kurallarinin en kuvvetli
miieyyideleri dindedir... Dinimizin temeli, ruhu giizel ahlak ile ahlaklandirmaktan ibarettir. Herhangi
bir din, baglilarindan sorumluluk fikrini kaldirirsa, idam kararimi kendisi vermis olur. Halbuki biz,
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inanglara, ibadetlere, her tiirlii beseri iliskiye, cezalara, ahlakla ilgili konulara ait Islam dini kadar
buyruk ve yasaklari cok olan bir din bilmiyoruz.” (Hansu, 2007, s. 119-131)

Bu goriisleri ile Ahmet Naim, din yerine felsefeye dayali bir ahlak iiretmenin
yetersizligi tizerinde durur. Dinin toplumsal olarak ifa ettigi fonksiyonlar, birey
tizerinde otokontrol mekanizmas1 saglayarak toplumsal uyumun korunmasina yardimci
oldugu goriisindedir. Sekiilerizmin ortaya koydugu toplum diizeni anlayis1 ile toplum
denilen yapinin ortada kalamayacagi uyarisinda bulunur.

Ahmet Naim, bireyin dini ile dinin bireyi olma kavramlarini iliski icerisinde
gorliir. Ona gore biri olmadan diger olmasi miimkiin degildir. Biri olmadiginda
ontolojik olarak digeri yoktur. Bu konuda; “Bu din, beserin ruhunu terbiyeyi, en
yiiksek maksat saymis, ahlaki en yliksek gelisime vardirmak i¢in her seyi yapmis ve bu
yiizden irade terbiyesini en belli basl hedef tanimis olduguna gore insani, irade ve
ihtiyardan mahrum sayarak kendi varligini temelinden yikar m1?”” (Naim, 2011, s. 36)
goriigiinii ifade eder.

Ozetle, Ahmet Naim’in dini goriislerinde din dili olan Arapganin dgrenilmesi
zorunlu bir husustur. Ona gore Tirkgenin (Osmanli Zamani) biiyilk g¢ogunlugu
Arapgadan gelmektedir ve bu dili 6grenmek dini anlamak ve yasamak i¢in énemlidir.
Bir milletin, millet olabilme unsurlari din olmadan mimkiin olamamaktadir.
Toplumsal olarak aydinlarin trettikleri diistincelerin, toplumlart olusturan geleneksel
unsurlara, toplumun ahlak ve dini inanglarin1 zedelememelidir. Toplumun sosyolojik
temellerini olusturan donelerin Orselenmemesi gerekliligi bu diisiincede 6nemlidir.
Eger bu doneler degisirse, toplumun ontolojik olarak bilgi ve kiiltiir aktarimi
saglanamazsa, o toplum tarih sahnesinden silinecektir.

Ahmet Naim, din dilinin Arapga olmasi sebebiyle bu alanda yapilmisg
eserlerinde Arapga kaynakli olmasini ve 6grenilmesini olagan goriir. Bu dilin 6grenimi
ve kullanim1 kesintiye ugrarsa, o toplum baska toplumlarin diisiinsel boyundurugu
altina girecektir. Ahmet Naim, Sosyal Bilimler agisindan Islam medeniyetinin pek ¢ok
alanda Bat1 toplumlarindan ileri oldugunu goriisiindedir. Bat1 felsefesine ve ozellikle
Modernizme oykiinmecilikle yaklasan Osmanli aydiminin bu 6zelliklerini elestiren
Ahmet Naim, dzellikle Islamc1 bir kisi olmasina ragmen tasavvufun ozelliklerine dem
vurarak, bu felsefenin Bat1 felsefesinden iistiin oldugunu soyler.

Sosyolojik olarak toplumsal bozulmay tarif eden Ahmet Naim, din ve dil gibi

kiiltiiriin  6geleri olan iki konunun bozulmaya ugramasinin telafisinin miimkiin
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olmadig1 kanisindadir. Ahmet Naim’de, diger Islamcilarda da goriilen modern etkiler
¢ok fazla gozlenmemektedir. Batinin ilmini alip kiiltiirinii almama fikri, Ahmet
Naim’de de aynen tekrar eder. Batinin bilimsel ve teknolojik gelismelerinden etkilenen
pozitivist Osmanli aydinlarinin ¢6ziimii, din ve din kaynakl kiiltiiri toplu olarak red
etmektir. Bu konuda Islamcilarin savunma reflekslerinden birini sergileyen Ahmet
Naim, medeniyetin Dogudan Batiya dogru aktigmni, Batinin bilimsel ontolojisini
olusturan kaynaklarin pek ¢ogunun Dogu kiitiiphanelerinde bulundugunu 6ne
stirmektedir.

Ahmet Naim, ilerlemecilik fikrine net olarak katsi olmasa da kontrolsiiz
ilerleme mantiginin toplumsal buhranlara yol agtigini ve bunlara ¢dziim getiremedigini
one siirer. Bununla birlikte bu problemlerin ¢dziimiiniin zaten Islam dininde ¢dziilmiis
konular oldugunu soéylemektedir. Sekiiler olan her seye muhalif bir tavri bulunan
Ahmet Naim, dinin geleneksellesen normlari tarafinda yer almay1 ve uygulamay1 bir
ibadet sayar. Ahmet Naim, sahip oldugu egitimci kisiligi ile disiplinsel ve konservatif
bir egitim anlayigina sahiptir. Kendi ¢agdasi olan Ziya Gokalp’i modernist olmakla
elestiren Ahmet Naim, onun dinin kaynag1 olan ayet ve hadisleri bilerek c¢arpittigini
kastederek din dis1 alana ¢iktigimi diistiniir. (Hansu, 2007, s. 11) Felsefi olarak Bati

felsefesinin ampirik yontemlerle her seyin bilinebilecegi tezini elestirir.

Ahmet Naim’e gore din literatiirii ayn1 zamanda tarihi kanitlar icermektedir.
Onun goriislerinde sekiilerizme yer yoktur. Islahat yapilmasi istenen din ile devletin
ayrilmasina karsidir. Islam’da din ile devletin ayrilmadigi hiikiimler Avrupa’da ki
orneklerine benzemez. Ona gore, Avrupa’da Hiristiyanligin yasadigi ruhbanlik
miiessesesi ayni zamanda inananlarina zuliim etmistir. Boyle olunca toplum ve devlet
iliskilerinde sekiiler etkiler ortaya ¢ikmistir. Islam dini ile Hiristiyanhig1 ayni sekilde
degerlendirenlere siddetle kars: ¢ikar. Incilin igerisinde gelen peygamberlerden higbir
iz kalmadigint ve Roma’nin devlet dini olmasi ile birlikte teokrasilesen sisteminin
halka hicbir fayda saglamadigina deginir. Din, siyasi olarak Medine’ye hicret ile
birlikte devlet hiiviyetine girmistir. Bu sebeple Islam, her yan ile hayatin igerisinde bir

diizen ortaya koyar. (Hansu, 2007, s. 118)

Osmanli Devleti’nin siyaset sistemi modernize edildikge, dzellikle Islamcilar
bu konuya siddetle kars1 ¢ikmislardir. Devlet igerisinden Islam kavrami ¢ikartilirsa

Osmanlinin fazla yasayamayacagi inanct o zamanlarda yaygindir. Dinin, devlet
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yonetiminden ayrilmasi, Ahmet Naim i¢in halkin ahlaken dagilmasi ve sosyal diizenin
bozulmas1 endisesini getirir. Modernizmin ortaya koydugu ve c¢ozmeye calistigi
toplumsal problemlerin din fonksiyonu olmadan ¢o6ziilmeyecegini belirtmistir.
Islamcilarda tepki ile gelisen ulusguluk (milliyetgilik) tehlikesine karsi dinin
toplumsallasmasina ait kavramlarda bir korumacilik ve savunmacilik havasi hakimdir.
Islamcilarin, dini devrimci bir goriingii ile tanimlamalari ortak 6zelliklerinden birisidir.
(Hansu, 2007, s. 119-121)

Ahmet Naim, Islam dininin ortaya ¢ikisimi ve yayilisim devrimsel bir olgu
olarak degerlendirir. Islam’in bir medeniyet kurdugu iddiasindaki Islamcilarin, bu
medeniyetin toplumsal ve siyasi olarak ¢okmesinin neden ve sonuglarini yine Islam’in
kendi igerisinde degerlendirirler. Ahmet Naim, dinin degerlerinden uzaklagsmanin bu
¢okiise neden oldugunu, ¢oziimiin ise dinin emirlerine simsiki sarilmakla olacagi
kanaatindedir. Dinin, ahlak kaidelerinin toplumun tiim tabakalarinda baslangigtan beri
etkili bir sekilde goriildiigiinii sdyler. (Hansu, 2007, s. 128-129)

Islamcilar, din ile aklin ¢atismadig1 kanaati {izerinde oldukca fazla dururlar. Bu
kanaati ispat, onlarin en biiyiik goérevlerinden birisidir. Dinin, bireye se¢gme hakki
tanidig1 tezi ile insanlarin kaderci bir bakis acisindan kurtuldugunu sdyler. Segme
hakki, ciiz’i irade ile tanimlanir. Bireysel se¢im hakkini, sorumluluk kaidesi disinda
diistinmeyen Ahmet Naim, dini emirlerin bu sorumluluklar1 bireye yiikleyerek hiir
kildigim1 soyler. Bununla birlikte, dini sorumluluklar, bireyi 6nemli hale getirerek
toplumsal diizenin saglanmasinda rol oynadigin belirtir.

Ahmet Naim’in bireyin 6zglirliigli tanimi, liberal diisiincedekiler gibi degildir.
Liberal diisiincede hakim olan “laissez faire” (birakiniz yapsinlar) soylemindeki goriise
kars1 ¢ikar. O, bdyle bir diisiincenin insanin sorumsuz bir varli§a doniistiirecegini ileri
siirer. Birey olarak Islam’1 yasayanlarin sayisi, ¢ogunluk olarak fazla oldugunda
toplumsal problemler kendiliginden diizelecektir. Dinin ¢aligmayr emretmesi ile
Miisliimanlarin tembel olmalarinda din su¢lanamaz. Aklin kendi basina yetersizligi,
dinin bireye yiikledigi formal uygulamalarin onu iyiye gotiirecegi ve kotiilikten
alikoyacagi inanci ile birlikte yiirlir. Dinin 1rki ya da kavimsel bir yorumu yoktur. Ona

gore boyle bir gidigat felaketle sonuglanir.
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5.2.iSLAM

Ahmet Naim’in fikirlerinde, din olgusu en iist noktadadir. Bununla birlikte, bu
olgunun sancaktarligini Islam yapmaktadir. Islam, 1300 yillik mazisiyle, Allah
tarafindan vahy edilen ve peygamberi Hz. Muhammed tarafindan ortaya konan inang
sistemidir. Bu sistem, Islam medeniyetini yaratir ve tarihin akisini degistirir. Bu
degisiklik, bireysel ve toplumsal siiregler acisindan pek c¢ok kavmi etkiler. Islam,
kavmiyet kavraminin onemi azaltip iimmet kavramini 6n plana g¢ikartir. Bu inang
sistemi sebebiyle milletler, yogun bir sekilde islam dinine girmistir. Islam
medeniyetinin ortaya koydugu inang¢ ve ahlak sistemi, birey yagaminin tiim alanlarini
kapsar. Olumlu her hareket ve davranig ibadet kabul edilir.

Boyle bir dinin iyi bir miintesibi olarak Ahmet Naim, Islam medeniyetinin
siyasi, askeri, ekonomik, teknolojik ve toplumsal giicliniin zayifladigi bir ¢agda
yasamustir. Yasadig1 ¢agda, Bat1 iistiinliigii bariz bir sekilde ortadadir. Ustelik insanlik
tarihinde goriilmemis bir sekilde Modernizm, kiiresel olarak tiim diinyay1
etkilemektedir. Dinlerin elestiriye tabi tutuldugu, rasyonalizm ve materyalizmin hizla
yayildig1 bir ortamda, Islam dini modernist diisiincenin elestirilerine ugrar. Ahmet
Naim, bdyle bir ortamda dini savunmakla kalmayip ayni zamanda Bati elestirisi
yapabilen donemin ender insanlarindan birisidir.

Ahmet Naim’in fikri diinyasinda Islam’in varlig1, onun diisiincelerinin temelini
olusturur. Bu temelin en énemli 6zelligi, Islam’m hem bireysel ve hem toplumsal
yonlerinin giiglii olmasidir. Bu giiciin en 6nemli tarafi, dinin miintesibi olarak bir
Miisliimanim gayesidir. Bir Miisliiman, inang biitiinliigii icerisinde Islam’1 dosdogru
biliyorsa, amellerini yaraticis1 igin yerine getiriyorsa, Islami kurallar biitiinii
igerisindeki yasantisin1 da Rabbinin rizasin1 kazanmak igin yerine getirir. (Hansu,
2007, s. 118) Bu rizay1 kazanmanin en 6nemli sebebi, iki diinyali bir inang sistemi
olgusudur. Allah rizas1 kazanilarak, kisi bu diinyadaki islerinin diizgiin yiiriimesini
ister. Sevap kavrami ile de sonsuz yasama kavustugunda yasaminin iyi geg¢mesini
umar. Ahmet Naim’e gore, Islam insana Allah’a karsi sorumluluklarmi 6gretmesi
haricinde soyut ve somutta hayatin tiim inceliklerini de 6gretmektedir. (Hansu, 2007, s.
129) Islam dininin, bireysel ve toplumsal kurallarmin tiimiinii igeren uygulamalara
seriat ismi verilir. Ahmet Naim’e gore, seriatin ortaya koydugu bireysel ve toplumsal
kurallar biitiinii islam yasalar1 olarak adlandirilir. Islam yasalari, 1300 yillik tarihi

yolculugu igerisinde, toplumsal ve hukuki tiim problemleri ¢6zdiigli inanct Ahmet
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Naim’in diisiincelerinde etkindir. (Kizikli, 2007, s. 451) Bu etkin diislinceye sahip
olmasinda ki en onemli neden, Ahmet Naim’in kiitiiphanesi ve kiraat aliskanligidir.
Ahmet Naim, yaptig1 ¢caligsmalarda kullandig1 dipnotlar1 inceleyen arastirmacilar, Onun
giiclii bir literatiire sahip oldugunu goriirler. Bu literatiir giicli, diisiince ve bilgi
birikimi, Islami ilimler iizerinde yapilan degerlendirmelerde Ahmet Naim’i
digerlerinden farklilagtirir.

Ahmet Naim’in diisiincesinde, Islam yasalar1 birey bazinda tam olarak
uygulandiginda, kisiyi kemal olma erdemine yonelterek iyi bir kisilik olmasina vesile
olur. Iyi insanlarin olmasi, ayn1 zamanda iyi toplum olmanin da sartidir. islam, bu
teklifleri yerine getirirken, bireye getirecegi teklifler ile mutlulugun ve huzurun
kanitlarin1 da sunarak rasyonel bir yontem izlemis olur. (Hansu, 2007, s. 133) Bu
rasyonel yontem, bireye din adina sunulan teklifleri korii koriine kabul etmemesi
gerektigini ve mantik siizgecinden gecirerek ikna olmasini dgiitler. Ahmet Naim, Islam
dininin akiler yoniinii “akli olmayanin dini yoktur” hadisini 6rnek vererek aciklar.
Islamiyet’in rasyonel yonii ile ilgili Ahmet Naim su diisiincededir:

“...Islamiyet’te &liilere ibadet, mezarlara muhabbet, 6lmiis insanlar1 filan veya falan semtte
hazir ve nazir zannetmek gibi itikatlara yer yoktur. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem Efendimiz
hazretlerinin kendi nas1 bile Islam’da takdis olunamaz. Iste islam’in Hiristiyanliga ve diger dinlere bir

faikiyeti de bundandir, boyle ebatia Islam’da inanilmaz!” (Hansu, 2007, s. 138)

Bu diisiincesinde Ahmet Naim, Islamcilarin dini goriislerine benzer bir din
anlayisiyla ortaya koyar. Islam diisiince ekollerinden selefi ekole ait bazi goriisler,
Islamcilar arasinda gozlenebilmektedir. islamcilik diisiincesi ile Selefi ekollerde
gozlenen ortak diisiincelerden biri tasavvuf elestirisidir. Tasavvuf elestirileri, ikKi
diisiince ekoliinde de goriiliir. Aym sekilde, diger inanglardan Islam’a gegen animistik
bir takim ritiiellerin reddi gibi hususlar Islamcilar ve Selefi diisiince sahiplerinde
ortaktir.

Islamcilarda gozlenen, gelenek elestirisi, rasyonalist bir din tasavvuru, akilla
vahyi bir arada degerlendiren 6zellikler gelenekselcilerle aralarinda bir fark olusturur.
Ahmet Naim, bu iki kesim arasinda, Islamc1 bir ideolojiye sahip olsa da, din ile aklin
catigmayacagi tezleri iizerinden fikirler iiretse de, O’nu diger Islamcilardan
farklilastiran tasavvufa olan ilgisidir. Ona gore tasavvuf, Islam’in hikmetlerinden soz
eden, gercek yolu agiklayan, hakikatleri bir araya getiren bir bilimdir ve bu bilim dali
Islam felsefesinin bir konusudur. (Kizikli, 2007, s. 452) Kendisi de felsefe dersleri

veren Ahmet Naim, Bat1 kaynakli felsefe literariinii Doguya gore zayif bulur. Dogunun
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felsefi diisiincesinin gii¢lii oldugunu savunur ve Bati felsefesi ile ugrasanlari elestirir.
(Hansu, 2007, s. 53) Bat1 felsefesinin, birey temelli yapisinin ortaya ¢ikaracagi negatif
durumlarla ilgili pek cok elestiride bulunarak, Islam felsefesinin birey &zgiirliigiinii

kisitlamadigi iddiasinda bulunur. Bir séziinde;

“Islam bilginleri, insanda bir segme giicii (ciiz’i irade) ispat ederek beseri irade ile ilahi irade
arasinda bir ayirima gitmigler, ahlaki sorumlulugu beseri irade ile temellendirmislerdir. Ciinkii
insanlarin nefislerini terbiye etmeyi en yiice gaye edinmis, ahlaki giizellikleri tamamlamak ig¢in
gonderilmis ve bundan dolay1 &zellikle insanin iradesini terbiye etmeyi hedef edinmis bir din, nasil olur

da insan hiirriyetini yok sayarak kendi biinyan-1 bekasin temelinden yikar.” (Hansu, 2007, s. 64)
ifadesi ile konuyu agiklamaya ¢alisir.

[slam’da tanimlanmis bir din adami kavrami bulunmamakla beraber, camiiler
ve mescitler de gorev alan bir sinif muhakkak bulunmaktadir. Osmanli Islam toplum
sisteminin merkezinde bu ibadethaneler yer alir. Egitim, barinma, temizlik vb.
kurumlar insa edilirken ibadethaneler merkez alinir. Bu yapi ile sehirler insa edilirken
aslinda toplum, din kavrami tzerinden tasarlanir. Ahmet Naim’in Vaizlerle ilgili
makalesinde, Osmanli Devleti’nin son zamanlarinda, dogru dini bilgiyi anlatacak ve
toplumu 1slah edecek din gorevlilerinin eksikliginden bahseder. Ozellikle din
gorevlilerinin se¢iminde, yeterlilik imtihanlarini vermeyenlerin bile atandig1 hususunu
dile getirir. Bu endisesi ile yeterli donanimda vaizlerin (din goérevlilerinin) olmamast,
toplumun dini bilgiyi dogru ve yeterli alamamasina sebep olmaktadir. Bu sebep,
toplumun bozulmasina neden olabilecek konulardan birisidir. (Naim, 1908, s. 23-24)

Osmanli Devletinin son yiizyilinda, Islam diisiincesinin Garpcilar tarafindan
elestiriye tabi tutuldugu gozlenir. Bu konuda pek cok nesriyat yayinlanir. Ozellikle J6n
Tiirkler arasinda yaygm olan bu fikir akimlarina kars1 Islamcilarin sesleri yiikselir.
Islamcilarin, bu savunularinda ser’i sistemin korunmasi detayr énemli bir yer tutar.
Islam — Siyaset iliskisinin zayiflamasina engel olmaya ¢alisan islamcilar, sekiilerizm
elestirilerini de bu paradigma iizerinde siirdiiriirler. Ahmet Naim’de, konu hakkinda
pek ¢ok goriis belirtmis bir fikir insamdir. Onun fikirlerinde, Islami yonetim bicimi
teokratiktir. (Hansu, 2007, s. 119) Devlet temelinde diisiindiigii, dénem Islamcilarinin
da savunduklari gibi Osmanli verasetinden ziyade Islam temelli bir rejimin
devamliligidir. Bu konuda, Islamcilar devletgidir denilebilinir. Islamcilarmn, devlet
anlayisinda kavmiyet temeli yoktur ve konuya iimmet ideolojisi ile yaklagmaktadirlar.
Islami devlet ydnetiminde Arap, Acem ya da Tiirk’iin bir {istiinliigii yoktur. Hepsi
Islam bahgesinin bereketli iiriinlerini paylagsmaktadirlar. Bu paylasimin temeli de

Kur’an merkezlidir. (Naim, 2007, s. 158) Devletin sistematik analizinde ise Hilafet
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makamini, icract bir makam olarak tanimlar. Bu yapisi ile Hilafet, Papalik makami
gibi ruhani degildir. Bu icra, maddi ve manevi bir gorev olarak Islam ydnetiminde
ayrilmamaktadir. Avrupa’da bu konuda olusmus olan ayrilik, ruhaniyet mertebesini
kullanan ruhbanlarin zuliimleri ile sekiilerizme kaymistir. Buna kargilik Miisliimanlar,
Islam’m ilk giinlerinden beridir (Medine) siyaset iireten ve hiikmeden bir yapiya
sahiptir goriisiindedir. (Hansu, 2007, s. 81,82).

Bati’nin dine yaklagimini elestiren Ahmet Naim, Doguya olan bakisin1 da
elestirir. Oryantalistlerin ortaya koydugu fikirlere karsi dururken, Oryantalistlerin
fikirlerinden etkilenen fikir insanlarini1 da sert bir sekilde elestiriye tabi tutar. Dogu
hakkinda malumatin Bat1 kaynaklarindan G6grenilmesinin yeterli olmayacagii ifade
eder. Ayrica bu davranis, kendisi ile ilgili bir bilgiyi baska bir kaynaktan 6grenmenin
acziyet oldugunu da belirtmektedir. (Naim, 2007, s. 157 - 159) Oryantalistler,
Dogunun ve Islam’in mirasin1 ortaya c¢ikarmak igin var giicleri ile ¢alisirken islam
milletleri, kendi kaynaklarindan uzak durmaktadir. Bununla yetinmeyen Bati,
oryantalizmin bilgi giiciinii somiirgelestirme, misyonerlik ve ticaret faaliyetleri igin
kullanmaktadir. (Naim, 2011, s. 12)

Ahmet Naim, Islam dinini yiicelten her goriisiinde, dinin her alanin1 kendi bakis
acist ile yorumlar. O, dinin insan1 kemal yapan sifati ile medenilestirerek
mitkemmellestirdigini diisiiniir. Medenilesen ve miikkemmellesen birey, Miisliiman
olmanin verdigi agirlikla hareket eder ve bu terbiyeyi gosterir. Bu bakimdan, disiplin
sahibi birey tasavvuru olan Ahmet Naim, sira dis1 hal ve davranislarda bulunan radikal
diisiince ve davranislari elestirir. Bu konuda soyle diisiiniir:

“Ozellikle yeri gogii inleten bu niimayisler (gosteriler) Islami ruhun ciddiyetiyle hig
bagdasmiyor. Niimayis! Iste size Islam’in hi¢ de hoslanmadigi bir kelime. Niimayis kelimesinin
zimninda az ¢ok sahtekarlik vardir. Islam’in en ¢ok nefret ettigi sey sahtekarliktir. Sahtekarlik din ve
inangla ilgili olunca onu nifak olarak adlandirmistir. Tamam, Misliimanca hareket edeceksek ya
goriindiigiimiiz gibi olmali ya oldugumuz gibi goriinmeliyiz... Kisacasi serefimize nakisa verecek,
Islam’mn itibarim diisiirecek teklifler karsisinda metin olalim, islam’in alanini (islam topraklarini)
zilletten tebrie edelim. Bu teklifleri dil ile yapilan cihad kabilinden oldugu i¢in siddetle reddedelim. Zira
Islam’1n ruhu zilletten incinir. Bunu hig¢ bir zaman kabul etmez. Ancak niimayislerden vazgegelim. Zira
sahtekarlik degilse bile, Rabbim muhafaza etsin, saskinlik alametidir. Sokak sokak dolasarak
“Kahrolsun fulan! Mahvolsun fulan!” diyecegimize, zaferi elde etme yollarin1 agirbaslilikla diigiinelim,
calisalim. Bir taraftan da diismanin kahrolmasini, Islam’m muvaffak olmasini, bes vakitte secde basinda
mahzun bir kalp ile derlini niyazlarla Cenab-1 Hayru’n-Nasirin’den taleb edelim ve Nebi’nin yiice

stinnetine uyarak: “Ey bize kitab1 gonderen, bulutlar yiiriiten, Ahzab savaggilarini kaciran sani yiice
Allah! Onlar1 hezimete ugrat ve bizleri onlara kars1t muzaffer eyle!” duasini usuliine uygun okuyalim.”

(Hansu, 2007, s. 109-111)

Radikal hareketlerden hoslanmayan Ahmet Naim, 6zellikle toplu gosterilerin

ve sloganik sdylevlerin Islam’a uygun olmadig: kanaatindedir. Niimayis iizere yapilan
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hareketleri sahtekarlik olarak degerlendirir. Ahlaken niimayis kavraminmi siddetle
elestiren Ahmet Naim, slogan atmak yerine Miislimanin ferasetle hareket etmesini ve
dua etmesini 6nemle vurgular. Islam siyasetinin uygulanis seklinin teokratik oldugunu
soyler. 1I. Mesrutiyet sonrasi ilan edilen siyaset sisteminin Islami oldugu konusunda
iddialar1 olan Islamcilarin bu konuyu agiklamak igin iimmet kavramini genisleterek
kullanmislardir. Ahmet Naim’de bu konuda hilafet kavramina vurgu yaparak var olan
durumu Islamilestirmeye calisan diisiiniirlerdendir.

Ahmet Naim, islam dini altinda yasayan toplumlari, Bat: toplumlarindan farkli
goriir. Ummet biitiinliigii i¢in Halifelik, dnemli bir makamdir. Bu makamin 6niinde, 11.
Mesrutiyet ile 6nlimiize yeni bir hiikkiimet etme sekli ortaya ¢ikar. Bu kavrama “Biiyiik
Islam Hiikiimeti” ismiyle 6nem atfeder. Bu kavram altinda, tiim Miisliimanlar1 teorik
olarak birlestirir. Bu iitopik bir kavram degildir. 1908 ile birlikte Cumhuriyetin
kurulusuna kadar pratikligi sorgulansa da 6nemini korumus bir siyasettir. (Naim, 2007,
s. 158)

Giiniimiiz  perspektifinden, Islam ile ilgili yakin tarih siirecleri
degerlendirildiginde oryantalistlerin konumu her zaman tartigma konusu olmay1
siirdiiriir. Bu sebeple Ahmet Naim, oryantalist kaynaklara bagvurmadan, Islam’in
kendi biiyiik kiilliyatindan yararlanilmas1 gerektigini soyler. Cilinkii Ahmet Naim,
Dogu kiilliyatin1 (birikimini) Batinin ¢ok {izerinde goriir. Ahmet Naim’e gore,
modernizmin getirdigi toplumsal ve hukuki problemlerin ¢dziimii yine Islam’dadur.
Islam bilginleri, bu problemleri gegmiste ortaya koydugu fikirlerle ¢dzmiistiir. Dogu
toplumlarinin, oryantalistlerin ¢aligmalar1 iizerinden kendilerini okumalarina siddetle
karst ¢ikan Ahmet Naim, 6zellikle oryantalistlerin Dogu hakkinda dogru bilgi sahibi
olmadiklarmi belirtir. Diger Islamcilardan farkli olarak Ahmet Naim, gecmisin ve
gelenegin bilgi birikimine sahip ¢ikmay1 kendine gorev bilmistir. Ahmet Naim’in hizla
modernlesen ve yikilmakta olan Osmanli toplumunun Tiirkiye toplumuna
dontlistimiinde yaptigr katkilar biiyiiktiir. Gelenegin, modernlesme ve sekiilerizm
altinda yikilmakta oldugu bir ortamda, gelenegin kendine sahip c¢ikmasi icin
kavramlarinin giincellestirilmesinde ve giiniimiize aktarilmasma yardimci olmustur.
Hadis kiilliyatinin Tiirkgeye cevrilmesi esnasinda kullandigi teknikler giiniimiiz
acisindan onciiliiglinii korumaktadir. (Naim, 2007, s. 159)

O, zaman degisse de Islam’in kaidelerinin degismeyecegi inancindadir. Bu

inanc1 i¢in en biiyiik delili, Islam’m ge¢mis birikimidir. Kur’an ile siinnete dayanarak
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yapilmis olan tiim igtihatlar bu birikimin kaynagidir. Bu kaidelere muhalif olan hi¢bir
goriisiin kendi nazarinda bir degeri yoktur. (Hansu, 2007, s. 76) Kavmiyet¢ilikten
kaynaklanan kiiltiirel 6gelerin Islam’a hizmet ettigi 6lciide faydali oldugu
goriisiindedir. Islam sinirlarinin disina ¢ikan kavmiyetgilik vurgusu Ahmet Naim igin
yok hiikkmiindedir. (Hansu, 2007, s. 80)

Ozellikle Abbasiler doneminde goriilen bilimsel gelismeleri degerlendiren
Ahmet Naim, bu dénemde felsefe alaninda yapilan Yunan ve Hint cevirilerinin Islam
ahlakina herhangi bir etki yapmadig: diisiincesindedir. Islam dini, insanin kabiliyeti
tizerinde bliyiik bir etkisi oldugunu diisiinmektedir. Maddi ve manevi tiim beseri
ihtiyaglarin islam sayesinde insana 6gretildigi ve ihtiyaclarini karsiladig1 inancindadur.
Her ne kadar Bati rasyonalitesine karsi olsa da rasyonel felsefenin irettigi ilkelerin
Islam’in karsiladigimi diisiiniir. Bunun ispatinin gosterilmesini faydali bulur. Dénem
Islameilarinin savunma fikirlerinden biri olarak bu diisiince Islami diisiince savunusu
olarak &zellikle i¢ muhaliflere yogun olarak kullanilmustir. Islam dininin sorumluluk
alanlari, toplumsal boyutta bir Miisliiman1 her yam ile kapsamaktadir. Ahlaki olanin
kaynagi dindir ve dinin vahiy kaynakli olmasi da akli olanla ¢elismez goriistindedir.
(Hansu, 2007, s. 128-130)

Islam dininin temelini akil ilkeleri olarak géren Ahmet Naim, iman esaslarmnin
aklin almayacagi sirlarla birlikte degerlendirilmeyecegini, hepsinin akilla izahinin
oldugunu vurgular. (Kilig, 1997, s. 322) Islam ahlakinin basarisinin arka planinda
yatan esas sebep insan ruhuna temas eden yoniidiir. Islam’m topluma diizgiin bir
sekilde anlatilmasi i¢in din gorevlerinin 6nemine dikkat ceken Ahmet Naim, bu
zimrenin maalesef yeterliliklerinin iyi olmamasma ragmen gorev verilerek dinin
topluma kazandirilmasinda ki yeterliliklerin diisiis gosterecegi endisesindedir. Ahmet
Naim, oryantalistlerin Dogu ile Bat1 arasindaki farki kapattigin1 ve Batinin Doguyu
ast181 tespitindedir. Somiirgeciligin sonuglarin1 ve misyonerlerin ¢aligsmalarini ise buna
delil olarak gosterir. (Naim, 2011, s. 12) Bati medeniyetinin ge¢miste islam’a ve
Musevilige karsi var olan olumsuz bakis agisinin Batinin geriliklerinin sonucudur.
Ancak Bati medeniyeti bilim sahasinda gosterdigi basar1 ile bu donemi geride
birakmistir. Batinin ilmi alanda gosterdigi gelismeler insanlik i¢in Onemlidir ve
tesekkiir edilmelidir goriisindedir. (Naim, 2011, s. 12-13) Ahmet Naim, islam’m
hikmeti ameli 6zelligi ile iyi huylar1 ve yararh isleri, kotii huylardan ve ¢irkin islerden

ayirma manasinda kullanir. Dolayisi ile Islam, bir Miisliiman tarafindan tam olarak
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uygulandiginda kisiyi giizel olana sev keder, kotiilikkten de meyletmesine sebep olur.
(Naim, 2011, s. 17).

Islam’da sorumluluk olgusunu analiz eden Ahmet Naim, sorumlulugun sadece
bireyin  iizerinde bulunmadigini, aynt zamanda dini insanlara ulastiran
peygamberlerinde iizerinde bulundugunu sdyler. Hz. Muhammed’in veda haccinda
sOyledigi “Sahit ol Yarab!” ifadesi bu mesuliyetin onun adma bitmedigini ve
inananlar1 da buna sahit tutarak gorevini tamamladigini anlatmaktadir. Ummetin
pargasi olan her Miisliiman {izerine bir mesuliyet gorevi olustugunu ve dinin bu sekilde
sahih bir sekilde aktarilarak geldigi goriisiindedir. (Naim, 2011, s. 38,39)

Islam toplumlarinin batmnin ilim seviyesinden geri kalmasi elestirisini Islam
inang sistemine baglamasina siddetle kars1 ¢ikar. Problemin Islam’in inang sisteminde
degil Miisliimanlarin bu inang¢ sisteminden uzaklasmasina baglar. Bu uzaklagmanin
temelinde tembellik oldugu diisiincesindedir. Bu durumun sebebi yanlis tevekkiil
anlayisidir. Islam’in yasaklarmin birey i¢in miikemmellige giden bir yol oldugu
inancindadir. Ciinkii bu yasaklara uyuldugu takdirde insan ve toplum korunmus

olmaktadir. Bu yasaklarin akli olan unsurlarla ¢elismemektedir. (Naim, 2011, s. 57)

5.3.ALLAH

Ahmet Naim’in fikirlerinde Allah kavrami, felsefi bir alanda ifade edilir.
Allah’in varlig: ile ilgili bu disiinceler, materyalist bir bakis acisinin kuvvetlendigi
XX. Yiizyil baglar1 igin 6nem arz eder. Bu konu ile ilgili fikirlerinde, felsefe ve mantik
onermeleri ile gortislerini destekler. Bu dnermelerinde mantigin rasyonel altyapisini su
ornekle betimler.

““Semavi dinlere inananlar tecriibi ilimlerde vahiy ve mucize hakkindaki imanlarim zedeleyecek
bir énerme, bir kural bilmezler. Bu takdirde ayet-i kerime: “Siz, siinnetullah’1 6grenebildiginiz kadar
bilirsiniz. O bildiginiz miktarda ise degisme bulamazsiniz. Ne degistirmeye, ne de degisime ugradigini
goremezsiniz. Bununla beraber su kesfettiginiz siinnetin goriinen eserleri de zorunlu degildir. Bunlar
kainatin Yaraticisinin hiir iradesiyle ortaya koydugu eser ve islerinden ibarettir. Bu eserlerin kendi

iginde (bizatiha) degismesine imkan vardir.” gibi bir manay1 igermis olur.” (Hansu, 2007, s. 131)

Bu ifadesi ile Allah kavramini, ortaya koydugu tabiat yasalar1 ile ispat etmeye
calisir. Bu ifadede, yine Allah’in kelamini kullanir. Ozellikle Allah kelami {izerinden
kullanilan bu tiir ayetler, Islamcilar tarafindan 6zellikle segilir. Siinnetullah adi verilen
bu ayetlerin 6zelligi kural, kanun ve yasa igeren sdzler icermesidir. Islamcilarin, bu

ayetleri 6n plana ¢ikararak, akil merkezli bir din anlayigina sahip olarak geleneksel
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diistince elestirilerine daha ¢ok bu noktadan yaklastiklarin1 gormekteyiz. Ahmet Naim,
akil ve vahiy diizleminden iiretilen elestirilerde, Allah ve peygamberinin hurafeden
uzak durdugunu, ancak bu hurafeci anlayisin halki dinden c¢ikardigi sdyleminde
bulunur. (Naim, 1908, s. 24)

Ahmet Naim, Allah kavrami ile ilgili yaraticinin sifatlar1 {izerinde pek ¢ok
yiiceltici yorumlarda bulunur. Bu anlatim tarzi ile Ahmet Naim, dile olan kabiliyetini
de ortaya koyarak Allah’in birligini, kudretini ve yliceligini ifade eder. Bu yliceltici
ilah tariflerindeki gaye, Allah’in kudretini anlatan felsefi metinler tiretmektir. (Naim,
1908, s. 38-101) Bu felsefe ve mantik izahlar1 Ahmet Naim’in yazilarinda oldukga sik
goriilir. Bu yazilarda materyalist felsefecilerin iddialarina karsilik mantik izahati
kullanarak cevaplar iiretir. Bu cevaplardan birinde;

"Goriiliiyor ki felsefenin temel tas1 insan, en yiice zirvesi de Zat-1 Zu'l Celal oluyor.
Yeryliziinde Yaratict kavramini tasavvur edebilen yegane yaratik insandir. Hegel 'insanin hayvandan
farki, hayvanin dinsiz olmasindadir’ diyor. Eski asirlardan bu asra kadar hangi felsefi akim arastirilsa,
¢oziimii ile ugrasilan meselenin ‘insan nedir?', 'Allah nedir?' suallerinde tecelli ettigi goriiliir. Bundan
dolay1 felsefenin yukari ki tariflerini daha basit bir ifadeye dokersek "marifetullah ve'n-nefs” yahut

"marifetullaha mukaddime olmak haysiyetiyle ma'rifetu'n-nefs" diye tarif edebiliriz.” (Kilig, 1997, s.
311) ifadelerini kullanir.

Kullandig1 ifadelerde “Allah nedir?”, “Insan Nedir?” sorularmin felsefenin
temel sorular1 oldugunu sdyler. Felsefenin sordugu sorularin degismezligini gostererek
Dogu felsefesi ile Bati felsefesi arasinda bakis agist farki olmadigimi gostermeye
calisir. Sonugta iki felsefe ekolii de, kendi bakis agisina gore bu sorular1 cevaplamaya
caligarak insanlhigin yoniinii bulmaya galisir. Ahmet Naim ise “marifetullah ve’n nefs”
ifadesi ile nefsin, ruhun ve insanin, Yaratanini tanima siireci olarak felsefeyi tarif
etmistir. Yaratanini tanima siireci ayn1 zamanda O’nun ilmini ve iradesini anlamaktir.
Ahmet Naim, bu anlama siirecinde kainat1 yoktan var eden giiciin var olduguna ve her
seyin yaraticinin iradesi ile olmaya devam ettigini sdyler. Inkarcilar igin, “Bizim bu
sOylediklerimize sayisiz delilimiz vardir. Ancak yoklugu konusunda hicbir sekilde
bilimsel bir delil bulunamadigini” iddia eder. Allah’in varligim kabul etmeyenlerin
tarafli yorumlarinda, “Yaratani goérmiiyoruz, bilmiyoruz o halde yoktur” ifadesi
disinda bir iddialar1 bulunmadigini sdyler. (Hansu, 2007, s. 44) Buna karsilik ilah-i
Kitap, insanlar1 esyanin ve yaratilisin sirlarini diistinmek i¢in hayvanlara 6zel basitlikle
degil, insanlara yakisir bir sekilde hikmetli bir sekilde diisiinmeye c¢agirmakta
oldugunu belirtit. (Hansu, 2007, s. 92)
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Ahmet Naim, felsefi manada ortaya koydugu bu diisiinceleriyle, Allah kavrami
hakkinda mezhep fikihgilarinin ortaya koydugu ornekleme metodu ile cevaplar
tiretmeye calisir. Bununla birlikte mitercim bir kisiligi olmasi sebebiyle yaptigi
cevirilerde kelimelerin etimolojik kokenleri hakkinda tafsilath agiklamalar yapar.

Allah kelimesi ile ilgili Fransizca terciimesinde su ayrintilara deginir:

“Dikkat edilmistir ki Dieu kelimesini "Allah" lafz-1 serifi ile degil "ilah” kelimesi ile terciime
ettim, Fikr-i Acizdneme gore bu iki lafiz arasinda biraz méand farki vardir. Fransizca Dieu lafzi
terciimedeki her iki lafiz beyninde miisterektir. “i1ah", "me’lih" yani mabud demek olup her kavmin,
her sahib-i dinin ve her feylesofun kendi tasavvuruna, kendi anlayigina gore bir manasi vardir ki biitiin
esma-i hiisndnin meanisini cami, bilctimle sifat-1 kemaliye ile muttasif ve bilciimle nekayistan mukaddes
olan ilah-1 hakkin alemi olan Allah ism-i cehlinin medliliine daima mutabik olmaz. Tabir-i digerle Allah
zii’l-celal ilahtir, hem de ilah-1 haktir. Fakat her ilah itikdd olunan, bu ism-i serifin sahibi olan ildh
degildir. Evet, miisrikinden bir takiminin ilah1 hacer ve secer makilesi seyler oldugu gibi bazilarinin
sems, kamer, diger bazilarimin da niicim-1 seyyare veya sabitedir. Mu'tekid-i ilah olan felasifeden her
birinin de kendine gore birer ilah1 vardir. 1lah tasavvuru tendkuzu mutazammin bir mefhumdur diyen
Leibniz bu itibar ile haklidir. Zira felasifenin itikad ettikleri ilahlar mahiyet¢e hep miitenakizdir.

Birininki 6tekine mutdbik degildir. Sebebi, nesaik-i felsefiyedeki noksanlardir.” (Naim, 2014, s.
150)

Yaptigi bu degerlendirme ile “Allah” kavramimi diger inanglarin yaptigi
yaratict tanimlart ile es tutmamistir. Bu es tutmama konusunun en biiyiikk sebebi,
Ahmet Naim icin tevhit inanci olusturur. Tevhit inanci, Islam dinin Allah
tanimlamasinin temelini olusturur. Bu temeli tarif eden Ahmet Naim, Batililarin
diisiincelerinde Miisliimanlarin, Hz. Muhammed’e taptiklarin1 zannettiklerini, halbuki
bir Misliimanin gorevini sadece Allah’a yonelttigini ve bu konuda kimseyi ortak
kosmadigini, ortak kosmanin ise paganizmle es tutuldugunu, Islam’m ise paganist
adetlere karg1 ¢ikarak putlari tamamen yok ettigini sdyler. (Naim, 2011, s. 77) Ahmet
Naim, Bu goriisleri ile Islam’1n tevhit anlayisini ifade eder.

Ahmet Naim, bu tarifleri ile Allah kavraminin temellerini olusturur. Onun
ifadelerinde, Allah kavrami, yiicelerin yiicesi bir makama oturtulur. Bunun akabinde
yaratilanin Kulluk vazifesi, Rabbaniyet (Allah’in her seye hakim olmasi) sifatina karsi
Allah’a yonelim seklinde gergeklesir. Allah’a yonelimin temel diisturu, Allah’in
rizasini kazanmaktir. Bu yonelimin en 6nemli 6zelligi kul olarak Yaraticinin koydugu
emir ve yasaklara uymaktir. Bu emir ve yasaklar, kul i¢in bir yonelim rehberidir. Kul,
emirlerin iyilikle alakali, yasaklarin ise kotiilikle alakali oldugunu bilmektedir.
(Hansu, 2007, s. 118-33)

Tiim bu degerlendirmelere gére Ahmet Naim’de ilah ve Allah kavrami donem
Islamcilarindaki benzer diisiinceler arz eder. Islamc1 Miitefekkirler, din ile bilimi yan

yana getirmeye c¢alisirlar. Bu birliktelikte, herhangi bir catisma ve ¢ikmazin olmadigini
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ispat etmekte diisiincelerinde 6nem arz etmektedir. Bilimin ortaya koydugu ilkeler ve
gelisen teknoloji, Ilahi sirlarin insan tarafindan inkisaf ettirilmesidir. (Kizikl1, 2007, s.
452,453) Allah’in varhigini, kelami bir yolla ispat etmek isteyen Ahmet Naim,
varliginin deliline kars1 muhalefet edenlerin asil yoklugu noktasinda bir fikir ileri
stiremediklerini belirtmektedir. (Hansu, 2007, s. 44) Allah’a inanmak, insanlarda
otokontrol yaratmaktadir. Bu otokontrol sayesinde ahlakin ilkesel olarak insanlarda
olustugu ve toplumda uygulandigi kanisindadir. (Hansu, 2007, s. 63)

Onun diisiincesinde sorumlu olmayan tek varlik Allah’tir. Bu sorumluluktan,
peygamberlerinde kurtulamadiklarini belirtmistir. Allah inancinda tiim sorumlulugu
yaratictya yiiklemek gibi bir durum s6z konusu degildir. Ona gore insanlar tercihlerini
yaparlar. Sosyolojik boyutu ile toplum {izerinde olusabilecek menfi durumlarin
giderilmesi, Allah’in Miisliimanlara yiikledigi ve takdir edecegi bir eylemdir. Ilahi
kanunlarin var olan tarihi siirekliliklerinin degismezligi yine O’nun kudreti geregidir.
Ahmet Naim, insanlarin diisiinmesinin bir gereklilik oldugunu ve bu diisiinme eylemi
ile Allah’in yarattig1 her seyin, s1g bir bakis acistyla degerlendirilmemesi gerektigini
belirtir. (Hansu, 2007, s. 43-130)

Felsefi olarak, Allah’in varliginin ispati noktasinda din ile felsefe birlik iginde
gortir. Bu birliktelik, insanin kendi iradesinin bir se¢im hakki olusu ile taglanir. Bu
eylemin yonelimi, rasyonalist ahlaki savunan felsefecileri destekleyen bir durumdur.
Ciinkii rasyonalist ahlakeilar, ahlaki tiim insan arzularinin iizerine yerlestiren bir
otokontrol sistemini savunurlar. Bu noktada Ahmet Naim’de, Islam’in bu felsefecilerin
diigiinceleri dogrultusunda bir anlayisi oldugu goriisiindedir. Ahmet Naim, deneysel
yontemlerle gelisen bilimin tiim semavi dinlere aykiri olmadigim1 ve bu alandaki
gelisimin insanlarin inanglarini etkilemeyecegini ileri siirer. (Hansu, 2007, s. 130-131).

Akil din iligkisi igerisinde dénemin pozitivist goriislerine karst din kaynakl
savlarin1 zengin bir sekilde ortaya koyan Ahmet Naim, Yaraticinin insani yine se¢im
yapabilmesi icin akil ile donattigin1 soyler. Dolayisiyla insanin diisiinebilme yetenegi
sonucu se¢me iradesinin, yine Yaratici tarafindan insana liitfedilen akil sayesinde
olusu, Yaraticinin varligina yonelten bir dongiidiir. Bu dongiiniin diginda akli ile
yanligt segen bir insanin bu durumu agiklamakta zorlanacagini diistiniir. (Hansu, 2007,
s. 133) insan ve diger varliklar arasindaki farki, birinin dini olmasi digerinin olmamasi

seklinde betimleyen Ahmet Naim, felsefi sorularin her zaman insanin varligr ve
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Allah’in varligi hakkinda oldugunu séyler. Dolayisi ile felsefenin konusu bu ontoloji
tizerinden sekillenmekte oldugunu diisiintir. (Kilig, 1997, s. 311)

Bir Miislimanin yaptigi her tiirlii davranis, Allah rizasin1 kazanmak igindir.
Yapilan tim eylemler bu riza gozetileceginden giizel bir ahlak iizere gergeklesecektir.
Ahmet Naim’e gore, bilimsel gelismeler insanin bilincini gelistirmelidir. Bu biling,
insana yeni hedefler kazandirir. Bu hedeflerin ortak noktasi ise Allah’in rizasini
kazanmaktir. Bu durum insan1 miikemmele gotiiren bir siirectir. (Kilig, 1997, s. 327-
328)

Allah ve peygamberi insanlari muharref bir anlayistan uzak tutmak istemistir.
Eger muharref anlayislardan uzak durulmaz ise toplumda bozulmalar meydana
gelecektir. Tim peygamberler Allah’in sifatlarini bildirmek tizere gelmislerdir. (Naim,
1908, s. 24)

Ahmet Naim’e gore toplumsal iliskilerde bile selamin dinsel bir karsilig1 vardir.
Ona gore, Miisllimanin birbirini sevmesi, birbiri ile tanismasi ve Allah’in selamin
vermeye iisenmemesi gerekmektedir. Ozellikle modernlesme ile ortaya cikan Bati
Ozentisi selamlagsma sekillerini elestirir. Bunun bir cahillik 6zelligi oldugunu soyler.
Selamin, Miisliimanlar arasinda bir sembol oldugunu ve cok kiiltiirlii ortamlarda bir

Miisliiman1 Miisliman olmayandan ayiran bir 6zellik oldugunu belirtir. (Naim, 1912,

S. 434)

5.4 KUR’AN-I KERIM

Kur’an-1 Kerim, Allah tarafindan elgisi Hz. Muhammed’e indirilen kitaptir. Bu
kitap Islam literatiiriine gore tiimden inmemistir. 22 yillik elgilik gérevinde bulunan
Hz. Muhammed’in yasadig1 olaylar ve siireglere gore ayetler nazil olmustur. Bu olaya
Sebeb-i Niizul (ayetlerin inis sebebi) denir. Bu literatiiriin inan¢ degerlerinden birisi de
Kur’an’1n, kiyamete kadar korunup bozulmayacagidir. Ahmet Naim; “Kur’an-1 Kerim
1’tikadat-1 zayifeyi mahv i¢in sd’ika-y1 semavi, zuliimat-1 cehl {i gabaveti siyirmak icin
berk-i cihan- firiz-1 ilahi oldu. Din-i Miibin’i telkin igin kiitiib-i semaviyyeden
hi¢birinin agmadig1 bir sehrahi act1.” (Naim, 1908, s. 38) sozleri ile Kur’an-1 Kerim’in,
apacik ve dosdogru bir din olan islam’in insanlara iletilmesi igin bir yol agarak rehber

oldugunu belirtir.
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Kur’an-1 Kerim ile ilgili kavramlar ve kavram sembolleri, Ahmet Naim’in
fikirlerinde 6nemli bir yer tutar. Bu fikirlerden birinde:

“Artik goriinen koye kilavuz istemez. Bugiinkii dereke-i inhitita nigin diistiigliimiizii anlamak
icin sahayif-i tarih-i Islam’1 sdyle bir acele ile ¢evirmek de kafidir. Peygamber-i zi-samnz, HAdi-i
muazzamimiz bize ne dgretmis, biz miislimanlar hangi yoldan gitmisiz! Ne musibettir ki sehrah-1 sulhu
selami gosteren Peygamber-i dhir zamanin immeti olan bizler hep harb u hisdm yolunu tutmusuz.
Islam’mn en son tahassungah-1 bekasinda bile kardeskani igmekten bikmadik, usanmadik. Ne emirler, ne
nehiyler, ne tarihi ibretler ihtirasat-1 sahsiyye ve siyasiyyemizi teskin edememis. Her devirde, her
diyarda ecanibin pa-y1 hakareti altinda ezildigimizin illeti biinyan-1 mersis gibi yekviicid olmamiza dair
olan ihtarat-1 miikerrereye ittibd’ etmemek oldugunu bilip dururken yine hep yekdigerimizin hiirmetini
hetk etmis durmusuz.” (Naim, 1912, s. 457) ifadelerine yer verir.

Bu ifadesi ile Biinyan-1 Mersus kavramini Orneklendirir. Bu ifade, onun
Kur’an’i kavramlara olan hakimiyetini gosterir. Bu kavram, Saff Suresi 4. Ayette
geemekte olup, kaynatilmis metal erigin sogudukca sikilagsmasi gibi immetin yekviicut
hale gelmesi durumunu 6rnekler.

Ahmet Naim’in diislincesinde Kur’an, ilmi gerceklere aykiri degildir. Bu
hususa gore Kur’an, kendini anlatarak delillendirir. (Hansu, 2007, s. 94) Kur’an’in
bildirdigi hiikiimlere uygun goriinmeyen bilimsel ilerleme, ya ger¢ek degildir ya da
varsayim halindedir ve degismeye muhtagtir. (Hansu, 2007, s. 43) Ahmet Naim, bu
diisiincesi ile Kur’an’t Kerim’i temel hiikiim kabul eden ve tiim gercegin kaynagi
olarak goren bir diisiinceye sahiptir. Bu diisiince, 6zellikle modernlesmenin ve bilimsel
ilerlemelerin yogun oldugu bir ¢agda, din olgusu muhasara altinda iken 6n plana
cikartilir. Ernest Renan’in “Islam llerlemeye Engeldir” tezi ile baslayan bu polemik
konusu yiiziinden, Islam alemindeki fikir insanlarmin diisiincelerinde, Islam
ontolojisini korumak ve olgu olarak Bati diisiincesinden daha kuvvetli bir felsefesi
oldugunu ispat etmek eylemi yer etmistir. Islamciligin en biiyiik aktivitelerinden
biriside, bu ispat eylemini iceride ve disarida dile getirmektir. Nitekim Urvetiil Vuska
dergisi ile Afgani’nin baglattigi bu akim, Sirat-1 Miistakim dergisiyle, Mehmet Akif ve
Ahmet Naim’ler vasitasi ile devam eder. Bu nesriyat vasitasi ile Kur’an meali ve hadis
terciimeleri dénemi baslar. Yapilan tefsir ve meal calismalari, modern ¢agmn Islam
anlayisi i¢in bir basamak olur. Ozellikle meal ve tefsir ¢alismalarinda Ahmet Naim’in
refiki Mehmet Akif’in tefsir ¢alismalari onemlidir. Islamcilar Kur’an-1 Kerim’i,
milletlerin kendi dillerine ¢eviri ¢aligmalarina katkida bulunarak Arapga bilmeyen ve
gerceklerden uzak kaldiklarimi diisiindiikleri toplumlar1 vahiyle bulusturarak uyarmaya
calismiglardir. Ahmet Naim, miitercim bir kisi olarak dil tizerindeki yiiksek bilgisini bu

konularin anlasilmasinda da gostermeye calisir. O, Islamcilarin diisiindiigii sekilde
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Kur’an ve Hadislerin ¢evirilerinin yapilmasi taraftaridir. Ancak bununla birlikte bir
Miislimanin egitim siirecinde muhakkak iyi bir Arapca egitiminden ge¢mesi
gerektigini diisiiniir. Bu konudaki gortisleri soyledir:

“Acem’in ve Tiirk’iin viicuda getirdigi ilerleme eserlerinden Arap da istifade etmis ve hepsi
Islam bahgesinin bereketli iiriinii kabul edilerek kardesce paylasilmis ve umumun mesru miilkii
oldugunu anlatmak, bilgiyi yaymada cimrilik olmadigini géstermek igin de bu eserlerin ¢ogu Kur’an dili
ile yazilmustir... Yine hi¢ siiphe yoktur ki; Kur’an ile Hadis Arapca oluglarin1i muhafaza edip dururken

kiyamete kadar bu lisanin tahsilinden miistagni olamayacagiz.” (Naim, 2007, s. 158-160)

Ahmet Naim, Arapganin tahsiline din dili oldugu i¢in 6nem verir. Bununla
birlikte kavimlerin dilini Allah’in ayeti olarak goriir ve din dilinde {iretilmis eserlerin
kavmin diline ¢evrilmesinde sakinca gérmez. Bu konudaki goriisleri de su sekildedir:

“Arapca olarak yazilmug bilgilerden higbir yarar saglayamayacagimizi 6ne siirenler, inang ve
dini yasantiya iliskin olan seylerden, tefsir, hadis benzeri ilimleri gormezden gelirlerse, Bati bilimlerinin
¢ok onemli bir kismint meydana getiren ahldak ve hukuk kitaplariin ¢ok degerlilerini, pek fazla
detaylilarini, Dogu kiitiiphanelerinde de bulabilirler... Her biri binlerce cilde ulasan tefsir, hadis, akaid,
tasavvuf, ahlak, hukuk, fikih usdli, tarih, siyer, biyografi, hatta edebiyata dair Arapga kitaplar: tamamen
Tiirkgeye ¢evirmedikge, onlarin igerigini giizel bir sekilde anlamadikga, Araplarin sermayesine ihtiyag
duymaktan kurtulamayan lisanimizin bagimsizligin1 topyekin kazanmadik¢a, Arapgadan uzak
kalamayiz... Yine hi¢ siiphe yoktur ki, Kur’an ve hadis 6niimiizde Arapga olarak dururken kiyamete

kadar bu dilin 6grenilmesinden vaz gecemeyecegiz.” (Kizikli, 2007, s. 451-453)

Dil, toplumun ve kiiltiiriin anahtaridir. Ahmet Naim, toplumun sosyokiiltiirel
biling seviyesinin, din kaynakli bir bakis acis1 ile yiikselebilmesi i¢in iirettigi
formiillerle goriislerini ortaya koymustur. Bu ¢dziim Onerilerinin siyasal ve sosyal
alanda fonksiyonel olarak uygulanabilmesi igin Islam, Islamcilik isimli ideolojiye
doniismektedir. Bu donilisiim anlayisi modern ve sosyolojik bir gorliinim arz
etmektedir.

Ahmet Naim’in, Kur’an-1 Kerim’in inisi ile birlikte ortaya konulan din
anlayisinin zaman icerisindeki serencamini da yorumlar. Bu yorumunda, Islam’mn
simirlarinin tiim kitalar icerisinde geniglemesi ile birlikte pek c¢ok insanmn bu dine
girdigini sdyler. Islamlasan bu halklar, eski dinsel geleneklerini islam’a tagmmas ile
birlikte Islam’m kaza, kader, Kur’an’in yaratilmas: meselesi ve Yunan felsefesinden
terciime yolu ile gelen goriislerden kelam ilminin dogmasina sebep olmustur. (Naim,
1908, s. 56) Kelam ilminin ortaya cikisi, Islam felsefesinin gelisimini tetikleyerek
Islami diisiince okullarinin (ekollerinin) ortaya cikisi gerceklestirir. Hadis ekolii ve
Rey ekolii olarak bilinen bu kelami ekollerin, Islamcilarin gériislerinde etkisi bityiiktiir.
Genellikle Esari ¢izgi olarak bilinen ¢izgi, hadis ekolii olarak degerlendirilirken Hanefi

— Maturidi ¢izgi rey ekoliine daha yakin olarak degerlendirilmektedir. Rey ekolil
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goriisiine sahip olan fikir insanlari, naslarin ulasmak istedikleri maksadi 6ncelerken
hadis ekoliine sahip fikir insanlar1 naslarda anlamin ifade ettigi goriise yogunlasir.
(Uyar, 2004) Rey ekoliine sahip fikir insanlari, akil ve mantik kullanimini prensip
haline getirerek islam Medeniyet tarihinde, sosyal bilimler ve fen bilimlerinde altin
cagini yasatmistir. Gelisen zaman igerisinde Gazali, Maverdi ve Nizamiilmiilk ile belli
bir ¢izgiye oturan Islam diisiincesi, bu yapisin1 koruyamaz. Son biiyiik Islam devleti
olarak Osmanli Imparatorlugu, bu ¢izginin son halkasidir. Batida ortaya ¢ikan sanayi
devrimi ve modernlesme hareketleri ile miicadele etmekte zorlanan Osmanli Devleti,
dini alanda ge¢misin ihtisaml1 giinlerinin sebeplerini kritize eden pek ¢ok fikir insani
ortaya cikarir. Islamcilik ideolojisi, bu prensipleri ortaya koyarak ge¢misin diisiince
ekollerinden yararlanan yapisi ile ortaya ¢ikar.

Ahmet Naim’in, dini anlamda ortaya koydugu “akli olmayanin dini yoktur”
hadisi ile ozetleyebilecegimiz akil-vahiy biitiinliigindeki goriisleri, bu ideolojinin
tiriiniidiir. Bu ideolojik anlayisin merkezi, Kur’an-1 Kerim’in temel yasa kitab1 olmasi
ve bu yasalarin bilimle olan g¢elismezligidir. Miisliimanlarin gerilemesinin temel
sebebi, bu temel yasalardan uzaklagmasidir. Bu uzaklagma, bidat ve hurafelerin
devreye girmesi ile daha da hizlanir. Ahmet Naim’in goriisleri, dini anlamda bu bidat
ve hurafelerden uzaklagmak, yanlis tevekkiil anlayisi sonucu olusmus tembelligi
ortadan kaldirmak ve geleneksel birikimin igerisindeki yanliglari ayirmaktir (1slahgt
davranis).

Bu 1slah¢1 davranis sekli, Ahmet Naim’in ahlak iizerine yogunlagsmasina neden
olur. Ornegin;

“Kur’an-1 Kerim’i inceleyen bilginlere zor gelecek ve iginden ¢ikilamayan bir mahiyet arz
edecek bir sey varsa o da yalniz ahlak ve edebe ait olan ayetleri segerek tasnif etmek giigliigiinden
ibarettir. Ciinkii Kur’an bastanbasa bu mahiyettedir. Ciinkii Kur’an’n ve Islam dininin en miihim hedefi
ve gayesi; beserin ahlakini1 dogrultmak ve tasfiye etmektir... Kur’anin faziletleri korumasi ve reziletleri
imha etmesi; Peygamber Efendimiz’in bu hareket tarzin1 yasatarak {immetine rehber ve 6rnek olmasi
yiiziinden; arkadaslari i¢inde, ahlaki fazilet bakimindan her biri bir millet i¢in, iftihar abidesi sayilacak

nice nice biiyiik insanlar yetistirmistir.” (Naim, 2011, s. 17-18) ifadesinde bulunur.

Bu ifadesi ile 1slah temelli anlayisin ideolojik temellerini Kur’an-1 Kerim
lizerinden atmis olur. islamc1 diisiincenin, temel aldig1 tiim konulari Kur’an merkezli
tanimlama olgusu, Islamcilik ideolojisinin baslangic asamalarinda da goriilen bir
durumdur. Bu konularda Ahmet Naim, su goriislerini belirtir:

“Ahlak yasasinin evrensel olmasi ise, dzellikle vahiy kaynakli oldugu zaman miimkiin olur...
Kur’an’m herhangi bir ayeti incelense, ya mantukunda ya mefhumunda insanlari hidayet ve fazilet
yoluna sevk edecek, mutluluga engel olan ahlak ve eylemlerden insanlar1 koruyacak uyarilar
kesfetmekte giicliik ¢ekilmez... Temiz esi Hz. Ayse’ye: “Rasuliillah’in ahlakini bize tarif et.” denildigi
zaman; “O’nun ahlaki, Kur’an’dan ibaretti.” cevabin1 veriyor. Boyle biiyiik bir dava ile ortaya ¢ikan bu
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din, ¢ikisindan beklenmekte olan gayeye asrin bir ¢eyregi icinde ulagsmis ve diinya tarihinde ortaya
¢ikmis olan en biiyiik devrimi gergeklestirmistir.” (Hansu, 2007, s. 63-128)

Miitercimlik konusunda olduk¢a ehil olan Ahmet Naim, Arapganin din dili
olmasima oldukc¢a 6nem gdsterir ve bu dile ayn1 zamanda Kur’an dili demistir. Bu
anlamda Arapganin lisan olarak kuvvetli bir dil olusu, Kur’an’in kiyamete kadar
korunmasi inanci sebebiyle Arapganin, kiyamete kadar siirecek bir dil oldugunu ifade
etmektedir. Bu sebeple Arapca Ogrenimi bir Mislimanda olmasi gereken
ozelliklerinden birisidir. Islamecilarin en bliyiik 6zelliklerinden birisi, halkin Islami
olarak gelisebilmesi i¢in din egitiminin igerisindeki kaynaklarin halkin diline terclime
edilmesi mevzusudur. (Naim, 2007, s. 158-160). Ahmet Naim’de bu mevzuda Arapga
egitimine verdigi onem kadar, kaynaklarin diizgiin bir terclime ile halka ulagtirilip
toplumun bilincinin artirilmasi goriisiindedir. Kur’an temelli diislince yapisina iliskin
olarak Islami bilgi literatiiriiniin, Bat1 biliminin ¢ok {istiinde oldugu gériisiindedir. Bu
stlinliigli, Ahlak ve Hukuk literatiirinde gérmektedir. Bu goriise gore sosyal bilimler
acisindan Dogunun Batidan iistiin oldugunu vurgulamaktadir. Akif, Babanzade ve
diger Islamcilarda gériinen ‘Batinin teknigini alip ahlakini almayalim’ fikriyat: bu

temele dayanmaktadir. (Kizikli, 2007, s. 451)

Islamcilarin genelinde var olan gériislerinden biride, Kur’an’in bilimsel bir
mucize olusudur. Ahmet Naim’e gére Kur’an’da var olan miitesabih konular, asrin
ilim insanlarinca kesfedilen yeni ilim alanlarinda ortaya g¢ikmaktadir. Bu konular,
1000 y1l 6ncesinde Allah tarafindan nazil olunmustur. Ancak insanlar, ilim olarak geri
olduklar1 i¢in bu konular1 anlayamamiglardir. Bu goriis, modern diisiince sahibi
Islamcilarda olusmus fikirlerdendir. Bu konuda Serif Mardin’in de tespitlerine gore
Said-i Nursi’nin fikirlerinde yogun olarak goriilmektedir. Ilimle ugrasmanin, Islam’mn
Miisliimanlara verdigi bir gorev oldugu konusunda Islamcilar hemfikirdirler. Ahmet
Naim, bu mevzuya “hikmetli bakis” ismini vermektedir. (Hansu, 2007, s. 92-94)

Ahmet Naim’e gore Kur’an’da iyilige yonelten ve kotiiliikten sakindiran
hikmetli emirlerin sayis1 ¢oktur ve bu emirlerin tasnifi olduk¢a zordur. Bu yoniiyle
Ahmet Naim, islam’in en biiyiik gayesinin insanlig1 siirekli madden ve manen temiz
tutmak oldugu iddiasindadir. Ahmet Naim, Kur’an’in nazil olmasi ile birlikte

peygamberin ahlakinin miikemmellestigi goriisiindedir. Bu goriisiine gére Peygamber
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ve igerisinde bulunan toplum vasitasiyla ¢ok biiyiik degisiklikler gerceklesmistir. Bu
degisiklik, Ahmet Naim i¢in bir devrimdir. (Hansu, 2007, s. 128)

Allah’in sozleri Ahmet Naim’e gore ilimle hi¢bir zaman c¢elismez. Bu
celismezlik vahyin inisi ve semavi dinlerin peygamberlerine verilen mucizelerin olusu
hakkindaki inancin olusmasindaki siipheleri dogurmamaktadir. (Hansu, 2007, s. 131)
Ozellikle Kur’an’m akli yorumu iizerinde duran Islamcilarin kader {izerinde
sOyledikleri en dnemli sozler tevekkiil lizerinedir. Tevekkiil insanin eylemlerini akil
lizere yapmasi gerektigi ve bu eylemleri icra ederken var olan ortamin tabiat yasalarina
dikkat edilmesi gerekliligine vurgu yapilmaktadir. Bu kanunlarin Kur’an’i karsilig
olarak “Siinnetullah” kavramimin Allah’in yasayan, devam edegelen kurallar: ifade
edilmektedir. Ornegin deprem bir fay kirigindan meydana gelir ve bu fay kirig
tektonik hareketler {izere olusur. Bu tektonik hareketlerin jeoloji yasalarn ile
agiklanmast bir Siinnetullah 6rnegidir. Tevekkiil lizere hareket eden bir Miisliiman
bunu bilir ve insa edecegi evi bu Siinnetullaha uygun olarak saglam insa eder. Bir
Islamec1 igin dogru olan budur. flahi kelamin hedefi beserin akli melekeleri ile
bulabilecegi gercekler hakkinda bilgi vermek degildir. (Kilig, 1997, s. 330)

Ahmet Naim, Kur’an’in gayesinin bilgi vermekten c¢ok inananmi var olan
bilgiden daha fazlasini elde etmeye tesvik eden bir yoniiniin oldugu diistincesindedir.
(Kilig, 1997, s. 331) Ahmet Naim, Allah’in Kur’an-1 Kerim ile birlikte Hz.
Muhammed’in peygamberligi i¢in diger peygamberler gibi bir delillendirme yoluna
gitmedigi goriisiindedir. Ona gore Hz. Muhammed’in peygamberliginin delili yine
kitabullahtir. Bu beyana gore insanmn inanmast iginde bir zorlama yoktur. Inang iginde
korii koriine baglilik bulunmamaktadir. (Naim, 1908, s. 38) Kur’an-1 Kerim, diger
inanglar Oniinde yer alan bir kitap olarak tiim insanliga gonderilmistir. Boylelikle
insanlik dogruluga erecektir. Apagik dini aciklamak icin, diger bozulmus ilahi
kitaplarin 6niinde kiyamete kadar bozulmayacak bir yol agmustir. (Naim, 1908, s. 38)

Ahmet Naim, Islam cografyasmin degisik kavimlerinin Islam dinini segerken
kendi kiiltiirlerinden ve inanglarindan bir takim yanls diisiinceleri Islam’a soktugunu
diisiinmektedir. Bu yanlislarin islam’dan uzak tutulmas: icin, kelam ilminin olustugu
goriisiindedir. Boylelikle kelamcilar diger inanglardan Islam’a niiksetmeye calisan
inanglara kars1 bir koruma gorevi gérmiislerdir. (Naim, 1908, s. 56) Kur’an, neredeyse
basindan sonuna edep ve ahlak {izeredir. Islam, insanin ahlakini yiikseltmek ister.

Kur’an-1 Kerim bu konuda 6rnek olarak Hz. Muhammed’1 gosterir.
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5.5.PEYGAMBER

Peygamber kavrami, Yaraticinin bildirdiklerini insanlara ulastiran el¢i, rehber,
ozel kisi olarak tanimlanabilir. Ahmet Naim, ilk peygamber Hz. Adem’den son
peygamber Hz. Muhammed’e kadar tiim peygamberlere 6nem verir. Ancak onun énem
verdigi en dnemli peygamber, islam’in da son peygamberi olan Hz. Muhammed’dir.
Ahmet Naim, Hz. Muhammed’i rehber ve yol gdsteren bir kisilik olarak tanimlar. Ona
gore, Hz. Muhammed’in peygamberligi ile ilgili olarak;

“Beserin secilmislerinden bazilarinin ilahi emir ve nehiyleri, gériinmeyen ve diger insanlar
tarafindan bilinmeyen sema ve arzla ilgili haberleri bazen dolayli, bazen de melek aracilig ile almak ve
almaya kabiliyetli olacak olgunluk derecesinde yaratildiklarint ve bunlarin sadece Rabbani bir rahmetin
eseri olarak gergekleri teblig ve kullar irsad i¢in gonderildiklerini ve dogruluklarima delil olmak tizere

mucizelerle teyit edilmis olduklarina inaniriz.” (Hansu, 2007, s. 44) goriistindedir.

Bu ozelligi ile Hz. Muhammed, secilmis bir insan olarak diger insanlardan
farklilagir. Ornegin, Onun ibadet sorumlulugu diger inanlardan daha fazladir. (Naim,
2011, s. 86) Miisrik halk, aymaz bir durumda yasarken biitiin bir iyilik ve giizelligiyle
miibarek kalbini ortaya koyar. Aslinda fakir, yetim ve okuma yazma bilmeyen biridir.
(Naim, 1908, s. 174)

Hz. Muhammed’in hayati ile ilgili detaylar glinimiize kadar ayrintili bir sekilde

gelir. Bu konuda Ahmet Naim;

“Yahudi ve Hiristiyanlarin kendi kitaplari hakkindaki ihtilaflarina bakilirsa, bugiin diinyada hig¢
bir dinin mensuplar1 Miislimanlar kadar, peygamberlerinin hayatin1 ve ogretilerini siiphe ve zandan
uzak bir sekilde ayrintilartyla bilmezler. Ciinkii kendileri ile ilk dindaglar1 arasinda muttasil bir senet
yoktur. Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve sellem) kadar maruf ve hakkinda o derece sahih vesikalar
toplanmig bir fert diinyaya gelmemistir. Dini olan bu vesikalar, ayni zamanda tarihi vesikalardir.
Dolayistyla Islam tarihini, hele hele ilk donemini yazmak isteyen bir tarihgi, Islam ve Miisliimanlarmn

gecmisini oldugu gibi yansitmakta hig bir zorluk gekmez.” (Hansu, 2007, s. 115) goriisiindedir.

Bu sozleri ile kaynaklarin giivenirligini iddia eder. Bu gilivenirlik 6l¢iisiinde
rivayet eden kisilerin, ahlakli ve giivenilir kisiler oldugunu belirtir. Bu kaynaklardan
gelen bilgilerle yazilan Islam tarihi, bilgi ve belge sikintis1 gekmeyecektir.

Hz. Muhammed’in sahsiyeti hakkindaki bilgiler geleneksel Islam tarihinde baz
tartismalart  da  giiniimiize kadar getirir. Islamcilarin, peygamber algilart
gelenekselcilerden farklilagir. islamcilarin diisiincesindeki peygamber tasavvuru, selefi
olan diger peygamberlerden farklidir. Diger peygamberlerin, muhakkak mucizevi bir

takim Ozellikleri olsa da Hz. Muhammed, bu konuda daha insan bir peygamberdir.
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Toplumdaki diger insanlardan ¢ok uzakta degildir. Ancak, yasantisi ile birlikte diger
insanlara 6rnektir. Ahmet Naim, bu konuyla ilgili pek ¢ok drnek verir. Ornegin:

“Gergi biz Miisliimanlar, peygamberimize itaat etmeyi, imanin gereklerinden biliriz ve ona
kars1 besledigimiz sevgi, hicbir mahliikun diger bir mahlika kars1 sevgisiyle kiyas kabul etmez. Fakat
bu itaat, bu hiirmet ve muhabbet ile beraber higbir zaman, Allah’in vahyini bize teblig eden Hazreti
Peygamber’i beser iistii bir varlik saymak, hi¢cbir Miisliiman’in aklindan bile gegmez. Kur’an-1 Kerim’in
birgok yerinde “Onlara de ki: Ben ancak sizin gibi bir beserim. Bana vahyolunuyor.” diye varit
olmustur. Hatta peygamberin isimlerinden biri “Abdullah” yani “Allah’in kulu”dur. Kelime- i
Sehadet’in ikinci bolimii “Bilirim ve bildiririm ki Muhammed, Allah’in kuludur ve peygamberidir.”
manasindadir ve burada Hazreti Peygamber'in kullugu, peygamberliginden 6nce anilmaktadir... Bu
bahse dair peygamberin sdzlerine bagvurdugumuz takdirde su hadislerle karsilasiriz: Hazreti Peygamber
buyuruyor ki: “Ben ancak bir beserim. Size dininize ait bir sey emretti§imde onu aliniz ve yapiniz.
Kendi reyimle de size bir sey emredersem, benim ancak bir beser oldugumu biliniz.” “Ben ancak sizin
gibi bir beserim. Zanna dayanan islerde ise yanlis da olur, dogru da olur. Lakin size, ‘Allah sdyle

buyurdu.’ dedim mi, Allah’a kars1 yalandan bir sey isnat etmeme ihtimal yoktur.” (Naim, 2011, s.
76-82) ifadeleri ile Hz. Muhammed’in 6zelliklerini belirtir.

Peygamber’in, beser 6zelliklerinin vurgulanmasi, gelenekgilere kars1 kullanilan
bir vurgu degildir. Bu vurgu, daha ¢ok Bati oryantalistleri ile yasanilan tartismalara
yoneliktir. Materyalist ve pozitivist felsefe icerisindeki Bati aydininin, Hristiyanlig
elestiriye tabi tuttuu hususlarin, Islam dini ile ilgi ve alakasinin olmadig: fikrinden
kaynaklanan bir durumdur. Ahmet Naim’de bu konuda ¢ok itinalidir. Abdullah
Cevdet’e yazdigi bir elestiride;

“Beyefendi! islamiyet’te 6liilere ibadet, mezarlara muhabbet, 6lmiis insanlar1 filan veya falan
semtte hazir ve nazir zannetmek gibi itikatlara yer yoktur. Peygamber sallallahu aleyhi ve sellem
Efendimiz hazretlerinin kendi nas:1 bile Islam’da takdis olunamaz. Iste Islam’m Hiristiyanhga ve diger

dinlere bir faikiyeti de bundandir, boyle ebatlma Islam’da inanilmaz.” (Hansu, 2007, s. 138)
ifadesi ile bu goriisiinii belirtir.

Ahmet Naim’in diisiincesinde Hz. Muhammed, sosyal olarak c¢ok yonli bir
kisiliktir. Onda, mucizevi bir kisilikten ¢ok insani yonleri 6n plana ¢ikar. Boyle bir
peygamberin rehberligi ve liderligi kendine 6zgilidiir. Miisliimanlarin kotiiliiklerden
korunup 1yilige erisebilmesi i¢in kitap ve slinnetten bagka ilim ve feyz kaynagina
ithtiyaclar1 olmamustir. Kendilerine 6rnek olarak Hz. Muhammed, onun ashabi ve
ashabin yetistirmis olduklarindan bagkasina ©nem vermemislerdir. Peygamber
ornekligini siirekli yasatarak “Bir insan kardesine yardim ettigi siirece Yiice Allah da
ona yardimct olur.” hadisi ile hareket eden bir Misliman miiskiil ve yoksul bir

kardesine yardimci olabilmek i¢in kosar. (Hansu, 2007, s. 127-129)

Boyle bir kisiligin peygamber olduguna sahitlik etmek Miisliimanlarin sahitlik

gorevidir. Peygamberin, “Muhammedin Resululah - Allah’in Resulu” ifadesine sahitlik
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etmeyen bir Miisliiman, bu ifadenin kutsal mantigina sahip olamazsa bu sehadeti Allah
katinda kabul gormez. Veda Haccinda ¢ok sayida Miisliman bu sahitligi
gerceklestirmis ve boylece Hz. Muhammed gorevini tamamlamistir. (Naim, 1908, s.
102)

Peygamberlik goérevini, 1yi insanlik Ornekleri ile tamamlayan Hz.
Muhammed’in ortaya koydugu dini diisturun uygulanisi ile ilgili Ahmet Naim su
goriistedir:

“Goriiliiyor ki Hazreti Peygamber’e itaat, vazife fikrini ihlal edecek mahiyette olmadigi gibi,
biitiin ibadetler ve biitiin taatler de hakikatte, Allah’a yapilir. Peygambere itaat, ona uymak, onun yolunu
tutmak dolayisiyladir. Bu itaat, ayniyle vazifesini yapmaya azmetmis bir ordunun, kumandanina itaati
gibidir. Nasil kumandanin mesuliyeti kendine, bir erin mesuliyeti de kendine ait ise peygamber ile
iimmetin mesuliyeti de bdyledir. “Beni seven Allah’1 da sevmis, bana itaat eden Allah’a da itaat etmis
olur.” hadis-i serifindeki mana da budur. Yoksa Hazreti Peygamber, her emrettigini zorla yaptiran bir
amir degildir. Peygamber, yalniz hakikati, insani vazifeyi agik¢a teblig eder. Ve iimmetini, dogru yol
sudur, egri yol budur, diye irsat eder. Ondan sonra ona uymak veya uymamak, mutlak hayr1 kabul edip

etmemek, iman ve itikada, yani miikellefin aklina baghdir.” (Naim, 2011, s. 84)

Ahmet Naim, peygamberlerin insanlar1 dogruluga eristirmek igin
sOylediklerinin Allah kelam1 oldugunu ispat i¢cin mucizelerle desteklendigini belirtir.
Hadis terctimeleri ile ilgili kaynaklarin sihhati konusunda agiklamalar yapan Ahmet
Naim, peygamberin agzindan yalan sdylemenin cehennemlik oldugu hadisi ile
sahabenin boyle bir yola basvurmayacagini belirtir. Rivayeti az olan sahabelerin, fazla
bir rivayet getirmeye Omiirleri Yetmemistir. Idare ve savaslarla ugrasan sahabede az
rivayet bildirmistir. Sahabenin, ihtiya¢ halinde rivayet ettiklerini diger zamanlarda
stiktt ettikleri bildirilir. Son olarak, siyasi ¢ekismelerin ¢iktigi 4 halife devrinin
sonlarindaki siyasi problemler sebebiyle Hz. Ali'den gelen rivayetlere siiphe ile
bakilmistir. Buhari’nin ve Hanbel’in yiizbinlerce hadis arasindan eleme yoluna
gitmeleri buna delil oldugu goriisiindedir. (Hansu, 2007, s. 44-48)

Yaptig1 degerlendirmelerde Ahmet Naim, Hz. Muhammed’e oncelikle
hiirmetkar bir insandir. Ona gére Hz. Muhammed, peygamberlik gelmeden 6nce
siradan bir insandir. Ahmet Naim, Islam tarihinin dogru olarak giiniimiize kadar
geldigi goriisiindedir. Bu goriisiine delil olarak, Islam’da rivayet metodunun
metodolojik olarak giiniimiize sihhatli bir sekilde geldigi goriisiindedir. Din ile birlikte
ortaya koyulan giizel ahlakin, peygamber sayesinde yayilmasi neticesinde sahabenin
icerisinden biliylik insanlar ¢iktigini belirtir. Bu biiylik insanlar O’na gore yiiksek
erdemli insanlardir. (Hansu, 2007, s. 93-128)
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Ahmet Naim, akli olanin dini oldugu goriisiinii akilla ilgili hadislerle agiklar.
Din, bir insana davet edilirken, davete icabetin akli olarakta delillendirildigi
goriisiindedir. (Hansu, 2007, s. 130). Abdullah Cevdet’e kars1 yorumlarinda, Islam’da
hurafe sayilacak durumlarin olmadigini sdyler. Hatta buna delil olarak Hz.
Muhammed’in na’simin takdis edilmedigini belirtir. (Hansu, 2007, s. 138) Allah’in
yarattiklarina karsi insanin, akli melekeleri ile bakmasi gerektigini soyler. Bu bakis
tarzinin farz oldugu goriisiindedir. Dolayist ile inansa da inanmasa da aklini
kullanilarak ilmi sahada ilerleme kaydeden ilim insanlarinin Allah ve Resul’iiniin
sozlerini agikladiklarini belirtmektedir. Bir Miisliiman “Allah’tan baska ilah yoktur ve
Muhammed onun elgisidir demeden iman edemez. Hz. Muhammed, Allah tarafindan
ne gonderildiyse immetine onu teblig etmistir. Tebligini tamamladiktan sonra ise veda
haccinda timmetini sahit tutarak risaletini tamamlamistir. (Naim, 1908, s. 102)
Peygamberlik gelmeden 6nce Hz. Muhammed fakir, yetim, onu yetistirecek ve ikaz
edecek biri bulunmaz ise nefsine uyacak ve o dogrultuda gidecektir. Allah, Hz.
Muhammed'i rahmani bir terbiye ile yonlendirerek ona inanlara onder kilmistir
goriisiindedir. (Naim, 1908, s. 174)

Peygamberin oncelikle bir kul oldugunu ve bu kullugun ona sorumluluklar
yiikledigi goriisiindedir. Buna gore Hz. Muhammed’i insaniistii bir varlik saymanin
yanlis oldugunu belirtir. (Naim, 2011, s. 76) Bu gériis Islamcilarda var olan peygamber
anlayisina ornektir. Ahmet Naim, peygamberin siradan bir insan olduguna dair pek ¢ok
hadis ile goriiglerini destekler. Allah’a ibadet etmenin ve peygambere itaat etmenin
dinin en 6nemli gdrevi oldugunu sdyler. itaatin aynen bir ordu kumandanina nasil
uyuluyorsa o sekilde oldugunu ve itaat etmeye de kimsenin zorlanmadigini belirtir.
Bununla peygamberin sorumluluklart immetinin sorumluluklarindan daha agirdir der.

Ornek olarakta peygamberin kendisine farz olan gece ibadetlerini gosterir. (Naim,
2011, s. 86)

5.6.SUNNET

Siinnet, Islam dininin 6nemli kavramlarindan birisidir. Etimolojik kokeni
gelenek, adet ve kural vb. anlamlara gelir. Halk arasinda, Hz. Muhammed’in hayatinda
uyguladigi, Miislimanlara 6rnek olabilecek her hareket, durum ve davranis olarak

ozetlenebilir. Islam literatiiriinde karsimiza cikan ilk siinnet kavrami, Kur’an-1 Kerim
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kaynaklidir. Kur’an’da gegen “Siinnetullah” kavramindan Allah’in kanunlar1 ve

kurallar1 anlagilir. Ahmet Naim, Siinnetullah kavramu ile ilgili;

“Hatta tabii kanunlarimin Kur’an dilindeki ismi “Siinnetullah”tir. Bu diinyada ne ilim ne felsefe
olmasaydi, Miisliimanlar yine dlemde hiikiim siiren kanunlar bulundugunu bilecekler ve dgreneceklerdi.
Zira Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulmustur: “Iste bu, dteden beri gelip duran Allah’in siinnetidir (yani
Allah’in kanunudur). Allah’in siinneti (Allah’in kanunu) ise asla degismez.”(Fetih Suresi) “ilahi
stinnetin (ilahi kanunun), tebdil edildigini goéremeyecegin gibi, ilahi kanunun tahvil edildigini de
goremezsin.” (Fatir Suresi)Beser aklinin yalniz basina, hem ilahi vahyin rehberligine hem Kur’an’daki
giizel ve essiz anlatigin bir 6rnegi olup kdinati idare eden tabii kanunlarin mahiyetini agiklayan bu son

ayet iizerinde bir lahza durmak isteriz.” (Naim, 2011, s. 53,54) ifadeleri ile diisiincelerini
aciklar.

Islam teoloji literatiiriinde, Siinnet kavramiyla ilgili daha ¢ok Hz.
Muhammed’in ortaya koydugu giizel 6rneklik anlasilir. Ahmet Naim, bireysel olarak
gelistirdigi Islami ilimler ile ilgili bilgisini, Hadis terciimesi ve metodu ile taglandirir.
Cevirisine bagladigi Tecrid-i Sarih isimli Buhari’ye ait hadis kiilliyatin1 tamamlamaya
omrii yetmez. Ancak, bu calismaya yazdigi mukaddime ile ortaya koydugu hadis
metodolojisi, giinlimiizde hala asilamamis bir ¢alismadir. Bu birikimde bir insan olarak

Ahmet Naim, siinnet konusunda su tanimlamay1 yapar:

“Siinnet ise yiice Peygamber zamaninda Kur’an-1 Kerim derecesinde ashab-1 kiramin miitevatir
olarak malumu olamadigi ve Nebevi soz, fiil ve takrilerin bir¢ogu ahad haberlerle sonrakilere
naklolunmus oldugu i¢in bilahare “Bu ahad haberlere ne dereceye kadar inanacagiz?” meselesi ortaya
¢ikmis ve daha tabiin asrinda ravilerin tenkidine pek ziyade ehemmiyet verilerek senedleri tenkid etmek
ravilerin ne derece itimada sayan olduklarini 6grenmek, hadislerin sahihlerini malullerinden ayirt etmek
problemi, hadis ilminin en miithim konusu olmus ve bu tenkid yontemi tefsire, siyere, haberlere yani
tarihe de tatbik edildigi gibi zaman gectik¢e alimler arasinda bu gelenek kokleserek en nihayet siire,
hatta lugatle alakali rivayetlere bile tesmil edilmistir ki, bundan da zaruri olarak Hadis Usulii ilmi veya
Isnad 1lmi adiyla tenkid tarihi sartlarmi kapsayan ve o ilme cidden 6rnek kabul edilmeye layik yeni bir

ilim meydana gelmistir.” (Naim, 2010, s. 36)

Stinnet ilmi ile ilgili olarak Ahmet Naim, her hadis siinnettir, ancak her siinnet
hadis degildir ifadesi ile agiklik getirir. (Naim, 2010, s. 4,5) Siinnet ayni1 zamanda
Miislimanlar i¢in ilim ve feyz kaynagi olmus, sahabe ve tabiin haricinde rol modelleri
ve yardimcilar1 6nemsememislerdir. (Hansu, 2007, s. 63)

Siinnet kavraminin, Islam fikir insanlarinca onemsendigi en Onemli noktasi
Hadis ilmidir. Hadis ilmi ile ilgili Ahmet Naim;

“Hadis ilmi diger isimleri Rivayet Ilmi, Ahbar ilmi, Asar ilmidir. Resulullah (S.A.V.)in
akvalini ve ef’alini bildiren ilimdir. Peygamber Efendimizin akvalinden kasit, Kur’an yani vahyi metluv
olmayarak buyurduklar1 sozlerdir. Ef’alinden de kasit Hz. Risaletpenahi’nin yiice Zat’1 tarafindan
islenmis fiillerdir ki, bunlarin bir kismina tabi olunmamiz emredilmis. Yaratilig itibariyle yahut Nebevi
hasletleri olmak {izere kendilerince islenmis olup, tabi olmamiz emredilmeyen isler de Nebevi fiiller

tiirindendir.” (Naim, 2010, s. 1) ifadesi ile tanimlar.
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Bu tanimlamaya gore hadis ilmi, Hz. Muhammed’in sézleri ve fiillerini bize
bildiren ilimdir. Bu fiillerin uygulanmasi, bir Miisliimanin hayatin1 iyi bir 6rneklik
sergileyerek yasamasi iizerine kuruludur. Hadis ilminin ilgilendigi nokta, Hz.
Muhammed’in kendisi, bazilarma gore peygamber sozlerinin geldigi rivayetin
dogrulugunu anlamaya calisan senet tenkididir. (Naim, 2010, s. 3)

Hadis ilmi ile ugrasan pek c¢ok Islami ilim dali vardir. Bu ilim dallarim

aciklayan Ahmet Naim:

“Bir de fakih sifat1 vardir ki, ser’i hikkiimleri tafsili delillerden ¢ikaran kimseye denir. Yiiksek
mertebede fikih sahibi olan zata miigtehit denir. Hiikiim ¢ikarmak igin fakihin veya miig¢tehidin en
mithim merci ve kaynagi Kitap ve Siinnettir. Kitabullah, tevatiir yoluyla malum olup siinnet de
muhaddislerin rivayetiyle sabit olur. Muhaddis, yalniz bir haberin ta Peygamber Efendimiz’den itibaren
asirdan asra kendisine ulastigini bildirmekle yetinir. Fakih ve migtehit de o haberi 6grenip kapsadigi

hiikiimleri istinbat eder.” (Naim, 2010, s. 7) sozleri ile fakih, mii¢tehid ve muhaddisin
gorev alanlarini tanimlar.

Muhaddis senet tenkidi ile ugrasan kisidir. Fakih ise dini yasamin hukuk
normlarini ortaya koyan kisidir. Miigtehit ise, her tiirlii dini bilgiyi en lst Seviyede
bilerek norm koyma yetkisi olan kisidir. Muhaddislere gore hadis, Hz. Muhammed’in
sozleri, fiilleri ve yasantisidir. Fakihlere gore, sadece sozleri ve fiilleridir. (Naim,
Hadis Usulii ve Istilahlar1, 2010, s. 3) Hadis ilmini konu edinen ya da ondan yararlanan
Islami ilimlerin sayis1 artirilabilinir. Bu ¢alismalar1 ortaya koyan Ahmet Naim ise
sadece miitercimdir. Ahmet Naim’in, slinnet ve hadis ilmi ile ilgili tanimlamalar1, onun
miitercimlik 6zelligi ile percinlesir. Arapcaya olan hakimiyeti ile birlikte gelistirdigi
Islami ilimlerdeki birikimini, hadis ilmi iizerinde kullanir. Ahmet Naim, bu konuda
caligma istegini Sirat-1 Miistakim dergisine yazdigi mektupla belirtir. Bu mektubundan
sonra dergide, hadis terciime faaliyetlerine baslar. Es zamanli olarak, Mehmet Akif’te
dergide, Kur’an meali ve tefsiri ¢alismalarina baslar. Bu konuda su duygu halini,
“Hadis terciimeleriyle mesgul olmaya baslayinca ondan once vaktimi ne kadar zayi
ettigimi anladim. Bu is dururken baska seyle ugrasmak ne bos seymis! Biiyiik
alimlerin bu ise verdikleri ehemmiyetin sebebini de simdi anladim.” (Hansu, 2007, s.

24) sozleri ile agiklar.

Ahmet Naim, yaptig1 Hadis terciimelerinde yenilikler getirir. Terciime metnin
igerisinde parantez igerisinde agiklamalar getirir. Metin, parantez kaldirilarak

okundugunda anlam bozulmasi olmaz. Tirkceye kazandirdigi bu yenilik onun dile
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olan hakimiyetinin gostergesidir. Dil ve Tiirk¢e konusundaki goriisleri 6nemli olan
Ahmet Naim;

“...Batr’dan alacak c¢ok seyimiz varsa Arap’tan alacagimiz onlardan az degildir. Belki
ehemmiyetce onlardan iistiindiir. Her cesidi binlerce ciltlere ulasan, tefsire, hadise, akaide, tasavvufa,
ahlaka, fikha, usul-ii fikha, tarihe, siyere, biyografiye ve hatta edebiyata ait Arapga kitaplar1 tamamen
Tiirkgeye tercime etmedikge, onlarin muhtevasina tamamen vakif olmadikca, Arap dil dagarcigina
ihtiya¢ duymaktan uzak olamayan lisanimizin istiklalini tamamen elde etmedik¢e Arapgadan uzak

duramayiz.” (Naim, 2007, s. 160) ifadeleri ile hem gelenege hem de moderne sahip ¢ikan
bir goriiniim ¢izer.

Osmanli Tirkgesinin Arap¢a kelime yogunlugu ve dini literatiiriin
muhteviyatina hakim olabilmek icin Arapganin Ogretilmesini ister. Ayni zamanda
avamin dini daha iyi anlayabilmesi igin Islami literatiiriin Tiirkceye cevrilmesi istegi
bu goriniimii destekler. Ahmet Naim, Sirat-1 Miistakim dergisinde yaptigi hadis
terciimelerini, giincel konularda se¢meyi dikkat eder. Islam’in giincel konulara yénelik
fikirleri mevzusu, Islamcilarm dikkat ettikleri konulardan birisidir. Bu sekilde
Islamcilar, “ictihat kapisiin kapandig1” tezinin tersine, giincele iliskin ictihat
yapilabilecegi tezini savunurlar. Ornegin Ahmet Naim, Balkan Harbi ve 1. Diinya
Savagi sirasinda yaptigi hadis terciimelerinde cihat konusuna deginerek giincel

yorumunu ortaya koymaya calisir. Bu konuda;

“Diismanlarimizla tutustugumuz bu amansiz savas esnasinda cihat hiikiimlerinin dayandigi hadisi
serifleri bilmekteki biiylik faydalarin inkdr1 miimkiin olmadigindan, bu konuda miimkiin oldugu kadar
fazla hadis-i serifi cem etmek maksadiyla bu haftadan itibaren cihatla ilgili hadis-i seriflerin

yayimlanmasmi uygun buluyoruz.” (Hansu, 2007, s. 33-34) ifadesiyle konu hakkindaki
gayesini belirtir.

Bu degerlendirmeler 1s1ginda Ahmet Naim’in Siinnet kavramina bakist
sOyledir. Stinnet kavraminin gelisimi hadis literatiirii ile yan yana gitmektedir. Hadis
literatiirtiniin 6nemli bir kism1 ise inananlarin fiil ve davranislar iizerine sekillenir. Bu
fiil ve davranislar toplumsal iligskilerde normlar olusturur. Bu normlar iizerinden
sekillenen eylemler, toplumun ¢ogunlugu uydugunda bir diizen olusturur. Bu diizen,
ibadetlerle birlikte gerceklestirildiginde ise dini uyumun sergilendigi bir ahenk olusur.
Ahmet Naim’in kastettigi en dnemli ahlaki toplum modeli bu sekildedir. Bu model,
vahiy ve siinnet kavramlarmin niivelendirdigi bir toplumdur. Bdyle bir toplumun
tirettigi ahlak ve hukuk bilgisi ona gore Batili toplumlardan ¢ok ileridedir. (Naim,
2007, s. 159) Siinnetin uygulanabilmesi i¢in, kaynagin nakil yoluyla gelisindeki temel
dil olan Arapganin bilinmesi ve toplumun anlamasi i¢in toplum hangi dili konusuyor

ise o dile terciime edilmesi gerekliligini disiiniir. (Naim, 2007, s. 160)
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Sirat-1 Miistakim dergisinde basladigi hadis gevirileri ile ilgili kendi beyani,
hadis konusunda derinlikli olmadigi goriisiindedir. Ancak Ahmet Naim, hadis
terclimesi olan Sahih-i Buhari tercimesine yazdigi mukaddimesindeki hadis usuli,
giinimiiz akademik caligmalarina hala daha 1s1k tutmaktadir. Ehli Siinnetin inang
kaynagini olusturan Kkitap, siinnet, icma ve kiyasla tespit edilmis hiikiimlerinin,
Miisliimanlarin kiyamete kadar siirecek problemlerini ¢6zecegi inancindadir.

Stinnetin siirekliligi ile ilgili olarak Ahmet Naim, Misliimanlarin peygamber
tizerinden devam eden nakil gelenegi ile sahabe ve sahabe sonrasi gelen tabiinden
gelen oOrneklere O6nem verdiklerini sOyler. Bu gelenek tiim Miisliimanlara 6rnek
olusturan bir modeller zinciri olusturur. Islamciligin modern bir diisiince oldugu
iddiasina karsilik olarak Ahmet Naim’in gelenege ¢ok biiyilk 6nem vermesi bu
konudaki 6znel érneklerden birisidir. Ona gore, islam’n nakil yoluyla gelen gelenegi
tim Mislimanlar i¢in sahip ¢ikilmasi gereken bir olgudur. O, bu diisiinceleri ile
modern ile gelenegi birlestirmeye calisan Islamcilar arasinda, gelenegi on plana
¢ikaran bir birey olarak farklilagsmaktadir. (Hansu, 2007, s. 127,128)

Islam’1n bugiin i¢in ne sdyledigi yorumu iizerinde duran Islamcilar igin ictihat
kapisin1 agmak en dnemli konulardan biridir. Ahmet Naim’de, giincelin yorumlanmasi
icin yaptig1 hadis terciimelerinde bunu sergilemistir. Ornegin, Osmanli Devleti’nin 1.
Diinya Savagma girisi ile birlikte cihat konusunda yaptigi terciimeler buna 6rnek
olarak gosterilir. Yaptigi Sahih-i Buhari terciimesinde, ne kadar 6zenle g¢alistigini
kendi ifadesinde de bulabiliriz. Sonugta O, yaptig1 isi ibadet olarak algilayan bir
karaktere sahiptir. (Hansu, 2007, s. 33,34)

Kur’an’i bir kavram olan Stinnetullah, Allah’in yarattig1 diizen icerisinde ki
tabiat kanunlarim ifade etmektedir. Bu kavrama dikkat ¢eken Ahmet Naim, dini
rivayetlerde bulunan mucize ve peygambere inzal edilen vahyin, kavramsal olarak
inananlar1 siipheye gotliirmedigini One slrmektedir. Ona gore, kainati yaratan ve
sarsilmaz bir diizen ortaya koyan Yaratici, mucize ve vahiy olgularin1 yaratmaya
kanidir. (Kilig, 1997, s. 333) Geleneksel hadis ilimlerinde kutsi hadis kavrami
peygamberimizin Kur’an disinda Allah tarafindan bildirilen emirler olarak zikredilir.
Bu konuda Ahmet Naim gayri metluv kavrami ile hadisleri bir degerlendirmez. Ona
gore hadisler nebevi emirlerdir ve miislimanlar bu emirlere peygamberin giizel

eylemlerini uygulamak tizere yiikiimliidirler. (Naim, 2010, s. 1)
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Ahmet Naim, hadis usulii ile ilgili yaptig1 degerlendirmelerde, fikih alimlerinin
stinnet kavrami ile hadisi es anlamli gordiikleri goriisiindedir. Fakih ile muhaddis
aynnmint dile getiren Ahmet Naim, fakihin gorevi gelen rivayeti yorumlamak,
muhaddisin ise nakletmek oldugunu sdyler. Muhaddislerin gorevi, nakil olmasina karsi
aktarilan metinlerin tenkit isi ile ugrasanlarin migtehitler oldugunu belirtir. Hem
muhaddis hem fakih olan pek ¢ok ilim insaninimn oldugunu sdyler. islam’in kaynaklar
olan Kur’an ve Hadislerin giiniimiize kadar ulagsmasindaki ilmi metotlar1 ayrintilari ile
incelemis ve bunlar1 okuyucuya aktarmistir. Sahabeden sonra gelen ilk tabiin
zamaninda hadislerin belirli bir diizene sokulmamasini, Hz. Muhammed’in Kur’an’1
Kerim haricinde Miisliimanlarin kayit tutmalarint yasaklamig oldugu goriisi ile belirtir.
Kur’an’mn kaynak olarak korunmasi icin sahabenin ve onlardan sonra gelen Islam
ehlinin biiyiik bir ¢aba gdsterdigini belirten Ahmet Naim, hadisler konusunda ise bu
sthhatin olusmasindaki tarihi zorluklar1 aktarir. (Naim, 2010, s. 4-45)

5.7.SERIAT

Seriat kavrammin etimolojik olarak din, yasa ve ozellikle Islam hukuku
anlamlarma gelir. Seriat, kavram olarak Islam tarihinde, Hz. Muhammed’in
Mekke’den Medine’ye hicreti ile birlikte kurulan Medine Sehir Devletinde ortaya
cikan Medine Vesikasi ile birlikte hayat bulur. Islam’m kurallarinin toplumsal olarak
uygulamaya konulmasi ile birlikte, problemlere ¢oziim liretmek i¢in fikih adi verilen
ilmi alanin dogmasina vesile olur.

Ahmet Naim, seriat kavramiin kokeni olarak Kur’an-1 Kerim’i goriir. Bu
goriis, vahiy kokenli seriat kavraminin, evrensel bir kural ve mutluluk rehberi olarak
tanimlanmasidir. (Hansu, 2007, s. 133) Seriat kavraminin agiklayicist da tasavvuftur.
(Naim, 2007, s. 160) Seriatin ortaya koydugu normlar celisik degildir. Seriat aklin
kabul etmeyecegi seyleri kabul etmez. (Hansu, 2007, s. 49)

Ahmet Naim, diisiincesiyle akil — nakil dengesini korumay: énemser. Islami
ilimler ile ilgili tim fikirlerinde, Rasyonalizm ile birlikte geleneksel olan diisiinceleri,
akli olana déniistiirme ¢abasinda bulunur. islameilik ideolojisine sahip fikir insanlari,
taassup fikri olusturan goriis, diisiince ve ekollere sert elestirilerde bulunurlar. Buna
karsilik Ahmet Naim, geleneksel bilgi birikimine hakim olunmadan, kiitiiphaneler

dolusu bilgi kesfedilmeye muhtagken, Modernizm kaynakli diisiince yapilari ile
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konuya yaklasilmamasi1 gerektigini belirtir. Bu diislincesi ile tasavvufa olan ilgisi
onemlidir. Cogu Islamec fikir insaninin tasavvufa olan mesafeli yaklasimi ile Ahmet
Naim arasinda fark bulunmaktadir. Ahmet Naim’e gore tasavvuf seriatin illet, sebep ve
hikmetlerini agiklayan ilimdir. (Hansu, 2007, s. 53)

Toplumsal diizeyde tlim inanan bireyler, seriati gilicii nispetinde uygulamakla
gorevlidir ve bu durum Allah’a karsi bir sorumluluktur. (Hansu, 2007, s. 119) Bu
kurallar, toplumsal olarak uygulandiginda, toplumda olusabilecek diizensizliklere karsi
onlem almmis olur. Ciinkii islam Aalimleri, yiizyillar boyunca olusabilecek bu tip
problemlere kars1 ¢oziim liretmekte olgunluk seviyesindedirler. Buna karsilik Avrupa,
bu konularda emekleme asamasindadir. (Naim, 2007, s. 159) Ahmet Naim’e gore,
toplumsal problemlerin seriat tarafindan ¢oziilebilecegi iddiasi, onun topluma dini
acidan yekpare bakmasindan kaynaklanmaktadir. Higbir toplum yekpare degildir.
Yekpare olmadigi gibi duragan halde hi¢ degildir. II. Mesrutiyet donemi ile birlikte
imparatorlugun sonuna yaklasilmasi ve modern ulus devlete giden siireg, bu toplumsal
problemlerin artisimi tetikler. Imparatorlugun igerisinde yasayan ¢ok dinli, kiiltiirlii ve
milliyetli insan yapilari, modern diisiince ile birlikte farkli yonelimlere girmek isterler.
Sosyolojik olarak Serif Mardin’in tanimladig1 “gaza ideolojisi” kavrami ve 1000 y1llik
yapi, artik insanlara yetmez olur. Ahmet Naim’in, bu ortamda liretmeye calistig
¢Ozim yontemleri iyi niyetinin gostergesidir. Ancak bu hiisniyetin, toplumsal
gerceklikler konusunda iirettigi ¢oziimler tartismalidir. Tanzimat’tan Cumhuriyet’e
giden yolda seriat kavraminin gegirdigi evrim, ayrica dikkate alinmasi gerekir. Tiim bu
hiisniyetin sebebi bir Miisliimanin asla umutsuz olamayacagi diisiincesidir. Sonugta
seriat dairesindeki tiim bu aligverisini ve tabi olmay1 Allah rizasin1 kazanmak ic¢in
yapar. (Hansu, 2007, s. 118) Allah rizasin1 kazanma duygusu, ahlaki giizellik ve
faziletlerin sosyolojik olarak her yone yayilmasina vesile olur. (Hansu, 2007, s. 127)

Ahmet Naim, dinin kendisini 6zgiirliikle bir tutar. Onun disiincesinde din
yasanmazsa bu 6zgiirlik hicbir ise yaramamaktadir. (Hansu, 2007, s. 131) Bu 6zgiirlik
sartlar1 igerisinde siiphesiz Islamcilarm, II. Abdiilhamid ydnetimine karsi yonelttikleri
elestirilerin pay1 biiyiiktiir. Ahmet Naim, II. Mesrutiyet’in ilani ile birlikte yeni sisteme
su elestirileri yoneltir:

“Hayir! Kanunlarn, idari hiikiimlerin halkin mizacina uygun olmasi, herkesin kabuliine mazhar
olmasi, refah ve saadete medar oldugu fikir ve inancini halka telkin etmenin liizumu, en kabul edilmis
ve en bilinen igtimai ilk kaidelerden biri ise dinden miicerret bir Osmanl devleti yagsatamazsimz. Biz
1slahat devrine gireli bir asir kadar zaman gegti. Bu 1slahat, halkimizin fikir ve inanglarina uygun bir

tarzda yapilmadig1 igin halk hiikiimete bir tiirlii 1snamamustir.” (Hansu, 2007, s. 119)
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II. Mesrutiyet sonrasi, hiirriyet isteklerine karsin seriattan taviz vermez bir
diisiince ile hareket eden Islamcilar, Balkan Savaslari ve I. Diinya Savasimnin
sonuclarint goriince din-i devleti ve milleti kurtarma diisiincesi igerisinde hareket
etmislerdir. Bu konuda Ahmet Naim su goriisleri soyler:

“Cahili ve gafili oldugumuz serfat-1 mutahhara-i Ahmediyye iste bdyledir. Dinimiz sulh ve
selam dini oldugu halde cihadi ferd’iz-i diniyyenin ilk saffina idhal etmesi yine Islam’m paydar
olabilmesi icindir. Sahib-i seriat Islim’a Islamdan baska dost olamayacagmi cihdd hakkindaki
evamiriyle bildirdi. Nitekim bin ii¢ yiiz senelik tecriibe de bunu gosterdi. Miisliimanlarin diinyada
dostlar1 varsa elbette yine miisliimanlardir. O da tabi’1 hal-i tefrikada olmadiklari, birbirini yemedikleri
zaman. Biz hakayik-1 diniyyenin kaffesinden gaflet ettigimiz gibi bu kadar basit bir hareketten de gaflet
etmisiz. Hem kendi aramizda tohum-1 nifdk ve tefrika ekmekten hali kalmiyoruz, hem esbab-1
miidifaamiz1 tehiyye ve tedarikten farig duruyoruz... Edirne, Iskodra, Yanya, Catalca miidafa’ati, eger
nasib ise bundan sonraki muvaffakiyetler bile diine kadar havze-i islam’a dahil olan ekser Rumeli
vildyatimin dfis-1 fahrinde rayet-i Islam’in, sevgili Hilal’in temevviic ettigini ihtimal ki artik
gormeyecektir. Bunun sebeb? ... [daresizlik, vakitsiz tecaviiz, erzak noksani, esliha ve cebhane fikdani,
cebanet, efrad ile zabitan arasinda emniyetsizlik ve imtizacsizlik, her ne derseniz deyiniz... Biz seriatsiz
miisliiman olmak istiyoruz. Seriatsiz miisliman olmanin da en ehven &kibeti iste bdyle biiyiik bir

rezalettir.” (Naim, 1912, s. 232)

Bu diisiinceleri ile devlet, toplum ve askeri sinif elestirilerini yonelten Ahmet
Naim, dini diisiince ve yasant1 olarak askeri sinifin geriye diislisiinii sert bir sekilde
elestirir. Seriatsiz Miisliimanlik isteyenlerin, seriatsiz kaldiklarinda bu sekilde rezil
olmalari gayet normaldir diisiincesi ifade eder. Bununla birlikte siyasette

sekiilerlesmeye siddetle kars1 ¢ikan Ahmet Naim;

“Iste bu inangla tabir mazur gbdriilsiin bu zihniyet ile yetismis olan, “Seriatin kestigi parmak
acimaz.” diyen ahaliyi dinsiz, hatta dine karsi lakayit bir hiikiimet fikrine aligtirmaya calismanin,
insanlarin rahat ve huzurunu ellerinden alan ne yaman miicadelelere kapi agacagini artik tasavvur

ediniz.” (Hansu, 2007, s. 119) ifadeleri ile elestirilerini siirdiiriir.

Ahmet Naim’in seriat ile ilgili diislincelerini genel olarak ele alirsak su
kanaatlere variriz. Islam’m, toplumsal ve hukuki uygulayicisi olan seriatin ortaya
koymus oldugu hiikiimler, toplumsal ihtiya¢larin cogunu karsiladigi inancindadir.
Ahmet Naim’e gore tasavvuf, seriatin hakikatlerini aciklayan bir felsefe alanidir.
(Naim, "Sarf-1 Arabi ve Temrinat” Adli Kitabin Mukaddimesi, 2007, s. 160) Ahmet
Naim, Islam hukukunu formal hale getiren seriatin, toplumsal tiim problemleri
¢cOzdiigi gorisiindedir. Bu goriisii ile birlikte kendi doneminde Batinin yasadigi
toplumsal problemlerin, Islam hukuku tarafindan ¢oziilecegi inancindadir. Bu
goriisiinii, Batiy1 iyi takip eden bir kisi oldugunu bilerek ele aldigin1 diisiinmekteyiz.

Ciinkii, ¢ok iyi derecede Fransizca bilen biri olan Ahmet Naim, Bati matbuatin1 da
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takip etmektedir. Gelen bilgiler 15181nda onun entelektiiel ¢evresi ile birlikte sik sik
Bat1 degerlendirmeleri yaptigini goriiriiz. (Kizikli, 2007, s. 451)

Hadis kaynaklarinin incelenmesi iizere yaptig1 ¢caligsmalarda, metnin dogrulugu
tizerine ilmi ¢caligmalar yapar. Yaptigi ¢calismalarda seriatin, yani dinin hukuki alaninin
akilla gelismeyecegi goriisiindedir. Islamcilarin felsefi ve ideolojik olarak miicadele
ettikleri Bat1 medeniyeti elestirileri, giniimiize kadar gelen elestirel bir bakis agisinin
dogmasina sebep olmaktadir. Ahmet Naim’de bu felsefi elestirileri ile Batiya 6ykiinen
diisiince sahiplerine ozlerine donmeleri ve kendi birikimlerini hafife almamalari
konusunda uyarir. Ozellikle hukuk (seriat) ve tasavvufu bu manada uyumlu bir sekilde
Ozdeslestirmesi dikkat ¢ekicidir. (Hansu, 2007, s. 49-53)

Ahmet Naim, ser’i hiikiimlere uyma zorunlugunun Allah rizasin1 kazanmak
oldugunu soyler. Bu uyumun, bir inananin en énemli gorevi oldugu diisiincesindedir.
Sekiilerizme karst olan Ahmet Naim, dinin siyasi alandan g¢ekilmesi ile toplumsal
hakimiyetini kaybedecegi inancindadir. Ona gore seriat, toplumun erdemliligini
yiikselten ve ahlaki olarak miikemmellestiren bir olgudur. Ahmet Naim, dinin
kendisini 6zgiirliikle bir tutar. Onun diisiincesinde dinin uygulanisi (seriat) olugsmazsa
bu 6zglirliik higbir ise yaramamaktadir. (Hansu, 2007, s. 119-131)

Ahmet Naim, din ile uygulanan ve insan1 hakikate gétiiren ser’i uygulamalarin
kaynagmim Allah sozii oldugu kanaatindedir. Ittihat ve Terakki doneminin, acili
savaslar ve kayiplarla gegisi, Islamcilarda devletin yikilacagi endisesini olusturur.
Devletin yikilisi ile islam’inda zarar gorecegi endisesi Islamcilar1 devleti sahiplenen ve
timmeti de devleti sahiplenmeye davet eden bir tutumda olurlar. Ahmet Naim,
Miisliimanlarin seriata tam olarak uysalardi, boyle bir sefaletle karsilasmayacaklarini

ileri siirer. (Naim, 1912, s. 232)

5.8.INANC

Inang¢ kavrami inanma eyleminin gerceklesmesi olarak tanimlanabilir. Tiirk Dil
Kurumu sozliigiine gore, bir diisiinceye goniilden bagli bulunma durumu olarak ifade
edilir. Inang, bir dinin inanlarmmn, dini diisiinceye veya dinin ilahina kars1 baglilik
durumlarimni ifade eder.

Islam dini, inang¢ birligi acisindan pek ¢ok dine gore daha tutucudur. Bu
tutuculuk ve miistesnalik “tevhit” inancindan kaynaklanmaktadir. Tevhit, birlemedir.

Kelime-i Tevhit ile birlikte Miisliimanlar “Allah’tan baska ilah yoktur ve Hz.
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Muhammed Onun kulu ve elgisidir.” ifadesi ile Islam dinine girer. Dine giris, bir
Miisliimanin teslim olmasmi saglar. Klasik Islam literatiiriinde, Miisliiman (teslim)
olmak tek basia yeterli bir olgu degildir. Islam’a teslim olan bir birey, dinin (seriat)
maddi ve manevi gerekliliklerini yerine getirerek takva (Muttakilik) derecesini
yiikseltmeye c¢alisir. Takva derecesi yiikselen inananin, iman derecelerinin yiikselecegi
umulur ve bunun bilgisi yalmzca Allah katindadir. Diyanet Isleri Baskanliginin
Kur’an-1 Kerim mealinde, Hucurat Suresi 14. ayette “Bedeviler “Iman ettik” dediler.
De ki: “Iman etmediniz. (Oyle ise, “iman ettik” demeyin.) “Fakat boyun egdik” deyin.
Heniliz iman kalplerinize girmedi. Eger Allah’a ve Peygamberine itaat ederseniz,
yaptiklarinizdan higbir seyi eksiltmez. Allah, c¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet
edendir.” ifadesi ile konu agiklanir.

Cok boyutlu soyut kavramlar i¢in sOylenecek seyler, kavramin ait oldugu olgu
ile iligkilendirilir. Ahmet Naim, inan¢ kavramu ile ilgili olduk¢a hassas bir insandir.
Inanmak, kavram olarak énce vahiy merkezlidir. Vahiy, 1300 yildan beri kalpten kalbe
girerken, insanligin ortaya koydugu ilmi degisimler bu inanci sarsmamaktadir. Tersine
vahiy, ilmi degisimlere sahip olmaya, hatta ilerletmeyi istemektedir. iman, kalbi bir
kabul olsa da aklen de kabul gérmesi gerekmektedir. Taklid-i iman, islam dininde hos
karsilanan bir durum degildir. Bununla birlikte imanin esast ve dayanagi akildir.
Kelime-i Tevhidi kabul eden her Miisliiman, akli sebeplerle birlikte bu gercekleri
kabul eder. (Kilig, 1997, s. 322-331) AKkli sebeplerde bir siiphe meydana geldigi
durumla ilgili Ahmet Naim konuyu su sekilde agiklar:

“Yine Islam dininde akla agik olmayan iman sirlar1 yoktur. Higbir kimseye “Aklin alsim,
almasin herhalde iman ile miikellefsin. Iman meselelerini miinakasaya aklin salahiyeti yoktur.” denilme-
mistir, denilemez de. O derecede ki aklin delaleti ile en genis istidlaller ile imanin temelleri hakkinda
vicdani kanaat, Kur’an’in vahy-i ilahi, Hazreti Muhammed’in Allah tarafindan gonderilen bir
peygamber olduguna itminan hasil olduktan sonra bile dini naslar ile akli delil arasinda bir garpisma
bulundugu gériiliirse daima dini nassi tevil etmek cihetine gidilir. Bu gibi hallerde, biitiin Islam
ulemasinin ittifaki vardir. Asil iman, akli isdidlale dayandigi igin nassi tevil ile zahirinden hemen

anlasilan manayi terk etmek lazim goriilmistiir.” (Naim, 2011, s. 61)

Ahmet Naim, felsefe ve mantigin yontemlerini kullanarak kavramlar
aciklamaya c¢alisir. Bu yontemlerdeki sabitesinin her zaman din tarafinda oldugu
gortliir. Aklin, dine baskin olabilecegi bir alan1 kabul etmez. Din, akilla asla ¢elismez
goziikiir. Bunun sebebi ise varolugsal degeri ile din kavramini temel almasidir.
Insanlarin, dini inanglari yok oldugunda ona denk olabilecek hicbir sey ortaya
konulamayacagin1 diistinmektedir. (Hansu, 2007, s. 135) Bu diisiincesi ile Ahmet

Naim, dinin toplumdan yok olmamas: i¢in emir ve yasaklarin uygulanmasini gerekli
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gorliir. Bu emir ve yasaklar, miintesiplerde sorumluluk fikrini olusturmaktadir. Bu
sorumluluklar, miintesiplerce yerine getirilmedigi zaman, din kendi kendini yok etme
kararmi vermis olur. Islam, toplumsal bir din olarak buyruk ve yasaklari oldukca
fazladir. Birey, dini bu sorumluluklarla birlikte yasamaktadir. (Hansu, 2007, s. 131)
Sorumluluk fikri, Ahmet Naim’in diisiincesinde Islam’in ayakta kalmasimi
saglayan bir fiildir. Ancak O, yine de “akli olmayanin dini yoktur” hadisi ile hareket
eder. islam’in tiim sorumluluklarini yerine getiren ancak muhakeme etmeyen pasif
anlayiglar1 elestirir. Konuyu Cebriyecilik ya da yanlis kader inanci Ozelinde

degerlendiren Ahmet Naim konuya su sekilde yaklagir:

“Gergekte Miisliimanlar kadere iman ettikleri icin elestirilmektedirler... Halbuki biz
Miislimanlarin kadere nasil iman etti§imizin anlasilamadigma inanmaktayiz. “Cebriyecilik” seklinde
terciime edebilecegimiz “fatalizm” teorisine elestiri konusu olacak sekilde bagli olan bazi felsefi akim
ve teorileri unutup da bu kavram ile yalniz Islam’mn delalet ettigi sey arasinda o kadar siddetli bir bag
tasavvur etmek ve ne zaman Islam hatira gelse cebr’i de derhal hatira getirerek, Miisliimanlara bir
ayiplama payi ¢ikarmak, zihnimizin bir tiirlii almadigi bir haksizliktir. Dinlerin higbiri bu bahsin
hakikatine varamamus iken takdir ve hiirriyet meselesini Miisliimanlar tam bir ciddiyetle ele almiglardir.
Yaraticinin varligini ispat eden ve etmeyen fatalist felsefe teorilerinin ¢ogunu kendilerine baslangig
noktasi edinerek akli ve dini delilleri bir araya getiren, din ile felsefeyi baristiran Islam bilginleri ciiz’i
iradeyi ispat ederek problemi bugiinkii rasyonalist ahlakg¢ilarin istedikleri sekilde ¢ozmiislerdir...
Miisliimanlar hem kadere iman ederler; hayir ve serrin yaraticisinin Yiice Allah olduguna inanirlar; hem
de Allah tarafindan kendilerine gosterilen mutluluk yolu ile mutsuzluk yolundan hangisine girseler
kendi se¢imleriyle girdiklerine inanirlar. Biz, tarafsiz olabilen her akilli ferdin, metafizigin inceliklerine

girmeksizin boyle bir diisiince yiiriitebilecegini uzak gormeyiz.” (Hansu, 2007, s. 130,131)

Islam’in belki de en ¢ok tartisilan konularindan biri olan kader mevzusuna,
felsefi ve mantiki olarak yaklagsmaya calisgan Ahmet Naim, bireyin se¢me hiirriyetini
her zaman en basta goriir. Kader konusunda miintesiplerin yaptigi en biiyiik hatanin,

yanlig tevekkiil anlayisinda oldugunu sdyler. Bu konuda;

“...Dini tam olarak yasayanlarin, iyi Misliimanlarin sayilar1 c¢ogunlukta oldugu siirece
Miisliimanlar ilerlemis; is tersine dondiikten sonra ise bu act sonugla karsi karsiya kalmiglardir.
Miislimanlar ¢alisma ve gayreti terk etmisler, tevekkiil faziletini kotiiye kullanmislarsa, kabahat
dinlerinde degildir. Hz. Peygamber tevekkiilii bize boyle 6gretmemistir. Aksine “Deveni bagla, sonra

tevekkiil et.” Buyurmustur.” (Hansu, 2007, s. 132) sozleri ile sosyolojik bir tespitte bulunur.

Ahmet Naim’e gore bir toplumda, Islam’in kaidelerini uygulayanlarin sayisi
azalirsa toplum bozulmaya ugrar. Ilerlemeyen toplum geriler. Gerileme sebebi
ogretilerde degildir. Dogru tevekkiil anlayis1 bu konuda anahtardir. Dogru tevekkiil
anlayis1, kadere imanin miikemmellesmesini saglayarak, toplumsal olarak pozitif
tesirler gosterir. Bunlar comertlik, askeri ve medeni cesaret, felaketlere karsi sabir

gosterme, tahammiillii birey, menfaati ve hayati kiicimseme gibi davranislardir.
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(Hansu, 2007, s. 132) Bu davranislarin en 6nemli 6zelligi, “insan-1 kdmil” denilen
miikemmel insana ulasmaktir.

Stiphesiz, teorilerde diisliniilen fikirler ile reelde karsilasilan durumlar her
zaman ayni diizlemde birlesmez. Ancak, fikir insanlari, olmasi gerekenleri toplumun
Ontine koyarak onciiliik vazifelerini yerine getirirler. Ahmet Naim’de din ve inang
konusunu her seyden 6nemli goriir. Bu konuda; “Malum oldugu iizere, bir milletin
kendini bilmesi, tanimasi, milli suura sahip olmasi ve diger milletlere kars1 varligin
gostermesi, dili yaninda, ahlak, adet ve bunlarin hepsine hakim olan fikirleri ve dini
inanglartyla mimkiindiir.” (Naim, 2007, s. 157) goriisleri ile konuyu belirtir. Bu
konuyu o kadar ¢ok 6nemser ki dini inanglar1 tahrip edilmis bir milletin tarihten
silinecegini ileri siirer. (Kizikli, 2007, s. 449)

Genel olarak Ahmet Naim, ahlak konusunda su degerlendirmelerde bulunur.
Ahlakin milli bir biling ile ele alinmasi1 ve toplumsal olarak yayginlastirilmasi, bir
inananin en &nemli gorevidir. Inancim  kaybeden toplumlarin gerileyecegi
goriigsiindedir. Dine olan inancin pozitif bilimlerle karsilastirilamayacagini diisiiniir.
(Naim, "Sarf-1 Arabi ve Temrinat” Adli Kitabin Mukaddimesi, 2007, s. 157) Pozitif
bilimlerde var olan gelismeler, seriatin gayesi disindadir. Eger pozitif ilimler tahsil
etmis bir Misliiman, naslarla ¢eliski igeren bir durum tespit edemez. Onun kanaatine
gore, simdiye kadar boyle bir durumla karsilagiimamistir. Ahmet Naim, kader inanci
ile kaderciligi birbirinden ayirir. Korii koriine kader inanci ve her seye riza gostermek
onun diisiincesinde yer etmez. Islam’da Cebriyeciligi savunan bazi felsefi goriislere
dem vurarak, bu goriisle Islam arasinda bag kurmanm haksiz bir durum oldugunu
belirtir. (Hansu, 2007, s. 42-64)

Osmanli Modernlesmesinin elestirisini yapan Ahmet Naim, dinden tecrit
edilmis bir siyasi sistemin devleti ¢okertecegini belirtmistir. Halkin, inanglarindan
uzak bir sekilde yapilmis 1slahatlara 1stnamadig1 goriisiindedir. Dinin inananlara biiyiik
sorumluluklar yiikledigini sdyleyerek bu sorumlulugun baglayiciligi olmadiginda
problemler ¢ikacagi diisiincesindedir. O, Islam’in inanan bir insana en ince
ayrintilarma kadar davranislari diizenleyen bir din olduguna inanir. Islam, inang
sistemi olarak insani iyiye ve giizele gotiiriir. Eger inananlar bu durumda bir zayiflik
gdsterirlerse sorun Islam’da degil insandadir Inang biitiinliigii ile olusan kardesligin
irkdashikla aymi tutulamayacagini sdyler. Islam’in kader inanci ile kaderciligi

birbirinden ayirdigini verdigi 6rneklerle belirtir. (Hansu, 2007, s. 119-135)
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Islam fikir tarihinde 6nemli bir yere sahip olan rey (akilcilik) ekolii ile Snemli
benzerlikler gosteren Ahmet Naim, Kiirt kokenli biri olmas1 ve Safi—Esari ¢izgiye ait
bir ¢izgiden gelmesine ragmen bu goriisleri ile daha ¢ok Maturidi ekole yakinlagir. Bu
ozelligi, Islamcilarin modernite ile birlikte bat1 diisiincesine kars1 vermis olduklar fikri
miicadelenin akil temelli olmasinin gostergesidir. Miisliimanlarin, Islam geldikten
sonra dogru kader inanci ile medeni, siyasi, ilmi ve ahlaki gelisme gosterdiklerini
diisiiniir. Kadere imanin toplum psikoloji lizerine olumlu katkilar1 oldugunu sdyler.
(Hansu, 2007, s. 130-132) Felsefe teorilerinin ortaya koydugu fikirlerin, toplumun
erdemliligi iizerine katkilariin dinin ahlak ilkeleri kadar basarili olmadigini diisiiniir.
(Kilig, 1997, s. 320) O, Kur’an-1 Kerim’in insanligin bilgi birikimini daha da ileri
gotiirmeye tesvik ettigini iddia eder. Bu diisiincesiyle ilerlemeci bir goriistedir. (Kilig,
1997, s. 331) Inanmanin ve iman etmenin temeli, akli delillere dayanmaktadir. (Kilig,
1997, s. 322) iman etmenin Kalp ile oldugunu belirten Ahmet Naim, aklinda imani
sevmesi gerektigini soyler. Islam inancinda imanm akilla ¢elismeyen yonii
bulunmamaktadir. Ancak iman, akilla anlasilir olsa da olmasa da insanin inang
miikellefiyetidir. Bu konuda Islam inancinin temelini aciklarken dini nas ile akli
deliller arasinda bir ¢eliski goriilmesi halinde nastan yana tavir alindigini belirtmistir.

(Naim, 2011, s. 61)

5.9.iBADET

Arapg¢a abd kokiinden gelen ibadet kavrami, etimolojik olarak kul olma,
kullugu yerine getirmek i¢in yapilan hizmet etme davranisi olarak agiklanabilir. Din
igerisinde, ilaha baglilig1 bildirmek i¢in gergeklestirilen tapinma ritiielleri seklinde de
tanimlanabilir. Islam dininde ibadet kavrami, genis bir alani kapsar. Bireyin, Allah
rizastm kazanmak igin sergiledigi her davrams ibadettir. Ozel manada, Islam’m ibadet
ritiielleri namaz kilmak, orug¢ tutmak, hacca gitmek, zekat vermek ve kelime-i sehadet
getirmek seklinde normlastirilan Islam’in bes sartidir. Bu bes sart, Islam dininin temel
ibadet usuliinii ortaya koyar.

Ahmet Naim, ibadet konusunda oldukga hassas bir kisiliktir. Son nefesini, 6gle
namazinin ikinci rekatinda secdede iken verir. (Hansu, 2007, s. 15) [slam’1 tam
anlamiyla yasamanin Ornekligini sergilemeye calisir. Ahmet Naim’in diisiincesinde

dini hiikiimlerden, yalnizca itikat ve ibadetle ilgili konular anlasilmaz. Ahlakin ve
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seriat kararlarimin  uygulanmasi da bu konulara dahildir. Bu hiikiimlerin
uygulanmasinda tanimli bir din gorevlisi bulunmaz. Ruhbanlik i¢eren diger dinlerden
farkli olarak Islam, bu Ozellikleri ile hiikiimlerin tiimiiniin uygulanmasinda
sorumlulugu Miisliman bireye birakir. Bu anlamda Ahmet Naim, ibadetin alanini
genisletir. Ibadetin bireyin tiim hayat alanin1 kapsar ve tek bir varliga yonelinir. O’da
Allah’tir. Tevhit anlayisinda aracilara yer verilmez. Bu anlamda o6liilere, mezarliklara
ibadet etmek itikad1 Islam’da bulunmaz. Hz. Muhammed’in mezar1 dahi ibadet amaci
ile kutsanmamaktadir. (Hansu, 2007, s. 119-138)

Ahmet Naim, Islamcilarin geleneksel kanadinda yer alsa da bir takim anlay1s
ozellikleriyle, Islamcilarin modernist goriisleri ile benzerlik gdsterir. Bu benzerlik,
Islamcilarin  rasyonalizmin etkisi ile gosterdikleri batini bir takim uygulamalari
elestirmeleridir. Serif Mardin’e gore, Tiirklerin Orta Asya’dan Anadolu’ya gelisleri ile
birlikte kabileler icerisinde gdzlenen heterodoks islam anlayislar1 tasavvuf icerisinde
eriyerek kaybolur. Islam’in ortodoks yapisini olusturan ehl-i siinnet anlayisi, zaman
icerisindeki fikth uygulamalari ile bu anlayislar1 kaldirmaya calisir. Islamcilik akimi,
tortu bigiminde kalan bu muharref anlayislar1 rasyonel bir bakis agisiyla elestiriye tabi
tutar. Ahmet Naim’in, tasavvuf felsefesini 6nemsemesine ragmen muharref bir takim
gelenekleri elestirmesi, giiclii bir fikth savunucusu olmasina ve Islamci bir bakisa sahip
olmasi nedeniyledir.

Ahmet Naim, Islam’da ibadetin dinsel yoniine dnem verdigi gibi toplumsal
yoniine de 6nem verir. Ibadet kavrami ile yalmzca Allah’a olan sorumluluklarimizi
yerine getirmekle kalmayiz. Ayni zamanda Islam, ibadet kavrami ile birlikte
diinyamizin her tiirlii zarafetini 6gretir. Bu zarafet, bireyin toplumsal uyumunu
percinler ve Islam toplumunda diizenli bir sosyolojinin ortaya c¢ikmasinda katkida
bulunur diisiincesindedir.

Ibadet kavraminin, sosyolojik karsiligina iliskin olarak Ahmet Naim’in yaptig1
tespitlerden biri, yasalara uymanin ibadet sayilmasidir. (Hansu, 2007, s. 129) Medeni
kanunlara uymay1 ibadetle es tutma diisiincesinin temeli, II. Mesrutiyet ile birlikte
ortaya konulan seriat merkezli oldugu iddia edilen mesruti sistemdir. Mesruti sistemin,
anayasal zemininde din merkezli bir goriintii vermesi, Ahmet Naim’e gore ser’idir. Bu
sistemde, parlamento iyelerinin kanun yapmasi medeni bir durumdur ve bu medeni

duruma uymak, tiim Miislimanlarin ortak goérevi olarak gosterilir. Bu diislincesiyle
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Ahmet Naim, II. Mesrutiyet’e destek olmay1 ibadet noktasinda bir gorev olarak
diistindir.

Ahmet Naim, “Herhangi bir din, bagllarindan sorumluluk fikrini kaldirirsa,
idam kararin1 kendisi vermis olur.” (Hansu, 2007, s. 131) ifadesi ile ibadetin 6nemini
belirtir. Bu goriise gore sorumluluk fikrinin ibadet kavramu ile iliskisi yiiksektir. Din,
ritiielleri ile hayatin igerisindedir. Islam’in ibadetleri ise toplumsaldir. Islam disindaki
dinlerin ritiielleri ile Islam’in karsilastirilmas: giictiir. Ibadetlerin toplumsal olmast,
toplumun birligini ve olumlu yonlerini yiikseltmek {izerinedir. Ornegin, namaz
ibadetinin toplu bir sekilde uygulanmasi, bu noktalarindan birisidir. Vakit, Cuma ve
Bayram namazlar gibi ibadetler, toplumun bir araya geldigi ve ibadetler esnasinda,
cemaat lyelerinin dinsel telkin yoluyla rehabilete edildigi toplumsal uygulamalardir.
I[slam dininde bu ve benzeri pek ¢ok toplumsal fonksiyon icra eden ibadetler
uygulanmayarak ortadan kaldirilirsa, Islam dininin yasanmasinda bir takim ontolojik
problemlerin ortaya c¢ikabilecegi Ahmet Naim’in diisiinceleri arasinda yer alir.
Ibadetlerle birlikte toplumsal yasaklarin amaci, insan iradesinin terbiye edilmesine
yoneliktir. insan iradesinin terbiye edilmesi insan hiirriyetini yok saymasi anlamina
gelmez. (Kilig, 1997, s. 330) Ahmet Naim’e gore her ne olursa olsun insanlar
kararlarin1 kendileri verirler.

Insanlarin kararlar1, bu diisiinceye gore dogruluk ya da yanlislik iizeredir. insan
iradesi, giizel bir terbiye ile iyilik yapmaya yonlendirilebilir. Ahmet Naim, bu konuda
su goriisleri ifade eder:

“Bu boyle olmakla beraber halkin gelip gectigi bir yerde halka eziyet verecek bir seyi
kaldirmak, mesela bir tag parcasini ortadan alip bir kenara koymak da imandan bir ciizdiir. Bir
Miisliiman; namazini, orucunu, zekatini, haccini, hasil bir dini vazife tanirsa; sihhatini korumayzi, ailesini
gecindirmeyi, insanlara giiler yiiz gostermeyi de dini bir vazife sayar... Islam dini, insana, yalniz
kendisini yaratan Allah’a kars1 miikellef oldugu (yiiklenmis oldugu) vazifeleri dgretmekle kalmiyor,
maddi ve manevi hayatimizda gerekli olan seylerin hepsini, her tiirlii incelikleriyle bize bildirmis
bulunuyor. Namaz ile orucun yani basinda diger insanlara yardim etmek ve onlar1 esirgemek, hak sahibi
olan kimsenin hakkimi eda etmek, icap etti§i zaman birtakim haklardan feragat etmek de Islam'm

ogrettigi esaslar icindedir.” (Naim, 2011, s. 28-29)

Bu diisiincesiyle iyilik, giizellik ve zarafetinde bir ibadet oldugunu anlatarak
sosyal ibadet kavramimi ortaya koyar. Islam, ortaya koydugu kurallarla birey ve
toplumun denge igerisinde yiiriidiigl bir sosyoloji kurgulamaya ¢aligir.

Ahmet Naim, Islamcilik ideolojisine sahip bir fikir insan1 olarak ibadet

kavramini tiim boyutlari ile érneklendirir. Ornegin, savas vaktinde cihadi namazdan
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sonra en faziletli ibadet sayan hadisi ele alarak diismanla karsilagiimanin neden
Miisliimanlar {izerinde ¢ekince yarattigi bahsine deginir (Hansu, 2007, s. 110).

O’nun disiincesinde cihat, namazdan sonra en 6nemli ibadet hiikkmiidiir. Bu
hiikmii uygulamayanlarin, neden korktuklarmi ve kendilerini neden men ettiklerini
sorgulamaktadir. (Hansu, 2007, s. 110)

Ibadet, onun goziinde Islam’m &nemli fonksiyonlarmndan biridir. Eylemle
ilgilidir. Diger fonksiyonlarla bir araya geldigi zaman Islam, yikilmaz bir yapiya
biiriiniir. Aslinda O, fiili yapilan ibadetler disinda Islam icin sergilenen her tiirlii
eylemin ibadet oldugu diisiincesindedir. Islam, inanana yiikledigi sorumluluklar sebebi
ile diger dinlerden ayrilmaktadir. Her tiirlii insani durum ve eylem ile ilgili emirlerin
bulundugu bir din olarak Islam, insani nefes aldigi an bile miikellef kilmaktadir.
(Hansu, 2007, s. 118-131)

Hurafe kavramina olan tavrini agiklayan Ahmet Naim, giiniimiiz deyimi ile
“ucan kagan” seylerin dinde bulunmadigini, dolayist ile bu tiir ritiiellerin ibadet olarak
I[slam’da yerinin olmadigmi savunur. (Hansu, 2007, s. 138) Dinin klasik ibadet
emirlerinin tek basina yerine getirilmesinin bir Mislimana yetersiz gelecegi
diisiincesindedir. Davraniglara donilismeyen ibadetler insana olumlu 6zellik
kazandirmayacaktir. Namaz ile orucun yani basina insanlara iyilik etmek gibi fiili
ibadetleri muhakkak eklemek gerekmektedir. (Hansu, 2007, s. 129) Ona gore zamanin
sartlar1 degisse de kesin olan naslar degismez. O, Islam’in emirlerini ibadetlerden
ibaret gormez. Dinin, beserle olan iliskileri her tiirlii durumu igerir. Sekiilerizme, bu
yonil ile karsidir. (Hansu, 2007, s. 76-138)

Islamcilarm, dénemsel olarak goriisleri giiniimiiz perspektifinden degisik
ilginglikler arz eder. Ornegin Ahmet Naim, bir miitercim olarak Tiirk¢eye katki
yapmay1 dine vazife saymis bir insandir. Diger milletlere ait Misliiman unsurlarinda
bunlar1 yapmalar1 gerektigini savunur. Bunu sdylerken, Tiirk kavminin ilmi ve ameli
diizeyini artirmanin miibarek bir vazife oldugunu soyler. Bdylece biiyiik devletler
kurarak Islam’a hizmet etmis bir milletin her Islami konuda ihata edilerek
yiikseltilmesi 6nemli bir goérevdir. Dolayist ile bdyle yapilarak yiizyillardir Din-i
I[slam’in koruyuculugunu yapan ve devletler kuran bdyle bir milletin Islam’dan
uzaklastirilmamasinin 6nemli bir konu oldugu vurgulanmaktadir. (Hansu, 2007, s.

135,136).
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Islam’m her tiirlii insan fiil ve diisiincesini kapsamasinin, insan hiirriyetini
engelleyen bir olgu gibi goriilmesini yanlis bir diisiince olarak goriir. Islam bdyle
yaparak kisiyi yanliglardan korumaya ¢alismaktadir. Ancak insan, yine de kendi iradesi
ile istedigi fiili secebilmektedir ve Islam buna engel olmamaktadir. Ahmet Naim,
Allah nizas1 i¢in yasayan bir Miisliimanin yaptig1 her tiirli fiili ibadet sayar. (Kilig,
1997, s. 330)

5.10.AHLAK

Ahlak, etimolojik olarak yaradilis ve huy manasina gelen Arapga kokenli bir
kelimedir. Giintimiizdeki kullanimi Tirk Dil Kurumu sozliigiine gore, bir toplum
icinde kisilerin uymak zorunda olduklar1 davranis bi¢imleri ve kurallar1 olarak ifade
edilir.

Klasik sozliiklerde ahlak, en genel anlamiyla ‘insanin yaratilistan gelen
koklesmis tabiati’ olarak kavranmakta ve her bir insan tekine ait tabiat, fitrat, mizac,
cibilliyet, sahsiyet, seciye ve huy gibi kelimelerle ifade edilen kisilik ve karakter
ozellikleriyle agiklanmaktadir. Ahlak bu yoniiyle toplumsal degil, bireysel (ferdi) bir
mahiyet arz etmektedir. Ayrica her insan, tekine 6zgii kisisel (sahsi) bir nitelik
tasimaktadir. (Koca, 2016)

Ahmet Naim, Osmanli Devleti’nin son zamanlarinda modernlesme etkisi ile
olusan toplumsal degisimin yarattigi buhranlar iizerine dikkat c¢ekmis bir fikir
insanidir. O, ahlakin bireysel ve toplumsal yonii ile ilgili yaptig1 tespitleri “Islam
Ahlakinin Esaslar1” isimli ¢aligmasinda toplar. Bu eserinin girisinde; “Onun i¢in bu
risalede kendi memleketimizde hiikiim siiren ahlak ve terbiyenin, adet ve mesreplerin
ne sekilde ve ne gibi esaslara dayandigi anlatilacak ve burada agiklanan hakikatler pek
ciizi farklarla biitiin Islam alemine intibak edeceginden bu eser iki belli bash fayda
saglamis olacaktir.” (Naim, 2011, s. 13) ifadesi ile eserinin amacini belirtir. Bu
caligmasi ile Kur’an-1 Kerim’in ve hadis kaynaklarinin aktardigi pek ¢ok nassin temel
diisturunun, birey ahlaki tizerinde yogunlastigini tespit eder. Birey ahlaki tizerindeki en
bliyiik tesirin din kaynakli oldugunu diisiiniir. Bu diisiincesini; “Her yerde oldugu gibi,
ahlak kaidelerini, insan vazifelerini, beserin hayatin1 diizenleyen muamelelerin
dayandig1 kanunlari, insanlara ilk 6greten kaynak dindir.” (Naim, 2011, s. 14) sozleri
belirtir.

97



Ahmet Naim, din kaynakli naslarin icerikleriyle ilgili yalnizca itikat ve ibadet
ile ilgili konularin anlagilmayacagini, ahlaki giizelliklerin ve ser’i hiikiimlerinde bunun
icerisinde degerlendirilmesi gerektigini sdyler. (Hansu, 2007, s. 119)

Ahmet Naim’in diislincesinde ahlakin ontolojik kaynagi dindir. Dinin sahibi
olarak Allah, ahlakinda koruyucusudur. Buna karsilik, insanlik tarihinde ilim ve irfanin
yiiksek oldugu, hayirli islerin yapildigi zaman dilimlerinde medeniyet daha fazla
ilerleme gostermistir. Haricinde ise inanglarin zayifladigi, kotilik ve zulim
zamanlarinda toplum gerileme gosterir. Akil merkezli ahlak ilkeleri, felsefe ile ugrasan
ziimreler i¢in bir anlami olabilir. Ancak toplum i¢in bir karsiligi olmaz. Din, ahlak
kavramini toplum i¢in anlamli hale getirir. (Naim, 2011, s. 14-15) Kisilere, bireysel ve
toplumsal gorevleri diizgiin bir sekilde uygulayabilecekleri ahlaki bir egitim verdiginiz
takdirde, toplum adina istenen sey gergeklesmis olur. (Hansu, 2007, s. 120) Bu nedenle
din ve ahlak birliktedir ve ayrilmaz. Tiim ahlaki emirler, dini ve insani emirleri birlikte
icerir. (Kilig, 1997, s. 321) Ahlaki isteyen kisi bu sebeple, iyiyi, dogruyu ve giizeli de
istemis olur. Iyi, dogru ve giizel dinin istedigidir. Islam dini, bu kavramlara zit olan
durumlari istemez ve hos gérmez. Miisliiman dosdogru bir insan olmalidir. Kuvvetli ve
azimli bir kisi olarak bu ahlakini her yoniiyle sergilemelidir. (Hansu, 2007, s. 110) Bu
ozellikleri ile bir milletin millet olma degerleri ahlak ve dini inanclari ile miimkiindiir.
Ahlak degerleri ¢okmiis ve diyaneti zayiflamig bir millet ¢cokmeye mahkiimdur. Bu
sebeple ahlaka sahip ¢ikilmali ve bu alanda yazilmis eserlerden istifade edilmelidir. Bu
eserlerden sadece Dogulu toplumlarin yararlanmasi gerektigi gibi Batili toplumlarda
faydalanmalidir. (Naim, 2007, s. 157-159)

Ahlak kavraminin toplumsal 6zelliklerini agiklayan Ahmet Naim, modernlesme
etkisinde kalan toplum iizerindeki ahlak etkisinin zayiflamasi noktasinda endiselidir.
Toplumdaki sekiilerlesmenin yaratacagi ahlaki tahribat endisesi ve bir milletin millet
olma sebeplerinin ortadan kalkabilecegi iddiasi, Osmanli toplumundaki hizli degisimin
elestirisi olarak degerlendirilebilinir. Degisen tek basina Osmanli degil, diinyadir.
Pozitivist bir bakis acgis1 sebebiyle sekiilerist ve modernist degisimler, Dogu
toplumlarinin  ontolojik varoluglarint sarsarken Ahmet Naim, bu ontolojinin

kaybolmamasi i¢in miicadele verir. Bu anlamda su goriislerini ifade eder:

“Milletlerin refah ve saadeti, hi¢ siiphe yoktur ki, hiikiimet sekline degil, idarecilerle (rai) idare
edilenlerin (raiyye) terbiye ve ahlakina tabidir... Bizde de bdyle midir? Miisliimanlar, hicretin ilk
giinlinden itibaren hiikiimeti olan bir teskilata sahiptir, anlasma akd eden, harp eden, sulh eden dini ve
siyasi bir uzviyet halindedir. Bugiine kadar mahfuz kalan Kitap ve siinnet, inanglarimizi, ibadetlerimizi,
ahlakimizi, idari kanunlarimizi, kisaca zahiri ve batini islerimizi ihtiva etmekte olup, diinyevi ve uhrevi
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saadetimiz i¢in mutlaka uyulmasi gerekir diye bildigimiz diisturlardan meydana gelen ve pargalari
birbirinden ayrilmayan bir biitiindiir. Bir Miisliiman Islami inanclar1 nasil hak ve dogru tanryorsa,
ibadetleri nasil Allah rizas1 i¢in yapiyorsa ahlaki giizellikleri de, seriat dairesindeki alis verisini de, tabi
olma veya matbu olmay1 da yine Allah rizasini kazanmak i¢in yapar, yerine getirir. Kotii huylardan
kaginirsa, muamelelerinde egrilikten g¢ekinirse, baskasina zulm etmekten kaginirsa hep ilahi yasaklara

muhalefet etme korkusundandir.” (Hansu, 2007, s. 117-118)

Bu gortisleri ile Ahmet Naim, ahlaki olanin siyasi olanla iligkisini tespit eder.
Bu tespitinde, hiikiimet seklinin isminden ¢ok niteligine vurgu yapar. Bu nitelik,
Ahmet Naim’in Islamcilik ideolojisi ile iliskisini net bir sekilde ortaya koyar. Ciinkii
Islamcilik ideolojisi, Il. Mesrutiyet déneminde ortaya cikan parlamenter sistemi
savunurken, bu sistemin niteliginden ¢ok Islami usul ve esaslara ydnelik
uygulamalarini glindemde tutmaktadir. Onlarin diislincesinde temel olan sey, o donem
icin Batinin iyi olan taraflarini alip uygun olmayan taraflarin1 almamaktir. (Naim,
2007, s. 161) Avrupa’nin her alanda biiylik bir dstiinlik kurdugu bir ¢agda,
somiirgelesme politikalarina ugramamaya gayret gosteren Osmanli Devleti’nin
kurtulus receteleri degisiklik gosterir. Bdyle bir dénemin Islamcilari, sahip olduklar
kimliklerden ¢ok fazla taviz vermeden degisme taraftaridir. Ahmet Naim;
“Avrupalilarin bilim, sanat ve teknolojisini sevmeli, hatta hayran olmaliy1z. Onlardan
isimize yarar her ne goriirsek almaliyiz. Zaten bize de boyle emredilmedi mi? Fakat bu
sevgi ve hayranlik, bizi, bize unutturmamali, diisiince yapimizi, gelenek
goreneklerimizi, dini ve milli ahlakimiz1 goziimiizde kiigiimsetmemelidir!” (Kizikli,
2007, s. 449) sozleri ile durumu izah eder.

Ahlak, Ahmet Naim’in en ¢ok deger verdigi kavramlardan birisidir. O bir
Miisliimanin ahlak {izere olmasini1 savunur. Bunun aksi durumda ise bireyden topluma
dogru giden bir ¢iiriimenin olusacag1 goriisiindedir. (Hansu, 2007, s. 110) Ahlaki
¢okiintii ile birlikte dini inanglar1 zaafa ugramis nesiller tarihten kaybolmaya yiiz tutar.
Icerideki Bat1 sevdalis diisiiniirlerin Batiya dykiineceklerine kendi birikim ve kiiltiirel
hazinelerine bakarak kendilerine gelmelerini ister. Ozellikle jon Tiirkler déneminde
gittikge artan Batiya hayran olma ve kendi kiiltiiriinii, dilini ve inancim kiigiik gérme
eylemlerine karsi Islamcilarda bu tarz savunular goriilebilmektedir. Medeniyet
ilerlemesi i¢in, kendi milli diisiincemizi korumak ve ahlaka sahip ¢ikmak icinde din
dili olan Arapganin &grenilmesinin gerekli oldugu diisiincesindedir. (Naim, 2007, s.
157-161)
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Ona gore, ahlakin ig¢sel ilmini yiizyillar boyunca inceleyen, arastiran ve bu
konuda biiyiik bir kiilliyata sahip olan medeniyetimizin birikimlerini gérmeyen bir
insanin, bu birikimi gordiigiinde hayrete diisecegi inancidir. (Kizikli, 2007, s. 452,453)
O, Bati medeniyetinin ilminin almmasi yoniindedir. Ancak bunu yaparken kendi
degerlerimize sahip ¢ikilmasini ister. Onun batililasma anlayisi sadece bununla
stirlidir. (Hansu, 2007, s. 81) Ahmet Naim, milletlerin basarisinin siyasi sistemden
daha c¢ok idarecilerin ahlakina bagli oldugu goriisiindedir. Gilizel Ahlak, dini
hiikiimlerin esaslarindandir. (Hansu, 2007, s. 117)

Sekiilerizme karsi olan Ahmet Naim, din ile devletin ayrigmasinin toplumsal
olarak dinin yasanmasinda geriye dilisecegini sOyler. Bu geriye diisiisiin en ¢ok
etkileyecegi durum ise ahlaki ¢okiintii olacaktir. Toplumsal uyumun olusabilmesinin
yontemi ise bireye ve topluma ahlaki terbiyenin verilmesidir. Onun diisiincesinde din
ve ahlak birbirinden ayrilmaz bir biitiindiir. (Hansu, 2007, s. 119-120)

Ahlak, sadece akil iizerinden gelistirildiginde, fikri elitlerin ahlakinin
olabilecegini savunur. Bu durum biling seviyesi diisiik toplum {izerinde olumsuz etki
eder. Toplumsal ahlakin olusmasinda, dinin 6nemli bir fonksiyonu oldugu
goriisiindedir. Ahlak yasalarini, dinin ortaya koydugu formal yapi ile bir géren Ahmet
Naim, bu iki hususun birbirinden ayrilmayacag iizerinde kuvvetle durur. Bu hususun
denetleyicisi Allah’tir. Insan, bu denetim inanci ile ahlaki sorumlulugunu yerine
getirmektedir. Ahlakin din ile gelismedigini diistinen Ahmet Naim, dinin kékeni i¢inde
akli bir bakis acis1 ortaya koyar. Bu gortisleri ile Maturidi ¢izgiye yakinlagsmaktadir.
Ozellikle, Osmanlinin pozitivist diisiiniirlerine kars1 Islam dininin savunusuna
deginerek dnemli tezler dne siiren Ahmet Naim, insan hiirriyetinin Islam dininde var
oldugunu soyler. Bununla birlikte Islamci bir kisilik olarak Ahmet Naim, tasavvufa
kars1 degildir. Tasavvuf felsefesinin insanin ahlakli bir kisilik olmasini saglayan
fonksiyonlarmi 6zellikle vurgular. Bunun yaninda Osman Nuri Ergin’in ifade ettigi
dogrultuda tasavvufun belli goriislerine katilmadigini anliyoruz. Ozellikle tasavvufi
kavramlarin bilgisinin, avam tarafindan anlagilamayacagi diisiincesindedir. (Hansu,

2007, s. 63-65)

Islamcilarin en biiyiik 6zelliklerinden biri olan her seyi din ile agiklamak
0zelligi donem diisiiniirlerinde siklikla goriilmektedir. Modernitenin ortaya koydugu
ilmi iistiinliigl, din igerisinde ¢oziimiinii aramak ve dinin kaynaklar1 {izerinden cevap

vermek en biiylik 6zelliklerinden biridir. Toplumsal bozulmanin kaynaklar1 ve ¢oziim
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yollar1 din iizerinden algilanir. Ahlaki bozulmanin temelleri, dini anlagilamamasi ve

uygulanamamasidir. (Hansu, 2007, s. 110)

5.11.UMMET

Ummet, etimolojik kokende kavim, halk anlamina gelmektedir. Giincel anlami,
Islam toplumu manasindadir. Allah, Kur’an-1 Kerim’de pek c¢ok yerde iimmet
kavramini kullanir. Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi Ummet kavrami basligma gore
ise, “Bir peygamberin teblig ettigi dine inanan veya o dine muhatap olanlarin meydana
getirdigi topluluk anlaminda terim. Literatiirde immet kelimesine verilen bir¢ok anlam
bilyiik oranda Kur’an’da ve hadis rivayetlerinde yer almaktadir.” (Bulut H. 1., 2012)
ifadelerine yer verilir. islam, din olarak ortaya cikisinda inananlarin belli bir sayiya
ulagabilmesi i¢in, Hz. Muhammed tarafindan uzun yillar teblig miicadelesi
gerceklestirir. Bu teblig sonucunda, Arap yarimadasindaki pek cok kabile islam dinini
kabul eder. Bu kabuller sonucu, cemaat yapisindan Islami bir millet yapisina dogru bir
ilerleme gerceklesmistir. Bu yapisal degisimle birlikte Islam ilim insanlar1 iimmeti iki
manada kullanir. Birincisi Islam’1i duyarak davet edilmesi gereken insanlardir. Bu
insanlara “{immet-i davet, {immet-i beldg” denilir. Ikinci manas1 ise “Hz.
Muhammed’e iman edip tabi olan kitleler” (iimmet-i Muhammed) seklindedir ve
kelimenin yaygim kullanilis1 da bu ydndedir. (Bulut H. 1., 2012)

Osmanlt Devleti, 1300 yillik bir birikimin son temsilcisidir. Bu temsiliyet,
Islam Imparatorlugunun kurulmasindan Osmanli’nin yikilisina kadar devam eden bir
stirekliligin  sonucudur. 1300 willik donemde, degisik kavimlerden de olsa
Miisliimanlar, her zaman gii¢lii bir siyaset ve askeri teskilat kurabilmislerdir. 1300
yillik tarih icerisinde Araplar ve Tiirklerin kurdugu bu devletler, Islam iimmetini bir
arada tutmustur. Islam’m ana omurgasini olusturan Ehl-i Siinnet kavramiyla hem dini
hem de siyasi yapiy: yiiriitmistir. Tarih icerisinde Haglilar ve Mogollarla miicadele
etmistir. Bu miicadelelerde kaybetseler bile tekrar gii¢lii bir siyasi ve askeri olusumu
kurarak tarithsel devamliligini saglamistir. Bu kronolojinin son 600 yillik kismim
olusturan Osmanli Devleti, Yavuz Sultan Selim doneminden sonra Hicazin topraklara
katilimu ile birlikte Mekke ve Medine’nin Hademiil Haremeyn sifatin1 yiiriitmiistiir. Bu
sifatla, iimmetin birligi kavrami yikilis silirecine kadar Osmanli Devleti iizerinde
toplanmistir. Bu sebeple Osmanli, Geleneksel Islam tarihinin son devletidir. Osmanl

Devleti yikildiktan sonra ortaya ¢ikan ulus devletler, pek ¢ok devleti ve milleti ortaya
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cikarmistir. Bu ortaya ¢ikis sonrasi klasik manada Ehl-i Siinnet siyasetini devam
ettirebilecek, lider bir Miisliiman devleti kalmaz. Iste tim bu tarihsel gelismeler
1is1ginda Ahmet Naim, II. Mesrutiyet donemi ile birlikte siyasi durumu belirsiz bir
Osmanli Devletinde yasamakta ve Islamcilik ideolojisi dogrultusunda fikirler
iiretmektedir. Urettigi fikirlerin en 6nemli kismi, degisik etnik gruplardan olusan
Miisliimanlarin par¢alanmamalarina yoneliktir.

Ahmet Naim, Osmanli milletinin dagilmamasi i¢in sosyolojik sebepleri 6n
plana ¢ikartici tespitler yapar. Bu tespitlerinde, 6zellikle dini itikatlar1 zarar gormiis,
ahlaki olarak gerilemis, gelenekleri ve dili bozulmus bir milletin tarihten ¢ekilmemesi
icin herhangi bir sebep bulunmamaktadir. (Kizikli, 2007, s. 449) Bu yiizden, bu
sosyolojik zeminin korunmas: gerekmektedir. Onu bu diisiinceye sevk eden sey, Islam
milletlerinin Avrupalilardan farkli olusudur. (Naim, 2007, s. 157) Bu fark, sosyolojik
olarak dinsel ve kiiltiirel farklardir. Bu farklilik, Islam milletlerinin korumasi gereken
baslica 6zellikleridir. Bu korumacilik, 6nce siyaset alaninda olmalidir. Siyasetin nasil

uygulanacagint Ahmet Naim su sekilde agiklar:

“Istikrarimiz olan Hiikiimet-i Seniyye-i Ebedi i¢in, halifelige yiice bir makam ve biitiin pak
Islam milletine umut kiblesi olmak hasebiyle bir Osmanli hiikiimeti olmaktan ziyade bir Hiikiimeti
Muazzama-i Islamiyedir, demekte asla tereddiit etmeyiz. Islam milletlerini birlestirme ve gesitli tevhit
ehlini bir manevi bayrak altinda toplayarak Bati idarecilerinin hayal diinyasindaki emelden Gteye

gegmeyen- birlik ve tek viicut yapan bag o kadar mitkemmel bir surette olusmustur.” (Naim, 2007, s.
158)

Ahmet Naim’in tarif ettii bu ideal cizgi, Islamcilik diisiincesinin devlet ve
millet kavramlarimi biitiinlestirerek  “Gmmet” kavraminin siyasi fonksiyonunu
agiklamasi sebebiyle 6nemlidir. Bu fonksiyonda on plana ¢ikan sey, sistemsel bir
formdan ziyade tek bayrak altinda toplanacak bir Islami Hiikiimet kurmaktir. Islam
hiikiimetinin temel diisturu, halifelik makami ile Islam milletlerini bir arada
tutmaktadir. Bunun i¢in devlet isminin Osmanli olmasi ya da farkli bir sey olmasi
onemli degildir.

Sistemin Islami olmasi diisiincesini ortaya koyan Ahmet Naim, temel olarak
buradan hareket ederek Dogu ile Bati ayrimma gider. Medeniyet gelisimi,
Avrupalilarla aramiz1 yakinlastirsa da aramizdaki uzaklik fazladir. Dogu dogudur, bati
batidir. Avrupalilara benzeme istegi zarar verici bir diislincedir. (Kizikli, 2007, s. 449)
Batiy1 bu manada tehlikeli bulan Ahmet Naim, Osmanli Devletinin, [slam milletleri

i¢in vazgecilmez bir devlet oldugu diistincesindedir. Bu diisiincesinde;
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“Osmanli Devleti, hilafeti elinde bulundurmasindan 6tiirii, biitiin Miisliiman milletlerin merkezi oldugu
icin, yalnizca bu iilkenin devleti olmakla kalmayip, tim Miisliiman milletlerin devleti durumundadir*
diyebiliriz. Cesitli Islim milletlerini, farkli irklardan Miisliimanlari, tek bir manevi bayrak altinda
birlestirerek Batili iilkelerin bir iitopyadan Steye gegmeyen tek bir ¢ati altinda toplanma diisiincesini,

Osmanli en mitkemmel bir bigimde olusturmustur...” (Kizikl1, 2007, s. 450) goriistindedir.

Bu goriisiine gore Batiya karsi yapilacak olan, tiim Islam milletlerinin etnik
unsurlarini 6n planda tutmadan son biiyiik islam devleti olan Osmanliya sahip
cikilmasidir. Arap, Tiirk ya da Iranliy1 bir arada tutan Osmanlinin iimmet ideolojisidir.
Ummet bilinci, Islam milletlerini emperyalizm ve somiirgecilige kars1 ayakta tutacak
olan bir ideolojidir. Eger bu ideolojiye karsi, Frenk mukallitligi bulasic1 bir salgin
olarak yayilirsa tedavisi ¢ok kolay olmayacaktir. (Hansu, 2007, s. 134)

Ummet vurgusu iizerinde Ahmet Naim’in pek ¢ok eseri vardir. Ozellikle Sirat-1
Miistakim dergisinde yazdig1 yazilarla konuyu ele alir. Bu yazilarinda milliyetgilik
kavramu ile ilgili kars1 su vurguyu yapar:

“Asabiyet davasina kalkisan, onu tervic ve tesvik eden bizden degildir. Asabiyet tizerine kitale
girisen de bizden degildir.” Kezalik asabiyet davasi tzerine o6len de bizden degildir... Biitiin
muslimanlar kardestir... Kiminin Arap, kiminin Tirk, kiminin Acem, kiminin Hintli olmasi higbir vech
ile aralarina ilka-y1 nifak u sikak edemez. Her biri;  Miisliimanlar séyle bdyle olsun!” der de, hig biri;

“Benim kavmim soyle olsun, boyle olsun!” diyemez.” (Naim, 1912, s. 64)

Ahmet Naim, asabiyet kavramina kars1 nettir. Kavmiyetgilik, irk¢ilik ve siifsal
bir giiclin tahakkiimiine kars1 ¢ikmaktadir. Toplumsal olarak liyakat esasina dayali bir
esitlik anlayisini savunur. Dergide yazdigi makalelerin sonrasinda bu konuda bir eser
yayinlar. Bu eser “Islam’da Davayr Kavmiyet Yoktur” isimli g¢alismasidir. Bu
calismada, Osmanlinin son doneminde II. Mesrutiyet donemi ile birlikte yiikselise
gecen Milliyeteilik ve Tiirkciiliik akimlarma kars1 fikri reddiyesini belirtmistir.
Tirkgllik akimma karst verdigi cevaplarin hepsi din kaynakli degildir. Sosyal
antropolojik o6rneklerle de, Anadolu’da yasayan Tiirk etnisitesi ile Orta Asya’nin
steplerinde yasayan, dini degisik, adetleri farklilagmis bir Tiirki kavmin birbirlerinden
oldukga farklilastigini anlatir. Bu ve bunun gibi ayrintilar, Ahmet Naim tarafindan
detaylandirilir. Ahmet Naim, bu eserinde Tiirkgiiliik ve Asabiyet kavramlar ile ilgili

sunlardan bahseder:

“Bizim davamiz sudur: Dava-y1 cinsiyet Musa Kazim Efendi Hazretlerinin buyurduklar1 gibi
ser’an mezmum ve merduttur. Tabir-i ser’isi vechiyle, bir dava-yr Cahiliyettir. Islim’in kivam ve
bekasina, miisliminin refah ve seadetine en miidhis darbedir. Bahusus hemen hemen biitiin diyar-1 Islam
diyar-1 kiifre inkilab etmisken buradaki bir avu¢ miislimanin "Ben Tirkiim”, "Ben Arabim”, "Ben
Kiirdiim”, “Ben Lazim”, "Ben Cerkezim” gibi daiyelerle yekdigere karsi zerre kadar revabit-1 muhabbeti
gevsetmeleri hele diismanlarimizin pay-i tecaviizi ta kalbimize bastig1 bir sirada cinnettir. Ve asabiyet-i
kavmiye bayragini ellerinde tutanlarin aldigi manaca da “Vatanperverlik”e miinafidir. Din ve iman, akil
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ve iz’an sahasindan teba’iid edilse bile seadet-i kavmiye serab-1 magfeli ardinda kosan Arnavut
kardeslerimizin basima gelen musibet-i azimi bize miidhis bir ders-i ibretti.” (Naim, 2013, s. 27)

Balkan Savaslarinda alinan maglubiyetler ve buna karsilik Miisliiman
Arnavutlarm bagimsizhik ilanlar1 Imparatorluk igin yikim olmustur. Karisiklik
igerisindeki Osmanli Imparatorlugunun, Balkanlarin kiiciik ulus devletlerine yenilgisi
fikir diinyasinda biiyiik bir moral bozuklugu olusturur. Bu durum igerisinde Ahmet
Naim, toplumsal uyar1 gorevini yapmaktadir. Seyhiilislam Musa Kazim Efendi’nin
sOzleri ile birlikte bu goérevini din adina gergeklestirmektedir. Ahmet Naim, hakiki
Tiirkglilerin, yeni adetler olusturmak sureti ile yeni bir iman, yeni bir kavim ve yeni bir
millet yaratma isteginde olduklarini tespit ederek, bunun sebebinin ise “Tirklerin
bedel 6dedigi kadar diger etnik unsurlar bedel 6dememislerdir” tezidir. (Naim, 2013, s.
28) Bu konuda ki baska bir tespit, diger kavimlerin Tiirklerden ¢ok daha evvel
milliyetgilik davasina baglamalaridir. (Naim, 2013, s. 31) Bunu bir hak gibi géren Tiirk

milliyet¢ilerinin tavirlarina karst Ahmet Naim, onlara karsi su telkinlerde bulunur:

“Siz yine halis Islam gayesinden sasmayimiz. Islam gayesi Tiirkliigii kurtarir. Tiirkliik gayesi
ise, daire-i islam’1 hig bir vakitte ihata edemez. Cifte gaye ile hig bir is goriilmez. Insaf edin! Sizin
etbarmz Tiirkliigli mii ¢ok sevecek, yoksa Islamiyet’i mi? Her ikisini ayn1 derecede sevsin derseniz
olmaz. Ciinkii bir gaye, gaye olabilmek i¢in agk derecesinde sevilmelidir... Allah rizasi i¢in, Tiirklerin
yiiziinlii Kabe’den Turan’a ¢evirmekten vazgeginiz! Her iki tarafa bakmayi kimseye tavsiye etmeyiniz!
Zira cihetler yekdigere ziddir. An-1 vahidde her ikisi birden goriilemez. Tiirkler, ya Kabe’ye doniip -bin

yildan beri oldugu gibi- Turan’1 arkada birakacaklar, ya Turan’a bakip Kabe’yi unutacaklar.” (Naim,
2013, s. 35)

“Islam’da Davayr Kavmiyet Yoktur” isimli g¢aligmasi ile Ahmet Naim,
yiikselen milliyetcilik akimlarma karst iimmetciligi savunan ve Islam dininin
toplumsal diizenine zarar getirebilecek her tiirlii fikirle miicadele eden bir yazardir.
Osmanli Devletinin son zamanlarinda, hizli bir sekilde yasanan degisimin
sonuglarindan tiim olgusal degerler etkilenir. Bu olgularin kaybolmadan yeni¢aga ayak
uydurmasi igin ¢aba sarf eden Ahmet Naim, Islamcilik ideolojisine sahip bir diisiince
insan1 olarak timmet olgusunun yok oldugunda higbir seyin eskisi gibi olmayacagini
tahmin etmistir. islamcilik ideolojisinin en 6nemli donelerinden olan {immet kavrami,
giderek zayiflamaktadir.

Islamcilar igin halifelik makam istikrarin simgesidir. Ortaya konan hiikiimet
Osmanli Hiikiimeti degil, Biiyilkk Islam hiikiimetidir. Bu siyasi durum, Islam
milletlerini birlestiren bir olgudur. Ahmet Naim, imparatorluklarin ¢okiise gectigi bir

donemde yasamis ve bu ¢okiisiin sebeplerini analiz etmeye calisan bir diisiiniirdiir.
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Ulus devletlerin ortaya ¢ikisin1 da modernlesmeyle birlikte ortaya ¢ikan ilerlemeci bir
diistura baglar. O, diisiincelerinde Dogu ile Bati arasindaki ayrimi kalin ¢izgilerle
belirler. Uygarligin irettigi her sey tiim insanligin mirasidir ve tiim insanligin
kullanimina agiktir. Modernlesmenin, Osmanli {lizerindeki etkisinin yiiksek oranda
hissedildigi bir ortamda Islamcilar bu duruma siddetle karsi cikarlar ve {immet
birligine onem verirler. Bu goriislerini bir ideolojiye doniistirmeye calisarak bu
durumu fiiliyata gecirmeye ugrasirlar. Ahmet Naim, milliyet¢iligi bulasict bir Frenk

hastalig1 olarak goriir ve tedavisi oldukca zordur.

DEGERLENDIRME VE SONUC

Sosyolojinin temel amaci; toplum igerisindeki sosyal degisimi, gelisimi ve
yapilar1 arastirarak ortaya ¢ikan verilere gore yargilar tiretmektir. Sosyoloji, olaylar
nasil olmasi gerektigi ile degil, oldugu sekli ile analiz ederek onemli veriler elde
etmemize yarar. Sosyolojinin kullandig1 arastirma yontem ve tekniklerini uygulayarak
toplumsal olaylar1 aragtirmak, incelemek, analiz etmek ve bu yontem ve tekniklerin
toplumsal yapiyla bagini kurmak, giinlimiiz modern toplumunu anlamak i¢in
onemlidir. Bu nedenle sosyologlar, toplumsal olaylarin, bireylerin ya da gruplarin
yasantilarint nasil etkiledigini analiz ederler.  Sosyologlar; toplumsal olaylarin
ozelligini, toplumsal olaylarin nasil olustugunu, toplumsal olaylarin birbirleriyle
iligkilerini ve toplumsal olaylar arasindaki benzerlikten hareketle genel yargilar iiretilip
tiretilemeyecegi gibi sorulara cevap arar. Bu cevaplar igerisinden hareketle sosyal
olgularin, ortak noktalarindan ge¢misten giinlimiize bir bag kurmaya c¢alisarak,

gelecege yonelimde bulunan bir topluma veriler sunulabilinir.

Sosyoloji, bu sekli ile diger bilimlerin verilerinden yararlanir. Tarih, bu alanda
en ¢ok yararlanilan sosyal bilimlerden birisidir. Tarih, ge¢cmisle bugiin arasinda yer
alan olaylar1, bilimsel bir tavirla ele alip, bugiine yansitan bilimdir. Sosyoloji bilimi, bu
olaylardan genellemelere ulasir, aralarindaki neden-sonug iliskilerini kurar. iki bilim

dali arasinda siki bir iligki bulunmaktadir.

Modernlesme evrimi devam eden Tiirk toplumunun, nereden geldigini anlamak
Sosyolojinin konularindan birisidir. Tarihi agidan 6nemli bir kavim olan Tiirkler,

kadim bir medeniyet mirasgisi olarak XX. Yiizyila kadar gelirler. Orta Asya’dan Orta
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Dogu, Kuzey Afrika ve Balkanlar’a kadar uzanan bu medeniyetin sosyal degisimi
tarihi ve sosyolojik a¢idan 6nemlidir. Tiirklerin, gé¢ebe ve savasci bir toplumdan,
I[slam dini ile tanismalar1 sonrasinda yerlesik Imparatorluklar kuran bir topluma
dontigiimii her kavimde goriilmeyen 6zelliklerdir. Doniisiimii tetikleyen onemli bir
unsur, sosyal ve siyasal toplum olarak Tiirklerin, Bat1 medeniyeti ile olan miicadelesi
XX. Yiizyila kadar devam etmistir. Modernlesme politikalar1 agisindan Osmanli
toplumunun yasadigi degisimin unsurlarini, yalnizca tarihi verilerle analiz etmek
yeterli degildir. Sosyolojik analizlerin yardimi ile bu degisimin sebepleri ve
sonuglari dogru analiz etmeye ¢alismak, giiniimiiz Tiirk toplumunun evrimsel

siireclerindeki basamaklar1 ortaya ¢ikarmak agisindan 6nemlidir.

Bu basamaklar igerisinde II. Mesrutiyet donemi 6nemli bir yer tutar. Son
muktedir padisah olarak goriilen II. Abdiilhamid’in iktidarinin son bulmasi ve
pesinden gelen ittihat ve Terakki iktidarinin almis oldugu tarihi sorumlulugu biiyiik
kararlar, Tiirk toplumunun giiniimiize kadar gelen siirecini her yoniiyle etkilemistir. Bu
donem icerisindeki sosyal yapilarin ve bu yapilarin trettigi fikirlerin aksiyonlarini
anlamaya caligmak bu sebeple anlamlidir. II. Mesrutiyet doneminin en 6nemli fikir
aksiyonlarindan olan Islamcilik diisiincesi, déneme rengini vermis ve etkileri de

Onemli olmustur.

Islamcilik diisiincesindeki fikir insanlar1, klasik Osmanli ilim insanlarindan
farklilagir. Bu fark, bu fikir insanlarmin II. Abdiilhamid iktidarima mubhalif olmalari,
pozitif bilimlere ve ilerlemecilige énem vermelerinden kaynaklanmaktadir. Iktidara
muhalefet eden bu disiincedeki insanlar, felsefelerini bu distur tizere
olusturmaktadirlar. Osmanl fikir hayatindaki ontolojik unsur Islam’dir. Islamcilar, bu
ontolojik durum iizerinden, geleneksel Islami kavramlar ile Batili fikirleri
birlestirmeye calisarak yorumlamaya calismaktadirlar. Geleneksel Islami fikirler, bu
acilimlarla ideolojik bir konuma ulasir. Batinin emperyal baskilari, yeni bakis
acilarinin olusmasi agisindan katalizor vazifesi gérmektedir. Bu fikirlerin en 6nemlisi
kiiresel gapta Miisliimanlarin birlesmesi fikrine dayanan Ittihad-1 Islam fikridir. Ittihad-
1 Islam fikri, Islamcilik diisiincesinin {immetgilik fonksiyonunu ©6n plana
cikarmaktadir. Bu fonksiyonlandirmanin modern tarafi, Islami bir milliyetgilik
vurgusunun gii¢lii olmasidir. Bu vurguyu ifade ederken Islamcilar, ddSnemin en modern

iletisim araci olan basint kullanirlar. Bu ifadelerin genis capli yaygimlagmasi,
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Islamcilik fikrini ideolojik bir yapiya biiriindiiriir. Bu ideolojik yapiy1 savunan dénem
insanlariin bazilari, modern fikirlerin tamamini1 reddeder bir goriintii verirler. Cogu
Islamec1 icinse, modernizmin iyi unsurlarini almayr mesru goriirler. Bu durum,
Islamcilar igin pragmatik bir durumdur. Sonugta yapilmak istenen, Islam’t ve
Miisliimanlar1 emperyalist ve somiirgeci politikalardan korumak ve kurtarmaktir. islam
diinyasindaki ¢ogu Miisliman, kolonyal isgal altinda yasamaktadir. Bagimsiz
Miisliiman devletler arasinda ise Osmanli’dan biiylik ve giiclii olan yoktur. Ayrica,

siyasi bir kurum olarak Hilafet, Osmanli Sultanindadir.

Islamcilar, bu siyaset durumu iginde din ile devleti bir arada gériirler. Batidaki
orneklerde olabilecek sekiiler bir etkilenmeye karsidirlar. Bu durum, ser’i bir
meseledir. Bununla birlikte Islameilar, II. Abdulhamid iktidarina kars1 mesruti sisteme
destek verirler. Mesrutiyet, islamcilar igin Islam dinine uygundur. Bu dogrultuda,
donemin yasas1 olan Kanun-i Esasi igerisinde yer alan “Devletin dini Islam’dir” ilkesi

semsiyesi altinda ¢ikan tiim yasalarin Islam dinine uygun olmasini isterler.

Bu diisiinceler icerisindeki Islamcilarmn siyasi fikirleri én planda tutulurken,
dini goriisleri hakkinda yapilmis cok fazla analiz bulunmamaktadir. Islamci fikir
insanlarinin diisiin diinyalarinda siiphesiz Islam temeldir. Donem incelemesinde
bulunan pek ¢ok sosyal bilimci, Islamcilarin dini gériislerini modernist, mezhepsiz ve
selef tanimlamalar1 ile toptan bir degerlendirmeye tabi tutmaktadirlar. Bir insanin dini
tutumunu belirleyen durum, mezhebi olarak ortaya koydugu fikhi uygulamalaridir. Bu
konuda dénem Islamcilarmin icerisinde pek ¢ok etnik cesitlikte kisi bulunmaktadir. Bu
kisilerin mezhebi ve fikhi durumlar1 birbirlerinden farklilik gdsterebilir. Bu
arastirmanin devamini1 olusturabilecek bir konudur. Bu acidan siyasi olarak
diistiniildiiginde, Ehl-i Siinnet dairesindeki tiim Miisliimanlarin mezhebi ve fikhi
uygulamalar1 ortak kabul edilmelidir. Ameli ve itikadi boyutta bireysel uygulamalar,
Teolojik Bilimlerin konusu olarak 6n plana ¢ikar. Konunun sosyolojik boyutunda ise
Islamcilarin, fikhi konularda ictihat kapisim tekrar agtiklarini iddia ederek ideolojik
fikirlerin aksiyona déniistiigii alanlarda, bu aksiyonlara islami goriisler {iretmesidir.
Ideoloji, siyaset ve din, bu anlamda birbirine eklemlenmis goriintii icerir. Islamcilarin
bu alanlardaki fikirlerini ¢éziimlemek, dini goriislerini ortaya koymak noktasinda

Onem kazanir.
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Islamcilar, Bat1 diisiincesini oldugu gibi ithal etmeye ¢alisan Garpecilardan ve
bu fikirlere milliyet¢i bir cevap liretmeye ¢alisan fikir insanlarindan farklidir. Ciinkii
Islamcilarin fikirleri hala merkezde, yani devletin kalbindedir. II. Mesrutiyet ile
hiikiimet etme sistemi, patrimonyal bir varisten alinip Mesruti Monarsiye doniisiir.
Yetkiler bir kisiden alinip, parlamenter bir hiikiimet etme sistemi sekline doniigse de

9799
1

hala “ser’i” bir sistem, Hilafet isimli siyasal Islami bir sembol ve Miisliiman bir halk
Kitlesi bulunmaktadir. Bu durum Islamcilari, kendilerini sistemin merkezinde goren bir
diisiincede hissetmelerine sebep olmustur. Bu diisiince igerisinde hizla gelisen

Milliyet¢ilik ve Baticilik gibi fikir akimlari ile miicadele etmekten ¢ekinmemislerdir.

Islamcilar, sistemsel manada kendilerini bdyle hissetseler bile Ittihat ve
Terakki’nin tek parti donemi sirasinda ortaya ¢ikan Milliyetgilik politikalari, tersi
uygulamalar1 icermektedir. Trablusgarp Savas ile baslayan ve Istiklal Savasi ile sona
erecek (1911 — 1922) uzun bir savas doneminde, ideolojik yansimalarin gelisimi ve
degisimi lniter bir siyasal sistemle sonuclanir. Bu déniisiimiin elbette ki kaybedeni
Islamcilardir. Eric Von Ziihrer’in Modernlesen Tiirkiye'nin Tarihi isimli ¢alismasinda
belirttigi “Islam Milliyetciligi” ideolojisi 1922’ye kadar devam etmistir. Devleti ve
Hilafeti sonuna kadar korumaya calisan Islamcilar igin gelinen nokta, hayal ettiklerinin
elbette ki cok otesindedir. Bu siire¢ icerisinde Islamcilar, var olan hizli degisikliklere
adapte olmaya ¢alismislardir. Bu siireci 1slah ve tecdit (diizeltme ve yenileme) siireci
olarak degerlendiren Islamcilar, bu dzellikleri ile modernizmin hizli degisimine karsi
ictihat kapisin1 agma islevini sergilerler. Islamcilarin temel fikirlerine gore din ile

siyaset igige bir diigiincedir.

Bu c¢alisgmada, Babanzade Ahmet Naim’in fikirleri ile ilgili donem analizi
yapilmigtir. Ahmet Naim, donem Islamcilari igerisinde aksiyoner bir kisilikten gok
fikirleri ile 6n plana ¢ikmus bir kisiliktir. Islamcilarin muhafazakar kanadinda birisi
olarak degerlendirilse de, fikirleri gelenek ve modern arasindaki dengeyi saglamak
tizeredir. Bu yoniliyle Ahmet Naim, yiiksek gorevlerde bulunmus Kiirt bir ailenin
cocugu olarak dogmustur. Mekteb-i Sultani’yi ¢ok iyi bir derece ile bitirmis, ayn1
zamanda klasik din egitimini kendi gabalari ile tamamlamgtir. Iyi bir Fransizca,
Arapca bilgisi ile miitercim olarak c¢alismis, daha sonra egitimci olarak c¢alisarak
Dartilfiinun’un kapatilmasi ile emekli olmustur. Psikoloji, felsefe ve mantik dersleri

vermis, pek cok terciime ve telif eser vermis birikimli bir insandir. Islamer bir kisilik
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olarak Ahmet Naim, Safi mezhebine mensup ve Esari bir ekole gore yetismis bir
kisiliktir. Ikinci Abdiilhamid devrinde yapilan egitim reformlari, bir neslin modern
egitim kurumlarinda yetismesine vesile olur. Osmanli Modernlesmesinin en 6nemli
hazirlayicist ve katalizorii olan yeni egitim sistemi, Doguyu ve Batiy1 kendi igerisinde
birlestirmeye ¢alisan bir goriinim arz etmeye c¢alisir. II. Abdiilhamid, egitim
politikalarinda Batili ilimlerin &gretilmesine egildigi kadar Islami ilimler adma da
miifredatta degisiklikler yaptirtmaya gayret eder. Tiim bu reform ¢abalari, Bat1 dillerini
bilen, 6zellikle de Fransizcay: iyi bir sekilde 6grenen bir kusagin ortaya ¢ikmasina
sebep olur. Bu reformlar, Batiy1 ve Modernizmi kendi kaynaklarindan okuyan, yeri
geldiginde Batiya giderek var olan bas dondiiriicii gelismeleri yerinde goren bir neslin
fikir insanlar1 tizerinde degisim nedenidir.

Ozelde Ahmet Naim’in diisiincesinde Islam, her alani (sosyal, ekonomik ve
siyasi) kapsayan bir dindir. Islam siyasi olarak, Hicret’ten beridir bu konumunu
koruyan ozellikleri ile hayatin igerisinden ayrilmaz bir biitiindiir. Modernitenin
dayattig1 sekiiler diigiinceye verilen cevap, dinin igerisinde bir 1slah arayisidir. Islahin
temel diisturlari, yine Islam geleneginin igerisindedir. Rey ekoliine yaklasilan, Hanefi -
Maturidi cizgiye Oykiinerek, rasyonalizmi meczetmeye ¢alisan bir din yorumu, genel
bir ¢izgi olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bu dinsel yorumun, Ahmet Naim’in genel
diisiincesindeki etkileri gdzlemlenebilir. Ancak Ahmet Naim’de, altin1 kalin ¢izgilerle
cizdigi, “bilgi kaynaginin yine kendi igimizde oldugu” ve “sorularin ¢éziimlerini yine
kendi icimizde aramaliyiz “ diisiincesi kuvvetlidir. Tiim ilim alanlarinda Islamcilarin,
Bati ile yarisabilecek 1slah edilmis bir din arayisina karsilik, Ahmet Naim 1slahin 6nce
icsel yoniine ehemmiyet verir. Ona gore ahlak kavrami ile toplum, 1slah edilecek
alanlarin en Onemlisidir. Din ile ahlak kavramini esit gdren fikirlerinde ahlakin,
bireyler iizerinde etkin bir sekilde gerceklesebilmesi i¢in miicadele verir.

Ahmet Naim, Islam’m kaynagindan 6grenilmesi i¢in Arapga dilinin 6grenimini
onemser. Dilin 6nemi ile birlikte Tiirklerin, Islam’la olan iliskilerini
kuvvetlendirmeleri i¢in, bu kaynaklarin Tirkce terclimelerinin en 1iy1 sekilde
yapilmasini savunur. Bir milletin, dini 6zelliklerini yitirirse, millet olma 6zelliklerini
kaybedecegini diisiiniir. Felsefi olarak ise islam, diger tiim felsefelerin iizerindedir. Bu
felsefenin, modernitenin toplum {izerinde yarattigi buhranlart ¢ozebilecek giligte
oldugunu soyler. Aklin, din ile ¢elismedigi Ongoriisii lizerinde uzun agiklamalar da

bulunur. Akil yliriitmenin dinin bir emri oldugunu sdyleyerek, “akli olmayanin dini
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yoktur” hadisi ile bu diisiinceyi destekler. Akli diisiinceyi, Islam inanci agisindan
kullanimi icin tevekkiil kavramimi One siirer. Tevekkiiliin, islam tarihinde yanls
anlasildigini, kader inanci ile kaderciligin birbiri ile karistirildigini belirtir. Bu yanlis
kader inancinin, insanlarin bireysel ve toplumsal aktivasyonlarimi engelledigini
diisiintir. Yanlis kader inanci ile ahlaki ¢okiisiin kaginilmaz oldugu kanisindadir. Bu
¢okiis ile bireyin Ozgiirlilk alaninin, Batidaki 6zgiirliik anlayisindan geri kaldigim
sOyler. Ona gore, Batili manada bireyin Ozgiirlik anlayist problemlidir. Pozitivist
diisiincedeki fikir insanlarina verdigi cevaplarda, bu konuda sucun dinde degil
insanlarda oldugunu belirtir. Islam’in insanlara yiikledigi sorumluluk bilinci ile
olusturdugu otokontrol sisteminin toplumca uygulandiginda, yiiksek bir medeniyet
anlayisina varilacagini soyler.

Ahmet Naim, diger islamcilardan farkli olarak tasavvufu 6nemser. Muharref
bir takim geleneksel adetlere (tiirbecilik ve evliyacilik) karsidir. Ancak, Tasavvufun
felsefi olarak inananlarin i¢ diinyas1 i¢in gerekli oldugunu diislinlir. Onun
diistincelerinde, insan dogasinin zahir ve batininda bir denge anlayisi vardir. Ahmet
Naim, oryantalizmin Islam iizerinde yaratti§1 etkileri erken fark etmis ve
oryantalistlerin bilgi birikimleri yerine ilim insanlarinin kendi kaynaklari tizerinde
hakim olmalarini istemistir.

O, Batidaki benzerlerinde oldugu gibi ideolojik yapilarin radikal
hareketlerinden hoslanmaz. Niimayis olarak isimlendirdigi sloganik gosterileri
elestirir. Radikal ve devrimci fiil ve davranislardan hoslanmaz. ilging bir sekilde Islam
ile Islamciligin ayn1 sey olmadig: iizerinde durur.

Ahmet Naim, tevhidi diisiinceye ve fiillere 6nem verir. Allah’in varlig: ile ilgili
pozitivist iddialarina “Stlinnetullah™ kavrami ile cevap verir. Yaraticinin varliginin
ispatindan evvel, yoklugunun ispat edilemeyecegi gorisiindedir. Lafiz olarak
Kur’an’in Arap¢a olusunu, kiyamete kadar bozulmamasina delil olarak gdsterir.
Arapca, bu hal-i lisan ile gii¢lii bir dildir. Peygamberler, onun diisiincesinde iimmetin
onderleridir. Ozellikle, son peygamber Hz. Muhammed’in ve onun uyguladigi din
anlayisint buna Ornektir. Onun diisiincesinde hadisler ile bize ulasan kaynaklarin
sthhati yiliksektir. Ciinkii, Hz. Muhammed’in agzindan ¢ikmayan bir sozii sOylemenin
insan1 cehennemlik edecegi hadisini buna delil olarak gosterir. Sahih-i Buhari
terclimesi i¢in yazdigi Mukaddime, gilinlimiiz ilahiyat camiast icin gegerliligini

koruyan hadis metodu olarak degerlendirilir.
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Ahmet Naim’in goriislerinde, dinin her alanda uygulanmasi kag¢imilmazdir.
Batili formlarda uygulanacak diinyevi metedolojiler (sekiilerlesme), ser’i olarak
gerilemeye sebep olacaktir. Bu ayni zamanda, toplumdan bireye dogru dini diisiincenin
gerilemesidir. Oysa ser’i uygulamalar, toplumu dengede tutar ve ifsadi engeller.
Boylece erdemli bir toplum modeline ulasilir. Bu toplum, ahlaki olarak zirvededir.
Ahlaki olarak zirvede olan erdemli toplum, dogru tevekkiil diislincesi ile kaderine razi
bir toplum degildir. Fenni ve i¢timai ilim alanlarinda, yiiksek bir seviyeye c¢ikmasi
kagmilmazdir. Ciinkii, Islam’da yapilmasi zorunlu ameller yaninda calismakta
ibadettir.

Onun zaman dilimi, ¢okiise dogru giden bir devlet yapisiyla karsi karsiyadir.
Bu devlet, onun diisiincesinde siradan bir devlet degildir. Devletin ¢okiisii, immetin
¢okiistidiir. O, bu diisilincesi ile immetin sorunlarini hem dini hem de siyasi a¢idan ele
alir. Islam toplumlarmma giren kavmiyetcilik, {immetin en biiyiikk hastaligidir.
Kavmiyetgiligi, cahillik ve din dis1 bir kavram olarak degerlendirir. Bu diisiinceye
kars1, kalemi ile fikir miicadelesinde bulunur. Bu miicadelesi sadece Tiirkgiilere karsi
degildir. Arapgiliga, Kiirtciiliige ve digerlerine de karsidir.

Babanzade Ahmet Naim, 1872 yilinda Bagdat’ta basladigi hayatina 1934
yilinda hadis terciimesi sirasinda, namaz sirasinda gecirdigi rahatsizlik ile son nefesini
verir. Kabirleri, ¢ok sevdigi arkadasi Mehmet Akif ile birlikte yan yanadir. 52 yillik

omrii ile birlikte fikir hayatimizda 6nemli izler birakmis bir insandir.
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OZGECMIS

Mehmet Asim Ozdemir 25.04.1977 tarihinde Bartin’da dogdu. ilkokulu Inénii
Ilkokulunda, Ortaokulu ve Liseyi Bartin Lisesinde tamamladi. 1994 yilinda girdigi
Gazi Universitesi Endiistriyel Sanatlar Egitim Fakiiltesi Endiistriyel Teknoloji Egitimi
Boliimiinii 1999 yilinda tamamladi. Ozel sektorde bir miiddet grafik tasarimer olarak
calistt. 1999 yilinda Istanbul Fatih Aksaray Mahmudiye Ilkogretim Okuluna Is ve
Teknik Ogretmeni olarak atandi. 2005 yilinda memleketi Bartin’a tayin oldu. 1997
yilindan beri egitim yoneticiliginin degisik kademelerinde gorev alan Mehmet Asim
Ozdemir hala Bartin Merkez Halk Egitimi Merkezi ve Aksam Sanat Okulu Miidiirii

olarak gorevine devam etmektedir.
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