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ONSOZ

Tiirk toplumunun geleneksel bir ifadesi sayilan ninniler, masallar, sdylenceler,
atasozleri ve deyimler gibi gesitli kaynaklardan yapilan okumalarin neticesinde ortaya
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Dog. Dr. Ali Asker, tez danismanim Dr. Ogretim Uyesi Deniz Alca ve ailem basta
olmak tizere yasam ¢emberinde varligiyla destek veren herkese tek tek ve ayri ayri ¢ok

tesekkiir ederim.
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'Ninniler, Masallar, Mitos ve Soylencelerle Tirk Toplumsal Hafizasinda
Mubhalefet' isimli bu ¢alisma, ninniler, masallar, mitoslar ve atasozleri gibi geleneksel
politik kiiltiir 6geleri tarafindan sekillenen Tiirk toplumsal hafizasinin muhalefete uzak
olmasiin neden ve sonuglarini arastirmakta ve bu noktada Tiirk Siyasal Hayati’ndaki

yansimalari lizerinde durmaktadir.

Tiirk toplumunda muhalefet olgusu yiizyillardir siiregelen kadim bir gelenegin
sonucu ortaya c¢ikan geleneksel politik kiiltiir 6geleri tarafindan sekillendirilerek
toplumsal hafizadaki yerini almigtir. Kissadan hisse mantigiyla inkisaf eden bu kadim
gelenek cesitli kaynaklardan beslenerek bugiine ulasan ninniler, masallar, mitos ve
sOylenceler ile atasdzleri ve deyimlerin bir araya gelmesi sonucu olugmaktadir. Tiim
bu dgeler neticesinde sekillenen Tiirk toplumsal hafizasinda muhalefet olgusu toplum
nezdinde temkinli olunmasi gereken hatta yer yer istenilmeyen bir durum arz

etmektedir.

Bu kiiltiiriin tasiyicist ve bizzat icracist olan Tiirk toplumu ise, Tanzimat'tan
Cumhuriyet'e yasanan siirecte, belleginde yer alan geleneksel politik kiiltiir 6geleri
dogrultusunda gergeklestirdigi siyasal hayattaki katilimin1 muhalefete uzak bir ¢izide
sirdiirmiistiir. Bu durumdan miitevellit, toplumda ger¢ek anlamda kok salamayan
muhalefet kavrami Tiirk Siyasal Hayati’nda da kendinden beklenilen basariy1
gosterememigtir. Bunun sonucunda ise halihazirda toplumsal siyasal hafizasi
muhalefet olgusuna temkinli olan Tiirk toplumu her tiirli muhalefetten imtina ile
cekinen toplumsal bir yapiya biriinmiistir. Bu baglamda ¢alisma, s6z konusu
toplumsal yapinin muhalefet olgusuyla arasindaki mesafenin toplumsal egitim ve
hosgoriiniin baz alindigi, toplumsal bir 6zgilivenin toplumun tiim bilesenleri tarafindan

benimsenmesi sonucu olumsallanabilecegini 6ngormektedir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal Hafiza; Muhalefet; Geleneksel-Politik Kiiltiir;

Egitim.



ABSTRACT

This study called 'Opposition To Turkish Social Memory With Lullaby, Tales,
Myths And Legends' Turkish social memory, shaped by traditional political cultural
elements such as lullaby, tales, myths and Proverbs, explores the causes and
consequences of being far from the opposition and focuses on the reflections of

Turkish political life at this point.

The phenomenon of opposition in Turkish society has been shaped by
traditional political cultural elements that have emerged as a result of an ancient
tradition that has been perpetuated for centuries and has taken its place in social
memory. This ancient tradition, which has developed from the logic of shares, has
been fed from various sources and is the result of the gathering of lullabies, tales,
myths and legends and proverbs and idioms. As a result of all these elements, the
phenomenon of opposition in Turkish social memory is a situation where the society
needs to be cautious and not even desired to take place.

The Turkish society, which is the bearer of this culture and the performer
himself, has maintained its participation in political life in the process from Tanzimat
to the Republic in line with the traditional political culture in its memory. The concept
of opposition, which did not root in the society in the real sense, was not able to
demonstrate the expected success in the Turkish political life. As a result of this, the
Turkish society, whose social political memory is already cautious about the
phenomenon of opposition, has taken on a social structure which has withdrawn from
all kinds of opposition. In this context, the study predicts that the distance between the
phenomenon of opposition and the social self-confidence in which social education

and tolerance are based can be affirmed by the adoption of all components of society.

Keywords: Social Memory; Opposition; Traditional-Political Culture; Education.
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GIRIS

Calisma geleneksel politik kiiltiir 6geleri tarafindan sekillenen Tiirk toplumsal
hafizasinin muhalefete uzak olmasinin nedenlerini arastirarak toplumsal kiiltiiriin
siyasal kiiltiirii etkilemesi noktasinda Tirk Siyasal hayatindaki yansimalari konusu
tizerinde durmaktadir. Bu anlamda herhangi bir toplumun muhalefet olgusuna
egilmeden once onun muhalefet gelenegini belirleyen ve toplumsal hafizasim

sekillendiren tarihsel arka planina bakmakta biiyiik fayda goriilmektedir.

Buna gore toplumsal hafiza ilk olarak ninniler, masallar, sdylenceler gibi
geleneksel ve politik kiiltiir 6geleri ile tarihsel siireg igerisinde kendiliginden olusurken
bunun bir sonucu olarak toplum s6z konusu geleneksel politik kiiltiir 6gelerinden

ogrendikleri baglaminda siyasal hayatta kendini gergeklestirmektedir.

Tiirk toplumunda muhalefet olgusu her seyden dnce yiizyillardir siiregelen
kadim bir gelenegin sonucu ortaya ¢ikan geleneksel politik kiiltiir 6geleri tarafindan
kendiliginden sekillenme yoluyla toplumsal hafizadaki yerini almigtir. Kissadan hisse
mantigima uygun olarak isleyen bu kadim gelenek ¢esitli kaynaklardan beslenerek
giinlimiize ulasan ninniler, masallar, mitos ve sdylenceler ile atasozleri ve deyimlerin
bir araya gelmesi sonucu inkisaf etmektedir. Tiim bu 6geler neticesinde sekillenen
Tiirk toplumsal hafizasinda muhalefet olgusu toplum nezdinde temkinli olunmasi
gereken bir durum olarak igsellestirilmistir. Bu sonu¢ onun geleneksel kiiltiir etrafinda
sekillenen toplumsal belleginde yer alan siyaset sozciigline verdigi anlamdan rahatlikla
cikartilabilmektedir. Eski resmi dilde siyaset, “devlet nedenleri yiiziinden verilen 6liim
karar1” anlamina gelmektedir ki bu bilgiden yola c¢ikarak gergeklestirilen bir
arastirmaya gore, koyliiler icin siyaset sozciigiiniin tasidigi anlamlardan birinin hala
bu oldugunu sonucu ortaya koyulmustur. Bu nedenle Tanzimattan Cumhuriyete
toplumda gergek anlamda kok salamayan muhalefet olgusu bu tarihten itibaren de

Tiirk siyasal hayatindaki tezahtiriinde kendinden beklenilen basariy1 gésterememistir.

Ister geleneksel usulle isterse de modern sekliyle olmus olsun toplumsal
hafizalarin sekillenmesinde ‘insan pay1” her zaman olagelmistir. insan, tarih boyunca
korku ve hayranlik duydugu olaylar1 sozlii gelenek ile asirlar sonrasina tagima

egiliminde olmustur. Bu gelenek, onun yasaminda dogumundan O&liimiine degin
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kulagina caliman sozlerin toplumsal hafizadaki yerini almasiyla giiniimiize kadar
devam etmistir. Toplumsal hafiza, toplumu olusturan bireylerin tiimiiniin ge¢mis
yasam deneyimlerinin ortak bilgisidir ve kendiliginden ve insan yordamiyla olmak
tizere iki sekilde tesekkiil etmektedir. Kendiliginden olan hayli zaman isterken; insan
yordamiyla olan Cumbhuriyet donemi Tiirkiye’sinde oldugu gibi belli bir ziimre
tarafindan iistenci bir tavirla hayata gecirilebilmektedir. Toplumsal hafiza bir ulusun
ortak bellegi anlamima da gelmektedir. Bu bellek siire¢ icerisinde ve kollektif bir
cabanin {irlinii olarak dolmaktadir. Siyasal hafiza ise toplumsal hafizanin icerdigi bir
alt 6ge niteligindedir. Buna gore toplumsal hafizada yer alan tiim siyasal bilgilerin
siyasal hafiza adi altinda anilmasinda higbir sakinca yoktur. Toplumsal siyasal
hafizanin bir unsuru olan kollektif tasavvurlar hikaye, masal, efsane gibi sozlii gelenek
triinlerinin  toplumun tam bir birlik ile hareket etmesi noktasinda kullanilan
unsurlardir. Bu unsurlar Ziya Gokalp’e gore mefkure kavraminin igini dolduran
trtinlerdir. Bu driinlerden ninniler, masallar, mitolojik sdylenceler, atasézii ve
deyimler toplumun tarihsel siireci igerisinden toplumsal hafizanin gekillenmesinde

kendiliginden etkin rol oynayan politik kiiltiir 6geleridir.

Bu anlamda geleneksel ve sozlii kiiltiir 6gelerinden olan ninniler, toplumu
olugturan bireylerin daha bilincinin agik olmadigi bir donemde [bebekliklerinde]
genellikle anneleri tarafindan soylenilegelen ezgili sozlerdir. Tirk toplumsal
gelenegine gore diinyaya gelen bebege 40. gilinii doldugunda ‘Bebek Besigi’ adi
verilen bir mevliit okutulur. Bu olay bebegin bir halka seklini almis kisilerce elden ele
dolastirilirken kulagina topluca ninni okunmasi esasina dayanir. inanisa gére bu ritiieli
gerceklestirilen bebek ninnide kulagina c¢alinan giizel temenniler ile biiyiir. Bebek
farkinda olmasa da bu donemde dinledigi ninniler onun ileriki yasaminda bireysel
hafizasindaki yerini alarak geleneksel politik diisiince kaliplarina doniisecek ve
toplumsal hafizadaki yerini alacaktir. Aym1 durum masallar i¢in de s6z konusudur.
Masallar sozlii kiiltiirden yazili kiiltlire gecis asamasinda ortaya ¢ikan ve yiiksek sesle
okunmak {iizere yazildigi bilinen eserlerdir. Birey masallar1 da bilincinin tam agik
sayllamayacagl cocukluk donemlerinde ya okur ya da dinler. Ancak eylem fark:
gozetmeksizin masallarin da toplumsal hafizadaki islevi ninnilerle esdegerdir. Buna
gore Once bireysel hafizadaki yerini alan masallar ilerleyen donemlerde toplumsal
hafizanin sekillendirilmesinde gordigii islevi belli edecektir. Soylenceler ise daha

yazili gelenegin tesekkiil etmedigi ve akil ile bilimin topluma yon vermedigi
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donemlerde insanlarin toplu acilarin1 ve sevinglerini konu alan, varlikta ve yokluktaki
birlik ve beraberliklerini olaganiistii unsurlar gerg¢evesinde beyan ettikleri anlati
tiridiir. Toplumsal hafizanin doldurulmasi noktasinda sdylenceler ulusal bir biling
iistlenmektedir. Buna gére ninni ve masallara nazaran bireyin daha yetiskin
donemlerine denk gelen mitolojik bilgilerden olan efsaneler, mitos veya sdylenceler
daha uzun ve manzum eserler olmakla birlikte konular1 bakimindan da digerlerinden
ayrilmaktadir. Bir ulusun kurtulmasi, helak olmasi veya ortaya ¢ikmast gibi cesitli
konularin iglendigi mitos ve sdylencelerde toplumun dikkat etmesi gereken niteliklerin
altt acikca ¢izilmektedir. Bundan sonraki asamada gelen atasdzleri ise yasanilan
herhangi bir tecriibenin bir ders verdigi diisiincesiyle cikartilan sonucun kisaca dile
getirilmesi amaciyla soylenilmis olan soézlerdir. Sozlii gelenegin bir {iriini olan
atasozlerinde topluma yol gosterici olmak ve nasihat vermek en temel kullanim
amaglarindandir. Deyimler de atasozleri gibi sozlii politik kiiltiir 6geleridir fakat onlar
da kesin bir yargida bulunma gibi bir 6zellik yoktur. Bunun yerine giinliikk hayatta
cokca kullanilan soylenisi kolay s6z Obekleri olan deyimler atasozleri gibi emir

vermezler, hilkkiimde bulunmazlar ve yargilama yapmazlar.

Tiirk toplumsal hafizasi ninni ve masal gelenegini kullanma noktasinda etkin
bir goriinlim arz ederken bu durum mitolojik sdylenceler i¢in gecerliligini
koruyamamaktadir. Toplumda yasanilan herhangi bir olayla ilgili bir masalin halk
icinde ornek verilme sikligr mitolojik bir efsaneyle bir degildir. Bu durumun nedeni
Tiirk toplumsal hafizasinin mitolojik anlatilar yoniinden zengin bir kaynaga sahip
olmasina ragmen bu bilgiyi kullanma noktasinda zayif bir gériiniim arz etmesinden
kaynaklanmaktadir. Ancak bu durum atasozleri ve deyimler de gegerli degildir. Tiirk
toplumsal hafizasinda diger geleneksel politik kiiltiir 6gelerine nazaran daha dar bir
muhtevaya sahip atasdzlerinin kullanimi1 oldukc¢a yaygindir. Bu bakimdan Tiirk
toplumu toplumsal veya siyasal herhangi bir olayla ilgili bir 6rneklendirmeye gidecegi
noktada yararlandig1 ilk kaynak diger tim geleneksel kiiltiir 6gelerinin bir sonucu

niteligini tagiyan atasozleri veya deyimlerdir.

Toplumsal hafizada geleneksel kiiltiir ile baglayiciligi olan bir diger kavram olan
muhalefet kavrami ise istiinde 6nemle durulmasi gereken bir konudur. Kavramin
toplumsal hafizadaki diisiinsel arka plani arastirildiginda islam siyasi diistincesindeki

tanimlamasina gore birebir mualefet kelimesi ge¢cmemekle birlikte onun yerine
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kullanilan mu’arada kelimesi s6z konusudur. Buna gére mu’arada da tipki tiirkgedeki
muhalefet gibi bir duruma ve ya bir kisiye kars1 olma anlamlarini igermektedir. Ancak
iki kavram arasindaki kesin farklilik, karsit fikirde bulunulurken buna ek olarak
alternatif fikirler sunabilme vyetisinde yatmaktadir. Bu baglamda muhalefetin
kavramsal c¢ergevesinin belirlenmesi de yine iistiinde Ozenle durulmasi gereken
noktalar arasindadir. Zira muhalefet konusuna gegmeden 6nce deginilen her geleneksel
kiiltiir 6gesi muhalefetin bizzat toplumsal hafizadaki ihtivasini dogrudan etkiler bir
nitelik tagimaktadir. Bu ac¢idan anadolu insaninin mevcut siysasi kiiltiiriiniin muhalefe
olgusuna bakis acisinin genelde hosgoriisiiz ve tahammiilsiiz bir ihtivaya sahip
olmasmin altinda cesitli sosyo-ekonomik ve psikolojik etkenler barimmaktadir. Bu
duruma o6rnek olarak en eski Tiirk hikayelerinden olan Dedekorkut hikayelerinde
cocugu olmayanlarin sevilmedigi bir gelenegin izlerini belleginde tasiyan
olumsuzlanmanin etkin oldugu Tiirk toplumunda genel itibariyle kendini begenmislik,
Kibir gibi hasletler hos goriilmezken buna ragmen elestiriye tahammiilsiizlik ve
yenilige acik olmamak gibi 6zellikler de baskindir. Bu 6zelliklere sahip Tiirk insanin
muhafelete karsi olmasi aslinda onun bdyle yaparken bir nevi kendisinin de muhalefet
etmesi durumunu dogurmakta ve bu durumda onun egitimsizliginden kaynaklanan bir

sonu¢ izlenimi vermektedir.

Arastirmanin Konusu

Calismanin temel konusunu esas itibariyle Tiirk toplumsal hafizasinin
muhalefet olgusuna uzak olmasinin nedenleri ve sonuglar1 olusturmaktadir. Buna gore
ilk olarak geleneksel sozlii politik kiiltiir 6geleriyle kendiliginden tevariis eden Tiirk
toplumsal hafizasinin muhalefet olgusuna olan uzakligi ve bu durumun muhalefet

baglaminda Tiirk siyasal hayatindaki izdiistimii incelenmistir.

Toplumsal hafizas1 dolmus ve/ya doldurulmus olan toplumlar siyaset alaninda
aslinda ¢ok da farkinda olmadan toplumsal hafizanin sekillenme siirecinde kendilerine
Ogretilenlerin disina ¢gikmadan hareket etme egiliminde olmaktadirlar. Bunun farkinda

olmayan toplumlar siyasal alanda kendilerini 0zgilir olarak diislinebilirler ancak
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durumun farkina varmiglar igin kendilerine taninan alanin darligi hemen goze

carpmaktadir.

Bu anlamda siyaset olgusu kapsaminda iktidar ne kadar 6nemli bir kavram ise
muhalefet de dogru anlasildiginda o derece 6nemli bir kavramdir. Hatta islam’da dahil
olmak tizere tim kadim dinlerde Tanri’nin yeryiiziindeki elgisi olarak gordiikleri
yoneticilere karsi toplumsal diizenin iyilestirilmesi amaciyla s6z sdyleme ve direnme
hakki taninmistir. Ancak Tirk siyasal hayatinda muhalefet kavrami, siire¢ igerisinde
meydana gelen olay ve olgular nedeniyle suistimal edilmeye oldukg¢a agik bir hal
almistir. Bundan dolay1r toplum, belleginde yer alan ve politik kiiltiir 6gelerinden
kendine Ogretilmis olan her tiirli muhalefete karsi temkinli olma hali ile onu
egitimsizligi ve modern diinyanin gerisinde kalmak gibi nedenlerle itham eden seckin
aydinlar simifinin kendini 6tekilestirmesi sonucu muhalefete tahammiilsiiz bir yapiy1

benimsemek durumuyla kars1 karsiya birakilmistir.

Uc boliimden olusan calismanimn ilk boliimiinde teze kavramsal bir gerceve
cizilerek ise baglandiktan sonra ikinci boliimde konu ilgili 6rnekler en genel hatlariyla
ele almmaktadir. Uciincii boliimde ise ikinci boliimiin hem bir sonucu hem de Tiirk
toplumsal hafizasinin goriinen yiizii niteligindeki Tiirk Siyasal Hayatinda Muhalefet

konusu irdelenmektedir.

Tirk toplumsal hafizasi, temelde anadolu insaninin hayata bakis acisi iizerine
kurulmus bir yap1 arz etmektedir. Bu yapinin temel belirleyenlerini ise Tiirk insaninin
yasam cizgisinde besikten mezara kadar siirekli etkilesim halinde oldugu geleneksel
kiiltiir 6geleri olugturmaktadir. S6z konusu bu geleneksel kiiltiir 6geleri, bireyin politik
tutum ve davranislarin etkiledigi noktada artik politik kiiltiirlin ayrilmaz birer pargasi
niteligini de biinyesinde barindirmaktadir. Bu anlamda sozlii kiiltiiriin bir parcasi olan
ve bireyin daha bebekliginden kulagina ¢alinarak baslayan bu geleneksel sozlii politik
kiiltiir 6geleri ninnilerden masallara, masallardan, mitos ve sdylencelere ve son olarak
da bunlarin tiimiinden c¢ikartilan derslerin genel bir sonucu niteligindeki kisa ve 6zl
sOzler olan atasozleri ve deyimlere donlismektedirler. Buna gore toplumsal hafizanin
politik kiiltiir 6gelerinin nesilden nesile aktarilmasinda ve Tiirk toplumsal hafizasinin
bir tasiyicisi olan her birey ninnilerle baglayip atasozleri ve deyimlerle biten bu siirecin
ayrilmaz bir pargasidir denilebilir. Keza icinde bulundugu toplumun iiyesi oldugu

gercegi bu durumun yadsinamaz bir sonucudur.
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Tezin genelinde hakim olan diisiinceye gore geleneksel sozlii politik kiiltiir
Ogelerinin genel itibariyle igerdigi anlam, kimseye muhta¢ olmadan bir hayat
siirdiirmek, zarar1 kendine dokunmadikga tehlikeli goriilen kisi ve olaylar karsisinda
susmak, Allah’tan geldigi diistiniilerek basa gelen c¢esitli musibetlere ses ¢ikartmadan

kabullenmek ve sebat etmek tizerine kuruludur.

Toplumsal hafizasi, geleneksel sozlii anlatimla aktarilan ninni, masal, sdylence ve
atasozlerinin igerdigi yogun anlamin etkisiyle muhalefet olgusuna uzak bir anlayis
esasma gore sekillenen Tiirk toplumsal yapisi bu durumun bilfiil yansimalarint Tiirk
siyasal hayatinda da gozler Oniine sermistir. Caligmanin kapsami itibariyle Tanzimat
doneminden bagslayarak Cumhuriyet doneminde vuku bulan muhalef girisimlerinin
gerek siyasal anlamda gerekse halk nezdide basarili bir sonuca ulasamamis olmasi bu

durumun bir gostergesi niteligindedir.

Arastirmanin Amaci Ve Onemi

Calismanin yapilmasindaki amac¢ ise genel olarak muhalefet olgusuna uzak
hatta belli noktalarda tahammiilsiiz bir hal i¢inde olan Tiirk toplumsal hafizasinin bu
durumuna neden olan unsurlar iizerinde durarak; bu durumun toplumsal hafizadaki

nedenleri ile Tiirk siyasal hayatindaki sonucglarin1 anlamaya ¢aligsmaktir.

Bu baglamda tarihsel siiregte meydana gelmis olan Tiirk toplumsal hafizasini
sekillendiren ¢esitli geleneksel sozlii politik kiiltiir 6gelerini bireyin yasaminda yer
ettigi donemler itibariyle sirasiyla ele almak ve tiim bu &gelerin politik kiiltiir
kapsaminda islenmesi ile ortaya ¢ikan toplumsal hafizanin kendiliginden nasil
sekillendiginin belirlenmesi ¢alismanin 6ncelikli amacini olusturmaktadir. Nitekim
Platon’da Devlet adli eserinde, devlete layigiyla sadik bireylerin yetistirilmesi
noktasinda toplumu olusturan yurttaglara bebekliklerinden itibaren o toplumun
geleneksel kiiltiir 6gelerinden olan ninni ve masal anlatan kadinlarin denetlenerek
kontrol altinda tutulmalar hatta gerekirse analarin ve dadilarin bu ugurda kandirilarak

devlete hizmet etmelerinin saglanmasi gerektiginin 6nemi iistiinde durmustur.

Bununla birlikte toplumsal hafizas1 geleneksel wusullerle kendiliginden

sekillenmis Tiirk toplumunun Tanzimatla baslayip Cumhuriyetle devam eden Tiirk
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siyasal hayatindaki yansimalarina ve bu sayede demokratiklesmeyle birlikte ortaya
¢ikan toplumsal doniisiim politikalarinin olumlu ve olumsuz yonlerinin belirlenmesi de
calismanin bir diger amacidir. Bu baglamda Erken Cumhuriyet Doénemi’nde
Biirokratik Seckinler tarafindan Pozitivizm esasma gore yeni bir kollektif bellek
yaratmak amaciyla hayata gegirilen Tiirk Tarih Tezi ¢alismanin 6nemli argiimanlari
arasindadir. Bu baglamda Memalik-i Sahane’den Vatan’a isimli kitabin yazar1 Sezgi
Durgun’a gore Tirk Tarih Tezi, Tiirklik anlatisina ivme vermek amaciyla Uyuyan
Glizel Masali misali cevherini “Opiip uyandirmak {iizere” bir iist anlati ile “kollektif

bellek” olusturmay1 hedeflemistir.

Toplum, ortak bir tarihsel siirece sahip olmakla birlikte ayni1 toprak parcasi
lizerinde ortak bir amac i¢in bir araya gelmis olan bireylerin biitliniidiir. Toplumsal
hafiza ise bu toplumun ortak bellegidir. Bu ¢alismanin yapilmasindaki oncelikli amag
genel itibariyle muhalefet olgusuna uzak hatta belli noktalarda tahammiilsiiz bir hal
icinde olan Tiirk toplumsal hafizasinin bu durumuna neden olan unsurlar iizerinde
durarak; bu durumun toplumsal hafizadaki nedenleri ile Tirk siyasal hayatindaki
sonuglari derinden anlamaya c¢alismaktir. Bu baglamda tarihsel siirecte meydana
gelmis olan Tiirk toplumsal hafizasini sekillendiren ¢esitli geleneksel sozlii politik
kiiltiir 6gelerini bireyin yasaminda yer ettigi donemler itibariyle sirasiyla ele almak ve
tim bu Ogelerin politik kiiltiir kapsaminda islenmesi ile ortaya g¢ikan toplumsal
hafizanin kendiliginden nasil sekillendiginin belirlenmesi noktasi ¢calismanin oncelikli

amacidir

Tim kadim geleneklerde esas olan bir anlayisa gore “Once s6z vardi.” Bu
anlayisa gore soz, insan olup yiizyillardir aramizda yasadi. Iste bu sdz, tiim insanligin
en eski kiiltlirlin en kokli pargasidir. Bundan dolayr séze ait olan kiiltiiriin diger adi
olan sifahi kiiltiir asirlardir so6zli anlatimin esliginde ¢abasiz bir varolus ile toplum
icinde kendiliginden yasamaktadir. Sifahi kiiltiir denilen bu anlayis, geleneksel Tiirk
kiiltiirtinde Tiirk ninnilerinden, masallarina, mitolojik efsanelerinden ¢esitli atasézii ve
deyimleriyle zengin gelenegin sonunda kendiliginden sekillenen toplumsal hafizanin

diger adidir.
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Arastirmanin Yontemi

Calismada kullanilan yontem esas itibariyle elestirel sdylem analizi olmakla
beraber metadolojik olarak caligmanin ana konusunu olusturan muhalefet olgusuna
atifta bulunan geleneksel politik kiiltiir 6gelerinden Tirk toplumsal hafizasini
sekillendiren niniler, masallar, mitos ve sOylenceler ile atasozleri ve deyimlerden
yapilan kapsamli okumalar neticesinde verilen Ornekler ¢alisma igerisinde ele
alimmistir. Bu anlamda ilk boliimiinde kavramsal bir gerceve cizilerek geleneksel
politik kiiltlir ile onun bir eklemlemesi olan sozlii ve yazili kiiltiirii ve son olarak da

toplumsal hafiza ve siyasal muhalefet kavramlar1 iistiinde durulmustur.

Ikinci boliimde ise oncelikle birinci béliimde kavramsal cercevesi belirlenen
geleneksel sozlii politik kiiltiir 6gelerinin toplumsal hafizayr sekillendirme islevi
hakkinda bilgi verilmistir. Geleneksel sozlii politik kiiltiir 6gelerinden muhalefet
olgusuyla ilgili goriilen Tiirk toplumsal hafizasini sekillendirdigi varsayilan ornekler,
toplumsal hafizanin bir iiyesi olan her bireyin yagaminda besikten mezara bu dgelerle
tanigma sirasina gore ninnilerden baglayarak masallar, sdylenceler ve son olarak
atasozleri ve deyimler seklinde siralanmistir. Bu dogrultuda Anonim Tiirk
ninnilerinden Se¢meler, Naki Tezel’in derlemis oldugu Anadolu Tiirk Masallari,
Binbir Gece Masallari,Pertev Naili Boratav’in Az Gittik Uz Gittik Masallari, Yasar
Kemal’in yorumlamis oldugu Koéroglu Efsanesi ve Ahmet Vefik Pasa’nin Atalar Sozii

Miintehaba't-1 Durub-1 Emsal kitaplar1 ¢aligmada yararlanilan kaynaklardan bazilaridir.

Konuyla ilgili ¢esitli yazili kaynaklarda yer alan ninni, masal, efsane, atasozii
ve deyimlerden ‘bir duruma muhalefet olma’, ‘bir seye muhalefet etme’ veya herhangi
bir duruma ‘ses ¢ikarmama’, ‘durumu oldugu gibi kabullenme’ ‘sineye ¢ekme’ ‘basa
gelen duruma sebat etme’ ‘mevcut ata-erkil diizeni koruma’ gibi anlamlara gelenler
calismanin ilgili boliimlerinde alfabetik olarak sunulmustur. Tiirk Toplumsal Yapist,
muhalefet konusunda geleneksel sozlii politik kiiltiir 6gelerinde genel itibariyle
temkinli olmanin ve ¢ok konusarak basa is agmanin sakincalar1 {izerinde durmaktadir.
Bu anlayista toplumun genelinde egemen olan diisiince yapisina gore susmanin degeri
hicbir seyle olclilemezken; toplumda ¢ok konusan hakli bile olsa 6niinde sonunda basi
agriyacak olandir. Bu nedenle dogru bile olsa bildigini kendine saklamak birey icin

hem en dogru olan davranis sekli hem de ayni zamanda basini agritmayacak olan
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giivenli bir se¢imdir. Kemal karpat’a gére demokrasinin iki yiizii vardir. Buna gore
demokrasinin goriinen yiiziinii Siyasi partiler, muhalefet ve se¢ilmis temsilcileri
gerceklestirir. Bu bir anlamda demokrasinin ifade seklidir. Ancak gercek demokrasi is
tim insanlar1 esit goren ve kimsenin istiin yaratilmadigini temel ilke edinen bir
diisiince sekli ve bir kiiltiirdiir ki bu da bizim halkimiz arasinda geleneksel bir sekilde
mevcuttur. Tirkiye’de asil sorun halkta var olan yani “alt kiiltiirler’de yasayan bu
felsefeyi “iist kiiltlir” temsilcileri olan elitlere kabul ettirmektir. Zira Tiirkiye’deki
hakim giiclerin anlayisi her zaman tepeden inme ve devleti arag olarak kullanarak
soyut bir medeniyet yaratmak istemektedir ki bu durum kitle ile mesafenin agilmasina
ve gergek bir demokrasinin tesis edilememesine ve halka séz sOyleyecek bir alan

birakilmamasina neden olmaktadir.

Toplumsal kiiltiiriin siyasal kiiltiire etkisinin tartisildigi ¢alisma temel anlamda
geleneksel kiiltiir 6geleri ile sekillendigi varsdayilan Tiirk toplumsal hafizasinin Tiirk
Siyasal Hayatindaki izdiislimiinii arastirmak amaciyla konuyla ilgili cesitli
dokiimanlarin incelenmesine tabi tutulmustur. Metadolojik olarak calismanin ana
konusunu olusturan muhalefet olgusuna atifta bulunan geleneksel politik kiiltiir
ogelerinden Tiirk toplumsal hafizasin1 sekillendiren niniler, masallar, mitos ve
sOylenceler ile atasozleri ve deyimlerden verilen 6rneklemelerden caligmanin ilgili
bolimlerinde yararlanilmigtir. Bu anlamda esas itibariyle elestirel bir dille ortaya
konulan ¢alismanin ilk boliimiinde bir kavramsal gergeve cizilerek geleneksel politik
kiiltiir ile onun bir eklemlemesi olan sozlii ve yazili kiiltiiri ve son olarak da toplumsal
hafiza ve muhalefet kavramlarin1 ele alinmaktadir. Bu boliimde bilhassa politik kiiltiir,
toplumsal hafiza ve muhalefet kavramlar1 6zenle tistiinde durulan konular arasindadir.
Keza c¢alismanin iizerine oturtulacagi birinci bolimde yer alan geleneksel politik
kiltiir, toplumsal hafiza ve muhalefet ana basliklar1 g¢ercevesindeki varsayimlarin
kavramsal olarak saglam temeller {izerine oturmus olmasi1 durumuna ¢alismanin ikinci
ve tciincli boliimlerinde verilecek drnekler kapsaminda giiclii bir 151k tutacak nitelikte

olmas1 bakimindan 6zen gosterilmistir.

‘Toplumsal Hafizada Muhalefet’ adin1 tasiyan ikinci boliimde ise oncelikle
birinci bolimde kavramsal c¢ercevesi belirlenen geleneksel sozlii politik kiiltiir
Ogelerinin toplumsal hafizay1 sekillendirme islevi tizerinde durulmaktadir. Geleneksel

sozlii politik kiiltiir 6gelerinden muhalefet olgusuyla ilgili goriilen Tiirk toplumsal
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hafizasin1 sekillendiren ornekler, toplumsal hafizanin bir {iyesi olan her bireyin
yasaminda bu 6gelerle tanigma sirasina gore ninnilerden baslayarak masallar, mitos ve
sOylenceler ve son olarak atasozleri ve deyimler seklinde verilmektedir. Bu baglamda
konuyla ilgili cesitli kaynaklarda yer alan ninni, masal, efsane, atasdzii ve
deyimlerden ‘bir duruma muhalefet olma’, ‘bir seye muhalefet etme’ veya herhangi bir
duruma ‘ses ¢ikarmama’, ‘durumu oldugu gibi kabullenme’, ‘sineye ¢ekme’, ‘mevcut
(ata-erkil) diizeni koruma’, ‘basa gelen duruma sebat etme’ gibi anlamlara gelenler

tezin ilgili boliimlerinde alfabetik olarak ele alinmaktadir.

Bu asamanin ardindan ise Toplumsal Hafizanin Tiirk Siyasal Hayatindaki
Tezahiirii isimli ticlincli boliimse geleneksel sozlii politik kiiltiir kaynaklar1 vasitasiyla
sekillenen Tiirk toplumsal hafizasinin siyasal alana tezahiirii sonucu se¢mis oldugu
Tiirk siyasal hayatindaki siyasi muhalefet hakkinda bilgiler sunulmaktadir. Buna goére
oncelikli olarak c¢alismaya hayata gecirilen muhalefet deneyimleri baglaminda
Osmanli’nin Tanzimat doneminden Erken Cumhuriyet Donemi’ni kapsamak lizere bir
sinir ¢izilmistir. Buna gore ¢esitli deneyimlerle beraber en bilinen ii¢ siyasal muhalefet
deneyimleri sirastyla verilmistir. Ik olarak Osmanli’nin son doneminde ortaya gikan
Ittihat ve Terakki Firkasi ele alinmis firkanin kuruldugu dénem itibariyle siyasi hayat
sunulmustur. Bunun ardindan cumhuriyete gegisle beraber kendini gdsteren
demokratiklesme hareketlerinin bir yansimasi da olan muhalefet deneyimleri yavas
yavas kendini gostermeye baslayarak yeni kurulan devletin ilk resmi muhalefet partisi
olan Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi ele alinmigtir. Son olarak ise Tiirk siyasal
hayatindaki adim1 “giidiimlii muhalefet” olarak alan omrii de adi gibi parlak bir

muhtevaya sahip olmayan Serbest Cumhuriyet Firkasi ele alinmistir.

Arastirmanin Problemi

Calismanin temel problemini ninniler, masallar, mitoslar ve sdylenceler
seklinde ifade edilen geleneksel sozlii politik kiiltiir 6geleri gercevesinde sekillenen
Tirk toplumsal hafizasinin, muhalefet olgusuna uzak bir yap1 arz etmesi durumunun
bir sonucu olarak, Tiirk siyasal hayatindaki muhalefetin de benzesir bir hal ihtiva

etmesi durumu olusturmaktadir.
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Bu sorun kapsaminda ¢alismada, toplumsal ve siyasal hafiza kaynaklar1 olarak
bireyin daha bebekliginden itibaren belleginde alan tutmaya baslayan politik kiiltiir
Ogelerinden ninni, masal, mitos, sdylence, atasozii ve deyimleri sirasiyla incelenerek
buradan hareketle toplumun siyasal hafizasinin bireylerin sahip oldugu sozlii politik
kiltir 6gelerine ait bilgiler 1s181nda olustugu sonucu ile Tiirk toplumsal hafizasinin

muhalefet olgusuna uzak olmasinin nedenleri arastirilmaktadir.

Toplumsal hafiza, toplumun kendisini ilgilendiren her konuda belleginde yer
etmig bilgilerin timi anlamma geldiginden ilk olarak toplumsal hafizanin
sekillendirilmesi agamalarini belirledikten sonra geleneksel sozlii politik kiiltiir
Ogelerinin bu konudaki toplumsal hafizay1 sekillendirmedeki rolii ve ardindan sirasiyla
incelemenin konusu itibariyle toplumun iiyeleri olan bireylerin toplumsal hafizaya
entegre ettikleri kisisel hafizalarini sekillendirmede kullanilan ninniler, masallar, mitos
ve sOylenceler son olarak ise atasozleri ve deyimler 6rnekleriyle ele alinmaktadir. Son
olarak ifade edilen unsurlar etrafinda sekillendirilen Tiirk toplumsal hafizasinin segim
usuluyle iradi olarak belirlemis oldugu tarihsel arka plandaki muhalefetin Tiirk Siyasal

hayatindaki izdiistimii verilmektedir.

Arastirmanmin Kapsam

Calismanin kapsaminda genel anlamda ata erkil diizenin yiiceltildigi bir zemin
tizerine oturtulmus olan geleneksel politik kiiltiir 6geleri nitelikleri itibariyle gergek
demokrasinin toplumda geliserek kok salamamasina neden olmustur. Bu anlamda Ele
alinin geleneksel politik kiiltlir 6geleri birbirine benzerlikleriyle dikkat cekmekte iken
hepsinde verilen mesaj genel itibariyle hemen hemen aynidir. Ozellikle ninniler ve

atasozlerinde goriilen benzerlik dikkat ¢ekicidir.

Toplumda bilinirligi agisindan masallar atasozleriyle karsilastirildiginda
verilmek istenen mesajin toplumsal hafizaya yerlesmesi bakimindan atasozleri birinci
sirada gelmektedir. Buna karsin geleneksel sozlii politik kiiltiir 6gelerinden toplumsal
hafizaya etkisi digerlerine nazaran daha az denilebilecek olan mitolojik efsanelerin
kadim niteligi digerlerinden yiiksektir. Tiim bu bilgiler 1518inda geleneksel politik

kiltiir 6gelerinden zengin bir alt yapiya sahip olan Tiirk toplumsal hafizas1t muhalefet
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olgusu baglaminda bu zenginligi degerlendirme noktasinda demokrasi namina olumsuz

bir takim genellemeden 6teye gidememistir.

Tiirk toplumsal hafizasinda muhalefet etkilerinin incelendigi bu ¢alisma, esas
olarak geleneksel Tiirk kiiltliriinii meydana getiren temel bilesenlerden olan niniler,
masallar, mitos ve sdylenceler ile son olarak atasézii ve deyimleri kapsamaktadir.
Geleneksel kiiltiiriin toplumsal kiiltiirii sekillendirmesi ile ortaya ¢ikan politik kiiltiir
etkileri s6z konusu 6gelerin incelenmesinin ardindan ortaya ¢ikmaktadir. Bu baglamda
Tiirk toplumsal hafizasi nini, masal, mitos ve sOylenceler ile atasozii ve deyimler
yoniinden sozIlii ve yazili kaynak olarak olduk¢a genis bir yelpazeye sahiptir.
Yiizyillardir kokli bir gelenegin iiriinii olan s6z konusu geleneksel kiiltliir 6geleri
islevleri itibariyle politik unsurlar arasina girmektedirler. Bu 06geler, zamanla
toplumsal hafizada kendiliginde islenerek genel anlamda toplumun muhalefet

olgusunun sekillenmesine neden olmaktadir.

Calisma gostermistir ki toplumsal hafiza ister siire¢ icerisinde kendiliginden
geleneksel sozli politik kiiltiir 6geleri vasitasiyla sekillenmis olsun egitimin tesis
olunmadig1 bir toplumda muhalefet olgusuna gercek anlamda ihtiya¢ duyuldugunu
idrak edebilen bireyler s6z konusu olamamaktadir. Zira gercekte muhalefet denilen
olgu toplumun 6ncelikle kendi yararina oldugu noktasinda mutabik olmasi gereken bir
konudur. Muhalefetin islevselliginin olmadigi bir devlet yapilanmasinda toplum

gercek anlamda bir ilerlemeden mahrum kalacak demektir.
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1. BIRINCIi BOLUM: KAVRAMSAL CERCEVE

1.1. Geleneksel ve Politik Kiiltiir

Geleneksel ve politik kiltiir, toplumsal hafizanin islenmesinde temel rol
oynayan iki alandir. Tarihsellikle de dogru orantili olacak sekilde once geleneksel
kiiltiir toplumlarin hayatlarin1 etkilemede devreye girmekte ardindan politik kiiltiiriin
etkisi goriilmektedir. Buna gore her toplum ge¢cmisten gelen aligkanliklarinin belirleis
oldugu temel bir takim oOrf, adet, gelenek, gorenek baglaminda toplumsal hayata
katilim1 saglamakta ve kiiltiirel anlamda kendini ortaya koymaktadir. Bundan sonra
toplumun geleneksel kiiltiir unsurlarindan ziyade siyasal toplumsallagsmasinda etkili
olan unsurlar politik kiiltiiriin belirleyicisi oldugu alanin ortaya c¢ikmasiyla kendini
gostermektedir. Bu da, toplumun siyasal katilma, siyasal tercihler gibi toplumun genel
olarak siyaset alaninda sahip oldugu kiiltiirel degerlerin ifadesi seklindedir. Bu iki
alaninda temel noktasi kiiltiir 6gelerinin toplumun gelencksel ve politik alanlarda
kendini gostermesi sonucu ortaya ¢ikmis olmasindan kaynaklanmasidir. Bu nedenle

kiiltiir olgusu toplumsal hafizanin analizinde basli basina ayr1 bir nem arz etmektedir.

Kiiltiir, etimolojik olarak latince ‘ekin’ anlamin tasiyan ‘colere’ sdzctigiinden
gelmektedir. Fransizca ‘cultura’ kelimesi ise ‘topragi ekip bigmek, islemek’ gibi
anlamlarda kullanilan ‘cult’ ve ‘tura’ kelimelerinin birlesmesi ile ‘culture’ kelimesinin
olusumu sonucu ‘yetistirip, terbiye etmek’ anlamlarini tasimaktadir. Ancak kelime
zaman i¢inde Bati’da ‘yliksek umumi bilgi’ anlamina gelecek sekilde ‘culture’
kelimesine doniismiistiir. * Nitekim kiiltiir kelime olarak, Tiirkce’deki yerini de bu
ikinci anlamiyla almistir. Buna gore Tiirkge kiiltiir kelimesi, bir toplumun tarihsel
gelisim siireci igerisinde edindigi degerler biitiiniinii ifade etmektedir. Bu agidan
denilebilir ki kiiltiir ¢ok yonlii ve ¢esitli bir birikimin sonucudur. “Kiiltiir, anlamsiz
hareketi reddederken anlaml hareketin ana sifresini olusturan kodeskstir.” Sistemli

kurgucu yaklasimda zarurete istinad eden anlamlar nizami (kiltiir) subjektif

! Fatih Aman, Bronislaw Malinowski’nin Kiiltiir Teorisi, (Uludag Universitesi, ilhahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Cilt: 21, Sayi:1, 2012, s. 135-151) , 137.
Sifre dokusu.
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yaklasimda iradeye gore olusmaktadir.”

Yani kiiltiir kavrami, toplumun ortaklasa
hareket etmesi sonucu ortaya ¢ikan bir olgu oldugundan toplumda yer alan her birey
iradi olarak kiiltire katki saglarken yine kendisi de bu ortak kiiltiirden
faydalanabilmektedir. Dolayistyla diinya iizerinde herhangi bir cografyada yasayan ve
o cografyada yer alan toplumun kendine has ve baglar1 gegcmise dayanan diisiiniis ve
yasayis sekilleri kiiltiirii olusturmaktadir. Bu diisiinlis ve yasayis sekilleri o toplumun
0zelde siyasal kiiltiiriinii olustururken genel anlamda ise geleneksel kiiltiiriinii meydana
getirmektedir.  Aristotales’e gore kiiltlir, bilingli veya gayri ihtiyari sahip olunan
bilgilerin aligkanlik halini almasi sonucu hafizada yer etmesi ile olusmaktadir.® Bu
dogrultuda kiiltlir i¢in toplumun her iiyesinin biinyesinde barindirdigi aliskanliklarin
cesitli sekillerde kendinden sonraki kusaklara aktarilmis olan bilgiler biitiintidiir
denilebilir. Aile olgusu ise yasama sekli itibariyle s6z konusu bu aligkanliklarin
toplumda bir nesilden digerine aktarmada en aktif kiiltiir tastyicisidir. Bir toplumun
sahip oldugu toplumsal kiiltiir, kaynagin1 ge¢misten ve gelenekten alan geleneksel
kiiltiir ile bu kiiltiirlin 6zelde siyasi alandaki yansimalari olan politik kiiltiirden
olugmaktadir. Geleneksel siyasal kiiltiir, toplumun ortak politik tutum ve davraniglarini
temel alan toplumsal kiiltiirii bireysel kiiltiirden {istiin tutan ve ortak degerlerin ortak
politik sonuglara neden oldugunu ifade eden bir olgudur. Bu anlamda geleneksel-
toplumsal kiiltiir toplumlarin ge¢mislerinden bugiinlerine tasidiklar1 ve yarmlarini
belirleme noktasinda bir argiiman niteliginde kullandiklar1 bir 6ziin yansimasidir.
Kargilagtirmali siyasetin gelismesiyle birlikte kavramsal olarak siyasal kiiltiir
1950’lerde toplumun siyasal tutumlarin1 ve bu konudaki ortak kanaatlerini ifade etmek
i¢cin ortaya cikmustur.* Siyasal kiiltiir, geleneksel toplumsal kiiltiiriin bir eklemlemesi
olarak toplumun, kokleri ge¢mise ait olan gelenek ve goérenekleri dogrultusunda
sekillendirilmis mevcut siyasal deger yargilarinin tiimiinii ifade etmek i¢in
kullanilmaktadir. Bu bakimdan diinya {izerindeki tiim toplumlar1 kapsayacak bir
siyasal kiltiir tanimmin yapilmast miimkiin degilken; genel siyasal kiiltiir
parametrelerinin belirlenmesinde kullanilacak yontemlerin iizerinde uygulanacak olan
her toplum yapist i¢in gegerli oldugu sdylenebilir. Buna gore toplumlarin siyasal

sistemi ile geleneksel kiiltiirleri arasindaki yakinlik arttik¢a siyasal yapinin isleyisi o

2 Jeffrey C. Alexander, Kiiltiir ve Siyaset, Ceviren: Selahattin Ayaz, (Pinar Yaymlari, 1. Basim, Aralik
1999), 10.

¥ Metin Bobaroglu, “Kiiltiir ve Uygarlik” Uzerine, (Anadolu Aydmlanma Vakfi, Kasim 2012), 1.

* Michael G. Roskin, Cagdas Devlet Sistemleri, Siyaset, Cografya, Kiiltiir, (Ceviren: Bahattin
Secilmisoglu, Adres Yayinlari, Mart 2009), 10.
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denli diizenli bir hal ihtiva ederken; uyumsuzlugun baskin oldugu durumlarda ise
siyasal-toplumsal bir degisimin viicuda gelmesi olduk¢a zor goriinmektedir. Bu
baglamda bir toplumu bir arada tutan ve ortak siyasal kiiltiiriiniin olusmasinda biiyiik
rol oynayan bazi toplumsal ve siyasal kiiltiir 6geleri s6z konusudur. Bunlar dil, egitim,
ideoloji gibi toplumu olusturan bireylerin toplumsal ve siyasal kiiltiiriinii belirleyen
Oonemli parametrelerdir. Bu parametreler hem toplumun ortak degerlerini disa vurmada
hem de bireylerin politik kimliklerini belirleme noktasinda kullandig1 6nemli 6gelerdir.
Teknolojinin insan yagamindaki yerine almasiyla birlikte medya ise bu parametrelerin
belirledigi politik kiiltiirii kitlelere aktarmada kullanilmaktadir. 1950°’li yillarda
teknolojik gelismeyle kendini gostermeye baslayan televizyon yayinlari, zamanla
bireylerin siyasal olarak toplumsallasmasinda etkili bir hal almistir. Bu baglamda
bireylerin ‘siyasal toplumsallagsmasi’nin ilk asamalar1 aile ve i¢inde bulunduklar
toplumsal sinifta gerceklesmektedir. Bu da bireylerin politik kiiltiirde etkilesimini
saglayan kitle iletisim araglarinin gii¢lii manipiilasyon aygitlari olarak etki alanini her
gecen giin saglamlastirmasina ve genigletmesine neden olmakta ve sonug itibariyle
bireyin toplumsallagsmasinda kitle iletisim araglarinda kullanilan politik sembol ve
isaretler, politik sdylem ve mitlerin ideolojik bir boyut kazanarak kitlelerin toplumsal
hafizasinda derin izler birakmasinda azimsanamayacak bir etkiye sahip olmaktadir.
Bununla beraber, s6z konusu kitle iletisim araglar1 ayni yontemlerle kitlelerin
hafizasin1 tamamen temizleme ve yeniden sekillendirme noktasinda da onemli rol
tistlenmektedir. “Kitle iletisim araclar1 dolasima soktuklar1 herhangi bir politik sdylem,
deger veya inancin (textin) beraberinde bunlari anlamli, mantikli ve bildik/tanidik
kilacak bir baglam (context) de sunmaya calisirlar.” Toplumun geneli tarafindan takip
edilen kitle iletisim araclarinin yapmis olduklar1 yayinlar toplum tarafindan ¢ogu
durumda dogru olarak kabul gormektedir. Bu duruma kitle iletisim araglarinin
toplumsal hafizayr sekillendirme ya da bir baska deyisle yonlendirici giicii

denilmektedir.

Kitle iletisim araglarinin politik kiiltiire etkileri temel olarak iki yaklasim
etrafinda aciklanmaya calisilmistir. Cogulcu/islevselci liberal yaklasim savunuculari,
toplumdaki gruplarin ¢ikarlarinin her an birbiriyle rekabet halinde oldugunu ancak

hicbir zaman birbirlerine dstiinliikk saglayamadiklarini, bu noktada kitle iletisim

® Hanifi Kurt, Politik Kiiltiir ve Iletisim, Siyaset Bilimi, (Editor: Halis Cetin, Orion Kitabevi, Ankara,
Ocak 2012,), 290.
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araclarinin her iki kesime esit dlgiide durdugu goriisiindedirler. Bu yaklagima gore
toplum farkliliklartyla bir biitiin halinde ¢ogulcu bir yapiya sahiptir. Kitle iletisim
araglariin gorevi ise bu ¢cogulcu yapinin ruhuna uygun olarak toplumun her kesimine
esit mesafede durmaktir. Herkes kitle iletisim araglarindan esit 6lgiide yararlanabilme
hakkina sahiptir. Liberal yaklasim ise, bireylerin siyasal hayata aktif olarak, katilimci
bir politik kiiliire sahip olmalarin1 saglayan, demokrasiye hizmet eden, esitlik¢i bir
zeminde var olmaktadir. Burada kontrol kitle iletisim araglarinin yonetici iist sinifina
mensup segkinlerin elindedir. Toplumdaki demokrasi anlayist kitle iletisim araglariyla
pekistirilebilir. Ozellikle Bat1 toplumlarindaki demokrasi kavramu kitle iletisim araglari
araciligiyla 6nemli bir yol katetmistir. Bu gorevi ifa ederken, toplumun bir kesimini
digerinden {istiin tutma hakkina sahip degildir ve yayinlarini objektiflik dogrultusunda
yapmakla yiikiimliidirler. Aksi taktirde iginde bulunduklari toplumun aynasi olma
niteligini tagiyamazlar. Burada sunu da belirtmek gerekir ki, tek basina medya siyaseti
yonlendirme yetkinligine sahip degildir ancak higbir etkisi de yoktur demek dogru bir
yaklagim olmayacaktir. Buna karsin 6zellikle 1970’11 yillarda kitle iletisim araglarinin
ve sermayeyi elinde bulunduran gruplarin iradeleri dogrultusunda calistigini iddia
eden, liberal yaklasimla taban tabana zit olan elestirel yaklasima gore, kitle iletisim
araglari egemen smifin ideolojisini toplumsal siniflara iletmede kullandig1 bir
kurumdur. Bu yaklagimda giindem topluma, sermaye sahiplerinin ve medya
patronlarinin arzu ettigi bicimde sunulmaktadir. Topluma se¢me sansi1 birakmayan bu

yaklasimla, carpitilan gercekler toplumun hafizasina yerlestirilmek istenmektedir.

“Egemen siniflar, kitle iletisim araglarini kendi iktidarlarinin devamini saglamak,
ideolojilerini mesrulastirmak, kiiltiirel degerlerini benimsetmek, kendi diinya
goriislerini yaymak i¢in kullanirlar. Kitle iletisim araglari, yonetici siniflarin
diisiincelerini topluma genellestiren ve bu goriisleri kuvvetlendiren “gigirtkan”
olarak goriiliir. Siirekli bir bicimde egemen siifin ilgileri ile uyumlu olan mesajlar
aktararak, bu smifin gorigleri ile olusturulan bir zihinsel ¢erceve olusturulur.
Kapitalist toplumlardaki kitlelere bu zihinsel ¢ergevenin sinirlart igerisinde hareket
etme Ozgiirliigl taninarak, bir “6zgiirlik yanilsamas1” yaratirlar. Cizilen ideolojik
gercevenin sinirlarini asan her birey, her deger, her sdylem, sistem disina itilir,

“oteki” veya “diisman” olarak nitelendirilir.”

Giliniimiizde Neo-Marksistlerce savunulan bir bagka goriiste, bu goriisiin aksine
olarak kitle iletisim araglarmin bir kismi belli boyutlarda tarafsiz yayin yapmakta ve

zaten toplumdaki yansimalar1 da ¢ok giiclii bir etkide bulunmamaktadir.

® Hanifi Kurt, Politik Kiiltiir ve Iletisim, Siyaset Bilimi, (Editor: Halis Cetin, Orion Kitabevi, Ankara,
Ocak 2012,), 293.
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1.1.1. Geleneksel Kiiltiir

Geleneksel kiiltiir, toplumun politik kiiltiir 6gelerini de igerisinde barindiran
kapsamli bir yapiya sahiptir. Toplumun kaynagmi gelenekten alan mevcut kiiltiir
Ogelerinin bir araya gelmesi sonucu ortaya c¢ikan ve koklii bir gegmise sahip olan
geleneksel kiiltiir kavrami, toplumun biiyesinde barindirdigr siyasal, sosyal ve
ekonomik deger ve tutumlarin toplamini ifade etmektedir. Buna gore Bindley,
toplumsal geleneksel kiltliriin, bir toplumu meydana getiren bireyler tarafindan
Ogrenilerek zamanla diislince ve davranis sistemine oturtturulmus olan her tiirlii sosyal,
siyasal ve entelektiiel bilginin bir iriinii oldugunu belirtmektedir.” Bireylerin politik
kiiltiirini, o toplumun ulus olma siirecinde biinyesinde barindirdig1 gelenek ve
goreneklerin, aligkanliklarin, tutum ve davranislarin toplami olusturmaktadir. Politik
kiiltiir 6geleri vasitastyla maddi politik sistem, toplum eliyle sekillendirilirken s6z
konusu 6gelerin ¢cogu herhangi bir resmi baglayiciligi bulunmayan ancak toplumun
hafizasinda biiylik bir hakimiyet kurmus olan genel-gecer verilerden olugmaktadir.
Bunun amaci, siyasal ideolojinin toplumdaki hakim kiiltiirle tam bir uyum i¢inde

calismasini saglamaktir.

Toplumlarin  geleneksel kiiltiirlerinin ~ belirlenmesi  noktasinda  politik
kiiltiirlerinin kavramlastirilmasinda, ‘Nesnel, Oznel (Psikolojik), Bulgusal ve i¢lemsel’
olmak iizere dort farkli tanimlama yoluna gidilmistir.8 Buna gore ilk olarak 1965
yilinda David Easton tarafindan ortaya atilan ve mevcut politik sistemin politik
kiltlirle arasindaki isleyisin uyumlu mu yoksa uyumsuz mu oldugunun incelenmesi
temeline dayanan ‘Nesnel Kavramlastirma’ tanimi yapilmistir. Bu tanimlamada
toplumu olusturan bireylerin politik kiiltiire dogrudan bir etkisi s6z konusu degilken,
sahip olduklar1 toplumsal kiiltiiriin siyasal sisteme entegrasyonu noktasinda etkilidir.
Toplumun herhangi bir iiyesinin kendini, bireysel olarak ‘nesnel politik kiiltiir’
kavramindan soyutlamasi ve toplumda genel kabul gormiis inang ve degerler
sisteminin disinda tutmasi beklenemez. Bu anlamda politik kiiltiiriin, toplumda hakim
siyasal sistemle olan uyumu nesnel politik kiiltiiriin etkisinin bir kanit1 niteligindedir.

Gabriel Almond, Barry B. Powell ve Sidney Verba’nin birbirinden farkl iilkelerde

" Selguk Kantarcioglu, Tiirkive Cumhuriyeti Hiikiimet Programlarinda Kiiltir, (Kiiltiir Bakanligi: 730,
Kiiltiir Eserleri Dizisi/ 71, Ankara, 1990), 4.
8 Ali Yasar Saribay, Global Bir Bakisla Politik Sosyoloji, (Everest Yaynlari, 1. Basim: Mart 2008), 77.
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yapmis olduklar1 ¢esitli arastirmalar sonucu politik kiiltiiriin, bireylerin iginde
bulunduklar1 psikolojik veya 6znel durumlarinin bir sonucu olarak kavramlastigi
yoniindeki ‘Psikolojik/Oznel Kavramlastirma® ad1 verilen tamimlamaya gére ise, elde
edilen veriler politik kiiltiiriin ‘nesnel kavramlastirilma’sinin tersi bir durumu ortaya
sermektedir. Burada, teker teker bireylerin diislince kaliplari, toplumun tiimiiniin
politik kiiltiirinlin temelini olusturmaktadir. Politik kiiltiiriin  kavramlastirilmasi
noktasinda Uzakdogu toplumlarmin politik kiiltiirlerini inceleyen Lucian W. Pye, hem
D. Easton’un yapmig oldugu ‘nesnel politik kiiltiir’ {in hem de G. Almond ve
arkadaslarinin yapmis oldugu ‘psikolojik/6znel kavramlastirma’ yonteminin birlikte
kullanilmasini ve bunun da ancak elde edilecek bulgularla olacagini savunmaktadir. S
Pye, ‘Bulgusal Kavramlastirma’ adim1 verdigi c¢alismasinda bir toplumun
yurttaglarindan liderlerine dek gorgiil arastirma verileri vasitasiyla elde edilen
sonuclarin politik kiiltlirlin en dogru tanimini verecegini iddia etmektedir. Bu konuda
ortaya atilan son tanimlama ise Richard R. Fagen ve Robert C. Tucker’in birlikte
gelistirmis oldugu politik kiiltliriin toplumu olusturan bireylerin zihin yapilari ve
davranis sekilleri sonucu ortaya ¢iktigii savunan ‘iclemsel Politik Kiiltiir
Kavramlastirmasi’dir. ° S6z konusu kavramlastirma yontemleri, bireyin politik kiiltiir

vasitastyla siyasal toplumsallagmasinin bir sonucu niteligindedir.

Siyasal toplumsallasma, bireyin geleneksel toplumun politik kiiltiiriine tabi
olmasi bakimindan 6nemli bir konudur. Birey bu siirecte kendisinin politik yonelim ve
tercihlerini gozlemleme sansi yakalamaktadir. Siyasal toplumsallagsma formel/birincil
ve informel/ikincil bilgi aktarimlart araciligiyla gergeklestirilmektedir. Bu dogrultuda
ilk sirada resmi kurumlarin bulundugu okullar gibi egitim kurumlar1 bulunurken, ikinci
sirada bireyin ailesi ve yakin g¢evresi bulunmaktadir. Bireyler, siyasal karar verme
siirecinde duygusal, bilissel ve yargisal yonlerden etki altina girebilmektedir. Bu
baglamda sahip olduklar1 siyasal formasyon dogrultusunda karar veren bireyler,
ozellikle yakin cevreleri tarafindan duygusal ve yargisal etki altina alinmak
istenmektedirler. Siyasal bir ideolojiye veya aktore karst yogun bir sempati veya
antipati duyan bir birey, aslinda s6z konusu siyasal ideolojinin ya da siyasal aktoriin
zihninde yer alan ifadesiyle karar vermektedir. Bir baska deyisle birey, bir iiyesi

oldugu siyasal toplulugun sahip oldugu hakim siyasal kiiltiiriin kendisine sunduklari

‘a.g.e., 79.
93.g.e., 80.
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Olclistinde bir karara varmaktadir. Bu noktada toplumun siyasal yapinin muhtevasina
gore ‘Kulluk kiiltiiri’ veya ¢Yurttaghk Kkiiltiri’'nden birini tercih etmektedir.™
Neticede, bireyin siyasal katilimina etki eden kararinin kesinlik kazanmasinda s6z
konusu etkenlerin pay1 ortaktir. Bireyin, siyasal aktorlere veya ideolojilere bilissel
olarak yiikledigi anlamlar, ister bagimsiz yani i¢inden geldigi gibi olsun, isterse de
cagrisimsal yani kendi benligi ile ilintili buldugu kavramlara zihinsel olarak yaptigi
atiflar olarak olsun politik inang¢ sisteminin ayrilmaz birer pargasidir. Bu anlamda
duygusal boyutu giiclii, biligsel boyutu kapali bir bireyin politik inanct sabitken;
duygusal boyutu giiclii, bilissel boyutu agik bir bireyin politik inanci saglam bir
cizgide ilerlemektedir. Ancak duygusal boyutun zayif oldugu hallerde bireyin bilissel
boyutu kapaliyken esnek olmayan bir politik inang¢ sistemi ortaya g¢ikarken; acik
oldugu durumlarda ise degisken bir hal arz etmektedir. Buna karsin “(...) aktor, politik
bir inang sistemi dahilinde bir sembole yonelik olarak kapali bir bilise, fakat giiclii bir

12 U .
> Buradan anlasilacagi iizere, siyasal

duyguya sahipse, konumu itibariyle ideolojiktir.
aktor olarak bireylerin sahip oldugu tiim bilgiler, onun politik inang sistemi igerisinde
bir noktadan sonra ideolojiklesmektedir. Bireyin siyasal sistem ile ilgili varolan gii¢li
duygularinin yaninda yer alan zayif bilis diizeyi onun korii koriine inandig1 diisiince
kaliplarina dontisiirken; tersi bir durumda ise siyasal sistemin isleyisiyle ilgili bilgi
edinmeye hazir ancak duygusal olarak bagliliginin zayif oldugu bireylerin karar verme
noktasinda, siyasal sistemin fayda ve zarar mekanizmasini devreye soktugu

bilinmektedir. Bunun en ¢ok kullanildigi tilke kiiltiirii ise pragmatikligi ile tnlii

Amerikan politik kiiltiirli olarak bilinmektedir.

Politik kiiltiir o denli hassas bir dengenin {riiniidiir ki toplumsal tutumlarin
yonetimi etkiledigi 6l¢iide, yonetimde toplumsal deger ve kanaatleri yonlendirebilme
giicline sahiptir. Bu minvalde, mesruluk bildik latince deyisiyle politik kiiltiiriin
‘conditio sine qua non’ yani ‘olmazsa olmazi1’dir. Ortagag’da Krallar yonetme yetkisini
Tanr1’dan aldiklarma dair kilise tarafindan onaylanma usuliine tabi tutulduktan sonra
egemenligi eline alabilmekteydi. Toplumun, ilahi bir gii¢ tarafindan belirlendigine
inandigr biri araciligiyla yonetilmesi durumu yonetime olan baghiliklarmi ve

sadakatlarini pekistirmekteydi. Buna karsin, halkin nazarinda sayginligi olmayan bir

1M, Akif Cukurcayir, Siyasal Katilma ve Yerel Demokrasi, Kiiresellegsme Siirecinde Yurttas, Yonetim,
Siyaset, (Cizgi Kitabevi, Konya, ikinci Basim, Konya, Ocak 2002), 32.
12 Ali Yasar Saribay, Global Bir Bakisla Politik Sosyoloji, (Everest Yayinlari, 1. Basim: Mart 2008), 90.
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Kral, mesrulugunu ilan edememis anlamina gelmekteydi. Bu baglamda bireyler sahip
olduklar siyasal inanglar dogrultusunda siyasal sistemin isleyisi hakkinda onun mesru
olup olmadigina karar verebilmektedirler. Siyasal iktidarin devamli ve giivenli bir
zemine oturmasinin ilk sarti ise onun, toplum tarafindan mesrulugunun kabul
edilmesini saglayan hakli bir neden, bir yasa ya da bir ilkenin var olmasi gerekliligidir.
Ancak boyle hakli bir nedenin varligi sayesinde siyasal iktidar mesrulugunu ilan
edebilmektedir. Bu dogrultuda siyasal iktidarlar, yaptirim giiglerini yasalardan alirlar.
Ancak bu yasa toplumsal riza tarafindan Onceden onaylanmis bir yasa olmak
zorundadir. Toplumsal riza, rasyonel mesruiyet kaynaklariyla saglanabildigi gibi
irasyonel mesruiyet kaynaklariyla da saglanabilmektedir. Halis Cetin’e gore klasik
mesruiyet kaynaklari olarak din, mitoloji, gelenek ve liderin karizmatik otoritesi
sayilabilirken; modern politik kiiltiirde ilk sirada toplum sozlesmeleri, ikinci sirada
ideolojiler son olarak da biirokrasi modern mesruiyet kaynaklari olarak dikkat
¢ekmektedir.® Bu konudaki arastirmalariyla klasik mesruiyet kaynaklar1 ve geleneksel
kiiltiir alaninda kapsamli bilgiler veren Ziya Gokalp Fransizca ‘culture’ kelimesini de
incelemis, kelimenin kokenine indiginde onun kiiltiir anlaminin yaninda bir de
‘olgunluk’ anlamini veren bir kelime oldugu sonucuna ulagmistir. Buna gore kiiltiir
yani ‘hars ve olgunluk’ bir diger adiyla ‘tehzib’ anlamlarinin ne demek istedigi
kavranabildiginde fransizca ‘culture’ terimi tam olarak elde edilebilmektedir. Bu
acidan Ziya gokalp, Tiirkce’deki kiiltiir taniminin da bu sekilde anlagilmasi gerektigini
diistinmektedir ancak onun farkli ve benzesir yonlerini de belirlemekte yarar
gormektedir. Buradan hareketle o, ilk olarak kiiltiirlin birinci anlaminin demokratik,
ikinci anlam olan olgunlugun ise aristokratik bir nitelik tasidigini belirtmektedir.
Soyleki;

“Kiiltir ve olgunluk arasindaki farklardan birincisi, kiiltiirin “demokratik”,

olgunlugun ise “aristokratik” olmasidir. Kiiltiir halkin gelenekleri, aligkanliklar,

toreleri, sozlii yahut yazili edebiyati, dili, miizigi, dini, ahlaki, estetigi ve

ekonomisiyle ilgili tirtinleridir. Bu giizelliklerin hazinesi ve miizesi halk oldugu igin

kiiltlir demokratiktir. Olgunluk ise yalniz yiiksek bir dgrenim gormiis, yiiksek bir

egitim ile yetismis, gercek aydinlara aittir. Matthew Arnold’un “tatlilik ve 151k

mezhebi” sozleriyle anlattigi anlam, olgunlugun tarifi demektir. Olgunlugun esas,

iyi bir egitim gdrmiis olmak; akil bilimlerini, giizel sanatlari, edebiyati, felsefeyi,
ilmi, taassup karistirmadan dini, gosterissiz igten bir askla sevmektir. Goriilityor ki

3 Halis Cetin, Siyaset Bilimi, Siyasal Iktidarin Mesruiyet Kaynaklari, (Orion Kitabevi, Ankara, Ocak
2012), 43.
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olgunluk, 6zel bir egitimle olusturulmus, 6zel bir duyus, diisiiniis ve yasayis
bi¢imidir.”

Bunun haricinde, kiiltiir ve olgunluk arasindaki ikinci fark, kiiltiiriin milli,
olgunlugun ise milletler aras1 bir nitelik tasimas1 durumudur. Buna gore belli bir kiiltiir
cevresinde yetismis her insan kendi milli kiiltiiriiniin etkisinde kalir ancak olgunluga
erismis olanlart diger milletlerin de kiiltiirlerini kavrayabilme yetisine sahiptirler.
Zaten, millet denilen kavram da ayni kiiltlir seviyesindeki insanlarin olusturdugu bir
biitiinken; ‘milletlerarasi’ denilen durum ise farkli medeniyetlerden bir araya gelmis
kisilerin kendi kiiltiirlerini lanse ettigi bir medeniyetler toplulugudur. Kiiltiir alaninda
gosterilen olgunlugun fazlasi da kozmopolitlige doniisebilmektedir. Ancak Ziya
Gokalp’in de savunucusu oldugu Tiirkgiilerin goriisleri millet ile de milletlerarasilikla
da uzlasik bir durum arz ederken, “diinya benim vatanim, milletim ise tiim insanlik”
diyen kozmopolitlerle bir ayrisma halinde bulunmaktadir. Ciinkii esasinda millet
unsuru tagimayan bir sistem Tiirkeiilik kavraminin diginda kalmaktadir. Bu anlamda
milletlerarasilik, onu meydana getiren tiim unsurlarinin kendi kiiltiirlerini temsil ettigi
bir medeniyetler toplulugu iken, farkli milli kiiltiirlerin ortak bir paydada bulusma
noktasidir. Her millet buradan kendi hosuna giden medeniyet unsurunu kendi

biinyesine dahil etmekte 6zglirdiir.

Toplumsal hayatta baglayiciligi bulunan din, dil, ahlak, sanat, estetik, felsefe,
iktisat gibi konularin toplamini olusturan olguya kiiltiir diyen Gokalp, bu konularda
medeniyetle kiiltir arasinda hem benzerlikler hem de farkliliklar bulundugunu
sOylemektedir. Buna gore her millet kendine has bir kiiltiire sahipken, medeniyet
denilen olgu milletlerarasi bir sistemde tesekkiil etmektedir. Farkli kiiltlirlerden olan
fakat ayn1 gelismislik diizeyinde bulunan milletler bir medeniyetin ortak paydaslari
olabilirler. Kendi i¢inde her biri kendine ait kiiltiiriine sahip ¢ikmak kaydiyla ortak bir
medeniyetin kurucusudurlar. Gokalp buna 6rnek olarak Alman kiiltiirii ve Fransiz
kiiltiirlerinin birlesiminden olusan Bati medeniyetini vermektedir. Bununla birlikte
kiiltiir, kendiliginden meydana gelen dogal bir olguyken, medeniyet insanlarin, belli
yontemlerle ve iradi davraniglari sonucu ortaya ¢ikan suni bir kavramdir. Bu konuda

ise Osmanlica ve Tiirkce’yi ornek veren Gokalp, Osmanlicanin Arapga, Farsca, ve

Y Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, Editor: Mehmet Celal Atgin, (Bilge Oguz yaymlari, istanbul,
Agustos 2013), 82.
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Tirkge gibi dillerin bir araya getirilmis karma bir hali oldugunu bu nedenle bir
medeniyetin parcast oldugunu ancak bir kiiltiirin iirinii olmadigini, Tirkge’nin ise
yiizyillar boyu yasamis olan halkin giinliik hayatta kullanmis oldugu dogal bir kiiltiiriin
sonucu olan bir dil oldugunu ifade etmektedir. Medeniyetin kiilirden farkli olan
yonteme bagli olmaktan bagka bir tarafi ise taklit yoluyla da hayata gegirilebilir
olmasidir. Ancak kiiltiir denilen olgu ne taklit edilebilir ne de belli bir yontemle hayata
gecirilebilir. “Medeniyet yontemle yapilan ve taklit youyla bir milletten digerine gecen
kavramlarin ve tekniklerin biitiiniidiir. Milli kiiltiir ise hem yoOntemle yapilamayan,
hem de taklit youyla bagka milletlerden alinamayan duygulardir.”®® Bu bakimdan
ornegin, Tiirk miizigi bir kiiltiirlin tirtinliyken, Osmanli miizigi Bizanstan esinlenmeler
oldugu icin bir medeniyetin miizigidir. Medeniyetle kiiltiir arasindaki bu konu,
masallar, destanlar, maniler, tirkiiler hatta ninnilere kadar uzanmaktadir. Eski Tirk
edebiyatinin triinleri olan masalin yerini Osmanli edebiyatinda hikaye almistir. Masal
anonim ve orijinalken, hikaye belli bir insan cabasiyla ve bir yontemle kaleme
alinmaktadir. Halk edebiyati da denilen Eski Tiirk edebiyati halkin icinden gelen
yontemsiz ve taklitten uzak eserlerken, Ozellikle Servest-i Fiinun denilen Saray
edebiyat1 belli yontemlerle kaliplastirilmis ve baska akimlardan taklit edilmeye
ugrasilmis bir alanin adidir. Halkin iginden ¢ikmis olan niikteci Nasreddin Hoca ile
Osmanli taglamacis1 Sururi arasindaki fark yine bu konuya 1yi bir Ornektir.
Osmanli’dakine benzer bir ayrim, gilinlimiiz modern toplumlarinda toplumun st
tabakasini olusturan segkinlerle alt tabakasinda yer alan halk kitlesi arasinda
yapilmaktadir. Buna gore kiiltiir konusunda toplumun iki smifa ayrildigini belirten
Thomas S. Eliot’a gore bu simiflardan biri halk kitlesini olusturan sinifken digeri
seckinler siifidir. Bunlarin arasinda siirekli karsilikli bir etkilesim ve birbirinin i¢ine
girme durumu séz konusudur. Bu iki sif birbirleriyle olan etkilesimlerini kiiltiir
vasitasiyla kendinden sonraki nesillere aktarmaktadirlar. Ancak bu etkilesimin baskin
tarafinin egitimli seckinler oldugu bir toplumda, meydana gelecek sosyal degismelerin

toplumsal acisindan yeterli derecede dengeli olacagi siiphelidir.16

> Mehmed Niyazi, Tiirk Deviet Felsefesi, (Otiiken Nesriyat, 10.Basim, Istanbul, Nisan 2005), 32.

18 Aktaran, Selcuk Kantarcioglu, Tiirkive Cumhuriyeti Hiikiimet Programlarinda Kiiltiir, (Kiiltiir
Bakanligi: 730, Kiiltiir Eserleri Dizisi/71, Ankara, 1990), 9-10., T.S. Eliot, Ceviren: Sevim
Kantarcioglu, “The Three Senses of Culture”, Kiiltiir Uzerine Diisiinceler, (Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari,
Ankara, 1981), 36.
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1.1.2. Politik Kiiltiir

Politik kiiltiir diger bir adiyla siyasal kiiltiir, yirminci ylizyilin ikinci yarisinda
ortaya ¢ikan ve toplumun politik konulardaki ortak davramis kaliplarini etkileyen
degerlerin tiimiinii inceleyen bir bilim dalidir. Bagka bir deyisle toplumun biinyesinde
barindirdig: siyasal degerlerinin, o toplumun ge¢cmisten aldig1 gelenek ve goreneklerle
sekillenen aliskanliklarinin siyasal sistemi sistematik bir sekilde etkiledigine inanilan
bir goriistiir. Politik kiiltlir kavramini ilk kez kullanan ve 1950’lerde onun bir bilim dali
olarak literatiire girmesini saglayan kisi Gabriel Almond’dur. Politik kiiltiirti Eski
Yunan’a kadar dayandiran Almond’a gore, kiiltiir tanimin1 da veren Aristoteles bu
donemde kaleme aldig1 eserlerinde kiiltiiriin yaninda devlet bigimleri tanimlamalar1 ve
siyasal kisilik tahlillerine de yer vererek politik kiiltlir teriminin en eski dayanagina
isaret etmektedir. Bu konuda Eski Yunan ve Roma sairlerinin ¢alismalarini inceleyen
Almond, eserlerde rastlamis oldugu ‘alt kiiltlir’, ‘elit kiiltlir’, “politik degisim’ gibi
kavramlar1 vurgulayan 6gelerin politik kiiltiir teorisini destekler nitelikte oldugunu ileri
stirmektedir. Tam bu noktada Andrew Heywood’un yapmis oldugu politik kiiltiir
tanimlamasina gore ise, insanlarin yasam bi¢imi olarak politik kiiltiir, biyolojik miras
yoluyla degil insanlar arasi iletisim sonucunda ortaya ¢ikan 6grenme vasitasiyla bir
nesilden bir sonraki nesile gecen unsurlarm tiimiinii kapsamaktadir.'” Bu baglamda
politik kiiltiir 6gelerini belirlemede bireysel degerler, toplumsal degerlerin birer pargasi
niteligindedir. Toplumun birer iiyesi olan bireylerin, 6znel tarihleri, kisisel deger ve
yargilari, tutum ve davraniglart o toplumun tiimiiniin sahip oldugu tarihsel mirasin
kiiclik birer pargasidir. Siyaset bilimcilere gore “milli kimlik”, “siyasal psikoloji”,
“siyasal gelenekler” gibi konular1 kapsayan politik kiiltiirde, toplumsal siyaseti
anlamak icin toplumun bir iiyesi olan bireylerin siyasi kurum ve kuruluslara karsi
takindiklar1 tavirlart anlamak olduk¢a dnemli rol oynamaktadir. Bu noktada, yapilan
siyasi alan aragtirmalarmin 6nemi biiyliktiir. Almond ve Verba’nin ortak kelame
aldiklar1 ‘The Civic Culture’de bireyin tutum ve davraniglari, psikolojisi yerine
toplumun tutum ve davranislar1 psiko-kiiltiirel agidan incelenmektedir. Almond’un
‘klasik kiiltiirii’ veya bir diger adiyla ‘kurumsal kiiltiir’ii sert bir sekilde elestirmesinin

sebebi, aydinlanma sonrasinda modern hayatin getirmis oldugu pozitivizmin bir

Y Hanifi Kurt, Politik Kiiltiir ve Iletisim, Siyaset Bilimi, (Editor: Halis Cetin, Orion Kitabevi, Ankara,
Ocak 2012), 263.

35



sonucu olan, siyasal kurumlarin yalmizca gézlemlenebilir olgularindan yola ¢ikarak
elde edilen verilerin toplanmasi sonucunda toplumun siyasal, psikolojik ve kiiltiirel
unsurlar1 devreye sokmamasidir. Bu nedenle Almond’a gore siyasal kurum ve
yapilarin incelenmesi siyaset olgusunu anlamada tek basina yeterli olmadigindan
Almond’un politik kiiltiirii entelektiiel agidan etkiledigini savundugu, Weber, Durkeim
gibi diisiiniirlerce sekillenen ‘Avrupa sosyolojisi’, sosyal tutumlarin bigimlenmesinde
grup icindeki iletisimi 6n planda tutan ‘sosyal psikoloji’, Freud, Malinowski, Benedict
gibi disiiniirlerin 6nderligini yaptigi, toplumsallagmanin ¢ocukluk evrelerinde goriilen
bilingsiz motivasyonunu ele alan, ‘psiko-antropoloji’ ve son olarak politik kiiltiir
calismalarina kolaylik saglayan ‘alan arastirmalar1 yontemi’ politik kiiltiirii anlamada
kullanilan ¢aligma metodlart olarak gelistirilmistir. 1950°li yillarda siyaset ve kiiltiir
birbirinden farkli kulvarlarda incelenen kavramlarken, ‘political cultur’ adi altinda
birlestirilerek incelenen toplumun mevcut siyasal hayatindan elde edilecek bilgi ve
bulgularin olusturdugu degisken verilerin tamamini igermektedir. Politik kiiltiiriin
kavramlagtirilmasinin ardindan, politik kiiltiir tiplerini aragtiran Gabriel Almond
birbirinden farkli Ozellikleri olan bir politik kiiltiir tipolojisini gozler Oniine
sermektedir. Bu baglamda ‘yoresel politik kiiltiir’, ‘tebaa politik kiltiiri’ ve ‘katilimct
politik kiiltiir'*® olmak iizere ii¢ kiiltiir tipinden s6z eden G. Almond ve B. Powell’e
gore bireylerin siyasal kiiltiir ile ilgisinin ulusal diizeye ulasamadigi durumlarda
‘yoresel/mahalli politik kiiltlir’, bireyin toplumun siyasal kiiltiir bilgisinin tiimiine
hakim oldugu ancak pasifize bir rol oynadigr durumlarda ‘tabiyet/uyruk politik kiiltiir’
ve topluma hakim olan mevcut siyasal kiiltiirii iyi bilen ve bu baglamda ulusal olarak
da siyasal sistemi etkileyebilecegine inanan bireylerin olusturdugu ‘katilimcr politik
kiltir’ tipinden s6z edilmektedir. Bu bilgiler 1s18inda bireyin, bir ferdi oldugu
toplumun siyasal kurumlar1 ve kiiltlirii hakkinda sahip oldugu bilgi ve bulgularla,
siyasi partilerin tliziikleri veya siyasi aktorlerin kimler oldugu gibi spesifik konularda
kesin bir kaniya varabilmesi politik kiiltiiriin ‘bilme, algilama ve inanma boyutu’nu
olusturmaktadir. Buna ilaveten, bireyin sahip oldugu bilgiler dogrultusunda, siyasal
yapiya ve siyasi aktorlere karsi sempati veya antipati hali i¢inde olmasi politik
kiiltiirtin  ‘duygusal boyutu’nu olustururken; genel siyasal yapi hakkinda oldukca

kapsamli bir kanaate sahip olmasi ise politik kiiltiiriin ‘degerlendirme boyutu’nun bir

8 H. Birsen Ors, 19. Yiizyildan 20. Yiizyila Modern Siyasal Ideolojiler, (Istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlari, Subat 2014), 29.
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sonucudur. Politik kiltlirtin  kavramlastirilmasinda geleneksel politik  kiiltiir
savunanlar ve Post-modern politik kiiltlirii savunanlar olarak iki grup ortaya ¢ikmustir.
Geleneksel politik kiiltiir olgusunun eskiliginden dem vuran ve olmasi gereken
degisimleri biinyesine katmadan ¢agin ihtiyaglarin1 karsilayamayacagini savunan
‘Liberal Gelisim Teoristleyenleri’, geleneksel politik kiiltiiriin rasyonellesirken bir
nebzede modernlesme ve bireylerin politik kiiltiiriiniin katilimcilig1 noktasinda etkin
olmaya ihtiyaci oldugu goriisiindedirler. Buna karsin, geleneklere bagli olmanin
modernitenin toplumda meydana getirecegi ¢oOziilmeleri engelleyecegine inanan
muhafazakar diisiiniirlerce ise ‘Muhafazakar Kuram’ ortaya atilmistir. Bu anlamda
geleneksel politik kiiltiir, toplumun ortak politik tutum ve davraniglarini temel alan,
toplumsal kiiltlirii bireysel kiiltiirden iistiin tutan ve ortak degerlerin ortak politik
secimlere neden oldugunu savunan goriistiir. Post-modern politik kiiltiir ise Ikinci
diinya savasindan sonra kendini gostermeye baslayan cevrecilik, ifade ozgiirligi,
toplumsal cinsiyet ve feminizm, yeni kimliklerin insas1 gibi kavramlari igine alirken;
1960’11 yillarla beraber daha ¢ok demokratiklesme, 6zgiirliiklerin talebi, politik haklar
gibi konularda yogunlasmistir. Yeni politik kiiltiir yada bir diger adiyla post-modern
politik kiiltiir 1970’e gelindiginde aradan gecen on y1l sonunda ¢evreci politikalardaki
artis ile kendini gostermistir. Bu noktada c¢evre politikasi tartismalarinda yurttaslarin
genel ve o0Ozel c¢ikarlarindan ve 1970’lerden sonra ortaya ¢ikan ‘yurttas
inisiyatiflerinden’ bahseden Reinhart Koselleck yeni politik kiiltiir konusunda 6zellikle
cevre ve ekosistemin korunmasi yoniinde politikalar 6neren ekolojik topluluklarin
varliginin 6nemine dikkat gekmektedir.lgBugﬁn gelinen noktada solunan havanin,
icilen suyun ve hayvanlar diinyasinin, insanligin binlerce yillik tahribati sonunda timit
kiric1 bir noktaya ulastigini dile getiren Koselleck i¢in bu dogal diizenin parcalar
insanlik tarihi i¢inde olduk¢a miithim kiltir 6geleri konumundadir. Teknolojinin
ilerlemesi ve diinyanin kiigiik bir kdy haline gelmesiyle birlikte kaginilmaz olarak
toplumlarin politik kiiltiirlerinde de farkliliklar meydana gelmektedir. Bu da
toplumlararas1 kiiltiir aligverislerinin yasanmasina ve ortak politik sorunlarin ortaya
cikmasi ile insanlart bir arada hareket etmeye itmektedir. Diinyanin muhtelif
yerlerinden bir araya gelen cevreciler gibi hak talep eden muhalif gruplar, diinyay1

yonetenlerin ¢evreci politikalara 6nem vermesini isterlerken; toplumda ‘ikinci sinif

19 Reinhart Koselleck, Tarihi, Politik ve Sosyal Dilin Semantigi ve Pragmatigi Uzerine Arastirmalar,
Ceviren: Atilla Dirim, Kavramlar (iletisim Yaynlari, 2013), 539.
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insan’ muamelesi géormek istemeyen kadinlar da feminizm 1s1g1nda ¢iktiklar1 yolda hak
ve Ozgirliikkler noktasinda siyasi aktorler tarafindan dikkate alinmak istemektedirler.
Bu anlamda politik kiiltiirlin orataya c¢ikmasinda ve s6z konusu muhalif seslerin
yiikselmesinde ikinci diinya savasi onemli bir kirilma noktasi olmustur. Savasin
yikicilig1 ve insanlara yasam alani birakmamasi, toplumda bu tarihten itibaren refah
seviyesi yiiksek ve baris dolu bir hayat isteyen bireylerin sayisinin artmasina neden
olmustur. Roskin’e gore ise ikinci diinya savasinin belirleyici oldugu bir donemde
siyaset bilimciler, siyaseti anlama ve aciklamada kurumsal yaklasimi yetersiz gorerek
yurttaslarin siyasi tutumlarina egilmeye baslamislardir. Buna 6rnek olarak Almanya’y1
veren Roskin, 1. Diinya Savasi’ndan sonra Almanlar’in yapmis oldugu Weimar
Anayasast’nin kagit tizerindeki bagarisinin, pratikte ayni yansimalari vermemesinin
nedeni olarak Alman toplumunun ¢ok kiiciik bir kesiminin demokrasiyi

desteklemesine baglamaktadlr.zo

Politik kiiltiiriin belirlenmesi noktasinda kullanilan bir takim parametreler s6z
konusudur. Bunlardan ilki bireyin yasaminda ve politik kiiltiir 6gelerinin
belirlenmesinde etkin bir rol oynayan ‘dil’dir. Nitekim, siyasal iktidarlar da siyasi
sembolleri kullanma noktasinda ‘dil’ vasitasiyla toplumda kendilerine bir tiir mesruiyet
zemini hazirlama amaciyla hareket etmektedirler. Dili amacma uygun kullanarak is
basinda bulunan siyasal iktidarlar, ideolojik sdylemlerle toplumdan da kendi plan ve
projelerine destek vermesini talep etmektedirler. Boylece toplumdan istedikleri destegi
gorebilirlerse ‘dil” araciligiyla siyasal toplumsallagsmanin yolunu agmis olmaktadirlar.
Bu da yine politik kiiltiir kavramimin toplumdaki ‘dil’ araciligiyla hayata gecirilmis
olmasi anlamina gelmektedir. Bu baglamda sirasiyla gidilmis oldugunda, politik kiiltiir
kavrami bir toplumun tarihsel gelisiminden, geleneklerinden, ortak deneyim ve
aklindan bagimsiz degildir ve tiim bu unsurlar toplumun ortak mirasi seklinde
tanimlanabilir. Bu demek oluyor ki bir toplumun politik kiiltiirii, o toplumun tarihinden
ve siyasal toplumsallagsmasindan etkilenmektedir ve toplumsallasmanin bir geregi de
diger insanlarla iletisime ge¢gmektir. Bu noktada insanlarin birbirleri arasinda iletigimi
saglamak amaciyla segecegi ilk obje ise kuskusuz ‘dil’dir. Bir olayin aktarilabilmesini
saglayan bilgiler biitiinii ise dilin muhtevasinda yer alan kelimeler tarafindan

olusturulan ‘kavram’lardir. “Dilin politik eylemden 6nce onun akigini etkileyecek olan

20 Michael G. Roskin, Devlet Sistemleri, Siyaset, Cografya, Kiiltiir, Ceviren: Bahattin Secilmisoglu,
Cagdas ( Adres Yayinlari, Mart 2009), 10.
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tecriibe climlelerini kavramlastirdig1 tespiti, Heredot’un argiimantasyon potansiyeli ile
dogrudan onun ciimlelerine dayanan éngoriilerinin ortak imzasidir.”? Yani, dil bir
nevi siyasal toplumsallasmanin Onciili niteligindedir. Siyasal toplumsallasmanin
toplumdaki yansimasi ise seckinleri s6z konusu siyasal ydnlendirmesinde kitle
tizerinde kullandigi dil ve kavramlarin amacina en uygun olacak sekilde icra
edilmesiyle meydana gelmektedir. Bu noktada segkinler politik kiiltiir dili olarak kitle
tizerinde etkili olabilecek ve kontrol mekanizmasini saglamlastiracak bir ‘meta-dil’ bir
diger adiyla ‘iist dil’ yaratmis olmaktadirlar. Bu durum ise toplum tarafindan
kullanilan dilin bir nevi soylu amag¢ tarafindan kullanilmasi anlamina gelmektedir.
Onlar bu dili kullanarak, sembolize etme yontemi ile kitlenin zihnine anlamli mesajlar
gondermekte ve onlart istenilen mesaj etrafinda toplayr amaclamaktadirlar. Sonug
olarak ise kitleye mensup politik siyasal kiiltiirii ve duygusal boyutu zayif biligsel
boyutu agik bireyler seckinler tarafindan siyasal olarak kolaylikla manipiile

edilebilmektedirler.

Her toplumun siyasal kiiltiiriinde kendine has sembolleri oldugunu belirten H.
Birsen Ors’e gore semboller bir tiir zihinsel kurgulama islevi gérmektedirler. Insan
giyim,-kusam, konusma tarzi, hatta sergilemis oldugu davraniglari ile bile kargisindaki
insanlara sahip oldugu siyasal, kiiltiirel ve dinsel kimligi hakkinda bilgiler
vermektedir.?> Bireylerin bir araya gelmesi sonucu toplumsal politik kimliklerin

belirlenmesi ile olugan toplumun “bilissel yol haritalar 23

olan bu bilgiler ancak ayni
toplumsal kiiltiiri paylasan bireylerce ve toplumun genel kanisi neticesinde anlamli
bilgiler olarak kabul gérmektedir. Politik aktorler biligsel yol haritalar1 dedigimiz bu
semboller sayesinde topluma yon vermektedirler. Sembolleri iletme noktasinda bu
nedenle dile biiyiik bir islev diismektedir. Ciinkii isaretler ve semboller insanlar arasi
iletisimde ancak dil aracilifiyla etkilesime gecebilmektedir. Politik isaretler,
sembollerin alt kategorisinde yer alirken, dil her ikisini de toplumun tiimiine aktarmada

kullanilan bir arag niteligindedir. Iste bu semboller ve isaretler dil araciligiyla bilingli

olarak kullanildiginda ‘meta dil’ dil denilen olgu ortaya ¢ikmaktadir. Meta dilin

2! Reinhart Koselleck, Kavramlar Tarihi, Politik ve Sosyal Dilin Semantigi ve Pragmatigi Uzerine
Arastirmalar, Ceviren: Atilla Dirim, (iletisim Yayinlari, 2013), 38.

2 H. Birsen Ors, 19. Yiizyildan 20. Yiizyila Modern Siyasal Ideolojiler, (Istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlari, Subat 2014), 31.

2 Ali Yasar Saribay, Global Bir Bakisla Politik Sosyoloji, (Everest Yayinlari, 1. Basim: Mart 2008), 85.
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olusturulmasindaki amag¢ ise ideolojik kaygilar dogrultusunda toplumun tiimiine

siyasal bir mesaj iletilmek istenmesi ve bu sekilde soylu amaca hizmet edilmesidir.

Politik kiiltiirin son 6gesi olan ideoloji kavrami ise Karl Marx’a gore, sermaye
sahiplerinin is¢i siifi lizerinde bir giic kaynagi iken; Antonio Gramsci ve Louis
Althusser’in yapmis oldugu tanimlamada bireylerin birebir yasamda pratik ettikleri
degerlerin tiimiinii kapsamaktadir. Gramsci ideolojiyi tanimlarken st siniflarin alt
siniflar istiindeki hegemonyasina atif yapmaktadlr.24 Ancak Althusser, Gramsci’den
farkli olarak devletin hiikiimet etme, biirokrasi, kolluk gibi yalnizca ‘baski
aygitlar’ndan olugsmadigin1 bununla beraber egitim, sanat, medya gibi ‘ideolojik
aygitlar’dan da olustugunu savunmaktadir. Ancak burada hem Marx’ta hem
Gramsci’de goriilen anlamda ideoloji yalnizca iist sinifin ¢ikarlaria hizmet ederken alt
smiflarin varligini goz ardi eden bir sorun ortaya cikmaktadir. Bu sorunu asmak
isteyen yapisalct dilbilimciler Claude Levi-Strauss ve Roland Barthes’e gore alt
smiflar da dil aracilifiyla ideolojilerini iist sinifa duyurmaya calistiklar1 bir
miicadelenin i¢ine girmektedirler. Politik kiiltiiriin yayginlasmasinda etkin rol oynayan
‘Seckinlerin dolasimi teorisi’ ile ‘seckinlere karsi seckinler’ kavramlari bu agidan

onemlidir.

Toplumsal siniflarda dil ve ideoloji her iki smif i¢inde esit ve birbirleriyle
etkilesim iginde islemektedir. Ferdinand de Saussure’nin yapisalci ¢alismalarina atif
yapmak amaciyla antopolojiyi kuran Levi Strauss ideoloji ile dilin arasindaki iligkiyi
incelemek ic¢in mitlerden yola ¢ikmigtir. Ona gore mitler ideolojik mesajlar igeren
metinlerdir. Roland Barthes ise daha basit bir bakis agisiyla insanlarin sosyallestigi
spor aktiviteleri, alis veris merkezleri gibi alanlarda kiiltiirel olarak kendilerini agikga
ifade ettikleri kanisindadir. Bu konuda Straauss’un pozitivist yaklagimina karsin i¢inde
Weber’in de bulundugu klasik yaklagimi benimseyenlerin iyi bir politik diizenin tesisi
ile igili gorislerini beyan ederken ‘olani’ degil ‘olmasi gereken’i ele aldiklari icin
uyguladiklar1 yontem dogru goéziikmemektedir. Ciinkii, “Pozitivizm , bilimsel bilginin
degerlerden ve deger yargilardan bagimsiz ve etnik agidan notr olmast nedeniyle en

99 25

yiiksek bilgi formu oldugunu 6ne siiren goriisiin adidir.” ©> Bu baglamda Weber’e gore

pul koleksiyonu yapan bir insan da hakikati arayan bir insan 6l¢iisiinde 1yi bir ugras

2% Nafiz Tok, Siyaset Bilimi, Sivasal Ideolojiler, (Orion Kitabevi, Ankara, Ocak 2012), 118-119.
® Funda Giinsoy Kaya, Felsefe ile Teolojinin Kavsaginda Schmitt ve Strauss’ta Politik Olan,
(Paradigma Yayinlari, Istanbul, Subat 2010), 155-156.
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igerisindedir. Bundan dolay1 da bu konuda Weber’in goriisiinde temel olan iki segenek
vardir. Bunlardan birinin adi ‘tinsel dirilme’ iken digerinin adi ise ‘mekanik
taglama’dir. Birincisine ornek olarak eski diisiince yapilarinin en giiclii temsilcileri
olan peygamberleri veren Weber ikincisinin temsilcilerine ise ‘ruhsuz uzmanlar’
dedigi kalpsiz mekanik diisiiniirleri koymaktadir. Bu nedenle Weber politik kiiltiiriin
modernlesmesini ‘biiyli bozumu’ olarak da nitelendirmektedir.

“Toplumlar, bir yap-bozun parcalari gibi, iradi olarak biraraya getirilebilen ya da

sokiilebilen yapilar degildirler. Insanin sosyal hayati degerler, inanglar, kutsallar

iizerine kuruludur. Insanlar pratik hayatta bir inancin, bir degerin, bir ideanin tarafi

olarak var olurlar. Bu yiizden Strauss’a gore, “insan ideolojisiz yasayamaz.” Bir
ideanin taraftar1 olmayan insanin eylemde bulumayan yalnizca hareket eden bir

robottan farki yoktur.”26

Insan yaratilis1 itibariyle bir grubun iiyesi olarak iyi bir yasami arzular. insanin
akli ve politik olan1 hayatina ¢ekmesi, ahlaki ve politik bir hayat slirmesinde temel
belirleyicilerdir. Strauus, Weber gibi keskin hatlarla moderniteyi tanimlamasa da,
modern yasamin gerekliliginin teolojik doniisiimiin yanindaki felsefi gelenegin
dontisiimii olarak tanimlamaktadir. Kadim gelenegi takip eden diisiintirlerce insani
olan her sey ayni zamanda rahmanidir. Ciinkii insan yaratilmiglar arasinda en
istiiniidiir. Bu da ancak kendisinden bir parca olana bahsedilen bir 6diildiir. Bu
baglamda Eski Ahit’te, felsefenin en biiyilk engeli olan ve Strauss’un ‘Urchin
Kosulsuz Otoritesi’ adin1 verdigi durum ortaya ¢ikmaktadir. Buna gore, modern politik
kiltir filozoflari, vahiye on yarg: ile yaklasirlar. Modern filozoflar, kadim kiiltiir
gelenekeilerini  iitopyact  hayalperestlikle — suglamaktadirlar.  Strauus’a  gore
modernitenin ilk dalgasini veren filozof Machiavelli’dir. Onu Hobbes takip eder.
Hobbes’u ise Spinoza. Modernitenin ikinci dalgasi1 dedigi siiregte ise Strauss’a gore,
Locke, Rousseau ve Kant'in fikirleri dikkat cekicidir. Ugiincii ve son dalga dedigi
donemde ise Nietzsche’nin tarihsel siirecin rasyonel olmadigi goriisii baskinken, bu
donemin ikinci 6nemli disiiniirii ise Heidegger’in felsefeyi dini bir perspektifte ele
almas1 s6z konusudur. Strauss’a gore bir teolog felsefeyi ciiriitmeye muktedir degilse,
bir filozofta ayn1 sekilde vahyi ciiriitmeye muktedir degildir. Bununla beraber Goethe
de Strauss gibi inan¢lilik ve inangsizlik karsit formunun diinyanin tek sorunu oldugunu

diisiinmektedir. Goethe bu goriislerini kaleme almis oldugu Faust isimli eserinde,

%A.g.e., s. 160.
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doktorasini yeni bitirmis olan Faust’un inanglar ile goriinen diinya degerlerine karsilik
seytan Mefistofeles ile girdigi anlasmay1 konu edindigi eserin Sunus’u “lyi ile kotii,

bilimle biiyii arasindaki insan Faust”?’ seklindedir.

Politik olan konusunda Carl Schmitt ile de diyaloga gegen Strauss, uzlastiklar
tek konu olarak politik hayatin dayandigi yoneten-yonetilen iligkisi oldugunu
belirtmekte ve bu konuda Kutsal kitaplarla Grek felsefesini, Atina ile Kudiis’i,
vahiy[ilmi] ile felsefe bilimini, otorite ile itaati ve iman ile akli karsit formlar olarak
islemektedir. Ancak Hannah Arendt’e gore otorite, kuvvete bagvurmadan, siddetsiz ve
ikna edilmeden kendiliginden gergeklesen Oziinde saygiya dayanan goniili itaattir.
Strauss’a gore ise bu tanimlamaya uyan bir toplumdaki ilk otorite bigimi gelenektir.
Burada hem fikir olduklar1 konu, geleneksel otorite modern {ist akil tarafindan deforme
olmaktadir. Nasil ki politik kiiltiirde en eski otorite gelenektir, moderniteden sonra ise
bu yeni otoritenin kaynagi modern akil sahibi birey yani insandir. Bunun igin
yapilmasi gereken gelenege doniisten kasit, dine donilis anlamina gelmez. Modern

cagda gelenege doniis ayn1 zamanda otoriteye doniistiir.”®

Yapisalcr dilbilimcilere kars1 olarak, ‘post-yapisalci sdylem’ ile ortaya ¢ikan
Michel Foucault ise bu noktada ¢oziimlenmesi gerekenin dil degil sdylemin olmasi
gerektigini iddia etmektedir. Bu baglamda Saussure’in ¢alismalarina doniilecek olursa;
o, dilin iki sekilde kullanildigin1 ve bireysel kullaniminin sonucunun ‘s6z’iin,
toplumsal kullanimmin sonucu ise ‘sOylemi’ ortaya ¢ikardigin1i savunmaktadir.
Foucault ise, hem A. Gramsci ve L. Althusser’in Marksist goriislerine hemde Levi
Strauss ve Roland Barthes gibi yapisalcilarin fikirlerine karsit olarak, dil vasitasiyla
yaratilan anlamlarin, devlet tarafindan {retilen kurumlar araciligiyla toplumdaki
bireyleri siyasal iktidara itaat eden ‘uysal ézneler’ haline getirdigini ileri siirmektedir.
Buna gore kisaca ifade edilmesi gerekirse bir toplumda sdylem kimin tarafindan
gelistiriliyorsa otorite sahibi odur.?® Bu da demektir ki giiclii bir iktidar, etkin bir
sdylemle bireyleri itaat eden 6zneler haline getiren bir yap1 arz etmektedir. Islevselligi

ve siirekliligi olmayan sdylemlerin liretilmesi ve iktidar1 giiciinden ederek toplumun

" Bkz. J. W. Goethe, Faust, Ceviren: Yiiksel Pazarkaya, (Diinya Klasikleri Dizisi: 62, Cagdas
Matbaacilik Yayincilik, Agustos 1999)

% Funda Giinsoy Kaya, Felsefe ile Teolojinin Kavsaginda Schmitt ve Strauss’ta Politik Olan,
(Paradigma Yayinlari, Istanbul, Subat 2010), 292-294.

® H. Birsen Ors, 19. Yiizyildan 20. Yiizyila Modern Siyasal Ideolojiler,(istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlari, Subat 2014), 36.
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zihninde iktidarda kalma etkisi yaratmayan sdylem ise sdylem niteligi tagimamaktadir.
Ideoloji elestirilerine, bir ideolojinin var olmasi i¢in iktidarin 6ncelenmesi gerektigini
savunan Foucault’a gore birinin digerini onceleyen bir durumu s6z konusu olamaz,
iktidar ve sdylem ayni anda olusmaktadir. Ritiieller ise toplumda hakim politik

kiltliriin agiklanmasinda sembollerden sonra bakilmasi gereken diger bir etkendir.

Politik kiiltiiriin kavramlastirilmas1 konusunda orataya ¢ikan giicliikler de soz
konusudur. Bu noktada yapilmasi gereken, kavramlastirmanin yapilmasinin ardindan
tek tek bireylerin siyasal sistemle olan baginin genel siyasay1 nasil etkiledigini anlama
noktasinda bir islevsellige sahip olan siyasal kiiltiiriin en temel unsuru ele alinan
toplumun ‘kiiltiir’ niivelerine gbz atmaktir. Bu nedenden otiirii ¢alismanin basinda
kiiltiirin bir tanimin1 veren Saban Sitemboliikbasi’ya gore, icinde bulunulan su anda
yiizaltmigdort tanimi olan kiiltiir kavraminin tek ve kapsayict bir tanimi olmamakla
birlikte yapilan her tanim onun yalnizca bir 6zelliginin bilgisini vermektedir. Bu
acidan kiiltiirii anlamak icin, onun ne oldugu hakkinda bilgi veren bazi 6zelliklere
deginen yazar ic¢in insana Ozgli bir Ozellik olan kiiltiir, bireylerin yasamlarinda
miisterek belirleyici unsurlardan olusur, bir nesilden digerine aktarilir, semboller ile
ilintilidir ve toplumun ortak bir iirlintidiir. Bununla beraber teoride siyasal kiiltiiriin de
tizerinde fikir birligine varilmig bir tanimi bulunmamaktadir. Bunun nedeni onu ele
alan her teoristyenin konuyu kendi yontemi ile agiklamaya caligmasidir. Bu nedenle
marksist bir teoristyenle islevci bir teoristyenin siyasal kiiltlir tanimlar1 birbirinden
oldukga farklidir. Siyasal kiltiir'iin toplumlarin ge¢misi hakkinda bilgi verirken
gelecegi hakkinda da oOngoriilerde bulunmamizi saglayan bir parametre oldugunu
sOyleyen Sitemboliigbas1 kavramin kendine has bir siireklilige sahip oldugunu ve
bunun yaninda onun eyleme doniik bir yiizlinliin de bulundugunun altin1 ¢izmektedir.
Konuyu somut bir bi¢imde anlayabilmek i¢in David J. Elkins’ten bir 6rnek aktaran
yazar insanlarin i¢inde bulunduklar1 siyasal hayatta varolan alternatiflere vurgu

yapmaktadir.

“Kanada’da adaylar se¢imi kaybettiklerinde onlar bazi tercihlerle karsi karsiya
kalirlar: Yeniden sayim istemek, sonucu kabul eden bir konusma yapmak, en iyi
kisinin kazandigin1 kabul etmek, tekrar aday olmak vs. Kanada’da yenilen hicbir
aday rakip bir kimseye suikast yapmayi diisiinmez. Yenilen hiikiimetlerde orduyu ve
polisi hukuk dis1 yollardan iktidar1 ele gecirmeye davet etmez. Bununla birlikte
bunlar diistiniilebilir, mantikli ihtimallerdir ve baz1 kiiltiirlerde sik sik ortaya ¢ikan
tercihlerdir. Onceki ihtimallerin ortaya ¢ikmasi ve sonrakilerin akla bile gelmemesi
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gercegi Kanada ve Ingiliz Kolombiya’simin siyasal kiiltiiriiniin ~ dogasim
yansitmaktadir.” 0

Bu dogrultuda siyasal kiiltiirtil kavramlastirilmasi noktasinda karsilasilan goriis
ayriliklar1 genel olarak, davranis konusunda belirlenen goriis ayriliklari, siyasal
kiltliriin, kiltirden bagimsizligi konusundaki goriis ayriliklar1 ve siyasal kiiltiiriin
terkedilmesi gerektigi konusundaki goriis ayriliklart olarak tige ayrilmaktadir. Burada
sivasal kiiltlirlin kavramlastirilmasinda ideoloii ve kiiltiir politikas1 acisindan sivasal
kiiltiirii ele almak da bir diger dnemli noktadir. Ideoloji ile sivasal kiiltiir arasinda
dogrudan bir iliski oldugu varsayildiginda bireyin cocukluktan itibaren kiiltiirle icice
bir hayat siirmesine ragmen ideolojinin daha akilci bir sonucun {iriinii olarak
kaliciliginin kiltiirden daha az oldugu sonucuna varilmaktadir. Bireylerin genellikle
vetiskinlik donemlerinde sahip olduklar1 ideoloiik bilgiler ve vaklasimlar onlarda sahip
olduklar kiiltiirden daha az bir etki birakmaktadir. Burada kiiltiiriin ideoloiinin bir nevi
belirleyisi oldugunu sdvlenilebilir ¢linkii kiiltiir ideoloiiye nazaran daha uzun siireli ve
degisime daha kapali bir durum arz ederken: ideoloji degisken parametreleri icinde
tastyan ve insan yasaminda daha gec donemlerde ortaya c¢ikan bir kavram
durumundadir. Bu acidan karar alinma noktasinda mevcut mahalli kiiltiiriin etkisine
gore sekillenen kiiltiir politikasinin hakim siyasal kiltiir 6geleri ¢ergevesinde

belirlenen bir olgu oldugu da ifade edilebilir.

1.2. Sozlii ve Yazih Kiiltiir

Insan tiiriiniin yerlesik bir topluluk halinde yasamaya baslamasiyla &ncelikle
kendi arasinda ‘dil’ yordamiyla gelistirdigi iletisim becerileri ve is boliimiiniin zaman
icinde aligkanlik haline gelmesiyle birlikte kaliplasmis bir diisiince yapist seklini
almasi1 sonucu tarihte ilk kiiltiir 6geleri ortaya ¢ikmistir. En eski ¢aglarda yasamis ilk
insanlarin meskeni olan magara duvarlarina ¢izdikleri cesitli isaret ve semboller
vasitasityla kendi aralarinda gelistirdikleri iletisim kdiltiirii sonraki donemlere de

aktarilarak devam etmistir. Bu tiir bir iletisim yordaminin geligsmesi ve ilerlemesi ile

%0 Saban Sitembéliikbasi, Siyasal Kiiltiir"iin Kavramlastirimasimda Karsilasilan Bazi  Giigliikler,
(Siileyman Demirel Universitesi, iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, Giiz Y1l: 1997 (s. 249-
266)), 252-253.
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birlikte yazili kaynaklara kiiltliriin aktarilmasi sonucu elde edilen 6nemli bilgiler bu
alanda literatiirdeki yerini almakta ve bdylece tiim zamanlarda gegerli olan
insanlararasi maddi ve manevi bir liretimin sonucu olan kiiltiir dogmus olmaktadir.
“Kiiltiir doganin insanlagtirma bigimi, bu insanlastirmaya 6zgii siire¢ ve resimdir.
Kiiltiir, insanin kendini kendi evinde duymasini saglayacak bir diinya ortaya
koymasidir. Buna gore, kiiltiir boylesi bir diinyanin anlama varliina iliskin tim

distindlebilirlikleri igerir: insan varolusunun nasil ve ne oldugudur kiltir. (...)
Insanlar arasindaki her cesit karsilikli etkilesmelere, her tiirlii yapip yaratma

aliskanliklarina, biitiin “manevi” ve “maddesel” yapit ve iiriinlere kiiltiir denir.”

Bu baglamda 18. yiizyilin sonu ile 19. ylizyilin basinda bir kiiltiir 6gesi olarak
ortaya ¢ikan sOylencebilim politik kiiltlirii aktif olarak etkileyen onemli bir unsur
niteligi tasimaktadir. SOylencebilim bir diger adiyla mitolojinin yaninda yazili
kiiltiirden 6nce sozli kiiltiir 6geleri olarak yer alan ve bilhassa Antik Yunan ve Misir
medeniyetleri tarafindan da yaygin bir sekilde kullanilagelen ninniler, masallar ve
atalardan kalan sozler olduk¢a 6nemlidir. S6zkonusu bu kiiltiir 6geleri ortaya ¢iktiklar
dénem itibariyle Onceleri sozli kiiltiiriin bir parcast iken insanligin yazi ile tanigma
seriiveninin ardindan yazili kiiltiir 6geleri arasindaki yerlerini almiglardir. Ancak yine
de her ne kadar yazili bir sekilde ortaya konsa da kiiltiir 6geleri iginden c¢iktiklar
toplumun ortak bir iiriinii olduklar1 i¢in anonim eserlerdir. Bu baglamda dogal olarak
once sozli kiltir dogmustur demek dogru bir yorumdur. Sozli kiiltiir 6geleri adindan
da anlasilacagi iizere yazari olmayan anonim eserlerdir ve herhangi bir metne tabi
degildirler. Buna gore sozlii ve yazili kiiltiir {izerine arastirmalar yapan Walter Ong,
sozli kiltiirii kendi i¢inde birincil ve ikincil sozlii kiiltiir olarak ikiye ayirirken; yazili
kiiltiirtin daima s6zlii kiiltiirden sonra geldigini ve onun gibi gelenekten degil teknoloji
gibi daha ¢ok insan yordamina muhtag bir yapidan zuhur ettiginin altin
¢izilmektedir.® “W. Ong'un aktardigina gore, Platon, Phaedrus ve Yedinci Mektup adli
eserlerinde, Sokrates'in agzindan yazinin insani olmadigini; gergekte sadece insanin
zihninde var olan diisiinceyi zihnin disinda kurmaya kalkistigini sdyler; yazi bir nesne
imal edilmis bir iriindiir.”*® Buradan hareketle sozlii kiiltiir zaman icinde degisebilir,

cesitlenebilir, siirekli akis ve dolagim halinde bulunarak agizdan agiza aktarim yoluyla

1 Nermi Uygur, Kiiltiir Kurami, (Yap1 Kredi Yaymlari, 1. Bask, Istanbul, : Agustos 1996), 17.

32 Walter J. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, Soziin Teknolojilesmesi, Ceviren: Sema Postacioglu Banon,
(Metis Yayinlari, istanbul, Kasim 2014) 5-13.

3 Ozkul Cobanoglu, Sozlii Kiiltiirden Yazili Kiiltiir Ortamina Gegis Baglaminda Erken Dénem Osmanli
Tarihlerinden Asikpasazade'nin Epik Karakteri Uzerine Tespitler, (Hacettepe Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi 1996), 66.
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giiniimiize kadar ulasan bir ¢esit sozlii ezbere dayanmaktadir yorumunu yapilabilir.
Buna karsin sozlii olan bu iirlin zamanla girisilen bir ¢aba neticesinde zihinden
stiziilerek somutlastirilmak istenmektedir. Toplumsal bellege dayanan sozli kiiltiiriin
temel iki eyleyeni vardir. Bunlarin ismi, ‘icrac1’ ve ‘dinleyici’dir. icrac1 ve dinleyici
arasindaki iletisim her daim canlidir. Anlatilan hikayede dinleyicinin duygusal olarak
olayla ve kahramanla 6zdeslesmesi esastir bu nedenle sozlii kiiltiirii canli tutan ve
hazz1 yaratan da budur.®* Sézlii kiiltiiriin, kisileri bireylestirici bir 6zelligi oldugundan
toplumsal bir nitelige de sahiptir. Bu bakimdan kisileri daha az igine kapali, dig
diinyayla ve topluma agik kilmakta ve genel olarak somut bir duruma baglamaktadir.
Bunun yaninda herhangi bir ¢6ziimleme veya irdelemeye tabi degildir. Ancak yazili
kiltirde bu saydigimiz noktalar gecerliligini hemen hemen farkli bir sekilde
saglamaktadir. Daha ¢ok yazili kiiltlir 6gesini ortaya koyan iiriin sahibi tarafindan
belirlenen bir yap1 s6z konusudur. Soyle denilebilir ki sozli kiiltiir genel olarak
‘anlatmak’ temas1 ilizerine kurulmusken; yazili kiiltiir ‘yazmak ve okumak’ temasi
tizerine kuruludur.

“Sozli kiiltirde 6grenmek, bilmek, bilinenle bilen arasinda yakin, duygudas ve

ortaklasa bir 6zdeslesmeye ulasmak demektir. Toplumun tepkisi ve ruhunu yansitan

kaliplarin kullanilmasi énemlidir. So6zli kiiltiirde soylar1 anlatan ozan, belleginde yer

alan her seyi degil, dinleyicinin bilmek istedigi ge¢misi anlatir. Yazili kiiltiir

iriinlerinin jest ve mimikleri de yazarin iislubuyla sekillenir. So6zli kiiltiirden

beslenen yazarin eserini 6zgiin kilan, yaratilan yeni malzemede degil, geleneksel

malzemeleri her an ayrt bir ortama uydurabilmek ve okuyucuyu derinden

etkilemektir. Bu ylizden okur veya yazar sozli kiiltiire bagli unsurlar1 bu metinlerin
icinde gormek ve bir bag kurmak ister. Kahramanin anisinin iyice yer etmesi igin

kahramanlar tipik 6zellikler gt’)sterirler.”35

Yazili metinler yazi ile hayata gectikleri i¢in belirli bir yazara ait eserlerin
olusturdugu bir kiiltiir kaynagidir ve nesilden nesile yine ayni yolla ve okuma
yordamiyla aktarilmaktadir. Bununla beraber zaman igerisinde okur degisse de
metinde herhangi bir degisme meydana gelme s6z konusu degilken; sozlii kiiltiir gibi
toplumsal degil bireysel bellege dayalidir. Okuyani Kkendi i¢ diinyasiyla
birlestirmesinden kaynakli soyuttur ve c¢oziimleme-irdeleme yontemlerine tabidir.
Raymond Willams’a gore yazi denilen olgu toplumsal iligkileri belirleme noktasinda

karmagik ancak buna ragmen oldukg¢a dnemli bir islev gérmiistiir.

% Gonca Gokalp Alpaslan, XIX.Yiizyil Yazili Anlatilarinda Sézli Kiiltiir Etkileri, (Kiiltir Bakanligi
Yaynlari, Ankara, 2002)

% Aysun Dursun, Sozlii Kiiltiiriin Yazili Kiiltiire Etkisi “Topragi Ekmek’, (Sosyal Bilimler Dergisi, Yal:
4, Say1: 12, s. 311-323, Agustos 2017), 313.
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“Bu alan, yazinin stireklilik olanag1 ve yeni erisim tiirlerinin devasa bir yayilimi ile
alg1 yetenegindeki kalitsal 6zellesmenin getirdigi koklii dezavantajlarin i¢inde yol
alarak, bu dezavantajlarla savasarak ve onlar1 yenerek, bu haliyle biiyiik avantajlar
elde etmistir. Sadece son yiizelli yildir, her kiiltiirde halkin biiyiik ¢ogunlugu ikibin
yili agkin bir siiredir devam eden ve.insanlik kiiltiiriiniin biiyiik bir par¢asini bugiine
tasimis olan bu teknigin en ince erigim sekillerini bile kavradi. Bu uzun (ve bazi
yerlerde devaml) kiiltiirel boliinmenin sonuglari ¢ok biiyiik olmustur; en azindan
genel olarak .okuryazar hale gelen toplumlarda, bunun o6tesindeki gelismelerin
karmagiklig1 hala fazlasiyla bize eslik etmektedir.”®

Yazili kiiltiir biinyesinde barindirdig: nitelikleri itibariyle politik kiltiir alaninda
sozlii kiiltirden sonra kitlelerin toplumsal belleginin olusmasinda ikincil bir rol
oynamaktadir. Ikincil rol oynamasimin nedeni ise insan dogasmin bilginin 6zellikle
sozlii olanmi yazili olana tercih etmesinden kaynaklanmaktadir. ilber Ortayli, insanin
ve genel anlamda toplumun s6z konusu olan bu sozli kiiltiiri yazili kiiltiire tercih
etmesi durumunun admi ‘Sifahi Kiiltiir’ olarak tanimlamaktadir. Ve bu durumun
gerekli olduk¢a okumayi, okudugunun {istiine derin diisinmeyi ve temrini
gerektirdigini de eklemektedir. Toplumlar kolaylik sagladigi i¢in dinlemeyi okumaya
ve bir olaym veya durumun bilgisinin kendisine aktarilmasini tercih etmektedir.
Bundan dolay1r Ortayli’'nin kendi deyisiyle, “Yazarsin ama okumazlar; konusman
gerekir.”>" S6z konusu bu sifahi kiiltiiriin besledigi gelenek ise sozlii kiiltiirden yazili
kiiltiire geciste ve sonrasinda yasamin akisi icerisinde siirekli bir devingenlikle kendini

gelistirerek devam ettirmektedir.

“Toplum tarafindan benimsenen ve siireklilik gosteren gelenek, milletlerin, tarih
sahnesinde goriilmelerinden bu yana varliklarini, biitiinliklerini ve farkliliklarini
koruyan, ihtiyaclar1 her anlamda karsilayan diizenlerin her birini temsil eder. Bu
geleneklerin her biri o milletin kiiltiiriine ait birer yap: tasidir. Insanlar, yasam igin
gerekli olan bilgi ve deneyimlerini sozlii kiiltiir ortamu araciliiyla gelecek nesillere
aktarmis ve kendi yasamu siiresince de bu kiiltlir ortamindan faydalanmistir. Sozli
kiltir ortami, yazili kiltiir ortami sonrasi yasadigt her gesit doniisiime ragmen
varligini stirdiirmektedir. Genel olarak yazili kiiltiir ortami geleneklerinin, zaman
icinde, sozli kiiltiir ortam1 geleneklerini azalttigi veya tamamen yok etmeye
bagladig1 diislinlilmesine ragmen bu ortamlarin her ikisi de yasamin akisi i¢inde
kendine bir yer bularak birbirlerinin tecriibelerinden yararlanmaktadirlar.
Gelenekler, yap1 bakimindan donuk, statik, ortaya ¢iktiklar1 andan itibaren kendini
tekrarlayan kaliplar degildir. Onlar, ait olduklari milletin ihtiyaglarma uygun
bi¢imde degisen, gelisen, ortadan kalkan veya parcalanarak yeni geleneklerin

dogmasini saglayan dinamik bir yapiya sahiptirler.”

% Raymond Willams, Kiiltiir, Ceviren: Suavi Aydin, (imge Kitabevi, Ankara, Nisan 1993), 93-94.

%" Taha Akyol-ilber Ortayl, Tarihin Golgesinde, (Timas Yayinlari, 2. Baski, 2012), 63.

%8 Aysun Dursun, Sozlii Kiiltiiriin Yazil Kiiltiire Etkisi “Topragi Ekmek’, (Sosyal Bilimler Dergisi, Yal:
4, Say1: 12, s. 311-323, Agustos 2017), 313.
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Sonug itibariyle, geleneksel usul dedigimiz sozlii kiiltiir yazili kiiltiire oranla
toplumda daha kapsayici bir alana hakimdir. Tarihte bu duruma emsal teskil eden
bir¢ok topluluk ve yonetici gelip gecmis ve kiiltiirel anlamda hakim olan durum
toplumlarin yonetimlerinde de etkili olmustur. Yazili tarih boyunca yoneticiler, pozitif
denilen yani insan eliyle yazilmis yasalardan ziyade deneme yanilma yoOntemiyle
ortaya ¢ikmis geleneksel yasalara uymayi tercih etmis ve etmektedirler. Keza Ingiltere
gibi glinlimiiz modern monarsilerinde halen bu durum gegerliligini korumaktadir.
“Ahlak yasalar1 (gorenekler) yapilmis (pozitif) yasadan hem daha baglayicidir, hem de
daha temel niteliktedir, dolayisiyla egemen olarak bir adam yazili yasalardan (belki)

daha az yanilabilir ama ahlak yasalarina oranla yanilmaya daha ¢ok agiktir.”

1.2.1.Ninniler ve Masallar

Sozlii kiiltiir 6gelerinden olan ve halk kiiltliriinlin  6nemli bir pargasin
biinyesinde barindiran ninniler, en basit tanimiyla bebeklerini daha kolay uyutmak
amaciyla annelerin agizlarindan ezgi ile mirildandiklar1 dizeler olarak bilinmektedir.
Nitelikleri bakimindan ninniler, bir efsanenin pargasi olan ninniler, dini yam olan
ninniler, nasihat veren ninniler, dilek ve temennilerde bulunan ninniler, zenginlik ve
fakirlige atif yapan ninniler,0vgii ve yergiye yer veren ninniler ve tehdit ve korkutma
unsurlar1 igeren ninniler olarak siralanmaktadirlar. Ninnilerin bilinen en eski kdkeni

Kaggarli Mahmut’un Divan-1 Liigat-ul Tiirk {ine dayanmaktadir.

“Ninniler, annelerin siit emen cocuklarini uyutmak i¢in ezgi ile soyledikleri
manzum veya mensur sozlerdir. Bat1 Tiirk¢e’sinde bu kelimeye bagli olarak ‘nenni
¢almak: ninni sdylemek’ ve ‘uyku getirmek’ deyimleri dogmustur. (...) Ninnilerin
konusunu ¢ocuk teskil eder. Saglikli dogmadan gelen seving, fizik giizellik, soy-
sop, iyi huy, slinnet, 6grenim, nisan, gelin olma, evlenme gibi, gelecege ait
dilekler; yalmzlik, gurbette kalan baba, koruyucu melekler, veliler, Hizir vb.
madde, tema, motif ve merasimler ninnilerin muhtevasinda belli-basli unsurlardir.
.. kdy ve sehir hayatimizda canli olarak yasayan -arada bir erkeklerin de soyledigi-
ninnileri, maddi ve manevi Kkiiltiir mirasimiz1 sinesinde muhafaza eden lirik

mahsullerdir.”40

¥ Mete Tungay, Bati’da Siyasal Diisiinceler Tarihi, (Istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 5. Baski,
Nisan 2014), 214.
*0 Siikrii Elgin, Halk Edebiyatina Giris, (Ak¢ag Yaymlari, Ankara, 2004), 271.
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Ninnilerin ortaya ¢ikma amaci bebegi oyalamaktir. Bu islem anne tarafindan
sevgi ile yapilan ‘pispisleme’*ya da ‘pigpislama’ denilen bir eylem vasitasiyla hayata
gecirilmekte olup, cocugun uykuya dalmasini kolaylastirmak i¢in ezgi ile sdylenegelen
dortliikkler seklinde tamamlanmaktadir. Bu dortliikler genellikle bebegin o an ki
durumu veya gelecegi hakkindaki 1yi dilekler ve yorumlar seklinde dile
getirilmektedir. Bunun yaninda annenin bebegi ile ilgili umutlari, kaygilari, yasamda
kendini korumasini tavsiye ettigi durumlar, hayatin hengamesi igerisinde meydana
gelebilecek olaylar hakkinda bilgiler ve es, dost, aile efradi ile ilgili tatli-sert sdzler de
yine ninnilerde dile getirilen unsurlar arasindadir. Bu anlamda ninniler ait olduklar
toplumlarin en kii¢iik yapt birimi olan aile olgusunun bir parcasi olduklari i¢in o
topluma ait her tirlii orf, adet, gelenek, gorenek ve inanglart hakkinda bilgiler
vermektedir. Ve bu bilgiler yine toplumun i¢indeki ninni dinleyerek bilyliyen bireyler
araciligiyla nesilden nesile aktarilma yoluyla bir gelenek halinde varligini devam
ettirmektedir. Bu gelenek bebegin bireysel gelisiminde oynadig: etkin rolii toplumsal
ve kiiltlirsel olarak da gostermektedir. Bu kiiltiiriin en 6nemli tasiyicist aile kurumunun
temel tas1 olan kadinlar yani anneler vasitasiyla hayat bulmaktadir.

“Ninniler, sade bir dille ezgili olarak sdylenen siirlerdir. Soyleyeni belli olmayan bu

trtinlerin neredeyse tamami kadinlar tarafindan {iretilmistir. Hem yasanan 6nemli

olaylar hem de annenin ninni sdyleme aninda fiziksel durumu ve buna bagh

duygusal durumu ninninin konusunu, islevini ve yapisini belirlemektedir. Sozli

kiiltir ortaminda ve geleneksel aile yapisi ¢ercevesinde yer alan kadimin iginde

bulundugu sosyal ve fiziksel mekanlar, annenin sdyledigi ninnileri etkilemektedir.

Sozli gelenekte uzun yillar igerisinde ortaya ¢ikan ve aktarilan ninniler, annenin

kendi c¢evresini algiladig: sekilde bi(;imlenmektedir.”41

Ninniler, aktif bir bilingle okunan sozlii eserler oldugu gibi ayni zamanda
dinleyenin pasif ve bilingsiz oldugu ancak verilmek istenen mesajin dogrudan bellege
yerlestirildigi eserlerdir. Bu bakimdan pasif bir sekilde ninni dinleyerek uyuyan
bebekler, gercekte anneleri tarafindan verilmek istenen mesajin aktif olarak telkinine
tabi tutulmaktadirlar. Bu durumda, bebek mesaj1 ‘pasif-alici’ konumundayken, anne

‘aktif verici’ konumundadir. Mesaj ise tekrar edildik¢e konusu ne olursa olsun once

*Bebegi uyutmaya ¢alismak, Bkz. Efrasiyap Gemalmaz, Erzurum Ili Agizlari, Inceleme-Metinler-Sozliik
ve Dizinler, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu, 3. Cilt, 1995)

* Yiicel Gelisli-Elgin Yazici, Ninniler ve Cocuk egitimindeki Onemi, (Uluslararas1 Tiirk Kiiltiir
Cografyasinda Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt 01, Say1 01, 2016, Sayfa 1-7, 2011), 2.

49



bebegin  bilingaltindaki ~ yerini  sonra ise  toplumsal  bellekteki  yerini

saglamlastirmaktadir.

1.2.1.1. Masallar

Sozli kiltirden yazili kiiltiire gegis asamasinda ninnilerden sonra gelen
masallar, kalabaliklar arasinda yiiksek sesle okunmak amacma hizmet etmek
diislincesiyle yaziya aktarilarak ¢ogaltilan eserler arasindadir. Bu baglamda toplumun
iyesi olan bireylerin bebekliklerinden itibaren tanigsmaya basladigi ninnilerin ardindan
ikinci sirada masallar gelmektedir. Bebek biiylidiilkge yine uyumasi amaciyla ancak
ninniden farkli olarak bu kez ezgi ile degil diiz bir anlatimla aktarilan masallara gecis
yapilmaktadir. Masal kelimesi, ibranice ayni isimli ‘masal’ kelimesinden arapcaya
“mesel” olarak gecen ve Tiirk¢e’de de tekrar “masal” adin1 alan, anlam bakimindan ise
kimse tarafindan kesin olarak bilinmeyen zamanlarda bilinmeyen kisilerin veya
varliklarin baglarindan gecen olaylarin anlatilmasi seklinde agiklanmaktadir.

“Masallar, bir zaman icinde koklii gelenege bagli, kollektif karakter tasiyan hayali-

gergek, miicerrat-miisahhas, maddi-manevi, birtakim konu, macera, vak’a, problem,
motif ve unsurlar nesir dili ile vakit gegirmek, insanlart eglendirirken terbiye etmek

diisiincesinden hareketle, husisi bir usliipla anlatilir veya yazﬂlrlar.”42

Masallar genel olarak bilinmeyen bir zamana isaret ederken bu zamanda
yasanilan olaylardan ilham alinarak gelecegin yorumlanmasinda etkin olarak
kullanilmak istenen toplumsal iiriinlerdir. Hemen hemen her masalin girisinde
sOylenilegelen ‘evvel zaman i¢inde kalbur saman i¢inde’ s6ziiniin anlami bu diisiince
yapisinin bir ornegi niteligindedir. Tam olarak bilinmeleyen bir zamanda ancak buna
ragmen anda olagelen olaylar silsilesi dinleyiciyi i¢ine ¢ekerek kendince bir ¢ikarimda
bulunulmasini saglamaktadir. Bu ¢ikarimi yerine getiren dinleyici masal araciliiyla
gelecek hakkinda bir 6ngoriiye sahip olarak hayat adina kendine bir ders ¢ikarmis
olmaktadir. Bu ders, masallar sozlii gelenek f{iriinleri olarak icra edildiklerinde birkag
dakikada ¢ikarilabilecekken; yazili kiiltiir tirlinleri olarak icra edildiklerinde ise onlarca

sayfay1 bulabilmektedir. Bunun nedeni masalin biiyiilii anlatiminin hem anlaticiy1 hem

*2 Siikrii Elgin, Halk Edebiyatina Giris, (Ak¢ag Yaymlar, Ankara, 2004), 369.
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dinleyeciyi sikmadan meydana gelmesidir. Ayni masal yazili sekliyle, masalda
anlatilan her ayrintinin okuyucunun kolaylikla anlayabilmesi ag¢isindan yaziya
dokiilmesi sonucu daha ¢ok ¢aba gerektiren bir duruma dontigebilmektedir. Masallarin
onemi, daha yazili gelenegin gelismedigi donemlerde sozlii kiiltiir 6geleri vasitasiyla
hayata gecirilmesinden ve kendi i¢lerinden ¢iktiklar1 toplumlardaki hakim toplumsal
hafizanin ipuglarin1 vermesinden gelmektedir.

“Tarihsel agidan bakildiginda, toplumlarin kurmaca bir gercekligin anlatisini

olusturma ve siirdiirme gereksiniminden dogan ve gelisen ilk edebi tiirlerden biri

olarak masallarla karsilagilir. Sozli kiiltirden yazili kiiltiire gegis asamasinda,

masallarin yazili edebiyata kaynaklik ettikleri, matbaa aracilifiyla insanlara ulagan

ilk basil1 eserler arasinda masallarin bulundugu, bunun yani sira roman tiiriiniin ilk
orneklerinin de tipki masallar gibi yiliksek sesle okunmak {iizere yazildig

bilinmektedir.”*>

Bu anlamda masallar ic¢in denilebilir ki tipki ninniler gibi iiriinii olduklart
toplumlarin hafizalarimin sekillenmesinde aktif olarak rol oynayan politik kiiltiir
Ogeleridir. Toplumsal hafizanin, politik kiiltiire verilmek istenen mesaji en dogru
sekilde alarak masallar1 islevine uygun bir bicimde kullandiginin bilinmesi durumu
masallarin Unesco tarafindan toplumun s6zli kiiltiir 6geleri olarak “Somut Olmayan
Kiiltiirel Mirasin Korunmasi S6zlesmesi”ne alinmasini saglamistir.

“Diinyanin giderek tek tiplesmesine ve kiiltiirel ¢esitliliklerin giderek azalmasina

tepki niteliginde ortaya ¢ikan Somut Olmayan Kiiltirel Miras Sozlesmesi de

masallar vb. sozli anlatilarin kusaklar arasindaki aktarimina katki saglamaktadir.

UNESCO 17 Ekim 2003 tarihinde 32. genel konferansinda “Somut Olmayan

Kiiltiirel Mirasin Korunmast Sézlesmesi”’ni imzalamistir. Bu sdzlesmeye gore sozlii

anlatimlar ve sozli gelenekler, gosteri sanatlari, toplumsal uygulamalar, ritiieller ve

festivaller, halk bilgisi, evren ve doga ile ilgili uygulamalar, el sanatlar1 gelenegi
somut olmayan kiiltiirel miras olarak tanimlanmustir. S6zlii anlatimlar igerisinde yer

.. s A4
alan ve korunmasi gereken tiirlerden birisi de masallardir.

Masallarda 6nemli olan kahramanlarmin baslarindan gecen olaylardir. Masal
kahramanlar1 1se genellikle, insanlar arasindan padisahlar, tiiccarlar, halktan
kimselerken; aslan, tilki, kus gibi hayvanlar ve cin, peri gibi hayali karakterler de
olabilmektedir. Bunun disinda masallarda ‘akil sahibi olmak, giizellik, iyilik, kotiilik’

gibi vurgulanan soyut yalin anlamlar da s6z konusudur. Masallarda kapi, ayna,

* Atiye Nazli, Binbir Gece Masallarinin Anadolu Tiirk Masallart Uzerine Bir Arastirma, (Doktora
Tezi, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2011), 6-7.

* M. Ocal Oguz, Masallar, (T. C. Kiiltir Ve Turizm Bakanhg Kiitiiphaneler Ve Yayimlar Genel
Miidiirliigii, Kiltiir Eserleri, Ankara 2008), 6.
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anahtar, sofa, sandik, tas, kalem, seccade gibi anlatilan esyalarin da olayin icerisindeki
tasidigr anlama gore bir 6nemi vardir. Masalda islenen her konunun vermek istedigi
mesaj kendine 6zgiidiir. Bir masal iyiligi 6verken, digeri ayn1 mesaji kotiiliigli yererek
verebilmektedir. Masallardaki zitliklarin miicadelesinde her zaman iyi kotiiye, giizel
cirkine, dogru ise yanlisa galebe gelmektedir. Bu nedenle masallar, diinya ve Tiirk
edebiyat tarihinde olduk¢a 6nemli bir yer tutmaktadirlar. Ilk Tiirk masal kitabu,
Osmanli Doneminde yazar1 belli olmayan ve halk agzindan derleme yoluyla ortaya
c¢ikan ‘Billur Kok’ isimli kitaptir. Bunun disinda Tiirk Edebiyatinda, aralarinda
Keloglan masallarinin da bulundugu Naki Tezel’in Tiirk Masallar1 1. Cilt ve 2. Cilt ile
Pertev Nail Boratav’in kaleme almis oldugu ‘Az Gittik Uz Gittik® masallar1 da
geleneksel Tiirk masallarinin en ¢ok bilinen Orneklerini vermektedir. Diinya
edebiyatinda ise “The Thousand and One Nights” ya da “The Arabian Nights is an
Arabian” adiyla bilinen ‘Binbir Gece Masallari’ zengin bir kiiltiir birikiminin

yansimalarini1 sunmaktadir.

1.2.2. Mitos ve Soylenceler

Mit, yunanca ‘mythos’ kelimesinden dilimize gegmis olan bir kelime olup ‘s6z,
oyki, sdylence’ anlamlarina gelmektedir. Mitoloji ise temelde mitleri inceleyen bir
bilimdir. Mitoslar, ilk ¢aglarda ortaya ¢ikan 6zellikle ¢ok tanrili dinlerde tanrilarin,
kahramanlarin ya da insaniistii varliklarin inanglarii ve duygularini yansitan yasam
hikayelerinin anlatildigi anonim {iriinlerdir. Mitlerin bir ¢ogu, gilinlimiize ¢esitli
sekillerde siislii anlamlar ilave edilerek ve sozlii olarak ulastigindan, kendi zamaninin
toplumlar1 i¢in kutsal bir degeri olduguna inanilarak dogru kabul edilmistir. Bu
bakimdan mitler[mitoslar] mitolojinin temelini olusturan énemli pargalardir. Bununla
beraber, mitoloji’nin orijinal anlami1 konusma yani sOylevken zamanla anlam

genislemesine ugramis ve efsane, dykii anlamlarinda da kullanilmistir.

“Mitoloji, tanrilar, dogaiistii yaratiklar veya bir halkin tarihinin ilk zamanlarinda
yasamig olaganiistii gii¢ ve yeteneklere sahip, yiiceltilmis kahraman atalarinin,
tammlanmamis bir ge¢mis zamanda gegen eylemlerinden olusmakta, tabiat
olaylarini, evren veya insanin yaratilismni, geleneklerin kokenini agiklamaya

gahsmaktad1r.”45

* (O9zhan Oztiirk, Folklor ve Mitoloji Sozliigii, (Phoenix Yaymevi, Ankara, Ekim 2009), 5.
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Bu bakimdan mitolojik efsaneler simdiki zaman insanina, atalarindan kalma
tecriibeler vasitasiyla “Ben kimim, nereden gelip nereye gidiyorum, hayat amacim
nedir?” sorularmin cevaplarin1 vermektedir. Ik caglarda ilkel insanin dogay1 ve
cevresini  anlamlandirmak amaciyla kullandigi  efsaneler zamanla  sekil
degistirmislerdir. Bu nedenle bazi efsaneler zaman igerisinde birtakim degisimlere
ugrayarak masallagmislardir. Bununla beraber musevilik, hiristiyanlik, islam gibi tek
tanrili dinlerde de mitolojik 6geler bulmak miimkiindiir. Bu 6geler yasam ve o6lim
arasindaki zaman zarfin1 anlamaya calisan kurgusal ve kimi zaman da gergekiistii
bilgileri igermektedirler. Herkesge bilinen “Once sz vardi™* deyisine gore, sdylem
yaratilistan Once var olan bir durumun tezahiiriidiir. Kutsal kitaplarin ¢ogunda bu
tiimcenin dogrulugu kanitlanmaktadir. Kuran’1 kerimde; “Kiin fe yekun”, “Ol der ve
olur!” seklinde ifade edilen durumda ‘olma’ eyleminden 6nce ‘ol’ deme eyleminin
gelmesi Once sOziin yani sdylemin varligini kanitlarken; yine benzer sekilde Eski
Ahit’te, de “Baslangigta s6z vardi.” denilmektedir. Kutsal metinlerde kendini gosteren
bu giicle insan anlzgz47 yaratilistan Once varolan bir sOylemin olabilirligine inarak
gelisimini devam ettirmektedir. Tiim dinlerin temel ¢ikis noktasini atalara tapinma
olarak ifade eden Herbert Spencer, insanlar i¢inde bulunduklar1 dogayi kiiltlestirmenin
bir sonucu olarak kendinden iistiin gii¢lere saygi duymaya basladiklar1 gergegini kabul
etmelilerdir ifadesini kullanmaktadir. Dogadan beslenen insan, kendi kiiltiirliniin
yapisal unsurlarin1 bir araya getirmede dinden beslendigi kadar sanat ve bilimden de
beslenmektedir. Bu anlamda sezgisel bir disa vurum olarak sdylencebilim, diger
bilimlerle bir araya gelmesinin nedensel bir sonucu olarak degil, bir duygudasligin
onciilii olarak ortaya ¢ikmaktadir.*® Ernst Cassier’in bahsettigi bu toplumsal duygu
birlikteligi David Hume’un ahlak felsefesinde de agikc¢a kendini gostermektedir. Buna
gore adaletin tesisi i¢in toplumu ortak bir fayda etrafinda bir araya getiren Hume,
insanlar1 bir arada tutan duygu birligine vurgu yapmaktadir. David Hume’a gore insan
diger insanlarla bir arada ayn1 toplumun iiyesidir ve aralarindaki iliski bir akil iligkisi
degil ruh birliginden gelen bir duygu iliskisidir. Buna goére, duygudaslik denilen olgu
kisinin kendisini bagkalariyla benzer gdérmesi ve onlarla arasinda duygusal bir bag

kurma yolunda ilerlemesi noktasinda, toplumda ortaya ¢ikan sempati duygusunun ve

*®“Baslangicta soz vardi” Bkz. Alev Alath, Batiya Yon Veren Metinler, Cilt 1, Kokler, (Alfa Yaymcilik,
2010), 215.

*" Bkz. John Locke’un 1690°da yazdig1 ‘Insan Anligi Uzerine Bir Deneme’

“8 Ernst Cassier, Devlet Efsanesi, Ceviren: Necla Arat, (Remzi Kitabevi, Istanbul, 1984), 50.
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toplumsal adaletin de temelini olusturmaktadir.*® Soylencelerin varligr tam da bu
noktada onem kazanmaktadir. Kimi zaman toplumsal felaketlerden kurtulmanin
yollarin1 gosteren sodylenceler diger bir adiyla mitler, kimi zaman da birlik ve
beraberligin giicline atif yapmaktadirlar. Biitlinclil-mistik duygular sdylencebilim
sayesinde toplumun hizmetine sunularak, duygunun anlatimi gergeklestirilir ancak bu
olay onun dogrudan ne oldugu ile ilgili degilir, basitge imgeler yoluyla anlatilmasi
olayidir. Insan tiiriinii, duygularmi ifade ederken hayvanlardan ayiran en &nemli
Ozellik simgesel anlatim tarzim1 kullanabilmeleri yetenegine sahip olmalaridir. Hosa
gitmeyen bir durum karsisinda gergin bir ifadeye biirlinen bir hayvanla insan arasinda
hicbir fark yoktur ve fakat insan duyguyu ifade etme noktasinda sdylencesel anlatima
basvurabilir. Bundandir ki insanlarin, siiri ve sanati ¢cokca kullanmalar1 6zyapilarindaki
cizgisel boyutun nesnellestirilmesinin bir sonucudur. Ancak bu nesnellestirme insanin
bireysel tarithinin bir nesnellestirmesi degil, toplumsal olanin nesnellestirilip
aktarilmasi durumudur. Bu dogrultuda yapilan su ¢ikarsama yerinde bir sonugtur.

Diyalektikten tamamen bagimsiz bir sdylencebilimi s6z konusu degildir.

1.2.2.1. Séylencebilim

Mitoloji, Tirk literatiiriinde ‘sdylencebilim’ adiyla, bir halkin tanrilar
tizerindeki Oykiilerinin bir biitiinliik i¢inde toplanmasi ve bir budunun[kavim]
sOylencelerinin tiimiiniin incelendigi bilimdali olarak ge¢mektedir. *0 Fars¢a ‘efsane’
kelimesinin esanlamlis1 olan sdylencebilim kelimesi bir terim olarak masal
arastirmacist Grimm Kardesler tarafindan, gercekte var olmus ya da hayalen var olan
kisilerin, hayvanlarin, olaylarin ve yerlerin anlatildigi kisa Oykiiler olarak da
tanimlanmaktadir.” Bir diger tamima gore ise Yunanca’da soz kelimesini karsilayan
‘mythos’ ile ‘logos’un birlesiminden meydana gelmektedir. Mythos, sdylenen veya
duyulan s6z anlamindayken; ‘epos’, belli bir diisiince ve Slgiiye gore sOylenen veya

okunan s6z demektir. Logos ise antik doga bilginlerine gére gercegin insan goziiyle

* Melih Yiiriisen, David Hume 'un Sosyal ve Siyasal Felsefesi, (Liberte Yayinlari, Kasim 2013)

%0 T C. Bagbakanlik Atatiirk, Kiiltiir, Dil Ve Tarih Yiiksek Kurumu Tiirk Dil Kurumu Biiyiik Tiirkce
Sozliik, Tarih Terimleri Sozligi 1974

5! Haydar Gedikoglu, Dogu Karadeniz/Masallar, Oykiiler Séylenceler Destanlar, (Serander Yayinlari,
Ekim 2008)
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dile gelmesi anlamimi tasimaktadir. Bu baglamda mitoloji kelimesi ise ‘mythos’ ile
‘logos’un birlesmesinden dogan ‘efsanebilim’ ya da ‘sdylencebilim’ olarak ortaya
cikmistir. Yine ilk cagda ‘mythologein’ kelimesinin ‘masal anlatmak’ eylemini

gerceklestiren anlamini tastyan bir fiil olarak kullanildigi da bilinmektedir®®

‘Mitin Tanimlama Problemi’ adiyla bir makale kaleme alan Turku Universitesi
karsilastirmali din ve folklor profesorii Finli Folklorist Lauri Honko’ya gore mit ile
ilgili bir tanimla yapmanin en giivenilir yolu mitleri, demitolojizasyon tipolojisi ile eski
cag aciklamalar1 ve mitin modern teorileri seklinde ele almaktan geg:mektedir.53 Buna
gore demitalizasyon tipolojisi kendi iginde farkli acilardan ele alnabilir. ilki, mit
kavraminin kullanimindan kaginilarak hikayenin asli korunacak sekilde anlatilan
terminolojik demitolojizasyondur. Bunun nedeni ¢ogunlukla dini-tarihi 6gretileri mit
adi altinda islemekten kaginmadir. Mit’leri tamamen reddeden ve modern diisiincede
yeri olmadigmi savunan ikinci demitolojizasyon tiiriiniin adi ise ‘Biitiinlestirici ve
Telafi Edici’(Total and Compensatory)dir. Mitolojinin kiiltiirel baglarla iliskisini goz
ardi eden diistiniirlerin aksine, onlarin argiimanlarini ¢iiriitmek isteyen Auguste Comte
ise bu konuda ‘Ug Hal Yasasi’n1 kaleme almistir. Ona gére tarih mitolojik, metafizik
ve pozitif agamalardan olusan bir siirectir. Her seyin dogaiistii giigler tarafindan
aciklandig1 teolojik asama birinci siradayken, dogaiistii giiclere soyut kavramlarin
eklendigi metafizik asama ikinci sirada ve her seyin bilimsel bilgi, olgu ve olaylarla
aciklandig1 pozitif agama tarihin son sirasinda yer almaktadir. Buna gore tarih teolojik,

mitolojik ve pozitivist bir ilerlemesinin sonucudur kanisina varilabilir.

Mitolojik mitoslar ve sdylenceler arasinda bir kiyaslama yapildiginda mitoslarin
sOylencelere oranla uzun ve kadim tarihi bilgileri icerdigi goriiliirken; sdylenceler
cabasiz bir gelismeyle kendiliginden toplumun dilinde ve kulaginda yer eden 6z
bilgiler kapsamindaki eserler konumundadir. Bu dogrultuda sdylenceler, evren ve
yaratilisa dair sOylenceler, tanrilara dair sdylenceler ve son olarak kahramanlara dair
sOylenceler olmak iizere iic grupta incelenmektedirler. Kozmogonilerde[evrenin
yaratilisi], usturelerin [mitoloji, efsane] iki rolii vardir: Bunlardan birisi, olaylarin
aciklamasini saglamasi digeri okunmasinin ayin niteligi tasimasidir. Bu kapsamda

Tiirk toplumsal hafizasinin sekillendirildigi en eski olgulardan biri olan Tiirk Yaratilis

52 Azra Erat, Mitoloji Sézhigii, (Remzi Kitabevi, istanbul, Eyliil 2013), 5.
5% | auri Honko, Halk Biliminde Kavramlar ve Yaklasimlar 2, Miti Tanimlama Problemi, Ceviren: Nezir
Temiir, (Geleneksel Yayincilik, Ankara 2010), 146.
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Destan1°* oldukea iinliidiir. Bu kozmogoni, ak ve kara unsurunun Bay Ulgen ile Erlik
Han’1n nasil ortaya ¢iktigini gosterir. Ilhanlik dini, bir il’in, diger illeri ve soylar1 zorla,
kendisine baglamasi ile baglar. Ciinkii bu siyasi degisiklikten cemiyetler icinde egemen
ve bagimli, hiir ve esir olmak tizere iki unsur meydana gelir. Egemen olan il Ak’tir.
Kisileri ak kemikler toplumunu olusturur. Bagimli “budun”lar karadir. Bunlara kara
ulus, giin, oymak da denilir. “Ilini, ulusunu da ald1 gitti, ele giine kars1 il oymak” sozii
buradan gelmektedir. Bu dogrultuda bir ilin, bagka illere egemenligi ilhanliktir
denilebilir. ilhanlikta, yalniz egemen olan iI’in kisileri vatandaslik hakkina sahiptir.
Iste ak ve kara kavramlar1 bu teskilattan sonradir ki, Tiirk toplumsal hafizasinda
uygulama alani bulabilmistir. Sonug olarak egemen gii¢ ve 6teki gii¢ kavramlart eski
Tiirkler de bu sekilde bir nizama sahip olmustur. Yaratilis destani gibi mitolojik
hikayelerde akil dis1 ve olaganiistii unsurlar, dykiisel bir anlatimla insanlarin hayal
giiclinli etkin kilacak bir bi¢imde insanlar tarafindan gercekten olmus gibi kabul
edilmesi amaciyla genellikle kahramanlik temas1 etrafinda islenerek nesilden nesile
aktarilmaktadir. Bilinen ilk mitler edebi formda olan Antik Yunan mitleridir. Antik
Yunan diisliniirlerinden Heredot’a gore Homeros ve Hesides ilk Yunan mit
yaraticilaridir. Bu dogrultuda Eski Yunan’da siyasetin ne oldugu arastirilmadan once
doganin ne oldugu bilmek istenmis ve bdylece filozoflar dogay1 inceleyerek tarih
yazmaya baglamiglardir. Doga felsefesi erken donem Yunan filozoflar1 tarafindan
aciklanmaya calisilirken, sOylencebilimin insan anligi tarafindan igsellestirilmesi ne
denli zor ve zaman alict bir eylemse bir defa 6grenildikten ve zihin tarafindan
pekistirildikten sonra giiclinii kaybetmesinin o denli gii¢ oldugu kesfedilmistir. Bu
dogrultuda kendilerine ¢ikis yolu olarak evrenin olusumunu secen ilk Yunan filozoflar
evrenin baslangicini temel bir nedene dayandirma yolunu se¢misler ve boylece evrenin
baslangicinda bir mantik aramigslardir. Bu disiiniirlerin aralarindan Thales evrenin
temel baslangic maddesinin su oldugunu iddia ederken sdylencesel atif yapmay: tercih
edenler ise tanrisal giicleri insanlara ve dogaya iistlendirme yolunu se¢mislerdir.
Sofistler sodylencelerin insan akli tarafindan elestiriye tabi tutulmasmin yanlig
olmadigini aksine dogru bir eylem oldugunu belirtmisler ve bu elestiriler sayesinde
mitolojinin yani sdylencebilimin hakikat kazandigini ileri siirmiislerdir. Eski Yunan’da
sOylencenin giicli Sokrates’in iinli ‘kendini bilme’ eylemini basarili bir sekilde

gerceklesmekten gegmektedir. Bu baglamda Sokrates “Biz sdylenceleri degil

> Ziya Gokalp, Tiirk Téresi, (Bilge Oguz Yayimlari, Istanbul, 2015), 71-73.
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kendimizi arastirmaliy1z.” diyerek yola devam etmistir. * Tam bu noktada Platon’u
Devleti yazmaya iten sey ise hocasi Sokrates’in ona Ogrettigi insan1 anlamak olgusu
olmus ve Devlet’de insanlar i¢in en dogru siyasal diizen nedir sorusuna cevap

aramigtir.

Soylenceler veya bir baska deyisle mitler anonim eserler sinifina girdigi igin
okur yazarligin olmadig1 donemlerde biiyiik ilgi gérmiistiir. Geleneksel sozlii hikayeler
de anonim eserler oldugu i¢in mitin tanimi i¢inde verilebilmektedir. Bir hikayenin
geleneksel hikaye adini alabilmesi ve zamanla mite doniisebilmesi igin nesilden nesile
cekiciliginin artarak aktarilmasi gerekir. Okur yazar olmayan toplumlarda [ki dzellikle
yaz1 Oncesi var olmus bu toplumlarda] geleneksel hikayeler, dini ve dogaiistii bir
nitelik arz etmektedir. Bu yiizden bu tiir hikayeler ilahi bir 6nem tasimaktadir. Mitlerin
veya diger adiyla sOylencelerin birden fazla tanimi yapilabilir. Daha 6nce de
deginildigi gibi bu tanimlardan birine gore mitler, dogru olduguna inanilan masallardir.
Bu nedenle sdylencelerde ‘sekil degistirme motifi’ ¢okca karsilagilan bir durumdur.
Bir insanin cezalandirilarak ‘tas kesilmesi’ ya da kahramanca davranislarindan otiirii
odiil olarak biiytik bir felaketten kurtarilarak yasadig: yerde hakan ya da kral olmasi bu
duruma 6rek olarak verilebilir.>® Bununla birlikte sdylenceler bir yandan evrensel
teoriler olarak yorumlanabilirken bir yandan da ayni toplum i¢inde bile farklh
anlamlandirmalara yol agabilmektedir. Levi Strauss’a gore mitler bir toplumdaki genel
yapiyt olustururken, Bronislaw Malinowski’ye gore, bize sosyal gerceklerin ve
inanglarin tasdik ve sartlarimi gostermektedir. Mircea Eliade’nin, Malinowski’den
gelistirdigi kuramina gore mitlerin fonksiyonu, yaratici ge¢misi gecici olarak eski
haline geri dondiirmek seklinde yorumlanirken mitin yaratici diislince kuramini ilk
ortaya atan kisi Max Miiller’dir. Ernst Cassirer’e gore ise mitler diinyadaki 6zel
durumlara kars1 ortaya g¢ikan heyecan verici hikayelerdir ve diinyanin zihnindeki
karekteristik fantezilerin tiimiidiir. Bu nedenle mit, felsefe ve bilimin aksine diinyanin
bilgisine ulagsmak i¢in kendini zorlamamistir. Sigmund Freud ise mitleri, riiyalar gibi
bilingsiz korkularin ve arzularin yansimasi olarak tanimlayarak onlarin gergek diinyada

rilyalardan daha etkili unsurlar oldugunu ileri siirmektedir. Buna karsin James Frazer,

% Bkz. Platon, Sokrates’in Savunmasi, Ceviren: Numan Ozcan, (Metropol Yayinlari, Ekim 2006)
% Metin Ergun, Tiirk Efsanelerinde Degisme Motifi, (TDK, Ankara, 1997)
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mitin bir biitiin oldugunu ve kesinlik kazanmis bir olgunun agiklamali anlatim1 olarak

goriilmesi gerektigini savunmaktadir.”’

Mitlerdeki semboller 6zellikle Durkheim gibi Levi Strauss’ta da biiyiik 6nem
arz etmektedir. Sembollerin ¢okca kullanildig: ritiieller, mitlerin toplum tarafindan
daha kalict bigimde pekistirilmesini saglayan uygulamalardir.®® “Mit-Ritiiel
Kavrami”nin kurucusu Lord Raglan’a gore, kiiltiir ve sanat ilkel insanin, dini
ayinlerdeki, ritiiel torenlerinde yer alan davraniglarindan, ozellikle de kurban
torenlerindeki kaliplasmis hareketlerinden kaynaklanmaktadir. Ayrica yine Raglan’a
gore, mitlerin tarihsel bir olayla iliskisi olsun olmasin, dini 6neme sahip unsurlar
blinyelerinde barindirmaktadirlar ve ritiiellerin tekrarlanmasinin nedeni insani
ihtiyaglardir. Tiim bunlar mitlerin ortaya c¢ikmasinda etkili olmus olan unsurlardir.
Bilinen ilk mitler, daha once de Ornekleri verildigi iizere ritiiellerle desteklenen
yaratilis mitleridir. Ritiiel ve mitin birlikte gelistigini savunan bir baska diisiiniir
Edmund Leach, konuya yapisalci bir agidan yaklagsmistir. Ona gére mit de ritiiel de
toplumun kiiltiiri ile ilgili Gistii ortiilii bilgiler vermektedir. Leach’in ardindan bir diger
yapisalct Levi Strauss ise mitlerin sosyal diinyayr agiklamaya yetmedigini ancak
bilimin yararlandigi soyut bilgileri vermesi bakimindan Onciisii oldugunu
vurgulamistir.  Strauss’a gore mitler insan zihninde Once ¢eliski yaratir sonra
uzlagsmaya vardirir. Bu agidan mitler zihin oyunlariyla insanlikla ilgili soyut bilgiler
verir. Strauss’un mitlerle ilgili dikkat ¢ektigi bir bagka nokta da ‘subniminal akil’dir.
Ona gore mitlerde karsitliklarin ¢okca kullaniliyor olmasmin nedeni budur.
Malinowski, felsefesine Durkheim’in tezini yerlestirerek ise koyulmus ancak
Durkheim’in  dikkate aldigi epistomolojik boyutlar1 gérmezden gelmistir.
Malinowski’nin diigiincesinde mitler yalnizca toplumdaki miilkiyet hakki gibi siyasi
konularda degil, toplumun ihtiyaci olan her alanda olusturulmaktadir. Burada dikkat
etmemiz gereken mitlerin verdigi mesajlarin toplum tarafindan dogru alinityor olmasi
noktasidir.”® Mitlerin bir diger ad1 olan sOylencelerin kismen kurgu kismen gercek ve
niteligi derin olan metinler olarak giiniimiizde de gecerliligini korumaktadir. Ancak
medya tarafindan herkesce bilinen bir bilginin yanhshgmin vurgulanmasi icin

‘sdylence’ denilmesi onun dogru olmayan kullanimina bir 6rnektir. Soylencebilim

> Ernst Cassirer, Devlet Efsanesi, Ceviren: Necla Arat, (Remzi Kitabevi, Birinci Basim,
Cagaloglu/istanbul, 1984), 35.

%8 Claude Levi-Strauss, Mit ve Anlam, Ceviren: Gokhan Yavuz Demir, (Ithaki Yayinlar1 2013), 17.

¥ Dr. Siiheyla Saritas, Halk Bilimine Giris 1, (www.acikders.org), 18.
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konusunda arastirmalar yapmis kisilere gore, soylenceler “bize bizim kokenimizle yani
kim oldugumuzla ilgili bilgileri” verir. Bu agidan dinle de baglantilar1 vardir ve
Oliimstizliigl hatta onun daha da ilerisi olan sonsuzlugu hedeflerler. Tiim bu bilgiler
1s181inda Kathleen Sears bu konuda mitoloji ile toplumsal politik kiiltiiriin arasindaki
baglantiy1 su sekilde aktarmaktadir:
“Her sOylence, daha genis bir mitolojinin, belli bir kiiltiirdeki Oykiilerin bir
pargasidir. Mitolojiyi olusturan sdylenceler paylasilan kisiliklerle (icerdigi tanr1 ve
tanrigalarla), tarihsel olgularla(Truva Savasi gibi) ya da ortak konularla (ask ve seks

gibi) birbirine bagli olabilir. Bir kiiltiiriin mitolojisi; kimlik, ortak degerler ve
amagclar asilayan toplumsal ger¢ekler ic;erilr.”60

Soylenceler tanrilarla ilgili olaganiistii anlatilar oldugu ig¢in tarih Oncesi
devirlerin kutsal metinleridir ve bu bakimdan sdylencelerin sinirsiz hayalgiicii ile
harmanlanan bir diinya kiiltiirti, din, tarih, edebiyat ve politika gibi alanlarla yakindan
ilgisi vardir. Felsefe ve din sdylencebilim ile zaman zaman catigsada aralarindaki bag
hicbir zaman tamamen kopmamistir. Ancak felsefeden ziyade din, sdylencebilim ile
stirekli bir yaris i¢inde olmustur. Bu durum bat1 ve dogu geleneklerini de etkilemis;
batt geleneginde diigsel ve diislinsel Oykiilerin ¢ogunlukta oldugu mitoloji
[sOylencebilim] baskinken, dogu geleneginde ilahi kaynaklara dayanan ve kutsali
ylicelten teoloji hakim olmustur. Giliniimiizde, Avrupa’nin bir¢ok iiniversitesinde
mitologlar tarafindan Karsilagtirmali Mitoloji dersi okutulmasinin nedeni bu durumun
bir sonucudur. Bununla beraber mitolojinin giiniimiiz modern diinyasinda en yaygin
kullanim alanlarindan biri de toplumun yonetici kesimi tarafindan toplumsal hafizanin
doldurulmasi ve kitlenin istenilen istikamete yonlendirilmesi noktasidir. “Mitoloji, bir
ulusun toplumsal hafizasidir. Eger mitolojimiz yoksa toplumsal hafizaniz, hatta ulusal
bilincinizde yok demektir. Mitoloji, medeniyet hafizasinin miizesidir. Bu miize,

toplumlarin halk belleginde saklidir ve o bellekte sergilenmistir.”61

1.2.3. Atasoézleri ve Deyimler

% Kathleen Sears, Mitoloji 101, Eski Yunan ve Roma Mitolojisi Hakkinda Bilmeniz Gereken Her Sey,
Ceviren: Ekin Duru, (Say Yaynlari, Istanbul 2015), 10.

®1 Hayrettin ivgin, Derin Mitoloji Inanglarda Séylencelerde Folklorda Geleneklerde, (Kiiltiir Ajans
Yaynlari, Ankara 2013), 5.
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Atasozleri toplumun gecmis deneyimlerinden ¢ikardigi dersleri, kisa ve net
olarak gelecek nesillere aktarmak amaciyla sdylemis oldugu igeriginde derin felsefik
anlam barindiran s6zlerdir. Bizzat halkin kendi 6z diisiiniisiiniin bir sonucu oldugu i¢in
‘Hikmet-iil Avam’ da denilmektedir. Bilinen ilk atasozleri, ‘sav, mesel” adiyla 266 adet
olup, tipki diger geleneksel sozlii kiiltiir 6gelerinde oldugu gibi Kasgarli Mahmud’un
1070 yilinda kaleme almis oldugu Divan-1 Liigat-it Tirk’te yer almaktadir.®®
Atasozleri, Tiirk toplumunun gegmisten gliniimiize getirdigi aliskanliklarmin ve bu
aligkanliklar ¢ercevesinde edindikleri tecriibelerden ¢ikarttiklar1 derslerin  bir
sonucudur. Bu baglamda denilebilir ki atasozleri, toplumu meydana getiren bireylerin
hayatlarinda geleceklerine 11k tutmak amaciyla séylenmis anonim sozlerdir. Tiirk
toplumsal yapisinin bel kemigini olusturan anadolu insani yasadigi cografyadan da
etkilenmesinin  bir sonucu olarak c¢evresindeki birtakim unsurlari zamanla
icsellestirerek atasézii ve deyimlerine aktarma yoluna gitmistir. Buna gore Kasgarli
Mahmud eski topluluklardan gelen s6z dizimlerini atalardan bugiline varan 6giit verici
sozler olarak tanimlamaktadir. Onun i¢in bu sozlerin her birinin bir ders verme ve
sonu¢ ¢ikarma 6zelligi vardir. Bat1 Tiirklerinde ‘atalar s6zii’ adi verilen nasihat verici

bu soz dizimi Tiirkiye Tiirk¢e’sinde atasdzleri seklinde kullanilmaktadir.

“Bagslangicta milletimizin i¢timai, dini ve iktisadi hayatlarina muvazi olarak avci-
¢oban kiiltiiri iginde sayilart mahdut atalar soziiniin kOy, ziraat ve sehir hayatinda
yazili edebiyatin yayilmasi, medeniyetin gelismesi ve yabanci din ve milletlerle fikir
alig-verigi sonucunda ¢ogaldiklarin1 manaca genislik ve derinlik kazandiklarini

goriiyoruz.”

Atasozlerinin g¢abasiz bir sekilde nesilden nesile aktarilmasi onlarin zamanla
toplumda kaliplasmis ve bu anlamda de§ismez ve genel kabul gérmiis yargilar
seklinde algilanmasina da neden olmaktadir. Basa gelen bir olaydan ders ¢ikartmak ve
ogiit vermek atasozlerinin en temel 6zelliklerindendir. Atasozleri bunun disinda sahip
oldugu vecize 6zelligiyle de topluma yol gosterme suretiyle bir nevi rehberlik etmek
misyonunu da biinyesinde barindirmaktadir. Tiirk geleneksel sozlii kiiltiirii atasozleri
alaninda oldukca zengin bir yapiya sahiptir. Bu baglamda Tiirk edebiyatinin 6nemli

eserlerinden Ahmet Vefik Pasa’nin kaleme almis oldugu Atalar S6zii Miintehaba't-1

82 Ulkii Kuscu-Hiiseyin Kusqu, Atasizleri ve Deyimler Sizhigii, (Genisletilmis Yeni Baski, Altin
Kitaplar Yayinevi, Istanbul, 1999), 9.
83 Siikrii Elgin, Halk Edebiyatina Giris, (Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 2004), 628.
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Durub-1 Emsal kitabi, Osmanli doneminden giinimiize degin Tiirk toplumda

kullanilagelmis olan en kapsamli atasozleri ve deyimler kitabidir.**

1.2.3.1. Deyimler

En az iki kelimenin bir araya gelmesiyle olusan deyimler ise, giinliik hayatta
kullanilagelmis genellikle mecaz anlam igeren ve konuyla ilgili herhangi bir hiikiim
belirtmeyen soz dizileridir. Bu bakimda tipki atasozleri gibi deyimler de geleneksel
sozlii kiiltiiriin - ayrilmaz bir pargasidir fakat bircok yoOnden atasozlerinden
ayrilmaktadir. Atasdzleri, sdylenegeldikleri konu itibariyle bir toplumun o konuda
daha 6nce deneme yanilma yoluyla edinmis oldugu bilgiler dogrultusunda varilan bir
yarginin sonucu ortaya ¢ikan s6z Obekleridir. Buna karsin deyimlerde atasozlerinde
oldugu gibi herhangi bir konuda yargi bildirme veya yargida bulunma 6zelligi yoktur.
Bununla beraber bir konuda hiikiim belirtme, emir verme, genel gecer bir kuralin altimi
cizme gibi bir amag i¢in sdylenen sozler de degildir. Deyimler, atas6zlerinde oldugu
gibi toplum tarafindan genel kabul gormiis bir anlayis1 ifade etmesi i¢in degil; anlik bir
‘duyus’u, ‘hissedis’i veya ‘inanis’1 disa vurmak igin sdylenen sozlerdir. Bu bakimdan
deyimler ve atasozleri anlayis yoniinden de birbirinden ayrilmaktadir. Atasézleri ve
deyimler arasindaki en onemli fark ise atasozlerinde mutlaka verilmek istenen bir
mesaj kaygist varken deyimler de ise bu durum séz konusu degildir.65 Bunun nedeni
ise deyimlerin daha ¢ok sodylenisi kolay ve anlasilir, konuya yatkin bir s6z sdylemis
olmak amaciyla sdylenen s6z kaliplar1 olmasindan kaynaklanmaktadir. Deyimlerin
geldigi yer itibariyle asagida verilen tanimlama oldukg¢a agiklayicidir. “Halk dilinde
yasayan bu tabirler, ekseriyetle ya hakiki bir vak'aya veya mecazi bir fikraya yahut
hikayeye dayanan sozlerdir. Diger bir tabirle bunlar, hakiki vak'anin, hayati bir
goriisiin, felsefenin bize intikal eden veciz, mecazi ifadeleridir.”®® Bunun yaninda bazi
deyimlerde atasdzlerinde olmayan ve hikaye 6zelligi adi verilen atasozlerinden farkli

bir 6zellik de bulunmaktadir. Buna gore deyimlesmis s6zlerin daha Onceden sahip

® Recep Duymaz, Ahmet Vefik Pasa, Atalar Sozii Miintehaba't-1 Durub-1 Emsal, (Gokkubbe Yayinlari,
Istanbul, 2005)

% Seyfettin Altayli, Atasozii ve Deyimler Ararsindaki Farklar, Karadeniz Arastirmalari, (Sayr: 25: 125-
134, Bahar 2010), 130.

% Ahmet Turan Sinan, Deyim Kavrami Uzerine Notlar-1, (Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi,
Cilt: 18, Say1: 2 Sayfa: 91-98, Elaz1g-2008), 96.
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oldugu bir dykiisii veya efsane kaynagi vardir. i¢inden ciktig1 topluma rehberlik etmek
ve yol gostericilik gibi bir amaci bulunmayan deyimler genellikle kulaga hos gelmek
ve sohbete zenginlik kazandirmak amaciyla sdylenmektedirler. Bu nedenle her
deyimin anlamli bir s6z ifade etmesi beklenemeyecegi gibi konunun ve anlamin
muhtevasi itibariyle sOylenen ancak yarim birakilan bazi deyimler de s6z konusudur. o7
Bundan dolay1 baz1 deyimler, kisa bir yapiya sahip olan atasdzlerinden bile daha kisa
ve 0z bir yapiya sahip olabilmektedir. Bu da onlar1 daha akilda kalici yapmakta ve

kullanim olarak atasdzlerinden yaygin bir sekilde tercih edilmelerine sebep olmaktadir.

1.3. Toplumsal Hafiza ve Muhalefet

Toplumsal hafiza ve siyasal muhalef kavramlari, bir toplumda s6zlii ve yazil
kiiltiir tarafindan belirlenen politik kiiltir unsurlar1 g¢ergevesinde sekillenen ve bu
surette ortaya ¢ikan olgulardir. Bu anlamda siyasal muhalefet genel olarak mevcut
toplumsal hafiza tarafindan belirlenen bir durum arz etmektedir. Toplumsal hafizasi
geleneksel usullerle doldurulmus ve bu yilizden siyasal muhalefete yasam alani
birakmayan toplumlar olabildigi gibi bunun tersi bir durumda s6z konusu
olabilmektedir. Bu nedenle herhangi bir toplumun muhalefet olgusuna egilmeden 6nce
onun muhalefet gelenegini belirleyen ve toplumsal hafizasini sekillendiren tarihsel
araka planina bakmakta bilyiik fayda vardir. Bu konuda ‘Kollektif Tasavvurlar’ tezini
ortaya atan Ziya Gokalp toplumsal olaylarin incelenmesinde Karl Marx’in ‘Tarihi
Maddecilik’1 ile Emile Durkheim’in ‘Toplumsal Mefkurecilik’ goriislerinin etkili
oldugunu ancak bunlardan birincisinin her seyin sebebi olarak ekonomik olaylar
gorerek bunun disindaki her seyi ekonomik olaylarin bir sonucu olarak gordiigii i¢in
kisitlt oldugunu ileri siirmektedir. Hatta Marx bu olaylara ‘g6lge olaylar’ adini vererek
bu tiir ahlaki, hukuki, estetik olaylarin toplumda ekonomik olaylarin yansimasindan
oteye gidemedigini savunmaktadir. Ancak Gokalp, Marx’in bu goriislerine katilmaz.
Ona gore nasil fizyolojik olaylar olarak viicudun tiim organlarini ilgilendiren olaylari
katiyorsak, konuyu mide ve sindirim sistemiyle sinirli tutmuyorsak bu kural toplumsal
incelemelerde de gegerli olmalidir. Toplumda meydana gelen her seyi ekonomik

olaylara ve is¢i sinifina dayandirmak diger toplumsal olaylar1 ve toplumun diger

87 Ulkii Kusqu-Hiiseyin Kuscu, Altin Atasézleri ve Deyimler Sozliigii, (Genisletilmis Yeni Baski, Altin
Kitaplar Yayinevi,1999)
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katmanlarin1 yok saymak anlamina gelir ki bu da sosyolojik agidan dogru degildir.
Buna karsin, Durkheim’e gore ise ekonomik olaylar diger sosyal olaylar
tetikleyebildigi gibi toplumsal olaylar da ekonomik olaylar1 etkilemekte yani
aralarinda karsilikli bir iligki bulunmaktadir. Her seyin belirleyicisi ve ¢ikis noktasi
olarak yalnizca ekonomik olaylar1 kabul etme fikri gerceklikten uzak bir yapi
sergilemek anlamina gelmektedir. Ciinkii bu olaylarin digerlerinden higbir iistiinliigi
yoktur. Hatta modern toplumlar da ekonomik olaylar diger donemlere gore daha
onemli bir yer tutmaktadir toplum hayatinda ama yine de bir belirleyici olarak tekel
kabul edilemezler. Bundan bagka gelismis modern toplumlarda is boliimii denilen
kavramdan bahseden Durkheim bu kavrama sahip toplumlara ‘organize[orgiitlii]
toplumlar’ adin1 vermektedir. ® Boyle toplumlarda is boliimii biitiin toplumsal hayatin
belirleyicisi niteligindedir. Toplumda bulunan herkes kendi uzmanlik alaninda bir isle
mesgul olarak toplumun gelisimine katki saglamaktadir. Bir de bu gelismeye ek olarak
bunlar1 toplumca bir arada tutan kolektif tasavvurlar vardir diyen Gokalp, buna 6rnek
olarak Mesrutiyet’ten Once de toplumda Tiirklilk diisiincesinin var oldugunu, bu
diistincede insanlarin sayisinin ¢ok oldugunu ancak ne zaman ki “Biz Tiirk milletiyiz.”
seklinde bilingli bir sdylemle harekete gegildiyse o zaman toplumsal olarak kolektif
tasvvurdan bahsedildiginin altin1 ¢izmektedir. Buna gore, 6rnegin toplumda bir hareket
meydana getiren her tiirlii soz, hikaye, masal, efsane kisaca anlatiya dair her sey sz
konusu kollektif tasavvurlarin i¢ine girmektedir. “Kolektif tasavvurlar yalniz toplum
kavramlarma ait degildir. Mitler, menkibeler, masallar, efsaneler, fikralar, dini
inaniglar; ahlak, hukuk, ekonomi, teknikle ilgili kurallar; bilim ve felsefeyle ilgili
gorlsler de birer kolektif tasavvurdur.” % Kollektif tasavvurlarin bir ozelligi de dogru
kullanildiginda uluslarin  kaderini degistirdigi gercegidir. Toplumun iginden bu
tasavvurlar1 yine o toplumun 1iyiligi adina kullanabilen biiyiik dehali kisiler ¢ikarak
gegirilen biiylik kriz donemlerinde toplumu biraraya getirebilmektedirler. Buna gore
Mustafa Kemal Atatiirk Tiirk, boyle bir kirilma noktasindan gegen Tiirk toplumunda
kolektif tasavvur fikrine uygun hareket etmis bir liderdir. Ve bu sekilde uygulamaya

konulan toplumsal tasavvurlara mefkure yani iilkii ad1 verilmektedir.

%8 Ziya Gokalp, Tiirkgiiliigiin Esaslari, Editor: Mehmet Celal Atgin, (Bilge Oguz yaymlari, istanbul,
Agustos 2013), 61.
% a.g.e., 58-60.
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1.3.1. Toplumsal Hafiza

Toplumsal hafiza, toplumu olusturan her bireyin bireysel hafizasinin bir
yansimasi niteligindedir. Buradan hareketle toplumsal hafizanin, toplumu olusturan
bireylerin hafizalariin bir biitiinii oldugu sonucuna ulasilabilmektedir. Bireysel hafiza,
bireylerin ge¢mis yasantilarindaki kisisel tarihlerinin bir tiriiniiyken; toplumsal hafiza o
toplumu olusturan bireylerin tiimiinii ilgilendiren miisterek tarihlerinin bir tirtintdiir.
Antik Yunan’da toplumsal hafizanin ihtivasinin 6neminin farkinda olan Platon bu
konuda ozellikle yoneticilere Onemli bilgiler vermistir. “Platon ideal devlette,
toplumun yoneticilerine, toplumun yararina olan bazi ‘yararl yalanlar’ séyleme hakki

70
tanir.”

Bunun amaci toplumun kendileri i¢in olusturulan yonetim esaslarina
sorgulama yapmadan kabullenmelerini saglamaktir. Bu amagla da yoneticilere
Tanri’dan geldigini sdyledigi ‘metaller/madenler mitosu’nu halka olabildigince kabul
ettirilmesi gerektigini buyurmaktadir. Toplumda bir nevi yar1 kast sistemini andiran bu
mitosta isanlar yaratilislartyla orantili olan sinifin bir {iyesi olmaktadirlar. Buna gore
altin madeninden gelenler toplumda yonetici, giimiisten gelenler koruyucu, demir ve
tungtan olanlar ise besleyiciler sinifina tabi tutulmaktadirlar. Ozellikle hamurunun
demir ve tungtan oldugu sdylenen besleyiciler sinifinfaki ciftgilik yapan iscilerin
karamsarliga kapilarak isyan etmelerinin Oniine ge¢mek amaciyla demirden altin
mayast olanlarin da diinyaya gelebilecegi yalani sdylenmistir. Antik Yunan’in
ardindan Roma donemi diisiiniirlerinden Cicero ise toplumsal hafizayr dogal hukukla
Ozdeslestirmekte ve goriislerini bu dogrultuda sunmaktadir. ‘De Legibus’ isimli
eserinde Roma yasalarmin dogal hukuka yani gergek yasaya uygun oldugunu belirten
Cicero toplumsal diizeni belirleyen 12 Levha yasalarinin daha bir ¢ocukken
kendilerine Ogretilmeye baslandigin1  ancak ilerleyen zamanlarda Roma’nin
yozlagmasinin nedenini ise “(...)12 Levha Yasasi’mi artik kimsenin 6grenmemesine

(...)""* baglamaktadr.

Temel olarak toplumsal hafizanin olusmast iki sekilde olabilmektedir.
Bunlardan birincisine gore toplumsal hafiza geleneksel ve politik kiiltiir 6geleri ile

tarihsel stire¢ igerisinde kendiliginden olusurken, ikinci olarak ise pozitivist anlayisin

" Alaeddin Senel, Sivasal Diisiinceler Tarihi, Tarih Oncesinde, Ilk¢agda Ortagagda ve Yenicagda
Toplum ve Siyasal Diigiiniig, (Bilim ve Sanat Yayinlari, 3. Baski 2011), 147.

' Mehmet Ali Agaogullari, Levent Koker, Imparatorluktan Tanri Devletine, (imge Kitabevi, Birinci
Baski, Ankara, Kasim 1991), 41.
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esas oldugu tepeden inmeci bir yaklagimla bizatihi devlet eliyle insa edilmektedir. Bu
durum ise toplumsal hafizanin ve o toplumun yeniden insas1 anlamina gelmektedir.
Nitekim, modern ulus devletin kurulmasi ile birlikte Osmanli geleneksel toplum
yapisindan, erken cumhuriyet déneminde kemalist seckinler jakoben'ci bir tavir ile
modern Tiirkiye’nin bireysel ve toplumsal hafizasin1 pozitivizme gore yeniden
sekillendirme yoluna gitmislerdir.

“Turk toplumu i¢in yeni bir beyaz sayfa agma {itopyasinin ilk gerceklige

doniistiiriilme alanlarindan biri  “tarih”tir. Gerilik imgesine oturan ge¢cmisten

kurtulmanin bir yolu, onu adeta yasanmamus bir siire¢ olarak toplumsal hafizadan

silmektir ve bu da ancak resmi bir tarih tezinin inga edilmesi ile mimkiindiir.

Anderson, tarihin saf akademik, entelektiiel bir heves olmadigi, devletlerin
politikalari1 mesrulagtirmak igin onu istedikleri gibi egip biiktiikleri olgusuna

dikkat c;eker.”72

Toplumsal hafiza, toplumsal gercekligin tarihte yer eden diger adi
niteligindedir. Bu nedenle kollektif hafizasi olmayan bir toplum, tarihi olmayan bir
toplum demekle esdegerdir. Boyle bir durumda bireylerin tek tek kisisel gecmislerinde
yer alan bireysel hafizalar1 ne denli 6énemli bir kavrami nitelendiriyor ise bu durum
toplumsal hafiza i¢in de ayn1 ehemmiyeti tas1maktad1r.73 Bu bakimdan toplumun tarihi,
onun hem toplumsal hafizada yer alan bilgilerinin tiimiiyle hem de bu bilgilerin bir

kismini isgal eden siyasal ge¢misleri yani siyasal hafizalar ile yakindan ilgilidir.

Siyasal hafiza, toplumsal hafizanin tarihsel arka planinda yer alan ve toplumu
ilgilendiren siyasal tarihi bilgilerinin tiimiinii ifade etmektedir. Buna gore sdz konusu
toplumun tarihsel siirecinde yer alan siyasal deneyimlerin tiimii s6z konusu siyasal
hafizanin i¢ine dahil edilmektedir. Bu baglamda toplumsal hafizanin siyasal hafizayi
kapsayici bir nitelikte oldugu sdylenebilir. Buradan hareketle de toplumsal hafizanin o
toplumu ilgilendiren ekonomik ve siyasal alanlardaki ge¢cmis yasam deneyimlerinden
beslenmekte oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Bu anlamda bir toplumun i¢inde bulundugu
sosyo-ekonomik refah diizeyi ile mevcut siyasal konjektiirti toplumsal hafiza ile dogru
orantidadir. Bu dogrultuda ise Tiirk siyasal hafizas1 kendinden 6nceki Osmanl siyasal

hafizasindan ayrigik bir yapiya sahip degildir. Her ne kadar yapilan ¢alismalar modern

“ Fr. Kelime anlamu “keskin devrimci” demek olan Jakobenizm, ideolojisini genel kitle ideolojisinden
yeg goren ve dikte yolu ile bu ideolojiyi halka kabullendirmeyi amaglayan politik akimdir.

2 Tlyas Sogiitlii, Cumhuriyetin Pozitivist Utopyasi Yeni Bir Toplum Yaratmak, (Muhafazakar Diisiince
Dergisi, 24. Say1 Editorii: ibrahim Saritas , Y1l 6, Say1 24, Nisan-Mayis-Haziran 2010), 143.

3 ibrahim Saritas, Toplumsal Hafiza, (Muhafazakar Diisince Dergisi, Say1:24, s.9, Nisan-Mayis-
Haziran 2010), 7.
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bir devletin gereklilikleri olarak hayata gecirilmek istenilsede toplumun yasayan
hafizas1 yok sayillamamaktadir. Yeni kurulan Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temelleri
kendinden 6nce yikilan ama ayni zamanda kdken olarak ayni yapiyr arz eden Osmanli
devletinin geleneksel yapisi ilizerine atilmistir. Osmanli devletinin son evresinde
devleti yikilmaktan kurtarmak amaciyla yapilan toplumsal, askeri ve siyasal
sahalardaki yenilesme hareketlerinin tiimiinii kapsayan 1slahat hareketleri, Osmanli’nin
son bulup TC’nin hayat buldugu ilk yillarda ‘Batililasma’ veya kimi diisiiniirlerce
‘cagdaslagsma’ veya ‘modernlesme’ adin1 almistir. Osmanli devleti, gii¢lii bir merkezi
otoriteye sahip bir imparatorluk olmasi devaminda kurulan TC’nin giicli bir
demokrasiye zit bir zeminde ise baslanmasina neden olmustur.

“Batilt olmayan toplumlarin degisim siireclerinde gozlenen insan iradesinin

miidehalesi, modernlesme kuramima gore “gelencksel toplum”dan “modern

toplum”a gegis asamasinda zorunlu oldugu kabul edilmistir. Gegis gergeklesinceye
kadar demokrasi olaymin askiya alinmasi, yani otoriter siyasal rejimlerin devreye

girmesi kaginilmaz goriilmiistiir.”

Temelleri geleneksel Osmanli Devlet sistemi iizerinde insa edilmeye baglanan
modern Tirkiye, uzun yillar ulus devlet olma yolunda g¢aba sarf etmek zorunda
kalmustir. Onceleri gelenekselci bir yapida olan Osmanl’yr ¢okmekten kurtarmak
amactyla girisilen modernlesme hareketleri bu amac¢ basarisizlikla sonuglandiginda
yeni kurulan TC’nin giiglii ve modern bir yapinin {zerinde ilk adimlarini atmasi
amacityla hayata gecirilmistir. Bu dogrultuda devletin kurucu unsurlar1 Bati’da
muhtelif 6rnekleri goriilen basarili reformlar iilkeye getirmek istemislerdir. Modern
okullar ve batili anlamda isleyen devlet kurumlarinin hepsi bu amag¢ dogrultusunda

hayata geg¢irilmis unsurlar olarak ortaya ¢ikmiglardir.

Tiirk siyasal hayatinda kemalist segkinlerce kemalizmin ideolojik bir algilamas1
sayilan bir nevi pozitivist bir yurtseverlik ¢izgisi giiden bu goriis, ilk kez Atatiirk
tarafindan ortaya c¢ikartilmis olsa da ondan sonraki donemde bir miiddet kadar daha
devam ettirilebilmis ancak Demokrat Parti tarafindan toplumsal ve siyasal hafizadan
unutturulmak istenmistirdir.75 DP, CHF’nin i¢inden ¢ikmis seckinlerden kurulmus bir

partidir. Bu anlamda Tiirk siyasal hafizasi, toplumsal hafizanin izdiigiimiinii tim

™ Nazmi Avel, Tiirkive de Modernlesme A¢isindan Din Kiiltiir ve Siyaset (1839-1960), (Pmar Yayinlari,
Istanbul, Eyliil 2000), 158.

" ilber Ortayh-ismail Kiigiikkaya, Cumhuriyet’in Ilk Yiizyili 1923-2023, (Timas Yayimlari, istanbul,
2014), 148.
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gercekligiyle ortaya ¢iktig bir durumun gdstergesi niteligindedir. iki kez c¢ok partili
hayat denemesi yasayan TC, ilk muhalefet deneyimini kendi kendini kuran bir parti
olarak gerceklestirirken ikincisini rica yollu kurulan bir parti olarak hayata gegirmistir.
Sonug olarak iki denemede basarisizlikla sonuclanmistir. Atatiirk’{in istegi lizerine
kurulan Serbest Cumhuriyet Firkasi’na yoneltilen en agir suclama Tirk siyasal
hafizasinda 6zellikle muhalefettekilere karsi yaygin bir kullanim alani bulmus olan
‘miirteci’ kelimesidir. Terim olarak ‘bosanilan kadinla yeniden evienilmeyi’™ ifade
eden kelime cahiliye donemine isaret etmektedir. TSH’nda ise seriat1 geri getirmek
isteyenlere miirteci denilerek SCF’nin kuruculari ve tabani bu ithamla kars1 karsiya
birakilmistir. Bu gibi suglamalarin yapildig1 s6z konusu dénemde CHF’sinin otoriter
bir yonetim uyguladig1 kabul edilirken; parti yonetimi tarafindan higbir zaman devletin
varligimin istiine ¢ikilmamistir. Bu dogrultuda cumhuriyet déneminde otoriter bir
yonetim s6z konusu olsa da hi¢cbir zaman dikdatérce bir uygulama séz konusu

olmamamistir yorumu getirilebilir.

1.3.2. Muhalefet

Muhalefet kavraminin epistomolojik agiklamasindan evvel kelimenin tarihte en
eski kullannomi ‘Mukaddimetii’l Edeb’ adli kaynakta yaklagik 1300 yil Onceye
dayandig1 bilgisine ulasilmaktadir. “Sozlikte "ayrilmak, geri kalmak; aykir
davranmak, uyugsmamak" gibi anlamlara gelen muhalefet, ravinin hadis rivayetindeki

giivenilirligini ortadan kaldiran on cerh sebebinden ( metain-i asere) biridir ve zabt ile

ilgili bir ravi kusurudur.””’

Arapga ‘ihtilaf® kelimesiyle ayn1 kokten gelen h,lf,
harflerinin bir araya gelmesi sonucu bir goriis ayriligin1 ifade etmek i¢in kullanilan bir
kelimedir. Murada ise muhalefetten farkli olarak karsilik verme, miizakere etme, tenkit
etme, reddetme ve karsi(t) goriis bildirme gibi anlamlara gelmektedir. "® Boylece islam
siyasi diisiincesinde muhalefet kavraminin cahiliye doneminde heniiz kullanilmadigi

onun Yyerine mu’arada kelimesinin kullanildig1 &grenilmektedir. Islami anlamda ilk

®Ag.e, 5.161.

" Tiirkiye Diyanet Vakfi, Islam Arastirmalari Merkezi (ISAM), Islam Ansiklopedisi, Muhalefet,
(Cilt: 30, Sayfa: 402-403, Y1l: 2005), 402.

8 Abdullah islamoglu, II. Mesrutiyet Déneminde Siyasal Muhalefet (1908-1913), (Gokkubbe Yayinlari,
Istanbul, 2004), 7.
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muhalefet kelimesini kullanan kisi Sehl B. Abdullah et-Tusteri’dir. Kelimeyi ‘Mezhep
Mensuplarina ve Ithilaf edenlere Reddiye ve Muhalefet’ isimli el yazmasi eserinde
kullanmustir. " Buradaki muhalefetin o dénemde kullanilan mu’aradadan farki, ele
aliman mezhepler konusundaki goriislerini beyan etmek, elestirilerde bulunmak ve
eksikliklerini belirtirken alternatifler sunmak anlaminin s6z konusu olmasidir. Bu
anlamda muhalefeti mu’aradadan ayiran en 6nemli nokta karsi goriislerini belirtme
noktasidir. Bu dogrultuda islam siyasi diisiincesinde mu’arada kelimesi muhalefetin bir
nevi kapsayicisi gibi kullanilmistir. “Mu’arada kelimesinin anlami, hiikiimete destek
olmayan ve ona karst olan ya da red cephesi olusturan giicleri anlatmak icin bu

olusumlara y(inelir.”80

Buradaki temel nokta iki siyasi goriis arasindaki fikren ayriligi
belirtiyor olmasidir. Mu’arada kelimesinin genel anlami olan tenkit, sorgulama ve
goriis ayriligindan ziyade 6zelde birgok anlami oldugunu belirten Vecdi Akyiiz’e gore
bu kavram kargasasina bir son vermek amaciyla islam siyasi diislincesinde muhalefet
terimi kullanmilmaya baslamistir. Islam siyasi diisiincesinde muhalefet terimini
kullanmanin iki yolu vardir ki buna gore seriat¢1 yaklasimi diger yaklasimdan ayiran
en Oonemli Ozellik kavrayistaki farkliliktir. Bu baglamda islam siyasi diisiincesinde

muhalefet kavrami yaklagim bazinda Sia ve Havaric olarak ikiye ayrilmaktadir.

Genel olarak muhalefet kavrami ise aykirilik, bir diisiince, fiil veya harekete
kars1 durma, baska tiirlii olma, karsitlik gibi anlamlar seklinde kullanilmaktadir. Robert
Dahl’e gore muhalefet terminolojik ve demokrasinin bir geregi olarak tasviri kolay
olmayan bir terimdir. Ciinkii ger¢ek anlamda muhalefet kavrami ancak gercek
demokrasilerde goriilebilmektedir. Bu da ancak toplumda makul 6l¢tide tesis edilen bir
takim sartlar araciligiyla s6z konusu olmaktadir ki aksi taktirde o toplumda demokrasi

yerine poliarsiden bahsedilmektedir.®*

Bu acidan onu daha iyi anlamamiz i¢in
muhalefete atfedilen rollere bakmamiz gerekmektedir. Bu baglamda aktif ve pasif
olmak tizere iki rolii bulunan muhalefet terimi, savundugu diisiinceler ¢ercevesinde
fiili bir girisimde bulunuyorsa aktif buna karsin yalnizca saiklerde bulunuyor ancak
fiiliyata dokiilmiiyorsa pasiftir gibi bir anlam ifade etmektedir. Buna bagli olarak Tiirk

Dil Kurumu sozliigiindeki muhalefet kelimesi ise tanim olarak birbirine benzesir fakat

™ Nevin Abdulhalik Mustafa, Islam Siyasi Diigiincesinde Muhalefet, (Hz. Muhammed Devrinden
Abbasilerin Ikinci Yiizyilina Kadar), Ceviren: Vecdi Akyiiz, (Iz Yayincilik, Istanbul, 1990), 43.
80

a.g.e., 44.
81 Tamer Soysal, Demokrasi Uzerine Bir Retorik, (Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Dergisi, Say1 : 13, s. 331-341, Y1l : 2002), 333.
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tic farkli anlama gelebilecek sekilde verilmektedir. Bunlardan birincisinde kavramin
yalnizca fikri hali s6z konusu iken ikincisinde bu fikre sahip olan kimselere vurgu
yapilmakta son olarak ise ii¢linciisiinde s6z konusu kimselerin 6rgiitlii yapilanmasina
dikkat c¢ekilmektedir. Tanim su sekildedir: “Bir tutuma, goriise veya davraniga karsi
olma durumu, aykirilik”, “birbirine kars1 goriis ve tutumda olan kimseler toplulugu” ve

“demokrasinin gegerli oldugu yonetimlerde iktidarin disinda olan parti veya patrtiler”.82

Kavraminin tarihsel arka planina bakildiginda Avrupa iilkelerinde ilk muhalefet
orgiitlenmelerinin ulusal diizeyde mevcut siyasal iktidara karsi bir araya gelerek
siyasal parti kurma seklinde oldugunu goriilmektedir. Bu dogrultuda ilk muhalefet
olma olgusu Ingiltere’de Kral’m kendini ¢ogunluga uydurma cabasmin bir sonucu
olarak azinligin kendini Kral ve ¢ogunluk cephesine kars1 6rgiitlii bir sekilde bir araya
gelmek zorunda birakmasindan ortaya c¢ikmistir. Daha sonralart muhalefet partisi
olarak siyasi islevlerini gergeklestiren orgiit boylece parlamentoda sesini duyurabilme
imkan: bulabilmistir. Parlamentodaki muhalefet Ingiltere’de partilerin i¢ savas
konusundaki goriis ayriliklarinin azalmasi1 ve dinsel hosgorii ilkesinin mecliste
taninmasinin ardindan ortaya ¢ikmistir. Bu baglamda tarihte diinya iizerinde ilk
muhalefet partisinin kurucusu Ingiltere’de Henry St. John Bolingbroke’dur.** Genel
muhalefetin bir i¢glemlemesi olarak ortaya ¢ikan siyasal muhalefet ise daha ¢ok
parlamento i¢i muhalefet seklinde tabir edilmektedir. Denilebilir ki siyasal muhalefet
kavrami, genel muhalefet kavraminin 6zel olarak siyasal bir bakis acist ile ele
alinmasindan ortaya ¢ikan bir sonugctur.

“Siyasal muhalefet, kurumlagmis bir sekilde parlamento diizeyinde goriilebilecegi

gibi (parlamenter muhalefet), parlamento disi muhalefet (toplumsal muhalefet)

olarak da kendini gosterebilir. Parlamenter muhalefet temsili demokrasinin

isleyisinde merkezi bir role sahiptir. Siyasal iktidar1 elde etmede siranin kendisine

gelmesini beklerken, politik ¢ogunlugun kararlarini inceler, elestirir ve alternatif
politikalar sunar. Ustelik segimleri siyasal iktidar1 elde etme amaglar1 dogrultusunda

) . .84
yonlendirir.

% Tirk Dil Kurumu, Biyiik Tirkge Sozlik, (Erisim Tarihi: 10.01.2017, 12:58),
(http://tdk.gov.tr/index.php?option=com_bts&arama=kelime&quid=TDK.GTS.5a6b26fa75f956.681232
13).

8 Klaus von Beyme Robert V. Danlels, Muhalefet, Ceviren: Mehmet Turhan, (Ankara Universitesi,
Hukuk Fakiiltesi Dergisi), 192.

8 smail Akbal-Mehmet Akinci, Tiirkive'de Siyasal Iktidar Muhalefet Iliskilerinde Muhalefete
Tahammiilsiizliigiin Aynasi: Basin ve Tasfiyeler, (Uluslararas1 Yonetim Iktisat ve Isletme Dergisi, Cilt 9,
Sayi 18, ss. 31-49, 2013), 32-33.
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Ancak Islamogluna gore ikisi arasinda belirgin bir smir yoktur. Toplumda
herhangi birinin, basit bir anlatimla, komsusunun s6z veya eylemine karsi olmasi
durumu parlamento dis1 ve genel toplumsal muhalefetin i¢ine girerken; bir bagkasinin,
hiikiimetin icraatlarina karsi olmasi durumu parlamenter siyasal muhalefet kavraminin
alanma girmektedir. Bu noktada basarili bir siyasal iktidarin s6z konusu olmasi i¢in
partiler aras1 saglikli bir siyasal miicadele ortaminin var olmasi gerekmektedir.
Boylelikle karsilikli olarak yapilan fikir alig verisleri neticesinde kamu yararina en iyi
ve en dogru yasalar hayata gecirilmis olacaktir. Muhalefeti ortaya ¢ikaran durum
olarak, farkliliklarin oOteki olarak algilanmasi ile hak¢a birinin digerinden {istiin
tutmanin bir sonucu ortaya ¢ikan esitlik talebidir denilebilir. Bu baglamda toplumda
uzlagilmasi gereken nokta yasal uygulamalarda haklarin esitligi ilkesidir. Bu nedenle
her zaman her yerde azinliktaki grup, ¢ogunluga karsi kendini muhalefet olarak
orgiitlemek zorunda hissetmektedir. Clinkii modern devlette muhalefetteki grup ancak
bu sekilde demokratik yasal yollardan hiikiimetin siyasal politikalarina karst oldugunu
gosterebilmekte ve kendini iktidarin politikalarina karsi politikalar gelistirebilme
hakkina sahip gorebilmektedirler. Sonug itibariyle siyasal muhalefet bazi1 noktalariyla
formel [bi¢imsel] diizeyde informel sayilabilecek olan toplumsal muhalefetten

ayrilmaktadir.
“Belli bir toplumsal bi¢cimlenimde, herhangi bir zaman siirecinde, var olan bir
siyasal rejime ve igerisinde yasanan sosyo-ckonomik diizene veya bunlardan
yalnizca birine ya da siyasal iktidar1 elinde bulunduranlara ve/veya bunlarin
faaliyetlerine karsi olmay1, bunlart karsiliginda alternatif bir program ya da &neri

sunarak veya sunmayarak, yasal sinirlar i¢inde ya da yasal sayilmayan gesitli yollara
bagvurarak elestirmeyi ve bu arada istenilen amag¢ dogrultusunda etki ve sonuglar

yaratmay1 igeren bir olgu, bir davrams‘ur.”g5

Bu baglamda kuvvetler ayrilig1 ilkesi demokratik olarak muhalefetin kendini
iktidara kars1 giivence altinda hissetmesi noktasinda kilit bir rol iistlenmekte ve yine
siyasal sistemlerde yasama, yliriitme ve yargi organlarinin farkl eller tarafindan icra
edilmesi de toplumsal yapinin diizenli bir sekilde islemesine olanak saglamaktadir. Bu
noktada iktidarin mesruiyetini anlamanin en kolay yolu muhalefete olan bakis acisina
gz atmaktan ge¢mektedir. Muhalefet mevcut hakim politik kiiltiirde kendine yasam
alan1 bulabiliyor mu ve iktidar muhalefetin kendini denetlemesine ne 6lgiide miisade

ediyor noktasinda iistiinde durulmalidir. Muhalefetin karsisinda yer alan iktidar,

% Niikhet Turgut, Siyasal Muhalefet, (Doktora Tezi, 1984), 8.
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kelime olarak en basit tanimiyla ‘erk’ yani bir isi yapabilme giicli demektir. Yonetim
olarak iktidar ise is basinda bulunanlarin yonetme erkini ellerinde bulundurdugu bir
sistemi ifade etmektedir. Buna gore bu erk monarsilerde kral ve kraligelerin
elindeyken, demokrasi ile yonetilen iilkelerde se¢imle is basina gelen iktidar partisi
tiyelerinin elindedir. Eski Tiirk mitolojisinde yer alan iktidar1 ifade eden ‘erklik’
tanimina gore kokeni ‘eril’ olma durumundan erk anlamindaki ‘er’ hecesinden gelen
‘erklik’ ayn1 zamanda ‘erkeklik, kahramanlik, gli¢ sahibi olma’ anlamlaria
gelmektedir.®® Bu kelime, eski Tirklerde yalnizca giic, kudret sahibi insanlar
tanimlamak amaciyla kullanilmistir. O dénemde bir kisinin erklik sifatin1 alabilmesi
icin bir dliismana yada vahsi bir hayvana kars1 galip gelmesi gerekmektedir. Ancak
boyle bir durumda kisi erklikini kanitlamis olmaktadir. Buradan da anlasilacagi {izere
‘erklik’ kavramu ‘erlik’ ve ‘erkeklik’ ile yakindan ilgilidir. Bu durum ise eskiden beri
iktidar kavraminin giic olgusuyla dogrudan bir baglantist oldugunun bilgisini
vermektedir. SOyle ki; iktidar erkligi elinde bulunduran kesimin sahip oldugu yetkileri
tanimlamak i¢in kullanilan bir kelimedir ve Andrew Heywood’a gore birbirinden farkli
tic yiizii bulunmaktadir. Bunlar karar verme noktasinda, ‘siyaset yapici iktidar’,
‘giindemi belirleyici iktidar’ ve son olarak bu ¢alisma ile dogrudan ilgili olan ‘diisiince

kontrolii olarak iktidar’ kavramlaridir.

“Iktidar, en genis anlamda arzulanan bir sonuca ulusma giiciidiir ve zaman zaman bir
seyi “yapmaya muktedir” olmaya atifla kullanilir. Bu anlam, birinin kendisinin
hayatta (canli) tutabilmesinden, ekonomik biiylimeyi tesvik eden bir yonetim giiciine
kadar her seyi kapsar. Ancak, siyasette iktidar, bir iliski olarak diisiiniiliir; yani
baskalarini, onlar tercih etmedikleri yonde etkileme giicii olarak. Bu da toplum
“lizerinde iktidar” sahibi olmaya atifla kullanilir. Daha dar anlamda iktidar, gii¢ veya

maniipilasyona yakin bigimde ve iginde rasyonel iknayi da barmndiran “etki”nin

aksine cezalandirabilme veya miikafatlandirabilme giicii olarak kullaniimaktadir.”®’

Buna gore iktidar, otorite ile dogrudan bir iligki icerisindedir. Otorite en basit
sekliyle mesru iktidar olarak tamimlandigindan iktidar aslinda bagskalarinin
davraniglarint etkileme gilicii iken, otorite bunu yapma hakkidir. Buradan da
anlasilacag1 lizere otorite herhangi bir zorlamadan ziyade kabul edilmis bir itaate
dayanir. Islam hukukunda ise iktidarin mesruluk kaynagi olarak geleneksel mesruluk

anlayisinin hakim oldugunu goriilmektedir. Bu anlayisa gore siyasal iktidar giliclinii

8 Jean-Poul Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, Ceviren: Musa Yasar Saglam, (BilgeSu Yaymcilik, Ankara
2011), 69.
8 Andrew Heywood, Siyaset, Editor: Bugra Kalkan, (Adres Yayimnlari, 2016), 27.

71



gokyiiziinden almaktadir. Bu anlamda gokyiiziiniin yeryiiziindeki temsilcisi goérevini
iistlenen devlet yoneticileri diinyevi olarak “Allah’in yeryiiziindeki g:{t')lgesi”88 sifatiyla
yonetimdeki mesruluklarini ilan etmislerdir. Kutsal kitap Kur’anin temel kaynak
alindigr Osmanli Devleti’nin de altiyiizyil kullanmis oldugu bu sisteme gore muhalefet
etme hakki mesru goriilmektedir. Ancak, ‘sura’, ‘biat’, ‘esitlik’, ‘ahde vefa’, ‘hiikiim’,
‘cemaate baglilik’ ve ‘iyiligi emir’ gibi prensiplere bagl kalinarak buna izin verildigi
goriilmektedir. Bu durum, yani yonetici krallarin Tanri’nin yeryiiziindeki elgisi olarak
halki yonetmeleri bati diisiincesinde de yer almaktadir. Eski Yunan diigiiniirlerinden
Aristo’ya gore yasalara uymayan bir kral tehlikenin ta kendisidir. Ciinkii kral da olsa
sonug itibariyle bir insandir ve hicbir seye karsi devlet yonetiminde yiizde yiiz nesnel
ve tarafsiz olamayabilir. Kimi zaman insani hirslari ya da atesli tutkularinin esiri
olabilecegi gibi coskun olmasi beklenilen durumlarda ise bir duvar kadar soguk
davranabilir. Iste yasalar sozii edilen bu dengesizligin 6niine gegmek icin yapilan insan
icadi islerdir. Kral da olsa hi¢ kimse yasaya uymadan devleti yonetme hakkini
kendinde bulmamalidir. Insanlarm genel kabulii bu yondedir. Ciinkii Aristo’nun

deyisiyle “Yasa bize ortalamay verir ki bizim de ihtiyacimiz olan budur.” *°

Calismanin basinda da deginildigi lizere arap¢ada muhalefet kelimesin yerine
‘muarada’ kelimesi kullanilmaktayken; Kur’an’da ise dogrudan muhalefet kelimesi
geememekte bunun yerine ‘gelisme’ anlaminda kullanilan ‘niza’ ve ‘miicaadele’
anlamindaki ‘cidal’ kelimeleri ge¢mektedir. Islamiyetteki sura yani danisma, istisare
yapma fiili Tiirk devletlerinin de bir gelenegi halini almis ve daha demokratik bir
zemine ortam hazirlamistir. Maverdi, islam hukukuna gore tahayyiil ettigi bir devletin
ve yoOneticilerinin sahip olmasini istedigi 6zelliklerden bahsettigi “Yonetimin Esaslart’
kitabinda, devlet yoneticilerinin Allah’in onlara emanet etmis oldugu halki yonetme
gorevini adalet ve sefkatle yerine getirmekle yiikiimlii olduklarin1 buna karsin halkin
da yoneticilerin kararlarina karst hicbir suretle dil uzatip itaraz etme haklarinin
olmadigini, yoneticilere itatle ylikiimlii olduklarinin altin1 ¢izerken bu goriisiinii
desteklemek amaciyla kutsal kaynaktan Nisa Suresi’nin 59. Ayeti’ni vermektedir. “Siz

ey imana ermis olanlar! Allah’a, Peygamber’e ve aranizdan kendilerine otorite emanet

8 Miinci Kapani, Politika Bilimine Giris, (Bilgi Yaymevi, Yirmici Basim, Ankara, Ekim 2007), 77.
% Tuncay, Bati’da Siyasal Diigiinceler Tarihi, (istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, 5. Baski, Nisan
2014), 213.
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edilmis olanlara itaat edin.”® Maverdi’ye gore bir toplumda yoneticinin bozulmasi ile
diizenin bozulmas1 birbirlerine bagli olgulardir. Yoneticinin diizeni saglayamamasi
diizeninin igleyisinin bozulmasina neden olmaktadir. Bunlar bir viicudu meydana
getiren kalp ile diger organlar gibidir. Kalp, nasil ki viicutta temel isleyisten sorumlu
bir organ ve diger tiim organlarin ¢aligmasindan sorumluysa diger organlar da kalbin
pompaladigi kanla viicudun hayatta kalmasindan sorumludurlar. Bundan bagka
Maverdi, yoneticileri merkez halki ise ¢evre seklinde gérmektedir. Bunlar herhangi bir
catisma yasamadan birbirleriyle uyum i¢inde olduklar: siirece organizma saglikli bir
yapida varhigm siirdiirecektir. islam hukukunda adalet ve insan haklarmin esas
alindig1 bir devleti 6ngéren Mecelle’ye gore ise devlet yonetiminin temel amaci ‘kamu
yarar’’ yani ‘maslahat’tir. Buna gore islam hukuku ‘Devlet Bagkanligi’ sistemini
ongoriirken bagkana kars1 gelmek devlete karsi gelmekle ayni anlama geldiginden ¢ok
fazla uygulama alam buldugu sdylenilemez. Islam hukukunda bir kisinin devlet
baskani secilebilmesi, onun istisare ile se¢ilmis olmasina [genel se¢im], kendisine biat
edilmesine ve baskan secildikten sonra adaleti tesis etmesi kosullarina baglanmaktadir.
Acikga islam hukukunda devlet baskanina muhalefet etmek olasi bir durum olarak
goriilmektedir. Buna karsin devlet baskani sifatin1 alacak kisiye itaat edilebilmesi i¢in
onun tam ehliyetli, adaletli ve bedenen hicbir eksikliginin olmamasi gibi etkenler soz
konusudur. Bununla birlikte adalete uygunsuz eylemlerde bulunan devlet baskanina
direnme hakki mesrudur ve sarttir da ayni zamanda. Temel diisiincede bir devlet
baskan1 eger hukuka aykir1 davrandiysa ona muhalefet mesru kabul edilmektedir. Bu
‘muhalefet etme’ islam diinyasinda iki sekilde olmustur. Birinci goriisiin sahibi olan
Hariciler’e gore kendisine muhalefet mesru olunan devlet baskaninin silahla
degistirilmesi gerekliyken, ikinci grup olan Miirciiler’e gore yalmizca halifeyi sozli
olarak uyarmak yeterlidir. Bunun haricinde bu konuda siinni bilginlerin vermis
olduklar bir hiikiim s6z konusu degildir. Muhalefet etmek yoneticinin zalim ve keyfi
uygulamalarina karsin hem dogal bir hak hem de devletin bekas1 i¢in vatandaglarin bir
odevidir. Bu hak devredilemez ve degistirilemez bir haktir. Omer Nasuhi Bilgen’e
gore mesruluga aykiri emir ve uygulamalara giden zalim bir yoneticiye karsi muhalefet

etmek ayaklanma suguna girmemektedir.

% Maverdi, Yonetimin Esaslar, Ceviren: Mehmet Ali Kara, (ilke Yaymcilik, III. Baski, Istanbul, 2013),
10.
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“Bunun s6z konusu olabilmesi i¢in : “Devlet bagkaninin ‘mesru ve adil olmast’,
‘isyancilarin kendilerince hakli gordiikleri bir te’vile sahip olmalar1’, ‘isyancilarin
sayl ve glic bakimindan ciddi bir tehlike olusturmalar’’, ‘baskaldirinin kuvvet

kullanma yoluyla fiilen baglamas1’, ‘isyan kasdr’ olmalidir.”%*

Mesru olmayan bir yonetim sergileyen devlet bagkani gorevinden azledildigi
gibi yerine gorevi hakkiyla ifa edecek bagka birinin belirlenmesi halkin 6devidir.
Bunun ig¢in ilk olarak fitne ¢ikma ihtimalinin bulunmasi ve halkin desteginin alinmasi
sarttir. Tenkit etmek de islam hukukunda mesru bir hakdir. Islam hukuku iyiligi
emreden ve kotiligli yasaklayan bir gelenege sahip oldugu icin toplumda iyilik
muhalefet etmekle tesis edilmeye calisilir ki boylelikle kotiiliigiin oniine gegilerek
mesru bir uygulama alani bulunabilinsin. Sonu¢ olarak muhalefet kavrami islam
hukukundaki mesruiyetini icma, kiyas, siinnet ve kitap gibi temel kaynaklardan

saglamaktadir.

Mubhalefetsiz ve otoriter bir yonetim, toplumsal ve ortak bir yasamda ses
cikaramayan insanlarin ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Bu noktada ydnetim
geleneginde hilafet kelime olarak ‘kendinden sonra gelen’ demek oldugundan
muhalefetle su bakimdan iligkilendirilebilir. Bir seyin ya da bir kisinin kendinden
sonra gelinen olmasi bunun bir Oncesi olduguna ve deg8ismez, tek ve mutlak
olmadigina, farkli veya karsit fikir ve eylemlere sahip kisilerin de olabilecegini
vurgulayan bir durumdur. Bu baglamda eski Tirkler de giliniimiiz Tirkleri de
geleneklerine fazlasiyla bagli ve bir o kadar da gelismeye acik topluluklar olmuslardir.
Bunun i¢in yikilan bir Tiirk devletinin yerine ayni niteliklere sahip baska bir devlet
kurmak Tiirkler’de sik gorillen bir durum olmustur.*’Bu durum devlet nezdinde
diisiiniildiiginde hayata gegirilebiliyorsa devletleri yonetenler ve onlarin fikirleri
baglaminda da gegerli sayilabilir olmalidir. Bu bakimdan ‘halef ve selef’ olma durumu
mutlak olmamayi, degisebilir olmayr ve farkliliga acik olmay: ifade etmektedir
seklinde yorumlanabilir. Bu sistemle yonetilen Osmanli devletinin resmi devlet
ideolojisi ‘Siinni-Islam’dir. Buna gére Osmanli Devleti'nde makro ve mikro 6lgiide
muhalefet gruplarindan s6z edilebilmektedir. Sia [ki en biiyiik gruptur], Hariciler,

Vehhabbiler ve Azinliklar makro Olgekteki muhalefet gruplariyken; padisahin

% Abdullah Islamoglu, II. Mesrutiyet Déneminde Siyasal Muhalefet (1908-1913), (Gokkubbe Yayinlari,
Istanbul, 2004), 22-23.
%2 Mehmed Niyazi, Tiirk Devlet Felsefesi, (Otiiken Nesriyat, 10.Basim, istanbul, Nisan 2005), 12.

74



sehzadeleri ¢evresindeki gruplasmalar ve gayrimiislimler ayr1 birer muhalefet partileri
olarak mikro &lgekte degerlendirilmektedir.®® Bununla beraber muhalefet, islam
dininin kutsal kitab1 Kur’an1 Kerim baglaminda ele alinacak olursa oncelikli olarak
kabul edilmesi gereken nokta, Kur’an1 Kerim’in islam devletlerinin dogal anayasasi
olmadig1 konusudur. Ciinkii Kur’an da bir anayasada bulunmasi gereken devletin sekli,
yapist ve organlar1 konusunda verilen bilgilerden ¢ok daha fazla ve spesifik bilgi
vardir. Bu baglamda daha once belirtildigi lizere adil bir yonetim ile ilgili bilgiler
vermesine ragmen muhalefet veya mu’arada kelimesi Kur’an1 Kerimde higbir yer de
geememektedir. Buna karsin muhalefete yakin anlamda bulunan ‘tenazu/gekisme’,
‘sicar/tartisma’ ve ‘cidal/fikri miicadele’ kelimeleri kullanilmaktadir. Insanlar arasi
gorlis ayrihiginin, dogal bir durumun sonucu oldugu bu kelimelerin Kur’anda
kullanimryla mesruluk kazanmaktadir.

“Allah’a, peygamberine ve mii’'minlerden ulu’l-emr’e itaatle ilgili emrin, gekisme,

tartisgma ve fikri miicadelenin varligini kabul etmekten ¢ekinmedigini goriiyoruz;

hepsi muhalefet olayinin dogdugu durumlardir. Hatta bize gére, Kur’an’in, goriis
ayriigi  olgusunu ifade icin kullanildigi kelimeler, muhalefet (muarada)

kelimesinden daha genis ve derindir.” 4

Buna ek olarak Kur’anda gecen, ‘sicar’, ‘tenazu’, ‘cadilhum’ gibi kelimeler
anlamini tasidigi kelimenin aktif olarak eyleme dokiilmiis halleridir. Bu durum, bu
kelimelerin gectigi boliimlerde bir nevi aktif muhalefetin s6z konusu oldugu anlamina
gelmektedir.

“Onlarla en giizel bigimde tartig- sert ol- cihad et. (Cadilhum billeti hiye ahsen-

vagluz- cahidhum)” (16.15) emri Mekki bir sure olan Nahl’de gegmektedir. (..)

Ozellikle muhaliflerle tartismada kullanilan ydnteme dikkat ¢eken ayet, bu
yontemin mutlaka zaman, zemin, muhatap ve ortam gozetilerek en miinasip olanin

tercih edilmesi gerektigi yoniinde alg11anma11d1r.”95

Islam’da, Kur’andan sonra en ¢ok itibar edilen peygamberin sz ve fiillerinin
tekrar1 anlamina gelen ‘siinnet’ konusunda muhalefet ise iki sekilde incelenmektedir.
Birincisi peygamberin bizzat Allah tarafindan vahiy yoluyla edindigi bilgilere

muhalefet ki bu haramdir, ikincisi ise peygamberin ayni zamanda bir islam devlet

% Abdullah islamoglu, II. Mesrutivet Déneminde Siyasal Muhalefet, (1908-1913), (Gkkubbe Yayinlari,
Istanbul, 2004), 25.

% Nevin Abdulhalik Mustafa, [slam Siyasi Diigiincesinde Muhalefet, (Hz. Muhammed Devrinden
Abbasilerin Ikinci Yiizyihna Kadar), Ceviren: Vecdi Akyiiz, (Iz Yaymecilik, Istanbul, 1990), 99.

% Mustafa Islamoglu, U¢ Muhammed, Iki Tasavvur Bir Gergek, (Diisiin Yayincilik, Istanbul 2013), 376.
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baskani olmasindan ileri gelen konularda yapmis oldugu islere ve sézlere muhalefet ise
daha iyi bir diizenin tesisi i¢in fikir beyan etmek dine uygun olmak sartiyla kabul
edilebilmektedir. Sura kapsaminda muhalefetin amaci insanlara ve topluma iyiligi
emrederek kotiilikten alikoyma konusundadir. Iyiligi emretmek ve kétiiliikten
alikoymak muhalefet etmekle tesis edilebilecek bir olgu oldugundan bu islamda mesru
kabul edilen bir durumdur. Ciinkii amacin her daim iyiligin tesisi ve kotiliiglin yok
edilmesi gibi olan durumlarda, diizen halihazirda saglikli islediginde herhangi bir
eyleme luziim birakmazken aksi haller i¢cin duruma muhalefet etmeyi gerekli ve mesru
kilabilmektedir. Bu dogrultuda toplumun iyiligi muhalefet ederek tesis edilecekse bu
insanlar i¢in hayirli olandir ve dinen hicbir sakincasi yoktur. Sura, ictihat ve muhalefeti
su bakimdan etkilemektedir. islam Devlet’lerinde miisliimanlar arasi fikir alisverisinin
mesru olmast ve ¢ikan sonucun toplumun yararina olmasi muhalefet dahi olsa
insanlarin ve devletin bekasi i¢in hayirli olacagindan makbul kabul edilmektedir.
“Mubhalefet olgusu veya muhalefet prensibi, fitri-tabii bir olguyu anlatmasi itibariyle,
Kur’an tarafindan reddedilmez, ayrica bilinmezlikten de gelinmez.”*® Bu baglamda
islam dininde, muhalefet etme konusunda ii¢ ekol s6z konusudur. Bunlar sirasiyla
‘Devrim Ekolii’, ‘Sabir Ekolii’ ve ‘Temekkiin Ekolii’diir. Islamimn muhalefetle ilgisinin
bir sonucu olan devrim konusundaki ekolciilerin bakis ag¢isina egilindiginde her ne
kadar bazi islami diisiiniirlerce reddedilmis olsa da islam dininde devrim konusu da
tipk1 muhalefet etmek gibi eger artik tesisi elzem bir durum teskil ediliyorsa mesru bir
olgu olarak kabul edilmektedir. Muhalefetin islamdaki bir baska terimi de ‘Sabir
ekol’ciileri tarafindan ortaya atilmistir. islam siyasi diisiincesine gére eger ortada
gercekten diizeltilmesi gereken bir konu var ise zalim bir yoneticinin is basinda olmasi
gibi bu durum sabir ekolciileri tarafindan Allah’a siginilip ondan yardim isteyerek
katlanilmas1 gereken bir durum olarak ifade edilmistir. Bu anlayisa gore yonetilen

Osmanli Devleti’nde, halk her zaman kendini hiikiimdarinin adaletine teslim etmistir.

“Hiikiimdarlar i¢in kanuna gore hiikkiim siirmek ve tebaalarma adil ve iyiliksever
sekilde davranmak yiikiimliiligii ile fakat tebaanin boyle bir muameleye hakk:
oldugu fikri bir Arap atasoziinde 6zetlenmis olan eski anlayisa acikga zit diigen yeni
bir fikirdi "Eger Halife adil ise, bu onun igin sevap, senin i¢in de miitesekkir

% Nevin Abdulhahk Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, (Hz. Muhammed Devrinden
Abbasilerin Ikinci Yiizyihna Kadar), Ceviren: Vecdi Akyiiz, ( 1z Yayncilik, Istanbul, 1990), 100.
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kalinacak bir seydir. Eger adil degilse, bu onun i¢in giinah, senin i¢in de sabir
edilecek bir :seydir.”97

Bu anlamda islamda muhalefetgilerin en yogun baskilar1 sabir ekoliinii
savunanlar tarafindan yapildigini sdylenebilir. Islam devletlerinin yiizyillar boyunca

yonetimlerinde esas alindig1 ‘Sabir Ekolii’'nde durum su sekilde islemektedir:

“Gergekten, ‘sabir’, ilk anda akla geldigi iizere, muhalefeti anlatmayan bir davranig
sayilmaz; ayni sekilde, ‘devrim’de muhalefeti anlatmanin daima ideal davranisi
olmaz. Su veya bu davranisin muhalefeti anlatmasi, bu sifati ona veren veya

vermeyen diger pekcok faktore baghdm”98

Islam siyasi diisiincesinde muhalefet baglaminda {iciincii ve son ekol olarak
ortaya atilan ‘Temekkiin Ekoli’ ise, hem sabir ekoli hem de devrim ekoli
diisiincelerinin bir karmasi niteligini tasimaktadir. Bu baglamda sabir ve devrimin orta
yolu kabul edilen bu anlayisa gore girisilen muhalefette basar1 saglanincaya kadar

sabir ekolii temel alinirken basarinin ardindan devrim ekolii 6ne ¢ikmaktadir.

% Bernard Lewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu, Ceviren: Metin Kiratli, (Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1993), 132-133.

% Nevin Abdulhahk Mustafa, Islam Siyasi Diisiincesinde Muhalefet, (Hz. Muhammed Devrinden
Abbasilerin Ikinci Yiizyihna Kadar), Ceviren: Vecdi Akyiiz, (Iz Yaymecilik, Istanbul, 1990,), 229.
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2. iKINCi BOLUM: TOPLUMSAL HAFIZADA MUHALEFET

2.1. Toplumsal Hafizanin Sekillendirilmesi

Toplumsal hafiza, toplumun ortak gegmisinde yer alan ve kendini ilgilendiren
her konuda sahip oldugu bilgilerin tiimiinii ifade etmede kullanilir. Her toplum soz
konusu mevcut bilgiler dahilinde sekillenen sosyal, siyasi ve ekonomik alanlardaki
geecmis deneyimlerinden ¢ikarttigi sonuglar neticesinde geleceklerini tasarlama yoluna
gitmektedir. Toplumsal hafizasi dolmus ve/ya doldurulmus olan toplumlar siyaset
alaninda aslinda cok da farkinda olmadan toplumsal hafizanin sekillendirilme
siirecinde kendilerine Ogretilenlerin disina ¢ikmadan  hareket etme egiliminde
olmaktadirlar. Bunun farkinda olmayan toplumlar siyasal alanda kendilerini 6zgiir
olarak diisiinebilirler ancak durumun farkina varmislar i¢inse kendilerine taninan
alanin darlig1 hemen gbze carpmaktadir. Siyaset olgusu kapsaminda iktidar ne kadar
onemli bir kavram ise muhalefet de dogru anlasildiginda ve kullanildiginda iktidar
kadar 6nemli bir kavramdir. Ancak Tiirk siyasal hayatinda muhalefet kavrami, siire¢
icerisinde meydana gelen olay ve olgular nedeniyle suistimal edilmeye oldukca agik
bir hal almistir. Bu nedenle Tiirk toplumsal hafizasinda muhalefet kavrami oldukca
ayrismis bir durum teskil etmektedir. Muhalefete ve muhalefet edene mesafeli, uzak ve
hatta tahammiilsiiz bir yap1 arz eden TTH’nin bu durumunun nedenlerinden ilki
mevcut toplumsal hafizanin doldurulmasinda birincil islev goren geleneksel sozlii
politik kiiltiir 6geleridir. Ikincisi ise, bu 6geler neticesinde muhalefete kars1 temkinli
bir yaklasimi benimseyen TTH’n1 temizleyerek yeniden sekillendirme isine koyulan
siyasi seckinlerin girismis olduklar1 calismalar neticesinde kitle ile yabancilagsmasi
sonucu ortaya ¢ikan ‘Otekilestirme’ durumudur. Toplum, belleginde yer alan politik
kiltiir 6gelerinden kendine 6gretilmis olan ‘her tiirlii muhalefete kars1 temkinli ol’ma
hali ile onu egitimsizligi ve modern diinyanin gerisinde kalmak gibi nedenlerle itham
eden seckinler smifinin Gtekilestirmesi sonucu bir nevi muhalefetten el ¢ektirilmekle

kars1 karstya birakilmistir.
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Bir toplumun toplumsal hafizasinin kdkenleri o toplumu olusturan ilk insan
kalabaliklarinin  akasik kayzt*larlna kadar olduk¢a eski varolugsal bilgilerine
dayanabilecegi gibi modern ulus devletlerle birlikte toplumda yoneten konumunda yer
alan seckinlerin yonetilenler konumundaki kitleleri maniipiillasyonu sonucu ortaya
¢ikan pozitivist duruma da dayanabilmektedir. Bu anlamda bir toplumun toplumsal
hafizasinin sekillenmesinde birincil etken tarihsel siireg igerisinde kendiliginden olusan
sekillenme iken; ikincil siire¢ ise modern anlamda toplumun iist kesimlerince

% flk olarak her toplumun toplumsal

gerceklestirilen pozitivist sekillendirmedir.
hafizas1 onun ge¢misinden gelen aliskanliklarinin bir pargasi niteligindeki masal, mitos
gibi geleneksel politik kiiltiirlinlin etkisi ile dolarken; ikinci olarak devlet nezdindeki
yoneticiler eliyle halihazirda toplumsal hafizada yer alan bilgilerin bir kisminin
degistirilmesi ya da timiiniin temizlenip yeniden sekillendirilmesi yoluyla
doldurulmaktadir. Birinci durumda sozlii politik kiiltiir 6geleri ‘edilgen’ bir yapiya
sahipken; ikinci durumda yer alan devletin 6nde gelen seckin kadrolarinda yer alan
aydinlar ‘etken’ bir durum arz etmektedirler. Toplumsal hafizanin belirlenmesinde
geleneksel kiiltiiriin sozlii ve yazili unsurlarindan olan ve toplumun hakim politik
kiiltiiriin oturmasinda etkin rol oynayan ninni, masal, mitos, sdylence, atasozii ve
deyimler toplumsal hafizanin temel kaynaklaridir. Bu kaynaklar tarihsellik i¢inde sozli
kiitiirden yazili kiiltiire gecis noktasinda etkin rol oynamiglardir.

“Efsane ve masal, drama, destan ve romani ayirt eden, bunlarin tiimiiniin konugma

ile yapma,tabiyet, konusma ve susma arasindaki kokensel iligkiyi varsaymasi ve

konu etmesidir. Olmakta olan bir tarihe hatirlamaya deger anlamini kazandiran,

ancak onun gimdilestirilmesidir. Hatirlamaya deger olaylarin hakkini vermek i¢in

gercek veya uydurulmus konusmalari, ya da konugma ve eylemlerin cem edilmesine
sahitlik eden yaziya doniismiis sozleri kullanan biitiin tarih yazimlarinmn yaptig: da,

3’1
tam olarak budur. 00

Ister geleneksel usulle isterse de modern sekliyle olmus olsun toplumsal
hafizalarin sekillenmesinde ‘insan payr’’ her zaman olagelmistir. Modern Oncesi

donemde Sokrates’in ortaya atmis oldugu ‘soylu yalan’ kavrami bu goriisii destekler

: Yaratiligin basindan sonuna kadar insanin varlik hafizasinda yer alan ve var olusun tiim bilgisini i¢eren
arsiv.

% ibrahim Saritas, Toplumsal Hafiza, (Muhafazakar Diisiince Dergisi, Say1:24, Nisan-Mayis-Haziran
2010), 9.

100 Reinhart Koselleck, Kavramlar Tarihi, Politik ve Sosyal Dilin Semantigi ve Pragmatigi Uzerine
Arastirmalar, Ceviren: Atilla Dirim, (Iletisim Yaynlari, 2013), 18.
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niteliktedir. Bu dogrultuda Sokrates devleti en iyi sekilde yonetmenin bir yolu olarak,
onu bir araya getiren yurttaslarin gergekle pek ilgisi olmayan yalan niteliginde bir
takim uydurma masallara inandirilmasi gerektigini iddia etmistir. Ona gore gercekte
dogru olmayan bilgiler etrafinda aktarilan bu soylu yalanlar uydurma masallar
araciligiyla devletin bekasi i¢in gerekli argiimanlardir. Bunlarin gercek yalanla hi¢bir
ilgisi olmadig1 gibi ondan farkli olarak iyi bir amaca hizmet etmektedirler. Sokrates’in

’lOlsekliyle degistiren Platon ise devletin en

‘soylu yalanlari’nm1 ‘gerekli bazi yalanlar
iyi sekilde yonetilmesi i¢in yoneten ve yonetilenlere sdylenmesi gereken bazi yalanlar
oldugunu kabul etmektedir. Buna gore soylu yalanlar, ‘soylu akil’ tarafindan ‘soylu bir
ama¢’ ugruna sOylenilen yalanlardir. Buradan da anlasilacagi ilizere bu yalanlar
yonetenlerin iyi bir yOnetici, yOnetilenlerin ise iyi birer yurttas olmalar1 igin
aldanmalar1 gerkeken yalanlardir. Platon devlete hizmette kullanilan bu yalanlari
masallastirilarak anlattiktan sonra onu kendi kaderine birakalim ve babalarim1 bu
masala inandiramasak bile ogullarini inandirmanin bir yolunu mutlaka bulalim
demektedir. Platon’un soziinii ettigi bu masal, Sokrates’in daha once sdyledigi soylu
yalan masalina oldukca benzerlik gostermektedir. Bu uydurma masal, yonetenlerin
altindan, yonetilenlerin ise glimiis ve bakirdan mayalandigi ve her birinin toplumda bu
mayaya gore gorev ve sorumluluklara ayrildigin1 anlatan bir masaldir. Buna gore
Tanrt’nin sectigi yonetici vasfina layik kisiler altin mayasia sahipken; yardimcilar
adin1 alanlarin mayasi1 giimiisten onlardan daha alt siifta olan ve meslegi ¢ifteilik,
marangozluk gibi olanlarin mayasi ise bakirdandir. Her yurttas kendi mayasina uygun
bir i boliimiine ayak uydurmakla yiikiimliidiir. Ancak ¢ok ¢alisip kendi mayasindan
iistiin hizmet gosterenler ve gerekli liyakate erisenler kendi mayasinin bir {ist siifa
adim atabilmekte serbesttir. Yurttaslara taninan bu esneklik masalin uydurulmasinda
yine devletin iyiliginin esas oldugunu gdsteren bir kanit niteligindedir. Halis Cetin’in
‘Madenler Mitos’u dedigi bu masalla Platon, toplumsal tabula rasayr soylu aklin
onderliginde ve soylu bir amag¢ dogrultusunda yeniden sekillendirmek istemektedir.
Sokrates’in de Platon’un da s6z konusu bu mitos-masal karisimi soylu anlatiy1 ortaya

atarken tek diisiindiigii ise ‘devletin iyiligi ve ¢ikarr’dur. %2

191 paton, Devlet, Cevirenler: Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, (Hasan Ali Yiicel Klasikler Dizisi,
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlar1, XVIII. Baski, istanbul, Ekim 2009), 110.
192 Halis Cetin, Platon ile Baslayan Totaliter Gelenek; Toplumsal Hafizamin “Tabula Rasa’si: Soylu

Amag, Soylu Akil ve Soylu Yalanlar' (Muhafazakar Diisiince Dergisi, Y1l 6, Say1 24, Nisan-Mayis-
Haziran 2010), 78.
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“Sokrates “soylu yalan”1 “ger¢ek yalan”dan ayirmustir. “Ger¢ek yalan” dogruyu
saklar ve ne pahasina olursa olsun bundan ka¢inilmalidir. Ancak “soylu yalan” ya da
“sozde yalan” bazi agilardan hakikate benzer ve iyi bir amag i¢in soylenir. Soylu da
olsa, neden bir yalana ihtiyagc vardir? Yurttaglara hakikat neden acikga
sOylenmemelidir? Sokrates tarafindan onerilen “soylu yalan”in iki pargasi vardir.
Oncelikle yurttaglara, gocuklarmin bir diis gibi oldugu sdylenmelidir. Yani aslinda,
onlar yerin altindaydilar ve egitimlerini tamamlamalar1 ile beraber analar1 olan
toprak, onlart digart génderdi. Kendilerini topraktan kardesler olarak gérmeliler ve
topraklarini analarini savunur gibi savunmalidirlar. ikinci olarak, yurttaslara, kardes
olmakla birlikte Tanr1 tarafindan ii¢ farkli dogayla olusturulduklar: da sdylenmelidir.
Altindan olusanlar yonetici, giimiisten olanlar asker (veya yardimci), demir ve
bronzdan olanlar da ¢ift¢i ya da is¢i olmalidir. Her bir sinifin genel olarak kendine
benzeyen ¢ocuklari olmasina ragmen, bazen glimiis ebeveynin altin bir cocugu veya
altin ebeveynin giimiis bir cocugu da olabilir. Bu durumlarda ¢ocuk aileden alinmali
ve dogal olarak onlara yakisan bir gruba yerlestirilmelidir. Sokrates bu hikayenin,
insanlarin inanmaya zorlanacaklari kadar fantastik bir hikaye oldugunu itiraf
etmistir. Ancak bu hikayenin siyasal yasam iliskin bir dogruyu barindirdigim
diistiniir. Bu sagma hikaye dogru mudur? Neden ¢ocukluk egitimimizi bir kisiligin
¢ocugu olarak dogma siireci seklinde tasavvur etmeyelim? Bu siireg, yetigskinlige
ulagtigimiz zaman itibariyle bizi tam bir insan sekline sokan toplumun resit olmayan
ve yetiskin ayrimi yapmasi ve yetigkinlige dogru gecisi gergek hayata dogmak
olarak gérmesi bundan dolay1 degil midir? Bebeklerin hi¢bir insanla iliskisi olmadan
kendi baslarina birakildiklarini diigiinelim. Bu bebekler fiziksel olarak hayatta
kalsalar bile, toplumsal olarak beslenmeden, bunlarin tam anlamiyla insan
olabilecekleri siiphelidir. Siyasal topluluklarin kan bag: ile birbirlerine bagl aileler
gibi olduklar1 sikca sdylenmez mi? “Baba topragl” ya da ‘“anavatan”dan

bahsederiz.”

Bu baglamda Sokrates’in ortaya atmis oldugu ‘soylu yalani yoneten ve yoneticilere
masallagtirma yontemiyle kim, ne zaman sdyleyebilir?’ sorusunu Platon, devlete
yetistirilmesi gereken bekgiler amaciyla ve kendilerinin uygun gordiikleri bir zaman
seklinde cevaplandirir. Ona gore sozii edilen bu ‘soylu yalan’lar1 devlet yoneticileri,
yonetilenleri kendi istekleri dogrultusunda hareket etmeleri ve yine devletin ve
kendilerinin 1yiligi i¢in sOyleyebilirler. Ama bunu yaparken gercek yalandan uzak
durmaya imtina etmelidirler aksi takdirde buna 6zen gdsterilmemesi halinde devlet
gemisi s0ylenen yalanlar yiiziinden batma tehlikesiyle karsi karsiya kalabilir.

“Oyleyse, sozlerde gergekten uzaklasma, yani yalan {istinde duralim. Acaba yalan
bazi hallerde zararsiz olur mu? Kim, ne zaman yalan sdyler de koti bir sey yapmis
sayllmaz? Diismanlarimiza yalan sdylersek, ya da dost bildiklerimizin ¢ilginlikla,
bulaniklikla kotii bir sey yapmalarina engel olmak igin yalana, bir ilag, bir ¢are diye

bagvurursak, yararli olmaz mi1 bu? Masallarda da ne oldugunu bilmedigimiz bir eski
gergegi, bize en uygun gelen bigime sokmakla, yalani yararli kilmis olmuyor

muyuz?”’

193\ arry Arnhart, Platon’dan Rawls’a Siyasi Diisiince Tarihi, Ceviren: Ahmet Kemal Bayram, (Adres
Yaynlari), 46-47.

104 platon, Devlet, Cevirenler: Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, (Hasan Ali Yiicel Klasikler Dizisi,
Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari, XVIII. Bask, Istanbul, Ekim 2009), 72-73.
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Topluma sOylenmesi gereken yalan igin, devlet Onderlerinin ve yurttaslarin
inandiriciligini arttirmasi amaciyla eski bir Fenike Masali’'ndan aktarma diye s6z eden
ve insanin sosyal bir varlik olmasinin yaninda is boliimiiniin gereklili§ine vurgu yapan
Platon’un diisiincesinde toplum bir biitiindiir. Ortak bir soylu amac¢ i¢in bir araya
gelmis olan toplumun her {iyesi biitiin bir organizmanin farkli parcalar1 gibidir. Bu
organizmanin tiimiinii, bir viicudun en 6nemli pargasi sayilan ve en iistte yer alan soylu
aklin tasiyicisi olan ‘bas’ yani yoneticiler sinifi yonetir. Toplumda, kendine uyan en
uygun isi lstlenen insanlar devletin biitlinliigiinii bozacak her seyden kendilerini
alikoymali, iyi bir insan olarak ayni zamanda iyi de bir yurttas olmali ve devletin
bekasi icin adaletin tesisinde iistlerine diisen gorevi hakkiyla yerine getirmelidirler. Bu
bakimdan Platon’un siyaset felsefesinde devlet, bireyden dnce gelir ve her sey devlet
igindir anlayis1 hakimdir. Bundan dolayidir ki toplumu olusturan insanlar onun isaret
ettigi bu bilincle hareket etmelidirler. Adaletin esas alindigi Platon’un devletini
yonetecek olan, iistiin ve soylu aklin biricik temsilcisi ‘filozof-kral’dir. Bu kisi
toplumu olusturan diger herkesten iistiin, insan dogasinin sirlarima vakif olmus ve
devletin var olma amacma hizmet edebilecek yegane insandir. Bu filozof-kral
Platon’un ta kendisidir. Ciinkii o hem tanrisaligin bir par¢asi olan soylu akla sahip hem
de adaletin tesisinde en dnemli unsur olan i boliimiinde kimin ne isi yapacagini en iyi
bilendir. Evrende her seyin zidd1 ile var oldugunun bilgisine vakif olan Platon i¢in 1yi
bir yonetici yurttaglar: devlet adina en dogru sekilde yonlendirebilendir. Bunu yapmak
icin gerekirse onlara ge¢mislerini unutturur ve beyinlerinde yeni bir gelecek algisi
olusturur. Toplumun yarar1 i¢in kurulmasi hedeflenen devletin en iyi sekilde var
olabilmesi uydurulan ‘soylu yalanlar’a toplumun inandirilmasina baglidir. Platon’un
diistincesinde buna simdiki kusak tamamen inanmis olmasa bile onlarin torunlarinin
devlet tarafindan kesinkes inandirilmasi bir zorunluluktur. Ciinkii devletin giicii ve
varlig1 buna baghdir. Platon’u totaliter geleneklerin babasi kabul eden. Halis Cetin’e
gore insan dogasini bilen {istiin aklin tasiyicisit Platon gibi liderler iginde bulunduklari
toplumlar1 soylu bir amag¢ ugruna degistirmeyi [veya doniistiirmeyi] kendilerine bir
gorev adletmektedirler. Soylu aklin buyruguna gore diizenlenen soylu yalanlar
toplumun insasinda ya da toplumsal hafiza adi verilen ‘tabula rasa”nm yeniden

doldurulmasinda kullanilmaktadir. Bu doldurma islemi sirasinda kullanilan ana araglar

) John Locke’un ortaya attis oldugu ‘bos levha’ kavramina gore insan zihni dogustan bos bir levha
seklindedir ve ancak yasam iginde kendiliginden dolmaktadir.
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ise o toplumun hafizasini besleyen temel 6geler olan, ninniler, masallar ve mitoslar

gibi geleneksel sozlii kiiltiir 6geleridir.

“Bir totaliter gelenegin ortak yani belirledikleri soylu amaglar igin toplumsal
hafizanin silinmesi, yeni bir toplum ve toplumsal hafiza yaratmak istegidir. Bu amag
icin zihinsel anlamda egitim, mitoloji ve ideoloji; geleneksel anlamda masal, tarih,
din, kiiltir ve hukuk; toplumsal anlamda yeni ritiieller, miizik, beden egitimi, dil,
kiyafet, yasalar ve siniflar kullanilmistir. Bu yiizden Platon’u anlamak demek, soylu
amag, soylu akil ve soylu yalanlar ile yeni bir diizen insa eden tiim totaliter gelenegin
ve sistemlerin sifrelerini ¢6zmek demektir. Ciinkii hepsinin de amaci ortaktir; yeni
bir siyasal sistem i¢in “tabula rasa” yapmak ve toplumsal hafizada eskiye dair ne

varsa ya yok etmek ya da her tiirlii yontemi ve araci kullanarak onu degistirmek.”lo5

2.1.1. Ninniler ve Masallar

Ninniler, toplumsal hafizanin sekillendirilmesinde yer alan ve bireylerin daha
bebekliklerinden itibaren kulagia c¢alinan ilk sozli politik kiiltiir 6geleridir. Ninniler,
bebegin bliyliylip yetiskinlige varincaya kadar tadacag: her tiirlii duyguyu ve tecriibe
edecegi hayatin her gercegi hakkinda bilgi vermektedir. Geleneksel toplumsal
hafizanin birer liyesi olan bireylere bebeklik donemlerinde uyumalari amaciyla
disardan bir ses vasitasiyla sOylenen ninniler o an i¢in bebegin bilinglistiine hitap
etmese de ilerleyen zamanlarda ortaya ¢ikacak olan toplumsal bilingaltinin sakli kalmis
Ogeleri arasindaki yerini almaktadir. Ninnilerin sdyleyene gore hitabi degisiklik arz
etsede igerigi ayni ihtivada yol almaktadir. Buna gore, bebege hos gosterilmek istenen
kisiler ve olaylar ona sevimli bir sekilde aktarilirken; bebegin uzak durmasi istenilen
durum ve kisiler i¢in bunun tersi s6z konusu olabilmektedir.

“Cok yaygin olmasa da kimi ninniler, hayatin ger¢eklerinden bazilarini (sevmeyi,
kotiilemeyi, 6zlemeyi, sitemi, hayal ve umudu, korkutup sindirmeyi) konu edinir.
Iyimser duygu ve bekleyislere sikca rastlanir da, olumsuzluklar, yergiler fazla bir yer
tutmaz ninnilerde. Ancak akrabalara yonelik gondermeler ¢coktur. Anne bunu kendi
duygulariyla ve ¢esitli dengeleri gozeterek yapar. Ninni onu sdyleyene gore degislik
de gosterir: anneanne ise sOyleyen, anneyi, teyzeyi, dayiyr over; babayi, amcayi,
halay1 kétiiler... Babaanne ise babayi, halayi, amcay1 &verken anneyi, teyzeyi,

daytyibir yolunu bularak kotiilemeyi ihmal etmez. Bunlar her zaman incelikli
benzetmeler ve saka yollu yaplllr.”106

105 Halis Cetin, Platon ile Baslayan Totaliter Gelenek; Toplumsal Hafizamin “Tabula Rasa’si: Soylu
Amag, Soylu Akil ve Soylu Yalanlar (Muhafazakar Diisiince Dergisi, Y1l 6, Say1 24, Nisan-Mayis-
Haziran 2010), 64.

198 M. Sabri Koz, Tiirk Halk Ninnileri, (Yap1 Kredi Yayinlari, 1. Baska: istanbul, Mart 2005), 8.
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Gergekte, ninnilerin ortaya c¢ikmasindaki amacg ile onun toplumsal hafizayi
sekillendirirken {istlendigi rol benzerlik gostermektedir. Bu dogrultuda bebegin
aglamay1 birakip uykuya dalmasini saglamak amaciyla sdylenen ninniler islevini
gerektigi gibi yerine getirerek gercekten bebegin aglamayi kesip uykuya dalmasini
kolaylastiriken bu sekilde biiyliyen bebek, toplumsal hayata yetiskin bir birey
oldugunda farkinda olmadan daha bebekken dinledigi ninnilerin etkisinde kalarak
toplumsal hafizay1 olusturan geleneksel politik kiiltiir 6gelerinden kulagina ¢alinanlar
dogrultusunda katilmaktadir. ‘Farkinda olmadan’ denilmesindeki neden bireyin
bebekken kulagimma c¢alinan ninnilerin {istiinden yillar gegse de c¢oktan toplumsal
hafizadaki yerini almasidir. Bu durum, bireyden c¢ikip toplumun timi igin
diistintildiiginde ninniler aracilifiyla sekillendirilen toplumsal bir hafizanin meydana
gelmesi olayma sahit olunmaktadir. Nitekim Platon’da Devlet adli eserinde, devlete
layigiyla sadik bireylerin yetistirilmesi noktasinda toplumu olusturan yurttaslara
bebekliklerinden itibaren ninni ve masal anlatan kadinlarin denetlenerek kontrol
altinda tutulmalar hatta gerekirse analarin ve dadilarin bu ugurda kandirilarak devlete

hizmet etmelerinin saglanmas1 gerektigini belirtmektedir.'%’

2.1.1.1. Masallar

Toplumsal hafizanin sekillenmesi noktasinda geleneksel sozlii politik kiiltiir
Ogelerinden bir digeri olan masallar, toplumu olusturan bireyleri ¢ocukluklarindan
itibaren kendilerine anlatilan masallar ¢ercevesinde diisiinmeye ve yasamina da
diisiindiigli sekilde yon vemeye iten unsurlardandir. Kahramanlarmin basindan tiirlii
olay gecen masallarda dinleyiciye ‘her seye ragmen bir umut var’ temasiyla onun
ummadik yerlerden bir kap1 acilacagina dair inancini diri tutmasini saglanmaktadir. Bu
baglamda masallardaki amac¢ artik bebeklikten ¢ikmis olan bireyin o an ki ¢ocuk
kafasiyla hayati yorumlamasina bir etkide bulunmaktir. Diger taraftan masallarda kotii
fikirli olanlarin sonlarinin daima fikri ile miisemma bir sekilde kotiiliikle
sonuclanacagi da masallarin 6zellikleri arasindadir. Bu 6zelliklerin her biri 6nce masali

dinleyen kulakta yer etmekte ardindan ise kollektif hafizadaki yerini almaktadir.

197 platon, Devlet, Cevirenler: Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, (Hasan Ali Yiicel Klasikler Dizisi,
Tiirkiye Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, XVIIL. Baski, Istanbul, Ekim 2009), 66.
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“Insanoglu, bir fikri veya duyguya déniistiiriilmiis diisiinceyi, imalarla anlatmay:
yeglemis. Bu kinai veya mecazi dilin en yaygin formuna masal diyoruz. Toplumun
biling disinin haritas: olarak, kolektif bir iletisim ortami ayni zamanda kiiltliriin
kitlesellestirilmemis oldugu donemlerde de modern zamanlarda da masal irmagi

¢agildamay1 siirdiirdii.” %

Masallarda aktarilan hicbir bilgi kesin olarak bilinememekle beraber biiyiilii bir
anlatimla bu bilinememezlik hali dinleyiciyi hicbir zaman rahatsiz etmemektedir. Iyiler
ve kotiiler masallarda c¢esitli sekillerde ele alinmaktadir. Buna gore masalin sonunda

tyiler hep kazanirken koétiiler yaptiklariyla cezalandirilirlar.

“Genellikle kolektif suur tasiyan masallarin iginde eski kiiltiirlerin, dinlerin,
torenlerin baglangicin1 bulmak miimkiindiir. Masallarda ¢ogunlukla iyilik-kotiliik,
adalet-ziiliim, dogruluk-haksizlik, alcakgoniilliliik-kibir gibi zit durumlarin
temsilcisi olan kisilerin miicadelesinden ya da insanlarin, ulasilmasi gii¢c hedef ve
gayelere varma isteginden dogan hayaller iglenir. Bunlar belli bir topluma mal
olabilecek ozellikler olmayip, herhangi bir toplumca kolaylikla benimsenebilecek

kalip haline gelmis temalerdir denebilir.”

Stiphe gotlirmeyen bir gercek olarak toplumun kaderinin belirlenmesi
noktasinda halk oykiilerinin pay1 oldukca fazladir. Ciinkii toplumu olusturan bireyler
cocukluklarindan itibaren ¢abasiz bir sekilde toplumsal hafizay: sekillendiren ninniler
ve masallar dinleyerek biiylimektedirler. Siire¢ bireyin yetiskinlige erismesiyle
bitmemekle beraber masallarin islevi verilmek istenen mesajlarin yerine
ulastirilmasiyla hayata gecirilmis olmaktadir. “Tarihsel acidan bakildiginda,
toplumlarin kurmaca bir gergekligin anlatisini olusturma ve siirdiirme gereksiniminden
dogan ve gelisen ilk edebi tiirlerden biri olarak masallarla kargilagilir.”*'° Devletin,
toplumsal hafizanin sekillendirilmesinde masallarin iglevine vurgu yapan Platon’nun
bu konuda masal anlaticilara ¢ok dikkat edilmesi gerektiginin altin1 ¢izdigini bilgisi
daha Once ninnilerde de verilmisti. Bir devlette bek¢i gorevi gorecek yurttaslarin
bendenden oOnce ruhunun nasil egitilmesi gerektigine deginen Platon, burada
yurttaslarin daha ¢ocukluktan itibaren giizel s6z sanatlarindan biri olan masallarla nasil
bliyiitiilmesi hakkinda bilgi vermektedir. Devletin, iyi masallarin anlatilmasina miisade

edecegini ancak kotii masallarin yasaklanacagini sdyleyen Platon’a gore boylece

198 Sadik Yalnizuganlar, Antik Sark Klasikleri, (Lacivert Yaymeilik, istanbul, 2007), 5.

199 Aliye Yilmaz, Cocuk Egitiminde Masalin Yeri, (Binbir Gece Masallar: Ornegi), (SDU Fen Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1:25, s5.299-306, Mayis 2012), 300.

10 Atiye Nazli, Binbir Gece Masallarimn Anadolu Tiirk Masallar1 Uzerine Bir Arastirma, (Doktora
Tezi, Selcuk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Konya 2011), 6-7.
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cocuklarin bedenlerinden Once ruhlarinin bozulmadan egitilebilecektir. Bu konuda
cocuklara masal anlatan anneler veya dadilarin anlattiklar1 masallar devlet tarafindan
kontrol altinda tutularak devlete hizmet edecek yuttaglarin yetismesinde fayda
saglayacak olanlarina izin verilirken buna engel teskil edecek olanlar1 ise

yasaklanacaklar arasindadir.

“(...) O zaman ilk isimiz, masalcilari kollamak olacak. Masallar1 giizelse,
birakacagiz sdylesinler. Kotiiyse yasak edecegiz. Analari, dadilart kandirip,
cocuklara yasak ettigimiz masallar1 anlattirmayacagiz. Cocuklarin bedenlerinden
once, giizel masallarla ruhlarmi yogurmalarini isteyecegiz. Bugilin anlatilan
masallara gelince cogunu atmal.” (..) “Insanlarin birbirlerinden durup duruken
nefret etmelerinin ayip olduguna, sehrimiz bekgilerinin inanmalar1 gerekiyorsa,
Tanrillarin  Tanrilarla savastiklarini, birbirlerine tuzak kurup bogustuklarini
sOylememeli; gergekten olmus seyler de degil bunlar. Daha kotiisii, devletin savas
masallarinin, Tanrilarla kahramanlarin yakinlarina, dostlarina kars1 sayisiz ve gesit
¢esit diismanliklarinin anlatilmasi. Biz, bekgilerimizi bir sehirlinin bir sehirliye kin
beslemedigine, nefretin, kinin giinah olduguna inandirmak istiyorsak, ¢ocuklara
daha kiigiikken , bambagka seyler anlatmaliyiz. Sairler de verilen Ggiitlere uygun
masallar diizmeye zorlanmali. Hera’nin oglu tarafindan zincire vuruldugunu,
Hephaistos’un anasim1  dayaktan korumak isterken babasinin eliyle gokten
firlatilmasini, Homeros’un Tanrillar savast diye anlattiklarini  sehrimizde
soyletmemeli. Ister acik, ister gizli kapakli olsun, biitiin bu masallar uzak kalsin
sehrimizden. Ciinkii ¢ocuk acig1, gizli kapakliyt ayirt edemez. Bu yasta
duyduklarimiz da akildan ¢ikmaz, oldugu gibi kalir. Iste bunun icin de, ¢ocuklarin
ilk duyduklar1 sdzlerin, iyilik yolunu gosterecek giizel masallar olmasina ¢ok 6nem

. .5,111
vermeliyiz.

Platon’un dedigi gibi masallar, dylesine giiclii metinlerdir ki anlatilanlarin bir
kismimin veya hicbirinin gercek hayatla baglantisi olmamasina ragmen dinleyicinin
zihninde derin izler birakmaktadirlar. Oyle ki bu izler onun gelecek hakkinda karar
vermesi noktasinda etkin rol oynayabilmektedir. Gergekte, masalin ortaya ¢ikma
sebebi ise bundan ibarettir. Insanin salt akliyla varamayacag yerlere masal onu biiyiilii
bir anlatimla gétiiriip zihin diinyasinda bir gezintiye c¢ikarttiktan sonra tekrar gercek
hayata dondiirerek bir de bundan sonra hayat hakkinda karar verecek noktaya
getirmektir. Bu noktadan sonra dinledigi masalin etkisinde kalan i¢in bireysel veya
toplumsal verilecek herhangi bir karar artik o etkinin onda biraktig1 tesirle birebir

orantili bir hal almaktadir.

1 platon, Devlet, Cevirenler: Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, (Hasan Ali Yiicel Klasikler Dizisi,
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, XVIII. Bask, Istanbul, Ekim 2009), 66-68.
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2.1.2. Mitos ve Soylenceler

Soylence geleneginin, siyasal sistemleri etkileyici unsurlar arasina girmesi 18.
yiizyilin sonu ile 19. ylizyilin baginda kendini géstermeye baslamistir. Ernst Cassier’in
“sdylencebilimsel diisiince giici”™**? dedigi bu yapisal degisiklik giiniimiiz modern
siyasal diisiincesinin olusmasinda da etkili olmustur. Ozellikle toplumsal aklin
siizgecinden ge¢meyi basarabilmis sOylenceler, modern siyasal hayati manipiile
etmeye yarayan aygitlar olarak islev gormektedir. Ilk insanin varolusundan bu yana
insanin en eski budalaligin anlatan sdylenceler kadim uygarliklarin tiimiinde 6zel bir
yere sahip olmuslardir. Bu baglamda Antik Yunan ve Misir, Cin, Hint, Babil gibi
topraklar soylencebilimin dogup hakimiyet kurdugu genis alanlardan yalnizca
birkagidir. Sdylencebilimi ilk inceleyen ve onun diger bilim dallarindan ayri
tutulmamasi gerektigini savunan S. James Frazer’e gore insan anlig1 ister yabanil bir
anlik olsun, isterse de ‘Primitive Culture’ii kaleme alan Sir Edward Burnett Tylor’un
dedigi gibi dinden etkilenen felsefeci bir anlik olsun, tiim insanlik tarihinin aydinliga
kavusturulmasi agisindan olduk¢a miihim bir alandir. Frazer’in sdylencebilimsel
arglimaninda eski bir topluluktaki bir biiyiicli ile modern toplumun labaratuvarinda
deney yapan bir bilim insaninin yaptigi is esdegerdedir. Bu konuda bilgi veren Halis
Cetin’e gore ise mitolojiler, siyasal iktidarin mesruluk kazanmak igin topluma
sundugu, gecmisi din olgusu kadar eskiye dayanan ve ideolojik anlamlar1 olan siyasi
yoruma acik metinlerdir. Buna gore siyasal iktidarlar mitolojiyi kullanim alanlarina
gore, ritiiel, orijin, kiilt, prestij ve eskatalogya mitoslari olarak bes grup seklinde ele
almakta ve her mitolojik grup kendi ig¢inde toplumsal bir islev gormektedir.

“Ritliel mitoslar1 araciligiyla, toplumda bir giic ve bir erk yaratilarak ortak bir

gecmis ve gelecek duygusu topluma yayailir. Orijin mitoslari araciligryla, topluma bir

‘ilk sebep ve ilk ilke’ misyonu saglanir. Kiilt mitoslar1 araciligtyla, toplumsal

kurtulug, yeniden dogus, hakim bir giic olunmasi gerektigine yonelik inang

gerceklestirilir. Prestij mitoslar1 araciligtyla, toplumun saygi duyacagi kahramanlik

destanlar1 iiretilerek ortak bir duygu ve misyon yaratilir. Eskatalogya mitoslari
araciligiyla ile, toplumun gerek kotii giinler, gerek diisman istilalar1 ile bir sonun

. 511
gelecegine inandirilir.” 3

112 Ernst Cassier, Devlet Efsanesi, Ceviren: Necla Arat, (Remzi Kitabevi, Istanbul, 1984), 31.
3 Halis Cetin, Siyasal Iktidarin Mesruiyet Kaynaklari, Siyaset Bilimi, (Orion Yayinlari, Ankara, 2012),
47-48.
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Mitoslar[sOylenceler] bir anlamda toplumsal diizenin insasin1 saglamada
kullanilan ‘sosyal teoriler’dir. Bu anlamda mitoloji toplumda kiiltiirel bir islev gorerek
bireylere, kendilerinin ne i¢in yasadiklarim1 ve ne icin Olecekleri bilgisini
asilamaktadir. Ortadogu mitolojisi iizerine bir kitap yazan Samuel Henry Hooke
mitolojileri, list aklin yordamiyla toplumun zihninde gergeklestirilen bir kutsanmislar
alani ile var olan durumun i¢sellestirilmesi noktasinda kader inancina benzer bir inang
istemiyle ortak bir zeminde birlesilerek toplumsal biitiinliigiin yaratilmasi olarak
aktarmaktadir. Hooke’a benzer sekilde mitolojiyi toplumla bagdastiran Alman Halk
Bilimci Hans Naumann’in gelistirmis oldugu ‘Dibe Cokmiis Kiiltiir Teorisi’ne gore ise
kiiltiir 6geleri, toplumun iist sinifinda yer alan seckin elitisler tarafindan belirlenerek,
toplumun alt siniflar1 olan hakla empoze edilmektedir. Seckin kiiltiiriin asagi
tabakalarca benimsenmesi sonucu ‘Sec¢kin Kiiltiiriin Dibe Batmasi’ tanimlamasinin

yapilmasina neden olmaktadir.***

Buna karsin sdylencebilimsel yolda Frazer’in ¢izdigi
cizgiden giden Levy Bruh da tipki Frazer gibi insan diisiincesinin aradan gegen yiiz
yillik mesafeye ragmen ayniligina vurgu yapmaktadir. Ona gore ilkel diislince yontemi
kendi i¢indeki nlianslarla ¢eliskili gibi goziikse de tamamen mantiktan yoksun degildir.
Bu baglamda sdylenceler i¢in su genelleme yapilabilir; tarih oncesi donemlerdeki
mitoslar ne anlatmak istiyorsa, giiniimiiz sdylenceleri de onu anlatmak istiyordur. Buna
gore caglarin kapanip agilmasi, insan zihninin anlam verme cabasi {lizerinde herhangi
bir degisiklik yaratmamistir. Dogay1 6grenip, uygulamalarla dersler ¢ikaran ilkel insan,
ogrendiklerini kendinden sonrakilere Oykiileyici anlatimlarla aktarmak amaciyla dili
faal bir bicimde kullanmaktadir. Mitolojik dili dogru anlamak ve bu konudaki
sOylenceleri 1yi analiz etmek i¢in ‘Karsilastirmali Soylencebilim’ kitabin1 yazar1 Max
Miiller, sdylenceleri birbirinden ayrigmis olaylar kiimesi olarak algilanmasinin kisiyi
yanlis savlar gelistirmeye gotiirmekten bagka bir ise yaramayacagini sOylemektedir.
Yine Miiller, bunun oniine gecmek ve sOylencelerin topluma vermek istedikleri
mesajin  en dogru sekilde anlagilmasimi saglamak i¢in dilbilimsel acilardan
incelenmeleri gerekliligini ortaya koymustur.115 Bu acidan bakildiginda, insanlik
tarihinden bu yana tiim sdylencebilim varyasyonlarmin, karsilastirtlmali dilbilimi

incelemelerine tabi tutulmalar1 yerinde bir karar gibi goéziikkmektedir. Dilin mantik

kurallar1 i¢inde kalan ve ayni kokenden gelen sozciikler, sOylencebilimsel arenada

1 Siiheyla Saritas, Halk Bilimine Girig 1, (www.acikders.org), 16-21.
15 Ernst Cassier, Devlet Efsanesi, Ceviren: Necla Arat, (Remzi Kitabevi, Istanbul, 1984), 32-35.
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usdis1 bir yapiya biriinmektedirler. Bu da sOylencelerin olaganiistii bir anlatimla
aktarilmasima neden olmaktadir. Buradan hareketle dil tiimiiyle kendi iginde tutarls,
sabit ve akla yatkinken; sdylencebilim degisken ve akil {istli bir kavrami isaret
etmektedir denilebilir. En ilkel olandan en modern diisiinceye varincaya kadar insanin
icinde bulundugu durumu dile getirme sanati olarak sdylencebilim, toplumsal
tezahiirlerle onem ve ehemmiyetini tasdiklerken; insanin yine bireysel olarak bir
topluluga aidiyet duymasina yardim ederek ortak bir kimligin olugsmasinda kulaktan
kulaga dolasma yordamiyla etkin bir rol listlenmektedir. Bu baglamda mitoloji eski
topluluklardan, modern zamanlarin toplumlarina geciste soylem ile kimligin
belirlenmesinde oldukca aktif bir role sahiptir. Gergegi yansitan mitoloji kuramlarinin
temellerinin Yunan mitoslarina dayandigini vurgulayan Zeliha Etdz’e gore insanin
yaratilisiyla gelismeye baslayan dil ve dille paralellik gosteren sdylem, 6zellikle 18. ve
19. yiizyillarda modern devletler tarafindan kullanilmaktadir. Bu yoniiyle mitos veya
sOylence bir cesit iktidarin manipiile etme araci gorevindedir. Foucoult’tan aktaran
Etéz, bu konuda soyle demektedir: “Soylem muriltiy1 dagitmakta ama o olmadan
konusamamaktadir.”*'® Mitosun bir smiflandirmasini yapan Zeliha Etoz, masallar ve
destanlarla karistirilan mitoslarin aslinda birbirinden farkli bir¢ok yonii bulundugunun
aciklamasini da yapmaktadir. Bu konuda oncelikle masallarla mitoslar arasindaki
farkliliklar1 siralayan yazar daha sonra masala nazaran mitosla daha yakin olarak
bilinen destanlarin farkliliklarindan s6z etmektedir. Bu baglamda masallarda belli bir
zaman araliginin bulunmasi, kahramanlarinin genelde insanlar olmasi gibi 6zellikler
onu mitostan ayirmaktadir. Clinkii mitoslarin kesin bir zaman1 olmamakla birlikte
kahramanlarini ise genellikle tanrilar gibi dogatistii giicler olusturmaktadir. Destanlarin
mitosla daha fazla karistirilmasinin nedeni ise tarihsel olaylar olarak aktarilmalaridir
ve kahramanlarinin siradan insanlar olmamakla birlikte yine insanlardir ancak bunlar
tanrisal giiclere sahip kahraman nitelikli ve belli bir amag etrafinda ¢aba sarf eden ve

belli bazi ritiielleri takip eden kisilerdir.

2.1.3. Atasozleri ve Deyimler

16 Zeliha Etoz, Mitos ve Iktidar, ( Ankara Universitesi, Siyasal Bilgiler Dergisi, Cilt 66, No. 3, s. 157-
176, 2011), 164.
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Halk arasinda kullanilagelmis olan atasdzleri, ge¢miste meydana gelen bir
olaydan ders alinarak bu dersten sonug ¢ikarma 6zelligine sahip kaliplagsmis sozlerdir.
Bati Tiirk’lerinde ‘atalar sozii’ adi verilen nasihat verici bu s6z dizimi Tiirkiye
Tiirk¢e’sinde atasozleri seklinde kullanilmaktadir. Kasgarli Mahmud, bu baglamda
atasozlerini atalardan bugiine varan 6giit verici sOzler olarak tanimlamaktadir. 17
Toplumun gelenek, gérenek ve adetleri, yasam sekli, hayata bakis agis1 gibi konularda
ipuglar1  veren atasdzleri veya ‘atalar s6zli’ mevcut toplumsal hafizanin
sekillenmesinde ninniler, masallar, mitos ve sdylencelerden sonra 6nemli bir yere
sahiptir. Aslinda hepsinin birlesimi olan toplumsal hafizanin iginde barindirdigi kokli
bilgilerden olan atas6zleri, kendinden onceki geleneksel sozlii politik kiiltlir 6gelerinin
akilda kalan en kisa 6zeti niteligindedir ve her atas6zii daha 6nce bir ninni, masal veya
efsaneden ¢ikartilan bir dersin sonucudur.

“Her ulusun atasozleri, kendi varliginin ve benliginin aynasidir. Atasdzlerinde bir

ulusun diisiinceleri, yasayislari, inanislari, gelenekleri goriiliir. Atasdzleri, uluslarin

zekalarindaki keskinligi, hayallerindeki genisligi, duygularindaki inceligi belirten en

degerli orneklerdir. Bu soézler, derin felsefelerden baska giizel buluslarla, parlak
niiktelerle, ince alaylarla, sert taglamalarla doludur. Boylece her atasézii, kendi

,,118
ulusunun damgasini tasir.

Akilda kalma ve sdylenis bakimindan ninni ve masala oranla daha kolay olan
atasozleri bu nedenle giinliik hayatta kendine diger sozlii politik kiiltiir 6glerine
nazaran daha c¢ok yer ayirabilmektedir. Bu dogrultuda toplumun herhangi bir konudaki
genel kaanatini anlamanin en basit yolu giinliik hayatta en ¢ok kullandig1 atasézlerine
bakmaktan ge¢cmektedir. Tiirk toplum yapis1 ve toplumsal hafizasi genel anlamda
anadolu insaninin sade ve basit yasam tarzina uygun igerikli kaliplasmis sozlerden
olusmaktadir. Bu bakimdan dili agir ve siislii kullanimi olan s6z 6bekleri ve climle

yapist atasozlerinde sik rastlanan bir durum arz etmemektedir.

2.1.3.1. Deyimler

Y Siikrii Elgin, Halk Edebiyatina Giris, (Ak¢ag Yaynlari, Ankara, 2004), 623.
18 Omer Asim Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sézhigii, (Inkilap Yayinlari, 1993), 11.
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TTH’nin sekillenmesi noktasinda politik kiiltiiriin son ayaginda yer alan
deyimler ise, toplumsal hafizada yer alan ve toplumun giinliik hayatta atasozleri yerine
kullandig1 az sozle ¢ok sey anlatan ifadelerdir. Tiirk toplumu s6z konusu deyimlerin
tiimiini tarihsel bir silire¢ i¢inde kendi yasam tarzi ve kiiltiirii 6lgeginde meydana
getirmistir. Bu anlamda sdylenilmek istenilen soziin anlamina giic kazandirmak
amaciyla halkin ortaklasa emeginin sonucu olan deyimler aym1 zamanda anlatima
zenginlik katmak i¢in de kullanilan sozlerdir. TTY n1 sekillendiren deyim geleneginin
Goktirk Yazitlari’na kadar uzandigini belirten Talat Tekin’e goére bugilin giinliik
hayatta kullanilan ¢ogu deyimin asli Goktiirk Yazitlar’inda yer alan ve ‘mesel’ adi
verilen deyimler ile birebir aynidir. Buna gére bugiin ‘adr sani yok olmak’ deyimi
kadim Goktiirk Yazitlarinda “An kiisi yok bolmak ™ seklinde ge¢mektedir. Bireylerin
giinliik hayatin akisinda farkinda olmadiklar1 durum, toplumun bir ferdi olarak sahip
olduklar1 kendi kisisel yargilarinin, toplumun diger {iyeleriyle etkilesim icinde
olmaktan kaynaklanan toplumsal hafizada yer alan bilgilerle pekistirilmesi ile siirekli
bir devingenligin s6z konusu olmas1 durumudur. Birey, tipki atasozlerinde oldugu gibi
sosyallesmenin bir geregi olan iletisim becerilerini kullanirken sahip oldugu degerler
cercevesinde kendini Gtekine kargi ifade etmek amaciyla artik zamanla toplumun ortak
hafizasinda yer alan deyimlesmis ciimlelerini tercih etme egilimine girmektedir. Bu da
deyimlerim gercekte kendi fikriyle Ortlissiin veya Ortiismesin yalnizca toplumsal
hafizada yer ettigi sekliyle sosyal ve siyasal hayatin i¢indeki bireyi ifade etmek

amacina hizmet ettiginin bir gostergesidir.

2.2. Geleneksel Politik Kiiltiir Ogelerinde Muhalefet Ornekleri

Toplumsal hafizayr ve onun sekillenme bi¢imlerini gordiikten sonra bu
boliimde toplumsal hafizayr sekillendiren s6z konusu geleneksel politik kiiltiir
Ogelerinden sirasiyla ninniler, masallar, mitos ve sdylenceler son olarak atasozleri ve
deyimlerden cesitli 6rnekler verecegiz. Bu siralamada ninnilerden baslayip deyimlerle
bitirmemizin nedeni toplumu olusturan bireylerin yasam yolunda bebeklikten
yetiskinlige varincaya kadar bu geleneksel kiiltiir 6geleriyle tanigma ve s6z konusu

Ogeleri 6grenerek bireysel ve toplumsal hafizalarina dahil etme siireclerini esas

119 Talat Tekin, Koktirk Yazitlarindaki Deyimler Uzerine, (Tiirk Dil Kurumu, 1957), 373.
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almaktir. Bu siiregte karsilasilan her 6genin, muhalefet konusunda 6nce bireyin sonra
toplumun hafizasinda verdigi alt mesajlara ve bu mesajlarla toplumsal hafizay1 nasil
etkiledigi iizerine bir resim ¢izecegiz. Bu noktada bireysel anlamda tanisilan ilk sozli
politik kiiltlir 68esi ninniler olduguna gore ilkdrneklerimizi anonim Tiirk halk
ninnilerinden sunacagiz. Ardindan masallarda yine TTH’m1 sekillendiren masal
orneklerini ele alacagiz. Buna goére TTH’nda masallar konusunda temel olarak iKi
kaynak bilinirligi ile digerlerinden ayrilmaktadir bunlar, neredeyse toplumun tiimii
tarafindan bilinegelmis geleneksel Anadolu Masallarini konu alan Pertev Naili
Boratav’in kaleme almis oldugu Az Gittik Uz gittik Masallar ile anadolu kokenli
olmayan buna ragmen yine de Tiirk toplumunca benimsenmis ve toplumun oldukga
genis bir kesimi tarafindan bilinen ve anonim bir eser olan Binbir Gece Masallar1’dir.
Bununla beraber Keloglan masallar ise Tiirk masallarinin en bilinen 6rneklerindendir
ancak keloglan bashh basmma bir masal tiirii degil yalnizca geleneksel anadolu
masallarindan biri olan ismini masal kahramanindan alan bir masaldir. Mitos ve
sOylenceler basliginda ise daha kadim bir gelenekten geldigi i¢in ninni ve masaldan
farkli olarak Tiirk mitolojisinde yer etmis efsanelerde en ¢ok kullanilan 6geler ve bu
Ogelerin anlamlar1 iizerinde duracagiz. Toplumsal hafizay:r sekillendiren Ogelerin
orneklendirilmesi noktasinda son olarak atasozleri ve deyimlerde daha Once
gordiiglimiiz ninni, masal, mitos ve sOylencelerde sahip olunan genel kani etrafinda

c¢ikarilan sonuclarin birey ve toplum i¢in kisa ve 6z disa vurumlarini gorecegiz.

2.2.1. Ninniler ve Masallarda Muhalefet

Calismada, geleneksel Tirk ninnileri ve anadolu masallarindan secilen
orneklerle, TTH’nda yer alan muhalefet olgusu daha yakindan incelenirken ayni
zamanda toplumsal yapmin bu konuda sahip oldugu genel kani hakkinda bilgi
verilmek istenmektedir. Toplumsal hafizanin sekillendirilmesine katkida bulunun
ninnilerle baglanilan 6rneklendirme islemi masallarla devam etmektedir. Bu anlamda
TTH’n1 sekillendiren geleneksel sozlii politik kiiltiir 6gelerinden olan ninnilerde halkin
temel kaygisi egitim ve iyi insan olmak {izerine kuruludur. Bebekliginden itibaren dig
bir sesten kulagma calinan ninniler araciligiyla toplumsal bellegin verilerini biligsel

hafizasinda depolama islemine baslayan her birey bu noktada hayatta yapmasi ve
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yapmamasi gerekenler konusundaki ilk dersini ninniler araciligiyla dinlemektedir. Bu
anlamda toplumda ninni dinleyerek biiyiitiilen ¢ocuk hayat okulundaki ilk egitimine
baslamis demektir. Bu egitim bazen sevecen bir iislupla dile gelen ninnilerle oldugu
gibi bazense korku 6gelerini igeren ninnilerle de olabilmektedir. TTH’ n1 sekillendiren
ninnilerde, okumanin 6nemi haricinde, iyi bir insan olup i¢inde bulundugu topluma ve
devlete de hayirli bir birey olmanin alt1 iyice ¢izilmektedir. Bunun yaninda toplumsal
hafizanin yine siyasal boyutuyla ilgili olarak kotii s6z sdyleyip ‘hatir goniil yikmamak’
giizel s6z sOyleyerek ‘goniil almak’ ve ‘diismanlari sevindirmemek’, ‘kotii giin dostu

olmak’ Tiirk ninnilerin en bilinen ortak dzelliklerndendir.?°

Buradaki dost ve diisman
kavramlar1 birebir bir kisi olmamakla birlikte toplumda yabanci bir unsur olan ‘6teki’
ile tanidik, bilindik anlamindaki ‘biz’ kavramlarina isaret etmektedir.

“Cocugun gelecekte olan ya da olmasi istenilen 6zellikleri, yasitlart arasinda seckin

bir yer edinmesi, biiyiiyiip evlenmesi, okumasi ve annenin 6zlem ve begenisine gore

mevki sahibi bir insan olmasi, anne ya da babasi olmayan cocuklarin durumlari,
¢ocuk uyusun diye eren ve evliyalardan yardim istenmesi, ¢ocuga yonelik korkutma

sozlerine yer verilmesi, ninnilerimizin en belirgin 6zellikleri arasindadir.”

Buna gore bebegi uyuturken eglendiren ayni zamanda ise ona uzun vadede
pasif bir sekilde de olsa egitme islemine tabi tutan ninnilerde en ¢ok islenen temalar
vatana ve millete hayirli evlat olmak, okuyup biiylik adam olmak, kotii s6z sdylemek
yerine hayr konusmak, tatli dilli ve temiz kalpli olmak, dogru sozlii olmak, iyi huylu
olup herkesle iy1 ge¢inmek, vatana askerlik borcunu yerine getirip sehit veya gazi
olmak, diigmani giildiiriip kendine oh dedirttirmemek, rabbini bilmek, dogru yoldan
ayrilmamak, gururlanmamak, her iste bir hayir gorebilmek, kibirli ve kendini
begenmis olmamak, yigit ve mert olmak, bilgili olup cahil olmamak, okuyup adam
olup kimseye muhta¢ olmamak ve tiim bunlarin sonunda toplumda s6z sdyleyebilecek
bir konuma yiikselmek seklinde devam etmektedir. Buna gore toplumsal hafizanin ilk
0gesi olan Tiirk ninnilerinden toplumun muhalefete olgusuna bakis agisini yansitan

ornekler su sekildedir:

120 Siikrii Elgin, Halk Edebiyatina Giris, (Akg¢ag Yayinlari, Ankara, 2004), 271.
121 \. Sabri Koz, Tiirk Halk Ninnileri, (Yap1 Kredi Yayinlari, 1. Baska: istanbul, Mart 2005), 8.
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“Uyusun da biiyiisiin ninni
Tip1s tip1s yliriistin ninni
Okusun da adam olsun ninni

. ..,122
Ninni yavrum ninni”

“Ninni ¢aldim besigine
Devlet konsun esigine
Diigman 6lsiin kesigine

. . .5,123
Ninni yavrum ninni”

“Parmaklari kalem gibi
Gozleri var ki stirmeli

Uyuyup da biiyiisiin ninni

. .,124
Okur yazar olsun ninni

“Kara toprak yesil toprak
Yavruma kurdum salincak

Hayirl evlat olacak

Ingallah yavrum hu ninni™ 2

“Su koydum tast1 ocaga
Kaynanam vardi kocaya

Her iste bir hayir vardir

... .,126
Uyu yavrum ninni ninni

“Ninniler dedim de uyuttum seni
Bir heves ile yiiriittim seni

Pasa olsun diye biiyiittiim seni

122 Byrcu Giiler, Tiirk Ninnilerinden

Se¢meler,  (Temel  Kitaplar,  Nehir
Yaynlari, Istanbul, Ekim 2005), 9.

B age., 12.

2 age., 12.

% age., 13.

%6 a.g.e., 13.
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Uyuyasin kuzum ninni

Biiyiiyesin kuzum ninni

. 5,127
Yasayasm yavrum ninni

“Evlerinin 6nii kuyu
Kuyudan oglum ¢eker suyu

Pek giizeldir oglumun huyu

. . .,,128
Askerdir oglumun soyu, ninni

“Biiylise oglum versem hocaya
Okuya okuya ¢iksa heceye

Ne iyilik etsem ben o hocaya

. . . .,,129
Ninni benim yavrum, ninni!”

“Bag olmaz ise tas olsun

Kizim memura es olsun

.. . .,,130
Ninni yavrum ninni”

“Ya gehit ol ya gazi
Vatan asker istiyor
Kan muzaffer istiyor
Ninni yavrum ninni!
Karanfil alacaksin
Saksiya dolacaksin

Uyu da biiyii yavrum

5,131
Sen adam olacaksin

1.2.7 Kevser Tirkay Kurt, Eglendiren

Ogreten Ninniler, (Hayat Yayin Grubu,
Istanbul, 2012), 9.

%8 ag.e., 16.

P age., 17.

B0age., 21

Blage., 22.



“Kara kasl1 zeytin gozl,
Beyaz yiizlii, dogru sozli
Ipek sacli tung bilekli

Temiz yiirekli olas1 kuzum ninni”

“Evimizin 6nii kuyu
Kuyumuzun tatli suyu

Giizeldir yavrumun huyu

. .,,133
Uyusun yavrum ninni

“Hu, hu, hu ¢ek
Cesmelerden su ¢ek

Okur yazar insallah

Alim olur insallah”134

“Ninni desem beni yakar
Besiginde giiller kokar

Kot sozler hatir yikar

. . . .,135
Ninni yavrucagim ninni”

“Evlerinin 6nii ¢ukur
Cuhadan mintan dokur

Insallah biiyiir de

Benim oglum okur”136

“Al babasi al babast
Oglunu bagrina al babasi

Kitap al da hazirla

Yavrunu mektebe sal baba51”137

132

32 4.ge., 31
B age., 4.
B34 a.ge., 51.
%5 a.g.e., 65.
136 a.g.e., 68.
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“Dandini dandini danasi kiigiik
Kuyrugu uzun kulag: giidiik

Alemi sanma aptal, hodiik

.. . . .,,138
Ninni benim yavruma ninni”

“Benim yavrum uyuyacak
Uyuyup da biiyliyecek
Okullara gidecek

Biiyiik adam olacak

5,139
Eee ... ece..

“Ninni benim Can’1m ninni
Uyusun da biiyiisiin ninni
Eee... e...

Tipis tipis yiiriisiin ninni

Okullara gitsin ninni

5,140
Eee...e...

“Ilkbahar, kis, sonbahar, yaz
Kundagin ne kadar beyaz
Huu... hu...

Aman yavrum Rabbini bil

Her nefeste eyle niyaz

5,141
Huu... hu...

“Servi gibi boyun olsa

Melek gibi huyun olsa

BTa.g.e., 86.

8 ag.e., 92.

39 Tarik Behram Akm, Mini Mini
Ninniler, (Ninnilerden Se¢meler, Anonim,
Umut Matbaacilik, Kasim 2005), 15.
“0ag.e., 18.

“lag.e., 37



Huu.. hu...
Kapilma yavrum hi¢ gurura

Diinya dolu malin olsa

Huu... hu...”142

“Gidin bakin su kargaya ninni
Konmasin bizim ovaya ninni
Sikayet ederim Hiida’ya ninni

Ninni balam, kadan alam, hayran olam
.14
ninni 3

“Uyu yavrum! Uyanacak giinler var
Eli dostu gozetecek giinler var
Baban sehit izlerinde {inler var

Bu izlerde sen de dolag ninni

Sen aglama, ben aglayim nini.

Uyu yavrum! Yine simsek ¢akiyor
Sehit baban bulutlardan bakiyor
Yarasindan kizil kanlar akiyor

O yaray1 dur baglayim ninni

Sen aglama, ben aglayim ninni

Uyu yavrum! Gozlerinde uyku var
Deden gelmis ellerinde oku var

Sen biiylirsen diigmanlara korku var

Sen onlardan al dcilinii ninni

< - . .,144
Sen aglama, ben aglayim ninni

“Yesil billur testin olsun
I¢i sevaplarla dolsun

Allah senin dostun olsun

12a.g.e., 39.
“age., 72.
“age., 77.
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Ninni yavrum ninni

Uyu yavrum hu... hu... 4

“Gidin deyin su ser¢eye ninni
Konmasin bizim bahgeye ninni
Sikayet ederim hocaya ninni
Ninni balam, hayran olam ninni
Gidin bakin su kargaya ninni
Konmasin bizim ovaya ninni
Sikayet ederim Hiidaya ninni
Ninni balam hayran olam ninni
Gidin bakin su kerkese ninni
Konmasin bizim merkeze ninni

Sikayet ederim herkese ninni

-l . .,,146
Ninni balam hayran olam ninni

“Uyu uykun tatlt olsun
Ninni yavrum ninni
Iyi uykular seni bulsun
Ninni yavrum ninni
Kollarn kitapla dolsun
Ninni yavrum ninni

Dili sakiyan biilbiil olsun

A . ,147
Ninni yavrum ninni”

“Uzun karali boyun olsun
Salkim sogiit dalin olsun

Okullar da yakin olsun

.. . .,,148
Ninni yavrum ninni”

“Sag.e., 84.

Y8 Anonim, Tiirk Ninnilerinden Se¢meler,
(100 Temel Eser, Turkuvaz Matbaacilik
Yayincilik A.S., Istanbul, 2009), 30.
“ag.e., 37.



“Benim ¢agam uyuyacak
Uyuyup da biiyiiyecek

Okullara gidecek

Biiyiik adam olacak™*

“Glimiis bagin herecigi
Yaldiz evin direcigi

Titresin diismanlarin yiirecigi

.. . .,150
Ninni kizim ninni”

“Benim yavrum uyuyacak

Uyuyup da biiyiiyacak

Okullara gidecek

Biiyiik adam olacak™™!

“Ninni desem beni yakar
Besiginde giiller kokar
Kotii sozler hatir yikar
Ninni yavrucugum ninnni
Cadirda atlar inisir
Diigmanlar yliziim giiltisiir
Kuzgunlar lesi boliisiir
Ninni bebek ninni ninni
Oglum oglum has oglum
Pabucun burnuna bas oglum
Gizellere bak oglum

Cirkinleri ge¢ oglum

148
149
150

a.g.e., 41.

a.g.e., 42.

a.g.e., 47.

B Ali Kemal, Tiirk Ninnilerinden
Se¢meler, (Parilti Yayincihik, Istanbul,
Eyliil 2005), 10.
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. . .,,152
Ninni yavrum ninni”

“Uzun ¢aylar uzamasin
Giiller taze bezemesin

Yavruma soyleyen diller

.. .,153
Hasta olsun gezemesin ninni”

“Gidin bakin su kargaya ninni
Konmasin bizim ovaya ninni
Sikayet ederim hiidaya ninni

Ninni balam kadan alam

. .,154
Hayran olam ninni °

“Ninni derim iki iki

Ben ¢ileden tuttum yiikii
Mevla’m iyilik verir mi ki?
Dert ortagi yavrum ninni
Ninni derim tiger iicer
Iyilik benden geri kagar
Bugiinlerde gelir geger
Dert ortagi yavrum ninni
Ninni derim beser beser
Diigsmanlar pesimden kosar

Kuzgunlar tepeme tiger!

- . .5,155
Dert ortag: yavrum ninni

“Pinarlarda nemlenirim,
Kotii soze gamlanirim,

Gozyasimla eglenirim.

152
153
154

a.g.e., 40.
a.g.e., 55.
a.g.e., 87.
%5 a.g.e., 108.



Ninni bebegim ninni!”®

“Al sancagin altinda,
Ya sehit ol ya gazi,
Vatan asker istiyor,

Kan muzaffer istiyor,

.. . .,,157
Ninni yavrum ninni!”

“Kizim severim seni oku,
Okumazsan beni doku,
Issizlerin 6nii sonu,

Olur yoklarin yogu.”158

“Ninni derim uyuturum,
Ben yavrumu biiytitiiriim,

Yavrum mekteplik olunca,

Cektiklerimi unuturum.”159

“Ninni diyeyim uyusun,
Uyusun da hemen biiyiisiin,

Asker olup yurt korusun!

. . .,,160
Ninni yavrum sana ninni.”

“Ninni yavrum ninniki,
Yildiz saydim on iki,
On olmazsa bes olsun,

Benim oglum bas olsun!”161

16 Meral Akzambaklar, Ninnilerden

Se¢meler, (Timas Yaymlari, istanbul,
2005), 64.

17 a.g.e., 133,

%8 a.g.e., 140.

™ age., 142,

1%05.g.e., 143,

61a.ge., 144,
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“Usak’ta uzun ¢arst,
Otururlar kars1 karsi,
Benim oglum olacak,
Memlekete devlet basi.

5,162
Nen nen nen!

“Ciftlik dolu malin olsun,
Baban sana kéle dursun,
Benim yavrum uyusun.

. . .15,163
Ninni yavrum ninni!”

“Hu, hu, hu Allah
Ogluma uykular ver Allah

Oglum uyusun masallah

Okumus olsun insallah, ninni.”164

“Dandini dandini danasi kiigiik
Kuyrugu uzun kulag giidiik

Alemi sanma aptal hodiik

. . .71
Nenni, benim yavrum nenni. 65

“Benim oglum olsa da versem hocaya,
Okuya okuya ¢iksa heceye

Ne iyilik etsem ben o hocaya

. . . . 166
Ninni benim yavrum, ninni.

“Erenlerin kilici,

%2 a.g.e., 146.

% ag.e., 148.

' M. Sabri Koz, Tiirk Halk Ninnileri,
(Her Giine Bir Ninni, Yapt Kredi
Yaynlari, Istanbul, 240cak 2005), 21.

% ag.e., 25.

% ag.e., 41



Arsa gikar bir ucu,

Her dertlerin ilaci

La ilahe illallah, ninni.” 1%

“Oda dolusu kestane,
Devsirdim tane tane.
Akranlari i¢inde

Benim oglum bir tane

S .o
Ninni ogluma ninni. 68

“Nenni desem neni bilmez
Uyuyup uykusun almaz

Benim bebegim halden bilmez

. .. . 7169
Nenni bebegim nenni.

“Yiiklige yiikler yigarlar
Oniine gelin dayarlar

Gliclizme yavrum giiciizme

Duyarlar da dégerler.”ﬂo

“Yagmur yagar simsek cakar,
Yavrularim yola bakar.

Sehit baban boynun biiker
Ninni nazl1 yavrum ninni
Uyu gozlerin siiziilsiin,
Kirpigine inciler dizilsin,
Alnina hayir yazilsin,

.. il . .77
Ninni gonca giiliim ninni.

%7 a.g.e., 43.
168 a2.g.e., 56.
1%9a.g.e., 66.
703.g.e., 86.
age., 89.

“Nenni desem ne seslenir,
Biilbiil kafeste beslenir.

Yavrum kii¢iiktiir uslanir,

- . L7172
Ninni yavrum ninni.

“Gover bostanlarin gover
Gtivercinler boyun eger

Her doven oksiiz dover

. . .,173
Ninni nazli yavrum ninni

“Ninni diyeyim melekler,
Kabul olsun dilekler.
Heba yere gitmesin,

Cektigim emekler.”* "

“Yol ustiine salincak kurdum
Altma kopriiler kurdum

Yavrum biiyiisiin diye

Cileleri ¢ektim durdurn”175

“Bebek bei del’eyledi

Yakt1 yakt1 kiil eyledi

Muhannete kul eyledi oy”176

“Hasaridir oglum hasari,
Cikmasin kizlar digari,

Oglum kizlar1 goriince

Oglumun dudag: yasar1.”l77

2ag.e., 92.
B age., 92.
4 ag.e., 95.
5 ag.e., 97.
6 ag.e., 104.
" ag.e., 119.



“Camlarin dallar1 agil olmaz,
Kuzum nen, nen, nen.
Ellerin oglu da ogul olmaz.
Kuzum nen, nen, nen.

Ug kiz degil bes kiz olsa

Bir oglanin yerini tutmaz,

178
Kuzum nen, nen, nen.”

“Derelerin ¢akil taglari,
Yavrumun kalem kaslari.
Oglum biiytiylip okuyacak,

Olacak Cumhurbas,kam.”179

“Sen bir giizel meleksin
Her goniilde ¢igeksin

Sen ne sirin bebeksin.” &

“Ninni desem edasina
Beyler inmis odasina

Stvar usak kollarini

Karsi ¢ikar babasma”181

“Yolda giden yolcular, ninni
Oglumu goétiirmesin avcilar, ninni

Ok yayim1 hazirlamam, ninni

5 . .,,182
Ben oglumu azarlamam, ninni”

“Bahgede kara kuzu

178 3.g.e., 120.
9 age., 127.
180 3.g.e., 138.
181 3.g.e., 139.
182 3.g.e., 150.

Yavrumun girin sozii

Ayirmasin mevlam bizi

.. . .,183
Ninni yavrum ninni”

“Evleri var ev yaninda
Benleri var sag yaninda

Rezil etmez el yaninda

. . .,,184
Ninni yavrum ninni”

“Husuna oglum husuna
Kim ne demisler bu aslan tosuna

Tosun uyusun biiyiisiin

Mekteplerde okusun”®

“Eglesin yerin giizel ee

Yaylasin huyun giizel ee
Eller yavrum eller giiliim e 18
“Eglesin yerin giizel ee
Yaylasin huyun giizel ee

187

Eller yavrum eller giilim ee”

“Ince elek yogun elek, hu hu
Anneden dogmus melek, hu hu

Eller ne derse desin, ninni

. .,,188
Bana da yavrum gerek, ninni

“Ince elegin unuyum huhu

8 ag.e., 157.
184 a.g.e., 160.
85 ag.e., 161.
18 a.g.e., 162.
87 ag.e., 162.
18 a.g.e., 168.



Yar kapimin kuluyum huhu

Baban kole tutarsa yavrum

.. . .,,189
Senin i¢in dururum, ninni”

“Bahgelerde giil kurusu ninni
Dibinde keklik siiriisii, ninni
iki gdziimiin birisi kuzum

Uyu benim melek yavrum, ninni™ %

“Bahgelerin kestanesi ninni
Dokiiliir tane tanesi ninni
Annesinin bir tanesi, ninni

Huylu benim melek yavrum, ninni
Evlerinin 6nii igde, ninni

Igdenin dallar1 yerde ninni

Senin baban gurbet ilde, ninni

. . . .,191
Huylu benim giizel yavrum, ninni y

“Ninni desem ne seslenir ninni
Kafeste keklik beslenir ninni

Yavrum kii¢iik de uslanir ninni

L o . .5,192
Ninni ninni melekcigim ninni

“Nenni de neni bebege
Cagam yatip biiyiiye
Biiyiiyiip asger ola

Giizel gizlar1 ala

. . ,,193
Nenni de nenni ¢gagama

189 3.g.e., 169.
%03ge., 172.
¥lage., 171.
1923.g.e., 174.
1% a.g.e., 181.
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“Allah derim biyiitiirim
Neni derim uyuturum
Yavrum derim uyuturum
Nenni yavrum nenni...
Bebegimin gozleri ela,
iki tel saglar1 kara,
Babas: askerde yaya,

Ya Rabbim bizi koyma dara,

e .71
Uyusun da biiylisiin nenni...

“Cabuk uyu bebegim,
Igneciye haber verecegim.

Eger yatmazsan,

P .. . .. 5l
Seni bir giizel dovecegim.

“Derin golde biter gamis
Uzar gider vermez yemis
Benim yavrum safi giimiis
Uyusun yavrum ninni
Gozleri boncuh oglum
Yatagi pamuh oglum
Simdi oglum yatacah

Biiyiiylip asger olacah”!%

“Ninni de kizima ninni
Yanaklar1 al kizim
Ipek sagli can kizim
Uyu da uyu ninni

Uyu da biiyii ninni

Gelin olup gidecek

9 ag.e., 183.
% ag.e., 184.
% ag.e., 185.



Kanat takip ugacak
Ninni kizim ninni
Ninniler yaman olur
Savrulur saman olur
Benim kii¢iiciik yavrum

Okur da doktor olur

ce . .,197
Ninni ninni

“Uyusun da biiyiisiin ninni
Askere gitsin ninni
Vatani da korusun ninni

Hadi hadi oglum ninni

.. . .,,198
Ninni de yavrum ninni

“Uyusun da biiyiisiin ninni
Askere gitsin ninni

Hadi hadi oglum ninni

. . .,,199
Ninni de yavrum ninni

“Ninniler yaman olur
Savrulur saman olur

Benim oglum yuhlasa

Ortalik stitliman olur”200

“Yavrum kostu alana
Seving verdi kalana

Cigekler ileng[beddua] etti

Buggeye[bahge] davar salana”zo1

197 a.g.e., 186.
1% a.g.e., 187.
%9 3a.ge., 187.
2005 g.e., 191.
201 5.g.e., 193.

102

“Kundagina sardim das1
Goziimden akiddim yas1
Evliyadir yoldasi
Uyu yavrum uyu

Biiyii yavrum biiyii”zo2

“Yola ¢iktim yol 1sss1z
Para buldum yazisiz
Olma oglum hayirsiz
Uyu yavrum ninni
Biiyii yavrum ninni
Ninnilerim senin olsun
Uykular géziine dolsun
Kisiler sesine dursun
Uyu yavrum ninni
Biiyii yavrum ninni
Evlerinin 6nii ¢ukur
Culhalar ipek dokur
Altin elli kitap okur

Biiyii de oku ninni

Uyu da biiyii ninni»?%

“Ayda ogluma aydasi ninni
Ne zaman deger faydasi ninni
Yaz degmezse gdz deger ninni
Acele etmesin babasi ninni
Ninni ninniden gelir ninni
Oglan mektepten gelir ninni

Ciiz kasesi boynunda ninni

Okuya okuya gelir ninni”?%

202 3 g.e., 197.
203 3.g.e., 198.
204 3.g.e., 199.



“Dandini dandini danali bebek
On parmagi kinali bebek

Hem huridir hem melek

iki kolu sivali bebek”205

“Oglum agillar yapsin

Cama katirlar taksin

Kog olsun kogah olsun
Kotiiye kargilar [degnek] atsin
Uyu ogul uyu

Biiyii ogul biiyii

Oglum elin altin ola

Kollari martin ola

Sana Hak’tan yardim ola

Uyu ogul uyu

Biiyii ogul biiyi”?*°

“Nenni desem besigine
Devlet konsun esigine
Beyin oglu dosegine

. .,,207
Neni yavrum nenti

“Besigini devirsin, ninni

Erligini bildirsin, 6ve [ninni sdylerken

bagsta ve sonda kullanilan bir s6z]

Tanr1 korusun seni hu, hu

SO . .,,208
Sen yavrumun ilkisin, ninni”

“Oglum beyler beyidir

205 3..e., 200.
206 3.g.e., 201.
207 3.g.e., 208.
208 3.g.e., 216.

Beyler elin beyidir
Kirk kiz kurban olsun

Oglum yiirek beyidir, ninni*2%°

“Boy versin bebegim, dve
Bir ocaga el versin, hu hu
Arslan gibi yiiriistin

.. . . .,,210
Kediyi yere sersin, ninni

“Uyusun da biiyiisiin, insallah
Kosa kosa yiiriisiin, hu hu
Eline kili¢ alsin da pagam

Diigsmanlari kiiriisiin[ etkisiz
. .21
getirmek], ninni

“Yol iistiinde biter ahlat
Hep analar ¢eker zahmet

Adini koydum Dervis Ahmet

Dervis sana uyku versin, nenni”

“Persembe gecesi dogdu
Anadan siinnetli oldu

Yerle gok nurla doldu

. .,,213
Nenni yavrum nenni”

“Penceresi gacir gacir
Yavrum senin neren acir

Mevlam sana versin ecir

. .5,214
Nenni yavrum nenni”

212

29 3.g.e., 218.
2105 g.e., 220.
2 age., 222.
225.g.e., 232.
B age., 242.
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“Giil agac1 budamuslar
Gl goncast bitsin diye
Analar oglan beslemis

Asker olsun gitsin diye

L . .,215
Ninni yavrum ninni”

“Nenni desem uyur
Allah desem biiylir

Ninni yavruma ninni

. .5,216
Eee yavruma ninni”

“Altimizdayarim hasir, ninni
Yetis Hazreti Hizir yetis, ninni
Allah sana 6miir versin, ninni

Cagir oglum buban gessin ninni

F . . ,217
Allah sana 0miir versin ninni”

“Ciktim yaylanin diiziine
Dikeni batt1 gbziime
Ben razi oldum yazima

Dayanamam bir kuzuma

21
Nenni 8

“Oglum oglum al oglum

Ocaginda kal oglum

Baban kalan[artik] kocaldi[yaslandi]

ise goce sal oglum™?*®

21 a.g.e., 243.
25 a.g.e., 266.
216 a.g.e., 272.
27 a.g.e., 274.
218 3.g.e., 275.
2 a.g.e., 283.
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“Oglum gelir ilinden
Kilic sarkar belinden

Kim ogluma soz dise[dese]

o . 5,220
Yiiregi oynar yerinden

“Dandini dandini dan gelecek
Dermenlerden un gelecek

Herkesin ¢ocuklar1 yaris yapmig

Benim oglum 6n gelecek”221

“Hu hu dervisler
Hak yoluna girmisler
Ne sogulur ne diner

Bunu igen dervisler

Muradina ermisler”222

“Adu sar1 kendi sar1
Her ¢icekten alir bali
Benim yavrum ogul bali

Ogulsuzlar neyler mali

.. . .,,223
Ninni yavrum ninni”

“Uyu usagim uyu
Uyu da ¢abuk beyu
Aglamasan beyursun
Beyuk adam olursun
Beyinecek cocugun

Hemen adam olacak

220 3.g.e., 292.
221 3.g.e., 305.
222 3.g.e., 329.
22 a.g.e., 361.



Askerlugunu yaptu mi

Anasina bakacak”224

“Erini gizim serini gizim
Serasgerin gelini kizim

Kiirde vermem ayran iger

Koylilye vermem tarla bi(;er”225

“Dam ustiindedir damimiz
Kusadir harmanimiz
Sen burdan gel ben burdan

Kor olsun diigmanimiz

Lay lay balama lay lay”226

“Dandana oglum dandirmali

Bal sularina bandirmali

Melekler yiiziine egilsin

Ogluma Allah’tan hidayet gelsin,

. . 7227
Nenni yavruma nenni...

“Nenni dedim Ali’ye
Dil dgretir ayiya
Diisman kazdig1 kuyuya
Birgiin olur kendi diiser
Neni yavrum neni

Haa ehh!”228

“Uzun kavak uzamasin,

Dibini giil bezemesin.

224 a.g.e., 361.
225 a.g.e., 366.
226 a3.g.e., 381.
227 a.g.e., 392.
228 a.g.e., 412.
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Sana kotii sdyleyenler,

Hasta olsun gezemesin.

. . 5, 229
Nenni yavrum neni...

“Benim yavrum giilecek
Giliip de giizel olacak
[lim, irfan dgrenecek

Vatana millete hayirli olacak

Ninni benim kuzum ninni 3

“Layik ol kendi orf-adetine
Kahramanligini bayrak yaparak
Merhametli ol halkina

Yiiksek olsun arzun

Sevinsin vatan sohretine

. . ,231
Ninni bebegim ninni

229 3.9.e., 412.

20 Necati DEMIR, Tiirk Ninnilerinin Dili,
(Tiirk Ninnileri Hazinesi, Istanbul 1995),
13.

B Mehmet Yardimei, Kibris ve Diger
Tiirk  Ulkelerinde — Ortak  Ninni  ve
Tekerlemeler, (Dogu Akdeniz Universitesi,
II. Uluslararast Kibris  Arastirmalari
Kongresi, 24-27 Kasim 1998), 6.



2.2.1.1. Masallar

Masallarin toplumsal hafizay1 sekillendirmesi bireyin yasaminda ninnilerden
sonraki evreyi kapsamaktadir. Bu dogrultuda bebeklikten c¢ocukluga gecisin ilk
asamalarinda birey masallarla tanisacagi doneme girer. Hemen hemen alti ile onii¢ yas
arasini kapsayan bu siirecte ¢ocuk evde veya okulda birgok masal ile merhabalasir. Bu
asamada onun diinyasina hitap eden masallar cocugun diinyasini sekillendirme islevine
yavas yavas baslarken bireysel hafiza tipki ninnilerde oldugu gibi toplumsal hafizay1
bir yandan beslemeye devam eder. Bu asamada masallar, gercekle hayal arasindaki
ince bir tiil gibidir. Cocuk yastaki birey bunu o evrede anlayamaz ve bu nedenle
okudugu veya dinledigi masallar1 ger¢ekmisgesine zihnine alir. Zihin aldig: bilgileri
sorgulamadan bireysel hafizaya kaydederek bellekte her duygu ve diisiinceye belli bir
yer ayirir.

“Edebi bir tiir olarak degerlendirilen masal, yalnizca cocuklar igin {iretilmis

olmamakla beraber giiniimiizde ¢ocuk yazini kapsaminda ele alinmaktadir. Masalin

¢ocuklar i¢in bir egitim araci oldugu artik bilinen bir gergektir. Masallar 6zellikle

okul oOncesi ve okula yeni basglayan biitiin ¢ocuklarin biiyiik 6l¢lide ilgisini

¢cekmektedir. Gizemli havasi, seriiven dolu fantastik olaylar icermesi, ¢ogunlukla

iyilerin kazanip kotiillerin yenilgiye ugratilmasi masallart ¢ocuklar icin ilging

kilmaktadir. Bagka bir deyisle masal, ¢ocugun diinyasina yakin bir diinya

sunmaktadir. Evrensel bir anlatim tiirii olan masal "hayali hikaye" olarak da
tamimlanmaktadir. Masali masal yapan da bu olaganistiiliikler ve hayali
unsurlardir. Masallar insant 6zellikle ¢ocukluk doneminden baglayarak hayata

hazirlayan, icinde yasadigi kiiltiirel ortamda kendine giivenen bir birey olarak

yetigtirme amacinit tasiyan araglardir. Bunu saglayabilmek i¢in de masal ig¢inde
okuyucuya, dinleyiciye egitim amagli verilmek istenilen unsurlardan yani

iletilerden yararlanilmaktadir.”

Yasam icerisinde karsilasilan herhangi bir olay cagrisim yoluyla 6grenilen bir
masalla bagdastirilarak masalin vermek istedigi mesaj hem bireysel hafizada hem de
toplumsal hafizada pekistirilmis olur. Pekistirme diger geleneksel kiiltiir 6geleriyle de
devam ettirilerek toplumsal hafiza tiimiiyle sekillendirilir. Bu dogrultuda toplumsal
hafizay1 sekillendiren halk masallarin islevinin 6neminin farkina varan Ziya Gokalp,
bu alanda ¢esitli ¢alismalarda bulunarak nesir ve manzum olmak tizere birgok masal

derleyip yaymlamistir. ‘Kizil elma’, ‘Alageyik’, ‘Ulker ile Aydin’, ‘Yesil Boncuk’,

22 Aliye Yilmaz, Cocuk Egitiminde Masalin Yeri, (Binbir Gece Masallart Ornegi), (SDU Fen Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1:25, s5.299-306., May1s 2012), 301.
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‘Tirkiin Tufan1’, ‘Alp Arslan’, ‘Kolsuz Hanim’, ‘Kiigiik Sehzade’ Gokalp’in yaziya
gecirdigi masallardan bazilaridir.

“Ziya Gokalp masallar1 bazen nesir olarak, bazen de manzum olarak ifade etmistir.

Ancak manzum masallar1 fabllardan farklidir. Ziya Gokalp’in  manzum

masallarinin kahramanlari, geyik, ceylan gibi hayvanlar olsa bile masallarda

goriilen kilik degistirme motifine gore sihirle hayvan sekline giren insanlardir. Ziya

Gokalp, derledigi halk masallarin1 bazen oldugu gibi yayimlarken bazilarini da

kiiciik degisiklikler yaparak kaleme almistir. Bu masallarin kahramanlari ister

gocuk ister yetiskin olsun mutlaka, Gokalp masallarin islevselligini kullanarak,
ahlaki, milli, manevi ve 0giit niteliginde mesajlar vererek ayri bir islup

kullanmlstlr.”233

Gilimiishane Bayburt Masallari’n1 yazan Saim Sakaoglu’na gore ise masallar
onlarin gergek sahipleri olan ve sozlii kiiltiirii gelistiren halkin aralarinda duygusal bir
bag kurmalart ile gelisen ancak hi¢bir zaman inandiricilik iddiasi olmayan eserlerdir.
Bu nedenle masaldaki olaylarin gidisatina goére kahraman adina sevinen veya iiziilen
halk durumu toplumsal olarak icsellestirmektedir.“Masalin hakiki dinleyicisi olarak
kabul edecegimiz medeni imkanlardan hemen hemen hig istifade etmeyen, kiiltiir ve
tahsil yoniinden zayif olan insanlar masallarin gercek olduguna inantyorlar, haksizliga
ugrayan masal kahramanlar1 adina ﬁziilijyorlard1.”234 TTY’n1 sekillendiren masallarin
baslangicinda kulaga c¢alinan; “Bir varmis bir yokmus.. Cok sdylemesi ayipmis... Az
sOyleyip ¢ok dinleyenlerin bilgisi artar, ¢ok cok sdyleyip az dinleyenin ¢enesi
yorulurmus.” “Bir varmis bir yokmus... Cok sOylemesi gilinah, az sdylemesi

2

sevapmis... Allah’in kulu dagdan tastan ¢okmus...”, “Bir varmis bir yokmus... Cok

soylemesi giinahmus...”

tekerlemeleri gosteriyor ki masallarda ¢ok konugmak
sakincal1 ve kot bir isken az konusup susmak her zaman evladir. Bu anlayis insanlari
illa 1y1 sOylemeye mecbur kilmakta, elestirmek isinden uzak tutmaktadir. Buradan
hareketle anadolu halkinin hasirnesir oldugu masallarin genelinde islam dinindeki ‘Ya
hayir konus yahut sus’ anlayigmin hakim oldugunu ve Kuran-1 Kerim’deki Ali imran

104. ayette “Veltekun minkum ummetun yed’tine ilel hayri ve ye’mur@ine bil ma’rifi

283 Atiye Nazli, Binbir Gece Masallariin Anadolu Tiirk Masallari Uzerine Bir Arastirma, (Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Edebiyati Anabilim Dali Tiirk Halk Edebiyat: Bilim Dal,
Doktora Tezi, Konya, 2011), 12.

24 M. Ocal Oguz, Masallar, Masal Uzerine, (T. C. Kiiltir Ve Turizm Bakanhg  Kiitiiphaneler Ve
Yayimlar Genel Mudiirliigii, Ankara 2008), 4.

2% Naki Tezel, Tiirk Masallari, (Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 2. Basim, Ankara, Ekim 1985),
41.
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ve yenhevne anil munker[munkeri], ve ulaike humul muﬂihﬁn[muﬂihﬁne]236

sozleriyle
qyilik et, kotiilikkten sakin’ diisturunun toplumsal hafizaya masallar aracilifiyla ve

altta dini bir referansla ortlisecek sekilde kazindiginin bir gostergesidir.

TTH’n1 sekillendirmesinde 6nemli bir yere sahip olan ve diinya literatiiriindeki
yerini ‘One Thousand and One Nights’ ismiyle alan Binbir Gece Masallari, ¢ogunlugu
orta dogu kokenli halk hikayelerinden olusmaktadir. Buna gore igerisinde Anadolu
Tirk Masallar1 da olmak {izere ¢esitli cografyalardan efsanelerin anlatildigi masallar
okuyucularma zengin bir tarih bilgisini de beraberinde vermektedir. Binbir Gece
Masallarinin  her toplumdan millet tarafindan sevilmesindeki temel neden ise
evlendikleri gece padisah tarafindan 6ldiiriilmek {izere olan Sehrazat’in can korkusuyla
giristigi mesaketli hayatta kalma oyununun bir yolu olarak padisaha binbir gece
anlattig1 biri digerinin devami niteligindeki masallardir. Sehrazat bu masallar
sayesinde padisahin merakin1 her gece diri tutarak oyalamayi basarabilmis ve bir
sonraki gece yasamaya hak kazanmistir. Sonucta ise kendisiyle birlikte 6ldiiriilmeyi
bekleyen diger kadinlar da dldiiriilmekten kurtarmistir. Ancak Sehrazat, bunun yerine
padisaha Olmek istemedigini ve padisahin birlikte oldugu her kadini 6ldiirme
gelenegine bir son vermesi gerektigini sozlii bir karsi c¢ikisla [muhalefetle] acikca
beyan etmis olsaydi sonu¢ onun igin kazanilmis bir yasam degil 6liim olacakt1. Iste bu
yiizden denilir ki; “Tan sokiimiinde, masali en heyecanli yerinde kesiveren Sehrazat’in

99237

can korkusu olmasaydi Binbir Gece denilen masal dizisi olmazdi. Boylece

Sehrazat, aklin 15181 sayesinde padisaha anlattig1 icice gecmis konulardan meydana
gelen ve binbir gece devam eden masallarla padisah1 her daim memnun tutarak

oldiiriilmekten kurtulmay1 basarmistir.

“Bagdat’ta Abbasi Devleti’nin kurulmasiyla birlikte, Halifeler imparatorlugu’nun
tek dili Arapca olsa da, Fars etkisi sadece siyasette degil edebiyatta da kendini
hissettirmeye baglar. Bu edebiyatin en biiyiik eseri, bir anlat1 dizisiyle birbirine
baglanan anonim masallardan olusan iinlii ‘Binbir Gece Masallar’dir. Iddiaya
gore, kendini kadinlarin hilekarligindan ve sadakatsizliginden korumak isteyen
Dogulu bir Hiikiimdar, her giin kendine segtigi esin oldiiriilmesine ve ertesi giin
baska birinin bulunmasina karar verir. Iki kiz kardes bu katliama bir son vermek
icin hayatlarin1 feda eder. Kralin karisi olan abla, hayatinin son gecesinde kiz
kardesinin de odalarinda bulunmasimi rica eder. Safak vakti kraliyet gelini kiz
kardesini, zekice bir sekilde, bitirilmeden birakilan bir 6ykii anlatarak eglendirir.

2% Kur’an Kerim, Tirkge Meali: “Sizden, hayra c¢agiran, iyiligi (marufu) emreden ve kotiliikten
(miinkerden) sakindiran bir topluluk bulunsun. Kurtulusa erenler iste bunlardw.”__Kaynak:
(http://www.kuranmeali.org/3/ali_imran_suresi/104.ayet/kurani_kerim_mealleri.aspx), (Erisim Tarihi:
10.04.2018, 13:17)

27 Sadik Yalmzucanlar, Antik Sark Klasikleri, (Lacivert Yayncilik, istanbul, 2007), 5.
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Sultan 6ykiiniin sonunu duymak icin dyle meraklanir ki bir gecelik gelin her zaman
ki gibi oldiirtilmez. Fakat masalin biri biter bitmez teki baslar ve zeki anlatici

binbir gece boyunca iki dinyelicisini merakta tutar.”*38

Kaleme almis oldugu ‘Tiirk Edebiyati Tarihi’ kitabinda Binbir Gece Masallar1
hakkinda bilgi veren Fuad Kopriilii’ye gore Binbir Gece Masallari, Abbasi Halifesi
doneminde ve Abbasi devletinin en parlak donemi yasamasi ile birlikte Hint, Bagdat,
Kahire gibi komsu kiiltiirlerden de beslenerek biiyliyen bir eserdir. Bu anlamda eserde

dénemin eglence, gelenek, gérenek ve halkin ortak duygulari da verilmektedir.?*®

2311

“Binbir Gece Masallari’nin ana temasini “kadinin sadakatsizligi”olusturur. Ancak,
aslinda Sultan Sehriyar’a ait olan bu teze karsi, Sehrazad, kadinin ana, es, kiz
kardes ve de kiz ¢ocuk olarak varligini yiicelten, belki de diinyada ilk
(Aristophanes’in Lysistrata’st ilk sayilirsa, ikinci) ve en dnemli feminist goriisii
olusturabilecek bir antitez getirmektedir. Asil ve yan karakterler olarak kullanilan
ve kimi zaman akil ve diisiinceleriyle erkeklerin Oniine gecen kadinlarin birgok
masalda ahlaki degerlerin koruyucusu olarak islendigi goriilmektedir. Binbir
Gece’deki gerceve masalda ahlaki bir deger savunulmaktadir ki onun ¢ignenmesi
olim cezasin gerektirir. Diiriistliik, bir ahldk kurali olarak tiim toplumlarda
korunmus ve ihanet ise ahlak dis1 goriilerek yerilmistir. Sehrazad masalinda da
ihanetin, kisinin kendisine ve ¢evresindekilere felaket getirecegi temasi islenirken,

diiristliigiin insanliga yararli olacagi ve mutluluga gotiirecegi vurgulanm15t1r.”240

Binbir Gece Masallar®*’n1 iki cilt halinde biraraya getiren Alim Serif Onaran
derlemis oldugu masallardan bazilarinin toplumsal hafizadaki sekillendirici rolii acikga
ortadadir. Bu baglamda ‘Kral Yunan ile Hekim Riiyan’in masali (Onaran, 1992, s. 61-
76), ‘Hamal Ile Gen¢ Kizlarin Oykiisii’ Masali (Onaran, s. 96-153), ‘Uciincii
Kalenderin Oykiisii’ masali (Onaran, 1992, s. 154-176) ve ‘Kesilerek Oldiiriilen Kadin
Ug Elma’ ve ‘Zenci Reyhan Oykiisii’ masali (Onaran, 1992, s. 205-216) konularinin
islenisi baglaminda TTH’nda yer alan kaderin istiinliigiine karst koymanin
miimkiinsiizliigli ve bu bakimdan kisinin basina gelen her durumu kabullenmesinin
disinda bagkaca bir ¢abanin igine girmesinin dogru olmadig: seklinde verilen mesajlar

dikkat ¢ekmektedir.

%8 Adeline Guerber, Destanlar Kitabi, Diinyamin En Biiyiik Destanlarinin Oykiilendirilmis Anlatimu,
Ceviren: Suat Basar Caglan, (Helene ilya Yaymevi, 9. Bask1, Izmir, Kasim 2013), 474.

2% Atiye Nazli, Binbir Gece Masallariin Anadolu Tiirk Masallari Uzerine Bir Arastirma, (Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk Edebiyati Anabilim Dali Tiirk Halk Edebiyat: Bilim Dal,
Doktora Tezi, Konya, 2011)

20 Aliye Yilmaz, Cocuk Egitiminde Masalin Yeri, (Binbir Gece Masallart Ornegi), (SDU Fen Edebiyat
Fakiiltesi Sosyal Bilimler Dergisi, Say1:25, s5.299-306., May1s 2012) 303.

1 Alim Serif Onaran, Binbir Gece Masallari, (Asa Yaynlari, Istanbul, Nisan 1992)
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Az Gittik Uz Gittik®** masallar1 da TTH’sin1 sekillendiren en bilinen anadolu
Tirk masallar1 arasindadir. Buna gore Fuad Koprilii'niin asistanligini yapmis olan
Pertev Naili Boratav tarafindan 1969 yilinda basilan kitap, geleneksel sozlii politik
kiiltiir 6gelerinden olan toplumsal hafizay: sekillendirici masallarin bir araya getirildigi
yalnizca kiigiikler icin degil ayn1 zamanda yetiskinler i¢in de bircok doneyi iginde
barindiran onemli bir eser niteligindedir. Az Gittik Uz Gittik Masallar1, geleneksel
masallar da oldugu gibi haklinin hakkini almasi, haksizin cezasini ¢ekmesi ve masalin
sonunda herkesin layik oldugu sonuca ulasmasi ile son bulmaktadir. Bu dogrultuda
eserde, toplumda ‘neme lazimcilik’ yapan insanlara 6rnek olarak ‘Kuyrugu Zilli Tilki’
masali, (Boratav, 1969, s. 55) a¢ gozliiliiglin sonunu anlatan ‘Kral Padisahin Kiz1’
masali, (Boratav, 1969, s. 99 ) en kiiciik kiz kardeslerini bir telli top i¢in kuyuya atan
kizlarmin kendisine de zarari dokunur diislincesiyle kizlarin1 oldiirten padisahin
hikayesinin anlatildig:r ‘Telli Top’ masali (Boratav, 1969, s. 205) her seyin aslina riicu
ettigini vurgulayan ‘Hizir’ masali (Boratav, 1969, s. 248) isminden de anlasilacagi
lizere sonu kotii biten ‘Fesat¢i Saliha’ masali (Boratav, 1969, s. 268) ve son olarak
aklin1 kullanip eline gecen firsatlar1 degerlendiremeyen ‘Cift¢i Mehmed Aga’ masali
(Boratav, 1969, s. 282) TTH’nin i¢inde barindirdig1 diisiince yapilarmin 6zgiin birer

yansimasini vermektedir.

2.2.1.1.1. Tuz Masah

Tiirk masallarindan, Tirk toplumsal hafizasim1 sekillendiren masallarin bir

*243 toplumunun her

ornegi niteligindeki Naki Tezel’in derlemis oldugu ‘Tuz Masali,
kesimi tarafindan bilinen bir masal olmakla beraber; iy1 niyetli bir gencin padisah olan
babasinin siradan bir sualine karsilik olarak kendince dogru olduguna inandig1 cevabi
vermesinin ardindan basina gelenlerin anlatilmasi1 baglaminda TTH’ndaki muhalefet

olgusunun anlasilmasi agisindan iyi bir 6rnek teskil etmektedir.

“Bir varmis, bir yokmus...

242 pertev Naili Boratav, Az Gittik Uz Gittik, (Bilgi Yayinevi, Birinci Basim, Ankara, Temmuz 1969)
23 Naki Tezel, Tiirk Masallar: Cilt I, (Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari, 2. Basim, Ankara, Ekim
1985), 98-105.
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Evvel zaman iginde, kalbur saman i¢inde... Develer tellallik eder eski hamam
icinde...Hamamcinin tas1 yok. kiilhancinin baltas1 yok... Arap bact hamama gider,
koltugunda bohgasi yok... Handadir handa, yetmis iki deli ile bir manda. Yedik,
ictik, disimizin dibi et ylizii gormedi... Bereket versin haci cambaza... Bize bir at
verdi, dorudur diye... At bize bir tekme vurdu. Geri dur diye... Deniz ortasina
vardik kiyidir diye... Tophane giillesini cebimize doldurduk, daridir diye... Kiz
kulesini belimize soktuk borudur diye... Tuttu bizi bir zaptiye, delidir diye... Attt
timarhaneye, bir giin, iki giin, ii¢ glin... Tuttuk pirenin birisini, yiizdiik derisini,
cadir kurduk Uskiidar’dan berisini... Masaldir bunun adi... Séylemekle ¢ikar tad...

Her kim ki dinlemezse, hakkindan gelsin topal dadi...

Bir varmus, bir yokmus... Evvel zaman i¢inde, kalbur saman iginde, bir padisahin ti¢
oglu varmis. Padisah, her giin yaslandigini farketmekte, kendisinden sonra hangi
oglunu tahta ¢ikaracagin kara kara diisiinmektedir. Giinlerden bir giin, {i¢ oglunu da
yanina ¢agirmis, onlara :

Soyleyin bakayim, diye sormus, beni ne kadar seviyorsunuz?

Babalarmin boéyle tuhaf hallerine alisik olan sehzadeler, onun bu sorusunu hig
yadirgamamuglar. Fakat, onun, sordugu bir seye karsilik verilmedigi zaman da ne
kadar kizdigini bilirlermis. Once en biiyiik sehzade cevap vererek :

Babacigim, demis, sizi altin kadar, elmas kadar pirlanta kadar seviyorum.

Biiyiik oglunun bu cevabi padisahin pek hosuna gitmis. Kahkahalarla giildiikten

sonra, ortanca ogluna bakmus :

Ya sen beni ne kadar seviyorsun bakayim? diye sormus. O da :

Babacigim, demis, ben sizi bal kadar, borek kadar, kadayif kadar seviyorum.

Ortanca oglunun cevabi da padisahin hosuna gitmis. Gene kahkahalarla giilmiis.

Sonra en kii¢iik sehzadeye donerek:

Soyle benim kiigiik oglum, demis, ya sen beni ne kadar seviyorsun bakayim?

Kiigiik oglan, birdenbire cevap verememis. Biraz yutkunduktan sonra:

Babacigim, demis, ben sizi tuz kadar seviyorum.
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Kiigiik sehzadenin bu beklenmedik cevabi karsisinda, agabeyleri, kendilerini

tutamayip giilmiisler. Padisahin da surati birden asilmis. Kaglarini ¢atarak:

Ne dedin, ne dedin?! diye bagirmis. Beni tuz kadar seviyorsun ha? Seni utanmaz,

hain evlat seni. Diinyada tuzdan daha kiymetli bir sey bulamadin m1?!

Sonra, hiddetle, yanindaki kii¢iik bir sedef sandiktan iki kese altin ¢ikarmis. Birini
biliylik ogluna, otekini de ortanca ogluna atmis. Onlara, eliyle disar1 ¢ikmalarini
isaret etmis. Her iki oglu da adeta yerleri 6piip geri geri giderlerken, padisah ellerini

cirpmus. Igeri bir arap girince:

Cabuk bana cellatlari ¢agirin! Diye bagirmis. Arap usak hemen disariya ¢ikmis. Kisa
bir zaman sonra, iri boylu, yart ¢iplak bir halde, korkung¢ iki arap cellatla iceri

girmis. Padisah, kiigiik oglunu gostererek:

Cabuk bunu alin! Kafasint ugurun! Diye bagirmis. Eger emrimi yerine
getirmezseniz, ikinizi de parga par¢a dogratirim... Herkes gibi sarayda kiigiik
sehzadeyi cellatlar da pek ¢ok severlermis. Padigahin bu emri {izerine, onu tutup
stiriikleyerek disartya ¢ikarmislar. Hemen iki at hazirlatmiglar. Birisi kiigiik
sehzadeyi yanina almis. Atlar1 daglara dogru siiriip gitmigler. Saraydan olduk¢a uzak
bir yerde, bir dag basinda durmuslar. Kii¢iik sehzade pek liziintiili imis. Dokunsalar

nerede ise aglayacakmis. Cellatlar onun bu haline acimiglar. Bir tanesi:

Sehzadem, demis, biz sana kiyamayacagiz. Ama, padisahimizin emrini sen de
kulaklarinla duydun. Bari gdmlegini ¢ikarip bize ver de, bir tavsan yakalayip onun
kanina bulayalim... “Iste sehzadeyi kestik” diye kanli gémlegi gétiiriip babaniza
verelim. Sen de buralardan uzaklas, bir daha memlekete donme! Sehzade, cellatlarin
bu teklifine sevinmis. Hemen soyunup gomlegini onlara vermis. Hayatini
bagisladiklar: i¢in her ikisine de tesekkiir etmis. Atin birini de onlardan alarak
uzaklasmis, gdzden kaybolmus. Az gitmis, uz gitmis, dere tepe diiz gitmis, alt1 ay bir
giiz gitmis... Nihayet bir memlekete varmis. O kadar yorgunmus ki, neredeyse, attan
inerek yere uzanip uyuyacakmis. Sehre girerken, yol kenarindaki ilk evin kapisim
¢almis. Kapiy1 ihtiyar bir kadin agmis. Ona, sehzade oldugunu bildirmemis, diinyada
kimsesi bulanmadigini, bu memleketin de yabancisi oldugunu sdyleyerek kendisini
evlatliga kabul etmesini rica etmis. Zaten ihtiyar kadmin da hi¢ kimsesi yokmus.
Zahmet c¢ekmeden yetismis bir ¢ocuk sahibi oldum diye sevinerek sehzadeyi
evlathiga kabul etmis. Ihtiyar kadin, sehzadenin éniine yiyecek koymus. Karnini
doyuran sehzade, gidip ¢esmede elini, yliziinii, ayaklarin1 giizelce yikamis. Sonra

atinin da karnin1 doyurmus. Bu isler bitince, kadinin yaptig1 yataga kendini atarak

110



derin bir uykuya dalmis. Ertesi sabah uyandig1 zaman, sehzade, pencereden halkin

akin halinde bir tarafa dogru gittigini gérmiis, ihtiyar kadina:

Anacigim demis, herkes bdyle nereye gidiyor? Bayram filan mui var?

Ihtiyar kadn:

Bayram degil ama oglum, demis, ondan daha dnemli bir sey var. Bugiin talih kusunu

ucuracaklar, padigahimizi segecekler...

Bu sefer sehzade:

Ne olur anacigim, demis, beni de gotiir. Hi¢c olmazsa seyrederiz. Ihtiyar kadin
evlathigini kiramamis. Kalkip giyinerek sokaga c¢ikmiglar. Halkla beraber biiyiik
meydana gitmisler. Herkes toplandiktan sonra, talih kusunu ugurmuslar. Talih kusu,
kalabaligin iizerinde dolagmaya baglamis. Kimisi, “acaba bana mu konacak?” diye
heyecan gegiriyor, kimisi de, “benim basima konsun” diye ayaklarinin ucuna
basarak boyunu yiikseltiyormus. Ne ise, kus, done dolasa gelip bizim kii¢iik
sehzadenin basina konmamis mi1? Buna hi¢ kimse razi olmamis. Her kafadan bir laf

¢iktyor, kimisi de:

O yabanci, padisah olamaz! diye bagiriyormus. Caresiz se¢imi bozmuslar. Ertesi
sabah tekrar toplanmaya karar vermisler. Ertesi giin herkes gene meydanda
toplanmis. Bu sefer de bir yanliglik olur da, halki kizdiririm diye, kii¢iik sehzade,
gidip yol kenarindaki mezarlikta, bir tagin yaninda oturmus. Talih kusunu
ucurmuglar. Halk heyecandan kiriliyormus. Ama kimsede de ses seda yokmus.
Gozler hep havada kusun ugusunu dikkatle takip ediyormus. Talih kusu, done dolasa
gidip bu sefer de mezarlik kenarinda oturan sehzadenin bagina konmamis mi? Halk

gene kiyameti koparmis. Bir taraftan da:

Olmadi, olmadi, Tiirk’iin sart1 tigtlir; diye bagiranlar olmus. Caresiz bu se¢imi de
bozmuslar. Yeniden toplanmaya karar vermisler. Ertesi sabah, halk meydanda ¢ok
erkenden toplanmis. Sehzade ile ihtiyar kadin evlerinden heniiz ¢ikmis, meydana
dogru gelirlerken, talih kusu ugurulmus. Kus gene kalabaligin {izerinde birkag defa
donmiis. Sonra oradan hizla uzaklasarak, gidip meydana dogru yeni gelmekte olan
sehzadenin basina tigiincli defa konmus. Bu sefer hi¢ kimse itiraz edememis. Bizim
kiigiik sehzade de padisah olarak o memleketin idaresini eline almig. Akilli ¢ocuk
oldugu i¢in, kisa zamanda halka kendini sevdirmis. Birgok isler yapmis. Memleketi
giil gibi idare etmeye baglamis. Aradan yillar gegmis. Geng padisah, kendisini

bildirmeden, babasina bir mektup gondererek, memleketine davet etmis. Babasi,
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komsu bir memleket padisahindan gelen daveti kabul etmis. Gezip eglenmeye
bayildig: i¢in, bir tabur askerle birlikte hemen gelmis. Geng padisah, ¢ok giizel
yemekler hazirlatmig. Fakat hi¢ birine tuz koydurmamis. Geng padisah biyik ve
sakal biraktigi i¢in, ilk karsilastiklart zaman babasinin tanimadigini hissedince, pek
sevinmig. Ne ise, aksam yemegini yemisler. Misafir padisah yemekleri ¢ok
begenmis ama, tuzsuz olusuna hayret etmis. Icine baygmliklar geldigi halde, hicbir
sey sOylememis. Ertesi giin, askerlerini dolagmis. Hatirlarini sormus. Onlar da
yemeklerin tuzsuz olusundan sikayet etmisler. O giin 6gle yemegini yerlerken,

misafir padigah:

Kuzum, sizin memlekette tuz bulunmaz m1? diye sormus. Geng padisah, giilerek:

Vardir padisahim, diye cevap vermis. Hem o kadar goktur ki, biitiin diinyaya tuz

buradan gider.

Bu cevaba biisbiitiin sagiran padisah:

Iyi ama, demis, biitiin yemekleriniz tuzsuz. Sebebi nedir?

Geng padisah bu sefer:

Sizin tuzu hi¢ sevmediginizi, yemeklerinize koydurmadiginiz1 sdylediler de, demis,

onun i¢in koydurmadim.

Padisah, derhal atilms:

Katiyen efendim, demis, yanlis sdylemisler. Tuzsuz hayat m1 olurmus? Ben tuzu ¢ok

severim.

O zaman, geng padisah, giilerek:

Ama, demis, kiigiik oglunuz size: “Ben seni tuz kadar severim” dedigi zaman, onu
cellatlara teslim etmistiniz? Bu soz iizerine, padisah, kendine gelmis. Karsisindaki
gen¢ padisaha dikkatle bakinca, oglunu tanimig. Arkasindan da goézlerinden iki
damla yas yuvarlanmaya baglamis. Baba, ogul hemen kucaklagmislar. Sevingleri

goriilecek seymis.

Onlar ermis muradmna...”
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Tuz Masali’n1 da igeren Naki Tezel’in Tiirk Masallari’n1 Schwartz’in degerler
siniflandirmasina gore analiz eden Beytullah Karagéz’iin ¢alismasina gore Tiirk
masallarinda islenen konular itibariyle “Yaratict olmak, merak duyabilmek, 6zgiir
olmak, kendi amaglarin1 segebilmek, bagimsiz olmak, kendine saygisi olmak” gibi
diisiince ve eylemde bagimsizlik temeline dayanan “6z-yonelim” ile “Acik fikirli
olmak, erdemli olmak, toplumsal adalet, esitlik, diinyaya baris istemek, giizelliklerle
dolu bir diinya, dogayla biitiinlik i¢inde olma, g¢evreyi koruma, i¢ uyum” gibi
anlayishilik, hosgorii ve tiim insanlarin ve doganin iyiligini gézetmek seklinde ifade
edilen “evrenselcilik” degerlerinin yilizdesel olarak oraninin diisiik olmasina karsin;
“Alcakgoniilli  olmak, dindar olmak, hayatin bana verdiklerini kabullenmek,
geleneklere saygili olmak, 1limli bir hayat” gibi kiiltiir ya da dinsel tére ve fikirlere
saygl ve baglilik gibi konularin etkin oldugu “geleneksellik” en yiiksek paydaya
sahipken onu “Kibarlik, itaatkar olmak, anne babaya ve yaslilara deger vermek,
kendini denetleyebilmek™ gibi baskalarina zararverebilecek ve toplumsal beklentilere
aykir1 olabilecek diirti ve eylemlerin sinirlanmasi yetilerini gerektiren “Uyma” ve son
olarak “Ulusal giivenlik, toplumsal diizenin siirmesini istemek. Temiz olmak, aile
giivenligi, iyilige karsilik vermek, baglihik duygusu, saglikli olmak™ seklindeki
toplumun varolan iligkilerin ve kisinin kendisinin huzuru ve siirekliligini gozeten

“Giivenlik” degerler analizinde ‘geleneksellik’ten sonra gelmektedir.?**

2.2.2. Mitos ve Soylencelerde Muhalefet

Mitoloji, toplumsal hafizanin sekillenmesinde ninni ve masallardan sonra
bireyin yetiskinlige adim attig1 donemde, okuyup O6grendigi bilgileri kapsayan bir
alandir. Buna gore bu alanda yer alan mitoslar ve sdylenceler toplumsal hafizay1
sekillendiren asil metinlerdir. Bu metinlerde hikayeci bir anlatimla aktarilan bilgiler, o
toplumun ge¢misten geldigine inandigr ve atalarinin bizzat deneyimledigi bilgiler
olarak kabul gormektedir. Mitin tanimlama problemi makalesinde yer alan eski ¢ag
aciklamalar1 maddesine gore, mitler toplumda dini yonii olan edebi metinler olarak
kabul edilirken, mitin modern teorilerinde ise, mit kavrami diisiincenin sembolik ifade

sekline biling altinin tasarimsal hali olarak insanlar1 kiiltiirel yonden

244 Beytullah KARAGOZ, Naki Tezel'in Tiirk Masallar Adli Kitabinin Degerler Agisindan Analizi,
(Ana Dili Egitimi Dergisi, s. 534-556., 2017), 541.
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toplumsallagtirmaya yarayan bir unsur seklinde ifade edilmektedir 2% Bu anlamda 19.
ylizy1l mitolojinin parladigi bir yiizy1l olmustur. Bu donemde mitolojiler milliyetgi
ideolojiler cergevesinde yeniden yorumlanarak ulus devlet olgusu bir de mitolojik
unsurlarla ele alinmig ve bu yolla desteklenmeye c¢alisiimistir. Modern Oncesi
toplumlarin oldugu gibi modern toplumlarinda kendi i¢lerinden ¢ikartacagi, dertlerine
derman olacak, deger yargilarini el listiinde tutacak toplumu birlestirecek kahramanlara
ihtiyact olmustur. Bir toplulugu kurtaran kahramanlar ise geleneksel sozlii politik
kiiltir Ogelerinde masallardan ¢ok mitolojik sOylencelerde yer almaktadirlar.
Soylenceler, kurgulanma big¢imlerine gore saga, halk masali ve efsane olarak iig
boliime ayrilmaktadirlar. Truva savasi gibi anlaticinin hayalinde canlandirarak anlattig
hikayeler sagaya girereken, ‘Kral Arthur’ esfanesi gibi tamami hayal iiriinii kurgusal
hikayeler ‘efsane’ye, halka dinlerken 0giit veren ve bir kahraman araciligiyla onlar
aydinlatan hikayelere ise ‘halk masali’ denilmektedir. Bunlar, esas itibariyle biribirine
yakin ancak aralarinda ufak motif farkliliklar1 bulunan toplumsal &gelerdir. “Halk
anlat1 geleneginin en biiyiik kurali dikkati bag kahraman iizerine toplamadir. Anlatida
tarihsel olaylar anlatiliyorsa dikkat kahramanm iizerinde toplamr.”**® Bu baglamda
TTH’mt sekillendiren Yasar Kemal’in kitaplastirdigi ‘Koroglu Efsanesi’ mitolojik

unsurlar i¢eren bir anadolu halk masalidir.

Kadim mitolojik hikayelere oranla Tiirk toplumunun genis bir kesimi
tarafindan bilinen Koéroglu Efsanesi, TTH’da yer alan haksizlik karsisinda durmanin
bir gostergesi niteligindedir. Efsanede, Bolu Bey’nin babasi Koca Yusuf’un haksiz
yere gozlerine mil c¢ekilmesini hazmedemeyen Rusen Ali ugradiklar1 haksizlik
karsisinda harekete ge¢mektedir. Bu karsi hareket onun ve babasinin yillarini alsa da
yogun bir emek ve inangla giristikleri yolda umduklar1 sonuca ulasabilmislerdir. 16.
yiizyillda gecen bu efsanede olaylar karsisinda sebat etmek toplumsal hafizanin bir
baska onemli noktasi olarak dikkat ¢ekmektedir. Efsanede daha once gii¢siiz oldugu
icin ezilen Koroglu’nun ati Kirat’la birlikte ‘Ab-1 hayat’ suyundan igerek zamani
geldiginde gii¢lii Bolu Bey’inin karsisina yine onun gibi gii¢ sahibi olarak ¢ikmasi ile
hakkin1 aramasi ve sonunda hakkini alarak kirklara karismasi s6z konusudur. Kendisi

gibi toplumun Otekilestirilmis ve hakki yenen gii¢siiz kesimi adina bir nevi

5 Ozhan Oztiirk, Folklor ve Mitoloji Sézligii, (Phoenix Yaymevi, Ankara, Ekim 2009), 7.

2% (O9zkul Cobanoglu, Sozlii Kiiltiirden YazihiKiiltiir Ortamina Gegis Baglaminda Erken Dénem Osmanl
Tarihlerinden Asikpasazade'nin Epik Karakteri Uzerine Tespitler, (Hacettepe Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Dergisi), 73.
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kahramanlik 6rnegi sergiledigi de bir bagka gercektir. Haklinin yaninda, haksizin ise
karsisinda yer almak, toplumda ezilenlerin sesi olmak ve oOtekilestirilenlerin hakkini
aramak Koroglu Efsanesi’ndeki Rusen Ali nezdinde gergekte Tiirk toplumunun 6nemli
bir kesimi i¢in kahramanlik gostergesidir. Bu bakimdan gerek TTH gerekse toplumun
geneli icin ‘kahraman’ olmak ve kahramanca hareket etmek ¢ok az kisiye nasip olan
yiiceltilmis bir gorev niteligi tagimaktadir.?*’ Koroglu efsanesinden yola ¢ikarak Tirk
Toplumsal Hafizasim1 sekillendiren mitos ve sdylencelerde en ¢ok islenen motifler

soyledir:?*®

Ab-1 Hayat: Fars mitolojisindeki diinyanin en kuzeyinde yer alan ve igene 6liimstizliik
veren bir pmarin adiyken; anadolu mitolojisinde de bundan cok farkli bir anlami
yoktur. Anadolu mitolojisinde Hizir Peygamberin ab-1 hayattan icerek Oliimsiizliige
kavustugu ve kiyamete kadar kirkbir atin {istiinde kosarak insanlarin yardimina

yetistigine inanilmaktadir.**

Agac: Tirk mitolojisinde aga¢ formu kendisine 6zel anlam atfedilen ve tapinilan bir
bicimde tasvir edilmektedir. En bilinen aga¢ olan, Yasam Agaci mitine istinaden
agacin koklerinin cennete uzandigi inancindan dolayr mezarliklarda ¢okga agag dikme
gelenegi vardir.?®  Tirkler, agact yasami simgeleyen 0Ozel bir obje olarak
gormektedirler. Kasgarli Mahmud’a gore Tirkler, Tengri [gok tanri] adini, ulu agag
niteliginde gordiikleri her seye takarlarmis. S6z konusu Ulu agag, beraberinde yalniz
agag¢, kKurumus aga¢ ve yash aga¢ motiflerinde de islenmistir.251 Yine Cin
kaynaklarma goére Kirgizlarda aga¢ bir kiilt iken, Uygur Tirklerinde ise kurbanlarin
adanirken etrafinda dolamildigr bir baska sekilde ¢ikmaktadir. Tiirklerin eski
yoneticilerinden Oguz Kagan sdylencesinde, Oguz Kagan’in avlanirken Agac
kovugunda gordiigi kizla evlenmesi ve ondan ¢ocuklarinin olmasi ve bu agacin yagsam
agaci ile 6zdeslestirilmesi s6z konusudur. Cok eski Tiirk topluluklarinda kurban edilen
atlarin agaglarin en yiiksek dallarina asilmasi ve yine eski Tiirklerin bir kismimin
Oliilerini agac dallarina asmalari, onlar1 goge yaklastirma ve yeniden dogmalari icin

yardimct olma anlamini tagimaktadir. Aga¢ dallarina asmak yerine topraga gdmmeyi

7 Yagar Kemal, U¢ Anadolu Efsanesi, (Yap1 Kredi Yayinlari, 38. Basim, Istanbul, 2015)
248 Motifleri ele alirken genel anlamda yararlanilan bu alanda iki 6nemli kaynak olan Ozhan Oztiirk’iin
Folklor ve Mitoloji Sozliigii ile Jean-Poul Roux un Eski Tiirk Mitolojisi kitaplaridir.
9 Ozhan Oztiirk, Folklor ve Mitoloji Sozliigii, (Phoenix Yaynevi, Ankara, EKim 2009), 12.
250
a.g.e., 42.
1 Jean-Poul Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, Ceviren: Musa Yasar Saglam, (BilgeSu Yayincilik, Ankara
2011), 25.
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tercih edenler de ise, yine 6nce Oliiniin i¢i oyulmus bir aga¢ gévdesine yerlestirilmesi

durumu s6z konusudur.

Ant: Mogollarda, insanlar1 birlestirici 6zelligi olan bir yemindir. Anda kelimesine
karsilik kullanilan ‘yeminli kardesler’ anlami yeminin niteligini vermektedir.
Islamiyetten sonraki Tiirklerdeki kan kardesi deyimi de ayn1 anlama gelmektedir. “Ant
kurumu Orta Asya’da ¢ok eski olsa gerek, ancak daha sonraki yakin dénemlerden
bildigimiz asagidaki ritiiellerin, ta 0 zamanlarda bu kurumun i¢inde yer alip almadigini
bilmemekteyiz: kolunu hafif¢ce kesmek suretiyle, birlesmek istedigi kisinin kaniyla
kendi kaninmi karistirmak ya da kanindan biraz icmek.”*? Orta Cag’daki metinlerin
cogunda ‘ant igcmek’ kavrami ge¢mektedir. Ki bu donemde yeminden ddnenlerin
cezasi kiligla verilmektedir ¢iinkii kilig¢ o donemde miithim anlami olan bir nesnedir.
Nicolai Papae’den alinti yapan Roux’a gore Bulgarlar, Incil inene kadar kilig iistiine
yemin ederlerken, incilden sonra incil {istiine ant igmeye baslamislardir. Tiirklerde ant
geleneginin olmazsa olmazi kanin akitilmasi ve bir kase veya kafatasindan igilmesi

usulidiir.

Ahiret Inanci: Genel olarak Tiirklerde, ruh bir kus misali bedenden ugarak uzaklasr,
kagar ya da yiikselir. Burada dikkat dilmesi gereken nokta ‘Atalar Kiiltii’ne sahip olan
Eski Tiirklerde 6len bir insan, 6ldiikten sonra bir kusa doniismemektedir yalnizca ruh
bir kus gibi bendenden ugup gitmektedir. Bununla birlikte ahiret kavraminin gokyiizii
ile paralel goriilmesi 6liimden sonraki var olusun gokyiiziinde devam edecegi inancini
dogurmustur. Bu da oOliiniin gdmiilmesi esnasinda, yeryiiziinde biraktigi mal ve
esyalarinin akibetini belirlemek icin yaninda gomiilmesi ya da yakilarak dumani
vasitasiyla yukari ulasacagi mantigim dogurmustur. Olen kisinin yalmzca mali miilkii
degil, esi de o Oldiikten sonra bir takim ritiiellere konu edilmektedir. Yenisey
Yazitlarinda,“Ey karicigim, annecigim, ¢agirmak suretiyle sizlerle tekrar bulustum; ey
halkim sizlerin yanina asagiya indim.”®? denirken, bir bagka Tiirk Yaziti olan Uyug
Arkhan Yaziti’'nda sozii gecen, ‘asagiya inmek’ fiili ile Oliiniin yukarida yani

gokyiiziinde meskun oldugu anlami ¢ikmaktadir.?>*

252
253
254

a.g.e., 33.
a.g.e., 29.
a.g.e., 30.
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At: Gerek Tiirk mitolojisinde gerek diger mitolojilerde kahramanlarin en yakin
dostudur. “Yakut ve Altay Tiirklerinde atlarin giinesten yeryiiziine indiklerine
inanilmaktadir.”®>®> Onlar1 kullanan sahipleri gibi 6zel yetenekleri vardir. Hz. Ali’nin
Diildiil’ii, Sah Ismail’in Kamer Tay’1, Hizir'm Boz Ati, Kiziroglu Mustafa Bey’in
Alapaga At1i, Esbali’nin Kiiheylani, Hz. Muhammed (s.a.v.)’in miraca yiikselirken
bindigi Burak en bilinenleridir. Koéroglu Efsanesinde Ruhsen Ali’nin en yakin dostu

Kirat’a Akboz at da denildigi olur.

Atalar Kiiltii: Bir kavmin ve ya imparatorlugun kurucusu olan atalar ya da bir
toplulugun biiyiik hiikiimdarina ait soy kiitiigliniin bilinmesi amaciyla yapilan islemdir.
Bir diger anlaminda ise bir boyun kurucusunun neslinden gelenlerin atalarinin soy
kiitiigiinii tanimasidir. Cin kaynaklarindan edinilen bilgiler dogrultusunda eski
Tiirklerin, atalarma kurban sunmak i¢in her yil onlarin mezarlari olan magaralar
ziyaret ettikleri 0grenilmektedir. Bu ziyaret sayesinde hac gorevini yerine getiren
Tiirklerde, hiikiimdar bizzat kendisi katilamadigi durumlarda en yetkili birini
gorevlendirmektedir. Hsiung-nularin atalar kiiltiirii 6rnek verilecek olursa, magara
ziyaretlerinde bir kurban kestikleri goriilmektedir. Konuya daha dikkatli bir a¢idan
bakan Roux’a gore kurban tarihleriyle gezegenin astrolojik olaylari arasinda bir
paralellil s6z konusudur. “10. Yiizyilda Istahri, krallarmin mezar1 &niinden gegen
Hazarlarn, attan inip yere kapandiktan sonra ancak yollarina devam edebildiklerini

aktarmaktadir.”?>®

Bununla birlikte Eski Tiirkler, Bengii Tas dedikleri ata mezarlarim
yaparlarken yalnizca erkek atalarinin degil kadin atalar1 iginde mezar tasi

yontmuglardir.

Bayrak: Bayrak kelimesini ilk kullanan Kasgarli Mahmud olmakla birlikte T u-kieler,
altinla kapl stislii bir kurt kafatasin1 bayrak olarak gerek savaslarda en 6nde gerekse
diger durumlarda etrafinda toplanmak amaciyla kullanmiglardir. “M.F. Kopriilii'ye
gore Tirklerin bayragi baslangigcta Tibet Okiizliniin kilindan yapilmis ve nihayet bir

mizragi ucuna boyanmis bir parca ipek takilmistir. (...) Tam olarak bilinmeyen bir

5 Ozhan Oztiirk, Folklor ve Mitoloji Sozhigii, (Phoenix Yaynevi, Ankara, Ekim 2009), 588.
% Jean-Poul Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, Ceviren: Musa Yasar Saglam, (BilgeSu Yaymcilik, Ankara
2011), 37.
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donemde, bayraklarin kumagsini1 degisik resimler, hayvanlar ve yildizlar siislemekteydi.

Kuskusuz bu da yine ayn1 sembolik ve sdylensel amagla yapllmlstlr.”z‘r’7

Bori: Yani kurt, tirk soylencelerinde en ¢ok adi gegen hayvandir. Bozkurt
sOylencesinde disi bir kurttan tiireyisin hikayesi anlatilmaktadir. Kurt, Tiirklerin saygi
duydugu ve onder kabul ettigi 6nemli bir hayvan figiiridiir. Asilligi ve ihtisami ile,
tiim glicliiklere gogiis gerecek bir havada tahayytil edilir. Mavi Kurt anlamindaki Kok
Bori zamanla Boz Kurt’a donlismiistiir. Soyundan geldigine inanilan bir ata olarak
goriilen kurt basi, Tirklerin bayrak islevi gorecek bicimde sancagin ucunda
kullanilirken, ordudaki askerler kendilerine Kurtlar tanimlamasini yapmaktadirlar.
Bori kelimesi oguzlar zamaninda bilinmeyen bir nedenle yasaklanmis onun yerine

solucangillerden olan kurt kelimesi kullanilmaya baglanmistir.

Cehennem: ‘i¢ yer’ anlamina gelen cehennem kelimesi, yerin altinda kétiilerin ve
kotiiliik etmekte 1srarci olanlarin meskeni olarak kullanilaktadir. Yer yiiziinii ve yerin
altin1 birbirinden ayiran eski Tiirklerde yeryiizii, gokyiizi ile birlikte hareket etmekte
ancak yer alt1 her ikisine de karsi bir durum iginde ifade edilmektedir. Kendilerinin
gelistirmis oldugu inang sistemine gore gok yiizii ile yer yiizii arasindaki ahenk sasmaz
bir dengenin {iriiniiyken yer alt1 kargasa ve kaosun merkezidir. Islamiyetten sonraki
Tiurklerde ahiret inanciyla birlikte pekisen cehennem kavrami, kotiilerin
cezalandirildigr ve ebediyyen kalinacak olan ateslerle ¢evrili ve gorevli zebanilerin
bulundugu bir alandir. “Bu s6zciik olduk¢a gii¢ bir zamanda ve muhtemelen yabanci
bir dinin, biiyiik olasilikla Budizmin etkisi sonucu ortaya ¢ikmistir. Ne var ki, daha
onceden Uybat Yazitinda ifade bulmustur. Bir cehennem kavrami Tiirkler tarafindan
eger biliniyorduysa, bu kavram sadece simirli alanlarda ve bir ceza anlaminda

kullanilmis olmalidir.”%®

Dag: Tiirkler i¢cin dagin her zaman dini ve mistik bir anlam1 olmustur. Bilinen en eski
Tiirk dagmin adi Otiiken’dir. Daglar, sdylencelerde ve kutsal metinlerde tanrilarimn
meskeni olarak kullanilmaktadir. Tanrilar, insanlarla iletisime gegmeden 6nce dagi bir
sis sarar ve gok giirler; bu tanrinin 6n konusmasidir. Insanlar tanridan aldiklari
mesajlar dogrultusunda ona bir kurban sunmak ic¢in kendilerine izin verilen Ol¢iiye

kadar daga cikarlar. Yine bir¢ok sdylencede gectigi iizere Tiirkler, gli¢ kazanmadan ve

%7 a.g.e., 51-52.
»8a.g.e., 61.
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bulunduklar1 boélgede hakimiyet kurmadan once bir dagin arkasinda yasarlar,
kendilerine giivenlerinin tam oldugu vakit dagdan ¢ikma karar1 verirler. Daglarin, dik
olusu, tirmanmasi zor olusu, asilmasi ve gii¢ olusu insanlara miicadele etmenin
gerekliligini yoksa dagi agmanin miimkiin olamayacagi mesajin1 vermektedir.
Ergenekon ve Bozkurt destanlarinda dag figiirii kullanilmis ve her ikisinde de Tiirk

halki dagdan yeniden gii¢lenerek ¢ikarak diismanlarinin Gistiine yiliriimiistiir.

Erlik/Erklik/Erkeklik: Kokeni eril olma durumundaki er hecesinden olusan erklik
ayni zamanda ‘erkeklik’, ‘kahramanlik’, ‘gii¢ sahibi olma’ anlamlarina gelmektedir. *
(...) erklik ya da rkl ses Obeginin diismesi sonucu erklik, erkek kahraman olma

ozelligine sahip kisi anlamina gelmel<tedir.”259

Bu kelime, eski Tiirklerde yalnizca giig,
kudret sahibi insanlar1 tanimlamak amaciyla kullanilmistir. O dénemde bir kisinin
erklik sifatin1 alabilmesi i¢in bir diigmana yada vahsi bir hayvana kars1 galip gelmesi
gerekmektedir. Ancak boyle bir durumda o kisi ‘erkeklik’ini kanitlamig olmaktadir. Bu
konuda Thomsen’a atif yapan Roux su ifadeleri kullanmustir. “Imparatorice olan
annemi memnun edecegi iizere, kiiciik kardesim Kiiltigin erkeklik adim kazand1.”?*°
Son olarak erklik kelimesi, eski Tiirk yazitlarindan ‘Altin K6l Yazitinda’ yer altinda
yasayan ve kotli huylu varliklara hiikkmeden ve cehennemin Krali anlamina da

gelmektedir.

Eskatoloji/Oteki Diinya Anlayisi: Eski Tiirkler’de, ahiret inanci oldugu gibi bir de
i¢inde yasanilan bu diinyanin da bir sonu oldugu inanci vardir. Ozellikle Mogollar
doneminde temelleri atildig1 diisiiniilen bu inanca gore diinyanin sonu ‘yerin batmasi

ve gogiin cokmesi’ sonucu ger¢eklesmesi muhtemel bir hadisedir.

Evrenin Dogumu: Boy sdylenlerinde “Oguzname’de gecen emir kipinde oldugu iizere
‘Ol, dediler’ bir evren dogumu ya da en azindan bir insan kokeni bilgisi”zelni
vermektedir. Buna gore kisioglu, yani insanlar yukarida bulunan Mavi/Gok ile asagida

bulunan Yagiz/Yer arasinda yagamak igin yaratilmiglardir.

Gok Giirlemesi: Gogiin gilirlemesi, Eski Tiirklerden bu yana Tanrinin hosnutsuz
oldugu bir takim durumlar nediyle kizmis olacagi ve bunun sonucunda ise insanlari

cezalandirabileceginin bilgisini veren bir olay seklinde anlamlandirilmistir. Eger bir

9 a.g.e., 69.
%0 a.g.e., 68.
*lage., 72.
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yere gok giirlemesi esnasinda yildinm da diistii ise o yer eski Tiirkler tarafindan

ugursuz kabul edilir ve bir daha orada kimsenin yasamasina izin verilmemektedir.

Giineg/Kiin: Basta Ay’a olmak iizere bir¢ok yildiza 1s1k kaynagi olmakla bilinen
giines, diinyaya sicaklik ve aydinlik vermesi bakimindan da ilgi gormektedir. Eski
Tiirklerin bazi boylarinda giinese tapinma gelenegi goriilmektedir. Bu bilgi Cin
kaynakli raporlar tarafindan kanitlanmaktadir. Giinesin dogmasi, tepe noktasina
ulagmas1 ve batmasina farkli anlamlar yiikleyen insanlar her biri i¢in farkli bir ritiiel
edinmislerdir. Giines Tiirklerde sudan sonra 6nem verilen ikinci yasam kaynagi olarak
kabul edilmistir. Bunun nedeni, suyun nasil ki insanin hayatta kalmasi i¢in elzem bir
gerekliligi varsa, giinesin de 1sinlar1 vasitasiyla 1sinmak ve Oniinii gormek de

insanevladi i¢in o derece gereklidir.

Hayvanlar ve Hayvanlara Yiiklenen Anlamlar: Hayvanlar, tiim Tiirk
sOylencelerinde 6nemli bir yere sahip olan ve en ¢ok kullanilan figiirlerin basinda
gelir. Tiirklerde bir hayvandan tiiremek gibi bir hayvanin annesiz kalmis bir ¢gocuga
annelik yapmasi hi¢ de yabanci olunmayan hikayeler arasindadir. Bunun nedeni Eski
Tiirklerin hayvanlar1 her zaman insanlardan sonra sezgi ve gii¢ kapasiteleri bakimindan
kendilerine yakin gormeleri olmustur. Atalarimi anmak veya Tanri’dan bagislanma
dilemek isteyen Tiirkler ilk is olarak bir hayvan kurban etmektedirler. Bu yolla da
hayvanlarin, 6nemi vurgulanmis olmaktadir. Ayrica, yasamdan 6nce ve dliimden sonra
cesitli formlarda ruhun bir hayvan sekline girildigine inanilmaktadir. On iki hayvanl
takvim de sembollestirilen hayvanlarin bir bilgisini vermektedir. Kasgarli Mahmud,
hayvanlarinda insanlar gibi Ozelliklerinin oldugunu onlarin kisilestirilmelerinden
ornekler vererek aciklamaktadir. Soyleki tipki masallarda oldugu gibi horoz cesur, tilki
kurnaz, turna temkinli, karga dikkatli, aslan giiclii, kurt asil, saksagan temiz, baykus

bilge, koyun korkak, tay coskulu seklinde tanimlanabilmektedir.
Hiikiimdar: Hiikiimdar kelimesini, efendi anlamina gelen ‘ida’, ‘idi’, ‘iti’, ‘ita’, ‘iya’,

262

‘iy1” kelimeleri ile kullanan ilk kisi Kasgarli Mahmud’tur.”> Buna gore, “Siiphesiz bu

sozctlikten (idi), 11. ylizyilda ve takip eden donemde Tiirk ve genel itibariyle Asya ve

Sibirya halklarinin dinsel tasarim diinyasi i¢in 6nem tasiyan klasik anlamda “mal

59263

sahibi” diye adlandirilan bazi sahislar1 anlayabiliriz. Hiikiimdarlik makami, Tiirk

*2age., 77.
%3 a.ge., 77.
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sOylencelerinin en iist derecesine sahip olan kisilerce elde edilen bir makamdir. Tiim
boy, hiikiimdarin buyrugu altindadir ve onun liderliginde ilerlemekle yilikiimliidiir.
Hiikiimdar1 olmayan topluluklar savasta sayica iistiin dahi olsalar yenilmekle karsi
karsiya kalabilirler ¢linkii hiikiimdarlik her ne kadar maddi bir gorevmis gibi goziikse

de manevi olarak ona yiiklenen anlam1 bunun katbe kat tistiindedir.

Irk: Insan tiiriiniin kokeninin bilgisini veren 1k kelimesi Irklamak fiilinden
tiiremektedir.

“Irklamak fiili kehanette bulunmak, gaipten haber vermek anlamina gelmektedir. Bu

sozciik, fevkalede ilgingtir, eski Tiirklerin mantigina iliskin bir kitabin basliginda

geemektedir. Bu kitap Irk Bitig’dir, mutlu tesadiifiin, sansin kitab1. Kitapta,
kehanette bulunulan yazginin iyi, fevkalade iyi, kétii ve fevkalade koti olabilecegi

belirtilmektedir.”2%*

Isik: Bir¢ok Tiirk sOylencesinde bir dogumun habercisi olarak kullanilan bir 151k
hiizmesi en giiglii sekilde bir giinese aitken, bir diger sekliyle bir aydan kaynaklanmis
oluyor olabilir. Isigin belirlenmesi déllenme olayina isaret eder ki bu da ancak rahim
sahibi bir kadinin varlig1 ile miimkiindiir. Bu bakimdan eski Tiirklerde 151k denilince
akla kadin gelmektedir. Isik kavrami ““(...) kadinlar1 ziyaret eden dogaiistii insan veya
hayvanla esanlamlidir; bazen de kadinla karismakta veya kadinda kendini disa

59265

vurmaktadir. Renk olarak 151k ise, ¢ogunlukla altin rengine yakin olan sari ile

iligskilendirilmekte bu da yine kadin figiirii ile yanyana kullanilmaktadir.

Kader: Eski Tirklerde Tengri dedikleri Gok Tanri’larinin kaderi tayin ettikleri inanct
vardir. Kader, eski sOylencelerde talih anlaminda kullanilmaktadir. Paleolitik Tiirk
Yazitlarinda gecen ‘kergek’ ve filiig’ kelimeleri kader kelimesine es anlamli olarak
kullanllmlstlr.266 Buna gore herkesin kaderi Tengri’nin elindedir. Gokylizii tarafindan
kiiclik bir yildiz seklinde yeryiiziine gonderilen Kut’u kaybetmek yasami yitirmekle
esdegerdedir. Bu nedenle kut inancinda, Kut uyuyan insanin viicudundan ¢ikarak bir
151k misali dolastigina inanildigindan Tirklerde uyuyan insanin ani bir sekilde
uyandirilmasi hos karsilanmaz. Ciinkii siddetli bir uyandirma sekli, Kut’un insanin
viicuduna tekrar girmemesine neden olabilir bu da insanin hastalanip 6liimiine sebep

olur.

%4 a.g.e., 76.
% age., 77.
%6 a.g.e., 82.
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Kan: Tirk’lerde kan iki sekilde akitilmaktadir. Birincisi savasilan diismanin kani
akitilir ki bu galibiyetin bir nisanesi hiikmiindedir. Ikincisi ise, Tanr1’nin gazabindan
korunmak ve onu memnun etmek amaciyla ‘kurban kesmek’ yoluyla akitilan kandir.
Burada akitilan kurban kani sayesinde, kaza ve belalardan korunulacagina inanilir.
Eski Tiirkler’de kanin akitilmasinin yasaklt oldugu hallerde vardir. Biiyiikk devlet
yoneticileri, devletin bekas1 i¢in dldiriilmeleri gerektiginde kanlarinin akitilmamasina

dikkat edilir bunun i¢in bogazlanarak dldiiriiliirler.

Kirk Sayisi: Kirk sayisinin kutsalligr tiim mitolojilerde ve inanglarda goriilmektedir.
Hz. Davut’un Kralligi’nin kirk yil siirmesi, Hz. Musa ile Tanr1’nin konugmasi sirasinda
Musa Peygamberin kirk yasinda olmasi. Islam Peygamberi ve aym zamanda son
peygamberde olan Hz. Muhammed’in kirk yasinda peygamber olmasi, Tufan’in
kirkiner glininde Hz. Nuh’un Tanr ile bir anlasma yapmasi, Eski Ahit’te Tanri’nin
yeryiiziine kirk giin kirk gece yagmur yagdiracagini bildirmesi gibi Ornekleri
cogaltilabilir. Kirklar adiyla da anilan Erenler ise Tiitk Mitolojisinde oliimsiiz ve
Tanr’ya yakinliklariyla bilinen insan varliklarin adidir. Altay Tiirklerinde Eren
anlamindaki ‘Iren’ kelimesi gokten indigine inanilan samanlarin adi olarak
kullanilmaktadir. Bir¢ok sdylenceye gore Koroglu Efsanesin’deki kahramainin

oldiikten sonra kirklara karistig1 ifade edilmektedir.?’

Kizil Elma: Kizil Elma anlam olarak, Tirklerin fetihle ulasilmasi gereken yerleri
belirtmek i¢in olusturduklari bir sembolun adidir. Ziya Gokalp’in Kizil Elma mitinde,
Kizil Elma diislincesinin ilk olarak Osmanli Devleti doneminde dikkat c¢ektigi ve
bilhassa Yenigerilerin savaslardaki basarilarin1 pekistirmek amaciyla kullanildigin
belirtmistir. Semboliin kokenine gidildiginde tiim Tirk boylarnin ancak 6zellikle Oguz
Boyunun cihana hakim olmus giiclii bir devlet kurmak ve Tiirk birligini tesis etmenin

simgesi olarak Kizil Elma anlayisina sahip olduklar1 goriilmektedir.

Kurban Ritiieli: Gerek Eski Tiirk inanglarinda gerekse gilinlimiiz Tiirk inancinda
olsun, Kurban Tiirk topluluklar i¢in biiyilk 6nem verilen bir ritiieldir. Ayrica, bir
Ollinlin gomiilmesi esnasinda Olmiis bir atanin tekrar anilmasi amaciyla diizenlenen
toren sirasinda ve Onemli bir anlagsma imzalanmadan once de kurban kesildigi

goriilmektedir. Tanr1’nin litfunu kazanmak ve cezalandirilmaktan sakinilmak amaciyla

27 Ozhan Oztiirk, Folklor ve Mitoloji Sézhigii,( Phoenix Yayinevi, Ankara, Ekim 2009), 589-590.
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okiiz, at ve koyun gibi hayvanlarin kesilmesi suretiyle islem tamamlanmis olur. Bu
islemi, ya hiiklimdarin bizzat kendisi ya da onun tayin edecegi iist diizey bir yetkili
yonetmektedir. Kurban edilecek hayvan olarak ilk sirada boynuzlu hayvanlar tercih
edilmekte iken ikinci sirada at gelmektedir. Kumanlar ve Bulgarlar gibi halklarin

kurban olarak kopek tercih ettikleri de bilgiler arasindadir.?®

Kut inanci: Tann ile bagdastirilan Kut kelimesinin kokenin de zenginlik ve talihi
cagristiran anlamlar yatmaktadir. “servet, sans” diye terciime edilen kut sézciigii kimi
metinlerde, yarlik (tanrisal buyruk) ve sans (iiliig) ile birlikte cagrilmakta, daha bagka
metinlerde ise onunla birlikte ayni anda Tengrinin giicii zikredilmektedir.”?*° Bu
metinleri inceleyen yazarlarin vardigi sonuca gore Kut inancinin, disardan insanin
icine yerlestirilen sihirli bir gli¢ oldugu anlasilmaktadir. Gok Tengri hiikiimdarlarina
ve secilmis insanlara bu inanci litfetmektedir ve bu sayede onlar Tengri tarafindan
kutsanmig olmaktadirlar. “Orhon Yazitlar’inda, Kutun gok tanri tarafindan verildigini
ve hiikiimdar etkiledigini anlamaktayiz. (Hiikiimdar) Kut sayesinde hayatta kalmakta
ve zafere ulasmaktadir. Eger gok ‘kutu onaylamazsa’ hiikiimdarlik giicii son bulur,
yani secilmis halkin egemenligi ve hanedanligim kaderi”?’® son bulmus olmaktadur.
Kasgarli Mahmud’a gore eger Gok Tengri, bir insana kutu bahsederse o insanin
oniinde hicbir sey duramaz; yolu aydinlik olur ve ardina kadar tiim engellerden acilir.
Bir hiikiimdarin yonetici sifatin1 alabilmesi i¢in Kutunu halkina ilan etmesi sattir. Bu
dogrultuda “Kutu taplamak” islemini gergeklestirmeyen bir hakan halkin goziinde

yoneticilik gorevini ifa edemez.?"

Kutsal Yag Siiriinerek Tahta Cikma: Tahta c¢ikma, Tiirk Hikiimdarlarmin
hakimiyetini ilan ettikleri ilk an olarak biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu nedenle bu siire

zarfinda yapilan her hareketin bir anlami vardir. Buna gore;

“Cin yilliklar1 T’u-kiieler ve T’o-palarin, dogu kaynaklari ise Hazarlarin, tahta
¢ikarken hiikiimdarlarin1 bir kegenin iizerine oturtarak, havaya kaldirip, bir daire
seklinde dolastirdiklarindan bahseder. Daha sonra sikica bogazini sikarlar ve tam
bogulacag1 sirada, kendisinden hiikiimdarlik edecegi siireyi tahmin etmesini rica
ederler. Biitiin bunlar olup biterken, goriinenin aksine mantik dnemsizdir. Bogma
taklidi, kanin1 dokmeden gercekten bir hiikiimdarin nasil 6ldiiriildiigiini animsatir.
Su halde, tahta ¢ikmak siradan yasamin dliimiidiir ve bunu hiikiimdarlik yasami i¢in

%68 jean-Poul Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, Ceviren: Musa Yasar Saglam, BilgeSu Yayincilik, Ankara
2011), s.89.

%9 a.g.e., 90.

270 3.g.e., 90-91.

2"t Mehmed Niyazi, Tiirk Devlet Felsefesi, (Otiiken Nesriyat, 10.Basim, istanbul, Nisan 2005), 33.
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bir dirilis takip eder. Bir kegenin iizerine oturtarak havaya kaldirmak suretiyle, onu
gbge (tengiye) sunarlar (kral ise giiciinii bundan almaktadir). Dairesel hareketlerle
ise, evrenin hareketini taginan kisiye aktarirlar.”?"

Mantik: Tiirkler i¢in mantik, time varimci bir ¢ikarim yoluyla insanin dogada
bulunan her seyden bir ¢ikarimda bulunmasi, damigsmak istedigi konular1 tanriya
danismas1 seklinde anlam bulmaktadir. Tiirkler, mantig1 daha c¢ok sezgileriyle
kullanmakta bunu yaparken etraflarindaki her seyin ve her olayin tanridan gelen bir
isaret olabilecegi inanciyla dogru bir mantiga ulasabilecekleri kanisina sahiptirler. Bu
bakimdan Eski Tirklerde kehanette bulunmak, mantik ¢ikarsamalart yapmakla
esdegerdedir. Samanizmin etkisiyle kehanette bulunmak ve gelecekle 1ilgili
varsayimlarda bulunmak samanlarin isidir. “Elimizde, Uygur alfabesiyle yazilmis ve
Turfan’da bulunmus olan, kaynagindan hi¢ de emin olmadigimiz birka¢ tuhaf kisa
metin bulunmakta. Bu metinler ile kisinin nasil hapsirdigina, kas hareketlerine,
tirnaklarinin ve saglarmin kesim sekline gore kehanette bulunulmaktadir.”?®Bir basgka
sekilde ise eski Tiirkler mantiki cikarsamalar yapmak ve gelecek hakkinda bilgi
edinmek amaciyla yildizlart takip etmisler bunun igin astroloji biliminden
faydalanmiglardir. Ay’a biiyiikk 6nem atfeden Tiirkler i¢in ayin muhtevast iginde
bulunduklar1 durumlar c¢ercevesinde ne yapip ne yapmamalarimi gostermektedir.
Tiirklerde mantik i¢in devreye sokulan son kavram riiyalardir. Riiyalarda goriilen kisi
ve olaylari, nesneleri yorumlayarak bir mantik siralamasi yapmak ve bunu gelecege
uyarlamak Tiirklerin gelenekleri arasindadir. Bu konuda Kasgarli Mahmud Tiirklerin
rilya yorumlama ugraslart hakkinda bilgi vermektedir ona gore hayvanlar ve doga
olaylar1 da mantik agisindan kullanilmaktadir. “Irk Bitig’de olgunlasan ekin, yeseren
cayir ve ¢ali igdesinin ¢ogalmasi birer hayir alameti olarak goriilmiistiir. Evcil veya
yaban siiriilerin ¢ogalmasi, boyun varlifa kavusacagini ve ailelerde gerceklesecek

dogumlari miijdelemektedir.”"*

Magara: Magaralar,sdylencelerde bazen bir yasamin basladigi yer olarak bazende
korunakli bolgeler olarak islenmistir. Isigin ¢ok az oldugu ve hayatta kalanlarin
yasamak icin sigindiklar1 magaralar oldugu gibi, bir hayvanla birlikte yasanilan

magaralarda mevcuttur. Magara kelimesini karsilamak icin ‘oyuk’ kelimesinin

272 Jean-Poul Roux, Eski Tiirk Mitolojisi, Ceviren: Musa Yasar Saglam, (BilgeSu Yaymcilik, Ankara
2011), 92-93.

% a.g.e., 96-97.

7 a.g.e., 99.
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kullanildig1 goriilmektedir. Atalar kiilti denilen kavrama gore, Eski Tiirklerde
atalarinin yasadiklar1 ve oldiikleri magaralar1 ziyaret ettikten ve orada kurban kestikten

sonra haci olduklar1 inanis1 mevcuttur.

Ongun: Eski Tiirkler, kutsal olarak adlettikleri ve atalarindan geldigine inandiklart bir
takim hayvan ve bitkilere 6zel anlam vermektedirler. Bu tiir anlam verdikleri obje ve
sembollere genel olarak verilen ismin adi ongundur. Oguzlarin, ongun hayvani olarak
kuslar1 sectikleri bilinmektedir. Kutsanmis kabul edilen bu hayvanlarin avlanmasi,

etinin yenmesi ve zarar verilmesi topluluk tarafindan lanetli olarak goriilmiistiir.

Oliilerin Gomiilmesi: Islamiyetten onceki Tiirk topluluklari, dliilerini bir agacin
iistline birakma, topraga verme ya da yakma gibi cesitli eylemlerle ortadan kaldirma
yolunu se¢mektedirler. Tiim bu islemleri bir arada kullananlar oldugu gibi genellikle
tercih edilen yontemin yakmak oldugu ancak zamanla topraga gomme isleminin
yayginlik kazandigi da bir gercektir. Gomme isleminde ise daglar, tepeler ve ormanlik
alanlar tercih edilmektedir. Cok az da olsa birkag yerde cesetlerin nehirlere atildig:
bilgiler arasinda gegmektedir. Olen insanin kullandig1 esyalar ve at1 gibi sahipligini
iistlendigi hayvanlarda onunla birlikte ya yakilarak kiilleri sonradan topraga

gomiilmekte ya da direkt topraga gomiilmektedir.

Su: Yasam kaynagi olan ve her canli i¢in elzem olan su Eski Tiirkler’de de giiniimiizde
de kutsaldir. Diinyanin dortte {igiiniin sularla kapli olmasi, insan viicudunun yiizde
yetmisinin sudan olusmasi ve tiim canlilarin yasamak i¢in suya gereksinim duymasi bu
kutsalligin Onciilii niteligindedir. Nehirler ve goller gibi cesitli su kaynaklar1 Tiirk
boylar1 tarafindan yerlesim yeri olarak belirlenmekte ve ornegin Tamir Nehri gibi
nehir kiyilarinda kurban torenleri diizenlenmektedir. Bu, suyun kutsanmis oldugunun

ve kurbanin onun tarafindan kutsal kabul edilecegi inanisina dayanmaktadir.

Ruh: Oliimden sonra bile varligin1 devam ettiren, viicuttan bagimsiz hareket edebilen,
ruh kavrami Tirk soylencelerinde kendisine danmisilan rehber gorevi goérmektedir.
Ozellikle atalarmn ruhlarina biiyiik saygi duyulur ve onlardan 6zenle gekinilmektedir.
Bir seyin toziinlin yani ruhunun olmasi ona mekandan bagimsiz kilan bir 6zellik
tanimaktadir. Eski Tiirklerde birden fazla ruha sahip olduklarina inanmaktadirlar. Yek
denilen ve kétii bir cin olduguna inanilan varligin birden fazla gezgin bir ruha sahip

oldugu bilinmektedir. Ruhu ifade etmek icin ayrica 6z, oziit, tin, yula gibi kelimeleri
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kullanan Tiirklerde, abaci, elkin ve yelkin kelimeleri hayaletlerden bahsetmek icin
kullanilmaktadir.?”® Ruh, hakkinda da bilgi veren Kasgarli Mahmud’a gore, ruh
kavrami nefes almak anlamini tagimaktadir. Tiirk inanisinda ruhlar, 6liimsiiz oldugu
gibi viicuttan ayriltiktan sonra bir hayvan sekline de girebilmektedir. Bunun yaninda
ahiret inanciyla birlikte s6z konusu olan cennet ve cehennem gibi yerler ise ruhlar i¢in

belirlenmis olan ebedi mekanlardir.

Riiya: Gelecekten haber veren riiyalar yol gosterici bir 6zellige sahip oldugu icin
Tiirkler tarafindan anlamli kabul edilmektedir. Tiirklerin ilk riiya yorumu kitab1 Biiyiik
Tufandan sonra ortaya ¢ikan Goktiirkge yazilmis olan el yazmasi bir kitaptir. Kéroglu
Destan’inda Rusen Ali’nin babasimin gordiigii riiya sayesinde Abi hayat suyundan
icmesi nasip olmustur. Bu gibi sekillerde kahramanlar, riiyalar aracilifiyla basariya
ulagsmak i¢in yardim alarak kendisine miidelenen riiyalarini gerceklestiren segilmis

ruhlardir.

Takvim: Zamanin bir gostergesi olan ve ilk olarak Cinli’ler tarafindan bulunan On Iki
Hayvanli Takvim’in Eski Tiirkler tarafindan kullanildig1 hatta aylarin ve giinlerin de
oniki hayvan seklinde simgelendigi bilinmektedir. Buna gore okiiz, tavsan, kaplan,
sican, ejderha, yilan, koyun, maymun, at, kdpek, domuz ve horoz kullanilan oniki

hayvandan her birinin adidir.
“Kaggarli Mahmud tarafindan kaydedilmis bir sdylencede, bu takvimin Tiirkler
tarafindan nasil benimsendigi belirtilmektedir. Ava ¢ikmig (efsanevi) bir hiikiimdar
hayvanlar ili-Nehrine kadar siirer. Aralarindan yalmzca 12’si nehri gegmeyi basarir:
Kars1 kiyiya ilk gecen sigan olur: Nehri gecen ilk o oldugu igin, ilk yila onun adi

verilir. Takip eden 11 yilin sirasi, diger hayvanlarin nehri gecis sirasina gore
belirlenir.”*"®

Tengri/Tanr1 Inamsi: Tengri sozciigii Eski Tiirklerde Gok Tanriy1 ifade etmek icin
kullanilmaktadir. Buradaki Gok’iin gokyiiziinii tasvir ederken, tanrinin mekani olan
gokyiiziine isaret edilmektedir. Gokyiizii ayn1 zamanda o6ldiikten sonra yasamina
devam eden ruhlarin da meskenidir. Tiirk inanmisinda Tanr1 kavrami, insanlarin
hiikiimdarlar araciliiyla kendilerine miidehale edebildigi, yoneticileri kendisine birer
temsilci olarak atayan bir olgu olarak goriilmektedir. Zaten, hiikiimdarlar gibi sansh

insanlara Tann tarafindan bagislanan kut inancinda da durum boyledir. Tanr1 bir

5 age., 112.
776 a.g.e., 147.
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hiikiimdarin kutunu onaylamazsa o kisi yonetici sifatin1 kazanamaz. Tiim insanlarin
kaderleri yine yaratici gii¢c olan tann tarafindan belirlenmekte, davraniglar1 6l¢iistinde
gereck bu dinyada gerekse Oteki alemde Odillendirilmekte ya da
cezalandirilmaktadirlar. Bu bakimdan tanriya yapilan yakarislar yani dualar onun

tarafindan duyulmakta ve cevap verilmektedir.

Toren: Giinlimiizde oldugu gibi Eski Tirklerde de antlasma, diigiin, cenaze,
bayramlagma gibi 6zel gilinlerde torenler diizenlenmekte, toplulugun tiim tyeleri bu
torenlere katilmaktadir. Bunlarin haricinde en 6nemli olan hiikiimdarin yonetici olarak
ilan edilmesini saglayan toren olan Kutsal Yag Siirtilerek Tahta Cikma Toreni’nden
daha once bahsedilmistir. Bu gibi torenlerde biiyiik bir ziyafet diizenlenerek,
katilsimceilarin hoscga vakit gecirmesi amaciyla at yarisi, deve giliresi gibi merasimler
diizenlenmektedir. Yine ‘Oliiniin gomiilmesi® torenini de bir &nceki bashkta
aciklamistir. Gelin Toyu denilen diigiin torenleri ise beyaz bir ¢adirin iginde bir din
adami tarafindan gerceklestirilen dini bir merasim seklindedir. Kasgarli Mahmud bir
toren sayilan bayram kelimesinin aslinin ‘bedhrem’ oldugunu zamanla ‘beyreme’
oradan da bayrama doniistliglinii bildirmektedir. Buna gore Eski Tirklerde bayram
toreninden once gok tengri icin kurban kesilir ardindan kadinli erkekli biitiin topluluk

eglenceye katilirlardu.

2.2.3. Atasozii ve Deyimlerde Muhalefet

Atasdzleri, kullanildiklart alan itibariyle toplumsal olaylarin ¢éziimlenmesinde
kilit rol oynamaktadir. Her atasoziiniin kullanildig1 yer itibariyle vermek istedigi bir
mesaj vardir ve bu mesaj olayin niteligi hakkinda kesin bir sonug¢ ¢ikarilmasini
saglamaktadir. Bu sayede ¢ikarilan sonug bir ders niteliginde kabul edilip yasanilan bu
olayin tekrarlamasi durumunda sdylenen bu kisa ve 6z soziin vermek istedigi mesaj
hatirlanarak atasoziiniin soylenmesindeki asil amag¢ gergceklesmis olacaktir. Bu
anlamda toplumsal siyasal hafizanin sekillenmesinde son ayagi olusturan atasozleri ve
deyimler, simdiye kadar Ornekleri verilen tiim geleneksel sozli politik kiiltiir
Ogelerinden ¢ikartilmis kisa ve 6z sozler niteligindedir.

“Atasozleri, nasihat igerikli oldugundan bu ad tir ve eser adi olarak da
kullanilmistir. Nasihat arap¢a halis, samimi, katiksiz olmak; kin, hile ve aldatmanin
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z1dd1 olarak iyilik yapmak, diirlist davranmak, dogrulamak anlamindadir. Kelime
hadis dilinde “kendisine nasihatta bulunan kisiye hayir dilemek” anlami da

taslmaktadlr.”277

Bu baglamda toplumsal hafizay1 sekillendiren atasozlerinde, bir nasihat olarak
toplum i¢inde ya hayir konusmak ya da susmayr bilerek cok sz sdoylememek ve
konusmamak, kimsenin isine karigmamak, haksizlik etmekten kaginmak, haklinin
hakkin1 savunmak, yenilige agik olmamakla her daim ihtiyatli ve temkinli olmak
verilmek istenen ana fikirleri olusturmaktadir. Buradan anlasilacag: iizere muhalefet
olgusu ve muhalif unsurlar Tirk sozli geleneginde atasozleri kapsaminda da
digerlerinde oldugu gibi yapici bir kullanim alanina sahip degildir. Buradan hareketle
atasozlerinde genel anlamda, davasinda hakli bile olsa ¢cok konusanin toplumda
yiiceltilmedigi gibi tahammiil edilmedigi bir anlayis hakimdir denilebilir. Bu nedenle
TTY nda az konugsmak, ¢ok is yapmak, yeni bir is ile ortaya ¢tkmamak, mevcut diizeni
devam ettirmek her zaman daha kabul edilebilir bir durum olagelmistir. Toplumun
genelinde egemen olan bu diislince yapisina gére susmanin degeri higbir seyle
Olciilemez ve ¢ok konusan hakli bile olsa 6niinde sonunda basi agriyacak olandir. Bu
nedenle dogru bile olsa bildigini kendine saklamak birey icin hem en dogru olan
davranig sekli oldugu gibi hem de ayni1 zamanda bagin1 agritmayacak olan giivenli bir
se¢cimdir. Bu anlamda atasozlerinden ¢ikartilacak genel sonugta muhalefet etmek ve
muhalefet edenin yaninda olmak akillica bir hareket gibi goziikmemektedir. Bu da
bireyi giicii elinde tutan iktidar ve toplumda &tekilestirilmislerin  karsisinda
bulunanlarin yaninda yer alma sonucuna yoneltmektedir.

“Bizim, gelenekle yerlesmis bir atalarsozii almayisimiz vardir. Bu anlayisa gore
atasozleri, ulusal varliklardir. Tanr1 ve peygamber sozleri gibi ruha isleyen bir etki
tagirlar. Inandiric1 ve kutsaldirlar. Nitekim eski bir atasozii sdyle der: Atalar sozi
Kur'ana girmez, yaninca yelisiir (Birlikte kosup gider; ondan geri kalmaz).
Atasozleri, genis halk yigilarmin yiizyillar boyunca gecirdikleri denemelerden ve
bunlara dayanan diigiincelerden dogmuslardir. Ulusun ortak diislince, kanis ve

tutumunu belirtir, bize yol gosterirler. Bir atasoziiyle belgelendirilen tutumun
dogrulugu herkesce kabul edilir. Anlagmazliklarda bir atasézii en biiyiik

2 7
yargicidir.

" Dilek Erenoglu, Giivihi’den Giiniimiize Atasézleri ve Deyimler, (Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, Afyon, 1997), 1151.
28 Omer Asim Aksoy, Atasézleri ve Deyimler Sézligii, (Inkilap Yayinlar, 1993), 3.
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Ahmet Vefik Pasa’nin ‘Atalar S6zii Miintehaba't-1 Durub-1 Emsal’?”® Osmanli
doneminden giliniimiize degin Tiirk toplumda kullanilagelmis olan atasozleri ve
deyimleri icermektedir. Bunun yaninda Geleneksel anadolu insaninin giinliik hayatta
kullandign atasozleri ve deyimleri iceren Ismail Giile¢’in kaleme almis oldugu

280 adl kitapta Ornekler icin yararlanilan kaynaklar

‘Annemden Duyduklarim
arasindadir. Bu baglamda TTH sekillendiren atasozlerinden bir duruma muhalefet
olma, bir seye muhalefet etme veya herhangi bir duruma ses ¢ikarmama, durumu
oldugu gibi kabullenme, sineye ¢ekme gibi anlama gelenleri atasdzlerini alfabetik

olarak ele almaktayiz.

A Harfi:
Act soz er belini biiker: S0z insanda iyilesmez yaralar agar, insanlar1 kot hallere

sokar.

Adama dildir, adam dedirten de hayvan dedirten de: Insam yiicelten de algaltan da

sOyledigi sozlerdir.
Agzindan ¢ikani kulagin isitsin: Konusurken soylenen kelimelere dikkat etmek gerekir.

Agzin1 hayra ag: S6z sodylerken hayirli s6z sdylemek, som agizli olmamak lazim,

anlaminda kullanilir.
Agzindaki dilini hapis eyle.

Ah alan onmaz: Bir baska kisiye zulmedip de onun bedduasini alan kisinin basi

beladan kurtulmaz.

Akil akildan istiindiir: Bagkalarinin fikirlerinden olumlu bir sekilde yararlanmak

lazim.

Akillar pazara diismiis herkes kendi aklini almis: Hi¢ kimse kendi aklindan sikayetci
degildir.

Akl olan, olur olmaz ise karismaz.

" Dog. Dr. Recep Duymaz, Atalar Sézii Miintehaba't-t Durub-1 Emsal Ahmet Vefik Pasa, (Gokkubbe
Yayinlari, Istanbul, 2005)

280 fsmail Giileg, Annemden Duyduklarim, Kutluca Kéyii Atasézleri ve Deyimleri, (Pan Yayincilik,
istanbul, 2006), 26.
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Akbaba leylegin dayisi, herkese kendi baginin kaygisi.

Akilliyr arkada tutma, akilsizi kilavuz etme: Bir is yaparken akilliy1 arka planda tutup

akils1z1 6ne gegirmek zarar etmek demektir.

Aksamin sabahi var: Zaman akip gidicidir. Zor zamanlarin ardindan giizel giinler de

beklenmelidir.

Al kasagiy1 gir ahira, yarasi olan gocunur: Dogrularin séylenmesi kimi kisileri rahatsiz
eder. Ancak buna ragmen dogrular uygun bir sekilde ve zamanda sdylenmesi gerekir;

suclular bundan rahatsiz olsa da.

Allah, beterinden saklasin: Basa gelen kotii bir durum sonrasinda basa gelene riza

gosterip, isyan etmeyip, daha kétiisiine karst duada bulunmali.

Allah, bile kulunun karasim yiiziine vurmaz: insanlarin bagkasinin kusurunu séylemesi

yanlis bir davranistir.

Allah, bir kapiy1 kaparsa bin kapiy1 agar: Kaybedilen bir imkan sonrasinda olana riza

gosterip, bagka imkanlarin olabilecegine inanma, anlamina gelir.

Allah bir, Peygamber hak; pekmez kara, yogurt ak: Sdylenen seyin dogrulugunu
anlatmak i¢in kullanilir. Nasil pekmez kara, yogurt ak ise Allah ve peygamber de
haktir, kabul edilmesi kesin dogrulardir. Bunlarin dogru oldugu ne kadar kesinse

tizerinde konusulan durumda o kadar kesindir.

Allah, sabirli kulunu sever: Diinyada insanlarin ¢ektigi sikintilar vardir. Allah,

sikintilara kars1 sabreden ve bunun bir imtihan oldugunu diisiinen kullarin1 sever.
Allah, sag eli sol ele muhtag¢ etmesin: Allah, kimseyi, kimseye muhta¢ etmesin.

Allah, sevdigine dert verir: Sevginin bir bedeli vardir. O bedel bazen agir da olabilir.
Sevgi arttikca ona kars1 ddenen bedel de artmaktadir. Ilahi askin da bir bedeli vardir.
Allah da sevgisinin karsilifinda sevdigine dert verir. Bu insanin Allah tarafindan

sevildiginin bir gostergesidir.

Allah’1n isine karisilmaz: Insanlarin akli Allah’in yaptiklarini algilamaya yetmez. Zira
kimi zaman bize kotii gibi goriinen seyler sonugta iyi; bize iyi gibi goriinen isler

sonunda kotii olabilir. Bu sebeple olan seyleri elestirmek yanlis olur.
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Allah’in sevmedigini kul da sevmez: Allah’in sevmedigi seyi veya insani kul da

sevmez. Allah’1in sevdigi kisi insanlar arasinda da sevilir.

Allah’tan umut kesilmez: En zor durumlarda bile Allah’in dilemesiyle sikint1 ortadan

kalkar. Bu sebeple ondan gelecek yardimdan {imit kesilmez.
Altmisindan sonra zurna 6grenen mezarda calar. [ Yenilige karsi olma]

Alma mazlumun ahini, ¢ikar aheste aheste: Bir kisiye kotiiliik etmenin sonu aci olur.

Ciinkii zulme ugrayan kisinin bedduasini alan sonunda cezasini ¢eker.
Aleme cellat lazim benim neme lazim.
Aleme yaranilmaz.

Anamiz1 riigvet ile isret aglatir: Bir icki bir de rlisvet bizi kotiiliige diisiiren koti

aliskanliklardir.

Atelin, it elin bize ne.

Atasini tanimayan Allah’in1 tanimaz./ Bilyliglinii tanimayan Tanr1’sin1 da tanimaz.
Ayranim eksi diyen olmaz: Insanlarin bir kismu eksikliklerini gormek istemezler.
Az yasa ¢ok yasa, yazilan gelir basa.

Az sdyleyen ¢ok rahat eder.

Az sdylemek ¢ok sdylemekten evla.

Aza kanaat etmeyen ¢ogu bulamaz: Insan elinde olanla yetinmeli, kanaat etmelidir.

Elindeki i¢in slikretmelidir. Aksi halde bir giin gelir elindekini kaybedebilir.

Azicik agim agrisiz basim: Insan elindekinin, az da olsa, kiymetinin bilmeli ve elindeki
imkanlarla yetinmesi bilmeli. Aksi halde a¢g6zlii davranmasi onun basini ¢ogu zaman

belaya sokar.

B Harfi:
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Bana benden olur her ne olursa, basim rahat bulur dilim rahat durursa: Insanlarin
basina gelenler patavatsizca konugmasindan dolayidir. Bu sebeple rahat etmek isteyen,

diline hakim olmayi bilmelidir.

Bana dokunmayan yilan bin yil yasasin: “Kétiiliik bana dokunmadiktan sonra bundan
bana ne?” diisiincesi ¢ok yanlistir. Bu diisiince toplum igerisindeki biitiinligi
bozmaktadir. Oysaki bunun tam tersi olan bu gilin sanaysa yarin da bana diislincesi

olmalidir.

Basa gelen c¢ekilir: Diinya hayatinda karsimiza degisik zorluklar, sikintilar

cikmaktadir, bunlara katlanmaktan baska elimizden bir sey gelmez.

Bas basa bagli bas padisaha.

Bas sallamaktan kavuk eskidi.

Basim rahat eder dilim durursa.

Basa yazilan gelir: Insanin kaderinde olanlar karsisina ¢ikar. [Alin yazist.]

Bagkasinin goziindeki ¢opii goriir kendi goziindeki mertegi géormez: Kendilerine ait
biiyiikk kusurlar1 gdremeyenler bagkalarina ait kiiciik kusurlari goriirler. Bunu da

abartarak anlatirlar.

Ben esek olduktan sonra semer vuran cok olur: Kisi kendi degerini diisiirecek

davraniglarda bulununca bundan faydalanmak isteyenler de ¢ikacaktir.
Benden 1rak olan diisman bin yasasin.
Beni sokmayan yilan bin yasasin.

Ben soziimii pisireyim de ko bana ¢ig desinler: Kisi yapilmas: gereken dogru hareketi

sOylentilere ragmen yapmalidir; sdylentilerden olumsuz etkilenmemelidirler.

Besle kargay1 oysun goziinii: Bu sozde, kendisine emek verilen bir kisinin ihaneti ve

bundan dolay1 ¢ekilen aci dile getirilmektedir.

Besledik biiyiittiik danay1 simdi tanimaz oldu anay1: Kisinin yetistigi, icinde biiytidigi

toplumu yadirgamasi, kiiclimsemesi anlamina gelir.
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Bicak yarasi onulur, dil yarasi onulmaz: Kirict soziin etkisi biliyiiktlir ve lizerinden

uzun zaman gegse de hatirlandikga yara tazelenir.

Bilen sdylemez, sdyleyen bilmez: “Oyle garip durum icindeyiz ki bilgili kisiler susar,

bilgisizler de konusur.” anlamina gelmektedir.

Bilmemek ayip degil, sormamak ayip: Hata bilmemekte degil, sormamaktadir. Zira

bilmemek ayip degildir ama sormamak, cehaleti devam ettirmek ayiptir.

Bin alimin bilmedigini bir arif bilir: Bilgi edinmek farklidir, hayatta uygulamak

farklidir. Bu sebeple, irfanli davrananlar, bilgi hamali olanlardan istiindiir.

Bin bilsen de bir bilene danis: Insanin bildigi konuda bile bir baskasina danismasmnin

faydas1 vardir.

Bin dost az bir diisman ¢ok: Ne kadar ¢ok dostun olursa, yararlanma olanagin o kadar
artar. Bu durumdan bir zarar da gelmez. Ancak bir tek diismanin bulunsa hep zarar

gorme tehlikesi i¢inde yasarsin.

Bir adamin ad1 ¢ikacagina cani ¢iksin.

Birlik olmadan dirlik olmaz.

Bir bas sogan bir kazani1 kokutur: Kétii bir is isleyen kisi, icinde bulundugu toplumun
huzurunu bozar.

Bir soz soyler ki dirhemini yiyen kopek kudurur: Agir konusan kisiler i¢in sdylenir. Bu

kisiler 6yle konusurlar ki en etkilenmeyecek kisiler bile o sdzlerden dolay1 perisan

olurlar.

Bir s6zii bir soziine uymaz: Soyledigi so6zlerde tutarli olmayan insanlar i¢in sdylenir.

Bir sugla adam asilmaz: Bir kusur sebebiyle o insanla iliskiler kesilmez.

Bu da geger yahu: Hayat i¢inde yasanilan sikintilarin elbet bir zaman gelip de gececegi

anlamina gelmektedir.
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Bu diinya kimseye kalmaz: Herkes elbet bir giin gelince bu diinyadan gogecek, vefat

edecektir.

Bugilin bana ne ise yarin sanadir: Dert ve sikintilar sadece bazi kisilerin {izerine
gelmeyecegi ve herkeste olabilecegi icin sikintiya diismiis kisilere yardimci olmak

gereklidir.

Biilbiiliin ¢ektigi dili belasidir: Insanlar, ¢ogu zaman sdylemis olduklar1 sz sebebiyle

sikint1 ¢cekerler.

Biiyiigiinii bilmeyen Allah’in1 bilmez.

Biiyiikler huzurunda az soyle, tez kalk.

Biiyiik lokma ye, biiyiik konusma. [temkinli olma, ihtiyatli davranma]

Biiylik lokma ye biiylik s6z sdyleme: Biiyiik ve yerine getirilmeyecek s6z vermek

insan1 kotii durumlara diistriir.

C Harfi:
Cahil kendisinin diismanidir, baskasina nasil dost olsun: Cahil insanin kendisine
verdigi zarar1 bagka kimse veremez. Bu sebeple boyle kisiler g¢evrelerinde pek

kabullenilmezler.
Cemaat ne kadar ¢ok olsa imam bildigini okur.

Ciimleye muhalefet kuvve-i hatadandir. [Halkin tuttugu bir davaya kars1 ¢ikilmaz.]

C Harfi:
Calma kapimi calarlar kapini: Bagkalarina katiilik edenler, bu davranisi yaparken
birilerinin de kendilerine ayni seyi yapabilecegini disiinerek yaptiklarindan

vazgecmeleri gerekir.
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Cikmadik candan {imit kesilmez: Durum ne olursa olsun, iyi olmaya yonelik timidin

son ana kadar siirdiiriilmesi i¢in kullanilir.
Cok lakirdi bag agritir./Cok lakirdi para etmez.
Cok s0yleme agzin biiyiik olur.

Cok soyleyeni kalbi sag olmaz.

Cok tas kaldiran, ya yilana ya ¢iyana.

Cobansiz koyunu kurt kapar. [yonetici gerekliligi]

D Harfi:
Danisan dagi asmis danismayan diiz ovada sasmis: Bir is yapilirken danisarak yapmak

harcanan zaman1 ve emegi azaltir. Ve isi yapan kisi daha ¢abuk hedefine ulasir.
Deme, igitme: SOz isitmek istemeyen kisinin kendisinin de sdylememesi gerekir.

Denize diisen yilana sarilir: Zor duruma diisen kisi, i¢inde bulundugu durumdan

kurtulmak i¢in diigmanina bile siginir.

Derdi veren dermani da verir: Derdi de derman1 da Allah verir. Bu sebeple derdin

dermani Allah’tan istenmelidir.
Derya dil ol ki rahat bulasin.
Deli ile devlet bildigini yapar.

Devletin mali deniz yemeyen domuz: Yanlis bir anlayis vardir; bu séz de, onun ne
kadar kétii oldugunu belirtmek i¢in sdylenmis bir sdzdiir. Uzerinde tiim vatandaslarin

hakk1 olan seyi gasp etmek tiim insanlarin hakkini ihlal etmektir.
Dilini tutan bagini kurtarir.
Dilin cirmi kiigiik ciiriimii biiyiik.

Dil, kiligtan keskindir: S6ziin goniilde actig1 yaray:r kili¢ agamaz. Kirilan kalbin tamiri

glctur.
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Dil susmayinca, bas esen olmaz: Cogu zaman dil, insanin basini belaya sokar. Onu iyi

kullanmak lazimdir.
Dogru sOyleyenin bir ayagi iizengide gerek.
Dostun diismanindan ¢ok olsun.

Dogru sdyleyeni dokuz kdyden kovarlar: Kimi zamanda ve yerde, dogru sdylemek
bazilarmin hosuna gitmeyebilir. Bunun i¢in bu kisiler, dogru sdyleyen kisinin orada

olmasini istemezler. [ Tenkide tahammiilsiizliik]

E Harfi:
Ebsem olmak ¢ok sdylemekten yegdir.

El 6pmekle agiz asinmaz.

Elin derdi bize mesel degil.

El iki sOylerse sen bir sdyle: Bagkasi cok konussa da az konugmak iyidir.

Elin gectigi kdpriiden sen de gegersin.

Ele attiin tag, kendi basina deger: Baskasina zarar vermek i¢in yapilan hamle 0

davranis1 yapana zarar verir.

El etek 0pmekle dudak aginmaz.

Evvel diisiin sonra soyle.

Er ol da bas yar.

Er kocarsa kog, kar1 kocarsa hig olur. [ataerkil diizeni yiiceltme]

F Harfi
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Fena so6z ¢ekilmez.

Fisilt1 ev yikar: Bir ortamda fisilti ile konusulmasi toplumda rahatsizlik yaratir.

G Harfi:
Giilme komsuna, gelir bagina: Bagkasinin kotii durumuna giilen kisinin basina o koti

durum mutlaka bir giin gelir.

Golgelenmedigim agag¢ kurusun.

H Harfi:
Hak diyen mahrum kalmaz: Allah diyen kisi kotii yola diismez.

Hak, dogrunun yardimcisidir: Allah dogru is isleyenlerin isini kolaylagtirir.

Hamam kubbesi gibi her sozii aksettirir: Soylenen her séze cevap verenlerin diistiigl

hatay1 belirtmek i¢in kullanilir.
Hasimdan sakin karinca ise de.

Hatasiz kul olmaz: Insanlar, hata yapabilir. Bunu bilip hem ¢evremizdekilere ona gore

davranmaliyiz hem de kendi kusurlarimizi diizeltmenin yolunu bulmaliyiz.

Hayvanlar koklasa koklasa, insanlar sdylese sdylese: Insanlari hayvandan ayiran
ozelliklerden biri de konusmadir. Bu sebeple bir sorun oldugu zaman insanlar

konusarak hallederler.

Herkesin ¢ektigi kendi dili belasidir.
Herkesin gectigi kdpriiden sen de gegersin.
Herkesin uydugu imama sen de uy.

Herkes ektigini biger: Kisi yapmis oldugu seyin (iyi ya da kotii) karsiligini goriir.

I Harfi:
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Igneyi kendine batir, uvaldiz1 baskasina. Baskasina kars1 ac1 verecek bir is yapan kisi
isleyecegi isin ¢ok daha kii¢iigiinii kendisine denemesi gerekir. Buna dayanamayacagi
icin de biiyliglinli yapmanin ne kadar ac1 verecegini gorecektir. [digergamlik]

Iyi sdyleyen iyi isitir; kotii sdyleyen kotii.

Iyilikle konus ki iyilik gelsin basina.

Iyilige iyilik her kisinin kari, kétiiliige iyilik er kisinin kari: lyilik karsisinda iyilik
yapmak da degerlidir ama daha degerli olan yapilan kétiiliige ragmen iyilik yapmaktir.
Iki kulak bir dil igin; sen iki isit bir sdyle.

Istedigini sdyleyen istemedigini isitir.

Insan ne bulursa dilinden bulur.

Insana ok iyilik yaramaz.

Insanin ad1 ¢ikacagina cam ¢iksin.

K Harfi:

Kabahat samur kiirk olsa kimse sirtina/iistiine almaz. [sugu iistlenmekten kaginma]

Kaderde ne varsa o olur: Insanin iizerine diiseni yaptiktan sonra olanlara kader diyerek

tevekkiil etmesi gerekir.
Kagni1 devrilince yol gdsteren ¢ok olur: Bir kusur olduktan sonra akil veren ¢ok olur.
Kalabalikta esegin kuyrugunu kesme, kimi uzun der, kimi kisa: Kalabalik bir yerde is

yaparken bir¢cok kafadan ses c¢ikinca, is yapilmayacak hale gelir. [fikrini beyan

etmemek]
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Kanaat tiilkenmez hazinedir: nsanlar, elindeki az olan seye kanaat gostererek mutlu
olabilirler. Aksi halde kanaatsiz kisiler ¢ok varlikli olduklarinda bile hep daha fazlasini

istedikleri i¢in mutsuz olurlar.

Kazma elin kuyusunu kazarlar kuyunu: Birisi i¢in kotiiliikk diisiinenlerin, bir giin

baskalarinin da onlara, tuzak kuracagini bilmeleri gerekir.

Kedi yetisemedigi cigere pis dermis: Bazi ham kisiler elde edemedikleri seyler i¢in

kusur uydururlar.

Kendi goziindeki mertegi gormez de elin goziindeki ¢opii goriir: Kendisindeki biiyiik

kusurlar1 géremeyip, baskalarinin kusurlarini sdyleyen kisiler igin sdylenir.

Kendine ne sanirsan bagkasina onu san: Kisinin kendisi i¢in 1yi gormedigi seyi bagkasi

hakkinda da diistinmemesi gerekir.

Kimsenin ah1 kimsede kalmaz: insanlar bir baskasinin hakkini yerlerse veya haksizlik

yaparlarsa 6niinde sonunda onun acisi ¢ikar.

Kin ile din bir yerde olmaz: Kinin dinde yeri yoktur.

Komsu komsunun kiiliine muhtactir: Kisi komsusuna muhtag olacak kadar birbirine

baghdir.

Kurda boynun neden kalin demisler; kendi isimi goriiriim demis: Kendi isini kendisi

yapan kisiler iyi yapacaklarindan daha basarili olurlar.

Kendinden biiyiige danismayinca is gorme.

Kimin arabasina binerse onun tiirkiisiinii ¢agirir.

Kimse asim tuzludur demez.
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Kimse kabahati Uizerine almaz.

Kimse yogurdum karadir demez.

Kimseyi [kendine] diisman etme.

Kisinin ¢ektigi dil belasidir. [dilini tutmak]

Kisi hostur dilin kendi(n)de tutmak, yumup agzin1 bildigini unutmak.

Kisinin bir agz1 iki kulagi var; bir sdyleyip iki dinlemeli.

Kopriiye gecinceye kadar ayiya day1 denir.

Kopriiyii gecinceye kadar kegiye Abdurrahman Celebi derler.

Kor kadi diyecek kadar dogru s6z de ise yaramaz.

Korler arasinda sen de goziinii yum.

Kotii sdyleme esine, zehir katar asina.

Koyunun bulunmadigi yerde kegiye Abdurrahman Celebi derler. [Isine geldigi gibi

davranmak]

Kiictige merhamet, biiyiige itaat.

Kiictik biiytlige tabi olmali.

L Harfi:

Lafla karin doymaz: Bos konusup, is yapmamak bir is gérmeyecegi i¢in bostur.

Lafi kerte kerte konus.
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Lafla peynir gemisi yliriimez: Sadece s6z sdylemekle is goriilmez.

Lokmay1 agzina sokmadan nasil yutacagini diisiinmeli./ Yutacagin kadar koparmali.

M Harfi:
Magrur olma padisahim senden biiyiik Allah var. [Kim olunursa olunsun, kibirlenmek,

biiyiikliik taslamak hos degildir.]

Mecliste dilini, sofrada elini kisa tut.
Merkepten diigmiis abasi, sana m1 tasasi.
Mizaca gore serbet verir.

Miirai dosttan dogru sozlii diisman yegdir.

Miihiir kimse ise Siileyman odur. [mevkie ragbet/itibar]

N Harfi:

Nasihat tutmayani1 musibet tutar. [S6z dinlemeyen derde diiser. |

Ne dilersen komsuna o gelir basma: Kisi bir bagkasi i¢in ne diisiiniirse o sey onun

basina gelir.
Ne mezarlikta uyu ne korkulu diis gor.

Ne oldum deme ne olacagim de: Insanin bulundugu makamdan asagiya diisme ihtimali

oldugu i¢in kibirden sakinmasi lazim.

Ne varliga sevin ne yokluga yerin: Insanlar elindekileri bir giin bu diinyada birakip

gidecekleri i¢in ne elde olmayana {iziilmelerinin ne de olanla dviinmenin anlami vardir.

Nerede birlik orada dirlik: Birlikte yapilan isler tek basina yapilanlardan fazla olacagi
icin birlik i¢inde olmak da faydalidir.

O Harfi:
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Olacakla 6lecege ¢are bulunmaz: Kaderde olan basa gelir.

Ormana balta girmis, sap1 yine kendisinden: Toplumlari ¢okerten kisiler yine o

toplumun i¢inden ¢ikan kisilerdir.
On agiz bir olanda bir agza halt etmek diiser.

Osmanli fisiltidan haz etmez.

P Harfi:
Padisah olsan da er kisi niyetine derler: Her insan elbet bir giin bu diinyadan

gocecektir; makami ne olursa olsun.
Pismis asa soguk su katma:Yaptig1 hamle ile biten bir isi bozmak anlamina gelir.

Poyraz eken firtina biger: Sert sekilde davranan daha sert sekilde tepki alir.

R Harfi:
Rahat yasayan rahatsiz olur: Hayatini rahat tizerine kurmus kisiler basarili ve huzurlu

olmazlar.

Rahat olmak isteyen sagir, kor ve dilsiz olmalidir.

Riizgar eken firtina biger: Sert davranislarda bulunan kisi, karsiliginda daha sertiyle
karsilik bulur.

Riizgara tiikiliren yiiziine tiikiiriir: Sonucunun kotii olacagi ve sonunda doniip davranisi

yapan kisinin basina is acacagi bilinen is yapilmaz.

Riizgarh glinde pamuk atilmaz: Olumsuz sartlarin oldugu yerde is yapilmaz.

S Harfi:
Sabir act meyvesi tathdir: Sabretmek zordur, ama sabrin sonunda kazanilan da o

oranda ¢oktur. Hem diinya i¢in hem de ahiret i¢in sabrin karsiligi ¢oktur.
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Sabreden dervis muradina ermis: Sabirla is yapan kisi sonunda arzuladigi seye

kavusur.
Samur kirk olsa kabahati kimse Uizerine almaz.

Sana senden gelir her ne gelirse, basin rahat bulur dilin rahat durursa: Insanmn
kendisine vermis oldugu zarar1 kimse vermez. Bu zarar dil sebebiyle de gelebilir. Dili

kontrol etmek, insan1 sikintilardan uzak tutacaktir.

Sebepsiz kimseyi diisman etme.

Selamet istersen dilini tut.

S6z giimiis ise siiklit altindir: Bos ve amagsiz konusmaktansa sessiz durmak iyidir.
S6z var is bitirir, sdz var bas yitirir.

Soylemek giimiis ise soylememek altin.

Soylemekten sz uzar; artar emek, yegdir soylemekten sdylememek.

Sofrada elini, mecliste dilini kisa tut.

Suya diisen yilana sarilir: Hayati tehlikeye veya kotii duruma diisen kisi bulundugu

ortamdan kurtulmak i¢in en tehlikeli yolu bile dener.

Selamet-i insan hifz-1 lisanladir.

Sev seni seveni yer ile yeksan ise sevme seni sevmeyeni aleme sultan ise.
Sugu gelin etmisler gliveyi girmemis.

Sucun sahibi olmaz.

Sukiit selamettir.

Stiriiden ayrilanmi kurt kapar. / Yalniz kalan1 kurt yer.

S Harfi:
Seriatin kestigi parmak acimaz: Diizen olmasi i¢in adaletin verdigi karara, ac1 da olsa,

riza gostermek gerekir. [kanunun tstiinligii]
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T Harfi:
Taamin, kelamin c¢ogundan sakin: Cok yemek yemekten ve c¢ok konusmaktan

kacinmak lazim.
Taraftarlik belasindan kurtulamadik gitti.

Tath dil, gller yiiz diismanin kolunu biiker: Tath dilli ve giiler yiizlii olmak, hem

diismanin olumsuz diislincesini siler hem de dostun artmasini saglar.
Tatl dil yilan1 deliginden ¢ikarir: Tath dille diigmanlarin diistinceleri bile degisir.
Tiirk’e beylik vermisler; ibtida babasini 6ldiirmiis.

Tirk pohpohu, Acem pehpehi sever.

U Harfi:
Umut ile yasayan agliktan oliir: Is yapmadan sadece hayal ederek yasayan kisi

gecimini saglayamaz, a¢ kalir.

Uslu dil ile kopuz kil ile: Kopuz ¢algis1 nasil tel ile bilinirse akilli insanin da belirtisi,

diline hakim olmasi, konugmasidir.

Uzun cars1 bastanbasa ¢ikrikei, hepsinin rizkin1 Allah, verir: Insanlarin gegimlerini
nasil saglayacaklarini agir1 diislinmemeleri gerekir. Elinden geleni yaptiktan sonra rizk

veren Allah’a giivenmesi lazim.

Ulu sozii dinlemeyen uluya kalir.

U Harfi:

Uzerine lazim olmayan seye karismamalidir.

Uzilimiinii ye de bagini sorma.

V Harfi:
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Vakitsiz 6ten horozun basini keserler: Konusulmasi gereken yeri bilmeden zamansiz

konusan kisilerin bas1 derde girer.

Vardigin yer korse sende goziinii kapa.

Y Harfi:

Ya devlet basa ya kuzgun lese: Devlet demek diizen ve giiven demek oldugundan
olmamasi halinde giivensiz bir ortam var demektir. Herkes kendine gore hareket
etmeye baglar. Bu duruma benzer de bir is i¢in alternatiflerin biri iyi biri kotii demek

i¢in bu ifade kullanilir.

Yapmak gii¢, yikmak kolay: Bir binay1 yapmak aylar alabilir ama yikmak ¢ok kisa
stire alir. Aynen bunun gibi de giizel bir isin yapilmasi veya bir insanin yetismesi uzun

zaman alir ama yikilmalar1 ¢ok ¢abuk olur.

Yaraya tuz ekilmez: Bir kusuru veya aciy1 arttiracak davranista bulunulmasi hos bir

durum degildir.

Yerine gore s6z sOylemeli.

Yogurdum eksi diyen olmaz: Yaptig ise hatali diyen olmaz.

Z Harfi:

Zahmet ¢eken rahat bulur: Rahata ermek i¢in zahmet cekmek gerekir.

Zarars1z yilan kirk yil yasasin.

2.2.3.1. Deyimler

TTY, muhalefet konusunda atasézlerinde oldugu gibi deyimlerde de genel
itibariyle temkinli olmanin ve ¢ok konusarak basa is agmanin sakincalari iizerinde
durmaktadir. “Insanlar arasinda bildirisimi saglayan bir dizge olan dilin anlatim

yollarinin ¢esitli oldugu bilinir. Deyimler de bir dilde hazir s6z kaliplar1 olarak dilin
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anlamsal boyutunun zenginlesmesine katkida bulunan dil birlikleridir.”*®* Bu anlamda,
toplumun giinliilk hayatta birbirleriyle etkilesim i¢inde olduklar1 ¢esitli durumlarda
kullandiklar1 deyimlerin ana temasi genellikle susmanin 6nemi buna karsin ¢ok
konusmanin zararmin altini ¢izerken her tiirlii yeniligin bir Tiirk deyiminin de belirttigi
gibi “icat ¢ikartma” mantig1 ile esdegerde goriuldigii bir zeminde bulunmasindan
dolay1 yeni olan fikir ve olusumlara veya mevcut olanin karsisina baska bir alternatif
sunulmast durumuna kars1 toplumsal bir refleks ile soguk bakmakta veya olumsuz
oldugunu diisiindiigi i¢in tahammiill edememektedir. Mevcut diizeni koruma, devlete
ve devletliiye hiirmet, kendinden biiyiige sayg1 gostermek, kiiciiklerin haddini bilmesi,
dilin insanin basina is acabilecek kadar tehlikeli bir isleve sahip oldugu bilgisi,
gereksiz konugmanin ayip sayilmasi, farkliliklara karsi uzak durmak, diizenin
bozulmasi, bas kaldiranin cezalandirilmasi geleneksel sozlii politik kiiltiir 6gelerinden
deyimlerin altin1 ¢izdigi noktalardan bazilaridir. Durub-1 Emsal-i Osmaniyye’ Tiirk
deyim geleneginin nadir 6rneklerinin yer aldigi dnemli bir eserdir. Sinasi tarafindan
1885 yilinda kaleme alinmis olan eserde 4006 adet atasozii ve deyim yer almaktadir.?*
Buna gore eserde yer alan deyimlerden bazilarmin, simdinin ve dénemin TTY
hakkinda bize verdigi izdiisiimii verilen drneklerde daha iyi kavranabilmektedir. Buna
gore Ahmet Vefik Pasa’nin Atalar Sozii'nden”® ve ‘Annemden Duyduklarlm’284
seklinde kitaplastirilmis olan anonim diger TTH’mi sekillendiren deyimlerden bir

takim ornekler soyledir:

A Harfi:

Allah sag gozii sol goze muhtag etmesin.

Akil hocasi kesildi basimiza.

81 Ahmet Turan Sinan, Deyim Kavrami Uzerine Notlar-I Notes on Concept of Idiom-l, (Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, Cilt: 18, Say1: 2 Sayfa: 91-98, Elaz1g-2008), 92.

%82 Siireyya Beyzadeoglu, Durub-i1 Emsal-i Osmaniyye de Tiirkce ile Birlikte Arap¢a ve Fransizea’da
Ortak Kullanilan Atasézleri ve Deyimleri, (Uluslararasi IV. Dil, Yazin ve Deyisbilim Sempozyumu
Bildirileri, Canakkale, 17-19 Haziran 2005), 170.

%83 Recep Duymaz, Atalar Sézii Miintehaba't-1 Durub-1 Emsal Ahmet Vefik Pasa, (Gokkubbe Yayinlari,
Istanbul, 2005)

284 {smail Giileg, Annemden Duyduklarim, (Kutluca K&yii Atasdzleri ve Deyimleri, Pan Yayncilik,
Istanbul, 2006)
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Akil yasta degil bastadir. [bilgi ve hakikat]

Atilan ok geri donmez.

B Harfi:

Bin isit, bir sdyle.

Bin 6l¢iip bir bigmeli.

Bir giin olur yiiz ylize bakar.

Bogaz dokuz bogumdur.

Basa gelen ¢ekilir. [kadercilik]

Boyun egmek.

Boynu kildan ince olmak.

Boyle gelmis boyle gider.

C Harfi:

Can ciimleden azizdir.

C Harfi:

Calma elin kapisini ¢alarlar kapini.

Cok bilen ¢ok yanilir.

Cok soyleyen ¢ok yanilir.
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D Harfi:

Dilinin belasini ¢eker.

E Harfi:

Eski kdye yeni adet getirme.

Etliye siitlitye karigmamak.

Eden bulur.

Etme bulma diinyasi.

G Harfi:

Gelen agam giden pagam.

Giden agam gelen pasam.

Gokten ne yagar ki yer kabul etmez.

H Harfi:

Haram helal ver Allah’1m garip kulun yer Allah’1m.

Hiikm galibindir.

I Harfi:
Icat ¢ikartma.
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J Harfi

Jaz yapma. [ Yenilige kars1 olma]

N Harfi:

Nasibinde varsa gelir Yemen’den nasibinde yoksa diiser dehenden.

S Hrafi:

Salla basini al maasini.

Suyuna beraber.

Suya sabuna dokunmamak.

Suyunca gitmek.

Sus kii¢liglin s6z biiytligiin.

Stikut etmek gibi alemde nadana cevap olmaz.

T Harfi

Takdir Allah’1n.

Tasas1 sana mi diistii.

Tatli dil yilanm1 deliginden ¢ikarir.

P Harfi
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k285

Pis pislemek™[Ninnilerde “piiis, piiis, piiis” seklinde ¢cocugu avutmak i¢in sOylenen

s0z disizi deyimlesmistir.]

U Harfi

Uziimiinii ye de bagim1 sorma.

Y harfi

Yagcilik etmek.

285 M. Sabri Koz, Tiirk Halk Ninnileri, (Yap1 Kredi Yayinlar, 1. Bask:: Istanbul, Mart 2005), 9.
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3. BOLUM: TURK TOPLUMSAL HAFIZASININ TURK SiYASAL
HAYATINA TEZAHURU

Demokrasi ile yonetilen ve yonetim sekli cumhuriyet olan {ilkelerde toplumsal
demokrasinin saglikli bir sekilde islev kazanabilmesinin ana kosulu iilkenin yonetimini
elinde bulunduran iktidarin, muhalefet partileri, sivil toplum Orgiitleri ve
ombudsmanlik gibi c¢esitli yollarla denetlenebilmesine baglidir. Tiirkiye Cumhuriyeti,
kurulusunun ilk yillarindan itibaren {lilkede demokrasiyi tesis etmek amaciyla birgok
devrim hayata gecirmis modern bir ulus devletdir. Fakat hayata gecirilmek istenen bu
devrimler o donemde iilkeyi yonetenlerin kendi iginde bir paradoksa diismelerine
neden olmustur. Boyle bir durumun egemen oldugu Tiirk siyasal geleneginde halk
zaten ge¢misten gelen dgrenilmis siyasetten uzak durmaya 6zen gdsteren bir savunma
mekanizmasina sahiptir. Bu sonu¢ onun toplumsal belleginde yer alan siyaset
sOzciigiine verdigi anlamdan rahatlikla ¢ikartilabilmektedir.“Tiirkgede, yonetim sanati,
bilgisi, siyasa anlamina geliyor bugiin; ama daha eski resmi dilde siyaset, devlet
nedenleri yliziinden verilen Oliim karar1 anlamina da geliyordu. 1968 ve 1969'da
gerceklestirilen bir aragtirma, koyliiler i¢in, siyaset sozciigiinlin tasidigr anlamlardan
birinin hala bu oldugunu ortaya koymus‘[ur.”286 Siyasal hayat, mevcut siyasal kiiltiiriin
belirledigi bir alandir ve bu baglamda her iilkenin kendine 6zgii bir siyasi kiiltiirii
vardir. Buna gore bir {ilkenin tarihsel siireci igerisinde ge¢irmis oldugu siyasal hayati
gecmisten bugiiniine tasidigi siyasal kiiltlirlinliin bir yansimasi niteligindedir. Tiirk
siyasal hayati da tarihsel siliregte geleneksel Tiirk siyasal kiltliriiniin bir uzantisi
niteliginde cereyan etmistir. Siyasal kiiltiirli, demokratiklesmenin saglam temeller
tizerine atildig tilkelerde muhalefet siyasal hayatta dnemli bir yere sahiptir. Boyle
tilkelerde toplumdaki demokrasi kiiltiiriiniin yaygin olmasi ile mualefete taninan alan
esdegerdedir. Kemal Karpat, tim ilkelerde oldugu gibi Tirkiye’deki
demokratiklesmenin  siyasi partilerin  kurulmasi, serbest se¢im sisteminin
benimsenmesi ve bir nebze de olsa muhalefete yasam alani taninmasi ile saglandigini
belirtmektedir. Buna gore TSH’daki ilk demokratiklesmenin Ittihat ve Terakki ile
basladigin1 belirten Karpat, donem olarak ise I. Mesrutiyet’e ve bu dogrultuda
caligmalarina baslayan Mebusan Meclisi’ne dikkat ¢ekmektedir. Birinci Mesrutiyet’in

kaldirilarak iilkede Istibdat Rejimi’ne gegilmesi s6z konusu muhalefet unsurlarmni daha

%86 Serif Mardin, T iirkiye ’de Toplum ve Siyaset, Makaleler/1, (Iletisim Yaymlari, 1997), 44.
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orgiitlii ve ideolojik calismalarda bulunmaya sevk etmistir. Orgiit bu amacla Ittihat ve
Terakki Cemiyet’i adiyla resmen kurulmustur. 1908’de kurulusun daha taze oldugu
donemde daha ¢ok hak ve hiirriyetler konusuna egilen cemiyet, ilerleyen donemde
gercek bir muhalefet partisi niteligini tasiyan bir parti gibi caligmalarina devam
etmistir. Calismalarinin meyvesini alan Ittihat ve Terakki, 1913’ten 1918’¢ iktidara
gelmis ve muhalefet calismalarimi  Orgiitlii resmi  bir parti kimligi altinda
gerceklestirmistir. Ancak partinin yine de halk nezdinde bir destek goérmedigini
belirten Karpat, bunun nedeninin partinin halki uyandiracak bir programinin ve siyasi

287 By agidan ITC, Tiirk siyasal hayatinda

bir felsefesinin olmamasina baglamaktadir.
toplumsal diizene kars1 ortaya ¢ikan ilk toplumsal-siyasal muhalefet anlaminda 6nemli
bir yere sahiptir. Cemiyet, ortaya c¢ikma sekli ve amaglart itibariyle oOrgiitlii bir
muhalefet partisi niteliginden ¢ok toplumsal diizenin siyasal diizeni degistirmek
istemesi etkisiyle hareket eden bir nitelik tagimaktadir. Buna karsin kurulan 6rgiitlii ilk
muhalefet partisi ise Fedakaran1 Millet Firkasi’dir. 1876’da II. Abdiilhamid tarafindan
ilan edilen Kanuni Esasi, Mebusan Meclisinin elestirileri nedeniyle sultan tarafindan
fes edilmistir. Bu olayin anlamini Serif Mardin ilk muhalefetin bastirilmasi olarak
yorumlamaktadir. 1908 yilina gelindiginde ise kendilerine ‘Gen¢ Osmanlilar’ diyen bir
grup tarafindan anayasa tekrar yiiriirliige konulmus ve meclis ikinci kez agilmustir. Tk
baslarda fazla tesiri olmayan bir Orgiitken bu Onemli gelismelerin bas aktorii
oldugundan &tiirii bu grup kendilerini resmen Ittihat ve Terakki, yani ‘birlik ve
ilerleme’ adiyla tanitarak siyaset arenasina ¢ikmustir. Ancak “Bu firka, diktatoryal
egilimler sergilemeye baslayinca, Tiirkiye’de ilk muhalif partinin (Fedakaran1 Millet
Firkas1) meydan okumasina maruz kaldr.”?® Bu bilginin yaninda baska bir kaynaga
gore ise Osmanli’daki muhalefetin bir cemiyet halinden ziyade firka tarafindan ortaya
konmast 1908’de kurulan Ahrar Firkasi ile olmustur. Fedakaran1 Millet Cemiyeti ise

cemiyet olarak 1908°de ancak Ahrar Firkasi’ndan 6nce kurulmustur.?®

1908°deki II. Mesrutiyeti ilan ettiren Jon Tiirkler komitact bir cemiyettir ve bu
cemiyet meclisin agilmasi ile siyasi partiye doniismiis ve karsisina ¢ikan muhalif

partilerle ilk ¢ok partili hayat tecriibesini baslatmistir ancak bu donemde ilk ¢ok partili

87 Kemal Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Kimlik ve Ideoloji, (Timas Yayinlari, Istanbul, 2009), 8.

288 Serif Mardin, Biitiin Eserleri 9, Makaleler 4, Tiirk Modernlesmesi, (Iletisim Yayimlari, Istanbul |
2013), 178.

89 Mehmet Seker, Osmanli’da Partiler, (Yeni Safak Gazetesi, 27 Kasim 2008), Kaynak:
https://www.yenisafak.com/yazarlar/mehmetseker/osmanlida-partiler-14034, (Erisim Tarihi: 14. 04.
2018 12:40)
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hayat tecriibesi ile birlikte Tiirk siyasi hayatinda demokratik rekabetin ‘mesrutiyet
alan1 disinda’ olusan kutuplasmasi da yasanmustir. Bu anlamda TSH’nda Osmanl
doneminin iktidar partisi sayilan ittihat ve Terakki Partisi’ne kars1 olarak bir diger
orgiitlii muhalefet partisi 14 Eyliil 1908°de kurulan Ahrar Partisidir. Enver ve Talat
Pasalar onciiliiglinde kurulan ve Tiirkeiiliik fikri ¢er¢evesinde mesturiyeti ilan ettirme
cabasinda olan Ittihat ve Terakki’nin aksine Ahrar Firkasi liberalizm fikri etrafinda,
merkezi otoritenin giicliniin  azaltilarak yerel yonetimlerin gii¢lendirilmesini
savunmustur. Yine ayni bu donemde aymi ilkelerle Prens Sabahattin Onciiliigiinde
kurulan Adem-i Merkeziyet ve Tesebbiis-i Sahsi Cemiyet’i de siyasal hayatta 6nemli

bir rol oynamastir.

Osmanli Devleti’nin yikilmasinin ardindan kurulan TC’nin ilk siyasi partisi ve
yine iktidar partisi ise Atatiirk’lin onciiliiglinde kurulan Cumhuriyet Halk Firkasi’dir.
Cumhuriyet doneminin ilk siyasal muhalefet partisi Rauf Orbay, Kazim Karabekir, Ali
Fuat Cebesoy ve Refet Bele tarafindan 17 Kasim 1924 kurulan Terakki Perver
Cumhuriyet Firkasi’dir. Siyasi pozisyon olarak merkez sagda yer alan partinin
tiiziglinde cumhuriyet, liberalizm ve demokrasi kavramlarina vurgu yapilmis ve her
tiirli dini inanca esit Ol¢lide saygi duyuldugu belirtilmistir. Ancak buna ragmen
partinin dmrii ¢ok uzun olmamis ve meydana gelen Seyh Said Isyan1 sonucu 5 Haziran
1925°te kapatilmistir. Bundan sonra en bilineni Serbest Cumhuriyet Firkas1 gibi birkag
mubhalefet girisimi yapilmak istenmisse de basarili olunamamis ve TSH’nda 1923 ile
1945 yillan aras1 tek partili bir sistem gozlemlenmistir. Tirkiye Cumhuriyet’inin ilk
meclisinin sahip oldugu meclis hiikiimet sisteminin daha 6nce Ornegi gorilmemis
Olglide demokrat ve konvansiyonel oldugunu ancak buna ragmen toplumda her zaman
demokrasinin diizgiin bir isleyisinin bulunmayacagi bazen kargasaya da neden
olabilecegi durumunu belirten Ilber Ortayli meclisteki agik ortami sdyle tasvir

etmektedir:

“Herkes muhalefet edebiliyor, prosediir gayet etkin isliyor. Bu ¢ok Onemlidir.
Halbuki cumhuriyet kuruldugu zaman artik muhalefet yok. Cumhuriyet
muhalefetsiz bir ortamda bagliyor ki ¢ok dnemlidir. Bu iki sistem ¢ok farklidir.
Asil Tirkiye demokrasisi bir devlet oldugunu, orgiitlenmeye miisait bir toplum
oldugunu Birinci Meclis’te gosteriyor. Hiikiimete geldikleri zaman, 1920’lerin,
1930’1arn diinyasina uygun bir otoriter toplum devlet sistemi kuruluyor. Fakat bu
insanlar1 ¢ok rahatsiz etmemeli; ¢iinkii o devirde Polonyo da, Avusturya da,
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Ispanya da, Italya da 6yleydi. Hatta Almanga gibi bir drnek bile demokrasinin
getirdigi bunalima tepki olarak ortaya (;1kt1.”2 0

Burada dikkat c¢ekilmek istenen nokta TC’nin birinci Meclis’i bir yanda
yiriitilen isler ve arkasinda verilen biiyiikk bir miicadelenin goriinen kiigiik bir
yansimasi seklindedir. Bu donemde, Osmanli devletinin yikilmasi sonucu hilafetin de
kaldirilmasi devlet iktidarinin glic kaynagi olan iimmet¢i cemaat yapisindan halk
giiciine dayanan ancak topraga vurgu yapan ‘vatan’ kavramindan daha ziyade yeni
kurulan devlet i¢in ‘kavim’ lizerinden bir tanimlama yapilmast uygun goriilmiistiir. Bu
nedenle hayata gecirilen her reform devlet iktidarini elinde bulunduran gii¢ tarafindan
sorgu kabul edilmez bir sekilde tarihteki yerini almaktaydi. Iktidar odagi disindaki
mubhalif ve aydinlarin fikirleri devleti ilerletmek icin dahi olsa kabul gérme sans1 sdyle

dursun ifade bile edilmesine izin verilmiyordu.

“Cumbhuriyetin biitiin muhalifleri “irticac1” veya “Tiirk diismani1” olarak goriildiigi
giinler de olacakt1. Oyle bir an gelecekti ki, aydinlar aklindakini rahatca sdyleyemez
hale geleceklerdi. Cumhuriyet elestirisini dogrudan yapmak yasakti. Elestiriler
neden Avrupa medeniyetini yakalayamadigimiz iizerinden yapiliyordu. O da ne

kadar yapllabilirse.”291

Sonug olarak Cumhuriyet donemindeki ilk muhalefet deneyimi Terakkiperver
Firka ile ikinci deneyimi ise Serbest Firka ile gergeklestirilmistir. Terakkiperver Firka
Dogu illerindeki Kiirt Isyani’nin sorumlusu olmakla suglanirken Serbest Firka ise
vatana ihanetle suglanmasi sonucu kapatilmistir. Burdan bir ¢ikarsama yaparak bu
donemde Tiirkiyenin ilk yillarindaki muhalefet algisinin milli birligi bélmeye calisan
bir gii¢ gibi goriildiigii yorumu getirilebilir. Bu ortamin zeminini hazirlamada Ittihat ve
Terakki zihniyeti etkin olmustur ¢linkii CHF, ittihatg1 gelenekten gelen bir partidir. Bu
nedenle toplumsal olaylar karsisindaki tavirlar1 hep ayni olmustur.?®* Buradan gii¢ alan
iktidar odagr muhalefet partilerini ‘bdliiciilik’ ve ‘parcalayicilik’ gibi sifatlarla itham
etmistir. Halihazirda toplumda genel anlamda yeni fikirlere ve goriislere karsi duyulan

yaygin bir hog goriisiizliik hakimdir. Bu nedenle boyle bir ikili toplumda biitiinlesik bir

0 flber Ortayli-ismail Kiiciikkaya, Cumhuriyet’in Ilk Yiizyili 1923-2023, (Timas Yaymlari, istanbul,
2014), 67-68

#1 Sibgatullah Kaya, U¢ Gelenekte Devlet, Utopya-Siyasetname- Yéonetim Fikhi, (Pmar Yayinlari, 1.
Baski, Istanbul, Kasim 2016), 196-197.

92 Erdogan Giinal, Tiirkiye'de Siyasal Partiler ve Giincel Siyaset, (Bilimadamu Yayinlari, 1. Basim,
Ankara, EKim 2006), 42.

154



kiiltirden bahsetmek hemen hemen olanaksiz goriinmektedir. TerakKiperve
Cumbhuriyet Firkasi’nin doguda patlak veren Kiirt Isyani’nin suglusu olma iddiasiyla
kapatilmasi1 ve ikinci muhalefet partisi denemesi olan Serbest Cumhuriyet Firkasi ise
tic ay kadar kisa bir siire sonunda kendisini fesetmek zorunda birakilmasi olay1
muhalefetin teoride aksi olsa da pratikte tiirk tarihi boyunca mesru kabul edilmeyen bir
kavram oldugunun en 6nemli kanit1 niteligindedir. Bu nedenle TSH’nda, muhalefetin
iktidar araciligiyla giidiilmedigi bir siyasal ortama miisade edilmemistir. Cumhuriyet
doneminden glinimiize muhalefet partilerinin itham edildigi en agir suglama ‘vatan
hainligi’ tanimlamasidir. Bunun nedeni Tiirk siyasal geleneginde iktidar her zaman
mesruluk zemini bulurken, muhalefet gayrimesrulukla suglanmasidir. Muhalefet
partileri toplum nezdinde ‘milletin boliinmez biitiinliigiinii’ bozan unsurlar olarak
algilatilmak istenmektedir. Bu baglamda Karpat erken cumhuriyet donemindeki iki
muhalefet partisinin de benzer suclamalarla kapatilmast hakkinda sunlari
sOylemektedir:

“Artik her muhalefet “dinci yobazlara” mal edilerek, bunlara kars1 her tedbir “ileri

medeniyet” ugruna miibah sayilmistir. Bu tedbirlerin kiiltiir, tarih ve sosyal olanlar1

kapsadigi ve materyalist devlet¢i bir felsefeye dayandigi bilinmektedir ve ayrica

CHF yonetimi “Parti-devlet-millet (ve basina hayat siiresince se¢ilen bir milli sef
koyarak) de monolitik bir biitiin halinde birleserek her muhalefeti “dini reaksiyon”

sayarak yok etme hakkina sahip olmus‘[ulr.”293

Tiirk demokrasisinin gelinen noktada iki sorunu oldugunu belirten Karpat’a
gore asilmasi gereken ilk sorun iktidarda olan partilerin halen kendi siyasi goriislerini
gerceklestirmek icin iktidar1 bir ara¢ olarak kullanmalari, 6rnegin irticaya karst
olduklarin1 sodylerken bazi1 kesimleri ‘dinci’ ve ‘gerici’ gibi itham etmekten
¢ekinmemeleri, ikinci sorun olarak ise birinci sorunun bir uzantisi olarak var oldugu
one siirtilen ‘dinciligi’ ve ‘gericiligi’ yok etmeyi kendine ‘vatani’ bir 6dev sayanlarin

olmasidir.

“Demokrasi siyasi partiler, muhalefet, se¢cimler ve halkoyu ile secilmis temsilciler
ile gerceklesir.Bu demokrasinin dis goriiniimiidiir, yani ifade sekilleridir. Gergek
demokrasi ise bir felsefe, diisiince sekli, davranig ve insanlar1 esit goren, kimsenin
ustiin yaratilmadigimi temel ilke edinen bir kiiltiirdiir ki bu da bizim halkimiz
arasinda geleneksel bir sekilde mevcuttur. Halkimiz demokrat ve esitgidir.
Tiirkiye’de ana sorun “alt kiiltiirler’de yasayan bu felsefeyi “iist kiiltiir”
temsilcilerine, yani elitlere kabul ettirmektir. Tiirkiye’deki hakim elit felsefesi
daima tepeden inme ve devleti ara¢ olarak kullanarak idealize edilmis soyut bir
medeniyet yaratmak istemektedir. Her sert rejim giiciinii idealize ettigi yiiksek bir

2% Kemal Karpat, Osmanli’dan Giiniimiize Kimlik ve Ideoloji, (Timas Yaynlari, Istanbul, 2009), 10-11.
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“medeniyet” vaadinden almistir. Halbuki halkin medeniyet anlayisi somuttur ve
.. . . L 5,29
refah, adalet, giivenlik gibi pratik amaclart dngoriir.

TSH’nda muhalefet siyasetle birebir iliskin bir konu olmasinin yaninda devletin
cesitli kademelerinde gorev alan seckinler ile de oldukga ilgili bir konudur. Bu konuyu
ayrintili bigimiyle iiglincii bolimde ele alimacagimi belirtilerek burada yalnizca
siyasetin ve toplumun ortak bir noktasi olarak islevlerine kisaca deginmekte fayda

goriilmektedir.

3.1. ittihat ve Terakki Cemiyeti

Osmanli Devleti’nin son déneminde ortaya ¢ikan ve ilerde ittihat ve Terakki’ye
dontisecek olan Jon Tiirk’ler hareketi, toplumunda muhalefet anlayisinin gelismesine
ve temel hak ve 6zgiirliiklere katki saglamaktan ziyade saltanata ortak olma amacinda
olmustur. Jon Tiirkler, Osmanli Devleti’nde ihtiya¢ oldugunu o6ne siirdiigii konularda
degisiklik yapilmasim talep etmisler bu taleplerinden 6tiirti de kendilerine ‘Erbab-i
Fesad’ yani ‘kargasalik taraftarlart’ denilmistir.295 Jon Tiirk sifat1 ise ‘Geng Osmanl1’
kelimesinin Fransizca ‘Jeune Turc’ seklindeki terclimesinin ardindan okundugu
sekliyle kullanilagelmistir. Esas1 ‘Gen¢ Osmanli’ demek olan ‘Jon Tirkler’i genellikle
Avrupalilar kullanirken, grup kelimenin anlamlarindan biri olan ‘mubhalif olma’
durumunu acgik¢a reddetmemislerdir. Jon Tiirkler’den Mehmet ve Namik Kemal
Beyler, Ali ve Fuat Pasalarin siyasetine muhalifken, devletin yikilmaktan kurtulmasi
icin azinliklarin dagilmasimi Onlemek amaciyla ve daha demokratik oldugu igin
mesrutiyeti istemektedirler. Grup, Ziya Gokalp ve Ali Suavi’nin katilmasiyla ‘Yeni
Osmanlr’lar adin1 benimsemislerdir. Bu baglamda geng Italya orgiitlerini drnek alan
Namik Kemal’in kusagi olan 1. Mesrutiyeti savunan Jon Tiirkler, iki Mesrutiyet’e de
oncii olmuslardir. Bununla beraber yalmzca Ikinci Mesrutiyet’in ilan edilmesi i¢in
caligmalar ylriittiikleri yoniinde genel bir kan1 s6z konusu olmustur. Cogunlugu ya
biirokrat ya da askerlerden olusan grupta koyli, isci, esnaf, tasra esrafi gibi halktan
kimseler pek yer almamistir. Ancak bu konuda bir baska gorlis sahibi Abdullah

294

a.g.e., 12.
2% Abdullah islamoglu, II. Mesrutivet Déneminde Sivasal Muhalefer (1908-1913), (Gokkubbe
Yayinlari, Istanbul, 2004)
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Islamoglu, Jon Tiirklerin cogunlukla kirsal yore esrafinin ¢ocuklar arasindan ¢iktigini
ileri stirmektedir. Jon Tiirk grubunun tiim tyelerinin tek bir diislince etrafinda
sekillendigini veya bir araya geldigini sdylenemez. En basindan beri hedefleri, Sultan
Abdiilhamit’in tahttan indirilerek demokratik bir yonetim olan mesrutiyetin ilan
edilmesi etrafinda sekillenmistir. Jon Tiirkler amaca ulagsmak i¢in her yol miibahtir
anlayis1 olan ‘Makyavelist’ bir bakis acisina sahiptirler. Her biri farkli gelenek ve
ideolojiden gelen Jon Tiirk iiyeleri yalnizca Abdiilhamit’in yonetimden el ¢ektirilmesi
amacinda birlesmektedirler. Bu anlamda kimisi Tiirk Milliyet¢isi, kimisi pozitivist,
kimisi Arap Milliyetcisi kimisi ise liberal kanattan olan bu insanlar hi¢bir zaman net
bir politika gelistirip uygulamaya koyamamiglardir. Grupta, asker olanlara gdére sorun
istibdat yOnetiminin yarattigt baskict ortamken bunun ¢aresi mesruti yonetimin
getirilmesidir. Buradan anlasilacagi lizere Jon Tirkler i¢in saltanat ve hanedan kutsal
mevkilerken sorun Abdiilhamit’in sahsinda kisisellestirilmistir. Aralarindan programli
sayilacak olanlar Ahmet Riza, Abdullah Cevdet ve bilhassa Prens Sabahattin’dir.
Kendilerine has bir siyasi diisiinceye sahip olmayan Jon Tiirkler gittikleri Avrupa
ilkelerinde karsilarina ¢ikan her entelektiiel fikre acik olmuslar ve kolayca etkisine
girebilmislerdir. II. Mesrutiyet déneminde Ittihat ve Terakki, mesrutiyet muhalefeti

2% By baglamda Ikinci Mesrutiyet déneminde &zellikle ITC’inin

adiyla anilmaktadir.
iktidara geldikten sonra baskici siyasetine karsi ortaya ¢ikan diger muhalefet gruplarini
hem siyasi Orgiitlenmesini tamamlayanlar hem de siyaset disinda muhalefet edenler
olarak ele alinmaktadir. Bu donemde liberal Muhalefet, muhafazakar Muhalefet ve son
olarak sivil kanatta yer alan Saray Muhalefeti olmak iizere {i¢ tlir muhalefet soz
konusudur._Ittihat ve Terakki’nin otoriter rejimine karsi ortaya c¢ikan ilk muhalefet
grubu Prens Sabahattin 6nderliginde beliren liberal muhalefettir. Adem-i
Merkeziyetciligi savunan grup, resmi olarak Istanbul’da kurmus olduklar1 ‘Tesebbiis-i
Sahsi ve Adem-i Merkeziyet Cemiyeti’nde viicud bulmustur. Prens Sabahattin’in 1908
Devrim’inden sonra iilkeye dénme istegini sartli kabul eden Ittihatcilara bunun ancak
azinliklarin  haklarinin  korunmasi konusunda yaptig1 caligmalar1 askiya almasi
kosuluyla olabilecegi sinyalini vermislerdir. Bunun disinda Prens Sabahattin’in
merkeziyet¢ilige karst sunmus oldugu Adem-i Merkeziyetci anlayistan da rahatsiz olan

Ittihatcilar bu konuda da ona uyarilarda bulunmuslardir. Aslinda Prens sabahattin’in

2% Baran Hocaoglu, II. MesrutivetDéneminde Iktidar-Muhalefet Iliskileri 1908-1913, (Kitap Yayinevi,
1. Basim: Ekim 2010, 1stanbu1), 26.
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yapmis oldugu muhalefetin odak noktasinda ITC’i degil, II. Abdiilhamit’in tahttan
indirilmemesi ve tam tesekkiillii mesruti yonetime ge¢ilememesine yonelik olmustur.
Tesebbiis-i Sahsi ve Adem-i Merkeziyet Cemiyeti’nin {iyelerine hitaben bir
beyanname kaleme alan ve yayimlanmasi igin gazetelere gonderen Prens Sabahattin bir
takim degisikliklerin hayata gecirilmesinden s6z etmektedir. Prens Sabahattin’in
gorlslerini beyan etmesinden hosnut olmayan ve onu ve mensubu oldugu cemiyeti
kontrol altinda tutmay1 basaramayan Ittihatcilar tahammiilsiizliiklerinin bir gostergesi
olarak sindirme ve tesfiye yoluna gitmislerdir. Ittihat¢ilar’in Prens Sabahhattin
onderligindeki liberal muhalefeti sindirmesinin ardindan ¢ok gecmeden liberal
olmasada muhafazakar ancak Adem-i merkeziyet¢iligi savunanlar tarafindan kurulan
ve Presn Sabahattin’e de teklif gotiiren Ahrar Firkasi II. Mesrutiyet’in siyasal
hayatindaki yerini almistir.

“Mesrutiyeti ilan eden gii¢ olarak Ittihat ve Terakki’ nin kiiltiirel ve siyasal yasanm

modernlestirmeye ¢aligmasi, ulusalci, batili ve laik uygulamalari, ayricaliklarini

kaybeden kesimlerin dinsel tepkisine ve “Islami bir muhalefetin” dogmasina yol

acmisti. Muhazafakar muhalefet, mesrutiyetin dinsel kaidelerle bagdasmadigim

ileri siirmils, “mesrutiyeti mesruta”y1 tartismaya agmaya calismistir. Osmanlt

toplum yapistmin muhafazakar oldugunu vurgulayan bu kesimler, Ittihatcilari

ittihadi anasirdan sonra ittihadi Islami unsurlar arasma nifak sokmakla

suclanuglardi. Ayni sekilde kimi radikal ittihatgilar, islamiyet ile mesruti rejimi

bagdastirmaya caligmanin anayasal diizeni zayiflatacagini diisiinmiis kimi de buna
siddetle karsi ¢ikmugtr.”?%’

Islami esaslar1 temel alan muhafazakar bir muhalefet yapmayi amaglayan
Abhrar Firkasi’nin kaderi kendinden 6ncekinden farkli olmamustir. Prens Sabahattin ve
kurmus oldugu cemiyete yoneltilen ‘vatan hainligi’ ve ‘boliiciiliik’ iddialar1 Ahrar
Firkasi’na da yoneltilmis ve bu yolla sindirilmeye ¢alisilmistir. Sonug olarak, patlak
veren 31 Mart Olay’im firsat bilen Ittihat ve Terakki Firkasi bu dogrultuda ileri
stirdiigii tezlerden dayanak aldig1 bahaneler sayesinde Ahrar Firkasi’n1 da kapattirmay1
basarmustir. Son olarak Ittihat ve Terakki’nin karsisinda yer alan ve ‘Saray Muhalefet’i
diye gecen sivil bir muhalefet de s6z konusudur. Basarili bir sekilde hayata gecirilen
tasfiye hareketi sonucunda ortadan kaldirilan saray ¢evresi muhalefet gruplar
ittihatgilarca cikartilan ‘Divan-1 Harb-i Orfi Kararlari’ ile iilkeden siiriilmiislerdir.

Ancak bunun disinda ugrasmasi gereken dini azinliklarin kendilerine karsi girismis

297Baran Hocaoglu, Ikinci Mesrutivet Dénemi Siyasal Yasaminda Muhalefet Iliskileri 1908-1913,
(Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tarih Anabilim Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).
29.
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olduklar1 muhalefet s6z konusu olan ittihat ve Terakki bu baglamda iilke icinde
yasayan basta Ermeni ve Yahudi olmak iizere bir¢ok etnik ve dini azinlikla miicadele

etmek zorundada kalmistir.

Bu donemde Padisahi mesruti rejime iten asil sebep Geng Osmanli’larin
hedefledigi amaglarin halk tarafindan benimsenmis olmasidir. Padisah bu duruma bir
son vermek ve ittihatgilarin halkin nazarindaki yerini daha iyi analiz edebilmek ve
azinliklarla biitiinlesik bir muhteva sergileyebilmeleri adina yurt genelinde Heyet-i
Nasihalar kurmustur. Nasihat Heyet’leri 16 Nisan 1919°da Osmanli Hiikiimeti’'nden
Damat Ferid Pasa tarafindan I. Diinya Savasi’ndan hemen sonra Izmir’in Isgalinden ise
once, Osmanli padisahinin Paris Barig Konferansi’nda imparatorluk igindeki biitiin
halka esit davrandigini bir nevi kanitlamak amaciyla kurulmustur. I. Diinya Savasi
sirasinda iilke icindeki azinliklarin haksizliga ugradigini iddia eden Itilaf Devletleri bu
yolla iilkenin i¢ islerine karismaya c¢alisimasi iizerine Hiikiimet tarafindan bunun 6niine
geemek icin muhtelif sehirlerde Heyet-i Nasihalar kurulmasina karar verilmistir.
Azinliklarin isyan ¢ikartmalarimi dnlemek amaciyla kurulan heyet, en ¢ok da Ingiltere
ile olan politikalar1 yumusatmak i¢in kullanilmak istenmis ve anadolu halki ile azinlik
birlik icinde yasayabildigi herkese kanitlanmak istenerek bu sayede baris
goriismelerindeki Osmanli devletinin elini giiglendirmesi amaglanmistir. Ingiltere ile
yakin iliskiler gelistirmek ister gibi goziikken Nasiha Heyeti’nin ortiilk amaci, Osmanl
hiikiimeti ve padisahin1 6n plana alarak donemin 6zellikle politikalarinda biiyiik rol
oynama ¢abasinda olan Ittihat ve Terakki’yi arka plana alarak, ittihatcilar dzellikle
gelinen son noktanin sorumlusu gibi gostermek ve bu suretle halkin goéziinden
diistirmektir. Heyet-i Nasiha’nin vazifesini Sadrazam Damat Ferid Pasa su sozlerle
ifade etmektedir: “(...) daha ziyade manevidir. Vazifesi, ahaliye selam-1 sahaneyi teblig
etmek, padisahimizin kendilerini diisiindiigiinii anlatmak ve an-1 hazirda kalb-i
hiimayunlarmm da tebamin kalbi gibi rencide oldugunu anlatmaktir.”?®® Monitor
gazetesine roportaj veren Dahiliye Nazir1 M. Ali Bey ise heyetin goreviyle ilgili olarak
devletin unsurlar1 arasindaki bir takim anlagsmazliklar1 ¢ozerek halkin huzursuzlugunu
gidererek birbirlerine vadandaslik hissi ile davranmalari gerektigini belirtmektedir.

Buna mukabil 14 Nisan tarihli Sabah Gazetesinin haberinde “Heyet-i Nasiha,

298 Mevliit Celebi, Anadoluya Gonderilen Nasihat Heyeti, (Istiklal Savasinda Italyan Isgal Bélgeleri,
(Miitarekeden Isgallere Kadar), (Dokuz Eyliil Universitesi Atatiirk k. velnk. Tar. Ens. Yaymlanmamis
Yiikseklisans Tezi, Izmir, 1988), 563.
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Anadolu’yu adim adim dolasarak halkin, hakli ve yasal isteklerini dinleyerek herkesi
irsad ve tenvir ederek, muhtelif unsurlar arasindaki eski sevgi ve muhabbeti ihyaya
calisacaktir.” *®ifadeleri yer almaktadir. izmir, Bursa, Balikesir-Mudanya, Burdur,
Aydin, Mugla, Antalya ve Konya heyetin ziyaret edip ¢alismalarda bulundugu sehirler
arasindadir. Heyetin azinliklardan Kochisar eski mebusu Yanko Giivenidis ve dahiliye
Nezareti Kalem Miidiiri Ohanes Ferid gibi iiyeleri bulunmasina ragmen azinlik
halktan beklenilen karsilig1r alamamistir. Buna karsin Tiirk halki heyeti coskuyla takip

etmis olsa da heyetin vazifeleri Izmir’in isgali nedeniyle 18 Mayis 1919 tarihi

itibariyle sona ermistir.

Istibdat ilan edilen ve parlamentonun etkisiz hale getirildigi bu donemde bos
durmayan Gen¢ Osmanli Cemiyeti otuz yil iginde Avrupa’da kendini gelistirmekle
mesgul olmustur. Hiirriyetcilik ideallerinden hi¢bir zaman vazge¢gmeyen cemiyet
mesrutiyeti ilan ettirmek amacglarindan da uzak diismemislerdir. Ali Suavi gibi
cemiyetin 6nde gelen isimleri bu amaclar 15181inda bir¢ok calismada bulunmustur.
Hayata gecirilen egitim reformunun ardindan, adli ve hukuki, ulastirma, haberlesme ve
basin ve yayin gibi alanlardaki gelismeler devletin i¢cindeki bazi1 kanatlarca yeterli
goriilmemistir. Bu kanatta yer alan kisiler genellikle ITC’i iiyeleriyken Geng
Osmanlilar’in bir devami olan bu cemiyet mesrutiyet 6zlemi ¢eken devrimei kisilerden
meydana gelmektedir.

“Bu degisikliklere ragmen, Tirkiye'nin yonetimi hala, muhalefet de dahil olmak

iizere, biitlin politika haklarin1 ve ddevlerini elinde tutan bir profesyoneller elitinin

kabul edilmis ve taninmig imtiyazi idi. Bu nedenle, devrimci degisikligin

onciilerinin ortaya ¢ikmasi, devletin hizmetleri arasindan oldu; devrimin tohumlari

okullarda -Sultanin o kadar dikkatle gozetledigi bu sivil ve askeri elit yuvalarinda

ekilmisti .”300

Ittihat ve Terakki’nin ¢alismalar1 1908’de meyvesini vermis ve II. Mesrutiyet
ilan edilmistir. Fikirlerinin genel olarak 1liml liberal bir ¢izgide dile getiren ITC
iktidara geldikten sonra bir¢ok darbe girisimine maruz kalmistir. Bunlardan belki de en
onemlisi basinda Mustafa Kemal’in bulundugu Hareket Ordusu’nun bastirdig1 31 Mart
Vakast’dir. ittihat ve Terakki, iktidarma kars1 girisilen bu darbeye kars1 baskici bir

yonetim sergilemistir. Ittihat ve Terakki’nin iilke capindaki bu denli baskic

29 3.g.e., 562-563.
30 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, Ceviren: Metin Kuratly, (Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1993), 192.
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yonetimine karsililk muhalif hareketlerde goriilmiistir. Bu anlamda ittihat ve
Terakki’ye muhalefet olanlarin en 6nemlisi olarak Prens Sabahattin kurmus oldugu
‘Tesebbiis-1 Sahsi ve Adem-i Merkeziyet’ orgiitiidiir. Prens Sabahattin liberal bir durus
sergiledigi muhalefetinde genel goriislerini babast Mahmut Celalettin Pasa’nin fikirleri
dogrultusunda ortaya koymustur. Fakat bu donemde Prens Sabahattin’in goriislerine
karst tepki gosterenlerden en Onemli kisi Ahmet Riza’dir. Bu dogrultuda
imparatorlugun igindeki hiristiyan azinligin bekasi i¢in calisan Prens Sabahattin’in
Avrupa’da yiriittiigli calismalarinin pek basarili oldugu sdylenemez. Osmanli
toplumundaki sorunun orgiitgiiliikten bireycilige gecilerek asilacagini savunan Prens
Sabahattin, mesrutiyet sonrasinda yerellesen merkezin bir ‘milletler camiasi’na
doniismesini istemektedir. O, ilerlemenin ancak bu sekilde hayata gecirilecegi
inancindadir. Osmanl devleti i¢cindeki devrimci hareketin muhalif liderlerinin Ahmet
Riza ve Prens Sabahattin oldugunu kabul eden Feroz Ahmad’a gore, her ikisi i¢in de
asil amacin yonetimi kokten bir sekilde degistirmekten ziyade kapsayici bir yenilik
getirmek olmustur. Bu baglamda Bati’nin, devletin i¢ islerine karismasina karsi olan
Ahmet Riza’ya karsilik Prens Sabahattin daha ¢ok Bati’nin miidehalesinin amaglarini
gergeklestirmek amaciyla bir nebzede olsa gerekli oldugu kanisinda olmustur. Ancak,
Kamil Paga’nin diisiisiiniin de Ahrar Firkasinin basarisizligina benzer bir hayal
kirkligr yarattigindan séz etmektedir. Bu donemdeki muhalefet ITC’ine karsi
yapilirken, muhaliflerin temel amaglar1 islami bir yonetimin yeniden tesisidir. Ahrar
Firkasi’nin resmi propaganda aract olan Volkan gazetesi kendi goriislerini dile
getirmekten c¢ekinmemis ve bu dogrultu da gerici denebilecek sdylemlerde
bulunmuslardir. Feroz Ahmad’in “Karsi Devrim” diye nitelendirdigi 31 Mart Olayi ise
bu soylemler iizerine gergeklestirilmis bir olaydir. Sonu¢ muhalefet edenlerin istedigi
gibi basarili olmus ve Ittihat ve Terakki bir pargada olsa durumdan olumsuz
etkilenmistir. Selanikten gelen Hareket Ordusu tarafindan bastirilan olay ardindan
anayasal diizen yeniden saglanmis ve suglular astlmistir.>® ttihat ve Terakki’nin
Osmanli yonetimindeyken ortaya koydugu basarili ¢alismalar1 ve toplumsal, kiiltiirel
hayattaki yeniliklere dikkat ¢eken Bernard Lewis ise, Cemiyetin baskici rejimine
ragmen yonetimde oldugu siire zarfinda toplumsal agidan oldukg¢a iyi uygulamalara da

imza attigin1 belirtmektedir. Ittihatcilardan Abdullah Cevdet’in 1912°de Igtihat

%01 Feroz Ahmad, Bir Kimlik Pesinde Ti iirkiye, Ceviren: Sedat Cem Karadeli, (Istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlari, Istanbul, Aralik 2006), 80.
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dergisine yazdig1 “Pek Uyanik Bir Uyku” makalesi o donemde entelektiiel ¢evrelerce

bliyiik yanki bulmustur.

“1912de Abdullah Cevdet'in ¢ikardig1 itihat dergisi, Tiirkiye'de Batililasmanin
gelecegi hakkinda goriilen bir riiyay1 anlatan "Pek Uyanik Bir Uyku" adinda iki
makale yaymladi. Bu, gergekten ¢ilginca ve fantezik bir riiya idi. Sultanin bir karisi
olacak ve hi¢ bir cariyesi olmiyacakti; sehzadeler harem agalarinin ve
hizmetgilerinin bakimindan uzaklastirilacak ve askerlik hizmeti de dahil olmak
lizere tam bir egitimden gececeklerdi; fes kaldirilacak ve yeni bir baslik kabul
edilecekti; mevcut kumas fabrikalar1 genisletilecek ve yenileri agilacak, Padigah,
sehzadeler, ayanlar, milletvekilleri, subaylar, memurlar ve askerler bunlarin
imalatin1 giymek zorunda kalacaklardi; kadinlar israfa kagmamak iizere diledikleri
gibi giyinecekler ve bu hususta softa, polis ve kiilhanbeylerin miidahalesinden
masun olacaklardy; tekkeler ve zaviyeler kaldirilarak gelirleri egitim biitgesine
eklenecekti; biitiin medreseler kapatilacak ve yeni modern edebi ve teknik
kurumlar kurulacakti; sarik, ciibbe v.s. giymek hakki yalniz sahadetnameli din
adamlarina verilecek ve digerlerine yasaklanacakti; evliyaya adak ve hediyeler
yasaklanacak ve bundan tasarruf edilen para milli savunmaya tahsis edilecekti;
muskacilar, ifiiriik¢iiler ve bunlar gibi kimseler ortadan kaldirilacak ve sitma
tedavisi zorunlu olacakti; ahalinin ser' i serife aykirt inanglari diizeltilecekti;
yaslilar i¢in arneli okullar agilacakti; dilcilerden ve ediplerden kurulu bir heyet
tarafindan saglam ve anlastirilmig bir Osmanlica Tiirkgesi sozliigli ve grameri
yapilacakt;; Osmanlilar, hiikiimetlerinden ve yabancilardan hi¢ bir sey
beklemeksizin yollarini, kopriilerini, limanlarini, demiryollarini, kanallarini,
vapurlarint ve fabrikalarini kendi tesebbiis ve cabalariyla viicuda getireceklerdi;

Arazi ve Evkaf kanunlarindan baslanarak biitiin kanunlar 1slah edilecekti.”

Bu makalenin yazildigi donem dahilinde kesin olarak iktidarda oldugunu
anlayan ITC padisahin baskic1 otoritesine karst giristigi miicadelenin aksine kendisi de
baskic1 ve otoriter bir politika izlemistir. Iktidarmi mutlakiyetcilikle saglamlastirmaya
yonelen Cemiyet II. Mesrutiyet gibi halka daha demokratik ve 6zgiirliikk¢ii bir ortam
vaad eden diizeni kendileri getirmemis gibi bunun tersine isaret eden uygulamalar
sergilemislerdir. Islamogluna’nun aktardig1 sekilde ifade edilecek olursa Ittihat ve
Terakki’nin iktidarda oldugu bu donem ‘6zgiirliiklerin 6zgiirleri bogdugu’ bir donem
haline gelmistir. %3 Sonug olarak 14 Kasim 1918’deki son kongresiyle siyasi hayata
veda eden Ittihat ve Terakki gercek anlamda bir siyasal muhalefetten ziyade mevcut

diizene kars1 girisilen bir muhalefet sergilemistir.

%02 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu, Ceviren: Metin Kiratli, (Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
Ankara, 1993), 235-236.

%03 Abdullah islamoglu, II. Megsrutivet Déneminde Sivasal Muhalefetr (1908-1913), (Gokkubbe
Yaynlari, Istanbul, 2004), 74.
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3.2. Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi

Erken Cumhuriyet donemindeki muhafazakar muhalefete bakildiginda bu
donemin genel havast i¢in Tirk modernlesmesinin dini argiimanlardan gii¢ alan
geleneksel yapi ile ulus devlet olma yolunda olusturulmaya calisilan modern yapinin
bir c¢atismas1 olarak ifade edilebilir. Buna gore Osmanli’dan siiregelen Tiirk
toplumunun hayatinda var olan dine atif yapan ve kaynagini dinden alan uygulamalar
cumhuriyetle kars1 karsiya getirilerek bir anlamda bu iki olgu toplum nezdinde de karsi
karsiya getirilmistir. Bu nedenle Tiirkiyedeki tarih yazimmin modernist Kemalist
kadrolarca belirlendigi bu donemde Osmanli ile Tirk modernlesmesi arasindaki
devamlik kabul edilmek istenmemekte ve mevcut intibakin gerek Osmanli’dan T.C.’ne
gecis yapan devlet kurumlarinda gerekse kadrolarindaki yansimalarin da gérmezden
gelinmek istenilmistir.’** Bununla beraber ittihat ve Terakki Firkasi’nin 5 Kasim
1918’de resmen kapatilmasinin ardindan eski Ittihatgilarm bir kismi Teceddiit
Firkasi’nda toplanirken diger bir kismi ise Ali Fethi Okyar’in bagini ¢ektigi ve Mustafa
Kemal’in de destekledigi muhalif bir grup olan Osmanli Hiirriyetperver Avam Firkasi
adi1 altinda toplanmuslardir. Iki parti de Osmanl hiikiimeti tarafindan mayis 1919°da
kapatilmigtir. Ancak bunlarin disinda parti olmasalar da toplumsal ve Kkiiltiirel
caligmalar yiiriiten Ittihatgilarin kurdugu Milli Talim ve Terbiye Cemiyeti, Tiirk Ocag1
ve Hilal-i Ahmer onlara nazaran daha etkili calismalarda bulunma sansini elde
etmistir.*®® Bunlarin ardindan ortaya ¢ikan kisa adlariyla Birinci ve Ikinci Gruplar
erken cumhuriyet doneminde politikalarin belirlenmesinde kilit rol {istlenmislerdir.
Tiirk tarih yaziminda Birinci ve Ikinci Grup adiyla yer alan Kurtulus savasi siirecinde
meclisteki 1. ve 2. grup iiyeleri ye’kviicut olarak vatanin diigmandan temizlenmesi
gayesi etrafinda toplanmis ve birlikte hareket etmistir. Bu anlamda iki grup arasinda
particilik veya parti rekabeti s6z konusu edilmemistir. Birinci Grup; Mayis 1921°de
iktidar partisi niteliginde olan Mustafa Kemal oOnderliginde kurulan Anadolu ve
Rumeli Miidafaa-i Hukuk Grubu’dur. Ikinci Grup ise; Muhalefet niteligi tasiyan
Temmuz 1922°de orgilitlenen grup dist birakilanlar ve birinci gruba katilmak

istemeyenlerin kurdugu ikinci Miidafaa-i Hukuk Grubu’dur. Miirteciler denilen yani

%04 fsmail Caglar, Erken Cumhurivet Déneminde Muhafazakar Muhalefet, (Akademik incelemeler

Dergisi, Cilt 10, Say1 1, s. 109-134, Y11 2015,), 111.
395 Erik Jan Ziircher, Cumhuriyetin Ilk Yillarinda Siyasal Muhalefet Terakkiperver Cumhuriyet Furkas
(1924-1925), Ceviren: Giil Cogali Giiven, (iletisim Yayinlari, Istanbul, 2013), 28.
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mecliste Birinci ve Ikinci Grup arasinda kalan bagimsizlardan meslegi hocalik olanlar
ise sonradan Ikinci Grup’a dahil olmuslardir. Bunlarin menfaatlerinin Birinci Grupla
cekisirken Ikinci Grup’la uyusmasi her faaliyetlerinin Ikinci Grup’un bir iiyesinin
hareketiymis gibi kabul edilmesine yol agmistir. Bundan dolay1 Atatiirk bu kisiler i¢in
“(...) menfaatleri kimden yana olursa onlardan tarafa olurlar” seklinde bir ifade

kullanmustir. 306

Birinci ve ikinci Grup, sinifsal baz alinarak yapilan ayrimlarda; Birinci Grup,
sivil ve askeri biirokratlardan, Ikinci Grup ise toprak sahipleri ve tiiccarlarm agirlikli
oldugu kimselerden olusmaktadir. ikinci grubun iginde zengin esrafin asker olan
cocuklart da sayilmaktadir. Bunun yaninda Ikinci Grup hakkinda yapilan sinifsal
baglamda varilan genel kani ise ikinci grup muhaliflerinin gerici hocalar, biiyiik toprak
agalari, eski saray memurlar1, ordudaki bazi generaller ve Ittihatci’larin bir boliimii
seklindedir. Birinci ve Ikinci Grup’u yakindan incelemis yazarlara gére Tiirk devrimi
muhalefetin de katkisinin oldugu bir basarinin sonucudur keza iki grup da Lozan
Goriismeler’inde taviz vermekten imtina ile kaginmis ve Tiirkiye’nin lehine karar
verilmesine hizmet etmistir. Bu konuda Kemal Karpat, Islam Ansiklopedisine yazdig1
makalesinde Birinci ve Ikinci Grup arasindaki temel farkin ‘farkli halkgilik anlayislar1’
oldugunu ifade etmektedir. Bu anlamda Birinci Grup Avrupa egilimli liberallerden
olusurken, Ikinci Grup ademi merkeziyet¢i muhafazakarlardan olusmaktadir. Bu grup,
halkin kararlarina ihtiya¢ oldugu dl¢lide yasalarin gelenek, kiiltiir ve yasayisina da
uygun olmas1 gerektigi anlayisina sahip olmustur. Mete Tuncay ve Erik Jan Ziircher’e
gore Ikinci Grubun olusmasindaki temel nokta Mustafa Kemal’in meclisteki
otoritesine kars1 muhalif olan bakis agis1 olmasiyla beraber onlar Atatiirk’iin tek basina
egemenlik kurmasi diisiincesine karst olmuslardir.®® Bunlar ileride iktidar ve
mubhalefette yer alacak olan resmi iki partinin ¢ekirdekleridir. Buna gore Birinci Grup,
iktidar olan CHF iken, ikinci Grup T.C.’nin ilk muhalefet partisi olan TCF’dur. Birinci
ve Ikinci Gruplar’a yas ortalamasi agisindan bakildiginda Birinci Grup iiyelerinin yas
ortalamas 43,3 iken, Ikinci Grup’un yas ortalamasi 40,2’dir. iki Grup’a iiye olmayan
tarafsiz veya bagimsizlar denilen grubun yas ortalamasi ise 43,7 dir. Buna gore geng

iiyeler ikinci Grup’ta yer alirken ilging olan nokta da yine bu grubun muhafazakar

305 Ahmet Demirel, Birinci Meclis’te Muhalefet Ikinci Grup, (iletisim Yayinlari, 5. Baski, istanbul,
2009), 19.
307 a.g.e., 46-49.
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tiyelerden olusuyor olmasidir. Bu baglamda dini temele dayali e8itim veren medrese
mezunu milletvekilleri Birinci Grup’ta Ikinci Gruba nazaran sayica daha fazladir. Yine
budurumda gosteriyor ki ikinci Grup igin yapilan ‘dinci’, ‘muhafazakar’ ve ‘gerici’
sOylemleri ile eldeki veriler bagdasmamaktadir. Mesleki agidan Birinci Meclis’teki
Birinci Grup ve Bagimsiz’lardan olusan milletvekillerinin 437°sinin her meslek
grubundan iiyeyi barindirdig1 sdylenebilir. Buna gore %46,9’la en yiiksek orani devlet
memurlart olusturmaktadir. Devlet memurlugu bashiginin altinda gérev yapanlar ordu
mensuplari, diplomatlar, 6gretim {iyeleri, 6gretmenler, miilki yoneticiler, hakim ve
savcilar, telgraf memurlugu yapanlar, zabit katipleri, emniyet ve vergi memurlarindan
olusmaktadir. Memurlarin orani Ikinci Grup’ta Birinci Grup’tan %0,7 fazladir. Buna
gore %14,0’la avukat, doktor ve miihendis ve bankaci gibi meslektekilerin biraya
geldigi topluluga ‘Profesyoneller’ adini veren Ahmet Demirel, toprak sahibi, ciftei,
tiiccar ve asiret reislerinin olusturdugu %18,9’luk gruba Esraf adimi vermektedir.
Profesyonel meslek uygulayicilarin oram Ikinci Gruba nazaran Birinci Grup’ta %0,9
fazladir. Ciftgilerin sayis1 Birinci Grup’ta fazlayken, Ikinci Grup’ta ise tiiccarlarin
sayist fazladir. Buna karsin TBMM’inda meslegi iscilik olan milletvekili sayisi
yalmzca 1°dir. Uyelerin  %1,6’stmin  milletvekili segilmeden &nceki meslegi
bilinmemektedir. Donemin kosullar itibariyle ayr1 bir baslik altinda toplanilan din
adamlar1 olan milletvekillerinin sayist ise toplamda 49’dur. Miiftii, miiderris ve
seyhlerden olusan bu grup mensuplarinin sayist Birinci Grup’ta Ikinci Grubun ii¢ kat:
oraninda fazladir. Yine bu veriler de gosteriyor ki Ikinci Grup’ta yer alan mebuslar igin
One siiriilen ‘dinci-gerici-muhafazakar’ nitelemesi gerceklik payr tasimamaktadir.
Sayisal olarak %9,9 oranla 20 mebusu olan Birinci Grup din adamina karsin Ikinci
Grup’ta %3,2 ile 2 mebus yer almaktadir. Bagimsiz din adamlarinin orani ise %21,1 ile

19°dur.3%®

Iktidar olan Birinci Grup ile muhalefette kalan Ikinci Grup arasindaki temel
anlagmazliklar ise, Heyet-i Vekile’nin gérev ve sorumluluklari, meclis egemenligi, Bas
Komutanlik Kanunu, mebus se¢imlerinde aday gosterme yontemine iliskin degisiklik,
Meclis Bagkanlik Divani’nin tarafsizligi, istiklal Mahkemeleri’nin kurulmasi ve temel
hak ve Ozgiirliikkler alanlarinda gidilen uygulamalar konusundadir. Bu baglamda 1

Mayis 1920°de Hasan Basri (Cantay) Bey’in meclisin yetkilerini sinirlandigint ileri

308 3.g.e., 142-150.
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siirmesine ragmen yapilan oylama sonucu yalniz Mustafa Kemal’in Heyeti Vekile’ye
istedigi kisileri secebilecegini belirten kanun kabul edilmis ve bu sekilde bir aday
gosterme yontemi I. ve II. Grup arasinda yasanan en Onemli kirilma noktasi

olmustur.®°

1 Kasim 1922°de Saltanat kaldirilirken Mudanya Ateskes Antlagmasi
imzalanmis ve Lozan Goriismeler’i baslamistir. 6 Aralik 1922°de ise Mustafa Kemal
Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Cemiyet’inin ‘Halk Firkasi’ adiyla bir partide
somutlasacaginin ilk ipucunu vermistir. Buna karsin meclisteki ikinci Grup yani
muhalefet grubu planlananlarin 6nline ge¢gmek amaciyla meclis segimlerinin 6ne
cekilmesi i¢in calisilsa da basarili olamamistir. Mustafa Kemal 8 Nisan 1923’te
‘Dokuz Umde’yi kurulacak olan yeni partinin se¢im programi olarak agiklamistir. Bu
anlamda programda Millet Meclisi’nin egemenligi, Saltanat’in kaldirilmasi, Hiyanet-i
Vataniye Kanunu’nda yapilmasi planlanan degisiklikler ve se¢im programina
muhalefet edilmesini de yasaklayan maddeler yer almist ve Halk Firka’st yeni parti
olarak halka ilan edildikten bes ay sonra resmi olarak kurulmustur. 15 Nisan 1923°te
Hiyanet-1 Vataniye Kanunu Miidafaa-1 Hukuk Grubu tarafindan meclisten gegirilerek
kabul edilmistir. Bunun iizerine 12-13 Nisan 1923’te Enver ve Talat Pasa taraftarlar
olan ittihatgilar Kongresi yirmi kisi ile Cavit Bey’in evinde toplanmustir. ki giin siiren
toplantilarda Mustafa Kemal’in Dokuz Umde’sine karsilik  dokuz madde ileri
stirmiislerdir. Toplantiya katilmayanlar bunun yerine Mustafa Kemal’i desteklemeyi
onermislerdir. Bunlarin asil amaci ise Mustafa Kemal’in yaninda yer alarak onun

otoriter bir yénetim kurmasim engellemektir.**°

29 Ekim 1923’te Cumhuriyet’in ilaniyla aradan gecen bir yilda ilk muhalefet
partisinin kurulmasi yolunda saglam adimlar atilmistir. Ancak Cumbhuriyet’in ilan
edilmesi sathasinda Rauf Orbay, Refet Bele, Adnan Adivar ve Ali Fuat Cebesoy gibi
isimlerden uzakta ve kimseye duyurmadan ivedilikle yapilmas1 ad1 gecen kisilerin agir
elestirilerine neden olmustur. Bu konuda Mustafa Kemal de tam bu nedenle boyle bir
yol izledigini sdylemektedir ancak onlara gore ise sorun cumhuriyetin ilan edilmesi
degil tam da bu sekilde ilan edilirken basvurulan usul ve yontemdir. Ziircher, bunun da

arkasinda yatan temel neden olarak ise Halifelik makaminin ne olacagina dair duyulan

39 3.g.e., 183-184.
310 Erik Jan Ziircher, Cumhuriyetin Ilk Yillarinda Siyasal Muhalefet Terakkiperver Cumhuriyet Furkas
(1924-1925), Ceviren: Giil Cogali Giiven, (iletisim Yayinlari, Istanbul, 2013), 42-48.
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endise oldugunu belirterek tiim bunlar olurken Kazim Karabekir’in cumhuriyete her
zaman olumlu baktigin1 ancak kisisel buyurganhigin her tiirliisiine de olumsuz
yaklastigin1 ifade etmesi sonucu bunun Atatiirk’e kars1 beklenilmedik bir durus oldugu
yorumunu yapmaktadir.*** Buna gore s6z konusu muhalefet partisinin dort 5nemli ismi
bulumaktadir. Bunlar sirasiyla Rauf Orbay, Kazim Karabekir, Refet Bele ve Ali Fuat
Cebesoy’dur. Hepsi Kurtulus Savasi’nda Atatiirk ile omuz omuza milli miicadelede
emek vermis kisilerdir. Ancak yeni devlet kurulduktan sonra 6zellikle Atatiirk’iin tek

s0z sahibi olmak istercesine davranislarindan rahatsizlik duymuslardir.

“Rauf ve Refet tutucuydular. Karabekir ve Ali Fuat o denli tutucu degillerdi, ama
yine de Atatlirk’iin fazla ileri gittigini disiiniiyorlardi. Muhtemelen hepsi bir
zaman Orgiitte, Milli Miicadele’de agirlik sahibi olduklar1 giinleri 6zliiyor ve simdi
kendilerini diglanmig hissediyorlardi. Lozan’in imzasinin hemen ardindan Rauf,

kizgin olarak bagvekaletten ayrllmlstl.”?’1

Ikinci Grup’un Istiklal Mahkemelerinin tekrar kurulmasma dair mecliste
yapilan oylamada 156 ‘evet’e kars1 22 ‘hayir’1 ileride kurulacak ilk muhalefet partisi
TCF’nin hitkiimete karst kullandigi ilk blok oydur.®® Oylarin basin kanadim
yonlendirmek isteyen Mustafa Kemal gazetecilerle izmir’de bir toplant1 ayarlamis ve
onlardan baglhliklarin1 bildirmelerini istemislerdir. Buna karsin basin mensuplari
Hiiseyin Cahit Yal¢in onderliginde T.C. hedef ve ilkelerini kendilerinin de
benimsedigine ancak politikacilar1 elestirme hakkinin kendilerinde sakli oldugunu
vurgulamistir. Aym1 donemde Rauf Orbay, Vatan gazetesinin sahibi Ahmet Emin
Talman’a muhalefet partisinin yaymn organi olmayr teklif etmistir. Buna karsin
Hiiseyin Cahit Yalgin yeni kurulacak muhalefet partisinin ittihat ve Terakki’yi
canlandirma gibi bir amaci1 olmasi durumunda bunun onun gerici bir parti olacagina
dair bir isaret sayilacagini ileri siirmiistiir. 26 Ekim’de Kazim Karabekir’in ordudaki
gorevlerinde tlimiiyle istifa ederek yalnizca millet meclisi gorevini yliriitecegini
beraberinde ise otuz kadar milletvekili olacagini belirtmesi muhalefet partisinin
kesinkes kurulacagina bir isaret olarak algilanmistir. Tahmini muhalefet liderleri;
‘Dértler’ adiyla anlan Rauf Orbay, Refet Bele, Adnan Adivar ve Ismail Canbolat’tir.

Ali Fuat Cebesoy’'un muhalefet kanadindan uzaklasmasinin ardindan Mustafa

11 3.9.e., 53-56.

$2Mehmet Ozalper, Bir Muhalefet Partisinin Iigas: Terakkiperver Cumhuriyet Firkas:, (Mus Alparslan
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, ISSN: 2147-7655, Cilt 2, Say1 1, Haziran: 2014), 120.

33 Erik Jan Ziircher, Cumbhuriyetin Ilk Yillarinda Siyasal Muhalefet Terakkiperver Cumhuriyet Firkast
(1924-1925), Ceviren: Giil Cogali Giiven, (iletisim Yayinlari, Istanbul, 2013), 59.
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Kemal’in kendisiyle Cankaya’da goriismek istemesi iizerine yolladigr davetin
kendisine ulasmasimi Ismet indnii engellemistir. Bunun iizerine Mustafa Kemal, Fuat
Cebesoy’un davete icabet etmemesini kendisine karsi bir diigmanlik giitme olarak
algilamigtir. Yine bu da Gazi Atatiirk ile muhalefet liderleri arasinda kisisel bir soruna
neden olmustur. Bununla beraber Iskan ve Gdgmen politikalar1 {izerine muhalefetin
vermis oldugu gensoruda mecliste muhalefet adina Hoca Esat, Vehbi Arif, Feridun
Fikri ve Rauf Orbay soz alarak konusmuslardir. Gensoruda Lozan antlagsmas1 uyarinca
miibadele yapilan Yunanistan’dan getirilen 400.000 Tiirk vatandasinin iskan
goriisiilmiistiir. ismet Indnii bu konunun sadece Iskan Bakani’ni degil diger bakanlari
da ilgilendirdigini ileri siirerek konuya hiikiimeti taraf yapmustir. Koti yonetim,
yolsuzluk [Rum niifusunun bosalttig1 evlere Halk Firkasi milletvekillerinin ailesi ve
gevresinden insanlar tarafindan doldurulmasi] elestirileri yapilmistir.  Ancak
mubhalefetteki milletvekilleri konuyla ilgili kanitlar1 yeterince iyi kullanamamiglar ve
savunmak istedikleri konularin arkasinda hiikiimet kadar iyi duramamislar ve Rauf
Orbay’in da Ankara’da sitma hastaligina yakalanmasi goriismelerin kendilerinin
aleyhine cereyan etmesine neden olmustur. Bunlarin istiine Feridun Fikri’nin 8
Kasim’da meclise getirdigi gensoruya 19 oyla hayir diyen Rauf Orbay ve arkadagslar
Halk Firkasi’ndan istifa etmislerdir.314

Bu dénemde Mustafa Kemal The Times’in Istanbul muhabiri Maxwell
Macartney’e bir roportaj vermistir. Roportajdan ¢ikarilacak sonu¢ muhalefet partisine
kars1 siyasal gerilimi azaltacagma yonelik olsa da daha sonra Istanbul Ingiliz Biiyiik
Elgiligin’nden Dis Isleri Bakanligina gonderilen rapora bakildiginda isin daha sert,
elestirel ve ciddiye alindigim1 goriilmektedir. Yapilanlarin hepsi TCF gelistirilen birer
tekkikten Oteye gitmemektedir. Aslinda Atatitk TCF’ye karst bu donemde
roportajdaki gibi hi¢ de sakin degildir. Tiim bunlar olurken CHF’de parti disiplini
adina bes karar alinmistir. Buna gore bir haysiyet divami olusturulurken grup
cogunlugu saglanmadan soru Onergesi bir gensoruya doniistiiriilemeyecek ve ancak
grup cogunlugunun onayiyla meclise gonderilecek, gensoru grubun kapali oturumunda
ve ¢cogunlugun talebiyle verilebilecek, iiyeler partinin ilkeleriyle bagdasmayan sozlii ve

yazili agiklamalarda bulunamayacaklardir.®"

1 a.g.e., 76-78.
315 a.g.e., 90-91.
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Zircher, bu donemde Halk Firkasi’nin adin1 Cumhuriyet Halk Firkasi olarak
degistirilmesinin nedeni olarak 10 Kasim’dan 6nce ¢ikan kurulacak yeni muhalefet
partisinin isminde olmas1 muhtemel ‘cumhuriyet’ kelimesinden kaynaklandigini iddia
etmektedir. Ona gore Halk Firkasi taraftarlar1 sdylenti bile olsa bu ihtimal karsisinda
tahammiilsiz davranarak isim degisikligine gitmislerdir. 17 Kasim 1924’te ise
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi resmen kurulmustur. TCF sivil unsurlarin siyasal
politikay1 belirledigi bir parti muhtevasi arz etmektedir. Bunu, yani TCF’nin
devrimcilikten ¢ok evrimci bir bakig agisina sahip oldugu beyannamesinden
anlasilmaktadir. Programda demokratik ve klasik liberal bir model dikkat ¢ekmektedir.
Programini 58, tiiziiglinli ise 64 madde altinda agiklayan TCF genel olarak liberal
demokrat bir vizyona sahiptir.**°

Programda yer alan ve partinin ileride kapatilmasina neden olan iinlii 6. madde
ise “Firka efkar ve itikadat-1 diniyeye hiirmetkardir.”*!" seklindedir ve Rauf Orbay bu
maddeye dayanak saglamak amaciyla Tiirkiye’de o donemde devletin dininin halen
resmi olarak islam oldugunu ve bunu parti programinda belirtmenin laiklige zarardan
ziyade yarar saglayacagi goriisiinde olmustur. Buna karsin Kemalistler bu maddeyi
laiklige alanen bir tehlike olarak gormiislerdir. Ziircher bu konuda Frey’in TCF’yi
“bagimsizlik sonrasinin muhafazakarlar1” olarak nitelendirdigini, ger¢ekte kemalist
politikalara bir tepki niteliginde ortaya ¢iktigini ancak bazilar1 gibi miirteci
olmadiklarin1 bunu da beyannamelerine ve programina bakildiginda kesin bir kanit
olarak ortaya koyabilecek hi¢bir maddenin olmamasindan anlasilabilecegini
belirtmektedir. Teker teker sahislarin kalplerinden ve beyinlerinden gegenin ne
oldugunu anlayabilmenin miimkiin olmadigini ancak TCF’nin 1922 ile 1924 yillar
arasindaki etkin oldugu donemlerde ne yazili ne de fiili olarak sanildig1 gibi gergek bir
gericilik, islamiyeti yiiceltme, hilafeti geri getirme ve Istanbul’un tekrar baskent
yapilmasi gibi gayeler s6z konusu olmamistir. Bu anlamda anayasal ve demokratik bir
isleyis cercevesinde siyasal hayata katilan bir parti olan TCF, Izmir Iktisat
Kongresin’de alinan karara paralel olacak bi¢imde “kendi ayaklari iizerinde duran

kendi kaynaklarini kullanan” 318 devlet¢i ve bu anlamda biitiinciil bir ekonomiyi

318 Tevfik Cavdar, Tiirkive nin Demokrasi Tarihi (1839-1950), (imge Kitabevi, Ankara, Haziran 1995),
261.

7 a.g.e., 142.

318 a.g.e., 152.
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savunmustur. Bunun yaninda halk egemenligi, kuvvetler ayrimi, ademi merkeziyetgilik

ve klasik liberalizmi de savunmuslardir.

13 Subat 1925’te Elaz1g, Diyarbakir, Tunceli illerinde bir ayagi islam bir ayagi
Kiirt ulusgulugu olan bir isyan ¢ikmistir. Bundan dolayr 25 Subat’ta Elazig, Geng,
Mus, Ergani, Dersim (Tunceli), Diyarbakir, Mardin, Urfa, Siverek, Siirt, Bitlik, Van,
Hakkari, Erzurum’un Kig1 ve Hinis ilgelerini kapsayan siki yonetim ilan edilmistir.
Isyan1 yoneten Naksibendi Seyhi Palulu Seyh Sait’tir. Kazim Karabekir isyan
hakkinda yaptig1 meclis konusmasinda hiikiimetin yaninda olduklarini i¢ veya dis her
tirli tehlikeye karsi hiikiimetle birlik i¢inde olmaya hazir olduklarini sdylemistir.
Ancak bu bile CHF icindeki radikalleri yatistirmaya yetmemis ve TCF’nin dogudaki
subelerinin isyanla alakasinin olabilecegini ileri siirmiislerdir. Bununla da yetinmeyip
isyanin lideri Seyh Sait’in Istanbul’da bulunan ogullariyla iliskide olduklart
suclamasinda bulunmuslardir. Buna karsin TCF iki su¢lamayida reddetmis ancak CHF
yine de TCF’yi irticact eylem suclamasiyla kapatilmaya zorlamustir.**® Bu baglamda
Seyh Sait Isyam hiikiimetin daha da baskic1 ve otoriter bir tavir takinmasima zemin
hazirlamistir yorumu yapilabilir. 3 Mart 1925°te 22 red oyuna kars1 122 evet oyu ile
Takrir-i Siikun Kanunu yasalastirilarak, ¢ikartilan Siikun yasasiyla beraber Istiklal
Mahkemeleri tekrar etkin hale getirilmis ve TCF’ye yakinligiyla bilinen muhalefeti
destekleyici haber yapan bir¢ok gazete kapatilmistir. Yalnizca hiikiimeti destekleyenler
ve onun haricinde Ittihat ve Terakki’ci yaymn yapan Tanin’e basin ozgiirliigii
saglanmistir. TCF’nin kapatilmasi nedeniyle ¢ok partili hayata gegis kisa stirmiis, tek
partili hayat devam etmistir. Bu donemde merkezi otoriteye yonelik yerel esraf ve ayan
diizeyinde tepkiler olduysa da hiikiimiit bu kapsamda daha da sert 6nlemler almistir.
CHF tavrini her seferinde sertlestirmistir. Ancak bu karar tarihte ¢ok sik goriilmeyen
bir olaya da neden olmustur. Merkezi ve subeleri kapatilmis olsa da iiyeleri ve partinin
kendisi hala varhgini devam ettirmistir. Hatta 9 Kasim 1925’te Ismet Indnii’niin
politikalaria kars1 TCF 21 oyla blok olarak red verebilmistir. Tamamen kapatilmasina
neden olan olay ise Mustafa Kemal’e yonelik diizenlenmis olan 15 Haziran 1926’daki
Izmir Suikasti’dir. Bu olaydan &tiirii Adnan Adivar ve Rauf Orbay da dahil olmak

tizere TCF’li bircok milletvekili cezalandlrllmlgtlr.320

9 a.g.e., 5.116- 119.
20 3.g.e., 124-133.
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CHF’nin, ilk muhalefet partisi olan Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi’ni
ihtivas1 hakkinda daha once bilgi verilen parti programindaki “Firka, efkar ve itikadat-1

321 e e e . . . . . . .
747 soziinll dinin siyasete alet edilme bahanesiyle ve Takrir-i

diniyeye hizmetkardir.
Siikun Kanun’u uyarinca kapatmistir. Bahane edilen ciimlenin gilinlimiiz tiirk¢esindeki
manasi ise “Parti, diisiincelere ve dini inanglara saygilidir.” Buradan da anlagilacagi
tizere ilk muhalefet partisi gergekte hicbir alakasi olmayan bir suglama nedeniyle
kapattirilmistir.  Frey’den aktaran Ziircher’e gore, TCF’nin asil kapatilis nedeni
CHF’ye taban tabana zit bir politika izlemesi degil bilakis tam da kendisine benzeyen
bir politika izlemesidir. Uyelerini ve ideolojisini gergekten de kendi iginden ¢ikan
unsurlardan alan TCF, CHF i¢in kapatilincaya kadar biiylik bir tehlike arz etmistir.
Falih Rifk1 Atay’a gore TCF’s1 kendine 6zgii bir ideolojisi olan sahsi hesaplar pesinde
kosmayan bir parti iken Atatiirk’iin The Times gazetesine 21 Kasim 1924’te verdigi bir
rOportaja gore ise tamamen sahsi ve 6zel hesaplar giidiilerek kurulmus bir partidir.
Ziircer’e ise gore modern Tiirkiye tarihgileri Atatiirk’iin savin1 desteklemislerdir. Hatta
partiyle ilgili fikir beyan ettiklerinde dahi bu goriislerine de yansimaktadir ve TCF’yi
tutuculuk ve gericilikle ihtam etmekten kendilerini alamamaktadirlar. Buna kargin
beyannemenin ardindan partinin programinin da CHF’nin yayimlamig oldugu Dokuz
Umde’nin bir benzeri oldugu ancak daha ayrintili bir sekilde ele alindigmi fark
edilmektedir. Bu da yine TCF’nin asil kapatilma nedeni olan CHF’sinin kendine

benzetmesinden kaynaklandig1 yoniindeki savi destekleyen bir argiimandlr.322

Buraya kadar denilebilir ki Tirk siyasal hayatinda CHF ile TCF arasinda
gecen 1923 Secimleri glidiimlii bir se¢cim olmustur. Ciinkii bu se¢imlerde yalnizca
Mustafa Kemal Pasa’nin uygun gordiigii kisiler aday olurken se¢im sonucunda yine bu
kisiler basarili olabilmislerdir. Mete Tungay’dan ‘Nurettin Pasa’nin Se¢ilme Oykiisii’
olarak aktaran Ahmet Demirel, Zeki Kadirbeyoglu'nun istisna oldugunu onun
disindakilerin Pasa’nin istedigi kisilerin milletvekili oldugunu ve bu donemde devlet
yonetiminde halkin ancak kendisine gosterilen yoldan gittiginde dogruyu
bulabilecegine dair bir diisiincenin cereyan ettigini ifade etmektedir. Bu nedenle 1923
Secim’leri Demirel’in deyimiyle halkin 6zgiir iradesiyle yaptig1 bir secim degil, daha

ziyade bizzat merkez tarafindan yapilan bir ‘se¢me’dir. S6z konusu se¢im sonuglar

%21 Sibgatullah Kaya, U¢ Gelenekte Devlet, Utopya-Siyasetname- Yéonetim Fikhi, (Pmar Yayinlari, 1.
Baski, Istanbul, Kasim 2016), 195.

%22 Erik Jan Ziircher, Cumhuriyetin Ilk Yillarinda Siyasal Muhalefet Terakkiperver Cumhuriyet Furkas
(1924-1925), Ceviren: Giil Cogal1 Giiven, (iletisim Yayinlari, Istanbul, 2013), 134-141.
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aciklandiginda Ikinci Meclis’e secilen mebuslarin ilk meclise oranla daha geng
olanlarindan segilirken din adami, tiiccar, ¢iftci, asiret reisi gibi esraf grubundan
olanlarin elendigi ve bunun yerine askerlerin tercih edildigi goriilmektedir. Bununla
birlikte medrese, riistiye ve idadi ¢ikishh egitim alanlar tasfiye edilirken, harp
akademisi, harbiye ve yiiksek okul mezunu 6zel egitim gormiis kisiler secilmistir.
Ikinci segimlerden sonra Ismet Inonii ‘dikensiz giil bahgesi’ niteliginde bir meclis
sOylemiyle, acik¢a muhalif oldugunu bildikleri kisilerin haricinde muhalif oldugunu
diistintilenlerin tasfiye edildigini belirtmistir. Bu anlamda Zeki Kadirbeyoglu diginda

herkes Birinci Grup adaylarindan olugmaktadir. Boylelikle 11 Agustos 1913’te Tek

323

Parti Rejimi’nin baslangici olan Ikinci Meclis agilmistir.*> Zeki Kadirbeyoglu’nun

yaymlanmamis hatiralarindan aktaran Mabhir [z"den aktaran Ahmet Demirel soz

konusu dénemin se¢imini soyle tasvir etmektedir:

“O zaman se¢im vilayetlerde ayri ayri yapiliyor ve kaza merkezlerinde bile birer
ikiser giin ara ile ikinci segmenler oy veriyorlard:. Ik se¢im igin Kelkit kazasina
emir verildi. Stivari Seyyar Jandarma Taburu, kaza merkezini kusatarak Tabur
Kumandani bir miifreze ile ayrica Belediye Daire’sini ¢evirip kendisi de igeri girdi.
Ayn1 zamanda Jandarma kumandan1 Kaymakam vekili tedbir olarak o da Belediye
Dairesi’ne dahil oldu. Ikinci segmenler de tamam oldugundan Belediye Reisi Hac1
Alaeddin  Bey: ‘Bilyilk misafirlerimiz biz simdi mebus secimine
baslayacagimizdan, sizlerin Belediye Daire’sinden liitfen ¢ikmanizi rica ederiz’
demesi lizere siivari Binbasi ile Kaymakam vekili olan Jandarma Kumandant: ‘ Biz
buraya se¢imi yaptirmak i¢in geldik. Se¢cim bizim yanimizda yapilacak ve her
ikinci se¢menin yazdigi ya da yazdiracagi pusulalari gorecegiz. Hiikiimetin
istedikleri adaylardan bagka hi¢ kimseye oy verilemez dediler. Bu agik tehdit
karsisinda Belediye Reisi Haci Alaeddin Bey ‘Efendiler, bizim elimizdeki Se¢im
Kanunu’nda sizlerin bulunacagina dair higbir kay1t yoktur ve halk da kendi vekilini
kendisi segecegine ve buna karigsanlarin agir cezalara garptirilacagina dair maddeler
de vardir. Hilkiimet istedigini yapacaksa, daha bu ahaliyi aylardan beri kdylerinde
nigin tedirgin edip, bu mahsul zamani yerlerinden oynattimz? Kaza Idare Meclisi
karar1 ile yapilir, biterdi. Biz de bu eziyetlere katlanamazdik. Ben sizi burada
birakamam. Elimdeki kanun da bunu emrediyor. ‘Binbasi ve Jandarma
Kumandani: ‘Biz emir aldik. Ikinci se¢menler hiikiimetin gosterdigi kisilere
oylari1 verecek. Vermedikleri takdirde biz verdirtecegiz. Baska miinakasa
istemez.” diyerek kesip atarlar. Bunun {izerine Hac1 Alaeddin Bey: ‘Madem ki
boyle emir aldiniz, boyle arzu ediyorsunuz, bizler de Kaza adina mebus se¢imine
katilmiyoruz ve ¢ikiyoruz. Sizler de istediginiz gibi oturabilirsiniz’ deyip, biitiin
ikinci se¢menlerle beraber Belediye Dairesi’ni terk ederek, kasaba igerisine
dagildilar.” “Sonucun bu sekle doniisecegini hi¢ de iimit etmeyen kumandan ve
kaymakam vekili hayretler icerisinde sasirirlar; Binbasi dogruca telgrafthaneye
kosup, evvelce aldiklar1 talimat dairesinde Mustafa Kemal Pasa’y1 aramaya mecbur
kalir. Bir bucuk saat zarfinda baglant1 saglanarak, Kelkit Belediye Reisi’nin ve
Ikinci segmenlerin aldig1 vaziyet Mustafa Kemal Pasa’ya bildirilir. Mustafa Kemal
Pasa, Belediye Reisi’ni telgraf basina ¢agirmalarini emreder. Reis Haci Alaeddin
Bey’i hanesinden c¢agirirlar. Mustafa Kemal Pasa: ‘Haci Bey! Benim size
gosterdigim mebuslara oy verecek olursaniz hem sizin hem de memleketiniz

323 Ahmet Demirel, Birinci Meclis’te Muhalefet Ikinci Grup, (lletisim Yaymlari, 5. Bask, Istanbul,
2009), 597-598.

Bkz. Mabhir iz, Yillarin Izi, (Kitabevi Yaymlari, Haziran 2016, s. 317-323.)
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hakkinda c¢ok iyi olur. Ve siz de memnun olursunuz. Zeki Bey’i biz bos
birakmayacagiz. En yakin zamanda onu en biiyiik memuriyetlere koyacagiz. Kelkit
ahalisine de selamlarimi sdyleyiniz. Tekrar ediyorum, Zeki Bey hakkinda hig
merak etmeyiniz. “Hac1 Alaeddin Bey: ‘Pasam bu benim elimde degildir. Halk and
igmistir. Zeki Bey Umumi Harp’te bizim dliimiize tabut, dirimize besik olmustu.
Bizi her tiirlii felaketten kurtarmis, harpten sonra da agliktan 6liim derecesine gelen
ahalinin imdadina yetiserek bize yiyecek hem de tohumluk temin etmistir. Biz
vekil olarak Zeki Bey’i istiyoruz. MustafaKemal Pasa: ‘Binbagi ve Jandarma
Kumandani orda midir? sualine karst da, muhabere memuru ‘Evet, buradadirlar
Pasa’m’ cevabini verir. Mustafa Kemal Pasa, onlara hitaben: ‘Cekiliniz! Ve se¢imi
serbest birakiniz. Bu oranda azimkar olan bir halka bask1 yapilamaz’ derler. Bunun
iizerine ikindiye yakin ikinci se¢menler iki oy muhalife kars: biitiin oylar1 bana

verdiler, digerleri birgok kimselere dag1t11d1.”324

Burada aktarildigi ilizere olayin biitiin gidisatini “halk and i¢cmistir” sozii
degistirmistir denilebilir zira simdiye kadar toplumsal hafizanin sekillendirilmesinde
gorildiigii gibi Tiirk toplumunun Ozellikleri arasinda, kutsal goriilen bir durum
karsisinda and igmek ve kendisine iyilik yapani hi¢bir zaman unutmamak ve yapilan
tyiligi karsiliksiz birakmamak esastir. Sonug¢ olarak modern devletin ilk muhalefet
girisimi olan Terakkiperver Firka’nin kurulmasini milli miicadelenin kazanilmasinda
biiyiikk payr olan Kazim Karabekir ve Ali Fuat Cebesoy’un Atatiirk’iin kendilerine
hitaben milletvekili olmalarindansa ordudaki gorevlerine devam etmelerini saglamaya
caligmasina ragmen hayata gecirildigini soyleyen Feraz Ahmad bu baglamda
mubhalefet istemedigini agikca belli eden Mustafa Kemal’in ¢abalarinin bosa ¢iktigini

belirtmektedir.3%®

[lber Ortayli ise Cumhuriyet donemindeki demokratik rejim
arayislart konusunda demokrasinin Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi ile bir agilim
donemine girdigini, destek goren partinin 6nceleri gayet basarili bir sekilde seyrettigini
ancak daha sonra bagarisiz olmasin1 ve ardindan gelen Serbest Cumhuriyet Firkasinin
da aym kaderi paylasmasini o donemde sosyalizmin etkin olmamasina

bag;rlamaktadlr.326

24 Ahmet Demirel, Birinci Meclis’te Muhalefet Ikinci Grup, (Iletisim Yaymlari, 5. Bask, , istanbul,
2009), 575-576.

325 Feroz Ahmad, Kimlik Pesinde Tiirkiye, Ceviren: Sedat Cem Karadeli, (istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlari, Istanbul, Aralik 2006,), 108.

32 flber Ortayli-ismail Kiigiikkaya, Cumhuriyet’in Ilk Yiizyili 1923-2023, (Timas Yaymnlari, istanbul,
2014), 80-81.
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3.3. Serbest Cumhuriyet Firkasi

Terakkiperver Cumhuriyet Firkasinin kapatilmasindan dort yil sonra bilhassa
Atatlirk’lin sahsi istegi iizerine TSH’nda cok partili hayat bu kez giidiimlii bir
mubhalefet partisi kurularak yeniden tesis edilmeye c¢alisilmistir. Bu dogrultuda resmen
1930°da Gazi Mustafa Kemal c¢ok partili hayata ge¢is yapmak icin donemin Paris
Biiytikelgisi Fethi Okyar’dan yeni bir firka kurmasini istemis ve Fethi Bey de bu teklifi
aslinda pek istememesine ragmen kabul etmistir. Bunun iizerine 12 Agustos 1930’da
yeni muhalefet partisi resmen Serbest Cumhuriyet Firkasi adiyla kurulmustur.
TCF’dan farkli olarak parti grubu bu kez bizzat Mustafa Kemal’in miinasip gordiigi
isimlerden olusturulmustur. Bu isimler arasinda; Ahmet Agaoglu, Mehmet Emin
Yurdakul, Nuri Conker gibi ekonomik anlamda liberalizmi savunanlar dikkat
¢ekmektedir. Bununla beraber bu isimler tek dereceli se¢im, kadinlara segme ve
secilme hakkinin verilmesi, vergilerin indirilmesi gibi demokratik taleplerini parti
nizamnamesinde dile getirmiglerdir. Tek parti donemi; ulus-devlet merkezli bir
yaklasima sahipken Serbest Firka’nin kurulmasi ile onun karsiti olan toplum-merkezli
yaklagima halk tarafindan bir kayma olsa da SCF, devlet merkezli bir muhalefet partisi
olarak kurulmustur. Bundan 6tiirti 1930’larda Halk Firkasi kamusal alanda tek mutlak
giic kuramadigindan SCF’nin  kurulmasi1 ‘Elitler Aras1 Catisma’ olarak

yorumlanmaktadlr.327

Bu donemde siyasi elitin sdylemi ise devletin ideolojik
aygitlarinin isleyisi ve ekonomik durumun iyilestirilmesi yoniindedir. Ancak bu goriise
yakin olanlarin goz ardi ettikleri nokta bunu savunanlarin bu durumda kendi pay:

oldugu gercegini gérememeleridir.

SCF’nin kurulusunun gerekgeleri olarak siyasi anlamda iktidar olan tek parti
rejimi, sosyal anlamda halk-devlet [Kemalist Kadro] arasindaki toplumsal
yabancilagsmay1 en aza indirmek ve son olarak ekonomik alanda ise Biiylik Buhran’in
neden oldugu finansal reform sayilabilir. Bu donemde demokratik olmadig: gibi yillar
gectikce daha da otoriter bir tavra biiriinen CHF siyasi alanda nefes alacak bir
muhalefet ortamina izin vermemektedir. Ekonomik yetersizlik bir yandan diger yandan
da otoriter yonetim toplumsal huzursuzlugun kendini gostermesini fark eden Atatiirk

bu nedenle ortami yumusatmak amaciyla bir muhalefet partisinin kurulmasinin iyi

327 Cem Emrence, 99 Giinliik Muhalefet Serbest Cumhuriyet Firkast, (iletisim Yaymnlari, Istanbul, 2006),
15.
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olacagini diisiinmiistiir. Daha ¢ok ticaret ve zanaatle mesgul olan gayrimiislimlerin gog
ve miibadele sonucunda iilkeden ayrilmasi, tarimin yetersiz olusu, Osmanli’dan kalan
bor¢lar, 1925 Ekonomik Buhran’i ile bir araya gelince halk tarafindan hiikiimetin
politikalarinin memnuniyetsizligini giin yiizline ¢ikartmigtir. Tiim bunlar1 goz Oniine
alan Atatiirk yeni bir parti kurularak bu tiir sosyal ve ekonomik problemlerin mecliste
etkin bir sekilde konusulup verimli ¢éziimler iiretilmesi, gerektigi yerlerde hiikiimeti
elestirmesinin yerinde olacagi goriisiinii ortaya atmistir. Cem Emrence bu konu
hakkinda Mete Tuncay’in Tiirkiye’nin bu tevessiiliiniin Bati’nin iltifatin1 almak igin
yaptig1 bir hamle olarak yorumladigini aktarmaktadir. Neticede kurulan SCF
1920’lerin sonunda kent-kir ekseninde meydana gelen ekonomik krizle belirginlesen
toplumsal muhalefet esasli bir partidir. Emrence’ye gore bu donemde Kemalistler
totaliter rejimlerde goriilenin aksine ‘anti-mobilizasyon’ ideolojisine sahiptir. Yani,
toplum modernlesmeye ayak uydurmaya ¢aligmakta ancak bu onu daha da hassas bir
halet-i ruhiyeye doniistiirmektedir. Arnold Toynbee’den aktaran Emrence’ye gore
KK’nun bir tiir Batililasma ajandas1 vardir. “Ozellikle kirsal kesimde yasayan niifusun
biiyiik kism1 ne okuma yazma biliyor ne de dis diinya ile bir baglantis1 var. Hurafeler
insanlarin hayatin1 yonetmeye devam ederken, Anadolu’nun iicra koselerinde hayat

halen ilkel ve ayni.”®®

Bunu fark eden aydinlar, ajandalarini tekrar gézden gegirerek
halkin giindelik hayatina uygun sekilde yeniden dizayn etmislerdir. KK’nun
ajandasindan farkli olarak SCF’nin kurulmasimin altinda yatan baska bir goriise gore
ise asil neden Atatiirk’lin halkin nabzim1 6lgmek ve devrimlerin gidisatini tahlil
edebilmek amaciyla yapilan “sosyal ve siyasi bir deney”dir.**® Daha ilk haftasinda
10.000 tiyeye ulasan SCF ikinci hafta sonunda ise 13.000 civarna ulagsmistir. Parti
siyasal hayatta oldugu gibi toplum nezdinde yogun bir ilgi ve heyecanla karsilanirken
beraberinde bir hareketlilikte getirmistir. Bu baglamda partinin kurulusuyla ilgili
yapilan yorumlar siyasi ve sosyal olarak ikiye ayrilmaktadir. Buna gore olaya siyasi
acidan bakanlar iilkedeki mevcut tek parti yonetiminden memnun olmayan halkin bir
gostergesi oldugunu ileri siirerken, sosyal gruptakiler ise Kemalist aydin kadronun
kitle iizerinde kurdugu yabancilagsmanin bir sonucu oldugunu vurgulamislardir. Ikinci

Grubun diisiincesindekilere goére modernlesme ve cumhuriyet konularinda hiikiimetin

yaptig1 reformlara bir tepki olarak SCF ivme kazanmaktadir. Ekonomik alanda ise

28 a.g.e., 28.
age., 32.
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tilkenin mevcut durumundan rahatsiz olan gruplarin tiimii yine SCF desteklemislerdir.
Sosyal perspektiften bakanlara gore ise parti iktidarin tekke ve zaviyeleri kapatmasini
hazmedemeyen ve CHF’nin politikalarin1 begenmeyen ‘gericiler’ tarafindan dolup
tagmaktadir. CHF ise 6zellikle kendilerine degil bizatihi cumhuriyete kars1 olanlarin bu
parti etrafinda toplandigim1 savunmustur. Ekonomik anlamda liberal bir programi
savunan parti halkin, iscilerin, tekel magduru tliccarlarin destegini de almaktadir. Tiim
bu gruplara ve birlestigi noktalara bakildiginda aslinda c¢ikarlar1 kendi aralarinda
celisen gruplarin bu muhalefet partisi etrafinda toplanmasi gercegidir. KK, Serbest
Cumhuriyet Firka’sii tekeline almak istemigse de bunu bagsaramayacagini anlayinca
onu kapatma yolunu tercih etmistir. Gergekte, partinin kapanmasinin arkasindaki temel
etken milliyet¢i siyasi elitlerdir. Bundan dolay1 basta Mustafa Kemal Atatiirk olmak
tizere, CHF’nin timii SCF’nin kapanisindan sorumlu tutulmaktadirlar. Toplumsal
muhalefetin siyasi olarak temsil edildigi SCF mecliste bu gorevi ifa etmek adina
bulunurken bu dénemde muhalefetin sesi olan gazeteler Yarin ve Son Posta (istanbul),

Hizmet(izmir), Yeni Asir ve Serbest Cumhuriyet’tir.

Ekim 1930’da yapilan secimlerde SCF yalnizca Samsun’da basarili olmustur.
SCF’nin se¢imlere hile karistirildigini iddia etmesi tizerine CHF muhalefeti her zaman
oldugu gibi ‘irtica yanlis1’ ve ‘rejim diismani’ olmakla su¢lamistir. Hele 1930 Belediye
Se¢imleri’nde SCF’nin basar1 potansiyelini goren kemalistler artik bu partinin kesin
olarak kendilerine rakip olduguna karar vermiglerdir. Cumhuiyet Halk Firkasi 1930
Izmir Belediye Se¢im Propagandasinda 4 Bin liranin harcanmis ve 12 kisilik
organizasyon grubu goérev almistir. Buna karsin sosyal ge¢misleri birbirinden farkli
kampanyacilar arasinda ev kadinlar1 tek tek evleri gezerek Serbest Firka adina oy
toplarken; bazi CHF lilar da kaba kuvvetle isi halletmeye ¢alismis SCF taraftarlarini
bu yolla [doverek] sindirmek istemislerdir. 1930 secimlerinde CHF’nin propaganda
amac1 SCF tabaninmi karalayarak oy almalarmin 6niine gegmek olmustur. CHF Manisa
Milletvekili Yasar Bey, Armut’lu halkindan yarim ¢uval tohumluk ve un karsiliginda
CHF oy vermelerini istemis, olumsuz yanit aldiginda ise halki ‘gericilikle’ itham
etmistir. Adana Valisi ise se¢im komitesine verdigi iiltimatomda secimi kesinlikle
CHF kazanmasi gerektigini aksi taktirde tutuklanacaklarini ileri stirmiistiir. Koniteden,
“halk kime oy verirse sandiktan o ¢ikar” cevabini alan vali komiteye tutuklanirsiniz
tehdidini tekrarlamistir. Samsun’da ise komiinistlerin ve Bolsevik’lerin SCF tabaninm

olusturdugunu ileri siiren CHF’ye destek veren Milliyet gazetesi 7 Ekim 1930 tarihli
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baskisinda Fethi Bey’in yankesici, kagak¢t ve ne oldugu belli olmayan kisilerle
calistif1 yoniinde bir haber yapmustir. Trakya ve Bati Anadolu’da ise CHF 6zellikle
SCF tabanini gayrimiislimlerden olustugunu iddia ederek oy kazanmasini engellemek
istemistir. Izmir’de ise eger secimi SCF kazanirsa Rumlarin mallarini geri verecegine
dair dedikodular ¢ikarilmistir. CHF oylarin SCF’ye gitmesini 6nlemek ve kendisine
gelmesini saglamak amaciyla is ve meslek gruplarimi da baski altina almaya
calismistir. Bu dogrultuda Belediye’ye bagli olan isciler ve ¢opgiiler oylarint CHF
verecekler ya da islerinden olacaklardir. Oy vermeyen 40 isci isten atilirken tiitiin
iscileri de CHF’ye vereceklerine tahadiid edincege degin is alamamakla
cezalandirilmislardir. Bunun disinda hamamcilar, mezbahacilar, balik¢ilar gibi daha
bir¢ok grup baski altina alinmig veya SCF oy vermesi engellenmistir. Ayrica kolluk
kuvvetleri ve polisler de halkin oy kullanmasin1 engellemek igin elinden geleni

yapmlslardlr.330

CHF Biiyiikk buhran dolayisiyla ozellikle is¢i ve meslek grubunun oylarina
gozlerini dikmigtir. Tiim bunlarin karsisinda SCF yine de se¢imin baslarinda iyi bir
siire¢ gegecegini Uimit ederek ise baglamistir. Ancak yavas yavas kendini gostermeye
baslayan usiilsiizliik ve zorbalik karsisinda yargi yoluna basvuracaklarini ifade eden
Fethi Okyar SCF’ye oy verenlerden pratikte baskilara mahal vermeden oylarini
kullanmalarinin bir yolunu bulmalarint istemistir. 1930 Belediye Secimleri’nin
ardindan CHF galibiyetle meclisteki yerini alirken SCF hakkinda ise on iki saatlik bir
oturumun ardindan kapatilma karar1 verilmistir. SCF’nin bu basarisizlifina neden
olanlar arasinda CHF adina calisan koy mubhtarlar, polisler, jandarmalar, firma
miidiirleri, is verenler, sandik gorevlileri vardir. Tiim se¢imler boyunca esas olan
SCF’nin tabanini 6tekilestirici sOylemlerle karalamak, ‘cumhuriyet diismani’ seklinde
tabirlerle kotiilemek cesitli yaftalar atmak hiikiimet yanlis1 basinin tarafindan hayata
gecirilmistir. Tiim bu sindirme, bastirma ve karalama kampanyalarina ragmen az da
olsa basarili olan SCF kendisine yapilanlara sessiz kalmayarak protesto etmistir.
SCF’nin cumhuriyet donemindeki ikinci muhalefet denemesinin akibeti su sekilde
ifade edilebilir:

“Tkinci muhalefet partisi denemesi 1930°da yapildi. 12 Agustosta kurulan Serbest

Cumhuriyet Firkasi, gordiigii asir1 tevecciih tizerine 17 Kasim’da kendi kendisini
feshetti. Kamuoyuna yansitilan hikaye ¢ok ilgingtir. Genel Bagkan Ali Fethi Okyar,

30 3.g.e., 165-167.
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halkin biiyiik cogunlugunun kendi partisine akin ettigini, oylarinin ¢ok yiikseldigini
goriince, rejimin tehlikeye girecegini diisiinerek donemin Dahiliye Vezaretine
verdigi bir dilek¢eyle kendi partisini kapatmis... Ali Fethi Bey, rejimin tehlikeye
diiseceginden mi etkilendi, yoksa kendi hayatindan mi endselendi? Bu konu
gizemini koruyor. Boylece rakipsiz bir sekilde tiim devrimleri yapan ve kanunlar

¢ikaran tek partili iktidar 1946’ya kadar devam etti. >

O donemde SCF’nin kapatilmasinda sorumlu tutulanlar sirasiyla, kimilerine
gore Atatlirk ve CHF, kimilerine gore SCF’nin kendisi yani Fethi Okyar’dir. Atatlirk’i
ve CHF’sini daha fazla karsisina almak istemeyen Fethi Bey, gecmisten gelen baglarin
ebediyen zedelenmemesi adina kendisini bu fedakarligi yapmak zorunda hissetmistir.
Atatlirk’le yaptiklar1 konusmanin neticesinde eger Fethi Okyar, Mustafa Kemal’le
partinin kurulus agamasindaki anlagsmaya sadik kalsaydi yani parti yalnizca meclis
icinde bir elestiri gorevi gorseydi hicbir zaman sorun olmayacakti. Ancak Mete
Tuncay’a gore o meclis disindaki ¢alismalarimi da kitleyi muhalefet olmaya
yonlendirmis ve dogrudan iktidar1 hedef almistir. Bu da CHF’nin istikbali agisindan
biiyiik bir tehdit unsuru olusturmaktadir.

“Serbest Cumhuriyet Firkasi Tirkiye tarih¢iliginde siyasi elitin basarisiz bir

girisimi olarak kurgulandi. Bu yaklagimin arka planinda devleti one ¢ikaran

entelektiiel pozisyonlar ile Batililasmis Tiirk Milliyetgilerini toplumsal degisimin

yegane Onciisii olarak kabul eden modernlesme okulu vardir. Avrupa merkezi

model, devlet ile toplum, elit ile halk ve modernite ile gelenek arasinda keskin

ayrimlar yaratarak, siyasal degisim ve demokrasinin ancak tepeden, tedrici ve

vesayetci bir formda gerceklesebilecegini iddia etmekteydi. Bu kavramsal

gergeveye uygun olarak, SCF’ye ait tarihsel hafizanin anahtar sozciikleri ‘siyasi

elit’ ve ‘gerici halk ylglnlarl’oldu.”332

Giidiimlii muhalefetin basarili olmasindaki kilit nokta 1929 Ekonomik
Buhran’in neden oldugu durgunluga bir ¢oziim olarak SCF’nin gelistirdigi ‘liberal
ajanda’nin halkin koylii, kasabali, tiiccar gibi gesitli kesimlerince basarili olacagina
dair olan inanci olmustur. Serif Mardin’e gore Tirkiye’nin gelecegine yon vermeye
calisan egitimli seckinlerin merkezde yer alarak, tarihsel kokeni ge¢ Osmanli’nin
diisiinsel arkaplanina kadar dayandirmaktadir. Bu baglamda kokenleri Geng
Osmanlilar ve Jon Tiirkler’e kadar uzanmakta olan bu kisiler muhalefet partisinin

varligindan rahatsiz olmuslardir. SCF ise gercekten giidiimlii bir muhalefet amaciyla

31 Sibgatullah Kaya, U¢ Gelenekte Devlet, Utopya-Siyasetname- Yéonetim Fikhi, (Pmar Yayinlari, 1.
Baski, Istanbul, Kasim 2016), 195.

%32 Cem Emrence, 99 Giinliik Muhalefet Serbest Cumhuriyet Firkast, (iletisim Yayinlari, Istanbul, 2006),
191.
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kurulan rica yollu bir parti iken amacindan sapmasi sonucu kendi kendini fes etmek
zorunda kalan bir partiye doniismiistiir. Yani TCF gibi CHF tarafindan “bunu da biz
kapatmadik” demek adina kendi kendini fes ettirilmek durumunda birakilmigtir
denilebilir. Cetin Yetkin, SCF’sinin CHF’sin1 denetlemek ig¢in kuruldugunu iddia
etmektedir. SCF, Atatiirk’iin 1srar1 lizerine kurulmustur ancak yine onun tarafindan fes
ettirilmistir ki bu nedenle SCF, Atatiirk basarisiz tek devrimi olarak tarihe gegmistir.333
Gergekte Atatiirk’lin istedigi muhalefet partisi yalnizca Cumhuriyet Halk Partisi’nin
politikalaria 1limli olarak elestirilerde bulunacak ve siyasi arenada ona karsi rakip
olmayacak bir partidir. Bu yolla kurulan SCF amacina hizmet etmedigi ve CHF’na bir
tehdit gibi algilandig i¢in ¢ok kisa bir siirede son bulmustur.

“1930’a gelindiginde, Mustafa Kemal Pasa kendini bir kez daha ¢ok partili sistemi

denemek isteyecek kadar giivende hissetti. 1924°teki ilk deneme kendi yaptig1 bir

sey degil, rakiplerinin onun liderligine meydan okumak i¢in ortaya ¢ikardiklart bir

uygulamaydi. Bu kez, arkadasi Fethi [Okyar] Bey’den Serbest Cumhuriyet

Firkasi’n1 kurmasini ve Cumhuriyet Halk Firkasi’na sadik bir muhalefet yapmasini

istedi. Ancak, Mustafa Kemal tilkedeki havay1 yanlis hesaplamisti ve yeni partinin

benimsenecegini, kendi partisinin ise kabul gdérmeyecegini sezememisti. Parti

mitinglerinde Serbest Firka taraftarlari ile jandarma arasinda ¢atigmalar yasandi ve

secimlerde hile iddialar1 ortaya atildi. Dolayisiyla kasim ayinda, Mustafa Kemal’in
yakin bir arkadasi olan, Fethi Bey, Mustafa Kemal’e agiktan meydan okumaya

- ol . ,,334
zorlanmaktansa partisini fesetme karari verdi.

SCF’nin 0omrii tamitamina 99 giin strmistiir. 1920’lerde bas gostermeye
baslayan ekonomik krizle birlikte kurulugsuna kadar imza atilan partinin kapatilmasi ise
Kemalist aydinlar tarafindan gericilikle itham edilmemesine dayanmaktadir. Ancak
kapatilmasinin daha dogru bir ifadeyle kendi kendini fes ettirilmesinin altinda yatan
gercek neden partinin kurulma amacindan farkli olarak halk nezdinde gercek bir
mubhalefet partisi niteliginde 6vgii almasi ve bunun, s6z konusu, gercek nedeni bilen
taraflar1 bir hayli rahatsiz ve tedirgin etmesidir.

“Atatiirk’lin bir seylerin degismesini istedigi kesin. Zaten iki kere ¢ok partili hayata

gecmeyi deniyor ve artik cesareti kalmiyor bu konuda. Ikinci denemede daha da

kotii oldu. Solcular ve onlarin miirteci dedikleri gruplar bir araya geldi. Aslinda,

terim olarak bosandigi kadinla yeniden evlenene “miirteci” denir. Tabii en 6n

anlami da “cahiliyye” devrini 6zleyip donmek isteyendir. Bizim yakin tarihimizde
bu terim seriat1 6zleyenlere verildi. Bir takim kimseler de cevaben “Seriat1 6zlemek

33 Cetin Yetkin, Serbest Cumhuriyet Firkasi, Atatiirk’iin Basarisiz Demokrasi Devrimi, (Toplumsal

Déniisiim Yayinlari, 2. Basim, Istanbul, Eyliil 1997), 245.
334 Feroz Ahmad, Bir Kimlik Pesinde Ti iirkiye, Ceviren: Sedat Cem Karadeli, (Istanbul Bilgi Universitesi
Yaynlari, Istanbul, Aralik 2006), 120.
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ve donmek irtica ise miirteciyiz,” dediler. Ama tabii siyaset bilimindeki kullanma
. 7335
sekli daha farkli.

TTH’nin belirledigi TSH’nda, miirtecilikle su¢glanan SCF Atatiirk’lin istegi ve
emri lizerine kurulan ancak yine ayni kadro tarafindan cesitli bahaneler iiretilerek
kapatilan bir partidir. Ancak asil kapatilma nedeni Cumhurbaskani ile Halk Firkasi
arasinda meydana gelen problemlerdir. Partinin kurulmasinin asil nedeni ise giiciinii
toplumdan alan toplumsal kokenli bir siyasal proje olmasinda gizlidir. Bununla beraber
Biiyilk Buhran’in ve partinin ¢evrede yer alan okumuslarinin siyasi olarak tatmin

olmamasi kapatilmasinda oldukga 6nemli bir etkendir.

3% flber Ortayli-ismail Kiigiikkaya, Cumhuriyet’in Ilk Yiizyili 1923-2023, (Timas Yaymnlari, istanbul,
2014), 160-161.
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SONUC

Tirk toplumsal hafizanin muhalefete uzakliginin temel nedenlerinin
arastirildigl bu calismada geleneksel sozlii politik kiiltlir 6geleri tarafindan kadim bir
gelenegin sonucu kendiliginden sekillenmis olan Tiirk toplumsal hafizasinin Tiirk

siyasal hayatindaki yansimalar1 ele alinmustir.

Toplumsal hafizanin ilk asamasinda verilen Orneklendirmelerde goriildiigi
tizere ninnilerden baslayarak sirasiyla Tiirk toplumsal hafizasini sekillendiren masallar,
mitolojik unsurlar, atasézleri ve deyimler seklinde devam eden geleneksel kiiltiir
ogelerinin vermek istedigi mesaj toplumsal hafizanin net bir bicimde muhalefete
temkinli olmasi gerektigi yoniindedir. Genel anlamda, “S6z glimiisse sukiit altindir.”
atasoziinlin esas oldugu Tiirk geleneksel kiiltiiriinde toplum hakli oldugu konularda
bile bu diisturla hareket etmekte ve siyasal hayata katilma noktasinda yine bu diisturu
kendine ilke edinmektedir. Zira ancak bdyle olursa basi agrimadan rahat bir hayat
stirecek oldugu kanisinda hem fikirdir. Toplumsal bazda, anag¢ bir tavirla halden
anlamak yerine giice 6nem vererek erkligi yiiceltmek, kotii giinlerin bir sonu oldugu
diistincesiyle sebatta kalmak, bireyi ¢ocukluktan uslu [akilli] yetistirerek sikayet
edecekse dahi bunu isyan etmeden Allah’a yonelerek gergeklestirmesini saglamak bu

anlayisin en bilinen kaliplaridir.

Geleneksel diisiince kaliplarinin hakim oldugu Tiirk toplumsal yapisinda ata
erkil diizenin yiiceltilmesi giiclin merkezine erk’in yani erklik’in ve buna sahip oldugu
diigiiniilen erkegin alindig1 bir sistemin esas oldugu bir diizen anlayiginin sonucudur.
Bu diizenin esas oldugu bir anlayista en bilinen durum aile reisi paradigmasina benzer
sekilde ‘gilitme ihtiyacindan’ dogan otoriter egilimlerdir. Toplumsal alanda kendini
gosteren gilitme ihtiyaci, Tiirk siyasal hayatina da tezahiir ederek siyasal partilerde de
giidiimlii deneyimler yasayan bir toplumun ‘giidiimlii birey’den, ‘glidiimlii toplum’a ve
‘giidiimlii muhalefet’e uzanan deneyimine doniismistiir. Bu durumun izdisimii ise
Tiirk siyasal hayatindaki ilk muhalefet deneyimlerinde kendini gostermistir. Ortak
paydada bulusamamak, Otekini anlamaya c¢alismamak ve bunu bir kez olsun
denemeden, dogrudan yargilama yontemine basvurmak, yargilama sonunda kesin bir
hiikiimde bulunmak, ¢6ziim odakli olmak yerine sorun odakli olmak ataerkil diizenin

egemen oldugu toplumlarin genel oOzelliklerindendir. Bu durum da muhalefetin
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uygulamada gegersizliginin bir gostergesi niteligindedir zira ¢6ziim odakli toplumlar
konuyu her yonden ele alarak agik fikirlilikle bir ¢6ziim yolu bulmaya ¢alisirken sorun
odaklilar konunun bir kisir dongiiye sikisip kalmasina ve yeni fikirlere kapali olmaya
neden olmaktadir. Toplumsal kisir dongiiye neden olan bu &zellikleri degistirmeye
giden yolun ilk adimimin adi egitimdir. Bunuda basarabilmenin yolu toplumsal bazda
geceklestirilecek olan diisiinsel bir doniisiimden ge¢cmektedir. Yapici, birlestirici ve
iyilestirici degerlerin esas oldugu ‘ana¢’ degerlerin yiikseldigi bir toplum yapist ile
soruna degil ¢coziime odakli ve bu sayede her tiirlii fikri konusmaya, paylasmaya agik
bireylerin olusturdugu bir diizende toplumsal biitinlesme her haliyle inkisaf

edebilecektir.

Tiin bu bilgiler 1s5181nda denilebilir ki Tiirk siyasal kiiltiiriinde eril siyaset
baskindir. Zira gliniimiizde halen ‘kadir-i mutlak’ her seye her an hakim olma yetkisini
elinde bulunduran devlet anlayist sivil alana da tahakkiimde bulunabilmektedir. Bu
anlayista alt1 asir ayakta kalan Osmanli devletinde higbir padisah kendisinden 6nce
yonetimi idare etmis bir padisahin koydugu kurallar1 tasvip etmeme veya iizerinde
degisiklige gitme gibi bir durus sergilememistir. Bunun sebebi ise muhalefet olmaktan
ziyade devletin bekasi i¢in bundan kagmilmistir. Bu durum geleneksel ataerkil
toplumsal degerler tarafindan yonetilen bir devletin uzantist niteligi tasimaktadir. Bu
gibi ata eril degerlerin el iistiinde tutuldugu toplumlarda genel olarak aktif uzlagsmadan
ziyade pasif ¢atigma kiiltiirii hakimdir. Bu kiiltiire sahip toplumlarda bireyler genellikle
hemfikir olmadigi konularda agik¢a fikir beyaninda bulunup ortak bir noktada
bulusmak yerine pasif kalarak ancak yinede ortayolu bulmaya yanasmama
egilimindedirler. Bu konuda erken cumhuriyet doneminde tasra ile merkez arasindaki
muhafazakar muhalefeti ele alan Ismail Caglar’a gore Tiirk toplumunda “madunluk
kiltiri” esastir. Erken Cumhuriyet donemi muhafazakarlar1 bu dénemde devleti
cenazeleri yikayacak imam bulamamakla suglarken, agilan modern dini egitim
kurumlarma ragmen medrese tarzi egitimle talebe yetistirmeye devam etmislerdir.
Muhafazakar muhalefetin kendi i¢inde celisen bu sOylemlerini devletin baskici
politikalarina karsilik tasradaki insanlarin dini yasamak i¢in gelistirdikleri ¢oziimlerin
bir yansimasi olarak gérmek miimkiindiir. Durum bir nevi ezilen alt siniflarin siyasal
katilma noktasinda st simifa karsi gelistirdigi savunma mekanizmasinin ortaya
cikardigi karmagikliktan ve bu kesimi savunan karst aydinlarin  arglimanlarini

yeterince iyi okuyamamalarindan ileri gelmektedir.
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Muhalefet, bir toplumun basta aile olmak {izere en kii¢lik biriminden en {ist
birimlerine kadar her alanda goriilebilen dogal bir olgudur. Tanimi verildigi iizere
muhalefet kavrami teorik bir zeminde bulunsa da pratiginin ger¢cek hayatta da
gozlemlenmesi miimkiindiir. Muhalefet kavrami bireylerin kafasinda “diisiinsel bazda
olumsuz bir karsithig1” cagristirdigindan bireyler herhangi bir seye karsi ¢ikmadan
once neyi, ni¢in elestirdiklerini cokca diistinmektedirler ki aksi taktirde oklarin
kendilerine doneceginin farkindadirlar. Muhalefetin kavramsal anlamda dogru
anlasilmadigi bir toplumda demokrasi adina umut verici bir ilerlemeden séz edilemez.
Bu nedenle toplumsal ilerlemenin tiim toplum nezdinde saglanabilmesi ve toplumda
gercek bir demokrasi anlayisinin séz konusu olabilmesi oncelikle onun muhalefete
olan bakis agisinin egitim vasitasiyla saglikli bir zemine taginmasi ile mimkiin

goriinmektedir.

Bir toplumda demokrasinin esas olmasi i¢in toplumun yonetilenler ve
yonetenler olarak ikiye ayrilmasi ile yonetici olanlarin yonetimi altindakilerle arasinda
adaleti tesis edip icte tam egemenligi saglamasi1 gerekmektedir. Yonetilenler sathinda
yer alan toplumun adina muhalefet hakkinin olmadigi bir devlette halkin gergek
egemenliginden bahsetmek pek de miimkiin degildir. Yonceticiler, yonetime gelmeleri
usuliiyle de anlasilacag: {izere toplumu olusturan bireylerin varligi i¢in bulunduklar
kademede yer alan kisilerdir. Segen yonetilenler, segilen ise yoneticiler olduguna goére
tistiin olan hiyerarsik olarak halktir zira yoneticiler halkin onlari secip destekledigi
Olclide yonetim yetkilerine sahip olabilmektedirler. Eger halk yonetimden memnun
olmazsa onu yiicelttigi yerden asagiya indirme giiclinii de kendinde bulabilmektedir.
Tarih bu durumun farkinda olan ve olmayan iyi veya kotii yoneticilerin drnekleriyle
doludur. Mete Tuncay’a gore Yeni Cag disiiniirlerinden Stephanus Junius Brutiis bu
duruma “Prenslere mi Itaat Etmeli yoksa Tanri’ya mi?” seklinde sordugu sorusuna
cevap arayarak konuya bir agiklik getirmek istemistir. Ona gore Tanri’nin diinyadaki
elcileri sayilan yoneticilere tabi ki itaat etmeli ancak bir sarta ve bir kosula baghlikla.
Sart, yoneticinin buyrugunun Tanri’nin buyrugu ile ¢cakigmamast durumu iken; kosul
ise sartin saglandigi durumlarda Tanrisal buyruk izin verdigi Olc¢lide yoneticinin
tiranligina karst yonetilenlerin direnme hakkinin agik olarak kabul edilmesi
durumudur. Burada aslinda korunmak istenen hak, ister Tanr1’ya kars1 olsun isterse de
yoneticiye karsi olsun uyruklarin yani tabiyetle sabit olunan biitiin bir toplumun

hakkidir. Bu haklarin kapsaminin igerigi yeni ¢agda halkin krala istiinliigline kadar
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ileri gitmektedir. Kral, bilmeli ve daima hatirlamalidir ki ona kralligin1 Tanr1’dan sonra
veren halktir; yoksa o eski Yunan mitlerindeki gibi kendinin halktan baska bir
mayadan yapildigin1 zannedip halka giidiilmesi gereken bir koyun siirlisii muamelesi
uygulamak i¢in Kral olmamistir. Tersine, kendiyle ayni 6zden gelen halkinin
omuzlarima almarak tahtina tagindiktan sonra adaletle yonetim yikiinii kendi
omuzlarina almak i¢in o mertebeye getirilmistir. Bundan dolayi, Tanrinin buyruklarina
itaat etmeyen, halkina zulm eden bir yoOneticiye karst halkin yasal direnme hakki her

zaman vardir. Tanrisal kayra bunu gerektirmektedir.

Buradan da anlasilacagi {izere tarih boyunca denenmis tiim insanlar i¢in gegerli
belli bash diizenler s6z konusu olmustur. Bunlardan ilki Tanri’nin yasalar1, ikincisi
toplum olarak bir arada yasamadan dogan insan eliyle icat edilmis rasyonel aklin
gelistirdigi politikalardir. Aklin diizeni ile kasit aydinlanma ile insanin merkeze
alindig1 bilimsel olana yapilan atif yani pozitivizmdir. Tanrisal yasalar adi verilen
diizen geleneksel yonetim bigimine isaret ederken; aklin diizeni ile pozitivist, rasyonel
modern bir yonetime isaret edilmektedir. Bu baglamda modern bir devlette sivil
toplumu giiglendirmek hayata gecirilebilecek en rasyonel politikalardan biridir. Buna
gore, modern sivil toplum anlayisinda devlet kendisine belli bir ideoloji ile
tanimlamaktan kagmirken belli bir goriise ait inan¢ kalibindan bagimsiz oldugunu
kabul etmelidir. Onun tek bagliligi ‘hukuk devleti’ ilkesi olmalidir. Buna kargin sivil
toplumun kendini ifade edecegi alanlarin i¢ine giren bir devlet tarafgir bir tavira
biiriinerek, demokrasinin saghikli isleyisini baltalamakta ve kendi gelisimini
engellemektedir. Ancak hukuk devleti sinirlarina sadik kalan bir devlet bu gibi
durumlardan kacinan ve toplumun kendini ifade etme 6zgiirliigiine saygi gosteren ve
muhalefete yagama alan1 taniyan devlettir. Tek tiplesme, toplumun igerisinde yer alan
farkli kimlik ve ideolojilere kuskuyla yaklasma, hak ve Ozgirliiklere saygi
gostermeme, toplumu cinsiyet, renk, dil, din, gelir dagilimi gibi Olgiitlere gore
simiflandirmalara gitme devletin ortaya ¢ikma amact olan demokrasi anlayisi ile ters
diisen uygulamalardir. Muhalefetin de siyasal bir amag i¢in var oldugu bilincinde olan
bir toplumda gegerli bir demokrasi anlayisinin kok salabilmesi i¢in ilk is farkliliklarin
kabullenildigi ve her diisiinceye saygi duyulan bir ortamin tesis edilmesi durumunu
gerceklestirilmesidir. ikinci olarak ise sz konusu toplumsal farkliliklarin bir araya
getirilmesi yoniinde caligmalar yapilarak bunlarin gerekirse talep edilme noktasinda

siyasi anlamda olusumlarina izin verilmesidir. Bu durum toplumu kapsayici ve ¢oziim
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odakli hareket edildiginin bir gostergesi niteligi de tasiyarak toplumsal farkliliklar
dogrultusunda hiir politikalar iireterek, devletin mevcut politikalarini toplumun kendi

lehlerine olacak sekilde manipiile edebilme imkan1 elde etmesine olanak saglayacaktir.

Tiirk siyasal hayati Tanzimattan Erken Cumhuriyet donemine degin gecen
siirede sOzii edilen uygulamalarin aksine bir yOnetim anlayist benimsemistir
denilebilir. Bu durumun tezahiir ettigi erken cumhuriyet doneminin Tiirkiye’sinin
genel perspektifine bakildiginda kiiclik gelenekten biiylik gelenege gecisi saglama
yolunda bir Tiirkiye’den soz edilebilir. Kiiciik gelenek denilen alt kiiltiire sahip Tiirk
kdylerinde hakim diisiince yapilarina yonelik yapilan bir arastirmaya gore koyliiler alt
kiiltiir 6gelerine siki sikiya bagli olduklari i¢in kendi kiiltiirlerine yabanci olan her seye
uzak durmakta ve iclerine yabanci hi¢bir unsuru almak istememektedirler. Bu kiiltiir
disiplin olarak, aralarindaki kurallar yazili olmamakla birlikte merkezinde bir cemaat
ve koy ihtiyar heyetinin bulundugu fisilti gazetesi araciligiyla isleyen tiirdendir. Bu
nedenle Serif Mardin, Tiirkiye’deki yaygin kontrol mekanizmasinin mihenk tas1 olarak
mubhalefete sert bir hos goriisiizliikle yaklasan egitimden yoksun kalmis koyleri isaret
etmektedir. S6z konusu kdylerin 6zellikle okur yazarlik dncesi durumda muhalefete
olan bakis acisinda ‘sapmaya karsi tahammiilsiizliik’, ‘hosgorii azlig1’, ‘bilissel sertlik’
ve ‘yaygin sosyal kontrol’ uyguladigi goriinen bilgiler arasindadir. Bu nedenle
Tiirkiye’de Tanzimat doneminden ¢ok partili hayat donemine uzanan siiregte diger
partilerin muhalefetteki partilere yonelik yapmis oldugu iilkeyi bolme suglamasi hig
degismeden devam etmistir. Bu nedenle ¢alisma gostermistir ki toplumsal hafizasi
sire¢ igerisinde kendiliginden geleneksel sozlii politik kiiltiir 6geleri vasitasiyla
sekillenmis bir toplumda muhalefet olgusuna gercek anlamda ihtiya¢ duyuldugunu
idrak edebilen bireyler s6z konusu olamamaktadir. Zira gercekte muhalefet denilen
olgu toplumun 6ncelikle kendi yararina oldugu noktasinda mutabik olmasi gereken bir
konudur ki muhalefetin islevselliginin olmadigi bir devlet yapilanmasinda toplum
gercek anlamda bir ilerlemeden de mahrum kalacaktir. Muhalefet baglaminda isaret

edilen toplumsal ilerlemenin ilk kosulu ise egitimdir.

Buna gore egitimli bir birey, konusan ve kendi zihinsel kapasitesine glivenerek
diisiinen insandir. Insanin kendine giivenmesi, giincel olami takip edip buna gore
refleks gelistirebilmesi, karsisina ¢ikan cesitli diisiince yapilarina karsi alternatifler

sunabilmesi egitimle miimkiin olabilmektedir. Bu nedenle toplumsal ilerlemenin tiim
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toplum nezdinde saglanabilmesi ve toplumda ger¢ek bir demokrasi anlayisinin s6z
konusu olabilmesi onun muhalefete olan bakis agisinin egitim vasitasiyla degistirilmesi
ile miimkiindiir. Bu zeminin saglam ve kaymaz bir temele oturmasinin ilk kosulu ise,
s6z konusu bu toplumsal yapinin {izerinde, kendi ayaklar iistiinde yardim almadan
durmasi amaglanilan toplumun tiim kesimlerinin egitimle toplumsal demokrasiye
gonilli olmasina baghdir. Ancak yeterli ve dogru bir egitimden gecen toplumlar
kendilerine rehberlik edilmesi ihtiyacina daha az gerek duyacak ve bdylece
mubhalefetinin i¢indeki iktidari, iktidarin igindeki muhalefeti kavrayabilecek bir yapiya
sahip olacaklardir. Bu seviyeye gelen bir toplum ise zaten siyasal hayatta muhalefet
olgusunun da en az iktidar kadar 6nemli bir gorevi ifa ettigini anlayabilen bireylerden
olusmus olacaktir. Buna karsin yeterli egitimin s6z konusu olmadigi veya devlet
nezdinde arka plana atildig1 bir toplum ise muhalefet bilincini idrak edebilip kendi
ayaklar1 istiinde durmayi basaramayacaktir. Bu baglamda egitim, bireyleri kori
koriine bagliliktan kurtararak neye nigin inandigin1 dgretip; siyasal hayatta aktif bir rol
tistlenmelerine ve kapasiteleri Ol¢iisiinde toplumun egitimsiz bireylerini etkileme
giiciine sahip olabilmelerine imkan vermektedir. Bu 6zelliginden dolay1 egitim, politik

kiiltiirtin ilk basamagdir.

Toplumda bireysel ve toplumsal konularda hayir diyebilme giicii dogrudan
egitimle orantili bir durumdur. Insanin kendine giivenmesi, giincel olam takip edip
buna gore refleks gelistirebilmesi, egitimle mimkiin olabilmektedir. Bekir
Gilindogmus’un ‘Siyasal Tercihler’ isimli arastirmasina gore yapilan arastirmalar
egitimin bagimsiz bir siyasal tercih yaratmadigini ancak siyasal bir kisiligin olusumuna
katki sagladigin1 gostermektedir. Hyman 1959°da yaptig1 bir aragtirmada egitim diizeyi
yiikseldik¢e otorite egiliminin azaldigini, hosgorii egiliminin arttigini gostermistir;
ancak yiiksek oranda hosgorii azlig1 olan kisilerde egitimin igerigi ne olursa olsun bir
egilimi yumusatamadigi da goriilmiistiir. Egitim diizeyi diisiik kisilerde tek bir dogruya
baglanma inanc1 agirhk kazanmaktayken hosgorii ayni zamanda demokratik
egilimlerin temelini olusturdugu i¢in egitim diizeyi yliksek kimselerin daha demokratik
bir tutum gelistirebilecekleri, egitim diizeyi diisiik kimselerde ise demokratik
egilimlerin daha az olabilecegi saptanmistur. Bu dogrultuda toplumun genel siyasal
degerleri egitimli list bir grup [aydinlar] tarafindan belirlenmekte ve topluma empoze
edilmektedir. Toplum séz konusu bu empoze edilme durumundan kurtulabilmek

amaciyla yine egitime sarilmalidir.
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Egitimin beraberinde getirdigi toplumsal olgulardan bir digeri de hosgdriidiir.
Bu anlamda hosgorii demokratik ilerlemenin saglanabilmesi i¢in bir topluma
kazandirilmas1 gereken en 6nemli parametrelerden biridir. Ve bu egitim ile insanin
sonradan grenebildigi zihinsel bir siirectir. Insan dogas1 geregi sosyal bir varliktir ve
siradan bir giin igerisinde bile toplumda bulundugu cesitli ortamlarda hi¢ tanimadigi
insanlarla ve onlarin sahip oldugu kendine gore ‘farkli’ diistinme bir¢imleriyle karsi
karsiya kalabilmektedir. Boyle bir durumda ise aktif ya da pasif kimseyle catisma
haline girmeden kendini oldugu gibi ifade edebilmenin yolu ‘hosgorilii’
davranabilmekten ge¢mektedir. Bu tiir bir hosgorii ise ‘ben hosgoriilitylim’ demekle
insan biinyesine kazandirilmaz. Dr. Yalgin Giizelhan’a goére konulara biitiinsel
bakabilmenin ve hosgoriilii olmanin 6grenilebilir bir sey oldugunun bilincinde olan
insanlar herhangi bir konuda birbirinden farkli diisinseler dahi olaya biitiinciil bir
pespektiften bakabilirler. Spor, siyaset, egitim gibi hayatin hangi alaninda olursa olsun
basarili ve toplum tarafindan kabul gormiis bir insan olabilmenin yolu sézii edilen
sekilde bir hosgoriiyli benligimize katabilmekten gegmektedir ki bu inasanin egitimle,
sonradan O0grenebilecegi bir vecittir. Toplumda sozii edilen hosgoriiye sahip bireyler
siyaset alaninda muhalefetin ne derece oOrselendiginin farkina vararak onun da en az
iktidar 6l¢iisiinde toplumun onayini hak ettiinin bilincinde olacaktir. Bu bireyler
empati yapma yetilerini siyaseten de kullanabilen kimselerdir. Ve kendilerine daima su
soruyu sorarlar: “Karsimdaki kisinin kosullarinda ben olsaydim nasil davranirdim?”
Bireyin kendine bu soruyu soruyor olmasi toplumda demokrasi kiiltiiriiniin yerlesmesi
icin 6nemli adimdir. Toplumsal alanda kendini 6tekinin yerine koyabilmek ve onun
gibi diisiinebilmek hosgoriiniin temel anahtarlarindan biridir. Bu da aslinda insan icin
iistesinden gelinmesi ¢ok da zor bir sorun degildir. Istemek ve hayata gecirmek kadar
kolaydir. Buna gore toplumu olusturan bireyler baslarina gelen olaylarda “bu bana
yapilsaydi ne hissederdim” diyen hosgorii kuralina itibar etseler her fikri yargilamadan
once anlamanin bir yolunu bulabilirler. Buradan hareketle toplumsal egitimin olmasi
gerektigi Olcililerde olan bir toplum bu asamadan itibaren toplumsal hafizasinm
demokratik usuller c¢ercevesinde algilaylp yorumlama kabiliyetine acik hale

gelebilecektir yorumu yapilabilir.

Geleneksel yapinin toplumsal hafizalarindaki izlerini silmeye baslayan ve bu
dogrultuda toplumsal komplekslerinden kurtulan bireyler ancak bu sayede siyasal

hayata aktif katilma yolunda emin adimlarla ilerleyebilmektedir. Siyasal katilmada
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etkin olan bireyler toplumdaki tarafgirlik yapilarina karsi uyanik olabilmektedir. Buna
gore tarafgirlik, Andrew Heywood’un tanimiyla beseri yargilar1 etkileyen faktorler
nedeniyle gercegin anlamiin bozulmasini ima etmektedir. Bu da, insanda varolan

hayir diyebilme cesareti bir diger ifadeyle 6zgiivenle dogrudan ilgili bir kavramdir.

Bu anlamda ‘Hayir Diyebilen Tiirkiye’ kitabinin yazari ve eski devlet bakani
Kamran Inan’a gére Tiirkiye’de degismesi gereken en temel sey zihniyettir. Zihniyetin
degismesi ise daha 6nce de deginildigi gibi topluma verilecek olan egitime baglidir.
Tiirk egitim sistemi topluma giivenden ¢ok kompleks asilamaktadir ki fazla koklesmis
kompleksler ise insanin karar giiclinli zayiflatmaktadir. Muhalefet demek istikrarli bir
sekilde hayir demek degildir. Muhalefet, yeri ve zaman geldiginde saglikli olan eveti
de devletin ¢ikar1 igin sdyleyebilmek ve bu dogrultuda iktidarla ayn1 goriiste olmaktan
¢ekinmemektir. S6z konusu olan bu hayir ruhunu topluma verecek olan kisilerse
topluma rehberlik etmekle yiikiimlii olan aydinlardir. Bunu en dogru sekilde hayata
gecirmis lilke ise Finlandiya’dir. Hemen hemen Tiirkiye Cumhuriyeti’nin temellerinin
atildig1 donem olan 1917°de bagimsizligina kavusan Finlandiya o zamana dek komsu
ilkelerin boyundurugu altinda aclik ve sefaletle miicadele eden bir iilkedir. Ancak bu
duruma bir son vermek isteyen ililkenin 6nde gelen okumus kimseleri halk: egitimle
donatarak kisa zamanda biiyiik isler basarmislardir. Bu anlamda, batakliklar {ilkesi
Finlandiya’nin, i¢inde bulundugu ¢amurdan siyrilarak beyaz zambaklarin ilkesi olan
Finlandiya adini almasi toplumsal egitim ve 6zgiivenle saglanmistir. Yiizyillar boyu
fakirlikle, cahillikle yasamaya mahkum edilmis Fin halkindan, deyim yerindeyse
‘dislerini tirnaklarina takarak’ tilkelerinin kara yazgisina bir son vermek isteyen Fin
aydinlarinin koy koy kasaba kasaba gezerek, i¢ine girerek aydinlatmadiklar: bir beyin
birakmamalar1 sonucu bu durum gergeklesmistir. Snelman Onderligindeki birkac
avukat, 6gretmen, doktor ve memurdan olusan Fin aydinlar1 Finli halkin egitilmesi i¢in
kollar1 sivayarak bir nevi ‘kurtulus seferberligi’ baslatmislardir. Bu baglamda yasamda
her seyin fakirligin, cehaletin, hastaligin, ge¢imsizligin, kotii yasamin en temel
¢Oziimiiniin egitim oldugu sonucuna varan Fin aydinlar1 her biri kendi alaninda halki

bilgilendirmekte goniillii olmuslardir.

Inan’a gore Tiirk toplumunda da tipki Finlandiya’da oldugu gibi koklii bir
zihniyet reformu gercgeklestirilmelidir. Bu isin pif noktasidir. Osmanli’nin son

donemlerinde Avrupa’da kullanilan “Texte de Turc” (Tiirk kafasi) deyimini hatirlatan
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Inan bunun gelenin gecenin vurdugu bir kafa oldugundan bahsetmektedir. Bu
zihniyetin ve kafa yapisinin degismesinde toplumu yonlendirmekle gorevli olan
entelektiiellere ¢ok is diismektedir. Bu noktada Tiirk toplumunda toplum nezdinde her
seye verilen cevap olan eveti asagiya ¢ekilerek hayir yukariya ¢ikartilmalidir. Ve daha
da iyisi evet-fakati sdyleyebilecek noktalari kolaylikla farkedebilecek toplumsal bir
sentez olusturulmalidir. Tiirk toplumunun mottosu ‘icat ¢ikartma’ oldugu gibi Tiirk
diplomasisinin mottosu da ‘olay ¢ikartmamak’tir diyen Inan gergekten de ‘icat
¢ikartma’ deyiminin Tiirk toplumunun toplumsal hafizasina kazinmig bir olgu olarak

varligini halen devam ettirdigini sdylemektedir.

Finlandiya’nin gerceklestirdigi gibi egitimle aydinlanan toplumlar tipki Platon’un
Magara Mit’inde oldugu gibi bir daha aymi karanlik magaraya geri donmek
istememektedir. Egitim onlar1 kendiyle yiizlestirerek gegmisi ve gelecegi ile barisik bir
hale getirmektedir. Cemil Meri¢ bu konuda, Magaradakiler adli eserinde Platon’un
Magara Mit’ini Tirk toplumuna uyarlayarak Tirk toplumunun i¢inde bulundugu
karanliktan kurtulmasinin yolu olarak Platon’un binlerce yil 6nce isaret ettigi egitim
olgusuna dikkat ¢cekmektedir. Egitimli bir toplum kendini i¢inde bulundugu karanlik
magaradan ¢ikararak gercek diinyaya uyanacaktir. Bu durum ise onun politik
kiiltiirtindeki kadim gelenegini inkar etme pozisyonuna girmeden ve kendini, tizerinde
herhangi bir ‘toplumsal mithendislik’ girisimlerine maruz birakmadan muhalefeti de
siyasal hayatin dogal akisi igerisinde olmasi gereken ve hatta olmazsa olmaz bir olgu

seklinde kavramasini saglayacaktir.

Tim bu bilgiler 1s518inda Tiirk toplumsal hafizasinin muhalefetle arasindaki
mesafenin ortadan kalkmasi egitimle miimkiin goziikmektedir. Geleneksel Tiirk
masallarinin sonunda dinleyenlere soOylenilen tekerlemelerden birinde denir Kki:
“Gokten li¢ elma diistii biri bana, biri dinleyenlere, digeri de diinyadaki biitlin iyi
insanlara olsun.” Bu c¢alisma gostermistir ki geleneksel kiiltiirii ile baglar1 oldukca
giiclii olan Tiirk toplumu i¢in gokten diisen ii¢ elmadan ilki Serif Mardin’in her firsatta
sOziinii ettigi egitim olgusu, ikincisi Kamran Inan’m “hayir diyebilme cesareti” diye de
tarif ettigi toplumsal 6zgiliven ve sonuncusu ise tiim kadim geleneklerin bir uzantisi ve
gercek bir muhalefet kiiltiirliniin ayrilmaz bir parcasi olan hosgorii prensibidir. Bu
elmalar sirasiyla yiyebilen Tirk toplumu muhalefetle arasindaki mesafeyi kaldirarak

aslinda demokrasiye yani kendine giden yolu agmis olabilecektir. Bunu basarabilen bir
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toplum i¢inse modern olmak demek artik gelenekten kopmak anlamina
gelmeyeceginden gelenegi ile barisik bununla beraber aldig1 egitim sayesinde goriinen
diinyanin degerlerine de uyum saglayabilmis ve kendine olan bu giiven vechi ile
kendinden bagka fikir ve diigiince yapilarin1 dinlemekte hicbir sakinca gérmeyen bir

halet-i ruhiyeye sahip olacaktir.
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