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ÖNSÖZ 

Bu çalıĢma, yazmaya baĢlamak noktasında direnç gösterdiğim ve sonunda 

bu direnci kaybederek kalemi elime aldığım hikmetli bir yolcuğu anlatmaktadır. 

Kimi zaman gönül kırgınlıklarım, kimi zaman hayata karĢı duruĢum, kimi zaman 

tercihlerim, kimi zaman gerçekler bu hikmetli yolcuğun tamamlanma sürecindeki 

en önemli faktörlerdir. Bundan daha önemli bir husus 

bulunmaktadır:“Evvelrefîkbade'ltarîk”. Evvela yol arkadaĢı, sonra yol demiĢler. 

Bu metnin ortaya çıkması sürecinde desteğini hiç esirgemeyen hocalarım, 

dostlarım, arkadaĢlarım bulunmaktadır. 

“2018 yılında gelecek yıla dair bir planlama yapmıĢtım. Kendime 

takatimden daha fazla hedef koymuĢtum. Gören göz için bu kantar bu teraziyi 

tartmıyordu. Varılamayacak bir hedefti.” Ben böyle düĢünürken bu yolda her 

anımda her günümde yanımda oldunuz. Ve yolun sonunda yola çıkarken aklımda 

olan ne varsa bir bir gerçekleĢti.  

Yüksek lisans eğitimim sürecinde Türk sosyolojisi hakkında okumalar 

yapmama ve sosyolojik dil geliĢtirmeme vesile olan değerli danıĢmanım 

Doç.DrAdem Sağır‟a müteĢekkirim; danıĢmanın ağabey, dost, sırdaĢ ve rehber 

olabildiğini onda gördüm.2009 yılından beri iftihar ile öğrencisi olduğum ve 

Ģahsıma tez yazım sürecinde Nilüfer Göle‟nin kullandığı “batıdıĢı” modernlik 

kavramının hangi boyutla ele alınması gerektiğini anlatan Medeniyet Üniversitesi 

öğretim üyesi Hocam Ahmet Tak‟a teĢekkür ederim. AraĢtırma sürecimde her an 

yanımda olan ve bu çalıĢmanın ortaya çıkıĢında birinci dereceden katkısı olan 

yoldaĢım Muhammed‟e çok Ģey borçluyum; elinizdeki metnin kimi yerinde onun 

mührü vardır.  Halen Ġstanbul Üniversitesi doktora öğrencisi olan dostum Aydın 

Erdoğan, çalıĢmalarıma göz ardı edilemeyecek katkılar sundu; ortaya konulan 

emeklerin bilinmesi güzeldir. 

AK Parti dönemi yaĢanan toplumsal dönüĢümü özgün bir dille anlatan, bu 

döneme farklı bir pencereden bakmamı sağlayan ve onla yaptığım röportajda 

görüĢlerini esirgemeyen Siyaset Bilimci Murat Bahadır Akkoyunlu‟ya 

müteĢekkirim. Bu görüĢme zemininin hazırlayıcısı olan güzel adam Ġlhami 

ġahin‟in ismini anmadan geçmeyeceğim. 
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ġair diyor ya: “Dostları olmalı insanın, aynen gemilerin limanları gibi 

zaman zaman uğradığın yükünü boĢalttığın dalgalar dininceye kadar beklediğin 

koynunda.” Mansur TanıĢ‟a, Serkan Özmen‟e, Erdinç ġaduman‟a, Harun Kaya‟ya, 

Hasan AktaĢ‟a, Baki Özmen‟e Seyit Mehmet Sünnetçi‟ye, Tolga Yasin Pınar‟a, 

Sezgin Akgün‟e ve bu arkadaĢ grubumuzun güler yüzlü kızlarına çok teĢekkür 

ediyorum. 

Eğitim hayatımın ilk gününden beri maddi-manevi yanımda olan 

ağabeyime, yaĢlandıkça benzediğim babama ve o mübarek ellerinden öptüğüm 

canım anneme sonsuza kadar teĢekkür ediyorum. 

Sait ġahin 

19 Mayıs 2019, Ġstanbul 
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ÖZ 

Türk Sosyolojisi‟nde farklı bir tavır geliĢtiren ve çağdaĢ öncüllerden biri 

olan Nilüfer Göle‟nin ilk olarak hayatı kaleme alınmıĢtır. Hayatının ilk dönemini 

Türkiye‟de geçiren Göle, sosyolojik bakıĢ açısına sahip olabilmenin gerekli 

tecrübelerine bu dönemde Ģahit olmuĢtur. Türkiye‟nin tek parti dönemi ve 

darbelere Ģahitlik eden Göle, cumhuriyet seçkini olan bir aileye sahiptir. 

Özgürlüğe ve kadın haklarına önem atfettiği için eğitim hayatına Fransa‟da devam 

eden Göle, doktora sürecinde danıĢmanı olan Alain Touraine ile çalıĢma Ģansı 

bulmuĢtur. Toplumsal yapıya habitus olarak bakma düĢüncesi bu dönemde ortaya 

çıkmıĢtır. Göle‟nin batıdıĢı modernite ve çoğulcu moderniteye ait düĢünceleri bu 

dönemde ortaya çıkmıĢtır. 

Göle‟nin daha kolay anlaĢılabilmesi adına birinci bölümün sonunda dokuz 

temel eser ele alınmıĢtır. Bu dokuz eserden ikisi röportaj, ikisi sosyoloji üzerine 

saha çalıĢması, biri farklı baĢlıklardan oluĢan derleme ve dördü ise Göle‟nin 

sosyolojik eğilimlerini anlatan makalelerdir. ÇalıĢmanın bu kısmı “Türk 

Sosyolojisi‟nde Nilüfer Göle‟ye Giden Yolu” daha anlaĢılır hale getirecektir. 

Bu çalıĢmanın ikinci bölümünde Batı‟ya öykünen Doğu toplumlarının 

ortaya çıkan temel referanslar, hem Batı‟nın hem de Doğu‟nun sosyolojik tavrı ile 

açıklanmaya çalıĢılmıĢtır. Bu konuda Türk sosyolojisinin önemli isimlerinden 

birisi olarak görülen Nilüfer Göle‟nin BatıdıĢı modernleĢme ve Türk toplumunun 

modernleĢmesi üzerine yazılarının ve söylemlerinin değerlendirilmesi de 

yapılmıĢtır. AraĢtırmada Nilüfer Göle‟nin temel olarak kullandığı dört kavram 

tezin çıkıĢ noktası olmuĢtur. Modernizm, Kemalizm, Ġslamcılık ve Feminizm 

kavramları anlaĢılmadan Türk toplumunun anlaĢılamayacağını iddia eden Göle, bu 

kavramlar üzerine Türk sosyolojisine çizdiği çerçeve ele alınmıĢtır. Bu bakıĢ açısı 

üzerine Türkiye Cumhuriyeti‟nin kuruluĢ sürecinde Türk ulusunun inĢa süreci ve 

sonrasında ortaya çıkan zayıf tarihselliğin temel dayanakları determinist bir 

anlayıĢla açıklanmıĢtır. 

“Batı‟nın Gölgesinde ModernleĢen Türkiye” baĢlıklı bölümde Türkiye 

Cumhuriyeti‟nin Ziya Gökalp‟in “TürkleĢme, ĠslamlaĢma ve MuasırlaĢma” 

üzerine inĢa edildiğini ve bu durumun doğru bir izahının yapılabilmesi için 

toplumda var olan kadın faktörünün sağlık bir biçimde ele alınması gerektiğini 

dile getirmektedir. Mevcut durumun değerlendirmesinde tarihsel sürecinin ihmal 
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edilmemesi de gerekliydi. Bundan dolayı Ġkinci Viyana KuĢatması sonrası ortaya 

çıkan yeni süreç olarak ele alındı. Göle‟nin yazılarında ve söylemlerinde dile 

getirdiği bu düĢünceler göz önünde bulundurularak Kemalist ve Ġslamcı yapının 

tarihsel dönüĢümünde nasıl bir yer tuttuğuna yer verilmiĢtir.  Nilüfer Göle‟ye göre 

bu dönüĢüm batı orjinli olan Ġslamcılar‟ın kamusal alanda görünürlük kazanmasını 

sağlayan tarihsel süreci doğurmaktadır. Cumhuriyet tarihimizde Kemalist 

reformlara refleks geliĢtiren Ġslamcılar, modernleĢmenin karĢıtı olmadan 

modernleĢmeye karĢı pozisyonlarını aldı. Göle‟de Türk modernleĢmesi olarak 

açılan baĢlıkta ise Anadolu coğrafyasında görülen batıdıĢı modernleĢme kaygısı 

(zayıf tarihsellik) Ģu olgularla ele alınmıĢtır: Bugünün var olamaması, Doktrin 

fazlalığı ve tek aktör patolojisi. Göle‟ye göre olgular yeni Türk devletinin inĢa 

sürecini ve insanlık medeniyetindeki yerinin yeniden belirleyicisi olmuĢtur. 

Batı‟nın güncel sorunlara küresel manada ortaya koyduğu çıkıĢ yollarının 

Türkiye‟de uygulanabilirliği, doğurduğu temel problemleri ve Ġslamcılar 

üzerindeki tezahürleri son bölümde ele alınmıĢtır. Bu bölüm üç baĢlık altında 

oluĢturulmuĢtur: Türkiye Cumhuriyeti‟nin ĠnĢası, Doktrin Fazlalığı: 80 Sonrası 

Politik Kültür ve Yükselen Değerler, AK Parti(2002-2019) ve Toplumsal 

DönüĢüm. Türkiye Cumhuriyeti‟nin ĠnĢası, Türk milletine kolektif bir kimlik 

kazandırmak adına ortaya çıkan reformist eylem olduğu anlaĢılmaktadır. Temel 

hedefin muasır medeniyet seviyesi olarak belirlenen Türk toplumu, demokrasi 

yolunda sıkıĢtırılmıĢ alanlarda kamusal görünürlüklerini sergilemektedir. Kadının 

bayraklaĢtırıldığı ve Ġslamcı hareketlerin dizayn edildiği kuruluĢ sonrası süreç 

dönemsel olarak alınmıĢtır. Göle‟ye göre zayıf tarihselliğin ortaya çıktığı bu 

süreçte feministler ve Ġslamcılar kamusal görünürlüklerini en güçlü bir Ģekilde 

yaĢadı. Göle‟nin düĢünceleri ıĢığında Ġslamcılık açıklanarak toplumsal dönüĢüme 

olan etkisi açıklandı. ModernleĢmekte olan Türkiye, demokrasiye yönelik 

adımlarını Ġslamcı hareketin bir yüzü olan AK Parti ile gerçekleĢtirdi. Ġkinci 

Viyana KuĢatması sonrası Batı‟ya dönük olan yüzünü vesayetten kurtarabilmek 

adına ekonomi, sanayi, eğitim, hukuk, sağlık ve bir çok alanda yenilikler yapıldı. 

Bu yenilikler Göle‟ye göre Ġslamcılar‟ın içinde bulunduğu yeni bir orta sınıfı 

çıkardı. Zayıf tarihsellik kavramı üzerinden bu yeni orta sınıfın toplumsal 

dönüĢümde olan rolü ele alınmıĢtır. Gelinen noktada görülmektedir ki; Ġslamcı 

hareket, bürokrasinin merkezine yerleĢtiği zaman devlet aygıtına nasıl hakim 
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olunabileceğini öğrenmiĢtir. Bu bölümün sonunda ise Ġslamcı harekete ait 

değerlerin nasıl araçsallaĢtığı anlatılmıĢtır.  

Bu çalıĢmada Nilüfer Göle‟nin eserleri ve söylemlerinde önem atfettiği 

kavramların yeniden gözden geçirilerek Cumhuriyet‟in kuruluĢ sürecinden bugüne 

kadar yaĢanmıĢ tarihsel sürece yeni bir bakıĢ açısı getirmeye çalıĢılmıĢtır. 

 

Anahtar Kelimeler: Nilüfer Göle, ModernleĢme, Feminizm, Ġslamcılık, 

Kemalizm. 
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ABSTRACT 

 

Nilüfer Göle, one of the contemporary pioneers who developed a different 

attitude in Turkish sociology, first wrote his life. Lake spent the early years of life 

in Turkey, the necessary experience of being able to have a sociological 

perspective has witnessed during this period. Turkey's single-party period and 

Lake who witnessed the coup, the republic has a family that elite. Göle, who 

continued her education in France because she attaches importance to freedom 

and women's rights, had the chance to work with her advisor Alain Touraine 

during her PhD. The idea of looking at the social structure as a habitus emerged in 

this period. It was during this period that Lake's ideas of non-western modernity 

and pluralist modernity emerged. 

In order to make the lake easier to understand, at the end of the first 

chapter, nine basic works have been discussed. Two of these nine works are 

interviews, two are field studies on sociology, one is a collection of different titles 

and four are articles on Göle's sociological tendencies. This part of the study will 

make “The Path to Nilüfer Göle in Turkish Sociology” more understandable.In 

the second part of this study, the main references of the Eastern societies 

emulating the West are tried to be explained by the sociological attitude of both 

the West and the East. In this regard, Nilüfer Göle, who is considered as one of 

the important names of Turkish sociology, has been evaluated on the writings and 

discourses of non-Western modernization and modernization of Turkish society. 

The four concepts used by Nilüfer Göle as the basis of the research have been the 

starting point of the thesis. Göle, who claims that Turkish society cannot be 

understood without understanding the concepts of Modernism, Kemalism, 

Islamism and Feminism, and the framework he drew on Turkish sociology on 

these concepts are discussed. This view angle in the founding of the Republic of 

Turkey on the Turkish nation-building process and the fundamental bases of the 

historicity of the poor in the aftermath of a deterministic approach is explained. 

"West of the shadow of modernization of Turkey" in the section entitled 

Republic of Turkey Ziya Gokalp's "Turkicization, Islamization and Becoming" 

brings on the built and the existing female factor in society to be able to make the 

correct explanation in this case health in a way wished that need to be addressed. 
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In the evaluation of the current situation, it was also necessary not to neglect the 

historical process. Therefore, it was considered as the new process that emerged 

after the Second Siege of Vienna. Taking into consideration these ideas expressed 

by Göle in his writings and discourses, the place he occupies in the historical 

transformation of the Kemalist and Islamist structure is mentioned. According to 

Nilüfer Göle, this transformation leads to the historical process that allowed the 

Islamists of western origin to gain visibility in the public sphere. Islamists who 

developed reflexes to Kemalist reforms in our Republican history took their 

positions against modernization without being opposed to modernization. In the 

title of Turkish modernization in the lake, the concern of non-western 

modernization (weak historicality) seen in Anatolian geography is discussed with 

the following facts: Existence of today, Excess Doctrine and single actor 

pathology. 

According to Göle, the facts were the determinants of the construction 

process of the new Turkish state and its place in human civilization. 

applicability in Turkey puts it way out of the current problems in the global sense, 

the West, and the manifestation of the fundamental problems posed by Islamists 

on are discussed in the last section. This section was created under three headings: 

Construction of the Republic of Turkey, Doctrine Redundancy: 80 After Rising 

Political Culture and Values, the AK Party (2002-2019) and Social 

Transformation. Construction of the Republic of Turkey, it is understood that the 

reformist action to provide a collective identity in the name of the Turkish nation. 

Turkish society, which is determined as the basic civilization level of the main 

objective, demonstrates its public visibility in the compressed spaces towards 

democracy. The post-foundation period in which women were flagged and 

Islamist movements were designed was taken periodically. According to the lake, 

feminists and Islamists experienced their public visibility in the most powerful 

way in this process of weak historicality. Islamism was explained in the light of 

Göle's thoughts and its impact on social transformation was explained. which is 

modernizing Turkey, the Islamist movement steps towards democracy made a 

face with the AK Party. After the Second Siege of Vienna, innovations were made 

in economy, industry, education, law, health and many other areas in order to save 

the face of the West from tutelage. According to Göle, these innovations led to a 
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new middle class of Islamists. The role of this new middle class in social 

transformation is discussed through the concept of weak historicality. 

It is seen that the point reached; When the Islamist movement settled in the 

center of the bureaucracy, it learned how to control the state apparatus. At the end 

of this section, the values of the Islamist movement 

 

Keywords: Nilüfer Göle, Modernization, Feminism, Islamism, Kemalism. 
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GĠRĠġ 

Son dönemlerde, iç içe giriĢlerin olduğu ve melez desenlerin oluĢtuğu bir 

modernleĢmeyle karĢı karĢıya kalınmaktadır. Özellikle modern çağda Batı‟nın 

gölgesinde kendine yer bulmaya çalıĢan toplumlar, modernleĢmenin vardığı 

mevcut durumu yaĢamak ve içselleĢtirmeye razı olmak durumunda 

kalmaktadırlar. Tarihsel olarak modernleĢme sürecine bakılırsa bu durumun, bir 

olgunlaĢma sonucu geliĢtiği görülecektir. Batı menĢeli modernleĢme, bu süreçte 

gölgesinin aks ettiği tüm coğrafyaya kendinden bir parça siyahlık bırakmıĢtır. 

Türkiye Cumhuriyeti de bu gölgenin etkisinde kalarak Anadolu coğrafyasında on 

yıllarca kendi sorunlarına Batı menĢeli çözümler üretmek durumunda kalmıĢtır. 

“Batı‟nın bilimini ve kültürünü alalım ama ahlakını almayalım” kısır 

tartıĢmalarının yapıldığı süreçten, günümüzde kamusal alan paylaĢımları, 

kullanılan hak ve özgürlüklerin hangi noktaya geldiğini gördüğümüzde, karĢımıza 

modernleĢme anlamında kavramsal bir olgunlaĢma çıkmaktadır. Bu süreci ele alan 

birçok sosyolog gibi Nilüfer Göle de kendi bakıĢ açısı ile Türkiye 

modernleĢmesinin tasvirini yapmıĢtır. Göle‟ye göre, Türk modernleĢmesinin 

tasvirini ve esaslı hikayesini oluĢtururken, tepeden inmeci bir anlayıĢın, Türk 

toplumunda geçtiğimiz yüzyılda nasıl bir karĢılık bulduğu problemi, cevabını 

aradığı temel sorunsaldır. 

Bu çalıĢmanın odak noktasını Nilüfer Göle‟nin sosyolojiye bakıĢ açısı 

oluĢturmaktadır. Bununla birlikte çalıĢmanın üzerinde durup cevap arayacağı 

temel sorun ise Ģu Ģekildedir: Türk modernleĢmesinde ortaya çıkan olguların, aynı 

nüvenin ürünü mü yoksa farklı sosyal normların bir araya gelip oluĢturduğu bir 

bütünlük müdür? Bu çalıĢma, günümüz sorunlarına ıĢık tutması ve yol göstermesi 

adına temel problemin ana hatlarını ortaya çıkaran bir eser niteliğindedir. 
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ARAġTIRMANIN KONUSU 

Bu çalıĢmanın temel iki konusu bulunmaktadır. Ġlki, Kemalist reformlar 

üzerine inĢa edilen Cumhuriyetin toplumsal yapıda nasıl karĢılık bulduğudur. 

Ġkincisi ise Ġslamcı hareketin son yüzyıl içerisinde bu sürece geliĢtirdiği refleksleri 

göz önünde bulundurarak Nilüfer Göle sosyolojisinin değerlendirilmesidir. 

 

ARAġTIRMANIN AMACI VE ÖNEMĠ 

Nilüfer Göle üzerine kaleme alınan yüksek lisans ve doktora çalıĢmalarına 

baktığımız zaman araĢtırmaların daha çok kavramsal çerçeve üzerinden yürütüldüğü 

görülmektedir. Bu çalıĢmanın önemi kavramsal çerçevenin dıĢına çıkarak toplumsal 

yapıyı ve Göle‟nin süreç içerisindeki duruĢunu bir arada resmetmesinin altında 

yatmaktadır.  

 

ARAġTIRMANIN YÖNTEMĠ 

Göle‟nin kullandığı sosyolojik bakıĢ açısı dikkate alınarak tarihsel süreç 

nitel yöntem ile açıklanmaktadır. 

 

ARAġTIRMA HĠPOTEZLERĠ / PROBLEM 

Göle‟nin dönemsel olarak anlattığı TürkleĢme, ĠslamlaĢma ve BatılılaĢma 

kavramlarının halen toplumsal yapının dokusunda mevcut olduğudur. Toplumun 

dokusunda bulunan bu olguların kullanılıĢ biçimi düĢünce tarzının farklılığına 

göre değiĢmektedir. Lakin herkesin referansı kültür ve medeniyettir. Sadece 

sonuca ulaĢma yöntemi değiĢmektedir. 

 

KAPSAM ve SINIRLILIKLAR/KARġILAġILAN GÜÇLÜKLER 

Temel olarak Nilüfer Göle‟nin yazıları ve söylemleri kavramsal 

çerçevemizin sınırını oluĢturmaktadır. Fakat araĢtırma konusu ile ilgili tüm 

kaynaklar göz önünde bulundurulmuĢtur. Göle üzerinden kavramsal çerçeve 

belirlendiği için belli sayıda kaynak bulunmaktadır. 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

NĠLÜFER GÖLE’NĠN HAYATI VE ESERLERĠ 

 

1.1. Nilüfer Göle 

Türk Sosyolojisinde önemli bir yer edinmiĢ Nilüfer Göle‟nin 

anlaĢılabilmesi için hayatındaki önemli kesitler gözden kaçırılmamalı ve ortaya 

koyduğu eserlerin anlaĢılabilmesi gerekmektedir. Bu doğrultuda, çalıĢmanın bu 

bölümünde ilk baĢta Nilüfer Göle‟nin hayatına daha sonra ise eserlerine 

değinilecektir. 

1.1.1.Türkiye’de YaĢadığı Ġlk Dönem 

Ulusal ve uluslararası baĢarılarla tanınan Göle, 1953 yılında Ankara‟da 

doğar. Cumhuriyetçi seçkinlerin içerisinde yer alan bir ailenin çocuğu olarak 

dünyaya gelen Göle, aslen Karslıdır.  “BabasıKars‟ın ileri gelenlerinden Cevat 

Göle‟nin oğlu Turgut Göle‟dir. Nilüfer Göle‟nin babası Turgut Göle, 1913 yılında 

Cevat Göle‟nin ikisi kız, üç çocuğundan sonuncusu olarak dünyaya gelir.”
1
 

Nilüfer Göle‟nin dedesinin kardeĢi Münir Hüsrev Göle, II. Mecliste ĠçiĢleri 

Bakanlığı yapmıĢtır. Annesinin babası (anne tarafından dedesi) Fevzi Bozer ise 

Yargıtay BaĢkanlığı yapmıĢtır. Nilüfer Göle‟nin babası Turgut Göle ise 

kaymakamlık ve milletvekilliği yapmıĢtır. 1954 yılında CHP‟den milletvekili olan 

Turgut Göle, siyaset çalıĢmalarını daha sonraki yıllarda Güven Partisi‟nde süren 

önemli bir siyaset adamı olmuĢtur.
2
Göle‟nin aile fertlerinin ve çevresinde bulunan 

                                                           
1
M. Çağatay Özdemir, Türkiye‟de Sosyoloji [Ġsimler-Eserler] II, Phoenix Yayınevi, 

Ankara, BRC Basım, 2008, s.879-880. 
2
M. Çağatay Özdemir, Türkiye‟de Sosyoloji [Ġsimler-Eserler] II,Phoenix Yayınevi, 

Ankara, BRC Basım, 2008, s.880. 
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kiĢilerin eğitimli bireylerden oluĢması,  onun hayal dünyasını fazlasıyla 

etkileyecektir. Göle‟nin dünyaya geldiği tarihsel süreci göz önünde bulunduracak 

olursak da Osmanlı Ġmparatorluğu‟nun artık geride kaldığı ve ulus devlet kimliği 

ile kurulan Türkiye Cumhuriyeti‟nin temellerini oturttuğu döneme denk geldiği 

görülecektir. Çocukluğunun geçtiği bu süreci Göle Ģöyle değerlendirmektedir: 

Cumhuriyet‟e kendini adamıĢ, içerden bir Halk Partililik. Böylesine bir evde, 

büyük harfle baĢlayan tarih ile arasına sınır çizilmemiĢ bir apartmanda büyüdüm. 

Her gün yürüyerek Ankara Koleji‟ne gidiyorduk. Bizim ev özellikle bir açık evdi. 

Sabah yediden itibaren babamı görmeye Karslılar gelirdi. Çünkü otobüse geceden 

binerler ve sabahın erken saatlerinde Ankara‟ya inerlerdi. Ġnkılap Sokak‟ın bahçe 

duvarında beklerlerdi. Ġnkılap Sokak deyince aklıma o duvar gelir. Kapıyı her 

açıĢımda duyduğum merak ve heyecan ve bir dizi ikilem. Bugün de durum budur. 

Evet, kapının eĢiğinde yaĢanan bir karĢılaĢma ve keĢif oyunu… Bir yandan da 

manzara Ģu aslında: Ankara… Cumhuriyet… Medeniyet manzarası içinde 

fevkalade farklılık gösteren, hatta leke diyebileceğim bir manzara Ġnkılap 

Sokak‟taki o kuyruk… Çünkü birden bire duvarda, Cumhuriyet Türkiye‟sinin 

görmek istemediği, çarıklı fakir, saçı sakalı birbirine karıĢmıĢ, tıraĢ olmamıĢ, bütün 

sorunlarıyla gelen insanlar beliriyor. Ama bu insanlar bizim kapımızı çaldıklarında 

“yeğen” oluveriyorlar. Hakikaten de öyle. Bir gönül bağı var.  Çünkü babam kapıyı 

“evladım” diye açıyor. Hiçbir Ģekilde “niye bu saatte geliyorsunuz” denmiyor.
3
 

Göle için Cumhuriyet Türkiye‟sinin görmek istemediği insan tipi ile kendi 

hanesinde misafir olarak karĢılaĢması belki de kendi ufku için açılan en önemli 

kazanımdı. Göle‟nin Doğu-Batı ayrımında kalarak melez desenlerin oluĢma 

sürecini kendinden yola çıkarak farkına varmıĢtır. Bu süreç ODTÜ‟deki eğitim 

hayatında da devam etmiĢtir. Göle için ODTÜ, yeni duygulara, yeni birikimlere ve 

yeni fikirlere açılan kapıydı. Buna binaen bu süreç onun marjinalleĢmesine de 

sebep olmamıĢtı; hiçbir zaman bir militan olmamıĢtı. 

 

Göle‟nin karĢılaĢtığı her ideoloji, onu saran her toplum anlayıĢı, onun 

yabancısı olarak gittiği her ülke, her Ģehir onu biraz daha yerlileĢtirdi; o da kendini 

bir o kadar gittiği yerlerin kendinden olmadığını hissetti. 

1.1.2. Altın Arayıcısı Fransa’da 

Göle, yarıda kalan eğitim hayatının devamı için Türkiye‟den ayrılarak 

Fransa‟ya gittiği bilinmektedir. Göle‟nin bu yeni eğitim serüveninde-kendini “altın 

arayıcısı” olarak görmüĢtür. 

                                                           
3
AyĢe Çavdar, Mahremin Göçü Nilüfer Göle, hayykitap yayınları, Ġstanbul, Birinci Baskı, 

2005, s.29 
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Doktora tezimin ilk hazırlığı gibiydi. Daha çok literatür okumasıydı. Öğrenci 

olarak ilk geldiğimde, Ģu an öğretim üyesi olduğum bu üniversiteye, EHESS‟E 

kabul edilmiĢtim. Mütekabiliyet meseleleri vardı. Dolayısıyla Paris I‟de 

(Sorbonne) baĢladım. Sonra çok yüksek bir not ortalaması tutturarak buraya 

transfer oldum. Derslere baĢladım. Alain Touraıne kafamı karıĢtırıyordu.
4
 

 

Alain Touraine, onun için artık bir dönüm noktası oldu. Touraine, Göle‟nin 

sosyolojik anlayıĢının oluĢmasına zemin hazırladığı bir kiĢi olmuĢtur. Aralarında 

yıllar süren hoca-öğrenci iliĢkisi doktora tezi ile kalıcı olarak artık tarihe geçmeye 

ve kayda düĢmeye baĢlamıĢtır. Göle‟nin bu tez süreci içindeki sosyoloji adına en 

önemli kazanımı determinizmden uzak ve yaratıcı bir toplum anlayıĢıdır. Doktora 

eğitimini tamamlayan Göle‟nin ilk Fransa serüveni sona ermiĢ bulunmaktadır. 

Göle, ikinci Fransa serüvenini 2014 yılında Fransız Yüksek Öğretim ve AraĢtırma 

Bakanı tarafından Legiond‟Honneur niĢanına layık görüldüğü programda anlattı: 

Ġkinci kez Fransa‟yı seçiĢim on, on beĢ yıl öncesine rastlar. O sırada, Türkiye‟nin 

üniversite hayatında olduğu kadar kamusal tartıĢmalarda da önemli bir yer edinmiĢ 

bulunuyordum. Dostum ve meslektaĢım MichelWieviorka‟nın baĢörtüsü üzerine 

yaptığım çalıĢmalara ve yazdığım kitaba değer vermesi ve adaylığımı koymam 

konusunda beni cesaretlendirmesiyle EHESS‟e, Paris Sosyal Bilimler 

Akademisi‟ne, bu kez profesör olarak dönme Ģansını elde ettim. EHESS‟te kedimi 

evimde, doğal çevremde hissediyorum. Kendini sosyal bilim araĢtırmalarına 

adamıĢ, aynı zamanda da kamu yararı bilincine sahip meslektaĢlarla çevrili 

olmaktan mutluyum. Evrensel bilim insanları ve aydınların oluĢturduğu bu 

kurumda yer almaktan kıvanç duyuyorum.
5
 

Nilüfer Göle‟nin sosyolojik bakıĢ açısını oluĢturmasında, Fransa‟da almıĢ 

olduğu eğitim önemli bir faktördür.  Özellikle bu sayede Batı‟yı daha yakından 

takip edebilmiĢ ve Batılı kaynaklara eriĢebilme açısından çok Ģanslı olmuĢtur. 

1.1.3. Göle’nin KiĢiliği 

Nilüfer Göle‟yi bir kelime ile anlatmak sahip olduğu birikimden, insanlık 

adına ortaya koyduğu eserlerden ve geçmiĢ tecrübesinden ötürü haksızlık 

olacaktır. Fakat yoldaki iĢaretleri takip ederek onu tanımak ve anlatmak 

mümkündür.Göle‟nin kendi anılarından yola çıkarak büyük resmi ortaya koymak 

olasıdır. Ancak o zaman niçin Göle‟nin kendi özünde bulunan ve geleneğinde 

yatan değerlere sahip çıkmak istediğini anlarız. Göle‟nin çocukluk dönemi 

Cumhuriyet‟in ilk yıllarına denk geliyordu. Kemalist reformlarla devrimlerin 

                                                           
4
AyĢe Çavdar, Mahremin Göçü Nilüfer Göle,hayykitap yayınları, Ġstanbul, Birinci Baskı, 

2005, s.43 
5
Konu hakkında daha fazla bilgi için bkn. https://m.t24.com.tr/haber/sosyolog-meslegi-

insanin-kendisine-siddet- kullanmasi-anlamina-gelebilir,258288 

 

https://m.t24.com.tr/haber/sosyolog-meslegi-insanin-kendisine-siddet-%20kullanmasi-anlamina-gelebilir,258288
https://m.t24.com.tr/haber/sosyolog-meslegi-insanin-kendisine-siddet-%20kullanmasi-anlamina-gelebilir,258288
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yapıldığı bir dönemin sonrası olan çok partili dönemdi. Çocukluğundan itibaren 

darbelerle yüzleĢmeye baĢlayan Göle, tepeden inmeci anlayıĢın aksine babasının 

Anadolu insanını sahiplenici duruĢu bu dönemin onda oluĢan tezahürüydü. Bu 

konuda Göle için en güzel örnek babasının hemĢehrilerine olan tavırlarıydı. Turgut 

Göle‟nin Doğulu ve özellikle Göleli olan herkese “yeğenim”
6
 demesi ve 

sorunlarını giderici yaklaĢması bu tezahürün sebebiydi belki de. 

 

Göle‟nin kiĢiliğini oluĢturan en önemli unsurlardan bir tanesi de 

özgürlüktür. Çocukluğun ve gençliği kaotik bir ortama denk gelmektedir. Asker 

postallarının gölgesinde sendika ve örgütlerin hak arayıĢları, Göle‟nin içinde saklı 

olan özgürlük ateĢini ortaya çıkardı ve üniversite yıllarında kendini özgürlüğün 

yılmaz bir savunucusu olarak gördü. Nerede özgürlüğe dair bir söz var onu kulak 

verir, nerede sol görüĢe dair bir kitap var onu satın alır, nerede adalete dair bir 

söyleĢi var ona katılır. Göle‟nin ifadelerinde bu durumu rahatlıkla görebiliyoruz: 

“Tam da darbe öncesi. Amfilerde toplanmalar, kantinlerde tartıĢmamız, yurtta 

kalmak… Deniz GezmiĢ efsanesi, çay ve sigara içmek özgürlük sayılıyordu.”
7
 

Göle, daha çocukluk yıllarında ve gençlik döneminde kendini ifade etmede 

farklı bir kiĢilik olduğunu, bulunduğu çevrede dikkat çektiğini, kendini doğulu 

olarak tanımladığını ifade etmiĢtir. Gerek giyim tarzı gerekse de Ģivesinin bir 

doğulu gibi olmaması onu diğer doğululardan ayıran kendine has özgünlükler 

olmuĢtur. KiĢilik yapısı özgür bir karaktere sahip olan Göle kendini ve kimliğini 

saklamamıĢ, doğu ile batıyı kendi kiĢiliğinde sentezlemiĢtir. 

Özgürlük ve muhafazakarlık arasında kurmaya çalıĢan Göle için en önemli 

unsurun denge olduğunu savunmuĢtur. Göle‟nin hayatını göz önünde 

bulundurduğumuzda bunun kiĢiliğini oluĢturan unsurlardan bir tanesi olduğunu 

rahatlıkla göreceğiz: 

Bence muhafazakarlık gerekiyor. Bugün özgürleĢme idealinin sınırlarına vardık. 

Peki ne için özgürlük? O yüzden artık sınırları nereye koyacağımız önem 

kazanmaya baĢladı. Yani neyi ne kadar koruyacağız? Sınırlar nerede baĢlayacak? 

Öyle bir devreye gireceğimizi zannediyorum. Kolay olan kabaca yapmak, yasaklar 

                                                           
6
Konu hakkında daha fazla bilgi için bknz: SöyleĢi; AyĢe Çavdar, Mahremin Göçü Nilüfer 

Göle,hayykitap yayınları, Ġstanbul, Birinci Baskı, 2005, s.16 
7
M. Çağatay Özdemir, Türkiye‟de Sosyoloji [Ġsimler-Eserler] II,Phoenix Yayınevi, 

Ankara, BRC Basım, 2008, s.880. 



23 
 

koymak. Zor olan elemek. Birey ile öteki arasındaki iliĢkide nerede durmamız 

gerektiğini, neyi eleĢtireceğimizi bilmek.8 

Ailesinin ve yakın çevresinin bürokratlardan ve akademisyenlerden 

oluĢmasından dolayı cumhuriyet değerlerini özümsemesi ve bu değerlere olan 

bağlılığı Göle için iĢten bile değildi. Doğal bir biçimde laik bir aileye sahip olan 

Göle‟nin dini değerlere de önem vermesi onun neden kendisini “doğulu” olarak 

tanımladığının en önemli emarelerinden biriydi. 

Göle‟nin baĢka bir özelliği ise değiĢimi kabul etmesidir. Hiçbir Ģeyin 

olduğu gibi kalmadığına inanması onu sosyolojiye bağlayan ve bu yönde verimli 

bir Ģekilde akademik çalıĢmalarını ilerletmesi açısından bir itici güç olmuĢtur. Zira 

sosyal bilimler üzerine çalıĢma yapmak bunu gerektirir. 

1.2. Eserleri ve Ġçerikleri 

Nilüfer Göle‟nin sosyoloji alanında birden çok eseri bulunmaktadır. Bu 

çalıĢmada Göle‟nin düĢüncelerini ve fikir dünyasını aktaran yedi temel eseri ve 

onunla yapılan iki röportaj üzerinde durulacaktır.  Bu eserler ve röportajlar, Fransa 

ve Türkiye‟de dönemsel olarak yaĢayan Göle‟nin sosyolojik birikimini ve hayat 

serüvenini içermektedir.  

1.2.1. Mühendisler ve Ġdeoloji: Öncü Devrimlerden Yenilikçi Seçkinlere 

ĠletiĢim Yayınları‟ndan (1986) basılmıĢ olan çalıĢma, Göle‟nin önemli 

kitaplarından birisidir. ÇalıĢma özellikle Türk modernleĢmesi tarihinde yer alan 

pozitivizmin izlerini mühendislik mesleği üzerinden sürmektedir. 1970-1980 

arasında Ģekillenen sol ideoloji ve toplumsal mühendislik arasındaki iliĢkilerinin 

incelendiği çalıĢmada üç temel bölüm vardır. Ġlki sanayi medeniyeti ve 

mühendisler baĢlığıdır. Burada modernleĢmenin, rasyonelleĢmenin ve egemenliğin 

rasyonel taĢıyıcıları alt baĢlığıyla oluĢturulmuĢtur. Diğer iki baĢlıklardan birisi 

Türkiye‟de rasyonalist görüĢler tarihi iken diğeri Türk mühendislerinin çokanlamlı 

kimliğidir. ÇalıĢma, Göle‟nin doktora tezidir. Göle, doktora teziyle ileriki 

dönemde çalıĢacağı birçok temel konunun da ön çalıĢması yapmıĢtır.  

                                                           
8
Zafer Özcan, , Hürriyet, 12 Ağustos 2001, KonuĢan: AyĢe Arman, Nilüfer Göle ile 

Toplumun Merkezine Yolculuk, Ufuk Kitapları, Ġstanbul, Birinci Baskı, 2002, s.31 
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1.2.2. Modern Mahrem: Medeniyet ve Örtünme 

Kitabın ilk basımı Metis Yayınları tarafından 1991 yılında yayımlandı. Bu 

çalıĢmanın ilk aĢaması, 1985 yılında Paris‟te ikinci aĢaması ise 1987 yılında 

Türkiye‟de yapıldı. Bir saha çalıĢması olarak gerçekleĢen Modern Mahrem, Alain 

Touraine‟in danıĢmanlığında tamamlandı. Modern Mahrem‟i bütünsel olarak ele 

aldığımız zaman iki olgu üzerine kurgulanmıĢtır. Ġlk olarak, mahrem ifadesiyle 

kadınların özel alanlarına dair moral psikolojilerini ve yeni Müslüman kadın 

profilini değerlendirir. Ġkinci olarak ise, siyasallaĢan Ġslam ve toplumsal hayatta 

bireyselleĢen kadın arasındaki negatif korelasyonu sunar.  

1.2.3. Melez Desenler 

Metis Yayınları tarafından ilk basımı 2000 yılında gerçekleĢen eser, yazı 

tarzıyla karma bir deneme niteliği taĢımaktadır. Türkiye‟nin 80‟lerde yeni bir 

siyasal sürece girmesi sonucu ortaya çıkan tabloyu siyasal Ġslam‟a göre 

değerlendirmektedir. Orta-alt sınıfların kent hayatına nüfuz etmesiyle 

Müslümanların, modern ve laiklik ile karma desenler oluĢumunu anlatmaktadır. 

Bu süreçte Ġslamcıların kimlik arayıĢını, yeni kamusal alanlarını, kaygılarını, 

karmalaĢmalarını ve tehdit unsur olarak görülmelerini melez desenlerin bir parçası 

olarak detaylı bir Ģekilde ele alır. Kitabın son bölümünde Ġslamcıların modern 

siyasal dili kullanarak kamusal mekanda yer alma ve muktedir olma mücadelesini 

anlatır. 

1.2.4. Ġslam’ın Yeni Kamusal Yüzleri 

Metis Yayınları tarafından ilk basımı 2000 yılında gerçekleĢen bu eser, bir 

atölye çalıĢması olarak Göle‟nin en müstesna çalıĢmalarından birisi olarak yer 

almaktadır. Türkiye‟de Ġslami hayatın kamusal alanda görünürlük kazanması 

sonucu peĢinde siyasal eylemlerde ve kitle görüntüsünde bir değiĢiklik meydana 

geldi.  Bu değiĢimi somut bir Ģekilde ortaya koymayı amaçlayan çalıĢma,nitelik 

olarak Türkiye‟de sosyal bilimler alanında ayırt edici bir özellik taĢımaktadır. Bir 

öğretmenle öğrencilerinin ortak gayreti ile sosyal bilimler alanında yayımlanan ilk 

eserdir.  
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1.2.5. Toplumun Merkezine Yolculuk 

Zafer Özcan‟ın hazırladığı bu eser, bir derleme niteliği taĢımaktadır. Farklı 

gazete, dergi ve kitaplarda yer alan farklı yazarların Nilüfer Göle ile 

gerçekleĢtirdiği söyleĢilerin bir araya getirilmesi ile oluĢan bu eserde, Zafer 

Özcan‟ın da iki söyleĢisi mevcuttur. Önsözü Nilüfer Göle‟nin yazdığı ve beĢ ayrı 

baĢlıkta toplanan bu çalıĢma, 2000 öncesi Türk toplumunun güncel sorunlarını 

Göle‟nin eserlerinde ve söylemlerinde bulunan temel veriler eĢliğinde yalın bir 

dille anlatmaktadır. Anlamsal bir bütünlük oluĢturulmak üzere kurgulanan bu 

eserde; sosyal hayata, mahremiyete ve kamusal alana dair sorunların dile 

getirilmesinin ardından güncel siyasete dair çözümler ve tespitler yer almaktadır. 

1.2.6. Ġç içe GiriĢler: Ġslam ve Avrupa 

“Interpenetrations, L‟Islam et I‟Europe” ismiyle 2005 yılında Fransızca 

yayımlanan bu eser, 2008 yılında Ali Berktay‟ın çevirisiyle Metis Yayınları 

tarafından Türkçe basımı gerçekleĢiyor. Bu çalıĢmada, genel olarak Ġslam 

kimliğinin Avrupa ile nasıl bir temas halinde olduğunu anlatmaktadır. Ġslamcı 

aktörler Batı modernitesine uyum sağlarken her iki tarafta gerçekleĢen dönüĢümü 

saflık ve sahicilik duygularının yitirilmesi üzerine değerlendirmektedir. Fikir ve 

düĢüncelerini aktardığı bu süreçte özellikle kullandığı unsurlar Ģunlardır: 

ÇağdaĢlık, öteki, kamusal alan, terörist eylemler, Ġslamcılık, benzeĢme, kadın. 

Batı‟nın gölgesinde modernleĢen Türkiye‟yi de Avrupa‟nın Ġslami kimlik 

sorunsalına eklemleyerek karĢılıklı etkileĢimi geniĢ bir çerçevede ele alır. Kitabın 

son bölümlerinde her iki tarafın kaygılarından kurtulması koĢulu uzlaĢı ve diyalog 

zeminin oluĢabileceğini iddia etmektedir. 

1.2.7. Gündelik YaĢamda Avrupalı Müslümanlar: Avrupa Kamusal 

Alanındaki Ġslam Ġhtilafları Üzerine Bir AraĢtırma 

Bu eser, bir saha çalıĢması ürünüdür. 21 ayrı kentte yürütülen saha 

çalıĢması Göle‟nin doktora öğrencileri eĢliğinde yürütülmüĢtür. Toulouse‟den 

Cordoba‟ya, Saraybosna‟dan Cenevre‟ye, Paris‟ten Ġstanbul‟a farklı farklı 

kentlerin sakini olan insanlar çalıĢmanın birer parçasıydı. Göle‟nin bu çalıĢmada 

amacı Avrupa kamu alanında ortaya çıkmıĢ bazı çeĢitli tartıĢmalara verilen 

tepkileri soruĢturmaktır. Saha çalıĢması üzerine araĢtırılan olgular Ģunlardır: 
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kılanan namaz, Danimarka‟da yayımlanmıĢ karikatürler, kadınların baĢörtüsü ve 

çarĢafı, helal gıda ürünleri, Yahudilik vb. 

1.2.8. Seküler ve Dinsel: AĢınan Sınırlar 

Göle‟nin Metis Yayınları‟ndan 2012 yılında çıkardığı bu çalıĢma,  yedi 

makalenin bir araya gelmesi sonucu ile ortaya çıkar. Seküler-dinsel ayrımı üzerine 

yaklaĢım tarzlarını tasvir eden bir çalıĢma olarak kaleme alındı. Batı‟da seküler 

modernizmin ve iktidar alanlarının sorgulanması sonucu yaĢanan güç kaybının 

yansımaları bu çalıĢmada karĢımıza çıkmaktadır. Batı‟da sekülerliğin yeniden 

biçimlenmesini sağlayan ve kamusal alanın yeniden kurgulanmasını gerektiren 

temel olgulardan birinin baĢörtüsü tartıĢması olduğunu iddia etmektedir. Bu 

süreçte Müslümanların gösterdiği reflekslerin Batı‟nın bir imtihanı olduğunu dile 

getirdi.  

1.2.9. Mahremin Göçü 

AyĢe Çavdar‟ın kaleme aldığı ve birinci baskısını 2011 yılında hayykitap 

yayınlarında ilk baskısı yayımlanan bu çalıĢma, bir söyleĢi niteliği taĢımaktadır. 

Eserin sahip olduğu nitelik gereği yalın bir dille yazılan eser, Göle‟nin hayata 

karĢı tavrını nedensel bir Ģekilde ortaya koymaktadır. Entelektüel biyografisinin 

anlatıldığı bu eserde, darbelerle, AK Parti‟yle, 68 gençliğiyle, mahremiyetiyle, 

feminizimle, kadınla, öteki Avrupa‟yla ve Müslümanlarla ilgili tespitleri de 

bulunmaktadır. 

1.3. Türk Sosyolojisinde Nilüfer Göle’ye Giden Yol 

Göle‟nin kitap, makale ve bildirilerinin okuması yapıldığı zaman birçok 

baĢlık altında onun fikirlerini açıklama durumunda kalınır. Bir disiplin olarak 

Batı‟da ortaya çıkan sosyoloji, doğal bir sürecin ürünüdür. Türkiye‟de ise 

doğallaĢtırılmak istenen bir sürece aittir. Doğal süreçlerin en önemli özelliği 

sorunlara çözüm üretilirken taklit edilecek bir unsura gerek duyulmamasıdır. Bu 

da üretilen çözümün mevcut döneme ait bir nitelik taĢımasını beraberinde getirir. 

DoğallaĢtırılmak istenen süreçlerde ise varmak istenen bir hedef olduğu için o 

hedefin sorunları üzerinden çözümlere ulaĢılmak istenir. Bu durum iki sorunla 

karĢımıza çıkmaktadır: Kavram kargaĢası ve taklitçi yapı. Göle, bu iki sorunla 
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uğraĢmak adına önemli çıkarımlar yapmıĢtır ve Türk sosyolojisinde yerli sosyoloji 

tartıĢmalarına önemli katkılar sunmuĢtur.  

Göle, Fransa‟da yaĢadığı dönem içinde Batıcılığa düĢmemiĢtir; darbelerle 

tanıĢtığı üniversite yıllarında ise devletçi bir yapıya bürünmemiĢtir. Yıllar 

içerisinde Doğu-Batı sentezlemesini doğru bir Ģekilde gerçekleĢtirerek kendi 

kalıplarını kırarak mevcut sorunlara güncel çözümlere üretmeye çalıĢtığı 

görülmektedir. 

“Siyaset bilimi eğitimli Mardin, socius-merkezli bir sosyoloji yapar. Bu 

çizgiyi günümüzde izleyen Nilüfer Göle‟dir.”
9
Alaine Touraine‟nin dokunuĢuyla 

Ģekil alan Nilüfer Göle‟nin sosyolojisinde bireyin içinde bulunduğu “habitus”la 

ilgi tüm faktörleri kavramsallaĢtırmaktadır. Onun ortaya koyduğu her kavram, 

mevcut toplumun baĢından geçirdiği dinamik süreçleri daha iyi açıklayabilmek 

içindir. KavramsallaĢtırma üzerine Türk sosyologları Ġttihat ve Terakki 

döneminden bu yana ele alacak olursak önemli oranda bir öykünme 

görülmektedir. Batı sosyolojisini yıllarca takip etmiĢ ve aynı sorunlara yönelik 

kısır döngüden çıkamamıĢ sosyologlar mevcuttur.  Türkiye‟deki değiĢimleri daha 

iyi anlayabilmek ve gelinen noktayı daha iyi kavrayabilmek için Cumhuriyet 

tarihini ilk yıllarından itibaren ele alarak yeni bir okuma yapılması elzemdir. Bu 

değiĢimi aynı bağlam ve sorunsallar üzerinde durarak ve aynı Ģemaları ortaya 

koyarak izah edemeyiz.  

Ġslami hareketler de dahil olmak üzere, ele aldığı pek çok konuyu klasik Ģemalar ve 

Doğu-Batı, geleneksel-modern, ilerici-gerici gibi ikili karĢıtlıklar temelinde değil, 

etkileĢim, karĢılaĢma, karıĢma, melezleĢme gibi heterojenliği içeren kavramlarla 

okumaya çalıĢır. Göle, bu yaklaĢımıyla, Batı sosyolojisinde de ciddi anlamda 

sorgulanan modernliğe yeni bir yaklaĢım getirir.
10 

Ġslami hareketler, dünya genelinde 1970‟li yıllarda kendi ekolünü 

oluĢturma ve kendi kitlesini yaratma çabasını göreceğiz; 1990‟lı yıllarda ise 

oluĢan bu kitle ile radikalleĢen bir yapıya büründüğünü göreceğiz. Türk toplumu 

da dünya genelinde oluĢan bu durumdan etkilenmiĢtir ve aynı dönemlerde Ġslami 

hareketlerin ortaya çıktığı ve kendi kitlelerini yarattığı görülmüĢtür. Kemalist, 

düĢünceye sahip olanların aksine Göle, dinin toplumu oluĢturan yapı taĢlarından 

                                                           
9
Nilgün Çelebi, Editörler: Ertan Eğribel-Ufuk Özcan, Türkiye‟de Sosyoloji Sosyoloji 

Yıllığı-20, Türk Sosyologları ve Eserleri Genel Eğilimler ve KurumsallaĢma, Kitabevi, Ġstanbul, 

2010, s.59 
10

M. Çağatay Özdemir, Türkiye‟de Sosyoloji [Ġsimler-Eserler] II,Phoenix Yayınevi, 

Ankara, BRC Basım, 2008, s.901. 
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biri olduğunu savunmaktadır. O, Ġslami hareketlerin modern hayata bir canlılık 

getirdiğini iddia etmektedir. Bu düĢünce temelde Ġslami hareketlerin modernleĢme 

karĢıtı olmadığını göstermektedir. Hatta Ġslamcılık ekolünün modern hayatın en 

önemli parçası olduğunu rahatlıkla dile getirebiliriz.  

Dinin modern toplum yaĢamıyla uyumlu olduğu fikri, uzun modernleĢme 

pratiklerinin tekelini her zaman rakipsiz bir Ģekilde elinde tutmuĢ olan devlet 

seçkinlerinin dıĢında kalan kesimlerin, modernleĢmeye maruz kalan, mağdur-

mazlum konumundan çıkıp aktör konumuna yükselme olanağının bulunduğu 

fikrine kapılmaları için uygun bir çerçeve sunuyordu.
11

 

Özetle Türk sosyolojisi içerisinde konumu ve yeri açısından 

değerlendirildiğinde, Göle‟nin BatılılaĢmamıĢ bir dili ve dünyadan kopuk olmayan 

bir sosyolojik metodu ön plana çıkmaktadır. Göle, kendine has 

kavramsallaĢtırmalarla yeni bir anlayıĢ ortaya koymaktadır; ortaya çıkardığı bu 

kavramsallaĢtırmaların belki de Göle‟ye en önemli katkısı, Jöntürkler ile görülen 

BatılılaĢma kaygısının aksine çoğulcu modernitenin iyi anlaĢılması gerektiğini 

savunmaktadır. “Bu yeni yüzün Türk sosyolojisini dıĢa açarak, ihtiyacı olan 

kendine güveni sağlamada ileride daha da önemli katkılar sağlayacağı 

varsayılabilir.” 
12
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 Ufuk Özcan, Editörler:Ertan Eğribel-Ufuk Özcan, Sosyoloji Yıllığı-20, Türk 

Sosyologları ve Eserleri Genel Eğilimler ve KurumsallaĢma, Kitabevi, Ġstanbul, 2010, s.191) 

Der:M. Çağatay Özdemir, Türkiye‟de Sosyoloji [Ġsimler-Eserler] II,Phoenix Yayınevi, Ankara, 

BKC Basım, 2008, s.901. 
12
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

NĠLÜFER GÖLE’DE MODERNLĠK, BATI DIġI MODERNLĠK ve 

TEMEL KAVRAMLAR 

2.1. Modernlik ve Modernite 

Modernlik 17. yüzyılda Avrupa‟da baĢlayan ve sonraları neredeyse bütün 

dünyayı etkisi altına alan toplumsal yaĢam ve örgütlenme biçimlerine iĢaret 

eder.
13

ModernleĢme, genelde on dokuzuncu yüzyıl sonu ile Ġkinci Dünya 

SavaĢı‟nın baĢlangıcına kadar olan dönemde, bilhassa sanat ve edebiyatta 

meydana gelen büyük değiĢimleri tanımlamakta kullanılan bir terim 

sayılmaktadır.
14

 

Ortaçağ Avrupa‟sında Rönesans ve Reform hareketleriyle baĢlayan ve 

Aydınlanma felsefesi ile de köklerini toplumun derinliklerine salan modernleĢme, 

birey bağlamında bütün düĢünce ve sosyal yapıyı yeniden düzenlemeyi amaçlar. 

Modernliğin kaynaklarına ve oluĢum sürecine iliĢkin tartıĢmalar, baĢlangıç 

noktası olarak yaygın bir biçimde Rönesans dönemini ve coğrafyasını 

iĢaretlemektedir. Rönesans Batı‟da uzun süren bir çağdan, karanlığın ve 

yoksulluğun hüküm sürdüğü, hastalık olarak algılanan bir çağdan, Ortaçağdan 

çıkıĢa iliĢkin bir umudun, bir canlanmanın yaĢandığı yeni bir dönemdir. 

Rönesans‟ı modernliğin baĢlangıcına yerleĢtiren açıklamaları destekleyen bir 

baĢka geliĢme ise bu dönemde geliĢen kentsel canlanma, endüstriyel geliĢme, 

siyasi ve düĢünsel üretimler, düzen ve siyaset arayıĢları, iktisadi hayata iliĢkin yeni 

                                                           
13

AnthonyGiddens; Modernliğin Sonuçları, (çev) Ersin KuĢdil, Ayrıntı Yayınları, 

Ġstanbul, Ġkinci Baskı, 1998, s.15 
14

 Gordon Marshall; Sosyoloji Sözlüğü, (çev) Osman Akınhay- Derya Kömürcü, Bilim ve 

Sanat Yayınları, Ankara, Ġkinci Baskı, 2003, s.508 
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kurumlaĢma yöntem ve biçimlerinin sonradan modernliğin muhtevasında yer 

almıĢ olmasıdır.
15

 

Modern kelimesinin etimolojik kökenine indiğimiz zaman beĢinci yüzyıla 

kadar gitmiĢ oluruz. Modern kelimesinin Latince “modernus” biçimiyle ilk defa 5. 

yüzyılda Hıristiyan olan bir dönemi, Romalı ve Pagan geçmiĢten ayırmak için 

kullanıldı. Ġçerikleri sürekli değiĢmiĢ de olsa “modern” kelimesi hep kendini 

eskiden yeniye bir geçiĢin sonucu olarak algılanmıĢtır.
16

 

ModernleĢme ile ilgili bu algı “hareketlilik” kavramı ile ifade edilir. 

Taylor‟a göre modern toplumlarda hareketlilik çok önemlidir. Ona göre 

hareketlilikle eski bağlar kopar, aynı zamanda kentsel yerleĢim, modern 

metropollerin nüfus yoğunluğundaki büyük artıĢla değiĢime uğrar. Yapısı gereği 

eskilerin daha yoğun, yüz yüze iliĢkilerinin yerine, çok daha gayrı Ģahsi ve 

rastlantısal iliĢkiler içerir.
17

 ModernleĢme böylece özü gereği eskinin yerine 

koyulacak yeniyi üretme amacını üstlenir. Ya da “modernlik ebedi olanla yeni 

olan arasındaki çekiĢme”
18

yi ifade eder.  

BaĢka bir değerlendirmede ise modernliğin yeni sembol ve imajlarının 

kaçınılmaz olarak geleneksel toplumun değer yargıları ve inançları ile çatıĢmakta 

olduğu sonucuna rastlarız. 
19

 

Talcott Parsons, modernleĢmeyi “yapısal farklılaĢma” olarak ele aldığı 

sürecin baĢlangıcına gönderme yaparak açıklar. Ona göre modernleĢme pek çok 

farklı süreçle baĢlatılabilen bir süreçtir. Ama esas olan onu teknoloji ve 

değerlerdeki değiĢimlerle baĢlatmaktır. Bu sürecin doğal bir sonucu olarak 

kurumlar çoğalır, geleneksel toplumların basit yapıları modern toplumların 

                                                           
15

 Ġsmail CoĢkun, “Modernliğin Kaynakları: Rönesans Üzerine Bir Değerlendirme”, (iç) 

Ġstanbul Üniversitesi Fen Edebiyat Fakültesi Sosyoloji Dergisi, 3. Dizi, Sayı:6, Ġstanbul, 2003, 

s.45-6 
16

F. Jameson- J. F. Lyotard- J.  Habermas; Postmodernizm, Kıyı Yayınları, Ġstanbul, 2. 

baskı,1994, s.31 

17
 Charles Taylor; Modernliğin Sıkıntıları, (çev) Uğur Canbilen, Ayrıntı Yayınları, 

Ġstanbul, Birinci Baskı, 1995, s.53 
18

 Levent Yılmaz, “ġarkın sonbaharı: GeçmiĢ Ölürken”, (iç) ModernleĢme ve Batılıcılık, 

cilt:3, ĠletiĢim Yayınları, Ġstanbul, Ġkinci Baskı, 2002, s.241  
19

 Peter L. Berger- Brigette Berger- HansfriendKellner; ModernleĢme ve Bilinç, (çev) 

Cevdet Cerit, Pınar yayınları, Ġstanbul, Birinci Baskı, 1985, s.115 
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karmaĢık yapılarına dönüĢür.
20

Parsons‟un modernlik anlayıĢında da “geleneksel 

olandan kopuĢ” un izlerini görürüz.  

Eskiden yeniye geçiĢ, modernliğin felsefesinin en önemli önermesiydi. 

Ancak bu ilke gelenek ile yeninin, bugün ile geçmiĢin çatıĢmasına dönüĢtüğü 

yerde modernleĢmenin en büyük çeliĢkisi olarak ortaya çıkmıĢtı. Gelenek ile yeni 

olanın çatıĢması ya da bugünün geçmiĢi tarihin sayfalarına hapsetmesi, yirminci 

yüzyılın en büyük sorunuydu. Bu bağlamda bireyselliğin ön plana çıkartılması ve 

bilimin giderek bilinçaltı durumlara hizmet eder hale gelmesi modern felsefenin 

açmazlarından biriydi. Albert Schweitzer‟e göre modern insan “bir karanlık 

çağında bir karanlık yolculuğa çıkmıĢ” 
21

 durumdaydı. 

2.2. Batı DıĢı Modernlik 

Modernlik, buhar makinesinin bulunması ile sanayi üretiminin sivil 

geleneğinin geliĢtirdiği demokrasinin, bilimsel ve felsefi geliĢmelerinin ürünüydü. 

Bu noktadan sonra Doğu ile Batı arasındaki nitelik farkı bir nicelik farkına, 

Batı‟nın maddi üstünlüğüne dönüĢmüĢtür.
22

 Bu noktadan sonra modernleĢmeyi ve 

değiĢmeyi Batı dıĢı toplumlarda bir varoluĢ mücadelesi olarak görmeye baĢlarız: 

Batı karĢısında tutunabilme ve onun yakaladığı geliĢme yöntemini kazanabilmenin 

mücadelesi.
23

 

Modernliğin en büyük çeliĢkisi olan bu durum Batı dıĢı toplumlara 

yansıdığında bir bilgilenme ve yaĢama savaĢına dönüĢtü. Batı gibi olmak, Batı 

gibi düĢünmek bu toplumlar için en önemli sorun haline geldi.  

Batı dıĢı toplumlarda modernlik deneyimleri iki yönlü gerçekleĢtirilmeye 

çalıĢıldı. Bunlardan ilki pratik modernlik olan yaĢam Ģartlarına dönük 

modernleĢme, diğeri ise bilgi üretimine dönük modernleĢmedir.
24
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 Marshall, a.g.e. s.509 
21

Sorokin, a.g.e. s.159 
22

Mümtaz‟erTürköne; Türk ModernleĢmesi, Lotus Yayınları, Ankara, Birinci Baskı, 2003, 

s.22 
23

 Bu konuyla ilgili olarak bkz. Edward Said; Oryantalizm-Sömürgeciliğin KeĢif 
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Batı dıĢı toplumların modernleĢmesi baĢka bir bağlamda düĢünüldüğünde 

ise, görülür ki modernlik bu toplumlarda “Batı‟nın belirli kurumsal birikimlerinin 

ve içeriklerinin taĢındığı, iletildiği bir süreç olarak ortaya çıkmıĢtır.”
25

 

Batı dıĢı toplumlarda bu Ģekilde beliren modernlik, modern felsefenin 

gelenekten kopuĢ imajı dikkate alınırsa devrimci ve ilerlemeci bir karakter 

taĢıyordu. Devrimciydi çünkü geçmiĢin kurgularını ve pratiklerini altüst ediyordu. 

Ġlerlemeciydi, çünkü Batı çıkıĢlı olduğu için hep “iyiye doğru bir toplum” 

söylemine sahipti. 

Bu nokta dikkate alındığında Batı dıĢı toplumlar, Batı modernliğinin 

dıĢında, kenarında, gerisinde kaldıkları için, modernleĢme tarihleri boyunca “kendi 

tarih ve kültür güzergahlarının yolunda evrilerek değil, o yolu arkalarında 

bırakarak ilerleyebileceklerine inanmıĢlardı.”
26

 Yani içinde bulunulan varlık 

durumu itibarıyla geçmiĢin reddedilmesi gerektiğine dayanan bu algı, Batı 

dıĢındaki modernleĢme çalıĢmalarını sürekli bir bunalım ile karĢı karĢıya 

getirmiĢtir.  

Batı dıĢı toplumlardaki modernleĢmenin temel tezleri, bireysel özgürlük ile 

toplum bilinci arasındaki iliĢki, eylem ve eylem üzerinde sosyal yapının tesiri ve 

yerel kültür ile uygarlığın ortak elemanları üzerine yoğunlaĢmıĢtır. Bahsi geçen bu 

tezler, kimi zaman modernleĢmenin bireyi önceleyip toplumu geri plana itmesi 

anlayıĢından, kimi zamansa onun kültürel farklılıkları kabul etme olarak 

algılanmıĢ ve çoğu zamansa sosyal yapı farklılıkları üzerine fazla kafa yorulmuĢ 

olmamasından kaynaklanmıĢtı. Böylece modernleĢme, Batı dıĢı toplumlarda 

çeliĢkilerle baĢlamıĢ ve bunalımlarla devam etmiĢtir.  

Batı dıĢı toplumlardaki modernleĢme çalıĢmaları en yoğun Ģekilde Türk 

toplumunda yaĢanmıĢtır. Türkler, ikinci Viyana yenilgisinden sonra sürekli Batı 

karĢısında  eski üstünlüğüne kavuĢmayı arzulamıĢlar ve Batı gibi medeniyetlerini 

tekrar diriltmeye çalıĢmıĢlardır. Bu nedenle Türk toplumunun son yüzyılları 

batılılaĢma ve modernleĢmenin tarihi olmuĢtur. Bu dönem boyunca üzerinde 

durulan en önemli konu, “modernleĢmeye nereden baĢlanacağı ve bunalımlarla 

karĢılaĢmadan değiĢmelerin nereye kadar götürüleceği” sorusuydu.  
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“Modern Türkiye‟nin DoğuĢu” eserini yazan ve Türk modernleĢmesine 

yabancı olamayan Bernard Lewis‟e göre Osmanlı ordusu Ġkinci Viyana‟da 

yenilmiĢti. Ancak yenilgi toplumda büyük bir sarsıntı ortaya çıkarmıĢtı. Osmanlı 

ordusu, politikacıları ve aydınları arasında iki soruya yanıt aranmaya baĢlanmıĢtı: 

bir zamanlar zaferden zafere koĢan Osmanlı orduları Avrupa karĢısında neden 

hezimete uğramıĢtı? Bu yenilgiden sonra Osmanlı Devleti geçmiĢteki hakimiyetini 

nasıl yeniden kurabilecekti?
27

 

2.3. Göle’ye Göre ModernleĢme, Modernite ve Modernlik Kavramları 

Bir kuĢun uçabilmesi için öncelikli olarak iki kanadını da sağlıklı bir 

Ģekilde kullanabilmesi gerekmektedir. Ġkisi kanadından biri sağlıklı bir Ģekilde 

iĢlevini yerine getirmezse o kuĢ uçamaz ve hiçbir zaman kendini gökyüzünün tam 

ortasında bulamaz. Ortaçağ da tam olarak böyledir. Nefsin arzularının tatmin 

edildiği ama değerler ve o değerler ile ortaya konulması gereken iradeye bağlı 

davranıĢların anlam bütünlüğü içermediği bir dönemdir. Hal böyle olunca 

istikbalinigöklerde arayamayan halk, hiçbir zaman uçamadı ve kendini 

gökyüzünde bulamadı. Bu durumu ortadan kaldırabilmek için bir Aydınlanma 

Çağı gerekliydi. 

Aydınlanma çağı fikirleri ve sanayi medeniyetinin uzantısında Ģekillenen Batı 

modernizmi, rasyonalist ve pozitisit değerlerin yanı sıra bireye dayalı liberal 

değerleri de oluĢturarak, dinsel ve geleneksel inançların yoğurduğu cemaat 

iliĢkilerini dönüĢtürmüĢ, daha heterojen, farklılaĢmıĢ, çoğulcu bir toplumsal yapıya 

ulaĢmıĢtır.
28

 

 

Pierre  Bourdieu'nun geliĢtirdiği, Alaine Tourine‟nin kullandığı ve Nilüfer 

Göle‟nin içselleĢtirdiği bir değer olarak kabul ettiği habitus üzerinden yaĢanan bu 

duruma bakarsak farklılaĢan ve heterojen bir yapıya kavuĢan Batı, kendi 

dinamizmini harekete geçirmeyi sağlamıĢtır ve habitus, onlar için bir esaret yuvası 

olmaktan çıkmıĢtır. Batı‟da görülen bu toplumsal değiĢimin temel sebebi 

Ortaçağ‟da Batılı devletlerin halklarına dayattığı yaĢam biçimleridir. Temel hak ve 

özgürlükleri yıllarca kısıtlanmıĢ, vicdanları kilisenin eline bırakılmıĢ, dini 

duyguları aforoz edilmiĢ ve ekonomik hakları derebeylerce ipotek altına alınmıĢ 

bir Batı insanı vardı. Avrupa seçkinlerinin kendi insanlarına reva gördüğü bu süreç 
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ancak Batı insanının zaman içerisinde ortaya koyacağı tavır ile aĢılabilirdi. Hak ve 

özgürlük arayıĢı ile meydana gelen Fransız ihtilali ile tek tip insan oluĢturma 

zihniyetini ortadan kaldırmıĢtır. Batı kendi modernizmini ortaya çıkarırken 

görüldüğü üzere temel olarak iki faktör üzerine bunu kurgulamaktadır: 

1. Temel hak ve özgürlükler iddiası 

2. “Aynılık”tan kaçınma 

Batı‟nın kendi modernizmini yaratması bir suyun yatağında akması gibi 

tamamen doğal bir süreçtir. Bu süreç Batı‟da yer alan renklerin, dillerin, etnik 

unsurların, aidiyet duygusu beslenen figürlerin temsilinin gerçekleĢmesine imkan 

sağlamıĢtır. Farklılıkların kendilerini ifadesi ve ortak akıl arayıĢı, cemaat 

iliĢkilerini dönüĢtürmüĢtür. Batı‟da bireyselleĢmenin ön planda olduğu ekolleri 

ortaya çıkarmıĢtır. 

Gelgelelim Türk modernleĢmesinde aynı durum görülmekte midir? Türk 

modernleĢmesi, temelde bir hak ve özgürlük arayıĢı mı veyahut aynılıktan 

kaçınma durumu mudur? Bu soruya Göle verdiği yanıt Ģöyledir:  

“ModernleĢme” olarak tanımladığımız, yöneticilerin devlet yoluyla topluma Batı 

kültürel geliĢme modelini benimsetme süreci, yerini “modern” olanın yapısal ve yerel 

olarak ortaya çıkmasına bırakır.”
29

 

“Türk modernleĢmesi, farklılaĢma ve çoğulculuk üzerinde yükselen sivil 

toplumun giriĢimci ve yaratıcı gücü üzerinde yükselmemiĢtir. Tersine, yerel örüntülerin 

ve geleneksel değerlerin dıĢlandığı bir medeniyet projesidir.”
30 

Göle‟nin özellikle bu son iki cümlesine dikkat kesildiğimizde Türkiye‟de 

modernleĢme anlamında bir tezat olduğu açıkça göze çarpacaktır.  Eğer Türk 

modernleĢmesi yerel örüntülerin ve geleneksel değerlerin dıĢlanmadığı bir 

modernleĢme türü olsaydı; Cumhuriyet denilince bir anda akla Ahmet Yesevi‟den, 

KaĢgarlı Mahmut‟tan, Mimar Sinan‟dan veyahut Fuzuli‟den örnekler gelmesi daha 

muhtemeldi. 
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Göle‟ye göre modernliğin bir tanımı toplumun sürekli olarak yeni 

alanlarını eĢitlik yörüngesine sokmasıdır.
31

Cumhuriyet dönemi reformlarının tam 

anlamıyla benimsetilebilmesi için Kemalizm‟in toplumun tüm hücrelerine nüfuz 

etmesi gerekiyordu. Toplumun ana unsurlarından biri olan kadına seslenebilmesi 

ve onun etkinliğinin artırılması gerekliydi. Bu da kamusal alanda kadına yer 

açılarak gerçekleĢtirilebilirdi. Kadınları modernleĢme ve Kemalist reformların 

paydaĢı olarak gören Mustafa Kemal, son yüzyıl içerisinde dünyanın gittiği 

noktanın en iyi okumasını yapan siyasi aktörlerden bir tanesidir.  

“Modernliğin son dönemi, cinsiyet eĢitliği tarafından ve beden ile cinselliği 

özgürleĢtiren rejimlerce Ģekillendirilmektedir.”
32

Bu durum Göle‟ye göre ortaya 

cinsler arası, yaĢlar arası ve hiyerarĢiler arası semantik bir fark çıkarmaktadır.  

Çünkü bu konuda Kemalist reformlar ile Batıcı bir anlayıĢ geliĢirken, Ġslamcılar 

da kendi savunularını yaparak habitusa bir katkı sağlamak uğraĢındaydılar. 

“SiyasallaĢan Ġslam ile birlikte kadın gövdesi örtünerek, modernizmin karanlıkta 

kalmıĢ yüzünü gün ıĢığına çıkarmaktadır.”
33

 Ġki anlayıĢ da kadına cinsler arası ve 

yaĢlar arası bir bayrak taĢıyıcılığı görevi vermektedir. 

Ġnsanlık tarihi, insanlığın ilk günlerinden bu yana ortaya çıkan anlayıĢ ve 

disiplinlerin biriktiği bir havuzdur. Her çağ, kendi anlayıĢını getirir ve o 

anlayıĢların kendi savunucularını ortaya çıkarır. Son yüzyılda Kemalizm ve 

Ġslamcılar, bu havuzda kendilerine yer edinmiĢler. Lakin çoğu zaman iki anlayıĢın 

modernleĢme konusunda farklı noktada bulundukları dile getirilmiĢtir. “Ġslam, 

modernliğin karĢısındaki bir Ģey değil, modern toplum ile baĢ etmenin bir aracı, 

yaĢam pusulası olmaktadır.”
34

Ģeklinde dile getirmeler olduğu gibi“…Ġslamcı 

hareket modernliğin Batı‟yla özdeĢleĢtirilmesine kafa tutarak yeni bir toplumsal 

dinamik yaratmaktadır”
35

biçiminde daha sert ayrıĢma noktalarının yazıldığı 

ifadeler de mevcuttur. O halde Ġslamcı kesim, modernleĢme sürecinin ana 

parçalarından bir tanesidir. Nilüfer Göle‟nin bu değerlendirmesinin somut halini 
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Türkiye‟deki siyasi aktörlerin ve kullandıkları siyasi argümanların son20 yılına 

bakıldığında açık bir Ģekilde görmek mümkündür. ÇağdaĢ Ġslamcılar, her ne kadar 

inanç ve dinin emrettiklerini yerine getirme gayreti içerisinde olsalar da aynı 

zamanda Ġslam‟a zıt olduğunu düĢündükleri mevcut sistemi “Ġslamla ama 

Ġslamsız” olarak yaĢamaktadırlar. Modern yaĢamda hem helal hem haramla 

yaĢayan, O‟nsuz ama O‟nun yolunda yaĢayan ve Ġslam çerçevesinde olsun ama 

Ġslama‟a uymayan da iĢimize geliyorsa o da olsun diyen bir bakıĢ açısına sahip 

Ġslamcı profiline evrilmiĢtir. ġu an mevcut sistemde bireylerin hayatta kalabilme 

adına kredi kartı kullanımı, bilinçli ya da bilinçsiz faize dayalı programların içinde 

kendini bulması bu sürecin sonucudur. “Ġslami defileler ve televizyonlardaki 

Ġslami talk-showlar da, radikal Ġslamcılar tarafından tüketim mantığının “Ġslami 

otantikliğe” nüfuz ediĢi olarak kabul edilmektedir.”
36

 

Dinsel pratikleri yöneten artık Ġslam‟ın kurumları değil, Müslümanların hem kiĢisel  

hem de kolektif özne inĢası içinde dinsel anlam arayıĢıdır. Bedenlere sinen, 

cinsiyet yüklenen, bedenin öğrenilmesi içine, mekan düzenlemesi içine giren bu 

pratikler aracılığıyla, belli bir yaĢama tarzı Ģekillenmektedir.
37

 

“ÇağdaĢ Ġslamcılık, bir baĢkaldırı olarak görüldüğü gibi kimilerince 

Göle‟nin deyimiyle bir boyun eğme olarak da görülmektedir.”38 

Modern bir Müslüman olmak “arada” var olmak demektir; çünkü 

özgürleĢmiĢ dindar kadınların kıyafeti sayesinde hem yakınlığı hem de baĢkalığı 

açığa çıkarır ve böylece diĢiliğe ve öznelliğe iliĢkin mevcut estetik tanımları altüst 

etmeye çalıĢır.”
39

.ModernleĢen Müslümanlar, bu altüst ediĢ ile söylemsel bir 

anlam kazanır. Laik bir zemin üzerine inĢa edilen Kemalist reformlara “ben 

buradayım” diyebilmektedir. Ġslami kesim için kadının ön plana çıkması zaman 

zaman eleĢtiriye sebep olsa da Ġslami görünürlüğü açığa vuran en önemli 

olgulardan bir tanesi özgürleĢmiĢ modern dindar kadınlardır. Gelinen bu noktada 

Göle, baĢka savunu yapmaktadır: “Batılı olmayan bir bağlamda modernleĢme 

projesi çok farklıdır, çünkü tam da bu alanlarda siyasal bir “BatılılaĢma” iradesi 

ortaya çıkar.”
40
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Göle‟nin düĢüncelerinin anlaĢılmaya çalıĢıldığı bu bölümde görülür ki 

modernleĢme homojen, bir bütün ve salt bir olgu değildir. PaydaĢları çok olan, etki 

alanı geniĢ olan ve evrensel bir kavram haline gelen modernleĢme tek bir coğrafya 

ile açıklanamaz. Açıklansa bile ondan sonraki süreçte yeni bir metodun 

kullanılması kaçınılmazdır. Bu durumu izaha en güzel örnek Ġslamcılar‟ı Göle‟nin 

değerlendirmesidir. Ġslamcılar‟ın modernliğe olan katkısı modernleĢmenin 

evrenselleĢtiğine olan emarelerindendir. Nilüfer Göle, modernleĢmenin bu denli 

evrensellik kazanması sonucunda “çoğulcu modernlik” ve “batı-dıĢı modernlik 

kavramına değer yüklemektedir.  

Çoğulcu modernlik, alternatif modernlikler, yerel modernlik ya da benim 

kavramsallaĢtırmaya çalıĢtığım gibi Batı-dıĢı modernlik kavramı, değiĢen 

modernlik deneyimi ve tanımı üzerine, farklı coğrafya ve kültürlerin konumundan 

bakarak yeniden düĢünme uğraĢısının bir parçasıdır.
41

 

2.4. Göle’ye Göre Ġslamcılık Kavramı 

Kemalist reformların ortaya çıkmasıyla geri dönülmez bir BatılılaĢma 

sürecine girilmiĢtir. Cumhuriyetin kuruluĢ sürecinde ortaya çıkan bu durumun 

belki de sosyolojik en iyi tespiti “yeni kimlik dayatıcılığı”dır. Laik bir zeminde 

Ġslami referansların göz ardı edilip yeni aktörler ve kamusal alanların 

oluĢturulması aslolandır. Onuncu Yıl MarĢı‟nda da geçtiği üzere on yılda on beĢ 

milyon genç yaratılmak istenmesi temel hedeftir. Mustafa Kemal, gerçekleĢtirdiği 

devrimlerin eğitimden sanata, toplumsal hayattan özel hayata Ģekil veren bir rol 

oynaması için tüm gayretini sarf etti. Bu uğurda gerçekleĢtirilen tüm devrimler 

için laiklik, bir sigorta niteliği taĢımaktadır. Hatta bu uğurda kimi zaman laiklikten 

ödün vermeme adına demokrasinin göz ardı edildiği dönemler de olmuĢtur. 

GerçekleĢmiĢ her devrim, kendi coğrafyasının madunlarının ideolojilerini 

ortaya çıkarır. O madunlardan biri Ġslamcılar, o ideolojilerden bir tanesi 

Ġslamcılıktır. BaĢarı ile sonuçlanan Kemalist reformlar, özellikle 1970‟lerde Ġslami 

hareketlerin toplumsal hayatta neĢvünema bulmasına sebep olmuĢtur.  

1970‟te Milli Nizam Partisi‟nin kurulmasından bu yana, Türk Ġslamcılığı belli bir 

temsil gücüne, hatta zaman zaman çatıĢmalar yaĢanıp kesintilere uğrasa da, bir 

siyasal meĢruiyet ve temsilcilik arayıĢına sahiptir.
42

 

Bu bağlamda Ġslamcılık kavramını değerlendirildiği zaman Nilüfer 

Göle‟nin ifadesi göze çarpmaktadır:  
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Ġslamcılığın çağdaĢ bir sosyal hareket olduğunu savunuyorum bu yazıda; 

Ġslamcılığın benliğin ve modernliğin kültürel çerçeveleniĢini eleĢtirel bir Ģekilde 

değiĢtirmeye çabaladığını öne sürüyorum.
43

 

ModernleĢen laik Türkiye, Ġslami hassasiyeti olan Ģahıslarda refleksif bir 

tutumla öze dönüĢ çabası doğurmuĢtur. “Ġslamcılık müslüman kimliğini 

alevlendirmekte ve onu modern dünyada yeniden inĢa etmektedir.”
44

. Ġslami 

hareketler, Batı modernliği karĢısında teslim olmamaya çalıĢmaktadır; fakat 

kendine bu modern dairede ifade alanı oluĢturabilecek bir kamusal alan 

arayıĢındadır. “Ġslamcı hareketler için de, köktenci bir biçimde modernleĢme ve 

ilerlemenin karĢısında olduklarını söylemek zordur.”
45

. Bu noktada farkındalığımız 

yeni kimlik dayatıcılığı üzerine olmalıdır. Ġslamcılık da tıpkı Kemalizm gibi 

modern dairede kendi kamusal alanını oluĢturup toplumsal dönüĢümünü yaĢatmak 

istemektedir. Ġslamcılıkta yaĢanan bu dönüĢüm siyasal süreçler içinde 

gerçekleĢmesinden dolayı kimi zaman popülist söylemlerde bulunulmadan da geri 

durulmamıĢtır. “Ġslamcılık gücünü dinin siyasallaĢmasından, toplumsal ve siyasal 

düzenle olan kendi çatıĢmacı iliĢkisinden devĢirmektedir.”
46

.“Dolayısıyla onun 

telkin ettiği Ġslam‟a dönüĢ, dinsel geleneklerden sapmayı andırır daha çok; 

dolayısıyla Kuran metninin tefsiri konusundaki dinsel otorite de demokratik bir 

aĢınma sürecinden geçer.”
47

 

2.5. Göle’ye Göre Kemalizm Kavramı ve Kemalistler 

19. Yüzyıl sonu itibariyle geri kalmıĢlıktan kurtulma adına yürütülen bir 

tartıĢma zemini bulunmaktadır: “Batının tekniğini alalım ama kültürünü 

almayalım”. Bu kuĢkusuz Ziya Gökalp‟in baĢlattığı “TürkleĢmek, ĠslamlaĢmak ve 

MuasırlaĢmak” söyleminin politik ve sosyal izdüĢümünde kaynağını bulur. Bu 

ikilemin dayandığı sorunsal ise “ülke, mevcut düzen içerisinde en iyi nasıl 

yönetilir?”. Osmanlı Devleti‟nin son çeyreğinden itibaren “Türkiye nasıl 

kurtarılabilir?” sorusundan hareketle temel tartıĢmaların bu ikilem üzerinden 

gittiğini söylemek yanıltıcı olmasa gerek. Dönemin muhafazakarları Batı‟nın 

tekniğini alıp Ġslami değer ve geleneklerin korunması gerektiğini savunmaktadır. 

Aksi halde Ġslami kaynakların yetersiz kaldığının ve Ġslam medeniyetinin yenilgiyi 
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tatmıĢ nesillerinin ortaya çıkacağını dillendiriyorlardı. Batıcılar ve devamında 

gelen Kemalist reformcular ise ilerlemenin ancak bir bütün halinde 

gerçekleĢtirilebileceğini iddia etmektedirler. Onlar için ilerleme, bir ruh ve beden 

gibidir; teknik ve kültürün ayrıĢtırılması, çağdaĢ dünyada Türk toplumunun bir kez 

daha yenilgisi anlamına gelecekti. “Kemalist modernleĢmenin hayata geçirilmesi, 

bu tartıĢmada Batıcıların muhafazakarlara karĢı zaferini göstermektedir”
48

 

Dünya‟yı Batıcı gözle okuma çabası içine giren Kemalizm, kendisine 

uygun pusulayı Ziya Gökalp‟te buldu. “TürkleĢmek, ĠslamlaĢmak ve 

MuasırlaĢmak” Cumhuriyetin kurucu kadrolarının ilham aldığı mottoydu. 

Kemalizm, cumhuriyet değerlerine uygun ve laik bir zeminde yaĢanması gereken 

Ġslami hayat istiyordu. Ġstenilen kadar Türk, Ġstenilen kadar Müslüman ve Ġstenilen 

kadar Hanifi.   

Nitekim Kemalizm‟i hazırlayan Türkçü akım(Ziya Gökalp‟in ilhamı) 

BatılılaĢma‟nın „asrilik‟ ile „islamcılık‟ arasında gidip gelen aĢırılıklarına Türk 

„ulusal kimliği ve terbiyesi‟ ile sınır koymaya çalıĢmıĢtır.
49

 

Bu durum, Türk toplumunun sistematik olarak yönetilmeye baĢlandığının 

en temel göstergesidir. Nilüfer Göle, Türk toplumunun her hücresinde bunu 

hissettiğini dile getirmektedir. Yüzyıllar boyunca “gaza ve cihat anlayıĢı” ile 

yönetilen Türk toplumu, artık muasır medeniyetler seviyesine ulaĢmak için 

yönetilmektedir. Yönetici seçkinlerin politik tasarrufu bu yönde farklı geliĢtiği için 

doğal olarak cumhuriyet değerleri ile kurulan yeni devletin düĢman algısı da 

değiĢmektedir. Nilüfer Göle‟ye göre Kemalizm‟in dört fobisi vardır: “ġeriatçılık, 

Kürtçülük, liberalizm ve komünizm.”
50

 

Göle, Kemalist medeniyet projesinin, devletin yapısını değiĢtirmekten 

ziyade Türk insanının gündelik alıĢkanlıklarını değiĢtirmekle eĢdeğerdi. Zira 

haklıydı. Cumhuriyet devrimleri ile oluĢturulan yeni habitus‟a baktığımız zaman 

yapısal olarak kamusal alanda artık yeni bir alan açılmıĢtır. “Yeni bir kamusal 

alan, yeni özgürlükler ve yeni bir toplum” için en önemli gösterge kadınlardır. 

Kemalizm‟in kadın konusuna yaklaĢımı medeniyet ve milliyetçilik ikilemine ıĢık 

tutacak niteliktedir. Çünkü kadın, hem medeniyet projesinde, hem milliyetçilik 

ideolojisinde Kemalist hareketin harcı olmuĢtur. Bir anlamda Kemalist reformların 

bayrağını kadınlar taĢımaktadır diyebiliriz.
51
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Kadın konusu, aynı zamanda Osmanlı Devleti‟nden Türkiye 

Cumhuriyeti‟ne kalan bakiyelerden biridir. Kadının kamusal alandaki konumu, iĢ 

hayatı, politik yönü, entelektüel alandaki yeri, modernleĢme içerisinde üstleneceği 

rol gibi birçok tartıĢma konusunun Osmanlı modernleĢmesinden bugüne getirilen 

temel meseleler olduğu görülmektedir.  

Kadın erkek giysilerinden (peçe, Ģapka, vs.) kadın erkek mekanlarının (haremlik, 

selamlık, vs.) belirlenmesine kadar, cinsiyetler arası iliĢkilerin düzenlenmesi 

medeniyetin en temel dairesini, baĢlangıç dairesini çizmektedir. Bu yüzden kadının 

konumu, BatılılaĢma, Kemalist medeniyet projesinin mihenk taĢıdır. Tanzimat‟tan 

itibaren süregelen tartıĢmalardan izlediğimiz gibi, Müslüman bir toplumda kadının 

özel kapalı aile mekânından dıĢ mekanlara çıkıĢı, mahrem alanın daralması, 

kadının görünürlük kazanması, erkeklerin arasına karıĢması gelenekçi Ġslam ile 

yenilikçi Batıcılar arasındaki en temel anlaĢmazlık konusu olmuĢtur.
52

 

Kemalist ideolojinin tepeden inmeci bir anlayıĢ ve doğal bir sürecin ürünü 

olmadan ortaya koyduğu bu yenilikler, derinlikli çözümlemeler getirmeden 

gerçekleĢtirildiği görülmektedir.  

Bu anlamıyla da, Türk modernleĢmesinin, modern değerlerin önemli 

özelliklerinden birisi olan herkesi eĢit derecede bağlayan baĢat bir kültürel alan ve 

değerler sistemi üretememiĢ olması, sistemin bahsi geçen meĢrutiyet sorunuyla 

derinden iliĢkilidir.
53 

Kökleri tarihin derinliklerine kadar inen Türk toplumu sağlam bir kültüre 

sahip olduğu gibi, sosyal değiĢmeye de her zaman yatkın olmuĢtur. Türklerin 

göçebe kültürden yerleĢik kültüre geçmeleri, daha sonraki dönemde ise Ġslam‟ı 

seçerek onun medeniyet dairesine
54

 girmeleri bunun en iyi örneğidir. Ġnsanlık 

tarihi boyunca medeniyetler daima birbirlerinden bir Ģeyler öğrenmek 

mecburiyetindedir.  Güngör‟e göre Türk modernleĢmesi tarihinde özellikle 

Cumhuriyetin ilk döneminde Batı medeniyetinden bir Ģeyler öğrenilmesi gerektiği 

inancı yaygınlaĢmıĢtır.
55

 

Türkiye‟nin BatılılaĢma modelini belirleyen Kemalizm, aydın kesimin ve ordunun 

–Ġslamcılık, Kürt kimliği, solcu ideoloji ya da liberalizm yoluyla ifade edilmiĢ 

olsun- sivil toplumun özerkleĢmesine karĢı duydukları ortak tepkiyle 

ĢekillenmiĢtir.
56
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Kemalizm kavramının ve o kavramın oluĢturduğu çevre üzere zihinlerdeki 

algısının ana hatlarını çizen Nilüfer Göle, 2017 yılında Ahmet Ġnsel ile yaptığı 

söyleĢide Kemalizm‟i yeniden tanımlamaktadır: “Kemalizm, Müslüman laikliğin 

en geliĢmiĢ, bir anlamda evrenselleĢmiĢ biçimini, uygulamasını ifade ediyor 

zaten.”
57

 

2.6. Göle’ye Göre Feminizm Kavramı 

Geleneksel toplum yapısından modern topluma geçiĢ için Türkiye 

Cumhuriyeti‟nin kuruluĢu önemli bir safhadır.  Türk toplumu ataerkil bir yapıya 

sahip iken reformcu bir yaklaĢım ile eĢitlikçi bir yapıya büründürülmek istendi. 

Kamusal alanın bölüĢümü için gerçekleĢtirilen düzenlemeler, bireysel statülerde 

ve toplumsal nizamda mahremiyet, gizlilik ve özel alanlarının yeniden 

kodlanmasına sebep oldu.  

Modern toplum hayatında kamusal alan paylaĢımına göz attığımız zaman, 

en dikkat çekici faktör kadındır. Kadınların toplum içerisindeki konumu edilgen 

bir halden etken bir hale geçirilmek istendi. Kadınlar, artık kamusal alanın 

kullanımında erkekler kadar söz sahibi olabilecektir. Bu durum Türkiye‟de 

feminist yaklaĢımların hayata geçirilmesine dair bir iĢaret fiĢeği oldu. Kadın 

hakları savunucuları, feminizme dair oluĢturulmak istenen paradigmayı tarihsel 

süreç içersinde belirli tanımlamalar ile toplumsal yapının bir parçası haline 

getirmek için uğraĢ verdi. Feminizm tanımına katkı yapan ve o tanımın 

kamuoyunda oluĢturduğu algının toplumsal hayatta dönüĢüme katkısı olan 

isimlerden birisi de Nilüfer Göle‟dir.  

Kadınların özgül kimliklerini tanımlayarak, kadın-erkek iktidar iliĢkilerini 

açığa vurarak inĢa ettikleri, feminist bilincin, kadının toplumsal aktör olarak 

ortaya çıkmasına yol açtığına vurgu yapan Göle, Feminist hareketle iktidar 

iliĢkilerindeki cins boyutunun görünürlük kazanmasına, kadın bilincinin 

oluĢmasına dayanak hazırlandığına vurgu yapmaktadır.  

Feminist hareket, aynı zamanda imparatorluk bakiyesi olan bu coğrafyada 

yerleĢik düzeni bozacak seküler bir anlayıĢtır. Kadının kamusal alanda statü ve 

rollerinin değiĢtirilerek mahremiyet ve gizillik algılarında bir ters yüz olma 
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gerçekleĢtirildi. Nilüfer Göle, kadınların yeni kimlik yapılarını feminizme borçlu 

olduklarını dile getirmektedir. Göle‟nin okumalarında birçok yerde feminizm 

temellendirilmek istenirken “KiĢisel olan siyasidir” vurgusu gözlerden 

kaçmamaktadır. “Feminist kimlik politikaları böylece siyasi yaĢamda cinsiyet eĢitliği 

değerlerinin ve cinsel özgürlük normlarının bizatihi üretimine 

katılmıĢlardır.”
58

“Feminizm, “insan” kategorisinin evrensel ve özgürleĢtirici iddialarını 

sorgular ve bunun yerine kadının farklılığını öne sürer.”
59

 

Feminizmin en doğal hali ile siyasal dıĢavurumu bu coğrafyada da neĢv-ü 

nema etti. Bu siyasi dıĢavurumu Kemalist reformlarda gören Nilüfer Göle, temel 

olarak bu durumun iki amacının olduğunu dile getirmektedir.  

1) Türk kimliğinin kolektif belleğe yeniden keĢfettirmek 

2) Türkler‟in Batı medeniyetine uyumluluğunu göstermek 

Gökalp‟in “Türkler‟in en esaslı Ģiarı feminizmdir” iddiası, gerek Mustafa Kemal‟in 

Türk dilinin ve tarihinin tüm Asya dillerinin ve ülkelerinin kökeninde olduğunu 

iddia eden “GüneĢ-Dil Teorisi” ve “Türk Tarih Tezi”, Türk “altın çağının” 

bugünkü Batı medeniyetiyle çeliĢmediğini, dahası ikisinin arasında bir fark 

olmadığını göstermeye yöneliktir. Türk milliyetçiliği, yükselen bürokrasinin 

Osmanlı‟dan farklılaĢma, ancak Batı‟yla özdeĢleĢme idealine zemin aramaktadır.
60

 

 

Nilüfer Göle, kadınların toplumsal yaĢamda sorunlarının çözümü üzerine 

ortaya çıkan tabloda mevcut sistemin kadın hakları arayıĢını “Kemalist feminizm” 

olarak belirtmiĢtir. “Kemalist feminizm de benzer bir Ģekilde kadın kimliğini 

“kadın insandır” ilkesiyle tanımlayacak, çalıĢma yaĢamıyla kadınların kamusal 

yaĢama katılmasını savunacaktır.”
61

Kemalist feminizm, kamusal alanın 

paydaĢlarını geniĢleterek Türk modernleĢmesi sözcülerine bir yenisini eklemek 

istiyordu. 

Türk modernleĢmesinin toplumsal kabulünün gerçekleĢmesi ve meĢruiyeti, 

sancılı bir süreci peĢinden getirdi.  Habitusun derinden sarsılması sonucu yeni 

benlik tanımlamaları oluĢtu. Statü ve rollerin değiĢimi, sınır çizgilerini geçiĢli bir 

hale getirdi. Muhafazakar kısıtlamadan kurtulamayan kadınlar, bir süre sonra 
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kendini feminist hareketlerin bir unsuru olarak buldu. Ġslami feminizm dinsel-

seküler ayrılığını sarsmaktadır, çünkü Müslüman kadınlar hem sofu hem de 

kamusaldırlar ve böylelikle din ile toplumsal cinsiyetin silinmesi arasındaki 

sınırları belirsizleĢtirmektedirler.”
62

Nilüfer Göle, feminist ve Ġslamcı 

yaklaĢımların birtakım ortak noktaları olduğunu dile getirmektedir. Zira haklıdır. 

Bu iki yaklaĢım temelde “farklılık” üzerine savunu yapar. Farklılıkları üzerinden 

hak ve özgürlükler mücadelesi vererek edilgen bir hale geçmeyi reddederler. 

“BaĢörtülü kadınlar, kendilerini seküler feminizmle olduğu kadar Ġslami otoriteyle 

de bir gerilim içinde bulurlar.”
63
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

BATI’NIN GÖLGESĠNDE MODERNLEġEN TÜRKĠYE 

 

3.1. Türk ModernleĢmesinde Basamaklar 

Türk toplumu iki yüzyıldan beri böyle bir modernleĢme süreciyle karĢı 

karĢıyadır. ModernleĢme ve BatılılaĢma zorunluluğu, Osmanlı devletinin 

duraklama döneminden beri Türk toplumunda bir problem olarak varlığını 

sürdürmüĢtür. “Modern Türkiye‟nin DoğuĢu” eserini yazan ve Türk 

modernleĢmesine yabancı olamayan Bernard Lewis‟e göre Osmanlı ordusu Ġkinci 

Viyana‟da yenilmiĢti. Ancak yenilgi toplumda büyük bir sarsıntı ortaya çıkarmıĢtı. 

Osmanlı ordusu, politikacıları ve aydınları arasında iki soruya yanıt aranmaya 

baĢlanmıĢtı: bir zamanlar zaferden zafere koĢan Osmanlı orduları Avrupa 

karĢısında neden hezimete uğramıĢtı? Bu yenilgiden sonra Osmanlı Devleti 

geçmiĢteki hakimiyetini nasıl yeniden kurabilecekti?
64

 

Çoğu yazarlara göre son yüzyıl tarihimiz boyunca “dünyada bizim kadar 

köklü bir kültür sarsıntısı geçirmiĢ ve tam bir kargaĢalık içerisinde kalmıĢ baĢka 

hiçbir millet”
65

 gösterilemezdi. 
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Osmanlı Devleti‟nin Ġkinci Viyana KuĢatması sonrası yaĢadığı yenilgiler 

ve Batı‟nın üstünlüğü ile karĢılaĢması önemli bir olguydu. Çünkü Ġslam dünyası 

on altıncı ve on yedinci yüzyıla kadar mevcut müessese, bilgi ve teknoloji 

birikimiyle öyle istikrarlı bir düzen meydana getirmiĢti ki; burada insanların 

değiĢmek ve yeni düĢünceler üretmek gibi kaygıları yoktu ve bunları teĢvik edecek 

unsurlara da ihtiyaç yoktu. ĠĢte Osmanlı Ģahsında Müslümanlar, Batıdaki 

ilerlemeyi ancak ilerlemenin kendileri için felaketler doğurmaya baĢlamasından 

sonra anlamaya baĢlamıĢlardır.
66

 

Türk modernleĢme tarihi, algılamaların ve kurguların sürekli değiĢtiği, 

sosyal iliĢkilerin insanları sürekli ĢaĢırttığı ve bunalımların farklı sebeplere bağlı 

olarak açıklandığı dönemlerden oluĢmuĢtur. Bu dönemlerin ilki Osmanlı‟nın son 

yüzyılı ile baĢlamıĢtır. Osmanlı tarihinde modernleĢme ilk dönem Batı‟nın bilgi ve 

tekniğini almak Ģeklinde algılanmıĢtı. Ama bu daha sonraki dönemlerde yaĢam 

tarzlarından kavramlara ve kurumlara kadar Batı‟yı bütünüyle taklit etme Ģekline 

dönüĢmüĢtür.  

Bu değerlendirme dikkate alındığında görülür ki, kültür ve modernlik 

alıntısında bir basamaklaĢmanın mevcut olduğu görülür. Ġlk ve en önemli 

aktarmalar silahlarda ya da teknikte olmuĢtur. Tenkil alanda modernleĢmeye 

ihtiyaç duyulmuĢtur, çünkü “bir toplum yalnız değer sisteminin de ötesinde bizzat 

kendi varlığının tehdit altına girdiğini görünce düĢmanın silahını almakta tereddüt 

göstermez.”
67

 

DıĢarıdan bir korkusu olmadığı yükselme çağında Osmanlılar, Batı‟dan 

kültür alıntıları yaparken çekinme göstermemiĢler, yararlı gördükleri Avrupa 

teknolojilerini alıp uygulamıĢlardır. Bu anlamda Osmanlı bu dönemde 

baĢlangıçtan beri baĢarılarını, güçlerini artıran yenilikleri benimsemekte tereddüt 

etmemiĢlerdir. Ancak alınan her unsurun bir kültürün parçası olması, Osmanlıyı 

bir kültürleĢme sürecine girmeye itmiĢtir. Osmanlı seçkin sınıfı, Batıdaki 

teknikleri alırken aynı zamanda yaĢam biçimleriyle ilgili adetleri de ister istemez 
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taklide baĢlamıĢlardır. Seçkin kesimin bu tavrına karĢı gelenekçi halk kitlelerinin 

tepkisi de aynı dönemde ortaya çıkmıĢtır.
68

 

Ġlk modernleĢme çabalarının teknikleri kapsamıĢ olması tekniklerin 

topluma kolay uyarlanabilir nitelikte olmasından kaynaklanır. Ġlmin alınması ise 

ilk aĢamada zordur, ancak teknoloji zihni melekelere ihtiyaç duyulmaksızın 

alınabilmektedir. Örneğin herhangi bir aletin nasıl yapıldığını bilmesek bile onu 

kullanmayı kolayca öğrenebiliyoruz. BaĢka bir ifade ile “manevi Ģeylerin intikali 

zordur, bir Ģey ne kadar maddeleĢirse o kadar çabuk intikal edebilir.”
69

 

Osmanlı modernleĢmesinin en buhranlı dönemi kuĢkusuz Tanzimat 

Dönemi olmuĢtur. Tanzimat döneminde Osmanlı modernleĢme algısını aĢarak 

“toplum yapısıyla iliĢkisi olmayan Avrupa‟daki mağazaların camekanlarından 

alınan medeniyet mallarının”
70

 olduğu gibi ülkeye getirilmesine dönüĢmüĢtür. 

Daha öncede bahsi geçtiği gibi bu dönem Batı yaĢamının ülkeye sokulmaya 

çalıĢıldığı dönem olmuĢtur. Bu dönem aynı zamanda modernleĢme felsefemizin 

bunalım ve çözülme çağıdır.
71

 

Bir baĢka değerlendirmeye göre ise “Türkiye‟nin yüzünü Batı‟ya dönmesi, 

kendini orada tanımlamaya çalıĢması, Doğu-Batı arasında sıkıĢana Türk 

toplumunun kimlik bunalımını hep sıcak tutmuĢtur. Oraya öteye ait olamama, 

ötede kabul görememe Türk toplumunda baĢlı baĢına bir tedirginlik durumu, 

neredeyse paranoyak bir durum yarattı.”
72

 

Genel bir değerlendirme yapıp Türk modernleĢme tarihinin epistemolojik 

bunalım yaĢadığı dönemleri üç baĢlık altında özetlemek mümkündür: 

1. Türkiye için gerekli unsurların Batı medeniyetinden alınması gerektiğinin 

savunanlar 

2. Batı‟nın bir bütün olarak almak gerektiğini ileri sürenler 
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3. Yerli kültürün saf kalması gerektiğini savunan ve medeniyetin teknik 

öğelerinin alınması gerektiğinin savunanlar
73

 

Bir toplumun modernleĢmesi için ayağını sağlamca basabileceği güvenilir 

bir kaynağa sahip olması gerektiği gibi, sosyal değiĢmeye yatkınlığının da olması 

gerekir.
74

Kökleri tarihin derinliklerine kadar inen Türk toplumu sağlam bir kültüre 

sahip olduğu gibi, sosyal değiĢmeye de her zaman yatkın olmuĢtur. Türklerin 

göçebe kültürden yerleĢik kültüre geçmeleri, daha sonraki dönemde ise Ġslam‟ı 

seçerek onun medeniyet dairesine
75

 girmeleri bunun en iyi örneğidir. Ġnsanlık 

tarihi boyunca medeniyetler daima birbirlerinden bir Ģeyler öğrenmek 

mecburiyetindedir.  Muhakkak ki; biz de oluĢmuĢ olan Batı medeniyetinden bir 

Ģeyler öğreneceğiz.
76

 

Batı‟nın Ortaçağ‟dan sonra sürekli yükselen geliĢme seyri, bilim ve 

teknikte önemli devrimler yaratmıĢtır. Batı‟nın bu seyri, dünyanın Ģartlarını da 

sürekli olarak etkilemiĢtir. Dünyanın Batı‟ya bağımlı olarak sürekli değiĢmeye 

baĢlaması sonucunda Osmanlı toplumu da diğer devletler gibi varlığını yeniden 

yorumlama ihtiyacı hissetmiĢtir.  

“DeğiĢme” kaçınılmaz bir gerçekliktir. Bu nedenle değiĢmenin baĢladığı 

Avrupa‟nın diğer toplumları da değiĢtirmesi kaçınılmazdı. Bu gerçeğin bir diğer 

ifadesi ise “medeni cemiyet, bir defa geri cemiyeti itmeye baĢladığı zaman, itilen 

cemiyet eski halini artık muhafaza edemez. Bu gerçeğe göre cemiyet, ya 

medeniyete intibak edecek, yahut da parçalanacaktır.”
77

 

Bu ilkeye göre, geliĢme seyri içerisinde artık geriye dönülmeyecek bir 

nokta vardır ki; bu noktaya eriĢtikten sonra sadece medeni olarak kalmak mümkün 

değildir. Toplum artık hiçbir kuvvetin durduramayacağı bir değiĢme girdabına 

takılmıĢtır.
78

 ModernleĢme insan dünyasını ikiye böler ve bu ikili yapıyı 

düzenleme görevini üstlenir. Buna göre insanların tek tek sahip oldukları 
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düĢünceler vardır. Bunun karĢısında ise bireylerden bağımsız sosyal yapılar ve 

kurumlar vardır. Bu bağlamda Türk modernleĢme tarihi ile ilgili açıklamalardan 

sonra “epistemikbunalım”ın daha iyi anlaĢılması için Ģöyle bir teorik çerçeve 

sunulabilir. 

3.2. Göle’de Türk ModernleĢmesi 

Göle Türk modernleĢmesini anlatmaya baĢlarken “yakın geçmiĢimize 

seçmeci ve sosyolojik bir yaklaĢımla baktığımızda, Tanzimat‟tan bu yana egemen 

olan ideolojik modele modernleĢmeci diyebiliriz” cümlesiyle baĢlamaktadır. 

Göle‟ye göre, baĢka bir deyiĢle modernleĢme hareketlerini tanımlayan, yönetici 

seçkinlerin geliĢmiĢ bir toplumun kültürel modelinden hareketle toplumu 

yönlendirmek istemeleridir. KuĢkusuz Göle‟nin yaklaĢımı Mardin‟in çevre-

merkez etkileĢimi örneğine uygundur. Mardin‟e göre toplumun bir merkezi ve bu 

merkezin etrafında bulunan çevresi vardır. Osmanlı Devleti merkezi olarak 

güçlüydü. PadiĢahlar ve seçkinler bu merkezde önemli bir güce sahipti. Ancak 

Mardin‟e göre toplum bu çevrenin içine kolayca girip oturmuyordu. Türk 

modernleĢmesi baĢtan beri merkez-çevre iliĢkisinin yanlıĢ kurulmuĢ olmasından 

dolayı sorunlarla baĢ ediyordu. Bizde modernleĢme, her dönem merkezin yani 

devletin çevreye yani topluma açılımı ya da baskısı sonucu olmuĢtur. Oysa batı 

toplumunda bu iliĢki tam tersine çevreden merkeze yani halktan devlete doğru 

kurulmuĢtur. ModernleĢme halkın ya da çevrenin isteklerinde merkezi kuĢatan bir 

etkiye dönüĢünceye kadar yayılmıĢtır.
79

Göle, tespitlerinin devamında 

modernleĢmenin tarihsel geç kalmıĢlık bilincine, Batıcılık kaygısıyla cevap 

verdiğini eklemektedir. 

Tarihselliği zayıf bir toplumda, yani yeninin -ekonomik, kültürel ya da bilimsel- 

içsel ve yapısal bir süreç olarak ortaya çıkamadığı bir toplumda, yönetici seçkin 

iradelerinin, modernleĢmeci ideolojiler aracılığıyla toplumu yönlendirmede ağırlık 

kazandığını görüyoruz.
80

 

Göle‟nin zayıf tarihsellik kavramına atıfta bulunmasının temel sebebi geri 

kalmıĢlığın, taklitçiliğin ve uydu bir toplumun bir resmini ortaya koymaktı. Batı 

modernleĢmesini dikkate alarak değerlendirmede bulunursak, zayıf tarihselliğin 

mevcut olduğu ülkelerden biri olarak Türkiye‟yi de eklememiz gerekmektedir. 
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Zayıf tarihselliğin pek çok emaresi vardır: Üretime dayalı olmayan bir tüketim, 

değerlerine bağlı oluĢturulmayan etik kurallar ve belki de en önemlisi ideolojiler 

içinde kaybolan toplumun kaos yaĢaması. Nilüfer Göle, zayıf tarihsellik kavramını 

üç sac ayağında ele almaktadır: 

i. Bugünün var olamaması 

ii. Doktrin fazlalığı 

iii. Tek aktör patolojisi 

Göle‟ye göre “Bugünün var olamaması” ülke dıĢındaki güçlere 

bağımlılığın ta kendisidir. Kendi gelenek ve ananelerine mesafe koymuĢ böylesi 

toplumların, baĢka benlikler içinde habitusunu oluĢturması kaçınılmazdır. 1900‟lü 

yıllarda hala etkin olan “Batı‟nın tekniğini alalım ama ahlakını almayalım” 

tartıĢmaları bir yana dursun; Göle, Batı modernleĢmesinin Türk toplumunun 

habitusuna sinmesiyle Batı‟ya ait her değerin içselleĢtirildiğini dile getirmektedir. 

Aslında “bugünün var olamaması”, benliğin ortadan kaybolması demekti. Hal 

böyle olunca topluma sunulan reçetelerle huzur bulamayan toplumun benlik 

arayıĢı kaçınılmaz bir süreçtir. Modern hayatı, istenilen biçimde yaĢamak için o 

hayata dair epistemolojik bir veri tabanı oluĢturulması gerekliydi. Bu noktada 

dikkat edilmesi gereken bir söylem bulunmaktadır: Habitusun(toplumu bir arada 

tutan tümel yapının) birbirinden farklı anlamlandırmalar ve tanımlamalar üzerine 

kurgulanmasıdır. Göle, bu durumu “doktrin fazlalığı” olarak değerlendirmektedir. 

“Toplumsal aktörlerin konumlarını ve kimliklerini “bugünün” toplumsal 

iliĢkilerinde tanımlamamaları ve kendilerini gelecekteki komünist, sosyalist ya da 

geçmiĢteki Türk altın çağıyla özdeĢleĢtirmeleri, toplumsal ve siyasal projelerine de 

yansıyor.”
81

aktör patolojisi ise zayıf tarihselliğin belki de en önemli sac ayağıdır 

ve sömürgeci mücadelenin en önemli kazanımıdır. Tek aktör, sadece kendi 

mevcudiyetinin istikbal ve istiklalini düĢünür. BaĢka bir aktörün statü ve rol 

arayıĢları, tek aktör için bir tehdittir. Söylem ve eylemler, dile getirilen tek aktör 

üzerine gerçekleĢmelidir. 

Aktör, ütopya aracılığıyla kendini tarihsellikle özdeĢleĢtirdikçe, yani kimliğini 

bugünün toplumsal iliĢkileri içinde değil gelecekteki ideal toplumun mutlak 
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değerleri içinde tanımladıkça rakiplerini-tüm diğer aktörleri- mevcut düzenle 

özdeĢleĢtirerek reddeder
82

 

Determinist bir anlayıĢla yaklaĢırsak sivil toplumun yanlıĢ kurgulanması 

sonucu ortaya çıkar ve evrensel değerlere tehdit teĢkil etmektedir. 

Her toplumun beyazları vardır. Bu normaldir. Sorun bu değildir. Sorun 

“kaliteli/kalifiye beyazları” olmayan bir toplum olmakta yatıyor. Bugünkü 

Amerika Amerikan beyazların, Almanya Alman beyazların, Ġngiltere Ġngiliz 

beyazların ürünüdür. Çok daha ilginç olanı, çağdaĢ demokrasi büyük ölçüde 

beyazların ürünüdür; tıpkı klasik Batı müziğinin beyazların ürünü olması gibi. 

Fakat onların beyazları farklı beyazlardır; geçmiĢlerine, halklarına, otantik 

kültürlerine küfretmez ve savaĢ ilan etmezler. Onların beyazlarıyla bizim 

beyazlarımız arasındaki önemli farklardan biri de, bizim beyazlarımızın baĢarısız 

olmasıdır; Türkiye‟nin beyazları, çağdaĢ dünyanın diğer beyazlarıyla mukayese 

edildiğinde, diz boyu baĢarısızdırlar: ekonomide, eğitimde, uluslar arası 

iliĢkilerde, Türkçülükte, Ġslamcılık‟ta, Ermenicilik‟te ve Kürtçülük‟te 

baĢarısızdırlar.
83

 

Öne sürdüğüm Ģey, bu totaliter eğilimlerin tarihselliği zayıf toplumlarda 

devlet ve toplum arasındaki özgül iliĢkiden kaynaklandığıdır. BaĢka bir deyiĢle 

ifade etmek istersek, toplumsal aktörler, geliĢme mitosu adına, geliĢmenin bir 

aracı olarak gördükleri devleti ele geçirmeye yönelik siyasal projeler ve eylemler 

ürettikleri ölçüde, sivil ifadelerden uzaklaĢırlar.
84

 

3.3. Türk DüĢünce DüĢüncesinde Kayıp Halka: Siyasal 

Cumhuriyet‟in kuruluĢu ile birlikte resmi olarak Anadolu coğrafyasına 

Türkiye denilmektedir. Pekey! Türkiye ne demektir? Kavramsal bir çerçeveden 

bakılırsa epistemolojik bir derinliği var mıdır? “Türk-iye” zihnimizde önce 

bulanık bir algı oluĢturmaktadır. Bir dil bilimci gibi parçalayarak o bütünü ele 

almamız gerekmektedir: Ġye anlam olarak ait demektir. Kelimenin anlam 

kurgulamasını yaptığımız zaman karĢımıza “Türk‟e ait” çıkmaktadır. Türklük‟e ait 
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olanı, Orta Asya‟dan at üstünde Anadolu‟ya kadar gelip ait olduğu anavatanından 

kilometrelerce ötede görmek Türk düĢüncesinde tamamlanmamıĢ olan kayıp olan 

halkanın bulunduğunun habercisi miydi? Ziya Gökalp‟e göre Türkler‟in tarihleri 

üç ayrı aĢamada medeniyet zümresine dahil oldu: “Ġlki kavmi devlet hayatı 

yaĢarken Uzakdoğu, ikincisi imparatorluk devrinde Doğu ve son olarak Batı.”
85

 

Bugün bir Alman düĢüncesi, bir Fransız düĢüncesi, bir Ġngiliz düĢüncesini hatta bir 

Arap düĢüncesini ayırt etmemize imkan veren belli özelliklerden söz edebiliyoruz. 

Bu düĢünce dünyalarına ait olarak dünyaya mal olmuĢ isimlerden söz edildiğini 

duyuyoruz. Ama bir Türk düĢüncesini ayırt etmemize imkan tanıyacak özelliklerin 

tecessüm etmiĢ olduğunu görmüyoruz.”
86

 

Cumhuriyet‟in kuruluĢ sürecinde bir yandan din eksenli siyasete karĢı 

çıkıldı; diğer yandan dini değerler gözetilerek diğer yandan evrenselci unsurlar 

göz önünde bulundurularak demokratik bir zemin oluĢturulmak istendi. 

Uygulamalar taklitçi olmayacak fakat Batı takip edilecek; değerler kamusal alanın 

her yerini iĢgal etmeyecek lakin değerlerden de kopuk olmayacak. 

“Kimliklerimizi koruyarak modernleĢebiliyoruz, modernleĢtikçe de 

kimliklerimizi, geleneklerimizi daha iyi anlıyoruz.”
87

Bu düĢünce tarzı Türk 

toplumunun her bir unsurunun birlikte hareket edebilmesi için itici güç oldu. 

Durkheim‟den ilham alan Ziya Gökalp, Anadolu‟yu bu manada etkilemiĢtir. O‟na 

göre medeniyet, parçaları milletler olan bir bütündür.”
88

Burada fark etmemiz 

gereken en önemli noktayı Göle‟nin deyimiyle dile getirelim: Gökalp, “bu devlete 

bir millet gerektiği”  fikrindedir. 

3.4. Batı’ya KarĢı ve Batı’nın Yanında Olmak 

Türkler, en tabi hakkı olarak istikbal ve istiklallerinin ne yönde seyretmesi 

gerektiğine Cumhuriyet‟in kuruluĢu ile karar verme durumuna geldi. Batı‟nın 

gölgesinde geçen 100 yıllık bir sürecin ardından Türkler için kazanılan bu 

bağımsızlık, ulusların medeniyet mücadelesinde biz de varız” demenin bir 

iĢaretiydi. Mustafa Kemal ve arkadaĢları, Türk milletinden aldığı destekle bu seyre 
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yön vermiĢtir. Türkiye Cumhuriyetinin kuruluĢ felsefesinde temel itici güç Türk 

milletini dünyaya entegre etme çabasıydı. Bu bağlamda Mustafa Kemal baĢta 

olmak üzere kurucu kadrolar, Osmanlı‟dan bugüne taĢınan Türk 

modernleĢmesinin sürdürülebilirliğini yeni uygulamalarla güncellemiĢlerdir. 

1. Mustafa Kemal,  Cumhuriyet‟in kuruluĢ sürecinde ve sonrasında 

gerçekleĢtirdiği yeniliklerin ve hayata geçirdiği devrimlerin gerekçesini Ģu 

sözlerle ifade etmiĢtir: 

“Yayınladığım programı bir siyasi parti için yetersiz ve kısa bulanlar oldu. Halk 

Partisi‟nin programı yok dediler. Gerçekten ilkeler adı ile bilinen programımız, 

itiraz edenlerin gördükleri ve bildikleri türde bir kitap değildi. Ama temel ilkeleri 

kapsıyordu ve  uygulanabilir nitelikteydi. Biz de, uygulanamayacak düĢünceleri, 

kuramsal bazı ayrıntıları yaldızlayarak yazabilirdik. Öyle yapmadık. Milletin her 

türlü yenilik ve geliĢmesi yolunda iĢ yapmayı, söz ve kurumları daha öncelikli 

gördük” 
89

 

2. Mustafa Kemal, yeni kurulan Cumhuriyet ile Türk Devleti‟nin varlık 

sorunsalını Ģu sözlerle dile getirmiĢtir:“Eski Osmanlı Ġmparatorluğundan 

yeni bir Türkiye Devleti doğmuĢtur. Bunu tanımak gerekir. Bu yeni Türkiye, 

her bağımsız millet gibi haklarını tanıtacaktır” 
90

 

3. Mustafa Kemal, devrimlerin kalıcı olabilmesi ve toplum yapısının sağlıklı 

iĢleyebilmesi için her Ģeyden önce inanç faktörünün önemine değinir:  

“Türkiye‟yi, böyle yanlıĢ yollarda, dağılma ve yok olma uçurumuna 

sürükleyenlerin elinden kurtarmak gerekir. Bunun için bilinen bir gerçek vardır, 

ona uyacağız. O gerçek Ģudur: Türkiye‟nin düĢünen kafalarını, büsbütün yeni bir 

inançla donatmak.. Bütün millete sağlam bir yürek vermek gerek..”
91

 

4. Mustafa Kemal, yeni kurulan Cumhuriyet ile dönemin uygarlık Ģartlarına 

yine ulaĢılacağını ve bunun elzem olduğunu Ģu sözlerle dile getirmiĢtir: 

“Asla Ģüphem yoktur ki, Türklüğün unutulmuĢ büyük uygar özelliği, büyük 

uygarlık yeteneği, bundan sonraki geliĢimi ile geleceğin yüksek uygarlık 

ufkunda yeni bir güneĢ gibi doğacaktır.”
92

 

5. Mustafa Kemal, Türk Milleti‟nde bulunan özellikler gereği bu milletin tarih 

sahnesinde yine yerini alacağını Ģu ifadelerle dile getirmektedir:  

Milletimiz kendisinde bulunan niteliklerini ve yeteneğini, Hükümetinin yeni 

adıyla, uygarlık dünyasına çok daha kolay anlatmayı baĢaracaktır. Türkiye 

Cumhuriyeti, dünyadaki yerine yaraĢır olduğunu yapacağı iĢlerle ispatlayacaktır.
93
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DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 

BUGÜNÜN VAR OLAMAMASI 

 

4.1. Türkiye Cumhuriyeti’nin ĠnĢası 

ÇalıĢmanın bu baĢlığı altında Türkiye Cumhuriyeti‟nin kuruluĢ sürecine Nilüfer 

Göle‟nin farklı çalıĢmalarında değindiği noktalarda analiz edilmiĢtir. Göle‟nin 

Türkiye Cumhuriyeti‟nin kuruluĢ sürecini betimlediği yazılarında aslında 

baĢlangıç noktası Türk modernleĢmesi hakkındaki yargısıdır.  

ModernleĢmenin yapısal ve evrensel niteliklerine iliĢkin son zamanlarda ortaya 

çıkan vurgudan önce 19. ve 20. yüzyıl reformcuları arasında yaygın bir Ģekilde 

kullanılan BatılılaĢma ve AvrupalılaĢma terimleri Batı‟dan fikirleri, tavırları, 

kurumları ödünç alma konusundaki gönüllülüğü açıkça ifade eder. neredeyse bir 

medeniyet dönüĢümü olan Türk modernleĢme tarihi böylesi bir kültürel değiĢimin 

radikal bir örneği olarak ele alınabilir.
94

 

Nilüfer Göle, mevcut değiĢimi ulus devlet olmanın ötesinde bir toplumu 

yeniden inĢa etmek olarak görüyordu. Bu değiĢim, toplumsal hayattan özel hayata, 

dini hayattan eğitim hakkına kadar her yerde kendini gösteriyordu. Bir medeniyet 

projesi olan Kemalizm artık vücut bulmalıydı. Göle‟ye göre Kemalist medeniyet 

projesi devletin yapısını değiĢtirmekten öte, yaĢam Ģekline, davranıĢ biçimlerine, 

gündelik alıĢkanlıklara nüfuz etmek istemektedir. Saltanat‟ın kaldırılması (1922) 

ve Cumhuriyet‟in kurulması (1923) bu konuda atılan ilk ciddi adımlardı. Mustafa 

Kemal, Türk milletini bu adımlar aracılığıyla salt yönetilen bir toplum olmaktan 
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çıkararak insanlık tarihinde birtakım sorumlulukları olan ve kendi tarihine yön 

veren bir millet olarak görmek istiyordu. 

Bütün Müslümanları içine alan bir Devlet kurmak göreviyle yükümlüymüĢ gibi 

görülen bir Halifenin, görevini yapabilmesi için Türkiye Devleti ve onun bir avuç 

nüfusunun Halifenin emrine verilemeyeceğini millete anlattım. Millet buna razı 

olamaz! Türkiye Halkı bu kadar büyük bir sorumluluğu, bu kadar mantık dıĢı bir 

görevi yüklenemez.
95

 

Özellikle Doğu toplumlarında görülen bir lider tarafından dini referanslar 

aracılığıyla bir milletin yönetilmesi Mustafa Kemal‟in görmek istemediği bir 

tabloydu. Toplumsal geliĢimin fıtrata uygun geliĢmesi ve her alanda cumhuriyet 

değerlerine bağlı bireylerin ortaya çıkabilmesi için dinin artık inanç statüsüne 

çekilmesi gerekliydi. Zira haklıydı da; insan, akıp giden bu hayatta kendini esarete 

bağlayan prangalardan ve varlığının önüne geçen tüm olgulardan kurtulmalıydı. 

Yöneten ve yönetilen arasında Ģeffaf bir iliĢki olması gerekendir. Bu yüzden 1924 

yılında halifelik kaldırıldı ve akabinde eğitim laik bir yapıya büründü.  

Seçkinlerle halk arasındaki mesafeyi azaltma yolunda ilk giriĢim, Türkçe‟yi 

sadeleĢtirmek ve yeni bir milletin dili olarak yeniden yaratmaktır. Kültürden 

medeniyeti anlayan Mustafa Kemal, milli kültür nosyonundaki anlam belirsizliğini 

ortadan kaldırır. Böylece, medeniyeti benimserken kültürel kimliğin korunmasını 

isteyen Gökalp‟ten açıkça ayrılır.
96

 

“Hakimiyet kayıt Ģartsız milletindir” anlayıĢı üzere kurulan Birinci 

Meclis‟in parti programında üç temel esas bulunmaktadır: Cumhuriyetçilik, 

Milliyetçilik ve Halkçılık. Toplumun tamamını kuĢatıcı bir dil kullanılması, somut 

adımlarını da gerekli kılıyordu. Birinci Meclis‟te bu somut adımları rahatlıkla 

görebilmekteyiz. Örneğin hemen hemen her farklı meslek erbabından asgari 

düzeyde mebus bulunmaktadır. Bundan daha da önemlisi ise kalpaklı, sarıklı ve 

fesli mebusların bulunmasıdır. Ġkinci meclis ile bu durum değiĢmektedir. 

TBMM‟de 1925‟te hukuksal çerçeveye oturtulan ġapka Kanunu, Meclis‟te 

bulunan farklı tarzdaki giyim kuĢam modellerinin önüne geçti ve mebuslar artık 

yeni çıkarılan kanununa göre Meclis‟te yerini aldı. Bir paradigmanın 

temellendirilmesini eleĢtirirken maddeye verdiği değeri parametrik haline 

getirmememiz gerekir. Fakat maddeye olan bakıĢ açısının değiĢimi, paradigmanın 

ne üzerine temellendirilmeye çalıĢıldığı hakkında bize doğru bir veri ortaya 

koyacaktır. Göle, bu değiĢimin eleĢtirisini Ģöyle dile getirmektedir: “Parti 
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baĢlangıçta kendini çekingen bir Ģekilde “halkın sentezi” olarak tanımlarken, en 

sonunda bütün halkı parti üyesi gibi değerlendirmeye baĢlar.”
97

Ġlerleyen yıllarda 

bu paradigma ilerlemeci ve birikimci bir hale gelir. 1937'de Laiklik, Milliyetçilik 

ve Halkçılık ilkelerinin de anayasaya eklenmesi, modern devletin inĢasının 

tamamlanması, kurucu değerlerin temellenerek oturması ve medeniyet projesinin 

son basamağının çıkılması manasını taĢıyordu. Laiklik ilkesiyle sadece din ve 

devlet iĢlerinin birbirinden ayrılmasından ziyade toplumun ve yaĢamın her 

alanında din ve vicdan özgürlüğünün sağlanması, dinin bir ticaret ve sömürü 

olarak kullanılmasının önüne geçilmek istenmiĢtir. Türkiye "Cum"huriyeti'nin 

temellerinin atıldığı "cum" "cem" yani cem olmak cemaat olmak, birlikteliği yeni 

temellerde sağlamak amacının sadece din olgusu üzerinden değil, dinin ve tüm 

milli değerlerin temelinde sağlanması amacıyla laiklik ilkesinin önemini bu 

anlamda görmekteyiz. 

Milliyetçilik ilkesiyle birlikte ulus devlet olma anlayıĢı pekiĢtirilmiĢ, 

yıkılan imparatorluklardan sonra kurulan modern ulus devletlerin çizdiği yolda bir 

adım atılmıĢtır. Milliyetçilik olgusunu ırkçılıktan ayıran Mustafa Kemal Atatürk, 

milliyetçiliğe üst kimlik olarak mana yüklemiĢ, Misak-ı Milli sınırları içerisinde 

yaĢayan herkesin "Türk" olduğunu ifade etmiĢtir. Bu bağlamdan hareket 

edildiğinde milliyetçilik ilkesinin birlik, bütünlük ve beraberliğin pekiĢtirilmesi 

açısından öneminin büyük olduğu aĢikardır. Yeni kurulan bir devlet açısından 

asgari müĢtereklerde buluĢmanın bir ayağı olan milliyetçilik "millilik" ve "millet 

olmak" olarak da tanımlanabilir. 

Hakimiyetin kayıtsız Ģartsız milletindir sözünün anayasaya yansıyan yüzü 

ise halkçılıktır. Halkçılık ilkesiyle ulus devlet sınırları içerisinde yasayan herkesin 

eĢitliğini gözetmek, kimseyi ayırtetmeksizin tüm halkı ve her bireyi eĢit kabul 

etmek amaçlanmıĢtır. Kurucu kadro, bu anlayıĢ üzerine politikalarına yön 

vermiĢtir. Dönemin koĢulları incelenecek olursa halkçılık ve milliyetçiliğin ise 

birbirini tamamlayan önemli iki unsur olduğu görülmektedir.  

Cumhuriyet dönemi Türk modernleĢmesinin kurucu unsurları olarak iki temel 

maddeden söz etmek mümkündür: 

1. BireyselleĢme 
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2. Kadın Hak ve Özgürlükleri 

Doğu toplumlarının karakteristik özelliğini taĢıyan Türkler, cemaatçi 

iliĢkilerin ve bir tebaaya ait olmanın gerekliliklerini yerine getirmekteydi. 

BireyselleĢmenin ön planda olmadığı ve kadınların kamusal alan kullanımına dair 

kısıtlamanın olduğu bir toplum mevcuttu. “Hep cemaatçi iliĢkiler içinde yaĢamıĢ 

insanlara, bu iliĢkilerin ve kültürün dıĢında yeni bir kimlik kazandırmak kolay 

değildi. Cumhuriyet‟li yıllar boyunca yukarıdan aĢağıya gerçekleĢtirilen 

modernleĢmeci reformlarla bu geleneksel kültürün üstesinden gelinmeye 

çalıĢıldı.”
98

 

Nilüfer Göle, muasır medeniyet seviyesinin üstüne çıkmak adına ortaya 

konulan modernleĢme idealini Türk toplumu için bir zemin arayıĢı olarak 

görmektedir. : 

“Bu muhayyel (imaginare) Türk kültürü bir yandan Osmanlıcılığa karĢı 

unutulmuĢ Türk kimliğini kolektif belleğe yeniden keĢfettirmek, diğer yandan 

Türkler‟in Batı medeniyetine uyumluluğunu göstermek için kullanılmıĢtır.”
99

 

4.1.1. 1950-80: Genel Bir BakıĢ 

1950‟li yıllarda yukardan değiĢim ve devletçiliğin sorgulanması ve buna 

paralel olarak pazar ekonomisine ve toplumun serbestçe geliĢimine fırsat 

tanınmasıyla birlikte bir dönemece gelinir. BaĢka bir ifadeyle, devletçi müdahale 

tarzı yerini kapitalist geliĢme tarzına bırakır.
100

Demokrat Parti, gelinen süreçte 

liberal ekonomik programlar uygulama kararı alır. Mevcut iktidarın bu 

uygulamaları baĢarısızlıkla sonuçlanır. Nilüfer Göle‟ye göre bu politikadan tek 

çıkar sağlayanlar baĢlıca büyük toprak sahipleri, tüccarlar ve bankacılar 

olur.
101

Siyasal süreçlerin esasında kamusal alanda bir yer edinme ve inanılan 

değerleri etkin kılabilme adına güç kullanımı olduğunu fark ettiğimiz zaman, 

Kemalist devrimler sonucu ortaya çıkan elit tabakanın ve orta sınıfın bu 

politikadan çıkar sağlayamadığı için 27 Mayıs 1960‟ta gerçekleĢen darbenin en 
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önemli destekçileri olduğunu fark edeceğiz. Bunu doğrular nitelikte olan bir 

açıklama askerlerin yaptığı darbe sonrası ilk bildiride geçmektedir: 

Devleti, yasaları, adaleti, ahlakı, kamu çıkarlarını ve kamu hizmetini yürütmesi 

gereken Devlet, aylardır ve hatta yıllardır, sınıf çıkarlarını ve kiĢisel ihtiras ve 

iktidarı temsil eden maddi bir güç haline gelmiĢtir. Bu nedenle siyasi iktidar, 

ordusuyla, adalet mekanizmasıyla üniversiteleriyle, basınıyla, kamuoyuyla ve 

Atatürk‟ün yarattığı inkılap ve kurumlarla her türlü bağlantıyı kaybetmiĢtir.
102

 

“1971 Martı‟nda bu siyasal ve ekonomik huzursuzluk ortamında yeni bir 

darbe yapılır. Yeni askeri iktidar toplumsal düzeni ıslah etme ve ekonomik 

geliĢmeyi yeniden baĢlatma amacındadır. Bir kez daha iktidar sivillere 

devredilir.”
103

Akabinde bu tarihten sonra 1980 darbesine kadar koalisyon 

hükümetleri birbirini izleyecektir.  

Cumhuriyet devrimlerinin geçen zaman içinde toplumsal yapının sinir 

hücrelerine iĢlemesi ile Kemalizm, Türk milletinin evrildiği sürece göre kendine 

tarihin akıĢı içerisinde en tabi hali ile Ģekil verme gereksinimi duymaktadır. Göle, 

Kemalizmin bu süreçte dört fobisinin ortaya çıktığını dile getirmektedir: 

1. ġeriatçılık 

2.  Kürtçülük  

3. Liberalizm  

4. Komünizmin 

“Nitekim askeri darbeleri (özellikle 1960 ve 1971darbelerini), sivil 

toplumun geliĢmesini kendi alanını istila ve ilkelerine tehdit olarak gören otoriter 

Kemalizmin hegemonya arayıĢı olarak yorumlayabiliriz.” 
104

 

4.1.2. Kemalist Bir Sorun: Milli Nizam Partisi 

“Siyasal sistemden “toplumsal aktörler”in dıĢlanmasına iĢaret etmek 

amacıyla “periferi” olarak adlandırdığımız dini teminat ortadan kalktığında 

“toplum”a dönüĢür; siyasal sistem açılır ve sivil eylem kapasitesi 

geliĢir.
105

Göle‟nin ortaya koyduğu bu çerçeveden baktığımız zaman 
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Cumhuriyet‟in kuruluĢ sürecinde ortaya konan hedefin, dini değerlerin 

dayatıcılığından kurtarılarak bireylerin özbenliklerini ortaya koymaları olduğu 

görülmektedir. Bu durum Ġslam‟a karĢı bir tavır olarak algılanmaması 

gerekmektedir. 

Burada maksût olan meclis-i alinizi teĢkil eden zevat yalnız Türk değildir, yalnız 

Çerkez değildir, yalnız Kürt değildir, yalnız Laz değildir. Fakat hepsinden oluĢan 

Ġslam unsurlarıdır. Hayatını Ģeref ve Ģanını kurtarmak için azmettiğimiz emeller, 

yalnız bir unsur-u Ġslama münhasır değildir. Ġslam unsurlarından mürekkep bir 

kitleye aittir.
106

 

Anadolu coğrafyasında yaĢayan Türk milleti için Ġslam‟ın birleĢtirici etkisi 

ve Ġslamcılar‟ın uzlaĢıcı tavrı reform hareketlerinin geliĢmesinde bir basamak 

niteliği taĢımaktadır. Bu durum hem Türk siyasetine hem de Ġslamcı harekete bir 

katkı sağladı. 70‟li yıllara kadar kadar kenara itilen Ġslamcılar, süreç içinde 

sergiledikleri birleĢtirici tavır sayesinde siyasal temsiliyet hakkının doğmasına ve 

bunun meĢruiyet bulmasına sebep oldu. 

“1970‟te Milli Nizam Partisi‟nin kurulmasından bu yana, Türk Ġslamcılığı 

belli bir temsil gücüne, hatta zaman zaman çatıĢmalar yaĢanıp kesintilere uğrasa 

da, bir siyasal meĢruiyet ve temsilcilik arayıĢına sahiptir.” 
107

Bu kimlik arayıĢında 

ilk Ġslamcı partiyi kuran Necmettin Erbakan, Milli GörüĢ fikri ile yıllarca kilit rol 

oynadı. Türk milletinin sosyolojisinde Ġslami bilincin bir karĢılığı olması, Türk 

siyasetinde Milli GörüĢ‟ün etkin olmasını beraberinde getirdi. 1920‟li yıllar 

sonrası Kemalist reformlar sonucu ortaya çıkan hak ve özgürlükler açısından 

kamusal alanın kullanımında değiĢimin yaĢanması, Milli GörüĢ Hareketi‟nin 

Ġslamcı kesimde bulunan insanların sözcülüğüne soyunması onları kamusal alanın 

kullanımında birer paydaĢ yaptı. 60, 71, 80 ve 28 ġubat darbelerinin yaĢanmasının 

temelinde kamusal alan kullanımında paydaĢ olma arzusu yatmaktadır. Nilüfer 

Göle, Kemalist reformlar üzerine kurulan Türkiye‟de modernleĢmeci dünyanın 

tasavvurunu kuran iki paydaĢın ödevlerinin geçen bu süreç içinde belirginleĢtiğini 

ifade eder. Kanaatimce bu iki paydaĢın ilki laik, Kemalist ve ulusalcı olanlardır. 

Ġkincisi ise milliyetçi, muhafazakar ve kendini Müslüman mahallesinde 

addedenlerdir. Esasen bu iki grubun evrilme süreci, Batı gölgesinde geliĢen 

Türkiye Cumhuriyeti‟nin yarınlarını Ģekillendirecektir. Cumhuriyetin pozitivist 
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devrimlerine karĢı Ġslamcıların dönüĢtürücü gücü nasıl bir yol haritasının 

oluĢumunu ortaya koyacaktı? Pekey, bu minvalde bakıldığında dönüĢtürücü gücün 

Ġslami geleneğe sahip olan insanların nasıl bir süreçten geçtiğini net ifadelerle 

tasvir etmekte fayda var: 

Milli Nizam‟dan Milli Selamet‟e, oradan Refah‟a Fazilete ve Saadet‟e uzanan isim 

değiĢiklikleri, seküler Kemalist merkezle Türk-Müslüman taĢra arasında süregelen 

güç mücadelesinin baskılarını ve aynı zamanda her bir dönem boyunca partinin ana 

siyasal platformunu yansıtmaktadır.
108

Böylece, demokratikleĢme süreci daha çok 

“Ġslami hareket”ten yana iĢleyiĢini sürdürmüĢtür. Ama aynı zamanda “Ġslami 

hareket” bu dönemde partileĢme sürecine girmiĢ ve Necmettin Erbakan‟ın 

liderliğinde Milli GörüĢ ideolojisi Türk siyasi hayatında derin bir etki yaratmıĢtır. 

Milli GörüĢ ideolojisinin Adalet ve Kalkınma Partisi‟nin ideolojisinin 

Ģekillenmesinde de büyük bir rol oynadığını söyleyebiliriz.
109

 

4.1.3. Kadın Hak ve Özgürlüklerine Dair 

Cumhuriyet‟in kuruluĢ süreci, imparatorluk döneminden kalma 

alıĢkınlıkların geride bırakılabilmesi için uygun bir zemini ortaya çıkardı. 

Toplumsal hayatta ortaya çıkan yeni kamusal alanlar, bu durumun ifadesidir. 

Hemen hemen her alanda insana dair hakların iadesi yerine getirilmektedir. 

Toplumsal hayat için ortaya konulan Türk Medeni Kanunu, yeniliklerin tek elden 

gerçekleĢmesinin bir ilanıydı. Türk Medeni Kanunu, miras ve seçme-seçilme 

hakları gibi temel konularda kadınlara pozitif anlamda toplumsal statü veriyordu. 

Bu duruma mecliste kadınların mebus olarak bulundukları temsiliyetini de 

sayabiliriz. 

1926 yılında Ġsviçre medeni kanunun kabulü ve 3 Nisan 1930‟da seçme ve seçilme 

hakkını kadına tanıyan Belediye Kanunun kabulü, 1934‟te de kadınlara Mebusan 

Meclisine seçilmesi için gereken imkan tanındı, bundan sonra da 1 Mart 1935‟te 

kadınlar 18 milletvekiliyle meclise girdiler.
110

 

Bu dönemde kadın hak ve özgürlükleri adına olumsuz bir geliĢme yer 

almaktadır.Nezihe Muhiddin önderliğinde 16 Haziran 1923‟te Türkiye 

Cumhuriyeti‟nin ilk siyasal giriĢimi olarak ortaya çıkan Kadınlar Halk Fırkası, bu 

olumsuz geliĢmenin adıydı.  

TBMM o yıllarda kadınlara parti kurma hakkı vermediğinden ve “kadın-erkek 

ayrımı yaptığı” gibi basit bir gerekçe yüzünden partiyi kapatır. Kadınlar Halk 
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Fırkası, sonradan Türk Kadınlar Birliği‟ne dönüĢür ve kadınların seçme ve seçilme 

hakkı elde etmesi için çaba verir.
111 

Bu durum ile Mustafa Kemal‟in Cumhuriyet‟in kuruluĢ sürecinde, asırlar 

boyu ataerkil bir aile ve toplum yapısı üzerine hareket eden Türk milletinin 

oluĢturduğu dinamikleri göz ardı etmediğine bir emaredir. 

Nilüfer Göle, Cumhuriyet‟in kuruluĢ sürecinde kadın‟ı bir düĢüncenin 

bayraktarı olarak gören Kemalist ideolojinin 1950 sonrasında kayda değer bir 

sosyolojik unsur olarak görmeyip toplumsal gündeme getirmeyiĢini, Kemalist 

kadın kimliği ile feminist bakıĢ açısı arasında ayrıĢmanın baĢlaması olarak 

görmektedir. 

Cumhuriyet devrimleriyle birlikte ilk defa erkeklerle birlikte aynı sınıflarda karma 

eğitim alma imkanına kavuĢan ilk kuĢak kadınlar Nilüfer Göle‟nin tabiriyle 

“diĢiliklerinden soyutlanmıĢ” erkeksi kadınlar olarak yetiĢtirilmiĢlerdir. Bu 

kadınlar büyük bir heyecan ve coĢkuyla devrimlere sahip çıkarak kent 

varoĢlarındaki kadınları da bu yönde eğitme yoluna koyulmuĢlardır.  Bu kadınlar 

1950‟lerde kent varoĢlarındaki yoksul kadınlara ücretsiz pardösü ve eĢarp 

dağıtarak bu kadınları kara çarĢaftan kurtarmaya çalıĢmaktaydılar.
112

1950‟lerden 

1970 ortalarına kadar kurulan kadın derneklerinin pek çoğu, bugün de 

sürdürdükleri kazanılmıĢ hakların; özellikle laik bir devletin Ġslami bir düzene geri 

dönülmesine karĢı sağladığı güvencelerin savunusuna öncelik verdi ve bunu hemen 

her yıl Cumhuriyet‟in önemli günlerinde düzenlenen törenlerde dile getirdi.
113

 

Nilüfer Göle, toplumsal yapının sinirlerine iĢleyecek bu eylemlerin, 

kadının bastırılan diĢiliği ve bireyselliği,  kadın-erkek iktidar savaĢı sonucunda 

gerçekleĢtiğini dile getirmektedir.  1950-80 tarihleri arasında kayda değer geliĢen 

bir baĢka geliĢme, Türkiye Ulusal Kadınlar Partisidir. 16 Kasım 1972‟de kurulan 

bu parti, resmi kuruluĢunu gerçekleĢtirerek siyasi partiler arasında yer alan ilk 

resmi feminist partidir. 

“Parti, amacını kadınların ülkenin kaderine  erkeklerle eĢit olarak katkıda 

bulunmalarının koĢullarını sağlamak, kadının da insan ve  vatandaĢ olduğunu 

topluma kabul ettirmek olarak ifade ediyordu. Parti daha sonra 1972 ve 1977 

seçimlerine katılamamıĢ, 1980 askeri darbesinden sonra kapatılmıĢtır.” 
114 

Türkiye‟de feminizmin 1980 sonrası, 12 Eylül Askeri Darbesi‟nden sonra 

yaygınlaĢtığı temel kanıdır. “BaĢta ġirin Tekeli, YeĢim Arat, Nilüfer Göle ve 
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Deniz Kandiyoti olmak üzere birçok sosyal bilimci 1980 yılından sonra ortaya 

çıkan politik boĢluğu feminizmin ortaya çıkmasına olanak verdiği görüĢündedir
115

 

4.2. Doktrin Fazlalığı: 80 Sonrası Politik Kültür ve Yükselen Değerler 

1920‟lerden sonra tek bir parti ile yönetilmeye çalıĢılan ülke yönetiminin 

birbirinden farklı ideoloji ve yaklaĢımların kamusal alanda bir arada 

mevcudiyetlerini temsil etme haklarının serbestisi ile Türkiye çok partili yaĢama 

geçmiĢ bulunmaktaydı. Türkiye Cumhuriyeti‟nde daha önceleri ideolojilerin 

kesiĢme ve karĢılaĢma alanları bu denli ortaya çıkmadığı için ideolojilerin toplumu 

derinden etkileyecek bir çatıĢma alanını doğurmakta idi. Genel bir çerçeveden 

baktığımız zaman ideolojik metaforların kullanabilmesi uğruna 60 ve 71 

darbelerinin sosyolojik temelli zemininin hazırlandığı görülmektedir.  Bu durum 

darbeler ve anayasalar vasıtasıyla de fact edilerek demokrasinin epistemik ve 

ontolojik çerçevesine yeni bir görünüm kazandırmıĢtır. Nilüfer Göle, 80 sonrası 

politik resmi bir “consensus” arayıĢına tekabül ettirmekteydi.
116

Göle, ideolojilerin 

gözle görülen ayrımcı yanlarının kaldırılarak birbirlerini keĢfetmelerini, 80 sonrası 

politik kültürü en iyi anlatan resim olarak görmektedir.  

4.2.1. Ġslamcılık 

80 sonrası Ġslamcı gelenekte görülen değiĢimleri ĢehirleĢme üzerinden 

okumak, bize en faydalı okumayı sağlayacaktır. Kırsal alandan kentsel alanlara 

hızla geliĢen göçün Ģehirdeki sosyolojik yapının değiĢimini de beraberinde 

getirecektir. ġehrin habitusunu etkileyen en önemli faktör, laik, Kemalist ve 

ulusalcıların yerine milliyetçi, muhafazakar ve Ġslamcı gelenekten insanların göç 

etmesiydi. Kamusal alanların paylaĢımında farklı düĢünce yapılarının karĢı karĢıya 

gelmesi söz konusuydu. 80 öncesi bu durum belirgin bir Ģekilde görülmüyordu. 80 

sonrası kamusal alanda bu karĢılaĢmanın ortaya çıkardığı tablo ideolojik 

duvarların kısmen de olsa yıkılmasını sağlamıĢtır. 

Örneğin Ortodoks olmayan sivil solun öncülüğünü yapan yeni Gündem dergisi, 80 

sonrasında liberal kanadın temsilcilerinden Nazlı Ilıcak‟la yaptığı röportajı 

kapaktan vermiĢtir. Sol sadece liberallerle değil, Ġslami hareketle de iliĢkiye girmiĢ, 

hatta Murat Belge‟nin Batılı-ilerici / Ġslamcı-gerici ikilemleri üzerine eleĢtirileri, 

Ġslamcı camiada referans kaynağı bile olmuĢtur. 1980 sonrasına özgü ifade 

                                                           
115

 Kılıç , a.g.e 354. 
116

 Nilüfer Göle, Melez Desenler,Metis Yayınları, Ġstanbul, Dördüncü Basım, 2011, s.38 



62 
 

biçimlerinden biri olan panel, forum ve konferanslar izleyici kazanmıĢtır. Ġslami 

hareketler de bu tür platformların organizasyonundan geri kalmamıĢlar, paneller 

düzenleyerek sol ve liberal kanadın temsilcilerine masalarında yer 

vermiĢlerdir.
117

Ġslamcı hareket, modernizmin belleklerden sildiği müslüman 

kimliği kolektif bir biçimde yeniden yaratmakta, toplumsal aktör olarak yeniden 

ortaya çıkmaktadır. 80‟lerden itibaren hız kazanan bu süreç, 50‟lerde sivil 

toplumun göreli olarak geliĢmesiyle baĢlamıĢtır. Ġslamcı hareketlerin siyasi 

yükseliĢinin ardında aynı zamanda yeni grupların yukarıya doğru toplumsal 

yükseliĢi ve toplumsal katılımı biçim kazanmaktadır.
118

 

“Bu nedenle Ġslamcı hareketleri Batı karĢıtı, gelenekselliğin ve gericiliği 

temsilcileri olarak görmek bilgi haznemize pek bir Ģey katmayacaktır.”
119

Göle, 

Ġslamcı hareketleri Cumhuriyet‟in ideolojik kuruluĢunun tam ortasında yer 

almadığı için Cumhuriyet‟e karĢı bir tepki olarak görülmesini bir kolaycılık olarak 

dile getirmektedir. Orjinine yani kaynağına baktığımız zaman da Ġslamcılık 

modernleĢmenin getirdiği en temel ürünlerden biridir ve modernleĢmenin bir 

ürünü olarak görülmesi gereklidir. Ġslamcıların yaĢadığı kent hayatı sonucu, 

modern Türk toplumuna kattığı unsurlardan ilk aklımıza gelenler: Kentli türbanlı 

Müslüman kızlar, Anadolu Kaplanları, Milli GörüĢ. 

Kemalist bir anlayıĢ tarafından oluĢturulan Türk modernleĢmesi, çağdaĢ ve 

sosyal hareketlere zemin hazırlamıĢ ve bunlara kamusal alanda yer açmıĢtır.  

Göle‟ye göre çağdaĢ bir sosyal hareket olan Ġslamcılık, kamusal alanda kendine 

yer edinebilmek için ev ödevi olarak gördüğü hususlar Ģunlardır: 

i. ÇağdaĢ Ġslamcı hareketlerin yeniden canlanma hareketleriyle Ġslam‟ın 

bozulmamıĢ ruhunun yeniden keĢfedilmesi gerektiğine iliĢkin 

düĢünceyi paylaĢması ve özgün kaynaklara geri dönülerek baĢarılması  

120
 

ii. “Ġslamcılık, iktidara gelip gelmemekten ve siyasal stratejilerden 

bağımsız bir Ģekilde, Ġslami tanımları dönüĢtürerek, yeni aktörler 

yaratarak, yeni kamusal mekanlar oluĢturarak, benlik ve modernliğin 

geçerli kültürel programlarını sorgulaması 
121

 

iii. Ġslamcılığın diğer yeni sosyal hareketlerle benzer bir kolektif ve kiĢisel 

güçlenme kalıbını paylaĢması; yani farklılığı, hem de dıĢlanmasına ve 
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damgalanmasına neden olan farklılığı (Müslüman, siyah, kadına ya da 

eĢcinsel) benimsemesi.
122

 

iv. Zihinlere yerleĢmiĢ kaderine boyun eğen, pasif, yumuĢak baĢlı, 

itaatkar, geleneksel Müslüman kadın imgesinin evinin kapalı kiĢisel 

dünyasından çıkarak kolektif kitlesel hareketlere karıĢan, aktif, 

talepkar, hatta militan olan Ġslamcı kadınlar tarafından kırılması
123

 

v. Ġslamcılığın kenardaki Müslümanlara siyasal dıĢavurumun yeni yolları 

ve gündelik hayatın idamesi hususunda yeni bir kılavuz sağlaması
124

 

Nilüfer Göle esasen Ġslamcılık terimiyle 70‟lerde ortaya Ġran devrimiyle 

ortaya çıkan ve 80 sonrasında diğer Ġslam coğrafyasında yayılan Ġslamcı hareketi 

kast etmektedir. Çünkü Ġslami hareket Türkiye‟de olduğu gibi kırsal yaĢamdan 

kent hayatına geçen Müslüman profilinin değiĢim  gösteren sürecinin öznesi ve 

içinde yaĢadığı toplumu dönüĢtüren gücünün failidir. Bu noktada kast edilen 

radikalizm, eğitimli insanlar yolu ile mevcut Ģartlar içerisinde gelenekçi yapının 

modern hayata uygun bir Ģekilde korunmasıdır. Göle‟nin Ġslamcılık konusunda 

çizdiği çerçevenin “Ģimdiki zamanı öne çıkaran yönelimi, Asr-ı Saadet anlatısının 

iĢlevini reaksiyoner bir jest olarak konumlandırmakta ve 1980 öncesini modernlik 

dıĢına, 1980 sonrasını ise “alternatif” modernliğin alanına sabitlemektedir.”
125

 80 

öncesi Ģimdiki zamanının öne çıkarılması 80 sonrası bugünün var olamamasına bir 

ön hazırlık mıydı? 

Türkiye deneyiminin diğer Müslüman ülkelere göre özgüllüğü ise, en radikal 

laiklik deneyimine sahip olmasının ötesinde, demokrat ve sağ liberal bir geleneğin 

1946‟dan itibaren yeĢermesidir. Bunun sonucu olarak Ġslami kimlik ve söylem, 

siyasal sistem içinde meĢruluk zemini bulmaya baĢlamıĢtır.
126

 

Bu iĢletilen sürecin 1970‟li yıllara gelindiğinde temsiliyet noktasında 

amacına ulaĢıldığını ve ilk meyvelerini verdiğini göreceğiz.  Nilüfer Göle, bu 

süreçte kurulan Milli Nizam Partisi ile Ġslami Hareket içinde bulunan Ġslamcıların 

da siyasi yollarla devlet otoritesine sadık kalmalarının sağlandığını savunmaktadır. 
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1970 yılında kurulan Milli Nizam Partisi ve onun devamı olan Milli Selamet 

Partisi ve bugünkü Refah Partisi, Ġslami inancı siyasete doğrudan taĢımaya devam 

etmektedir. 80‟lerde Anavatan Partisi ile Ġslamcılar siyasi arenada merkez parti 

olma konumuna yükselmiĢtir. Dört siyasi eğilimi birleĢtirme iddiasıyla var oluĢ 

amacını belirten Anavatan Partisi, Ġslamcıların en güzel tekamülleĢme örneğidir. 

“Kısacası Türkiye‟nin demokrat geleneği laiklik ve demokrasi arasındaki kısır 

döngüyü çözmüĢe benzemektedir. Merkez seçkinler demokratlaĢmakta, Ġslami 

hareketler ise laik kuralları çerçevesinde siyasal oyuna 

katılmaktadırlar.”
127

Göle‟nin bu geliĢen sürece ise yorumu dikkat çekicidir: 

“ġaĢırtıcı bir dönüĢümle Ġslamcılık, modern, eĢitlikçi değerlerin yerlileĢmesine 

yardım etti.” 
128

 

4.2.2. Feminizm 

Çevre-merkez dengesini göz önünde bulundurduğumuz zaman merkezde 

bulunan hakim güç olan Kemalist ideoloji, geçtiğimiz yüzyıl içinde çevrenin temel 

unsurları ile temas halinde bulunup dönüĢüm adına bir alıĢveriĢi gerçekleĢtirdi. Bu 

hal üzere Ġslami hareketin kamusal alanı kullanımı adına kazanım sağladığı hak ve 

özgürlükler ile birlikte diğer akım ve ideolojileri de olumlu manada etkiledi.  

Toplumun temel unsurlarından biri olan kadın hak ve özgürlüklerinin bundan 

etkilenmemesi de neredeyse imkansızdı. Feminist hareketler, 80 öncesi var oluĢ 

amacını belirleme ve kendini toplum daha iyi anlatma niyetindeydi. 80 sonrası ise 

tıpkı Ġslamcılar gibi feministler de eylemsel giriĢimler içinde bulunup hızla 

toplumu etkilemekteydi. “Bununla beraber feminist hareketi önceki yıllardan 

ayıran nitelik, toplumsal imkanlarla feminizme toplumsal destek sağlayan 

geliĢmelere sahne olmuĢtur.”
129

Feminist harekette 80 sonrası görülen geliĢmelere 

kısaca değinelim: 

 Kadınlar Dayağa KarĢı DayanıĢmaya yürüyüĢü 

 Kadınca Dergisi 

 Kadının Adı Yok adlı Kitap 

 KaktüsDergisi  

                                                           
127

 Nilüfer Göle, Melez Desenler,Metis Yayınları, Ġstanbul, Dördüncü Basım, 2011, s.54 
128

Göle, a.g.e s.153. 
129

Elif Tekin, 1980 Sonrası Türkiye‟de Feminizmin Görünümü, Yüksek Lisans Tezi, 

Afyonkarahisar, 2007, s.63 



65 
 

 Kariye Müzesi ġenliği 

 Geçici Modern Kadın Müzesi 

 Mor Çatı 

 Haydi Kızlar Okula 

         80 sonrasında ortaya çıkan geliĢmeleri değerlendiremeye kalktığımız zaman 

topluma nüfuz eden bir feminizm ile karĢı karĢıya kalıyoruz. Toplumun 

içselleĢtirdiği ve tüm kurum ve kuruluĢlarınca dillendirildiği bir sosyal gönüllülük 

projesi olarak yürütüldüğünü fark ediyoruz. Feminizmin topluma mal olmaya 

baĢlamasından sonra feministlerin toplumda görülen marjinal bireyler olma 

algısını yerle bir etti. Feminizm, böylece bir Ģehir hareketi olmaktan çıkıp 

Anadolu‟da da kendine yer edindi. Tansu Çiller‟in baĢbakan konumuna gelmesi 

Türk demokrasisinin Anadolu‟da bir karĢılığının olduğunun iĢaretiydi. “Sonunda 

Batı Dünyasına Türkler‟in “barbar” ve “Müslüman” değil, modern, hatta “onlar” 

gibi, yani “sarıĢın” ve “mavi gözlü” olduğunu yeniden ispat etmenin rahatlatıcı 

etkisini yapabilir”
130

 

4.2.3. ÇağdaĢ Ġslamcılık: Refah-Yol Ġktidarı 

ÇağdaĢ Ġslamcılık, bir yanda Ġslami geleneklerin ve geleneksel yorumların 

Müslüman halkların “boyun eğme” sebebini oluĢturduğu görüĢünü ileri sürerken, 

diğer yandan da Müslümanları laik Batı dünyasının tecavüzüne karĢı koyabilir 

kılacak olan “otantik” Ġslam‟a geri dönerek, onlara alternatif kimlik, hayat alanı ve 

hükümet kavramları sağlamaktadır.
131

 

Batı eksenli geliĢmesini sürdüren Türkiye‟yi değerlendiren Nilüfer Göle, 

Refah Patisi kentsel alt-orta sınıfların genelde Ġslamcılık özelde ise çağdaĢ 

Ġslamcılık düĢüncesi ile devlete daha sıkı sıkıya bağlandıklarını ve devletin 

hegemonyası içinde yaĢayabilmeyi öğrendiklerini iddia etmektedir. 

            Sosyal bir hareket olan Ġslamcılık, Mısır‟da, Ġran‟da ve Pakistan‟da olduğu 

gibi Türkiye‟de de bir evrimleĢme sürecine girip devletin belirlediği siyasal ve 

kamusal alanda kendi yerini alarak toplumun dizaynında etkin olmuĢtur. 

            Sosyal bir hareket olan Ġslamcılık, Ġslam Dünyası‟nda Mevdudi ve Seyyid 

Kutup‟u ön plana çıkarken Türkiye‟de de Ġslamcı hareketin fikri manada 

öncülüğünü yapan Ali Bulaç ve Ġsmet Özel‟i ön plana çıkarmıĢtır.  
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            Sosyal bir hareket olan Ġslamcılık, Ġslamcı kimliği ile baĢörtülü Merve 

Kavakçı‟yı Meclis‟e taĢıdı. Yeni kentlileĢmiĢleri temsil etti. Kamusal alanın 

paydaĢlarını geniĢletti. 

“Sosyal bir hareket olan Ġslamcılık, Müslüman‟ın “pasif, cahil, geleneksel ve 

gerici” olarak belirlenen Cumhuriyetçi imajını tersine çevirmiĢtir.”
132

 

            Sosyal bir hareket olan Ġslamcılık, demokratik sisteme inanma ve güvenme 

duygularını yükseltti.  

            Sosyal bir hareket olan Ġslamcılık, Refah-Yol iktidarı ile toplumun tüm 

kesimleriyle temas halinde oldu. Türkiye‟de yerel kimliklerin daha fazla ön plana 

çıkmasını sağladı. Kendini bu ülkenin “zenci”si olarak görenleri bizatihi bu 

ülkenin bir parçası olarak algılatarak onların aidiyet duygularını güçlendirdi. 

            Sosyal bir hareket olan Ġslamcılık, genel baĢkanı kadın olan bir parti ile 

koalisyon gerçekleĢtirerek Türkler‟in dünya mefkuresinde bulunan feminist 

gerçeği ön plana çıkardı. 

4.2.4. Ġslamcılara Göre Millet AnlayıĢı 

“Millet, kutsallık atfedilmiĢ bir kitaba inanarak bir araya gelmiĢ insanların 

oluĢturduğu topluluktur.”
133

Millet kavramının önemli bir ölçüde etimolojik köken 

olarak dinsel bir özelliği vardır. Ġlber Ortaylı, Bloomberg TV‟de “Zaman 

Kaybolmaz” adlı programın canlı yayınında Lewis‟in açıklamalarına ıĢık tutacak 

değerlendirmelerde bulundu: “Millet, söz demektir. Söz de Allah‟ın kendi 

demektir. Bizim siyasi hayatımızda bu kavramı en doğru kullanan Necmettin 

Erbakan‟dır.”  Bu sözü dikkate aldığımız zaman Osmanlı Ġmparatorluğu‟nda da 

aynı kullanımın olduğunu fark edeceğiz. Osmanlı Ġmparatorluğu‟nda Dini 

cemaatlerin millet nitelemesiyle adlandırılması devletin toplumu sınıflandırmasına 

yardımcı oluyordu. Osmanlı Ġmparatorluğu‟nun son yüzyılında Ġttihat Terakkiciler 

ve Türkiye Cumhuriyeti‟nin ilk on beĢ yılında kurucu kadro milli/millet 

kavramına o manayı vermemek için milliyetçilik gibi kavramlar kullandı. 
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Mili GörüĢ ismiyle ortaya çıkan Necmettin Erbakan‟ın siyasi hareketi, 

Ġslamcılar için dinsel bir görüĢ olarak bir kavme ait olma hüviyetini beraberinde 

getiriyordu. Milli GörüĢ, Anadolu‟da yüzyıllar içerisinde oluĢan gaza, cihad ve 

fetih anlayıĢlarını önemsiyordu. 1970‟de ortaya çıkan siyasal hareket,  

milli(dinsel) argümanların kullanılması ile ancak ortak bir ruhun yakalanılacağı 

iddiasını taĢıyordu. “Milletimizin tarihi, an‟anevi ve bütün manevi değerlerine 

saygılı olan görüĢ, milli görüĢtür.”
134

 

1970 itibariyle günümüze kadar Milli Nizam Partisi, Milli Selamet Partisi, 

Milli Gençlik vakfı kuruldu. Bunun denmesinin sebebinin Osmanlı 

Ġmparatorluğunda milli/millet olgusuna karĢılık gelen cemaat/ümmet olgusunun 

tekrar canlandırılarak Ġslam dinine önemli bir referans kaynağı olan Asr-ı Saadet 

dönemine vurgu yapılmıĢ, milletin ensar-muhacir bir olma ve Ġslam medeniyetini 

oluĢan millet/ümmet bilinciyle geliĢtirme/dönüĢtürme misyonuna atıfta 

bulunmuĢtur. 

Türklerin de Ġslam milletine/ümmetine dahil olmasıyla baĢlayan ve 

Osmanlı Ġmparatorluğuyla ulaĢtığı maddi ve manevi baĢarıların tamamına Milli 

GörüĢ denmiĢtir. "Millet" ile anlaĢılması gereken budur.  

Türk milletinin özünde olduğu gibi Recep Tayyip Erdoğan önderliğinde 14 

Ağustos 2001 tarihinde kurulan AK Parti‟nin temel sosyal ve siyasi politikaları da 

bu millet anlayıĢı ile değerlendirilmelidir.  

4.3.AK Parti (2002-2019) ve Toplumsal DönüĢüm 

            AK Parti‟nin var oluĢ sürecini iki ana faktörle açıklayabiliriz:  

1. ÇağdaĢ Ġslamcılar, kamusal alanda kendilerine yer açabilme adına her 

defasında yeni bir parti ile siyasi hayata devam ederken kamusal alandaki 

diğer paydaĢları(Ulusalcılar, Milliyetçiler, Liberaller vb) tarafından 

yaĢatılan dıĢlanma, Ġslamcıların metodolojik bir kaygı gütmesinde temel 

etken olmuĢtur. 28 ġubat itibariyle zaman içerisinde Refah Partisi ve 

ardından da Fazilet Partisinin kapatılması, kullanılan siyasi metodun 

değiĢtirilmesini zorunlu bir hale getirmektedir. “Gelenekçiler, ideolojik bir 
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kadro partisi isterken, yenilikçiler ideoloji omurgalı bir kitlesel parti 

istediler.”
135

Ġdeolojik temeller üzerine kurulu bir anlayıĢın o topluma dair 

nüveleri yoksa veyahut o toplumun temel değerlerinin kısmi unsurları 

içselleĢtirilmiĢ bir Ģekilde paradigması oluĢturuluyorsa kısa bir zaman 

içerisinde doğuracağı kriz elbette kaçınılmazdır. Binaenaleyh Ak Parti‟nin 

oluĢturacağı yol haritası uzlaĢmacı ve kuĢatıcı olmalıdır. Ġdeolojik 

esnekliği olan ve Batı‟nın gölgesinde derin çıkmazlara girmeyecek Ģekilde 

hareket alanı geniĢ olmalıdır. Bu ilk faktör, 28 ġubat sonrası metodolojide 

gidilen yol ayrımıdır. 

2. Ġkinci faktör ise, Türk milletinin yüzyıllar içerisinde oluĢturduğu fikri ve 

kültürel havuzunun en doğal sonucudur. Tıpkı Türkiye Cumhuriyeti‟nin 

kuruluĢu‟nda Ziya Gökalp‟in rehberliğinde aynı havuzdan beslendiği gibi: 

ĠslamlaĢmak-MuasırlaĢmak-TürkleĢmek. Türk milletini oluĢturan bu sac 

ayaklarından pragramatist bir Ģekilde faydalanma siyasal hareketlerin hem 

ömrünü uzatmıĢtır hem de var olma kaygısını(parti kapatma davalarını) 

ortadan kaldırmıĢtır. Recep Tayyip Erdoğan önderliğinde kurulan AK Parti 

de bu minval üzerine yükselmiĢtir. Bu durum Ġslamcıların millileĢmesinin 

ve batılılaĢmasının bir devamıydı. Bunun bir yansıması olarak “Tek Millet, 

Tek Bayrak,  Tek Vatan, Tek Devlet” sloganı AK Parti Tüzük kitabında 

ikinci sayfasında Ocak 2019‟da yer almaktadır.
136

 

Bu değiĢim süreci daha önceki Ġslamcı hareketlerin geçtiği badirelerden 

imtihan olmasına engel miydi? Zira AK Parti de, diğer Ġslamcı partiler gibi 

kapatılma giriĢimleriyle karĢı karĢıya kaldı. 2008 yılında açılan kapatma davası, 

bunun en güzel örneğidir. Bu siyasi hareketin mevcudiyetini koruyabilme ve 

gelecek endiĢesini ortadan kaldırabilme adına ilk on yılında izlediği muhafazakar 

demokrat politika, AK Parti‟nin arka bahçesine dair izlenimleri vermekteydi. 

Kendini Ġslamcı diye addedenlerin tehdit unsuru olarak görüldüğü noktalarda 

Erdoğan, her defasında millet ve demokrasi vurgusu yaparak kırılmaların önüne 

geçmiĢtir.  
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Benim hikayem bu milletin hikayesidir. Ya bu millet kazanacak ve iktidara 

gelecek, ya da Anadolu‟ya istikrahla bakan ve Anadolu‟nun gerçeklerine yabancı 

olan kendini beğenmiĢ ve baskıcı azınlık grup iktidarda kalmaya devam edecektir. 

Karar verme yetkisi millete aittir. Yeter, egemenlik milletindir.
137

 

Erdoğan‟ın kendi sözlerinden anlaĢılacağı üzere devletin yapısına dair bir 

sorunu olmadığı anlaĢılıyor. AK Parti‟nin Ġslamcı bir politika izlemekten ziyade 

tepeden inmeci bir anlayıĢın toplumun değer ve yaĢantısını bastırdığı demeçleri 

dile getirilecekti. Bu da doğal olarak toplumun Ġslami yaĢantısını gölgeleyecek ve 

verimsiz kılacak olan etkenlerin geçerliliğini yitirmeye baĢladığı anlamına gelmesi 

demekti. Böylece iktidarları döneminde, AK Parti‟nin türban/baĢörtüsü, imam-

hatip lisesi mezunlarının katsayı meselelerinin aĢılmasına toplum hazır hale geldi. 

Pekey, yukarıda temel olarak verdiğim iki örnek AK Parti‟nin Ġslamcı bir parti 

olarak gösterilmesine yeterli midir? 

AK Parti, Ġslamcı hareketler içinde dönüĢümü en ileriye taĢımıĢ bir örnek 

olmasından dolayı da Ġslamcı olarak anılmak zorunda. Zira Ġslamcı olmadığını 

kabul ederek, AK Parti‟yi baĢka ülkelerdeki Ġslamcı hareketlere model alınması 

gereken bir örnek olarak göstermek mümkün olmaz.Diğer bir deyiĢle, AK Parti‟nin 

uluslararası arenada taĢıdığı stratejik değer onun Ġslamcı olarak kategorize 

edilmesine bağlıdır.
138

 

Cumhuriyet tarihinde 2000 yılına kadar gelinen süreçte demokrasi adına 

edinilen 80 yıllık kazanım, ufukları geniĢletme ve Türk milletinin lehine iĢler 

yapma açısından yeterli bir birikim olarak görülmelidir. Çok partili döneme 

geçildikten sonra demokrasi tarihimizde görülen darbeler, koalisyonlar, farklı 

cenahta yer alan kadroların ideolojilerini siyasallaĢtırması ve ekonomik krizler ile 

Türk toplumu sığınacak bir liman arayıĢında idi. Kendilerinin bu milletin hikayesi 

olma iddiasıyla ortaya çıkan AK Parti, ilerleyen süreçte kronikleĢen ana sorunların 

çözümü için Türk milleti tarafından meĢru bir yetkiyle Meclis‟te iktidar partisi 

olarak 17 yıl boyunca görevlendirildi. Türk toplumunun dönüĢümü adına 2002-

2017 yılları arası bu sorunların çözümü için en ciddi adımları sıralayalım: 

 27 Nisan Muhtırası ve 367 kararlarına geliĢtirdiği refleksler ile Türk siyasetini 

vesayetçi anlayıĢtan uzaklaĢtırdı. 
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 Kürt kökenli vatandaĢlarımızın en temel insani hak ve özgürlükleri sorununun 

görmezden gelinmesini engelleyerek uzlaĢma zemini oluĢturdu. Bir açılım 

politikası izledi. Bunun ilk adımı TRT 6‟dır. 

 Vakıflar Yasası düzenlemesi sonucu Lozan AntlaĢması ile mal varlıkları 

dondurulan gayrimüslimlerin eğitim, vakıf ve ibadethanelerine yönelik 

sorunların çözümünü sağladı. 

 DemokratikleĢme paketi çerçevesinde ilan edilen "kamuda 

baĢörtüsü serbestliği" hayata geçti. 

 YÖK‟ün 1998 yılından bu yana uyguladığı kat sayı farkının kalkmasına imkan 

tanıdı. Katsayının kaldırılması ve ak parti politikaları dindar gençlik. 

 Gelecek nesilleri bilgiyle kavuĢturabilmek adına üniversitelere ayrılan 

ödeneklerin miktarı arttırıldı. Akabinde her Ģehre en az bir devlet üniversitesi 

kuruldu ve özel üniversitelerin kurulmasına teĢvik sağlandı. Bunları eğitimde 

eĢitlik adına yapılan çalıĢmalar olarak görebiliriz. 

 Türkiye‟de 12 yıl eğitim zorunlu hale getirilerek devletin istediği insan 

profiline katkıda bulundu. 

 ASPB, Gıda, Tarım ve Hayvancılık Bakanlığı, STK‟lar, üniversiteler ve 

uluslararası mali kuruluĢlar iĢbirliği ile “Kırsal Alanda Kadının 

Güçlendirilmesi Ulusal Eylem Planı” hazırlanarak kadın istihdamının 

artırılması sağlandı. 

  “Baba Beni Okula Gönder”, “Kardelenler”, “Temel Eğitime Destek”, “ġartlı 

Nakit Transferi”, “TaĢımalı Eğitim” gibi projeler ile kız çocuklarının zorunlu 

eğitime dahli sağlandı ve okuma yazma bilmeyen kadınların okuma yazma 

öğrenmesi için çalıĢmalar yürütüldü. 

 97 yıllık parlamenter sistemden CumhurbaĢkanlığı Hükümet Sistemi‟ne 

geçildi. 

Gelinen süreç, Göle‟nin zayıf tarihselliği açısından ele alınmaktadır. 

Ġslamcı hareketin yukarıda ortaya koyduğu uygulamalar sayesinde okumaların 

yeniden yapılma zorunluluğunu gerekli kılmaktadır. Göle‟nin sosyolojik 

bakıĢından Türk sosyolojisinin izdüĢümlerini ve Ġslamcılığın yeni formasyonu 

izah edeceğiz. 
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“Artık mesele modernlik karĢısında geliĢtirilen siyasal bir Ġslami bilincin 

oluĢumu değil, modernliğin içselleĢmesi sürecinde içinden geçirildiği Ġslami 

süzgeçlerin yeniden tanımlanmasıdır.”
139

 BatılılaĢma tartıĢmaları içerisinde 

modernleĢen Türkiye, AK Parti‟nin 17 yıllık iktidar sürecinde muasır 

medeniyetler seviyesi üstüne çıkmak ve Ġslami süzgeçleri yeniden 

tanımlayabilmek adına ulusal ve yerel düzeyde birçok politika yürütmüĢtür.Bu 

politikalar eĢliğinde Ġslamcı düĢüncenin sert ve belirgin çizgilerine nazaran 

dönüĢen-evrimleĢen AK Parti, Türk siyasi tarihinde algıların yeni baĢtan 

oluĢmasına sebep oldu. Darbelerle kesintiye uğrayan siyasi tarih bu dönemde 

vesayet altında kalmadı ve Türkiye bu süreçlerde demokrasiye olan inancını 

güçlenerek korudu.  Doğal olarak hak ve özgürlükler açısından 2002‟ye kadar 

devlete karĢı kırgınlığı oluĢmuĢ bireyler geleceğe daha güvenle baktılar.
140

 

Erdoğan‟ın AK Parti Aday Tanıtım Toplantısı‟nda Haliç Kongre Merkezi‟nde 29 

Mayıs 2018‟de  “ġu 16 yıllık iktidarımız döneminde devlet-millet kaynaĢması 

gerçekleĢti”  ifadesini kullanması Ģüphesiz altı dolu bir olguya iĢaretti. Devlet 

yapısından dolayı kırgınlık yaĢayan insanların topluma ve devlete karĢı algılarında 

güven unsurlarının yeniden oluĢmaya baĢladığını söylemek mümkündür. AK 

Parti‟nin baĢarısı tam olarak bu detayda gizlidir. “Muhafazakar Demokrat” 

kimliğine bürünen AK Parti hareketi, devleti dönüĢtürme üzerine kurgulanan sert 

söylemlerden kurtularak mevcut düzen içerisinde insanlara haklarını tesis etmenin 

yollarını sunmuĢtu. Haklarını demokrasi çerçevesinde aramak isteyen 

Ġslamcılar(özellikle 28 ġubat‟ın yarattığı mağdur kitle), bu hak arayıĢının en 

önemli destekçisi oldu. Cemaatlerin verdiği destekler de ihmal edilemez 

düzeydedir. Bu dönemi değerler ve değerlerin getirileri üzerinden ele aldığımız 

gibi bir de devletin yasama-yürütme-yargı organlarının kullanımı mücadelesi ve 

kamusal istihdam sayesinde makam arayıĢları olarak da ele almamız gerekir. Zira 

biliyoruz ki; fikir akımlarının hayata geçirilmesi, maddi organlardan elde edilen 

meĢru gücün yaptırılabilirliği ile sağlanmaktadır. Temel sorunsal; devlet 

aygıtlarına sahip olmak, bunun yaptırabilirlikgücüne eriĢmek ve bireysel olarak 

statü kazanıp onu koruma duygusuyla hamiliğini yapmaktır. AK Parti döneminde 

Ġslamcı hareket içerisinde yer alan cemaat tarzı yapılanmaların vesayete teslim 

                                                           
139

Nilüfer Göle, Melez Desenler, Metis Yayınları, Ġstanbul, Dördüncü Basım, 2011, s.15. 
140

 Konu hakkında daha fazla bilgi için bknz: Yeni ġafak Gazetesi‟nde  04 Aralık 2016 

tarihli  “BaĢımızı Örttük Mü?” baĢlıklı köĢe yazısı 



72 
 

olmaları sonucu devlet aygıtlarında söz sahipliği isteyip hamiliği TBMM dıĢına 

taĢıma düĢüncesi 15 Temmuz Darbe GiriĢiminin çıkıĢ noktası oldu. 

AK Parti‟de vücut bulan Ġslamcı hareket, ilk dönem itibariyle bu duruma 

belli refleksler geliĢtirdi. 1 Mayıs 2019 tarihinde Siyaset Bilimci Murat Bahadır 

Akkoyunlu ile yaptığım röportajda Ģahsıma dile getirdiği düĢünceler, bu refleksin 

temel argümanlarının değiĢmesi üzerinedir: 

AK Parti‟nin ilk döneminde “Tek Millet, Tek Devlet, Tek Bayrak, Tek Vatan”, 

Cumhuriyet değerleri, vatanın bölünmez bütünlüğü gibi konular değil ivedi bir 

Ģekilde uygulanabilir politikalar önem arz etmektedir. Bu dönemde demokrasi, 

insan hakları, hukukun üstünlüğü ve adalet kavramları öne çıkarıldı. 2011‟den 

sonra ise bunların birbirinin alternatifi olmadığı iddia edildi. Pek tabi güvenlikle, 

cumhuriyetle, insan hakları değerleri ile Tek Millet, Tek Devlet, Tek Bayrak, Tek 

Vatan”ın bir arada yürütülebileceği bir paradigmaya yükseltildi. Bayrak, vatan ve 

millet gibi kavramlar tartıĢılamaz hale getirildi. 
141

 

Türk toplumunun dönüĢümü noktasında siyasi politikalardan kaynaklanan 

metod farklılığının ortaya çıktığını dile getiren Akkoyunlu, değerler noktasında da 

bir değiĢimin söz konusu olduğunu dile getirdi: 

Ġslamcılık dediğimiz kavramın prototipi Hz. Muhammed Mustafa‟dır. Kim O‟na ne 

kadar benziyorsa o derece makbul bir Müslüman‟dır. O prototipten çıkan insan 

modeli her dönemde karĢımıza çıkmaktadır: Emeviler‟de, Abbasiler‟de, 

Selçuklular‟da, Osmanlılar‟da. Bireyin sergiledikleri tavırlar Ģahsına özgüdür. 

Topluluklar ve cemaatleri, kümülatif değerlendirmememiz gerekir. Kollektif 

suçlama olamaz. Genel bir değerlendirme yapma durumunda kalacak olursak 

Ġslamcılığın nereye evrildiğini Hz. Ömer‟in “biz yoklukta kazandık; varlıkta 

kaybettik” sözü ile anlatabiliriz. Bizler Ġslami idealize ettiğimiz o dönemde Ġslam‟ı 

biliyor mu varsayıyorduk! Ġslamcılar olarak kitap okumazdık, ilmihali bile 

bilmezdik. Kuran tefsiri içimizde okuyan %1‟di. KöĢe yazarları ile Necmettin 

Erbakan‟ın söylemlerinden oluĢan bir bilgi tasarımımız vardı. Lakin o zamanlar 

iktidarda değildik. Dönemin oligarĢisinin oligarklarından olamayanlardık. Aynı 

zamanda oligarĢinin oligarklarının durumuna da özeniyorduk. Hz Musa döneminde 

kölelerin Kıpti kavminin Firavun‟ununa özenmeleri gibiydik. Bazılarının bizimle 

hareket etmelerinin sebebi, kendilerine yer ve kimlik bulabilmek içindir. Çünkü 

karĢı cenahta yer almaları ve varsayılmaları mümkün değildi; onların(seçkinlerin) 

kabul etmesi zaten mümkün değildir. Bunlar köylünün oğlu, esnafın oğlu, çiftçinin 

oğlu gibi örneklerle çoğaltabiliriz. Bu yüzden bu insanlar varlığını Ġslamcı ve 

Milliyetçi olarak tanımladı. Doğal olarak bu ahlaki çöküĢ Refah Partisi iktidara 

geldiği zaman baĢladı.
142

 

Nilüfer Göle, AK Parti‟nin Türk siyasetinde hatrı sayılır bir ölçüde yer 

edinmesinin ve karĢılık bulmasının temel sebebini Ģu sözleriyle anlatmaktadır: 

“Dünyaya açılma sürecini komplekssiz olarak ele aldılar. Solun problemi buydu 

belki de. Kendisini dönüĢtürmekle, Türkiye‟yi dönüĢtürmek arasında bir bağ 
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kuramadı.”
143

2000‟lere doğru yaĢanan Doğu-Batı arasındaki sıkıĢmıĢlık, Türk 

halkını belli refleksleri göstermeye itti. Kamusal alanda baĢörtülü çalıĢanların 

çoğalması bu durumun bir sonucudur. “Modernliğin siyasal bir iradenin eseri 

olduğu kadar, toplumsal bir keĢif olduğu bilincimize yer etmektedir. Türk 

deneyinin damgasını vuracağı bir modernlik, “alaturka” bir modernlik kendi 

çehresini yaratmakta, dillenmektedir.”
144

Bu dönüĢüm, iktidar organlarının nasıl 

kullanıldığının resmini vermektedir. Muktedirlerin iktidar araçlarını ele geçirmesi 

ve meĢruiyetlerini sağlamaları, diyalektik bir metodla dönüĢümün hem kendinde 

hem de iktidarın sağlandığı kanallarda değiĢimi gün yüzüne çıkarır.AK Parti‟nin 

iktidar organını ve devlet aygıtını dönüĢtürme arzusu, mevcut demokratik sistemin 

kanallarını kullanımı yolu ile gerçekleĢecektir. Kendisi kapitalizmle ve devletle 

iliĢki kurmaya baĢladığında dönüĢtü ve değiĢti. Yakın zamanda Ġslamcı 

entelektüellerin ve özellikle AK Parti‟yi besleyen Hayrettin Karaman gibi 

isimlerin AK Parti‟nin politikalarına dini meĢruiyet kaynağını sunan bir 

Ģeylülislam tipolojisi olduğu için altı çizilmeye değerdir. Bu Ģeyhülislam 

tipolojisinin çerçeve olarak çizdiği temel sorunsal, “ahlakı kaybettik 

tartıĢmaları”dır. Gelinen süreçte hak ve özgürlükler açısından sorunlar çözüldü 

lakin kapitalizm ahlakı dönüĢtürdü ve de merkeze yerleĢen Ġslamcılar 

devletleĢmeye ve devlet gibi hareket etmeye baĢladı. Ömür ġahin Keyif‟in 

Stanford Üniversitesi Tarih Bölümü‟nden Ali Yaycıoğlu ile yaptığı 5 Haziran 

2016 tarihli yayımlanan röportajında toplumsal yapının etkilenmesi ve devletin 

dönüĢümü üzerine değerlendirmelerde bulunmaktadır. 

AKP, Ġslamcılığı, utangaç da olsa, siyasi merkeze oturtabildi. Ama henüz bu proje 

tamamlanmamıĢtı ki, AKP‟nin taĢıdığı Ġslamcılık bir anda eridi ve yerine baĢka bir 

Ġslamcılık hakim olmaya baĢladı. Dediğim gibi, buna Ġslami Bonapartizm ya da 

Erdoğanizm diyebiliriz. Yeni bir Ġslamcılık bu; Ġslamı oldukça basit ve formel bir 

Ģekle indirgeyip, devlet eliyle insanlara empoze eden bir model. Modern devlet, 

kurumlar, dijital imkânlar ve kapitalizm enstrümanlarıyla tek düze ve jenerik bir 

din tanımlanıyor. Ve formal enstrümanlar aracılığıyla, bu tek düze Ġslam sadece 

laiklere değil; dindarlara da bu benimsetilmeye çalıĢılıyor. Gerçek cami budur, 

Müslüman böyle olur, baĢ böyle örtülür… Hepimizi terbiye etmeye yönelik dini 

muhafazakâr bir jenerik din oluĢturuluyor. Bu aslında devletin ĠslamileĢmesi değil. 

Ġslam‟ın devletleĢmesi sürecidir. Ġslam devletleĢtikçe basitleĢir, jenerikleĢir, 

standartlaĢır ve toplumsal alanın karmaĢık inanç pratiklerini buldozer gibi ezer. 

Erdoğanizmle beraber Ġslam devletleĢiyor. 
145
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Her topluluğun sahip olduğu fıtrat üzere eylemlerini gerçekleĢtirebilmesi 

için ulus devlet temelli kurulan Cumhuriyetimiz, milliyetçi bir dil ve üslubu 

zorunlu hale getirdi. “Böylece, ulus ve milliyetçi söylem bütün insan eyleminin ve 

toplumsal hayatın olabilirlik koĢulu haline getirildi.”
146

 Bu durum dönemsel 

açıdan farklı grupların bünyesinde dönemsel olarak görülmektedir. Ġslamcı ve 

ulusalcı gruplar da tarihsel geliĢimden kopuk değillerdi. “2007 ve 2008 yıllarının 

yaz aylarında yapılan ve milyonlarca kiĢinin katıldığı kamusal eylemler ilden ile 

yayılmıĢtı. Bu eylemlerde kullanılan binlerce bayrak ve atılan sloganlar Türk 

sekülarizminin devlet odaklı ve milliyetçi özelliklerini göstermiĢti.”147 Türk 

bayrağıyla oluĢturulan kırmızı beyaz görseller, ulusalcı gruplar için bir gövde 

gösterisiydi. Kamusal alanda görülen bu milliyetçi tavır, tarihsel geliĢime denk 

düĢen bir olguydu. Miliyetçi söylemler, ideoloji ve görüĢ farklılıklarına rağmen 

toplumun makul çoğunluğunda dönemsel olarak görülmekteydi. 15 Temmuz 

Darbe süreci meydanlarda düzenlenen mitinglerde daha önce eĢi görülmemiĢ bir 

Ģekilde Ġslamcı grupların kitle halinde icra ettiği milliyetçi söylemler ve bayrak 

üzerine kurulan mizansenler bir tesadüf olamazdı. Ulus devlet üzerine inĢa edilen 

Türkiye Cumhuriyet‟inin siyasi dili her daim milliyetçilik üzerine var olmuĢtur 

AK Parti bu dili yakalamıĢ ve süreç içerisinde ittifaklarıyla (Cumhur Ġttifakı) da 

baĢarılı olmuĢtur. 

“Kemalist reformlar üzerine kurulan Türkiye Cumhuriyeti, geçen zaman 

içerisinde demokratik değerlerin Türk milleti tarafından özümsenmesi sonucu 

toplumsal gerginlik azaldı. “Sofu ve laik” iki Türkiye arasındaki kamplaĢma, 

yerini birbiri içine geçiĢlere bıraktı.”
148

Türk toplumunun makul çoğunluğunun 

kullandığı ortak argümanlar, kamplaĢmanın azalmasına sebep olan unsurlardan 

biri oldu. 

Cumhuriyet tarihi boyunca laik bir yapı üzerine modern bir kurgu olarak 

devlet nazarında Ġslamcılar tehdit unsuru olarak görülmüĢtür. Doğal olarak 
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Kürtlerde böyledir Aleviler de.
149

Bir zamanlar devlet aygıtları kullanılarak 

toplumun dıĢlanan bireylerinin AK Parti hükümetleri döneminde  kamusal alanda 

görünürlük kazanması acıların dindiği bir etik sistemin inĢası anlamına 

gelmiyordu.
150

“Her ne olursa olsun, kamusal alan içindeki Ġslami mevcudiyet bu 

alanın laik önkabullerinin sorgulanmasına yol açıyor.”
151

Lakin mevcut durum 

Göle‟nin değindiği gibi bir geçiĢ olarak sayılmaktadır.  

Dönemsel olarak Türk toplumunun(özelde Ġslamcılar‟ın) dıĢ politikadan ve 

güncel hayat sorunlarına kadar takındığı tavrı değiĢti. Göle, bu durumu Ģöyle dile 

getirmektedir.  

Bu parti, sözde derin Türkiye‟nin veya marjinalleĢmiĢ periferi Türklerinin bir 

yansıması değil. Tam tersine yükseliĢ içindeki orta sınıflardan gelen, bir ayakları 

zaten modernitenin içinde olan ve toplumsal baĢarı ve doyum yaĢamakta olan 

Müslümanları bir araya getiriyor. Türkler, Müslüman dünyaya ait olduklarını 

unutabileceklerini ve Avrupalılara da unutturabileceklerini uzun süre düĢündükten 

–zaten laikliğe bu denli bağlanmalarının nedeni de budur- sonra,  Ģu tarihin 

cilvesine bakın ki, Ģimdi Müslümanlar Avrupa yanlısı olduklarını ilan ediyorlar.
152

 

Burada Göle‟nin eleĢtirilebilir yanlarından birinin olduğunu görmekteyiz. 

YükseliĢte olan orta sınıflar, ülkenin her kesiminden bireyin içinde yer aldığı 

makul çoğunluk mudur? Yoksa Ġslamcılar‟a verilen hak ve özgürlükle ile beraber  

yanında bir tabana yayılan refah seviyesi yükselmiĢ Ġslamcı kitle midir? Bunun 

yanı sıra modernitede olmanın neye karĢılık geldiğine dair bir açılım yapmak 

gerekir. Bir defa bahsi geçen orta sınıf yükseliĢi kuĢkusuz ekonomik yükseliĢtir. 

Ekonomik yükseliĢ Müslümanları kapitalizme entegre etmiĢtir. Kapitalizm aynı 

zamanda bahsi geçen orta sınıfların modernizmde olan ayaklarıdır. Yani aslında 

Müslümanlar önce kapitali ellerinde bulundurmaya baĢladı. Sonrasında 

örgütlendiler ve zamanla da sosyal ve kültürel hayatlarını modernler gibi 

yaĢamaya baĢladılar demek gerekiyor. Göle bazen aĢırı derecede muhafazakar 

dünyaya yabancı bir kelamla konuĢuyor. 

Toplumsal yapının barındırdığı olgular, kuĢatıcı ve uzlaĢıcı bir Ģekilde 

kullanılırsa bu durum elbette o toplumun faydasına olacaktır.  Ġslamcı ve Laik 
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gruplar arasında görülen gerginliğin Türk insanının lehine sonuçlar getirebilmesi 

adına iyi niyete dayalı olarak ödev ve sorumluluklarımızı üstlenerek Kant‟ın 

“ödev ahlakı”nın gözetilmesi gerekmektedir. Göle, yaĢanması gereken olumlu 

teması kendi sözleriyle ifade etmektedir: “Ama bence AK Parti‟nin bu Ģekli alması 

Türkiye‟nin baĢarısıdır. Laik kesim de bunu kendisinin de sahip çıktığı 

Cumhuriyet‟in bir baĢarısı olarak gördüğü anda aradaki bağ kurulacak ve 

rahatlayacağız. AK Parti‟yi düĢmanca görmekten kurtulacağız.”
153

 Bu aynı 

zamanda Ġslamcılar‟ın düĢman olarak görülmesinin ortadan kalkmasıyla 

eĢdeğerdir. DeğiĢim elbette kaçınılmazdır lakin bunun iradeye ve isteklere bağlı 

gerçekleĢmesi sosyolojik olarak beklentiye uygundur. 

“80‟lerin radikal Ġslamcı söyleminde eğitim ve meslek aktörlerin büyük 

ideallerinin bir aracıydı.”
154

90‟lı yıllar itibariyle kamusal alanda görünürlük 

kazanan Ġslamcılar, AK Parti döneminde modern hayatın kurucu bir parçası oldu. 

Ġslamcı bireylerin statüye kavuĢmaları ve rahat bir hayata geçmeleri sonucu 

Göle‟nin dediği büyük idealler sadece bir araç olarak kaldı. Göle‟nin deyimiyle 

söyleyecek olursak artık Ġslam marjinal bir ideoloji değil Müslümanlar da 

mustaz‟af değil.”
155

Demografik Ģartların değiĢmesi ve maddi unsurların geliĢmesi, 

düĢünce tarzlarının evrilmesine de sebep oldu. Giyim-kuĢamda gösteriĢin, 

mimaride betonla kaplı binaların ve ülkenin dört bir yanında asfalt yolların önem 

arz etmeye baĢlaması bir bakıma Ģekilciliğin ön plana çıkması demekti. Hal böyle 

olunca Ġslamcılar, Ġslam‟ın temel sorunlarından daha çok bugünün var olup 

olamaması üzerine mevcut ve Ģahsi sorunlara eğilmekteydi. Solculardan devletin 

merkezine yerleĢmeyi öğrenen Ġslamcılar, muhafazakarlığı statüleri korumaya ve 

kazanılan makamları muhafazaya indirgemiĢtir. 

4.3.1. Ġslamsız Ġslamcılığın Sonu 

Milletlerin medeniyet tasavvuruna baktığımız zaman taklitçi olmayan ve 

kendi değerleri üzerine inĢa edilen toplumların uzun vadede daha kalıcı olduğu 

görülmektedir. Kendi değerleri üzerine inĢa edilmeyen toplumlarda ise yaĢanılan 

zayıf tarihsellikten ötürü taklitçi bir anlayıĢla edebiyatta-kültürde-sanatta vb 
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modernleĢme varlığını sürdürmektedir. Göle‟nin zayıf tarihsellik kavramıyla 

Türkiye sosyolojisini değerlendirecek olursak  gelinen süreçle ilgili betimleyici 

değerlendirmeler bulmak mümkündür. 

2002 yılı itibariyle devlet merkezli kamusal alanda Ġslam‟a karĢı konulan 

mesafe ortadan kayboldu. Diğer cenahlar tarafından dıĢlanan Ġslamcı bireyler, bu 

dönemde AK Parti‟nin millet endeksli ortaya koyduğu siyaset tarzı ile devletle 

barıĢık bir hale geldi. Kamuda çalıĢan baĢörtülülerin görünür hale gelmesi ve 

Ġslamcıların yoğunlaĢtığı kentsel alanların(BaĢakĢehir vb.) görülmesi kentsel 

alanlarda doktrin fazlalığının somut bir Ģekilde temsilidir. Ġslamcılar‟ın AK Parti 

ile Türk siyasetinde var olması, çok sesliliğin belirginleĢmesine bir katkı niteliği 

taĢımaktadır.  

Buraya gelen insanlar çok bilinçli sosyalleĢme ihtiyacı görüldü 

BaĢakĢehir‟de Onun için birçok dernek kuruldu. Biz, BaĢakĢehir Sivil 

Toplum Platformunu kurduğumuzda yirmi dernekle baĢladık. ġu anda 

zannedersem altmıĢtan fazla oldu. Tüm dernekler, ayda en az bir kere bir 

araya geliyor. Ben 2009‟de kurucusuydum. Neden kurduk? Birileri gelip 

buralara yerleĢmesinler diye. Yani bunlar yerleĢti mi, bir daha çıkartmak 

mümkün değil. Çünkü bu insanlar, kurumları bir hareket alanı olarak 

kullanıyorlar. Kötü niyetle kullanıyorlar.
156

 

Göle‟nin değerlendirmelerinde bulunan zayıf tarihselliğin bir diğer sac 

ayağı olan bugünün var olamama kaygısı, AK Parti dönemi unsurlarından biri 

olarak karĢımıza çıkmaktadır. Parti‟nin varlığının korunması ve gelecek inĢası, 

AK Parti‟nin demokrasi mücadelesinin ve ontolojik kaygısının temel sebebi olarak 

görülebilir. Zayıf tarihsellik açısından var oluĢ kaygısına refleks olarak iktidarda 

oldukları ilk dönem AB politikalarının yürütülmesini gösterebiliriz. Ġslam Birliği 

üzerine siyasi politikalarını temellendiren bir düĢünce tarzından Avrupa Birliği 

Bakanlığı‟na giden süreç öykünmenin ne seviyede gerçekleĢtiğini bize izah 

etmektedir. Nilüfer Göle, bugüne dair ontolojik bir kaygı içine giren Ġslamcıların 

değerlendirmesini bir söyleĢisinde Ģöyle izah etmektedir: “Gözlemlediğimiz 

kadarıyla Türkiye‟nin AB adaylığını en çok Ġslamcılar istedi” sözüne karĢılık 

olarak “bence en çok demeyelim, Ġslami kesimler buna karĢı çıkmadı cevabını 

verdi.”
157

Zayıf tarihselliğin Türk toplumunda ve Ġslamcılar‟daki karĢılığını Batı‟ya 
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olan bakıĢ açısındaki değiĢmelerde görebiliriz. Ġslam Dinarı‟nın savunulduğu 

Refah Partisi günlerinden EURO ile ticaret yapma zorunluluğu ve faizin bir dünya 

gerçeği olduğu savunusu zayıf tarihselliğin en temel göstergesidir. Türk 

siyasetinde yer alan Ġslamcı geleneğin kendi tarihinde ilk defa zayıf tarihsellik 

üzerine kurgulu politikaları hayata geçirmesi, AK Parti ile gerçekleĢti.  

2000‟li yıllar itibariyle kamusal alanlarda etkin olan ve statü kazanan 

Ġslamcılar, süreç içerisinde sahip oldukları iktidarı koruyabilme adına 

muhafazakar demokrat kimlikten kutuplaĢtırıcı ve dıĢlayıcı bir pozisyona geçti. 

“BaĢbakan topluma hayırsız evlat muamelesi yapıyor gibi görünüyor. Size bu 

kadar iyilik yaptım, karĢılığında bunu mu yapıyorsunuz der gibi.”
158

Göle‟nin ifade 

ettiği bu sözler “tek aktör patolojisi”nin bir tezahürüdür. Genel tablonun nasıl 

olduğunun resmini vermez ama hangi açıdan insana, doğaya ve canlılara 

bakıldığının verir. Kendinden baĢkasının hamiliğine mevcut iktidarı bırakmak 

istemeyen bu anlayıĢın temeli, zayıf tarihselliğin yaĢandığı bu süreçte Göle 

sosyolojisine göre ideolojilerde değil maddi araçların kullanımının kimde 

olacağındadır. Kısaca zayıf tarihsellik amaç edinen ideolojilerin ve dünya 

görüĢlerinin araçsallaĢmasıdır; ideoloji ve dünya görüĢleri sayesinde görünürlük 

kazandıktan sonra fikri mücadelenin sona ermesidir. Bu noktada Ġslamcılar‟a dair 

Göle‟nin tespiti son dönemi izah etmektedir: 

Bize bir cemaat fikrini hatırlatan daha yekpare, kendi yakınlarını kolladığı 

izlenimini veren bir parti var. Siyaseten AK Parti içinde halen homojen yapıyı 

tutmaya çalıĢan bir görünüm var. BaĢta bu iĢlerin yürümesi açısından bir avantaj 

sağlamıĢ olabilir ama bugün kapalılık ayrıcalık görüntüsü veriyor.
159

 

4.3.2. Sosyal Hayatta Kadın 

Pragmatist bir araçsallaĢtırmanın sonucu olarak Cumhuriyet‟in kuruluĢ 

sürecinde Kemalist ideolojinin reformist devrimler adına kadını bayraklaĢtırması, 

Göle‟nin kadın ile modernleĢme arasında denklem kurmasına sebep olmuĢtur. Bu 

devrimlerin topluma nüfuz edebilmesi ve toplum nazarında bir karĢılığının olması, 

bir sürece yayılması açısından önem arz etmektedir. “ModernleĢmenin simgesi 

olan kadının, okuması, meslek sahibi olması, siyasete katılması teĢvik edilmekte, 
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böylelikle kadın toplumsal yaĢamda yerini almaktadır.”
160

 ÇeĢitli örneklerle de 

sosyal faktör olan çağdaĢ kadının demokratik sistemi hangi sebeplerden ötürü 

benimsediğini destekleyebiliriz. Giyim-kuĢamları ile çağdaĢ görünüm 

sergilemeyen Ġslamcı kadınlar ise, çevre-merkez kurgusunda merkezin uzağında 

kalarak kamusal alanda ezilmiĢlik psikolojisinin içinde bulundular. Ġslami hareket 

içerisinde değerlendirdiğimiz AK Parti, baĢörtülü kadını siyasal politikalarının 

önemli bir noktasına yerleĢtirerek kamusal alanda baĢörtülü kadınların eĢitler 

arasında yer almasına sebep oldu. Bunu destekleyen üç örneği temel veri olarak 

sunabiliriz. Devlet erkanının kutlamalarında baĢörtülü eĢlerin katılamama 

sorunsalının ortadan kalkması, mecliste baĢörtülü vekil sorunsalının ortadan 

kalkması, eğitimde ve kamusal istihdamda baĢörtüsü serbestisinin sağlanması, 

demokratik değerlere olan inancı artırdı. Türk toplumunda kadınların makul 

çoğunluğunun hak ve özgürlüklerinin teslim edilmesiyle mevcut sistemin 

güçlenmesine yol açtı. 

1934 yılında kadınların seçme ve seçilme hakkı kazanmasından bu yana ilk kez 

2007 yılında mecliste en yüksek kadın katılım oranı gerçekleĢmiĢtir. 2002 yılında 

mecliste 24 milletvekili varken 2015 yılında 81 kadın milletvekili 

bulunmaktadır.
161

 

Özetle; AK Parti döneminde Ġslamcı kadınların statü ve rollerinin artması; 

ezilmiĢlik psikolojisinin ortadan kalkmasına sebep oldu. 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
160

 Nilüfer Göle, Melez Desenler,Metis Yayınları, Ġstanbul, Dördüncü Basım, 2011, s.50 
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SONUÇ 

Temel olarak bakıldığı zaman hak ve özgürlükler süreci kamusal alan 

içerisinde varlığını sürdürme ve yer edinme talebi olarak karĢımıza çıkmaktadır. 

Ontolojik kaygıların fikri mücadelesini yaĢanılan coğrafyadan ayrı ele 

alınamayacağını dile getiren Göle, bu yer edinme talebinin oluĢturduğu habitusun 

değerler üzerinden de ele alınması gerektiğini dile getirmektedir.  Genelde milletin 

özelde ise bireylerin düĢünce dünyalarının muhafazası yüzyıllar boyunca olduğu 

gibi Cumhuriyet döneminde de görülmektedir. Göle yazılarında ve söylemlerinde  

deyim yerindeyse Türk sosyolojisini ontolojik kaygıların ve fikri mücadelenin 

panayırı olarak görmektedir. Göle‟ye göre bu tablo bir yanda reformist 

hareketlerin gerçekleĢmesini sağlayan Kemalist güruh diğer yanda ise değer ve 

kimlikleri koruma noktasında muhafazakar görünüm kazanan Ġslamcı güruh 

tarafından ortaya konmaktadır. Göle, bu iki olguyu ele alırken feminizmin de göz 

önünde bulundurulması gerektiğini savunmaktadır. Her toplumun mevcut sistemi 

kendi içerisinde kadını farklı noktada konumlandırmaktadır. Bu noktada Göle‟nin 

haklılık payını görebiliriz. Moderniteyi tarihsel süreç içerisinde kavramsal açıdan 

ele alırken aynı yaklaĢımı Ġslamcılık ve Kemalizm‟e de göstermektedir. Göle 

bundan dolayı temel referansların farklı olduğu sonucuna ulaĢmaktadır. Halbuki 

2002-2019 yılları arası gelinen süreçte Türk toplumunun makul çoğunluğunun 

kendi içerisinde kültür ve medeniyet açısından sadece sonuca ulaĢma yöntemi 

farklıdır. Kimi fikir adamı bunu ulusalcılığa evirmiĢ kimi de Milli GörüĢ‟e. Temel 

referansların aynı olduğu aĢikardır. Bunu Ģu cümleden anlıyoruz: “Türk evladı 

ecdadını tanıdıkça daha büyük iĢler yapmak için kendisinde kuvvet bulacaktır. 

ġayet feminizm üzerine buradan bir çıkarsama yapacak olursak; Halide Edip 

Adıvar da Semiha Ayverdi de  Tansu Çiller de aynı anlayıĢ üzerine geliĢen ortak 

bir tarihin parçalarıdır. 

Bu çalıĢmanın son kısmında ise Göle‟nin fikirleri ıĢığında Ġslamcıların 

devleti dönüĢtürme kamusal alanda görünürlükleri ele alınmıĢtır. Zayıf tarihsellik 

kavramı üzerinden açıklanan bu süreç, iki durum ile bizleri karĢı karĢıya 

getirmektedir. Ġlk olarak temel hak ve hürriyetlerin temini noktasında Ġslamcılar 

tarafından Türk toplumu için ciddi adımlar atılmıĢ olmasıdır. Ġkincisi ise; 

Ġslamcılar devleti dönüĢtürürken ortaya konulan fikri mücadeleleri kaybetmesidir.  
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Kısaca Göle‟nin deyimiyle fikriyatın araçsallaĢmasıdır. “Türk 

Sosyolojisinde ÇağdaĢ Bir Öncül Olarak Nilüfer Göle ve Türk Sosyolojisi” adlı 

tezim Ġslamcı ideolojinin araçsallaĢması sonucu ortaya çıkan tabloyu ve batıdıĢı 

geliĢen modernitenin tezahürünü anlatmaktadır. 
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