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DOGRULUK BEYANI
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sonuglara katlanmay1 kabul ederim.

Adi Soyads: Ayse Betiil ALGUL

Imza : C&&é@



ONSOZ

Aile tiim toplumlarda 6nemsenen, kurulusu, devami, sona ermesi ile yakindan
alakadar olunan bir kurumdur. Zira her tiirlii degisim ve doniisiimde ailenin ¢ok 6nemli
rolii vardir. Dolayisiyla toplumda gergeklestirilmek istenen diizenleme ve degisimlerin
biiyiik ¢ogunlugunda oncelikle aileye yonelmek énem arz eder. Bu konumundan o6tiirii
tim hukuk sistemlerinde aile ile alakali detayli hiikiimler bulunmaktadir. Benzer
sekilde Islam hukukunda da aileye dair hiikiimler, genel sistem icerisinde en ¢ok
onemsenen alanlar arasindadir. Bu calismada Islam aile hukukunun bir béliimii olan
mehir konusu irdelenmeye calisilmistir. Ancak nasil ddeneceginden ziyade, bu
O0demenin neden yapilmasi gerektigi iizerinde yogunlasilmistir. Bu baglamda, mehir
verilmesinin/alinmasiin hikmetlerinin neler olabilecegi, bireye ve topluma ne gibi

maslahatlar saglayabilecegi hususlar1 detaylica ele alinmistir.

Bu calismanin ortaya cikis siirecinde, bir danismandan beklenen yardimin ¢ok
otesinde bir Ozveriyle bana yol gosteren, hocam Dr. Ogr. Uyesi Omer Faruk
Habergetiren’e 6zel tesekkiir borglu oldugumu belirtmeliyim. Ayrica bir ciimlesiyle
bile 6niimde 6nemli ufuklar agarak tecriibesini hissettiren Prof. Dr. Fahrettin Atar’a,
tezimi okuyarak degerli goriislerini sunan Dr. Ogr. Uyesi Tugba Aydeniz’e, Dr. Ogr.
Uyesi Nurgiil Karayazi’ya, Ars. Gor. Elmas Rusen Barut’a ve Ars. Gor. Hilal Kosker
Giiven’e, tezi yazarken yasadigim zorluklart yari yariya benimle paylagan aileme

tesekkiir ederim.



(0)/

Bu c¢alismada mehrin hikmetleri ve onunla ulasilabilecek maslahatlar
incelenmistir. Hikmetlerin temellendirilebilmesi amaciyla oncelikle Hz. Peygamber ve
sahabenin 6dedigi mehir miktarlar1 tespit edilerek giiniimiiz rakamlarina ¢evrilmistir.
Bu baglamda Hz. Peygamber’in eslerine verdigi ortalama mehir bugiiniin degeriyle
yaklasik 40.000-50.000 % civarinda oldugu tespit edilmistir. Sahabenin 6dedigi
mehirler ¢ok ciiz’i miktarlardan baslayip bugilin milyonlarla ifade edilebilecek

meblaglara ulasmaktadir. Ama ortak yani, az veya ¢ok mutlaka mehir 6denmesidir.

Islam’in her emrinin hikmetli olmasindan hareketle, tizerinde bu kadar israr
edilen mehrin de birtakim hikmetleri oldugu sonucuna ulasilabilir. Bu baglamda mehir;
sorumluluk bilinci olusturmaya, esler aras1 muhabbeti artirmaya yardimci olur. Sudan
sebeplerle bosanmay1 zorlastirirken, haksiz bosanmalarda magdur olan tarafin lehine

bir tazminat islevi goriir.

Mehrin bahsi gecen hikmetlerinin agiga ¢ikabilmesi, miktartyla dogrudan
alakalidir. Kur’an ve silinnette miktar konusunda baglayici bir emir bulunmamaktadir.
Bu nedenle bireyler kendi sahsi durumlarimi dikkate alarak belirleme yapmalidir.
Erkegin 6deme giicii varsa karsilikli anlagmayla yiiksek miktar belirlemekte bir sikinti
goriinmemektedir. Bununla birlikte, miktarin ¢ok 6n planda tutulmasi, 6deme giicii
olmayan erkekten yiliksek rakamlar talep edilmesi ya da erkegin O0deyemeyecegi
meblagi kabul etmesi sikmtili gdriinmektedir. iki taraf da miktar belirlerken duygusal

davranmaktan kaginmali, mantikli karar vermelidir.

Tezin son kisminda, arastirma boyunca mehrin gerekliligine ikna edilmesi
hedeflenen okuyucunun, aklina takilabilecek bazi sorular cevaplanarak ¢alisma

nihayetlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Mehir; Hikmet; Maslahat; Miktar; Evlilik; Bosanma;
Baslik Parasi.



ABSTRACT

In this study, the wisdom of the mahr and the benefits that can be reached with
it are examined. In order to be able to base the wisdom, firstly the amount of the mahr
paid by the Prophet and companions was determined and converted into today's
currencies. In this context, the average city that the Prophet gave to his wives is around
40.000-50.000 % with today's value. The mahrs paid by the companions start from very
small amounts and reach the amounts that can be expressed in millions today. But the

common thing, more or less surely the mahr is paid.

Since every order of Islam is wise, it can be concluded that there is a number of
wisdoms in the mahr that is so insisted on. In the second part of the study, these
wisdoms are discussed and the benefits that can be achieved are examined. In this
context the mahr; helps to create awareness of responsibility, increase the conversation
between husband and wife. While it makes the divorce difficult due to invalid reasons,

it acts as a compensation to the victim side in unjust divorces.

It is directly related to the amount that the mentioned wisdom of the mahr can
be revealed. There is no binding order in Qur’an and the sunnah regarding the amount
of mahr. For this reason, individuals should be able to determine their own situation. If
the man has the power to pay, there is no problem in determining a high amount by
mutual agreement. However, it seems troubling that the amount is kept in the forefront,
the man without the ability to pay is demanding higher numbers, or the man accepts
the amount that he cannot pay. Both sides should avoid emotional behavior when

determining the amount, should make a reasonable decision.

In the last part of the thesis, the study is finalized by answering some questions
that can be attributed to the reader, who is intended to be convinced of the necessity of

the mahr.

Keywords: Mahr; Wisdom; Benefit; Amount; Marriage; Divorce; Bride Price.
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GIRIS
1. ARASTIRMANIN KONUSU

Kur’an-1 Kerim’de hukuki diizenleme yapan ayetler, ¢ogunlukla detaya
inmeden konuyla alakali genel hiikiimler bildirir. Boylece degisen ihtiyaglar
dogrultusunda diizenlenmeye agik bir alan birakilmis olur. Ancak bazi hususlari
ayrintilariyla ele alir. Bu durum bir yandan o alanda degismemesi gereken sabitelerin
nisbeten daha fazla olduguna isaret ederken, diger yandan Kur’an’in konuya verdigi
Oonemin de gostergesi niteligindedir. Bu baglamda aile hukukunun, o6zellikle
Oonemsenen alanlar arasinda oldugu sdylenebilir. Zira sayis1 -en az ihtimalle- 200 olan

ahkam ayetlerinin yaklasik ticte biri (70 ayet) aile hukuku ile ilgili diizenlemeler igerir.

Bahsi gecen durumun bir tezahiirii olarak evliligin kurulmasi Oncesinden
bosanma sonrasi siirece kadar aile ile alakali her asama detayli bir sekilde incelenmis,
cok sayida esere konu teskil etmistir. Bu arastirmada da aile hukukunun alt dallarindan
biri olan mehir bahsi ele alinmustir. Zira aile ile ilgili ahkam ayetlerinden 10 tanesinin
mehirden bahsetmesi, bu hususun Kur’an’da 6nemsendigini gostererek, Ozellikle

incelenmesi gerektigine isaret eder.

Calismanin ana mihveri mehrin hikmetleridir. Mehir emrinin icerdigi
hikmetlerin ortaya c¢ikarilabilmesi adina, evlilige dair her agamada hem kari hem
kocaya saglayabilecegi maslahatlarin neler olabilecegi irdelenmistir. Ayrica miktarinin
diisiik veya yiiksek olmasinin ne tiir getirilerinin olacagi, bu konuda sabit kriterlerin
bulunup bulunmadigi hususlari tartisilmistir. Son olarak mehirle alakali okuyucunun

zihnine takilabilecek bazi sorular giindeme alinarak cevaplandirilmaya caligilmigtir.

Cesitleri, miktari, diigmesi gibi mehrin nasil 6denmesi gerektiine dair
hiikiimler, zihni alt yap1 olusturmasi amaciyla kisa bir 6zet halinde islenmistir. Mehrin
hikmetlerini tespit ederken, Hz. Peygamber (sav) dénemindeki uygulama 6nemli bir
referans kaynagi olacagindan, oncesinde bu konu incelenmistir. Zira Hz. Peygamber’in
benzer ve farkli uygulamalari ile bunlarin nedenleri, sahabeden kimin kime ne kadar
mehir verdigi, 6denen ve Odeyen sahislarin Ozellikleri, 6denen ortamin sosyal,
ekonomik, kiiltiirel durumu gibi niianslar, hikmetlerin tespit edilmesi esnasinda
basvurulan detaylar arasinda yer almistir. Ayrica o doneme dair tespit edilebilen mehir

miktarlar1, yaklagik bir deger ifade edecek sekilde gilinlimiiz rakamlara cevrilmeye
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calistlmistir. Bu islem, bahsi gecen niianslarin, daha net ve somut sekilde fark

edilmesine yardim edebileceginden islevsel olacaktir.
2. ARASTIRMA HiPOTEZLERI

Mehir, Kur’an ve siinnette defaatle 6denmesi istenen, yer yer hiikiimleri
detaylandirilan, fukahanin vacib oldugu hususunda ittifak ettigi ilahi bir emirdir. Bu
kesin ve 1srarli vurguya ragmen -lilkemiz 6zelinde diisiiniildiiglinde- ihmal edildigi,
konuya gereken hassasiyetin gosterilmedigi soylenebilir. Bir¢ok arastirmaci tarafindan
da dile getirilen bu ihmalkarhi§in sebepleri arastirllmaya muhtactir. Ancak en

onemlilerinden birinin mehir hakkinda bilgi ve biling eksikligi oldugu diisiiniilebilir.

Calismanin ele aldig1 ana problem; bahsi gecen bilgi ve biling eksikligidir.
Erkekler mehrin ne oldugunun, vermenin farz, 6dememenin haram oldugunu
bilmediginde gereken hassasiyeti gdstermemektedir. Kadinlar da benzer sekilde
mehrin kendilerine ne gibi imkanlar saglayabilecegini bilmediginde bu hakkinin pesine
diismemektedir. Bahsi ge¢en durumun dogal bir sonucu olarak mehrin toplumda
uygulanirhi@i azalmakta, onunla elde edilebilecek sosyal ve bireysel maslahatlar atil
kalmaktadir. Maslahatin eksikligi mefsedete bos alan birakacagindan, mehrin ihmal

edilmesinden kaynakli ¢esitli sorunlar ortaya ¢ikabilmektedir.

Calismanin  hipotezi, mehir konusundaki bu eksiklik giderilip insanlar
bilinglendirildiginde toplumda daha fazla uygulama imkani dogacagi iddiasidir.
Boylece kadinlar Allah’in kendilerine verdigi bu haktan mahrum kalmamus, erkekler
bir emri yerine getirmis olur. Ayrica, ¢calismada detayl sekilde ele alinan maslahatlar

isler hale getirilip, eksikliginin sebep olacagi mefsedetlerin oniine gegilebilir.
3. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Kur’an ve silinnette mehir konusunda 1srarli bir vurgu s6z konusudur. Sadece
verilmesi degil, bu 6demenin goniil hoslugu ile yapilmasi emredilmekte, kadinin rizasi
olmaksizin geri alinmasi yasaklanmaktadir. Mehir konusundaki bazi detaylarin bizzat
ayetlerle hiilkme baglanmasi da bahsi gecen vurgunun somut gostergesi niteligindedir.
Ayet ve hadislerin herhangi bir konu iizerinde durmasi, onun 6nemli olduguna, itinayla

ele alinmasi gerektigine isaret eder. Mehir de bu kapsamda degerlendirilebilir.

Arastirmanin amaci; mehrin 6nemine dikkat ¢cekmek, hikmetlerini, aileye ve

topluma saglayacagi maslahatlari, engelleyecegi mefsedetleri nazar-1 dikkate sunarak
13



bu konuda biling olusmasina miitevazi bir katki sunmaktir. Boylece erkeklerin mehrin
sorumlulugunu almalari, kadinlarin bu haklarini talep etmelerini saglamaya ¢alismak
hedeflenmektedir. Bu calismayla meselenin tamamen ¢6ziime kavusacagini iddia
etmek imkansizdir. Soruna dikkat c¢ekmek, bu konuda farkindalik olusturarak
uygulanma oraninin artmasina katki saglamak, yeni ¢alismalarla giindeme tasinmasina,

farkli ¢6ziim Onerileri olugsmasina yardimei olmak aragtirmanin amaclari arasindadir.
4. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Mehrin 6deme zamani, ¢esitleri, miktari, diismesi gibi nasil 6denmesi gerektigi
konusunu inceleyen -hem klasik hem modern dénemde- ¢ok sayida eser bulunmakla
birlikte, kaynak taramasi esnasinda hikmetleri, yani neden oOdenmesi gerektigi

konusunu ele alan miistakil bir ¢aligmaya rastlanamamistir.

Bu ¢alismada mehrin toplumda uygulanma oranmn artirilmasi hedefinin
gerceklestirilebilmesi igin insanlar, neden mehir almasi/6demesi gerektigi hususunda
bilinglendirilerek, mehri hayata gecirmeleri i¢in ikna edilmeye ¢alisilmigtir. Mezkir
amaci gergeklestirmek i¢in giris boliimiinde mehrin tarifi yapilarak, cesitleri, miktari,
diismesi gibi teknik konularda bilgi verilmistir. Boylece ¢alismanin ilerleyen
kisimlarinin daha kolay anlasilabilmesi i¢in gereken zihinsel alt yapi olusturulmasi

amaclanmugtir.

Bu boliimde ayet ve hadislerin yaninda Islam hukuk ekollerinin temel
eserlerinden istifade edilmistir. Bu baglamda Serahsi’nin (v. 483/1090) el-Mebsiit,
Kasani’nin (v. 587/1191) Beddiu’s-Sandi’, Mevsili’nin (v. 683/1284) el-Ihtiydr, ibn
Abidin’in (v. 1252/1836) Reddii’l-Muhtdr isimli eserleri yararlamlan Hanefi mezhebi
kaynaklarindandir. Maliki mezhebinin goriislerini tespit etmek i¢in Sahnlin’un
(v.240/854) el-Miidevvene, ibn Riisd’iin (v. 520/1126) Biddyetii’l-Miictehid, ibn
Ciizey’in (v. 741/1340) el-Kavaninii’l-Fikhiyye, Destki’nin (v. 1230/1815) el-Hdsiye
isimli eserleri temel basgvuru kaynaklaridir. Safii mezhebinin ana kaynaklari olarak,
basta Imam Safii’nin (v. 204/820) el-Umm adli eseri olmak iizere, Nevevi’nin
(v.676/1277) el- Minhdcu 't-talibin ve el-Mecmii’, Sitbini’nin (v. 977/1570) Mugni’l-
Mubhtac 1simli kitaplarindan faydalanilmistir. Hanbell mezhebinin goriisleri, Hiraki’nin
(v. 334/946) Metnii’l-Hiraki, ibn Kudame nin (v. 620/1223) el-Mugni, Buhiti’nin (v.
1051/1641) Kessafii'I-Kina’ isimli eserleri temel alinarak tespit edilmeye ¢aligilmistir.
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Bu klasik eserlere ek olarak giincel Ahval-i Sahsiye tarzi eserler, ansiklopedik

caligmalar, mehir konusunu ele alan kitap, tez ve makalelerden yararlanilmistir.

Mehrin  hikmetleri béliimiinde savunulan iddialarin delillendirilebilmesi
amaciyla birinci bolimde Hz. Peygamber donemi uygulamasi, rivayetler taranmak
suretiyle irdelenmis, miktarlar -verilerin okuyucu nazarinda daha anlamli hale

gelmesini saglamak i¢in- giinlimiiz rakamlarina ¢evrilmistir.

Bu boéliimde Kiitiib-ii Sitte basta olmak tizere ¢esitli hadis kitaplar1 ve serhleri,
tabakat tarzi eserler, siyer ve Islam tarihi kaynaklari ile cagdas kitap ve tezler
kullamlmistir. Ibn Ishak’in (v.151/768) Kitabii’s-Siyer ve’l-Megdzi, Vakidi’nin
(v.207/823) Kitabii’l-Megdzi Tbn Hisam’mn (v. 218/833) es-Siretii 'n-Nebeviyye, ibn
Sa’d’mn (v. 230/845) et-Tabakadtii’I-Kiibrd, Taberi’nin (v. 310/923) Tarihu r-Rusul
ve l-Miiluik, isimli eserleri en ¢ok bagvurulan kaynaklar arasindadir. Miktarlarin
glinimiiz rakamlarina ¢evrilmesi esnasinda g¢ogunlukla Cengiz Kallek’in Diyanet
Islam Ansiklopedisi’nde yazdig1 cesitli maddelerden ve miktarlar hakkinda

aciklamalara yer veren hadis serhlerinden istifade edilmistir.

Hz. Peygamber donemi mehir uygulamalarini dogrudan konu alan iki yiiksek
lisans tezi bulunmaktadir. Bunlar 1993 yilinda Arif Gezer tarafindan hazirlanan
Siinnete Gore Islam Ailesinin Kurulusunda Mehir -Tarihteki ve GiiniimiizdeKi
Uygulamalar- ile Mehmet Sahin’e ait olan 1996 tarihli Rasulullah Déneminde Mehir
isimli ¢aligmalardir. Bunlara ek olarak yine Arif Gezer tarafindan yazilmis olan Hz.
Peygamber Dénemi  Mehir Uygulamas: ile Giiniimiiz  Mehir Uygulamasinin

Karsilastiriimas: isimli bir de makale mevcuttur.

Bahsi gegen caligmalar, tezimize kaynaklik eden arastirmalar olmakla birlikte,
asagida zikredilen sebeplerden otiirii konuyu tekrar ele alma ihtiyaci hissedilmistir.
Oncelikle {i¢ ¢aligma da hadis alanindadir. Bu tezde Hz. Peygamber’in uygulamalar:
fikhi bakis agisiyla ele alinmistir. Bunun yaninda rivayet taramasi, salt miktar
belirlemesi i¢in degil ayni zamanda hikmetleri tespit etme amaci gbz Oniinde
bulundurularak yapilmistir. Mezkilr ¢alismalarda Hz. Peygamber ve sahabenin verdigi
mehirler nakledilmis ancak gilinlimiiz rakamlarina ¢evrilmemistir. Arif Gezer, Hz.
Peygamber’in verdigi ortalama mehir miktar1 olan 500 dirhemin alim giiclinii koyun
tizerinden tespit etmeye calismis, ancak bu kadariyla iktifa etmistir. Tezimizde bu

ileriye gotiiriilerek Hz. Peygamber’in her bir esine verdigi mehirler yaninda sahabe
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hakkinda ulasabildigimiz rivayetlerdeki miktarlar da tek tek giinlimiiz rakamlarina
cevrilmeye calisilmistir.  Bununla mehrin  gerekliligine ikna edilmek istenen

okuyucunun zihninde daha somut bir alg1 olusturulmasi hedeflenmistir.

Mehrin hikmetleri, arastirmanin ana amacina hizmet edecek sekilde ele
alimmistir. Bu  baglamda, derinlemesine incelenebilmesi amaciyla konu
detaylandirilarak saglayacagi maslahatlar, evlilik esnasi, 6ncesi ve sonrasi seklinde
islenmistir. Mehir miktar1 da benzer sekilde ele alinmis, az ve ¢ok olmasi halinde ne
gibi avantaj ve dezavantajlarinin olabilecegi tartisilarak mehrin gerekliligine ikna olan
okuyucunun miktar belirlemesine yardimci olacak bazi kriterler sunulmustur. Son
olarak, zihne takilmasi muhtemel bazi sorular glindeme tasinarak cevaplanmaya
calisilmigtir. Aragtirmanin rafta kalan bir ¢alisma olmamasi i¢in miimkiin oldugunca
hayatin i¢inden sorunlar giindeme getirilmeye gayret gosterilmistir. Toplumun her
kesimine hitap edebilmesi adina ¢ogunlukla akademik, fakat gerektiginde halka hitap
edecek bir dil kullanilmistir.

Calismanin son boliimiinde, iddialarin delillendirilmesi amaciyla atiflar
yapilacagindan, yukarida zikredilen kaynaklar kullanilmaya devam edilmistir. Mehirle
alakal1 ayetlerin tefsirleri ile hadislerin serhleri 6nemli basvuru kaynaklar1 arasinda yer
almistir. Zira detayli inceleme sonucunda, hikmetler konusunda o6nemli ipuglari
barindirdiklart rahathikla sdylenebilir. Ayet mealleri verilirken Diyanet Isleri
Bagkanligi Kur’an Yolu Meali esas alinmistir. Bunlara ek olarak hikmet, makasid,
maslahat  konularin1  temellendirmek  amaciyla Fikith  Usdlii  eserlerinden

yararlanilmigtir.

Miimkiin oldugunca fazla hikmet ve maslahat tespit edilmeye calisildigindan
mehirle dogrudan alakali olanlar yaninda, dolayli olarak baglant1 kurulabilecek kitap,
tez ve makaleler kullanilmistir. Farkli bakis acilarinin ortaya c¢ikarilmasi amaciyla
Tiirkce ve Arapca caligmalar yaninda Bati’da yapilan arastirmalar da taranmuistir.
Mehrin sosyolojik ve psikolojik hikmetlerinin belirlenmesi igin bu alanlardaki
calismalara bagvurulmustur. Ulkemizdeki mevcut sistem icerisinde mehrin
saglayabilecegi maslahatlarin agiga ¢ikarilabilmesi amaciyla, islam hukuku alanindaki
caligmalar yaninda Medeni Hukuk baglaminda yapilan arastirmalardan da

yararlanilmigtir.
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Iddialarin delillendirilmesi esnasinda gerekli veriler i¢in, konuyla dogrudan ve
dolayli iliskilendirilebilecek istatistiki arastirmalar yaninda TUIK verileri de énemli
basvuru kaynaklar1 arasinda yer almistir. Bunun yaninda, halkin mehre dair algi ve

tepkilerinin tespit edilmesinde forum tarzi internet sitelerinden de istifade edilmistir.

Ayrica ¢alismanin tamaminda klasik ve ¢agdas sozliiklerden, Tiirkce, Arapca
ve Ingilizce ansiklopedilerden faydalanilmistir. Bu baglamda, Ibn ManzGr’un
(v.711/1311) Lisanii’l-Arab1, Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yayinlanan Diyanet
Islam Ansiklopedisi’nin ¢esitli maddeleri, Vehbe Zuhayli’nin el-Fikhii’l-Islami ve
Edilletiih isimli ansiklopedik eseri ile Kuveyt’te bakanlik tarafindan yayinlanan
el-Mevsuatii’'I-Fikhiyyetii '[-Kuveytiyye isimli ansiklopedi 6nemli bagvuru kaynaklari

arasinda yer almistir.

5. KAPSAM VE SINIRLILIKLAR/KARSILASILAN
GUCLUKLER

Calismanin ana konusu mehrin hikmetleri olmakla birlikte, zihinsel alt yap1
olusturmast i¢in Islam Hukukunda Mehir bash@ altinda konuyla alakal1 temel bilgilere
yer verilmistir. Arastirmanin ana mihveri mehrin ahkami olmadigindan bu konu 6zet

olarak islenmistir.

Hz. Peygamber donemi mehir miktarlar1 belirlenirken hadis kaynagi olarak
genel itibariyle Kiitlib-ii Sitte’de yer alan rivayetlerle iktifa edilmis, ¢ok ihtiyag
duyuldugunda Taberani’nin (v. 360/971) Mu 'cemii’l-Kebir’i, Beyhaki’nin (v.
458/1066) Stinen-i Kiibrd s1 gibi kaynaklara da bagvurulmustur.

Bu béliim yazilirken ayni konuda birbirinden farkli ve kimi zaman tamamen zit
rivayetlerin bulunmasi, karsilasilan en 6nemli zorluklardandir. Bazen rivayetin farkl
tarikleri bir arada ele alindiginda aralar telif edilebilse de bazi rivayetlerde miimkiin
olmamistir. Bu durumda birinin digerine tercih edilme imké&ni varsa bu denenmis,

bdyle bir imkan dahi olmadiginda hepsinin zikredilmesiyle yetinilmistir.

Hz. Peygamber doneminde 6denen mehirlerin gliniimiiz rakamlarina gevrilmesi
esnasinda matematiksel hesaplamalar kullanildigindan kiisuratina kadar detayl
miktarlar verilmistir. Ancak bu durum sayisal islemlerin dogal bir sonucu olup o
donem miktar1 ile gevrilen rakamlarin birebir ortiistiigii seklinde bir iddia s6z konusu

degildir. Okuyucuya fikir vermesi amaciyla yaklasik bir miktar tespit edilmesi
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hedeflenmistir. Zaten 1400 y1l 6ncesi ile bugiiniin alim giiciinii birebir tespit etmek ¢ok

zordur.

Hikmetler kismi islenirken, konunun aile hayati, esler arasi sevgi ve
muhabbetle yakindan alakali olmasi, maksadin gerektigi gibi ifade edilmesinde salt
hukuk dilinin yetersiz kalmasina neden olmustur. Hukuk dilinin soguk ve net ifadeleri
ile mehrin aile yuvasinda saglayabilecegi maslahatlarin ifade edilmesinde oldukca

zorluk ¢ekildigini, yer yer mecburen bu dilden uzaklasildigini belirtmek gerekir.

Mehir konusunun son derece 6znel olusu kesin yargi belirtmeyi biiyiikk oranda
engellemistir. Ayn1 durum karsisinda farkli insanlarin farkli tepkiler verme ihtimali,
bireylerin sosyo-ekonomik, kiiltiirel ve psikolojik durumlarinin mehir konusunda 6nem
arz etmesi gibi etkenler her zaman g6z oniinde bulundurulmaya c¢alisilmistir. Miimkiin
oldugunca genis bir kitleye ulagilmak istendiginden s6z konusu degiskenler ihtimalli

bir dil kullanmay1 zaruri hale getirmistir.

Mehrin saglayacagi menfaatler, erkege ve topluma bakan yonleri de olmakla
birlikte, en fazla kadma yoneliktir. Calisma esnasinda kadmin mehir vasitasiyla
ulasabilecegi faydalara daha fazla yer verilmesi bu sebepten dolayidir. Ancak yeri

geldiginde erkege ve topluma yonelik menfaatler de incelenmistir.

6. KAVRAMSAL CERCEVE

ISLAM HUKUKUNDA MEHIR

Mehir, genellikle fikih kitaplarinin nikah béliimleri igerisinde ele alinir. Zira iki
kavram arasinda siki bir baglanti mevcuttur. Mehir nikah akdine bagli olarak yapilan

bir 6deme oldugundan ancak bu akitle birlikte giindeme gelebilmektedir.

Nikah kelimesi, cinsi miinasebet, evlenmek, bir araya gelmek, birbirine
karismak gibi anlamlari olan = kokiinden tiiremistir.! Evlilik akdine de nikah

denmesi, esleri bir araya getirmesi ve cinsi miinasebeti helal kilmasindan kaynaklanan

! {smail b. Hammad Cevherd, “nkh”, Tdcu I-luga ve sihdh el-arabiyye (Beyrut: Daru’l-ilmi 1i’l-Melayin,
1987), 1:413; Ebu’t-Tahir Firdzabadi, “nkh”, el-Kdmiisu’[-muhit (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2005),
246; Muhammed Murtaza Zebidi, “nkh”, Tdcu l-aris min cevdhiri’l-kamiis (Daru’l-Hidaye, t.y.), 7:196.

18



mecazi bir kullanimdir.? Bir fikih terimi olarak nikah; kendisi ile esler arasindaki cinsi

miinasebetin helal hale geldigi akit seklinde tanimlanmigtir.>

Nikah akdinin sahih olarak kurulabilmesi i¢in birtakim sart ve riikiinleri
tasimasi gerekir. Bunlarin tasnifi ve neler oldugu hususunda fakihler arasinda farkli
gorlsler mevcuttur.* Calismanin kapsami1 ve odak noktasinin farkli olmasi nedeniyle,
mezhepler arasi ihtilaflardan sarf-1 nazar ederek nikah akdinin gegerli bir sekilde
kurulabilmesi i¢in gerekli olan unsurlar sdylece siralanabilir; taraflar, irade beyani

(icab-kabul), mehir, ehliyet, veli, evlenme engelinin bulunmamast ve sahitler.”

Mesele mehir baglaminda ele alindiginda, ¢ogunluga gore bu 6demenin nikah
akdinin gecerli olarak kurulabilmesi igin gerekli olan riikiin veya sartlar arasinda yer
almadig1 soylenebilir. Zira Malikiler disindaki fukaha, mehri nikah akdinin sart1 veya
riknii degil, bir sonucu olarak goriirler. Bu alimlere gore, mehir hakkinda
konusulmadan, hatta mehir verilmeyecegi lizerine anlasilarak yapilan evlilik gecerli
olup kadina mehr-i misl 6denmesi gerekir.® Maliki mezhebine gore ise mehir nikah

akdinin riikiinlerinden olup” denmemesi iizerine anlasiimasi akdi ifsad eder.®

6.1. Tanmm
Klasik sozliiklerde genellikle saddk sozciigiiyle karsilanan mehir, kelime olarak

erkegin evlenirken karisina verdigi sey anlamina gelir.9 Ibranice’de kocanin yaptigi bu

2 Eb Bekir Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, t.y.), 4: 192.

* Ebti Abdillah Muhammed Sevkani, Neylii’l-evtdr, (Musir: Daru’l-Hadis, 1993.), 6:121.

* Detayli bilgi igin bkz. Fahrettin Atar, “Nikah”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2007), 33: 112-117.

® Muhammed b. idris Safii, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdulmuttalib (Daru’l-Vefa 1i’t-Tabaati ve’n-Nesr
ve’t-Tevzi, 2001), 6 :5-23,31-37,50,57-59; ibn Abdilberr Nemeri, el-Kdfi fi fikht ehli’l-Medine, thk.
Muhammed Moritani (Riyad: Mektebetii’r-Riyad, 1980), 2: 520; Serahsi, el-Mebsiit, t.y., 4: 197-212, 5:
5-15,31,132; Ebi Bekir b. Ahmed Kasani, Beddiu’s-sandi fi tertibi’s-serdi, thk. Ali Muhammed
Muavviz ve Adil Ahmed Abdilmevcud (Beyrut: Déru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 3: 317, 389;
Muvaffakuddin ibn Kudame, el-Mugni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin Tiirki ve Abdulfettah
Muhammed Hulv, 3. Bs (Riyad: Daru’l-Alemi’l-Kiitiib, 1997), 9: 344-345,347,459,513-514; Yahya b.
Seref Nevevi, Minhdcu't-tdlibin ve umdetu’l-miifiin, thk. Muhammed Tahir Saban (Beyrut: Daru’l-
Minhac li’'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2005), 384; Muhammed b. Ahmed Ibn Ciizey, el-Kavdninii’l-fikhiyye fi
telhisi mezhebi’l-Malikiyye, thk. Macid Hamevi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2013), 339-340,344,353-355.
6 Safii, el-Umm, 6: 150; Serahsi, el-Mebsiit, ty., 5: 62; Ibn Kudame, el-Mugni, 10: 98; Atar, “Nikah”,
33:114.

" Nemeri, el-Kaff, 2:520;

8 Said b. Habib Sahnin, el-Miidevvenetii'I-kiibra (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1994), 2: 164

® Cevheri, “mhr”, Sthdh, 2: 821; “sdk”, 4: 1506; Ebu’l-Fazl ibn Manzdr, “mhr”, Lisdnii’l-arab (Beyrut:
Daru Sadir, 1414), 5: 184; “sdk”, 10: 197, Firdzabadi, “mhr”, el-Kdmiisu l-muhit, 478; “sdk”, 900;
Zebidi, “mhr”, Tdcu l-aris, 14: 156.
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ddemeye mohar denmesi’® nedeniyle, mehir kelimesinin aslinin Ibranice olma
ihtimalinden soz edilir.** Sadak sozciigii dogruluk, samimiyet, giiclendirme gibi
anlamlara gelen (= kokiinden tiremistir."? Mezkir kok anlamimim mehre, evliligi
giiclendirme, kocanin dogruluk ve samimiyetinin kaniti olma gibi manalar yiikledigi
belirtilir.®® Ayrica bu iki kelimenin farkli anlam iceriklerine sahip oldugu, mehrin
veliye, sadakin ise kiza 6dendigi seklinde goriisler de mevcuttur.* Cogunlukla sadak

kelimesi kullanilmakla birlikte mehrin farkli isimleri de mevcuttur. Bunlardan bazilari;

sadaka, nihle, atiyye, ecr, alaik, ferida, hiba seklinde siralanabilir.™

Istilahi olarak mehrin muhtelif tanimlart yapilmistir. Bunlarin bazilarini
zikretmek, okuyucunun zihninde mehrin mahiyetine dair genel bir kanaat olusturmasi
acisindan yararli olabilir. Mehir, “Nikah icin asli bir unsur olmayan, nafaka gibi,
kadinin kocanin yaninda alikonulmasi karsiliginda 6denmesi gereken ilave bir
bedeldir.”*® “Kocanin nikah akdinin sonucu olarak karisima Odedigi para veya
maldir.”'” “Kadinin nikah akdi veya zifaf sonucu kocasindan almaya hak kazandigi
maldir.”*® Nikah akdi esnasinda, evlilik devam ederken veya sona ermesi durumunda
kocanin karisina 6demek zorunda oldugu belirli bir mal veya ekonomik degeri olan

seydir.”® Bu tariflerden hareketle mehir; nikah akdi, zifaf veya sahih halvetin sonucu

10 yusuf Besalel, “Ketuba”, Yahudilik Ansiklopedisi (Istanbul: Gézlem Gazetecilik, 2001), 2: 322.

" Necla Yasdiman Demirdéven, Kur’an-Siinnet-Fikih Baglaminda Kadwnin Evlilikteki Haklarr (izmir:
Basak Matbaacilik, 2013), 72.

12 Cevheri, “sdk”, Sihdh, 4: 1505-1506; Ibn Manziir, “sdk”, Lisdnii’l-arab, 10: 193-198; Firtizabadi,
“sdk”, el-Kdmiisu’[-muhit, 900.

3 Burhan Siimertas, Kur'an-1 Kerim'de Sidk Kavrami (Doktora Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2009),
276-278.

% Otto Spies, “Mehir”, Islam Ansiklopedisi (istanbul: Milli Egitim Basimevi, t.y.), 7: 494.

15 fbn Kudame, el-Mugni, 10: 97; Yahya b. Seref Nevevi, el-Mecmii (Cidde: Mektebetii’l-irsad, t.y.), 18:
5; Muhammed Emin Ibn Abidin, Reddii I-muhtdr ale’d-Diirri’I-Muhtér Serh-i Tenviri’l-Ebsar, thk. Adil
Ahmed Abdulmevcud ve Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994), 4: 230;
Muhammed b. Ismail Emir San’ani, Siibiilii’s-selam (Mektebetii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1960), 3:
147.

16 Serahsi, el-Mebsiit, t.y., 5: 62-63. .48l 4l jie saic Lgusiia) o130 Ll (an g 31 4

Y Mehmet Akif Aydin, “Mehir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28: 389; “Mehr”, el-Mevsiiatii’I-fikhiyyetii’I-Kuveytiyye (Kuveyt: Vizarati’l-Evkafi ve’s-Sulini’l-
islamiyye, 2000), 39: 151. .) 8 paar s sl el of A< Can g le 58

'® ibn Abidin, Reddii I-muhtdr, 4: 230; .ad) ilia 8 = 550 o ~SH) de 3 g (3 JWall ol Vehbe
Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami ve edilletiih, 2. Bs (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1985), 7: 251; 4&iui gAlll Jlall ga
Aigs Lo Jsaall sl Ll 38l Lea sy e 4530 Halil Abdiilkerim Goneng, “es-Sadak”, el-Mevsdatii 'I-
Sfikhiyyetii’l-Miiyessera (istanbul: Seha Nesriyat, t.y.), 2: 11. .z Sl Jday A 5 3 48ains A Jlll g8

9 Halil Cin, “islam Hukukunda Mehir”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 29/1-2 (1972):
199.

20



olarak erkegin karisina 6demek zorunda oldugu mal veya ekonomik degeri olan

menfaat seklinde tanimlanabilir.

6.2. Hukuki Dayanag
Kur’an-1 Kerim’de mehirle alakali 10 ayet (el-Bakara 2/236-237; en-Nisa 4/4,

20-21,24-25; el-Maide 5/5; el-Ahzab 33/50; el-Miimtehine 60/10) mevcuttur. Bunlarda
mehrin verilmesi emredilmekte, bazi detay hiikiimler zikredilmekte, kismen veya
tamamen geri alinmas1 yasaklanmaktadir. Bu ayetlerden bazilar su sekildedir: 15 5"
"Alas eilna eludll “Kadinlara mehirlerini goniil hoslugu ile verin.” (en-Nisa 4/4). o) 5"
"Lad aie 1538l D8 1 e palaa Qidl gz 55 Qe x5 Jlaial s “Eger bir esi birakip yerine
baska bir es almak isterseniz, onlardan birine yiiklerle mehir vermis olsaniz dahi ondan
hicbir seyi geri almaym.” (en-Nisa, 4/20). "icas p (sl opsli gie 4 Jaicivl Lait
“Onlardan faydalanmaniza karsilik kararlastirilmis mehirlerini verin.” (en-Nisa 4/24).
Kur’an-1 Kerim’de aile hukukuna iliskin 70 ayet bulundugu ifade edilmektedir.”® Bu
durum, mehirle alakali ayet sayisinin 10 olmasiyla birlikte disiiniildiigiinde Kur’an’da

konuya verilen 6nem daha net anlasilabilir.

Kur’an-1 Kerim’deki emirlere paralel olarak Hz. Peygamber’in beyanlarinda da
mehre vurgu yapildigr goriilmektedir. Bahsi gecen vurguya ornek teskil edebilecek

nitelikteki rivayetlerden bazilar1 su sekildedir:

Bir giin Hz. Peygamber Abdurrahman b. Avf’la karsilasti. Uzerinde zaferan izi
gordii ve sebebini sordu. Abdurrahman b. Avf evlendigini haber verdi. Rasulullah ne
kadar mehir verdigini sorunca “1 nevat (5 dirhem) agirliginda altin.” seklinde cevap

verdi.?

Bu rivayette, Hz. Peygamber’in sahabinin evlilik haberini aldiginda sordugu ilk

seyin mehir olmas1 dikkat ¢ekicidir.

Hz. Peygamber bir kadinla evlenmek isteyen sahabiye mehir olacak verecegi
bir seyi olup olmadigini sordu. Sahabi olmadigini sdyleyince arayip bir seyler

bulmasini emretti. Ancak adam eli bos geri geldi. Bu durumu goren Hz. Peygamber

2 Bedreddin Cetiner, “Ahkamii’l-Kur’an”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1: 551.
2! Buhari, “Nikah”, 7 (H. No: 5072).
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“Demirden bir yiiziik bile olsa” bulmasini emrederek geri gonderdi. Ikinci defa da eli
bos donen sahabi, “Ya Rasulallah! Demirden bir yiiziik bile bulamadim. Sadece izarim
var, yarist onun olsun.” dedi. Hz. Peygamber, “Izarin1 ne yapsin? Sen giysen ona, o
giyse sana bir sey kalmaz.” diyerek teklifini kabul etmedi. Bunun {izerine adam uzunca
bir siire oturdu. Sonra gitmek i¢in kalkti. Gittigini géren Rasulullah onu ¢agirmalarini
emretti. Gelince, Kur’an’dan hangi ayetleri ezbere bildigini sordu. Sahabi de “Su su
sureleri biliyorum.” diyerek bazi sureleri saydi. Bunun iizerine Hz. Peygamber; “Hadi

git. Kur’an’dan ezbere bildigin sureler karsiliginda o kadini sana nikahladim.” dedi.?

Goriildugi iizere Hz. Peygamber mehir verecek bir seyler bulabilmesi igin
sahabiyi tekrar tekrar gondermis, nihayetinde Kur’an ayetleri de olsa mehir
belirlemistir. Benzer bir hadise Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin evliliklerinde de
yaganmustir. Nikahtan sonra Hz. Fatima’nin yanina gitmek isteyen Hz. Ali’ye, biraz
mehir vermesini emretmistir. Hz. Ali’nin verecek bir seyi olmadigi seklindeki cevabi
lizerine, “Hutamiyye zirhin nerede?” diyerek onu vermesini istemistir.® Bu
rivayetlerden Hz. Peygamber’in, damadin imkan1 olmasa da kendine uygun sekilde
mutlaka bir seyler vermesini emrettigi, mehirsiz evlilige miisaade etmedigi sonucuna

ulasilabilir.

Ayet ve hadislerde yapilan bu israrli vurgu neticesinde Islam hukukgulari
mehrin vacib oldugu sonucuna ulagsmislardir. Buna gore Hz. Peygamber disinda hig
kimsenin mehir vermeden evlenmesi caiz degildir.?* Ayetlerdeki miitekerrir emirler,
Hz. Peygamber’in uygulamasi, sembolik bile olsa bir mehir belirleme hususundaki
wsrar1 gibi etkenler goz Oniine alindiginda mehrin vécib oldugu sonucuna ulasilabilir.
Zira her konuda kolaylastirma ilkesini benimseyen Hz. Peygamber’in sahabiyi defaatle
mehir bulmasi i¢in gondermesi, fakir olsa bile mehirsiz evlenmesine miisaade

etmemesi bu kanaati destekler niteliktedir.

6.3. Cesitleri
Mehirle ilgili, mehr-i miisemma-misl, mehr-i muaccel-miieccel gibi kavramlar,

-0zellikle konuyla ilgili yeterli alt yapiya sahip olmayanlar i¢cin- karmasik goriinebilir.

22 Buhari, “Nikah”, 51 (H. No: 5149); Miislim, “Nikah”, 13 (H. No: 1425).

2% Ebf David, “Nikah”, 36 (H. No: 2125); Nesai, “Nikah”, 76 (H. No: 3375).

** Serahsi, el-Mebsiit, t.y., 5: 63; Muhammed b. Ahmed Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-
muktesid (Beyrut: Daru’l-Mearif, 1982), 2: 18; Ibn Kudame, el-Mugni, 10: 97; Hatib Sirbini, Mugni I-
muhtac ila ma rifeti medni elfdzi’l-Minhdc, thk. Ali Muhammed Muavviz ve Adil Ahmed Abdiilmevcud
(Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000), 4: 367.
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Bu isimlendirmeler mehrin ¢esitleri ile alakali oldugundan diger basliklara gegmeden
once mezklr terimlerin agiklanmasi, konunun daha net anlasilmasmma Kkatki

saglayabilir.

Mehir, karsilikli anlagmayla belirlenip belirlenmemesine gore miisemma ve
misl olmak iizere iki kisma ayrilir. Miisemma da kendi iginde 6denme zamanina gore

muaccel ve miieccel olarak ikiye ayrilir.
6.3.1. Mehr-i Miisemma

Nikah esnasinda, Oncesinde veya sonrasinda miktari, cinsi, vasiflar1 gibi

® Bu belirlemenin

Ozellikleri taraflarin  karsilikli rizasiyla belirlenen mehirdir.?
yapilmasi akdin gegerliligi veya mehrin erkege vacib olmasi igin sart degildir. Bir
diger ifadeyle, mehir iizerinde hi¢ konusulmadan nikah akdedilse bile, bu akit gecerli
olup mehrin 6denmesi gerekir.26 Alimlerin ¢ogunlugu bu gt')rl'is‘[edir.27 Zira Kur’an-1
Kerim’de mehir belirlemeden yapilan evliligin talak yoluyla sona erdirilmesi hakkinda
hiikiimler meveuttur.?® Talak, ancak gecerli bir nikah ile giindeme gelebileceginden bu

ayet mehir belirlenmeden yapilan akdin gegerli olduguna delil teskil eder.”®

Fikih mezhepleri arasinda sadece Malikiler, mehri nikah akdinin sartlari
arasinda saylp30 mehir vermemek {izere yapilan akdin -zifaf ger¢eklesmedigi siirece-
gegersiz olduguna hiikmederler. Zifaf gergeklestigi takdirde kadina mehr-i misl

. . .31
6denmesi gerekir.’

Bununla birlikte ileride ¢ikabilecek anlagsmazliklar1 6nlemek adina bu tespitin
onceden yapilmasi miistehab gérﬁh’jr.32 Ayrica zifaf gerceklesmeden dnce vuku bulan

taldk sonucu mehrin 6denmesinde tesmiye edilmis olup olmamasi Onem arz

% «“e]-Mevsaatii’l-fikhiyye”, 2000, 39: 153; Zuhayli, el-Fikhii’I-Islimi, 7: 265.

% Safii, el-Umm, 6: 150; Sahniin, el-Miidevvene, 2: 164; Serahsi, el-Mebsiit, t.y., 5: 62; Ibn Riisd,
Bidayetii’l-miictehid, 2: 26; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 137; Abdullah b. Mahmud Mevsili, el-Zhtiyar li
ta’lili’I-Muhtdr, thk. Mahmud Eb( Dakika Seyh (Beyrut: Daru Thyai’l-Kiitiibi’1-Arabiyye, t.y.), 3: 101.
27 Zeyniiddin Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik serhu Kenzi’d-Dekdik, 2. Bs (Daru’l-Kitab el-islami, t.y.), 3:
152,

%8 “Nikahtan sonra, heniiz dokunmadan veya onlar icin belli bir mehir tayin etmeden kadmnlar:
bosarsaniz, bunda size mehir zorunlulugu yoktur. Bu durumda onlara mut’a verin.” (el-Bakara 2/236)

2 Safif, el-Umm, 6: 150; ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 2: 26; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 98.

% {bn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2: 18.

s Sahnin, el-Miidevvene, 2. 164. Akdi ifsad edebilecek olan, mehir vermemek {izere anlasilmasi
durumudur. Mehir hakkinda konusulmamis olmasi halinde -zifaf gerceklesmese bile- akit gegerli olup
mehr-i misl gerekir.

%2 Kasani, Beddi’, 2003, 3: 484; Nevevi, el-Mecmii, 18: 6: Zuhayli, el-Fikhii’I-Islami, 7: 258.
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etmektedir. Belirleme yapilmissa bu durumda kadin anlasilan miktarin yarisini1 almaya
hak kazanir.® Eger belirlenmemisse mehir hakki diiser, sadece mut’a®* alabilir.** Bu
durum zimnen kadin i¢in tesmiyeye bir tesvik sayilabilir.*® Nitekim kadinin istemesi
halinde, yargi yoluyla bile olsa, tesmiye yapilir. Kocanin buna itiraz etme hakki

yoktur.®’

Yukarida belirtildigi iizere mehr-i miisemma 6denme zamanina gore ikiye
ayrilir. Bunlardan ilki; cabukluk, siirat anlamima gelen Jae kokiinden®® tiiremis mehr-i
muaccel olup akitle birlikte veya zifaftan 6nce verilen mehirdir.*® Digeri ise erteleme
anlamina gelen Jal kokiinden* tiiremis mehr-i miieccel olup Sdenmesi sonraki bir

zamana ertelenmis mehirdir.

Mehrin nikah akdi esnasinda veya hemen akabinde verilmesi sart degildir.
Tamami veya bir kisminin 6denmesi ertelenebilir. Detaylar noktasinda farkliliklar olsa

da fukahanin cogunlugu mehri tecil etmenin caiz oldugu goriisiindedir.*?

Hanefiler mehrin tecil edilmesinde herhangi bir kayit koymazlar. Buna gore
kismen veya tamamen ertelenebildigi gibi,*® ertelemenin vadesi uzun veya kisa
olabilir.** Odenmesi icin bir zaman tayin edilmemisse vefat veya talakla vadesinin
geldigi kabul edilir.* Eger vade belirlenmisse, kadimin énceden isteme hakki yoktur.

Hatta {lizerinde anlasilan zamandan once vefat veya taldk vuku bulsa bile kadin,

%% «“Kendilerine mehir tayin ederek evlendiginiz kadinlari, temas etmeden bosarsaniz, tayin ettiginiz
mehrin yarisi onlarin hakkidir.” (el-Bakara 2/237)

3 Mut’a: Kocanin bosadig karismin gonliinii hos etmek i¢in verdigi seyler. (Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami,
7: 316) Bahsi gecen mut’a ile Sia’nin cevaz verdigi mut’a nikahi birbirinden farklidir. Mut’a nikahi
hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Ibrahim Kafi Dénmez, “Miit’a”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32:174-180.

% Bkz: el-Bakara 2/236

% Benzer goriis icin bkz. Yasdiman Demirdéven, Kadinin Evlilikteki Haklari, 83-84.

8 Sahniin, el-Miidevvene, 2: 163; Kasani, Beddi’, 2003, 3: 486; Yahya b. Seref Nevevi, Minhdcu't-
talibin, 398.

% fbn Manzir, “acl”, Lisdnii I-arab, 11: 425.

% Omer Nasuhi Bilmen, “Mehr-i Muaccel”, Fikih ilmi ve Islam Hukuku Terimleri Sozligi, Haz.,
Abdullah Kahraman (istanbul: Nizamiye Akademi, 2016), 138; Mehmet Erdogan, “Mehr-i Mu’accel”,
Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2016), 356; Mahmud Muhammed Seyh, el-
Mehr fi’l-Islam beyne’l-mazi ve’l-hdzir (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, 2000), 207.

“ ibn Mangzir, “ecl”, Lisdnii 'I-arab, 11: 11.

! Bilmen, “Mehr-i Miieccel”, Fikih IImi Sézhigii, 138; Erdogan, “Mehr-i Miieccel”, Fikih Sozhigii 356;
Seyh, el-Mehr fi’I-Islam, 207.

*2 Kasani, Beddi’, 2003, 3: 291; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 115; Nevevi, el-Mecmii, 18: 10; Muhammed
b. Ahmed Destiki, Hdsiyetii'd-Desiiki ald Serhi’l-Kebir (Beyrut: Daru’l-Fikr, t.y.), 2: 297.

8 Ekmeliiddin Baberti, el-indye serhuI-Hiddye (Daru’l-Fikr, t.y.), 3: 370.

* Zuhayli, el-Fikhii 'I-Islami, 7: 277.

* Kasani, Beddi’, 2003, 3: 515.
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vadenin dolmasini beklemek zorundadir.*® Bununla birlikte mehrin bir kisminin

zifaftan 6nce verilmesi miistehab gériiliir.47

Safii ve Hanbell mezheplerine goére mehrin belirlenmis bir vadeye kadar
ertelenmesi caizdir. Eger vade belirlenmez veya mechul olursa Safiilere gore tesmiye
fasid olup mehr-i misl gerekir. Hanbelilere gére bu durumda vefat veya talak zamanina

kadar ertelenmis satylhr.48

Maliki fakihlerin bir kismi mehrin tecil edilmesine cevaz vermezken, bazilari
caiz oldugu goriisiindedir. Hatta birazinin muaccel, birazinin miieccel olmasi, zifaftan
once c¢eyrek dinar verilmesi miistehab goriilmiistiir. Bununla birlikte ertelemenin bazi
sartlar1 vardir. Odeme zamani net olarak belirlenmeli, bu vade en ge¢ giftin

akranlarmin 6mrii kadar olmalidir. En fazla 40 yil olabilecegi de sdylenmistir.*®

Mehr-i miisemmanin bu sekilde muaccel ve miieccel olarak ayrilmasina karsi
cikan arastirmacilar da mevcuttur. Bu yaklasima goére, mehrin miieccel kismi, hemen
o0denmesi imkansiz olacak miktarlar talep edilmesi nedeniyle ortaya ¢ikmistir. Bugiin
de yiiksek rakamlar belirlenmesine etkisi sz konusudur. Kaldi ki tecil etmekle alakali
uygulama nasslardan kaynakli olmayip oOrf ve adete dayanmaktadir. Bugiin

uygulamada sikintilara yol agiyorsa terkedilmelidir. %0
6.3.2. Mehr-i Misl

Mehr-i misl; tesmiye yapilmadiginda veya herhangi bir sebeple tesmiyenin
gecersiz sayllmast halinde 6denen mehirdir. Zira asil olan misl olup miisemma
karsilikli anlagsmayla onun yerine ikame edilir. Tkame edilende herhangi bir sorun
olmasi halinde asla doniiliir. Bu durumda 6denecek miktar, geline denk olan kadinlarin

(emsalinin) aldig1 mehirlere kiyasla belirlenir.”*

Emsal almmacak kadinlarin kimler oldugu ve hangi 0Ozelliklerde denklik

aranacagl konusunda muhtelif goriisler mevcuttur. Cogunluga gore baba tarafindan

*® ibn Abidin, Reddii'l-muhtar, 4: 291-292.

* M. Muhyiddin Abdulhamid, el-Ahvalu’s-sahsiyye fi’s-seriatil Islimiyye (Beyrut: el-Mektebetii’l-
[lmiyye, 2007), 140.

*® bn Kudame, el-Mugni, 10: 115; Nevevi, el-Mecmii, 18: 10; Desiki, Hdasiye, 2: 297; Zuhayli, el-
Fikhii'l-Islami, 7: 278.

* ibn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 2: 22; Ibn Ciizey, el-Kavdnin, 349.

%0 Seyh, el-Mehr fi’I-Islam, 207-228.

*! Kasani, Beddi’, 2003, 3: 491-492,512.
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akrabasi olan kadinlara dncelik verilir.> Ciinkii kisinin nesebi, asaleti babasina nisbetle
6lgiiliir.>® Babanin ailesinde denk biri bulunamazsa anne tarafina bakilir. Zira bunlar
yabancilardan daha yakindir. Yine emsali bulunamazsa kadmin yasadigi sehirde ve
yakin sehirlerde aranir. Hanefilere gore baba tarafindan bulunamadiginda annenin

akrabalarina bakilmaz. Babanin ailesine denk ailelerden aranir.>®

Emsal kadinlarda genel olarak; dindarlik, akil, iffet, yas, bekaret, nesep,
giizellik, zenginlik gibi 0Ozelliklerde denklik aranir. Ciinkii bunlar miktarin

belirlenmesinde rol oynar.

Mehr-i mislin, kadinin mehir hakkinin zayi olmasimi Onlemek amaciyla
konulmus bir mekanizma oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Zira ¢esitli sebeplerden
dolayr miisemma uygulanamadiginda bu hak baki kalip devreye misl mehir girer.
Bununla birlikte emsal alinacak kadinlar, gerekse bu kadinlarda aranmasi gereken
ozellikler noktasinda fukahanin kendi donemlerine uygun olarak belirledikleri kriterler

bugiine uyacak sekilde yeniden diizenlenebilir.

6.4. Miktan
Fikih alimleri nasslara dayanarak mehrin vacib oldugu hiikmiine ulastiktan

sonra konunun detaylarina inmisler, bu baglamda miktar1 hususunu ele almiglardir.
Klasik donem eserlerinde bu konu genellikle asgari ve azami miktarlar iizerinden

incelenmistir.
6.4.1. Alt sitmir

Mehrin alt siirt olup olmadigt hususun fukaha arasinda ihtilaf mevzuu olup
birbirine zit iki goriis s6z konusudur. Her iki grup da ictihadlarin1 nasslara dayanarak

temellendirmeye calismistir.

Hanefl ve Maliki mezheplerine gére mehir i¢in asgari bir miktar mevcuttur. Bu

sinir Hanefilere gore 10, Malikilere gore 3 dirhemdir.”” iki mezhep de bu miktar: sirkat

52 Serahsi, el-Mebsiit, t.y., 5: 64; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 151; Nevevi, el-Mecmii, 18: 59.

53 Mevstli, el-Zhtiyar, 3: 108.

> {bn Kudame, el-Mugni, 10: 151.

% ibn Abidin, Reddii’'I-muhtdr, 4: 285.

* Sahnin, el-Miidevvene, 2: 162; Serahsi, el-Mebsiit, t.y., 5: 64; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 151;
Nevevi, el-Mecmii, 18: 59-60; Tbn Ciizey, el-Kavdnin, 353.

*" Sahniin, el-Miidevvene, 2: 152; Serahsi, el-Mebsiit, t.y., 5: 80-81.
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haddi uygulanabilmesi i¢in konan alt sinira kiyasla belirlemislerdir. Aralarindaki

farklilik buradan kaynaklammatktatdlr.58

Hanefiler’e gore Hz. Peygamber’den nakledilen “10 dirhemden az mehir
yoktur.”™ seklindeki rivayet bu konuda delildir. Ayrica farz kilman mali
yiikiimliiliikler i¢in genellikle miktar belirlenmistir. Dolayisiyla mehir i¢in de bir sinir
belirlenmis olmalidir.®® Mehir, kadna verilen degerin bir gostergesidir. Bu durumda,
en azindan hirsiza had uygulanacak, bir uzvun kesilmesini saglayacak miktardan daha
az olmamas: gerekir.®’ Her sey bir yana, miktar konusunda béyle bir ihtilaf mevcutsa,
ihtiyaten alt sinir oldugu goriisiine gére amel etmek takvaya daha yaklndlr.62 Bundan
daha az verildigine dair Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlerdeki miktarlar mehrin
muaccel kismina hamledilir. Zira o donemde mehrin bir kisminin zifaftan 6nce

verilmesi addetti.®®

Iki mezhebin disinda bazi fakihler de mehrin alt st oldugu goriisiinii
savunmuslardir. Bu baglamda asgari miktar Ibn Siibriime'ye gore bes, Ibrahim

en-Nehai'ye gore kirk, Said b. Ciibeyr'e gore elli dirhemdir.*

Safii ve Hanbeli mezhepleri mehrin alt siuri olmadigi gbriisiindedirler.®
Taraflar anlastiklar1 takdirde az veya ¢ok olmasinin bir 6nemi yok‘fur.66 Zira S dal "
oSl ey | gais of WSS ¢l 5 W “Haram kilinanlarin disinda kalanlari mallarmizi verip
istemeniz size helal kilind1.” (en-Nisa 4/24) ayetindeki “mallariniz” lafzi, mutlak olup
azit da ¢ogu da kapsamaktadlr.67 Ayrica Hz. Peygamber’in mehir verecek bir sey

bulamayan sahabiden demirden bir yiiziik bulmasini istemesi de® alt simir olmadigina

% Hirsiza el kesme cezasi uygulanabilmesi igin ¢aldigi mal, Hanefilere gore 10, Malikilere gore 3
dirhem degerinde olmak zorundadir. Mezkr iki mezhep, mehrin alt sinirin1 bu miktarlara kiyas ederek
belirlemislerdir. Ibn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 2: 20; Kasani, Beddi’, 2003, 3: 489.

* Darekutni Siinenii 'd-Darekutni 4:358-359.

%0 Serahsi, el-Mebsiit, t.y., 5: 81; ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2: 19.

81 Serahsi, el-Mebsiit, t.y., 5: 81; Kasani, Beddi’, 2003, 3: 489.

®2 Kasani, Beddi’, 2003, 3: 489.

% ibn Abidin, Reddii 'I-muhtdr, 4: 231.

% fbn Kudame, el-Mugni, 10: 99; Nevevi, el-Mecmii, 18: 7.

% Safii, el-Umm, 6: 150; Omer b. Hiiseyn Hiraki, Metnii’l-Hiraki ala mezhebi Ebi Abdillah Ahmed b.
Hanbel es-Seybdni, thk. Ebii Huzeyfe ibrahim b. Muhammed (Tanta: Daru’s-Sahabe 1i’t-Tiiras, 1993),
106; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 99.

% Safii, el-Umm, 6: 150.

*" fbn Kudame, el-Mugni, 10: 100.

% Buhard, “Nikah”, 51 (H. No: 5149); Miislim, “Nikah”, 13 (H. No: 1425).

27



delil teskil eder. Mal edinilebilen, yariya bdliinebilen bir sey olduktan sonra miktar

onemli degildir.*®

1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi de mehrin alt sinir1 olmadigi goriisiinii
esas almis, taraflarin karsilikli rizayla belirledikleri her miktarin mehir olabilecegini

hiikme baglatmlstlr.70

Iki farkli ictihad incelendiginde alt siir olmadigi goriisii daha isabetli
goriinmektedir. Zira ayet ve hadislere dayandirilmakta, bunun yaninda akli delillerle de
desteklenmektedir. Asgari miktarin oldugunu savunan alimlerin dayandiklar1 10
dirhemden az mehir olmayacagini ifade eden hadisin zayif oldugu, bizzat kendi
eserlerinde ifade edilmektedir.” Ayrica mehir miktari, taraflarin ekonomik durumlart,
sosyal ¢evreleri, yasadiklari cografi bolge gibi bircok degiskene bagl oldugundan tiim
bu farkliliklarin goz ardi edilerek herkes icin gegerli sabit bir sinir koymak bazi
sorunlara yol acabilir. Bu nedenle miktar konusunda taraflarin anlastiklar1 miktarin

esas alinmasi, herhangi bir sinirlamaya gidilmemesi daha makul goériinmektedir.
6.4.2. Ust Stmir

Mehrin asgari miktar1 hususundaki ihtilafin aksine, bir {ist sinir olmadigi
konusunda fukaha ittifak halindedir.”” Bu konuda dayandiklari delil Jliwl &5,f o) 5"
Ml 4ie 1533l 3 ) U calas) 4l 5 25 S 53 “Eger bir esi birakip yerine baska bir es
almak isterseniz, onlardan birine yiiklerle mehir vermis olsaniz dahi ondan higbir seyi
geri almayin.” (en-Nisd 4/20) ayetidir. Yiiklerle seklinde terciime edilen _la#
kelimesinin niteledigi miktar konusunda farkli yorumlar’® bulunmakla birlikte,
bunlarin hepsi oldukca yiiksektir.”* Ayetin yiiklerle mehir almaktan bahsetmesi, buna
dair olumsuz bir ifade kullanmamasi, cevazina delil teskil eder.” Zira Allah ancak

miibah olan bir seyle 6rnek verir.”® Eger fazla mehir haram olsaydi, geri alinmasi

%9 Safii, el-Umm, 6: 150; Hiraki, Metnii’l-Hiraki, 106; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 99.

™ Hukuk-1 Aile Kararnamesi Madde:80. (Ali Oge, ed., Osmanli Hukuk-1 Aile Kararnamesi, Yay. Haz.:
Orhan Ceker, 5. Bs (Konya: Mehir Vakfi Yaylari, 2017), 40.)

" ibn Abidin, Reddii’I-muhtdr, 4: 230.

"2 Safii, el-Umm, 6: 150; ibn Riisd, Biddyetii 'l-miictehid, 2: 18; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 99-100; ibn
Ciizey, el-Kavdnin, 350.

™ Orn: 70 bin miskal, 100 ritl, 200 oktyye, bir dkiiz derisi dolusu altin.

I Safii, el-Umm, 6: 150; Nevevi, el-Mecmii, 18: 7-8; “el-Mevsiatii’l-fikhiyye”, 2000, 39: 160.

" Safii, el-Umm, 6: 150; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 100; Nevevi, el-Mecmii, 18: 7.

® Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’dn, thk. Ahmed Berd(ini ve Ibrahim Atfis
(Kahire: Daru’l-Mektebeti’l-Misriyye, 1964), 5: 99.
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yasaklanmazd1.77 Nitekim Hz. Omer, mehre iist siir getirmeye yonelik tesebbiisiinden

bu ayetin kendisine hatirlatilmasi neticesinde Vazgegrnistir.78

Bununla birlikte mehir miktarinin hafif tutulmasi, asirtya kagilmamasi tavsiye
edilmis, teberrilken Hz. Peygamber’in eslerine verdigi, kizlari i¢in istedigi miktar olan
500 dirhemden fazla olmamasi miistehab goriilmiistiir.”® Nitekim Hz. Aise’den
nakledilen (3laa o syl 4S5 i) alael o “Kadinlarin en bereketlisi mehir bakimindan
en kolay olamdir”™®® seklindeki rivayet, miktarin az olmasimin faziletine delil olarak

zikredilmistir.

6.5. Konusu
En genel anlamiyla mehrin konusu, evlilik akdiyle birlikte kocanin karisina

verdigi veya vermeyi taahhiit ettigi seydir. Bu baslik altinda nelerin mehir olarak
verilip verilemeyecegi konulari ele alinmistir.

Fukahaya gore, mehir olarak tayin edilen seyin miitekavvim mal olmast,™

karsiliginda bedel almabilmesi,* ikiye boliinebilmesi,® telef edildiginde tazmini
mumkiin 01mas1,84 cinsi, vasiflari, miktar1 vb. Ozelliklerinin belirlenmesi gerekir.85
Ekonomik degeri olmayan seylerle, meyte, kan, sarap, domuz gibi miitekavvim
olmayan mallarin tesmiye edilmesi caiz degildir. Gerekli sartlar1 tasitmayan mallarin
tayin edilmesi halinde Malikiler disindaki ii¢ mezhebe gore tesmiye fasid olup mehr-i
misl gerekir.86 Malikiler bu durumda zifafi esas alirlar. Zifaf gergeklesmemisse nikah

feshedilir, gerceklesmisse nikah sabit olur ve kadina mehr-i misl denmesi gerekir.?’

Menfaatin mehir olup olmayacagi hususunda ihtilaf bulunmakla birlikte, genel

olarak karsiliginda bedel alinabilen, icare akdine konu olabilen menfaatlerin de mehre

" Abdiilkerim Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e ve'l-beyti’l-miislim fi’s-seriati’l-Islamiyye
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1993), 7: 70.

"8 Beyhaki, Siinenii’l-kiibrd, 7: 381.

™ Safii, el-Umm, 6: 151-152; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 101; Nevevi, el-Mecmii, 18: 3,9; Takiyyiiddin
Ibn Teymiyye, Mecmiiu I-fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed Ibn Kasim (el-Medine: Mecmaii’l-
Melik Fahd li-Tabaati’l-Mushafi’s-Serif, 1995), 32: 194.

8 Beyhaki, Siinenii’l-kiibrd, 7: 384.

81 Kasani, Beddi’, 2003, 3: 491; Ibn Ciizey, el-Kavdnin, 349.

82 Safif, el-Umm, 6: 153-154; Ibn Riisd, Biddyetii I-miictehid, 2: 21.

8 Ibn Kudame, el-Mugni, 10: 99.

8 Safii, el-Umm, 6: 151.

% [bn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 2: 21.

8 Safii, el-Umm, 6: 183; Hiraki, Metnii’l-Hiraki, 106; Serahsi, el-Mebsiit, t.y., 5: 89-90; Ibrahim b.
Muhammed Halebi, Miiltekd el-ebhur, thk. Abdullah Bilir (Istanbul: Sifa Yaymevi, 2013), 191.

8 Sahnin, el-Miidevvene, 2: 147.
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konu olabilecegi kabul edilmistir. Bu baglamda, evinde oturmak, binegini kullanmak,

tarlasini ekmek, Kur’an 6gretmek gibi menfaatler de mehir olabilir.®

Sonug olarak bir seyin mehir olabilmesi i¢in karsiliginda bedel alinabilmesi,
miitekavvim olmasi, anlagmazlia sebebiyet vermeyecek sekilde cins, vasif ve
miktarinin belirlenmesi gerekir. Bu sartlar1 tasimayan mal veya menfaatler mehir

olarak kabul edilmez.

6.6. Odenmesi ve Diismesi
Sahih bir nikah akdi mehri vacib kilmakla birlikte, bu durum kadinin her

haliikdrda mehri alabilecegi anlamina gelmez. Gerekli sartlar olustugunda tamamen

alabildigi gibi, bazi durumlarda kismen veya tamamen kaybetmesi de imkan

dahilindedir.®

Mehrin tamaminin 6denmesini gerektiren hususlar genel olarak; zifaf, eslerden
birinin vefati, halvet-i sahtha, maraz-1 mevtte yapilan talak ve zifaf olmaksizin kocanin
evinde bir y1l kalma seklinde siralanabilir. Bunlardan zifaf ve vefat durumunda mehrin
kesinlesecegi konusunda ittifak mevcutken®® digerleri hakkinda farklilik sz

konusudur.

Zifafin mehrin tamamini1 gerektirmesi icin, gerceklesmis olmasi yeterlidir.
Akdin sahih ya da fasid olmasi, tesmiyenin yapilip yapilmamasi gibi hususlar sonucu
degistirmez. Zifaf gergeklesmisse mehir kesinlesir. Kadin ibrd veya hibe etmedikce

. 1
6denmek zorundadir.®

Mehrin tamamini kesinlestiren bir diger sebep olan vefatin, hastalik vb.
sebeplerle, normal ecelle veya kari koca disindaki ftglincii bir sahsin eliyle
gerceklesmesi sonucu degistirmez.92 Ancak Safiilere gore vefat sadece belirlenmis
mehri kesinlestirir. Tesmiye yapiimadan vefat gergeklesirse mut’a 6denmesi gerekir.*®

Yine kocanin intihar etmesi veya karisint 6ldiirmesi durumunda da mehrin tamaminin

8 Safif, el-Umm, 6: 151,154; ibn Riisd, Biddyetii'l-miictehid, 2: 21; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 101; ibn
Abidin, Reddii’l-muhtar, 4: 232,240.

% Jbn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 4: 233; Aydin, “Mehir”, 28: 390.

% fbn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 2: 22; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 186; Nevevi, el-Mecmii, 18: 27;
Mevsili, el-fhtiydr, 3:102.

L Kasani, Beddi’, 2003, 3: 520; Zuhayli, el-Fikhii I-Islami, 7: 288.

% Kasani, Beddi’, 2003, 3: 526; Ibn Kudame, el-Mugni, 10: 189; “cl-Mevsiatii’l-fikhiyye”, 2000, 39:
173.

% Safii, el-Umm, 6: 157.

30



O0denmesi gerekir. Cogunluk, kadinin intihar etmesinin mehri diisiirmeyecegi
kanaatindedir.®* Sadece Hanefilerde Imam Ziifer’e (v. 158/775) gore intihar etmekle

kocasinin kendinden istifade imkanini elinden almasi sebebiyle mehri diiser.”

Kadmin kocasini &ldiirmesi halinde Imam Ziifer disindaki Hanefiler ve
Hanbeliler mehrin diismeyecegi kanaatindedir. Zira kasten birini 6ldiirmenin cezasi
bellidir. Buna ek olarak mehri diisiirmenin ser’i bir delili yoktur. Safiiler Malikiler ve
Imam Ziifer’e gore bu kadin mehrini kaybeder. Zira evlilik ondan kaynaklanan bir fiil
neticesinde sona ermistir. Zifaftan 6nce kadindan kaynaklanan ayrilmalarda zaten

mehir diiser.96

Sahih halvet, gegerli bir nikah akdinden sonra eslerin, kendilerinden bagkasinin
izinsiz giremeyeceginden emin olduklar1 bir yerde, hakiki, seri, tabii bir engel®
bulunmaksizin ve zifaf gerceklesmeksizin yalniz kalmalarini betimleyen fikih

terimidir.%

Sahih halvetin mehri kesinlestirmesi hususunda ihtilaf s6z konusudur.
Hanefiler ve Hanbelilere gore kadin bu durumda mehrin tamamina hak kazanirken,”®

Safii ve Malikilere gore sahih halvete sonug baglanmaz, yok hiikmiindedir.'®

Hanbeli kaynaklarda, erkegin karisini maraz-1 mevtte bosamasit mehri
kesinlestiren hususlar arasinda zikredilir. Zira bu durumda kocanin, kadin1 mehirden
mahrum etmek i¢in bosamis olma ihtimali s6z konusudur. Bu sekilde bosanan kadinin
mehrin tamamini alabilmesi i¢in, kocanin o hastalik sebebiyle 6lmesi, kadinin dinden

¢ikmamasi ve baska biriyle evlenmemis olmast gerekir.101

Malikiler, kart kocanin zifaf olmaksizin bir y1l ayn1 evde yasamalarini, mehri

kesinlestiren bir etken olarak kabul ederler. Ancak bunun i¢in kadinin zifafa uygun

o Kasani, Beddi’, 2003, 3: 526; Nevevi, el-Mecmii, 18: 35; Mansur b. Yunus Buhiti, Kessdfii I-kind’ an
metni’I-Tknd’ (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1983), 5: 150; Desiki, Hdsiye, 2: 301.

% Kasani, Beddi’, 2003, 3: 526.

% zuhayli, el-Fikhii'l-Islami, 7: 291.

% Omer Nasuhi Bilmen, Hukiik-1 Islamiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Yaymevi,
ty.), 2: 125-127.

% Mevstli, el-fhtiyar, 3: 103; Bilmen, “Halvet”, Fikih Ilmi Sozligii 89; “Halvet-i Sahiha”, 89; Erdogan,
“Halvet”, 176; Orhan Ceker, “Halvet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yaynlari, 1997), 15: 384.

% Hiraki, Metnii’l-Hiraki, 107; ibn Abidin, Reddii 'l-muhtdr, 4: 233.

190 ibn Riisd, Biddyetii'I-miictehid, 2: 22; Nevevi, el-Mecmii, 18: 29.

19 Buhditi, Kessdfii'l-kind’, 5: 150-151.
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olmasi, buluga ermesi ve eslerin zifaf gerceklesmeyecegi lizerine anlagsmis olmalari

gerekmektedir.'%

Zifaf veya sahih halvet ger¢eklesmeden Once erkegin karisini bosamasi
durumunda tesmiye edilen mehrin yarisinin diisecegi hususunda ittifak soz

konusudur.'®® Zira bu konu bizzat ayetle'®

hiikme baglanmistir. Ancak sahih halvetten
sonra bogsamasi hususunda ihtilaf mevcuttur. Hanefi ve Hanbeli mezheplerine gore, bu
durum mehrin tamamini kesinlestiren bir sebep oldugundan ondan sonra gerceklesen
talak yarnismi  diisirmez.'®  Safii ve Maliki mezhepleri halveti hiikiimsiiz

saydiklarindan, kadinin yarim mehir alabilecegi kanaatindedirler.

Zifaf veya sahih halvet gerceklesmeden oOnce taldk disinda bir sebeple
gerceklesen tiim ayriliklarda mehrin tamami diiser. Ciinkii bunlarin tamami fesihtir.
Fesih, akdi hi¢ olmamis gibi ortadan kaldirir. Olmayan bir seye hiilkim bina
edilemeyeceginden, feshedilen akde dayanilarak mehir borcu iddia edilemez. Bundan

dolay1 zifaf veya sahih halvetten 6nce akdin feshedilmesi mehrin tamamin diigiiriir.*%°

Safil ve Hanbeliler bu durumda ayrilmaya kimin sebebiyet verdigini dikkate
alirlar. Erkekten kaynaklaniyorsa mehrin yarisinin, kadindan kaynaklaniyorsa

tamaminin diisecegine hitkmederler.*’

Klasik fikih literatiiriinde mehre dair oldukca detayli hiikiimlerin bulundugunu
sOylemek miimkiindiir. Ancak -calismanin ana ekseni mehrin ahkdmi olmadigindan-
maksadin hasil olmasina yetecek kadariyla iktifa edildi. Bu baglamda, klasik
kaynaklarda yer alan hiikiim ve bilgiler, okuyucu i¢in konuya zihinsel altyap:

saglamas1 amaciyla 6zetlenerek sunulmaya ¢alisildi.

192 fon Riisd, Biddyetii I-miictehid, 2: 22; Zuhayli, el-Fikhii 'I-Islami, 7: 292.

103 gafit, el-Umm, 6: 153; Sahnin, el-Miidevvene, 2: 152-153; Kasani, Beddi’, 2003, 3: 531; Ibn
Kudame, el-Mugni, 10: 139.

104 «Kendilerine mehir tayin ederek evlendiginiz kadinlari, temas etmeden bosarsaniz, tayin ettiginiz
mehrin yarist onlarindir.” (el-Bakara 2/237)

195 Hyraki, Metnii'I-Hiraki, 107; Mevsili, el-fhtiydr, 3: 103.

1% K asani, Bedai’, 2003, 3: 528.

197 fbn Kudame, el-Mugni, 10: 189; Nevevi, el-Mecmii, 18: 32.
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BIiRINCI BOLUM: HZ. PEYGAMBER DONEMINDE MEHIR

Hz. Peygamber’in hayati, Miisliimanlar i¢in her yonden 6rnek oldugu gibi, fikhi
hiikiimler hususunda da ikinci referans kaynagidir. Bu nedenle herhangi bir konuda
hiikiim tespit edilmeye c¢alisilirken ilgili ayetlerden sonra miiracaat edilecek merci
stinnettir. Tabiatiyla bu durum, mehre iliskin hiikiimlerin belirlenmesi ¢abasinda da
gecerlidir. Tlgili ayetler, mehrin 6denmesini emrederken, (en-Nisa 4/24-25) géniil
hosnutlugu ile verilmesi gerektigini, (en-Nisa 4/4) kadinin rizasi olmadan tamaminin
veya bir kismimin geri alinamayacagini (el-Bakara 2/229) bildirir. Sarahaten olmasa da
isaretin delaleti yoluyla, miktar konusunda bir iist sinir olmadigint haber verir. (en-
Nisa 4/4) Bu galismada da ayetlerden sonra siinnete miiracaat edilerek, 6ncelikle Hz.

Peygamber, sonrasinda da ashabin verdigi mehir miktarlari tespit edilmeye ¢alisildi.

Mehirlerin Hz. Peygamber donemi birimleriyle (dirhem-dinar vs.) tespit
edilmesi gerekli olmakla birlikte sadece bununla yetinmek, Hz. Peygamber ve sahabeyi
ornek almak acisindan pratik fayda saglamada yetersiz kalir. Belirlenen miktarlarin o

donemdeki alim giiciiniin tespit edilmesi daha somut veriler olugsmasini saglar.

Bilindigi lizere Hz. Peygamber doneminde altin ve glimiis (dinar ve dirhem)
paralar kullanilmaktaydi. Bunlardan giimiis zaman igerisinde oldukga fazla ekonomik
deger kaybi1 yasarken, altin degerini gilinlimiize kadar korumustur. Bu nedenle
giinlimiiz birimlerine ¢evirmede oncelikli olarak altin tercih edilmistir.

Hz. Peygamber’in zekét nisabini giimiis i¢in 200 dirhem'® altin igin 20 dinar'®®

olarak belirlemesinden hareketle o déonemde bir dinarin 10 dirheme karsilik geldigi
sonucuna ulasilabilir. Bir dinar/miskal 4,25 gr olduguna110 gbre altinin gliniimiiz

degerine dayanarak soyle bir hesaplama yapmak miimkiindiir;"**

198 Eb Davad, “Zekat”, 4 (H. No: 1572).

109 Darekutni, Stinenii'd-Ddrekutni, 2:471.

MU0 Cengiz Kallek, “Miskal”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2005), 30: 182.

111 By hesaplamalar, altmm 17.02.2019 tarihinde gram fiyati baz almarak yapilmstir.
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5 dirhem 0,5 miskal 2,125 gr 473,8%

7,5 dirhem 0,75 miskal 3,187 gr 710.7%
10 dirhem 1 miskal 4,25 gr 947,7%
200 dirhem 20 miskal 85 gr 18.955 %

Rivayetlerden hareketle Hz. Peygamber déneminde bir koyunun fiyatinin 5-10
dirhem arasinda degistigi soylenebilir.**? ikisinin ortalamas: almarak bir koyunun 7,5
dirhem oldugu farz edilirse, giiniimiiz fiyatlariyla 710 % gibi bir rakama ulasilir.
Koyunun 10 dirhem oldugu rivayeti esas alinirsa bu rakam 950 % civarinda olur.
Bugiin diinyada koyun fiyatlarini tespit etmek i¢in Tiirkiye Diyanet Vakfi’nin 2018 yili
kurban bagis fiyatlar1 esas alinirsa, bir koyunun yurt disinda 650 %, Tirkiye’de 850 £
oldugunu sdylemek miimkiindiir.** Buradan hareketle Hz. Peygamber dénemindeki
koyun fiyatlarinin -tam mutabakat saglamasa da- giiniimiiz koyun fiyatlaria yakin
oldugu sdylenebilir. Bu da altinin o donemdeki alim giicliyle glinlimiizdeki alim giicii

arasinda c¢ok fark olmadigi sonucuna ulastirir.

Diger zekat maddeleri lizerinden de benzer hesaplamalar yapmak miimkiinse de
caligmanin ana mihveri ile ¢ok baglantili olmamas1 nedeniyle, fikir vermeye yeterli

olan bu hesaplamalarla iktifa edilecektir.

1. Hz. Peygamber’in Eslerine Verdigi Mehirler ve Giiniimiizdeki

Karsihklar:
Ibn Hisam’m (v. 218/833) verdigi bilgilere gore Rasulullah’m eslerinin sayist

114 Taberi’ye (v. 310/923) goére on bestir. Ayn1 anda on bir esi nikahinda

on lg,
bulundurmus, vefat ettiginde geride dokuz esi kalmistir.'*® Kaynaklardan tespit
edebildigimiz kadariyla Hz. Peygamber’le evlenme zamanlarina gore Ezvac-1 Tahirat’1

su sekilde siralamak miimkiindiir;

12 Buhard, “Zekat”, 37 (H. No: 1453); Ebai David, “Buyd”, 28 (H. No: 3384).

13 «Tiirkiye Diyanet Vakfi 2018 Online Bagis Sistemi”, https:/bagis.diyanetvakfi.org.tr, erisim: 17
Subat 2019, https://bagis.diyanetvakfi.org.tr.

1 Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii 'n-nebeviyye li Ibn Hisam, thk. Mustafa Sakka v.dgr. (Beyrut: Déru
Thyai’t Tiirasi’l Arabiyye, 1955), 2: 643.

15 Muhammed ibn Cerir Taberi, Tarihu't-Taberi-tarihu r-rusiil ve l-miiliik, 2. Bs (Beyrut: Daru’t-Tiiras,
1387), 3: 160-161.
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Hz. Hatice bint. Huveylid: Risalet gelmeden 15 yil 6nce,

Hz. Sevde bint. Zem’a: Niibiivvetin 10. y1l1 Ramazan ayinda,
Hz. Aise bint. Ebi Bekr: Niibiivvetin 10. yil1 Sevval ayimnda,

Hz. Hafsa bint. Omer: Hicretin 3. yili Saban ayinda,

Hz. Zeyneb bint. Huzeyme: Hicretin 3. y1li Ramazan ayinda
Hz. Ummii Seleme: Hicretin 4. yili Sevval ayinda,

Hz. Ciiveyriye bint. Haris b. Ebi Dirar: Hicretin 5. veya 6. yilinda,
Hz. Zeyneb bint. Cahs: Hicretin 5. yilinda,

Hz. Reyhane: Hicretin 6. y1li Muharrem ayinda,

Hz. Safiyye bint. Huyey: Hicretin 6. yilinda,

Hz. Ummii Habibe bint. Ebi Siifyan: Hicretin 6. veya 7. yilinda,
Hz. Meymine bint. Haris b. Hazn: Hicretin 7. yilinda,

Fatima bint. ed-Dahhak: Hicretin 8. Yilinda

Esma bint. Nu’man: Hicretin 9. yilinda

Hz. Peygamber vefat ettiginde hayatta olan dokuz hanim; Hz. Sevde bint.
Zem’a, Hz. Aise bint. Ebi Bekr, Hz. Hafsa bint. Omer, Hz. Ummii Seleme bint. Ebi
Umeyye, Hz. Ciiveyriye bint. Haris b. Ebi Dirar, Hz. Zeyneb bint. Cahs, Hz. Safiyye
bint. Huyey, Hz. Ummii Habibe bint. Ebi Siifyan, Hz. Meymine bint. Haris b.
Hazn,’dir. Kendisinden 6nce vefat eden esleri Hz. Hatice, Hz. Zeyneb bint. Huzeyme
ve esi oldugunu kabul edenlere gore Hz. Reyhane’dir. Sadece nikah kiydigi hanimlar
ise, Esma bint. Nu’mén ile Amra bint. Yezid’dir.*® Ibn Sa’d (v. 230/845) Hz.
Peygamber’in esleri baglig1 altinda on sekiz isim siralar. Bunlardan son alt1 tanesi ile

sadece nikah kiyildig, zifaf gerceklesmedigini belirtir.**’

Kaynaklarda Hz. Peygamber’in esleri olarak yukarida zikredilenler disinda
isimler de bulunmakla birlikte, ¢alismanin kapsami nedeniyle yalnizca mehirleri ile

ilgili malumat bulunan esleri hakkinda bilgi verilecektir.

18 fbn Hisam, es-Sire, 2: 643,647.
"7 Eba Abdullah Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakdtii'I-kiibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 8: 42-118.
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Hz. Peygamber’in eslerine verdigi mehir ortalama 500 dirhem civarindadir.
Nitekim Hz. Aise’ye bu konu soruldugunda “12 ukiyye ve 1 ness idi. Ness nedir
biliyor musunuz? Yarim ukiyyedir. Bunun tamami 500 dirhem eder. Hz. Peygamber’in

»18 seklinde cevap vermistir. Yine Hz. Omer bir hutbe

eslerine verdigi mehir budur.
esnasinda “Sakin kadinlarin mehirlerini artirmayin. Eger bu diinyada bir ikram, Allah
katinda takva (alameti) olsaydi buna en fazla layik olaniniz Hz. Peygamber olurdu.
Halbuki o ne esleri ne de kizlari icin 12 ukiyyeden fazla mehir belirlememistir.”**®
seklindeki ifadesiyle benzer bir miktar zikretmistir. Rivayetlerde kastedilen ukiyye
Hicaz ukiyyesi olup 40 dirheme denktir.*® Bu durumda 12 ukiyye 480 dirhem eder.
Hz. Aise nin rivayetinde fazladan zikredilen 20 dirhem degerindeki ness ibaresinin Hz.
Omer’den gelen rivayette bulunmamasi, onun sadece ukiyye kismimi zikredip kiistirat:

dikkate almamasindan kaynaklanmus olabilir.***

Hz. Peygamber’in verdigi mehirler konusunda ortalama bir miktar séylemek
miimkiinse de her esine tam olarak 480 veya 500 dirhem 6demis degildir. Dolayisiyla
Hz. Aise, mezkir miktar1 belirticken galibe itibar etmistir.”? Bu nedenle miktar
konusunda genel bir ifade kullanmak vyerine, tespit edebildigimiz kadariyla Hz.

Peygamber’in 6dedigi mehirleri ayr1 ayri zikretmek daha uygun olacaktir.
1.1. Hz. Hatice’nin Mehri

Hz. Peygamber’in Hz. Hatice ile evliligi 25 yasinda iken, risalet gelmeden 6nce
gerceklesti. Ik esi olan Atik b. Abid’in 6liimiinden sonra Eba Hale ile evlenen Hz.
Hatice, Rasulullah’in ilk esidir. Hz. Peygamber, o hayattayken baskasiyla evlenmedi.
[brahim hari¢ tiim cocuklarinin annesi olan Hz. Hatice, Islam’1 kabul eden ilk
kisidir.*?

18 Miislim, “Nikah”, 13 (H. No: 1426); Eb David, “Nikah”, 29 (H. No: 2105); Nesai, “Nikah”, 66 (H.
No: 3347); ibn Mace, “Nikah”, 17 (H.No: 1886).

19 Eba Davad, “Nikah”, 29 (H. No: 2106); Tirmizi, “Nikah”, 23 (H. No: 1114); Nesai, “Nikah”, 66 (H.
No: 3349); ibn Mace, “Nikah”, 17 (H. No: 1887).

20 Yahya b. Seref Nevevi, el-Minhdc fi serhi Sahih-i Miislim b. Haccdc (Beytii’l-Efkari’d-Diiveliyye,
ty.), 886.

21 {yaz ibn Musa, fkmdlii’l-mu’lim bi-fevdidi’l-Miislim, thk. Yahya ismail (Daru’l-Vefa li’t-Tabaati
ve’n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1998), 4: 585.

122 San’ani, Siibiilii’s-selam, 3: 149.

123 bn Hisam, es-Sire, 2: 644; ibn Sa’d, et Tabakdtii’l-kiibra, 8: 15,42; Taberi, Tarih, 3: 161; Mehmet
Yasar Kandemir, “Hatice”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar1, 1997),
16: 465.
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Hz. Hatice’nin mehrinin ne kadar oldugu hususunda kaynaklarda farkli
rivayetler meveuttur. ibn Hisam (&: 218/833) 20 gen¢ deve verildigini bildirirken™®
ibn Sa’d, (6:230/845) ona da 12 ukiyye ve 1 ness verildigini nakleder.'®® San’ani (&:
1182) miktarin 12 ukiyye ve 1 ness olmadigimi ifade eder ancak ne kadar oldugu

konusunda bilgi vermez.*?

Hz. Hatice’nin mehir miktarmi glniimiiz rakamlarma ¢evirmek icin Hz.
Peygamber doneminde devenin fiyatinin tespit edilmesi gerekir. Bunun icin zekat
nisaplar1 kullanilarak yaklagik bir deger belirlenebilir. Hz. Peygamber 5 devede 1
koyun zekat verilmesini emretmistir."®’ 40 koyun icin verilecek zekat da 1
koyundur.'?® Buradan yola ¢ikarak o doénemde 5 deve ile 40 koyunun fiyatlarinin
birbirine denk oldugunu sdylemek miimkiindiir.**® Koyunun fiyat: 5-10 dirhem arasi
degistigine gore,"® 40 koyunun degeri 200-400 dirhem arasinda degismektedir.
Buradan 5 devenin fiyatinin 200-400 dirhem, 1 devenin 40-80 dirhem civarinda oldugu

sonucuna ulasilir.

Hz. Hatice’nin mehrinin 20 gen¢ deve oldugu esas alinirsa glinlimiiz
rakamlarma su sekilde gevirmek miimkiindiir: Deve fiyat1 40-80 dirhemin ortasi olan
60 dirhem olarak alindiginda, 20x60=1200dirhem=120 miskal eder. 1 miskal 4,25 gr
olduguna gore, 120 miskal; 120x4,25= 510 gr altin eder. Altinin gram fiyati bugiin131
224 %’ dir. Bu durumda 510x224=114.240 % sonucuna ulasilir.

Ibn Sa’d’in 12 ukiyye ve 1 ness verildigine dair rivayeti esas alindiginda,
toplam1 500 dirhem/50 miskal eder. Bu durumda 50x4,25=212,5 gr altin eder. Altinin
gram fiyati esas alinarak; 224x212,5=47.600 % oldugu sdylenebilir.

1.2. Hz. Sevde’nin Mehri

Hz. Sevde, Rasulullah’in Hz. Hatice’den sonra evlendigi ilk esidir. Hz.

Peygamber’den 6nce, amcasinin oglu Sekran b. Amr ile evliydi. Ikisi de Mekke’de

124 {bn Higam, es-Sire, 2: 643.

125 ibn Sa’d, et Tabakatii'I-kiibra, 8: 13.

126 San’ani, Siibiilii’s-selam, 3: 149.

27 Eb Davad, “Zekat”, 4 (H. No: 1568).

128 Eb Davad, “Zekat”, 4 (H. No: 1572).

129 Mehmet Erkal, “Zekat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaymlari, 2013),
44:199.

130 Buhard, “Zekat”, 37 (H. No: 1453); Eba Davad, “Buyd”, 28 (H. No: 3384).

131 By hesaplamalar, altmim 17.02.2019 tarihinde gram fiyati baz almarak yapilmustir.
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Miisliiman olup ikinci kafile ile Habesistan’a hicret ettiler. Mekke’ye dondiikten sonra
Sekran burada vefat etti. Bes ¢ocuguyla yalniz kalan Hz. Sevde’ye Hz. Peygamber
talip oldu. Hz. Sevde, ¢ocuklarinin Rasulullah’1 rahatsiz edebilecegi endisesini dile
getirdiyse de Hz. Peygamber’in, bunun sorun olmayacagini soyleyerek ikna etmesi
lizerine niiblivvetin onuncu yili Ramazan aymda 400 dirhem mehirle evlendiler. Hz.
Peygamber hicretten sonra Hz. Aise ile fiilen evlenene kadar, Hz. Sevde onun tek esi

olarak kald: ve evlendikleri sirada kiiciik olan Ummii Giilsiim ile Fatima’ya annelik

yap‘u.132

Hz. Sevde’nin mehrini giinlimiiz rakamlarina ¢evirmek i¢in s0yle bir hesaplama

yapilabilir; 400 dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altin, altinin gram fiyati
yaklasik 224 $ olduguna gore, 224x170=38.080 ¥ gibi bir sonuca ulasilir.

1.3.  Hz. Aise’nin Mehri

Hz. Peygamber’in en yakin arkadaslarindan olan Hz. Ebt Bekir es-Siddik’in
kizidir. Babasindan dolay1 kendisine “Aise-i Siddika” denen Hz. Aise, niibiivvetin 4.
yilinda dogmustur. Yas1 ve Hz. Peygamber’le ka¢ yasinda evlendigi hususunda farkl

goriis ve elestiriler olmakla birlikte,3

calismanin kapsami disinda olmasi sebebiyle bu
konuya girilmeyecektir. Hz. Peygamber ile Hz. Aise’nin nikahi niibiivvetin onuncu y1li
Sevval ayinda, hicretten ti¢ yil once kiyilsa da zifaf hicretten sonra gerceklesti.
Medine’ye geldiklerinde Hz. Aise, Hz. Eba Bekir’in ailesinin yanina indi. Halbuki
Mescid-i Nebevi ve etrafindaki odalar yapilmis ve Rasulullah’in ailesi oraya
yerlesmisti. Hz. Aise bir siire daha babasinin evinde kaldiktan sonra Hz. Ebt Bekir Hz.
Peygamber’e “Seni ehlinle evlenmekten alikoyan nedir?” diyerek bu durumun
nedenini sordu. Hz. Peygamber’den “Mehirdir.” cevabini alinca &diing olarak 12
ukiyye ve 1 ness verdi. Boylece Rasulullah bu miktar1 mehir olarak 6demek suretiyle

hicretin sekizinci ay1 baslarinda Hz. Aise ile evlendi.™*

%2 ibn Hisam, es-Sire, 2: 644; Ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 42; Aynur Uraler, “Sevde”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 2009), 36: 584-585; Aynur Uraler,
“Ummehatii’l-Mii’'minin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012),
42: 306.

133 Elestiriler ve degerlendirmeler i¢in bkz: Biinyamin Erul, “Hz. Aise Ka¢ Yasinda Evlendi? Dokuz
mu? On dokuz mu?”, Isldmi Arastirmalar Dergisi 19/4 (2006): 637-349.

134 ibn Sa’d, et Tabakditii’l-kiibra, 8: 50; Mustafa Fayda, “Aise”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2: 201.
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Hz. Aise’nin mehrinin 50 dirhem degerindeki ev esyasi oldugu da rivayet

edilmig™®

ancak akabinde Elbani’nin (6: 1999) bu rivayeti zayif olarak niteledigi
bilgisi verilmistir. Ayrica Hz. Peygamber’in hanimlarina verdigi mehir miktarin
aktaran Hz. Aise’nin, kendi mehrinin bundan farkli oldugundan bahsetmemesi de

miktarin 12 ukiyye ve 1 ness oldugu kanaatini giiglendirmektedir.

Hz. Aise’nin mehrinin 500 dirhem oldugu rivayetine gore, giiniimiiz
rakamlarina g¢evirmek i¢in sdyle bir hesaplama yapilabilir; 500dirhem=50 miskal,
50x4,25=212,5 gram altin, 224x212,5=47.600 £ eder. 50 dirhem oldugu rivayeti
dikkate alindiginda; 50 dirhem=5 miskal, 5x4,25=21,25 gram altin, 224x21,25=4.760
t’ye karsilik gelir.

1.4. Hz. Hafsa’nin Mehri

Risalet gelmeden bes y1l 6nce, Kureyslilerin Kabe’yi onardig1 siralarda dogdu.
Meshur sahabi Abdullah b. Omer’le ana baba bir kardes olan Hz. Hafsa, Hz.
Peygamber’den 6nce Huneys b. Huzéfe ile evliydi. Birlikte Medine’ye hicret ettiler
ancak Bedir savasindan sonra Huneys vefat etti. Once Hz. Osman’a sonra Hz. Ebd
Bekir’e kiziyla evlenmesini teklif eden Hz. Omer ikisinden de olumsuz cevap aldi. Bu
durumu Hz. Peygamber’e anlatinca Rasulullah ona, “Kizina Osman’dan, Osman’a da
kizindan daha hayirlisint gostereyim mi? Hafsa’y1r bana nikahlarsin, ben de
Ummiigiilsiim’ii Osman’a nikahlarim.” dedi. Hz. Omer’in memnuniyetle kabul etmesi
tizerine, Hz. Peygamber ve Hz. Hafsa, Uhud Savas1 6ncesi, hicretin tigiincii yili Saban

ayinda 400 dirhem mehirle evlendiler.'*

Hz. Hafsa’nin mehrinin gilinimiizdeki degerini tespit etmek igin yapilan
hesaplamalarda; 400 dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altin, 224x170=38.080 &

oldugu sonucuna ulasilir.
1.5. Hz. Zeyneb bint. Huzeyme’nin Mehri

Fakir ve miskinlere olan merhametinden dolay1 kendisine cahiliye devrinde
Ummii’l-Mesdkin (muhtaclarin annesi) denen Hz. Zeyneb, Hz. Peygamber’in

eslerinden Meymine bint. Haris’in de anne bir kardesidir. Hz. Peygamber’den onceki

' fbn Méce, “Nikah”, 17 (H. No: 1890).
' Ibn Hisam, es-Sire, 2: 645; Ibn Sa’d, er Tabakdtii’l-kiibra, 8: 65-66; Mehmet Yasar Kandemir,
“Hafsa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15: 119.
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esi Ubeyde b. Haris’in Bedir’de sehit diigmesinden bir siire sonra, hicretin tigiincii yili
Ramazan aymda Hz. Peygamber’le evlendi. ibn Hisam mehrinin 400 dirhem oldugunu
aktarirken, Ibn Sa’d’in Tabakat’inda bu miktar 12 ukiyye ve 1 ness olarak gecer.
Zeyneb bint. Huzeyme bu evlilikten sekiz ay kadar sonra, Rebiu’l-ahir ayinda, otuzlu
yaslarda vefat etti. Cenaze namazim1 Rasulullah kildirmis ve onu Baki’ mezarligina

defnetmistir.137

Hz. Zeyneb bint. Huzeyme’nin mehri, 400 dirhem oldugu rivayeti esas
alindiginda, 400 dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altin, 224x170=38.080 %
olarak giinlimiiz rakamlarma c¢evrilebilir. 500 dirhem oldugu rivayetine gore;
500dirhem=50 miskal, 50x4,25=212,5 gram altin, 224x212,5=47.600 % oldugu

sonucuna ulasilir.
1.6. Hz. Ummii Seleme’nin Mehri

Asi1l ismi Hind bint. Ebi Umeyye’dir. Niibiivvetten on ii¢ y1l kadar énce dogdu.
Hz. Peygamber’den 6nce Ebi Seleme ile evli olan Ummii Seleme ve esi, Habesistan’a
ilk hicret edenlerdendi. Bedir Savasi’na da katilan esi EbG Seleme, Uhud Savasi
esnasinda aldig1 bir yara sebebiyle vefat etti. Iddetinin bitmesinin ardindan 6nce Hz.
Ebt Bekir, ondan sonra da Hz. Omer Ummii Seleme’ye talip oldular. Ancak o ikisini
de kabul etmedi. Ardindan Hz. Peygamber’den gelen evlilik teklifini de ¢ocuklarimnin
¢oklugu, kendisinin de yasl ve kiskang olmasi sebebiyle reddetmek istedi. Ancak Hz.
Peygamber’in ¢ocuklarna sahip ¢ikacagini, kendisinin ondan daha yash oldugunu
kiskangligi i¢in de dua edecegini sOyleyerek onu ikna etmesi {izerine kabul etti.
Hicretin dordiincii yili Sevval ayinda evlendiler.’® Hz. Peygamber’in  Ummii
Seleme’ye verdigi mehir konusunda farkli rivayetler mevcuttur. Ibn Hisam mehrinin
ici lif dolu bir yatak, bir bardak, bir tabak ve bir el degirmeni oldugunu aktarirken™,
ibn Sa’d iki el degirmeni, iki testi, i¢i lif dolu deri bir yastik seklinde nakleder.**

Taberani’nin naklettigi, Hz. Peygamber’in Hz. Ummii Seleme’yle 10 dirhem

37 1bn Hisam, es-Sire, 2: 647; Ibn Sa’d, et Tabakdtii’l-kiibra, 8: 92; ibn Abdilberr Nemeri, el-istiab fi
ma rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed Becévi (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992), 4: 1853; Ayse Esra Sahyar,
“Zeyneb bint. Huzeyme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013),
44: 361.

%8 [bn Hisam, es-Sire, 2: 644-645; Ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 69-71; Taberi, Tarih, 3: 164;
Mehmet Yasar Kandemir, “Ummii Seleme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42: 328-330.

139 Tbn Hisam, es-Sire, 2: 644-645.

Y0 ibn Sa’d, et Tabakdtii I-kiibra, 8: T1.
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degerindeki ev esyasiyla evlendigi seklindeki rivayete de'*

dayanarak Hz.
Peygamber’in Ummii Seleme’ye mehir olarak verdigi bu esyalarin yaklasik 10 dirhem

degerinde oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Hz. Ummii Seleme’nin 10 dirhem degerindeki mehri giiniimiizde, 10 dirhem=1

miskal=4,25 gram altin, 4,25x224=952 %’ye tekabiil etmektedir.
1.7.  Hz. Ciiveyriye’nin Mehri

Asil adi Berre olan Hz. Ciiveyriye, Huzaa kabilesinin Beni Mustalik kolunun
reisi Haris b. Ebi Dirar’in kizidir. Hz. Peygamber’den 6nce Mureysi’ Gazvesi’nde
oldiiriilen Safvan b. Malik ile evliydi. Hz. Ciiveyriye, Miireysi’ Gazvesi’nde esir edildi

ve Sabit b. Kays’m hissesine diistii. 9 ukiyye karsihiginda Sabit’le miikdtebe*?

yapti.
Bu bedeli 6demesi konusunda yardim istemek ig¢in Hz. Peygamber’e geldi. Hz.
Peygamber ona bu sOylediginden daha hayirlisini hem miikatebe bedelini 6demeyi
hem kendisiyle evlenmeyi teklif etti. Hz. Ciiveyriye’nin bu teklifi kabul etmesi {izerine
hicretin besinci veya altinc1 yilinda evlendiler. Hz. Peygamber’in Hz. Ciiveyriye ile
evlendigini 6grenen ashab, Rasulullah’in akrabalar1 kabul ederek, ellerindeki Beni

Mustalik’ten olan esirleri, serbest biraktilar.*** Bu esirlerin sayis1 bazi rivayetlerde 40,

bazi rivayetlerde 100 kisi olarak zikredilir.**

Hz. Ciiveyriye’nin mehri konusunda iki farkli rivayet grubu mevcuttur. Genel
olarak azad edilme/esirlerin serbest birakilmasi ile ilgili rivayetler bir grup, 400 dirhem
miktarini zikreden rivayetler diger grup olarak diisiiniilebilir. Birinci rivayet grubunda
Hz. Ciiveyriye’nin mehrinin; bizzat kendisinin,**® kavminden biitiin esirlerin veya 40
kisinin azad edilmesi**® oldugu ifade edilir. ikinci grup rivayetlerin birinde Hz.
Ciiveyriye’nin babas1 Haris’in, kizinin fidyesini 6deyerek onun serbest birakilmasini

sagladigi, sonrasinda Hz. Peygamber’in, Islam’1 secen Ciiveyriye’yi babasindan

! Taberani, el-Mu 'cemu I-kebir, 23: 247.

142 Efendi ile kolesi arasinda, bir bedel karsiliginda 6zgiirliik elde etmek iizerine kurulu olan bir akit.
(Erdogan, “Kitabet”, Fikih Sozhigi, 312.)

3 Muhammed ibn ishak, Kitdbii's-Siyer ve I-Megdzi, thk. Sitheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1978),
263; Ibn Hisam, es-Sire, 2: 294; Ibn Sa’d, et Tabakdtii’I-kiibra, 8: 92; Nemeri, el-Istidb, 4: 1804; Riza
Savas, “Ciiveyriye bint. Haris”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1993), 8: 146.

%4 ibn Sa’d, et Tabakatii'I-kiibra, 8: 92; Taberd, Tarih, 3: 165..

%5 Ahmed b. Yahya Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar ve Riyad Zerkeli (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1996), 1: 442..

“® ibn Sa’d, et Tabakdtii I-kiibra, 8: 93.
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isteyerek 400 dirhem mebhirle evlendigi bildirilir. Digerinde Hz. Peygamber’in Hz.
Ciiveyriye’yi Sabit b. Kays’tan satin alip azad ettigi ve 400 dirhem mehir vererek

evlendigi nakledilir.*’

Hz. Peygamber’in miikatebe bedelini 6demesi bazi ravilerce satin alma
seklinde anlasilmis olabilir. Sonug¢ olarak Hz. Peygamber Hz. Ciiveyriye i¢in Sabit b.
Kays’a bir bedel 6demistir. Babasinin fidye bedelini Hz. Peygamber’e vermesi de bu
kanaati destekler niteliktedir. Yardim isteyen Hz. Ciiveyriye’ye gereken bedeli
O0demeyi ve evlenmeyi teklif etmis, o da bunu kabul etmistir. Bu kabulden hareketle
Hz. Peygamber’in onu babasindan isteyip 400 dirhem mehir vererek evlenmis olmasi
miimkiindiir. Ashabin ellerindeki esirleri serbest birakmasinin yegane sebebinin bu
evlilik olmas1 da esirlerin bazi kimselerce mehir olarak algilanmasina sebep olmus
olabilir. Babasinin Hz. Ciiveyriye i¢in fidye 6dediginden habersiz olan kimselerin, Hz.

Peygamber’in onu azad ettigini diisiinmiis olmalar1 da muhtemeldir.

Hz. Ciiveyriye’nin mehrinin 400 dirhem oldugu esas alindiginda giintimiizde,
400 dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altin, 170x224=38.080 % gibi bir rakama

tekabiil ettigini s0ylemek miimkiindiir.
1.8.  Hz. Zeyneb bint. Cahs’in Mehri

Hz. Peygamber’in halasi Umeyme bint. Abdulmuttalib’in kizidir. Kiinyesi
Ummii’l-Hakem olan Hz. Zeyneb’in asil admin Berre olup Hz. Peygamber’in
degistirdigine dair rivayetler de mevcuttur.*® Rasulullah’tan énce Zeyd b. Harise ile
evli olan Hz. Zeyneb, diiniirligini Hz. Peygamber’in yaptig1 bu evliligi baglangigta
istememis, sonradan razi olmustu. Hz. Zeyd mehir olarak 10 dinar, 60 dirhem, bir
basortiisii, bir ¢arsaf, bir gdmlek, 60 miid hurma verdi. Ancak bir siire sonra aralarinda
anlagmazliklar ¢ikmaya bagladi. Birka¢ defa Hz. Peygamber’e Hz. Zeyneb’in ¢ok
konustugunu, sozleriyle kendisini incittigini, onu bosamak istedigini sdyleyen ancak
her seferinde olumsuz cevap alan Hz. Zeyd, sonunda kararini1 uyguladi ve evlendikten

yaklasik bir y1l kadar sonra esini bosadi.**®

7 {bn Hisam, es-Sire, 2: 296,646.

18 {bn ishak, Kitdbii’s-siyer, 262; ibn Sa’d, et Tabakdtii’I-kiibra, 8: 80; Izziiddin ibn Esir, Usdii'l-gdbe
fi marifeti’s-sahdbe, thk. Ali Muhammed Muavviz ve Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Iimiyye, 1994), 7: 126.

S fbn Sa’d, et Tabakdtii’l-kiibra, 8: 80-81; Taberani, el-Mu cemu I-kebir, 23: 39 ismail b. Omer ibn
Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Beyrut: Daru Thyai’t Tiirdsi’l Arabiyye, 1988), 4: 166; Muhammed
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Hz. Peygamber’le Hz. Zeyneb’in evliligi hicretin besinci yilinda bizzat vahiy
vasitasiyla gergeklesmistir. (el-Ahzdb 33/37) Bundan dolayr daha sonralari Hz.
Zeyneb, nikahinin yedi kat goklerin ardinda Allah tarafindan kiyildigini soyleyerek

Rasulullah’1n diger eslerine kars1 Sviinmiistiir.™°

Hz. Zeyneb’in mehri konusunda bizim ulasabildigimiz iki farkli rivayet
mevecuttur. Birinde ona da 400 dirhem verildigi aktarilirken,™® digerinde bizzat Allah

tarafindan evlendirilmeleri nedeniyle Hz. Peygamber’in mehir 6demedigi ifade

edilir.*®?

400 dirhem mehir verildigi rivayeti esas alindiginda, 400 dirhem=40 miskal,

40x4,25=170 gram altin, 224x170=38.080 % olarak giinlimiiz rakamlarina ¢evrilebilir.
1.9. Hz. Reyhiane bint. Sem’tin’un Mehri

Baz1 kaynaklarda Beni Kurayza, bazilarinda Beni Nadir kabilesine mensup
oldugu ifade edilse de genellikle tercih edilen goriis ilkidir.®® Kocasi Beni
Kurayza’dan oldugu i¢in bu kabileye nisbet edildigi de soylenir. Hz. Peygamber’den
once, Beni Kurayza ile yapilan savastan sonra 6ldiiriilen Ebu’l-Hakem isimli bir zat ile
evliydi. Hz. Reyhane bu savasta esir alinmis ve Hz. Peygamber’in payina diismiistii.
Rasulullah onu, Islam’1 secip kendisiyle evlenmesi ya da Yahudilikte kalip cariyesi
olmasi arasinda serbest birakti. Bazi rivayetler Islam’1i ve evliligi tercih ettigini
aktarirken bazilar1 tam aksini nakleder. Bu nedenle kaynaklarin bir kisminda Hz.
Peygamber’in esleri arasinda zikredilirken, diger bir kisminda cariyeleri arasindadir.
Ancak tercih edilen goriis esi oldugudur. Hatta Hz. Reyhane’nin ¢ok kiskan¢ oldugu,
bu nedenle Rasulullah’in onu bosadigi, ancak ¢ok iiziilmesi nedeniyle geri dondigi
nakledilir. Bu rivayetler de esi oldugu goriisiinii desteklemektedir. Esi oldugu goriisii

kabul edildiginde Hz. Peygamber’in kendisinden once vefat eden esleri Hz. Hatice ve

Hamidullah, “Zeyneb bint. Cahs”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2013), 44: 357.

%0 ibn Sa’d, et Tabakatii'I-kiibra, 8: 82.

31 fbn Hisam, es-Sire, 2: 644.

132 Belaziird, Ensdb, 1: 434.

153 Nemeri, el-Istidb, 4: 1847.
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Hz. Zeyneb bint. Huzeyme yaninda Hz. Reyhane de eklenmis olur. Zira hicretin 10.
yilinda, Hz. Peygamber Veda haccindan dondiikten bir siire sonra vefat etmistir. 154

Hz. Reyhane Rasulullah’la hicretin 6. yili Muharrem ayinda evlenmis olup

155

mehri 12 ukiyye ve 1 ness idi.”>” Mehrinin Hz. Peygamber’in onu azad etmesi oldugu

da rivayet edilmistir.**®

12 ukiyye ve 1 ness, 500 dirheme tekabiil eder. Buna gore Hz. Reyhane’nin
mehri glintimiizde, 500 dirhem=50 miskal, 50x4,25=212,5 gram altin, 224x212,5=
47.600 $’ye karsilik gelir.

1.10. Hz. Safiyye bint. Huyey’in Mehri

Medine’de, muhtemelen 610 yilinda dogdu. Beni Nadir kabilesinin reisi Huyey
b. Ahtab’in kiz1 olup annesi Beni Kurayza’dan Berre bint. Semevel’dir. Ilk esi olan
Sellam b. Miiskem’den bosandiktan sonra Kinane b. Rabi’ ile evlendi. Babasinin,
kocasinin, kardeslerinin 6ldiiriildiigii Hayber’in fethi sonrasinda esir edilenler arasinda
Hz. Safiyye de vardi.’® Hz. Peygamber her savasta ganimetler arasindan bir seyi seger
alir, buna da “safiyy” denirdi. Bu bazen bir kilig, bazen zirh, bazen bir kdle veya

cariye olurdu. Hayber’deki “safiyy” de Hz. Safiyye idi.*®

Ilgili rivayetlerin bir kisminda Hz. Safiyye’nin sahabeden Dihye el-Kelbi’nin
hissesine diistiigli, ancak onun hem Beni Kurayza hem Beni Nadir’in hanimefendisi
olmas1 nedeniyle ancak Hz. Peygamber’e layik oldugunun soOylenmesi iizerine

Rasulullah’in Dihye’yi memnun edecek bir bedel deyerek satin aldigi nakledilir.**®

Hz. Peygamber’in miisliman olup kendisiyle evlenmesi veya azad edilip

kabilesine dénmesi arasinda serbest biraktigi Hz. Safiyye, Islam’1 ve Rasulullah’la

>4 ibn Ishak, Kitdbii’s-siyer, 270; Ibn Sa’d, et Tabakatii’l-kiibra, 8: 102-103; Nemeri, el-Istidb, 4: 1847;
fbn Esir, Usdii’l-gdbe, 7: 121; Hayati Yilmaz, “Reyhane bint. Sem’tn”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35: 42.

155 ibn Sa’d, et Tabakatii'I-kiibra, 8: 103.

158 Belaziirl, Ensdb, 1: 454.

57 fbn Hisam, es-Sire, 2: 646; ibn Sa’d, et Tabakatii’I-kiibra, 8: 95; Aynur Uraler, “Safiyye”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 35: 474.

158 Belaziird, Ensdb, 1: 442-443.

% ibn Sa’d, et Tabakatii’I-kiibra, 8: 97; Ibn Esir, Usdii I-gdbe, 7: 168.
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evlenmeyi tercih etti.®® Bunun iizerine Hz. Peygamber onu azad etti ve bunu mehir

k161 162

sayarak™"" hicretin 6. yilinda kendisiyle evlendi.

Hz. Peygamber’in uygulamasindan dolayr fukaha, azad etmenin mehir olup
olamayacagi hususunda ihtilaf etmistir. Bir kismi bu yondeki hadislere dayanarak
bunun olabilecegini savunur. Diger bir kismi ise, bu evlilikte azadin mehir olmadigi,
Rasulullah’in Hz. Safiyye’yi azad edip onunla mehirsiz evlendigi goriisiindedir. Zira
mehirsiz evlenme hususunda ona 6zel izin verilmistir. Ravi bu durumu azadin mehir
oldugu seklinde yorumlayip Oylece aktarmis olabilir. Hz. Peygamber Hz. Safiye’yi

karsiliksiz azad etmis, sonra da onunla karsiliksiz evlenmistir.163

Hz. Peygamber’in Hz. Safiyye’ye mehir olarak Ruzeyne bint. Emetillah isimli
bir cariye verdigine dair bir rivayet bulunsa da'® isnadinin zayif olmasi ve sahih

hadislerle ¢elismesi nedeniyle delil olabilecek nitelikte degildir.'®®
1.11. Hz. Ummii Habibe’nin Mehri

Niibiivvetten 17 yil 6nce dogdu. Asil adi Remle bint. Ebi Siifyan olup kizi
Habibe’den dolayr Ummii Habibe kiinyesini almistir. Adindan da anlasilacag iizere
Kureys liderlerinden EbG Siifyan’in kizidir. Hz. Peygamber’den onceki esi, birlikte
Habesistan’a hicret ettikleri Ubeydullah b. Cahs idi. Orada irtidat edip Hristiyan olan
Ubeydullah, Hz. Ummii Habibe’yi de ikna etmeye c¢alistiysa da basarili olamadi,
sonunda Hristiyan olarak Habesistan’da vefat etti. Hz. Ummii Habibe cocuguyla
birlikte yabanci bir iilkede tek basina kaldi. Onun bu durumundan haberdar olan Hz.
Peygamber Amr b. Umeyye ed-Damri ile Necasi’ye haber gondererek kendisi adina
Hz. Ummii Habibe’ye diiniir olmasini istedi. Necasi Ebrehe isimli bir cariyesiyle
Rasulullah’m kendisine talip oldugu haberini gonderdiginde Ummii Habibe’ye

sevincinden tizerindeki takilar1 cariyeye hediye etti.*®

%0 fon Sa’d, et Tabakdtii'I-kiibra, 8: 97.

161 Byhari, "Nikah", 68 (H. No: 5169); Miislim, “Nikah”, 14 (H. No:1365).

162 fon ishak, Kitabii's-siyer, 265; Taberd, Tarih, 3: 166.

183 fon Hacer Askalani, Fethu'I-bari serh-i Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdulaziz b. Abdullah Ibn Baz (Beyrut:
Daru’l-Meiarif, 1379), 9: 129; Bedriiddin Ayni, Umdetii’l-kari serh-i Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru
Thyai’t Tiirasi’l Arabiyye, t.y.), 20: 81.

164 Taberani, el-Mu 'cemu’I-kebir 24: 277

185 Askalani, Fethu 'I-bari, 9: 129..

188 fbon ishak, Kitdbii’s-siyer, 259; ibn Hisam, es-Sire, 2: 645; ibn Sa’d, et Tabakdtii'I-kiibra, 8: 76-77;
Belaziiri, Ensdb, 1: 438; Taberi, Tarih, 3: 165; Aynur Uraler, “Ummii Habibe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42: 318.
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Ummii Habibe adina babasmin amcasmnin oglu olan Halid b. Said, Hz.
Peygamber adina Necasi’nin vekaletiyle hicretin 6. veya 7. yilinda kiyilan nikahta'®’
Necasi, Rasulullah adina 400 dinar mehir verdi. Hz. Peygamber mehir olarak bir sey
gondermedi.’® Nikahtan sonra Necasi, Hz. Ummii Habibe’yi Surahbil b. Hasene ile
Hz. Peygamber’e gonderdi, mehir miktarin1 mektupla bildirdi. Rasulullah aynen kabul
etti.’®® Hz. Peygamber’in diger eslerinden hicbiri 400 dinar mehir almamisgken'"® Hz.
Ummii Habibe’nin almasi, Necasi’nin 6demis olmasindan dolayidir. Oyle anlagiliyor

ki; Hz. Peygamber de itiraz etmeyerek bu ikrami kabul etmistir.

Hz. Ummii Habibe’nin olduk¢a yiiksek olan mehri giiniimiiz rakamlarina
cevrildiginde 400 dinar=400 miskal, 400x4,25=1.700 gram altin, 224x1.700=380.800
$ gibi bir meblaga tekabiil etmektedir.

1.12. Hz. Meymiine’nin Mehri

Asil ad1 Berre bint. Haris olup Meymiine ismini Hz. Peygamber vermistir. Hz.
Abbas’in esi Ummii Fadl bint. Haris ile anne baba bir, Hz. Peygamber’in eslerinden
Zeyneb bint. Huzeyme ile anne bir Kardestir. Rasulullah’in kendisinden sonra Esma
bint. Nu’maén ile nikahlanmasina ragmen kaynaklarda Hz. Peygamber’in son evlendigi
esi olarak zikredilmektedir. Bu durumun Esma ile zifaf gergeklesmemesinden
kaynaklandig1 anlasilmaktadir. Ilk esi olan Mes’ud b. Amr’dan ayrildiktan sonra Eb{
Ruhm b. Abduluzza ile evlendi. EbG Ruhm’un vefatinin ardindan, Hz. Abbas
Rasulullah’a, dul kalan baldiz1 ile evlenmesini teklif etti. Bunun izerine Hz.
Peygamber haber gondererek onu velisi konumunda olan Hz. Abbas’tan istedi. Evlilik
teklifi kendisine ulastiginda deve iistiinde olan Hz. Meymine, “Deve de iizerindeki de
Rasulullah’indir.” diyerek sevincini izhar etti. Ahzab Siresi 50. ayette zikri gegen,

nefsini Hz. Peygamber’e hibe eden kadinin Hz. Meymine oldugu nakledilir.*"™

Evlilikleri Umretii’l-Kaza senesi, yani hicretin 7. yilinda gergeklesti.

Rasulullah’in Hz. Meymine ile ihramliyken mi yoksa ihramdan ¢iktiktan sonra mu

187 Belaziir, Ensdb, 1: 438-439.

168 Eba David, “Nikah”, 29 (H. No: 2107); Nesai, “Nikah”, 66 (H. No: 3350).

19 Eba David, “Nikah”. 29 (H. No: 2108); Taberani, el-Mu 'cemu I-kebir, 24:219.

170 ibn Sa’d, et Tabakatii'I-kiibra, 8: 78.

1 ibn ishak, Kitdbii’s-siyer, 267; ibn Hisam, es-Sire, 2: 646; Ibn Sa’d, et Tabakdtii’l-kiibra, 8: 104-
105,108; Nemeri, el-Istidb, 4: 1915-1917; Mehmet Yasar Kandemir, “Meymiine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29: 506..
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evlendigi konusunda birbirine zit haberler olmakla birlikte,*"* nikahin thramliyken
akdedilip zifafin daha sonra gergeklestigi yoniindeki rivayet173 duruma agiklik

getirmektedir.

Hz. Meymine’nin mehri hususunda, Hz. Peygamber adina Hz. Abbas’in 400
dirhem verdigi*™* mehrinin 500 dirhem oldugu” 10 ukiyye ve 1 ness mehirle ya da
sadece Zeyneb bint. Huzeyme’den kalanlarla evlendigi176 yoniinde farkli rivayetler
mevcuttur. Zikredilen miktarlar birbirinden farkli olmakla birlikte, Hz. Peygamber’in

eslerine verdigi ortalama mehir miktarina yakindir.

Hz. Meymine’nin mehrine dair ii¢ farkli rivayet birbirine yakin olmakla
birlikte, ayr1 ayr1 giiniimiiz miktarlarina ¢evrilmesi yararli olabilir. Buna gore, 400
dirhem oldugu kabul edildiginde, 400 dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altin,
224x170=38.080 % seklinde bir sonuca ulasilabilir. 500 dirhem rivayetine gore; 500
dirhem=50 miskal, 50x4,25=212,5 gram altin, 224x212,5=47.600 £’ye tekabiil eder. 1
ukiyye 40 dirhem, 1 ness de yarim ukiyye olduguna gore,*”’ 10 ukiyye ve 1 ness 420
dirhem eder. Bu miktar giiniimiiz rakamlarina gevrildiginde, 420 dirhem=42 miskal,
42x4,25=178,5 gr altin, 224x178,5=39.984 $’ye karsilik gelir

1.13. Hz. Esma bint. en-Nu’man’in Mehri

Hz. Peygamber’in zifaf gerceklesmeden ayrildigi kadinlardandir. Isminin
Esma, Umeyme ya da Uméame oldugu sdylenmistir. Hz. Peygamber’le evlendigi
hususunda ittifak olmakla birlikte, ismi ve ayrilma sebebi hususunda ihtilaf

mevcuttur.1’®

Esma’nin babast Nu’méan b. Ebi Cevn, Senetii’l-Viifiid’da'"® Kinde heyetiyle
birlikte Hz. Peygamber’in yanina geldi. Kocas1 6len kizinin dul kaldigini, ¢ok giizel bir
kadin olup kendisiyle evlenmek istedigini iletti ve onunla evlenmesini teklif etti. Hz.

Peygamber bu teklifi kabul etti ve Esma’y1r getirmesi i¢in EblG Esid es-Sa’di’yi

Y72 fon Sa’d, et Tabakdtii’l-kiibra, 8: 104-106.

173 Buhari, “Megazi”, 45 (H. No: 4258).

174 {bn Hisam, es-Sire, 2: 646.

% ibn Sa’d, et Tabakatii’I-kiibra, 8: 108.

178 Belaziirl, Ensdb, 1: 445.

Y7 Miislim, “Nikah”, 13 (H. No: 1426); Nevevi, el-Minhdc, 886.

78 Nemeri, el-/stiab, 4: 1785-1787.

¥ Heyetler senesi demektir. Hz. Peygamber’le gériismek i¢in Medine’ye gelen heyetlerin ¢oklugundan
dolayi hicretin 9. (630) yilina verilen isim. (Mustafa Fayda, “Senetii’l-viifad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, t.y.), 36: 520.)
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gonderdi. Hicretin 9. yili, Rebiu’l-Evvel ayinda evlendiler.”® Evliliklerine dair
rivayetler genel bir biitlinliik icermekle birlikte, yukarida zikredildigi lizere nasil ve

neden ayrildiklar1 hususunda farkli rivayetler s6z konusudur.

Rivayetlerin bir kismina gore evlendikten sonra Hz. Peygamber yanina gelip
ona yaklagmak istediginde Esma’nin, “Senden Allah’a sigimirim” demesi iizerine
Rasulullah onu ailesinin yanina gt')nderdi.181 Diger bir kismina gore Hz. Peygamber
alaca hastalig1 oldugunu goriince onu bosadi.’® Bazi rivayetler onun saki bir kadin
olup Rasulullah’tan kendisini ailesinin yanina géndermesini ve bosamasini istemesi
tizerine ayrildiklarini aktarir.”® Bu son rivayet, Nu’man b. Cevn’in Hz. Peygamber’e
kiziyla evlenmesini teklif ederken, onun da bu evlilige istekli oldugunu belirttigi
rivayetle ¢elismektedir. Bu durumda Nu’man b. Cevn’in kizin1 yanlis anlamis oldugu
veya Esma bint. Nu’'man’in ayrilmak istedigini ifade eden rivayette bir sikinti

bulundugu diisiiniilebilir.

Esma bint. Nu’man’in Hz. Peygamber’den sonra iki defa daha evlendigi ve hi¢
evlenmedigi, mahremleri disinda kimsenin onu gérmedigi yoniinde birbirine zit iki
rivayet mevcuttur. Evlendigini aktaran rivayetlerde onun perde arkasina ¢ekilmedigi,
mii’minlerin annelerinden sayilmadig: zikredilir."®*

Esma bint. Nu’'man’in mehri noktasinda da ihtilaf mevcuttur. Bazi rivayetler

mehir, bazilari mut’a'®®

verildigini nakleder. Mehir yoniindeki rivayetlerde; miktarin
12 ukiyye ve 1 ness oldugu, bunun 500 dirhem ettigi zikredilir. Nu’méan b. Ebi Cevn
bu miktar1 az buldugunu ifade etmis ancak Hz. Peygamber, eslerine bundan fazlasini
vermedigi, kizlarina bundan fazlasini almadigini sdylemistir. Mut’a aldigii aktaran

rivayetlerde, Rasulullah’in iki beyaz keten elbise verdigi ifade edilir.*®

Mehir aldig1 rivayetleri esas alindiginda, Hz. Peygamber’in ona giinlimiiz
rakamlariyla 500 dirhem=50 miskal, 50x4,25=212,5 gram altin, 224x212,5=47.600 %

0dedigini sdylemek miimkiindiir. Bu meblagin nisab miktarinin {izerinde oldugu

'8 ibn Sa’d, et Tabakdtii I-kiibra, 8: 113-115.

181 Belaziirl, Ensdb, 1: 456.

182 Taberd, Tarih, 3: 167.

183 Nemerd, el-Istiab, 4: 1786.

184 Belaziir, Ensdb, 1: 456-457.

185 Mehir tesmiye edilmeden akdedilen nikahtan sonra koca zifaf ger¢eklesmeden karisim bosarsa bu
durumda kadina mehir 6demesi gerekmez. Bunun yerine mut’a vermekle yiikiimlidiir. Bkz: el-Bakara
2/236.

1% {bn Sa’d, et Tabakatii’I-kiibra, 8: 114; Belaziiri, Ensdb, 1: 456,458.
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diisiintildiigtinde Rasulullah’in 6dedigi mehrin, kadini zengin konuma getirecek bir

meblag oldugu sonucu ortaya cikar.'®’

Hz. Peygamber’in eslerinden, mehir miktar1 tespit edilebilen hanimlar
bunlardir. Bunlar disinda kaynaklarda bagka hanimlarin isimleri de zikredilmekle
birlikte, ayn1 kisi hakkinda birbirinden ¢ok farkli haberler aktaran rivayetler arasinda

mehirlerine dair bilgiye rastlanmamustir.

Hz. Peygamber’in eslerine verdigi ortalama mehir miktari, yukarida da ifade
edildigi gibi, 400-500 dirhem, giiniimiiz rakamlariyla yaklasik 38.000-48.000 %
arasindadir. Bununla birlikte Hz. Ummii Seleme’ye 10 dirhem degerinde ev esyasi
verirken, Hz. Safiyye ile mehir vermeden veya azadini mehir sayarak, rivayetlerin bir
kismina gore Hz. Zeyneb bint. Cahs ile -nikahlarinin bizzat vahiyle ger¢eklesmesinden

dolayi- mehir vermeden evlenmistir.

Hz. Peygamber’in evliliklerinde genel olarak verdigi bir mehir miktar1 olmasi,
onun birtakim etkenleri dikkate alarak ortalama bir miktar belirledigi fikrini
uyandirmaktadir. Ancak bunun bir zorunluluk olmadigini ashabin verdigi mehirlere
itiraz etmemek suretiyle Ogrettigi gibi, baz1 eslerine farkli miktarlar vererek bizzat
uygulamal1 olarak da gostermistir. Onun genelde verdigi miktar, mehir i¢in miistehab

kabul edilmis, teberriiken buna yakin miktarlar verilmesi tavsiye edilmistir.'®®

2. Sahabeden Mehir Ornekleri ve Giiniimiizdeki Karsihklari
Kur’an’in niizuliine, Hz. Peygamber’in bizzat uygulamasina sahitlik etme

imkanina sahip olan sahabe, mehir hususunda, ayetlerdeki vurgunun ve Rasulullah’in
titizliginin farkindaydilar. Kaynak taramalarinda karsilasilan rivayetler bu hassasiyetin
kanit1 niteligindedir. Ashabin mehir olarak, az veya cok mutlaka bir seyler verme
gayretinde olduklar1 goriilir. Oyle ki evlenen birine “Mehir verdin mi?” diye

sorulmaz, “Mehir olarak ne verdin?” denirdi.*®°

Hz. Peygamber’in verdigi mehirler i¢in ortalama bir miktar belirleme imkani
olsa da sahabe i¢in ayni seyi sOylemek pek miimkiin gériinmemektedir. Zira sadece

Miisliiman olmaktan, 100.000 dirheme kadar uzanan genis bir yelpaze s6z konusudur.

187 Benzer goriis icin bkz; Arif Gezer, “Hz. Peygamber Dénemi Mehir Uygulamasi ile Giiniimiiz Mehir
Uygulamasinin Karsilastirilmast”, Yiiziincii Yil Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/6 (2017): 70-71.
18% Aydin, “Mehir”, 28: 390.

189 Buhard, “Nikah”, 7 (H. No: 5072)
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Mehir hususunda bugiine kistas olusturabilecek bir hasilaya ulasmak icin, bu genis
yelpaze igerisindeki rivayetlerin ayri ayri ele alinarak hem miktar hem de mehri alan
ve verenin nitelikleri agisindan incelenmesi yararli olabilir. Ulasilan rivayetler,

miktarlar baz alinarak sdylece siralanabilir;
2.1. Islam’1 Kabul Etme

Enes b. Malik’in annesi Ummii Siileym’in Ebd Talha ile, Miisliiman olmasi
karsiliginda, bunu mehir sayarak evlendigi bizzat Enes b. Malik tarafindan rivayet

edilir.*®°

Ensardan olan Ummii Siileym’in babas1 Milhan b. Halid, annesi Melike bint.
Malik’tir. Asil adinin Rumeysa, Sehle, Rumeyle, Uneyfe veya Rumeyse olduguna dair
rivayetler mevcuttur. Hz. Peygamber’in riiyasinda kendisini cennette gordiigiinii haber
verdigi Ummii Siileym, Rasulullah Medine’ye geldiginde heniiz 10 yasinda olan oglu
Enes’i hizmet etmesi i¢in ona verdi. Enes o giinden vefatina kadar Hz. Peygamber’e
hizmet etti. Ummii Siileym’in ilk esi, mezkir sahabi Enes b. Malik’in babasi olan
Malik b. Nadr’di. Islam Medine’ye ulastiginda kavmiyle birlikte Miisliiman olan
Ummii Siileym, kocasini da Islam’a davet etti. Ancak Malik bu teklifi kabul etmedigi
gibi karisini terkederek Sam tarafina gitti. Burada bir diigmani tarafindan 6ldiirtiliince
elinde cocuguyla dul kalan Ummii Siileym’e o sirada miisrik olan Ebd Talha talip

oldu.™

Ebl Talha, Hazrec kabilesinin Neccarogullar1 kolundan olup asil ad1 Zeyd b.
Sehl’dir. Hicretten 6nce, Ummii Siileym vesilesiyle Miisliiman olup ikinci Akabe
Biati’na katildi. Bedir, Uhud ve Hendek savaslarina istirak etti. Okgulugu ile {inlii olan
Ebt Talha, Uhud Savasi’nda Hz. Peygamber’in Oniinde diismana ok atarken ona bir
sey olacak diye ¢ok endiselenip kendini ona siper etti. Cok orug tutardi ve buna Hz.

Peygamber’in vefatindan sonra da devam ettj. 1%

190 Nesai, “Nikah”, 63 (H. No: 3340).

91 on Sa’d, et Tabakatii'lI-kiibra, 8: 312-316; Nemeri, el-Istidb, 4: 1940; ibn Hacer Askalani, el-Isdbe fi
temyizi’s-sahdbe, thk. Adil Ahmed Abdulmevcud ve Ali Muhammed Muavviz (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1415), 8: 410; Mehmet Yasar Kandemir, “Ummii Siileym”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42: 330.

192 ibn Sa’d, et-Tabakdtii’I-kiibra, 3: 383-385; Mchmet Yasar Kandemir, “Ebi Talha el-Ensari”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10: 236-237.
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Ummii Siileym’e talip olan Ebs Talha, 6nce Miisliiman olmamasi nedeniyle
olumsuz cevap aldi. Ummii Siileym ona, “Sen evlenmek istenilecek bir adamsin. Ama
ben Miisliimanim, sen kafirsin. Benim seninle evlenmem helal olmaz.” diyerek
teklifini reddetti. Tastan, agagtan yapilmis putlara tapmanin anlamsizligindan bahsetti.
Ardindan kendisi yeni bir teklif sundu ve Misliman oldugu takdirde onunla
evlenebilecegini, tistelik bunu mehir sayarak baska bir sey istemeyecegini belirtti. Bu
teklifi diisiinmek icin izin isteyen Ebi Talha, bir siire sonra Ummii Siileym’e gelerek
Miisliiman oldugunu haber verdi. Bunun iizerine maddi bir mehir olmaksizin, islam’a

girme karsiliginda evlendiler.!*®
2.2.  Kur’an Ogretme

Kur’an 6gretmenin mehir olup olamayacagi konusu genellikle kendini Hz.
Peygamber’e hibe etmek isteyen bir kadindan bahseden rivayet baglaminda ele alinir.

Bahsi gecen rivayet su sekildedir;

Bir kadin Hz. Peygamber’in yanmna gidip “Ya Rasulallah! Nefsimi sana hibe
etmeye geldim.” dedi. Hz. Peygamber’in kadina dikkatlice bakip sesini ¢ikarmadan
basini ¢evirmesi lizerine kadin bir kenara oturdu. O sirada orada bulunanlardan biri,
“Ya Rasulallah! Sen bu kadinla evlenmeyi diisiinmiiyorsan onu benimle evlendir.”
dedi. Hz. Peygamber adama mehir olarak verebilecegi bir sey olup olmadigini sordu.
Sahabinin olmadigin1 séylemesi iizerine, bir seyler aramasi i¢in ailesine gonderdi. Eli
bos doniince Rasulullah; “Demirden bir yiiziik bile olur.” dedi. Yine bir sey bulamadan
donen sahabi, sadece izar1 oldugunu, mehir olarak onu verebilecegini sdyledi. Hz.
Peygamber izar1 kim giyerse digerine bir sey kalmayacagi gerekgesiyle bunu da kabul
etmedi. Bunun {izerine bir kenara oturan sahabi, bir miiddet sonra gitmeye yeltendi.
Hz. Peygamber onu geri cagirtt1 ve Kur’an’dan ezbere ne bildigini sordu. Adam, “Su,
su sureleri biliyorum.” diyerek bildigi sureleri siraladi. Hz. Peygamber bunlar1 ezbere
okuyup okuyamadigint sordu. Aldig1 miisbet cevap neticesinde, “Hadi git, bildigin
sureler karsiiginda onu sana nikahladim.” dedi.'®* Rivayetin bir diger tarikinde Hz.

Peygamber’in cevabi, “Kalk 20 ayet 6gret, o senin esin.” seklindedir.*

198 Nesai, “Nikah”, 63 (H. No: 3341); ibn Sa’d, et-Tabakdtii 'I-kiibra, 3: 383-385.
194 Buhard, “Nikah”, 15 (H. No: 5087); Miislim, “Nikah”, 13 (H. No: 1425).
195 Ebi David, “Nikah” 31 (H. No: 2112).
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Bu rivayetten dolay1 Kur’an 6gretmenin mehir olup olamayacagi hususunda
ulema arasinda ihtilaf so6z konusudur. Safiiler bu rivayete dayanarak bu 6gretimin
mehir olabilecegini savunurken ilk donem Hanefi alimleri, burada Kur’an dgretmenin
mehir olmadig1,’® sahabinin ezberindeki Kur’an hatirina, Kur’an’1 bilmesi sebebiyle
Hz. Peygamber’in kadini mehirsiz olarak nikahladigi goriistinii benimsemislerdir.*’
Ibn Hacer ilk goriisii benimser. Ogretilecek miktarn 20 ayet olarak belirlenmesi
de -bedelin belli olmasi ilkesi geregince- bunun mehir oldugunu destekler.’®
Karsiliginda ekonomik bir bedel 6denebilen her seyin mehir olabilecegi goriisii dikkate
ahndlglndal,199 Kur’an o6gretimi i¢in hoca kiralamaya cevaz veren fakihlerin, bu

Ogretimi mehir olarak da kabul ettiklerini soylemek miimkiindiir.?%

2.3. Bir Cift Ayakkabi

Abdullah b. Amir’in babasindan naklettigi bir rivayet su sekildedir; Fezare
kabilesinden bir kadin mehir olarak bir ¢ift ayakkabi aldi. Hz. Peygamber kadina bu
miktar mehirden razi olup olmadigin1 sordugunda kadin olumlu cevap verdi. Bunun

iizerine Rasulullah bu evlilige miisaade etti.?*

Mehrin bir alt sinir1 olmadigi, énemli olan hususun eslerin karsilikli rizasi
oldugunu savunan alimler tarafindan delil olarak kullanilan bu rivayetin zayif oldugu

ifade edilmistir.?*

Rivayetteki mehri giinlimiiz rakamlarma c¢evirmek i¢in bir ¢ift ayakkabinin
bugiinkii ortalama piyasa degeri esas alinabilir. Bu durumda 100-200 % gibi bir miktar

vermek mumkindir.

2.4. 1 Nevat/ 5 Dirhem Agirhginda Altin

203

1 nevat™ ya da 5 dirhem agirhigindaki altinin mehir olarak verildigine dair iki

rivayet s6z konusudur. Birinde Abdurrahman b. Avf, digerinde Rabia el-Eslemi’nin

19 jlk dénem Hanefi alimleri Kur’an Ogretimini maddi bir karsilig1r olmadig: gerekgesiyle mehir olarak
kabul etmemislerdir. Sonralari bu 6gretim karsiliginda {icret alinmaya baslaninca, sonraki dénem
alimleri mehir olabilecegi goriisiinii benimsemislerdir. Genis bilgi i¢in bkz. ibn Abidin, Reddii ’I-mubhtar,
4: 240-241.

7 safii, el-Umm, 6: 154; Késani, Beddi’, 2003, 3: 632; Askalani, Fethu I-bari, 9: 212.

198 Askalani, Fethu'l-bari, 9: 212-213.

199 gafii, el-Umm, 6: 150-151.

200 Safii, el-Umm, 6: 154; Ibn Abidin, Reddii’'I-muhtdr, 4: 240-241.

1 Tirmizi, “Nikah”, 22 (H. No: 1113).

202 Ebu’l-Ula Miibarekfiri, Tuhfetii’I-ahvezi bi-serhi Camii’t-Tirmizi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
1990), 4: 211.
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esine bu miktar mehir verdiginden bahsedilmektedir. S6z konusu rivayetler su

sekildedir;

Bir giin Hz. Peygamber Abdurrahman b. Avf’la karsilast:. Uzerinde zaferan izi
gordii ve sebebini sordu. Abdurrahman b. Avf evlendigini haber verdi. Rasulullah ne
kadar mehir verdigini sorunca “1 nevat (5 dirhem) agirliginda altin.” seklinde cevap

verdi.?%

Benzer miktar mehir verildigine dair diger bir rivayet de Rabia el-Eslemi
hakkindadir. Bizzat kendisi olay1 soyle aktarir: “Hz. Peygamber bir giin bana ‘Ey
Rabia evlenmeyecek misin?’ diye sordu. Ben de beni kendisine hizmet etmekten
alikoyacak baska bir mesgale istemedigimi, iistelik mehir olarak verecek bir seyimin
olmadigint sdyledim. Sonra kendi kendime, Hz. Peygamber’in, benim i¢inde
bulundugum durumu bildigi halde bana ‘Evlen.” dedigini diisiindiim. Tekrar ayni
soruyu sorarsa olumlu cevap vermeye karar verdim. Rasulullah bir miiddet sonra
sorusunu tekrarlayinca ‘Ya Rasulallah benimle kim evlenir ki, mehir verecek hicbir
seyim yok.” dedim. Bunun fizerine Hz. Peygamber, ‘Falancalara git. Benim
gonderdigimi sOyleyerek kizlari kendine iste.” dedi. Gonderdigi aile kabul etti ve
beni kizlariyla evlendirdiler. Durumu Hz. Peygamber’e haber verdim. Bunun {izerine
Rasulullah, Biireyde el-Eslemi’ye, esime mehir olarak verecek 1 nevat altin bulmam
icin bana yardim etmesini soyledi. Aralarinda topladilar. Ben de esime verdim, kabul

Bu iki rivayetteki miktarlar gliniimiiz rakamlarma ¢evrildiginde; 5 dirhem=0,5
miskal, 0,5x4,25=2,125 gram altin, 224x2,125=476 % gibi bir meblaga tekabiil ettigi

gortliir.

Rivayetlerin birinde Hz. Peygamber mehir miktarin1 duyunca itiraz etmemis,
digerinde ise bizzat kendisi 1 nevat verilmesini sOylemistir. Bu durum Rasulullah’in
mezk@r miktar1 kabul ettigini gosterir. iki rivayette de ortak olan nokta; 5 dirhem
mehir verecek olan sahislarin maddi imkanlarinin olduk¢a sinirli olmasidir. Zira

Abdurrahman b. Avf biitiin mal varligini Mekke’de birakarak, Medine’de yeniden bir

2031 nevat 5 dirheme denktir. 40 dirheme 1 okiyye denildigi gibi 5 dirheme de 1 nevat denir. (Askalani,
Fethu’l-bdri, 9: 235.)

2% Buhard, “Nikah”, 7 (H. No: 5072).

2> Ahmed ibn Hanbel, Miisned, 22: 111-112.

53



hayat kurmaya ¢alisirken evlenmis, Rabia el-Eslemi de maddi imkansizliklar nedeniyle
evlenmekten ¢ekindigini belirtmistir. Bu durum Hz. Peygamber’in eslerine verdigi
mehrin ortalama 400-500 dirhem olmasi ile birlikte diistiniildigiinde, ekonomik giicii
olanlarin gerektiginde belli bir siire gecimi saglayabilecek bir miktar belirlemeleri,
olmayanlarin ise sirf bu sebeple evlenmekten ¢ekinmeyip imkanlar1 6lglisiinde mehir

vermelerinin siinnete uygun oldugu sdylenebilir.
2.5. 1 Koyun

Temel hadis kaynaklarinda Hz. Peygamber déneminde mehir olarak bir
koyunun verildigine dair bir rivayete rastlanmamakla birlikte sahabeden bazi
kimselerin sozlerinden bir koyunu mehir vererek evlenmeyi disiindiikleri
anlagilmaktadir. Nitekim konuyla alakali rivayet soyledir: “Hz. Peygamber zekat
olarak gelen koyunlari ashabi arasinda taksim ederdi. Bazen de bir koyun iki kisiye

paylastirilirdi. Bunlardan biri digerine ‘Hisseni bana ver de evleneyim.’ derdi.”?%

Bir koyun fiyatinin 5-10 dirhem arasinda degismesinden hareketle bahsi gecen
mehrin, glinimiizde 473,8 $-947,7 % arasinda bir miktara tekabiil ettigi sdylenebilir.

2.6. 160 Dirhem, 60 Miid Hurma ve Bazi Giysiler

Hz. Peygamber’in eslerinden olan Zeyneb bint. Cahs, bilindigi tizere
Rasulullah’tan 6nce Hz. Zeyd. b. Harise ile evliydi. Hz. Zeyd evlenirken ona mehir
olarak 10 dinar, 60 dirhem, bir bagortiisii, bir ¢arsaf, bir gdmlek ve 60 miid®®" hurma

verdi.?%®

Hz. Zeyneb’in aldigi mehri giiniimiiz rakamlarina g¢evirmek icin sdyle bir
hesaplama yapmak miimkiindiir; 10 dinar ve 60 dirhem 16 miskale tekabiil eder. Bu
miktar 16x4,25=68 gram altin, 224x68=15.232 $’ye karsilik gelir. Basortiisii, ¢arsaf ve
gomlek i¢in gliniimiiz piyasa degerleri esas alindiginda basortiisii igin 35 %, carsaf i¢in
50 %, gomlek i¢in 50 % gibi rakamlar vermek miimkiindiir. 60 miid hurmanin fiyatini

tespit etmek i¢in de bir gilinliik hamallik tcretinin 1 miid hurma oldugu anlasilan

2% Ebu’l-Hasen Nuruddin Heysemi, Mecmeu z-zeviid ve menbei’l-fevdid, thk. Hiisamiiddin Kudsi
(Kéahire: Mektebetii’l-Kudsi, 1994), 4: 281.

207 Cogunlukla bakliyat ve hububat gibi kuru besinlerin 6l¢liimiinde kullanilan iki avu¢ miktarinda eski
bir hacim 6l¢iisii. Daha genis bilgi icin bkz. Cengiz Kallek, “Miid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 31: 457-459.

2% fbn Kesir, EI-Biddye ve 'n-nihdye, 4: 166.
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rivayet™®

esas almabilir. Bu durumda 60 miid hurmanin bir is¢inin iki aylik kazancina
denk oldugu sonucuna ulasilabilir. Ortalama bir rakam verebilmek i¢in asgari licret
esas alinacak olursa 60 miid hurmanin 2.020 ¥ x2=4.040 % tutarinda oldugu
sOylenebilir. Bu durumda Hz. Zeyneb’in aldigit mehrin 15.232+135+4.040=19.407

$’ye tekabiil ettigi sdylenebilir.

2.7. 200 Dirhem

Ibn Ebi Hadred isimli bir sahabi 200 dirhem mehir belirleyerek bir kadinla
evlendigini, ancak mehri Odeyecek giiclinlin  olmadigimi  soyleyerek Hz.
Peygamber’den yardim istedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber adama “Dirhemleri
vadilerden toplasaniz herhalde daha fazla vermezdiniz!” dedi. Sonra da su anda
yaninda ona verecek bir sey olmadigimi belirterek, bir seriyyenin hazirlanmakta
oldugunu, ona katilirsa ganimet kazanabilecegini umdugunu sdyledi. Boylece mehrini
Odeyebilirdi. Sahabi bunu kabul edip seriyyeye katildi. Savastan dondiikten sonra Hz.

Peygamber ibn Ebi Hadred’e ganimetler arasindan 13 deve verdi.?*°

Bahsi gegen 200 dirhem giliniimiiz miktarlarina ¢evrildiginde 200 dirhem=20
miskal, 20x4,25=85 gram altin, 85x224=19.040 £’ye tekabiil ettigi soylenebilir.

Bu rivayette Hz. Peygamber’in 200 dirhemi fazla bularak sahabiye sitem
etmesi, mehrin fazla olmasindan degil 6deyecek giici olmadigi halde baskalarindan
yardim isteyecek kadar kendini zora sokarak bu miktar1 belirlemesinden kaynaklaniyor
olabilir.?* Zira Eba Hureyre’den nakledilen “Hz. Peygamber aramizdayken mehir 10
ukiyye (400 dirhem) idi.”**? seklindeki rivayetten Rasulullah’in salt miktardan dolayi
bdyle bir ifade kullanmadig: anlasilmaktadir.

2.8. 10 Ukiyye

Ebli Hureyre’den aktarilan bir rivayette meshur sahabi soyle demektedir:
“Mehir, Hz. Peygamber aramizdayken 10 ukiyye idi.”?** Bir ukiyye 40 dirheme denk
olduguna gore, 10 ukiyye 400 dirheme denktir.

29 Byhari, “Zekat”, 10 (H. No: 1416)

2 Ebti Abdullah Muhammed Vakadi, Kitdbii I-Megdzi (Beyrut: Alemi’l-Kiitiib, t.y.), 1: 778; Ahmed ibn
Hanbel, Miisned 24: 475; 39: 313; Taberani, Mu cemu’l-kebir, 22:352.

21 Rurtubd, Ahkdmii’l-Kurdn, 5: 101.

212 Nesai, “Nikah”, 66 (H. No: 3348).

213 Nesai, “Nikah”, 66 (H. No: 3348).
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Hz. Peygamber’in de eslerine verdigi mehrin bu miktara yakin oldugu
diisiiniildiiginde, bu rivayete dayanarak sahabeden giicli yeten kimselerin Hz.

Peygamber’e uyarak genellikle 10 ukiyye verdigini sdylemek miimkiindiir.

400 dirheme tekabiil eden 10 ukiyye, 40 miskal degerindedir. Bu durumda
giinlimiizde 40x4,25=170 gram altina karsilik gelmektedir. Bu miktarin parasal degeri
ise 170x224=38.080 % seklindedir.

2.9. 400 Dirhem

Hz. Ali’nin Hz. Fatima’ya verdigi mehir hakkinda kaynaklarda farkli bilgiler
mevcuttur. Bazi rivayetlerde 400 dirhem degerindeki zirhini verdigi nakledilirken®*
bazilarinda zirhin degeri 4 dirhem olarak zikredilir?®® Bazi kaynaklar Hz. Ali’nin
binegini ve bazi esyalarini satarak toplam 480 dirhem verdigi bilgisini aktarirken?'® bir

kism1 sadece mehrin 400 dirhem oldugunu zikretmekle yetinir.217

Bu rivayetlerden yola ¢ikarak Hz. Ali’nin 400 veya 480 dirhem mehir verdigi
sOylenebilir. Hz. Peygamber’in eslerine verdigi ve kizlari i¢in istedigi mehrin yaklagik
400 dirhem oldugunu nakleden rivayetler de?’® bu kanaati destekler niteliktedir. Hz.
Ali’nin Hz. Fatima i¢in verdigi mehri, zithin1 degil de binegini ve bazi esyalarini
satarak temin etmesi daha makul goriinmektedir. Zira Hz. Ali’nin zirhindan
bahsederken “Degeri 4 dirhemden fazla degildir.” (m),° 4l V) i W) jfadesini
kullandig1 nakledilir.”*® Zirhin degeri 400 dirhem olsaydi ¢ekinmesi gerekmezdi. Bu
durumda -nisbeten daha eski bir kaynak olan- ibn Ishdk’m (v. 151/768)
Kitabii’s-Siyer’inde de zikredildigi gibi zirhin degeri 4 dirhem olmalidir. Bazi
rivayetlerde, Hz. Peygamber’in,Hz. Ali’ye zifaftan 6nce Hz. Fatima’ya bir seyler
vermesini emrettigi, Hz. Ali’nin bir seyi olmadigini sdylemesi iizerine “Hutamiyye
zirthin nerede?” diye sorarak onu vermesini istedigi nakledilir.??° Hz. Ali zirhim mehir
temin etmek i¢in satmis olsaydi, Hz. Peygamber zifaf oncesinde ona tekrar nerede

oldugunu sormazdi. Mehir miktarin1 zikreden rivayetlerde de zifaf Oncesindekine

Y Beyhaki, Siinenii’l-kiibra, 7:414.

215 [bn ishak, Kitdbii's-siyer, 246; ibn Sa’d, et Tabakatii'I-kiibra, 8: 17.
218 ibn Sa’d, et Tabakatii'I-kiibra, 8: 16.

2" {bn Kesir, el-Biddye ve n-nihdye, 7: 378.

218 ibn Sa’d, et Tabakatii’I-kiibra, 8: 114.

219 Beyhaki, Siinenii’l-kiibrd, 7: 383.

220 Bbii Davad, “Nikah”, 36 (H. No: 2125).
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benzer ifadelere rastlanmaktadir.??! Hz. Ali’nin Hz. Fatima’ya talip oldugu siradaki
konusma ile nikahtan sonra zifaf gerceklesmeden yaptiklari konusma birbirine
karistirilmis olabilir. Buna Hz. Ali’nin 400 dirhem civarinda mehir verdigi bilgisi de
eklendiginde, 4 dirhem degerinde olan zirhin kiymetinin 400 dirhem olarak aktarilmasi

mumkuindiir.

Sonug olarak Hz. Ali’nin 400 veya 480 dirhem mehir verdigi, bu mehri zirhini

degil binegi ve bazi egyalarini satarak temin ettigi soylenebilir.

Hz. Fatima’nin mehri 400 dirhem kabul edildiginde, glinlimiiz rakamlariyla 400
dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altin, 224x170=38.080 % ye tekabiil eder. 480
dirhem oldugu diisiiniildigiinde 480 dirhem=48 miskal, 48x4,25=204 gram altin,
224x204=45.696 ¥ seklinde bir meblaga ulagilir.

Bu olaym yaklasik 10-20 yil sonrasinda, Hz. Omer’in halife oldugu donemde
400 dirhem mehir vererek Safiyye bint. Ebi Ubeyd isimli bir kadinla evlendigi

nakledilir.?%?
2.10. 20.000 Dirhem

Katade’den aktarilan bir rivayette, Enes b. Malik’in bir kadinla 20.000 dirhem

mehir vererek evlendigi nakledilmektedir.*®

Bu miktar giinlimiiz rakamlarina; 20.000  dirhem=2000 miskal,
2000x4,25=8.500 gram altin, 224x8.500=1.904.000 % seklinde ¢evrilebilir.

2.11. 40.000 Dirhem

Hz. Omer hilafeti esnasinda mehre bir iist smir koymaya tesebbiis etmis, bu
smirt Hz. Peygamber’in eslerine verdigi miktar olarak belirlemis, ancak bir kadinin
ayete (en-Nisa 4/20) dayali itirazim hakli bularak bu tesebbiisinden vazge¢misti.??*
Kaynaklarda, kendisinin Hz. Ali’nin kizi Ummii Giilsiim ile 40.000 dirhem mehir

vererek evlendigi bilgisi yer almaktadir.??

221 fon ishak, Kitabii’s-siyer, 246.

?22 Ebii Hatim Muhammed ibn Hibban, es-Siretii 'n-nebeviyye ve ahbdru’l-hulefi (Beyrut: el-Kiitiibii’s-
Sekafiyye, 1987), 2: 473.

223 Beyhaki, Siinenii’l-kiibrd, 7: 381.

224 Beyhaki, Siinenii’l-kiibrd, 7: 380.

% ibn Sa’d, et Tabakatii I-kiibra, 8: 339.
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Hz. Omer’in verdigi bu miktar giiniimiiz rakamlariyla, 40.000 dirhem=4000
miskal, 4000x4,25=17.000 gram altin, 224x17.000=3.808.000 % gibi oldukg¢a yiiksek
bir meblaga tekabiil etmektedir.

Hz. Omer’in smir koyma tesebbiisiine ragmen bu miktar mehir vermesini,
Ummii Giilsiim’iin Hz. Peygamber soyundan olmasi nedeniyle onu tekrim ve taltif
amacli oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Zira kizina talip oldugu zaman Hz. Ali’nin
“Ey mii’minlerin emiri!” seklindeki hitabindan, bu evliligin Hz. Omer’in hilafeti
esnasinda gerceklestigi anlasilmaktadir. Hz. Omer’in hilafeti déneminde yaptig1 bir
diger evliliginde mehir olarak 400 dirhem verdigi dikkate alindiinda, istisnai
sayilabilecek bu denli yiiksek bir miktar vermesinde, peygamber soyundan biriyle

evlenmesinin etkisi olmalidir.
2.12. 100.000 Dirhem

Kaynak taramalar1 esnasinda rastlanan en yiiksek rakam olan bu miktar1 aktaran

rivayet su sekildedir;

Hz. Peygamber bir sahsa falanca kadinla evlenmeye razi olup olmadigini sordu.
Ondan olumlu cevap alinca ayni soruyu kadina yoneltti. Kadin da razi oldugunu beyan
edince onlar1 evlendirdi. Kocasi kadina herhangi bir sey vermedi, mehir de
belirlemedi. Bu hal iizere zifafa girdiler. Sahabi Hayber Savasi’na katilanlardan
biriydi. Oliim zamani geldiginde sdyle dedi: “Hz. Peygamber beni falanca kadinla
evlendirmisti. Ben ona bir mehir belirlemedim. Simdi siz sahit olun, Hayber’deki
hissemi ona mehir olarak veriyorum.” Adam vefat ettikten sonra kadin bunu 100.000

dirheme satti.

Bir arazi bedeli olan bu miktar, giiniimiiz rakamlartyla 100.000dirhem=10.000
miskal, 10.000x4.25=42.500 gram altin, 224x42.500=9.520.000 % gibi ortalamanin

oldukga tistiinde bir meblaga tekabiil etmektedir.

Yukarida da belirtildigi gibi, ¢alisma esnasinda bundan daha fazla mehir

verildigine dair bir rivayete rastlanmadi. Genel miktarin 400 dirhem oldugu bir
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ortamda, Necasi’nin Hz. Peygamber adina Hz. Ummii Habibe’ye verdigi on kat fazla

mehir bile bu rakamin yarisindan daha azdir.?*®

Sahabe doneminde verilen mehirlere bakildiginda miktar belirlemede rol
oynayan bir dizi etkenden bahsetmek miimkiindiir. Kocanin maddi imkan ilk sirada
olmak iizere, Hz. Peygamber’e ittiba, kadinin konumu, eslerin karsilikli rizas1 bunlar
arasinda sayilabilir. Miktarlar arasinda farkin olduk¢a fazla olmasi nedeniyle
sahabenin verdigi mehre dair ortalama bir miktar belirlemek miimkiin
gorinmemektedir. Ancak, sahabe donemi yine de mehir miktar1 belirleme konusunda
onemli ipuglar1 verir. Bu genis yelpaze, uygulamada kolayligt ve her kesim igin
ornekligi de beraberinde getirir. Sahabe uygulamalarindan hareketle, maddi imkani
olanlarin mehrin iglevini yerine getirecek bir miktar vermeleri gerektigini s0ylemek
mimkiindiir. Zira Hz. Peygamber’in verdigi miktarin altinda mehir veren sahabilerin
genellikle o miktar1 veremeyecek durumda olduklar1 goriiliir. Bununla birlikte Ebt
Hureyre’nin naklettigi, sahabenin mehirlerinin 10 ukiyye oldugunu ifade eden rivayete
ve Hz. Omer’in mehre bir smir koyma tesebbiisiine dayanarak, mehir verirken
toplumsal durumun da géz oniinde bulundurulmasi gerektigi sdylenebilir. Zira maddi
imkan1 olanlarin yiiksek miktarlarda mehir vermeleri emsal mehirleri yiikseltecek, bu
da fakirlerin evlenmesini zorlastiracaktir. Buna ragmen mehri yiliksek tutmak
isteyenlerin oniinde herhangi bir engel yoktur. Ekonomik durumu miisait olanlar i¢in
hal boyle iken, maddi imkandan yoksun olanlarin da giigleri nisbetinde mehir

vermeleri, sirf bu sebepten dolay: evlilikten kaginmamalar1 gerektigi soylenebilir.

226 Benzer goriis i¢in bkz. Arif Gezer, Siinnete Gore I'sla.{n Ailesinin Kurulusunda Mehir-Tarihteki ve
Giintimiizdeki Uygulamalar (Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 1993), 101.
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IKINCi BOLUM: MEHRIN HIKMETLERI

Kur’an-1 Kerim’in birgok ayetinde Allah’in her seyi nizamli bir biitiiniin pargasi
olarak hikmetle yarattigi, hi¢bir seyin yaratilisinin amagsiz ve bosuna olmadig: ifade
edilmistir. (el-Enbiya 21/16; ed-Duhan 44/38) Bu hikmetli nizamin merkezine
yerlestirilen insanin yaratilis gayesi Allah’a kulluk olarak belirlenmistir. (ez-Zariyat
21/56) Bu gayenin yerine getirilmesi, emirler ve yasaklar igeren hiikiimlere itaat
etmeyi de kapsamaktadir. Her seyin hikmetli olmasindan hareketle insanin ytlikiimli
tutuldugu, hikmet kelimesiyle ayn1 kokten gelen hiikiimlerin de belli hikmetlere mebni
oldugunu soylemek miimkiindiir. Mehrin hikmetlerine gegmeden Once hayatin her
alaninda yer alan bu kavram hakkinda kisaca bilgi vermek konunun anlasilmasina

katki sunacaktir.

Arapga oS> kokiinden tlireyen hikmet kelimesi olduk¢a genis bir anlam
icerigine sahiptir. Kelime olarak, hiikiim verme, isini tam yapma, engelleme, ilim,
fikih gibi manalara gelir.??’ Hikmetin din ve felsefe gibi, birgok alt dala sahip,

g8 olmasi, her alanin onu kendi

derinlikli alanlarda kullanilan genis kapsamli bir terim
acisindan tanimlamasina, dolayisiyla birden fazla 1stilahi taniminin yapilmasina sebep
olmustur. Fikih ilmi ¢ercevesinden bakildiginda fikith ve hikmet birbiri yerine
kullanilan iki kelime olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mesela “sunun hikmeti veya sirr1”
yerine “fikh1 sudur” seklinde kullanimlar meveuttur.””® Daha c¢ok fikih usulii
eserlerinde islenen hikmetin, bu eserlerdeki tanimlarini “hikmet-i tesri” terkibi altinda
toplamak miimkiindiir. Hikmet-i tesri; bir konu hakkindaki ser’1 hiikiim ile amaglanan
maddi-manevi fayda, kamu yararidir.”*® Kaynaklardaki hikmet tanimlari “hiikmiin

konulus gayesi” (makasid-1 sari’) veya “bu hiikiimle ulasilmak istenen maslahat”

(mesalih-i ibad) seklinde 6zetlenebilir.** Nasslarda yer alan ameli hiikiimlerin gayeleri

%7 Cevherd, “hkm”, Sthah, 5: 1901; ibn Manzir, “hkm”, Lisdnii I-arab, 12: 141.

228 {lhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17: 503.

2 Abdullah Kahraman, “islam Hukukgularinin Hikmetten Yararlanma Konusundaki Yaklasimlar1”,
Akademide Felsefe Hikmet ve Din, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Akademide Felsefe Hikmet ve Din,
Ankara: BEUN Yayinlari, 2014), 210.

2%0 Bilmen, “Hikmet”, Fikih Ilmi Sozliigii, 95.

231 Ferhat Koca, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998),
17: 514,
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seklinde tanimlanan®®? makasidu’s-seria terkibi de ayni anlami ifade etmek igin

kullanilmaktadir.

Islam’in fitrat dini olmas1 hakikatinden hareketle onun getirdigi hiikiimlerin
insanin fitratina uygun oldugu sonucuna ulasmak miimkiindiir.?®*® Yani bu dinin
hiikiimleri insan tabiatina uygun, ona fayda saglayacak niteliktedir. Nitekim Islam
alimleri her biri hikmete mebni olan hiikiimlerin temel konulug gayesinin “maslahatin
celbi, mefsedetin defi oldugunu ifade etmislerdir.”®* Yani islam’in insam miikellef
tuttugu hiikiimlerle ya insana bir yarar saglanmasi ya da ondan bir kotiiliiglin

uzaklastirilmasi amag¢lanmustir.

Hikmet konusundaki aciklamalarla birlikte disiiniildiigiinde hiikiimlerin
hikmetli olmasiyla, maslahata uygun olmasi arasinda dogrudan bir bag oldugu
sonucuna ulagmak mimkiindiir. Maslahat Arap¢a zlea kokiinden tiiremis olup fesadin
zidd1, diizeltmek, giizellestirmek, baris, maksada uygun, yararli anlamlarina gelir.235
Fikih usulii eserlerinde maslahat ele alinirken Sari’in onu muteber ya da gegersiz
saymasi veya hakkinda hig¢bir bildirimde bulunmamis olmasina gore siniflandirilir.
Muteber sayilanlarin delil niteligi tasidigi, gecersiz sayilanlarin hilkme dayanak
olamayacag1 bildirilir. Maslahatin tanimi genellikle bu iki tiirlin disinda kalan
“maslahat-1 miirsele” baglaminda yapilir. Maslahat-1 miirsele; dinin amaclarina uygun
olan, insanlara bir fayda saglayan ya da bir zarar1 gideren ancak Sari’in muteber veya
gecersiz saydigina dair bir delil bulunmayan durumlardir. Bu tiir maslahatin ser’i bir

delil olabilmesi igin birtakim sartlar1 saglamasi gerekir.236

232 Brtugrul Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV

Yayinlari, 2003), 27: 423.

238 Boynukalin, “Makasidu’s-Seria”, 27: 424,

234 Satibi, el-Muvdfakat fi usili’s-seria, thk. Ebi Ubeyde Meshur b. Hasen Ali Selman (Daru ibn Affan,
1997), 1: 311.

%5 Cevheri, “sth”, Sihdh, 1: 383; Ibn Manzdr, “slh”, Lisdnii’l-arab, 2: 517; ibrahim Kafi Donmez,
“Maslahat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), 28: 79.

2% Detayli bilgi igin bkz Eba Hamid Gazzili, el-Miistasfd, thk. Muhammed Abdusselam Abdussafi
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993), 173-174; Vehbe Zuhayli, Usalii’l-fikhi’l-Isldmi (Dimask:
Daruw’l-Fikr, 1986), 2: 799-801; Zekiyyiiddin Saban, Usilii’l-Fikhi’I-Islimi, 2. Bs (Beyrut: Matbaatii
Darw’l-Kiitiib, 1971), 162-163; Fahrettin Atar, Fikih Usalii, 12. Bs (Istanbul: Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2016), 122-125.
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Maslahat, faydanin temin edilmesinin yaninda mefsedetin ortadan
kaldirilmasin1 da igine aldlglndan237 bir hiikmiin maslahatindan bahsedildiginde

sagladig faydalar yaninda engelledigi zararlar da kastedilmis olmaktadir.

Islam hukukgular1 maslahati “zaruriyyat”, “haciyyat” ve “tahsiniyyat” olmak
lizere lic ana kategoride ele alirlar.?*® Zaruriyyat; din ve diinya islerinin diizenli
olmasinin kendilerine bagli oldugu, elde edilmesi insanlar i¢in zorunlu olan, yokluklari
durumunda sosyal diizenin bozulacagi, fesat ve kargasanin bag gosterecegi, din ve
diinya islerinin rayindan ¢ikacagi maslahatlardir. Haciyyat; insanlara genislik ve
kolaylik saglayan, zaruriyyat derecesinde olmamakla birlikte yoklugu durumunda
islerin diizgiin olarak yliriimeyecegi, insanlarin ¢ogunlukla sikintiya diisecegi
maslahatlardir. Tahsiniyyat ise insanlarin ahlaki olarak yiikselmelerini, hayatlarini
mutmain bir sekilde yasamalarini saglayan, akl-1 selimin uygun bulmayacagi
davraniglardan uzaklastiran, diger milletler nazarinda imrenilecek hale getiren

239

maslahatlardir. Bu ii¢ kavram Tiirk¢e ’de zorunlu, hayat1 kolaylastiran ve hayati

giizellestiren ihtiyaglar olarak da ifade edilmistir.*"

Hikmet ve maslahat hakkindaki bu bilgiler 1s1ginda mehrin farziyyeti ele
alindiginda  Islam’in  bir hilkkmii olmasi sebebiyle, onda da birtakim
hikmetlerin/maslahatlarin  mevcudiyeti izahtan varestedir. Ozellikle Islam’m,
hiikiimleri kiyamete kadar gecerli evrensel bir din olmasi ile birlikte diisiiniildiiglinde,
mehrin her ¢aga ve cografyaya bakan hikmetlerinin oldugu sonucu ortaya ¢ikar. Bir
hiikkmiin hikmetlerinin, sagladigt maslahatlarin bilinmesi, o hiikkme imtisali
kolaylastirmada bir etkendir. Bu agidan bakildiginda mehrin igerdigi hikmetlerin
incelenmesinin, insanlarin biling diizeyinin yiikselmesine, bunun da dogrudan mehir

emrine imtisal oraninin artmasina etki edecegi soylenebilir.

Onceki béliimlerde ifade edildigi iizere mehir, Kur’an ve siinnette defaatle
vurgulanan, sarih ifadelerle 6denmesi istenen bir borg, viictibuna dair icma’ bulunan
ilahi bir emirdir. Hakkindaki hiikiimlerin bu derece netligine ve 6nemli bosluklari

dolduran oldukga fonksiyonel bir yapiya sahip olmasina ragmen giiniimiizde bu

27 Dénmez, “Maslahat”, 28: 79.

%8 Ebt Hamid Muhammed Gazzali, Sifdii’l-galil fi beydni’s-sebeh ve’l-muhil ve mesdliki’t ta’lil, thk.
Hamd el-Kiibeysi (Bagdat: Matbaatii’l-irsad, 1971), 161.

%9 Qatibi, el-Muvdfakat, 2: 17-24; Muhammed Tahir ibn Astr, Makdsidu s-ser "iati’l-Islamiyye (Katar:
Vizaratii’l-Evkafi ve’s-Sulni’l-islamiyye, 2004), 3: 232,241,243.

20 Saffet Kose, Islam Hukukuna Giris (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2016), 110.
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241 zellikle iilkemizde mehir

hususta gereken hassasiyetin gosterilmedigi bir vakiadir.
kurumu, Medeni Kanun’da yer almamasi nedeniyle resmi nikahta adi ge¢meyen,
hukuki yaptirimdan yoksun, genellikle nikah esnasinda “adet yerini bulsun” kabilinden

242 Yapilan bir aragtirmaya

dile getirilen bir séylem olmaktan Gteye gecememektedir.
gore dini nikah kiyilirken tesmiye edilme oran1 %90 olan mehrin akit esnasinda veya
daha sonra denme orani %30 civarindadir.?** Bu durum gostermektedir ki, dini nikah
kiyan sahislarin da hatirlatmasiyla mehir miktar1 genellikle belirlenmekte ancak

O0denmesi hususunda gereken hassasiyet gosterilmemektedir.

Mehrin 6denmesi genellikle bosanma veya 6liim zamanina tecil edilmektedir.
Ancak 6denme zamani geldiginde “gdniil hosluguyla teslim edilmesi gereken” mehir
tabiri caizse savsaklanmakta, hatta hatirlanmamaktadir.’** Kadmin bu hakki, kanuni
yaptirimdan yoksun olmasinin da etkisiyle, kismen ya da tamamen gasp edilmektedir.
Zira bosanma esnasinda mehrini talep eden kadin, elinde gecerli bir belgesi

olmadiginda dogrudan kocanin vicdaniyla bas basa kalmaktadir.

Bunlarin yaninda son donemlerde ortaya ¢ikan, mehri ¢agimiza uygun
gormeyen, evlenecegi adamdan para istemeyi onur kirici bulup kendine deger bigmek
olarak algilayan bir yaklasim da soz konusudur.?*®  Ozellikle bashk parastyla
karistirllmasinin  da etkisiyle nikah akdi bir satis sdzlesmesine, mehir bedele
benzetilmekte, bu yaklasimda kadin mebi’ (satisa konu olan mal) olarak

gériilmektedir.246

Mebhrin, dinin kesin bir emri, halkin tamamina yakini tarafindan kabul edilen
bir olgu olmasina ragmen uygulamada bu derece aksatilmasinin birgok etkeni

bulunabilir. Bunlarin en 6nemlilerinden birinin mehir konusundaki bilgi ve biling

241 Saliha Okur Giimriik¢iioglu, “Islam Aile Hukukunda Kadmin Mehir Hakkina Toplumun Bakis Agist
Uzerine Bir Degerlendirme”, Gazi Universitesi Hukuk Fakiiltesi Dergisi 17/4 (2003): 223; Mehmet
Sahin, Rasulullah Déneminde Mehir (Yiiksek Lisans Tezi, Harran Universitesi, 1996), 61; Mehmet Ali
Yargi, “Giiniimiizdeki Mehir Uygulamalar1 ve Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, Islam
Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 8 (2006): 268.

%2 Seda Irem Cakirca, “Mehir Sozlesmesinin Hukuki Niteligi”, Bahcesehir Universitesi Hukuk
Falkiiltesi Dergisi 9/121-122 (2014): 100.

3 Okur Giimriik¢iioglu, “Islam Aile Hukukunda Kadmin Mehir Hakkina Toplumun Bakis Agisi
Ugzerine Bir Degerlendirme”, 234-235,238.

24 Okur Giimriik¢iioglu, “Islam Aile Hukukunda Kadmin Mehir Hakkina Toplumun Bakis Agisi
Uzerine Bir Degerlendirme”, 223.

5 Asifa Quraishi-Landes, “A Meditation on Mahr, Modernity and Miislim Marriage Contract Law”,
Feminism, Law and Religion, ed. Marie Failinger v.dgr. (U.S.A: Ashgate Publishing, 2013), 173..

248 Cin, “Islam Hukukunda Mehir”, 219.
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eksikligi oldugunu sdylemek miimkiindiir. Yapilan aragtirmada kadinlarin %84 {iniin
mehir hakkindan haberdar oldugu sonucuna ulasilmistir.**” Bu, bir yandan mehir
hakkinin bilinme oraninin yiiksekligini gosterirken diger yandan da s6z konusu hakkin
mevcudiyetinden dahi haberi olmayan %16’lik bir kesimin varligina da isaret eder.
Dolayisiyla bu konudaki bilgi eksikligini mehrin ne oldugu ile baslatmanin imkani,

diger kisimlardaki eksiklikler hakkinda fikir verebilecek niteliktedir.

Mehre dair bilgi ile mehir bilinci arasinda bir ayrim yapmak miimkiindiir. Bilgi
ile miktari, 6deme sekli ve zamani ve buna bagli hiikiimler gibi nasil 6denmesi
gerektigi ile ilgilenen sekil sartlari; biling ile ¢alismanin ana konusunu olusturan,
neden ddenmesi gerektigi sorusunun cevabi kastedilmektedir. Bu baglamda mehir
bilinci ile mehre dair teknik bilgiler arasinda hiyerarsik bir siralama yapilacak olursa
bilincin bilgiye, “neden”in “nasil”’a Oncelenmesi gerektigi sdylenebilir. Zira nasil
sorusuna verilen cevabin muhatapta beklenen karsiligi bulabilmesi, neden sorusuna
tatmin edici bir cevabin verilmesiyle dogrudan alakalidir. Muhatabin 6demeye/almaya
ikna olmadan, nasil 6denecegi kismini ilgilenmeye deger bulmasi diisiik bir ihtimaldir.
Mehri konu alan g¢alismalarin ¢ogunun mehrin hikmetleri basligini, 6zellikle giris

boliimiinde incelemeleri®®® de bu kanaati destekler niteliktedir.

Islam hukuku literatiiriinde genel anlamda hikmet-i tesri, 6zel anlamda tek tek
bazi hiikiimlerin hikmetine dair caligmalar yaninda mehrin ahkdmina dair eserler
mevcut olmakla birlikte, hikmetlerini derinlemesine inceleyen miistakil bir ¢aligmaya
rastlanamamistir. Bu konu daha ¢ok mehir ahkdmimi ele alan calismalarin giris
kisimlarinda ve birkag sayfayr ge¢cmeyecek sekilde incelenmistir. Bu boliimlerde,
3,249

“mehirden gilidiilen gayenin ne oldugunun anlagilmasimnin miimkiin olmadig:

seklindeki 1iddialarin yaninda “mehir hakki oldugunu bilen kadinin kendini

247 Okur Giimriik¢iioglu, “Islam Aile Hukukunda Kadinin Mehir Hakkina Toplumun Bakis Agisi
Uzerine Bir Degerlendirme”, 223, 235, 251-252; Yargi, “Giiniimiizdeki Mehir Uygulamalar1 ve islam
Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, 265-269.

% Ornek olmasi acisindan birkag tanesi zikredilebilir; “el-Mevstatii’l-fikhiyye”, 2000, 39: 152-153;
Sahin, Rasulullah Déneminde Mehir, 27; Seyh, el-Mehr fi’l-Islam, 27-29; Siikrii Sirin, Islam Aile
Hukukunda Mehir (Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 1997), 21; Yasdiman Demirdéven,
Kadimin Evlilikteki Haklari, 77-78; Zuhayli, el-Fikhii I-Islami, 7: 253.

9 Cin, “islam Hukukunda Mehir”, 201. “Gergekten Islam hukuku mehre biiyiik Snem vermistir. Fakat
miiesseseyi o sekilde tanzim etmistir ki, onunla giidiilen gayenin ne oldugunu kesin olarak tesbit etmek
miimkiin degildir.”
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59250

pazarlamaya ihtiyaci olmayacagi seklinde tespit edilen ilging hikmetler de(!)

mevcuttur.

Calismanin bu boliimiinde uygulamadaki aksakliklarin giderilmesine katki
saglamasi adina mehrin neden alinmasi ve O0denmesi gerektigi sorusuna, mehrin
hikmetleri ve maslahatlar1 baglaminda cevap aranmaktadir. Burada verilecek ilk cevap
dogal olarak “Allah’in emretmis olmasindan dolay1” seklindedir. Ancak giliniimiiz
uygulamasi bu cevabin yeterli olmadigmin gostergesi niteligindedir. Ozellikle kadm,
mehrin kendisine sagladigi/saglayabilecegi yararlar konusunda yeterli bilince sahip
olmadiginda onu 6nemsememekte, sembolik bir seyler isteyerek Allah’in emrini yerine
getirse de mehirle ulasabilecegi maslahatlarin biiylik bir kismindan mahrum
kalmaktadir. Kadinlarin mehrin hikmetleri/maslahatlari hususunda bilin¢lendirilerek,
gereken onemi vermelerini saglamak dogrudan mehrin uygulanmasina etki edebilecek
niteliktedir. Zira onlarin bu bilince sahip olmasi mehrin giindemde tutulmasi
hususunda en onemli faktorlerdendir. Bu nedenle ¢alismada -yer yer erkeklere
sagladigr maslahatlar da ele alinmakla birlikte- daha ¢ok kadinlarin mehirle elde

edebilecekleri faydalar merkeze alinmistir.

1. Mehrin Odenmesinin Sagladign Maslahatlar
Islam’in biitiin hiikiimlerinin bir yararm temini veya bir zararmn &nlenmesi

amacima matuf olmasi, her hiikkmiin birtakim maslahatlar igerdigini ifade eder. Bu

kapsama dahil olan mehrin de sagladigi maslahatlardan s6z etmek miimkiindiir.

Maslahatlarin zaruriyyat-haciyyat-tahsiniyyat seklindeki iiglii tasnifi dikkate
alindiginda mehrin, hayati kolaylagtiran maslahatlar (haciyyat) kategorisine dahil
edilebilecegini sdylemek miimkiindiir. Zira haciyyat derecesindeki maslahatlar hayati
kolaylastiran, yoklugu durumunda insanlarin sikintiya diisecegi maslahatlardir.
Calismanin ilerleyen boliimlerinde detayli bir sekilde incelenecegi lizere, Sari’
tarafindan muteber bir maslahat sayillan mehir (en-Nisa 4/4) kadimin hayatin
kolaylastiran, yoklugu durumunda sikintilarin bas gosterecegi bir Ozellik arz
etmektedir. Zaruriyyattan ziyade tahsiniyyata yakin kisminda da olsa, mehrin haciyyat

derecesindeki maslahatlara dahil oldugu s6ylenebilir.

20 Sahin, Rasulullah Déneminde Mehir, 31. “Béyle bir hakkinin (mehir) bulundugunu bilen kadin,
kendini bedavaya veya ucuza pazarlama ihtiyact duymaz. Iste mehir, toplumda fitne vesilesi olma
yolunda ¢ok miiessir olan kadinin boyle bir yola girmesini 6nleyip fitneye set ¢ceker.”
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Mehrin, evlilikle alakali her asamada birtakim fonksiyonlar icra etmesinden
dolayi, evlilik siireci, 6ncesi ve sonrasinin ayr1 ayri ele alinmasi, sagladigi maslahatlari

derinlemesine inceleyebilmek adina daha islevsel olabilir.
1.1. Evlilige Hazirhk Asamasinda Sagladigi Maslahatlar

Evlilige hazirlik asamasi ile evlenmeye karar verilmesinden nikah akdinin
gerceklestirilmesine kadar olan zaman aralig1 yani niganlilik donemi kastedilmektedir.
Mehir daha ziyade bosanma asamasi ve sonrasinda onemli fonksiyonlar icra etmekle
birlikte gerek muaccel gerek miieccel kismi, evlenmeye hazirlik asamasinda da

birtakim maslahatlar1 biinyesinde barindirmaktadir.
1.1.1. Erkege Evliligin Getirdigi Yiikiimliiliikleri Hatirlatmasi

Toplum hayatinin temelini aile teskil eder. Bu kurum toplumun kiigiik bir
ornegi, toplum da bu kurumun genis c¢apli bir yansimasidir. Toplumun saglikli,
istikrarli olmasi ailenin de bu 6zelliklere sahip olmasiyla dogru orantilidir. Ailenin
istenen nitelikleri tasimasi, onu olusturan taraflarin, karsilikli hak ve sorumluluklara

riayet etmesiyle miimkiindiir.

Giinlimiizde bir¢ok anne babanin ¢ocuklarini el iistiinde biiyiittiigii, isteklerini
ikiletmedigi, sorumluluk vermeden yetistirdigi sdylenebilir. Cogunlukla ¢ocuklarin ve
genclerin tahsil hayatlar1 sosyal hayatlarinin ontine gegcirilmekte, lisans egitimi bitene
kadar hatir1 sayihr sorumluluk yiiklenmemektedir.®* Yirmi yas civarinda lisans
egitimini tamamlayan bir gen¢ meslegini eline alip hayata atilarak yeni sorumluluklar
almaya baslamakta, evlendigi takdirde evliligin getirdigi sorumluluklar da bunlara
eklenmektedir. Ancak o yasina kadar ciddi sorumluluk almamis olan gengler evliligin
Oonemini de anlayamamaktadir. Teoride evliligin sorumluluklarinin gerektigi sekilde
yerine getirilecegine dair birtakim kabuller olsa da gorevler fiilen icra edilmeye

baslandiginda sikintilar bag gosterebilmektedir.

Nikah akdi esnasinda veya oncesinde giindeme getirilen mehir, damat adayina

evliligin sorumluluklar1 oldugunu deyim yerindeyse hakka’l-yakin derecesinde

#L TUIK’in 2016 yilinda yaptigi bir arastirmadan genglerin yarisindan daha fazlasiin egitim hayati
boyunca higbir iste calismadigi anlasilmaktadir. Genis bilgi icin bkz: “Tiirkiye Istatistik Kurumu,
Genglerin Isgiicii Piyasasina Gegisi Arastirma Sonuglari, II. Ceyrek: Nisan - Haziran, 2016”, erisim: 27
Aralik 2018, http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=21865.
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gosterir. Nikahin 6nemine, ciddi bir akit olduguna dikkat ceker.®? Bosanmalarin
cogunun ilk bes yilda gerg:el<lesmesinin253 Oonemli bir nedeni, taraflarin “evlilik”
bilincine sahip olmamalari, bu kurumun ciddiyetini, énemini kavrayamamalarldlr.254
Ailenin nafakasini temin etme goreviyle yiikiimlii olan erkek i¢in mehrin, bir 6n
izleme islevi gordiigii sdylenebilir.®® Koca aday1 psikolojik olarak kendini ailesi i¢in
harcama yapmaya hazirlar.”®® Bu hazirlik énemlidir. Zira dnceden hazir olunmayan
fiilleri yapmaya mecbur olmak kiside 6fke uyandirirken, hazir olmak o fiili yaparken
mutlu olmaya zemin hazirlar.?” Omiir boyunca ailesinin ge¢imini saglamakla ylikiimlii
olan erkegin bu sorumluluga hazirlanmasi, istemeyerek degil mutlu bir sekilde yerine

getirmesi veya heniiz hazir olmadigim1 fark edip planlarin1 o dogrultuda yapmasi

ailenin huzuru i¢in 6nemli bir etkendir.
1.1.2. Kadina Deger Vermenin Gostergesi Olmasi

Bu baglikla sadece kocanin degil Allah’in da kadmma verdigi deger
kastedilmistir. Zira evliligin menfaatleri ortak olmasina ragmen Allah erkegin borglu,
kadmin alacakh olmasina hiikmetmis, drahoma®® &denen diger dinlerin aksine
kadinlari, talep eden degil, talep edilen konumda tutarak onurlandirmistir. Bu durumda
mehir, kadina dogrudan Allah’in bir bag151,259 ona verilen degerin bir gostergesidir.
Mehrin 6denmesi kesinlesinceye kadar Allah haklar1 kapsaminda miitalaa edilmesini

de?®® ayni dogrultuda degerlendirmek miimki{indiir.

%2 Hatice Boynukalin Senkardesler, Serahsi’nin Aile Hukuku Hiikiimlerinin Gayelerine Iliskin Analizleri
(Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, 2009), 59.

253 “Tiirkiye Istatistik Kurumu, Evlenme ve Bosanma Istatistikleri, 20177, erisim: 27 Aralik 2018,
http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=27593.

24 ik Keskin, Bosanmanin Sosyolojik ve Psikolojik Nedenleri ve Bosanmanin Ortaya Cikardigi
Sonuglar (Yiiksek Lisans Tezi, Nigde Universitesi, 2007), 65.

2% “Mesriiyyetii’l-mehr  fi’l-Islam ve hikmetiih”, fatwa islam online, 27 Kasim 2013,
https://fatwa.islamonline.net/212.

%6 Halil ibrahim Acar, “Mehrin islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku
Arastirmalart Dergisi, 17 (2011): 370.

»7 Edward L. Thorndike, The Original Nature Of Man (New York: Teachers College-Colombia
University, 1923), 123.

8 Drahoma: Kadmn evlilikle birlikte kocasma verdigi mal. (Ben-Zion Schereschewsky, “Dowry”,
Encyclopedia of Judaica, ed. Fred Skolnik - Michael Berenbaum (Keter Publishing House, 2007), 5:
768.)

9 Fahreddin Rézi, Mefitihu 'I-gayb (Beyrut: Daru Thyai’t Tiirdsi’l Arabiyye, 1420), 9: 492.

?%0 Serahsi, el-Mebsiit, t.y., 5: 62; Mevsili, el-Ihtiydr, 3: 101.
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Allah’m kadina verdigi degerin bir diger tecellisini de mehir vermeyi emreden

261

ayette™™ gormek miimkiindiir. Ayet mehri goniil hoslugu ile, yiirekten isteyerek,

comertge, Allah’in bir atyyesi olarak, bir karsilik beklemeksizin, onu onurlandirarak

vermeyi emretmektedir.?%

Kadinlara mehirlerini verin ibaresiyle yetinilmeyip seve
seve verilmesini ifade eden 4~ kaydinin eklenmesi dikkat ¢ekici olup sadece vermenin
yeterli olmadigimi ithAm etmektedir. Oyle anlasiliyor ki; erkek icinden gelmedigi,
vermek istemedigi halde sirf borcunu 6demek icin mehir verdiginde ayetin emrine tam

263 Bu durum hem evliligin ruhuyla hem insan

anlamiyla riayet etmis olmamaktadir.
fitrattyla uyumludur. Zira Kur’an’da tarif edildigi lizere, birbiriyle i¢li disli, (en-Nisa
4/20) her biri digerine 6rtii olan (el-Bakara 2/187) kar1 koca arasindaki muamelelerin
kerhen degil seve seve olmasi gerekir.?®* Buna ek olarak erkegin mehri 6demesi esine
verdigi degerin bir ifadesi olmakla birlikte bunu sirf mecburiyetten degil goniilden
isteyerek yapmis olmasi kadin igin en az mehrin kendisi kadar, belki daha fazla
kiymetlidir. Nitekim kadinlarin mehirlerini kocalarina bagislayabilecekleri hiikmiiniin

erkege mehri seve seve vermeyi emreden ayetin devaminda olmasi kocadaki

goniilliiliigiin kadindaki yansimasina dikkat ¢eker mahiyettedir.

Zifaf gerceklesmeden Once erkegin iradesiyle meydana gelen bosamalarda
kadina mehrin yarisinin veya mut’anin verilmesinin emredilmesi de Allah’in kadina
bir ikramidir. Zira kocanin bu asamada bosamasi onur kiric1 oldugu kadar kadini,
ozellikle iffeti hususunda tohmet altinda birakabilecek bir nitelige sahiptir. Bu noktada
Allah erkege yarim mehir ya da mut’a 6demesini emrederek kadinin sugsuzlugunun bir
nevi ilan edilmesini, olusabilecek kotii diisiincelerin engellenmesini temin etmistir.265
Ayrica, mehirle alakali detay diizenlemeler genellikle ayet ve hadisler 1s18inda fukaha

tarafindan yapilmistir. Ancak bu konunun bizzat ayetle sarih bir sekilde hiikme

baglanmasi dikkate deger bir 6zellik arz etmektedir.

261 1 0 Uigia o S8 L 4ie {5 (e oS (s (o) 5 Ala (AdEaa Ll 150 5 “Kadinlara mehirlerini goniil hoslugu
ile verin. Eger goniil hoslugu ile o mehrin bir kismini size bagislarlarsa onu da afiyetle yiyin.” (en-Nisa
4/4).

%62 Razi, Mefatihu’l-gayb, 1420, 9: 492; Muhammed Tahir Ibn Asr, et-Tahrir ve ‘t-tenvir (Tunus: ed-
Daru’t-Ttlnusiyye li’n-Nesr, 1984), 4: 230.

253 jbn Abdilberr Nemerd, el-Istizkdr, thk. Salim Muhammed Ata ve Ali Muhammed Muavviz (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-IImiyye, 2000), 5: 408.

264 Seyyid Kutub, Fi zildli'I-Kur'an (Beyrut: Daru’s-Surtk, 1412), 1: 585.

265 «DarulKitap Ansiklopedisi”, erisim: 27 Aralik 2018, http://darulkitap. kuranikerimde.com.
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Kur’an-1 Kerim’de mehir i¢in “sidk” (dogruluk) kokiinden tiireyen “sadak”
kelimesinin kullanilmis olmasi manidardir. Ciinkii mehrin kendisi teslim edilmeden

o . - o e J . . . 266
once, ddenecegine dair sz verilir. Dolayisiyla mehir, verenin sidkini tasdik eder.

Ayrica Allah’in mehri farz kilarak kadinin kocasi nazarindaki kiymetini
artirmay1 kastettigi diisiintilebilir. Sanki erkege su mesaj verilmektedir; kadin Oyle
kolayca ulasabilecegin biri degildir. Onun i¢in bir bedel 6demen gerekir ki kiymetini
bilip gevsek davranmayasin.?®” Zira zor ulasilan kiymetli olur. Kaybetmemek i¢in daha

fazla caba sarf edilir.?%®

Mehir ayn1 zamanda erkegin de miistakbel esi veya nikahli karisina verdigi
Oonemin, kiymetin, onunla bir hayati paylasmaya gercekten istekli oldugunun
gostergesi konumundadir. Evliligin huzuru, devami eslerin karsilikli sevgi, saygi ve
anlayiglariyla ve bunlar1 imkan bulduk¢a birbirlerine izhar etmeleriyle dogru
orantilidir. Taraflardan her birinin kendi durumlarina uygun olarak bunu yerine
getirmeleri elzemdir. Eslerin birbirine verdigi degerin maddiyatla OSl¢iilmekten
miistagni oldugu asikardir. Ancak evliligin maddi sorumluluklar {izerine yiiklenen
erkegin, esine sevgisini izhar etme yolarindan birinin de yine mali bir sorumluluk olan
mehir olmas1 makul goriinmektedir. Kaldi ki erkek bu durumda sevgisini sadece maddi
yonden gostermis olmaz. Insan fitrati mal sevgisine meyyaldir. Bu meyil, mehrin
goniil hoslugu ile verilmesini emreden ayetle birlikte diisiiniildiigiinde, bir insanin
malm1 seve seve feda etmesi karsisindaki kisiyi ciddi manada Onemsediginin

gostergesidir.®®

Mehir 6demekle yiikiimlii olan erkegin bu borcunu 6demesi
sorumluluk sahibi olduguna da isaret eder. Yapilan arasgtirmalara gore kadinlarin
esleriyle en ¢ok sorun yasadigi alanlardan birinin kocanin sorumluluklarini yerine
getirmemesidir. Kadinlarin belirttigi bosanma nedenleri arasinda, erkegin sorumsuz ve
ilgisiz davranmasinin ilk sirada yer almas1®”® bu hususun kadin nazarindaki kiymetinin

onemli bir gostergesidir. Bu durum g6z 6niine alindiginda erkegin mehrini 6demekle

verdigi “sorumluluk sahibi es” izlenimi, kadin i¢in mehirden daha kiymetli olabilir.

%66 fbn Asir, et-Tahrir ve t-tenvir, 1984, 4: 230; Siimertas, Kur an-1 Kerim 'de Sidk Kavrami, 276.

27 Abdulhamid, el-4Avalu ‘s-sahsiyye, 133.

2% Bilmen, Kdmus, 2: 117-118.

29 Sah Veliyyullah Dihlevi, Hiiccetullahi’l-bdliga, thk. es-Seyyid Sabik (Beyrut: Daru’Cil, 2005), 2:
198..

270 “Tiirkiye Istatistik Kurumu, Aile Yapis1 Arastirmasi, 20167, erisim: 27 Aralik 2018,
http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=21869.
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Miistakbel esinin sorumluluklarini yerine getiren, dogru sozlii, kendisine deger
veren biri oldugunu hisseden kadin, psikolojik olarak evlilige daha fazla hazirlanir,
27

kocasinin evine gelip onunla bir hayat1 paylasmaya daha istekli olur.”"~ Evliligin bu

sekilde baglamasi saglam zemine oturmasinda énemli rol oynayabilir.
1.1.3. Kadmn Evlilik Hazirhklar: Icin Kullanabilmesi

Evlilik teoride kadina maddi bir yiikiimliiliik ya da kiilfet getirmemekle birlikte
gerek kiiltiirel yapinin etkisi gerekse ilerideki yuvasina katki saglama istegi onun da
birtakim harcamalar yapmasina neden olabilmektedir. Devlet ¢eyiz hesab1 adi altinda
para biriktiren genclere katki payr ddemektedir.?’> Bu durum bir yandan harcanan
paranin biriktirilmesi gerekecek bir miktar olduguna isaret ederken diger yandan bu
masraflarin toplum nazarinda ne kadar 6nemli oldugunun gostergesi sayilabilir. Gelin
adaymnin  kendisinin ya da ailesinin maddi imkanlarmin smirlh  oldugu
durumlarda -toplumsal baski unsuru da distiniildiigiinde- bu harcamalar bazi
sikintilara yol agabilmektedir. Bu sartlar altinda, mehri akitten 6nce almis olan kadin,

kimseye minnet duymadan kendi parasindan ihtiyaglarini karsilayabilir.
1.2.  Evlilik Siiresince Sagladig1 Maslahatlar

Mehrin sagladigi maslahatlar giindeme geldiginde genellikle bosanma ya da
vefat sonucu evliligin sona ermesiyle kadinin elde edecegi faydalar ve korunacagi
zararlardan s6z edilir. Mehir bunlarin yaninda, evliligin saglikli bir sekilde yiirlimesine
katki saglayan maslahatlar da igerir. Kadina psikolojik itmi’nan ve ekonomik

bagimsizlik saglamasi, birikim ve yatirim araci olarak kullanilabilmesi bunlar arasinda

zikredilebilir.

1.2.1. Kadina Psikolojik Itmi’nan Saglamas:

Mehrin kadina sagladigi maslahatlarin ekonomik boyutunun yaninda manevi
boyutundan sz etmek de miimkiindiir. Evlilik hayat1 boyunca maddi ihtiyaglar1 zaten
esi tarafindan saglanan kadinin bu siire zarfinda mehre duydugu ihtiya¢ nadiren zaruret
seviyesine ¢ikmaktadir. Dolayisiyla evlilik esnasinda mehri teslim almak kadina daha

¢ok manevi bir tatmin saglamaktadir.

2 Syed Sahid Ahammad, “A Critical Analysis of Dower (Mahr) in Islam”, IOSR Journal of Humanities
and Social Science 21/07 (Temmuz 2016): 90.

272 «“K arar Sayis1 : 2015/8302”, erisim: 27 Aralik 2018,
http://www.resmigazete.gov.tr/eskiler/2015/12/20151216-19.pdf.
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Mehir 6denmesi i¢in kadinin maddi olarak buna ihtiya¢ duymasi sart degildir.
Erkek fakir kadin zengin olsa bile verilmek zorundadir. Nitekim fakir olan Hz.
Peygamber zengin olan Hz. Hatice’ye gliniimiiz rakamlariyla 114.240 % veya 47.600 £
mehir ddemistir. Ustelik yapilan bir arastirmada kadinlarmn gelir seviyelerinin yiiksek
olmasiyla mehri teslim almalar1 arasinda dogru oranti saptanmustir. Yani gelir seviyesi
yiikseldik¢e mehri teslim alma orani da artmaktadir. Bunun yaninda mehrini kocasinin
ihtiyaglar1 i¢cin en ¢ok harcayanlarin da yine bu grup igerisinde oldugu tespit
edilmistir.?" Paraya ihtiyaci en az olan kadinlarin mehri teslim almada ilk sirada yer
almasindan yola ¢ikarak mehrin maddi fonksiyonunun yaninda kadina, hak sahibi
olma, hakkini teslim alma noktasinda psikolojik bir itmi’nan sagladigin1 séylemek
miimkiindiir. Yine bu gruba dahil kadinlarin teslim aldiklart mehri ¢cogunlukla eslerinin
ihtiyaglari i¢in harcamalarini, sadakini 6deyerek sadik oldugunu goésteren sorumluluk
sahibi kocalarna bir nevi hediye, tesekkiir ifadesi olarak diisinmek de miimkiindiir.
Boylece ilk verene geri donen mehirle iki taraf da birbirinin gonliinii hos etmis

olmaktadir.

Bunun yaninda istedigi zaman 6zglirce kullanabilecegi, tamamen kendisine ait
bir para veya miilkiin sahibi olmak, ekonomik bagimsizligin1 elde etmek, 6zellikle
kendi geliri olmayan kadinlar i¢in psikolojik bir rahatlik saglar. Bu agidan bakildiginda
mehrin psikolojik itmi’nan saglama fonksiyonu, c¢alisan-¢alismayan tiim kadinlari

kapsayan bir nitelige sahiptir.
1.2.2. Kadmna Ekonomik Bagimsizlik Saglamasi

Giiniimiizde kadmlarin ¢alisma oraninda artis olmakla birlikte TUIK’in 2016
yili verilerine bakildiginda bu oranin %28 civarinda oldugu gériiliir.”™ Bu verilerden
hareketle her {i¢ kadindan ikisinin ¢alismadig1 sdylenebilir. Calismayan tiim kadinlarin
gecimlerini siirdiirmek i¢in kocalarina bagimli olduklarini iddia etmek giictlir. Zira
belli bir mal varlig1r bulunan veya g¢alismadigi halde diizenli geliri olan kadinlarin
mevcudiyeti de ihtimal dahilindedir. Bununla birlikte TUIK verilerinden yola ¢ikarak

gecinmek ic¢in kocasina ihtiya¢ duyan bir kesimin varli§indan s6z etmek miimkiindiir.

2B Okur Giimriik¢iioglu, “Islam Aile Hukukunda Kadmin Mehir Hakkina Toplumun Bakis Agisi
Uzerine Bir Degerlendirme”, 247-248..

214 “Tiirkiye Istatistik Kurumu, Istatistiklerle Kadm, 2017, erisim: 27 Arahk 2018,
http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=27594.
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Bu durumdaki kadinlarin  ekonomik ihtiyaglar1  esleri  tarafindan
karsilanmaktadir. Thtiyag, goreceli bir kavram olup topluma, yoreye, kisiye gore
degisiklik gdsterebilir. Bir insan i¢in ihtiya¢ vasfini tagiyan X, diger insana gereksiz
gelebilir. Bu durumun esler arasinda yasanmasi da miimkiindiir. Boyle oldugunda
mehrini teslim almak suretiyle kendi parasina sahip olan kadin istedigi zaman X’i
alabilir veya kocasindan mehre mahsuben almasini isteyebilir. Alip almamis olmasi
ayr1 mevzudur. Kadin onu almasa bile istedigi zaman alma imkanmin oldugunu
bilmesi bir 6zgiiven saglar. Kendini yetersiz, degersiz hissetmesini engeller.?”

Boylece kar1 koca arasindaki muhtemel huzursuzluklar kismen 6nlenmis olur.

Mehrin sagladigi ekonomik Ozgiirliigiin bir diger getirisi kadinin kendini
kocasina mecbur hissetmemesidir.2’® Mehrini teslim almis veya bosandiktan sonra
teslim alabilecegini bilen kadin kendini ekonomik olarak bagimsiz hisseder.
Mecburiyetten degil kendisi istedigi i¢in kocasinin yaninda oldugunu bilmek kadina
ozgiiven verip degerli hissettirir. Bu durum sadece kadin1 mutlu etmez, kocanin da
kalbini yumusatabilir. Karisinin, istese gidebilecegi halde kendisi ile kalmayi tercih
ettigi i¢in yaninda oldugunu bilmesinin, erkegin esine olan muhabbetini artiracagi
diisiiniilebilir. Bu durum aradaki baglarin karsilikli olarak giiclenmesine, Kur’an-1
Kerim’de tarif edildigi iizere eslerin birbirine huzur kaynagi olmasina (er-Rtm 30/21)
yardim eder. Aksi durumun, tam tersi olarak huzursuzluga sebep olma ihtimali
yiiksektir. Zira bireylerin goniillii olarak degil de baska segenekleri olmadigi igin bir
arada bulunduklarin1 diisiinmeleri yiiksek diizeyde siddete yol acabilecek durumlar
arasinda zikredilmistir.277 Baska imkan1 olmadig1 i¢in kocasinin yaninda kalmak kadin
icin zor oldugu kadar, karisinin sirf bosandiginda ge¢imini saglayamayacagi icin
kendisine “katlandigini” bilmek koca i¢in de yipratici olabilir. Bu veriler g6z oniine
alindiginda mehrin eslerin, birlikte yasamanin kendi tercihleri oldugunu bilmelerine
katki sagladigi, bunun da evlilik iizerinde olumlu etkileri oldugunu sdylemek

mumkindiir.

2’5 Abdulvahit imamoglu - Y1lmaz Celik, “Evlilik Hayatinda Kiskanclik - Dindarlik iliskisine Psikolojik
Yaklagim”, Dini Arastirmalar 12/35 (Kasim 2015): 10.

276 Quraishi-Landes, “A Meditation on Mahr”, 174..

2" George Ritzer, Social Problems (New York: Random House, 1990), 193. (Aktaran: Tiilin Giingen
Icli, “Aile I¢i Siddet: Ankara Istanbul ve Izmir Ornegi”, Hacettepe Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi
Dergisi 11/1-2 (1994): 12.)
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Bosanma nedenleri ile ilgili yapilan arastirmalarda, siddet nedeniyle bosananlar
arasinda en yiiksek orani bir iste calismayan, diizenli geliri olmayan kadinlarin
olusturdugu sonucuna ulagtimistir.’”® Bu durum bir yandan kadin igin ekonomik
bagimsizligin ne kadar énemli oldugunu gosterirken diger yandan erkeklerin kendi
geliri olan kadinlara siddet uygulama oraninin daha diisiikk oldugunu géstermektedir.
Bu durum da kadina maddi bir giivence saglama amaci giiden mehrin 6nemini ortaya
c¢ikaran bir diger etken konumundadir.

Giliniimiizde kadmin ekonomik bagimsizliginin bosanma oranlarini artirici bir

etkiye sahip oldugu gézlenmektedir.279

Kadinlarin kendi ayaklar1 iizerinde durabilme
konusunda eski zamanlara oranla daha istekli davrandiklar1 soylenebilir. Bunda
yukarida zikredilen siddet-gelir arasindaki iliski ve benzeri durumlarin etkisinin olmasi

yiiksek ihtimaldir.

Diizenli geliri olmayan kadinlarin kocalarindan daha fazla siddet gérmesinden,
erkeklerin bu durumdaki eslerine kars1 daha pervasiz davrandiklari sonucuna ulasmak
miimkiindiir. Zira bu kadinlar bosanma konusunda daha ¢ekimser davranmakta,
bazen -caresizlikten dolayi- eziyet eden kocasina katlanmaktadir. Her seyi goze alip
bosanmasi halinde c¢esitli maddi sikintilarla karsilasabilmektedir. Benzeri vakalar
arttikga kadinlarin bu hale diismemek icin kendi ayaklar iizerinde durma g¢abasi da
artmaktadir. Mehre gereken hassasiyetin gosterilmesi bu durumu dengeleyecek bir
islev gorebilir. Zira kadinlarin ekonomik bagimsizlik kazanma g¢abalarinda 6nemli bir
etkenin bosanmasi halinde bes parasiz ortada kalmamak oldugu sdylenebilir. Mehrin
O0denmesi toplumda yaygin hale gelip, kadin bu hakkini alabileceginden emin
oldugunda, ekonomik 6zgiirliigiinii elde etme cabalari kismen dengelenebilir. Mehir -
genellikle- hayat boyu refah yasamayi saglayacak bir meblag olmadigindan mecbur
kalmadik¢a bosanmaya tesvik etmesi de pek karsilasilabilecek bir durum olmasa
gerektir. Boyle oldugunda mehir yoluyla ekonomik bagimsizligini elde etmesi kadin

i¢in bosanmayi artirict degil, kocanin eziyet etmesi durumunda kurtarici islev goriir.

278 Ozgiil Aktas, Bosanma Nedenleri ve Bosanma Sonrasinda Karsilasilan Giigliikler (Yiksek Lisans
Tezi, Dokuz Eyliil Universitesi, 2011), 56-60.

" Mustafa Turgut, ed., Tiirkive Bosanma Nedenleri Arastirmasi: TBNA 2014 (Ankara: T.C. Aile ve
Sosyal Politikalar Bakanligi, 2015), 170.
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1.2.3. Birikim veya Yatirim Araci Olmasi

Mehrini nikah akdi esnasinda veya evlilik igerisinde alan kadin bu parayi
istedigi zaman harcama imkanima sahip oldugu gibi birikim olarak saklayabilir veya

onunla yatirim yapabilir. Bu durumlarin her biri kendine 6zgii menfaatler igermektedir.

Insanlar ¢ogunlukla geleceklerini kismen de olsa garanti altina almak ya da acil
ihtiya¢ aninda zor durumda kalmamak igin birikim yapmak ister. Miktar1 herkesin
imkanma gore degismekle birlikte cogu insan “bir kenara para koymanin” gerekli
oldugunu diisliniir.  Nitekim Hz. Peygamber’in de aymi dogrultuda tavsiyeleri

mevcuttur.2

Mehir kadn igin bdyle bir 6zellik arz eder. Ister teslim almis ister te’cil
etmis olsun, kadinin hayatinin bir kismin1 garantiye alan ya da zor durumda kalmasi

halinde kullanabilecegi bir birikimi vardir.

Kadm, bu birikimini daha sonra kullanmak iizere saklayabilecegi gibi
gerektiginde bor¢ vererek karz-1 hasen kurumunun devam etmesine katkida
bulunabilir. Hatta kocasina bor¢ vermesi durumunda ek olarak aile baglarinin
saglamlagmasint temin edebilir. Bu durumda koca yabanci birinden borg isteme
minnetine girmemis, ailenin sikintilart digar1 tasmamis, sorun birbirine ortii olan esler

arasinda halledilmis olur.

Kadin mehrini kocasma hibe etme imkanma da sahiptir. (en-Nisa 4/4) Ilgili
ayette erkege hitaben hibe edilen mehri “afiyetle yiyin” seklinde bir ifade
kullanmasindan hareketle kadinin bagisladigi mehrin  sifa  ozelligi  tasidig
zikredilmistir. Hatta bu nedenle Hz. Ali’nin hastalanan adama, karisinin mehrinden az
bir miktar isteyip bununla bal almasi, bu bali yagmur suyuyla karistirip sifa niyetine

8l Hibe edilen mehrin, kar1 koca arasindaki

igmesini tavsiye ettigi nakledilmistir.
baglar1 giiclendirme etkisinden hareketle manevi anlamda da ailevi sorunlara sifa olma

ozelligi tagidigin1 soylemek miimkiindiir.

Birikimi, nisab miktarna ulastigi takdirde, kadina =zekat vb. mali
miikellefiyetini ifa etme imkani saglar. Mehri sayesinde kadin bir ibadeti yerine
getirmenin sevabindan, fakirlere yardim etmenin manevi hazzindan mahrum kalmamis

olur.

280 Myl 4o Je " “Iktisad eden fakirlik gérmez.” Taberani, Mu cemu l-evsat, 5:206.
81 Ebu’l-Berekat Nesefl, Meddrikii't-Tenzil ve Hakdikii’t-Te vil, thk. Yusuf Ali Bideyvi (Beyrut:
Daru’l-Kelimii’t-Tayyib, 1998), 1: 330.
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Kadin mehrini sermaye olarak kullanmak suretiyle yatirim yapabilir. Boylece
mevcut parasinin deger kaybetmesinin Oniine gectigi gibi artmasini da saglamis olur.

Ayrica piyasaya siiriilen para, ekonominin canlanmasina katki saglar.

1.3. Bosanma Asamasinda Sagladig1 Maslahatlar

Islam hukukunda bosanma tanimi gerceklesme sekli esas almarak yapalir.
Ancak burada bosanmanin seklinden ziyade ne oldugu tlizerinde durulup o dogrultuda
bir tanim yapmak maksadin hasil olmasina yetecektir. En genel anlamiyla bosanma;

esler hayattayken evlilik birlikteliklerinin hukuken ve fiilen sona ermesidir.?®?

Bosanma asamasi ifadesiyle c¢iftin bu konuyu giindeme almaya baslamasiyla

bosanmanin gergeklesmesine kadar olan zaman araligi kastedilmektedir
1.3.1. Bosanmadan Vazgecirme Potansiyeli Olmasi

Evlilikler 6miir boyu siirmesi niyetiyle kurulsa da bu kurumun oldugu her
toplumda bosanmalarin varligi da yadsinamaz bir gergektir.”® Yani evlilik dogal bir
slire¢ olmakla birlikte kendisinden beklenen maslahatlar1 gergeklestirememesi hatta
taraflara zarar vermeye baslamasi ihtimal dahilindedir. Béyle zamanlarda bosanmanin
giindeme gelmesi de bu dogal siirecin bir pargasidir. Bosanmay1 yasaklayan Katolik
kilisesi bu hususta ¢ok tenkit almis, Hristiyan diinyada mezkir yasak biiyiik 6l¢iide
ortadan kalkmustir.®* Bu durum bosanmanim fitriliginin bir gdstergesi konumundadir.
Cesitli nedenlerden dolayr bir arada olmak istemeyen, hatta birbirinden nefret eden

insanlar1 birlikte yagamaya zorlamak hem onlara hem topluma zarar verebilir.

Ancak bosanmanin tiim sorunlarini ¢ézecegini diisiinmek yanlis bir tutumdur.

Zira onunla birlikte hem ayrilan esleri hem cocuklar1 hem de toplumu etkileyen

82 Cihangir Dogan, “Tirkiye’de Bosanma Sorununun Sosyolojik ve istatistiki Agidan

Degerlendirilmesi”, Sosyoloji Konferanslari, 25 (Eyliil 2011): 59.

%83 Yiicel Can - Nazli Buket Aksu, “Bosanma Siirecinde ve Sonrasinda Kadin”, Elektronik Sosyal
Bilimler Dergisi 15/58 (Temmuz 2016): 889.

284 Matta 19/3-9; Turgut Akintiirk - Derya Ates, Tiirk Medeni Hukuku-Aile Hukuku, 20. Bs (istanbul:
Beta Yaymcilik, 2017), 237-238; Halil Cin, Eski Hukukumuzda Bosanma, 2. Bs (Konya: Selguk
Universitesi Basimevi, 1988), 16-17.
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psikolojik, sosyal, ekonomik olumsuz birtakim neticeler ortaya cikar.”®® Bu nedenle

gerek toplumlar gerek devletler bosanmay1 azaltmak tizere birtakim tedbirler alir.?%®

Hz. Peygamber’in taldki en sevilmeyen helal olarak nitelendirmesinden®®’
hareketle Islam hukukculari, her ne kadar tasvip edilmese de bosanmanin caiz
olduguna hiikmetmislerdir.?®® Ancak gerek ahlak gerek hukuk kitaplarinda bu konu
derinlemesine incelenmis, bosanmanin asgari diizeyde tutulmasinin yollar1 aranmuistir.
Bir yandan bosanma fikrinin giindeme gelmesine sebep olan durumlarin ortaya
¢tkmamasi i¢in ¢alisilirken, diger yandan evliliklerini bitirmeye karar vermis ¢ifti akl-1
selimle diisiinmeye sevk eden, bu kararlarinin dogrulugunu sorgulayip vazge¢melerini
saglayabilecek asamalar konulmustur. Bugiin uzmanlar ve bosanmis bireylerin de ayni
dogrultuda goriis beyan etmeleri®®® sistemin hala islevselligini korudugunu

gostermektedir.

Islam’in bosanmay1 azaltmaya yonelik tedbirlerini evlilik &ncesine kadar
gotirmek mimkiindiir. Zira temelden saglam kurulan bir yuvayr devam ettirmek,
birtakim hatalarla baglayan evliligi siirdiirmeye ¢aligmaktan daha kolay ve makuldiir.
Bu baglamda Islam flortii yasaklayarak tabiri caizse askin gozii kor etmesi nedeniyle
saglikli diistinmeden yapilacak evliligin Oniinii kesmis, anne baba hakkiyla ilgili
emirlerle?® birlikte diisiiniildiigiinde boyle énemli bir kararin hem hukuken hem

ahlaken biiyiiklerin onayiyla alinmasii istemistir.”**

Evliligi misak-1 galiz, (en-Nisa
4/21) esleri de birbirine Ortii olarak nitelemis, (el-Bakara 2/187) taraflara giizel
gecinmelerini, karsi tarafta sevmedikleri Ozellikler olsa da gilizel huylarmi 6ne

cikarmalarini tavsiye etmis,”* ser zannettiklerinin hayirli olabilecegini beyan ederek

%85 Keskin, Bosanmanin Sosyolojik ve Psikolojik Nedenleri ve Bogsanmanmin Ortaya Cikardigi Sonuglar,
13.

%86 Can - Aksu, “Bosanma Siirecinde ve Sonrasinda Kadin”, 889; ilyas Sucu, Bosanmis Kadinlarin
Bosanma Nedenleri ve Bosanma Sonrasi Toplumsal Kabulleri (Sakarya Ili Ornegi) (Yiiksek Lisans
Tezi, Sakarya Universitesi, 2007), 37.

%87 Eb Davad, “Talak”, 4 (H. No: 2177).

288 Serahsi, el-Mebsiit, 6: 2; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 323; “Talak”, "el-Mevsiatii 'I-fikhiyye”, 29: 8-9.

289 Turgut, TBNA 2014, 117; Dogan, “Tiirkiye’de Bosanma Sorununun Sosyolojik ve Istatistiki A¢idan
Degerlendirilmesi”, 68.

290 o|-isra, 17/23-24; el-Ahkaf, 46/15; Miislim, “Itk”, 6, (H. No: 1510); Buhari, “Edeb”, 2 (H. No: 5971).
1 Evlilikte velinin rizasi hakkinda detayli bilgi icin bkz: Safii, el-Umm, 6: 31-32; Sahnin, el-
Miidevvene, 2: 106; Kasani, Bedai’, 2003, 3: 369; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 344-345; Saffet Kose,
“Islam Hukukuna Gére Evlenmede Velayet”, islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 2 (2003): 101-116;
Muhammet Ali Damisman, “Islam Hukukuna Gére Evlilikte Velayet ve Kapsami”, Islam Hukuku
Arastrmalart Dergisi, 8 (2006): 239-258.

292 Miislim, “Rada”, 18, (H. No: 1469)
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(el-Bakara 2/216) hikmet boyutunu 6n plana ¢ikarmistir. Kadinlar1 Allah’in emaneti
seklinde niteleyerek293 erkeklere eslerine emanet bilinciyle yaklasmalarini 6gtitlerken,
saliha kadmlar itaatkarlikla vasiflandirarak, kendisine emanet bilinciyle yaklasan,

kavvam vasfin1 haiz kocaya itaat etmelerini istemistir.2**

Ahlaki nitelikteki tavsiyeler yaninda hukuki olarak da birtakim oOnlemler
alimmistir. Anlagsmazlik durumlarinda (niistz ve sikak) gerek eslerin kendi aralarinda
gerekse aile biiyiiklerini devreye sokarak sorunu ¢ézme yollar1 gosterilmistir. (en-Nisa
4/34-35) Bu durum zimnen bosanma giindeme gelmeden Once olasi tiim ¢oziimlerin
denenmesi gerektigi mesajin1 vermektedir. Bunlara ragmen bosanma karar1 alinmasi
durumunda buna miisaade edilmekle birlikte, ilgili ahkami bildiren ayetlerde bile
eslerin vicdanina dokunulmus,”® zamaninda nasil i¢c i¢e olduklari hatirlatilarak,
(en-Nisa 4/21) ya iyilikle evli kalmalar1 ya giizellikle ayrilmalari istenmistir. (el-
Bakara 2/231; et-Talak 65/2) Bosanmanin ardindan iddet beklenmesi emriyle (el-
Bakara 2/228; et-Talak 65/1) eslere diisiinmeleri i¢in zaman taninmis,”*® ric’? -bain
talak ayrimiyla, pisman olunmast durumunda evlili§i devam ettirmek

kolaylastirilmigtr.

Bu tedbirlerin yaninda mehir emri de bosanmay1 kismen engelleyici 6nlemler
arasinda zikredilebilir. Zira 2014 yilinda, Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi’nin
yaptirdig1 bir arastirmada, esinin kendisinden maddi beklentisi olmasi durumunda
taraflarin bosanmaktan vazgecebildigi ifade edilmektedir. Bu durumun erkeklerde daha

fazla goriilmesi®®’ mehrin bu noktada islevsel olabilecegi kanaatini desteklemektedir.

Mehrin, evlilik kurumunun siirekliligi i¢in konulmus bir sigorta mesabesinde
oldugu ifade edilmektedir.”®® Yukarida sayilan tiim asamalar gecildiginde eslerden biri

veya ikisi hala bosanmaktan vazge¢cmemisse, son ¢are olarak mehir miiessesesi

%3 Ebt David, “Menasik”, 56 (H. No: 1905).

2% fbn Mace, “Nikah”, 5 (H. No: 1857).

2% Ayetin eslerin vicdanina dokunmasiyla ilgili bkz. Kutub, F7 zildli 'I-Kur’an, 1412, 1: 606-607.

% Mustafa Sibai, el-Mer etii beyne’l-fikhi ve’l-kanun (Beyrut: Daru’l-Verrak li’'n-Nesr ve’t'Tevzi’,
1999), 101.

27 Tyrgut, TBNA 2014, 100.

2% Hadi Saglam, “islam Hukukunda Mehir Evlilik Sigortast Midir?”, Universal Journal of Theology 1/1
(2016): 6.
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karsilarina ¢ikar. Mehir sadece koca i¢in degil, muhalea®®® sistemi diistintildiiglinde

kadin i¢in de bosanmaya engel teskil edebilir.

Her zaman gecerli olmamakla birlikte mehrin kocay1 bosanmaktan vazgegirme
potansiyeli s6z konusudur. Kuzey Afrika ve Iran gibi bazi Miisliiman iilkelerde
kocanin bosama yetkisini kisitlamasi amaciyla miktarinin kasten yiiksek tutuldugu
belirtilmektedir.®® Aymi sekilde Yahudi seriatinda da mehrin amaglarindan biri
bosanmanin zorlastiriimasidir.** Bu durumda ayrilmay diisiinen erkek mehir devreye
girdiginde iki defa diisiinmek zorunda kalir. Zira hem bosandig1 esine hem de -tekrar
evlenmeyi diisinmesi durumunda- ikinci esine mehir 6demek mecburiyeti dogar.
Baska bir kadinla degil de bosadig1 esiyle yeniden evlenmek istese bile -bain talakla
bosamigsa- yeni bir nikahin sonucu olarak ayni kadina ikinci defa mehir vermesi

gerekir.*%

Meseleye kadin agisindan bakildiginda, 6zellikle miktar1 yiiksek tutulan ve
kocanin teslim ettigi mehir kadin1 muhéalea yoluyla ayrilmaktan vazgegirme noktasinda
islevsel olabilir. Zira kadin ya elindeki parayi kocasina iade edecek veya harcamissa
borglanacaktir. Mehri teslim almamis bile olsa bosanmak i¢in tamamindan veya bir
kismindan vazgegmek zorunda kalacaktir. Ozellikle ekonomik giivencesi olmayan
kadinlar i¢in bu durum ayrilik kararini tekrar gozden gecirmeyi saglar. Zira kendisi
icin zaten baslh basimma ekonomik bir risk olan bosanmanin iizerine mehrini de

kaybetmesi s6z konusudur.

Bu durum sirf para icin veya digerine para kaptirmamak ic¢in evliligin
stirdiirildiigii seklinde algilanmamalidir. Zaten insanlar kendilerini ne kadar zorlasa da
evlilik sadece bu sebeple devam etmez, etmemelidir de. Ancak mehrin, biraz emek ve
caba sarf edildiginde devam edebilecek evliliklerin “sudan sebeplerle” ya da “keyfi”
olarak bitirilmesini engellemesi faydadan hali degildir. Ozellikle miktarmin yiiksek

oldugu durumlarda gercekten gecerli sebepler olmadan mehir gézden ¢ikarilamaz.

%9 Kadmm bir bedel odeyerek kocasini kendisini bosamaya ikna etmesi ile gerceklesen bosanmadir.
(Fahrettin Atar, “Muhalea”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2005),
30: 399.)

%00 Cin, “Islam Hukukunda Mehir”, 225.

%01 Ben-Zion Schereschewsky, “Ketubbah”, Encyclopedia of Judaica, ed. Fred Skolnik - Michael
Berenbaum (U.S.A: Keter Publishing House, 2007), 12: 93.

%02 Kasani, Beddi' 2003, 4: 403; Hayreddin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, 8. Bs (Istanbul: iz
Yayincilik, 2013), 1: 365.
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Ayrica mehir eslerden birinin ¢ok sinirlendigi ya da bunaldigi bir anda, o anki
ruh haliyle aldigi bosanma kararindan vazge¢cmesinde de Oonemli rol oynar. Tavsif
edilen durumdaki bir insan1 sevgi, merhamet, vefa gibi duygusal, bosanmanin tasvip
edilmemesi gibi dini ya da toplumsal caydiricilarin vazgegirmesi miimkiin olmayabilir.
Bireyin kararini degistirmesi i¢in tamamen farkli karakterde bir caydiriciya ihtiyag
vardir. Mehir bu noktada devreye girer. Zira ekonomik kayip vermenin bireyi
vazgecirme etkisine sahip oldugu®® géz oniine alindiginda, en azindan kararin
uygulamasin1 ertelemeyi saglayabilir. Bu erteleme bosanma diisiincesini goézden
gecirme imkani verdigi gibi, sakinleserek duygusal caydiricilarla ikna olabilecek bir
halet-i ruhiyeye ulagsmayi saglayabilir. Akl-1 selimle diistintildigiinde vazgegilebilecek
bosanmalarin gerceklesmesinin oniine geger. Bu da evliligin devamu i¢in ikinci bir sans
anlamma gelir. Mehrin bu agamadaki en 6nemli fonksiyonu bir tampon, bir sigorta
islevi gdrmesidir. Yoksa sirf para i¢in insanlarin bir arada kalmasini saglamak degildir.
Zaten “mehir olmasa bir saat aymi c¢ati altinda kalamayacak” iki insanin sirf bu
sebepten otiirii dmiir boyu bir arada kalmasi her ikisi i¢in de yipratici olup faydadan

cok zarar getirebilir.
1.3.2. Bosanma Siirecinin Yipraticihgini1 Azaltmasi

Bosanma c¢ogunlukla iki taraf i¢in de atlatilmasi zor bir siiregtir. Evlenmenin
insan hayatinda onemli asamalardan biri olmasi gibi, umut ve beklentilerle kurulan
yuvanin yikilmasi benzer sekilde déniim noktalarindan sayilabilir. Insan hayatinda bu
denli Onemli yer isgal ettiginin hatirlanmasi, siirecin zorlugu ve yipraticiligini

anlamayi kolaylastirabilir.

Insan fitratiyla uyumlu bir din olan Islam, bu zorlu siirecin olusmamas igin
bosanmay1 azaltmaya yonelik birtakim tedbirler almis, onlemlere ragmen kararinda
israr eden bireyleri Allah’in litfundan zengin edecegini bildirerek (en-Nisa 4/128-130)
hiir birakmig, ayrilmalarint mesru kabul etmistir.® Bu, bir noktadan sonra artik
vazgecirmeye c¢alismak yerine durumu kabullenip en az zararla atlatma yollarinin
aranmasi geregine bir isaret sayilabilir. Mehrin, bahsi gecen az zararla atlatma yollari
arasinda sayilmasi miimkiindiir. Zira bosanma kararinin kesin olmadigi asamada

bundan vazgecirme potansiyeline sahip iken, karar Kkesinlesip geri doniis imkani

%93 Tyrgut, TBNA 2014, 100.
%% Atar, “Muhalea”, 30: 399.

79



kalmamasi halinde ise silireci kolaylastirma, yipraticiligmi azaltma ihtimali s6z

konusudur.

Mehrin mezktr fonksiyonu icra etmesinin muhalea vasitasiyla miimkiin olmasi
nedeniyle bu terim hakkinda -konuyu ilgilendirdigi kadariyla- bilgi vermek yararli
olur. Muhalea; kadinin bir bedel 6deyerek kocasini kendisini bosamaya ikna etmesi ile
gerceklesen bosanma, seklinde tanimlanabilir.®® Erkegin talak yetkisine mukabil

kadina verilmis bosanma imkani konumundadir.®® 307

Tefrik i¢in gegerli sebebi
oldugunda mahkemeye yoluyla mehrini de alarak bosanma imkanina sahip olan kadin,
boyle bir gerekcesi olmamasi halinde mehrinden vazgegerek muhalea Yyoluyla

ayrilabilir.

Muhédleaya bagvurmayr mesru kilan sebeplerin alt siniri, taraflarin evli
kaldiklarinda Allah’in koydugu smirlara riayet edememekten korkmalari, birinin
digerinden hoslanmamas1 nedeniyle evlilikle ilgili sorumluluklarini yerine
getiremeyeceginden endise etmesi seklinde ifade edilmistir. Ancak burada, s6z konusu
gecimsizligin  kadindan kaynaklanmasi gerekir. Erkekten kaynaklanmasi halinde

alacagl hul’ bedeli helal olmaz.>*®

Hakli bir sebebe dayanmayan talakin uhrevi sorumlulugu oldugu gibi, benzer

309

durumdaki muhalea da ayni1 sonucu dogurur.” Hz. Peygamber’in gegerli sebebi

310 onlarin cennetin

olmadig1 halde hul’ talep eden kadinlar1 miinafiklikla nitelemesi,
kokusunu dahi alamayacag: seklindeki ifadeleri®" bir yandan ciddi uyar icerirken,
diger yandan mesru gerekcelere dayanan muhaleanin keyfi bir ayrilik olmadigina isaret

etmektedir.

%% Atar, “Muhlea”, 30: 399.

%06 Benzer goriis i¢in bkz; Ibrahim Yilmaz, Yetki ve Sistem Acisindan Islam Hukukunda Bosanma
(Doktora Tezi, Selguk Universitesi, 2006), 128..

%07 Kadinin tefrik talep edebilmesi i¢in gegerli sayilan sebepler i¢in bkz: Zuhayli, el-Fikhii’l-Islami, 7
509 vd.; Halil ibrahim Acar, “Tefrik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yaynlari, 2011), 40: 277-279.

308 Taberi, Cdmiu’l-beydn fi tevili dyi’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Miiessesetii’r-Risale,
2000), 4: 552-563; Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur’'an, 3: 136-137; Atar, “Muhalea”, 30: 400.

399 Tirmizi, “Talak”, 11 (H. No: 1186-1187); Sehredar b. Sirtiye Deylemi, el-Firdevs bi me siiri’I-hitdb,
thk. Said b. Besy(ni Zaglil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1986), 51; Kurtubi, Ahkdmii’l-
Kur’an,18:149; Atar, “Muhalea”, 30: 399.

310 Nesai, “Talak”, 34 (H. No: 3461).

31 Tirmizi, “Talak”, 11 (H. No: 1186-1187).
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Bu sartlar altinda yapilan muhélea kadini istemedigi, kendisi i¢in ¢ekilmez hale
gelen bir evliligi stirdiirmekten kurtarip kocasinin hakkina riayet edememesi nedeniyle
giinaha girme ihtimalinden korur. Ayrica ge¢imsizlige kendi sebebiyet verdigi halde
bosanmakta zorluk ¢ikaran muannid bir kocadan ayrilmak isteyen kadin i¢in muhélea,
kiiciimsenmeyecek bir avantaj saglayabilir. Ozellikle mehrin senet vb. sekillerde
diizenlenerek garanti altina alinmasi halinde erkegin ikna olma ihtimali 6nemli dlgiide
artar. Bu durumda kocanin bedeli almasi helal olmamakla birlikte kadin, kurtulmak

icin baska caresi kalmadiginda bu yolu deneyebilir.**?

Muhalea, Medeni Kanun’un uygulandigi iilkemizde de hukuki siirecin
kolaylastirilmasinda 6nemli rol iistlenebilir. Taraflardan biri bosanmak istemediginde
ya da digerinden maddi bir talepte bulundugunda davanin karara baglanmasi
uzamakta, zaman zaman ailenin 6zeli agiga ¢ikarilmaktadir. Bu durum bir yandan
mahkemelerin is yiikiiniin artmasima sebep olurken®® diger yandan bosanma siirecini
es ve cocuklar agisindan daha yipratict hale getirebilmektedir. Medeni Kanun’daki
anlasmali bosanma prosediiriiyle benzerlik arz eden muhélea®** yoluna bagvurulmasi
durumunda bahsi gecen sikintilarin biiytik 6l¢iide 6niine gegilebilir. Taraflarin sartlar
tizerinde anlasmis olarak hakim karsisina ¢ikmasi, davanin hizli neticelenmesi

sonucunu verir. Aile mahreminin aciga ¢ikarilmasini onler.

Yapilan aragtirmalara dayanilarak, toplumun bazi kesimlerinde kadin ve
erkegin bosanmasinin ayni tepkiyi gérmedigi, kadinin bu konudaki talebinin erkege

oranla daha zor kabullenildigi s(iylenebilir.315

Bu da kadin i¢in ek sorun anlamina gelir.
Esler muhalea yoluyla anlastiklarinda, koca da kabul ediyorsa talebin erkekten geldigi
seklinde bir izlenim verilebilir. Boylece kadin ek olarak toplum baskisina maruz

kalmaktan kurtulabilir.

Mehrin bu siirecte erkege yonelik maslahatlar1 da s6z konusudur. Ilerleyen

bolimlerde bahsedilecegi lizere, kadin tarafindan terkedilmeyi hakli kilacak hatasi

312 Hayreddin Karaman v.dgr., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: DIB Yayinlari, 2014), 1:
336.

33 Turgut, TBNA 2014, 138,179.

314 Esra Pinar Yilmaz Bilgin, Tiirk Hukukunda Anlasmali Bosanma (Istanbul: On Iki Levha Yayincilik,
2016), 7.

315 Sengii"l Altan Arslan, Cinsiyet, Bosanma Nedeni ve Sos.)./al Statiiniin Kadimin Bosanma Istegine Iliskin
Algilar Uzerine Etki§i (Yiksek Lisans Tezi, Hacettepe Universitesi, 2000), 2-3; Mustafa Turgut, ed.,
Hallan Bosanmaya lligkin Tutumlar: Arastirmasi 1996, 2. Baski (Ankara: Bagbakanlik Aile Arastirma
Kurumu, 2015), 172-177.
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olmamasina ragmen yuvasi yikilan kocaya, bir de buna sebep olan kadina -6diillendirir
gibi- para vermek daha zor gelebilir. Muhélea ile 6nceden 6dedigi mehri geri almasi

veya zimmetindeki bor¢tan kurtulmasi erkek i¢in de bir kolayliktir.

Muhéleanin genellikle 6denmis mehrin iadesi veya Odenmemis mehrin
zimmetten diisiirilmesi {lizerine yapildig1r sdylenebilir. Nitekim hul’ bedelinin mehir
miktarindan fazla olmamasi gerektigi yoniindeki gérﬁsler,316 Hz. Peygamber’in
kocasindan ayrilmak isteyen kadina mehir olarak aldig1 bahgeyi geri vermesini teklif
etmesi,*’” bu iki kavram arasindaki alakayr gostermektedir. Kadinin muhaleanin
maslahatlarindan yararlanmasinin ¢ogunlukla mehir vasitasiyla miimkiin olmasi
nedeniyle, hul’ yapmanin sagladigi menfaatleri mehir ile ulasilabilecek maslahatlar

arasinda zikretmek miimkiindiir.
1.4. Evliligin Bitmesinden Sonra Sagladig1 Maslahatlar

Evliligin bitmesine yol agan nedenler arasinda en sik rastlananlarin bosanma ve
vefat oldugunu séylemek miimkiindiir. Mehir her iki durumda da birtakim maslahatlari
icermektedir. Hatta genellikle 6denmesinin bosanma veya eslerden birinin vefatina
kadar tehir edildigi diistiniildiigiinde mehrin en fazla evliligin bitmesi asamasinda

fonksiyon icra ettigini sdylemek miimkiindiir.
1.4.1. Gerekcesiz Bosanma Durumunda Telafi Niteligi Tasimasi

Bosanma hem ayrilan ¢ift hem g¢ocuklar1 hem toplumsal yap1 iizerinde maddi
ve manevi etkileri olan bir hadisedir. Kimi zaman bireylerin hayatlarinin daha huzurlu
ve saglikli siirdiirmelerini saglamakla birlikte bazen taraflardan biri veya her ikisinin
birtakim zararlara ugramasi sonucunu da beraberinde getirir. Bunlar, ¢ogunlukla
zamanl ve sinirli olurken bazen de 6miir boyu siiren derin izler birakabilmektedir.®*®
Yapilan arastirmalarin, bosanmis bireylerde psikolojik sorunlarin diger insanlara
nisbetle 3-4 kat fazla oldugunu belirtmesi®*® bahsi gegen zararlarin somut bir Srnegini

teskil eder.

318 Atar, “Muhélea”, 30: 402.

317 Buhari, “Talak”, 12 (H. No: 5273); Nesai, “Talak”, 34 (H. No: 3463).

318 Turgut, Halkin Bosanmaya Iliskin Tutumlari, 180.

319 Judith S Wallerstein - Joan B Kelly, “Children and Divorce: A Review”, Social Work 24/6 (Kasim
1975): 469; Atalay Yériikoglu, Degisen Toplumda Aile ve Cocuk, 3. Bs (Istanbul: Ozgiir Yaymn Dagitim,
1989), 108.
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Mehrin, 6zellikle de miktar1 yiiksek tutuldugu durumlarda, esleri bosanmaktan
vazgecirme potansiyeli oldugundan bahsedilmisti. Ancak potansiyel kelimesinden de
anlasilacagi tizere, bilkuvve olan bu etkinin bilfiil hale gelememesi de imkan
dahilindedir. Bosanmak isteyen es, mehirden vazgecme pahasina kararinda israr
edebilir.

Talak yetkisine sahip olan erkek bu yetkisini kullanmak istediginde, kadinin
mehri diigiirecek bir kusuru olmadigi veya hibe etmedigi siirece mehri vermek
zorundadir. Yani kendisine verilen yetkiyi kullanabilmek icin bir bedel &demesi
gerekir. Bosanmalarda kadinin daha ¢ok zorlukla miicadele etmek mecburiyetinde
kaldigina dair arastirma bulgular1yla320 birlikte diisiiniildiiglinde bu bedel, kocasinin
istegi nedeniyle evliligi biten kadin i¢in bir tlir manevi tazminat sayilabilir. Bunun
yaninda bosanma sonrasinda karsilasabilecegi muhtemel giicliikklere ekonomik

sikintinin da eklenmemesi igin bir tedbir islevi gorebilir.

Boyle bir durumda kadinin da bosanmaya razi olmasi sonucu degistirmez. Yine
mehrin 6denmesi gerekir. Bu, bosamada daha ¢ok sikintiya maruz kalabilecek olan
kadina kars1 pozitif ayrimcilik olarak diisiiniilebilir. Zira mehir Allah’in kadina bir

hediyesidir.

Onceki boliimlerde de bahsedildigi iizere, ayrilmak isteyen taraf kadin
oldugunda, gegerli sebebi varsa hakime basvurarak tefrik talep edebilir. Hakli
bulunursa mehrini de alarak bosanir. Boyle bir imkani1 varken muhalea talep etmesi
gecerli sebebinin olmadigina dair bir delil olarak algilanabilir. Bu durumda bosanmay1
gerektirecek kusuru olmadigi halde, sirf kadinin isteginden otiirii yuvasinin dagilmasi,
erkegin haksizlia ugramasi olarak diisiiniilebilir. Bunun {izerine bir de mehir
O0demesinin talep edilmesi makul olmasa gerektir. Bosanma talebinin daha ¢ok
kadinlardan geldigi olgusu321 goz Oniline alindiginda muhaleanin, dolayisiyla mehrin

onledigi haksizlik daha net anlasilabilir.

Ozetle ifade edilecek olursa; erkegin mahkemece tefrike sebep goriilebilecek
kusuru bulunmadigi, kadinin da mehrini diisiirecek bir hatasi olmadig siirece karsi

taraftan gelen bosanma istegi, talep sahibini bir bedel 6demek zorunda birakir. Bu

320 Turgut, Halkin Bosanmaya Iliskin Tutumlari, 186.
321 Tyurgut, TBNA 2014, 100.
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bedel bosanmay1 isteyen birey i¢in caydiricilik niteliginin yaninda, esinden gelen

taleple evliligi sona erecek kar1 veya koca i¢in bir nevi tazminat islevi gorebilir.
1.4.2. Kadina Ekonomik Giivence Olmasi

Bosanmanin hem esler hem ¢ocuklar i¢in birtakim sorunlara yol agtigindan
bahsedilmisti. Ancak yapilan bir arastirma, bosanmaya bagli sorunlar1 %47’lik bir
oranla kadinlarin daha yogun bir sekilde yasadigini ortaya koymustur. Cocuklarda
%33 olan bu oranin erkeklerde %12,2 olmasi, kadin ve erkek arasindaki biiyiik farki,
bosanmaya dayali sorunlardan kadinlarin daha ¢ok etkilendigini gostermektedir.?* Bir
diger arastirmaya gore bosanma kadinin hayat standardinda %27’lik bir diisiise yol

acarken ayni durum erkekte %10°luk bir yiikselise neden olmaktadir.3?

Bu durumun sebepleri arasinda kadinlarin daha duygusal bir yapiya sahip
olmalart nedeniyle bosanma siirecini atlatmada erkeklerden fazla zorlanmalari,
tizerlerindeki toplumsal baskinin erkeklerden fazla olmasi ve ekonomik bagimsizlik

oraninin erkeklere gore daha diisiik seviyede olmasi sayllalbilir.324

Bosanmis bireylerin hangi konularda sikinti ¢ektigi incelendiginde, erkeklerin
en ¢ok cocuklara 6zlem, ev isleri ve ruhsal/duygusal bunalim gibi manevi konularda
zorlandiklar1 tespit edilmistir. Konuya kadinlar agisindan bakildiginda ilk siray
%88’lik bir oranla ekonomik sikintilarin almasi dikkate degerdir. Cevre baskisi,
erkeklerin tacizi ve aile baskisi kadinlarin karsilastiklart sorunlar arasinda {ist

siralardadir 3%

Evliligi sona eren kadin, genellikle anne-babasinin ya da erkek kardeslerinin
yanina sigimmaktadir. Zaten duygusal ve psikolojik agidan yasadigi zorlu siirece bir de
aileye yiikk olma kaygisi eklenebilmekte, 6zellikle ¢ocuklarinin da yaninda olmasi
durumunda bu kaygi diger sikintilarin Oniine gegebilmektedir. Bu durumdaki bir
kadinin “Fazlasiyla stres var. Hani annenin eline bakmak, abinin eline bakmak 6liim

gibi geliyor.” seklindeki ifadeleri**® bahsi gegen durumu 6zetler niteliktedir. Bunun

%22 Can - Aksu, “Bosanma Siirecinde ve Sonrasinda Kadin”, 889,894; Turgut, Halkin Bosanmaya Iliskin
Tutumlari, 186.

323 Marilyn Yalom, Antik Caglardan Giiniimiize Evli Kadimn Tarihi, trc. Zeynep Yelge - Nesenur
Domanig (istanbul: Citlembik Yayinlari, 2002), 394.

%24 Can - Aksu, “Bosanma Siirecinde ve Sonrasinda Kadin”, 894.

325 Aktas, Bosanma Nedenleri ve Bosanma Sonrasinda Karsilasilan Giicliikler, 72; Can - Aksu,
“Bosanma Siirecinde ve Sonrasinda Kadin”, 895; Turgut, Halkin Bosanmaya Iliskin Tutumlar:, 180.

326 Tyrgut, TBNA 2014, 116.
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yaninda toplumun “bosanmis kadin/dul kadin” algis1 bu siiregte kadinin ugrasmak
zorunda kaldig1 bir diger sikintidir. Evliligi biten kadin, ekonomik sikintisi olmasa
bile, hemcinsleri arasinda bir tehdit olarak algilanirken, erkeklerin taciz davranislarina
daha fazla maruz kalabilmekte, paraya ihtiyacinin olmasi halinde durumun vehameti
artmaktadir. Yeniden evlenme ihtimali de evlenmemis hemcinslerine gore daha diisiik
olabilmektedir.**" Buna bir de kendisini ve ¢ocuklarii sigmnti olarak goriip bir ise
girerek en kisa siirede hayatin1 diizene sokma kaygisi eklendiginde, ciddi anlamda bir
ctkmaza diisebilmektedir. Ozellikle evlilik icerisinde ve oncesinde hi¢ ¢alismamis
ve/veya yasi ilerlemis kadinlar i¢in sorun daha da biiyiimektedir. Calisiyor olmasi
kismen durumu kolaylastirsa bile, yeni bir hayata baglamanin getirdigi mali yiikler
calisan kadin1 da zorlamaktadir. Ailenin destek vermedigi, hatta sirt g¢evirdigi
durumlarin da meveut oldugu diisiiniildiiginde®® kadinlarin yasadiklari sorunlar

arasinda ekonomik olanlarin neden ilk siray1 aldig1 daha iyi anlasilabilmektedir.

Bir anne olarak kadinin maruz kaldigi bu sikintilar onun evlatlariyla olan
iletisimini, dolayistyla ¢ocuklar1 da olumsuz etkileyebilir. Psikolojik olarak sikintida
olan bir annenin bu durumunun g¢ocuklara yansima ihtimali mevcuttur. Ekonomik
zorluklar -babanin vefat ettigi veya ilgilenmedigi durumlarda- ¢ocuklarin ihtiyaglarinin
yeterince karsilanamamasina yol agar. Bu da zaten aileleri pargalanmis olan ¢ocuklarin

var olan sorunlarina yenilerinin eklenmesi demektir.

Mehir, bahsedilen tiim bu zorluklarin kismen de olsa azaltilmasinda 6nemli rol
oynar. Bosanan kadinin mehri ve ii¢ ay boyunca alacagi nafaka, onun bu siiregte
yasayacag1 problemleri azaltmada 6nemli rol oynar. Zira nafaka, ekonomik kaygilarini
bir nebze azaltarak onun yeni bir diizene alismasi, ayriligin ilk sokunu atlatmasi ve
kendini toparlamast i¢in imkan tanir. Kocas1 vefat eden kadin nafaka
alamayacagindan, eger sadra sifa sayilabilecek bir miras da kalmadiysa, mehri en
onemli dayanag haline gelir. Yeni bir hayat kurarken kullanacagi en Onemli
sermayelerinden biri olabilir. Yeni bir eve ¢ikma, is kurma, yatirrm yapma gibi farkli
alanlarda degerlendirebilir. Insanmn sokaga cikarken bile cebinde bir miktar parasinin
olmast gerektigi giiniimiiz toplumlarinda, evliligi bitmis bir kadinin mehri

kullanabilecegi alanlarin sayilmasina ihtiyag olmasa gerektir. Ayrica c¢aresiz

821 Turgut, Halkin Bosanmaya Iliskin Tutumlar:, 181,190,

328 Can - Aksu, “Bosanma Siirecinde ve Sonrasinda Kadin”, 898-899.
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olmadigini, elinde imkan1 oldugunu bilmesi psikolojik olarak rahatlamasini, 6zgiliven
kazanmasii saglar. Bu durum, yasadigi zorluklar1 atlatmasinda hizlandiric1 bir etki
olusturabilir. Caresizlik diigiincesinden kaynaklanan psikolojik baskinin ortadan
kalkmasi, ¢ocuklariyla daha saglikli iletisim kurmasina yardimci olabilir. Kimseye
muhta¢ olmadan onlarin ihtiyaglarini karsilayabilir. Bu agidan bakildiginda mehir

kadinin yaninda ¢ocuklara da birtakim maslahatlar saglamaktadir.

Bu noktada bir hususun belirtilmesi yararli olabilir. Evliligin bitmesinden sonra
mehrin en 6nemli islevi sorunlarin nisbeten yogun oldugu ilk donemlerin daha rahat
atlatilmasi, belki sonrasi i¢in yatirim yapilmasi seklinde diisiiniilebilir. Zira -herkes
icin ayni olmamakla birlikte- genellikle 6miir boyu gecimi saglamaya yetecek bir
meblag s6z konusu olmamaktadir. Yani mehir evliligi sona eren kadin i¢in sikintilari

bitiren sihirli bir ¢6ziim degil, acil durum sigortasi olarak goriilebilir.

Goriildugi tizere mehir evlilige iliskin her asamada birtakim maslahatlar
icermektedir. Evlilik 0Oncesinde erkege evliligin sorumluluklarini hatirlatarak,
psikolojik anlamda hazirlar. Kadina, kendine deger verildigini, miistakbel esinin goniil
hoslugu ile bir seyler feda edebilecek kadar kendisini nemsedigini, gorevlerini yerine
getiren sorumluluk sahibi bir adam oldugunu hissettirir. Onunla bir hayat1 paylasmak
icin daha istekli olmasini saglar. Ayrica mehrini alan kadmin gerektiginde evlilik
oncesi  hazirhiklarda  kullanabilecegi  parasinin = olmasi,  ihtiya¢  halinde
kiiciimsenmeyecek bir faydadir. Evlilik hayat1 boyunca 6zellikle calismayan kadinlar
icin kismi bir ekonomik bagimsizlik saglar. Bunun yaninda ekonomik geliri olup bdyle
bir paraya ihtiyac1 olmayan kadinlar i¢in de hakkini teslim alma noktasinda psikolojik
bir tatmin saglar. Birikim yapma imkani, bir baska faydasidir. Kadin mehrini teslim
almigsa onunla yatirim yapabilir, bor¢ alip verebilir, acil durumlarda kullanabilir.
Ayrica mehrin sudan sebeplerle, anlik duygusal kararlarla bosanmay1 engelleyici islevi
de s6z konusudur. Buna ragmen ayrilmayi segen taraf i¢in bir ceza, terkedilen taraf i¢in
bir nevi tazminat sayilir. Evliligin bitmesinden sonra yeni bir hayata baglayan kadin
icin bu zorlu siireci daha kolay atlatmasi, kendisi ve ¢ocuklarimin magduriyet

yasamamasl i¢in acil durum sigortasi olarak islev gorebilir.

Mehrin maslahatlarini sadece ekonomik alana hasretmek kapsamini daraltmak
olur. Maddiyattan bagimsiz yararlar1 da azimsanmayacak orandadir. Zira bazi

durumlarda 6denmesinin ifade ettigi anlam, kars1 tarafa verilen mesaj, hissettirilen

86



deger, 6denen miktardan ¢ok daha fazla anlam icermekte ve fayda saglamaktadir. Bu
durum maddi maslahatlarinin 6nemsiz oldugu anlamina gelmez. Zira acil ihtiyag
halinde zikredilen durumlar paraya nisbetle ikincil konuma diigebilir. Hatta bahsi
gecen duygusal doyumun saglanmasi bizatihi ekonomik sikintinin giderilmesine bagl
olabilir. Dolayisiyla mehrin 6nemsenmesi, iizerinde durulmasi paraya gereginden fazla

onem verildigi seklinde anlasilmamalidir.

Sagladig1 maslahatlar siralanirken birgok asama zikredilmekle birlikte, mehrin
bunlarin  hepsinde birden kullanilmasi miimkiin gorinmemektedir. Nihayetinde
tilkenmeyen bir para degildir. Istisnai olup gercekten yiiksek miktarlarda oldugu
durumlar disinda, kadin bunlardan birka¢ini digerlerine 6ncelemek durumundadir. Bu
calismada amaglanan kadina segencklerini hatirlatmak, mehrin hem esler hem evlilik
hayat1 i¢in Onemini gostermek, Allah’in bu emrindeki hikmetlerin anlasilmasina

miutevazi bir katki sunmaktir.

2. Mehrin Miktarina Bagh Maslahatlar
Kur’an ve suinnette mehrin miktarina dair victb bildiren bir belirleme

bulunmamakta, ipucu veya tavsiye niteliginde ifadeler yer almaktadir. Nitekim Hz.
Peygamber donemi uygulamalarina bakildiginda ¢ok diisiik miktarlarin yaninda
astronomik sayilabilecek rakamlarin da mevcudiyeti, az veya ¢ok olmasi hususunda
baglayict bir hiikiim bulunmadigini gosterir. Bu durum, her iki se¢enegin de kendi

capinda bireysel ve toplumsal maslahatlar i¢erdigini ifham etmektedir.

Bu baslik altinda miktarin az veya c¢ok olmasi halinde saglayabilecegi
maslahatlar incelenerek, mehrin gerekliligine ikna olmus okuyucunun miktar

hususunda karar vermesi i¢in veriler sunulacaktir.
2.1.  Mehrin Az Olmasimin Sagladig1 Maslahatlar

Mehrin az olmasinin bireysel ve toplumsal faydalarindan s6z etmek
miimkiindiir. Bunlarin agik bir sekilde anlasilabilmesi i¢in konunun, miktarin yiiksek

tutulmasinin sebep olabilecegi mefsedetlerle birlikte ele alinmasi iglevsel olabilir.

Kur’an-1 Kerim’de erkege mehir vermeyi emreden ayet (en-Nisd 4/4) 4l
kelimesiyle nasil 6denecegini de tarif etmistir. Buna gére mehir, zimmetinde sabit bir

bor¢ oldugu bilinciyle dinin bir emri olarak, goniil hoslugu ile seve seve
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ddenmelidir.**® Miktarmn diisiik olmast bu emre imtisal etmeyi daha kolay hale getirir.

Zira meblag arttikca ayetin istedigi sekilde 6demek zorlasir.

Mehrin az belirlenmesi durumunda Hz. Peygamber’in dvgiisiine mazhar olma
imkani séz konusudur. Zira Hz. Aise’den gelen bir rivayette Rasulullah soyle
buyurmustur: "Elaa oA el 4S5 sl Whel G “Kadinlarin en bereketlisi mehir

bakimindan en kolay olamdir %%

Hz. Omer hilafeti dsneminde mehre 500 dirhem civarinda {ist sinir getirmek
istemis ancak bir hanim sahabinin yiiklerle mehir vermekten bahseden ayeti (en-Nisa
4/20) delil getirerek itiraz etmesi iizerine bundan vazge¢mistir.®** Bu rivayet mehrin
yiiksek olmasinin miibahligina delalet etmekle birlikte Hz. Omer’in bdyle bir girisimde
bulunmasi, bu konuda bir tesvik,332 miktarin az olmasinin efdal olduguna dair bir isaret

olarak da algilanabilir.

Alimler mehir miktarmin ¢ok yiiksek tutulmamasini tavsiye etmis, Hz.
Peygamber’in eslerine 6dedigi ortalama miktar olan 500 dirhemi asmasi kerih

goriilmiistiir.>** Miktar diisiik oldugunda alimlerin tavsiyelerine uyulmus olur.

Mehrin sagladigi maslahatlardan biri de esler ve aileler arasinda hediyelesme
vasitasit olmasi, muhabbetin artmasini saglamasidir. Miktar1 yiliksek tutuldugunda tam

tersi bir etki yapip araya husumet girmesine sebep olabilir.>*

Islam dini evlenmeyi tesvik eder. Kur’an-1 Kerim’de bekarlarin evlendirilmesi

tavsiye edilirken, (en-Nur 24/32) Hz. Peygamber’in evlilie yonelten miitekerrir

335

beyanlari s6z konusudur.”” Mehir miktarinin yiiksek olmasi bir orf ve adet haline

geldiginde imkanlart siirli olanlar icin evlenmek zorlagir. Harama ulagsmanin zaten

oldukca kolay oldugu giintimiizde, helal olanin zorlastirilmamasi gerekir.336

%29 Kurtubi, Ahkdmii’l-Kuran, 5: 24.

330 Beyhaki, Siinenii 'I-kiibrd, 7: 384.

31 Beyhaki, Siinenii 'I-kiibrd, 7: 380.

%32 Muhammed b. Hamid Abdulvehhab, Ahkdmu n-nisd (Kahire: en-Nasirii’d-Diiveli, 2007), 318.

333 Safif, el-Umm, 6: 151-152; ibn Kudame, el-Mugni, 10: 101; Nevevi, el-Mecmii, 18: 3,9. Ilgili rivayet
icin bkz: Miislim, “Nikah”, 13 (H. No: 1426).

334 Seyh, el-Mehr fi’I-Islam, 10.

%% Buhari, “Nikah” 3 (H. No: 5066); Buhari, “Savm”, 10 (H. No: 1905); Miislim, “Nikah”, 1, (H. No:
1400, 1401, 1402); Tirmizi, “Salat”, 15 (H. No: 171); ibn Mace, “Nikah”, 1 (H. No: 1845).

3% Seyf bin Rasid Cabiri, Mehru z-zevcdt beyne’s-seria ve’l-dddt (Dubai: Dairati’s-Sutini’l-Islamiyye
ve’l-Ameli’l-Hayriyye, 2008), 91; Seyh, el-Mehr fi’I-Islam, 233.
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Giiciiniin iistiinde mehir talebiyle karsilasan damat bor¢ bularak mehri verse
bile, borcunu 6derken her zorlandiginda kalbinde Karisina karsi bir kizginlik, 6fke
olusmasi ihtimal dahilindedir. Nitekim Hz. Omer mehrin yiiksek olmamasini tavsiye
ederken bu duruma dikkat ¢ekerek soyle demistir: “Bir adam karisina fazla mehir
verir. Sonra bundan dolayt ‘Senin yiiziinden agir yiik altina girdim’ diyecek kadar

karisina diismanlik hisseder. »331

Ayrica yeni evli ¢iftin yiiklendigi agir borg,
evliliklerinde de sarsintilara sebep olabilir. Bosanma sebepleri arasinda ekonomik
sikintilarin ilk siralarda yer almas1®® bu kanaati destekler niteliktedir. Bosanmalarin
blyiik cogunlugunun ilk bes yilda gerqeklestigi339 gercegiyle birlestiginde zaten
birbirine alismaya ¢alisan ¢iftin bir de bor¢ nedeniyle ekonomik sikinti ¢ekmeleri

ayrilma riskini artirir.

Yiiksek miktar miieccel mehirle yapilan evliliklerde, koca karisin1 bosamak
istediginde mehir 6demek zor gelir. Bu, bazi durumlarda bosanmay1 engelledigi icin
olumlu netice verebilir. Ancak kocanin illa ki bosamak istedigi durumlarda yiiksek
mehir sorunlarin biiylimesine sebep olabilir. Zira ayrilmak istedigi halde mehri vermek
zor gelip 6dememenin yollarin1 aramaya baglayabilir. Bu durumda yiiksek mehir
istemesi nedeniyle zaten ofkeli oldugu karisini, muhélea talep etmesi igin sikintiya
sokabilir. Kadinlara verilen mehirden higbir seyin zorla geri alinmamasini emreden®*°
ayetin ayni zamanda yiiklerle mehir vermekten bahseden ayet olmasi (en-Nisa 4/20)
dikkat c¢ekicidir. Sanki zzmnen mehrin fazla olmas1 durumunda bu tiir risklerin yiiksek

olabilecegi mesaji verilmektedir.3*

Damat aday1 yliksek mehir talep eden bir kadinla evlenmek istediginde sirf
onunla evlenebilmek igin, ddeme niyeti olmadigi halde miieccel mehir olarak kabul
etmis gibi goriinebilir. Bu durumda kadin mehrini alamadigi gibi erkek de borcunu
O0dememesinden oOtiirli giinahkar olur. Miktar az tutuldugunda bu tiir sorunlarla

karsilagilma ihtimali daha az olur.

Kur’an-1 Kerim’de yer alan 26 /laid galas) sl 5 75 ol g5 vl a3 o) 5

Lo Lol 5 Liligy 4i 5380/ Lk 4is 15335 “Eger bir esi birakip da yerine baska bir es almak

337 Nesai, “Nikah”, 66 (H. No: 3349).

338 Turgut, TBNA 2014, 75.

339 “Tiirkiye Istatistik Kurumu, Evlenme ve Bosanma Istatistikleri, 2017”.
0 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 8: 124.

31 Seyh, el-Mehr fi’I-Islam, 239.
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isterseniz, onlardan birine yiiklerle mehir vermis olsaniz dahi ondan hi¢hbir seyi geri
almaymn. Siz iftira ederek ve apagik giinah isleyerek onu geri alir misiniz?” (en-Nisa
4/20) ayeti ibarenin delaleti yoluyla mehrin geri alinmamasimi emretmekle birlikte,
isaretin delaletiyle de miktarin fazla olmasimn faziletini degil cevazimi bildirir.3*

Dolayisiyla bu ayete dayanilarak mehrin yiiksek tutulmasi gerektigi iddia edilemez.

Mehrin az olmasmin saglayabilecegi maslahatlar1 bu sekilde siralamak
miimkiindiir. Yeterince diisinmeden alinan kararlar uzun vadede sorunlara sebep
olabilir. Miktarin yiiksek olmasi kadinin menfaatine hizmet ediyor gibi goriinse de

uygulamada tam tersi sonuglara yol agmasi ihtimal dahilindedir.

2.2. Mehrin Yiiksek Olmasinin Sagladig1 Maslahatlar

Mehrin miktart ile iliskilendirilebilecek tek ayetin (en-Nisa 4/20)%* yiiklerle
mehir vermekten bahsetmesi manidardir. Erkeklere hitap eden ayet sanki onlar1 mehir
hususunda comertlige tesvik etmektedir. Bu durum mehrin yiiksek olmasimnin

maslahatlarina isaret eder niteliktedir.

Hz. Peygamber’den aktarilan mehrin diisiikk olmasina tesvik eden hadislere dair
yapilan bazi incelemelerde s6z konusu rivayetlerin ¢eliskili oldugu, bu durumda diisiik
mehrin miistehab olmasi hiikmiiniin de celiskiye girdigi ifade edilmektedir.>** Sahih
olduklar1 kabul edilse dahi bunlar tavsiye niteligindedir. Bu rivayetler, yiiklerle mehir
vermekten bahseden ayetle birlikte diisiiniildiiglinde yiiksek miktar belirlemek mekruh
kapsamina bile alimmamaz. Ancak miibah dairesinde degerlendirilebilir.345 Sahabe
arasinda oldukc¢a yiiksek miktarlara dair rivayetlerin bulunmasi da bu c¢ikarimi

dogrulamaktadir.

Yiiksek mehir belirledigi i¢in Hz. Peygamber tarafindan kinanan sahabileri
aktaran rivayetler de mevcuttur. Ornek kabilinden birini zikretmek miimkiindiir. “Ibn
Ebi Hadred isimli bir sahabi Hz. Peygamber’e gelerek mehrini 6demesi konusunda

yardim istedi. Mehrinin 200 dirhem oldugunu 6grenen Hz. Peygamber ‘Dirhemleri

%2 Muhammed Esref b. Emir Azimabadi, Avnu’l-Ma’biid ald serh-i Siinen-i Ebi Dévid, thk. Ebd
Abdullah en-Nu’mani Eseri (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2005), 991.

343 en-Nisa, 4/20. ) 5 Uligy 43 533l Ui aia 1 53805 38 ) U cplaa) il 5 55 S 753 Jlaiad s i o)
Line “Eger bir esi birakip da yerine bagka bir es almak isterseniz, onlardan birine yiiklerle mehir vermis
olsaniz dahi ondan hicbir seyi geri almayin. Siz iftira ederek ve apacik giinah isleyerek onu geri alir
misiz?

%4 Yasdiman Demirddven, Kadimin Evlilikteki Haklart, 100.

5 Zeydan, el-Mufassal fi ahkdami’l-mer’e, T: 73.
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vadiden toplasaniz herhalde daha fazla vermezdiniz!’ seklinde cevap verdi.”3

Rasulullah’in kendi verdigi mehrin ortalama 400 dirhem olusundan hareketle bu
sitemin sadece miktar nedeniyle olmadigini, 6deme giicliniin {istiinde bir meblag

belirlenmesinden kaynaklandigimi diisinmek makul gériinmektedir.®*’

Dolayisiyla
dogrudan salt mehir miktarmin yiiksekligine dair bir kinama olmadigini sdylemek
miimkiindiir.

Alimlerin ¢ogu mehir miktarmin 500 dirhem olmasini miistehab, bunun iistiine

¢ikmasmi kerih  goriir.**®

Mezklr gorlisiin, alimlerin buna olan meyillerinden
kaynaklandigi, mimkiin olan en az miktar1 mistehab kabul ettikleri ifade
edilmektedir.®*® Zaten bundan daha az mehrin miistehab oldugunu iddia etmek siinnete

muhalefet anlamina gelir.

Mehrin en 6nemli amaglarindan birinin kadina gilivence saglamak oldugu
séylenebilir.350 Dolayisiyla miktari, bu amaca hizmet edecek sekilde olmalidir. Kadin
bosama veya vefat nedeniyle yalmz kaldiginda yardima muhtag bir halde
bulunmamalidir. Aksi takdirde ulasilmak istenen gaye gerceklestirilmemis olur.
Miktar1 iyi ayarlanmis mehir, hem kadin hem c¢ocuklari i¢in gegici bir silire de olsa
ekonomik bagimsizlik saglar. Diisiik bir meblag belirlendiginde vefat veya bosanma

- - 351
sorunlariin yanina ekonomik sikinti da eklenmis olur.

Toplum nazarinda mehrin sayginliginin korumasi i¢in miktarinin diisiik
olmamas1 gerekir. Kendisinden beklenen maslahatlari temin edemeyen mehrin,
zamanla pratik hayatta 6nemini yitirerek sembolik/torensel bir soyleme doniismesi

2

miimkiindiir.* Toplumumuzda  mehir  hususunda  gereken  hassasiyetin

gosterilmeyisinin sebeplerinden birinin de bu durum oldugu diisiiniilebilir.

Miktar1 yiiksek tutulan mehir, ayrilik giindeme geldiginde kadin i¢in iki yonli

fayda saglar. Bir yandan kocanin bogsama hakkina karsi bir sigorta islevi goriir. Mehrin

346 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 24: 475.

7 Seyh, el-Mehr fi’l-Islam, 234.

%48 Safif, el-Umm, 6: 151-152; [bn Kudame, el-Mugni, 10: 101; Nevevi, el-Mecmii, 18: 3,9.

9 yasdiman Demirdoven, Kadinin Evlilikteki Haklari, 99; Zeydan, el-Mufassal fi ahkdmi’l-mer’e, T:
67.

350 Aydin, “Mehir”, 28: 390; Cin, “islam Hukukunda Mehir”, 221-222,224,226.

%! Raihanah Azahari - Hasbi Muh Ali, “Mahr as a Form of Economic Security: A Preliminary Study”,
Arab Law Quarterly 29/3 (Agustos 2005): 296-297; Quraishi-Landes, “A Meditation on Mahr”, 175-
176.

%2 Benzer goriis i¢in bkz. Tuba Sena Satiroglu, Kadinla Ilgili Bazi Gériigler ve Bu Goriislerin
Degerlendirilmesi (Yiiksek Lisans Tezi, Sakarya Universitesi, 2004), 100.
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maslahatlar1 kisminda deginildigi iizere bazi iilkelerde taldki zorlagtirmak icin mehir
Ozellikle yiiksek tutulmaktadir.**® Bu durumda kocanin keyfi bogsamasinin kismen de
olsa oniine gecilmis olur. Diger yandan mehrin yiiksek olmasi muhalea yapmak isteyen
kadin i¢in kocasini ikna etme noktasinda avantaj saglar. Zira erkegin 6demekten
kurtulacag1 veya geri alacagi meblag ne kadar yiiksek olursa bosamaya ikna olma
ihtimali de o Glgiide artar. Mehir burada kadin i¢in kocanin taldk yetkisine karsi bir

. . . 354
denge unsuru iglevi gortir.

Yapilan bir aragtirmada kadinlarin egitim seviyesi ylikseldikge talep ettikleri
mehir miktarinin da arttig1 tespit edilmistir.>*® Egitimle insanlarin biling diizeyinin
arttig1 miisellemdir. Bu durumda egitimli kadinlarin daha yiiksek meblaglar istemesi,
mehir miktarinin fazla tutulmasinin daha bilingli bir davranis olduguna isaret olarak

algilanabilir.

Kadimnin mehri hibe etme yetkisi oldugundan ilerleyen zamanlarda talep edilen
yiiksek meblagdan kismen veya tamamen feragat etme imkani mevcuttur. Dolayisiyla

mehri fazla istemek -karsi taraf kabul ettigi siirece- bir sorun teskil etmese gerektir.

Mehri yiiksek tutmamak, fazla mehir istememek evlilige baslarken romantik ve
sempatik goriinse de evlilikle ilgili sorunlar bag gosterip ayrilik giindeme geldiginde

ozellikle kadin i¢in pismanliga sebep olabilir.**®

Sonu¢ olarak mehrin yiiksek olmasi kendi c¢apinda Onemli maslahatlar
barindirmaktadir. Tesmiye yapilirken bunlarin da goz onlinde bulundurulmas: yararh

olabilir.
2.3. Goriislerin Degerlendirilmesi

Mehir miktarina dair yapilan arastirmalar esnasinda, klasik donem eserleri
arasinda mehir miktarinin  yiiksek olmasin1 tavsiye eden bir ¢alismaya

rastlanamamistir. Aksine iist sinir olmadigi agiklamalarinin hemen pesinden miktarin

%53 Cin, “Islam Hukukunda Mehir”, 225..

%54 Quraishi-Landes, “A Meditation on Mahr”, 173..

%5 Okur Giimriik¢iioglu, “Islam Aile Hukukunda Kadmin Mehir Hakkina Toplumun Bakis Agist
Uzerine Bir Degerlendirme”, 235-238.

%% pascale Fournier, “Flirting with God in Western Secular Courts: Mahr in the West”, International
Journal of Law, Policy and the Family 24/1 (Nisan 2010): 88-89; Quraishi-Landes, “A Meditation on
Mahr”, 173.
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az tutulmasini 6ven rivayetler ve bu dogrultuda tavsiyeler meveuttur.®’ Buna karsin
giincel calismalarda miktarin, imkanlar elverdigi oranda, fazla olmasi gerektigi

goriisiine -nisbeten- daha fazla rastlandigini sdylemek miimkiindiir.**®

Bu alandaki c¢alismalara bakildiginda, arastirmacinin iginde bulundugu
toplumun miktar konusundaki tutumlarinin, onun tavsiyelerine etki ettigi dikkat
cekmektedir. Yiiksek miktarlarin yaygin olup evlenmenin zorlastigi toplumlarda az
miktarin faziletlerinden bahsedilirken, mehrin gereken ilgiyi gérmedigi toplumlarda da
alinmasi1 ve imkan nisbetinde miktarinin yiiksek tutulmasi tavsiyeleri goze

(;&Lrpmaktadlr.35g

Mehir miktarinin az olmasi da fazla olmasi da kendi icinde birtakim
maslahatlar barindirmakta, bu durum bir tarafin digerine tercih edilmesini
zorlastirmaktadir. Ayrica konu tartigilirken yliksek ve digiik kavramlarinin bireylere
gore degiskenlik gosterebilecegi gozden kagirilmamalidir. Bir sahsa normal gelen
rakam, digeri i¢in 6denmesi imkansiz bir meblag olabilir. Ekonomik imkanlar yaninda
zaman, mekan, sosyal statii gibi degiskenler de az ve fazla kavramlarinin goreceliligini
etkiler. Dolayisiyla mutlak bir sonuca ulasip yiiksek veya diisiik olmasi yoniinde
tavsiyede bulunmak isabetli gériinmemektedir. Bununla birlikte tesmiye esnasinda g6z

oniinde bulundurulabilecek kriterlerden bahsetmek mimkiindiir.

Mehir miktarinin tespitinde hem toplumun refah seviyesi, enflasyon durumu,
tilke parasmnin uluslararasi degeri gibi sosyal, hem de taraflarin ekonomik durumlari,
sosyal statiileri gibi bireysel faktorlerin etkisi oldugu sdylenebilir. Tesmiye esnasinda

bu iki tiir etkenin bir arada degerlendirilmesi gerekir.

Mehir miktar1 genellikle evlenmeden oOnce veya akit esnasinda tespit
edilmektedir. Erkegin 6deyemeyecedi miktari mehir olarak kabul etmesi, kadinin
sembolik rakamlar istemesi genellikle bu asamada sz konusu olabilir. iki taraf icin de
kendinden fedakarlik yapma gibi o esnada romantik goériinen bu tutum, hayatin

gercgekleri ile karsilagildiginda ciddi pismanliklara sebep olabilir.

%7 Or: Ali b. Muhammed Maverdi, el-Havi'l-kebir fi fikhi mezhebi’l-Imam es-Sdfii, thk. Al
Muhammed Muavviz ve Adil Ahmed Abdiilmevcud (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 9: 400;
Ibn Kudame, el-Mugni, 10: 101; Nevevi, el-Mecmii, 18: 3.

%58 Quraishi-Landes, “A Meditation on Mahr”, 173; Yasdiman Demirdoven, Kadinin Evlilikteki Haklar1,
92-101.

%9 Ornegin bkz; Seyh, el-Mehr fi’l-Islam, 231-240; Quraishi-Landes, “A Meditation on Mahr”, 173;
Yasdiman Demirdoven, Kadinn Eviilikteki Haklari, 92-101.
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Odeme zamami geldiginde, haddinden fazla mehri kabul eden erkegin borcu
ddeyememesi veya ¢ok zorlanmas1 miimkiindiir. Odeme evlilik icerisinde oldugunda
esler arasinda husumete sebep olabilir. Ayrilik sebebiyle ddeniyorsa, iki taraf i¢in de
yeterince yipratict olan bosanma siirecine yeni bir sorun eklenmis olur. Hz.
Peygamber’in édeyebileceginden fazla mehir belirleyen sahabilere sitem ettiginin®®
hatirlanmasinda fayda vardir. Konuya az mehir talep eden kadin agisindan bakilacak
olursa, evliligi bitip tek basina kaldiginda, baska bir geliri de yoksa, ihtiyacini
karsilayacak bir mehir istemedigi i¢in pisman olabilir. Bu nedenle mehir tesmiye
edilirken miimkiin oldugunca duygusallik bir kenara birakilip mantikli ve gergekei

davranmaya (;ahsllmahdlr.%1

Kadinlar mehir talep ederken karsi tarafin imkanlarin1t goz Oniinde
bulundurmalidir. Diger sartlarda yiiksek oranda uyum saglandigi halde damadin
giiclinlin istlinde mehirde 1srar etmek ya erkegin ddeyemeyecegi miktar1 kabul
etmesine veya sirf bu sebeple evlilikten vazgecilmesine sebep olabilir. Hz.
Peygamber’in es seciminde siraladigi kriterler®®? g0z Oniline alindiginda erkegin giicli
emsal mehri vermeye dahi yetmese, sadece bu sebepten dolayr uygun bir adayin
reddedilmesi makul goriinmemektedir. Nitekim gerek Islam’a girmenin mehir
saylldigin1 haber veren, gerekse demir yliziikle alakali rivayette emsal mehrin
gozetildigine dair bir bilgi bulunmamaktadir. Yine mehir konusulmasa hatta
verilmeyecegine dair anlagilsa bile nikahin gecerli olmasi, oncelikli sart olmadigini
gostermektedir. Bu durumda evliligin gergeklesip gergeklesmeyecegine dair birincil

belirleyici de olmamalidir.

Bu durumun aksine, imkan1 olan damat adayindan diisiik bir meblag istemek de
mantikli gériinmemektedir. Mehirden beklenen maslahatlar, 6zellikle miktar1 yiiksek
tutuldugunda daha fazla elde edilmektedir. Bu nedenle karsi tarafin imkani oldugu ve

kabul ettigi takdirde mehrin fazla tutulmasi tercihe sayan goriinmektedir.

Alinan miktarin kadinin emsallerinin mehrini etkileyecegi bir gercektir. Bu

nedenle damat adaymin imkani oldugu miiddetce emsal mehri diisiirmeyecek miktar

%60 Ahmed Ibn Hanbel, Miisned, 24: 475.

%1 Benzer goriis i¢in bkz. Quraishi-Landes, “A Meditation on Mahr”, 173.

362 mllay g i ecpall ol Halald gl g ledlaa g Lemuady g Lellal :@j\] 3 yall =S5 “Kadin, dort sey icin
nikah edilir, mali, soyu, giizelligi ve dini; sen dindar olamimi se¢ ki elin bereket bulsun.” (Buhari,
“Nikah”, 16 H. No: 5090).
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belirlemek daha makul gériinmektedir. Ozellikle calisan ya da yiiksek mehre ihtiyaci
olmayan kadinlar, sadece kendilerini gbéz Oniinde bulundurarak miktar1 diisiik
tutmamalidir. Sonrasinda hibe yoluyla istedikleri kadarini kocalarina geri bagislama

imkanina sahip olmalar1 da dikkate alindiginda, emsal mehri diisiirmemeleri tavsiye
edilebilir.

Toplumun 6rf ve adetleri, kadinin emsalleri gibi faktorlerin miktar belirlemede
etkisi oldugu bir gergektir. Ancak bu durumun abartilarak mehrin bir gésteris yarigina
girmesi, azligmin yerinme, ¢oklugunun dviinme sebebi olmast yanlistir. Mehrin temel
gayelerinden biri kadinin maslahatini temindir. Miktarinin azlig1 kadin igin bir zillete
dontistiiriilirse amaclananin tam tersi bir durum ortaya c¢ikar. Ayrica mehrin
cokluguyla oviinmek, istiinliik taslamak, degerli olma kistasinin takva oldugunu
belirten ayetle (el-Hucurat 49/13) ¢elismek anlamina gelir. Bu durum Allah’in
emrettigi mehir vasitasiyla Allah’in sevmedigi yollara girmek gibi paradoksal bir

duruma yol agabilir.

Ozetle ifade edilecek olursa mehir es tercihinde birincil belirleyici olmamal,
imkan ve karsilikli riza oldugunda yiiksek tutulmali hatta israr edilmelidir. Aksi
durumlarda sosyal, ekonomik ve bireysel sartlar géz oniinde bulundurularak kars

tarafin imkanlariyla orantili olacak sekilde makul ve mantikli davranilmalidir.

3. Mehre Dair Giincel Tartismalar
Mehir hususunda gereken hassasiyetin gosterilmedigi, bunun sebeplerinden

birinin mehir ve onunla ulagilabilecek maslahatlar noktasindaki bilgi ve biling eksikligi
oldugu caligmanin 6nceki basliginda ifade edilmisti. Bu baslik altinda yine mehrin
thmal edilme sebeplerinden biri oldugu diisiiniilen elestirel yaklasimlar ele alinacaktir.
Boylece konu hakkinda gerekli bilgi ve bilinci edinmis okuyucunun aklina

takilan/takilabilecek sorular da cevaplandirilarak ¢aligma nihayetlendirilecektir.
3.1. Mehir Sadece Arap Orfii Miidiir?

Mehirle alakali ele alinmasi gereken belki de en temel husus onun hukuki
dayanagi olmalidir. Zira mehrin Islam’m emri oldugu net olarak ortaya konulmadig1
miiddetge konuyla alakali sdylenen her s6z saglam bir zeminden yoksun kalir. Mehrin
neden alinmasi/6denmesi gerektigi sorusunun Oncelikli cevab1 “Allah’in farz kilmasi
sebebiyle” seklinde olup diger tiim yanitlar bundan sonra bir anlam ifade eder. Birinci

boliimde yer alan “Mehrin Hukuki Dayanagi” baslig1 altinda bu konu ele alinmisti.
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Ancak burada konuya farkli agidan yaklasilarak islam hukukuna dahil olma sebebi

irdelenmeye calisilacaktir.

Bu baslik altinda ele almacak soru su sekildedir; Islam’in indigi dénemde
Araplar arasinda mehir adeti mevcuttu. Islam da var olan bu adeti kabullendi. O
ortamda mehir olmasaydi belki Islam hukukunda da hiikkme baglanmayacakti.
Dolayistyla mehir Arap orfiinden kaynaklidir. Bugiin {izerinde bu kadar 1srar etmeye
ne gerek var?®® Bu tarz sorulara akademik ¢alismalarda rastlanmamakla birlikte forum
tarzi internet sitelerindeki mevcudiyeti, insanlarin bunu giindeme aldiklarin1 gosterip,

konunun irdelenmesine ihtiya¢ olduguna isaret eder.

Soruya verilecek cevab1 mehrin tarihi siireci ile birlikte islemek konunun daha
iyi kavranmasi ve saglam bir zemine oturtulmasi agisindan yararl olabilir. Bu nedenle
once mehrin tarih igerisindeki seyri ele alinacak, sorunun yaniti bu baglamda
islenecektir. Siire¢ aktarilirken, kokenlerinin daha saglikli tespit edilebilmesi amaciyla
kronolojik siralama yerine uygulamanin beserl ve ilahi kaynakli olmasi esas

alinacaktir.

Tarihteki din ve kiiltiirlerin neredeyse tamaminda evlenecek erkegin miistakbel
esi veya onun ailesine bir miktar mal veya para Verdigi364 ve bunun birtakim hukuki ve

toplumsal neticeleri oldugu365

ifade edilir. Semavi ve beseri dinlerin yaninda dinden
bagimsiz sistemlerde de mevcut olan uygulamanin Ibraniler, Siiryaniler, Babiller,
Roma, Bizans, Yunan, Iran gibi kadim medeniyetlerde kendine yer bulmasinin,
kokeninin oldukga eski olduguna delalet ettigi belirtilir.3®°

367

Yahudilikte mehir Tevrat’a dayandirilir™ ve Hz. Musa doneminden beri

bilindigi belirtilir.®**® Bu dinde 6deme tek tarafli olmayip karsiliklidir. Erkek

%3 «Kur'an da gegen mehir, siit anneligi gibi kavramlar da Arap orfidiir.” “Kuran® da kadin erkek
esitligi var midir?”, Sorcev, erisim: 27 Aralik 2018, https://sorcev.com/kuran-da-kadin-erkek-esitligi-
var-midir.

34 Okur Giimriik¢iioglu, “Islam Aile Hukukunda Kadmin Mehir Hakkina Toplumun Bakis Agisi
Uzerine Bir Degerlendirme”, 224.

%% Ahmet Akgiindiiz, “Baslik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1992), 5: 131.

%6 Emrah Dindi, Kur’an’da Islam Oncesi Kiiltiiriin Izleri (Muamelat Ornegi) (Doktora Tezi, Istanbul
Universitesi, 2003), 144.

37 Yaratihs 24/59-61; 29/18-27; 34/11-12.

%8 Mahmud Esad Efendi, Tarih-i IIm-i Hukuk, Yay. Haz. Fethi Gedikli v.dgr., (Ankara: Yetkin
Yayinlari, 2012), 190.
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miistakbel esine veya babasma mohar®® verirken kizin velisi de damada drahoma®”
oder. Bu ikisinin miktar1 ketuba isimli bir belgeye kaydedilir. Odeme zamani
geldiginde kadimn, ketubada yazili olan meblagi (mohar+drahoma) tamamen alir.®™*
Ketubanin diizenlenmesi ve yazili olmast bir zorunluluktur. Bu konu o kadar
onemsenir ki nikah ancak bu belgenin damat tarafindan yazilip imzalanmasinin
ardindan gecerli sayilir. Evlilik igerisinde kaybolmasi halinde hemen yenisinin

diizenlenmesi gerektigi ifade edilir.*"

Semavi dinlerin ikincisi olan Hristiyanlikta, evlenecek ¢iftin birbirine karsilikli
hediyeler vermelerinin bir gereklilik oldugu ancak uygulama detaylar1 hususunda
mezhepler arasinda ihtilaf bulundugu ifade edilir.®”® Bununla birlikte sadece,
Yahudilikte mevcut olan drahoma adetinin benzer sekilde Hristiyan toplumlarda da
uygulandigi sdylenebilir.*”* Konuyla ilgili kaynak taramasi esnasinda kiza veya
babasina herhangi bir mal verildigine dair bilgi bulunamamustir. Ulasilan detaylarin da
daha ¢ok uygulama ornekleri seklinde oldugunu, drahoma konusunda dini otoritelerce
konulmus hiikiimlere rastlanamadigini belirtmek gerekir. Ancak Hristiyan toplumlarda
drahomaya ciddi manada 6nem verildigi, kiz ¢ocuklarinin yiik olarak goriilmesine,

evlenmeleri geciktirip niifusun azalmasina sebep olacak kadar etkili oldugu belirtilir.3"

Eski Mezopotamya kanunlarinin biiyiik bir kisminda damadin gelinin babasina
0dedigi baglik parasinin mevcut oldugu nakledilir."® Ayrintilt hiikiimler iceren
Hammurabi Kanunu’na gore damadin gelinin babasina baslik, geline mehir vermesi,

buna mukabil kadinin da kocasinin evine ¢eyiz gotiirmesi gerekir. Yine Eski Misir ve

%9 jbranilerde erkegin miistakbel esine veya onun babasma yaptigi 6deme. (Hayrullah Ors, Musa ve
Yahudilik (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2015), 150.)

370 Kadinin evlenirken babasmin evinden kocasmin evine getirdigi her cesit mali ifade eden terim.
(Schereschewsky, “Dowry”, 5: 769.)

%71 Besalel, “Ketuba”, 2: 322.

812 Schereschewsky, “Ketubbah”, 12: 93-95.

373 Ercan Arikli, ed., Dinler Tarihi Ansiklopedisi, trc. Zeynep Akbay v.dgr. (Istanbul: Gelisim Basim ve
Yayim, t.y.), 2: 304.

34" Ali Osman Ates, “Asr-1 Saadette Dinler ve Gelenekler”, Asr-1 Saadet ’te Islam, ed. Vecdi Akyiiz
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007), 2: 91.

375 Ekrem Bugra Ekinci, “Hiristiyanlarda Eski Yunan’dan Kalan Bir Gelenek: iyi Drahoma=lyi Koca”,
Tiirkive Gazetesi, 11 Agustos 2010; Mahmut Tezcan, “ilkel Toplumlarda Baslik Parasi Gelenegi”,
Ankara Universitesi Egitim Bilimleri Fakiiltesi Dergisi 9/1 (1976): 416-417.

%78 Elif Genca, Eski Mezopotamya’da Hukuk Hareketleri ve Diizenlemeler (Siimer, Babil ve Eski Israil
Hukuku) (istanbul Bilgi Universitesi, 2009), 78.
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Cin’de de erkegin kadinla evlenebilmek i¢in bir bedel vermesinin gerektigi ifade

edilir.®”’

Eski Tirkler’de de evlenmenin dnemli bir sart1 olarak kizin ailesine bir miktar
para veya mal verildigi ve bunun kalin olarak isimlendirildigi belirtilir.?"® Kalin
verilmesinin Islam’in kabuliinden ¢ok dnce mevcut oldugu gibi, sonrasinda da devam
ettigi belirtilir.*”® Miktar1 taraflarin sosyo-ekonomik durumlarina gore belirlenip,380
bazen birka¢ bazen ylizlerce hayvandan olusur. Buna mukabil kizin ailesinin kalinin

381

onda biri oraninda ¢eyiz hazirlamasi gerekir.”™" Bugilin esdeger bir uygulama olarak

kabul edilen baslik adetinin, kalinin sekil degistirmis ve dejenere olmus hali oldugu

iddia edilir.>®

Islam &ncesi Arap toplumunda mehir, nikah akdinin sthhati i¢in gerekli bir sart
olarak goriiliirdii. Oyle ki, mehirsiz kiyilan nikah gegersiz sayilir, bdyle evlilikler zina
ve dost tutmakla es deger goriiliip ayiplanirdi. Zira kadina 6denen mehir onun igin bir

seref gostergesi, hiir ve muhsan olusunun alametiydi.*®

Cahiliye doneminde mehrin kime verildigi konusunda farkli rivayetler soz
konusudur. Tamamina el koyan veliler oldugu gibi, kismen veya tamamen, hatta
iizerine ekleme yaparak kiza verenlerin de bulundugu nakledilir.®** Sadak ve mehir
arasinda ayrima giden, ilkinin kiza verilen hediye ikincisinin veliye 6denen bedel
oldugunu savunan bir yaklasim da mevcuttur.*®* Bununla birlikte tamamini velinin
aldig1 seklinde genel bir kabuliin mevcudiyetinden bahsedilebilir.*®® Cahiliyede nikah

7

akdinin bir satig islemi, mehrin de bedel oldugu seklideki ifadeler,® yaygin

uygulamanin bu yonde oldugu kanaatini destekler niteliktedir. Miktar konusunda

¥"" Esad Efendi, Tarih-i flm-i Hukuk, 58,84,100.

38 Halil Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evienme (Ankara: Ankara Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Yayinlari, 1974), 273; Akgiindiiz, “Baslik”, 5: 132.

% Orhan Tiirkdogan, “Evlenmede Baslik Geleneginin Sosyolojik Aciklamasi”, I. Uluslararasi Tiirk
Folklor Kongresi Bidirileri (I. Uluslararas1 Tirk Folklor Kongresi, Ankara: Kiiltiir Bakanligi Milli
Folklor Arastirma Dairesi Yayinlari, 1976), 4: 319.

%80 Esad Efendi, Tarih-i fim-i Hukuk, 123; Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evienme, 273-274,279.

%1 Esad Efendi, Tarih-i /im-i Hukuk, 123.

382 Akgilindiiz, “Baslik”, 5: 133.

383 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’l-Islam (Daru’s-Saki, 2001), 10: 202; Spies, “Mehir”, 7:
494,

384 Ali, el-Mufassal, 10: 204.

%5 Spies, “Mehir”, 7: 494.

386 Ali, el-Mufassal, 10: 204; Akgiindiiz, “Baslik”, 5: 132; Aydin, “Mehir”, 28: 389.

%7 Cin, “islam Hukukunda Mehir”, 221; Smith W. Robertson, Kinship and Marriage in Early Arabia,
ed. Stanley Cook (London: Adam and Charles Black, 1907), 111; Spies, “Mehir”, 7: 494.;
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herhangi bir alt veya iist sinir bulunmayip taraflarin anlastiklar1 her miktar gecerli
kabul edilirdi. Bununla birlikte genellikle erkegin ekonomik durumu géz Oniinde
bulundurulur, onun imkénina goére 100-150 deveye c¢ikacak kadar yiikseltildigi

olurdu.>®

Goriildugi iizere mehrin uzun bir tarihi seriiveni s6z konusudur. Hem beseri
hem dini birgok kiiltirde bazen toplumsal orf adetlere bazen hukuk metinleriyle
yapilan diizenlemelere dayali olarak uygulandigi anlasiimaktadir. Bu durum islam’da
yer almasinin sebebinin cahiliye toplumundaki mevcudiyeti oldugu ydniindeki

iddialara birka¢ agidan cevap niteligindedir.

Yahudilikte de mehrin hilkkme baglanmasi, Islam’daki mevcudiyetinin ilahi
kaynakli oldugu, sirf cahiliyede bulunmasina dayanmadigi kanaatini uyandirmaktadir.
Iki dinde de konunun hukuk metinleriyle detaylica hilkkme baglanmas1 mezk@r kanaati
destekler niteliktedir. Hristiyanlikta bu konuya dair dini hiikiimler bulunmamakla
birlikte gerek Hz. Isa’nin Yahudi kékenli olmasi, gerek yasadig siirece Hz. Musa’nin
seriatini uygulamasg389 gerekse Yahudiligin kutsal metinlerinin Hristiyanlar tarafindan
da kutsal kabul edilmesinden®* hareketle Hristiyanligin Yahudi seriatiyla iliski
icerisinde oldugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim iki dinin aile yapisinin benzer
oldugu, aile hukuku, nikah algisi, kadin haklar1 gibi konularda Hristiyanligin 6nemli

dlciide Yahudilikten etkilendigi ifade edilmistir.>*

Semavi dinlerin yaninda beseri kiiltiirlerde de bulunmasi mehir/baslik/kalin
adetinin insanhigin ortak bir uygulamasi olduguna isaret eder niteliktedir. Yani
hakkinda dini diizenleme olsa da olmasa da hatta yasaklansa dahi insanlar bunu devam
ettirmistir.*** Giiniimiizde hem Miisliiman hem gayr-i miislim bazi toplumlarda, mehir,

baslik, ¢eyiz, drahoma gibi farkli isimler altinda da olsa bu uygulamanin devam etmesi

% Ali, el-Mufassal, 10: 203.

%89 Omer Faruk Harman, “Yahudi Hristiyanhig1”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 2013), 43: 185.

%0 Baki Adam, “Hristiyanhik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17: 360.

91 Matta 19/8; Hasan Sahin, “Islamiyet Oncesi Dénemde Yahudi ve Hristiyanlarda Nikah Algis1”, Islam
Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, 2 (2016): 134.

%2 Osmanl’da baglik parasmm yasaklanmasina dair farkli zamanlarda muhtelif emirnameler
yayinlanmasina ragmen uygulamadan tamamen kaldirlamadigi ser’iye sicili kayitlarindan
anlasilmaktadir. (Tiilay Ercoskun, Osmanli Imparatorlugu’nda 19. Yiizyilda Eviilik ve Nikaha Dair
Diizenlemeler (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2010), 106-114.) Ayrica bkz. Akgiindiiz, “Bashk”, 5:
133.
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bugiin bile konuyla alakali diizenlemelere ihtiya¢ duyulduguna isaret eder. Nitekim
mehrin maslahatlarina yer verilen boliimde de goriildiigii {izere hala islevselligini
korumaktadir. Bu baglamda evrensel bir din olan Islam’mn konuyu ele almasini, mehrin
cahiliyedeki mevcudiyetine dayandirmak yerine tarih boyunca kendine yer bulan bir

uygulamanin hitkkme baglanmasi seklinde algilamak daha isabetli gériinmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de mehirle alakali 10 ayet (el-Bakara 2/236-237; en-Nisa 4/4,
20-21, 24-25; el-Maide 5/5; el-Ahzab 33/50; el-Mimtehine 60/10) mevcuttur.
Ayetlerde mehrin 6denmesi ve bu 6demenin goniil hoslugu ile yapilmasi emredilmis,
verdikten sonra kadinin rizasi hilafina geri alinmasi yasaklanmistir. Aile hukukuna dair
ayet sayisinin 70 civarinda oldugu393 g6z online alindiginda mehrin azzimsanmayacak
bir orana sahip oldugu goriilir. Hz. Peygamber’in hayati ve hadis-i seriflerine
bakildiginda bu oranin uygulamadaki yansimalarini gormek miimkiindiir. Rasulullah
evliliklerinde genellikle mehir vermis, hatta imkan1 olmadiginda verecek bir seyler

9% nikahini haber veren sahabiye ilk olarak mehri

bulana kadar evliligi ertelemis,
sormus,*® hicbir seyi olmayan birini defaatle mehir bulmas: i¢cin gdndermis, en
sonunda ezbere bildigi ayetleri dgretmek bile olsa mehir belirlemistir.**® Bunlardan

hareketle Islam’1in bu konuda 1srarli bir vurgusu oldugunu séylemek miimkiindiir.

Kur’an, bir yandan, bir Islam toplumu insas1 icin mevcut toplumda inkilap ve
1slah hareketleri gerceklestirirken, diger yandan olusturulan {immetin sosyal yapisinin
bozulmamasi icin énlemler almistir.®” Bu baglamda, indigi donemde mevcut olan
cahiliye adetlerine kars1 farkli tutumlar sergilemis, bir kismini tamamen kaldirirken bir
kismin1 oldugu gibi birakmis, bazilarin1 da diizenlemelere tabi tutmustur.398 Uciincii
kategoriye dahil edilebilecek olan mehir o déneme, o topluma 6zgii bir 6rf olsaydi
Kur’an ve silinnette bu kadar 1srar edilmesi anlamsiz hale gelirdi. Zaten isleyen bir
teamiiliin mevcut oldugu bir ortamda hiikiim verilmeyip siikiit edilmesi de miimkiindji.
Ancak tam aksine nasslar detayli ve 1srarci bir 6zellik arz eder. Bu durum konunun salt

Arap orfiinden ibaret olmadigini, Islam tarafindan benimsendigini gosterir.

398 Cetiner, “Ahkamii’l-Kur’an”, 1: 551.

%% [bn Sa’d, et Tabakdtii’I-kiibra, 8: 50; Fayda, “Aise”, 2: 201.

3% Buhari, “Nikah”, 7 (H. No: 5072).

%% Buhari, “Nikah”, 15 (H. No: 5087); Miislim, “Nikah”, 13, (H. No:1425); Ebai Davad, “Nikah”, 31
(H. No: 2111).

%7 Mehmet Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 7. Bs (istanbul: Marmara Universitesi
Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2011), 35.

%% Kutub, F7 zilali'I-Kur an 2: 623.
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3.2.  Mehir Kadimin Bedeli Midir?

Mehrin mahiyeti hususu giiniimiizde birtakim tartigmalara konu olmaktadir. Bu
baglamda, mehrin kadindan istifade mukabilinde ddenen bir bedel mi yoksa verilen
kiymet ve beslenen sevginin somut bir géstergesi mi oldugu noktasinda farkli goriisler
mevcuttur.

Geriye dogru gidildiginde bu tartigmalarin klasik donemde de mevcut oldugu

%99 Alimlerin bir kismi1 mehrin bedel mahiyetinde oldugunu savunurken diger

goriiliir.
bir kismi1 bu goriisii reddeder. Giintimiizdeki tartismalari, zemin olusturmasi agisindan,
gelenekteki ihtilaflarla birlikte ele almak konunun daha iyi kavranmasina yardimeci

olabilir.

Klasik dénemde mehrin bedel oldugunu savunan alimler s sié Ggie 43 alaiciul L
dcayjé op sl “ Onlardan faydalanmaniza karsilik kararlastirilmis olan mehirlerini
verin...” (en-Nisd 4/24) ayetini delil olarak gosterirler. Bu goriise gore; ayet
metnindeki ¢»_ssl ibaresi ile mehir kastedilmistir. Ucret kelimesinin Kullanilmasi
mehrin bedel olduguna delil teskil eder.*”® Nitekim Maliki mezhebinin mehir
O0denmeyecegi lizerine anlasilarak nikah kiyilmasi durumunda akdin feshedilecegi

yoniindeki ictihadi da mehrin bedel olmas1 goriisiiyle paralellik arz eder.*%

Klasik donemde yapilan bu igtihatlar, donemlerinin sosyal dokusuyla bir arada
diisiiniilmediginde tepkiyle karsilanabilmektedir. Ozellikle mehrin kesinlesebilmesi
icin zifaf veya sahih halvetin sart kosulmasi, karsilikli aligveris oldugu iddialarina
dayanak olarak kullanilmaktadir. Erkegin, kadmin cinselliginden istifade etmesine
karsilik olarak mehir 6dedigi savunulmaktadir. Bu baglamda evlenmenin bir satis akdi
oldugu, cahiliyede satis akdinin konusu olan ve velisi tarafindan kocasma satilan
kadmim Islamiyet’le birlikte kendi kendini sattigi yoniinde iddialar mevcuttur.*®

Ozellikle miistesrikler tarafindan dillendirilen bu sdylemlerin de etkisiyle giiniimiizde

%% Bkz: Ahmed b. Said ibn Hazm, el-Muhallé bi’l-dsdr, thk. Abdulgaffar Siileyman Bendar (Beyrut:
Daruw’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, 2003), 9: 90; Eba Bekir ibn Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, thk. Muhammed
Abdulkadir Ata, 3. Bs (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 1: 499; Razi, Mefdtihu I-gayb, 1420, 10:
40; Kurtubi, Ahkdmii’l-Kur'an, 1964, 18: 129.

400 Razi, Mefatihu 'l-gayb, 1420, 10: 40; Kurtubi, Ahkdmii'l-Kurdn, 5: 129.

01 Sahndn, el-Miidevvene, 2: 98; ibn Arabi, Ahkdmii’l-Kur’an, 1: 499; Ebi Abdillah Muhammed ibn
Urfe, el-Muhtasaru’l-fikhiyyu li Ibn Urfe, thk. Hafiz Abdurrahman Muhammed Hayr, (Miiessesetii
Halef Ahmed el-Habtur 1i’l-A’mali’l-Hayriyye, 2014), 3:416.

02 Cin, “Islam Hukukunda Mehir”, 219; Saglam, “islam Hukukunda Mehir Evlilik Sigortas1 Midir?”, 8-
9.
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bazi Miisliiman kadinlar mehir talep etmeyi utang verici bulmakta, kendi kendine bedel

bigmek olarak algllamaktadlr.403

Mehrin bedel olmasimi reddeden alimler onun Allah’in kadina hediyesi,
kocanin sevgisinin bir gostergesi olarak verildigini savunurlar. Bu goriis sahipleri
oncelikle mehrin neden bedel olamayacagi lizerinde durup sonrasinda hediye olmasini

temellendirirler. Mezkir yaklasimin delillerini s6ylece siralamak miimkiindiir;

Mehrin bedel olmasi sdyleminin nikah akdinin bey’ akdine kiyas edilmesiyle
baglantili oldugu diisiiniilmektedir. Onceki dénemlerde bey’ akdi diger akitlere gore
daha yaygin oldugundan bu akdin sartlar1 diger akitlerde de aranmustir.*®* Nikah akdi
icab ve kabul unsurlarini tagimasi bakimindan diger akitlere benzemekle birlikte, bu
zahiri bir benzerlik olup 06zii itibariyle farklidir. Nikah insani degerler {izerine

kurulurken, satis akdi karsilikli menfaate dayanir.**

Mehrin nikah akdinin riikiinleri degil de sonuglar1 arasinda zikredilmesi de bu
gorlisiin  dayandig1 deliller arasindadir. Bey’ akdinde semenin belirsizligi akdin
sthhatini etkiler. Ancak mehir zikredilmese de bu durum nikahin sihhatine mani
olmaz.*®® Mehir iddia edildigi gibi bedel olsaydi akdin gecerliligine tesir etmesi

407

gerekirdi.

Evlilikle elde edilen menfaatler iki taraf icin de ortaktir. Mehir bir menfaatin
bedeli olsaydi karsilikli 6denmesi gerekirdi. Mehrin sadece erkege emredilmesi onun

bir bedel degil, Allah’in kadina bir bagis1 oldugunu gosterir.*®

Nisa Suresi 24. ayette mehir icin iicret kelimesi kullanilmistir. Ancak bu
kullanimin mecazi olup mehrin evlilikle elde edilen menfaatlere bir bedel olarak
algilanmamas1 gerektigi ifade edilmektedir.*®® Boyle olsaydi iicret miktarinin
faydalanma siiresine bagli olarak degismesi, menfaat sona erdiginde Ticretin de
kesilmesi gerekirdi. Ancak mehir miktar1 sabit olup siireye gore degisiklik

410

gostermez.” Ayrica evliligin sona ermesi ddemeyi iptal etmez. Talak veya kocanin

%3 Quraishi-Landes, “A Meditation on Mahr”, 173.

04 Saglam, “Islam Hukukunda Mehir Evlilik Sigortas1 Midir?”, 9.

% fbn Astr, Makdsidu’s-ger iati’I-Islamiyye, 3: 428-429.

06 gafii, el-Umm, 6: 150.

7 ibn Hazm, el-Muhalla, 9: 90.

“%8 ibn Hazm, el-Muhalla, 9: 90; Razi, Mefitihu 'I-gayb, 1420, 9: 492.
409 fbn Asﬁr, et-Tahrir ve t-tenvir, 6. 124.

M0 ibn Astr, Makdsidu ’s-ser "iati’I-Islamiyye, 3: 428.
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vefat etmesi halinde kadina, kadinin vefat etmesi durumunda onun mirascilarina
Odenir. Bu durumda evlilige iliskin menfaatlerle higbir baglantilar1 olmayan varislere

6denmesi mehrin bedel olmadig1 goriisiinii destekler.*!

Sahih bir nikah akdinden sonra koca karisin1 zifaftan dnce bosadiginda, mehir
miktar1 belirlenmigse bunun yarisi, belirlenmemisse mut’a verilmesi gerekir. (el-
Bakara 2/237) iddia edildigi gibi mehir kadinin cinselliginden istifade etmenin bedeli

olsaydi zifaf gergeklesmediginde 6denmemesi gerekirdi.**?

Nisa Suresi 4. ayette mehrin 4= verilmesi emredilir. Bu kelime kargilik
beklemeden bagis yapmak anlamina gelir.**> Mehrin bedel oldugu iddiast 4 lafzinin

v e 414
sOzliik anlamina aykirdir.

Nikah kadin ve erkek arasindaki biiyiik ve 6nemli bir
bagdir. Bu bagla kar1 koca arasinda sevgi, giiven, merhamet igeren bir iliski kurulur.
Birbiriyle i¢li digl, her biri digerine ortii olan esler arasindaki bu iliski bedel-menfaat

takasina konu olamayacak kadar serefli ve degerlidir. **°

Birbirine zit iki goriis ve delilleri incelendiginde mehrin kadini taltif amacl bir
hediye oldugunu savunan yaklagim daha makul durmaktadir. Aile, karsilikli ¢ikar
iligkilerine dayal1 bir sirket olmayip sevgi, saygi, giiven, anlayis gibi yiiksek degerler
tizerine kurulu bir yuvadir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de eslerin ve yuvanin siikiinet
kaynagi oldugu ifade edilir. (el-A’raf 7/189; en-Nahl 16/80; er-Rim 30/21) Taraflarin
birbirlerinden ne alip vereceklerinin hesabinin yapildigr bir ortamda bahsi gecen
siikinetin bulunmasi1 pek olast goriinmemektedir. Kur’an’da tarif edilen aile bir

416 By acidan

menfaate dayali olmayip dayamisma miiessesesi mahiyetindedir.
bakildiginda, mehrin c¢ikar iliskilerine hizmet edecek bir bedel yerine bahsi gecen
yiiksek degerlere katki saglayacak bir hediye oldugu yaklasiminin Islam’m aile

kurumuna bakisiyla daha uyumlu oldugu séylenebilir. Mehir, cahiliye doneminde bey’

1 Jiglide Akyiiz, “Evlenme Sézlesmesinin Onemli Bir Ogesi Olan ‘Mehir’ Hakkinda Bazi Diisiinceler”,
Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tarih Boliimii Tarih Arastirmalar: Dergisi 24137
(2004): 221.

M2 Qirin, Islam Aile Hukukunda Mehir, 24-25.

3 {bn Manzdr, “nhl”, Lisdnii’l-arab, 11: 650.

4 Muhammed Resid Riza, Hukuku 'n-nisa fi’I-Islam, nsr. Muhammed Nésiruddin el-Elbani (Beyrut: el-
Mektebetii’l-islami, 1984), 23.

M5 Razi, Mefatihu 'I-gayb, 1420, 9: 492; Resid Riza, Hukuku n-nisa fi I-Islam, 23-24; ibn Asar, et-Tahrir
ve t-tenvir, 1984, 4: 230; Abdiilhalim Ebd Sakka, Islam Kadin Ansiklopedisi, trc. Saban Hakl1 - Fethi
Giingdr, 3. Bs (Istanbul: Diisiin Yayncilik, 2007), 2: 429.

8 Ahmet Giines, “Islam Hukuku Ag¢isindan Nisanlanma”, Dini Arasturmalar 10/29 (2007): 162.
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akdindeki semene karsilik gelecek sekilde uygulanmakla birlikte, Kur’an’da bir satis

bedeli degil, diigiin hediyesi mahiyetindedir.**’

Burada bir hususa dikkat ¢ekilmesi gerekir. Mehir, herhangi bir seyin bedeli
olmamast agisindan hediye 6zelligi tasimaktadir. Ancak Kur’an tarafindan verilmesi
emredilmis olmasi agisindan salt hediye oldugu da sdylenemez. Zira erkegin vermeye
mecbur oldugu, Allah tarafindan kadina verilmis ve hukuki giivence altina alinmis bir
haktir.*'8 Dolayisiyla kadini kocasina karst minnet altinda birakacak bir liituf olmadigi

gibi, erkegin yaptig1 bir bagis, olmasa da olur tarzinda bir cémertlik ifadesi degildir.**®

Goriildugi tizere mehrin bedel olmadig1 kabuliinde bile kadinin minnet altinda
birakilmasi ihtimali bertaraf edilmektedir. Bu durum karsisinda onu alinip satilabilen
bir esya mertebesine yaklastiran bedel goriisii makul gériinmemektedir. Ozellikle
kadinlarin kendine fiyat bigmek olarak algilamalari nedeniyle mehir almak
istememeleri, mezkir goriisiin toplumda uyandirdigi etkiyi goéstermesi agisindan

Onemlidir.
3.3.  Mehir ve Bashk Arasinda Ne Fark Vardir?

Mehrin kadimin bedeli olarak algilanmasinda, baslik adetiyle karistirilmasinin
etkisi oldugunu sdylemek miimkiindiir. iki kavram da evlilige bagl olarak erkek
tarafindan kiz tarafina para veya mal akisini nitelediginden aradaki niianslar dikkate
alinmadiginda bir kavram karmasasi ortaya ¢ikabilmektedir. Bu nedenle s6z konusu
farklarin ele alinmasi hem okuyucunun zihnine netlik kazandirmast hem de mehrin
kadimmin satis bedeli oldugu algisinin baslik parasindan kaynakli kismini ortadan

kaldirmasi agisindan islevsel olabilir.

Iki uygulamanin mukayesesine gegmeden 6nce haklarinda kisaca bilgi vermek
aradaki farklarin daha net goriilmesine katki saglayabilir. Mehir konusuna giris

kisminda yer verildiginden burada baglik parasiyla ilgili bilgiler aktarilacaktir.

" Robertson, Kinship and Marriage in Early Arabia, 111; Spies, “Mehir”, 7: 495.
18 Quraishi-Landes, “A Meditation on Mahr”, 190.
M9 Kutub, Fi zildli'l-Kur’an, 1412, 2: 625.
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Ulkemizdeki adlandirmayla bashk, miistakbel koca ya da ailesi tarafindan
gelinin ailesine 6denen para veya mal icin kullanilan bir kavramdir.*® Eski Tiirklerde
yaygin ve dnemli bir rol oynadigi ifade edilen baslik geleneginin, neredeyse tiim Tiirk

421

dillerinde “kalin” kelimesiyle karsilandig1 belirtilir. Ailenin sigortas1 olarak

22 5denmeden veya Odenmesi teminat altina alinmadan evliligin

nitelenen kalin
ger¢eklesmesi miimkiin degildir. Baslik parasinin/kalinin hukuki mahiyeti konusunda
ihtilaf s6z konusudur. Bir goriise gore kizin satis bedeli iken, diger bir goriise gore
ailesinin gelini yetistirirken yaptigi harcamalara istirak mahiyetindedir. Ucgiincii
yaklasim; babanin kiz iizerindeki velayet hakkini kocaya devretmesinin karsiligi
oldugu seklindedir. Bunlarin yaninda hediye oldugu yaklagiminin mevcudiyetinden

s6z edilebilir.*?®

Tiirklerin Islam’1 kabuliinden dnce yaygin ve énemli bir gelenek olan baslik,
Islam’dan sonra da varligini siirdiirmiigtiir. *2* Ornegin Osmanli Devleti’nde geline
verilen mehrin yaninda ailesine de baslik 6dendigi, dolayisiyla baglik ve mehrin yan
yana iki ayri uygulama olarak devam ettigi ifade edilmektedir.*”> Bununla birlikte
pratikte bu ayrimin her zaman net olarak korunamadigini sdylemek miimkiindiir. Zira
mahkeme kayitlarina bakildiginda baslik ve mehrin zaman zaman birbirinin yerine
kullanildigi, 6zellikle baslik parasinin yasaklanmasindan sonra muaccel mehir adi

26 iki kavramimn i¢ ice girmesinin

altinda alinmaya devam edildigi belirtilmektedir.
sebeplerinden biri de bu uygulama olabilir. Nitekim bazi metinlerde*’ hatta
giiniimiizdeki bir kisim akademik gallsmalarda428 bile bashik kavrami, mehir veya

mehr-i muaccelle es anlamli olarak kullanilmakta, aralarinda kayda deger bir fark

20 Akgiindiiz, “Baslik”, 5: 131; Ali Riza Onder, “Geleneksel Halk Hukuku”, Yargitay Dergisi 1/3
(1975): 24; Ahmet Turan, “Torelerimizde ‘Kalin’ (Baslik) Adeti”, Milli Folklor Uluslararas: Kiiltiir
Arastirmalar: Dergisi, 12 (1991): 39.

#2! Tiirkdogan, “Evlenmede Baslik Geleneginin Sosyolojik Agiklamasi”, 4: 318-319.

2 Orhan Tirkdogan, “Tirk Ailesinin Yapist ve Tarihi Gelisimi”, Tiirk Diinyast Arastirmalari, 96
(Haziran 1995): 8.

423 Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evienme, 279-280.

24 Tiirkdogan, “Evlenmede Baslik Geleneginin Sosyolojik Agiklamasi”, 4: 318-319.

25 Feridun Bey, Miingedtii's-seldtin (Istanbul, 1274), 1: 105; Mehmet Akif Aydin, Islam-Osmanl Aile
Hukuku (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1985), 106; Akgiindiiz, “Baslik”,
5:133.

*28 Ercoskun, Osmanli Imparatorlugu’'nda 19. Yiizyilda Evlilik ve Nikaha Dair Diizenlemeler, 106-111.
2" Saadet Cagatay, Kazak¢a Metinler (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1961), 174.

28 Orn: Ali Aksu, “Emeviler Déneminde Kadinin Durumu”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5/1 (Haziran 2001): 268; Onder, “Geleneksel Halk Hukuku”, 24.
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% ifade edilmektedir. Bu durum bir yandan Osmanli gelenegindeki

01mad1gl42
uygulamanin bir sonucu, diger yandan giiniimiizdeki baslik-mehir karisikliginin devam

etmesinin bir sebebi sayilabilir.

Erkek tarafindan kiz tarafina yapilan 6deme olmalari, ikisinin miktarinin da
cogunlukla aile biiyiikler1 onderliginde kararlastirilmasi, muaccel mehir 6zelinde
diisiiniildiigiinde, evlilikten 6nce odenmesi gibi benzer noktalar1 olmakla birlikte,

aralarinda aynilestirilmelerini imkansiz kilan bazi temel farklar mevcuttur.

Bunlar arasinda belki de ilk zikredilmesi gereken, iki uygulamanin kaynaklari
olmalidir. Mehir, 6denmesi ilahi emirle zorunlu kilinan, sabite ve degiskenleri bu emre

0 By baglamda, bir yandan zaman ve

dayali olarak belirlenen bir 6zellik arz eder.
mekanin ihtiyaglarina gore diizenlenebilme imkani varken diger yandan yapilan
diizenlemeler belli sabitelerle sinirlandirilir. Dolayistyla insan faktorii mehir iizerinde
mutlak yetkiye sahip degildir. Allah haklari kapsaminda degerlendirilmesi*** nedeniyle
alacaklis1 olan kadinin bile hakkindan Vazge<;ememesi432 bu konudaki sinirlamalara
giizel bir ornek teskil eder. Her ne kadar mehrin “toresel aile hukukumuzun” bir
pargast oldugu iddia edilse de*** hukuki dayanaklarimin Kur’an ve siinnet olmasi bu
iddiay1 gecersiz kilar.

Buna karsin baslik parasi eski Tiirklerde mevcut olan kalinin bir devami
niteligindedir. Bu nedenle dayanag toplumsal-kiltirel tore ve geleneklerdir.***
Hakkindaki kurallarin tamami beser kaynakli olup zamanla degismelerinin hatta
ortadan kalkmalarmin tek etkeni insandir. Bu farkin pratik hayattaki sonuglarindan
biri, bagligin insanlar arasi catigmalara sebep olma niteligi daha fazla iken, mehrin -
ilahi kaynakli olup kutsal sayilmasi nedeniyle- daha uzlastiric1 bir karakter arz etmesi

435

olarak belirtilir.” Dolayisiyla mehrin “toresel aile hukukumuzun” bir pargasi oldugu

iddias1 halk nazarindaki kutsal konumunu zedeleme ihtimali nedeniyle de isabetsiz

2% fhsan Hinger, “Tiirklerde Baslik ve Mehir”, I. Uluslararasi Tiirk Folklor Semineri Bildirileri (I.
Uluslararasi Tiirk Folklor Semineri, Ankara: Milli Folklor Arastirma Dairesi, 1973), 392.

430 Akglindiiz, “Baslik”, 5: 132-133; Tiirkdogan, “Tiirk Ailesinin Yapisi ve Tarihi Gelisimi”, 30.)

! Mevsili, el-Ihtiyar, 3: 101.

2 Taraflar mehir 6denmemesi iizerine anlasarak evlenseler bile kadin mehir almaya hak kazamr. Bu
hak zimmetinde sabit olduktan sonra isterse kocasina bagislayabilir. Ancak ilkesel olarak mehirsiz
evlenme muhayyerligi yoktur. (Safii, el-Umm, 6: 182; Serahsi, el-Mebsiit, ty., 5: 62; Ibn Riisd,
Bidayetii’l-miictehid, 2: 19; Kasani, Beddi’, 2003, 3: 484; Zuhayli, el-Fikhii 'I-Islami, 7: 275.)

3 Hinger, “Tiirklerde Baslik ve Mehir”, 393.

434 Akgiindiiz, “Baslik”, 5: 133; Tiirkdogan, “Tiirk Ailesinin Yapis1 ve Tarihi Gelisimi”, 30.

* Tiirkdogan, “Evlenmede Baslik Geleneginin Sosyolojik A¢iklamasi”, 4: 320,343.
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sayilabilir. Ayrica uygulamanin asil amacindan saptigi durumlarda, mehirde isleri
diizene sokacak bir iist otorite bulunurken baslik i¢in boyle bir avantaj mevcut degildir.
Uygulamanin zamanla sirazeden ¢ikmasi halinde yeni oOrflin karsisinda durabilecek
yegine otorite eski Orf olabilir. Ikisinin birbirine {istiinliigii olmamasi nedeniyle
diizenleyecek bir merciin bulunmadigini sdylemek miimkiindiir. Nitekim bu durumun
somut sonuglar1 asagida da deginilecegi ilizere baslik parasinin nereye harcanacagi

hususunda goriilebilir.

Iki uygulama arasindaki bir diger fark ddemenin kime yapilacagi noktasinda
kendini gosterir. Mehrin alacaklis1 evlenecek kadinin bizzat kendisidir. Onda istedigi

gibi tasarruf edebilir.**

Karsiliginda ¢eyiz hazirlamasi veya bagkasina vermesi
tamamen kendi rizasmma baghdir. Baskasina vermesi igin psikolojik baski dahi
yapilamaz. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de kadinin rizasi olmadan mehre tamamen veya

437

kismen el konulmasina yénelik yasaklayici ifadeler (el-Bakara 2/229)**" mevcuttur.**®

Baslik parasi ise kizin babasina/velisine 6denir. Asil olan, babanin bu parayi
kizin geyizi ve kurulacak yuva i¢in kullanmasidir.**® Ancak uygulamanin her zaman bu
kuralla uyusmadigini belirtmek gerekir. Bazen kiz tarafi basligin ¢ok iistiinde ¢eyiz
hazirladigi gibi,440 babanin paray1 kismen veya tamamen kendine ayirip kiza higbir

1 Bashgmn kullanimimin

harcama yapmadigi durumlarin da bulundugu belirtilir.
babanin keyfine bagl oldugu iddiasinin*? bu farkli harcama sekillerinden kaynakl
oldugu diisiiniilebilir. Uygulamanin bu yonde gelismesi, baslik parasiyla kastedilen asil
amacin zayifladigi, babalar icin bir para kaynagi olarak goriilmeye baslandigr iddiasini

dogrular niteliktedir. Bu haliyle basligin kizlarin mal karsilifinda satilmasi anlamina

%8 7uhayli, el-Fikhii’l-Islami, 7: 276.

7 Ayetin tefsirlerinde mezkir yasagin hem kocalar1 hem de kizin velilerini kapsadig: ifade edilmistir.
Bkz. Kurtubi, Ahkdmii’l-Kurdn, 5: 25; ibn Asir, et-Tahrir ve 't-tenvir, 1984, 4: 230..

438 Aydin, “Mehir”, 28: 390; Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evienme, 280; Gezer, “Hz. Peygamber
Dénemi Mehir Uygulamasi ile Gliniimiiz Mehir Uygulamasimin Karsilastirilmasi”, 57; Hiseyin Tekin
Gokmenoglu, “Islam Hukukunda Mehir”, Mehir Dergisi, 2 (1998): 25; Yargi, “Giiniimiizdeki Mehir
Uygulamalar1 ve Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, 262-263.

439 Aydm, “Mehir”, 28: 390.

0 Tiirkdogan, “Evlenmede Baslik Geleneginin Sosyolojik Agiklamasi”, 4: 357,359.

4t Yargi, “Giiniimiizdeki Mehir Uygulamalar1 ve Islam Hukuku Acisindan Degerlendirilmesi”, 262-
263.

42 Cin, “Islam Hukukunda Mehir”, 226.
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geldigi, hatta Anadolu’da evlendirmek anlaminda kullanilan “kizin1 satmak™ deyiminin

bu uygulamayla baglantili oldugu ifade edilir.*®

Mehirle baslhik arasinda belirgin bir farkin bulunmadigini iddia eden ihsan
Hinger, fakir babanin baslik parasinin bir kismini kendi ihtiyaglart veya diger
cocuklariin evlilikleri i¢in saklamasmin anlasilir bir durum oldugunu ifade
etmektedir. Bununla birlikte babanin bu tasarrufunda evlenecek kizin rizasit konusuna

4 baslik ve mehir arasindaki bariz bir farki gdzden kagirmis

hi¢ deginmemis olmasi
olabilecegi izlenimini vermektedir. Mehrin nasil kullanilacaginda esas faktor kizin
rizasi iken baslikta bu faktér babanin tercihidir.

Fikih mezhepleri arasinda sadece Hanbeliler kiz babasinin mehrin bir kisminin

5 Ancak bu goriis, babanmn

kendisine verilmesini sart kosabilecegi goriistindedirler.
kizinin malindan harcama hakki bulunmasina dayandirilmaktadir.**® Yani mehrin asil
sahibi evlenecek kiz olup™’, baba kizinin malindan alabilmektedir. Baslikta ise esas

muhatap baba olup kizin alacakli konumda bulunmasi s6z konusu degildir.

Mehir, nikah akdinin sartlarindan degil sonuglarindandir. Dolayisiyla bu
konudaki herhangi bir eksiklik evliligin sthhatine engel teskil etmez. Odenmesi nikah
esnasi veya oncesinde olabilecegi gibi, kismen veya tamamen sonraya da ertelenebilir.
Buna karsin baslik bir 6n sart mahiyetinde olup miktar1 akitten once belirlenir.

Odenmesi ya nikahtan 6nce yapilmali ya da teminat altina almmalidir.*®

Baslik parasi, kiza degil velisine 6denmesi, bu Odemenin evliligin 6n
sartlarindan  biri olmasi1 gibi ozellikleri nedeniyle kadinin satis bedeline
benzetilebilecek nitelikler tasimaktadir. Buna karsin mehir, akdin sihhatini
etkilemeyecek sonuglardan biri olup alacaklis1 evlenecek kadindir. Bu temel farklarin,
iki uygulamanin ayni sey olmasini engelledigi gibi, mehrin satis bedeli olarak

algilanmasinin dniine gegtigi sdylenebilir.

3 Onder, “Geleneksel Halk Hukuku”, 395.

*4 Hinger, “Tiirklerde Baslik ve Mehir”, 395.

5 Hiraki, Metnii’l-Hiraki, 106.

8 fbn Kudame, el-Mugni, 10: 118-119.

“7 Buhiti, Kessdfii'I-kind’, 5: 136.

448 Akgiindiiz, “Bashik”, 5: 132-133; Cin, Islam ve Osmanli Hukukunda Evienme, 280; Yargi,
“Giiniimiizdeki Mehir Uygulamalar1 ve Islam Hukuku Agisindan Degerlendirilmesi”, 263-264.
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3.4. Mehri Neden Erkek Oder?

Mehrin kadinin satis bedeli degil de bir hediye oldugu, bu baglamda bazi
noktalarda baglik parasindan farklilagtig1 iddiasinin muhatab1 ikna edebilmesi icin bir
konunun daha agikliga kavusturulmasi gerekir. Madem bedel degil, neden sadece
erkegin 6demesi emredilmis? Sevginin, verilen degerin bir gostergesi ise bunun
karsilikli olmast gerekmez mi? Tek tarafli olmas1 bir yandan kadinin yardima muhtag
aciz bir varlik oldugu diger yandan ona ayrimcilik yapildigi manalarini barindirmaz

mi?

Bu sorularin cevaplarimin, kadin ve erkegin toplum icinde ve 6zellikle calisma
hayatindaki farkliliklariyla birlikte ele alinmasi konunun daha net anlasilmasina katki
saglayabilir. Ulkemizde -son yillarda azalmasina ragmen- erkegin disarida calisip para
kazanmasi, kadinin ev isleriyle ilgilenmesi seklindeki gelenek halen mevcuttur.
TUIK’in 2017 y1l verilerine gore calisan kadin oranimin erkeklerin yarisindan daha az
olmasi**® bahsi gecen gelenegin yaygmhgi hakkinda fikir verebilir. Ev hanimhgim
tercih eden kadinlar disarida ¢alisan hemcinsleri gibi aksama kadar birtakim islerle
mesgul olurken onlarin aksine bir iicret almazlar. Ev temizligi, ¢ocuklarin bakimu,
yemek gibi isler kiiciik goriinse de siirekli tiikkendigi icin biteviye tekrar gerektirir.
Ayrica calisan kadinlardan bazilarimin evine yardimci almasi ve ev hanimlarinin
yaptig1 islerin yapilmasi mukabilinde bir {icret 6demesi, bunlarin, karsiliginda bedel
O0demeye deger emekler oldugunu gosterir. Bu acgidan bakildiginda mehir, dini bir
zorunlulugu olmadigi halde®® evi, esi ve c¢ocuklar igin géniillii harcadigi emeklere

mukabil Allah’in koca vasitasiyla kadina verdigi bir karsilik olarak diistiniilebilir.

Konuya calisan kadin agisindan bakildiginda mehir yine denge saglayan bir
unsur olarak gt')rwiilebilir.‘l‘r’l Zira ev isleri i¢in yardimci alsa bile, dogum, ¢ocuklarin
bakimi1 ve yetistirilmesi gibi sebeplerle kadinin ¢aligma saatlerinde, dolayisiyla aldig:
ticrette birtakim kisitlamalar s6z konusu olabilir. Nitekim ¢ocuklarin giindiiz bakimiyla
ilgilenen kisinin %86 gibi yiliksek bir oranla anne olmas1,*? kadmlarin yar1 zamanli

isleri daha fazla tercih etmeleri®*® gibi veriler bu durumun toplumdaki somut

449 “Tiirkiye Istatistik Kurumu, Istatistiklerle Kadin, 2017

40 Abdulhamid, el-4Avalu ‘s-sahsiyye, 133.

! Quraishi-Landes, “A Meditation on Mahr”, 190-191.

452 “Tiirkiye Istatistik Kurumu, Aile Yapis1 Arastirmasi, 2016”.
3 “Tiirkiye Istatistik Kurumu, Istatistiklerle Kadim, 20177,
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gostergeleri olarak nitelenebilir. Yine cinsiyete dayali iicret farkina dair yapilan bir
arastirmada tiim egitim diizeylerinde erkegin daha fazla kazandiginin belirtilmesi,***

mehri neden onun 6dedigi sorusuna verilebilecek bir cevap niteligindedir.

Mehrin kadma o6denmesi bir ayrimcilik veya kadinin aczine isaret olarak
algilandig1 takdirde, giinlimiizde erkeklerden farkli olarak verilen dogum ve siit
izinleri, doguma bagh flicretsiz izinlerin de ayni kapsamda degerlendirilmesi gerekir.
Halbuki bahsi gegen izinlerin boyle algilanmadigini hatta artirilmasina yonelik

455

taleplerin™” oldugunu séylemek miimkiindiir.

Kadin-erkek iliskilerine sosyolojik ve psikolojik a¢idan bakildiginda da mehrin
erkege emredilmesinin hikmetleri goriilebilir. Kadinlarin fitraten talep edilen olmak
istedikleri sOylenebilir. Gerek ilk adimin genellikle erkekten beklenmesi gerekse
evlenmeye atilan ilk adimlardan birinin “kiz isteme” olmasi, bunun toplumdaki
tezahiirleri olarak nitelenebilir. Toplumsal kabullerde de kiz istenen, erkek isteyen
konumundadir. Mehri bu teamiiliin somut gostergelerinden biri olarak algilamak

miumkindiir.

Bahsi gegen nedenlerin yanmna, islam hukukunun evlilikle ilgili tim maddi
miikellefiyetleri kocaya yiiklediginin de eklenmesi gerekir. Bu baglamda mehrin

erkege farz kilinmasi, sistem biitlinliigiinii saglayan bir faktor olarak diisiiniilebilir.

Gortuldiigi iizere mehrin erkege farz kilinmasi, bir ayrimcilik ya da aciz
konumdaki kadina acima belirtisi degil, erkekle arasinda dogal olarak gelisen
ekonomik esitsizligin bir nevi nétiirleyicisi mahiyetindedir. Dolayisiyla sadece erkegin
mehir 6demesini talep ederek haksizlik yapilmadigini, bilakis durum bdyleyken

kadinin da mehir 6demesini istemenin haksizlik oldugunu séylemek miimkiindiir.

454 “Tiirkiye Istatistik Kurumu, Kazang Yapisi Arastirmasi, 20107, erisim: 28 Aralik 2018,
http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=10718.

5 “Dogum izni 18 haftaya c¢ikabilir - Hamilelik Haberleri”, erisim: 28 Aralik 2018,
http://www.milliyet.com.tr/dogum-izni-18-haftaya-cikabilir-pembenar-detay-hamilelik-1771081/.
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SONUC

Mehir; nikah akdinin bir sonucu olarak erkegin karisina 6demekle yiikiimli
oldugu mal veya ekonomik degeri olan menfaattir. Kur’an-1 Kerim’de “Kadinlara
mehirlerini goniil hoslugu ile verin.” (en-Nisa 4/4) ayetiyle 6denmesi emredilmis, Hz.
Peygamber de bu konuda oldukca titiz davranarak nikahlarin mehirsiz olmamasina
0zen gostermistir. Bu durumu dikkate alan fukaha, mehrin vacip oldugu, her sahih

evliligin mehri gerektirecegi hususunda ittifak etmistir.

Hz. Peygamber -mehirsiz evlenme ruhsati oldugu halde- evliliklerinde
genellikle mehir vermistir. Bazi eslerine farkli miktarlar 6demis olsa da ortalama
meblagin 400-500 dirhem civari oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu miktar, giiniimiiz
rakamlartyla kabaca 40.000-50.000 % civarindadir. Bununla birlikte 10 dirhem vererek,
azad etmeyi mehir sayarak veya Hz. Zeyneb bint. Cahs 6rneginde oldugu gibi, hig

mehir vermeden yaptig1 evlilikleri de mevcuttur.

Sahabenin verdigi mehir miktarlarinda Miisliiman olmaktan baglayip 100.000
dirheme (giinlimiiz rakamlariyla 9.500.000 £) kadar uzanan genis bir yelpaze soz
konusudur. Bu miktarlarin belirlenmesinde kocanin maddi durumu, Hz. Peygamber’e
ittiba, kadinin konumu, eslerin karsilikli rizasi gibi etkenlerin de g6z Oniinde

bulunduruldugu sdylenebilir.

Hz. Peygamber’in 6dedigi miktardan az mehir veren sahabilerin, genellikle
daha fazlasim veremeyecek durumda olmalarindan hareketle imkani olanlarin kadini
muhtag halde birakmayacak bir meblag vermeleri gerektigi soylenebilir. Imkani
olmayanlarin da mutlaka mehir vermeleri gerekmekle birlikte, giigleri nisbetinde bu
O0demeyi yapmalari, sirf mehirden dolay: evlilikten kaginmamalar1 gerektigi sonucuna

ulasilabilir.

Rasulullah doneminde sahabenin mehirlerinin 10 ukiyye (yaklasik 40.000 )
oldugunu ifade eden rivayete ve Hz. Omer’in mehre sinir koyma tesebbiisiine
dayanarak, miktar belirlenirken toplumsal durumun da géz 6niinde bulundurulmasinin
uygun oldugu sonucuna ulasilabilir. Zira imkani1 olanlarin ¢ok yiliksek miktarlar
vermeleri emsal mehrin ylikselmesine, bu da fakirlerin evlenmekte zorluk ¢ekmelerine

sebep olabilir.
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Mehir, evlilige iliskin her asamada birtakim maslahatlar1 biinyesinde barindirir.
Ekonomik yiikiimliiliikklerin mehirle birlikte daha ilk asamada glindeme gelmesi,
erkege evliligin sorumluluk gerektiren ciddi bir miieessese oldugunu ihsas eder,
psikolojik olarak hazirlanmasia veya heniliz hazir olmadigim1 fark etmesine yardim
eder. Kadinda, miistakbel kocasinin gorevlerini yerine getiren, sorumluluk sahibi bir
adam oldugu intibaini uyandirir. Ayrica es adaymin goniil hoslugu ile bir seyleri feda
edebilecek kadar kendisini onemseyip deger verdigini hissettirir. Bdylece onunla yeni
bir hayat1 paylasmaya daha istekli olmasini saglar. Ayrica mehrini alan kadinin
gerektiginde evlilik oncesi hazirliklarda kullanabilecegi parasi olmasi, ihtiya¢ aninda

kiiciimsenmeyecek bir faydadir.

Mehir, evlilik hayati boyunca, ekonomik geliri olmayan kadinlarin yaninda,
kendi kazanci olan kadinlar i¢in de birtakim maslahatlar1 biinyesinde barindirir. Maddi
anlamda ihtiyaci olan kadmlarin zorluk ¢ekmelerini Onleyebildigi gibi, ihtiyaci
olmayan kadinlar i¢in de hakkini teslim alma noktasinda bir psikolojik itmi’nan
vesilesi olabilir. Bunun yaninda, mehrini teslim alan kadmin onunla birikim veya
yatirim yapabilecek olmasi da 6nemlidir. Boylece acil ihtiyag durumunda kendisi veya
ailesi i¢in kullanabilme ya da borg vererek karz-1 hasen miiessesesinin devam etmesine

katki sunabilme imkani dogar.

Mehrin ¢ok basit sebeplerle, anlik duygusal kararlarla bosanmay1, verilen
bosanma kararini erteletme/engelleme islevi de soz konusudur. Buna ragmen, keyfl
olarak ayrilmay1 secen taraf i¢in bir ceza, terkedilen taraf i¢in bir nevi tazminat sayilir.
Evliligin bitmesinden sonra yeni bir hayata baslayan kadin i¢in bu zorlu siireci daha
kolay atlatmasi, kendisi ve cocuklarinin magduriyet yasamamasi i¢in acil durum

sigortasi olarak islev gorebilir.

Kur’an ve siinnette mehrin miktarina dair baglayici ifadelerin bulunmamasi, bu
alanin taraflarin iradesine birakildigini gosterir. Ayrica miktarin az veya ¢ok olmasi
durumlarindan her birinin kendi ¢apinda hikmetleri oldugunu ihsas eder. Bu nedenle
miktara dair sabit, genel gecer miktar belirlemelerinin ¢ok isabetli olmadigi
sOylenebilir. Taraflarin sosyal ve ekonomik durumlart g6z onilinde tutulmalidir.
Erkegin ekonomik imkani olmasi halinde, 6deme giicii nisbetinde yiiksek mehir talep

etmek, aksi durumda miktar konusunda 1srarct olmamak makul goriinmektedir.
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Mehrin Islam &ncesi cahiliye toplumunda mevcut olmasi, Islam hukukunda yer
almasinin yegéane sebebi degildir. Mehir ve benzeri uygulamalar tarih boyunca ¢ok
farkli toplumlarda mevcut olup giliniimiizde de varliginmi siirdiirmektedir. Evrensel bir
din olan Islam’in bu konuyu ele almasi, ¢aglar boyu insanlar arasinda var olan, bu
nedenle hukuki diizenlemeye ihtiya¢ duyan bir teamiilii hilkkme baglamasi seklinde
diisiiniilebilir. Islam, indigi dénemde mevcut olan cahiliye adetlerinden bazilarini

kaldirmasina ragmen mehri diizenlemesi onun énemsendigini gosterir.

Mehrin, kadinin satis bedeli oldugu iddiasi, biiyiik oranda baslik parasiyla
karistirllmasindan kaynaklanmaktadir. Halbuki baglik parasinin alacaklis1 kizin velisi
iken, mehrin sahibi bizzat evlenecek kadindir. Ayrica, satis akdinde semenin
belirsizligi akdi ifsad eder. Ancak mehir belirlemeden hatta verilmemesi iizerine
anlasilarak yapilan evliligin gegerli olmasi, mehrin satis bedeli olmadiginin bir diger

gostergesi niteligindedir.

Mehri erkegin 6demesi, erkekle kadin arasinda dogal olarak gelisen ekonomik
esitsizligi dengelemektedir. Zira Tiirkiye Ozelinde diisiiniildiigiinde, kadinlarin
cogunlugunun ¢alismiyor olmasi, ¢alisanlarin anne olduklarinda siit ve dogum izinleri
sebebiyle calisma siirelerinin dolayisiyla gelirlerinin azalmasi gibi durumlar, erkegi
ekonomik olarak daha avantajli konuma getirmektedir. Mehri onun 6demesi, bu

durumun dogal bir sonucu olarak algilanmalidir.

Mehir, bireysel ve toplumsal birgok hikmet ve maslahati blinyesinde barindiran
ilahi bir hediyedir. Buna ragmen hakkinda 6nemli biling boslugu bulunmaktadir. Gerek
toplumsal faaliyetler gerek akademik ¢aligmalarla bu boslugun giderilmesi gerekir. Bu
baglamda Kur’an kurslarinda, evlilik okullarinda bu konuda bilgilendirme yapilabilir.
Ancak, mehrin neden gerekli oldugu kismi, nasil 6denecegi kismina dncelenmelidir.
Ayrica sozlii beyanlarla yetinilmeyip mehir, Medeni Kanun’da taninacak sekilde yazili
bir belge halinde diizenlenmelidir. Boylece mehirle ulasilabilecek bireysel, ailevi ve
toplumsal maslahatlar garanti altina alinmis olur. Toplumun temeli olan aileye yapilan

her yatirim topluma yapilmis olacagindan bu mesele kiicimsenmemelidir.
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