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ÖNSÖZ 

Aile tüm toplumlarda önemsenen, kuruluĢu, devamı, sona ermesi ile yakından 

alakadar olunan bir kurumdur. Zira her türlü değiĢim ve dönüĢümde ailenin çok önemli 

rolü vardır. Dolayısıyla toplumda gerçekleĢtirilmek istenen düzenleme ve değiĢimlerin 

büyük çoğunluğunda öncelikle aileye yönelmek önem arz eder. Bu konumundan ötürü 

tüm hukuk sistemlerinde aile ile alakalı detaylı hükümler bulunmaktadır. Benzer 

Ģekilde Ġslam hukukunda da aileye dair hükümler, genel sistem içerisinde en çok 

önemsenen alanlar arasındadır. Bu çalıĢmada Ġslam aile hukukunun bir bölümü olan 

mehir konusu irdelenmeye çalıĢılmıĢtır. Ancak nasıl ödeneceğinden ziyade, bu 

ödemenin neden yapılması gerektiği üzerinde yoğunlaĢılmıĢtır. Bu bağlamda, mehir 

verilmesinin/alınmasının hikmetlerinin neler olabileceği, bireye ve topluma ne gibi 

maslahatlar sağlayabileceği hususları detaylıca ele alınmıĢtır. 

Bu çalıĢmanın ortaya çıkıĢ sürecinde, bir danıĢmandan beklenen yardımın çok 

ötesinde bir özveriyle bana yol gösteren, hocam Dr. Öğr. Üyesi Ömer Faruk 

Habergetiren‟e özel teĢekkür borçlu olduğumu belirtmeliyim. Ayrıca bir cümlesiyle 

bile önümde önemli ufuklar açarak tecrübesini hissettiren Prof. Dr. Fahrettin Atar‟a, 

tezimi okuyarak değerli görüĢlerini sunan Dr. Öğr. Üyesi Tuğba Aydeniz‟e, Dr. Öğr. 

Üyesi Nurgül Karayazı‟ya, ArĢ. Gör. Elmas RuĢen Barut‟a ve ArĢ. Gör. Hilal KöĢker 

Güven‟e, tezi yazarken yaĢadığım zorlukları yarı yarıya benimle paylaĢan aileme 

teĢekkür ederim.   
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ÖZ 

Bu çalıĢmada mehrin hikmetleri ve onunla ulaĢılabilecek maslahatlar 

incelenmiĢtir. Hikmetlerin temellendirilebilmesi amacıyla öncelikle Hz. Peygamber ve 

sahabenin ödediği mehir miktarları tespit edilerek günümüz rakamlarına çevrilmiĢtir. 

Bu bağlamda Hz. Peygamber‟in eĢlerine verdiği ortalama mehir bugünün değeriyle 

yaklaĢık 40.000-50.000 ₺ civarında olduğu tespit edilmiĢtir. Sahabenin ödediği 

mehirler çok cüz‟i miktarlardan baĢlayıp bugün milyonlarla ifade edilebilecek 

meblağlara ulaĢmaktadır. Ama ortak yanı, az veya çok mutlaka mehir ödenmesidir.  

Ġslam‟ın her emrinin hikmetli olmasından hareketle, üzerinde bu kadar ısrar 

edilen mehrin de birtakım hikmetleri olduğu sonucuna ulaĢılabilir. Bu bağlamda mehir; 

sorumluluk bilinci oluĢturmaya, eĢler arası muhabbeti artırmaya yardımcı olur. Sudan 

sebeplerle boĢanmayı zorlaĢtırırken, haksız boĢanmalarda mağdur olan tarafın lehine 

bir tazminat iĢlevi görür.  

Mehrin bahsi geçen hikmetlerinin açığa çıkabilmesi, miktarıyla doğrudan 

alakalıdır. Kur‟an ve sünnette miktar konusunda bağlayıcı bir emir bulunmamaktadır. 

Bu nedenle bireyler kendi Ģahsi durumlarını dikkate alarak belirleme yapmalıdır. 

Erkeğin ödeme gücü varsa karĢılıklı anlaĢmayla yüksek miktar belirlemekte bir sıkıntı 

görünmemektedir. Bununla birlikte, miktarın çok ön planda tutulması, ödeme gücü 

olmayan erkekten yüksek rakamlar talep edilmesi ya da erkeğin ödeyemeyeceği 

meblağı kabul etmesi sıkıntılı görünmektedir. Ġki taraf da miktar belirlerken duygusal 

davranmaktan kaçınmalı, mantıklı karar vermelidir.  

Tezin son kısmında, araĢtırma boyunca mehrin gerekliliğine ikna edilmesi 

hedeflenen okuyucunun, aklına takılabilecek bazı sorular cevaplanarak çalıĢma 

nihayetlendirilmiĢtir. 

Anahtar Kelimeler: Mehir; Hikmet; Maslahat; Miktar; Evlilik; BoĢanma; 

BaĢlık Parası.  
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ABSTRACT 

In this study, the wisdom of the mahr and the benefits that can be reached with 

it are examined. In order to be able to base the wisdom, firstly the amount of the mahr 

paid by the Prophet and companions was determined and converted into today's 

currencies. In this context, the average city that the Prophet gave to his wives is around 

40.000-50.000 ₺ with today's value. The mahrs paid by the companions start from very 

small amounts and reach the amounts that can be expressed in millions today. But the 

common thing, more or less surely the mahr is paid. 

Since every order of Islam is wise, it can be concluded that there is a number of 

wisdoms in the mahr that is so insisted on. In the second part of the study, these 

wisdoms are discussed and the benefits that can be achieved are examined. In this 

context the mahr; helps to create awareness of responsibility, increase the conversation 

between husband and wife. While it makes the divorce difficult due to invalid reasons, 

it acts as a compensation to the victim side in unjust divorces. 

It is directly related to the amount that the mentioned wisdom of the mahr can 

be revealed. There is no binding order in Qur‟an and the sunnah regarding the amount 

of mahr. For this reason, individuals should be able to determine their own situation. If 

the man has the power to pay, there is no problem in determining a high amount by 

mutual agreement. However, it seems troubling that the amount is kept in the forefront, 

the man without the ability to pay is demanding higher numbers, or the man accepts 

the amount that he cannot pay. Both sides should avoid emotional behavior when 

determining the amount, should make a reasonable decision. 

In the last part of the thesis, the study is finalized by answering some questions 

that can be attributed to the reader, who is intended to be convinced of the necessity of 

the mahr.  

Keywords: Mahr; Wisdom; Benefit; Amount; Marriage; Divorce; Bride Price. 
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GĠRĠġ 

1. ARAġTIRMANIN KONUSU 

Kur‟an-ı Kerim‟de hukuki düzenleme yapan ayetler, çoğunlukla detaya 

inmeden konuyla alakalı genel hükümler bildirir. Böylece değiĢen ihtiyaçlar 

doğrultusunda düzenlenmeye açık bir alan bırakılmıĢ olur. Ancak bazı hususları 

ayrıntılarıyla ele alır. Bu durum bir yandan o alanda değiĢmemesi gereken sabitelerin 

nisbeten daha fazla olduğuna iĢaret ederken, diğer yandan Kur‟an‟ın konuya verdiği 

önemin de göstergesi niteliğindedir. Bu bağlamda aile hukukunun, özellikle 

önemsenen alanlar arasında olduğu söylenebilir. Zira sayısı -en az ihtimalle- 200 olan 

ahkam ayetlerinin yaklaĢık üçte biri (70 ayet) aile hukuku ile ilgili düzenlemeler içerir.  

Bahsi geçen durumun bir tezahürü olarak evliliğin kurulması öncesinden 

boĢanma sonrası sürece kadar aile ile alakalı her aĢama detaylı bir Ģekilde incelenmiĢ, 

çok sayıda esere konu teĢkil etmiĢtir. Bu araĢtırmada da aile hukukunun alt dallarından 

biri olan mehir bahsi ele alınmıĢtır. Zira aile ile ilgili ahkam ayetlerinden 10 tanesinin 

mehirden bahsetmesi, bu hususun Kur‟an‟da önemsendiğini göstererek, özellikle 

incelenmesi gerektiğine iĢaret eder. 

ÇalıĢmanın ana mihveri mehrin hikmetleridir. Mehir emrinin içerdiği 

hikmetlerin ortaya çıkarılabilmesi adına, evliliğe dair her aĢamada hem karı hem 

kocaya sağlayabileceği maslahatların neler olabileceği irdelenmiĢtir. Ayrıca miktarının 

düĢük veya yüksek olmasının ne tür getirilerinin olacağı, bu konuda sabit kriterlerin 

bulunup bulunmadığı hususları tartıĢılmıĢtır. Son olarak mehirle alakalı okuyucunun 

zihnine takılabilecek bazı sorular gündeme alınarak cevaplandırılmaya çalıĢılmıĢtır. 

ÇeĢitleri, miktarı, düĢmesi gibi mehrin nasıl ödenmesi gerektiğine dair 

hükümler, zihni alt yapı oluĢturması amacıyla kısa bir özet halinde iĢlenmiĢtir. Mehrin 

hikmetlerini tespit ederken, Hz. Peygamber (sav) dönemindeki uygulama önemli bir 

referans kaynağı olacağından, öncesinde bu konu incelenmiĢtir. Zira Hz. Peygamber‟in 

benzer ve farklı uygulamaları ile bunların nedenleri, sahabeden kimin kime ne kadar 

mehir verdiği, ödenen ve ödeyen Ģahısların özellikleri, ödenen ortamın sosyal, 

ekonomik, kültürel durumu gibi nüanslar, hikmetlerin tespit edilmesi esnasında 

baĢvurulan detaylar arasında yer almıĢtır. Ayrıca o döneme dair tespit edilebilen mehir 

miktarları, yaklaĢık bir değer ifade edecek Ģekilde günümüz rakamlarına çevrilmeye 



13 

 

çalıĢılmıĢtır. Bu iĢlem, bahsi geçen nüansların, daha net ve somut Ģekilde fark 

edilmesine yardım edebileceğinden iĢlevsel olacaktır. 

2. ARAġTIRMA HĠPOTEZLERĠ  

Mehir, Kur‟an ve sünnette defaatle ödenmesi istenen, yer yer hükümleri 

detaylandırılan, fukahanın vacib olduğu hususunda ittifak ettiği ilahi bir emirdir. Bu 

kesin ve ısrarlı vurguya rağmen -ülkemiz özelinde düĢünüldüğünde- ihmal edildiği, 

konuya gereken hassasiyetin gösterilmediği söylenebilir. Birçok araĢtırmacı tarafından 

da dile getirilen bu ihmalkarlığın sebepleri araĢtırılmaya muhtaçtır. Ancak en 

önemlilerinden birinin mehir hakkında bilgi ve bilinç eksikliği olduğu düĢünülebilir.  

ÇalıĢmanın ele aldığı ana problem; bahsi geçen bilgi ve bilinç eksikliğidir. 

Erkekler mehrin ne olduğunun, vermenin farz, ödememenin haram olduğunu 

bilmediğinde gereken hassasiyeti göstermemektedir. Kadınlar da benzer Ģekilde 

mehrin kendilerine ne gibi imkânlar sağlayabileceğini bilmediğinde bu hakkının peĢine 

düĢmemektedir. Bahsi geçen durumun doğal bir sonucu olarak mehrin toplumda 

uygulanırlığı azalmakta, onunla elde edilebilecek sosyal ve bireysel maslahatlar âtıl 

kalmaktadır. Maslahatın eksikliği mefsedete boĢ alan bırakacağından, mehrin ihmal 

edilmesinden kaynaklı çeĢitli sorunlar ortaya çıkabilmektedir. 

ÇalıĢmanın hipotezi, mehir konusundaki bu eksiklik giderilip insanlar 

bilinçlendirildiğinde toplumda daha fazla uygulama imkânı doğacağı iddiasıdır. 

Böylece kadınlar Allah‟ın kendilerine verdiği bu haktan mahrum kalmamıĢ, erkekler 

bir emri yerine getirmiĢ olur. Ayrıca, çalıĢmada detaylı Ģekilde ele alınan maslahatlar 

iĢler hale getirilip, eksikliğinin sebep olacağı mefsedetlerin önüne geçilebilir.  

3. ARAġTIRMANIN AMACI VE ÖNEMĠ 

Kur‟an ve sünnette mehir konusunda ısrarlı bir vurgu söz konusudur. Sadece 

verilmesi değil, bu ödemenin gönül hoĢluğu ile yapılması emredilmekte, kadının rızası 

olmaksızın geri alınması yasaklanmaktadır. Mehir konusundaki bazı detayların bizzat 

ayetlerle hükme bağlanması da bahsi geçen vurgunun somut göstergesi niteliğindedir. 

Ayet ve hadislerin herhangi bir konu üzerinde durması, onun önemli olduğuna, itinayla 

ele alınması gerektiğine iĢaret eder. Mehir de bu kapsamda değerlendirilebilir.  

AraĢtırmanın amacı; mehrin önemine dikkat çekmek, hikmetlerini, aileye ve 

topluma sağlayacağı maslahatları, engelleyeceği mefsedetleri nazar-ı dikkate sunarak 
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bu konuda bilinç oluĢmasına mütevazi bir katkı sunmaktır. Böylece erkeklerin mehrin 

sorumluluğunu almaları, kadınların bu haklarını talep etmelerini sağlamaya çalıĢmak 

hedeflenmektedir. Bu çalıĢmayla meselenin tamamen çözüme kavuĢacağını iddia 

etmek imkânsızdır. Soruna dikkat çekmek, bu konuda farkındalık oluĢturarak 

uygulanma oranının artmasına katkı sağlamak, yeni çalıĢmalarla gündeme taĢınmasına, 

farklı çözüm önerileri oluĢmasına yardımcı olmak araĢtırmanın amaçları arasındadır.  

4. ARAġTIRMANIN YÖNTEMĠ VE KAYNAKLARI 

Mehrin ödeme zamanı, çeĢitleri, miktarı, düĢmesi gibi nasıl ödenmesi gerektiği 

konusunu inceleyen -hem klasik hem modern dönemde- çok sayıda eser bulunmakla 

birlikte, kaynak taraması esnasında hikmetleri, yani neden ödenmesi gerektiği 

konusunu ele alan müstakil bir çalıĢmaya rastlanamamıĢtır. 

Bu çalıĢmada mehrin toplumda uygulanma oranının artırılması hedefinin 

gerçekleĢtirilebilmesi için insanlar, neden mehir alması/ödemesi gerektiği hususunda 

bilinçlendirilerek, mehri hayata geçirmeleri için ikna edilmeye çalıĢılmıĢtır. Mezkûr 

amacı gerçekleĢtirmek için giriĢ bölümünde mehrin tarifi yapılarak, çeĢitleri, miktarı, 

düĢmesi gibi teknik konularda bilgi verilmiĢtir. Böylece çalıĢmanın ilerleyen 

kısımlarının daha kolay anlaĢılabilmesi için gereken zihinsel alt yapı oluĢturulması 

amaçlanmıĢtır.  

Bu bölümde ayet ve hadislerin yanında Ġslam hukuk ekollerinin temel 

eserlerinden istifade edilmiĢtir. Bu bağlamda Serahsî‟nin (v. 483/1090) el-Mebsût, 

Kâsânî‟nin (v. 587/1191) Bedâiu‟s-Sanâi‟, Mevsılî‟nin (v. 683/1284) el-İhtiyâr, Ġbn 

Âbidîn‟in (v. 1252/1836) Reddü‟l-Muhtâr isimli eserleri yararlanılan Hanefî mezhebi 

kaynaklarındandır. Mâlikî mezhebinin görüĢlerini tespit etmek için Sahnûn‟un 

(v.240/854) el-Müdevvene, Ġbn RüĢd‟ün (v. 520/1126) Bidâyetü‟l-Müctehid, Ġbn 

Cüzey‟in (v. 741/1340) el-Kavânînü‟l-Fıkhiyye, Desûkî‟nin (v. 1230/1815) el-Hâşiye 

isimli eserleri temel baĢvuru kaynaklarıdır. ġâfiî mezhebinin ana kaynakları olarak, 

baĢta Ġmam ġâfiî‟nin (v. 204/820) el-Ümm adlı eseri olmak üzere, Nevevî‟nin 

(v.676/1277) el- Minhâcu‟t-tâlibîn ve el-Mecmû‟, ġirbînî‟nin (v. 977/1570) Muğni‟l-

Muhtâc isimli kitaplarından faydalanılmıĢtır. Hanbelî mezhebinin görüĢleri, Hırakî‟nin 

(v. 334/946) Metnü‟l-Hırakî, Ġbn Kudâme‟nin (v. 620/1223) el-Muğnî, Buhûtî‟nin (v. 

1051/1641) Keşşâfü‟l-Kınâ‟ isimli eserleri temel alınarak tespit edilmeye çalıĢılmıĢtır. 
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Bu klasik eserlere ek olarak güncel Ahval-i ġahsiye tarzı eserler, ansiklopedik 

çalıĢmalar, mehir konusunu ele alan kitap, tez ve makalelerden yararlanılmıĢtır. 

Mehrin hikmetleri bölümünde savunulan iddiaların delillendirilebilmesi 

amacıyla birinci bölümde Hz. Peygamber dönemi uygulaması, rivayetler taranmak 

suretiyle irdelenmiĢ, miktarlar -verilerin okuyucu nazarında daha anlamlı hale 

gelmesini sağlamak için- günümüz rakamlarına çevrilmiĢtir.  

Bu bölümde Kütüb-ü Sitte baĢta olmak üzere çeĢitli hadis kitapları ve Ģerhleri, 

tabakât tarzı eserler, siyer ve Ġslam tarihi kaynakları ile çağdaĢ kitap ve tezler 

kullanılmıĢtır. Ġbn Ġshâk‟ın (v.151/768) Kitâbü‟s-Siyer ve‟l-Meğâzî, Vâkıdî‟nin 

(v.207/823) Kitâbü‟l-Meğâzî Ġbn HiĢam‟ın (v. 218/833) es-Sîretü‟n-Nebeviyye, Ġbn 

Sa‟d‟ın (v. 230/845) et-Tabakâtü‟l-Kübrâ, Taberî‟nin (v. 310/923) Tarihu‟r-Rusul 

ve‟l-Mülûk, isimli eserleri en çok baĢvurulan kaynaklar arasındadır. Miktarların 

günümüz rakamlarına çevrilmesi esnasında çoğunlukla Cengiz Kallek‟in Diyanet 

İslam Ansiklopedisi‟nde yazdığı çeĢitli maddelerden ve miktarlar hakkında 

açıklamalara yer veren hadis Ģerhlerinden istifade edilmiĢtir. 

Hz. Peygamber dönemi mehir uygulamalarını doğrudan konu alan iki yüksek 

lisans tezi bulunmaktadır. Bunlar 1993 yılında Arif Gezer tarafından hazırlanan 

Sünnete Göre İslam Ailesinin Kuruluşunda Mehir -Tarihteki ve Günümüzdeki 

Uygulamalar- ile Mehmet ġahin‟e ait olan 1996 tarihli Rasulullah Döneminde Mehir 

isimli çalıĢmalardır. Bunlara ek olarak yine Arif Gezer tarafından yazılmıĢ olan Hz. 

Peygamber Dönemi Mehir Uygulaması ile Günümüz Mehir Uygulamasının 

Karşılaştırılması isimli bir de makale mevcuttur. 

Bahsi geçen çalıĢmalar, tezimize kaynaklık eden araĢtırmalar olmakla birlikte, 

aĢağıda zikredilen sebeplerden ötürü konuyu tekrar ele alma ihtiyacı hissedilmiĢtir. 

Öncelikle üç çalıĢma da hadis alanındadır. Bu tezde Hz. Peygamber‟in uygulamaları 

fıkhi bakıĢ açısıyla ele alınmıĢtır. Bunun yanında rivayet taraması, salt miktar 

belirlemesi için değil aynı zamanda hikmetleri tespit etme amacı göz önünde 

bulundurularak yapılmıĢtır. Mezkûr çalıĢmalarda Hz. Peygamber ve sahabenin verdiği 

mehirler nakledilmiĢ ancak günümüz rakamlarına çevrilmemiĢtir. Arif Gezer, Hz. 

Peygamber‟in verdiği ortalama mehir miktarı olan 500 dirhemin alım gücünü koyun 

üzerinden tespit etmeye çalıĢmıĢ, ancak bu kadarıyla iktifa etmiĢtir. Tezimizde bu 

ileriye götürülerek Hz. Peygamber‟in her bir eĢine verdiği mehirler yanında sahabe 
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hakkında ulaĢabildiğimiz rivayetlerdeki miktarlar da tek tek günümüz rakamlarına 

çevrilmeye çalıĢılmıĢtır. Bununla mehrin gerekliliğine ikna edilmek istenen 

okuyucunun zihninde daha somut bir algı oluĢturulması hedeflenmiĢtir. 

Mehrin hikmetleri, araĢtırmanın ana amacına hizmet edecek Ģekilde ele 

alınmıĢtır. Bu bağlamda, derinlemesine incelenebilmesi amacıyla konu 

detaylandırılarak sağlayacağı maslahatlar, evlilik esnası, öncesi ve sonrası Ģeklinde 

iĢlenmiĢtir. Mehir miktarı da benzer Ģekilde ele alınmıĢ, az ve çok olması halinde ne 

gibi avantaj ve dezavantajlarının olabileceği tartıĢılarak mehrin gerekliliğine ikna olan 

okuyucunun miktar belirlemesine yardımcı olacak bazı kriterler sunulmuĢtur. Son 

olarak, zihne takılması muhtemel bazı sorular gündeme taĢınarak cevaplanmaya 

çalıĢılmıĢtır. AraĢtırmanın rafta kalan bir çalıĢma olmaması için mümkün olduğunca 

hayatın içinden sorunlar gündeme getirilmeye gayret gösterilmiĢtir. Toplumun her 

kesimine hitap edebilmesi adına çoğunlukla akademik, fakat gerektiğinde halka hitap 

edecek bir dil kullanılmıĢtır. 

ÇalıĢmanın son bölümünde, iddiaların delillendirilmesi amacıyla atıflar 

yapılacağından, yukarıda zikredilen kaynaklar kullanılmaya devam edilmiĢtir. Mehirle 

alakalı ayetlerin tefsirleri ile hadislerin Ģerhleri önemli baĢvuru kaynakları arasında yer 

almıĢtır. Zira detaylı inceleme sonucunda, hikmetler konusunda önemli ipuçları 

barındırdıkları rahatlıkla söylenebilir. Ayet mealleri verilirken Diyanet ĠĢleri 

BaĢkanlığı Kur‟an Yolu Meali esas alınmıĢtır. Bunlara ek olarak hikmet, makâsıd, 

maslahat konularını temellendirmek amacıyla Fıkıh Usûlü eserlerinden 

yararlanılmıĢtır.  

Mümkün olduğunca fazla hikmet ve maslahat tespit edilmeye çalıĢıldığından 

mehirle doğrudan alakalı olanlar yanında, dolaylı olarak bağlantı kurulabilecek kitap, 

tez ve makaleler kullanılmıĢtır. Farklı bakıĢ açılarının ortaya çıkarılması amacıyla 

Türkçe ve Arapça çalıĢmalar yanında Batı‟da yapılan araĢtırmalar da taranmıĢtır. 

Mehrin sosyolojik ve psikolojik hikmetlerinin belirlenmesi için bu alanlardaki 

çalıĢmalara baĢvurulmuĢtur. Ülkemizdeki mevcut sistem içerisinde mehrin 

sağlayabileceği maslahatların açığa çıkarılabilmesi amacıyla, Ġslam hukuku alanındaki 

çalıĢmalar yanında Medenî Hukuk bağlamında yapılan araĢtırmalardan da 

yararlanılmıĢtır.  
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 Ġddiaların delillendirilmesi esnasında gerekli veriler için, konuyla doğrudan ve 

dolaylı iliĢkilendirilebilecek istatistiki araĢtırmalar yanında TÜĠK verileri de önemli 

baĢvuru kaynakları arasında yer almıĢtır. Bunun yanında, halkın mehre dair algı ve 

tepkilerinin tespit edilmesinde forum tarzı internet sitelerinden de istifade edilmiĢtir. 

Ayrıca çalıĢmanın tamamında klasik ve çağdaĢ sözlüklerden, Türkçe, Arapça 

ve Ġngilizce ansiklopedilerden faydalanılmıĢtır. Bu bağlamda, Ġbn Manzûr‟un 

(v.711/1311) Lisânü‟l-Arab‟ı, Türkiye Diyanet Vakfı tarafından yayınlanan Diyanet 

İslam Ansiklopedisi‟nin çeĢitli maddeleri, Vehbe Zuhaylî‟nin el-Fıkhü‟l-İslami ve 

Edilletüh isimli ansiklopedik eseri ile Kuveyt‟te bakanlık tarafından yayınlanan 

el-Mevsûâtü‟l-Fıkhiyyetü‟l-Kuveytiyye isimli ansiklopedi önemli baĢvuru kaynakları 

arasında yer almıĢtır. 

5. KAPSAM VE SINIRLILIKLAR/KARġILAġILAN 

GÜÇLÜKLER 

ÇalıĢmanın ana konusu mehrin hikmetleri olmakla birlikte, zihinsel alt yapı 

oluĢturması için Ġslam Hukukunda Mehir baĢlığı altında konuyla alakalı temel bilgilere 

yer verilmiĢtir. AraĢtırmanın ana mihveri mehrin ahkamı olmadığından bu konu özet 

olarak iĢlenmiĢtir.  

Hz. Peygamber dönemi mehir miktarları belirlenirken hadis kaynağı olarak 

genel itibariyle Kütüb-ü Sitte‟de yer alan rivayetlerle iktifa edilmiĢ, çok ihtiyaç 

duyulduğunda Taberânî‟nin (v. 360/971) Mu‟cemü‟l-Kebîr‟i, Beyhakî‟nin (v. 

458/1066) Sünen-i Kübrâ‟sı gibi kaynaklara da baĢvurulmuĢtur.  

Bu bölüm yazılırken aynı konuda birbirinden farklı ve kimi zaman tamamen zıt 

rivayetlerin bulunması, karĢılaĢılan en önemli zorluklardandır. Bazen rivayetin farklı 

tarikleri bir arada ele alındığında araları telif edilebilse de bazı rivayetlerde mümkün 

olmamıĢtır. Bu durumda birinin diğerine tercih edilme imkânı varsa bu denenmiĢ, 

böyle bir imkân dahi olmadığında hepsinin zikredilmesiyle yetinilmiĢtir.  

Hz. Peygamber döneminde ödenen mehirlerin günümüz rakamlarına çevrilmesi 

esnasında matematiksel hesaplamalar kullanıldığından küsuratına kadar detaylı 

miktarlar verilmiĢtir. Ancak bu durum sayısal iĢlemlerin doğal bir sonucu olup o 

dönem miktarı ile çevrilen rakamların birebir örtüĢtüğü Ģeklinde bir iddia söz konusu 

değildir. Okuyucuya fikir vermesi amacıyla yaklaĢık bir miktar tespit edilmesi 
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hedeflenmiĢtir. Zaten 1400 yıl öncesi ile bugünün alım gücünü birebir tespit etmek çok 

zordur. 

Hikmetler kısmı iĢlenirken, konunun aile hayatı, eĢler arası sevgi ve 

muhabbetle yakından alakalı olması, maksadın gerektiği gibi ifade edilmesinde salt 

hukuk dilinin yetersiz kalmasına neden olmuĢtur. Hukuk dilinin soğuk ve net ifadeleri 

ile mehrin aile yuvasında sağlayabileceği maslahatların ifade edilmesinde oldukça 

zorluk çekildiğini, yer yer mecburen bu dilden uzaklaĢıldığını belirtmek gerekir. 

Mehir konusunun son derece öznel oluĢu kesin yargı belirtmeyi büyük oranda 

engellemiĢtir. Aynı durum karĢısında farklı insanların farklı tepkiler verme ihtimali, 

bireylerin sosyo-ekonomik, kültürel ve psikolojik durumlarının mehir konusunda önem 

arz etmesi gibi etkenler her zaman göz önünde bulundurulmaya çalıĢılmıĢtır. Mümkün 

olduğunca geniĢ bir kitleye ulaĢılmak istendiğinden söz konusu değiĢkenler ihtimalli 

bir dil kullanmayı zaruri hale getirmiĢtir.  

Mehrin sağlayacağı menfaatler, erkeğe ve topluma bakan yönleri de olmakla 

birlikte, en fazla kadına yöneliktir. ÇalıĢma esnasında kadının mehir vasıtasıyla 

ulaĢabileceği faydalara daha fazla yer verilmesi bu sebepten dolayıdır. Ancak yeri 

geldiğinde erkeğe ve topluma yönelik menfaatler de incelenmiĢtir.  

6. KAVRAMSAL ÇERÇEVE 

ĠSLAM HUKUKUNDA MEHĠR 

Mehir, genellikle fıkıh kitaplarının nikah bölümleri içerisinde ele alınır. Zira iki 

kavram arasında sıkı bir bağlantı mevcuttur. Mehir nikah akdine bağlı olarak yapılan 

bir ödeme olduğundan ancak bu akitle birlikte gündeme gelebilmektedir.  

Nikah kelimesi, cinsî münasebet, evlenmek, bir araya gelmek, birbirine 

karıĢmak gibi anlamları olan وكخ kökünden türemiĢtir.
1
 Evlilik akdine de nikah 

denmesi, eĢleri bir araya getirmesi ve cinsî münasebeti helal kılmasından kaynaklanan 

                                                 
1
 Ġsmail b. Hammâd Cevherî, “nkh”, Tâcu‟l-luğa ve sıhâh el-arabiyye (Beyrut: Dâru‟l-Ġlmi li‟l-Melâyîn, 

1987), 1:413; Ebu‟t-Tahir Fîrûzâbâdî, “nkh”, el-Kâmûsu‟l-muhît (Beyrut: Müessesetü‟r-Risâle, 2005), 

246; Muhammed Murtaza Zebîdî, “nkh”, Tâcu‟l-arûs min cevâhiri‟l-kâmûs (Dâru‟l-Hidâye, t.y.), 7:196. 
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mecazi bir kullanımdır.
2
 Bir fıkıh terimi olarak nikah; kendisi ile eĢler arasındaki cinsi 

münasebetin helal hale geldiği akit Ģeklinde tanımlanmıĢtır.
3
 

Nikah akdinin sahih olarak kurulabilmesi için birtakım Ģart ve rükünleri 

taĢıması gerekir. Bunların tasnifi ve neler olduğu hususunda fakihler arasında farklı 

görüĢler mevcuttur.
4
 ÇalıĢmanın kapsamı ve odak noktasının farklı olması nedeniyle, 

mezhepler arası ihtilaflardan sarf-ı nazar ederek nikah akdinin geçerli bir Ģekilde 

kurulabilmesi için gerekli olan unsurlar Ģöylece sıralanabilir; taraflar, irade beyanı 

(icab-kabul), mehir, ehliyet, veli, evlenme engelinin bulunmaması ve Ģahitler.
5
  

Mesele mehir bağlamında ele alındığında, çoğunluğa göre bu ödemenin nikah 

akdinin geçerli olarak kurulabilmesi için gerekli olan rükün veya Ģartlar arasında yer 

almadığı söylenebilir. Zira Malikiler dıĢındaki fukaha, mehri nikah akdinin Ģartı veya 

rüknü değil, bir sonucu olarak görürler. Bu alimlere göre, mehir hakkında 

konuĢulmadan, hatta mehir verilmeyeceği üzerine anlaĢılarak yapılan evlilik geçerli 

olup kadına mehr-i misl ödenmesi gerekir.
6
 Maliki mezhebine göre ise mehir nikah 

akdinin rükünlerinden olup
7
 ödenmemesi üzerine anlaĢılması akdi ifsâd eder.

8
 

6.1. Tanımı 

Klasik sözlüklerde genellikle sadâk sözcüğüyle karĢılanan mehir, kelime olarak 

erkeğin evlenirken karısına verdiği Ģey anlamına gelir.
9
 Ġbranice‟de kocanın yaptığı bu 

                                                 
2
 Ebû Bekir Serahsî, el-Mebsût (Beyrut: Dâru‟l-Marife, t.y.), 4: 192.  

3
 Ebû Abdillah Muhammed ġevkânî, Neylü‟l-evtâr, (Mısır: Dâru‟l-Hadîs, 1993.), 6:121. 

4
 Detaylı bilgi için bkz. Fahrettin Atar, “Nikâh”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Ġstanbul: 

TDV Yayınları, 2007), 33: 112-117. 
5
 Muhammed b. Ġdris ġâfiî, el-Ümm, thk. Rıfat Fevzi Abdulmuttalib (Dâru‟l-Vefa li‟t-Tabâati ve‟n-NeĢr 

ve‟t-Tevzî, 2001), 6 :5-23,31-37,50,57-59; Ġbn Abdilberr Nemerî, el-Kâfî fî fıkhı ehli‟l-Medîne, thk. 

Muhammed Moritânî (Riyad: Mektebetü‟r-Riyad, 1980), 2: 520; Serahsî, el-Mebsût, t.y., 2: 197-212, 5: 

5-15,31,132; Ebû Bekir b. Ahmed Kâsânî, Bedâiu‟s-sanâi fî tertîbi‟ş-şerâi, thk. Ali Muhammed 

Muavviz ve Âdil Ahmed Abdülmevcud (Beyrut: Dâru‟l-Kütübi‟l-Ġlmiyye, 2003), 3: 317, 389; 

Muvaffakuddin Ġbn Kudâme, el-Muğnî, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin Türkî ve Abdulfettah 

Muhammed Hulv, 3. Bs (Riyad: Dâru‟l-Âlemi‟l-Kütüb, 1997), 9: 344-345,347,459,513-514; Yahya b. 

ġeref Nevevî, Minhâcu‟t-tâlibîn ve umdetu‟l-müftîn, thk. Muhammed Tahir ġaban (Beyrut: Dâru‟l-

Minhâc li‟n-NeĢr ve‟t-Tevzî‟, 2005), 384; Muhammed b. Ahmed Ġbn Cüzey, el-Kavânînü‟l-fıkhiyye fî 

telhîsi mezhebi‟l-Mâlikiyye, thk. Mâcid Hamevî (Beyrut: Dâru Ġbn Hazm, 2013), 339-340,344,353-355. 
6
 ġâfiî, el-Ümm, 6: 150; Serahsî, el-Mebsût, t.y., 5: 62; Ġbn Kudâme, el-Muğnî, 10: 98; Atar, “Nikâh”, 

33: 114. 
7
 Nemerî, el-Kâfî, 2:520;  

8
 Said b. Habib Sahnûn, el-Müdevvenetü‟l-kübra (Beyrut: Dâru‟l-Kütübi‟l-Ġlmiyye, 1994), 2: 164 

9
 Cevherî, “mhr”, Sıhâh, 2: 821; “sdk”, 4: 1506; Ebu‟l-Fazl Ġbn Manzûr, “mhr”, Lisânü‟l-arab (Beyrut: 

Dâru Sâdir, 1414), 5: 184; “sdk”, 10: 197; Fîrûzâbâdî, “mhr”, el-Kâmûsu‟l-muhît, 478; “sdk”, 900; 

Zebîdî, “mhr”, Tâcu‟l-arûs, 14: 156. 
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ödemeye mohar denmesi
10

 nedeniyle, mehir kelimesinin aslının Ġbranice olma 

ihtimalinden söz edilir.
11

 Sadâk sözcüğü doğruluk, samimiyet, güçlendirme gibi 

anlamlara gelen صذق kökünden türemiĢtir.
12

 Mezkûr kök anlamının mehre, evliliği 

güçlendirme, kocanın doğruluk ve samimiyetinin kanıtı olma gibi manalar yüklediği 

belirtilir.
13

 Ayrıca bu iki kelimenin farklı anlam içeriklerine sahip olduğu, mehrin 

veliye, sadâkın ise kıza ödendiği Ģeklinde görüĢler de mevcuttur.
14

 Çoğunlukla sadâk 

kelimesi kullanılmakla birlikte mehrin farklı isimleri de mevcuttur. Bunlardan bazıları; 

sadaka, nihle, atıyye, ecr, alâik, ferîda, hibâ Ģeklinde sıralanabilir.
15

 

Istılahî olarak mehrin muhtelif tanımları yapılmıĢtır. Bunların bazılarını 

zikretmek, okuyucunun zihninde mehrin mahiyetine dair genel bir kanaat oluĢturması 

açısından yararlı olabilir. Mehir, “Nikah için aslî bir unsur olmayan, nafaka gibi, 

kadının kocanın yanında alıkonulması karĢılığında ödenmesi gereken ilave bir 

bedeldir.”
16

 “Kocanın nikah akdinin sonucu olarak karısına ödediği para veya 

maldır.”
17

 “Kadının nikah akdi veya zifaf sonucu kocasından almaya hak kazandığı 

maldır.”
18

 Nikah akdi esnasında, evlilik devam ederken veya sona ermesi durumunda 

kocanın karısına ödemek zorunda olduğu belirli bir mal veya ekonomik değeri olan 

Ģeydir.
19

 Bu tariflerden hareketle mehir; nikah akdi, zifaf veya sahih halvetin sonucu 

                                                 
10
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olarak erkeğin karısına ödemek zorunda olduğu mal veya ekonomik değeri olan 

menfaat Ģeklinde tanımlanabilir.  

 

6.2. Hukukî Dayanağı  

Kur‟an-ı Kerim‟de mehirle alakalı 10 ayet (el-Bakara 2/236-237; en-Nisâ 4/4, 

20-21,24-25; el-Mâide 5/5; el-Ahzâb 33/50; el-Mümtehine 60/10) mevcuttur. Bunlarda 

mehrin verilmesi emredilmekte, bazı detay hükümler zikredilmekte, kısmen veya 

tamamen geri alınması yasaklanmaktadır. Bu ayetlerden bazıları Ģu Ģekildedir:  آحُا َ"

"َ إن  .Kadınlara mehirlerini gönül hoĢluğu ile verin.” (en-Nisâ 4/4)“ انىسبء صذقبحٍه وذهت"

 Eğer bir eĢi bırakıp yerine“ أسدحم اسخبذال صَج مكبن صَج َ آحٍخم إدذاٌه قىطبسا فلا حؤخزَا مىً شٍؤ"

baĢka bir eĢ almak isterseniz, onlardan birine yüklerle mehir vermiĢ olsanız dahi ondan 

hiçbir Ģeyi geri almayın.” (en-Nisâ, 4/20). "فمب اسخمخعخم بً مىٍه فآحٌُه أجُسٌه فشٌضت" 

“Onlardan faydalanmanıza karĢılık kararlaĢtırılmıĢ mehirlerini verin.” (en-Nisâ 4/24). 

Kur‟an-ı Kerim‟de aile hukukuna iliĢkin 70 ayet bulunduğu ifade edilmektedir.
20

 Bu 

durum, mehirle alakalı ayet sayısının 10 olmasıyla birlikte düĢünüldüğünde Kur‟an‟da 

konuya verilen önem daha net anlaĢılabilir. 

Kur‟an-ı Kerim‟deki emirlere paralel olarak Hz. Peygamber‟in beyanlarında da 

mehre vurgu yapıldığı görülmektedir. Bahsi geçen vurguya örnek teĢkil edebilecek 

nitelikteki rivayetlerden bazıları Ģu Ģekildedir: 

Bir gün Hz. Peygamber Abdurrahman b. Avf‟la karĢılaĢtı. Üzerinde zaferan izi 

gördü ve sebebini sordu. Abdurrahman b. Avf evlendiğini haber verdi. Rasulullah ne 

kadar mehir verdiğini sorunca “1 nevat (5 dirhem) ağırlığında altın.” Ģeklinde cevap 

verdi.
21

 

Bu rivayette, Hz. Peygamber‟in sahabinin evlilik haberini aldığında sorduğu ilk 

Ģeyin mehir olması dikkat çekicidir.  

Hz. Peygamber bir kadınla evlenmek isteyen sahabiye mehir olacak vereceği 

bir Ģeyi olup olmadığını sordu. Sahabi olmadığını söyleyince arayıp bir Ģeyler 

bulmasını emretti. Ancak adam eli boĢ geri geldi. Bu durumu gören Hz. Peygamber 
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“Demirden bir yüzük bile olsa” bulmasını emrederek geri gönderdi. Ġkinci defa da eli 

boĢ dönen sahabi, “Ya Rasulallah! Demirden bir yüzük bile bulamadım. Sadece izarım 

var, yarısı onun olsun.” dedi. Hz. Peygamber, “Ġzarını ne yapsın? Sen giysen ona, o 

giyse sana bir Ģey kalmaz.” diyerek teklifini kabul etmedi. Bunun üzerine adam uzunca 

bir süre oturdu. Sonra gitmek için kalktı. Gittiğini gören Rasulullah onu çağırmalarını 

emretti. Gelince, Kur‟an‟dan hangi ayetleri ezbere bildiğini sordu. Sahabi de “ġu Ģu 

sureleri biliyorum.” diyerek bazı sureleri saydı. Bunun üzerine Hz. Peygamber; “Hadi 

git. Kur‟an‟dan ezbere bildiğin sureler karĢılığında o kadını sana nikahladım.” dedi.
22

 

Görüldüğü üzere Hz. Peygamber mehir verecek bir Ģeyler bulabilmesi için 

sahabiyi tekrar tekrar göndermiĢ, nihayetinde Kur‟an ayetleri de olsa mehir 

belirlemiĢtir. Benzer bir hadise Hz. Ali ve Hz. Fatıma‟nın evliliklerinde de 

yaĢanmıĢtır. Nikahtan sonra Hz. Fatıma‟nın yanına gitmek isteyen Hz. Ali‟ye, biraz 

mehir vermesini emretmiĢtir. Hz. Ali‟nin verecek bir Ģeyi olmadığı Ģeklindeki cevabı 

üzerine, “Hutamiyye zırhın nerede?” diyerek onu vermesini istemiĢtir.
23

 Bu 

rivayetlerden Hz. Peygamber‟in, damadın imkânı olmasa da kendine uygun Ģekilde 

mutlaka bir Ģeyler vermesini emrettiği, mehirsiz evliliğe müsaade etmediği sonucuna 

ulaĢılabilir.  

Ayet ve hadislerde yapılan bu ısrarlı vurgu neticesinde Ġslam hukukçuları 

mehrin vâcib olduğu sonucuna ulaĢmıĢlardır. Buna göre Hz. Peygamber dıĢında hiç 

kimsenin mehir vermeden evlenmesi caiz değildir.
24

 Ayetlerdeki mütekerrir emirler, 

Hz. Peygamber‟in uygulaması, sembolik bile olsa bir mehir belirleme hususundaki 

ısrarı gibi etkenler göz önüne alındığında mehrin vâcib olduğu sonucuna ulaĢılabilir. 

Zira her konuda kolaylaĢtırma ilkesini benimseyen Hz. Peygamber‟in sahabiyi defaatle 

mehir bulması için göndermesi, fakir olsa bile mehirsiz evlenmesine müsaade 

etmemesi bu kanaati destekler niteliktedir. 

6.3. ÇeĢitleri 

Mehirle ilgili, mehr-i müsemma-misl, mehr-i muaccel-müeccel gibi kavramlar, 

-özellikle konuyla ilgili yeterli alt yapıya sahip olmayanlar için- karmaĢık görünebilir. 
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Bu isimlendirmeler mehrin çeĢitleri ile alakalı olduğundan diğer baĢlıklara geçmeden 

önce mezkûr terimlerin açıklanması, konunun daha net anlaĢılmasına katkı 

sağlayabilir.  

Mehir, karĢılıklı anlaĢmayla belirlenip belirlenmemesine göre müsemma ve 

misl olmak üzere iki kısma ayrılır. Müsemma da kendi içinde ödenme zamanına göre 

muaccel ve müeccel olarak ikiye ayrılır.  

6.3.1. Mehr-i Müsemma 

Nikah esnasında, öncesinde veya sonrasında miktarı, cinsi, vasıfları gibi 

özellikleri tarafların karĢılıklı rızasıyla belirlenen mehirdir.
25

 Bu belirlemenin 

yapılması akdin geçerliliği veya mehrin erkeğe vâcib olması için Ģart değildir. Bir 

diğer ifadeyle, mehir üzerinde hiç konuĢulmadan nikah akdedilse bile, bu akit geçerli 

olup mehrin ödenmesi gerekir.
26

 Âlimlerin çoğunluğu bu görüĢtedir.
27

 Zira Kur‟an-ı 

Kerim‟de mehir belirlemeden yapılan evliliğin talâk yoluyla sona erdirilmesi hakkında 

hükümler mevcuttur.
28

 Talâk, ancak geçerli bir nikah ile gündeme gelebileceğinden bu 

ayet mehir belirlenmeden yapılan akdin geçerli olduğuna delil teĢkil eder.
29

  

Fıkıh mezhepleri arasında sadece Mâlikîler, mehri nikah akdinin Ģartları 

arasında sayıp
30

 mehir vermemek üzere yapılan akdin -zifaf gerçekleĢmediği sürece- 

geçersiz olduğuna hükmederler. Zifaf gerçekleĢtiği takdirde kadına mehr-i misl 

ödenmesi gerekir.
31

 

Bununla birlikte ileride çıkabilecek anlaĢmazlıkları önlemek adına bu tespitin 

önceden yapılması müstehab görülür.
32

 Ayrıca zifaf gerçekleĢmeden önce vuku bulan 

talâk sonucu mehrin ödenmesinde tesmiye edilmiĢ olup olmaması önem arz 
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etmektedir. Belirleme yapılmıĢsa bu durumda kadın anlaĢılan miktarın yarısını almaya 

hak kazanır.
33

 Eğer belirlenmemiĢse mehir hakkı düĢer, sadece mut‟a
34

 alabilir.
35

 Bu 

durum zımnen kadın için tesmiyeye bir teĢvik sayılabilir.
36

 Nitekim kadının istemesi 

halinde, yargı yoluyla bile olsa, tesmiye yapılır. Kocanın buna itiraz etme hakkı 

yoktur.
37

 

Yukarıda belirtildiği üzere mehr-i müsemma ödenme zamanına göre ikiye 

ayrılır. Bunlardan ilki; çabukluk, sürat anlamına gelen عجم kökünden
38

 türemiĢ mehr-i 

muaccel olup akitle birlikte veya zifaftan önce verilen mehirdir.
39

 Diğeri ise erteleme 

anlamına gelen أجم kökünden
40

 türemiĢ mehr-i müeccel olup ödenmesi sonraki bir 

zamana ertelenmiĢ mehirdir.
41

  

Mehrin nikah akdi esnasında veya hemen akabinde verilmesi Ģart değildir. 

Tamamı veya bir kısmının ödenmesi ertelenebilir. Detaylar noktasında farklılıklar olsa 

da fukahanın çoğunluğu mehri tecil etmenin caiz olduğu görüĢündedir.
42

  

Hanefîler mehrin tecil edilmesinde herhangi bir kayıt koymazlar. Buna göre 

kısmen veya tamamen ertelenebildiği gibi,
43

 ertelemenin vadesi uzun veya kısa 

olabilir.
44

 Ödenmesi için bir zaman tayin edilmemiĢse vefat veya talâkla vadesinin 

geldiği kabul edilir.
45

 Eğer vade belirlenmiĢse, kadının önceden isteme hakkı yoktur. 

Hatta üzerinde anlaĢılan zamandan önce vefat veya talâk vuku bulsa bile kadın, 
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vadenin dolmasını beklemek zorundadır.
46

 Bununla birlikte mehrin bir kısmının 

zifaftan önce verilmesi müstehab görülür.
47

 

ġâfiî ve Hanbelî mezheplerine göre mehrin belirlenmiĢ bir vadeye kadar 

ertelenmesi caizdir. Eğer vade belirlenmez veya meçhul olursa ġâfiîlere göre tesmiye 

fasid olup mehr-i misl gerekir. Hanbelîlere göre bu durumda vefat veya talâk zamanına 

kadar ertelenmiĢ sayılır.
48

 

Mâlikî fakihlerin bir kısmı mehrin tecil edilmesine cevaz vermezken, bazıları 

caiz olduğu görüĢündedir. Hatta birazının muaccel, birazının müeccel olması, zifaftan 

önce çeyrek dinar verilmesi müstehab görülmüĢtür. Bununla birlikte ertelemenin bazı 

Ģartları vardır. Ödeme zamanı net olarak belirlenmeli, bu vade en geç çiftin 

akranlarının ömrü kadar olmalıdır. En fazla 40 yıl olabileceği de söylenmiĢtir.
49

 

Mehr-i müsemmanın bu Ģekilde muaccel ve müeccel olarak ayrılmasına karĢı 

çıkan araĢtırmacılar da mevcuttur. Bu yaklaĢıma göre, mehrin müeccel kısmı, hemen 

ödenmesi imkânsız olacak miktarlar talep edilmesi nedeniyle ortaya çıkmıĢtır. Bugün 

de yüksek rakamlar belirlenmesine etkisi söz konusudur. Kaldı ki tecil etmekle alakalı 

uygulama nasslardan kaynaklı olmayıp örf ve adete dayanmaktadır. Bugün 

uygulamada sıkıntılara yol açıyorsa terkedilmelidir.
 50

 

6.3.2. Mehr-i Misl 

Mehr-i misl; tesmiye yapılmadığında veya herhangi bir sebeple tesmiyenin 

geçersiz sayılması halinde ödenen mehirdir. Zira asıl olan misl olup müsemma 

karĢılıklı anlaĢmayla onun yerine ikame edilir. Ġkame edilende herhangi bir sorun 

olması halinde asla dönülür. Bu durumda ödenecek miktar, geline denk olan kadınların 

(emsalinin) aldığı mehirlere kıyasla belirlenir.
51

 

Emsal alınacak kadınların kimler olduğu ve hangi özelliklerde denklik 

aranacağı konusunda muhtelif görüĢler mevcuttur. Çoğunluğa göre baba tarafından 
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akrabası olan kadınlara öncelik verilir.
52

 Çünkü kiĢinin nesebi, asaleti babasına nisbetle 

ölçülür.
53

 Babanın ailesinde denk biri bulunamazsa anne tarafına bakılır. Zira bunlar 

yabancılardan daha yakındır. Yine emsali bulunamazsa kadının yaĢadığı Ģehirde ve 

yakın Ģehirlerde aranır.
54

 Hanefîlere göre baba tarafından bulunamadığında annenin 

akrabalarına bakılmaz. Babanın ailesine denk ailelerden aranır.
55

 

Emsal kadınlarda genel olarak; dindarlık, akıl, iffet, yaĢ, bekaret, nesep, 

güzellik, zenginlik gibi özelliklerde denklik aranır. Çünkü bunlar miktarın 

belirlenmesinde rol oynar.
56

 

Mehr-i mislin, kadının mehir hakkının zayi olmasını önlemek amacıyla 

konulmuĢ bir mekanizma olduğunu düĢünmek mümkündür. Zira çeĢitli sebeplerden 

dolayı müsemma uygulanamadığında bu hak baki kalıp devreye misl mehir girer. 

Bununla birlikte emsal alınacak kadınlar, gerekse bu kadınlarda aranması gereken 

özellikler noktasında fukahanın kendi dönemlerine uygun olarak belirledikleri kriterler 

bugüne uyacak Ģekilde yeniden düzenlenebilir. 

6.4. Miktarı 

Fıkıh âlimleri nasslara dayanarak mehrin vâcib olduğu hükmüne ulaĢtıktan 

sonra konunun detaylarına inmiĢler, bu bağlamda miktarı hususunu ele almıĢlardır. 

Klasik dönem eserlerinde bu konu genellikle asgari ve azami miktarlar üzerinden 

incelenmiĢtir. 

6.4.1. Alt sınır  

Mehrin alt sınırı olup olmadığı hususun fukaha arasında ihtilaf mevzuu olup 

birbirine zıt iki görüĢ söz konusudur. Her iki grup da ictihadlarını nasslara dayanarak 

temellendirmeye çalıĢmıĢtır.  

Hanefî ve Mâlikî mezheplerine göre mehir için asgari bir miktar mevcuttur. Bu 

sınır Hanefîlere göre 10, Mâlikîlere göre 3 dirhemdir.
57

 Ġki mezhep de bu miktarı sirkat 
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haddi uygulanabilmesi için konan alt sınıra kıyasla belirlemiĢlerdir. Aralarındaki 

farklılık buradan kaynaklanmaktadır.
58

 

Hanefîler‟e göre Hz. Peygamber‟den nakledilen “10 dirhemden az mehir 

yoktur.”
59

 Ģeklindeki rivayet bu konuda delildir. Ayrıca farz kılınan mali 

yükümlülükler için genellikle miktar belirlenmiĢtir. Dolayısıyla mehir için de bir sınır 

belirlenmiĢ olmalıdır.
60

 Mehir, kadına verilen değerin bir göstergesidir. Bu durumda, 

en azından hırsıza had uygulanacak, bir uzvun kesilmesini sağlayacak miktardan daha 

az olmaması gerekir.
61

 Her Ģey bir yana, miktar konusunda böyle bir ihtilaf mevcutsa, 

ihtiyaten alt sınır olduğu görüĢüne göre amel etmek takvaya daha yakındır.
62

 Bundan 

daha az verildiğine dair Hz. Peygamber‟den nakledilen rivayetlerdeki miktarlar mehrin 

muaccel kısmına hamledilir. Zira o dönemde mehrin bir kısmının zifaftan önce 

verilmesi addetti.
63

 

Ġki mezhebin dıĢında bazı fakihler de mehrin alt sınırı olduğu görüĢünü 

savunmuĢlardır. Bu bağlamda asgari miktar Ġbn ġübrüme'ye göre beĢ, Ġbrahim 

en-Nehâî'ye göre kırk, Saîd b. Cübeyr'e göre elli dirhemdir.
64

 

ġâfiî ve Hanbelî mezhepleri mehrin alt sınırı olmadığı görüĢündedirler.
65

 

Taraflar anlaĢtıkları takdirde az veya çok olmasının bir önemi yoktur.
66

 Zira  أدم نكم َ"

أن حبخغُا بؤمُانكم" مب َساء رانكم  “Haram kılınanların dıĢında kalanları mallarınızı verip 

istemeniz size helal kılındı.” (en-Nisa 4/24) ayetindeki “mallarınız” lafzı, mutlak olup 

azı da çoğu da kapsamaktadır.
67

 Ayrıca Hz. Peygamber‟in mehir verecek bir Ģey 

bulamayan sahabiden demirden bir yüzük bulmasını istemesi de
68

 alt sınır olmadığına 

                                                 
58

 Hırsıza el kesme cezası uygulanabilmesi için çaldığı mal, Hanefîlere göre 10, Mâlikîlere göre 3 

dirhem değerinde olmak zorundadır. Mezkûr iki mezhep, mehrin alt sınırını bu miktarlara kıyas ederek 

belirlemiĢlerdir. Ġbn RüĢd, Bidâyetü‟l-müctehid, 2: 20; Kâsânî, Bedâi‟, 2003, 3: 489. 
59

 Dârekutnî Sünenü‟d-Dârekutnî 4:358-359. 
60

 Serahsî, el-Mebsût, t.y., 5: 81; Ġbn RüĢd, Bidâyetü‟l-müctehid, 2: 19. 
61

 Serahsî, el-Mebsût, t.y., 5: 81; Kâsânî, Bedâi‟, 2003, 3: 489. 
62

 Kâsânî, Bedâi‟, 2003, 3: 489. 
63

 Ġbn Âbidîn, Reddü‟l-muhtâr, 4: 231. 
64

 Ġbn Kudâme, el-Muğnî, 10: 99; Nevevî, el-Mecmû, 18: 7. 
65

 ġâfiî, el-Ümm, 6: 150; Ömer b. Hüseyn Hırakî, Metnü‟l-Hirakî ala mezhebi Ebî Abdillah Ahmed b. 

Hanbel eş-Şeybânî, thk. Ebû Huzeyfe Ġbrahim b. Muhammed (Tanta: Dâru‟s-Sahâbe li‟t-Türâs, 1993), 

106; Ġbn Kudâme, el-Muğnî, 10: 99. 
66

 ġâfiî, el-Ümm, 6: 150. 
67

 Ġbn Kudâme, el-Muğnî, 10: 100. 
68

 Buhârî, “Nikah”, 51 (H. No: 5149); Müslim, “Nikah”, .1 (H. No: 1425). 



28 

 

delil teĢkil eder. Mal edinilebilen, yarıya bölünebilen bir Ģey olduktan sonra miktarı 

önemli değildir.
69

  

1917 tarihli Hukuk-ı Aile Kararnamesi de mehrin alt sınırı olmadığı görüĢünü 

esas almıĢ, tarafların karĢılıklı rızayla belirledikleri her miktarın mehir olabileceğini 

hükme bağlamıĢtır.
70

 

Ġki farklı ictihad incelendiğinde alt sınır olmadığı görüĢü daha isabetli 

görünmektedir. Zira ayet ve hadislere dayandırılmakta, bunun yanında aklî delillerle de 

desteklenmektedir. Asgari miktarın olduğunu savunan âlimlerin dayandıkları 10 

dirhemden az mehir olmayacağını ifade eden hadisin zayıf olduğu, bizzat kendi 

eserlerinde ifade edilmektedir.
71

 Ayrıca mehir miktarı, tarafların ekonomik durumları, 

sosyal çevreleri, yaĢadıkları coğrafi bölge gibi birçok değiĢkene bağlı olduğundan tüm 

bu farklılıkların göz ardı edilerek herkes için geçerli sabit bir sınır koymak bazı 

sorunlara yol açabilir. Bu nedenle miktar konusunda tarafların anlaĢtıkları miktarın 

esas alınması, herhangi bir sınırlamaya gidilmemesi daha makul görünmektedir. 

6.4.2. Üst Sınır 

Mehrin asgari miktarı hususundaki ihtilafın aksine, bir üst sınır olmadığı 

konusunda fukaha ittifak halindedir.
72

 Bu konuda dayandıkları delil  إن أسدحم اسخبذال َ"

حؤخزَا مىً شٍئب"صَج مكبن صَج َ آحٍخم إدذاٌه قىطبسا فلا   “Eğer bir eĢi bırakıp yerine baĢka bir eĢ 

almak isterseniz, onlardan birine yüklerle mehir vermiĢ olsanız dahi ondan hiçbir Ģeyi 

geri almayın.” (en-Nisâ 4/20) ayetidir. Yüklerle Ģeklinde tercüme edilen قىطبس 

kelimesinin nitelediği miktar konusunda farklı yorumlar
73

 bulunmakla birlikte, 

bunların hepsi oldukça yüksektir.
74

 Ayetin yüklerle mehir almaktan bahsetmesi, buna 

dair olumsuz bir ifade kullanmaması, cevazına delil teĢkil eder.
75

 Zira Allah ancak 

mübah olan bir Ģeyle örnek verir.
76

 Eğer fazla mehir haram olsaydı, geri alınması 
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yasaklanmazdı.
77

 Nitekim Hz. Ömer, mehre üst sınır getirmeye yönelik teĢebbüsünden 

bu ayetin kendisine hatırlatılması neticesinde vazgeçmiĢtir.
78

 

Bununla birlikte mehir miktarının hafif tutulması, aĢırıya kaçılmaması tavsiye 

edilmiĢ, teberrüken Hz. Peygamber‟in eĢlerine verdiği, kızları için istediği miktar olan 

500 dirhemden fazla olmaması müstehab görülmüĢtür.
79

 Nitekim Hz. ÂiĢe‟den 

nakledilen اأن أعظم انىسبء بشكت أٌسشٌه صذاق  “Kadınların en bereketlisi mehir bakımından 

en kolay olanıdır”
80

 Ģeklindeki rivayet, miktarın az olmasının faziletine delil olarak 

zikredilmiĢtir. 

6.5. Konusu 

En genel anlamıyla mehrin konusu, evlilik akdiyle birlikte kocanın karısına 

verdiği veya vermeyi taahhüt ettiği Ģeydir. Bu baĢlık altında nelerin mehir olarak 

verilip verilemeyeceği konuları ele alınmıĢtır. 

Fukahaya göre, mehir olarak tayin edilen Ģeyin mütekavvim mal olması,
81

 

karĢılığında bedel alınabilmesi,
82

 ikiye bölünebilmesi,
83

 telef edildiğinde tazmini 

mümkün olması,
84

 cinsi, vasıfları, miktarı vb. özelliklerinin belirlenmesi gerekir.
85

 

Ekonomik değeri olmayan Ģeylerle, meyte, kan, Ģarap, domuz gibi mütekavvim 

olmayan malların tesmiye edilmesi caiz değildir. Gerekli Ģartları taĢımayan malların 

tayin edilmesi halinde Mâlikîler dıĢındaki üç mezhebe göre tesmiye fasid olup mehr-i 

misl gerekir.
86

 Mâlikîler bu durumda zifafı esas alırlar. Zifaf gerçekleĢmemiĢse nikah 

feshedilir, gerçekleĢmiĢse nikah sabit olur ve kadına mehr-i misl ödenmesi gerekir.
87

 

Menfaatin mehir olup olmayacağı hususunda ihtilaf bulunmakla birlikte, genel 

olarak karĢılığında bedel alınabilen, icare akdine konu olabilen menfaatlerin de mehre 
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konu olabileceği kabul edilmiĢtir. Bu bağlamda, evinde oturmak, bineğini kullanmak, 

tarlasını ekmek, Kur‟an öğretmek gibi menfaatler de mehir olabilir.
88

  

Sonuç olarak bir Ģeyin mehir olabilmesi için karĢılığında bedel alınabilmesi, 

mütekavvim olması, anlaĢmazlığa sebebiyet vermeyecek Ģekilde cins, vasıf ve 

miktarının belirlenmesi gerekir. Bu Ģartları taĢımayan mal veya menfaatler mehir 

olarak kabul edilmez. 

6.6. Ödenmesi ve DüĢmesi 

Sahih bir nikah akdi mehri vâcib kılmakla birlikte, bu durum kadının her 

halükârda mehri alabileceği anlamına gelmez. Gerekli Ģartlar oluĢtuğunda tamamen 

alabildiği gibi, bazı durumlarda kısmen veya tamamen kaybetmesi de imkân 

dahilindedir.
89

 

Mehrin tamamının ödenmesini gerektiren hususlar genel olarak; zifaf, eĢlerden 

birinin vefatı, halvet-i sahîha, maraz-ı mevtte yapılan talâk ve zifaf olmaksızın kocanın 

evinde bir yıl kalma Ģeklinde sıralanabilir. Bunlardan zifaf ve vefat durumunda mehrin 

kesinleĢeceği konusunda ittifak mevcutken
90

 diğerleri hakkında farklılık söz 

konusudur. 

Zifafın mehrin tamamını gerektirmesi için, gerçekleĢmiĢ olması yeterlidir. 

Akdin sahih ya da fasid olması, tesmiyenin yapılıp yapılmaması gibi hususlar sonucu 

değiĢtirmez. Zifaf gerçekleĢmiĢse mehir kesinleĢir. Kadın ibrâ veya hibe etmedikçe 

ödenmek zorundadır.
91

 

Mehrin tamamını kesinleĢtiren bir diğer sebep olan vefatın, hastalık vb. 

sebeplerle, normal ecelle veya karı koca dıĢındaki üçüncü bir Ģahsın eliyle 

gerçekleĢmesi sonucu değiĢtirmez.
92

 Ancak ġâfiîlere göre vefat sadece belirlenmiĢ 

mehri kesinleĢtirir. Tesmiye yapılmadan vefat gerçekleĢirse mut‟a ödenmesi gerekir.
93

 

Yine kocanın intihar etmesi veya karısını öldürmesi durumunda da mehrin tamamının 
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ödenmesi gerekir. Çoğunluk, kadının intihar etmesinin mehri düĢürmeyeceği 

kanaatindedir.
94

 Sadece Hanefîlerde Ġmam Züfer‟e (v. 158/775) göre intihar etmekle 

kocasının kendinden istifade imkânını elinden alması sebebiyle mehri düĢer.
95

  

Kadının kocasını öldürmesi halinde Ġmam Züfer dıĢındaki Hanefîler ve 

Hanbelîler mehrin düĢmeyeceği kanaatindedir. Zira kasten birini öldürmenin cezası 

bellidir. Buna ek olarak mehri düĢürmenin Ģer‟i bir delili yoktur. ġâfiîler Mâlikîler ve 

Ġmam Züfer‟e göre bu kadın mehrini kaybeder. Zira evlilik ondan kaynaklanan bir fiil 

neticesinde sona ermiĢtir. Zifaftan önce kadından kaynaklanan ayrılmalarda zaten 

mehir düĢer.
96

 

Sahih halvet, geçerli bir nikah akdinden sonra eĢlerin, kendilerinden baĢkasının 

izinsiz giremeyeceğinden emin oldukları bir yerde, hakîkî, Ģerî, tabiî bir engel
97

 

bulunmaksızın ve zifaf gerçekleĢmeksizin yalnız kalmalarını betimleyen fıkıh 

terimidir.
98

  

Sahih halvetin mehri kesinleĢtirmesi hususunda ihtilaf söz konusudur. 

Hanefîler ve Hanbelîlere göre kadın bu durumda mehrin tamamına hak kazanırken,
99

 

ġâfiî ve Mâlikîlere göre sahih halvete sonuç bağlanmaz, yok hükmündedir.
100

 

Hanbelî kaynaklarda, erkeğin karısını maraz-ı mevtte boĢaması mehri 

kesinleĢtiren hususlar arasında zikredilir. Zira bu durumda kocanın, kadını mehirden 

mahrum etmek için boĢamıĢ olma ihtimali söz konusudur. Bu Ģekilde boĢanan kadının 

mehrin tamamını alabilmesi için, kocanın o hastalık sebebiyle ölmesi, kadının dinden 

çıkmaması ve baĢka biriyle evlenmemiĢ olması gerekir.
101

 

Mâlikîler, karı kocanın zifaf olmaksızın bir yıl aynı evde yaĢamalarını, mehri 

kesinleĢtiren bir etken olarak kabul ederler. Ancak bunun için kadının zifafa uygun 
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olması, buluğa ermesi ve eĢlerin zifaf gerçekleĢmeyeceği üzerine anlaĢmıĢ olmaları 

gerekmektedir.
102

 

Zifaf veya sahih halvet gerçekleĢmeden önce erkeğin karısını boĢaması 

durumunda tesmiye edilen mehrin yarısının düĢeceği hususunda ittifak söz 

konusudur.
103

 Zira bu konu bizzat ayetle
104

 hükme bağlanmıĢtır. Ancak sahih halvetten 

sonra boĢaması hususunda ihtilaf mevcuttur. Hanefî ve Hanbelî mezheplerine göre, bu 

durum mehrin tamamını kesinleĢtiren bir sebep olduğundan ondan sonra gerçekleĢen 

talâk yarısını düĢürmez.
105

 ġâfiî ve Mâlikî mezhepleri halveti hükümsüz 

saydıklarından, kadının yarım mehir alabileceği kanaatindedirler. 

Zifaf veya sahih halvet gerçekleĢmeden önce talâk dıĢında bir sebeple 

gerçekleĢen tüm ayrılıklarda mehrin tamamı düĢer. Çünkü bunların tamamı fesihtir. 

Fesih, akdi hiç olmamıĢ gibi ortadan kaldırır. Olmayan bir Ģeye hüküm bina 

edilemeyeceğinden, feshedilen akde dayanılarak mehir borcu iddia edilemez. Bundan 

dolayı zifaf veya sahih halvetten önce akdin feshedilmesi mehrin tamamını düĢürür.
106

 

ġâfiî ve Hanbelîler bu durumda ayrılmaya kimin sebebiyet verdiğini dikkate 

alırlar. Erkekten kaynaklanıyorsa mehrin yarısının, kadından kaynaklanıyorsa 

tamamının düĢeceğine hükmederler.
107

 

Klasik fıkıh literatüründe mehre dair oldukça detaylı hükümlerin bulunduğunu 

söylemek mümkündür. Ancak -çalıĢmanın ana ekseni mehrin ahkâmı olmadığından- 

maksadın hasıl olmasına yetecek kadarıyla iktifa edildi. Bu bağlamda, klasik 

kaynaklarda yer alan hüküm ve bilgiler, okuyucu için konuya zihinsel altyapı 

sağlaması amacıyla özetlenerek sunulmaya çalıĢıldı. 

  

                                                 
102

 Ġbn RüĢd, Bidâyetü‟l-müctehid, 2: 22; Zuhaylî, el-Fıkhü‟l-İslâmî, 7: 292. 
103

 ġâfiî, el-Ümm, 6: 153; Sahnûn, el-Müdevvene, 2: 152-153; Kâsânî, Bedâi‟, 2003, 3: 531; Ġbn 

Kudâme, el-Muğnî, 10: 139. 
104

 “Kendilerine mehir tayin ederek evlendiğiniz kadınları, temas etmeden boĢarsanız, tayin ettiğiniz 

mehrin yarısı onlarındır.” (el-Bakara 2/237) 
105

 Hırakî, Metnü‟l-Hırakî, 107; Mevsılî, el-İhtiyâr, 3: 103. 
106

 Kâsânî, Bedâi‟, 2003, 3: 528. 
107

 Ġbn Kudâme, el-Muğnî, 10: 189; Nevevî, el-Mecmû, 18: 32. 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM: HZ. PEYGAMBER DÖNEMĠNDE MEHĠR 

Hz. Peygamber‟in hayatı, Müslümanlar için her yönden örnek olduğu gibi, fıkhî 

hükümler hususunda da ikinci referans kaynağıdır. Bu nedenle herhangi bir konuda 

hüküm tespit edilmeye çalıĢılırken ilgili ayetlerden sonra müracaat edilecek merci 

sünnettir. Tabiatıyla bu durum, mehre iliĢkin hükümlerin belirlenmesi çabasında da 

geçerlidir.  Ġlgili ayetler, mehrin ödenmesini emrederken, (en-Nisâ 4/24-25) gönül 

hoĢnutluğu ile verilmesi gerektiğini, (en-Nisâ 4/4) kadının rızası olmadan tamamının 

veya bir kısmının geri alınamayacağını (el-Bakara 2/229) bildirir. Sarahaten olmasa da 

iĢaretin delaleti yoluyla, miktar konusunda bir üst sınır olmadığını haber verir. (en-

Nisâ 4/4) Bu çalıĢmada da ayetlerden sonra sünnete müracaat edilerek, öncelikle Hz. 

Peygamber, sonrasında da ashabın verdiği mehir miktarları tespit edilmeye çalıĢıldı. 

Mehirlerin Hz. Peygamber dönemi birimleriyle (dirhem-dinar vs.) tespit 

edilmesi gerekli olmakla birlikte sadece bununla yetinmek, Hz. Peygamber ve sahabeyi 

örnek almak açısından pratik fayda sağlamada yetersiz kalır. Belirlenen miktarların o 

dönemdeki alım gücünün tespit edilmesi daha somut veriler oluĢmasını sağlar.  

Bilindiği üzere Hz. Peygamber döneminde altın ve gümüĢ (dinar ve dirhem) 

paralar kullanılmaktaydı. Bunlardan gümüĢ zaman içerisinde oldukça fazla ekonomik 

değer kaybı yaĢarken, altın değerini günümüze kadar korumuĢtur. Bu nedenle 

günümüz birimlerine çevirmede öncelikli olarak altın tercih edilmiĢtir. 

Hz. Peygamber‟in zekât nisabını gümüĢ için 200 dirhem
108

 altın için 20 dinar
109

 

olarak belirlemesinden hareketle o dönemde bir dinarın 10 dirheme karĢılık geldiği 

sonucuna ulaĢılabilir. Bir dinar/miskal 4,25 gr olduğuna
110

 göre altının günümüz 

değerine dayanarak Ģöyle bir hesaplama yapmak mümkündür;
111
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 Ebû Dâvûd, “Zekât”, 4 (H. No: 1572). 
109

 Dârekutnî, Sünenü'd-Dârekutnî, 2:471. 
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5 dirhem 0,5 miskal 2,125 gr 473,8 ₺ 

7,5 dirhem 0,75 miskal 3,187 gr 710.7 ₺ 

10 dirhem 1 miskal 4,25 gr 947,7 ₺ 

200 dirhem 20 miskal 85 gr 18.955 ₺ 

 

Rivayetlerden hareketle Hz. Peygamber döneminde bir koyunun fiyatının 5-10 

dirhem arasında değiĢtiği söylenebilir.
112

 Ġkisinin ortalaması alınarak bir koyunun 7,5 

dirhem olduğu farz edilirse, günümüz fiyatlarıyla 710 ₺ gibi bir rakama ulaĢılır. 

Koyunun 10 dirhem olduğu rivayeti esas alınırsa bu rakam 950 ₺ civarında olur. 

Bugün dünyada koyun fiyatlarını tespit etmek için Türkiye Diyanet Vakfı‟nın 2018 yılı 

kurban bağıĢ fiyatları esas alınırsa, bir koyunun yurt dıĢında 650 ₺, Türkiye‟de 850 ₺ 

olduğunu söylemek mümkündür.
113

 Buradan hareketle Hz. Peygamber dönemindeki 

koyun fiyatlarının -tam mutabakat sağlamasa da- günümüz koyun fiyatlarına yakın 

olduğu söylenebilir. Bu da altının o dönemdeki alım gücüyle günümüzdeki alım gücü 

arasında çok fark olmadığı sonucuna ulaĢtırır. 

Diğer zekât maddeleri üzerinden de benzer hesaplamalar yapmak mümkünse de 

çalıĢmanın ana mihveri ile çok bağlantılı olmaması nedeniyle, fikir vermeye yeterli 

olan bu hesaplamalarla iktifa edilecektir. 

1. Hz. Peygamber’in EĢlerine Verdiği Mehirler ve Günümüzdeki 

KarĢılıkları 

 Ġbn HiĢam‟ın (v. 218/833) verdiği bilgilere göre Rasulullah‟ın eĢlerinin sayısı 

on üç,
114

 Taberî‟ye (v. 310/923) göre on beĢtir. Aynı anda on bir eĢi nikahında 

bulundurmuĢ, vefat ettiğinde geride dokuz eĢi kalmıĢtır.
115

 Kaynaklardan tespit 

edebildiğimiz kadarıyla Hz. Peygamber‟le evlenme zamanlarına göre Ezvâc-ı Tâhirât‟ı 

Ģu Ģekilde sıralamak mümkündür;  
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 Buhârî, “Zekât”, 37 (H. No: 1453); Ebû Dâvûd, “Buyû”, 28 (H. No: 3384). 
113

 “Türkiye Diyanet Vakfı 2018 Online BağıĢ Sistemi”, https://bagis.diyanetvakfi.org.tr, eriĢim: 17 

ġubat 2019, https://bagis.diyanetvakfi.org.tr.  
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 Abdülmelik Ġbn HiĢam, es-Siretü‟n-nebeviyye li İbn Hişam, thk. Mustafa Sakka v.dğr. (Beyrut: Dâru 

Ġhyâi‟t Türâsi‟l Arabiyye, 1955), 2: 643. 
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 Muhammed Ġbn Cerîr Taberî, Tarihu‟t-Taberî-tarihu‟r-rusûl ve‟l-mülûk, 2. Bs (Beyrut: Dâru‟t-Türâs, 

1387), 3: 160-161. 
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Hz. Hatice bint. Huveylid: Risâlet gelmeden 15 yıl önce, 

Hz. Sevde bint. Zem‟a: Nübüvvetin 10. yılı Ramazan ayında, 

Hz. ÂiĢe bint. Ebî Bekr: Nübüvvetin 10. yılı ġevval ayında, 

Hz. Hafsa bint. Ömer: Hicretin 3. yılı ġaban ayında, 

Hz. Zeyneb bint. Huzeyme: Hicretin 3. yılı Ramazan ayında  

Hz. Ümmü Seleme: Hicretin 4. yılı ġevval ayında, 

Hz. Cüveyriye bint. Hâris b. Ebî Dırâr: Hicretin 5. veya 6. yılında, 

Hz. Zeyneb bint. CahĢ: Hicretin 5. yılında, 

Hz. Reyhâne: Hicretin 6. yılı Muharrem ayında, 

Hz. Safiyye bint. Huyey: Hicretin 6. yılında, 

Hz. Ümmü Habîbe bint. Ebî Süfyân: Hicretin 6. veya 7. yılında, 

Hz. Meymûne bint. Hâris b. Hazn: Hicretin 7. yılında,  

Fatıma bint. ed-Dahhâk: Hicretin 8. Yılında 

Esma bint. Nu‟mân: Hicretin 9. yılında 

Hz. Peygamber vefat ettiğinde hayatta olan dokuz hanım; Hz. Sevde bint. 

Zem‟a, Hz. ÂiĢe bint. Ebî Bekr, Hz. Hafsa bint. Ömer, Hz. Ümmü Seleme bint. Ebî 

Ümeyye, Hz. Cüveyriye bint. Hâris b. Ebî Dırâr, Hz. Zeyneb bint. CahĢ, Hz. Safiyye 

bint. Huyey, Hz. Ümmü Habîbe bint. Ebî Süfyan, Hz. Meymûne bint. Hâris b. 

Hazn,‟dır. Kendisinden önce vefat eden eĢleri Hz. Hatice, Hz. Zeyneb bint. Huzeyme 

ve eĢi olduğunu kabul edenlere göre Hz. Reyhâne‟dir. Sadece nikah kıydığı hanımlar 

ise, Esma bint. Nu‟mân ile Amra bint. Yezîd‟dir.
116

 Ġbn Sa‟d (v. 230/845) Hz. 

Peygamber‟in eĢleri baĢlığı altında on sekiz isim sıralar. Bunlardan son altı tanesi ile 

sadece nikah kıyıldığı, zifaf gerçekleĢmediğini belirtir.
117

 

Kaynaklarda Hz. Peygamber‟in eĢleri olarak yukarıda zikredilenler dıĢında 

isimler de bulunmakla birlikte, çalıĢmanın kapsamı nedeniyle yalnızca mehirleri ile 

ilgili malumat bulunan eĢleri hakkında bilgi verilecektir. 

                                                 
116

 Ġbn HiĢam, es-Sîre, 2: 643,647. 
117

 Ebû Abdullah Muhammed Ġbn Sa‟d, et-Tabakâtü‟l-kübra, thk. Muhammed Abdulkadir Atâ (Beyrut: 

Dâru‟l-Kütübi‟l-Ġlmiyye, 1990), 8: 42-118. 
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Hz. Peygamber‟in eĢlerine verdiği mehir ortalama 500 dirhem civarındadır. 

Nitekim Hz. ÂiĢe‟ye bu konu sorulduğunda “12 ukiyye ve 1 neĢĢ idi. NeĢĢ nedir 

biliyor musunuz? Yarım ukiyyedir. Bunun tamamı 500 dirhem eder. Hz. Peygamber‟in 

eĢlerine verdiği mehir budur.”
118

 Ģeklinde cevap vermiĢtir. Yine Hz. Ömer bir hutbe 

esnasında “Sakın kadınların mehirlerini artırmayın. Eğer bu dünyada bir ikram, Allah 

katında takva (alameti) olsaydı buna en fazla layık olanınız Hz. Peygamber olurdu. 

Halbuki o ne eĢleri ne de kızları için 12 ukiyyeden fazla mehir belirlememiĢtir.”
119

 

Ģeklindeki ifadesiyle benzer bir miktar zikretmiĢtir. Rivayetlerde kastedilen ukiyye 

Hicaz ukiyyesi olup 40 dirheme denktir.
120

 Bu durumda 12 ukiyye 480 dirhem eder. 

Hz. ÂiĢe‟nin rivayetinde fazladan zikredilen 20 dirhem değerindeki neşş ibaresinin Hz. 

Ömer‟den gelen rivayette bulunmaması, onun sadece ukiyye kısmını zikredip küsûratı 

dikkate almamasından kaynaklanmıĢ olabilir.
121

  

Hz. Peygamber‟in verdiği mehirler konusunda ortalama bir miktar söylemek 

mümkünse de her eĢine tam olarak 480 veya 500 dirhem ödemiĢ değildir. Dolayısıyla 

Hz. ÂiĢe, mezkûr miktarı belirtirken galibe itibar etmiĢtir.
122

 Bu nedenle miktar 

konusunda genel bir ifade kullanmak yerine, tespit edebildiğimiz kadarıyla Hz. 

Peygamber‟in ödediği mehirleri ayrı ayrı zikretmek daha uygun olacaktır. 

1.1. Hz. Hatice’nin Mehri 

Hz. Peygamber‟in Hz. Hatice ile evliliği 25 yaĢında iken, risalet gelmeden önce 

gerçekleĢti. Ġlk eĢi olan Atîk b. Âbid‟in ölümünden sonra Ebû Hâle ile evlenen Hz. 

Hatice, Rasulullah‟ın ilk eĢidir. Hz. Peygamber, o hayattayken baĢkasıyla evlenmedi. 

Ġbrahim hariç tüm çocuklarının annesi olan Hz. Hatice, Ġslam‟ı kabul eden ilk 

kiĢidir.
123
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 Müslim, “Nikah”, 13 (H. No: 1426); Ebû Dâvûd, “Nikah”, 29 (H. No: 2105); Nesâî, “Nikah”, 66 (H. 

No: 3347); Ġbn Mâce, “Nikah”, 17 (H.No: 1886). 
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t.y.), 886.  
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ve‟n-NeĢr ve‟t-Tevzî‟, 1998), 4: 585. 
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 San‟ânî, Sübülü‟s-selam, 3: 149. 
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 Ġbn HiĢam, es-Sîre, 2: 644; Ġbn Sa‟d, et Tabakâtü‟l-kübra, 8: 15,42; Taberî, Tarih, 3: 161; Mehmet 

YaĢar Kandemir, “Hatice”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Ġstanbul: TDV Yayınları, 1997), 
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Hz. Hatice‟nin mehrinin ne kadar olduğu hususunda kaynaklarda farklı 

rivayetler mevcuttur. Ġbn HiĢam (ö: 218/833) 20 genç deve verildiğini bildirirken
124

 

Ġbn Sa‟d, (ö:230/845) ona da 12 ukiyye ve 1 neĢĢ verildiğini nakleder.
125

 San‟ânî (ö: 

1182) miktarın 12 ukiyye ve 1 neĢĢ olmadığını ifade eder ancak ne kadar olduğu 

konusunda bilgi vermez.
126

 

Hz. Hatice‟nin mehir miktarını günümüz rakamlarına çevirmek için Hz. 

Peygamber döneminde devenin fiyatının tespit edilmesi gerekir. Bunun için zekât 

nisapları kullanılarak yaklaĢık bir değer belirlenebilir. Hz. Peygamber 5 devede 1 

koyun zekât verilmesini emretmiĢtir.
127

 40 koyun için verilecek zekat da 1 

koyundur.
128

 Buradan yola çıkarak o dönemde 5 deve ile 40 koyunun fiyatlarının 

birbirine denk olduğunu söylemek mümkündür.
129

 Koyunun fiyatı 5-10 dirhem arası 

değiĢtiğine göre,
130

 40 koyunun değeri 200-400 dirhem arasında değiĢmektedir. 

Buradan 5 devenin fiyatının 200-400 dirhem, 1 devenin 40-80 dirhem civarında olduğu 

sonucuna ulaĢılır.  

Hz. Hatice‟nin mehrinin 20 genç deve olduğu esas alınırsa günümüz 

rakamlarına Ģu Ģekilde çevirmek mümkündür: Deve fiyatı 40-80 dirhemin ortası olan 

60 dirhem olarak alındığında, 20x60=1200dirhem=120 miskal eder. 1 miskal 4,25 gr 

olduğuna göre, 120 miskal; 120x4,25= 510 gr altın eder. Altının gram fiyatı bugün
131

 

224 ₺‟dir. Bu durumda 510x224=114.240 ₺ sonucuna ulaĢılır.  

Ġbn Sa‟d‟ın 12 ukiyye ve 1 neĢĢ verildiğine dair rivayeti esas alındığında, 

toplamı 500 dirhem/50 miskal eder. Bu durumda 50x4,25=212,5 gr altın eder. Altının 

gram fiyatı esas alınarak; 224x212,5=47.600 ₺ olduğu söylenebilir. 

1.2. Hz. Sevde’nin Mehri 

Hz. Sevde, Rasulullah‟ın Hz. Hatice‟den sonra evlendiği ilk eĢidir. Hz. 

Peygamber‟den önce, amcasının oğlu Sekrân b. Amr ile evliydi. Ġkisi de Mekke‟de 
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44:199. 
130

 Buhârî, “Zekât”, 37 (H. No: 1453); Ebû Dâvûd, “Buyû”, 28 (H. No: 3384). 
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Müslüman olup ikinci kafile ile HabeĢistan‟a hicret ettiler. Mekke‟ye döndükten sonra 

Sekrân burada vefat etti. BeĢ çocuğuyla yalnız kalan Hz. Sevde‟ye Hz. Peygamber 

tâlip oldu.  Hz. Sevde, çocuklarının Rasulullah‟ı rahatsız edebileceği endiĢesini dile 

getirdiyse de Hz. Peygamber‟in, bunun sorun olmayacağını söyleyerek ikna etmesi 

üzerine nübüvvetin onuncu yılı Ramazan ayında 400 dirhem mehirle evlendiler. Hz. 

Peygamber hicretten sonra Hz. ÂiĢe ile fiilen evlenene kadar, Hz. Sevde onun tek eĢi 

olarak kaldı ve evlendikleri sırada küçük olan Ümmü Gülsüm ile Fatıma‟ya annelik 

yaptı.
132

 

Hz. Sevde‟nin mehrini günümüz rakamlarına çevirmek için Ģöyle bir hesaplama 

yapılabilir; 400 dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altın, altının gram fiyatı 

yaklaĢık 224 ₺ olduğuna göre, 224x170=38.080 ₺ gibi bir sonuca ulaĢılır. 

1.3. Hz. ÂiĢe’nin Mehri 

Hz. Peygamber‟in en yakın arkadaĢlarından olan Hz. Ebû Bekir es-Sıddîk‟ın 

kızıdır. Babasından dolayı kendisine “ÂiĢe-i Sıddîka” denen Hz. ÂiĢe, nübüvvetin 4. 

yılında doğmuĢtur. YaĢı ve Hz. Peygamber‟le kaç yaĢında evlendiği hususunda farklı 

görüĢ ve eleĢtiriler olmakla birlikte,
133

 çalıĢmanın kapsamı dıĢında olması sebebiyle bu 

konuya girilmeyecektir. Hz. Peygamber ile Hz. ÂiĢe‟nin nikahı nübüvvetin onuncu yılı 

ġevval ayında, hicretten üç yıl önce kıyılsa da zifaf hicretten sonra gerçekleĢti. 

Medine‟ye geldiklerinde Hz. ÂiĢe, Hz. Ebû Bekir‟in ailesinin yanına indi. Halbuki 

Mescid-i Nebevî ve etrafındaki odalar yapılmıĢ ve Rasulullah‟ın ailesi oraya 

yerleĢmiĢti. Hz. ÂiĢe bir süre daha babasının evinde kaldıktan sonra Hz. Ebû Bekir Hz. 

Peygamber‟e “Seni ehlinle evlenmekten alıkoyan nedir?” diyerek bu durumun 

nedenini sordu.  Hz. Peygamber‟den “Mehirdir.” cevabını alınca ödünç olarak 12 

ukiyye ve 1 neĢĢ verdi. Böylece Rasulullah bu miktarı mehir olarak ödemek suretiyle 

hicretin sekizinci ayı baĢlarında Hz. ÂiĢe ile evlendi.
134
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 Ġbn HiĢam, es-Sîre, 2: 644; Ġbn Sa‟d, et Tabakâtü‟l-kübra, 8: 42; Aynur Uraler, “Sevde”, Türkiye 
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Hz. ÂiĢe‟nin mehrinin 50 dirhem değerindeki ev eĢyası olduğu da rivayet 

edilmiĢ
135

 ancak akabinde Elbânî‟nin (ö: 1999) bu rivayeti zayıf olarak nitelediği 

bilgisi verilmiĢtir. Ayrıca Hz. Peygamber‟in hanımlarına verdiği mehir miktarını 

aktaran Hz. ÂiĢe‟nin, kendi mehrinin bundan farklı olduğundan bahsetmemesi de 

miktarın 12 ukiyye ve 1 neĢĢ olduğu kanaatini güçlendirmektedir. 

Hz. ÂiĢe‟nin mehrinin 500 dirhem olduğu rivayetine göre, günümüz 

rakamlarına çevirmek için Ģöyle bir hesaplama yapılabilir; 500dirhem=50 miskal, 

50x4,25=212,5 gram altın, 224x212,5=47.600 ₺ eder. 50 dirhem olduğu rivayeti 

dikkate alındığında; 50 dirhem=5 miskal, 5x4,25=21,25 gram altın, 224x21,25=4.760 

₺‟ye karĢılık gelir. 

1.4. Hz. Hafsa’nın Mehri 

Risalet gelmeden beĢ yıl önce, KureyĢlilerin Kabe‟yi onardığı sıralarda doğdu. 

MeĢhur sahabi Abdullah b. Ömer‟le ana baba bir kardeĢ olan Hz. Hafsa, Hz. 

Peygamber‟den önce Huneys b. Huzâfe ile evliydi. Birlikte Medîne‟ye hicret ettiler 

ancak Bedir savaĢından sonra Huneys vefat etti. Önce Hz. Osman‟a sonra Hz. Ebû 

Bekir‟e kızıyla evlenmesini teklif eden Hz. Ömer ikisinden de olumsuz cevap aldı. Bu 

durumu Hz. Peygamber‟e anlatınca Rasulullah ona, “Kızına Osman‟dan, Osman‟a da 

kızından daha hayırlısını göstereyim mi? Hafsa‟yı bana nikahlarsın, ben de 

Ümmügülsüm‟ü Osman‟a nikahlarım.” dedi. Hz. Ömer‟in memnuniyetle kabul etmesi 

üzerine, Hz. Peygamber ve Hz. Hafsa, Uhud SavaĢı öncesi, hicretin üçüncü yılı ġaban 

ayında 400 dirhem mehirle evlendiler.
136

 

Hz. Hafsa‟nın mehrinin günümüzdeki değerini tespit etmek için yapılan 

hesaplamalarda; 400 dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altın, 224x170=38.080 ₺ 

olduğu sonucuna ulaĢılır. 

1.5. Hz. Zeyneb bint. Huzeyme’nin Mehri 

Fakir ve miskinlere olan merhametinden dolayı kendisine cahiliye devrinde 

Ümmü‟l-Mesâkîn (muhtaçların annesi) denen Hz. Zeyneb, Hz. Peygamber‟in 

eĢlerinden Meymûne bint. Hâris‟in de anne bir kardeĢidir. Hz. Peygamber‟den önceki 
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eĢi Ubeyde b. Hâris‟in Bedir‟de Ģehit düĢmesinden bir süre sonra, hicretin üçüncü yılı 

Ramazan ayında Hz. Peygamber‟le evlendi. Ġbn HiĢam mehrinin 400 dirhem olduğunu 

aktarırken, Ġbn Sa‟d‟ın Tabakât‟ında bu miktar 12 ukiyye ve 1 neĢĢ olarak geçer. 

Zeyneb bint. Huzeyme bu evlilikten sekiz ay kadar sonra, Rebîu‟l-âhir ayında, otuzlu 

yaĢlarda vefat etti. Cenaze namazını Rasulullah kıldırmıĢ ve onu Bakî‟ mezarlığına 

defnetmiĢtir.
137

  

Hz. Zeyneb bint. Huzeyme‟nin mehri, 400 dirhem olduğu rivayeti esas 

alındığında, 400 dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altın, 224x170=38.080 ₺ 

olarak günümüz rakamlarına çevrilebilir. 500 dirhem olduğu rivayetine göre; 

500dirhem=50 miskal, 50x4,25=212,5 gram altın, 224x212,5=47.600 ₺ olduğu 

sonucuna ulaĢılır. 

1.6. Hz. Ümmü Seleme’nin Mehri 

Asıl ismi Hind bint. Ebî Ümeyye‟dir. Nübüvvetten on üç yıl kadar önce doğdu. 

Hz. Peygamber‟den önce Ebû Seleme ile evli olan Ümmü Seleme ve eĢi, HabeĢistan‟a 

ilk hicret edenlerdendi. Bedir SavaĢı‟na da katılan eĢi Ebû Seleme, Uhud SavaĢı 

esnasında aldığı bir yara sebebiyle vefat etti. Ġddetinin bitmesinin ardından önce Hz. 

Ebû Bekir, ondan sonra da Hz. Ömer Ümmü Seleme‟ye talip oldular.  Ancak o ikisini 

de kabul etmedi. Ardından Hz. Peygamber‟den gelen evlilik teklifini de çocuklarının 

çokluğu, kendisinin de yaĢlı ve kıskanç olması sebebiyle reddetmek istedi. Ancak Hz. 

Peygamber‟in çocuklarına sahip çıkacağını, kendisinin ondan daha yaĢlı olduğunu 

kıskançlığı için de dua edeceğini söyleyerek onu ikna etmesi üzerine kabul etti. 

Hicretin dördüncü yılı ġevval ayında evlendiler.
138

 Hz. Peygamber‟in Ümmü 

Seleme‟ye verdiği mehir konusunda farklı rivayetler mevcuttur. Ġbn HiĢam mehrinin 

içi lif dolu bir yatak, bir bardak, bir tabak ve bir el değirmeni olduğunu aktarırken
139

, 

Ġbn Sa‟d iki el değirmeni, iki testi, içi lif dolu deri bir yastık Ģeklinde nakleder.
140

 

Taberânî‟nin naklettiği, Hz. Peygamber‟in Hz. Ümmü Seleme‟yle 10 dirhem 
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değerindeki ev eĢyasıyla evlendiği Ģeklindeki rivayete de
141

  dayanarak Hz. 

Peygamber‟in Ümmü Seleme‟ye mehir olarak verdiği bu eĢyaların yaklaĢık 10 dirhem 

değerinde olduğunu söylemek mümkündür.  

Hz. Ümmü Seleme‟nin 10 dirhem değerindeki mehri günümüzde, 10 dirhem=1 

miskal=4,25 gram altın, 4,25x224=952 ₺‟ye tekabül etmektedir. 

1.7. Hz. Cüveyriye’nin Mehri 

Asıl adı Berre olan Hz. Cüveyriye, Huzaa kabilesinin Benî Mustalik kolunun 

reisi Hâris b. Ebî Dırâr‟ın kızıdır. Hz. Peygamber‟den önce Mureysi‟ Gazvesi‟nde 

öldürülen Safvan b. Mâlik ile evliydi. Hz. Cüveyriye, Müreysi‟ Gazvesi‟nde esir edildi 

ve Sabit b. Kays‟ın hissesine düĢtü. 9 ukiyye karĢılığında Sabit‟le mükâtebe
142

 yaptı. 

Bu bedeli ödemesi konusunda yardım istemek için Hz. Peygamber‟e geldi. Hz. 

Peygamber ona bu söylediğinden daha hayırlısını hem mükâtebe bedelini ödemeyi 

hem kendisiyle evlenmeyi teklif etti. Hz. Cüveyriye‟nin bu teklifi kabul etmesi üzerine 

hicretin beĢinci veya altıncı yılında evlendiler. Hz. Peygamber‟in Hz. Cüveyriye ile 

evlendiğini öğrenen ashâb, Rasulullah‟ın akrabaları kabul ederek, ellerindeki Benî 

Mustalik‟ten olan esirleri, serbest bıraktılar.
143

 Bu esirlerin sayısı bazı rivayetlerde 40, 

bazı rivayetlerde 100 kiĢi olarak zikredilir.
144

 

Hz. Cüveyriye‟nin mehri konusunda iki farklı rivayet grubu mevcuttur. Genel 

olarak azad edilme/esirlerin serbest bırakılması ile ilgili rivayetler bir grup, 400 dirhem 

miktarını zikreden rivayetler diğer grup olarak düĢünülebilir. Birinci rivayet grubunda 

Hz. Cüveyriye‟nin mehrinin; bizzat kendisinin,
145

 kavminden bütün esirlerin veya 40 

kiĢinin azad edilmesi
146

 olduğu ifade edilir. Ġkinci grup rivayetlerin birinde Hz. 

Cüveyriye‟nin babası Hâris‟in, kızının fidyesini ödeyerek onun serbest bırakılmasını 

sağladığı, sonrasında Hz. Peygamber‟in, Ġslam‟ı seçen Cüveyriye‟yi babasından 
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isteyerek 400 dirhem mehirle evlendiği bildirilir. Diğerinde Hz. Peygamber‟in Hz. 

Cüveyriye‟yi Sâbit b. Kays‟tan satın alıp azad ettiği ve 400 dirhem mehir vererek 

evlendiği nakledilir.
147

 

Hz. Peygamber‟in mükâtebe bedelini ödemesi bazı ravilerce satın alma 

Ģeklinde anlaĢılmıĢ olabilir. Sonuç olarak Hz. Peygamber Hz. Cüveyriye için Sâbit b. 

Kays‟a bir bedel ödemiĢtir. Babasının fidye bedelini Hz. Peygamber‟e vermesi de bu 

kanaati destekler niteliktedir. Yardım isteyen Hz. Cüveyriye‟ye gereken bedeli 

ödemeyi ve evlenmeyi teklif etmiĢ, o da bunu kabul etmiĢtir. Bu kabulden hareketle 

Hz. Peygamber‟in onu babasından isteyip 400 dirhem mehir vererek evlenmiĢ olması 

mümkündür. Ashâbın ellerindeki esirleri serbest bırakmasının yegâne sebebinin bu 

evlilik olması da esirlerin bazı kimselerce mehir olarak algılanmasına sebep olmuĢ 

olabilir. Babasının Hz. Cüveyriye için fidye ödediğinden habersiz olan kimselerin, Hz. 

Peygamber‟in onu azad ettiğini düĢünmüĢ olmaları da muhtemeldir. 

Hz. Cüveyriye‟nin mehrinin 400 dirhem olduğu esas alındığında günümüzde, 

400 dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altın, 170x224=38.080 ₺ gibi bir rakama 

tekabül ettiğini söylemek mümkündür. 

1.8. Hz. Zeyneb bint. CahĢ’ın Mehri 

Hz. Peygamber‟in halası Ümeyme bint. Abdulmuttalib‟in kızıdır. Künyesi 

Ümmü‟l-Hakem olan Hz. Zeyneb‟in asıl adının Berre olup Hz. Peygamber‟in 

değiĢtirdiğine dair rivayetler de mevcuttur.
148

 Rasulullah‟tan önce Zeyd b. Hârise ile 

evli olan Hz. Zeyneb, dünürlüğünü Hz. Peygamber‟in yaptığı bu evliliği baĢlangıçta 

istememiĢ, sonradan razı olmuĢtu. Hz. Zeyd mehir olarak 10 dinar, 60 dirhem, bir 

baĢörtüsü, bir çarĢaf, bir gömlek, 60 müd hurma verdi. Ancak bir süre sonra aralarında 

anlaĢmazlıklar çıkmaya baĢladı. Birkaç defa Hz. Peygamber‟e Hz. Zeyneb‟in çok 

konuĢtuğunu, sözleriyle kendisini incittiğini, onu boĢamak istediğini söyleyen ancak 

her seferinde olumsuz cevap alan Hz. Zeyd, sonunda kararını uyguladı ve evlendikten 

yaklaĢık bir yıl kadar sonra eĢini boĢadı.
149
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Hz. Peygamber‟le Hz. Zeyneb‟in evliliği hicretin beĢinci yılında bizzat vahiy 

vasıtasıyla gerçekleĢmiĢtir. (el-Ahzâb 33/37) Bundan dolayı daha sonraları Hz. 

Zeyneb, nikahının yedi kat göklerin ardında Allah tarafından kıyıldığını söyleyerek 

Rasulullah‟ın diğer eĢlerine karĢı övünmüĢtür.
150

 

Hz. Zeyneb‟in mehri konusunda bizim ulaĢabildiğimiz iki farklı rivayet 

mevcuttur. Birinde ona da 400 dirhem verildiği aktarılırken,
151

 diğerinde bizzat Allah 

tarafından evlendirilmeleri nedeniyle Hz. Peygamber‟in mehir ödemediği ifade 

edilir.
152

 

400 dirhem mehir verildiği rivayeti esas alındığında, 400 dirhem=40 miskal, 

40x4,25=170 gram altın, 224x170=38.080 ₺ olarak günümüz rakamlarına çevrilebilir. 

1.9. Hz. Reyhâne bint. ġem’ûn’un Mehri 

Bazı kaynaklarda Benî Kurayza, bazılarında Benî Nadîr kabilesine mensup 

olduğu ifade edilse de genellikle tercih edilen görüĢ ilkidir.
153

 Kocası Benî 

Kurayza‟dan olduğu için bu kabileye nisbet edildiği de söylenir. Hz. Peygamber‟den 

önce, Benî Kurayza ile yapılan savaĢtan sonra öldürülen Ebu‟l-Hakem isimli bir zat ile 

evliydi. Hz. Reyhâne bu savaĢta esir alınmıĢ ve Hz. Peygamber‟in payına düĢmüĢtü. 

Rasulullah onu, Ġslam‟ı seçip kendisiyle evlenmesi ya da Yahudilikte kalıp cariyesi 

olması arasında serbest bıraktı. Bazı rivayetler Ġslam‟ı ve evliliği tercih ettiğini 

aktarırken bazıları tam aksini nakleder. Bu nedenle kaynakların bir kısmında Hz. 

Peygamber‟in eĢleri arasında zikredilirken, diğer bir kısmında cariyeleri arasındadır. 

Ancak tercih edilen görüĢ eĢi olduğudur. Hatta Hz. Reyhâne‟nin çok kıskanç olduğu, 

bu nedenle Rasulullah‟ın onu boĢadığı, ancak çok üzülmesi nedeniyle geri döndüğü 

nakledilir. Bu rivayetler de eĢi olduğu görüĢünü desteklemektedir. EĢi olduğu görüĢü 

kabul edildiğinde Hz. Peygamber‟in kendisinden önce vefat eden eĢleri Hz. Hatice ve 

                                                                                                                                             
Hamidullah, “Zeyneb bint. CahĢ”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Ġstanbul: TDV Yayınları, 

2013), 44: 357. 
150

 Ġbn Sa‟d, et Tabakâtü‟l-kübra, 8: 82. 
151

 Ġbn HiĢam, es-Sîre, 2: 644. 
152

 Belâzürî, Ensâb, 1: 434. 
153

 Nemerî, el-İstîâb, 4: 1847. 



44 

 

Hz. Zeyneb bint. Huzeyme yanında Hz. Reyhâne de eklenmiĢ olur. Zira hicretin 10. 

yılında, Hz. Peygamber Veda haccından döndükten bir süre sonra vefat etmiĢtir.
 154

 

Hz. Reyhâne Rasulullah‟la hicretin 6. yılı Muharrem ayında evlenmiĢ olup 

mehri 12 ukiyye ve 1 neĢĢ idi.
155

 Mehrinin Hz. Peygamber‟in onu azad etmesi olduğu 

da rivayet edilmiĢtir.
156

 

12 ukiyye ve 1 neĢĢ, 500 dirheme tekabül eder. Buna göre Hz. Reyhâne‟nin 

mehri günümüzde, 500 dirhem=50 miskal, 50x4,25=212,5 gram altın, 224x212,5= 

47.600 ₺‟ye karĢılık gelir. 

1.10. Hz. Safiyye bint. Huyey’in Mehri 

Medîne‟de, muhtemelen 610 yılında doğdu. Benî Nadîr kabilesinin reisi Huyey 

b. Ahtâb‟ın kızı olup annesi Benî Kurayza‟dan Berre bint. Semevel‟dir. Ġlk eĢi olan 

Sellâm b. MüĢkem‟den boĢandıktan sonra Kinâne b. Rabî‟ ile evlendi. Babasının, 

kocasının, kardeĢlerinin öldürüldüğü Hayber‟in fethi sonrasında esir edilenler arasında 

Hz. Safiyye de vardı.
157

 Hz. Peygamber her savaĢta ganimetler arasından bir Ģeyi seçer 

alır, buna da “safiyy” denirdi. Bu bazen bir kılıç, bazen zırh, bazen bir köle veya 

cariye olurdu. Hayber‟deki “safiyy” de Hz. Safiyye idi.
158

 

Ġlgili rivayetlerin bir kısmında Hz. Safiyye‟nin sahabeden Dıhye el-Kelbî‟nin 

hissesine düĢtüğü, ancak onun hem Benî Kurayza hem Benî Nadîr‟in hanımefendisi 

olması nedeniyle ancak Hz. Peygamber‟e layık olduğunun söylenmesi üzerine 

Rasulullah‟ın Dıhye‟yi memnun edecek bir bedel ödeyerek satın aldığı nakledilir.
159

 

Hz. Peygamber‟in müslüman olup kendisiyle evlenmesi veya azad edilip 

kabilesine dönmesi arasında serbest bıraktığı Hz. Safiyye, Ġslam‟ı ve Rasulullah‟la 
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evlenmeyi tercih etti.
160

 Bunun üzerine Hz. Peygamber onu azad etti ve bunu mehir 

sayarak
161

 hicretin 6. yılında kendisiyle evlendi.
162

 

Hz. Peygamber‟in uygulamasından dolayı fukaha, azad etmenin mehir olup 

olamayacağı hususunda ihtilaf etmiĢtir. Bir kısmı bu yöndeki hadislere dayanarak 

bunun olabileceğini savunur. Diğer bir kısmı ise, bu evlilikte azadın mehir olmadığı, 

Rasulullah‟ın Hz. Safiyye‟yi azad edip onunla mehirsiz evlendiği görüĢündedir. Zira 

mehirsiz evlenme hususunda ona özel izin verilmiĢtir. Ravi bu durumu azadın mehir 

olduğu Ģeklinde yorumlayıp öylece aktarmıĢ olabilir. Hz. Peygamber Hz. Safiye‟yi 

karĢılıksız azad etmiĢ, sonra da onunla karĢılıksız evlenmiĢtir.
163

 

Hz. Peygamber‟in Hz. Safiyye‟ye mehir olarak Ruzeyne bint. Emetillah isimli 

bir cariye verdiğine dair bir rivayet bulunsa da
164

 isnadının zayıf olması ve sahih 

hadislerle çeliĢmesi nedeniyle delil olabilecek nitelikte değildir.
165

 

1.11. Hz. Ümmü Habîbe’nin Mehri 

Nübüvvetten 17 yıl önce doğdu. Asıl adı Remle bint. Ebî Süfyân olup kızı 

Habîbe‟den dolayı Ümmü Habîbe künyesini almıĢtır. Adından da anlaĢılacağı üzere 

KureyĢ liderlerinden Ebû Süfyân‟ın kızıdır. Hz. Peygamber‟den önceki eĢi, birlikte 

HabeĢistan‟a hicret ettikleri Ubeydullah b. CahĢ idi. Orada irtidat edip Hristiyan olan 

Ubeydullah, Hz. Ümmü Habîbe‟yi de ikna etmeye çalıĢtıysa da baĢarılı olamadı, 

sonunda Hristiyan olarak HabeĢistan‟da vefat etti. Hz. Ümmü Habîbe çocuğuyla 

birlikte yabancı bir ülkede tek baĢına kaldı. Onun bu durumundan haberdar olan Hz. 

Peygamber Amr b. Ümeyye ed-Damrî ile NecaĢî‟ye haber göndererek kendisi adına 

Hz. Ümmü Habîbe‟ye dünür olmasını istedi. NecaĢî Ebrehe isimli bir cariyesiyle 

Rasulullah‟ın kendisine tâlip olduğu haberini gönderdiğinde Ümmü Habîbe‟ye 

sevincinden üzerindeki takıları cariyeye hediye etti.
166
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Ümmü Habîbe adına babasının amcasının oğlu olan Hâlid b. Saîd, Hz. 

Peygamber adına NecaĢî‟nin vekaletiyle hicretin 6. veya 7. yılında kıyılan nikahta
167

 

NecaĢî, Rasulullah adına 400 dinar mehir verdi. Hz. Peygamber mehir olarak bir Ģey 

göndermedi.
168

 Nikahtan sonra NecaĢî, Hz. Ümmü Habîbe‟yi ġurahbil b. Hasene ile 

Hz. Peygamber‟e gönderdi, mehir miktarını mektupla bildirdi. Rasulullah aynen kabul 

etti.
169

 Hz. Peygamber‟in diğer eĢlerinden hiçbiri 400 dinar mehir almamıĢken
170

 Hz. 

Ümmü Habîbe‟nin alması, NecaĢî‟nin ödemiĢ olmasından dolayıdır. Öyle anlaĢılıyor 

ki; Hz. Peygamber de itiraz etmeyerek bu ikramı kabul etmiĢtir. 

Hz. Ümmü Habîbe‟nin oldukça yüksek olan mehri günümüz rakamlarına 

çevrildiğinde 400 dinar=400 miskal, 400x4,25=1.700 gram altın, 224x1.700=380.800 

₺ gibi bir meblağa tekabül etmektedir.  

1.12. Hz. Meymûne’nin Mehri 

Asıl adı Berre bint. Hâris olup Meymûne ismini Hz. Peygamber vermiĢtir. Hz. 

Abbas‟ın eĢi Ümmü Fadl bint. Hâris ile anne baba bir, Hz. Peygamber‟in eĢlerinden 

Zeyneb bint. Huzeyme ile anne bir kardeĢtir. Rasulullah‟ın kendisinden sonra Esma 

bint. Nu‟mân ile nikahlanmasına rağmen kaynaklarda Hz. Peygamber‟in son evlendiği 

eĢi olarak zikredilmektedir. Bu durumun Esma ile zifaf gerçekleĢmemesinden 

kaynaklandığı anlaĢılmaktadır. Ġlk eĢi olan Mes‟ud b. Amr‟dan ayrıldıktan sonra Ebû 

Ruhm b. Abduluzza ile evlendi. Ebû Ruhm‟un vefatının ardından, Hz. Abbas 

Rasulullah‟a, dul kalan baldızı ile evlenmesini teklif etti. Bunun üzerine Hz. 

Peygamber haber göndererek onu velisi konumunda olan Hz. Abbas‟tan istedi. Evlilik 

teklifi kendisine ulaĢtığında deve üstünde olan Hz. Meymûne, “Deve de üzerindeki de 

Rasulullah‟ındır.” diyerek sevincini izhar etti. Ahzâb Sûresi 50. ayette zikri geçen, 

nefsini Hz. Peygamber‟e hibe eden kadının Hz. Meymûne olduğu nakledilir.
171

 

Evlilikleri Umretü‟l-Kaza senesi, yani hicretin 7. yılında gerçekleĢti. 

Rasulullah‟ın Hz. Meymûne ile ihramlıyken mi yoksa ihramdan çıktıktan sonra mı 
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evlendiği konusunda birbirine zıt haberler olmakla birlikte,
172

 nikahın ihramlıyken 

akdedilip zifafın daha sonra gerçekleĢtiği yönündeki rivayet
173

 duruma açıklık 

getirmektedir. 

Hz. Meymûne‟nin mehri hususunda, Hz. Peygamber adına Hz. Abbas‟ın 400 

dirhem verdiği
174

 mehrinin 500 dirhem olduğu
175

 10 ukiyye ve 1 neĢĢ mehirle ya da 

sadece Zeyneb bint. Huzeyme‟den kalanlarla evlendiği
176

 yönünde farklı rivayetler 

mevcuttur. Zikredilen miktarlar birbirinden farklı olmakla birlikte, Hz. Peygamber‟in 

eĢlerine verdiği ortalama mehir miktarına yakındır. 

Hz. Meymûne‟nin mehrine dair üç farklı rivayet birbirine yakın olmakla 

birlikte, ayrı ayrı günümüz miktarlarına çevrilmesi yararlı olabilir. Buna göre, 400 

dirhem olduğu kabul edildiğinde, 400 dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altın, 

224x170=38.080 ₺ Ģeklinde bir sonuca ulaĢılabilir. 500 dirhem rivayetine göre; 500 

dirhem=50 miskal, 50x4,25=212,5 gram altın, 224x212,5=47.600 ₺‟ye tekabül eder. 1 

ukiyye 40 dirhem, 1 neĢĢ de yarım ukiyye olduğuna göre,
177

 10 ukiyye ve 1 neĢĢ 420 

dirhem eder. Bu miktar günümüz rakamlarına çevrildiğinde, 420 dirhem=42 miskal, 

42x4,25=178,5 gr altın, 224x178,5=39.984 ₺‟ye karĢılık gelir 

1.13. Hz. Esma bint. en-Nu’mân’ın Mehri 

Hz. Peygamber‟in zifaf gerçekleĢmeden ayrıldığı kadınlardandır. Ġsminin 

Esma, Ümeyme ya da Ümâme olduğu söylenmiĢtir. Hz. Peygamber‟le evlendiği 

hususunda ittifak olmakla birlikte, ismi ve ayrılma sebebi hususunda ihtilaf 

mevcuttur.
178

 

Esma‟nın babası Nu‟mân b. Ebî Cevn, Senetü‟l-Vüfûd‟da
179

 Kinde heyetiyle 

birlikte Hz. Peygamber‟in yanına geldi. Kocası ölen kızının dul kaldığını, çok güzel bir 

kadın olup kendisiyle evlenmek istediğini iletti ve onunla evlenmesini teklif etti. Hz. 

Peygamber bu teklifi kabul etti ve Esma‟yı getirmesi için Ebû Esîd es-Sa‟dî‟yi 

                                                 
172

 Ġbn Sa‟d, et Tabakâtü‟l-kübra, 8: 104-106. 
173

 Buhârî, “Megazî”, 45 (H. No: 4258). 
174

 Ġbn HiĢam, es-Sîre, 2: 646. 
175

 Ġbn Sa‟d, et Tabakâtü‟l-kübra, 8: 108. 
176

 Belâzürî, Ensâb, 1: 445. 
177

 Müslim, “Nikah”, 13 (H. No: 1426); Nevevî, el-Minhâc, 886. 
178

 Nemerî, el-İstîâb, 4: 1785-1787. 
179

 Heyetler senesi demektir. Hz. Peygamber‟le görüĢmek için Medine‟ye gelen heyetlerin çokluğundan 

dolayı hicretin 9. (630) yılına verilen isim. (Mustafa Fayda, “Senetü‟l-vüfûd”, Türkiye Diyanet Vakfı 

İslam Ansiklopedisi (Ġstanbul: TDV Yayınları, t.y.), 36: 520.) 



48 

 

gönderdi. Hicretin 9. yılı, Rebîu‟l-Evvel ayında evlendiler.
180

 Evliliklerine dair 

rivayetler genel bir bütünlük içermekle birlikte, yukarıda zikredildiği üzere nasıl ve 

neden ayrıldıkları hususunda farklı rivayetler söz konusudur. 

Rivayetlerin bir kısmına göre evlendikten sonra Hz. Peygamber yanına gelip 

ona yaklaĢmak istediğinde Esma‟nın, “Senden Allah‟a sığınırım” demesi üzerine 

Rasulullah onu ailesinin yanına gönderdi.
181

 Diğer bir kısmına göre Hz. Peygamber 

alaca hastalığı olduğunu görünce onu boĢadı.
182

 Bazı rivayetler onun Ģakî bir kadın 

olup Rasulullah‟tan  kendisini ailesinin yanına göndermesini ve boĢamasını istemesi 

üzerine ayrıldıklarını aktarır.
183

 Bu son rivayet, Nu‟mân b. Cevn‟in Hz. Peygamber‟e 

kızıyla evlenmesini teklif ederken, onun da bu evliliğe istekli olduğunu belirttiği 

rivayetle çeliĢmektedir. Bu durumda Nu‟mân b. Cevn‟in kızını yanlıĢ anlamıĢ olduğu 

veya Esma bint. Nu‟mân‟ın ayrılmak istediğini ifade eden rivayette bir sıkıntı 

bulunduğu düĢünülebilir.  

Esma bint. Nu‟mân‟ın Hz. Peygamber‟den sonra iki defa daha evlendiği ve hiç 

evlenmediği, mahremleri dıĢında kimsenin onu görmediği yönünde birbirine zıt iki 

rivayet mevcuttur. Evlendiğini aktaran rivayetlerde onun perde arkasına çekilmediği, 

mü‟minlerin annelerinden sayılmadığı zikredilir.
184

 

Esma bint. Nu‟mân‟ın mehri noktasında da ihtilaf mevcuttur. Bazı rivayetler 

mehir, bazıları mut‟a
185

 verildiğini nakleder. Mehir yönündeki rivayetlerde; miktarın 

12 ukiyye ve 1 neĢĢ olduğu, bunun 500 dirhem ettiği zikredilir. Nu‟mân b. Ebî Cevn 

bu miktarı az bulduğunu ifade etmiĢ ancak Hz. Peygamber, eĢlerine bundan fazlasını 

vermediği, kızlarına bundan fazlasını almadığını söylemiĢtir. Mut‟a aldığını aktaran 

rivayetlerde, Rasulullah‟ın iki beyaz keten elbise verdiği ifade edilir.
186

 

Mehir aldığı rivayetleri esas alındığında, Hz. Peygamber‟in ona günümüz 

rakamlarıyla 500 dirhem=50 miskal, 50x4,25=212,5 gram altın, 224x212,5=47.600 ₺ 

ödediğini söylemek mümkündür. Bu meblağın nisab miktarının üzerinde olduğu 
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düĢünüldüğünde Rasulullah‟ın ödediği mehrin, kadını zengin konuma getirecek bir 

meblağ olduğu sonucu ortaya çıkar.
187

 

Hz. Peygamber‟in eĢlerinden, mehir miktarı tespit edilebilen hanımlar 

bunlardır. Bunlar dıĢında kaynaklarda baĢka hanımların isimleri de zikredilmekle 

birlikte, aynı kiĢi hakkında birbirinden çok farklı haberler aktaran rivayetler arasında 

mehirlerine dair bilgiye rastlanmamıĢtır.  

Hz. Peygamber‟in eĢlerine verdiği ortalama mehir miktarı, yukarıda da ifade 

edildiği gibi, 400-500 dirhem, günümüz rakamlarıyla yaklaĢık 38.000-48.000 ₺ 

arasındadır. Bununla birlikte Hz. Ümmü Seleme‟ye 10 dirhem değerinde ev eĢyası 

verirken, Hz. Safiyye ile mehir vermeden veya azadını mehir sayarak, rivayetlerin bir 

kısmına göre Hz. Zeyneb bint. CahĢ ile -nikahlarının bizzat vahiyle gerçekleĢmesinden 

dolayı- mehir vermeden evlenmiĢtir.  

Hz. Peygamber‟in evliliklerinde genel olarak verdiği bir mehir miktarı olması, 

onun birtakım etkenleri dikkate alarak ortalama bir miktar belirlediği fikrini 

uyandırmaktadır. Ancak bunun bir zorunluluk olmadığını ashabın verdiği mehirlere 

itiraz etmemek suretiyle öğrettiği gibi, bazı eĢlerine farklı miktarlar vererek bizzat 

uygulamalı olarak da göstermiĢtir. Onun genelde verdiği miktar, mehir için müstehab 

kabul edilmiĢ, teberrüken buna yakın miktarlar verilmesi tavsiye edilmiĢtir.
188

 

2. Sahabeden Mehir Örnekleri ve Günümüzdeki KarĢılıkları 

Kur‟an‟ın nüzulüne, Hz. Peygamber‟in bizzat uygulamasına Ģahitlik etme 

imkânına sahip olan sahabe, mehir hususunda, ayetlerdeki vurgunun ve Rasulullah‟ın 

titizliğinin farkındaydılar. Kaynak taramalarında karĢılaĢılan rivayetler bu hassasiyetin 

kanıtı niteliğindedir. Ashabın mehir olarak, az veya çok mutlaka bir Ģeyler verme 

gayretinde oldukları görülür. Öyle ki evlenen birine “Mehir verdin mi?” diye 

sorulmaz, “Mehir olarak ne verdin?” denirdi.
189

 

Hz. Peygamber‟in verdiği mehirler için ortalama bir miktar belirleme imkânı 

olsa da sahabe için aynı Ģeyi söylemek pek mümkün görünmemektedir. Zira sadece 

Müslüman olmaktan, 100.000 dirheme kadar uzanan geniĢ bir yelpaze söz konusudur. 
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Mehir hususunda bugüne kıstas oluĢturabilecek bir hasılaya ulaĢmak için, bu geniĢ 

yelpaze içerisindeki rivayetlerin ayrı ayrı ele alınarak hem miktar hem de mehri alan 

ve verenin nitelikleri açısından incelenmesi yararlı olabilir. UlaĢılan rivayetler, 

miktarlar baz alınarak Ģöylece sıralanabilir; 

2.1. Ġslam’ı Kabul Etme 

Enes b. Malik‟in annesi Ümmü Süleym‟in Ebû Talha ile, Müslüman olması 

karĢılığında, bunu mehir sayarak evlendiği bizzat Enes b. Malik tarafından rivayet 

edilir.
190

 

Ensardan olan Ümmü Süleym‟in babası Milhan b. Halid, annesi Melike bint. 

Malik‟tir. Asıl adının Rumeysa, Sehle, Rumeyle, Uneyfe veya Rumeyse olduğuna dair 

rivayetler mevcuttur. Hz. Peygamber‟in rüyasında kendisini cennette gördüğünü haber 

verdiği Ümmü Süleym, Rasulullah Medine‟ye geldiğinde henüz 10 yaĢında olan oğlu 

Enes‟i hizmet etmesi için ona verdi. Enes o günden vefatına kadar Hz. Peygamber‟e 

hizmet etti. Ümmü Süleym‟in ilk eĢi, mezkûr sahabi Enes b. Malik‟in babası olan 

Malik b. Nadr‟dı. Ġslam Medine‟ye ulaĢtığında kavmiyle birlikte Müslüman olan 

Ümmü Süleym, kocasını da Ġslam‟a davet etti. Ancak Malik bu teklifi kabul etmediği 

gibi karısını terkederek ġam tarafına gitti. Burada bir düĢmanı tarafından öldürülünce 

elinde çocuğuyla dul kalan Ümmü Süleym‟e o sırada müĢrik olan Ebû Talha talip 

oldu.
191

 

Ebû Talha, Hazrec kabilesinin Neccaroğulları kolundan olup asıl adı Zeyd b. 

Sehl‟dir. Hicretten önce, Ümmü Süleym vesilesiyle Müslüman olup Ġkinci Akabe 

Biatı‟na katıldı. Bedir, Uhud ve Hendek savaĢlarına iĢtirak etti. Okçuluğu ile ünlü olan 

Ebû Talha, Uhud SavaĢı‟nda Hz. Peygamber‟in önünde düĢmana ok atarken ona bir 

Ģey olacak diye çok endiĢelenip kendini ona siper etti. Çok oruç tutardı ve buna Hz. 

Peygamber‟in vefatından sonra da devam etti.
192
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Ümmü Süleym‟e talip olan Ebû Talha, önce Müslüman olmaması nedeniyle 

olumsuz cevap aldı. Ümmü Süleym ona, “Sen evlenmek istenilecek bir adamsın. Ama 

ben Müslümanım, sen kafirsin. Benim seninle evlenmem helal olmaz.” diyerek 

teklifini reddetti. TaĢtan, ağaçtan yapılmıĢ putlara tapmanın anlamsızlığından bahsetti. 

Ardından kendisi yeni bir teklif sundu ve Müslüman olduğu takdirde onunla 

evlenebileceğini, üstelik bunu mehir sayarak baĢka bir Ģey istemeyeceğini belirtti. Bu 

teklifi düĢünmek için izin isteyen Ebû Talha, bir süre sonra Ümmü Süleym‟e gelerek 

Müslüman olduğunu haber verdi. Bunun üzerine maddi bir mehir olmaksızın, Ġslam‟a 

girme karĢılığında evlendiler.
193

 

2.2. Kur’an Öğretme 

Kur‟an öğretmenin mehir olup olamayacağı konusu genellikle kendini Hz. 

Peygamber‟e hibe etmek isteyen bir kadından bahseden rivayet bağlamında ele alınır. 

Bahsi geçen rivayet Ģu Ģekildedir; 

Bir kadın Hz. Peygamber‟in yanına gidip “Ya Rasulallah! Nefsimi sana hibe 

etmeye geldim.” dedi. Hz. Peygamber‟in kadına dikkatlice bakıp sesini çıkarmadan 

baĢını çevirmesi üzerine kadın bir kenara oturdu. O sırada orada bulunanlardan biri, 

“Ya Rasulallah! Sen bu kadınla evlenmeyi düĢünmüyorsan onu benimle evlendir.” 

dedi. Hz. Peygamber adama mehir olarak verebileceği bir Ģey olup olmadığını sordu. 

Sahabinin olmadığını söylemesi üzerine, bir Ģeyler araması için ailesine gönderdi. Eli 

boĢ dönünce Rasulullah; “Demirden bir yüzük bile olur.” dedi. Yine bir Ģey bulamadan 

dönen sahabi, sadece izarı olduğunu, mehir olarak onu verebileceğini söyledi. Hz. 

Peygamber izarı kim giyerse diğerine bir Ģey kalmayacağı gerekçesiyle bunu da kabul 

etmedi. Bunun üzerine bir kenara oturan sahabi, bir müddet sonra gitmeye yeltendi. 

Hz. Peygamber onu geri çağırttı ve Kur‟an‟dan ezbere ne bildiğini sordu. Adam, “ġu, 

Ģu sureleri biliyorum.” diyerek bildiği sureleri sıraladı. Hz. Peygamber bunları ezbere 

okuyup okuyamadığını sordu. Aldığı müsbet cevap neticesinde, “Hadi git, bildiğin 

sureler karĢılığında onu sana nikahladım.” dedi.
194

 Rivayetin bir diğer tarikinde Hz. 

Peygamber‟in cevabı, “Kalk 20 ayet öğret, o senin eĢin.” Ģeklindedir.
195
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195
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Bu rivayetten dolayı Kur‟an öğretmenin mehir olup olamayacağı hususunda 

ulema arasında ihtilaf söz konusudur. ġâfiîler bu rivayete dayanarak bu öğretimin 

mehir olabileceğini savunurken ilk dönem Hanefî âlimleri, burada Kur‟an öğretmenin 

mehir olmadığı,
196

 sahabinin ezberindeki Kur‟an hatırına, Kur‟an‟ı bilmesi sebebiyle 

Hz. Peygamber‟in kadını mehirsiz olarak nikahladığı görüĢünü benimsemiĢlerdir.
197

  

Ġbn Hacer ilk görüĢü benimser. Öğretilecek miktarın 20 ayet olarak belirlenmesi 

de -bedelin belli olması ilkesi gereğince- bunun mehir olduğunu destekler.
198

 

KarĢılığında ekonomik bir bedel ödenebilen her Ģeyin mehir olabileceği görüĢü dikkate 

alındığında,
199

 Kur‟an öğretimi için hoca kiralamaya cevaz veren fakihlerin, bu 

öğretimi mehir olarak da kabul ettiklerini söylemek mümkündür.
200

  

2.3. Bir Çift Ayakkabı 

Abdullah b. Âmir‟in babasından naklettiği bir rivayet Ģu Ģekildedir; Fezâre 

kabilesinden bir kadın mehir olarak bir çift ayakkabı aldı. Hz. Peygamber kadına bu 

miktar mehirden razı olup olmadığını sorduğunda kadın olumlu cevap verdi. Bunun 

üzerine Rasulullah bu evliliğe müsaade etti.
201

 

Mehrin bir alt sınırı olmadığı, önemli olan hususun eĢlerin karĢılıklı rızası 

olduğunu savunan âlimler tarafından delil olarak kullanılan bu rivayetin zayıf olduğu 

ifade edilmiĢtir.
202

 

Rivayetteki mehri günümüz rakamlarına çevirmek için bir çift ayakkabının 

bugünkü ortalama piyasa değeri esas alınabilir. Bu durumda 100-200 ₺ gibi bir miktar 

vermek mümkündür. 

2.4. 1 Nevat/ 5 Dirhem Ağırlığında Altın 

1 nevat
203

 ya da 5 dirhem ağırlığındaki altının mehir olarak verildiğine dair iki 

rivayet söz konusudur. Birinde Abdurrahman b. Avf, diğerinde Rabîa el-Eslemî‟nin 
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 Ġlk dönem Hanefî alimleri Kur‟an öğretimini maddi bir karĢılığı olmadığı gerekçesiyle mehir olarak 
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eĢine bu miktar mehir verdiğinden bahsedilmektedir. Söz konusu rivayetler Ģu 

Ģekildedir;  

Bir gün Hz. Peygamber Abdurrahman b. Avf‟la karĢılaĢtı. Üzerinde zaferan izi 

gördü ve sebebini sordu. Abdurrahman b. Avf evlendiğini haber verdi. Rasulullah ne 

kadar mehir verdiğini sorunca “1 nevat (5 dirhem) ağırlığında altın.” Ģeklinde cevap 

verdi.
204

 

Benzer miktar mehir verildiğine dair diğer bir rivayet de Rabîa el-Eslemî 

hakkındadır. Bizzat kendisi olayı Ģöyle aktarır: “Hz. Peygamber bir gün bana „Ey 

Rabîa evlenmeyecek misin?‟ diye sordu. Ben de beni kendisine hizmet etmekten 

alıkoyacak baĢka bir meĢgale istemediğimi, üstelik mehir olarak verecek bir Ģeyimin 

olmadığını söyledim. Sonra kendi kendime, Hz. Peygamber‟in, benim içinde 

bulunduğum durumu bildiği halde bana „Evlen.‟ dediğini düĢündüm. Tekrar aynı 

soruyu sorarsa olumlu cevap vermeye karar verdim. Rasulullah bir müddet sonra 

sorusunu tekrarlayınca „Ya Rasulallah benimle kim evlenir ki, mehir verecek hiçbir 

Ģeyim yok.‟ dedim. Bunun üzerine Hz. Peygamber, „Falancalara git. Benim 

gönderdiğimi söyleyerek kızlarını kendine iste.‟ dedi. Gönderdiği aile kabul etti ve 

beni kızlarıyla evlendirdiler. Durumu Hz. Peygamber‟e haber verdim. Bunun üzerine 

Rasulullah, Büreyde el-Eslemî‟ye, eĢime mehir olarak verecek 1 nevat altın bulmam 

için bana yardım etmesini söyledi. Aralarında topladılar. Ben de eĢime verdim, kabul 

etti.”
205

 

Bu iki rivayetteki miktarlar günümüz rakamlarına çevrildiğinde; 5 dirhem=0,5 

miskal, 0,5x4,25=2,125 gram altın, 224x2,125=476 ₺ gibi bir meblağa tekabül ettiği 

görülür. 

Rivayetlerin birinde Hz. Peygamber mehir miktarını duyunca itiraz etmemiĢ, 

diğerinde ise bizzat kendisi 1 nevat verilmesini söylemiĢtir. Bu durum Rasulullah‟ın 

mezkûr miktarı kabul ettiğini gösterir. Ġki rivayette de ortak olan nokta; 5 dirhem 

mehir verecek olan Ģahısların maddi imkânlarının oldukça sınırlı olmasıdır. Zira 

Abdurrahman b. Avf bütün mal varlığını Mekke‟de bırakarak, Medîne‟de yeniden bir 

                                                                                                                                             
203

 1 nevat 5 dirheme denktir. 40 dirheme 1 okıyye denildiği gibi 5 dirheme de 1 nevat denir. (Askalânî, 
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hayat kurmaya çalıĢırken evlenmiĢ, Rabîa el-Eslemî de maddi imkânsızlıklar nedeniyle 

evlenmekten çekindiğini belirtmiĢtir. Bu durum Hz. Peygamber‟in eĢlerine verdiği 

mehrin ortalama 400-500 dirhem olması ile birlikte düĢünüldüğünde, ekonomik gücü 

olanların gerektiğinde belli bir süre geçimi sağlayabilecek bir miktar belirlemeleri, 

olmayanların ise sırf bu sebeple evlenmekten çekinmeyip imkânları ölçüsünde mehir 

vermelerinin sünnete uygun olduğu söylenebilir. 

2.5. 1 Koyun 

Temel hadis kaynaklarında Hz. Peygamber döneminde mehir olarak bir 

koyunun verildiğine dair bir rivayete rastlanmamakla birlikte sahabeden bazı 

kimselerin sözlerinden bir koyunu mehir vererek evlenmeyi düĢündükleri 

anlaĢılmaktadır. Nitekim konuyla alakalı rivayet Ģöyledir: “Hz. Peygamber zekât 

olarak gelen koyunları ashabı arasında taksim ederdi. Bazen de bir koyun iki kiĢiye 

paylaĢtırılırdı. Bunlardan biri diğerine „Hisseni bana ver de evleneyim.‟ derdi.”
206

  

Bir koyun fiyatının 5-10 dirhem arasında değiĢmesinden hareketle bahsi geçen 

mehrin, günümüzde 473,8 ₺-947,7 ₺ arasında bir miktara tekabül ettiği söylenebilir. 

2.6. 160 Dirhem, 60 Müd Hurma ve Bazı Giysiler 

Hz. Peygamber‟in eĢlerinden olan Zeyneb bint. CahĢ, bilindiği üzere 

Rasulullah‟tan önce Hz. Zeyd. b. Hârise ile evliydi. Hz. Zeyd evlenirken ona mehir 

olarak 10 dinar, 60 dirhem, bir baĢörtüsü, bir çarĢaf, bir gömlek ve 60 müd
207

 hurma 

verdi.
208

 

Hz. Zeyneb‟in aldığı mehri günümüz rakamlarına çevirmek için Ģöyle bir 

hesaplama yapmak mümkündür; 10 dinar ve 60 dirhem 16 miskale tekabül eder. Bu 

miktar 16x4,25=68 gram altın, 224x68=15.232 ₺‟ye karĢılık gelir. BaĢörtüsü, çarĢaf ve 

gömlek için günümüz piyasa değerleri esas alındığında baĢörtüsü için 35 ₺, çarĢaf için 

50 ₺, gömlek için 50 ₺ gibi rakamlar vermek mümkündür. 60 müd hurmanın fiyatını 

tespit etmek için de bir günlük hamallık ücretinin 1 müd hurma olduğu anlaĢılan 
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rivayet
209

 esas alınabilir. Bu durumda 60 müd hurmanın bir iĢçinin iki aylık kazancına 

denk olduğu sonucuna ulaĢılabilir. Ortalama bir rakam verebilmek için asgari ücret 

esas alınacak olursa 60 müd hurmanın 2.020 ₺ x2=4.040 ₺ tutarında olduğu 

söylenebilir. Bu durumda Hz. Zeyneb‟in aldığı mehrin 15.232+135+4.040=19.407 

₺‟ye tekabül ettiği söylenebilir.  

2.7. 200 Dirhem 

Ġbn Ebî Hadred isimli bir sahabi 200 dirhem mehir belirleyerek bir kadınla 

evlendiğini, ancak mehri ödeyecek gücünün olmadığını söyleyerek Hz. 

Peygamber‟den yardım istedi. Bunun üzerine Hz. Peygamber adama “Dirhemleri 

vadilerden toplasanız herhalde daha fazla vermezdiniz!” dedi. Sonra da Ģu anda 

yanında ona verecek bir Ģey olmadığını belirterek, bir seriyyenin hazırlanmakta 

olduğunu, ona katılırsa ganimet kazanabileceğini umduğunu söyledi. Böylece mehrini 

ödeyebilirdi. Sahabi bunu kabul edip seriyyeye katıldı. SavaĢtan döndükten sonra Hz. 

Peygamber Ġbn Ebî Hadred‟e ganimetler arasından 13 deve verdi.
210

 

Bahsi geçen 200 dirhem günümüz miktarlarına çevrildiğinde 200 dirhem=20 

miskal, 20x4,25=85 gram altın, 85x224=19.040 ₺‟ye tekabül ettiği söylenebilir.  

Bu rivayette Hz. Peygamber‟in 200 dirhemi fazla bularak sahabiye sitem 

etmesi, mehrin fazla olmasından değil ödeyecek gücü olmadığı halde baĢkalarından 

yardım isteyecek kadar kendini zora sokarak bu miktarı belirlemesinden kaynaklanıyor 

olabilir.
211

 Zira Ebû Hureyre‟den nakledilen “Hz. Peygamber aramızdayken mehir 10 

ukiyye (400 dirhem) idi.”
212

 Ģeklindeki rivayetten Rasulullah‟ın salt miktardan dolayı 

böyle bir ifade kullanmadığı anlaĢılmaktadır. 

2.8. 10 Ukiyye 

Ebû Hureyre‟den aktarılan bir rivayette meĢhur sahabi Ģöyle demektedir: 

“Mehir, Hz. Peygamber aramızdayken 10 ukiyye idi.”
213

 Bir ukiyye 40 dirheme denk 

olduğuna göre, 10 ukiyye 400 dirheme denktir.  
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Hz. Peygamber‟in de eĢlerine verdiği mehrin bu miktara yakın olduğu 

düĢünüldüğünde, bu rivayete dayanarak sahabeden gücü yeten kimselerin Hz. 

Peygamber‟e uyarak genellikle 10 ukiyye verdiğini söylemek mümkündür.  

400 dirheme tekabül eden 10 ukiyye, 40 miskal değerindedir. Bu durumda 

günümüzde 40x4,25=170 gram altına karĢılık gelmektedir. Bu miktarın parasal değeri 

ise 170x224=38.080 ₺ Ģeklindedir. 

2.9. 400 Dirhem  

Hz. Ali‟nin Hz. Fatıma‟ya verdiği mehir hakkında kaynaklarda farklı bilgiler 

mevcuttur. Bazı rivayetlerde 400 dirhem değerindeki zırhını verdiği nakledilirken
214

 

bazılarında zırhın değeri 4 dirhem olarak zikredilir.
215

 Bazı kaynaklar Hz. Ali‟nin 

bineğini ve bazı eĢyalarını satarak toplam 480 dirhem verdiği bilgisini aktarırken
216

 bir 

kısmı sadece mehrin 400 dirhem olduğunu zikretmekle yetinir.
217

  

Bu rivayetlerden yola çıkarak Hz. Ali‟nin 400 veya 480 dirhem mehir verdiği 

söylenebilir. Hz. Peygamber‟in eĢlerine verdiği ve kızları için istediği mehrin yaklaĢık 

400 dirhem olduğunu nakleden rivayetler de
218

 bu kanaati destekler niteliktedir. Hz. 

Ali‟nin Hz. Fatıma için verdiği mehri, zırhını değil de bineğini ve bazı eĢyalarını 

satarak temin etmesi daha makul görünmektedir. Zira Hz. Ali‟nin zırhından 

bahsederken “Değeri 4 dirhemden fazla değildir.” ( دساٌمثمىٍب إلا أسبعت  مب ) ifadesini 

kullandığı nakledilir.
219

 Zırhın değeri 400 dirhem olsaydı çekinmesi gerekmezdi. Bu 

durumda -nisbeten daha eski bir kaynak olan- Ġbn Ġshâk‟ın (v. 151/768) 

Kitâbü‟s-Siyer‟inde de zikredildiği gibi zırhın değeri 4 dirhem olmalıdır. Bazı 

rivayetlerde, Hz. Peygamber‟in,Hz. Ali‟ye zifaftan önce Hz. Fatıma‟ya bir Ģeyler 

vermesini emrettiği, Hz. Ali‟nin bir Ģeyi olmadığını söylemesi üzerine “Hutamiyye 

zırhın nerede?” diye sorarak onu vermesini istediği nakledilir.
220

 Hz. Ali zırhını mehir 

temin etmek için satmıĢ olsaydı, Hz. Peygamber zifaf öncesinde ona tekrar nerede 

olduğunu sormazdı. Mehir miktarını zikreden rivayetlerde de zifaf öncesindekine 
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benzer ifadelere rastlanmaktadır.
221

 Hz. Ali‟nin Hz. Fatıma‟ya talip olduğu sıradaki 

konuĢma ile nikahtan sonra zifaf gerçekleĢmeden yaptıkları konuĢma birbirine 

karıĢtırılmıĢ olabilir. Buna Hz. Ali‟nin 400 dirhem civarında mehir verdiği bilgisi de 

eklendiğinde, 4 dirhem değerinde olan zırhın kıymetinin 400 dirhem olarak aktarılması 

mümkündür.  

Sonuç olarak Hz. Ali‟nin 400 veya 480 dirhem mehir verdiği, bu mehri zırhını 

değil bineği ve bazı eĢyalarını satarak temin ettiği söylenebilir. 

Hz. Fatıma‟nın mehri 400 dirhem kabul edildiğinde, günümüz rakamlarıyla 400 

dirhem=40 miskal, 40x4,25=170 gram altın, 224x170=38.080 ₺ ye tekabül eder. 480 

dirhem olduğu düĢünüldüğünde 480 dirhem=48 miskal, 48x4,25=204 gram altın, 

224x204=45.696 ₺ Ģeklinde bir meblağa ulaĢılır. 

Bu olayın yaklaĢık 10-20 yıl sonrasında, Hz. Ömer‟in halife olduğu dönemde 

400 dirhem mehir vererek Safiyye bint. Ebî Ubeyd isimli bir kadınla evlendiği 

nakledilir.
222

 

2.10. 20.000 Dirhem 

Katâde‟den aktarılan bir rivayette, Enes b. Mâlik‟in bir kadınla 20.000 dirhem 

mehir vererek evlendiği nakledilmektedir.
223

 

Bu miktar günümüz rakamlarına; 20.000 dirhem=2000 miskal, 

2000x4,25=8.500 gram altın, 224x8.500=1.904.000 ₺ Ģeklinde çevrilebilir.  

2.11. 40.000 Dirhem 

Hz. Ömer hilafeti esnasında mehre bir üst sınır koymaya teĢebbüs etmiĢ, bu 

sınırı Hz. Peygamber‟in eĢlerine verdiği miktar olarak belirlemiĢ, ancak bir kadının 

ayete (en-Nisa 4/20) dayalı itirazını haklı bularak bu teĢebbüsünden vazgeçmiĢti.
224

 

Kaynaklarda, kendisinin Hz. Ali‟nin kızı Ümmü Gülsüm ile 40.000 dirhem mehir 

vererek evlendiği bilgisi yer almaktadır.
225
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Hz. Ömer‟in verdiği bu miktar günümüz rakamlarıyla, 40.000 dirhem=4000 

miskal, 4000x4,25=17.000 gram altın, 224x17.000=3.808.000 ₺ gibi oldukça yüksek 

bir meblağa tekabül etmektedir. 

Hz. Ömer‟in sınır koyma teĢebbüsüne rağmen bu miktar mehir vermesini, 

Ümmü Gülsüm‟ün Hz. Peygamber soyundan olması nedeniyle onu tekrîm ve taltîf 

amaçlı olduğunu düĢünmek mümkündür. Zira kızına talip olduğu zaman Hz. Ali‟nin 

“Ey mü‟minlerin emîri!” Ģeklindeki hitabından, bu evliliğin Hz. Ömer‟in hilafeti 

esnasında gerçekleĢtiği anlaĢılmaktadır. Hz. Ömer‟in hilafeti döneminde yaptığı bir 

diğer evliliğinde mehir olarak 400 dirhem verdiği dikkate alındığında, istisnaî 

sayılabilecek bu denli yüksek bir miktar vermesinde, peygamber soyundan biriyle 

evlenmesinin etkisi olmalıdır. 

2.12. 100.000 Dirhem 

Kaynak taramaları esnasında rastlanan en yüksek rakam olan bu miktarı aktaran 

rivayet Ģu Ģekildedir;  

Hz. Peygamber bir Ģahsa falanca kadınla evlenmeye razı olup olmadığını sordu. 

Ondan olumlu cevap alınca aynı soruyu kadına yöneltti. Kadın da razı olduğunu beyan 

edince onları evlendirdi. Kocası kadına herhangi bir Ģey vermedi, mehir de 

belirlemedi. Bu hal üzere zifafa girdiler. Sahabi Hayber SavaĢı‟na katılanlardan 

biriydi. Ölüm zamanı geldiğinde Ģöyle dedi: “Hz. Peygamber beni falanca kadınla 

evlendirmiĢti. Ben ona bir mehir belirlemedim. ġimdi siz Ģahit olun, Hayber‟deki 

hissemi ona mehir olarak veriyorum.” Adam vefat ettikten sonra kadın bunu 100.000 

dirheme sattı. 

Bir arazi bedeli olan bu miktar, günümüz rakamlarıyla 100.000dirhem=10.000 

miskal, 10.000x4.25=42.500 gram altın, 224x42.500=9.520.000 ₺ gibi ortalamanın 

oldukça üstünde bir meblağa tekabül etmektedir. 

Yukarıda da belirtildiği gibi, çalıĢma esnasında bundan daha fazla mehir 

verildiğine dair bir rivayete rastlanmadı. Genel miktarın 400 dirhem olduğu bir 
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ortamda, NecaĢi‟nin Hz. Peygamber adına Hz. Ümmü Habîbe‟ye verdiği on kat fazla 

mehir bile bu rakamın yarısından daha azdır.
226

 

Sahabe döneminde verilen mehirlere bakıldığında miktar belirlemede rol 

oynayan bir dizi etkenden bahsetmek mümkündür. Kocanın maddi imkânı ilk sırada 

olmak üzere, Hz. Peygamber‟e ittiba, kadının konumu, eĢlerin karĢılıklı rızası bunlar 

arasında sayılabilir. Miktarlar arasında farkın oldukça fazla olması nedeniyle 

sahabenin verdiği mehre dair ortalama bir miktar belirlemek mümkün 

görünmemektedir. Ancak, sahabe dönemi yine de mehir miktarı belirleme konusunda 

önemli ipuçları verir. Bu geniĢ yelpaze, uygulamada kolaylığı ve her kesim için 

örnekliği de beraberinde getirir. Sahabe uygulamalarından hareketle, maddi imkânı 

olanların mehrin iĢlevini yerine getirecek bir miktar vermeleri gerektiğini söylemek 

mümkündür. Zira Hz. Peygamber‟in verdiği miktarın altında mehir veren sahabilerin 

genellikle o miktarı veremeyecek durumda oldukları görülür. Bununla birlikte Ebû 

Hureyre‟nin naklettiği, sahabenin mehirlerinin 10 ukiyye olduğunu ifade eden rivayete 

ve Hz. Ömer‟in mehre bir sınır koyma teĢebbüsüne dayanarak, mehir verirken 

toplumsal durumun da göz önünde bulundurulması gerektiği söylenebilir. Zira maddi 

imkânı olanların yüksek miktarlarda mehir vermeleri emsal mehirleri yükseltecek, bu 

da fakirlerin evlenmesini zorlaĢtıracaktır. Buna rağmen mehri yüksek tutmak 

isteyenlerin önünde herhangi bir engel yoktur. Ekonomik durumu müsait olanlar için 

hal böyle iken, maddi imkândan yoksun olanların da güçleri nisbetinde mehir 

vermeleri, sırf bu sebepten dolayı evlilikten kaçınmamaları gerektiği söylenebilir.  
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM: MEHRĠN HĠKMETLERĠ 

Kur‟an-ı Kerim‟in birçok ayetinde Allah‟ın her Ģeyi nizamlı bir bütünün parçası 

olarak hikmetle yarattığı, hiçbir Ģeyin yaratılıĢının amaçsız ve boĢuna olmadığı ifade 

edilmiĢtir. (el-Enbiyâ 21/16; ed-Duhân 44/38) Bu hikmetli nizamın merkezine 

yerleĢtirilen insanın yaratılıĢ gayesi Allah‟a kulluk olarak belirlenmiĢtir. (ez-Zâriyât 

21/56) Bu gayenin yerine getirilmesi, emirler ve yasaklar içeren hükümlere itaat 

etmeyi de kapsamaktadır. Her Ģeyin hikmetli olmasından hareketle insanın yükümlü 

tutulduğu, hikmet kelimesiyle aynı kökten gelen hükümlerin de belli hikmetlere mebni 

olduğunu söylemek mümkündür. Mehrin hikmetlerine geçmeden önce hayatın her 

alanında yer alan bu kavram hakkında kısaca bilgi vermek konunun anlaĢılmasına 

katkı sunacaktır.  

Arapça دكم kökünden türeyen hikmet kelimesi oldukça geniĢ bir anlam 

içeriğine sahiptir. Kelime olarak, hüküm verme, iĢini tam yapma, engelleme, ilim, 

fıkıh gibi manalara gelir.
227

 Hikmetin din ve felsefe gibi, birçok alt dala sahip, 

derinlikli alanlarda kullanılan geniĢ kapsamlı bir terim
228

 olması, her alanın onu kendi 

açısından tanımlamasına, dolayısıyla birden fazla ıstılahî tanımının yapılmasına sebep 

olmuĢtur. Fıkıh ilmi çerçevesinden bakıldığında fıkıh ve hikmet birbiri yerine 

kullanılan iki kelime olarak karĢımıza çıkmaktadır. Mesela “Ģunun hikmeti veya sırrı” 

yerine “fıkhı Ģudur” Ģeklinde kullanımlar mevcuttur.
229

 Daha çok fıkıh usulü 

eserlerinde iĢlenen hikmetin, bu eserlerdeki tanımlarını “hikmet-i teĢri” terkibi altında 

toplamak mümkündür. Hikmet-i teĢri; bir konu hakkındaki Ģer‟î hüküm ile amaçlanan 

maddi-manevi fayda, kamu yararıdır.
230

 Kaynaklardaki hikmet tanımları “hükmün 

konuluĢ gayesi” (makâsıd-ı Ģâri‟) veya “bu hükümle ulaĢılmak istenen maslahat” 

(mesâlih-i ibâd) Ģeklinde özetlenebilir.
231

 Nasslarda yer alan ameli hükümlerin gayeleri 
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Ģeklinde tanımlanan
232

 makasıdu‟Ģ-Ģerîa terkibi de aynı anlamı ifade etmek için 

kullanılmaktadır.  

Ġslam‟ın fıtrat dini olması hakikatinden hareketle onun getirdiği hükümlerin 

insanın fıtratına uygun olduğu sonucuna ulaĢmak mümkündür.
233

 Yani bu dinin 

hükümleri insan tabiatına uygun, ona fayda sağlayacak niteliktedir. Nitekim Ġslam 

âlimleri her biri hikmete mebni olan hükümlerin temel konuluĢ gayesinin “maslahatın 

celbi, mefsedetin defi olduğunu ifade etmiĢlerdir.
234

 Yani Ġslam‟ın insanı mükellef 

tuttuğu hükümlerle ya insana bir yarar sağlanması ya da ondan bir kötülüğün 

uzaklaĢtırılması amaçlanmıĢtır. 

Hikmet konusundaki açıklamalarla birlikte düĢünüldüğünde hükümlerin 

hikmetli olmasıyla, maslahata uygun olması arasında doğrudan bir bağ olduğu 

sonucuna ulaĢmak mümkündür. Maslahat Arapça صهخ kökünden türemiĢ olup fesadın 

zıddı, düzeltmek, güzelleĢtirmek, barıĢ, maksada uygun, yararlı anlamlarına gelir.
235

 

Fıkıh usulü eserlerinde maslahat ele alınırken ġari‟in onu muteber ya da geçersiz 

sayması veya hakkında hiçbir bildirimde bulunmamıĢ olmasına göre sınıflandırılır. 

Muteber sayılanların delil niteliği taĢıdığı, geçersiz sayılanların hükme dayanak 

olamayacağı bildirilir. Maslahatın tanımı genellikle bu iki türün dıĢında kalan 

“maslahat-ı mürsele” bağlamında yapılır. Maslahat-ı mürsele; dinin amaçlarına uygun 

olan, insanlara bir fayda sağlayan ya da bir zararı gideren ancak ġari‟in muteber veya 

geçersiz saydığına dair bir delil bulunmayan durumlardır. Bu tür maslahatın Ģer‟i bir 

delil olabilmesi için birtakım Ģartları sağlaması gerekir.
236
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Maslahat, faydanın temin edilmesinin yanında mefsedetin ortadan 

kaldırılmasını da içine aldığından
237

 bir hükmün maslahatından bahsedildiğinde 

sağladığı faydalar yanında engellediği zararlar da kastedilmiĢ olmaktadır.   

Ġslam hukukçuları maslahatı “zaruriyyat”, “haciyyat” ve “tahsiniyyat” olmak 

üzere üç ana kategoride ele alırlar.
238

 Zaruriyyat; din ve dünya iĢlerinin düzenli 

olmasının kendilerine bağlı olduğu, elde edilmesi insanlar için zorunlu olan, yoklukları 

durumunda sosyal düzenin bozulacağı, fesat ve kargaĢanın baĢ göstereceği, din ve 

dünya iĢlerinin rayından çıkacağı maslahatlardır. Haciyyat; insanlara geniĢlik ve 

kolaylık sağlayan, zaruriyyat derecesinde olmamakla birlikte yokluğu durumunda 

iĢlerin düzgün olarak yürümeyeceği, insanların çoğunlukla sıkıntıya düĢeceği 

maslahatlardır.
 
Tahsiniyyat ise insanların ahlaki olarak yükselmelerini, hayatlarını 

mutmain bir Ģekilde yaĢamalarını sağlayan, akl-ı selimin uygun bulmayacağı 

davranıĢlardan uzaklaĢtıran, diğer milletler nazarında imrenilecek hale getiren 

maslahatlardır.
 239

 Bu üç kavram Türkçe ‟de zorunlu, hayatı kolaylaĢtıran ve hayatı 

güzelleĢtiren ihtiyaçlar olarak da ifade edilmiĢtir.
240

  

Hikmet ve maslahat hakkındaki bu bilgiler ıĢığında mehrin farziyyeti ele 

alındığında Ġslam‟ın bir hükmü olması sebebiyle, onda da birtakım 

hikmetlerin/maslahatların mevcudiyeti izahtan varestedir. Özellikle Ġslam‟ın, 

hükümleri kıyamete kadar geçerli evrensel bir din olması ile birlikte düĢünüldüğünde, 

mehrin her çağa ve coğrafyaya bakan hikmetlerinin olduğu sonucu ortaya çıkar. Bir 

hükmün hikmetlerinin, sağladığı maslahatların bilinmesi, o hükme imtisali 

kolaylaĢtırmada bir etkendir. Bu açıdan bakıldığında mehrin içerdiği hikmetlerin 

incelenmesinin, insanların bilinç düzeyinin yükselmesine, bunun da doğrudan mehir 

emrine imtisal oranının artmasına etki edeceği söylenebilir.  

Önceki bölümlerde ifade edildiği üzere mehir, Kur‟an ve sünnette defaatle 

vurgulanan, sarih ifadelerle ödenmesi istenen bir borç, vücûbuna dair icmâ‟ bulunan 

ilahi bir emirdir. Hakkındaki hükümlerin bu derece netliğine ve önemli boĢlukları 

dolduran oldukça fonksiyonel bir yapıya sahip olmasına rağmen günümüzde bu 
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hususta gereken hassasiyetin gösterilmediği bir vakıadır.
241

 Özellikle ülkemizde mehir 

kurumu, Medeni Kanun‟da yer almaması nedeniyle resmi nikahta adı geçmeyen, 

hukukî yaptırımdan yoksun, genellikle nikah esnasında “adet yerini bulsun” kabilinden 

dile getirilen bir söylem olmaktan öteye geçememektedir.
242

 Yapılan bir araĢtırmaya 

göre dini nikah kıyılırken tesmiye edilme oranı %90 olan mehrin akit esnasında veya 

daha sonra ödenme oranı %30 civarındadır.
243

 Bu durum göstermektedir ki, dini nikah 

kıyan Ģahısların da hatırlatmasıyla mehir miktarı genellikle belirlenmekte ancak 

ödenmesi hususunda gereken hassasiyet gösterilmemektedir.  

Mehrin ödenmesi genellikle boĢanma veya ölüm zamanına tecil edilmektedir. 

Ancak ödenme zamanı geldiğinde “gönül hoĢluğuyla teslim edilmesi gereken” mehir 

tabiri caizse savsaklanmakta, hatta hatırlanmamaktadır.
244

 Kadının bu hakkı, kanunî 

yaptırımdan yoksun olmasının da etkisiyle, kısmen ya da tamamen gasp edilmektedir. 

Zira boĢanma esnasında mehrini talep eden kadın, elinde geçerli bir belgesi 

olmadığında doğrudan kocanın vicdanıyla baĢ baĢa kalmaktadır. 

Bunların yanında son dönemlerde ortaya çıkan, mehri çağımıza uygun 

görmeyen, evleneceği adamdan para istemeyi onur kırıcı bulup kendine değer biçmek 

olarak algılayan bir yaklaĢım da söz konusudur.
245

 Özellikle baĢlık parasıyla 

karıĢtırılmasının da etkisiyle nikah akdi bir satıĢ sözleĢmesine, mehir bedele 

benzetilmekte, bu yaklaĢımda kadın mebi‟ (satıĢa konu olan mal) olarak 

görülmektedir.
246

 

Mehrin, dinin kesin bir emri, halkın tamamına yakını tarafından kabul edilen 

bir olgu olmasına rağmen uygulamada bu derece aksatılmasının birçok etkeni 

bulunabilir. Bunların en önemlilerinden birinin mehir konusundaki bilgi ve bilinç 
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eksikliği olduğunu söylemek mümkündür. Yapılan araĢtırmada kadınların %84‟ünün 

mehir hakkından haberdar olduğu sonucuna ulaĢılmıĢtır.
247

 Bu, bir yandan mehir 

hakkının bilinme oranının yüksekliğini gösterirken diğer yandan da söz konusu hakkın 

mevcudiyetinden dahi haberi olmayan %16‟lık bir kesimin varlığına da iĢaret eder. 

Dolayısıyla bu konudaki bilgi eksikliğini mehrin ne olduğu ile baĢlatmanın imkânı, 

diğer kısımlardaki eksiklikler hakkında fikir verebilecek niteliktedir. 

Mehre dair bilgi ile mehir bilinci arasında bir ayrım yapmak mümkündür. Bilgi 

ile miktarı, ödeme Ģekli ve zamanı ve buna bağlı hükümler gibi nasıl ödenmesi 

gerektiği ile ilgilenen Ģekil Ģartları; bilinç ile çalıĢmanın ana konusunu oluĢturan, 

neden ödenmesi gerektiği sorusunun cevabı kastedilmektedir. Bu bağlamda mehir 

bilinci ile mehre dair teknik bilgiler arasında hiyerarĢik bir sıralama yapılacak olursa 

bilincin bilgiye, “neden”in “nasıl”a öncelenmesi gerektiği söylenebilir. Zira nasıl 

sorusuna verilen cevabın muhatapta beklenen karĢılığı bulabilmesi, neden sorusuna 

tatmin edici bir cevabın verilmesiyle doğrudan alakalıdır. Muhatabın ödemeye/almaya 

ikna olmadan, nasıl ödeneceği kısmını ilgilenmeye değer bulması düĢük bir ihtimaldir. 

Mehri konu alan çalıĢmaların çoğunun mehrin hikmetleri baĢlığını, özellikle giriĢ 

bölümünde incelemeleri
248

 de bu kanaati destekler niteliktedir. 

Ġslam hukuku literatüründe genel anlamda hikmet-i teĢri, özel anlamda tek tek 

bazı hükümlerin hikmetine dair çalıĢmalar yanında mehrin ahkâmına dair eserler 

mevcut olmakla birlikte, hikmetlerini derinlemesine inceleyen müstakil bir çalıĢmaya 

rastlanamamıĢtır. Bu konu daha çok mehir ahkâmını ele alan çalıĢmaların giriĢ 

kısımlarında ve birkaç sayfayı geçmeyecek Ģekilde incelenmiĢtir. Bu bölümlerde, 

“mehirden güdülen gayenin ne olduğunun anlaĢılmasının mümkün olmadığı”
249

 

Ģeklindeki iddiaların yanında “mehir hakkı olduğunu bilen kadının kendini 
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pazarlamaya ihtiyacı olmayacağı”
250

 Ģeklinde tespit edilen ilginç hikmetler de(!) 

mevcuttur. 

ÇalıĢmanın bu bölümünde uygulamadaki aksaklıkların giderilmesine katkı 

sağlaması adına mehrin neden alınması ve ödenmesi gerektiği sorusuna, mehrin 

hikmetleri ve maslahatları bağlamında cevap aranmaktadır. Burada verilecek ilk cevap 

doğal olarak “Allah‟ın emretmiĢ olmasından dolayı” Ģeklindedir. Ancak günümüz 

uygulaması bu cevabın yeterli olmadığının göstergesi niteliğindedir. Özellikle kadın, 

mehrin kendisine sağladığı/sağlayabileceği yararlar konusunda yeterli bilince sahip 

olmadığında onu önemsememekte, sembolik bir Ģeyler isteyerek Allah‟ın emrini yerine 

getirse de mehirle ulaĢabileceği maslahatların büyük bir kısmından mahrum 

kalmaktadır. Kadınların mehrin hikmetleri/maslahatları hususunda bilinçlendirilerek, 

gereken önemi vermelerini sağlamak doğrudan mehrin uygulanmasına etki edebilecek 

niteliktedir. Zira onların bu bilince sahip olması mehrin gündemde tutulması 

hususunda en önemli faktörlerdendir. Bu nedenle çalıĢmada -yer yer erkeklere 

sağladığı maslahatlar da ele alınmakla birlikte- daha çok kadınların mehirle elde 

edebilecekleri faydalar merkeze alınmıĢtır.  

1. Mehrin Ödenmesinin Sağladığı Maslahatlar 

Ġslam‟ın bütün hükümlerinin bir yararın temini veya bir zararın önlenmesi 

amacına matuf olması, her hükmün birtakım maslahatlar içerdiğini ifade eder. Bu 

kapsama dahil olan mehrin de sağladığı maslahatlardan söz etmek mümkündür.  

Maslahatların zaruriyyat-haciyyat-tahsiniyyat Ģeklindeki üçlü tasnifi dikkate 

alındığında mehrin, hayatı kolaylaĢtıran maslahatlar (haciyyat) kategorisine dahil 

edilebileceğini söylemek mümkündür. Zira haciyyat derecesindeki maslahatlar hayatı 

kolaylaĢtıran, yokluğu durumunda insanların sıkıntıya düĢeceği maslahatlardır. 

ÇalıĢmanın ilerleyen bölümlerinde detaylı bir Ģekilde inceleneceği üzere, ġari‟ 

tarafından muteber bir maslahat sayılan mehir (en-Nisâ 4/4) kadının hayatını 

kolaylaĢtıran, yokluğu durumunda sıkıntıların baĢ göstereceği bir özellik arz 

etmektedir. Zaruriyyattan ziyade tahsiniyyata yakın kısmında da olsa, mehrin haciyyat 

derecesindeki maslahatlara dahil olduğu söylenebilir. 
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Mehrin, evlilikle alakalı her aĢamada birtakım fonksiyonlar icra etmesinden 

dolayı, evlilik süreci, öncesi ve sonrasının ayrı ayrı ele alınması, sağladığı maslahatları 

derinlemesine inceleyebilmek adına daha iĢlevsel olabilir. 

1.1. Evliliğe Hazırlık AĢamasında Sağladığı Maslahatlar 

Evliliğe hazırlık aĢaması ile evlenmeye karar verilmesinden nikah akdinin 

gerçekleĢtirilmesine kadar olan zaman aralığı yani niĢanlılık dönemi kastedilmektedir. 

Mehir daha ziyade boĢanma aĢaması ve sonrasında önemli fonksiyonlar icra etmekle 

birlikte gerek muaccel gerek müeccel kısmı, evlenmeye hazırlık aĢamasında da 

birtakım maslahatları bünyesinde barındırmaktadır. 

1.1.1. Erkeğe Evliliğin Getirdiği Yükümlülükleri Hatırlatması 

 Toplum hayatının temelini aile teĢkil eder. Bu kurum toplumun küçük bir 

örneği, toplum da bu kurumun geniĢ çaplı bir yansımasıdır. Toplumun sağlıklı, 

istikrarlı olması ailenin de bu özelliklere sahip olmasıyla doğru orantılıdır. Ailenin 

istenen nitelikleri taĢıması, onu oluĢturan tarafların, karĢılıklı hak ve sorumluluklara 

riayet etmesiyle mümkündür.  

Günümüzde birçok anne babanın çocuklarını el üstünde büyüttüğü, isteklerini 

ikiletmediği, sorumluluk vermeden yetiĢtirdiği söylenebilir. Çoğunlukla çocukların ve 

gençlerin tahsil hayatları sosyal hayatlarının önüne geçirilmekte, lisans eğitimi bitene 

kadar hatırı sayılır sorumluluk yüklenmemektedir.
251

 Yirmi yaĢ civarında lisans 

eğitimini tamamlayan bir genç mesleğini eline alıp hayata atılarak yeni sorumluluklar 

almaya baĢlamakta, evlendiği takdirde evliliğin getirdiği sorumluluklar da bunlara 

eklenmektedir. Ancak o yaĢına kadar ciddi sorumluluk almamıĢ olan gençler evliliğin 

önemini de anlayamamaktadır. Teoride evliliğin sorumluluklarının gerektiği Ģekilde 

yerine getirileceğine dair birtakım kabuller olsa da görevler fiilen icra edilmeye 

baĢlandığında sıkıntılar baĢ gösterebilmektedir.  

Nikah akdi esnasında veya öncesinde gündeme getirilen mehir, damat adayına 

evliliğin sorumlulukları olduğunu deyim yerindeyse hakka‟l-yakîn derecesinde 
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gösterir. Nikahın önemine, ciddi bir akit olduğuna dikkat çeker.
252

 BoĢanmaların 

çoğunun ilk beĢ yılda gerçekleĢmesinin
253

 önemli bir nedeni, tarafların “evlilik” 

bilincine sahip olmamaları, bu kurumun ciddiyetini, önemini kavrayamamalarıdır.
254

 

Ailenin nafakasını temin etme göreviyle yükümlü olan erkek için mehrin, bir ön 

izleme iĢlevi gördüğü söylenebilir.
255

 Koca adayı psikolojik olarak kendini ailesi için 

harcama yapmaya hazırlar.
256

 Bu hazırlık önemlidir. Zira önceden hazır olunmayan 

fiilleri yapmaya mecbur olmak kiĢide öfke uyandırırken, hazır olmak o fiili yaparken 

mutlu olmaya zemin hazırlar.
257

 Ömür boyunca ailesinin geçimini sağlamakla yükümlü 

olan erkeğin bu sorumluluğa hazırlanması, istemeyerek değil mutlu bir Ģekilde yerine 

getirmesi veya henüz hazır olmadığını fark edip planlarını o doğrultuda yapması 

ailenin huzuru için önemli bir etkendir.  

1.1.2. Kadına Değer Vermenin Göstergesi Olması 

Bu baĢlıkla sadece kocanın değil Allah‟ın da kadına verdiği değer 

kastedilmiĢtir. Zira evliliğin menfaatleri ortak olmasına rağmen Allah erkeğin borçlu, 

kadının alacaklı olmasına hükmetmiĢ, drahoma
258

 ödenen diğer dinlerin aksine 

kadınları, talep eden değil, talep edilen konumda tutarak onurlandırmıĢtır. Bu durumda 

mehir, kadına doğrudan Allah‟ın bir bağıĢı,
259

 ona verilen değerin bir göstergesidir. 

Mehrin ödenmesi kesinleĢinceye kadar Allah hakları kapsamında mütalaa edilmesini 

de
260

 aynı doğrultuda değerlendirmek mümkündür.  
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Allah‟ın kadına verdiği değerin bir diğer tecellisini de mehir vermeyi emreden 

ayette
261

 görmek mümkündür. Ayet mehri gönül hoşluğu ile, yürekten isteyerek, 

cömertçe, Allah‟ın bir atıyyesi olarak, bir karşılık beklemeksizin, onu onurlandırarak 

vermeyi emretmektedir.
262

 Kadınlara mehirlerini verin ibaresiyle yetinilmeyip seve 

seve verilmesini ifade eden وذهت kaydının eklenmesi dikkat çekici olup sadece vermenin 

yeterli olmadığını ifhâm etmektedir. Öyle anlaĢılıyor ki; erkek içinden gelmediği, 

vermek istemediği halde sırf borcunu ödemek için mehir verdiğinde ayetin emrine tam 

anlamıyla riayet etmiĢ olmamaktadır.
263

 Bu durum hem evliliğin ruhuyla hem insan 

fıtratıyla uyumludur. Zira Kur‟an‟da tarif edildiği üzere, birbiriyle içli dıĢlı, (en-Nisâ 

4/20) her biri diğerine örtü olan (el-Bakara 2/187) karı koca arasındaki muamelelerin 

kerhen değil seve seve olması gerekir.
264

 Buna ek olarak erkeğin mehri ödemesi eĢine 

verdiği değerin bir ifadesi olmakla birlikte bunu sırf mecburiyetten değil gönülden 

isteyerek yapmıĢ olması kadın için en az mehrin kendisi kadar, belki daha fazla 

kıymetlidir. Nitekim kadınların mehirlerini kocalarına bağıĢlayabilecekleri hükmünün 

erkeğe mehri seve seve vermeyi emreden ayetin devamında olması kocadaki 

gönüllülüğün kadındaki yansımasına dikkat çeker mahiyettedir. 

Zifaf gerçekleĢmeden önce erkeğin iradesiyle meydana gelen boĢamalarda 

kadına mehrin yarısının veya mut‟anın verilmesinin emredilmesi de Allah‟ın kadına 

bir ikramıdır. Zira kocanın bu aĢamada boĢaması onur kırıcı olduğu kadar kadını, 

özellikle iffeti hususunda töhmet altında bırakabilecek bir niteliğe sahiptir. Bu noktada 

Allah erkeğe yarım mehir ya da mut‟a ödemesini emrederek kadının suçsuzluğunun bir 

nevi ilan edilmesini, oluĢabilecek kötü düĢüncelerin engellenmesini temin etmiĢtir.
265

 

Ayrıca, mehirle alakalı detay düzenlemeler genellikle ayet ve hadisler ıĢığında fukaha 

tarafından yapılmıĢtır. Ancak bu konunun bizzat ayetle sarih bir Ģekilde hükme 

bağlanması dikkate değer bir özellik arz etmektedir. 
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Kur‟an-ı Kerim‟de mehir için “sıdk” (doğruluk) kökünden türeyen “sadâk” 

kelimesinin kullanılmıĢ olması manidardır. Çünkü mehrin kendisi teslim edilmeden 

önce, ödeneceğine dair söz verilir. Dolayısıyla mehir, verenin sıdkını tasdik eder.
266

 

Ayrıca Allah‟ın mehri farz kılarak kadının kocası nazarındaki kıymetini 

artırmayı kastettiği düĢünülebilir. Sanki erkeğe Ģu mesaj verilmektedir; kadın öyle 

kolayca ulaĢabileceğin biri değildir. Onun için bir bedel ödemen gerekir ki kıymetini 

bilip gevĢek davranmayasın.
267

 Zira zor ulaĢılan kıymetli olur. Kaybetmemek için daha 

fazla çaba sarf edilir.
268

  

Mehir aynı zamanda erkeğin de müstakbel eĢi veya nikahlı karısına verdiği 

önemin, kıymetin, onunla bir hayatı paylaĢmaya gerçekten istekli olduğunun 

göstergesi konumundadır. Evliliğin huzuru, devamı eĢlerin karĢılıklı sevgi, saygı ve 

anlayıĢlarıyla ve bunları imkân buldukça birbirlerine izhar etmeleriyle doğru 

orantılıdır. Taraflardan her birinin kendi durumlarına uygun olarak bunu yerine 

getirmeleri elzemdir. EĢlerin birbirine verdiği değerin maddiyatla ölçülmekten 

müstağni olduğu aĢikardır. Ancak evliliğin maddi sorumlulukları üzerine yüklenen 

erkeğin, eĢine sevgisini izhar etme yolarından birinin de yine mali bir sorumluluk olan 

mehir olması makul görünmektedir. Kaldı ki erkek bu durumda sevgisini sadece maddi 

yönden göstermiĢ olmaz. Ġnsan fıtratı mal sevgisine meyyaldir. Bu meyil, mehrin 

gönül hoşluğu ile verilmesini emreden ayetle birlikte düĢünüldüğünde, bir insanın 

malını seve seve feda etmesi karĢısındaki kiĢiyi ciddi manada önemsediğinin 

göstergesidir.
269

 Mehir ödemekle yükümlü olan erkeğin bu borcunu ödemesi 

sorumluluk sahibi olduğuna da iĢaret eder. Yapılan araĢtırmalara göre kadınların 

eĢleriyle en çok sorun yaĢadığı alanlardan birinin kocanın sorumluluklarını yerine 

getirmemesidir. Kadınların belirttiği boĢanma nedenleri arasında, erkeğin sorumsuz ve 

ilgisiz davranmasının ilk sırada yer alması
270

 bu hususun kadın nazarındaki kıymetinin 

önemli bir göstergesidir. Bu durum göz önüne alındığında erkeğin mehrini ödemekle 

verdiği “sorumluluk sahibi eĢ” izlenimi, kadın için mehirden daha kıymetli olabilir.  
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Müstakbel eĢinin sorumluluklarını yerine getiren, doğru sözlü, kendisine değer 

veren biri olduğunu hisseden kadın, psikolojik olarak evliliğe daha fazla hazırlanır, 

kocasının evine gelip onunla bir hayatı paylaĢmaya daha istekli olur.
271

 Evliliğin bu 

Ģekilde baĢlaması sağlam zemine oturmasında önemli rol oynayabilir. 

1.1.3. Kadının Evlilik Hazırlıkları Ġçin Kullanabilmesi 

Evlilik teoride kadına maddi bir yükümlülük ya da külfet getirmemekle birlikte 

gerek kültürel yapının etkisi gerekse ilerideki yuvasına katkı sağlama isteği onun da 

birtakım harcamalar yapmasına neden olabilmektedir. Devlet çeyiz hesabı adı altında 

para biriktiren gençlere katkı payı ödemektedir.
272

 Bu durum bir yandan harcanan 

paranın biriktirilmesi gerekecek bir miktar olduğuna iĢaret ederken diğer yandan bu 

masrafların toplum nazarında ne kadar önemli olduğunun göstergesi sayılabilir. Gelin 

adayının kendisinin ya da ailesinin maddi imkânlarının sınırlı olduğu 

durumlarda -toplumsal baskı unsuru da düĢünüldüğünde- bu harcamalar bazı 

sıkıntılara yol açabilmektedir. Bu Ģartlar altında, mehri akitten önce almıĢ olan kadın, 

kimseye minnet duymadan kendi parasından ihtiyaçlarını karĢılayabilir. 

1.2. Evlilik Süresince Sağladığı Maslahatlar 

Mehrin sağladığı maslahatlar gündeme geldiğinde genellikle boĢanma ya da 

vefat sonucu evliliğin sona ermesiyle kadının elde edeceği faydalar ve korunacağı 

zararlardan söz edilir. Mehir bunların yanında, evliliğin sağlıklı bir Ģekilde yürümesine 

katkı sağlayan maslahatlar da içerir. Kadına psikolojik itmi‟nan ve ekonomik 

bağımsızlık sağlaması, birikim ve yatırım aracı olarak kullanılabilmesi bunlar arasında 

zikredilebilir.  

1.2.1. Kadına Psikolojik Ġtmi’nan Sağlaması 

Mehrin kadına sağladığı maslahatların ekonomik boyutunun yanında manevi 

boyutundan söz etmek de mümkündür. Evlilik hayatı boyunca maddi ihtiyaçları zaten 

eĢi tarafından sağlanan kadının bu süre zarfında mehre duyduğu ihtiyaç nadiren zaruret 

seviyesine çıkmaktadır. Dolayısıyla evlilik esnasında mehri teslim almak kadına daha 

çok manevi bir tatmin sağlamaktadır.  
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Mehir ödenmesi için kadının maddi olarak buna ihtiyaç duyması Ģart değildir. 

Erkek fakir kadın zengin olsa bile verilmek zorundadır. Nitekim fakir olan Hz. 

Peygamber zengin olan Hz. Hatice‟ye günümüz rakamlarıyla 114.240 ₺ veya 47.600 ₺ 

mehir ödemiĢtir. Üstelik yapılan bir araĢtırmada kadınların gelir seviyelerinin yüksek 

olmasıyla mehri teslim almaları arasında doğru orantı saptanmıĢtır. Yani gelir seviyesi 

yükseldikçe mehri teslim alma oranı da artmaktadır. Bunun yanında mehrini kocasının 

ihtiyaçları için en çok harcayanların da yine bu grup içerisinde olduğu tespit 

edilmiĢtir.
273

 Paraya ihtiyacı en az olan kadınların mehri teslim almada ilk sırada yer 

almasından yola çıkarak mehrin maddi fonksiyonunun yanında kadına, hak sahibi 

olma, hakkını teslim alma noktasında psikolojik bir itmi‟nan sağladığını söylemek 

mümkündür. Yine bu gruba dahil kadınların teslim aldıkları mehri çoğunlukla eĢlerinin 

ihtiyaçları için harcamalarını, sadâkını ödeyerek sâdık olduğunu gösteren sorumluluk 

sahibi kocalarına bir nevi hediye, teĢekkür ifadesi olarak düĢünmek de mümkündür. 

Böylece ilk verene geri dönen mehirle iki taraf da birbirinin gönlünü hoĢ etmiĢ 

olmaktadır.  

Bunun yanında istediği zaman özgürce kullanabileceği, tamamen kendisine ait 

bir para veya mülkün sahibi olmak, ekonomik bağımsızlığını elde etmek, özellikle 

kendi geliri olmayan kadınlar için psikolojik bir rahatlık sağlar. Bu açıdan bakıldığında 

mehrin psikolojik itmi‟nan sağlama fonksiyonu, çalıĢan-çalıĢmayan tüm kadınları 

kapsayan bir niteliğe sahiptir. 

1.2.2. Kadına Ekonomik Bağımsızlık Sağlaması 

Günümüzde kadınların çalıĢma oranında artıĢ olmakla birlikte TÜĠK‟in 2016 

yılı verilerine bakıldığında bu oranın %28 civarında olduğu görülür.
274

 Bu verilerden 

hareketle her üç kadından ikisinin çalıĢmadığı söylenebilir. ÇalıĢmayan tüm kadınların 

geçimlerini sürdürmek için kocalarına bağımlı olduklarını iddia etmek güçtür. Zira 

belli bir mal varlığı bulunan veya çalıĢmadığı halde düzenli geliri olan kadınların 

mevcudiyeti de ihtimal dahilindedir. Bununla birlikte TÜĠK verilerinden yola çıkarak 

geçinmek için kocasına ihtiyaç duyan bir kesimin varlığından söz etmek mümkündür.  
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Bu durumdaki kadınların ekonomik ihtiyaçları eĢleri tarafından 

karĢılanmaktadır. Ġhtiyaç, göreceli bir kavram olup topluma, yöreye, kiĢiye göre 

değiĢiklik gösterebilir. Bir insan için ihtiyaç vasfını taĢıyan X, diğer insana gereksiz 

gelebilir. Bu durumun eĢler arasında yaĢanması da mümkündür. Böyle olduğunda 

mehrini teslim almak suretiyle kendi parasına sahip olan kadın istediği zaman X‟i 

alabilir veya kocasından mehre mahsuben almasını isteyebilir. Alıp almamıĢ olması 

ayrı mevzudur. Kadın onu almasa bile istediği zaman alma imkânının olduğunu 

bilmesi bir özgüven sağlar. Kendini yetersiz, değersiz hissetmesini engeller.
275

  

Böylece karı koca arasındaki muhtemel huzursuzluklar kısmen önlenmiĢ olur.  

Mehrin sağladığı ekonomik özgürlüğün bir diğer getirisi kadının kendini 

kocasına mecbur hissetmemesidir.
276

 Mehrini teslim almıĢ veya boĢandıktan sonra 

teslim alabileceğini bilen kadın kendini ekonomik olarak bağımsız hisseder.  

Mecburiyetten değil kendisi istediği için kocasının yanında olduğunu bilmek kadına 

özgüven verip değerli hissettirir. Bu durum sadece kadını mutlu etmez, kocanın da 

kalbini yumuĢatabilir. Karısının, istese gidebileceği halde kendisi ile kalmayı tercih 

ettiği için yanında olduğunu bilmesinin, erkeğin eĢine olan muhabbetini artıracağı 

düĢünülebilir. Bu durum aradaki bağların karĢılıklı olarak güçlenmesine, Kur‟an-ı 

Kerim‟de tarif edildiği üzere eĢlerin birbirine huzur kaynağı olmasına (er-Rûm 30/21) 

yardım eder. Aksi durumun, tam tersi olarak huzursuzluğa sebep olma ihtimali 

yüksektir. Zira bireylerin gönüllü olarak değil de baĢka seçenekleri olmadığı için bir 

arada bulunduklarını düĢünmeleri yüksek düzeyde Ģiddete yol açabilecek durumlar 

arasında zikredilmiĢtir.
277

 BaĢka imkânı olmadığı için kocasının yanında kalmak kadın 

için zor olduğu kadar, karısının sırf boĢandığında geçimini sağlayamayacağı için 

kendisine “katlandığını” bilmek koca için de yıpratıcı olabilir. Bu veriler göz önüne 

alındığında mehrin eĢlerin, birlikte yaĢamanın kendi tercihleri olduğunu bilmelerine 

katkı sağladığı, bunun da evlilik üzerinde olumlu etkileri olduğunu söylemek 

mümkündür.   
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BoĢanma nedenleri ile ilgili yapılan araĢtırmalarda, Ģiddet nedeniyle boĢananlar 

arasında en yüksek oranı bir iĢte çalıĢmayan, düzenli geliri olmayan kadınların 

oluĢturduğu sonucuna ulaĢılmıĢtır.
278

 Bu durum bir yandan kadın için ekonomik 

bağımsızlığın ne kadar önemli olduğunu gösterirken diğer yandan erkeklerin kendi 

geliri olan kadınlara Ģiddet uygulama oranının daha düĢük olduğunu göstermektedir. 

Bu durum da kadına maddi bir güvence sağlama amacı güden mehrin önemini ortaya 

çıkaran bir diğer etken konumundadır.  

Günümüzde kadının ekonomik bağımsızlığının boĢanma oranlarını artırıcı bir 

etkiye sahip olduğu gözlenmektedir.
279

 Kadınların kendi ayakları üzerinde durabilme 

konusunda eski zamanlara oranla daha istekli davrandıkları söylenebilir. Bunda 

yukarıda zikredilen Ģiddet-gelir arasındaki iliĢki ve benzeri durumların etkisinin olması 

yüksek ihtimaldir.  

Düzenli geliri olmayan kadınların kocalarından daha fazla Ģiddet görmesinden, 

erkeklerin bu durumdaki eĢlerine karĢı daha pervasız davrandıkları sonucuna ulaĢmak 

mümkündür. Zira bu kadınlar boĢanma konusunda daha çekimser davranmakta, 

bazen -çaresizlikten dolayı- eziyet eden kocasına katlanmaktadır. Her Ģeyi göze alıp 

boĢanması halinde çeĢitli maddi sıkıntılarla karĢılaĢabilmektedir. Benzeri vakalar 

arttıkça kadınların bu hale düĢmemek için kendi ayakları üzerinde durma çabası da 

artmaktadır. Mehre gereken hassasiyetin gösterilmesi bu durumu dengeleyecek bir 

iĢlev görebilir. Zira kadınların ekonomik bağımsızlık kazanma çabalarında önemli bir 

etkenin boĢanması halinde beĢ parasız ortada kalmamak olduğu söylenebilir. Mehrin 

ödenmesi toplumda yaygın hale gelip, kadın bu hakkını alabileceğinden emin 

olduğunda, ekonomik özgürlüğünü elde etme çabaları kısmen dengelenebilir. Mehir -

genellikle- hayat boyu refah yaĢamayı sağlayacak bir meblağ olmadığından mecbur 

kalmadıkça boĢanmaya teĢvik etmesi de pek karĢılaĢılabilecek bir durum olmasa 

gerektir. Böyle olduğunda mehir yoluyla ekonomik bağımsızlığını elde etmesi kadın 

için boĢanmayı artırıcı değil, kocanın eziyet etmesi durumunda kurtarıcı iĢlev görür.  
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1.2.3. Birikim veya Yatırım Aracı Olması 

Mehrini nikah akdi esnasında veya evlilik içerisinde alan kadın bu parayı 

istediği zaman harcama imkânına sahip olduğu gibi birikim olarak saklayabilir veya 

onunla yatırım yapabilir. Bu durumların her biri kendine özgü menfaatler içermektedir.  

Ġnsanlar çoğunlukla geleceklerini kısmen de olsa garanti altına almak ya da acil 

ihtiyaç anında zor durumda kalmamak için birikim yapmak ister. Miktarı herkesin 

imkânına göre değiĢmekle birlikte çoğu insan “bir kenara para koymanın” gerekli 

olduğunu düĢünür.  Nitekim Hz. Peygamber‟in de aynı doğrultuda tavsiyeleri 

mevcuttur.
280

 Mehir kadın için böyle bir özellik arz eder. Ġster teslim almıĢ ister te‟cil 

etmiĢ olsun, kadının hayatının bir kısmını garantiye alan ya da zor durumda kalması 

halinde kullanabileceği bir birikimi vardır.   

Kadın, bu birikimini daha sonra kullanmak üzere saklayabileceği gibi 

gerektiğinde borç vererek karz-ı hasen kurumunun devam etmesine katkıda 

bulunabilir. Hatta kocasına borç vermesi durumunda ek olarak aile bağlarının 

sağlamlaĢmasını temin edebilir. Bu durumda koca yabancı birinden borç isteme 

minnetine girmemiĢ, ailenin sıkıntıları dıĢarı taĢmamıĢ, sorun birbirine örtü olan eĢler 

arasında halledilmiĢ olur.  

Kadın mehrini kocasına hibe etme imkânına da sahiptir. (en-Nisâ 4/4) Ġlgili 

ayette erkeğe hitaben hibe edilen mehri “afiyetle yiyin” Ģeklinde bir ifade 

kullanmasından hareketle kadının bağıĢladığı mehrin Ģifa özelliği taĢıdığı 

zikredilmiĢtir. Hatta bu nedenle Hz. Ali‟nin hastalanan adama, karısının mehrinden az 

bir miktar isteyip bununla bal alması, bu balı yağmur suyuyla karıĢtırıp Ģifa niyetine 

içmesini tavsiye ettiği nakledilmiĢtir.
281

 Hibe edilen mehrin, karı koca arasındaki 

bağları güçlendirme etkisinden hareketle manevi anlamda da ailevi sorunlara Ģifa olma 

özelliği taĢıdığını söylemek mümkündür. 

Birikimi, nisab miktarına ulaĢtığı takdirde, kadına zekât vb. malî 

mükellefiyetini ifa etme imkânı sağlar. Mehri sayesinde kadın bir ibadeti yerine 

getirmenin sevabından, fakirlere yardım etmenin manevi hazzından mahrum kalmamıĢ 

olur. 
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Kadın mehrini sermaye olarak kullanmak suretiyle yatırım yapabilir. Böylece 

mevcut parasının değer kaybetmesinin önüne geçtiği gibi artmasını da sağlamıĢ olur. 

Ayrıca piyasaya sürülen para, ekonominin canlanmasına katkı sağlar.  

 

 

1.3. BoĢanma AĢamasında Sağladığı Maslahatlar 

Ġslam hukukunda boĢanma tanımı gerçekleĢme Ģekli esas alınarak yapılır. 

Ancak burada boĢanmanın Ģeklinden ziyade ne olduğu üzerinde durulup o doğrultuda 

bir tanım yapmak maksadın hasıl olmasına yetecektir. En genel anlamıyla boĢanma; 

eĢler hayattayken evlilik birlikteliklerinin hukuken ve fiilen sona ermesidir.
282

  

BoĢanma aĢaması ifadesiyle çiftin bu konuyu gündeme almaya baĢlamasıyla 

boĢanmanın gerçekleĢmesine kadar olan zaman aralığı kastedilmektedir  

1.3.1. BoĢanmadan Vazgeçirme Potansiyeli Olması 

Evlilikler ömür boyu sürmesi niyetiyle kurulsa da bu kurumun olduğu her 

toplumda boĢanmaların varlığı da yadsınamaz bir gerçektir.
283

 Yani evlilik doğal bir 

süreç olmakla birlikte kendisinden beklenen maslahatları gerçekleĢtirememesi hatta 

taraflara zarar vermeye baĢlaması ihtimal dahilindedir. Böyle zamanlarda boĢanmanın 

gündeme gelmesi de bu doğal sürecin bir parçasıdır. BoĢanmayı yasaklayan Katolik 

kilisesi bu hususta çok tenkit almıĢ, Hristiyan dünyada mezkûr yasak büyük ölçüde 

ortadan kalkmıĢtır.
284

 Bu durum boĢanmanın fıtrîliğinin bir göstergesi konumundadır. 

ÇeĢitli nedenlerden dolayı bir arada olmak istemeyen, hatta birbirinden nefret eden 

insanları birlikte yaĢamaya zorlamak hem onlara hem topluma zarar verebilir. 

Ancak boĢanmanın tüm sorunlarını çözeceğini düĢünmek yanlıĢ bir tutumdur. 

Zira onunla birlikte hem ayrılan eĢleri hem çocukları hem de toplumu etkileyen 
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psikolojik, sosyal, ekonomik olumsuz birtakım neticeler ortaya çıkar.
285

 Bu nedenle 

gerek toplumlar gerek devletler boĢanmayı azaltmak üzere birtakım tedbirler alır.
286

 

Hz. Peygamber‟in talâkı en sevilmeyen helal olarak nitelendirmesinden
287

 

hareketle Ġslam hukukçuları, her ne kadar tasvip edilmese de boĢanmanın caiz 

olduğuna hükmetmiĢlerdir.
288

 Ancak gerek ahlak gerek hukuk kitaplarında bu konu 

derinlemesine incelenmiĢ, boĢanmanın asgari düzeyde tutulmasının yolları aranmıĢtır. 

Bir yandan boĢanma fikrinin gündeme gelmesine sebep olan durumların ortaya 

çıkmaması için çalıĢılırken, diğer yandan evliliklerini bitirmeye karar vermiĢ çifti akl-ı 

selimle düĢünmeye sevk eden, bu kararlarının doğruluğunu sorgulayıp vazgeçmelerini 

sağlayabilecek aĢamalar konulmuĢtur. Bugün uzmanlar ve boĢanmıĢ bireylerin de aynı 

doğrultuda görüĢ beyan etmeleri
289

 sistemin hala iĢlevselliğini koruduğunu 

göstermektedir.  

Ġslam‟ın boĢanmayı azaltmaya yönelik tedbirlerini evlilik öncesine kadar 

götürmek mümkündür. Zira temelden sağlam kurulan bir yuvayı devam ettirmek, 

birtakım hatalarla baĢlayan evliliği sürdürmeye çalıĢmaktan daha kolay ve makuldür. 

Bu bağlamda Ġslam flörtü yasaklayarak tabiri caizse aĢkın gözü kör etmesi nedeniyle 

sağlıklı düĢünmeden yapılacak evliliğin önünü kesmiĢ, anne baba hakkıyla ilgili 

emirlerle
290

 birlikte düĢünüldüğünde böyle önemli bir kararın hem hukuken hem 

ahlaken büyüklerin onayıyla alınmasını istemiĢtir.
291

 Evliliği misak-ı galiz, (en-Nisâ 

4/21) eĢleri de birbirine örtü olarak nitelemiĢ, (el-Bakara 2/187) taraflara güzel 

geçinmelerini, karĢı tarafta sevmedikleri özellikler olsa da güzel huylarını öne 

çıkarmalarını tavsiye etmiĢ,
292

 Ģer zannettiklerinin hayırlı olabileceğini beyan ederek 
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(el-Bakara 2/216) hikmet boyutunu ön plana çıkarmıĢtır. Kadınları Allah‟ın emaneti 

Ģeklinde niteleyerek
293

 erkeklere eĢlerine emanet bilinciyle yaklaĢmalarını öğütlerken, 

saliha kadınları itaatkarlıkla vasıflandırarak, kendisine emanet bilinciyle yaklaĢan, 

kavvam vasfını haiz kocaya itaat etmelerini istemiĢtir.
294

  

Ahlaki nitelikteki tavsiyeler yanında hukuki olarak da birtakım önlemler 

alınmıĢtır. AnlaĢmazlık durumlarında (nüĢûz ve Ģikâk) gerek eĢlerin kendi aralarında 

gerekse aile büyüklerini devreye sokarak sorunu çözme yolları gösterilmiĢtir. (en-Nisâ 

4/34-35) Bu durum zımnen boĢanma gündeme gelmeden önce olası tüm çözümlerin 

denenmesi gerektiği mesajını vermektedir. Bunlara rağmen boĢanma kararı alınması 

durumunda buna müsaade edilmekle birlikte, ilgili ahkâmı bildiren ayetlerde bile 

eĢlerin vicdanına dokunulmuĢ,
295

 zamanında nasıl iç içe oldukları hatırlatılarak, 

(en-Nisâ 4/21) ya iyilikle evli kalmaları ya güzellikle ayrılmaları istenmiĢtir. (el-

Bakara 2/231; et-Talâk 65/2) BoĢanmanın ardından iddet beklenmesi emriyle (el-

Bakara 2/228; et-Talâk 65/1) eĢlere düĢünmeleri için zaman tanınmıĢ,
296

 ric‟î -bâin 

talâk ayrımıyla, piĢman olunması durumunda evliliği devam ettirmek 

kolaylaĢtırılmıĢtır.  

Bu tedbirlerin yanında mehir emri de boĢanmayı kısmen engelleyici önlemler 

arasında zikredilebilir. Zira 2014 yılında, Aile ve Sosyal Politikalar Bakanlığı‟nın 

yaptırdığı bir araĢtırmada, eĢinin kendisinden maddi beklentisi olması durumunda 

tarafların boĢanmaktan vazgeçebildiği ifade edilmektedir. Bu durumun erkeklerde daha 

fazla görülmesi
297

 mehrin bu noktada iĢlevsel olabileceği kanaatini desteklemektedir. 

Mehrin, evlilik kurumunun sürekliliği için konulmuĢ bir sigorta mesabesinde 

olduğu ifade edilmektedir.
298

 Yukarıda sayılan tüm aĢamalar geçildiğinde eĢlerden biri 

veya ikisi hala boĢanmaktan vazgeçmemiĢse, son çare olarak mehir müessesesi 
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karĢılarına çıkar. Mehir sadece koca için değil, muhâlea
299

 sistemi düĢünüldüğünde 

kadın için de boĢanmaya engel teĢkil edebilir. 

Her zaman geçerli olmamakla birlikte mehrin kocayı boĢanmaktan vazgeçirme 

potansiyeli söz konusudur. Kuzey Afrika ve Ġran gibi bazı Müslüman ülkelerde 

kocanın boĢama yetkisini kısıtlaması amacıyla miktarının kasten yüksek tutulduğu 

belirtilmektedir.
300

 Aynı Ģekilde Yahudi Ģeriatında da mehrin amaçlarından biri 

boĢanmanın zorlaĢtırılmasıdır.
301

 Bu durumda ayrılmayı düĢünen erkek mehir devreye 

girdiğinde iki defa düĢünmek zorunda kalır. Zira hem boĢandığı eĢine hem de -tekrar 

evlenmeyi düĢünmesi durumunda- ikinci eĢine mehir ödemek mecburiyeti doğar. 

BaĢka bir kadınla değil de boĢadığı eĢiyle yeniden evlenmek istese bile -bâin talâkla 

boĢamıĢsa- yeni bir nikahın sonucu olarak aynı kadına ikinci defa mehir vermesi 

gerekir.
302

  

Meseleye kadın açısından bakıldığında, özellikle miktarı yüksek tutulan ve 

kocanın teslim ettiği mehir kadını muhâlea yoluyla ayrılmaktan vazgeçirme noktasında 

iĢlevsel olabilir. Zira kadın ya elindeki parayı kocasına iade edecek veya harcamıĢsa 

borçlanacaktır. Mehri teslim almamıĢ bile olsa boĢanmak için tamamından veya bir 

kısmından vazgeçmek zorunda kalacaktır. Özellikle ekonomik güvencesi olmayan 

kadınlar için bu durum ayrılık kararını tekrar gözden geçirmeyi sağlar. Zira kendisi 

için zaten baĢlı baĢına ekonomik bir risk olan boĢanmanın üzerine mehrini de 

kaybetmesi söz konusudur.  

Bu durum sırf para için veya diğerine para kaptırmamak için evliliğin 

sürdürüldüğü Ģeklinde algılanmamalıdır. Zaten insanlar kendilerini ne kadar zorlasa da 

evlilik sadece bu sebeple devam etmez, etmemelidir de. Ancak mehrin, biraz emek ve 

çaba sarf edildiğinde devam edebilecek evliliklerin “sudan sebeplerle” ya da “keyfî” 

olarak bitirilmesini engellemesi faydadan hâlî değildir. Özellikle miktarının yüksek 

olduğu durumlarda gerçekten geçerli sebepler olmadan mehir gözden çıkarılamaz.  

                                                 
299

 Kadının bir bedel ödeyerek kocasını kendisini boĢamaya ikna etmesi ile gerçekleĢen boĢanmadır. 

(Fahrettin Atar, “Muhâlea”, Türkiye Diyanet Vakfı İslam Ansiklopedisi (Ġstanbul: TDV Yayınları, 2005), 

30: 399.) 
300

 Cin, “Ġslam Hukukunda Mehir”, 225. 
301

 Ben-Zion Schereschewsky, “Ketubbah”, Encyclopedia of Judaica, ed. Fred Skolnik - Michael 

Berenbaum (U.S.A: Keter Publishing House, 2007), 12: 93. 
302

 Kâsânî, Bedâi' 2003, 4: 403; Hayreddin Karaman, Mukayeseli İslam Hukuku, 8. Bs (Ġstanbul: Ġz 

Yayıncılık, 2013), 1: 365. 



79 

 

Ayrıca mehir eĢlerden birinin çok sinirlendiği ya da bunaldığı bir anda, o anki 

ruh haliyle aldığı boĢanma kararından vazgeçmesinde de önemli rol oynar. Tavsif 

edilen durumdaki bir insanı sevgi, merhamet, vefa gibi duygusal, boĢanmanın tasvip 

edilmemesi gibi dini ya da toplumsal caydırıcıların vazgeçirmesi mümkün olmayabilir. 

Bireyin kararını değiĢtirmesi için tamamen farklı karakterde bir caydırıcıya ihtiyaç 

vardır. Mehir bu noktada devreye girer. Zira ekonomik kayıp vermenin bireyi 

vazgeçirme etkisine sahip olduğu
303

 göz önüne alındığında, en azından kararın 

uygulamasını ertelemeyi sağlayabilir. Bu erteleme boĢanma düĢüncesini gözden 

geçirme imkânı verdiği gibi, sakinleĢerek duygusal caydırıcılarla ikna olabilecek bir 

halet-i ruhiyeye ulaĢmayı sağlayabilir. Akl-ı selimle düĢünüldüğünde vazgeçilebilecek 

boĢanmaların gerçekleĢmesinin önüne geçer. Bu da evliliğin devamı için ikinci bir Ģans 

anlamına gelir. Mehrin bu aĢamadaki en önemli fonksiyonu bir tampon, bir sigorta 

iĢlevi görmesidir. Yoksa sırf para için insanların bir arada kalmasını sağlamak değildir. 

Zaten “mehir olmasa bir saat aynı çatı altında kalamayacak” iki insanın sırf bu 

sebepten ötürü ömür boyu bir arada kalması her ikisi için de yıpratıcı olup faydadan 

çok zarar getirebilir.  

1.3.2. BoĢanma Sürecinin Yıpratıcılığını Azaltması  

BoĢanma çoğunlukla iki taraf için de atlatılması zor bir süreçtir. Evlenmenin 

insan hayatında önemli aĢamalardan biri olması gibi, umut ve beklentilerle kurulan 

yuvanın yıkılması benzer Ģekilde dönüm noktalarından sayılabilir. Ġnsan hayatında bu 

denli önemli yer iĢgal ettiğinin hatırlanması, sürecin zorluğu ve yıpratıcılığını 

anlamayı kolaylaĢtırabilir.  

Ġnsan fıtratıyla uyumlu bir din olan Ġslam, bu zorlu sürecin oluĢmaması için 

boĢanmayı azaltmaya yönelik birtakım tedbirler almıĢ, önlemlere rağmen kararında 

ısrar eden bireyleri Allah‟ın lütfundan zengin edeceğini bildirerek (en-Nisâ 4/128-130) 

hür bırakmıĢ, ayrılmalarını meĢru kabul etmiĢtir.
304

 Bu, bir noktadan sonra artık 

vazgeçirmeye çalıĢmak yerine durumu kabullenip en az zararla atlatma yollarının 

aranması gereğine bir iĢaret sayılabilir. Mehrin, bahsi geçen az zararla atlatma yolları 

arasında sayılması mümkündür. Zira boĢanma kararının kesin olmadığı aĢamada 

bundan vazgeçirme potansiyeline sahip iken, karar kesinleĢip geri dönüĢ imkânı 
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kalmaması halinde ise süreci kolaylaĢtırma, yıpratıcılığını azaltma ihtimali söz 

konusudur.  

Mehrin mezkûr fonksiyonu icra etmesinin muhâlea vasıtasıyla mümkün olması 

nedeniyle bu terim hakkında -konuyu ilgilendirdiği kadarıyla- bilgi vermek yararlı 

olur. Muhâlea; kadının bir bedel ödeyerek kocasını kendisini boĢamaya ikna etmesi ile 

gerçekleĢen boĢanma, Ģeklinde tanımlanabilir.
305

 Erkeğin talâk yetkisine mukabil 

kadına verilmiĢ boĢanma imkânı konumundadır.
306

 Tefrik için geçerli sebebi
307

 

olduğunda mahkemeye yoluyla mehrini de alarak boĢanma imkânına sahip olan kadın, 

böyle bir gerekçesi olmaması halinde mehrinden vazgeçerek muhâlea yoluyla 

ayrılabilir. 

Muhâleaya baĢvurmayı meĢru kılan sebeplerin alt sınırı, tarafların evli 

kaldıklarında Allah‟ın koyduğu sınırlara riayet edememekten korkmaları, birinin 

diğerinden hoĢlanmaması nedeniyle evlilikle ilgili sorumluluklarını yerine 

getiremeyeceğinden endiĢe etmesi Ģeklinde ifade edilmiĢtir. Ancak burada, söz konusu 

geçimsizliğin kadından kaynaklanması gerekir. Erkekten kaynaklanması halinde 

alacağı hul‟ bedeli helal olmaz.
308

 

Haklı bir sebebe dayanmayan talâkın uhrevî sorumluluğu olduğu gibi, benzer 

durumdaki muhâlea da aynı sonucu doğurur.
309

 Hz. Peygamber‟in geçerli sebebi 

olmadığı halde hul‟ talep eden kadınları münafıklıkla nitelemesi,
310

 onların cennetin 

kokusunu dahi alamayacağı Ģeklindeki ifadeleri
311

 bir yandan ciddi uyarı içerirken, 

diğer yandan meĢru gerekçelere dayanan muhâleanın keyfi bir ayrılık olmadığına iĢaret 

etmektedir. 
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Bu Ģartlar altında yapılan muhâlea kadını istemediği, kendisi için çekilmez hale 

gelen bir evliliği sürdürmekten kurtarıp kocasının hakkına riayet edememesi nedeniyle 

günaha girme ihtimalinden korur. Ayrıca geçimsizliğe kendi sebebiyet verdiği halde 

boĢanmakta zorluk çıkaran muannid bir kocadan ayrılmak isteyen kadın için muhâlea, 

küçümsenmeyecek bir avantaj sağlayabilir. Özellikle mehrin senet vb. Ģekillerde 

düzenlenerek garanti altına alınması halinde erkeğin ikna olma ihtimali önemli ölçüde 

artar. Bu durumda kocanın bedeli alması helal olmamakla birlikte kadın, kurtulmak 

için baĢka çaresi kalmadığında bu yolu deneyebilir.
312

  

Muhâlea, Medeni Kanun‟un uygulandığı ülkemizde de hukuki sürecin 

kolaylaĢtırılmasında önemli rol üstlenebilir. Taraflardan biri boĢanmak istemediğinde 

ya da diğerinden maddi bir talepte bulunduğunda davanın karara bağlanması 

uzamakta, zaman zaman ailenin özeli açığa çıkarılmaktadır. Bu durum bir yandan 

mahkemelerin iĢ yükünün artmasına sebep olurken
313

 diğer yandan boĢanma sürecini 

eĢ ve çocuklar açısından daha yıpratıcı hale getirebilmektedir. Medenî Kanun‟daki 

anlaĢmalı boĢanma prosedürüyle benzerlik arz eden muhâlea
314

 yoluna baĢvurulması 

durumunda bahsi geçen sıkıntıların büyük ölçüde önüne geçilebilir. Tarafların Ģartlar 

üzerinde anlaĢmıĢ olarak hâkim karĢısına çıkması, davanın hızlı neticelenmesi 

sonucunu verir. Aile mahreminin açığa çıkarılmasını önler.  

Yapılan araĢtırmalara dayanılarak, toplumun bazı kesimlerinde kadın ve 

erkeğin boĢanmasının aynı tepkiyi görmediği, kadının bu konudaki talebinin erkeğe 

oranla daha zor kabullenildiği söylenebilir.
315

 Bu da kadın için ek sorun anlamına gelir. 

EĢler muhâlea yoluyla anlaĢtıklarında, koca da kabul ediyorsa talebin erkekten geldiği 

Ģeklinde bir izlenim verilebilir. Böylece kadın ek olarak toplum baskısına maruz 

kalmaktan kurtulabilir. 

Mehrin bu süreçte erkeğe yönelik maslahatları da söz konusudur. Ġlerleyen 

bölümlerde bahsedileceği üzere, kadın tarafından terkedilmeyi haklı kılacak hatası 
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olmamasına rağmen yuvası yıkılan kocaya, bir de buna sebep olan kadına -ödüllendirir 

gibi- para vermek daha zor gelebilir. Muhâlea ile önceden ödediği mehri geri alması 

veya zimmetindeki borçtan kurtulması erkek için de bir kolaylıktır. 

Muhâleanın genellikle ödenmiĢ mehrin iadesi veya ödenmemiĢ mehrin 

zimmetten düĢürülmesi üzerine yapıldığı söylenebilir. Nitekim hul‟ bedelinin mehir 

miktarından fazla olmaması gerektiği yönündeki görüĢler,
316

 Hz. Peygamber‟in 

kocasından ayrılmak isteyen kadına mehir olarak aldığı bahçeyi geri vermesini teklif 

etmesi,
317

 bu iki kavram arasındaki alakayı göstermektedir. Kadının muhâleanın 

maslahatlarından yararlanmasının çoğunlukla mehir vasıtasıyla mümkün olması 

nedeniyle, hul‟ yapmanın sağladığı menfaatleri mehir ile ulaĢılabilecek maslahatlar 

arasında zikretmek mümkündür. 

1.4. Evliliğin Bitmesinden Sonra Sağladığı Maslahatlar 

Evliliğin bitmesine yol açan nedenler arasında en sık rastlananların boĢanma ve 

vefat olduğunu söylemek mümkündür. Mehir her iki durumda da birtakım maslahatları 

içermektedir. Hatta genellikle ödenmesinin boĢanma veya eĢlerden birinin vefatına 

kadar tehir edildiği düĢünüldüğünde mehrin en fazla evliliğin bitmesi aĢamasında 

fonksiyon icra ettiğini söylemek mümkündür.  

1.4.1. Gerekçesiz BoĢanma Durumunda Telafi Niteliği TaĢıması 

BoĢanma hem ayrılan çift hem çocukları hem toplumsal yapı üzerinde maddi 

ve manevi etkileri olan bir hadisedir. Kimi zaman bireylerin hayatlarının daha huzurlu 

ve sağlıklı sürdürmelerini sağlamakla birlikte bazen taraflardan biri veya her ikisinin 

birtakım zararlara uğraması sonucunu da beraberinde getirir. Bunlar, çoğunlukla 

zamanlı ve sınırlı olurken bazen de ömür boyu süren derin izler bırakabilmektedir.
318

 

Yapılan araĢtırmaların, boĢanmıĢ bireylerde psikolojik sorunların diğer insanlara 

nisbetle 3-4 kat fazla olduğunu belirtmesi
319

 bahsi geçen zararların somut bir örneğini 

teĢkil eder. 
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Mehrin, özellikle de miktarı yüksek tutulduğu durumlarda, eĢleri boĢanmaktan 

vazgeçirme potansiyeli olduğundan bahsedilmiĢti. Ancak potansiyel kelimesinden de 

anlaĢılacağı üzere, bilkuvve olan bu etkinin bilfiil hale gelememesi de imkân 

dahilindedir. BoĢanmak isteyen eĢ, mehirden vazgeçme pahasına kararında ısrar 

edebilir.  

Talâk yetkisine sahip olan erkek bu yetkisini kullanmak istediğinde, kadının 

mehri düĢürecek bir kusuru olmadığı veya hibe etmediği sürece mehri vermek 

zorundadır. Yani kendisine verilen yetkiyi kullanabilmek için bir bedel ödemesi 

gerekir. BoĢanmalarda kadının daha çok zorlukla mücadele etmek mecburiyetinde 

kaldığına dair araĢtırma bulgularıyla
320

 birlikte düĢünüldüğünde bu bedel, kocasının 

isteği nedeniyle evliliği biten kadın için bir tür manevi tazminat sayılabilir. Bunun 

yanında boĢanma sonrasında karĢılaĢabileceği muhtemel güçlüklere ekonomik 

sıkıntının da eklenmemesi için bir tedbir iĢlevi görebilir.  

Böyle bir durumda kadının da boĢanmaya razı olması sonucu değiĢtirmez. Yine 

mehrin ödenmesi gerekir. Bu, boĢamada daha çok sıkıntıya maruz kalabilecek olan 

kadına karĢı pozitif ayrımcılık olarak düĢünülebilir. Zira mehir Allah‟ın kadına bir 

hediyesidir.  

Önceki bölümlerde de bahsedildiği üzere, ayrılmak isteyen taraf kadın 

olduğunda, geçerli sebebi varsa hâkime baĢvurarak tefrik talep edebilir. Haklı 

bulunursa mehrini de alarak boĢanır. Böyle bir imkânı varken muhâlea talep etmesi 

geçerli sebebinin olmadığına dair bir delil olarak algılanabilir. Bu durumda boĢanmayı 

gerektirecek kusuru olmadığı halde, sırf kadının isteğinden ötürü yuvasının dağılması, 

erkeğin haksızlığa uğraması olarak düĢünülebilir. Bunun üzerine bir de mehir 

ödemesinin talep edilmesi makul olmasa gerektir. BoĢanma talebinin daha çok 

kadınlardan geldiği olgusu
321

 göz önüne alındığında muhâleanın, dolayısıyla mehrin 

önlediği haksızlık daha net anlaĢılabilir. 

Özetle ifade edilecek olursa; erkeğin mahkemece tefrike sebep görülebilecek 

kusuru bulunmadığı, kadının da mehrini düĢürecek bir hatası olmadığı sürece karĢı 

taraftan gelen boĢanma isteği, talep sahibini bir bedel ödemek zorunda bırakır. Bu 
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bedel boĢanmayı isteyen birey için caydırıcılık niteliğinin yanında, eĢinden gelen 

taleple evliliği sona erecek karı veya koca için bir nevi tazminat iĢlevi görebilir. 

1.4.2. Kadına Ekonomik Güvence Olması 

BoĢanmanın hem eĢler hem çocuklar için birtakım sorunlara yol açtığından 

bahsedilmiĢti. Ancak yapılan bir araĢtırma, boĢanmaya bağlı sorunları %47‟lik bir 

oranla kadınların daha yoğun bir Ģekilde yaĢadığını ortaya koymuĢtur. Çocuklarda 

%33 olan bu oranın erkeklerde %12,2 olması, kadın ve erkek arasındaki büyük farkı, 

boĢanmaya dayalı sorunlardan kadınların daha çok etkilendiğini göstermektedir.
322

 Bir 

diğer araĢtırmaya göre boĢanma kadının hayat standardında %27‟lik bir düĢüĢe yol 

açarken aynı durum erkekte %10‟luk bir yükseliĢe neden olmaktadır.
323

  

Bu durumun sebepleri arasında kadınların daha duygusal bir yapıya sahip 

olmaları nedeniyle boĢanma sürecini atlatmada erkeklerden fazla zorlanmaları, 

üzerlerindeki toplumsal baskının erkeklerden fazla olması ve ekonomik bağımsızlık 

oranının erkeklere göre daha düĢük seviyede olması sayılabilir.
324

 

BoĢanmıĢ bireylerin hangi konularda sıkıntı çektiği incelendiğinde, erkeklerin 

en çok çocuklara özlem, ev iĢleri ve ruhsal/duygusal bunalım gibi manevi konularda 

zorlandıkları tespit edilmiĢtir. Konuya kadınlar açısından bakıldığında ilk sırayı 

%88‟lik bir oranla ekonomik sıkıntıların alması dikkate değerdir. Çevre baskısı, 

erkeklerin tacizi ve aile baskısı kadınların karĢılaĢtıkları sorunlar arasında üst 

sıralardadır.
325

 

Evliliği sona eren kadın, genellikle anne-babasının ya da erkek kardeĢlerinin 

yanına sığınmaktadır. Zaten duygusal ve psikolojik açıdan yaĢadığı zorlu sürece bir de 

aileye yük olma kaygısı eklenebilmekte, özellikle çocuklarının da yanında olması 

durumunda bu kaygı diğer sıkıntıların önüne geçebilmektedir. Bu durumdaki bir 

kadının “Fazlasıyla stres var. Hani annenin eline bakmak, abinin eline bakmak ölüm 

gibi geliyor.” Ģeklindeki ifadeleri
326

 bahsi geçen durumu özetler niteliktedir. Bunun 
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yanında toplumun “boĢanmıĢ kadın/dul kadın” algısı bu süreçte kadının uğraĢmak 

zorunda kaldığı bir diğer sıkıntıdır. Evliliği biten kadın, ekonomik sıkıntısı olmasa 

bile, hemcinsleri arasında bir tehdit olarak algılanırken, erkeklerin taciz davranıĢlarına 

daha fazla maruz kalabilmekte, paraya ihtiyacının olması halinde durumun vehameti 

artmaktadır. Yeniden evlenme ihtimali de evlenmemiĢ hemcinslerine göre daha düĢük 

olabilmektedir.
327

 Buna bir de kendisini ve çocuklarını sığıntı olarak görüp bir iĢe 

girerek en kısa sürede hayatını düzene sokma kaygısı eklendiğinde, ciddi anlamda bir 

çıkmaza düĢebilmektedir. Özellikle evlilik içerisinde ve öncesinde hiç çalıĢmamıĢ 

ve/veya yaĢı ilerlemiĢ kadınlar için sorun daha da büyümektedir. ÇalıĢıyor olması 

kısmen durumu kolaylaĢtırsa bile, yeni bir hayata baĢlamanın getirdiği mali yükler 

çalıĢan kadını da zorlamaktadır. Ailenin destek vermediği, hatta sırt çevirdiği 

durumların da mevcut olduğu düĢünüldüğünde
328

 kadınların yaĢadıkları sorunlar 

arasında ekonomik olanların neden ilk sırayı aldığı daha iyi anlaĢılabilmektedir.  

Bir anne olarak kadının maruz kaldığı bu sıkıntılar onun evlatlarıyla olan 

iletiĢimini, dolayısıyla çocukları da olumsuz etkileyebilir. Psikolojik olarak sıkıntıda 

olan bir annenin bu durumunun çocuklara yansıma ihtimali mevcuttur. Ekonomik 

zorluklar -babanın vefat ettiği veya ilgilenmediği durumlarda- çocukların ihtiyaçlarının 

yeterince karĢılanamamasına yol açar. Bu da zaten aileleri parçalanmıĢ olan çocukların 

var olan sorunlarına yenilerinin eklenmesi demektir.  

Mehir, bahsedilen tüm bu zorlukların kısmen de olsa azaltılmasında önemli rol 

oynar. BoĢanan kadının mehri ve üç ay boyunca alacağı nafaka, onun bu süreçte 

yaĢayacağı problemleri azaltmada önemli rol oynar. Zira nafaka, ekonomik kaygılarını 

bir nebze azaltarak onun yeni bir düzene alıĢması, ayrılığın ilk Ģokunu atlatması ve 

kendini toparlaması için imkân tanır. Kocası vefat eden kadın nafaka 

alamayacağından, eğer sadra Ģifa sayılabilecek bir miras da kalmadıysa, mehri en 

önemli dayanağı haline gelir. Yeni bir hayat kurarken kullanacağı en önemli 

sermayelerinden biri olabilir. Yeni bir eve çıkma, iĢ kurma, yatırım yapma gibi farklı 

alanlarda değerlendirebilir. Ġnsanın sokağa çıkarken bile cebinde bir miktar parasının 

olması gerektiği günümüz toplumlarında, evliliği bitmiĢ bir kadının mehri 

kullanabileceği alanların sayılmasına ihtiyaç olmasa gerektir. Ayrıca çaresiz 
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olmadığını, elinde imkânı olduğunu bilmesi psikolojik olarak rahatlamasını, özgüven 

kazanmasını sağlar. Bu durum, yaĢadığı zorlukları atlatmasında hızlandırıcı bir etki 

oluĢturabilir. Çaresizlik düĢüncesinden kaynaklanan psikolojik baskının ortadan 

kalkması, çocuklarıyla daha sağlıklı iletiĢim kurmasına yardımcı olabilir. Kimseye 

muhtaç olmadan onların ihtiyaçlarını karĢılayabilir. Bu açıdan bakıldığında mehir 

kadının yanında çocuklara da birtakım maslahatlar sağlamaktadır.  

Bu noktada bir hususun belirtilmesi yararlı olabilir. Evliliğin bitmesinden sonra 

mehrin en önemli iĢlevi sorunların nisbeten yoğun olduğu ilk dönemlerin daha rahat 

atlatılması, belki sonrası için yatırım yapılması Ģeklinde düĢünülebilir. Zira -herkes 

için aynı olmamakla birlikte- genellikle ömür boyu geçimi sağlamaya yetecek bir 

meblağ söz konusu olmamaktadır. Yani mehir evliliği sona eren kadın için sıkıntıları 

bitiren sihirli bir çözüm değil, acil durum sigortası olarak görülebilir. 

Görüldüğü üzere mehir evliliğe iliĢkin her aĢamada birtakım maslahatları 

içermektedir. Evlilik öncesinde erkeğe evliliğin sorumluluklarını hatırlatarak, 

psikolojik anlamda hazırlar. Kadına, kendine değer verildiğini, müstakbel eĢinin gönül 

hoĢluğu ile bir Ģeyler feda edebilecek kadar kendisini önemsediğini, görevlerini yerine 

getiren sorumluluk sahibi bir adam olduğunu hissettirir. Onunla bir hayatı paylaĢmak 

için daha istekli olmasını sağlar. Ayrıca mehrini alan kadının gerektiğinde evlilik 

öncesi hazırlıklarda kullanabileceği parasının olması, ihtiyaç halinde 

küçümsenmeyecek bir faydadır. Evlilik hayatı boyunca özellikle çalıĢmayan kadınlar 

için kısmi bir ekonomik bağımsızlık sağlar. Bunun yanında ekonomik geliri olup böyle 

bir paraya ihtiyacı olmayan kadınlar için de hakkını teslim alma noktasında psikolojik 

bir tatmin sağlar. Birikim yapma imkânı, bir baĢka faydasıdır. Kadın mehrini teslim 

almıĢsa onunla yatırım yapabilir, borç alıp verebilir, acil durumlarda kullanabilir. 

Ayrıca mehrin sudan sebeplerle, anlık duygusal kararlarla boĢanmayı engelleyici iĢlevi 

de söz konusudur. Buna rağmen ayrılmayı seçen taraf için bir ceza, terkedilen taraf için 

bir nevi tazminat sayılır. Evliliğin bitmesinden sonra yeni bir hayata baĢlayan kadın 

için bu zorlu süreci daha kolay atlatması, kendisi ve çocuklarının mağduriyet 

yaĢamaması için acil durum sigortası olarak iĢlev görebilir. 

Mehrin maslahatlarını sadece ekonomik alana hasretmek kapsamını daraltmak 

olur. Maddiyattan bağımsız yararları da azımsanmayacak orandadır.  Zira bazı 

durumlarda ödenmesinin ifade ettiği anlam, karĢı tarafa verilen mesaj, hissettirilen 
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değer, ödenen miktardan çok daha fazla anlam içermekte ve fayda sağlamaktadır. Bu 

durum maddi maslahatlarının önemsiz olduğu anlamına gelmez. Zira acil ihtiyaç 

halinde zikredilen durumlar paraya nisbetle ikincil konuma düĢebilir. Hatta bahsi 

geçen duygusal doyumun sağlanması bizatihi ekonomik sıkıntının giderilmesine bağlı 

olabilir. Dolayısıyla mehrin önemsenmesi, üzerinde durulması paraya gereğinden fazla 

önem verildiği Ģeklinde anlaĢılmamalıdır. 

Sağladığı maslahatlar sıralanırken birçok aĢama zikredilmekle birlikte, mehrin 

bunların hepsinde birden kullanılması mümkün görünmemektedir. Nihayetinde 

tükenmeyen bir para değildir. Ġstisnai olup gerçekten yüksek miktarlarda olduğu 

durumlar dıĢında, kadın bunlardan birkaçını diğerlerine öncelemek durumundadır. Bu 

çalıĢmada amaçlanan kadına seçeneklerini hatırlatmak, mehrin hem eĢler hem evlilik 

hayatı için önemini göstermek, Allah‟ın bu emrindeki hikmetlerin anlaĢılmasına 

mütevazi bir katkı sunmaktır.  

2. Mehrin Miktarına Bağlı Maslahatlar 

Kur‟an ve sünnette mehrin miktarına dair vücûb bildiren bir belirleme 

bulunmamakta, ipucu veya tavsiye niteliğinde ifadeler yer almaktadır. Nitekim Hz. 

Peygamber dönemi uygulamalarına bakıldığında çok düĢük miktarların yanında 

astronomik sayılabilecek rakamların da mevcudiyeti, az veya çok olması hususunda 

bağlayıcı bir hüküm bulunmadığını gösterir. Bu durum, her iki seçeneğin de kendi 

çapında bireysel ve toplumsal maslahatlar içerdiğini ifhâm etmektedir.  

Bu baĢlık altında miktarın az veya çok olması halinde sağlayabileceği 

maslahatlar incelenerek, mehrin gerekliliğine ikna olmuĢ okuyucunun miktar 

hususunda karar vermesi için veriler sunulacaktır.  

2.1. Mehrin Az Olmasının Sağladığı Maslahatlar 

Mehrin az olmasının bireysel ve toplumsal faydalarından söz etmek 

mümkündür. Bunların açık bir Ģekilde anlaĢılabilmesi için konunun, miktarın yüksek 

tutulmasının sebep olabileceği mefsedetlerle birlikte ele alınması iĢlevsel olabilir.  

Kur‟an-ı Kerim‟de erkeğe mehir vermeyi emreden ayet (en-Nisâ 4/4) وذهت 

kelimesiyle nasıl ödeneceğini de tarif etmiĢtir. Buna göre mehir, zimmetinde sabit bir 

borç olduğu bilinciyle dinin bir emri olarak, gönül hoĢluğu ile seve seve 
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ödenmelidir.
329

 Miktarın düĢük olması bu emre imtisal etmeyi daha kolay hale getirir. 

Zira meblağ arttıkça ayetin istediği Ģekilde ödemek zorlaĢır. 

Mehrin az belirlenmesi durumunda Hz. Peygamber‟in övgüsüne mazhar olma 

imkânı söz konusudur. Zira Hz. ÂiĢe‟den gelen bir rivayette Rasulullah Ģöyle 

buyurmuĢtur: أن أعظم انىسبء بشكت أٌسشٌه صذاقب""  “Kadınların en bereketlisi mehir 

bakımından en kolay olanıdır”
330

 

Hz. Ömer hilafeti döneminde mehre 500 dirhem civarında üst sınır getirmek 

istemiĢ ancak bir hanım sahabinin yüklerle mehir vermekten bahseden ayeti (en-Nisâ 

4/20) delil getirerek itiraz etmesi üzerine bundan vazgeçmiĢtir.
331

 Bu rivayet mehrin 

yüksek olmasının mübahlığına delalet etmekle birlikte Hz. Ömer‟in böyle bir giriĢimde 

bulunması, bu konuda bir teĢvik,
332

 miktarın az olmasının efdal olduğuna dair bir iĢaret 

olarak da algılanabilir.  

Âlimler mehir miktarının çok yüksek tutulmamasını tavsiye etmiĢ, Hz. 

Peygamber‟in eĢlerine ödediği ortalama miktar olan 500 dirhemi aĢması kerih 

görülmüĢtür.
333

 Miktar düĢük olduğunda âlimlerin tavsiyelerine uyulmuĢ olur. 

Mehrin sağladığı maslahatlardan biri de eĢler ve aileler arasında hediyeleĢme 

vasıtası olması, muhabbetin artmasını sağlamasıdır. Miktarı yüksek tutulduğunda tam 

tersi bir etki yapıp araya husumet girmesine sebep olabilir.
334

  

Ġslam dini evlenmeyi teĢvik eder. Kur‟an-ı Kerim‟de bekarların evlendirilmesi 

tavsiye edilirken, (en-Nûr 24/32) Hz. Peygamber‟in evliliğe yönelten mütekerrir 

beyanları söz konusudur.
335

 Mehir miktarının yüksek olması bir örf ve âdet haline 

geldiğinde imkânları sınırlı olanlar için evlenmek zorlaĢır. Harama ulaĢmanın zaten 

oldukça kolay olduğu günümüzde, helal olanın zorlaĢtırılmaması gerekir.
336

 

                                                 
329

 Kurtubî, Ahkâmü‟l-Kurân, 5: 24. 
330

 Beyhakî, Sünenü‟l-kübrâ, 7: 384.  
331

 Beyhakî, Sünenü‟l-kübrâ, 7: 380.  
332

 Muhammed b. Hamid Abdulvehhab, Ahkâmu‟n-nisâ (Kahire: en-NâĢirü‟d-Düvelî, 2007), 318. 
333

 ġâfiî, el-Ümm, 6: 151-152; Ġbn Kudâme, el-Muğnî, 10: 101; Nevevî, el-Mecmû, 18: 3,9. Ġlgili rivayet 

için bkz: Müslim, “Nikah”, 13 (H. No: 1426). 
334

 ġeyh, el-Mehr fi‟l-İslam, 10. 
335

 Buhârî, “Nikah” 3 (H. No: 5066); Buhârî, “Savm”, 10 (H. No: 1905); Müslim, “Nikah”, 1, (H. No: 

1400, 1401, 1402); Tirmizî, “Salât”, 15 (H. No: 171); Ġbn Mâce, “Nikah”, 1 (H. No: 1845). 
336

 Seyf bin RâĢid Câbirî, Mehru‟z-zevcât beyne‟ş-şerîa ve‟l-âdât (Dubâi: Dâirati‟Ģ-ġuûni‟l-Ġslâmiyye 

ve‟l-Ameli‟l-Hayriyye, 2008), 91; ġeyh, el-Mehr fi‟l-İslam, 233.  



89 

 

Gücünün üstünde mehir talebiyle karĢılaĢan damat borç bularak mehri verse 

bile, borcunu öderken her zorlandığında kalbinde karısına karĢı bir kızgınlık, öfke 

oluĢması ihtimal dahilindedir. Nitekim Hz. Ömer mehrin yüksek olmamasını tavsiye 

ederken bu duruma dikkat çekerek Ģöyle demiĢtir: “Bir adam karısına fazla mehir 

verir. Sonra bundan dolayı „Senin yüzünden ağır yük altına girdim‟ diyecek kadar 

karısına düşmanlık hisseder.”
337

  Ayrıca yeni evli çiftin yüklendiği ağır borç, 

evliliklerinde de sarsıntılara sebep olabilir. BoĢanma sebepleri arasında ekonomik 

sıkıntıların ilk sıralarda yer alması
338

 bu kanaati destekler niteliktedir. BoĢanmaların 

büyük çoğunluğunun ilk beĢ yılda gerçekleĢtiği
339

 gerçeğiyle birleĢtiğinde zaten 

birbirine alıĢmaya çalıĢan çiftin bir de borç nedeniyle ekonomik sıkıntı çekmeleri 

ayrılma riskini artırır.  

Yüksek miktar müeccel mehirle yapılan evliliklerde, koca karısını boĢamak 

istediğinde mehir ödemek zor gelir. Bu, bazı durumlarda boĢanmayı engellediği için 

olumlu netice verebilir. Ancak kocanın illa ki boĢamak istediği durumlarda yüksek 

mehir sorunların büyümesine sebep olabilir. Zira ayrılmak istediği halde mehri vermek 

zor gelip ödememenin yollarını aramaya baĢlayabilir. Bu durumda yüksek mehir 

istemesi nedeniyle zaten öfkeli olduğu karısını, muhâlea talep etmesi için sıkıntıya 

sokabilir. Kadınlara verilen mehirden hiçbir Ģeyin zorla geri alınmamasını emreden
340

 

ayetin aynı zamanda yüklerle mehir vermekten bahseden ayet olması (en-Nisâ 4/20) 

dikkat çekicidir. Sanki zımnen mehrin fazla olması durumunda bu tür risklerin yüksek 

olabileceği mesajı verilmektedir.
341

 

Damat adayı yüksek mehir talep eden bir kadınla evlenmek istediğinde sırf 

onunla evlenebilmek için, ödeme niyeti olmadığı halde müeccel mehir olarak kabul 

etmiĢ gibi görünebilir. Bu durumda kadın mehrini alamadığı gibi erkek de borcunu 

ödememesinden ötürü günahkâr olur. Miktar az tutulduğunda bu tür sorunlarla 

karĢılaĢılma ihtimali daha az olur. 

Kur‟an-ı Kerim‟de yer alan  إن أسدحم اسخبذال صَج مكبن صَج َ آحٍخم إدذاٌه قىطبسا فلا َ

 Eğer bir eşi bırakıp da yerine başka bir eş almak“ حؤخزَا مىً شٍئب أحؤخزَوً بٍخبوب َ إثمب مبٍىب
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isterseniz, onlardan birine yüklerle mehir vermiş olsanız dahi ondan hiçbir şeyi geri 

almayın. Siz iftira ederek ve apaçık günah işleyerek onu geri alır mısınız?” (en-Nisâ 

4/20) ayeti ibarenin delaleti yoluyla mehrin geri alınmamasını emretmekle birlikte, 

iĢaretin delaletiyle de miktarın fazla olmasının faziletini değil cevazını bildirir.
342

 

Dolayısıyla bu ayete dayanılarak mehrin yüksek tutulması gerektiği iddia edilemez. 

Mehrin az olmasının sağlayabileceği maslahatları bu Ģekilde sıralamak 

mümkündür. Yeterince düĢünmeden alınan kararlar uzun vadede sorunlara sebep 

olabilir. Miktarın yüksek olması kadının menfaatine hizmet ediyor gibi görünse de 

uygulamada tam tersi sonuçlara yol açması ihtimal dahilindedir.  

2.2. Mehrin Yüksek Olmasının Sağladığı Maslahatlar 

Mehrin miktarı ile iliĢkilendirilebilecek tek ayetin (en-Nisâ 4/20)
343

 yüklerle 

mehir vermekten bahsetmesi manidardır. Erkeklere hitap eden ayet sanki onları mehir 

hususunda cömertliğe teĢvik etmektedir. Bu durum mehrin yüksek olmasının 

maslahatlarına iĢaret eder niteliktedir.  

Hz. Peygamber‟den aktarılan mehrin düĢük olmasına teĢvik eden hadislere dair 

yapılan bazı incelemelerde söz konusu rivayetlerin çeliĢkili olduğu, bu durumda düĢük 

mehrin müstehab olması hükmünün de çeliĢkiye girdiği ifade edilmektedir.
344

 Sahih 

oldukları kabul edilse dahi bunlar tavsiye niteliğindedir. Bu rivayetler, yüklerle mehir 

vermekten bahseden ayetle birlikte düĢünüldüğünde yüksek miktar belirlemek mekruh 

kapsamına bile alınamaz. Ancak mübah dairesinde değerlendirilebilir.
345

 Sahabe 

arasında oldukça yüksek miktarlara dair rivayetlerin bulunması da bu çıkarımı 

doğrulamaktadır.  

Yüksek mehir belirlediği için Hz. Peygamber tarafından kınanan sahabileri 

aktaran rivayetler de mevcuttur. Örnek kabilinden birini zikretmek mümkündür. “Ġbn 

Ebî Hadred isimli bir sahabi Hz. Peygamber‟e gelerek mehrini ödemesi konusunda 

yardım istedi. Mehrinin 200 dirhem olduğunu öğrenen Hz. Peygamber „Dirhemleri 
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vadiden toplasanız herhalde daha fazla vermezdiniz!‟ Ģeklinde cevap verdi.”
346

 

Rasulullah‟ın kendi verdiği mehrin ortalama 400 dirhem oluĢundan hareketle bu 

sitemin sadece miktar nedeniyle olmadığını, ödeme gücünün üstünde bir meblağ 

belirlenmesinden kaynaklandığını düĢünmek makul görünmektedir.
347

 Dolayısıyla 

doğrudan salt mehir miktarının yüksekliğine dair bir kınama olmadığını söylemek 

mümkündür.  

Âlimlerin çoğu mehir miktarının 500 dirhem olmasını müstehab, bunun üstüne 

çıkmasını kerih görür.
348

 Mezkûr görüĢün, âlimlerin buna olan meyillerinden 

kaynaklandığı, mümkün olan en az miktarı müstehab kabul ettikleri ifade 

edilmektedir.
349

 Zaten bundan daha az mehrin müstehab olduğunu iddia etmek sünnete 

muhalefet anlamına gelir. 

Mehrin en önemli amaçlarından birinin kadına güvence sağlamak olduğu 

söylenebilir.
350

 Dolayısıyla miktarı, bu amaca hizmet edecek Ģekilde olmalıdır. Kadın 

boĢama veya vefat nedeniyle yalnız kaldığında yardıma muhtaç bir halde 

bulunmamalıdır. Aksi takdirde ulaĢılmak istenen gaye gerçekleĢtirilmemiĢ olur. 

Miktarı iyi ayarlanmıĢ mehir, hem kadın hem çocukları için geçici bir süre de olsa 

ekonomik bağımsızlık sağlar. DüĢük bir meblağ belirlendiğinde vefat veya boĢanma 

sorunlarının yanına ekonomik sıkıntı da eklenmiĢ olur.
351

  

Toplum nazarında mehrin saygınlığının koruması için miktarının düĢük 

olmaması gerekir. Kendisinden beklenen maslahatları temin edemeyen mehrin, 

zamanla pratik hayatta önemini yitirerek sembolik/törensel bir söyleme dönüĢmesi 

mümkündür.
352

 Toplumumuzda mehir hususunda gereken hassasiyetin 

gösterilmeyiĢinin sebeplerinden birinin de bu durum olduğu düĢünülebilir.  

Miktarı yüksek tutulan mehir, ayrılık gündeme geldiğinde kadın için iki yönlü 

fayda sağlar. Bir yandan kocanın boĢama hakkına karĢı bir sigorta iĢlevi görür. Mehrin 
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maslahatları kısmında değinildiği üzere bazı ülkelerde talâkı zorlaĢtırmak için mehir 

özellikle yüksek tutulmaktadır.
353

 Bu durumda kocanın keyfi boĢamasının kısmen de 

olsa önüne geçilmiĢ olur. Diğer yandan mehrin yüksek olması muhâlea yapmak isteyen 

kadın için kocasını ikna etme noktasında avantaj sağlar. Zira erkeğin ödemekten 

kurtulacağı veya geri alacağı meblağ ne kadar yüksek olursa boĢamaya ikna olma 

ihtimali de o ölçüde artar. Mehir burada kadın için kocanın talâk yetkisine karĢı bir 

denge unsuru iĢlevi görür.
354

 

Yapılan bir araĢtırmada kadınların eğitim seviyesi yükseldikçe talep ettikleri 

mehir miktarının da arttığı tespit edilmiĢtir.
355

 Eğitimle insanların bilinç düzeyinin 

arttığı müsellemdir. Bu durumda eğitimli kadınların daha yüksek meblağlar istemesi, 

mehir miktarının fazla tutulmasının daha bilinçli bir davranıĢ olduğuna iĢaret olarak 

algılanabilir.  

Kadının mehri hibe etme yetkisi olduğundan ilerleyen zamanlarda talep edilen 

yüksek meblağdan kısmen veya tamamen feragat etme imkânı mevcuttur. Dolayısıyla 

mehri fazla istemek -karĢı taraf kabul ettiği sürece- bir sorun teĢkil etmese gerektir.  

Mehri yüksek tutmamak, fazla mehir istememek evliliğe baĢlarken romantik ve 

sempatik görünse de evlilikle ilgili sorunlar baĢ gösterip ayrılık gündeme geldiğinde 

özellikle kadın için piĢmanlığa sebep olabilir.
356

  

Sonuç olarak mehrin yüksek olması kendi çapında önemli maslahatlar 

barındırmaktadır. Tesmiye yapılırken bunların da göz önünde bulundurulması yararlı 

olabilir.  

2.3. GörüĢlerin Değerlendirilmesi 

Mehir miktarına dair yapılan araĢtırmalar esnasında, klasik dönem eserleri 

arasında mehir miktarının yüksek olmasını tavsiye eden bir çalıĢmaya 

rastlanamamıĢtır. Aksine üst sınır olmadığı açıklamalarının hemen peĢinden miktarın 
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az tutulmasını öven rivayetler ve bu doğrultuda tavsiyeler mevcuttur.
357

 Buna karĢın 

güncel çalıĢmalarda miktarın, imkânlar elverdiği oranda, fazla olması gerektiği 

görüĢüne -nisbeten- daha fazla rastlandığını söylemek mümkündür.
358

  

Bu alandaki çalıĢmalara bakıldığında, araĢtırmacının içinde bulunduğu 

toplumun miktar konusundaki tutumlarının, onun tavsiyelerine etki ettiği dikkat 

çekmektedir. Yüksek miktarların yaygın olup evlenmenin zorlaĢtığı toplumlarda az 

miktarın faziletlerinden bahsedilirken, mehrin gereken ilgiyi görmediği toplumlarda da 

alınması ve imkân nisbetinde miktarının yüksek tutulması tavsiyeleri göze 

çarpmaktadır.
359

 

Mehir miktarının az olması da fazla olması da kendi içinde birtakım 

maslahatlar barındırmakta, bu durum bir tarafın diğerine tercih edilmesini 

zorlaĢtırmaktadır. Ayrıca konu tartıĢılırken yüksek ve düĢük kavramlarının bireylere 

göre değiĢkenlik gösterebileceği gözden kaçırılmamalıdır. Bir Ģahsa normal gelen 

rakam, diğeri için ödenmesi imkânsız bir meblağ olabilir. Ekonomik imkânlar yanında 

zaman, mekân, sosyal statü gibi değiĢkenler de az ve fazla kavramlarının göreceliliğini 

etkiler. Dolayısıyla mutlak bir sonuca ulaĢıp yüksek veya düĢük olması yönünde 

tavsiyede bulunmak isabetli görünmemektedir. Bununla birlikte tesmiye esnasında göz 

önünde bulundurulabilecek kriterlerden bahsetmek mümkündür.   

Mehir miktarının tespitinde hem toplumun refah seviyesi, enflasyon durumu, 

ülke parasının uluslararası değeri gibi sosyal, hem de tarafların ekonomik durumları, 

sosyal statüleri gibi bireysel faktörlerin etkisi olduğu söylenebilir. Tesmiye esnasında 

bu iki tür etkenin bir arada değerlendirilmesi gerekir. 

Mehir miktarı genellikle evlenmeden önce veya akit esnasında tespit 

edilmektedir. Erkeğin ödeyemeyeceği miktarı mehir olarak kabul etmesi, kadının 

sembolik rakamlar istemesi genellikle bu aĢamada söz konusu olabilir. Ġki taraf için de 

kendinden fedakârlık yapma gibi o esnada romantik görünen bu tutum, hayatın 

gerçekleri ile karĢılaĢıldığında ciddi piĢmanlıklara sebep olabilir.  
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Ödeme zamanı geldiğinde, haddinden fazla mehri kabul eden erkeğin borcu 

ödeyememesi veya çok zorlanması mümkündür. Ödeme evlilik içerisinde olduğunda 

eĢler arasında husumete sebep olabilir. Ayrılık sebebiyle ödeniyorsa, iki taraf için de 

yeterince yıpratıcı olan boĢanma sürecine yeni bir sorun eklenmiĢ olur.  Hz. 

Peygamber‟in ödeyebileceğinden fazla mehir belirleyen sahabilere sitem ettiğinin
360

 

hatırlanmasında fayda vardır. Konuya az mehir talep eden kadın açısından bakılacak 

olursa, evliliği bitip tek baĢına kaldığında, baĢka bir geliri de yoksa, ihtiyacını 

karĢılayacak bir mehir istemediği için piĢman olabilir. Bu nedenle mehir tesmiye 

edilirken mümkün olduğunca duygusallık bir kenara bırakılıp mantıklı ve gerçekçi 

davranmaya çalıĢılmalıdır.
361

 

Kadınlar mehir talep ederken karĢı tarafın imkânlarını göz önünde 

bulundurmalıdır. Diğer Ģartlarda yüksek oranda uyum sağlandığı halde damadın 

gücünün üstünde mehirde ısrar etmek ya erkeğin ödeyemeyeceği miktarı kabul 

etmesine veya sırf bu sebeple evlilikten vazgeçilmesine sebep olabilir. Hz. 

Peygamber‟in eĢ seçiminde sıraladığı kriterler
362

 göz önüne alındığında erkeğin gücü 

emsal mehri vermeye dahi yetmese, sadece bu sebepten dolayı uygun bir adayın 

reddedilmesi makul görünmemektedir. Nitekim gerek Ġslam‟a girmenin mehir 

sayıldığını haber veren, gerekse demir yüzükle alakalı rivayette emsal mehrin 

gözetildiğine dair bir bilgi bulunmamaktadır. Yine mehir konuĢulmasa hatta 

verilmeyeceğine dair anlaĢılsa bile nikahın geçerli olması, öncelikli Ģart olmadığını 

göstermektedir. Bu durumda evliliğin gerçekleĢip gerçekleĢmeyeceğine dair birincil 

belirleyici de olmamalıdır.  

Bu durumun aksine, imkânı olan damat adayından düĢük bir meblağ istemek de 

mantıklı görünmemektedir. Mehirden beklenen maslahatlar, özellikle miktarı yüksek 

tutulduğunda daha fazla elde edilmektedir. Bu nedenle karĢı tarafın imkânı olduğu ve 

kabul ettiği takdirde mehrin fazla tutulması tercihe Ģayan görünmektedir.  

Alınan miktarın kadının emsallerinin mehrini etkileyeceği bir gerçektir. Bu 

nedenle damat adayının imkânı olduğu müddetçe emsal mehri düĢürmeyecek miktar 

                                                 
360

 Ahmed Ġbn Hanbel, Müsned, 24: 475. 
361

 Benzer görüĢ için bkz. Quraishi-Landes, “A Meditation on Mahr”, 173. 
362 "ظفش بزاث انذٌه، حشبج ٌذاك1ب"حىكخ انمشأة لأسبع: نمبنٍب َ َنذسبٍب َ جمبنٍب َ نذٌىٍب، ف   “Kadın, dört şey için 

nikah edilir; malı, soyu, güzelliği ve dini; sen dindar olanını seç ki elin bereket bulsun.” (Buhârî, 

“Nikah”, 16 H. No: 5090). 



95 

 

belirlemek daha makul görünmektedir. Özellikle çalıĢan ya da yüksek mehre ihtiyacı 

olmayan kadınlar, sadece kendilerini göz önünde bulundurarak miktarı düĢük 

tutmamalıdır. Sonrasında hibe yoluyla istedikleri kadarını kocalarına geri bağıĢlama 

imkânına sahip olmaları da dikkate alındığında, emsal mehri düĢürmemeleri tavsiye 

edilebilir.  

Toplumun örf ve adetleri, kadının emsalleri gibi faktörlerin miktar belirlemede 

etkisi olduğu bir gerçektir. Ancak bu durumun abartılarak mehrin bir gösteriĢ yarıĢına 

girmesi, azlığının yerinme, çokluğunun övünme sebebi olması yanlıĢtır. Mehrin temel 

gayelerinden biri kadının maslahatını temindir. Miktarının azlığı kadın için bir zillete 

dönüĢtürülürse amaçlananın tam tersi bir durum ortaya çıkar. Ayrıca mehrin 

çokluğuyla övünmek, üstünlük taslamak, değerli olma kıstasının takva olduğunu 

belirten ayetle (el-Hucurât 49/13) çeliĢmek anlamına gelir. Bu durum Allah‟ın 

emrettiği mehir vasıtasıyla Allah‟ın sevmediği yollara girmek gibi paradoksal bir 

duruma yol açabilir. 

Özetle ifade edilecek olursa mehir eĢ tercihinde birincil belirleyici olmamalı, 

imkân ve karĢılıklı rıza olduğunda yüksek tutulmalı hatta ısrar edilmelidir. Aksi 

durumlarda sosyal, ekonomik ve bireysel Ģartlar göz önünde bulundurularak karĢı 

tarafın imkânlarıyla orantılı olacak Ģekilde makul ve mantıklı davranılmalıdır.  

3. Mehre Dair Güncel TartıĢmalar 

Mehir hususunda gereken hassasiyetin gösterilmediği, bunun sebeplerinden 

birinin mehir ve onunla ulaĢılabilecek maslahatlar noktasındaki bilgi ve bilinç eksikliği 

olduğu çalıĢmanın önceki baĢlığında ifade edilmiĢti. Bu baĢlık altında yine mehrin 

ihmal edilme sebeplerinden biri olduğu düĢünülen eleĢtirel yaklaĢımlar ele alınacaktır. 

Böylece konu hakkında gerekli bilgi ve bilinci edinmiĢ okuyucunun aklına 

takılan/takılabilecek sorular da cevaplandırılarak çalıĢma nihayetlendirilecektir. 

3.1. Mehir Sadece Arap Örfü Müdür? 

Mehirle alakalı ele alınması gereken belki de en temel husus onun hukuki 

dayanağı olmalıdır. Zira mehrin Ġslam‟ın emri olduğu net olarak ortaya konulmadığı 

müddetçe konuyla alakalı söylenen her söz sağlam bir zeminden yoksun kalır. Mehrin 

neden alınması/ödenmesi gerektiği sorusunun öncelikli cevabı “Allah‟ın farz kılması 

sebebiyle” Ģeklinde olup diğer tüm yanıtlar bundan sonra bir anlam ifade eder. Birinci 

bölümde yer alan “Mehrin Hukuki Dayanağı” baĢlığı altında bu konu ele alınmıĢtı. 
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Ancak burada konuya farklı açıdan yaklaĢılarak Ġslam hukukuna dahil olma sebebi 

irdelenmeye çalıĢılacaktır. 

Bu baĢlık altında ele alınacak soru Ģu Ģekildedir; Ġslam‟ın indiği dönemde 

Araplar arasında mehir adeti mevcuttu. Ġslam da var olan bu adeti kabullendi. O 

ortamda mehir olmasaydı belki Ġslam hukukunda da hükme bağlanmayacaktı. 

Dolayısıyla mehir Arap örfünden kaynaklıdır. Bugün üzerinde bu kadar ısrar etmeye 

ne gerek var?
363

 Bu tarz sorulara akademik çalıĢmalarda rastlanmamakla birlikte forum 

tarzı internet sitelerindeki mevcudiyeti, insanların bunu gündeme aldıklarını gösterip, 

konunun irdelenmesine ihtiyaç olduğuna iĢaret eder.  

Soruya verilecek cevabı mehrin tarihi süreci ile birlikte iĢlemek konunun daha 

iyi kavranması ve sağlam bir zemine oturtulması açısından yararlı olabilir. Bu nedenle 

önce mehrin tarih içerisindeki seyri ele alınacak, sorunun yanıtı bu bağlamda 

iĢlenecektir. Süreç aktarılırken, kökenlerinin daha sağlıklı tespit edilebilmesi amacıyla 

kronolojik sıralama yerine uygulamanın beĢerî ve ilahî kaynaklı olması esas 

alınacaktır.  

Tarihteki din ve kültürlerin neredeyse tamamında evlenecek erkeğin müstakbel 

eĢi veya onun ailesine bir miktar mal veya para verdiği
364

 ve bunun birtakım hukuki ve 

toplumsal neticeleri olduğu
365

 ifade edilir. Semavî ve beĢerî dinlerin yanında dinden 

bağımsız sistemlerde de mevcut olan uygulamanın Ġbraniler, Süryaniler, Babiller, 

Roma, Bizans, Yunan, Ġran gibi kadim medeniyetlerde kendine yer bulmasının, 

kökeninin oldukça eski olduğuna delalet ettiği belirtilir.
366

 

Yahudilikte mehir Tevrat‟a dayandırılır
367

 ve Hz. Musa döneminden beri 

bilindiği belirtilir.
368

  Bu dinde ödeme tek taraflı olmayıp karĢılıklıdır. Erkek 
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müstakbel eĢine veya babasına mohar
369

 verirken kızın velisi de damada drahoma
370

 

öder. Bu ikisinin miktarı ketuba isimli bir belgeye kaydedilir. Ödeme zamanı 

geldiğinde kadın, ketubada yazılı olan meblağı (mohar+drahoma) tamamen alır.
371

 

Ketubanın düzenlenmesi ve yazılı olması bir zorunluluktur. Bu konu o kadar 

önemsenir ki nikah ancak bu belgenin damat tarafından yazılıp imzalanmasının 

ardından geçerli sayılır. Evlilik içerisinde kaybolması halinde hemen yenisinin 

düzenlenmesi gerektiği ifade edilir.
372

 

Semavî dinlerin ikincisi olan Hristiyanlıkta, evlenecek çiftin birbirine karĢılıklı 

hediyeler vermelerinin bir gereklilik olduğu ancak uygulama detayları hususunda 

mezhepler arasında ihtilaf bulunduğu ifade edilir.
373

 Bununla birlikte sadece, 

Yahudilikte mevcut olan drahoma adetinin benzer Ģekilde Hristiyan toplumlarda da 

uygulandığı söylenebilir.
374

 Konuyla ilgili kaynak taraması esnasında kıza veya 

babasına herhangi bir mal verildiğine dair bilgi bulunamamıĢtır. UlaĢılan detayların da 

daha çok uygulama örnekleri Ģeklinde olduğunu, drahoma konusunda dini otoritelerce 

konulmuĢ hükümlere rastlanamadığını belirtmek gerekir. Ancak Hristiyan toplumlarda 

drahomaya ciddi manada önem verildiği, kız çocuklarının yük olarak görülmesine, 

evlenmeleri geciktirip nüfusun azalmasına sebep olacak kadar etkili olduğu belirtilir.
375

 

Eski Mezopotamya kanunlarının büyük bir kısmında damadın gelinin babasına 

ödediği baĢlık parasının mevcut olduğu nakledilir.
376

 Ayrıntılı hükümler içeren 

Hammurabi Kanunu‟na göre damadın gelinin babasına baĢlık, geline mehir vermesi, 

buna mukabil kadının da kocasının evine çeyiz götürmesi gerekir. Yine Eski Mısır ve 
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Çin‟de de erkeğin kadınla evlenebilmek için bir bedel vermesinin gerektiği ifade 

edilir.
377

 

Eski Türkler‟de de evlenmenin önemli bir Ģartı olarak kızın ailesine bir miktar 

para veya mal verildiği ve bunun kalın olarak isimlendirildiği belirtilir.
378

 Kalın 

verilmesinin Ġslam‟ın kabulünden çok önce mevcut olduğu gibi, sonrasında da devam 

ettiği belirtilir.
379

 Miktarı tarafların sosyo-ekonomik durumlarına göre belirlenip,
380

 

bazen birkaç bazen yüzlerce hayvandan oluĢur. Buna mukabil kızın ailesinin kalının 

onda biri oranında çeyiz hazırlaması gerekir.
381

 Bugün eĢdeğer bir uygulama olarak 

kabul edilen baĢlık adetinin, kalının Ģekil değiĢtirmiĢ ve dejenere olmuĢ hali olduğu 

iddia edilir.
382

 

 Ġslam öncesi Arap toplumunda mehir, nikah akdinin sıhhati için gerekli bir Ģart 

olarak görülürdü. Öyle ki, mehirsiz kıyılan nikah geçersiz sayılır, böyle evlilikler zina 

ve dost tutmakla eĢ değer görülüp ayıplanırdı. Zira kadına ödenen mehir onun için bir 

Ģeref göstergesi, hür ve muhsan oluĢunun alametiydi.
383

 

Cahiliye döneminde mehrin kime verildiği konusunda farklı rivayetler söz 

konusudur. Tamamına el koyan veliler olduğu gibi, kısmen veya tamamen, hatta 

üzerine ekleme yaparak kıza verenlerin de bulunduğu nakledilir.
384

 Sadak ve mehir 

arasında ayrıma giden, ilkinin kıza verilen hediye ikincisinin veliye ödenen bedel 

olduğunu savunan bir yaklaĢım da mevcuttur.
385

 Bununla birlikte tamamını velinin 

aldığı Ģeklinde genel bir kabulün mevcudiyetinden bahsedilebilir.
386

 Cahiliyede nikah 

akdinin bir satıĢ iĢlemi, mehrin de bedel olduğu Ģeklideki ifadeler,
387

 yaygın 

uygulamanın bu yönde olduğu kanaatini destekler niteliktedir. Miktar konusunda 

                                                 
377
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 Cin, “Ġslam Hukukunda Mehir”, 221; Smith W. Robertson, Kinship and Marriage in Early Arabia, 

ed. Stanley Cook (London: Adam and Charles Black, 1907), 111; Spies, “Mehir”, 7: 494.;  



99 

 

herhangi bir alt veya üst sınır bulunmayıp tarafların anlaĢtıkları her miktar geçerli 

kabul edilirdi. Bununla birlikte genellikle erkeğin ekonomik durumu göz önünde 

bulundurulur, onun imkânına göre 100-150 deveye çıkacak kadar yükseltildiği 

olurdu.
388

 

Görüldüğü üzere mehrin uzun bir tarihi serüveni söz konusudur. Hem beĢerî 

hem dini birçok kültürde bazen toplumsal örf adetlere bazen hukuk metinleriyle 

yapılan düzenlemelere dayalı olarak uygulandığı anlaĢılmaktadır. Bu durum Ġslam‟da 

yer almasının sebebinin cahiliye toplumundaki mevcudiyeti olduğu yönündeki 

iddialara birkaç açıdan cevap niteliğindedir.  

Yahudilikte de mehrin hükme bağlanması, Ġslam‟daki mevcudiyetinin ilahi 

kaynaklı olduğu, sırf cahiliyede bulunmasına dayanmadığı kanaatini uyandırmaktadır. 

Ġki dinde de konunun hukuk metinleriyle detaylıca hükme bağlanması mezkûr kanaati 

destekler niteliktedir. Hristiyanlıkta bu konuya dair dini hükümler bulunmamakla 

birlikte gerek Hz. Ġsa‟nın Yahudi kökenli olması, gerek yaĢadığı sürece Hz. Musa‟nın 

Ģeriatını uygulaması,
389

 gerekse Yahudiliğin kutsal metinlerinin Hristiyanlar tarafından 

da kutsal kabul edilmesinden
390

 hareketle Hristiyanlığın Yahudi Ģeriatıyla iliĢki 

içerisinde olduğunu söylemek mümkündür. Nitekim iki dinin aile yapısının benzer 

olduğu, aile hukuku, nikah algısı, kadın hakları gibi konularda Hristiyanlığın önemli 

ölçüde Yahudilikten etkilendiği ifade edilmiĢtir.
391

 

Semavi dinlerin yanında beĢerî kültürlerde de bulunması mehir/baĢlık/kalın 

adetinin insanlığın ortak bir uygulaması olduğuna iĢaret eder niteliktedir. Yani 

hakkında dini düzenleme olsa da olmasa da hatta yasaklansa dahi insanlar bunu devam 

ettirmiĢtir.
392

 Günümüzde hem Müslüman hem gayr-i müslim bazı toplumlarda, mehir, 

baĢlık, çeyiz, drahoma gibi farklı isimler altında da olsa bu uygulamanın devam etmesi 
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bugün bile konuyla alakalı düzenlemelere ihtiyaç duyulduğuna iĢaret eder. Nitekim 

mehrin maslahatlarına yer verilen bölümde de görüldüğü üzere hala iĢlevselliğini 

korumaktadır. Bu bağlamda evrensel bir din olan Ġslam‟ın konuyu ele almasını, mehrin 

cahiliyedeki mevcudiyetine dayandırmak yerine tarih boyunca kendine yer bulan bir 

uygulamanın hükme bağlanması Ģeklinde algılamak daha isabetli görünmektedir.  

Kur‟an-ı Kerim‟de mehirle alakalı 10 ayet (el-Bakara 2/236-237; en-Nisâ 4/4, 

20-21, 24-25; el-Mâide 5/5; el-Ahzâb 33/50; el-Mümtehine 60/10) mevcuttur. 

Ayetlerde mehrin ödenmesi ve bu ödemenin gönül hoĢluğu ile yapılması emredilmiĢ, 

verdikten sonra kadının rızası hilafına geri alınması yasaklanmıĢtır. Aile hukukuna dair 

ayet sayısının 70 civarında olduğu
393

 göz önüne alındığında mehrin azımsanmayacak 

bir orana sahip olduğu görülür. Hz. Peygamber‟in hayatı ve hadis-i Ģeriflerine 

bakıldığında bu oranın uygulamadaki yansımalarını görmek mümkündür. Rasulullah 

evliliklerinde genellikle mehir vermiĢ, hatta imkânı olmadığında verecek bir Ģeyler 

bulana kadar evliliği ertelemiĢ,
394

 nikahını haber veren sahabiye ilk olarak mehri 

sormuĢ,
395

 hiçbir Ģeyi olmayan birini defaatle mehir bulması için göndermiĢ, en 

sonunda ezbere bildiği ayetleri öğretmek bile olsa mehir belirlemiĢtir.
396

 Bunlardan 

hareketle Ġslam‟ın bu konuda ısrarlı bir vurgusu olduğunu söylemek mümkündür. 

Kur‟an, bir yandan, bir Ġslam toplumu inĢası için mevcut toplumda inkılap ve 

ıslah hareketleri gerçekleĢtirirken, diğer yandan oluĢturulan ümmetin sosyal yapısının 

bozulmaması için önlemler almıĢtır.
397

 Bu bağlamda, indiği dönemde mevcut olan 

cahiliye adetlerine karĢı farklı tutumlar sergilemiĢ, bir kısmını tamamen kaldırırken bir 

kısmını olduğu gibi bırakmıĢ, bazılarını da düzenlemelere tabi tutmuĢtur.
398

 Üçüncü 

kategoriye dahil edilebilecek olan mehir o döneme, o topluma özgü bir örf olsaydı 

Kur‟an ve sünnette bu kadar ısrar edilmesi anlamsız hale gelirdi. Zaten iĢleyen bir 

teamülün mevcut olduğu bir ortamda hüküm verilmeyip sükût edilmesi de mümkündü. 

Ancak tam aksine nasslar detaylı ve ısrarcı bir özellik arz eder. Bu durum konunun salt 

Arap örfünden ibaret olmadığını, Ġslam tarafından benimsendiğini gösterir.  
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3.2. Mehir Kadının Bedeli Midir?  

Mehrin mahiyeti hususu günümüzde birtakım tartıĢmalara konu olmaktadır. Bu 

bağlamda, mehrin kadından istifade mukabilinde ödenen bir bedel mi yoksa verilen 

kıymet ve beslenen sevginin somut bir göstergesi mi olduğu noktasında farklı görüĢler 

mevcuttur.  

Geriye doğru gidildiğinde bu tartıĢmaların klasik dönemde de mevcut olduğu 

görülür.
399

 Âlimlerin bir kısmı mehrin bedel mahiyetinde olduğunu savunurken diğer 

bir kısmı bu görüĢü reddeder. Günümüzdeki tartıĢmaları, zemin oluĢturması açısından, 

gelenekteki ihtilaflarla birlikte ele almak konunun daha iyi kavranmasına yardımcı 

olabilir.  

Klasik dönemde mehrin bedel olduğunu savunan âlimler ًمىٍه فآحٌُه  فمب اسخمخعخم ب

 Onlardan faydalanmanıza karĢılık kararlaĢtırılmıĢ olan mehirlerini…“ أجُسٌه فشٌضت

verin…” (en-Nisâ 4/24) ayetini delil olarak gösterirler. Bu görüĢe göre; ayet 

metnindeki أجُسٌه ibaresi ile mehir kastedilmiĢtir. Ücret kelimesinin kullanılması 

mehrin bedel olduğuna delil teĢkil eder.
400

 Nitekim Mâlikî mezhebinin mehir 

ödenmeyeceği üzerine anlaĢılarak nikah kıyılması durumunda akdin feshedileceği 

yönündeki içtihadı da mehrin bedel olması görüĢüyle paralellik arz eder.
401

 

Klasik dönemde yapılan bu içtihatlar, dönemlerinin sosyal dokusuyla bir arada 

düĢünülmediğinde tepkiyle karĢılanabilmektedir. Özellikle mehrin kesinleĢebilmesi 

için zifaf veya sahih halvetin Ģart koĢulması, karĢılıklı alıĢveriĢ olduğu iddialarına 

dayanak olarak kullanılmaktadır. Erkeğin, kadının cinselliğinden istifade etmesine 

karĢılık olarak mehir ödediği savunulmaktadır. Bu bağlamda evlenmenin bir satıĢ akdi 

olduğu, cahiliyede satıĢ akdinin konusu olan ve velisi tarafından kocasına satılan 

kadının Ġslamiyet‟le birlikte kendi kendini sattığı yönünde iddialar mevcuttur.
402

 

Özellikle müsteĢrikler tarafından dillendirilen bu söylemlerin de etkisiyle günümüzde 
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bazı Müslüman kadınlar mehir talep etmeyi utanç verici bulmakta, kendi kendine bedel 

biçmek olarak algılamaktadır.
403

  

Mehrin bedel olmasını reddeden âlimler onun Allah‟ın kadına hediyesi, 

kocanın sevgisinin bir göstergesi olarak verildiğini savunurlar. Bu görüĢ sahipleri 

öncelikle mehrin neden bedel olamayacağı üzerinde durup sonrasında hediye olmasını 

temellendirirler. Mezkûr yaklaĢımın delillerini Ģöylece sıralamak mümkündür; 

Mehrin bedel olması söyleminin nikah akdinin bey‟ akdine kıyas edilmesiyle 

bağlantılı olduğu düĢünülmektedir. Önceki dönemlerde bey‟ akdi diğer akitlere göre 

daha yaygın olduğundan bu akdin Ģartları diğer akitlerde de aranmıĢtır.
404

 Nikah akdi 

îcab ve kabul unsurlarını taĢıması bakımından diğer akitlere benzemekle birlikte, bu 

zahiri bir benzerlik olup özü itibariyle farklıdır. Nikah insani değerler üzerine 

kurulurken, satıĢ akdi karĢılıklı menfaate dayanır.
405

 

Mehrin nikah akdinin rükünleri değil de sonuçları arasında zikredilmesi de bu 

görüĢün dayandığı deliller arasındadır. Bey‟ akdinde semenin belirsizliği akdin 

sıhhatini etkiler. Ancak mehir zikredilmese de bu durum nikahın sıhhatine mâni 

olmaz.
406

 Mehir iddia edildiği gibi bedel olsaydı akdin geçerliliğine tesir etmesi 

gerekirdi.
407

 

Evlilikle elde edilen menfaatler iki taraf için de ortaktır. Mehir bir menfaatin 

bedeli olsaydı karĢılıklı ödenmesi gerekirdi. Mehrin sadece erkeğe emredilmesi onun 

bir bedel değil, Allah‟ın kadına bir bağıĢı olduğunu gösterir.
408

  

Nisa Suresi 24. ayette mehir için ücret kelimesi kullanılmıĢtır. Ancak bu 

kullanımın mecazi olup mehrin evlilikle elde edilen menfaatlere bir bedel olarak 

algılanmaması gerektiği ifade edilmektedir.
409

 Böyle olsaydı ücret miktarının 

faydalanma süresine bağlı olarak değiĢmesi, menfaat sona erdiğinde ücretin de 

kesilmesi gerekirdi. Ancak mehir miktarı sabit olup süreye göre değiĢiklik 

göstermez.
410

 Ayrıca evliliğin sona ermesi ödemeyi iptal etmez. Talâk veya kocanın 
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vefat etmesi halinde kadına, kadının vefat etmesi durumunda onun mirasçılarına 

ödenir. Bu durumda evliliğe iliĢkin menfaatlerle hiçbir bağlantıları olmayan varislere 

ödenmesi mehrin bedel olmadığı görüĢünü destekler.
411

 

Sahih bir nikah akdinden sonra koca karısını zifaftan önce boĢadığında, mehir 

miktarı belirlenmiĢse bunun yarısı, belirlenmemiĢse mut‟a verilmesi gerekir. (el-

Bakara 2/237) Ġddia edildiği gibi mehir kadının cinselliğinden istifade etmenin bedeli 

olsaydı zifaf gerçekleĢmediğinde ödenmemesi gerekirdi.
412

  

Nisa Suresi 4. ayette mehrin وذهت verilmesi emredilir. Bu kelime karĢılık 

beklemeden bağıĢ yapmak anlamına gelir.
413

 Mehrin bedel olduğu iddiası وذهت lafzının 

sözlük anlamına aykırıdır.
414

 Nikah kadın ve erkek arasındaki büyük ve önemli bir 

bağdır. Bu bağla karı koca arasında sevgi, güven, merhamet içeren bir iliĢki kurulur. 

Birbiriyle içli dıĢlı, her biri diğerine örtü olan eĢler arasındaki bu iliĢki bedel-menfaat 

takasına konu olamayacak kadar Ģerefli ve değerlidir.
 415

 

Birbirine zıt iki görüĢ ve delilleri incelendiğinde mehrin kadını taltif amaçlı bir 

hediye olduğunu savunan yaklaĢım daha makul durmaktadır. Aile, karĢılıklı çıkar 

iliĢkilerine dayalı bir Ģirket olmayıp sevgi, saygı, güven, anlayıĢ gibi yüksek değerler 

üzerine kurulu bir yuvadır. Nitekim Kur‟an-ı Kerim‟de eĢlerin ve yuvanın sükûnet 

kaynağı olduğu ifade edilir. (el-A‟râf 7/189; en-Nahl 16/80; er-Rûm 30/21) Tarafların 

birbirlerinden ne alıp vereceklerinin hesabının yapıldığı bir ortamda bahsi geçen 

sükûnetin bulunması pek olası görünmemektedir. Kur‟an‟da tarif edilen aile bir 

menfaate dayalı olmayıp dayanıĢma müessesesi mahiyetindedir.
416

 Bu açıdan 

bakıldığında, mehrin çıkar iliĢkilerine hizmet edecek bir bedel yerine bahsi geçen 

yüksek değerlere katkı sağlayacak bir hediye olduğu yaklaĢımının Ġslam‟ın aile 

kurumuna bakıĢıyla daha uyumlu olduğu söylenebilir. Mehir, cahiliye döneminde bey‟ 
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akdindeki semene karĢılık gelecek Ģekilde uygulanmakla birlikte, Kur‟an‟da bir satıĢ 

bedeli değil, düğün hediyesi mahiyetindedir.
417

 

Burada bir hususa dikkat çekilmesi gerekir. Mehir, herhangi bir Ģeyin bedeli 

olmaması açısından hediye özelliği taĢımaktadır. Ancak Kur‟an tarafından verilmesi 

emredilmiĢ olması açısından salt hediye olduğu da söylenemez. Zira erkeğin vermeye 

mecbur olduğu, Allah tarafından kadına verilmiĢ ve hukuki güvence altına alınmıĢ bir 

haktır.
418

 Dolayısıyla kadını kocasına karĢı minnet altında bırakacak bir lütuf olmadığı 

gibi, erkeğin yaptığı bir bağıĢ, olmasa da olur tarzında bir cömertlik ifadesi değildir.
419

 

Görüldüğü üzere mehrin bedel olmadığı kabulünde bile kadının minnet altında 

bırakılması ihtimali bertaraf edilmektedir. Bu durum karĢısında onu alınıp satılabilen 

bir eĢya mertebesine yaklaĢtıran bedel görüĢü makul görünmemektedir. Özellikle 

kadınların kendine fiyat biçmek olarak algılamaları nedeniyle mehir almak 

istememeleri, mezkûr görüĢün toplumda uyandırdığı etkiyi göstermesi açısından 

önemlidir.  

3.3. Mehir ve BaĢlık Arasında Ne Fark Vardır? 

Mehrin kadının bedeli olarak algılanmasında, baĢlık adetiyle karıĢtırılmasının 

etkisi olduğunu söylemek mümkündür. Ġki kavram da evliliğe bağlı olarak erkek 

tarafından kız tarafına para veya mal akıĢını nitelediğinden aradaki nüanslar dikkate 

alınmadığında bir kavram karmaĢası ortaya çıkabilmektedir. Bu nedenle söz konusu 

farkların ele alınması hem okuyucunun zihnine netlik kazandırması hem de mehrin 

kadının satıĢ bedeli olduğu algısının baĢlık parasından kaynaklı kısmını ortadan 

kaldırması açısından iĢlevsel olabilir.  

Ġki uygulamanın mukayesesine geçmeden önce haklarında kısaca bilgi vermek 

aradaki farkların daha net görülmesine katkı sağlayabilir. Mehir konusuna giriĢ 

kısmında yer verildiğinden burada baĢlık parasıyla ilgili bilgiler aktarılacaktır.  
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Ülkemizdeki adlandırmayla baĢlık, müstakbel koca ya da ailesi tarafından 

gelinin ailesine ödenen para veya mal için kullanılan bir kavramdır.
420

 Eski Türklerde 

yaygın ve önemli bir rol oynadığı ifade edilen baĢlık geleneğinin, neredeyse tüm Türk 

dillerinde “kalın” kelimesiyle karĢılandığı belirtilir.
421

 Ailenin sigortası olarak 

nitelenen kalın
422

 ödenmeden veya ödenmesi teminat altına alınmadan evliliğin 

gerçekleĢmesi mümkün değildir. BaĢlık parasının/kalının hukuki mahiyeti konusunda 

ihtilaf söz konusudur. Bir görüĢe göre kızın satıĢ bedeli iken, diğer bir görüĢe göre 

ailesinin gelini yetiĢtirirken yaptığı harcamalara iĢtirak mahiyetindedir. Üçüncü 

yaklaĢım; babanın kız üzerindeki velayet hakkını kocaya devretmesinin karĢılığı 

olduğu Ģeklindedir. Bunların yanında hediye olduğu yaklaĢımının mevcudiyetinden 

söz edilebilir.
423

 

Türklerin Ġslam‟ı kabulünden önce yaygın ve önemli bir gelenek olan baĢlık, 

Ġslam‟dan sonra da varlığını sürdürmüĢtür.
424

 Örneğin Osmanlı Devleti‟nde geline 

verilen mehrin yanında ailesine de baĢlık ödendiği, dolayısıyla baĢlık ve mehrin yan 

yana iki ayrı uygulama olarak devam ettiği ifade edilmektedir.
425

 Bununla birlikte 

pratikte bu ayrımın her zaman net olarak korunamadığını söylemek mümkündür. Zira 

mahkeme kayıtlarına bakıldığında baĢlık ve mehrin zaman zaman birbirinin yerine 

kullanıldığı, özellikle baĢlık parasının yasaklanmasından sonra muaccel mehir adı 

altında alınmaya devam edildiği belirtilmektedir.
 426

 Ġki kavramın iç içe girmesinin 

sebeplerinden biri de bu uygulama olabilir. Nitekim bazı metinlerde
427

 hatta 

günümüzdeki bir kısım akademik çalıĢmalarda
428

 bile baĢlık kavramı, mehir veya 

mehr-i muaccelle eĢ anlamlı olarak kullanılmakta, aralarında kayda değer bir fark 
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olmadığı
429

 ifade edilmektedir. Bu durum bir yandan Osmanlı geleneğindeki 

uygulamanın bir sonucu, diğer yandan günümüzdeki baĢlık-mehir karıĢıklığının devam 

etmesinin bir sebebi sayılabilir. 

Erkek tarafından kız tarafına yapılan ödeme olmaları, ikisinin miktarının da 

çoğunlukla aile büyükleri önderliğinde kararlaĢtırılması, muaccel mehir özelinde 

düĢünüldüğünde, evlilikten önce ödenmesi gibi benzer noktaları olmakla birlikte, 

aralarında aynîleĢtirilmelerini imkânsız kılan bazı temel farklar mevcuttur.  

Bunlar arasında belki de ilk zikredilmesi gereken, iki uygulamanın kaynakları 

olmalıdır. Mehir, ödenmesi ilahi emirle zorunlu kılınan, sabite ve değiĢkenleri bu emre 

dayalı olarak belirlenen bir özellik arz eder.
430

 Bu bağlamda, bir yandan zaman ve 

mekânın ihtiyaçlarına göre düzenlenebilme imkânı varken diğer yandan yapılan 

düzenlemeler belli sabitelerle sınırlandırılır. Dolayısıyla insan faktörü mehir üzerinde 

mutlak yetkiye sahip değildir. Allah hakları kapsamında değerlendirilmesi
431

 nedeniyle 

alacaklısı olan kadının bile hakkından vazgeçememesi
432

 bu konudaki sınırlamalara 

güzel bir örnek teĢkil eder. Her ne kadar mehrin “töresel aile hukukumuzun” bir 

parçası olduğu iddia edilse de
433

 hukuki dayanaklarının Kur‟an ve sünnet olması bu 

iddiayı geçersiz kılar. 

Buna karĢın baĢlık parası eski Türklerde mevcut olan kalının bir devamı 

niteliğindedir. Bu nedenle dayanağı toplumsal-kültürel töre ve geleneklerdir.
434

  

Hakkındaki kuralların tamamı beĢer kaynaklı olup zamanla değiĢmelerinin hatta 

ortadan kalkmalarının tek etkeni insandır. Bu farkın pratik hayattaki sonuçlarından 

biri, baĢlığın insanlar arası çatıĢmalara sebep olma niteliği daha fazla iken, mehrin -

ilahi kaynaklı olup kutsal sayılması nedeniyle- daha uzlaĢtırıcı bir karakter arz etmesi 

olarak belirtilir.
435

 Dolayısıyla mehrin “töresel aile hukukumuzun” bir parçası olduğu 

iddiası halk nazarındaki kutsal konumunu zedeleme ihtimali nedeniyle de isabetsiz 
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sayılabilir. Ayrıca uygulamanın asıl amacından saptığı durumlarda, mehirde iĢleri 

düzene sokacak bir üst otorite bulunurken baĢlık için böyle bir avantaj mevcut değildir. 

Uygulamanın zamanla Ģirazeden çıkması halinde yeni örfün karĢısında durabilecek 

yegâne otorite eski örf olabilir. Ġkisinin birbirine üstünlüğü olmaması nedeniyle 

düzenleyecek bir merciin bulunmadığını söylemek mümkündür. Nitekim bu durumun 

somut sonuçları aĢağıda da değinileceği üzere baĢlık parasının nereye harcanacağı 

hususunda görülebilir. 

Ġki uygulama arasındaki bir diğer fark ödemenin kime yapılacağı noktasında 

kendini gösterir. Mehrin alacaklısı evlenecek kadının bizzat kendisidir. Onda istediği 

gibi tasarruf edebilir.
436

 KarĢılığında çeyiz hazırlaması veya baĢkasına vermesi 

tamamen kendi rızasına bağlıdır. BaĢkasına vermesi için psikolojik baskı dahi 

yapılamaz. Nitekim Kur‟an-ı Kerim‟de kadının rızası olmadan mehre tamamen veya 

kısmen el konulmasına yönelik yasaklayıcı ifadeler (el-Bakara 2/229)
437

 mevcuttur.
438

 

BaĢlık parası ise kızın babasına/velisine ödenir. Asıl olan, babanın bu parayı 

kızın çeyizi ve kurulacak yuva için kullanmasıdır.
439

 Ancak uygulamanın her zaman bu 

kuralla uyuĢmadığını belirtmek gerekir. Bazen kız tarafı baĢlığın çok üstünde çeyiz 

hazırladığı gibi,
440

 babanın parayı kısmen veya tamamen kendine ayırıp kıza hiçbir 

harcama yapmadığı durumların da bulunduğu belirtilir.
441

 BaĢlığın kullanımının 

babanın keyfine bağlı olduğu iddiasının
442

 bu farklı harcama Ģekillerinden kaynaklı 

olduğu düĢünülebilir. Uygulamanın bu yönde geliĢmesi, baĢlık parasıyla kastedilen asıl 

amacın zayıfladığı, babalar için bir para kaynağı olarak görülmeye baĢlandığı iddiasını 

doğrular niteliktedir. Bu haliyle baĢlığın kızların mal karĢılığında satılması anlamına 
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geldiği, hatta Anadolu‟da evlendirmek anlamında kullanılan “kızını satmak” deyiminin 

bu uygulamayla bağlantılı olduğu ifade edilir.
443

 

Mehirle baĢlık arasında belirgin bir farkın bulunmadığını iddia eden Ġhsan 

Hınçer, fakir babanın baĢlık parasının bir kısmını kendi ihtiyaçları veya diğer 

çocuklarının evlilikleri için saklamasının anlaĢılır bir durum olduğunu ifade 

etmektedir. Bununla birlikte babanın bu tasarrufunda evlenecek kızın rızası konusuna 

hiç değinmemiĢ olması
444

 baĢlık ve mehir arasındaki bariz bir farkı gözden kaçırmıĢ 

olabileceği izlenimini vermektedir. Mehrin nasıl kullanılacağında esas faktör kızın 

rızası iken baĢlıkta bu faktör babanın tercihidir. 

Fıkıh mezhepleri arasında sadece Hanbelîler kız babasının mehrin bir kısmının 

kendisine verilmesini Ģart koĢabileceği görüĢündedirler.
445

 Ancak bu görüĢ, babanın 

kızının malından harcama hakkı bulunmasına dayandırılmaktadır.
446

 Yani mehrin asıl 

sahibi evlenecek kız olup
447
, baba kızının malından alabilmektedir. BaĢlıkta ise esas 

muhatap baba olup kızın alacaklı konumda bulunması söz konusu değildir. 

Mehir, nikah akdinin Ģartlarından değil sonuçlarındandır. Dolayısıyla bu 

konudaki herhangi bir eksiklik evliliğin sıhhatine engel teĢkil etmez. Ödenmesi nikah 

esnası veya öncesinde olabileceği gibi, kısmen veya tamamen sonraya da ertelenebilir. 

Buna karĢın baĢlık bir ön Ģart mahiyetinde olup miktarı akitten önce belirlenir. 

Ödenmesi ya nikahtan önce yapılmalı ya da teminat altına alınmalıdır.
448

 

BaĢlık parası, kıza değil velisine ödenmesi, bu ödemenin evliliğin ön 

Ģartlarından biri olması gibi özellikleri nedeniyle kadının satıĢ bedeline 

benzetilebilecek nitelikler taĢımaktadır. Buna karĢın mehir, akdin sıhhatini 

etkilemeyecek sonuçlardan biri olup alacaklısı evlenecek kadındır. Bu temel farkların, 

iki uygulamanın aynı Ģey olmasını engellediği gibi, mehrin satıĢ bedeli olarak 

algılanmasının önüne geçtiği söylenebilir. 
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3.4. Mehri Neden Erkek Öder? 

Mehrin kadının satıĢ bedeli değil de bir hediye olduğu, bu bağlamda bazı 

noktalarda baĢlık parasından farklılaĢtığı iddiasının muhatabı ikna edebilmesi için bir 

konunun daha açıklığa kavuĢturulması gerekir. Madem bedel değil, neden sadece 

erkeğin ödemesi emredilmiĢ? Sevginin, verilen değerin bir göstergesi ise bunun 

karĢılıklı olması gerekmez mi? Tek taraflı olması bir yandan kadının yardıma muhtaç 

aciz bir varlık olduğu diğer yandan ona ayrımcılık yapıldığı manalarını barındırmaz 

mı? 

Bu soruların cevaplarının, kadın ve erkeğin toplum içinde ve özellikle çalıĢma 

hayatındaki farklılıklarıyla birlikte ele alınması konunun daha net anlaĢılmasına katkı 

sağlayabilir. Ülkemizde -son yıllarda azalmasına rağmen- erkeğin dıĢarıda çalıĢıp para 

kazanması, kadının ev iĢleriyle ilgilenmesi Ģeklindeki gelenek halen mevcuttur. 

TÜĠK‟in 2017 yılı verilerine göre çalıĢan kadın oranının erkeklerin yarısından daha az 

olması
449

 bahsi geçen geleneğin yaygınlığı hakkında fikir verebilir. Ev hanımlığını 

tercih eden kadınlar dıĢarıda çalıĢan hemcinsleri gibi akĢama kadar birtakım iĢlerle 

meĢgul olurken onların aksine bir ücret almazlar. Ev temizliği, çocukların bakımı, 

yemek gibi iĢler küçük görünse de sürekli tükendiği için biteviye tekrar gerektirir. 

Ayrıca çalıĢan kadınlardan bazılarının evine yardımcı alması ve ev hanımlarının 

yaptığı iĢlerin yapılması mukabilinde bir ücret ödemesi, bunların, karĢılığında bedel 

ödemeye değer emekler olduğunu gösterir. Bu açıdan bakıldığında mehir, dini bir 

zorunluluğu olmadığı halde
450

 evi, eĢi ve çocukları için gönüllü harcadığı emeklere 

mukabil Allah‟ın koca vasıtasıyla kadına verdiği bir karĢılık olarak düĢünülebilir.  

Konuya çalıĢan kadın açısından bakıldığında mehir yine denge sağlayan bir 

unsur olarak görülebilir.
451

 Zira ev iĢleri için yardımcı alsa bile, doğum, çocukların 

bakımı ve yetiĢtirilmesi gibi sebeplerle kadının çalıĢma saatlerinde, dolayısıyla aldığı 

ücrette birtakım kısıtlamalar söz konusu olabilir. Nitekim çocukların gündüz bakımıyla 

ilgilenen kiĢinin %86 gibi yüksek bir oranla anne olması,
452

 kadınların yarı zamanlı 

iĢleri daha fazla tercih etmeleri
453

 gibi veriler bu durumun toplumdaki somut 
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göstergeleri olarak nitelenebilir. Yine cinsiyete dayalı ücret farkına dair yapılan bir 

araĢtırmada tüm eğitim düzeylerinde erkeğin daha fazla kazandığının belirtilmesi,
454

 

mehri neden onun ödediği sorusuna verilebilecek bir cevap niteliğindedir. 

Mehrin kadına ödenmesi bir ayrımcılık veya kadının aczine iĢaret olarak 

algılandığı takdirde, günümüzde erkeklerden farklı olarak verilen doğum ve süt 

izinleri, doğuma bağlı ücretsiz izinlerin de aynı kapsamda değerlendirilmesi gerekir. 

Halbuki bahsi geçen izinlerin böyle algılanmadığını hatta artırılmasına yönelik 

taleplerin
455

 olduğunu söylemek mümkündür.  

Kadın-erkek iliĢkilerine sosyolojik ve psikolojik açıdan bakıldığında da mehrin 

erkeğe emredilmesinin hikmetleri görülebilir. Kadınların fıtraten talep edilen olmak 

istedikleri söylenebilir. Gerek ilk adımın genellikle erkekten beklenmesi gerekse 

evlenmeye atılan ilk adımlardan birinin “kız isteme” olması, bunun toplumdaki 

tezahürleri olarak nitelenebilir. Toplumsal kabullerde de kız istenen, erkek isteyen 

konumundadır. Mehri bu teamülün somut göstergelerinden biri olarak algılamak 

mümkündür.  

Bahsi geçen nedenlerin yanına, Ġslam hukukunun evlilikle ilgili tüm maddi 

mükellefiyetleri kocaya yüklediğinin de eklenmesi gerekir. Bu bağlamda mehrin 

erkeğe farz kılınması, sistem bütünlüğünü sağlayan bir faktör olarak düĢünülebilir. 

Görüldüğü üzere mehrin erkeğe farz kılınması, bir ayrımcılık ya da aciz 

konumdaki kadına acıma belirtisi değil, erkekle arasında doğal olarak geliĢen 

ekonomik eĢitsizliğin bir nevi nötürleyicisi mahiyetindedir. Dolayısıyla sadece erkeğin 

mehir ödemesini talep ederek haksızlık yapılmadığını, bilakis durum böyleyken 

kadının da mehir ödemesini istemenin haksızlık olduğunu söylemek mümkündür. 
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SONUÇ 

Mehir; nikah akdinin bir sonucu olarak erkeğin karısına ödemekle yükümlü 

olduğu mal veya ekonomik değeri olan menfaattir. Kur‟an-ı Kerim‟de “Kadınlara 

mehirlerini gönül hoĢluğu ile verin.” (en-Nisâ 4/4) ayetiyle ödenmesi emredilmiĢ, Hz. 

Peygamber de bu konuda oldukça titiz davranarak nikahların mehirsiz olmamasına 

özen göstermiĢtir. Bu durumu dikkate alan fukaha, mehrin vacip olduğu, her sahih 

evliliğin mehri gerektireceği hususunda ittifak etmiĢtir.  

Hz. Peygamber -mehirsiz evlenme ruhsatı olduğu halde- evliliklerinde 

genellikle mehir vermiĢtir. Bazı eĢlerine farklı miktarlar ödemiĢ olsa da ortalama 

meblağın 400-500 dirhem civarı olduğunu söylemek mümkündür. Bu miktar, günümüz 

rakamlarıyla kabaca 40.000-50.000 ₺ civarındadır. Bununla birlikte 10 dirhem vererek, 

azad etmeyi mehir sayarak veya Hz. Zeyneb bint. CahĢ örneğinde olduğu gibi, hiç 

mehir vermeden yaptığı evlilikleri de mevcuttur.  

Sahabenin verdiği mehir miktarlarında Müslüman olmaktan baĢlayıp 100.000 

dirheme (günümüz rakamlarıyla 9.500.000 ₺) kadar uzanan geniĢ bir yelpaze söz 

konusudur. Bu miktarların belirlenmesinde kocanın maddi durumu, Hz. Peygamber‟e 

ittiba, kadının konumu, eĢlerin karĢılıklı rızası gibi etkenlerin de göz önünde 

bulundurulduğu söylenebilir.  

Hz. Peygamber‟in ödediği miktardan az mehir veren sahabilerin, genellikle 

daha fazlasını veremeyecek durumda olmalarından hareketle imkânı olanların kadını 

muhtaç halde bırakmayacak bir meblağ vermeleri gerektiği söylenebilir. Ġmkanı 

olmayanların da mutlaka mehir vermeleri gerekmekle birlikte, güçleri nisbetinde bu 

ödemeyi yapmaları, sırf mehirden dolayı evlilikten kaçınmamaları gerektiği sonucuna 

ulaĢılabilir. 

Rasulullah döneminde sahabenin mehirlerinin 10 ukiyye (yaklaĢık 40.000 ₺) 

olduğunu ifade eden rivayete ve Hz. Ömer‟in mehre sınır koyma teĢebbüsüne 

dayanarak, miktar belirlenirken toplumsal durumun da göz önünde bulundurulmasının 

uygun olduğu sonucuna ulaĢılabilir. Zira imkânı olanların çok yüksek miktarlar 

vermeleri emsal mehrin yükselmesine, bu da fakirlerin evlenmekte zorluk çekmelerine 

sebep olabilir. 
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Mehir, evliliğe iliĢkin her aĢamada birtakım maslahatları bünyesinde barındırır. 

Ekonomik yükümlülüklerin mehirle birlikte daha ilk aĢamada gündeme gelmesi, 

erkeğe evliliğin sorumluluk gerektiren ciddi bir müeessese olduğunu ihsas eder, 

psikolojik olarak hazırlanmasına veya henüz hazır olmadığını fark etmesine yardım 

eder. Kadında, müstakbel kocasının görevlerini yerine getiren, sorumluluk sahibi bir 

adam olduğu intibâını uyandırır. Ayrıca eĢ adayının gönül hoĢluğu ile bir Ģeyleri feda 

edebilecek kadar kendisini önemseyip değer verdiğini hissettirir. Böylece onunla yeni 

bir hayatı paylaĢmaya daha istekli olmasını sağlar. Ayrıca mehrini alan kadının 

gerektiğinde evlilik öncesi hazırlıklarda kullanabileceği parası olması, ihtiyaç anında 

küçümsenmeyecek bir faydadır. 

Mehir, evlilik hayatı boyunca, ekonomik geliri olmayan kadınların yanında, 

kendi kazancı olan kadınlar için de birtakım maslahatları bünyesinde barındırır. Maddi 

anlamda ihtiyacı olan kadınların zorluk çekmelerini önleyebildiği gibi, ihtiyacı 

olmayan kadınlar için de hakkını teslim alma noktasında bir psikolojik itmi‟nan 

vesilesi olabilir. Bunun yanında, mehrini teslim alan kadının onunla birikim veya 

yatırım yapabilecek olması da önemlidir. Böylece acil ihtiyaç durumunda kendisi veya 

ailesi için kullanabilme ya da borç vererek karz-ı hasen müessesesinin devam etmesine 

katkı sunabilme imkânı doğar. 

Mehrin çok basit sebeplerle, anlık duygusal kararlarla boĢanmayı, verilen 

boĢanma kararını erteletme/engelleme iĢlevi de söz konusudur. Buna rağmen, keyfî 

olarak ayrılmayı seçen taraf için bir ceza, terkedilen taraf için bir nevi tazminat sayılır. 

Evliliğin bitmesinden sonra yeni bir hayata baĢlayan kadın için bu zorlu süreci daha 

kolay atlatması, kendisi ve çocuklarının mağduriyet yaĢamaması için acil durum 

sigortası olarak iĢlev görebilir. 

Kur‟an ve sünnette mehrin miktarına dair bağlayıcı ifadelerin bulunmaması, bu 

alanın tarafların iradesine bırakıldığını gösterir. Ayrıca miktarın az veya çok olması 

durumlarından her birinin kendi çapında hikmetleri olduğunu ihsas eder.  Bu nedenle 

miktara dair sabit, genel geçer miktar belirlemelerinin çok isabetli olmadığı 

söylenebilir. Tarafların sosyal ve ekonomik durumları göz önünde tutulmalıdır. 

Erkeğin ekonomik imkânı olması halinde, ödeme gücü nisbetinde yüksek mehir talep 

etmek, aksi durumda miktar konusunda ısrarcı olmamak makul görünmektedir.  
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Mehrin Ġslam öncesi cahiliye toplumunda mevcut olması, Ġslam hukukunda yer 

almasının yegâne sebebi değildir. Mehir ve benzeri uygulamalar tarih boyunca çok 

farklı toplumlarda mevcut olup günümüzde de varlığını sürdürmektedir. Evrensel bir 

din olan Ġslam‟ın bu konuyu ele alması, çağlar boyu insanlar arasında var olan, bu 

nedenle hukuki düzenlemeye ihtiyaç duyan bir teamülü hükme bağlaması Ģeklinde 

düĢünülebilir. Ġslam, indiği dönemde mevcut olan cahiliye adetlerinden bazılarını 

kaldırmasına rağmen mehri düzenlemesi onun önemsendiğini gösterir. 

Mehrin, kadının satıĢ bedeli olduğu iddiası, büyük oranda baĢlık parasıyla 

karıĢtırılmasından kaynaklanmaktadır. Halbuki baĢlık parasının alacaklısı kızın velisi 

iken, mehrin sahibi bizzat evlenecek kadındır. Ayrıca, satıĢ akdinde semenin 

belirsizliği akdi ifsad eder. Ancak mehir belirlemeden hatta verilmemesi üzerine 

anlaĢılarak yapılan evliliğin geçerli olması, mehrin satıĢ bedeli olmadığının bir diğer 

göstergesi niteliğindedir.  

Mehri erkeğin ödemesi, erkekle kadın arasında doğal olarak geliĢen ekonomik 

eĢitsizliği dengelemektedir. Zira Türkiye özelinde düĢünüldüğünde, kadınların 

çoğunluğunun çalıĢmıyor olması, çalıĢanların anne olduklarında süt ve doğum izinleri 

sebebiyle çalıĢma sürelerinin dolayısıyla gelirlerinin azalması gibi durumlar, erkeği 

ekonomik olarak daha avantajlı konuma getirmektedir. Mehri onun ödemesi, bu 

durumun doğal bir sonucu olarak algılanmalıdır. 

Mehir, bireysel ve toplumsal birçok hikmet ve maslahatı bünyesinde barındıran 

ilahi bir hediyedir. Buna rağmen hakkında önemli bilinç boĢluğu bulunmaktadır. Gerek 

toplumsal faaliyetler gerek akademik çalıĢmalarla bu boĢluğun giderilmesi gerekir. Bu 

bağlamda Kur‟an kurslarında, evlilik okullarında bu konuda bilgilendirme yapılabilir. 

Ancak, mehrin neden gerekli olduğu kısmı, nasıl ödeneceği kısmına öncelenmelidir. 

Ayrıca sözlü beyanlarla yetinilmeyip mehir, Medenî Kanun‟da tanınacak Ģekilde yazılı 

bir belge halinde düzenlenmelidir. Böylece mehirle ulaĢılabilecek bireysel, ailevî ve 

toplumsal maslahatlar garanti altına alınmıĢ olur. Toplumun temeli olan aileye yapılan 

her yatırım topluma yapılmıĢ olacağından bu mesele küçümsenmemelidir. 
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