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ONSOZ

Kur’an ve siinnet, fikih ilminin ana kaynaklaridir. Bu ilim; miikellefin dinini
dogru bir sekilde yasayabilmesi icin Imam-1 Azam Ebu Hanife nin tanimiyla “lehine
veya aleyhine olan hususlari bilmesi” seklinde ifade edilebilir. Fikih, kisinin ibadet
hayatini saglam adimlarla siirdiirebilmesi igin Oncelikle ilgilenilmesi gereken bir
ilimdir. Din, toplumun tamamini ilgilendiren ortak bir deger oldugu i¢in bu konuda
yapilan calismalar da o derece ehemmiyet arzetmektedir. Sahih bilgiye dayanan
caligmalarin bilinmesi, arastirilmasi ve yorumlanmasi ¢ok 6nemlidir. Bundan dolay1
tarih seyri icerisinde yapilmis olan ilmi faaliyetlerin tespit edilmesi gerekmektedir.

Tarihin akis1 igerisinde yerini alan, ilmiyle ve irfaniyla 6ne ¢ikarak giiniimiizde
etkisi devam eden sahsiyetleri tanimak ve tanitmak onem arz eder. Ciinkii bu 6rnek
kigilerin, insanlarin manevi gelisimlerine ve toplumsal degerlere olumlu yonde etki
ettigi bir gergektir. Bu anlamda Bolu ili ve ¢evresinin manevi kalkinmasinda iz
birakmis, yakin zamanimizin énemli sahsiyetlerinden birisi de Ekrem Doganay Hoca
Efendidir.

Ekrem Doganay Hoca Efendi, ilmi hayatinda daha ¢ok hoca talebe iliskisiyle
medreselerde egitim gormiis bir alimdir. Yasadigi devre damgasini vuran, yazmis
oldugu eserlerinin yaninda yetistirdigi yiizlerce talebesiyle Bolu ili ve ¢evresinin
manevi mimarlarindan birisidir. Yazarken ve konusurken ilk bilgi kaynaklar: olan
Kur’an ve hadisi, o iki kaynagi derleyen Ebu Hanife’nin mezhebinin agirligini
hissederek yazmis ve konusmustur. Fikih ve Hadis ilminde Bolu ili ve g¢evresinde
yagsadigi donemin oOnde gelen ilim adamlarindan biri olarak gosterilmistir. Bu
calismada O’nu daha yakindan tanimak ve tanitmak i¢in Ekrem Doganay Hoca
Efendinin one ¢ikan ozellikleri, siinnete uygun yasayisi, eserlerinde deginmis oldugu
konular1 ve yasadigi donemde 6ne ¢ikan belli bash fikhi meselelere yaklagimi ele
almmistir. Eserlerinin yanisira hayati hakkkinda oglu Ismail Doganay ve baskalari
tarafindan kaleme alinan, hatiralarinin anlatildigi kitaplardan da istifade edilmistir.

Calismanin basindan beri yakin ilgi gosterip ve zamanini ayirarak degerli
fikirlerini sunan, ¢alismama yon veren, bu konuda yardimci olan degerli hocam Dr.
Ogretim Gorevlisi Omer Faruk Habergetiren’e, tezimin sekillenmesinde tecriibe ve
tavsiyelerinden yararlandigim Dog. Dr. Saban Karasakal ve Ogretim Gorevlisi Necati

Ustiin hocalarima tesekkiir ederim. Gayret bizden, yardim ve bagar1 Allah’tandir.
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Tarihin seyri igerisinde birtakim sahsiyetler ilmi ve ahlaki kisilikleriyle 6n
plana ¢ikmis, bulunduklar1 toplumu aydinlatmiglardir. Kiiltiir mirasimizin kaynaklari
olan bu 6rnek sahsiyetlerin tanitilmasi ve gorislerinin gelecek nesillere aktarilmasi
dnem arz etmektedir. {lmi ve fikhi kisiligi ile 6n plana ¢ikmuis olan sahsiyetlerden birisi de
1938-2002 yillar1 arasinda, Bolu’da yasamis olan Ekrem Doganay Hoca Efendidir.

Bu arastirmada Ekrem Doganay Hoca Efendinin yasamindan yola ¢ikilarak
devrinin giincel fikhi meselelerine yaklasimlar1 hakkinda bilgi verilmistir. Kaleme
aldig1 eserleri daha c¢ok fikhi yonden tanitilmaya calisilmis, giris ve iki bolimden
olusan ¢aligmanin giris kisminda Ekrem Doganay Hoca Efendinin yasamis oldugu
donem ve bu donemdeki dnemli ilm1 sahsiyetler tanitilmistir.

Birinci béliimde; Doganay’in hayati, eserleri, ilmi ve ahlaki kisiligi, ¢alismanin
omurgasinit olusturan ikinci bolimde ise; kaleme aldigi eserlerinde fikhi meselelere
nasil yaklastig1 lizerinde durulmustur. Fikhi goriisleri incelenirken daha ¢ok, yasadigi
donemde giindemde olan ve bugiin de tazeligini koruyan meselelere yaklagimi ele
alinmustir.

Calismada, cuma namazi hakkindaki tartismalar, seferilik ve hiikiimleri, talak
ve Ozellikle bir defada verilen ii¢ talakin ka¢ bosama sayilacagi, zina ve tesettiir
hakkindaki goriisleri ele alinmustir. Ikinci boliimiin sonunda Ekrem Doganay Hoca
Efendinin, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi” isimli eserine yazdig
reddiyede ifade ettigi fikhi goriisleri iizerinde durulmustur.

Fikhi gériisleri, giiniimiiz Alimlerinin ve Diyanet Isleri Baskanligi’nin fetvalar
ile birlikte degerlendirilmistir.

Anahtar kelimeler: Ekrem Doganay, Gerede; Yeni¢aga; Cuma Namazi;
Talak; Zina Haddi; Tesettiir.



ABSTRACT

From a historical perspective, some scholars come forward due to their
academic and moral personalities and shed light on periods which they lived in. It is
imperative to introduce these figures, sources of our cultural heritage, as well as their
ideas and teachings to the next generations. Ekrem Doganay Hoca Efendi who lived
between 1938 and 2002 in Bolu is among those figures with religious and academic
characteristics of his period.

Based on his life experiences, this study elaborates how Ekrem Doganay Hoca
Efendi interpreted issues of Islamic jurisprudence during the period he lived in. It
introduces writings of him from the perspective of Islamic jurisprudence. This research
is composed of an introduction and two chapters. The introduction deals with the
period of Ekrem Doganay Hoca Efendi in which he lived and provides the reader about
scientific figures of his period.

The first chapter informs the reader about Doganay’s life, written works, his
scientific and moral personality. The second chapter which constitutes the main body
of this study focuses on those written texts of Doganay and how he approached matters
of Islamic jurisprudence. While doing so, this research gives special emphasis on his
interpretations of those issues that have not lost popularity since the period of his life
time.

This research stresses ideas and interpretations of Doganay particularly about
debates regarding issues of the Friday prayer, talag and counting of divorcement,
adultery and veiling. The end of second chapter emphasizes the Doganay’s views of
Islamic jurisprudence in his work of refusal about Yasar Nuri Oztiirk’s “Understanding

of Islam in the Qur'an”.

His ideas of Islamic jurisprudence is elaborated together with fatwas of Islamic
scholars of our times and those of Presidency of Religious Affairs-Presidency of the
Republic of Turkey.

Keywords: Ekrem Doganay; Gerede; Yenigaga; Friday prayer; talaq; adultery;

veiling.
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ARASTIRMANIN KONUSU

Yasadig1 zamanda topluma ornek olan, kendisinden sonra eserler birakan
insanlar, aradan yillar ge¢se de anilmaya devam eder. Bu kisilerden birisi de Ekrem
Doganay Hoca Efendidir. Bu calismada 1938-2002 yillar1 arasinda yasayan Ekrem
Doganay Hoca Efendinin hayati, eserleri ve zamaninin fikhi meselelerine bakis agisi

ele alinmstir.
ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Arastirmanm amaci, Ekrem Doganay Hoca Efendinin hayati hakkinda bilgi
vermek ve fikhi disiincelerini tespit etmektir. Yasamis oldugu donemdeki ornek
kisiligini sonraki nesillere aktarma, karsilagilan fikhi meselelere bakis agisini ortaya
koyma diisiincesiyle bu ¢alisma yapilmistir.

Ekrem Doganay Hoca Efendinin eserlerinin ve fikhi goriiglerinin incelenmesi,
giiniimiiz toplumunun, karsilagtigi fikhi meselelerde nasil bir tavir takinmasi gerektigi
hususunda onemlidir. Miiellifin, fikhin temel kaynaklari, 6zellikle siinnetin tesrideki
roll, fikhi meselelerde ilmi yeterliligin 6nemi konularinda 6rnekligi, giiniimiizde
tartigilan fikhi meseleler hakkindaki goriislerinin tespit edilmesi, hakkinda alimler
arasinda ihtilaf bulunan konulara bakis agisinin ortaya konulmasi arastirmanin énemini

ifade etmektedir.
ARASTIRMANIN YONTEMI

Calisma, giris ve iki boliimden olusturulmustur. Giris kisminda Ekrem
Doganay Hoca Efendi hakkinda bilgi verilmistir. Birinci boliimde hayati, eserleri, ilmi
ve ahlaki sahsiyeti ele alinmistir. Hayati ve kisilik oOzellikleri kendisi hakkinda
yazilmis olan eserlerden faydalanarak tespit edilmstir. kinci boliimde Doganay’in
doneminde 6n plana ¢ikan fikhi meselelere bakis agisi ele alinmis, fikhi goriisleri
aktarilirken ise kendi eserleri basta olmak iizere, tartisilan konular hakkindaki klasik
fikih eserlerinden ve Diyanet Isleri Baskanhig Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun
fetvalarindan istifade edilmistir. Calismada gecen Ayet mealleri Diyanet Isleri

Baskanligi “Kur’an Yolu Meali ’nden alinmistir.
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KAPSAM VE SINIRLILIKLAR/KARSILASILAN
GUCLUKLER

Bu arastirmada 6ncelikle Ekrem Doganay Hoca Efendinin yasadigi dénemdeki
giincel fikhi meseleleri daha iyi anlamak adina, o zamanin siyasi, ekonomik, ilmi, dini
ve fikhi olusumlarina genel olarak bakis yapilmigtir. Daha sonra hayati ve sahsiyeti
konusunda arastirmayi siirdiirerek onu daha yakindan tanimaya ve tanitilmaya
calisilmistir. Eserleri hakkindaki bilgiler 6zet olarak ele alinmis ve eserlerinde dile
getirilen gorlsler oldugu gibi aktarilmistir. Son olarak fikhi goriislerinin ele alindigi
boliimde, yasadigi donemdeki fikhi meselelere bakis agist ve gortisleri ifade edilmistir.
Gerek ahlaki ve ilmi sahsiyetini gosteren Ozellikleri ve gerckse de fikhi goriisleri
aciklanirken agirlikli olarak yazmis oldugu eserlerinden istifade edilmistir. Sozli
eserleri niteligindeki sohbetleri hakkinda bilgi verilirken oglu tarafindan kendisi
hakkinda kaleme alinan “Ekrem Doganay Hoca Efendi Hayati ve Eserleri” adli
eserden faydalanilmistir. Muellifin fikhi goriisleri ele alinirken daha ¢ok giincel

tartismal1 meseleler hakkinda ifade ettigi diisiinceleri incelenmistir.

14



GIRIS
Bir alimin, goriislerinin anlasilmasi igin, aldig1 egitimin, ders aldig1 kisilerin ve
yasadig1 donemdeki siyasi ve ekonomik durumun bilinmesi 6nem arz etmektedir. Bu
caligmanin girig kismi ile birinci boliimiinde Ekrem Doganay Hoca Efendinin yasadig
donem ve ders aldigi kisiler hakkinda bilgiler verilmistir. Fikhi gorislerinin yer aldigi
ikinci boliimde, 6zellikle bugiin de giindemdeki yerini koruyan, tartismali meseleler

hakkindaki goriisleri incelenmistir.

EKREM DOGANAY HOCA EFENDi HAKKINDA GENEL
BILGI

Din, toplumda her kesimin ilgilendigi, hakkinda konustugu, fikir beyan ettigi
ortak konulardan birisidir. Dogal olarak herkesin bir sekilde goriis sahibi oldugu,
alakasmin bulundugu din hakkinda ortaya atilan diigiinceler sihhat agisindan birtakim
mahzurlart da beraberinde getirmistir. Bazen, cehaletten kaynakli, bazen siyasi veya
ideolojik ve bazen de nefsani sebeplerden dolayi insanlar din hakkinda tahrifata
varacak gorisler ileri siirebilmislerdir. Boyle zamanlarda, insanlara sahih bilgiyi
sunabilmek, tehlikeli akimlardan onlart koruyabilmek ve dogru olana
yonlendirebilmek i¢in miicadele edecek drnek sahsiyetlere ihtiya¢c duyulmustur.

Yirminci yiizyilin ikinci yarisinda 6zelde Bolu ili ve ¢evresine, genelde ise iilke
geneline damga vuran 6nemli sahsiyetlerden birisi de Ekrem Doganay Hoca Efendidir.
Kaleme aldig1 eserleri, konferanslari, sohbetleri ve Kur’an Kursundaki egitim-6gretim
faaliyetleri ile yasadigi donemin karanliklarmma bir kandil olmus, 6zellikle gencleri,
olumsuz cereyanlara karsi bilinglendirmistir. Bir yandan insanlarin dini tartismalar
karsisinda nasil bir yol izlemeleri gerektigini, sahih bilgiye ulastiracak saglam
delillerin 6nemini, deliller incelenirken dikkat edilmesi lazim gelen hususlart ilmi
verilerle ortaya koymus, diger yandan da mantiki agiklamalarla muhataplarini ikna
etme konusunda etkili olmustur. Ozellikle devrinde giindemde olan dini meseleler

tizerinde durmus, ehli siinnet ¢izgisinde bu meselelere ¢oziimler getirmis, olumsuz
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kanaat sahiplerinin de hangi hususlarda hata ettiklerini delilleriyle ortaya koymustur.
Bir meseleyi tartigsirken, ilk 6nce o konu hakkindaki olumlu-olumsuz goriisleri, 6ne
stirdiikleri delilleriyle birlikte ifade etmis, devaminda dort mezhep alimlerinin ve
Ozellikle de Hanefi mezhebine mensup fikih alimlerinin gorislerini delilleriyle
savunmustur.

1. Dogdugu ve Yetistigi Donem Bolgenin Dini Durumu

Bir kisiyi hakkiyla taniyabilmek i¢in 6ncelikle o kisinin dogdugu ve yetistigi
gevrenin iyi bilinmesi gerekmektedir. Bu hususta Ekrem Doganay Hoca Efendinin
dogdugu ve egitimini tamamladigi Bolu’nun Gerede ilgesi hakkinda bilgi sahibi
olunmasi1 6nem arzetmektedir.

Gerede merkez ve koyleri, Malazgirt Savasi’ndan hemen sonra Danisment
Gazi, Battal Gazi oglu Turasan ve ilk Tiirk denizcisi olan Caka Bey tarafindan
Bizanslilardan alinarak Tirk yurdu yapilan yerlerdir. Gerede, Caga ve Dortdivan
topraklari, 1074-1078 tarihleri arasinda Tirklestirilmistir. Buralara yerlesen ilk Tiirkler
Oguz boylaridir. Oguz boylari, Tiirk-Islam inanglarma gore sosyal ve kiiltiirel
yasamlarini diizenlemislerdir. Bolgede giinlimiizde dahi bu boylarin énemli bir kismi
Avsar, Danigment, Salur, Samat ve Diiger gibi kdy isimleriyle yasamaya devam
etmektedir.! Bolgede iz birakmis zamanin egitim kurumlarimdan Danismentler
Medresesi, Gerede’nin fatihlerinden olan Danigsment Gazi’nin boyu, Avsar Medresesi
Avsar boyu tarafindan kurulmus ve yasatilmistir. Yaklasitk 930 yildan beri bu
topraklarda Islami hassasiyetlere bagl bir hayat nizann siiregelmistir.

Koklii bir gegmise sahip olan Gerede ve cevresinde dini ilimlerin 6gretilmesi
icin zamana uygun egitim kurumlari tesis edilmistir. Bunlar Osmanli zamaninda
medreselerdir. Bu kurumlar sayesinde merkez ve koylerde yasayan zeki Ogrenciler
egitimle tanismis, devaminda basarili olanlar istanbul’daki daha biiyiik medreselerde
(iiniversite) tahsillerine devam etmislerdir.

Gerede’de alimlerin ¢oklugu, halkin maneviyyatina bagli ve muhafazakar bir
toplum olmasina neden olmustur. Gerede halki, yasam tarz1 olarak Islami hayat tarzini

anlayan ve yasayan sosyal bir yapiya sahip olagelmistir. Cumhuriyet doneminde de

! Mehmet Siime, “Tiirklerde Yer Adi1 Verme Gelenegi ve Oguz Boylarinin Bolu’daki izleri”, AIBU
Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Cilt:18/Say1 1 (2018): s. 269.
2 1dris Keles, Ismail Doganay, Ekrem Doganay Hayat: ve Eserleri, Tahlil Yaymlar1, Istanbul 2011, s. 12,
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durum boyledir. Dini egitimde en 6nemli gorev koylerde ve sehirde camilerde imamlik
yapan hocalara diismiistiir. Koy hocalarinin énemli bir kismi 1965’lere kadar halk
tarafindan fahri olarak gorevlendirilmis, namaz kildirmanin disinda halkit dini
bakimdan bilgilendirmislerdir. Uzun siiren kis mevsimi boyunca kdydeki gocuklara
Kur’an 6gretiminde bulunmuslar, bunun karsiliginda arpa, bugday yahut nakit para
seklinde anlagsmaya bagli iicret almislardir. Hocalarin iasesi ve ibatesi koyliiler
tarafindan karsilanmigtir.®

Gerede’de tarikat olgusuna rastlanmamistir. Halvetilik, Naksilik gibi tarikatlere
mensup olanlar varsa da bu sosyal bir tesekkiil yahut cereyan hiiviyetini hi¢cbir zaman
kazanmamigtir. Bu durumun da bolgenin ¢ok eski zamanlardan beri fikih merkezli bir
dini anlayisla doymus olmasindan kaynaklandigi diisiiniilebilir. Oyle ki bu egitim
ozellikle 1950’lerden sonra 1970’lere kadar siradan koylii vatandaglarin dahi
Adapazari, Cankir1, Ankara ve Kocaeli bolgelerindeki kdylerde fahri imam olmalarina
kafi gelmistir.*

Cumhuriyet doneminde Gerede’deki dini egitim, 6gretim, olusum ve etkinlikler
mesruiyet sinirlart igerisinde gerceklesmistir. Bu zaman zarfinda marjinal, asir1 ug
sayilabilecek fikir ve eylemlere rastlanmamugtir.®

2. Devrin Onemli Sahsiyetleri

Son yiiz elli yillik stiregte Gerede ve gevresinde iz birakan bir¢ok ilim adami
bolgedeki medreselerde yetismistir. Danismentler Medresesi, Gerede’nin en eski
medresesidir. Ayrica Avsar Koyi’'nde ve Gerede Merkezinde de medreseler
bulunmaktaydi. Eski Gerede Miiftiisii Ali Riza Unlii’niin ailesine ait iki medrese vardi.
Onun dedesi, Istanbul Fatih Medresesi’nde 6grenimini tamamlamis ve orada
miiderrislik yapmig, Muharrem Efendi idi. Yine Gerede’li Ristii Efendi ve Sadi Bey
miuderris idiler. Gerede’de gorev yapiyorlardi ve bunlarin da medreseleri
bulunmaktaydi.®

Bolgede birgok alim dnceleri medreselerde gorev yaparak talebe yetistirmis ve
bunun yaninda bolgenin dini yonden irsadina katki saglamiglardir. Bu kisilerden

bazilar1 sunlardir:

3 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 13.
4 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 14.
5 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 14.
® Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 13.

17



2.1. Hac1 Emin Ustiin Hoca Efendi

Hac1 Emin Efendi, Kemaleddin Efendi ogullarindandir. Gerede’de Debbaghane
Medresesi miiderrisi olup, dogum yeri ilgenin Cogullu Koyii’diir.” Tekke Kdyii'nde
medfun bulunan Ummi Kemal Hazretlerinin torunlarindandir. Dedeleri Seyh Abdullah
Efendinin oglu, hakim ve naib Abdusselam Efendi, onun oglu ulemadan Hasan Sireti
Efendi, onun oglu kadi Kemal Efendinin ogludur. Dogum tarihi h. 1246 (M.1824) olan
Hac1 Emin Ustiin Efendi, bir siire koyiinde ders vermis, daha sonra ilk {istad1 Miiftii
Sadeddin Efendinin medresesinde hocaliga devam etmistir.

Gerede’de Emin Efendi namina bir medrese, bir cami ve miikemmel bir
kiitiiphane yapilmistir. Cami ve kiitliphane halen mamurdur. Kiitiiphanede ¢cogu arapca
olmak iizere 1500 cilt kitap vardir.®

Ileri goriisliiliigii ile ilgili olarak oglu Kemaleddin Efendi tarafindan nakledilen
ve yeniden medrese yapmak isteyen kimselere soyledigi su sozii ¢cok manidardir: “Bu
Abdiilhamit devrinin ilerisi karanlik goriiniiyor, elde olanla iktifa edelim. Zaman gelir
ki, bu medreselerde kopekler yavrular.”'® Nitekim, Abdulhamit’ten sonra din
alanindaki olumsuz hadiseler ve medreselerin kapatilmasi, bazi ibadethanelerin
kapisina zincir vurulmasi1 Hoca Efendiyi hakli ¢ikarmistir.

Hicri 1328 (M. 1907) tarihinde vefat eden merhum Haci Emin Efendinin
Hediyetii’I-Kabir, Cevahiru’l-Fatihati’s-Serife, Takvimii’s-Siinne, Envaru’l Islam ve
Miftahu Dadrii’s-Selam ve siir tarzinda olan Yadigdr-1 Ahbab.*' Isimli eserleri
bulunmaktadir.

2.2. Ahmed Kemaleddin Ustiin Hoca Efendi

Hicri 1303 (M. 1882) yilinda dogan Hoca Efendi, Bolu’nun Tekke Koyiinde
tiirbesi bulunan Ummi Kemal hazretlerinin torunlarindandir.*? Fatih alimlerinden
Malkarali Hafiz Emin Efendinin ders halkasina katilmis, Fikih ve Fikih Usuli
derslerini ayr1 olarak Tavasli Kel Hasan’dan almistir. Gerekli ilmi donanimini alan

Hoca Efendi Istanbul’dan Gerede’ye dénerek babasinin medresesinde ders vermeye

" Mehmet Faruk Bayraktar, “Geredeli Haci Emin ve Ahmet Kemaleddin Efendi”, Bolu 'nun Degerleri,
ed. Osman Mutluel, Cemalettin Sen, (Bolu, AIBU Basimevi, 2015, s. 153.

8 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 18.

® Bayraktar, “Geredeli Hac1 Emin ve Ahmet Kemaleddin Efendi”, s. 158.

10 Ahmed Kemaleddin Ustiin, fmanin Etrafindaki Afetler, Baris Yayinlari, istanbul 2008. s. 45.

Uhttps://bolu.diyanet.gov.tr/gerede/Sayfalar/contentdetail.aspx?Contentld=869&MenuCategory=Kurum
sal, 2018

12 Bayraktar, “Geredeli Hac1 Emin ve Ahmet Kemaleddin Efendi”, s. 164.
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baslamistir. Birinci Diinya Savasi’nin patlak vermesiyle Milli Miicadelede sihhiye
memuru olarak gorev almig, Savas bittikten sonra medreseler kapatildigi igin
miuderrislikten vaizlige gecmistir. Yirmi yillik vaizlik gorevinden sonra Gerede
Miiftiligi’ne tayin edilmistir. Miiftiiliikk gorevi yirmi bes yil stiren ve h. 1396 (M.
1975) yilinda vefat eden Hoca Efendi, “Elli Dort Farz Serhi”*? isimli kitab1 ile meshur

14 isimli bir kitab1 daha bulunmaktadir.

olmustur. Ayrica “Imamn Etrafindaki Afetler

2.3. Seref Damisman

1329 yilinda Gerede’de dogan Seref Danisman, Sultan Ahmet Camii Fahri
Kur’an Kursu Ogreticisi Idris Okur’dan Kur’an egitimi almigtir. 01.10.1946°da Kur’an
Ogreticisi olarak goreve baslamis, 1964’te vaizlige, 1969°da miiftiiliige atanmistir.
Eserleri sunlardir; Necatii’l Miislimin Risalesi, Ask-1 Rasul, Salavat-i Serifenin Fazileti
ile Ilgili 40 Hadis, Islam Dininide Giizel Ahlakin Degeri, Felah Risalesi, Vaaz Risalesi,
Islam Dininde Ilim ve Sanatin Degeri Risalesi, Tatbikatli Hac Onderi.®®

2.4. Hac1 Omer Fevzi Cevahircioglu

Omer Cevahircioglu, Gerede’nin taninmis ve koklii ailelerinden olan
Cevahirogullar siilalesindendir. 1927 dogumlu olan Hoca Efendinin siilalesinin kdkeni
Il. Mahmud zamanina kadar uzanir. Kendisi Cevahircizadeler’den Mustafa Zeki
Efendinin  ogludur. Babasi Gerede esrafindan olup, manifaturacilik yapardi.
Cevahircizadeler’den Mustafa Zeki Efendi, Haci Emin Efendinin talim ve terbiyesinde
biliylimiistiir. Cok iyi derecede Arapga ve Fars¢a bilmesine, tasavvufta ileri diizeylere
gelmesine ragmen ticareti tercih eden baba, oglu Omer’i de kendi tarzi iizere
yetistirmistir. Dolasiyla Hact Omer, sivil bir alim, ticaret erbabi, ayn1 zamanda sosyal
ve siyasal konulara diyarli bir sahis olmustur. 1943-1944 yillar1 arasinda Kemaleddin
Ustiin’den Arapga dersleri almistir. Kendi bireysel gayretleriyle Fikih Usulii, Mecelle,
Ibn-i Melek, Muhtasar, Mir’at ve Mirkat okumustur. Gerede’de esnaflik yaparken bir
yandan da talebe yetistirmistir. Bu talebelerden biri de Ekrem Doganay Hoca
Efendidir.

13 Ahmed Kemaleddin Ustiin, Elli Dért Farz Serhi, Bedir Yaynlari, Istanbul 2013.
4 Ustiin, Imamin Etrafindaki Afetler.

15 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 21.

16 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 23.

19



2.5. Hafiz Ahmed Cevdet Bilge

Gerede Danismentler Kdyiinde 1919 yilinda dogmustur. 1k tahsiline vaiz olan
babas1 Muhammed Vasif Efendiden baslamis, babasinin vefatindan sonra Gerede’de
Kemaleddin Ustiin’den Arapga ve diger dersleri almistir. Kemaleddin Ustiin’iin
wsrarlart iizerine Diyanet Isleri Baskanlhigi tarafindan agilan vaizlik smavina girmis,
1954 yilinda vaiz olmus, uzun yillar Anadolu’nun c¢esitli yerlerinde vaaz-irsad

vazifesini yiiriittiikten sonra 2007 yilinda vefat etmistir.!’

17 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 24.
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BIRINCI BOLUM
HAYATI, ESERLERI, ILMI VE AHLAKIi SAHSIYETI

Ekrem Doganay Hoca Efendiyi taniyabilmek icin 6ncelikle, dogdugu, yetistigi,
yasadig1 cevreyi ve sartlart bilmek gerekir. Ayrica eserleri, ilmi ve ahlaki sahsiyeti
hakkinda bilgi sahibi olmak, fikhi goriislerini degerlendirmede Onemli rol
oynamaktadir. Bu boéliimde Doganay’in hayati, eserleri, ilmi ve ahlaki kisiligi
hakkinda bilgiler verilmistir.

1.1. Hayati

1.1.1. Dogumu ve Cocukluk Yillari

Ekrem Doganay Hoca Efendi, 1938 yilinda Gerede’nin Mircekiraz Koyilinde
diinyaya gelmistir.'® Siilale adi imamgil’dir. Imamgiller maddi olarak donemin orta
seviyede bir ailesiydi. Babasmnin adi ihsan, annesinin ad1 Zehra’dir. Ekrem Doganay
Hoca Efendi ¢ocukluk yillarinda, dini bilgiler alaninda tahsiline devam ederken aile
biitgesine katki saglamak icin degisik islerde calismistir. Bir miiddet Hact Omer
Efendinin yaninda hem talebelik yapmis hem de zaman zaman ingaatlarda galisarak
aile biitcesine katki saglamistir. Iyi bir insaat ustas1 olan Ekrem Doganay Hoca Efendi,
calisirken de kitaplarin1 yanindan ayirmamais, is aralarinda firsat buldukca ders tekrar
yapmistir. Eline gegen birkac kurusla firsat buldukea kitap satin almis ve bu kitaplarla
kendini gelistirmeye ¢alismugtir.t

1.1.2. Ogrenim Hayati

[lk talebeligine Mircekiraz’da, camide aldig1 Kur’an dersleriyle baslamus, sekiz
yaglarinda kdy hocasinda bagladigi Hafizligini on-onbir yaslarinda tamamlamistir.
Zekast ile koyde ders veren hocalarin dikkatini ¢ekmis, hocalar da bu zeki talebeyi
Gerede’ye gondermesini babasina iletmislerdir. Bunun tizerine Sarf ve Nahiv derslerini
almak Ttizere Gerede Kur’an Kursu’'nda ogreticilik yapan Seref Danigsman’a
gonderilmistir. Gerede Yukart Tekke Camii Kur’an-1 Kerim Kursunda hafizligini
giiclendirmis, diger yandan Arapca egitimine baslamustir. Ik temel dersler olan sarf ve

nahiv derslerini Seref Danisman’dan 6grenmistir. %

18 Biinyamin Erul, “Ekrem Doganay”, Bolu nun Degerleri, ed. Osman Mutluel, Cemalettin Sen, (Bolu,
AIBU Basimevi, 2015), s. 131.

19 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayat: ve Eserleri, s. 26.

20 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 217.
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Medrese tahsiline Gerede Kur’an Kursu’nda baslamistir. Osmanli alimlerinden
Kemaleddin Efendi ogullarindan, Debbaghane miiderrisi Geredevi Hact Emin
Efendinin oglu Gerede eski miiftiilerinden Kemaleddin Ustiin Hoca Efendi ve Haci
Omer Cevahircioglu Hoca Efendilerden tefsir, hadis, akaid, fikth, mantik vb. dersler
almistir.?

Ekrem Doganay Hoca Efendi, Havullu Koyiinden Yakup Efendinin kizi Meliha
Hanim ile 1952 yilinda evlenmis, bu evlilikten Zeynep, ismail ve Rukiye isimli
cocuklar1 diinyaya gelmistir.

1.1.3. Gorev Yerleri

Doganay, Gerede’nin Havullu ve Samat koylerinde imam hatip olarak gorev
yapmustir. Samat Koyii’ndeki gorevinin ardindan Gerede’de bulunan hocalardan daha
fazla istifade edebilmek amaciyla, Gerede Tepebasi Camii’nde bir siire imamlik
yapmustir. Imamlik gorevi yaminda Haci Omer CevahirCioglu’ndan dersler almus,
burada hocasinin manifatura diikkkaninda c¢alisirken kendisine Yeni¢aga Yukari Camii
Imamhig1 teklif edilince hizmet yillarinin en 6nemli kismini gegirecegi bu ilgeye
yerlesmistir.??

1.1.4. Yenicaga’daki Hizmetleri

Yenicaga, ilcesi, Bolu’ya 39 km. mesafede ve dogu yoniindedir. ilgenin
cevresinde Bolu Il merkezi ile Bolu’ya bagl, Gerede, Mengen ve Dértdivan ilgeleri
bulunmaktadir. Ekrem Doganay Hoca Efendinin bolgeye manevi kalkinma adina
biiyiikk katkilart olmustur. Bundan dolayr onun ilmi hayatinda en onemli bolim
Yenicaga’da gecirdigi yillaridir. Yenicaga’daki hizmetlerden bahsetmeden Once
bolgenin sosyo-ekonomik durumunun bilinmesi ehemmiyet arzetmektedir.

1.1.4.1. Yenicaga’da Sosyo-Ekonomik Durum

Yenigaga, Eskicaga’da 1909 yilinda ¢ikan yangin sonucunda, Eskig¢aga’li
yanginzedeler tarafindan 1910 yilinda Resadiye adiyla kurulmustur. Osmanli Devleti
padisahlarindan Sultan Mehmed Resad zamaninda kurulmasi ve bu topraklarin halka
ticretsiz verilmesi gibi nedenlerle yerlesim yerine onun adi verilmistir. Yaklasik yiiz
yillik bir tarihe sahip olan Yenig¢aga’da ilk elli yil, kurulus i¢in gegen siiredir. 1950-

1960’tan sonra gelismeye baglamis, fakat bu gelisme daha ¢ok ekonomik yonden

21 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 28.
22 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 34.
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olmustur. Eskicaga’da ¢ikan yanginda bir¢ok tarihi bina yok olmustur. Yeni¢aga’nin
yeni bir yerlesim yeri olmasi, kiiltiir ve tarih bakimindan heniiz gelismemis olmasi,
halki ge¢miginden koparmistir. Bu durum Resadiye halkinin gelecek kusaklarinda
Hafiza kaybina neden olmus, insanlar yeni yerlesim yerinde yeni bir kiiltiir meydana
getirmistir.?® Ayrica her yerlesim birimi gibi Birinci Diinya Savasi’nin sonuglarindan
Bolu ve gevresi de etkilenmis, sosyo-ekonomik yasam bozulmus manevi degerler
erozyona ugramis, daglarda kol gezen eskiyalar halki canindan bezdirmisti.?*

1.1.4.2. Yeni¢caga Yukar1 Camii Imamhk Gérevi

1963 Yili nisan ayinda cocuklartyla birlikte Yenicaga’ya tasinan Ekrem
Doganay Hoca Efendi burada imam hatiplik goérevine devam etmistir. Bir yandan da
fahri olarak Kur’an Kursu Ogreticiligi yapmis, merkez ve kdylerden gelen yiizlerce
talebeye ders vermistir.® Kisa siirede Yenicaga ve gevresinde iin salmistir. Onun
taninmasinda Kur’an Kursunun katkis1 ¢ok fazladir. Ciinkii kursa Ankara, Samsun,
Istanbul, Diizce, Karabiik gibi Tiirkiye nin dért bir yanindan talebe gelmistir. Talebeler
O’nun birinci ag¢ilimi olmustur. Rahle-i tedrisinden gegen ve bugiin muhtelif
fakiiltelerde akedemisyen, Ogretmen ve idareci olan, cesitli kasaba ve sehirlerde
miiftiiliik, vaizlik ve imam hatiplik yapan yiizlerce talebesi mevcuttur. Ikinci agilimi da
eserleridir. Yazdig: kitaplar sayesinde iilkenin her yanindaki insanlara ulasma imkani
bulmustur. Eserleri genelde giincel meselelere 1s1k tutmustur. Ekrem Doganay Hoca
Efendinin iyi bir Hafiz oldugu, hatimle teravih kildirirken ikiser ikiser kildirdigi, her
dort rekattan sonra on dakika, rekatlarda okudugu ayetlerin mealinden bahsettigi, bu
sekilde kilman namazin yaklasgik iki buguk saati buldugu taniyanlarn tarafindan
anlatilmistir. Hatimle teravih namazi baslattigi Yukar1 Camii’nde halen bu uygulama
devam ettirilmektedir.

1963 yilina kadar kendi halinde, sakin bir kasaba olan Yenigcaga, Ekrem
Doganay Hoca Efendinin gelisiyle birden manevi bir kimlik kazanmis, bu kimlik

acilan Kur’an Kurslariyla pekistirilmis, adeta bir ilim yurdu haline getirilmistir.?’

2 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 35.
24 Hiiseyin Sar1, Milli Miicadele’de Bolu, Kemal Matbaacilik, Bolu 1995, s. 135.
% Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 37.
% Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 40.
2" Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 44.

23



1.1.5. Cezaevi Giinleri

1970’1i yillarda Tiirkiye siyasi anlamda hareketli bir donem gecirmekteydi. 21
Haziran 1975 Cumartesi giinii Biilent Ecevit miting yapmak iizere Gerede’ye gelmistir.
Cumartesi giinii, bugiin de oldugu gibi Gerede’nin pazariydi. Konvoy sehir merkezine
girdiginde tartigmalar baslamis, daha sonra biiyiimiis ve kavgaya doniismiistiir.
Ecevit’in konvoyu taslanmis, olaylarda 42 kisi yaralanmistir. Bu tarihte Ekrem
Doganay Hoca Efendi Gerede’de gecici vaiz olarak gorev yapiyordu. Insanlar suglu-
sucsuz olduguna bakilmaksizin gozaltina alindi. Hoca Efendi’de gozaltina alinanlar
arasindayd1.?®  Ankara Devlet Giivenlik Mahkemesi’nde yargilanmis, yargilama
sirecinde 48 giin cezaevinde kalmistir. 48 giin sonunda olaylarla bir ilgisi olmadigi
tespit edilip serbest birakilmis, su¢suz yere 48 giin hapiste tutulmustur. 12 Eyliil 1980
askeri darbesinden sonra da evine yapilan baskin sonucunda evinde arapga eser
bulundurdugu gerekgesiyle gozaltina alinmis, sonra eserlerin yasak yaym olmamasi
anlasilinca serbest birakilmistir.?®

1.1.6. Emekliligi ve Vefati

Ekrem Doganay Hoca Efendi uzun yillar Bolu il ve ilgelerinde vaaz etmistir.
Bu donemde dokuz yil kadar Gerede merkezde, Yeni¢caga’da ve Dortdivan’da vaizlik
gorevini siirdiirmiistiir. Toplam alt1 y1l gayri resmi olarak c¢esitli kdylerde, yirmi ii¢ yil
da resmi olarak Yenigaga’da gorev yapmustir. Diyanetteki hizmet stiresi toplam otuz
yildir. Resadiye Camii (Yukar1 Camii) imami olarak resmi gorevine baglayan Ekrem
Doganay Hoca Efendi, 1986 yilinda emekli olmustur.

Emekliligin akabinde bir taraftan kurstaki egitim faaliyetleri ile ilgilenirken, bir
yandan da kitap yazmaya devam etmistir. Ayrica, emeklilik yillarinda Tirkiye’nin
bir¢ok sehrinde, genglere yonelik egitim faaliyetlerinin i¢inde bulunmus, konferanslar
vermistir.

Vefatinin birkag yi1l oncesi, Hoca Efendinin hastaliklarla miicadele yillaridir.
Bu donemde 6nemli hastaliklar gecirmistir. En 6nemli sorunlarindan birisi de Hafiza
kayb1 yasamasidir ¢iinkii alzhaimer hastaligina yakalanmistir. 2002 mayis ayimdan

itibaren rahatsizliklar1 artmistir. Ekrem Doganay Hoca Efendi 19 Ekim 2002 yilinda

28 Erul, “Ekrem Doganay”, s. 133.
2 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 47.
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evinde yine rahatsizlanmis, bu rahatsizligin1 atlatamayarak 22 Ekim 2002 de vefat
etmistir.®

1.2. Eserleri

Ekrem Doganay Hoca Efendinin eserleri denilince, sadece yazmis oldugu
kitaplar akla gelmemelidir. Ozel sohbet, seminer, konferans ve hutbeleri de eserleri
arasinda sayilmalidir. Ciinkli vaazlar1 da bash basina bir eser niteligi tasmaktadir.
Ayrica entelektiiel olmasi nedeniyle sairlik tarafi da bulunmaktadir. Duygularini siirle
dile getirmistir. Bu sebeple eserlerini iki grupta ele almak gerekir: Birincisi; yazili
eserleri, kitaplari, mektuplar1 ve siirleridir. ikincisi de sdzlii eserleri; sohbetleridir. En
miihim eseri ise hig siiphesiz yetistirdigi talebeleridir.®!

1.2.1. Yazih Eserleri

Bu boliimde bazi eserleri sade bir dil kullanilarak 6zetlenmistir. Bunu yaparken
detaya ve tartigmaya girmeksizin (isabetli olup olmadiklar1 sorgulanmaksizin),
miimkiin mertebe hocanin kanaatlerini yansitacak kadari ile yetinilmistir. Serdedilen
goriisler lizerine herhangi bir yorum ve degerlendirmeye gidilmemistir. Burada gaye,
gerek hocanin kullanmis oldugu agdali dil, gerekse ilmi ihtilaflarla uzun uzadiya
anlatilan bir¢ok fikhi konudan olusan bu eserlerin, sade bir dille ve ana fikri verecek
kisalikta bir hiilasasini sunmak, eserlerin igeriginden kismen bilgi vermektir.

1.2.1.1. Islam’mm Siar1 Cuma Namaz ve Hiikiimleri®2

1979 yilinda vuku bulan iran Devriminden sonra 6zellikle radikal egilimli bazi
gencler, sartlariin noksan oldugu gerekgesiyle Tiirkiye’de cuma namazinin
kilinmamasi gerektigini ileri siirmiislerdi. Bu yondeki tartismalar genglerin zihinlerini
karistirmisti. Gerek bu hususta, gerekse zuhr-i ahir konusunda Ekrem Doganay Hoca
Efendi’ye yoneltilen sorular®® ve yapilan tartismalar boyle bir eserin yazilmasina
zemin teskil etmistir.3*

Eserde, cuma namazimi terk etmenin o gilinlerde patlak veren korkung
fitnelerden biri oldugunu ifade eden miiellif, bu belaya kapilan genglerin birgogunun
iyi niyetli olduklarmi, amaglarmin Islam adma bir seyler yapmak, gafilleri

uyandirmak, uyusuk Miisliimanlart suurlandirmak oldugunu bildigini, ancak bu

% Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 54.

31 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 82.

32 Ekrem Doganay, Islam i Siart Cuma Namazi ve Hiikiimleri, Gonca Yayinlari, Istanbul 1982.
3 Doganay, Islam in Siar1 Cuma Namaz: ve Hiikiimleri, s. 5.

3 Erul, “Ekrem Doganay”, s. 152.
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konuda sadece iyi niyetin kafi gelmeyecegini, cumayr terk etmenin daha hayirh
oldugunu sdylemenin higbir sekilde miimkiin olmadigini, cuma namazlarini bugilinkii
haliyle de olsa kilmakta yiice dinimiz ag¢isindan biiyiik yararlar bulundugunu, terkinde
ise tedavisi miimkiin olmayan yaralar agilacagini dile getirmistir. Miiellif bu akim
karsisinda daha fazla bekleyemedigini ve cevaben bdyle bir c¢alisma yaptigini
belirtmistir.®®

Eserin yayimlanmasindan sonra, bazi kesimler tarafindan -giiya laik sistemi
Islam idaresi gibi gosterdigi gerekgesiyle- sert tepkiler alsa da kitabin s6z konusu
cereyana kapilan bircok geng tizerinde olumlu etki yaptig1 ve cuma namazlarini tekrar
kilmaya bagladiklar ifade edilmistir.

Kitap, sadece cuma kilmayanlara ve zuhr-i ahir namazimnin kilinmasi konusuna
tahsis edilmis bir eser degildir. Cuma namazinin farziyeti, cuma giinliniin ve
namazinin fazileti, sartlari, siinnetleri, cuma saatinde yapilan aligverisin hiikmii, pes
pese ili¢c cuma namazini kilmayanlarin durumu, cuma giinii dualarin kabul edildigi an,
kadinlarin mescide gitmeleri, hutbe ve siinnetleri, Peygamber Efendimizin kildirdigi
ilk cuma namazi ve okudugu hutbesi gibi cuma namazi ile ilgili pek¢ok mesele ele
alinmig, Hanefi fikih kitaplariyla, hadis kitaplarindan 6nemli nakillerde bulunulmustur.
Cuma’nin edasinin sartlarindan soz edilirken ozellikle, “Tiirkiye’de cuma namaz:
kilinmaz!” diyenlerin gerekgelerinden biri olan “cuma namazini kildiran kimsenin
devlet reisi veya onun izin verdigi bir kimse olmasi sarti” {izerinde genisce
durulmustur.

Cuma namazinin en az kag kisiyle kilinacagi meselesini tartisirken, Hanefilerin
biri imam olmak iizere dort kisi,®® Imam Safi ve Ahmed bin Hanbel’in kirk kisi,*’
Imam Malik’in ise on iki kisi veya say1 belirtmeksizin “cemaat olmasi” seklindeki
goriisleri serdedilmistir. Miellif, sirf bu kirk kisi olmasi1 goriisiine dayanarak, biiyiik
bolimii Safii Mezhebine mensup olan Giineydogu Anadolu Bdlgesi’ndeki pek ¢ok
koyde hala cuma namazlarmin kilinmadigini duymus ve bilmis olsaydi, herhalde bu
meselenin de ictihadi bir konu oldugu ve bu hususta Ebu Hanife ve Imam Malik’in

goriisleri ile amel edilmesi gerektigi iizerinde de genis¢e dururdu.®

% Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 84.

3 Ebu’l-Hiiseyin Ahmed b. Ebli Bekir Muhammed b. Ahmed El-Kudiri, Muhtasaru'l-Kudiiri, trc. Soner
Duman-Osman Giiman, (Istanbul: Beka Yaymcilik, 2015), s. 89.

37 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 89.

3 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 85.
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Kitabin ikinci baskisinda yer alan ilave kisim, “Cok Miihim ve Son Derece
Ciddi Bir Soru” baghigini tasimaktadir. Aynen alintilayacak olursak bu miihim soru
sudur: “Bugiin i¢inde bulundugumuz ahval ve serait altinda Tiirkiye gibi, beseri
sistemlerle idare edilen iilkelerde —devlet Islami bir devlet olmadigi icin- kilinan
cumalar sahih olur mu? Yoksa bu durumda Cuma namaziarini terk etmek mi gerekir?”’
Bu soruya cevaben miiellif, beseri sistemlerde bu sartin bulunmadigini dogrulamakta,
ancak delil cihetinde bu sartin, kesin bir farz olan Cuma namazmin kilinmasini
diisiirecek kuvvette bir gerekge olmadigmi belirtmektedir. “izn-i Sultan” diye tabir
edilen bu sartin, asli degil, tali bir sart oldugunu, ¢ikmasi muhtemel bir fitneye ve
kargasaya meydan vermemek icin On tedbir olarak sart kosuldugunu sdylemistir.
Ayrica bu sartin da sadece Hanefi mezhebine mahsus oldugunu, diger iic mezhebin
boyle bir sart kosmadiklarini da ifade etmistir. Miellif, cuma kilmayanlarin, laik
diizenin memuru olmalar1 hasebiyle mevcut imamlarin arkasinda namaz
kilinamayacagi seklindeki bahanelerinin de tutarsizligi tizerinde durmus ve cevaplar

I3

vermistir. Ekrem Doganay Hoca Efendi bu eserinde ayrica “zuhr-i ahir” konusunu da
genisge ele almistir. Glinlimiizde de tartisilan bu namazin dort mezhebe gore nigin ve
hangi sartlarda kilinmasinin uygun goriildiigii izerinde durulmustur. Buna gére cuma
namazi, sehir vasfi tagimayan koylerde kilinamaz, sehirlerde ise tek bir camide
kilinmalidir. Kdylerde ve sehirde birden fazla camide kilinmasi halinde, sehirdeki en
erken kilinan ve en biiylik’kadim camide eda edilen namaz sahihtir, digerleri ise 6gle
namazini kilarlar. Bu hususta dort mezhepten nakillerde bulunan miiellif, zuhr-i ahir
kilmanin imamlar zamanindan beri tatbik olunageldigini vurgulamistir. Bu namazin
fukaha tarafindan, cumanin sthhat sartlarindaki noksanlig1 sebebiyle sek-siipheyi izale
edebilmek i¢in, ihtiyata muvafik bulunarak miistahsen goriildiigiinii, ibadet konusunda
da ihtiyat gerektigini kaydetmistir.*°

Miiellif cuma kilman yerin, tarifine uygun sekilde sehir olmasi ve bu sehirde
yalniz bir camide kilinmasi halinde zuhr-i ahiri kilmaya gerek kalmadigini da ilave
etmistir. Hanefilerden ibn Niiceym ile ona tabi olarak Alaaddin Haskefi’nin zuhr-i
ahiri kilmaya gerek olmadigini savunduklarini hatirlatmig, ardindan Ibn Abidin’in ona
verdigi cevaplari siraladiktan sonra, Ibn Niiceym ile Haskefi’nin iddialarnin fikhen

gecerli bir hilkmii olmadigi sonucuna ulagsmigtir. Akabinde zuhr-i ahirin ilk dénem

% Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 86
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miisliimanlar1 tarafindan kilinmadigini belirterek boyle bir namazin kilinmasina gerek
olmadigini savunan Hayreddin Karaman’in iddialarina da oldukga genis ve bir o kadar
da sert cevaplar vermistir.*°

Kitabin son kisminda ise, Sadreddin Yiiksel’in, eserin birinci baskisina
yonelttigi tenkitlerine cevap vermistir. Gerek tenkitlerde gerekse cevaplarda oldukca
duygusal bir polemik O©rnegi sergilendigi goriilmiistiir. Eser, cuma namazimnin
ehemmiyetine yapilan vurgu ve dua ciimleleri ile istifade edilen kaynaklarin listesini
izleyen fihristle son bulmustur.*!

1.2.1.2. Islam’da Talak’in Hiikmii ve Hikmetleri*2

Ekrem Doganay Hoca Efendinin Hakses dergisinde yayimlanan talak ile ilgili
yazilart okuyucularin teklif ve tavsiyeleri ile “Islam’da Talak’'in Hiikmii ve
Hikmetleri” baghigini tasiyan bir kitap haline getirilmistir.

Isminden de anlasilacag: iizere, bosanma konusunu ele alan eserde, bosanmanin
zarurete binaen verilmis bir ruhsat oldugu iizerinde durulmus, talakin, 6zellikle de ii¢
talakin sakincalari islenmistir. Ayrica halk arasinda “hiille” diye bilinen sartli, gegici
ve sun’l nikahin asla caiz olmadig1 belirtilerek, “tahlil-i ser’i” denilen ii¢ talakla
bosanmig bir kadinin eski kocasina helal olabilmesi meselesine agiklik getirilmistir.
Bir lafizla bir mecliste verilen {i¢ talaki, bir talak olarak gdstermenin yanlis oldugu,
bunu savunanlarin da yanlis yolda oldugu iddia edilmistir.

Onsozle basglayan eserin girisinde, talak hakkindaki genel bilgilere yer
verilmistir. Talakin sartlar1 ve mahiyeti, siinnet veya bid’at olan sekilleri, erkege ait
olusu, ric’1 ve bain talak cesitleri ile ilgili hiikiimler, kullanilan lafizlar, talakin adedi
gibi 6nemli konular ele alinmistir.

Ozellikle bir mecliste verilen ii¢ talakin bir talak sayilmasi meselesi iizerinde
genis¢e durulmustur. Bu hususta ileri siiriilen hadisler ve haberler, senetleri ve ravileri
bakimindan degerlendirilmis, Hz. Omer’in bu konudaki tasarrufu tartisilms, ii¢ talaki
birden vermenin bid’at ve haram oldugu hatirlatilarak, ti¢ talaki ii¢ olarak kabul eden
dort mezhebin ortak karar1 benimsenmis, cumhurdan farkli diislinenlerin, icmaya
aykir1 hareket ettikleri belirtilmistir. Bir kadmin nikdh akdi esnasinda, kocasindan

kendisinin de bosama imkanina sahip olmasin1 sart olarak ileri stirebilecegini belirten

40 Doganay, Islam’in Siart Cuma Namazi ve Hiikiimleri, s. 296.
“! Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 87. .
42 Ekrem Doganay, Islam da Talak’mn Hiikmii ve Hikmetleri, Gonca Yayinlari, Istanbul 1984,
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miiellif, ancak boyle bir ruhsatin ¢ogu zaman hanimlara yarar yerine zarar getirecegini
belirtmistir. Erkek ve kadin tiim Miisliimanlara, talakla ilgili bir¢ok hiikiim hakkinda
genis bilgi verilen eserde, esine bir lafizla “sen ii¢ talak bossun” denilmesi halinde
bunun yalniz bir talak sayilacagini savunan ibn-i Teymiyye, Ibnu’l Kayyim ve
takipgilerinin diislince yapilarina dair yazar, kendi zaviyesinden degerlendirmeler
yapmis, s0z konusu iddialara cevaplar vermistir. Kitabin sonunda bir mecliste veya
kadinin temizlik devresi icinde yapilan birden fazla bosamay1 bir talak kabul eden,
resmi makamdan verilmis bir fetva nakledilmis, ardindan da tahlil yapilmistir.*® Talak
konusunda hayli bilgiler iceren kitap, buna benzer diger bir fetva elestirisi ile sona
ermistir.

1.2.1.3. iki Mesele: Sabah Namazimin Vakti, Namazlarin Birlestirilmesi*

Kitap Bahar Yayinlar1 tarafindan 1983 yilinda istanbul’da basilmistir. Devrinde
ve giinlimiizde de tartisilan bazi giincel meseleleri ele alarak okuyucularina faydal
olmay1 amaglayan Ekrem Doganay Hoca Efendinin kaleme aldig1 bu eserde iki konu

incelenmistir.

1.2.1.3.1. Sabah Namazinin Vakiti:
Sabah namazinin vakti meselesi, o donemde namaz kilan birgok Miisliiman’in

sabah namazim1 keyfi olarak kagirmalari ve glines dogduktan sonra kaza etmeleri
miinasebetiyle incelenmistir. Once, namazlar acgisindan eda ve kazanin ne demek
oldugu agiklanmig, sonra sabah namazinin evvel ve son vakti tizerinde durulmustur.
Hz. Peygamber’in ashabiyla beraber uyuyakaldiklar1 i¢in kacirdiklari sabah
namazini kaza ederken siinnetini de kildigin1 ve cemaatle birlikte kaza ettiklerine dair
rivayetlerini nakledilmistir. Devaminda sabah namazinin siinnetinin ne denli faziletli
oldugu, onu kilarken hangi siire veya ayetleri okumanin miistehap oldugu, cemaatin
kagirilacagl endisesi halinde onu terk edebilecegi, farzdan sonra kilinamayacagi,
stinnet namazlarin1 evde kilmanin camide kilmaktan efdal oldugu gibi konular izah
edilmistir. Ayet ve hadislerde sabah namazinin miistesna fazilet ve bereketi iizerinde
de ayrica duran miiellif, bu namazi1 cemaatle kilmanin sevabindan ve cemaate

gelmemenin vebalinden de genisge bahsetmistir. Farz namazlar1 cemaatle kilmanin

4 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 89.
4 Ekrem Doganay, ki Mesele: Sabah Namazinin Vakti, Namazlarin Birlestirilmesi, Bahar Yaynevi,
Istanbul 1983.
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vacip oldugu belirtilmis, 6ziirsiiz olarak cemaati terk edenlerinse giinahkéar oldugundan
bahsedilerek bu boliim tamamlanmistir.*®

1.2.1.3.2. Namazlarin Birlestirilmesi

Ekrem Doganay Hoca Efendinin fikihta “Cem-i Salateyn” diye tabir edilen
namazlarin birlestirilmesi meselesini ele alis sebebi, bazi Onemli mevkilerdeki
kisilerin, namazlar1 cemetmenin giiniimiizde zaruret halini aldigini ileri siirmeleri ve o
giinlerde konu ile ilgili soru, sdylenti ve miinakagalarin 6zellikle 6grenciler arasinda
yayilmasidir. Miiellif bu ¢alismasinda, miictehidlerin ve mezhep imamlarinin
gortiglerini beyan etmis, bu anlamda Hanefi mezhebine mensup imamlarin delillerini,
miidafaalarin1 ve muhaliflerine vermis oldugu cevaplarim1 kaynaklarindan alarak
gostermistir.

Cumhura gore bir yolcunun namazlarini birlestirmesi “cem-i takdim” (ikindi
namazini 6gle namazi vaktinde, yats1 namazini da aksamin vaktinde kilmasi) veya
“cem-i tehir” (6gle namazini ikindi vaktinde veya aksam namazini yatsi vaktinde
kilmasi) seklinde iki tiirli miimkiin olmaktadir. Bu takdirde namazlar1 birlestiren
kimse, iki vakti birlestirmis ve neticede kesin delillerle sabit olan bes vakti iice
indirmig olmaktadir. Hanefilere gore ise, 6gleyi vaktin sonunda, ikindiyi ise vaktin
evvelinde; ayni sekilde aksami son vaktinde, yatsiy1 ilk vaktinde kilmak suretiyle her
bir namazi1 kendi vaktinde pes pese kilinarak birlestirilmektedir ki buna “cem-i suri”
yani seklen cem etme denmektedir. Miellif bu mesele hakkindaki goriisleri
zikrettikten sonra, Once namazlarin birlestirilmesinin caiz oldugunu ileri slren

4 siralayarak alimlerin konu ile ilgili tartismalarimi nakletmistir.

Safiilerin delillerini
Miiellif, kitab1 mezhepler, mezhepler arasi telfik, mezhepsizlik, Selefilik ve Vehhabilik
ile ilgili baz1 uyarilarla noktalamistir.*’

1.2.1.4. islam’da Tesettiir ve Zinamin Hiikmii*®

Kitabin ilk baskisi, Gonca Yaymevi tarafindan Istanbul’da 1983 yilinda 432
sayfa olarak, diger iki baskisi, oglu Ismail Doganay tarafindan, dérdiincii baskis1 da
Milli Genglik Vakfi tarafindan 1992 yilinda 407 sayfa olarak yapilmistir. Ekrem
Doganay Hoca Efendi bu eserinde, son donem Misliimanlarinin tesettiir konusunda

cok sikmtili hale geldiklerini ve bu yiizden pek biiyiik zayiat verdiklerini, Islam

4 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 90.

46 Mehmet Keskin, Safii Fikhi, DIB Yaynlari, Ankara 2016, c. 1, s. 373.

47 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 91.

8 Ekrem Doganay, Islam da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, Gonca Yaymevi, Istanbul 1984,

30



ailesinin perisan bir vaziyetin i¢ine diistiigiinii anlatmistir. Miellif, cemiyetin ¢atisini
teskil eden aile yuvasinin saglam temeller {izerine oturtulmasini saglayabilmek igin 1rz
ve namus gibi hassasiyetleri koruyabilmenin teminati olarak tesettiir konusunu gérmiis,
akl-1 selim sahibi herkesin kotii saydigi ve bir¢ok diinya iilkesinin degisik sekillerde
cezalandirdiklari zina konusunu ele almistir.*°

Giris kisminda, zinanin, fert, aile ve toplum i¢in ne denli igreng bir cindyet
oldugunu ve bunun doguracagi maddi ve manevi zararlara, afetlere dikkat ¢ekilmis, bu
hususta gecmis kavimlerin yasadiklari akibetler hatirlatilmistir. Zinanin zararlar1 ve aci
sonuglarina ayrilan birinci boliimde; nikahin bereketinden mahrum etmesi, ahlak ve
fazileti, haya ve iffet zafiyetine sebep olmasi, namuslu kimselerle olan baglari
koparmasi, kiskanglik duygusunu zayiflatmasi hatta yok etmesi, iki tarafin aile ve
akrabalar1 arasinda diismanlik ve cindyetlere yol acabilecek bir fitne olmasi,
yayginlastig1 milletlerde bereketin kalmayacagi ve Allah’in gazabina ugrayacaklari,
oralarda korkung¢ hastaliklarin ortaya ¢ikacagi, zinadan olacak ceninlerin kiirtajla
disiiriilmesi vb. sebeplerle zinanin bir anlamda adam oOldiirmek olacagi, nihayet
zinakarlarin kiyamet giinii ok vahim bir akibetle karsilasacaklart gibi diinyevi zararlar
ile uhrevi sonuglar1 iizerinde durulmustur.

Zinanin biitiin semavi dinlerde haram kilindiginin belirtildigi ikinci boéliimde,
bu suca Hint, Misir, Yunan ve Roma medeniyetleri ile Yahudilik ve Hristiyanlikta ne
tir cezalar verildiginden, zinanin o giinkii Bat1 Kanunlar ile Tiirk Ceza Kanunlarinda
nasil ele alindigindan bahsedilmis, bu konuda Islam’m bakis acisina yer verilmistir.
Islam’a gore, bekar olsun, evli olsun, nikahsiz olarak yapilan cinsel iliski demek olan
zinanin, en biiylik glinahlardan addedilerek kesin bir sekilde haram kilindig1 ve degil
bu kétii isi yapmak, ona yaklasiimasinin dahi yasaklandigi ifade edilmistir.>

"Zinaya Gotiiren Yollar ve Siiriikleyen Amiller” baghigini tasiyan tgilincii
boliimde, s6z konusu sebepler soyle siralanmistir: Diigiinlerin pahali, evliligin gii¢
olmasi, erkekler ile kadinlarin bir arada bulunmalari, sarhosluk, sinemalar, fakr-u
zaruret, israf ve likkse diigskiinliikten dogan asir1 harcamalar, genelevlerin agik olmasi,

resmen evli olmayanlarca islenen zinanin cezay1 gerektiren bir su¢ sayllmamasi... 52

49 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 91.
%0 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 92.
51 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. T5.
52 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 125.
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Erkekler ile kadinlarin bir arada bulunmalarindan bahsederken sozii tesettiir
konusuna getiren miiellif, ortiinme ile ilgili ayetlere, onlardan ¢ikarilan hiikiimlere ve
konuyla ilgili rivayetlere genisce yer vermistir. Bu kisimda kadinlarin kendi aralarinda
ve erkeklere kars1 avret yerleri, bagortiisiine karsi olug ve sebepleri ile teberriice (acilip
sagilmaya) siiriikleyen sebepler iizerinde durulmus, ortiilii oldugu halde yoldan ¢ikmis
kadinlar olabilecegi gibi, acik gezdigi halde iffetli kadinlarin da bulunabilecegi
belirtilmistir.

“Zinayr Onleyici Tedbirler ve Koruyucu Prensipler” baghgini tastyan dordiincii
boliimde, Islam’in bu konuda sadece cezai miieyyideler koymadigi, boyle bir sugun
islenmesine firsat vermeme, imkan birakmama gibi tedbirleri 6nceledigi belirtilmistir.
Miiellife gére Islam’in mensuplarini zina ve saibesinden korumak icin koydugu bu
Onleyici tedbirler, iman, nikdh, birden fazla kadmnla evlilik, gozleri haramdan
sakinmak, tesettiire ridyet etmek vb. hususlar olarak siralanmaktadir.

Besinci ve son boliimde ise “hadd-i zina” yani zinanin cezasi incelenmistir.
Klasik fikih kaynaklarindan naklen “had” ve “zina” tarifleri ile bunlarin genis izahi
yapildiktan sonra, livata (erkek erkege iliski) hiikkmii ve cezasina deginilmis, fukahanin
farkli goriigleri serdedilmis, Lut kavmi 6rnegi tizerinde durulmustur.

Eserde daha sonra zina sugunun, ya suc¢lunun usulii dairesinde ikrar etmesiyle
yahut hususi sart ve vasiflar tasiyan dort erkegin sahitlik yapmasiyla sabit olacag:
konusuna temas edilmistir. Burada giinahlar1 6rtmenin ve ayiplari gizlemenin mendup
oldugu da hatirlatilmis, sahitlerle ispati agir sartlara baglanmis olan bu sugun, Hz.
Peygamber donemindeki Maiz ve Gamidiyye hadiselerinde oldugu gibi, sahitlerle
degil, su¢lunun kendi ikrar ve itirafiyla ger¢eklestigi belirtilmistir.

Zina cezasinin, bekar i¢in yiiz celde (degnek), muhsan (evli veya evlilik
gecirmis) icin ise recm (taslayarak oldiirme) seklinde iki seklinin bulundugunu belirten
miiellif, celde ve recm konularma da genisce yer vermistir.>®> Bu cezalarm nasil
tahakkuk ve tatbik edilece§i konusuna da degindikten sonra, Kur’an’da
zikrolunmadigindan hareketle recm cezasina karsi ¢ikanlarin delillerine, ehlistinnetin
delilleriyle karsilik vermistir.

Hadlerin ciirtimlere keffaret olup olmayacagi konusu tartisildiktan ve bu tiir

cezalar kaldirma konusunda sefaat etmenin haram oldugunu islendikten sonra, iffetli

%8 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 303.
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kimselere zina isnad etmenin (kazf-i muhsanat) vebali ve cezasi lizerinde durulmustur.
Daha sonra, “Hakkinda bir ser’i had bulunmayan suglardan dolay1 uygulanacak terbiye
cezas1” diye tarif edilen ve yoneticinin ictihadina birakilan “ta’zir” cezasindan ve
“ta’zir”i icap ettiren ciiriimlerden s6z edilmistir.%*

Kitapta; iffet ve namus ehli olmanin en biiyiik saadet ve seref iken, zinanin ise;
en kotii ciirimlerden biri oldugu anlatilmis, batililarin basite indirgemelerinin aksine
[slam’in bu konuya gostermis oldugu ehemmiyet tekraren hatirlatilmistir. Eserin
sonunda ayet ve hadislerden yararlanilarak siralanmis dua ctimlelerinden olusan bir
hiilasanin ardindan istifade edilen kaynaklarin listesine yer verilmistir.

1.2.1.5. Miisafirin Namaz ve Sefer ile ilgili Fikhi Hiikiimler®®

Kitap, 1984 yilinda, Ankara’da 124 sayfa olarak basilmistir. Kisa zamanda
uzun mesafelerin katedildigi son zamanlarda, yolculuk yapan her miikellefi
ilgilendiren bu O6nemli meselede, yolculuk vasitalarinin degismis olmasinin fikhi
hiikiimleri etkileyip etkilemeyecegi konusunda sorulan sorular ve yapilan tartigsmalar
tizerine boyle bir ¢calisma yapma zorunlulugu hasil oldugunu belirten miellif, konuya
“sefer” ve “misafir” terimlerinin tanimlariyla baslamistir.

Miiellif 6nce hadislere goére bir kimsenin ii¢ giin, li¢ gece yolculuk yapmasi
halinde seferi olacagini agiklamistir. “Bunun yaya binekle ii¢ merhale ve on sekiz
saatlik bir yolculuk olarak hesaplandigindan giiniimiizde bu hiikmiin gegerli olabilmesi
icin, vasita ne olursa olsun on sekiz saatlik yolculuk yapilmasi gerekmez mi?”
seklindeki soruya cevaben, Elmalili Hamdi Yazir merhumun trenle on sekiz saat

% Bu goriisiin Omer Nasuhi

gidildiginde seferi olunacagi goriisiinii hatirlatilmigtir.
Bilmen ve baska ilim adamlar tarafindan tasvip edilmedigini kaydettikten sonra, sefer
mevzuunda zamana degil, mekana ve niyete itibar olundugunu belirtmis, dért mezhebe
gore sefer miiddeti lizerinde durmustur.

Miiellife gore Imam Malik, Imam Safii ve Imam Ahmed, sefer mesafesinin en
azinin iki merhale, 48 mil- 89 km. olmasi kanaatindedirler. Dolayisiyla bu mesafe {i¢
mezhebe gore 89 km., Hanefilere gore de 90 km. olarak hesaplanmistir.>” Baz1 Hanefi

fikih kitaplarindan konu ile ilgili nakillerde bulunulduktan sonra su sonuca ulagilmistir:

“O halde sefer hiikmii, eskiden oldugu gibidir. Zamanimizda seri vasitalarla yolculuk

% Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 399.
5 Ekrem Doganay, Miisafirin Namazi ve Sefer ile Ilgili Fikhi Hiikiimler, Elif Matbaas1, Ankara 1984.
5 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Celik-Sura Yayinlar1, Istanbul 1993, c. 1, s. 497.
5 Hatib es-Sirbini, Mugni'l Muhtac, Daru’l-Hadis, Kahire 2006, c. 1, s. 406.
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yapilmis olmakla sefer hiikmiinde bir degisiklik meydana gelmis degildir. Ug giinliik
mesafeyi ii¢ saat gibi bir zaman icinde alan kimse de seferidir. 8

Miellif on sekiz saatlik yolculuga itibar edilmesi halinde artik ucakla ve
otobiisle yapilan bir¢cok yolculukta seferi olunamayacagi vb. bazi mahzurlarin ortaya
cikacagini, dolayisiyla bu konuda bir degisiklige gerek bulunmadigimi belirtmistir.
Ekrem Doganay Hoca Efendi eserin devaminda sefer sebebiyle degisen ser’i
hiikiimlere deginmistir. Bunlar, dort rekatli namazlarin ikiser rekat kilinmasi, ramazan
orucunun ramazan sonrasina tehir edilebilmesi, mestler {izerine ii¢ giin mesh edilmesi,
yolcuya cuma namazinin farz olmamasi, bayram namazlarinin ve kurban kesmenin
vacip olmamasi ve hanimlarin yaninda mahremi olmaksizin yolculuga ¢ikmamasi gibi
hiikiimlerdir.>®

Miellif seferde dort rekatlh namazlarin ikiser rekat kilinmasinin ruhsat mi,
azimet mi oldugu meselesinde, bunun Imam Safii, imam Malik ve imam Ahmed’e
gore ruhsat oldugu,®® yolcunun iki rekat kilmakla tam kilmak arasinda muhayyer
oldugu,® hatta dérde tamamlamanin evla oldugu kanaatlerini zikredip delillerini
tartismaya agmistir. Hanefi fukahasinin verdigi cevaplar1 kaydetmis, Hanefilere gore
dort rekathh namazlarin ikiser rekat kilinmasinin vacip ve azimet oldugunu, iki rekat
kilinmasi gereken namazin dorde g¢ikarilmasinin, ilave edilen iki rekatin da farz
olduguna itikat etme, selami tehir etme, farz icin alinan iftitah tekbiriyle nafileye
devam etme vb. ¢esitli mahzurlarinin bulundugunu belirtmistir.%

Ekrem Doganay Hoca Efendi eserin devaminda seferde siinnetlerin kilinip
kilinmayacag1 konusunda siinnetlerin kisaltilamayacagini, ancak nafile kilmanin da
mesru oldugunu, yolcunun slinnet namazlarimi tamamen terk edebilecegini veya
kilinabilecegini sOylemistir. Ayrica Hanefilere gore, slinnet namazlarinin yolculuk
esnasinda terk edilip, konaklama ve emniyet halinde ise kilinmasinin efdal oldugunu,
dolayistyla yolculukta mola verildiginde sadece farz namazlarinin kilinmasinin daha
uygun diisecegini belirtmistir. Eserde, seferi olmaktan ne zaman ve ne ile ¢ikilacag
konusuna dair bazi teferruatli bilgiler verildikten sonra, sefer konusunda hayli 6nemli

olan “vatan-1 asli” ve “vatan-1 ikamet” kavramlar1 agiklanmistir. Vatan-1 aslinin, yani

% Doganay, Miisafirin Namazi ve Sefer ile Ilgili Fikhi Hiikiimler, s. 23.

% Doganay, Miisafirin Namazi ve Sefer ile Ilgili Fikhi Hiikiimler, s. 32-34.

6 Soner Duman, Ayet ve Hadislerle Safii Ibadetler Ilmihali, Mirac Yaymlari, Istanbul 2013, s. 439.
61 Keskin, Safii Fikhi, c. 1, s. 367.

62 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 34.
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as1l vatanin, bir insanin dogup biiyiidiigii, evlenip de hayati boyunca yasamak istedigi
yahut yerlesip omrii boyunca kalacagi yer, “vatan-1 ikamet”in ise is, tahsil vb.
sebeplerle ikamet edilen, o mesgale sona erdiginde ise terk edilecek gegici yerlesim
yeri oldugu ifade edilmistir.®®

Cesitli mazeretler sebebiyle vasita tizerinde -miimkiinse kibleye doénerek- ima
ile namaz kiliabileceginin de hatirlatildig1 eserin sonunda seferin siinnetleri ve adabi
konusuna deginilmis, sefere ¢ikarken evde iki rekat namaz kilinmasi, pazartesi veya
persembe giinleri yola ¢ikilmasi, Hz. Peygamber’in okudugu bazi dualarin ve Ayetel
kiirsinin okunmasi, iyi arkadaslarla yolculuk yapilmasi, iglerinden birinin emir/bagkan
tayin edilmesi vb. miistehab olan bazi hususlar hatirlatilmistir.%

1.2.1.6. Cok Miihim Mevzular Hakkinda 105 Hadis-i Serif®

Onsoziinde iimmetin dini isleriyle ilgili kirk hadis ezberleyenlerin ahirette fakih
olarak hasredilecegini ifade eden bir hadise atifta bulunan miiellif, ¢esitli konularda
dikkatini ¢ceken 105 hadisi bir araya getirmis ve gen¢ kardeslerine bu hadisleri
ezberlemelerini tavsiye etmistir.

Her hadisten evvel bir baslik koyan miiellif, basliklarda ya hadisin hangi konu
hakkinda oldugunu zikretmis yahut hadisten ¢ikarilan hiikiim, emir veya nehiy
seklindeki kisa mesaji baslik olarak se¢mistir. Bazi hadislerin terclimesinden sonra
“A¢tklama” baghigr altinda kisaca izah yapilmigsa da birgogundan sonra agiklama
yapitlmamustir. Segilen hadislerin konularina bakildiginda, iyi niyet, tevhit, Islam’in
esaslari, istikamet, namaz, Paygamber sevgisi, ebeveyne iyilik, itaat, komsu ve akraba
iligkileri, Miisliimanlarin haklari, biliylige saygi, kiictige sevgi, zulme mani olma, cihat
ve gesitleri, istigfar, salavat getirme, zikir, sahabenin fazileti, evlilik, tesettiir, eslere iyi
davranma, aileye yapilan harcama, giybet, ortaklik, kavmiyetcilik, kabir azab1, esmau’l
hiisna vb. iman, ahlak, ibadet ve adap ile ilgili hadislerin se¢ildigi gt')riilml'is‘u'ir.66

Hadisler secilirken, Buhari, Miislim, Tirmizi, Ebu Davud, imam Malik, Nesai,
Ibn Mace, Darimi, Ahmed b. Hanbel gibi biiyiik hadis imamlarmin meshur eserlerinin
yanmi sira, Deylemi, Taberani, Bezzar gibi hadis alimlerinden, Ebu Hanife’nin
Miisned’i, Miinziri'nin et-Tergib ve ve't-Terhib’i, Beyhaki'nin Suabu’l-Iman’y

Kurtubi’nin Tezkire’si, Gazali'nin fhya-u Ulumiddin’i gibi farkli eserlerden ve

8 Doganay, Miisafirin Namazi ve Sefer ile Ilgili Fikhi Hiikiimler, s. 97.

8 Doganay, Miisafirin Namazi ve Sefer ile Ilgili Fikhi Hiikiimler, s. 109.

8 Ekrem Doganay, Cok Miihim Mevzular Hakkinda 105 Hadis-i Serif, Elif Matbaasi, Ankara 1988.
% Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 97.
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Miskatu’I-Mesabih, el-Camiu’s-Sagir ve et-Tac gibi Hadis derlemelerinden, Haleb-i
Kebir, Hayatu’s-Sahabe ve Alusi’nin Ruhu’/-Meani Tefsiri’ne varmncaya kadar
oldukga farkli donem alimlerinin eserlerinden yararlanilmistir. Ancak bu hadislerin
birgogu dogrudan bu eserlerden degil de Miskat ve et-Tac gibi calismalardan
nakledilmistir.®’

Eserde konulara gore belli bir tasnif yapma cihetine gidilmedigi gibi, hadislerin
isnadi, kaynagi ve sihhati fazla nazar-1 itibara alinmaksizin, daha ¢ok metni ve
muhtevasi esas alinarak secildigi gézlemlenmistir.®

1.2.1.7. Cok Miihim Mevzular Hakkinda Genis Izahli Hadis-i Serifler®®

Isminden de anlasilabilecegi gibi bu calisma, “Cok Miihim Mevzular Hakkinda
105 Hadis-i Serif” adli eserdeki hadis-i seriflerin genisce izahmin yapilmasiyla
meydana getirilmistir. Baz1 dostlarinin, zikri gegen eserdeki agiklamalarin ¢ok kisa
oldugu, dolayisiyla genis izahlar yapilmasi halinde daha fazla istifade edilecegi, hatta
hutbe ve vaazlarda kullanilabilecegi yolundaki talepleri iizerine agiklamalar
genisletilmistir.”® Onsdzde miiellif, bu ve benzeri ilmi calismalarin yayimlanmasina
ragmen, genglerimizin sigara igcme, televizyon seyretme, futbol ve en miihimi olan
okumama hastaligina yakalandiklarini, acilen bunlarin diizeltilmesi gerektigini
tiziilerek ifade etmistir. Ekrem Doganay Hoca Efendi hadislerin izahinda,
Kastalani’nin frsadu’s-Sari adli Buhari Serhi, Miskat Serhi Mirkat, Nevevi’nin Kirk
Hadisine Taftazani Serhi, Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, el-Camiu’s-Sagir Serhi
Sirac-i Miinir gibi serhlerden, Elmalili Tefsiri, Alusi Tefsiri, Razi Tefsiri, Hazin
Tefsiri gibi tefsirlerden ve imam Rabbani’nin Mektubat’1, Tarikat-i Muhammediye,
Meraku’l Felah gibi muhtelif eserlerden istifade etmistir. Tavla ile ilgili 71. hadisin,
kumarin zararlar1 hakkindaki genis izahiyla sona eren eser, Giimiis Matbaacilik

tarafindan Ankara’da 1993 yilinda 275 sayfa olarak basilmigtir.”*

87 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 98.

88 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 98.

6 Ekrem Doganay, Cok Miihim Mevzular Hakkinda Genis Izahli Hadis-i Serifler, Giimiis Yayinevi,
Ankara 1993.

0 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 98.

I Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 99.
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1.2.1.8. En Biiyiik Saadet Kaynagimiz Namazin Sosyal Hayatimizdaki Yeri
ve Olumlu Tesirleri’

Namazin 6nemini ve Miislimanlarin hayatindaki yerini kapsamli bir sekilde
anlatan eser, namaz konusunda bilgilenmek isteyen herkesin basvurabilecegi bir
kitaptir. Miiellif eserinde namazin farziyeti ve fazileti hakkinda ayet ve hadislerle
bilgiler vermis, Allah Resulu ve Sahabe 6rnekliginde namazin ehemmiyetine dikkat
cekmistir. Namaz ile ilgili dikkat edilmesi gereken birtakim hususlarin delilleriyle dile
getirildigi eser, namazi terk etmenin vebali konusunda bilgilendirme yapilarak sona
ermistir.”®

1.2.1.9. Selef Miidafas1’

Ekrem Doganay Hoca Efendi, eseri, Siileyman Uludag’in yazmis oldugu
“Islam Diisiincesinin Yapis1” adl kitaba cevap olarak kaleme almistir. Kitabin ilk
kisminda Misliimanlar, Allah ve Resuli’niin yolunda birlik olmaya ¢agrilmis,
Miisliimanlarin bir¢ok firkaya ayrilacagindan fakat bu yollardan bir tanesinin Allah’in
yolu oldugundan ayet ve hadisler 1s18inda bahsedilmis, ehlisiinnet itikadina muhalif
olmanin yanligliklart anlatilmistir. Ayrica kitapta felsefeciler ve tabiatgilarla ilgili
degerlendirme de yapilmistir. Bazi felsefi goriisler aktarilarak bu goriislerin itikadi
hastaliklara yol agabilecegi Orneklerle gosterilmis, felsefi goriiglerle birlikte
Miisliimanlarin béliindiikleri firkalar hakkinda bilgiler verilmistir.”

Bir diger boliimde sahabe-i kiram’dan sozedilmis, onlara saygi gostermenin
Oonemi vurgulanmis, sahabenin aleyhinde konusmanin, onlari tenkit ve hakaret etmenin
kinanmas1 gerektigi ag¢iklanmigtir. Sahabe-i kiramin 0zellikleri ve Peygamber
Efendimize bagliliklar1 6viilmiis, sahabenin fazileti 6rneklerle anlatilmigtir.”®

Tiim bu konularda Siileyman Uludag’in goriislerine karst Selef’in goriisleri dile
getirilmis ve Uludag’in ileri siirdiigii goriisleri elestirilmistir. Peygamber Efendimizden
sonra sahabe arasinda birtakim hadiseler cereyan ettigi fakat bunlarin Allah’a havale
edilmesinin en hayirlt yol oldugu belirtilmis, ashabi kiramin gokteki yildizlar gibi
oldugu mealindeki hadisi serif hatirlatilmistir. Miiellif, Stileyman Uludag’in Selefiye,

Kelamiye béliimlerinde basta Ebu Hanife Hazretlerine olmak iizere birgok Islam

2 Ekrem Doganay, En Biiyiik Saadet Kaynagimiz Namazin Sosyal Hayatimizdaki Yeri ve Olumlu
Tesirleri, Elif Matbaasi, Ankara 1985.

8 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 100.

™ Ekrem Doganay, Selef Miidafast, Ravza Yayinlari, Istanbul 1997.

> Doganay, Selef Miidafast, s. 23.

6 Doganay, Selef Miidafast, s. 59.
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alimine ve miictehid imamlara dolayli yoldan da olsa “¢irkin hakaretlerde
bulundugunu” soyleyerek, Selefiye’nin miidafasini yapmustir.”’

1.2.1.10. Huzur ve Saadetin Kaynag Islam’dir®

Eserde, giiniimiiz insanlarmin Islam’dan uzak kalmalari nedeniyle tiirlii
sikintilar gektiginden, diinyada ve ahirette huzura ermenin tek yolunun Islam’1
yasamak oldugundan bahsedilmistir. insanin zorluklar i¢inde hayatin1 siirdiirmesine
ragmen yasadiklarina tahammiil gosterdigi, hayattaki engelleri asmak i¢in ve insanligin
gayesi olan cennete girmek i¢in miicadele ettigi, yaraticinin kanununun bu oldugu,
insanoglunun bu diinyada imtihandan ge¢gmeden, imanin bireysel gergekligini ortaya
koymadan birakilmayacagi ifade edilmistir.”

Miiellife gore diinyada huzur ve saadetin kaynagi Islam’dir. Mii’'min salih
ameli ve giizel ahlakiyla bu diinyay1 bir nevi cennet hayatina ¢evirme imkanina
sahiptir. Suurlu Miisliimanlar, inandig1 gibi yasayan insanlar, diinyada iken cennete,
Islam cennetine girmis olurlar.

Kitabin son kisminda gonlii rahatlatacak, mii’'mini elem ve istiraptan kurtarip
huzura ermesine vesile olacak dualar hakkinda bilgiler verilmistir.%°

1.2.1.11. Huzur ve Saadetin Yegine Kaynag islam 28!

Kitap ayni isimdeki birinci eserin devami olarak kaleme alinmistir. Miiellif bu
eserinde de birinci de oldugu gibi, diinya ve ahirette huzura kavusabilmenin yegane
yolunun Islam dininin yasanmasi oldugunu ifade etmistir. Kitapta ayrica Peygamber
Efendimizin Mekke ve Medine donemleri hatirlatilarak, hicretin nedenleri ve 6nemi
tizerinde durulmustur. Bugiinkii insanligin halinin, Mekke’nin o donemki halinden pek
de farkli olmadig1 vurgulanmis, insanin imanini korumasi i¢in gerekirse hicret etmesi
gerektigi ifade edilmistir.®?

Ekrem Doganay Hoca Efendi bu eserinde, gliniimiiz insaninin en ¢ok sikinti
yasadigl ve imanina zarar veren konulari ayet, hadisler ve cumhurun goriisleriyle
aciklamig, faiz, cahiliyye adetleri, rizik konusunda yasanan kaygilar gibi birgok
konuya deginmistir. Sirk konusu da tafsilath olarak anlatilmis, sirk i¢in illa bir puta

tapmak gerekmedigi, bir seye secde etmeden de sirke disiilebilecegi Orneklerle

" Doganay, Selef Miidafast, s. 76.

78 Ekrem Doganay, Huzur ve Saadetin Kaynag: Islam dir, Giimiis Matbaacilik, Ankara 2000.

" Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 101.

8 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 102.

81 Ekrem Doganay, Huzur ve Saadetin Yegdne Kaynag: Islam 2, Giimiis Matbaacilik, Ankara 1992.
8 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 103.
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gosterilmis, sirkin zararlar1 ve korkung sonuglari, sirkten korunmak ig¢in alinmasi
gereken tedbirler, okunmasi tavsiye edilen ayet ve dualar hakkinda bilgiler verilmis,
ayrica sabah ve yatsi namazina devam etmenin kisiyi sirkten koruyacagi
vurgulanmigtir.

1.2.1.12. Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi” na Reddiye®®

Bu eser, Yasar Nuri Oztiirk tarafindan yazilmis olan “Kur’an’daki Islam
Anlayisi”’8* adli eserdeki goriislere kars1 yazilmistir. Kitapta sapiklarin ve bid’at¢ilarmn
goriiglerinin bulundugu, bazen Mutezile’den, bazen Harici, bazen Vehhabi, bazen de
Rafizilerden goriisler yer aldig1 tespiti yapilmustir. Yasar Nuri Oztiirk’iin kitabinda,
Peygamber Efendimizin, sozlerinin yazilmamasini istemesini naklederek hadis-i
serifler vasitasiyla hiikkiim verilmeyecegi yoniinde degerlendirmelerine miiellif karsi
cikmus, Oztiirk’iin hadislerle ilgili bu tespitine yine bir hadis-i serif ile agiklama
yapmaya calismasinin da iizerinde durulucak bir geliski olusturdugunu ifade etmistir.8®

Ekrem Doganay Hoca Efendi, eserinde hadislerin sihhati {izerinde durmus,
Kur’an’dan sonraki en Onemli kaynak ve hiikiim verme kapisinin silinnet oldugu
hususunda icma bulundugunu vurgulamistir. Hadis-i seriflerle amel etmenin gerekliligi
lizerine Aayet-1 kerimeleri nakletmis, ayetleri tefsirlerin ve hadislerin 151831nda
aciklamstir. Yasar Nuri Oztiirk’iin, Ayet ve hadisleri cevirirken (belki de kasten) hata
yaptigini, hadisleri terclime ve yorumlama konusundaki durumunu giizel bir 6rnekle
agiklamis, Yasar Nuri Oztiirk’{in terciimelerini bir Avrupali’nin Hz. Aise’nin hayatini
yazarken “¢cok hadis bilirdi” anlamindaki “kanet miiksirate’ ehadis” ctimlesini
“geveze bir kadind1” diye terciime etmesine benzetmistir.%

Ekrem Doganay Hoca Efendi eserinde, hadis konusu disinda diger birgok
konuda da Yasar Nuri Oztiirk’iin goriislerini reddetmistir. Reddedilen gériislerle ilgili
teferruatli aciklamalara yer vermistir. Bu konular sunlardir: Ciinlip kimse Kur’an
okuyabilir mi? Hayizli kimse Kur’an’a el strebilir mi? Orucun evveli ve orucu bozan
seyler nelerdir? Misliiman kadimlar, ehli kitap erkeklerle (Yahudi ve Hristiyan)
evlenebilir mi? Kadinlara Cuma namazi farz midir? Sahabeler devrinde nasil abdest

alintyordu? Mezhepler ve reenkarnasyon konularinda da Yasar Nuri Oztiirk’iin

8 Ekrem Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayvisi” na Reddiye, Prestij
Matbaacilik, Istanbul 1998.

8 Yasar Nuri Oztiirk, Kur’an daki Islam Anlayisi, Yeni Boyut Yayinlari, Istanbul 2000.

8 Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi” na Reddiye, s. 16.

8 Doganay, Yasar Nuri Oztiirk 'iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi” na Reddiye, s. 37.
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kitabinda dile getirdigi goriisleri reddedilmis, bu konularda ayet, hadis ve alimlerin
genel kabulleri dogrultusunda cumhurun gériisleri aktarilmistir.®’

1.2.1.13. Her Miisliimanin Giinliik Dualar1 ve Zikirleri%®

Eser, kiiciik el kitab1 olarak hazirlanmistir. Ekrem Doganay Hoca Efendi
tarafindan birinci baskis1 yapilmis, ikinci baskisi vefatindan sonra oglu Ismail
Doganay tarafindan Ankara’da, 2003 yilinda yayina hazirlanmistir. Kitaba, duanin
fazileti ve bereketi anlatilarak baslanmis, uykudan uyanildiginda, her sabah ve aksam
okunacak dualar okuyucuya aktarilmistir. Allah’1 ¢ok zikretmenin insanin kurtulus ve
saadetine sebep olacagi ayet ve hadislerle izah edildikten sonra tesbihlerin fazilet ve
bereketleri ile bu konudaki dualarin sayilar1 hadisler 1g18inda izah edilmistir. Miellif
eserinin “Miibarek Dualar” kisminda Peygamber Efendimizin hadis-i serifleri 1s1ginda
saglik ve sifa veren, sikint1 ve kotiiliklerden koruyan dualara yer vermistir. Sirkten
korunmak icin okunacak dualar, namazlardan sonra okunmasi miistehap olan dualar,
evden cikarken okunacak dualar, haneye girerken okunacak dualar, mescide girerken,
abdest alirken okunacak dualar, tuvalete girerken okunacak dualar, ezan duasi, istigfar
nedir ve bereketleri nelerdir, istigfar ederken okunacak dualar nelerdir, kotiiliiklerden
korunmak ve Islam’in muzaffer olmas: igin yapilacak dualar konulari islenmis ve
aciklamalar ile birlikte verilmistir. Son boliimde 6liimii unutmamanin ve strekli

hatirlamanin fazileti anlatilmis, yet ve hadislerle aciklamalar getirilmistir.®°

1.2.1.14. Fitneler Devrinde mi Yasiyoruz?®°

Ekrem Doganay Hoca Efendinin ilk yazi ¢alismasi olan “Fitne Devrinde mi
Yastyoruz? ” Hakses Dergisi’nde yaynlanmusti. ileriki yillarda yazi dizisini gelistirmis,
konuyla ilgili makalelerini bir araya getirmis ve yeni ilaveler yapmistir. Bu ¢alismay1
kitap haline getirmeyi disilinlirken rahatsizlanmig, kitabr bitirmeye Omrii vefa
etmemistir.?Oglu Ismail Doganay, dokiimanlari bir araya getirmis ve “Fitneler
Devrinde mi Yastyoruz?” adi altinda yayimlamistir. Eserde “Fitne” kelimesinin tanimi
yapilmig, alti anlami iizerinde durulmus, bu anlamlar tek tek degerlendirilmistir.

Devrin insaninin en 6nemli sorunlarindan birinin fitne olduguna dikkat g¢ekilmis,

fitneden korunmak igin ¢dziim Onerileri getirilmistir. Dinin, insanin zaruri ihtiyact

87 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 104.
8 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 104.
8 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 105.
% Ekrem Doganay, Fitneler Devrinde mi Yasiyoruz? MGV Yayinlari, Ankara 2008.
%1 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 105.
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oldugu, kurtulusun tek ¢aresinin de Islam oldugu alt1 cizilerek ayet, hadis ve kissalarla
izah edilmistir. Fitnenin en tehlikelisinin sirk oldugu, sirkin de gizli ve agik olmak
tizere iki kisma ayrildigi, Allah’tan baskasini, Allah sevgisi derecesinde sevmekten
kaginmak gerektigi vurgulanmistir. Insanin maddi ve manevi sikintilarin kokeninde
dinden uzaklasmanin, fitnelerin yattigi agiklanmis, insanin Allah’in yeryiiziindeki
halifesi oldugu, serefli bir varlik oldugu ve Rabbine layik bir kul olmasi1 gerektigi
tizerinde durulmustur. Miiellif, devrin insaninin en Onemli sorunlarindan olan
maddecilik anlayisini ve zenginligin saadet bilindigi bir cemiyette, materyalist
diisiincenin insanlarin sonunu getirecegini Orneklerle gdstermis, maddi kalkinmanin
temelinde yatan oncelikli kuralin manevi kalkinma oldugunu hadis-i serifler 1s18inda
aciklamistir.%?

1.2.2. Mektup ve Siirleri

Ekrem Doganay Hoca Efendinin dostlarina degisik vesilelerle yazmis oldugu
mektuplart da birer eser niteligindedir. Bu mektuplar igerik olarak Miisliimanlarin
ihtiyaclarmi gidermek i¢in yazilmig olanlar, dostlarinin hallerini sormak i¢in yazdigi
mektuplar veya bir yakiminin vefati sebebiyle yazmis oldugu mektuplardir. Ekrem
Doganay Hoca Efendinin siir yazma yetenegi de oldugu nakledilmistir. Bu 6zelligi
Hoca Efendinin hassas bir insan, duyarl bir miisliiman olmasinda kendini gostermistir.
Hoca Efendinin talebelerinden ilim tahsili ig¢in yurt disina gidenler olmustur.
Bunlardan bir kism1 Pakistan’da bir kismi1 Misir’da okumustur. Asagida ilk dortliigi
verilen siirde ilim 6grenmek icin yurt disina giden 6grenciler “Gurbet Kusu” olarak
nitelenmis ve onlarin sahsinda ilim tahsili i¢in evini, yurdunu birakan tiim talebelere
bu siirle Hoca Efendinin duydugu cosku ifade edilmistir.

Besmele-hamdele ile kalemi alayim elime,

Eger Allah, nusrat, taldkat verirse benim dilime;

Nasihat edecegim kardeslerime birkag kelime!

Gurbet Kusu o miicahit kardeslerime selam olsun.*

1.2.3. Sozlii Eserleri (Sohbetleri)

Ekrem Doganay Hoca Efendinin sohbetleri (sozlii eserleri) 6grencileri ile
Kur’an Kursu’nda yapmis oldugu ¢alismalarin disindaki sosyal faaliyetleridir. Degisik

yerlerde siirekli sohbetler yapmis, seminerler vermistir. Sohbetlerini iki grupta

92 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 106.
9 Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 113.
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toplamak miimkiindiir: Birincisi Yenicaga, Gerede ve Bolu’daki belli bir program
dahilinde stirekli yapilan sohbetlerdir. Bu sohbetler ii¢ ay, alt1 ay, bir yil gibi strelerle
yapilir bir stire ara verilip sonra yeniden baslanirds. Ikincisi ise Ekrem Doganay Hoca
Efendinin Bolu ilgelerinde veya Tiirkiye'nin diger illerinde verdigi seminerler ve
konferanslardir.%*

1.3. Ilmi Sahsiyeti

Ekrem Doganay Hoca Efendi, 6grencilik yillarindan itibaren fikih, hadis ve
tefsire ¢ok biiyiikk Onem vermis, bu ilimlere dair olduk¢a genis miitealalarda
bulunmustur. Elde ettigi ilmi birikimini okurlarin istifadesine sunmasi Hakses
Mecmuasinda yazdig1 yazilarla baslamistir. Omriinii ilme adamis, 6nemli bir mazereti
bulunmadik¢a kesinlikle derslerini aksatmamuis, talebelerinin de ayni hassasiyette
olmalarina 6zen gostermistir. Hitabet konusunda muhatabini etki altinda birakan bir
yetenege Sahip olan Ekrem Doganay Hoca Efendi, derste konuyla ilgili toplumda
zuhur etmis olan sorunlar1 ele almis, bu meseleler hakkinda G&grencilerini
aydinlatmstir. {lahiyat camiasindaki ilmi tartismalari, temel meselelerle ilgili eserleri
Ogretmenleri yazlari bir araya getirmis, onlardan bulunduklar1 ¢evre ile ilgili bilgiler
almis, insanlara faydali olmak i¢in tutulmasi gereken yol hakkinda yonendirmeler
yapmistir. Ehli Stinnet akidesine sahip olan Doganay’in ayn1 zamanda siki bir Hanefi
oldugu eserlerindeki fikhi gériislerinden anlasiimaktadir.%®

Kendisine yoneltilen sorulara cevap verirken, Hanefi Ulemasi’nin goriiglerinin
disina ¢ikmamis, yeni diisiincelere, yaklasimlara, fetva ve ictihatlara iltifat etmemis,
buna yeltenenlere de hos gozle bakmamistir. Gegmisteki ilim sahibi biiyiik sufilerin
tasavvuf anlayisina hiirmet ettigi halde, devrinde oldugu gibi, ilim ve irfandan yoksun,
keramet sevdalisi, sov ve sOhret hastasi bazi tarikat ehlinin hallerini asla tasvip
etmemis, onlarin bu yonlerini hem konusmalarinda hem de kitaplarinda tenkit etmistir.
Onun rahle-i tedrisinden gegip de ¢esitli sahalarda hizmet veren ve bir¢ok kitaba imza
atmis talebeleri, hafiz, miifti, vaiz vb. bu bereketli kokten figkirip ylizlerce ¢inara
doniigmiis, hocalar1 gibi ¢evrelerindeki insanlara hizmet etmeye, onun aziz ruhunu sad

etmeye devam etmektedir.%

% Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 117.

% Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 65.

% Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, s. 65.
42



Ekrem Doganay Hoca Efendi, bir konuyu anlatirken 6nce konu ile ilgili
ayetleri, ardindan hadisleri, hiikiimleri, durumun giiniimiizdeki yanhs ya da dogru
uygulamalarin1  gdstermis, ayet, hadis ve dini hiikiimleri giincel meselelerle
irtibatlandirmistir.  Fikhi meseleleri diger mezheplerin goriislerini de aktararak
anlatmis, ayet ve hadise aykir1 hi¢bir seyin gegerli olamayacagini ifade etmistir.
Talebelerinden Prof. Dr. Enbiya Yildirim, Ekrem Doganay Hoca Efendinin ders verme
usiiliinii soyle tasvir etmistir: “Derslerde hocamiz, konularla ilgili genis a¢iklamalarda
bulunur ve tartismasini yaparak bizleri de meselenin icine ¢ekerdi. Hafiz olan
hocamizin tefsir derslerinde dyetler arasinda adeta mekik dokumasina sasirirdik. Fikih
derslerindeki mezheplerin yaklasimlarina olan vukufiyetine hayran kalirdik. Bu
derslerinde giinliik sorunlara yeni yaklasimlar ve ¢oziim yollari iiretirdi. Her iig¢
dersinde, ezbere bildigi besbin civarindaki hadisleri delil olarak kullanisiyla bizleri
etkilerdi. Derslerinden aldigimiz manevi hazzi kelimelerle ifade etmek zordur. Dersler
cok icten ve deruni, adeta ibadet atmosferinde gegiyordu. Ciinkii o, anlattigini
hayatinda tatbik eden, 6zii sozii bir, tam miisliiman bir insandi. “Allah’tan dogru sozlii
olmayt ve dogru isler yapmayi dileriz” soziinii derslerinde ve sohbetlerinde ¢ok tekrar
eder ve bu ugurda caba sarfederdi. Zaman zaman ders aralarinda bizlere yaptigi
nasihatler, aksam kursta aramizda gegen konusmalar ve miizakerelerle ilgili olurdu.
Ister istemez hocamizin bunu ilahi bir sezisle séyledigini diigiiniirdiik. Cevirilerin giizel
vapilmasi tizerinde ¢ok durur, terciime edilen metnin Tiirkcedeki karsiligi ile ifade
edilmesini isterdi. Dersleri monotonluktan kurtarmak icin konuyla ilgili kissalar
anlatir, darb-1 meseller getirirdi. Béylece iglenen konularin zihnimizde daha iyi yer
etmesini saglardi.

Ekrem Doganay Hoca Efendinin ahlaki sahsiyeti hakkinda oglu Ismail
Doganay’in goriisleri su sekildedir: “Son derece edep ve hayd sahibi, ayni zamanda
comert, yedirmeyi seven bir kisilige sahipti. Kendisini ziyarete gelip de yemegini
yemeyen, ¢aymni igmeyen, kendisine talebelik yapipta har¢lik almayan neredeyse yoktu.
Kendini begenen, biiyiiklenen bir insan degildi. Aksine ¢ok miitevazi, insanlara deger
veren, yediden yetmise herkesi ciddiye alan birisiydi. Kendisinden biiyiik olan kisilere
saygt ile davranir, herkese hdl hatir sorardi. Yanmina gelen kisi kiiciik bir ¢ocuk bile

olsa onunla hasbihal eder, gonliinii hos eder, hemen bir ikramda bulunurdu. Hafizast

% Keles- Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, S. 68.
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cok giiclii idi. Goriistiiklerini derhal hatirlar, asla unutmazdi. Tamstigr bir kimseyi

yillar sonra gordiigiinde, ne zaman ve nerede tamstiklarini da soylerdi.”%

% Keles-Doganay, Ekrem Doganay Hayati ve Eserleri, $.59.
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IKINCi BOLUM
YASADIGI DONEM FIKHI MESELELERE YAKLASIMI

2.1. Cuma Namaz ve Hiikiimleri ile Tlgili Fikhi Goriisleri

Ekrem Doganay Hoca Efendi, yasadigi donemde birtakim akimlardan etkilenen
gengler arasinda yayilan “Tiirkiye kosullarinda cuma namazi kilinmaz” diisiincesine
cevap olarak bir eser kaleme almistir. Bu eserde sirasiyla su konulara deginmis ve
goriislerini beyan etmistir:

2.1.1. Cuma Namazinin Farziyeti, Cuma Saatindeki Alisverisin
Hukmii

Cuma namazi, sartlarini tagiyan kimseler {lizerine bir farz-1 ayn’dir. Farziyeti
Kitap, Siinnet ve icma ile sabit oldugundan inkér edenlerin kiifriine hiikkmolunur. Ilgili
ayet-i kerimede Allah Tedla soyle buyurur: “Ey iman edenler! Cuma giinii namaz igin
cagri yapuldiginda Allah’t anmaya kosun ve alisverisi birakin. Eger bilirseniz, bu sizin
icin cok hayirhdir.”®®

Su hélde cumanin dis ezani ile birlikte namaza gitmek farz, alim satim gibi her
tirlii muamelat haramdir. Bey* ve siranin (alim satimin) nehyi de ezanin okunmasi ile
baslar ve imamin namazdan ¢ikmasina kadar devam eder. Binaenaleyh cuma vaktinde
aligveris yapmak haramdir. Buhari’nin ta’likan rivayetine gore ibn-i Abbas (r.a.): “O
vakit — cuma saatinde — bey ‘u sird hardm olur” demistir. Buhari’nin ta’likan bir bagka
riviyetinde; Ata b. Ebi Rabah: “Cuma vaktinde biitiin isler haram olur"**°diye fetva
vermistir.

Iktisadi akidlerden bey’u sird’nin haramligi, Ayet-i kerimenin sarahatiyle, icare
gibi diger muamelatin haramligi da bu nassin deldletiyle sabittir. Buna, biiylik fakih
Ata hazretlerinin fetvasi da eklenince, ayet-i celiledeki nehyin, cuma namazina
gitmeye mani olan her nevi mesgale ve faaliyete samil oldugu agikga anlagilir.'%
Miiellif eserinde cuma vakti gerceklesen aligverisin haram oldugunu ifade etmis,%
lakin konunun devaminda Hanefi Mezhebi’'ndeki goriisiin ve cumhurun goriisiiniin

tahrimen mekruh oldugunu zikretmistir.1%3

% Cuma, 62/9.

100 Bedreddin el-Ayni, Umdetii’I-Kaari, Daru’t-Tibaati’l-Amire, 1308, istanbul c. 3, s. 281-282.
191 Doganay, Islam i Siar1 Cuma Namaz: ve Hiikiimleri, s. 12.

192 Doganay, Islam i Siar1 Cuma Namaz: ve Hiikiimleri, s. 12.

193 Doganay, Islam i Siar1 Cuma Namaz: ve Hiikiimleri, s. 14.
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Doganay ‘“‘cuma vakti gerceklesen alisverisin hiikmii haramdir”, derken siki
siktya bagl oldugu Hanefi Mezhebinin goriisiinii tercih etmemistir. Bunun sebebi de
kendine gore bu aligverisin hiikkmiiniin haram oldugu yoniindeki delillerin daha
kuvvetli oldugudur. Konu ile ilgili Diyanet Isleri Baskanligi Din Isleri Yiiksek
Kurulu’nun miitalaasinda cuma namazimnin farz-1 ayin yani her miikellefin kilmasi
gereken bir namaz oldugu, Allah Teala’nin cuma namazi vaktinde alisverisin
birakilmasini buyurdugu, bundan dolayr cuma namazinin 6ncesinde veya sonrasinda
aligveris yapmada bir sakinca olmadigi ifade edilmistir. Yine ayni miitalaaya gore
cuma namazini kilmakla ylikiimlii olanlarin cuma saatinde aligverisi birakip namazi
eda icin mescidlere gitmeleri gerektigi, namazla yiikiimlii olmayanlarin ise aligveris
yapabilecekleri, cuma namazi kilmakla yiikiimlii olanlarin namaz saatindeki
aligverislerinin  tahrimen mekruh, ancak elde edilen kazancin helal oldugu
aciklanmigtir.'%

2.1.2. Cuma Vaktinde Yapilan Akdin Hiikmii

Miiellif cuma saatinde yapilan akdin gegerli olup olmadigi konusunda ilk dnce
mezhep imamlarinin goriislerini vermistir. Buna gore; imam Malik ve Ahmed b.
Hanbel (r.a.)’a gore cuma vaktinde vaki’ olan aligveris, haram oldugu ve dinen yasak
bulundugu i¢in, yapilan akid de batildir. ibn-i Arabi fasid oldugunu sdylemis, Miicahid
de “Her kim cuma giinii, giinesin zevalinden (vaktin girmesinden) sonra bir sey
satarsa onun mubdyaas: merduddur” demistir. Iimam Ebu Hanife, Ebu Yusuf, imam
Muhammed, Ziifer ve Imam Safi (r.a.) hazeratna gére ise bu aligveris tahrimen
mekruh olmakla birlikte caiz olur. Cumhurun kavli de budur. Ekrem Doganay Hoca
Efendi de cumhurun goriisiinii benimsemis ve “mekruh olmakia birlikte gegerli olur”
demistir.’%® imam Ahmed ve Davud ez-Zahiri’nin bir goriisiine gore ise bu bey* gecerli
degildir.1%

2.1.3. Cuma Namazinin Sihhati ilgili Sartlar

Bu konu giiniimiizde ehemmiyetini bir kat daha artiran ciddi mevzulardan
birisidir. Ciinkli giiniimiizde umumiyetle koylerimizde dahi cuma namazlarn

kilinmaktadir. Halbuki Hanefi Mezhebinde, sehir hiikmiinde olmayan yerlerde cuma

104 Seyyid Muhammed bin Omer bin Abdiilaziz, (Ibn Abidin) Reddii’I-Muhtdr, Osmaniye Matbaast,
1324 Istanbul, c. 4, s. 182.

195 Doganay, Islam i Siar1 Cuma Namaz: ve Hiikiimleri, s. 15.

196 \Vehbe Zuhayli, El Fikhii'l Islami ve Edilletuhu, Daru’l-Fikr, Beyrut 2006, c. 2, s. 1284,
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namazi kilmak caiz degildir. Cuma namazinin gegerli olmasi i¢in Hanefi Mezhebinde
alt1 sart vardir. Bunlardan birincisi cuma namazi kilinacak yerin sehir veya sehir
hiikmiinde olmasidir. Miiellife gore bu hususta Hanefi Mezhebinin tutundugu deliller
kalbe kanaat bahsedecek derecede kuvvetlidir. Hatta Safi ve Hanbeli Mezheplerine
gore bile birgok kdyde cuma kilmanin sarti mevcud degildir. Ciinkii bu mezheplerde,
bir kdyde kilinan cuma namazinin sahih olabilmesi i¢in, kendilerine cuma namazi farz
olan kirk kiginin bulunmasi ve bunlarin hutbe okunurken mevcud olmasi sarttir. Ayrica
bir sehirde birden fazla yerde cuma kilmanin sahih olup olmamasi hakkinda, mezhep
imamlar1 arasinda kuvvetli ihtilaflar bulunmaktadir. Bu sebeplerden dolayr cuma
namazinin ardindan zuhr-i ahir namazi kilinmalidir. 1%’

Konu ile ilgili Diyanet Isleri Baskanhigi Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun
actklamasi su sekildedir: Alimlere gore bir yerde cuma namazi kilinabilmesi igin
buranin sehir veya sehir hiikmiinde bir yer olmast gerekir. Bu goriis Allah Resulii
(s.a.v.)’in sehir veya sehir hilkkmiinde bir yerin diginda Cuma namazi kilinamayacagi
yoniindeki hadisine dayanir. Kaynaklarda zikri gegen bu sehir sartinin kiigiik olsun,
biiyiik olsun bir yerlesim birimi olarak anlasilmasi gerekir.'® Zira Hz. Peygamber ilk
cuma namazin1 Ranuna Vadisi’nde kildirmistir.*%°

Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.), “Bir yerlesim biriminde, sadece dort kisi
bulunsa bile, cuma namazi kilmak farzdwr"**° buyurmustur. Buna gore, farz eda edecek
sayida cemaatin bulundugu koy, belde, sehir gibi biiyiik veya kiiclik tiim yerlesim
birimlerinde kilinan Cuma namazi sahihtir. Su kadar var ki, nerede kilinirsa kilinsin
dinen yetkili mercilerden izin alinmas1 gerekir.'!*

Ikinci sart, cuma namazim kildiracak imam, devlet baskani veya onun izin
verecegi biri olmalidir. Cuma namazini bizzat devlet reisinin kildirmasi veya devletin
izin ve miisadesini haiz hatibin kildirmasi, husimet ve fitneye sebep olabilecek
tartismalarin Onilinii kesmek ve cumanin iptaline mahal birakmamak i¢in behemehal

lazimdir. Bu san1 biiylik olan dini vazifenin sulh, siikiin icinde edasin1 temin, ancak

07 Doganay, Islam i Siar1 Cuma Namazi ve Hiikiimleri, s. 15.

198 Hyriye Mart1, Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, DIB Yaylari, Caglayan Matbaacilik, Izmir 2018,
109:t.)c:1Li?§rllelik b. Higdm, es-Siretii 'n-nebeviye (nsr. Mustafa es-Sekka v.dgr.), I-1V, Kahire 1355/1936, c.
110 /I\’}?mt?;lb Hiiseyin el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, Daru’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 2003, c. 3, s.
121'\"-l)SI\I/Iartl, Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, s 184.
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boyle mimkiin olur. Ciinkii ya onun emrine itaat edilir yahut cezasindan ¢ekinilir.
Cabir (r.a.)’dan rivayet edilen hadiste Resul-i Ekrem (s.a.v.) Efendimiz soyle

3

buyurmustur: “... Her kim hayatimda veya benden sonra gerek adil ve gerekse cair
(zalim) bir imami bulundugu halde onu hafife alarak yahut inkdr eyliyerek cumay: terk
edecek olursa Allah iki yakasin: bir araya getirmesin ve hichir isini miibarek
kilmasmn..."**? Goriiliiyor ki Peygamber (s.a.v.) cumanin liizumu i¢in adil veya cair
mutlak bir imamin bulunmasmi sart kosmustur. imam-1 Safi Hazretlerine gore
cumanin sihhati i¢in veliyyii’l-Emr’in izni sart degildir. Fakat siinnet olan devlet
reisinin izniyle kilinmasidir. Imam Malik ve Imam Ahmed (r.a.)’in goriisleri de bu
yondedir. 113

Miiellifin eserinde konu ile ilgili giindeme getirdigi bir baska husus sudur:
“Bugtin icinde bulundugumuz ahval ve serait altinda Tiirkiye gibi, beseri sistemlerle
idare edilen iilkelerde —devlet Islami bir deviet olmadig: icin- kilinan cumalar sahih
olur mu? Yoksa bu durumda cuma namazilarini terk etmek mi gerekir?” Bu soruya
cevaben miiellif, beseri sistemlerde bu sartin bulunmadigini dogrulamakta, ancak delil
cihetinde bu sartin, kesin bir farz olan cuma namazinin kilinmasini diisiirecek kuvvette
bir gerek¢e olmadigini belirtmektedir. “Izn-i Sultan” diye tabir edilen bu sartin, asli
degil, tali bir sart oldugunu, ¢ikmasi muhtemel bir fitneye ve kargasaya meydan
vermemek icin &n tedbir olarak sart kosuldugunu sdylemistir. !4

Miiellif, cuma kilmayanlarin, laik diizenin memuru olmalar1 hasebiyle mevcut
imamlarin arkasinda namaz kilinamayacagi seklindeki bahanelerinin de tutarsizligi
lizerinde durmus ve cevaplar vermistir. Ayrica konu ile ilgili Diyanet Isleri
Baskanligi'nin aciklamasi su sekildedir: Islam Alimleri, imamet, miiezzinlik, dini
ogretme gibi isler karsiliginda iicret veya maas almayi, bu gorevlerin sahipsiz
kalmamasi gerekgesiyle caiz gormiislerdir.'*®

Gilinimiizde imam-hatip ve miiezzinler, namaz kildirmalarmin karsilig1 olarak
degil, baska bir isle ugrasmayip bdyle bir gorev i¢in mesailerini tahsis etmelerinden
(habs-i nefs) dolayr maas almaktadirlar. Ciinkii namaz sadece Allah rizasi i¢in kilinir

ve kildirilir. Diger taraftan, imam-hatip ve miiezzin-kayyimlarin gorevleri sadece

112 fbn Mace, Eba Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, es-Siinen, Cagr1 Yaymlari Istanbul 1981,
Ikame 78.
18 Doganay, Islam ' Siart Cuma Namazi ve Hiikiimleri, s. 146.
14 Doganay, Islam i Siar1 Cuma Namazi ve Hiikiimleri, s. 212.
115 fbn Niiceym, el-Bahr (Ali et-Ttri’nin Tekmilesi), Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut 1998, c. 8, s. 33,
ibn Abidin, Reddii’l-Muhtar, c. 5, s. 45.
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namaz kildirmaktan ibaret degildir. Cami gorevlileri, vaaz, irsat ve Kur’an 6greticiligi
gibi din hizmetlerinin yaninda, caminin ibadete acgilmasi, ibadet i¢in hazir tutulmasi,
temizligi, bakimi, korunmasi gibi pek ¢ok hizmet sunmaktadirlar. Buna gore,
giiniimiizde din hizmetlerini yerine getiren imam-hatip ve miiezzin-kayyimlarin
aldiklar1 maas helal oldugu gibi, kildirdiklar1 namazlar da gegerlidir.'®

Uclincii sart ise “Lzn-i dm”dir. Yani cuma kilmacak caminin kapilar1 acilip
miislimanlarin umumuna izin vermek, cumast sahih olacak hicbir kimseyi, cuma
namazi kilinacak yere girmekten men etmemektir. Hatta bir cemaat camide toplansalar
ve mescidin kapilarini iizerlerine kilitleyip de cuma kilsalar caiz olmaz.'!’

Miiellif eserinde ilk iki madde hakkinda alimler tarafindan serdedilen farkli
goriiglere yer vermis, fakat bu madde hakkinda diger goriislere yer vermemistir.
Giiniimiiz kosullarinda, insanlarin rahatlikla girip ¢ikamadigi, askeri alan, organize
sanayi bolgesi, cezaevi vb. yerlerde Diyanet Isleri Baskanligi Din Isleri Yiiksek Kurulu

tarafindan!!®

“buralarda zaruret sebebiyle cuma namazi kilinabilir” fetvasi
verilmistir. Konu ile ilgili agiklama su sekildedir: Giivenlik ve gizliligin korunmasi
gibi sebeplerle herkese agik olmayan yerlerde bulunan cemaat cuma namazi kilabilir.
Burada izn-i am sarti zaruret sebebiyle kalkmis olur. Safilerde “izn-i dm” sarti
bulunmadigindan cezaevindekilerden kirk kisi bulunmalar1 halinde iclerinden birinin
imamlik yapmasi caiz olur.®

Dérdiincti sart, vakittir. Vakit biitlin namazlar icin farzdir fakat diger namazlar
vakti ¢ikinca kaza edilebiliyorken cuma kaza edilemez. Binaenaleyh daha cuma
namazi kilimmakta iken vakit ¢iksa, tesehhiid miktar1 oturduktan sonra bile olsa batil
olur ve kaza olarak 6gleyi kilmak icabeder. Peygamber (s.a.v) zamanindan giiniimiize
kadar bu sekilde gelmistir. Sahabe, Tabiin ve onlardan sonrakilerden cumhurun kavli
budur. Imam Malik, Cuma namaz1 6gle vakti ¢iktiktan sonra da kilmabilir demis,
fmam Ahmed’de zevalden 6nce de kilabilecegini sdylemistir.'?°

Besinci sart cemaattir. Cuma namazinin kilmabilmesi i¢in imamdan bagka en

az i¢ erkek bulunmalidir. Bunlarin hiir ve mukim olmalar1 sart degil iken erkek ve

biiluga ermis olmalari sarttir. Cuma namazi i¢in cemaatin sart oldugu hususunda icma

16 Mart1, Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, s. 182.

W Doganay, Islam i Siar1 Cuma Namazi ve Hiikiimleri, s. 152.

18 Din Isleri Yiiksek Kurulu Karar1 26.06.2014/15.

119 Ali Osman Parlak, Ramazan Ozalpdemir, Cezaevierinde Sik¢a Sorulan Sorular, DIB Yaynlari,
Istanbul 2014. s. 127.

120 Ayni, Umdetii’I-Kaari, c. 3, s. 279.
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var iken cemaatin sayist konusunda farkli goriisler mevcuttur. Hanefi Mezhebine gore
biri imam dort kisi yeterli iken, Imameyn’e gére imam dahil ii¢ kisi yeterlidir. Bu say1
Imam-1 Safi’de kirktir. imam Ahmed b. Hanbel’in meshur kavli de budur. Imam-1
Safi’nin kavli cedidinde cuma namazinin sahih olmasi i¢in kirk kisinin bulunmasi sart
kosulmussa da kavli kadiminde imam dahil {i¢ kisinin bulunmasi yeterli gérilmiistiir.
Imam-1 Malik’e gore bir say1 ile mukayyed olmaksizin ¢ok cemaat ile cuma miin’akid
olur.t2
Altinct sart hutbedir. Hutbenin sart oldugu hususunda icma vardir. Ancak
hutbenin farz olan miktar1 konusunda miictehid imamlar ihtilaf etmislerdir. Imam Ebu
Hanife’ye gore hutbeye “zikrullah’ denmis, bundan dolay1 en kisa bir zikirle bile sart
yerine gelmis olur. iImameyne gore ise bunun riiknii en az tesehhiid miktar1 bir
zikrullah olmasidir.1?2
2.1.4. Zuhr-i Ahir Namaz1 Hakkindaki Goriisleri
Miiellifin cuma namazi ile ilgili iizerinde genisge durdugu bir baska husus
zuhr-i ahir namazi meselesidir. Konu hakkinda ilk once dort mezhebin goriisleri
delilleriyle birlikte zikredilmis, akabinde Ezher ulemasindan Mansur Ali Nasif Hoca’
nin su gorislerine yer vermistir: “Cuma’nin sartlar: tamam olmadigi zaman, cumadan
sonra oOglenin kilinacagina, miictehid imamlarin hepsi kaail olmustur.” Hasili;
cumanin farzi kilindiktan sonra bir de zuhr-i ahir kilmak dort mezhebin hepsinde
vardir. Yeni ihdas edilmis bir bid’at olmayip asirlardan, miictehid imamlar zamanindan
beri tatbik olunagelen bir siinnettir. Bu konuda Hanefi fikih kitaplarinda su bilgiler
verilir: Sehir olup olmadiginda sek vaki olup tereddiit edildiginden veya bir baska
sebepten dolayi, cumanin sihhatinde sek, siiphe vuku bulunan her yerde, cumay: kilan
cemaatin, cumanin farzimi ve hatta son siinnetini kildiktan sonra dort rekat daha
kilmalar1 icap eder. Bu namazin her dort rekatinda fatihadan sonra bir sire veya birkag
ayet okumak evladir. Zira eger cuma namazi yerini bulmadi, sartlari noksan
oldugundan sahih olmad ise, bu dort rekat ile o giiniin 6gle farzi eda edilmis, vaktin
farzinin uhdesinden yakinen cikilmis olur. Son iki rekatta fatihaya siire zamedilmis
olmasi da bunun sihhatine bir zarar vermez. Sayet cuma sahih olmussa, bu dort rekat,

son olarak kazaya kalmis bir 6gle namazinin yerine geger. Sayet kaza namazi yoksa bir

12! Doganay, Islam i Siart Cuma Namazi ve Hiikiimleri, s. 153,
12 Doganay, Islam’in Siar1 Cuma Namazi ve Hiikiimleri, s. 158.

50



nafile namaz kilmis olur. Seferi oldugu halde Cuma namazina gitmis olanlar ise bu
namazi iki rekat kilarlar. Ciinkii miisafirin farzi iki rekattir.'?3

Ekrem Doganay Hoca Efendi; “Cuma namazimin sihhat sartlarindan
bazilarinda noksanlik veya sahih olup olmamasi konusunda siiphe vuku bulmasindan
dolayi zuhr-i ahir namazi kilmaya ihtiya¢ hasil olmugstur” demistir. Ona gore fukaha-1
kiramin pek ¢ofgu bu namazi miistahsen gormiis, bu suretle kilinmasini ihtiyata
muvafik bulup tavsiye buyurmuslardir. Ibadet babinda ihtiyat gereklidir. Ve
“Miisliimanlarin -dlimlerin- giizel gordiigii sey, Allah katinda da giizeldir. "*** Miiellif,
eserinin devaminda zuhr-i ahir namazinin hitkmii konusunda agiklamalar yapmis ve bu
namazin Hanefi, Safi ve Maliki mezheplerine gore vacip oldugunu, Hanbeli
Mezhebinin goriisiine gore ise sartlar mevcud olmaz da noksan olursa hepsinin cuma
namazlar1 batil olup 6gle namazini iade etmelerinin farz oldugunu ifade etmistir.*?

Ozetle zuhr-i ahir, son dgle namazi demektir. Bazi Islam bilginleri, bir yerlesim
biriminde birden fazla yerde cuma namazi kilinmasinin sahih olmayacagi ihtimaline
binaen, o giinkii 6gle namazinin ihtiyaten iade edilmesini 6nermislerdir. Zuhr-i dhir
adiyla dort rekat olarak kilinan bu namaz, cuma namazina dahil degildir. Hz.
Peygamberden (s.a.s.) ve ilk donemlerden gelen rivayetler arasinda bu isimle kilinmig
bir namaz yoktur. Diyanet Isleri Baskanlig1 Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun konu ile
ilgili fetvasina gore zuhr-i ahir namaz1 kilmaya gerek yoktur. Ciinkii cumanin tek
camide kilinmasi bu namazin ruhu agisindan uygun ise de biiyiikk sehirlerde cuma
namazinin bir sehirde tek camide kilinmasi miimkiin degildir. Hanefi mezhebinde
fetvaya asil olan goriise gore, herhangi bir kayit olmaksizin bir sehirde birden ¢ok
camide cuma namaz kilmabilir.1?® imam Safii de Bagdat’a gittiginde cuma namazinin
birden fazla yerde kilindigimi gérmiis ve buna karsi ¢ikmamistir.!?” Boyle olunca, her
bir camide kilinan cuma namazinin ayr1 ayri gegerli olmasi, bu yonden aralarinda bir
fark gozetilmemesi esas olup cuma namazi kilanlarin ayrica zuhr-i ahir (son 6gle
namazi) kilmalari gerekmez. Ancak cuma namazina dahil olmadigini bilerek, bu

namazi kilmak isteyenler i¢in de bir sakinca sz konusu degildir.?

128 Doganay, Islam ' Siart Cuma Namazi ve Hiikiimleri, s. 282.
124 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992, c. 1, s. 379.
125 Doganay, Islam ' Siart Cuma Namazi ve Hiikiimleri, s. 289.
126 Tbn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, c. 1, s. 755.
127 Sirbini, Mugni'l Muhtac, c. 1, s. 620.
128 Mart1, Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, s. 183.
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Zuhr-i ahir namazindaki ihtilaflarin temel sebebi bir yerde birden fazla camide
namaz kilimip kilinamayacagr ve sehir hiikmiinde yerlesim yerinin farkli
yorumlanmasidir. Dort mezhep igerisinde de, bir sehirde birden ¢ok camide cuma
kilinabilecegi goriisii olduguna gore zuhr-i ahir namazini1 da sart gibi gostermeleri
celiski doguracaktir. Ornegin Ebu Hanife (r.a.)’dan gelen en meshur goriise gore
sehirde cuma namazi sadece bir yerde kilinir, birka¢ yerde kilinmaz denilirken diger
yandan Ebu Hanife’den Imam-1 Muhammmed’in goriisii gibi birden fazla yerde cuma
kilinabilecegi de rivayet edilmistir. En sahih olan goriisiin bu oldugu da séylenmistir.
Ebu Yusuf’tan, iki yerde kilinan cumanin sahih olacagi, daha fazlasinda caiz
olmayacagi rivayet edilmistir. Ondan gelen bir bagka rivayette de sadece aralarinda
nehir olmas: durumunda caiz olur.!®® Bu sebeple Diyanet Isleri Baskanligi’nin
miitalaasi gliniimiiz kosullarina daha uygun goriinmektedir.

2.2. Seferilik Hakkindaki Goriisleri

Sefer mevzuunun Islam fikhindaki yeri ¢ok miithimdir. Seferi olmay1 gerektiren
uzak mahallere yolculuk yapmayan hemen hi¢ yok gibidir. Bu meselenin ehemmiyeti
giiniimiizde daha da artmistir. Klasik fikih eserlerindeki hiikiimlerin bazilarinin
giinimiizde uygulanma imkan1 kalmamistir. Yolculuk vasitalarinin degismesi
neticesinde uzak mesafeler kisa zamanda katedilir olmus, dolayisiyla mesakkat
azalmis, bunun sefer hiikkiimlerini etkileyip etkilemedigi tartisilmigtir. Calismanin bu
bolimiinde seferilik hakkinda ilk 6nce Ekrem Doganay Hoca Efendinin goriislerine
yer verilecek, bu goriisler basta Diyanet Isleri Baskanligi fetvalari olmak iizere diger
gortsler ¢ercevesinde degerlendirilecektir.

Miiellif “Miisafirin Namazi ve Seferilikle Ilgili Hiikiimler” isimli eserinde
“sefer” kelimesini sOyle agiklamigtir: Sefer; liigatte, mesafe kat’etmek, herhangi bir
yere gitmek veya bir yere gitmek igin ikamet mahallinden ¢ikmak demektir ki,
mukabili “ikamet etmek” demektir. Sefer kelimesinin ser’i manasi ise; “muayyen
(belirli) bir yere gitmektir” veya “muayyen bir mesafeye gitmek kasdiyla ikamet
etmekte oldugu yerden cikip hareket etmektir.” Is bu muayyen mesafe; seyr-i vasatla
(mutedil yiiriiyiisle) deve veya yaya yliriiylisiiyle senenin en kisa gilinlerinden mutad
olan inme ve dinlenmeler de dahil olmak {izere ii¢ giinliik yoldur. Yolculukta gece

giindiiz yola devam edilmez. ibadet i¢in inilir, ihtiyac icin inilir ve istirahata da ihtiyag

129 Hiisamettin Vanlioglu, Tam Kayith Halebi Sagir ve Tercemesi, Yasin Yaynevi, Istanbul 2009. s.
317.
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hissedilir. Binaenaleyh bir giinliik normal yiirliylis alt1 saat olarak kabul edilmistir. Su
halde ii¢ giinliik yol 18 saatlik yol demektir. Buna “ii¢ merhale” de denir.*3°

Miuellifin “sefer ahkaminin baslamast icin, ¢iktigi cihetteki evlerin tamamini,
cadirdan veya kamistan bile olsa ge¢mek sarttir” ifadesi konu ile ilgili ilk tartismali
husustur. Ciinkii bugiin baz1 yerlesim yerleri arasinda neredeyse hi¢ bosluk
kalmamistir. Buralarda seferiligin nereden basladig1 konusunda yeni yorumlara ihtiyag
duyulmustur.

Bu hususta Fahrettin Atar’in Diyanet Islam Ansiklopedisi’ndeki aciklamasi
sOyledir. “Kaynaklarda tabiin fakihlerinden Haris b. Ebli Rebia, Atd b. Eb(i Rebah ve
Siileyman b. Misa’ nin, yolcunun yerlesim biriminden ayrilmadan namazini kisaltarak
kilabilecegi goriisiinde olduklar1 zikredilir.!3! Ayrica giiniimiizde biiyiik sehirlerin
yerlesim alanlar1 ¢ok genisledigi icin adi gegen fakihlerin goriisii dikkate alinarak
yolcunun ikamet ettigi ilgenin belediye smirlar1 veya gemi limani, otobiis terminali,
tren istasyonu gibi ulasim araglarinin hareket yerleri seferin baslangic noktas1 olarak
kabul edebilecegi ifade edilir.”*3

Konu ile ilgili Diyanet Isleri Baskanliginin fetvasi su sekildedir: istanbul gibi
biiyliksehirlerde yasayan kimseler, yolculuga kendi araglariyla ¢iktiklarinda, ikamet
ettikleri ilgenin belediye smirlarimi gectikleri andan itibaren seferl sayilirlar ve
haklarinda seferilik hiikiimleri sabit olur. Yolculuga otobiis, tren, ucak ve gemi gibi
umumi vasitalarla ¢ikilmasi halinde ise seferiligin baslangi¢ noktas1 olarak otogar, gar,
havalimani ve limanlar esas alinabilir.®

Ekrem Doganay Hoca Efendinin iizerinde durdugu ikinci husus seferilik
mesafesidir ki, miiellif bunu etraflica ele almistir. Sefer mesafesi konusunda
giinimiizde vasitalarin degistigini, hizli vasitalarla kisa zamanda uzun mesafeler
katedildigini, bu sartlarda 18 saatlik mesafenin nasil belirlenecegi sorusuna cevap
vermeden once Merhum Elmalili’nin goriisiinii nakletmistir. Elmali’li Hamdi Yazir, bu
mesele hakkinda: “Devrin araglart degerlendirilirken baskin ve alisilmis, yogunlukla
kullanilan araglar olmasi1 gerektigini, bu sebeple trenle veya vapurla yolculuk

edenlerin on sekiz saatini vapur veya trenin normal gidisiyle hesap etmek gerektigi,

130 Doganay, Miisafirin Namazi ve Sefer ile Ilgili Fikhi Hiikiimler, s. 4.

181 Muhammed b. Kudame, /hn-i Kudame, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2009, c. 2, s. 515;
Muhammed es-Sevkani, Neylii’I-Evtar, Darii’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 2000, c. 2, s. 480.

182 Fahrettin Atar, “Sefer”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Diyanet Vakfi
Yayinevi, 2009), 36: 294.

133 Mart1, Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, s. 192.
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bunlarin nassin manasi degismeksizin zaman farkliligiyla degisen hiikiimlerden
oldugunun inkar edilemeyecegini, Mazanne-i mesakkat olan sefer olabilmesi igin hi¢
olmazsa trenle on sekiz saat gidilmesi gerektigini, boyle miitalaa etmenin fikha
muvafik oldugu gibi, haramdan ve giinahtan da salim olacagini belirtmis, aksine ise
giinaha girmek, orucu yemek, namazi kilmamis olmak vardir.”*** demistir.*®* Omer
Nasuhi Bilmen’e bu goriis soruldugunda gériisiinii tasvip etmedigini belirtmistir.**®

Ekrem Doganay Hoca Efendi, konu hakkinda mezhep imamlarinin goriislerini
de naklettikten sonra kendi goriisiinii eklemis ve sOyle demistir: “Sefer hiikmiinde
zamanin  degismesiyle bir degisme yoktur. Hiikiim eskiden oldugu gibidir.
Zamanimizda seri vasitalarla yolculuk yapimis olmakla sefer hiikmiinde bir degisiklik
meydana gelmis degildir, ti¢ giinliik mesafeyi ii¢ saat gibi kisa bir zamanda alan kimse
de seferidir. Eger giintimiizde sefer hiikmiiniin tahakkuk etmesi igin seri vasitalarin hizi
nazart itibara alinacak olsa ve mesela otobiisle on sekiz saat yolculuk eden seferi olur
denilecek olsa, bir¢cok mahzurlar dogacak, bu degisiklik, bir nice arizalara sebep
olacaktir. Netice olarak ahkam-1 sefer, mesru kilindigi zamanda oldugu gibi, ter-ii
taze, dimdik ayakta durmaktadir, hicbir degisiklige maruz kalmamistir ve kiyamete
kadar da kalmayacaktir, zamamin degismesiyle degismeye yiiz tutan, nass ile sabit
olmayan ciiz’i ve izafi hiikiimlerden degildir. >

Fahrettin Atar, Diyanet Islam Ansiklopedisi’nin “Sefer” maddesinde konuyu
etraflica agikladiktan sonra seferilik hususunda siire kriteri ile mesafe kriterinden
hangisinin esas alinmasi gerektigi konusunda sonug olarak su ifadelere yer vermistir:
“Eskiden ii¢ giinde (on sekiz saatte) katedilen ve yaklagik 80-100 km. olan bir yolun
glintimiiz hizli ulagim araglariyla kisa bir zamanda katedilebildigi dikkate alindiginda,
cagimizda seferilik belirlenirken siire kriterinin esas alinmasi halinde neredeyse artik
seferilik hiikiimlerinden istifadenin miimkiin olmayacagina dikkat ¢ekilir. Bu sebeple
cagdas Islam bilginlerinin ¢ogunlugu, bu iki kriterden mesafe él¢iisiiniin daha objektif
ve uygulanabilir oldugu kanaatindedir. 3

Ekrem Doganay Hoca Efendinin sefer sebebiyle degisen hiikiimler

konusundaki goriisleri de sunlardir: Dort rekat olan farz namazlar ikiser rekat kilinir.

134 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1, s. 497.

135 Doganay, Miisafirin Namazi Ve Seferle Ilgili Fikhi Hiikiimler, s. 11.
136 Doganay, Miisafirin Namazi ve Seferle Iigili Fikhi Hiikiimler, s. 13.
187 Doganay, Miisafirin Namazi ve Seferle Iigili Fikhi Hiikiimler, s. 28.
138 Atar, “Sefer”, 36: 294.
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Miiellif bu konuda dort rekat olan farzlarin ikser rekat kilinmasinin azimet mi, yoksa
ruhsat m1 oldugu konusuna etraflica yer vermis, sonug¢ olarak su degerlendirmede
bulunmustur: “Seferde kasr-1 salat (namazin kisaltilmast) vaciptir, ve azimettir. Namaz
ilk farz kilindigi zaman hazarda ve seferde ikiser rekat olarak farz kilinmis ve bilahare
hazarda, ogle, ikindi ve yatsi namazlarina ziyade edilerek dorde ¢ikarilmistir.
Resulullah (s.a.v.) ve keza Hulefa-i Rasidin (r.a.) biitiin seferlerinde gerek korkulu
hallerde ve gerek hal-i emniyette rekatlarin sayisimi kisaltip hep ikiser rekdt
kilmiglardir. Binaenaleyh ne Peygamber (s.a.v.)’in, ne de Hulefa-i Rasidinin dort rekat
kildiklarina dair sahih tek bir hadis bile ibraz etmek miimkiin degildir. Hz. Osman
(r.a.) in hilafetinin alti veya sekiz senesi gectikten sonra Mina’da dort rekdt kilmasinin
sebebi Mekke’de teehhiil ettiginden ikamete niyette bulunmasidir. Hz. Aise (r.anha) da
onun gibi bir te vilde bulunarak dorde tamamlamistir. Seferde dort rekdt kilanlar icin
mutlaka mahmil-i sahik (gegerli bir sebep) bulmak ve o vechile te’vilde bulunmak
lazimdir. Nitekim bir kisim miictehidler, hac, umre ve gaza gibi mesru ve taat olan
seferlerin haricinde kasr-: salati caiz gormemislerdir. Dért rekat kilanlarin ikmal
etmelerinin (dorde tamamlamalarimin) sebebini tayinde bir¢ok ihtimal vardr.
Ihtimalin bulundugu yerde ise istidlal batildir. Resulullah (s.a.v.)’den ve Sahabe-i
Kiram’dan sabit olan bir gercege muhalefette bulunmak caiz degildir. Mukimin
namazinda dort tizerine ilave etmesi nasil caiz olmazsa, miisafirin de iki iizerine ilavesi
aymi sekilde caiz degildir. Son iki rekdt: kilabilir diyen Safilerde bile farz olanin ilk iki
rekdt oldugu gadyet aciktir. Ciinkii farz olan dort rekat olsaydi dérde tamamlama
konusunda muhayyerdir demezlerdi. "%

Konu ile Tlgili Diyanet Islam Ansiklopedisi’ndeki degerlendirme su sekildedir:
fgili ayete'®® ve Hz. Peygamber’in uygulamalarma dayanan fakihler, yolculukta dért
rek’ath farz namazlarin ikiser rek’at kilinmasmin céiz oldugu hususunda icma
etmislerdir. $afil ve Hanbeliler’e gére bu namazlar kisaltarak kilmak ruhsat olup tam
kilmaktan daha faziletlidir. Maliki fakihlerinin ¢ogunluguna ve Hanefiler’e gore ise
azimettir. Ancak Malikiler’in cogunlugu kisaltarak kilmayr silinnet-i miiekkede
sayarken,'*! Hanefiler yolcunun tercih hakki bulunmayip kisaltmasinin vacip oldugu

kanaatindedir. Baz1 Hanefi fakihleri kisaltma hiikmiinii ruhsat diye nitelendirirken

1% Doganay, Miisafirin Namazi ve Seferle Ilgili Fikhi Hiikiimler, s. 68-69.

140 Nijsa, 4/101.

141 Epu'l-Velid Muhammed ibn Ahmed ibn Muhammed Ibn-i Riisd, Mukaddimat-: 7bn-i Riisd Ala
Miidevveneti’l-Kiibra, EI-Mektebetii’t-Tevfikiyye, Kéhire 1324, c. 1, s. 268.
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bununla azimet niteligindeki 1skat ruhsatin1 kastetmislerdir. Onlara gére yolcunun dort
rek’atli namazi bilerek kisaltmadan kilmasi mekruhtur. Fakat iki rek’at kilip
tesehhiidde bulunduktan sonra iki rek’at daha kilarsa farzi eda etmis olur; selami
geciktirmis olmasindan dolay1 dinde tasvip edilmeyen bir is yapmis olmakla birlikte
diger iki rek’at nafile sayilir. Birinci tesehhiidii terketmis veya ilk iki rek’atta kiraatte
bulunmamigsa farzi eda etmis sayilmaz. Yine Hanefi mezhebine gore seferde iken
kazaya kalan dort rek’atli namazlar mukim olundugunda da ikiser rek’at kilinir. Namaz
cemaatle kilindiginda mukim yolcuya, yolcu da mukime uyabilir. Mukime uyan yolcu
dort rek’atli namazi tam kilar. Yolcuya uyan mukim, imam iki rek’atin sonunda selam
verince kalkar, tercih edilen gorlise gore kiraatsiz olarak namazi dorde tamamlar,
yanilirsa secde yapmaz. Yolcu siinnet namazlar kilarsa rek’at sayilarinda degisiklik
yapmaz. Fikih alimleri gerek uzun gerek kisa yolculuklarda sabah namazinin siinneti
disindaki siinnet ve nafile namazlarin herhangi bir mazeret olmasa da binek {izerinde,
farz namazlarin ise ancak diisman korkusu vb. bir mazerete bagli olarak binek iizerinde
veya gemi gibi bir vasitada oturularak ya da ima ile kilmabilecegini belirtmislerdir. 42

Imam Serahsi’de (6. 1090) el-Mebsut adli eserinde mezhepler arasindaki
ihtilafa deginmis, Hanefilere gore namazlari kisaltmanmn azimet hikkmii oldugunu,
Safi’lerde ise ruhsat oldugunu beyan etmistir.13

Miiellif seferilik konusunu ele aldigi eserinin 34. sayfasinda hiir bir kadinin,
yaninda mahremlerinden biri veya kocasi bulunmadan sefere ¢ikmasinin haram
oldugunu zikretmis, hatta hacca bile gitmesi caiz degildir demistir. Delil olarak da
“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kadina yaninda mahremi olmaksizin {i¢ giin
(liik mesafeye) sefer etmek helal olmaz (haram olur). hadis-i serifini gostermistir.44

Konu ile ilgili diger alimlerin goriisleri su sekildedir: Fakihler, kadinin sefer
mesafesindeki bir yere yaninda mahremi veya kocasi bulunmadan yolculuk
yapmasinin cdiz olmadiginda ittifak etmekle birlikte hac, umre gibi ibadet
yolculugunun bu yasak kapsamina girip girmedigi hususu tartisilmistir. Hanefi ve
Hanbeliler, Hz. Peygamber’in cihad i¢in orduya yazilmis bulunan bir sahabiye hac

yolculuguna hazirlanan hanimma refakat etmesini sdyledigine dair hadisi*® delil

142 Atar, “Sefer”, 36: 296.

143 Ahmed es-Serahsi, Mebsut, Daru’l-Ma’rife, Beyrut 1324, c.1, s. 223.

144 Doganay, Miisafirin Namazi Ve Seferle Iigili Fikhi Hiikiimler, s. 34.

145 Byhari, Ebi Abdulldh Muhammed b. Ismail, el-Cdmiu’s-Sahih, Cagr1 Yaymlar, Istanbul 1981,
Nikah 111.
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gostererek hac yolculugunun da bu yasak kapsaminda olduguna hiikmetmislerdir. Safii
ve Malikiler ise soz konusu hadislerde haccin zikredilmedigini ve yasagin farz
olmayan yolculuklar hakkinda oldugunu, dolayisiyla kendisine hac farz olan bir
kadinin gilivenilir kadinlardan olusan bir kafile ile birlikte hac yolculuguna
cikabilecegini ileri siirmiislerdir.'*® Bazi Safii fakihleri, bir kadinin Hire’den kalkip
giiven icinde Kabe’ye gelerek haccini ifa edecegi giinlerin yakin oldugunu bildiren
hadise'*” dayanarak yol emniyeti oldugu takdirde kadinin tek basina da farz olan hac
yolculugu yapabilecegini sdylemislerdir. Yine fikih eserlerinde, istisnal olarak ve
zaruret hiikiimleri cergevesinde kadinin mahremi veya kocasi bulunmaksizin tek
basina yolculuk yapmasinin caiz oldugu belirtilmistir.*® Giiniimiiz fikth alimleri ve
fetva kurullar1 genellikle, hadislerde s6z konusu edilen uzun yolculugun alt sinirinin
orta bir yiirliyiigle {i¢ giinlilk mesafe oldugu dikkate alinarak yol giivenligi, konaklama
yerlerindeki emniyet sartlar1 ve kadmin kisisel durumu gibi hususlar gdzden
gecirildiginde, hilkkmiin amaci bakimindan bir sakinca bulunmadig: takdirde kadinin
yaninda mahremi veya kocasi olmadan yolculuk yapabilecegi*® yoniinde kanaat
belirtmistir.*>°

Konu ile ilgili Diyanet Isleri Baskanligi, Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun fetvasi
da bu minvaldedir. Hanefi mezhebine goére evli bir kadinin kendisiyle birlikte gidecegi
bir mahremi yoksa hacca gitmesi uygun degildir. Ancak kocasinin iznini ve rizasini
alarak giivenilir bir hac organizasyonuyla Safii ve Maliki mezheplerini taklid edip
mahremsiz olarak gitmesi miimkiindiir. Diger taraftan yaninda bir mahremi varsa ve
diger sartlar1 tagiyorsa kocasi, kadmin farz olan hacca gitmesine engel olamaz. Buna
hakk1 yoktur.’®! Umre farz olmadigi i¢in, yaninda mahremi olsa bile kocasinin izni
olmadan bir kadin umreye gidemez.1*2

Ekrem Doganay Hoca Efendi, seferde siinnetlerin kilinip kilinmamasi
konusunda klasik fikih alimlerinin goriislerini zikrettikten sonra kendisinin de bu

meyanda goriis sahibi oldugunu belirten agiklamalarda bulunmustur. Ozetle, cumhur

146 [bn Riisd, Mukaddimat-: Ibn-i Riisd Ala Miidevveneti’l-Kiibra, c. 1, s. 348; Sirbini, Mugni’l-Muhtdc,
c.1,s. 467.

147 Buhari, Menakib 25.

148 Serahsi, Mebsut, ¢. 4, s. 110; ibn Kudame, el-Mugni, c. 3, s. 238; Sirbini, Mugni’I-Muhtdc, c. 1, s.

467.

149 Yiisuf el-Kardavi, Fetdva Mu ‘dsira, Kuveyt 1990, s. 350.

150 Atar, “Sefer”, 36: 298.

151 fbn Kudame, el-Mugni, c. 5, s. 31.

152 Mart1, Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, s. 338.
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ulemanin ve dort mezheb imamlarinin kavline gore, seferde nafile kilmak mesru
oldugu gibi, giindiiz olsun, gece olsun vakit namazlarinin stinnetlerini de kilmak mesru
ve miistehaptir. Su kadar ki, herhangi bir korkusu olan, yorgun kirgin olan ve seyr
halinde bulunan kimselerin ruhsatla amel ederek kilmamasi efdaldir. Bu halde iken
zahmete ve sikintiya diismenin de bir manasi yoktur. Yalniz sabah namazinin siinneti
bu kaydim disindadir. O miibarek siinneti ne hazarda ne seferde asla birakmamalidir.*>3

Miiellifin seferilik hakkinda degindigi bir baska husus namazlarin cem edilip
edilmeyecegi meselesidir. Miiellif bu hususta genellikle her konuda oldugu gibi yine
Hanefi Mezhebi’nin goriisiinii savundugunu ifade etmistir. O’na gore 6gle ve ikindiyi,
aksamla yatsiy1 takdim veya tehir ederek ikisinden birinin vaktinde kilmak sadece Hac
esnasinda Arafat’ta ve Miizdelife’de caiz hatta lazimdir. Miiellif bu konuyu daha
detayl bir sekilde “Iki Mesele: Sabah Namazinin Vakti, Namazlarin Birlestirilmesi”
adl1 eserinde aciklamistir.t>

Konu ile ilgili Diyanet Isleri Baskanligi, Din Isleri Yiiksek Kurulu'nun
aciklamasinda ilgili goriisler nakledildikten sonra su ifadeye yer verilir: Onemli
mazeretlerin bulundugu durumlarda Hanefl birisi de diger mezhepleri taklit ederek
anilan namazlari cem ederek kilabilir. Mesela seferde olmak, imtihan saatiyle
cakismak, doktorun ameliyatta iken namazi vaktinde kilamamasi gibi zar(iret ve
ihtiya¢ hallerinde 6gle ile ikindi, aksam ile yatsi namazlari, cem-i takdim veya cem-i
te’hir ile kilinabilir.1*®

Ekrem Doganay Hoca Efendinin seferilikle alakali goriislerini belirttigi son
konu, seferilikte vatan mevzuudur. Miiellife gore vatan-1 asli, kisinin dogup biyiidiigi,
vatan edinip yerlestigi veya evlenip de i¢cinde yasamak istedigi, hayati boyunca ailesini
birakmaya karar verdigi yerdir. Binaenaleyh bir kimse bir yere yerlesir de orada
devamli kalmaya ve oradan baska bir yere yerlesmek i¢in ayrilmamaya karar verirse
burasi onun vatan-1 aslisi olur ve burada mukim hiikiimlerine tabi olur. Evvelki dogup
biiylidiigli vatani, vatan-1 asli olmaktan ¢ikar. Oraya gittigi zaman seferi hiikiimlerine
tabi olur. Onceki vataninda annne babasindan kimsenin olmasi durumu degistirmez.
Sadece esi ve cocuklarindan kalan varsa o takdirde eski vatani da vatan-1 asli olur.

Yani bir kimsenin iki beldede mesela Ankara ve Istanbul’da esi olsa, her iki yerde de

1% Doganay, Miisafirin Namazi Ve Seferle Iigili Fikhi Hiikiimler, s. 79.
' Doganay, Miisafirin Namazi ve Seferle 1lgili Fikhi Hiikiimler, s. 96.
155 Mart1, Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, s. 195.
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mukim olur. Fakat esi 6ldiigiinde orada mal1 da olsa artitk mukim olmaz. Miiellif buna
delil olarak muhacirini gostermis, “muhacirin Mekke de evleri akarlar: vardi, yine de
seferi olurlard:” demistir.1>®

Miiellifin burada bir kisi i¢in sadece bir vatan-1 asli olabilecegini, ikinci yerin
vatan-1 asli olabilmesini orada bir esi veya evladinin yasamasina baglamasi, vatan-1
aslinin bir baska vatan-1 asli ile bozulacagini sdylemesi tartismalidir. Ornegin
“herhangi bir yerde kiginin esi yasiyorken orasi vatan-i asli olur, esi vefat edince
vatan-: asli olmaktan ¢ikar, yani sadece orada bir evinin veya baska bir akarinin
bulunmasi orayr vatan-1 asli kilmak icin yeterli degildir” goriisline muhalefet edip
orann esi dlse bile vatan-1 asli olarak kalacagini ifade edenler de olmustur.!®’

Bir kiginin birden fazla yerde yatirnm amacgli olmayan, kullandigi evinin
olabildigi giiniimiizde bu kisinin evlerinin bulundugu yerlerin vatan-1 asli hiikkmiinde
olmasi daha uygundur. Zira bu konuda Diyanet Isleri Baskanligi’nin fetvasi da bu
dogrultudadir. Fikih kaynaklarindaki bir goriise gore, iki yerde kullandig1 evi bulunan
bir kimse bunlardan hangisine gitse mukim olur.'®® Buna gére bir beldede kullandig1
evi olan kimse oraya gittiginde seferl sayilmaz. Bazi yaklasimlara gore kisinin
yazliginin oldugu yer de asli vatan1 gibidir. Dolayisiyla kisi, kendisine ait yazlik, kislk
evinin veya devre miilkiiniin bulundugu yerlerde namazlarmni tam kilar.**®

Ozetle Islam, namaz ve orug gibi ibadetlerin eda edilmesinde yolcularla ilgili
baz1 6zel hiikiimler getirmistir. Buna gore dinen yolcu (sefer) sayilan kimselerin dort
rekatli farz namazlar iki rekat kilmalari, ramazan oruglarini sonradan tutmak iizere
erteleyebilmeleri bu 6zel hiikkiimlerdendir. Dinen yolcu sayilabilmenin iki temel 6lgiitii
vardir. Bunlardan biri mekan, digeri ise mesafedir. Yolculuk konusu ile ilgili olarak
bir kimsenin bulundugu yer, ya “vatan-i asli”, ya “vatan-1 ikdmet”, ya da “vatan-i
siiknd "dir. Vatan-1 asli: Asli yerlesim yeri demektir. Bir insanin dogup yasadigi yer
veya c¢alismak ilizere yerlesip gecimini sagladigi, ev alip ¢oluk gocugu ile yerlestigi
yerdir.

Vatan-1 ikamet: Yerlesmek maksadi ile olmaksizin on bes giinden fazla kalmak iizere

bulundugu ve asli vatanindan en az doksan km. uzakliktaki yerdir. Vatan-1 siikna: Bir

15 Doganay, Miisafirin Namazi Ve Seferle Ilgili Fikhi Hiikiimler, s. 100.

57 Doganay, Miisafirin Namazi ve Seferle Ilgili Fikhi Hiikiimler, s. 100.

158 bn Abidin, Reddii’l-Muhtar, c. 2, s. 614; Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Islam Ilmihali, Karaca
Yaymnevi, Istanbul 2011, s. 202.

159 Mart1, Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, S. 196.
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kimsenin on bes giinden az bir stire kalmak niyetiyle bulundugu, asli ya da ikamet
vatanindan en az doksan km uzakliktaki yerdir.®°

Bu hiikiimler Hanefi mezhebine goredir. Safii mezhebine gore ise seferi
sayilabilmek i¢in yaklasik 90 km bir mesafeye gitme niyeti ile yola ¢ikilmis olmali ve
gidilen yerde, giris ve ¢ikis giinleri hari¢ dort giinden az kalinmalidir. Dort giin ya da
daha fazla kalinmaya niyet edilmesi halinde seferilik hiikkmii biter.6

2.3. Talak Hakkindaki Fikhi Goriisleri

Calismanin bu boliimiinde Ekrem Doganay Hoca Efendinin “Islam’da Talak in
Hiikmii ve Hikmetleri” adli eserinde ifade ettigi fikhi goriisleri degerlendirilecektir.
Miiellif eserinde ilk once talak kelimesinin tanimindan ve hikmetlerinden bahsetmis,
bosanmanin zarurete binaen verilmis bir ruhsat oldugu {izerinde durmus, talakin,
ozellikle de ii¢ talakin sakincalari hakkinda uyarilarda bulunmustur. Talak; liigatte
herhangi bir seyin bagini ¢ézmek, bir kaydi (baglantiy1) kaldirip salivermek demektir.
Ser’an ise “nikdh ile sabit olan kaydi, nikdh bagini ¢oziip kaldirmaktir.”'%% Yani,
aradaki zevciyyet, kari-kocalik rabitasin1 usilii dairesinde kaldirarak zevceyi
salivermek demektir ki, Tiirkge’de bosamak diye tabir edilir.1®3

Miiellif, eserinde talakin bes nev’i bulundugundan bahseder ve bunlar1 soyle
siralar: Birincisi mubah olan talaktir ki; erkegin sevmedigi, iyi ge¢inmekten aciz
olacak sekilde nefret ettigi hallerde yapilan talaktir. Ikincisi, miistehab olan talaktir. Bu
da zevcenin eli veya dili ile kocasini veya bagkalarini rahatsiz ettigi veya namazini
kilmadig1 hallerde verilen talaktir. Ugiinciisii, vacip olan bosamadir ki, erkegin
herhangi bir kusur sebebiyle erkeklik gorevini yerine getirememesi hasebiyle kadini
taht-1 nikdhinda tutmanin bir manasi olmayacaksa o halde de bosama vacip olur.
Dérdiincii olarak ise, talaki mubah kilan bir sebep bulunmadigi ve hayatlart normal ve
istikamet iizere devam etmekte bulundugu bir sirada bosamaktir ki bu mekruhtur.
Besincisi de kadmin adet zamaninda, ona yaklastiktan sonra verilen ve bid’i bosama
denilen talaktir ki haramdir.

Ekrem Doganay Hoca Efendi; fukahanin talaki ika (yapilis) itibariyla ikiye

ayirdigim bildirir, birincisi, mesnun talaktir. Buna siinni talak da denilir. Burada siinni

160 Abdullah b. Mahmid el-Mavsili, el-Zhtiyar |i't-Ta'lil el-Muhtdr, Daru’l-Hayr, Beyrut 1998, c. 1, s.
111.

161 Mart1, Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, s. 192.

162 Robin Hiiseyin, Mu'cemii'n Nefiis el-Medarisi, Darii'n Nefais, Beyrut 2009, s. 470.

163 Doganay, Islam’da Talak in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 7.
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talakdan maksat, mubah olan, giinah1 ve cezay1 gerektirmeyen talaktir. Yoksa ecre,
sevaba sebep olan siinnet manasinda degildir. Alimler bu talak cesidini de kendi
icerisinde iki kisma ayirmiglar, bunlari da hasen ve ahsen diye isimlendirmislerdir.
Talak-1 Hasen, zevcin zevcesini her biri temizlik donemlerinde olmak tizere ve iligskiye
girmeden ti¢ defa ayr1 ayr1 bosamasidir. Ahsen (en giizel) talak ise karisin1 bosamak
isteyen bir kimsenin, hanimi adetten temizlendikten sonra ve onunla cinsi iliski
kurmadan bir defa bosamas1 ve birakmasidir. ikinci bir defa bosamaz. Bu durumda,
verilen talak ric’i ise ve heniiz iddet bitmemisse, koca isterse karisina doner ve
evliliklerini siirdiiriirler. ikinci talak ¢esidi talak-1 bid’idir; bir kisinin esini hayizli iken
bosamasi, temizlendikten sonra iliskiye girip dyle bosamasi, bir temizlik icerisinde bir
defada veya ayr1 ayn li¢ talakla bosamasi, bid‘i talak ornekleridir. Evvela kadina
yaklagmak haram iken, onun ezali oldugu ve adetini gordiigii aybasi giinlerinde
bosamak haramdir, lakin talak gerceklesir ve kadin bos olur.*

Talak hakki miistakillen erkeklere aittir. Fakat bazi durumlarda kadinin da
bosanmaya hakki bulunmaktadir. Bunlardan birincisi, gegerli bir mazeret sebebiyle
kadin hakime bagvurup hakimin kendisini ayirmasini talep edebilir, talebi yerinde
goriiliirse hakim tefrike hiilkmeder. Bir baska husus ise nikdh esnasinda kadinin
kendisini bosama yetkisini talep edebilir, sartlarina uyuldugu ve kocanin da kabul
etmesi durumunda kadin kendi kendini bosama yetkisine sahip olur. Netice olarak
gerek erkeklerin gerekse kadmlarin lizum ettiginde birbirinden ayrilma, bosama,
bosanma imkéanlar1 vardir ve bu yola bagvurmak da mesrudur. Fukaha talaki hiikiim
itibartyla ric’1 ve bain diye iki kisma ayirmiglardir. Bain talak da kendi i¢inde hafif ve
galiz veya beynunet-i sugra ve beynunet-i kiibra diye iki kisma ayrilir. 1%

2.3.1. Talak-1 Ri¢’?’nin Hiikmii ve Sartlar:

Karisini talak-1 ric’i ile bosayan erkek, onun rizasina ihtiya¢ duymadan iddet
icerisinde riicu edip nikahi iade edebilir. Yani, karisi raz1 olmasa dahi yeniden nikaha
gerek kalmadan evlilik hayatin1 devam ettirebilir. Talakin tuhur halinde veya hayiz
halinde olmasi, yani bosamanin siinni veya bid’i olmasi sonucu degistirmez. Riicu,

sarih sozlerle veya niyeti riicu olan kinayeli sozlerle olabilecegi gibi fiilen de olabilir.

1% Doganay, Islam’da Talak’in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 30.
185 Doganay, Islam’da Talak in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 65.
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Talak-1 ric’1 talaklarin sayisini noksanlastirir ve bilahare yapilan miiracatla da bu izale
kabul edilemez.1%

Bir talakin, ric‘1 olabilmesi igin alt1 sartin mevcud olmasina ihtiyag vardir. Aksi
halde gercgeklestirilen talak bain olur. Bu sartlar sunlardir:

Verilen talakin sarih, sézlerle olmasi lazimdir. Kinayeli, miibalagali ve siddet
iceren sozlerle gergeklesen talak Ebu Hanife’ye gore bain talak olur. Talak zevceye
yaklasmadan sonra vuku bulmalidir, yaklagmadan dnceki talak, sarih sozlerle de olsa
bain olur. Talak, acik ifade ile veya isaretle ii¢ sayisina makrun olmamalidir. Aksi bain
talak olur. Talak, beynunete delalet eder bir sifatla tavsif edilmis olmamalidir. Mesela
bir kisi zevcesine “seni siddetli bir talak ile bosadim” derse bu talak bain olur. Talak
gerek biiylik ve gerek kiiciik bir seye tesbih edilmis, benzetilmis olmamalidir. Mesela
bir kisi zevcesine “seni su dag gibi bir talakla bosadim” derse o talak bain olur. Talak
bir ivaza mukarin yapilmis olmamalidir. Mesela bir kisi zevcesini muhalea®’ yapmus,
bir bedel mukabili bosamis olsa bu talak, sarih lafizla bile olsa bain olur.'®

2.3.2. Talak-1 Bain’in Mahiyeti ve Hiikmii

Talak-1 bain, mehir ile yeniden nikdhlanmadik¢a normal aile hayatina doniis
imkan1 birakmayan bosama seklidir.!®® Talak-1 bainin hiikmii hiirmettir, yani
haramliktir. Talak-1 bainle ayrilik tahakkuk eder, aralarindaki evlilik rabitasi kesilir ve
derhal ayrilmig olurlar. Zevcin nikahi devam ettirmeye hakki kalmaz. Usilii dairesinde
yeniden nikah kiyilmadik¢a evlilik idame edilmis olmaz. Talak-1 bainden sonra iddet

siiresi igerisinde eslerden biri vefat etse sag kalan dlene varis olamaz.*"°

Miiellifin eserinde {izerinde etraflica durdugu bir baska husus “Tahlil-i Ser’i”
meselesidir. Esini ii¢ talak ile bosayan koca esinden tamamen (geri doniisii olmayacak
sekilde) ayrilmistir ki buna biiyiik ayrilik anlaminda “beynunet-i kiibra” denir. Boyle
bir talak ile bosanan koca ancak esinin dogal bir evlilik yapmasi ve bu evliliginden
yine dogal olarak bosanmasiyla yeniden evlenebilir. Buna da “tahlil-i ser’i” denir.
Talak-1 selase ile bosanmis kadin, evvelki kocasina ancak boyle bir sert muamele ve

uzun merasimden sonra helal olup yeniden evlenme imkam bulur. Iste Kur’an-1

Hakim’in kat’i hiikmii olan ve halk arasinda hiille diye bilinen tahlil-i ser’inin hikmeti

186 Doganay, Islam 'da Talak in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 84.
187 Bilmen, “Hukuk: Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye” Kamusu, Bilmen Yaymevi, Istanbul 1968, s. 229.
168 Doganay, Islam’'da Talak’in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 85.
169 Hayrettin Karaman, Mukayeseli Islam Hukuku, Kerem Matbaacilik, Istanbul 1996, C. 1, s. 359.
0 Doganay, Islam 'da Talak in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 88.
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ve tatbiki budur. Burada alimlerin iizerinde tartistigi husus tahlil sart1 ile yapilan
evliligin hiikmiiniin ne olacagidir. Yani, sirf ilk kocasi ile yeniden evliliginin 6niinii
acmak i¢in bir kadinla nikdhlanmanin hiikkmiiniin ne olacagi konusunda alimler ihtilafa
diismiistiir. imam-1 Malik, Ahmed b. Hanbel, Sevri ve bir¢oklar: tahlil (eski kocaya
helal kilmak) sartiyla yapilan nikahin fasid oldugunu hiikkmetmisler ve su hadis-i serifi
delil getirmislerdir: “Allah o helal kilinan (mahallil) i baskasinin bosadigr kadinin
nikahini ona helal kilmak igin o kadinla sartli olarak evlenen kimseyi ve “muhallel
leh” i, karisint ii¢ talak bosayan ve onunla tekrar evlenmesi, nikahinin kendisine helal
olmasi icin tahlil yapilan kimseye lanet etsin veya Allah onlara lanet eder.”*’* Imam-1
Azam Ebu Hanife ise tahlil sart1 ile kiyilan nikdhin tahrimen mekruh olduguna, sart
batil olup nikdhin sahih olacagina ve ikinci esin o karty1 bosamaya zorlanamayacagina
ve sayet bosarsa evvelki zevce helal olabilecegine hiikkmetmistir. Ebu Hanife, mezkar
hadis-i serifin haberi vahid oldugu gerekgesiyle zan ifade edecegini, zanni delil ile
sabit olan bir mahzurun hiikmiiniin ise tahrimen mekruh olacagini belirtmistir. Imam
Yusuf, nikah fasiddir, imam-1 Muhammed ise nikah gecerlidir ama ilk ese helal olmaz
demistir.1"2

Konu ile ilgili Diyanet Islam Ansiklopedisi'nde Saffet Kose, su goriislere yer
vermistir. Alimler; hiillenin caiz olmadigi hususunda goriis birligi icerisindedirler,
ayrica onlara gore kadin bdyle bir islemle Onceki ese helal olmaz. Fakat, hiille
niyetiyle yapilan nikah akdinin gegerli olup olmadigi konusunda farkli goriisler
serdetmiglerdir. Bir kisim alimler yapilan islemi (hiille) haram saymakla beraber niyet
aciga vurulmadigi slrece gecerli saymislardir. Bu goriis hukuken gecerli ve
savunulabilir bir goriis olsa da halk arasindaki anlasilmasi farkli olmus ve uygulamada
bazi olumsuz sonuglar dogurmustur. Bu sfire¢ gerek Islam diinyasinda gerekse Bati’da
hiille evliliklerini hedef alan, bu arada Islam hukukuna ve gelenegine kadar uzanabilen
agir elestirilerin yapilmasinin, hatta konu etrafinda mizahi bir literatiiriin olugsmasinin
da temel amili olmustur.'’”®
2.3.3. Talak-1 Selase (U¢ Talak) Meselesi
Uc talakla bosamanin birka¢ ¢esidi bulunmaktadir. “iic defa bossun” veya

sayly1 artirarak, “licten dokuza, bin talakla bossun” seklinde yapilan bosama, “sen

™ Tirmizi, Eba Isa Muhammed b. 1sa, es-Siinen, Cagr1 Yayimnlari, Istanbul 1992, Nikah 28.

‘"2 Doganay, Islam da Talak'm Hiikmii ve Hikmetleri, s. 119. .

173 Saffet Kose, “Hiyel”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Diyanet Vakfi Yaymnevi,
1998), 18:475.
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bossun, sen bossun, sen bogsun.” seklinde yapilan bosama ve ayni temizlik doneminde
fakat farkli meclislerde yapilan bosamalardir.

Miiellifin “Talak-1 Selase” yani li¢ bosama hakkinda, bu baslik altinda isledigi
husus, talak-1 selasenin ii¢ nevinden birincisidir. Ug talak meselesi, iizerinde ciddiyet
ve ehemmiyetle durulmasi gereken ¢ok hassas mevzulardandir. Zaman zaman ¢ok sert
tartismalara konu olmus, bir¢ok fikih aliminin ilmi tedkikler ve ciddi incelemelerde
bulunmasina yol agmistir. Burada konu olan, kocanin karisini bir defa da ii¢ talak
hakkini da kullanarak, mesela “seni {i¢ talak ile bosadim” diyerek bosamasidir. Miiellif
bu konu hakkinda bazi kisilerin fetva verme sorumlulugundan uzak bir sekilde, haddi
de asarak li¢ talak ile esini bosayan kocayi yeniden eski esi ile bir araya gelmesini
saglayacak careler aramaya calistiklarini, bu yiizden de ehli bid’atin batil goriislerine
yapismus olduklarini ifade etmistir.1™

Yine miiellif fetva vermenin ciddi bir is ve bir o kadar da zor oldugunu, hele ki
talak gibi hassas mevzularda, delillerini ihatali bir tarzda bilmeden veya fukahanin o
konu hakkindaki hiikmiine muttali olmadan cevap vermenin bir ciir’et ve aym
zamanda pek biiylik manevi mes’uliyeti mucip oldugunu belirtir. Verilen cevap hakki
isabet etse dahi, dine kars1 bir hiirmetsizlik ve ser’i hitkiimlere kars1 samimiyetten uzak
bir hareket oldugunu dile getirir. Bir de verilen fetva yanlis veya mercuh (zaif) kavle
mebni olursa artik serdedilen goriisiin, dini Islam’a kars: bir iftira ve Miisliimanlar
aleyhine islenmis bir cindyet olacagini ifade etmistir.}”®

Bu konuda ¢ok sert ifadeler kullanilmasinin sebebi, bir defada verilen ii¢
talakin bir talak sayilacagi yoniinde dile getirilmis olan ifadelerdir. Ekrem Doganay
Hoca Efendi, ¢ talakla bosama konusuna girmeden Once fetva verme
sorumlulugundan bahsetmeyi yeglemistir. Ona gore bir mesele hakkinda kafi derecede
bilgisi olmadan veya ilmi bir tedkikte bulunmadan fetva vermege ciiretkar olmamak
lazimdir. Kafi ilmi bulunmadigi halde haddini asip fetva vermeye yeltenenleri,
sorumlulugu ¢ok agir olan bu hatali davranistan men edip yasaklayan pek cok deliller
vardir. Ornegin Siinen-i Darimi’de mezk{r olan bir hadis-i serifte “Sizin fetva vermege

en ciiretkdr olaniniz, cehenneme atilmaya en ciir etli olanmnizdir.” buyrulmustur.!’

4 Doganay, Islam 'da Talak in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 121.
5 Doganay, Islam 'da Talak in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 122.
176 Abdullah b. Abdurrahman ed-Darimi, Siinen, Daru'l-Kiitiib'I-Ilmiyye, Beyrut 1987, c. 1, s. 57.
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Bu konudaki sikinti, yani ehil olmayanlarin dini konularda delilsiz veya zayif
delillerle fetva vermeye kalkmalari, her devirde kendini gostermistir. Niyetleri iyi veya
kotii olduguna bakilmaksizin bu kisi veya gruplarla miicadele edilmeli, insanlarin dini
duygularinin suistimal edilmesi engellenmelidir.

Miiellif fetva vermenin ehemmiyetine, sorumluluguna temas ettikten sonra asil
mevzuya gelmis ve sozii talak-1 selaseye getirmistir. Onun tabiriyle, bir takim sapik
sefihler bilhassa talak-1 selase mevzuunda tercih edilen goriise gore degil de saz, batil
ve merdud olan, dort mezhebde yeri ve ilmi higbir kiymeti olmayan, hatta icma-1
iimmete muhalif bulunan fasid kavillere gore fetva vermisler, bdylece giiya aileleri
icine distlikleri miiskil durumdan kurtarmiglardir. Siiphesiz bu, ser’i hiikiimlere karsi
ciddiyetsizligin getirdigi ciir’et ve heva-perestlikten ibaret bir harekettir.*’’

Ekrem Doganay Hoca Efendi buraya kadar ki 6n bilgilerden sonra konuya
girmis ve li¢ talak mevzuunu aciklamistir. S6yle ki, bir kimse zevcesine bir kelime ile
“sen 1ti¢ talak bossun” veya “seni ii¢ talakla bosadim” dese bununla ii¢ talak
gerceklesmis olur. Artik beynunet-i kiibra yani biiyiik ayrilik vuku bulmus olur. Kadin
usaliine uygun olarak (yani anlagmali1 vs. degil), baska biriyle evlenir, evlendigi kisiyle
cinsi miinasebette bulunur, sonra da yine ustliine uygun olarak kocasindan bosanirsa,
o takdirde ilk kocasina helal olur, aksi halde helal olmaz. Sahabe ve tabiundan cumhur
ulemanin goriisii budur. Dort mezheb imamlarinin ki, Ebu Hanife ile ashabmin, Imam-
1 Malik ve ona tabi olanlarin, Safi ve ashabinin, Ahmed b. Hanbel ile ona tabi olanlarin
vesair miictehid imamlarin (r. anhiim) Kavilleri budur.!’® Taki boyle bir bosamaya
bagvuran yani {i¢ talaki birden veren kimsenin giinahkar olacagi hususunda Ebu Hanife
ve Imam Malik goriis birligi i¢indedirler. Ciinkii bu yola basvuran kisinin yontemi
bid’i talaktir ve ser’an haramdir, lakin haramligi gergeklesmesine mani degildir. Ug
Talak mezuunda cumhurun goriisii budur. Buna muhalif goriisler ise saz, mualleldir,
itibara layik goriilmemistir. Ciinkii cumhurun goriisline, hatta icmaa aykiridir. Bu
yiizden reddolunmustur.t’®

Burada miiellifin ¢ok keskin goriisler sarfettigi goriillmektedir. Ayrica ilmi bir
konuyu islerken ¢ogunluk ulema ilk 6nce konu hakkindaki olumlu-olumsuz goriisleri

nakleder, sonrasinda kendi degerlendirmelerini ve tercih ettikleri goriisii gerekgeleriyle

7 Doganay, Islam da Talak in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 123.

118 Keskin, Safii Fikhi, c. 2,s. 113.

1% Doganay, Islam’da Talak’in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 124.
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birlikte beyan ederlerken miiellif, konu hakkindaki kendi goriisiinii ilk 6nce ifade
etmis, devaminda diger goriislere yer vermistir. Konu hakkindaki goriisler soyledir:
Ibn-i Teymiyye ile ona tabi olanlar, bu meselede cumhura muhalefet etmisler ve su
goriisii beyan etmislerdir: “Bir kimse zevcesine bir lafzile “Sen ii¢ talak bossun” dese,
yalniz bir talak vaki olur.” Bu goriisii savunanlar, Ibn-i Teymiyye, talebesi Ibnii’l-
Kayymm, Sevkani, M. Abduh ve Resit Riza’dir.*®°

Sia firkasinin imamiyye taifesi ise “bir lafzile yapilan ii¢ talak yani sen iic
talak bossun” denilmesi ile asla talak vaki olmaz demislerdir. Keza “hayiz halinde
vapilan talak ile de kadin bos olmaz” demislerdir. Sebep olarak da su savunmayi
yapmiglardir: “Bir kelimede ii¢ talak vermek, birden sen ii¢ talak bossun demek ve
aybast halindeki kadini bosamak bid attir ve gser’an haramdir.”  Peygamber
Efendimiz; “Kim bir i yapsa ki ona dair emrimiz (ve iznimiz) bulunmasa o
merduddur. "*®* Ne ii¢ talaki ika etmeye ne de aybasi olan kadin1 bosamaya ser’an izin
verilmemistir. Bundan dolay: siinnete muhalif olan bu bid’i talaklar gecerli degildir.'®?
Ayrica Imamiyye, birden verilen ii¢ talakin gecerli olmayacag1 goriisiiniin Hz. Ali
(ra.)’ye ait oldugunu iddia etmislerdir. Fakat bu Imam Serahsi’ye gére onlarin Hz.
Ali’ye atmis olduklari bir iftiradir.® Ciinkii Hz. Ali’den (r.a.) bu konuda rivayet
edilen meshur goriis sudur: “Cocuk ve bunagin bosamast diginda biitiin bosamalar
gecerlidir. 18

Ehli Siinnet alimleri bir bosamanin ser’an haram olmasi, yani bid’i bosama
olmas1 vukuuna engel teskil etmez goriisiinii savunmaktadirlar. Delilleri de aybasi
halindeyken esini bosayan Abdullah Ibn-i Omer’e Resulullah (s.a.v.)’in karisina
miiracaat edip geri almasimni emir buyurmasidir. Bu hadise aybasi halinde verilen
talakin gegerli olduguna ve Imamiyyenin tezinin batil olduguna delildir,
demislerdir.'8®

Miiellife gére ibn-i Teymiyye ve onunla aymi gériiste olanlarin yolunun ilmi bir

kiymeti olmayip itibara layik goriilmedigi icin ehli siinnet alimleri bu goriislere cevap

180 Doganay, Islam 'da Talak’in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 126.

181 Miislim, Eb(’l-Hiiseyin b. Haccac el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-Sahih, Cagri Yaymlari, Istanbul 1981,
1718.

182 Doganay, Islam 'da Talak’in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 126.

183 Serahsi, Mebsut, c. 6, s. 57.

184 Tirmizi, Talak, 15.

185 Doganay, Islam 'da Talak in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 126.
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dahi vermeyi lizumlu gérmemisler, zikri gecen gorlisiin sakat, batil ve merdud
olduguna kisaca temas etmislerdir. Bunlarin birkag1 sunlardir;

Allame ibn-i Niiceym Bahr-i Raik’te “Bir ciimle ile birden verilen ii¢ talakin
vukuunu inkar edenlerin kavlini red igin, deliller serdedip cevapla mesgul olmaya
gerek yoktur, ¢iinkii bu icmaa muhalif bir kavildir "% demistir.8’

Miifessir Hamdi Yazir da ibn-i Teymiye ile ibn-i Kayyim Cevziyye’nin birden
fazla talak vermenin haram olmasi dolayisiyla bdyle bir durumda talak sayisinin bir
kabul edilecegi yoniindeki goriislerinden tefsirinde bahseder. Bu goriise itibar
edilmedigini, ¢linkii bu konuda, yani bir defada ii¢ talagin verilmesi durumunda bunun
iic talak sayilacagr yoniinde mezheplerin goriis birligine vardigi yani icmanin
bulundugunu bundan dolay1 da ictihada konu olamayacagini savunur.

Doganay’in  “Islam’da Talakin Hiikmii ve Hikmetleri” adli eserinde
zikrettigine gore, M. Ali Es-Sabuni; “Tefsir-u Aydti’I-Ankam” adli ¢alismasinda,
cumhurun ve mubhaliflerin delillerini kaydetmis, Ibn-i Kayyim’in, Ibn-i Teymiye’ nin
goriisiinii  miidafa ettigini, Sevkani’nin de Neyli’l-Evtar adli kitabinda Ibn-i
Teymiye’yi savundugunu belirtmistir. Sonu¢ sadedindeki degerlendirmesinde ise;
“ikinci firkamn ileri stirdiigii delillerinin hepsi, cumhurun delillerini redde yetecek ve
sahabenin icmdina mukavemet edecek kuvveti haiz degildir” demistir.1®°

Miiellife gore icma’a muhalefet dalalettir, cumhura muhalefet kuvve-i
hatadandir. Ehl-i Siinnet ve Cemaat; Icma-1 Ummete, miictehid imamlarm ittifak
ettikleri ser’i bir hiikme tabi olmanin farz olduguna kail olmuslardir. Ciinkii icma,
kitap ve siinnetten sonra gelen ser’i bir delildir. Hz. Omer déneminden itibaren
Sahabe-i Kiramin, bir defada ii¢ talak vermenin ii¢ bosama sayilacagi hususunda ittifak
ve icma’t bulunmaktadir. Hz. Omer (r.a.) sahabeyi toplayip onlarla bu konunun
misaveresini yaptiktan sonra boyle bir kelime ile yapilan ii¢ talakin, {i¢ bosama
sayilacagina ve kadinin temelli bog olacagina hiikmetmis, sahabe de O’na muvafakat
etmistir. Kimse tarafindan bir inkar ve itiraz yapilmamisgtir.1%

Bir defada verilen ti¢ talakin hitkmii ile alakali tartismalar incelendiginde, ilk

once, bir defada verilen ii¢ talakin bid’i bosama oldugu, buradan da hareketle bid’i

186 Zeyniiddin ibrahim Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik Serhu Kenzi’d-Deka ik, Matbabaa-1 imiyye, Misir
1334, c. 1,s. 257.

87 Doganay, Islam’'da Talak’in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 127.

188 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ¢.7, 5.375.

189 Doganay, Islam 'da Talak i Hiikmii ve Hikmetleri, $.129.

190 Doganay, Islam 'da Talak i Hitkmii ve Hikmetleri, $.132.

67



bosamanin gegerliligi lizerinde durulmustur. Bu bosamanin bid’i bosama yani siinnete
aykirt ve haram bosama oldugu konusunda goriis birligi vardir. Tartigmalar bid’i
bosamanin gegerliligi konusundadir. Sia bdyle bir talakin gegerli olmadigini ileri
strerken ehli siinnet alimleri gecerli olur demislerdir. Sia’nin kendi igerisinde de
tutarsizlik vardir, mesela Imamiyye kolu gecersiz derken, Zeydiyye koluna gére bir
talak vaki olur.*®® Tartismalarin daha sonraki kismi bir defada verilen ii¢ talakin kac
bosama sayilacag: hususunda devam etmistir. ibn-i Teymiyye, Ibn-i Hazm ve Sevkani
gibi alimlere gore bir defada verilen ii¢ talak bir talak sayilir. Dort mezhep alimine
gore ise bir defada verilen ¢ talak iic bosama olarak gergeklesir ve beynunet-i kiibra
yani biiyiik ayrilik hasil olur.

Calismanin bundan sonraki bdoliimiinde taraflarin gortsleri, delilleri ve
verdikleri cevaplar1 ayrintili bir sekilde islenmistir. Ekrem Doganay Hoca Efendi, bu
konuyu zikri gegen eserinde kapsamli bir sekilde ele almis, dért mezhep alimlerinin
goriiglerini savunmustur. Cilinkii kendisi Hanefi Mezhebine siki sikiya bagli bir
alimdir. Bu konu ile alakali eseri kaleme aldig1 donemde az da olsa bir defada verilen
ti¢ talakin bir talak sayilacagi yoniinde fetvalarla karsilagsmistir. Doganay’in bu kisilere
tepkileri ¢ok sert olmustur. Ayrica bugiin gelinen noktada, bir defada verilen ii¢ talakin
vakiaya muvafik olarak (yani evliligin devaminda goriilen maslahat izerine) bir talak
sayllmasi giindemdedir. Bir defada verilen ii¢ talakin kag talak sayilacagi konusunda
ortaya konulan gortisler sunlardir:

2.3.3.1. ibn-i Teymiyye’nin Delilleri ve Cumhurun Cevaplari

“O talak iki defadir”*%? ayetinin nassi, {i¢ talakin birden yapilmayacagini, bir
talak verildikten sonra bir defa daha yapilacagini gostermektedir. Bir defadan sonra bir
defa daha yapilmas1 icap eden bir seyi, miikellef, bir defada ifa etmege, bir lafiz ile

)

yapmaya malik ve mezun degildir. Bu bir “/ian” meselesi gibidir. Miilaane yapan
kimse -dort defa; “Eshedii billahi, zevcesine zina isnadinda hi¢ stiphesiz kendisi
sadiklardandir.’- diyerek sehadet etmesi lazim gelirken, bir lafiz ile “dort defa
sehadet ederim” dese bir sehadet sayilir. Yine boyle “otuz ii¢ defa siibhanallah” diyen

kimse de bir defa sdylemis olur. Keza, Peygamber (s.a.v.)’e bin defa salat-ii selam

191 Serahsi, Mebsut, c. 6, .57.
192 Bakara, 2/229.
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getirecegine yemin eden kisi bir lafiz ile “Allahiimme Salli Ala Muhammed’in elfe
merretin” demis olsa ancak bir salat getirmis olur.'®

Cumhurun, bu goriisii reddi ve cevaplart su sekildedir: Bu ayet-i kerime
maksadi isbat hususunda yani; bir kelime ile ii¢ talakin verilemeyecegini beyan i¢in bir
nass degildir. Bu ayet-i celile, ric’1 yoluyla yapilan talakin iki defa oldugunu, ondan
sonra ise, zevceyi, ya maruf vecghile nikah altinda tutmak yahut da onu giizellikle
salivermek lazim geldigini hatirlatmaktadir. Mezkir ayet-i celile, ibn-i Teymiyye ve
onun goriisiinii paylaganlar i¢in bir delil teskil etmemektedir. O ayetin maksada
delaletini iyice anlamak igin her seyden evvel niizul sebebini bilmek lazimdir. Imam-1
Malik’in Muvatta isimli eserinde zikri gegtigi iizere, cahiliyye devrinde bosama bir
defa ile siirli degildi. Erkek karisin1 bosar, sonra iddeti bitmeden ona tekrar doner,
sonra yine bosar, yine donerdi. Bu sartlar altinda mes’ud bir aile hayati miimkiin
olmuyor ve kadinlar son derece magdur oluyorlardi. Nihayet ailevi bunalimlar artti,
sikintilar had safhaya ulasti ve Resulullah(s.a.v.)’e bu konuda sikayetler geldi. Iste bu
ayet-1 kerime ile cahiliyye devrinin bir yanlis1 daha diizeltilmis oldu. Sahabeden Urve
anlatti: (O donemde) bir kisi karisina, “Seni ebediyyen bosamayacagim” dedi. Karisi,
“Bu nasil olacak” diye sorunca, “Seni bosayacagim, iddet bitmeden geri dénecegim”
diye cevap verdi. O kadin Resulullah’a gitti ve durumu anlatt1.’® Bu olay iizerine
Allah “Talak iki keredir” ayetini indirdi.%

Miiellif; ibn-i Teymiye’nin “talak iki defadir”*®® mealindeki ayeti delil
getirmesine cevap sadedinde, ii¢ talaki cem etmenin, yani bir defada sdylemenin haram
fakat gegerli bir bosama oldugunu ve {i¢ talakla bosanmis olacaklarini eserinde uzun
uzun anlatmistir.!®” Lakin Ibn-i Teymiyye nin gériisiine delil olarak sundugu bu birinci
maddede konu bogsamanin gegerli olup olmadig: degil, bosamanin sayisidir.

Itiraz edilen noktalardan birisi de yapilan kiyaslardir. Ug talaki, liandaki
sehadetlere ve cemrelere tas atmaya benzetmek (yedi tag birden atilsa bir tag atilmis
gibi olur demek, talaki da ona kiyas etmek) mahallinde bir kiyas degildir. Ciinkdi;
evvela “Mevrid-i nass’da kiyas caiz degildir”. Bu mesele ise, Kitap ve Siinnet ile

sabittir. Binaenaleyh bdyle bir meselede kiyas cari olmaz demistir.

198 Doganay, Islam’'da Talak’in Hiikmii ve Hikmetleri, $.137.
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Ikinci olarak lian isi ¢ok agir bir seydir. Bir ailenin namusu sdz konusu
oldugundan, bir sehadetle iktifa edilmeyip, erkegin zina isnadindan vazgegmesini timit
ederek, yeminler ile miickked kilinmasi istenmistir. Erkek tarafindan “Lanete”, kadin
tarafindan ise “Gazaba” makrun olarak dort defa sehadetin ayr1 ayr1 getirilmesi, belki
erkek riicu ederde, sug setredilir veya kadin ikrar eyler de had; ceza ikame edilir de
giinahina keffaret olur diye emredilmistir.

Bu agiklamaya soyle bir itiraz gelebilir: “Lian isi ¢ok agir bir istir”,
denilmektedir. Fakat bosama isi de hafif bir is sayillamaz. Lian isi ne kadar agir ve
hassas olunmasi gereken bir mevzu ise, bosama konusu da ondan daha fazla hassas
olunmasi gereken bir durumdur. Ashinda dogurdugu sonuglar bakimindan ikisi de
bosamanin farkli versiyonlaridir.

Ucgiincii olarak da bu dort sehadet, dort sahid mesabesindedir. Zina sugunu ispat
veya bu clirmiin cezasini kaldirmak icin dort sahide ve dort sehadete ihtiya¢ vardir.
Bunlarin bazisi ile (mesela yalniz {i¢ii ile) yetinmek miimkiin degildir. Halbuki talakta
sahide ihtiya¢ yoktur. Ciinkii talakta sahit sart degildir. Binaenaleyh ti¢ talaktan yalniz
biri ile de yetinmek miimkiindiir.!®® Miiellife gére Ibn-i Teymiyye ve taraftarlarinca
ileri siiriilen itirazlardan higbiri varid degildir. Kiyaslart da yerinde olmadigindan,
muteber sayilmasina imkan yoktur.

Mubhaliflerin ikinci delili, Ebu Riikane hadisidir. Zikri gecen hadiste, bir sahabi
esini bosadigini Allah Resuliine bildiriyor ve bu bosama ile bir bosama kastettigine
Resulullah’in istegi iizerine yemin ediyor, Allah Resulii de onun hanimina
donebilecegini ifade ediyor.'®

Miiellif, ilgili hadisin senedlerini tahlil ve tenkid ettikten sonra metninde ve
senedinde birgok kadh-u cerh (sihhate mani kusur) illeti olan ve sika huffazin
rivayetlerine muhalif bulunan bu rivayetle, boyle miithim bir meselede amel edilemez
goriisiinii kaydetmistir.?° Ayrica, Riikane hadisi hakkinda -Alusi’nin ve Ibn-i
Hiimam’in dedigi gibi- sahih olan rivayetin su oldugunu ifade etmistir: “Abdiyezid’in
oglu Riikane, zevcesi Sitheyme’yi “elbette: kat’i olarak” bosadi. Bunu Peygamber
(s.a.v.)’e haber verdi ve “Ben (elbette ile) yalmiz bir talak murat ettim” dedi.

Resulullah (s.a.v.); “Ancak bir talak murat ettigine vallahi mi?” buyurdu. Riikane; “Bir

198 Doganay, Islam 'da Talak n Hiikmii ve Hikmetleri, 5.149. .
19 Abdullah Parliyan, Siinen-i Ebu Davud Tercemesi, Cagri Yayinlari, Istanbul 1984, Talak 10.
20 Doganay, Islam’da Talak in Hiikmii ve Hikmetleri, $.153.
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talaktan baskasini kastetmedigime Vallahi” cevabmi verdi. Bunun {izerine Resulullah
(s.a.v.) zevcesini ona reddeyledi. (geri verdi)’?®* Ebu Davud bunu, ii¢ tarikten rivayet
ettikten sonra; “Bu hadis, Riikane nin karisim ii¢ talakla bosadigini haber veren Ibn-i
Ciirey¢ hadisinden daha saglamdwr. Zira bu (nun ravileri olan Nafi’ b. Uceyr ve
Abdullah b. Albunlar) Riikane 'nin aile halki (ogullari, torunlary) dir. Onlar bu haberi
baskalarindan daha iyi bilir” demistir.?%?

llgili izahatin devaminda Ekrem Doganay Hoca Efendi, zikri gegen hadisin
kendileri lehine delil oldugunu ifade ederek: “Bu hadis, goriildiigii iizere, Alusi’'nin de
dedigi gibi muhaliflerin iddialarina (ii¢ talakin bir sayilacagina) delil olmaya salih
(yeterli) degildir. Bilakis aleyhlerine hiiccettir. Zira “Elbette” lafzi, elfazi
kinayedendir. Bunda ise, niyet muteberdir. Karisina, “Elbette seni bogsadim” diyen
kimse, bir talaka niyet ederse bu, bir talak olur, ii¢ talaka niyet ederse ii¢ talak olur.
Bunun igin Resulullah (s.a.v.), Riikane’ye yemin teklif etmis, Riikane de ancak bir
talaka niyet ettigine dair yemin etmistir. Bu hadis de delalet ediyor ki, bir lafzile ii¢
talakin vukuu sahihtir. Ciinkii Riikane, birden fazlaya (mesela, ¢ talaka) niyet ettim
demis olsaydi vaki olacakti. Yoksa ki, “Yalniz bir talaka niyet ettigine Vallahi mi?”
diye yemin edilmesinin bir manasi olmazdy. "%

Delil olarak gosterilen Hadis-1 serif, bir defada ii¢ talakla bosamanin hem bir
talaka ve hem de ii¢ talaka yorumlanabilecegini isaret etmektedir. Buradan da Allah
Resulii doneminde bir defada ii¢ talakla bosamanin vaki oldugu, bdyle durumlarda
Allah Resulii’niin vakiaya muvafik hareket ettigi, yani bazi durumlarda birden verilen
ti¢ talaki yine ayn sekilde ti¢ talak olarak onayladigi, baz1 durumlarda ise ii¢ talaki bir
talak olarak onayladigi goriilmektedir. Hz. Omer’in uygulamasi da bunu
desteklemektedir. Soyle ki, alimlerin ortak goriisiine gore Hz. Omer bosama
konusundaki gevsekligin Oniine ge¢gmek icin, istisare ile bir defada verilen {i¢ talakin
lic talak olarak tescil edilmesine hiikmediyor. Yani Hz. Omer, Allah Resulii’niin
uygulamalarindan o anki sartlara en uygun olan uygulamay1 almis ve hiikiim olarak
agiklamistir. Aslinda Hz. Omer yeni bir sey ihdas etmemis, Allah Resulii dSnemindeki

bir uygulamayi devam ettirmistir.

201 Tirmizi, 2051.

292 Doganay, Islam’da Talak’in Hiikmii ve Hikmetleri, s.154.
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Miiellife gore muhalif azinligin {giincti fakat en kuvvetli delilleri su hadis-i
seriftir: Abdullah Ibn-i Abbas’tan rivayete gore; Resiil-i Ekrem ile Hz. EbQ Bekir
devrinde ve Hz. Omer’in hilafetinin ilk iki yilinda bir lafizda {i¢ taldk bir talak
sayllmaktaydi. Daha sonra Hz. Omer bu hakkin kétilye kullamldigini goriince,
“Insanlar kendilerine miihlet verilmis bir konuda acele ediyorlar; gelin bu konuda
onlarin sozlerini gecerli sayalim” diyerek bir defada iic talaki gegerli saymustir.”?%

Ibn-i Ciireyc tariki ile gelen rivayette, Ebu’s-Sahba, Ibn-i Abbas (r.a.) ya: “U¢
talakin Peygamber (s.a.v.) ile Ebu Bekir (r.a.) in zamamnda ve Hz. Omer (r.a.) in
hilafetinin ilk ii¢ ytlinda ancak bir talak kabul edildigini bilir misin” diye sordu. Ibn-i
Abbas (r.a.) da: “Evet” buyurdu.?%®

Miiellife gore ibn-i Teymiyye’nin goriisiinii savunanlar bu hadis-i serifin
zahirine tutunup soyle demislerdir: Resulullah (s.a.v.) ile Ebu Bekir’in zamanlarinda
ve Omer Ibnu’l-Hattab’in hilafetinin de ilk iki veya iic senesinde; “Sen ii¢c talak
bossun” demek gibi bir agizdan verilen iig talak, bir talak sayiliyordu. Hz. Omer (r.a.),
halkin, acele etmeyip ihtiyatli olmasi gereken, talak hususunda acele edip serre
diistiiklerini goriince, onlara bir ukubet (ceza) olmak lizere bir lafiz ile veya bir
mecliste yaptiklar {i¢ talaki, ii¢ talak olarak aleyhlerine imza ve infaz eyledi. Omer
(r.a.)’in re’yine gore bu, O’nun zamaninda halkin maslahatlarina muvafik idi. Ve onlar
boyle bir cezay1 zaten hak etmislerdi.?%

Ekrem Doganay Hoca Efendi, “bu hadis-i serifin, Ibn-i Teymiyye ve
taraftarlarmin yorumladigi gibi anlasilmasi, tefsir ve te 'vil edilmesi, bir¢ok mahzurlar
doguracak ve Din-i Islam’da tedavisi miimkiin olmayan yaralar acacaktir.” der ve
gorislerini s0yle temellendirmeye ¢aligir:

“Mevrid-i nass’ta kiyasa (i¢tihada) mesag yoktur (nassin varid oldugu yerde
kiyas caiz olmaz ve nass ile sabit olan bir hiikmii degistirmek, hi¢ kimse icin, hi¢chir
zaman miimkiin degildir). Bu kiilli bir kaidedir. Hakkinda Allah ve Resuliiniin goriis
beyan ettigi bir konuda ictihad etmek, o nassin hilafina hiikiim vermek, batildir. Bu
baglamda Hz. Omer (r.a.) icin, Allah Resulii’niin bir uygulamasini kaldirdr, demek
miimkiin degildir.” Miellif ayrica Ibn-i Kayymm’in “Zamanlarin, mekanlarin ve

hallerin degismesiyle fetva da degisebilir. Binaenaleyh Omer, kendi zamaninda bunu,

204 Miislim, Talak 15-17.
205 Ebu Davud, Talak 10.
26 Doganay, Islam 'da Talak i Hiikmii ve Hikmetleri, $.157.
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bir ukubet olmak tizere onlar aleyhine imza etmeyYi maslahatlarina uygun gordii,
O’nun goriisii bu idi” seklindeki sézlerine de “kendince cevap vermeye ¢aligsmis fakat
diistiigii batil batakhigindan ¢ikmaya ugrastikca daha ¢ok batmustir.”?*" demistir.

Fikihta “Zamanmin degismesi ile hiikiimlerin degismesi inkar olunamaz” diye
bir madde vardir. Ancak miiellif bu kaidenin kiilli olmayip ciiz’i oldugunu ve
mukayyed bulundugunu savunmaktadir. Ona gore zamanin degismesi ile degisebilecek
hiikiimler nass ile sabit olmayip, ahkam-1 kiilliyyeden bulunmayan, 6rfe dayandirilarak
ictihadla koyulan bir kisim ciiz’i hiikiimlerdir. Yoksa kat’i nasslar ile sabit olan
hiikiimlerin zamanla degismesi s6z konusu degildir.

Talak-1 selase konusu hakkinda nass bulunmayan ve zamanin degismesi ile
etkilenen orfe mebni koyulmus ciiz’i hiikiimlerden degildir. Ayn1 zamanda ridyet
edilmesi veya ilga edilmesi hakkinda bir nass varid olmayan “Mesalih-i Miirsele” den
de degildir. Hz. Omer (r.a.)’ in bdyle bir meselede kendi re’yi ile degistirme yapmasi
miimkiin degildir. Bu, imamlarin (devlet reislerinin) goriisiine birakilmis meselelerden
hi¢ degildir.?%®

Miellif bu kisimdaki goriiglerinde onemli birtakim iddialarda bulunuyor.
Bunlardan birincisi Allah Rasulii (s.a.v.) doneminde ii¢ talak bir sayilmamis, ii¢
sayllmistir. Resulullah (s.a.v.) ve ilk donem sahabeler doneminde, bir defada s6ylenen
ti¢ talakin bir talak sayilmasi gayet net bir sekilde ortadadir ki miiellifin kendi eserinde
dahi zikrettigi hadisler bunu gostermektedir. Bir tanesini 6rnek verecek olursak su
hadis-i serifi zikredebiliriz. Bahsi gecen eserin 153. sayfasinda nakli verilen ve miiellif
dahil, bir¢cok alimin sihhatine sehadette bulundugu hadisede; Abdiyezid’in oglu
Riikane esini bosamis ve ardindan Peygamber (s.a.v.)’e gelerek bosamada {i¢ talak
verdigini ama bununla niyetinin bir talak oldugunu ifade etmis, Allah Resulii
(s.a.v.)’de niyetinin bir talak olduguna dair yemin etmesini istemis, yemin
gerceklesince de zevcesini ona reddeylemis (geri vermis)tir. Hadiseyi yorumlayan
miiellif kendi ifadeleriyle soyle demistir: “Karisina “elbette seni ii¢ talakla bosadim™
diyen kimse bir talaka niyet etmisse bu bir talak olur.” Bu ifade bize gosteriyor ki
Allah Resulu doneminde eslerini {i¢ talakla bosayanlar olmus, bdyle durumlarda

bosayanin niyetine bakilmistir. Baz1 hadiselerde de Allah Resulii niyetini sormaksizin

27 Doganay, Islam da Talak’in Hiikmii ve Hikmetleri, s.158.
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bir defa da ii¢ talakla bosayanin bosamasmnin (ii¢ talakla) gecerli oldugunu ifade
etmistir.2%°

Allah Resulii (s.a.v.) ‘in vakiaya muvafik olarak, yani i¢cinde bulunulan sartlara
gore evliligin devaminda maslahat goriip gérmemesi, kararlarinda etkili olmustur. Zira
fetva bireyseldir. Fetvayi etkileyen birgok husus bulunmaktadir.

Ikincisi Hz. Omer (r.a.) nasslarda sabit olan higbir hilkmii ortadan
kaldirmamistir. Bu dogrudur. Lakin degisen durumlar, illetler vs. gibi sebeplerden
dolay1 bazi hiikiimleri uygulamadig1 vakidir. Miiellefe-i Kuliib’e zekat gelirinden pay
verilmesini durdurmasi, hirsizlik yapanlara verilen cezanin uygulanmamasi gibi Hz.
Omer (r.a.) déneminde gergeklesmis uygulamalar mevcuttur. Allah Resulii zamaninda
bir defada ii¢ talakla gerceklesen bosamanin bazen bir, baz1 durumlarda li¢ bosama
sayllmasi, Hz. Omer déneminde ise gevsekligin dniine gecilmesi amaciyla istisare ile
bir defa da iic bosamanin, beynunet-i kiibra yani biiylikk ayrilik sayilmasina
hiikkmedilmesi de?’® Hz. Omer’in naslarda gegen bir hiikmiin uygulamasin
durdurmasia &rnektir. Yoksa hiikmii kaldirmis degildir. Yani Hz. Omer (r.a.) vermis
oldugu hiikiimde Resulullah (s.a.v.)’in konu ile ilgili farkli uygulamalarindan birini
esas almis, vakiaya muvafik olarak, toplumun faydasina olacagini diisiindiigii bir
hiikkmii baglatmistir. O donemde bu uygulama genel kabul gdérmiis ve cumhur
tarafindan onaylanmigtir. Fakat degisen sartlar g6z Oniine alindiginda hali hazirda
toplumun faydasina olan uygulamanin, bir defada ii¢ talakin bir talak sayilmasinda
oldugu goriilmektedir.?!!

Miiellif, talak1 selase konusunda, “Resulullah (s.a.v.) doneminde ii¢ talak bir
sayiliyordu, Hz. Omer (r.a.) doneminde ii¢c talak iic bosama olarak sayilmaya
basland:” denilirse, “Hz. Omer (r.a.)’in kendi re’yi ile, kendi devrindeki insanlara,
maslahat gordiigii i¢in ve bir ukubet olmak iizere, bunu ii¢ talak kabul edip imzalad
demenin” biiyiik yaralar acacagimi ve g¢esitli musibetlere sebebiyet verecegini
belirtmistir.

Miiellife gore bu musibetlerden biri sudur: “Bir devlet reisi, maslahat gordiigii
zaman, ser’i hiikiimlerde -kitap, stinnetle de sabit olsa- kendi re’yine gore tebdilat

’

yapabilecektir.” manas1 anlasilacaktir. Bunun igin, mesru bir hak olacak ve bu

209 Buhari, Talak 30.
210 Miislim, Kitabu’l-Ahkam 1718.
21 H. brahim Acar, “Talak”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Diyanet Vakfi
Yayinevi, 2009), 39:499.
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salahiyeti -hasa- haiz olacaktir. Halbuki bu, mahz-1 kiifiir ve dalalettir. Peygamber dahi
boyle bir salahiyete kat’iyyen sahip degildir.?*?

Burada su konuyu acikliga kavusturmamiz gerekiyor ki, Kur’an ve siinnetle
sabit olan bir hiikiim hakkinda devlet bagkani dahil hi¢ kimse kendi goriisiine gore ve
istisare yapmadan te’vil yapmak, yok saymak hakkina sahip degildir. Miiellif bu
manada haklidir. Lakin bir devlet reisi bazi 6zel durumlarda istisare ile birtakim
illetlere binaen hiikiimleri uygulamayabilir. Bu onun, o hiikiimleri inkar ettigi anlamini
tasimaz. Hz. Omer (r.a.) déneminde miiellefe-i kulub’e zekattan pay ayrilmamasi,
O’nun ilgili ayeti inkar ettigi anlami tagimaz.

2.3.3.2. Cumhurun Delilleri

“Bosama iki keredir. Her ikisinden sonra ya iyilikle evlilik i¢cinde tutmak veya
giizellikle serbest birakmak gerekir.”?® Basta Imam Buhari olmak iizere birgok
miifessir, bir kelime ile verilen ¢ talakin, {i¢ talak vaki olacagina bu ayet-i kerime ile
delil getirmislerdir. Soyle ki: iki talaki cem’edip; “sen bossun, sen bossun” demek caiz
olunca ¢ talaki cem’etmek; “sen bossun, sen bossun, sen bossun” demek de caizdir.
Ayrica “Veya onu giizellikle salivermektir” ifadesi, ii¢ talaki birden vermeye de samil
bir lafz-1 ammdir. Nikah hakkina malik olan bir erkek, bu hakkini ayr1 ayri izale
edebilecegi gibi; bir sozle, “sen ii¢ talak bogsun” demek suretiyle birden de izale
edebilir. Bunun bid’i talak olmasi ve binaenaleyh ser’an haram kilinmasi
gerceklemesine engel teskil etmez. Mesela miirted olmak haramdir, lakin miirted
olacak bir fiilde bulunmak miirted olmaya engel teskil etmez. Ta ki {i¢ talaki birden
vermek, Imam Safi’ye, Ebu Sevr’e ve Imam Ahmed’in bir kavline gore siinnete
mubhalif bile degildir.?*

Bahsi gegen ayette iki talakin bir defada verilmesi hiikmii net degildir. Burada
kastedilen bir kocanin karisin1 bir defada veya farkli zamanlarda iki defa
bosayabilecegi, bundan sonra tek hakkinin kaldigini, bu hakka gore de ya evliligini
yeni bir nikahla veya yeni bir nikaha gerek olmadan devam ettirecegi ya da tiglincii
bosama hakkini kullanarak esinden tamamen ayrilacagi bildirilmektedir. Yani bu
ayetin mesaj1, niizul sebebi ile birlikte incelendiginde “Bosama iki arti bir defadir,

bundan fazlasi yoktur.” olarak da anlagilabilir.

22 Doganay, Islam 'da Talak in Hiikmii ve Hikmetleri, 5.163.
213 Bakara, 2/229.
214 Doganay, Islam 'da Talak n Hitkmii ve Hikmetleri, s. 171.

75



Allah’u Teala, Talak Siresi 1. ayetinde bosama ile ilgili hiikiimlerden
bahsettikten sonra “Iste bunlar Allah’'in koymus oldugu sinirlardir. Kim bunu asarsa
kendine yazik etmis olur. Bilemezsin belki Allah bundan sonra yeni bir durum ortaya
¢tkarwverir.”?'® buyurmustur. Cumhur ulema bu ayet ile delil getirip sdyle demislerdir:
Zevcesini siinnete ridyet etmeyip de birden ii¢ talakla bosayan kimse, sonradan
nedamet getirip onu geri almak isteyebilir. Fakat bu onun i¢in, beynunet-i galiza vaki
oldugundan miimkiin olmaz. Fevt olan1 telafi imkani kalmaz. Eger bir lafiz ile verilen
li¢ talak, ii¢ talak olarak meydana gelmis olmasaydi, o takdirde bir talak-1 ric’i olurdu.
Binaenaleyh bosayan da geri almak hakki bulundugu i¢in pisman olmaz ve
“Bilemezsin belki Allah bundan sonra yeni bir durum ortaya ¢ikariverir” climlesinin
manast kalmaz, o, nefSine zulmetmis Sayilmazdi. Halbuki is isten ge¢mis, donmege
hakk1 kalmamugtir.®

Bu goriise gore esini bir defa bosayan pisman olmaz, nedamet getirmez hiikmii
ortaya ¢ikiyor ki burasi tartigilabilir. Esini bir defa bosayan da nedamet getirebilir,
esine donebilir ve Allah kendileri hakkinda daha giizel bir sey karsilarina ¢ikarabilir.
Bir musibetten ders alan esler daha dikkatli bir sekilde evliliklerine devam edebilirler.

Uveymir Aclani, -karisin1 bir bagkasiyla buldugu icin- Resulullah (s.a.v.)’in
huzurunda yemin ile te’kidli miiladne yapmuslardi. Kari ile kocadan her biri teklif
edilen yemin ile miiekked sehadeti yaparak sucu iizerinden atti. Bunun {izerine
Uveymir Aclani: “Ya Resulallah! Eger onu nikahim altinda tutarsam onun iizerine
yalan séyledim -ona zina isnadinda iftira attim- demektir.” dedi. Sonra da Resulullah
kendisine emretmeden 6nce “O ii¢ talak bostur” diyerek karisini talaki selase ile
bosad1.?’

Goriiliiyor ki Resul-i Ekrem (sav)’in huzurunda Uveymir, ii¢ talaki birden
verdigi halde Resulullah onu imza ve takrir buyurmus, bir inkar ve itiraz da
bulunmamustir. Eger vaki ve caiz olmasaydi nasil siikit edip takrir buyururlardi?®

Bu hadis-i serifte, yukarida zikredilen “Allah Resulii birden verilen ii¢ talaki

)

bazen bir talak bazen de ii¢ talak olarak onaylamistir.” gorisiine destek teskil
etmektedir. Allah Resulii birden {ii¢ talakla verilen bosamalari, iginde bulunulan

sartlara gore bir bogsama veya iic bosama seklinde onayladigi goriilmektedir.

215 Talak, 65/1
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Kurazi Rifaa’nin karis1t Temime Resulullah (s.a.v.)’e gelip; “Ya Resulallah!
Zevcim Rifaa beni bogad ve -ii¢ talak ile bosayarak- talakimi kestirip atti” demisti. Bu
hadiste gegen; “zevcem beni bosadi ve talakimi kestirip atti” lafzi, li¢ talaki bir defada
verdi, manasina muhtemildir. Sahid mahalli de burasidir. Onun igindir ki imam Buhari
bu hadisle istidlal edip bir lafz ile verilen ii¢ talakin tahakkuk edecegini ispat ederek
cumhur-u ulemay! miidafaa etmistir.?*°

Hz. Aise (r. anha) demistir ki; bir adam karisini {i¢ talak bosadi, kadinda -baska
bir erkekle- evlendi. Sonra evlenmis oldugu kocas1 da onu bosadi. Peygamber (s.a.v.)’e
“Bu kadin onceki kocasina helal olur mu” diye soruldu. “Hayir ikinci kocasiyla da
birinci kocasi gibi cinsel birliktelik yasamadan helal olmaz” cevabini verdi. Burada
gecen “bir adam karisin ii¢ talakla bosadi.” Cumlesi de bu ii¢ talakin toptan vaki
olduguna delildir.??

Abdullah Ibn-i Omer’e, bir bosama hadisesi hakkinda soruldugunda bosayan
kisiye dedi ki; “Sen karimi bir veya iki talak bosadigin icin bu ric’at miimkiindiir.
Ciinkii Allah Resulii (s.a.v.) bana iste bunu emretti. Ve eger onu ii¢ talakla bosamis
olsaydin senden baska biriyle evlenmedikce o kadin sana helal olmazdi. ”*** Gériiliiyor
Ki bu hadis-i serif; ii¢ talakin vuku bulacagina delildir.

Daha evvel de zikri gegen bir hadis-i serifte Riikane esi Sitheyme’yi ii¢ talakla
bosamisti da Allah Resulii’ne gidip niyetinin bir bosama oldugunu ifade etmisti.
Ardindan Allah Resulii (s.a.v.), ona yemin ettirmis ve yemini akabinde esini iade etmis
(geri vermis)ti. Goriildiigii iizere bu hadis de, bir kelime ile yapilan ¢ talakin, ii¢ talak
sayilacagina delildir. Burada koca kinayeli lafiz kullandig1 (elbette) i¢in, Resulullah
(s.a.v.) kisinin niyetini sormustur. Demekki kinayeli lafizlarda niyet devreye
girmektedir.???

Bir kisi, Abdullah Ibn-i Abbas’a gelip esini ii¢ talakla bosadigmi sdyledi. Ibn-i
Abbas kisiye su cevabi verdi: “Biriniz gider, hamakate biner, sonra da Ey Ibn-i Abbas,
Ey Ibn-i Abbas der. Oysa sen Allah’tan korkmamissin. Binaenaleyh ben sana ¢ikis yolu
bulamadim, sen, -karnt birden ii¢ talakla bosayarak- Rabbine asi oldun ve senden

bain (kesinlikle bos) olmustur”. Muvatta’in rivayetinde o kisi, “Benim onu ii¢ talak

219 Ayni, Umdetii’l-Kaari, c. 9, s. 537.

20 Doganay, Islam 'da Talak in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 174.
221 Ebu Davud, Talak 2/257.

222 Doganay, Islam 'da Talak in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 176.
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bosamam bir kelime ile vakidir” dedi. Ibn-i Abbas; “Siiphesiz sen, sana ait olan fazla

223 cevabini verdi.

hakki, elinden birden salivermissin

Imam-1 Malik’in Muvatta’inda sabit oldugu iizere; bir adam Abdullah Ibn-i
Abbas’a “Ben karumi yiiz talak ile bosadim, benim hakkimda re’yin ne olur” diye
sordu. Ibn-i Abbas (r.a.): “Karin senden ii¢ talak bos olmustur. Doksan yedisi ile de

7224 cevabini verdi.

sen Allah’in sabit hiikiimlerini eglence yerine tutmussun

Miiellif sadece bir kisminin zikredildigi bu delillerden sonra su
degerlendirmeyi yapmustir: “Burada sunulan delillerden anlasilmistir ki, Sahabe ve
Tabiun’un cumhurunun ve dort mezhep imamlarimin kail oldugu: “Bir kimse karisini
bir lafzile, birden ii¢ talakla bosarsa, o ii¢ talak vaki olur yolundaki hiikiim hakkin ta
kendisidir.?2® [bn-i Teymiyye ve onunla ayni goriiste olanlarin en kuvvetli delilleri olan
hadisin ravisi Ibn-i Abbas (r.a.), bircok hadisede karisim ii¢ talakla bosayan, birden
bir agizla bosayan ve kendisine bunun hiikmiinii soran kimselere, ii¢ talaki ilzam edip;
karisinin ii¢ talak-1 bainle bos olacagi ve binaenaleyh bir baska koca ile evlenmedikge
kendisine kat’ivetle haram oldugu yolunda fetvalar vermistir.”?*®. Bahse konu olan
hadis su sekildedir: Resulullah (s.a.v.) ile Ebu Bekir (r.a.) doneminde ve Hz. Omer
(r.a.) in halifeliginin ilk zamanlarinda bir kisi esiyle cinsel miinasebette bulunmadan
(bir defada) ii¢ talakla bosarsa, bu bosamasini bir bosama sayarlardi. Fakat Omer
(r.a.) halk arasinda bu uygulamanin c¢ogaldigini ve uzun bir zaman sirecinde
yvapilmasi gerekeni aceleye getirdiklerini goriince, onlarin aleyhine olarak (bu sekilde
verilen ii¢ talakin) iiiinii de gecerli kild1.?*’

Cumhurun bahsi gegen hadis-i serif hakkindaki yapmis oldugu yorumlar
sunlardir: Birinci grup gorlis sahiplerine gore ii¢ talak Hz. Peygamber (s.a.v.)
déneminde bir miiddet, bir talak olarak itibar edilmis, bilahare yine Hz. Peygamber
(s.a.v.) devrinde bu hiikiim neshedilmisir. Is bu nesh haberi, kendilerine ulasmayanlar,
bilhassa uzak yerlerde bulunanlar ii¢ talaki bir kabul etmeye devam etmislerdir.

Nihayet Hz. Omer (r.a.), sahabe-i kiramla bu konuda istisarede bulunmus, bunun

neticesinde, bdyle ii¢ talakin bir talak olarak itibar edildigine dair hiikmiin, bilahare

223 Ebi Davud, Talak 10; imam Muhammed Bin Muhammed Bin Siileyman er-Rdani, Cem 'ul-Fevdid,
iz Yayincilik, Istanbul 2011, Hadis No: 4367.

224 Malik b. Enes, Eba Abdullah el-Asbahi el-Himyeri, el-Muvatta, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1981,
Talak 2.

225 Doganay, Islam 'da Talak in Hitkmii ve Hikmetleri, s. 181.

26 Doganay, Islam 'da Talak in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 182.

227 Miislim, Talak, 15-17.

78



zaman-1 nebevide nesholundugu hakkinda delil mevcud oldugu anlasilmistir. Is bu
nesh eden delil de ya kendisine balig olan bir haberdir veya icmadir. Icma da ancak
nassa istinad eder. Bunun i¢indir ki ehli siinnet ulemasi, bunun iizerine ittifak edip
kapanmuslardir. Tbn-i Abbas’in haberi ise, sirf nesheden delilin, Peygamber (s.a.v.)’in
vefatindan bir miiddet gectikten sonra yayginlasip herkes tarafindan bilindigini izah ve
beyan igindir.??

Bosama sayisi ile ilgili hadislerde nesh oldugunu sdylemek c¢ok zorlama bir
yorumdur. Boyle 6nemli bir konuda, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in her daim yanibasinda
olan Hz. Omer (r.a.)’in bundan haberinin olmamas1 miimkiin degildir. Ciinkii Hz.
Omer (r.a.)’m ii¢c talaki iic bosama saymas: ile ilgili rivayetlerin higbirinde bu
konudaki hiilkmiin Resulullah (s.a.v.) tarafindan neshedildigi gegmemektedir. Aksine
bu degisikligin bir nesh sebebiyle degil, zamanin ve sartlarin degismesiyle ortaya ¢ikan
bir sorunun ¢oziimii sadedinde yapildig1 agik¢a belirtilmistir. Soyle ki, Hz. Peygamber
(s.a.v.)’den daha sonralar1 tek seferde ii¢ talak verip bunun bir bosama sayilmasi
yayginlasmis, Hz. Omer (r.a.) bu hakkmn suistimal edilmeye baslandigini gériince
tedbir almistir. Abdullah Ibn-i Abbas bu husustaki diizenlemeyi su sekilde
anlatmaktadir: “Resulullah (s.a.v.) ile Ebu Bekir (r.a.) déneminde ve Hz. Omer
(r.a.) in halifeliginin ilk zamanlarinda bir kisi esiyle cinsel miinasebette bulunmadan
(bir defada) ii¢ talakla bosarsa, bu bosamasini bir bosama sayarlardi. Fakat Omer
(r.a.) halk arasinda bu uygulamanin ¢ogaldigini ve uzun bir zaman sirecinde
vapilmasi gerekeni aceleye getirdiklerini goriince, onlarin aleyhine olarak (bu sekilde
verilen ii¢ talakin) diciinii de gegerli kildi. "?*® Miiellifin konu ile ilgili eserinde bu
rivayet ayrintilh bir sekilde verilmis,?® net olarak herhangi bir nesh ifadesi
goriilmemis, aksine Hz. Omer (r.a.)’in bu igtihadmm ¢ikis sebebi acgik bir sekilde
(toplumda olusan gevsekligin oniine gegmek seklinde) agiklanmaistir.

Yine miiellifin de i¢inde bulundugu goriis sahiplerine gore Hz. Peygamber
(s.a.v.) doneminde ii¢ talakin bir sayilmasi, talak ile ilgili ayetin gelmesinden

onceydi.?®

O zamanlar bosamada sinir yoktu. Koca karisim istedigi kadar
bosayabiliyor, sonra tekrar riicu edip o kadini nikahinda tutabiliyordu. Daha sonralari

bu neshedildi ve talakin ii¢ ile tahdid edilmesi ile aile hukukuna diizen ve hayatna -

228 Doganay, Islam’'da Talak’in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 184.

229 Miislim, Talak, 15-17.

20 Doganay, Islam 'da Talak in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 156-157.
281 Doganay, Islam 'da Talak i Hitkmii ve Hikmetleri, s. 185.
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kalic1 prensiplerle- huzur getirildi. Su kadar ki bunun mensuh oldugu, Ashabin climlesi
tarafindan, ancak Hz. Omer (r.a.) zamaninda malum oldu! Bundan dolayr Hz. Omer
(ra.), Hz. Peygamber (s.a.v.) zamaninda sabit olan bir hilkmii kendi re’yi ile
degistirmemistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) zamanindan beri cari olan; birden verilen {i¢
talakin vaki olacagi ve bununla kat’i ayrilik meydana gelecegi hiikmiinii gegmiste
oldugu gibi devam ettirmistir. Bu goriis de kendi icerisinde tutarsizdir. Zira bosamada
sayinin olmadigr bir donemde ii¢ talaktan bahsedilmesi ve bunun bir sayilmasi
mubhaldir. Bahsi gegen donemde, yani talak ayetinin inmesinden 6nce bosamada say1
yoktu. Isteyen istedigi kadar bosama hakki kullaniyor, istedigi zaman esine riicu ediyor
ve bu durum kadinlar aleyhine magduriyet olusturuyordu. Bu yiizden talak ayetleri
indi.?%

Ibn-i Abbas hadisi ile ilgili bir goriis de sdyledir: Ibn-i Abbas hadisi medhuliin-
biha olmayan (kendisiyle cinsel birlesme vuku bulmayan) kadinin talaki hakkindadir.
Nitekim Nesai Siinen’inde “Zevceye duhiilden dnce verilen ii¢ talak babi” diye bir
boliim agmis ve burada Ebu’s-Sahba’nin ibn-i Abbas’tan rivayet ettigi mezkir hadisi
zikreylemistir. Nesai bu terceme ile Ibn-i Abbas hadisindeki ii¢ talakin, medhuliin-biha
olmayan kadin i¢in ayr1 ayr verilen ii¢ talaka hamledilmekle te’vil edilecegine isaret
etmistir. Zira bir kimse kendisine hi¢ yaklasmadig1 zevcesini, “sen bossun, sen bossun,
sen bossun” diye ayr1 ayri ii¢ talakla bosadig1 zaman, birinci talak vaki olur. Ikinci ve
tclincti talaklar ise lagvolur. Medhuliin-biha olmayan kadin hakkinda iddet lazim
gelmeyeceginden, birinci bosama ile kadin dinen bos olur. Artik talaka mahalliyet
kalmadigi, o kadin onun nikahlist olmaktan c¢iktig1 icin diger iki talakin hiikmii
kalmamistir. (Bu mesele, Hanefiler ile Imam Safi’ye, Imam Ahmed’e ve Siifyan
Sevri’ye goredir.)?®

Ozetle bu goriis sahiplerine gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) ile Ebu Bekir (r.a.)
zamanlarinda, bir kabul edilen ii¢ talak, medhulun biha olmayan (cinsel birlesme
olmamus) zevceler hakkinda, bir mecliste ayr1 ayr1 verilen tg talaktir. “Hz. Peygamber
(s.a.v.) devrinde ii¢ talak, bir sayilirdi” sdziiniin manas iste budur. Hz. Omer (r.a.)’m
imza ve takrir eyledigi Ui¢ talak ise, medhuliin biha olan zevceler hakkindaki {i¢

talaktan ibarettir. Bu manaya gére, cumhurdan bu miiskil giderilmis ve Ibn-i Abbas

232 Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur'an Yolu Tiirkce
Meal ve Tefsir, Sayay Matbaacilik, Ankara 2007, c. 1, s. 365.
238 Bilmen, “Hukuki Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye” Kamusu, s. 205.
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hadisi ile {i¢ talakin vukuuna iktiza eden deliller arasinda tevfik (uyum) saglanmis
demektir. Bu nazik bir te’vildir.?*

Nesai’nin isaret ettigi bu mana, Ebu Davud’un Siinen’inde (2199 numara ile)
tahri¢ edilen hadiste sarahatle zikredilmistir. Tavus’tan rivayet edildigine gore Ebu’s-
Sahba denilen bir adam, Ibn-i Abbas’a ¢ok soru sorardi. (Bir defasinda) dedi ki:
“Bilmez misin, bir kimse karisini ona duhiilden (yaklasmadan) evvel ii¢ talak bosadig
zaman, Resulullah (s.a.v.) ile Ebu Bekir (r.a.)’in zamanlarinda ve Hz. Omer(r.a.)’in
hilafetinin (iki veya ii¢ sene kadar) basinda onu bir talak kabul ediyordu.” Buna
cevaben Ibn-i Abbas: “Evet bir adam zevcesini onunla miicamaattan evvel bosadig
vakit, halk bunu (ii¢ talaki) Resulullah (s.a.v.)’in ve Ebu Bekir (r.a.)’in zamanlarinda;
Hz. Omer(r.a.)n hilafetinin basinda bir talak sayarlardi. Fakat Hz. Omer (r.a.),
halkin acele edip ¢ok talak yaptigimi (bu hususta gserre diisiip sonunu
diigtinmediklerini) gordii, bunlart (ii¢ talaki) onlar aleyhine caiz kiliyorum (veya caiz
kiliniz)” dedi.?®

Bir defada {i¢ talak ile bosama hakkinda buraya kadar ifade edilen goriisler ve
gerekeeleri incelendiginde goze carpan hususlar 6zellikle sunlardir: Bir defada {i¢ talak
ile bosama, siinnete uygun degildir, bid’i bosamadir fakat gecerlidir. Bir defada {i¢
talakla bosamanin ¢ talak mi, yoksa bir talak mi sayilacagi hususunda, bu
uygulamanin Allah Resulii doneminde bazi durumlarda bir talak, baz1 durumlarda da
tic talak sayildigi ortadadir. Burada belirleyici unsurun bosama hadisesinin durumu
oldugu agiktir. Yani vakiaya muvafik fetva verilmistir, dogrusunun da bu oldugu
goriilmektedir.

Hz. Omer doneminden itibaren Allah Resulii’niin konuyla ilgili birbirinden
farkli iki uygulamasindan bir defada verilen ii¢ talakin {i¢ talak sayilacagi yoniindeki
uygulamasi esas alimmis, bu yapilirken mevcut sartlar etken olmustur. Yani yine
vakiaya muvafik hareket edilmistir.

Giiniimiiz Islam hukukgularindan. Abdulkerim Zeydan ve Nihat Dalgin da bir
anda kullanilan ii¢ bosama hakkinin tek ric’i talak sayilmas: gerektigi goriisiindedir.?%

Bugiin gelinen nokta da bir defa da {i¢ talakla bosama durumunda, bunun bir

veya li¢ talak sayilmasi yine vakiaya gore belirlenmesi uygun goziikebilir. Soyle ki,

24 Doganay, Islam 'da Talak in Hiikmii ve Hikmetleri, s. 188.

235 Rudani, Cem 'ul-Fevaid, Hadis No: 4383. .

23 Nihat Dalgin, Giindemdeki Tartismali Konular, Ensar Nesriyat, Istanbul 2013. s. 368.
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bosama vakalarinda evliligin devaminda maslahat goriilmesi durumunda tipki Allah
Resulii (s.a.v.)’in yaptig1 gibi {i¢ talak bir sayilabilir ve yeni bir nikahla evliligin
devamina hiikmedilebilir. Sayet bosama vakasinda evliligin devaminda maslahat
goriilmez ise mesela kocanin evini ihmal etmesi, icki ve kumar gibi kotii aliskanliklar
sebebiyle ev halkina zulmetmesi vb. durumlarda, bir defada séylenen {i¢ bosamanin
beynunet-i kiibra olduguna hiikmedilebilir. Bu sekilde hiikiim verilirken de fetva veren
kisinin sahsi kanaatinden daha fazla Allah Resulii’niin benzer durumlarda verdigi
hiikiimler baz alinmalidir.

2.4. Tesettiir ve Zina Hakkindaki Fikhi Goriisleri

Bu boliimde, Ekrem Doganay Hoca Efendinin 1983 yilinda yayimlanan
“Islam’da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii” isimli eserinde temas ettigi fikhi meseleler ile
sunulan ¢6ziim yollar1 hakkinda bilgiler verilecek, farkli goriislerle kiyaslanarak
degerlendirilecektir.

Zina, Islam toplumunu derinden sarsan, bu toplumun en kii¢iik birimi olan
aileyi felakete siiriikleyen, nesli tehlikeye atan ahlaki rezilliktir. O halde nesebleri
karistiran, nesilleri yozlastiran ve zirriyyetleri soysuzlastiran bu koti  fiilin
gergeklesmesine mani olmak ve meydan vermemek, bir toplumun varligini
stirdlirebilmesi i¢in zarurettir. Bu hususta duyarli olan kisilerin mesru miicadeleyi
thmal etmemeleri ve mukaddes bir vazife telakki etmeleri elzemdir. Ciinkii bir
toplumda zina tehlike goriilmez, yayilmasina mani olunmaz ise vahim neticeler
kaginilmaz olur.

2.4.1. Zinanin Feci Akibetleri

Ekrem Doganay Hoca Efendinin bu eserinde, fikhi hiikiimlerini etraflica ortaya
koydugu ilk konu; zina eden erkegin muhsan bir kadinla veya zina eden kadinin
muhsan bir erkekle evlenip evlenemeyecegi meselesidir.

Herseyden evvel zina, faillerini, nikahin feyz-ii bereketinden mahrum eder.
Nikahta hayatin bir feyzi, bereketi vardir. Cilinkii nikah, Allah’in emri, Hz.
Peygamberin siinneti olmasi hasebiyle ibadettir. Zinada ise hayati1 heder etmek, ahireti
berbat etmek vardir. Zina, ahlak ve faziletin amansiz hasmudir ki, haya ve iffeti
kokiinden sokiip atar. Bu mes’um fiili isleyenlerde, cinsiyeti ne olursa olsun, zerre
miktarinca ar, haya duygusu kalmaz. Zina 1rz ve namusu yaralar, kirletir. Ciinkii zina,

faillerinin itibar ve haysiyetini yok eder. Onlara asla {izerlerinden ¢ikaramayacaklari
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bir ar ve mahcubiyet libas1 giydirir. Zina fiiline karisan kisilerle, ehli namus kisiler
arasinda baglar kopar ve miinasebetler kesilir. Zira, zinakar bir erkekle kimse
evlenmek istemez, yine ayni sekilde zina eden bir kadin1 kimse nikahi altina almak
istemez. Erkek veya kadin zina edenin ancak kendisi gibi zina eden biriyle veya bir
miisrikle evlenecegi Kur’an’da®®’

Fukahadan Imam Ali, Ibn-i Mes’ud, Bera Ibn-i Azib ve Aise (r. anhiim) Nur

net bir sekilde ifade buyrulmustur.

stresindeki, “Zina eden erkek ancak zinakar veya miisrik bir kadinla evienir, zina eden
kadinla da ancak zinakar veya miisrik bir erkek evlenir. Bu miiminlere haram

238 3yetinin zahirine bakarak bir miislimin bir miisrike ile, veya bir miislime

kilinmistir
kadinin bir miisrik erkek ile evlenmesi caiz olmadigi gibi, iffetli ve namuslu erkek ile
kadinlarin da, zani ve zaniyeler ile nikahlanmalarinin caiz olmayacagina kail olmuslar,
bunlarla akdedilecek nikahin -tevbe etmedikleri stirece- sahih olmayacagina hitkkmedip
soyle demislerdir: “Bu dyet-i kerimenin zahiri haberdir, hakikati ise nehiydir
(zaniyeyi, ancak zani veya miisrik erkek nikah etsin demektir.)” ve ayetin sonundaki;
“Ve bu mii’'minler itizerine haram kilimmistir” fikrasi, zani ve zaniye ile evlenmenin
haram olduguna delildir. Binaenaleyh ehli namus bir erkegin fahise bir kadina kiyacagi
nikah sahih degildir. Keza iffetli bir kadinin, zinakar bir erkekle evlenmesi de caiz
degildir. Meger ki tovbekar olmus bulunsunlar, o takdirde caiz olur. Ibn-i Kesir (6.
774/1373) tefsirinde Imam Ahmed’in de bu goriiste oldugunu bildirmistir.”?3*Bu goriis
sahiplerinin bahsi gegen ayet disinda baska delilleri de vardir. Bunlardan birisi, zikri
gegen Nur Siresi 3. Ayet-i kerimesinin niizul sebebi olan hadisedir. Ilgili rivayeti Ebu
Davud 2051, Tirmizi 3177 numara ile “hadis hasendir” diyerek, Hakim’in, “Sahih”
olduguna hiikmederek, Beyhaki ve daha baskalar1 rivayet etmistir.?*° Bu hadisede
gectigi lizere 0zetle sahabeden Mersed, cahiliyye doneminde fuhus yaptig1 bir kadinla
Miisliiman olup da Medine’ye hicret ettikten sonra evlenmek istemistir. Bu niyetini
Allah Resulii’'ne agmis. Resulullah sesini ¢karmamis, bu hadise iizerine Nur Stresi 3.
Ayet-i kerimesi nazil olmustur.?*!

Cumhur ulema ve dort mezhep imamlari bu kismin (zina eden kisilerin)

nikahinin caiz ve miin’akid olduguna, fakat tahrimen mekruhluguna hiikmetmislerdir.

237 Nur, 24/3

238 Nur, 24/3
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Ebu Hanife, Malik, Safi (hatta Ahmed b. Hanbel) hazeratinin kavli budur. Delilleri ise
sunlardir; Allah’u Teala Nisa Saresinde “Elinizin altinda bulunan cdriyeler miistesna,
evli kadinlar da size haram kilindi; Allah’in size emri budur. Bunlardan baskasini,
iffetli yasamak ve zina etmemek kaydiyla, mallarinizla (mehir ile) istemeniz size helal
kilindi"®*?buyurmus ve nikah1 haram kilinanlar1 agikladiktan sonra bunlarm
disindakilerle nikahin helal oldugunu bildirmistir. Burada nikahi haram kilinanlar
arasinda zina edenler yoktur. Resulullah (s.a.v.)’e bir kadinla zina yapan ve sonra
onunla evlenmek isteyen kisinin hiikmii soruldu Allah Resulii (s.a.v.): “Evveli siah
(zina) dir, Ghiri nikahtir. Haram fiil helali tahrim etmez” buyurdu. Kurtubi ve ibn-i
Abbas (r. anhiima)’nin tefsirlerinde bu sekilde hiikiim verdikleri goriilmiistiir.?*3
Miiellife gore bir kaide-i kiilliyye teskil eden bu hadisten anlasiliyor ki, gayri mesru
olan bir ig, mesru olan bir seyi, mesru olmaktan ¢ikarmaz. Binaenaleyh zina nikahi
haram kilmaz.?**

Abdullah ibn-i Omer (r.a.)’dan rivayet olunmustur ki bir adam mescide geldi
ve tam anasilmayan bir soz sdyledi. Hz. Ebubekir, Omer (r.a.)’e git su adama bir bak,
siiphesiz bu adamin bir derdi var dedi. Hz. Omer (r.a.) da adama derdini sordu. Adam
evinde bir adamin kiziyla zina yaptigim sdyledi. Bunun iizerine Hz. Omer adamin
gogsiine vurdu ve “Allah seni takbih eylesin, kizinin ayibinmi ortseydin ya” dedi ve zina
yapanlara yiizer degnek vuruldu, sonra bunlari birbiri ile evlendirdi.?*®

Cumhur ulema bahsi gecen ve zina eden birinin muhsan biriyle
evlenemeyecegini bildiren ayet-i kerimeyi yasak seklinde degil de layik degildir
seklinde yorumlamislardir. Yine onlara gore “Zinakar kisilerin nikahi mii’minlere
haram kilindi” derken de bir yasaklama degil bir sakindirma s6z konusu edilmistir.24®

Miiellif konu hakkindaki goriisleri ve bu goriisler hakkindaki cevaplar
zikretmis, devaminda kendi gorislerini serdetmistir. Ona goére =zina biyiik

giinahlardandir. Biiyiik bir glinahi, haramligina itikad ederek isleyen kisi fasik olursa

da kafir olmaz, yani yine mii’mindir. Ehl-i imanin nikah1 ise sahihtir. Bir m{i’min,

242 Nisa, 4/24.

243 Karaman- Cagrici- Dénmez- Gilimiis, Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c. 4, s. 51-52.
244 Doganay, Islam da Tesettiir ve Zinann Hiikmii, s. 31.

245 Doganay, Islam da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 32.

246 Doganay, Islam da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 34.
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sakinilmasi lazim gelen bdyle haram veya tahrimen mekruh olan bir nikahi bilfarz tesir
altinda kalarak- irtikab etmis olursa cumhur ulemaya gére bu nikah sahihtir.24

Tartismalarin odaklandigr ve alimler tarafindan hakkinda farkli yorumlar
getirildigi Nur Stresi 3. Ayet-i kerimesinin nasil anlasildig ile ilgili tefsirlerde yapilan
degerlendirmelerde su hususlar dikkate ¢arpmaktadir: Kisi bu ¢irkin isi
gergeklestirirken karsisindaki kisi de ayn1 konumdadir. Bu kisiler yaptiklar ¢irkin fiili
aligkanlik haline getirmeleri durumunda ve bu fiilde sakinca gérmemeleri halinde iman
dairesinden ¢ikmis olurlar. Yapilan c¢irkin ig, Yahudilik ve Hristiyanlikta da yasak
bulundugundan dolay1, bu faillerin bagka herhangi bir semavi dine mensubiyetlerinden
de s6z edilemez. Geriye bu kisiler i¢in sadece bir sifat kaliyor ki o da miisrik
olmalaridir. Nikah terimine bir akid degil de cinsel birliktelik manasi verilen bu
yorumda yapilan tespitten sonra zinanin haramligi ifade edilmistir. Konu ile ilgili diger
goriis sahipleri nikdh kelmesini Kur’an’da gecen manasi ile anlamislar ve bir akid
olarak gormiislerdir. Onlardan bazilarina goére bu cirkin isi islemis kisi ile mii’'minin
nikah1 caiz degildir, evlenirse bu nikah feshedilir. Calismada ifade edilen goriislerden
birinci gruba dahil olan bazi miictehidlere nazaran sayilar1 daha fazla olan diger
alimlere gore bu ayetin hitkkmii sirenin devaminda gelen 32. ayet ile neshedilmistir.
Onlara gore is haram, fakat akit feshedilemez. Yani bir zani ile nikahlanmak haram
ama feshi miimkiin degildir.

Ilgili ayetteki nikah kelimesini yine Kur’an’daki manas: iizere degerlendiren bir
baska gruba gore ise ayet hakkinda nesh s6z konusu degildir. Bu ¢irkin isi isleyen
fakat akabinde gilinahindan riicu edip tevbede bulunan bir mii’mine zinakar denilmesi
uygun degildir, dolayisiyla bu kisi ile nikahlanmanin 6niinde de herhangi engel
bulunmamaktadir. Ayette zikri gegen zaniden maksat bu ¢irkin fiili adet haline
getirenlerdir ve salih bir kisinin bunlarla evlenmesi ona yakigsmaz, bu ancak miisriklere
yaragsir.248

Burada bahsi gecen zina eden erkek veya kadin, basindan hi¢ sahih evlilik
gecmemis olan bekar olduklar1 halde zina yapan erkek ve kadinlardir. Yoksa evlenmis,
basindan sahih nikah ge¢mis bulunan erkek veya kadin dul dahi olup da zina yapmis

olsa ve bu suclari sabit olsa onlarin cezasi recmdir.?*°

247 Doganay, Islam da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 35.
248 Karaman- Cagrici- Dénmez- Giimiis, Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, c. 4, s. 51.
29 Doganay, Islam’da Tesettiir ve Zinamn Hiikmii, s. 41.
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Zinanin ahlaki ve ailevi zararlarindan biri de zinakar Kkisilerin fuhgiyata
diiskiinliigii nisbetinde zevcesi ve mahremleri hakkinda kiskanma duygusunun cidden
zayiflamis olmasi veya tamamen yok olmasidir.

Miiellif, eserinde, bu madde altinda mi’minin kiskang olmasi gerektigi
hakkinda degerlendirmelerde bulunmus ve konu ile ilgili baz1 hadis-i serifleri
zikretmistir. Bunladan birinde bir sahabi “esimi baska bir erkekle gériirsem onu
kilicimla oldiiriiriim” demis, bunun tizerine Hz. Peygamber (s.a.v.); “Sa’d’in bu
kiskangligina hayret mi ediyorsunuz, ben ondan daha kiskancim, Allah ise muhakkak
benden daha kiskanctir’**° buyurmustur.

Bu hadiste vurgulanmak istenen diislince kiskancligin belli bir 6l¢ii dahilinde
mii’mine ait giizel bir vasif oldugudur. Yoksa esini uygunsuz yakalayan kisinin esini
oldiirebilecegine delil sadedinde asla anlasilmamalidir. Bu hususta ileride ayrintili bilgi
verilecektir.

Zina, mezniyyeyi (zina edilen kadini) ve dolayisiyla onun hisim ile akrabasini
rezil riisvay etmis olacagindan, zani ile kadinin ailesi ve akrabalar1 arasinda diigmanlik
duygulari basgosterir, cinayetlere kadar varan hadiselerin ortaya ¢ikmasina sebep olur.
Zina fiilinin yayginlastig1 toplumlar ilahi azaba hazir olmalidir. O beldelerde bereket
de olmaz. Zinanin meydan aldig1 cevrelerde korkung hastaliklar baggosterir. Ayrica
zinada adam O6ldiirme manas1 da vardir. Ciinkii zina fiili kotii neticeler dogurup,
insanlarin birbirlerini 6ldiirmelerine yol agabilir. Ikinci olarak; zina fiilinde bir hayat
maddesi olan suyu (nutfeyi) gayri mesru surette akitmakla heder etmek vardir. Halbuki
bu biiylik bir hata ve glinahtir. Allah Resulil (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Allah Tedla
katinda gsirkten sonra, bir erkegin nutfesini kendisine helal olmayan bir rahime
koymasindan daha biiyiik bir giinah yoktur.” Ugiincii olarak; nutfeyi gayi mesru
yerlere sarfetmeyi normal gérmeye sebep olan zina fiilini daha nice elim hadiseler
takip  edebilmektedir. Zinadan hamile kalan kadin kiirtaj cinayetine
basvurabilmektedir.?>!

2.4.2. Zinaya Giden Yollar ve Siiriikleyen Amiller

Bu bolimde Ekrem Doganay Hoca Efendinin isaret ettigi zinaya gotiiren
sebepler tizerinde durulmustur. Miiellif 6ncelikle hemen tiim kétiiliiklerin bas sebebi

olarak iman zafiyetini gosterir. Bu baglamda zinanin da asil sebebi; iman zaafi ve

250 Byhari, Nikah 36.
%1 Doganay, Islam 'da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 51.
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sinelerde Allah korkusunun kalmamasidir. iman zaafi ve Allah korkusunun kalmamas:
gibi ana sebeplerden sonra kisiyi zinaya sevkeden tali sebepleri de soyle siralar: Zinaya
gotiiren sebeplerden biri evliliklerin maddi kiilfetler sebebiyle zorlasmasi ve
diigiinlerin biiyiik meblaglar1 gerektiren agir masraflara yiikselmis bulunmasidir.
Insanlar kiiltiirel yozlasmanim da etkisiyle diigiinleri genglerin 6niine bir dag olarak
cikarmaktadirlar. Miiellif bu baslik altinda giincel meselelerden biri olan baslik parasi
ve mesruiyetine deginmistir. Fitne devri olarak isimlendirdigi yasadigi donemde
insanlarin, imanlarinin da zayiflamasiyla diigiinlerde yaptiklari israflarin, gereksiz
harcamalarin her gegen giin artmakta oldugunu, evlenen gencten alinan haksiz
paralarin siirekli cogaldigini ifade etmstir. Bu durum nikahin azalmasina ve dolayisiyla
da zinanin ¢ogalmasina sebep olmustur. Diigiinlerde -kadinin mesru hakki olan mehir-
den bagka, ana-baba parasi, kardes-day1 parasi, delikanli-dua parasi adi ile alinmasi
caiz olan hicbirsey yoktur. Bunlar1 almak i¢in mesru hicbir sebep yoktur. Konunun
devaminda miiellif kizindan baglik parasi alan babaya soyle bir sesleniste bulunur: “Ey
kerimesini, cariyeler gibi birka¢ kurusa satan a¢ gozli, insafsiz insan! Bil ki Riuz-i
cezada hasmin Kahhar Zii’l-Celal’dir. Ne cevap verecek ve dest-i kahr-1 kudretten
kendini nasil kurtaracaksin? Bunu hi¢ diisiindiin mii? ">

Zinaya gotiiren sebeplerden bir digeri, erkekler ile kadinlarin ihtilat halinde (bir
arada) bulunmalandir ki bu ii¢ sekilde olur. Birincisi, bir kadin mahremi olmayan
yabanci erkekle bagbasa kalirsa bunun neticesi faciadir. Cok iyi bilinmelidir ki meleki
sifatlar1 haiz olan insanlarin behimi (hayvani) sifatlar1 da vardir. Bundan dolayidir ki,
mahremi olmayan bir kadin, bir kizla halvet yapan, yalniz kalan bir kimse -Allah
muhafaza- kendini, zinay1 irtikab etmekten veya en azindan zina ile itham edilmekten
kurtarmis olamaz. Yiice dinimiz Islam bu tehlikeye karsi miintesiplerini uyarmis ve
namahremle halvet anlamimna gelebilecek durumlara karst tedbirli olunmasini
istemistir. Miiellif burada mahremiyet ile ilgili birtakim bilgilendirmeler de yapmuistir.
Kisaca deginmek gerekirse, Islam Dininde, kardes karisi, amca ve dayr karist ile
baldizlar gibi bir dereceye kadar akrabadan olan kadinlarla yalmz kalinmak veya
yalnmiz olduklarinda yanlarina girmek caiz olmaz. Hal bdyleyken nasil olur da
aralarinda bir akrabalik bulunmayan erkekle yabanci kadin yapayalniz bir arada

kalmasi asla caiz degildir. Ikincisi ise; kadinin yalmz basna en az sefer mesafesi bir

22 Doganay, Islam da Tesettiir ve Zinanmn Hiikmii, s. 130.
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yolculuga ¢ikmis olmasidir. Bundan dogabilecek bir¢ok tehlike sebebiyle alimler
kadinin, kocasi1 veya nikahi ebediyyen haram olan babasi, oglu, kardesi, amcas1 gibi bir
mahremi olmadan sefer mesafesi bir yolculuga ¢ikmasini uygun bulmazlar. Caligmanin
seferilikle ilgili hiikiimler boliimiinde bu konu ile ilgili ayrintili bilgiler verilmistir.2®3

Birbirlerine yabanci olan kadin ve erkeklerin bir arada bulunabilecegi tigiincii
durum, resmi veya gayri resmi isyerlerinde beraber ayni ortami paylasmalari, fitneye
misait mekanlarda yabancilarla karigik halde bulunmalaridir. Bu ortamlara bir de
kadinin cazibesini artiran siis, parfim vb. unsurlar ile strekli sehevi duygular
tetikleyen sokaklar, medya unsurlar1 gibi negatif etmenler de eklenince isin
ehemmiyeti bir kat daha artmaktadir.

Zinaya goétiiren sebeplerden birisi de tesettiir konusundaki zafiyettir. Miellif,
Islam dininde ahlak ve iffet bakimindan ehemmiyeti ¢ok biiyiik olan ve zamanimizda
kat kat daha fazla miithim hale gelen tesettiir hakkinda, 6zellikle de kadinlarin kilik
kiyafetleri hususunda etrafli bir agiklamaya ihtiya¢ oldugunu ifade etmistir. Gerek
namaz kilarken ve gerekse namaz disinda bir kisinin mahremi olmayan kisilerin
yaninda Ortiilii bulunmasi gereken yerlere avret mahalli denir. Avret yerinin agilmasi
da insanin en biiylik ayibidir. O zaman avret yerlerinin nereler oldugu mutlaka
bilinmelidir.>*

Erkeklerin avret mahalli, gobek altindan diz kapaklarina kadar olan yerdir.
Cumhurun goriisii de budur. Deliller1 ise; Allah Resulu’niin konuya dair
aciklamalaridir. Hadis-i seriflerde “Gébekle diz kapagi arast avrettir®®, “Uyluk
siiphesiz avrettir"®®® buyrulmustur. Miiellife gore bu hadis-i serifler, diz kapaklarmin
yukar1 kismi demek olan uyluklar1 avret oldugunu, buralar1 agmanin veya o kisma
bakmanin caiz olmayip haram oldugunu acik¢a ifade etmektedir. Sahabenin ve
onlardan sonrakilerin cumhuru ile Hanefiler ve Safiler bu gériistedirler. imam-1 Malik
ve Imam-1 Ahmed’in iki goriisii de bu yondedir. Imam-1 Safi’ye gore gobek ve diz
kapag: avret degildir.?>” Diz kapag: ihtiyaten Hanefilerce avretten sayilmistir.2®

Kadinlarin kadinlara karsi avret mahalli tipki erkeklerinki gibidir. Yani

Miisliman kadin bir bagka Miisliiman kadinin gobek altindan diz kapag altina kadar

258 Doganay, Miisafirin Namazi ve Sefer ile Ilgili Fikhi Hiikiimler, s. 34.
2% Doganay, Islam’da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 163.

2% Ebu Davud, Libas 37.

256 Buhari, Salat 12.

37 Duman, Ayet ve Hadislerle Safii Ibadetler Iimihali, s. 258.

28 Doganay, Islam da Tesettiir ve Zinamn Hiikmii, s. 166.
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olan yerlerine bakamaz. Gayri mislim kadmnlara kars1 ise farkliliklar
bulunmaktadir.?*®Kadmlarmn erkeklere karsi avret yerleri konusunda Safi ve
Hanbelilere gére hiir kadinin viicudunun tamami avrettir.?® Ebu Hanife ile imam-1
Malik ise kadinin viicudunun tamaminin avret olduguna, ancak bileklerine kadar
ellerinin ve yiizlerinin miistesna olduguna hitkkmetmislerdir.?5!

2.4.3. Zinay1 Onleyici Tedbirler ve Koruyucu Prensipler

Ekrem Doganay Hoca Efendi, zinaya gotiiren birtakim sebeplerden bahsettikten
sonra bu hususta tehlikenin Oniine ge¢mek i¢in yapilmasit gerekenleri soyle
siralamistir:

Hig¢ siiphe yok ki, vuku bulan her kétiiliigiin ilk sebebi iman zaafiyeti ve bir
nevi oto kontrol mekanizmasi vazifesi géren Allah korkusunun kaybolmasidir. Iman,
degil zina gibi basit ve hayvani zevki, tiim diinyay1 insanin goziine hakir gosterir.
Rabbinin rizasina erme arzusu veya Rabbinin gazabina muhatap olma endisesi insani
katiiliiklerden ve dolayistyla zina gibi ¢irkin bir fiilden koruyacaktir.

Bu hususta ikinci tedbir nikahtir ve Hakk’in biiyliik bir nimetidir. Zinadan
korunmak igin en saglam kalkan, iffet ve namusu saklamak i¢in de en muhkem kale
evliliktir. Bu yiizden gerek Allah Teédla ve gerekse Hz. Peygamber (s.a.v.) evliligi
tesvik etmistir. Kendisine zina i¢in izin verilmesini talep eden gence Hz. Peygamber
(s.a.v.) giicii yetiyorsa evlenmesini, eger buna giicii yetmiyorsa oru¢ tutmasini tavsiye
etmistir.?%?

Fukaha-i kiram evlenmenin hitkmiine dair su miithim agiklamalar1 yapmislardir:

Birincisi, tevekan halinde, yani zinaya diiseceginden korkulacak derecede
sehvette galeyan ve nefiste sidddetli istiyak, arzu bulundugu zaman evlenmek vaciptir.
Keza evlenmedigi takdirde, na-mahreme bakmak gibi giinahlardan kendisini
menedemeyecekse, zina tehlikesi olmasa bile evlenmek vacip olur. Ikincisi,
evlenmedigi taktirde zinaya gidecegi muhakkaksa, zinadan kendini alamayacagi
kat’iyyetle belli ise, o0 zaman nikahtan bagka yolu olmadigi i¢in evlenmek farz-1 ayn
olur. Su var ki evlenecegi kisinin mehrini ve nafakasini temine muktedir olmasi
lazimdir. Aksi halde nikah farz-vacip olmaz. Ugiinciisii, umumi surette, itidal halinde,

yani her bakimdan kocalik vazifesini yerine getirmege muktedir olmakla beraber,

2% Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’I-Kur 'dn, Beyrut 1985, c. 12, s. 233.
260 Ebfi Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri en-Nevevi, el-Mecmu ‘, Daru’l-fikr, Beyrut 1996, c. 3, s. 167.
261 Mavsili, el-fhtiyar li-Ta'lili'-Muhtar, c. 1, s. 48.
262 Byhari, Nikah 2.
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kendisini zinaya stiriikleyecek sekilde zinaya bir meyil, asir1 bir arzu hissetmedigi
zaman nikah siinnet-i miiekkededir. Dordiinciisii, esine zuliim ve eziyet yapacagindan
korkulan kimseler hakkinda evlenmek tahrimen mekruhtur. Besincisi, zevcesine eza ve
cefa yapacag kesinlikle belli ise o takdirde haramdir.?%3

Zinay1 Onleyici tedbirlerden {giinciisii taaddud-i zevcat yani birden fazla
evliliktir. Birden fazla es ile evlilik, Kitap, siinnet ve icma ile sabittir. Bu mesrulugun
dorde kadar olmasi, eslerin aralarinda adaletin saglanmasi vb. gibi sartlar
bulunmaktadir. Su unutulmamalidir ki birden fazla esle evlilik mutlaka yapilmasi
gereken bir sey degildir. Sadece bu kap1 agik olmalidir ki ihtiya¢ oldugunda istifade
edilebilsin. Dordiincii tedbir kendi evi disindaki evlere veya bagkalarina ait herhangi
bir mekana izinsiz girilmemesidir. Hasili, meskenler her tiirlii fitne ve fesattan emin ve
edepsizlikten uzak tutulmali, hi¢ kimsenin meskeninde emniyet ihlal edilmemeli ve
huzuru kagirilmamalidir. Besinci tedbir, Islam’in kadin erkek herkese emrettigi gdziin
harama bakmaktan sakindirilmasidir. Tesettiir konusunda dikkatli olunmali 6rtiilii veya
ortiisiiz ¢iplakliktan sakinilmalidir.?%*

2.4.4. Hadd-i Zina

Had, ligatte “men etmek” manasindadir. [slam hukukunda bir kisim cezalara
hadler denilmistir. Hadd, Allah/kamu haklarim1 ihlal eden ve naslarla belirlenmis
suclar1 hem de bunlarin yine naslarla belirlenmis cezalarini birlikte ifade etmek {lizere
kullanilir.?® Hadd-i zina, yani zina fiilinin cezasi iki nevidir; muhsan ve muhsane olan
(evli erkek ve evli kadin) lar hakkinda recmdir, muhsan olmayanlar hakkinda da celde
(degnek) tir.

Bir fiilin zina sayilabilmesi i¢in birtakim sartlarin bulunmasi lazimdir. Zina
edenin akil balig olmasi gereklidir. Miikellef olmayanin zina etmesi hadd-i icap etmez.
Fiili igleyenin dili konusan olmalidir, ahrasin yani dilsizin zinasi hari¢ birakilmistir.
Bunun sebebi, kendisini savunmaktan aciz olmasidir, konussa belki kendini kurtaracak
mesru bir mazeret beyan edecektir. A’ma boyle degildir. Fiilin isteyerek olmasi
lazimdir. Zinaya zorlanana hadd uygulanmaz. Iki taraftan biri isteyerek, digeri de
zorlanarak bu ¢irkin isi islese, isteyerek yapana hadd uygulanir, zorlanarak bu fiili

isleyene uygulanmaz. Fiilin hadd-i icap etmesi i¢in tenasiil uzvundan yapilmis olmasi

%53 [bn-i Abidin, Reddii’l-Muhtar, c. 2, s. 358.

2% Doganay, Islam da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 298. .

265 Ahmet Yaman, Halit Calis, Islam Hukukuna Giris, M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul
2013, s. 167.
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lazimdir. Diiblirden miicamaat hadd icin yeterli degildir. Gegmiste ve kendisine sehvet
duyulan biriyle ger¢eklesmis olmasi lazimdir. Kii¢iik ¢ocukla, 6liiyle veya hayvanla
islenen fiil hadd-i gerektirmez denmistir. Nikah ve miilk stiphesi olmamalidir. Hadd-i
gerektirmesi nikah ve miilk-i yemin ile malik olmak siiphesinden uzak olmasiyladir.
Zira siiphe hadd-i, cezay1 def’eder, kaldirir. Hanefilere gore siiphe ii¢ ¢esittir: Birincisi,
fiilde siiphedir. Mesela esini {li¢ talakla bosayan, fakat nikahinin devam ettigini
diisiinen kisiye hadd uygulanmaz. ikincisi; mahalde siiphedir. Talak-1 kinaye ile
bosadig1 esine yaklasmak bdyledir. Hadd uygulanmaz. Ugiinciisii ise, akd siiphesidir ki
buna nikah siiphesi de denir. Mesela birisi sahidsiz olarak nikahladigi kadina yaklassa
hadd uygulanmaz. Hadd uygulanmasi i¢in fiilin dar-1 Islam’da gerceklesmesi lazimdr.
Fiili isleyen kisinin bu isin haramhigin1 bilecek halde olmasi lazimdir. islami sonradan
kabul eden birisi heniiz ahkama vakif olmadan bu fiili iglese hadd uygulanmaz. Bir kisi
evlenmesi kendisine hala, teyze gibi neseb yoluyla, siit kardesi gibi rada (emmek) veya
kayimvalidesi gibi sthriyyet yoluyla haram olan biriyle evlense ve iliskiye girse ona
hadd uygulanmaz. Bu gériis Ebu Hanife, Siifyan-1 Sevri ve Imam Ziifer’e goredir.?%

2.4.5. Livatanin Cezasi

Livata erkek erkege iliski demektir. Fukaha livatanin cezasi konusunda fi¢
gruba ayrilmiglardir. Ebu Hanife’ye gore bu ¢irkin fiili isleyene hadd uygulanmaz.
Ta’zir cezasi uygulanir. Bu da dliinceye veya tevbe edinceye kadar hapsolunmasidir.
Eger bu fiili aligkanlik haline getirirse Oldiiriiliir. Livata ne zinadir ne de zina
manasindadir. Sahabe nasil Oldiiriilecegi konusunda ihtilaf etmiglerdir. Bu husus
livatanin zina olmadigina delildir, zira zina olmus olsayd1 sahabe verilecek ceza
konusunda ihtilfa diismezdi. Ciinkii bunda nesillerin zayi olmasi ve neseblerin
karigmasi1 gibi bir sey so6z konusu degildir. Resulullah (s.a.v.) tarafindan verilen
“Failini de mefuliin-bihi de oldiiriin "emri, veliyyii’l-emr siyaseten liizum gériirse her
ikisini de éldiirebilir” manasinda yorumlanmistir.2%’

Imam-1 Azam hazretlerine goére bdyle kimseye hadd-i zina cezasi ikame
edilmemesi hafif su¢ oldugu i¢in degil, dogrusu tagliz (kabalastirma, kaba soyleme) ve
tesdid (cezayr en iist sinirdan vermek) ic¢indir. Cilinkii livatanin haramligi, zinanin
haramligindan ¢ok daha siddetlidir. imameyne, Imam Safi’ye ve bir kavilde Imam

Ahmed’e gore hadd uygulanir. Ciinkii bu fiil, gayri mesru bir miicamaat olmak,

%% Doganay, Islam’da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 317.
%7 Doganay, Islam ’da Tesettiir ve Zinamn Hiikmii, . 323.

91



sehveti, sirf suyu akitmak kastiyle tam bir sekilde arzu ile yerine getirilmis olmasi
hasebiyle tam bir zinadir. Resulullah (s.a.v.): “Erkek erkege iliskide bulundugu zaman
her ikisi de zanidir” buyurmustur.?®8

Imam-1 Malik’e gore failini 6ldiirmek bu fena isin tek karsiligidir. Miiellife
gore glinahlar iginde zarar1 bundan daha biiyiik bir cindyet yoktur. Ciinkii Allah Teala
bu isi yapanlari helak etmis, Allah Resulii de “Bunu yapani da yaptirani da 6ldiiriin”25°
demistir.?"°

Ekrem Doganay Hoca Efendi bu hususta ayrica hayvanlarla temas edenlerin
durumuna da deginmistir. Miiellife gore, nasil 6li bir kadinla miinasebet hadd-i zinay1
gerektirmiyorsa, hayvanla iliski de bdyledir. Hadd-i zina uygulanmaz. Selim fitrat,
bundan nefret edip men eyledigi i¢in, boyle bir cilirimden dolayr had cezasi 6n
goriilmemistir. Boyle bir cirkin fiili isleyen sahis hakkinda ta’zir cezasi tatbik edilir.
Hatta baz1 fukaha, “kili¢la katli gerekir” demistir. Konu ile ilgili birbirleriyle ¢elisen
rivayetler mevcuttur. Iliskiye giren kisinin ve hayvanin oldiiriileceginin bildiren
rivayetler zayiftir. Kuvvetli olanlar had cezasinin uygulanmayacagini ifade eder.?’*

Kendisine yanasilan hayvan hakkinda da miellif su goriisleri serdetmistir: Eger
bu hayvan, eti yenilmeyen cinsten ise kesilir ve sonra yakilir. Bu behime (hayvan) dan
diri veya 0lii olarak faydalanmak mekruhtur. Eger hayvan bagkasinin ise suclu bedelini
oder. Sayet eti yenen hayvanlardan ise ve bagkasina aitse bedeli 6denip kesilir. Ebu
Hanife’ye gore eti yenir, imameyne gore yenilmez, yakilir.2"?

Burada hayvanin kesilip de yakilmasi her durumda vacip degildir. Bu muamele,
hadisenin kapanmasi, bu hayvan ne zaman goriiliirse yapilacak dedikodunun kesilmesi
ve ilgili sahsin daima tagyir (baskalastirma, dislama) ve takbih edilmemesi igindir.
Yoksa faili, daima rahatsiz edilir. Bir de bu muamele ile bu rezaleti irtikab etmek
niyetinde olanlara mesaj verilmis olur.?”

2.4.6. Zina Sucunun Sabit Olma Yollari

Zina sugu, ya suglunun, sugunu usulii dairesinde ikrar etmesiyle, ya da hususi

sart ve vasiflart haiz dort erkegin sahidlik yapmasiyla sabit olur. Zina hakkinda

268 Doganay, Islam’'da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 324.
269 Tirmizi, Hudud 24; Ebt Davud, Hudud 29.

210 Doganay, Islam’'da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 325.
2 Doganay, Islam da Tesettiir ve Zinann Hiikmii, s. 326.
212 Doganay, Islam’da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 325
213 Doganay, Islam da Tesettiir ve Zinanmn Hiikmii, s. 339.
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sehadet, mahkemede hakimin huzurunda toplanan dort sahidin, bir mecliste (ayr1 ayri
sahitlik yapsalar kabul edilmez) bir miikellef erkek veya kadin aleyhinde, gérmelerine
dayanarak zina ettigine, “Zina” lafziyla miittefikan sahitlik yapmalarindan ibarettir.?’*

Bu babda yapilan sahitligin kabul gérnesi i¢in birtakim sartlari haiz bulunmasi
lazzimdir ki bu sartlar sunlardir: Sahidlerin en az dort, hiir, gézii goren, erkek, adil,
miisliman ve miikellef kisiler olmasi lazimdir. Sahitlerin hepsi de ittifak halinde
toplanip bir mecliste sehadet etmelidirler. Sahitler zinayr gozleri ile gormiis, agikca
ifade etmis yani erkegin cinsel organinin kadinin cinsel organina girdigini serahaten
beyan etmis olmalar1 gerekmektedir.?’®

Miiellif konu hakkinda goriislerini beyan ettikten sonra su degerlendirmede
bulunmustur; “Hz. Allah, mii’minlere, -giinahkdr olsalar bile- ¢cok merhametli ve ¢ok
Litufkardwr. Zira zina gibi sent fiilleri irtikab eden canilerin cezasini kili kirk yararak
oyle agir sartlara ta’lik etmig, bu sucun siibutunu oylesine ince esaslara baglamis ki,
bu serait tahtinda o sucun siibut ve tahakkuku ddeten muhaldir, imkén haricidir. "

Sugun sabit olmast ve haddin uygulanabilmesi i¢in istenilen sartlarin bir araya
gelmesi neredeyse imkansiz gibidir. Ayriyeten bir zina olayina sahitlik yapma girisimi
sergileyipte 1spatlayamayanlar hakkinda kazf (zina iftiras1) haddinin bulunmasi da ayri
bir engelleyici husustur. Buna ragmen yine de haddi gerektirecek durumlar ortaya
¢ikabilir. Bunlar da ancak bu ¢irkin isi aliskanlik haline getiren kotii huylu insanlardan
sadir olur.

Sugun sabit olma yollarindan birisi de ikrardir. Miellif bu kisimda ikrar
konusuna deginmis 6rnek vak’alarla sartlarini etraflica agiklamistir. Zinaya dair ikrar,
zina eden kisinin bu clirmiinii hakimin huzurunda ayr1 ayr1 dort meclis (celse) de dort
defa itiraf etmesi ile tahakkuk eder. Imam Malik ile Imam Safi; bir kere ikrarm kafi
gelecegine hilkmetmislerdir ve Buhari, Miislim’in de rivayet ettigi; “Asif: Irgad,
¢rak” hadisi ile delil getirmislerdir. Bu hadisin son kisminda Allah Resulii (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “Haydi ya Uneys! Bunun karisina kadar git! Sdyet sucunu itiraf
ederse onu recmet.” Bunun iizerine Uneys o kadma gitti. O da sugunu itiraf etti.

Resulullah (s.a.v.) de recmedilmesini emretti ve kadin recmedildi.?’’

214 Doganay, Islam’da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 340.

215 Kudari, Muhtasaru’I-Kudiiri., s. 481.

216 Doganay, Islam da Tesettiir ve Zinanmn Hiikmii, s. 344.

277 Tirmizi, Hudud 8, Ebu Davud, Hudud 24, Buhari, Hudud 30, Miislim, Hudud 25.
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Bu rivayette recm cezasinin uygulanabilmesi igin dort defa ikrar sart
kosulmamistir. Bundan dolayr imam Malik ve Imam Safi ikrarda dort tekrari sart
kosmamuslardir. Ebu Hanife ve Imam Ahmed gibi bircok fukaha; dért kere ikrarin sart
olduguna kail olmuslar ve ileride zikredilecek olan “Maiz” hadisi?’® ile delil getirip,
Allah Resulii’niin, Maiz’in cezasini infaz etmeyi, dort mecliste dort defa ikrar1 tamam
oluncaya kadar tehir etmistir, eger daha az ikrar ile sucu sabit olsaydi elbette tehir
eylemezdi, demislerdir.?"®

Miiellif konu ile ilgili mezhep alimlerinin gorislerini ve delillerini zikrettikten
sonra kendi goriislerini eklemis ve ikinci goriisiin kendisi tarafindan muteber
bulundugunu kanaati olarak ifade etmistir. Ona gdre bu ciirmiin siibutunda sahidlerin
sayist artirilmigtir. Zina hadisesinde son derece vahim bir vak’a oldugunu bildirmek ve
sucu setr (0rtmek) manasini gergeklestirmek igin ikrar da boyle olmali, ayr1 ayr1 dort
mecliste dort defa vuku bulmalidir.?®

Eger suclu kisi, cezasi infaz olunmazdan evvel veya infaz sirasinda ikrarindan
riicu edip kagarsa veya cayarsa serbest birakilir. Ikrarini inkar etmenin de bir riicu
olduguna hiikmedilir. Hakimin biitiin uyarmalarina ragmen ikrar eden kimse, uhrevi
azabin daha siddetli oldugunu diisiinerek, Rabbinin de korkusuyla cezasini bu diinyada
cekmek ister ve bu davranisiyla glinahindan kurtulmayr yeglerse, hakkinda
uygulanacak olan cezayi ikrariyla kabul eyler veya dort sahidle durum ispatlanirsa
artik hakim suglunun durumuna gére celde veya recm olarak hadd-i zina cezasinin
infazina hiikkmeder. Burada ifade edilmesi gereken bir husus; had cezalari uhrevi
cezay1 kaldirir m1 sorusudur. Miiellif bu konuda da goriislerini beyan etmistir. Soyle
ki; Buhari, Miislim ve Ibn-i Mace’ nin kitaplarinda yer verdikleri ve hatta “Kitabu I-
Hudud”da: “Hudud (cezalar cindyetlere) kefarettir” baghigimi koymuslar, bu babda su

13

hadis-i serifi nakletmiglerdir: Bir kisi isledigi ciiriim sebebiyle diinyada
cezalandirilirsa bu ukubet de ona kefarettir.”?® Bu ve benzeri hadis-iserifleri dikkate
alan ulemanin birgogu hududun giinahlara keffaret olacagina, herhangi bir sug isleyipte
diinyada iken cezasini ¢ekmis olan kimselerin ahiret azabindan kurtulacagina ve o

giinah sebebiyle bir daha mes’ul olmayacagina kanaat getirmislerdir. 82

278 Miislim, Hudud 22.
2% Doganay, Islam’da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 352.
280 Doganay, Islam da Tesettiir ve Zinamn Hiikmii, s. 353.
281 Miislim, Hudud 10.
282 Doganay, Islam da Tesettiir ve Zinanmn Hiikmii, s. 400.
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Hanefiler bu konuda farkli diistiniirler. Onlara gore hakkullah olarak sabit olan
hadlerin, giinahlara keffaret olmayacagina, suclular1 gilinahtan ancak tevbe ve
nedametin yani pismanligin temizleyecegine kanaat getirmisler ve Maide Saresinin 34.
ayeti kerimesini delil olarak gostermislerdir. ilgili Ayetten bir 6nceki ayette Alah’u
Teala fikihta “hirabe’?® diye gegen eskiyanin, yani Allah’a ve Resulii'ne savas
acanlarin nasil cezalandirilmas: gerektiginden bahseder. Ayete gore yol kesen,
boylelikle yeryiiziinde fesat ¢ikaranlarin oOldiriilmek, asilmak, el ve ayaklarinin
caprazlama kesilmesi veya hapsolunmasi gibi miinasib cezalarinin tatbiki emredilmis,
devaminda da cezalandirilmalarinin onlar i¢in diinyada bir rezillik oldugu, ahirette ise
bu cezalarm daha biiyiigiiyle cezalandirilacaklar1  bildirilmistir.2*  Konunun
devaminda, 34. ayette ise sayet ele gecirilmeden tevbe etmeleri halinde miistesna
olacaklar1?®, Allah’m ¢ok bagislayici oldugu zikredilmistir.

Fiillerin cezasinin hem diinyevi hem de uhrevi cezasi bulundugu bildirilmis,
diinyadaki cezadan bagka ahirette de biiyilik bir azaba diicar olacaklari, ancak bundan
tevbe edenlerin miistesna oldugu ifade edilmistir. Alimler sabit olan bir haddin tevbe
ile diismeyecegi hususunda icma etmislerdir. Kabul olunan bir tevbe ise uhrevi cezay1
kaldirir ve kisi ahiret azabindan kurtulur. Miiellif burada sdyle bir yorumda bulunur;
binaenaleyh Ibn-i Hiimam’m dedigi gibi, konu hakkindaki hadisleri: “Diinyada
cezalarimi ¢ekmekle beraber tevbe ettikleri zaman” diye te’vil etmek icap eder. Zira
zahir olan budur ki; (mesela) zina edene celde veya recm cezasi uygulanmasi, sugunun
ac1 akibetini tattig1 icin tevbe etmesiyle beraber gerceklesir. Delillerin arasini cem-u
te’lif i¢in bu kayda ihtiyag vardir. Zira kat’i delille muaraza eden zanni delili takyid
gerekir. Bundan dolayr miifessir Alusi zikri gecen ayetin tefsirinde, “Bu dyet;
hadlerin, ahiretteki azabt iskat etmiyecegine kail olanlar icin en kuvvetli delildir”
demistir. Yine ayn1 sekilde Alusi, diinyadaki cezanin giinaha keffaret olacagini ileri
strenlerin delili olan hadis-i serifin ilgili ayet karsisinda miiskil oldugunu ifade
etmistir. 2%

Ekrem Doganay Hoca Efendi’ye gore delil-i zanni olan konu ile ilgili hadisler,

ayet-i celile ile muaraza ettiginde onlari takyide liizum hasil oluyor ve “Her kim, haddi

283 Ali Bardakoglu, “Eskiya”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Diyanet Vakfi
Yaymevi, 2009), 11:466.

284 Maide, 5/33.

28 Maide, 5/34.

286 Doganay, Islam’da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 402.
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icab eden bir ciiriim islese de ondan dolay: cezasi tatbik edilse (tevbe etmis olmasi
sartiyla) bu ona keffaret olur” demekle de miiteariz olan delillerin aralar1 cem ve te’lif
edilmis oluyor. Nitekim Maiz ve Gamidiyye kissalar1 da bunu teyit eder. Halk, Maiz
recmolunduktan sonra ikiye boliinmiistii, kimisi helak oldugunu soylerken, kimi de
tevbesinin efdal oldugunu diisiiniiyordu, c¢ilinkii o Hz. Peygamber (s.a.v.)’e gelerek
“Beni taglarla 6ldiir” demisti. Yine Gamidiyye hakkinda Hz. Omer (r.a.) “Onun
cenaze namazini kildiracak misiniz ya Nebiyyallah? Halbuki o zina etmistir.” demisti.
Her ikisi hakkinda Resul-i Ekrem (s.a.v.) “Onlarin cezalari infaz edildi, bu onlarin
giinahlarina keffaret oldu, binaenleyh ahirette onlara azab yoktur” demeyip: “And
olsun dyle ciddi bir tevbe etti(ler) ki..”?" buyurmus; samimi tevbelerinin
kurtuluslarina sebep olduguna dikkatleri celbeylemistir.2%

Miiellifin bu konu ile ilgili goriislerini beyan ettigi bir bagska énemli husus;
Hududda (cezalar1 kaldirmak konusunda) sefaatin haramligidir. Hudud hakkinda
cezalar affettirmek veya fidye mukabilinde, keffaretle sucluyu kurtarmak i¢in sefaatci
olmak caiz degildir. Imam Ahmed, Ebu Davud ve Hakim’in Abdullah Ibn-i Omer
(r.a.)’dan rivayet ettikleri hadiste Muhammed Mustafa (s.a.v.) sOyle buyurmustur:
“Her kim ki onun sefaati, Allah’in hadlerinden bir haddin oéniine getirilir (infazina
mdni olur) sa o kimse, hiikmiinde Allah’a muhalefet etmistir. »289 By hiikiim fiil hakime
ulastiktan sonradir. Yoksa, hadise hakime ulasmadan sefaat caizdir. Bir hadiste Allah
Resulii (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Hududu (ser’i cezalari) kendi aramizda affediniz
(silip gizleyiniz. Fakat) bana ulasan bir had ise artik (onun ifast) vacip olmustur. ">

Miintesiplerinin haklarin1 koruma hususunda son derece titiz davranan Islam
dini, su¢lunun muhakemesi esnasinda disaridan miidehaleyi yasaklamigstir. Ciinki
hadisenin hiikiim asamasina gelmesi demek, magdurun hakimin takdirinden bagska bir
¢dziimii kabul etmediginin gostergesidir. Islam disindaki beseri sistemlerin bu konuda
getirmis oldugu para karsiligi suclunun affedilmesi veya bunun benzeri farkli
uygulamalar, toplumda huzurdan ¢ok huzursuzluga, adalete olan giivenin sarsilmasina

sebebiyet vermektedir.

287 Miislim, Hudud 22.
288 Doganay, Islam’da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 403
28 Doganay, Islam’da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 403
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2.4.7. Kazif (Zina iftirasinda Bulunma) Haddi

“Kazif” kelimesinin hukuktaki anlami, zina iftirasinda bulunmak, yani bir
kisiye belirli kosullarla zina isnadidir.?®! Baskasina zina isnad eden sahsa “Kaazif”,
kendisine zina isnad edilene “Makzuf” ve zina isnadinda kullanilan sbéze de
“Makziifiin-bih ” denir. Kazife verilecek cezaya da hadd-i kazf denilir ki miktar1 hiirler
hakkinda seksen, koleler hakkinda kirk degnek (celde) den ibarettir.

Kazif, Kur’an, Siinnet ve Icma’it Ummetle biiyiik giinahlardandir. Allah’u Teala
Nur Stiresi 23. ayetinde soyle buyurmaktadir: “Imanli, saf ve namuslu kadinlara iftira
atanlar diinyada ve dhirette lanetlenmislerdir, onlara biiyiik bir ceza vardir. 7292 Yine
bir hadis-i serifte Allah Resulu (s.a.v.) helak edici olan yedi biiyiik giinahtan birinin
zinadan beri olup hatirindan bile gegmeyen namuslu Miisliiman kadinlara kazf (zina
isnadi) etmek oldugunu®®® bildirmistir.

Hadd-i kazfin yerine getirilmesi igin, makziif hayatta ise bizzat kendisinin, eger
Olmiisse, usiil veya fliruundan birinin sahsi davada bulunmasi lazimdir. Zira hadd-i
kazifte hem Allah hakki hem de kul hakki1 bulundugundan sahsi davaya ihtiyag vardir.

Miiellif bahsi gecen eserinde kazif sucunu ve cezasimi anlatirken esler
arasindaki vukuuna temas etmemistir. Kazif sugunun esler arasinda vuku bulmasinda
durum biraz farklidir. Kisinin hanimina zina suglamasinda bulunmasi dnceleri yabanci
bir kadina zina suglamasinda bulunma durumunda oldugu gibi kazif cezasi
gerektiriyordu. Bu hiikkiim Nur Siresi 24. ayet-i kerimesine dayaniyordu. Daha sonra
bu hiikiim lian ayetinin inmesiyle degisti. Konunun siinnetten delili su sekildedir: Bir
rivayette Ibn-i Mes’ud (r.a.) sdyle demistir: “Biz bir cuma gecesi mescidde
oturuyorduk. Aniden Ensardan bir adam gelerek soyle dedi: Ya Resulallah suna ne
dersiniz? Bir adam hamimiyla beraber birini yakalasa; oldiirse onu -kisasen-
oldiiriirsiiniiz. Gordiigiinii séylese -iftira diye- sopaya ¢ekersiniz. Soylemese kalbinde
bir kin diigiimlenip kalwr. Allah’im bunu ag¢!” diye dua etti. Bunun iizerine lian ayeti
indi.?®4

Bu rivayetlerden anlasilmaktadir ki, kisinin esine zina suglamasinda bulunmasi

daha Onceden kazif cezasini gerektiriyordu. Sonra bu hiikiim lian ayeti ile esler

291 Abdulkerim Zeydan, Islam Hukukuna Girig, Kaythan Yayinlari, Istanbul 2012, s. 549.
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hakkinda kaldirildi. Bundan bdyle kisinin esine zina suglamasinda bulunmasinin geregi
belli kosullar dahilinde lian oldu.?®®

Safii (r.a.) a gore kisinin esine zina suclamasinda bulunmasinin karsiligi,
cezadir. Ancak kisi lian yapmak suretiyle kendisinden bu cezay1 diisiirebilir. Koca lian
yapmaktan kag¢inirsa kendisine kazif haddi uygulanir. Hanefilere gore lian yapmaktan
kaginan koca raz1 oluncaya kadar hapsedilir.?%

Imam Serahsi (6. 1090)’ye gore koca hanimina hitaben “sen ii¢ talakla bossun
ey zinakar kadin” dese kendisine kazif haddi gerekir. Ciinkii kadin ii¢ talakla bain
olarak bosanmistir. Koca bosamadan sonra ona zina su¢lamasinda bulunmustur. Bu
nedenle de kendisine had gerekir. Fakat koca, “Ey zinakar kadin sen ii¢ talakla bossun
dese”, kendisine ceza da lian da gerekmez. Ciinkii koca, kadin kendisinin nikahlisi
iken ona zina suglamasinda bulunmus sonra da onu ii¢ talakla bain olarak bosamustir.
Koca hanimima zina suclamasinda bulunduktan sonra onu bain olarak bosarsa
kendisine ceza da lian da gerekmez. Bunun nedeni sudur: Koca séziinii nida/¢agirma
seklinde sodylerse bununla hanimini zinayla ilgilendirmis olur. Ciinkii nida/cagirmak
belirtmek (cagrilan kisiyi belirlemek) igindir. Kocanin kadinit bu nitelikle (zinakar
diye) belirtmesi kadini en iist derecede zinayla ilgilendirmek anlamima gelir.?’

Koca hanimina birden fazla zina suclamasinda bulunsa bir kere lian yapmasi
gerekir. Ciinkii lian, eslere zina su¢clamasinda bulunmasinin geregi olmasi bakimindan,
yabanci kadinlara zina suclamasinda bulunmanin geregi olan ceza gibidir. Bir kisiye
birden fazla zina su¢lamasinda bulundugunda da ceza tekrarlanmaz.?%®

Miiellifin eserinde degindigi konulardan birisi de “fa zir “dir. Islenen suglar
karsiliginda kesilen cezalar infaz edilirken veya sug tespit edilirken ortaya c¢ikan en
kiiglik bir siiphe bile o haddin uygulanmasini engellemektedir. Fakat haddin
uygulanmamas1 demek o sucun cezasiz kalacagi anlamini tasimiyordu. Iste tam burada
ta’zir cezalari devreye girmektedir. Ta’zir; ligatte men, redd manalarina gelir.
Istilahta ise “Hakkinda muayyen (miktari belli) bir hadd-i ser’t bulunmayan
ciiriimlerden dolayr tatbik edilecek terbiye cezasi” demektir.?®Diyanet Islam

Ansiklopedisindeki tanima gore sozliikkte “engellemek, te’dib etmek; desteklemek,

2% Serahsi, Mebsut, c. 7, s. 39.

2% M. Akif Aydm, “Lian”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Diyanet Vakfi
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saygi gostermek” manalarinda karsit anlamli kelimelerden (ezdad) olan ta‘zir fikihta
had suglar1 ve cinayetlerdeki gibi belirli cezas1 bulunmayan suglara verilecek, miktari
ve uygulanmasi ydneticiye veya hakime birakilmis cezalar1 ifade eder.3

Ekrem Doganay Hoca Efendi, konunun o0zeti sadedinde su gorisleri
serdetmistir: “Cemiyet hayatinda, pek c¢ok ciirtimler, masiyetler, cesitli fenaliklar
husiile gelmektedir. Bunlarin bir kismi hakkinda muayyen bir ceza yoktur, hdkimin
re yine muhavveldir. Bir kismi hakkindaki ser't cezalar da bazi sartlarin noksan olmasi
sebebiyle sukuit etmektedir. Halbuki herhangi bir ciirmiin, zararli bir hareketin
karsisinda ceza gibi  bir maniamin bulunmamast ve o ciirmiin faillerinin
cezalandirtimamasi, ictimai maslahata ters diismiis ve bir meleke halini alarak
tedricen arta arta gadyet ¢irkin ve son derece zararli neticeler tevlid etmis olacak,
sucun faillerine dahi biiyiik zararlar dokunacaktir. Binaenaleyh Islam Ceza Hukuku,
bu husustaki pek genis olan ceza ahkamint “Ta'zir” nami altinda ihtiva etmis ve bunun
ta’yin (takdir) ve tatbikini Ulii’|-Emre ve onlarin naibi olan hakimler gibi salahiyetli
devlet ricalinin re’y ve ictihadlarina havale eylemistir. >

Ekrem Doganay Hoca Efendi Islam’da Tesettiir ve Zinamn Hiikmii isimli
eserinin son kisminda zina fiilinin ¢irkinliginden, olusturdugu tahribattan bahsederek
Islam’mn bu tehlikeye kars1 6zellikle dinin temel prensipleri olan akli, nesli, can1, mali
ve dini muhafaza etmeye yonelik hiikiimlerinin 6nemine dikkat ¢ekmistir. Ayrica bu
mukaddes mefhumlart muhafaza ugrunda 6lenin sehid oldugunu hadis-i seriflerden
delillerle ifade etmistir.3%

Burada bir cevazdan da bahsedilmistir ki, bu kisim getirecegi maslahatin
yaninda bir¢ok faciaya da sebep olabilecek tehlikeli bir goristiir. Miiellif eserinde su
ifadeye yer vermistir: “Kanint heder edecek azim bir cinayet oldugu igindir ki, irz ve
namus diismanlarmmin  -sugiistii  yakalanmalar: halinde- 1wrzina kasdedilen kimse
tarafindan oldiiriilmesine ruhsat verilmis, fikih kitaplarinda soyle denilmigtir 2% Karisi
ile veya mahremlerinden biriyle bir adami zina halinde goren bir kimse; -eger her ikisi

de isteyerek yapiyorsa- erkegi, kadini; ikisini birden éldiirebilir "%

30 Tuncay Basoglu, “Ta'zir”, Tirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Diyanet Vakfi
Yayinevi, 2011), 40:198.

301 Doganay, Islam’'da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 419.

392 Doganay, Islam’da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 423.

303 Doganay, Islam’da Tesettiir ve Zinanin Hiikmii, s. 424.

304 Molla Hiisrev, Diirerii’I-Hiikkam, Fazilet Nesriyat, Istanbul 2012, c. 2, s. 77.
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Ilk &nce sunu net olarak belirtmek gerekir ki, miiellifin kendi eseri de dahil
olmak iizere, hicbir fikih eserinde zina sucunun cezasi olarak sahsin zina edeni
oldiirmesi yoktur. Bu konu ayet ve hadislerle sabittir ki zina eden eden kisinin bu
cirkin fiili dort sahidle veya dort defa farkli ortamlarda, kendi ikrartyla sabit oldugunda
kendisine had uygulanir. Ayrica islam hukukunda infaz1 yani cezanin uygulanmasini
sahis degil devlet yapar.

Lian ayetinin sebeb-i niizGli olan hadise konu ile yakindan ilgilidir, Bir
rivayette Ibn-i Mes’ud (r.a.) sdyle demistir: “Biz bir cuma gecesi mescidde
oturuyorduk. Aniden Ensardan bir adam gelerek soyle dedi: Ya Resulallah suna ne
dersiniz? Bir adam hamimiyla beraber birini yakalasa; 6ldiirse onu -kisasen-
oldiiriirsiiniiz. Gordiigiinii séylese -iftira diye- sopaya ¢ekersiniz. Soylemese kalbinde
bir kin diigiimlenip kalwr. Allah’tim bunu a¢!” diye dua etti. Bunun {izerine lian ayeti
indi.3%®

Fikih alimlerimiz esini bir bagkasiyla yakalayan kisi igin oldiirebilir
dememislerdir. Oldiiriirse (bu fiili kendinden gegmis bir halde) islediginden dolay:
kisas gerekmez demislerdir. Lakin yukarida verdigimiz Ornekte boyle bir durumda
kisas uygulandig1 ortadadir. Ayrica giliniimiiz kosullarinda bu fiili yapan yani esini
oldiiren kisi yillarca hapislerde ¢iiriiyecek, ¢ocuklar1 rezil olacaktir. Bundan dolay:
Miiellifin eserinin bu kisminda herhangi bir agiklama yapmadan ve hatta 6vgii ile bu
Oldiirme isini giizel gostermesi biraz dikkatleri celbetmistir.

2.5. “Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki islam Anlayis1”na
Reddiye” Isimli Eserinde Yer Alan Fikhi Goriisleri

Miiellif, kendi zamaninin miithim meselelerine hi¢bir zaman kayitsiz kalmamas,
bu meseleler hakkinda bazen yazili (kitap seklinde), bazen de sozlii (sohbet, seminer,
konferans gibi) goriislerini beyan etmistir. Ozellikle devrindeki geng nesli “Islam 'in
sinsi diismanlar:”%® diye nitelendirdigi grubun baslattigi mezhepsizlik cereyanina
kars1 uyarmistir. Devrinde ortaya ¢iktigini diistindiigii ve “fitne’ olarak degerlendirdigi
bu meselelerden birisi de Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi”isimli
eserinde dile getirdigi goriisleridir. Calismanin bu boliimiinde Ekrem Doganay Hoca
Efendinin, Yasar Nuri Oztiirk’{in eserinde 6ne siirdiigii goriislere verdigi cevaplar ile

bahsi gegen konu hakkindaki diger alimlerin goriisleri incelenecektir.

305 Miislim, Lian 10, Ebu Davud, Talak 26.
396 Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi” na Reddiye, s. 6.
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2.5.1. Hadislerin Kaynak Degeri ile ilgili Goriisleri

Yasar Nuri Oztiirk, eserinde hadislerin yaziya gegcirilmesi ile alakali, hadislerin
yazilmasinin Hz. Peygamber tarafindan yasaklandigindan, daha sonra bu yasagi
kaldirdig1 konusundaki rivayetlerin de uydurma oldugundan bahseder.3%

Miiellif eserinde ilk 6nce bu konuyu ele almistir. Bu goriistin hadisleri devreden
¢ikarmak icin ortaya atildigim ifade ederek, Yasar Nuri Oztiirk’iin iddiasinin birinci
kismimin dogru oldugunu belirtmistir.3® Bu goriisii destekleyen hadis-i serifte, Allah
Resulii (s.a.v.) “Benim agzimdan bir sey yazmayin. Her kim Kur’an’dan baska bir seyi
benden alarak yazdiysa onu silsin. Ancak yazmaksizin benden dilediginiz gibi rivdyet
ediniz. % buyurmustur.

Bu hadis-i serifin kendisine delil teskil ettigini diisiinen Yasar Nuri Oztiirk,
burada bir konuyu atlamistir. Bu hadiste Allah Resulii (s.a.v.) hadislerin yazilmasin
yasaklamig, sozIli olarak rivayet edilmesini ise yasaklamadigi gibi bilakis tesvik
etmistir. Miiellif, Yasar Nuri Oztiirk’iin bunu kasith yaptigmi, bu sekilde hareket
ederek hadisin bu yoniinii, gdzlerden kagirmak istedigini ifade etmistir.31°

Ayrica hadislerin yazilmasinin yasaklanmasi gecici bir durum oldugu
sdylenebilir. Ilk dénem, yazinin fazla gelismemis olmasi, yazacak malzeme yoklugu,
yazili metin olarak ayet ve hadislerin birbirine karigsma endisesi bu yasagin
sebeplerindendir. Ilerleyen yillarda bu sebepler ortadan kalkinca Resulullah (sav),
hadislerin yazilmasini serbest birakmig ve hatta hadisleri yazmak iizere gérevlendirdigi
sahabeler olmustur. Eserinde bu konuda net aciklamalarda bulunan miiellif
goriislerinin delili olarak sundugu hadis-i seriflerden bir tanesinde, Allah Resulii (sav)
soyle buyurmustur: “... Isittiklerini yaz, camim yed-i tasarrufunda olan Zat-i Zii’l-
Celal’e yemin ederim ki; benden hak sézden baskas: ¢ikmaz. '

Bu goriis 6zellikle slinnetin kaynak degerini hafife alan gruplar tarafindan,
iddialaria gerekce olarak gosterilen hususlardan birisidir ve ¢ok yaygindir. Onlara
gore hadisler Resulullah (s.a.v.) zamaninda yazilmamistir. Yazilmama sebebi de bunu

bizzat Allah Resulii’niin (s.a.v.) yasaklamasidir. Buradan yola ¢ikarak hadislerin daha

sonralar1 yaziya ge¢irildigi, hatta hicri ikinci asirdan itibaren yazildigir seklinde bir

37 Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayis1” na Reddiye, s. 11.

398 Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayis1” na Reddiye, s. 11.
309 Miislim, Ziihd, 72.

310 Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi” na Reddiye, s. 12.
311 Ebu Davud, {lim, 3646, Ahmed bin Hanbel, Miisned, 6511.
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goriis ve akabinde bu gorlise dayandirilarak hadislerin giivenilir kaynak olmadigi
neticesine ulasma gayreti olarak Ozetliyebilecegimiz bu akimin taraftarlar
azimsanamayacak kadar ¢oktur.

Ser’i kaynaklarin ikincisinin siinnet oldugu hususunda icma vardir. icma da
siinnet gibi kat’i delillerdendir. Yasar Nuri Oztiirk, burada bahsedilen goriisii ile icmaa
muhalefet etmistir. Sonug olarak O’nun bu fiilinin agiklamasi, miellifin ifadesiyle “O
halde bu, -istemeyerek soyliiyorum- onun, (kiifriinii mucib yanls bir ¢ikigtr.”3t?
denilebilir.

Konu ile alakali Yasar Nuri Oztiirk’iin 6ne siirdiigii bir baska husus ise
sahabenin hadis rivayetinden Hz. Omer (r.a.) tarafindan menedildigidir. O’na gére Hz.
Omer (r.a.), Kur’an disinda birseylerin yazili metin haline gelmesine kars1 tavrii o
kadar sertlestirmistir ki; Ibn-i Mes’ud, Ebii’d-Derda ve Ebu Mes’ud el-Ensari gibi
biiyiik sahabileri, hadis rivayet ediyorlar diye Medine’de goz hapsinde tutmustur.3!3

Miiellif Yasar Nuri Oztiirk’iin bu goriisiine kaynak gosterdigi Zehebi’nin (6.
748/1347) eserini®** incelemis ve burada ilgili eserden alintida iki biiyiilk hata
yapildigin tespit etmistir. Bunlardan birincisi terceme hatasidir ki, Hz. Omer (r.a.)
isimleri verilen sahabeyi hadis rivayet ediyorlar diye degil, Resulullah’tan hadisi “¢ok
rivayet ettiniz” diye goz hapsinde tutmustur. Bunun da sebebi, Hz. Omer (r.a.) Kur’an-
1 ezberlemenin Oniine ge¢mesin diye hadislerle ¢ok fazla mesgul olunmasina karsi
cikmigtir. Nitekim Zehebi eserinde su acgiklamayr yapmustir: “Sahabi Resulullah’a
(sav) karsi hata yapabilir diye, bir de insanlar hadisle mesgul olup da Kur’an'i
ezberlemeyi ihmal etmesinler diye Hz. Omer (r.a.) onlara, Nebilerinden hadis
rivdyetini az yapmalarini emrediyordu. %

Burada dikkatlerden kagmayan bir husus bulunmaktadir. Gerek konunun bas
tarafinda verilen hadis-i serifin yorumlanmasinda ve gerekse Zehebi’nin eserinden
alint1 yapilmasinda kasith veya degil biiyiikk hatalar mevcuttur. Bir konuda hiikiim
beyan edebilmek icin, o konu hakkindaki biitiin delillerin ayrintili bir sekilde

incelenmesi gerekirken, aragtirmacinin goriigiinii destekledigi ve kaynak olarak

gosterdigi bir hadis-i serifi dahi eksik almasi, hadisin devamini dikkate almamasi

312 Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi” na Reddiye, s. 24.

313 Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Tezkiretu'l-Huffaz, Daru’l Kiitiibii’l ilmiyye, Beyrut 1956, c. 1, s.
7.

814 Zehebi, Tezkiretu'l-Huffaz, c. 1, s. 79.

815 Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi” na Reddiye, s. 32.
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masum bir hata degildir. Zira Allah Resulii (sav) bahsi gecen hadisin bas tarafinda
“Benim agzimdan bir sey yazmayin. Her kim Kur’an’dan baska bir seyi benden alarak
vazdiysa onu silsin.” Derken hadisin devaminda da: “Ancak yazmaksizin benden
dilediginiz gibi rivdyet ediniz.”®*® buyurmustur. Yani sadece bu hadis bile rivayete
degil -0 an i¢in- yazilmasina yasak geldigine delildir.

Ikinci biiyiik hata da Yasar Nuri Oztiirk’{in, Zehebi’nin goriisiinii kaynak olarak
gosterirken, ayni kiginin konunun devaminda yaptigi agiklamayr goérmemesi yine
masum bir hata degildir. Ciinkii -kasith veya kasitsiz- nakilde yapilan terceme hatast,
basit bir sey degildir. Siz goriisleriniz ile Asr-1 saadetten gilinlimiize kadar gelip gegen,
iclerinde sahabe ve tabiununda bulundugu sayisi tespit dahi edilemeyecek alim ve
miigtehide yalan isnad ediyor ve Din-i Islam’in dallarindan birini koparmaya
calistyorsaniz, bu siradan bir hata degildir. TDV Islam Ansiklopedisi’nin “Sahabe”
maddesini yazan Mehmed Efendioglu, su ifadelere yer vermistir: “Hz. Ebii Bekir ve
Hz. Omer, hadisle mesgul olanlarin hataya diismesi ve Kur’an’'in ihmal edilmesi
endisesiyle hadisle daha az mesgul olmaya tesvik etmis, Hz. Osman ¢ok hadis rivayet
edenleri uyarmis, Hz. Ali ise bazi ravilere yemin ettirmistir. Sahabenin bu konudaki
ihtivati daha sonra gelen nesilleri de dikkatli davranmaya sevketmigtir. '’

Ayrica bahsi gegen nakilde Hz. Omer’in (r.a.) géz hapsinde tuttugu bildirilen
sahabeler hadis rivayetinde -rivayet ettigi hadis sayis1 bakimindan- 6nde olan sahabeler
degildir. Ciinkii kaynaklarda bildirildigine en fazla, Ebli Hiireyre miikerrerleriyle
birlikte 5374, Abdullah b. Omer 2630, Enes b. Malik 2286, Hz. Aise 2210, Abdullah b.
Abbas 1660, Cabir b. Abdullah 1540, EbG Said el-Hudri 1170 hadis rivayet
etmistir.>!® Goriildiigii iizere Hz. Omer (r.a.)’in ¢ok hadis rivayet ediyorlar diye
Medine’de gboz hapsinde tuttugu sahabilerden higbiri, engok hadis rivayet eden
sahabeler arasinda yoktur. Bu da bize Hz. Omer’in tavrinin bir fiili tamamen
engellemek degil, o is yapilirken bazi hassasiyetlerin gézden kagirilmamasina dikkat
¢cekmek i¢in oldugunu gostermektedir.

Glinlimiizde bu sapik fikirlerin insanlar arasinda yaygin olmasi, taraftar

bulmasi, Ekrem Doganay Hoca Efendinin yillar 6nce bu konuyla ilgilenmesinin ve

316 Miislim, Ziihd 72.

817 Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Diyanet Vakfi
Yaywmevi, 1998), 35:491.

318 Efendioglu, “Sahabe”, 35:491.
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sahih bilgiyle déneminin genglerini bilinglendirmesinin ne kadar 6nemli oldugunu
gostermektedir.

2.5.2. Bilerek Bozulan Orucun Keffareti ile Ilgili Goriisleri

Yasar Nuri Oztiirk; bahsi gecen eserinde “Kur’an’da bilerek bozulan oru¢ icin
bir keffaret on goriilmemistir. Ramazan’da orucunu tutmamis olanlar veya bozmus
olanlar baska zamanda tutarlar, Kur’an’in soyledigi budur. Esasen boyle bir sey
Kur’an’in tamittigi Allah’in tavrina da uygun diismez ' demistir. Ayrica orucun
keffareti ile ilgili goriisleri fakihlerin anlam kaydirmalarina baglamistir. Ona gore
fakihler baska hiikiimlerdeki keffareti anlam kaydirmasi ile oruca tatbik etmislerdir.
Yine onun tabiriyle burada fakihlerin yaptig1 Allah adma hiikiim koymanin 6tesinde
Allah adina ceza kesmektir.3%

Bu konuya birkag asamali cevap verilmelidir. Bunlardan birincisi, bilerek
orucunu bozan kisiye ne lazim gelecegi ile alakali Kur’an’da bir sey yoktur. Bu
konuda Yasar Nuri Oztiirk haklidir. Lakin fukahaya gére hiikiimlerin tek kaynagi
Kur’an degildir. Kur’an’dan sonra en sahih kaynak siinnettir. Bu konu nasslarla
sabittir. Bunlardan sadece birini zikredecek olursak, Allah’u Tealda Kur’an’da
Resulullah’in (s.a.v.) verdigi hiikkmiin baglayiciligini net olarak ifade ettigi ayette,
“Hayrr, rabbine andolsun ki, aralarinda ¢itkan anlasmaziik hususunda seni hakem kilip
sonra da verdigin hiikiimden i¢lerinde hi¢bir stkinti duymaksizin onu kabullenmedikge
ve boyun egip teslim olmadik¢a iman etmis olmazlar. *?* buyurmaktadir. Bunun gibi
daha bircok ayette Allah Resulii’niin hiikiim verme yetkisi net bir sekilde ifade
edilmigken, hiikim verme konusunda “sadece Kur'an’da buldugumuzu aliriz”
diisiincesinin bir neticesi olarak delili siinnet olan oruc keffareti Yasar Nuri Oztiirk
tarafindan inkar edilmistir. Miiellifin de ifade ettigi gibi mesru bir mazereti olmadigi
halde kasten orug bozmak Sehr-i Ramazan’a kars1 islenmis bir sug, azim bir cinayettir.
Binaenaleyh boyle bagladigi orucu keyfi bozanlara caydirici ve engelleyici ceza olmak
lizere keffaret gereklidir.?> Mesru mazerete binaen oru¢ bozanla (tutmayanla),
niyetlendigi halde gilindiiz orucunu keyfi olarak bozan suclular arasindaki farki
belirtmek gerekmektedir. Ebu Hureyre (r.a.) "nin rivayet ettigi bir hadis-i serifte soyle

buyrulmaktadir: Bir adam Resulullah’a (sav) geldi ve oruclu iken esiyle cinsel iliskiye

319 Oztiirk, Kur'an’daki Islam Anlayisi, s. 415.

320 Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi” na Reddiye, s. 89.
%21 Nisa, 4/65.

822 Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi” na Reddiye, s. 90.
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girdigini sdyledi. Allah Resulii (s.a.v.) de ona sirasiyla kéle azadi, imkan bulamazsa iki
ay pespese orug, buna da imkan bulamazsa altmis fakiri doyurma emrini verdi.3?

Ikinci Olarak Yasar Nuri Oztiirk, yukaridaki ifadesinde fakihleri anlam
kaydirmayla sug¢lamistir. Bunda kasti, oru¢ keffareti olarak kaynaklarda yerini bulan
rivayet aslinda zihar keffaretidir. Dolayisyla bilerek orucu bozmanin keffareti yoktur,
bunu iddia edenler Allah adina ceza kesmislerdir. Bu iddia sadece Yasar Nuri Oztiirk’e
ait degildir. Carullah ve Hiiseyin Atay da ayni goriisli savunmuslardir. Lakin bunlarin
savunmalart ilmi olmaktan uzaktir. Orug keffareti ile ilgili hadis bir tane de degildir.
Bu konu ile ilgili hadislerin genis tahlilinin yapildig: bir makale kaleme alinmistir.3?*
Makalede konu hakkinda ilmi tetkikler yapilmis ve deliller ayrintilariyla agiklanmistir.
Burada birkag climle ile sadece 6zetinin verilecegi makalede ayrintili bilgi bulunabilir.
Orug keffareti ile ilgili birden ¢ok hadis bulunmaktadir ve bu hadisler Yasar Nuri
Oztiirk’{in iddia ettigi gibi uydurma degil bilakis basta Buhari ve Miislim gibi birgok
muhaddis otorite tarafindan “merfu” ve “sahih” olarak Ebu Hureyre ve Hz. Aise’den
rivayet edilmistir. Ayrica Carullah ve Hiiseyin Atay’in iddia ettigi gibi zihar
keffaretine delil gosterilen hadis, orug keffaretine delil gosterilen hadis ile ayni degil,
farkli hadislerdir. Simdi bu neticeye gore, asr-1 saadetten giliniimiize orug keffaretini
delilleriyle ortaya koyan fukaha Allah adina ceza kesmemistir, ilmi kaliteden yoksun
goriis sahipleri, dinin net bir hitkkmiinii inkar etmislerdir, denilebilir.

Ucgiincii olarak, Yasar Nuri Oztiirk yukarida konu hakkinda goriislerini
sunarken su ifadeye yer vermistir: “Ramazan’da orucunu tutmamis olanlar veya
bozmus olanlar baska zamanda tutarlar, Kur’an’in séyledigi budur.” Bahsi gegen
ayette, “Kim Ramazan’da hasta veya yolcu olursa, tutamadigi giinler sayisinca baska
giinlerde tutsun.”*?*Goriildiigii iizere kaza tutma imkan1 hasta ve yolculara verilmistir.

Burada kasten orucu bozanlar gegmemektedir. Ayette gegmeyen bir hususu “Kur’an

bayle soyliiyor” demek biiyiik bir vebaldir.

323 Buhari, Savm, 29, 31, Hibe, 20, Nafahat, 13, Edeb, 68, 95, Keffaretu'l- Eyman, 3, 4, Hudud, 26;
Miislim, Siyam, 81; Muvatta, Styam, 28; Ebu Davud, Savm 37; Tirmizi, Savm 28.

324 Abdullah Colak, Oru¢ Kefaretinin Dayandigi Hadislerin Tahlili, EKEV Akademi Dergisi, Y11:9
Sayi: 23 (Bahar 2005)

325 Bakara, 2/185.
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Hiilasa, Miiellifin ifadesiyle “Kur’an’da; oruca baslayp sonra kasten
bozanlarla ilgili bir hiikiim yoktur. Bu hiikiim stinnette a¢iklanmistir ve dért mezhebin
icma- ile de miieyyeddir. Bunu mii 'min olan herkes kabul etmektedir. 3?5

2.5.3. Hayiz Halindeki Kadinin ibadetleri ile Ilgili Goriisleri

Yasar Nuri Oztiirk’e gore fikih kitaplarinda yer alan ve kadimn hayiz halinde
yapamayacagi isleri ifade eden hiikiimlerin (namaz, orug, hac, Kur’an okuma ve
camiye girme yasagi) dinsel bir baglayiciligi yoktur. Yani burada bir yasak degil
kadinlar igin bir ruhsat s6z konusudur. Oztiirk konuya ait goriislerini agikladig
“Kur’an’daki Islam Anlayisi”adl1 eserinde en son “Hayizli kadinlarin bu hallerinde
abdestlerini alip namazlarin kilabilmeleri gerekmektedir **" demistir.

Miiellif, Oztiirk’e yazdig1 reddiyenin bu boliimiine bir diizeltme ile baslamstir.
Fikih kitaplarmda Oztiirk’iin dedigi gibi hayizli kadina hac yapma yasagi yoktur.
Sadece tavaf yapmalarina engel vardir, bunun sebebi de o hallerinde mescide
girememeleridir.3?8

Bu konunun iyi anlagilmasi i¢in ilk dnce kadinlarin hayiz halinden bahseden
ayetin bilinmesi gerekir. Allah’u Teala ayette; hayzin bir eza ve pislik oldugunu ifade
etmistir.®?® Namaz kilmak, Kur’an okumak ve Mescide girmek i¢in de temiz olmak
sart oldugu igin kadinlar bu hallerinde sayilan islerden menedilmistir. Hadis-i
seriflerde ve fikih kitaplarinda bu yasaklar net bir sekilde aciklanmistir. Miiellif deliller
konusunda ¢ok ayrintiya girmemis okuyucuyu fikih kitaplarina yonlendirmistir.

Kadinlarin hayizli iken namaz kilmamalari, oru¢ tutmamalari, Kur’an’a
dokunmamalar1 ve mescitlere girmemeleri konusunda Kur’an’da direk bir delil yoktur.
Konu hadislerle agikliga kavusturulmustur. Bu hadislerden birinde Peygamber
hanimlarinin “Biz hayizli iken namaz kilmaz, orug¢ tutmazdik, yalnizca oruglart kaza

7330 anlaminda rivayetler bulunmaktadir. Bunun gibi daha

etmekle emrolunurduk
bir¢ok hadis-i serif ve konu hakkinda ilk donemden itibaren fukaha arasinda segilenen
goriis birligi mevcuttur. Kars1 goriis sahiplerinin delillerinin daha ¢ok ilmi verilerden

yoksun sadece akli ¢cikarimlardan ibaret oldugu ortadadir.

326 Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi” na Reddiye, s. 91.
327 Oztiirk, Kur'an’daki Islam Anlayisi, s. 429.

328 Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi” na Reddiye, s. 107.
329 Bakara, 2/222.

330 Buhari, Hayz 20; Ebu Davud, Tahare 104.
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Sonug olarak sunu diyebiliriz ki, hayizli kadin Islam’da, diger baz1 toplumlarda
oldugu gibi necis sayilmamis, sadece belirli ibadetleri ifa disinda kendilerine herhangi
bir yasak getirilmemistir. Hayiz hali, bir c¢esit abdestsizlik yani hiikmi kirlilik
oldugundan, kadmin bu halinden (abdestsiz) dolayr veya mazeret olarak
degerlendirildigi i¢in namaz, orug, Kabe’yi tavaf, Kur’an okuma gibi belirli ibadetleri
ifa konusunda engel goriilmiistiir.

Hayz halindeki kadinin namazlarimi kilamayacagi ve oruglarini tutamayacagi,
hayiz stresince kilinamayan namazlarin daha sonra kaza edilmesinin gerekmedigi,
tutulamayan oruglarin ise kaza edilecegi yoniinde alimler goriis birligi i¢indedir.3%

Hayizli1 kadinin hac ibadetini eda ederken tavaf disindaki gorevlerini yerine
getirebilecegi konusunda da alimler arasinda goriis birligi mevcuttur.®3? Hayizli kadin
mushafa ve iizerinde Kur’an dan tam bir ayetin bulundugu kagida dokunamaz. Allah’u
Teald “Ona ancak temizlenenler dokunabilir”3*® buyurmustur. Bu Ayette gegen
“mutahharun” Kelimesini, “Kur’an’t ancak degerli ve giivenilir elciler indirir”
ayetinde gectigi gibi “melekler” olarak e yorumlayanlar olmussa da dogrusu; ayet,
temiz olmayan kisinin Kur’an’a dokunmayacagini ifade etmektedir. Bir hadis-i serifte
de “Kur’an’a hayizli ve ciinup kimse dokunamaz” 3 buyrulmustur.3® Kur’an okuma
hususunda ise ihtilaf vardir. Malikiler disindaki ti¢ mezhebe gére haram iken Malikiler
ile Ibn Hazm ve diger bazi alimler okuyabilir demislerdir. Mushaf’a dokunma
konusunda da cumhurun gériisii, haramlig1 istikametindedir.3%’

Diyanet Isleri Bagkanhig Din Isleri Yiiksek Kurulu da miitalaasinda kadimlarm
hayiz hallerinde, cinsel iliskide bulunamayacaklarini, namaz ve orug¢ ibadetlerini
yapamayacaklarini, Kabe’yi tavaf edemeyeceklerini, mescitlere mecbur kalmadikca
girmemeleri gerektigini, Kur’an okuma konusunda ise alimler arasinda goriis

ayriliklarinin bulundugunu agiklamistir. 38

31 Yunus Vehbi Yavuz, “Hayiz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: Diyanet Vakfi
Yaymevi, 1998), 17:51.

332 Serahsi, Mebsut, c. 3, s. 153.

333 \/akia, 56/79.

334 Abese, 80/15-16.

335 Muvatta, Kur’an 1.

336 Serahsi, Mebsut, c. 3, s. 240.

337 Yavuz, “Hayiz”, 17:53.

338 Mart1, Din Isleri Yiiksek Kurulu Fetvalar, s. 101.
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2.5.4. Cuma Namazi ile Tlgili Goriisleri

Yasar Nuri Oztiirk’iin bu konu ile alakali ilk iddias1 cuma namazinin kadimlara
da tipki erkekler gibi farz oldugudur. Miiellife gore Oztiirk’iin boyle bir iddiada
bulunmasi, hadis-i serifleri ve mezhebleri reddetmesinin mes’um bir neticesidir.>*

Bu konuda Yasar Nuri Oztiirk ve onunla aym goriiste olanlarm “Kadinlara da
cuma namazi farzdir” seklindeki fetvalarina delil olarak, cuma namazinin farziyeti ile
alakali ayette®* hitabin kadm-erkek herkese oldugunu sdylemislerdir. Onlara gore

>

Allah’u Teala “Ey iman edenler.” derken ayrim yapmadan herkese cumayi
emretmistir. One siiriilen bu delil veya bu tarz bakis acis1 son derece sikintilidir. Ciinkii
gayet acgiktir ki Kur’an’da “Ey iman edenler” hitabi bazen kadin-erkek herkes
hakkinda kullanilmis, bazen ise sadece erkekler hakkinda kullanilmistir. Eger siz
Kur’an ayetlerine mana veritken slinneti devre digi birakirsaniz, sadece kelime
manasina bakarak “Amenu” kelimesi kadin-erkek herkesi igine alan bir hitaptir, cuma
namazimin farz kilindig1 ayette “Amenu” diye hitap edilmektedir, dolayisiyla cuma
namazi kadin-erkek herkese farzdir dersiniz. Fakat gerekli arastirmay1 yaptigimizda bu
kisiler baz1 ayetlerde “Ey iman edenler” hitabina mecburen “Ey iman eden erkekler”
manast vermislerdir. Ahzab siresinde Allah’u Teéla sdyle buyurmaktadir: “Ey iman
edenler! Miimin kadinlarla evlenme akdi yapip da sonra, birlesmeden onlart
bosadiginizda onlar iizerinde, hesaplayp bekleteceginiz bir iddet hakkiniz yoktur.
Onlart bir seyler vererek memnun ediniz ve giizellikle bosayiniz.”3*' Buradaki “Ey
iman edenler” hitab1 kadin erkek herkesi kapsar denilmesi yanlis olacaktir.

Netice olarak Kur’an ayetlerine meal verilirken sadece lafiz tizerinden gidilirse,
ayetin Oncesi ve sonrasi arasindaki baglantiya dikkat edimezse, ayet ile ilgili hadisler
devre dis1 birakilirsa, yukaridaki Ornekte goriildiigii gibi haddi asan hikiimler
verilebilir. Ayrica cuma namazinin erkeklere farziyeti ile ilgili ayetin devaminda
“Namazi kildiginizda yeryiiziine dagilin ve Allah’in liitfundan ihsan ettigi rizkinizi
arayin.”*? denilmektedir. Islam’da rizki aramak, temin etmek oncelikle erkegin

gorevidir. Bu gercek Bakara stiresinde net bir sekilde vurgulanmistir; “Onlarin normal

olgiilerde yiyecek ve giyeceklerini saglamak da ¢ocuk kendisi i¢in dogurulanin

3% Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayis1” na Reddive, s. 117.
340 Cuma, 62/9.

341 Ahzab, 33/49.

%42 Cuma, 62/10.
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(babanin) borcudur.”**® O yiizden cuma siresinde, “dagilin”, “arayin” kelimeleri hep
erkeklere yonelik zamir kaliplariyla kullanilmistir.

Miiellif, cuma namazinin sadece erkeklere farz oldugu hakkinda icma
bulundugunu, doért mezheb fukahasinin da bu goriiste oldugunu nakletmis, delil olarak
da “Misafire, kadina, hastaya, kéleye ve dmdya cuma namazi farz olmaz.”*** hadis-i
serifini zikretmistir:

Burada sunu da belirtmeliyiz; kadinlara cuma namazi konusunda herhangi bir
engel yoktur. Cuma namazini kilmalar1 durumunda bu namaz sahihtir ve o giin ayrica
0gle namazi kilmalar1 gerekmez. Giiniimiizde kadmnlarin cuma namazi igin camilere
gitmeleri yoniinde birtakim yonlendirmeler yapilmakta fakat baz1 mahzurlar1 goz ardi
edilmektedir. Bunlardan birincisi mahremiyettir. Bugiin camilerimizin bir¢ogunda
kadin-erkek girisi tek kapidan saglanmaktadir ve namaz giris ¢ikislarinda kadinlarin
erkekler arasinda kalmalar1 ve bundan rahatsizlik hissetmeleri kaginilmazdir. Kadinlar
icin bu konuda gerekli tedbirler alinmali giris cikislar konusunda diizenleme
yapilmalidir. Fiziki mekanlar da yeterli degildir, buglin sehirlerde bir¢ok camide,
cemaat yollara tagsmaktadir. Kadinlarin da cuma namazlarina gelmeleri durumunda
kendisine farz olmayan kadinlar cuma namazini kilarlarken, kendilerine cuma namazi
farz olan erkeklerin yer bulamadiklari i¢in bu namazi kilamamalar1 farzi yerine
getirememe anlaminda mahzurlar doguracaktir. Camilerimiz kadin-erkek kalabalik
cemaati alabilecek biiyiikliikte olur ve gerekli fiziki diizenlemeler yapilirsa, kadinlar da
cuma namazlarina gelebilir ve hatta bu giizel ve faydali da olur. Kadinlarin camilere
gelmesi durumunda, mahremiyet ihlali tehlikesi hususunda birtakim zevat mantik
hatas1 yapmaktadir. Soyle ki, “giiniimiizde kadin hayatin her asamasinda yerini
almistir, ¢arsi, pazar, is hayati vs. kadina yasak olmazken niye camiye gelmeleri fitne
olusturuyor” diye bir goris ileri siirilmektedir. Evvela sunu belirtmek icabeder;
yanligin {izerine dogru bina edilmez. Mesela bir sey almak icin faizli kredi ¢gekmek
isteyen birisine haram dediginiz de o kisi, “bugiin herkes kredi ¢ekiyor, araba icin
kredi ¢cekmek haram olmuyor da bu is icin ¢ekmek mi haram oluyor dese” bu gegersiz
bir ¢ikarimdir. Giinlimiiz toplumunda kadmin alabildigince sosyal hayatin her

asamasinda yerini almasi neticesinde, saymaya gilicimiiziin yetmeyecegi mahzurlar

343 Bakara, 2/233.
344 Eba Davad, Salat, 217.
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dogmustur. Ozetle bugiin, kiiltiirel yozlasmanin etkisiyle toplumda kadina bigilen rol
Islami kimligi acisindan birtakim olumsuzluklar1 da beraberinde getirmistir. Kadin
istihdaminin artiritlmasi yontindeki politikalarin neticeleri ortadadir.

Yasar Nuri Oztiirk, eserinde3#®

cuma namaz ile ilgili farzdan sonra kilinan
namazlara gerek olmadigi dogrultusunda goriisler serdetmistir. Fakat bu goriisler de
ilmi yeterlilikten uzak, heva pmarindan sudur olmus disiincelerdir. Bu konuda
calismanin “cuma namaz:” ile ilgili boliimiinde yeterli bilgiler verilmistir.34

2.5.5. Tesettiir ile Ilgili Goriisleri

Yasar Nuri Oztiirk Nur Stresi 31. ayeti kerimesini yorumlarken, “zinetlerinin
acilabilecek kismi miistesna” ifadesinin, “O halde dirseklere kadar kollar, ayaklar,
yiiz ve basin abdestte meshe esas olacak kismi serbesttir” hilkkmiinii kastettigini iddia
etmistir. Abdest alirken yikanan ve mesh edilen yerlerin tesettiir kapsaminda
olmadigini, bununla birlikte zikredilen yerleri de drtenlere saygi duyulmasi gerektigi,
kapatmayanlarin ise hor giiriilemeyecegini ifade etmistir. Isin asil ilgin¢ tarafi da
Oztiirk’iin bu goriisiinii dayandirdigi delildir. O bu kanaatini bir hadis-i serife
dayandirmaktadir. Ekrem Doganay Hoca Efendinin de ifade ettigi gibi, Oztiirk’iin
simdiye kadar burada zikredilen bir¢ok konuda hadisleri gormezden gelirken bu
hususta bir hadisi serifi delil gdstermesi sasirticidir.>*’

Yasar Nuri Oztiirk basta olmak iizere, hadislere karsi alayvari tabirlerle
mesafeli duran, kadim gelenegimizin eli opiilesi alimlerimizi, her firsatta asagilayan bu
grubun eserleri incelendiginde, net olarak goziimiize ¢arpmaktadir ki, bu Kisiler
hevalarina mesnet teskil ettigini diisiindiikleri hadisleri, alimlerin goriislerini,
fukahanin ictihadlarin1 kolaylikla delil olarak gdsterebilmektedirler. Bu kisilerin
herhangi bir eserinin sadece dipnotlarina bakilmasi bu konuda yeterli olacaktir.

Oztiirk, Nur Stresi 31. ayeti kerimesini yorumlarken bir hadis-i serifi kaynak
gostermektedir. ilgili hadis-i serifte “kadin ve erkek aym kaba ellerimizi daldirip
abdest alirdik®*® denilmekte, kadin ve erkeklerin aym kaptan abdest aldiklari

bildirilmektedir. Bu rivayetinde, asr1 saadet doneminde kadinlarin erkekler yaninda

abdest uzuvlarimi agmalariin serbest oldugunu isaret ettigi ifade edilmistir.

345 Oztiirk, Kur’'an’daki Islam Anlayis, s. 516.

346 Doganay, Islam i Siart Cuma Namazi ve Hiikiimleri, s. 289.

347 Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi” na Reddiye, s. 123.
%48 Buhari, Vudu 43, Ebu Davud, Taharet 39.
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Miiellife gore bu hadisle ilgili ayeti takyid miimkiin olmadig: i¢indir ki hadis
bilginleri bir kaptan abdest almalar, hicab (ortinme) ayeti inmezden Onceydi
demislerdir. Cahiliye déoneminde kadinlarda hi¢ bas ortiisii yok degildi. Fakat yalniz
enselerine baglar veya arkalarina birakirlardi, yakalar1 onden acilir, gerdanlar1 ve
ziynetleri goriiniirdii. Islam bu sekildeki acikligi reddedip, bas ortiisiiniin yakalar
lizerine simsiki vurulmasini emrederek, tesettiirii farz kilmistir. Ayrica zikri gegen
hadiste kadinlarin mahremleriyle ayn1 kaptan abdest aliyor olmalari da miimkiindiir.
Fikhi kaide olarak da ihtimalin sabit oldugu yerde istidlal sakit olur.3#

Yasar Nuri Oztiirk iin bu konu ile alakali degindigi bir baska husus cilbab ayeti
olarak da bilinen Ahzab Stresi 59. ayeti kerimesidir. Oztiirk bahsi gegen eserinde3>°
“cilbab ayetiyle ilgili beyani Hayreddin Karaman ¢ok giizel agiklamistir” demis ve
Karaman’in miitalaasin1 nakletmistir. Yazinin 6zl soyledir: “Ahzab Siresi’nin 59.
dyeti kerimesinin sonunda yer alan ve gerekgeyi acgiklayan kismi, bu konudaki
stipheleri ortadan kaldirmaktadir. Su hdlde tarihi sartlar degisip toplumda cariye
kalmadigindan, cilbab emri baglayici olmaktan ¢ikacaktir.”®® Ayeti kerimede “Ey
pevgamber! Eslerine, kizlarina ve miiminlerin kadinlarina soéyle, dis giysilerini
iizerlerine biiriinsiinler. Bu, taminip rahatsiz edilmemeleri icin en uygun olanidir... %
buyurulmaktadir. Miiellifin de ifade ettigi gibi buradaki illet hali hazirda gecerliligini
korumaktadir. Cariye kalmamis olmasi durumu degistirmez. Bugiin sokaklarda ortiilii
olmayan kadimnlarin, Ortiisiinii {izerine almis kadinlara nazaran tacize ugrama
oranlarindaki fazlalik net bir sekilde ortadadir. Tecaviiz olaylarinin ¢oklugu,
cezaevlerindeki cinsel sugtan yatan mahkumlarin sayisisinin azimsanamayacak kadar
¢ok olmasi, bu sucun ¢ocuk denilebilecek yaslarda dahi islenir olmasi, bahsi gecen
ayetteki sakincalarin halihazirda gecerliligini korudugunun gostergesidir. Bu ayette
illet agiklik sebebiyle ezaya, tacize ugramamaktir ve bu illet bugiin de gegerliligini
korumaktadir.

Ortiisiiz gezen kadinlarin sekli ve cazip kiyafeti meydanda oldugu icin,
kalbinde fitne-fesat illeti olan feseka giiruhu tamaha gelip o hanimlarin arkasina

diisebiliyor, iffetini ihlal etmis siipheli kadin zanniyla eza cefada bulunabiliyorlar.

39 Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi” na Reddiye, s. 126.
350 Oztiirk, Kur 'an’daki Islam Anlayist, s. 529.

1 Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi” na Reddiye, s. 127.
352 Ahzab, 33/59.
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Ancak iffetin ifadesi demek olan cilbabina biiriiniip dis giysisini iizerlerine tepeden
tirnaga kadar ¢eken kadinlara, boyle bir satasmanin vaki oldugu isitilmemistir.3
Insanlarda sehevi duygularim1 kontrol edebilecek giic olan Allah korkusunun
zayiflamig olmas1 konunun 6nemini bir kat daha artirmaktadir. Farkli kiiltiirlerin sebep
oldugu ahlaki yozlasmanin 6niinde durabilmek i¢in tesettiire, ilgili ayetlerin indigi

zamanki kadar ihtiyag duyulmaktadir.

33 Doganay, Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an’daki Islam Anlayisi” na Reddiye, s. 128.
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SONUC
Ekrem Doganay Hoca Efendi, XX. Yiizyilda, Bolu’da yasamis, fikih ve hadis

alaninda iin yapmis bir alimdir. Gilincel meseleleri etraflica ele almuis, ilgili goriisleri
delilleriyle birlikte incelemistir. Miiellif, ekseriyeti fikih alaninda olmak tizere on dort
eser kaleme almis, bu eserlerinde, sohbetlerinde, verdigi konferans ve seminerlerinde,
insanlarin zihinlerini mesgul eden tartigmali konular hakkinda goriisler beyan etmistir.

Calismada bir kism1 verilen fikhi goriisleri incelendiginde goriilmektedir ki
Doganay, ehl-i siinnet alimlerinin ¢izgisinde, Kur’an ve siinnet biitiinliigii iginde
hadiseleri yorumlayan, dort mezhebe, 6zellikle de Hanefi mezhebine son derece hakim
ve bagli olan bir alimdir.

Yasadig1 toplumda ortaya ¢ikan fikhi meseleler konusunda ana kaynaklarin
1s1ginda  gorlisler beyan eden miiellifin ilk ele aldigi konu cuma namazi ve
hiikiimleridir. Ozellikle iran devriminden sonra gengler arasinda yayilan, iilkenin
daru’l harb oldugu diisiincesiyle cuma namazlarinin kilinmamasi gerektigi fikrinin
yanlighigmi delilleriyle ortaya koymustur. Ona gére her ne kadar Islami hiikiimlerle
yonetilmiyor olsa da iilke igerisinde yasayan miisliimanlara cuma namazi farzdir.

Miiellifin goriisleri incelendiginde ozellikle seferilik, cuma namazi ile ilgili
tartigmalar ve bir defada verilen ii¢ talak ile bosamanin kac¢ talak sayilacag:
konularinda, dort mezheb alimlerinin ictihadlaria siki bir sekilde bagl oldugu goéze
carpmaktadir. Ekrem Doganay Hoca Efendi bahsi gecen konularin, zamanin
degismesiyle hiikiimlerin  degisebilecegi meseleler kapsaminda olmadigini
savunmustur. Fakat Diyanet Isleri Baskanligmin fetvalar ile beraber incelendiginde,
giinimiiz kosullarinda uygulama imkani kalmayan birtakim meseleler ile ilgili
hiikiimlerin, sartlarin (illetlerin) degismesiyle yeniden yorumlanmasinin zarureti
kagiilmazdir. Bu konuda Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sahabe donemi de dahil olmak
tizere kadim kiiltlirlimiizde 6rnekler mevcuttur.

Calismada etraflica islenen konulardan biri olan, bir defada verilen ii¢ talakla
bosamanin kag¢ talak sayilacagi hususu yukarida ifade edilen durumun en bariz
ornegidir. Bu konudaki goriisler incelendiginde dort mezhep alimine gore, bir defada
verilen tli¢ talakla bosamanin ii¢ bosama sayilacagi hilkmii miellif tarafindan da aynm
sekilde savunulmustur. Fakat konu ile ilgili rivayetler incelendiginde Allah Resulii ve

sahabe doneminde farkli uygulamalarin mevcut oldugu goriilmektedir. Bunun sebebi
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de vakia hakkinda i¢inde bulunulan sartlara gére yorumlarin yapilmasidir. Calismanin
en onemli boliimiini olusturan, bir defada verilen {i¢ talakin kag¢ talak sayilacagi
konusunda varilan sonug, tipki Allah Resulii doneminde oldugu gibi vakiaya muvafik
olarak yani illete bagl olarak kisilerin i¢cinde bulunduklari sartlar ve niyetleri dikkate
alimarak bir talak veya {i¢ talak seklinde hiikiim verilebilecegidir. Giliniimiizde de
agirlikli olarak bdyle durumlarda bir defada verilen {i¢ talakin bir talak sayilacagi
fetvasi verilmektedir.

Ekrem Doganay Hoca Efendi, hadis ilmine de vakif oldugu i¢cin meseleleri
yorumlarken ayet ve hadis biitiinliigiinii goriislerine yansitmistir. Yasadigi donemin
sorunlarini fitne olarak degerlendirmis, meselelerin temel ¢ikis sebebinin siinneti hafife
alma oldugunu belirtmistir. Ozellikle tesettiir ve zina fiili ile bu fiillere verilecek
cezalar konusu basta olmak iizere, hadisleri yok sayarak yapilan yorumlarin
isabetsizligi yaninda, ayn1 zamanda fitne sebebi de oldugunu ifade etmistir. “Yasar
Nuri Oztiirk’iin Kur’an’daki Islam Anlayisina Reddiye” isimli eserinde, hadislerden
bagimsiz olarak sadece Kur’an’daki aciklamalarla hadiseleri yorumlamanin zararlarimni
delilleriyle ortaya koymustur.

Ekrem Doganay Hoca Efendi, hadislerin tesrideki roliinii hafife almanin veya
yok saymanin nasil bir tahrifata neden olabilecegini delilleriyle ifade etmistir. Bu
konuda gerekli arastirma yapildiginda, hadislere karsi bir itibarsizlagtirma cabasi
igerisinde bulunanlarin goriislerinde samimiyetten uzak tavirlar1 géze ¢arpmaktadir.
Bu kisilerin eserleri incelendiginde, bazi durumlarda goriislerine mesnet teskil ettigini
diistindiikleri hadisleri delil olarak gosterirken ayni zamanda bir baska yerde sihhat
derecesi ayni veya daha kuvvetli olan hadislerle verilen birtakim hiikiimleri
uydurulmus din olarak ifade etmeleri samimiyetle bagdagsmayan bir tavirdir. Burada
hadisleri yorumlamada sihhatine gore segici davrandiklari savunmasi yapilabilirse de
gerekli ilmi tetkikler, bu yorumlarin ilmi verilerden uzak oldugunu gostermektedir.
Ekrem Doganay Hoca Efendinin konu ile ilgili ortaya koydugu deliller ve bu delillere
dayanarak yaptig1 yorumlar incelendiginde siinnetin kaynak degeri inkar edilemeyecek
bir sekilde ortaya ¢ikmaktadir.

Oru¢ keffareti, kadinlarin hayiz hallerindeki 6zel durumlari ile tesettiir
hakkindaki miiellifin goriigleri de dort mezheb alimlerinin, ozellikle de Hanefi
alimlerin ictihadlar istikametindedir. Bu konularda Yasar Nuri Oztiirk’iin goriisleri

incelenmis, yaptig1 yorumlardaki hatalarinin temel sebebinin, hadislerin tesrideki
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roliiniin inkar veya hafife almadan kaynaklandigi delilleriyle ortaya konmustur. Ayrica
orug keffareti konusunda baslanilmis ramazan orucunu mazeretsiz olarak bozan kisiye
gereken iki ay pes pese oru¢ tutma cezasi ile ilgili goriisler incelendiginde, ilmi
yeterliligin 6nemi bir kez daha goze carpmaktadir. Zikri gecen konuda Yasar Nuri
Oztiirk ve onun gibi diisiinen kisiler, alimlerin hata yaptigini, zihar keffareti ile orug
keffaretinin  karistirildigini  ileri  stirmiislerdir. Fakat konu ile ilgili deliller
incelendiginde hatamin alimler tarafindan degil, Yasar Nuri Oztiirk ve onun gibi
diisiinenler tarafindan yapildigi net bir sekilde ortaya g¢ikmaktadir. Bu da ilmi
yeterliligin 6nemini ifade etme hususunda agik bir drnektir.

Ekrem Doganay Hoca Efendinin eserleri ve fikhi goriislerinin incelendigi bu
calisma, glinlimiiz toplumunun, karsilastigi fikhi meselelerde nasil bir tavir takinmasi
gerektigi hususunda yol gostericidir. Fikhin temel kaynaklarinin Kitap, siinnet, icma ve
kiyas oldugu, Ozellikle siinnetin tesrideki roliiniin ¢ok Onemli oldugu gozlerden
kagirilmamalidir. Her konuda oldugu gibi fikhi meselelerde de ilmi yeterliligin 6nemi
cok biliytktiir. Bir konuda goriis beyan etmeden once tipki Ekrem Doganay Hoca
Efendinin yaptig1 gibi o konu hakkindaki deliller etraflica incelenmeli, alimlerin
goriisleri gdzden gegirilmelidir. Fikhi konulardaki ihtilaflarin da dogal kargilanmasi,
hatta ““Ummetimin ihtilafi rahmettir” hadisi serifi geregi bir zenginlik olarak goriilmesi
gerekmektedir. Din alaninda toplumda var olan bilgi kirliligine kars1 dikkatli olunmasi,
ozellikle gen¢ kesimin bilinglendirilmesi 6nem arzetmektedir. Sahih bilgiye ulagsma
yolunda Ekrem Doganay Hoca Efendi gibi rol kisiliklerin, fikhen donanimli alimlerin

eserlerinde ifade ettigi goriislerinden istifade edilmelidir.
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