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DOGRULUK BEYANI
Yiiksek lisans tezi olarak sundugum, bu g¢alismayi, bilimsel ahlak ve
geleneklere aykiri diisecek bir yol ve yardima bagvurmaksizin yazdigimi,
yararlandigim eserlerin kaynakgada gosterilenlerden olustugunu, ve bu eserleri
her kullanigimda alinti yaparak yararlandigimi belirtir; bunu onurumla

dogrularim.

Enstitii tarafindan belli bir zamana bagli olmaksizin, tezimle ilgili yaptigim
bu beyana aykiri bir durumun saptanmasi durumunda, ortaya ¢ikacak tiim ahlaki

ve hukuki sonuglara katlanacagimi bildiririm.

Adi Soyadi: Habibe ERKUT
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ONSOZ

Insan biitiin kdinat1 kendinde toplayan kiigiik bir Alem olarak yaratildig: gibi,
Yice Allah insani yeryiiziinlin halifesi kilarak onun san ve serefini yliceltmistir.
Yeryiizlinli imar etmesi, orada hak ve adaletle hiilkmetmesi ona hilafet unvanini layik
gorerek meleklerden daha iistiin olma firsat1 vermistir. Insanin asil yaratilis gayesi
marifetullah ve muhabbetullahtir. Allah’in belirledigi ol¢iiler ¢ercevesinde bir hayat
yasaylp O’nun rizasmi kazanmaktir. Dinin gayesi ise insani diinya ve ahiret
mutluluguna ulastirmaktir. Islam devletlerinin kurulup varliklarmi siirdiirmelerinde
onemli etkiye sahip olan tarikatlar ferd ve toplumun huzuru i¢in 6nemli roller
istlenmistir. Nitekim Osmanli devletinde tasavvufun yeri hayatin merkezinde yer
almistir. Tekkeler insanin egitim ve psikolojik yoniiyle ilgilenerek onu manevi

yonden terbiye etmekle mesgul olmuslardir.

Bu arastirma Osmanli donemi stifilerinden Aksehirli Mustafa Efendi’nin hayati
ve tasavvufi goriislerini igermektedir. Tez calismasi olarak ele alacagimiz eser iki
boliim olarak tasnif edilmistir. Tezin amacini, kaynaklarini, konusunu tanitan bir
giristen sonra Aksehirli Mustafa Efendi’nin yasadigi dénem siyasi, ilmi, tasavvufi
yonden incelenmistir. Birinci boliimde mutasavvifin hayati, tasavvufa intisabi,
hocalar1 ve mensup oldugu Bayramiyye tarikati hakkinda bilgi verilmistir. Ikinci
boliimde ise miiellifin tasavvuf alaninda kaleme aldigi Risale-i Esrar-i Cevahir-i
Rabbdni adli eseri tasavvufi acidan incelenmis, miiellifin tasavvufi yonii izaha

calisilmustir.

Arastirmamiz sirasinda bilgi, yardim ve rehberligini esirgemeyen muhterem
hocam Dog. Dr. Halim Giil Bey’e, Arastirma gorevlisi Ayse Betiil Algiil’e ve tezin
son seklini almasinda emegi gecen degerli dostlarima en igten tesekkiirlerimi
sunarim. Ayrica beni yiiksek lisansa tesvik eden ve her zaman maddi, manevi
destegini esirgemeyen kiymetli esim Mahmut Celaleddin Erkut’a tesekkiir etmeyi bir

borg bilirim.

Habibe ERKUT



07/
Bu c¢alismada mutasavvif Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’nin hayati
aragtirillmis ve tasavvufi gortsleri incelenmistir. Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi
XVI. yiizyilda Osmanli Devleti’nin en ihtisamli doneminde yasamis ve Osmanli’nin

manevi mirasina katkida bulunmus kiymetli bir mutasavviftir. Bayramiye’nin

Semsiye (Tennuriye) koluna mensubdur.

Calismamiz giris ve iKi bolimden olusmustur. Giris bolimiinde Aksehirli
Mustafa Efendi’nin yasadigi donemin siyasi, ilmi, tasavvufi yonden incelenmesi,
birinci boliimde Mutasavvifin hayati, tasavvufa intisabi, hocalar1 ve mensup oldugu
Bayramiyye Tarikati hakkinda bilgiler yer almaktadir. Arastirmanmn ikinci
bolimiinde Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’nin tasavvufi konular hakkindaki
goriisleri Risédle-i Esrar-1 Cevahir-i Rabbani adli eserinde yer verdigi tasavvufi
kavramlar 1siginda incelenmistir. Bu kavramlar Seyr-i Silik, Marifet, Vahdet-i
Viictd, Hakikat-i Muhammedi, ilham, Kesf, Keramet, Kutup, insan, Evliya, Fena
kavramlaridir. Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’nin bu kavramlarla ilgili gorisleri

ilk donem sufilerinin goriisleriyle de karsilastirilmak suretiyle agiklanmustir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Tarikat, Bayramiyye, Semsiyye (tennuriyye),
Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi, Risale-i Esrar-1 Cevahir-i Rabbani, Stfi.



ABSTRACT

In this study, the life of Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi was invetigated and
his sufismic opinios were studied. Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi lived in the most
magnificent period of the Ottoman Empire in 16th century. And, He is a precious
sufi who has contributed to the spiritual legacy/works of the Ottoman Empire. He is a

member of the Semsiyye (Tennuriyye) branch of the Bayramiyye Sect.

Our study consists of three chapters that are an introduction and two parts. In
the introduction part, the political, scholarly and sufismic aspects of the period in
which Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi lived were studied. In the first part; his life,
his joining to sufismic sect, his teachers and the information about the Bayramiyye
Sect to which he belongs are given. In the second part of the study; Sufismic
opinions of Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi were studied. This study based on his
work named as “Risdle-i Esrar-1 Cevahir-i Rabbdani” which includes the sufizmic
concepts “Seyr-i Siluk”, “Marifet”, “Kesf”, “Keramet”, “Kutup”, “Vahdet-i
Viicid”, “Hakikat-i Muhammediye”, “Insan (Kalp, Ruh, Akil, Nefs), “Evliya” and
“Fena”. These concepts were explained by comparing them with the opinions of the

first period sufis.

Keywords: Sufism, Sect, Bayramiyye, Semsiyye (Tennuriyye), Aksehirli Seyyid

Mustafa Efendi, Risale-i Esrar-i Cevahir-i Rabbani, Stfi.
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GIRIS
Bu calismada XVI. yiizyillda yasamis Bayramiyye Tarikatinin Semsiye
kolunun Tenniiriye subesine mensup olup tasavvufi kisiligi ile on plana ¢ikmis
Akschirli Seyyid Mustafa Efendi’nin hayati, eserleri ve tasavvufi distinceleri
hakkinda inceleme yapilmas1 hedeflenmistir.

Aksehirli Seyyid Mustafa b. Ali’nin tespit edebildigimiz tek eseri olan Risdale-

i Esrar-1 Cevahir-i Rabbanit

adli eserini inceleyerek tasavvufi goriislerini ve bu
alandaki yerini ortaya koymaya calistik Mutasavvif Aksehirli Seyyid Mustafa
Efendi’nin eserinden hareketle bu mutasavvifi gelecek nesillere tanitarak onun

tasavvuf tarihindeki yerinin anlagilmasina katki saglanmig olacaktir.

“Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi ve Tasavvufi Gorisleri” isimli ¢aligmada
literatiir taramasi1 yaparak hayati hakkinda bilgi toplamaya calistik. Miiellif ilmi
cevrelerde pek taninmadigi icin hayati hakkinda bilgi bulamayisimiz daha konunun
basinda limitsizlige kapilmamiza sebep olmustur. Yasadigimiz olumsuzluklara
ragmen gayretlerimizin Allah (c.c.) nezdinde karsilik bulacagini iimit ederek tezimizi
bitirmeye gayret ettik. Tezimizde Bursali Mehmet Tahir’in Osmanli Miiellifleri,
Atayi’nin Sakdyik1, Mehmet Siireyya’nin Sicilli Osmani’si, Hoca Sadettin‘in Tdciit-
Tevarih’i istifade ettigimiz Tabakat ve Tezkire tiirii eserlerdir. Mutasavvifin tasavvuf
ile ilgili goriislerini tespit ederken Risale-i Esrdr-1 Cevahir-i Rabbdni adli eserini ana
kaynagimiz kabul edip, mutasavvifin goriislerini ve risalede yer verdigi kavramlar
Kuseyri’nin Kuseyri Risdle’si, Serrac’in Lima’s1, Ebu Talib el-Mekki’nin Kuitii 'l
Kulib i, Sthreverdi’nin Avarifii’l Maarif’i vb. gibi tasavvuf klasikleri olarak kabul
edilen eserlerden istifade ederek agiklamaya ¢alistik. Kavramlarin once lugat

manasint  sonra 1stilah manasimna deginerek miiellifin  kavramlar1 nasil

! Aksehirli Mustafa Efendi, Risdle-i Esrdar-1 Cevahir-i Rabbani, Tiirk Dil Kurumu Kiitiiphanesi
nr. A519/1, Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi, Risdle-i Esrdr-1 Cevahir-i Rabbdni, I.B.B. Atatiirk
Kiitliphanesi Osman Ergin Boliimii, nr, 0061,

Risale-i Esrdr-1 Cevdhir-i Rabbdni’nin tesbit edebildigimiz iki elyazma niishas1 mevcuttur.
Tiirk Dil Kurumu Kiitiiphanesinde ve 1.B.B. Atatiirk Kiitiiphanesinde bulunmaktadir. Tiirk Dil
Kurumu Kiitiiphanesindeki niisha harekeli diizgiin nesih hatla, IBB Atatiirk Kiitiiphanesi niisha

harekesiz nesih hatla yazilmistir.
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degerlendirdigini izah ettik. Bu kavramlari, Lisan-iil Arab, Kamus-uTiirki, Ahter-i
Kebir gibi sozliiklerden alinti yaparak, ayetleri ise Diyanet yaynlar1 tarafindan

nesredilen meallere sadik kalarak agiklamaya calistik.

Tasavvuf konusunda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, tezler ve
makaleler, mutasavvifin yasadigi doneme ait bilgileri elde etmek i¢in ise tarih

kitaplar tedarik etmeye ¢alistik.

Giliniimiizde Aksehirli Mustafa Efendi’nin  “Risale-i Esrdart  Cevahiri
Rabbdni” adli eserinin Tirk Dil Kurumu Kiitiiphanesi niishast Tuncay Bilir
tarafindan tam metin transkripsiyonu (transliterasyonu) yapilarak latinize edilmis ve
dilbilgisi kurallar1 ve edebi agidan incelemesi yapilmistir.? Fakat bu tez calismasinda,
eserin miiellifi Aksehirli Mustafa Efendi hakkinda bilgi verilmemis olup, istinsah
eden Bekayi {lizerine c¢alisma yogunlastirilmistir. Halbuki miiellif, eseri Risdle-i
Esrdri Cevahir-i Rabbani’nin 18.b varakta kendisini Bahaeddinzade’nin terbiyesinde
yetisen Aksehirli Mustafa bin Ali olarak net bir sekilde ifade etmektedir.® Ayrica
Aksehirli Mustafa Efendi ve eseri hakkinda tasavvuf alaninda yapilmis tez ve makale
seviyesinde herhangi bir akademik ¢alisma yapilmadigindan, Aksehirli’nin hayatini
ve tasavvufi goriislerini inceledigimiz bu ¢alisma; Aksehirli Mustafa Efendi ve eseri

hakkinda yapilan ilk ¢alisma niteligindedir.

Tez caligmasi olarak ele alacagimiz eser iki boliim olarak tasnif edilmistir.
Tezin amacini, kaynaklarini, konusunu tanitan bir giristen sonra Aksehirli Mustafa
Efendi’nin yasadigi donem siyasi, ilmi, tasavvufi yonden incelenmistir. Birinci
bolimde mutasavvifin hayati, tasavvufa intisabi, hocalar1 ve mensup oldugu
Bayramiyye tarikati hakkinda bilgi verilmistir. ikinci boliimde ise tasavvuf alaninda
kaleme aldigi Risale-i Esrar-i Cevahir-i Rabbdni adli eseri tasavvufi agidan

incelenmis, miiellifin tasavvufi yonii izaha ¢alisilmistir.

Bu calismada, Osmanli donemi mutasavviflarinin kaleme aldiklar1 eserlerin,
arsivlerin tozlu raflarindan ¢ikartilip bilimin istifadesine sunmak icin yapilan

caligmalara miitevazi bir katkida bulunmasi amaglanmaktadir.

2 Tuncay Bilir, “Risdle-i Esrdr-1 Cevdhir-i Rabbdni Girig-Metin-Sozliik-Tipkibasim”, (Yiiksek
Lisans Tezi, Karabiik Universitesi SBE, Karabiik, 2014).

% Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi, Risdle-i Esrdr-1 Cevdhir-i Rabbdni, Tirk Dil Kurumu
Kiitiiphanesi nr. A 519/1 vr. 18b.
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ARASTIRMANIN KONUSU

Tezimiz, Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’ye ait oldugu tespit edilen Risdle-i
Esrar-1 Cevdhir-i Rabbdani adli eserin tasavvufi acgidan incelenmesini konu
edinmektedir. XVI. yiizyilda yasamis Bayramiyye seyhi Aksehirli Seyyid Mustafa
Efendi’nin vahdet-i viiclid disiincesine dayandirdigi goriisleri risaleye felsefi bir
boyut kazandirmaktadir. Mutasavvif’in tasavvufa Ibnii’l-Arabi nazariyla baktigi,
tasavvuf anlayisin1  Ibnii’l-Arabi’nin gériis ve diisiinceleriyle sekillendirdigi

ifadelerinden anlasilmaktadir.

ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

XVI. ylizyilda yasamis Bayramiyye Semsiye tarikati Tenndriye subesine
mensup tasavvufi kisiligi ile 6n plana ¢ikan mutasavvif Aksehirli Seyyid Mustafa
Efendi’nin hayati eseri ve tasavvufi diisiincesi hakkinda inceleme yapilmasi

hedeflenmistir

Osmanli donemi mutasavviflarinin kaleme aldiklar1 eserler arsivlerin tozlu
raflarindan ¢ikartilip bilimin istifadesine sunulmasi amaciyla Aksehirli Seyyid
Mustafa b. Ali’nin Risdle-i Esrar-i1 Cevahir-i Rabbani adli eseri incelenerek
tasavvufi goriisleri ve bu alandaki yeri ortaya konmaya g¢alisilmistir. Bu ¢alisma ile
mutasavvif Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’nin gelecek nesillere tanitilmasi ve

onun tasavvuf tarihindeki yerinin anlasilmasina katki saglanmis olacaktir.

ARASTIRMANIN YONTEMI

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’nin tasavvuf ile ilgili goriislerini tespit
ederken en 6nemli kaynagimiz kendi eseri Risale-i Esrdr-i Cevdhir-i Rabbdni dir.
Cinkii bu risale mutasavvifin tespit edilebilen tek eseridir. Bu eserini ana

kaynagimiz kabul edip, mutasavvifin goriislerini tespit etmeye ¢alistik.

Bu arastirmada Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’nin kendi eseri diginda bazi
kaynaklardan yararlanilmigtir. Risalede yer verdigi kavramlar1 Kuseyri’nin Kuseyri

Risdle’si, Serrdc’in Lima’s1, Stihreverdi’nin Avdrifii’l Madrif’i vb. gibi tasavvuf

14



Klasikleri olarak kabul edilen eserlerden istifade edilerek agiklanmaya calisilmustir.
Kavramlarin 6nce liigat manasina sonra istilah manasina deginerek miiellifin
kavramlar1 nasil degerlendirdigi izah edilmistir. Bu kavramlar, Lisan-il Arab,
Kamus-u Tiirki, Ahter-i Kebir gibi sozliklerden alinti yapilarak, ise Diyanet

Yayinlari tarafindan nesredilen meallere sadik kalinarak agiklanmastir.

Tezimizde Osmanli Miiellifleri, Sakdyik, Sicilli Osmani, Tdciit-Tevarih gibi

Tabakat ve TezkKire tiirii eserlerdende istifade edilmistir.

AKSEHIRLI SEYYID MUSTAFA EFENDI’NIN YASADIGI
DONEME GENEL BIR BAKIS

Arastirmamizin bu boliimiinde Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’nin yasadigi
déneme siyasi, ekonomik, ilmi, fikri ve tasavvufi bir genel bir bakis sunduktan sonra,
mutasavvifin hayati, 6grenimi ve tasavvufi kisiliginin olusmasinda etkili olan
hocalar1 hakkinda bilgi verilecektir. Dogdugu ve 6ldiigii y1l hakkinda kesin bir bilgi
bulunmayan mutasavvif Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’nin tasavvufta intisap
ettigi hocast ve seyhi Bahaeddinzade Muhyiddin Efendi’nin &liim tarihinden
(6.1545) yola ¢ikarak, mutasavvifin XVI. yiizyilin ilk ¢eyreginde dogdugunu, Yavuz
Sultan Selim, Kanuni Sultan Sileyman, IIl. Selim ve III. Murat’in saltanat

déneminde yasadigini tahmin ediyoruz.

Siyasi ve Ekonomik Durum

Her miitefekkir yasadigi ¢aga 1sik tutmus, o donemde gelisen olaylardan
etkilenmis ya da belli oranda etkide bulunmustur. Mutasavvif Aksehirli’nin yasadigi
yilizyilda pek tabi siyasi ve tasavvufi doniim noktalar1 olmustur. Onun tasavvufi
gortislerinin anlasilabilmesi i¢in XVI. yiizyilin karakteristik 6zelliklerine bakmak
gerektigi diisiincesiyle, yetistigi donemin siyasi, ilmi ve dini durumuna kisaca

deginmek istiyoruz.

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’nin yasadigt XVI. Osmanli Devleti’nin
tickitaya yayilip giiclinii hissettirdigi en ihtisamli donemidir. Osmanli Devleti’nin

cografi olarak bu yiizyllda hakimiyeti altina aldig1 topraklar yirmi milyon
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metrekareyi bulmus, Diinya niifuSunun yarisina yakint Osmanli hakimiyeti altinda

yasamaktadir.*

Fatih’in ani 6liimiiyle ogullar1 Cem ve Bayezid arasinda baslayan taht kavgasi
Cem’in yenilgisiyle sonuglanmis, Il. Bayezid sekizinci Osmanli padisahi olarak tahta
otururken Sehzade Cem ise Misir’daki Memliik Devletine sigmarak canim
kurtarmistir. Bir siire sonra yeniden taht miicadelesi i¢in Anadolu’ya gelse de yine
basarisiz olmus Rodos Adasi’na kacgarak Saint Jean Sdvalyelerine siginmistir.
Sovalyeler de Cem’i Papa’ya teslim etmislerdir. Cem Sultan’in Papa’nin elinde olusu
II. Bayezid’i Avrupa’ya karsi daha ilimli ve temkinli bir Siyaset izlemeye sevk
etmistir. Cem’in Avrupa’ya nakledilmesi iizerine Rodos, Venedik, Savola, Fransa ve
Papalik ile Osmanli Devleti arasinda yogun yazigsmalar baglamistir. Her firsatta Cem
olaymi One siirerek tavizler koparmaya g¢alisan Avrupa Devletleri tabiri caizse Il.
Bayezid’in elini kolunu baglamaya muvaffak olmuslardir. 1495’te Cem’in 6lmesi ile
Bayezid’in dis siyasette daha aktif rol oynamistir. Doguda Sah Ismail, Bayezid’in
cekingen ve barigg1 siyasetinden dolayr cesaretlenerek yayilmaci bir politika
izlemeye baglamistir. Anadolu da bas gosteren Sahkulu isyani II. Bayezid’in tahti

kaybetmesinde etkili olmustur.®

Yavuz Sultan Selim, Trabzon valisi iken Trabzon’un Iran’a yakinlig
sebebiyle Sah Ismail’in iimmet hakkindaki menfur emellerini ¢ok iyi anlamis ve ona
kars1 tedbir almanm liizumunu daha sehzadeliginde kavranustir. Fakat Sah Ismail’le
miicadele etmek i¢in sehzadelik sifat ve saldhiyetlerinin yeterli olamayacagini ¢ok iyi
bilen Yavuz, bunun i¢in bir an evvel Osmanli tahtina ge¢me ihtiyaci hissederek,
kardesleri Sehzade Ahmet ve Sehzade Korkut’u bertaraf edip yenigerilerin destegi ile
babasini tahttan g¢ekilmeye zorlamistir. Devlet erkani Sehzade Ahmet’in padisah
olmasin1 istese de yenigeriler Sehzade Selim’in tarafinda yer almistir. Uzerindeki
baskilara dayanamayan II. Bayezid, 19 Nisan 1512°’de tahtin1 Trabzon Valisi

Sehzade Selim’e birakmak zorunda kalmistir. Dokuzuncu Osmanli padisahi olarak

4 Ismail Hakk1 Uzuncars1l1, Osmanly Tarihi, (Ankara: 1973), 111, 291.
5 Serafettin Turan, “Bayezid 11,” DIA, (1stanbul:l992), V, 235-237.
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devletin basina gegen Sehzade Selim, babasina yilda iki milyon akge tahsis ederek

Giimiilcine’ye yolcu etmistir.’

Yavuz tahta gectikten sonra oncelikli olarak i¢ meseleleri halletmistir. Eflak,
Bogdan, Macar, Venedik ve Misir elgileriyle barisin devamini saglayan anlasmalar
imzalamustir. iran, sid siyasetini benimsiyor ve Osmanli’y1 i¢erden hangerleme
yoluna giderek Islam birligini pargalamak igin her firsat1 degerlendiriyordu.’
Osmanli devletini tehdit eden ve batiya kars1 yapilan seferlerde Osmanli’y1 arkadan
vuran Sah Ismail’in bu tehlikeli tesebbiislerini onlemenin tek caresi, gii¢lii bir ordu
ile karsisina ¢ikip haddini bildirmekti. Tarihler (h.920/1514) yilin1 gosterirken iki
ordu Caldiran’da karsilasti. Sultan Bayezid-i Veli’nin gelistirmis oldugu topgu birligi
orduyu humayun’un Oniinde alev ve Olim piskiirtirken Osmanli micahidleride
kiliglar ile diismanin isini bitiriyordu. Sah Ismail’in ordusu maglup oldugu gibi
kendisi de harp meydanindan taht ve tacinin yani sira hanimi Tacli Hatunu da birakip
kact1. Bu savasta ¢ok sayida kadin esir edilmistir. Bunun sebebi ise Sah Ismail
askerlerinin savastan kagmamasi i¢in hanimlarinin da savasta hazir bulunmalarini
sart kogmasidir. Ne yazik ki kendisi canmni kurtarmak i¢in bu duruma diismiistiir.®
Caldiran savasinin kazanilmasiyla Erzincan, Bayburt, Kemah Kalesi Osmanl
hakimiyetine girdi. Dulkadirogullar1 Beyligine son verilmesiyle Diyarbakir, Mardin
ve Bitlis Osmanl1 topraklarma dahil edilip, bolgede Tiirk-islam Birligi saglanmus

oldu.

Yavuz Sultan Selim donemine kadar Osmanli’nin donanma giicii zayif
olmasindan dolay1 denizlerde fazla basar1 saglanamamist1.’ Osmanli’nin deniz
giicinii  kuvvetlendirip, Ege ve Akdeniz’de Venedik gibi rakipleri ile boy
Olciisebilecek seviyede giiclii bir donanmaya ihtiya¢ vardi. II. Beyazit ve Yavuz
Sultan Selim, Akdeniz ve Kizildeniz’e agilmanin liizumunu gormiis ve devasa bir
donanma yapimu i¢in gereken calismay1 baslatmislardi.’® XVI. yiizy1l Avrupasi’nda

ise Oonemli gelismeler yasaniyordu. Miislimanlarin son kalesi Girnata 1492°de

6 Osman Nuri Topbas, Abide Sahsiyetleri ve Miiesseseleriyle Osmanli, (Istanbul: Altmoluk
Yayinlari, 1999), 146-147.

" Kadir Misiroglu, Osmanogullari 'nin Dramz, (Istanbul: Sebil Yaymevi, 1979), 75.

8 Metin Hasirc, Biiyiik Osmanli Tarihi, (Istanbul: Merve Yayinlari, 2003), 11,13-15.

® Yasar Yiicel, Muhtesem Tiirk Kanuni ile 46 yi/, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014),7.

10 Feridun Emecen, “Kurulustan Kiigiik Kaynarca’ya”, Osmanli Devleti Tarihi, Ed:
Ekmeleddin Thsanoglu, (Istanbul: Feza Yayimcilik,1999), I, 27.
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Ispanyollarin eline ge¢mis, Kristof Kolomb ise aym yil ispanya adina Amerika’y1
kesfetmisti. Denizlerde yapilan kesiflerin Avrupa devletleri i¢inde en gii¢lii durumda
olan1 Ispanya ve Almanya idi.!* Venedik ve Ceneviz eski giiciinii kaybetmis,
denizlerde Ispanya ve Portekiz onlarin yerini almisti. Kara Avrupa’sinda ise
Avrupa’nin énemli bir kismin1 elinde tutan Kutsal Roma Germen Imparatorlugu ve

Avusturya Imparatorlugu bulunmaktaydi.

Umit burnunu dolasan Portekizliler Hindistan’a ulasip baharat yolunu ele
gecirerek Arap tacirlerin faaliyetlerine engel olmaya baslamislardi. Akdeniz ticareti
bundan olumsuz etkilenmekteydi. Kizildeniz’e ve Basra korfezine girerek
Miisliimanlar i¢in kutsal kabul edilen yerleri tehdit etmeye basladilar. Misir Sultani
Gauvri, Portekizlilerin karsisinda zor durumda kalarak Osmanli’lardan yardim istedi.
O zaman II. Bayezid’in Misir’a dort yiiz top ve kirk kantar barut yolladig1 Topkap1

Saray1 belgelerinde yazilidir.'?

Yavuz, mukaddes beldeleri Hristiyan tehlikesinden korumak davasi ile sefere
¢ikt1.(h.922/1516)’da Mercidabik ve (h.923/1517) de yapilan Ridaniye savaslari
Osmanliya birgok maddi ve manevi faydalar saglamigtir. Memlilk Devleti’nin
yikilmasiyla Suriye, Filistin, El-Cezire, Misir ve Hicaz bdlgeleri tamamen Osmanh
hakimiyetine girdi. Bu yenilginin sonucu olarakYavuz, halife vasfini elde etmis oldu.
Abbasi Devleti’nin yikilisi iizerine Misir Sultanlari Abbasi Hanedanina kucak
acmislar hem hilafet makamin1i devam ettirmek hem de Miisliimanlar iizerinde
imtiyazli olmak adina halifeyi himaye ediyorlardi. Yavuz Memliik Sultanligini lagv
ederek hilafet makaminda bulunan Abbasi Halifeleri’nin yirmincisi Miitevekkil
Alallah’1 Istanbul’a getirtmis, kendisi de Hadimii’l-Haremeny Mekke ve Medine’nin
koruyucusu unvan ile Islam diinyasinda daha etkili bir konuma yiikselmisti.®® Suriye
ve Misir’in ele gecirilmis olmasi ekonomik kazanimlar agisindan Onemlidir.
Kizildeniz ticaret yoluna Ridaniye Savasi sonrasinda hiikkmedebilen Osmanli, baharat
yolunun tek hakimi olmustur. Venedikli denizciler savastan dnce Memliikliiler’e

vergi dderken, savas sonrasinda Osmanlilar’a vergi 6demeye baslamiglardir.*

1 Yiicel, Muhtesem Tiirk Kanuni ile 46 yil, 7.

12 Halil inalcik, Devleti Aliyve Osmanli Imparatorlugu Uzerine Arastirmalar, (istanbul: Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2009), 141.

13 Emecen, “Kurulustan Kiiciik Kaynarca’ya”, Osmanl: Devleti Tarihi, I, 31-32.

14 Joseph Von Hammer, Biiyiik Osmanli Tarihi, (Istanbul: Ugdal nesriyat), 2, 510.
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Avrupalilarin muhtesem, bizim de Kanuni olarak adlandirdigimiz Sultan
Stileyman, babasinin sir-pence denen bir hastalik sebebiyle 1520 yilinda Sliimii
lizerine tek varis oldugu icin, sorunsuz bir sekilde tahta ¢ikmustir.’® Kanuni Sultan
Siileyman kirk alt1 yi1l hiikiimdarlik yaparak Osmanli tahtinda en uzun siire kalan

hiikiimdar olmustur.

Misir’in fethinden sonra Yavuz tarafindan Sam valiligine tayin edilen eski
Memliik komutanlarindan Canberdi Gazalinin isyan1,’® Sadrazamlik beklerken
Misir’a vali olarak gonderilen Ahmet Pasa isyani, Yozgat da arazi meselesinden
kaynaklanmig gibi gosterilen aslinda Safevilerin etkisinde kalarak ayaklanan Baba
Zin-nun isyani, timarlarinin haksiz yere ellerinden alindigim1 bahane eden
Kalenderoglu Isyani, Kanuni'nin tahta ¢iktig1 ilk yillarda ugrasmak zorunda kaldig

i¢ meselelerdir.!’

Yavuz, doguda Sah Ismail ve giineyde Memliik devleti gailelerini
sonlandirp, smurlarim1 Iran ve Misira kadar genisletmisti. Kanuni iktidar1 teslim
aldiktan sonra batiya yoneldi. Macaristan iilkesinin kilidi olan Belgrad kalesinin
fethedilmesinin ¢ok onemli bir husus oldugu iyice anlasilmist1.’® Kanuni’nin batiya
yaptif1 seferler Avrupa devletlerini 6zellikle Macaristan’t endiselendiriyordu.
Osmanli-Macar iligskilerinin bozulmasinda bu ilkenin Balkan Devletlerini
Osmanlr’ya kars1t kigkirtmasi, Macar Krali’na gonderilen elgilerin 6ldiiriilmesi ve
O0denmesi gereken vergilerin 6denmemesi etkili olmustur. Fatih zamaninda
fethedilmek istenip de basarilamayan Belgrad’in fethil521 de Kanuni’ye nasip

olmustur.®

Tiirk denizciliginin  Yavuz Sultan Selim’le baglayan atilimi, Kanuni
doneminde doruga ulasmig ve biitiin diinyadaki rakiplerine goz actirmayarak,
Akdeniz, Ege, Karadeniz, Kizildeniz’den Hindistan’a, Atlas Okyanusuna kadar her
yerde boy gosterir olmustu. Barbaros’un Kanuni tarafindan Osmanl

Imparatorlugunun Kaptan-1 Deryaligina atanmasi ispanya’da endiseyle karsilandi.

15 Yiicel, Muhtesem Tiirk Kanuni ile 46 yil, 3.

16 fsmail Hami Danismend, Jzahli Osmanl Tarihi Kronolojisi, (Istanbul: Dogu Kiitiiphanesi,
2011), 11,93,

7 Danismend, fzahli Osmanl Tarihi Kronolojisi, 11,173.

18 Solak-Zade Mehmed Hemdemi, Solak-zade Tarihi, ter. Vahit Cabuk, (Ankara: Kiiltiir
Bakanlig1 Yayinlari, 1989), 11, 120.

19 thsan Siireyya Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, (Istanbul: Beyan Yaynlar1,2014), V, 120-140.
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Osmanli Devleti’nin Ege Denizindeki Adalari tamamen ele gecirmesinden sonra
Portekiz, Venedik, Ceneviz, Papalik ve Malta gemilerinden olusan “Hagl Miittefik
Avrupa Donanmas1”, Korfu Adasinda toplandi. Akdeniz de ticari ve askeri ¢ikarlari
bulunan Avrupa Devletleri, Osmanli’y1 Akdeniz’den uzaklagtirmak istiyorlardi.
Barbaros Hayreddin Pasa, Preveze oOnlerine geldiginde miittefik Hacgh
Donanmasi’nin giicii Osmanli Donanmasindan ii¢ misli fazla goriiniiyordu. Andrea
Doria komutasindaki Hag¢li Donanmast agir kayiplar vererek bozguna ugradi. Bu en
gorkemli deniz zaferi’nin miijdesi Istanbul’a ulasinca Kanuni Sultan Siileyman dort

bir yana fetin-nameler gondererek senlikler yapilmasini emretmistir.?

Osmanl1 imparatorlugu’nun denizlerdeki iistiinliigii sebebiyle diinyanin gesitli
devletleri Osmanli’dan yardim talep etmistir. Ispanya kuvvetlerine karsi zor durumda
kalan Fransa, Kanuni’den yardim isteyince 110 Kadirga 40 Fusta’dan (kiiciik
kadirga) olusan Osmanli donanmasi Barbaros komutasinda Fransa seferine
gonderilmistir. (1543) Fransiz sarayr Osmanli Sultani’ni, “Diinyadaki en biiyiik
Hiikiimdar” olarak gormiis, Kral Frangois Venedik el¢isine, Avrupa Devletlerinin
bagimsizligini giivence altina alan tek giiciin Osmanli Padisah1 oldugunu itiraf

etmistir.?

Avrupa’da kutsal Roma Germen imparatorlugu’nun (Alman Imparatorlugu)
basinda Sarlken bulunmaktaydi. Sarlken, Avrupa birligini saglamak icin Ispanya
lizerine ylriimiis ve Fransa Krali Fransuva’y1 esir almigtir. Fransuva’nin Annesi
tarafindan Kanuni’ye el¢i gonderilerek yardim talep edilmesi iizerine Kanuni
Fransa’ya destek olmak igin tekrar Macaristan {izerine yiirlimiistiir. Mohag¢ ovasinda
Macar Ordusuyla karsilasan Osmanli Ordusu Macarlar1 yenmistir (1526). Bu zafer
sonucu Kanuni Macaristan’t Osmanli topraklarima katmamis, orayr himaye altina
almistir. Bunun sebebi ise Osmanlilarin Kutsal Roma Imparatorlugu ile Osmanl
Devleti arasinda bir tampon bdlge olusturmak istemesidir. Kanuni Fransa Kralimi
kurtararak Sarlken’in daha fazla gii¢ kazanmasini 6nlemis, Hristiyan birliginin

bozulmasi igin Fransa’y1 yanina ¢ekerek bdylece stratejik bir yol izlemistir.??

20 Ahmet Seyrek (editor), Barbaros Kardesler Oru¢ ve Hizir Reis, (Istanbul: Cati1 Yaymlari,
2017), 91

2! Inalcik, Devleti Aliyye, 163.

2 Coskun Ak, “Siileyman I,” DI4, (Istanbul: 2010), XXXVIII, 65.
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Bu donemde Osmanli devleti hem doguda hem batida siyasi askeri ve
ekonomik yonden giiglii bir duruma gelmistir. Bir yandan fetihler yapilirken bir

yandan da kiiltiir ve uygarlik alaninda 6nemli gelismeler olmugtur.

ilmi ve Fikri Durum

Osmanl1 toplumu medrese, egitim- 6gretim ve bu alanda gayret gdsteren ilim
adamlarma biiyiik deger vermistir. Bati’da egitim ve 6gretim hakki heniiz bir insan
hakk: olarak ele alinmamisken Osmanli’larda herkese agik, seffaf ve {icretsiz bir
egitim-ogretim vardi. Isteyen herkes bu haktan faydalanabilirdi.® Tk devir Osmanl
ilim adamlarmin yetismesinde énem arz eden Horasan, Halep, Misir, Sam, Karaman
gibi ilmi faaliyetlerin gelistigi bolgelere yapilan ilmi seyahatlerin ve o bdlgelerde
yapilan tahsilin 6nemi de biiyiiktir. Anadolu’dan kalkan pek ¢ok genc, islam
diinyasinin belli basl ilim merkezlerine giderek ilim tahsil etmislerdi. Iyi bir tahsil
gordiikten sonra iilkelerine donen bu talebeler, Anadolu da agilan medreselere
miiderris olarak tayin edilmislerdi. Seyh Edebali Sam, Davud-i Kayseri ise Kahire’de
ihtisas yapmuslardi1.?* Tlk Osmanli medresesi Orhan gazi tarafindan 1330 daiznik’de
kurulmus, o6zellikle kadilar1 yetistirmek ve nitelikli kadro olusturmak iizere bu
medreseye devrin biiyiikk alim ve miitefekkiri Davud-i Kayseri tayin edilmisti.?®
David-i Kayseri (6.1335), Seyh-i Ekber Muhyiddin-i ibnii’l-Arabi (8.635/1240) nin
Fistst’l-Hikem adli eserini serh eden Kemaleddin Abdurrezzak Kasani
(6.730/1329)’ nin halifesidir. Ibnii’l-Arabi’nin &gretisi olan vahdet-i viicid’u
benimsemis, hocasindan iki sene sonra serhini kaleme almistir.?® Bu eser, Islam
ahlakinin Osmanli topraklarinda yayilmasinda 6nemli bir rol oynamistir. Orhan
Gazi’den sonra tahta ¢ikan padigahlar ayn1 gelenegi siirdiirmiis, fethedilen topraklara
mektep-medrese-tekke gibi tesisler yaptirip ilim ve ulema koruyucusu olmuslardir.?’
Osmanlilarin ilk bir buguk asir i¢inde yaptirmis olduklar1 medreselerin derece ve

sinif itibariyle en mithimleri Iznik, Bursa ve Edirne’dedir. Kurulusun basinda iznik

2 Ziya Kazic, Ugbeyligi'nden Devleti Aliyye’ye Osmanli, (Istanbul: Kaythan Yaymnlar1 2007),
34.

2 Ziya Kazic, Osmanli’da Egitim Ogretim, (Istanbul: Bilge Yaymcilik, 2004), 65.

% 1. Hakki Uzungarstli, Zimiyye Teskilati, (Ankara: 1988) , 1.

% Kazici, Islam Miiesseseleri Tarihi, (Istanbul: Kaythan Yaymlari, 1991), 248.

27 Mehmet Ali Unal, Osmanli Miiesseseleri Tarihi, (Isparta: Fakiilte Kitabevi, 2007), 110.
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medresesi beyligin birinci siif medresesiydi.?® Bursa Sultiniyesi kurulduktan sonra
Iznik medresesi ikinci derece medrese konumuna diismiistiir. Edirne’nin fethinden
sonra Rumeli’deki fetihlerin daha basarili olmasi i¢cin devlet merkezi Edirne’ye
tasinmustir. Sehirler devlet merkezi olduktan sonra ilim ve fikir hareketi baslatilirdi.
Il. Murat devrinde biiyiilk medreselerin kurulmasiyla ilmi ve tasavvufi akimlar
hizlanmus adeta biiyiik fetih icin kiiltiir hazirlig1 yapilmistir.?°

Osmanlt medeniyeti II. Murat ve Fatih donemlerinde gelismis Kanuni
devrinde ise en muhtesem giinlerine ulasmigtir. Fatih Sultan Mehmet’in yaptirdigi
Sahn-1 Seman ve Kanuni’nin kurdugu Siileymaniye medreseleri donemlerinin en
yiiksek seviyede egitim-6gretim veren medreseleri olmustur. Fatih devrin tinli
bilginlerini saraya davet ederek Istanbul’u ilim merkezi yapma gayretine girmistir.
Ali Kusgu’yu Semerkant’tan getirterek Ayasofya medresesine miiderris tayin etmesi
bunun gostergesidir.® Bu donemde Molla Giirani,(6.893/1488) Alaeddin
TaGsi,(6.887/1482) Serefiiddin - Kirimi, Alaeddin  Semerkandi (6.862/1457) ve
Fahreddin Acemi (6.865/1460) gibi pek ¢ok alim Osmanli iilkesine gelmistir.
Saadettin Taftazani (6.816/1389 ) ile Seyyid Serif Ciircani (6.816/1413) gibi

30

hocalarin tedrisatinda yetisen bu bilginler, geldikleri muhitlerin ilim ve fikir akimlar
ile felsefi tartismalarin1 Osmanli diyarina tasimislardir.3 Granada’nin diismesinden
sonra kendilerine uygulanan zuliim sebebiyle vatanlarini terk etmek zorunda kalan

Miisliiman ve Yahudi bilim adamlar1 Osmanli tarafindan himaye edilmislerdir.*?

Osmanli medreselerindeki ders ustlii diger Islam devletlerindeki gibi bir usil
takip etmis olup medreselerin sayisi ¢ogaldik¢a bunlarda derece ve smiflarina gore
bir tertibe tabi tutulmuslardir. Fatih zamaninda yapilan Sahn-1 Seman medreseleri
Osmanli topraklarindaki medrese teskilat1 icin bir yenilik sayilmaktadir.®® Osmanh
medreselerinde kelam, mantik, belagat, liigat, nahiv, matematik, astronomi, felsefe,

tarih, cografya gibi ilimlerin yaninda Kur’an ilimleri hadis, fikih, tefsir, kelam gibi

28 Uzungarsily, Iimiyye Tegskilatr, 2.

2 Mehmet Ipsirli, “Klasik Dénem Osmanli Devlet Teskilati”, Osmanli Devieti Tarihi Ed:
Ekmeleddin Thsanoglu, (Istanbul: Feza Yaymcilik, 1999), I, 253.

30 Adnan Adivar, Osmanli Tiirklerinde Ilim, (Istanbul: 1991), 41-47. Mehmet Ali Unal,
Osmanli Miiesseseleri Tarihi,112.

31 Halil Inalcik “Murad 117, DIA4, XXXI, 171.

% Ekmeleddin Thsanoglu, Osmanlilar ve Bilim, (Istanbul: Etkilesim Yayinlari, 2007), 21.

3 Ziya Kazici, Islam Miiesseseleri Tarihi, 250.
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ilimler de okutulmustur.®* Ilmiyye sinifinin en énemli unsurlar1 olan miiderrisler
egitim ve Ogretimle, miftiler fetva ile kadilar yargi ve yonetimle, ulema
hiyerarsisinin en iist derecesinde bulunan seyhiilislamlar ise dini hiikiimleri resmi
acidan yorumlama yetkisiyle beraber yiiriirliige girmesi istenen kanunlarin Islam
hukukuna uygunlugunu denetlemekle gorevlendirilmislerdir. Osmanli Devleti’nde
protokol bakimindan Sadrazamla esit sayilan Seyhiilislam, Padisah dahil olmak iizere
biitlin divan iyelerinin kararlarinin ser’i serife uygunlugunu degerlendirip fetva

verebilecek tek otorite say1lmistir.>®

Osmanogullar1 kilig¢ kullanmaktaki ustaliklart yani sira kalemlerini de
kullanmasini iyi biliyorlardi. Aldig1 egitimle bir sanat dehasi olan Kanuni, ilim ve
sanat erbabima gereken degeri vermis, bu sayede sanat faaliyetleri XVI. yiizyil’da
zirveye ¢ikmig, milkemmel eserler ortaya konmustur. Kendisi de bir sair olan
Stileyman, Muhibbi mahlasiyla siirler yazmis, biri Fars¢a olmak {izere iki divam
bulunmaktadir. Devrinde Fuzlli, Baki, Zati, Ahmet Pasa, Necati Bey gibi degerli
birgok sairin yetismis olmasi, onun sanata ve sanat¢iya deger verdigini
gostermektedir. Minyatiir ve tarih yazicist Matraket Nasuh ve Hattat Ahmet
Karahisari gibi usta sanatcilar, Siileymaniye ile bu giine kadar sanatta erisilmezligini
muhafaza eden Mimar Sinan, cihana 1s1k tutan talebeleri ile Ebu’s-Suud Efendi ve

Kemal Pasazade bu azametli devletin devasa sahsiyetleridir.

Dini ve Tasavvufi Durum

Anadolu’nun Islamlasma siirecine baktigimzda dini-kiiltiirel agidan Osmanli
Devleti kurulmadan 6nce bubdlgenin ¢ok canli ve renkli bir tasavvufi hayata sahne
oldugu goriilmektedir. Selguklular ve Osmanli Devleti’nin kurulus doneminden
itibaren “Kolonizator Tiirk Dervisleri” diye adlandirilan topluluklar, kendiliklerinden
batiya dogru gog ederek bos ve 1ss1z yerlerde tekke ve zaviyeler kurarak o bolgeleri
imar etmislerdir. Fetihlerle birlikte buralara getirilen topraksiz kdyliilerin bu
zaviyelerin etrafinda binalar yaparak yerlesmesi sonucu kdyler ortaya ¢ikmis, bu

koylere de oraya ilk gelen dervisin adinin verilmesi gelenek halinegelmistir. Osmanli

3 Kazicl, Islam Miiesseseleri Tarihi, 251.

% Ziya Kazic1, Osmanli’da Toplum Yapisi, (Istanbul: Bilge Yayinlari, 2010), 62.
36 Topbas, Abide Sahsiyetleri ve Miiesseseleriyle Osmanli, 174.
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Devlet’inde sosyal ve ekonomik hayatin canlandirilmasi amaciyla Kolonizator Tiirk
Dervislerinin desteklenmesi, vakiflar ve imaretler kurulmasi devletin onemli iskan

politikalar1 i¢inde yer almugtir. 3/

Tekke ve zaviyelerdeki dervisler tarafindan halk dini ve ahlaki konularda
egitilir, sozli, yazili ve uygulamali olarak tarikat adab ve erkani 6gretilirdi. Yazili
egitimde tefsir, hadis, fikih, kelam gibi derslerin yan1 sira tekke seyhlerinin kaleme
aldig1 eserler ve tarihte iin yapmis seyhlerin kerdmet ve menkibeleri anlatilmak
suretiyle bunlardan dersler ¢ikarilirdi. Tekke’nin bagli bulundugu tarikat kolunun
kendine 6zgii ayin, zikir vesema gosterileri yapilir, boylece halk mistik bir hayatin
i¢ine girmis olurdu.®® Osmanlilar déneminde tarikat seyhlerinden bircogu Astronomi,
Tip, Musiki, Bestekarlik, Hattatllk alaninda dakendilerini gelistirdiklerinden
dolayibu dergahlarbir nevi sifahane ve giizel sanatlar medresesi islevi gormiis, Sadece

miisliimanlara degil gayr1 miislim halka da hizmet verilmistir.*°

XIII. ytizy1ll Anadolu’sunda Tasavvuf felsefesinin zirve ismi Muhyiddin
Ibnii’l-Arabi, 5nde gelen talabesi Sadreddin Konevi, Mevlana Celaleddin Riimi, Haci
Bektas-1 Veli gibi abide sahsiyetler Anadolu’nun tasavvuf yasantisina etkide
bulunmus, tasavvuf erbabmin bu topraklara gelmesine sebep olmuslardir.
Mevleviyye ve Bektasiyye tarikatlar1 ilk defa Anadolu’da kurulmus, tarih
sahnesindeki yerlerini almiglardir. Rifaiyye, Kiibreviyye, Kazenuriyye gibi daha
onceden bagka bolgelerde kurulup yayginlasmis birtakim tarikatlar ise kismen de
olsa XIlII. yiizy1l Anadolu’sunda rastlanmaktadir. Fuat Kopriili Halvetiyye’ninde
Osmanli’nin kurulus yillarinda 6nemli bir yere sahip oldugunu belirtsede bu tarikatin
Anadolu’da yayginlagmasi ve genis kitlelere ulasmast XV. yiizyilin sonlarini
bulmaktadir.*® XVI. yiizyilin baslarinda ise Yavuz’un Misir seferi sonucu Osmanl

yonetimine giren Suriye, Hicaz, Misir basta olmak iizere bir¢ok Arap iilkesinin

8" Omer Liitfi Barkan, Kolonizatér Tiirk Dervisleri, (Istanbul: Hamle Basin Yaymn, Tarihsiz),
Bahaeddin Yediyildiz, “Osmanli Toplumu”,Osmanli Devleti Tarihi, Ed: Ekmeleddin ihsanoglu,
(istanbul: Feza Yayincilik, 1999), 11,484-485.

38 Ziya Kazici, Osmanli’da Toplum Yapis,120-122,

% Resat Ongoren, “Tarikat,” DI4, (istanbul: 2011), XXXX, 97

40 Osman Tiirer, “Osmanli Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilim1”, Osmanii
ToplumundaTasavvuf ve Sufiler, Haz. Ahmet Yasar Ocak, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014), 256-
259.
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icinde barindirdigi zengin tasavvuf mirasinin Anadolu’daki zengin tasavvuf

kiiltiiriiyle harmanlandig1 goriilmektedir.*

Osmanlilar’dan biiyiik destek goren tarikat seyhleri padisahlarla da yakin
miinasebetler kurmuslardir. XVI. yiizyil’da 1l. Bayezid, Yavuz Sultan Selim ve
Kanuni Sultan Siileyman gibi dirayetli padigahlar, tasavvuf ve tarikatlarla alakadar
olmalarindan dolay1 tekke ve zaviyeler iist diizey devlet destegine sahip olmuslardir.
Devlet ricali ile yakin iliski kuran mesdyihin, idarecileri uyararak diinya metaina
meyletmelerini 6nleme ve adil olmalarimi saglama gibi 6nemli fonksiyonlar
istlendikleri goriilmektedir. Muslihiddin Tavil’in  (6.1I. Bayezid doénemi) |II.
Bayezid’e Kastamonu bdlgesindeki idarecilerin halka zuliim ettigini bildiren
mektubunda adaletin teminini istemesi, Seyh Ibrahim Giilseni’nin (6.940/1534)
Kanuni’ye “Sultanim, her hal ve durumda Allah Tedla’yr hazwr gor. Hiikmiinii onun
huzurunda ver. Evliya ile pengelesme ki, onlarin kuvveti haktandir.” seklindeki
nasihatlarida bunu gostermektedir. Il. Bayezid’in Seyh Yavsi’den, Yavuz Sultan
Selim’in Halvetiye seyhi Siinbiil Sinan’dan(6. 936/1529) Kanuni’nin ise Halvetiyye,
Naksibendiyye, Mevleviyye ve Bayramiyye’den inabe aldigi kaynaklarda

gecmektedir. 42

41 Ahmet T. Karamustafa, “Yesevilik, Melametilik, Kalenderilik, Vefa’ilik ve Anadolu
Tasavvufunun Koékenleri Sorunu”, Osmani: Toplumunda Tasavvuf ve Sufiler, Haz. Ahmet Yasar
Ocak, (Ankara:Tiirk Tarih Kurumu,2014),68.

42 Resat Ongoren, Osmanlilar’da Tasavvuf Anadolu’da Siifiler, Devlet ve Ulemd (XVI. Yiizyl),
Istanbul:iz Yaymcilik, 2012), 245-251.
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BIRINCI BOLUM

AKSEHIRLI SEYYID MUSTAFA EFENDI’NIN HAYATI VE
RiSALE-i ESRAR-I CEVAHIR-i RABBANi ADLI ESERIi

1.1. Dogumu

Mutasavvifimiz Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi hakkinda sinirlt bilgiye
sahip oldugumuzu sdyleyebiliriz. Detayli arastirmamiza ragmen doum yeri ve
dogum tarihi hakkinda kesin bilgiye ulasamadigimiz mutasavvifimizin, yazdigi
risalenin bir yerine derkenar olarak diistligii su not bizim i¢in biiyllk 6nem arz
etmektedir. Mutasavvif, “Risdle-i Esrdar-i Cevdhir-i Rabbani” nin 18.varakta
bulunan der kenarda, sahsinin Aksehirli Seyyid Ali oglu Mustafa olup
Bahaddinzade’nin (6.1545) terbiyesinde yetistigini ve bu makama (fena makamina)

otuz yilda ulagtigini belirtmektedir.*®

Bursali Mehmet Tahir Osmanli Miiellifleri adli eserinde Aksehirli Mustafa
Efendi’nin Bahaddinzade’nin terbiyesinde yetiserek halifesi oldugunu belirtmektedir.
Ayrica onii¢ boliimliik tasavvufa dair bir risalesinin oldugu bilgisini verir fakat
mutasavvifimizin dogumu, hayati ve dliim tarihi hakkinda hicbir bilgi vermez.**
Detayli arastirmalarimizda Aksehirli Mustafa Efendi hakkinda tarihlerle ilgili kesin
bilgiye ulasamasak da Seyh Bahaddinzade Efendi’nin tasavvufta talebesi ve halifesi
olmasindan ve Bahaddinzade’nin olimi 1545 oldugundan mutasavvifin XVI.
yiizy1l’mn baslarinda dogdugunu tahmin ediyoruz. Kanuni’nin kirk alt1 y1l siiren uzun
saltanat doneminde genglik ve yetiskinlik caginda hocasi Bahaddinzade’nin
terbiyesinde zahiri ve batini ilimlerden istifade ettigini ve 1574-1595 yillar1 arasinda
saltanat sirmiis olan III. Murat doneminde, Eseri °‘Risale-i Esrdr-i Cevdhir-i
Rabbani'yi yazdiktan bir miiddet sonra ahirete gog ettigini tahmin ediyoruz. Ciinkii

mutasavvif risdlenin 6nsoziinde III. Murat’a 6vgii dolu sozler sdylemektedir. Ona

methiyeler diizmekte, Onun saltanatinin gii¢lii olmasi ve diigmanlarinin helak olmasi

** Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi, Risdle-i Esrdr-1 Cevdhir-i Rabbani, vr. 18b.
4 Bursal1 Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, (Istanbul: Matba’y1 Amire,1333), 1, 41.
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i¢in dualar etmektedir.*® Yazilan eserlerde padisah1 &vgii dolu sozler ile yiiceltmek,
Osmanli gelenegine gore 0 eserin ilk Once padisaha sunuldugunun gostergesidir.
Keza eserinin Tiirk Dil Kurumu Kiitiiphanesi A519/1 numarada kayitl niishadaki
ticiincii risalenin giris boliimiinde miiellifin Sultan I1l. Murad’la sultanin ilk genglik
cagindan itibaren ¢ok yakindan goristiigii anlasilmaktadir. Sultanin’in tasavvufa
ilgisinden, tarikata intisabindan, siilukundan, bu yolda katettigi mesafeler ve hizla
gectigi  makamlardan ve manevi hallerinden bahsetmesi bu kanaatimizi
giiclendirmektedir. Miiellif, Sultan’in halkin yararlanmasi i¢in Naksibendiye Seyhi
Yusuf Hemedani’nin risalesini Tiirk¢eye terciime edilmesini kendisinden istedigini
belirtmektedir. III. Murad’in Manisa sancak beyligi yaptig1 dikkate alinarak miiellifin
hayatinin bir béliimiinii onun yakininda Manisada ve Istanbulda gegirdigi

sOylenebilir.

Biitin bu bilgiler 1s1ginda Aksehirli Mustafa Efendi’nin XVI. yiizyil’in
baslarinda dogdugu, vefatinin da tahmini olarak ayni yiizyilin son ¢eyreginde oldugu

kanaatine varmaktayiz.

1.2. Ogrenim Hayati

Miiellifin genglik ve yetiskinlik donemi Kanuni’nin padisahlik yillarina denk
gelmektedir. O donemde ilmiyye meslegine girmek isteyenler dnce sibyan mektebine
baslaylp devaminda medresede ogrenimlerine devam ederlerdi. Sahn-1 Seman
medreseleri ve Siileymaniye medreseleri donemin {ist diizey egitim veren kurumlari
oldugu i¢in bu medreselerden icazet alan talebeler akabinde bir medresede goreve

tayin olurdu. 48

[lmiyye smifina mensup bir ailede yetisen cocuklarm genel olarak ilk
egitimlerini  babalarindan  aldiklar1  goriilmektedir.  Miellifimizin ~ hocasi
Bahaddinzade, Balikesir esrafindan olan Bayramiyye tarikati halifesi Liitfullah
Efendi’nin torunu*’ olmasi sebebiyle daha gocukluk ¢aginda iken maddi ve manevi
ilimlerden istifade ederek ulvi feyizlere mazhar olmustur. Ayni sekilde miiellifimizin

hocasiin hocast olan Seyh Yavsi’de Zeyniyye tarikatinin halifesi olan babasindan

* Aksehirli Mustafa Efendi, Risdle-i Esrdr-1 Cevahiri Rabbani, vr. 3a.
4 Ziya Kazic, Islam Miiesseseleri Tarihi, 250.
47 Bursali, M. Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 41.
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manevi ilimlere, amcas1 Ali Kus¢u’dan fenni ilimlere erken yasta vakif olmustur.*
Her ikisi de tasavvuf geleneginin i¢inde yogrulmus, yiiksek makamlara ermis

kisilerdir.

Miiellifimizin egitimi hakkinda kaynaklarda yeterli bilgi verilmesede onun da
bu gelenege mensup oldugundan bu egitimleri aldigini, sonra manevi terbiyecim
dedigi Hocas1 Bahaddinzadenin yani basinda seyr-i Siilikunu tamamlayip hilafet

makamina erdigi kanaatindeyiz.

1.3. Tasavvufa intisab1

Bursali Mehmet Tahir, “Osmanii Miiellifleri” adl1 eserinde Bahaddinzade’nin
halifelerinden bahsederken “Tasavvufa dair on ii¢ boliimden olusan bir eseri
mevcuttur”*® diyerek Aksehirli Mustafa Efendi’den sozetmis fakat ne zaman ve
nerede dogdugu, ailesi, hocalar1 tasavvufa intisabi, nerede ve ne zaman vefat ettigi
hakkinda bilgi vermemistir. Hiiseyin Vassaf’in “Sefine-i Evliya” adli kitabinda
mutasavvifimiz hakkinda bilgi mevcut degildir. Aksehirli Mustafa Efendi’nin kaleme
aldig1 tek eseri olarak diisindligiimiiz Risdle-i Esrari Cevahir-i Rabbdninin 18b
varakta bulunan derkenarda “Bu makam: fakir otuz yi/ miktarinda ancak buldum.
Gece Giindiiz zikirden hdli olmadim Miirebbim Bahdddinzdade dir.” seklinde
verdigi bilgiden hareketle seyhi’nin Bahaddinzade oldugunu tespit ettik.>!

Bahaddinzade’nin halifelerini arastirdigimizda, Aksehirli Mustafa Efendi ile
cagdas ve hemsehri olan halifelerin varligini tesbit ettik. Bunlar hakkinda Nev’i-zade
Atayi’nin verdigi bilgiler tezimize 1s1k tuttu. XVI. yiizyilda Aksehir’de Bayramiyye

tarikatinin yayginlastigi, tekke ve zaviyeler kuruldugu bilgisine ulastik.>2,

Aksehir'de Bayramilik tarikatt Bahaddinzade’nin terbiyesinde yetisip icazet
alarak memleketine gonderilen Hac1 Mahmut oglu Seyh Abdullah tarafindan
yayginlastirilmistir. Seyh Abdullah, zahiri ilimleri tahsil ettikten sonra Bayramiyye

4 Mecdi Mehmed Efendi, Hadaikus-Sekdik, Sakdik-i Nu’maniyye ve Zeyilleri, Haz. Abdiilkadir
Ozcan, (Istanbul: Cagri Yayimlari, 1989), 1, 350-351.

49 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri,1, 41.

50 Aksehirli Mustafa Efendi, Risdle-i Esrar-1Cevahir-iRabbani, vr. 18b.

51 Bursal: Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, 1, 41.

2 Nev’izade Atdyi, Haddik’I-Haka ik fi Tekmileti’s-Seka ik, Haz. Suat Donuk, Editor, Derya
Ors, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 1, 426.
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seyhlerinden Mehmed-i Iskilibi'nin halifesi Kibar1 Mesdyih-i Rmiye’den
Bahaeddinzade Efendi'ye intisap ederek tekkesinde kalmistir. Tarikat yolunda yetisip
icazet aldiktan sonra hocasinin emriyle Aksehir'e gelmis, burada bina ettigi zaviyede
faaliyette bulunmus, Bayramiligi yaymustir. 972/1564-1565 yilinda vefat eden ve
halk arasinda keramet sahibi kisi olarak bilinen Seyh Abdullah'n dua ederck sara
hastalarini tedavi ettigi rivayet edilmektedir. Nads1 zaviyesinin yakinina defnedilmis,

mezari ziyaretgah haline gelmistir.>

Aksehir'de kaynaklarda adi gegen diger Bayramiyye seyhi Seyh Mahmut'tur.
Bu zat, Abdi Halife olarak da bilinen yukarida kisaca anlatilan Seyh Abdullah'a
miirit olmus, onunla birlikte uzun siire kalmis, miirsitlik mertebesine ulasmistir. Seyh
Mahmud'un da Aksehir'de bir zaviyesi mevcuttur. Ayrica Ishaklida da bir zaviye
kurmus, vefatina kadar Ishakli'daki zaviyesinde seyhlik yapmustir. (6.972/1564-
1565)'tarihinde vefat etmis, kabri Ishaklida bulunmaktadir.>*

Bahaddinzade’nin halifelerinden isimlerini tespit edebildigimiz Karaman’in
Aksehir beldesine gonderdigi bir bagka halifesi Germiyanli Nureddin Hamza’dir.
(6.965/1558) Bu halifelerin vefat tarihlerine baktigimizda mutasavvifimiz Aksehirli
Mustafa Efendi ile ayni donemlerde yasadiklari tahmininde bulunarak,
Bahaddinzadenin terbiyesinde seyr-i siiliikklerini tamamlayip halifeliklerini kesin

olmamakla beraber ayn1 yillarda memleketlerinde icra ettiklerini varsayabiliriz.

1.4. Seyhi Bahaddinzdde Muhyiddin Efendi

Tam adi Bahaddinzade Muhyiddin Mehmed b. Bahaeddin b. Liitfullah'dir.
Balikesir esrafindan olup babasi Bahaeddin Efendi, dedesi ise Anadolu’da yetisen
evliyanin biiyiiklerinden Haci Bayram Velinin halifesi Balikesirli seyh Liitfullah
Efendidir.> Bayramiyye tarikine miintesip bir ailede yetismistir. Bu soydan gelenler
"Bahaeddinzadeler" lakabiyla tanmurlar. Sakayik Zeyli Mecdi'ye gore Bahaddinzade
Muhyiddin Mehmed Efendi ¢ocuklugundan itibaren edep ve terbiye ile yetistirilerek
ilim 6grenme cagma geldiginde once babasi Bahaeddin Efendi’den (6.895/1489)

%8 Nev’izade Atdyi,Haddik I-Haka ik fi Tekmileti’s-Seka ik, 1,426.

5 Nev’izade Atayi, Haddik 'I-Haka ik fi Tekmileti’s-Seka ik, |, 427, Resat Ongoren,
OsmanlilardaTasavvuf, 162.

55 M. Tahir, Osmanli Miiellifleri, |, 41.
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sonra devrin meshur Aalimleri Mevlana Muhyiddin Mehmet Hatipzade’den
(6.940/1534), Mevlana Muslihuddin Kastallani’den (6.907/1496) ve Il. Bayezid'in
hocasi Mevlana Muarrifzade’den medrese ilimleri tahsil ettirilmis, bu Onemli
sahsiyetlerin sohbetlerinden istifade etmesiyle zahiri ilimlerde s6z sahibi olmustur.
Akli ilimlerde (fen ilimlerinde) ve nakli ilimlerde (arabdili- tefsir-hadis) ihtisas
yapmustir.>®  Babasi  Bahdeddin Efendi (6.895/1484) istanbul Seméaniye
medreselerinde ve Edirne'de miiderrislik yapmus, Ref'u'l-Miisebbihetil-Amme adli bir
risale kaleme almistir.>” {lmiyye smifi icinde onemli makamlarda hizmette bulunan
babasi gibi, Bahaddinzdde Muhyiddin Mehmet Efendi de Osmanli Medreselerinde
miiderrislik yapmus, ¢ok sayida risale kaleme almistir. Imam-1 Azam Ebu Hanife’nin
‘Fikh-1 Ekber’ini serh ederken kelam ve tasavvufun birbirine tezatmig gibi goriinen
aslinda kelam alimleri ile tasavvuf alimlerinin bir meseleyi ifade etmek igin
kullandiklar1 kelimelerin c¢esitliliginden kaynaklanan kisimlarini izah ederek ayri

zannedilen yerleri ortadan kaldirmistir.*®

Bahaddinzdde Muhyiddin Mehmet Efendi, Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viiciid
ekoliiniin® takipcilerindendir. Bu goriisiimiizii Mehmet Ali Ayni’nin tesbitlerine
gore temellendiriyoruz. Ayni’ye gore, Yavuz Sultan Selim Sam’1 fethettigi vakit
Ibnii’l-Arabi’nin kabrini buldurmus, iizerine yiiksek bir kubbe, yanina bir cami-i serif
ve imaret yaptirmistir. Bununla kanaat etmeyerek, seyh aleyhinde itiraz vesilesi olan
meselelerin tahlil ve miidafas1 i¢in risdleler kaleme aldirmistir. Zamanin bilginleri
tarafindan  yazilan El-Cénibii’I-Garbi fi Halli Miiskilati  Ibni-Arabi  ve
Miidafaanamefi Hakki  Seyh-i  Ekber isimli eserler bunlardan bazilaridir.
Bahaddinzade Miidafaanamefi Hakki Seyh-i Ekber isimli bu eserin okunmasini

tavsiye etmistir.’® Yaptigimiz incelemeler sonucunda Miidafaandmefi Hakki Seyh-i

5% Mecdi Efendi, Sakaiku-Numaniye ve Zeyilleri Hadaiku’s-Sekaik, Nesr: Abdiilkadir Ozcan,
(istanbul: Cagr1 Yayimnlar), I, 427.

5" Mecdi Efendi, Sakaiku-Numaniye ve Zeyilleri Hadaiku's-Sekaik, 313.

% Semih Ceyhan, “Haci1 Bayram Veli Uluslararasi Sempozyum”, 14-16 Aralik, Ankara, 2012,
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 290.

% ibnii’l-Arabi’den sonra gelen mutasavviflarin biiyiik ¢ogunlugu, vahdet-i viiciid sistemini
kabullenerek onun izinden gitmislerdir. Ornegin Mevlana, Sadrettin Konevi ve Aziz Nesefi bunlardan
bir kacidir. Aksemseddin de vahdet-i viiclid ekolii’niin takipgilerindendir. Muhammed Ali Yildiz,
Aksemseddin’de Allah, Kdinat, ve Insan, (Ankara: Kalem Nesriyat, 2017), 98.

60 Mehmet Ali Ayni, Seyh-i Ekber’i Nigin Severim?, Haz. H.Rahmi Yananl, Ismail Dervisoglu,
E.Hiiseyin Yigit, (Istanbul: Biiyiiyenay Yaynlar1, 2012), 32.
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Ekber isimli risilenin Bahaddinzadeye nisbet edildigini tesbit ettik.® Bu bilgiler
1518inda Aksehirli Mustafa Efendi’nin hocasi Bahaddinzade’nin tesirinde kalarak

Ibnii’l-Arabi’den etkilendigi kanaatine vardik.

Bahaddinzade’nin Miifti  Ali Celebi®® (Zenbilli Cemali Ali Efendi)
(6.932/1526) ile yakin miinasebetleri vardir. Zenbilli Ali Efendi 6mriiniin sonlarina
dogru hastalanip yataga diistiigiinde fetva vermekte zorluk ¢ekmistir. Ulema bu iste
kendisine yardimci olmasi i¢in birini vekil se¢mesini tavsiye etmistir. Bu onemli
makama, faziletli, fikih ilmine tam vakif oldugunu bildigi Bahaddinzade Muhyiddin
Efendi’yi miinasip gérmiistiir. Bahaddinzade Muhyyiddin Efendi boylece bir miiddet

seyhii’l-islamlik makamina vekalet etmistir.®3

Zahiri ilimlerin yani sira tasavvuf yoluna yonelen Bahaddinzade Muhyiddin
Efendi Bayramiye yoluna intisap etmis, Seyhiilislam Ebu’s-Suud Efendi'nin babasi
Seyh Muhyiddin Mehmed Yavsi eliyle seyr-i-siiliikiine baslamustir.®

Halvetiye seyhi Ibrahim Giilseni'ye (6.940/1534) kars1 menfi tavirlar1 olan
Sadrazam Ibrahim Pasa'min Bahaddinzade’ye de tahammiilsiizlik gosterdigi
kaynaklarda ge¢cmektedir. Bahaddinzade bu devirde ortaya ¢ikan bazi meseleler
hakkinda bildigi gercekleri c¢ekinmeden agiklayinca Sadrazam tarafindan

susturulmak istenmis, seyh bildiklerini séylemeye korkusuzca devam etmistir.®°

Yavuz Selim ve Kanuni déneminde goriilen seriat-tarikat veya medreseliler-
tekkeliler tartismalar1 stfilerin uygulamalarina yonelik elestirilerle had safhaya
ulagsmistir. Cehri yapilan toplu zikirler, raks ve deveran, Kur’an ve ezan kiraatlerinde
uygulanan teganni, kandil gecelerinde toplu kilinan namaz ve mevlid okutma gibi en

cok tenkit edilen uygulamalarin Bayrami ve Halvetilerce sahiplenildigi goriiliir.

61 Semih Ceyhan, “Hac1 Bayram-1 Veli Uluslararast Sempozyum”, 14-16 Aralik 2012, isam
Islam Arastirmalar1 Merkezi, 290.

62 Yavuz Sultan Selim’in énemli kararlar almasinda biiyiik rolii olan Zenbilli Ali Efendi,
bilhassa Yavuz’un iran ve Misir iizerine sefer agma fetvalariyla taninir. Her ne kadar Miisliimanlar
iizerine sefer agma fetvasi tartisiliyor olsa da, Yavuz Sultan Selim’in bir¢ok kararlarina miidahale
etmis olmasi, onun cesaretini gosterir. Thsan Siireyya Sirma, Miisliimanlarin Tarihi, V, 140.

83 Kemal Yavuz, Ramazan Ayvalli, Orta Anadolu (Kuzey-Giiney) Evliyalari, (Istanbul: Tiirkiye
Gazetesi Yaymlar,2004), I, 431, Semih Ceyhan, “Bayramiye Mesayihinden Bahaddinzade
Muhyiddin Mehmed Efendi ve Vahdet-i Viicid Risélesi” Haci Bayrdm-1 Veli Uluslararasi
Sempozyum, 14-16 Aralik 2012, Isam Islam Arastirmalar1 Merkezi, 283-624.

8 Nev’izade Atayi, Haddik’'I-Hakd ik fi Tekmileti’s-Sekd 'ik,1, 990.

65 Taskopriizade,es-Sekaiku'n -Nu'maniyye fi Ulemaid'-Devleti'l-Usmaniyye (Istanbul:
Dersaadet Tarihsiz), 433-434, Resat Ongoren, Osmanlilar ’daTasavvuf, (istanbul: iz Yaymeilik, 2012),
161.
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Devlet erkani icinde etki giicii yiiksek kisiler tarafindan tasavvuf erbabina ve tarikat
erkanina kars1 yoneltilen elestirel yaklasimlar karsisinda toplumun destegini arkasina
alan sufilerde karst miicadeleye girisirler. Siinbiiliyye Seyhi Siinbiil Sinan’in
(6.936/1529) dervisleri ile birlikte Halveti devrani yapmasindan dolayr Kanuni
doneminde Istanbul kadiligi yapan Sar1 Giirz Nureddin Efendi (6.928/1522)
tarafindan Seyhii’l-Islam Kemal Pasazade’ye (6.941/1534) sikayet mektubu
yazilmistir. Siinbiil Sinan da devrani savunan, biri Arapca digeri Tiirkge iki risale
kaleme alir. Sikdyetin uygulamaya konulmamasi igin Seyhii’l-Islamin giivendigi
kisilerden olan Yavsi tekkesi seyhi Bahaddinzade devreye girer. Zenbilli Ali
Efendi’nin yerine bir miiddet Seyhii’l-Islamlik vekaletinde bulunan medrese kdkenli
Bahaddinzade, fetvanin geri ¢ekilmesinde etkili olur. Ayrica devran halinde bulunan
sufilere zikir esnasinda dokunulmamas1 gerektigine dair Kemal Pagazade tarafindan

fetva ¢ikartilir.%®

Bahaddinzade hacdan dondiigiinde Kayseri’ye gelmis, burada irsad vazifesini
yiiriitiirken Hakk’a yiiriimiistiir.(6.1546) Kabri hocasmnin hocasi olan Ibrahim

Kayseri’nin (Tennuri) kabrinin yanindadir.®’

1.5. Muhyiddin Iskilibi (Seyh Yavsi)

Nev’i-zade Atdyi’nin “sultdnu’t-tarika, bilirhanu’l-hakika, cami’u’l-ukilve’l-
menkil, havi’l-fird’ ve’l-ustl; mecma’u’l-bahreyn-i ulim-1 zéhire ve batina.” yani,
“tarikat sultani, hakikatin delili, akli ve nakli ilimlerin kendisinde toplandig, fiir(i’ ve
usil ilimlerini havi, zahir ve batin ilimleri denizinin kendisinde toplandig:” %
sozleriyle ovdiigiiSeyh Muhyiddin Mehmed Iskilibi, XVI. yiizyilin {inlii Seyhii’l-

Islam’1 Ebu’s-Suud Efendi’nin (6.1574) babasidir.®®

% Siileyman Uludag, “Devran,”DIA, 1X, 248.

87 Yavuz, Ayall, Orta Anadolu (Kuzey-Giiney) Evliyalart, (Istanbul: Tiirkiye Gazetesi
Yayinlari, 2004), 1, 432, Ceyhan, Hac1 Bayram-1 Veli Uluslararasi Sempozyum, 14-16 Aralik 2012,
Isam Islam Arastirmalar1 Merkezi, 290.

8 Nev’izade Atayi, Haddik’I-Haka ik fi Tekmileti’s-Seka’ik, 1, 973.

8 Pegevi Ibrahim Efendi, Pecevi Tarihi, Haz. Bekir Sitki Baykal, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm
Bakanligi Yaymlari, 1982),11,42.
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Asil adi Muhyiddin Muhammed bin Mustafa el-iskilibidir.”® Dogum yeri
Corum’un Iskilip ilgesine bagli Imad koyii olmasindan dolay1 kendisine “imadi”
nisbesi verilmistir.”! Dedesi Muhammed Efendi, Semerkant Valisi Ulug Bey’in
(6.853/1449) dogancibasisi iken Ulug Bey’in dldiiriilmesinden sonra babasi Mustafa
Efendi, kardesleri Ali Kuscu ve Abdiinnebi ile birlikte Semerkant’t terk edip
Anadolu’ya gelmislerdir.”> Babas1 Mustafa Efendi Iskilip’te ikamet ettikleri yillarda
Zeyniyye tarikat1 postnisinligini yapmus, vefat ettiginde Iskilip’ te Seyh Yavsi Camii
yania defn olunmustur. Amcast meshur matematikgi ve astronom Ali Kusg¢u’nun
(6.879/1474) ayn1 zamanda damadidir.”® Ali Kuscu yegenine kizin1 nikdhlamis, bu
evlilikten Kanuni devri Seyhii’l-Islamlarindan Ebu’s-Suud Efendi diinyaya
gelmistir.”* Yavsi Efendi’nin ilk egitimini amcas1 Ali Kuscu ve II. Murat dénemi
alimlerinden Alaaddin Tusi’den aldigint Mecdi Efendi bildirmektedir. Hadis
nakletmek icin amcasi tarafindan kendisine icazet verilmistir.”> Amcas1 Ali
Kus¢u’nun vefatindan sonra tasavvufa yonelmis ve Halveti Seyhi Muslihiddin
Kocevi’den tasavvuf egitimi almistir.”® Seyh Yavsi “Risale-i Ahvali Siiluk” adh
eserinde, yedi yil riyazetle mesgul olduktan sonra ismini belirtmedigi bu tarikattan
kendisine hilafet verildigini ancak “onlar kendi hallerini elde edememisler, telef

ettigim kiymetli 6mriime iiziilerek oradan yiiz cevirdim” demektedir.”’

Bayramiye, Semsiyye koluna mensup Aksemseddin’in halifelerinden Ibrahim
Tennuri’ye intisap ederek Iskilip’teki dergahinda irsad faaliyetinde bulunmustur. Hac
gorevini ifa etmek i¢in yola ¢iktiginda, Amasya’da Sancak Beyi olan 1l. Bayezid ile
goriismiistiir. Bu goriismede sehzade II. Bayezide Hicaz’dan dondiigiinde kendisini
padisahlik makaminda oturur vaziyette bulacaklarin1 miijdeleyerek keramet ehli

oldugunu gostermis, Sehzade’ nin tevecciihiinii kazanmistir. Bir y1l sonra tahta gecen

0 Taskoprii-zade, es-Sekaiku'n -Nu'maniyye, 206. Bursali M. Tahir, Osmanli Miiellifleri, |,
198.

" Uzungarsili, Osmani: Tarihi,11, 67.

2 Taskoprii-zade, es-Sekaiku'n-Numaniyye, 97, Kamil Sahin-Semih Ceyhan, “Seyh
Yavsi”DiA, (istanbul.2010), XXXIX, 77

3 Evliya Celebi, Seyahatndame, (istanbul: Ucdal Nesriyat, 1986), I, 260.

™ Pegevi Ibrahim Efendi, Pegevi Tarihi, |1, 42,

5 Mecdi Efendi, Hadaikus-sekaik, Haz. Abdiilkadir Ozcan,) 350-351.

76 Sahin- Ceyhan, “SeyhYavsi,” DI4, XXXIX, 77.

77 Biinyamin Erul, “Ilmiyye Sinifina Mensup Bazi iskilipli Alimler ve Eserleri”, Tiirk
Kiiltiiriinde Iz Birakan Iskilipli Alimler (Sempozyum: 23-25 Mayis1997), 340-363 Ankara: TDV
Yayinlari, 1998.
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I1. Bayezid padisahlig1 déneminde kendisini Istanbul’a davet ederek adina tekke insa
ettirmistir.”® Padisah ile olan yakin miinasebetleri nedeniyle Yavsi efendiye ‘Hiinkar
Seyhi’ denilse de o bu s6hret ve itibarini asla diinyevi miikafatlar i¢in kullanmamus,
ziyaretcileri arasinda bulunan Devleti Aliyye nin iist diizey yoneticileri onun halinde
degisiklige sebep olmamustir.”® Yavsi lakabi kendisine, ilme kene (yavsi) gibi
yapismasindan dolay1 II. Bayezid tarafindan verilmistir.2® Seyh Muhyiddin Mehmed
Iskilibi Osmanli merkezi yonetiminin en basinda bulunan kisiyle yani padisah II.
Bayezid ile yakin iliskiler kurmus, mensup oldugu tasavvufi gelenegi Osmanl
toplumuyla hasr nesir ederek, yasadigi topluma ilmi ve tasavvufi alanda yararlar
saglamistir.8! Seyh Yavsi’nin, “Talikat ala Tefsiri’l- Beyzavi”, “Ahvaliis-siiluk fit-
tasavvuf’adl eserleri ile Seyh Bedrettin’in “Variddat ina yazdig1 “Hakikatii-1 hakaikfi
kesfi esrdri’d-dekaik” isimli serhi dikkat ¢ekicidir.®?

Yavsi Efendi’nin halifelerinden Miieyyedzade Abdiirrahim Efendi’nin
kardesi Miieyyedzade Abdurrahman Efendi kazaskerlik gorevinden azledilmisti.
Seyh Efendiye gelerek ayni goreve iade olunmasi igin padisaha ricada bulunmasini
talep etmislerdir. Fakat Yavsi Efendi sadece duada bulunmak ve miijdelemekle
yetinmis, duanin makbul olmasi {iizerine Yavuz Sultan Selim doéneminde
Miieyyedzdde Abdurrahman Efendi yeniden ayni goreve getirilmistir.5® II.
Bayezid’in vefatindan sonra memleketi Islilip’e ddnerek irsad faaliyetlerine iki yil

daha devam etmis, (6.920/1514) yilinda hakka yiirlimiistiir.

Yavsi Baba tekkesinde Abdiilmecid Sivasi'ye kadar irsadda bulunan Bayrami-

Tennuri seyhleri sirasiyla sunlardir:

Seyh Yavsi,
Muslihuddin Sirozi, &

"8 Taskopriizade, Sakaik-i Nu 'maniyye, 343.

" Taskopriizade, Sakaik-i Nu’'maniyye, 343.

8 Sahin- Ceyhan, “Seyh Yavsi,” DI4, XXXIX, 76.

81 Mustafa Askar, Tiirk Kiiltiiriinde Iz Birakan Alimler, (Sempozyum 23-25 Mayis 1997
iskilip), 205.

82 Mecdi Efendi, Hadaiku ’s-sekaik, 351; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliya, Haz. Mehmet Akkus-
Ali Yilmaz (Istanbul: Kitabevi, 2006), 2, 467.

8 Hoca Sa'deddin, Tacii't-tevarih, Haz. I. Parmaksizoglu, (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari
1992), V, 255-256. SemihCeyhan, “Seyh Ibrahim Tennuri Halifesi Seyh Muhyiddin Muhammed
Yavsi ve Zikir Anlayig1”, ed: Ali Cavusoglu, (Kayseri: Sempozyum Bildiri Kitabi, Melikgazi
Belediyesi, 2011), 131-155.

8 Mecdi, Numaniye, I, 426.
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Miieyyedzade Abdurrahim (Hac1 Celebi)®®
Cerrahzade Alaaddin Efendi

Bahdeddinzdde Muhyiddin Mehmet Efendi
Zahidizade Abdurrahman Hatifi el-Edirnevi,
Seyh Nasrullah ibn-i Seyh Yavsi,

Seyh Mustafa Selami,

Cerrahzade Muslihuddin Mustafa.

1.6. Bayramiyye Tarikati

Mutasavvifimiz Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’nin Bayramiyye tarikatina
miintesip olmasindan dolay1 onu daha iyi tanitabilmek ve daha iyi anlayabilmek i¢in,
tezimizde Bayramiyye tarikat1 ve kurucusu Hact Bayram Veli hakkinda kisa bir bilgi

verme ihtiyact duyduk.

Somuncu Baba diye meshur olan Hamideddin Aksarayi’nin (6.815/1412)
halifesi Hac1 Bayram Veli (6.846/1430) tarafindan Anadolu’da kurulan Bayramiyye
tarikati, kurucusu hayatta iken biiyiikk bir sohret kazanmig, Anadolu ve Rumeli de
yayilmus ilk Tirk tarikatidir. Bu tarikat Hz. Ebu Bekir’e dayanan silsilesine nisbetle
Siddikiyye, Hz. Aliye varan silsilesi sebebiyle Alevi olma 6zellikleri tasimaktadir.
Halvetilik Imam Hz.Ali Efendimiz’e, Naksibendilik Ebu Bekir Siddik Efendimiz’e
sahih silsile ile ulagmaktadir. Bayramiyye Tarikat1 bu iki tarikatin meczinden hustle

gelmistir 8

Nev’izade Atai’nin beyanina gére Bayrami tarikat silsilesi soyledir:

Hz. Peygambere ulasan Halvetiyye (Alevi) tarik silsilesi:

1 — Hz. Muhammed (6.11/632)
2 —Hz. Ali (6.41/661)
3 — Hasan-1 Basri (6.110/728)

8 Mecdi, Sekaiki Numaniye, |1, 351.

8 M.Ali Ayni, Hact Bayram Veli, Haz. H. Rahmi Yananl, (istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari,
2015), 98. Fuat Bayramoglu, Hact Bayram-1 Veli Yasami-Soyu- Vakfi,(Ankara: Tirk Tarih Kurumu
Basimevil989), 1, 63.
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4 — Habib-i 'Acemi (6.150/767)

5 — Davud-i Tai (6.184/800)

6 — Ma'rtif-1 Kerhi (6.200/815)

7 — Seriyy-i Sakati (6.253/867)

8 — Ciineyd-i Bagdadi (6.297/909)

9 — Mimsad-1 Dineveri (6.299/912)

10 — Muhammed Dineveri (6.367/977)

11 — Muhammed-i Bekri (6.400/1009)

12 — Kadi Vecihiiddin (6.452/1060)

13 — Omer-i Bekri (6.487/1094)

14 — Ebu'n-Necib Ziyaeddin-i Siihreverdi (6.563/1167)
15 — Kutbeddin-i Ebheri (6. 623/1226)

16 — Sihabeddin-i Tebrizi (6. 638/1240)

17 —Cemaleddin-1 Tebrizi (6. 672/1273)

18 — Ibrahim Zahid-i Geylani (6. 700/1300)
19 — Safiyyeddin-i Erdebili (6. 735/1334)
20 — Sadreddin-i Erdebili (6. 794/1392)

21 — Alaeddin Ali Erdebili (6. 833/1429)
22- Hamideddin-i Aksarayi (6.815/1412)
23- Hac1 Bayram Veli (6.833/1430)

24- Aksemseddin (6.864/1459)

25- Ibrahim Kayseri Tennuri (6.887/1482)
26- Muhyiddin Iskilibi (Seyh Yavsi) (6.920/1514)%

Hz. Peygambere ulasan Naksibendiyye (Siddiki) tarik silsilesi:
Silsile su sekilde siralanmaktadir:

Hz Muhammed, Hz. Ebu Bekir, Selman-1 Farisi, Kadsim b. Muhammed, Cafer-i
Sadik, Ebu Yezid Tayfur el- Bistami, Ibrahim Hindistani, Musa el Bistami, Ebu’l-
Hasan Ciircani, Ahmed Horasani, Siileyman Isfehani, Siileyman Necdi (Buhari),
Ishak Harezmi, Sa’deddin Bagdadi, Mahmud Kerhi, Osman Nuri, Mahmud (veya

8" Nev’izade Atayi, Haddik’I-Haka ik fi Tekmileti’s-Seka ik, |, 377-382.
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Muhammed) Basri, Hasan Esterabadi, Siileyman Iskenderani, Ibrahim el-Basri, Sadi

Rumi, Ebu Hamidiiddin Aksarayi, Hac1 Bayram Veli.®

Hamideddin Aksarayi babasindan Ebheriyye tarikatinin usuliinii 6grenmis,
genclik yillarinda Sam’a giderek Hankahi-Bayezidiyye’de kalarak Naksibendilige
intisap etmistir. Daha sonra Tebriz’e giderek Halvetiyye seyhlerinden Sadreddin
Erdebili’ye baglanmis ve onun manevi egitiminden feyz almistir. Ethem Cebecioglu
ise; “Ebheriye tarikatindan babas: vasitasiyla el alan Hamideddin Aksarayi’nin ii¢
tasavvuf okulunu birlestirerek miiridi Hact Bayrama aktarmasiyla Bayramiye

tarikatr olusmustur” tespitini yaparak Ebheriyye silsilesini de ilave etmektedir .

Hz. Peygambere ulasan Ebheriyye Silsilesi soyledir:

Hz. Muhammed, Hz Ali, Hasan Basri, Habib Acemi, Davut et Tai, Maruf el
Kerhi, Seri es-Sakati, Ciineyd Bagdadi, Miimsaded-Dineveri, Muhammed el-Bekri,
Vecihiiddin el-Kadi, Omer el Bekri, Ebu’n-Necip es-Siihreverdi, Kutbuddin Ebheri,
Rukniiddin Sincani, Evhadiiddin Kirmani, Sadreddin Konevi, Semseddin Musa
Tebrizi, Yusuf Izzeddin el-Kayseri, Semseddin Musa, Ebu HamideddinAksarayi,
Haci Bayram Veli®

Haci Bayram Veli’nin vefatindan sonra miiridlerinden bir kismi, ziihd, takva ve
riyazeti temsil eden Aksemseddin’e, bir kismida cezbe ve melameti temsil eden Emir
Sikkini’ye tabi olmustur. Aksemseddin’e tabi olanlar Semsiyye, Emir Sikkini’ye tabi
olanlar ise Melamiyye kolunu teskil etmislerdir.

Aksemseddin, Bayramiligi yaymak i¢in GOyniik’ii segerek oraya yerlesir.
Ardindan Emir Sikkini de (Bigak¢t Omer Dede) Goyniik’e gelip Aksemseddin’in
sohbetine ve zikir tdrenlerine katilir. Goyniik’teki Bayramiler, bu iki seyhin etrafinda
terbiye olunmaya baglarlar. Ancak bir siire sonra, Hac1 Bayram Veli’nin bu iki

halifesi arasinda metod sebebiyle bir anlagsmazlik zuhur eder ve Bayramilik ikiye

8 Osmanzade Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, Haz. Mehmet Akkus- Ali Yilmaz, (Istanbul:
Kitabevi, 2006), 11, 434.

8 Ethem Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, (Ankara: Altindag Belediyesi
Kiiltir Yayinlar,2002), 86-87, Hamdi Kiziler, “Bayramiye Tarikatinin Ortaya Cikis1 Baglaminda
Bayramilik-Halvetilik 1liskisi”, editor: Ahmet Cahit Haksever, Hact Bayram-1 Veli Sempozyumu
Bildiriler Kitab:, (Sempozyum: 25-26 Mayis 2016),609-619, Ankara: Kalem Egitim Kiiltiir Akademi
Dergisi, 2016.

%0 Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasawuf Felsefesi, 86-89.
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béliiniir. IImi yoniiyle temayiiz etmis bulunan Aksemseddin, Emir Sikkini hakkinda

’

“Ummidir, irsida tekayiid itmesiin ve kimse varmasun.” diye uyarilarda
bulunmaktadir. Emir Sikkini ise, melami mesrep ¢ok cezbeli bir sufidir ve bu sebeple
etrafina toplanan dervisleri derinden etkilemektedir. Insanlar1 kendine ¢ekme giicii
yiiksek seviyede olan Emir Sikkini’nin gevresinde ¢ok sayida adam toplanir. Oyle ki
Aksemseddin’in ¢evresindeki dervisler de bu durumdan etkilenerek Emir Sikkini’ye
baglanirlar. Aksemseddin ile Emir Sikkini’nin zikir torenleri arasinda da metod
anlayis1 sebebiyle farklilik vardir. Daha sonraki olaylar bu farkliligi iyice ortaya
cikarir. Bayramiligin gercek manada ikiye boliiniisti iki goriis arasindaki ¢ekismede
bardagi son tagiran damla “ates olay1” ile vuk® bulmustur. Bu meshur olaydan sonra
Bayramilik ikiye ayrilarak biri Melamiyye-i Bayramiyye digeri Semsiyye-i
Bayramiyye adim almistir.! Semsiyye kolu cehri zikirle, Melamiyye kolu ise hafi

zikirle mesgul olmuslardir.%

Haci1 Bayram’in uyguladigi irsad usulii ise soyledir: Miirid tarikata girmek
icin, seyhinin huzuruna gelir. Diziistii edeple oturarak seyhinin vaaz’i nasthatini
dinler. Seyh, miiridi tarikata kabul ederse dort gece siiren halvet uygulamasina davet

eder.

Ilk gece: Bin Salavat Bin ‘lailahe illallah’ zikri cekildikten sonra iki rekat

Peygamber’in sefaatine nail olmak i¢in hacet namazi kilinir.

Ikinci gece: Bin Thlas Suresi Bin ‘lailahe illallah zikri cekildikten sonra iki

rekat didar (Rabbinin cemalini gérebilmek i¢in) hacet namazi kilinir.

Uciincii gece: Bin Felak Suresi Bin ‘lailahe illallah zikri gekildikten sonra iki

rekat hicabi (perdeyi kaldirmak) i¢in hacet namazi kilinir.

Dordiincii gece: Bin Nas Suresi Bin ‘lailahe illallah zikri ¢ekildikten sonra

iki rekat hicabi (perdeyi kaldirmak) icin hacet namazi kilinir.%

Dort gece sliren bu zorunlu halvet uygulamasi ile miirid tarikata kabul edilmis
olur. Béylece miirid az yeme az uyuma ve ibadetle vaktini gegirmeye alistirilir.** On

iki rekat tehecciid namazi kilindiktan sonra Bakara, Yasin, Secde, Fetih, Vakia, Miilk

%1 Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, 102-103.

%2 Fuat Bayramoglu —Nihat Azamat, “Bayramiyye,” D4, (Istanbul: 1992), V, 269-273.
% Ayni, Hact Bayram Veli, 206.

% Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi,91.
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ve Nebe sureleri kiraat olunup Haci Bayram’in tertip ettigi vird okunur. Bayrami
dervigleri gece giindiiz ibadetle mesgul olup gilindiizleri visal orucu tutarak nefisleri

ile siirekli miicahede i¢inde olmuslardir.®®

Hact Bayram Veli, Ankara’nin Cubuk suyu kenarinda Solfasol kodyiinde
dogmus olup babasi Koyunluca Ahmet Efendi adinda bir koylidir. Asil adi
Numan’dir. Egitim hayatina nerede ve ne zaman basladigi, hocalarinin kimler oldugu

ve hangi medreseden icazet aldig1 hakkinda bilgiler mevcut degildir.%®

Anadolu Selguklularindan Osmanliya intikal eden medreseler zamanin en iist
seviyede egitim veren giiniimiiz tiniversiteleri hiilkmiindeki ilim ve irfan yuvalartydi.
Hayatiin bir boliimiinde Kara medreseye miiderris olarak atanan Hac1 Bayram Veli
o devirde medreselerde okutulan kelam, fikih, belagat, hadis, mantik, hendese, hesap,

tefsir gibi ilimlere vakifidi.%’

Hact Bayram Veli, Kara Medresede miiderris olarak gorev yaparken,
Kayseri’de ikamet eden Hamideddin Aksarayi, halifesi Seyh Siicaeddin Karamani’yi
Ankara’ya gondererek Hac1 Bayrami Kayseri’ye davet eder. Zahir ilminin mevtasi
(vefat eden) ile batin ilminin mevtasi’nin ahiretteki manevi mertebelerini kendisine
gosterip se¢imi kendisine birakir. Haci Bayram-1 Veli de tercihini tasavvuf yoluna
girmekte kullanarak Hamideddin Aksarayi’ye intisab eder.’® Hac1 Bayram Veli artik
hocasini yalniz birakmaz. Onunla birlikte Bursa’ya hicret eder. Hamideddin
Bursa’da ekmekgilik meslegi ile mesgul olup, kazancini el emegi ile elde etmeyi
tercih eder. Kendisi medrese tahsili almis olmasina ragmen sosyal hayatta halk ile
tinsiyet kurmus, makam ve mevkiye itibar etmemis, manevi durumunu izhar
etmekten kagmmustir.*® Yildirim Bayezid 1396°da Nigbolu Zaferini kazanmasimin
ardindan Bursa’ya Ulu Cami’nin yapilmasini emreder. Dort yil siiren insaatin
ardindan cami agilisinin damadi Emir Buhari (6.833/1430) tarafindan yapilmasini
arzu eden Yildirirm Bayezid, Emir Buhari’nin Somuncu Baba varken bize bu gorevi

yerine getirmek uygun olmaz diyerek Bursa’da yasayan Hamideddin Aksarayi’nin

% Ayni, Hact Bayram Veli, 206.

% Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, 39.

97 Nihat Azamat,“Hac1 Bayram-1 Veli,” DI4, XIV, 443-447.

% Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, 45, Azamat, “Haci Bayram-1 Veli,”
DIA, XV, 443-447.

9 Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, 48-49.
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manevi durumundan &vgiiyle bahsetmesi iizerine, Cuma hutbesi ve namazini
kildirarak cami’nin hizmete sunulmasi gorevini Somuncu Baba’ya verir.!®® Cuma
hutbesini Fatiha Suresi tefsirini g¢esitli manalar vererek yapip Ulu Cami’nin iig
kapisindan ayn1 anda ¢ikarak kerametini izhar etmesi, onu halk arasinda meshur eder.
Bu olaydan sonra halkin yogun aldkasina mazhar olan seyh, Bursa’dan ayrilma vakti
geldigini diisiinerek miiridi Hac1 Bayram ile yollara diiser. Yolculuklar ii¢ yil
stirmiis, once Sam, sonra Mekke ve Medine’ye giderek Hac vazifelerini yapip
Aksaray’a donerler. Onlar bu yolculugu yaparken 1402 senesinde Ankara savasi
olmus, Yildirinm Bayezid Timur’a esir diismiis, Anadolu’daki alim, sanatkar ve sairler
Semerkand’a stiriilmiislerdir. Anadolu’da sehzadeler arasinda siiren taht kavgasi

sebebiyle, devlet fetret ddnemine girmistir. 1%

Hac1 Bayram miirsidi Hamideddin’in yanindan ayrilmadan once “Sultanim, ne
amel tizerine olalim, sanat bilmem ne is yapalim?” deyince hocas1 da “Eviadim, ekin
ek, burcak ek” cevabmi verir. 1412 senesinde Hamideddin Aksarayi’ nin vefati
tizerine dogdugu yer olan Ankara’ya gelip yerlesen Haci1 Bayram Veli, vefatina kadar

burada ikamet etmistir.*%

Zaviyesini kurmadan oOnce ¢iftcilikle ugragmaya
baslayarak sosyal hayatta halkla i¢ i¢ce olup, manevi sahsiyeti ile insanlar1 etkileyerek
dervislerini yavas yavas olusturdugu goriiliir. Miiridanina asalak yasamamay1, kendi
alin teri ile rizkin1 temin etmenin faziletini dgreterek ictimai ve iktisadi hayata yon
vermistir. ilerlemis yasina ragmen imece usilii ile mahsulii tarladan toplayarak
miiridlerine 6rnek teskil etmis, tembellikten uzak durmalarimi 6giitlemistir.'®*Hac1
Bayram Veli’nin sade bir hayat siirdiigii, evlenip ¢cocuklar1 oldugu, kaynaklarda yer

almaktadir. Ucii kiz besi erkek olmak iizere sekiz ¢ocugu olmustur. Hayrunnisa

adindaki kizim Esrefoglu Rumi (6.874/1470) ile evlendirmistir. 14

Haci Bayram Veli’nin seyhi Hamideddin Aksarayi’nin, Safeviyye tarikatinin
piri Safiyiiddin Erdebili’nin halifelerinin elinde tasavvuf terbiyesi almis olmasi

kendisi hakkinda bazi kuskulara sebep olmustur. Bayramiyye tarikati Ankara’da

10 Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, 48-49. Ayni, Haci Bayram Veli, 96.
101 Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, 48-49.

102 Azamat, “Hac1 Bayram-1 Veli,” DI, XIV, 443-447.

Cebecioglu, Hacit Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, 50-51.

103 Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, 61.
104 Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, 68.
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yayginlasirken, Haci Bayram’in miiridininin fazlahigi sebebiyle devlet aleyhine
tehlike arzettigi yolunda sikayetler {izerine Sultan II. Murat tarafindan Edirne’ye
getirtilerek sorgulanmais, ilmi, fazileti, samimiyeti miisdhade edilince kendisine iltifat
edilerek cesitli hediyelerle memleketine donmesine miisaade edilmistir.1% iran’dan
gelen Sii propagandalarin siinni Isldma tehlike arz etmesi, Seyh Bedrettin isyani,
Osmanli Devleti yoneticilerinin basina bir hayli gaileler agmig, Rumeli ve Bati
Anadolu’da huzursuzluklara sebep olmustu. Seyh Bedrettin’in miiritleri ile birlikte
baslattig1 isyan hareketi, tasavvufun toplumu harekete geciren giiclii bir unsur
oldugunu ortaya koyuyordu. II. Murat’in tahta gecisinden bir y1l 6nce 1420°de idam
edilen Seyh Bedrettin’in devlete karsi yapilan isyani zihinlerde heniiz tazeyken
Osmanli idaresi dikkatini siyasi temayiillii tasavvufa ¢evirmisti. Bayramiligin hizli
yayilist hakli olarak devleti teyakkuza gegirmisti.'% II. Murat ile goriisiip Edirne’den
dondiikten sonra Seyhi Hamideddin tarafindan kendisine giydirilen on iki terk’li
(dilimli) kizil renk tarikat tacini, beyaz ¢uhaya ceviren Haci Bayram, bu c¢ikisiyla

Safeviyye ile hicbir alikas1 olmadigini1 kanitlamak istemistir.%”

Semsiyye kolu Aksemseddin’den sonra halifesi olan Ibrahim Tenntri’ye
nispetle Tenntriyye admi almistir.!®® Tenniiriyye subesi ise ibrahim Tenniri’den
sonra halifesi olan Seyh Yavsi (6.920/1514) vasitasiyla daha fazla alana yayilma
firsatin1 bulmustur.’®® Yavsi, manevi ilimlerini Kayseri’de Tenniri’den tahsil etmis,
ondan icazet alarak halifesi olmustur.!'® Aksehirli Mustafa Efendi de Seyh Yavsi
Efendi’nin halifelerinden Bahaddinzade’nin gozetimi altinda manevi egitimini
tamamlamis Ve bu kola mensup stfilerden biridir.

1.7. Eseri Risale-i Esrar1 Cevahir-i Rabbani

Aksehirli Mustafa Efendi’nin on i{i¢ bolimden meydana gelen tasavvufla
alakal1 yazilmis bir eseri oldugunun bilgisini veren Bursali Mehmet Tahir, miiellifin

baska eserleri olduguna dair bilgi vermemektedir.!'! Detayli arastirmalarimiz

105 Cebecioglu, Hac: Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi, 55,0sman Tiirer, Osmani
Anadolu’sunda Tarikatlarin Genel Dagilimi, 255.

106 Cebecioglu, Hact Bayram Veli ve Tasavvuf Felsefesi,57.

107 Bayramoglu-Azamat, “Bayramiyye”, DI4, V, 270.

108 Bayramoglu-Azamat, “Bayramiyye”, DI4, V, 270.

109 Resat Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf, (Istanbul: iz Yaymecilik,2012),158.

110 Mustafa Uzun, “Ibrahim Tenntri”, DIA, XXI, 356.

111 Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, |, 41.
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esnasinda miiracaat ettigimiz kaynaklarda miiellifin bagka eserlerinin olduguna dair
herhangi bir bilgiye ulasamadik. Bu durumda tetkik ettigimiz eser “Risale-i Esrar-i

Cevdhir-i Rabbani” nin miiellifin kaleme aldig1 tek eseri oldugunu diisiinmekteyiz.

1.7.1.Eserin Tavsifi

1.7.1.1. Tiirk Dil Kurumu Kiitiiphanesi A 519/1 numarada kayith niisha:
Tez ¢alismamizda esas aldigimiz niisha Tiirk Dil Kurumu Kiitiiphanesi yazma eserler
boliimiinde A 519/1 arsiv numarasi ile kayithdir. 15 satirli 223x150-160x100
milimetre boyutlarinda abadi kagida yazilmistir. Semseli koyu kahverengi bir cilt
icinde olup s6z baslari, duracaklar ve bazi sozciik ilizerleri kirmizidir. Mihrabiye ve
ilk iki sayfa cetvellerle yaldizlidir. Harekeli, okunakli ve diizglin bir nesih yazi ile
yazilmistir. Eserin dili Osmanli Tiirkgesi olmakla beraber Arapga boliimler
mevcuttur. XVI. ylizyilda kullanilan Fars¢a ve Arapga tamlamalarin yogun olarak
kullanildig1 beyitler ve siirler yer almaktadir. Sayfa diizeni tek siitundan

olusmaktadir.'*?

Kitabin i¢inde birbirinden bagimsiz dort farkl risale mevcuttur. Birinci riséle
Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’ye ait olan Risdle-i Esrdr-1 Cevihir-i Rabbani adli
risaledir. Risale 1b varakta baslayip 36a varakta bitmektedir. Risalenin sonunda iki
not karsimiza g¢ikmaktadir. Risalenin sonuna ferag kaydi olarak diisiilen ilk not
miiellife aittir. Arapga olarak yazilmig notta “temiirru risdlete fi yedi Mustafa bin
seyyidi ali bin Muhammed afalldhii anhiim bi hiirmeti rihu Muhammedin
sallahiimmel miirebbi min bahdeddinzade rahmetulldh” ibaresi yer almaktadir. Yani
risalenin miiellifimiz Seyyid Mustafa bin Seyyid Ali bin Muhammed’in elinde
yazilip ilerledigi bilgisini vererek; miirebbim diye belirttigi hocas1 Bahaddinzade’nin
Allah’in rahmetine mazhar olmasi ve babasi, dedesi ve kendisinin Rih-u
Muhammedi hiirmetine affi icin dua ettigi goriilmektedir. Ikinci not, aym sayfanin

sol alt kenarinda yer alan istinsah eden Bekayi’nin!!® notudur. Arapga olan kenar

12 Aksehirli Mustafa Efendi, Risdle-i Esrdr-1 Cevahir-i Rabbdni, Tiirk Dil Kurumu
Kiitiiphanesi nr. A 519/1 vr.1a-78a.

113 Bekayi’'nin asil adi Mehmed olmakla birlikte babasinin macuncu olmasindan dolay1
Macuncuzade diye amlmaktadir. iznik’te dogmustur. Iyi bir medrese egitimi gormiistiir. Manisa
Medreselerinden birine tayin edildiginde III. Murad’a hocalik yapmis olan Ibrahim Efendi’den ders
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notunda “Temme kiitibe ald yedil-fakiru Abdiil-baki bin Ali Bekdyi ufiye anhiim. 4
Sehri Cemaziyelevvel” yani, kitabin Bekayi diye meshur olan Abdiilbaki bin Alin’in

elinde ilerleyip, tamamlanacag: ifade edilmektedir.!'4

Kitabin iginde bulunan ikinci risale Ebu’s-Suud Efendinin babasi Seyh
Yavsi’nin “Risdle-i Ahvali Siilik” adli Arapga risalesidir. 36b varakta baslayip 38b
varakta bitmis ve sonuna h.985/1577 tarihi diisiilmiistiir.'*® Seyh Yavsi Efendi,
mutasavvifimizin Seyhi Bahaddinzdde Muhyiddin Efendinin seyhidir. Yani
mutasavvifimizin seyhinin seyhidir. Tezimizde Seyh Yavsi Efendi hakkinda bilgi

verilmistir.

Kitabin igindeki iigiincii risdle Naksibendi tarikati seyhi Yusuf Hemedani
hazretlerine ait ismi belirtilmemis “seyri siilik’tin ustl ve adab1” konusunu igeren bir
eserinin XVI. yiizy1l Osmanli Tiirkgesine terciime edilmis halidir. (42a varakta
belirtildigi lizere, bu eserin o zaman genglik ¢aglarinda bulunan III. Murat’in istegi
ile terciime edilmeye baslandig1 anlasilmaktadir.) Ugiincii risale 41a varakta baslayip

70a varakta sona ermistir.

Dordiincti ve son risale ise ilham ve miikasefe konularini ihtiva eden kisa bir
risaledir. 70a varakta baslayip 77a da son bulmustur. Uciincii ve dordiincii risalelerin

sonuna tarih diisiilmemistir.

1.7.1.2. Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kiitiiphanesi Osman

Ergin Boliimii 0061 numarada kayith niisha

Eserin diger yazma niishas1 I.B.B. Atatiirk kitapligi Osman Ergin sayisal
arsivi boliimiinde 0061/06 arsiv numarasi ile kayitlidir. Kitabin i¢inde alt1 tane risale

yer almaktadir. Inceledigimiz eser kitabin dordiincii risalesidir. 143 ve 169 sayfalar

ald1. Sehzadeliginde bir ara Manisa sancak beyligi yapan Murad’la hocas1 Ibrahim Efendi vasitasi ile
yakin miinasebetler kurmustur. III. Murad’n tahta c¢ikmasi miinasebetiyle takdim ettigi arzuhal
iizerine Istanbul’da Merdiimiyye medresesine tayin edilmistir. Bir miiddet sonra Besiktas Hayreddin
pasa Medresesi’ne, ardindan Sahn Medresesi’ne naklolundu. 1581 yilinda kadilik meslegine gegerek
sirastyla Selanik, Galata ve Uskiidar kadis1 oldu. Mekke kadihiga gitmek istemeyince istifa etmis
sayildi. 1595 te vefat etmistir. Hasan Aksoy “Bekayi” maddesi, DIA, V, 360.

114 Aksehirli Mustafa Efendi, Risdle-i Esrdar-1 Cevdhir-i Rabbani, Tiirk Dil Kurumu
Kiitiiphanesi nr. A 519/1 vr.36a.

115 Aksehirli Mustafa Efendi, Risdle-i Esrdr-1 Cevédhir-i Rabbdni, Tiirk Dil Kurumu
Kiitliphanesi nr. A 519/1 vr.38b.
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arasinda bulunmaktadir.!!® Bu risaleler birbirinden bagimsiz farkli kisilere aittir. Tiim
risalelelerin  basinda kirmizi miirekkeple kime ait oldugu yazilidir. Bizim
inceledigimiz risalenin ilk sayfasinda ‘Aksehirli Seyh Mustafa’nin Risdlesi’ olarak
kirmiz1 miirekkeple miiellifin ad1 belirtilmistir. Bu bilgi bizim i¢in ¢ok biiylik 6nem
arz etmektedir. Ciinkii Tiirk Dil Kurumundaki risalenin ilk sayfasinda miiellifin kim
olduguna dair bilgi bulunmamaktadir. Risaleyi detayli olarak tetkik ettigimizde 18b
varaktaki derkenar da miiellifin Aksehirli Mustafa bin Ali oldugunu,

k 117

Bahaddinzade’nin terbiyesinde yetistigi bilgisine ulasti Atatlirk kiitiiphanesinde

bulunan niishada bu derkenar bulunmamaktadir.

Atatiirk Kiitiiphanesindeki kitabin miistensihi ve istinsah tarihi belli degildir.
Niishada esere baslama ve bitis tarihleri belirtilmemistir. Risalenin sayfa diizeni tek
stitundan olusmaktadir.23 satirli abadi kdgida yazilmistir. Harekesiz ve bozuk bir
nesih yazi ile yazildig1 goriilmektedir. Ayet ve hadisler, Arapca ibareler, boliim
basliklar1 kirmizi miirekkeple yazilmistir. Eser Osmanli Tiirkgesi olarak kaleme
alimmustir. Yaptgimiz inceleme neticesinde Tiirk Dil Kurumundaki niisha ile Atatiirk
Kiitliphanesindeki niisha neredeyse ayni olmakla beraber Atatiirk Kiitiiphanesindeki

niishada miistensih tarafindan eklendigi anlasilan iki sayfaya rastlanmistir.

1.7.2. Eserin Uslubu

Miiellif esere islami eserlerin telifinde adet oldugu lizere besmele, hamdele ve
salvele ile baslamistir. Kendisini fakir, zayif, hakir olarak vasiflandirip, tevazu
ctimlelerini sik sik kullanmistir. Eserin muhtevasini incelerken, kavramlarin daha iyi
anlagilmasin1 saglayan ve anlami pekistiren beyit ve siirlerle donatildigi, vecize ve
temsillere yer verildigi gorilmektedir. Tasavvuf onderlerinin hikayelerine yer
verilerek seyr edilen makamlarin daha iyi anlasilmasi hedeflenmistir. Seriat, tarikat,
hakikat, marifet zincirinin halkalar1 ayet ve hadisler 1s18inda aciklanarak,
okuyucunun zihninde canli tutulmasi saglanmis, salikin manevi terakkisi sade bir

tislupla anlatilmistir. “Faslii’l-hitab” kelimesinin ardindan risdlenin giris boliimiinde

16 Aksehirli Mustafa Efendi, Risdle-i Esrdr-1 Cevihir-i Rabbdni, 1.B.B. Atatiirk Kiitiiphanesi
Osman Ergin Boliumil, nr, 0061, (143-169).

117 Aksehirli Mustafa Efendi, Risdle-i Esrdr-1 Cevédhir-i Rabbdni, Tiirk Dil Kurumu
Kiitiiphanesi nr. A 519/1 vr.18b.
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miiellif, eseri kendi arzusu ile yazmadigini, kalbine gelen manevi isaretler sonucu
telif ettigini kisaca sOyle anlatmaktadir. “Bir giin diisiince bahrine dalip, mdna
incilerini bir araya getirdigini, bu degerli incilere diinya sarraflarmmin deger
bicemeyecegini, bunlarin ancak kamil insanlar tarafindan anlasilabilecegini”
belirtmektedir. Miiellifin risaledeki lislibu bize onun mahfiyet i¢inde oldugu, sohret

ve riyaset’den imtina ettigi fikrini vermektedir.

1.7.3. Eserin Tertibi ve Muhtevasi

Miiellif kitabin baslangic boliimiinde Risdle-i Esrdar-i Cevahir-i Rabbani’yi

on ii¢ boliim olarak kaleme almasinin sebebini soyle agiklamaktadir.
Kur’an-1 Kerimde Hakk Tedla s6yle buyurmaktadir:

Hani Yusuf babasina “Babacigim! Gergekten ben (riiyada) on bir yildiz,

giinesi ve ay1 gordiim. Gordiim ki onlar bana boyun egiyorlar” demisti.*'8

Miiellifimiz “Yusuf cismaniyet kuyusundan kurtularak goniil sehrinin tahtina
oturup cihanin azizi ola ve miimkinatin yildizlar1 onun tahtinin O6niinde secde
edeler.”diyerek salik’in beseriyet vasiflarindan siyrilmasi sonucu mevcudat kendisine

boyun eger demektedir.*'°

Bu risale Hz. Yusuf’a boyun egen on bir yildiz ay ve giines 6rneginden feyz

alarak on ii¢ boliim olarak tertib edilmistir.

Bab-1 Evvel (Birinci Boliim): Mebde-i mevcidat ruhaniyeti beyan eder.

Bab-1 Sani (fkinci Bolim): Alemin adem’den (yokluk) viicuda geldigini
beyan eder.

Bab-1 Salis (Ugiincii Boliim): Insanin diger mevcudattan miimtaz (iistiin)
oldugunu beyan eder.

Bab-1 Rabi’ (Dordiincii Boliim): Salik’in Cenab-1 Hakka nasil vasil olacagini
beyan eder.

Béb-1 Hamis (Besinci Boliim): Salik’in mesreplerinin farkli oldugunu beyan

eder.

18 Yusuf, 12/4
119Aksehirli Mustafa Efendi, Risdle-i Esrdr-1 Cevéhir-i Rabbani, vr. 04b.
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Bab-1 Sadis (Altinct Boliim): Seyr-i illallah, Seyr-i fillah, Seyr-i meallah
sirlarii beyan eder.

Bab-1 Sabi’(Yedinci B6liim): Fena makamini beyan eder.

Bab-1 Samin (Sekizinci Bolim): Tecelli-i zat1 beyan eder.

Bab-1 Tasi’(Dokuzuncu Boliim): Marifet makamini beyan eder.

Bab-1 Asr Onuncu Boliim): Efrad-1 evliyay1 beyan eder.

Bab-1 Hadi Asr (Onbirinci Boliim): Kutb-1 alemi beyan eder.

Bab-1 Sani Asr (Onikinci Boliim): Makam-1 kemali beyan eder.

Bab-1 Selase Asr (Oniiclincii Boliim): Cesitli topluluklarin yolculugunu beyan
eder.

Ayrica miiellif bu risaleye bakanin, okuyanin, eline gecenin kendisine hayir
dua etmelerini istemektedir Bdylece onlarin dualari hiirmetine Hakk Teala’nin

kendisini affedecegini umdugunu belirtmektedir.

1.7.4.Eserin Kaynaklar

Aksehirli Mustafa Efendi’nin eserinde birinci derece kaynaklari ayet ve
hadisler olusturmaktadir. Aksehirli her bir mevzinun izahini yaparken sistematik
olarak Once Kur’an ayetlerinden sonra Hz. Peygamber’in hadislerinden deliller
ortaya koymaktadir. Ayet ve hadislerle zenginlestirdigi eserinde hadislerin senet ve
ravileri belirtilmemis kaynagi zikredilmemistir. Miellifimiz tasavvuf ve ziihd
kitaplarindan alint1 yaparak sik sik tasavvuf Onderlerinin gorislerine atifta
bulunmustur. Ali b. Ebi Talib (6.40/661)'%°, Bayezid-i Bistami (6. 234/848)'?!,
Ibnii’l-Arabi (6. 638/1241)1?2 gibi tasavvuf ehlinin goriislerine yer verdigi
goriilmektedir. Alint1 yaptig1 kaynaklar1 zikretmemis ve eser ismi belirtmemistir.
Ornegin Bayezid-i Bistimi (6.234/848) ve Ibnii’l-Arabi’ (6.638/1241) den sik sik
alinti yapmasina ragmen onun en onemli eserleri“Fiitiihdat-1 Mekkiyye ve Fiistsu’l

Hikem’i” kaynak olarak zikretmemistir.

120 Aksehirli Mustafa Efendi, Risale-i Esrdar-1 Cevdhir-i Rabbani, vr. 11a.
121 Aksehirli Mustafa Efendi, Risale-i Esrdr-1 Cevdhir-i Rabbani, vr. 06a, 25D.
122 Aksehirli Mustafa Efendi, Risale-i Esrdr-1 Cevdhir-i Rabbani, vr. 13a.
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IKINCi BOLUM

AKSEHIRLI SEYYID MUSTAFA EFENDI’NIN TASAVVUFi
GORUSLERI

Bu boliimde, Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’nin XVI. ylizyilda yazdigi
eseri “Risdle-i Esrdr-1 Cevahir-i Rabbani”’yi inceleyerek, onun tasavvufi goriislerini
aciklamaya calisacagiz. Ibnii’l-Arabi’den sonra yasamis mutasavviflarin biiyiik
cogunlugu vahdet-i viicid'®® diisiincesini kabullenerek bu ekoliin destekgisi
olmuglardir. Miellifimiz de vahdet-i viicid ekoliiniin takipg¢isi bir mutasavviftir.
Ibnii’l-Arabi’ nin iizerinde durdugu vahdet-i viicid, Hakikat-i Muhammediyye,
evliyanin dereceleri, kutup, niiceba, nukaba, evtad gibi konular1 risalesinde yogun
bir sekilde islemistir. Ayrica Allah’a ulasmanin yollarini tasavvuf diisiincesinin 6nde

gelen stfilerinin fikirleri tizerinden agiklamustir.

Tezimizin ana omurgasini olusturan bu boliimde tasavvuf kavramlarii

miellifin goriisleri dogrultusunda ele alip inceleyecegiz.

2.1.Seyr-ii Siilak

Seyr ve siiliik Arapga kokenli iki kelimedir. Seyr ylirlimek, gezmek,
gitmek,'?* siilik ise yola koyulmak, yolda yiiriimekanlaminda kullanilir.?® Tasavvuf
da salikin nefsini terbiye etmek ve Hakka ermek icin yaptigi maddi/bedeni ve

manevi/batmi yolculugu ifade eder.!?® Seyr-i siilik un gayesi, salikin kisisel arzu ve

123 fbnii’l-Arabi tarafindan sistematik hale getirilen vahdet-i viicid XI. yiizyilda Bayezid
Bestami (6.875), Ciineyd-i Bagdadi (6. 940), Hallac-1 Mansur (6.858), Muhammed el-Gazali (6.1111),
Mevlana Celaleddin er-Rimi (1273) olmak {iizere bir ¢ok diisiince adami tarafindan ifade edilmis, her
biri bu konuda kendince bir bakis acis1 gelistirmistir. Islam’da mistik diisiince Gazali ile tam
sistemlesmeye baslamis ibnii’l-Arabi vasitastyla taninmistir. Ibrahim Coskun, “ Muhyiddin ibnii’l-
Arabi’nin Felsefesinde”Allah” Mefhumu”, Tasavvuf ilmi Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi
Ozel Sayisi1), 2008, Sayi 21, 117-143.

124 Ethem Cebecioglu, Tasavwuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii,(Ankara: Rehber Yayinlari,
1997), 637.

125 Tbn-i Manzur, Ebu’l-Fadl Muhammed b.Miikerrem el-Misr, Lisdnii’I-Arab, (iran:
1405/1985),10, 442.

126 Siileyman Uludag, “Sefer,” DI4, XXXVI, 298.
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isteklerini yok edip tam anlamiyla kendisini ildhi irddenin hakimiyeti altina

sokmasidir.t?’

Siiltik kelimesi, ilk donem tasavvuf klasiklerinde dini hayatla ilgili biitiin
fiilleri kapsayan genis bir kullanima sahipken XII. yiizyilda tarikatlarin ortaya
ctkmasindan sonra daha ¢ok “Hakk’a ulasma yolunda belli tasavvufi adab ve erkanin
uygulanmas1” anlamimi kazanmustir. Siilik’e bir tasavvuf terimi olarak ilk defa
Abdiilkerim Kuseyri’nin Tertibii’s-siilitk adli eserinde rastlanmaktadir. Siillk,
tarikatlar sonrasi donemde genellikle ayni anlama gelen “seyr” kelimesiyle birlikte

(seyr-i siilik) kullanilmigtir. 1?8

Aksehirli Mustafa Efendi, tek eseri olan Risdle-i Esrdr-i1 Cevdhir-i
Rabbdni’yi yazmasindaki amacinin salikin Allah’a nasil vasil olacagini ve seyr-i
stlik’tlinde kendisinde hangi hallerin meydana gelecegini izah etmek oldugunu
belirtmektedir. Seyr-i ilallah’a talip olan miiridin Hakk Tedla’nin emirlerine uyup
nehiylerinden uzaklasarak ve ahkami ser’iyye’yi hayatinda uygulamasi gerektiginin
Onemini vurgulamis, seriatsiz tarikat olmayacagini belirtmistir. Bir miirsid-i kamil’i
kendisine rehber edinmesi gerektigini, ¢iktig1 yolculugun tehlikeli ydnlerinin

olabilecegini vurgulamistir.?® Nitekim bir beyitinde soyle demektedir.

Miirsid oldur ki bir nefes de heman
Ide yiiz cami vasil-1 candn

Miiellife gore miiridin, tasavvufa girdikten sonra miirsidine teslimiyetinin ve
kendisini Hakk’a wulastiracak kisinin mirsidi olmas1 gerektigi uyarisinda
bulunmustur.®® Miiellif risalede, tasavvuf onderlerinin sozlerine sik sik yer
vermektedir. Ona gére Hz.Ali (r.a) sdyle buyurmaktadir: “Insanlar i¢in Allah Rasilii
(s.a.v) 'niin miibarek izine basarak gitmekten baska biitiin yollar ¢ikmazdir.”

Ciineyd-i Bagdadi ise, “Bizim bu yolumuz Kitap ve Siinnetle sinirlidir” diyerek,

127 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri sozliigii, (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2001), 316.
128 Siileyman Uludag, “Siiliik”, DIA, XXXVIII, 127.

129 Aksehirli Mustafa Efendi, Risdle-i Esrdar-1 Cevdhir-i Rabbadni, vr.15a.

130 Aksehirli Mustafa Efendi, Risdle-i Esrdar-1 Cevdhir-i Rabbadni, vr.15a.
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zahirde seriatin yasanmasi gerektiginin 6nemini vurgulamaktadir.®® Haci Bektas
Veli bu konuyla ilgili olarak “Kul, Allah’a kirk makamda erigir. O kirk makamin onu
seriat; onu tarikat; onu madrifet; onu da hakikat igindedir.” buyurarak, seyr-i
silik’in uzun bir yolculuk oldugunu, temelinde seriat’in bulunduguna isaret

etmektedir.132

Miiellif, miiridin miirsidine teslimiyetinin saglam olmasi, ona karsi edep ve
saygil olmasi, emir ve gorlislerine boyun egmesi gerektigini, onun nezéretinde ilahi
cezbelerin kalbine akarak enbiya’nin ruhaniyetinden feyz alir hale gelecegini
unutmamast gerektigini vurgulamaktadir. Cilinkii miirsidi ona tarikatin biitiin
inceliklerini 6gretir. Biitiin bunlar salik’in istidadtina gore gergeklesir.'®® Siihreverdi
ise bir annenin ¢ocugunu emzirme ve siitten kesme dénemi oldugu gibi miiridin de
miirsidinin yaninda siit emme ve siitten kesilme olarak tabir edilen donemleri vardir.
Siit emme donemi miirsidinin terbiyesine ve sohbetine devam ettigi, siitten kesilme
donemi ise miirsidinin onu kemal mertebeye ulagtirmasi sonucu vaki olan déonemdir.

Miirid’in, miirsidinin izni olmadan manevi terbiyeden ayrilmasi dogru degildir.***

Seyr-i siilik esnasinda hangi makamlarin gegildigini agmaya c¢aligalim.
Aksehirli Mustafa Efendi’den sonra Anadolu da yasamis ve Seyr-i siilik konusunda
miiellifimizle aym goriisleri paylasan Erzurumlu Ibrahim Hakki, nefsin
mertebelerinden bahsettigi Marifetname’sinde salik’i, sefere c¢ikan bir yolcuya
benzetmektedir. Ona gore hak yolunun yolcusu yolculuk esnasinda degisik sehirlere
ugrayip bunlarin her birinde bir miiddet ikdmet eder ve sonra tekrar yola koyulan
gibidir. Iste bunun gibi hak yolunun yolcusu Seyr-i siiliku esnasinda ehlullah
arasinda bilinen makamlar1 gegerek yoluna devam eder. *° Esrefoglu Rimi ise sdz
konusu makamlarin yedi makamdan ibaret oldugunu Miizekkin Niifus adli eserinde

sOyle siralamaktadir:

Salik’in ilk makami karanliklarin makamidir ki emmdre adin1 almistir.

181 Aksehirli Mustafa Efendi, Risdle-i Esrdr-1 Cevdhir-i Rabbani, vr. 25b, Aziz Mahmut
Hiidayi, /lim, Amel,Seyr-u Siiliik, Haz. Hasan Kamil Yilmaz, (Istanbul: Erkam Yayinlar1,1988), 164

132 Hac1 Bektas Veli, Makaldt, Esad Cosan, (Ankara: T.C Kiiltiir Bakanlig1 1000 Temel Eser
Milli Kiitiiphane Basimevi, 1996),13.

183 Mustafa Efendi, Risale-i Esrdr-1 Cevdhir-i Rabbani, vr. 15b.

134 Sihabiiddin Siihreverdi, Avdrifii I-Madrif, Haz. Dilaver Selvi, (Istanbul: Semerkand
Yaynlari, 2011), 123.

135 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname,(istanbul: Erkam Yayinlar1, 2011), 3, 280.
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Ikincisi; nurlar makamidir ki burada nefis levvdme adini almstir.
Uciinciisii; sirlar makamidir ki bunda nefis miilhime adin1 almstir.
Dordiinciisii; kemal makamidir ki bunda nefis mutmaine adini almistir.
Besincisi; vuslat makamidir ki onda nefis rdziye adin1 almistir.

Altincist; fiillerin tecelli ettigi makamdir ki burada nefis marziyye adin
almustir.

Yedincisi; ilahi sifat ve isimlerin tecelli ettigi makamdir ki orada nefsin adi

99136

kdamile olarak bilinmistir”*** neticeye ulagsmak i¢in etvari seb’a denilen bu makamlari

gecmek gerektigini bildirmektedir.

Goriildigii gibi safiler seyr-i siilik esnasinda etvari seb’a diye bilinen bu
makamlar1 gegmek gerektiinin 6nemini vurgulamaktadirlar. Miiellifimiz Mustafa
Efendi de Seyr-i silik konusunda salikin ilk belli basli makamlar1 ge¢mesi

gerektigini ve nihayetinde kAmile mertebesine kadar ulasmasini ifade etmektedir.'®’

2.1.1. Seyr-i f1a’llah

Allah’a dogru yapilan yolculuk demektir. Seyr-ii Siilik’un ilk mertebesindir.
Salik zikrederek Allah’a urlic (yiikselme) yoluyla hareket eder. Bunun sonu velayeti

sugra (kiigiik velilik) olup buna “fena fillah” denir. Iki tiir Seyri ila’llah vardir;

1) Seyr-i afaki, buna siilik adi verilir.

2) Seyr-i enfiisi ki buna da cezbe adi verilir.*®

Salikin nefsi ile girdigi miicdhede de basarili olmak icin su esaslara ridyet
etmesi gerekir: Az yemek, az uyumak, az konusmak, insanlardan ayr1 kalmak, (uzlet)

zikredevam etmek ve tefekkiir etmek. Bu alt1 esas1 uygulama neticesinde kisinin ifrat

136 Egrefoglu Rimi, Abdullah bin Esref bin Muhammed el-Misri el izniki, Miizekkin Niifiis,
(istanbul: Arslan Yayilari, 1976), 52-72. Bkz. Erzurumlu Ibrahim Hakk1, Marifetndme,3, 280.

187 Aksehirli, Risale-i Esrdr-1 Cevahir-i Rabbani, vr. 23b.

138 Cebecioglu, Tasawuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 637.
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[3

ile tefrit arasindaki orta yolu bulmasi hedeflenir. Onun i¢in “yemek yemeyi terk
etmek” denilmemis iyice doymadan sofradan kalkmak, iyice acikmadan bir sey

yememek tavsiye edilmistir.'*®

Imam-1 Rabbani ye gore velayetin ilk basamag: tarikattir. Tarikatta masiva’y1
yok bilmek, Allah’dan baskasin1 ortadan kaldirmak gerekir. Masiva salikin
nazarindan tamamen kalkip, agyarin ne ismi nede nisan1 goriinmez hale geldiginde
fend makami hasil olmus, tarikat makaminin nihayetine ulasmis ve “ Seyr-i illallah”
tamamlanmis olur. Bundan sonra kendisine “Seyr-i fillah” denilen isbat makami
baglatilir. Bu makam, velilikten kastedilen en yiice maksat olan hakikatin vatani,

beka makamidir.1*°

“Yolun basinda olan miirid (miibtedi), kelime-i tevhidi ‘Allah’dan baska
mabud yoktur’ manasiyla zikreder. Yolu yarilamig olan salik (mutavassit) ise
‘Allah’dan baska matlup ve maksud yoktur’ manasiyla zikreder. Kalbinde Allah ile
kendisi arasinda bir bag olamayan bir yaratia karst sevgi bulursa o zaman
‘Allah’dan bagka sevgili (mahbub) yoktur’ manasim diislinerek zikreder. Kalp,
tevhid zikrine devam suretiyle meydana gelen Vahdaniyet nurlartyla nurlanip bu nur
da aktar-1 dlemden kainatin safhalarina aksedince zakir, mevcudatin hakikatini
kavramaya, onlarin varliklarinin mecéazi oldugunu anlamaya ve gercek viicidun,
Vacibii’l-Viicidun ebedi ve ezeli varligindan ibaret oldugunu miisahade etmeye
baslar. Bu noktaya erisen salik, tevhid zikrini ‘Allah’dan baska mevcid yoktur’
manasiyla yapar. Salik, nazarindan kainatin golge varliklari silinip tevhit nuru zahir

oluncaya kadar bu manay1 diisiinmeye devam eder.”*4!

Aksehirli Mustafa Efendi’ye gore seyr-i ilallah, kabl-el vuslat yani miirid’in
vuslata ermeden Onceki halidir. Nitekim Allah’u Tedla ayeti kerimede sOyle
buyurmaktadir: Bizim ugrumuzda cihad edenlere gelince, biz elbette onlart
yollarimiza ulastiracagiz. Siiphesiz Allah, iyi ve giizel davrananlarla beraberdir.**?

O, seyr-ii siiliik yoluna ¢ikmak isteyen yolcuya soyle tavsiyede bulunmaktadir:

139 Erzurumlu Tbrahim Hakki, Marifetname, 3, 308.

140 fmam-1 Rabbani, Mektibat-1 Rabbani’de Seriat ve Tasavvuf, Ter. Necdet Tosun, Siileyman
Derin, A. Hamdi Y1ldirim, (Istanbul: Altinoluk Yayinlar1, 2014), 304.

141 Hiidayi, /lim, Amel, Seyr-u Siiliik, Haz. H.Kamil Y1lmaz, 166.

142 Ankebut, 29/69
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“Ey Asik; Seyr-i ilallah’a ragbet ediyorsan Allah’in emirlerine imtisdl,
nehiylerinden ictindb edesin. Ahkdm-1 seriyye’yi icra edip, bir miirsid’i kdmile yakin

olasin”*?

Aksehirli Mustafa Efendi’ye gore seyr-i ilallah, insan1 Allah’a ulastiran, onu
yokluga goétiiren, kendi iradesini Allah’in iradesine biraktiran, bu yolun duraklarinin
akil ile kavranamayacagi cetin bir yolun baslangi¢ noktasidir. Bu yolda salik, seriat
gemisine binerek yol alir. Siinnete siki sikiya baglanmadan Allah’a ulagmasi

miimkiin olmaz.**

Aksehirli, sfilerin  seyr-ii  siilik egitiminde ahlak-1 hamide ile
ahlaklanmalarini, ahlak-1 zemimeden kendilerini arindirmalarini tavsiye etmektedir.
O’na gore sufiler, kemalat’a erebilmek i¢in viicidunda bulunan sifat-1 zemimenin
yerine sifat-1 hamideyi yerlestirmelidir. Ciinkii kiginin gadabi (6fke) ondan
gitmedikge yerine hilm sifat1 zuhur etmez. Hased’1 gitmedikce gonliine sevk ve safa
gelmez. Kibirden arinmadikg¢a tevazuyu elde edemez. Miiridin terakki edebilmesi
onun ahlakinin giizellesmesi ile baglantilidir.}*> Nitekim miirid’in gayesi, génliinii
ofke, sikintt ve kederden uzaklastirip ebedi mutluluga ulasma yolunda gayret

gostererek sirr1 tevhide ulagsmak olmalidir.

Miiellife gore miirid, seyr-i ilallah mertebesinde dilini zikir, zihnini tefekkiir,
nefsini riyazet ile mesgul ederek seyr-i fillah mertebesine dogru ilerlemektedir.
Nefsini kotiliklerden armdirip igindeki olumlu ydnleri ortaya c¢ikarabilmesiyle
miiridin gonliine feyizler akmaya baglar. Bu ise onun ayne’l-yakin mertebesine yani
seyr-i fillah’a ulastiginin alametidir. Hakka’l-yakin mertebesinde ilahi tecelliye
kavusan miiridin kalp gozii agilmistir. O beseri goziiyle degil goniil goziiyle

gormektedir. 146

143 Aksehirli Mustafa Efendi, Risale-i Esrdr-1 Cevdhir-i Rabbani, vr. 15a.

144 Aksehirli Mustafa Efendi, Risale-i Esrdr-1 Cevdhir-iRabbani, vr. 16a.

145Aksehirli Mustafa Efendi, Risdle-i Esrdr-1 Cevahir-i Rabbdni, 1. B.B. Atatiirk Kiitiiphanesi,
169.

146 Aksehirli, Risdle-i Esrdr-1 Cevahir-i Rabbdni, vr. 17a.
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2.1.2. Seyr-i F’llah

Arapca, Allah’da seyr demektir. Manevi yolculugun seyr-i ilallah’dan sonraki
basamagidir. Buna sefer-i sani (cem’) de denir. Allah’in sifatlartyla muttasif,
isimleriyle miitehakkik, ahlakullah ile ahlaklanmak, ufuk-1 alaya ulagmak biitiin
bedeni Ozelliklerinden kurtulmak, seyr-i fillah’1 tanimlar. Bu seferin nihayetinde,

Salik’e viictih-1 alemden perdelerin kalkip, ilmi ledliinni’nin kesf olundugu
kaydedilir.14’

Salik bu makamda mikkemmel bir riza ile muttasif oldugu igin artik onun
batinina gelen bir varidat yoktur. Ciinkii varidat ancak beseri vasiflarinin yerlerinde
kalmasiyla miimkiin olur. Halbuki bu makamda sélikin beseri 6zellikleri yok olup
gitmistir. Onun i¢in bu makamda bulunan salik kendinde degildir. Bundan &nceki
makamlarda oldugu gibi ne nefsiyle bakidir, nede ileriki makamlardaki gibi rabbiyle
bakidir. Fena makaminin basinda bulunan salik Allah’ta fani olmusken bu makamda
ilerledikce beka makamina hazir hale gelmektedir. Salik bu makam da iyilikleri

tavsiye ederek kotiiliiklerden sakindirmakla halk irsad vazifesine talip olur.*8

Aksehirli Mustafa Efendi’ye gore fani alemden Hakk Teéla’ya yonelen salik,
seyr-i ilallah basamaklarini teker teker ¢ikarken oncelikle kendi benliginden
gecmelidir. O’na gore asik, masukuna ulagmak i¢in ulvi alemin kapilarini zorlayarak
mekansizlik arzu etmektedir. Perdeler agilmis ve ilahi sirlar giin yiizline ¢ikmistir.
Seyr-ii siiliik yolculugunda makstid-1 hakiki’ye ulagan salik vahdet burcuna ¢ikmis

olur.149

Aksehirli Mustafa Efendi, seyr-ii siiliik yolculugunda riyazet ve inzivaya
cekilmenin 6nemine de deginmektedir. Inzivaya gekilen miiridin kalbine nurlar
dolacagini, kalbinin temizlenip saf-i pak olacagini belirtmektedir. Hakk Teala’nin
sifati ile viicGdunu fani kilip, seyrin tecellisini kendi viicudunda bulur. Artik o, ulu
makama ulagsmis ve arif-i billah olmustur. Arif bu makam da, Allah’in zatini
sifatlarindan miisahade eder. “Allah’ tanbaska hi¢hbir sey gormedim” sirr1 bu

makamda muhakkik olur.®°

147 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 637.
148 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetname, 3, 379.

149 Aksehirli, Risdle-i Esrar-i Cevahir-i Rabbani, vr. 20b.

150 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr. 21a.
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Aksehirli’ye gore halktan Hakk’a dogru urGc ile baslayan sefer Hakk’da
Hakk’la birlikte yapilan sefere doniisiince ylikselmenin son noktasina ulasilmis

olur. 15t

Aksehirli bu boliimde, gece giindiiz zikir, tefekkiir ve riyazet ile mesgul olup
“miirebbim” dedigi seyhi Bahaddinzade’nin terbiyesinde fena fillah makamina otuz
yilda ulastigini derkenar olarak kayda diismiistiir.1>? Nitekim seyr-ii siiliik yolculugu
belirli kurallar1 ve disiplini olan bir yolculuktur. Bu kurallara uyuldugu zaman
ilerleme kaydedilir. En 6nemli kural ise nefsin tuzaklarina karsi miicdhede i¢inde

olmaktir.

2.1.3 Seyr-i Mea’llah

Arapga, Allah ile seyretmek demektir. Seyr-ii siilok’un ilerleyen
basamaklarindandir. Buna “sefer-i salis” veya “fark ba’del-cem” denir. Bu mertebede
ikilik kalkar Buna, “makam-1 kabe kavseyni ev ednd” adi verilmistir. Seyr-i

meallah’in sonu velayettir. !>

Stfiler, rGhi mira¢ olarak nitelendirdikleri seyr-i siiliku, hal ve makamlar
adin1 verdikleri birtakim merhale ve menzillere ayirmislardir. Makamlarin vasiflar
sufilerin farkli mesreplerine gore degisiklik gosterse de, genellikle tevbe ile baslayip
miisahede ile sona erer. Miirid bir énceki makamin adabin1 miindzele (ara-sira o
makama tekrar inme) yolu ile gerceklestirmedikge, bir makamdan digerine
ylkselemez. Tevekkiil makdminin kanaat makamina, teslim makaminin tevekkiil
makamina, indbe makaminin tevbe makamina, ziihd makdminin vera makamina

muhtag oldugu gibi.!**

Makamlar kesbi olarak elde edilirken haller, ugrasip didinmeden, kalbe
geliveren manalardir. Kabz, bast, heybet, iins, vecd, sevk, fark, cem, fena, beka,

gaybet, huzur hallerdir. Boylece stfi, makamlari normal yolculuklardaki konaklama

151 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr. 21a.

152 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbdni, vr. 18b.

153 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 637.

154 Ebu’l-Ala Afifi, Tasavvuf, Ter: H. Tbrahim Kagar, (istanbul: Risale yaynlari),152.
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yerlerine benzetirken, halleri de bu yolculukta basina gelen beklenmedik olaylara ve

maceralara benzetir.1>®

Feridiiddin el-Attar, Mantiku’t-Tayr (Kusdili) adli eserinde Allah’a yapilan
yolculugu soyle tasvir eder. Kuslar, Hiidhiidiin Onderliginde siiriiler halinde
simurg’a’®® gitmek i¢in hazirliklarin1 tamamlar. Bu yolculukta kuslarin bazilar1 yolun
sarp ve mesakkatli oldugunu ileri siirerek yola devam etmekten vazgecer. Bir kismi
da menzile ulasamadan yolda helak olur. Kuslar yolculuk esnasinda, ask, talep,
marifet, istigna, hayret, fakirlik, zenginlik adi verilen yedi vadiden gegerler.
Gevseklik gostermeden, irkiitiici durumlara aldirmayarakfakirlik ve zenginlik

vadisine ulasan azimli ve sabirli otuz tane kus, simurg’a ulasir.

Simurg’un Oniinde durduklarinda benlikleri yok olur ve padisahlar1 ile
aralarindaki perdeler kalkar. Ona baktiklar1 zaman onda Simurg (otuz tane kus )
goriirler. Boylece vahdet de kesret gormiis olurlar. Kendilerine baktiklarinda da
sadece simurg’u miisdhede ederler. Hayret ederek bunun ne anlama geldigini
sorduklarinda kendilerine sdyle cevap verilir. Bu makam aynadir. Bu aynaya gelenler
kendilerinden baskasini goérmezler. Sizde simurg olarak geldiniz ve simurg’u

gordiiniiz. >’

Burada kuslar; insan nefislerini, simurg ise Hak Teala’y1 simgeler. Vadiler,
sifinin yolundaki makamlar olup, yapilan yolculuk ise tamamen batinidir. Son
vadiye vardiklarinda nefisleri arinmig, gozlerinden perdeler kalkmis bir de bakarlar
ki, meger kendileri, ylizeyine ilahi nurun yansidig: parlak bir aynadan baska bir sey
degilmis. Nice zorluklarla ulastiklar1 simurg (kendi zatlar1 disindaki herhangi bir sey

de degil) bizzat kendi zatlarinda bulunuyormus.'®®

Aksehirli Mustafa Efendi’ye gore seyr-i meallah’a ulagan salik, vahdet

makamina ulasarak ilahi tecelli’ye vakif olan kimsedir. Onda zerre kadar benlik

155 Afifi, Tasavvuf, 153.

1% Simurg otuz kus demektir. Ayrica biitiin kuslarim onun acaip kanatlarindan yere diisen tek
parcadan yaratildig1 kuslar padisahi olarak tasvir edilir. Feridiiddin Attar, Mantiku 't-Tayr, 96.

157 Feridii’d-din Attar, Mantiku 't-Tayr, Ter. Mustafa Cicekler, (Istanbul: Kakniis Yaynlari,
2006), 96,

158 Afifi, Tasavvuf, 155.
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duygusu kalmamistir. Sayet kalmissa bilin ki o kisi arif degildir. Bu makamdan 6nce

salik, Allah’m varhiginda kendi benligini eriterek gercek iyilige ulasmustir.*

Aksehirli, Allah’in varligimin disinda hicbir varlik olmadigi, diger varliklarin
onun tecellisi oldugu, vahdet makaminda zitliklarin kaybolup, sevap ve gilinahin
anlammu yitirdigini sdyleyerek, artik kesretin vahdete doniistiigiinii bildirmektedir.
Bu makamda kul’un zati Allah’m zatmin karsisinda eriyip yok olmustur. Arif bu
makamda Hak ile goriir, Hak ile sdyler, Hak ile isitir. Allah kulunun bu makamda

gdren gozii, konusan dili, isiten kulag: olmustur.6°

Aksehirli Mustafa Efendi seyr-i meallah’a ulasmanin en anlasilabilir ifade ile
sOyle gerceklestigini belirtmektedir; “ Ey sdlik: iins-i hakikat seyr-i ma’allah da fena
ol vakt hdsil olur. Kim miirsid-i kamil huzurunda kdnun-1 tarikat iizere riydzet ¢ekiip
tasfiye-i kalbe miildzim olup ve devami zikre miilazim olup havatir-1 mdsiviyi

kalbiinden def idesin ve bu tarik tizere miiddvemet idesin”.

Miiellif’e gore asik, ugsuz bucaksiz olan agk denizine dalmig, masuguna bu
makamda ulasmustir. Salik azmi neticesinde kavustugu ask denizinin derinliklerine

yine ondan kapasitesi aldig1 kadar istifade edebilmektedir.!®*

2.2. Fena ve Beka

Arapca lugat anlami, yok olma, zeval, ge¢ip gitme, devamsizlik, bekasizlik
olarak ifade edilir.!®? Beka ise diaim ve sabit olmak, evvelki hal iizere kalma
anlaminda kullanilir.’®® Tasavvuf istilih1 olarak fena ve beka birlikte kullanilir.t®*
Ibnii’l-Arabi ise, fena ile bekanin birbiriyle baglantili, birbirlerini gerektiren aym
anda fakat iki farkli yonden meydana gelen iki haldir demektedir.'®® Salikler fena ve

bekada farkli farkli bulunurlar. Bazilar1 kendisine lezzet veren diinyevi seylerden fani

159 Aksehirli, Cevahir-i Rabbdni, vr.21a.

160 Buhari, “Rikak”, 38, Hadislerle Islam,(Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi, 2014), Mehmet
Gormez, M,Emin Ozafsar, Yavuz Unal, Biinyamin Erul, I, 455.

161 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbdni, vr.7a.

162 Semseddin Sami, Kdamiis-1 Tiirki, 777.

163 Ahteri Mustafa Semseddin Efendi, Ahter-i Kebir, (Dersaadet: Istanbul, 1316),142.

164 Selguk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar,(Istanbul: ifav, 2016),196.

165 Suad el-Hakim, [bnii’l-Arabi Sozligii, Haz: Ekrem Demirli, (istanbul: KabalcYaymevi,
2014), 110.
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olmus, bazilar1 ise kotli ahlakindan fani olmustur. Kul, Allah’a olan samimiyeti ve

ihlas1 ile veya giizel ahlaki ile baki kalir.16®

Kelabazi fend halinde olan salik’in sevk ve idaresi tamamen Allah’in
korumasi altindadir, demektedir. Bu durumda bulunan salik, Allah’a kars1 yerine
getirmekle yiikiimlii oldugu vazifelerini 1f4 ederken, hata ve giinahlardan

korunmustur. Ismet (giinahs1z olma) denilen seyde budur. 1%/

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi, kulun Allah’da fani oldugu fena makamini
aciklamak i¢in Oncelikle Kur’an-1 Kerim’den “Yeryiiziinde bulunan her canli yok
olacak. Ancak azdmet ve ikram sahibi Rabbinin zdti bdki kalacak.”'%® Ayet-i
kerimesiyle baglant1 kurmaktadir.  Aksehirli bu boéliimde salik’in kdmil miirsidin
huzurun da tarikatin esaslarmma uygun olarak riyazet ve zikre baslayip, kalbinden
Hakk’tan gayrisim1 ¢ikararak, bu yolda azim ve sebatla devam etmesi gerektigini
vurgular. Boylece kelime-i tevhid zikri ile mesgul olarak goniil aynasindan masivayi
silip, gaybii’l-gayb nurunun yansimasini elde eder. Gonliinden biitiin istek ve arzulari
kaldirip, visal (kavusma) arzusundan ve firkat (ayrilik) korkusundan uzaklasir. Bu

durumda kul masiva gailesinden tamamen kurtulmus durumdadir.

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’ye gore fenafillah’a ulasan salik bu
makamda beseri viicidundan siyrilarak Hak’tan gelen cezbelerle mest’u hayran olup
kendinden gegmektedir. Seyrettigi makamlar1 ve nesneleri unutup gérmez olur. Dili
zikir ediyorken hayrete diisiip gonlii fikriyattan uzaklagir. Rusiim-1 beseriyyet ve ndm
ve nisan aradan kalkar.'®® Bu makamda 4rif, hak ile goriir, hak ile soyler, hak ile isitir
hadisinin manas1 muhakkik olur,}”® diyerek miiridin ulastigi makamlar1 izah

etmektedir.

Miiellif fend makamina ulagan velinin Allah’in zatin1 temasa edebilmesi i¢in
Hz. Muhammed’in ruhunun ona ayna vazifesi gordiigiinii belirtmektedir.!”* Hakk

Teala’y1 temasa etmeye baslamadan 6nce bu duruma hazir olmak gerekir. Nasil ki

166 Suad el-Hakim, Ibnii 'I-Arabi Sozliigii, 110.

167 Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf, Ta arruf, Haz. Siileyman Uludag, ( Istanbul, Dergadh
Yayinlar1,1979),183.

168 Rahman, 55/26-27

169 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr. 22b- 23a.

170 Mehmet Gormez, M, Emin Ozafsar, Yavuz Unal, Biinyamin Erul, Hadislerle Islam,
“Bubhari, Rikak, 38” |, 455.

111 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr. 22b- 23a.
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gilinese ciplak gozle bakilmasi nasil o goze zarar veriyorsa, fend makamina ulasip
Hakk Teala’nin zatini izleme serefine nail olan veliye de bir koruyucu lazimdir. Veli
bu makamda Allah’in zatin1 temasa ederken Hz. Muhammed’in ruhu ona koruyucu
filtre gorevi gormektedir.}’? Konuyla ilgiliolarak miiellif goniil cesmesinden diline

dokiilen bir beytinde soyle demektedir;

Varligindan zerre kalsa ey nigar
Mahcip olup géremezsin rii-yi yar

173

Bu ifadelerden anlagilacag: iizere, sende zerre kadar benlik kalsa bu sana
perde olur. Perdeler de sevgiliyi gormeye engel olur. Kul fena makamina ulastiginda
nefsani ve behimi arzularindan arinmis oldugundan, salik artik kemal mertebesine

ermis olur.

Aksehirli Mustafa Efendi’ye gore, ruh terbiyesi ve nefis tezkiyesi ile mesgul
olan miirid, kelime-i tevhid zikrini dilinden diistirmeyerek Seyr-i meallah’a ulasir ve
Allah’ta fena bulur. Hakk Teala’nin “mugni” sifatinin nuru olan “celal” nuru salik’te
zahir olur. Ruh bu mertebede pervaz ederken fena’nin hakikati miiridin ruhaniyetinde
zahir olup bekanin hakiki tecellisi baslamis olur Fena makaminin hakikati salikde
zahir olduktan sonra ardindan bekd makamu gelir ki onun da tecellisi ayan olur'’*

Nitekim miiellifin bunu bir beytinde soyle ifade ettigide goriilmektedir;

Nur-: zat ide tecelli ndgehan
Bi zamdn bi mekdn bi nisdn

Gayb ola oldum géziinden kdinat
Garka vara heb nuiit ile sifat'™

Aksehirli’ye gore salik fena makamina miirsidsiz olarak riyazet kuvveti ile

veya meczub mesrepli olup cezbe ile bu makama ulasirsa ene’l-hak davasinda

172 Muhammed Ali Yildiz, Aksemseddin’'de Allah, Kdinat ve Insan, (Ankara: Kalem Nesriyat,
2017), 175.

173 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr. 21b.

174 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr. 23a.

175 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr. 23b.
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bulunmaya baglar. Seriata aykir1 sozler sarfeder. Hallac-1 Mansur 6rneginde oldugu
gibi. Ciimle alem onu davasindan dondiiremez. Zira o kendi vicdaninda bu makamin
zevkini tatmaktadir.!®Ayrica Aksehirli, meczub mesrepli saliklerden bahsederken

teklifat-1 ser’iyyeonlardan kaldirilmistir. Onlara uymak caiz degildir demektedir.t’’

Sonug olarak, Allah’a olan askindan dolay1 sarhos olan salik, kendinden
habersizdir. Kendisini ildhi miisahade kaplamis ve rabbini temésa ile mesgul
oldugundan tamamen bilincini kaybetmistir. Fenda makamindan sonra gelen beka
makaminda ise salikin coskulu olarak yasadigi cezbe hali siiklinete ermistir. Salik,

beka makaminda halkin iginde fakat Hakk’la birlikte olma sirrina mazhar olmustur.

2.3. Ma’rifet

Arapea bilgi, ilim, malumat, bir seyi cliz’i vecihle bilmek, hiiner, iistadlik gibi
anlamlar ifade eden marifet,'”® Tasavvufi bir 1stilah olarak Allah rizasma uygun
hareket etmek, ilahi hakikatlara vakif olmak, Allah’in lLitfu ile basiret sahibi olup

kalbin inkisaf etmesidir.*"

Erzurumlu Ibrahim Hakki sifi icin en biiyiik gye’nin Allah’1 bilmek ve onun
vahdaniyetini tanimak oldugunu, emir ve yasaklar ile belirledigi ¢izgiyi korumakla
ma’rifete erilecegini ifade eder.'®® Seriat, ma’rifet’in temeli olarak kabul edilir. Seriat
olmadan marifet olmaz. Ma’rifet ve hakikat batin ilmini seriat ise zahir ilmini ifade
eder. Ma’rifetsizligin kisiyi yasayan Oli seviyesine indirdigi diisiiniiliirse ma’rifeti,

kalbe hayat veren ilim olarak yorumlamak gerekir.

Ebu Said Harraz’a (6.277/890) ma’rifeti sorduklarinda su cevabi vermistir.
“Ma’rifet iki tirliidiir. Biri hak vergisi digeri kulun kendi gayreti ile kazandigidir”.
Tasavvuf Onderlerinden Bayezid-i Bistdmi ariflerin 06zelliklerini sdyle tasvir
etmektedir. “Suyun rengi, icinde bulundugu kaba gére degisir. Su beyaz bir kapta ise
sen onun rengini beyaz, siyah kapta ise siyah, renkli kapta ise kabin renginde

gortirsiin. Su, temizligi ve berraklhigi olgiistinde igcinde bulundugu kabin rengini

176 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbdni, vr. 05b.

177 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr. 20a.

178 Semseddin Sami, Kdmus-u Tiirki, (Istanbul: Ideal Yaymnlari, 2011), 1057.

179 Semseddin Sami, Kdmus-u Tiirki, 1057, Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve
Deyimleri Sozligii, 486.

180 Erzurumlu Ibrahim Hakki, Marifetndme, (Erkam Yaynlari, Istanbul:2011), 3, 12.
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yansitir. Arifler ve veliler de béyledir. Insanlart degistirip halden hale sokan o

hallerin sahibidir, Hakk i tecellileridir. 8

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi ma’rifeti, avamin, havasin ve chassu’l
havasin ma’rifeti olarak ili¢ mertebede degerlendirmektedir. Avamin ma’rifetini
ilme’l-yakin olarak izah eder. Kul, Allah’in varligi, niibiivvet ve ildhiyata dair
konular1 akil ve nakil ile idrak edebilir. Havasin marifeti olarak nitelendirdigi ayne’l-
yakini, ilim ehlinin ileri gelenlerine atfeder. Sifilerin halvet, riyazet ve miicahede
sonucu elde ettikleri makamlarin sonucu olarak can gozii gafletten uyanip cezbeler
meydana gelir diyerek, Hak Tadla’nin cemalinin kulun kalbine tecelli etmesiyle
ayne’l-yakin’in Hakka’l-yakine doniistiigiinii vurgulamaktadir. Ilme’l-yakin ve
ayne’l-yakin duyu vasitalar1 ve akil ylriitmeyle meydana gelir. Hakka’l-yakin ise
miirid’in Allah’a yolculugu tamam olduktan sonra akil fani olup vahdet makamina
erisilerek elde edilir. Artik o makamda senlik benlik olmadigini vurgulayarak

stfi’nin ehassu’l- havas mertebesine ulastigini1 beyan etmektedir.'®?

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendiye gore kainatin ve biitiin varliklarin

yaratiligi iki ilahi sirra dayanmaktadir:
1. Marifetullah

2. Muhabbetullah

Canli cansiz her sey bu iki surrin tecellisiyle zahir olmugtur. Allah, gizli bir
hazine iken bilinmeyi murad etmis ve giizelligini temasa etmek i¢in kainati

yaratmistir.
Miiellifin konu ile ilgili atifta bulundugu ayetin meali soyledir:
“Deki: Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”®®

Miellife gore insanin yaratilis gayesi kulluk ve Rabb’in bilinmesidir.
Dolayisiyla kullukta ideal olan, asik ve arif bir kul olabilmektir. Bu diisiincesini de;

“Ey mdruf olan Allah’im! Seni geregi gibi bilemedik” ifidesiyle dile getirmektedir.'8*

81 Ebu Nasr Serradc Tisi El-Liima, Islam Tasavvufu, Haz. H. Kamil Yilmaz, (Istanbul:
Altimoluk Yayinlari, 1996), 34.

182 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr. 25a-25b.

183 Ziimer, 39/9

184 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr. 25a.
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Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi bu boélimde ilk donem stfilerinin
sozlerinden ornekler vermistir. Soyle ki, Bayezi-i Bistami’ye marifet nedir diye
soruldugunda “Allah’t Allah ile bilmektir’diye cevap verdigini ve Ciineyd-i
Bagdadi’nin ise “Kdl’den hdal’e diismek, arifi marufundan men etmez. Arif’in bir
halde bulunmas: (ayni zamanda) baska bir halde bulunmasina engel degildir”

soziinii ornek vererek marifeti insan-Allah iliskisi yoniiyle ele almaktadir.18

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi, bir giin tefekkiir halindeyken kalbine
feyizler aktigini, sehadet aleminden melekiit alemine dogru manevi olarak yiikselise
gectigini belirtmektedir. Aksehirli, goriilen alemin disinda gayb alemi olarak ifade
edilen bir alandan bahsetmektedir. O, gayb aleminde seyr ederken fezada toplanmis
oturan bir taife gordiigiinii ve o zatlardan birinin kendisine Marifet nedir? diye
sordugunu, kendisinin ise: “Gozden perdeler kaldirilip, goniil géziiniin ddima
cemalullaht miisdhade halinde olmasidir” diye cevap verdigini anlatmaktadir. Sual
soran zatin bu cevap tizerine marifeti farkli tanimlayarak Marifet budur ki; “Vahdeti
kesrette kesreti vahdette bulasin” dedigini ifade eder. Devaminda ise ayn1 zatin ”Hak
Tedla ne vech ile miisahade olunur, onunla nasil kelimdt olunur” Ssorusuna ise o
toplulukta bulunanlar tarafindan cevap verilemedigini, yine aymi zatin kendi sordugu
soruya kendisinin cevap vererek : “Lisan-1 hal iizere Hak Tedla ile kelimat olunup
onda harf ve ses olmaz.” buyurdugunu hikaye etmektedir.® Bu hususta miiellif bir

beytinde de sdyle demektedir;

Nicediir ol-ki anda kil sigmaz

Misal olmayana temsil olmaz*®’

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi beytinde, manevi olarak yasadigi hallerin
kelimelerle anlatilamayacagini ancak ask serbetinden igenlerin bu zevki tadacagini
ifade etmektedir. Zira rii’yetullah hakkinda saliklere sual soruldugunda onlar sessiz

kalmay1 tercih etmislerdir.

185 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbdni, vr. 25b.
186 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr. 26b.
187 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr. 26b.
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Aksehirli Seyyid Mustafa Efendiye gore saliklerin gogunlugu ilme’l-yakinden
ayne’l-yakine erebilir. Fakat hakka’l-yakine erenler ¢ok azdir. Zira salik, ayne’l-
yakine erdikten sonra miirsid-i kamilin tasarrufundan ¢ikarak riza makamina ulagmis

olur.1e8

2.4. Vahdet-i Viicad

Vahdet, Arapga kaynakli olup birlik demektir. Viicid ise ve-ce-de- fiilinin
mastar1 olarak bulunma, var olma anlamlarina gelmektedir. izifet tamlamasi olarak
kullanilan Vahdeti-Viicd ise varligin birligi anlamini ifade etmektedir.'®® Tasavvuf
literatiirii’nde ise, Allah’tan baska varlik olmadiginin idrak ve suuruna sahip
olmaktir.’® Vahdet-i Viicd, varligin birligi inanci Ibnii’l-Arabi (6.638/1240)
tarafindan gelistirilmis bir diisiince sistemidir. Ibnii’l-Arabi’nin, Fiitiihatii’I-Mekkiyye

ve Fiisisu’[-Hikem adli eserleri bu diisiincenin en ileri noktalarini izah etmektedirler.

Ibnii’l-Arabi dgretisine gore, “Viicid-1 Mutlak” varlig1 kendi zatindan ve
kendi zat1 ile olan varliktir. Viicid-1 Mutlak’in bu mertebede “taayyiinsiizlik” (La
taayyiin) olarak ifade edilmesi onun, bu mertebede higbir isim, sifat ve fiil ile
mukayyet olmamasindan kaynaklanir. La taayylin olarak ifade edilen bu mertebe

hakkinda bilgi edinmek ve bilmek miimkiin degildir.'®!

Vahdet-i Viicad ekolii’niin 6nemli temsilcilerinden Davud-1 Kayseri de, “Her
sey Allah’mn birliginden ibarettir, hakiki varlik sadece Allah’tir” diyerek, Allah’in
birligini vahdet terimiyle ifade etmektedir. Ehadiyyet ise Allah’in zatini, zatiyla
bilme mertebesidir: Burada diger seylerin bilgisine yer yoktur.!®? Ehadiyyet’in ifade
ettigi tanri, mutlak manada bilinmez olan bir tanridir. Dolayisiyla kendisine higbir
bicimde isaret edilemez ve sirrina ulagilamaz. Mutlak bir mechulliik perdesi
arkasindadir.’® Bu baglamda Allah Teila’yr zat1 ile bilmemiz ve idrak etmemiz

miimkiin degildir denilmektedir.

188 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr. 27a.

189 Tbn Manzur, Lisdnii’I-Arab, 111, 448.

190 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, T41.

9% {bnii’l- Arabi, Fiitihdt-1 Mekkiyye, 3,448.

192 Davud el-Kayseri, Tasavvuf /imine Giris, Cev. Muhammed Bedirhan, (Istanbul: Nefes
Yayinlari, 2013), 58

198 Davud el-Kayseri, Tasavvuf IImine Giris, 59.
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Rivayete gore Ebu Rezin isimli sahabi Hz. Peygamber’e “Alemi yaratmadan
once Rabbimiz neredeydi?” diye sordugunda Hz. Peygamber ona “Altinda ve
iistiinde hava bulunmayan dmada idi.” cevabmi vermistir.'®* Ama terimi sikistirilmis
yogun bulut anlamina gelen Arapga bir kelimedir. Bunu tasavvuf terimine kazandiran
kisi Ibnii’l-Arabi’dir. O’na goére 4ma Hakk’mn bulundugu ilk yer ve mekan, zuhur
etmis ilk ilahi mazhardir. Allah’in disindaki her sey ondan zuhur etmistir. Hz.
Peygamber, aleme ait varlik mertebeleri heniiz belirginlesmeden evvel Allah’in
ama’da bulundugunu sdyleyerek onun ilk mekanini tespit etmistir. Mekanlar’a ait

zarflar da &madan ortaya ¢ikmustir.'®®

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi ibnii’l- Arabi ‘nin sistemlestirdigi vahdet-i
viicid ekoliiniin takipgisi bir mutasavviftir. O’na gore tiim varliklar o’nun tecellisidir

ve o’nun yansimasindan ibarettir.1%

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’ye gore cemi alem Allah’in zatinin bilgisi
hakkinda acz ve hayrette kalmis, en sahih bilgiyi ise Hakk Teala kitab’1
mukaddesi’nde beyan etmistir.'%” O’na gére “ O’ hi¢ birseye benzemez, O Allah her

seyi duyan ve gorendir.”%

Bu béliimde Meratibii’l-Viicid veya Hazeratii’l-Hamse denilen mertebeleri
aciklamak uygun olacaktir. Vahdet-i Viicid ekoliinii benimseyen mutasavviflar,
Allah, alem, Alemin yaratilis1 ve Insan-1 Kamil konularini farkli sekillerde izahim

yapmuslardir. Ibnii’l-Arabi ise Fiistisu’l-Hikem de bu konuyla ilgili séyle demektedir:

1- La taayyiin: Bu mertebe Hakk Teala’nin bilinmesinin miimkiin olmadigi
belirsizlik alemidir. O‘nun {istiinde bagka bir mertebe yoktur. Biitiin
mertebeler onun altindadir. Bu mertebede isim sifat ve fiil ile mukayyed
degildir. “Viicid-1 mutlak” varligi kendi zatindan ve kendi zat1 ile olan
varliktir. Taayyiinden beri ve mutlak oldugu i¢in buna “taayytinsiizliik”, bu
mertebeye de mertebe-i ehadiyyet denir. Bu mertebe hakkinda bilgi

edinilmesi veya bilinmesi miimkiin degildir.

194 Tirmizi, Ebu Isa Muhammed b. Isa, el-Camiu’s-Sahih, 1-V,nesr: Ahmet Muhammed Sakir,
Beyrut: 1985. “Tefsir 127, Ibrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciime ve Serhi, “Tirmizi, Tefsir,
Hud, 3108”,(Ankara: Ak¢ag Yaynlari, 1989), V1,360.

19 Davud el-Kayseri, Tasavvuf Ilmine Giris, 61-62.

196 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, 23a.

197 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, 23a.

198 Sird, 42/11
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2- Taayyiin-i evvel (Ilk Taayyiin): Bu mertebe Hakk Teala nin kendisine yine
kendi zat1 ile vaki’ olan tecellisinden ibarettir. Zat bu mertebede
kendisindeki isim ve sifatlar1 icmalen bilir ve bu sifatlarla sifatlanmis ve
isimlerle isimlenmis olur. Bu mertebe de “Allah” ismi ile isimlendirilir.
Viiciid-1 mutlak’in ehadiyyet mertebesinden vahidiyyet mertebesine
tenezzilii ile Hakikat-i Muhammediye adi verilen taayyiin-i evvel

gerceklesmis olur.%®

Bu iki mertebe ile ilgili Aksehirli Mustafa Efendi soyle demektedir; Ferd-i
mutlak olan Hak Teala gizli bir hazine iken ulGhiyetini ve kemal kudretini dyan
etmek istemis, “Allah vardi. O’nunla hicbir sey yoktu” sdziiniin isaret ettigi la
taayyiin mertebesinden, ilk taayyiin (Hakikat-i Muhammediyye) mertebesine
tenezzill ve tecelli ederek vahidiyyet &alemine nur-1 pak-1 zat’dan nur-1
Muhammedi’yi ¢ikarmistir. Evvelde higbir seyi yaratmayan Allah, ruh-1 Ahmed’i,
nur-1 Ahad’dan viicuda getirmistir.’® Miiellif Ibnii’l-Arabi’den®? aldigim tespit
ettigimiz su farsga beyiti zikretmekte ve bu beyit te Ahmed ile Ahad arasindaki tek
farkin mim harfi oldugunu ancak, o mim’den ciimle alemin zuhGr’a geldigini

belirtmektedir.

Ahmed ta Ahad yek mim fark- est
Hema dlem derdn yek mim gark-est

Terclimesi:
Ahmed ile Ahad arasindaki tek fark mim harfidir.

Biitiin mevcudat-1 cihan o mim-i taayyiin icinde miistagrakdir.?%2

199 {bnii’l-Arabi, Fusiisu’l HikemTerciime ve Serhi, A. Avni Konuk, (Istanbul: Mega Basim
Yaym, 2017), 1, 121-122.

200 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr. 08b.

201 {bnii’l-Arabi, Fusiisu’l- Hikem Terciime ve Serhi, A. Avni Konuk, 2, 1490.

202 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbdni, vr. 08b. Bkz. Ibnii’l-Arabi, Fusiisu |- Hikem Terciime ve
Serhi, A.Avni Konuk, 2, 1490.
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3- Taayyiin-i Sani (Ikinci Taayyiin): Bu mertebe Hakk Teala’nin kendi zatini
ve sifatlarii biri digerinden miimtaz olmak {izere tafsilatiyla bilmesidir.

Bu mertebeye hakikat-i insaniyye de denir.

4- Ruhlar Mertebesi: Burada madde ve cismaniyet yoktur. Zaman, mekan,
renk, pargalanma ve toparlanma gibi vasiflarla vasiflanmis degildir. Bu
mertebede her bir ruh kendisini ve kendi benzerini ve Hak Teéla’y1 idrak

929203

etme melekesine sahiptir. “Ben sizin rabbiniz degil miyim ayetindeki

soruya muhatab olarak “evet rabbimizsin” cevabi bu mertebede verilmistir.

5- Alem-i Misal Mertebesi: Bu mertebeye “misal” adinin verilmesinin sebebi,
ruhlar mertebesinde zahir olan her bir varligin, cisimler aleminde
kazanacag slretin temsili bu alemde hasil olmasindan dolayidir. Riiyada
ve aynada goriilen siretler gibidir. Parcalanmaz, yirtilmaz, yapistirilmaz.
Misal alemi, ruhlar alemi ile cisimler alemi arasinda koprii vazifesi goriir.
Ruhlara gore daha yogun, cisimlere gore daha latiftir. Cisimlerin
ozelliklerinden olan uzunluk, kisalik, genislik, derinlik gibi dlgiitleri

vardir. Fakat elle tutulmaz, bigakla kesilmez.2%

6- Sehadet Mertebesi: Bu mertebeye “sehadet alemi” denilmesinin sebebi; el
ile tutulup goz ile goriilebilen, bes duyu ile idrak edilebilen suretler
olmasindan dolayidir. Ciplak gozle goriilmedigi halde varligi kabul edilen

Olgiilebilen ve tespit edilen varliklarda bu mertebe de yer alir.

7- Insan-1 Kamil: Allah’in zat, sifat ve fiilleriyle en miikemmel sekilde insan
da tecelli etmesi sonucu, o insan biitiin alemlerin hiilesas1 olmustur. Insan,
suret-i ilahiyye lizere yaratildigindan “Allah” isminin mazharidir. Allah
isminin hakikat de ve mertebede diger esma {izerinde istlinliigii oldugu
gibi insan-1 kamilinde diger mazharlara gore iistiinliigii mevcuttur. insan-1

kamil peygamber efendimizdir.?%®

203 Araf, 7/172.
204 1bnii’1-Arabi, Fusiisu’l- Hikem Terciime ve Serhi, A. Avni Konuk, 122-123.
205 Thnii’l-Arabi, Fusdisu 'I- Hikem Terciime ve Serhi, A. Avni Konuk, 125.
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“Hazerat-1 Hamse” denilen besli tasnifi bazi muhakkikler sdyle yapmustir:
“mertebe-1 vahdet” ile “vahidiyyet” mertebesini “sehadet” mertebesi ile “insan-1

kamil” mertebesini birlestirerek yedili tasnifi besli tasnife indirmislerdir.?%®

Aksehirli Mustafa Efendi’ye gore Allah, madde ve cismaniyet’in olmadig:
ruhlar alemini yaratti. Bundan sonra ruhlar aleminde viicid bulan her varligin
sehadet alemine tenezziil etmeden once misal aleminde benzerini (manevi suret)
yarattl. Ruhlar alemindeki bazi varliklarin manevi suretleri degisiklige ugrayarak
misal alemindeki goriintiisiine biiriindi. Fakat insanlarin ruhlar1 ve melekler, ruhlar
aleminde yaratildig1 sekilde, degisiklige ugramadan cisimler alemine tenezziil etti.
Yani ruh, cisim libasimi giyerek sehadet alemine inse de onun manevi sureti
degismedi. Arif’in kalp gozii acildiginda arif, esyay1 cisméni stretinde degil manevi

suretinde gérmektedir.?"’

Aksehirli Mustafa Efendi, Vahdet-i Viicid mertebesini manevi yolculukta
ulasilan en iist makam olarak kabul etmektedir. Bu mertebede varligin hakikati agik
bir sekilde miisahede edilir. Hakiki tevhide bu mertebede ulasilir. O’na gore bu
makam siddiklarin makamidir. Salik artik fend makamina ulasmis zulmani
perdelerden siyrilip nurdni perdeleri de asmis, nereye nazar ederse etsin, Hakk

Teala’nin tecellisini gdrmeye baslamigtir.2%®

Sonug olarak Hakk Teala kendi zatiyla mevcuttur. Varlig1 bagka birine it bir
varlik olmasi miimkiin degildir. O’nun disindaki biitiin mevcidat Allah ile hayat
bulmustur. Yaratilan biitiin varliklar Kur’an’in ifadesine gore “ Biz Allah’a didiz ve
kuskusuz biz o’na donecegiz” derler.?® Allah’in zat, sifat ve ef’alini bilip kemalat
derecesini elde eden insan Rabb’ina dogru olan uricunu (yiikselis) tamamladiginda

O’nun diinya ve ahiretteki essiz tecellilerine mazhar olmaktadir.
2.5. Hakikat-i Muhammedi

“Viictid-1 mutlak’in taayyiin ettigi mertebeye (taayyiin-i evvel) hakikat-i
Muhammediye adi verilir. Hakikat-i Muhammediyye viiciid-1 mutlak’in ahadiyyetini

vahidiyyete doniigtiirmek suretiyle taayyiine baslamasidir. Zat-1 mutlak kendi

206 Tbnii’1-Arabi, Fusiisu I- Hikem Terciime ve Serhi, A. Avni Konuk, 71.
207 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr.09b.

208 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr.24b.

209 Bakara, 2/156.
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zatindaki istigrak halinden kendi 6zelliklerini bilme mertebesine tenezziiliinii ifade

eder 9210

Muhammed Nural-Arabi konuyla ilgili s6yle demektedir: “Ey kardes, her ne
kadar Hakk Tedld 'nin kendi cemali ve kemdli kendine malumdu, amma diledi ki,
cokluk aynasindan gériinsiin. Ta cemali ve kemaliyle askbazlik etsin. O yiizden
aynadan kendi giizelligini gormek istedi. Bu sebepten Allah’a dsik, kendi cemdline ve
giizelligine masuk derler. Hakk in irddesine ask derler. Ancak dsik, mdsuk ve ask

asilda iicii birdir. 7?1

Erzurumlu Ibrahim Hakki, alemin yaratiismi agiklarken, Allah Teala’nin
ehadiyyet mertebesinde bilinmeyi murad edip, hikmetinin sirlarini meydana
cikarmay1 istediginde, biitiin yaratilmiglardan o6nce, yoklugun bilinmezliginden
parlak, yesil bir cevher viicuda getirdigini belirtmektedir. Bir rivayete gore; kendi
nurundan oldukca hos ve biiyiik bir cevher var edip o cevherden kainatin tamamini
derece derece diizenli bir bigimde yaratmistir. Buna ilk cevher, Nur-1 Muhammed;i,
levh-i mahfuz, akl-1 kiill, ruh-1 izafi de denir. Hakk Teala muhabbetiyle o cevhere
baktig1 anda o cevher hayasindan eriyip su gibi akmus, halis 6zl tlizerine ¢ikmuistir.
Iste bu 6zden ilk 6nce kiilli nefsi yaratmis, sonra sirasiyla meleklerin ruhlarini,
peygamberlerin ruhlarini, evliyanin ruhlarini, ariflerin, abidlerin, mii’'minlerin ve

kéfirlerin ruhlarin yaratmigtir.?'?

ibnii’l-Arabi (6.638/1240) ise, Allah’in ilk yaratigi Hz. Muhammed’in
ruhudur, sonra 6teki ruhlar sadir olmustur demektedir. Allah onu peygamber olarak

sectigi zaman Adem daha yaratilmamusti. Hadiste, “Adem su ve camur (Beyne’l mdi

2213

ve't-tin) arasinda iken ben, nebi idim sOziinlin yorumunu ise sdyle yapmaktadir:

“Nebilik ancak Allah tarafindan kendisine bir seriat verilmesiyle miimkiin olur. Ben
nebi idim s6ziinden anlayacagimiz odur ki, Allah ona, kendisine naib olacak nebileri

yaratmadan dnce peygamberligini miijdelemistir”.?1

20 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammedi”, DI4, XV, 179.

21 Muhammed Naral-Arabi, Noktatii’l Beyan, Noktanin Suvi, Haz. H. Rahmi Yananli,
(istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2014), 115.

212 Erzurumlu ibrahim Hakki, Madrifetndme, 1, 117.

213 Acltini, fsmail b. Muhammed, Kesfi I-Hafi ve Muzilu'I-Ilbas Amme’s-Tehera mine’l-
Ehddis fi-Elsineti 'n-Nas, I-11, (Daru’1-Kiitiib el-Misriyye: 1351), 11, 132.

214 {bnii’1-Arabi, Fiitihat-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, (Istanbul: Litera Yayinlar, 2014),
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Abdiilkerim Cili (6.805/1403) insan-1 kdmil ile alakali olarak sunlar1 ifade
etmektedir. Insan, Allah Teala’nin haricteki en miikemmel mazhari, Allah’in kendi
suretinde yaratti1 varlik ve Hakk’in isim ve sifatlarin1 gérdiigii aynadir. Bu sebeple
insan, kendinde toplu olarak bulunan ve kainatin diger boliimlerinde ayr1 ayri olarak
zuhur eden ilahi kemalatin merkezidir. Insan-1 kdmil ile siradan insan arasindaki fark,
nev’i farki degil, derece farkidir. insanlardan bazilar1 bi’l-kuvve kamil, bazilarida
bi’l- fiil kamildir. Mutlak olarak insanlarin en kamili, nebiler ve velilerdir. Bunlarin
zirvesi ise Hz. Muhammed veya nebiler ve veliler suretinde zuhur eden “Hakikat-i
Muhammediyye”dir. Varliklar dleminde Hz. Muhammed kadar kemaliyle baska bir
kimse diinyaya gelmemistir. Hz. Muhammed’in kemalattaki {istlinliigline ahlaki,
ahvali, efali ve akvali sahit ve burhandir. Hz Muhammed ile diger nebiler ve veliler

arasindaki kemal mertebesi, ekmelin kamile ve efdalin fadila {istiinliigii gibidir.?*®

Aksehirli Mustafa Efendi, mevctdatin baglangiciolarak ifade ettigi Hakikati-i
Muhammediye’yi izah etmeye baslamadan 6nce Hak Teala’nin Rasdliinii Kur’an’da

medh ettigi ayetler ile yiicelterek konuya giris yapmaistir;

Muhammed, sizin erkeklerinizden hi¢birinin babasi degildir. Fakat o Allahin

Resulii ve peygamberlerin sonuncusudur.?6

Ve sen elbette yiice bir ahlak iizeresin.?'’

Allah ve melekleri, Peygamber’e ¢ok salavat getirirler. Ey miiminler! Siz de
ona salavat getirin ve tam bir teslimiyetle selam verin?'® ayetinin geregince onun saf

ve temiz ruhuna salat getirmenin 6nemini dile getirmistir.?*°

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’ye gore, Hakikat-i Muhammediye Hz.
Muhammed’in asil hiiviyetidir. Faili muhtar olan Hakk Taala alemi adem’den

(yoktan) viicid’a getirmistir ki, ezeli ilminde bu yazilidir. Kendi nurundan Ruhu

Bkz. Sithreverdi, Avarifii’l Madarif, 579.

215 Abdiilkerim Cili, [nsdn-1 Kamil, Ter. Abdiilaziz Mecdi Tolun ( Istanbul: iz Yayncilik,
2010), 372. Bkz. Isa Celik, Tasavvufi Diisiincede Insan-1 Kamil, ( Istanbul: Kakniis Yaynlari, 2010),
79-80.

216 Ahzab, 33/40

217 Kalem, 68/4

218 Ahzab, 33/56.

219 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr. 07b.

68



Muhammedi’yi yaratmistir. Sen olmasaydin kainati yaratmazdim diye buyuran Hakk
Teéla, kendi zatindan baska higbir sey yokken, ilk defa Hakikat-i Muhammediye var
olmustur. Ruh’u  Muhammedi’den peygamberlerin  ruhlarin1  yaratmustir.
Peygamberlerin ruhundan da evliya’nin ruhlarini zuhira getirmis ve evliyanin

0

ruhlarindan da mii’'minlerin ruhlarimi viicuda getirmistir.?®® Burada isaret edilen

biitiin peygamberlerin ve velilerin lediinni bilgi kaynag1 Hakikat-i Muhammedidir.

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’ye gore alemin viicuda gelmesinin sebebi
Hz. Muhammed’in zatidir. O, Hal boyle iken nig¢in ilk peygamber olarak gelmedi de
son peygamber olarak geldi? O’ndan énce bu kadar enbiya’nin (Adem, Ibrahim,
Musa, Isa ve digerleri) gelmesine ne hacet vardi? Evvel ve ahir kendisi oldugu, kitap
ve Ummet bir oldugu halde neden en son peygamber olarak gonderildi diye
sormaktadir. Bu suallerinin cevabini ise yine kendisi tarafindan sdyle benzetme
kurgulayarak verildigini goriiyoruz. “ Her insanda bulunan bil-kuvve hususiyet,
istitaat ve kemdalat nicin ona dogar dogmaz verilmez. Yani insan dogdugu zaman
hemen konusamaz, hemen yiirtiyemez, kendi ihtiyaclarini karsilayamaz. Biiyiimesi,
giiclenmesi gerekir”. Nitekim Hz. Muhammed’in hem evvel hem ahir olmasi en basit

ve anlasilabilir olarak avAm halka boyle izah edilebilir.?%

Huccetii’l-islam Imam Gazali, Hz. Muhammed’in Allah’in nurundan
yaratilmasi konusunda “Ben Peygamberlerin yaratilis olarak ilki, gonderilis olarak
sonuncusuyum. Adem su ile ¢amur arasinda (heniiz yaratilmamis) iken
benpeygamberdim. ???> hadisini yorumlarken buradaki yaratilmaktan maksat, ortaya
¢ikarmak manasinda degil, takdir etme, belirleme manasindadir demektedir. Ciinkii
Hz. Peygamber (s.a.v) annesinden dogmadan once, zahiri viicid olarak mevcut ve
yaratilmig degildi. Fakat kendisine verilen kemalat ve yiiksek dereceler ilahi takdirde
herkesten once idi. Viictid’a gelmesi ise daha sonra olmustur. Hakk Teala, ilahi isleri,
once ilmine uygun olarak levh-i mahfuzda belirler, yani resmedip kaydeder. Su halde
iki cesit viicid bulma, var olma sekli vardir. Biri takdir edilerek, digeri ise maddi

olarak hissedilecek ve goriilecek sekilde yaratilmaktir. Burada Hz. Muhammed’in

220 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr. 12b.
221 Aksehirli, Risdle-i Esrdr-i Cevdhir-i Rabbdni, 1.B.B. Atatiirk Kiitiiphanesi, 168-169.
222 {brahim Canan, Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, Tirmizi “Menakib”, I, (n0.3613), XII, 402.
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Hz. Adem’den maddi olarak degil, ilahi takdirde belirlenme yoniiyle dnce oldugu

anlasilmalidir.??3

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi, Fahr-i Alem Efendimiz’in bu fani diinya
hayatinda kendisi i¢in tayin edilen belirli bir dmrii oldugunu, ancak onun ruhu ve

nuru biitiin mevcidat’dan 6nce yaratildigini soyle tasvir etmektedir:

Hazreti Rasil’lin pak ruhu ars da yesil bir kus misali nurdan bir agag tizerinde
Hakk’ Tedla’ya sena ederdi. Ruh’u Muhammedi nazar edip gordii ki, kendi ruhunun
altinda Cebrail’in ruhu kirmizi kus misali nurdan bir agac tizerinde durup Hakk’

Teala’y1 tesbih ediyor.

Rdh’u Muhammedi; Ey benim karindasim Cebrail fevk-i ars da muallak

muazzam bir y1ldiz var. Sen onu nicedir bilirsin?
Cebrail; O yildiz bin yilda bir dogar. Ben onu otuz bin kere gordiim.

Rth’u Muhammedi; Ya Cebrail, o yi1ldiz benim. O giinlerin her biri diinya

hesabina gére bin yildir.

“Allah gokten yere kadar her isi diizenleyip yonetir. Sonra (biitiin bu isler)
sizin saya geldiklerinize gore bin yil tutan bir giinde O’nun nezdine ¢ikar.”?** Ayet-i
dahi sahittir

Mirac gecesi Fahr-i Alem kumdan bir derya gordii. Onu Cebrail’e sordu.

Cebrail; Ya Muhammed, Ben bu deryay: gordiigtimden beri boyle akar

Fahr-i Alem; Ya Cebrail; O kumdan deryanin kumu adedince Hakk’in
mahliiku vardir. Higbiri birbirine benzemez. Bu, “kiin” emri vasitasi ile bila

maddeten viicida geldi. 22°

Mevlana Celaleddin ise Hakikat-i Muhammediye’yi anlattiktan sonra Hz
Peygamber’in Cebrail karsisindaki biiytikliiglinii ifade etmek i¢in, “Ahmed eger o ulu

kanadint a¢saydi Cebrdil ebede kadar dehset icinde kalirdi.” demektedir.?2®

223 Imam Gazali, Hak Yolunun Esaslari, Ter. Dilaver Selvi, (Istanbul: Semerkand Yayinlari,
2013), 103-104.

224 Secde, 32/5.

225 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr.10a-10b.

226 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediye,” DI4, XV,179-180.
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Ehl-i kesf Hakikat-i Muhammediye mertebesini ifade edebilmek igin
uluhiyyet, vahidiyyet, vahdet-i sirf, vahdet-i hakiki, asl-1 dlem, tecelli-i evvel, viicid-
1 evvel, Nur-1 Muhammedi, hakikat-1 4dem, Insan-1 kamil, halife gibi terimler

kullanmuslardir.?%’

Miiellife gore Ruh-1 Muhammedi’nin iki ciheti vardir. Evvelki cihet cenab-1
Hakk’in gaybi hiiviyetine yOniinii ¢evirmis olarak onunla ilhak derecesindedir.
Hakk’1n feyizlerini vasitasiz kabul eder. Ikinci cihet ise miimkinatadir. Ilahi feyizleri

ilhak derecesinden vasitasiz olarak alip miimkinata ulagtirir.??®

Gorildigi gibi Ruh-1 Muhammedi Cenab-1 Hakk ile miimkinat arasinda ayna
vazifesi gormektedir. Bu ayna vasitasi ile ilahi feyizler Allah’in mii’'min kullarinin

goniillerine ulagmaktadir.

2.6. insan

Arapca kokenli bir kelime olan insanin liigat anlami, beser, adem, gézbebegi
demektir.??® Kelimenin aslinin “unutmak” manasindaki nesy den insiyan oldugu da
ileri siirlilmiistiir. Bu kelime iins masdar ile de irtibatlandirilmistir. “Alismak, uyum
saglamak” anlamina gelen iins Tiirkge’de linsiyet olarak kullanilmaktadir. Kur’an-1
Kerim’de altmis bes yerde insan, on sekiz yerde ins, bir yerde insi ge¢gmektedir.
Ayrica bir yerde enési, Iki yiiz otuz yerde nis seklinde g¢ogul olarak yer

230

almaktadir. Insan  toplayici  varhiktir, cismani olmayan  mevcuddur

denilmektedir.23!

Imam-1 Rabbani insanin kiiciik bir kainat oldugunu vurgulamaktadir. Ona
gore “Insan, alemin kii¢iiltiilmiis bir hiilasasidir. Bundan dolay: 4lem-i kebirde var
olan her seyin bir numunesi de insanda mevcuttur. Cevahir-i hamse olarak bilinen

kalp, ruh, sir, hafi, ahfa’nin asillar1 alem-i kebirdedir”. 2%

227 Demirci, “Hakikat-i Muhammediye,” Di4, XV, 179-180.

228 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr.12b

229 Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, 143.

230 flhan Kutluer, “insan”, DI4, XXII, 320-323

231 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 398.

232 imam Rabbani, Mektubdt-1 Rabbdni, Ter. Abdiilkadir Akgicek, (Istanbul, Cile Yaymevi,
1979), 1, 132.
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Aksehirli Mustafa Efendi, insan her nefes alip verdiginde bu mevcidat: Allah
kimin i¢in yaratt1? diye tefekkiir ederek Allah’a yonelse, diinya hayatini arzu etmeyip
“yarabbi beni kemaéle erdir” diye Allah’in huzurundaki mertebesini yliceltmek i¢in
gayret etse Insan-1 kAmil olma serefini elde eder demektedir. Ciinkii insandan baska
varliklarda insan-1 kamil olma yeterliligi olmadig1 i¢in Allah sadece insana emanetini

arz etmistir. Nitekim ayet-i kerimede:

“Biz emaneti, goklere, yere ve daglara teklif ettik de onlar bunu
yiiklenmekden ¢ekindiler, (sorumlulugundan) korktular. Onu insan yiiklendi.

Dogrusu o ¢ok zalim, cok cahildir. 3

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi, ayette gecen “emanet”in, akil, ruh, iman ve
ilim oldugunu, belirtmektedir. Cilinkii insan bu dort sey ile mevchdattan {stiin
durumdadir. Ruhun serefi akil ile olmaktadir. Hakk Teala’nin zatim1 ve sifatlarini
bilmek akil ile miimkiindiir. Allah, insana isimleri Ogreterek onu ilim ile
sereflendirmistir. Iman ise mii’min kulun kalbinde dogan cemal nurudur. Hakk Teala
insan1 kendi i¢in, diger mahliikat1 insan icin yaratmistir. insan kendisine verilen bu
izzeti anlamayip, kendisinin marifetullah i¢in yaratildigini bilmezse esfel-i safiline

(asagilarin en asagis1) diismektedir.?3

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’ye gore Allah yarattigi varliklar arasinda
insana daha biiyiik deger vermis ve daha fazla ikramlarda bulunmustur. Onu en giizel
sekilde yaratarak lituf ve ihsaniyla muimele etmistir. Insanin fitratma bircok
kabiliyetler yiiklemis, onu yeryiiziiniin halifesi yapmistir. Insana hilafet verildigine
gbre yeryiiziinii imar ve 1slah etmek de onun asli vazifesidir. Insan da bu gorevin
istesinden gelebilecek gligte yaratilmistir. Ayrica insana iyilik ve kotiiligi kavrayip
bunlardan birini se¢gme yetenegi verilmistir. Bundan dolayir insan, sorumlu bir

varliktir.23°

Bizde miiellifin izini takip ederek ruh, kalp ve akil konusunda insani1 diger
varliklardan ayiran ve ona seref kazandiran bu cevherleri alt baslikta incelemeyi

uygun gordik.

233 Ahzab,33/72.
234 Aksehirli, Cevéhir-i Rabbani, vr.14a-14b.
235 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr. 13b.
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2.6.1. Kalp

Kalp, Arapca bir kelime olup liigatta bir seyin altim dstiine getirmek,
cevirmek, degistirmek gibi anlamlara gelmektedir.?® Yiirek, merkezi hayat uzvudur
Ki gogsiin sol tarafinda bir parga etten ibaret olup, kani biitiin bedene nesr ve yine
celbederek daimi harekette bulunur. Ayrica merkezi hissiyat olan goniil, fuad

anlamma gelir.2’

Gazali cevahir-i hamse’den biri olan kalbi, insan’in cismani bedeninde
bulunan ¢am kozalagi seklinde bir et pargasi olarak tarif etmektedir. Kalbin ig¢
kismindaki boslukta siyah kan bulunmaktadir. Bu kalp, hayvani ruhun menbai ve
madenidir. Ruhani/gayb aleminin 6zelliklerini tasiyan, latif/gozle goriilmeyen kalp
ise Allah’in 6zel olarak yarattigi manevi cevherdir. Bu manevi latife insanin
hakikatidir. insan bir seyi onunla idrak eder, onun sebebiyle ilahi emirlere muhatap

olur.2%8

Cevher bakimindan kalplerin durumu kaplara benzetilmektedir. Hz. Ali kalbi
sOyle tasvir etmektedir. “Yeryiiziinde Hakk Tedld nin bir takim nurani kaplar: vardir.
Onlar kalplerdir. Kalplerin Hakk Tedldya en sevimli olanlari en ince (rakik) en temiz
ve en kuvvetli olanlaridwr. Yani bu kalpler, dinde en kuvvetli, yakinde en temiz ve din
kardeslerine karsi en ince ve hassas olanlardir.”*° Ebu Talib el- Mekki’ye gore
kaplarin en temiz, en ince ve en kalitelisi sultanlara, temiz ve serefli insanlara

layiktir. Kaba, kat1 ve kalitesiz olanlar ise seviyesi diisiik insanlara layiktir.24°

Miirid manevi terbiyeye adim attifindan itibaren kalbini masiva (Allah’tan
baska seyler) ile mesgul etmekten sakinmalidir. Tasavvuf biiyiiklerinden Sibli,
miiridi Husri’nin ménevi terbiyeye ilk girdigi glinlerde ona sdyle derdi. “ Eger bir
cumadan bana geldigin ikinci cumaya kadar kalbinden kendi arzunla Allah

Teala’min disinda bir sey gecgirirsen, sana benim meclisimde hazir bulunman

23 [bn-i Manzur, Lisanii’I-Arab, 1, 685, Cebecioglu, Tasawuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii,
422,

237 Semseddin Sami, Kamus-1 Tiirki, 831.

238 Imam Gazali, Hak Yolunun Esaslari, Ter. Dilaver Selvi, 84-85.

239 Ebl Talib el-Mekki, Kiitu’l-Kulith, Kalplerin Azigi, Ter. Yakup Cicek-Dilaver Selvi,

(istanbul: Semerkand, 2003), 472.

240 Eb{ Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, Kalplerin Azigi, Ter. Yakup Cigek-Dilaver Selvi, 472.
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haramdir.”®** Biz buradan sunu anlayabiliriz: Miirid’in kalbinden mal ve makam

arzusu tamamen yok olmalidir.

[k dénem stfilerinden Ciineyd-i Bagdadi kalbe géniil anlamini haml ederek,
elde avugta olmayan bir seyin goniilde de bulunmamasi gerektigini vurgulamaktadir.

Yine ona gore “Ziihd, diinyay kiiciimsemek ve onun kalpteki izlerini silmektir.”?42

Tasavvuf egitiminde kalbe verilen 6nemi ilk donem stfilerinin goriislerinden
basglayarak kisaca izah etmeye calistik. Bu bilgiler 1s18inda miiellifin kalbe bakis

acisini1 degerlendirecek olursak;

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’ye gore Allah kulunun fiillerini kalbindeki

niyet ve samimiyetine gore degerlendirir. Ona gore kalp marifetullah’in mekanidir.

Yine Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’ye gore kalp, Allah’in ars1
hiikmiindedir. Ars1 bir merkez gibi diisiiniirsek onun ¢evresindekiler devamli olarak
onu deveran ederler. Ayni sekilde arif’in kalbi de ars1 deveran edenlerin merkezi

durumundadir.?*®

Aksehirli Mustafa Efendi, kalbi Ibnii’l-Arabi’nin sistematik olarak kullandig1
ayna metaforu®** {izerinden aciklamaktadir. O kalbi Allah’m nurunun tecelli ettigi
mekan olarak gormektedir. Bu durumda kalp ayna vazifesini goriiyorsa, goriintiiyii
iyl yansitabilmesi i¢in her tiirlii kirden pastan temizlenmis olmasi gerekir. Masiva

(Allah’tan bagka seyler) kalp’te kir ve pas olarak kendini gosterir.

“Kalbinden mdsivayt silip onu tertemiz pak’ii miicella musaffi ediip gaybii’l
gayb nurunun aksini kabul edecek isti’dat’a hasil edesin” diyen Aksehirli kalbi
riyazet, miicahade ve zikirle cilalayip onu tertemiz bir ayna haline getirmenin
gerekliligine vurgu yapmaktadir. Miirid, miirsid-i kamil’in terbiyesindetarikat
egitimini alarak insan-1 kamil olma hedefine dogru ilerlerken, kalbinden masivay1
tamamen temizlemesi lazimdir. Ciinkii seyr-i siilik egitimi nefsi tezkiye ve kalbi

tasfiyeden ibarettir.

241 Abdiilkerim Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, Ter. Dilaver Selvi,(latanbul: Semerkand Yaynlaru,
2007), 728.

242 Siileyman Uludag, Ciineyd-i Bagdadi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2010), 71.

243 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr.24b.

244 Bkz. Tonii’l-Arabi, Fiisisu I-Hikem Terciime ve Serhi, Haz. A.Avni Konuk, I, 231.
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Aksehirli Mustafa Efendi’ye gore, Allah kulunun gonliine nazar etmektedir.
Sayet salikin kalbinde Allah’tan gayriya duyulan bir sevgi varsa Allah aski o kalpde
yerlesemez. Allah agkinin yerlestigi kalpde ise diinya sevgisine yer yoktur. Diinya
sevgisinden armmis bir kalbe ilahi feyz ve ilhamin dolacagi goriisiinii benimseyen
mutasavvifimiz, zulmani perdelerin kaldirilip gayb aleminin kapilarinin miiride
acilacagini belirtmektedir. Sonug olarak zikre devam eden miiridin kalbinin Allah’in
nazargaht oldugunu ve o’nun tim diinyaliklardan vaz gecerek fena fillaha

ulasacagini vurgulamaktadir.?*®
2.6.2. Ruh

Ruh; gegmek, gitmek, riizgarli olmak, genis ve ferahlik verici vb.anlamlara
gelen revh kokiinden tiiremis bir isimdir.?*® Ayrica can, nefs ve Cebrail anlamlarina
gelmektedir.?4’ Kasani rihu miicerred(soyut) insan latifesi ve yiirekteki kanin
cosmasindan meydana gelen buharimsi cisim olarak ifade etmektedir.?*®“Canlilarda
hayat1 saglayan unsur” olarak tanimlanmaktadir.?*® ibn-i Ata, Allah’in, ruhu
cesetlerden Once yarattigr goriisiini ileri slirmektedir. El-Kahtabi ise ruhun, kiin
zilleti altina girmedigini ve diri oldugunu belirtir. O’nun halk alemine degil de emr

alemine ait olduguna isaret etmektedir.?>°

Insan ruh beden ve nefsden miitesekkil bir varliktir. insan, bedeniyle maddi
alem ile iliskiliyken ruhuyla ulvi aleme yiikselmektedir. Insanin asli ruhtan ibarettir.
Beden oldiigiinde ruh 6lmez. Ruh bedende belirli bir siire kalip sonrasinda onunla

irtibat1 sona erecek ve ruhun maddi alemle alakasi son bulacaktir.
Kur’an-1 Kerim’in ifade ettigine gore: “ Deki: Ruh, Rabbimin emrindedir. ">

Kuseyri ruhlarin ezeli olmayip sonradan yaratilmis varliklar oldugunu, ona
ezeli diyenlerin biiyiik hataya diistiigiinii sdylemektedir. Kuseyri’ye gore ruh insan

kalibina emanet olarak konulmustur. insan ruh ve cesetten meydana gelmektedir.?2

245 Aksehirli, Cevahir-i Rabbdni, vr.22a.

246 Tbn-i Manzur, Lisdnii’I-Arab, 11, 455,

247 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, ( Istanbul: Kabalc1 Yayinevi,2005),298.

248 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozliigii, Ceviren Ekrem Demirli, (Istanbul: iz Yaymcilik,
2004), 274.

249 yysuf Sevki Yavuz, “Ruh”, DI4, XXXV. 187-189

20 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, 598.

251 jsra, 17/85

22 Kuseyri, Kuseyri Risalesi, 234.
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Ruhlarin kendi alemlerinden bu aleme gelmesine niiziil, buradan ruhlar
alemine ylikselmesine urlic denir. Kavis seklinde bir yol izleyerek bu aleme gelen
ruhlar (kavs-1 niizil) yine kavis seklinde baska bir yol izleyerek (kavs-i urGic) ruhlar
dlemine doner. Ruhlarin geldikleri aleme yiikselmeleri igin armmalart ve

yetkinlesmeleri gerekir.?*

“Alimler, naslarda verilen bilgilerden ve bunlarin yorumundan hareketle
ruhun 6zelliklerini $dyle belirlemislerdir: Ruhun cevheri meleklerin cevheri tiirtinden
olup nurani bir 6zellige ve bagimsiz bir varliga sahiptir. Bedenin sekline biiriiniip
siiratle hareket eder ve uzun mesafeleri kisa siirede alir. [lahi marifet ve muhabbet
sayesinde giicli artar. Onun bedene konulmasinin hikmeti imtihana tabi

tutulmasidir.”?

Tasavvuf erbabi ise ruhun insani ve hayvani olarak iki farkli yoniine dikkat
cekmektedir. Insani ruh, hayvani ruha meyil ve alikadan uzaklasip, onu kendisine
boyun egdirirse, kalp tozlar1 silinmis bir ayna gibi aslina kavusup miicelld bir hale
gelir. Sonugta o kalp aynasinda nice ilahi sirlar ruha ayan olur. Ham/olgunlagsmamis
meyveler nasil agaca simsiki bagli ise ham ruhlar da o derecede nefsaniyete

esirdirler.?®®

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi ruhun, ruhlar alemindeki yaratilisindan
sonra sehadet alemine tenezziil eden diger mevcudat gibi bir benzerinin misal
aleminde belirmedigini ifade etmektedir. O’na gore ruh, sehadet alemine cisim
libasma biiriinerek tenezziil etse de ruhlar alemindeki manevi sureti degisiklige

ugramadan sehadet aleminde bulunmaktadir.

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendibu konuda melekleri ve ruhu ayni katagoride
degerlendirerek manevi sureti degisime ugramayanlar olarak ifade etmektedir. Bazi
varliklar ilk yaratilislarindakisuretlerinden farkli bir goriiniime kavusmustur. Anasiri

erbaa®®® (hava, su, toprak, ates) ve bunlardan meydana gelenler gibi.?%" Arif’in

258 Siileyman Uludag, “Ruh”, DI4, XXXV. 192-193.

%54 yusuf Sevki Yavuz, “Ruh”, DI4, XXXV. 187-189.

25 Osman Nuri Topbas, Géniil Bahgesinden Muhabbetteki Sir, (Istanbul: Erkam Yayinlari,
2001), 97-98.

256 Anasir-1 erbaa “dort unsur” demek olup klasik felsefede toprak, su, hava, ates den ibarettir.
Yeni bir madde teskil etmek {izere eski seklini birakip bozulan seye unsur (¢ogulu anasir) denir.
Konuyu ana hatlariyla ilk defa ele alan islam filozofu Kindi olmustur. Ay istii alemde olus ve
bozulma yoktur. Olus ve bozulma birbirinin z1dd1 olan keyfiyetlerde meydana gelir. Ay alt1 dlemin

76



goziinden zulmani perdeler kalktiginda artik o esyay1 cismani stretinde degil manevi

suretinde gormektedir.

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’ye gore vahdet denizine dalan ve dostu ile
halvet olan sGfi’nin ruhu, melekat alemine yiikselmektedir. Ruh melekiit alemine
(mecazi anlamda) kanatlanip ugtugunda, enbiya ve evliya’nin ruhlarimi miisahade
etmeye baslar. Melekler, ars, kiirsii ve miikasefeye ait unsurlar kendisine gosterilir.
Miiellif, gaybii’l gayb nuruna mazhar olmus miiridin géziinden perdeler kaldirilip,
kalbine nurlar akmaya basladiginda o nurdan, zevk-i ruhani ve sevk-i cemali peyda
olacagmi belirtmektedir. Bu nurun ziyasi giines ile kiyasladigimizda giines onun
yaninda karanlik kalir vurgusunu yapan Aksehirli, marifetullah nuru ile boyanan
miiridin g6zl bagka bir sey gormez olur. Kendisine biitiin makamlar arz olunsa bile

258

o, makamsizlik arzu eder.”® Miiellif bir beyitinde bu hususta su ifadelere yer

vermektedir.

O bir nurdur kim gériiniir dyan
Goniil menzilinde tutar mekan

O bir semsdiir kim gorecek dani
Muvahhid olurehli ahir zaman?*°

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi, beden kafesinde hapsolmus ruhun tekrar
asli vatanina donebilmesi i¢in nefsin esaretinden kurtulmasi gerektigini
belirtmektedir. Nefsin behimi arzularindan wuzaklasip ruhu asil hiirriyetine
kavusturmak tevhit zikri ile miimkiin olmaktadir. Miirid beden kafesinde daralan
ruhunu tevhit zikri ile rahatlatip huzurlu ve mutlu bir hale getirmelidir. Aksehirli’ye

gore tevhid zikri ile huzura kavusan ruh Allah’m sevki ile dolar.?%°

unsurlar1 dort tanedir. Bunlar belli oranlarda karisip birbirini etkileyerek varliklari meydana getirirler;
Birbirlerine doniisiirken yok olup gitmezler, pargalar: birbiri igine girer. Kendileri ise Allah’in takdir
ettigi siireye kadar bakidirler. ibnii’l-Arabi unsurlarin feleklerin hareketi sonunda ortaya ¢iktigini
belirterek Tanri’nin dort unsuru dort glinde yarattigini, bunlarin icerisinde atesin en iist mertebede
bulundugunu, fakat Hz.Adem’in gamurunda yer alan suyun hepsinden daha etkili oldugunu séyler ve
unsurlara kendi 6zelliklerini verenin Allah oldugunu belirtir. H.Bekir Karliga, “Anasir-1 Erbaa”, DIA,
111. 149-150

257 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr. 9b.

258 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr. 16b-17a.

29 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr.17a.

260 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr. 9b.
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2.6.3. Akl

Aklin Arapga liigat anlam1 men, hacr ve birisine bir seyi yasak etmek yani
nehiydir.?®! Tasavvuf anlanu ise kalpte hak ile batili ayirt eden bir nurdur. Veya

insan bedenine bagli, onu ydnetmek ve tasarruf etmekle yiikiimlii bir cevherdir.?®2

Kelam ilminin o6nde gelen &limlerinden Ebu’l- Kasim el-Hakim es-
Semerkandi peygamberlerin, mii’minlerin ve kafirlerin akillarinin esit olmadigini
belirterek, mii’'min ile kafirin aklinin esit oldugunu savunan kisiyi bid’at¢1 olarak
gormektedir. Ona gore akil; Garizi, Tekelliifi, Atal, Nebevi ve Onursal olmak iizere

bes cesittir.

Garizi akil: Her insanda esit derecede bulunan, dogustan kazanilan akildir.

Bu akil sayesinde biitiin kafirler bir yaraticinin bulundugunu kavrayabilir.

Tekelliifi akil: Calisma ile elde edilen akildir. Kisi kendisini gelistirdikce
akl1 da o nisbette gelisir.

Atai akil: Biitiin mii’minlerin esit derecede sahip oldugu akildir ki, kafirlerin

bu akildan nasibi yoktur.

Nebevi akil: Peygamberlere verilen akildir. Bu akildan mii’minlere

verilmemistir.

Onursal akil: Sadece Hz. Muhammed’e (s.a.v.) bahsedilen akildir. Diger
mahliikatin bu akildan payr yoktur.?®® iste Akl-1 Kiill olan Hz. Muhammed, mi’rac
gecesinde Sidre-i Miintehd’ya vardiginda goziinii Hakk’a dikmis, onu temasa etmis
ve hicbir yere cevirmemistir.?®* Nitekim insan, kendisine verilen bu latif (gdzle
goriilmeyen) cevher sayesinde Allah katinda deger ve kiymet bulmussa, diger
canlilardan farkli olarak Allah’a kars1 gérev ve sorumlulugu var demektir. Yine insan
kendisinde bulunan akil ve idrak baglaminda hayvan ile melek arasinda yaratilan bir
varliktir. Hayvanlar diinya hayati i¢in melekler ahiret hayati i¢in yaratilmistir. Insan
ise her ikisi i¢in sorumluluk iistlenmistir. Diinyay1r imar etme gorevi ile beraber

kendisinde bulunan kemal vasiflarin1 gelistirerek her iki &lemde mertebesini

261 fbn-i Manzur, Lisanii’I-Arab, XI, 458.

262 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 97.

263 Ebu’l-Kasim el-Hakim es-Semerkandi, Sevddii’'I-AzamTerciimesi, Ter. Talha Alp, (istanbul:
Yasin Yayinevi, 2012), 237.

264 Halim Giil, Mesnevi'de Tasavvufi Tefsir, (Istanbul: Insan Yayinlar1, 2014), 370.
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ylceltmek i¢in ¢alismak onun en Onemli vazifesidir. Kur’an’t Kerimin pek ¢ok

ayetinde aklin yiiceligine, olaylardan ders almaya, hiikiim ¢ikarmaya vurgu yapilir.

Gazali aklin bir¢ok anlamda kullanildigimi ifade etmektedir. Ona gore
oncelikle esyanin hakikatini bilmekten ibaret olan akildir ki, kalp de bulunan ilim
sifat1 ile ilgilidir. Ikincisi ise ilimleri idrak eden cevher manasi murdd olunur. Bu

durumda akil kalp manasina gelir.?%®

Ebu Talip el-Mekki ise akli kandile benzetmektedir. ilim de zeytinyagi
gibidir. Bu zeytinyag1 kandilin 151k kaynagidir. Yani ilmin akla kuvvet ve destek
vermesiyle yakin ortaya ¢ikar. Lambanin fitili de imana benzer. Yakit1 giizel, fitili
saglam olan lambanin giizel 151k verdigi gibi iman1 giizel, ilmi diizgiin, akli kuvvetli

olan kalbin de yakini o derece kuvvetli olmaktadir.?%®

Aksehirli Mustafa Efendi ilme’l- yakin derecesinde elde edilen bilgileri akil
ile elde edilen bilgiler olarak yorumlamaktadir. O’na gore insan ilme’l yakin
derecesinde zahiri alemi kavramada donanimli olarak yaratilmistir. Ancak ayne’l -
yakine dogru ilerledik¢e akli kifayetsiz kalmaktadir. Ciinkii akil duyular ile birlikte
hareket eder. Bes duyu ile algilanandan baskasini kabul etmekte zorlanir. Salik
ayne’l-yakin derecesine ulastigi zaman marifet nuru ile kalbi nurlanir ve aklin
Otesinde bilgiler kalbine akmaya baslar. Buna da kesfi bilgi denir. Bu durumda aklin

yerini kalp almis olur.?%

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’ye gore Allah, dlemi adem den (yokluk)
yaratmistir. Marifetini izhar etmek i¢in meleklerden ve diger yaratilmislardan daha
istiin esrefi mahlukat olarak adlandirilan bir varlik yaratip, o varliga da meleklerde
olmayan iradeyi vermistir. Melekler sadece Allah’a itaat ve onu zikirle mesgul
olurken, insandaki akil ve irade onu kendi tercihi ve arzusu ile Hakk’1 bilmeye sevk
etmektedir. Hakk Teala’nin da istedigi budur. Insan kendi irddesi ile giinah ve sevab,
itaat ve isyani tercih etmektedir. Allah en giizel surette yarattigi insana isimlerin
tamamini 6greterek insanin hiir irddesi ile insan-1 kamil olmak i¢in ¢aba sarf etmesini

arzulamaktadir. Bu konuda miiellifimiz Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi; ibnii’l-

265 Tmam Gazali, Ihyd u-Ulimi’d-Din, Ahmet Serdaroglu, (istanbul: Bedir yaymevi,1975),
3,12.

266 Eb{ Talib el-Mekki, Kiitu 'I-Kuliib, Kalplerin Azig1, Ter. Yakup Cigek-Dilaver Selvi, 465.

267 Aksehirli, Cevéahir-i Rabbani, vr.15a-15h.
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Arabi’nin ; “Hakk Tedla bana, insan benim sirrimdir, ben de insamn swrryyim diye

ilhdam etti” dedigini belirtmektedir.2%

Sonu¢ olarak insan, bir taraftan esrefi mahlikat olarak yaratilmis ve
yeryliziiniin halifesi olmakla sereflenmis bir varlik iken diger taraftan nefsinin istek
ve arzularina yenik diiserek, madde-mana ve ruh-beden dengesinin bozulup daha
cihadin basinda cihadi kaybetme tehlikesi ile karsi karsiya kalmaktadir. En 6nemli
husus, kendi i¢ aleminde nefs ve seytanla devamli olarak miicadele halinde olan

insanin bu imtihaninin hangi sekilde sonuglanacagidir.

2.6.4. Nefs

Nefs, Arapga bir kelime olup bir¢ok manalar1 bilinyesinde barindirir. Ruh,

269

insaninbedeni, ceset, kan,” akil, azamet, izzet, goriis, kotlii gbz, bir seyin cevheri,

hamiyet, iskence, ukubet, arzu, murad anlamlarina gelir.?”®

Kasani’ye gore nefs, kendisinde iradi hareket his ve hayat kuvveti bulunan
latif buharli bir cevherdir. Nefs kulun kétii fiilleri, biiyiiklenme, haset, 6tke, kotii

ahlak, tahammiilsiizliik gibi ¢irkin huylar1 ve nitelikleridir.2"*

Ebl Talib el-Mekki bu hadisi serifi soyle yorumlamaktadir: “Bu anlatilan
zikirle agilmis ve zikirle nurlanmis kalbin sifatidr. O ayni zamanda iyilik ve devamli

sekinet/ ilahi rahmet ile siikiin bulan nefsin halidir.?"

Nefsin talim ve terbiyesi icin en etkili arag, oru¢ ve uykusuzluktur. Tk dénem
zahitlerinin “Geceleri kaim, giindiizleri saim” yani “geceleri ayakta namaz kilarak
gilindiizleri orug tutarak™ nefislerini terbiye ettiklerinden sik¢a bahsedilmektedir.
Stfiler nefislerini tarikat adabmin {i¢ unsuru olan az yemek, az uyumak ve az
konusmak ile dizginleyerek azgin nefse karsi siirekli miicadele halinde olmaya 6nem
vermislerdir. Nefs gercektir ve hakkinda pek c¢ok hikayeden soéz edilmektedir.

Schimmel’in tespitlerine gore halk inancinda yer alan bazi menkibelerde nefs: bazen

268 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr. 13a-13b.

269 fbn-i Manzur, Lisanii’I-Arab, V1, 234.

210 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 545.

271 Abdiirrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, Ceviren. Ekrem Demirli, 558.

272 Ebh Talib el-Mekki, Kiitu ' I-Kuliib, Kalplerin Azigi, Ter. Yakup Cicek-Dilaver Selvi, 461-
462.
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siyah bir kopek suretine giren, bazende sifilerin bogazindan fare suretinde ¢ikarak
kendini gosteren, kimi zaman da yilan suretinde ortaya ¢iktiginda seyhin manevi
giicii ile etkisiz hale gelecegine inanilan bir hasimdir.?”® Ancak, egitilen at ya da
kopek imgesi, stfinin nefs iizerinde etkinligi hakkinda en dogru izlenimi verir.
Nefisteki agagi nitelikler ve icgiidiiler 6ldiiriilmeyecek, Allah yolunda hizmet edecek
sekilde egitilerek faydali bir araca doniistiiriilecektir. Her agidan Allah’a itaat etmek

kosuluyla, nefs sahibine itaat edecektir.?’*

Aksehirli Mustafa Efendinefis tezkiyesinin 6nemi iizerinde hassasiyetle
durmaktadir. O, nefsin insan1 hevasina nasil uydurdugunu, diinya nimetleri ile nasil
kandirdigina  dikkat c¢ekerek miridin zikre Onem vermesi gerektigini
vurgulamaktadir. Miirid’in tefekkiir, riyazet ve zikirle mesgul olmasi sonucu fena

fillaha ulasacagim belirtmektedir.?”

Ayrica Aksehirli, nefsi benlik (enaniyet) duygusu yoniinden ele almaktadir.
Ona gore, salik benlik duygusundan kurtulmadan arif olamaz. Zira bir kéle, sahibi ile
bin akce karsiliginda azat olacagina dair anlasma yapsa fakat bin ak¢eden bir akce
eksik 0dese o zaman azat olamaz. Miiellifimiz, miiridin nefsinde zerre miktar1 benlik
duygusu kalirsa arif olamaz diyerek, ne zaman ki benlik duygusunu nefsinden
tamamen yok ederse o zaman hak ile goriip, hak ile isitecegini ve hak ile

sdyleyecegini belirtmektedir. 27

2.7. ilhAm

Arapca bir kelime olan ilham, feyz yolu ile kalbe diisen nesne veya haber
olarak tanimlanir.?’” Dini bir hiikiimde ilham delil olamaz. Stfiyye bunu ferdi planda

delil olarak kabul eder.2"®

213 Annemarie Schimmel, Islanmin Mistik Boyutlari, Ceviren. Ergun Kocabiyik, (Istanbul: Alfa
Yaynlari, 2018), 168-169.

214 Schimmel, Islamin Mistik Boyutlart, Ceviren. Ergun Kocabiyik, 168-169.

275 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr. 7a.

276 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr. 7a.

217 Ahteri Mustafa Semseddin Efendi, Ahter-i Kebir, ( Dersaadet: Istanbul, 1316), 92.

278 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 392.
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Tasavvuf erbabina gore, kalbe gelen diisiince melekten olunca ona ilham
denilmektedir. Bu diisiince Allah tarafindan kulun kalbine atiliyorsa o zaman buna

hak diisiince denir?’®

Ebu Talib el-Mekki, Kur’an ve Siinnetin hitkkmiine ters diisen kesif, ilham ve
varidat tliri seylerin ihtiyatla karsilanmasi gerektigini ve onlarla amel
edilemeyecegini vurgulamaktadir. Cilinkii Allah’a ulasmanin tek yolu Hz.
Muhammed’in slinnetine uymaktan gegmektedir. Ebu’l-Hasan Sazeli ise ilham ve
kesfi oncelikle Kur’an ve Siinnet terazisinde tartarak karar vermek gerektigini, sayet
bunlara ters diiserse “Hi¢ stiphesiz Allah benim i¢cin emniyeti Kur’'an ve Siinnette

yapti, kesf ve ilhamda yapmad:” diyerek kacinilmasi gerektigini vurgulamaktadir.?®

Herevi’ye gore ilham makami kesf ve keramet ehlinin makami oldugu igin
firaset makamindan istiindiir. Cilinkii firdset bazen nadir olarak vaki olur veya kisi
bekledigi zaman olmaz yahut onu kisi hi¢ elde edemez. Ilhdm ise ihtiyag
duyuldugunda hemen gelir. Yine Herevi’ye gore ilham’in ii¢ derecesi vardir.
Birincisi nebevi ilhdmdir. Vahiy gibi kesinlik ifade eder. Isitmeyle veya mutlak
olarak meydana gelir. Ikincisi, gozle goriilecek sekilde vaki olan ilhAmdir.
Dogrulugunun aldmeti haddi asmamas1 ve asla hata etmemesidir. Ugiinciisii, sirf

tahkikin goziine goriinen ve sadece ezelin aynindan konusan ilhdmdir.?!

Esrefoglu Rumi’nin ise ilham konusundaki fikirleri sdyledir: Nefs-i miilhime
makamindaki miiridin kalbine Rabbani ilhdm gelmeye baglar. Riyazet ve miicahede
ile nefsini 6ldiiren miirid, ibadet ve zikrullah nuru ile nurlanmaktadir. Bu makamdaki
miiridin basiret gozii ile Hakk’1 gormesi, batini kulagi ile ilhdm-1 Rabbaniyi isitmesi
ona sonsuz zevk vermektedir. Hakk Teédla’nin elest bezminde ruhlara “ben sizin
rabbiniz degil miyim” hitab1 bir nevi ilhamla olmustur. Ruhlar bu hitabi isittiklerinde
once kendilerinden ge¢mistir. Sonrasinda hitabin ne anlama geldigini kavramislar ve
cevap vermislerdir. Hakk &siklar1 bu diinyada goniil kulag: ile bir sey isittikleri

zaman “‘elestii” hitabin1 duyar gibi onun zevkini duyar ve degirmenin ¢arki gibi

219 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 228.

280 Epu Talib el-Mekki, Kiitii 'I-Kulib, Kalplerin Azig1, Ter. Yakup Cigek-Dilaver Selvi,79.

281 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Menazilii’s-Sdirin, Ter. Abdiirrezzak Tek, ( Bursa,
Emin yayinlari, 2008 ), 117.
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donmeye baslarlar. Nitekim Mevlana’nin demircilerin ¢ekiglerinin sesiyle vecde

gelip semaya baslamasi bu tiirdendir.??

Salih kimselere sadik riiyalar yoluyla bazi bilgilerin ilhdm edildigi
bilinmektedir. Rasiil-i Ekrem sadik riiyalar1 niibiivvetin bir parcast oldugunu
bildirmistir. Son peygamberin ahirete irtihal etmesi ile vahiy kapis1 kapandigindan
sadece ilham yolu kalmistir. Bundan sonra Allah ile kulun irtibati kiyamete kadar

ilham yolu ile devam edecektir denilmektedir.?®

[lham iki tiirliidiir. Ozel ve genel ilhdm. Ozel anlamdaki ilhAm velilere ve
asfiya’ya mahsustur. Bununda biri vasitali, digeri vasitasiz olmak tizere iki sekli
vardir. Vasitali olan ilham, hatifden gelen bir sestir, yani kaynagi belli olmayan bir
sesin igitilmesi olarak kendini gosterir. Bu sesi isiten kimse onun anlamini ve neyi
kastetmekte oldugunu kavrar. Vasitasiz ilham, gayb aleminden evliyanin kalbine bazi
manalarm ve hakikatlerin atilmasidir. ilhAm yoluyla kalbe gelen bir mani veya
hakikat bazen aniden insanin kalbine dogar. Bazen de tedricen gelir. Bu tiir ilhamlara
“bevadih” veya “hiicum” denir. Gelen ilham da sebeple veya sebepsiz meydana gelir.
Sebeple olan hakikidir. Ser’i serife uygun bir yasant1 ile takva sahibi olan kisilerin
kalplerine gelen ilhdm bu tirdendir. Sebepsiz ve gayr-1 hakiki denilen ilham
dogustan var olan bir yetenekle belli bir yasam tarzina sahip kisilere gelen ilhamdir.

Brahman, kesis ve rahiplerde bu tiir ilham goriilebilir.?34

Aksehirli, kendisine hatif-i-gayb’dan  (sOyleyenin goriilmeyip sesin
isitilmesi) gelen nida ile “Rabbdni cevherlerin sirlart” adim verdigi bu risaleyi
kalbine sura {ifiiriildiigii gibi ilham iiflenerek yazdigini belirtmektedir.?°O, ruhunun
deryay1 miisahede ettigi bir vakitte gonliine Hakk canibinden gelen harfsiz, sessiz,

sedasiz, cihetsiz bir nida isiterek ilahi sirlara mazhar oldugunu ifade etmektedir. 26

Aksehirli Mustafa Efendi, kendi kalbine gelen feyz ve ilhamlardan bahsettigi
gibi, Sultan’iil-Arifin Bayezid-i Bistimi’den de 6rnek vermistir. O’nun kalbine gelen

ilhamla Hakk Teala ile arasinda gergeklesen hasbihali de soyle aktarmaktadir:

282 Egrefoglu Riimi, Abdullah bin Esref bin Muhammed el-Misri el 1zniki, Miizekkin Niifiis,
(istanbul: Arslan Yayuilari, 1976), 62-63.

283 yysuf Sevki Yavuz, “ilham”, Did, XXII, 98-99.

284 Siileyman Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Kerdamet, (Istanbul, Stfi Kitap, 2017), 40-
41.

285 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr. 03a.

286 Aksehirli, Cevahir-i Rabbdni, vr. 11
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Sultan’iil Arifin Bayezid-i Bistami der ki: Kiyamet giinii elime nurdan bir
kamg¢1 alarak cehennemin kapisina durup kimseyi oraya sokmayayim. Hepsi

cehennemden azad olup cennete gideler.

Cenab’1 Hakk’tan hitap geldi: Ya Bayezid, sen bdyle yaparsan bizde senin

gizli ayibini izhar ederiz. O zaman halk seni taslar.

Bayezid: Ya Rab, senin nihayetsiz lituf ve kereminin deryasindan bir katre

halka beyan edeyim ki senin dergdhindan baska dergaha yiiz siirmesinler.
Cenab’’1 Hakk: Bizimle artik bu konuda kil’ii-kél etme. Sen dahi samit ol.

Bayezid dedi Ki:

Didi iy helaki dlem bir bela
Cdnmima ugratdun oldum miibtela

Kalmadi canumda hi¢ sabr’u karar
Ben dimezem 6z geliir bi-ihtiyar

Ihtiyar giinki elden alasan
Bayezidlik mahv ola sen kalasan

Sen deyicen Bayezid’e ne giinah
Sen bilirsin hali Hiidd 'yi padisa

J, 287
Aksehirli Mustafa Efendi, “Rabbani cevherlerin swrlar’”’adim verdigi bu
risalesini kalbine gelen ilham sonucu yazdigini 6zellikle vurgulamaktadir. Bu bilgiye

dayanarak onun da ilhama mazhar bir sufi oldugunu soyleyebiliriz.

Aksehirli Mustafa Efendi kalbine ilham tiiriinde gelen bir hitap ile “Sultanlar
Hakk Tedld minyeryiiziindeki golgeleridir”?®® hadis-i serifini zahiri ve batini ydniine

isaret ederek soyle yorumlamaktadir:

Zahiri anlamda sultanlar hak ve adalet tizere halki yonetir ve tebasina emniyet
ve huzuru saglarsa, Allah’in yeryiiziindeki gélgesi olurlar. Nusirevan gibi adaleti ile

temayliz etmis bir yonetici olursa adaletli sultanin kalbine Allah katindan mana

287 Aksehirli, Cevéahir-i Rabbdni vr. 06a-06b. .
288 Beyhaki, Ebl Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn (1990): Su abu ’I-Iman, (thk. Eba Hacer
Muhammed es-Said Zaglal), (Beyrut: Daru’1-Kiitiib el-Ilmiyye, 1990), VI, 17.
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incileri dokiilerek kalbi rabbani sirlara vakif olur-Ki, kendisine Hizir (a.s)’in lediinni
ilminden verilir.?8 Miiellif yasadig1 dénemin padisahi sultan III. Murat Han’in miilk
ve saltanatinin daim olmasi i¢in dua ve niyaz ettikten sonra o’nun mana aleminde
ilahi sirlara vakif olmus, lediinni ilme sahip bir yonetici oldugu bilgisinin ilham yolu

ile kendisine bildirildigini ifade etmektedir.

Batini anlamda ise goniil sultanlar1 olarak adlandirilan ahkam-1 ser’iyye ye
mutabik bir kadmil miirsitten el alarak onun golgesine siginmak gerekir. Mana
aleminin sultanlar1 miiridine zarar veren seylerden onu koruyup muhafaza altina

alirlar.2%0

Bu durumda miiminin kalbine gelen ilhdm sonucu onda olusan feraset ve

keskin kavrayis artar ve isabetli kararlar vermesinde etkili olur.

2.8. Kesf

Kesf Arapca kokenli bir kelime olup liigatte agiga ¢ikarma, oOrtiilii olan1 agma,
sezme, tahmin etme gibi anlamlara gelir.?®* Tasavvufta ise, bir seyi érten perdenin
kalkmasi, meghul bir seyi bulup meydana ¢ikarmak, bir sirrin veya gizli bir hal’in bir

292

adama Allah tarafindan gosterilmesi,”* evliyau’llahin mugayyebattan haberdar

olmas1 anlamlaria gelmektedir.?%

Seyyid Serif Ciircani kesfi, “Sozliikkte perdenin kalkmasi, 1stilahta perdenin
arkasindaki gaybi manalara ve hakiki hususlara viiciid ve slihlid olarak vakif

olunmasidir”, seklinde tarif etmektedir.?%

Gazaliye gore, tasavvufla ilgili ilimler miikasefe ilmi ve muamele ilmi olarak
ikiye ayrilir. Muamele ilminin konusu sabir, siikiir, ihlas ve bunlarin zitlar1 olan
acelecilik, nankorliik ve riya gibi kalbin hallerine iligkin bilgilerdir. Miikagefe ilmi

ise temizlenen kalpte bir nurun goriilmesi veya iladhi konularda perdenin agilip hak

289 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr. 02b.

290 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr. 02a.

2% {bn-i Manzur, Lisdnii’I-Arab, XI, 300.

292 Semseddin Sami, Kamus-u Tiirki, 899.

293 Muallim Naci, Lugat-i Naci, Haz. Ahmet Kartal, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yaymlar,
2009), 330.

24 Uludag, Tasavvuf Kiiltiiriinde Kesif ve Keramet, (Istanbul, Safi Kitap, 2017), 41.
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olanin apacik ortaya cikmasidir.?® Ibnii’l Arabi de Gazali gibi miikasefenin
miisahadeden daha miikemmel oldugunu séylemektedir. Ona gore Allah’in mahiyeti

idrak edilemeyeceginden bu konuda miikasefenin verdigi bilgi daha dnemlidir.?%

Tasavvuf Onderlerinden Ca’fer Huldi, Ciineyd’den naklen sdyle
anlatmaktadir:“Haris Muhdsibi evime gelmisti. Evimde kendisine ikram edecek
uygun bir sey bulunmadigi icin amcamin evinden bir sey alip geldim. Muhdsibi
lokmayr agzina koydu fakat yutamuyor, agzinda dolastiriyordu. Ayaga kalkip digsart
¢tkti ve agzindaki lokmayr bir kenara ¢ikardi. Kendisine nigin lokmayr yutmayp
ctkardigint sordugumda dediki: Ey ogul, Allah ile aramda haram ve gayri mesru
voldan kazanilmis bir rizki bana yutturmamasi icin anlagma var. Ben seni memnun
etmek icin lokmayr agzima koydum fakat, lokma haram yada siipheli olunca bu
anlagma geregi yutamadim ve agzimdan ¢ikarmak zorunda kaldim” ?°’Bu menkibede
Haris Muhasibi’nin kendisine kesfi bilgi ile yedigi lokmanin helal olmadigi

bildirilmis oda kendisine ikram edileni yememistir.

Ibn Haldun bu konuda, duyulardan olusan perdenin riyazet, halvet ve zikirle
yavag yavas agilacag fikrini ileri siirmektedir. Boylece kesf hali gerceklesir. Veliler,
himmetleri ve nefislerinde var olan kuvvetle varliklar iizerinde tasarruf eder, esya da
onlarin irddelerine boyun eger. Fakat kamil veliler kesfe itibar etmezler ve
tasarruflarda bulunmazlar. Konugmakla emr olunmadiklar1 herhangi bir seyin
hakikatinden haber vermezler. Ibn Haldun’a gére kesf’in saglikli ve giivenilir olmasi
i¢in sifilerin takva ehli ve seriatdan taviz vermemeleri gerekmektedir. Ciinkii riyazet
ehli sihirbazlarin da kesf yolu ile baz1 seyleri haber verdiklerine dikkat

cekmektedir.?%®

Aksehirli Mustafa Efendi’ye gore miiridin kesfinin agilmasi i¢in Oncelikle
nefsini diinyevi seylerden temizlemesi gerekir. Manevi mertebelerde ilerledikce
zulmani perdeler acgilir ve miirid kesf haline ulasir. Benlik perdesi kalktigi zaman
salik nurlara vasil olur. O’na gore hakikatin 6ziine kesfi bilgi ile ulasilabilir. Bu ise

Hz. Muhammed’in rehberliginde miimkiin olabilir. Aksehirli, Rastlullah’tan uzak

25 imam-1 Gazali, Ihydu Uliimi’d Din, 1,104.

2% Siileyman Uludag, “Kesf”, DIA, XXV, 315-317.

297 Ebu Nasr Serrac Tosi, el-Liimd, Tasavvufu, haz. H.Kamil Yimaz, 323.

2% Tbn-i Haldun, Mukaddime, Ceviren Halil Kendir, ( Istanbul: Yeni safak yaymlar1 2004), II,
671, Bkz. Uludag, “Kesf”, DIA, XXV, 315-317.
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kesf hali disiiniilemez demektedir. Miikasefe, gaflet perdeleri acildiktan sonra
meydana geldigine gore, miirid’in gizli manalara, ilahi sirlara ve hakikat nurlarina
vasil olmast tamamen Hz. Muhammed’in izinden gitmesiyle gerceklesmektedir.
Aksehirli muhabbetullah’a miikasefe mertebesinde ulagilabilecegini

belirtmektedir.2%°

Aksehirli Mustafa Efendi miikasefe halini zevk etmis bir mutasavviftir. O, bir
gece kendisinin seher vaktinde yer ile gok arasinda nice nurlar gordiigiini, bu
nurlardan birinin digerlerinden daha heybetli oldugunu, digerlerinin ondan feyiz
talep ettigini biitiin bunlarin kendisine kesf ile izhar oldugunu belirtmektedir. Bu
gordiigli nurlarin ne oldugunu sual ettiginde ise, onlarin hayatta olan veliler
oldugunu, digerlerinden daha heybetli olan nurun ise admin Abdullah oldugu ve

alemin kutbu oldugunun bilgisinin kendisine verildigini soylemektedir.>®

Miiellifimiz, “Rabbdni cevherlerin siwrlari”adin1 verdigi bu risalesinde ilham,
kesf ve keramet konular1 i¢in miistakil boliimler agmasa da bu konularla ilgili

orneklere kitabinda sik sik yer verdigi gortilmektedir.

2.9. Keramet

Sozliikte izzet, seref, kiib veya desti kapagi anlamina gelen keramet,!

istilahta ise, peygamberlik iddiasiyla ilgisi olmaksizin Allah’in salih, takva sahibi,

veli kullarmdan zuhur eden olagan istii hal diye tanimlanir.3%2

Kuseyri-ye gore kerdmetin miikellefiyetin devam ettigi giinlerde yani velinin
diinyada yasarken meydana gelmesi ve harikulade (alisti§imiz tabiat kanunlarina

aykiri) bir is olmasi gerekmektedir.>*

Kur’an’t Kerim’de kerametin hak oldugunu gosteren ayetler mevcuttur.
Bunlara 6rnek olarak su ayet zikredilebilir:

“Kitabin bilgisine sahip olan kisi dedi ki: ( Ey Siileyman) onu ( Belkis in

tahtim) sana goziinii agip kapayincaya kadar getiririm. 3%

29 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr. 7a.

300 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr. 31b-32a.

301 Ahteri Mustafa Semseddin Efendi, Ahter-i Kebir, 868.(Dersaadet: Istanbul, 1316),
302 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Kabalc1 Yaymcilik, 2005), 211.
308 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 642.
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Bu ayette sozii gecen kimse Asaf b. Berhiya olup peygamber degildir.
Stileyman’in (a.s) immetinden biri keramet gosterebiliyorsa, Muhammed’in (s.a.v.)
{immeti neden kerdmet gdsteremesin? Ustelik Hz. Muhammed (s.a.v.) Siileyman’dan
(a.s) ustiin oldugu gibi onun iimmeti de Siilleyman’in kavminden daha istiindiir.
Kerameti inkdr eden kimse “ayette sozii edilen keramet nihayetinde Siilleyman’a
aittir” diyecek olursa biz de ona “Ummet-i Muhammed’den birinin gosterecegi
keramet de Hz. Muhammed’e aittir” deriz.3%® Ayrica Hz. Meryem’in kissasinda kuru
hurma agacmin meyve vermesi,® Zekeriyya (a.s)’in Hz. Meryem’in yanina
girdiginde, buraya kendisinden baskasi girmedigi halde burada riziklar gérmesi®”’,

Ashab-1 Kehf’in magarada iicyiiz dokuz sene uyumalari®® bu ayetler Kur’an’da

anlatilan keramet orneklerinden bazilaridir.

Sahabe devrinde yasanan bir olay da ise, Hz. Omer bir cuma giinii Medine’de
minber iizerinde hutbe okurken, Suriye taraflarinda bulunan ordu komutani Sariye’
ye “Ey Sariye, daga dikkat et” diye seslenmis, komutanda bu sesi isitmis, dag

tarafindan gelen diismana kars1 tedbir almas1 sonucu®® zafer kazanilmstir.

Tasavvuf Onderleri kerametin fazla Onemli bir hal olmadigini cesitli
orneklerle anlatmaya calismuglardir. Bayezid-i Bistami’ye “Falan kisi bir gecede
Mekkeye gidiyor buna ne dersin?” diye sordular. Su karsiligi verdi: “ Seytan da
Allahin lanetine ugramig bir varlik oldugu halde, bir anda dogudan batiya gidiyor.
Bunda sasilacak ne var?” Bir bagka rivayette yine Bayezid: “Bir adam suyun
lizerine seccade serse, gokyiiziine bagdas kurup otursa, seriatin emir ve nehiy
cizgisindeki tavrimi gormedikce ona aldanmayin” diyerek sufinin yasantisinin kitap

ve siinnet dairesinde olmas gerektigini vurgulamigtir.31°

Mevlana’ya gore ise gergek keramet Allah Teala’nin kudretini idrak etmektir.

Ona gore kevni kerdmetin fazla 6nemi olmadigini su ifadelerinden anliyoruz:

304 Neml, 27, 40

305 Ebu’l-Kasim el-Hakim es-Semerkandi, Sevddii’I-Azam Terciimesi, 219.

306 Meryem, 19/25.

307 Al-i imran,3/37.

308 Kehf, 18/17-25.

309 Kuseyri, Kuseyri Risdlesi, 645.

310 Ebu Nasr Serrac, el-Liima’ Islam Tasavvufu, Haz. H. Kamil Y1lmaz, 316-317, Bkz. Uludag,
“Keramet” DI4, XXV, 265-267.
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“Bir kimse sayet buradan, bir giinde veya bir anda Kabe'ye gitse, o kadar
sasilacak bir is olmadigi gibi, keramet de sayilmaz. Ciinkii sam yeli bile ayni
kerameti gosterir. Keramet, Hakkin seni asagi bir halden, yiiksek bir hadle

getirmesidir.”31

Aksehirli Mustafa Efendi risalesinde Bayezid-i Bistami ve Ciineyd-i Bagdadi
gibi tasavvuf Onderlerinin kerametlerinden Orneklere yer vermektedir. Halk
arasindakerametlerin dilden dile dolasmasi sonucu avam halkin tasavvufa olan
ilgisinin arttig1 bilinmektedir. Ancak miiellif seriatsiz keramete itibar olunmayacagini
stk sik vurgulamaktadir. Keramet ehlinin nefsiyle biiyiik cihat yapmis, benligini
dizginlemis, seriat dairesinde yasamuis, ser’i dlgiilere dikkat etmis kisiler olabilecegini

belirtir.31?

Miiellife gore keramet ehli olanlar halkin gonliine ne gelirse haberdar olurlar.
Gokyiiziinden diisen yagmur damlasinin sayisint dahi bilirler. Deryada yiirliseler
1slanmazlar. Atese girseler yanmazlar. Bunlar bir saat de yiiz yerde bulunurlar. Fakat

bu istitiatlarin1 mecbur kalmadikca halka gdstermekten kagiirlar.31

Netice itibariyle tasavvuf onderleri ile ayn1 noktada birlesen mutasavvifimiz,
sifi’nin istikamet lizere olmasi gerektigini, seriatin zuhur etmedigi bir yasantida

kerametin higbir dneminin olmadigini belirtmektedir.

2.10. Evliyaullah’in Dereceleri

Veli lugat’ta, dost, sadik, sahip, malik, mutasarrif, yardim eden, birinin isini
iistlenen® istilah’ta Hakk’a yakin olan®® Tasavvufta ise “Alem’in ve yaratilmislarin

islerini {istlenen onlar1 kontrol eden” kimse demektir. Ibnii’l-Esir ise, “Velayet adeta

311 Mevlana, Fihi Ma Fih, Ter. M. Ulker Anbarcioglu, (Istanbul: 1974), 185-186.
812 Aksehirli, Cevahir-i Rabbdni, vr. 29a.
313 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr. 29a-29b.

314 fbn-i Manzur, Lisdnii-l Arab, XV, 406, Muallim Naci, Lugat- Naci, Haz. Ahmet Kartal,
(Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2009), 744.

315 Seyyid Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Soz/igii, Haz. Thsan Kara, (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2013), 1223.
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idare etmek, kudret ve fiil cagristirir. Bunlarin kendisinde toplanmadigi kimseye veli

ismi verilmez’31® demektedir.

Velinin ¢ogulu “evliya”dir. “Nefsine degil, daima cenabi Hakk’in rizasina
tabi olmaya calisan, ibadet ve taatta, takva ve riyazatda ¢ok yliksek mertebelere
ulasip Allah’in (c.c) mahbubu ve karibi olan biiylik ve ender zat” lar olarak

tanimlanir.3t

Ebu’s-Suld Efendye gore veli, yakin demektir. Allah’in velilerinden maksat

ise Allah’a ruhani olarak yakin olan halis miiminlerdir.3!®

Allah’mn veli kullariin Kur’an-1 Kerim’deki tarifi ise soyledir. “Onlar, ne
ticaret ne de alis-verisin kendilerini Allah’t anmaktan, namaz kilmaktan zekat

vermekten alikoyamadigi insanlardir.”3'°

Aksehirli Mustafa Efendi, bu ayetin yorumunu yaparken Evliyaullah’1 sdyle
tanimlamaktadir. Allah dostlar1 nefislerini dosta feda eder, cemali-canam goriirler.
Alis-veris ve ticaret onlar1 Hakk’dan géfil kilmaz. Farz ibadetlere ridyet nafilelere
thtimam gosterirler. Bunlar zahir de halk ile beraber olurken, kalben Allah ile
mesguldiirler. Yanindaki onun halinden haberdar olmaz, bunlar gézden gayb olup

viicudlar1 goriinmez olur ve cisimleri ruhlarima tabi olur, tayy-i mekan olurlar.3?°
Ruhul Beyan’da bu ayeti kerimenin izahi ise s0yle yapilmistir.

“Onlar”, suhud makaminda son derece miistagrak olduklarindan “ne ticaret”
yani ticaret tiirlerinden higbiri “ne de aligverisin™ son derece karli da olsa alig-veris
tiirlerinden higbiri “kendilerini Allah’1 anmaktan™ geciktirmeden kendi vakitlerinde
“namaz kilmaktan ve zekat vermekten” yani hak edenlere ¢ikarip verilmesi farz olan
mal1 vermekten” alikoyamadig1” mesgul edemedigi “insanlardir.” “Ayette 6zellikle
ticaretin zikredilmesi, onlara gore belirtilen ibadetlerden insani en giiclii ve en

meshur engelleyici/uzaklastirici etken olmasi sebebiyledir.”%?!

316 Suad el-Hakim, Ibnii’l Arabi Sozliigii, 675.

317 Abdullah Yegin, YeniLugat, (Istanbul: Hizmet Vakfi Yayinlari, 2008), 265.

318 [smail Hakk1 Bursevi, Rihu’l Beyan Tefsiri,(Istanbul: Erkam Yayinlari, 2009), 8, 161.
819 Nur, 24/37

320 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr. 29a,29b.

321 Bursevi, Rihu’l Beyan Tefsiri, XIl1, 416-417.
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“Peygamberlerin ve Evliyaullah’in farkli farkli mesrep ve tasarruflara sahip
oldugunu unutmamak gerekir ki, birinde 6ne ¢ikan iistiin bir vasif, digerlerinde ayn
seviyede bulunmayabilir. Onun i¢in hepsinden ayni mesrep ve tasarruflar1 beklemek
dogru olmaz. Kur’an’1 Kerim’de de bildirildigi gibi Musa’ya (a.s) bir ilim verilmistir.
O Hizir’da yoktur. Hizir’a da bir ilim verilmistir. O da Musa da (a.s) yoktur. Hz.
Mevlana da bir Hazret-i Geylani olamaz. Zira her iki tarafa verilenler ve

kendilerinden istenilen hizmetler ayr1 ayridir.”3%2

Aksehirli Mustafa Efendi bu boliimde, tertib iizere olan veliler olarak ifade
ettigi, tgler, yediler, kirklar, ii¢ yiizler ve onlarin gayb alemindeki hiyerarsisinden
bahsetmektedir. Her milletin bir baskani, kurum ve kuruluslarinin yoneticileri ve
midiirleri varsa, goriinen ve goriinmeyen aleminde farkli yoneticileri vardir.
Aksehirli bu yoneticilerin en alt tabakasina ii¢ yiizler diye bilinen velileri
koymaktadir. Ona gore yeryiiziinde {i¢ yiiz sahis vardir. Hak Teala onlarin kalbini
Hz. Adem’in kalbi iizere yaratmustir. Bunlara niikeba denir. Yerde ve gokte bu
kimselere gizli higbir sey yoktur. Kirk kisi vardir ki onlarin kalbini Hz. Musa’nin
kalbi iizere yaratmistir. Bunlara niiceba denir. Halkin agir yiikiinii ¢ekerler. Yedi kisi
vardir ki onlarin kalbini Ibrahim Halilullah’in kalbi {izere yaratmistir. Bunlara da
biidala denir. Kutb’un miilazimlaridir. Bes kisi vardir ki onlarin kalbini Cebrail’in
kalbi iizere yaratmistir. Bunlara urefa denir. Onlar gizli sirlara muttalidirler. Ug kisi
vardir ki onlarin kalbini Mikail’in kalbi {izere yaratmigtir. Bunlara miimtazlar denir.
Yagmurun yagmasi, nebatin bitmesi onlarin hiikmiindedir. Gokten inen her bir
katrenin sayisin1 bilirler. Ve bir kimse vardir ki onun kalbini Israfil’in kalbi {izere

yaratmigtir. O kimse kutbu alemdir.3?

Gortildiigi gibi Aksehirli kutup, niiceba, niikeba, evtad gibi ricalii’iil-gayb’in
muhtelif ziimrelerinin tasidigir 6zellikleri anlatirken, bu kimselerin saglam itikad,
salih amel ve giizel ahlakli miiminler arasindan temayiiz etmis Allah’in seckin kullar

olduklarin1 vurgulamaktadir.

Aksehirli Mustafa Efendi risalesinde Muhyiddin Ibn’iil-Arabi’nin goriislerine

yer vererek onun, Fiitithat-1 Mekkiyye de ricalii’l-gayb’e dair bilgiler verdigi

%22 Osman Nuri Topbas, /mandan Ihsana Tasavvuf, ( Istanbul: Erkam Yaymlari, 2002), 245.
323 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbdni vr. 33a. Bkz.lbnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, Ceviren.
Ekrem Demirli (Istanbul: Litera Yayinlar1,2014), VI1,113.
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“nefesler aleminin ricali” boliimiinde ele aldig1 gibi anlatmaktadir. Evtad denilen dort
kimse vardir ki onlar da cihanin dort bir tarafina seyrederler. Kutbu’l-Aktab’in
kalbine erisen feyz onun kalbinden evtad’in kalbine erisir. Bu dort evtad i¢in cihdnin
sebebi stiklinlaridir denilmistir. Miellif evtdd’t yeryiliziiniin direkleri olarak
gormektedir. Ona gore daglar yeryiiziiniin direkleri oldugu gibi evtdd da cihanin
direkleridir. Bu dort kisiden birisiyle Allah doguyu muhafaza ederken onun y6netimi
dogudadir. Digeriyle ise batiyi, {i¢linciisiiyle giineyi, dordiinciisiiyle kuzeyi korur. Bu

taksim Kabe’den hareketle yapilir.3%

Aksehirli Mustafa Efendi tertib iizere olan velilerin hiyerarsik siralamasinda
en iist makamda kutup oldugunu belirtir.3%® O, kutup hakkindaki gériislerini sdyle
dile getirmektedir: Kutbun Allah katindaki adi Abdullah’dir. israfil stra iifiirmekle,
kutub’da ruhlara esrar-1 rabbaniyi tiflemekle gérevlendirilmistir. Bu sebeple kutbun
menzili Israfil’in menziline denk gelir. Hakk Teala kutbun génliinden tecelli eder.

Semada giinesin devrettigi gibi kutbun etrafinda ciimle mevcudat deveran eder.>?

Aksehirli Mustafa Efendi’nin tasnifinde kutubdan sonra ikinci mertebede
imaman (iki imam) yer almaktadir. O iki imamdan birisi el-imami’l-eymen (sag
tarafin imami) Abdi’r-rab, digeri el-imadmii’l-eyser (sol tarafin imami)
Abdiilmelik’tir. Kutub diinyadan ahirete irtihal ettiginde sag tarafindaki vezir
(Abdii’r-rab) kutub olur ve Abdullah adini1 alir. Sol tarafindaki vezir ise (Abdii’l-
melik) sag tarafa gecirilir ve Abdiir-rab ismini alir. Ugler makami olarak adlandirilan
urefa makamindan bir zat sol tarafa terfi eder. En asagidaki makamdan en fist
makama terfi ettirilerek silsiledeki bosluk doldurulur. Sulahd makamindan birisi
niikkabd makamina girmis olur.®?” Miiellif evliyalarin Allah katindaki derecelerine
isaret ettikten sonra onlarin Allah’in sifatlarina mazhar olmus yeryiiziiniin halifeleri

olduklarini belirtmektedir.328

324 Aksehirli, Cevéhir-i Rabbanivr. 33a, bnii’l-Arabi, Fiitiihat-1 Mekkiyye, V1, 113, Ekrem
Demirli, Velilerin Siniflari, (Istanbul: Litera yayinlari, 2015), 62-65.

325 Kutub konusu en genis ve kapsamli bir sekilde Ibnii’l-Arabi ve izleyicileri tarafindan
islenmistir. Tbnii’1-Arabi el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye’de kutub meselesine genis yer ayirdig1 gibi ayrica
Menzilii’I-Kutb, Risdle fi ma rifeti’l-aktab ve er-Risdletii’l-gavsiyye adiyla eserler de yazmistir. Ona
gore her eksen, gevresinde dénen seylerin kutbudur. Siileyman Ates,”Kutub” DiA, XXVI,498-499.

326 Aksehirli, Cevahir-i Rabbdni, vr. 33a.

327 Aksehirli, Cevahir-i Rabbdni, vr. 33a-34b, Fiitiihat-1 Mekkiyye, VI, 113

328 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani, vr. 33a
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Aksehirli Mustafa Efendi, saliha hatunlarinda seriat ve siinneti seniye’ye
uygun yasayip, riyazet ve zikir ile mesgul olup nefsi tezkiye ve rih’u tasfiye
sonucuyiice makamlara erebilecegini vurgulamaktadir. O, siliha hanimlarin kirklar
makamina yiikselebileceginifakat, daha iist makamlara ¢ikamayacaklarini ve tasarruf

ehli olamayacaklarim belirtmektedir.3?°

Her hafta uygun goriilen bir gece de divan-1 salihin kurulur. Divana
Rastlullah (sav) tesrif ederse meclisin bagkani odur. Sayet tesrif etmezlerse meclise
kutub baskanlik eder. Mecliste diinyanin durumuna gore kararlar alinip, hiikiimler
verilerek zuhur eden olaylarin ¢ogu burada alinan kararlara bagli olarak cereyan
eder. Ister kafir olsun ister miimin olsun her bdlgenin bir kutbu vardir. Allah o
kutbun sayesinde o bdlgeyi korur.®*° Ayrica veliler 6ldiikten sonra da tasarruflarinin
devam ettigine inanildigindan, islam Aaleminin belli basli sehirlerinin, velilerin
manevi korumasi altinda oldugu goriisii yaygindir. Konya’da Mevlana, Ankara’da
Haci Bayram-Veli, Bursa’da Emir Sultan, Istanbul’da Aziz Mahmut Hiidayi,

Kayseri’de Seyyid Burhaneddin Muhakkik-i Tirmizi bunlardandir.®3

Netice olarak Aksehirli Mustafa Efendi ricalii’l-gayb anlayisini benimseyen

ve bunu her firsatta dile getiren bir stfidir.

2.11. Kutub

Kutup liigatta degirmenin alt tasma yerlestirilen ve st tasin donmesini
saglayan demir pargasi olarak tarif edilir.3® Tasavvufta ise en biiyiik veli, Alemde
Allah’1n nazarina mazhar olan tek kisi, riitbe ve derecesi en yiiksek olan Allah adina

kainatta tasarruf eden kisi anlaminda kullanilir.3®®

[bnii’l Arabi kutbu, kendisinde hikmet ve esma tecellisinin izlerinin zahir

oldugu Cemal ve Celal isimlerinin tecellisiyle miiteessir olan kimse olarak

329 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani, vr. 33a.

3% Imam-1 Rabbani, Mektubdt-1 Rabbdni, (Istanbul: Cile Yaymevi, 1979), 1, 567.
31 Uludag, “Veli”, DI4, XXXIII, 27.

332 Mustafa Semseddin, Ahter-i Kebir, ( Dersaadet: Istanbul, 1316), 827.

333 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozliigii, 461.
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tanimlamaktadir.33* Ayrica Ibnii’l-Arabi’nin et-Tedbirdtii’l-llahiyye adli eserinin
miitercim ve sarihi Ahmed Avni Konuk (6.1938) kutup hakkinda su goriislere yer
vermektedir: Ummeti Muhammedin avidmi, zamanin halifesinin ve kutbunun kim
oldugunu bilemez. Bunu ancak iimmetin havassit olan evliya bilebilir. Zamanin
halifesi olan kutub, ilahi nazarin ve rabbani tecellilerin de mahallidir. Gizli ve agik,
bu alemde gergeklesen ilahi isimlerin tecellisi ondan sudir edip tiim halka dagitilir.
Zira o, yeryliziinde ilahi hazinenin eminidir. Mesela, bir kimseye merhamet ve azab

olunsa, bu hep onun sebebiyle olur.3*®

Aksehirli Mustafa Efendi’ye gore kutup, evliyanin iginde en iistiin mertebede
bulunur. O, Hazreti Rasil’tin riih-1 pakine ayna olup onun manevi varisidir. Kutbun
Allah katindaki ad1 Abdullah’tir.3*® Onun kalbi Israfil’in kalbi iizeredir. Israfil stira
iifiirmekle, kutup ise Rabbani sirlar1 ruhlara iifiirmekle gorevlendirilmistir. Kutup
alem dairesinin ortasindaki nokta gibidir. Alemde azl-ii nasb onun elindedir. Hak
Teala kutbun gonliinden tecelli eder. Kutup Hakkin “cem’i” sifatina mazhar
olmustur. Diinya sema’sinda Giines’in devrettigi gibi kutbu da Hak Teéla devr
ettirir.”®¥"  Ayrica miiellif, adaletle hiikmeden padisahlar1 alemin kutbu olarak

nitelendirmektedir. Nitekim fahri alem buyurduki:

“Sultanlar Allah in yeryiiziindeki golgeleridir, 338

Hakk’ Teala’nin saltanat sifatina padigsahlar mazhar olmustur. Padigahlar
cihanda adalet ile hiikmederler ve Allah’in “adl” isminin hakkini yerine getirirlerse

yiice yaratanin halifesi olurlar. Sultaniyet sifatinin sirr1 onlarda tecelli eder. 3*°

Aksehirli Mustafa Efendi, insanlarin herbiri Hakk’in farkli isimlerine mazhar

olur. O ismin surr1 onda tecelli eder demektedir. Zamanin adaletli padisahin1 da

334 Tbnii’l-Arabi, et-Tedbirdtii’l- Ilahiyye fi Islahi Memleket’l-Insaniyye Tedbirati-i ildhiyye
Terciime ve Serhi, Terciime ve Serh: Ahmed Avni Konuk, Haz. Mustafa Tahral, (Istanbul: iz
Yayincilik, 2013), 42.

3% [bnii’1-Arabi, Tedbirdti-1 ilahiyye Terciime ve Serhi, Terciime ve Serh: Ahmed Avni Konuk,
Haz. Mustafa Tahral, 204, Bkz. isa Celik, Tasavvufi Diisiincede Insan-1 Kamil, ( Istanbul: Kakniis
Yayinlari, 2010), 95.

3% Kutbun mana Alemindeki adi Abdullah’tir. Kutbun biri solunda digeri saginda olmak iizere
iki imam vardir. Soldakinin mana alemindeki ad1 Abdiilmelik olup melekiit alemini, sagdakinin mana
alemindeki ad1 Abdiirrab olup miilk alemini yonetir. Kutub vefat edince yerine derecesi daha yiiksek
olan sag tarafindaki halifesi gecerek Abdullah adin1 alir. Siileyma Ates, “Kutub” DIA, XXVI1,498-499

337 Aksehirli, Cevahir-i Rabbani vr. 35a.

338 Beyhaki, Ebti Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn (1990): Su abu’l-Imdn, (thk. Eba Hacer
Muhammed es-Said Zaglal), (Beyrut: Daru’l-Kiitiib el-Tlmiyye, 1990), VI, 17.

339 Aksehirli, Cevahir-iRabbdni vr. 35D.
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cithanin zahiri kutbu olarak gérmektedir. O’na gore manevi kutup cihanda bir tane
olan Abdullahdir. Zira kutup, Hz. Muhammed’in pak ve temiz ruhunun manevi

halifesidir. Zahiri kutubda adaletli padisahdir.34

Kutub maddi manevi tasarruf sahibidir. Fakat bu tasarrufu Allah’in iradesine
yani kader-i ilahiye’ye kars1 kullanamaz. Kutub ile mehdi’nin gorevleri de birbiriyle
benzerlik arz etmektedir. Ehli siinnet inancina gére mehdi ahir zamanda gelecek ve
insanlig1 daléletten hidayete ulastiracak kurtarici bir sahsiyettir. ibnii’l-Arabi’ye gére
bir yonii ile Hz. Muhammed’den sonra catallasan hilafet ve velayet ikiligini
blinyesinde birlestiren bir sahsiyet olarak mehdi, seckin ve secilmis bir kisidir.
Mevlana’nin mehdi hakkindaki goriislerini inceledigimizde ise, mehdi alemde her
zamanda bulunur fakat, ahir zamanla birlikte son bulacak olan zamanin imami yani
zamanin kutbu olan mehdi zuhur ettiginde Deccal yok olacak ve alemde diizen
yeniden tesis edilmis olacaktir. Ahir zamanda yeryliziinde adaleti tesis etmek i¢in
gorevlendirilen mehdi, manevi olarak kutubun gorevinide kendisinde
toplayacaktir.®*! Bu degerlendirmelere gére mehdi inanci ile kutub inanci her ikiside
maddi-manevi tasarruf sahibi vezirler ile desteklenmis, ilahi giigler ile donatilmis bir
kisinin, kutub vasfi ve idarecilik yonii kendisinde birleserek ahir zamanda Allah’in

nurunu kendisi ile tamamlayacag: bir araci1 olarak zuhur edecegi sdylenebilir.3#?

Bu bilgiler 1s181inda ¢ikardigimiz sonuca gore kutubu diger salih kullardan
ayiran en belirgin 6zellik onun tiim velilerin en bliyligii ve yoOnetici konumunda
olmasidir. Birtakim yetkilerle donatilip alemin isleyisinde gorevlendirilmislerdir.
Hakk Teéla dlemin niziminda mukarreb melekleri vazifelendirdigi gibi salihlerin en
iistlinii olarak nitelendirilen kutbun ruhaniyetinede benzer gorevler vermistir. Hakk
Teala katindan bahsedilen boylesi gorevlendirmeler kulu faziletli kilmak ve taltif

etmek anlamina gelmektedir.

Aksehirli Mustafa Efendi kutuptan hari¢ kemal makamina ylikselmis
“vasilin” olarak adlandirilan bagska bir veliler ziimresinden bahsetmektedir. Ona gore
bu ziimre kutuptan daha istiindiir. Kutup halkin muamelesine vasilin ziimresi ise

Hakk Teala’nin muamelesine mazhar olmuslardir. Vasilin ziimresini 6zel muamele

340 Aksehirli, Cevdhir-i Rabbani vr. 36a.

341 Muhammed Ali Yildiz, ¢ Tasavvuf’da Mehdilik”, Article/ Makale, Turkish Studies Volume
13/2 Winter 2018,p. 653-667.

32 Y1ldiz, “Tasavvuf’da Mehdilik”, 653-667.
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goren veliler olarak belirtmektedir. Ayrica miiellif evliyalarin hiyerarsik
siralamasinda vasilin mertebesinde olan velileri en iist makama koydugu gibi
melekler arasinda da bdyle bir siralama yapmaktadir. O, miiheyyemi(n olarak
adlandirilan melekler ziimresinden séz etmektedir. Mitheyyem@in melekleri Hakk
Teala’nin cemalini miisahade deryasinda kendilerinden ge¢mislerdir. Onlar manevi
sarhosluk halinde olduklarindan dolayr Hakk Tedla’nm Hz. Ademi yaratip
meleklerin ona secde ile emr olunduklarindan bile habersizdirler. Bu melekler

ziimresine Allah Ademe secde etmelerini emretmemistir.3*3

Sonu¢ olarak vasilin kullar ile mitheyyem@in melekler Hakk’a vasil olmus,

makstduna ermis esrefi mahlikattirlar.

343 Aksehirli, Cevéhir-i Rabbdni vr. 35a-35h.
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SONUC

Aksehirli  Seyyid Mustafa Efendi, XVI. yiizyillda yasamis Bayramiye
tarikatinin - Semsiye kolunun Tennflriye subesine mensup bir mutasavviftir.
Bayramiligin yayilmasima onciiliik eden seyh Muhyiddin Yavsi’nin talebesi
Bahaddinzade Muhyiddin Efendi’den indbe almis, ziihd ahlakini benimseyen 6nemli

bir mutefekkir ve alimdir.

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’nin yasadigi donem Osmanli Devleti’nin
basta siyasi, ictimai, iktisadi, ilmi, mimari ve dini bakimdan ¢esitli alanlarda zirvede
oldugu en parlak donemidir. Bu yiizyllda Osmanli ii¢ kitaya hakim olmustur.
Tarihgilere gorede XVI. yiizyll Osmanli’nin en ihtisamhi ¢agidir. Kurulusundan
itibaren siirekli gelisme kaydeden medreseler, Fatih’in kurdugu Sahn-1 seman ve
ardindan Kanlni’nin kurdugu Siileymaniye medreseleri ile en yiiksek dereceye
ulasmustir. Daha 6nceAnadolu’dan pek ¢ok geng, Islam diinyasinmn belli basli ilim
merkezlerine ilim tahsil etmek i¢in seyahat ederlerdi. Fatih, devrin {inli bilginlerini
saraya davet ederek Istanbul’u ilim merkezi yapma gayretinde olmustur. Kanuni
devrinde artik Istanbul ilim ve irfan merkezi haline gelmistir. Bdyle bir zaman
diliminde yasayan mutasavvifimiz Aksehirli Mustafa Efendi’nin bu medreselerde
egitim aldigin1 6ngdrmekteyiz. Sonrasinda tasavvufa ilgi duymus, Bayramiye seyhi
Bahaddinzade Muhyiddin Efendi’ye intisab etmistir. Seyr-ii siiltkiinii tamamladiktan

sonra seyhi tarafindan kendisine hilafet verilmistir.

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi hakkinda bugiine kadar herhangi bir
akademik c¢alisma yapilmamigtir. Sadece Aksehirli’'nin tek eseri oldugunu
diistindiigiimiiz “Risdle-i Esrdar-i Cevahir-i Rabbdni nin edebiyat alaninda yapilmis
bir tez calismasinda eser transkript yapilip, dil 6zellikleri incelenmis fakat Aksehirli
hakkinda bilgi verilmeyip eseri istinsah eden Iznikli Bekayi iizerine yogunlasilmustir.
Bizim ¢alismamizin yapildig1 giine kadar Aksehirli hakkinda makale seviyesinde de
olsa herhangi bir akademik etiidiin yapilmadigini tespit ettik. Bayramiye Tarikati’nin
Semsiye Tennuriye koluna mensup Aksehirli’nin hakkinda bilginin az olusu bunun

sebebi olabilecegi diisiincesindeyiz.

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’nin {izerinde Seyh-i Ekber Muhyiddin

Ibnii’l-Arabi’nin tesiri yogun olarak goriilmektedir. Ciinkii seyhi Bahaddinzade de
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Ibnii’l-Arabi ekolii’niin takipgilerindendir. Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi
hocasinin tesirinde kalarak Ibnii’l-Arabi’nin goriisleri ile harmanlayp yazdig
eserinde yer verdigi Vahdet-i Viicid, Hakikat-i Muhammediye bdliimleri onun
Vahdet-i Viicid fikrine sahip oldugunun en bariz gostergesidir. Vahdet-i Viicid
mertebesini manevi yolculukta ulasilan en iist makam olarak kabul eden miiellif,
miridin hakiki tevhide bu makamda ulasarak siddiklar derecesine yiikselecegini
belirtmektedir. Hakikat-i Muhammediye’yi ise dlemin viicuda gelmesinin yegane
sebebi olarak ifade ederek, biitiin peygamberlerin ve velilerin lediinni bilgi
kaynaginin Hakikat-i Muhammediye oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica Aksehirli,
tasavvuf kavramlarindan Seyr-i Siilik, Marifet, ITham, Kesf, Keramet, Fena, Evliya
ve Kutup kavramlarini ele alirken ayet ve hadisleri delil olarak gdstermis, tasavvuf
onderlerinin sozleri ve menkibelerinden oOrnekler vermistir. Ciineyd-i Bagdadi,
Bayezid-i Bestami ve Ibnii’l-Arabi’nin gériislerine ozellikle yer verdigi
goriilmektedir. Kesf ve keramet Ornekleri ile siisledigi risalenin bazi boliimlerinde
kendi manevi yetkinliginden bahsetmektedir. Tasavvufi 6zellikleri ile 6n plana ¢ikan

eser doneminin kiiltiirliinii yansitmaktadir.

Eserini tetkik ettigimizde Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi’nin, tasavvufun
insan1 gilizel ahlakla siislemek ve her tiirlii kotii davraniglardan uzak tutmak icin
gerekli bir yol oldugunu savundugu gorilmektedir. O, manevi hayatinda
marifetullaha ulagsmak isteyen kimselerin kamil bir miirside intisab etmesi
gerektiginin  6nemini belirtmektedir. Bu baglamda miiridin, miirsid-i kamile

baglanmasi ile nefsi tezkiye ve rihu tasfiyenin gerceklesecegini vurgulamaktadir.

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi, miirsidinin gézetiminde seyr-i siiliike
baglayan miiridin Oncelikle nefsini egitmesi gerektigini, nefsi ile yapacagi
miicadelenin en biiyiik cihad oldugunu bildirmektedir. Nefsi terbiye etmenin yolu da
zikirle miimkiin olmaktadir. Ruh’un terakki etmesi i¢in nefsin isteklerinden vaz
gecmek gerekir. Az yemek, az konusmak ve az uyumakla nefsi terbiye etmek, onu

disiplin altina almak dervigin 6ncelikli gérevi olmalidir.

Muellif risdlenin ana konusunu marifetullah ve muhabbetullah olarak

belirlemis, Allah’a ulagmanin yollar1 hakkinda bilgi vermistir. Tasavvufta insan-i
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kamil mertebesine vasil olmak ana hedeftir. Miiellif bu hedef dogrultusunda alemi ve

insan1 incelemis, Seyr-i Siilik’iin inceliklerini 6gretmistir.

Aksehirli Seyyid Mustafa Efendi evliyanin i¢inde en iist makamda kutup
oldugunu belirtir ve iki gesit kutuptan bahseder. ilki manevi kutuptur. Manevi kutup,
Hz. Peygamber’in pak ve temiz ruhunun manevi halifesidir. Manevi kutup cihanda
bir tanedir. Ikincisi ise zahiri kutuptur. Zamanin adaletli padisahini da cihanin zahiri
kutbu olarak gormektedir. Zahiri kutub adaletli padisahdir. Ciinkii padisahlar Hakk’
Teala’nin saltanat sifatina mazhar olmustur. Eger padisahlar cihanda adalet ile
hiikkmederler ve Allah’in “adl” isminin hakkini yerine getirirlerse yiice yaratanin

halifesi olurlar. Sultaniyet sifatinin sirr1 onlarda tecelli eder.

Bu arastirmanin tasavvuf alaninda bir boslugu dolduracagini timit ederek,

baska ¢aligmalara da yon verecegini temenni ediyoruz.
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Ek 2: istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Atatiirk Kiitiiphanesi Osman Ergin

Boliimii 0061 numarada kayith niisha:
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OZGECMIS

Habibe ERKUT 03.11.1970 tarihinde Karabiik’e bagli Safranbolu il¢esinde
dogdu. 1981 yilinda Safranbolu Kalealt: ilkokulunu bitirdi. Agik Ogretim Lisesi’nde
ve Zonguldak Imam Hatip Lisesinde ortadgrenimini tamamladiktan sonra Sakarya
Universitesi ilahiyat Fakiiltesinden 2013 yilinda mezun oldu. Ayni tarihde Diyanet
Isleri Baskanligina Kur’an Kursu Ogreticisi olarak atandi. Halen aym goreve devam

eden ERKUT evli ve iki ¢ocuk annesidir.
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