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ONSOZ

Islam ilim tarihinin &nciisii olan sahsiyetler hem yasadiklari dénemin hem de
sonra gelen kusaklarin 6niinde segkin bir yere sahiptirler. Tabiidir ki bu segkin yeri
elde etmek kisisel kabiliyetlerinin yaninda onlarin bu alandaki besikten mezara kadar
ilim 6grenme ¢abalarinin neticesidir. Onlar ayn1 zamanda bu liyakatli konuma getiren
durum hayatin igerisindeki istikametli yol yiirliylisleri olmustur. Islam tarihinin en
zorlu dénemeglerinde hem bir ilim ehli ve hem de bu olaylar igerisinde &kil adam rolii

listlenmislerdir.

Abdullah b. Abbas’in ilmi otoritesini olustururken ¢evresinde olusan siyasi,
sosyal buhranlar ve kargasalar igerisinde aldigi rol, ilim alammna yaptif katkilar,
dzellikle de tefsir alamindaki otorite olusunu ortaya koymak 6nem arz etmektedir.
Onun tefsire dair rivayetleri Kur’an’in anlasilmasinda iimmet i¢in Onem arz

etmektedir.

Tezimizin giris boliiminde bu ¢alismamn 6nemi ve hedefleri agiklanmaya
¢ahsilmistir. Birinci bolimde Abdullah Ibn Abbas’in ilmi kisilifine, peygamber
dénemi ve sonraki donem olmak ilizere hayatina dair kesitlerden bir kismina yer
verilmistir. Ikinci bolimde Ibn Abbas’in rivayetlerini toplayan ilk kaynaklardan birisi
olmasi dolayisiyla Sahifetii Ali Ibn Ebi Talha 5megi hakkinda bilgilere yer verilmistir.
Ugiincii bolimde Tbn Abbas’in filolojik tefsirin énciisii olmast dolayisi ile bu 6zelligi
Srneklerle agiklanmustir. Bununla birlikte Ton Abbas’in Israili rivayetlerin kullamimas
ile ilgili olarak goriis ve metodu drnekler izerinden ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu
yapilirken hem Sahifetii Ali Ibn Ebi Talha rivayetlerini kapsami igine alan hem de gok
hacimli rivayet sayisina sahip olan Taberi’nin Cdmiii’l-Beyan adl1 eseri iizerinden
konu degerlendirilmeye calisilmuistir. Taberi tefsiri iizerinde Ibn Abbas ile ilgili
rivayetler taranmis ve bunlarin israiliyatla ilgili olanlan tablolar halide sunulmustur.
Yer yer yine Ibn Abbas’la iliskilendirilen e/-Mikbas adli eserden drnekler verilmistir.
Sonu¢ boliimiinde Ibn Abbas’in israili haberleri kullanmasina yéneltilen elestiriler

degerlendirilmeye ¢alisilmustir.

Bu c¢alismanin olusmasi ve tamamlanmasinda, her asamada bana olan
yardimlarindan dolayi, danisman hocam Dr. Opretim Uyesi Ibrahim Hakki Imamoglu
hocama, bizlere katki sunan Prof. Dr. Burhan Baltaci ve Dr. Ogretim Uyesi Sikrii



Maden hocalarma sonsuz silkranlarimi sunarim. Ayrica ¢alismanin tamamlanmasi
noktasinda beni moral ve motivasyon olarak destekleyen aile bireylerime de tesekkiirti

bir borg bilirim.



oz

Tefsir tarihinin ilk donem miifessirleri iginde 6nemli bir misyon iistlenmis olan
geng kusak sahabiler arasindaki miimtaz sahsiyetlerden birisi olan Ibn Abbas
kendisinden sonra gelecek olanlara énemli bir kesisme noktas1 olmustur. Bu 6nemli
payelere sahip olurken birtakim polemiklerin hedefindeki kisi olarak da karsimiza
¢ikmustir. Onun Kur’an diline vukifiyeti, filolojik tefsirin Onciisii olmay: beraberinde
getirmistir. Ancak onunla ilgili tartismalar, tefsir anlayis1 icerisinde gegmis Peygamber
donemlerine 1sik tutup yorum ortaya koyabilmek igin gegmis din sahiplerinin
kaynaklarina miiracaat etmesidir. Modern donem miifessirlerinin bu konu etrafinda
gereginden fazla hassasiyet olusturmalan Ibn Abbas’in bu gercevede gelen tiim

rivayetlerini tartisma alanina sokmustur.

Oysa gerek Sahifeti Ali Ibn Ebi Talha Orneginde gerekse Taberl’de
gordiigiimiiz rivayetlerinde Ibn Abbas israiliyata basvuruda bilingli bir tercihte
bulunmaktadir. Bu tercih dénemin dogal akisinda ortaya ¢ikmustir. Sahabe toplumu
icerisinde bdyle bir yonelisin oldugu ve bu durumun yadirganan bir durum olmadi
goriilmektedir. Israiliyat kullanimi Asr-1 Saadet oncesi donemlere atifta bulunan
Kur’an ayetlerinin anlasilip yorumlanmasinda olagan bir siirectir. Esasen, tefsir ilminin

varhig biraz da bu bilgi kaynaklar iizerine yorumlann kurulmasidir.

Bu ¢alisma kapsaminda Ibn Abbas’in tefsir siirecinde israiliyat1 kullanimina
dair kaynak karsilastirmasi yapilmustir. Ibn Abbas’in fikri siireglerini besleyen
asamalara dair bilgiler verirken diger taraftan onun siyasi ve igtimai olaylara bakis
perspektifi ve Islam diinyasinda ortaya ¢ikan kargasalarda nasil bir noktada kendisini

konuslandirdigy da ifade edilmeye ¢aligilmistir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Abbas; Ali b. Ebi Talha; Israiliyat; Kissa;Taberi; Sahifetii Ali
b. Ebi Talha



ABSTRACT

Ibn Abbas, one of the distinguished personalities among the younger generation
Sahabas who had undertaken an important mission in the first period of the Tafsir
history, became an important point of intersection for those who would come after
him. While having these important shares, it has also emerged as the target person of
some polemics. His presence in the language of the Qur'an has led to being the pioneer
of the philological Tafsir method. However, the discussions about him in the sense of
the Tafsir concentrates on his tendency to refer other Semitic religions’ (People of the
Book) references to intrepret and understand period of prophets before Muhammad
(s.a.v.). The fact that the Mufassirs of modern times was more sensitive around this

issue has put all the statement of Ibn Abbas in the discussion area.

However, in the case of Sahifetii Ali Ibn Ebi Talha and Taberi, as well as in
other sources, Ibn Abbas makes a conscious choice to apply to former religion
references. This preference emerged as the natural stream of the period. It is to be seen
that there is such a tendency in the Sahaba community and that there is not a
discredited situation by this preference. This is a routine process in interpreting the
verses of the Qur'an referring to the pre-Saadet periods. In fact, the existence of the
knowledge of Tafsir is a little bit about the interpretation of these sources of
information, that’s because Islam is accepts the former Semitic religions as righteous

once and define itself as a legitimite and divine sequel of Judaism and Christianity.

In the context of this study, a resource comparision was made on the use of
Jewish and Christian narratives during the Ibn Abbas’ interpretation process of Quran
verses’. While providing information about the stages of Ibn Abbas ' intellectual
processes, the thesis also tried to express his perspective on political and internal

affairs and how he was stand up for during the turmoil in the Islamic world.

Keywords: Ali b. Ebi Talha; Ibn Abbas; Israiliyat; Parable; Taberi; Sahifetii
Ali b. Abi Talha,
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ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMI

Vahyin muhatabi olan insanin “Apagik Kitab’a andolsun ki, iyice anlayasiniz
diye biz, onu Arapga bir Kur’an yaptik”' ayetinin yiiklemis oldugu sorumlulukla
birlikte Islam tarihi boyunca en &nemli g¢abasi, ilahi kelam olan Kur’an-1 Kerim’i
anlama, anlamlandirma noktasinda olmustur. Onlarin bu gayretleri ilk nesilden
giintimiize kadar yogun bir sekilde devam etmistir. Islami ilimlerin dayanag ve éncii
nesli olan sahabe, gerek dinin saglikli bir bigimde anlagilip yasanmasi gerekse Islam
dininin temel kaynag olan Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi ve yorumlanmas: yolunda

{immetin dniine énemli yol isaretlerini koyarak 6n agici bir rol iistlenmislerdir.

Onlar gerek Peygamberin kilavuzlugunda gerekse kendi anlayis, kavrayis ve
birikimleri ¢ergevesinde immetin Oniinde vazgecilmez bir kaynak olarak tizerlerine
diisen sorumlulugu yerine getirmislerdir. Dogaldir ki sahabenin ilmi Ogrenmeye

kavramaya ve yorumlamaya kabiliyetleri ve sarf ettikleri gayret de ayn1 olmamustir.

Onlardan bir kismi gayretlerini hayatin akisi igerisinde kimi zaman ciftgilige
kimi zaman ticarete yonlendirmislerdir. Sahabilerden bazilar ise tiim mesailerini ilme
vakfetmislerdir. O giinkii sartlarda 6nlerinde Kur’an ve Peygamberin siinneti onlarin
mesai alam olmustur. Kur’an’i yorumlama alaninda onlarnn arasindan &ne ¢ikan
isimler olmustur. Sahabe arasinda Ali b. Ebi Talib (40/660), Abdullah b. Mes’ud
(32/652), Ubeyy b. Ka’b (19/640, Abdullah b. Abbas (68/687-688), Ebu Musa el-
Eg’ari (44/664), Zeyd b. Sabit (45/665) ve Abdullah b. ez- Ziibeyr (73/692) gibi isimler

tefsir sahasinda shret olan isimlerdir.”

Tezimiz i¢in konu alami olan Abdullah b. Abbas rivayetleri ve isréiliyat’tir.
Abdullah b. Abbas sahabe iginde immetin 6niinde miimtaz bir sahsiyet olarak yer
almaktadir. Sahabe i¢indeki durumu incelendiginde digerlerine nazaran daha kiiglik
yaslardan itibaren ilme ydneldigi goriilmektedir. Ibn Abbas’in kendi yas kusag olan
geng sahabiler arasinda 6ne ¢ikt1g1 bilyiik sahabiler arasinda da takdir gérdiigiine dair

rivayetlere ulasmak miimkiindiir.

! Zuhruf, 43/2-3.
2 Cerrahoglu, Ismail, Tefsir Usulii, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar, Ankara, 1983, 5.235.
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Abdullah b. Abbas, ilmi ve feraseti ile hep bir deger ifade etmis ve kendisine
atfedilen bu degere 14y1k olmasim bilmistir. Kendisine deger verenleri yamltmadan,
ilmi kariyeri ve mahareti ile iimmetin géz bebegi olarak hayatimi siirdiirmistiir.
Ummetin onun ilmine tamikliga 6ncelikle hadis kaynaklar1 yoluyla olmustur. Ciinki
Abdullah b. Abbas ¢ok hadis rivayet edenler “e]-Miiksirun™ arasinda yer almistir. bn
Abbas Peygamberimize ait viridatin taginip aktarilmasinda son derece gayretli ve titiz

davranmastir.

Onun hadis ilmindeki gayretkesligi ve titizligi gercekten iimmete ve ilim tahsil
edenlere 6mek tegkil etmistir. Onun hadis ilmindeki bu durumunu ifade eden pek ¢ok
habere rastlamak miimkiindiir. Asagidaki haber bu durum i¢in giizel bir 6mek teskil

etmektedir.

“Abdullah b. Abbas’in kulagina sahabeden birinin bir hadisi gelmis, bn Abbas
bunun iizerine hadisi bizzat ondan isitmek igin, kalkip yammna gitmistir. Uyumakta
oldugunu &grenince de, ridasini yastik edinip kapisinin 6niinde uzanivermis, riizgarin
sactigy kumla {lizeri toz toprak olmustu. Bildhare, sahébi disar1 ¢tkmis ve “Seni buraya
kadar getiren nedir, Ey Rastlullah’in (s.a.v) amcasmn oglu! Birini génderseydin de,
ben sana gelseydim olmaz miyd1?” demisti. Bunun lizerine Ibn Abbas, sana gelmek

bana diiger, demis sonra da, hadisi bizzat agzindan isiterek ayrihp gitmisti.”*

Abdullah b. Abbas’in iyi bir hadis¢i olmasiyla birlikte tefsir alamyla ilgili
ortaya koymus oldugu ¢abada 6n plana g¢ikmaktadir. Onun “Tercliménii-1 Kur’an™
payesiyle anilmasinin nedeni siiphesiz tefsirciligidir. Bu ¢alisma da, onun tefsirciligi
ile ilgili olarak; ilmi referanslar1 ve metodolojisi yoniiyle onu ilk donem tefsircilerinin
onciisii yapan Ozellikleri tespit edilmeye galisitlmistir. Bununla birlikte rivayetleri
yoniiyle Israiliyat kullamm agisindan olusan spekiilatif degerlendirmelerin gegerli

olup olmadig konusuna katkida bulunmak hedeflenmistir.

Abdullah b. Abbas’in Islami ilimler alaninda segkin bir yere sahip olusu
insanlar tarafindan farkli bakis acilariyla degerlendirilmesine neden olmustur. Bir

kisim insanlar onu, Peygamber tarafindan iltifata tabi tutulmasi nedeniyle hayran

3 Miiksirun: Binin iistiinde hadis rivayet etmis ve el-Miiksirun (¢ok rivayet edenler) adi ile
adlanmaslardir. Bkz: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, XXX1,534: Kogyigit, Talat, Hadis
Tarihi, Ankara Unv. Yayinlari, Ankara, 1977.

4 {bn Sa’d, Muhammed, Tabakatii’}-Kiibra, 11,367,Dar’u Sadir, Beyrut, 1957/1376.

5 fbn Sa‘d, Tabakatu’l-Kiibra, 11,367-368.
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olunacak bir noktaya tagimistir. Sadece Peygamberimizin duasi bile onun hayran
olunacak kimse kategorisine girmesine yetmistir. Hz. Peygamber'in kendisine
“Allah’im O’na hikmeti ve Kur’an'in te'vilini 6gret, O’nu dinde miitehassis kil”® gibi
sozlerle dua ettigi rivayet edilmektedir. Onun ilmi alandaki bu gii¢lii durusunu,
rivayetlerinde isrdili haberlere yer vermesi nedeniyle insanlardan kimileri birtakim

genellemeler yaparak za’fiyete ugratma gabasi i¢erisine girmislerdir.

Kimileri onu ilminden istifade edilecek bir {istad olarak gdrmiis ve onun
halkasinda ders tedrisine koyulup ilminden yararlanma gayreti i¢inde olmuslardir.
Abdullah b. Abbas’in yasadigi donemin biiyiik bir dilimi Islam diinyasinda siyasi/fikri
miicadele ve ayrismalann oldugu bir dénemdir. Dolaysisiyla kimileri onun bu segkin
konumunu firsat bilip kendi dini/siyasi hedefleri dogrultusunda onun ismini kullanma
gayreti i¢inde olmuslardir. Kimi zaman da her yetkin/miitehassis ilim adam gibi ilmi

hasetten ve gekememezlikten kaynakli taarruzlara ugramstir.

Biitiin bu genis yelpazenin igerisinde Ibn Abbas’la ilgili sdylenenleri, yapilan
elestirileri ya da ithamlar1 saglikh bir ¢ergevede degerlendirme zorunlulugu vardir. Bir
tarafta Peygamber’den hadis rivayet edenler i¢inde “el-Miiksirun” kategorisinde yer
almis hadis konusunda ¢abas ve titizligi 6n plana ¢ikmus olan bir sahsiyet, diger tarafta
hemen hemen biitiin tefsir teliflerine temel teskil eden bir sahsiyet olmas: {izerinde

titizlikle ¢alisilmas: gereken bir konudur.

Abdullah b. Abbas’a dayandirilan bu yogun rivayet akisi, bunlarin tek tek
degerlendirilmesini zorlastiran bir durum olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Islam tarihi
boyunca tefsir alaninda olusan binlerce te’lifat bir sekilde Tbn Abbas rivayetleri ile

kesisebilmektedir.

Abdullah b. Abbas’a hayranlik duyan insanlar agisindan onun bu durumu bir
problem ortaya ¢ikarmamaktadir. Bu kesim geng bir sahabi olan Ibn Abbas’in hem
zekasina hem de ilmine hayran olmus ve onu tartisma konusu olmaktan ¢ikarmugtir.
Hatta onun olusturdugu bu basan hikayesi kendi doneminde belirgin bir sekilde dne

cikmustir.

6 Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahih, Kitabul-Iim, 52. Miislim b. Haccac El-Kuseyri en-
Neysaburi, Sahthu Muslim, Kitabu Faziili's-Sahébe,138.
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Onun bilgisini takdir edenler, zaman zaman bilyilk sahabilerin olusturduklari

istisare meclislerine onu gotiirmiisler ve ona itibar gostermislerdir.’

Onu ilmin kayna@ olarak gérenler onun ders halkasindan istifade etmislerdir.
[bn Hacer'in Yezid b. el-Esam’dan aktardign su haber onun talebeleri {izerindeki
etkisine giizel bir drektir: “Muaviye b.Ebi Siifyan hacca gitmisti; yaninda biiyiik bir
cemaat vardi. Aym sene Ibn Abbas da haccetmisti. Onun yaninda da biiyiik bir cemaat
vardi. Fakat bu cemaat Tbn Abbas’tan ilim tahsil eden talebeleri idi.”® Ancak problem
olarak gériilen alan sudur ki; Abdullah b. Abbas’in ismini ve ilmi kariyerini, dini/siyasi
amaglar icin kullanmaya kalkan ve onun tizerinden hedeflerine ulasma ¢abas igine
girenler olmustur. Bu kesimin yaptiklan Ibn-i Abbas ve onun rivayetlerinde siipheli
durumlar olusturmaya yetmistir. Bir yandan da ona dayandirilan yogun israili
haberlerin tefsirler izerinden sisteme dahil edilme ¢abasi ortaya ¢ikmistir. Bu durum
Ibn Abbas rivayetlerinin tamami hakkinda red anlayisinin ortaya gikmasina sebep
olmustur. Abdullah b. Abbas gibi “hibr” ve “bahr” gibi unvanlarla anilan bir sahabinin
rivayetlerini israili haberlere dayanir gerekgesiyle tlimden redde gétiirecek bir bithtanla

hareket etmek bdyle bilyiik bir kaynag yok saymak olacaktir.

Bu nedenle bu konu alam pek ¢ok ¢alismayr hak eden bir alandir. Bu
calismanin hedefi Abdullah b. Abbas’in Kur’an’in yorumlanmasinda kullandig
yontemi tespit etmek ile birlikte isrdiliyata dayali haberlere bagvurup bagvurmadig: ve
eger varsa bunun nedenlerini ag¢iklifa kavusturma cabasidir. Gergekte Ibn Abbas’in
Kur’an’t anlama ¢abasina leke siiriilmesi gayreti mi olmustur? Yoksa Ibn Abbas
kendisine atfedilen bu ithamlara neden olacak bir tutum igine mi girmistir? Veyahut
Kur’an’1 agiklama babinda bunu bir yontem olarak mi kullanmistir? Acaba Abdullah b.
Abbas genel bir anlayis olarak Kur’an ayetleri, hadisler, Arap diline dayah bilgilerle
birlikte yasadigi donemde var olan diger bilgileri tefsir alaninda kullanmay1 bir yontem

olarak mi kabul etmektedir?

Abdullah b. Abbas’in israiliyat kullanimi bilingli bir tercih midir? Ya da
rivayetleri degerlendirme bir 6zensizligin sonucu mudur? Veyahut da bu haberlerle

farkinda olarak ya da olmayarak dini diisiincenin karmasa haline gelmesine déniik bir

7 Bkz. Ebii Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahih, VI.220-221; ibn Sa’d, Tabakatu’l-Kiibra 11,120,
Bidaye VII1.299, Suyuti, itkan. I, 222. o ‘

8 Ozek, Ali, Dirayet Miifessiri Ibn Abbas, Marmara Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi, Istanbul, 1984, sy.4,
5.68.
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hedef mi godzetilmistir? Gibi zihinlerde olusan sorulara acgiklik getirip katkida
bulunmak hedeflenmistir. Onun ilmi maharetine golge diislirecek bu ve benzeri
ithamlarin bir gercekligi var midir? Yoksa ilmi mahfillerde olusan hasedin bir
yansimas: mudir? Ya da Kur’an’in anlasilmasindaki bir takim saptirmalarin bdyle
giiclii bir alim/sahabi adiyla yapmanin kolayciligina mi kagilmistir? Biitiin bu sorularin
cevabim ararken insafli bir alanda durmak ve oradan hareket etmek esas olmalidir.
Bilgi meselesi ister dini bilgi isterse diger bilgi tiirleri olsun nesillerden nesillere
tevariis eden bir husustur. Daha &nce yeryiiziinde var olan dini tecriibe ve bilgiler
doneme gore yeni formlara doniiserek varliklarimi stirdiiriirler. Dolayisiyla higbir ilim
ve fikir adam fikri temellerini olusturuken bu isréilf bilgilerden tiimilyle azade olarak
olusturamaz. Mutlaka varligim siirdiiren bu bilgilerden etkilenme orani s6z konusu

olacaktir.

Tefsir ve israiliyat kavramlar1 yan yana getirildiginde Islam ilim tarihinde itici
bir atmosferin olustugu gercegi yadsinamaz. Ozellikle modern Islami diisiince
dénemine intikal edince bu durum daha da belirgin hale gelmektedir. Ancak Islam dini
ve Kur’an vahyi sosyolojik bir ortam tizerine nazil olmustur. Vahyin indigi alanin, tim
gegmis kiiltiir ve inanglardan bos, bilgi mirasi olarak ise higbir birikimin olmadi
diisiiniilemez. Toplumlar gegmisten gelecege hem yazili metinleri, hem de sézli
ifadelerini kusaktan kusaga miras birakarak yollarna devam eder. Yazili metinler
birtakim tahrifatlara ugrsa da toplumlarin birikimlerinde, onlarn dilinde bunlar hayat

bulmaya devam eder.

Bilgi, tarihleri asarak insanlarin yetisip biiylidiigii ortamlan etkiler ve onlari
degistirip déniistiiriir. Giiglii olan kaynak diger bilgileri kendi hedefleri dogrultusunda
basamak haline déniistiiriip agiklama ve izah olarak kullamir ve yoluna devam eder. Bu
hem bilgi teorisi a¢isindan ve hem de sosyolojik gerceklik agisindan bdyledir.
Toplumlar &nceki toplumlarin medeniyet degerlerini devralarak, onlardan gerekli
yararlanma imkanlarim olusturup, gelecege doniik yollarimi aydinlatarak yagamlarim

surdiiriirler.
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Temelde israiliyat kavrami Kur’an’da Hz. Yakub’a verilen ikinci bir ad veya
lakap olarak karsimiza ¢ikan “Israil”® kelimesi mensubiyet ismi olarak kullamldiginda
israiliyye kelimesinin cem’i olarak ortaya gikmustir. Cogunlukla Yahudilere daha
istisnai durumda da Hiristiyanlara dayandirilan haberlerden nakledilen “bilgi, kissalar
ve efsaneler” olarak kullamlmaktadir. Terminolojide Sébiiler'® ve Mecusilerden
aktarilan haberler de bu kategori igerisinde yer almigtir. Bunun nedeni olarak kadim bir

din olmas1 ve Arap cografyasinda tamnir olmalarindan kaynaklanmasi muhtemeldir. N

Israiliyyat temel itibariyle Islam tefsir literatiiriindeki Yahudilerden gelen
rivayetleri ifade etmekle birlikte, hem Yahudi hem de Hiristiyan kiiltiiriiniin tefsir

kaynaklarindaki yansimalar1 igin kullamlan bir terimdir. 12

Bu konu hakkinda eser veren Abdullah Aydemir’e gére de “Bu terim her ne
kadar tefsire girmis Yahudi kultiirinii ifade ediyor olsa da bunda bir inhisar
diistiniilemez. Islam’a ve dzellikle tefsire girmis Yahudi, Hiristiyan ve diger dinlere ait
kiiltiir kalintilartyla, dinin gerek lehine gerek aleyhine uydurulup Hz. Peygamber’e ve
onun muasirlari olan sahabe ve miiteakip nesillere izafe edilen her tiirlii haber Israiliyat
kapsaminda degerlendirilmelidir.” Dolayisiyla isréiliyat Islam’a yabanc1 olan her seyi
ic,:erir.13

Tarihsel siire¢ igerisinde Islami bilgi kaynaklarinda bu kavrama yakin ya da
benzer kavramlarin da kullanildigina tamk olunmustur. Bunlarin basinda Islami ilim
disiplininden olan fikih alami gelmektedir. Fikih alaninda bir delil olarak kabullenilen
“ser’u men kablena” yani “bizden &ncekilerin seriatleri” ifadesi “hikmet” kavramm

“ylamu’l-evail” ifadesi bunlardan bazisidir.

Bu kavramlarla birlikte israiliyat kavrami ile 6zdestirilerek daha sonralar “el-

Kiitiib” kavraminin da kullamildig: ifade edilmektedir."*

? Ali-Imran, 3/93.

1% Bakara, 2/62. (Sébiiler Giiney Mezopotamya’da yagayan ve 1sik-karanlik diializmine dayali gnostik
inanglariyla taminan toplulugun bagh oldugu dindir.) Genis bilgi igin bkz. Sinasi Giindiiz, TDV Islam
Ansiklopedisi, XXXV, 341-344.

Il Zehebi, Muhammed Hiiseyn, el-Israiliyyat fi’t-Tefsir ve’l-Hadis, Kahire, Mektebetii Vehbe, 1986.
12 Na’nda, el-isriiliyyit ve Eseruhd fi Kiitiibi’t-Tefsir, Dimesk-Beyrut, 1970, s. 73.

13Ayci:::m:r Abdullah, Tefsirde Isralhyat Beyan Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 29.

14 Kuzudisli, Ali, el-Kiitiib’ten israiliyat’a Bir Kavranun Tarih icindeki Yolculugu, Cumhuriyet
Unv. ilahiyat Fak. Dergisi, 2012, ¢.XVI, sy.1, 5.136.
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Onceleri Islam toplumu igerisinde yasayan Yahudilerin sozlii ifadelerinde yer
alan israiliyata dair bilgi ve haberler, daha sonralar1 Miisliiman toplumun dillerine
oradan da onlarn telif ettikleri eserlere sirayet etmis ve gliniimiize kadar intikal eden
eserler icerisinde yerlerini almuglardir. Miisliiman toplum ile Yahudi cemaatinin
Medine’den itibaren i¢ ige hayat yasamis olmalar hatta Islam ile tanisan ilk dénem
Miisliimanlarin Arap cografyasinda Yahudi kiiltlirii ile bir sekilde temasta bulunmusg
olma gercegi bu problemi daha bir girift hale getirmektedir. Bu kiiltiirel gegisin ne
zaman baslayp hangi amag¢ ve hedeflere doniik ilerledigini ve kullanildigim
belirlemede ciddi bir giigliik oldugu asikardir. Bu sirayetin en yogun big¢imde tefsir
alanina sirayet eden ve tiiketilen bir bilgi kaynag oldugu goriilmektedir.

Giiniimiizden geriye dogru bir aynistirma ve tashih g¢abalar1 bu problemin
giriftligi karsisinda ciddi bir zorluk olusturmaktadir. Diger ilim alanlarina kiyasla daha
yogun bir rivayet akigimin yer aldigi Tefsir kaynaklan kargisinda giiniimiiz modern
diisiince alanmin elinde yeterli ¢oziim destegi olusturmada ciddi problemler

yasanmaktadir.

Modern dénemde olusan Islam diisiincesi, diin hayatin igerisinde normal bir
bilgi olarak kullamlip tiiketilen bu kaynaga siur konulamaz bir hasméne yaklasim
sergilemektedir. Islam’a kars1 kategorize suglar igerisine alinarak; bilgi kaynag
islam/Allah/Peygamber diismanhign ve fitne kapisi olarak degerlendirmege tabi
tutulmu§tur.15Bu tutumlarin zihin gerisinde Islam diinyasinin tarihsel kayiplarina bir
suclu bulup onlara bedel odetme anlayisi ile birlikte Kur’an vahyini aklilikten
uzaklastiran bu bilgilerle topyekin miicadele anlayisi olabilir. Ancak bu bilgilerin
Islam diisiince tarihinin ilk dénemlerden itibaren yer almasi Miisliimanlarin muazzam
bir medeniyet tesekkiiline engel olamamstir. Miisliimanlarin israiliyata dayah
haberlerle temasinin ilk dénemlere dayanma ger¢egi modern diisiincenin tespitlerinde

birtakim eksiklikleri ve isabetsizlikleri ortaya koymaktadir.'®

Biitiin bunlarla birlikte bir yanda tahrif, tebdil, tagyir konusunda vahyin tenkit
ettigi diger yanda “onlara sor” ifadesinin muhatabi olan bir toplumun aktaracag:

haberler konusunda izlenecek yol ne olacaktir sorusu 6nem arz etmektedir.

!5 Zehebi, Muhammed Hiiseyn, el-srailiyyat fi’t-Tefsir ve’l-Hadis s.13-15.
'6 Uzun, Nihat, Sahabe’nin Tefsirde Israiliyata Bakisi, KATU Ilahiyat Fak. Dergisi, 2015, , sy.1. I,9.
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“srailogullari’na sor: Onlara ne kadar ¢ok apagik olan ayet verdik! Kim
Allah’1n nimetini kendisine geldikten sonra degistirirse bilsin ki Allah cezalandirmada

gok siddetlidir.”"’

Ayet, yalin ifadesiyle cevabi verilecek bir soru mu olacak; yoksa yine cevabini
Kur’an’in verecegi bir cevap mi olacak? Eger birinci anlamu yiikleyecek olursak

siiphesiz israiliyat kaynaklari ile temas saglanmg olacaktir.

Her ne kadar israili haberlerin Islam kiiltiirii i¢ine déhil olma baslangici olarak
sahabe d6nemi kabul edilse de bunun eksik bir degerlendirme oldugunu ifade etmek
gerekir.'®Ciinkii Arap yarimadasindaki dini ve ticari sirkiilasyon Islam 6ncesi donemde
de ciddi bir kiiltiirel irtibatin oldugu gercegini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla bu
sirkiilasyon farkli kiiltiirlere ve dini anlayislara sahip topluluklar arasinda bilgi

akiskanhigim saglamstir.

Vahyin ilk niizul mekdm olan Mekke’de Ehl-i Kitab varhgindan séz eden
malumatin Ozellikle Varaka b. Nevfel lizerinde yliriidligii goriilmektedir. Yahudi
varlig: ile ilgili olarak belirgin bir tespit s6z konusu degildir. Kur’an ayetlerinin hitap
sekli incelendiginde “Ey insanlar”, “Ey Adem Opullan” gibi genel hitaplarin var
oldugu goriilmektedir.'

Mekke doneminde Hz. Peygamber’in Yahudi toplumuyla dogrudan bir
iliskisinin olmadig1 kabul edilmektedir. Bu dénemde Yahudiler, siyasi agidan Mekke
miigriklerinin fslam dinine ve Hz. Peygamber’e yapmus olduklan muhalefeti yeterli
gormiislerdir. Bu nedenle bekle-gor siyaseti izlemislerdir. Mekke doneminde
Miisliimanlarin sayisinin ¢ok fazla olmamasi, Islam’in gergek giiciine tam ulagamamis
olmasi, Miislimanlarin Medine, Hayber gibi bélgelerde topluca yasayan Yahudilerin
sosyal ve ekonomik statiilerini etkilemekten uzak oluslar1 gibi sebepler; Yahudilerle
sicak savas ve gatisma ortamim dogurmamistir. Aym ortami paylasmamalar nedeniyle
de dogrudan Kkiiltiirel temas ve etkilesimden soz etmek miimkiin degildir.Bununla
birlikte Mekke déneminde miisrik Araplarin Islam dini ve Hz. Peygamber hakkinda

soru sormak iizere Medine’ye gittiklerinde Yahudilerin heyette bulunanlara net ve

17 Bakara, 2/211. ) o
'8 Uzun, Nihat, Sahabe’nin Tefsirde Israiliyata Bakist KATU Ilahiyat Fak. Dergisi, sy.1,11, 8.9,
19 Hamidullah, Muhammed, Islam Peygamberi, Beyan Yayimlari, Istanbul, 2004, 1,78.
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dogru cevaplar vermedikleri nakledilmistir. Onlar, Islam dini ve Hz. Peygamber

hakkinda Araplarin kalplerine baz siiphe ve vesveseler sokmuslardlr.20

Islam’mn dogusu ile birlikte Mekke miisriklerinin, Miisliimanlarla fikren
miicadele edebilmek i¢in Yahudilerden bilgi talebinde bulunduklari anlasilmaktadir.
Miiteakip zamanlarda da Arap yarim adasinin miisriklerini, kabile kabile gezip Islam
aleyhinde kiskirttiklar1 ve Miislimanlarin aleyhinde akil almaz iftiralarda bulunarak,
miisriklerin onlara saldinda bulunmasim sagladilar. Kur’an-1 Kerim’de, buna isaret
edilerek s6yle buyurulmaktadir: “Kendilerine kitap verilmis olanlann, puta ve seytana
inanip, inkéar edenlere: “Bunlar inananlardan daha dogru yoldadirlar” dediklerini

gérmedin mi?”?!

Medine’ye hicret ile birlikte Miislimanlarin Yahudilerle temas: daha fazla
artmis ve israill haberler daha fazla giindemlerine gelmistir. Sahabe déneminin
sosyolojisi igerisinde yadsinamaz bir gercek, Miislimanlarin Ehl-i Kitab denilen
unsurlarla aym sehri ve cografyay! paylasmalaridir. Ozellikle israili haber denilince
Yahudi kaynakli haberler anlasilmaktadir. Miislimanlar bu dini kesim ile Medine’de i¢
ice yasamiglardir. Bu konu ile ilgili olarak kabul gbren goriis israili haberlerin tefsir
ilmi ile temasinin sahabe doneminde baslamis olmasidir. Bu sosyolojik ger¢ek bunlara
ait bilgilerin de bir gekilde toplumun i¢inde doniisiimde oldugu ve varligim siirdiirdiigi
gercegidir. Yine bunlarla ilgili pek ¢ok habere ulasmak miimkiindiir. Ustelik Ehl-i
Kitab’dan Islami kabul edip Miisliiman olanlar ve onlarin iginde bilgin olan sahislarin,
sahip olduklar bilgi ve kiiltiirel birikimlerini Miisliimanlarla paylasmakta oldugu
bilinmektedir. Aym zamanda kimi sahabinin onlara miiracaat ettigine dair bilgiler

mevcuttur.22

Yeryiiziinde son Peygamber’e arkadas olma bahtiyarligina ermis olan, vahyin
niizuliine taniklik yapan, Peygamber’in tedrisatindan gegen, Kur’an’in dilini konusan
insanlar, Hz. Peygamber’in izah etmedigi hususlarda arayis i¢ine girmislerdir. Bu

ayetler iizerinde kendi yorumlarim yapmaya ¢alisirken, farkl: din ve kiiltiirlere sahip

20 By konuda genis bilgi igin bkz: Ibn Hisam, Siratii’n-Nebeviyye, thk; Mustafa es-Sekka vd. Beyrut,
tsz, 1,321-322; Halebi, Insanu’l-Uylin, Misir, 1964, 1,499-500; Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid
Miicadelesi ve Hz. Peygamber, Cev. N. Ahmed Asrar, Ankara, istem Yaymlan, 1983, 1/533-534;
Atgeken, Ismail Hakki, Baza Oryantalistlere Gore Asr-1 Saadet’te Yahudiler, Selguk Unv. {lahiyat
Fak. 2004, y.2, sy.4, s.105-128.

2! Nisa, 4/219.

22 Aydemir, Abdullah, Tefsirde israiliyat, s.52.
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insanlardan edindikleri bilgilerden yararlanmislardir. Agiklamak istedikleri ayetleri bu
bilgilerle tefsir etmisler ve sonraki nesillere aktarmuslardir. Bu aktarma, isin baginda
sozlii anlatim iken insanlar arasinda yogun olarak dolasima girdiginde ilimlerin tedvin
stirecine yénelmesiyle tefsir kaynaklarina yerlesmeye baglamustir. Ehl-i Kitab’in elinde
var olan sdzlii ve yazili kaynaklara dayanan bu bilgiler, Miisliimanlar arasinda yaygin

hale doniismiistiir.

Sahabe her konu ile ilgili meselelerin ¢6ziimiinde “Kitap ehline yonelerek;
onlardan aktarilacak bilgilere gére Kur’an’1t yorumlamakta ve onlardan gelen bilgileri
hicbir degerlendirmeye tabi tutmamakta” gibi bir yargiya ulasmamak gerekir.
Sahabenin tamaminin ilmi niiffuzunun aymi oldugunu diistinmek miimkiin degildir.
Dolayisiyla Ehl-i Kitab miihtedilerden intikal eden bilgilerin degerlendirmeye

alindigina dair bir takim agiklamalarin olduguna da tanklik edilmektedir.”

“Allah Kelami Kur’an’i anlama ve anlamlandirma g¢abalarinda ilk nesil olan
sahabeden intikal eden israill bilgiler, cogu zaman Kur’an’in sonra gelenlere ibret
olmak {iizere anlattif1 6ncekilerin yasantilari, yasadiklari ve helak edildikleri beldeler
hakkinda bilgi verir. Allah’a ve O’nun elgilerine diismanlik eden kisi ve toplumlar,
bircok baglamda Beni Israil’e dair anlatilar, gayba dair olay ve varliklar, ilk insan,

yaratilis1 ve kissalar icermektedir.”**

Ozellikle heniiz sahabenin hayatta oldugu doénemde Islam kabul ederek
kiiltiirel alanda sahabeyle iliskiye giren Ka'bu'l-Ahbar ve Vehb b. Miinebbih gibi
miihtediler bu konudaki canli kaynaktir. Bu kimselerin yeterince giivenilir olup
olmadiklan ve onlardan aktarilan bilgilerin Miisliimanlarin akidelerini ve diisiince

diinyalarim ne dlgiide etkiledigi hususu, yogun bir tartisma glindemi olusturmustur.

Modern dénemde XIX. yiizyilda Misir'da konuyla alakali olarak yogunlasan
tartismalarda, Resid Riza, Ahmed Emin ve Eb{i Reyye gibi yazarlar Ka'b'l ¢ok agir
ithamlarla elestirirken, Abdurrahman el-Cemcumini, M. Hiiseyin Zehebi ve
Abdurrahman el- Muallimi gibi yazarlar onun savunusunu yapmislardir. Mezkir
yazarlarla ayni ¢agda yasamus alimlerden Muhammed Zahid el-Kevseri de bu konu

etrafinda bir makale kaleme almis ve bu makalesinde “Cumhur’un, Ka’b’in giivenilir

2 Zehebi, el-Israiliyyat fi’t-Tefsir ve’l-Hadis. 5.94-95, Aydemir, a.g.e. 5.52.
24 Hidir, Ozcan, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, Istanbul, Insan Yayinlari, 2006, s.256-352.
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oldugu kanaatinde oldugunu belirtmektedir. Bu nedenle onun, zayif ve metruk ravileri
konu alan eserlerde ad1 gegmedigini ifade etmektedir. Aym zamanda Kevseri sunlar
da aktarmaktadir; Zehebi, Tabakdtu'l-Huffdz adl1 eserinde ona yer ayirmis ve kisaca
biyografisini vermistir. Ibn Asakir Térihu Dimesk'inde onun biyografisini oldukgca
genis tutmus; Ebd Nuaym ise Hilye'sinde onun haberlerine, nasihatlerine, meclislerine
ve Hz.Omer'in ona yonelik korkutmalarina deginerek sozii bir hayli uzatmistir. Onun
cennet ve cehenneme iliskin, senedinde Furdt b. es-Séib'in bulundugu batil bir
rivayetine de yer vermistir. Ibn Hacer de, el-Isdbe ve Tehzibii't-Tehzib adl eserlerinde
onun biyografisini kaydetmistir. Hadis tenkitcileri onun giivenilirligi konusunda goriis
birligi etmislerdir. Fakat Buhari, Sahih'inin Kitdbu I-I'tisém bolimiinde, Muaviye’nin
Kab'dan bahsederken, “Ehl-i Kitaptan nakledenlerin en dogru sozliisii olmasina
ragmen, (bazen) onun da yalanlarni yakalardik” dedigini nakleder. Isdbe'de de,
2525

Huzeyfe'nin onu tekzib ettigi nakledilir. Ibn Abbas da onu yalancilikla suglamstir.

Demektedir.

Kevseri devamla sunu da ifade etmektedir; “Biitiin bunlar gosteriyor ki, her ne
kadar ibn Omer'in, Ibn Abbas'n ve Ebll Hureyre’'nin Ka’b’dan naklettikleri baz1
rivayetleri bulunsa da, Hz. Omer, Huzeyfe, EbQl Zer, [bn Abbas, Avf b. Malik ve
Muaviye gibi sahabiler tam olarak ona giivenmiyorlardi. Bu yiizden Islam dininin
tasdik ettigi israili haberlerin dogrulanmasi, tekzip ettiklerinin reddedilmesi, bunun

disindakiler hakkinda da tevakkuf edilmesi seklinde kesin bir kural konulmustur.”?®

Nitekim Buhéri'nin naklettigi su hadis buna isaret etmektedir: “Ehl-i Kitab’1 ne
tasdik edin ne de tekzip edin! Sadece “biz Allah'a, bize ve size indirilenlere ve

ilahinizin tek bir ilah olduguna iman ettik ve biz ona teslim olduk” deyin.”*’

Sahabenin genel anlamda israill haberlerle mesguliyeti, o haberleri
kullanmadaki dogallign ve yayginhg ifade edildikten sonra Abdullah b. Abbas’in bu
alandaki konumunu ve durusunu tespit etmek gerekir. Sahabe icerisinde bu rivayetleri

kullananlarin liste basi olarak onun ismi oldugu iddias: yer almaktadir.?®

%5 Kevseri, Muhammed Z3hid, Ka’bu’l-Ahbar ve Israiliyat Telif, Cev. Osman Giiner, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi IV, 2004, sy.1.

% Keyseri, , Ka’bu’l-Ahbar ve Israiliyat. a.y.

27 Buhari, i'tisdm, 25; Tevhid, 42.

% Aydemir, Tefsirde Israiliyat. s.7,53.
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Biitiin bunlann ifade ettikten sonra bir noktamin altim ¢izmekte yarar var,
“Israiliyat kapsamina girebilecek rivayetlerin bir kismi, her ne kadar énceleri Ehl-i
Kitab olup daha sonralar Islam’a giren kimselere dayaniyor olsa da énemli bir boliimii

Peygamber ashabindan nakledilen haberlerden meydana gelmekte idi.”

Peygamber ashabinin aktardigi bu bilgilerin Hz.Peygamber’e ulasmasinda bir
sikint1 bulunmuyor ise, bu gesit haberler merfu hadis igerigine dahil olmas1 nedeniyle
israiliyyat olarak degerlendirmesinin disinda yer alacaktir. Ciinkii Peygamber’in
kissalarla ilgili ayetlere de agiklama getirdigi bilinmektedir. Onceki peygamberlerden
ve kadim iimmetlerden ashabina bahsetmisti. Sayet bu bilgiler Peygamber’e ulasmadan

sahabe de kaliyorsa mevkuf haber olarak da degerlendirilebilir.”’

ARASTIRMA HiPOTEZLERI

Abdullah b. Abbas ve ondan gelen rivayetler hakkinda saglikli bir sonuca

ulasabilmek igin bu ¢alismada su sorulara kafi derecede cevap bulunmasi gerekir:

1. Bir hadisci olarak Ibn Abbas tefsire dair ne kadar hadis rivayet etmistir? Bir
tespit yapmak miimkiin miidiir?

2. ibn Abbas’a isnad edilen tefsire dair rivayetler gergekte O’na m aittir?

3. Ibn Abbas tefsire dair kendisine isnad edilen bu rivayetleri genel manada

Ehl-i Kitab’dan kisi ayirt etmeksizin mi yapmustir?

4. Sayet bu rivayetleri Kur’an’1 yorumlamada kullanmus ise belli yontem ve

kriterleri olmus mudur?

5. Ibn Abbas’1n israiliyat1 kullanmasinda ki neden Islam’a yabanci olan her seyi

islam’a dahil etme ¢abas1 midir?
Yapilan bu calismada aks igerisinde bu sorulara cevap aranacaktir.

Giiniimiizde de pek ¢ok ilim ve fikir adaminin, kendi dénemine tevariis eden
bilgilerin menseini sormadan onlar1 kullanarak tizerine yeni fikirler tirettigi, gelistirdigi

goriilmekte ve bunlara taniklik edilmektedir. Hatta giiniimiizde akademik ¢aligmalarda,

2 Savut, Harun, Tefsir Ilminin Rivayet Kaynakh Sorunlarina Bir Céziim Arayis, s.93.Ankara
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,2015.Ankara Sosyal Bilimler Enstitiisii
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aragtirmacilar kaynagin mahiyetine bakmaksizin onlardan alintilar ve atiflar yaparak
yeni fikirler ve tespitler ortaya koyabilmektedir. Dini ilimler alaninda arastirmalar
yapanlar Tevrat’a, Incil’e atif ve alintilar yaparak onlar iizerinden yorumlar

gelistirebilmektedir.

Eger Abdullah b. Abbas boyle bir sdikle bu aktarimlar yapmissa bu durum
farkl1 bir degerlendirmeye tabi tutulabilir mi? gibi sorularin ¢dziimiine bu ¢alisma bir

basamak teskil edecektir.

KAPSAM VE SINIRLILIKLAR/KARSILASILAN GUCLUKLER

Bu ¢alismada Ibn Abbas rivayetlerindeki isrdli haberlerin belirlenebilmesi ve
bunlarin bir yontem olarak kullanlip kullanilmadig: ile ilgili tespitler yapilmaya
calistlmistir. Bunun igin de éncelikle dogrudan Ibn Abbas’a atfedilen ilk tefsir kaynag
icinde yer alan Sahifetii Ali b. Ebi Talha eser merkeze alinarak tarama yapilmastir.
Ancak bu eserde elde edilen verilerin kusatici bir sonug ortaya koymamas: ve yine
dogrudan Ibn Abbas’a atfedilmekle birlikte Islam bilginleri arasinda itibar gérmeyen
el-Mikbas adli eserde yapmis oldugumuz taramalar da tatmin edici bir sonucu ortaya
koymay1 miimkiin kilmamistir. Buradan hareketle daha ¢ok rivayeti iginde bulunduran
Taberi’nin Cdmiii’l- Beyan adli eserine yonelinerek taramalar yapilmistir. Bu
taramalardan elde edilen rivayetler siniflandirilarak onlar {izerinden Ibn Abbas’m bir

yontem olarak israili rivayetlere hangi agirlikta basvurdugu tespite ¢alisilmustir.

Biitiin bu ¢alismalar yiriitiilirken Taberi Tefsiri 'nde ¢ok fazla rivayet bulunusu
ve bunlar i¢in kolay bir tarama yonteminin olmayisi ¢alismayr gilic hale getirmistir.
Ayn1 zamanda bu rivayetlerin karsiligim israili kaynaklarda bulma cabasi diger bir

zorluk alani olarak karsimiza ¢ikmistir.
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ARASTIRMANIN YONTEMI

Bu ¢alisma yapilirken fbn Abbas rivayetlerinin toplandigi, Ibn Abbas tefsiri
olarak ifade edilen “Sahifetii Ali b. Ebi Talha” adl1 eser merkeze alinmistir ve bu eser
hakkinda kisa bilgiler paylasilmistir. Bu eserden sure tefsirleri segilerek onun tefsir
yaklasimlari, ona isnad edilen israiliyat haberlerini yogun kullandigina dair ithamlar ve

onun metodu agiklanmaya galisilmustir.

Ayrica bu ¢alisma yapilirken “Sahifetii Ali b. Ebi Talha” adl eserle birlikte bu
eserde gegen rivayetlerin tamammna yakimm igine alan Ibn Cerir et-Taberi’nin
Cémiii’l-Beyan adh eseri izerinde taramalar gergeklestirilmistir. Ibn Abbas’a atfedilen
bir baska kaynak olan el-Mikbas adl1 eser hakkinda kisa bilgi verilmistir. Bu eserler
arasinda sure tefsirleri {izerinden bir karsilagtirma yapilmistir. Zaman zaman hadis
kaynaklarinda Ibn Abbas’tan gelen rivayetlere de miiracaat edilerek konuya aciklik
getirilmistir. Bu arastirma temelde kaynak taramasina dayanmaktadir. Bu taramalar da
temelde ii¢c eser lizerinde gerceklestirilmistir. Bu nedenle ¢alismada, Ibn Abbas
rivayetlerini igeren kaynaklara miiracaat edilmistir. Abdullah b. Abbas’in tefsir
yontemini ve israiliyat iliskisini kavramak i¢in onun hayatimi, Peygamber’e olan
yakinhigin, ilmi aldigt kaynaklari, ilmi kabiliyetini gelistirip bilyiittiigii sosyolojiyle
birlikte Arap dili ve farkli ilim alanlarinda olusan yetkinliklerini bilmek gerekir. Ton
Abbas rivayetlerini tetkik etmek onun tefsir metodunu, Kur’an’1 agiklamaya yonelik
diisiince yapistm anlamada kolaylik saglayacaktir. Dolayistyla bu dzelliklerle ilgili bir

perspektif olusturulmaya galigilmastir.

Bununla birlikte ¢alismada Abdullah b. Abbas’in biitiin rivayetleri aynntil
olarak inceleme alammna dahil edilmemistir. Daha ziyade dogrudan Jon-i Abbas’a
atfedilen Sahifetii Ali b. Ebi Talha 6megi ele alinarak, Mekki ve Medeni sure tefsirleri
ile ilgili sure drnekleri segilip onlar {izerinden hareketle o rivayetlerin olusturdugu
bakis agist ve varsa bu rivayetlerde israili haberlere bagvurulup bagvurulmadig ortaya

konulmustur.

Bu 6mekler Sahifetii Ali b. Ebi Talha 6rnegi iizerinden degerlendirirken yine

Ibn Abbas’a atfedilen bir 6rnek olmak tizere el-Mikbas adli eserle karsilastirma yoluna
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gidilmistir. Bu taramada Taberi de 6nemli bir miiracaat kaynag olmustur. Zaman
zaman Islam bilginlerinin, israili haberlerin bir yontem olarak kullanilip
kullamlamayacagina dair goriiglere 151k tutmak igin isréiliyat ile ilgili eserlere miiracaat
edilmistir. Tefsir rivayetleri, aym zamanda bir y6niiyle birer hadis rivayetleri olduklari
icin, arastirmada hadis ilminin verilerinden yararlanmak zorunlu olmustur. Tbn
Abbas’in  el-Miiksirdn’dan olma gergegi bu arastirmada hadislere ve onun

kaynaklarina da bagvurulmasim gerekli kildigandan, o kaynaklara bagvurulmusgtur.

Zaman zaman hadis usuliine dair kaynaklara miiracaat ettifimiz eserler
olmustur. Ayrica tabakédt ve ricdl eserleri basvurulan kaynaklar arasindadir. Bu
kaynaklardan dogrudan ulasabilenlerden alintilar yapilmigtir. Ulasilamayan kaynaklar
icin bilgisayar ve internet yoluyla ilgili eserlerin resimleri {izerinde taramalar
yapilmugtir. Bunlarla birlikte giiniimiizde bu alanla ilgili yazilmis tez ve makalelerden

alintilar yapilmis ve atiflarda bulunulmustur.

Bu calismada boliim, bashk ve alt baslik diizenine, bu diizen kurulurken
akiciliga, muhteva ve mantik kurgusunun saglikli olmasina azami 6zen gosterilmistir.
Terimler ve kavramlar konunun anlatiminda ve anlagilmasinda ana unsurlar
oldugundan ihtiyag duyuldugunda terim/kavram agiklamalarina yer verilmistir. Biitiin
bu ¢aligmalan yaparken 6n kabullerden uzak, analitik kritik metodu onceleyen ve

bilimse] yaklasimlardan ayrilmayan bir anlayis iizerinde hareket edilmistir.
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1. BIRINCi BOLUM
1. ABDULLLAH B. ABBAS
1.1.  Abdullah ibn Abbas’in Yetistigi Ortam

1.1.1.  Sosyal ve Siyasal Ortam

Abdullah b. Abbas’in ilmi ve fikri temellerini olusturan ortamlarin bilinmesi,
onun basladig1 ve geldigi noktay1 daha net olarak tammaya 6nemli katki saglayacaktir.
Onun hayat safhalan gozlendiginde dogumundan vefatina pek ¢ok zorlu siiregleri
bulundurduguna tanik olunmaktadir. Bu béliimde bu safhalar kisa kisa gbz Oniine
serilmeye ¢alisilmistir. Denilebilir ki Ibn Abbas dogumu, cocuklugu, gen¢ligi,
yetiskinligi ve yaslilifi donemlerinde, Islam toplumunda gériilen biitiin agsamalarin

tamg olmustur.

O hem peygamber dénemine hem Rasit halifeler ddnemine hem de ondan sonra
takip eden Islam siyasi tarihinin veliahtlk donemine evrildigi siireglere tamiklik
etmistir. Muaviye donemi Yezid b. Muaviye, Abdullah b. Ziibeyr ve Hiiseyin b. Ali b.
Ebi Talib kiyamlarina sahidlik etmistir. O biitin bu sosyal ve siyasi degisimler
icerisinde durusunu kaybetmeden yoluna devam etmisgtir. Iste Abbas’in gecirdigi bu
evreler kisa atiflarla ele alinmaya g¢aligilmistir. Siiphesiz bu siireglerdeki birikimleri
onun ilmi kisiligine yon veren unsurlar olmustur. Onun dogumu, Peygamberin
davetine ve O’na iman eden miisliimanlarin en zorlu siireglerinden biri olan abluka

yillarina denk diismektedir.

Hz. Peygamber tevhid miicadelesini, siddetli karsi duruslara ragmen
stirdiirmeye devam etmistir. Bu nedenle Mekke miisrikleri, Peygamber ve O’na arka
¢tkan Miisliimanlara kars1 ve ozellikle de Peygamber ailesi olan Hasimoglulari’na
karsi tecrit ve abluka politikasim devreye almislardir. Peygamberi ve onun genis
ailesini baski altina alarak onlarin Peygambere olan desteklerini bertaraf etmek
arzusunda idiler. Ciinkii Kureys kabilesi Hz. Peygamber’in en bilylik destekgisi olarak
ailesini gdrmekte idi. Kabile gelenegi i¢inde bu dogal bir durumdu. Her kabile kendi
adamim herseye ragmen savunma ve kollama saikiyle hareket etmekte idi. Bunun bir
istisnas1 Peygamberin amcasi1 Ebii Leheb idi. Ebu Lehep kendisini bu kapsam digina

¢ikarmisti. Bu nedenle Kureys toplumunun tiim aileleri birleserek Hagimogullan ile
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miicadeleye basladilar. Hasim ogullan ile iliskiyi kesmeye, aligveriy yapmamaya,
konusmamaya karar verip bunu bir deklarasyona déniistiirler ve yazil1 bir metin olarak

onu da Kabe’nin duvarmna asmiglardir.*

Peygamberligin yedinci yilinda (m.616) Beni Héasim’i “Si’bii Ebi Talib’de”
(Ebu Talib Mahallesi) ablukaya a1m1§1ard1r.31 Miisliimanlar bu mahallede son derece
zor sartlar altinda ii¢ yil gec,:irmiglerdir.32 Abdullah b. Abbas da Miislimanlarin bu
sekilde zor giinler yasadigi boykot doneminde diinyaya gelmistir. Miisliimanlar
Medine’ye hicret ettiklerinde babasi Abbas Ibn Abdulmuttalip Medine’ye hicret
etmemisti. Abdullah fbn Abbbas ve annesi Miistaz’aflar’dan kabul edilmektedir.”
Kur’an’1 Kerim Misliimanlarin bu durumunu séyle beyan etmektedir: “Erkek, kadin
ve cocuklardan aciz kalip giigleri yetmeyenler ve bir yol bulamayanlar bundan
miistesnadirlar. Iste bdylelerini Allah’in affetmesi umulur. Allah gok affeden ve gok

baglg.layandlr.”3 4

Abdullah b. Abbas’in Mekke’nin Fethi’nden 6nce Medine’ye hicret ettigine
yonelik bilgilerin olmasi ile birlikte®> Mekke’ nin Fethi yilinda (8/630) hicret ettigine

yonelik bilgiler de mevccuttur.*®

Hz. Peygamber’in, Mekke Fethi’ne giderken Cuhfe®’ denilen yerde, ibn Abbés
ve babasiyla karsilasmis oldugu haberi dikkate alindiginda, Ibn Abbés ve ailesinin
Mekke Fethi’nden 6nce Medine’ye hicret ettikleri ortaya g;lkmaktadlr.38 Bu haberden
heniiz hicretin nihayete ermedigi de anlasilmaktadir. Dolayis1 ile buradan fetih ile Ton
Abbas ve ailesinin Medine’ye hicreti arasinda uzun bir zaman dilimi olmadig: ortaya

¢ikmaktadir.

3 ibn Hisém, Siratii'n-Nebeviyye, I1,3.

3 Cevziyye, ibn Kayyim, Zadi’l-Meéd, ¢. Siikrii Ozen, H. Ahmet Ozdemir, Ali Vasfi Kurt, Iklim
Yayinlar, {stanbul, 2008, 1,93.

32 7Zehebi, , Muhammed Hiiseyn, Siyeru A’lami’n-Niibeld, Beyrut, 1985 1,221-224.

33 Miistazaf: Hicretten muaf tutulanlar demektir.

3 Nisa, 4/98-99.

3 bn Kesir, Ebu’l Fida Ismail, el-BidAye ve’n-Nihaye, Cev. Mehmet Keskin, Istanbul, 1994, VIIL472.
3 Zehebi, Muhammed Hiiseyn, Siyeru A’limi’n-Niibeld, , 111/332; Edhem, Halil, ed-Diivelii’l-
islamiyye, istanbul, 1927, sh. I11,333.

37 Cuhfe, Mekke Medine arasinda bir bolgedir. Mikat yeri olarak kullanilir. Thrama giris noktasidir.

38 {bn Kesir, el-Bidiye ve’n-Nihdye, VII[,472.
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Abdullah b. Abbas’in Peygamberin hayatiyla kesisen onii¢ yil1 olmustur. Hz.
Peygamber vefat ettiginde kaynaklar onun 13 yasinda oldugunu belirtirler.* Abdullah
b. Abbas’in hicretinin, Mekke’nin fethi esnasina denk diistiigli degerlendirildiginde Ibn
Abbas Medine’de Peygamberle iki yil kadar bir silireyi paylasmistir. Hz.
Muhammed’in (sav.) Mekke’ye hangi tarihte girdigi konusunda farkli rivayetler
bulunmakla birlikte fethin 20 Ramazan H.8’de (11 Ocak 630) gergeklestigi genel
olarak kabul edilmektedir.** Peygamberin vefat: esnasinda yasmin kiigiik olmasi, her
ne kadar ilim 6grenmeye yonelis i¢in bir baslangi¢ olustursa da sosyal ve siyasi hayati

i¢in bir 6ne ¢ikis ifade etmemektedir.

Hz. Ebtbekir zamaninda meydana gelen siyasi olaylar igerisinde Tbn Abbas
goriilmemektedir. Hz. Ebu Bekir’in vefat tarihi 22 Cemaziyelahir 13 (23 Agustos
634)*! olmast da dikkate alindiginda bu durum Ibn-i Abbas’in yas: itibanyla gok da
miimkiin gorinmemektedir. Bununla birlikte O’nun hadis vb. ilimlerle mesgul
olduguna dair haberlere rastlamak miimkiindiir. Ayrnca Ibn Abbas, sahabenin
biiyiiklerinin davetlerine icabet ederek, Hz. Eblibekir ve Hz. Omer’in meclislerinde yer
alip oradaki hukuki istisarelerde yer almistir. Gerek onlarin déneminde gerekse daha
sonraki donemlerde goriislerine itibar edilen bir sahsiyet olarak yer a1m1§t1r.42 Kendi

ifadesiyle su bilgi kayitlara ge¢mistir:

“Bir giin Omer beni g¢agmnp Bedir ashébiyla birlikte toplantiya almusti.
Sonradan anladim ki meger beni (farklilifimi) onlara gostermek i¢in ¢agirmis.
Toplantimin akis1 igerisinde Omer: Allah’in “izA cée nasrulldhi ve’l feth’ kelam:
hakkinda ne dersiniz?” diye sordu. Onlardan bir kismi: “Bize yardim ve fetih ihsan
edildiginde Allah’a hamd ve bagislanma talep etmemiz emredilmektedir.” dediler. Bir
kismu ise susup bir sey sdylemedi. Omer bana: “Benim de onlar gibi mi diisiindiigimii
sordu?” Ben Ona : “Hayir” diye cevap verdim. Bunun iizerine O: “Peki Sen ne

diisliniiyorsun?” diye sordu. Ben: “Bu slre Peygamberin vefatina isaret etmektedir.

¥ ibn Abdi’l-ber en-Nemeri, el-Istiab fi Ma’rifeti’l-Ashab, Daru’l-A’lam, Amman, 2002, 111/933-934;
fbn Hallikin, Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ebtibekir, Vefeyatii’l- A’yan, Thk. Ihsan Abbas,
Beyrut, 1978, 111,62; Zehebi, Siyer, 111,336.

% vikidi, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer, Kitab et-Tarih ve'l-Meb'as ve'l-Megazi, 11,829; Ibn
Sa‘d, Tabakatu’l-Kiibra, II,105; es-Seybani, Halife b. Hayyat, Tarih-u Halife b. Hayyat, Daru’l-Fikr,
Beyrut, 1993, s.5.

! [bnii’1-Esir, Izziiddin Ali b. Ebi'l Kerdm, el-Kamil fi’t-Tarih, (Cev. Besir Eryarsoy), Bahar Yaynlar,
istanbul, 1985, 11,418-420.

%2 ibn Kesir, Bidaye, VIIL,478.

30



Allah’in yardim1 ve fetih geldigi zaman Ey Nebi! Bu senin ecelinin geldigine bir
isarettir. Arttk Sen Rabbini hamd ile tesbih et, ondan bagislanma dile. Siiphesiz O
tevbeleri ¢ok kabul edendir, buyuruyor.” deyince Omer: “Benim de kanaatim seninki
gibidir.”” cevabim verdi.* Sahabe i¢inde bulundugunda yasinmn kiigiikliigiinden dolay
ibn Abbas’in konusmaktan cekindigini farkeden Hz. Omer, bir giin ona sdyle dedi:
“Yaginin kiigiik olmas1 konusmana mani olmasin, konus da dinleyelim.” bn Abbas’mn,
yagh ve ileri gelen sahabilerle bir arada oturup kalkmis olmasi onlardan pek ¢ok sey
Ogrenmesine vesile olmustur.44 Kendisinin Peygamberle olan temasinin kisalifina
ragmen O’nunla daha fazla zaman gegirme imkanina sahip olan diger sahabilerden pek
¢ok sey Ogrendigi bilinmektedir. Zaman zaman Hz. Omer de sahabenin bijyiikleriyle
beraber ibn Abbas’in ilim meclislerinde oturur, ondan istifade eder ve: “Sen,
genglerimiz arasinda yiizii ve ahlaki en giizel, Kitabullah’1 anlama konusunda en bilgili

olansin,”*® diyerek kendi emsalleri iginde de ona kiymet verdigini gdstermekteydi.

Hz. Omer onun aleyhine gelecek olan kars1 duruglara engel olmaktaydi. Bir giin
Abdurrahman b. Avf “Bizim ogullarimiz da onun gibidir,” diyerek Ibn Abbas
hakkinda konusunca Hz. Omer ona: “O, bilgice ileridir,” diyerek Ibn Abbas’m
bilgisinin daha iistiin oldugunu belirtmig,tir.46 Hz. Omer bazen Ibn Abbas’1 ¢agirarak
¢esitli meseleleri ona anlatir ve onun goriisiinii alir, fetvalarina deger verir ve buldugu

¢Oziime uyard.*’

Zaman zaman Hz. Omer’le Abdullah b. Abbas’in diisiincelerinin gatigtifina
dair bilgilere rastlamak miimkiindiir. Hz. Omer derinlemesine degerlendirdiginde ona
hak verir ve tebrik ederdi.*® Bu ve benzeri haberler, Hz. Omer déneminde Ibn Abbas’a

atfedilen degerin en {ist perdeden oldugunu gosterir.

43 Buhari, Kitabii’t-Tefsir, 360, Sabini, Muhammed Ali, Safvetii’t-Tefasir, Cev. Sadreddin Giimiis,
Nedim Yllmaz Istanbul, 2003, VII/388; Zuhayli, Vehbe, Tefsiru’l-Miinir, Cev. Hamdi Arslan, Ahmet
Efe, Besir Eryarsoy, brahim Kutlay, Nurettin Yildiz, Istanbul, 2005, XV/660; Yazir, Elmalili M.
Hamdi, Hak Dini Kur’an Dili, Sadelestirenler: ismail Karagam, Emin Is1k Nusrettin Bolelli, Abdullah
Yiicel, Istanbul, Tsz, X/23-24.

# Zehebi, Siyer, IT1,345.

4 Cetin, Mustafa, Abdullah b. Abbas Ve Tefsiri, Dokuz Eyliil Unv. llahiyat Fak. Dergisi, Manisa,
1983, sy.1, 5.227.

40 Keskioglu, Osman, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, Ankara, DIB, 2003, s. 70.

47 {bn Kesir, el-Biddye ve’n-Nihdye, VIII/478; Kutluay, Abdiilaziz, Siyer-u Sahabe, Ipek Yayinlan,
Istanbul, 2005, 111,470-471.

“Bkz. Kandehlevi, M. Yusuf, Hayat-iis Sahabe, Cev. Ali Arslan, Merve Yayinlar, Istanbul, tsz., III,
687.
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Hz.Osman déneminde Ibn Abbas’in sosyal ve siyasi olaylar iginde biraz daha
etkin oldugu goriilmektedir. Bunlardan birisi. Abdulllah b. Abbas’in Hz. Osman
déneminde (27/647) Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh tarafindan diizenlenen Afrika

Seferi’ne katilmis olmasidir.*

Keskin zekasi ve ilmi mahareti nedeniyle Abdullah Ibn Abbas’in bu seferler
sirasinda Miisliimanlar adina elgilik goérevi Ustlendigine dair bilgiler mevcuttur.
Kaynaklar bu elgilik gérevini yiiriitiirken bn Abbas’in, Georgios™ ve adamlariyla ilm3
tartismalar yaptigin1 ve Georgios ile etrafindakilerin Ibn Abbas’in akil, zeka, fikir
kuvvetini ve ilim kudretini gorerek: “Bu insan Araplar’in en derin alimidir,”*" dedigini

aktarmaktadir.

Hz. Osman déneminde (29/650) yilinda Said b. el-As Kife’ye vali olarak
gorevlendirilmis ve o Taberistan iizerine bir ordu sevketmege karar vermistir.”> Bu
ordu icerisinde Hasan, Hiiseyin, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Amr b. el-As, Ziibeyr
b. Avvam, Abdullah b. Omer ve Huzeyfe b. Yeman gibi zatlar da bulunuyordu.53

Hz. Osman doéneminin ikinci yarisi Islam toplumundaki kirilmalann yogun
olarak yasandigi donemdir. Neticesi Hz. Osman’in kusatilarak sehit edilmesine kadar
evrilen bu siiregle birlikte 6nii alinamayan toplumsal hadiseler ortaya ¢ikmustir. Bu

hadiselerin Islam toplumuna ciddi anlamda fikri siyasi itikadi sonuglan olmu§tur.54

Abdullah b. Abbas’1 bu siireglerin bagindan sonuna kadar bir sekilde gérmek
miimkiindiir. Kendisine bir takim sorumluluklar yiliklenmis, istisare mekanizmalan
icinde yer almig, hatta yonetim kademeleri ve ordu komutanliklan gibi goérevleri
listlenmistir. Bununla ilgili olarak fbn Abbas’in iistlendigi sorumluluklan ifade etmege

calisacagz.

* Zehebi, Siyer, 111,336; Ibn Kesir, el-Bidaye, VIIL476.

50 O dénemde Trablusgarp’tan Tanca’ya kadar olan bdlge komutamdur. ) Bknz; Ibn’iil-Esir, el-Kamil,
I111/97

5! 1bn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahdbe, Kahire, tsz, 1328. I1,330.

52 Belazuri, Fiitihu'l-Buldan, Ankara: T.C. Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 480.

53 {bnii’l-Esir, el-Kamil, II1,114; Hasan, Hasan Ibrahim, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal islam Tarihi,
Cev. Ismail Yigit, Sadreddin Giimiis, Istanbul, Kaythan Yaymevi, 1986, 1,330.

. Genis bilgi igin Bkz, Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarih, 1,342, Demir, Halis,
Mesrunyet Aqisindan Hz. Osman’in Oldiiriilmesinin Incelenmesi, KSU ilahiyat Fak. Dergisi, 2008
sy.11 s.77-119.
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Cesitli kiskirtma odaklarinin tahrikleriyle Misir, Basra, Kufe gibi bolgelerden
toplanip Medine’ye gelen isyancilar, Hz. Osman’1 evinde ablukaya aldilar. Medine’de
terdr estiren bu yapilar Miislimanlan acz igerisinde birakmislardir. Bu siiregte Ashap
Hz. Osman’1 korumak i¢in bir takim tedbirler almaya ¢alisiyordu. Abdullah b. Abbas
da bu koruma gorevini yapanlar iginde yer aliyordu. Hatta durum o kadar vahim hale
gelmisti ki Hz.Osman mescide ¢ikmaya bile imkén bulamiyordu.® Bu kargasanin
devam ettigi siiregte Hz. Osman Ibn Abbas’t Hac Emiri olarak gdrevlendirecegini
kendisine bildirmistir.( H.35/656) Ancak Ibn Abbas Medine’nin ve Hz. Osman’in
muhasara altinda olmasim gerekge gosterek bu gorevi kabul etmek istememistir.
Halife’'nin israrli talimati karsisinda Ibn Abbas gérevi kabul ederek Mekke’ye
gitmistir.”® O’nun Mekke’ye gitmesinden sonra da Medine’de bu tedhis hareketi
devam etti. Ibn Abbas Hac Emirligi gérevini tamamlayip Medine’ye dondiigii zaman

Hz. Osman katledilmisti. Tbn Abbas bu duruma ¢ok {iziilmiistiir.”’

Kaynaklar Hz. Osman’in sehadetinden sonra hilafet gérevi tevdi edilen Hz. Ali
déneminde, Tbn Abbas’in gerek istisari anlamda gerekse fiili anlamda siyasi alanda
daha goriiniir oldugunu kaydetmektedir. Her ne kadar bu istisareler ve fikri/i¢tihadl
alandaki tartismalar her zaman uzlasi ile sonuglanmasa da Hz. Ali nazarinda ibn
Abbas’in degeri ve itibar1 sehadetine kadar hi¢ diismemistir. Bu ylizden Hz. Ali her
miiskil olani ¢6zme noktasinda onu yaninda bulundurmustur. Ayni durum Ton Abbas
icin de gegerli olmustur. Burada konuya 151k tutacak birkag rivayeti paylasmak uygun
olacaktir.

“Hz. Ali’nin yonetimi ele alinca ilk icraat valileri degistirme karar oldu. Bunu
dgrenen Mugire b. Su’be Hz. Ali’ye gelip: “Sen valileri gérevden alma. Sayet sana
tabi olacaklarina dair beyanlar1 sana ulasirsa ondan sonra diledigin valiyi degistirir,
diledigini de yerinde birakirsin.” diyerek 6neride bulundu ve gitti. Fakat ertesi giin
tekrar gelip: “Kanaatimce sen valileri gorevden uzaklastirmalisin ki onlardan
hangisinin sana sadik, hangisinin isyankar oldugunu bilebilesin.” dedi. Hz. Ali

Mugire’nin bu tutumunu degerlendirmeye ald1 ve bu sozlerini Ibn Abbas’la paylasarak

55 Genis bilgi igin Bkz; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, I11,159-174.

5 {bn Kesir, el-Bidaye, VII1/482; ibn Hacer, el-isdbe I1,334; Ibn Kuteybe, Ebt Muhammed Abdullah b.
Miislim ed-Dineveri, el-Maérif, Cev. Hasan Ege, Istanbul, tsz.

57 Zehebi, Siyer, I11,349; Tahmaz, Abdiilhamid, Abdullah b. Abbés el-imdmu’l-Bahr Alimu’l-Asr,
Daru’s-Selam, 1987, s.37.
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onun diistincesini sordu. O da: “Mugire diin sana nasihat etti ama bugiin sana hile

yaptr.” dedi.”®

Ibn Abbas halki Halife’ye kars: kigkirtma endisesiyle halkin nazarinda muteber
ve gliclii valiler hakkinda Hz. Ali’ye, onlar1 gérevden almamasi tavsiyesinde bulunmus
aksi durumda kargasanin daha da bilyiliyecegini ifade etmistir. Ancak bu Hz. Ali
tarafindan benimsenmemistir.59 Biitiin bu iyi niyetli istisarelerin yaninda zaman zaman
Abdullah b. Abbas ile Hz. Ali arasinda ictihada dayal1 goriis ayriliklar ve tartismalarin
da olduguna tanik olunmaktadir. Tbn Abbas ile Hz.Ali arasinda fikhi gériisler agisindan

da zaman zaman problemler yasanmustir.*®

Dinden donen birtakim kimselere karsi Hz. Ali’nin atesle yakma cezasi
vermesine dair goriisiinden dolay: birbirlerine muhalefet etmislerdir.®’ Zaman zaman
yasanan bu goriis ve anlayis farklarina ragmen Ibn Abbas, Hz.Ali’nin ilmini takdir

etmistir.®

Islam toplumunda en zorlu sosyal ve siyasi sartlarin ve kaosun zirve yaptigi
donemlerde Abdullah b. Abbas siyasi tavirlarinda itidal yolunu seg¢ip teenni ile hareket
etme anlayisini benimsemistir. Bu durusu O’nu her ne kadar zaman zaman muhataplar
ile fikri gatisma haline getirse de istisare kaynag olarak kabul edilmesi fikirlerinin
benimsenmesi gergegini ortadan kaldirmamustir. ibn Abbas ayni1 tavii Cemel ve Sifffin
olaylarinda da ortaya koymustur.63 Hz. Ali’nin emriyle Hicaz bolgesinden hareket
eden ordu da Ibn Abbas’in komutasinda Hz. Ali’nin ordusuna katild1.** Béylece Ibn
Abbas Hz. Ali ordusu icinde Cemel Savasi’nda bizzat bulunmus oldu.®® Hz. Ali Cemel
Savasi’ndan sonra devlet islerinin yiiriitiildiigli idare merkezini Medine’den Kiife’ye
tasidi, biitlin gayretini igte birligi saglamaya yoneltti. Bu amagla da yeni valiler atadi.

Suriye diginda ¢ogunlugun biat1 saglanmisti. Hz. Ali birligin saglanmasi amaciyla

58 [bn Kesir, el-Kamil, VII,368.

59 Zehebi, Siyer, I11,353; Ibn Kesir, el-Bidaye, VII,368.

80 Bkz.Ibn Kayyim, ZAdii'l-Mead, 111,507-508, s. 113.

¢! {bn Kesir, Bidaye, VIII,477; Varol, M. Bahaiiddin, Hilafet Miicadelesinde Ehli Beyt Nesli, Konya,
2004, 5.57-58.

82 Yaman, Ahmet, Ehli Beyt Fikhimin imam Hz. Ali ve Takip Ettigi ictihad Yéntemi, Marife
Dergisi, 2004, y.4, sy.3, s.102-122

$Bkz. Mes’iidi, Ebu’l-Hasan Ali b. Hiiseyin b. Ali, Miiriicu’z-Zeheb ve Me#dinii’l-Cevher, Beyrut,
1988, 11,366; Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal islam Tarihi, I1/38.

84 Kutluay, Siyer-ii Sahabe, I11,487; Nedvi, Sah Muinuddin Ahmed, Asr-1 Saadet, Cev. Esref Edip,
Samil Yaymlar, istanbul, 1985, 11/79.

% ibn Abdi’l-Ber, el-Istiab fi Ma’rifeti’l-Ashab, 111/939; Ibn Kesir, el-Bidaye, VIII/476.
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Sam’a elgi gondererck Muaviye’nin biatin1 almak istedi. Ancak Muaviye biat etmek
yerine gonderilen elgiyi oyalaylp Hz. Osman’in kanhi gdmlegi Uzerinden siyaset
yapmaya ve gii¢ devsirmeye ytineldi.66 El¢i Muaviye'nin yapmak istedigini sezip
propogandasina tanik olunca $am’dan ayr11d1.67 Sam’in bu durumunu goren elgi, Hz.
Ali’nin yanina doniip Samhlar’in kendi aleyhlerinde bir seyler yapmak istediklerini
s6yleyince Hz. Ali onlarin iizerine yiiriimeye karar vererek ordusunu hazirladi. Bunu
duyan Muéaviye’de ordusunu hazirlayarak yola ¢ikti. ki ordu 36/656 yilinda Siffin

Ovast’nda toplandl.68

Ibn Abbas da Siffin Savasi’na katilmak i¢in® Basra’da bir ordu hazirlayarak
Hz. Ali’ye yardima geldi.70 Olay hakeme intikal edince Muaviye’nin, aramizda
Kur’an hakem olsun, teklifinden sonra Hz. Ali’nin ordusunda anlagsmazlik ortaya
cikmistir. Muaviye ve ordusu, temsilci olarak Amr b. el-As’1 ittifakla secti. Hz. Ali ise
Abdullah b. Abbas’1 aday olarak gosterdi. Ancak bir grup Ibn Abbas’in Hz. Ali’ye ¢ok
yakin oldugunu ve emrinden disan ¢ikmayacagim ileri siirerek buna karst ¢iktilar.”

Neticede Hz.Ali Ebu Musa el-Esari’nin hakemligine raz olmustur.”

Hakemin kabuliine iliskin siire¢ hemen Hz. Ali aleyhine islemeye baglamistir.
Ciinkii Hz. Ali askerleri iginden bir grup “Hikkiim Allah’indir.” diyerek ondan
ayrildilar ve Tahkimi kabul etmeye yanasmam1§1ard1r.73 Hz. Ali Kofe’ye girerken,
Tahkimi kabul etmeyen bir grup (Hariciler) Héarra’ya yoneldi. Sayilar1 on iki bin

" Hz. Ali’de Hartra’da konaklayan

kadar olan Hériciler burada konakladilar.
Haricilere, Abdullah b. Abbéas’t géndermistir. Haricilerle aralarinda uzun soluklu

tartismalar yasanmistir.”” Hakemlerin bulusmast neticesinde Hz. Ali aleyhine azil

% Hasan, Slyas1-Dml-Kulturel-Sosyal Islam Tarih, 11,43; Algiil, istam Tarihi, II,501

87 Algiil, islam Tarihi, I1,503.

*® Y1ldiz, H. Dursun, Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, Istanbul, 1986, I1,238.

% jbn Abdi’l-Ber, el-Istiab fi Ma’rifeti’l-Ashab, 11/939; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe fi Ma’rifeti’s-
Sahibe, byy, 1860, I11/194; Zirikli, Hayruddin, el-A’ldm Kémiisu Terdcim, Beyrut, 1969, 1V, 229,

® Nedvi, Asr-1 Saadet, 11,79.

7 Mes’(idi, Miirlicu’z-Zeheb, 11/406; Selkini, Abdullah b. Muhammed, Abdullah b. Abbis ve
Medresetii fi’t-Tefsir, Daru’s-Selam, 1986, s.27; Ebi Zehra, Muhammed, Mezhepler Tarihi, Cev.
Sibgatullah Kaya, Ankara, 2004, 5.65.

72 ya’kiibi, Tarihu'l-Ya’kdbi, I1,189; Taberi, a.g.e. V, 52; Ibn Kesir, el-Kamil, VIIL, 477.

B Golciik, Serafettin-Toprak, Siileyman, Kelam, Konya, Selguk Unv. ilahiyat Fak. Yaymnlari, 2001,
s.33, Tahmaz, Abdullah b. Abbas el- imamu'l-Bahr Alimu'l-Asr. s.51.

™ Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal islam Tarih, I1/54; Yildiz, a.g.e. 11/248.

Bkz. Ibnii’1-Esir, el-Kamil, I11/333; Yildiz, a.g.e. 11/248.
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karari ¢ikinca Ibn Abbas bundan fevkalade rahatsiz olmus ve Ebu Musa el-Esari’yi

suc,:lamlstlr.76

Bu konu etrafinda pek ¢ok haber iiretilmistir. Bunlardan her biri bu probleme
kendi pencerisinden bakan anlayislar1 desteklemek amaciyla ortaya ¢ikarilmig
haberlerdir. Hakem olay1 pekgok dini ve siyasi yapinin ilgi odag: haline gelmis olan bir
konudur. Biitiin bu firkalar olayr kendi bakis agilarina gére yorumlamuslar, kendi
fikirlerini destekler mahiyette nakletmislerdir. Bu nedenle Tahkim olay1 ile ilgili

birbirine z1t diisen birgok farkli rivayetle karsilasiimaktadir.”’

[slam diinyasinda hem o giine hem de gelecege yonelik olarak ciddi bir
kirilmanin yasandigi bu olaylar igerisinde Ibn Abbas’in, hakkaniyetli bir noktada
durduguna dair pek ¢ok habere tanik olunmaktadir. Bu olaylar igerisinde onun basiretli
bir tutum izledigi ortaya ¢ikmaktadir. Siiphesiz Ibn Abbas’m bu durumu, onun ilmi

kifayeti ve basireti ile miimkiin olmustur.

Zaten bu zelligi de herkes tarafindan takdir gdrmiistiir. Ibn Abbas’in ilmi ve

siyasi kifayetine atfen kendisine yonetim kademelerinde de gorevler tevdi edilmistir.

[bn Abbas, Basra’da valiligi sirasinda insanlara iyiyi ve kotiiyli 6gretmeleri i¢in
baslarina arif olan kimseleri atadi. Kendisi de bizzat insanlan1 etrafinda toplayarak
tefsir sohbetleri yapti. Ikindiden sonra baslayip giines batincaya kadar siiren
nasihatlerde bulundu. Sonra minberden inip cemaate aksam namaz kildirdi. Basralilara

en giizel sekilde faydali olmaya galismusts.”®

Abdullah b. Abbas’in siradan bir idari gorevli vali gibi hareket etmeyip,
toplumun bilgilendirilmesi ve Kur’an egitimine tabi tutulmasi anlamina gelecek

caligmalan da ytirittiigii anlasiimaktadir.

Hz. Ali Basra’dan yanina gelen Sa’saa b. Sithan’a, Ibn Abbas’1 sordugu zaman
O ibn Abbas hakkinda: “Ey miiminlerin emiri! Ibn Abbas ii¢ seyi tutmus ii¢ seyi de
birakmustir. Konustugunda adamlannin kalbini elinde tutar, konusuldugunda giizelce

dinledigi i¢in de adamlarin kalplerini tutar. Kendisine muhalefet edildiginde iki seyden

"Bkz. ibni’l-Esir, el-Kamil, 11/339-340; Cevdet, Ahmet, Kisds-1 Enbiyd ve Tevarih-i Hulefd,
Istanbul, 1977, I/575-57§.

77 Bkz; Onkal, Ahmet, Islam Tarihgiliginde Tarafsizhk Problemi, Marife Dergisi, Y1l,5 sy.1,5.257-
269.

"8 ibn Kesir, Bidaye, VIII,477.
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en kolay olam tercih eder. BOylece adamlarin kalplerini elinde tutar. Miinakagay1 ve
karaktersiz kimseyle tartismayr terk eder. Oziir dilemeyi gerektirecek bir isi de
yapmaz.”79 diyerek Ibn Abbas’in nasil bir valilik siyaseti izledigini ortaya koymustur.

[bn Abbas bir yil valilik yaptiktan sonra bu gorevinden istifa etmistir.80

Ibn Abbas daha o6nceki siireclerde oldugu gibi ortaya ¢ikan hadiselerde,
Muaviye’nin olumsuz tutumlarina ragmen Islam toplumunun esenligi adina firasetiyle
sagduyulu davranmayi tercih etmistir ancak hakikatleri de sdylecek bir noktada
kendini konumlandirmustir. Siiphesiz onu bu noktada gii¢lii kilan sahip oldugu bilgisi,
irfam1 ve basireti olmugstur. Muhataplan, giicii ve otoriteyi elinde bulundurmalarina
ragmen onun bu gergekligini yok sayamamislardir. Bunun nedeni ister onun ilmi
giiciine itibar olsun isterse siyaseten olsun neticeyi degistirmemistir. Ciinkii siyaseten
6yle davranmay1 gerektiren neden de yine onun ilmi, firaseti ve samimiyetinden

kaynaklanan bir sonugtur.

Muéviye déneminde H.48/668’de Istanbul’u fethetmek i¢in gdnderilen ordunun
icinde bir nefer olarak Abdullah b. Abbés, EbG Eyyip el-Ensari gibi zatlar
bulunuyordu. islam ordusu Istanbul’a kadar ilerlemis ve Rum ordusuyla savagmistir.
Ancak kusatmaya ragmen Istanbul fethedilememistir. Ebd Eyyib el-Ensari bu kusatma

esnasinda vefat etmis ve buraya defnedilmistir.*'

Islam tarihinde kendisinden sonra veliaht belirleyip hayatta Onun adina biat
almaya kalkan Muaviye Ibn Ebi Siifyan olmustur. Mudviye Hz. Hasan vefat edinceye
kadar, oglu Yezid’e biat alma isine ara vermistir.? HzHasan vefat edince oglu
Yezid’e biat alma isine yeniden baslayan Muéviye biat1 saglamak i¢in Medine’ye
gelmistir. Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Cafer, Abdullah b. Omer ve Abdullah b.
Ziibeyr’e haber gonderip onlarlarla konusup goriislerini almak istemigtir. Yaginin
ilerledigini kendisinden sonra oglu Yezid’i halife yapmak istedigini séylemis ve onlara
iltifatta bulunmus ve onlara fikirleri sormustur. Onlar da Muaviye’ye; sdyle cevap

vermislerdir: Hilafetin kisralik olmadigim, b&yle olsaydi Omer’den sonra Abdullah b.

7 ibn Kesir, Bidaye, VIII,478.

8 Cetin, Abdullah b. Abbis ve Tefsiri. 5.229.

8! Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarih, I/356; Sirma, Ihsan Siireyya, Hilafetten Saltanata
Emeviler Dénemi, istanbul, 1997, 5.23.

82 Kapar, Mehmet Ali, Halifeligin Emeviler’e Gegisi ve Verasete Doniismesi, Istanbul, 1998, 5.59.
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Omer’in halife olmas: gerektigini, seref ve mevkisi dikkate alinmasi halinde Hasan ve

Hiiseyin’in bu ise daha layik oldugunu bildirmisler ve Yezid’e biat1 reddetmislerdir.*’

Muadviye b. Ebli Siifyan 60/680’de vefat ettikten sonra® Miisliimanlar, babas1
tarafindan veliaht ilan edilen ve daha Onceden kendisine biat alinan Yezid b.
Muaviye’ye biat ettiler. Ancak Misliimanlarin iginde Yezid’e biat etmeyenler de vard.
Yezid de bunun iizerine Medine valisi Velid b. Ebi Siifyan’a bir mektup yazarak biat
etmeyenlerin biatlannin alinmasim istedi.® Abdullah b. Abbas da Yezid’e biat
etmeyenler arasindaydi. Ancak Medine valisi Velid’in tesebbiisleri sonucu Ibn
Abbas’in Yezid’e biati, halkin biat etmesinden sonra Abdullah b. Omer’le birlikte

gecikmeli olarak olmustur.*®

Ancak Medine Valisi Velid’in tiim ugraslanina ragmen Abdullah b. Ziibeyr ve
Hiiseyin b. Ali’nin biatlan ger¢ceklesmemistir. Onlar Yezid’in iktidar olmasindan sonra
Medine’den ayrilip Mekke’ye gitmi§1er87 ve Ibn Ziibeyr Kabe’ye siginarak biati

reddetmistir.*®

Hz. Hiiseyin ve Abdullah b. Ziibeyr Muaviye 6liip Yezid halife olduktan sonra
Medine’ den Mekke’ye gitti. Her ikisinin de Mekke’de olusu siyasi bir rekabet ortami
olusunu gostermektedir. Onlarin bu tutumlan karsisinda Ibn Abbas hem Hz.Hiiseyin’e
ve hem de Ibn Ziibeyr’e itidalli hareket etmeleri tavsiyesinde bulunmustur. Ozellikle
Hz. Hiiseyin’in Kufe’ye davet edilmesi neticesinde olacaklar1 tahmin ederek var
gliciiyle vaz gegirmeye calismis ancak basarili olamamistir. Hi¢ degilse ailesini
gotiirmemesini istemis ancak HzHiiseyin bunu da kabul etmemistir. Neticede o
mes’um Kerbela hadisesi vuku bulmus ve Islam diinyasinin kalbinde agir tahribatlar
olusturmustur. Bu olay sadece d6nemi ile simrli kalmayip yiizyillara yayilan siyasi

itikadi kirilmalar1 da beraberinde getirmistir.*’

Abdullah b. Ziibeyr’in Mekke’de ayaklanmasi ve ardindan halifeligini ilan
etmesiyle Abdullah Ibn Abbas ve Muhammed el-Hanefiyye gibi isimler bu harekete

destek verme konusunda mesafeli durus ortaya koymuslar ve ona biat etmekten

8 [bn Kuteybe, El- iImame ve’s-Siyase, 1,148-150.

8 Algiil, islam Tarihi. I11,24.

8 Algiil, Islam Tarihi, I11,57; Aycan, irfan-Saricam, Ibrahim, Emeviler, Ankara, 1993, 5.27.

8 y1ldiz, Dogustan Giiniimiize Biiyk istam Tarihi. I1/323; Aycan-Sarigam, a.g.e. 27.

% [bn Kesir, Bidaye. VIIL,271.

%8 Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Tarih, 1,363; Algiil, a.g.e. II,60.

¥ ibn Kesir, Bidaye. VIII/271, Kéksal, M. Asim, Hz. Hiiseyin ve Kerbela Faciasi, Istanbul, 2003, s.110,
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kaginmuglardir. Bu nedenlerden &tiirii onlar Abdullah b. Ziibeyr’in baskilarina maruz
kalm1§1ard1r.90 Ibn Ziibeyr, ibn Abbas ve Ibn Hanefiyye’yi biata davet edince Ibn
Abbas ona: “Biz sana biatta etmeyiz muhalif de olmayiz.” diyerek karsilik vermistir.
Muhammed b. Hanefiyye’de benzeri sekilde biattan imtina ederek baski alamindan
uzaklasmak amaciyla ailesiyle birlikte Téif’e gidip oraya yerlesmistir. Abdullah b.
Abbas da Abdullah b. Ziibeyr’in halifelige daha layik oldugunu diisiinmesine ragmen
Harem-i Serifin askeri karargdh olarak kullamlmasimi dogru bulmamigtir. Olmasi
muhtemel Harem-i Serif ihllallerini onceden sezerek meseleyi genis zaviyeden
degerlendirmigtir. Bu yiizden Abdullah b. Ziibeyre tavir koymus, biat etmeyerek’"

Téif e ¢ekilmistir.

Abdullah b. Abbas, bu ve benzeri olaylarda kendisinin dogru bildigi hususlarda
net sekilde tavrim belli etmistir.  Kendisine, Abdullah b. Ziibeyr’in hilafete
Emevilerden daha ¢ok layik olmasinin sebebi soruldugu zaman: “Onun babas1 Ziibeyr
b. Avvam. Rasdliillah’in havarisiydi, biiyiik babas1 (Eblibekir) Restliillah’in dostuydu,
annesi Esmé& bint. Eblbekir, zati’n-nitdkayn unvamm tasiyordu, teyzesi Aise

miiminlerin annesiydi. Artik bu adam hilafete layik olmaz da kim olur.” demistir.”

1.1.2. IImi Ortam

Tk nesil olan Sahabe igin 6ncelikli ilim alam stiphesiz Kur’an ve Siinnet alan
olmustur. Onlar i¢in de Kur’an’1 okuma ve hifzetme 6ncelikli konular arasinda yer
almistir. Kur’an’a dair bir miiskile diistiikleri zaman ¢6ziimii Hz. Peygamber’den
almislardir. Hz. Peygamberin vefatiyla birlikte miiskil kaldiklari konularda dogrudan
bilgi alma imkén1 ortadan kalkinca, Sahabe nesli igin yeni arayislar i¢ine girme ihtiyaci
dogmustur. Bdylelikle hadis tahammiilii ve hadis rivayeti 6nemli bir ilim alani olarak
Miislimanlarin  giindemine girmistir. Peygamberle birlikte daha uzun zamam
paylasanlar, titizlikleri nedeniyle az hadis aktarmayi kendilerine yol edinmislerdir.
Kimileri ise hadis rivayeti konusunda Peygamberle daha az zaman gegirdikleri halde
daha ¢ok hadis rivayet etmislerdir. Aktardiklar1 bu hadislerin belki bir kismin1 Hz.
Peygamberden bizzat duymuslardir, bir kismim ise diger sahabilerden 6grenmisler ve

onlar1 da Peygamberden duymus gibi aktarmislardir.

% Hasan, Siyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal istam Tarih, I1,101; Varol, a.g.e., 60; Nedvi, a.g.. IL,85.

°! Kutluay, Siyer-u Sahabe. I11,477-478; Cakan-Eroglu, a.g.e. 1,77; Mes’di, a.g.e. II1,89; Ibnii’1-Esir,
Usdii’l-Gabe, 111,194,

92 Nedvi, Asr-1 Saadet. I1,85; Kutluay, Siyer-u Sahabe. 111,478.
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Hz. Peygamber vefat ettiginde Ibn Abbas’in yasi, kaynaklann ittifaki ile
neredeyse on iigtiir. Hicretten ii¢ yil énce dogdugu ve Fetih senesi babas1 Abbas b.
Abdulmuttalip ile birlikte Medine’ye geldigi dikkate alindiginda Hz. Peygamber’le

beraberligi on/on bir yaslanida baslamaktadir.”

Konu akist bu siireglerde bn Abbas’in durumunu tespite gelince sdyle bir tablo
karsimiza ¢ikmaktadir; Ibn Abbas’in dogumu Hicret Gncesi abluka ddneminde
gerceklestigi, Medine’ye hicretleri ise Mekke fethi esnasinda gergeklestigi
diisiiniildiigiinde onun Peygamberle birlikte oldugu siire iki y1l kadardir. Bu siire
icerisinde Peygamberden hadis tahammiilii igin gayret gdsterdigi kaynaklarda ifade
edilmektedir. Ancak Ibn Abbas’in “el-Miiksirun”dan olmasi bir takim elestirilere de
ugramustir. Zaten su bilinmektedir ki; ibn Abbas ve diger pek ¢ok sahabi hadisleri
dogrudan Peygamber’den duymadig: halde nakillerde bulunmuslardlr.94 Peygamber’in
sagliginda Ibn Abbas’in ulastifn yas seviyesi hadis tahammiilii i¢in makul olarak
gi‘)riilmiistiir.95 Ibn Abbas, Hz. Peygamber’in yaninda bulunarak ondan birgok sey
dgrenmis, onun sdzlerini, fiillerini ve durumlarim zihnine yerlestirip, sahabilerden de
baz1 seyler ogrenmis, belagat ve fesahat sahibi olup, asaletli ve iyi konusan bir

kimsedir.”®

Peygamber’le birlikte bulunma siiresi kisa olmasina ragmen onun bu kisa
siireyi iyi degerlendirdigi anlasilmaktadir. O sadece bununla da yetinmeyip,
Peygamber’e uzun siire arkadaslik etmis olan sahabenin bilyiiklerinden de yeterince
istifade etmeyi bilmistir. Ibn Abbas, Hz. Ebtbekir, Hz. Omer ve Hz. Osman
dénemlerinde kaza makaminda, istisare meclislerinde bulunanlar arasinda yer

7 Muhacir ve Ensar’dan olan biiyiik sahabilerin yanlarinda bulunmus,

almistr.
onlardan kendisinin yetisip tanik olamadigi Rasdliillah’in gazveleri hakkinda bilgi

alm1§t1r.98

Siiphesiz [bn Abbas’in Peygamber’le gegirmis oldugu siire her nekadar kisa

olsada; onun Peygamber doneminde her ana tamklik etmis olan biiyiik sahabilerin

% Zehebi, Siyer, 11, 335

% <gahabe Miirseli’’; Sahabenin dogrudan Peygamber’den duymayip baska bir sahabeden duyup
Peygamber'den duymus gibi rivayet etmesidir, Alimlerin gogu Sahabe miirselini ayp gdrmemislerdir.
Bknz: Subhi es-Salih, Hadis ilimleri, Cev. M. Yasar Kandemir, Ankara 1980, 5.138

% Zehebi, Siyer, III, 335

% ibn Kestr, el-Bidaye, VIII,472

97 Zehebi, Siyer, 111,350; ibn Kesir, el-Bidaye, VIIL,476.

% ibn Sa’d, Tabakatu’l-Kiibra, I1,371.
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meclislerindeki istisari havay1 teneffiis etmis olmasi, onda agik eksik kalan husulan
tamamlasina 6nemli katki saglamustir. Bir de buna kendi kisisel 6zellikleri eklenince
onu kendi yasitlarindan farkli bir konuma yiikseltmistir. Kendisine ilmi basarisi
hakkinda soru soranlara: “Bu ilmi soran bir dil ve anlayan bir kalp sayesinde elde
ettim.” diyerek cevap vermistir.99 Ibn Abbas’in ilme olan tutkunlugu, bilgi sahibi
herkesin kapisina giderek almasi gerekenler hususundaki ¢abasi, onu 6nemli bir
dereceye tasmmgtir. Onun ilim alanindaki kifayeti herkes tarafindan takdir ile

karsilanmastir.

Hz. Ali onun hakkinda: “Ibn Abbas gayba sanki ince bir perdeden bakiyor.”
diyerek ilminin iistiinliigiinii ortaya koyup hak tesliminde bulunmustur.lo0 Bu hakki
teslim edis sadece sozde de kalmamistir. Hz. Ali kendi déneminde yasanan zorlu

stireclerde, onu hep yaninda danisilan bir kisi olarak bulundurmustur.

Abdulllah b. Abbas’in kargisina gikan problemlerde Kur’an’t merkeze alan bir
yontemi benimsemis olarak ¢6ziimii orada aradifina, orada ¢dzemedigini siinnete
tasidigina, orada da ¢ozemediklerini bilylik sahabilerin goriislerine yonelerek ¢dzmeye
¢ahistigina tamk olunmaktadir. Ozellikle sahabeden Ebu Bekir ve Omer’in goriislerini
oncelemekte oldugu; onlarin gériisiiniin bulunmadigl durumlarda ise kendi kanaatleri

ile cevap bulmaya galisan bir yéntemi benimsedigi g('r')riilmektedir.101

Abdullah b. Abbbas’in ilim meclislerinde bir plan ve diizen de mevcuttu. Hatta
bu meclislerde ilim alanlarina gére bir planlamanin da oldugundan séz edilir. Bu
planlama kapsaminda bir giin fikih, bir giin te’vil, bir giin megazi, bir giin siir, bir giin
Araplar’in savaglarinin ( Eyyamii’l-Arab) konu edildigi meclis kurar, o giin o mecliste

ondan baska bir seyden bahsedilmezdi. e

Ibn Abbas igin ilim meclisleri gok 6nem arz ederdi. O bazen giin giin farkl
alanlarda ilim meclisleri olusturur bazen de aym giin i¢inde birgok ilim alam ile ilgili
oturumlar diizenlerdi. Onun ilmi oturumlarina taniklik eden Ebd Salih, sunlan ifade
etmektedir: “Ibn Abbas’1n ilim meclisini gordiim. Sayet Kureyslilerin tamami onun bu

ilim halkalarindan dolay1 dviing duysalar, buna haklar1 vardir. Ben insanlarn ilim

% ibn Kesir, Bidaye, VIIL,475.

190 Miindvi, Muhammed Abditrraif, Feyzu’l Kadir Serhu el-Cimii’s-Sagir min Ehidisi’l-Besiri’n-
Nezir, Daru’l-Fikr, byy, tsz.

191 {bn Sa'd, Tabakatu’l-Kiibra, 11,366; Ibn Kesir, Bidaye, VII,482.

192 jbn Sa’d, Tabakatu’l-Kiibra, I1,368; ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 111,193-194; Zirikli, a.g.e. IV,229.
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talebi nedeniyle onun kapisinda biraraya geldiklerini ve kalabaliklar nedeniyle yollar
kapattiklarim gordiim. Bu izdiham nedeni ile insanlar yoldan gelip gegmeye takat
getiremiyorlardi. Tbn Abbas’in yanina gruplar halinde girip ¢ikiyor ve oradaki iyilik ve
hayirdan istifade etmek istiyorlardl. Ibn Abbas’n Meclisi kadar hayir ve iyilikleri

toplayan baska bir meclis yoktu. e

Abdullah b. Abbas sahabiler arasinda da seckin bir yere sahiptir. Tavis, onun
bu durumunu séyle aktarmaktadir:*“Rasfliillah’in ashabindan yetmis tanesini gérdiim.
Onlar bir meselede anlasmazliga diistiikleri zaman hemen Ibn Abb&s’a miiracat
ederlerdi.”'™ Ibn Abbas sahip oldugu bu ilmi asil olarak Hz. Peygamber’den, sonra da

Hz. Omer, Hz. Ali ve Ubey b. Ka’b’dan almstir.'®

Hz. Peygamber vefat ettiginde Ibn Abbas’in yas1, neredeyse kaynaklarn ittifaki
ile on tgtir. Hicretten ii¢ yil 6nce dogdugu ve Fetih senesi babasi ile birlikte
Medine’ye geldigi dikkate alindiginda Hz. Peygamber’le beraberligi on/on bir
yaslarinda basglamaktadir. Bu yas ise hadis tahammiilii i¢in ileriye siiriilen sartlara
uygun bir yas oldugu kabul edilmis olsa da 1% fbn Abbas hadis rivayetleri igin bir

tereddiit olusturmustur.

Yukanda ifade edildigi lizere Abdullah b. Abbas’in, Rasululah’in (s.a.v.)
vefatinda yasimin kigiikligii hadis tahammiilii agisindan engel gériilmese bile “el-
Muksirun” iginde yer almasi hadis {ilemasinin Oniinde bulunan bir problemdir.
Dolayisiyla Abdullah b. Abbéds en biiyiik elestiriyi bu noktadan almistir. Bu
elestirilerin hakli olan taraflan olmakla birlikte onun rivayet ettigi tiim hadisleri bu
kapsam igerisine alarak bir genelleme yapmakta ¢ok saglikli gériinmemektedir. Onun
bir kisim rivayetlerini bizzat peygamberden duymayip, Sahabeden isitmis olup
Peygamberden duymus gibi aktardify iddiasinda dogru yonler olabilir. Ancak bunun
tiim rivayetleri igin genellenmesi hatali bir degerlendirme olacaktir. O bazen
sahabeden duydugunu Peygambere isnad etmis ve bazen de sahabeye isnad ederek
aktarmistir. Aslinda bu uygulama sahabe arasinda yaygin olarak kullamlan bir yontem
idi. Sadece Ibn Abbas tarafindan yapilmis bir yontem degildir. Gerek Hz. Peygamber

déneminde gerekse vefatindan sonra, mevcut gliven ortaminda baska sahébiler de bunu

19 {bn Abdilber, I11,936; ibn Hacer, 11,333.
104 Bzek, Dirayet Miifessiri ibn Abbas, s.69.
1% {bn Kesir, Bidaye, VIII,475.

196 Zehebi, Siyer, 11, 335
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yapmis ve bundan dolayr birbirlerini kinamamislardir. Hadis {ilemas: nezdinde de
sahabenin bu uygulamasi yadirganmamistir. MuksirGndan olan Ibn Abbas vb.
sahabilerin, dogrudan Peygamber’den (s.a.v.) duyduklar1 hadis sayisiin az oldugu

bilinen bir gergektir. 107

Sahabenin, birbirinden duyarak elde etmis olduklarn rivayetleri Hz.
Peygamber’e nispet ederek nakletmelerinin nedeni onlarin baska sahédbilerden
duyduklarim Rasilullah’a (s.a.v.) isnad etmekte herhangi bir sakinca gérmemelerinden
kaynakli bir sonugtur. Ciinkii onlarin bu rivayetler konusunda birbirlerine olan

itimatlar1 tamdi. Bu nedenle aktarmada herhangi bir beis gérmemekte idiler.

Nitekim Berd b. Azib : “Bizler rivayet ettifimiz hadislerin hepsini
Hz.Peygamber’den duymus degiliz. Bunlan1 (duyanlardan) rivayet eder, fakat asla
birbirimize yalan séiylemezdik.”lo8 Seklinde beyanda bulunmaktadir. Benzeri bir
ifadeyi Enes b. Malik’de: “Biz rivayet ettiklerimizin hepsini Peygamberimizden
duymadik. Bunlari aramizda rivayet eder, fakat kesinlikle birbirimizi yalancilikla
itham etmezdik.”'” seklinde aktararak birbirlerine karst duyduklari bu giiven
duygusunu agik¢a ifade etmislerdir. Bazilar1 bunu bilingli olarak tercih ettiklerini ifade
etmislerdir. Bu konu ile ilgili Ebl Eyy(ib el-Ensari’nin ifadesi dikkat ¢ekicidir. Onun
“neden Peygamber’den degil de Ebli Hureyre’den rivéyet ettigi” sorusuna verdigi su
gerekeeli cevap olduk¢a dnemli ve alti gizilmesi gereken bir durumdur. Der ki: “Eba
Hureyre, Rastlullah’tan (s.a.v.) bizim duymadiklarimizi da duymustur. (Rastlullah’tan
bizzat duymadiklarimi ima ederek) ben EbG Hureyre’den rivayette bulunmayi,
Ras(lullah’tan (s.a.v.) dogrudan nakletmeye tercih ederim.”''* Sahabenin bir yanda
giiven ortamu icinde bulunmas: diger yanda da bunu bir tercih konusu yapmas: ve bu

sekilde rivayette bulunmasi bir eksiklik olarak degerlendirilmemistir.

Hz. Peygamber’in sagliginda hadis tahammiilii ve nakillerinin siireci bu sekilde
cereyan edince, O’nun vefatindan sonra da, sahabeler arasinda benzer anlayig ve
uygulama devam etmisti. Bu yiizden giiniimiizden geriye doniik olarak

degerlendirildiginde, hangi sahibinin hangi rivayeti bizzat Peygamber’den nakilde

197 Sibat, Mustafa, Islim Hukukunda Siinnet, Gev. Edip Goneng, Evs Yayinlan, Istanbul, 1981, s. 305
18 Hakim, Ma’rife, s.14 . )

199 Bagdadi, Hatib, Kitdbu’l-Kifaye fi [lmi’r-Rivdye, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, 1988/1409, s.
386

10 {pn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kiibra, 11, 367-368.
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bulundugunu ya da hangi hadisi baska bir sahabiden aktardigim kesin olarak ortaya
koymak imkéan dihilinde gérilmemistir. Elbette biitiin rivayetler i¢in bunu séylemek

dogru degildir.

Ciinkii sahabenin, hayatin akisi igerisinde Peygamber’le yollarnin kesistigi ve
ondan bir seyler 6grendigi kadar, beraber yasadiklan arkadaslar ile de bilgi paylasma
imkanlan1 olmustur. Dolaysi ile ilk nesilden aktarilan rivayetlerin aynistirilmasi pek de
miimkiim degildir. Bununla birlikte sahabenin beyanlar1 gergevesinde birbirlerinden

duyduklari hadisleri de Peygamberden isitmis gibi aktardiklar1 da bir vakiadar.

Biitiin bu tartismalarin arasinda Tbn Abbas’m hadis 6grenme ugruna gosterdigi
caba ve emekteki hakki teslim etmek gerekir. Onun bu gayretini su rivayette net olarak
gbrmekteyiz. Ikrime’nin naklettigine gore Tbn Abbas, hadisleri tedvinle ilgili olarak su
olayi anlatiyor: “Rastlullah vefat ettigi zaman, Ensar’dan bir adama dedim ki, “Gel,
Rastilullah’in ashabina soralim, onlar bugiin kalabaliktir.” $6yle dedi: ‘Hayret sana;
insanlarin sana ihtiyaci oldugunu mu diisiiniiyorsun!’ sonra adam birakip gitti. Ben
sormaya koyuldum... Bir adamin bir hadis rivéyet ettigini duydufum zaman, o &glen
uykusunda iken bile kapisina gelir, elbisemi yastik yapar yatardim, riizgar tistiime toz
getirirdi. Adam ¢ikip beni goriince soyle derdi: ‘Ey Rasfilullah’in amcasimn oglu! Seni
buraya kadar getiren husus nedir? Bana haber salsaydin, ben sana gelirdim.’ Ben de su
cevabr verirdim: ‘Hayir! Ben sana gelmeliyim.” Boylece o hadis hakkinda ona
sorardim. Ensari olan adam, insanlar etrafima Usiisiip benden hadis sorduklar ve o da

hakkimda: ‘Iste bu geng benden daha akillidir.” dedigi zamana kadar ya§ad1.1”

1.1.2.1. Kur’an Cahsmalari

Kur’an-1 Kerim niizulii ile beraber Hz. Peygamber talimatiyla vahiy katipleri
tarafindan kayit altina alimyordu. Miisliimanlardan bir kismi Kur’an-1 Kerim’i
ezberleme yoluyla vahyi muhafaza ediyorlardi. Hz.Peygamber’in vefat1 sonrast Hz.
Ebibekir déneminde de dyetlerin muhafazasi aym sekilde devam etti. Ancak, irtidat
hareketlerinin bastirilma siireglerinde pekgok hafiz hayatlarim1 kaybetti. Hasseten
Yeméme Savast’nda yetmis kurra birden sehit olmustu. Hz. Omer bu durumdan endise
ederek Hz. Ebiibekir’e Kur’dn’in cem’ini teklif etmis, o da bunu kabul ederek Zeyd b.

Sabit’i gérevlendirmistir. Mushaf Hz. Eb{bekir tarafindan korunmus, onun vefatindan

"1 ibn Sa“d, et-Tabakatu’l-Kiibra, II, 367-368.
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sonra Hz. Omer’e, ondan sonra da kizi Hafsd’ya intikal etmistir.''> Bu Mushaf’ta
ayetlerin siralamas: ile ilgili olarak herhangi bir problem yoktu fakat sureler
baglaminda herhangi bir siralama mevcut degildi. Ancak muhtelif Arap kabileleri
arasinda dil yoniiyle olusan lehge farkliliklari, Kur’dn kiraatine yansiyarak farkli
okuma sekillerini ortaya <,:1kar1yordu.113 Hz. Huzeyfe 30/650’de Azerbaycan’a dogru
sefere ciktiginda Muhtelif bolgelere ait insanlarin kendi kiraatlerini One ¢ikararak
ihtilafa diistilklerini gérdii. Hz. Huzeyfe yolculuktan doniince halki tek lehgede
birlestirme yoniinde bir ¢aba igerisine girmigse de Ibn Mes*d ile aralarinda tartisma
¢kt ve buna muvaffak olamadi. Bunun Uzerine Hz. Huzeyfe Medine’ye giderek,

durumu Hz. Osman’a anlattr.'"

Hz. Osman da ashabin ileri gelenleriyle yaptif
istisareden sonra, her yerde kaynak olmak iizere bir Mushaf tertibine karar verdi. Ebu
Bekir (r.a) déneminde Cem’edilen ve Hz. Hafsa tarafindan muhafaza edilen Mushaf’1
da alip, Zeyd b. Sabit’i, Kur’an-1 Kerim’in ¢ogaltilmasiyla gorevlendirdi. Beraber
¢aligmak iizere onun yammna da Abdullah b. Ziibeyr, Said b. el-As ve Abdurrahman b.
Haris’i verdi.!'” Bunlara yardime: olarak da iglerinde Abdullah b. Abbas, Ubey b.
Ka’b, Enes b. Milik’in de iginde bulundugu sekiz kisiyi tayin etti.''®

Birinci grupta yer alan sahabe dyetleri siraya koyup Kureys lehgesiyle yazma
islemini gergeklestirdi. Ikinci grupta yer alanlar gogaltma goérevini Ustlendi. Bir
Mushaf Medine’de kalmak iizere her vilayete bir tane gonderildi. Hz. Hafs&’ya iade

edilen mushaf disinda tiim Kur’an sayfalar imha edildi.'"”’

1.2. Hayat, Ailesi, Hz.Peygamber’le iligkisi

1.2.1. Hayati

Ibn Abbas ndmu ile anilan Abdullah’in tam ismi; Abdullah b. Abbés b.
Abdilmuttalib b. Hasim b. Abdi Menaf el-Kuresi el-Hasimi olup kiinyesi Ebu’l-
Abbas’tir. Dénemin gelenegine uygun olarak, nesebi ve ilmi meziyetlerinden dolay:
birden fazla lakap verilmeye layik olmustur. Oncelikle kendi neslinden devam eden

Abbésogullari’na istinaden Ebu’l-Abbas, Abbasi halifelerinin onun soyundan geldigi

12 Cevdet, Kisas-1 Enbiya. 1,312.

13 Algiil, Islam Tarihi, 11,388.

i Sibli, Mevland, Asr-1 Saadet, Cev. Omer Riza Dogrul, Eser Yaymlar, Istanbul, 1977, V,263-264.

15 Keskioglu, Osman, Niizéiliinden Giiniimiize Kur’in-1 Kerim Bilgileri, Ankara, 1987, s.97;
Karagam, Ismail, Kur’an-1 Kerim’in Niizilii Ve Kiraati, Istanbul, 1995. 5.190.

116 Soysaldi, Mehmet, Niizuliinden Giiniimiize Kur’an Ve Tefsir, Istanbul, 1977, 5.128.

17 Algiil, islam Tarihi, I1,389.
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sebebiyle de Ebwl-Hulefd olarak anilmistir. Ilim alaninda gdstermis oldugu istiin
ozelliklerden dolayr almis oldugu lakaplardan bazilani ise, Bahr (Deniz), Habru’l-
Umme (Ummetin Alimi), Fakihw’l-Asr (Asrinin Fakihi), Imamu’t-Tefsir (Tefsirde

fmam), Terciiménii’l-Kur’an’dir." 18

Ibn Abbas’in, bir yanda Hz. Peygamber’e olan akrabalifn ve onun duasina
mazhariyetinden diger yanda Abbasilerin atas1 olmasi sebebiyle, ismi etrafinda gok

miibalagali sozlerin ortaya konuldugunu anlamak gerekir.

ibn Abbas’in, Mekke fethi esnasinda babasi ile birlikte Miisliman oldugu ifade
edilmekte ise de daha 6nce Miisliiman oldugu bilgisi de kaynaklarda yer almaktadir.
Kendisinden gelen sahih bir rivayete gore sOyle demektedir, “Annem ve ben

mustaz’afin’den idik; ben ¢ocuklardan, annem kadinlardan idi.»!"?

Cafer b. Muhammed (80/699)’in babasindan naklettigi; “Ergenlik ¢agindan
énce Rastlullah’a, Abdullah b. Abbas, Hasan, Hiiseyin ve Abdullah b. Cafer’den

»120 rvayeti, onun Mekke fethinden énce Miisliiman oldugunu teyit

bagkasi biat etmedi.
eder yondedir. Abdullah b. Abbas’in Téif’te, H. 68 senesinde vefat ettiginde iilema
arasinda hemfikir oldugu sdylenebilir. Ancak vefat yasinda ihtilaf edilmistir. Kimine
gore 71, kimine gére 72, kimine gore de 74 yasinda vefat etmistir. Birinci gdriis yani
71 yasinda oldugu daha tutarh gézilkmektedir. Zira Hicret’ten ti¢ y1l 6nce dogdugu ve
Hz. Peygamber’in vefatinda on ii¢ yasinda oldufuna dair ¢ok sayida rivayet
bulunmaktadir. Bizatihi Ibn Abbas’im “Biz Si’b’de (Mekke’de muhasara altinda
bulunduklart mahalle) iken, Hicret’ten ii¢ y1l 6nce dogdum. Rasdlullah vefat ettiginde
on ii¢ yasindaydim.” seklindeki ifadesi bunu teyit etmekte, ez-Ziibeyr b. Bekkar
(256/870) da, Rastlullah’m vefatinda Ibn Abbas’in on {i¢ yaginda oldugunu ifade

etmektedir.'?!

1.2.2.  Ailesi

Ibn Abbas, Rastl’ii- Ekrem’in amcasinin ogludur. Babasi Abbas b.

Abdilmuttalib, annesi ise Ummii’l-Mii’minin Hz. Meymine’nin kiz kardesi, Ummii’l-

18jbn Abdi'l-Berr, Ebu Omer Cemaluddin, el-Istiab fi Ma’rifeti’l-Ashab, Kahire, tsz, 11/352,1bn Sa‘d,
Tabakat, 11,366; Bilmen, Omer Nasuhi, Biiyiik Tefsir Tarihi, Istanbul, 1973, 1,242, 246
Zehebi, Siyer, I11, 333.
"9 Zehebi, Siyer, I11, 333.
120 Belazuri, Ensabu’l-Esraf, 111,141,
121 Belazuri, Ensabu’l-Esraf, IV, 34.
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Fadl Liibabe bint el-Haris el-Hilaliye’dir. Abdullah’in annesi Ummii’l-Fadl’dan alt1,
babasinin dier hammlarindan alti olmak iizere on iki kardesi vardir. Ummii’l-
Fadl’dan olan kardeslerinin isimleri; Fadl, Ubeydullah, Abdurrahman, Kusem,
Ma’bed, Ummii Habibe’dir. Babasinin diger hanimlarindan olan kardeslerinin isimleri
ise; Kesir, Temmam, Safiyye, meeyye, Huzeyfe ve Haris tir.'?2 Abdullah, annesi

Ummii’l-Fadl’dan dogan ¢ocuklarin en kiigiigiidiir.'*

Hz. Abbas, babas: ve biiyiik dedeleri gibi Hasimogullar iginde saygin bir zatt1.
Ticari faaliyetleri nedeniyle ekonomik yonden durumu diger kardeslerine kiyasla ¢ok
daha iyi oldugu igin Eb( Talib’den Kabe hizmetlerinden olan “sikdye ve rifade”'*

gorevlerini devralmust1.

Hz. Abbas’in Islami kabul edis tarihi ile ilgili farkli degerlendirmeler séz
konusudur. Bu degerlendirmelerin ¢ogunda, onun Mekke’nin fethine kadar veya
muhtemelen Bedir gazvesine kadar Miisliiman oldugu yoniindedir. Diger bazi
degerlendirmelerde ise onun daha erken donemde Miisliiman oldugu fakat Miisliiman
olusunu izhar etmeden Mekke’nin haberlerini Medine’ye aktarmak i¢in imanim gizli
tuttugu yoniindedir.'”> Abdullah b. Abbas, Ziir’a bint Mesrdh b. Ma’dikerb isimli
kadinla evlenmis ve bu esinden Muhammed, Fadl ve Abdullah isimli ¢ocuklar diinyaya
gelmistir. Esma isimli kizinin ise cariyesinden diinyaya geldigi kaydedilmektedir.126
Abdullah’in Abbas ve Ali isimli ¢ocuklari da mevcuttur. Abbas g¢ocuklarinin en
bﬁyﬁgﬁdﬁr.127 Ali isimli ¢ocugu ibadete olan diiskiinliigiinden Otiirii “seccad” diye
anilmaktaydi. Onun bu ¢ocugu Abbasi hanedanlifinin atasidir. Onun soyundan

gelenler Abbasi hanedanhigim olusturmuslardar.'?®

122 7ehebi, Siyer, 11,84.

123 {bn Kesir, Bidaye, VIIL471.

124 Rifade, Daru'n-Nedve'ye bagh olarak yiiriitiilen Ka'be hizmet birimlerinden biri; hacilara yemek
dagitma gorevidir. Bkz; Ebu’l-Velid el-Ezraki, Ahbar-u Mekke/Mekke Tarihi, Cev. Y. Vehbi Yavuz,
s.78-90

Sikaye ise sozlilkte “sulamak, su kabi, sulama yeri, suculuk” gibi anlamlara gelir, terim olarak
“Mekkeliler’in ve hac giinlerinde Kabe’yi ziyaret i¢in gelenlerin su ihtiyaglarinin karsilanmasi gorevi”
demektir. Bkz; DIA, ¢.37, 5.177-178, Istanbul, 2009

125 Zehebi, Siyer, 11, 78.

126 {bn Kesir, Bidaye, VIII,488.

127 Zehebi, Siyer, 111/333.

128 jbn Kesir, Bidaye, VIII,487-488.
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1.2.3. Hz. Peygamberle ve Ev Halkiyla Irtibat

Abdullah b. Abbas’in Peygamber’le olan irtibati, daha diinyaya gelmeden
baslamisti demek miimkiindiir. Giinkii babasi Abbas, annesi Ummii’l-Fadl Abdullah’a
hamile kaldig1 zaman Hz. Peygamber’e gelerek: “Ya Muhammed! Oyle santyorum ki
esim Ummii’l-Fadl hamile kalmistir.” deyince Hz. Peygamber: “Umarim ki Allah onun
diinyaya getirecegi gocuk sebebiyle gozlerinizi aydin kilar, yliziiniizii agartir.” diye dua
etmistir. '¥

Abdullah diinyaya gozlerini aginca babasi Abbés, bir kez daha Hz.
Peygamber’in kapisini ¢alip Abdullah’1 Rasulullah’in huzuruna getirmis, Rasdliillah da
onu kucagina almig ve: “Allah’im onu dinde fakih kil, Kitab’in agiklamasmni ona

Ogret.” diye dua etrni$130

ve miibarek tiikrigiinii onun agzina slirmiistiir. Ashab,
Rasiliillah’in bunu Abdullah’tan bagka hi¢ kimseye yapmadigimi riviyet etmi§tir.13]
Abdullah b. Abbas, Mekke’nin fethinden sonra hicret etmistir. Ancak fethin hemen
Oncesinde hicret ettiklerine dair rivayetlerde bulunmaktadir.'*? Abdullah b. Abbas’in
Hz. Peygamberle Medine’de bir araya gelmesinin onbir yaslarinda gergeklestigine ve
Peygamber’in vefatinda onii¢ yaslarinda olduguna dair hususlar1 daha énce de ifade

etmistik.'?

Ibn Abbas Hz. Peygamber’in fiil ve hareketlerini 6grenmek igin siirekli onun
yaninda kalmaya g¢alisirdi. Hz. Peygamber’in eslerinden Meymiune, Ion Abbas’in
teyzesi oldugu igin bazi gecelerde Hz. Peygamber’in evinde konuk edilirdi. 134
Rastliillah’in evinde kaldigi gecelerin birisinde Ibn Abbés onun igin abdest suyu
hazirlayip koydu. Hz. Meymine: “Ey Allah’in Peygamberi! Abdullah sana abdest suyu
hazirladi.” deyince Hz. Peygamber: “Allah’im onu dinde fakih kil ve ona te’vili 6gret.”
diye dua etmi§tir.13 5 Abdullah b. Abbas’1n, pekgok kimseye nasip olmayacak kadar Hz.
Peygamber’e yakin bir temasi oldugu anlasilmaktadir. Teyzesi Meymune kanaliyla o

Peygamber’in ev igi durumlanna tanik olan nadir kimselerden olmustur. ibn Abbas,

129 {bn Kesir, Bidaye. VIIL,471.

1% {bn Abdi’l-Ber, Istiab. I11,935.

131 {bn Kesir, Bidaye, VIIL471.

132 jbn Kesir, Bidaye, VIII,472.

133 jbn Abdi’Iber, Istiab 111/933-934; ibn Hallikén, a.g.e. I1I/62; Zehebi, Siyer, I11/336; Zirikli, a.g.e.
1V/228.D

14 GQelkini, Abdullah b. AbbAs ve Medresetii fi’t-Tefsir, s.16; Cakan, Ismail Liitfi-Eroglu,
Muhammed, a.g.e. 1,76.

135 ibn Sa’d, Tabakatu’l-Kiibra, I1,365; Zehebt, Siyer, I11,337.
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Rastliillah ile aralarinda gecen bir olayr sOyle anlatmaktadir: “Bir giin Rasiliillah’in
yamna gittim, namaz kilmak i¢in arkasina durdum. Elimi tuttu ve beni yammna gekti.
Nihayet beni kendisiyle aym hizaya getirdi. Kendisi namaza durunca ben tekrar geri
¢ekildim. Rasiliillah namazim kildiktan sonra bana: ‘Seni kendi hizama getirdigim
halde neden geri ¢ekildin?’ deyince ben: ‘Y4 Rasiliillah. Sen Allah’in Rasliisiin, sana
onur ve listiinlikk verilmistir. Bir kimsenin seninle ayn1 hizada namaz kilmasi uygun
olur mu?’ dedim. Bu cevap Rasiliillah’in hosuna gitti, ilim ve anlayisim artirmas: igin
Allah’a dua etti.”"®

[bn Abbéas, Hz. Peygamber’in tavsiyelerine de birebir muhatap olmustur. Bir
giin Ibn Abbas Hz. Peygamber’in hayvamnin arkasinda beraber iken ona: “Evladim,
sana bazi seyler 6greteyim.” diyerek sdyle buyurmustur: “Allah’in emirlerini gozet ki
Allah da seni gdzetip korusun. Allah’in hognutlugunu her iste 6nde tut, Allah’1 dniinde
bulursun. Isteyeceginde Allah’tan iste, yardim dileyeceksen Allah’tan dile ve bil ki
biitiin insanlar toplamp sana yarar saglamaya galigsalar, ancak Allah’in senin igin
belirledigi yarann saglayabilirler. Yine eger biitlin insanlar seni zarara ugratmay:
arzulasalar, ancak Allah’in senin igin belirledigi zarar1 verebilirler. Cilinkii artik

kalemler kurumustur.”'>’

Abdullah b. Abbas Hz. Peygamber’le irtibatin1 en iist diizeyde tutarak O’ndan
en fazla istifade etme yollarin1 aramistir. Bu ¢abasini Peygamber’imizin son anina
kadar siirdiirmiistiir. Hatta kendisinden Peygamber’in son vasiyetini yazdirmak i¢in
kagt kalem talebinde bulundugu olay “Kirtas hadisesi” ile ilgili de rivayetleri

mevcuttur.138

1.3. ibn Abbas ve Hadis ilmi
1.3.1. Bir Hadis Ogrencisi olarak ibn Abbas

Ibn Abbas’in Hz.Peygamber’le irtibat1 erken yasta basladig1 i¢in O’ndan hadis

tahammiilii de erken yasta baslamistir. Daha 6nceki béliimlerde ifade edigi iizere bu ya

136 {bn Kesir, Bidaye, VIII/472-473.

137 Tirmizi, Ebu Abdullah Muhammed b. Ali b. Hakim, Siinenii’t-Tirmizi, Thk. Hasan Nassar, Beyrut,
2013, Kiyamet Bab’1, 59.

138 Jbn Kesir, Bidaye, V,393-394.
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on/onbir yaslan civarinda idi. Hadisgiler bu yas dénemini hadis 6grenmede makul bir

yas olarak degerlendirmislerdir. =

Her ne kadar hadis sema yag1 hususunda gesitli goriisler ileri siiriilse ve bu
goriisler bes yasindan otuz yasina kadar degissede, bu hususta hakim olan &l¢ii temyiz
kabiliyetidir. Yani bu demek oluyor ki; bir soruyu anlayip cevap verebilecek durumda
olan bir kimse bes yaginda bile olsa hadis dinlemeye muktedirdir. Aksi takdirde ne
kadar yasli olursa olsun, temyiz kabiliyetine sahip olmadik¢a semaya ehil

olmamaktadir.

Kiigiik yasta iken hadis duyanlarn, bu hadisleri buluga vardiktan sonra rivayet
etmeleri muteber sayilir. Hz. Hasan ile Hz. Hiiseyin, [bn Abbéas ve Abdullah b. ez-

Ziibeyir bu konuda misal olarak gosterilebilir.'*

1.3.2. Bir Hadis Ravisi Olarak ibn Abbas

Sahabe Miirsel’inden &nce Miirsel hadisin 1stilah anlamima bakmak
gerekmektedir. Sozliikte serbest birakmak, salivermek, gondermek gibi anlamlara
gelen irsalden ismi meful olan Miirsel kelimesi, hadis terimi olarak, yasl1 olsun kiigik
olsun, tabii’nin sdz, fiil ve takrir olarak Rastlullah’tan (s.a.v.) sahablyi zikretmeden
Isnadinda kopukluk olmasi nedeniyle zayif hadis grubuna girer. Her ne kadar delil
olarak kabul edilmesi konusunda ihtilaf olsa da, muhaddislerin, fakihlerin ve
usulciilerin ¢ogunluguna goére, Miirsel hadis delil olmaz, onunla hiikmedilmez,
zayifur.'*! Rivayet ettigi hadisi dogrudan Hz. Peygamber’den duymayip bir bagka
sahabiden duymus oldugu halde, Hz. Peygamber’den nakleden sahébinin rivayetine de
Sahabi Miirsel’i denilmektedir. Senette eksik olan kisinin bir baska sahdbi oldugu
bilindigi icin, hadis iilemasmn geneli tarafindan bu hadisler zayif sayilmamus,

hiikkmiiyle amel edilmesi gerekli g('iriilmiis‘dir.142

Abdullah b. Abbas vb. sahabilerin, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) dogrudan
almayi1p bir baska sahabiden isittikleri hadisleri Hz. Peygamber’e isnad ettiklerine dair
omekler, sahabenin birbirlerinden aldiklar1 hadisleri bizzat Rastilullah’a nispet etmekte

bir sakinca gérmediklerini gostermektedir. Boyle oldugu halde usilciilerin belirledigi

139 7 ehebi, Siyer, II1, 335.

140 Bkz: Bagdadi, Bagdadi, Kitabu’l-Kifaye fi lmi’r-Riviye, s. 54-56, 76-77.

. Cakan, fsmail Liitfi, Hadis Usilii, Marmara Unv. ilahiyal Fak. Vakfi, Istanbul, 2001 s.115-116.
142 Cakan, Hadis Usidlii. 115-116.
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kurala gdre, bir sahabi, “Rasululullah sdyle buyurdu” diye baglayan bir hadis rivayet
etmisse, bu mutlak surette, Hz. Peygamber’e izafe olunur ve hiiccet olarak kabul edilir.
Amidi (631/1233) bu konuya muhalefet eden usulciilerden tek kisi olarak Kadi Ebd
Bekr es-Sayrafi’yi (330/941) isaret etmektedir. Sayrafi bu lafizlarla sahabinin hadis
rivayet etmesini ya Peygamber’den dogrudan duyarak aktarmasi ya da bir bagka

sahabiden duyarak aktarmig olacag: yoniiyle a(;lklam1§t1r.143

Sahabenin hem Peygamber hayatteyken hem de vefatindan sonra bu yola
basvurarak hadis rivayet ettigine dair pek ¢ok &mege rastlanmaktadir. Ornek olarak
Ummi’l-Mii’minin Hz.Aise’nin (r.a.) karsilikli olarak Ebu Bekr’den (ra) rivayette
bulunmasi, ayn1 sekilde Hz.Omer’in (r.a.) Ebu Bekr’den (ra) rivayetleri verilebilir.
Abdullah b. Omer, Ibn Abbas’tan karsilikh olarak rivayette bulunmuslardir. Hz. Aise
ve Ibn Omer arasinda karsilikli olarak rivayetler mevcuttur. ibn Abbas ve Hz. Aise,
Cabir b. Abdillah Ebh Sa‘ld el-Hudri ararasinda da karsilikli rivayette bulunma soz
konusudur. Nitekim Ebd Sa‘id de Cabir’den, Enes Cabir’den, Cébir Enes’ten, Ibn
Abbas Cabir’den, Cabir ondan. Ebi Sa‘id el-Hudri Ibn Abbas’tan, o da ondan. Siinen
ve ravilerin teracim kitaplarina bakan, ¢ok sayida sahabinin sahabiden rivayetini bulur.
Bu ise sahabe arasinda canli bir ilim faaliyeti ve birbirlerine olan giivenin agik bir

delilidir,'**

Hadis alimleri, sahabe arasinda gorillen bu rivayet seklinin hadis rivayet

145 es deger olamayacagim ve bunun ancak irsél

yontemi agisindan tedlisle
olabilecegini ifade etmislerdir. Bu hadis bilginleri, sahabilerin tamaminin adil oldugu
diisiincesinden hareket ederek sahabenin bir bagka sahabiden duymus oldugu hadisi
(Accac, 1981) Pegamberden duymadifina kail olmu§1ard1r.146 Ibn Hibban (354/965)’
da sahabenin adil oldugu diisiincesini temel alarak, onlarin aktarmis olduklan hadisleri

kaynagim zikretmemis olsalar bile, Peygamber’den aktardiklan rivayetlerin kabul

43 G6rmez, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasinda Metodoloji Sorunu, TDV Yayinlari, Ankara
1997,s. 177.

44 Accac, Muhammed el-Hatib, es-Siinnetii Kable’t-Tedvin, Darii’l Fikr, Beyrut, 1981/1401 s. 146-
147.

195 Tedlis; sozliikte “bir seyin kusurunu gizlemek” anlaminda iken, terim olarak “révinin, gdriigmedigi
ya da goriistiigii halde kendisinden hadis isitmedigi hocasindan isittigi zanmm uyandiracak bigimde
rivayette bulunmas1” demektir. Tedlis yapan raviye miidellis, tedlisle rivayet edilen hadise miidelles
denir. Bknz; DIA, Istanbul, 2011. c.40. 5.262-264.

146 polat, Selahattin, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yéniinden Degeri, TDV Yayinlari, Ankara,
1985, s. 92.
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edilmesi gerektigi diisiincesini ortaya koymaktadlr.147 Sahabe miirsellerine hadis
alimlerinin bakig agis1 bu olunca Buhari, Miislim ve Malik gibi meshur hadis
miielliflerinin de, sahdbenin bir bagka sahabinin ismini atlayarak rivayet ettikleri
miirsellerini eserlerine aldiklarina tamk olmaktayiz. O halde sahdbe arasinda yaygin
olan bu riviyet yonteminin Ebli Hureyre ve [bn Abbas tarafindan da kullanilmasinin
yadirganacak herhangi bir yam olmasa gerektir. 148 Muksirindan olan Ibn Abbas vb.
sahabilerin, dogrudan Hz.Peygamber’den (s.a.v.) duyduklan hadis sayisinin az oldugu

bilinen bir gergektir. =

Sahabe rivayetleri her zaman dogrudan Peygamber’en duydugu sekilde
gerceklesmiyordu. Sahabe bazen birbirinden duydugu hadisleri Peygamber’den
duymus gibi rivayet ediyorlardi. Enes Ibn Malik’in su sdzii bu konuyu agiklayan bir
ifadedir: “Biz rivayet ettiklerimizin hepsini Peygamberimizden duymadik. Bunlar

aramizda rivayet eder, fakat kesinlikle birbirimizi yalancilikla itham etmezdik.”"'

1.3.3. ibn Abbas’m Rivayet Ettigi Hadis Sayisi

Abdullah b. Abbas’in hadis ilmine katkisinin degerlendirilmesinde; oncelikle
onun sahabe icerisinde rivayet ettigi hadis sayis1 agisindan hangi kategori igerisinde
oldugunu ifade etmek uygun olacaktir. Hadis iilemas: rivayet ettikleri hadis sayisi
bakimindan sahibileri Muksiriin ve Mukillin olarak iki gruba ayirmaktadirlar: Binden
fazla hadis rivayet etmis olanlara Muksir(in; binden az hadis rivayet etmis olanlara da
Mukillin denilmektedir. Ashabin ¢ogunlugu Mukillin grubunu teskil etmektedir.
Muksirin’dan olduklar kabul edilen sahabiler ve rivayet ettikleri hadis sayis: sirasiyla

su sekildedir:
 EbQ Hureyre (58/677) 5374 hadis,
« Abdullah b. Omer (73/692) 2630 hadis,
« Enes b. Malik (93/712) 2286 hadis,

« Aise bint Ebi Bekr (58/677) 2210 hadis,

147 Toksari, Ali, Miidelles Hadis ve Sahibeye Tedlis isnadi, Erciyes Unv. Ilahiyat Fak. Dergisi,
Kayseri 1988, sy.5, s. 232,

148 Giiner, Osman, Ebci Hureyre’ye Yonelik Elestiriler, insan Yaynlari, Istanbul, 2001, 5.91-92.

19 Sibat, islim Hukukunda Siinnet, 5.305.

150 Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye, 5.386.
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s Abdullah b. Abbés (68/687) 1660 hadis,
« Cabir b. Abdillah (74/693) 1540 hadis,
* Ebli Sa‘ld el-Hudri (64/683) 1170 hadis.

“Tespite kaynaklik eden eserlerin farkli sistemlere sahip olmasi, senedinde
degisiklik bulunan bir metnin her degisik senedini bir hadis saymak suretiyle yapilacak
sayimlarda rakamlarin daha fazla ¢ikmasi ve niisha farklihklan gibi sebeplerden,
sahabilerin rivayet ettikleri hadis sayilann konusunda verilen rakamlara kesin goziiyle
bakmak miimkiin olmamaktadir. Dolayisiyla “falanin sayimina” veya “falan kitaptaki
rivayetlerinin sayimina gére” diye rakam vermek daha ilmi ve daha dogru olacaktir.
Abdullah b. Abbas’in rivayet ettigi hadislerin toplam sayisinda degisik rakamlar
telaffuz edilmistir. Bunlar, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’ine gbre 2195, Baki b.
Mahled’in Miisned’ine gbére 1660, Ahmed Muhammed S$akir’in sayimina goére
1692°dir.” *!

Abdullah b. Abbas’in hadis rivayetleri konusundaki genel yontemin Miirsel
Hadis oldupu goriilmekle birlikte, Hz. Peygamber’le geg¢irmis oldugu yaklasik iki
buguk yillik siirecin onun agisindan ¢ok verimli gectigi anlasiimaktadir. Hz.
Peygamber’e akrabalik yoniinden yakin olmas: ve bu yolla Hz. Peygamber’in evinde
vakit gegirebilmesi, Veda Hacc1 esnasinda Peygamberle birlikte olmasi, dzel duaya
mazhariyeti, ilme olan istiyaki ve gayreti gibi noktalar dikkate alindiginda; Hz.

Peygamber’den rivayet ettigi ¢ok sayida hadisin de bulunmasi miimkiindiir.'>

1.3.4. ibn Abbas’in Rivayet Tiirleri

Abdullah b. Abbas’in hadis rivayetleri tetkik edildiginde, onun su sekillerden

biriyle rivayette bulundugu gorilmiistiir;
a- Dogrudan Hz. Peygamber’den isittikleri veya gordiikleri,

b- Hz. Peygamber’den duymadig: ancak hangi sahdbiden aldigim belirttikleri,

il Karatas, Mustafa, Rivayet Teknigi Acisindan Hadislerin Artmasi ve Sayisi, iham—i$aret Yayinlari,
Istanbul 2006, s. 150.

152 yatkin, Nihat, islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe II — Sahdbe ve Rivéyet ilimleri —
Teblig ve Miizakereler Tartismali ilmi Toplanti, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 25-26 Nisan
2015.
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c- Hz. Peygamber’den duymadi@1 halde Peygamber’e nispet ettikleri,
d- Hz. Peygamber’den duyduguna da duymadigina da ihtimali olanlar.

Burada miigkil olup ¢6ziimlenmesi gereken asil mesele, Abdullah b. Abbas’in
bizzat Hz. Peygamber’den isiterek veya gorerek rivayet ettigi hadislerin belirlenmesi
konusudur. Ibn Abbas’in dogrudan rivayet ettigi hadislerin tespiti noktasinda muhtelif
sayilar ortaya ¢ikmaktadir. Hz. Peygamber’den rivayet ettigi hadislerin sayis1 yirmi

civarindadir.'>?

Yahya b. Sald el-Kattan (198/813) ise Abdullah b. Abbas’in Peygamber’den

dogrudan rivayet ettigi hadis sayisinin on oldugu ifade etmektedir. 134

Imam Gazali’nin de, Ibn Abbas’in Hz. Peygamber’den dortten fazla hadis
duymadigim ifade ettigi belirtilmektedir.!> Ibn Kayyim, bu sayiy1 yirmiye gikararak
biraz daha insafli davranmustir. Verilen rakamlarin birbirinden farkli olmalan, bu

bilgilerin arastirmaya dayali olmadigim g&istermek’tedir.15 6

Ibn Hacer el-Askalani bu konu ile ilgili olarak ortaya atilan iddaalarin kargilik
bulmadigin1 beyanla, sadece Sahthayn’da (Buhari ve Miislim’in Sahihleri) Abdullah b.
Abbas’in Hz. Peygamber’den dogrudan aldigi ondan fazla kavli; yine bu iki eserde,
Hz. Peygamber’in fiillerine dair ondan fazla rivayetinin bulundugunu, agiklamaktadir.
Bunlarla birlikte Sahihayn disindaki eserlerin de bunlara dahil olmadigim

belirtmistir."*’

Ibn Abbas’in hadis rivayet sayilar etrafinda olusan farkliliklar nedeniyle bu
alan Miistesrikler igin de cazibe alam olmustur. Bu kabilden olmak {izere miistegrik
Juynboll, Ibn Hacer’in tespitlerine dair degerlendirmeleri nazar-1 dikkate almaksizin,
“En azindan, ikisi de H. 2. Yiizyilin sonlanina dogru Slen iki bilyiik muhaddisin
(Gunder ve Yahya b. Said), [bn Abbas’in hadisleri hakkinda bu fikirlere sahip

olduklarinin séylenmesi kayda degerdir. Bu say1 yaklasik yanim yiizyil sonra ortaya

153 Yatkin, islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe II — Sahabe ve Rivéyet limleri — Teblig ve
Miizékereler Tartismali flmi Toplant.

154 {bn Hacer el-Askalani, Ahmed b. Ali, Tehzibii’t-Tehzib, Matbaatu Meclis-i Déireti’]-Maarif,
Haydarabad, 1910, V, 279.

155 1bn Hacer, Tehzib, V, 279.

156 Vatkin, , islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe II — Sahibe ve Riviyet llimleri — Teblig ve
Miizékereler Tartismah flmi Toplant:.

el Genis bilgi i¢in Bkz; Yatkin, Nihat, a.y.
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¢ikan Tbn Hanbel’in Miisned’inde 1710 sayisina ulasmistir,” 18 demek suretiyle Ibn
Abbas rivayeti yoluyla gelen hadislerin gergegi yansitmadifn veya muhtemelen
bagkalan tarafindan onun ismi kullamlarak g¢ogaltilip ona aitmis gibi sunuldugu

diisiincesini zihinlere telkin etme gayreti i¢ine girmistir.

Burada da ¢oziimlenmesi gereken konu, Ibn Abbas rivayetlerine dair verilen
bilgilerin teyite ihtiya¢ duymast ve ona aidiyet konusunun incelenmesisidir. Konu ile
ilgili olarak Hadis alam uzmanlan tarafindan dikkatli ve dzverili bir ¢alismanin ortaya

konulmas: gerekmektedir.

1.3.5. Ibn Abbas’in Hadis Metodolojisi

Abdullah b. Abbas’in hadis tahammiilii ve hadis rivayetindeki usuliine dair
birtakim ipuglarini ondan gelen haberlerle 63renebilmek miimkiindiir. Bu konuya 151k
tutma baglaminda Abdullah b. Abbas’in, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, tabiri
caizse her nerede bir hadisin varhgma dair kendisine bir bilgi ulagsa hemen onu elde
etmek i¢in yola revan olmayr ve kapi kapr dolasmay1 gdze aldigina dair haberlere
rastlanmaktadir. O kendisine “Ey Peygamber’in Amcaoglu! Haber verseydin biz sana
gelirdik.”159 diyenlere aldins etmeksizin bizzat kendisi hadis tedvini igin yol

kat’etmistir.

Hadisin bulundugu sahabinin kapisina gider ve o ¢ikip hadisi sdyleyinceye

kadar kapisinda uzun siire bekler, yiizii-gozii toz toprak iginde kalird:. {60

Abdullah b. Abbas’in ilim yolundaki seriiveni incelendiginde; Onun gergekten
miidrik bir ilmi galisma iginde oldugu goriliir. Kendisi Peygamber’in hayatina ve
hadislerine vakif olan kibar-1 sahabeden yararlanmasim bilmistir. Bu durumun tespiti
ile ilgili olarak kendisi su bilgiyi paylasiyor; “Hz. Peygamber’in ashabindan olan
Muhacir ve Ensar'in biiyiiklerinden aynlmazdim. Onlara; Hz. Peygamber’in
megézisini ve bu konuda nazil olan ayetleri sorardim. Onlardan hangi birine gitsem,

Rasflullah’a yakinligimdan dolayr memnun olurlardi. Bir giin ilimde riisuh kesbetmig

58 Juynboll, Gautier Herald A. Hadis Tarihinin Yeniden ingﬁsn, Cev. Salih Ozer, Ankara Okulu
Yayinlari, Ankara 2002, s. 31.

1% {bn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kiibra, 11, 368.

160 Genis bilgi i¢in Bkz; Ag.nk, Nevzat, Sahéibe ve Hadis Rivayeti, Akyol Nesriyat, [zmir, 1981, s. 107.
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olan Ubeyy b. Ka‘b’a gittim ve ona Medine’de nazil olan Kur’an surelerini sordum.

Bana dedi ki, “Medine’de 26 sOre nazil olmustur, geri kalam Mekke’de inmistir.”*®’

Abbdullah b. Abbas’in, kendisi hadis Ogrenirken ve baskalarina hadis
dgretirken modern diinyanin bugiin kullandigi pek ¢ok egitim Ogretim teknigini
kullandigina dair ipuglarina tanik olunmaktadir. Ogrenmenin temel motivasyonu
merak konusu olmas1 nedeniyle bu durum onu soru sorma yoluyla 6grenme anlayisina
gdtiirmiistiir. Onun bir seyi 6grenmek istediginde Hz. Peygamber’in ashabindan otuz
kisiye sordugunu 192 peyan etmesi bunun ispatidir. Ayni zamanda hadis taliplilerinin
ragbetine gore ders verme siirelerine de dikkat ve dzen gosterdigine tanik oluyoruz.
Bunun igin ona ait olan “Insanlara her cuma sadece bir defa ders yap. Eger ragbet edip
gelirlerse bunu ikiye ¢ikar. Gelmeleri yine devam ederse ii¢ kere yapabilirsin. Insanlar1
usandirma, ders vermek icin onlarn istekli olduklar zamam kolla.”'®® beyani énem arz

etmektedir.

Ibn Abbas talebelere her defasinda aymi dersin yapilmasini da uygun gérmemis
ve bu konu ile ilgili bakis agisin1 su ifade ile ortaya koymustur: “Kur’an ve tefsirden
sonra bir kimsenin nezdinde hadis ¢ok olursa (rivayet edilirse), bikkinlik vermemesi
igin siir ve baska seylere dalin.”'% Kendisi de bu konuda bizzat ortaya koydugu
prensiplere uyar ve sahabilerle bir araya geldigi zaman onlara bir siire hadis tahdis
eder, daha sonra konuyu degistirir, mecliste birlikte oturduklarina siir okumalarim

ogutlemekte idi.'®,

Ibn Abbas’in ders halkasindaki dersler, neredeyse devrine ait biitiin bilgi ve
konulan igine almakta idi. Ibn Abbas Fikih, Tefsir, Hadis, Megazi gibi konular igin
farkli giinlerde ders halkalar olusturudu.166 Onun ders halkas1 Hac mevsiminde
zirveye ¢ikardi. Ders halkasina farkli bolgelerden insanlar istirak ederdi. Bu halkada
Araplar ve Arap olmayanlar bulunurdu. Thtiyaca binaen Arap olmayanlar da istifade

etsin diye ilim meclisinde terctiman bulundururdu.'®’?

161 ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kiibra, II, 371.

162 Zehebi, Siyer, 111, 344.

18> Asik, Sahibe ve Hadis Rivayeti, s. 76.

164 Accac, Muhammed el-Hatib, es-Siinnetii Kable’t-Tedvin, s. 157.
165 Agik, Sahibe ve Hadis Rivayeti, s. 75.

16 {hn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kiibra, I1,368.

167 Bkz; Buhari, Ahkam.
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[bn Abbas, dgrenilen ilmin kalici ve siirekliligi i¢in birtakim tedbirler almakta
ve Ogrencilerini 6grenmis olduklar1 hadisleri miizakere yontemi ile degerlendirmeye
yonlendirmekteydi. Bu konu ile ilgili olarak onlara; “Su hadisi miizakere edin ki,
zihinlerden silinmesin, ¢linkii o Kur’an gibi degildir. Kur’dn cem’edilmis ve
korunmustur. Sayet siz su hadisi miizakere etmezseniz zihinlerden silinir. Sizden biri,
“Diin ben bir hadis riviyet ettim, bugiin hatirlamiyorum.” demesin, bilakis diin de,
bugiin de, hatta yann da hatirlasin; rivdyet etsin.” seklinde y&nlendirmelerde
bulunurdu. Yine o sdyle derdi: “Bizden bir sey isittiginizde onu aramizda miizakere

ediniz.”'%®

Abdullah b. Abbas, sahabe arasinda ¢ok hadis rivayet eden bir sahsiyet olmakla
birlikte hadis 6gretiminde de hassasiyet gostermistir. Ozellikle hadis &grenilecek
kisilerin tastyacag: vasiflarla ilgili su beyam 6nem arz etmektedir. “Dini ilimleri, ancak
sahitligini kabul ettiginiz kisilerden &greniniz.” Bu beyen suretiyle, hadis kaynagmin
giivenli bir kaynak olmasi geregine vurgu yapmistir. Hadis Ogretiminde arz ve
kirdat'® denilen metodun gegerli oldugunu belirtmistir. Kendisinden ders almak igin
gelen Taifliler’e bir miiddet hadis okuttuktan sonra, yaslilik ve yorgunluk sebebiyle,
hadis metinlerini birbirine karigtirmaya baslayimnca soyle demistir: “Ben artik
yoruldum. Siz okuyun da ben dinleyeyim. Sizin okudugunuzu benim dinleyip tasvip
etmem, tipki benim okumam gibidir.””o Ton Abbas’in hadis 6gretiminde takip ettigi
diger bir yontem de, daha sonra miikdtebe'”' ismini alarak 1stilahlasan muhabere
yontemiydi. Bu miinasebetle Ibn Ebi Miileyke soyle der: Abdullah b. Abbas,
Peygamber’in (s.2.v.); “Ben dava edilenin miidafiyim.” mealindeki hadisini bana

yazip g(’Sndermisti.172

Abdullah b. Abbas’in hadis rivayetindeki titizligini ispata dair Tavus’un
aktardid1 su olay dikkat gekicidir. Biiseyr el-Adevi (69/688) bn Abbas’a gelip hadisler

168 Hatib, el-Bagdadi, Serefii Ashabi’l-Hadis, Nsr. Muhammed Said Hatiboglu, DIB Yayinlari, Ankara,
1991, s. 95.

19 Bgrencinin, hocasmun rivayet hakkia sahip oldugu hadisleri 6nceden elde edip onun huzurunda
okumasidir. Buna arzw’l-kiradt da denir. Aydinli, Abdullah, Hadis Istilahlarn Sozliigii, Hadisevi,
Istanbul 2006. s. 44.

'™ Cakan-Eroglu, DIA, md. I, 77.

Il Miikatebe, hocanin hadisi yazip veya yazdinp 6@renciye gondermesi (Aydinls, a.g.e., s. 212). Genis
bilgi igin Bkz; Yatkin, , Islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe 11 — Sahébe ve Riviyet ilimleri —
Teblig ve Miizikereler Tartismali [lmi Toplant1. s.415.

172 Hamidullah, Muhammed, Muhtasar Hadis Tarihi Ve Sahife-i Hemmam Ibn Miinebbih, Cev.
Kemal Kusgu, Bahar Yayinlar, Istanbul, 1967, s. 48.
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rivayet etmeye baslayinca Ibn Abbas ona; “Su hadisi bir daha tekrar et hele!” dedi. O
da tekrar etti. Sonra yine hadisler rivayet etti. Ibn Abbas yine, “Su hadisi bir daha
tekrar et hele!” dedi. O da tekrar etti. Bunun iizerine Biiseyr Ibn Abbas’a dedi ki;
“Anlamadim! Biitiin hadislerimi kabul ettiniz de bunu mu reddettiniz? Yoksa biitiin
hadislerimi reddedip bunu nu kabul ettiniz?” Ibn Abbas da ona su cevab: verdi: “Bizler
Rastlullah’tan hadisler rivayet ediyorduk. Ciinkii o zamanlar Allah Resulii adina yalan
sylenmezdi. Insanlar ne zaman ki hirgin develerle uysal develere binmeye basladilar
(yani ne zaman ki iyi-kétii, yanlis-dogru demeden, her dniine gelen her seyi uluorta

rivayet etmeye baslad1), ondan gelen hadisleri terk ettik.”'”

Biitiin bu orneklerde canib-i dikkat olan husus, Abdullah b. Abbas’in hem
aldif1 hadisleri ve hem de kendisinden hadis aldig1 kimseleri denetime tabi tutan bir
anlayisla hareket eden, isine vakif ve giivenilir bir hadis ravisi olusudur. Abdullah b.
Abbas’in rivayet ettigi konusunda tereddiit olmayan, tespiti yapilmis hadislerin
giivenilir oldugu konusu tartismasizdir ancak onun ismi iizerinden uydurulan

hadislerin reddedilmesi gerekmektedir. .

Kiitiib-ii Sitte kapsami i¢inde yer alan temel eserlerden olan Siinen-i Nesai
sahibi Imam Nesai’nin (303/915) en degerli isnad (esahhu’l-esanid)’i halkasinin
tercihinde “Ibn Sihab ez-Zithri, Ubeydullah b. Abdillah b.Utbe, Ibn Abbas”

zinciridir.!”

Abdullah b. Abbas’in, hadis rivayetlerinde Kur’dn’a uygunlugunu 6n planda
tuttugu ve Onemsedigi de ifadelerinden anlasilmaktadir; “Benim = size
HzPeygamber’den bir hadis naklettigimi duydugunuzda onu Kitabullah’ta
bulamazsamz ya da bu rivayetimi insanlarin hepsi giizel gérmezse siz bilmelisiniz ki

ben onu Hz. Peygamber’e yalan isnad etmi§imdir.”176

Bu benzeri ifadelerle Abdullah b. Abbas, ders halkasinda yer alan kimselere;

Kur’an’a aykin hadis rivayetiyle kargilastiklarinda, bunlar iizerine titizlikle egilmeleri

i Genis bilgi i¢in Bkz; Yildirim, Enbiya, Hadis Problemleri, Ragbet Yaynlari, istanbul, 2007, s. 38.
. Gems bilgi i¢in Bkz; Siddiki, Muhammed Ziibeyr, Hadis Edebiyat1 Tarihi, Irfan Yaymevi, Istanbul
1966, s. ’50.

175 Salih, Subhi, Hadis flimleri ve Hadis Istilahlari, Cev. M. Yasar Kandemir, Marmara Unv. Ilahiyat
Fak. Vakfi Yaynlar, Istanbul, 2016, s. 315.

1%6 Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, Mukaddime, byy, tsz, s.50.
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gerektigi vurgusunu yapmaktadir. Hatta agik muhalefet olan rivayetlerin kabuliinden

imtina etmelerini onlardan talep etmektedir.'”’

Abdullah b. Abbas’in 6niine gelen miiskilatin ¢6ziimiinde izledigi yol yontem
olarak da su goriilmektedir: Sayet o, problemin ¢dziimiine dair cevabi Kitabullah’ta
bulursa Onun bilgisini vermekteydi. Yine problemin ¢ozlimiinii Hz. Peygamber’in
Hadislerinde bulursa onun da bilgisini vermekteydi. Sayet Hadislerde kendisine ¢ikar
yol bulamazsa Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’e dayanan bir goriis varsa ondan bilgi
verirdi. Ancak bunlarla herhangi bir sonuca ulasamamigsa kendi igtihadini ortaya

koyard.'”®

Kendisinden hadis talim eden Sa’bi ile olan su diyalogu onun manevi rivayete
sicak baktigim gostermektedir. Sa’bi Ibn Abbas’1 kinarcasina “Bu giin bize bir hadis
rivayet ediyorsun, ertesi giin onu degistiriyorsun.” demistir o da Sabi’ye; “Siyakim
sorabilirsiniz diye, sizin i¢in hadislerin manalarim1 ezberlememize raz: olmuyor

musunuz!”’ diye cevap vermistir. e

Ibn Abbas’in hadisciligi ile ilgili pek ¢ok degerlendirme burada yapilmustir
fakat daha énce sormus oldugumuz bir sorunun cevabinin da burada degerlendirilmesi
gerekmektedir. Bir hadis¢i olarak Ibn-i Abbas tefsire dair ne kadar hadis rivayet
etmistir? Bir tespit yapmak miimkiin miidiir? Sorularina agiklik getirmek yerinde olur.
Abdullah b. Abbas’in genel kabiilde toplamda 1660 hadis rivayet ettigi ifade
edilmektedir. Bu yiizden de “muksirin’’ kategorisinde degerlendirilmektedir.'** Ancak
onun tefsir rivayetlerinin ¢ok daha fazla oldugunu bilinmektedir. ibn Abbas’a nisbet
edilen tefsir rivayetleri sayica pek ¢ok oldugu gibi saglamlik bakimindan da farklilik
arz etmektedir. Hemen her ayet hakkinda ondan bir veya birka¢ tefsir sekli rivayet
edilmistir. Bu rivayet karmasasindan dolay Imam $afii, Ibn Abbas’tan tefsire dair 100
civarinda hadisten baska bir seyin sabit olmadifim sOylemek mecburiyetinde

kalmustir,'®!

. Genis bilgi i¢in Bkz; Toksari, Miidelles Hadis ve Sahibeye Tedlis isnadi, s. 136.
' ibn Sa‘d, et-Tabakatu’l-Kiibra, I1,366.

17 Asik, Sahibe ve Hadis Rivayeti, s. 196.

180 K aratas, Mustafa, Rivayet Teknigi A¢isindan Hadislerin Artmas: ve Sayisi, s.150
18! Cakan, I.L.Eroglu, M, Abdullah b.Abbas, DiA, 1,76
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Ancak bu konuda yapilan gesitli eserlerde bu rivayetlerin sayisinin daha farkli
olarak tespit edildigi goriilmiistiir. Asagida yer alan tabloda, Ibn Abbas’a isnad edilen

hadis kaynaklarindaki tefsire dair rivayetlerin sayisal dokiim verilmistir.182

Sira | Sure Hadisle tefsir Sure Hadisle tefsir
il Bakara 20 38 | Muhammed 2
2 Ali Imran 10 40 | Hucurat 1
3 Nisa 24 41 | Kaf 3
4 Maide 10 42 | Zariyat 2
5 En’am 13 43 | Tur 4
6 A’raf 7 44 | Necm 4
7 Enfal 4 45 | Kamer 1
8 Tevbe 10 46 | Rahman 4
9 Yunus 1 47 | Vakia 1
10 | Hud 8 48 | Hadid 1
11 | Yusuf 2 49 | Hasr 1
12 | Rad 2 50 | Miimtahine 1
13 | Ibrahim 1 51 | saf 1
14 | Hicr 5 52 | Tegabln 1
15 | Nahl f 53 | Talak 2
16 |Isra 11 54 | Kalem 1
17 | Kehf 4 55 | Hakka 2
18 | Meryem 9 56 | Meiric 1
19 | Taha 11 57 | Nuh 3
20 | Enbiya 3 58 | Cin 2
21 | Hac 5 59 | Miizzemmil 3
22 | Mii’minun 4 60 | Miiddessir 2
23 | Nur 6 61 | Kiyame 3
24 | Furkan 5 62 | Insan 1
25 | Suara 3 63 | Miirselat 2
26 | Neml 4 64 | Nebe’ 1

82 Humeydi, Abdii’l-Aziz b.Abdillah, Tefsirii ibn Abbas ve Merviyyitiihii i Kiitiibi’s-
Siinne,(tsz),Camiatii Ummi’l Kura, Suudi Arabistan.
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27 | Kasas 4 65 | Naziat 1
28 | Rum 3 66 | Abese 1
29 | Secde 1 67 | Mutaffifin 1
30 | AHzab 4 68 | Insikak 1
31 | Sebe’ 2 69 | Buruc 1
32 | Saffat 1 70 | Tank 1
33 | Sad 3 71 | Beled 1
34 | Fussilet 3 72 | Kadir 1
35 | Stra 3 73 | Kevser 1
36 | Zuhruf 5 74 | Nasr 1
37 | Duhan 1 75 | Mesed 1
38 | Ahkaf 3 76 | Nas 1

Bu tabloda imam Safii tarafindan verilen ‘Ibn Abbas’in tefsire dair verdigi hadis
rivayetinin 100 sayisim asmadigina dair verilen bilginin daha {istiinde bir hadis
rivayetiyle karsilasmaktayiz. [bn Abbas’a ait olup tefsire dair hadis kaynaklarinda
gegen 254 hadis rivayetinden s6z etmek miimkiindiir. 183

1.4. 1bn Abbas ve Tefsir ilmi

1.4.1. ibn Abbas’mm Tefsirle Olan iligkisi

Ilme vakfedilmis bir émiir igerisinde pek¢ok tebcile muhatab olmus olan geng
sahabi kusaginin 6nemli bir miimessili olan kisi siiphesiz Abdullah Ibn Abbas’tir. Bu
tebciller igerisinde ilminin ¢oklugundan dolay: derin &lim anlamina gelen “hibr” ve
deniz manasindaki “bahr” isimleriyle amlmustir. Ayrica Ibn Mes'ud'un “Ibn Abbas,
Kur'an'n ne giizel tercimamdir!” soziinden de anlasilacag {izere kendisine

“Terciimanii’l Kur’an” da denmistir.'**

Gerek kendi yasantis1 siiresinde gerekse sonra gelen nesillerin tevecciihii ile
Abdullah b. Abbas’in, tefsir konusunda sahabenin en 6ne ¢ikan simas1 oldugu gercegi

ortadadir. O, Kur’an’1 anlama ve agiklama yontemi olarak yine dncelikle Kur’an’a

183 Dr. Abdiilaziz b. Abdullah, on bes hadis kitabinda yer alan Ibn Abbas’a ait tefsir rivayetlerini Tefsiru
ibn Abbas ve merviyyitiihii fi Kiitiibi’s-Siinne adiyla iki cilt halinde toplamustir.

Bkz. TDV Islam Ansiklopedisi, c. 1, s.76-79 "Abdullah b.Abbas " Mad. Cakan, Ismail- Eroglu,
Muhammed

'8 [bn Sa'd, Tabakatu’l-Kiibra, II, 366.
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basvurmus, ardindan Hz. Peygamber’in hadisleri ile fiillerine bakmay: yéntem olarak
kullanmistir. Sahabenin biiyiiklerine miiracat ederek tefsir etmeye, bu da yeterli
olmazsa kendi kanaat ve igtihatlarnn ile sonuca varmaya c¢alismstir. Kendisi Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) vefat ettigi sirada daha kiiglik yasta olmasindan dolay: ilminin

birgogunu sahabenin bilyiiklerinden a1m1§t1r.185

Abdulah b. Abbas ilminin biiyiik boliimiinii, kaynaklarin beyam iizere; Hz.
Omer, Hz. Ali ve Hz. Ubeyy b. Kab gibi kibdr-1 sahabiden almlgstlr.186 Abdullah b.
Abbas'in tefsir alanminda bu kadar dirayetli olmasinin en 6nemli nedeni ilme olan
diiskiinliigiidiir. Peygamber’le kisa bir zaman gegirmis olmasina ragmen meraki onu
bu yiikksek mertebeye ulagtirmistir. Ayrica o, sahabenin bilyiikleriyle birlikte olarak
onlarin birikimlerinden istifade etmesini bilmistir. Aynica Peygaber’in duasini almak

onu daha da ayricalikli bir noktaya tasimistir. 187

Biitin bu oOzelliklerinin yaninda Abdullah b. Abbas’in, Arap dili ve
edebiyatiyla, cahiliye donemi siirleriyle hasir nesir olup; onlara vukufiyeti tefsir ilmi
alaninda Onu miimtaz bir seviyeye tagimistir. Bu mahareti onu Kur’an kelimelerinin
maksat ve hedefini agiklama noktasinda tefsir ilmindeki anlayisim giiclii kilmistir. O
Garibii’l Kur’an’a dair a¢iklamalarina Arap siirinden deliller getirmistir. Abdullah Ibn
Abbas muhataplarina “Bana Kur'an'n garib kelimelerini soracak oldugunuz zaman,
onu siirde araym. Ciinkii siir Araplarin divamdir.”'®® demektedir. Yine su ifade onun
Arap siirinin 6nemine atfen s6yledigi sozdiir; “Siir Araplarin divamdir. Allah'm kendi
liigatleriyle indirdigi Kur’an’dan bir harf onlara gizli olsa, divanlarina miiracaat

ederler. Bunu 6grenmeye galisin.” 152

Abdullah b. Abbéas" tefsir ilminde diger sahabilerden farkli bir noktaya tasiyan
en Snemli noktalardan birisi de daha 6nce ifade edildigi iizere Igtihad metodunu da

kullanmasidir.'*

185 {bn Hacer, el-isibe, IV, 130; ibn Hacer, Tehzib, IV, .357; Zehebi, Muhammed Hiiseyn,
Tezkiratii'l-HuffAz, Daru [hyai't-Tiirasi'l-Arabi, Beyrut, tsz, I, 41.

186 Zehebi, a.g.e. c. I, s4l.

187 Buhari, Kitabii’l-Menékib, 24, IV, .217; Muslim, Fadailu's-Sahibe, 30, II, 1927.

18 Suyhti, Celaleddin, el-itkdn fi Ulimi’l-Kur’in, Beyrut, el-Matbaatii’l-Hicaziyye, 1991/1368, I,
387.

L Zerkesi, Bedreddin, el-Burhén fi Uliimi’l-Kur’in, Daru’l-Hadis, Kahire, tsz, c.I, s.369; Suyuti, el-
itkan, I,387.

190 Bkz. ibn Sa‘d, Tabakat, II, 366.
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Bu konu ile ilgili olarak Abdullah b. Omer’in su tamkli§1 Snem arz etmektedir:
Kendisine bir adam, “Inkér edenler, goklerle yer bitisik bir halde iken bizim, onlart
birbirinden kopardigimizi ve her canli seyi sudan yarattifimzi goriip diisiinmediler
mi? Yine de inanmazlar mi?”'®' ayetinin anlamim sorunca, ibn Omer o adami Ibn
Abbas'a yonlendirmis ve Ibn Abbas'n cevabindan kendisini de haberdar etmesini
istemistir. Tbn Abbas bu ayeti “Gokler bitisikti, yagmur yagdirmiyordu. Yer de
bitigikti, nebat bitirmiyordu. Allah gogii yagmurla, yeri de nebatla yardi, ayirdi.”
diyerek tefsir etmistir. Adam bu cevabi Ibn Omer'e iletince, Ibn Omer “Hakikaten Ibn
Abbas'a sadik ilim verilmistir. Ibn Abbasin Kur'dnin tefsirindeki ciiretine hayret

ediyorum diyordum fakat simdi biliyorum ki; O'na hakikaten ilim verilmistir.” '**

1.4.2. ibn Abbas’in Tefsir Metodu

Abdullah b. Abbas’in ilmi mahareti ile ilgili tespitler ortaya konduktan sonra bu
bilgiler 1s1ginda Abdullah b. Abbas’in tefsir alam ile ilgili metodolojisini kavramak
daha bir miimkiin hale gelmistir. Peygamber Efendimizin vefati esnasinda Tbni
Abbas’in yasmin kiiglik olmas: nedeniyle tefsire dair olan agiklamalarin hepsinin
Rasulullah’tan duymas1 imkan dahilinde goriilmemekte olup; Hz. Peygamber’le daha
uzun siire sohbet imkém bulmus olan biiylik sahabilerden isitmis olmasi1 gerekir.
Gergeklige ve kabule en uygun olan yaklasim bu olacaktir. Ibn Abbas’a ait tefsir
rivayetlerine genel olarak bakildiginda onun tefsirinde iki yaklasimin kendini
gosterdigi anlagilmaktadir. Bu yaklasimlardan birincisi “Allah’im onu dinde fakih kil
ve ona tevili 6gret” duasimin bir yansimasi olarak konuyu agiklamaya katki saglayan
rivayetlerle birlikte akilc1 yontemi kullanarak “ince kavrayis/fakihlik” kullamlarak re’y

tefsiri ile Kur’an’1 yorumlamasidir.

Bu yaklagimlardan ikincisi ise Kur’an’in Arapga olmasi nedeniyle dil
yoniinden ona kaynakhik edecek ve yorumlama gilici katacak Arap siirini
kullanmasidir. O Kur’an’a dair pek ¢ok kelimenin agiklanmasinda Arap siirini kaynak
olarak gdrmiistiir. Biitiin bunlarla beraber Ibn Abbas’a gére Kur’an’1 tefsir etmek igin
yetlerin niiziil sebeblerini, miiphematlarin ve anlamin kavranmasi i¢in dilin

dzelliklerinin bilinmesi ile birlikte baska hususlarin da bilinip kullanilmas: gereklidir.

! Enbiya, 21/30,
192 {bn Hacer, el-isibe, IV, 127.
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Ibn Abbas’in Kur’an kelimeleri iizerine olan mahareti tescil edilmis bir
husustur. Kur’an’da parmak hesabin1 ge¢meyecek kadar bir kelimenin anlamim
bilemedigine dair beyanlari bunun gostergesidir.'”® Abdullah b. Abbas’in Arap
divanina bagvurmasimn ve bunu bir tefsir yontemi kullanmasinin, yasadigi dénemde
onu farkli bir noktaya tasidigi kusku duyulmayacak bir gercekliktir. Harici liderleriyle
yaptifi miizakerelerde onlarin sorduklarina Arap siiriyle cevap istenleyenlere
cevaplarim1 vermis olmasi bu konudaki maharetini tescillemistir.'”* Kendisine soru
sormak lizere gelip, buna Arap siiriyle cevap verilmesini isteyenlere “istediginizi
sorun” cevabini vererek bu alandaki bilgi ve maharetini de belirtmektedir. Abdullah b.
Abbas’in tefsir rivayetleri incelendiginde aym ayetlerle ilgili olarak farkl tefsir ve
yorumlara y6neldigi de gorilmektedir. Bu durum onun ilmi kapasitesini ve yorum

giiciinii olusturan saglam dayanaklarinin oldugunun gostergesidir.

1.4.3. ibn Abbas’m Tefsir Rivayetleri ve Israiliyat

Abdullah b. Abbas’in tefsir rivayetleri ile ilgili olarak ¢6ziimlenmesi gereken
netameli konulardan birisi, onun rivayetlerindeki israiliyat problemidir. Ibn Abbas’in
bu konuya ne kadar temasinin oldugu hususunun saglikli bir sekilde tespitine ve uzun
soluklu bir siire¢ galismasi yapilmasina ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu béliimde kisaca
israiliyat kavramu lzerinde durmak gerekir. "[srailiyye" kelimesinin ¢ogulu olan
Israiliyat; sozliikte “Israili bir kaynaktan aktarilan kissa veya hadise/olay” anlamia
gelmektedir.lg5 Israiliyye kelimesi ise koken olarak, Hz. Yakub'un ikinci adi ya da
lakab1 olan Israil kelimesinin nispet ismidir. Yahudiler, Hz. Yakub'un soyundan

geldikleri igin “Israilogullar” diye amlmaktadir. e

Nitekim onlar, Kur'an-1 Kerim’deki bir¢ok ayette, mensubiyetlerini agikca
gOsterir bir gsekilde "Beni israil/Israilogullar1" diye tanimlanmaktadirlar. “Ey

Israilogullan! Size verdigim nimetimi ve sizi dlemlere iistiin kildigim hatirlaymn.”"*’

Israiliyat kelimesinin terim anlamu ise; “Islam'a ve 6zellikle tefsir alamna

girmis olan Yahudilik, Hiristiyanlik ve diger dinlerin kiiltlirlerine ait her tiirld

193 Suyiti, el-itkdn fi Ulimi’)-Kur’an, 1, 245.

194 Quyiiti, el-itkén fi Uldmi’)-Kur’an, I, 158.

195 Aydemir, Tefsirde isriiliyat, s. 6.

13 Hatipoghy, israiliyyat mad. Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi, s. 195.
17 Bakara, 2/122.
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haberlerdir.”'®® ‘ibn-i Abbas’a isnad edilen tefsire dair rivayetler gergekte ona mu
aittir?’ seklinde daha once sordugumuz soruya, cevap anlaminda kaynaklik teskil
edecek birtakim hususlara burada yer verilmistir. Bu rivayetler baglaminda Tbn

Abbas’in iki farkli tutuma y6neldigi goriilmektedir.

Bir taraftan Abdullah b. Abbas, insanlarin Kur’an’in digindaki Ehl-i Kitab’a ait

kaynaklara y6nelisini su ifadelerle sakindirmaktadir:

“By Miisliiman toplulugu! Nebinize indirilen kitap kendisinde karigiklik
olmayan, okuyup durdugunuz Allah'tan gelen en yeni haberler iken, siz nasil olur da
Ehl-i Kitab’a soru sorarsimz? Hem de Allah, onlarin Allah'in hiik{imlerini
degistirdiklerini, elleriyle Allah'in kitabin1 bozup, az bir ticret mukabilinde satmak igin
bu Allah'n indinden gelen kitaptir dediklerini size bildirdigi halde. Size gelen ilim
onlara sormanizdan sizi men etmiyor mu? Hayir, Vallahi! Onlardan bir kimsenin size

indirilen hitkiimlerden size sordugunu asla gormedik”'”

Diger taraftan ibn Abbas’in yukaridaki beyam dikkate alindiginda Ehl-i Kitab
olupta daha sonra Miisliman olanlardan tefsir metodunda rivayette bulundugu
goriilmektedir. Bu kavli beyan ile fiili durum arasinda ortay: bulup, insafli bir yol
izlemek daha dogru olacaktir. Abdullah b. Abbas’in ilmi kariyeri, hadis¢iligi ve
oradaki 6zeni dikkate alindiginda bunun siradan bir rivayet aktarim olarak
goriilmemesi gerektigini diisinmek gerekir. Yukarida belirtilen ifadesinde bir yanda
Miisliiman olmus Ehl-i Kitab’tan séz edilirken diger yanda ise Ibn Abbas’in bu
rivayetleri Kur’an ve siinnet dlgiitlerinden gegirerek kullandigim diisiinmek daha dogru
olacaktir. Zaten isrdili haberlerin kullanilmasina cevaz verilmesi bu usul ve esaslar
gercevesinde olmustur. Bu konu ile ilgili olarak Abdullah b. Amr (65/685), Rasullullah
(s.a.v.)'den sbyle naklediyor: “Benden bir ayet de olsa teblig ediniz. Israil ogullarindan
da haber verebilirsiniz, rivayet edebilirsiniz. Kim bile bile bana yalan isnad ederse,
cehennemdeki yerine hazirlansin.” 200 By, ve benzeri rivayetler bu konunun cevazina

dayanak olan hadislerdir.

Fiili durumda Ibn Abbas’in Ka'bu'l- Ahbar ve Abdullah b. Seldm gibi sonradan
ihtida eden Ehl-i Kitab’tan epeyce rivayette bulundugu kaynaklarda yer almaktadir.

198 Aydemir, Tefsirde israiliyat. s.6.
19 Buhari, Sehidat, 29. _
200 Byhari, Enbiya, 50. Tirmizi, 1-V, Kitabii’l-ilim.
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Burada soz ile fiil geligkili goriinse de, s6ziin tamamina bakildiginda onun Miisliiman
olmus Ehl-i Kitab’1 kastetmedigi ortadadir. Nitekim bn Abbas gibi bir sahsiyetin bu
rivayetleri kendisi Kur’an ve siinnet siizgecinden gegirmeden kullanmas: dogru kabul
edilecek bir durum degildir. Zira miisliiman olan Ehl-i Kitab’in Miisliiman olanlarinin
durumu Kur’an’da da tasvip gérmiis bir durumdur. Kur’an-1 Kerim’de, Yahudi asill1
Miisliiman alimler ve ilimde derinlesenler su sekilde 6viilmiislerdir; “Fakat onlardan
ilimde derinlesmis olanlar ve mii’minler, sana indirilene ve senden once indirilene
iman ederler. O namaz: kilanlar, zekét1 verenler, Allah’a ve ahiret giiniine inananlar
var ya, iste onlara biiylik bir miikafat verecegiz.”zm Ibn-i Abbas’in tefsire dair isnad
edilen bu rivayetleri genel manada ehl-i kitaptan kisi ayirt etmeksizin yapmadig
aksine Abdullah b. Abbas’in tefsire dair aktarrms oldugu rivayetlerde tercihli bir yol
izledigi goriilmektedir. Burada ibn Abbas’in israili haberlerin kullaniminda Islam
dinini kabul etmis olan kimselerin rivayetlerine itibar ettifi ve bunu Onemsedigi

anlagilmaktadir.

Ancak Ehl-i Kitab’in miisliiman olanlarina bu tir dvgiiler yapilirken diger
taraftan digerleri igin de Kur’an’in onlara ciddi elestiriler yaptigina da tamk
olmaktayiz. Su ayetler bu durumu agik¢a ortaya koymaktadir; “Ey Kitap ehli! Nigin
hakk: batilla karistiriyor ve bile bile gergegi gizliyorsunuz?” 22K itap ehlinden bir
grup, “Mii'minlere indirilene giiniin baslangicinda inamin, sonunda da inkér edin, belki

onlar (size bakarak) dénerler” dedi. e

Bu konu g¢ercevesinde Muhammed Izzet Derveze’nin (1888-1984) “Tefsir
Kaynaklarindaki Israiliyat Uzerine” adli makalesindeki goriisleri de &nem
arzetmektedir. Derveze “Biitiin bu ayetler, ilk donem ravilerin ve derleyicileri Ehl-i
Kitab’in sozlerini ve agiklamalarimi oldugu gibi kabul etmelerine, kitaplarinda
nakletmelerine ve kendilerinden sonra gelecek olan derleyicilere kaynak ve malzeme
olmas! igin aktarmalarina yoOneltmistir. Béylece bu rivayetler, asir asir ilk dénem
hacimli tefsir kaynaklarinin ¢ogunda yayginlasmistir. Ciinkii miiteahhirGn alimleri
miitekaddimn 4limlerinden naklediyorlardi. Hatta ¢agdas kitaplarnin miiellifleri de

onlann yaptiginin aymsi yapmglardir. Bu tlir rivayetler birinci derecede Ehl-i

21 Nisa, 4/162.
22 Al-i Imran, 3/70-71.
2 Al-i Imran, 3/72.
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Kitdb’dan Islam’a girmis olanlardan aktarildigindan dolayr bunlara Israiliyyat

denilmistir” demektedir.

Tefsir kaynaklarinda yer alan bazi rivayetler, ilk asirdan itibaren
Miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim’de gegen sahsiyetler, isimler, olaylar ve kissalar ile
ilgili baza ayrintilar1 Ehl-i Kitab’a sorduklarim1 gostermektedir. Buna bir &mek olarak
miifessirlerin Kehf siiresinin Zulkarneyn ile ilgili ayetler siyakinda aktardiklari su
rivayet gosterilebilir. Bu rivayette “Giinesin battif1 yere varinca, onu siyah balgikli bir
su gdzesinde batar (gibi) buldu. Orada (kéfir) bir kavim gérdi. “Ey Ziilkarneyn! Ya

(onlan) cezalandirirsin ya da haklaninda iyilik yolunu tutarsin” dedik”®™ ayetinde
gegen (a-':.iu Ot 0 ) ibaresiyle ilgili Ion Abbas ile Muaviye arasinda gecen bir
ihtilaftan s6z edilmistir. Muaviye, bu ibareyi (Aes 02 B ) “sicak su giktr”

anlaminda okumustur. Ibn Abbés, ise ((di> (= () “siyah balgik” anlaminda
okumustur. Bunun iizerine ikisi, Ka’bu’l-Ahbar’in hakemliginde anlagtilar ve ona
“giines”in batmasi Tevrat’ta nasil gecmektedir?” diye sordular. Ka’b’da onlara

<.
-

ibarenin “el g 4k siyah balgik” anlaminda gegtigini sdyler. Ka’b’in cevabi Tbn

Abbas*in goriisiiyle uyusmustur. Ilk dénemde Miisliimanlarin baz: seyleri Ehl-i kitdb’a
sorduklarina dair bagka bir 6rnek de Ebu Hureyre ve bagka bir sahabe arasinda gegen,
cuma giiniinde Allah’in kullarinin dualarini kabul ettigi saat hakkindaki ihtilaftir. Bu
saatin bilgisi Buhari, Muslim (6.261/875) Tirmizi ve Nesai (6.303/915)’nin Ebu
Hureyre’den onun da Hz. Peygamberden rivayet ettigi bir hadiste gegmektedir. Bu
hadiste Hz. Peygamber sdyle demistir: “Cuma giinlinde 6yle bir saat vardir ki kim bu
vakitte Namaz kilarken bir sey dilerse mutlaka Alldh onu kabul eder.” Bu iki sahabe
“icabet saatinin” her Cuma giiniinde mi yoksa yilda sadece bir Cuma giinlinde mi
oldugu konusunda ihtilafa diisince Ka’bu’l-Ahbar’i aralarinda hakem kilmakta
anlastilar ve bu konuyu Ka’b’a sordular. Ka’b, “icabet saatinin” y1lda sadece bir Cuma
giiniinde oldugunu s6yleyince Ebu Hureyre buna itiraz edip “icabet saatinin” her Cuma
giiniinde oldugunu sdyler. Bunun iizerine Ka’b Tevrat’a basvurur ve doner sdyle der:

“Tevrat Ebu Hureyre ile uyusmaktadir.”

Bu iki cevap eger rivayetler sahih ise, sahih olmamalan i¢in higbir engel

yoktur, yamltmadir (tedlis). Ciinkii Tevrat’ta Ka’b’a sorulanlar ile ilgili herhangi bir

204 K ehf, 18/86.
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sey bulunmamaktadir. Ancak sahabenin Tevratin naslarini grenmek i¢in Ehl-i Kitéb’a

sormaktan baska yollar1 olmadig i¢in Ka’b’1in cevabim kabul etmiglerdir.

Yahudiler vahye muhatap bir kavim olmalarindan dolay1r sahabenin goziinde
cesitli ilimlerde onlar kendilerinden daha {istiindii. Bu sdyledigimiz su hakikat ile de
ortiismektedir. Hz. Peygamberin hadislerinde ve Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok yerinde
ifade edildigi gibi Araplar immi bir millet idi. Bunun yaninda Ehl-i Kitib ve &zellikle
de Yahudilerin ellerinde pek ¢ok dini kutsal kitap bulunuyordu. Onlar medeni bir
cevrede yasiyorlar ve hayatin degisik evrelerinde nesilden nesile deneyimlerini
kendilerinden sonra gelenlerle paylasiyorlardi. Hz. Peygamber’de Miisliimanlarin Ehl-i
Kitab’dan nakilde bulunmasinda bir sakinca olmadigin1 emretmistir. Ayrica onlarn
Tevrat’a dayandirdiklar1 seyleri dinlemelerini ve daha 6nce aktardigimiz iki hadiste
gectigi gibi “onlar1 ne yalanlamalarim ne de tasdik etmelerini” emretmisti. Bundan
dolay: raviler daha sonra da miifessirler kitaplarinda herhangi bir inceleme ve elestiri

yapmaksizin bu rivayetleri naklettiler.

Biz, Ehl-i Kitib’in Miisliimanlarindan rivayet edilenlerin ¢ogunun bu sekilde
oldugunu diisiinityoruz. Yani bu rivayetlerin; Miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim’de gecen
olaylar, sahsiyetler, isimler ve meseleler hakkindaki ayrintilar1 hakkinda Ehl-i Kitib’a
sorduklar1 sorularin cevaplarindan olustugunu diisiinliyoruz. Cevaplarin bazilar1 uzun
bazilann ise kisa kisa idi. Ehl-i Kitab, verdikleri bu cevaplar1 ellerinde bulunan
Kitaplara dayandiriyorlardi. Dinleyiciler de bunlar1 oldugu gibi kabul ediyor, raviler
onu aktariyor, derleyiciler de kitaplarina aliyorlardi. Ciinkii ilk i¢ asirdaki derleyiciler,
raviler ve soru soranlar agisindan bunlarin sthhatini ispatlayabilecekleri herhangi bir
yol yoktu. Bu onlarin herhangi bir agiklama ve yorum yapmadiklann anlamina

gelmemektedir.”205

Izzet Derveze bu yaklasimmmi bir adim daha ileriye gotiirmektedir. Ravi
sorumlulugunu giindeme getirerek su goriisleri ifade etmektedir; “Yukanda gegen
ifadelerden de anlasildig: iizere zihinleri bos seyler ile mesgul etmesi ve bulandirmasi,
Kur’an-1 Kerim’deki ilkelerin ve cevherlerin lizerini Ortmesi nedeniyle, tefsir

kitaplarindaki Israiliyyatin biitiin sorumluludu veya 6nemli bir kismu (genel olarak

25 Derveze, Muhammed Izzet, Tefsir Kaynaklarmndaki Isriliyat Uzerine, es-Sarkiyat Ilmi
Arastirmalar Dergisi/Journal of Oriental Scientific Research (JOSR) ISSN:1308-9633 Nisan-2018 ¢.10
s.1 (19)/April-2018 Volume:10 Issue:1 (19) Sayfa:515-523.
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kabul edildigi gibi) sadece Ehl-i Kitdb’dan Miisliiman olanlara yiiklenemez. Belki bu
sorumlulugun biiyiikk payim itk dénem ravileri ve mielliflerine aittir. Bu konuda
Israiliyat ile ilgili soru ve cevaplan ve agiklamalan kitaplarinda aktaran ancak kitaplarn
bize ulasmamis olan ilk derleyiciler ile onlardan sonra gelen ve kitaplan bize ulagmis
olan muellifler aym derecede mesuldiir. Zira onlarin tiimiiniin; sap1 samandan, hakikati
batildan ve dogruyu yalandan ayirabilme kabiliyetine sahip olduklar ve ilk bakista bile
bu rivayetlerin akla mantiga ve gergeklige aykir1 oldugunu, bu rivayetlerin sahih higbir
rivayet ile desteklenmedigini gorme kabiliyetine sahip olduklar varsayilir. Miiellifler
eserlerinin dnemli bir kismin hatta biiyiik bir kismini bu tiir rivayetler ile doldurmanin
okuyucularin zihinlerini bulandiracagini, Kur’an’in muhkem ayetlerini asil hedefinden
saptiracagini biliyor olmaliydilar. Ayrica miiellifler Snemsenmesi ve ortaya gikarilmasi
gereken hakikatin, Kur’an’in muhkem ayetlerinin mekasidlar1 oldugunu, baska bir sey
olmadigim bilmeleri gerekirdi. Onlar; Insanlan dogru yola iletmek, toplumu uyarmak
ve hem diinya hem de ahirette insan ve insanligin salahina/faydasina olan hikmetlerin
ve hedeflerin vurgulanmas1 gerektiginin farkinda olmaliydilar.”®®® Bu o dénemde

yapilan bu sekildeki tefsir ydntemin geneline doniik yapilan bir elegtiridir.

Ik donemki tefsire dair olusan kaynaklarda, Kur’an kissalarinda, kisiler ve
onlara dair isimlendirmeler, anlatilan hadiselerle ilgili intikal ettirilen detayli pekc¢ok
malumatin, Ehl-i Kitab miihtedilerinin disindaki alimlerden olan Ibn Abbas (6.68/687-
88) ibn Omer (6.73/692, Ebu Hureyre (6.58/678), Ebu Zer (6.32/653)r, Abdullah b.
Cébir (3.), Mesriik (6.63/683 [?]), Mucahid (6.103/721), Ikrime (6.105/723), Hasan-1
Basri (6.110/728), Dahhak (6.105/723) Said b. Cubeyr (6.94/713 [?]), Zeyd b. Eslem
(6.136/754), Ata (6.114/732), Tavis (6.106/725), Tbn Ishak (6.151/768), gibi diger
sahabe ve tabiine dayandirildigini belirtmek gerekir. Kabul géren hadise dair eserlerde

207

yer almayan bu rivayetlerin bazilar1 Merfu hadis™" seklinde nakledilmistir. Bu yiizden

bu rivayetlerin tamamina isrdili haber denilmesi yanlis olur. Bunlann isréiliyyat

b208

kapsaminda degerlendirilmesi tagli babindandir. Kur’4n-1 Kerim’de var olan Had

ve Ahkaftaki Ad kavmi, Tubbe, Salih ve Hicr’deki Semiid kavmi, Suayb ve

206 Derveze, Muhammed Izzet, et-Tefsiru'l-Hadis, Daru Ihyai'l-Kiitiibi'l- Arabiyyi, Beyrut 1383, 5.519,
Genis bilgi i¢in Bkz; Ekrem Demir, Muhammed izzet Devreze nin Kur'an'1 Anlama ve Yorumlama
Yéntemi (Doktora Tezi), Ankara Universitesi, s.204-2010, Ankara,2006.

200 Meshur olan tarife gore soz, fiil ve takrir olarak hassaten Hz. Peygambere izafe olunan ve isnadi
muttasil veya munkati olan hadislere merfu denilmistir. Bknz; Kogyigit, Talat, Hadis Usulii, s.118,
Ankara Unv. Ilahiyat Fak. Yayinlar, 1967.

2% Taglib: Bir aldkadan dolay1 bir kelimeyi, bagka bir ménay1 da igine alacak sekilde kullanmaktir.
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Medyen’deki kavmi, Eshab-1 Eyke, Ress ehli, Lokman, Zu’l-Karneyn ve Eshébu’l-
Kehf gibi baz1 kissalar sahsiyetler, isimler ve olaylar hakkindaki birtakim beyanatlar,
kutsal kitaplarda Ozellikle de eski ahitte bulunmamaktadir. Clinkii bu kavim ve
sahsiyetler Arap’tir veya en azindan Israil milletinden degillerdir. Bunlarin yam sira
Hz. Ibrahim kissalann ile ilgili zikredilen bazi ayrintilar da kutsal kitaplarda yer

almamaktadir.?%’

Abdullah b. Abbas’in bu haberleri kullanmas1 ile ilgili hususlar, {iglinci
bolimde Sahifetii Ali b. Ebi Talha ve el-Mikbas ve Cdmiii-| Beyan karagilastirmasina

dair sure tefsirlerine dair 6rnekler verilirken degerlendirilmistir.

1.4.4. ibn Abbas Tarikleri

Abdullah b. Abbas’tan intikal eden rivayetlerin hangi yollarla ulastigim
belirlemek ve bunlarla ilgili olarak i{ilemanin degerlendirmelerine bakmak yerinde

olacaktir. Bu tarikleri su sekilde ifade etmek miimkiindiir:

1- Ata b. Saib-Said b. Ciibeyr-ibn Abbas tariki: Bu tarik Seyhayn (Buhar/Miislim)

sartlarma gore sahihtir. Bu tarikten, Feryabi, Hakim Miistedrek’te, yine Taberi

tefsirinde tahrig etmistir. Siifyan ve baskalan da tahrigte bulunmustur®'’

2- Zithri Tariki: Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe-ibn Abbas: Bu tarik Zehebi
silsilesidir. Ibn-i Cerir az da olsa tefsirinde tahrig etmistir.”"’

3- Muhammed b. Ishak Tariki: Muhammed b. Ebi Muhammed Mevla Ali b. Zeyd
b.Sabit-Ikrime’den veya Said b. Ciibeyr’den-Ibn Abbas. Bu tarik Ceyyid(iyi) olarak
tamimlamir. Isnad-1 Hasen’dir. Ibn Cerir ve Ebi Hatip pek ¢ok kere tahri¢ etmistir. 212

4- Muaviye b. Salih Tariki: Ali b. Ebi Talha-Ibn Abbas. Bu tarik Ibn Abbas’tan en
ecved ve en sahih tariktir. Bu tarike Buhari Sahih *inde ¢ogu kere itimat etmistir. Ibn
Cerir ve Ibn Ebi Hatim de tahri¢ etmistir. ibn Ebi Talha dogrudan Ibn Abbas’tan

almamigtir. O rivayeti Miicahid’ten almistir.”"?

29 Derveze, Tefsiru'l-Hadsis, 5.520.

210 Suyhiti, Celaleddin, Tahric-i fi lmu’t-Tefsir, sh.332; Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii
Ali b. Ebi Talha Thk. Reccal, Rasid Abdiil Miin’im, Mijessesetii’l Kiitiibii’s-Segafiyye, s.43.

211 Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha T, s.44.

212 Quyiiti, et-Tahric, 1T, 189.

23 Quydti, et-Tahric, 11, 189.
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5- Said b. el-Mansur Tariki: Nuh b. Kays —Osman b. Muhsan-ibn Abbas: Bu tarikte
“ceyyid” iyi olarak adlandirilir."

6- Ismail b. Abdurrahman es-Siiddi el-Kebir Tariki: Ebu Salih veya Ebu Malik-
bn Abbas

7- Hiiseyn b.Vakid Tariki: Yezid en-Nahv-Ikrime-lbn Abbas. Bu tarikte “ceyyid”
olarak adlandinlir.”"

8- Ata b.Dinar Tariki: Said b. Ciibeyr-Ibn Abbas. Suyuti burada Ata’y1 gikarmistir.
Ciinkii O Said b. Ciibeyr’den nakilde bulunmam1§t1r.2 le

9- Sibil b.Abbad el-Mekki Tariki: Ibn-i Ebi Niiceyh-Ibn Abbas. Bu tarik sahihlige

yaklndlr.?'17

1.4.5. ibn Abbas’a Atfedilen Filolojik Tefsirler
1.4.5.1. Garibu'l-Kur'dn / Lugétu'l-Kur'an

Sonraki donemlerde ortaya gikacak olan sozliiklere temel teskil eden ilk sdzliik
olma 6zelligini tasimaktadir. Bu eser farkh kiitiiphanelerde farkli isimlerle yazma

niisha olarak bulunmaktadir.

Arap dilinde ilk sozliik olarak daha sonraki sistemli sézliiklerin niivesini tegkil

eden bu eserin yazma niishalan farkli isimlerle kiitiiphanelerde mevcuttur.?'®

1. Kitdbu Garibi'l-Kur’dn: Atf Efendi Kiitiiphanesi no. 2815/8.

2. Kitébu'l-Lugat fi'l-Kur’an: Dimask Zahiriyye Ktp.

3. Beydnu Lugati'l-Kur ’dn: Sileymaniye Ktp. Esad Efendi no.91/3.
4. Lugatu'l-Kur’dn: Dublin Chester Beatty Ktp. No. 4263.

5. Amerika Princeton Universitesi Ktp. Yahuda Boliimii.>"”

214 Quyiiti, et-Tahric I, 332.

215 Reccdl, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha T, 5.48-49.

216 Reccal, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, s.48-49.

217 Suyiiti, Celaleddin, ed-Diirrii’l Mensur fi Tefsiri’l-Me’sur, Beyrut, Dar’ul-Fikr, 2002, c.3, s.43.
218 Bylut, Ahmet, Kitibu Garibi'l-Kur'an, Kahire, 1993, s.33.

219 Catalogue of the Arabic Manuscripts (Yahuda Section) in the Garrett Collection, Princeton
University Library, Princeton. 1977. s. 15.
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Bu eserlerin farkli el yazmalari temel alinarak nesredildigi bilinmektedir.?*’

1.4.5.2. Mesdilu Nafi’ b. el-Ezrak

Abdullah b. Abbas’a atfedilen bu eser Haricilerin reisi Ebl Rasid Nafi’ b. el-
Ezrak el-Hanefl el-Hanzali (65/684)’nin Kur’dn'da gegen iki yiiz civarinda garib
kelime hakkinda Ibn Abbas'a sordugu sorular ve onun eski Arap siirinden verdigi
cevaplari icerir.??! Kaynaklarda bu hadise soyle aktarilir: “Ibn Abbas'n Kabe'nin
avlusunda insanlarin Kur’an tefsiriyle ilgili sorularim1 cevapladigi bir anda Tbnu'l-
Ezrak, yaninda Necde b. Uveymir ile oraya gelir. Ion Abbas'a kendilerinin Kur’an'la
ilgili sorulari oldugunu, fakat bunlara Arap siirleriyle cevap vermesini, ¢iinki
Kur’an'in apagik bir Arapga ile nazil oldugunu séylerler. O da "Istediginizi sorun” der

99222

ve onlarin sorularina eski Arap siirleriyle cevaplar verir. Bu esere ait yazma

niishalar1 bugiin i¢in gesitli kiitiiphanelerde mevcuttur.???

1.4.5.3. Sahifetii Ali b. Ebi Talha

[bn Abbas’a isnadinda senedindeki ravisine atfen bu ad1 alan eserden Ali b. Ebi
Talha (143/760)nin Ibn Abbas'tan rivayeti olarak soz edilmektedir.”**; Baz
kaynaklarda da, Ali b. Ebi Talha yoluyla gelen rivayet zincirinin en saglam rivayet

yolu oldugu dile getirilir.??

Bu eserle ilgili olarak Suyati, ibn Abbas’tan tefsirle ilgili olarak gesitli
kanallardan bircok rivayetin mevcut olup Ali b. Ebi Talha kanaliyla gelenlerin en
iyilerden oldugunu sdylemekle birlikte?®® kendisinin bizzat Ibn Abbas'la gbriismesinin
ve ondan tefsirini rivayet etmesinin miimkiin olamayacag, ikisi arasinda bagka bir

sahsin bulunmas: gerektigini belirtir. Zehebi (748/1348), bu sahsin Miicahid (103/721)

20 Genis bilgi igin Bkz; Bulut, Ali, Kur’an Filolojisine Dair Ibn Abbas’a Nisbet Edilen Ug Eser,
pndokuz Mayis Unv. lldhiyat Fak. Dergisi, 2005.

2! Hiiseyin, Taha, Céhiliye Siiri Uzerine, Cev. Saban Karatas, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara, 2003,
s.55-56.

222 Quyiiti, Diirrii’l Mensur, I, 158.

?3 Genis bilgi i¢in Bkz; Murad Molla Ktp. No. 307/4'de (190a-195a varaklar: aras1), Siileymaniye Kip.
Bagdatli Vehbi Efendi Bél. No. 757/2'de (51b-75b varaklar: aras1), Genis bilgi i¢in Bkz; Bulut, a.g.e.,
s.284.

24 Suyati, Diirri’l Mensur, 11, 415.

225 Cerrahoglu, Ali ibn. Ebi Talha Sahifesi, s.270; Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, 1,293.

226 Suyiiti, ed-Diirrii’l Mensur I1, 414-415.
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oldugunu séylerken227, Suyfiti bu kimsenin Miicdhid veya Said b. Ciibeyr olabilecegini

ifade eder.??®

Ebl Ca‘fer en-Nahhas (338/950) ise aradaki sahsin Miicdhid ve Ikrime
(105/723) oldugunu; Hazreci (923/1517) de Miicéhid ve el-Késim b. Muhammed b.
Ebi Bekr (108/726) oldugunu ifade eder. Goriildiigii gibi Miicahid ismi agirlikl1 olarak
yer alir.””® Ibn Abbas'tan rivayetle telif edilen Sahifetu Ali b. Ebi Talha isimli eser,
niizGl sebepleri, nasih-mensth, fikhi hitkkiimler gibi rivayet tefsirine de yer vermekle
birlikte agirlikli olarak Kur'an'daki garib lafizlarin izahin i¢ermektedir. Yani bir nevi
Garibu'l-Kur'an sayilabilir. Biitiin bu érnekler, Ibn Abbas'n, rivayet tefsiri alaninda
oldugu kadar, lugavi tefsir olarak da ifade edilen filolojik tefsir alaminda da yetkin ve

otoriter bir 4lim oldugunu gostermektedir.

1.4.5.4. el-Mikbas min Tefsir-i iIbn Abbas

Abdullah b. Abbas’a aidiyeti ifade edilen eserlerin disinda tefsirle ilgili olarak,
[bon Abbas'a ait rivayetler, el-Kamiisu'l-Muhit miellifi Ebii’t-Tahir Mecdiiddin
Muhammed b. Ya‘kub b. Muhammed el-Firtizabadi (6. 817/1415) tarafindan Tenviru'l-
Mikbds min Tefsivi Ibn Abbds adli ¢alismada toplanmustir. Tenvirii'I-Mikbds (mikyas)
min Tefsiri Ibn ‘Abbds isimli eserin Tbn Abbas’a isnad edilen tefsirle ilgili degisik
eserlerdeki rivayetleri bir araya getiren bu ¢alismanin FirGzabad1’ye aidiyeti stiphelidir.
Eser Bulak (1290), Kahire (1316) ve Istanbul’da (1320) Beyzavi ve Hézin tefsirleriyle

birlikte basilmugtir.*°

Giiniimiizde de matbu olan (Kahire, tsz.) bu eserin, Ibn Abbas'a dayandirilan en
zayif ve giivenilmez tarikle gelen rivayetlere dayanmasi nedeniyle Ton Abbas'a
aidiyetine temkinli bakmak gerekir. Eserde yer alan “Muhammed b. Mervén es-Suddi
es-Sagir, an Muhammed b. es-Séib el-Kelbi, an Ebi Salih, an Ibn-i Abbas” seklindeki

rivayet tariki, Ibn Abbés'tan gelen tariklerin en zayif ve giivenilmezi olarak kabul

227 Hazreci, Safiyyuddin Ahmed b. Abdullah el-Ensari, Huliisatu Tezhibi Tehzibi'l-Kemal fi Esmdi'r-
Rical, Beyrut, 1979, 5.275.

228 Suyiti, ed-Diirrii’l Mensur, II, 241. Genis bilgi igin Bkz; Bulut, Kur’an Filolojisine Dair ibn
Abbas’a Nisbet Edilen Ug Eser.

2% Kog, Mehmet Akif, isnad Verileri Cergevesinde Erken Dionem Tefsir Faaliyetleri, ibn Ebi
Hatim (6. 327/939) Tefsiri Orneginde Bir Literatiir Incelemesi, Kitabiyat, Ankara, 2003, s. 64.
BODiA, XII1, 42-145.
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edilmektedir.”®! Ayrica Abdulaziz b. Abdullah el-Humeydi, onbes hadis kaynaginda
yer alan Ibn Abbas'a ait tefsir rivayetlerini TefSiru Ibn Abbds ve Merviyydtuhii fi't-
Tefsir min Kutubi's-Sunne adiyla iki cilt halinde nesretmis (Riyad, tarihsiz.),

AAAAAA

'nin tefsir metinlerini de eserine almustir.

Burada kisaca Firuzabadi hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir. “Firuzabadi
Rebiiilahir veya Cemaziyeladhir 729°da (Subat veya Nisan 1329) Iran’da Siraz’a bagh
Ké4zer(n kasabasinda dogdu. Sirazi nisbesiyle de anilir. Babasinin dil ve edebiyat alimi
oldugu bilinmekte, ailesi hakkinda bagka bilgi bulunmamaktadir. Ik tahsilini
Kazer(in’da babasinin yaninda yapan Firtizabadi yedi yasinda iken Kur’an’1 ezberledi;
sekiz yasinda Siraz’a gitti. Burada babasindan ve Kivamiiddin Abdullah b. Mahmdd
gibi alimlerden dil ve edebiyat dersi aldi. Ebi Abdullah Muhammed b. Y{suf el-Enséri
ez-Zerendi’den Sahih-i Buhdri ve Siinen-i Tirmizi’yi okudu. 745’te (1344-45) Vasit’a
giderek Sehabeddin Ahmed b. Ali ed-Divani’den kiraat dersi aldi. Aym y1l Bagdat’ta
Siradceddin Omer b. Ali el-Kazvini’den Radiyyiiddin es-Sigani’nin miiderrisi ve
Bagdat Kadis1 Abdullah b. Bektds’m yamnda yillarca yardimci olarak ¢alisti. 755
(1354) yilinda Sam’a gegti. Orada da basta Takiyyiiddin es-Siibki Mesériku’l-envér’s
ile Sahih-i Buhari’yi tekrar okudu. Bagdat Nizdmiye Medresesi olmak iizere 100
civarinda hocadan ders ald1 ve Sahih-i Buhdri’yi bir defa daha okudu. Bundan sonra
Ba’lebek, Hama, Halep ve Kudiis’e gitti. Kudiis’te bir taraftan Alal gibi alimlerin
derslerine devam ederken bir taraftan da gesitli medreselerde ders verdi ve zaman
zaman Gazze, Remle ve Kahire’ye gidip geldi. Kahire’de Bahdeddin Ibn AKkil,
Cemaleddin el-isnevi ve Ibn Hisdm en-Nahvi gibi alimlerle tamsti. izzeddin Ibn
Cemaa ve Ibn Niibate el-Misri’den ilahiyat ve edebiyat dersleri aldi. 770°te (1368)
Mekke’ye giden Firizabadi burada da Maliki fakihi Ziydeddin el-Ciindi ve Y&fil gibi
alimlerden faydalandi. ibn Hacer el-Askalani, Cemaleddin el-Merrakiisi adinda bir
kisinin Fir(izabadi i¢in 150’yi askin alimin ismini ihtiva eden bir mesyeha hazirladigim
haber vermektedir. Firlizabadi butiin bu hocalardan dil ve edebiyattan baska Kiitiib-i
Sitte, Beyhaki’nin es-Siinen’i, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’i, Ibn Hibban’in es-
Sahih’i, Eba Bekir Ibn Eb Seybe’nin el-Musannef’i ve Sagani’nin Mesdrikul-Envar’

gibi 6nemli hadis kitaplarin1 okuyarak rivayet etme izni alds.

B! Bkz; Bulut, Kur’an Filolojisine Dair ibn Abbas’a Nisbet Edilen U¢ Eser, Bkz; es-Suyiti, ed-
Diirrii’l Mensur.
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Bagdat hakimi Ibn Uveys’in daveti iizerine 794 (1392) yilinda tekrar Bagdat’a
giden Firizabadi buradan iran ve Hindistan’a ge¢ti. Hiirmiiz’den deniz yoluyla
Mekke’ye giderken Yemen’in Aden ve Taiz sehirlerinde kaldi, el-Melikii’l-Esref er-
Resili Ismail b. Abbas, buralardaki dmillerine FirGzabadi’ye gerekli ilgi ve saygimin
gbsterilmesi igin emir verdi ve onu bassehir Zebid’e davet etti. Daveti kabul eden
FirGzabadi’yi izzet ve ikramla karsiladi. Onu 6nce Zebid, daha sonra da 797 (1395)
yilinda Yemen kadiligina tayin etti. FirGizabadi, el-Melikii’l-Esref ve oglu Nasir
Ahmed zamaninda émriiniin sonuna kadar bu gérevini kesintisiz siirdiirdii. Bir taraftan
da ders vermeye devam etti. Basta el-Melikii’l-Esref olmak tizere birgok dgrenci onun
derslerine katildi. Firdzabadi’ye her vesile ile izzet ve ikramda bulunan el-Melikii’l-
Esref yine bu maksatla onun kiziyla evlendi (Sehavi, X, 81). Zebid’den zaman zaman
Mekke ve Medine’ye gidip miicavir olarak kalan FirGzabadi Mekke’de el-Melikii’l-

Esref adina bir medrese yaptirdi ve talebe okuttu.

Firizabadi, seyahatlerinde bir taraftan ilim adamlaniyla fikir alisveriginde
bulunurken diger taraftan devlet adamlar1 katinda biiyiik itibar gordii. Nitekim Bagdat
hakimi Ibn Uveys, Azerbaycan Hiikiimdan Sah Stic‘, Misir Sultani Esref, Siraz’da
Tiirk Hiikiimdar1 Timur, Delhi Hiikiimdan Aldeddin 1. Iskender Sah ve Bursa’da
Osmanli Sultam I. Bayezid tarafindan biiyiik ilgiyle karsilanmustir. Fir(zabadi 20
Sevval 817 (2 Ocak 1415) tarihinde Zebid’de vefat etti ve Cebertiyye tarikatimn
kurucusu Seyh Ismail b. Ibrahim el-Ceberti’nin tiirbesine defnedildi.

Hz. Ebi Bekir soyundan geldigini sdyleyen Firtizdbadi ¢ok genis bir kiiltiire ve
kuvvetli bir hafizaya sahipti. Ibn Hacer el-Askalani’nin belirttigine gore her gece 200
satir ezberlemeden uyumazdi. Sozlikk ¢aligmalarindan bagka hadis, tefsir, fikih ve
goriisen [bn Hacer hadis konusunda pek titiz davranmadigini, raviler hakkinda fazla
bilgisi bulunmadigini, hatta sahte sahibi Hintli Raten b. Nasr’a inanacak kadar saf
oldugunu, Buhéri’ye yazdign serhini garip hikéyelerle doldurdugunu, birgok yerde
Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin gériislerine yer verdigini belirterek kendisini tenkit
etmigtir. Ayrica onun Tenvirii 'I-Mikbds’ta [bn Abbas adina topladigy rivayetlerden de
hadisteki ilmi giiciinii anlamak miimkiindiir. Tasavvufi konularda Muhyiddin Tbnii’l-
Arabi’yi takdir eden Fir(zabadi onu savunmak iizere iki risdle ile bir fetva kaleme

almastir.
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Velid bir miiellif olan Firizabadi’nin kaynaklarda yetmisten fazla eserinden
s6z edilmekteyse de (el-Bulga, nasirin mukaddimesi, s. 24-29) bunlardan yariya yakin
bir kisminin gliniimiize ulasmadi§1 samlmaktadir. Eserlerinin yaklagik yirmi dérdiiniin
dile, dokuzunun tefsire, on birinin hadise, sekizinin biyografiye, sekizinin cografyaya,

altisinin akaid ve fikha, altisimin da tarihe ait oldugu anlagiimaktadir.””**

22 Genis bilgi igin Bkz; Hulusi Kilig, Firuzabadi Mad.DIA, XIII, 142-145.
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2. IKiNCi BOLUM
2. ALiB.EBI TALHA
2.1. Ali B. Ebi Talha’min Hayat1

2.1.1. Hayat, Ailesi, Yetismesi

Her ne kadar tarih¢iler Ali b. Ebi Talha’nin dogumunu tespitte gligliik yasamis
olsalar da vefat tarihi ile ilgili olarak yaklasik bir tespitte bulunmaya ¢alismislardir.
Bunu yaparken de onun doneminde yasamis bazi sahsiyetler iizerinden tespit yapmaya
calismuglardir. Bu sahsiyetlerden birisi Said b.Ciibeyr’dir (h.45/95). Digeri ise
Miicahid b. Cebr’dir (h.21/103). Ya da ondan rivayette bulunmus olan Ata el Horasani
(h.50/135) ve Hakem b. Uteybe’dir (6. h.113).

Ali b. Ebi Talha’nin hayati hem Emevi ve hem de Abbasi donemini kapsayan
uzun bir dénemi icine almaktadir. Islam diinyasinda bu dénemde pek g¢ok siyasi
kargasa ortaya ¢ikmustir. H.41. yilda Emevilerin iktidari ele gegirip h.132 yilinda
diisiislerine kadar siiriip devam eden hadiselerdir. Abbasiler, Emeviler déneminde
cereyan eden haksiz uygulama ve katilleri bahane ederek siyasi ayaklanma ve
intikamla diismanlanna iistiin gelmisler ve Emevilerin devletini yiktmiglardir. Ali b.
Ebi Talha Emevi halifelerinin ¢ogunun iktidar dénemlerini yasamakla birlikte Abbasi
halifelerinden de ikisine yetigmistir. Bunlardan ilki es-Seffah diye isimlendirilen Ebu’l
Abbas Abdullah’tir. Ikincisi ise Ebu Cafer el-Mansur’dur. 2> Ismine izafeten sahifenin
sahibi olarak zikredilen bu sahis Ali b. Ebi Talha, Salim Ibn el-Muharrik el-Hagim’dir.
Ebu’l Hasen, Ebu Muhammed ve Ebu Talha kiinyeleri ile anilmaktadir.”*

Aslen Cezireli olan Ali b. Ebi Talha hayatinin akis1 igerisinde Humus’a gelip
yerlesmis ve omrii boyunca orada yasamisgtir. Ali Ibn Ebi Talha’nin hayat1 ve gevresi

ve ilmi faaliyetleri hakkinda detayl: bir bilgi bugiin igin mevcut degildir. ***

Ali b. Ebi Talha’mn hayatimn bir bolimiinii Ceziretli’l-Arab’ta gegirdigi ve

orada yetistigi bilinmekte olup; daha sonraki émriinéi Humus (Hims)’da gegirdigi tarihi

233 Hicri 41-122. yil hadiseleri igin Bkz; Taberi, ibn Cerir, Tarihii’r-Rusiil ve’l-Miiluk, Dar’iil Maarif,
Maisir, 1965, VII, 8. )

234 Byhari, Ebit Abdillah Muhammed b. Ismail, Tarihii’l-Kebir, Miiessesetii’s-Sekafiyye, Beyrut, 1986,
I11,281.

35 Cerrahoglu, ismail, Ali b. Ebi Talha Sahifesi, s.57.

77



236 Ancak kaynaklar Cezireretii’l Arap’tan aynlip

kayitlara not olarak diisiilmiistiir.
hangi nedenden dolayn Humus’a gittifine dair herhangi bir tespitte
bulunmamaktadirlar.”®” Neseb olarak Ali b. Ebi Talha Hasimi’lere miintesiptir. Ali b.
Ebi Taltha el-Hagimi ismiyle meshurdur. Onun babasi, Abbas b. Abdulmuttalib’in

mevlasidir. Daha sonra Abbas onu azad etmistir.”®

2.1.2. ibn Abbas ile Olan iliskisi

Ali b. Ebi Talha’mn hayat: iizerine yapilan tarihsel degerlendirmeler Abdullah
b. Abbas’la dogrudan iligkisi oldugu hususunu miimkiin kilmamaktadir. Baz1 tarihgiler
ve hadisgiler onun ibn Abbas’tan dogrudan dogruya rivayette bulundugunu ifade
ederlerken bazilart da Ebu Talha’min, Abdullah b. Abbas’1 gérmesinin imkén dahilinde
olmadigim1 ifade ederek rivayetlerini Ibn Abbas’tan bir kisi araciign ile aldigini
soylemektedirler. Fakat burada ikinci bir problem olarak da aradaki kisinin kim oldugu
konusunda farkli kanaatlere yonelmislerdir. Ornek vermek gerekirse; Ebu Cafer en-
Nehhas bu araci kisinin Miicahid ve Ikrime oldugunu sdylerken, Suyuti ise bu araci
kisinin bazen Miicahid bazen Said Tbn Ciibeyr oldugunu ifade eder. Bu konudaki farkli
beyanlar bu aract kisinin kim oldugu konusunu net hale getirmeyi ve kesin bir sonuca

ulasmay1 miimkiin kilmamaktadir.”*’

Sahifetii Ali b. Ebi Talha bir tek isnad zinciri ile nakledilerek hicri iglincii asra
ulasmustir. Bu rivayet Ibn Abbas (6. 68/687), Ali b. Ebi Talha, Muaviye b. Salih (.
158/775) ve Abdullah b. Salih’ten (Kétibii’l-Leys, 6. 223/838) ibarettir. Bu isnad
hadis elestirmenleri tarafindan ele alinmis ve Ali b. Ebi Talha’nn, Ibn Abbas’a

ulagsmasinin miimkiin olmadig: diisiincesi beyan edilmistir.

Bu yiizden kendisi ile Ibn Abbas arasinda tabiilerden bir sahsin bulunmas:
gerektigini ileri siirmiislerdir. Aradaki bu ravi ile ilgili olarak Miicéhid, Ikrime, Said b.
Ciibeyr veya Kasmm gibi sahsiyetler tizerinde durulmustur. Zehebi bu ravinin Miicahid

oldugunu sdylemistir. Ali b. Ebi Talha’mn, seyhini atlayip miirsel olarak Ibn Abbas’

236 Mizzi, Yusuf b. Abdurrahman, Tehzibii’l Kemal, Thk. Bessar Avvat, Miiessesetii’l-Risale, Beyrut,
2014, 11,974; Reccél, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha. s.15; Zehebi,
Muhammed Hiiseyn, Tarfthii’l-islam, Mektebetii’l Kudsi, Beyrut, 1990. VI, 103 (El yazma niishadan
istinsah, Darii’1 Kiitiibii’l Misriyye, Nesr, Darii’l Me’mun li Sekafeti eg-Sam)

27 Cerrahoglu, Ali b. Ebi Talha Sahifesi, s.15.

238 {bn Ebi Hatim, el-Cerh ve’t-Ta’dil, III,188; Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii
Ali b. Ebi Talha. Cerrahoglu, Ali b. Ebi Talha Sahifesi, s.14.

29 Bkz; Cerrahoglu, Ali b. Ebi Talha Sahifesi s.57.
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zikretmesi elestiri konusu olmustur. Ancak bu durumla birlikte hadis elestirmenleri,
sahabe sonrasi nesil olan tabiilerden rivayette bulundugu sahislarin giivenilir (sika)
olusunu dikkate alarak EbG Talha’ya tan edilemeyecegini belirtmektedirler.
Dolayisiyla hadis kaynaklarinda Ebu Talha’ya yoneltilen elestirilerin temelde isnadda
ittisalin olmamas1 yoniiyledir. Bu ylizden Ebu Talha’mn Ion Abbas’a dayanarak
aktardig bu tefsiri sema yoluyla almadigi y6niiyle elestiriye tabi tutmalar, eldeki yeni
bilgiler 1s1Zinda bu tefsirin orijinalitesine halel getirmez. 240 fslam cografyasinda
Humus’un hicri ikinci asirda biiyiik bir ilim merkezi olarak reva¢ bulmamasi, Ali b.
Ebi Talha’nin da bu sehirden disar1 ¢tkmamasi, 4limler ve ilim merkezleri ile fazla
irtibatta bulunmayis1 gibi nedenlerle ona atfedilen bu eser fazla taninma imkénina
sahip olmamistir. Bununla birlikte Humus’lu bir kisi olan Muaviye b. Salih aracihg ile
Misir’a gétiiriilmiis, orada da Abdullah b. Salih’in nakli ile daha sonraki eserlere
girmis ve bdylece kaybolmasi 6nlenmistir. Tefsir tarihinde 6nemli bir yere sahip olan
bu eser, ne yazik ki bugiin tam olarak elimizde mevcut degildir. Zamaninda tefsirdeki
asin1 re’y hareketlerine karsit bir reaksiyon olarak tefsire itimat olunamayacagim
séyleyen Ahmed b. Hanbel bile Ali b. Ebi Talha’nin bu tefsir sahifesini, “Misir’da
tefsire dair bir sahife vardir. Bu sahifeyi Ali b. Ebi Talha rivayet etmistir. Bir kimse bu
sahife i¢in Misir’a seyahat etse seyahati bosa gitmis sayllmaz” demek suretiyle

Svmiistiir.*!

Ali b. Ebi Talha’nin bu tefsir sahifesi, ibn Abbas’tan rivayet yoluyla tedvin
edilenlerin en eskisi ve ondan gelen “tarik”lerin en saglami olmas: bakimindan,
Kur’an-1 Kerim’in tefsiri tarihinde biiyilk bir 6neme sahiptir. Bu degerli tefsir
sahifesini ancak bazi miifessirler gorebilmis, ondan istifade edenler arasinda Buhéri,
Taberi, Ibn Ebi Hatim ve Ibnii’l-Miinzir gibi sShretli sahsiyetlerin bulunmas1 bu

sahifeye atfedilen degeri daha da arttirmagtr.

“Miislim, Sahih’inde azlin hikmii*** hakkinda Ali b. Ebi Talha’dan nakledilen
bir haberi zikretmektedir. Buhari ise Misir’a yapmis oldugu seyahatlerde bu Sahife’yi
ya dogrudan dogruya Abdullah b. Salih’ten veya baskalarindan alarak isnadlan
zikretmeksizin (ta’likan) Tbn Abbas’a ulastirmaktadir. Buhéri’nin ta’likleri kisminda,

genellikle Kur’an’m garib kelimelerinin  izahlarinda bu Sahife’ye atifta

290 Bkz; Sezgin, Fuad, Geschichte des Arabischen Schriftums, 1967, 1,22, 26, 271.
241 Bkz: Hanbel, Ahmed b. Kitibii’l-ilel ve Ma’rifeti’r-Ricil, 1,94,
242 Miislim, Sahih, Nikh, s.133.
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bulunulmaktadir. Taberi ise bu Sahife’yi Musanna Ibn Ibrahim, Ali b. Daviid ve Yahya
b. Osman vasitasiyla Abdullah b. Salih’ten almustir. Taberi, Buhéri gibi bu Sahife’den
sadece Kur’an’in garib kelimelerini izah yoniinden nakillerde bulunmamus, gesitli
hitkkiimler, niiz(l sebepleri, nasih ve mensuhla ilgili bilgiler ve diger haberleri de
almistir. Sahife’nin girdigi kaynak eserlerden diger ikisi de heniiz yazma halinde

bulunan ibn Ebi Hatim ve ibnii’l-Miinzir’in tefsirleridir.”***

2.2.  Ali B. Ebi Talha’min Ilmi Kisiligi

Ali b. Ebi Talha’in yasadigi dénem, ozellikle Abbasiler dénemi pek gok ilmi
harekete tamklik etmistir. Bu ilmi gelismeler son derece 6nemli noktalara ulagmustir.
Dénemin ilim adamlan ser’i ilimlere biiyiik 6zen ve iltifat gdstermistir. Bu dénemde
tefsire dair eserler tedvin edilmistir. Hadis, fikth ve kiraat alanlarna dair eserler
olusmustur. Islam cografyasinda bilginin kaynagina ulasmak igin ilim adina
yolculuklar gergeklestirilmis olup; ézellikle de dini ilimlere merkezilik teskil eden

sehirlere yolculuklar gergeklestirilmistir.

Dogal olarak Ali b. Ebi Talha da bu ilim atmosferinden en iist diizeyde
etkilendi. Kendisine de bu ilmi merkezlerden biri olan Sam’a yolculuk firsati ortaya
¢iktt. Humus ’ta onun igin bir ilim makami olusmustur. Bir taraftan kendisinin ilim
tahsil edecegi hafizlar ve muhaddislerden yararlanma, onlardan rivayet etme imkéni
bulmustur. Diger taraftan kendisinden ilim 6grenme talebinde bulunanlar da bu ilim
atmosferinden yararlanarak ondan rivayette bulunmuslar ve bu rivayetleri

aciklamalarinda kullanmls,lardlr.244

Ali b. Ebi Talha kendi dénemindeki genis ilim kaynagindan kana kana i¢mistir.
O ilmi sahsiyetinin olusmasina yardimei olan gesitli ilimlerden istifade etmistir. Bu
ilimler onun fikriyatim1 olgunlagtirmistir. Donemindeki ilim adamlarindan hadis, tefsir
ve fikih 6grenmistir. Onun i¢inde yasadig asir, sahabe eliyle yetistirilen verimli ulema
bahcesi gibiydi. Miicahid Tbn Cebr el-Mekki(6.h.103) [bn Abbas’in en giivenilir
talebesi idi. Ondan tefsir rivayet ettiler. Said Ibn Ciibeyr (6.h. 95) O ilim ve makam

olarak Tabilin’un en yitksegi idi. O tefsiri Ibni Abbas’tan isitmistir ve kiraati ondan arz

3 BL7: Cerrahoglu, Ismail, Ali b.Ebu Talha mad.DIA, II, 386-387.
24 Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, s.12.
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yoluyla a1m1§t1r.245 ibn Abbas’in Mevlas: Ikrime (6.h.105) Ibn Abbas onu tevsik ederdi
ve ilmini begenirdi.
2.2.1. Muhaddis Olarak Ali b. Ebi Talha

Ali b. Ebi Talha ilmi gelisimi esnasinda kendisini hadis &limleri arasinda
bulmus ve onlardan hadis 6grenmistir. Peygamberden hadis rivayetinde meshur oldu.
Kendisinden, birtakim muhaddisler tasnif ettikleri eserlerde hadis rivayetinde
bulundular. Bu muhaddisler sunlardir: Miislim b. Haccac Sahih’inde ondan sdyle
diyerek rivayette bulunmustur. “Bana Harun b. Said el-Eyli, O da Abdullah b. Vehb, O
Muaviye’den, O da Ali b. Ebi Talha’dan o da Ebi Veddak’tan. O da Said el-Hudri” den
soyle dedi: Rasulullah’a azilden soruldu.” Her su gocuk oluyor demek degildir. Allah

bir seyi yaratmay1 diledi mi Ona kimse mani olamaz.**®

Yine Ebu Davud, Nesai, Ibn Mace Siinen lerinde ondan baska rivayetlerde
bulunmuslardur.?'47 Imam Ahmed b. Hanbel de ondan su senetle rivayette bulunmustur.
Bize Ebu’l-Mugira, o da Ebu Bekr b. Abdullah’tan, o da Ali b. Ebf Talha’dan, O da
Abdullah b. Abbas’tan Rasulullah sdyle buyurdu: “Peygamber yolculuk i¢in hayvanina
binip yerlesince ii¢ defa tekbir alird1. Sonra ii¢ defa hamd etti. Ug defa Siibhanallah ve
bir defa La ilahe illallah dedi.”**® Aym sekilde Ibn Miibarek Kitabii’z-Ziihd de bir
hadis tahri¢ etmistir.2* Der ki, Ali b. Ebi Talha’dan; “Rasulullah evinden mescide gikt:
da orada kimseyi géremedi. Sonra bir taraftan sesler isitti ve onlara yoneldi. Onlara
sdyle dedi; namazi bekliyorsunuz. O &yle bir namaz ki sizden oncekilerde yoktur. O

yats1 namazidir. Sonra goge bakarak sdyle dedi: yildizlar g6giin emanidir.”>*°

2.2.2. Miifessir Olarak Ali b. Ebi Talha

Ali b. Ebi Talha’nin iinii miifessir olarak yayilmis olsa da esasen o yukarida
ifade edildigi {izere hadisgidir. O’nu tefsire dair sahifesi ulema arasinda meghur
olmustur. Hatta Ahmed b. Hanbel (5. h. 241) ilim taliplilerine “Misir’da tefsire dair
Ali b. Ebi Talha’ya ait bir sahife vardir ki sayet bir kimse oraya yolculuk etse ¢ok sey

2% ibn Hallikan, Vefeyétii'l-A'yan. 11, 371.

26 Nevevi, Yahya b. Seref, Sahih-i Miislim Nevevi Serhi, Dar’ii Ibn Heysem, Kahire, 2003, Nikdh
Kitab, Bab-ii Hiikmii Azil, X,12-13.

%1 Mizzi, Tehzibii’l Kemal, II, 975.

248 peccal. Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, s.22.

24 [bn Miibarek, Kitabii’z-Ziihd, Darii’1 Kiitiib’iil [Imiyye, Fakirlik Hakkinda Gelenler Babu, .200.

250 Reccal, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, s.22.
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elde eder.”®' Bu tefsir Ibn Abbas’tan tedvin edilen rivayetlerin ilkidir. Ali b. Ebi
Talha’nin miifessirler arasindaki konumunu ag¢iklamak miimkiin olabilir. Uleménin
ona ve onun tefsirci olduguna dair taniklign vardir. Oyle ki Buhari ona itimat etmis,

Taberi, Ibn Ebi Hatim, Ibn Miinzir ona itimat edip rivayette bulunmu§tur.252

Zehebi (6. h.748) sdyle der: Muaviye b. Salih Abdullah b. Abbas’tan, insanlarin

kendisinden istifade edecegi biiyiik bir tefsir rivayet etti.’ 253

2.2.3. Alib. Talha’nin Rivayet Ettigi Kimseler

Ali b. Ebi Talha, Ebu’l-Veddak, Rasid b. Sa’d, Muhammed b. Zeyd, Kasim b.
Muhammed, ikrime, Said b. Ciibeyr gibi pek ¢ok tabiinden rivayette bulunmustur. Ali
b.Ebi Talha’dan ilim alan talebeleri ise ondan 6grendiklerini derleyip toparlamislardir.
Bu durum onu miifessir ve muhaddis olarak meshur etmistir. El-Hakim b.Uteybe
kendisinden yagca bilyiik olmakla birlikte ondan rivayette bulunmusgtur. 2 Yine ondan
pek cok akram rivayette bulunmustur. Bunlar arasinda: Davud b. Ebi Hind, Muaviye b.
Salih, Ebu Bekir b. Abbdullah b. Ebi Meryem, Muhammed b. el-Velid, Siifyan es-
Sevri, Saffan b. Amr, Abdullah b. Salim, Hasan b. Salih b. Hayy, Sevrb. Yezid, Bedil
b. Meysere, Ebu Seb’e Utbeb. Temim, Ferec b. Fedale, Atd el-Horasani, Hariz b.
Osman, Ala b. Haris, Ert’ad b. Miinzir, Sa’lebe b. Miinzir el-Hag’ami, Ma’mer b.
Rasid, Ebu Hureyre el-Himsi bulunmaktadir. Bunlarin diginda pekgok Kife'li ve

Sam’l kimseler rivayette bulunmuslardar.>*’

2.2.4. Sahifetii Ali b. Ebi Talha’mn Tefsir Ozellikleri

Sahifetii Ali b. Ebi Talha’mn Ozelliklerini tespit baglaminda konuyu iki yonden
ele almak gerekmektedir. Bunlardan ilki bu eserin aidiyeti, Ibn Abbas’tan alis ve

sonraki déneme aktarilis sekli ve Islam ilim diinyasindaki taninma siirecidir.

Bu eser ile ilgili olarak gelen temel haberler sunlardir; onlardan ilki Ahmed b.

Hanbel’e ait olan sozdiir. O sbyle demektedir: “Misir’da tefsire dair Ali b. Ebi

2! Suyiitf, ftkan, 1, 188.

22 Suyiiti, Itkan, II, 188, _

23 7ehebl, Muhammed Hiiseyn, Mizanii’l-Itidal, Thk. Muhammed el-Buhari. Kahire, 1963/1382, III,
134.

254 Reccal, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, s.18, Ibn Sa’d, a.g.e. VL,319.
255 Bkz; Buhari, Tarihii’l-Kebir, III, 2-281,Reccil, a.g.e, 5.22.
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Talha’ya ait bir sahife vardir ki, sayet bir kimse oraya yolculuk etse ¢ok sey elde

eder 59256

Aym sekilde Ebu Ca’fer en-Nehhas su isnadlarla rivayet etmistir. Ahmed b.
Hanbel soyle demistir. “Misir’da Muaviye b. Salih’in rivayet ettigi bir te’vil kitabi
vardir. Sayet bir adam Misir’a yolculuk etse, orada onu yazip sonra oradan aynlsa,
benim nazarimda bosa gitmis olmaz.”**’ Burada ifade edilen kitabin Ali b. Ebi Talha

Sahife’si oldugu anlasilmaktadir.

Fuad Sezgin bu konu ile alakali olarak sunlari séylemektedir: “Ibn Abbas’in
tefsiri konusu Ibn Hanbel’ in takdiri ve tespitidir. O eser Ibn Hanbel déneminde
Misir’da bulundu. Bu tefsire ulasmak igin Misir’a ilim yolculuklar artt1. Bu sayfa nasil
oldu da Misir’a intikal etti. Biz ancak bu sorunun cevabim eserdeki ravilerin
hayatlarim takip ederek bulabiliriz. Bu sayfamn ilk ravisi Ali b. Ebi Talha el-
Hasimi’dir. Ali b. Ebi Talha Ceziretii’l-Arab’tan Sam’a gelmisti. Humus’ta ikamet

etmis ve hayatinin sonuna kadar orad a kalmis ve orada vefat etmistir.”>*®

Dolayisiyla o sahifeyi Misir’a tasiyan Ali b. Ebi Talha’dan rivayette bulunan
Muaviye b. Salih olmustur.*’

Sahifetii Ali b. Ebi Talha adli eserin Abdullah b. Abbas’tan rivayeti konusunda
alimler arasinda farkh goriisler ortaya gikmustir. Kimileri Ali b. Ebi Talha’mn Ibn
Abbas’tan rivayet ettigini ifade ederken kimileri arada vasita olduguna kaildirler.
Bunlara ait goriisleri su sekilde ifade etmek mimkiindir: Vasita oldugunu
soyleyenlerden bu vasitanin Miicahid oldugudur.Z(’O Bir digeri ise ikrime’dir. Ebu
Talha Miicahid ve Ikrime’den alarak rivayet etmi§tir.261 Suyuti ise Miicahid veya Said
b. Ciibeyr’den nakledildigini belirtmektedir.>>

Ebu Hatim de Ali b. Ebi Talha’min Ibn Abbas’tan isitmedigini ifade ederek

vasita kisisine igaret etmektedir.”®

256 Suydti, el-itkan II, 188.

37 Nehhas, Ebu Cafer, en-Nasih ve’l Mensuh, Matbaatii’s-Saade, Kahire, 1323, 5.14.

258 Fuad Sezgin, Tarihii Tiirasil Arabiyye, s.10-11.

25 Nehhas, en-Nasih ve’l Mensuh, s.14.

260 Nehhas, en-Nasih ve’l Mensuh, s.13-14.

2! Genis bilgi igin Bkz; Reccal, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha. s.25.
262 Quyiiti, el-Itkan, II,188.

263 Mizzi, Tehzibii’l-Kemal, 11,974,
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Yine Yahya b. Main Ebu Talha’min Ibn Abbbas’tan isitmedigini aradan bir

kisiyi atlayarak dolayisiyla miirsel’®* olarak rivayet ettigini hatirlatir.?%

ibn Hibban ise Ebu Talha’nin bu rivayetleri dogrudan Ibn Abbas’tan aldigina

dair gériisti benimsemektedir. 66

Bu tespitlerden sonra 6zet olarak sunu sdylemek miimkiin olacaktir. Sahifetii
Ali b. Ebi Talha olarak taninan bu sahife Abdullah b.Abbas’tan tedvin edilmis olup Ali

b. Ebi Talha tarafindan rivayet edilmistir.>*’

Ali b. Ebi Talha’min cerh ve tadili konusunda da farkli beyanlar ortaya
cikmistir. Bir kismi onu onu tevsik (sika ve sadik) diye tasdik ederken diger bir kismu
ise arkadaslar1 dolayisiyla (leyse bihi be’siin) diye tanimlamaktadir. Onlardan bir kismi
ise adaletini sorgularken “daifi’l hadis” olarak gormiistiir. Onda miinkerat vardir
demektedir. Baska bir kisim ise orta bir yerde durmus ve “o ne terkedilir ne de delil
kabul edilir’ demektedir. Onun hadis konusunda dogru oldugu, fakat goriisiiniin kotii

oldugunu soéylemislerdir. 268

Ali b. Ebi Talha’dan sonra gelen rdvi Muaviye b. Salih el-Hadrami el-
Himsi’dir.2°Endiiliis Kadisi, O Ali b. Ebi Talha’dan rivayet etti. Yahya b. Said el-
Ensari, Mekhul es-Sémi, Ibn Rayuha, Rasid b. Said, Damre b. Hubi, Naim b.
Ziyad’dan da rivayette bulundu. Ondan Leys b. Said, Siifyan es-Sevri, Abdullah b.
Vehb, Zeyd b. Habbab, Muhammed b. Amr el-Vakidi, Esed b. Musa, Abdullah b.
Salih, Mistir, Endiiliis ve Medine ehlinden pek ¢ok kimse sema yoluyla alm1§t1r.270 Ebu
Talha Sahifesinin ilkinci ricali olan Muaviye b. Salih; Abdurrahman b. Mehdi, Ahmed
b. Hanbel, Yahya b. Main, Ebu ez-Zurra vb. iilema tarafindan tevsik edilmis, sika

(giivenilir) olarak benimsenmistir.271

264 Miirsel hadis; arada bir ravi atlayarak yapilan rivayet. Genig bilgi igin Bkz; Salih, Subhi, Hadis
Istilahlari.

265 Reccal, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, s.26.

266 {bn Hibban, Muhammed, es-Sikét, Dairetii’l Mearif el-Osmaniyye, Haydarabad, tsz, c¢.7, s.1981.

267 Reccal, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, s.27.

268 Bkz; Cerrahoglu, Ali ibn. Ebi Talha Sahifesi.

269 Bkz; Tbn Sa’d, Tabakat, c.7, 5.207.

20 Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sabhifetii Ali b. Ebi Talha, s.27.

211 Reccal, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, s.27.
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Onun sika olmasiyla ilgili olarak Ebu Hatim der ki: “Buhéri onu ne tahric?’?

etmis ne de ihticac etmistir.” Miislim ise ihticac etmistir. Hakim el-Miistedrek’te

ondan rivayette bulunmu§'cur.”274

Muhammed Fuad Abdilbaki Garibii’l-Kur’an’a dair Sahihi Buhari’deki
miifredat: toplarken syle demektedir: “Siiphesiz Imam Buhari her sahifeden rivayette
bulunmadi. Ancak sadece manas: garip olanlan rivayet etti. Ibn Abbas disinda pek gok

rivayette bulundu.” 273

Sahifenin {iglincii ravisi Abdullah b. Salih [bn Muhammed b. Miislim el-Ciiheni

el-Misri’dir.?’¢

O el-Leys b. Sa’d’1n mallar iizerinde kétiplik yapmustir. Bu ézelliginden dolay:
Katibii’l-Leys lakabiyla anilmustir. [lim ve hadis sahibidir. Muaviye b. Salih’ten
rivayette bulunmustur. Ismail b. Ayyas el-Himsi’den, Réasid b. Sa’d’dan, Mufaddal

b.Fadale’den, Nafi b. Yezid ve bagkalarindan rivayette bulunmustur.

Kendisinden de Ahmed b. Mansur, Ismail b. Ubeydullah el-Esbahani, Bekri
b.Sehl ed-Dimyati, Bekir b. Heysem el-Ahvazi, Ca’fer b. Muhammed b. Hammad,
Hamid b. Zencevi, Abdullah Abdurrahman ed-Dérimi, Ebéi Ziir’d ed-Dimegski, Ali

b.Davud ve baskalari rivayette bulunmuslardir.

Abdullah b. Salih’in tevsiki ile ilgili olarak &limler farkh goriisler
belirtmislerdir. Abdii’l Melik b. Suayb onu emin ve dogru sozli olarak
tammlamaktadir. Tbn Hanbel ise onun igin “isin basinda ise sarilan ancak sonunda onu

bozan kimse” olarak tamimlamstir. Ebu Hatim Onu sadik ve giivenilir olarak

272 Tahric, sozliikte “gikmak” anlamindaki huriic kokiinden tiireyen ve “gikarmak, hiikiim elde etmek”
ménasina gelen tahric kelimesi hadis ilminde ii¢ anlamda kullamhr. 1. Bir hadisi isnadiyla birlikte bir
kitaba alip nakletmek. Bu anlam, daha ¢ok ilk donem mielliflerinin derledikleri hadislerden kitap
olusturma faaliyetlerini ifade eder. 2. Belirli kitaplardan segilen hadislerle yeni bir kitap meydana
getirmek. 3. Bir eserde Hz. Peygamber’e veya sonraki iki nesle isnad edilen rivayetlerin temel
kaynaklardaki yerlerini gostermek, bunlarin isnad ve sihhat agisindan durumuna isaret etmek. Bkz;
Mehmet Gérmez, Tahri¢ mad. DIA, XXXVIX,419-420

273 hticac: Herhangi bir ser’i meselede hadisi delil olarak kullanmaya, diger bir deyisle hadisten hiikiim
¢ikarmaya denilmistir.

274 Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, 5.27.

275 Abdii’l-Baki, Muhammed Fuad, Mecmau Garibii’l Kur’an Mukaddimesi, Darii Thyai Kiitiibii’l
Arabiyye, 1950.

776 Bkz; ibn Sa’d, Tabakat, ¢.7,5.205.
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tamimlamaktadir. Yakub Ibn Siifyan ise onu salih bir adam olarak tanumlar. Ebd Ziir’a

ise ‘yalan konusunda giivenilen kimselerden olmadi der. Nesdi ise sika degildir der.?”

Taberi ise tefsirinde ondan pek ¢ok rivayetlerde bulunmustur. Ibn Abbas
rivayetlerinde bagvurdugu tek kaynaktir. Onun tariki Abdullah b. Salih, Muaviye b.
Salih, Ibn Abbas’tir. Muaviye b. Salih Misir’a geldiginde onun etrafinda onu dinleyip
ondan yazan pek ¢ok kimseler oldu. Onlarin ¢ofu ondan yazilan kitabelerdi.
Abdurrahman b. Ibrahim der ki; Misir’a Ibn Vehb’in vefatindan sonra (h.198)
senesinde geldim ve Muaviye b. Salih’e ait rivayetleri Abdullah b. Salih’ten alarak

yazdlm.278

Dr. Muhammed Kamil Hiiseyin Abdullah b. Salih’in Muaviye b. Salih’in
Sahifesini h.104 yilinda Misir’a ikinci ziyareti sirasinda yazdigina kail olmustur.279 Bu
nedenle Abdullah b. Salih bu sahifeye tiim rivayetler agisindan sahip olan tek kisidir.
Sark ve Garp ulemasi arasinda yayilip taninmasindaki fazilet ona aittir. Ondan Ebu
Hatim er-Razi de yararlanmistir(6. h.310). Abdullah b. Salih’ten pek ¢ok rivayette
bulunmustur. Ondan sayfayr oglu Abdurrahman (6.327) rivayet etmistir. Bu tefsirden
kapsamu daha az olmayan iki ciizden baska bir sey kalmamustir. O iki cliz Misir’da

bulunmaktadir.?°

2.2.5. Sabhifetii Ali b. Ebi Talha Adli Eserde Filolojik Ozellikler

Sahifetii Ali b. Ebi Talha adl1 eserin gesitli hadis ve tefsir kaynaklar igerisinde
dagimik bir sekilde bulundugu bilinmektedir. Ibn Hacer ve Suyiti'nin, bu sahifeden
Taberi (310/922), bn Ebi Hatim (327/939) ve Ibnu'l-Munzir (318/930)’in tefsirlerinde,
el-Buhari (256/870)’nin de el-Cdmiu's-Sahih'inde yararlandiklarini sc'iylemelerizg] bu
eserin birer niishasinin bu alimlerin elinde meveut oldugunu gdstermektedir. Tbn Ebi
Hatim ve Ibnu’l- Munzir'in tefsirlerinin kiitiiphanelerde tam olarak bulunmamasi

nedeniyle bu sahifeyi biitiin olarak ortaya koymak miimkiin gozitkmemektedir.

277 Reccal, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, s.28.

78 Reccal, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, s.29.

79 Bkz: Abdiilbaki, Mecmau Garibii’l Kur’an Mukaddimesi; er-Reccal, Tefsirii Ibn-i Abbas el-
Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, s.29.

280 Darii’] Kiitiibii’l Misriyye, 15 numaral evrak. Bkz; Hursit, Abdullah, Kur’an ve Uliimuhu, s.381;
Reccil, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha. 5.30.

281 {bn Hacer, a.g.e. VIII, 293, es-Suyiti, el-itkan, II, 415.
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Sahifetii Ali b. Ebi Talha,1991 yilinda Kahire’de Abdiilmiin’im er-Recccél
tarafindan Tefsiru Ibn Abbds el-Miisemma bi-Sahifeti Ali b. Ebi Talha an Ibn Abbas fi
Tefsiri'l-Kur'ani'l-Kerim adiyla yaymlanmistir. Reccal’in yaymlamis oldugu bu kitap,
Abdullah b. Abbas'tan Ali b. Ebi Talha kanaliyla gelen rivayetleri basta Buhari'nin
Sahih'i olmak tizere 32 adet hadis ve tefsir kaynagim tarayarak eseri telif edilmis olan
bir eser konumundadir. Ancak Reccil'in bu ¢alisma da Ibn Ebi Hatim tefsirindeki
rivayetlerle, Ayasofya Kiitiiphanesi no. 175'te II. cildi bulunan ibn Ebi Hatim
Tefsiri'nin kenarindaki Ibnu'l-Munzir Tefsiri ve Abd b. Humeyd Tefsiri'nden yapilan
nakiller kullan11mam1§t1r.282 Bu taramaya bahsi gecen kitaplarin dahil edilmesi Ibn

Reccal’in eserini daha da kemale ulastiracaktir.

Bu yapilan ¢alismanin yamnda, M. Fuidd Abdulbaki, Buhéri'nin Sahihindeki
rivayetleri alfabetik olarak bir araya getirerek Misir-1950 baskili olan Mu ‘cemu
Garibi'l-Kur’an Mustahracen min Sahihi'l-Buhari ismiyle nesretmistir. Buhéri,
Sahife'nin ¢ogunu teskil eden Garibu'l-Kur'an'a dair rivayetleri eserine almis olup,

hepsini almamistir. 2%

Bu calismalara ilave olarak Ismail Cerrahoglu da "Ali b. Ebi Talha'mn Tefsir
Sahifesi" isimli bir makale kaleme almistir. Cerrahoglu bu makalesinde Ali b. Ebi
Talha Sahifesi muhtevasinda yer alan bulunan Taberi ve Ibn Ebi Hatim tefsirlerinden
gelmis olan Al-i Imran Suresi baglaminda ifade edilen rivayetler arasinda bir

karsilastirma yapmustir. 284

Biz filolojik 6zelliklerle ilgili 6rneklemeler, tiglincii boliimde Mekki ve Medeni

surelerle ilgili drnekleri ortaya koyarken izah edilmistir.

Sahifetii Ali b. Ebi Talha, gesitli hadis ve tefsir kaynaklan icerisinde dagimk bir
halde bulunmaktadir. Ibn Hacer ve Suyuti'nin, bu sahifeden Taberi (310/922), Ton Ebi
Hatim (327 /939) ve Ibnu'l-Munzir (318/930)'in tefsirlerinde, el-Buhari (256/870)'nin
de el-Cami'u's-Sahih'inde yararlandlklarin1 sGylemeleri bu eserin birer niishasinin bu
alimlerin elinde mevcut oldugunu géstermektedir. ibn Ebi Hatim ve Ibnu'l-Munzir'in
tefsirlerinin kiitiiphanelerde tam olarak bulunmamasi nedeniyle bu sahifeyi biitiin

olarak ortaya koymak miimkiin géziikmemektedir. Sahife, Abdlilmun'im Recccal

282 Genis bilgi igin Bkz; Bulut, Kur’an Filolojisine Dair ibn Abbas’a isnad Edilen Ug Eser.
283 Reccil, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemmi Sahifetii Ali b. Ebi Talha. 5.29-30.
284 Genis bilgi igin Bkz; Cerrahoglu, Ali b. Ebi Talha Sahifesi, s.75-82.
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tarafindan Tefsiru Ibn Abbas el-Musemma bi-Sahifetu Ali b. Ebi Talha an Ibn Abbas fi-
Tefslri'l-Kur'ani'l-Kerim adiyla 1991 yilinda Kahire’de nesredilmistir.

Sahifetu Ali b. Ebi Talha iizerinde 6mekler verirken yine Abdullah b. Abbas’a
isnad edilen el-Mikbas ile aym Omek sureler/ayetler {izerinden hareketle
karsilastirmalar yapilmustir. Reccal’in derledigi Abdullah b. Abbas rivayetleri dikkate
alinarak bu galisma degerlendirilmistir. Ancak burada hemen sunu da ifade edelim ki
Abdii’l Miin’im er-Reccal’in bu eserinin Abdullah b. Abbas’a aidiyeti olan tim
rivayetleri icine alan bir tefsir olarak degerlendirmemek gerekmektedir. Filolojik
yonden konu burada bir metod olarak degerlendirirken diger yandan da gerek Sahife
gerekse el-Mikbas’ta tespit edilen Israili bilgileri ortaya ¢ikanp neden kullamildif:
ortaya konulmaktadir. Bu iki eserin yaninda Taberi’in Abdullah b. Abbbas’a isnad

ederek nakledip eserine aldig rivayetleri de giindeme alinmistur.

Ali b. Ebi Talha kanaliyla gelen sahife her nekadar Ibn Abbas’a atfedilen
filolojik tefsire dair bir Srek olsa da orada Ibn Abbas’a ait filoloji diginda bagka konu
alanlarina da rastlamak miimkiindiir. Orada Ibn Abbas’in sebebi niizule dair aktardig
haberler, yine fikha/ahkdma dair Orneklerle karsilasmak miimkiindiir. Yaptigimiz
taramalarda Sahifetii Ali b. Ebi Talha adl eserin filolojik tefsir formatinda olusu orada

israiliyatla ilgili malzeme bulunusunu sinirlandirmis olabilecektir.

Bu nedenle filolojik 6zelliklerle ilgili 6rnekleme, kisa sureler iizerinde durup
yapilmistir. Bu 6rneklerin yaninda [on Abbas’in fikha/ahkadma dair tefsirlerine de yer

verilmistir.

2.2.6. Lugavi (Filolojik) Ornekler

Sahifetii Ali b. Ebi Talha karakteristik olarak bir filolojik tefSir 6zelligini
tastmaktadir. Ali b. Ebi Talha kanahyla gelen sahife her nekadar Ibn Abbas’a atfedilen
filolojik tefsire dair bir 6rmek olsa da orada Ibn Abbas’a ait filoloji diginda baska konu
alanlarina da rastlamak miimkiindiir. Orada Ibn Abbas’in sebebi niizule dair aktardig

haberler, yine fikha/ahkdma dair 6rneklerle karsilasmak miimkiindiir.
2.2.6.1. Insan Suresi

T yaad ° 5 laals Bila s 455 Ll Akl (e Gyt GER Gy
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“Hakikatte biz insam katigik bir nutfeden yarattik; imtihan edelim diye onu

isitir ve gorir kildik.

Ayeti kerimesinde ( gl ) (katisik) kelimesi ( O/ s'¥A——ilisa ) renkleri
a S

farkl: ifadesi ile tefsir edilmistir.”*®

- Ge 8 TR A Y < s 0~ % - 2% 2t
Dpkila 853 & L Geaap NG (s

“Onlar, verdikleri s6zii yerine getirirler ve dehseti her yerde hissedilen bir

giinden korkarlar.” 287

()thi—wq) kelimesi Tbn Abbas tarafindan ( LWw—3l8) (yaygin-kusatici)

kelimesi ile tefsir edilmistir. 2**

T g L Lajs 5 s B3I

“Biz, 6fkeli, getin bir giinde rabbimizden (azabindan) korkariz.”?¥

(s 322 kelimesi ( —) (dar, sikintil1) kelimesi ile tefsir edilmistir.”’

Hadis kaynaklarinda ise insan suresi tefsiri ile ilgili Ibn Abbas’in lugavi

tefsirine dair su bilgilere ulasmaktayiz.
g e N, ermqg. 2 N INELN - PR g5
el Y lualilgd gy VW e (b (i

“Orada koltuklara kurulurlar, giinesin yakan sicakligini da dondurucu sogugu da

gbérmezler.” e

a—adl AW e el S ;?\AY\‘J\J

Buhari’den; Ibn Abbas sdyle demektedir. “el-Eraik kelimesi es-Serir

anlaminadir.””**?

285 {nsén, 76/2.

28 Reccal, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha. 5.510.
27 {nsén, 76/7.

288 Reccal, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, a.y.
2% Insan, 76/10.

20 Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, a.y.
5! insan, 76/13.

292 Buhari, Kitabii Bed’il-Halk. Bab.8.
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Hafiz Ibn Hacer sdyle diyor: Abd Ibn Humeyd’in sahih isnadla Hiiseyn
Miicahid’den, onun da Ibn Abbas’tan o sdyle dedi: (Jlaal | —& ;5 —ull 51 W)

“Braik ortil icindeki sedirler demektir.”*”

2.2.6.2. Tin Suresi
(Gsian 5 %30 gl calial 1 he 51154 | W

“Ancak iman edip iyi diinya ve ahiret i¢in yarar isler yapanlar baska; onlar

igin kesintisiz bir 6diil vardir.”®*  Ayeti ile ilgili gelen rivayette Ibn Abbas;
(Osas -2 ) kelimesini ( 2 siie_r— ) (eksiksiz) kelimesi ile tefsir etmistir. **°

ibn Abbas burada 6meklendirdigimiz rivayetlerde kelimenin en bilinen
karsiligim vererek Kur’an kalimelerini veya garibii’l Kur’an’a dair agiklamalarin

bazen bir kelime ile bazen kelime gurubu ile yorumlamstir.

2.2.6.3. Hiimeze Suresi

( 3xaka ?g-,.\ic Leil) “ates onlann iizerine kapatilacaktir.”*®  Ayeti ile ilgili
olarak ibn Abbas’tan aktarilan rivayette daha az kullamlan bir kelime olan( 33ua )

kelimesi yerine daha yaygin olarak kullamilan kelimesi (i—ithe ) kelimesi ile tefsir

edilmistir.>”’
2.2.6.4. Fil Suresi

( ,:\.3\ | ik ,ag-,i-\c 3 3) “Onlanin iizeri Ebabil kuslarm géindf:rdl.”298

Ayette gegen  ( d—=U) ) kelimesi ( l—ary lg—amy a—% ) (birbirini

takip eden) ifadesi ile tefsir edilmistir.

23 {bn Hacer, el-Askalani Ahmed b. Ali, Fethul-Bari Tsh. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Daru’s-Selam,
tsz, c.6, 5.321; el-Humeydi, Abdiil Aziz, Tefsir-i ibn Abbas ve Merviyyatihi fi’t-Tefsir Min
Kiitiibii’s-Sitte, Camiatii’l-Ummii’l-Kur’a, tsz, s.957.

294 Tin, 95/6.

295 Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha. s.536.

2% Hiimeze, 104/8.

297 Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, 5.539.

2 Fil, 105/ 3.
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( dJ‘SL calasl 331%3d ) ayetinde yer alan “el-asf” ( —i—asll ) kelimesi
(C)—.ﬁ“ ) “et-teben” (saman) kelimesi ile eslestirilerek tefsir edilmistir.299 Bu da

kelimenin anlamini insanlann zihnine dogrudan ve kolaylikla gelmesi igin tercih

edilmis bir kelimedir.

2.2.6.5. Kureys Suresi

( Yao .=

u»eﬁ UDQY ) “Kureys’in emniyetini sagladig1 igin.” 3% fbn Abbas tefsiri

“flap” ( a—eid ) kelimesi ( pees ) “luzumihim” kelimesi ile tefsir edilmistir.*”’

Liizum kelimesi de yine daha yaygin bir kullanima sahip olan bir kelimedir.

2.2.6.6. MAiun Suresi

Y o

AR (T 1.! =2 o4 % "’1. L1~ o  en - 1o 0h % i L Fo afy e s
Geelall iy O30 e Gadll Gaalh 2¢Bla Ge aa (udll Ouliadll i3

“Yaziklar olsun o namaz kilanlara! Onlar namazlarinda gafildirler. Onlar

(namazlariyla) gosteris yaparlar.” 302

fbn Abbas soyle demektedir: “Onlar Minafiklardir. Insanlar arasinda
olduklarinda namazda gOsteris yaparlar. Insanlarin gdzleri éniinde olmadiklarinda ise

namaz terkeder.”

Insanlart ( 44\e) bor¢ vermekten men ederler. O MéGndur. Burada da
(CJJ’GU\S\) méaun kelimesi daha ¢ok tanmir olan ( 4=le) kelimesi ile tefsir

edilmistir.**

2.2.6.7. Kevser Suresi

Y s el G sals el Joad | oK alsked )

“Siiphesiz biz sana Kevseri verdik. O Halde, Rabbin i¢in namaz kil, kurban kes.

Dogrusu sana bugzeden, soyu kesik olanin ta kendisidir.”**

2% Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha. 5.540.
200 Kureys,106/1.

301 peccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha. s.540.
392 Maun, 107/4-5-6.

303 Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha. 5.541.
304 K evser,108/1-3.
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(U—=3) kelimesi (79 ) kelimesi ile tefsir edilmistir. Ibn Abbas yine burada
ayete genel bir anlam yiikleyerek gz Oniinde olmak ya da olmamak haliyle bu durumu
yorumlamaktadir. ( il—3) kelimesi (£32¢) kelimesi ile tefsir edilmistir.**> Yine bu

ornekte daha az kullamlan kelime daha yogun kulllamilan kelime ile tefsir
edilmektedir.

Hadis kaynaklarinda Ibn Abbas’a rivayeti olarak su bilgiye rasthiyoruz. Imam
Buhari der ki: Bize Ibrahim tahdis etti. Bize Hasim O Ebu Bisr’den, O Said Ibn
Ciibeyr’den O da [bn Abbas’tan. ibn Abbas Kevser kelimesi hakkinda séyle demistir:

(o) Al ollae) 3l KW AW @) “O Allah’in kendisine verdigi hayr-1

kesirdir.””*%

2.2.6.8. lhlas Suresi

5 ] A - . . . C
(Aaiall 4f) “Allah Samed’dir.”®’ Ayetinin tefsiri konusunda Ibn Abbas soyle

demektedir: “O, efendiligi kamil olan efendidir. Serefi tam olan seref sahibidir.
Azameti tam olan Azim’dir. Hilmi tam olan Halim’dir. Ceberutu tam olan Cebbar’dur.
[lmi tam olan Alim’dir. Hikmeti tam olan Hakim’dir. O her tiirli {istinliik ve serefe

sahib olan Allah Siibhan’dir ve bu sifatlar sadece O’nda vardir.”3%®

(2l )5S 4} &l ) “O’na hig kimse denk degildir.”*” Tbn Abbas bu ayetin
yorumu babinda soyle der: “Higbir sey O’na benzemez. Allah Siibhan’dir Vahid’dir.
Kahhar’dar.”"°

2.2.6.9. Felak Suresi

fbn Abbas (:-SM‘ <y g8l OB ) De ki: "Sigminm o sabahin Rabbine,”"!
ayetinin tefsiri ile ilgili olarak tefsiri ile ilgili sunlar1 grmekteyiz. Ibn Abbas(kll)
kelimesinin tefsiri i¢in daha fazla kullanilan (313V) kelimesi kullanmistir. Yine birebir

¥ a. * % .- D I
kelime ile tefsir etme agisindan (<839 141 _dﬂ,-ﬂ\-" 4 (a3 ) “ Karanlign ¢okiip

305 Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha. s.541.

306 Byhari, Kitabii’t-Tefsir Suretii’l Kevser s.6578, Kitabii’r Rikak, Bab’ii fi’l Havd.
397 {hlas, 112/2.

308 Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha. 543

39 Thlas, 112/4.

310 peccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, a.y.

3 Felak, 113/1.
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99312

bastirdiginda bir gecenin serrinden, ayetindeki ( l.éj) kelimesi daha bilinen bir

kelime olan ( J# ) kelimesi ile tefsir edilmistir.

Felak suresi 6meginde diger orneklerden farkli olarak bu surenin Mekki veya
Meden{ olusu ile ilgili Ibn Abbas gbriisiinii ortaya koymustur. Buna gore; “Bakara, Al-
i Imran, Nisa, Maide, Enfal, Tevbe, Hac, Nur, Ahzab Muhammed/Kital, Fetih, Hadid,
Miicadele, Hasr, Miimtahine, Saf, Tegabun, Talak, Tahrim, Fecr, Leyl, Kadir,
Beyyine, Zilzal, Nasr, Fetih, sureleri, Medine’de nazil oldu. Digerleri ise Mekke’de

nazil olmuslardir,” demektedir.”'®

Imam Buhari s6yle demektedir: “Bize Muhammed b. Abdurrahim, Ona Said b.
Siileyman, Ona Hasim tahdis ett. Bize Ebu Bisr haber verdi. O Said b. Ciibeyr’den,
sOyle demistir: [bn Abbas’a sdyle dedim. Tevbe suresini sordum. O fadiha(agiga
¢ikarandir) dedi. Sunla sunla sunla nazil olmaya devam etti. Sandilar ki onlardan
higbirisi kalmad: onlar1 zikretti. S6yle dedi. Enfal Sresi hakkinda ne dersin: Dedi ki:
Bedir’de nazil oldu. S6yle demistir: Hasr suresi ne zaman nazil oldu diye sordum. Beni

Nadir olayinda nazil oldu diye cevap vermisti.”314

Tefsir kaynaklarinda Tbn Abbas’a ait sayilamayacak kadar gok rivayet oldugu
asikar olmakla birlikte burada [bn Abbas’a ait hadis kaynaklarinda gegen tefsire dair

birkac onu yorumlamasina érnek olan birka¢ 6rnek daha vermek istiyoruz.

(tad e G K5 18 5520 Ao N a8 W &5 ) “Dogrusu Allah'm kulu
Muhammed Rabbine ibadet igin kalkinca, inkarc1 miisrikler neredeyse O'nun iizerine
cullamyorlardi veya cinler Kur'4n1 dinlemek arzu ve hirsiyla neredeyse agin

kalabaliktan dolay1 birbirini ezeceklerdi.”*"?

(Uel (ad): ode O JB ¢ s 83l oY) JB) fmam Buhari Ibn Abbas’in

sOyle dedigini s6yledi: “libeda’’kelimesi a’van anlaminadir.” 316

312 Felak,113/ 3.

313 Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha. s.544.
314 Buhari, Kitabii’t-Tefsir, Suretii Hasr, Hadis No.4882.

315 Cin, 72/19.

316 Byhari, Kitabii’t-Tefsir, Cin Suresi.
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ibn Abbas’in tefsir alanindaki maharetini Kibar-1 Sahabe igerisinde tescil eden
siiphesiz Nasr Suresine Hz.Omer’in (r.a) talebi iizerine asagida aktaracagimiz

tefsiridir.
(U5 HR Ay Eoiatiy aliy aasy s (a5 0 s b ol ol gy iy Ao 3ial 2k 1)

“Allah'n yardimi ve fetih (Mekke fethi) geldiginde ve insanlarin béliik bolilk
Allah'in dinine girdigini gérdiigiinde, Rabbine hamd ederek tesbihte bulun ve O'ndan
bagislama dile. Giinkii O, tovbeleri gok kabul edendir.”'”

fmam Buhari séyle nakletmektedir: “Bize Ebu Numan tahdis etti. O da Ebu
Avane’den,o Ebu Bisr, o Said b. Ciibeyr’den, o da Ibn Abbas’tan (ra) sdyle demistir.”
Omerb. Hattab beni Bedrin biiyiikleriyle beraber toplantiya soktu.Onlardan bir kism
bu geng bizimle beraber toplantiya nigin giriyor dediler. Bizim de onun gibi
¢ocuklarimiz var. Omer sdyle cevap verdi.O sizin bildiklerinizi bilendir.Birgiin onlar
be beni ¢agirdi.Beni onlara gostermek istedi.Onlara soyle dedi:’” “Allah'in yardimi ve
fetih (Mekke fethi) geldiginde ve insanlarin boliik boélik Allah'in dinine girdigini
gordiigiinde, Rabbine hamd ederek tespihte bulun ve O'ndan bagislama dile. Clinkii O,
tovbeleri cok kabul edendir.” ayetleri le ilgili ne dersiniz. Onlardan bir kism : “Allah
muzaffer oldugumuzda bize hamd etmemizi ve istiffarda bulunmamizi istiyor.”
Bazilar ise biz bilmiyoruz diyerek herhangi bir sey sdylemediler.Sonra bana dondii.Ey
[bn Abbas! Sen de aymsini m1 sdylityorsun? dedi. Ben hayir dedim.O Rasulullah’n
ecelidir.Allah ona Meke fethinde “izacae” ile ecelini bildirdi. Bu senin ecelinin
alametidir. “Rabbine hamd ederek tespihte bulun ve O'ndan bagislama dile. Ciinkli O,
tovbeleri ¢ok kabul edendir.”*'® Bunun iizerine Omer (ra) ben de bunun disinda bir sey

bilmiyorum, dedi.”"”

Yine imam Buhari Ibn Abbas’a isnaden “Fakat onlar yiiz gevirdiler. Biz de
{izerlerine Arim selini gonderdik. Onlarin bahgelerini eksi meyveli agaglar, ac1 1lgin ve
biraz da sedir agaci bulunan iki bahgeye (;evirdik.”m Ayetinin tefsiri babinda sunu

nakleder.

£ yLall 51 Y1 daadd) 3l o pall; Ll gl Jizs il la¥! JiG

317 Nasr, 110/1-3.

318 Nasr Suresi, 110/2-3.

319 Buhari, Kitabii’t-Tefsir, Nasr Suresi.
320 Sebe, 34/16.
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Imam Buhari Ibn Abbas’a sdyle demektedir ( po=V ) kelimesi siddetli
anlaminadir. ( il ) kelimesi misvak agaci, ( ¥ ), 1lgin agact anlaminda

kullanilmustir.”?!

Bu 6meklerde Abdullah Ibn Abbas garibii’l Kur’an’a dair kelimelerin daha az
kullammda olmasindan dolay1 daha ¢ok kullamimda olan kelimelerle tefsir etmeye
yonelmistir. Zaman zaman Arap dilinde kullanilan deyimlerle agiklamalar yaptig:

goriilmektedir.

Bu noktay: ortaya koyma babinda Taberi sunu rivayet ediyor. Diyor ki “Bana
Muhammed ibn Sa’d anlatti. Onun rivayeti de Ibn Abbas’a dayanarak s6yle demistir:
“Elbiseni temizle” ayeti hakkinda sunu sdyledi: “Giydigin elbiseyi masiyet iizere
giyme*? diyerek Araplarin bir deyimi ile ayeti yorumlamaktadir.Yine Ibn Abbas’in
insan kelimesini agiklarken onun istikak ettigi nisyan kelimesi ile a¢ikladigina dair

rivayetler bulunmaktadir.”*

2.2.7. Ahkima Dayah Ornekler

Filolojik (Lugavi ) bir tefsir olarak tanimlanmakla birlikte Sahifetii Ali b. Ebi
Talha adli eserde Ibn Abbas’a isnad edilen ahkadma dair tefsir 6rneklerine de tamk

olunmaktadir. Burada birkag 6rnek verilmistir.
ORNEK 1
w Az by 8y BT oegg gt goaef s #.a oo owmz .t 1 fer < af
pany st a8 3B H8 S50 Al Ja i agild e Osl5 Gl

“Kadinlarindan uzaklasmaya yemin edenler igin dért ay beklemek vardir. Eger

geri dénerlerse Allah ¢ok bagislayicidir, sonsuz rahmet sahibidir.” i

Ibn Abbas’tan “Kadim igin onu nikdhlamamak (uzak durmak) tizere Allah’a

yemin eden kisi on kisiyi yedirme, doyurma ve bunlar1 bulamazsa orug tutma seklinde

yemin keffareti 6demek iizere yemininden cayar.”3 =

32! Buhari, Kitabii't-Tefsir, Suretii Sebe.

322 Taberi, ibn Cerir, Camiu’l-Beyan an-Te’vil-i Ayi’l-Kur’an, Thk. Abdullah fbnii Abdiilmuhsin et-
Tiirki, 20, 409.

33 Genis bilgi igin Bkz; Aydin, Ismail, Ibn Abbas, Filolojik Tefsirin Onciisii, Ekev Akademi Dergisi,
2011, y.15 sy. 48.

324 Bakara, 2/226.

325 Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, s.108.
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Bu konu ile yine Ibn Abbas’tan gelen diger bir rivayette ise s6yle demektedir:
“O esinden uzaklasan onunla nikali bulunmamak i¢in yemin eden kisidir ki dort ay
bekler. Eger ona yeniden donerse yemininden cayar. Eger dort ay gecip nikdha geri

dénmezse sultan onu ya geri donmeye ya da ayrilmaya zorlar.”*%

ORNEK 2
S ol Ty Htall & A ik 3 G W) oLl (o i3 25 1 ASE ¥ 5

“Gegmiste olanlar bir yana, babalarimizin nikdhladifi kadinlarla evlenmeyin;

ciinkii bu bir edepsizliktir, igreng bir seydir ve kétii bir yoldur.”*%’

ibn Abbas der ki: “Babamin veya ogulun nikdhladigi kadimnla ister onunla

. . . 2
biraraya gelsin veya gelmesin o sana haramdir.”**

(g A2 Y aSelud) “kendileriyle birlestiginiz eslerinizden olup evlerinizde

bulunan iivey kizlariniz size haram kilind1.”*%

Ibn Abbas ayette gecen “duhul” kelimesini “Nikah olarak tefsir ederek eslerin

biraraya gelmeksizin nikahi yeterli gérmesi” ile fikhi goriisiinii ortaya koymustur.
( Jsal) Z\S31: 8 ) fbn Abbas dedi ki “Nikah biraraya gelmektir.”**

(... %00 E&L YY) (Bl (e | liasdll) “Savasta esir olarak ellerinize gegen
cariyeler disinda, tim evli kadinlarla evlenmeniz de Allah'in yasasiyla size haram

kilinmgtir.”**!

Bu ayet ile ilgili olarak da “Esi olan her kadin sana haramdir.Savasta ele gegirip
esi Darii’l Harb’de olan kadmlar miistesna.Onlardan ayrilincaya dek senin igin

helaldir.”**

326 Reccal, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha. a.y.
327 Nisa, 4/22

328 Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha. s.141.
329 Nisa, 4/23.

330 Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha. a.y.
331 Nisa, 4/24.

332 Taberi, Camiu’}-Beyan, VIII, 152.
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Bu ayet etrafinda Ibn Abbas’in belirttigi diger bir hiikiim ise “evli olan
kadinlan nikahlamak sana haramdir. Ancak dért sinirinda kalmak, nikahi aleni yapmak

ve mihirlerini vermek kaydiyla diger kadinlarla nikah sana helaldir.”**

Bu benzeri rivayetlerden yola ¢ikarak Abbdullah b. Abbas’in fikhi goriisii ve
metodu hakkinda fikir sahibi olmak miimkiindiir.

333 Taberi, Camiu’l-Beyan, 8, 161; Reccil, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi
Talha, a.y.
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3. UCUNCUBOLUM

3. iBN ABBAS RiVAYETLERINDE TEFSIiR YONTEMIi
OLARAK ISRAILIYAT

3.1. Sahifetii Ali B. Ebi Talha’da Israiliyyat

Ali b. Ebi Talha’nin tefsire dair bu eserinde; filolojik karakterli bir tefsir olmasi
yoniiyle Abdullah b. Abbas’in daha ziyade Kur’an’in tefSirini filolojik a¢idan yaptig
gorilmektedir. Ibn Abbas rivayetlerine dair en sihhatli yol olarak kabul edilen Sahifetii
Ali b, Ebi Talha adli eserde, ibn Abbas’a dayandirilan rivayetlerde sinirlt da olsa isréili
haberler yer almaktadir. Bu isréili haber sayisinin 6 civarinda oldugu tespit edilmistir.

Déneminde yogun bir haber alam olan israiliyyattan, Ibn Abbas gibi ilme ve
arastirmaya merakli bir sahsiyetin azdde olmasi pek miimkiin gériilmemistir. Daha
dnceki bolimlerde ifade edildigi iizere bu konu etrafinda ilim ehli arasinda esnek bir
uygulamanin olmas1 nedeniyle isrdiliyatla ilgili yonelis kabul edililebilir bir durum
olarak ortaya ¢ikmistir.

Reccal 1406 maddede Tefsirii [bn Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha
adl eseri Ibn Abbas’a dayanan rivayetlerle olusturmustur. Taberi de 1346 rivayetle Ali
b. Ebi Talha kanaliyla fon Abbas’a dayandirilan rivayetleri tefsirine almistir. Bu da Tbn
Abbas’a isnad edilen Sahifetii Ali b. Ebi Talha adl1 eser tamamina yakin bir sekilde
Taberi’nin Cdmiii’l-Beyan tefsirinde yer alm1$t1r.3 3

Sahifetii Ali b. Ebi Talha iizerinde yapilan taramalarda, Ion Abbas
rivayetlerinde var olan israiliyata dair tespit edilen rivayet metinleri, gevirisi yapilarak
konu akisi igerisinde yerini almistir.

Ancak sadece Ali b. Ebi Talha iizerinden yapilan bir tahlil, kapsayic1 bir sonucu
ortaya koymaya yeterli olmamistir. Bu nedenle Ali b. Ebi Talha’nin, Ibn Abbas’a
dayanan bu rivayetlerini de igine alan Taberi’nin Camiii’l-Beyan’ini da gézden
gecirmek gerekir.

3.2. Taberi’nin ibn Abbas isnadlar

Ibn Abbas rivayetleri igin Taberi Tefsiri énemli bir kaynaktir. Bu nedenle
Taberi Tefsirine miiracaat zorunluluk arz etmektedir. Daha 6nce ifade edildigi lizere
Taberi Ali b.Ebi Talha’mn eserinin tamamma yakini, tefsirinin igine almustir. ibn
Abbas rivayetleri gesitli isnadlarla bu tefsirde yer almstir. Burada Oncelikle bu
isnadlar ortaya konulmaya calisilmistir. Dogrudan Ibn Abbas’a dayanan isnadlarinin
bilinmesinin énem arz etmektedir ancak bununla birlikte Ibn Abbas’a ulasmayan fakat

334 Bkz. Ferit, Buder Bala, Muhan_lmed Zarad, Arai ibn Abbas fi’t-Tefsi min Hilali Cami’l-Beyan li’t-
Taberi.2007,Vizareti’t Ta’limi’l-Ilmiyye, el-Cumhuriyetii’l Cezairiyye.
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kaynaginin Ibn Abbas olmasi muhtemel birtakim rivayetlerin de bulunabilecegini
distinmek gerekir.

Taberi’nin (6.310) Cdmiu’l-Beydn adli tefsiri, rivayet tefsirlerinde liste bas
olan bir eserdir. Tabiidir ki Taberi’yi rivayet tefsirlerinin basinda gérmek, onun dirayet
tefsiri ile tanmmrhgm smrlayan bir durum olarak ortaya (;1km1§t1r.3 35 Zehebi
Taberi’nin tefsirini dirayet tefsiri olarak tanimlamaya galigsa da bu pek miimkiin
olmamustir.>*® Taberi’nin tefsiri, “tamamen rivayetlerden olusan bir tefsirdir”
damgasim yemistir. Zehebi’nin, bu eserin dirayet ydnlerini genisce anlatmasina
ragmen onu rivayet tefsiri saymasi, rivayet-dirayet tefsirleri ayrimimin zorlama bir
ayrim oldugunu gostermektedir. Halbuki bazi aragtirmacilara goére Taberi’nin tefsiri
rivayet degil dirayet tefsiridir.*®” Ciinkii onda dirayet ozellikleri ve dirayete dayal
metin yogunlugu, rivayet metinlerinden daha fazladir. >

Taberi’nin Camiii’l-Beyan tefsiri zengin rivayet sayisina sahiptir. “Bu tefsir
35.400°den fazla yerde gegen 13.026 degisik isnadi ihtiva etmektedir. Biitiin bunlarin
yamnda yirmi bir adet isnadla 15700 iizerinde rivayet gerceklesmistir. Bu isnadlarin
durumu incelendiginde, onlarin ravilerinin birbirleriyle iliskisi olan ya da mekénsal
olarak birbirlerine yakin olan guruplar oldugu ortaya ¢itkmaktadir. Ik gurupta yer
alanlar, Abdullah b. Abbas’dan Taberi’ye ulasirken, sadece Taberi’den Onceki
ravilerde farklilasma goriilmektedir. Bu dort rivayet silsilesi asagidaki isnad zinciri ile
olu§maktad1r.”3 .

335 Aygiin, Abdullah, Tefsirlerin Rivayet ve Dirayet Ayriminin Sorunlari. Giimiishane Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 2015/4, c. 4, 5.154, say1: 8.

336 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessirin, I, 224.

337 Atik Aydin, Taberi’nin Kur’an’1 Yorumlama Yéntemi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2005, s.
31;

Giille, Sitki, “Rivayet ve Dirayet Yontemleri A¢isindan Taberi Tefsiri Hakkinda Bir
Degerlendirme”, s.

265, 269. Ekev Akademi Dergisi, say1 19, yil 2004.

338 Giille, Sitki, “Rivayet ve Dirayet Yontemleri A¢isindan Taberd Tefsiri Hakkinda Bir
Degerlendirme”, s.268. Ekev Akademi Dergisi, say1 19, y1l 2004.

3Horst, Heribet, Taberi’nin Kur’an Tefsirindeki Rivayetler*

Cev. Sabri CAP. Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischen Gesellsc-haft (ZDMG), Yil: 1953, C. 103,
8. 290-307°de yaymlanmis olan “Zur Uberlieferung im Korankommentar at-Tabaris” adli
makalesinin terciimesidir.
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isnad I Isnad IT

Ali b. David Ebii’l-Hasan et-Temimil el-Miisenna b. Tbrahim
\ //’ el-Amuli
Eba Salih Abdullah b. Silih el-Cehmi

\
Muéviye b. Salih Ebli Amr el-Hadrami

\
Ali b. Ebi Talha el-Héasimi

N
Abdullah b. Abbas

Yukanda ifade edilen I numarali Isnad, diizenli olarak 970 yerde, Taberi
Tefsirinde tefsir edilen Kur’an’in biitiin sdrelerinde, neredeyse farkli tariki
olmaksizin/tek tarikle goriilmektedir. II numarali Isnad ise sadece ilk streden
baslayarak onaltinci sure olan Nahl suresine kadar ve 34. Stre olan Sebe’ suresi 14.
ayetinde gegmekte, toplam olarak 560 yerde gegmektedir. Her iki isnad, Taberi’nin Ali
b. David’dan tiimiinii rivayet etmis olabilecegi Ali b. Ebi Talha’nin Tefsir’inin yazil

kaynagimn temelini olusturmaktadir.

Ug numarali isnad olan asagida silsilesi verilen isnaddir. Bu isnad Ibn Abbas’a

dayanan isnadlardan en sik tekrar edilenidir. Akraba isnad olarak adlandirilir.
Isnad III
Muhammed b. Sa’d Katibii’l-Vakidi
!

Onun Babasi

!
Onun Amcasi

l

Onun Babasi

l

Onun Babasi

l
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Abdullah b. Abbas

Taberi Tefsirinde tefsir edilen Kur’an-1 Kerim’in biitiin surelerinde 1560 yerde
tekrarlanmakta olup, akrabalar arasi isimsiz bir gegisi beraberinde getirdigi icin zafiyet
ortya gikarmaktadir. Burada ravilerin kimlik tespitinde zorluk olusmustur.**’

Dért numaral: isnad Irak’ta riviyet edilen ve son dort ravisi aym olan ii¢ isnad,
sadece 1. siireden 30. sireye kadar Taberi Tefsirinde gegmekte ve en yasli ravisi Tbn
Abbas olan isnad IV, 180 defa, Ibn Ciireyc’le son bulan isnad V, 450 defa ve
Miicahid’le biten isnad VIise 700 defa geg:mektedir.341

Isnad IV
el-Kasim b. el-Hasan el-Hemedani

v
el-Hiiseyin b. David Siineyd el-Massisi

]
Haccac b. Muhammed el-Massisi

Abdtilmelik b. Abdiilaziz b. Ciireyc

fbn Abbas| Micéhid Ikrime
isnad IV | Isnad VI

Ata b. Ebi Rabéh

Abdullah b. Kesir isnad V
Abdullah b. Kesir Ata el-Horasani
Miicahid ibn Abbas

340 Horst, Heribert, Cev. Sabri, Cap. Taberi’nin Kur’an Tefsirindeki Rivayetler, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, ¢.16,sy.1,5.314
3! Horst, Heribert, Cev. Sabri, Cap. Taberi’nin Kur’an Tefsirindeki Rivayetler, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, c.16, sy.1,5.314
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Taberi’nin bu isnadlarinda, Abdullah b.Abbas’in rivayet kavsaginin odaginda
oldugu agikga gorilmektedir. Dolayisiyla [bn Abbas’in rivayet tefsirinin zenginligini
olusturan temel bir noktada oldugunu ortaya koymaya yeterlidir.

3.2.1. Taberi’nin ibn Abbas’a Isnad Ettigi Rivayet Sayisi

Taberi’nin yukarida verdigimiz isnadlarla Tbn Abbas’a ulastirdign 4181 rivayet
sayisinin dagilimi, asagidaki tabloda son ravisi ile Verilmistir.3 2 Bu tablo igerisinde
Taberi’nin eserine aldign Ali b. Ebi Talha el-Hasimi’ye ait 1346 adet rivayeti de

gérmek miimkiindiir. Bu rivayetler Sahifetii Ali b.Ebi Talha ismi ile meshur olmustur.

Sira | Ravi Ismi Ibn Abbas’tan Rivayet Sayisi
1 Ibrahim 7
2 Ebu’l-Cezva 21
3 Ebti Rebi 6
4 Ebu’z-Ziibeyr 1
5 Ebu’d Duha 14
6 Ebu’t-Tufeyl 4
7 | Ebwl Aliye 8
8 Ebu’l-Husayn 2
9 Ebu’l-Hamza 11
10 | Ebu’r- Raca el Utaridi 7
11 | EbuRezin 26
12 | Ebu Zemin 7
13 | Ebu Said er-Rakasi 5
14 | Ebu Seleme 4
15 | Ebu’z-Zabyan 60
16 | Ebu Malik 9
17 | Ebu Mecliz 6
18 | Ebu’n-Nadra 4
19 | Abdullah el-Miizeni 9
20 | Et-Temimi 39
21 | Cabir(Ebu Meclez) 8

2 Genis bilgi icin bkz.Ebu ibrahim Buder Béla Ferid, Muhammed Zarad, Vizaretii’t-Talim ve’l Bahsi'l

ilmiyye, Camiatii Vehran, Cezayir,2007.
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22 | Haris b. Niifeyl 10
23 | Habib b. Ebi Sabit 8
24 | Hasen b. Muhammed 4
25 | Hakim b.Abdillah b.Ezver 1
26 | Hanas 3
27 | Halid b.Dinar 1
28 | Halasb. Amr 1
29 | Zurare 6
30 | Salimb. EbiCa’d 3
31 | Said b. Ciibeyr 573
32 | Selim b. Abdii’s-Selili 4
33 | Siileyman b. Kat’a 3
34 | Su’be Mevla ibn Abbas 2
35 | Sa’bi 16
36 | Sehr b.Havseb 16
37 | Salih Mevla et-Tev’eme 4
38 | Tavus 22
39 | Abbasb. Abdurrahman Mevla Beni Hasim 68
40 | Abdurrahman b. Muaviye 2
41 | Abdullah b. Ebi Hedyel 21
42 | Abdullah b. Ebi Miileyke 12
43 | Abdullah b. Rabia 4
44 | Abdullah b. Abdullah b. Utbe b. Mesud 1
45 | Abdullah b Ubeydullah b. Umeyr 3
46 | Abdullah b. Ebi Yezid 1
47 | Ubeydb. Huneyn 1
48 | Osman b.Hadir 1
49 | Atab. Yesar 1
50 | Atiyye el-Avfi 467
51 | Ikrime 466
52 | Ammar b.Ebi Ammar 7
53 | Imran b. el-Haris 16

103




54 | Amr el-Anbari 1
55 | Amrb. Dinar 21
56 | Amrb. Siifyan 11
57 | Amrb. Temim es-Sa’lebi 1
58 | Umeyr b. Meryem 1
59 | Umeyr Mevla Ibn Abbas 6
60 | Antere b.Abdurrahman 10
61 | El-Kasim b. Muhammed 5
62 | Katade 25
63 | Kaysb. Kerkem 12
64 | Kiireyb b. Ebi Miislim 2
65 | Miicahid 162
66 | Muhammed b. Ebi Musa 2
67 | Muhammed b.Amr b. Hasen b. Ali 3
68 | Mervan b. Asker 1
69 | Miislim b. Nestas 1
70 | Muaviye b. Kurre 1
71 | Mugire b. Osman 2
72 | Miksem 54
73 | Necdet b. Niifeyl el Hanefl 3
74 | Hilal b.Yesaf 4
75 | Yahyab. Vessab 1
76 | Yezid el-Bahili 1
77 | Yezid b.el-Es’am 7
78 | Ya’lab.Emine 1
79 | Yusuf el- Mekki 4
80 | Yusufb. Mehran 14
81 | Ibn Ciireyc 158
82 | Ibn Sirin 5
83 | Ibn Avn 1
84 | Ebu Salih Mevla Ummi Héni 68
85 | Ebl Nasr 7
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86 | Sabit el-Bennani

87 | Sevrb. Yezid

88 | El-Hakim b.Ebi Iyad

89 | El-Hakim b.Utbe

W N OV W N =

90 | Ez-Zihri

91 | Simr

92 | Ed-Dahhak b. Miizdhim 186
93 | Asim b.Kiileyb 3
94 | Ata el-Horasani (Ata b.Ebi Rebah) 161
95 | Atab. es-Saib 1
96 | Ali b.Ebi Talha el-Hasim1i 1346
97 | Amr b.Bessar 1
98 | Amr b.Kays el-Melai 3
99 | Amrb. Keysan 2
100 | Isa b.Abdullah b. Sbit 1
102 | Leys 1

3.3. Taberi Tefsirinde israili Haberler

Bu boliimde, Taberi’nin Cdmiii'l-Beyan’ninda yer alan isréili haberlerin tespiti
yapilmistir. Taberi’nin toplam rivayetleri icerisinde 343 rivayetin, isrili haberlere
dayali; Kur’an’1 tefsir etmeye doniik olarak nakledildigi belirlenmigtir. Bu israli
rivayetlerden Tevrat’la Ortiisenlerin, Tevrat’ta bulundugu yerler verilmeye
calisilmistir. Camiii’l Beyan’da bir biitiin olarak yapilan bu tarama neticesinde ravi
ayrim yapilmaksizin, isréili rivayetlerin konu alanlan da daha net goriilmektedir. Bu
rivayetlerin konu alanlarimin genelde temel inang esaslarindan uzak alanlar
olduguanlasilmis olup; ¢ogunlukla kissalarda kapali olarak gecilmis olan ve izaha
ihtiyag duyulan birtakim hususlarin miifessir tarafindan {izerindeki kapahlig
gidermeye doniik bir rivayet tiirii oldugu da goriilmektedir. Konu alanlarna biitiinciil

olarak bakildiginda ise mesruiyyet tartismasindan 6te merak konusunu daha ¢ok 6n
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plana ¢ikaran bir diisiince ile hareket edildigi anlasilmaktadir. Taberi’de yapilan

taramalarda israilif haberlerin kaynaklari asagida tablolastirnlmastir.

343

Sira | Haber Cilt / Sayfa | Sure Haberin Konusu | Israili Kaynak
no

1 586 1/224 Bakara | Havva’'nin Tekvin, 2/21-42
Yaratihist

2 590 1/330 Bakara | Yaratilis Kissas1 | Tekvin, 2/2

3 | 646 1/252 Bakara | Adem Kissas1 | Tekvin, 2/19-21

4 1649 1/252 Bakara | AdemKissast | Tevin, 2/19-21

5 |650 1/252 Bakara | Adem Kissast | Tekvin, 2/19-21

6 657 1/252 Bakara Adem Kissast Tekvin, 2/19-21

7 710 1/512 Bakara Havva’nin Tekvin, 2/21-42
Yaratilis1

8 711 1214 Bakara Havva’nin Tekvin, 2/21-24
Yaratilis:

9 742 1/273 Bakara Yilan Kissasi Tekvin, 2/6-16

10 | 742 1/272 Bakara Yilan Kissasi Tekvin, 2/6-16

11 | 744 1/272 Bakara Yilan Kissasti Tekvin, 2/6-16

12 | 891 1/310 Bakara Musa Kissasi Huruc, 1/16

13 | 892 1/310 Bakara Musa Kissasi Huruc, 1/16

14 | 893 1/311 Bakara Musa Kissasi Huruc, 1/16

15 | 894 1/311 Bakara Musa Kissasi Huruc, 1/16

16 | 895 1/311 Bakara Musa Kissasi Huruc, 1/16

17 | 896 1/311 Bakara Musa Kissast Huruc, 12/37

18 | 897 1/311 Bakara Musa Kissasi Huruc, 14/3-4

19 | 898 1/312 Bakara Musa Kissasi Huruc, 14/3-4

20 | 906 1/314 Bakara Musa Kissasi Huruc, 14/3-4

21 | 908 1/314-315 | Bakara Musa Kissasi Huruc, 14/3-4

22 | 909 1/315 Bakara Musa Kissasi Huruc, 14/3-4

23 1910 1/316 Bakara Musa Kissasi Huruc, 14/3-4

33 Genis bilgi igin bkz.Reb’i, Amal Abdurrrahman, el-isrdiliyyat fi Tefsiri’t-Taberi, Darii’s-Sekafeti’l
Arabiyye, Kahire, h.1420, 5.477-499
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24 | 911 1/316 Bakara Musa Kissasi Huruc, 14/3-4

25 |912 1/316 Bakara Musa Kissasi Huruc, 14/3-4

26 | 937 1/625 Bakara Musa Kissasi Huruc, 32/2-20, 12/35-
36

27 {938 1/625 Bakara Musa Kissast Huruc, 32/20-29

28 | 1139 1/370-71 Bakara | YaratiligKissast | Tekvin, 20/8-11

29 1334 1/411 Bakara Musa Kissasi Huruc, 24/1-18

30 | 1337 1/411 Bakara Musa Kissast Huruc, 24/1-18

31 | 1472 1/411 Bakara Musa Kissast Huruc,20/3-17

32 [ 1564 1/467 Bakara | Musa Kissasi Huruc 32/20-30

33 | 2112 1/619-620 | Bakara Yakub Ogullann | Tekvin, 29

34 | 5601 2/601-602 | Bakara Hazkiyal Kissas1 | Hazkiyal, 37/1-10

35 | 5602 2/601-602 | Bakara Hazkiyal Kissas1 | Hazkiyal, 37/1-10

36 | 5605 2/601-602 | Bakara Hazkiyal Kissas1 | Hazkiyal, 37/1-10

37 | 5609 2/601-602 | Bakara Hazkiyal Kissas1 | Hazkiyal, 37/1-10

38 | 5634 2/610 Bakara Musa Kissasi Coélde Sayim,27/8-23,
Yesu,1/1

39 | 5635 2/610 Bakara Musa Kissasi Co6lde Sayim 27/8-23,
Yesu, 1/1

40 | 5639 2/616 Bakara Davud Kissasi I.Samuel,2.9.10

41 | 5640 2/616 Bakara Davud Kissast L.Samuel, 2.9.10

42 | 5641 2/616 Bakara Davud Kissasi I.Samuel, 2.9.10

43 | 5642 2/616 Bakara Davud Kissasi I.Samuel, 2,9.10

44 | 5643 2/617 Bakara Davud Kissast I.Samuel, 2,9.10

45 | 5644 2/617 Bakara Davud Kissasi I.Samuel, 2,9.10

46 | 5645 2/617 Bakara Davud Kissasi I.Samuel, 2,9.10

47 | 5646 2/617 Bakara Davud Kissasi L.Samuel, 2,9.10

48 | 5647 2/617 Bakara Davud Kissasl I.Samuel, 2,9.10

49 | 5648 2/118-119 | Bakara Davud Kissasl I.Samuel,1-6.B6lim

50 | 5649 2/619 Bakara Davud Kissasi I.Samuel,1-6.B6liim

51 | 5661 2/621-622 | Bakara Davud Kissasi I.Samuel,1-6.Bolim

52 | 5662 2/622 Bakara Davud Kissasi I.Samuel,1-6.B6lim
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53 | 5664 2/623 Bakara Davud Kissasi I.Samuel,1-6.B6lim
54 | 5706 2/629 Bakara Davud Kissasl I.Samuel,6/8-14
55 | 5708 2/630 Bakara Davud Kissasl I.Samuel,6/8-14
56 | 5742 2/639-640 | Bakara Davud Kissasl I.Samuel,16-17.B6lim
57 | 5743 2/640 Bakara Davud Kissasi I.Samuel,16-17.B6lim
58 | 5744 2/640-642 Bakara Davud Kissasi I.Samuel,16-17.B6liim
59 | 5745 2/642 Bakara Davud Kissasi I.Samuel,16-17.B6lim
60 | 5746 2/642-643 Bakara Davud Kissasi I.Samuel,16-17.Béliim
61 | 5747 2/643 Bakara Davud Kissasi I.Samuel,16-17.B6lim
62 | 5748 2/644-643- | Bakara Davud Kissas! I.Samuel,16-17.B6liim
63 | 5749 2/644-645 | Bakara | Davud Kissasi I.Samuel,16-17.B6liim
64 | Ta’lik 2/23 Bakara | Davud Kissasi I.Samuel,12/1-11.9.1-2
65 | Ta’lik 2/651 Bakara | Davud Kissasi I.Samuel,9/27-21
66 | Kelam1 | 2/639 Bakara Davud Kissasi I.Samuel,16-17.B6lim
Ibn
Ishak
67 | 5862 3/25 Bakara Nemrudun Nesebi | Tekvin,10/6-8
68 | 5863 3/25 Bakara Nemrudun Nesebi | Tekvin,10/6-8
69 | 5864 3/25 Bakara Nemrudun Nesebi | Tekvin,10/6-8
70 | 5865 3/25 Bakara Nemrudun Nesebi | Tekvin,10/6-8
71 | 5866 3/25 Bakara Nemrudun Nesebi | Tekvin,10/6-8
72 | 5867 3/25 Bakara Nemrudun Nesebi | Tekvin,10/6-8
73 | 5868 3/25 Bakara Nemrudun Nesebi | Tekvin,10/6-8
74 | 5869 3/25 Bakara Nemrudun Nesebi | Tekvin,10/6-8
75 | 5870 2/26 Bakara Nemrudun Nesebi | Tekvin,10/6-8
76 | 5871 2/26 Bakara Nemrudun Nesebi | Tekvin,10/6-8
77 | 5872 2/26 Bakara Nemrudun Nesebi | Tekvin,10/6-8
78 | 5911 2/22-26 Bakara Ermiya Kissasl Ermiya,1/4-5, 20/14-18
79 | 6766 3/213 Al-i- Musa Kissasi Colde Saymm, 27/18-
Imran 23.Yesu,1/2
80 | 7397 3/7348-349 | Nisa Musa Kissasi Tekvin,32/33
81 | 8403 3/565 Nisa Havva’nin Tekvin,2/21
Yaratilisi
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82 | 8404 3/565 Nisa Havva'nin Tekvin,2/21
Yaratiligi
83 | 8405 3/565 Nisa Havva’nin Tekvin,2/21
Yaratilisi
84 | 8406 3/565 Nisa Havva’nin Tekvin,2/21
Yarattligi
85 | 8407 3/565 Nisa Havva’nin Tekvin,2/21
Yaratihgi
86 | 11578 4/491 Maide Musa Kissasl Tekvin,2/21
87 | 11578 4/491 Maide Musa Kissasi Colde Sayim,13/14-15
88 | 11579 4/516 Maide Musa Kissasi Colde Sayim,13/26
89 | 11580 4/517 Maide Musa Kissasi Colde Saym, 13/1-
2.33,14/1-4
90 | 11666 4/517 Maide Musa Kissasi Colde Sayim,32/11-12
91 | 11667 4/517 Maide Musa Kissasi Colde Sayim,33/38
92 | 11668 4/517 Maide Musa Kissasi Yesu,1.10.11
93 | 11669 4/517 Maide Musa Kissasl Tesniye,32/50
94 | 11670 4/517 Maide Musa Kissasl Tesniye,32/50
95 | 11672 4/517 Maide Musa Kissasi Tesniye,32/50
96 | 11673 4/517 Maide Musa Kissast Tesniye,32/50
97 |11674 4/517-518 | Maide Musa Kissasl Tesniye,32/50
98 [ 11675 4/518 Maide Musa Kissasi Tesniye,32/50
99 [ 11676 4/518 Maide Musa Kissasl Tesniye,32/50
100 | 11682 4/520 Maide Musa Kissasl Colde Sayim,14/5-10
101 | 11693 4/523 Maide Musa Kissasl Colde Sayim,11/21-22
102 | 11698 4/524 Maide Musa Kissasi Colde Sayim32/11-12
103 | 11699 4/7524 Maide Musa Kissasi Colde Sayim32/11-12
104 | 11700 4/524-526 | Maide Musa Kissasi Yesu,1/10-11,
Tesniye,32/50
105 | 11707 4/527 Maide Adem’in ogullan | Tekvin,4/1-16
106 | 11708 4/527 Maide Adem’in ogullan | Tekvin,4/1-16
107 | 11709 | 4/528 Maide | Adem’in ogullan | Tekvin,4/1-16
108 | 11710 4/528 Maide Adem’in ogullan | Tekvin,4/1-16
109 | 11712 | 4/528 Maide | Adem’in ogullan1 | Tekvin,4/1-16
110 | 11713 4/528 Maide | Adem’in ogullan | Tekvin,4/1-16
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111 [ 11714 | 4/528 Maide | Adem’in ogullant | Tekvin,4/1-16
112 | 11716 4/529 Maide Adem’in ogullan | Tekvin,4/1-16
113 | 11717 4/529 Maide Adem’in ogullan | Tekvin,4/1-16
114 | 11718 4/529 Maide Adem’in ogullan | Tekvin,4/1-16
115 | 11768 4/539 Maide Adem’in ogullan | Tekvin,4/1-16
116 | 13468 | 5/545 En’am | Ibrahim’in dog. | Tekvin, 12/1,3
117 | 14403 5/451 A’raf Adem ve agac Tekvin,3/6-16
118 | 14404 5/451 A’raf Adem ve agac Tekvin,3/6-16
119 | 14411 5/452 A'raf Adem ve aga¢ | Tekvin,3/6-16
120 | 14414 5/452 A'raf Adem ve agag Tekvin,3/6-16
121 | 14415 | 5/452 A'raf Adem ve aga¢g | Tekvin,3/6-16
122 | 14418 5/454 A’raf Adem ve agag Tekvin,3/6-16
123 | 14480 5/522 A'raf Nuh Kissasi Tekvin,7/13, 8/15
124 | 14932 6/16 A'raf Musa Kissasi Huruc,4/6-7
125 | 14926 6/17 A’raf Musa Kissasl Huruc,4/6-7
126 | 14927 6/17 A'raf Musa Kissasl Huruc,4/6-7
127 | 14929 6/17 A’raf Musa Kissasi Huruc,4/6-7
128 | 14931 6/17 A'raf Musa Kissasi Huruc,4/6-7
129 | 15028 6/26 A’raf Musa Kissasi Huruc,8 /3
130 | 15030 6/27 A’raf Musa Kissasl Huruc,8 /3
131 | 15034 6/28 A’raf Musa Kissasl Huruc,8 /3
132 | 15036 6/39-40 A'raf Musa Kissasi Huruc,8 /3
133 | 15043 6/41 A'raf Musa Kissasl Huruc,12 /3.7.28
134 | 15082 6/49 A'raf Musa Kissasi Huruc,12 /35-36
135 | Ta’lik 6/51-53 A’raf Musa Kissasl Huruc,15 /6-19
ibn
Ishak
136 | 15121 6/57-58 A'raf Musa Kissasi Huruc,20 /3-17
137 | 15167 6/74 A’raf Musa Kissasl Huruc,20 /3-17
138 | 15236 6/84 A’raf Peygamberligin | Yeseya,42/1-4
dogrulugu
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139 | 15237 6/84 A'raf Peygamberligin | Yeseya,42/1-4
dogrulugu
140 | 15392 6/118 A’raf Bel’am Kissasi Colde Saymm, Boliimler,
22,23,24.
141 | 15393 6/118 A’raf Bel’am Kissas) Colde Sayim, Bolimler,
22.23.24.
142 | 15394 6/118 A’raf Bel’am Kissasi Boélimler, 22,23, 24.
143 | 15395 6/118 A'raf Bel’am Kissasi Bolumler, 22, 23, 24.
144 | 15396 6/118 A'raf Bel’am Kissasi Bolumler, 22, 23, 24.
145 | 15397 6/118-119 | A'raf Bel’am Kissasi Boltimler, 22, 23, 24.
146 | 15398 6/119 A’raf Bel'am Kissasi Bolimler, 22, 23, 24.
147 | 15399 6/119 A’raf Bel’am Kissasi Bolumler, 22, 23, 24.
148 | 15400 6/119 A’raf Bel’am Kissasi Bolumler, 22, 23, 24.
149 | 15401 6/119 A'raf Bel’am Kissasi Bolomler, 22, 23, 24.
150 | 15402 6/119 A’raf Bel’am Kissasi Bolumler, 22, 23, 24,
151 | 15403 6/119 A’raf Bel’am Kissasi Bolimler, 22, 23, 24.
152 | 15404 6/119 A’raf Bel’am Kissasi Bolumler, 22, 23, 24.
153 | 15405 6/119 A’raf Bel’am Kissas! Bélumler, 22, 23, 24.
154 | 15406 6/119 A’raf Bel’am Kissasi Bolumler, 22, 23, 24.
155 | 15407 6/119 A’raf Bel’am Kissasi Bolimler, 22, 23, 24.
156 | 15408 6/119 A’raf Bel’am Kissasi Boliimler, 22, 23, 24.
157 | 15409 6/119 A’raf Bel’am Kissas! Bélumler, 22, 23, 24.
158 | 15410 6/120 A’raf Bel’am Kissasi Béliimler, 22, 23, 24.
158 | 15411 6/120 A'raf Bel’am Kissasi Bolimler, 22, 23, 24.
160 | 15412 6/121 A’raf Bel’am Kissasi Bélumler, 22, 23, 24.
161 | 15420 6/121 A'raf Bel’am Kissasi Bolimler, 22, 23, 24.
162 | 15422 6/121 A’raf Bel’am Kissasi Bolumler, 22, 23, 24.
163 | 15423 6/121 A’raf Bel’am Kissasi Bélimler, 22, 23, 24.
164 | 15425 6/122 A’raf Bel’am Kissast Bolumler, 22, 23, 24.
165 | 15426 6/122 A’raf Bel’am Kissasi Bélumler, 22, 23, 24.
166 | 15427 6/122-124 | A'raf Bel’am Kissasi Bélimler, 22, 23, 24.
167 | 15431 6/124-125 A'raf Bel’am Kissast Boliimler, 22, 23, 24.
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168 | 15433 6/125 A’raf Bel’am Kissasi Béluimler, 22, 23,24,
169 | 15434 6/605 Yunus Bel’am Kissasi Bélumler, 22, 23, 24.
170 | 17871 6/607 Yunus Bel’am Kissasi Hurug, 12-25.
171 | 17883 6/613 Yunus Bel’am Kissasi Hurug, 14/24.
172 | 17912 7/5 Hud Yaratihig Kissas1 | Yuhanna, 3/3-10.
173 | 17985 7/5 Hud Yaratilig Kissas1 | Tekvin, 2/1.

174 | 17987 7/5 Hud Yaratilis Kissas1 | Tekvin, 2/1

175 | 17988 7/35 Hud Nuh Kissasi Tekvin, 2/1.

176 | 18149 7/35-36 Hud Nuh Kissasi Tekvin, 6/15-16.
177 | 18150 7/36 Hud Nuh Kissasi Tekvin, 6/15-16.
178 | 18151 7/36-37 Hud Nuh Kissasi Tekvin, 8/11.
179 | 18152 7/37 Hud Nuh Kissasi Tekvin, 6/16.
180 | 18153 7/42 Hud Nuh Kissasi Tekvin, 7/17-20.
181 | 18189 7/42 Hud Nuh Kissasi Tekvin, 7/13.
182 | 18190 7/42 Hud Nuh Kissasi Tekvin, 8/15.
183 | 18191 7/43 Hud Nuh Kissasi Tekvin, 8/15.

184 | 18192 7/43 Hud Nuh Kissasi Tekvin, 8/15.

185 | 18193 7/43 Hud Nuh Kissasl Tekvin, 8/15.

186 | 18194 7/43 Hud Nuh Kissast Tekvin, 8/15.

187 | 18195 7/43 Hud Nuh Kissasi Tekvin, 8/15.

188 | 18196 7/48 Hud Nuh Kissasi Tekvin, 8/15.

189 | 18219 7/48-49 Hud Nuh Kissasi Tekvin, 8/6-12.
190 | 18220 7/77 Hud Lut Kissasi Tekvin, 8/6-12.
191 | 18356 7/78 Hud Lut Kissasl Tekvin, 18/23-24.
192 | 18357 7/78 Hud Lut Kissasi Tekvin, 18/23-24.
193 | 18358 7/78 Hud Lut Kissasi Tekvin, 18/23-24.
194 | 18359 7/78 Hud Lut Kissasi Tekvin, 18/23-24.
195 | 18360 7/78 Hud Lut Kissasi Tekvin, 18/23-24.
196 | 18361 7/78 Hud Lut Kissasi Tekvin, 18/23-24.
197 | 18362 7/78-79 Hud Lut Kissasi Tekvin, 18/23-24.
198 | 18365 7/80 Hud Lut Kissasl Tekvin, 19/6-11.
199 | 18366 7/80 Hud Lut Kissasi Tekvin, 19/6-11.
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200 | 18367 7/80 Hud Lut Kissasi Tekvin, 19/6-11.
201 | 18368 7/88 Hud Lut Kissasi Tekvin, 19/6-11.
202 | 18422 7/88 Hud Lut Kissasl Tekvin, 19/6-11.
203 | 18423 7/88 Hud Lut Kissasi Tekvin, 19/6-11.
204 | 18424 7/88-89 Hud Lut Kissasi Tekvin, 19/6-11.
205 | 18425 7/89 Hud Lut Kissasi Tekvin, 19/6-11.
206 | 18426 7/89 Hud Lut Kissasi Tekvin, 19/6-11.
207 | 18427 7/89-90 Hud Lut Kissasi Tekvin, 19/6-11.
208 | 18428 7/90 Hud Lut Kissasl Tekvin, 19/6-11.
209 | 18430 7/160 Yusuf Yusuf Kissasi Tekvin, 19/2-3.
210 | 18861 7/171 Yusuf Yusuf Kissasi Tekvin, 37/31.
211 | 18940 7/180 Yusuf Yusuf Kissas) Tekvin, 37/28.
212 | 19019 7/181 Yusuf Yusuf Kissasi Tekvin, 37/28.
213 | 19022 7/183 Yusuf Yusuf Kissasl Tekvin, 37/28.
214 | 19043 7/184 Yusuf Yusuf Kissasl Tekvin, 37/28.
215 | 19044 7/184 Yusuf Yusuf Kissasl Tekvin, 37/28.
216 | 19046 7/184 Yusuf Yusuf Kissasi Tekvin, 37/28.
217 | 19052 7/185 Yusuf Yusuf Kissasi Tekvin, 37/28.
218 | 19053 7/185 Yusuf Yusuf Kissasi Tekvin, 37/28.
219 | 19054 7/185 Yusuf Yusuf Kissasi Tekvin, 37/28.
220 | 19055 7/185 Yusuf Yusuf Kissasi Tekvin, 37/28.
221 | 19056 7/185 Yusuf Yusuf Kissasi Tekvin, 37/28.
222 | 19057 7/185 Yusuf Yusuf Kissasi Tekvin, 37/28.
223 | 19058 7/185 Yusuf Yusuf Kissasi Tekvin, 37/28.
224 | 19059 7/185 Yusuf Yusuf Kissasi Tekvin, 37/28.
225 | 19060 7/185 Yusuf Yusuf Kissasi s

226 | 19061 7/185 Yusuf Yusuf Kissasi ==

227 | 19062 7/185-186 | Yusuf Yusuf Kissasi -

228 | 19063 7/186 Yusuf Yusuf Kissast ---

229 | 19064 7/186 Yusuf Yusuf Kissasi ---

230 | 19065 7/186 Yusuf Yusuf Kissasi =—

231 | 19066 7/186 Yusuf Yusuf Kissasi i
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232 | 19067 7/186 Yusuf Yusuf Kissasi &

233 | 19068 7/186 Yusuf Yusuf Kissasl -—

234 | 19069 7/186 Yusuf Yusuf Kissasi -—

235 | 19070 7/186 Yusuf Yusuf Kissasi -—-

236 | 19071 7/186 Yusuf Yusuf Kissasl ---

237 | 19072 7/186 Yusuf Yusuf Kissasi ---

238 | 19073 7/186 Yusuf Yusuf Kissasi —

239 | 19074 7/186 Yusuf Yusuf Kissasi ---

240 | 19075 7/186 Yusuf Yusuf Kissasi -

241 | 19076 7/187 Yusuf Yusuf Kissasl -

242 | 19079 7/187 Yusuf Yusuf Kissasi -

243 | 19080 7/187 Yusuf Yusuf Kissasi -

244 | 19081 7/187 Yusuf Yusuf Kissasi ---

245 | 19082 7/187 Yusuf Yusuf Kissasi -

246 | 19083 7/187 Yusuf Yusuf Kissasi -

247 | 19084 7/187 Yusuf Yusuf Kissasi e

248 | 19085 7/187 Yusuf Yusuf Kissasi .

249 | 19086 7/187 Yusuf Yusuf Kissas! =

250 | 19087 7/187 Yusuf Yusuf Kissasi ---

251 | 19087 7/187 Yusuf Yusuf Kissasi =

252 | 19088 7/187-188 | Yusuf Yusuf Kissasi =

253 | 19089 7/188 Yusuf Yusuf Kissasi -

254 | 19090 7/188 Yusuf Yusuf Kissasi -

255 | 19091 7/188 Yusuf Yusuf Kissast -

256 | 19092 7/189 Yusuf Yusuf Kissasi -—-

257 | 19093 7/234 Yusuf Yusuf Kissasi —

258 | 19466 7/243 Yusuf Yusuf Kissasi Tekvin, 41/45-51.
259 | 19471 7/249 Yusuf Yusuf Kissasi Tekvin, 34/401.
260 | 19493 7/249 Yusuf Yusuf Kissasi Tekvin, 34/401.
261 | 19494 7/249 Yusuf Yusuf Kissasi Tekvin, 34/401.
262 | 19495 7/249 Yusuf Yusuf Kissasi s

263 | 19496 7/249 Yusuf Yusuf Kissasi .
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264 | 19497 7/249 Yusuf Yusuf Kissas) -—--

265 | 19498 7/249 Yusuf Yusuf Kissasi -—-

266 | 19499 7/249 Yusuf Yusuf Kissast -

267 | 19500 7/267 Yusuf Yusuf Kissasi —

268 | 19618 7/310 Yusuf Yusuf Kissasi -

269 | 19901 | 8/18 Isra Yusuf Kissasi

270 | 22038 8/18 isra Nuh Kissasi Tekvin, 8/13.
271 | 22039 8/18 isra Nuh Kissasi Tekvin, 8/15.
272 | 22040 8/21 isra Nuh Kissas1 Tekvin, 8/15.
273 | 22057 8/21 isra Buhtansir II. Krallar, 24/10-16.
274 | 22058 8/35 isra Buhtansir II. Krallar, 25/13-17.
275 | 22087 8/40 Isra Ermiya Nesebi Ermiya, 1/1.
276 | 22093 8/40 Taha Yahya Kissas1 Yuhanna, 1/1.
277 | 24097 8/408 Taha Musa Kissasi Huruc, 4/6-7.
278 | 24089 8/408 Taha Musa Kissasi Huruc, 4/6-7.
279 | 24099 8/408 Taha Musa Kissasi Huruc, 4/6-7.
280 | 24100 8/409 Taha Musa Kissasi Huruc, 4/6-7.
281 | 24101 8/409 Taha Musa Kissasi Huruc, 4/6-7.
281 | 24102 8/409 Taha Musa Kissasl Huruc, 4/6-7.
283 | 24103 8/409 Taha Musa Kissasl Huruc, 4/6-7.
284 | 24104 8/409 Taha Musa Kissas! Huruc, 4/6-7.
285 | 24105 8/409 Taha Musa Kissasl Huruc, 4/6-7.
286 | 24106 8/411 Taha Musa Kissasi Huruc, 4/6-7.
287 | 24107 8/411 Taha Musa Kissasi Huruc, 4/6-7.
288 | 24108 8/411 Taha Musa Kissasi Huruc, 4/6-7.
289 | 24109 8/411 Taha Musa Kissas! Huruc, 4/6-7.
290 | 24110 8/446 Taha Musa Kissasi Huruc, 4/6-7.
291 | 24111 8/446 Taha Musa Kissasi Huruc,1 2/35-36.
292 | 24266 8/446 Taha Musa Kissasl Huruc, 32/2-20.
293 | 24267 9/74 Enbiya | Musa Kissasi Huruc,32/2-20.
294 | 24755 9/292 Furkan | Yunus Kissasl Yuhanna, 1/1.
295 | 26388 9/441 Suara Lut Kissasi Tekvin, 19/6-11.
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296 | 26619 9/444 Suara Musa Kissasi Huruc, 12/37.

297 | 26624 9/444 Suara Musa Kissasi Huruc, 12/37.

298 | 26625 9/444 Suara Musa Kissast Huruc, 12/37.

299 | 26626 9/444 Suara Musa Kissasli Huruc,12/37

300 | 26627 9/445 Suara Musa Kissasi Huruc, 12/37.

301 | 26628 9/445 Suara Musa Kissasi Huruc, 12/37.

302 | 26629 9/445 Suara Musa Kissasi Huruc,12/37

303 | 26630 9/445 Suara Musa Kissasi Huruc,12/37

304 | 26633 9/448 Suara Musa Kissasl Huruc, 12/37.

305 | 26650 9/448 Suara Musa Kissasi Huruc, 12/35.

306 | 26651 9/448-449 | Suara Musa Kissasi Huruc, 12/35-36.
307 | 26652 9/452 Suara Musa Kissasl Huruc, 12/35-36.
308 | 26661 9/452 Suara Ibrahim Kissas1 | Tekvin, 12/12-13.
309 | 26662 10/27 Suara Ibrahim Kissast | Tekvin, 12/12-13.
310 | 27160 10/28 Kasas Musa Kissasi Huruc, 1/16.

311 | 27169 10/29 Kasas Musa Kissas! Huruc, 1/16.

312 | 27170 10/29-30 Kasas Musa Kissast Huruc, 1/16.

313 | 27174 10/60 Kasas Musa Kissasl Huruc, 2/2.

314 | 27368 10/60 Kasas Musa Kissasi Huruc, 2/15, 20, 21.
315 | 27368 10/60 Kasas Musa Kissasi Huruc, 2/15, 20, 21.
316 | 27370 10/60 Kasas Musa Kissasl Huruc, 2/15, 20, 21.
317 | 27371 10/60 Kasas Musa Kissasl Huruc, 2/15, 20, 21.
318 | 27372 10/60 Kasas Musa Kissas! Huruc, 2/15, 20, 21.
319 | 27373 10/60 Kasas Musa Kissasl Huruc, 2/15, 20, 21.
320 | 27374 10/64 Kasas Musa Kissas! Huruc, 2/15, 20, 21.
321 | 27392 10/75 Kasas Musa Kissas! Huruc, 2/21.

322 | 27457 10/127 Kasas Musa Kissasi Huruc, 13/8.

323 | 27712 10/176 Ankebit | Nuh Kissasi Tekvin, 8/16-31.
324 | 27931 10/497 Rim Havva Kissasi Tekvin, 2/21-24.
325 | 29419 10/508 Saffat Nuh’un Ogullar1 | Tekvin, 7/13, 8/15.
326 | 29480 10/509 Saffat Ibrahim Kissas1 | Tekvin, 23/2.

327 | 29485 10/511 Saffat ibrahim Kissasi Tekvin, 23/2.
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328 | 29500 10/511 Saffat ibrahim Kissasi Tekvin, 23/2.

329 | 29501 10/511 Saffat ibrahim Kissasi Tekvin, 23/2.

330 | 29502 10/511 Saffat ibrahim Kissasi Tekvin, 23/2.

331 | 29503 10/511 Saffat ibrahim Kissasi Tekvin, 23/2.

332 | 29504 10/515 Saffat ibrahim Kissasi Tekvin, 23/2.

333 | 29532 10/515 Saffat ibrahim Kissasi Tekvin, 23/2.

334 | 29538 10/516 Saffat ibrahim Kissasi Tekvin, 23/2.

335 | 29545 10/613 Saffat ibrahim Kissasi Tekvin, 2/21-42.

336 | 30058 11/65 Ziimer | ibrahim Kissasi Tekvin, 23/2.

337 | 30366 11/87-88 Gafir ibrahim Kissasi Tekvin, 23/2.

338 | 30429 11/88 Fussilet | Yaratilis Kissas1 | Tekvin, 1/1-34, 2/1-9.
339 | 30430 11/88 Fussilet | Yaratilig Kissasi Tekvin, 1/1-34, 2/1-9.
340 | 30431 11/88 Fussilet | Yaratilig Kissasi Tekvin, 1/1-34.2.1-9.
341 | 30432 11/88 Fussilet | Yaratilig Kissasi Tekvin, 1/134, 2/1-9.
342 | 32210 11/866 Zariyat | Lat Kissasi Tekvin, 19/6-11.

343 | 32212 11/867 Zériyat | Lat Kissast Tekvin, 19/6-11.

bunlann ravilere gére dagilimim ortaya koyarak, Abdullah b. Abbas’in durumunun
degerlendirilmesi gerekir. Taberi Tefsiri’nin tamaminda 343 rivayetin israili haberler
kaynakli oldugu ortaya gtkmis olup, bu rivayetler i¢inde dogrudan Tbn Abbas’n payma
diigen isréili rivayet sayis1 16 dir. Tabiidir ki Ibn Abbas’a isnad edilmeksizin ondan
alinmus bir takim rivayetlerin de olmas1 miimkiindiir. Igerisinde 35.400’den fazla yerde
gegen 13.026 degisik isnadi igeren Taberi Tefsiri’ndeki rivayet sayisi igerisinde Ibn
Abbas rivayetleri 4181 olarak degerlendirildiginde, isréili rivayetlerin sayis1 ¢ok diisiik
kalmistir. Asagidaki tabloda, Taberi Tefsiri’nde israili haber rivayetinde bulunan

ravilerin rivayet sayilar ortaya konulmustur.

Taberi Tefsiri’nin genelinde israili rivayetlere iliskin bu tespit yapildiktan sonra

*4Reb’i, Amal Abdurrrahman, el-israiliyyat fi Tefsiri’t-Taberi, Darii’s-Sekafeti’| Arabiyye, Kahire, h.1420,

5.495-499
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3.3.1. Taberi Tefsirinde Ravilere Gore Israili Rivayet Sayis:




Sira | Ravi Ismi Taberi Haber numarasi Israili
Rivayet
Sayis1
Ibn Abbas 742, 853, 892, 1139, 11698, 11709, 11718,
1 14410,19043, 19052, 19056, 19057, 29492, 16
29493, 29494, 32210.
Ibn Ebi | 898, 8403, 8404, 11710, 1967, 19068, 19069,
2 Niiceyh 19070, 19071, 24108, 24109, 26661. 12
Ibn Ciireyc 15081, 17985, 18430, 19056, 24110, 26388,
3 26633, 26650, 26652, 26662, 27732. 11
Ibn Veki’ 650, 9618, 11716, 14418, 19022, 19052, 19054,
4 19060, 19062, 19065, 19074, 19079, 19471, 14
19951.
5 Ebd Husayn 1955, 19053, 19061, 19076, 19089, 19092
6
6 Ebu Salih 742, 11718, 11798, 19084, 19086, 19090, 29485 7
7 EbGi Asim 8402, 11710, 19067, 24108, 26661, 29500 6
8 Ebu Kiiveyb | 646, 1139, 19042, 19055, 19058, 26619, 29491,
29495, 29502 9
710, 743, 938, 1475, 5638, 8406, 9618, 11718,
9 Esbat 14418, 15434, 19022, 19471, 19951, 24111, 16
26651, 27160.
10 | Bisr 11699, 17912, 19082, 24265, 27931, 30058. 6
11 | Haccac 1414, 17985, 18430, 24109, 26388, 26650,
26652, 26662, 27732. 9
657, 5708, 19058, 19059, 19060, 19080, 19083,
12 | El-Hasen 19085, 19091, 19493, 24109, 24266, 26661, 14
29475
13 | El-Hiiseyn 657, 14414, 14415, 15081, 17985, 18430, 13

26388, 26633, 26650, 26653, 26662, 27732,
29480.
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14 | Suddi 710, 743, 896, 938, 1475, 5638, 9618, 11718,
14418, 15434, 19023, 19471, 19951, 24111, 16
26651, 27160.
15 | Said 650, 792, 14415, 19054, 19055, 19061, 19062,
Ciibeyr 19076, 19089, 19092, 24108, 29538. 12
16 | Seleme 590, 711, 897, 898, 1337, 5662, 5743, 8407,
Fadl 11682, 11700, 17717, 11768, 15433, 18220, 18
19100, 19466, 22058, 29504.
17 | Ikrime 893, 11698, 19074,19075, 29480, 29492, 29493, 8
29494.
18 | Amr 710, 743, 938, 5638, 9618, 11718, 15434, 12
19066, 19471, 19901, 26651, 27160.
19 |Isa 8403, 11710, 19067, 24108, 26661, 29485 6
20 | Kasim 657, 14414, 14415, 15081, 17985, 18430, 12
26388, 26650, 26652, 26662, 26633, 27732.
21 | Katade 646, 657, 8405, 11699, 17912, 18149, 18357,
18358, 18430, 19081, 19082, 19083, 19494, 16
24265, 24266, 30058,
22 | El-Miisenna 894, 5744, 6766, 19069, 19070, 19073, 19085, 10
19086, 19088,19089.
23 | Miicahid 649, 898, 8403, 8404, 11710, 11713, 19065,
19066, 19067, 19068, 19069, 19071, 19072, 15
24110, 26662.
24 | Muhammed 590, 711, 897, 898, 1337, 5662, 5743, 8407,
b. ishak 11666, 11768, 11682, 11700, 11717, 13468, 20
15433, 18200, 19100, 19466, 22058, 29502
25 | Muhammed 590, 611, 897, 898, 1337, 5662, 5743, 8407,
b.Humeyd 11666, 11682, 11700, 11717, 11768, 13478, 26

15433, 17987, 18220, 19072, 19087, 19100,
19466, 24213, 29480, 29497, 29504, 29538.
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26 | Musab.Harun | 710, 743, 938, 896, 1475, 5638, 8406, 11718, 10
15434, 27160.

27 | Vehb 742, 5609, 5629, 5630, 5634, 5640, 5655, 5661, 11
b.Miinebbih 5708, 5742, 5744.

28 | Yezid 8405, 11699, 17912, 18149, 18357, 19494, 10
24265,27931, 29480, 30058.

29 | Yunus 586, 19050, 19059, 19060, 19063, 19080, 7
19085.

Gerek Sahifetii Ali b. Ebi Talha gerekse Taberi Tefsiri’nde, israiliyata dair
rivayetler, toplam rivayet sayisi dikkate alindiginda gok az olsada, Ibn Abbas’in bu
haberleri kullamim nedenleri {izerinde degerlendirme yapilmas: ve yine bu haberlere

dair ilgili 6rnekler tizerinde durulmas: gerekir.

3.3.2. [lsrailiyat Ornekleri

Gerek Sahifetii Ali b. Ebi Talha’'da gerekse Taberi Tefsiri’nde Ibn Abbas’a
isnad edilen rivayetler incelendiginde, isrdiliyata yonelisin nedenlerini ve kullanig
bigimlerini birkag yonden kategorize etmek miimkiin olmaktadir. Kategorize edilen bu
durumun miifessir tarafindan rastgele bir aktaris olmadig: bilingli ve bir amaca doniik
olarak kullamldigim ortaya koymaktadir. Ozellikle tarihi olgulan ve olaylar1 anlama ve
yorumlama noktasinda dini bilgi ve belge agisindan gegmise uzantisi olan toplumlarin
kaynaklarindan yararlanma yolu tercih edilmistir. Burada hem konu alanlar1 hem de
bilgisine basvurulanlar arasinda tercihli davramlmistir. Bilgi kaynag olarak musliman
olan Eh-i Kitab tercih edilirken, konu alam olarak ise tarihsel verilerle agiklanabilen
kissalar secilmistir. Israili haberlere basurularak tefsiri yapilan bu kategorik alanlari su
maddelerde ifade etmek miimkiindiir:

o FEksik olan bilginin Kur’an’da anilmayan bir isim olmasi
e Mekén ismi eksik olan durumlar

e Sahis ismi eksik olan durumlar

e FEksik olan bilginin anlatilan konunun sebebi olmas:

e Insanlarin kissa anlatiminda abartma egilimi

e Bilinmeyen alana, gayba, dair bilgi ve yorum yapma arzusu
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3.3.2.1. Eksik Olan Bilginin Kur’an’da Anilmayan Bir Isim Olmasi

Zaman zaman Kur’an kissalarinda aktarlan olay iginde birtakim isimler kapali
olarak aktarilmigtir. Kur’an okuyucusu veya miifessiri kendi kaynak alaminda yer
almayan bu eksikligi giderme arzusuna yonelmektedir. Kendi kaynak alaminda
olmayan bu bilgiyi telafi etmenin en pratik yolu kendi kaynak alammnin digina
cikmaktir. Bu yapilirken de zaman zaman referans gosterilen ge¢mis kitaplann ve o
din mensuplarina ait sozli kaynak alanlanimin kullanmmi bir yontem olarak
miifessirlerin kargisina ¢ikmustir. Bu bazen mekénin ve isminin, bazen de sahsa ait

isimlerin bilinmesine dair bir ¢abanin sonucudur.

3.3.2.2. Mekin Ismine Dair Ornekler

Musa Peygambere gidilmesi talimati verilen sehir ornegi

Copld 130 o8 e 1555 ¥ &0 & ) Andial g W1 1A 058

"Ey kavmim! Allah’in sizin igin (vatan olarak) yazdif1 kutsal topraklara girin,

sakin geri donmeyin, sonra kaybedenler siz olursunuz."**

- - K s 5% 243 4. AT T P XY ,'% 6. 5 Wnq. 2 & 21~ =
Gt V6 Tete 158555 6 ke 154580 i A 31005 5 i Lagi g &) Syt 16

"Dediler ki: "Ey Misa! Orada zorba bir topluluk var, onlar oradan ¢ikmadik¢a

biz oraya asla giremeyiz. Ama oradan ¢ikarlarsa biz hemen gireriz."**

b S 5 o ge 4288 &46 136 Sl pgile Wagile A0 G alf &) B85 Gl e oS8
Cuiays S5 01 5K g8

“Korkanlar arasindan Allah’in kendilerine lutufta bulundugu iki cesur adam
soyle dedi: "Kapidan tzerlerine hiicum edin; oraya girdiginiz an artik kesinlikle siz

galipsiniz. Eger miiminler iseniz ancak Allah’a giivenin,”**’

Burada “girilmesi istenen sehir” ile ilgili bir isimlendirme olmadigindan dolay:
Kur’an miifessiri konuya agiklik getirmek iizere kendi kaynak alaninda ulasamadig
bilgiyi elde etmek lizere ¢evre bilgi alanina ve bu ayetlerin konusu olan Beni Israil

kaynaklarina yonelmektedir.

MMaide, 5/21.
3%Maide, 5/22.
3Maide, 5/23.
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Sahifetii Ali b. Ebi Talha’ da bu yer ismi Ol dae & JB “Zorbalarin
sehri”**® olarak ifade edilmektedir. Fakat bu da yeterli bir agiklamay: olusturmamakta
zihinsel olarak soru ve merak alamm tatmin etmemektedir. Ibn Abbas’a dayanan
Taberi’in su rivayeti sehri tam olarak isimlendirerek miifessirin problemini

¢ozmektedir.

“Bana Abdiilkerim el-Heysem anlatti. Dedi ki: Bana Ibrahim Ibn Bessar, dedi
ki: Bize Siifyan Ebi Said’den, Ikrimeden, O Ibn Abbas’tan: Dedi ki: “O Eriha’dir.”*¥
Bu ayetlerin tefsirinde Ibn Abbas sdyle demektedir: “Bu zorbalarin sehridir. Musa ve
kavmi bahsi gecen sehre inince kavminin iginden oniki temsilci gonderdi. Bu
temsiciler sehre dogru gittiler. Yolda zorbalardan biri ile karsilastilar. Onlan alip sehre
gdtiirdii. Orada kavmine seslendi onlarda onun etrafinda toplandilar. Kavim onlara siz
kimsiniz diye sordular. Onlar da biz Musa’nin kavmindeniz. Sizin haberleriniz Ona
gotiirmek iizere geldik. Onlar temsilcilere bir adama yetecek veya bir adam agirlinda
{iziim tanesi getirdiler. Onlara soyle dediler: Musa ve kavmine gidip s6yle sOyleyin;
“Meyvelerinden onlarin giiciini takdir edin” Onlar kavimlerine déniince durumu
anlattilar. Kavim bu durumu gériince “Ey Musa sen ve Rabbin gidin savasin biz
burada oturacagiz” dediler. Yine Taberi benzer ifadelerle sunu aktarmaktadir: “Musa
ve kavmi gehre yaklasinda kavmine su mukaddes sehre girin dedi. Fakat onlar bu
talimata uymayip yiiz ¢evirdiler. Bunun iizerine temsilciler gonderildi. Onlar durumu
inceleyip geri dondiiklerinde bir adam agirlifinda meyva tanesi getirdiler. Siz o

kavmin giiciinii buna gore takdir edin dediler.”**

Taberi’nin Ali b. Ebi Talha kanali ile Ibn Abbas’tan tahrig ettigi sekilde
hikayenin bas tarafi aym sekilde ifade edilip devaminda “onlara adam agirlifinda bir
meyve tanesi getirip kavmin glic ve kuvvetini siz buna gore takdir edin””"!

denilmektedir.

Tevrat’ta olay yeri ile ilgili dogrudan bir isimlendirme olmadan olayin benzer
ifadelerle soyle hikaye edildigi goriilmektedir:*“Sonra Tanrimiz Rabbin bize buyurdugu
gibi Horev'den aynldik, Amorlular'in daghk bélgesine giden yoldan gegerek

gordiigiiniiz o genis ve korkung ¢6li asip Kades-Barnea'ya vardik. Size, “Tanrimz

38Reccal, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b, Ebi Talha. s.175.
34 Taberi, Camiu’l-Beyan, VIII, 285.

350 Reccl, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha. s.175.
35! Taberi, Camiu’l-Beyan, 10, 189.
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Rabbin bize verecegi Amorlular'in daglik bolgesine vardimz” dedim, “Iste, Tanrimz
Rab size iilkeyi verdi. Haydi, atalarimzin Tanris1 Rabbin size sdyledigi gibi, gidip
oray! milk edinin. Korkmaym, yilmaym.” O zaman hepiniz bana gelip, “Ulkeyi
aragtirmak igin Oniimiizden adamlar gonderelim” dediniz, “Hangi yoldan gidecegiz,
hangi kentlere ugrayacagiz? Bilgi versinler.” “Bu diisiinceyi benimsedim. Her
oymaktan birer kisi olmak tizere aramzdan on iki kisi sectim. Bunlar daglik bélgeye
¢ikarak Eskol Vadisi'ne varip iilkeyi aragtirdilar. Déniigte orada yetisen meyvelerden
getirdiler ve “Tannmiz Rabbin bize verecegi iilke verimlidir” diye haber verdiler. “Ne
var ki, siz oraya gitmek istemediniz. Tanrimz Rabb’in buyruguna karsi geldiniz.
Cadirlarinizda séylenerek, ‘Rab bizden nefret ediyor” dediniz, “Bizi Amorlular'in eline
verip yok etmek i¢in Misir'dan ¢ikardi. Oraya niye gidelim? Kardeslerimiz yore
halkinin bizden daha giiglii, daha uzun boylu oldugunu soyleyerek cesaretimizi
kirdilar. Kentler biiyiikmiis, gége dek yiikselen surlarla gevriliymis. Orada Anaklilar
da gérmiisler.” Oysa ben size, “Onlardan korkmayin, yllmayin’ dedim. Oniiniizden
giden Tanrimz Rab sizin igin savasacak. Goziiniiziin 6niinde Misir'da ve ¢dlde sizler
i¢in yaptiklarinin aynisini yapacak. Tanrimz Rabbin buraya vanncaya dek, ¢ocugunu
tastyan bir adam gibi sizi nasil yol boyunca tagidigim gordiiniiz. Biitiin bunlara kargin
Tanrimz olan Rabbe giivenmediniz. O Rab ki, (;E-ldlrlaI’IDIZl kurmaniz igin size yer
aramak, gideceginiz yolu géstermek i¢in geceleyin ateste, glindiiziin bulutta éniintiz

sira gitti.”3 .

Génderilen iki el¢inin gonderildigi Karye ismi

Yasin suresinde anlatilan “(Ey Muhammed!) Onlara, o memleket halkim 6rnek

#3533 4yetinde sehir ismi belirtilmemektedir. Ancak

ver. Hani oraya elgiler gelmisti.
miifessir okuyucuya kapali olan bu ismin vuziha kavusturulmas: i¢in gevre bilgi
alanlarina miiracaatla problemi ¢6zmeyi hedeflemekte ve bunun igin israili kaynaklara
yonelmektedir. Bu bahsi gecen sehre dair “Antakya” ismi ortaya konulmaktadir.
Taberi Ibn Abbas’a isnad ederek rivayet etmektedir. Ibn Abbas Ka’b’iil Ahbar ve
Vehb B. Miinebbih’ten soyle demistir: “Antakya’da Firavunlardan bir firavun

mevcuttu. Ona Abtihas ya da Ibn Abtihas denilirdi. Putlara tapan bir miisrik bir kimse

352 Tevrat, Yasanm Tekrar, 1, 19, 33.
33 Yasin, 36/13.
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idi. Allah onlara elgiler génderdi. Onlar Sadik, Sadik ve Sel’'um isminde {i¢ el¢i

idi 59354

“Onlara Antakya ehlini nasil helak ettiimizi haber ver. Onlara Isa’mn elgisi
Sem’un es-Suffar gelmisti. Onlar ona iman etmeyip onu yalanlamiglardir. Sonra onlara
Sem’an ve Taman adli iki elgi daha gonderildi. Onlar, o iki el¢iyi yalanlayinca

tebligdeki dogruluklarim desteklemek igin onlari Sem’un ile giiglendirdik.”**

Cémiii’l Beyan ve el-Mikbas’ta elgilerin gonderildigi sehrin ismi ayn1 olmakla
birlikte elgilerin isimlerinin farkh olduklan goriilmektedir. Taberi’nin Ibn Abbas’a
dayandirdign rivayette raviler arasinda isrdili haberlerin kaynagi olarak verillen
Ka’bu’l-Ahbar (Ebd Ishak Ka‘b b. Mati* b. Heynii* el-Himyeri el-Yemani (5. 32/65)>>°
ve Vehb b. Miinebbih’in (8. 114/732)*7 bulundugunu gormek gerekir. Bunlar

miihtedilerdendi.

3.3.2.3. Sahis Ismine Dair Ornekler
Yisa b. Niin, Kilab b. Yuhanna drnegi

Miifessire kapali olan konu alami sahislara ait bir nokta ise bunun agikhiga
kavusturulmas: i¢in isréili haberlere bagvurulduu bir ydntem olarak kargimiza
¢ikmaktadir. Ibn Abbas rivayetlerinde de bunu gérmek miimkiindiir. Burada el-Mikbas
ve Taberi’de gegen Ibn Abbas rivayetleri érneklendirilmektedir. Ik 6rnek “Bunun
{izerine, Allah'in nimet verdigi ve Allah'tan korkan iki kisi: “Onlarin iizerine kapidan
girin” dediler. “Ciinkii unutmayin siz oraya girerseniz, mutlaka galip geleceksiniz ve

a8 dyeti kerimesinde gegen

eger gergek mii'minler iseniz, Allah'a gliven duymalisimiz.
iki kisi ile ilgili olarak el-Mikbas’ta bu iki kisi ile ilgili olarak “Yfisa bin Nin ve Kilab

bin Yuhanna isimleri” zikredilmektedir.>*

Taberi Ebu Said, Ikrime ve Ibn Abbas tariki ile bu iki adamla ilgili agiklama

yaparken sunu soylemektedir; “O sehre gonderilen oniki temsilci geri dondiigiinde

354 Taberi, Camiu’l-Beyin, 19, 414.

355 Firuzabadi, Yakub b. Muhammed, Tenvirii’l-Mikbas min Tefsir-i ibn Abbés, Darii’l-Kiitiibii’l-
Ilmiyye, Beyrut, 2014, 5.369.

3% Bkz: Kandemir, M. Yasar, “Ka’biil Ahbar”, DIiA, istanbul, 2001, ¢.24, s.1-3.

3%7 Bkz; (")zafsar, Mehmet Emin-Demir, Mahmut, “Vehb ibn Miinebbih”, DIA, istanbul, 2012, c.42,
5.608-610.

358 Maide, 5/23.

3%9 Firuzabadi, Tenvirii’l-Mikbas. s.91.
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gordilklerini Hz. Musa’ya anlattilar ve O da askerin korkup dagilmamasi igin
gordiiklerinin anlatilmamasim onlardan istedi. Fakat onlardan ikisi hari¢ digerleri
durumu yakinlarina anlattilar. Bu yiizden orduda bulunanlar o sehre girmeyeceklerini
s6ylediler. Sadece o iki adam bunu sakl: tuttu.” “Allah’in kendilerine nimet verdigi iki
kisi” ifadesinden anlasilan budur. Taberi de o iki Adam1 Yusa b. Nun ve Kilab b.

Yuhanna olarak a<,:1klamaktad1r.3 60

Bel’am b. Baura Ornegi

Kur’an’in isim vermeden gectigi bir baska Ornek “Kendisine kamtlarimizi
verdigimiz, fakat onlar1 bir kenara atan, bu yiizden seytanin pesine diistigii, nihayet

azginlardan olan kisinin haberini onlara anlat.™®!

ayetinde ifade edilen kisi miifessirin
merak alanina girmis ve bu sahsin durumu ile ilgili isim aragtirma gabasi onu isréili
haberlere yonlendirmistir. Taberi’nin Miisenna, Abdullah Ibn Salih, Muaviye, O Ali b.
Ebi Talha, O da Ibn Abbas tariki ile tahrig ettigi rivayette “O zorbalarin sehrinde olan
ve Bel’am ismiyle amlan bir kimsedir. Diger bir rivayette ise o ismi Azam’i

bilmektedir,”*%? denilmektedir.

Taberi’nin bu rivayetindeki zincir Ali b. Ebi Talha kanaliyla Ibn Abbas’
ulasmaktadir, Dolayisiyle bu rivayet aym zamanda Sahifetii Ali b. Ebi Talha’ya déhil
olarak kabul edilmektedir.

Sahifetii Ali b. Ebi Talha'da yer alan diger bir rivayette ise soye denilmektedir:
“Musa (a.s.) zorbalarin sehrine gelmisti. Amca gocuklan ve kavmi Bel’am’a gelerek
ona sdyle dediler; “Siiphesiz Musa demir gibi sert bir adamdir ve Onun yaninda
kalabalik bir ordu vardir. Eger O bize galip gelirse bizi yokeder. Sen Allah’a dua et de
Musa’y1 ve beraberindekileri bizden geri dondiirsin. O (Bel’am) dedi ki: “Eger ben
Allah’a Musa’y1 ve beraberindekileri geri dondiirme konusunda dua edersem diinya ve
ahiretim gider. Onlar bu konuda 1srara devam ettiler. Sonunda onlara dua etti. Allah da
onu iizerinde bulundugu seyden soydu atti. Seytan onu kendisine tabi kildi ve

azginlardan oldu.”*®

360 Taberi, Camiu’l-Beyin, VIIL,295.

361 A’raf, 7/175.

362 Taberi, Camiu’l-Beyan, X,584-569; er-Reccél, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b.
Ebi Talha. 5.240.

363 Reccal, Tefsirii ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, s.241.
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Allah’n kendisine ayetlerini dgrettigi (Ism-i A’zam) kisi olan Bel’am b. Baura
daha sonra haddi asmis ve &gretilen Ism-i A’zam ile Musa (a.s.) aleyhine dua etmis ve
Allah da O’ndan o bilgiyi ¢ekip almistir. Kimileri de bu ayette bahse konu olan kisinin
Umeyye b. Ebi Salt oldugunu ifade etmektedirler. Allah O’na giizel ilim ve giizel s6z

sdyleme kabiliyeti vermis ancak iman etmedigi igin onlar1 geri a1m1§t1r.364

Tevrat’ta Balam isimlendirmesi ile bahsi gecen sahisla ilgili uzun uzadiya
konuyu hikdye etmektedir. O bolimden bir kismim burada ifade ederek yukarida
zikredilen rivayetlerle ortiisen taraflarinin oldugu gorilecektir. Bu durum aktarilan
rivayetlerin kaynaginda isrdili haberlerin oldugunu gostermektedir. Belam konusu
Tevrat’ta su ifadelerle yer almaktadir: “Israilliler yollarina devam ederek Moav
ovalarinda, Seria Irmagi'min dogusunda, Eriha karsisinda konakladilar. Sippor oglu
Balak Israillilerin Amorlular'a neler yaptigim duydu. Israil halki kalabalik
oldugundan, Moavlilar onlardan korkarak yilgiya diisti. Midyan ileri gelenlerine,
Okiiz kirda nasil otu yiyip tiiketirse, bu topluluk da g¢evremizdeki her seyi yiyip
bitirecek dediler. O sirada Sippor oglu Balak Moav Krali’ydi. Balak, Beor oglu
Balamh c¢agirmak i¢in ulaklar gonderdi. Balam Firat Irmag kiyisinda, Amav
iilkesindeki Petor'da yastyordu. Balak s6yle dedi. Misir'dan ¢ikip yeryiiziinii kaplayan
bir halk yambagsima yerlesti. Liitfen gel de benden daha gii¢lii olan bu halka benim i¢in
lanet oku. Olur ki, onlart yener, iilkeden kovariz. Clink{i senin kutsadigin kisinin
kutsanacagin, lanetledigin kisinin lanetlenecegini biliyorum. Moav ve Midyan ileri
gelenleri falcilik ticretini alip gittiler. Balam'a varinca Balak'in bildirisini ona ilettiler.
Balam onlara, “Geceyi burada gecirin” dedi, “Rabbin bana sOyleyecekleri uyarinca
size yamit verece@im.” Bunun {lizerine Moav Onderleri geceyi Balam'mn yaninda
gegirdiler. Tanr1 Balam'a gelip, “Evinde kalan bu adamlar kim?” diye sordu. Balam
Tanr'y1 sdyle yamtladi: “Sippor oglu Moav Krali Balak bana su bildiriyi gonderdi: 11.
‘Misir'dan ¢ikan halk yeryiiziinii kapladi. Gel de benim igin onlara lanet oku. Olur ki,
onlarla savagsmaya giiciim yeter, onlan kovarim. Ama Tanr1 Balam'a, “Onlarla gitme!
Bu halka lanet okuma, onlar kutsanmis halktir” dedi. Sabah Balam kalkti, Balak'in
onderlerine, “Ulkenize doniin. Ciinkii Rab sizinle gelmeme izin vermiyor” dedi. Moav
onderleri doniip Balak'a, “Balam bizimle gelmedi” dediler. Bunun iizerine Balak ilk

gidenlerden daha ¢ok ve daha saygin baska onderler génderdi. 16. Balam'a gidip s0yle

3% Firuzabadi, el-Mikbas, S.141-142,
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dediler: Sippor oglu Balak diyor ki, “Liitfen yamma gelmene engel olan higbir seye
izin verme. Ciinkii seni fazlasiyla 6diillendirecegim, ne istersen yapacagim. Ne olur,
gel, benim i¢in bu halka lanet oku. Balam Balak'in ulaklarina su yamti verdi: “Balak
saraymu altinla, giimiisle doldurup bana verse bile, Tannim RAB'bin buyrugundan 6te
kiiciik biiyiik higbir sey yapamam. Liitfen siz de bu gece burada kalin, Rabbin bana
baska bir diyecegi var m1 6greneyim. O gece Tanr1 Balam'a gelip, “Madem bu adamlar

seni ¢agirmaya gelmis, onlarla git; ancak sana ne sdylersem onu yap” ded;.’®

Abdullah b. Abbas bu rivayetleri bir tefsir yontemi olarak kullandig
goriilmektedir. Ibn Abbas’in bire bir {immet olarak bu tarihi olaylarin ve kissalarn
odaginda yer alan Israil Ogullan’mn kaynaklarina bagvurarak tefsir etmegi kendisine
metod olarak benimsedigi anlagilmaktadir. Yeni olusan islam toplumunun bilgi
birikiminin heniiz olusum doneminde oldugu gercegi géz 6niine alininca Kur’an’in ve
peygamberin bizzat vermedigi bu detay: baska tiirlii 6grenme ve bilebilme imkéaninin

olmayacag asikardir.

Gonderilen iki elgi ve iigiinciisiiyle desteklendigine onlarin isimlerine dair érnek

Mekan isminin agiklamasi1 baglaminda daha Once verdigimiz &mek burada
sahis isimlerinin tefsiri baglaminda yeniden verilmigtir.

“Onlara o kent halkin1 6rek ver. Hani, elgiler gelmisti oraya. Hani, biz onlara
iki kisi géndermistik, onlar1 yalanlamiglardi. Bunun lizerine biz, ig¢lincii bir kisiyle
destek vermistik. S6yle demislerdi: Biz, size gonderilen elgileriz! Kent halk: dedi ki:
Siz, bizim gibi birer insandan baska sey degilsiniz. Rahman higbir sey indirmemistir.

Siz sadece yalan s(iyh'iyorsunuz.”366

“Onlara Antakya ehlini nasil helak ettigimizi haber ver. Onlara Isa’nin elgisi
Sem’un es-Suffar gelmis ona iman etmeyip onu yalanlamislardir. Sonra onlara Sem’an
ve Tman adli iki el¢i daha gonderildi. O ikisini yalanlayinca tebligdeki dogruluklarimi

desteklemek igin onlar1 Sem’un ile giic;lendirdik.”367

Yasin Suresinde ismi anilmadan gegen iki ve ardindan gonderilen {iglincii elgi

ile ilgili olarak el-Mikbastaki ifadeleri ortaya koyduktan sonra aym konu etrafinda

365 Tevrat, Colde Sayim, XXII,1,20.
366 yasin, 36/13-15.
37 Firuzabadi, el-Mikbas, s.369.
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Taberi’de Ibn Abbas’a dayandirilan su ifadeleri gérmek miimkiindiir. Bu rivayette Tbn

Abbas’in kaynaginin Vehb Ibn Miinebbih oldugunu gérmek gerekir.

Bize Humeyd tahdis etti. Dedi ki: Bize Tbn Ishak Ibn Abbas’tan ulastig sekil
ile O da Ka’b’iil-Ahbar’dan ve Vehb Ibn Miinebbih’ten O sdyle demistir: “Antakya’da
kendisine Abtihas, Ibn Abtihas denilen firavunlardan bir firavun vardi. Putlara tapan
bir miisrik idi. Allah ona elgiler génderdi. Onlar Sadik, Sadik ve Selum adlarinda ¢
kisi idi. Allah ona ve sehir halkina o peygamberlerden ikisini génderdi. Onlar o iki
peygamberi yalanladilar. Sonra Allah tiglinciisil ile onlar gii¢lendirdi. Elgiler Allah’in
emrine davet edip Allah’m emrini nida edince kendilerine emrolunan seye karsi

direndiler.”>®

Taberi’nin bu rivayetini Ibn Ishak Abdullah b. Abbas’in bu bilgiyi Ka’b’iil-
Ahbar’dan ve Vehb b. Miinebbih’ten aldigim beyani ile olusturmaktadir. Ibn Abbas’in
bu bilgiyi onlardan aldig: hususun teyidi ¢ok da miimkiin degildir.

Sehrin Uzak Tarafindan Kosarak Gelen Adam

Yasin suresinde anlatilan kissa baglaminda su ayette de sahis isimlerine ait
drnege rastliyoruz. “Sehrin diger ucundan bir adam, basina gelecek herseyi goze alarak
cikageldi ve dedi ki: Ey kavmim! Su goérevli Allah elgilerini, dinleyin ve dediklerini
tutun.”*®® Bu omekte de vahiy “kosarak gelen adam” ile ilgili herhangi isim
tammmlamas1 yapmamaktadir. Burada belirsiz olan isimle ilgili olarak Taberi diyor ki:
bize Ibn Humeyd tahdis etti. O Seleme’den, Ibn Abbas ve Ka’bii’l ~Ahbar’a dayanan

rivayet ile bu kimsenin ismi olarak “Habib” ismi verilmektedir.*™

Taberi, bu rivayetinde de Seleme’nin Ibn Abbas ve Ka’bii’l-Ahbar’a dayanarak

rivayet edildigini beyan etmektedir.

Yusuf’u Misir’da satin alan adanin ve karistnin ismi

Taberi ibn Abbas’a dayandirdign rivayetinde soyle demektedir: Bize Ton
Hiimeyd o Selemeden o Ibn Ishak’tan 0 Muhammed b.Saib’den o Ebu Salih’ten o da
Ibn Abbas’tan nakletmistir. “Yusuf’u (a.s.) Misir’da hanimu igin satin alan kimse dedi

ki...” ayeti ile ilgili olarak sbyle demektedir: “O kadinin ismi Rail veya bint-i

368 Taberi, Camiu’}-Beyan, 19, 414,
369 Yasin,36/20.
370 Taberi, , Camiu’l-Beyén, XXXI,420.
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Rail’dir.” Yine Taberi Muhammed b. Sa’d’den, o dedi ki, babamdan, o amcamdan, o
babasindan, o da Abdullah b. Abbas’tan, o sbyle dedi: “Yusuf'u (a.s.) satin alan

adamin ismi Kutfir’dir.” *"!

Bu isnad Taberi Tefsir’inde Ibn Abbas isnadlan iginde sik olarak kullamlan ve
akraba isnadi denilen isnaddir. Zincirdeki isimler bilinemedigi igin aidiyet konusunda

tereddiit olusmaktadir.

Tevrat’in Hz.Yusufu satin alan kimse ile ilgili olarak ifadesi su sekildedir:
“Ismaili’ler Yusuf'u Misir’a gotiirmiigtii. Firavunun gorevlisi, muhafiz birligi
komutam Misirli Potifar onu Ismaililer’den satin almigti. Rab Yusuf’la birlikteydi ve
onu basarili kiliyordu. Yusuf (a.s.) Misirh efendisinin evinde kaliyordu. Efendisi
Rabbin Yusuf’la (a.s.) birlikte oldugunu, yaptig1 her iste onu basarili kildigim gordii.
Yusuf’tan hosnut kalarak onu 6zel hizmetine aldi. Evinin ve sahip oldugu her seyin
sorumlulugunu ona verdi. Yusuf’u (a.s.) evinin ve sahip oldugu her seyin sorumlusu
atadiflandan itibaren RabYusuf sayesinde Potifar’in evini kutsadi. Evini, tarlasin,

kendisine ait her seyi bereketli kildi. ™

Beyt-i Makdis’i yerle bir eden kisini ismi

“Iyilik ederseniz kendinize iyilik etmis olursunuz, kétiiliik yaparsaniz yine
kendinize yapmis olursunuz. Ikinci bozgunculugun zamam gelince, yiiziiniizii kara
etsinler, daha 6nce girdikleri gibi yine mescide (Beyt-i Makdis'e) girsinler ve ellerine
gecirdikleri her seyi yerle bir etsinler diye (lizerinize yine diismanlarimzi

gonderdik.)?7

Taberi sdyle diyor: Bize Muhammed b. Sa’d O babasindan, dedi ki O
amcamdan, O dedi ki babamdandan, O da babasindan o da Ibn Abbas’tan rivayet
etmistir. Dedi ki; “Beni Israil bozgun gikarinca Allah onlarn tizerine bir kere

Buhtansir’1 génderdi. O da mescidi tahrip etti ve her seyi yerle bir etti.”*™

3 potifar Arapea kaynaklara Itfir, Kutfir, Katifir, Kutayfer seklinde intikal etmistir. Bkz.Oztiirk, Zehra,
Ziileyha Mad. TDV Islam Ansiklopedisi, XXXXIV44, 552-553

372 Teyrat. Yaratilis, XXXVIV,1-5.

3 fsra, 17/7.

37% Taberi, Camiu’l-Beyin, XIV, 490.
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Bu konu Tevrat’ta Ezra kitabinda soyle ifade edilmektedir: “Babil Kralh
Nebukadnessar'in®”> Babil'e siirgiin ettigi insanlar yasadiklan ilden Yerusalim ve
Yahuda'daki kendi kentlerine déndii. Bunlar Zerubbabil, Yesu, Nehemya, Seraya,
Reelaya, Mordekay, Bilsan, Mispar, Bigvay, Rehum ve Baana'mn &nderliginde

geldiler.”*"

3.3.2.4. Eksik Olan Bilginin Konunun Sebebi Olmasi

Beyt-i Makdis’in yerle bir edilme nedeni

“Iyilik ederseniz kendinize iyilik etmis olursunuz, kotiilik yaparsamz yine
kendinize yapmis olursunuz. Ikinci bozgunculugun zamam gelince, yiiziiniizii kara
etsinler, daha 6nce girdikleri gibi yine mescide (Beyt-i Makdis) girsinler ve ellerine
gecirdikleri her seyi yerle bir etsinler diye (lizerinize yine dlismanlarinizi

génderdik.)””’

Ayetin acik ifadesinde belirsiz olan alanin bir yoniiyle Beyt-i Makdis’i tahrip
edenin kim oldugu konusudur. Aym zamanda miifessirin zihninde “cikarilan
bozgunculugun” ne olduguna dair bir agiklama arayis1 oldugu da asikéardir. Bu ifsadin
ne oldugunun agiklamak igin Taberi asagidaki hususu Ibn Abbas’a dayandirarak

aktarmaktadir.

Taberi der ki: “Bize Ebu Saib tahdis etti. O Ebu Muaviye’den, o A’mes’ten, o
Minhal’den, o Said b. Ciibeyr’den o da Ibn Abbas’tan. Dedi ki: “Meryem oglu Isa
Yahya’minda iginde oldugu 12 havariyi insanlara dini 6gretmek igin gonderdi. O’nun
ogrettiklerinde erkek kardesin kizimin nikdhimin yasak oldugu hususu da vardi. $6yle
dedi: “Onlarin hiikiimdarinin kardesinin bir kiz1 vardi. O o kiz1 begeniyor ve onunla
evlenmek istiyordu. O kizin her giin yerine getirdigi bir ihtiya¢ vardi. Bu durum kizin
annesine ulasinca kiza sdyle dedi. Kralin yanina girince o sana ihtiyacim sordugunda
ona sdyle de: “Benim hacetim Zekeriyya oglu Yahya’yr Sldiirmendir.” Kiz onun
huzuruna girince bunu istedi. Bunun iizerine kral, “benden bagka bir sey iste,” dedi.
Kiz, “ben bundan bagka bir sey istemem,” dedi. Bunun iizerine Yahya’y1 ¢agirip

6ldiirdii. O’ndan yere bir damla kan akt1. Allah Buhtansir’1 génderinceye kadar o kan

375 Nebukadnessar ismi Araplar tarafindan Buhtunnasr olarak kullanilir. Bkz, Harman, Omer Faruk,
Buhtunnasr mad. TDV Islam Ansiklopedisi, VI, 380-381

376 Tevrat, Ezra, 11/1,2.

377 {sra, 17/7.
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kaynamaya devam etti. Beni Isrdil’den yagh biri geldi ve O’na kam gosterdi. Allah
Teala nefsinde bu kana karg1 o sukunete erisinceye kadar onlar1 éldiirmeye hiikmetti.

Buhtansir onlardan yetmis bin kisiyi 61diirdii de o kan sukunete erdi. 7

Taberi’nin bu rivayetine yakin ifadelerde Matta kitabinda Yahya Peygamber’in
sehadeti anlatilmaktadir. *“ O giinlerde Isa'yla ilgili haberleri duyan bolge krali Hirodes,
adamlarma, “Bu, Vaftizei Yahya'dir’ dedi. “Oliimden dirildi. Olaganiistii giiglerin
onda etkin olmasimmin nedeni budur. Hirodes, kardesi Filipus'un kansi Hirodiya
yiiziinden Yahya'yi tutuklatmis, baglatip zindana attirmisti. Ciinkii Yahya Hirodes'e,
“Q kadinla evlenmen Kutsal Yasa'ya aykiridir” demisti. Hirodes Yahya'yr 6ldiirtmek
istemis, ama halktan korkmustu. Ciinkii halk Yahya'y1 peygamber sayiyordu.
Hirodes'in dogum giinii senligi sirasinda Hirodiya'nin kiz1 ortaya ¢ikip dans etti. Bu,
Hirodes'in dyle hosuna gitti ki, ant igerek kiza ne dilerse verecegini sdyledi. Kiz,
annesinin kiskirtmasiyla, “Bana simdi, bir tepsi iizerinde Vaftizci Yahya'nin bagim
ver” dedi. Kral buna cok iiziildiiyse de, konuklannin 6niinde igtigi anttan &tiirii bu
dilegin yerine getirilmesini buyurdu. Adam goénderip zindanda Yahya'mn bagin
kestirdi. Kesik bas tepsiyle getirilip kiza verildi, kiz da bunu annesine gétiirdii.
Yahya'mn Ogrencileri gelip cesedi aldilar ve gomdiiler. Sonra gidip Isa'ya haber

verdiler.”3”

Miifessir bdyle bir bilgi kaynagim kullanarak gerek kendi zihninde
tamamlanmayan alam1 tamamlamig gerekse yapti§i bu tamamlayict yorumla
kendisinden bilgi edinenlerin problemini ¢ézmiustiir. Tabiidir ki bu yontem daha

sonraki nesiller igin baska tartisma alanlarim giindeme getirmistir.

Buzagy Tanri edinme nedenini Israili haberle agiklanmast

“Musa'ya kirk gece vade vermistik. Sonra onun arkasindan, kendinize yazik

ederek, buzagiy: tanri edinmigtiniz.”380

Taberi der ki: “Buzagiy1 tanr1 edinme sebebi olarak bana Abdiilkerim Tbn’il
Heysem’in naklettigi sey sudur: O dedi ki, bana Ibrahim Ibn Bessar, O’na Ibn
Uyeyne’den tahdis etti. O Ebu Said’den, O ikrime’den, O da Ibn Abbas’tan aktard::

Ibn Abbas sdyle demistir: “Firavun ve avanesi denize hiicum ettiginde kuyrugu uzun

378 Taberi, Camiu’l-Beyén, XIV, 504.
379 Matta, XIV/1,12.
3% Bakara, 2/51.
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yagz bir at iizerinde idi. Denize hiicum edince denize yuvarlandi. Cebrail ona bir at
{izerinde temessiil etti. Firavunun at1 onu gériince onun ardindan denize daldi. Dedi ki:
“Samiri Cebrail’i tamidi. Ciinkii annesi onun bogazlanmasindan korkunca onu bir
magarada birakti. Oraya kapatt1. Cibril ona gelir ve onu beslerdi. Bir parmaginda siit
digerinde bal digerinde yag olurdu. Biiyiiylinceye kadar bu durum devam etti. Ona
Cibril denizde gériiniince O’nu tamdi. Cibril’in atinin izinden, ayagimn altindaki

cukurdan bir avug aldi. Siifyan Ton Mesud (d_s—--"_)“ A S e dad Ciua 28}

55381

“Elginin atinin izinden bir avug aldim.”"" ayetini bu sekilde okudugunu belirtir.*®?

Firavunun “halki sehirden ¢ikarmak icin kurdugunuzg tuzaktir” soziine sebeb arama
(G ol L2035 0 1388 £ 313)

“Ve elini (cebinden) ¢ikardi. Bir de ne gorsiinler, o da seyredenlerin gozleri

Sniinde bembeyaz oluvermis!”**

“Firavun dedi ki: “Ben size izin vermeden O’na iman ettiniz dyle mi? Siiphe
yok ki bu, halkini sehirden ¢ikarmak igin orada kurdugunuz bir tuzaktir. Ama yakinda

giireceksiniz!”384

Ayet-i Kerime’deki Firavun’un bu iddiasinin ne oldugu konusunda bir belirlilik
olmamasina ragmen Israili kaynaklardan yararlamlarak asagidaki rivayetle miifessir
ayet lizerindeki kapalilign kaldirmaya ¢alismis ve bu da Hz. Musa ile sihirbazlarin
liderinin karsilasmasi ve Firavun aleyhine bir pazarlik oldugu iddiasina baglanmigtir.

Bu konu su rivayetle ¢6ziimlenmeye ¢alisiimustir.

Bu ayetlerin tefsiri babinda Musa b. Harun yolu ile Ibn Abbas’tan su rivayeti
aktarmistir. Syle diyor: “Musa ve sihirbazlarin lideri karsilagtilar. Musa ona sdyle
dedi: “Sayet sana galip gelirsem sana getirmis oldugum hakikatleri kabul etme
konusunda ne dersin?” Bunun iizerine sihirbazlarin lideri ona séyle dedi: “Yarin sana
dyle bir sihir ortaya koyacagim ki bu sihre higbir sihirbaz stiin ¢ikamaz. Allah’a
yemin olsun ki eger bana galip gelirsen sana iman edecegim. Ve senin hak olduguna

sehadet edecegim.” Bu esnada Firavun onlara bakiyor ve “bu sizin sehirde kurdugunuz

38! Taha, 20,96.
382 Taberi, Camiu’l-Beyin, I, 669-670.
383 A'raf, 7/108.
384 A'raf, 7/123.
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tuzaktir,” diyordu. Bu sizin sehir halkinm oradan ¢ikarmak i¢in ikinizin birbirinize arka

(;1kmas1d1r.”3 8

“Cocuk lutfedilenlerin nankorliigii” soziine sebeb arama

Bu ayetle ile ilgili olarak iiretilen gerek¢e Adem’in ¢ocuklarina Abdii’l-haris
ismi koymasi olarak ifade edilmekte ve ayetin inzal edilmesi bununla

gerekgelendirilmektedir.

“Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da esini yaratan
O’dur. Erkek esiyle beraber olunca kadin hafif bir yiik yiiklenir, onu bir siire tagir;
hamileligi agirlasinca Rableri olan Allah’a su sozlerle yakanrlar: “Andolsun, bize
kusursuz bir gocuk verirsen kesinlikle siikkredenlerden olacagiz!” Fakat Allah onlara
kusursuz bir gocuk verince, Allah’in kendilerine verdigi sey (¢ocuk) hususunda O’na

ortaklar kosarlar. Allah, insanlarn ortak kostugu seylerden miinezzehtir.”*%

Taberi soyle demektedir: “Bize Hiiseyn anlatti. O Haccac’dan, o ibn
Ciireyc’den, o soyle dedi: Tbn Abbas sdyle dedi: “Onlarin (Adem ile Havva’nin) ilk
¢ocugu diinyaya gelince Iblis ona geldi ve sdyle dedi: “Ben sana bu gocugun hakkinda
bir nasihatta bulunacagim. Onu Abdiilharis olarak isimlendir.” Adem dedi ki: “Sana
itaat etmekten Allah’a siimnm.” Ibn Abbas der ki: “O seytanin ismi semada
Haris’tir.” Adem seytana sdyle dedi: “Sana itaat etmekten Allah’a sigiminm. Ben
agactan yeme konusunda sana itaat ettim ve sen bu yiizden beni cennetten kovdurdun.
Sana asla itaat etmeyecegim. Adem’in gocugu vefat etti. Bundan sonra onun yeni bir
¢ocugu diinyaya geldi. Bunun iizerine seytan soyle dedi: “Bana itaat et. Aksi durumda
bu ¢ocugun da birincisi gibi 6lir. Adem onu dinlemedi ve ardindan ¢ocugu 6ldil
Seytan soyle dedi: “Ona Abdii’l-haris ismini koyuncaya kadar onlan 6ldiirmeye devam
edecegim. Abdi’l-haris ismini koyuncaya kadar bu bdyle devam etti.” Allah’in
kendilerine verdigi sey (¢ocuk) hususunda O’na ortaklar ko§arlar.”3 7 Bu ayet bu
durumu ifade eder. Itaatte ortak kostu ibadette degil. Allah’a ortak kosmadi fakat

seytana itaat etti.”**®

385 Taberi, Camiu’l-Beyan, X, 362-363.
3% Araf, 7/189-190.

387 Araf, 7/190.

388 Taberi, Camiu’l-Beyin, X,625.
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3.3.2.5. Insanlarm Kissa Anlatiminda Abartma Egilimi

Hz. Musa kavminin girmelerinin emrolundugu sehir ahalisi ile ilgili abartili ifadeler

(OshctE Ugh U Sl ol il G M Lgad 1,300 L 151 Q1 &l Ligd 5 148 ) « “Ey Musal
Onlar orada olduk¢a biz asla oraya girmeyecegiz. Sen ve Rabbin gidin savasin,

dogrusu biz burada oturacagiz” demislerdi.”*

Bu ayetlerin tefsirinde Ibn Abbas sdyle demektedir: “Bu zorbalarin sehridir.
Musa ve kavmi bahsi gegen sehre inince kavminin i¢inden oniki temsilci génderdi. Bu
temsiciler sehre dogru gittiler. Yolda zorbalardan biri ile kargilastilar. Onlan alip sehre
gotiirdii. Orada kavmine seslendi. Onlar da onun etrafinda toplandilar. Kavim onlara,
“siz kimsiniz?” diye sordular. Onlar da, “biz Musa’nin kavmindeniz. Sizin
haberlerinizi O’na gétiirmek {izere geldik.” Onlar temsilcilere bir adama yetecek veya
bir adam agirh@inda iziim tanesi getirdiler. Onlara sdyle dediler: “Musa ve kavmine
gidip soyle sdyleyin; “O bizim ne kadar gii¢lii oldufumuzu meyvelere bakarak takdir
etsin.” Onlar kavimlerine déniince durumu anlattilar. Kavim bu durumu goriince, “Ey
Musa! Sen ve Rabbin gidin savasin biz burada oturacagiz,” dediler.” Yine Taberi
benzer ifadelerle s6yle rivayet ediyor:  Musa ve kavmi sehre yaklasinca kavmine “su
mukaddes gehre girin” dedi. Fakat onlar bu talimata uymayip ylz g¢evirdiler. Bunun
{izerine temsilciler gdnderildi. Onlar durumu inceleyip geri dondiiklerinde bir adam
agirthginda meyve tanesi getirdiler. “Siz o kavmin giiciinii buna gore takdir edin,”

dediler.”**°

Burada olayin sebebi agiklanirken, aym zamanda gerekgeyi pekistirmek
amaciyla bahsi gegen kavmin giiciinii beyan etmek iizere onlarin besin &zellikleri

konusunda bir abartmaya gidildigi asikéardur.

[bn Abbas’a atfedilen bu 6mekte de diger miifessirlerin baktig gergevede kissa

sunumunda, bdyle bir abartma alammn bir metod olarak kullamldig: goriilmiistiir.

Bu rivayet de Taberi tarafindan Ali b. Ebi Talha kanali ile ibn Abbas’a

ulasmaktadr.

Firavun’un kotiiliillenmesi i¢cin yapilan abartmalar

* Maide, 5/24.
3% Reccal, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, s.175.
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Firavun Kur’an’in anlatimi igerisinde zorba bir tagut olarak tammlanmakta ve

391

Hz. Musa ve Beni Israil’e karg her tiirlii zulmii yapan bir karakterdir.” Kur’an-1

%2 Ancak asagidaki rivayetlerde

Kerim’de yiiz kirk (¢ ayette Firavun’a atif vardir.
ifade edilen abartili ifadelere rastlanmamaktadir. Konuyu tefsir etmeye ¢alisanlara
Kur’an’da Firavun’un kétiiliikler iizerinden tanimlanmas: kifayet etmemis olacak ki,
kotiililkte daha da abartiya yonelerek O’nun neseb-i gayr-i sahih bir karakter oldugu
tammlamasini1 kullanmis ve O’nu bedensel bir nakisa olabilecek sekilde kisa boylu
olma ile tefsir etmeye c¢alismislardir. Bu da israiliyat alammin bu gibi durumlarda
devreye girdigi hususunu teyit etmektedir. “Hem hatirlayin ki bir zaman sizi Firavun
ailesinden de kurtardik, (onlar) size azabin en koétiislinii reva goriiyor, ogullarinizi
bogazliyor, kadinlariniz1 sag birakiyorlardi. Ve bunda size Rabbiniz tarafindan biiyiik

bir imtihan vardi.”**

el Al B8 sk SR T alkd ¥y 3e 8 Gl Jlgs s am e Uig

“Sonra onlarin ardindan Misa’y1 micizelerimizle Firavun ve yakin ¢evresine

gonderdik; onlar ise micizeleri inkér ettiler; ama gor iste fesatgtlarin sonu ne oldu!3%

Bu ayetin tefsirinde Ali b. Ebi Talha’nin Ibn Abbas’a dayandirmaksizin su
ifade ile rivayet edilmistir. Demektedir ki: “Firavun Kipti bir kimse olup veled-i

zinadir. Boyu ise yedi kanstir.”

Bu durumu agiklamak iizere Ibn Reccal yukandaki beyana sunu
kaydetmektedir. “Bunu aym sekilde Suyuti de Ibn Ebi Hatim’den O da Ali b. Ebi

Talha’ya dayanarak aktarmaktadir. Ancak O bunu Ibn Abbas’a dayandlrmamls,tlr.”395

3.3.2.6. Bilinmeyen Alana, Gayba Dair Bilgi ve Yorum Yapma Arzusu

Bu alan da insani merakin 6ne ¢iktifn temel noktalardan birisidir. Insan
zihninde olusan sorular1 bir sekilde neticelendirmek ister. Tefsir yorum alani oldugu
icin miifessirin hadis ve diger alanlara her zaman baglh kalmaksizin, bunlan ¢6zme

cabast kendisinin ulasabildigi herhangi bir bilgiyle neticeye ulastrma seklinde

3! Duhan, 31.

32 Bkz; Abdii’l Baki, Muhammed Fuad, Konularina Gére Kur’an-1 Kerim, Cev. Bekir Karhiga, Samil
Yayinlari, 2008 (Fir’avun Maddesi).

393 Bakara, 2/49.

394 A'raf 7/103.

395 Reccal, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, s.231.
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gergeklesir. Dolayisiyla miifessirde muhaddisin dikkat ve rikkatini gérmek pek

miimkiin olmaz. Bunlara dair 6mekler burada giindeme getirilmistir.

Siileyman (as.)’nin tahtindaki ceset mevzuu

Siiphesiz Siileyman Peygamber kissasi ile ilgili mevzular israiliyata dair
rivayetler agisindan en verimli alandir. Silleyman Peygambere Cenab-1 Hakk’1n ikrami
olan mucizevi durumlar olduk¢a canibi dikkattir. Ciinkii Siilleyman Peygamber’le ilgili
kissalar okundugunda orada normal bir hayat akisin1 gérmek pek miimkiin olmaz. Bir
yanda O’nun dayandif: bir Peygamber’e ikram edilen mucizeler alam diger taraftan
hiikiimdar Peygamber olusuyla alakali olarak Allah Teala’nin O’nun siyasi ve otorite
giicli pekistirecek onemli desteklere tanik olunmaktadir. Aym zamanda bu ylice
liituflara bagl olarak Allah’in onu sinamasi hususlar1 da bu baglama dahil olmaktadir.
Burada verecegimiz ilk ornek Sa’d Suresindeki Siileyman Peygamber’in tahtindaki
ceset ile imtihan1 hususudur. Bu konu alam miifessirler igin zorlu bir alan olmus ve
meselenin ne olduguna dair fikir sahibi olabilmek i¢in isrili haberlere iltifat

etmislerdir.
Gl g Tas gk e 1l o G

“Andolsun biz Siileyman’i bir sinavdan gegirmis, tahtinin iistline bir ceset

koymustuk; sonra o bize yéneldi.”**®

Ayet-i Kerime’de “ceset” kelimesi ile ilgili herhangi bir agiklama olmadig
halde belirsiz bir alanla ilgili olarak Israili kaynaklar {izerinde farkli yorumlamalara
gidilmistir.

Bu ayetin tefsiri konusunda Ibn Abbas s6yle demektedir; “O Sahr-1 Cinni’dir.

Siileyman’in tahtina ceset suretine biiriiniip yerlesmi§tir.”3 .

Taberi de bu rivayeti Cdmiu’l Beyan’da tahric etmi§tir.398Rivayet zinciri yine

Ali b.Ebi Talha tariki ile Ibn Abbas’a ulasmaktadir. Aym sekilde Suyuti de, “O

08ad, 38/34.
397 Reccil, Tefsirii Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Talha, 5.427.
3% Taberi, Camiu’l-Beyén, XX,88.
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Siilleyman’in tahtinda kendisine benzeyen Sahr-1 Cinni’dir,”* ifadesiyle ed-Diirrii’l

Mensur’da aktarmstir.

Aymi konu ile ilgili olarak EI-Mikbas’ta “Biz Siileyman’i imtihan ettik”
ayetinin tefsiri baglaminda Ibn Abbas’a atfen sdyle denilmektedir; “Biz onu cinsi,
kuvveti ve cihada olan sevgisi ile imtihan ettik. Bir gece yiiz zevcesini dolasacagina
dair yemin etti. Onlardan her biri Allah yolunda cihad edecek bir siivari doguracak.
Fakat bunu derken “Insaallah” demedi. O gece biitin hammlarim dolagti. Fakat
onlardan sadece bir tanesi dogurdu. O da sakat oldu. “Onu tahtin iizerine biraktik”

ifadesinden kasdedilen budur. Kendisinde ruh olmayan bir sakat demektir.”*®

Siileyman’in hiikiimranhg ve yiiziik meselesi

“Siileyman’in hiikiimranhigi hakkinda seytanlarin (ve seytan tiynetli insanlarin)
uydurduklari yalanlarin ardina diistiiler. Oysa Siileyman (biiyii yaparak) kiifre girmedi.
Fakat seytanlar, insanlara sihri ve (6zellikle de) Babil’deki Hart ve Marit adli iki
melege ilham edilen (sihr)i 68retmek suretiyle kiifre girdiler. Halbuki o iki melek, “Biz
ancak imtihan i¢in génderilmis birer melegiz. (Sihri caiz goriip de) sakin kiifre girme”
demedikge, kimseye (sihir) 6gretmiyorlardi. Boylece (insanlar) onlardan kisi ile
karisini birbirinden ayiracaklan sihri 6greniyorlardi. Halbuki onlar, Allah’n izni
olmadikca o sihirle hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. (Onlar bdyle yaparak) kendilerine
zarar veren, fayda getirmeyen seyleri Ogreniyorlardi. Andolsun, onu satin alanin
ahirette bir nasibi olmadigim biliyorlardi. Kendilerini karsilifinda sattiklan sey ne

kotiidiir! Keske bilselerdi!”*"!

Said b. Ciibeyr'den O da Ibn Abbas'tan ayet gergevesinde Hz. Siileymanin
imtihaninin ne oldugu konusunda asagidaki konu hikaye edilmistir: “Hz. Siileyman
(A.S) abdesthaneye girmek istedi. Cerade isimli hamimina yiiziigiini teslim etti.
Yiiziigiinii verdi. Bu kadin Siileyman'a en sevgili olan esiydi. Seytan Siileyman'in
suretine biirlinerek geldi ve ona: “Yiziigimii ver!” dedi. Cerade yliziigii ona verdi.
Yiiziigii takar takmaz, insanlar ve cinler ve seytanlar ona boyun egdiler. Silleyman
(A.S) abdesthaneden giktifinda hanimmna: “Yiiziigiimi ver!” dedi. Kadin: “Onu
Siileyman'a verdim” dedi. Silleyman: “Siileyman benim” dedi. Kadmn: “Yalan

399 Suyiti, Diirrii’l Mensur, V, 310.
40 Firuzabadi, el-Mikbas, 5.382.
4! Bakara, 2/102.
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sylilyorsun sen Siileyman degilsin” dedi. Siileyman kime gidip “Ben Siileyman'im”
dese, O’na yalanci diyordu. Durum, ¢ocuklarin onu taslamasina kadar gitti. Siileyman
bu durumu goriince bunun Allah'in bir emri oldugunu anladi. Seytan insanlar arasinda
hiikkiim vermeye basladi. Allah Teila Siileyman’a saltanatini iade etmek istedigi
zaman, insanlann kalplerine bu seytana karsi nefret duygusu verdi. Silleyman'in
eslerine haber gonderip onlara: “Siileyman’da yadirgadigimz bir seyler var mi?”
dediler. Kadnlar: “Evet, bize temiz olmadigimiz durumlarda yaklasiyor, Onceden
bdyle bir sey yonelmezdi.” dediler. Seytan meselenin anlagildifini goriince, sonunun
geldigini anladi. Onlar iginde sihir ve kiifiir bulunan kitaplar yazip bunlan Siileyman'in
kiirsiisliniin alttna gémmiislerdi. Sonra bunlan ¢ikardilar ve insanlara okudular. “Iste
Siileyman bunlarla insanlara kars1 ¢tkiyor ve onlara iistiin geliyordu” dediler. Bunun
iizerine insanlar Hz. Siileyman"1 kiifirle itham ettiler hala da etmektedirler. Bu seytan
yiiziigii gotiirlip denize atti. Onu bir balik aldi. Siileyman deniz kenarinda hamallik
yapiyordu. Bir adam gelip karninda yiiziik olan baligin da i¢lerinde bulundugu baliklan
satin aldi. Siileyman" ¢agirip: “su baliklar1 benim igin tas1 dedi.” Siileyman: “Olur”
dedi. Adam: ‘“Ne kadara?” diye sordu. Sileyman: “bu baliklardan birine” dedi.
Siileyman baliklar1 adamin evine kadar tasidi. Adam evinin kapisina vaninca karninda
yiiziik olan balif1 Siileyman'a verdi. Siileyman onu aldi, karmni1 yardi, bakt: ki yiiziik
bahigin karminda. Onu alip parmagna takti. Yiizligii takar takmaz, cinler, insanlar ve
seytanlar ona boyun egdi. Eski haline geri dondii. Seytan ka¢ip bir adaya sigind1. Hz.
Siileyman onu aratt1. Giiglii bir seytandi, onu yakalamaya calisiyorlar fakat ona giig
yetiremiyorlardi. Bir giin onu uyurken gordiiler, gelip {izerine kursundan bir bina
yaptilar. Seytan uyanip kagmaya yeltendi. Ancak iizerine yapilan evden dolay:
kalkamadi. Onu yakalayip bagladilar, Siilleyman'a getirdiler. Onun igin mermerden bir
sanduka yapilmasim emretti. Sonra seytan sandukanin igine konuldu. Sonra sanduka
erimig bakirla kaplandi. Sonra onu denize atmalarim emretti. Iste bunun igin: “Biz

Siileymam imtihan ettik” yani ona musallat edilen seytan1 biraktik.”’

Bu hikdye Bakara 102. ayetinin tefsiri baglaminda zikredilmis olsa dahi aym
sekilde “Stileymam imtihan ettik.”"*%? Ayetinin tefsiri baglaminda da zikredilmektedir.

Rivayet olarak Ibn Abbas’a atfedilen bu hikéye igerik olan pek g¢ok problemi

402 Sad, 38/34.
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beraberinde getirmektedir.*®Aym zamanda aile isnadi diye ifade edilen isnadla

aktarilmustir.

Taberi der ki: Bize Muhammed Ibn Sa’d tahdis etti. Dedi ki; bana babam, O
amcasindan, O babasindan, O da babasindan, O da Ibn Abbas’tan, “Biz Siileyman’1
imtihan ettik ve tahtina bir ceset biraktik sonra bize yoneldi” ayeti ile ilgili olarak sunu
soylemektedir: “Ceset Silleyman’in kendisine yliziiglinii verdigi seytandir. O da onu
hemen denize atmistir. Ciinkli Siileymanin hiikiimranlifn yiiziigiinde idi. O cinninin

ismi Sahr idi.”*%*

Siileyman Kissasinda Topal Karinca

Siileyman Peygamber kissasinda gegen “Sonunda, karincalarin bulundugu
vadiye geldiklerinde bir disi (kralige) karinca: “Ey karincalar! Yuvalarimza girin,
Silleyman'in ordusu farkina varmadan sizi ezmesin,” dedi™®  ayeti baglaminda
herhangi bir detay mevct degildir. Buna ragmen Abdullah Ion Abbas’a atfen el-
Mikbas’ta ayette gegen karincamin fiziki durumunu agiklama kabilinden soyle
demektedir: “('5_)5-"-0“ L J& ela ye dlai &) O topal bir karincadir ve Miinzira diye
isimlendirilmektedir,” **® diye detay verilmesi Miifessir’in meraki karicamn bedensel
Ozriini hatta ismini agiklamaya yonelik bir anlayisi ortaya koymustur. Bu detay1 Israild

haberlerin diginda bagka yerlerde bulmak pek de miimkiin degildir.

Yusuf (A.S.) ’un Gomlegindeki Kan

Kur’an uslubu agisindan kissalarda ve diger alanlarda ¢ogu zaman detay
paylasmaz. Tabiidir ki miifessir kissalarlarda olusan bu detay bosluklarim ya bir bilgi
alanina mijracaatla doldurmak veya kendi diisiince diinyasinda ¢oziime kavusturmak
istemektedir. Yusuf (as.)’un gomlegindeki kanin tliriinlin ¢6ztimlenmesi de bu tiir bir
merakin sonucu olmaktadir. Kissanmin diger taraflarinda gegen gomlegin
parcalanmamis olmasi mantik yoluyla ¢6zlimlenebilir ama “kanin ne kam olduguna”
dair miifessirin bilgiye ihtiyaci vardir. Bunu fayda/zarar, dogru/yanlhs miilahazasindan
uzak insani merak olarak diisiinmek ve degerlendirmek gerekir. Bu konunun ¢6ziimii

adma Taberi su rivayeti paylasmstir: “Bize el-Hiiseyn b. Yahya anlatti. O, bize

3 Genis bilgi igin Bkz; Taberi, Camiu’l-Beyén, 111,324,
SO Taberi, Camiu’l-Beyin, . XX, 88,

5 Neml, 27/18.

4% Piruzabadi, el-Mikbas, 316.
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Abdiirrezzak haber verdi. O, Israilden, o, Semmak’tan, o, Ikrime’den, o, Ibn Abbas’tan

soyle demistir; « (< 3 a2 ) den kasit “kuzu kani”dir.” i

Niin ve Kalem Konusu

b )‘ o - B o
(Osokis Ly a—Ally, () “Non. Kaleme ve (yazanlarin) onunla yazdiklarma

andolsun ki sen Rabbinin lutfu sayesinde asla deli degilsin.”408

Kur’an’da Mukattaa harflerini anlamlandirma veya gaybe dair verilen detaylar
ile ilgili olarak net bilgi kaynaklarina ulasmak pek miimkiin olmamaktadir. Kur’an’in
kendisinin tefsir etmedigi ya da Hz. Peygamber’in agiklamadig1 hususlar miifessire ve
onun yorumuna zemin olusturacak baska bilgi kaynaklarina ulagmay: gerekli kilar.
Gaybi alanla ilgili bu yorumlarda gegmis mmetlerin bilgi kaynaklar1 miifessirin
yorum giiclinii artirict bir rol istlenmektedir. Ibn Abbas’in bu ayetle ilgili

degerlendirmesi bu kabilden bir tefsirdir.

Taberi diyor ki: “Bize Muhammed Ibn Miisenna, dedi ki, bize Ibn Ebi Adiyy,
0, Sube’den, o, Siileyman’dan, o, Ebi Zabyan’dan, o da, [bn Abbas’tan sOyle demistir:
“Allah’1n ilk yarattig1 sey Kalem’dir. Kéinat onun tizerinde yiiriidii. Sonra su buhar ref
olundu. Ondan sema yaratildi. Sonra Nin yaratildi. Ardindan yeryiizii Nin’un
{izerinde yayildi. Nin hareket etti yer sarsildi. Bunun {izerine daglarla sabitlendi.
Siiphesiz daglar yeryiiziine kars1 6viindii. Ravi dedi ki: Ibn Abbas sonra ‘Nin ve’l

Kalemi’ okudu.”**

El-Mikbas’ta ibn Abbas’a atfen bu ayet ile ilgili olarak su ifadeler yer
almaktadir. “Nun. Allah’a yemin ederim ki; o Allah’in denizlerdeki balik inci gibi
nimetlerine delalet eder. O Allah’in alimlerin ve ariflerin gonliine tevdi ettigi isarettir.
O Rabbin isimlerinden bir isimdir. Yine denilir ki; Niin hokka demektir. (Ve’l-Kalem)
Kaleme yemin ederim. O nurdan bir kalemdir. Boyu semavat ve arz arasi kadardir.
Onunla Zikr-i Hakim yazilir. Yani Levh-i Mahfuz yazilir. Kalem meleklerden bir

melektir...”*"°

Siileyman (a.s.)in Tahti Ve Hiidhiid

47 Taberi, Camiu’l-Beyan. XIII,36.
408 Kalem, 68/1-2.

49 Taberi, Camiu’l-Beyin, XXIII, 145,
410 Firuzabadi, el-Mikbas, 5.480.
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Siileyman Peygamber’in durumunda diger peygamberlere gore normal hayatin
akisi agisindan fevkaladelik mevcuttur. Ancak bunlarla alakali olarak ulasilan
bilgilerde de hem bilgiye saglikli ulasma hem de bilgi kaynag: olarak ulagilmas
miimkiin olmayan alanlarla ilgili detaylarin oldugu goriilmektedir. Bu detaylarin
verilmesi bu olaylarin fevkaladeligini biraz daha yukar ¢ekmek adina israili haberlerle

desteklenerek yorumlamada esas alinmugtir.

Taberi der ki: “Bana EbQ Saib anlatti. Ona, Muaviye, o, A’mes’ten, o,
Menhel’den, o, Said Ibn Ciibeyr’den, oda, Ibn Abbas’tan sdyle demistir: “Siileyman b.
Davud icin alt1 yliz bin makam kurulurdu. Sonra insanlann esrafi gelir ve otururdu.
Sonra cinlerin esrafi gelir oturulardi. Sonra kuslan ¢agirir, onlan gélgelerlerdi. Sonra
riizgn cagirir ve riizgdr onlar yiklenir, (Siileyman) ona talimat verir ve bir aylik
mesafeyi kisa siirede giderdi. Bu yolculuk esnasinda suya ihtiyag¢ duyardi. Hiidhtid’
cagirir ve ondan su talep ederdi. O suyun yerini tespit eder ve ardindan seytanlar

cagirirdi. Onlar gelip suyu ¢ikarirlard.

Hiidhiid suyun yakimligim ve uzakligin bilirdi. Suyun bulundugu yeri gagalar;
cinler gelir ve oray1 kazip, su ¢ikarirlard. Tbn Abbas’in bu séziine Nafi b. Ezrak itiraz
ederek, “Hiidhiid kusu, bdyle bir haslete sahip oldugu halde, bir ¢ocuk tuzak kurup,
tizerini azicik bir toprakla ortiince, topragin altindaki tuzag: géremez, gelir iistiine
basar, tuzaga yakalanir. Halbuki o, topragin altindaki suyu gérmektedir.” demistir. Bu
211

yiizden; “Kaza ve kaderin vakti gelince, gbz gbrmez olur, akil bastan gider,

denilmistir.

Yusuf (a.s.)’in Gordiigii Biirhan

“And olsun ki kadin Yusuf'a kars: istekli idi; Rabbin'den bir isaret gérmeseydi
Yusuf da O’nu isteyecekti. Iste ondan kétiliigii ve fenaligi boylece engelledik.

Dogrusu o bizim ¢ok samimi kullarimizdandir.”*'?

Yusuf Peygamber kissasinda Kur’an’da detay vermeden kapali gecen yerler
miifessir meraki a¢isindan tamamlanip yorumlanmasi gereken alanlar olarak goriilmiis

ve eski kaynaklara miiracaat edilmistir. Bu agidan Hz. Yusuf'un kadim arzulamaktan

! Taberi, Camiu’l-Beyin, XVIII,30.
412 yusuf, 12/24.
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uzak durmasim saglayan “biirhan”in ne oldugu konusunda pek ¢ok rivayet

bulunmaktadir.

Taberi diyor ki, bize Ebu Kureyb tahdis etti. O, Ibn Uyeyne’den, o, Osman b.
Ebi Siileyman’dan, o, Ibn Ebi Miileyke’den, o da, Ibn Abbas’tan sdyle rivayet etmistir:
bn Abbas “Sayet Rabbinin biithanim gérmeseydi...” ayeti ile ilgili olarak sdyle dedi:
“Ey Yusuf! Zina m1 ediyorsun? Sayet boyle bir sey yaparsan kanatlar1 dokiilmiis kusa
benzersin ki, ugmak ister fakat ugamaz; zina etmedigin miiddetge ufuktaki kus gibi
olursun, sana kimse el uzatamaz.” Buna ragmen bu sese kulak asmadi; aym sekilde
ikinci kez nida edildi, yine aldirmadi. Bunun iizerine, babas1 Yakub (A.S.) temessiil

ettirildi; gdgsiine vurdu; Yusuf ayaga kalkti. Bu esnada sehveti parmak uglarindan

¢ikip gitti.”413

Yusuf’a (a.s) Tamkhk Eden Kimse

Taberi Ebu Kiireyb’den, o, Ibn Veki’den diyor ki, babam bana Israil’den, o,
Simak’ten, o, krime’den, o da, Ibn Abbas’tan; “O kisi sakal sahibidir.”

Diger bir rivayet ise Ibn Miileyke [bn Abbas’tan: “O kralin Hassas1 idi. Diger

bir rivayet ise Muhammed b. Sa’d tariki ile Ibn Abbas’tan “besikteki bir gocuktur.”*!*

Havva’nin Yaratlis:

“Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden
bircok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. Adimi anarak
birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a saygisizliktan ve akrabalik

haklarina riayetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin {izerinizde géizetleyicidir.”415

Kur’an Havva’mn yaratiligina dair kullandign ifade bundan 6te gegmeyen bir
agikliga sahiptir. Ancak konunun agiklifi kavusturulmasi anlaminda pek ¢ok
rivayetlere rastlamak miimkiindiir. Burada Taberi’nin nakletmis oldugu su rivayet bu
rivayetleri kusatan bir tarzdadir: “Bize ibn Humedy tahdis etti. O Seleme’den, o Ibn
Ishak’tan, o da bize (Ehl-i Kitab’dan, Ehl-i Tevrattan ve [bn Abbas tan ulasan rivayet
budur) diyerek sunlar1 aktards; “Adem’i bir uyku hali biiriidii. Sonra onun

kaburgalarinin sol tarafindan bir tanesi alindi. Oraya et yamandi. Adem Allah Tesla

43 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI1,88.
414 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI1,105-106.
415 Nisa, 4/1.
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Havva’yr yaratincaya kadar uyumaya devam etti. Adem uykudan uyamnca onu

yamnda gordii.. o

Adem nefsinden Havva’mn yaratilisi ile ilgili olarak neredeyse ayni beyanlarla
Tevrat konuyu su sekilde ele almaktadir. “Sonra, Rabb “Adem’in yalmz kalmasi iyi
degil” dedi, “Ona uygun bir yardimer yaratacagim.” Rabb Tanr yerdeki hayvanlarin,
gokteki kuglann tiimiinii topraktan yaratmist:. Onlara ne ad verecegini gdérmek igin
hepsini Adem’e getirdi. Adem her birine ne ad verdiyse, o canli o adla anild. Adem
biitiin evcil ve yabaml hayvanlara, gokte ugan kuslara ad koydu. Ama kendisi i¢in
uygun bir yardimci bulunmadi. Rabb Tann Adem’e derin bir uyku verdi. Adem
uyurken, Rabb Tanr1 onun kaburga kemiklerinden birini alip yerini etle kapadi.
Adem’den aldign kaburga kemiginden bir kadin yaratarak onu Adem’e getirdi.
Adem,“igte, bu benim kemiklerimden alinmis kemik, etimden alinmus ettir” dedi,“Ona

‘Kadin ’ denilecek, ¢iinkii o adamdan alind1.”*!”

416 Taberi, Camiu’l Beyan, VI,341-342,
47 Tevrat, Yaratihs, I1,18-23.
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SONUC

Kur’an’in ibret alinmasi ve ders ¢ikarilmasi i¢in giindeme getirdigi kissa
alannin 6nemli bir kismi, Israil ogullarina yonelik haberlerden olusmaktadir. Bunlarla
birlikte ilk insan, onun yaratilig hikéyesi, cennetten indirilisi, insamin gaybi bilgelere
olan meraklar kendilerini bu haberlere yoneltmistir. Isin merkezinde Israil ogullari ve
onlarin  hikdyeleri yogunluk olusturdugundan miifessirlerin bu hikayelerin
bilinmezlerini Israil ogullarinin bilgisine bagvurarak ¢dziimlemeye yonelmeleri 6nem
arz etmistir. Konu ile ilgili dini kaynaklarda bir yasaklama da olmayinca sahabiler

agisindan bu bilgi kaynag kullanilmistir.

Ibn Abbas tefsir rivayetleri iizerinde gergeklestirilen bu ¢alismada kendisine
atfedilen Sahifetii Ali b. Ebi Talha, Taberi Tefsiri ve el-Mikbas gibi kaynaklarda
yapilan taramalarda simrh da olsa onun da bu isréili rivayetleri kullandig1 net olarak
goriilmektedir. Dogrudan ona atfedilen Sahifetii Ali b. Ebi Talha adl1 eser merkeze
alinarak yapilmustir. Ali b.Ebi Talha’ya ait olan bu eser Reccal tarafindan biraraya
getirilip Tefsiri Ibn-i Abbas el-Miisemma Sahifetii Ali b. Ebi Tatha ismiyle
yaymlanarak eserde 1406 rivayet biraraya getirilmistir. Taramalar bu 6rnek iizerinde
gerceklestirilmistir. Yapilan ¢alisma ile birlikte bu eserin tamamina yakininin rivayet

edildigi Taberi’nin Camiii’l-Beyan’1 da taramaya alindu.

Taberi Ali b. Ebi Talha’ya ait 1346 rivayeti tefsirine almustir. Sahifetii Ali b. Ebi
Talha adli eserde yapilan taramada Ibn Abbas’a isnad edilen 6 adet israli haber olarak
nitelenebilecek rivayet mevcuttur. Taberi’de 35.400’den fazla yerde gecen 13.026
isnad mevcuttur. Taberi’in bu toplam rivayetleri igerisinde 343 israili haberin tespiti
yapildi. Bu mevcudiyet igerisinde Ibn Abbas’a ait 4181 rivayet mevcuttur. Abdullah b.
Abbas’a isnad edilen Taberi’deki bu rivayet sayisina karsilik 16 israili rivayet tespiti
yapildi. Bu veriler bize Abdullah b. Abbas’in siirli da olsa bir yontem olarak israili
haberleri kullandigini gostermektedir. Sayisal bir sinir oldugu kadar bu rivayetler konu
alan1 olarak da sinirli kalmistir. Aym1 zamanda bu isréili haberler icin haber kaynag
olarak da Ibn Abbas miisliiman olmus olan Ehl-i Kitab sahsiyetleri dikkate almistir.
Bununla birlikte toplam rivayet sayis1 diisiiniildiigiinde Ibn Abbas’in israli rivayetleri

kullanim azhig onun bu bilgi alanim kontrollii olarak kullandigim gostermektedir. Bu
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da Ibn Abbas’in dinin i¢ine ona yabanci olan seylerin dahil edilme diisiincesinden uzak
olarak israili haberleri kullandif1 gercegini ortaya koymaktadir. Ancak bizim burada
mahdut eserler {izerinde yapms oldufumuz taramalar olsa da Taberi Tefsiri’ndeki
rivayet zenginligi Tbn Abbas’a isnad edilen isréiliyat kullammimn smnirh oldugunu

gostermeye kafi bir neticeyi ortaya koymaktadir.

Abdullah Ibn Abbas’in tefsire dair hadis rivayetleri dikkate alindiginda sayiin
¢ok daha asagilarda oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu tespit Imam Safii’nin ifadesi ile
yiiz sayisinin geq;memektedir.418Bununla birlikte ibn Abbas’in rivayetleri iizerinde Dr.
Abdiilaziz b. Abdullah’in on bes hadis kitab: tizerinde yapmus oldugu ¢alismada bu

say1 254 olarak yer almstir. *'°

Insan zihni Kur’an’1n kapal olarak tizerinden gegtigi konulara ¢oziim aramaya
¢alismakta ve bu bilgi meraki o problemi g¢ozebilecegini diisiindiigii kaynaklara
insanlar1 yoneltmektedir. Erken dénem tefsir galismalarinda dogal ortamda yiiriiyen bu
kabul, Israili haberlerin basvuru kaynagi olarak degerlendirilmesi sahabe icin bir
dzgiiven bilinci olarak anlasiimalidir. Ustelik bu konuya olumlu bakan gerek
Peygambere dayanan ifadeler gerekse sahabe tutumlan isrili haberlerin kullanimin
daha rahat hale getirmistir. Kur’an’in Tevrat’1 tasdik edici olarak gonderildigine dair
beyanlar, Kur’an kissalarinin merkezindeki toplumun Beni Israil olmas1 gibi hususlar
ilk dénem miifessirlerinden olan Ibn Abbas gibi geng sahabiler i¢gin bu konunun igine
daha fazla girmelerine déniik bir sonucu ortaya ¢ikarmistir. Onlarin bu cesareti bizzat
Allah kelamindan ve Peygamber tasvibinden aldig1 anlasilmaktadir. Kur’an tarafindan
daha onceki ilahi tebligatlann tasdik edildigi diistincesinden hareketle yola ¢ikilarak
Islam’in temel prensiplerine aykiri olmadig: siirece bu rivayetler kabul edilebilir
rivayetler olarak goriilmiistiir. Ozellikle de bu haberlerin Kur’an kissalar etrafinda
yogunlasmasi kissa-ibret denkleminde islev gorecegi icin daha da cazip hale gelmistir.
Abdullah Ibn Abbas gibi giiglii bir miifessirin déneminin diger bilgilerini kullandig
gibi bu bilgi alanindan bigane kalmas: diisiiniilemezdi. Onun Kur’an’in Arapga olmasi
nedeniyle Arap diline, gramer ve divanina yoneldigi gibi, Kur’an kissalarimn agirlik
merkezini olusturan Beni Israil’e dair detay arayisina yonelmesi de makul bir gayret

hatta gerekli olan bir durum olarak diisiiniilebilir.

418 Cakan, I.L.Eroglu, M, Abdullah b.Abbas, DIA, 1,76
“9Genis bilgi icin bkz; Dr.Abdiilaziz b. Abdullah, Tefsiru ibn Abbas ve merviyyatiihii fi Kiitiibi’s-Siinne
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Iste Ibn Abbas béyle bir anlayisla Kur’an kissalarina yonelik olan ayetleri tefsir
etmistir. Isr4ili haberlerle tefsir alanin1 genisletmeye galismustir. Ibn Abbas, doneminde
muhatap oldugu iki bilgi alamm etkin bir sekilde kullanarak oradan tarihin akigina
tefsir yontemleri birakmistir. Bir yanda O’nun Arap dili, kelimeleri, degimleri ve Arap
divanina niifuzu sayesinde filolojik tefsirin temelleri kurulmustur. Diger tarafta tefsir
kaynaklarinda yer alan sayisiz rivayetleri ile rivayet tefsiri alamna genislik katmastur.
Aslinda Ibn Abbas’in yaptigam islami gériintiisii olan ancak refere edilen bir bilgi
kaynagim Islami bilgi kullammina elverisli hale doniistirilip kullamlmasi gibi
diisiinmek yerinde olur. Ancak burada aym alana disanidan déhil edilip kullanilan
bilgileri ayirip degerlendirme zorunlulugu vardir. Mesele bu zaviyeden
degerlendirilmediginde problemleri ¢ozmek ve tefsir ilmini gelistirmek pek miimkiin
olmayacaktir. Ayrica yapilan taramada ve drneklenen rivayetlerde tezat ihtilafina dair

bir tespit olmamastir.

Modern tefsir anlayis1 Ibn Abbas gibi miifessirleri agir tazyik altinda tutmus ve
onlann kullandid1 bu bilgi kaynagini en basta mahkiim etmistir. Diine dair bu bilginin
kullamlmasina kars1 ¢ikan modern tefsir anlayis1 bugiin tarih biliminin sonuglarindan,
gecmise doniik bilgilerin bulgu alani olan arkeolojik bilgilere kadar modern bilimsel
aragtirmalanin ortaya koydugu {irtinleri kullanarak Kur’an’i tefsir etme ¢abasina
girmektedirler. Hatta bunu biraz daha ileriye tasiyarak Tevrat, Incil gibi kaynaklara
bagvurarak karsilastirmali tefsirler ortaya koymuslardir. Isin 6ziine bakildiginda, ilk
doénem miifessirlerinin kullandiklann yéntemle modern donem miifessirlerinin arasinda
bir kargilastirma yapildiginda, tefsir i¢in kullandiklan bilgi tiirli agisindan benzer bir

egilimin oldugu gozlemlenmektedir.

[on Abbas maharetiyle israilf bilgi alanim kullanmistir. Onun yetkinligi bu bilgi
alanmmm kullanilabilir bir malzeme haline getirmesi igin yeterlidir. Arastirmacilara
diigen toptan ret anlayisina yénelme yerine Ibn Abbas’in rivayetlerinin irdelenerek ona
aidiyeti konusunda tespitleri yapabilmek i¢in ¢aba sarf etmektir. Yapilan bu galismada
sinirh sayida olsa da ona ait rivayetleri ona atfedilen Sahifetii Ali b. Ebi Talha adl1
kitap temel alimp Taberi ile daha genis alna tasinarak degerlendirme yapilmustir. Ibn
Abbas’in israili rivayetleri bir amaca doniik olarak kullanmis oldugu agiklanmaya

calisilmastr.
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Neticede Abdullah b. Abbas, israili haberleri bilgi kaynag olarak gérmiis ve
bunlan ihtiya¢ duydugu durumlarda Kur’an tefsirinde kullanma konusunda herhangi

bir mahsur gérmemistir.

Ibn Abbas rivayetleri iizerinde yapilan bu galisma, tefsir kaynaklarindaki ona
ait oldugu ifade edilen rivayetler diisiiniildiigiinde sirh bir ¢alismadir. Gerek tefsir
kaynaklarinda gerekse hadis kaynaklarinda tefsire dair Ibn Abbas rivayetleri pek gok
¢alismay1 hak etmektedir.
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