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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda; bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, bagskalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi bir
kisminin bu {iiniversite veya bagka bir {liniversitedeki baska bir tez g¢alismasi olarak

sunulmadigini beyan ederim.

UMMEHAN TIiRYAKIOGLU



OZET

Tezimiz Ebu’l Ala Mevdidi’nin itikadi Gériisleri” adini tasimaktadir.

19.ylizyila gelindiginde donemin somiirge sartlari, Bati’daki gelismeler karsisinda
acil ve pratik ¢6ziimlere kavusma arzusu, Mevdidi’nin diger reformcular gibi dinin temel
kaynaklarini farkli bir bakis agis1 ile yorumlamasina sebep olmustur. O, “ulthiyet ve otorite
birbirinden ayrilmaz” anlayisini teolojisinin merkezine almis ve “Kur’an’in saf ve gercek
mesaji”’n1 hayatin tiim alanlarina tasima iddiasi 1slah projesinin temelini olusturmustur.
O’nun 0Ozgilin tarzdaki bu diislinsel yaklasimlari, ortaya koydugu Kur’an yorumu ve
geleneksel anlayistan farkli dinamik Islam algisi, 20. yiizyildaki miisliimanlar1 epeyce

etkiledigi gibi, bu etki, bugiiniin Islam cografyasinda da cekiciligini yitirmemistir.

Boylece, donemin onemli kiiltiir ve diisiince merkezi olan Hint Alt Kitasi’nin
yetistirdigi yenilikgi / ihyaci ekolii temsil eden ve donemin bazi siyasi ve fikri haraketlerine
de onciilik etmis olan Ebu’l Ald Mevdadi’nin (1903-1979) itikadi alandaki dayandig:

varsayimlar ve ulagtigi sonuglari ortaya koymak, ¢alismanin amaci olarak belirlenmistir.

Calismamiz giris, lic ana bolim ve sonu¢ kisimlarindan olusmaktadir. Giris
boliimiinde ¢aligmanin 6nemi, amaci ve yontemi; birinci boliimde Mevdidi’nin hayati, ilmi,
fikri ve siyasi kisiligi ile donemin yenilik hareketlerindeki yeri ortaya konmaya calisiimistir.
Ikinci béliimde, Mevdidi’nin itikadi goriisleri hem ana hatlariyla klasik kelam eserlerinde
takip edilen metoda hem de kendi sistematigine uyarak incelenmistir. Ugiincii béliimde
Pakistan ulemasi, Tiirkiye muhafazakarlar1 ve Ebu’l-Hasan en-Nedvi’nin, Mevdidi’nin
itikadi sahadaki yorumlarina yaptiklar: tenkitler konu edilmistir. Sonu¢ boliimiinde ise elde

edilen bulgular 6zetlenerek ¢alismamiz sonlandirilmstir.



ABSTRACT

Our thesis bears the name of Ebu Ala Mevdudi's belief orders. The purpose of the study is
about Ebu Ala Mevdudi 's Belief is to reveal underlying assumptions and their results who
19. period at the end of the century, important schools representing innovative Indian
subcontinent ever produced and which is the center of Culture and thought of the period led
to a movement in the field of political and intellectual.

This study consists of the introduction, the first section, second section, third section and
conclusion. The first part of the study is about Ahmad's life, political personality, knowledge
and position of the movements of innovation. We tried to analyze the views and the doctrinal
contributions of Ahmet's work revealed in the second part of the study. The third chapter of
this study is about the comments in relations to his belief area’s criticisim made by Pakistan
and Turkey sages and Ebu’l-Hasan en-Nedvi. All the information summarizes in the
conslusion.

The conditions of the colonial period, finding solution immediately in the West development
cause Ebu Ala Mevdudi has led to a different interpretation of the main sources of religion.
He took the understanding of “God's authority and attributes are inseparable’’ to the center
of theology and the pure and true message of the Qur'an to be basis of Improvement Project.
His ideal approaches and the idea of Qur’an and different dynamic the perception of Islam
affect the Muslims who live in the 20. century. This affect doesn’t lose the charm in
nowadays Islamic geography.
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ONSOZ
19. yiizyila gelindiginde “dini 1slahat ¢alismalar1” kendilerini yabanci yonetimlerden
kurtararak bagimsizliklarini elde etmek isteyen Islam iilkelerinde daha ¢ok dillendirilmeye
baslanmis; bu durumdan bir ¢ikis yolu arayan miisliiman diisiiniirler, farkli fikir ve hareketler
ortaya koymuslardir. Bunu yaparken de dncelikle islami ilimleri canlandirarak onlara cagdas
sorunlara cevaplar {iretebilecek bir dinamizm kazandirmayi hedeflemisler ve bu mahiyette

teklif ve Oneriler sunmuslardir.

Bu ¢alismanin temel amaci da donemin ilim ve kiiltiir merkezlerinden biri olan Hint Alt
Kitasi’nda yasayan ve Islam’m degismekte olan beseri durumlar karsisinda yeniden daha canli
ve uygulanabilir sekilde tezahiir etmesini saglamak amaciyla Islam’m dinamik yapisini siirekli
dillendiren Mevdidi’nin, tecdit haraketinin ve diisiince diinyasinin nes’et ettigi itikadi

yorumlarini tanitmaya c¢aligmaktir.

Mevduidi, tiim 1slah projesini uluhiyet ve tevhid esasina dayandirmistir. Bu sebeple bu
calismada, onun tevhidi nasil temellendirdigini ele almaya gayret ettik. Onun teolojisi, Allah’in
zat ve sifatlart etrafinda degil, O’nun hakimiyetinin neyi gerektirdigini agiklama yoniinde
gelismistir. O, itikadi konulari ele alirken Islam’in saf ve gergek mesajini hayata tasima esasini

merkeze almistir.

Mevdidi, déSnemin saldirilarina kars1 bir yandan Islam inancini savunmus, diger yandan
Islam diisiincesini olusturan disiplinlerin basinda yer alan akaidi yeniden yorumlayarak Islam
alemini yasadig1 ¢okiintiiden kurtarma cabasi i¢inde olmustur. Boylece basta inang esaslari
olmak iizere, sahih Islam anlayisini yeniden tesis edecek bir tecdid (yenilenme) hareketi
baslatmis ve miisliimanlar1 iman temelli harekete gecirmeyi hedeflemistir. Bunu yaparken de
kelam tarihinden tercihler yaparak selef anlayisini benimsemis ve daha ¢cok Asr-1 Saddet’ten

faydalanmistir.

Bununla birlikte, Islam’in yorumlanmasinda pozitif bilimler ve onlarm ¢agdas
ozelliklerini bilmenin zorunlu oldugunu savunmustur. Bdylece Islam dininin temel
kaynaklarim1 farkli bir bakis agisiyla 6zgilin tarzda yorumlayan Mevdadi, ortaya koydugu

Kur’an yorumu ve Islam algisi ile 20. yiizyildaki miisliimanlar1 olduk¢a etkilemistir.

Arastirma konusunun belirlenmesi ve olgunlastirilmas siirecinde fikir ve onerileri ile
birlikte, ¢alismami dikkat ve titizlikle inceleyerek yardimlarini esirgemeyen danigsman hocam

Yrd. Dog. Dr. Fadil AYGAN Bey’e, ¢alismanin son halini almasinda énemli katkilar1 olan

VIl



hocam Prof. Dr. Omer AYDIN ve Yrd. Dog. Dr. Mustafa Can’a, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isam
Arastirmalar Merkezi’ne (ISAM), son olarak calisma siirecinde bana destek olan aileme

tesekkiirii bir borg bilirim.

Nihai siikiir ise bana varlik, hayat ve suur veren Yiice Allah’adir.

Ummehan TIRYAKIOGLU



GIRIS

Bati, aydinlanma donemi ve sanayi devriminden sonra bilim-teknoloji, ekonomi ve
askeri alanlarda onemli derecede mesafe kaydetmis ve elde ettigi bu giiclii seviye ile biitiin
diinya tlkelerini sosyo-kiiltiirel olarak etkilemistir. Bu etkiyle birlikte iilkeler, egemen
diinyanin sistemine kars1 direnmeye caligsalar da fazla basarili olamamiglardir. Bati
karsisindaki bu maglubiyetler, bir taraftan da Islam diinyasmnin duraganlasan ilmi-fikri hayatin
yeniden canlanmasina sebep olmus; boylece modern diinyada ikincil konumdaki islam diinyas,
bu konumun dayattig1 tepkisellikle de olsa, bir meydan okuma ve diisiinsel bir ayaklanma
bilinci geligtirmistir.

19. yiizyildan itibaren, somiirge sartlarindan kurtulmanm yolunu Islami ilimlerde
arayan, donemin 6nemli kiiltiir ve diisiince merkezi olan Osmanli Tiirkiye’sinde, Misir ve
Hindistan’1 kusatacak sekilde pek cok miisliiman diisiiniir yetismistir. Bu diisiiniirler Islami
ilimleri canlandirip onlari ¢agdas sorunlara cevaplar iiretebilecek dinamik bir bilim haline
getirmeyi amaclamislar, bu mahiyette teklif ve oneriler sunmuslardir. Onlar, islam aleminde
bas gosteren gerilemenin sebeplerini arastirmislar; daha ¢ok gazete ve dergilerde yer alan Islami
ilimlerde yenilenmeyi teklif eden yazilarda, basta egitim sistemi olmak {izere tespit edilen
olumsuzluklar {izerinde durmuslardir. Bdylece islami ilimlerin icerik, usul ve yontemleri gibi
mevcut durumu tartisilmis ve bu ilimlerin yeniden eski dinamizmine kavugmasi i¢in neler
yapilabilecegi lizerinde kafa yorulmustur. Bu baglamda diger ilimlerle birlikte itikadi alani
kapsayan ve bu alana yapilan saldirilar karsisinda bir zirh gorevi goren, ancak gilinlimiizde
muhatap oldugu kitleler ve usiil agisindan ¢agin problemlerine cevap veremedigi diisiliniilen
kelam ilminin de yenilenme ihtiyaci oldugu disiiniilmiis, bu alanla da ilgili yogun caba sarf

edilmistir.

Bu tiir yenilik arayislar icerisinde ateizmin ve sirkin birgok o6zelliklerinin felsefe
yoluyla rahatlikla Islam toplumunda yerlesme imkan1 buldugunu diisiinen ve dolayistyla kelam
ilminin de cesitli felsefi ekollerin tesirinde kaldigin1 sdyleyerek ona pek sicak bakmayan
Mevdidi, basta Ibn-i Teymiye olmak iizere, diger tiim selefiyeci-ihyaci sahsiyetler gibi, Islam
diistincesini olusturan diger tiim disiplinlerin basinda yer alan akidevi meseleleri yeniden

yorumlama gayreti i¢cerisinde olmustur.

Bu sebeple donemi ve bu donem ulemasinin gelistirdigi davranis tarzin1 anlayabilmek

icin, Hint Alt Kitasinin yetistirdigi yenilikgi-ihyaci ekolii temsil eden ve donemin bazi siyasi ve



fikri hareketlerine de onciililk etmis olan Ebu’l-Ald Mevdadi’yi (1903-1979) tamimak ¢ok
onemlidir. O, bilimi ve teknolojiyi ele geciren Bati’min, islam cografyasinin birgok yerini
somiirge konumuna diisiirmesi neticesinde, Islam Medeniyeti’nin ilim ve fikir hayatinda yara
almasi dnlemek amaciyla, basta inang esaslar1 olmak iizere sahih Islam anlayisini yeniden

tesis edecek bir tecdid (yenilenme) hareketi baslatmistir.

Mevdiadi, Kur’an ve Siinnete dayali tecdid ve ihya projesini “ontoloji” temeline
dayandirir. “Otorite ve ulthiyet birbirinden ayrilmaz” anlayisi, onun teolojisinin temel
belirleyenidir. BoOylece onun tevhid anlayisi tim diisiince sisteminin kilit kavramin
olusturmustur. O, tevhidi, sadece kisisel tercihten 6te, sosyo-politik alan1 da kusatacak sekilde
anlam alanini genisleterek yorumlamis ve miisliimanlari iman temelli olarak harekete gecirmeyi
hedeflemistir. Bu yilizden arastirmamiz, Mevdidi’nin diisiincelerinin temelini teskil eden,

itikadi esaslardaki goriisleriyle sinirli tutulmustur.

Mevdidi, 1slah projesini yalnizca bir ilim dali ile sinirlamaz. Onun yenilenme ¢abalari
biitiin bir Islam diisiincesini kapsamaktadir. Bu acidan dncelikle, tezimizin dnemi, onun biitiin
bu gayreti icerisinden yalnizca kelam ilmi ile ilgili olanin1 ortaya koymasindan
kaynaklanmaktadir. Fakat belirtmek gerekir ki, bu durumun bir uzantis1 olarak yer yer kelam

ilmi sinirlar1 disina ¢ikilmak zorunda kalinmuistir.

Bati’nin bugiin yeniden modern sdylemlerle sémiirgelestirdigi Islam cografyasindaki
siyasi sorunlar ve polemiklerin yayginlasmasi, Mevdadi’nin teolojisinin, benzer konjonktiirti
yasayan Islam iilkelerine etkisinin devam ettigini diisiiniip, bu etkilerin daha iyi anlasilmasi
gerekliligine olan inancimiz, bu ¢alismayr hazirlamamizin 6ncelikli gerekgesidir. Onun bir
yandan gelencksel birikime, bir yandan da giincel gergeklige dayanan itikadi esaslardaki
yaklagimini toplu olarak ortaya koymaya gayret ettigimiz bu ¢alismanin, sonraki arastirmacilara

kaynak olusturmast agisindan 6nem arz edecegi kanaatini tasimaktayiz.

Ayrica Mevdidi’nin yasadig1 donem, klasik kelamdan yeni ilmi kelama geg¢is donemi
olarak oldukca 6nemli bir zaman kesitidir. Bu noktada ayn1 donemde ortaya konulmus olan
yeni anlayislarin ve fikirlerin, karsilastirmali olarak ve hatta bu fikirlerin ortaya ¢ikmasindaki
sosyal, siyasi ve ekonomik gelismeleri de dikkate alarak incelenmesi, kelam ilmi agisindan
olduk¢a faydali olacaktir. Ikinci olarak bu donemde temelleri atilmaya baslanmis olan yeni
kelam anlayisinin canlandirilarak yeniden tartisilmaya baslanmasi noktasinda bu donem,

iizerinde yapilacak muhtelif ¢aligsmalar i¢in aydinlatici olacaktir.

Bu ¢alisma, Mevdadi’nin Tefhimii'l-Kur’an isimli tefsiri ve diger eserleri ¢ergevesinde



hazirlandi. Mevdadi’nin, sistematik bir kelam alimi olmamasi ve Isbat-1 Vacip, zat-sifat
meselesi gibi klasik kelamin bazi problemlerini giindemine almamasi sebebiyle ¢calismamizda,
Mevdidi’nin biitiin kavramsal ¢oziimlemeleri ve itikadi konulardaki yorumlarini, klasik kelam
eserlerinde takib edilen usililden ayrilmadan kendi yorumlari1 ¢ergevesinde degerlendirmeye

calistik.

Kur’an’m her bir yorumu mutlaka déneminin ortam ve sartlarindan etkilenir. Boyle
olduguna gore, Mevdidi’nin Islam’1 yorumlama bigimi de yasadig1 dénemin sosyo-kiiltiirel
sartlarindan bagimsiz degildir. Bu sebeple calismamizi, Mevdadi’nin Islam diisiincesine
kaynaklik eden yorumlarini, islam diisiincesine zenginlik ve renk katan ekollerin membai olan

Pakistan’la iligkilendirerek baglamindan koparmamaya c¢aligtik.

Biitiin bunlar 151¢1nda Mevdidi’nin’nin miisliimanlara bir dinamizm kazandirmak ve
giincel sorunlara ¢oziimler iiretir hale getirmek amaciyla ileri siirdiigii fikirlerini bir tutarlilik
icerisinde tespit ederek hedeflerini ve elde ettigi sonuglarin tahlil ve degerlendirmesini yapmaya

gayret ettik.

Bu ¢alisma, giris ve li¢ boliimden olusmustur. Giris boliimiinde tezin 6nemi, amaci ve
yontemi; birinci boliimde Mevdidi’nin kisaca hayati, ilmi ve siyasi kisiligi ele alindi. Daha
sonra yenilik diisiincesinin dogusu, ilm-i Kelam’in yenilenme tarihi, yenilesme diisiincesinin
mahiyeti ve Mevdidi’'nin disiincelerinin yogunlastigi doneme kadar gerceklestirilen kelam
ilmini yenileme gayretleri incelendi. Daha sonra Pakistan’in sosyo-kiiltiirel zeminini ve
diistince yapisini Oren tarihsel etkilere vurgu yaparak Hint Alt Kitasi yenilenme hareketleri,
Mevdidi’nin bu yenilenme hareketlerindeki konumu, Mevdadi’nin ileri siirdiigii fikirlerinin

mahiyeti ve tutarlilig ele alinmistir.

Tezin ikinci boliimiinde, Mevdidi’nin yasadigi donemin konjoktiiriine yerlestirerek
yorumladig: teolojik fikirleri, kelam sahasindaki goriisleri ve bu ilme sagladig: katkilarint hem
klasik kelam eserlerinde yer alan “Ilahiyat, Niibiivvet ve Sem’iyyat” bagliklar1 altinda
aciklamaya hem de Mevdiidi’nin kendi sistematigi i¢erisinde tespit ve tahlil etmeye calistik. Bu
béliim, ¢alismamizin ana omurgasini olusturmasi sebebiyle uzun tutulmustur. Ugiincii boliimde
gerek Pakistan’da gerekse Tiirkiye’de Mevdudi’nin diisiincelerine yoneltilen tenkitlere yer

verildi.

Tezimizin degerlendirme ve sonu¢ kisminda ise elde edilen bulgular 6zetlenmis ve

calismanin genel bir degerlendirmesi yapilmistir.



BIRINCI BOLUM
MEVDUDI'NIN HAYATI
VE YENILIK HAREKETLERINDEKI YERI

1. MEVDUDI’NIN HAYATI VE ESERLERI

A. Hayati

Mevdidi, Hindistan’in Haydarabad (Deccal) eyaletinin Aurangabad kasabasinda 3
Recep 1321°te (25 Eylil 1903) dogmustur. Dindar bir avukat olan babasi Sir Seyyid Ahmed
Hasan’in (1855-1920) neseben Arap oldugu, annesi Rukiye Begiim’iin ise Tiirk asilli oldugu

sdylenmektedir.

Dedesinin ad1 olmasi sebebiyle Ebu’l-A’la ismi verilen? Mevdadi, Hz. Hiiseyin’in
soyundan geldigi diistiniildiigii i¢in Seyyid Ebu’l-A’la olarak anilmistir. Mevdidi, dindar bir
aile ve ¢evrede dogmus, anne ve babasi onun hem dini terbiyesine hem de egitimine biiyiik
onem vermistir. Fars¢a, Urduca, Arapca, mantik, fikih ve hadis ilimlerini ilk olarak babasi
Seyyid Ahmed Hasan’dan almistir. 1914’te Medresetii’l-Fevkaniyye’de ilk diizenli okul
hayatina baslamis ve egitimini Haydarabad’da siirdiirmiistiir. Liseyi disaridan bitiren Mevdadi,
sarf-nahiv, ma’kdalat, me’ani ve belagat ilimlerini Delhi’de Mevlana Abdusselam Niyazi’den

almistir.

Mevdadi, 29 Agustos 1947°de Hindistan smirlart igerisinde kalan Pathankotu
birakarak Lahor’un icra mevkiine yerlesmek i¢in Pakistan’a gitmistir. Pakistan, bu donemde
bir Islam devleti olarak kurulmustur. Yeni kurulan bu devlet, Mevdadi’nin diisiincelerini

gerceklestirmesi i¢in uygun bir zemine sahipti.*

Mevdidi burada yaptig1 dini-siyasi faaliyetleri nedeniyle, baz1 arkadaslariyla birlikte
tutuklanmis, 4 Ekim 1948 yilinda devletin giivenligi ve itibar1 gerekce gosterilerek Multan

Abdiilhamit Birisik, “Mevdudi’nin Hayati ve Eserleri”, Mevdiidi: Hayati Goriisleri ve Eserleri Dogumunun
Yiiziincii Yil Amisina Sempozyum, Istanbul, Insan Yay., 2007, s. 16; Esad Giylani, Mevdiidi nin Hayat, ev.
N. Ahmet Asrar, istanbul, Hilal Yay., 2000, s. 14; Chares J. Adams, “Mevdiidi ve Islam Devleti”, John 1.
Esposito, Giiglenen Islam in Yankilari, ¢ev. Erol Catalbas (Ed.), Istanbul, Yénelis Yay., 1989, s. 120, s. 120;
S. Veli Riza Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, gev. Hasan Aktas, Istanbul, Yonelis Yay., 1996, s.
22-25; Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, cev. Ahmet Kiiskiin, Istanbul, Yonelis
Yay., 1990, s. 42.

2 Turan Kislak¢1, Caga Iz Birakan Miisliman Onderler Mevdiidi, Istanbul, Ilke Yay., 2010, s. 19.

Birigik, “Mevdudi’nin Hayat1 ve Eserleri”, s. 17.

4 W. Montgomery Watt, /siami Hareketler ve Modernlik, gev. Turan Kog, Istanbul, iz Yay., 1997 s. 89.



cezaevine konmustur. O, buradaki yirmi ayini ii¢ kitap yazarak degerlendirmistir.°

Mevdadi, hapishaneden ciktiktan sonra ¢ikarilacak anayasa ve kanunlarin, islam
esaslarina ters diismemesi konusunda hiikiimet tizerinde etki yapmasi igin toplumu
bilinglendirecek faaliyetlerde bulunmustur. 1953 yilindaki Kadiyani® problemi, bir¢ok ilim
adami gibi Mevdiidi’nin de tutuklanarak hapse konulmasina neden oldu.” Mevdidi, bu siirecte
idamla yargilanip émiir boyu hapse mahkiim edildi. Hapishane hayat1 iki yil siirdii ve 1955
Nisani’nda tahliye oldu. 1956 yilinda bugiin Banglades olarak anilan Pakistan’in dogusuna
giderek ¢ikarilmak istenen anayasanin islami temeller iizere oturmasi igin mitingler diizenledi,
toplantilar yapti. Kirk giin icerisinde iilkeyi dolasarak halkin ilgisini canli tutmaya ¢alisti. Bu
baskilar sonucunda ortaya konan anayasada Pakistan’in bir islam Cumhuriyeti oldugu deklare

edildi.®

Mevdidi, siyasi-ictimai faaliyetlerinin yani sira, en onemli eseri olan Tefhimu -
Kur’an’1 yazmaya devam etti. Kur’an’da adi gegen peygamberlerin yasadigi bolgeleri yerinde
gormek, tefsirini ve yazmay1 planladigr siretini saglam bir tarihi zemine oturtmak ic¢in bilgi
toplamak gayesiyle 1959 yilinda Hicaz, Filistin, Kudiis, Suriye, Misir ve Urdiin’e seyahatlerde
bulundu. 3 ay siiren bu seyahatinde peygamberlerle ilgili bilgi, harita ve fotograflar topladi.® Bu
seyahatleri sirasinda bu bolgelerde faaliyet gosteren Islami hareketleri daha yakindan tanima

imkani1 da oldu.

1961°de Medine’de kurulmas: istenen uluslararasi Islam iiniversitesi igin yapilacak
istisare toplantisina davet edilen Mevdidi, hedeflenen iiniversitede Islami ilimlerin yaninda
beseri ilimlerin, 6zellikle iktisat ve yabanci diller gibi baz1 derslerin de miifredata konulmasinin
onemini belirtmis, Islami ilimlerde de dért mezhebin yorumlarma gore egitim verilmesini

tavsiye etmistir.

1972 yilinda Mevdidi’nin saglik problemlerinden dolayr Cemaat-i Islami’nin

liderligini, Miyan Tufeyl Muhammed iistlenmistir.}° Mevdiidi Mayis 1979°da tedavi gormek

Cagfer Karadas, “Abdiilhamit Birisik”, Cagdas Islam Diisiiniirleri, ed. Cagfer Karadas, Istanbul, Ensar Yay.,

2013, s. 97.

Gulam Ahmed Kadiyani’nin peygamberligini ilan etmesiyle ayr1 bir mezhep, hatta din goriintiisii alan

hareketin ismidir.

7 Mevdadi, Isldm Inkilabimn Siireci, Istanbul, Ozgiin Yay., 1997, s. 4.

8 Karadas, Cagdas Islam Diisiiniirleri, s. 97; Chares J. Adams, “Mevdadi ve Islam Devleti”, ed. John I.
Esposito, Giiglenen Islam 'in Yankilari, gev. Erol Catalbas (Ed.), Istanbul, Yonelis Yay., 1989, s. 126; S. Veli
Riza Nasr, Mevdiidi ve Islami Ihyamin Tesekkiilii, cev. Hasan Aktas, Istanbul, Yonelis Yay., 1996, s. 19; W.
Montgomery Watt, Isiami Hareketler ve Modernlik, cev. Turan Kog, Istanbul, iz Yay., 1997, s. 89.

%  Abdiilhamit Birisik, Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, Istanbul, Insan Yay., 2001, s. 229.

10 Karadas, Cagdas Islam Diisiiniirleri, s. 98.



icin Amerika Birlesik Devletleri’ne gitti. Birka¢ ameliyat gecirdi. 22 Eyliil 1979’da orada vefat
etti. Naag1 Pakistan’a gotiiriildii. Diinyanin dort bir yanindan gelen miisliiman ilim adamlariin
da yer aldigi milyonlarca kisi cenaze merasiminde bulundu. Cenaze namazini Dr. Yusuf el-

Karadavi kildirdi. Ardindan Lahor’da bulunan evinin bahgesine defnedildi.?

B. Eserleri

Yazarliga on sekiz yasinda baslayan ve hayatinin sonuna kadar devam eden Mevdidi,
dini, ilmi, ictimai, tarihi ve siyasi pek cok alanla ilgili kitap ve risale nesretmis, bir kismi

nesredilen bini askin konferans vermistir.*?

Cogunu ana dili olan Urduca olarak yazan Mevdiadi’nin, farkli alanlarda nesrettigi

eserlerinden en dnemlileri*® sunlardir:
lerind lileril3 lard

1. Tefhimii’l-Kur’an (Lahore, 1972): Mevdiidi’nin en 6nemli eseri olan Tefhim’in ash
altt cilttir. 1942 yilindan itibaren Terciimdnii’l-Kur’dn’da yayimlanmaya baslanan tefsir,
1972°de 30 yilda tamamlanmistir. Tiirkgeye Muhammed Han Kayani ve Yusuf Karaca’nin da

aralarinda bulundugu bir heyet tarafindan tercime edilmistir.

2. Terciime-i Kur’an-i Mecid ma’a Muhtasar Havasi (Lahore, 1396): Tiirkgeye
Durmus Bulgur tarafindan Tefhimu ’I-Kur’dn Meali (Konya 2003) adiyla terclime edilmistir.

3. Kur’dn ki Car Biinyddi Istildhayn: Ilah, Rab, Ibadet, Din (Lahore, 1941, 1978):
Eser, Osman Cilac1 ve Ismail Kaya tarafindan, Kur’dn’a Gére Dért Terim: Ilah, Rab, Ibadet,
Din (istanbul 1987); Mahmut Osman oglu tarafindan, Kur’dn'in Dért Temel Terimi (Istanbul

2000) adiyla Tiirkgeye ¢evrilmistir.

4. Siinnet ki A’ini Haysiyet (Lahor, 1963): Terciimadnii’l-Kur’dn’da siinnet ve hadis
inkarciligt konusunda Mevdadi ile Dr. Abdiilvedd isimli birinin yaptig1 tartismalarin
kitaplastirilmis halidir. N. Durmus Bulgur ve Halid Zaferullah Daudi tarafindan Siinnetin
Anayasal Konumu (Konya 1997) ismiyle, Ahmet Asrar tarafindan da Siinnetin Anayasal

Niteligi (Istanbul 1997) ismiyle Tiirkgeye gevrilmistir.

5. Siret-i Server-i Alem (Lahor, 1979): Mevdidi, Hz. Peygamber’in hayatin1 ve
miicadelesini konu edindigi bu eserini hayatinin sonunda kaleme almistir. Eseri, N. Ahmet

Asrar, Tarih Boyunca tevhit Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati (Istanbul, 1983, 1985,

1 Bingik, “Mevdudi’nin Hayat1 ve Eserleri”, s. 24.

12 Gilani, Mevdiidi 'nin Hayati, s. 89-90.
13 Mevdadi’nin eserlerinin tam listesi i¢in bkz. Birisik, “Mevdudi’nin Hayat: ve Eserleri”, s. 24-40.



1992) ismiyle Tiirk¢eye terclime etmistir.

6. Resdil 1i Mesdil (Lahore, 1951-1965): Eseri, Yusuf Karaca, Meseleler ve Coziimleri
(Istanbul, 1989-1990); Mahmut Osman oglu ve A. Hamdi Chohan, Fetvalar Istanbul 1992)
adiyla dort ciltli olarak Tiirkgeye ¢evirmistir.

7. Tecdid ii Ihya’i Din (Lahore, 1940, 1952): Eseri, Halil Zafir, Isiam’'da Ihyd
Hareketleri (Ankara 1967) ismiyle Tiirkgeye ¢evirmistir.

8. Hildfet aor Miiliikiyyet (Lahor, 1967): Eser, Ali Genceli tarafindan Hilafet ve
Saltanat (istanbul 1980) ismiyle Tiirk¢eye terciime edilmistir.

9. Hukiku'z-Zevceyn (Rampur, 1957): Eser, Islam’da Aile Hukuku: Kari-Koca
Haklari (Konya, 1990) ismiyle Memis Tekin tarafindan Tiirk¢eye terciime edilmistir.

Mevdiadi’nin hemen her iilkede ragbet edilen tiim bu eserlerinin igerisinde en dnemlisi
hi¢ kuskusuz 1942-1972 yillar1 arasinda telif edilen, genellikle olgunluk dénemine ait
fikirlerinin toplandig1 Tefhimu’l-Kur'an’dir. Bu eser, diger bir¢cok iilkede oldugu gibi

iilkemizde de miisliimanlarca okunup ¢okea istifade edilmektedir.'4

Tefsirin giris boliimiinde Mevdadi, Kur’an’in ayetlerini serbest bir yontem takip
ederek, sade bir dille aktardigini belirtir.'® Tefhim, meal ve tefsir olarak iki béliimden olusur.
Ayrica Mevdidi, her silirenin terciime ve tefsirine baslamadan once yazdigi giriste, slirenin
niizul sebebini, donemin tarihsel arka planini ve tevhid miicadelesinin karsilastigi zorluklar

konu edinir.16

Mevdidi, tefsirinde okuyucunun anlayamadigi meseleleri izah etmeye calismakla

beraber, muhatabinin fark etmesini istedigi 6nemli mesajlara dikkat cekmeye caligmustir. 2’
Tefhim 'ul Kur’an, Pakistan’da gordiigi asir1 ilgi ve talep sebebiyle bazen yilda birkag
defa yaymlanmstir. Bu eser, Ingilizce, Belgalce, Sindce, Pestuca, Hintce, Farsca ve Tiirkce gibi

diinyanin ¢esitli dillerine ¢evrilmis ve biiyiik itibar gdrmiistiir.'8

14 Binsik, Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, S. 293.

15 Ahmed Anis, “Mevdidi”, DIA, c. 29, s. 435; Mevdidi, Tefhim ul-Kur'an: Kur’an’m Anlami ve Tefsiri, gev.
Muhammed Han Kayani, Yusuf Karaca, Nazife Sisman, Ismail Bosnali, Ali Unal, Hamdi Aktas, Istanbul,
Insan Yay., 1991, c. 1, s. 8.

16 Mevdadi, Tefhim 'ul-Kur’an, c. 1,s.12;¢.7,5.89;¢c. 2,5.7;¢.3,s.7;C. 4,5. 85; ¢. 5, 5. 171; C. 6, 5. 293.

1 Mevdadi, Tefhim 'ul-Kur’dn, c. 1,s. 7.

8 Mustafa Ozel, Elmalili ve Mevdid nin Tefsirine Karsilastirmali Bir Yaklagim, (Basitlmamis Doktora Tezi),
DEU. SBE, 1999, s. 48-49.



C. Siyasi Diislincesi

Mevdidi’nin siyasi diigiincesi, dini diisiincesinin pratik hayata ve topluma yansiyan
yonidiir. Yasadigi tarih ve cografyada toplumu tanimaya calisip dini hayattaki problemleri
tahlil etmis, kirkli yaslarina geldiginde ise kurdugu cemaatle toplumun islahini hedeflemistir.
Cemaat-i islami ve Mevdidi’nin goriisleri neredeyse birebir ortiisiir. Bu nedenle Cemaat’in

tarihinden kisaca bahsetmekte yarar goriiyoruz.

Mevdidi, yetmis bes kisinin ortak diisiincesi ile Cemaat-i Islami’yi kurmus ve onun
ilk emiri secilmistir.’® Cemaatin kurulusundaki temel prensipler ve iiyelerde aranan sartlardan

bazilar1 sunlardir:

+ Cemaat-i islami sadece siyasi, dini ve 1slahg¢1 bir cemaat olmay1p en genis manasiyla
Islam’1n insan hayati i¢in cihansiimul diinya goriisiine sahip oldugunu kabul etmekte ve bunu

hayatin her sahasinda ameli olarak gerceklestirmek niyetindedir.

+ Cemaat-i Islami’nin maksad: hiikiimet-i ilahiyenin ve Islami nizamm, Ingiliz
hiikiimetindeki gorevlerinden ayrilmis olmasi gerekir. Cemaat iiyeleri bir dava oldugunda

Ingiliz mahkemelerine gitmeyecektir.

* Her bir Cemaat tiyesi miisliimanlar arasinda ihtilafa sebebiyet verecek tartismalardan
uzak duracak, okuma ve bilgilenmeye énem verecek ve hayatini Islami usullere gore tanzim

edecektir.2°

Cemaat-i islami kendi igerisinde ilim ve egitim, nesriyat, davet ve teblig, teskilat,
maliye gibi birimlere ayrildig1 gibi, disarida da bolge, sehir, kasaba ve kdy temsilciliklerini
kurmustur. Ebu’l-Leys Islahi, Mevdidi’nin Pakistan’a gitmesiyle Cemaat’in Hindistan
amirligini iislenmistir. Cemaat’in ilk yillardaki ¢aligmalar1 egitim, teblig ve nesriyat agirlikli
olmasiyla birlikte, Pakistan’in kurulmasiyla Cemaat’in faaliyetleri siyasi agirlikli olmustur.
Boylece Cemaat, 1947-1970 yillar1 arasinda; teskilati genisletmek, iilkedeki Islam mubhalifi
unsurlara kars1 miicadele etmek ve Islami anayasa ve kanunlar ¢ikarilmasi icin hiikiimetlere
siyasi bask1 yapmak faaliyetlerinde bulunmustur.?* 1970 yilinda Pakistan’mn ilk genel se¢imde,
iilke genelinde %20 gibi yiiksek bir oy almasma ragmen Cemaat-i Islami, secim sistemi
sebebiyle mecliste umulan sandalye sayisina ulagamamigtir. 1971 yilinda Dogu Pakistan’in

Banglades ismiyle Pakistan’dan ayrilmasiyla, Cemaat’in temsilciligi tige ¢ikmistir. Ancak

19
20
21

Karadas, Cagdas Islam Diigiiniirleri s. 112; Sonmez, Ihya Hareketlerinde Mevdiidi, s. 9.
Karadas, Cagdas Islam Diisiiniirleri, s. 112.
Karadas, Cagdas Islam Diisiiniirleri., s. 112.



Mevdidi, siyasi iktidarlarla siirekli catisma halinde oldugu i¢in zaman zaman partinin
kapatilmas1 ve tutuklanmalara maruz kalmistir. Ozellikle Banglades hiikiimeti, toplumda etkili
olan Cemaat-i islami’yi sindirmek igin ¢ok sert tedbirler almis ve cemaatin etkisiz duruma
gelmesi icin kararlar ¢ikarmistir. Bu durum cemaatin faaliyetlerinin kisitlanmasina sebep

olmustur.

Mevdadi, 1972 yilinda resmen liderlikten ¢ekildiyse de etkin ve karizmatik kisiligi ve
diisiinceleri nedeniyle cemaatte ¢ogu zaman ana belirleyici olmustur. Mevdiadi’nin eserlerinde

gecen, Cemaat’in kabul ettigi temel esas ve fikirler soyle 6zetlenebilir:
* Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat inanc1 Kur’an ve siinnete dayandigindan dolayi asildir.
« Ictihat kapis1 higbir vakit kapanmamistir.

» Islam felsefi bir sistem degildir. Hayatin tiim alanlarina miidahele edecek prensipleri

icerir. Dolayisiyla onun kanunlar1 hayata gecirilmelidir.

+ Islam’in temel hedefi sadece ibadet olmayip, hayatin sosyal, siyasal ve ekonomik
yonlerini de kapsar ve bu alanlarla ilgili olarak kanunlar vaz eder. Bu sebeple mii’min, kurtulusa
ermek i¢in toplumun 1slahini gerceklestirecek olan islami yonetimin kurulmast icin gayret sarf

etmelidir.

+ Toplumun ihyasini tesis edecek Islam nizammin kurulmasmi hedefleyen bir
yonetimin kurulmasi i¢in adil sartlarda gergeklestirilen baris¢il ve demokratik se¢im sekilleri

mesru kabul edilir.??

2) HINT ALT KITASI YENILENME HAREKETLERI VE MEVDUDI

A. Yenilenme Diisiincesinin Dogusu

Islam diisiince sisteminde “dini 1slahat” caligmalar, ilk iki yiizyildan sonra
dillendirilmeye baglamigtir.23 19. yiizyilda ger¢eklesen Ronesans ve reform hareketleri, Bati’da
bilim, fen, sanat ve liberalizmin gelismesine neden olmus, bu donemde giiclii biiyiik

imparatorluklar pargalanmig; buna mukabil giiglii devletler ortaya ¢ikmustir.

Boylece 19. yiizyilin sonuna dogru gelindiginde somiirge devletleri, milletlerin siyasi
hayatin1 derinden etkileyen emperyalizm araciligi ile ya siyasi acidan Hiristiyan olmayan

iilkelerin biiyiik cogunu?* isgal etmis ya da ¢esitli yaptirimlarla kendi menfaatlerine yarayacak

2 Karadas, Cagdas Islam Diisiiniirleri, s. 114; Binisik, Hint Altkitas: Diigiince ve Tefsir Ekolleri, s. 292.

2 Fazlur Rahman, fs]ami Yenilenme: Makaleler I1, gev. Adil Ciftgi, Ankara Okulu Yay., 2002, s. 35.
2 Ferruh O., Islam Ulkelerinde Miisliimanlik ve Emperyalizm, Istanbul, s.185.
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sekilde onlar1 calismak mecburiyetinde birakmuslardir.?® Sémiirgecilik ve emperyalizm ise
liberal kapitalizmin tabii sonucudur. Boylece endiistrilesmis lilkeler, kendi sinirlart diginda

somiirgelerden Oriilii biiyiik bir imparatorluk kurmuslardir.

Bu donemde Ingilizler Amerika, Kanada Avustralya, Giiney Afrika gibi bdlgelere go¢
ederek buralarda Anglo-sakson devletler kurmuslardir. Liberal devletler kurmanin miimkiin
olmadig1 miisliimanlarin yasadig: Islam cografyasmin Hindistan, Misir, Irak, Sudan, iran ve
Afrika gibi pek cok tilkede ise somiirge rejimlerini kendi emperyal anlayislarina hizmet edecek

sekilde hakim kilmislardir.®

Somiirge devletleri, isgal ettigi bu iilkelerde; kurduklar1 demiryollar1 sebekesi, yollar,
okul ve hastaneler, tarim ve saglik hizmetleriyle yasam standartlarini yiikseltme karsiliginda,
isgalleri altindaki milletlerin din, dil, kiiltiir gibi tiim degerleri yok etmek i¢in ellerinden geleni

yapmislar ve maneviyatlarii yok eden kiiltiirel emperyalizmi gerceklestirmislerdir.?’

Bat1 medeniyetinin siyasi ve iktisadi yonden c¢ok ilerlemis olmasi; somiirge altina
aldiklar1 ve siyasi olarak baski altinda yasayan gerek iktisadi gerekse fikrl olarak son derece
geri kalmis halklar, yasadiklari acizlik ve ¢aresizlikle somiirge sartlarina razi olmak durumunda
kaliyorlardi. Ornegin gesitli din ve dillerin yaygin oldugu basta Hindistan olmak iizere bazi
iilkeler, somiirgecilerin 6zgiirliik¢ii-liberal diisiince sistem ve idaresini kendi baski rejimlerine
tercih ediyordu. Hatta bu iilkelerde yasayan ileri gelen ilim, diisiince ve siyaset adamlarinin bir
kismi, bu yeni yonetim ve idarenin istikrar1 i¢in son derece faaliyet gostererek kamuoyu

olusturma cabasi i¢inde olmuslardir.

Bununla birlikte, bu kiiltiirel ihtilali kabul etmeyip, mevcut durumu degistirmek ve
Islam medeniyetinin yeniden hakim kilmmasi igin bir seyler yapmalari gerektigini diisiinenler
de oluyordu. Ancak onlarin bu diisiincesi sadece bir niyet olarak kaliyordu. i¢inde bulunduklar:
bu sosyal, siyasal ve kiiltiirel emperyalizmden kurtulmayi, uzun zamandan beri varligint devam

ettiren “hilafet makamindan” bekliyorlardi.?

Halbuki 17. yiizyildan beri Avrupalinin Osmanli’ya davranist farkli olmamis, koca

imparatorlugun yikilmasi ic¢in ellerinden geleni yapmislar, boylece gerilemeye yiiz tutan

%Y. H. Bayur, XX. Yiizyilda Tiirkliigiin Tarih ve Acun Siyasast iizerindeki Etkileri, Ankara 1974, s. 19.

% Halidi, M. Ferruh, O, Islam Ulkelerinde Miislimanlik ve Emperyalizm, Istanbul 1968, s. 61, 137, 145, 185,

189.

Halidi, Islam Ulkelerinde Misyonerlik ve Emperyalizm, s. 185.

8 Yurdaydin H. G., Islam Tarihi Dersleri, Ankara 1971, s. 243; Halidi-Ferruh, Islam Ulkelerinde Miisliimaniik
ve Emperyalizm, s. 49, 67, 137, 191; Abdiilhamid, M., Islam’a Yonelen Yikici Hareketler (Babailik ve
Babailigin I¢yiizii), gev. M. Saim Yeprem—Hasan Giileg, Ankara 1973, s. 21-32.
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Devlet, ancak onlarin ¢ikarlari ugrunda diri tutulmaya ¢alisilmistir. Osmanli’nin giiglenmesi ve
tekrar ayaga kalkmamasi icin ellerinden geleni yapmislardir. Sayet Osmanli yeniden eski
giicline kavusup Hindistan, Kuzey Afrika ve Uzak Dogu’da somiirgeleri bulunan Avrupa
devletlerine miidahele edecek seviyeye gelirse bu devletlerin emperyal hedeflerine zarar
verebilirdi.?® Dolayisiyla bu giicler icin uyuyan dev uyandirilmamali, kendi c¢ikarlari
dogrultusunda yonetilemezse ortadan kaldirilmaliydi. Zaten gerek ekonomik yonden gerekse
askeri ve fikrl yonden geri kalmig Osmanli’nin, Avrupa devletleriyle rekabet etmesi ve sosyo-

ekonomik alanda i¢inde bulundugu ¢ékiintiiden kurtaracak seviyeye ¢ikmasi zordu.*°

Bununla birlikte, islam dleminde goriilen bu askeri ve siyasi basarisizliklar, bazi ilim,
diistince ve hareket adamlarin1 harekete gecirmis ve miisliimanlarin geriliginin sebepleri
iizerinde kafa yorarak onlar1 bu konuda harekete gegmeye sevk etmistir. Bu diriligle birlikte

alim, diistiniir ve hareket adamlar1 farkl: fikir ve hareketler ortaya koymuslardir.

Fikri yonden bu hareketlere ilk olarak ibn Teymiyye’den (728-1302) Sah Veliyullah’a
uzanan ilim ve hareket adamlar1 &nciiliik etmistir. Ciinkii onlar, islam aleminin uzun zamandir
karsilastig1 sorunlarin son halkasini olusturan Mogol istilasinin meydana getirdigi bikkinlik,
duraganlik ve ifsat karsisinda Islam’in ilk dénemindeki saflik ve dinamizmini, zamanin tiim
problemlere ¢dziim getirmesi i¢in hayata yeniden hakim kilinmasini hedeflemislerdir.3* Bundan
baska, Cemalleddin Efgani®> ve Abduh’un iistathk ettikleri, Islam’in modernlestirilmesi,
timmet ve hilafet makamini kurtarmaya dayali “klasik modernizm” diye adlandirilan diisiince
akimi da, farkli fikri hareketle kaynakhik etmistir.® Bunlara laik-baticilik, sentezci
muhafazakarlik, Misir’da Resid Riza’nin ve Hasan el- Benna’nin 6nciiliik ettigi selefiyecilik ve
ihvan hareketi, Pakistan’da Mevdidi’nin kurucusu oldugu Cemaat-i Islamiye’nin ortaya

koydugu yeni ihyacilik &rnek olarak gosterilebilir.3*

Siyasi yonden, Islam'in “cihad” fikrine sarilarak somiirgeci devletin boyundurugundan
kurtulma tesebbiisleri i¢inde olan hareketlere; Sudan'da Muhammed Ahmed'in «Mehdi»
sifatiyla Ingilizlere karsi direnisi; Libya'daki Senusi hareketi, Hindistan'daki miisliimanlarin
ozgiirliik faaliyetleri ve “cihat” anlayis1 disinda miicadele veren dini ve fikri hareketler de

vardir. Pakistanli bir diisiiniir olan Muhammed ikbal de, Islami tecdid faaliyetlerine siirleriyle

2 H. Bayur, XX. Yiizyilda, s. 63.

80 H. Bayur, XX. Yiizyilda, s. 64.; Oztuna, Y., Tiirkiye Tarihi, Istanbul 1967, s. 85.

81 Fazlur Rahman, Islam, cev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selcuyk Yay., 1992, s. 279.
82 Yurdaydin, Islam Tarihi Dersleri, s. 216.

3 Binsik, Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 232.

3 Mehmet Sait Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayislari, istanbul, Isam Yay., 1998, s. 35.
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manevi gii¢ kazandirmis ve diger tiim tecdid Onderleri gibi misliimanlarin istikbalde

yiikseleceklerini sdylemistir.3®

Bati medeniyetinin empoze etmeye calistifi kiiltiir emperyalizmini kabul etmek
istemeyen ve Islam medeniyetini yeniden ihya etmek isteyen hareket onderleri, Islam
toplumunu, maruz kaldig1 bu baski ve zuliimlerden kurtarmak i¢in bir taraftan fikir planinda
Islam'a yoneltilen saldirilara cevap vermisler; diger taraftan da miisliimanlar1 icinde
bulunduklar1 siyasi esaretten, sosyo-ekonomik ¢okiintiiden kurtarma, islam’1i hurafelerden
temizleme gayreti i¢erisinde olmuslardir. Her ne kadar yenilesme mecburiyeti, yabancilarla
kiigiik diigiiriici karsilasma sonucunda zorunlu olarak ortaya ¢ikmis ve bu anlamda bir
muhasebeye sebep olmus® ve Bati'nin Islam diinyasi iistiindeki giicii ve otoritesi sonucu ortaya
¢ikmissa da Islam dininin kendi i¢indeki dinamikler ve tarihi siiregte iiretilen ihya projeleri, bu

hareketlerin asil tetikleyici unsurudur.

Islam diinyasinda ortaya cikan bu tecdid faaliyetleri, dinin bireysel ve sosyal hayata
taalluk ettigi tiim alanlarda 6ze donerek yenilenmeyi gerekli gérmektedir. Bu anlayistan hareket
eden tiim Alimlerin ortak hedefi, islam’in prensiplerini inang, ibadet, ahlak ve egitim gibi tiim
alanlara hakim kilmak ve ¢agin sartlaria uygun bir metotla Islam cografyasini Bat1 esaretinden,
zalim idarecilerden ve inkarci akimlardan kurtarmaktir. 19. yiizyilda baslayip 20. yiizyilda
devam eden; Islam iimmetini bilinglendirmek, kalkindirmak icin eklektik ydnleri agir basan;
her tiirlii siyasi, fikri ve ilmi calismalar, arayislar, teklif ve ¢oziimler, Islam dinini referans aldig

icin Islamcilik diye de tarif edilmistir.3’

Bu diisiiniirler, Hiristiyanligin aksine islam dinin aslinda bir problem olmadigimi,
ilerleme ve gelismeye engel teskil etmedigini, ortaya ¢ikan problemlerin yanlis din anlayisindan
ve miislimanlarin Islam’in hakikatlerinden uzaklasmasindan kaynaklandigini 6nemle
vurgulamislardir. Dolayisiyla tarihi siirecte ortaya konan din yorumlart sorgulanmali ve 1slah

edilmelidir.®® Carullah da bu hususta sunlar1 sdylemistir:

“Benim nazarimda Islamiyet 1slah-1 diniyyelerin hicbirisine muhtag degildir. i¢timai,
dini ve siyasi hastaliklar Islamiyet'te degil, yalnizca kendimizde vardir. Bu 6ldiiriicii
hastaliklardan korunmak ve garelerini de mutlaka aramak gerekir. Bu takdirde Islam" 1slah

etmek ihtiyag degildir; bilakis Islam'm sundugu gare ve tedbirlerle kendimizi ve varligimizi

% ikbal, Muhammed, Ey Yolcu, Kolelik, Ey Sark Kavimleri, gev. Ali Nihat, Tstanbul 1976, s. 153.

% 3. Parvaz Manzoor, Modernizmsiz Modernlesme Islam Diinyasi ve Tiirkiye, Istanbul, Ensar Yay.; 2001, s.
149.

87 1smail Kara, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, Istanbul, Risale Yay., 1978, c. 1, s. 15.

% Sait Halim Pasa, Buhranlarimiz, cev. Ertugrul Diizdag, Istanbul, Iz Yay., 1998, s. 138.
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tedavi etme s6z konusudur.’”®

Islam’a biitiinciil yaklagmalar1, ze doniis cagrilar1 ve takip ettikleri 1slah metoduyla
bu alimler, Islim diinyasinda tesirini kisa zamanda gdstermis ve farkli islam cografyasinda

Islami hareketlerin dogmasina sebep olmustur.*°

Miisliiman diigiintirler, Peygamberimizin ve sahabenin uygulamalarini temel alarak
kaleme aldiklar eserlerinde,** islim medeniyetinin duraklamasina, tembelligine, ilmi ve fikri
olarak gelismesine sebep olan en 6nemli saikin, taklit oldugunu belirtmislerdir. Islam
iimmetinin yeniden izzetli ve onurlu bir sekilde hayatina devam edebilmesi i¢in ¢dziim olarak,
seriatin donuklasmasinin dniinii agacak Islam hukukunun "zamanin degismesiyle hiikiimlerin
de degisecegi”®? prensibinden yola cikarak ictihad kapismin acik tutulmasi gerektiginin
tizerinde 1srarla durmuslardir.*® Islam modernizminin temsilcilerinden kabul edilen Fazlur
Rahman da uzun zamandir Islam diisiincesinde gériilen durgunluk sebebiyle degismekte olan
toplumun ihtiyaclarina cevap verecek sekilde Islam hukukunda ve Islami kurumlarda herhangi
bir gelisme kaydedilmedigini hatta* cagdas Islam modernizminin de bu saiklerle ortaya
ciktigin belirtmistir. Boylece Islam diisiiniirleri, degisen hayat sartlarina bagl olarak zamanin

ihtiyaclarina uygun igtihatlarin yapilmasiyla Islam {immetinin refaha kavusacaklarini

diistinirler.

Yenilik diisiincesiyle yola ¢gikanlarin bir bagka meselesi de immetin birligidir. Onlara
gore Bati’nin egemenliginin temel sebepleri; sahih Islam anlayisindan uzaklasmalari,
miislimanlarin ihtilafa diismeleriyle giiclerinin zayiflamasi, somiirliyii kaniksamalari,
hiikiimetlerin basiretsiz yonetimleridir.*® Onlar, siyaset basta olmak iizere miisliimanlarin her
konuda birlik ve beraberlik halinde hareket ettikleri takdirde Bati'nin tahakkiimiiniin sona
erecegine inaniyorlardi. Bundan dolay1r genel ve 6zel olmak {izere tiim miisliimanlara birlik

cagris1 yapmislar ve bu konuda aktif faaliyetlerde bulunmuglardir.
Bu konuda alimler, 6ncelikle ii¢ hedefin ger¢ceklesmesi icin ¢aba harcamiglardir:

1. Oncelikle miisliimanlar1 Batinin kucagina iten siyasi yonetimlerden kurtarmak, daha

% M. Carullah, Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, gev. Mustafa Bilgiz, Ankara, Kitabiyat, 2001, s. 15.

40 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, gev. ilhan Kutluer, Istanbul, insan Yay., 1998, s.
12-13.

4 Semsettin Giinaltay, Zulmetten Nura, haz. Musa Alak, Istanbul. 1996, s. 24.

42 Serif Mardin, Tiirkiye de Din ve Siyaset, Istanbul, 1993. s. 20-21.

4 Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi, cev. Sabri Hizmetli, Ankara, Fecr Yay.; 1986, s. 88.

4 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdasiik, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2002, s. 99.

4% Osman Keskioglu-Asaf Demirbas-Abdullah Manaz, Son Caglarda Islam Diinyasinda Fikir Hareketleri,
Ankara 1989, s. 40.
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sonra Panislamcilik fikriyle iimmeti tek sancak altinda birlestirmek.

2. Egitim kurumlarimi geleneksel egitim modelinden kurtarip beseri ilimleri de

kapsayacak sekilde modernlestirmek.
3.Gegmisi taklit eden miisliimanlar1 kurtararak igtihat kapisini agik tutmak.

Sonug olarak son yiizyilin baslarindan itibaren Islam aydmlari, Islam’in yeniden
dogusunun mimarlari olarak ortaya ¢ikmislar ve glinlimiize degin tartismalara imza atmiglardir.
Bu tartismalarin baslamasi ve Islami kesim tarafindan ¢ok¢a kabul gérmeyen 13. ve 18.
yiizyillar arasinda Islam’1n duraksama donemi olarak kabul edilen donemin de sonu olmustur.*®
Ancak bu donemde yasanan siyasi karigikliklar, yakin donemde ilim adamlarinin mesailerini
ilme teksif etme imkanlarini sinirlandirmis, bununla beraber bu kisiler bir¢ok konuda ¢6ziim
teklifleri getirmis, miisliiman topluluklara entelektiiel canlilik kazandirmiglardir. En 6nemli
faaliyetleri ise, Islami ilimlerde yorumlama kabiliyet ve teknigini geri getirmeleri olmustur.
Taklidin mecburiyet ve emir olmadigini ifade etmeleri, ilk kaynaklara inmeleri, Batida dogan
Materyalizm, Pozitivizm ve Darwinizm gibi diisiince akimlarina bazi orijinal elestiriler
getirebilmeleri diger basarili yonlerini teskil eder. Kisaca biitiin zorluk ve kayiplara ragmen
Islam diinyas1 varlik ve kimligini muhafaza etmis, Bat1 ile temastan olumsuz taraflar1 yaninda,

bir¢cok yonden yararlanabilmistir.

B. Hint Alt Kitas1 Yenilenme Hareketleri

Degisik 1rklardan olan Hindistan’a fetih hareketleri ilk olarak Hz. Omer (r.a)
doneminde baslamis, sonra Hz. Ali ve Muaviye dénemlerinde fetih girisimleri devam etmis,
ancak bu girigimler basarisizlikla sonuglanmistir. Hindistan’la ilk temaslar, basarili bir seferle
Emevi halifesi Velid b. Abdiilmelik zamaninda Imaduddin Muhammed b. Kasim 9/711°de
atilir. Abbasiler doneminde de 258/871 yilinda Ya’kub b. Leys temaslarina devam eder. Daha
sonra bolgenin yonetimi Fatimilerin eline gecer. Bundan sonra Hint Alt Kitasinin

miisliimanlasma siireci baslamis olur.*” Bu durum, V/XI. yiizy1l baslarina kadar siirer.*3

Avrupalilar, Amerika kitasinin kesfi ve Endiilis Emevi Devleti’nin sembolii

Girnata’nin  diigmesinden sonra yiizlerini Dogu’ya cevirdiler. Bu nedenle 15. ylizyilin

4 Mehmet Demirci, “Tiirkiye’nin Cagdaslasma Problemi ve Islam”, (Sempozyum, 3-4 Mayis 1997, izmir) Tiirk
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2000 (Dog. Dr. Niliifer Narl, islam ve Tiirkiye’de Cagdaslasma Problemi
ve Miisliman Toplumlarda Kadinin Degisen Konumu), s. 95. Demirci, “Tiirkiye nin Cagdaslagsma Problemi
ve Islam”, 5.95.

Binsik, Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 30; Omer Baskan, Kur’an Yorumunun Politik Baglam
Mevdiidi Ornegi, (Basilmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004. s. 24.

48 Bkz. Yurdaydn, Islam Tarihi, s. 264-265.

47
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sonlarinda Hint Alt Kitasinda ticari faaliyetlerle boy gosterdiler, en sonunda buray1 somiirgeleri
haline getirdiler. Somiirge politikas1 olarak halki Batili degerlere kabule hazir hale getirmek
icin okullar ve arastirma merkezleri agtilar ve halki zihni degisime ugratmak i¢in miicadele

ettiler.*®

Hindistan’1 sémiirgelestiren Ingilizler, bdlgede kendi kiiltiirlerini yaymaya baglamus,
Hindistan’1n ¢esitli bolgelerine giden papazlar, buralarda Hiristiyanlig1 yaymaya ¢alismislardir.
Amaglar;, Papa’nin talimati olarak®® miisliimanlarin inanglarin1 sarsmak ve siiphe

uyandirmaktir.

Yapilan miinazaralarda, miisliimanlar Hiristiyanliga kars: iistlinliiklerini ispatlasalar
da inanglarda olusan sarsintilara engel olamryorlardi. Diger taraftan islami gruplar arasinda
ihtilaf vardi. Tartigmalar kavgaya, hatta cinayete neden oluyordu. Hindistan’da dini bir i¢
catisma hakimdi. Bu ¢atisma ortami huzursuzluga neden oluyordu. Dine ve alimlere saygi
kalmamisti. Sufiler ve dervisler yiiziinden insanlar ilham iddiasi, ilging keramet ve miijdelerle
kendilerini avutuyorlardi. Boylece bu rivayetlerin tesiriyle hurafeler halk arasinda hizla
yayilmaya basladi. Bunu kullanarak, halkin dini duygulari istismar edilmekteydi. insanlarin
zihinleri her yeni seyi kabule hazirdi. Miisliimanlarin siyasi hakimiyetini kaybettigi bu ortam,
miislimanlarin boyunduruk altina girmesine ve kimliklerinin yok olmasi i¢in ¢ok elverisliydi.
Hindular ve Ingilizler bu amag icin is birligi i¢ine girmislerdi.>* Boylece misyonerlerin halkin
dinini degistirmesi igin hristiyanlagtirma propagandalari, bir kimsenin dinini kolayca
degistirebilmesi i¢in ¢ikarilan yasalar, kast sisteminin kaldirilma endisesi, Miisliimanlar ve
brahmanlann dinlerini yasayamama korkularindan dolayr halk, Ingilizlerin top yekiin
giristikleri  kiiltiir dejenerasyonuna ve sOmiirgecilik politikalarina tepki gdstermeye

baslamustir.>?

Bu siirecte miisliiman aklin biitiin yetenekleri 6zellikle de siyasi, kiiltiirel ve
entelektiiel tiretimi bu trajedinin golgesinde sekillenmisti. Bu donem, Hindistan Miisliiman
tebaanin ilk defa Stekinin egemenligini zorla kabul ettikleri dénemdir. Iste bu yeni durum

karsisinda Pakistanli Miisliiman ilim adamlar1, islam’da yenilesmenin fikri temellerini atmustur.

Hindistan’da yetisen ilim adamlarindan bazilari: Sah Veliyullah Dehlevi (6.
1176/1762), Sah Abdiilaziz Dehlevi (6. 1239/1824), Mevlana Abdulhayy Leknevi (0.

49 Hikmet Bayur, Hindistan Tarihi, Ankara, Tiirk Tarih Kurumu Basmmevi, 1950, c. 3, s. 309-310.
%0 Bayur, Hindistan, c.2, 31-3, 546-8 ¢.3, 55 vd., 71 vd.

5L Binsik, Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, S. 58.

52 Bayur, Hindistan, s. 329.
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1304/1886), Siddik Hasan Han Kannuci (6. 1307/1890), Seyyid Ahmed Han (1898), Sibl-i
Nu’mani (6.1914), Muhammed ikbal (6. 1938), Azimabadi (6. 1329/1911), Seharenfuri (6.
1346/1927), Enver Sah Kesmiri (6. 1352/1934) ve Miibarekfuri (6. 1353/1935)dir.>

Hindistan’daki Miisliimanlar, 6zellikle 1857 yillarindan sonra bir yandan iilkenin
siyasi otoritesi tarafindan diger yandan Ingilizlerin hakimiyet kurmaya calismasindan ¢ok
bunalmislardi. Misyonerler, Hindistan’da cirit atiyor, Misliimanlarin dinlerini terk etmeleri
veya dinlerinden dolayr asagilik kompleksine diismeleri i¢in kafalarina sliphe tohumlari
ekmeye calisiyorlardi. Boylece yaptiklar1 faaliyetlerde oncelikle okullari hedef almiglar ve
ogrencilerin fikirlerini etkilemede basarili olmuslardir. Diger taraftan Miisllimanlar firka ve
tarikatlarin ihtilaflar1 yiiziinden birbirlerine diiserek sOmiirge rejiminin ekmegine yag

stirtiyorlardi.

Boylece miisliimanlar arasindaki ihtilaflar ve bdlgenin karma yapisi, farkli akimlarin
olusmasina neden olmustur. Hint Alt Kitasinda olusan bu ekollerden kimisi tepkisel olmanin
verdigi radikallikle yanlis isler yapiyorlar, kimisi ise yonetimle iliskilerde sessiz hareket etmeyi
ve sahsiyetsiz bir tavir ortaya koymay1 yegliyordu. Ingiliz iktidar1 altinda yonetilmeyi kabul
edenler, Ehl-i Hadis mantigin1 savunanlar, geleneksel cografyaya 6zgii popiiler kitle dinini
yasama ve siirdiirme bilincini Ingiliz iktidariyla uzlasma zeminine tasiyarak geleneksel
mevkilerini korumaya endeksli sufi egiliminde bulunanlar ve son olarak da Ingiliz hakimiyetine
son verilmesi fikrini temele alarak kurumsallagsma siirecini igleten fikri akimlar, bunlardan
bazilardir. Onlar igin bu felaketin en dnemli sebebi, Islami degerlerin yeterince korunamamasi

ve temsil edilememesidir.>*

Hint Alt Kitasi’nda Islam anlayisinin Hindistan'da ¢oziilmeye baslamasiyla Hicaz'da
egitim goren ve Naksibendi tarikatinin “Miiceddidi” koluna tabi olan Sah Veliyullah Dihlevi,
(1703-62) Ehl-i Siinnet anlayigini teori ve amel bakimindan yeniden dinamizm kazandirmak,
Islami ilimlerde hadisleri 6n plana gikarmak ve tasavvuf firkalarini Siinni yorum iginde eritmek

i¢cin yogun miicadele vermistir.

Sah Veliyullah, (6.1763) Islam fikhinin 6niinii agacak ictihad meselesine de siddetli
vurgu yapmustir. Boylece Islam hukukunun akil ve muhakemeye dayali bir ilim haline
gelmesini hedeflemistir. O, bu fikirleriyle ilerde Ikbal'in “yeniden insa”, Seyyid Ahmed Han'in
da “akilc1”, yorumlarinin ilham kaynagi olmustur. Boylece Sah Veliyullah, 19. ve 20. yiizyillar

8 Kislake1, Caga Iz Birakam Miisliiman Onderler, Onséz, s. 9-10.

% Birsik, Hint Altkitasi Diigiince ve Tefsir Ekolleri, s. 136-142; Baskan, Kur’an Yorumunun Politik Baglami
Mevdiidi Ornegi, s. 27.
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arasinda Hindistan bolgesinde ortaya ¢ikan pek cok fikir ve hareketi etkilemistir.>®

Sah Veliyullah gizgisinin temsil ettigi ulema simnifi, ingilizlerin bastirma politikalarina
kars1 pasif-aktif muhalefet bilinci gelistirmislerdir. Onlarin bu tepkileri, Deobend’de Daru’l-

ulum ismiyle kurumsallasmustir.>

Ikinci kurumsallasma siirecini, Ingiliz iktidariyla cihadin faydasizligina kanaat getiren
ve yukarida da ifade ettigimiz iizere Kur’an ve hadisin disinda biitiin gelenegi reddeden Ehl-i
Hadis ekolii temsilcileri sekillendirmistir. Seyyid Nezir Hiiseyin’in (6.1902) fikirleri
cercevesinde kurumsallagsma siirecine giren bu hareket, Kur’an ve Siinnet disinda higbir
mesruiyet zemini olamayacagi tezini temele alarak biitiin bir gelenegi, bidat ve hurafe
kategorisine dahil etmistir. Ozellikle de yoresel sufi egilimleri, Islam dairesi disinda
degerlenmistir. Bu konumu itibariyle ingiliz iktidari taraflidan Vehhabi kategorisinde
tanimlanmamak i¢in, hiikiimet nezdinde de temsil ettirilen Ehl-i hadis ismini resmilestirmistir.
Bu ekol, tiim ekollere karsit tavir sergiledigi i¢in onlara karsi duran giiclii reaksiyonun,

kurumsallasmasini saglamistir.>’

Bu giiglii reaksiyon, popiiler kitle dinini merkeze alan ve yasatan sufi egilimdir.
Kurucusu Ahmed Riza Han Birelvi (6. 1340/1921) dir. Bu ekoliin mensuplari itikatta ve amelde
Ehl-i Siinnet’tir. Onlar, Ehl-i Kur’an ekoliiniin tersine Hz. Peygamber’e ve O’nun hadislerini
asir1 yiceltmislerdir. Ancak bu deger, ilmi olmaktan ziyade sekli olmus saygi ve kutsama
seviyesinde kalmistir. Oyle ki halifenin Kureys’ten olmas1 hadisini mutlak sayarak Tiirklerin
hilafete haklarinin olmadigimi savunmuslardir. Onlarin Hilafet Kurumu aleyhine olan bu

tutumlari Ingilizlerin isine yaramigtir.5®

Ahmed Riza Han’in fikriyatinin, karsithk mantiginin st smirim  belirledigi
sOylenebilir. Ciinkii bu fikriyat mantiginin temelinde sufi anlayisa yonelik elestiri ve 1slah
bilincinin, kendi hareketinin varolusuna yonelik bir tehdit olarak algilamasinin yattig
sOylenebilir. Ahmed Riza Han, gerilemekte olan sufi egilimin diinyevi otoritesini
saglamlastirma adina Sah Abdiilaziz Dihlevi’nin daha 6nce vermis oldugu “Hindistan darii’l-
kiifiirdiir” fetvasina karsilik, Hanefi ekoliinli esas aldigin1 belirterek Hindistan i¢in “Darii’l-

Islamdir” fetvas1 vermis ve Ingiliz iktidarina kars1 sekillenen hicbir olusuma katilmamistir.>°

% Fazlur Rahman, Islam, s. 255.

% Binsik, Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 71.

5" Bingik, Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 223-230; Omer Baskan, Kur’an Yorumunun Politik
Baglami Mevdidi Ornegi, s. 32.

8 Binsik, Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 230.

% Genis bilgi igin bkz. Baskan, Kur’an Yorumunun Politik Baglami Mevdidi Ornegi, s. 223-230.
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Sah Veliyullah’in niibiivvet goriislerinden etkilenen Mirza Gulam Ahmed de 1885
yilinda, hicrl 14. yiizyilin “Miiceddidi oldugu iddiasiyla Hindistan’in Pencap bdlgesinde
Kadiyanilik (Ahmedilik) hareketini baslatmistir.®® Pencap bolgesi, dini hayatin zayifladigi,
sahih Islam anlayisinin kaybolusuyla hurafelerin yayginlasarak halkin fikren zayifladigi bir
bolgedir. Mirza Gulam Ahmed, bolgedeki halkin bu sosyo-psikolojisinden hareket ederek
onlarin ¢aresizlik iginde kurtarict beklentisini 1891 yilinda kendisini “Mesih” ve “mehdi” ilan

ederek degerlendirmistir.

Gulam Ahmed 1902’de Tuhfetu'n-Nedve’deki tebliginde, “Allah'm zilli (golgesi)”
olan bir nebi oldugunu iddia eder. Ancak onun yeni bir serait getirmedigini, sadece Hz.
Peygamber’in aksi oldugunu belirtir. O bu iddialarla yetinmez ve biitiin dinlerdeki
“kurtarici”’nin kendisi oldugunu ilan eder. Artik o, miislimanlarin “mehdi’si, Hinddlar’in
“Krisna”s1, Hristiyanlarin’da “Mesih”idir. O, “ilahi otorite” fikriyle Hindistan’da dinler arasi
bir uzlagma zemini olusturmay1 hedefleyerek bolgenin hurafelerden beslenen halk kitlelerinde
etkili olmus ve etrafinda azimsanmayacak kitle olusmustur. Gulam Ahmed “kiligla cihad
yoktur” goriisii, Ingiliz idarecilerinin isine gelmis ancak emperyalizmle miicadele eden
miisliimanlarin calismalarina engel olmustur.®! Sonug olarak bu hareket, 1888 yilindan 1974
yilia, Pakistan Parlamentosu’nun, Kadiyanilerin islam dis1 azinlik oldugunu ilan eden kararina
kadar, Hint Alt Kitas1 miisliman tarihinin entelektiiel ve politik tartigmalarina mal olmus,
iktidarin maddi ve manevi destegi sayesinde 1857 sonras1 Hint Alt Kitasi tarihine damgasini

vurmus bir olusumdur.5?

Sah Veliyullah’dan etkilenen bir diger kisi de Ehl-i Hadis’e kars1 Ehl-i Kur’an ekoliinii
kuran Sir Seyyid Ahmed Han (6. 1315/1898)’dir. Bu akimin miintesipleri, hadisi inkar ettikleri
icin Miinkirin-1 Hadis diye de adlandirilmistir. Eh-1 Kuran, Hz. Peygamber’e Kur’an’dan bagka
vahiy gelmedigini, Hz. Muhammed’in gérevinin sadece Kur’an’1 teblig etmek oldugunu, bunun
da kendi donemiyle sona erdigini kabul eder. Onlara gore hadisler zan ifade ettigi i¢in dinin
kaynagi olamaz. Ehl-i hadis ile Ehl-i Kur’an miintesipleri arasinda yasanan tartismalarin had
sathaya varmasiyla Hint idarecileri Ehl-i Kur’an akiminin 6nderlerini koruma altina almak

zorunda kalmistir.®3

0 Ethem Ruhi Figlali, Kadiyanilik (Ahmediye Mezhebi), izmir Dokuz Eyliil Unv. Yay., 1986, s. 150-157.

81 Figlali, Kadiyanilik, s. 178-209.

62 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz. Baskan, Kur’'an Yorumunun Politik Baglami Mevdidi Ornegi, s. 34.; Ismail
Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, c. 1, s. 51-58.

8 Binsik, Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 352-360; Baskan, Kur’an Yorumunun Politik Baglami
Mevdudi Ornegi, s. 29.
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Ehl-i Kur’an ¢alismalar1 geleneksel bir ¢izgiyle baglamis, ancak 1857 ile birlikte yerini
Ingilizler ve Hristiyanlikla ilgili konulara birakmuis ve Ingiliz kiiltiirii ile uzlasmaci tavri
benimsemistir. Bu nedenle Seyyid Ahmed, Ingiliz iktidarmin bir parcasi olarak algilanmus,

fikirleri ve eylemleri hep bu temele gore anlamlandirilmistir.

Hint Alt Kitasi’nda Baticiligin Islam’1 toptan tehdit etmesi sonucu {immetin birligini
koruma refleksi, i¢ biinyenin ¢iiriimesini engellemek icin islam’1 yabanci unsurlardan ayirma
programi, Baticiliga karsi ezici bir iistiinliige sahip olan ve tiim kazanimlarini ilk asli sekle
dénmeyi esas alan yeni-ihyaci bir akimin olusmasina sebep olmustur. Ciinkii dénemin
konjoktorii, dinin agiklanmasi ve ifadesinden ¢ok, ihyacilarin 6zellikle vurguladigi, dinin bizzat
kendisini, giiniin ¢agrisi haline getirmistir. Bundan dolay1 ihyacilik Baticilik karsisinda agik bir
{istiinliige sahip olmustur. Islam dinin temel prensiplerini yeniden yorumlayan, modern yorum
ve kurumlari Islam’la bulusturmak icin ¢aba gosterenler tedricen ihyaciliga kaymislardir. ikbal

de Thyacilarin diisiincelerine yakin durmus ve realiter bir metot takip etmistir.%*

Boylece, Hint Alt Kitasi’nda modern donemdeki fikri akimlar temelde iki ayri
gelismeye boliinmiistiir: Bunlardan biri Baticiliga yonelen akim, digeri Islam’m dogdugu ilk
asla yonelen “ihyac1” akimdi. Islam toplumunun modern dénemdeki diisiince tarihi, bu iki

diisiince ekolii arasindaki gerginligin tarihi olmustur.

Yeni-ihyacilik, modern donem sonrasi bir hareket olmasindan dolayr Sah
Veliyullah’in nciiliik ettigi klasik ihyaciliga nispetle daha zengin bir igerige sahiptir. Thya
hareketinin en onemli ozelligi hem gelenekgilik ve Islam modernizmi hem de Baticilik
karsisinda miicadeleye girismis olmasidir. Onlara gore, halis bir miisliman olabilmek i¢in

baticilik ve gelenegin bagindan kurtulmak gereklidir.

Yeni-ihyacilik hareketi, miisliimanlarin uzun yillar ihmal ettigi sosyal, siyasal ve
iktisadi meselelerin {izerinde kafa yormalarina vesile olmus, dolayisiyla hiirriyet alaninin
genislemesine imkan saglanmistir. Bu hareket, gelenekciligin giiclinii 6nemli 6l¢iide
zayiflatmis olmasiyla beraber, inang boyutunu bir tarafa itmeye ¢alisan akim ve felsefelere karsi
miicadeleleriyle ve modern egitim alaninda gelistirdikleri projelerle yeni nesillerin dine

yaklagimlarina olumlu katkilar sunmugslardir.

Sonug olarak, Hint Alt Kitasi’da bircok mezhep, ekol, medrese, akim ve tarikat
dogmustur. Diisiinceler, Sah Veliyullah Dihlevi’ye kadar biiyiik oranda birbirine yakin iken,
Ingilizlerin bdlgede etkili bir giic olmaya baslamasiyla farklar artmaya baslamistir. Maddi ve

8 Fazlur Rahman, Islam, s. 284.
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sosyal imkansizlar sebebiyle bu ekollerin yapilanmasinda da bazi noksanliklar kendisini
gostermektedir. Bu ekollerin olusumu 1900 yilina gelindiginde biiyiik 6l¢iide tamamlanmisti.
Sadece genisleme ve giiclenme, bazi noktalarda ise daha alt gruplara boliinme siirecleri
kendisini gostermektedir. Bu farkliliklara ragmen bolgede icinde Mevdidi’nin de bulundugu
bir ana ¢izgi vardir. Bu ana ¢izgi Imam-i Rabbani, Sah Veliyullah Dihlevi, Sah Abdiilaziz
Dihlevi, Muhammed Hasan Diyobendi, Hamidiiddin Ferahi, Sibli Nu’mani, Seyyid Siilleyman
Nedvi gibi aralarinda 6zde fark olmayan, ilim ve fikir adamlarint bulundurur. Bu ¢izginin en
temel Ozelligi; Islam’in, tarihin bir déneminde Arabistan yarimadasinda Hz. Muhammed
(s.a.v.)’e gonderilen mesajlar biitiinii oldugu gercegini goéz ardi etmeksizin, bireysel ve
toplumsal meseleleri merkeze almasi ve bunlara ¢6ziim bulma ¢abasinda olmasidir. Bu birlikte
ele alista, ortaya konulan ¢abalarin yogunlugu, ¢izgi igerisinde yer alan her bir alimin aldig
sonucu dogru orantida etkilemis, farkli nitelikte {irlinler ortaya ¢ikmistir. Ana ¢izgide yer alan
bu fikir adamlarinin asil hedefleri, Allah rizasin1 kazanmak ve insanlarin diinya ve ahiret

mutlulugunu saglamaktir. Mevdidi’yi de ayni kategori icerisinde degerlendirebiliriz.

C. Kelam’da Yenilik Diistincesinin Olusumu

Kelam ilmi, Islam’mn inang esaslarini aciklayan, iman esaslaria yoneltilen elestirilere
cevap veren bir ilimdir. Hemen her ilim dalinda oldugu gibi kelam ilminin de ele aldig1 konulari
(mevzu), kendine mahsus olarak bu konulari ele alis yontemi (usul) ve belirli bir amaci (gaye)

vardir.

Kelam ilminin olusumunu etkileyen ilk faktor olarak, islam toplumunun kendi siyasi
meseleleri kargisinda yasanan tartismalar gosterilebilir.®® Bununla birlikte Islam cografyasinin
yayilip genislemesi sonucu farkli kiiltiirlerle karsilasinca kelam ilmi de farkli boyut
kazanmistir. Bu genislemeye paralel olarak, mezkir ilmin konular1 ve tartismalar1 da degismis
ve farklilasmistir. Kelam ilminin kurucusu konumunda olan Mutezile, zellikle Islam disindaki
kiiltiir ve din mensuplarmnin, yonelttigi elestirilere kars1 Islam akaidinin savunmasini yapmustir.
Islam diisiincesi, ge¢miste kars1 karsiya kaldigi farkli kiiltiirlere ve diisiince sistemlerine
cevaplar tiretmesi durumunda oldugu gibi, giinlimiizde Bati diinyasinda ortaya c¢ikan
modernlesmeye karsi cevaplar iiretme ihtiyact i¢inde olmustur. Bati diinyasinda bilim ve

diisiincede yasanan modernlesme, Miisliiman alimler {izerinde de yer yer etkili olmustur.

Malum oldugu iizere insani anlayis ve ilmi degismelere kaynaklik eden her donemde

8  Kelam ilminin olusumunu etkileyen ilk faktorler konusunda bkz. Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi
Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, Birlesik Yay., Ankara 1992. s. 39.
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ortaya ¢ikan sorunlar farklidir. Her ilim dali nasil ki gelisen sartlara paralel olarak metot ve
muhtevasinda farklilik ve gelismeler yaptiysa kelam ilmi de ayn1 sekilde degisimin gerektirdigi
acilimlar1 yapma ihtiyact duymustur. Ornegin, Miitekaddimfin donemi olarak isimlendirilen
donemin konusu “zat-sifat” iliskisiyken; Miiteahhirin donemi keldm konusu, “Islam

felsefesiyle karsilasma sonucu “mevcut” daha sonra da “malum” olmustur.5°

Kelam alimleri ge¢misten bu yana bu ilmi, konusu, amaci ve yontemi agisindan
sistemlestirme gayreti igerisinde olmuslardir. Ancak tarihte 19. yiizyila kadar inang esaslarina
derinden tesir edecek kadar sistemli bir degisimle karsilasilmadigi i¢in kelam ilmi de konusu
muhtevasi ve yontemi agisindan ylizyillarca belirli kaliplarla aktarila gelmistir. Dinlerde sabit
ve degismez bir 6z oldugu gibi zamanin sartlarina gére yeniden yorumlanan boyutlar da s6z

konusudur. Dolayistyla bu durum bazi disiplinler i¢in de s6z konusu olmustur.

Iste 16. yiizyildan itibaren bat1 diinyasinda yasanan gelismeler ve degismeler Islam
diinyasini da etkisi altina almaya baglamistir. Bu donemde sorunlar arttikca ilim adamlar1 tiim
sorunlarin temeline inme ihtiyaci hissetmistir. Yasanan askeri ve siyasi basarisizliklar, Islam
diinyasinin yeni Avrupa medeniyetine hangi mesafede durmasi gerektigi, islam {immetinin
gelecegi ile ilgili tartigsmalar, egitim sistemi gibi sorunlar bunlardan bazilaridir. Varilan noktada
donemin ulemasinda, ge¢misten tevariis edilen ilimlerin muhteva ve usullerinin, zamanin

ihtiyacina cevap veremedigi seklinde bir kanaat olusmustur.5’

Ancak asil degisim en ¢ok kelam ilmi i¢in yapilmak isteniyordu. Ciinkii inang
esaslarin1 konu edinmesi bakimindan 6nem arz eden bu ilmin hem miicadele ettigi muhataplari
acisindan hem de esas aldigt usul ve yontemler acisindan ¢agin gerisinde kaldigi
diisiiniiliiyordu. Gerek felsefenin yeni arglimanlariyla inanlarin kafalarinda siiphe uyandirmasi
gerekse dini, hayattan tasfiye etmek isteyen felsefelerin zamanla aydinlari etkilemesi, ilim
adamlarin1 yeni yonelislere sevk etmistir. Bu donemde insan, kdinat, bilgi anlayis1 degismis,
yeni diinya gorisleri ortaya ¢ikmaya baglamistir. Ronesans, reform hareketleri, zamanla
hiimanizm, diializm, nihilizm, ateizm, empirizm, deizm, rasyonalizm, mekanizm gibi
duraklardan gegerek 19. ylizyilda pozitivizme evrilmis ve insanlik belki de ilk defa bu yiizyilla

birlikte kitleler halinde dinin ve ahlakin inkarina dogru siiriiklenmistir.

Pozitivizmin akla, bilime, deney ve gozleme vurgu yaparak dini, vahyi ve kutsal olani

8 Bekir Topaloglu, Kelam IImi Girig, Damla Yay., Istanbul, 1991, s. 50.
57 M. S}?‘im Yeprem, “Acilis Konusmas1”, Kelam'in Evrenselligi ve Giiniimiiz Kelam Problemleri Sempozyumu,
DEU llahiyat Fak. Yay., Izmir, 2000, s. 10.
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yok saymasi, dinin artik miadini1 doldurdugu tezini siirekli giindeme getirmesi ve zaman iginde
modern Bati diisiincesinin hakim oldugu déneme girilmesi, sadece Islam diinyasmi degil,
Hiristiyan teolojisini de derinden etkilemis ve bu durum, Bati’nin fikir ve inang problemleriyle

yiizlesmek ve hesaplasmak zorunda birakmaistir.

Boylece yeni donemde Islam’m kalkani konumunda olan keldmcilardan da konuyla
ilgili 6nemli c¢alismalar yapmasi istenmistir.®® Fakat Bati’nmin kendi dini ve tarihiyle
hesaplasmasi sonucu liretilen ve materyalizm ve pozitivizm temelli felsefi, biyolojik, psikolojik
ve sosyolojik teorilere karsi geleneksel kelam’in istidlal metotlar1 ve delilleri, ihtiyaglara cevap

veremez olmustur.

Akaid ve kelam tarihine baktigimizda, bu konularla ilgilenen alimlerin yasadiklari
donemin ilim ve kiiltiiriinden faydalandiklarini ve kelamin usuliinde yenilik yapma ihtiyacini
duyduklarini goriiriiz. Bu donemde yazilan akaid ve kelam eserlerinin ana konulart (mesa’il)
ayn1 kalmakla beraber bu ana konular1 agiklayip ispat ederken veya yoneltilen itirazlara cevap
verilirken zamanin Kkiiltiiriinden faydalanilmistir. Miitakaddimn kelamcilarinin  kurup,
miiteahhirin kelamcilarinin gelistirdigi ve sistemlestirdigi klasik kelam, ¢agin ihtiyaclarina
cevap veremez hale gelince, yeni dogan akimlar karsisinda bu ilmin metodunu degistirme

zorunlulugu ortaya ¢ikmistir.5°

Kelam ilminin yeni donemin problemlerine ¢6ziim iretebilmesi igin yenilenme
yolunda yeni ve saglam bir durus sergilenmelidir. Ciinkii gegmis sorgulanmadan gelecek dogru
bir sekilde insa edilemez. O halde kelam ilminin muhteva ve usuliinde yenilik yapilmaldir.
Ancak kelam ilmi, uzun yillardir donuklasmis bu hantal haliyle; yeni felsefe ve akimlarin
zihinleri etkiledigi modern ¢agda, orta ¢agdan kalma usullerle dinin savunusunu yapmasi ve
yeni diislince sistemleri liretmesi miimkiin degildir. Dolayisiyla o donemde gelisen ve biisbiitiin
degisen felsefe ve hikmetten, Islam inancinin korunmasi ugrunda yeni bir kelamm tedvin

edilmesi ddnemin ulemasina vacip olmustur.’

Kelam ilminde yenilenme diisiincesi Islam cografyasimin tiimiinde gelisen bir yaklagim
olmustur. Ulkemizde Abdullatif Harputi; Izmirli Ismail Hakki, Filibeli Ahmet Hilmi, Said
Halim Pasa, Seyhu’l-Islam Musa Kazim; Mehmet Akif, Elmalili Hamdi Yazir gibi isimler,

Kelam ilminde bir yenilenmenin gerektigi diisiincesinde olmuslardir. Misir’da ise Muhammed

68 Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, s. 42.
% A. Saim Kilavuz, Isldm Akdidi ve Keldm'a Giris, Istanbul, Ensar Yay., 2012, s. 399-400.
0 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdasiik, Ankara Okulu Yayinlar: Ankara 1999, s. 221.



23

Abduh, Resid Riza, Ferid Vecdi; Hindistan’da Seyyid Ahmed Han, Muhammed Ikbal gibi

isimler, kelam ilminde yenilenmenin gerektigi vurgusunu ilk yapanlardir.’

Gorildigi tizere, 19. ylizyil sonlarinda misliiman ilim adamlar tarafindan giindeme
getirilen ‘kelam ilminin yenilenmesi’ disiincesinin baslica gerekgesi, kelam ilminin ortaya
ciktigt donemdeki ilim ve felsefenin degistigi seklindeki diisiincenin genel kabul gormiis
olmasidir. Kelam’in dayandigi ilim yerini tecriibi ilimlere, felsefe ise yerini materyalist ve
pozitivist felsefi akimlara, Yunan felsefesi ise bu giin yerini modern bati felsefesine

birakmustir.”?

Gergekten de klasik kelam kitaplari, donemlerindeki felsefi diistinceleri analiz ederek
onlara kars1 Islam akaidini korumak amaciyla yazilmislardir. Bu, o dénem igin gecerliydi.
Ancak artik eski felsefi diisiinceler, yerini yeni bir takim materyalist akimlara biraktig1 igin,
kelam ilmi de buna gore sekillenmeli, yeni ihtiyaglar gbz Oniine alinarak yenilenmelidir.
Dolayistyla Sofestaiyye gibi felsefi ekoller ile Mitezile gibi mezheplerin iddialarina kars:
klasik kelam kitaplarinda gecen uzun uzadiya cevaplar, bugiin ise yaramamaktadir. Kelam, artik
tarih olmus eski akimlarin iddialarina cevap yetistirmek yerine Allah’1 inkar eden ya da tevhit
inancin1 zedeleyen yeni felsefl akimlarin iddialarina ve donemin inang problemlerine cevap
bulmalidir. Klasik kelam kitaplar1 artik bunun i¢in yeterli degildir ve dolayisiyla yenilenmesi

gerekmektedir.”

Ancak Islam aleminde bu goriis savunulurken ayn1 zamanda medreselerde hala klasik
kelam kitaplar1 okutulmaya devam edilmistir. Bu diisiincelere sahip kimselerin somut adimi1
olmamistir. Bir takim yeni eserler yazilmis fakat medreselerde okutulma gibi bir adim
atilmamistir. Bunun i¢in felsefesi biitiin sekilleri ile materyalist diinya goriisiine sahip olan
pozitivizm, Darwinizm, Froudizm gibi ideolojik akimlarla miicadele ettikten sonra bu bilimin
verilerinden de yararlanarak bu akimlarin inanct yok etmeye yonelik ©ne siirdiikleri
argiimanlari giiriitecek ilmi ve felsefi verilerle Islam teolojisini savunan yeni bir kelama ihtiyag

duyulmaktadir.”

Bu yeni projeyi gerceklestirebilmek igin kelam bilginlerinin, ¢agdas felsefeyi iyi
bilmesi, onlarin, felsefi akimlarin onciileri ile ilgili felsefi konular tartisabilecek birikimde

olmasi, farz-1 kifayedir. Bu ylikiimliiliik, ortaya ¢ikan yeni felsefi diisiincelerden hangilerinin

" Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart, s. 11.

2 Filibeli, Allah’r Inkdr Miimkiin miidiir? s. ““s”; {zmirli Ismail Hakki, Yeni IIm-i Kelam, Ankara, 1981, s. 56.
8 Harputi, Tarih-i Ilm-i Kelam, s. 16. _
" Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislari, s. 11; Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, s. 221.
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Islam’m inanglarina ters diistiigiiniin bilinmesi ve onlarin dine olan zararlarinin dnlenmesi
icindir. Nitekim oOnceki kelam bilginlerinin, kadim filozoflara karsi tavri da bundan
kaynaklanmigtir. Nasil ki onceki kelam bilginleri, kadim felsefenin takindigi tavri merkeze
alarak bir kelam insa etmisler ve onu daha sonraki felsefi gelismelere gore gelistirmislerdir;
Bugiin de yeni felsefi diisiinceleri algilayabilecek ve onlarin islam’a ters diisen ydnlerine cevap
verebilecek yeni bir kelamin insasina ihtiya¢ oldugu kabul edilmistir. Buna gére, mevcut
kosullar ti¢lincii bir keldm donemine gecilme siirecine girildigini gostermektedir. Bu doneme

de ‘Yeni Ilmi Kelam Dénemi’ ad1 verilmistir.”

Devrimizin ilm-i kelama ihtiyacin1 dogru olarak takdir edip bu sahada eserler veren

Izmirli Ismail Hakki, kaleme aldig1 “Yeni ilm-i Kelam” adli eserinde sdyle demektedir:

“Bu ilm-i kelamin (yani miiteahhirin ilm-i kelaminin) erbabi (hicri) bin tarihlerinden
sonra kesb-i nedret etmis daire-i siimuliine aldig1 felsefe-i kadime de ti¢ asirdan beri munkariz
olmus, yerine garp felsefesi kaim olmus idi. Garp felsefesi ahiren memleketimize girmekle bu
ilm-i kelam bittabi’ gayr-1 kafi goriilmeye baslamis; ilm-i kelamin bugiinkii zihniyete gore yeni
bir sekil iktisap etmesi zarureti hasil olmustur. Iste bu zaruret karsisinda Tedkikat Telifat-1

Islamiyye Heyet-i ilmiyesi yeni ilm-i kelamin tahrir olmasini taht-1 viicubda gdrmiistiir.”"®
Izmirli bu durumu sdyle ifade etmistir:

“Avrupa’da da Ronesansdan sonra fikir, sanat ve ilimde meydana gelen degisikliklerle
eski Yunan felsefesi, modasini ve itibarini kaybetmistir. Gazzali’den itibaren sekiz asir boyunca
kelam kitaplarimizda yer yer kabul, yer yer reddedilen felsefe, Islam filozoflarini tesis ettigi
felsefe idi. Bu felsefe biiyiik capta eski Yunan diisiincesine dayaniyordu. Batida Ingiliz filozofu
Bacon (1561-1626) ile Fransiz filozofu Descartes ‘in (1596-1650) metot hakkindaki yenilikleri
ortaya koyduktan sonra felsefi diislince yeni bir ¢igir agmis ve bir¢ok kuvvetli filozofla
kendisini yenilemistir. Bugiin Islim alemi de dahil biitiin diinyaya yayilmis bulunan yeni

cereyanlar karsisinda ilm-i kelam da metodunu degistirmek zorunda kalmistir.”’’

Yeni ilm-i kelam donemi alimlerine gore kelam ilmi son derece dnemli ve faydali
olmakla beraber 1slah edilmeye muhtactir. Dolayisiyla onlar, bu eserlere bazi ¢ikarma, ilave ve
diizenlemelerle yeni ve giincel bir usul kazandirmak i¢in ¢aba harcamislar ve bu alanda

miistakil eserler telif etmislerdir.

7> Bekir Topaloglu, Keldm Ilmine Girig, Istanbul, Damla Yay., 1996, s. 39.; Harputi, Tarih-i [im-i Kelam, s. 17.
" zmirli; Yeni [Im-i Keldm, s. 56.
" Topaloglu, Keldm [Imine Giris, s. 37.
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Ancak yaklasik bir asir 6nce yeni bir usul olusturmak amaciyla ele alinan bu eserler,
donemin ilmi siyasi ve sartlarinin tesiri altinda yazildiklarindan dolay: her ne kadar bir degisim

hareketi baslatsalar ve kelam tarihine bir katki yapsalar da kalic1 bir ekol olusturamamiglardir. "

Sonug olarak, 19. yiizyildan itibaren kelam ilmide de diger Islami ilimler gibi
yenilenme gayreti yasanmustir. Bat1 karsisinda geri kalmis olan Islam diinyasmin bu yenilik

caligmalarina ihtiya¢ hissetmesinin temel dayanaklari sunlardir:

a) Kelam ilminin dogusundaki, islam inang¢ esaslarina tehdit olusturan akimlarin

farklilagmasi,

b) Kelam ilminin asrimizdaki insanlarin ihtiyag, problem Kkiiltiir ve ilgilerinin

degismesine yonelik yenilik ortaya koyamamasi,

c) Kelam ilminin gegmise nazaran modern donemde ortaya ¢ikan bilimsel verilere

paralel olarak kendini yenileyemeyerek mutlak ve sabit akideler manzumesi haline gelmesi.

Islam iimmetinin 19. Yiizyildan itibaren iginde bulundugu bu olumsuz tabloya
bakildiginda tiim bu tespitlerin hakli ve yerinde oldugu sdylenebilir. Dolayisiyla giiniimiizde
ihtiyaglarin, kiiltiirel ve toplumsal yapinin degismis olmasi, felsefe ve bilimin ulastig1 seviye
g6z Oniine alindiginda kelam ilminin yenilenmesinin ve bu yenileme ihtiyacinin her donemde

kendini hissettirdigi ortaya ¢ikmaktadir.

D. Hindistan’da Yeni ilm-i Kelam

Hindistan bolgesinde mevcut ilimlerle uyusan modern ve yeni bir kelam ilmine ihtiyag
vurgusu yapanlarin ilki olarak Seyyid Ahmed Han’in (1817-1898) ismi zikredilir. Seyyid
Ahmed Han, tecriibelerle kurulan modern bilimin Islam doktrinleri ile bir araya getirilip
bagdastirilarak her asirda toplumun ihtiyaglarima cevap verecek mahiyette yeniden
yorumlanmasi gerekliligini savunur. Aksi halde modern ¢agda dinin itiraz ve saldirilarla karsi
karsiya kalabilecegini belirtir. Onun bu diislincelerinin degismesinde Sah Veliyullah’in tesiri
oldugu gibi modern bilimle olan temasi1 biiyiilk rol oynamistir. Seyyid, metodolojisini
olustururken sadece Ehl-i siinnet kaynaklariyla yetinmemis, Islam diisiince tarihinin iirettigi

tiim mirastan faydalanmigtir.”

19. yiizy1l Avrupasi’nin akilciligindan ve tabiat felsefesinden biiyiik 6l¢iide etkilenen

S. Ahmed Han, inang sistemlerinin mahiyetini degerlendirmek icin "Tabiata Uyma” diye

8 Qgzervarly, Kelamda Yenilik Arayislart, s. 148.

Fazlur Rahman, Isidm, s. 18.
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adlandirdig1 bir 6l¢ii ortaya atmis ve Islam’m bu ilkeye gore en yiiksek derecede dogrulandig:
sonucuna varmistir. O’na gore akil, en nemli standarttir. O, Islam’m mahiyetini kendi
goriisiine gore aciklarken, modern diinya ogretileri ile Islam &gretilerini kaynastirmak
istemekte, bunu yaparken de muhafazakar Islami yorumu canlandirma ve ona dayanma yerine
orta ¢ag Islam filozoflarinin kabul ettikleri ana ilkelere dayanma yolunu segmektedir. Sonug
olarak Ahmed Han, fikirleriyle pek ¢ok insani etkilemis ve kendilerine Ehl-i Kur’an diyen bir
grup ortaya gikmigtir.&

Hint Alt Kitasinda Ahmed Han’in kurdugu Aligarh baticiligina karsi, fikir diizeyinde
Sibl-i Nu’mani (6.1971) ve Ebu’l Kelam Azad (6.1959) tarafindan ilk tepkiler gosterilmis ve
bu tepkiler zamanla, islam’m savunmas1 seklinde ortaya ¢ikan bir tepkiye ve “Yeniden islam’a
Déniisiin” hissi bir feryad: olan Ihyaciligim dirilmesine zemin hazirlamis ve sadece faaliyetle
kalmay1p sosyo-politik programu igin bir nazari esas olusturan Cemaati isldmi’nin olusmasina

sebep olmustur.®

Yeni Kelam disiincesinin Hindistan’daki asil teorisyeni ve temsilcisi Sibli
Nu’mani’dir. (1857-1914) Sibli tarih¢i olmakla birlikte, Bat1 bilim ve diisiincesinin tesiri
karsisinda diger ilimlerden daha ¢ok kelamla ilgilenip, kelam ilmin metot ve icerigini yeniden
formiile etmek istemis ve “el-Kelam” adindaki eseriyle bunu gergeklestirmistir. “Nedvet’iil

Ulema” y1 kurarak yeni bir kelam ilmi ortaya koymay1 hedeflemistir.

Ne klasik kelamin ne de Avrupa inang ve diisiincesinin korii koriine taklit edilmesini
savunan Sibli’nin temel tezi, keldm ilminin keldm tarihindeki goriislerden se¢me ve tercihler
yaparak gelenekten kopmadan, modern ilimler 1518inda yeniden yorumlanmasi gerektigidir.
Islam inancinin tevhit ve niibiivvete dayali temelinin sade ve berrak oldugunu savunan Sibli,
klasik kelam metodunu, Kur’an’in mahlik veya kadim, sifatlarin zatin aym veya gayri,
amellerin imana dahil edilmesi veya edilmemesi gibi hem muhteva hem de anlasilmasi zor
mantik 1stilahlart gibi karmagik metot kullanimini tenkit etmistir. O’na gore, gengligin
siiphelerinin giderilebilmesi igin acik, sade ve modern bir iislup kullanarak Islam inang esaslari

yeniden ele alinmalidir.®
Sibli, “yen-i im-i kelam” anlayiginda Islam inang akaidinin yani sira dinin tarihi, ahlaki
ve sosyal yonlerinin de sorgulanmasi hasebiyle bu konularin da islenmesinin zaruri oldugunu

belirtir. Ayrica O, Mevdidi gibi diisiinen Selef Alimlerinin aksine, Islam’m “ilk sekline dénme”

8 Fazlurrahman, Isldm, s. 275-276.
8. Fazlurrahman, Isldm, s. 283.
8 Ozervarl, Keldmda Yenilik Arayislart, s. 135.
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hedefi yerine Islam’in tiim kiiltiirel mirasindan faydalanmasi gerekliligini savunmustur.®

Pakistan Isldim Cumbhuriyeti’nin manevi kurucusu sayilan Muhammed ikbal (1876-
1938)’de ¢agdasi olan diger diisiiniirler gibi, akilcilik ve bilime kars1 daha serbest davranmaistir.
Ikbal, Avrupa diisiincesinin tabiat iizerindeki hakimiyetinin artmasiyla, bes yiizy1l boyunca
donukluk yasayan Islam keldAminin, bu problemlere cevap veremeyecegini belirterek gegmisle
baglar1 koparmadan tiim Islam sistemini yeniden gbozden gecirmistir. Boylece ikbal, akilla
vahyi uzlastirip, oncelikle Kur’an’daki fikri dinamizmi kendisine esas alan yeni bir kelam’in
olusturulmas1 geregini savunarak “Islam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii” adl1 eserini
kaleme almistir.8* O nun bu yenilenmede en biiyiik endisesi, Avrupa kiiltiiriiniin g6z kamastirict
dis cephesinin Islam diisiincesinde gerceklestirilmeye calisilan bu yenilik hareketinin gergek

derinlige ulasmasini engellemesidir.

Ikbal’e gore, dini diisiincenin yeniden ihya edilmesinin iki 6nemli safhasi vardir.
Bunlardan birincisi; geleneksel yapinin tahlil ve tenkidi, ikincisi dini tefekkiiriin gelismeler
1s1¢inda yeniden insas1. Islami gelenegi elestiri siizgecinden gegiren ikbal, klasik kelam ve
felsefenin Kur’an’a uymayan yonlerine temas ederek bu yolla vahyin tecriibi ve rasyonel
yoniinii yeniden 0n plana ¢ikarmaya calisir. Boylece yeniden insa faaliyetini gerceklestiren
miislimanlar, vahye dayanarak evrenin manevi yorumunu yapacaklar, insanin ruhani

ozgiirliigiine kavusan ve ahlaki temele dayal1 bir sosyal yap1 olusturabileceklerdir.®

20. yiizyilda da goriisleri yeni bir kelam anlayisi olarak ele alinabilen Fazlur Rahman
da Islami ilimlerin yeniden yapilandirilmasi ¢abalarinda, kelam ilminin yeniden gdzden
gecirilmesi hususuna yeterince deginilmedigi kanaatindedir. Oysa kelam, Kur’ani bir diinya
gorlisliniin  olusturulmasi icin vazgecilmezdir. O’na gore, Seyyid Ahmed Han, c¢agin
ihtiyaglariyla uyum arzeden yeni bir kelama umutsuzca ¢agrida bulunmus ve kelam yeniden
formiile edilmedikge, diger biitiin dinler gibi islam’in da gergek ve 6ldiiriicii bir tehlikeyle karsi
karsiya kalmis olacagina kesin nazariyla bakmistir. Fazlur Rahman’a gore Seyyid Ahmed Han
ve onun actig1 yolu takip edenler ne Hadis’in tarihi gelisimini ne de kendi i¢inde bulunduklar:

durumun neleri ihtiva ettigini anlamada vukuf gdsterebilmislerdir.®

Fazlur Rahman’a gore, her donemde yetisen diisiince onderlerinin yetigsmesi i¢in

kaliplar saglayan gelenek 6nemlidir. Ancak bu dini gelenek sonraki nesillerin saglikli diisiinme

8 S, Mehmet Aydin, “Ikbal”, DI4, c. 22, s. 17
8 C. ikbal, Islam Modernizmi Uzerine, s. 23.
8 Aydn, “ikbal”, Did, c. 22, 5. 22

8  Fazlur Rahman, Islam, s. 276, 302.
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ve gelismelerine katkida bulunmak ve Islam’m inang ve ilkelerini savunabilmesi icin, her
devirde canli, giincel ve dinamik olmak zorundadir. Ciinkii savunmanin malzemesi; giiniin
sorunlari, kiiltiirl, toplumsal yapisi ve dilidir. Bugiiniin sorunlarini bin yil 6ncesinin kiiltiirii ve
diliyle ¢6zmeye g¢alismak, sonug elde edilemeyecek bir ugrastir. Her donem insaninin bir
zihniyeti bulundugu i¢in bugiliniin insaninin eskinin mantik ve bilgileriyle tatmin ya da ikna
olmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla Fazlur Rahman, basta kelam olmak {izere ilm1 gelenegin
tamamina yeni nesillerce “yeniden hayatiyet kazandirma ve 1slah edilme” konusu, hayatinin en
onemli meselesi olmus ve bu sancis1 onu, Islam’m temel kaynaklarini yeniden yorumlamaya

ve bunun i¢in gerekli metodolojiyi kurma ¢abalarina sevk etmistir.

Fazlur Rahman tiim diisiince sistemini, degisimin bir zorunluluk oldugu ilkesine
dayandirmistir. O, toplumsal degismeyi tarihi bir ger¢ek olarak goriir ve miislimanlarin geri
kalmalarmin, bu gercegi anlayamamalarindan kaynaklandigini belirtir. O’na gore, miisliiman
diisiiniir ilk once toplumsal degisimin mahiyetini arastirmali, onun itici giiclinii tespit ederek
Islami temellere oturtmalidir. Ancak bdyle bir yontemle hazirlanan kalkinma planlar1 islam

toplumunu refaha kavusturabilir.

Fazlur Rahman, Islam toplumlarinm acikli durumlarindan kurtulmalarinin tek
¢dziimiinii, Islam tarihinin kendi dinamizminde aranmasi gerektigini belirterek bunun da asr-1
saadetten itibaren ilk itici gliclinii; tevhit, sorumluluk duygusu ve ahiret inanci olarak belirler.
Dolayisiyla giiniimiiz miisliimanlari, meselelerini ancak Kur’an’a donerek ve ondan hareket
ederek ¢ozebilirler. Islam’in gagimizdaki diinya goriisii de bu noktadan hareketle ortaya
konulmali, toplumsal degisimin etkisiyle degisime ugramayacak olan Kur’an ve hadisten
cikarilan genel ilkeler harig, yalnizca bu diinya goriisii ¢cergevesinde canli ve kendini devamli

yenileyen bir diisiince hareketi olusturulmalidir.8’

Sonug olarak, yenilesme hareketi, vahyin metafizik boyutu ve Hz. Peygamber’in
yasadig1 donemin sosyo-Kkiiltiirel yapisini anlamayla dogrudan alakali olan ve bunlarla beraber
kaynagimi Kur’an ve siinnetten alan i¢timai-ahlaki boyutunun birlikte ele alindigi; Kur’an’in
birlik ve biitiinliik arzeden yapisina ters diigen, onu zorlayan anlayis ve yorumlar: 6nleyen bir

harekettir.88

E. Yeni Ilm-i Kelamim Muhtevasi

19. yiizyilda Ronesans; reform hareketleri, zamanla hiimanizm, diializm, nihilizm,

8 Fazlur Rahman, Islam, s. 37, 53.
8 Fazlur Rahman, Islam, s. 280.
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ateizm, empirizm, deizm, rasyonalizm, mekanizm gibi duraklardan gegerek 19. yiizyilda
pozitivizme evrilmis ve insanlik belki de ilk defa bu yiizyilla birlikte Kitleler halinde dinin ve

ahlakin inkarma dogru siiriiklenmislerdir.

Pozitivizmin akla, bilime, deney ve gozleme vurgu yaparak dini, vahyi ve kutsal olani
stirekli elestirmesi ve dinin artik miadin1 doldurdugu tezini siirekli giindeme getirmesi, zaman
icinde insanlar1 inangsizlik girdabina stiriikklemis, toplumsal yapinin ¢6ziilmesine neden olarak

miisliiman toplumlari da etkilemistir.3°

Sekiilerizm ve hiimanizm temelleri iizerinde yiikselen bu inkarci akimlar, giiya insan1
Tanr1’ya kars1 ézgiirlestirip yiiceltmislerdir. Ote yandan inkar1 devre dis1 birakarak ahiret
diisiincesini unutturup, insanlarin diinyevilesmesine sebep olmuslar ve insanit adeta

tanrilagtirmigslardir.

Iste Yeni Ilm-i Kelam, &teden beri gelen kelam ilminin biitiin bu akimlarin dine
yonelttigi her tiirlii tenkide cevap verebilecek usul ve icerikte olmadigi i¢in bu ilmi usul ve
muhtevasinda yenilenmeye giderek once Allah’in varligini ispat etmeye calismis daha sonra

Islam inang esaslarini savunmustur.

Inkarc1 cereyanlarin dayandiklari temel felsefelerin Islam agisindan teker teker tahlile
tabi tutulmasi, bu cereyanlarin yayildigi ¢evrelerin sosyolojik, psiko-sosyal, sosyo-ekonomik,
sosyo-politik sartlarmin iyice incelendikten sonra gerekli tedbirlerin, ilmi esaslarin tespiti
zorunludur. Gayet tabiidir ki bugiin artik bu faaliyetler sahsi ¢alismalardan ziyade, planli ve

programli, kolektif caligsmalarla basariya ulasabilirler.

Boylece kelam ilminin, yapis1 ve misyonu geregi siirekli degisime ihtiya¢ hisseden bir
ilim oldugu anlagilmaktadir. Geleneksel kelamin bugiiniin sorunlar1 karsisinda islevsiz hale
gelmesi ve Islam akaidini yeni inan¢ akimlarina kars1 savunma ve agiklama sorumlulugu, bugiin

de yeni bir sekil almasini gerekli kilmistir.%

Islam’n temel ilkelerindeki mevcut berraklik ve sadelige ragmen zamanla birgok ilave
yapilarak kelam ilminin bir problem yumag: haline getirildigini belirten Sibli de, ilk donem
Miisliimanlarinin bile bu tiir meselelerle kusatilmis Islam’1 anlayamayacagmni soyler. O,
Kur’an’in mahlik olup olmadigi, Allah’in sifatlariin zatiyla miinasebeti, amelin imandan bir

cliz sayilip sayilmayacag gibi tartigmalarin, kiifiir ya da imanin 0l¢iisii gibi sayilmasinin

8 {smail Hakk: [zmirli, Yeni [Im-i Kelam, Ankara 1981, s.56,
9% M. Sait (:?zervarll, Kelamda Yenilik Arayislart, ?stanbul 1998, s.18.
91 M. Sait Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayislari, Istanbul 1998, 5.19-25.
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sasilacak bir durum oldugunu belirtir.

Kelam ilminin yenilenerek yeniden insa edilmesinin gerekgelerinin ortaya
konulmasindan sonraki ikinci adimi, geg¢mis birikimimizin konumu ve mabhiyeti

olusturmaktadir.

Gelenek, hala asrin vicdaninda var olan ve ona etki etmesi, onu belli bir davranis
bi¢ciminde bulunmaya sevk eden bir faktdr olmast miimkiin olan aktif bir degerdir. Bu durumda
gelenegin yenilenmesi reel bir zorunluluktur ve realiteye yonelik yerinde bir durum

degerlendirmesidir.

Insan gerek bireysel ve gerekse topluca neler yapabilmeye muktedir oldugunu tarihe
bakarak 6grenebilir. Ciinkii tarih bir kiiltiir mirasidir. Bagarabilecegimiz islerin sinirlarina ve
icerigine dair bize birikim sunar. Bu birikim yeni kusaklar nezdinde bir yon, hedef ve istikamet
duygusunun yaninda bir kimlik ve kisilik dokusunu da ortaya cikarir. Bu yiizden tarihi ve
geleneksel diisiinceyi bir degismezlik olarak algilamayi siirdiirmek degil, onun i¢indeki

degistirici, ilerici, iiretici ve kucaklayic1 6geleri kesfederek onu kendimizin kilmak gerekir.%

Islam toplumunun biiyiik bir diisiince devrimine ve ciddi bir yenilenmeye ihtiyaci
oldugunu dile getiren Filibeli Ahmet Hilmi’ye gore yapilmasi gereken ilk is, eskinin fikri
mahsullerini tetkik etmektir. Bu tetkik neticesinde dogruluk ve yarar1 ortaya ¢ikanlar tercih
edilirken ahlaka ve ilerlemeye uygun olmayanlar ise zamanin bilimi ve ¢evrenin ihtiyaglari
dikkate alinarak degistirilmelidir. Ancak bu uygulama hi¢bir zaman dini yikma ya da yerine
sek ve siiphe koyma amaci tasimaz. Cilinkii din esastir ve esasi atmak intihar anlamina
gelmektedir. Gerekli miidahele yalnizca viicudun hayatiyetini kaybetmis parcalar1 igin

yapilmalidir.%3

Izmirli Ismail Hakki ise kelamda gergeklestirmeyi istedigi degisikligi ana konularin
sabit kalarak kullanilan vasitalarin ve 6n bilgilerin yani izah ve ispat seklinin zaman ve ihtiyaca
gore degismesi gerektigini sdyler. Mesela, klasik kelamda Allah’in varlig i¢in dlemin hudusu
icinde arazlarin degismesi delil olarak kullanilmistir. Bugiin ise bunlarin yerine tabiat kanunlari,
tecrilbe metodu ve diger farkl deliller kullanilmalidir. Goriildiigii iizere Izmirli, temel gaye ve
ana ilkelerden sapmadan zamana ve ihtiyaca gore metot degisimine imkan tanimaktadir. Ancak
bu degisim ge¢misi yok sayarak sifirdan yeniden baslama degildir. Ciinkli degisim ya bir

ihtiyagtan ya da bir yanlis1 diizeltmek amaciyla yapilmaldir. Ihtiyag ve yanlislarm tespiti ise

9 Evkuran, “Kelam Ilminin Yeniden Insas1 Séziiniin Anlam ve Icerigi Uzerine”, Kelam Ilmi’nin Yeniden

Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu, Elaz1g, Firat Uni. Ilahiyat Fak. Yay., 2004, s. 181-189.
9 Filibeli, Huzir-1 Akl Fende Maddiyytin Deldleti, Istanbul 1332, s. 134-135.
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her zaman ge¢miste kalanla ilgilidir. Gii¢lii dontisiimler, geg¢misi dikkate alan degisim
projeleriyle gerceklesebilir. Aksi halde, gelenegi ve tarihi birikimi bulunmayan zayif ve s1g bir

konuma diistiliir.

Goriildigi tizere 19. ylizyilda kelam ilmini yenileme ¢alismalarina kelamin dayandigi
esaslar sabit ve degisken olmak tizere iki sekilde ele alinmistir. Allah’in varhigi ve birligi,
niiblivvet, ahiret gibi mesail tiiriinden inang esaslart degismezken, bunlarin anlatim ve
yorumlama bi¢imi degismektedir. Kisaca yenileme faaliyetinde degismez alan vahye dayali ana
konulardir. Bu ana konular sabit kalmak tlizere asrin ihtiya¢ ve sartlar1 goz oniine tutularak
yenilenmeye gidilmesi 6ngoriilmiistiir. Bu sebeple bugiin bizlerin asirlar 6ncesinin en 6nemli
problemi olan Kur’an’1n yaratilmisligi ve Allah’in goriilmesi meselelerini ele almamizin anlami
yoktur. Oncelikle yapilmasi gereken giiniimiiziin degisen felsefesini elemeye tabi tutarak
Islam’a uygun yonlerini almak, uymayanlar1 ise reddetmektir. Bu da ilk &nce onlarin
taninmasiyla miimkiindiir. Yeni keldm ilminin ortaya ¢ikist bu minval lizere olmalidir. Clinkii
ilk ddnem kelam Alimleri de o zamanin felsefesine karsi ayn1 metodu takip etmislerdir.®* Ancak
bu yapilirken “ustilu’d-din” gergevesinin muhafaza edilmesi gerekir. Aksi takdirde Islam’la

baglantis1 olmayan bir ¢alisma yapilmis olunacaktir.®

Hasan Hanefi, islam toplumlarmin gelenegi ii¢ sekilde degerlendirdiklerini, birinci
grubun ona mutlaklik atfedip kutsadigini, ikinci grubun ona saldirdigini ve her kotiiliigiin ve
geriligin nedeni olarak gordiigiinii, liciincii grubun ise segmeci yaklastiklarini belirttikten sonra
bu ii¢ anlayisin da yanlis ve immetin menfaatine ters oldugunu belirttikten sonra kendi et-Turas

ve’t-Tecdid adli projesini temellendirmeye calisir.%

Bekir Topaloglu da Islam toplumundaki bu iki farkli tutumu soyle degerlendirir:
Birincisi, kendi kabuguna cekilip batiya kayitsiz kalmak, geleneksel olani hi¢bir degisiklige
tabi tutmadan oldugu gibi siirdiirmek, ikincisi ise modernlesmenin yarattig1 bilim ve bilimsel

anlayisi tek ve vazgegilmez gérmektir. Nitekim bu durum, iki karsit ideolojiyi dogurmustur.®’

Gelenek eger yanlis veya miadin1 doldurmus, eskimis, islevselligini yitirmis ve reel
istinatgdhlarin1 kaybetmis ise terk edilmelidir; yok eger, dogru, metanetini, dayanikliligini ve

islevselligini yitirmemigse siirdiiriilmelidir.%

% Harpiti, Tarih-i Ilm-i Kelam, s. 113-115.

% Harpiti, Tarih-i Ilm-i Kelam, s. 111.

% Hilmi Karaagag, Hasan Hanefi’'nin Kelam Ilmini Yenileme Projesi, AU. SBE, Doktora Tezi, Ankara, 2008,
S. 24.

%7 Bekir Topaloglu, Keldm llmine Girig, s. 42.

% {lhami Giiler, Tarih ve Tarih Disi Arasinda Gelenek, s. 46.
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Boylece Islam diisiincesi yaklasik iki asirdan bu yana gegmise dayanan ve geleneksel
olana referansta bulunan gelenekg¢i egilim ile tamamen gelecege dayanan ve modern olana

referansta bulunan modernist egilim arasinda yasanan ¢atismaya maruz kalmistir.%

Sonug olarak, Yeni Ilm-i Kelam’da konularin siralanisi, sabit ve duragan olmayip
zaman ve mekan sartlarina gore 6ncelik esasina dayanir. Sayet giiniin sartlarinda bazi konularda

bir problem yoksa teoride muhafaza edilmeleri kosuluyla geri plana alinabilirler.%°
Yeni {Im-i Kelam’m muhtevasini su sekilde dzetleyebiliriz:

a) Konular arasinda 6nem ve oncelik siralar1 yeniden gozden gegirilmis, gecmiste
iizerinde durulan bazi konular (madde, araz, zat-sifat iliskisi gibi) bir kenara birakilarak ispat-1

vacip gibi konular 6ncelenmistir.

b) Geleneksel kelam’da ele alinmayan bazi konulara yer verilmistir. Bunlar, insan
haklar1, 6zellikle kadm haklar1 ve kadinin toplumsal konumu, Islam dininin diger dinlerle

mukayesesi gibi konulardir.

¢) Modern donemin bilimsel verilerine daha ¢ok agirlik verilmistir. Bilim-din iligkisi
¢oziimlenmeye calisilmis, ispat-1 vacip konusunda hudis ve imkéan delili yerine gaye ve nizam

delili 6ne ¢ikarilmustir.

e) Felsefi, biyolojik, psikolojik ve sosyolojik teoriler kendi argiimanlari ¢ercevesinde
ele alinarak tartisilmis ve inang agisindan tutarsizlik igeren iddialarina cevaplar verilmistir.
Mekanizm fikrinin temelsizligi izerinde durulmus, Darwinizm, Freudizm’in ve pozitivizmin

iddialar elestirilmistir.

d) Yeni Kelam’la birlikte herhangi bir mezhebi taklide dayali yaklagim birakilarak,
ictihad ve goriisler arasi tercihe dayali anlayis benimsenmis, klasik kelam problemleri elestirel
bir bakis agisiyla gdzden gegirilerek tartismaya agilmustir. 1%t

Sonug itibariyle gelenek ve cagdasin birlesmesinden olusan akil slizgecinde elenmis
nesnel bir “yeniden inga” modeli ortaya konulmaya calisiimalidir. Bu yeni model, gelenekle
modernizmi baristiran, eskiye ve yeniye elestirel bakarak olup bitenleri anlamaya ¢alismay1
saglayan, her ikisinden de faydalanan kelam ilmini ¢agin ihtiyaglarina cevap verebilen, diisiince

ve yontem konusunda koklii bir paradigma degisimini gerektiren gelenek ve ¢cagdasliktan kopuk

9 Mahmut Ay, “Kelam Ilminin Yeniden Insasinda Gelenegin Moderne Déniisiimii”, Kelam IIminin Yeniden

Insasinda Gelenegin Yer Sempozyumu, Elazig, Firat Uni. flahiyat Fak. Yay., 2004, s. 150.

Ozervarli, “Modern Diisiince ve Kelam Iliskisi”, Ildhiyat Fakiilteleri Kelam Ana bilim Dali Egitim Ogretim
Meseleleri Koordinasyon Toplantisi II, Istanbul 1998, s. 163.

101 Ulvi Murat Kilavuz-Ahmet Saim Kilavuz, Kelam’a Giris, Isam Yay., 2013, s. 74.
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olmayan bir 6zellige sahip ilim dali haline getirebilecek bir model olmalidir.

F. Mevdidi’nin Yenilik Hareketlerindeki Yeri

Islami uyanis ve yenilik¢ilik, gercek anlamda devamli degismekte olan beseri
durumlar karsisinda, Islam’m yeniden daha canli ve uygulanabilir sekilde tezahiir etmesidir.
Bizim de calismamizin asil amaci, Islam’mn bu dinamik yapisim siirekli dillendiren, Islami
uyanis i¢in hayatini dinin yeniden ihyasina adayan Mevdiidi’nin, tecdid hareketinin ve diislince

diinyasinin neset ettigi teolojisini tanitmaya ¢aligmaktir.

Mevdidi, yirminci yiizyillda Islam diinyasinda gergeklesen global Islami uyanis
hareketlerinin tesekkiiliinde etkili olmustur.!? Onun etkisi, giiney Asya ile sinirli kalmamis
otuzu askin dile cevrilen eserleri, sahsi iliskileri ve ziyaretleri sayesinde Avrupa, Kuzey
Amerika, Afrika’da ve biitiin Asya’ya ulasmis, ¢ok genis bir cografyada miisliiman aydinlara
ve siyasilere tesir etmistir. Tiirkiye, Suriye, Irak, Endonezya, Malezya, Sri Lanka, Banglades
Nijerya, Gliney Afrika, Kenya gibi lilkelerde yaptig1 konferanslariyla Mevdidi’nin fikirleri, bu
iilkelerin Islami sosyal degisim programlarinda etkili olmustur. Onun Islam tarihine Selefi bir
bakis acisiyla yaklasimi, entelektiieller ve siyasetgilerin yami sira Islami kurumlarm da
fikirlerini etkilemistir.'%® Bunda, Islam diisiincesindeki biitiinciil yaklasimi ve diisiincelerinin

canl1 bir sosyo-politik ve egitici harekete doniistiiriilmiis olmas1 dnemli rol oynamustir.

Mevdidi, bir taraftan Bati’nin islam diinyasinda gerceklestirdigi somiirge diizenine,
diger taraftan Hindularin miisliimanlar {izerinde baskin kiiltiir olarak yiikselisine engel olmay1
hedeflemistir. O’nun en biiyiik gayesi, Pakistan’1 diinyaya 6rnek teskil edebilecek bir Islam
devleti olarak insa etmekti. O, donemin diger miisliiman diisiiniirleri gibi Islam Aaleminin
somiirge durumuna diisme sebeplerine cevap arayarak, Islam medeniyetinin Bat1 Medeniyeti
karsisinda dinen, fikren ve ahlaken gerilemesinin bunun tabii bir sonucu oldugunu

belirtmistir.*%4

Mevdiadi’ye gore, Bati’nin kiiltiir ve kimlik alanma yaydigi bu somiirge diizeni

karsisinda geleneksel muhatazakar kesim, eskimis ve birgok bakimdan isleyisini yitirmis bir

102 Ramazan Yildirim, “Cagdas Islami Hareketlerde Cahiliye Kavramimin Sosyopolitik-itikadi Baglam1”, Milel
ve Nihal Dergisi, 2016, s. 13.

103 Bingik, Hint Altkitasi Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 105-106; Ayrica bkz. Adams, “Mevdadi ve Islam
Devleti”, s. 120; Nasr, Mevdidi ve Islami IhyamnTesekkiilii, s. 10; el-Ashmawy, Muhammed Said, Islam a
Karsi Islamcilik, gev. Sibel Ozbudun, Istanbul, Milliyet Yay., 1993, s. 26.

104 Ahmed Ahmed, “Mevdadi”, DIA, c. 29, s. 432.
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kiiltiir mirasina sahip ¢iktigindan dolayi, Islam"1 ger¢ek dogasi uyarinca korumada ve zaruri
olan liderligin kazaniminda basarisiz olmus ve kendi toplumlarinin kurtulusu i¢in yeni projeler
iiretip devreye sokamamistir. Bundan dolay1 O, Bati toplumlarina bigane kalan ve geleneksel
mirasa korii koriine sahip ¢iktigi i¢in ulemayi da ciddi anlamda tenkit etmistir. Mevdidi, sadece
baticilik karsisinda degil, Islam modernizmi ve Islami gelenekgilik karsisinda da miicadele
etmistir. Cilinkii ona gore gelenekten ve baticiliktan bagimsiz kalinmadikga halis bir miisliiman
kafanin yetismesi miimkiin degildir. Mevdadi, Islam &gretilerinin hatali ve carpik anlasiimasi
sonucunda toplum hayatinda tembelligin bas gosterdigini, gayret ve dingligin yok oldugunu
belirtir. Dolayisiyla gergek Islam’in dayandig: seylere ters, kokii Islam’da olmayan deger ve
fikirler, toplumun geng¢ kesimine yonelik ciddi saldirilarin yapildigini géren Mevdidi, bu
egilimi dengelemek i¢in temel konularin dogru bir sekilde anlagilmasini saglamak amaciyla
Islam diisiincesinin asli &zelliklerinden bazilarini tartismanin sart oldugunu diisiiniir ve konuyla
alakali makaleler yazar. Ciink{i miisliimanlarin biitiin hastaliklarinin sebebinin dinlerini ihmal
etmelerinde yatt1§1 ve bu problemin ¢dziimiiniin Islam’1n tiim saflig1 ve kuvvetiyle eski haline

kavusturulmasindan gectigi, Mevddi’nin temel kanaatidir.'%

O, Ikbal gibi Kur’an’in tasvir ettigi mii’minin tamamen aktif bir insan olmasi
gerektigini belirttikten sonra bu aktifligin ilk miisliiman nesillerde agik bir sekilde goriildiigii,
ancak bu dinamizmin gittikce zayifladigini belirtir. Yine Mevdidi, Ikbal gibi Yunan felsefesini
elestirerek, Miisliiman disiiniirlerin  Kur’an’a bakislarina muglaklik  kazandirdig:

kanaatindedir.106

Hint Alt Kitasinin dini ve siyasi agidan en karigtk doneminde yasayan Mevdadi,
calismalarina Islam akidesini yeniden ele alarak baslamistir. Onun tevhit anlayisi, biitiin
diisiince sisteminin kilit kavramidir. Mevdidi’ye gore, miisliimanlarin kiiltiirel ve siyasal
emperyalizmden kurtulmasmin tek yolu; dini, siyasi ve i¢timai alani1 da kapsayacak sekilde

sahih Islam inancini tesis edecek fertten topluma uzanan bir yenilesme hareketi baslatmaktir.

Mevdidi, bu yenilesme hareketinin diisiince temellerini atarken kendisinden once
yasamis dini ve siyasi alandaki muhtelif 6nderlerin izlerini tasimaktadir. Kur’an-1 Kerim’i ve
Siinnet’i yorumlamada imam Ebu Hanife’yi takip ederken, miisliimanlarm &zgiivenini
kazanmasi, Islami devlet 6zlemi, dirilis gagris1 ve ihyacilik gibi konularda, birlikte calistigi
Muhammed Ikbal’in izleri goriiliir. Klasik literatiirii yeniden degerlendirirken fikhi bakis

acisindan yararlanilmasi gerektigi fikrinde Sibli-Nu’mani onun rehberi olmustur. Yine teorik

105 Ahmed Anzs, “Mevdidi”, DIA, c. 29, s. 437.
16 Mustafa Sénmez, Thya Hareketlerinde Mevdidi, s. 81.
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baglamda bile olsa, Mevdiidi’nin Kur’an’a ve siinnete donme ¢agrilarinda, ibn Teymiyye’ nin
ve Muhammed b. Abdulvehhab’in, selef esasina dayali anlayisinin izleri goriiliir. Mevdadi, ilk
bakista farkli 6zellikleriyle temayliz etmis bulunan bu diisiince dnderlerinden de istifade ile

secmeci bir orta yol gelistirmistir.1%’

Hindistan’da modernist diisiince genellikle Seyyid Ahmad Han’la baslatilsa da
bolgede yeni kelam hareketinin temsilciligini Sibl-i Nu’mani yapmistir. Mevdadi ise, islam
felsefesinin Islam diisiincesine karigmasinin sebebi olarak gordiigii kelam ilmine &zellikle
itikadi konularda, fikirlerinden etkilendigi Sibl-i Nu’mani’ye ragmen mesafeli durmustur. Sibli
de, fikih ve siyasetten ziyade kelam ilmini ¢agdas dini akilcilik bakimindan bir hareket noktasi
ve ilham kaynagi olarak gormiis, Eski kelam metodunun yetersiz kalmasi yiiziinden yeni bir

kelam ilmi tesis etmek amaciyla bu alanda eserler kaleme almustir,%®

Mevdidi, eserlerini agik ve segik kaleme alarak sade bir dil kullanmistir. O, itikadi
konularda gelenekten kopmak istememis, Sibli gibi ehl-i siinnet kelamcilar1 icinden se¢gme
yoluna gitmistir.

Mevdidi, isi temelden ele alir ve tiim 1slah projesini, yine etkilendigi Sibl-i Nu’manil®®

gibi ulthiyet ve tevhit konusuna vurgu yaparak Allah ile kul arasina herhangi bir araci
konmamast, kisinin ihtiyaglarin1 dogrudan Allah’a arz etmesinin gerekliligini siklikg¢a vurgular.
O, Islam’daki tevhit ve tenzih fikrinin, asil kaynaklara déniilerek tekrar yorumlanmasi
gerekliliginin vurgusunu yapar. Ciinkii ona gore 1slah edilmesi gereken saf Islam’a, tarihin akis1
icerisinde karigsan kendi biinyesine uymayan, bazi inanig ve uygulamalar katilmis ve bu durum
miislimani inancinin 6z ve saf yapisindan uzaklastirmistir. Yapilmas: gereken sey biinyeyi
yabanci unsurlardan arindirmak suretiyle ihya etmektir. Ibn-i Teymiyye’nin faaliyetleri ile n
plana ¢ikan ve Islam tarihinde kendisini duyuran hareketin de asil gayesi buydu. Mevdidi,
“tarihi Islam’in &tesine gitme” faaliyetinin onciiliigiinii yapan Ibn-i Teymiyye gibi ameli
hayatta igtimai degerlerin yeniden hakim kilmmasini istiyordu.''® Bu yiizden biz de ilk olarak

onun tevhidi nasil temellendirdigini ele almay1 uygun gordiik.

Mevdiadi, Dort Terim (ilah, rab, ibadet ve din)’in anlamlarim1 merkeze ¢ekmis ve

Kur’an’in tamamim bu yeni anlamlara hizmet edecek sekilde okumustur.**! Hz. Adem’le

107 Binsik, Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, s. 104.

108 Sibl-i Nu’man’i, Tarih-i [lm-i Keldm, s. 2-3.

109 M. Said Ozervarly, “Sibli”, DIA, c. 39, s. 126.

10 Mustafa Sénmez, Ihya Hareketlerinde Mevdidi, (Basilmamis Doktora Tezi), Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 1997, s. 39.

Ul Mevdadi, Kuran in Dért Temel Terimi, s. 13.
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baslayan vahiy ve peygamberlik siirecini ve insanin yaratilis gayesini ‘Allah’in yeryiiziindeki
hakimiyetini’ gerceklestirme olarak degerlendirmistir. islami bir devletin kurulmasini, dinin
gonderilis gayesi olarak ele almis ve insan1 yeryiiziinde Allah’in siyasal egemenligini kuracak
halifeler olarak gdérmiistiir.!*? Mevdadi’ye gore evrende hakim olan kurallar1, Allah koydugu
icin evren de uyum igerisinde, “miisliiman olarak” varligin1 siirdirmektedir. Evrendeki bu
miikemmel diizen gibi toplumsal hayatta da sasmaz bir nizam istiyorsak bu, ancak Allah’in

otoritesini kabul edip, O’nun kanunlarina boyun egmekle miimkiindiir.

Mevdadi, “Islam’1 Allah’a teslimiyet ve itaat” seklindeki en genis manasiyla kullanir.
Dolayisiyla istedigi hayat tarzin1 benimsemede serbest olan insanlar, bu hiirriyetini kullanis
sekline gére mii’'minler ve inkarcilar olmak {izere iki gruba ayrilir. O’na gore Allah’1t mutlak
hakim kabul ederek kanun ve emirlerine boyun egen, kisisel ve sosyal hayatinda Hz. Peygamber
tarafindan teblig edilen prensipleri benimseyen kisi tam anlamiyla miisliimandir. Kafir ise,
Allah’a itaat etmeyip iradi olarak inkarciligi segen kimsedir. “Kelime-i tevhid”i sdyleyerek
Allah (c.c)’la s6zlesme yapan miisliiman artik iman ettigi bu kelimenin yiikiimliiliiklerini yerine

getirmek zorundadir.!®

Mevdidi’ye gore Allah (c.c.), Hz. Adem’i yarattiktan sonra tiim insanliktan bir sadakat
yemini almis ve onlar1 kendisinin halifesi olarak yeryiiziine génderdigini bildirmistir.1** O
halde insan, sadece Allah’in temsilcisidir ve kendisine ger¢ek Hakim tarafindan verilenler
disinda hicbir giice malik degildir.1*> Mevdidi, halife kavramiyla ilgili olarak ayetlerin 1s131nda

baz1 agiklamalar yapmus ve asagidaki sekilde yorumlarm dile getirmisgtir.118

“Gergek su ki, biz emanetleri goklere, yere ve daglara sunduk da onlar bunu
yiiklenmekten kagindilar ve ondan korkuya kapildilar, onu insan yiiklendi. Ciinkii o, ¢cok zalim,

cok cahildir. "

Burada “emanet” kelimesi, Kur’an’a gore yeryliziinde insana verilen “hilafet” gorevi
yerine kullanilmistir.}*® Mevdidi, Tkbal’in &ne siirdiigii “benlik teorisi” gibi, Insana isyan ve
itaat etme segeneginin ve bu 0zgiirliigii kullanirken kendisine sayisiz yaratik {izerinde hakim
olma yetkisinin verildigini belirtir. Dolayisiyla insan, kaginilmaz olarak yaptig1 hareketlerden

sorumlu olacak ve iyi amelleri i¢in miikafatlandirilip, kotii amelleri i¢in cezalandirilmasini

12 Mevdadi, Tefhim ul-Kur’an, c.1, s. 620, 642; ayrica bkz. Mevdadi, Islam da Hiikiimet, s. 268 vd.
U3 Mevdadi, Isldm Medeniyeti, S. 58.

14 Mevdadi, Tefhim 'ul Kur’an, c. 3, s. 558-559; c. 3, s. 592-593.

15 Mevdadi, Isldmi Yasama Bigimi, s. 38.

16 Mevdadi, Islami Kavramlar, s. 26-29.

17 Ahzab, 33/72.

U8 Mevdadi, Islam da Hiikiimet, s. 267.
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gerekecektir. Insan bu giic ve yetkileri kendisi kazanmadig1 gibi, bilakis bunlar kendisine Allah
tarafindan ihsan edildigi ve Allah’a bu giiglerin iyiye veya kotliye kullanilmasinin hesabini
verecegi i¢in Kur’an’in bagka yerlerinde gegen hilafet, bu ayette emanet olarak

tanimlanmistir.”**°

Mevdidi’nin teolojisi, Allah’in zat ve sifatlar etrafinda degil, O’nun hakimiyetinin neyi
gerektirdigini agiklama yoniinde gelismistir. Mevdidi, Allah’in varligimi ve birligini dil ile
ikrar, kalp ile tasdik etmenin hakiki miisliiman olmak icin yeterli olmadigina inanir. Mevdadi
bu sekilde bir ikrara ‘kelime-i hatibe’ demektedir. ‘kelime-i tayyibe’ ise Allah’in varlig1 ve
birligini tasdik ve ikrarin Otesinde, O’nun gonderdigi kanunlarin insanin tim Kkisisel
tercihlerinde oldugu gibi sosyal ve siyasal biitiin alanlarinda da tek hakimin, belirleyici olarak
kabul edilmesidir.*2°

Boylece Mevdidi’nin teolojik yorumlari, tarihin etkinlik utku ile yorum arasindaki
iliskiyi gdsterme agisindan 6nem arz etmektedir. O’nun yorumlari; arinmis, saf ideal bir toplum
olusturmak beklentisini yogun olarak iceren bir sdylem diizenegine sahiptir. O, inangla ilgili
kavramlari, hayat bigimine doniistiirebilecek bakis agistyla yorumlar. Mevdadyi, itikadi konulari
ele alirken Islam’m “saf ve gercek mesajin1 “hayata tasima esasini merkeze almaktadir. Yiice
varlik olan “mutlak hiikiimran”in insanlar i¢in seg¢tigi en dogru hayat tarzi seklinde nitelenen
din, Mevdidi’nin bakis agisiyla giiniimiizde sadece teori olarak kalmakta ve ibadetle
sinirlandirilmaktadir. Halbuki bu bir ilahi nizamdir ve insanlar arasinda “mutlak egemen”in

kurallarinin gecerli olmasi i¢in her yoniiyle pratige yansimalidir.

Mevdidi, tecditle tahrifi birbirinden ayirarak Islam’in ana kaynaklarindan saydig
siinneti de Allah’in degismez son mesajinin yanmna kamil ve kusursuz Islamlastirma &rnegi
oldugunu belirterek miidafaa etmistir. Ancak ona gore, hadislerin sthhat derecesini 6lgmek icin

muhaddislerin benimsedigi klasik usullere yenileri eklenmelidir.'?!

Mevdadi, 6zlenen uyanisin gerceklesmesi ve ilahi nizamin gerceklesmesi baglaminda
en 6nemli fonksiyonu siinnete vermektedir. O, farzlardan bile daha ehemmiyetli gérdiigii “Hz.
Peygamber’in ilahi nizamin kurulup koklesmesi” gibi hayati olan siinnetin ihmal edildigini ve
pek cok adetin siinnet yerine ikdme edildigini belirterek siinnetin ictimai yoniinii One

cikarmistir. 122

19 Mevdadi, Tefhim 'ul-Kur’an c. 4, s. 465.

120 Mevdadi, Cuma Konusmalari, gev. Muhammed Han Kayani, Istanbul, Inkilab Yay., 1990, s. 40-41; Nasr,
Mevdidi ve Islami fhyamn Tesekkiilii, s. 172.

Birigik, “Mevdadi’nin Hayat1 ve Eserleri”, s. 74.

Birigik, “Mevdidi’nin Hayati1 ve Eserleri”, s. 72.
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Mevdidi’nin siinnetin Kur’an’in zorunlu agiklayicist ve vahiyle ayrilmaz bir bigimde
irtibatli oldugu yorumu, muhafazakar alimlerin zamanla formiile ettigi siinnet yorumuyla
ortiismektedir. Onlardan ayrildigi yoni ise, geleneksel diisiincede esas alinan tek tek
hadislerden soyutlanmis bir sekilde siinnetin biitiinliigiinii ve Peygamber’in Nebevi misyonunu
merkeze almasidir. Ona gore, peygamberlik ilahi mesajin dogru anlasilmasinin kagmilmaz
giivencesidir. Gonderilen Peygamber hem ihtilaflarin hem de meydana gelebilecek hatalarin

giderilmesinde belirleyici bir rol oynayarak vahyin uygulanisini inananlara gostermistir.

Hz. Peygamber’in katkisinin hesaba katilmadigi din yorumunun kaosa sebep olacagini,
Peygambersiz Kur’an’in koksiiz ve desteksiz bir metin halini alacagini belirten Mevdadi, Hz.
Peygamber’in hakkiyla yerine getirdigi “ilahi nizamin kurulmasi” sorumlulugunu bugiin
immetin sorumlulugunda oldugu asir1 vurgusundan hareketle, nebevi 6rneklik ile kendisinin

gerceklestirmek istedigi faaliyetleri arasinda dogrudan irtibat kurmaya calismistir.'?3

Modern islam’mn sistematik diisiiniirii olarak degerlendirilen Mevdadi, bir mezhebe
bagli olmasina ragmen mezhep taassubunu elestirmis ve diislince hayati boyunca belli bir firka
veya mezhebin bakis acismin smirlarina hapis olmaya siddetle direnmis, Islami bir toplumun
yeniden dogmasi i¢in pratik hayat ve akidedeki farkliliklar tizerindeki tartigma siiriip gitse bile,
miisliimanlarm her cesidiyle is birliginin miimkiinliigii ve zorunlulugunda 1srar etmistir. ikbal
gibi Islam diisiince sistemine igten bakarak, Islami bir toplum ve devletin yeniden insasinda
ictihadin énemine vurgu yapmistir.'?* Cagdas miisliimanin tiim unsurlarin iceren yasantisimi
biitiin yonleriyle mercek altina alarak ve cesitli fikirlere ¢ok cesitli cephelerde savas acarak
[slami emirlerin arka planinda yatan hakikatleri tespit etmeye ¢aligmistir. Boylece Mevdiidi’nin
Islam medeniyetinin yeniden insasinda, ictihat merkezli diisiincesi; anayasal, hukuki, siyasi

alanlarda yazmis oldugu tiim eserlerinde goriiliir.

Onu Islam modernizminin kurucularindan sayilan Cemaleddin Afgani (1839-97) ve
Muhammed Abduh’tan (1845-1905) ayiran en 6nemli yonii de budur. Halbuki onlar, Avrupa
deneyiminin iiriinii olan Rénesans ve reforma daha ¢ok vurgu yapmuslar, Islam 4leminin

kalkinmasinda doga bilimlerinin dnemli roliiniin oldugu yolunda 1srarla durmuslard:.?®

Mevdidi ise, Islam hukukunun tiim alanlarmna ictihat mantig1 ile yeni bir bakis acist

kazandirmis ve gelenekgiler ile liberal modernistlerin diisiinceleri ve din anlayiglar arasinda

123 M. Sait Hatiboglu, “Cagdas Hadis Tartismalar1 Baglaminda Mevdidi’nin Dinamik Siinnet Yorumu”, Uludag

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003, ¢. 12, s. 30.

Mevdadi, Islami Kavramlar, gev. Siileyman Akyiiz, Istanbul, Pmar Yay., 2014, s. 172; Binsik, “Mevdidi’nin
Hayat1 ve Eserleri, s. 105-106

Birsik, “Mevdidi’nin Hayat1 ve Eserleri” s. 104.

124

125



39

bir yerde durmustur. Mevdadi gelenekten farkli olarak kutsal ve dini olani, siyasi ve sekiiler
alandan bagimsiz gérmeyerek, islam diisiince sistemine katk1 saglamustir. O, seriatin birkag
maddesinin uygulanmasiyla, islam dininin anlasilmayacagini, Islam’m ancak, Kur’an ve
Siinnetteki asliyla anlasilabilecegini, ancak bunun sonucunda Islam dininin yabanci akimlarin
saldirilarindan kurtulabilecegini belirtir.!?® Boylece Mevdidi, seriati miimkiin olan en genis

manastyla ele almistir.

Mevdidi, Kur’an’1 okumanin énemine de deginerek, onu okurken dikkatli olunmasi
gerektigini diisiiniir. Niizuliinden itibaren Kur’an, beserin hedef ve eylemlerine yon verme
ilkesini temel almaktadir. Bu ilke sadece bireysel sekilde glindelik yasam bi¢imi olan ibadet ve
muamelatla sinirli kalmamakta, ayn1 zamanda toplumlararasi iligki baglaminda da varligini
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Kur’an’da hem devletin i¢ yonetimi hem de dis iliskileri
baglaminda gerekli temel uyar1 ve yontemle ilgili i¢erikler bulunmaktadir. Son donemlerde
miislimanlarin yasadigi bolgelerde ¢ikan polemikler sonucu, yeni yorum yontemleri
gelistirilerek farkli bir bicimde degerlendirilmistir. Bu baglamda Mevdadi, Kur’an’1 farkli bir

bakis acisiyla yorumlamaktadir.*?’

Mevdidi’ye gore Kur’an, insanlara Allah tarafindan génderilmis bir hidayet ve davet
kitabidir. Kur’an hidayet kitab1 olmasinin yani sira anayasa kitab1 da oldugu i¢in kiilli kaideler
ihtiva eder. Ona gore Kur’an, insanligin muhtag¢ oldugu temel prensipleri tasir ve bu yiizden
evrenseldir. Kur’an hi¢ siliphesiz mucizedir, fakat onun mucizeligi sirf lafizlarinda
aranmamalidir. O hem lafzi, hem de getirdigi evrensel mesaj ile mucizedir. Kur’an’in tabiatini
iyi anlayabilmek i¢in indirildigi toplumu ve kendisine inen Peygamber’in hayatinin biitiin
sathalarin1 bilmek gerekir. Bu bilinmedigi takdirde Kur’an birbirinden kopuk, ne sdyledigi
anlasilamayan bir kitap olarak goziikebilir. Ciinkii o, insanlar tarafindan yazilan kitaplar gibi
bir diizen, konu, muhteva ve sekle sahip degildir. Kur’an’in ana konusu insan, onun kurtulus,
mutluluk ve hiisranini saglayan unsurlardir. Bu sebeple Kur’an’1 anlamak isteyen kisi, ilk dnce

biitlin 6n yargilarindan kurtulmali ve saf bir zihin ile ona yonelmelidir.

Kur’an’1n geneli hakkinda fikir sahibi olmak i¢in en az iki, herhangi bir konu i¢in de,
konunun biitiinliiglinii bozmadan, zihne yerlesinceye kadar okunmalidir. Genel okuyusla
Kur’an’in temel amaglari, insan zihninde yerini bulurken, ayrintili okuyus ile konularin

birbirleri ile mantiki bag1 saptanacaktir. Ona gore, biitiin bunlar Kur’an’1 anlamaya ¢aligmanin

126 Mevdadi, Islamin Anlasiimasina Dogru, ¢ev. Fahrettin Sen, Istanbul, Diisiin Yay. 2015 s. 137.

127 Mevdadi, Tefhim 'ul-Kur’an, c. 1, s. 293; Mevdidi, Hilafet ve Saltanat, ¢ev. Ali Genceli, Istanbul, Hilal Yay.,
s. 20.
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ilk adimlaridir. Hz. Muhammed, (s.a.v.) Kur’an’in hiikiimlerini uyguladigi toplumca ortaya
cikan problemleri onu referans alarak ¢ozmiistiir. Dolayisiyla Kur’an’t anlamak, Kur’an’in

geldigi davay1 anlamak ve onu yasamakla miimkiindiir.

Mevdadi, Sibli gibi'?® eserlerinde insan haklari, kadin haklari, miras ve amme hukuku
gibi sosyal ve hukuki meseleleri de sikca islemistir. Boylece o, donemin saldirilarina karsi bir
yandan Islam inancim savunurken; bir yandan da Islam’m hukuk, ahlak ve yasam tarzim
savunmaktadir. Ancak bir metot arayisinda Mevdidi, Gazzali ve Fahreddin er-Razi, Mevlana
Celalddin-i Rimi gibi kelam tarihindeki goriislerden se¢me tercihler yapmis, gelenekten
kopmadan kelam1 yenileme yolunu benimseyen Sibli’nin aksine'®® selef egilimini
benimseyerek daha ¢cok Asr-1saadet’ten faydalanmayi tercih etmistir.

130 oibi islam’in inang ve prensiplerini diger din ve

Mevduadi, yine cagdasi Sibli
medeniyetlerle mukayese etmeye ve istiinliigii gostermeye de biiyiikk onem vermistir. Bu
bakimdan Islam’daki din ve diinya dengesi, Islam’in medeniyete katkis1 gibi konular1 iglemis,
ibadetlerin sadece sekilleriyle degil gayeleriyle bir biitiin olarak telakki edilmesi gerekliligini
ayetlerle gostermeye calismistir.

Mevdidi, dért halife donemini ideal Islami sistem olarak gérmekte ve daha sonra

miisliimanlarm kurduklari devletleri, Islami olmadiklar1 gerekgesiyle elestirmektedir.!3!

Islam anayasasin1 olusturacak kaynaklari; Kitap, siinnet, icma’ ve ictihad olarak
siralamaktadir. O, sonsuz ilim ve kudret sahibi olan Allah’in, insanlara gondermis oldugu
seriatin da sonsuza kadar gegerli olacagi goriisiinde olup bdyle bir devletin kurulmasi

Ozlemindedir.

Mevdadi’nin kurguladigi devletin bagarili olmasinda en 6nemli yeri hig siiphesiz halife
almaktadir. O, her bir ferdi Allah’n halifesi konumundaki liyelerin, toplum i¢erisinden en iistiin
nitelikleri kendinde toplayan kisiyi se¢melerini, liderlik i¢in ¢6zlim olarak sunmaktadir. Bu
devletin temelinde, egemenligin sadece Allah’a ait olmasi1 yatmaktadir. Seriat insanlar arasinda

adaleti ve huzuru saglayacak yegane kanunlar olarak sunulmaktadir.**?

Boylece Mevdidi diisiince sistemiyle, Islam’1 bir devlet modeli olarak ortaya koymay1

hedefleyerek, uzun yillar liderligini yaptig1 Cemaat-i Islami Partisi’ni kurup, bu diisiincelerini

128 Ozervarl, Keldm’da Yenilik Arayislart, s. 145.

129 M. Said Ozervarly, “Sibli”, DIA, c. 39, s. 127.

180 Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayislari, s. 145.

181 Mevdadi, Islamda Ihya Hareketleri, gev. Ali Geng, Istanbul, Pinar Yay., 1992, s. 33-40.
132 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, s. 35.
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hayata gecirmek istemistir.*3®

Sonug olarak Mevdidi Islam’1, bir diinya gériisii ve bir hayat nizam1 olarak ele almis
ve Islam" biitiin yonleriyle anlatmaya ¢alismustir. Mevddi’nin Islam tarihini idraki, dini bilgisi
ve diinyadaki modern ilmi gelismelerden haberdar olusu, O’nu Islami diisiince tarihinde apayr1
bir yere yerlestirmistir. Ciinkii o ne klasik din alimidir ne de modern ilim adami. Mevdadi ilmi
arastirmalari sonucunda, Islam’in miikemmel bir hayat nizami oldugu neticesine varmustir. O,
bu inangla yeni nesil miisliimanlara ¢agrida bulunmus ve onlara islam’1 miikkemmel bir hayat
nizami olarak takdim etmeye calismistir. Daha dogrusu, klasik medreseliler ve modern
iiniversitelileri, Islam’m bu yeni anlayis1 {izerinde birlesmeye davet etmistir.

Mevdidi, Sibli’nin “el-Kelam”inda oldugu gibi, Batinin ilim ve felsefe anlayisini takip

% Stesinde “Islam’da Ihya Hareketleri” adli eserinde yakin dénem

etmeye calismanin?
miiceddidlerin basarisizliklarini degerlendirirken, sadece Islami alanlarda bir seyler bilmenin
yeterli olmadigini, bunun yaninda diger pozitif bilimler ve onlarin ¢agdas 6zelliklerini de ¢ok
iyi sekilde bilmenin zorunlu oldugunu ve dolayisiyla, islam’m basarisi i¢in manevi oldugu
kadar maddi kuvvetlere de sahip olmak ve bunlarin kullanilmasini bilmenin ¢ok Onemli

oldugunu belirtmektedir.'*

Elbette ki Mevdidi’nin diislincesinin elestirilecek yanlar1 da vardir. Kisiligi, so6zleri ve
davranislartyla muhataplarimi etki altina almasi, onu itiraz edilemez bir otorite haline
getirmistir. Cemaatinin giiciinii, daha ¢ok siyasi faaliyetlere odaklamasi ve entelektiiel gelisime
fazla zaman ayirmamasi ayri elestiri konusudur. Donemin alimleri de Mevdidi’nin itikadi
meselelerindeki yorumlarina tenkitler yaparak konuyla alakali ¢esitli eserler kaleme

almislardir. 136

183 Mevdadi, Islami Hareketin Ahlaki Temelleri, s. 17-22.

188 Ozervarl, Kelamda Yenilik Arayisiari, s. 145.

185 Mevdadi, Islamda Ihya Hareketleri, s. 117.

1% Mevdadi elestirileri icin bkz. Birisik, “Mevdidi’nin Hayat: ve Eserleri”, s. 130-141.
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IKINCI BOLUM
MEVDUDI’NIiN iTiKADI GORUSLERI

1. BILGI KAYNAKLARI
Islam diisiincesinin en 6nemli konularindan biri olan “Bilgi teorisi” miisliiman
kelamcilar tarafindan 6zellikle Bat1 bilimi karsisinda yeniden ele alip degerlendirilmek zorunda
kalinmistir. Ancak kelamcilarin dinle ilgili herhangi bir yorum yapabilmesi igin

Peygamberlerin vahiy aracihigi ile aldiklari bilginin kesinlik ifade etmesi gerekmektedir.*®’

Bilgi kelimesi, Arapca “a-l-m” kokiinden tiiretilmis “ilim” kavramiyla ifade
edilmistir.'® Liigatte ise “suur”, “iki seyi birbirinden ayiran aldmet”, “eser ve alamet”

anlamlarma gelmektedir.**

Bilginin tamiminda kelam ekolleri farklilik arz etmistir. Ornegin Mitezili kelamcilar
“itikat” tanimin1 dne ¢ikarirken'*° Siinni kelameilar i¢in ortak bir tanimdan séz etmek miimkiin
degildir. Bunlardan bazilar1 bilginin tanimin1 yeniden yaparken bazilar1 da yapilan tanimlara
elestiri getirmekle yetinmislerdir. Bu kelamcilarin yaptig1 bilgi tanimlamalarindaki elestiriler
cogunlukla kavramlar, Allah hakkindaki bilgileri kapsayip kapsamadigi, mantik ilminin tanim

esaslaria aykir1 olup olmadig: gibi endiseler, asil belirleyici olmustur.

Yen-i Ilmi Kelam, dénemi olarak isimlendirilen dénemin bircok keladmcis1 da bilgiyi
Imam Maturiidi gibi “sifat” olarak nitelendirmislerdir.** Izmirli Ismail Hakk1, “Bilgi, 6yle bir
sifattir ki onunla muttasif olan zata bilinmesi kabil ve miimkiin olan seyler bila-istibah miinkesif

olur.” seklinde bilgiyi tanimlamistir.14?

Islam’da bilgi edinme yollar1 konusunda Maturidi ve Es’ari ekolii arasinda bir fikir
ayriligr yoktur. EbG Mansur el-Maturidi (6. 333/944) bilgi edinme yollarini “iyan (zorunlu
bilme)”, “haber”, “duyular” olarak iice ayirdig1'*® gibi; Es’ari ekoliine mensup olan Omer et-

Taftazani (5. 791/1389) de, “saglam duyu”, “dogru haber”, ve “akil” olarak iige ayrrmigtir.}44

Mevdadi’ye gore ise “sema”, “basar” ve “fuad” bilgiye ulagsma vesileleridir. Basar

187 Maturidi, Eba Mansir, Kitabii't-Tevhid, (thk. Bekir Topaloglu- Muhammaet Aruci), Ankara, Isam Yay.,
2003, s. 11-21; Ebu’l-Muin en- Nesefi, Tabsiratii’I-Edille, (thk. Hiiseyin Atay), Ankara 1993, cl, s. 9-37.

138 fbn Manzur, Lisdnii’I-Arab, Beyrut 1955, ¢. 12, s. 417.

189 Necip Taylan, “Bilgi”, DI4, Istanbul 1992, c. 6, s. 157.

140 Nesefl, Tebsirati’I-Edille, c. 1, s. 9

141 Ozcan Hanifi, Maturidi’de Bilgi Problemi, Istanbul 1993, s. 35.

142 {zmirli, Yeni IIm-i Kelam, s. 142.

143 Maturidi, Kitabu 't Tevhid, Istanbul 1979,

144 M. el-Kestelli, M., Hasiyetii 'I-Kesteli ald Serhu’l-Akaid, Istanbul 1973, s. 29.
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(gorme), kisisel gdzlemle bilginin kazanildigina delalet eder; sema (isitme), farkli konulardaki
eski ve modern eserleri okuma ve anlama yoluyla bilgi saglar; fuad ise gérme ve isitmeye dayali
sonuca ulagsma anlamima gelmektedir. Bu yeteneklerden faydalananlarin ancak
ilerleyebilecegini belirtir. Mevdidi, bilgi kaynaklarini agiklarken insanin iki tiir esya arasinda

ayrim yapma zorunda oldugu tezini ileri stirer.

1) insanin duyulariyla algilayabilecegi seyler: Insan ancak bu duyular ve vasitasiyla
bilgi toplar ve sonra ondan kurallar ¢ikarmak i¢in; diisiince, delil, gozlem ve deney yardimiyla

bu bilgiyi tasnif eder.

2) Algisinin otesinde askin olan seyler: Bu alan yukarida sayilan bilgi edinme
vasitalariyla elde edilemeyen alandir. Mevdadi, filozof ve bilim adamlarinin bu konudaki
teorilerini bilimsel kabul etmez. Bdylece o, bilimsel olgular ile bilimsel teoriler arasinda agik

bir ayirim yapar. Birinciyi kabul eder, ikinciyi reddeder.}#

Mevdadi, fiziki diinyaya ait bilgilerimizin sadece duyusal deneyimlerimizle
olugmadigini, biitiin gézlemsel ve deneysel aktivitelerimizin 6nceki diislincelerden etkilenerek

meydana geldigini ileri siirer.

O, donemin miisliimanlarini bu durumu anlayacak kapasitede gérmez. Ciinkii onlarin
akillar1 ve diislinceleri kaliplasmis ve boylece batili fikirleri elestirel bir akilla yargilayamaz
sekle donligmiistiir. Boylece Mevdadi, miislimanlarin bagimsiz diisiinmelerini ve goriislerini
kendilerine gore formiile etmelerini Ggiitler. Ayrica miisliimanlarin hayatin gerceklerine
miisliman goziiyle bakmalarini, miisliiman tarzinda diisinmeleri gerektigini vurgular. Bunu

basarmanin yolunun, 6zgiir ve bagimsiz diisiiniir yetistirmekten gegtigini belirtir.

Ona gore ¢agdas miisliiman alimler, giiniimiiz diinyasina yén vermek igin, Islam
diinyasin1 canlandirabilecek saf Islami diisiince iiretmelidirler. Dolayisiyla kendi diinya
goriislerine dayali Islam felsefelerini, Islam temeline dayali tabii ve sosyal bilimlerini

gelistirmelidirler.

Sonug olarak miisliiman diisiintirlerin cogu gibi Mevdadi de, zamanimizin biitiin tabii
meydan okumalarinin, entelektiiel diizeyde oldugunu ve bunlarin aklen ve uygun bir sekilde
ictihat ruhuna dayali olarak entelektiiel seviyede tespit edilmesi ve ¢Oziilmesi gerektigini
anlayanlar arasindadir. Boylece Mevdidi, Islam iimmetinin entelektiiel boyutunun énemini ve

degerini hissetmis ve kendi doneminde onu tartismaya agmistir.

145 Yildirim, “Cagdas islami Hareketlerde Cahiliye Kavraminin Sosyopolitik-itikadi Baglam1”, Milel ve Nihal,
13(1), 2016.
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2. MEVDUDI TEOLOJISINDE TEMEL KAVRAMLAR

Mevdiadi’nin ulGhiyet anlayisinda, Kur’an’da gecen temel kavramlar onemli rol
oynamaktadir. O, Kur’an termilojisinde gecen temel kavramlari merkeze alarak teolojisini
kurgulamig ve biitliin Kur’an’i, bu kavramlara yiikledigi anlam {izerinden okumus ve
anlamlandirmistir. Bu nedenle biz de Mevdidi’nin iizerine insa ettigi tiim itikadi goriislerini
daha iyi anlayabilmek i¢in Oncelikle onun bu kavramlara yiikledigi anlamlar1 derinlemesine

incelemeyi uygun gordiik.

Mevdadi, miisliimanlarin sahih Islami anlayistan uzaklasmalar1 ve Allah’in mesajlarinin
dogru anlasgilamamasinin en Onemli sebebini, Kur’an’da gecen ve Kur’an’in tamaminin
anlasilmasinda kilit rol oynayan temel kavramlarin tanimlarmin, tarihi siire¢ igerisinde
Kur’an’in inzal oldugu donemdeki baglamlarindan koparilarak sahih ve miikemmel mana
kapsaminin daraltilmasinda bulur. Béylece bu terimler, sonraki nesillerde Kur’an’in nazil
oldugu donemdeki anlamini kaybetmislerdir. Daha sonraki donemlerde kaleme alinan liigat ve
tefsir kitaplarinda bu kavramlar, Ku’an’daki asil anlamlarindan farkli olarak sonra gelen
alimlerin yorumlariyla tanimlanmalar1 neticesinde, sonraki nesiller Kur’an’in asil sdylemek

istedigini anlamakta zorluk ¢cekmislerdir.!4®

Mevdidi, bu kanaati sonucu ilk is olarak, Kur’an termilojisinde gecen bu kavramlarin
sahih anlamlarini izah i¢in “Kur’an’da Dort Terim” adli eserini kaleme almistir. O, Kur’an’1
dogru anlayabilmenin oncelikli yolu olan Kur’an’da gecen ‘ilah, rab, ibadet ve din’ gibi
terimlerin dogru ve tam olarak kavranilmasi igin yeni tanimlamalar yapmistir. Ona goére, bu
kavramlarin manasi tam olarak anlagilamazsa, Kur’an’in tamami anlasilmaz bir hal alacak ve
dolayisiyla Kur’an’in tiim Ogretileri, o kimseye kapali kalacaktir. Artik o kimsenin, Allah’in
kitabina tam inanmasina ragmen tevhit anlayis1 ve ibadetleri yarim kalacak, farkinda olmadan

kendisine baska flah ve Rab’ler edinecektir.'*’

Sonu¢ olarak Mevdidi, bu dort terimin esas manalarinin sahih anlamindan
uzaklastirilmasi sonucunda, onun ger¢ek ruhundan da uzaklasildigini iddia etmistir. Ona gore,
insanlarin Islam dinini kabul ettikleri halde, amellerindeki eksiklik, bu kavramlari dogru
anlayamamalarindan kaynaklanmaktadir. Boylece Mevdidi, Allah’in kitabinin gercek mesajini
ortaya koymak i¢in bu kavramlarin agiklanmasin1 zorunlu gérmiis, Kur’an’in tamamini yeni

anlamlar yiikledigi bu kavramlara destek olacak sekilde yorumlamgtir.148

146 Mevdadi, Kur’an’m Dort Temel Terimi, s. 18. . )
147 Mevdadi, Kur’an’in Dért Temel Terimi, cev. Mahmut Osmanoglu, Istanbul, Ozgiin Yay., s. 18.
148 Mevdadi, Kur’an’in Dort Temel Terimi, s. 7; Nasr, Islami Thya, s. 132.
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A. Tlah

a. Ilah Kavrami
[1ahlik sifati manasma gelen ulfihiyet, “e-l-h” kokiinden tiiremistir.’*® ilah kelimesi,
ibadet ve itaat edilmeye miistahak olan yani ibadet ve itaatin kendisine tahsis edildigi Allah
adina kullanilan bir kavramdir. Allah lafzinin, “ilah” kelimesinin kokeni oldugunu sdyleyenler

vardir. Bazilaria gore ise bu kelime, kendisine ibadet edilecek varligin genel ismidir.

Bazi liigat bilginlerine gore ilah, ibadet etmek, kulluk yapmak anlamina gelen “elehe-
ye’lehl” fiiliyle iliskilidir. Buna gore ilah, varligi karsisinda hayrete diisiillen muazzam sey
anlamindadir. Nitekim kul, Yiice Allah’in zat ve sifatlar1 {izerinde diisiindiiglinde hayret ve
saskinlik igerisinde kalir. Bundan dolayi, Allah’in zati {izerinde disiiniilmesi uygun
goriilmemis yarattiklari izerinde tefekkiir edilmesi tavsiye edilmistir. Boylece insanin siipheye

diisiip olumsuz bir kanaate saplanmasinin &niine gecilmistir.*>°

Mevduadi, ilah kelimesini 6nce dil yoniinden incelemistir. Kelime olarak “Elif, lam ve
he”’den olusan ilah kelimesi; “sasird, afalladi, siginarak huzur buldu, himayesine aldi, yoneldi,
ibadet etti” gibi manalara gelmektedir.’>® Mevdadi énce, asil kokten tiiretilmis bu manalar
incelendiginde “ilah” kelimesinin mabut manasina hangi baglamda alindigini belirler; O,
insanin, ihtiyaglarim1 karsilayip tehlike ve musibetlerden kendisini koruyabilecek, zor
durumdan onu kurtarabilecegini diisiinmedik¢e insanin iistiin bir varliga tapinmayi, ondan
yardim talep etmeyi diislinmeyecegini belirtir. Ayrica insanin bir varligi ilah olarak
algilayabilmesi i¢in, o varligin kendisinden iistiin olduguna kesinlikle inanmasi gerektigini

soyler. %2

Mevdidi, isbat-1 vacip konusunda ¢agdasi olan Muhammed Ikbal'®® gibi, Islam
akidesini akilla izah etme ve rasyonellestirme c¢abasi icerisinde de olmus ve felsefenin diger
delillerini elestirerek her kesimden insana hitap eden ve anlagilmasi kolay olan, Allah’in
varligimin delillerinden biri olarak klasik kaynaklarda zikredilen ‘Nizam ve Gaye Delili’ni

154

baslangi¢ noktasi saymistir.”>* Bu delile gore evrende hakim olan ve miikemmel isleyen bir

diizen vardir. Bu miikemmel diizenin tesadiifen meydana geldigini sdylemek akil kar1 degildir.

149 smail Karagdz, Dini Kavramlar Sézliigii Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., 2016, 5.666

180 El-isfehani, Ragib Ebu’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur an, Istanbul, Kahraman
Yay., 1986, s. 31.

151 Mevdadi, Kur’an’mm Dort Temel Terimi, s. 21.

152 Mevdadi, Kur’an’m Dort Temel Terimi, S. 22.

188 M. S. Mehmet Aydin, “Ikbal”, DI4, c. 22, s. 24.

154 Mevdidi, Tefhimu’l-Kur’an, c. 3, s. 111, 303, 431.
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Giines, ay ve biitiin kainat, bu diizene ister istemez boyun egerek, kendileri i¢in konulmus olan
kanunlara gore hareket etmekte ve bu kanunlarin disina ¢ikamamaktadir. Evrendeki bu diizeni
koyan Hakim’in birden fazla olmasi da diisiiniilemez. Eger birden fazla hakim olsaydi hicbir
zaman bu diizen kurulamaz ve devami saglanamazdi. Nasil ki bir devletin birden fazla
yoneticisinin, bir okulun bile birden fazla miidiiriiniin varlig1 kargasaya sebep oluyorsa, evrende
de birden fazla hakimin olmasi, kargasa ¢ikmasina ve evrenin diizeninin bozulmasina neden

olur.1

Mevdidi, tevhid inancini ge¢mis ulemadan farkli yorumlar ve yeni bir tanimlama
yapar. Buna gore evrenin tek yaraticisi ve hakiminin Allah olduguna inanmanin yaninda insanin
sosyal ve siyasal yasaminin tek hakiminin Allah olduguna inanmasi gerektigini sdyler. Bu
tanimlamada, Allah tek hakim otoritedir ve otoritesini hi¢ kimseyle paylasmaz. O’na gore
ulthiyet ve otorite birbirinden ayrilmaz. Otoritesi bulunmayanin ilahligi da miimkiin

degildir.°®

Mevdadi’ye gore bir ilah i¢in ibadet cazibesi, sebep sonug zinciri i¢erisinde, insanlarin
ihtiyaglarin1 karsiladiklar1 durumlarda veya gozler oniinde cereyan eden seyler ya da insanin
bilgisi ¢ercevesinde gerceklesen ihtiyaclari karsilama devinimleri sirasinda dogmamaktadir. O,
tapinma diisiincesinin, ihtiyaglar1 goriilme sirasindaki gizemlilikle olusacagini belirtir.

Mevdidi, ilah1 olusturan unsurlar soyle siralar:
1. Ihtiyac1 giderme,
2. Koruma,
3. Korkudan emin kilma,
4. Biiytikliik ve iistiinliik,
5. Yetki ve gii¢ sahibi olabilmek,
6. Sahsiyetinin gizemli olmasi,
7. Insanin O’na istiyak duymasidir.®’

Mevdidi, gergek ilah1 bu sekilde izah ettikten sonra cahiliye insaninin ilah tasavvurunu

ayetlerden delil sunarak {i¢ kategoride tespit eder:

“Onlar, kendileri icin bir gii¢c kaynagi olmak iizere Allah’tan baska ilahlar

15 Mevdadi, Tefhimu’lI-Kur’an, c. 3, s. 111, 303, 431.
1% yildirim, “Cagdas Islami Hareketlerde Cahiliye Kavraminin Sosyopolitik-itikadi Baglami”, s. 124.
157 Mevdadi, Kur’'an’in Dért Temel Terimi, s. 23.
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edindiler.”18

Bu ve benzeri ayetlerden Mevdadi, cahiliye insanin, ilah olarak niteledikleri
varliklardan, gereksinimlerini karsilamak i¢in niyazda bulundugunu belirtiyor. Onlar, sadece
melek gibi tanrilar1 degil, 6liip gitmis insanlar1 da tanr1 gibi goriiyorlardi. Ayrica tapindiklar

bu sahte ilahlarin ihtiyaclarini giderebileceklerine inaniyorlardi.

Boylece Mevdidi, bir insanin, sebep sonug¢ zinciri igerisinde bagkasindan yardim
istemesinin, yardim aldig1 kisiyi ilahlagtirmak manasina gelmedigini, ancak bir iyilik melegini
ya da putu yardima cagirdiginda, bunlar1 ilahlagtirmis oldugunu belirtir. Ciinkii bu durumda
kudreti olmayan varliklara, sebepleri harekete gecirecek olaganiistii giicler atfederek, bunlarin
ilah makamina ¢ikartildigini belirtir.?>® Dolayisiyla ilah kavram, iistiin giic, dua ve niyazda

bulunma, otorite kavramlarmi kapsar.*6°

“Hem bana ne oluyor ki; Beni yoktan yaratana kulluk etmeyeyim? Siz de ona
dondiiriileceksiniz. Hi¢ ben O ’ndan baska ilahlar edinir miyim? Sayet Rahman bana bir zarar

vermek istese onlarin sefaati bana hicbir fayda vermez. Onlar beni asla kurtaramazlar.”*%*

“Bunlar Allah’in yaninda bizim sefaatcilerimizdir diyerek Allah’t birakip kendilerine
ne bir fayda ne bir zarar veremeyecek olan seylere tapryoriar Allah’in yaminda bizim
sefaatcilerimizdir diyerek Allah’t birakip kendilerine ne bir fayda ne bir zarar veremeyecek

olan seylere tapiyorlar. %2

Mevdidi, bu ayeti kerimeler 1s18inda cahiliye inancinda ulthiyetin kendi putlari
arasinda paylastirildigini ancak onlardan daha iistiin bir ilaha da inandiklarin1 belirtmektedir.1®3
Bu ylizden biiylik musibetlerde, dillerine Allah kelimesini doluyorlar, diger ilahlarin ise
birazcik miidahele ve niifuzlarinin olduguna inaniyorlardi. Boylece cahiliye insanin ilah algisi,

164

Allah katinda araci tayin edip~°*, ondan yardim talep etmek, onlarin 6niinde ibadet merasimleri

tertiplemek ve adak adamak, dolayisiyla onlar1 ilahlagtirmaktir.

“Onlar, Allah’1 birakarak din dlimlerini, rahiplerini ve hususen Meryem’in oglu
Mesih’i rabler edindiler. Hdalbuki onlar bir tek ilahtan baskasina kulluk etmemekle emir

olunmugslardi. Ondan baska ilah yoktur. O, onlarin ortak kostuklarinin hepsinden de

158 Meryem, 19/81.

159 Mevdadi, Isldm da Ihya Hareketleri, s. 22; Mevdadi, Hz. Peygamber’in Hayat1, . 2, . 33.
160 Mevdadi, Kur’an’n Dort Temel Terimi S. 26.

161 yasin, 36/22-23.

162 yinus, 10/18.

163 Mevdadi, Tefhim 'ul-Kur’an, c. 5, s. 93, 94.

164 Mevdadi, Hz. Peygamber’in Hayati, c. 2, s. 347.
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uzaktwr, ’18°

“Gordiin mii iladhint havast edineni? Artik ona sen mi vekil olacaksin? 1%°

“Aymi sekilde ortaklart hem onlart helak etmek hem de dinlerini karigtirip bozmak igin

miisriklerden ¢oguna, cocuklarim éldiirmelerini siislii gosterdi.”*®’

Mevdidi’ye gore bu ayetlerde ilah, daha onceki anlamlarindan daha farkli olarak
kullanilmistir. Burada ilahlastirilmis olanlar insan veya insanin nefsidir. Bunlar, kendilerine
niyazda bulunulduklari, fayda veya zarar vermeye gii¢ yetirdikleri i¢in ilahlastiriimamaistir,
aksine o taptiklari, emretme ve nehyetme giicline sahip olduklari, helal kildiklar1 helal, haram
kildiklar1 haram olarak kabul edildigi icin ilahlastirilmiglardir. Ayetlerde bahsedilen bu
ilahlarin, hilkkmetme yasaklama yetkisinin yaninda daha iistiin bir otorite olarak higbir varliga

tapinilmamasi gerektigine de inanilmaistir.

Mevdadi, birinci ayetin tefsirini, “Rastlullah’in (a.s.) “Adiy b. Hatem (r.a.)’in bu
ayetle ilgili sorusu tizerine, Ehl-i Kitab’in rahip ve hahamlarmi ilahlar edindigini, boylece
onlarin helal kildiklarin1 helal, haram kildiklarin1 da haram saydiklar1” cevabina dayandirarak

aciklamistir. 168

Mevdidi, ikinci ayeti tefsir ederken nefsinin arzularina uyan ve onun emrettiklerini
her seyin {izerinde tutan kimselerin, nefislerini ilahlastirdiklarini, ti¢lincii ayetin tefsirinde de
Allah’1n disinda bagka bir merciin koymus oldugu yasa ve hiikiimleri kabul edenlerin, ger¢ek

hiikiimran olan Allah’a ortak kostuklarin ifade eder.'®®

Mevdidi, ilah kavramini agiklarken tiim ilah kavramlari arasinda bir iliski kurar. O,
insanin yardim temenni etmesinin veya bir varligi kendi hami ve yardimcis1 gormesinin, soz
konusu varligin otoritesinden kaynaklandigini diisiinmektedir. Yine en yiice tanriyr kabul
etmekle birlikte, taleplerini baska varliklara yonelten kisinin tutumunu, niyazda bulundugu
varlig1 ilahlik otoritesinde ortak olarak kabul etmesinden kaynaklandigin belirtir. Ayni sekilde
bir kimsenin, bagka bir varligin hiikmiinii ve koydugu yasalar1 kayitsiz sartsiz itaat etmesini de

o varlig1 en yiice varlik olarak kabul ettiginden kaynaklandigini belirtir.!"

165 Tevbe, 9/31.

166 Furkan, 25/43.

167 En’am, 6/137.

168 Mevdadi, Kur’an’in Dort Temel Terimi, s. 30; Mevdadi, Tefhim’I-Kur’an, c. 2, s. 222; Mevdadi, Islami
Kavramlar, s. 23.

189 Mevdadi, Tefhim 'ul-Kur’an, c. 1, s.107; c. 5, s. 235; Mevdadi, Kur’an in Dért Temel Terimi, s. 7; Mevdadi,
Islamda Hiikiimet, s. 234 vd.

10 Mevdadi, Kur’'an’in Dért Temel Terimi, s. 29.
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Mevdidi, biitiin bu ¢éziimlemelerinden sonra teolojisinin temelini teskil eden ulthiyet
anlayisinin temel esasini, “egemenlik” kavramina baglar. Ona gore bu egemenligin, kdinatin
miilkemmel isleyisinde olmasi ile diinya hayatinda insanin onun hiikiimlerine boyun egmesi

arasinda bir fark yoktur.'’

Goriildiigii iizere Mevdidi’nin, Islam’mn Allah’tan baskasinin ilahligin1 kabul
etmemesinde ve sadece onun otoritesini ve hitkmiinii kabul ederken en ¢ok kullandig1 kavram,

egemenlik kavramidir. O, vahyin bu konudaki yaklagimini sdyle 6zetler:

“Goklerde ve yerde tiim yetki ve otorite sahibi Allah’tir. Yaratma O’na hastir. Nimetler
O’ndandir. Hikkiim O’nundur, gii¢ ve kuvvet kesinlikle O’nun elindedir. Her varlik isteyerek
veya istemeyerek O’na boyun egmektedir. O’nun disinda kimsenin ne bir otoritesi vardir ne
hiilkmii geger ne yaratma, yonetme ve diizenlemenin sirrina vakif, ne de zerre miktarinda da

olsa O’nun hakimiyetine ortaktir. Bu yiizden gergekte, O nun diginda higbir ilah yoktur.”*"?

Boylece Mevdadi, miisriklerin Allah’tan bagkalarini1 ilah sanarak yaptigi biitiin
amelleri yanlis bulur ve dua etme, ilticada bulunma, hiikmiinii begenip boyun egme ya da sefaat
talep etme seklindeki davranislarini, O’ndan bagska ilah kabul etme kapsaminda degerlendirir.
Insanlarin baskalariyla gelistirmis oldugu tiim baglar1 yalniz Allah’a has kilmalar1 gerektigini

vurgular.

b. Allah i Birligine Iman
Kur’an’da Allah’in birligini ifade etmek i¢in “essiz ve tek” anlaminda “vdhid” ve
“ahad” kelimeleri kullanilir. Allah’in birligini ifade etmek i¢in daha yaygin bir sekilde
kullanilan “tevhit” kelimesi ise Kur’an’da zikredilmez. Akaid kitaplarinda daha sonra
kullanilan tevhid kelimesinden asil maksat, “vahdaniyet” ilkesinin Allah’a nisbet edilmesidir.
“Allahu vahidun” (Allah birdir) ifadesi, “O’nun zatinin misl ve sibh’ten miinferid olmasi,

zatinda boliinme kabul etmemesi” anlamindadir.1”3

Allah’mn birliginin en meshur ifadesi la ilahe illallah (Allah’tan bagka ilah yoktur.)
seklindedir. Bu ifade, “Allah’tan baska kulluk etmeye layik higbir sey olmadig1” manasina
gelir. Bu ikrar muhammedun rasilullah (Muhammed Allah’in elgisidir) ikrariyla birlestigi

zaman bir kimseyi mii’min yapar.

Allah’in Mutlak Birligi ilkesi 19. ylizyilda miisliimanlarin i¢inde bulundugu fikri

1 Mevdudi, Tefhim 'ul-Kur’an, c. 3, s. 111, 303, 431.
12 Mevdadi, Kur 'an’in Dért Temel Terimi, s. 36-37.
13 Omer Aydin, Islam Inan¢ Esaslari, Istanbul, Isaret Yay., 2016, s. 54.
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buhranlara ¢6zlim aramak isteyen miisliiman diisiliniirlerin ilk hareket noktasi olmus ve onlar,
toplumlar1 harekete gecirecek temel dinamik olarak tevhid ilkesini yeniden yorumlama cehdine
girmislerdir. Nitekim Pakistan’in iinlii diisiiniirlerinden Muhammed Ikbal de tiim sistemini

tevhid akidesi iizerine oturtmustur.’*

Peygamberlerin (a.s.) en 5Snemli tebligi, Allah Te4la nin birligine imandir.'”® Mevdids,
Allah’a imanz, Islam nizamiin akide ve amel cihetinin en mithim mevzusu ve diger tiim imani
rikiinlerin de Allah’a imanin riikiinleri mesabesinde oldugunu belirtir. Ahlak ve ahkam
kanunlarinin tiimii, bu imanin kuvvetinden dogmaktadir. Bu iman olmasaydi meleklere, ahirete
iman bilinmez, peygamberlere itaatin 6nemi, Allahin indirdigi kitaplara imanin derecesi idrak
edilemezdi. Yine farzlara ittibanin ehemmiyeti de bilinmezdi. Sonug olarak Islam’n ismi kalir,

esas1 yok olurdu.!’®

Allah’a iman, “kelime-i tevhid” (14 ilahe illallah) ile ifade edilmistir. Islam’n 6zii ve
ruhu iste bu kelime-i tayyibedir. Iman edeni diger inanglardan ayiran bu ifade, iman’dr.
Mevdiadi, miiminler ile miinkirler arasindaki farki, sadece bu tevhit kelimesinin tilaveti
neticesine baglamaz.!’” Burada esas amacm bu inanc1 bilingli kabul etmeye ve ameli hayatta
ona, tam olarak itaat etmeye dayandiginmi belirtir. Nasil ki bir receteyi okumak hastaliga care
olmazsa, manasini ve onun buyruklarimi anlamadan kelime-i tevhidin siklikla zikredilmesi,
istenilen gayeye ulagtirmayacaktir. Ona gore bir kimse bu kelimenin manasini tam olarak
anlayip 6nemini kavrayarak iman ettiginde, fikir ve hayat iginde, diger ideoloji ve akimlarin

tesirinden kagindiginda istenilen netice dogacaktir.1’®

Mevdidi, “Allah” kelimesinin, onun zatina mahsus ismi oldugunu belirttikten sonra
“La ilahe 1illallah™ soyle tanimlar; “Allah adiyla bilinen en muazzam varligin haricinde ilah
yoktur.” Prestij ve itaat, ancak Oniinde bas egilinecek olan; biitiin kudretlere sahip, tek varlik
olan; liitfuna herkesin ihtiyaci bulunan yardimini dilemek, herkes i¢in mecburiyet olan Allah

Teala’dan baskasina degildir.!"

Mevdidi’ye gore, Islam nizaminin en énemli ve merkezi konumunda olan “Allaha
iman”, “Allah’in varlig1” ibaresiyle agiklanamaz. insan, Allahin zatin idrakten aciz olduguna

gore, O’nu ancak sifatlarlariyla anlar ve ona iman edebilir. Dolayistyla Allah’in varligini ispat,

174 Tbrahim Kaplan, “M. ikbal’in Tevhid Yorumu: Tevhid Inancinin Dinamik Yapis1”, Firat U. Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi, 12:1 (2007), s. 83-101.
175 Mevdadi, Islam’a Ilk Adim, $.93.
176 Mevdadi, Islam Medeniyeti, cev. Mehmet Aydin, Ankara, Hilal Yay., s. 101.
W7 Mevdadi, Islam Savascisinin Ahlaki Stratejisi, gev. H. Hiiseyin Y1lmaz, Istanbul, Ozgii Yay., 2014, s. 65.
18 Mevdadi, Islamin Anlasiimasina Dogru, s. 81.
19 Mevdadi, Islamin Anlasiimasina Dogru, s. 84.
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Islam dini igin bir meziyet degildir. Allah hakkinda en sahih bilgiyi getiren Islam, Allah’1
miicerret olarak degil, sifatlarlariyla bilip inanmasiyla diger din ve mezheplerden ayrilir. Yine
Islam’in goriilmeyen bir baska ayirt edici vasfi da nefsin tezkiyesinde, ahlakin 1slahinda,
amellerin tanziminde, hayirlarin toplanmasi, serlerin definde, medeni hayatin ikamesinde ve

ictimai diizenin tanziminde, mutlak Allah’tan yardim talep etmedir.*e°

Mevdidi, Allah’a imanin “la ilahe illallah” kelimesinin dil ile ikrar, kalp ile tasdik
edilmesiyle miimkiin oldugunu belirttikten sonra bu kelime-i tayyibe de bulunan ii¢ unsuru

soyle siralar:
1) Allah fikri,
2) Alemde ondan baska her seyin yoklugu,
3) Yalmz Allah’1n varlig:. 18

Kur’an-1 Kerim, Allah’1n zat ve sifatlarindan bahseden tiim ayetleri bu {i¢ unsurla izah

eder.

Mevdidi, alemde var olan tiim dinlerde de ilah diisiincesinin oldugunu sdyler. Ancak
bu dinlerdeki ilah anlayisinin eksik ve hatali oldugunu belirttikten sonra, Allah inancinin da
farkli bi¢imlerde tezahiir ettigini agiklar. O, kelime-i tevhid’in hakiki mahiyetini, insanin
fitratinda kok salmis olan putlara tapma fikrinin sebebini inceleyerek izah eder. ilah arama

noktasinda insan diislincesinin su evrelerden gectigini anlatir:

Birinci evrede; kendi kendine var olmayan insan, kudretinin sinirsiz olmadigini, zayif,
muhtag¢ ve aciz oldugunun farkindadir. Varligini siirdiirmek i¢in sayisiz seyleri elde etmeye
kudreti yetmeyecegini bilir. Bunun yaninda kendisini tehdit eden sayisiz hastalik, {iziintiiler,
musibetler mutlulugunu engeller. Insan bunlardan kurtulmanin yollarin1 arar. Evren’de gordiigii
varliklarin azamet ve hasmeti karsisinda tirkerek, gordiigli bu harikalar karsisinda kendisinin
zafiyet ve acizligiyle, iki ilah fikri meydana gelir. Bu biiyiik giiclerin hepsini bir arada idare
edenleri diigiinen insanda; tapinma, yardim dileme, saygiyla tazimde bulunma ve korunma

duygular1 meydana gelir.*8?

Ik tapmma duygusunu bu sekilde izah eden Mevdidi, ilk cehalet evresinde
insanoglunun tabiat1 biitiin pargalarinit mutlak kuvvet ve kudreti elinde bulundurdugundan

dolay1 ilah kabul ettigini; daha sonra bilgi sahibi artan insanin, kendisinin bu varliklardan daha

180 Mevdadi, Islam Savascisinin Ahlaki Stratejisi, s. 66.

181 Mevdidi, I:Slam Medeniyeti, s. 103.
182 Mevdadi, Islamin Anlasiimasina Dogru, s. 85.
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iistiin oldugunu kavradiginda, biitiin bu kuvvetlerin giivenebilecegi ve tiim varliklar1 kontrol
altinda tutan, ilahi ve ¢ok muazzam, goriinmeyen bir varligin mevcudiyetine inanmaya
basladigini belirtir. Ancak insan ikinci evrede, sayisiz tanrilarin varligina inanir ve onlari temsil

eden sembol ve isaretlerle onlara tapinir.

Bilgisi ve ilmi biraz daha ilerleyen insan tigiincii evrede kendisini, kainatta ¢cok sayida
bulunan gii¢lerin, ortak ve son derece bir uyum igerisinde oldugunu goriir ve bu ulvi ve yiiksek
kudrette olan diizende, ortak dahi olsa hiikiimranlik kudretine sahip olan, bagkalarindan daha
iistiin bir ilaha inanmak zorunda hisseder. Fakat o kimse, yiice bir ilaha tapinmakla birlikte,
baska deger atfettigi mabutlara da tapinmaya devam eder. insan, mesul memurlara benzeyen
bu ikincil konumdaki ilahlarin da tevecciihiinii kazanmadan, iistiin ildha yakinlagsmayacagini

zannederek bu ilahlara da ibadet eder.

Insan bilgi bakimindan daha da ilerlediginde, artik bu ilahlar kalabaligindan
hosnutsuzlugu artar. Bu ilahlari, esash bir incelemeye tabi tutan aydin insan, bu ilahlarin ilahi
bir vasif tasimadigini anlar. Ancak bu evrede de tek Allah inanci, sakli cehalet unsurlarini
barindirir. Kimi, Allah’1 insan kiligina sokar, kimi belli bir makamda hayal eder, kimi de
kainatin islerini hallettikten sonra istirahate ¢ekildigine inanir. Bazilar1 ise Allah’a yakinlasmak

icin, evliyalara ve ruhlara ihtiya¢ oldugunu diisiiniir.

Insanin inang evrelerini bu sekilde agikladiktan sonra Mevdidi, Kur’an’m Allah
inancini sOyle 6zetler: O, samettir, dogmamis, dogrulmamistir, ezelidir, ebedidir, mutlak olarak
biitiin kainata hakimdir. O’nun ilmi, biitiin kainat1 kusatici, rahmeti her seyi ihata edicidir.
Kuvveti, her seye galiptir. O’nun hikmetinde eksiklik yok, adaletinde ayip yoktur. O, hayatin
sahibi, sebeplerin kaynagi, biitiin kuvvetlerin maliki, zararlar1 ve faydalar1 veren, her seyin
kendisine muhta¢ oldugu, onun kimseye muhta¢ olmadigi, her seyi muhafaza eden, hayir ve

serrin miikafatin1 tam olarak veren bir varliktir.8

Mevdidi, Allah’in sifatlarinin asla bdliinme kabul etmeyecegini, aksi halde Allah’in
taaddiidiiniin meydana gelecegini, bunun da Islam’in ruhuna aykir1 oldugunu belirtir. Bu
sifatlar, Allah’tan ayr1 olmadiklar1 gibi zamanin tagayyiirii ile de bagka bir varliga gecmezler.
Dolayisiyla, Allahtan baska bir varliga bu sifatlardan verilmesi imkéansizdir. Alemdeki
Allah’tan gayr varliklar ise ne devamlidirlar ne de samed ve ne de zarar ve felaketleri

onleyicidirler. '8

183 Mevdidi, I:Slam Medeniyeti, s. 103.
184 Mevdadi, Islam Medeniyeti, s. 104.
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Sonug olarak Islam, insanogluna vahiy araciligi ile gonderilen tevhid’in, en yiice
ilahlik telakkisi oldugunu belirtir. Hz. Adem (a.s) ile baslayan olan bu ilk bilgi, son olarak Hz.
Muhammed’le de (s.a.v.) gonderilmistir. Insanoglu ancak, cehaletin en ufak bir lekesi
bulunmayan bu bilgiye tabi olursa, putperest ve kiifiir su¢clusu olmaktan korunabilir. Tevhid
anlayisinda ilk akla gelen; tesadiifi, maddeler y1gimi ve diizensiz resimler kalabaligi olmayan
bu kéinatin ancak, her seyin sahibi, ezeli ve ebedi olan kadir-i mutlak’in yaratabilecegidir.
O’nun giicii sinirsiz olmal1 ve yarattig1 evren igindeki her seyin sahibi, her tiirlii noksanliktan
miinezzeh olmali ve tiim varliklar onun hiikiimlerine boyun egmelidirler. Ancak bu vasiflarla

muttasif olan bir varlik, kainat1 var edip diizene koyabilir.

Ikinci olarak, biitiin zati ve subiiti sifatlarn ayni varlikta bulunmasi gerekir. Tiim
kudretleri esit sekilde paylasan iki ayri sahsiyet sonunda tartigma yasar. Dolayisiyla tim
giiclerin {izerinde hakim olacak, kamil, tek ve yiice bir kudretin varlig1 gereklidir. Iste bu varlik,
her seyin iizerinde, her seyin yaraticisi, yoneticisi, hakim ve nazimu, ilahlik sifatlarina haiz, tam
ve kamil bir iradeye sahip, her tiirlii faaliyetlerin idarecisi olan Allah’tir.!% Onun ilahliginda
ortaklik s6z konusu olamaz. Mevdidi, fen ve sosyal bilimlerde derinlestik¢ce insanligin “la ilahe
illallah™taki hakikatin aciga kavusacagini belirtir. Bu hakikatin, reddedilip nazari itibara
alinmadig takdirde, kainattaki her seyin hakiki mana ve emniyetten mahrum kalacagini, insani
her tesebbiistinde hayal kirikligina ugrayacagini ve her gelisiminin yollarinin karisik ve bulanik

olacagm belirtir.18

Mevdidi, Kur’an’in ilah kavramini degerlendirigsinden yola ¢ikarak “ilah” kavramina

farkli anlamlar yiikler, séyle ki:

“Hakimiyet ve egemenligin ne kadar ¢esidi varsa hepsinin bir tek yiice hakimin safinda
odaklagmas1 ve egemenligin en basit bir parcasinin bile baskasina devredilemeyecegi, ylice

otoritenin vahdaniyetinin yani birliginin bir geregidir.'8’

Mevdidi, nasil ki yaratma ve yonetme, rizik vermede, Allah’in esi ve benzeri yoksa
hiikiim koyma, yiiriitme ve yargilamada da Allah’1n serikinin olamayacagini sdyler. Yine nasil
ki biitiin kainatin egemenliginde ihtiyaglara kogsma ve korumada Allah’tan bagka bir varliga
siginmak abes ve batil karsilaniyorsa ayni sekilde yeryiiziinii idare etme, kanunlar koyma

noktasinda da baska mericilere egemenlik hakki vermek abes ve batildir. Boylece Mevddji,

185 Mevdadi, Kur’'an’in Dért Temel Terimi, S. 47, Tefhim 'ul-Kur’an, c. 1, s. 550; c. 3, s. 18; c. 4, s. 129, 135,
208, 544,

Mevdadi, Islamin Anlasiimasina Dogru, s. 87.

Mevdadi, Islamin Anlasilmasina Dogru, s. 247.
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egemenligin bir biitiin oldugunu; kainattaki varliklarin yaratilmasi, onlarin boyun egisleri ve
itaatleri, kaza ve kaderleri, hiikkiim ve emir, yasa koyma gibi her bir kudretin, egemenligin birer

pargalari oldugunu belirtir.”’18

Biitiin bunlardan sonra Mevdidi, bir kimsenin Allah’in rizast olduguna kanaat
getirmeden herhangi bir mercie olan itaati kabul etmesini sirk kabul eder. Ona gore, Allah’in
disinda bagka bir varliktan yardim talep etmek nasil sirk kabul ediliyorsa ayn1 sekilde siyasi
olarak kendisini iistiin gorerek gii¢ ve otoritesi ile miilkiin sahibi oldugunu iddia eden kisi,
kendisini ilah kabul etmistir. Bu tespitlerine delil olarak da Kur’an’da gecen “Hiikiim ona
mahsustur.” “Miilk O’nundur.” ve “Miilkte O’nun hicbir ortag1 yoktur.” Ibarelerini gosterir.
Mevdidi, bu ibarelerin, miilk sahibi olma ve hakimiyet kavramlarini kapsadigini ve uldhiyetin
biitiin anlamlartyla Allah’a ortak kosulmasinin kabul edilemeyecegine acgik¢a isaret ettigini

belirtir.18°

Mevdiidi, Ahmed b. Hanbel’de gegen ve Abdullah b. Omer’den rivayet edilen bir
hadisi, bu ayetin en giizel tefsiri olarak goriir ve bu hadiste bu mesele ile ilgili Hz. Peygamber’in

bir hutbesindeki rivayetini hatirlatir:

“Allah Teala gokler ve yeri avucunu alip, ‘Hiikiimran benim, Cebbar benim,
Miitekebbir benim, neredeler yeryiiziiniin hiikiimdarlar1? Nerede cebbarlar, nerede
miitekebbirler?” diye seslenir. Abdullah bin Omer hutbede bu ibareleri okurken, Peygamber
Efendimizi bir titremenin tuttugunu, Oyle ki o minberden diistii diisecek diye korkuya

kapildiklarini rivayet etmektedir.”%

Mevdidi, islam’da inanmanin temelinde, boyle siyasi ve kiiltiirel agidan da yegane bir
mabut inancinin olmast gerektigini ve ancak bdyle bir Allah inancinin her seyin derecesini

belirleyebilecegini'®! belirttikten sonra “ibadet” kavramini ele alir.
C. Ibadet

a. Ibadet Kavrami

Ibadet; dini diisiince tarihinin en énemli esasidir. Dolayisiyla gerek ilkel kavimlerin
mitoslarinda gerek teknolojinin zirvesindeki toplumlarda, ibadet kavramina rastlanmaktadir.

Tarihi ve arkeolojik ¢aligmalar, tarihin ilk devirlerinde yasayan toplumlarda dahi, bir varlig

188 Mevdadi, Islamin Anlasiimasina Dogru s. 40.

189 Mevdadi, Tefhim, c. 2, s. 43.
190 Mevdadi, Kur’an’m Dort Temel Terimi, s. 41-42.
11 Mevdadi, Kur 'an’in Dért Temel Terimi, S.40; Tefhim 'ul-Kur’an, c. 2., S. 42 vd.
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kendilerine ilah edinme giidiisiiyle herhangi bir ritiiel gelistirerek ona ibadet ettiklerini

gdstermistir. 1%

Ibadet kelimesi, kole olmak ve kulluk manalarina gelen ubtidiyyet ve abdiyet
manalarinda da kullanilir. Liigat kitaplarinda genellikle, “itaat etmek, tevazu gostermek”, bagka
acik bir ifade ile “kisinin bir kimseye isyan etmeksizin, ondan yiiz ¢evirmeksizin, mukavemet

de gostermeksizin itaat etmesi ve boyun egmesi” olarak tanimlanmistir.1%
yu

Mevduadi, “ilah” kavrami gibi “ibadet” kavramini da 6nce dil yoniinden incelemistir.
Kelimenin kokiinii yani ‘abd’ kelimesinin asil manasini; herhangi bir varligin yiiceligini kabul
ederek, ona kars1 kendi istek ve taleplerinden vazge¢mek olarak 6zetler. Mevdadi, ‘abd’
kavramindan ‘kolelik ve kulluk’ gibi iki diigiincenin olustugunu belirtir. Buna gore bir kole
efendisine kulluk ve itaat etmekle kalmayip onun istiinliigiine inanir, biiyiikliigiinii itiraf eder,
kendisine yaptig1 iyilik ve ihsanlara karsi siikran borcu igerisinde oldugunu diisiiniirse, bu
tavriyla, efendisine saygi ve tazimde asiriya gitmis ve ona ¢esit ¢esit kulluklarda bulunmus

olur.1%4

Mevdiadi kulun bu tutumun tapinma olarak degerlendirir. Kole sadece fiziki olarak
degil kalbiyle de efendisi dniinde boyun egerse, iste o zaman hakiki manada kulluk yapmis olur.
Dolayisiyla Mevdidi’ye gore, ibadet kavrami, kulluk ve itaat unsurlarinin birlesmesinden

olusmaktadir.'%

Mevdidi, ibadet kelimesinin, Kur’an-1 Kerim’de de kole, itaat ve kulluk manalariyla

kullanildigin1 belirtir ve asagidaki ayetleri misal verir:

“Sonra da biz Musa ve kardesi Harun 'u mucizelerimizle ve apag¢ik bir delil ile Firavun
ve ileri gelenlerine gonderdik. Fakat onlar, kibirlerine yediremediler, ¢iinkii dik basl bir kavim
idiler. Onlar dediler ki; “Su iki adamin halki bize kolelik ederken simdi biz, k bizim gibi iKi

insant m1 iman edecegiz? " dediler.*%®

“Benim basima kaktigin o nimette senin Israilogullarini kéle edinmenden

dolayidir. %"

Yukaridaki iki ayette ibadet, “kolelik, itaat ve emirlere uyma” anlamlarinda

192 Mevdadi, Islami Kavramlar, s. 18.

193 {bn Faris, Ebu’l-Huseyin Ahmed, Mu’cemu Makayisi’I-Luga, Kahire 1266, s.205-206.
19 Mevdidi, Tefhim’ul Kur’an, c. 2, s. 519.

195 Mevdadi, Islami Kavramlar, s. 12.

19 Miimintin, 23/45-47.

197 Suara, 26/22.
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kullanilmistir. Firavun, Musa ve Harun’un kavmine, kolemizdir derken; emirlerimize itaat

edenlerdir demek istemistir.1%

Hz. Musa ise onun, Beni Israil’i kendi “abd” i, yani kélesi yaptigimi ve onlardan
istedigi gibi yararlandigini soylemistir.

“Ey iman edenler, sayet sadece Allah’a kulluk ediyorsaniz size rizik olarak

verdiklerimizin helal olanlarindan yiyin ve O na siikredin. ’*%°

Bu ayeti kerimede de Mevdidi “el-ibade” kelimesinin kolelik ve itaat manalarinda
kullanildigini, bu ayetin de cahiliyyedeki Arap toplumunun, atalarinin koyduklar1 6rf, adet ve

kurallara uyarak, kendilerine baz1 seyleri haram kilmalari iizerine nazil oldugunu belirtir.?%

Mevdidi, helal ve haram kilma yetkisinin, ibadet kavraminin bir geregi oldugunu ve
bu anlamda baska yasalar koyan mercilere itaatin, Allah’tan bagkasina ibadet manas1 tagidigini

sOyler.

“De ki Allah yaninda cezaca ondan daha kotiisiinii haber vereyim mi? O kimseler ki
Allah kendilerine lanet etmis, gazap etmis, onlardan maymunlar, domuzlar ve taguta tapanlar

yapmus, iste bunlar mevkice daha fena ve dosdogru yoldan daha sapkindirlar. *°*

“Andolsun ki biz her iimmete, Allah’a ibadet edin ve taguttan uzak durun diye

peygamber gonderdik. ?%

“O’na ibadet etmemek i¢in Taguta kulluk etmekten kacimipta yiirekten Allah’a

yonelenler icin miijde vardir. Kullarimi miijdele! ?%

Mevdidi burada “tagut” kelimesini, Allah’in miilkiinde kendi emir ve yasaklarim
hakim kilmaya calisan ve onun kullarin1 zorla veya aldatict desiselerle kendilerine boyun

egmeye cagiran, her tiirlii iktidar, sistem, kurum, kisi ve ziimre” olarak tanimlamaktadir.?%

Mevdidi, herhangi bir kimsenin dileyerek veya zorla her tiir devlet, ideoloji, kisi veya

kurumlara itaat edenlerin, Kur’an’a gore agik¢a taguta ibadet ve kulluk ettigini bildirmektedir.

Mevdidi, asagidaki ayeti de ise ibadet kelimesinin yalnizca itaat anlaminda

kullanilisina misal olarak verir:

198 Mevdadi, Tefhim 'ul-Kur’an, c. 3. s. 248; c.4, s. 23.
19 Bakara, 2/172

200 Mevdadi, Kur’'an in Dért Temel Terimi, s. 117.

201 Maide, 5/60.

202 Nahl, 16/36.

208 Ziimer, 39/17.

204 Mevddi, Kur’'anin Dort Temel Terimi, s. 108.
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“Ey Ademogullar: ben size; sakin seytana tapmayin, ciinkii o sizin icin apagik bir

diismandir diye and vermedim mi? "?%

Mevdadi, bu ayetten, nadiren rastlanan kiiciik gruplar hari¢, hi¢ kimsenin seytana
tapmayacagini belirttikten sonra ayetten anlasilan asil sorumlulugumuzun; seytanin

vesvesesine ve onun telkin ettigi emirlere itaat etmemek oldugunu hatirlatmaktadir.2%

“Onlar Allah’t birakarak kendi din dlimlerini, rahiplerini ve Meryem’in oglu Mesih’i
rabler edindiler. Halbuki onlar bir tek ilahtan baskasina kulluk etmemekle emrolunmuslardi.

Ondan baska ilah yoktur. O, onlarin ilah kostuklarinin hepsinden de uzaktir.”

Burada da Mevdudi, alim ve rahiplerini rabler edinip, onlara kulluk etmekteki kastin,
onlara yasa koyma yetkisini vermek, Allah’dan ve onun elgisinden gelen higbir delil olmadan,
onlara itaat etmek oldugunu belirtmistir. Bu tefsirini de Peygamber Efendimize gelerek; “biz
rahip ve hahamlarimiza katiyen ibadet etmedik™ diyenlere Onun; “Onlarin helal saydiklarini
helal, haram saydiklarini da haram saymiyor muydunuz?”’ cevabiyla dogrulandigini

sOylemistir.29’

Mevdadi, tigiincii olarakta ibadet kavraminin, tapinma anlaminda kullanildig1 ayetleri
incelemis ve Kur’an't Kerim’e gore ibadet kavraminin, tapinma anlaminda kullanilmasinda iki

seyin belirleyici oldugunu tespit etmistir:

1) Ona gore herhangi bir kimsenin dniinde egilme, el pence divan durma, kabrine iltifat

etme, bir varlik adina kurban kesmek gibi torenler, ekseriyetle tapinma amaciyla yapilmaktadir.

Mevdidi, burada kendisine adaklar adanan ve kendisine tapinilan, en biiyiilk mabut
kabul edilen varlikla, ona yaklasmak adina araci kabul edilen veya en biiylik mabudun denetimi

altindaki ilahlik diizenine ortak goriilen varliklar arasinda fark gézetmez.

2) Ayni sekilde Mevdidi, herhangi bir kimseyi, kendi ihtiyaclarini gidermek igin

dualar etmesini, bela ve musibetlere ugrayinca da ondan medet beklemesini, tehlikelerden

korunmak igin de ona iltica etmesini ibadet kapsaminda degerlendirir.?%

Bu iki tiir tutumun da Kur’an’in ibadet etme, kullukta bulunma tanimina uydugunu

belirterek, asagidaki Kur’an ayetiyle konuyu 6rneklendirir:

“Sizden de Allah’tan baska taptiklarinizdan da ayrilir kendi Rabbime dua ederim.

205 Yasin, 36/60.

206 Mevdadi, Kur’an in Dért Temel Terimi, s. 109.
207 Mevdadi, Kur’'an in Dért Temel Terimi, s. 110.
208 Mevddi, Kur’anin Dort Temel Terimi, s. 111.
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Umulur ki Rabbime ettigim duamda talihsiz olmam. Ne zaman ki, onlari ve Allah’tan baska
taptiklarim birakip cekildi, biz de ona Ishak’t ve Yakub’u bahsettik ve her birini birer
peygamber yaptik."?%

Mevdidi, bu ayetin tefsirinde ibadet kavraminin, tanriya dua, yakarma ve yardim

istemek anlaminda kullanildigin1 belirtmistir.?1°

“O giin (Allah) onlarin hepsini topluca mahserde hazir eder ve meleklere der ki:
hepsini bir araya toplar, sonra meleklere: ‘Bunlar size mi kulluk ediyorlardi? Melekler
diyecekler ki; ‘seni her tiirlii noksanliktan uzak tutari. Bizim siginacak velimiz onlar degil

sensin. Hay:r, onlar cinlere tapiyorlardi ve onlarin cogu onlara inaniyorlard. ”***

Mevdadi bu ayetten, peygamberin muhataplarinin kendilerine daha 6nce Allah’tan
baskasina itaat ve kulluk yapilmasini emreden ne bir vahiy ne de bir peygamber gelmedigi halde
son peygamberin hak dine davetini, herhangi bir delile dayanarak degil de cahilce inatlarindan

dolay1 inkar ettiklerini belirtir.?*2

“Bilesin ki gercek din sadece Allah’a aittir. Allah’in disindaki bazi seyleri veli

edinenler; ‘biz bunlara sadece bizi Allah’a yaklastirmalar icin dua ediyoruz derler’...”?'3

Mevdadi, bu ayette ibadet kavraminin, tapma ve tapinma gayesiyle agiklandigini

sOyler.

Mevdidi ayetlerden ¢ikardigi sonugla mabudu ya seytan ya da insanlarin kendisinin
arzularina uymasini istedigi tagutlasmis insanlar veya Allah’in hiikiimlerine gore degil de kendi
kanunlarina gore halki ydnetenler olarak tespit ediyor. Ibadetin tapmnma anlami ile kullanildig
ayetlerde ise mabudu; adeta ilahlastirilan nebi, veli, salih kullar ile Allah’in sifatlarina ortak

kosulan melek ve cinler veya tapinma adina resmedilen figiirler olarak tanimliyor.?!

Mevdidi, Kur’an’1n biitiin bu mabud tiirlerini sirk olarak niteledigini ve onlara yapilan
her tiirli itaati sapiklik olarak degerlendiriyor. Kur’an’m onlarin bu ibadet ettikleri seylerin
hepsinin, Allah’in kulu kélesi oldugunu, dolayisiyla tiim bu mabud sayilanlarin, ibadete haklar

olmadigini ve onlara ibadet edenlerin sonunda hiisrana ugrayacagini belirtir.

“Allah’tan baska taptiklarimizin hepsisizin gibi kullardwr. Eger iddianizda dogru

29 Meryem, 19/48-49.

210 Mevdadi, Kur’an in Dért Temel Terimi, s. 112.
211 Sebe, 34/40-41.

22 Mevdadi, Tefhim 'I-Kur’an, s. 135.

213 Ziimer, 39/3.

24 Mevdadi, Kur’'an’in Dort Temel Terimi, . 114.
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iseniz, haydi onlari ¢cagirin da size icabet etsinler. Sizin O 'ndan baska taptiklariniz ise ne size

yardim edebilirler ne de kendilerine yardimlar: dokunur. ?*

Mevdidi, bu ayetlerde belirtilen kendisine ibadet edilenlerin, Allah’in yarattiklar: ve
kullar1 oldugunu belirttikten sonra, cinlerin ve insanlarin hepsinin, kulluk ve itaatlerini yalnizca

Allah’a yapmalar1 ve ona hasretmeleri gerektigini vurgulamaktadir.

“O, geceyi giindiiziin i¢ine sokar, giindiizii de gecenin icine sokar. Giinesi 15181 ile
geceyi de karanligi ile hizmete sunmustur. Her biri belirlenmis bir siireye kadar akip
gitmektedir. Iste (bunlari yapan) sizin Rabbinizdir. Miilk O ’nundur. O ’nun haricinde tapinip
durduklariniz ise, ¢ekirdek tizerindeki bir bitki lifi kadar bir seye dahi sahip degildirler. Eger
siz onlari ¢agirsaniz onlar sizin ¢cagrinizi igitmezler, isitseler de size cevap veremezler. Kiyamet
giiniinde onlar, sizin onlari ortak kostugunuzu da inkar ederler. Her seyden haberi olan gibi

hi¢ kimse sana haber veremez. ’*'8

Mevdadi, bu ayetten tapinma manasina gelen ibadetin, yalnizca Allah’a ait olmasi

hiikmiinii ¢ikarir. ibadet kavraminin burada dua ile ayn1 anlamda kullanildigini belirtir.?*’

Mevdadi’ye gore, ibadet kavrami tek bir anlamla sinirlandirilmamalidir. Bu sinirlama,
Kur’an’in davetini smirli bir diisiinceyle anlanmasina, dolayisiyla imanda eksiklige yol
agcmaktadir. Ibadet kavrammin diger manalarinin, Allah’tan baska insan, otorite ve nesnelere

has kilma tehlikesini icerebilecegini hatirlatir. Bu da sirk tehlikesini her an iginde barindirir.?

Boylece Mevdidi ibadeti olusturan iki unsuru olan kulluk ve itaatin mahiyetlerini ayri

ayri ele alir. Asil anlamu ile ibadeti s0yle izah eder.

b. Ibadet ve Kulluk

Insan ilahiny, en kiigiik bir sirkten, kesin siiphe ve inkardan uzak olarak bilmeli, ondan
baska hi¢ kimseden korkmamali, ondan bagkasindan hicbir sey ummamali, ilgi ve sevgisini
baskalarma gostermemelidir. Insan zorunlu hayatinda nasil mabudunun hiikmiine uyuyorsa,
hayatindaki her satha i¢in de hiikmii, ondan almalidir. iste o zaman, Allah’in boyasiyla

boyanmis olur.

Mevdidi, ibadetin sadece tespih taneleri, seccade ve mescitlerle ilgili olduguna

inanmaya siddetle karsi ¢ikar ve miiminin biitiin hayatinin ibadet olmasi gerekliliginin

25 A‘raf, 7/194, 197.

216 Fatir, 35/13-14.

27 Mevdadi, Kur’'an in Dért Temel Terimi, s. 118.
28 Mevddi, Kur’'an in Dort Temel Terimi, s. 120.
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vurgusunu yapar. Gerek haram helal mefhumlarinda gerekse ahlaki eylemlerinde boyle
olmalidir. Ve yine miiminin, Allah’n (c.c.) emirlerine bagl olarak yaptigi tiim fiiller, her ne
sekilde olursa hepsi ancak Allah (c.c.) i¢in oldugu takdirde ibadet sayilabilir.?® Ancak
Mevdidi, bu sekliyle de itaatin iistiin bir dereceye sahip oldugunu diisiinmez. Miimin, ancak
Mevla’sinin isteklerini sadece kendisi uygulamakla yetinmez, diger insanlarin da hayatina
gecirmesi i¢in gayret ettiginde, gercek manada ibadet etmis sayilir ve ibadetin biitiinligiini

korumus olur.?%°

Iste mii’'min ibadet ve itaati boyle algilayip ve uyguladiginda, diger yarattiklarinin
erisemeyecegi bir seref ve fazilete eriserek, ger¢ek manasi ile Allah’in (c.c.) halifesi olmaya
hak kazanir. Boylece Allah’tan baskasindan yardim istemeyen, yalniz O’na dayanip giivenen
miimin, boynunu ondan bagka higbir gii¢ i¢in egmeyip, yalniz Allah (c.c.)’a kul olabilenler,
baska insanlarin efendisi; yalnizca Allah’in emirlerine itaat edebilenler, baskalarina boyun
egdirebilirler. Neticede Allah’in miilkiinde, onun hiikkmiinii icraata koyma yetkisine sahip, hak

ve adaletin temsilcisi olarak Allah’in halifesi olma hakkini kazanir.

Kulluk, insanin en iist derecede; kutsiyet ve yiiceligin varligini1 kabul etmesi, sonra ona
tam itaat etmesi, onun talimatlarini yerine getirmesi, kisaca ona tam teslim olmasidir. Kulluk,
ibadetin 6ziidiir. Fakat ibadetin de asli olan olan itaat, bu kullugun tizerine bina edilir. Mevdadi,
kullugu asil unsur kabul eder ve itaatin ona bagli olarak var olacagini belirtir. Kulluk ve itaat,
ancak azamet ve kudret sahibi olan Allah i¢indir. Mevdidi, kullugu izah etmeye ¢alisirken
efendi kole iliskisiyle misallendirir. Kurumlar ve iliskiler zinciri olan devlete halk isteyerek
veya zorla boyun eger ve bu hal normal kabul edilir. Bundan sonra halk, kendi devletinin
giiclinii her an hissedip ona uygun davranir. Boylece halk devletine ibadet etmis olur. Mevdady,

bu durumu kainatla genisleterek sdyle izah eder:??!

Kainattaki en kiiciik varliktan en biiytlik varliga varincaya kadar tiim varliklar mutlak
hakime itaat halindedir. Insan hari¢ diger varliklarin baska bir secenekleri yoktur. Insanin itaati
ise, bu varliklardan farkli olarak, ona miikafat kazandiracak, aksi durumda aci azabi hak

edecektir.

Boylece tiim varliklar, varoluslarinin gayesini olusturan “fitrat kanunu” dedigimiz
sisteme tabidirler. Iste Allah’in tiim varliklar igin koydugu bu kanuna itaat, hakikatte bu kanunu

koyan ve onu aksamadan bir nizam igerisinde uygulayacak yegane giice itaat etmektir. Bdylece

219 Mevdadi, Gelin Miisliiman Olalm, s. 128 vd.; Islami Kavramlar, s. 31 vd.
220 Mevdadi, Islami Kavramlar, s. 32.
2L Mevdidi, Islami Kavramlar, s. 12; ayrica bkz. Cuma Konusmalari, s. 88.



61

Mevdidi, kanunu “ibadet” ile gii¢, yetki, iktidar kelimelerini de “Allah” (c.c.) ile degistirerek

Su sonuca varir:

Tiim varliklarin varolus sebebi, ibadettir. Varliklarinin devami da bu sebebe baglidir.
Bu sebeple evrendeki tiim varliklar, Allah’a her an boyun egmis vaziyettedir. insan da kendi
iradesiyle Allah’a ibadet etmese bile onun bedeni, O’na itaat ederek ibadet etmektedir. Ayakta
durmasi, oturmasi, yemesi, igmesi uyumast gibi bedeninin tiim faaliyetleri agik bir sekilde

Allah’a itaat halindedir. Kalbi bagka bir varlik i¢in ¢arpsa da hakikatte ona ibadet etmektedir.

Ancak insanin ebedi mutluluga erebilmesinin sarti, bu ibadetinin, irade giiciiyle,
bilingle yapilmis olmasi gerekir. Varliklar i¢in bu kullugun miikafati, yasamini devam ettirmesi
ve riziklandirilmasidir. Allah (c.c.)’a hakkiyla kullukta bulunmayarak “fitrat kanunu”na aykiri

davranan her varlik hayattan mahrum edilir.

Ancak itaatte kusur etmeyen varliklarin miikafatlari, Allah’in kendilerine verdigi
kabiliyetlere gore farklilik arz eder. insanin diger mahliikata olan hakimiyeti, Allah’in ona

lutfettigi kabiliyetle orantili olup 6zde bir ayricalik degildir.

Dolayistyla Allah’in (c.c.) rizik, varlik ve koruma nimetleri; kafir, miisrik veya
stikreden bir miimini kusatmasi ayni1 seviyede olabilir. Hatta kafir, bu fitr1 itaatte, bir miiminden

daha ¢ok hassas davranirsa diinyada elde edecegi miikafat daha ¢ok olur.
D. Din

a. Din Kavrami
Din kokiiniin anlam1 “bir program veya muayyen kararlar karsisinda boyun egmektir”.
Bir emir, hiikiim, kanun veya ceza karsisinda tadat, ta’abbud, mahk{imiyet veya teslimiyyet de

yakin anlama sahiptir.???

Mevdidi, Arap¢ada “din” kelimesi birka¢ anlama geldigini belirtmistir. Buna gore
“din”; “galebe ve istila”, “itaat ve kolelik”, “ceza ve bedel” ve son olarak da “tarikat, tarz,
meslek ve ugras” manalarina gelir. Mevdadi, bu anlamlardan, “takip edilen hayat tarz”imi
benimser. Kur’an-1 Kerim’de, din kelimesi ise “ed-din” seklinde kullanilmistir. Bu da Islam’m
Allah katinda herhangi bir yasam tarzi degil, en dogru ve gercek hayat tarzi manasina geldigini

ifade etmektedir.?2

Mevdidi, din kelimesinin Arap dilindeki kullanim alanlarin1 da asagidaki gibi

222 Mustafavi Hasan, et-Tahkik fi Kelimati’l-Kur’an, Tahran 1401, c. 3. s. 310.
228 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, C. 1, s. 281.
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Ozetlemektedir:

1. Galebe ve tstiinliik, hiikiimranlik ve egemenlik, bagkasini itaate mecbur etmek ve

onun iizerinde egemen giiclinii kullanarak kendi kolesi yapmak ve emirlerine boyun egdirmek;

2. Itaat, kulluk, hizmet, herhangi bir kimseye boyun egme, bir kimsenin emrine amade
olmak, herhangi bir kimsenin iistiinliik ve kahrindan korkarak, onun karsisinda zilleti kabul

etme;
3. Seriat, kanun yol ve millet, adet ve gelenek. Ornegin kisinin, adeti ve huyu iyi de
olsa, kotii de olsa, her iki halde de bagimli oldugu adet ve huya “din” denmektedir;

4. Ceza, miikéafat, kaza, yargi, sorgulama, hesaba ¢ekme.??*

Mevdidi, “din”in kelime anlamimi inceledikten sonra, din kavraminin temeline

bakarak, dort temel diisiinceye dayandigini sdyler ve bu diisiinceleri asagida kategorize eder.
1. “Sultan ya da iktidar, sahibinin elinde bulundurdugu giig, iistiinliik, egemenlik,

2. Sultan ya da otoriteye boyun egen bir kimsenin ortaya koydugu itaat, tapinma ve

kulluk,

3. Uyulan ve itaat eden sinirlar, kurallar, kanunlar ve izlenen yollar,

4. Muhasebe, sorgulama, hiikiim verme, ceza ve miikafat.”??°

Mevdidi’ye gore yukaridaki dort madde, Arap halkinin din kavramina iliskin
kullanimlar1 sebepleri arasindadir. Ancak bu dért maddenin Arap halkinin diisiincelerini tam
olarak aciklamakta yetersiz kalabilecegini soyler ve daha sonra da Kur’an-1 Kerim’de, din
kelimesinin nasil agiklandigini inceler ve asagidaki gibi siralar.

1. “Héakimiyet ve egemenlik;

2. Hakimiyet karsisinda boyun egme ve itaat;

3. S6z konusu hakimiyetin etkisi altinda kurulan fikri ve ameli diizen;

4. Bu diizenek baglilik itaat sonucu elde edilen miikafat ya da isyan ve kars1 ¢ikmanin

neticesi olarak egemenlik tarafindan verilen miikafat ya da ceza.”??®

Mevdidi, asagida siralanan ayetleri, din’in bu farkli anlamlarini ifade edebilmek igin

ornek gostermistir:

24 Mevdadi, Kur’an'mn Dért Temel Terimi, s. 123-126.
25 Mevdadi, Islami Kavramlar, s. 127.
226 Mevddi, Kur’'anin Dort Temel Terimi, S. 128.
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“O Allah ki; yeryiiziinii sizin i¢in durulacak yer, gogii de bina olarak yapti. Sizi O
sekillendirdi ve seklinizi de en giizel yapti. Giizel olan yiyeceklerden sizi miziklandird:. Iste sizin

Rabbiniz olan Allah budur. Alemlerin Rabbi olan Allah ne kadar yiicedir. %%’

“De ki: ‘Ben dini sadece Allah’a tahsis ederek O 'na samimi sekilde ibadet ederek emir

olundum’.”%?8

Bu ayetlerde “din” kelimesi birinci ve ikinci manalariyla kullanilmistir.

“De ki, ‘Ey insanlar! Eger benim dinimden siipheleniyorsaniz haberiniz olsun ki ben,
sizin Allahin disindaki taptiklariniza kesinlikle tapmam. Fakat ben, sizin canminizt alacak olan

Allah’a kulluk ederim. Bana mii ' minlerden olmam emrolundu.’ %

Yukaridaki ayetlerde “din” kelimesinin anlami; kanun, kural, seriat, yol ve insanlarin
yasamina bagli olarak siirdiirdiigii hayat diizenidir.?®®* Mevdidi, bu ayetlerden, “Eger bir kimse,
baskasinin koymus oldugu kanun, kural ve hiikiimleri, Allah’a has kiliyorsa ancak bu durumda
Allah’1n dinine tabi oldugunu, egemenligi Allah’tan bagka varliklara verdiginde ise kisinin o

varligin dinine tabi oldugu” sonucunu ¢ikarir.23!

Ozetle Mevdadi’ye gore, kisi kimin emir ve hiikiimlerini esas aliyor, kimin kanun ve

tavsiyelerini 6l¢ii kabul ediyor ve o 6l¢iiye gore amel edip hayatini tanzim ediyorsa onun dinini
kabul etmis ve takipgisi olmustur.?®2
“Size va’adedilen sey oliimden sonraki hayat mutlaka dogrudur. Din (yarg: ve ceza)

mutlaka gerceklesecektir. >3

“Din (vargt ve cezayi) yalanlayam gérdiin mii? Iste yetimi itip kakan, yoksulu

doyurmay tesvik etmeyen odur. %%

“Din giiniintin (vargi ve ceza giintiniin) ne oldugunu sen nereden bileceksin! Ve yine
din giintiniin ne oldugunu nereden bileceksin? O giin, kimsenin kimseye yardim edemeyecegi

bir giindiir. O giin, emir yalnizca Allah’a aittir. ">

Bu ayeti kerimelerde ise, “din” kelimesi hiikiim ve ikap, hesap, ceza ve miikafat

27 Mii’min, 40/64-65.

228 Ziimer, 39/11.

229 Yunus, 10/104.

20 Mevdadi, Kur’'an in Dért Temel Terimi, . 132.

B Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, C. 1, s. 296.

32 Mevdidi, Kur’anin Dért Temel Terimi, s. 133; Tefhim’I-Kur’an, c. 5, s. 221 vd.; ¢. 5, s. 372.
23 Zariyat, 5/5-6.

24 Maun, 107/1-3.

235 Tnfitar, 82/17-19.
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anlamlarinda kullanilmistir.

Bu noktaya kadar verilen “din”in anlamlari, Arap halkinin gilinlik hayatlarinda
kullandiklar1 kelime anlamlarina yakin orneklerdir. Kur’an-1 Kerim “din” kavraminin asil

manasini ise soyle belirtir:

“Din, insanin bilingli bir sekilde kabul edip benimsedigi, tabi olarak itaat ettigi,
herhangi bir istiin hakimiyettir. Bu hakimiyetin koydugu emir ve yasaklar cergevesinde
hayatini diizene koyar. Tabi oldugu bu egemenligin siyasal iktidarina boyun egmesine karsilik,
diinyada birtakim miikafatlar elde etmek ister. itaat etmemek ve bu egemenligi tanimamasi

halinde de asagilik ve zillet hayatina diismekten ve en cetin azaba carptirilmaktan korkar.”2%

Mevdiadi’ye gore, diinyanin hi¢bir dilinde bdylesine biitiin bir nizam1 kusatan ¢ok
genis kapsamli bir kavram yoktur. Giiniimiizde kullanilan “devlet” sézciigii bir dl¢cide mana
itibariyle “din” kelimesine yakinsa da “din”in igerdigi tiim anlamlarin1 biinyesinde

toplayabilmesi i¢in kapsamini ¢ok daha genisletmesi gerekmektedir.

Mevdidi asagida da"din” kelimesinin, kelimenin birbirini tamamlayan dort anlam

boyutunun hepsine birden isaret eden ayeti 6rnek olarak vermistir.

“Kendilerine kitap verilen kimselerden (tek yiice hakim sifatiyla) (yargi, ceza ve hesap
giinti sifatiyla) ahiret giiniine inanmayan Allah’in ve Resul’iiniin haram kildigini haram
tammayan ve hak dini (Islam") din olarak benimsemeyenlerle, onlar kiiciik diisiik kendi

elleriyle cizye vermeye razi oluncaya kadar savasin. >3

Buradaki “hak dini” kavrami kelimenin biitlin anlamlarin1  biinyesinde

barindirmaktadir.

“Firavun dedi ki; ‘Birakin beni, Musa’yi oldiireyim de o (gitsin) Rabbine yalvarip
yvakarsin. Ciinkii ben, sizin dininizi degistirmesinden ya da yeryiiziinde fesat ¢ikarmasindan

korkuyorum. ?%

Mevdidi bu ayeti yorumlarken “din” kelimesinin, sadece iman ve ibadet
hiikiimlerinden ibaret bir din hayati anlamin1 kapsamadigini, devlet ve toplum diizeni anlamini
da kapsadigini ifade eder. Bu ayette, Firavun, Musa'nin (a.s) hedeflerine ulastig takdirde var
olan sistemin degisecegini sdyliiyordu. Iste o zaman firavunlarin hakimiyet ve otoritesi sona

erecek, devrin ylrlrliikteki yasa ve gelenekleri ile siirdiiriilen hayat nizami yerle bir olacak,

236 Mevdidi, Kur’an 'in Dort Temel Terimi, s. 134.
27 Tevbe, 9/29.
238 Mii’min, 40/26.
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tiim bu nizamin yerini yeni kanun ve degerlerin hakim oldugu bir sistem alacaktir. Firavuna
gore, bu yeni kurulan sistemde iilkede fitne-fesat ¢ikacak ve tiim toplum kaosa

stirtiklenecektir.23°

“Allah katinda din hic siiphesiz islam’dir. ?*°

“Kim ki Islam’dan baska bir din ararsa, onun dini asla kabul edilmez ve bu kimse

ahirette kaybedenlerden olacaktir.”?**

“Miisrikler istemese de O hak dini biitiin dinlere iistiin kilmak icin, peygamberini

hidayetle gonderdi.”**?

Mevdidi, bu ayetlerin manasini da soyle anlamistir: Rasullullah’in gorevi, Allah’in
kendisiyle gondermis oldugu hak ve hidayet yolunu, baska batil diizenlerin belirledigi hayat
sistemlerine {istlin kilmaktir. Yani Allah (c.c.) elgilerini, dinini batil nizamlarin otoritesi altinda
varligin1 siirdiirmesi i¢in gondermemistir. Miilkiin sahibi olan Allah, varlik alemi i¢in
belirledigi miikemmel hayat nizamin biitliin hayat tarzlarina iistiin kilmak i¢in géndermistir.
Sayet bagka diizenlere yasama hakki taninacaksa bu, ancak ilahi nizamin belirledigi hudutlar

cercevesinde, cizye ddeyerek miimkiin olabilir.?*®

“Fitne kalmaycaya ve ‘din’ biitiiniiyle Allah’n oluncaya kadar onlarla savagin. "***

“Allah’in yardimi ve fethi geldigi ve insanlarin dalga dalga Allah’in dinine
girdiklerini gordiigiin zaman; Rabbini hamd ile tesbih et ve ondan magfiret dile. Ciinkii o

tovbeleri ¢ok kabul edendir. ?*

Mevdidi’ye gore, bu ayette kastedilen fetih, belirli bir savasta kazanilan basar
degildir. Allah’in murat ettigi fetih, bundan daha kapsamli olup, Islam’in artik son din olarak
hakim olmasi1 ve artik onu yok edebilecek biiyiik bir giiciin kalmamasidir. Mevdidi, sirenin

Mekke’nin fethinden sonra nazil olmasini, goriisiine delil kabul eder.

Boylece Mevdidi, Kur’an-1 Kerim’de “din” kelimesinin genis anlamda kullanildiginm
delilleriyle ispatlamaya galisarak,?4® dinin; hayatin birkag cephesini degil inang, amel, ahlak ve

ictimai hayatin tiimiiyle iliskili oldugunu belirtmistir. Dolayisiyla s6z konusu olan, bir kisi,

29 Mevddi, Kur’anin Dort Temel Terimi, s. 135.

240 Al-j fmran, 3/19.

241 Al-i Imran, 3/85.

242 Tevbe, 9/33.

23 Mevdadi, Tefhim 'I-Kur’an, c. 2, s. 223

24 Enfal, 8/39.

25 Nasr, 110/1-3.

26 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, c. 1, s. 322-324.
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topluluk veya millet degil tiim milletlerin yasantisidir.

Mevdadi’ye gore, Kur’an-1 Kerim’de gecen “ed-din” kelimesiyle 6zetle anlatilmak
istenenin; Allah’in katinda her donemde, biitiin insanlik i¢in insanin fitratina en uygun hayat

bi¢iminin Islam oldugu hakikatidir.?*’

O halde islam’1n temel mesaj1, Allah katinda insan nesli i¢in hak olarak génderilen tek
hayat tarzi; kendisini var edene tam itaat etmek ve dogru yolu bulmak i¢in hak olarak goénderilen
peygamberlerin yoluna tabi olmaktir. Mevdidi, hi¢bir peygamberin ayri bir din kurmadigini,
aksine Allahin dini’nin her zaman ayn1 oldugu®*® ve bu ilahi seriatlerden, diinyanin genis capta

faydalandigini belirtmektedir.

Mevdadi, “din” kelimesinin sadece “ser’i emir”, “kaide ve kurallar” ile sadece
birtakim inanglarin ve ahlak kurallarinin kast edildigini zannetmek™ gibi yanlis bir anlayisa
sahip olunduguna dikkatleri ¢ceker. Boyle bir durumda, Aziz Paul’un gelistirdigi ve onunla, Hz.
Isa’nin immetini tefride diisiirdiigii gibi, seriat ile dinin ayrilmasi s6z konusu olabilir. Halbuki
Allah, kitabinda, namaz ve zekat, (Beyyine/5) ceza ve miras hukuku gibi birtakim emirlerle,

haram kilian yasaklar1 (Maide/3; Tevbe/29; Nur/2; Nisa, 14) din’e dahil etmistir.?4°

Mevdadi, “din” kelimesinin “kanun” manasma da geldigini belirterek kelimenin
anlam alanini genisletmistir. Yusuf Seresi’nin “Mac kene liye 'huze ehahu fi din-il melik ...” ile
baslayan ayetle, “din” kavraminin sadece Allah’a secde ederek, bir takim ibadet ve merasimden
ibaret olmadigini; bu tanimlamanin, ¢ok tehlikeli ve yanlis oldugunu belirttikten sonra bu
durumu, miisliimanlarin Islam nizammi kurma konusundaki pasifliginin énemli bir sebebi
olarak gérmektedir. Bu yiizden bu goriisii paylasanlar, kiiflir ve cahiliye hayat tarzlarini kabul
eden, peygamberlerin siinnetini bozmaya calisan ve onlarin diizenlerini alt iist etmeye calisan
sapik kisiler olarak degerlendirilmektedir. Mevdidi, ayetlerde gecen ceza kanunlarini, dinin bir
pargasi olarak saymustir. “Itaat edilmesi istenen “din” den kastin, Islam’1n biitiin hayat: kusatan

nizamindan baska bir diizene tabi olmanin, Allah katinda kabul edilmedigidir.?>

Mevdidi, bahsedilen bu anlayism yanlishigmi®®!

, Hz. Peygamber’in peygamberlik
stresince ortaya koydugu milkemmel sistem ve kurdugu medeniyeti delil gostererek

ispatlamaya c¢alisir. O, Hz. Peygamber’in gerek irsad ederek gerekse kilicla, tim Arabistan’1,

27 Mevdadi, Kur’'an’wn Dért Terimi, S. 150; Tefhim 'I-Kur’an, c. 5, 5.163, ¢. 3, s. 33, ¢. 1, s. 275, ¢. 7, 5.195, c.
5, s.100.

248 Mevdadi, Tefhim 'I-Kur’an, C. 4, s. 193-194.

29 Mevdadi, Hz. Peygamberin Hayati, C. 1, s. 318; Islam’da Hiikiimet, S. 55, 60.

30 Mevdadi, Hz. Peygamberin Hayati, ¢. 1, s. 319-320.

L Mevdidi, Tefhim ul-Kur’an c. 1, s. 618; krs. s. 460.
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akide ve ibadetlerden baslayarak; sahsiyet kazandirma, ictimai ahlak, kiiltiir ve medeniyet,
iktisat, siyaset, adalet ve hukuktan, baris ve savasa kadar tiim hayati kusatan muazzam bir devlet

nizami kurmasini, emredilen din ile iligkili gortir.

Sonug olarak insan, bu hayat nizaminda mutlak hakime itaat ve bagliligini ilan etmeli,
onun koydugu kural, kdide ve kanunlara gore hayat siirmelidir. Boyle olursa ancak, O’na itaat
ve kullugundan dolayr miikafatlandirilmasini, izzet ve seref kazanmasini bekleyebilir. O’na
sadakatsizliginden dolayi, azdba ugrayacagindan da korkmalidir. Mii’min, tiim bunlara
inanmakla beraber, batil dinlerin, Allah’a isyan esasina dayanan diizenlerinin yok edilip, tek
Allah’a kulluk ilkesine dayanan hak “din hakim kilinincaya kadar, kéafirlerle savasina ve

micadelesine de devam etmelidir.

b. Farkli Din Nazariyeleri

Mevdidi’ye gore, “Insan nedir?”, “Kainat nedir?”, “Insanin kainatta yeri nedir?” gibi
varliga dayanan sorular biitiin ideolojilerde ve dinlerde vazgecilemeyen temel sorulardir. Bu
sorulara verilen farkli cevaplar farkli din ve ideolojilerin olugsmasinin temel sebebidir. Bu
sorularin cevaplari siiflandirildigl zaman, sorulari ele alis ve cevaplandirma agisindan olusan

farkliliklar, beraberinde hakikat yolundan uzaklagmus farkli dinleri olusturur.??

Ronesans, reform hareketleri, zamanla hiimanizm, dializm, nihilizm, ateizm,
empirizm, deizm, rasyonalizm, mekanizm gibi duraklardan gecerek 19. Yiizyilda pozitivizme
evrilmis ve insanlik belki de ilk defa bu yiizyilla birlikte kitleler halinde dinin ve ahlakin

inkarma dogru siiriiklenmislerdir.

Mevdidi, biitiin bu akimlarin tezlerine karsi, mutlak dogru cevaplari veren dinin Islam
olacagini sOyler ve sayet bu cevaplar1 verenler insanlar ise hi¢bir zaman Allah’in raz1 oldugu

bir din olarak var olamayacaklarin belirtir.
Mevdidi, iste bu temel sorulara verilen cevaplar1 dort farkli baglikta inceler: 253
1) Ateizm (Mutlak Cabhiliye)

Mevdidi, bu diisiince bigiminde giriste bahsedilen sorular1 cevaplandirirken temel
kavramin “rastlantr” kavrami olacagini belirtir. Bu diisiince biciminde evrenin yaratilisi,
devami, yok olusu “tesadiif” ile agiklanir. Bu diisiincede olan insanlar i¢in, s6z konusu sorularin

cevabi bir yaratici olamaz, onlar igin bir yaraticinin varligi kabul edilemez. Bir yaratici yoktur

2 Mevdadi, Tefhim’I-Kuran c. 1,s. 167; krs. c. 1, s. 184-185.
23 Mevdadi, Islam 'da Thya Hareketleri, s. 20.
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ve olsa dahi insan i¢in higbir anlam ve yarar ifade etmez.

Tesadiiflerden meydana gelen bir evren i¢in yaratici herhangi bir mana ifade etmez.
Ayni tesadiifler sayesinde, evren varligini siirdiiriir. Varliklar i¢in ise 6liimden sonra yasam

diisiincesi yoktur.

Ateizm, insanin bu tesadiifleri en giizel ve en anlamli sekilde degerlendirip, arzular
ve zevkleri i¢in yasamasi gerektigi diisiincesini savunur. Insan icin hayattaki tek amag, arzu ve
zevklerini olabildigince yagamaktir. Bunlar1 yasarken de ilahi bir kaynagi yoktur. Ateizm,
varlig1 ancak maddi olusla sinirlar ve varolusun devamini, varliklara ve rastlantilara baglar.
Zaten bir yaraticiy1 kabul etmedigi i¢in bir sorgulayici da bulunmaz ve dolayisiyla insanin
birine karst sorumlulugu da yoktur. Ateizme gore insan; 6zgiir, sorumsuz, bagimsiz bir varliktir
ve eylemlerinin tek karar vereni ve sorumlusu yine kendisidir. Insan kendisi iizerinde bir giicii
kabul etmez. Sorumluluk duyabilecegi tek kudret yine kendisi veya diger insanlar olur. Maddi
olusun disindaki bir olusu kesinlikle reddeder. Tiim bunlardan hareketle de Allah, kader, ahiret

gibi seylerin var olmadigini iddia eder.

Ateizmde, insan1 kendi disinda sorgulayacak bir kudretin olmadig: diisilincesi, teoride
kalmayarak pratiklesmistir. Ozellikle Bat1 toplumlarinda insanlarin tanrilastigini ve tek deger
yargisinin insan olarak ele alindigini gorebiliriz. Boylelikle ateizmde, ahlak da maddi bir temele
dayal1 olmakla birlikte yarar ilkesine dayanmaktadir. insanlar diger insanlarla maddi temeller

ve yarar ilkesine dayanan bir iligki i¢erisindedir.

Mevdidi ise, deger yargilarinin tamamen maddi olana bagli oldugu bir diislince
sistemininde, yargilarin stirekli degiskenlik gosterdigini ve bu degiskenligin, insanlar arasinda
sOmiirii, sahtekarlik ve kotiliigli mesrulastirdigini sdyler. O’na gore, bunlari, bu diisiincede olan

kisiler géremese de bir miisliiman rahatlikla gérebilir.?%*

Mevdadi ateizmin fuhus, zorbalik, sahtekarlik gibi kotiiliikkleri mesrulastirma

amacinda oldugunu ve varligini ancak bu sekilde siirdiirdiigiinii ifade eder.

Materyalizm ise, ateizmin bir uzantisidir ve bugiinkii Bat1 Medeniyetinin temellerini

ve kiltiirtinii olusturmaktadir.

Mevdidi ateizmin, fitri bir bozukluluk oldugunu belirtir. Insanlardan bazilari, hesap
giinii gibi inanglar1 tamamen sagma niteleyip yasantilarini istedikleri gibi siirdiirtirlerken, diger

bazilarmin da bir yaraticinin oldugunu, yaptiklarindan hesaba ¢ekileceklerini sdylemelerine

B4 Mevdadi, Islam da fhya Hareketleri, s. 17.
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ragmen, inkar edenlerle ayn1 yasant1 bi¢cimini kolaylikla paylasabilmekte oldugunu hatirlatir.
Iste Mevdadi’ye gére bu insanlarin yasantisinda bu gibi inanglarm etkisi oldugu miiddetge,
inandigin1 sdyleyenler ile inanmayanlarin yasantilar: arasinda bir fark olmayacagini savunur ve

bu durumun, inandigim sdyleyenler igin ne biiyiik bir kayip oldugunu belirtir.?>®

Sonu¢ olarak Mevdidi, Bugiinkii Bati toplumlarinda karsimiza ciktigi sekliyle
ateizmin, tarihteki pek ¢ok drneginde de yasandigim hatirlatarak®®, insanlarin bu ruha farkinda

olmadan ateist, materyalist ruh gibi bir¢ok sekilde kapilabilecegi uyarisinda bulunur.
2) Politeizm (Sirk)

Politeizm’de kainatla ilgili temel sorular rastlant1 ile agiklanmaz. Politeizm
diistincesinde kainat yaratilmistir ve bilingli bir irade ile varligim stirdirmektedir. Ancak
yaratilan bu kainatin birden fazla yaraticisi bulunmaktadir. Kainat bir¢ok tanrnin ortak
caligmasi sonucu olusmus ve varligini stirdiirmektedir. Bu tanrilarin i¢lerinden birisi en yiiksek

kudrete sahiptir. Kainat bu en gii¢lii tanr1 ile diger tanrilar arasinda ortaklasa yaratilmiglardir.

Mevdidi’ye gore bu inang, cahiliyenin bagka bir boyutu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Bu inangctaki insanlar i¢in somut ve soyut seyler tanri olabilir. Bu diisiincede insanlar ¢ok
sevdikleri seylere bunlar1 tanr1 kabul ederek ibadet edebilirken, hayvan gibi ¢ok korktuklari
seyleri de tanr1 olarak kabul edebilirler. Bu inanglar1 ise ortak bir mitoloji, efsane ya da 6zellik

gibi seylerde olusturmuslardir.?®’

Cahiliye doneminde bu sapik diislinceye sahip insanlar, tanr diye sefaatci, yardimci
vs. gibi linvanlarla isimlendirerek bazi insanlar1 yiiceltmislerdir. Bu sapik, cahilce inanglarin
icinde yliceltilen sahislarin adina dualar edilerek yardimlar dilenmis, mezarlarinda sefaat
dilekleri ile toplanilmis, adaklar adanmais, kurbanlar kesilmis, sadakalar verilmis, anma térenleri
yapilmis, mezarlar1 ¢iceklerle donatilmig, mezarlarinda turneler yapilmis, mumlar yakilmais,
caputlar baglanmis, resimleri yapilmis, suretleri dikilmis vs. daha bir yiin ibadet sekilleri
gelistirilmistir. Tiim bunlar temelde, varligina inanilan yiice yaraticiya ulasmak inanci iginde

gerceklestirilmistir. Kisacasi sirk, biitiin boyutlartyla varligini oldugu gibi gostermistir.

Bu inang¢ sistemi i¢inde Allah, (c.c.) uzak ve erisilmez yerlerde tasavvur edilmis,
yiiceligi nedeniyle insanlarin isleriyle ilgilenmeyecegi inancina kapilarak Allah’a

seslenebilmek icin araya, aract koyma ihtiyact duyulmustur. Onlarin bu inanglarini, ilahi

5 Mevdadi, Islam da Ihya Hareketleri, s. 18.
256 Mevdadi, Islami Kavramlar, s. 41.
57 Mevdadi, Islam 'da Thya Hareketleri, s. 19.
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kitaplar1 degistirememistir.

Mevdiadi’ye gore bu inan¢ bazen Oyle bir sekilde goriilmiistiir ki, ‘bu sahis veya
sahislar olmadan (evliya, seyh, listad, lider, kutub, komutan, hoca vs.) Allah’a (c.c); dilek, dua,
yakarig, ibadet vb. leri ulastiramayiz’ inancina sahip olunmustur. Boylece O, sirkin bir¢ok

yiiziinden birisinin agik bir sekilde varligini belli ettigini sOylemistir.

Mevdiadi’ye gore, Allah ve insanlar arasinda aracilar olduguna inananlar ile Allah’1
tamamen inkar eden ateistler arasinda bir fark yoktur. Allah’1 higbir fonksiyona sahip degilmis
gibi algilamak, onu yok saymak gibidir. O’na gore, aracilara inananlar farkl sekillerde, farkl
kisi veya insanlar1 kutsallastirip put haline getirerek kendilerince ibadet sekilleri gelistirerek

sirke diismiislerdir.?%

Mevduadi, politeizmin, ateizme gegiste bir asama oldugunu belirtir. Onun i¢in cahiliye
toplumlarinda bu iki inang¢ bigimi ¢ogu kez bir arada varligin1 devam ettirmistir. Habil,
Hindistan, Yunan, Roma, Fars gibi toplumlarin bir¢ogunda bu duruma rahatlikla

rastlanmaktadir. Bu iki inang bi¢iminin birbirleriyle iligskisini Mevdidi soyle izah eder:

a) “Politeizm’de, giig, yetki, iyilik, kotiiliik, yarar, zarar, saglik, hastalik, hayir, ser,
yardim vs. araci tanrilara izafe edilir ve bu 6zellikleri dolayisiyla da onlara siginilir. Onlardan
yardim dilenir onlardan korkulur. Boyle bir inancta sifatlara sahip araci tanrilar asil tanr1 adina
hilkkmederler. Bu inangta olan insanlar diisiince ve yasanti bi¢imlerine buna bagli olarak
gelistirir ve uygularlar. Ama bu insanlar sunun farkina varmakta da fazla gecikmezler. Her ne
kadar reddetseler de su gergegi biitiin yonleriyle gizleyemezler: Araci Tanr1 olarak nitelenen
seylerin aslinda bir giice sahip olmadiklarini bilirler. Onun i¢indir ki onlarin bekg¢iligini
koruyuculugunu dahi kendileri yaparlar. Temelde bu inang; zulmedenlerin, despotlarin, saltanat
ve iktidar sahibi zorbalarin isine yarar. Cilinkii onlar islerini o tanrilar adina yaptiklarini

belirterek eylemlerini mesrulastirir, halkin goziinde sorumluluktan kurtulurlar.

Bu noktalar g6z oOnilinde tutuldugunda insan sunun farkina varmakta fazla
gecikmeyecektir: Politeizm ile ateizm arasindaki ayrilik, sekli olmaktan Oteye gegmez.

Mevdidi, politeizm ile ateizm arasindaki sekli ayriliklar1 soyle belirler:

a) Politeist inanca sahip olanlarin tanrilari, ibadetleri, ibadet sekilleri, var iken ve
islerini mesrulastirmak igin sik sik bu tanrilarinin isimlerini zikrederken ateistler bu inanglari

reddedip yine istediklerini kendilerini 6l¢li kabul etmek sartiyla yerine getirirler. Onlari

28 Mevdadi, Islamda fhya Hareketleri, s. 21.
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siirlayan higbir glic yoktur. Dolayisiyla her iki inang, bu sekilde birlesmektedir.

b) Politeizmde edebiyat, pozitif, bilimler, siyaset, ekonomi vb. gibi seylerin esasini
teskil eden bir temel bulmak biraz zordur. Bu tiir disiplinlerde politeizm ile ateizm iligki i¢ine
girer ve karsilikli yardimlagsma sonucu disiplinlerini olustururlar. Bu noktada politeizm ve

ateizm arasinda birazcik da olsa fark oldugu goézlenebilir.

Soyle ki Politeizm de zanni delillerin, hayali seylerin ¢okluguna karsilik, ateizm de
aklin 6n plana ¢ikarilip bir¢ok seyin aklilestirilmesi yoluna gidildigi goriiliir. Bu yoniiyle
Cagdas Bat1 medeniyeti; politeist-ateist bir yapiya sahip, yunan-roma diisiincesinin olusturdugu
bir uygarlik bi¢imidir denilebilir. Bundan dolayr Bati diislincesinin politeist-ateist yonleri

kolaylikla gortilebilmektedir.

¢) Her iki inan¢ bi¢iminde de bir noktaya kadar bazi ayriliklar goriilse de toplumla
ilgili konularda politeizmin, ateizmden biiyilk oranda etkilendigi goriilmektedir. Bu
etkilesimden dolayi, herhangi bir cahiliye toplumu, politeist-ateist inancin bir biitiinii olarak

karsimiza ¢ikar.?>°

Mevdidi, cahiliye toplumlarinda hiikiimdar veya yoneticilerin, iist diizey yetkilerle
donatildigin1 veya onlarin dogustan boyle yonleri olduklarina inanildigini belirtir. Bu kisiler
siyasi ve dini yonden yetkilidirler ve is birligi yaparak insanlara rahatlikla zuliim, baski ve
sOmiirii yaparlar. Bu yapida dini gorevdeki siyasi gorevdeki yoneticilerin yaptiklarinin mesru
oldugunu soylerler. Kitleleri uyutmak ve onlarin zulme bagkaldirisin1 6nlemek amaciyla din,
siyasi liderler eliyle bir uyusturucu olarak kullanilir. Boylelikle siyasi ve dini hiikiimdar
arasinda bir aligveris vardir. O’na gore, cahiliye toplumlarinda bu olaylarin sonucunda olusan
en biiyiik 6zelliklerden biri, toplumsal katmanlarin olugmasidir. Béylece cahiliyenin bir sonucu
olarak irke¢ilik, milliyetcilik, emperyalizm, sosyalizm, kapitalizm, komiinizm gibi diisiince ve

ideolojiler olusmustur.?%°
3) Asetizm (Ruhbanhk)

Mevdidi’nin asetizm taniminda diinya bir ¢ile evidir ve insan, diinyaya c¢ile cekmek
icin gelmistir. Bu inanca gore, hayatin esasi 1zdiraptir ve o da yasanmasi gereken bir olgudur.
Bu nedenle diinyaya gelen insanin 1zdiraptan uzak olma istegi gereksizdir. Insan, istedigi kadar
kagimsin yine de 1zdiraptan kurtulamaz. insan bu inangtan kagmak yerine, bilingli bir sekilde

yasamaya ¢alismalidir.

29 Mevdadi, Islam da Ihya Hareketleri, s. 22.
%60 Mevdadi, Islam 'da Thya Hareketleri, s. 23.
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Bu inancta, azap ¢ekmek insanin yaratilisinda var olup, insan, yaratilisina ters olarak
zevk ve lezzet pesinde kosarsa, cezayr hak eder. Bu nedenle zevk ve lezzet pesinde kosmak,
anlamsizdir. insan sonunda daha biiyiik ceza ¢ekmek yerine diinyada iken daha az 1zdirap ¢eker
ve bu sayede nefsini korelterek, diinyevi baglardan kurtulabilir. Istiraba direnen ve zevk pesinde
kosmak isteyen beden, yine 1sdirabla terbiye edilmelidir ve ruh bedene hakim gelmelidir. Ruhun

gercek mutluluga kavusmasindaki sir budur.

Mevdiadi’ye gore asetizm anti sosyaldir. Ciinkii bu inang; toplumu, kotiiliikklerin
kaynagi olarak goriir. Bu nedenle toplumun diismanidir. O, kendisi topluma diisman olsa da

asetizmin, toplumu ve Hinduizm gibi diger baz1 dinleri etkilemekten geri kalmadigini belirtir.?5!

Mevduadi, bu sefer de asetizm ve politezmin ortak yanlarini ii¢ noktada incelemistir:

a) Asetizm, her seyden 6nce dogruyu aramaya engel olan bir inang bi¢imidir. Diislinen
kafalar i¢in bir uyusturucu gorevi goriir. Dogruyu diisiinebilen, zulme, baskiya, somiiriiye ve
haksizliga baskaldiracak insanlarin karsisina esi bulunmaz bir uyusturucu olarak cikar ve

onlarin bir kenara ¢ekilmeleri, meydani her tiirlii kotiiliige birakmalarint saglar.

Mevdadi asetizmin etkisiyle bos kalan yerlerde kiifriin rahatlikla hakimiyetini tesis

edecegini belirtir.

b) Zulmii baskiyi, somiiriiyii her tiirden kotiiliigii elinde bulunduran tagutlar icin
asetizm, vazgecilmez bir aracgtir. Ciinkii bu inan¢ vasitasiyla, insanlarin haksizliklara
baskaldiris1 kolaylikla dnlenebilmektedir. Insanlara 1zdirap ¢ekmeyi, her cesidinden kétiiliige
miidahale etmeden sabretmelerini higbir bagkaldirida bulunmamalarini tavsiye eden bir inang,
elbette ki tagutlarin en sevdigi dini inanci olacaktir. Boylece Mevdadi asetizmi; bu yoniiyle,
cagdas cahiliyenin goriintlisii olan emperyalizmin, somiirliniin, kapitalizmin, komiinizmin

varliginin devamini miimkiin kildigini diistiinmektedir.

¢) Bu inang¢ bi¢imi insan fitratina aykir1 oldugundan dolayi, uygulamalarda ¢ikan
aksakliklara bagli olarak, bedenin bazi isteklerini “simdilik” yerine getirme diislincesi ile
kotiiliiklerin mesrulasmasina ve yaygimlasmasini saglamistir. Insanlar kétiiliikleri, ileride ruhu
yliceltmek, bedene boyun egdirmek i¢in simdilik verilen ufak tefek tavizler olarak nitelemisler,
boylelikle kotiiliikler, “simdilik” kaydr altinda, rahatlikla yayginlagsma imkani1 bulmustur. Bati
diinyasinda Papalik Tegkilat1 i¢indeki baz1 hadiseler ve doguda sufizm merkezinin ad1 altinda

yapilan bazi seyler bunun agik drnekleridir.?6?

5L Mevdadi, Islam da Ihya Hareketleri, s. 24.
%62 Mevdadi, Islam da IThya Hareketleri, S. 25.
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Mevdidi, asetizmin tevhid inanci ile ters diistiigiinii belirtir. Ornegin Allah, bu
diinyanin ahiretin tarlasi, imtihan meydani oldugunu bildirirken, asetizm bu diinyanin ¢ilehane
oldugunu belirtir. Bu da insanlar1 suna inanmaya siiriikler: “Insan bu diinyaya temiz olarak
imtihan bilinci i¢inde gelmemistir, aksine katiiliiklerin pisliklerin iginde firlatilmis, atilmistir.

Bu caresizlikle sonsuz sorumluluklardan kaginmak gerekir.”

Bu inangta, aktif ve bilingli hareketler de engellenir. “Bosuna ugragsma hicbir sey
degistiremezsin. Ne yaparsan bosuna” inanci olusmaya baslar. Mevdidi, boylesine pasifize
olmus bir insandan bilingli ve aktif bir eylem beklemenin bosuna oldugunu belirtir ve bu
insanda hesap giinii suurunun da kaybolup gidecegini belirtir. Boylece, ahiret i¢in bir imtihan
alan1 olan diinya, anlamini yitirir ve anlamsiz bir mekan haline gelir. Kétiilerden, pisliklerden
kurtulmak igin yapilan ¢alisma ve gayretler anlamsiz goriildiigiinden bu pasifize edilmis ruh ile
dua etmek yeterli goriilmeye baslanir. Suursuzca yapilan dualar vasitasiyla kurtulusa erigsecegi
zanni, hakim olur ve yasanti, tam bir donukluk i¢inde devam ettirilmeye ¢alisilir. Artik insan
bir koseye ¢ekilip sessiz ve hareketsizce durmaktan ara sira mirildanarak tesbihi ¢ekmekten
anlamsiz bir iki hareket bigimi gelistirmekten baska bir sey yapmaz olur. Tabii ki bunun sonucu

olarak Allah’in nizamini, yeryiiziine hakim kilmak yolunda ¢alismak, anlamin1 yitirir.?®3

Mevdidi’ye gbre asetist bir inanca sahip olan insan icin, pratikten yoksun anlamsiz
diisiincelere sahip olmasindan bagka bir sey beklenemez. Bu anlamsizlik i¢inde, ne oldugu
anlasilamayan ve ismi “derin bilgi”, “hakikat bilgisi” gibi seyler olan bos ve yararsiz, ne oldugu
bilinmeyen seyler olusturulmaya baglanir. Boyle bir inanca sahip diisiince i¢inde, Allah’1n raz

oldugu din olan Islam silinir, onun yerine bir y1gin bos, Allah’in raz1 olmadig1 seyler kalir.

Mevdidi son olarak, bu inanca mensup olanlarin, Allah’in raz1 oldugu dinin, kendi
inandiklar1 din olduguna inandiklarini belirtir. O’na gore, bu inanilan din; hassas, ince, cam bir
kase gibidir. Bu kasenin korunmasi, kirilmamasi icin; ona el siirmemek, ilismemek gerekir. Iste
bu anlamsiz diisiinceler sonucunda Islam’dan tamamen uzaklasilan ve dar kafalilikla gercekleri
gorememek ile sonuglanan yeni bir din olusur. Artik onlarin inandig1 din ile Islam arasinda bir

iki benzerlikten baska higbir iliski kalmamistir.2%
4) islam (Allah’in Raz1 Oldugu Din)

Mevdidi, bu {i¢ inan¢ biciminden sonra kainatin yaratilisinda her seyin bir yaraticisi

oldugunu, bu yaratilanlarin varligin1 devam ettiriginde, bir iradenin varligini1 savunan islam’1

23 Mevdadi, Islam ’da Ihya Hareketleri, s. 26.
%4 Mevdadi, Islam’da Ihya Hareketleri, s. 26.
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incelemistir. Islam’a gore yaratici vardir ve bu yaratici bir tanedir. Yaraticihginda ve
hiikiimranliginda hicbir ortag1 yoktur. O, esi ve benzeri olmayan kendisinden baska bir ilahin
olmadig1 tek hiikmedici hakim olan Allah’tir. Miilkii, o yaratmis ve bu miilkiin varliginin

devamini O, saglamaktadir.

Islam’a gore, insan yaraticisina karst sorumlu, kdinatin bir pargasi olarak yaratilmistir.
Bu sorumluluk, hesap giiniiniin konusudur ve temelinde kulluk bilinci vardir. Kullugun nasil

olacagin1 Allah, peygamberi vasitastyla insanlara bildirmistir.

Allah’1n (c.c.) kudreti, yarattiklar1 iizerindeki deliller ile belli olur. Insanlar i¢in Allah
(c.c.)’a iman, bu delillerle miimkiin olur ve gelisir. Ancak peygamberler vasitasiyla 6grenilen
dogrularla, Allah’in kudreti daha iyi anlasilabilir. insana hakikatler agik bir sekilde verilmistir
ve insanda; bu hakikatleri kavrama, anlama giicii bulunmaktadir. Kulluk bilincinde olan insan,
Allah’in rizasimi kazanmak icin O’nun bildirdiklerine uyarlar ve hesap giiniine bdyle

hazirlanirlar.2%°

Allah, kitaplar ve peygamberler araciligi ile insanlara hakikati bildirirken, onlari
eylemlerinde serbest birakmustir. Insan, iizerinde bir baski olmayan, dzgiir bir varliktir. Bu

ozglirliigii, ne yonde kullanacagini kendi belirler ve sonunda, miikafat ya da ceza alir.

Insanlara tiim dogrular1 peygamberler araciligi ile bildiren Allah, (c.c.) insan1 dogrular
tercih edip etmeme yoniinde serbest birakmistir. Dogrulart 6zgiir olarak sectigi takdirde

miikafat, bunun aksi ise, cezandirilmaktir.

Mevdidi, insanin diinyadaki yasantisinda karsilagtigt mutlu edici veya 1zdirap verici
seylerden hareketle, dogru iizerinde olup olmadig1 sonucuna varmasinin anlamsiz oldugunu
belirtir. Insanin bu diinyada karsilastig1 hadiseler, inancinin degil, biiyiik oranda amelinin, bir
sonucudur. Bundan dolay:1 da bu karsilagilan hadiselerin, asil hesap giinii sonunda verilecek
kararlarin karsihigr ile ilgisi yoktur. Asil karsilik sadece hesap giinii sonrasindadir. Insanin,
inancinin dogruluguna veya yanlishigma, diinya yasantisi sirasinda karsilagtigi hadiselere
bakarak akibeti hakkinda karar vermesi yanlstir. Inancin dogrulugunu veya yanlisligmi kontrol
edecek tek ol¢ii Allah’in (c.c.) kitab1 ve onun rastlii vasitasiyla gonderdigi mutlak dogrulardir.

Onun disinda baska oOlciiler arayan kisiler, sonu hiisran olan bir yolun {lizerindedir.

Mevdidi, ahiretteki sorgulamanin sonucunda kavusulacak seyin miikafat m1 yoksa ceza

mi olacagini, diinya hayatindaki bazi esaslarin belirleyecegini sdyler ve bu esaslart su sekilde

%5 Mevdadi, Islam da fhya Hareketleri, s. 27.
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siralar:266

a) Insan Peygamber’in getirdigi biitiin hakikatleri oldugu gibi tasdikle sorumludur. Bu
tasdik gergeklesirse olumlu bir tavir satin alinmis olacaktir ki bu tavrin sonucu Allah’1n rizasini

kazanmaktir.

b) Peygamberi tasdik eden kisi, tasdikten de oOte, emredilen seyleri yapmakla
miikelleftir. Bu kisinin, ibadeti, sadece ve sadece Allah’a (c.c.) yapip; tek hiikmedici, yaratici,
miilkiin sahibi, efendi olarak onu kabul edip, onun disinda bu sifatlarla ortak olmak isteyenleri

reddetmek, yok etmek yolunda galismas1 gerekir.28’

Mevdidi’ye gore, Islam ile cahiliye acik bir sekilde ayridir. Bu farklihigin temelini
tevhid inanci olusturur. Islam’da temel sorular, Allah tarafindan insanlara agiklanmis ve sonu
miikafat veya ceza olacak secenekler, bildirilmistir. insanin dogru olan1 segebilmesi adina da
her sey saglanmustir. insan bu diinyada kétiiliiklerin igine atilmamustir. Evrenin bir pargasi
olarak yaratilmistir ve bu imtihaninda basarili olabilmesi i¢in her sey, peygamberler ve kitaplar
araciligtyla sunulmustur. Kendi 6zgiir iradesi ile karar verecek olan insan, bu dogrulara uymay1

segerse ve Allah’in rizasini kazanirsa, imtihaninin sonunda miikafatlandirilacaktir.

Islam’in temeli tevhid inancina dayanmaktadir. Bu inanca sahip olan insanlarin
olusturdugu “medeniyet ve kiiltiir’lin biitiin ayrintilar1 “tevhid” esasina bagli olarak sekil alir.
Biitiin bireysel ve toplumsal dzellikler boyledir. Insanlarin kiyafetleri, yemek yeme sekilleri,
yedikleri seyler, ahlaklari, insanlar arasi iligkileri, diger varliklarla olan iligkileri, calisma
bigimleri rizik temin bigimleri, liretim ve tiiketim bi¢imleri, evlilikleri, aile yapilari, egitimleri,
idare sekilleri, gelenekleri, aligverisleri, yoneten-yonetilen iliskileri, gorevleri, unvanlari,
iktisadi sistemleri, ekonomik yapilari, ordulari, savaslari, basarilari, antlagmalari, kisacasi insan
ve toplum ile ilgili her seyleri, cahiliyeden bagka bir sekilde olusur ve gelisir. Biitiin bunlarin

iizerinde temellendigi esas, “tevhid”dir.?®8

Mevdidi, baska bir esas arayisina girmeyi, cahiliyenin kendisi olarak goriir. islami bir
yapida, yukaridaki tiim hareket, iliski, tavir vs. bigimleri bir biitiinliik icinde olusur. Oyle bir
yapida, tek hiikmedici ve yaratici, kanun yapici tek merci, olarak Allah (c.c.) kabul edilir.
Mevdadi, Allah disinda bir yetkinin kendisinde oldugunu iddia eden kimselere karsi,
miislimanlarin bagkaldirmas1 gerektigini sdyler ve bu bagkaldirinin adinin cihat doldugunu

hatirlatir. Bu cihad da tagutlarin yok olusuna kadar devam edecektir.

20 Mevdadi, Hz. Peygamberin Hayan, c. 1, s. 284.
27 Mevdadi, Islam’da Thya Hareketleri, s. 29.
%8 Mevdadi, Islam 'da Thya Hareketleri, s. 30.
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Boylece Mevdidi, tevhid dini ile diger inanglar arasindaki temel farklar1 ve bu farklarin

insanin diisiince bigimlerine nasil yansidigini ortaya koymaya caligmistir.

3. CEBIR VE KADER

Allah ile insan arasindaki iliski, kelam ekolleri arasinda kaza ve kader problemi
etrafinda tartisilmis ve ¢oziime kavusturulmaya calisilmistir. insanm Allah karsisindaki
konumu ve insanin ozgiirliigii gibi konular aym bashk etrafinda konu edilmistir. Islam
kelamcilariin, Allah’in ilim, irade, kudret ve sfatlar1 hakkindaki goriisleri, kazad ve kader
hakkindaki yorumlarini olusturmustur. Kaza ve kader konusundaki dengeyi, insanin Allah’in
emir ve nehiyleri karsisinda sorumlu ve fiillerinde 6zgiir kabul edilmesi ile Allah’in basta
kudret ve irade olmak iizere sifatlariin herhangi bir sekilde sinirlandirilmamast

olusturmaktadir.

Kader meselesi, Hz. Peygamber ve ashabi tarafindan tartisilmis olmasina ragmen Hz.
Peygamber’in sahabesini bu konuyu tartismaktan nehyettigi rivayet edilmistir.?%® Fakat daha
sonra bu mesele, siyasallagmanin etkisiyle itikadi bir sekle biirtinmiis ve kelam1 ekollerin ayrilik

noktalarindan biri halini almistir.

Kelamin kurucularindan sayilan Mu’tezile, insan1 tam ve mutlak irade sahibi bir varlik
olarak kabul ettiginden dolay1 yapip ettiklerinin tek sorumlusu kilarak kader ve kaza anlayisini
reddetmistir. Mu’tezile nin tam karsiti fikirleri savunan Cebriyye ise insanin irade ve fiillerinde
hiir olmadigin1 savunmus ve her seyin Allah katindan oldugu fikri, goriislerinin esasin teskil
etmistir. Ehl-1 Stinnetin bir kolu olan Maturidi ekoli, fiillerin yaraticisinin Allah olmakla
birlikte fiilerin ahlaki nitelik kazanmasini insanin hiir iradesine baglar. Insan, Allah tarafindan
yaratilan iyi ya da koti fiillerin se¢imini, kendisine Allah tarafindan verilen ciiz’1 iradesiyle
gerceklestirebilme kudretine sahiptir. Ehl-1 Siinnetin diger bir kolu olan Eg’arilik ekolii ise
insanin kaderini Allah’in irade ve kudreti icerisinde degerlendirerek insan iradesine daha az bir
alan acar. Bununla birlikte insan, Allah tarafindan yaratilan 1y1 veya kétii fiilleri ile yine zati
yonden mevcudiyeti Allah’a ait olan “kesb”i kendisine sifat yaparak ahlaki yonden fiili

kendisine ait kilar.2"°

Es’ariyye ile Maturidiyye’nin “insan iradesi” meselesine farkli bakis acilarindan

269 Sevkani, Muhammed b. Ali, Fethu I-Kadir, Misir 1349 h., c. 8., s. 120.
210 Serafettin Golciik, “Kaza ve Kader Konusu”, Bayburt U. Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, c:2, Say1: 2, 2015, s. 7-
14.
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kaynaklanan tanimlar1 da farklilik arz eder. Maturidiyye’nin kaza ve kader tanimi su sekildedir:

Kader, “olacak olan seylerin zaman ve mekanini, evsaf, 6zellik ve ayrintilarin1 Allah’in
bilip ezelde takdir ve tahdid etmesi’dir. Kaza, “Allah’in irade ve takdir ettigi seyleri zamani

gelince ilim ve irAdesine uygun olarak icad etmesi” demektir.?’*

Bati’nin Islam alemini sdmiirgelestirdigi déneme denk gelen yakin dénem diisiiniirleri,
tipk1 ulthiyet fikri gibi ge¢mis ulemanin kader anlayisini yeniden ele almis ve Islam aleminde
arasinda goriilen atalet ve geri kalmighgi, yanhs kazd ve kader anlayisina baglamislardir.
Nitekim Sibli de, konuyla aldkali ayni1 kanaatte olmus ve insanlarin davraniglarinin Allah’in
iradesiyle gergeklestigi kanaatini uyandiran bazi ayetlerin (mesela en- Nisa 4/78; el- En’am
6/18) bulunmasmna ragmen Islam dininin, insanin haddi asmak ve sorumlulugunu ihmal

etmemek kosuluyla insanlar1 tamamen hiir kabul etmekte oldugunu belirtmistir.?"2

Ikbal de aymi sekilde, Islam aleminin ¢ok uzun zamandir icinde bulundugu sosyal ve
ahlaki durgunlugu, oOzellikle geleneksel kader anlayisinin iginde degerlendirilmesi
kanaatindedir. ikbal, Allah’in kendi irade giiciine ragmen, dzgiirce diisiinen ve karar verebilen,
irade hiirriyetine sahip bir varlik yaratmayr murad ettigini savunmustur. O’na gore insanin
kaderi, kendi iradesi disinda basina gelebilecek bir olaylar biitiinii degil, onun kendine yaratani
tarafindan fitratinin derinliklerine liitfedilerek gergeklestirilebilecek olan imkanlar biitiiniidiir.
O, insanin miidahele edemeyecegini diisiindiigii degismez bir kader anlayisin1 reddeder. insan
i¢in gelecek, kendi imkan ve kudretiyle miidahele edebilecegi agik bir siirectir. Insan Allah’in
kendisine yiikledigi donanimlart dogru bir bicimde uygulayabildigi takdirde ikinci defa

dogdugunu, ilkinin zorunlu, ikinci dogumunsa iradi oldugunu ifade eder.?”

Mevdadi de ¢agdaslar gibi kader meselesini ele alir ve asagidaki sorulari1 sorarak

konuyla alakali farkli yaklagimlar1 derinlemesine izah etmeye calisir:

Kaderimiz 6nceden yazilmis midir? Sapmamiz, diizelmemiz, diismemiz, ayaga
kalkisimiz, yapip ettiklerimiz bagka gii¢lerin veya o giiclerin aldiklari kararlarin sonucu mudur?
Yani biz bagkalarinin iradesiyle mi yonetiliyoruz? Herkesin yapacag: isler daha 6nceden

belirlenmis de bizler bunun aktorleri miyiz?

Mevdudi’ye gore, insan bu sorularin cevaplarini diisiiniip de goriinenlerin arkasindaki

hakikatleri 6grenmeye gayret edince, kendisinin sanildigi kadar kuvvetli, 6zgir ve yetkili

21 Omer Aydm, a.g.e., s. 234
22 5, Mehmet Aydin, “Ikbal”, DIA, c. 22, s. 18.
213 Aydin, “Ikbal”, DIA4, c. 22, s. 23.
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olmadigini1 anlayaak ve su sorularin cevaplarini da arayacaktir:

1) Kendi hareketlerin ve amellerimde tamamen mecbur muyum, yoksa belli bir

Ozgiirligiim var m1?

2) Beni mecbur kilan ve 6zgiirliigiimii sinirlandiran gii¢ nedir ve hayatimi ne seviyede

etkilemektedir?

3) Eger fiillerimi gerceklestirmede etkin degilsem niyet ve hareketlerimin
sorumlulugu, ahlaki degerlerimizin garantisi olan ve toplumsal baski, ceza ve miikafat hangi

esaslara dayanacaktir? 2’4

Din, felsefe ve bilim adamlari, bu meseleleri farkli yonleriyle degerlendirmis, bu

sorularin cevaplanmasinda fikir ve goriisler gelistirmislerdir.

Mevdidi bu konuda ilim adamlar1 ve filozoflarin bahis ve istidlallerini dort sinifa

ayirarak izah etmeye calismistir:
1) Konuya metafizik agisindan bakanlar,
2) Konuya doga ve fizik agidan bakanlar,
3) Konuya ahlak agisindan yaklasanlar,

4) Konuya din agisindan bakanlar.?”

A. Metafizik Goriis

Bu goriis sahipleri herhangi bir fiili terk etmenin veya tercih etmenin sebebini bir
miireccihe baglarlar. Bunun aksi ise, aklin ve mantigin kabul etmedigi bir durumdur. Sayet bir

miireccih veya bir sebep gerekiyorsa bu konuda iki goriis vardir.

1) Cebirciler: Bu goriis sahipleri “miireccih insanin elinde olmayan nedendir” derler.

Bu ister Tanri, illet-iil akil, miisebbib-iil esbab, doga yasas1 veya baska iistiin giicler olsun.

2) Kaderciler: Bu goriis sahipleri ise miireccihin insanin kendi iradesi oldugunu

savunurlar.2’6

Cebirciler, hayir ve serrin tek kaynaginin Allah’in zat1 olduguna inanirlar. Bu konuda

insanin higbir sorumlulugu yoktur.

274 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, cev. Ahmet Asrar, Istanbul, Hilal Yay., 2015, s. 21.
215 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 22.
26 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 22-23.
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Mevdadi, bu goriis sahiplerini sdyle degerlendirir:

Cebriye, insan 6zgiirliigiinii hice saymis ve insan nefsinde birinci derecede var olan
vicdani yok saymistir. Ancak Mevdiidi’ye gore kaderiye’nin kabul ettigi goriis daha tehlikelidir.
Ciinkii kaderiye, bir taraftan, Allah’in irade, ilim, kudret gibi miikemmel sifatlarini insana
devreder, diger taraftan da evrenin mimarini hepten inkadr eder. Bundan dolayr Mevdidi,
metafizikte kaderiyenin argiimanlarinin saglam bir esasa dayanmadigini belirtir. Ayrica

dinsizlerden kiigiik bir grup hari¢ pek ¢ok filozof ve diisiliniiriin cebriyeci oldugunu belirtir.

Mevdidi’ye gore kaza ve kader meselesi aslinda, iistiin ve yiice olan zatin ihtisamh
saltanatinin ve kanunlarinin ne oldugu meselesidir. Yani Allah’in bilgisi, kudreti, iradesi ve
murad: arasinda ne gibi bir iliski oldugudur. ilahi emrin mahliiklarma nasil uygulandigidir.
O’na gore, mahliklarin Allah’in hiikkiimlerinin hangi esaslar gore uygulanacagi, ne sekilde ve

nasil ona bagl olacagi sorununu ¢ézebilirse ancak o zaman, ilahini tanidigi sdylenebilir.

B. Fizik Goriisii

Bu goriis sahiplerine gore, fizikte tiim evren gibi insanin fiilleri de sebepler silsilesine
baglidir. Sayet bir olayin meydana gelmesi i¢in gerekli neden ve zemin olugmazsa, o olayin
gerceklesmesi miimkiin degildir. Ancak sebepler gerceklesirse de fiil, gerceklesmek
zorundadir. Her iki durumda da insan mecburdur. Boylece fizik ve doga da cebre meyilli

olmustur.?’’

Mevdadi, biyoloji ve fizikteki gelismelerin insant salt bir mekanik varliga
doniistiirdiigiinii; beyin, ¢ekirdek ve sinir sisteminin yapisinin insan tabiatini sekillendirdigi
hilkmiine varildigin belirttikten sonra bu goriis sahiplerinin tezlerinin baslangicta dogru gibi

gorlindiigiinii, fakat insanin tiim yonlerini kusatacak cevaplar veremediklerini sdyle izah eder:

Gayet tabiidir ki, beyin ve sinir sisteminin insan iradesine bir etkisi yoktur. Nasil bir
makine belirli kural ve esaslara gore c¢alistyorsa, insan denen varlik da aymi sekilde doga

yasalarina gore faaliyet gostermektedir.

Yine cebirciligi teyit eden kalitim yasasina gore, herkesin yapisi ve sahsiyeti ile
karakteri, diinya var olalidan bu yana nesilden nesile geger ve hicbir insanin onu degistirmeye

glcu yetmez.

Mevdidi, tarih teorisinin de cebri dogruladigini belirtmektedir. Bu teoriye gore, dis

27 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 31.
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etkenler genellikle bir ortamda bulunan tiim insanlarin dogasini ve karakterini etkilemektedir.
Dolayisiyla bir ulusun mizag ve karakteri, yasadiklari farkli dis etken ve ortamlardan dolay1
diger ulusunkinden farklidir. Ve birey kisisel irade ve yetkisiyle bu kapsamli yasanin digina
cikamaz. Halbuki bireylerin kisisel 6zellikleri kabul edilirse, kendi iradeleri ile ayn1 sekilde

hareket etmeye karar vermelerinin imkansiz oldugu anlasilacaktir.?’®

Ve yine istatistiki bilim de tecriibl esaslara dayanarak cebri savunmustur. Bu bilim
anlayigina gore, biiylik kentlerde yapilan arastirmalarda, farkli sart ve zamanlarda elde edilen
istatistiki bilgiler, ayn1 ortam ve sartlarin olusmasina sebep olan dis etkenlerin etkisiyle
incelemeye tabi tutuldugunda, tiim topluluklarda yasanan 6zel sebeplerin etkisi ile cogu insanin

davranis ve tutumlarinin birbirine benzestigi goriiliir.2”®

Halbuki ¢ogu zaman dogum, 6liim, suclar gibi, toplumsal duruma paralel olaylarla

ilgili istatistiklerin siirekli olarak yiikselmesi, bireylerin iradelerindeki giiciin etkisiyledir.

Goriildugi gibi bilim, nefsimizde duyumsadigimiz irade giicii ve 6zgiirliigii ile ilgili,
tatminkar bir izah yapamamaktadir. Halbuki insan siirekli bir sekilde bu giicii hisseder ve fiilleri

arasinda ayrim yapar.

O halde insandaki bedensel 6zellikler, ruhsal 6zelliklerin tek illet ve sebebi degildir.
Ayn1 sekilde insan kendi 6zelliklerinin ¢ogunu 1rsi ve kalitsal olarak miras alabilir. Ancak
kendisine ait hi¢bir seyin olmadigi fikri, tamamen asilsizdir. Yine tarihe ve istatistige dayanarak
ortaya atilan goriislerin, insan kisiligi ve insan topluluklar tizerinde etkili oldugu séylenebilirse
de toplumsal durumlarin inis ¢ikislarinda insanin ferdi iradesinin hicbir 6zgiirliige sahip

olmadig1 ve bu insanin sadece cansiz bir et pargasi gibi hareket ettigi iddiasi1 ispatlanamaz.

Sonu¢ olarak Mevdidi, fizik ve doga bilimcileri takipgilerinin cebir ve kader
meselesini halledemedikleri halde, ortaya koyduklar1 ¢alismalarla hayatimizda cebrin ne kadar

genis yer tuttugunu gosterdiklerini kabul eder.

C. Ahlaki Goriig

Bu goriis sahiplerine gore, insanin ahlak smirlarinin iginde mecbur, zorunlu veya
yetkili oldugu sorunu, hakikatte iyi ve kotii davranislarina goére miikafat veya cezalandirma
karariin hangi esasa dayandigiyla alakalidir. Mevduadi, bu konuda kadercilerin cebircilerden

listlin gibi goriindiigiinii soyler. Zira insanoglunun tamamen ¢6ziimsiiz oldugu ve fiillerinde

218 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 33.
2% Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 34.
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kudret ve iradesinin hi¢ etkisi olmadigr kabul edildigi takdirde sorumlulugu ortadan

kalkacagindan, iyi ve kotii davramislar da anlamsizlasacaktir.?®

Cebir taraftarlari, insanin kisilik ve karakterini, insanin dogal yapisina ve dis etkenlere
baglarlar. Halbuki insan ne kendi tabiatin1 degistirebilir, ne de dis faktorlerden etkilenmesi

elindedir.28!

Kadercilerde ise, insanin diisiinerek, ayrim yapma kabiliyeti ve karar verebilme iradesi
onemlidir. Kendi istegiyle yaptigi islerde insanin ve dogasinin dis etkilerinin higbir giicii yoktur.
Bunlar kisinin kendi se¢im ve yetkisinin sonuglaridir. Mevdadi ise bu konuda kadercilerin
gorlistinii reddederek insanin, kendi tercihlerini tam ve 6zgiirce yapmayip, ihtiyari fiillerinin
esasint olusturan akil, bilgi, sezgi, karar verme kabiliyetinin Allah’in vergisiyle oldugunu

belirtir.

Mevdadi, bu goriis sahiplerinin soyle bir giigliikle de karsi karsiya oldugunu
soylemektedir. Insanin sahsiyetini olusturan ahlak, sosyal cevre ve kudret kisimlarini
birbirinden ayirarak ve kendi huy, davranislarimizi siirlandiracak bir Ol¢limiiz yoktur.
Dolayistyla bir kimse i¢in iyi veya kotii yargisina varmak imkansiz olacaktir. Boyle bir durumu

kabul etmemiz durumunda ise, tlim ahlaki kurallar gecersiz olacaktir.

Sonug olarak Mevdidi, etik ve ahlak biliminin de kaderiye ve cebriye ile aldkali olarak
bir karar vermede dogru bir tespitte bulunmadigini belirtir. O, insanin kendi sozleri ve
hareketleri bakimindan yetki ve sorumluluk almasi lehine ne kadar delil varsa, ayn1 delillerin,
onun tamamen sorumsuz ve ¢oziimsiiz sayillmasi lehine de oldugunu hatirlatir ve salt ahlaki
delille insanin sahsiyeti ve karakteri konusunda kaderci goriigiin mii, yoksa cebirci gorlisiin mii

gercek oldugunu sdylemenin miimkiin olmadigini sdyler.?82

D. Tanribilimsel Goriis

Tanribilim veya ilahiyatta bu mesele, felsefede ele alindig1 gibi ele alinir. Burada
felsefeden daha ¢ok zorluk vardir. Buradaki zorluk ilahiyatin hem metafizikle hem de insanin
pratik yasantist ile ilgilenmesinden kaynaklanmaktadir. Ayrica fizik, felsefe ve ahlak bilimi,
meselenin yalniz bir tarafin1 ispatlamak ve diger yoniinii ona uydurmaya calisarak carpitmak
veya degistirmek konusunda maharetlidir. Din ise bir taraftan insani emir ve yasaklardan

sorumlu tutar; bdylece itaat, 6diil ve ceza yasalarini getirir. Dolayistyla insanin, yetkili ve 6zgiir

20 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 37.
21 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 38.
22 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 42.



82

olmas1 gerekir. Diger yandan, insan1 ve kainati kusatan dogaiistii bir yasa kavramini ortaya
koyar. Boylece din, tim bu alanlar1 ispatlamaya ve birbirleri ile ¢elisir gibi gériinen goriislerde

orta bir yol secmek ve bunu da akla uygun olarak gostermek zorundadir.?8

Mevdidi, tiim bu goriislerini agikladiktan sonra, Allah ve Resulii’niin haklarinda bilgi
vermedigi ve bilinmedigi halde insana bir zarar1 olmayan hususlarin arastirilmasinin gereksiz

ve tehlikeli oldugunu sdyler.

Mevdidi, baska milletlerin felsefe ve fizikle ilgili meselelerini inceleyen kelamcilari

tenkit eder ve onlarin konu hakkindaki goriislerini sdyle 6zetler:

E. Islam Mezheplerinin Gériisii

Mevdadi, metafizikle ilgili olan kader konusunda da Kur’an’in ve Resul’iiniin
bildirdigi disinda bir arastirmaya girmenin gereksiz ve tehlikeli olacagini, “takdir” ve “kader”
meselesinin mutlaka bir neticeye varilmasi gereken ser’i bir mesele olmadigini belirtir. Bu konu
hakkinda kisinin ahirette sorumlu tutulmayacagini da ifade eder. Bu meselenin Peygamberimiz
tarafindan yasaklanmasiyla muhaddis ve fakihler, konuyu fazla aragtirarak inceleyen ve bu
hususta kesin hiikiim verenleri kinamiglardir. Sonraki donemlerde ise miislimanlar, bagka
milletlerin felsefe ve fizik ile ilgili sorunlarin1 incelemeye baslamislar, konu, genis bir sekilde
tartisilmaya baslanmistir. Boylece sonraki donemlerde kaza ve kader meselesi, kelamin en

onemli meselelerinden biri halini almistir.

Bundan sonra Mevdidi, miisliman kelamci ve ilahiyatcilarin bu meselede cebirci ve
kaderci diye iki ana damara ayrildigini belirttikten sonra mezheplerin konu hakkindaki

yaklagimlarin ele alr:

Bunlardan birinci goriisii paylasan Mutezile ve diger bazi mezheplerin inancina gore;
Allah insani1 yarattiktan sonra ona gilic ve kudret, i1yilik ve kotiilik arasinda ayrim yapma
yetenegi vermistir. Dolayisiyla iyi ve kotii isler yapmakta o6zgiir olan insan, bu yetki
kullanimina goére diinyada 6viilme ve kinanma, ahirette ise ceza veya miikafata layik olacaktir.
Boylece insan, yaratani tarafindan ne kiifiir veya giinaha zorlanmis ne de iman ve itaate mecbur
birakilmis olacaktir. Allah kitap ve elcilerini gonderir, iyi isler yapma emrini verir,

asiriliklardan alikoyar ve insanlar1 akibetleri hususunda uyarir.?8

Boylece bu goriis sahipleri, kullarin fiillerini Allah’in degil, bizzat kullarin

283 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 43.
84 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 47.
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yonlendirdigini savunarak Allah’in kullarina irade etmedikleri seyleri zorla yaptirmadigini

sOylemislerdir.

Ote yandan cebriye ve cebirciler insanin ve diger canli ve cansiz varliklarin Allah’in
iradesi disinda olusmadigina, her varligin hareketinin belirlenmis bir kader ve kazaya bagh
oldugunu, insanin icraatinda Allah’tan baskasmmin herhangi bir roliiniin ve etkisinin
olmayacagimi savunurlar. Gergekte olan her sey Allah’in emri ve iradesiyle olmaktadir.

Dolayisiyla kainatta vuku bulan her seyin asil faili Allah’tir.8

Imam Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin de benimseyip ispatladigi baska bir gériis de su
sekildedir: Allah, insanin iyi veya kotii fiil ve amellerinin yaraticisidir, ancak onlar da bir ¢esit
glic ve iradeye sahiptir. Yani insan, bu iradesi ile hareketlerinde bir rol oynuyor. Bu role de
“kesb” ad1 verilmektedir. Bu kesb sebebiyle insan, davranislarindan sorumlu kilinmis ve bunun

sonucuna gore, ceza ve veya miikafata layik goriilmiistiir.?

Ancak Mevdiadi, “kesbi” kabul edenlerin de ileri siirdiikleri delil ve goriislerin
mantiksal sonucunun salt cebir oldugunu diistiinmektedir. Bu goriise gore, Allah kullarinin
yaraticist ise ve onlarin iyi ve kotii amellerinin iradesini ortaya koymussa, kullarda ya ilahi
iradeye dogru hareket etme giicii olacak, ya da olmayacaktir. Bu durumda kulun kudret ve
iradesinin Allah’in kudret ve iradesine galip gelmesi gerekmektedir ki, bu batildir. Bundan
sonra kesb veya hareket yeteneginin olup olmamasi, hicbir anlam tagimamaktadir. Bu ise

cebirciliktir. Bu goriisii savunanlarin arada bir yerde durmasi ise miimkiin degildir.

Sonug olarak Mevdiidi, Islam ilahiyatcilar1 ve tanri bilimcilerinin cebir ve kader
konusunda basarisiz oldugunu sdylemistir. O’na gore, iki grup da onceden belirledikleri
inanglarinin teyidi i¢in Kur’an’a basvurmuslar, dolayisiyla bu iki mezhebe bagli olanlar,
Kur’an’in ayetlerini kendi goriislerini desteklemek tizere Oyle farkli inanglar savunarak
yorumlamiglardir ki, tartismanin disinda olan birisi, Kur’an’in agiklamalarinda ¢eligki ve ayrilik

oldugu kanisina rahatlikla varabilir.

F. Mevdudi’nin Cebir ve Kader Celiskisini Analizi

Mevdiidi cebir ve kader meselesini anlamada felsefecilerin ve Islam ilahiyatcilarmin
cabalarinin bosa gittigini belirttikten sonra, bunun sebebini, insanin ugsuz bucaksiz evrenin

liretimini ve anayasasini 6grenme imkan ve kaynaklarindan mahrum olmasina baglamaktadir.

25 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 56.
26 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 57.
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Mevdidi, Kur’an-1 Kerimde cebir ve kader meselesiyle ilgili olan ayetlerin
goriiniisteki ¢eliskisinin nasil agiklanacagi sorusunu sorar: Soyle ki kul, bazen kendi fiillerinden
sorumlu tutulmus, bazen onun tiim hareket ve 6zgiirliigii Allah’a ait kilinmistir. Bazen aym

fiilden hem Allah’in hem kul’un sorumlu tutuldugunu hatirlatir.?8’

Mevdidi, bu sorunu diger tiim ¢eliskili meseleler i¢in de genelleyerek bir seyin pek
cok nedeni olmasi halinde, bir tek neden gosterildigi takdirde, ¢eliski dogacagini ifade eder. O,
bir durumda farkli sebep ve illetlerin etkileri birbirine girdiginde ve bu duruma muhatap olan
birinin de akli, o sebeplerin her birinin etkisini tespit edemediginde o kisi, bunu tek bir unsura
mal ediyorsa onun bu durumunu diizeltmesi gerektigini belirtir. Insan davranislar igin de ayni
durum s6z konusudur. Bir insanin ger¢eklestirdigi her amelin farkli sebepleri olur ve bunun
vuku bulmasinda her sebebin bir pay1 olur. Mesela insan yazma fiilinde bulundugunda, bu fiilin

olusturan {i¢ ayr1 noktada ele alinir:
1) Yazma eylemine niyetlenmeden 6nce olusan dis ve i¢ sebepler dizisi,
2) Kisinin yazma eylemine karar vermedeki iradesi,
3) Bu fiilin gergeklesmesindeki dis ve i¢ sebepler dizisi.?®

Bu sebepler arasindaki birinci ve Tlglincii sebepler dizisini Allah Teala
gerceklestirmistir. Insanm bunlar {izerinde tasarrufu yoktur. Ortadaki zincir halkasi ise, bir
yoniiyle insana, bir yoniiyle de Allah’a mal olacaktir. Ciinkii irade giiciinii Allah yarattig1 gibi,

Ozgiirce irade kullanma imkanini da yine O vermistir.

Bunun yani sira, hayir ve ser damgast vurulamayan soyut fiiller de vardir ki, ancak
insanin niyeti, onu iyi veya kotii kilabilir. Bazen de “seytan” denilen {igiincii gii¢, tahrik unsuru

olarak katilabilir.28°

Farkli sebeplerin insanin fiillerinde ne kadar etkili oldugu da ayr1 bir karisikliktir. Her
insanda degisik oranda olan 6zgiir yetki, Allah’1 fark etme giicii, dogru karar yetenegi, insanin
fiillerinde kisisel sorumlulugunun az veya ¢ok olmasia neden olur. Dolayisiyla fiillerdeki

insan, Allah ve seytanin etkileri ayni oranda olmaz.

Sonug olarak Mevdidi, insanin fiillerinin bir sebebe bagli oldugunu ifade etmenin en
dogru yolunun, insanin fiillerini bir nedene baglamamak oldugunu belirtir. O, Kur’an-1

Kerim’in de, bu metodu benimsedigini ve insanin fiillerinin sorumlulugunu, bazen Allah

287 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 84; Fetvalar, c. 1, s. 132.
28 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 85.
29 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 86.
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Teala'ya, bazen kullara, bazen seytana, bazen de Allah ile insana bagladigini hatirlatir.

G. Kader Inancinin Yararlar

Mevdidi, Kur’an’in metafizik ve dogaiistii konulara yapilan atiflarinin asil amacinin,
bunlarin i¢ yiiziinii géstermek veya ilahi sirlar izerindeki perdeyi aralamak olmadigini belirtir.
Kald1 ki bu muhtesem kainatta bulunan hakikatler, insanin okumaya muktedir olabilecegi bir
kitaba sigmayacag1 gibi insan kendisine bahsedilen sinirli zihinsel gii¢ ve yetenekler de bunlarin

hakikatini anlayacak seviyede de degildir.

O halde, kader gibi meselelere Kur’an’in deginmeleri ve hedefi, salt mutlak hakikati
hatirlatmak degil, insanlarin fiili ve ahlaki menfaatleriyle ilgili hedef ve gayelerine yardimci
olmaktir. Yani insanda, inang, ibadet, hilm, tevekkiil, sabir, irade ve secaat gibi olumlu ahlakin
yaratilmasi; onun iimitsizlik, kibir, haset, korku, haset gibi duygulardan uzaklagmasi ve gii¢lii

bir sahsiyet ve huya sahip olmas1 igindir.

Kur’an-1 Kerim’in kader ayetlerine temas etmesinin bir bagska sebebini Mevdidi,
Allah’1n diginda higbir kudretin insan i¢in kar veya zarar verme yetkisine sahip olamayacagina
kuvvetle inanmasini ve tek fail olarak yalnizca Allah’1 kabul etmesini saglamak oldugunu

aciklar.?%°

Mevdadi, bu konuyla ilgili olarak Hz. Peygamber (a.s.)’in miisliimanlarin hayatlarinin
tiim islerinde bu ruhu yaratmaya calistigini da belirttikten sonra bu ruhun, ahlak ve fazileti
derinden etkiledigini ve bu fikrin insanda iyice kok salmasiyla, birgcok biiyiik, siyasi ve sosyal

sorunun kendiliginden ¢6ziileceginin ve hatta dogmayacaginin da altini ¢izer.

H. Hidayet ve Dalalet
Kelam kaynaklarinda insan fiilleri baslig1 altinda tartisilan bir diger konu da “hidayet
ve dalalet” konusudur. Fiillerin nitelenmesiyle ilgili bu konunun hem ilahi hem de insani boyutu

vardir.

Sozliikte “yol gostermek, dogru yola iletmek ve gergege ulastirmak” anlamlarina gelen
hidayet, Allah’in kitaplar ve peygamberler vasitasiyla insanlara dogru yolu gostermesi ve onlar1

bu yola ulastirmasi demektir. Allah kendisini bu vasfindan dolay1 hddi olarak

20 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 85-86; Mevdadi, Fetvalar, c. 2, s. 272.
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isimlendirmistir.?%!

Insanin &zgiirliigiiyle yakindan ilgili olan ve insan fiilleri kapsaminda ele alman
hidayet ve dalalet konusunda Mevdidi’nin diisiincesine ge¢cmeden evvel, konuyu erken

donemden beri tartigan kelam ekollerinin goriislerine kisaca deginilecektir.

Mu’tezile diisiincesinin esasini “Adalet ve Tevhid” ilkesi olusturur. Mu’tezile, hidayet
ve dalalet meselesini tevhid igerisinde degil, adalet kapsami iginde ele alir. Mu’tezile’de adalet
ilkesinin temelinde ise insanin fiillerini gergeklestirmede 6zgiir oldugu ve bu amellerini
gerceklestirirken, Allah’in miidahalesinin olmadigini kabul eder. Mu’tezile’ye gore hidayet,
Allah’mn hakikat yolunu yaratmasi degil, bunu yalniz insana agiklamasindan ibarettir. Diger

fiillerde oldugu gibi ihtida fiili de insanin kendi yaratmasiyladir.?%?

Mu’tezile’ye gore dalalet, saptirmak/idlal, Allah’1n herhangi bir kimseye sapik demesi
ya da insan kendinde zatinda sapikligi olusturdugu zaman onun sapiklifina karar vermesi

demektir.29

Es’ari kelamcilara gore de Allah’in hidayeti iki sekildedir: Bunlardan birincisi; hakkin

biitiin cepheleriyle agiklanmasidir. ikincisi ise, hidayetin goniillerde yaratilmasidir.?%

Mu’tezile’nin dalalet konusundaki tutumunu agik¢a reddetmesine ragmen, Es’ariler,
“insanin dalalet meselesinde rolii nedir, ne degildir?” gibi sorulara fazla aciklik getirmemistir.
Es’ari ekoliinlin 6nde gelen simalarindan Bakillani” ye gore daldlet, Allah’in yaratmasiyladir.
Allah’n kafirleri saptirmasi, tevfikini terk etmesi, daraltmasi ve ihtida ile ilgili kudretlerini yok
etmek suretiyle olmustur. Ahirette kafirlere sevaptan ve cennet yolundan sapitmasi da

“Allah’tan onlar i¢in bir idlaldir” der.

Es’ari miitekellimler, Allah’mn ilk tiirdeki hidayetinin, tiim miikellefleri kapsadigini;
ikinci tiirdeki hidayetin ise hidayet verilenlerin sifatlarina gore degisiklik arz ettigini sdylerler.
Onlara gore insanlarin 6zgiir davranislar1 sonucunda Allah, dalélete ugrattig1 kimseyi adaleti

ile saptirir; hidayette biraktig1 kimseye de iman yolunu bagislar.?%

Maturidiler hidayetin olusmasinda sadece insandan hareket etmez ve Allah’in iradesine

daha ¢ok vurgu yaparak meseleyi ele alir. Maturidiler hidayet ve dalalet konusunda Es’ariler’e

21 Karagdz, Ismail, Dini Kavramlar Sozligii, Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., 2016, s. 257.

292 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usuli’I-Hamse, Matbaatu’l-Istiklali’l-Kubra, Kahire, 1965, s. 354.
2% Hayyat, el-Intisar, nsr. AN. Nader, Beyrut, 1957, s. 89.

2% Bagdadi, Abdulkadir, Usuli ’d-Din, Daru’l-Ma’arif, Beyrtut, 1927, s. 140.

2% Ramazan Altindas, Kelam, Grafiker Yay., Ankara, 2012, s. 422.
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gore daha makul ve dengeli bir yol takip etmislerdir. Onlar, “hidayet, yaratma agisindan
Allah’a, kesb yoniinden de insana aittir” diyerek konuyu kapatmiglardir. Maturidiler’e gore,
insanin tiim fiillerinin yaraticis1 Allah’tir. Boyle olmakla beraber insanin yaptigi fiiller,
kendisine de nisbet edilir. Ciinkii insan, kendi iradesiyle fiillerinin sahibi olur; yani biitiin

fiilleri, kendi giiciine dayali olarak meydana gelir.?%

Dolayisiyla hidayet, Allah’in insan i¢in hidayeti bulma fiilini yaratmak; ihtida da

insanin hidayet bulmasidir.?®’

Es’ariler’de oldugu gibi Maturidiler de dalalet konusuna, Allah’in fiilleri baglaminda
yaklasarak yaratmanin O’na ait oldugundan hareketle bakmislardir. Allah’in saptirmasinin,
dalalet ehlinin istegi dogrultusunda kalplerinde daldleti yaratmasiyla gerceklesecegini

soylemislerdir.

Sonug olarak, Allah Teala adildir ve kullarina zulmetmez; O’nun her isi, dogruluk,
adalet ve hikmet ve iizeredir. O’nun koydugu yasalar her zaman yiiriirliikte olup onlarda bir
ahenksizlik ve celiski de goriilmez. “Ilahi adalet” konusu, keldm ilminin, iizerinde c¢okca
durulan meselelerdendir. Allah’in adalet sifatinin tecellilerini ve O’nun adaletini anlama gibi
iddialar1 konu edinmesi itibariyle inancla ilgili sorunlar1 da icermektedir. Insanin adalet
duygusu ve bu duygunun tatmini, ahiretteki ikab ve liituflarin varligini zorunlu kilmaktadir.?%
Allah, insan1 en glizel bicimde ve temiz bir fitrat iizere yaratmistir. Bu fitrat kanununa gore,
insan, dogdugunda ne miimin ne de kafirdir. Ancak fitrat kanuna gore, iman ve kiifre kabiliyetli
yaratilmistir. Dolayisiyla iman ve kiifiir, kulun kendi amelidir.2*Allah Teala, insan1 ameline
gore degerlendirecek, boylece insanlar kendi amelleriyle cenneti veya cehennemi

kazanacaklardir. Sonug olarak Allah’in cezalandirmasi adalet sifatinin, miikafatlandirmasi da

merhamet ve adalet sifatlarinin sonucudur.3%°

Mevdadi de Kur’an-1 Kerim’de cebir ve kader konusuyla alakali bir ¢eliski ve tutarsizlik
olmadigini agikladiktan sonra su sorunun netlik kazanmasini ister: “Sayet insan hayatinda cebir

ve 0zgiirliik birbiriyle karisiklik i¢inde ise adaletin saglanmasi nasil miimkiin olacaktir?”

Mevdidi, bu sorunun cevabini soyle aciklar: insanin sorumlulugu tespit edilmeden,

amellerinde, hiir iradesi ve yetkisinin ne kadar oldugu belirlenemez.

2% Beyazizade, Ahmet Efendi, [sdratii’I-Meram min Ibdrati’l-Iméam, Kahire, 1949, s. 252,
27 Eb Mansir el-Maturidi, Te "vildtu’l-Kur’an, Tah. A. Varlioglu, Istanbul, 2005, c.1, s. 31.
2% Bekir Topaloglu, “Cennet ” DIA, Istanbul, 1993, ¢.7, s. 374.

29 fmam-1 Azam, Fikh-1 Ekber Serhi, s. 66.

30 imam-1 Azam, Fikh-1 Ekber Serhi, s. 82.
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Diger biitiin yaratiklarin aksine insanda, itaat ve itaatsizligin ikisini de yapabilecek gii¢
ve yetenek vardir. Ve insan, bu kabiliyetlerini dogru veya yanlis kullanmakla kendi akibetini

belirleyecektir.

Insanin i¢inde ve etrafinda kendisini iyilige ve kotiiliige yonlendiren, degisik giic ve
etkenler olup, bazilar1 onu iyilige, bazilar1 da kotiiliige yonlendirmektedir. Allah Teala da
insanin kaderine yazilmis olan tiim kuvvet ve kabiliyetleri kendi eline verir. Dolayisiyla insan

yolunu bulmada kendi iradesine sahip olur ve boylece isi kolaylasir.

Dogru yoldan ayrilan ve dalaleti benimseyen birinin vicdaninda, onu tekrar hidayete
cagiran ilahi bir kuvvet vardir. Ancak insan sapiklikta israr ederse, bu giigler zayiflar ve dalaleti
cogalir. Oyle bir an gelir ki bu kuvvet yok olur ve etkisizlesir. Miihiirlenen kalp ve gozleriyle
artik 15181 géremez ve hak sesini dinleyemez olur. Sonunda 0 kimsenin hidayeti i¢in tiim yollar

kapanir.3%

Ancak bu durum, insanin kuvveti ve Ozgiirliigiiniin sinirsiz oldugu sonucunu
dogurmaz. Insana verilen dzgiirliik ve yetki, Allah’m “tedbir-i kiill™> ve “tedbir-i ciiz’i” igin
belirledigi yasa ve kurallara baglidir. Ciinkii biitiin bu kéinat ve canli varliklar alemi, bu
kurallara gore bir dhenk igerisinde yiiriimektedir. Dolayisiyla insanin maddi, bedensel ve

psikolojik giicleri, Allah’m smirlarimi asma giiciine sahip degildir.3%?

Mevdidi insanin ceza, 0diil konusunda Allah’in adaletinin isleyisini sdyle aciklar:
Insanoglunun sahip oldugu tiim donanimlar, Allah Teala tarafindan insana verildigine gére,
sadece Allah, insanin fiillerindeki yetki ve 6zglirliik paynin, ne kadar oldugunu bilebilir.
Burada Allahin 6nce insan tiirii i¢in belirledigi huduttan, sonra da herkesin fert fert durumuna
gore belirlenen hududundan s6z edilebilir. Bu nedenle, insamin yetkilerinin ve
mecburiyetlerinin oranlar1 degisiklik arz edebilir. Dolayisiyla insanin kendi fiillerinden
sorumlu olmas1 ve sonunda da miikafat ve cezaya carptirilmast herkesin bu yetkileri kendi
amellerinde kullandig1 orana baglidir. Bu muhasebe ve degerlendirmeyi yapacak ve kiyamet

giiniinde mahkemesini kuracak olan, Allah’tir.303

301 Mevdidi, Tefhim’ul-Kur’an, c. 6, s. 577.
302 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 102.
308 Mevdadi, Cebir ve Kader Problemi, s. 103.
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4. NUBUVVET KONUSUNDAKI GORUSLERI

A. PEYGAMBERLIK GERCEGI

Peygambere iman, Kur’an’da ¢okca vurgu yapilan temel inan¢ esaslarindandir.
Dolayisiyla semavi dinlerin ii¢ temel esasindan biri kabul edilir. Sozliikte “haber vermek”
manasindaki neb’ yahut “konum ve degeri yliksek olmak™ anlamindaki nebve (niibli) kokiinden
masdar ismi olan niiblivvet kelimesi “Allah ile kullar1 arasinda diinya ve ahiret hayatlariyla

ilgili ihtiyaglarin giderilmesi igin yapilan elgilik gorevi” diye tarif edilmistir.3%

Kur’an’da ayni kisi i¢in bazen nebi, bazen resil denilse de bu iki kelime birbirlerinin
miiteradif (es anlamli) degildir. Bir insan, “kendi imkanlariyla elde edemeyecegi bir haberi ya
da hiikmii Allah’1n o kisiye vahyetmesiyle” nebi, “Allah’tan aldig1 bu vahyi insanlara teblig
edip ulastirmasiyla” da restl vasfini alir. Yani bu iki kelime Allah’in segip ylicelttigi ve
insanlara mesajin1 ulastirmakla gorevlendirdigi bir kimsenin iki vasfidir.3% Tiirkge’de bu sozii

“elci” kelimesi karsilamaktadir.3®

Niibiivvet kavrami, farkli diisiince sistematigine sahip olan degisik kelam ekolleri
tarafindan farkli sekillerde yorumlanmistir. Es’ariler, peygamberligi insan etkisiyle higbir
iligkisi olmaksizin salt mutlak ilah1 iradenin tasarrufu olarak degerlendirirken, ildhi olan ile
insani olan arasindaki karsilikli etkilesime dayali oldugunu diisiinen Mu’tezile niibiivveti,
insani olan ile irtibathi olarak diisiinmiislerdir. Yani onlara gore niibiivvet, eylemin bir
parcasidir. Dolayisiyla niibiivvet, peygamberin herhangi bir gerek¢eye dayanmaksizin salt
kendisine ilahi olarak verilmis olan hususi yiiceligi degil, kendi fiilleri ile hak etmis oldugu

hususi bir yiiceliktir.%’

Ehl-i Siinnet, Allah’in peygamber gondermesinin ii¢ sekilde olabilecegini diisiiniir.
Birincisi, Allah’in peygamber olarak sectigi insanda, ses ve harflerden kendi kelamini
isitebilmesi i¢in bir idrak yaratmasi ve bir delille bu kelamin Allah kelami oldugunu ona
bildirmesidir. Ikincisi, Allah’m onun peygamber olduguna dair kalbinde zar(ri bir ilim var

etmesidir. Ugiinciisii de Allah’in kendisi ile segtigi insan arasinda vasita olacak bir melek

304 yusuf Sevki Yavuz, “Niibiivvet”, DIA, ¢.33, s. 279.; Yusuf Sevki Yavuz Islamda Inan¢ Esaslar

(Peygamberlik Miiessesesi ve Peygamberler), M.U. IFAV Yay., 2. Baski, Istanbul, 1999

305 Aydmn, Islam Inang Esaslari, s. 139-140.

306 Abdullah Aydemir, Islami Kavramlara Gére Peygamberler, Ankara, TDV Yay., 1990, s. 1.

307 Ali Mebruk, Teolojiden Tarih Felsefesine Niibiivvet, gev. Muhammed Coskun, Istanbul, Mana Yay., s. 295-
296.
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gondermesidir.38

Niiblivvet, 19. yiizyilda Hint Alt Kitasinin yetistirdigi, Mevdadi’nin de fikirlerine
kaynaklik eden Sibli Nu’mani’nin iizerinde en ¢ok durdugu konulardan biri olmustur. O, bu
konuda Ehl-i Siinnet gibi diislinerek peygamberligin bazi istiin 6zelliklere sahip kisilere

verilecegini sdyler ve goriislerini sdyle temellendirir:

“Allah bazi insanlara digerlerinde bulunmayan yetenekler ihsan eder. Bu ruhani
kapasiteler igerisinde nefis terbiyesi ve ahlak temizligiyle ilgili bir yetenek vardir ki “kuvve-i
kudsiye” veya meleke-i niibiivvet” diye anilir. Buna sahip olan kisi 6grenim gérmedigi halde
nesne ve olaylarin mahiyeti kendisine agilir. Peygamberler, iimmi iken fesahat, belagat ve
hitabette yiiksek dereceler elde etmislerdir. Mesela Hz. Ibrahim, Hz. [sa ve Hz. Muhammed,
rehberlik ve telkin yoluyla diinya tarihini degistirmis, ahlak felsefesinde Eflatun ve Aristo’yu

asan prensip ve metotlar ortaya koymuslardir.”3%

Ikbal’in siyasi felsefesi de Allah’in birligi ve Hz. Muhammed’in peygamberligi gibi
iki temel Islami prensibe dayanmaktadir. Ikbal’e gore islam peygamberi, insanlik toplumun
gelismesi ile ilgili, psisik (ruhi) ve rasyonel (akli) olarak isimlendirebilecegimiz iki safthanin
arasinda bir yer isgal etmektedir. O'na gére peygamberin vahiy yolu ile getirdigi tiim Islam

esaslar1, muhteva ve ruh bakimindan rasyonalist, akilci bir gelecege yoneliktir.3!

Mevdidi de, Niibiivvet konusu iizerinde ¢ok fazla durmus ve Islam nimetinin her
dénemde insana iki kaynaktan geldigini sdylemistir. Ilki Allah’in kelamn, ikincisi ise Allah’mn
peygamberleridir. Peygamberler, sadece Allah’in mesajlarini teblig etmek, emirlerini yaymak
ve agiklamakla degil, ayn1 zamanda Allah’in hiikiimlerinin tatbik edilmesi ve bagkalarina 6rnek
olmalar1 i¢in Allah tarafindan vazifelendirilmislerdir. Onlar, Allah’in murad ettigi hedeflere
ulagilabilmesi i¢in, fert ve toplumu denetlemek, insan hayatinin ihtiyaglarini gidermek igin
vazifelidirler. Kitap ve peygamberler, et ve tirnak gibi birbirine dylesine baglidir ki, bu iki unsur

birbirinden ayrildiginda ne dinin ger¢ek anlami kavranabilir ne de dogru yol bulunabilir.

Kur’an’da da itaat edilecek merciler, Allah’1n kitabi, peygamber ve kendilerinden olan
emir sahipleri olarak siralanmistir. Mevdddi, bu ayetten tek basina Kur’an’a itaatin yeterli
olmadigini, fakat Peygamberlere itaatle ve onun 6rnekligini izleme yilikiimliiliigiiyle birlikte

diistintilmesi gerektigi vurgusunu yapar. O’na gore, peygamberlerin bu gorevini kabul etmek

308 Fadil Aygan, Muhammed b. Ca fer es-Sanhaci nin “Serhu Akideti Ebi Ishak el-Isferayini” Adli Eserine Gore
Ebu Ishak el-Isferayini nin Kelami Goriisleri, M.U. SBE, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul, 2011, s. 222.

809 M. Said Ozervarly, “Sibli”, DI4, c. 39, s. 125.

310 Aydin, “Ikbal”, DIA, c. 22. s. 24.
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istemeyen kimse, kendisini Allah’in kullar {izerine zorunlu (farz) kildig1 bir seyden muaf
tutmaya yeltenmektedir. Mevdidi, nebisiz kitabi, kiirek¢isi olmayan bir kayiga benzetir. Nasil
ki acemi yolcular, kayikla menzillerine ulasamazlarsa, hayat denizinde de peygamberi rehber
edinmeyenler, mutlu bir hayata kavusamazlar. Yine O, kitapsiz peygamberi, 1s1ksiz bir kilavuza
benzeterek bu durumda olan insanlarin, kilavuzlarini tanrilastirabileceklerini ve bunun
orneklerinin, gegmis kavim ve milletlerde gortildiiglini hatirlatir. Hindularin, peygamberlerinin
hayatlarim1 unutup sadece kitaplarina daldiklarini, sonunda kitaplarii kaybettiklerini,
Hiristiyanlarin ise kitaplarini unutarak peygamberlerinin pesine daldiklarini, sonra da onu

ilahlastirdiklarin1 6rnek olarak verir.

Mevdidi, insanligin bugilin, Allah’in kelamina ancak Kur’an-1 Kerim kitab1 ile
Peygamber’in kilavuzluguna da ancak siret-i nebi ile ulasilabilecegini belirtir. Bunun da ancak,
Hz. Muhammed (s.a.v)’in hayat: ve hadislerde bulunabilecegini sdyler. Dolayisiyla Islam’in
mesaji ancak Kur’an ve hadisler 1s1ginda dogru anlagilabilir. Aksi halde din, geregi gibi

anlasilamayacaktir.3!!

Mevdidi bu noktadan hareketle peygamberlikle vahiy arasinda, Islami diisiincede sik
sik ima edilen ama dolaysiz ve kesin bir bigimde nadiren dile getirilen iliskiye destekleyici bir
tez ileri stirer. O, Peygamberin 6rnekligini, vahyi anlaminin garantorii olarak degerlendirir.
Bunun, (vahyin) vahiy olarak kabul edilmesinin vazgecilmez sart1 olduguna yiirekten inanir.
Kendi ifadesiyle eger peygamberin 6rnegi oracikta durmasaydi, eger Allah’in peygamberinin
stinneti korunmus olmasaydi, eger peygamberin siretinde bulunan bu katisiksiz rehberlik
kaynagi kurutulmus olsaydi, o zaman sadece Allah’in kelimeleri tek basina diinyaya rehberlik
edemezdi. Aksi halde, Allah’in Kitabr sanki peygambersiz gonderilmis gibi olurdu. O halde
peygamberlik ve vahyin her biri Otekini karsilikli olarak gerektiren tefrik edilemez
kavramlardir; nebevi 6rnekle kesintisiz bir miinasebetin ve itaat etme durumun mevcudiyetini
inkar etmek, aslinda, bunlarin arasin1 agmak demektir. O’na gore bu, kabul edilebilir bir sey

degildir.3?

Mevdidi, Kur’an-1 Kerim’in ve Hazreti Peygamber’in vazifesinin ayni oldugunu,
onlarin vazife ve davasini kavramadan ve dogru algilamadan, Kur’an’in sadece sozler y1gini;

siretin de sadece bir hayat hikayesinden ibaret olacaginin altin1 ¢izer.

811 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, . 1, s. 21.
12 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayat1, 1-3, gev. Ahmed Asrar, Pnar Yay.,
Istanbul, 1992, c. 1, s. 42.
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Mevdidi, boyle bir okuma yapmadan; ne ilmi arastirmalar ile yazilan bir y1gin tefsir
kitaplarinin, ne de tarihi aragtirmalarda ustalikla yapilan bir siyer ¢aligmasinin, dinin 6ziine ve
ruhuna ulagtiramayacagini belirtir. Bu 6z ve ruh ise, tek Allah hakimiyetine dayali, insan
hayatinin tanzim edilmesini hedef alan bir nizam kurmaktir. Iste bu davanin énderleri, Allah’mn

peygamberleridir. Bu hakikati bugiin yiiriitmek isteyenler de bu 6nderlerin izinden gitmelidir.

Ancak, Hz. Muhammed’den onceki peygamberlerin hayatlar1 ve faaliyetleri hakkinda,
edinilebilecek bir kaynak yoktur. Ne Incil ne de baska bir kitap, bu konuda giivenilir olmamakla
beraber, Islam hareketinin ilk asamasinin nasil yiiriitiilmesi konusunda sadece yiizeysel bilgileri

ihtiva ederler. Bu konuda tek ve sarsilmaz kaynak, Hz. Peygamber’in hayatidir.

Mevdadi, takip edecegimiz bu yolu tespit ederken, Hz. Peygamber’in miibarek
hayatina bagvurmamizi, salt baglilik ve sadakatten kaynaklanmasinin dogru olmayacagini,
insanin hayatinda karsilagacagi biitiin inis ¢ikislar1 bilmesi agisindan, onun temiz hayatina
bagvurmasinin gerekliligine vurgu yapar. Boylece bu Islam hareketinin 6nderleri arasinda,
sadece son zinciri olusturan Hz. Muhammed’in hayatinda, Islam politikas1 ve memleket

idaresine kadar her saftha ve her yon hakkinda bilgi edinmenin miimkiin oldugunu belirtir.3!3
Mevdadi, Peygamberlik ger¢egini insanlik tarihinden itibaren ele alarak izah eder:

Biitlin kainatin yaraticist; akil, 6grenme, anlama, diistinme, iyiyle kotliyl ayirt etme
kabiliyet ile insam yeryiiziiniin halifesi olarak yaratmistir. Insanin bu 6zgiirliigii ile halifelik
makamindaki vazifesi, dlemlerin rabbi ve kainatin hakimi olan Allah’a kul olmak ve onun
buyruklarini yerine getirmektir. Insanin biitiin amac1 ve hedefi bu olmalidir. Akibeti de bu
amacin gerceklestirip gerceklestirmedigine bagh olarak neticelenecektir. Sayet insan, 1yi yolu
secerse cennet denilen ebedi mutluluk ve rahathiga, kotii yolu sectiginde de cehennem denilen

bir huzursuzluk ve umutsuzluk ¢ukuruna diisecektir.3**

Bu telkinlerle yeryiiziine gelen ilk insan (Hz. Adem ve Havva), nasil yasamalar
gerektigi konusunda Islam’in bilgisini dgrenerek yeryiiziine gelmislerdi.>*® Onlar, evlatlarina
Allah’a itaat etmelerini emretmislerdir. Fakat sonraki yiizyillarda insanlar, hak yoldan ayrilarak
sapkinliklara diismiislerdir. Allah’in kendilerine liitfettigi hakikatlere her tiir batil inang ve
goriisler karistirarak onun yarattig1 diinyay1 zuliim ve baskilara bogdular. Iste rayindan ¢ikan

bu insana, tekrar istikamet kazandirabilmek i¢in Allah (c.c.), insanlar i¢inden sectigi elcileri

313 Mevdadi, Hz. Peygamberin Hayati, C. 1, s. 43.

Mevdadi, Islam Savascisinin Ahlaki Stratejisi, gev. H. Hiiseyin Y1lmaz, Istanbul, Ozgii Yay., s. 69.
Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayati, |-111, ¢ev. Ahmed Asrar, Pmar
Yay., Istanbul, 1992, c. 1, s. 126, 128.
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gorevlendirmeye basladi. Allah, elgilerine buyruklarini ve mesajlarmi iletti ve yollarim

kaybeden insanlar1 dogru yola getirmekle gorevlendirdi.3

Cesitli millet ve memlekette ortaya ¢ikan peygamberler dedigimiz elgilerin hepsinin
dini, ayni idi. Onlarin goérevi, insan neslini, hak dine ve hidayete ¢agirmak, davete icabet
edenleri organize ederek, inananlari Allah’in nizamina bagli, diinyada ilahi sistem kurmay1
amaclayan ve ilahi hiikiimlerin uygulanmasini engellemeye ¢alisanlara engel olan bir immet

haline getirmektir.3%’

Insanlarin bazilar1 bu ilahi hidayete icabet ediyor, bazilari ise bu c¢agriya
yanasmiyordu. Nihayet alemlerin rabbi, Arabistan’da Hz. Peygamber’i gorevlendirdi.’'®
Peygamberlik zincirinin son halkasi olan bu peygamberin muhataplari hem Arap milleti hem
de ge¢mis peygamberlerin hak yoldan sapmis iimmetleriydi. O’nun vazifesi ise, biitiin insanlig1
hak olan hidayet yoluna davet etmek, davetini kabul edenlerin yasam bi¢imlerini, Allah’in
hiikiimlerine gore diizenlemek ve bununla birlikte bu insanlari, tiim insanligin hidayeti igin

miicadele edecek bir iimmete doniistiirmekti. Boylece O, Allah’in yeryiiziindeki evrensel

hiikiimranliginin temsilcisi, alemlerin Rabbi’nin naibi ve son halifesi olmustur.

Mevdidi, Peygamberlik gergegini; Araf Suresi’nde gecen Allah’in (c.c.): “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” sorusuna karsin kullarin, “evet” cevabini vermelerine ragmen, bu
olaymn bilingli bir sekilde suur altina ve vicdana birakilmis olmasini ve bu i¢ kuvvetin, dis
kuvvetlerin etkisiyle kuvveden fiile gecerek hatirlanmasini, peygamberlerin varlik sebebinin
delili kabul eder ve bu delilden hareketle insanin telkin, egitim-6gretim ve diizenlenmeye

ihtiyact oldugunu soyler.

Ancak Mevdadi’ye gore herhangi bir etki ve uyari, bir kimsenin kuvvesinde olmayan
bir giicii ortaya ¢gikaramaz. Ayni zamanda bu etkenler insanin kuvvesinde bulunan bir kabiliyeti
de disaridan miidahele ile ortadan kaldiramaz. Her seye ragmen 0Oziinlii koruyarak, insan

kuvvesinde bulunan bu kabiliyetler, disaridan gelen bu uyaricilara tepki gosterebilirler.

Iste Allah’m elgileri, ilahi kitaplar ve bunlara iman etmis olan dogru yolun yolculari,
hep ayni ihtiyaglara cevaplar vermis, ayn1 gorevi yerine getirmislerdir. Bu nedenledir ki onlara
Kur’an-1 Kerim’de, “miizekkir” (hatirlatanlar) ve yaptiklar1 islere “zikir” (hatirlatma)

denilmistir. Sonug olarak, Peygamberler, insanlik i¢in sifirdan yeni bir seyler getirmemis,

816 Mevdadi, Islam a [lk Adim, s. 49-50.
317 Mevdadi, I:Slam ‘a I:lk Adim, s. 51.
818 Mevdadi, Islam’a Ilk Adim, c. 1, s. 135.
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aksine insanlarin fitratlarinda var olanlar1 tekrar ortaya ¢ikarmaya calismislardir.3%°

a. Peygamberlik Hakkinda Akli Yaklasim
Mevdudi, peygamberlik ger¢egini akli planda s6yle 6rneklendirir:

Biiyiiksehirlerde elektrik enerjisi ile ¢alisan tren, tramvay, fabrikalar ve yliz binlerce
calisan 1s1klarin ve makinelerin ¢aligmasi i¢in elektrigin gegmesini gerceklestiren kablolar sayet
gozlerimizle goriilmeseydi, trafo ve elektrik santralini duyularimizla algilayamayacak, trafoda
caligsanlar ve santrali yoneten bir bagsmiihendis oldugundan da habersiz olacaktik. Bu durumda,
elektrigi gordiigiimiizde kaynagi bilinmedigi i¢in insanda bir tereddiit ve siiphe uyanacak, aklin
bu surt aragtirmaya kalkismast ve bu gizemli durumun iginde olanlarla ilgili olarak

spekiilasyonlar yapmak tabii olacakti.

Bu spekiilasyonlar1 yapan gruplar cekisir ve kavga ederken, kendi goriislerini
savunmalar1 ve digerlerinin fikirlerini kabul etmemeleri hususunda kimsenin yaninda zan ve

tahminden baska bir sey bulunmamaktadir.

Iste tiim bu kavgalar devam ederken, bir kisi cikip, kimsede olmayan bir bilgi
kaynagimin kendinde oldugunu iddia eder ve tiim bu aletlerin hi¢ kimseyi géremeyecegi ve
duyamayacag birtakim kablolara ve onlarin da trafo veya elektrik santraline bagli oldugunu,

onlar1 ¢alistiran kisilerin de bagmiihendisin emrinde oldugunu soyler.

Tim bu iddialarin sahibi, tezini kuvvetle savunuyorken insanlar onu yalanlamaya
calisarak onu tahkir ederler. Ancak bu kimse, en ufak bir tereddiit géstermez higbir korku ve
hirs1 onu davasindan vazgegiremedigi gibi mesajinda da ne bir taviz ne de bir degisiklik yapar.

Boylece inancina ne kadar bagli oldugunu ispatlamis olur.

Bundan sonra bir bagka kisi gelir, ayn1 s6zleri ayni kararlilikla ve inangla sdyler. Sonra
ticlinciisii, dordiinciisii ve besincisi gelir ve ayni sozleri tekrarlar. Derken bunlar1 iddia edenler

cogalmaya baglar.

Zaman ve mekanin degisikligine ragmen, biitiin bu kisiler ayn1 dil ve iislupla, aym
davay1 anlatiyor ve ayni mesaj1 veriyorlar. Hepsi tek bir ilim kaynagindan besleniyor ve
hepsinin aldig1 tepkiler ayni. Hepsi zuliim ve baskilarin hedefi oluyor. Herkes onlar1 davasindan

vazgecirmeye ¢alismasina ragmen, higbir gii¢c onlar1 inancindan vazgegiremiyor.

Bu kadar azim ve kararli olmalarinin yaninda bu insanlarda, yalan, hirsizlik, sdziinde

319 Mevdddi, Tefhim ul-Kur’an c. 2, s. 116; krs. c. 2, s. 110. Peygamber’in fitrat iliskisi ve ‘miizekkir’ sifatr igin

bkz. Tefhim’I-Kur’an, c. 2, s. 24; krs. c. 2, s. 20-21; c. 7, s. 132, 138-139, 344, 352.
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durmama, hiyanet, zuliim gibi kétii ahlaklar bulunmamaktadir. Oyle ki onlara en siddetli

muhalefet eden diigmanlar1 bile bunu teyit etmistir.

Yukaridaki ¢esitli goriisteki davacilar ile goriis birligi icinde olan davalilar, akil
mahkemesine bagvururlar. Akil ise, ancak elindeki bilgi, delil ve ifadelere dayanarak taniklar

ve sanik kisilerin, anlattiklarina ve izlenimlerine bakarak hakikati bulabilir.

Boylece iki tarafin iddialarii inceleyen akil mahkemesi, meseleyi derinlemesine
tetkik ettiginde, pek ¢ok meselede ikinci tarafin hakliligina; ileri siirdiikleri goriislerin daha
mantikli ve inandirict olduguna karar verir. Clinkii davacilar, goriis birligi i¢erisinde olup diger
insanlarda bulunmayan bir bilgi kaynaklarmma sahiptirler. Ustelik bu bilgi kaynag ve
diisiincelerinde, en ufak bir degisiklige rastlanmamistir. Bu insanlarin kisilik ve karakterleri
tertemiz olup, hayatlarinin her aninda dogru ve diiriisttiirler. inandiklar1 davanin kendilerine
herhangi bir ¢ikar sagladig1 da sdylenemez. Bunun tam tersi olarak davalari ugruna ¢ok gii¢
durumlara diismiislerdir. Ayrica bu insanlarin son derece akilli, zeki ve anlayisli olduklar1 da

ispatlanmustir.

Bazi kisilerin diger insanlara gore bazi olaganiistii kuvvet ve kabiliyetlere sahip
olmalar1 da akil ve mantik kurallarina aykir1 gelmemektedir. Ayrica elektrikli aletler, fabrika
ve trenlerin kendiliginden calistigina kimse inanmaz. Iradesi olmayan esyanin, boyle bir giicii

de yoktur.

Mevdidi, siiphe ve kararsizlik icerisinde olan kimselerin “biitiin bu konular1 aklimiz
idrak etmiyor, anlayamadigimiz bir seyi de ne onaylayabilir ne de reddedebiliriz” sdzlerine de

sOyle agiklik getirir:

Bir olaymm vuku bulmasi, o olayr gorenin ve duyanin anlayip anlamadigina
baglanamaz. Olaylarin vuku bulmasi, giivenilir ve birden fazla tanigin ifadesi ile ispatlanmig
olur. Bununla birlikte bu sahislarin sahsi ¢ikarlarimin bulunup bulunmadigi veya akli
dengelerinin de yerinde olup olmadigi arastirllmast gerekmektedir. Bu durumlar
gergeklestiginde ise olayin meydana gelisini kavrayamasak dahi, olayr kabullenmek

zorunday1z.3?°

Mevdidi, aklin bu sekilde hiikmettigini belirttikten sonra “tasdik”, “te’yid” ve “inang”
mefhumlarindan olusan “iman”1n bundan dogmayacagini hatirlatir ve imanda; stiphe, tereddiit

ve kararsizligin olamayacagi; gercegin, dogru, diirlist insanlarin kiyaslariyla degil, ancak ilim

30 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, c. 1, s. 29-30.
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ve basiretleriyle ortaya ¢ikabilecegi sonucuna vararak “niibiivvet” miiessesesinin zaruretini akli

olarak ispatlamaya caligir.

b. Peygamberin Gerekliligi

“O (rab) ki; (her seyin cinsini, ozelliklerini, giiciinii, yapabileceklerini)takdir etti;

sonra da (insanlara peygamber rehberler, hayvanlara icgiidii vs. ile) gidecegi yolu gosterdi.”3?!

Mevdidi, yukarida gegen ayeti, peygamberligin gerekliligine delil kabul etmistir. O,
insana diistinme ve hareket etme gibi konularda, pek ¢ok yol igerisinden dogru yolu bulma
kabiliyeti veren ve beseri ihtiyaglarimizi karsilamak i¢in sinirsiz liitufta bulunan yiice Allah’in

(c.c.) bu konuda bosluk birakmasinin miimkiin olmadigin1 belirtir.

Allah Teala, esyay1 yaratmis ona sekil ve diizen verdikten sonra onlardan alakasini
kesmemis, esyaya varlik aleminde yapmalar1 gerekenleri bildirmistir. Boylece tiim esyaya

yaratilis amacini 6gretmis ve ona kilavuzluk etmistir.

Diinyada insana ihtiya¢ duydugu her seyi, Allah yaratmis ve vermis ancak ilahi hikmet
geregi insanoglunu, ayni giic ve yetenekte yaratmamistir. Boylece insanlarin birbirlerine olan

miistagniligi engellenmistir.

Bunun gibi insan uygarligi i¢cin gerekli olan yetenekler de gerekli miktarlarda
verilmistir. Boylece ilahi hikmet geregi, fen ve teknikte fazlasiyla uzmanlik isteyen sahalarda
yetisenlerin buluslari, asirlarca insanliga hizmet edeceginden dolayr smirli sayida

tutulmustur.3?2

Nasil ki insanligm gelisimi, bu meslek sahiplerine ihtiyaci gerekli kiliyorsa®?, biitiin
bunlarin iistiinde, insanlara Allah yolunu gosterecek birine de ihtiya¢ vardir. Bu insanlarin;
insanin kim oldugunu, kim i¢in, neden yaratildigini, kendisini yaratanini memnun etmek i¢in
nasil bir yol takip etmesini ve hem bu hayatta hem diger hayatta ebedi saadet ve huzura
kavugmasi i¢in ne gibi sifatlara sahip olmasi gerektigini anlatacak birine ihtiyacin oldugu, akil

i¢in bir zorunluluktur.

Mevdidi, iste bu temel ihtiyacin, niibiivvet ve risalet ile karsilandigini, bu konuda ne
aklin ne de zekanin tek basia yeterli olamayacagini belirtir. Insan tek bagma hidayet yolunu

bulmas1 miimkiin degildir. Dolayisiyla, insanin fiziksel ihtiyaglarini karsilamak i¢in bunca

21 A’1a 87/3.
%22 Mevdadi, Islam’a Ilk Adim, s. 41; Mevdadi, Hz. Peygamberin Hayat, C. 1,s. 35.
823 Mevdadi, Islam’a Ilk Adim, s. 42.



97

nimetler veren Rabbimizin, onu cehalet ve dalaletin pengesinden kurtarmak i¢in tedbir almadigi
diisiiniilemez. Insanin bu diinya hayatinda dogru yolu bulup yanlis yollara sapmamast igin bu
kadar onlemler almis ve imkanlar liitfetmis olan bir yaratanin, yarattiklarini ahiret hayatini

kazanmada ve ruhi alanda rehbersiz birakmasi diisiiniilemez.3?*

Bilim ve teknikte yetisen iistiin zekali insanlar gibi, din ve hidayet alaninda da yiice
kabiliyetli kimseler dogmustur. Bu peygamberler, 6zel huy ve sahsiyette insanlardir. Nasil ki
dogustan sanat¢i olan birilerinin sanatina baktigimizda, {istiin bir yetenege sahip oldugunu
anlarsak, peygamberler i¢in de bu durum gegerlidir. Onlarin diisiindiikleri ve sezebildikleri
seyleri herkes kolaylikla anlayamaz, onlarin anlattiklarin1 baskalar1 anlatamazlar. Diinyada
yaganan tecriibe ve evrendeki gozlemlerle, onlarin tiim sozlerinin dogrulugu tespit edilebilir.
Bununla birlikte peygamberler, tertemiz bir sahsiyete sahiptir. Her durumda diiriist davranir ve
dogru soylerler. Koétii bir is yapmadiklar1 gibi hayatlarinda sdylediklerinin tersine de bir sey
yapmazlar. Davalarini teblig ederken bir menfaat gozetmezler. Kendi menfaatleri ugruna bagka
insanlara bir zararlart dokunmadiklar1 gibi diger insanlara iyilikte bulunurlar. Onlar1 tiim
yasami, dogruluk, diirtistliik, iyi niyet, fazilet, namus ve yiiksek seviyeli insanligin bir 6rnegi
olur.3?> Bu bahsi gecen ozelliklere sahip bir kisinin Allah’in gercek Peygamberi oldugu hemen

anlasilmaktadir.

Mevdadi, bilim ve fenin uzmanlik istedigi gibi dinin de uzmanlik istedigini; Allah
hakkinda bilgi sahibi olmak, Allah’in istedigi yoldan gitmek isteyen ve bunu kendiliginden
basaramayan kimselerin, Allah elgisini ve peygamberini aramasi gerektigini bildirir. Fakat bu
arayisin da akillica ve titizlikle yapilmasi gerektigi uyarisinda bulunur. Ciinkii peygamber
zannederek baska kimselerin kapisina gitmek, kisiyi batil yollara saptirir. Fakat insan, titizlikle
diisiindiikten sonra, Allah’in ger¢ek peygamberi ve el¢isini buldugu zaman, ona tam itimat

etmeli, onun bildirdiklerine tam itaat etmelidir.326

c. Peygamberlere iman Etmek

Mevdadi, Allah Teala tarafindan gonderilen peygamberlerin teblig ettigi hakikat
yolunun idrak edilmesinden sonra, tlim insanlarin peygamberlere iman etmeleri ve ona tabi
olmalart gerektiginin kendiliginden ortaya ¢iktigini, dolayisiyla, peygamberi hige sayarak

hayatina yon vermek isteyenlerin mutlaka yanlis bir yolda oldugunu belirtir.3?’

324 Mevdadi, Islam’a Ilk Adim, s. 42; Mevddi, Hz. Peygamberin Hayati, c. 1, s. 39.

825 Mevdadi, Islam’a Ilk Adim, s. 43; Mevdadi, Hz. Peygamberin Hayati, C. 1, s. 40, 217.
326 Mevdadi, Islam’a Ilk Adim, s. 49; Mevdadi, Hz. Peygamberin Hayati, C. 1, s. 36, 42.
321 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayat, c. 1, s. 47-48.



98

Bazilar ise, peygamberlerin varligina inanmalarina ragmen, onlara iman ya da itaat

etmeyerek biiyiik bir yanlisa diiserler.

Mevdidi, peygambere iman etmek istemeyen bir sahsin, Allah’a ulagan bagka bir yol
bulamayacagini belirtir. Oyle ki, giivenilir ve diiriist bir insanin soziine inanmak istemeyen
birinin aklindan bile sliphe edilmesi gerektigini, hatta bunlarin geri zekali ya da kibirli
olabileceklerini kabul eder. Bu kimselerin peygamberin teblig ettigi hakikatleri kabul
etmeyerek inkar etmelerini, ya iyilik ve adaletten bir sey anlamadiklarina ya atalarinin 6rf ve
adetlerine korii koriine bagli kalmak istediklerine ya da arzu ve isteklerine diiskiin,
giinahlarindan zevk alan kimseler olmasina baglar. Bu sekilde nefsinin pesine takilarak zevk ve
sefa dleminden vazgecemeyen kimselerin, hak yola icabet etmelerini miimkiin gérmez.
Mevdidi bu sifatlara sahip olmayan birinin ise bir peygambere iman etmemesi i¢in gecerli bir

nedeninin kalmadiginin altini ¢izer.

Hangi devlette yasarsak yasayalim, o devletin tebaasi ve vatandasi olarak biitlin miilki
amir, idarecilere itaat etmek zorunludur. Vali ve diger idarecilere bagkaldirmak, bizzat devlete
kars1 isyan bayragini ¢ekmek anlamina geldigi gibi, bir devlet tanindiktan sonra o devletin
temsilcisine sirt cevirmek de miimkiin degildir. Mevdadi, Allah Teala ile peygamberin durumu
da buna benzetir®?® O, peygamberlerin Allah tarafindan gonderilmesinden dolay1 onlara itaatin
dogrudan Allah’a itaat oldugunu, dolayisiyla peygamberlik miiessesini kabul etmeyen birinin
Allah’a itaatsizlik etmis oldugunu belirtir. O halde, Allah biitiin insanlarin ger¢ek hiikiimdari
olduguna gore Allah’in insanlarin hidayeti, 1slah1 ve kurulusu i¢in diinyaya el¢i olarak
gonderdigi peygambere iman, sadakat ve hiirmet de sarttir. Yiice Allah insanlara boyle

buyurmustur. Buna kars1 gelen ister Allah’a inansin ister inanmasin kafirdir.3?°

d. Peygamberlerin Gayb Bilgisi

Mevdidi, Hz. Peygamber’in beseri ve nebevi yonii hakkindaki tartigmalar tizerinde de
durmustur. O, bir yandan Allah Teala’nin hiikkiim vermedigi meselelerde Hz. Peygamber’in
insani yoniine vurgu yaparak her konuda itaatin sart olmadigini belirtirken, bir yandan da hadis
inkarcilarina verdigi cevaplarda, her konuda Hz. Peygamber’e itaat edilmesi gerektigini,
niibiivvet miiessesesinin evrensel olugunu ve bdliinemeyecegini belirtmektedir. Birbirine tezat

gibi goriilen meselelerde de iki farkli yaklasimi telif etmeye c¢alismistir. Mevdadi, Hz.

328 Mevdidi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, c. 1, $.90.
829 Mevdadi, Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, . 1,s. 197,206, 249; Mevdadi, “Kur’an’in Ekonomik ve Siyasi
Ogretisi”, s. 225-226.
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Peygamber’e zorunlu itaati, sadece peygamberlik misyonu ile ilgili alanlara hasreder. Bu
alanlarinsa ya Hz. Peygamber tarafindan acgiklanmasi ya da miictehid alimler tarafindan tespit
edilmesi gerekir. Mevdadi, Hz. Peygamber’in insani yoniiyle soyledigi sozlere ve yaptigi
fiillere saygisizlik yapilmadigi miiddetge itaati zorunlu goérmez. Bununla beraber, Hz.
Peygamber’in nebevi yoniiyle yaptig1 tiim fiillerin birbirinden ayrilmasinin da olduk¢a zor
oldugunu belirtir. Sahabeler dahi O’nun insani ve nebevi yonii olan iki ayr1 roliinii ayirt etmede
zorlanmiglardir. Mevdadi, O’nun beseri yoniiyle ilgili hususlardan farkli zaman dilimlerinde
evrensel ilkelerin ¢ikartilmasini miimkiin goriir. Boylece Mevdadi, konuyla ilgili belirleyici

unsurun, degerlendirme igin tespit edilen yorumlama ilkelerinin devreye sokulmasi oldugunu

belirtir. 330

Mevdadi, halk arasinda, peygamberlerin “her seyi bilebilecegine” dair kanaatlerin
yanlis oldugunu, bununla birlikte onlarin bildiklerini, “diger insanlarin bilebilecegi” anlayisini
da reddeder. O, peygamberlere gayb ilmi hakkinda bilgi verildigi, ancak onlarin hepsini
timmetiyle paylasmadig1 kanaatindedir. Nitekim Hz. Peygamber (a.s) bir hadisinde:

“Yemin ederim ki benim bildigimi bilseydiniz c¢ok aglar, az giilerdiniz.”%%

buyurmaktadir.

Mevdadi, peygamberlerin diger insanlardan farkli olarak gaybin bilgisine sahip
oldugunu belirtmis ve buna dair devleti idare eden yoneticilerin, halktan daha ¢ok seyler bilmesi
gerektigini hatirlatmistir. Nasil ki halk i¢in gereksiz bilgiler, fayda yerine zarar verirse;
metafizikle ilgili bilgilerin bilinmesinin de diger insanlara zarar verecegini; bu gayb bilgilerinin
peygamberler tarafindan bilinmesinin, onlara gérevlerini yerine getirmede yardimci olacagini,

diger insanlarin ise bu bilgileri 6grenme gibi bir ihtiyaglarinin olmadigin1 belirtir,33?

Mevdidi, peygamberlerin gayb bilgisinin; Allah’in bilgisinden az, diger insanlardan
¢ok oldugunu belirtir. Ancak bunu O6lgmenin miimkiin olmadigim da sdyleyerek®*
peygamberlerin gayb bilgisi konusunda dengeyi saglamaya calismigtir. Meseleye akli

yaklagmasi da nakli yaklasanlardan onu ayr1 kilan 6zelligi olmustur.

e. Peygamberlik Makami ve Kur’an’in Hiikiimleri

Mevdiadi’ye gore, peygamberlere Kuran’la beraber {i¢ sey daha gonderilmistir. Bunlar:

Hatiboglu, “Cagdas Hadis Tartigmalar1 Baglaminda Mevd{idi’nin Dinamik Siinnet Yorumu”, s. 44.
31 Buhari, “Rikat”, 27.

332 Mevdadi, Fetvalar, c. 1, s. 38.

33 Mevdadi, Fetvalar, c. 1, s. 39.
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Kur’an’t immetine 6gretmek, yine kitabin ruhuna uygun bir bigimde “hikmeti” 6gretmek,
insanlar1 fert ve toplum agisindan tezkiye etmektir. Yani insanlari her tiirlii fahsa ve miinkerden
alikoyarak ve temiz ve huzurlu bir ortamda yasamalarini saglamaktir. Buradan hareketle
Mevdadi, Hz. Muhammed’in sahip oldugu 6gretmen ve veli makamlarini, Cenab-1 Allah’in

vermis oldugunu hatirlatir.

Sadece Kur’an’1 referans alip, peygamberin yorum ve agiklamalarini reddedenlere

Mevdidi, peygamberlik makamini hatirlatarak su ayeti delili gosterir:

“Sana da (habibim) insanlara kendileri i¢cin indirilen her seyi aciklayasin diye “zikr”i

(Kur’an 1) indirdik. %%

Mevdidi bu ayetin, Mekkeli miigriklerin kendileri gibi bir insan olan Hz. Peygamber’e
tipki daha 6nce gonderilen peygamberlere iman etmedikleri gibi iman etmeyeceklerine yonelik
itirazlara cevap icin gonderildigini sdyler.®*® Mevdiidi’ye gore, ayette gecen “Kendilerine
indirilenleri insanlara aciklama...” beyani; peygamberlik misyonunun sadece dilde degil, aynm
zamanda uygulamada da yerine getirilmesi gerektigini aciklamak i¢indir. Yine ayetten Hz.
Peygamber’in &rnekliginde bir Islim toplumunun kurulmasmi ve bu toplumun Kur’an’in
ilkeleri dogrultusunda yonetilmesinin murad edildiginin anlasildigint belirtir. Bu durum,
peygamberin insan soyundan olmasinin hikmetini de gostermistir. Aksi halde Allah’in kitap
gondermedeki muradi gergeklesmezdi. Yiice Allah kitabinin anlagilmasi, tiim siiphe ve
karisikliklardan arindirilarak agiga kavusturulmasini, kendisinin tayin ettigi ve beser olan bir

peygamber eliyle gerceklesmesini ve kullarinin da bu elgiye itaat etmesini murad etmistir.

Diger taraftan Peygamber, Kitab’a iman eden insanlara hayatinin her alaninda yol
gostermeli ve onlara kdmil olan Islam ahlakini 8gretmeli, daha sonra da inananlari, biitiin
insanliga 6rnek teskil edecek sekilde bir toplum haline getirmek igin gerek fert olarak gerekse

toplu olarak, Kur’an’in prensipleri dogrultusunda egitmelidir. %

f. Peygamber’e itaatin Anlami

Islam, peygambere sadakat ve itaati farz kilmistir. Ancak Mevdidi, peygambere itaati,
peygamberin insan olmasi ile ilgili goérmedigi gibi, Allah’a itaatle de karistirilmamasi

gerektigini vurgulayarak asagidaki ayetin sdz konusu meseleyi agik bir sekilde agikladigim

334 Nahl, 16/44.
85 Mevdadi, Islami Kavramlar, s. 81.
336 Mevdadi, Tefhim 'ul-Kur’an, S. 694.
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belirtir.

“De ki: Ben ancak sizin benzeriniz olan bir beserim. Bana yalnizca, sizin ilahinizin bir

tek ilah oldugu vahyolunur. Oyleyse O na yonelin ve O ’'ndan magfiret dileyin. ">’

Mevdidi, s6z konusu ayeti sOyle tefsir etmistir:

*Tebligimi sadece bu davete kulak verenlere yapabilirim. Cilinkii ben bir beserim ve

kalplerinize hiikkmedemem.

*Siz bu davete kulak vermek yerine kalbinize kilit vurmak ve kulaklarmizi tikamak
istiyorsunuz. Sizin bu tutumunuz, sizleri ve tiim alemi yaratanin Allah, sizlerin de O'nun kulu
oldugu hakikatini degistirmez. Kur’an-1 Kerimde herhangi bir insana eseri degil, Yiice Allah
tarafindan vahyolunmus ilahi bir kitaptir. Dolayisiyla O’nda herhangi bir yanlisin bulunmasi

s6z konusu degildir.

*O halde Allah Teéla’dan baska bir ilah kabul etmeyin. Bununla beraber Cenab-1
Allah’a yapilmasi gereken ibadet ve itaat ile iimit etme, talepte bulunma ve yalvarma gibi

amelleri bagka varliklara hasretmeyin.33

“Bunlar, kendilerine kitap, hikmet ve peygamberlik verdiklerimizdir. Eger onlar
bunlar: tamimayip-kiifre sapiyorlarsa, andolsun, biz buna (karsi) kiifre sapmayan bir toplulugu

vekil kilmisizdir. 3%

Mevdidi, bu ayette peygamberlere ii¢ sey verildiginden bahseder:
1) Kitap: Hidayet,
2) Hiikiim: Hidayet’i anlama duyusu ve ilkelerin hayata uygulama kapasitesiyle,

hayatin sorunlari hakkinda dogru goriislere sahip olmaya yonelik Allah vergisi kabiliyet.

3) Peygamberlik (Niibiivvet): Hidayete gdre insanlar1 ydnlendirme dairesi.3*

Mevdidi buradan, peygamberlerin sahip oldugu hidayet ve iktidarin Allah vergisi
oldugunu, bu bakimdan peygamberlere itaatin Allah’a itaat oldugunu, bunun da, Allah’n bir

emri oldugunu aciklar.

Mevdadi, farkli zaman dilimlerinde gelmis peygamberlerin seraitlerinin ayr1 olsa da

getirdikleri dinin ayni olduklarini belirtir. O’na gore tiim peygamberlerin getirdikleri dinin ad,

37 Fussilet, 41/6.

338 Mevdadi, Tefhim ul-Kur’an, s. 149; Mevdadi, Islami Kavramlar, s. 72-73.
39 En’am, 6/89.

340 Mevdadi, Tefhim’I-Kur’an, C. 5, S. 335.
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Islam’dir. Ancak bu elgiler génderildikleri toplumun ihtiyaglarina gore egitim ve davet metodu
uygulamiglardir. Peygamberler, gonderildikleri toplumu diistiikleri sirk batakligindan ve batil
inanglarindan kurtarmaya c¢alismis, onlara tevhid akidesini yeniden Ogretmislerdir. Onlara
Allah’in nizamin1 anlatmiglar, yasayarak Ornek olmuslar ve Allah’in rizasim kazanacak
amelleri tavsiye etmislerdir. Boylece Allah’in rahmeti geregi, diinyanin higbir yerinde
peygamber gonderilmeyen bir bolge kalmamistir. Mevdiadi, medeniyet, ilim ve fenin
gelismedigi donemlerde, peygamberlerin toplumlarina sade telkinlerde bulundugunu ancak

uygarligin arttig1 toplumlarda genis ve derinlikli talim ve terbiye ilkeleriyle miicadele ettiklerini

belirtir.34

Mevdadi nebiler ve resullerin gorevinin, hakka davet etmelerinin yan1 sira, onlarin

itaate layik kisiler oldugunu Kur’an-1 Kerim den ayet sunarak su sekilde izah eder.

“Biz Resul’leri de gonderdik ki, Allah’wn izniyle onlara itaat edilsin. 3%

Bu ayetle Alla Teédla peygamberinin misyonunu agik¢a belirtmistir. Cenab-1 Allah,
resullerini; insanlar, yalnizca peygamberlik miiessesesi kabul edip ardindan da bagkalarina itaat
etsinler diye gondermemistir. Allah Teald’ nin peygamber gondermesindeki temel murad, onun
getirdigi hayat nizamina tabi olunup diger yasam tarzlarinin reddedilmesidir. Sayet bir insan,
Allah’in bu amagla gonderdigi el¢isine bdyle iman etmiyorsa onun peygamber olduguna

sehadet etmesinin hig¢bir anlami yoktur.343

Demek ki resullerin daveti yalnizca Allah’a iman i¢in degildi. Allah’in nebileri, tabi
olunmasi1 gereken bir diizeni de yanlarinda getirmislerdir. Allah’a ve elgisine inandigini
soyleyip de onlarin ¢agirdigi bir hayati benimsememek ve bagka kanunlarla hayatina yon
vermek Mevdidi’ye gore bir tutarsizliktir. Bunun adi, iman da olmaz. O, peygamberlerin
Allah’in nizamimin yaninda bu nizamin baska sistem ve dinlere de galip kilma gibi bir
gorevlerinin oldugunu su ayeti kerimeyi drnek verir:

“Kendi peygamberini hidayet ve Hak diniyle dinlerin her tiirliisiine galip gelmek icin

(diinyaya) génderen elbette ki Allah’tir. 3%

Mevdadi, niibiivvet iddiasini, insanlarin ig¢inde bulundugu batil hayat sistemlerinin
timiinii degistirme iddiasindan ibaret oldugunu sdyler. O, bu sistem degisiminin i¢ine siyasi

sistemi de koyar ve birinin kendini biitiin bir dlemin Rabbi’nin temsilcisi olarak insanlara

341 Mevdadi, Islani Kavramlar, s. 81-82.
342 Nisa, 4/64.

33 Mevdadi, Tefhim 'ul-Kur’an c.5, s. 231.
344 Tevbe, 9/33.
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tanitmasini, onlarin kendisine tam ve eksiksiz bir sekilde tabi olmalariyla esdeger goriir. Ciinki
Allah’1in halifesi olma makaminda olan biri, baskasina itaat edemez. Dolayisiyla Allah’tan

baska bir varligm hiikiimranligini kabul etmek, risalet gelenegine aykir1 bir durumdur.34

Bu durum, Peygamber’e (a.s.) itaat etmenin aslinda yiice Allah’a (c.c.) itaat etmek
oldugunun isaretidir. Mevdidi’ye gore Peygamber’e (s.a.v.) itaat, insan oldugu i¢in degil, Allah
tarafindan hiikiim verildigi i¢indir. Bunun gibi, hakimlere ve halifelere itaatin sebebi de Allah
ve Restliiniin kanunlarin1 uyguladiklari, ulemaya itaat ediliyorsa Allah ve Resuliinii helaller ile
haramlar hususunda bizi uyardiklar1 i¢indir. Bu sayilan kisilere ancak Allah’tan bir emir
getirdikleri takdirde itaat etmekle miikellef oluruz. Bununla birlikte bir miisliimanin, alim ve
onder dahi olsa sahsi fikir ve goriisiine ve itaat etmesi zorunlu degildir. Bu tiir meselelerde
insanin aklin1 kullanmasi; diisiinerek kendi kararlarini verebilme hakkina sahip olmasi gerekir.

Artik isterse aym meselede ittifak eder istemezse de ihtilaf edebilir.>*°

Mevdadi, bu konuda bir adim daha ileri giderek sahsi bir meselede bir miisliimanin,
yalnizca alim ve yonetici sinifla degil Hz. Peygamberle de ihtilaf etme hakkina sahip oldugunu

diisiinmesi geleneksel ulemanin tepkisini ¢ekmistir.

g. Peygamberlerin Ortak Cagrisi

Mevdidi, peygamberlerin belirli araliklarla diinyaya geldigini ve iimmetlerini hep ayni
seye davet ettigini belirtir. Allah tarafindan iginde yasadigi topluma gdnderilen bir
peygamber’in vazifesi, immetini batil yollardan ve isyana diigmekten korumaktir. Tiim
peygamberler insanlari tek Allah’a iman etmeye ve ona itaat etmeye ¢agirmislardir. Dolayisiyla
Hz. Isa, Hz. Musa, Hz. Muhammed (a.s.) ve diger peygamberlerin teblig vazifelerinde bir fark
yoktur. Mevdadi, farkli donemlerde insanlarin 1slahi i¢in gonderilen peygamberlerin
davetlerindeki maksatta farklilik gdzetenlerin biiyiik hata yaptiklarini kabul eder.34

“Biitiin bu Resul’ler miijde vermek ve korkutmak icin diinyaya gonderilmistir ki,

bundan sonra insanlarin Allah’a karsi bahaneleri kalmasin.” 3*®

Mevdidi, bu ayeti yukaridaki goriislerini desteklemistir. Yani, tiim peygamberlerin bir
tek vazifesi vardir. O da tiim Allah elgilerinin ilahi vahye iman eden ve kendilerini 1slah ederek

onun maksadina uygun hayat yasayanlari miijdelemek, yanlis fikir ve davranisglar1 benimseyip

35 Mevdadi, Tefhim 'ul-Kur’an, ¢. 5. s. 108-109; krs. c. 5, s. 276.

346 Mevdadi, Hz. Peygamberin Hayati, C. 1, s. 47, 48; Esposito, Giiglenen Islam i Yankilart, s. 133.
347 Mevdadi, Islam’a Ilk Adim, s. 118-119.

%8 Nisa, 4/165.
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ona gore hayatin1 tanzim edenleri de kotii bir akibetle korkutmaktir. Bu ayetle anlasilan odur
ki; peygamberlerin gonderilmelerindeki bir diger hikmet de muhataplarinin gézii 6niinde dogru
yolu teorik ve pratik olarak sergilemek ve kafirlerin mazeretler sunmalarina engel olmaktir. Bu
sebepledir ki Allah, yeryiiziiniin farkl1 bolgelerine ¢esitli elgiler ve kitaplar gondermistir. Bu
hak yolunun 6nciileri, davalarin1 ¢ok sayida insan topluluklarina ulastirmislar, immetlerine
hidayet rehberi olarak kitap ve siinnetlerini birakmislardir. Biitiin bunlara ragmen batil yollara
sapanlarin sorumlugu kendilerine ya da Allah’in hiikiimlerini saklayarak teblig etmeyenlere

aittir.””34°

h. Peygamberlerin Masum Olmalarinin Hikmeti

Mevdidi, peygamberlerin Allah’a ¢ok yakin olan kisiler olmalar1 ve olagandistii
yetenekle donatilmalarina ragmen, onlarin insan olduklarin1 ve tanrisal gii¢lerinin olmadiginin

unutulmamasi gerektigini diisiiniir.

Peygamberler de insani zaaflarina kapilip hataya diisebilirler ancak bu zaafi fark
ettiklerinde hatalarim1 diizeltmek igin cabalar ve tevbe ederler. Bu konuya ornek olarak

Mevdidi, Hz. Nuh’u (a.s.) hatirlatir:

Goziinlin onilinde sularda bogulan oglunu géren Hz. Nuh’un babalik yiiregi, bu
manzaraya dayanamamis ve kalbi bir an i¢in parcalanarak, onu kurtarmasi i¢in Allah’a
yalvarmistir. Ama o an Allah, ona, ‘Hakki terk edip batila kapilan bir oglu, sadece siilalesinden
oldugunu diisiinerek kendinden saymasini cahilane bir duygu oldugunu hatirlatmigtir. Bunun
iizerine Hz. Nuh, (a.s) kalbinin 1zdirabin1 unutarak derhal islam’m hakikati olan metanet ve

sabra donmiistiir.

Mevdidi, Peygamberlerin masum oldugunu, ancak bunun, onlarin giinah isleme ve
hata yapma gibi insani zaaflar1 olmadigi anlamimna gelmedigini belirtir. O’na gore
peygamberlerin masum olmalarinin anlami; onlarin, insanlarin biitiin zaaf ve kuvvetlerine sahip
olmalar1 ve her tiirlii insani duygu ve arzuyu barmndirmalarina ragmen, kendilerine leke
diismeyecek kadar nefislerine hakim, Allah’tan korkan, saglam ve temiz bir vicdana sahip
kimseler oldugudur. Bu da onlarin glinaha yonelmelerini onler. Onlarin istemeden yaptiklar

yanlislar ise hemen Yiice Allah tarafindan diizeltilir.3>°

Mevdidi, peygamberlerin sifatlariyla ilgili ayetlerin, nebi ve resullerin, Allah’1n onlar

349 Mevdadi, Tefhim ul-Kur’an, . 4, s. 262.
30 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayat, c. 1, s. 54; Mevdadi, Fetvalar, c. 2, s. 32.
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olaganiistii gii¢c ve yetenekle gondermis olmalarina ragmen, sade bir insan olduklarini ve higbir

ultthiyete sahip olmadiklarini da gostertmeleri agisindan gonderildiklerini belirtir.>>

Bu duruma 6rnek olarak, Hz. Davut ve Hz. Siileyman’in anlatildig1 ayetleri gosterir.
Hz. Davud’un, ilahi mesajla gonderilmedigi i¢in, onun dava hakkinda verdigi hiikkmiin yanls
oldugunu bununla birlikte, Hz. Siileyman’a vahiyle rehberlik yapildigindan dolayi, onun
isabetli karar verdigini hatirlatir. Oysaki her ikisi de Allah’in elgileriydiler. Mevdidi, buradan
yola ¢ikarak, Peygamberlere verilen kabiliyetlerin, “vehbi” oldugunu, dolayisiyla onlarin birer

tanr1 haline getirilmelerinin biiyiik bir yanlislik oldugunu belirtir.

“Ve balik sahibine (Yunus) de ihsanda bulunduk. Hatirla, O nun bozulup gittigi vakit,
biz O’nu sikistirmayalim diye. Nihayet O karanliklardan bizi ¢agirdi, ‘Sen’den baska ilah
yoktur. Sen’in zatin yiicedir. Elbette kusur bende idi’. O zaman biz duasint kabul ettik, O’nu

iiziintiiden kurtardik ve biz miiminleri iste béyle kurtaririz. 3%

“Ve Zekeriya’yr (hatirla). Rabbi’ne, ey Allah’im Beni yalniz birakma ve en hayirli
varis (koruyucu) sensin diye yalvarisini. Neticede biz de duasini kabul ettik ve O’na Yahya 'y
ihsan eyledik ve karisint O 'nun icin diizelttik. Bunlar hayirli isler i¢in kosusturanlard: ve bizi

umut ve korkuyla cagirirlard: ve éniimiizde derin saygi gosterirlerdi. %

Bu ayetlerde de Mevdidi; Hz. Zekeriya, Hz. Yunus (a.s.)’den bahsedilmesindeki
amacin, tiim peygamberlerin sadece kul ve beser oldugunu vurgulamak oldugunu bildirir. O,
bu davet onderlerinin herhangi bir uliihiyet iddiasinda olmadiklarini ve Allah izin vermedigi

miiddetce de bir zarar1 veya bir hayr1 degistirmeye muktedir olamadiklarini hatirlatir.

Hz. Yunus, se¢ilmis bir nebi olmasina karsin, yaptig1 bir hatanin bedelini 6demek
zorunda kalmistir. Allah Teala, isledigi bu amelinin vesilesiyle yaptigi dua ve tovbesi
sonucunda, onu baligin karnindan kurtardi. Bunun gibi Hz. Eyyub’u da Allah Teala siradan bir
insanin ugrayabilecegi sikintilara ugratmistir. O da bu sikintilarindan kurtulmak icin her insan
gibi Allah’a niyazda bulunmus Allah Teala ise onun tiim sikintilarini gidermistir. Biitiin bu
hadiseler gosteriyor ki peygamberler, kendiliginden bir baskasinin hastaligin1 gideremedikleri

gibi kendi hastaliginda dahi sade bir insan gibi Rabbine rucii ederler.>**

Mevdadi, Allah’in (c.c.) peygamberlerinin hata edebileceklerini bu sekilde yiice
kitabin miiteaddit yerlerinde tenbih maksadiyla zikrettigini, bununla beraber, Allah kendi

%1 Mevdadi, Fetvalar, c. 2, s. 66.

32 Enbiya, 21/87-88.

33 Enbiya, 21/89-90.

¥4 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, c. 1, s. 57.
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kitabinda peygamberleri hakkinda yanlis bir kanaate varmamamiz igin bize onlari kiigiiciik bir
hata {izerinde bile birakmadigini ifade eder. Boylece yiice Allah, Peygamberlerin hatasini

anmda énlemis olur.3*

Mevdidi, biitiin peygamberlerin tevhide samimiyetle inandigin1 ve biitiin dilek ve
isteklerini tek Allah’a ilettiklerini belirttikten sonra, Yiice Allahin’da daima elgilerine
olagantistii bir tarzda yardima kadir oldugunu; tebliglerinin ilk donemlerinde baz1 giicliiklerle
karsilagsalar da sonunda onlarin dualarinin, mucize gerceklestirebilecegi hakikatinin

unutulmamasi gerektiginin altin1 gizer.

1. Peygamberligin Son Bulmasi

Eger vahiy ile peygamberligin ayrilmazlig1 tasdik edilirse, o zaman ikinci ilke,
peygamberin sadece yasadigi siire icerisinde ¢agdaslari tarafindan mi1 izlenmesi gerektigi yoksa

ayn1 zamanda sonraki ¢aglar i¢in de bu zorunlulugun gegerli olup olmadig1 sorusundan dogar.

Niibiivvet zinciri, herhangi bir nebinin dgreti ve mesajinin genis toprak pargasi ve biiyiik
kitlelere yayilabilecek, bu kitlelerin bu nebinin talimatini fiilen koruyacak ve tiim diinyaya
ulagtirabilecek duruma gelinceye kadar devam etmistir. Ne zaman ki nebinin mesajin1 tiim
cografyalara ve hatta evrensel boyuta tasiyacak imkan ve gelismeler artmis, diger yandan
peygamberin yasayan siinnetini oldugu gibi muhafaza edip diinyaya ulastirabilecek bir immet
dogmus, iste o zaman diinyaya yeni bir peygamber gelmesine hacet goriilmemistir. Dolayisiyla

peygamberlik zinciri bu noktada son bulmustur.>%

Mevdidi nebi ve resuller eliyle her toplumdaki sapik diisiince ve inanglarin yok
edilmesiyle, insanoglunun talim ve terbiyesiyle ¢ocukluk evresinin tamamlandigini
belirtmektedir. Bilim, teknik, sanat, ticaret ve kiiltliriin gelismesiyle uluslararas iligkiler ve
temaslar artmigtir. Ulagim yollarinin ¢esitlenmesi ve yazinin icadiyla ilmi ve kiiltiirel degisim
zemini hazirlanmigtir. Dolayisiyla 6nceki donemlerdeki insan topluluklar1 arasinda var olan
iletisim engelleri ortadan kalkarak tek hak olan Islam seriatinin biitiin diinyaya yayilmast igin

sartlar olusmustur.

Mevdadi, 2500 y1l 6nce insanoglunun evrensel dini arama ihtiyacinin kendilerini ortak
bir din aramaya ittigini ve boylece beser mahsulii olan Budizmin, Hindistan’1 asarak bir yandan

Japonya ve Mogolistan’a, diger yandan da Afganistan ve Buhara’ya kadar yayildigini ve yine

35 Mevdadi, Fetvalar, c. 3, s. 65.
%6 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayat, c. 1, s. 133.
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Hiristiyanligin, iran’dan Afrika’ya ve Avrupa’nim en iicra kdselerine kadar yayillmasin1 buna
delil olarak gosterir. Demek ki kiiltiir ve medeniyetin gelismesi ile insanlar kendilerini
kusatabilecek bir dine ihtiya¢ duymuslar ve onu aramaya baglamiglardir. Boylece hak din olan
Islam’a inanmayan insanlar, fitratlarindaki inanma ihtiyacini karsilamak igin, batil dinleri kabul

etmislerdir.

Allah Teala insan aklinin kemale erdigi donemde Arap topraklarinda son peygamberi
gondermistir. Peygamberlerin en biiyiigli ve sonuncusu olan bu peygambere, biitiin insanliga

sunmak ve yaymak amaciyla dinlerin en kamili, tim kanun ve kaideleri ile beraber verilmistir.

O halde bu cagda Islam’a iman etmenin yolu, Hz. Peygamber’in (a.s.) siinneti ve
Allah’in kitabindan ibarettir. Hz. Muhammed (a.s.) biitlin insanligin peygamberidir.
Peygamberlik miiessesesi onunla son bulmustur. O halde hakka talip olan herkes, Allah’in son

peygamberine iman etmelidir.3%’

Mevdadi, yeni bir peygambere ihtiyagc duyma gerekcelerini izah ederek Hz.

Muhammed’in (s.a.v) peygamberliginin son olmayacagina iliskin su {i¢ sebebi siralar:

1) Onceki peygamberin siinneti ve tiim mesajlar1 kaybolup gitmis ise, ancak o zaman

yeni bir peygambere ihtiya¢ duyulur.

2) Onceki peygamberin mesaji tam ve miikkemmel degil ise onda da baz1 degisiklikler

ve eklemeler yapmak gerekebilir.

3) Bir 6nceki peygamberin mesajlari, belli bir immet veya millete mahsus ise o zaman

baska toplumlara yeni bir nebi génderilir.3%®

Oysaki Hz. Muhammed’in (s.a.v) talimati oldugu gibi durmaktadir. Kendisiyle
gonderilen ilahi kitap Kur’an-1 Kerim, hala tek harfi bile degistirilmeden indirildigi sekliyle
elimizdedir. Hz. Muhammed’in (a.s.) getirdigi dinin gergek talimati ortadan kalkmamis ise

bunlar1 tekrar anlatmak icin yeni bir peygamber’e ihtiya¢ yoktur.

Bununla beraber bu tam ve eksiksiz gonderilen din ve hayat sistemine yeni bir sey
ekleyecek veya eksiltecek bir peygambere ihtiya¢c olmadigi i¢in yeni bir peygamber de
gonderilmeyecektir. Mevdadi, Al-i Imran 81’inci ayeti kerime ile biitiin nebilerin kendisinden
sonra gelecek nebi’nin mesajlarina tabi olunmasi ve onun Allah’in elgisi olarak taninmasi

hususunda kendi timmetlerinden s6z aldigini, ancak ayni soziin Hz. Muhammed’den (a.s.)

%7 Mevdadi, Hz. Peygamberin Hayati, . 1,s. 134. .
38 Mevdadi, Hz. Peygamberin Hayati, c. 1, s. 136; Islam’a Ilk Adim, s. 120.
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alindigina yonelik bir duruma rastlanmadigi, bu konunun Kur’an-1 Kerim veya hadislerde
gecmedigi ve Hz. Peygamber’in kendi timmetinden ileride gelebilecek olan bir peygambere
iman etmelerine yonelik bir talebin olmadigini belirtmistir. Bununla beraber hadislerde de yeni

bir peygamberin gelmeyecegi acik¢a beyan edilmistir.

Mevdidi, “Ma Kane Muhammedun eba ehadin min ricalikum ve lakin Rasullullah ve
hdteme ’'n-nebiyyin” ayetindeki “hdteme ’n-nebiyyin” kelimesini, kendisinin kotii emellerine
cagirmaya caliganlarin aksine ayetin metnindeki “hdteme’n-nebiyyin” deyiminden ancak
“peygamberlerin sonuncusu” veya “peygamberlik zincirine son veren” anlasilacagini, “hatm”

kelimesinin sdzliik anlamlarini da delil gstererek temellendirmeye ¢alisir.3>°

Hz. Peygamber efendimiz (a.s.) tiim diinyaya nebi olarak gonderilmistir. Oyleyse
baska milletlere bir nebinin gonderilmesine ihtiya¢ yoktur. Bundan dolay1 Hz. Peygamber’e
“hatemii’n-nebiyyin” (nebilerin sonuncusu) denilmistir. BoOylece Hz. Muhammed ile

peygamberlik miiessesesi son bulmustur.

Bununla beraber Mevdidi, Resulii Ekrem’in yolunu takip eden, onun talimatini takip
ederek bu yola bagkalarini davet edenlerin, ancak Rasulullah’in getirdigi kanunlara islerlik

kazandirabilecegini de belirtir.

Allah, peygamberlerin mesajin1 yaydigr ve talimatlarimi koruyabildigi takdirde,
niibiivvet zincirini devam ettirmistir. Son nebinin mesajin1 ve Allah’in talimatlarini evrensel
boyuta tagimasi ve bir immet olusmasiyla yeni bir peygamber gonderilmesinin gerekliligi

kalmamistir ve peygamberlik zinciri son bulmustur.

Mevdidi, Islami uyanisin saglanmasi ve Allah’in nizammin yeryiiziine hakim
kilinmas1 noktasinda en 6nemli fonksiyonu siinnete vermektedir. Ancak bunun geleneksel
stinnet yorumu ile degil, dinamik siinnet yorumlu ile gergekleseceginin altin1 ¢izer. Hz.
Peygamber nasil kendi tarihi sartlarinda teblig, 6rnek olma ve 6gretme gibi vazifelerini tam ve
eksiksiz yerine getirmisse, ayn1 sekilde miisliimanlarin da peygamberin siinnetini dogru tatbik

ettikleri takdirde stinnetin gorevini yeniden icra edecegini belirtir.

Mevdidi, Peygamberi asil ve en Onemli siinnetinin “ilahi nizamm kurulup
koklestirmesi” oldugunu ve diger biitiin uygulamalarinin bu maksadi gerceklestirme {izerine
bina edildigini diisiiniir. Ancak Mevdidi, bu konunun ihmal edildigini belirterek silinnetin

ictimai yoniinii 6ne ¢ikararak hadis inkarcilar1 ile miicadele eder.

39 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, c. 1, s. 158; bkz. Fetvalar, s. 36.
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Mevdidi, peygamberlik miiessesesinin olmamasi halinde dinin yorumlarinda
farkliliklar olacagimi, bu farkli yorumlardan kaynaklanan ihtilafi da ancak peygamberin
giderilebilecegini ve Kur’an’in yasanir hale gelebilmesinin de peygamberin ortaya koydugu
orneklikle miimkiin olacagin1 belirtir. Mevdidi, bugiin bu 6rneklerin dogru algilanabilmesi i¢in
de stinnetin elimizdeki tek kaynagi olan hadislerin sithhatini tespit konusunda yontem 6nerisinde

bulunur,36°

Mevdidi, eger vahiy ile peygamberligin ayrilmazlig tasdik edilirse, o zaman ikinci
ilke olarak peygamberin sadece yasadigi siire igerisinde ¢agdaslar1 tarafindan mi izlenmesi
gerektigi yoksa ayni zamanda sonraki ¢aglar i¢in de bu zorunlulugun gecerli olup olmadigi
sorusunun dogacagini belirtir. Mevdidi hem rasyonel mantik ilkeleri, hem de Kur’ani kanitlarin
sundugu goriis acilariyla Hz. Muhammed’in peygamberliginin, ondan sonraki biitiin zamanlar
icin gegerliliginin agik oldugu yolunda giivence verir. O’na gore, peygamberin irtibat1 sadece

bir nesille sinirlandirilmamis aksine biitliin zaman ve mekanlardaki insanlara kadar uzanmustir.

Boylece Mevdidi, Hz. peygamberin gorevinin sadece vahyi teblig ile sinirlt olmadigini,
dolayisiyla islevinin evrensel oldugunun altini ¢izer. Hz. Peygamber’in (s.a.v) Kur’an’1 yasanir
kilmak i¢in verdigi miicadele, tiim insanlik i¢in ayan beyan ortada iken, onun misyonunun da

her ¢cag ve donemde evrensel oldugunu kabul etmemek miimkiin degildir.

Mevduadi, fikir, ahlak ve toplumsal olarak bir devrim yapmak i¢in her sartta 6rnek alinan
bir rehberin talimatlarinin ciddiye alinmamasim aklen ve vakia olarak miimkiin gormez.
Dolayistyla iman edenlerin hata yapmalarina karsi onlar1 uyaracak, vahyi hayata gecirmeyi
onlara gosterecek bir rehberi reddetmek, Allah’in muradina uygun olmayan, nefsin arzularina
gore sekillenmis bir din algis1 olusturma gayretine girismektir. O halde, zamanla sinirli olmayan
nebevi Ornek, vahyin dogru anlasilmasiin kaciilmaz giivencesidir. Aksi halde ihtilaflarin
giderilmesinde ve hatalarin diizeltilmesi noktasinda Hz. Muhammed’in siinnetinin dislandigi

bir din anlayis1, Islam toplumunda kaosa neden olacaktir. 36!

Mevdadi, Hz. Peygamber’in (a.s) Allah’in nizammi hikim kilmak noktasindaki
sorumlulugundan yola ¢ikarak onun Onciiliiglinde {immetin bu misyonu devralmasinin bir
zorunluluk oldugunu vurgular. Bu konudaki nebevi 6rneklik ile hedefledigi faaliyetleri arasinda

sik1 bir irtibat kurarak Islami hareketteki stratejisini bu rotaya gore belirler.

360
361

Birigik, “Mevdidi Hayat1 Goriigleri ve Eserleri”, s. 72.
Birigik, “Mevdidi Hayati Goriisleri ve Eserleri”, s. 73
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B. VAHIY

a. Vahyin Sézlik Anlami

Niibiivvet miiessesesi Allah ile yarattiklar1 arasindaki iliskiyi ifade ettiginden dolay1

vahiy, niibiivvet’in asli unsurunu olusturmaktadir.>62

Sozliikte “hizli bir sekilde ve gizlice sOylemek, isaret etmek, ilham etmek anlamindaki
vahiy (vahy) terim olarak “Allah’in bir emri, bir hiikkmii veya bilgiyi peygamberine gizli olarak
bildirmesi” demektir.3®® Istilahta ise; Allah’in peygamberlerine iletmek istedigi mesajlarini,

dogrudan dogruya veya Cebrail vasitasiyla bildirmesine denir.364

Kavram olarak bir baska sekilde ifade edilecek olursa sdyle de denilebilir: “Vahiy,
Allah’1n insanlara ulastirmak istedigi ilahi bilgileri vasitali veya vasitasiz bir sekilde, gizli ve
stiratli bir yolla, onu teblig etmek ve bildirmek lizere insanlar arasindan sectigi peygamberlerine

yakini ilim ifade edecek bir tarzda iletmesidir.”3%°

Vahiy, Allah’in biitiin yarattiklariyla fitratlarin uygun olarak onlarla irtibata gegme
metodu ve kullartyla konusmasidir.3®® Dolayisiyla vahiy, sadece insanlar1 degil biitiin varliklari
kapsamaktadir.®®’ Fakat insanoglunu akil vesilesiyle baska varliklardan ayiran ve onu

hareketlerinde sorumluluk sahibi kilan vahiy, Allah’in el¢ilerine gelen vahiydir.

Mevdidi’ye gore Allah Teald kullariyla irtibata ge¢mesi, O’nun kullarinin yanina
gelmesi veya kullarindan birinin O’nun katina ¢ikmasi diistiniilemez. Ancak Cenab-1 Allah,
kullarina hidayet etmeyi murad ettigi zaman, buna kudreti yeter ve hikmetiyle vahiy yolunu

tercih eder.3%8

b. Vahyin Cesitleri

Mevdadi, “vahiy” kelimesinin Kur’an-1 Kerim’de Allah Teala’dan peygamberlere
gelen kelam icin kullanilmasinin yan sira, gokyiizli ve yeryiizline de vahiy geldigini, onlarin
da tiim islerini buna gore yaptiklarini belirtir. Ornegin, baligm yiizmesi, kusun ugmasi, yeni

dogmus bebegin siit igmesi vahiy yoluyla 6grenilir. Insanlarin hepsine verilmis olan diisiince

362 Tahsin Gorgiin, Islam’a Giris (Ana Konulara Yeni Yaklasimlar), Niibiivvet, Ankara, DIB Yay., s. 160-161.
363 Tbn Manzur, Lisanu’l Arap, ¢. 15, s. 379.

364 yusuf Sevki Yavuz, “Vahiy”, DIA, c. 42, s. 440.; Karagdz, Dini Kavramlar Sozligii, s. 678.

365 Abdulgaffar Aslan, Kur’an’da Vahiy, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2000, s. 48.

366 Ahmet Nedim Serinsu, Kuran Nedir, Istanbul, Sule Yay., 1996, s. 99.

367 Nahl, 16/68-69; En’am, 6/112; Zilzal 99/5; Kasas, 28/7. Bkz. Aydin, Islam Inan¢ Esaslari, s. 122-123.

38 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, c. 1, s. 59.
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ve sagduyu da vahiy ile verilir. Onemli bilim adamlari, hiikiimdarlar, yazarlarin basarilarini
kazanmasi, vahiy sebebiyledir. Giinliilk hayatta da karsilasti§imiz insanin aklina aniden bir

seyin gelmesi de ilham ve vahiyle miimkiin olmaktadir.3°

Mevdidi, Allah’in her yaratiga yapmasi gereken isleri 6grettigi vahiylerin oldugunu,
bunlara tabii veya iggilidiisel vahiy dendigini belirtir. Bu vahiy, insanlardan ¢ok hayvanlar ve

bitkilere aittir.

Vahyin ikinci ¢esidi ise, ciiz’i vahiydir. Bu vahiy ile Allah kullarina herhangi bir
mesele ile ilgili fikir ve hidayet verir. Giinliik yasamda da hemen hemen her insana gelen bu
vahiyler sayesinde, bilimsel buluslar teknolojik icatlar yapilmistir. Tarihe yon veren olaylar,
kritik anlarda gelen vahiyler sayesinde gerceklesir. Buna Hz. Musa’nin annesine gelen vahiy

ornek verilebilir.3"°

Bu iki vahiy ¢esidi disinda peygamberlere mahsus olan ve yol gosterici nitelikteki
vahiy vardir.®"* Peygamberlerin bu vahiylere uyup baska insanlara teblig etmeleri farzdir.

Bununla ilgili Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli deliller vardir:

“O gaipten haberdardr. Kendi gaybindan bagskalarini haberdar etmez. Fakat gaipten
haber vermesi i¢in sectigi Resuller bundan miistesnadir. O, onun oniine ve pesine muhafizlarini
gorevlendirir ki, béylece Rablerinin mesajlarini insanlara ilettikleri ogrenebilsin ve o onlarin

biitiin cevrelerini kapsamina almis ve her seyi tek tek saymistir. "

Mevdidi bu ayeti soyle aciklar:
*Gayb ilmi tamamiyla Allah katindadir.

*Allah’1n Resulii bizzat gayb1 bilemez. Ancak risalet gorevi sebebiyle diledigi zaman

diledigi kadar bilgiyi onlara verebilir.

*Ayette bahsedilen “muhafizlar’dan kastedilen meleklerdir. Buna gore Allah Teéala,
vahiy aracilifiyla gayb ilmini el¢isine gonderdiginde vahyin eksiksiz ulagmasi ve hi¢ kimsenin
ona dokunamamasi i¢in, melekler onu koruma altina almislardir. Hz. Peygamber’in risaletinden
sonra cinlere semadaki biitiin kapilar kapandiginda onlar, meleklerin vahyi korumak icin siki
bir kontrol yaptiklarin1 ve bu yiizden gayb bilgisine muttali olmanin imkansiz oldugunu

anlamiglardir.

369 Mevdadi, Hz. Peygamberin Hayati, C. 1, s. 60.
310 Mevdadi, Hz. Peygamberin Hayati, C. 1, s. 61.
871 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, C. 1, s. 62.
872 Cin, 72/26-28.
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*Mevdidi, bu ayetin iic manaya gelebilecegini belirtir ve sdyle siralar: Birincisi,
“Resul’iin Allah’mn keldmin1 Peygamberin’e meleklerin tam olarak ilettigini bilmesi.” Ikincisi,
“Cenab-1 Allah, meleklerinin Rab’lerinin vahyini tam ve eksiksiz olarak yerine ulastirdigini
bilmesi.” Ugiinciisii, Allah’mn, peygamberinin vahyini kullarina eksiksiz olarak ulastirdiklarini
bilmesi.” Ayrica bu ayetten, Allah’in risalet gérevini yerine getirmek i¢in Resuller’e de gaybin
bazi bilgilerini haber verdigi anlagilmaktadir. Bir baska c¢ikarilan sonu¢ da, meleklerin
peygamberlere Allah’in mesajini iletmekle kalmayip ayni zamanda o mesajin, elgiler tarafindan

insanlara tam ulasgtirip ulagtirmadiklarini da kontrol ettikleridir.

*Melekler ve peygamberler, Allah’in kudreti altinda olup kil kadar dahi Allah’in
emrinden ¢ikamazlar. Aksi halde Allah’in gazabina ugrarlar. Dolayisiyla Allah’in génderdigi

vahiyden bir harf dahi degistirmeye hig bir varligin giicii yetmez.3"3

C. Riiya Yoluyla, Ariya ve Hz. Musa’nin Annesine Vahiy

Vahyin cesitleri ile ilgili pek ¢cok ayet bulunmaktadir. Mevdidi bu ayetlerden bir kagini

ele alarak soyle agiklar:

“O ¢ocuk onunla birlikte kosabilecek yasa gelince (bir giin) Ibrahim Aleyhisselam ona
dedi ki: ‘Evladim riiyamda gérdiim ki seni bogazliyorum. Simdi sen soyle senin fikrin nedir? O,

dedi ki: ‘Babacigim sana verilen emri yerine getir. Insallah beni sabredenlerden bulacaksin’3™

Peygamberin oglu riiyay1 Allah’in emri olarak kabul etmistir. Riiya ger¢ekten Allah’in
vahyi olmasaydi, Allah Teal4, riiyanin yanlis yorumlandigmi Hz. Ismail’e bildirirdi. Kur’an’1
Kerim’de konuyla alakali bir aciklama da gegmemektedir. Bu sebeple Islam akaidinde
peygamberlerin gordiigii riiyalarin vahiy oldugu kabul edilir.

“Rabbin bal arisina vahyetti. Daglardan agaglardan ve kurduklar: cardaklardan evler

edin. %7

Mevdidi, vahyin anlamini gizli ve ani isaret olarak kabul ettikten sonra bu isareti,
sadece Allah ile muhatabinin anlayabilecegini belirtir. Ona gére Allah’in mesajlarinin, ¢ok
hassas bir sekilde bildirildiginden ve bu ylizden mesaji alan ile verenin kim oldugu hemen
anlasilamadigindan dolay1 vahiy kelimesinin “ilham ilkah” ile es anlamlidir. Buna ragmen
Mevdidi, ayn1 anlama geldigi halde, vahiy kelimesinin peygamberlere, ilhamin evliyalara ve

ermis kisilere, ilka kelimesinin ise siradan insanlara has kilinarak bugiin bu kavramlarin ii¢ ayr1

383 Mevdadi, Tefhim 'ul-Kur’an, s. 203.
374 Gaffat, 37/102.
875 Nahl, 16/68.
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terim ve 1stilah haline gelen sdzciikler kimligine biiriindiigiinii belirtir.3"®

“Sen dogdugun zaman annene vahyedileni vahyetmistik. 3"’

“Biz Musa'nin annesine vahyettik ki, ona siit versin ve dedi ki: Onun canindan

korktugun zaman onu nehre indir ve hi¢ korkma, iiziilme. 318

Bu ayetle Mevdidi, Hz. Musa’nin (a.s.) validesinin onu nehre indirmesini; Allah’in
annesinden ¢ocugu icin endise duymamasini, caninin emniyette oldugunu, oglunun kendisine
tekrar donecegini ve sonunda g¢ocugunun, Allah’in bir nebisi olacagini ve dolayisiyla

iiziilmemesinin ve korkmamasinin haberini vahiy yoluyla verdigini belirtir.

d. Vahyin Yagmura Benzetilmesi

Mevdadi, Kur’an-1 Kerim’de iki yerde vahyin yagmura benzetildigini belirtir.
Bunlardan ilki; “Allah gokten bir su indirdi de dereler ¢aglayip akti. Sel de yiize ¢ikan kopiigi
gotiirdii.”®"® Ayetidir. Ona gére bu ayetle, Peygamber’e inen (s.a.v.) vahiy ile ilmin, gokten
yagan yagmura, iman edenler ise kendi yetenek ve kabiliyetlerine gore rahmet yagmurundan
nasiplenmis olan olan dere ve caylara benzetilmistir. Mevdidi, Islami diizenine kars1 olan olan
Islam diismanlarinin kopardig1 giiriiltii ve yaygaray da selin gelisiyle suyu iizerine ¢ikan kopiik

ve pisliklere benzetmistir.3%

Ikinci ayet ise (Hac, 63) yagmurun yagmasiyla topragim yemyesil olusunu, vahyin Arap
collerini; esine rastlanmayacak olan ilim, hikmet, ahlak, fazilet ve {istlin bir medeniyetin

merkezi haline getirecegine isaret ettigini belirtir.38!

e. Ruh’un Vahiy Anlaminda Kullaniimasi

Mevdidi, iki ayette (nahl 2 isra 85) gecen “ruh” kavramini, insan hayatindaki

oneminden dolay1 vahye benzetmistir.

Mevdadi ruhu; “insan, 6z, can” olarak benimseyen miifessirlerin goriisiine, siyak ve
sibaktan kopuk oldugu gerekgesiyle katilmaz. Ciinkii 6nceki ayetlerde Kur’an-1 Kerim’in iksir

oldugundan, onu inkar edenlerin ise zalim ve nimete kiifredenler oldugundan bahsedilmistir.

376 Mevdadi, Hz. Peygamberin Hayati, C. 1, s. 63.
377 Taha, 20/38.
378 Kasas, 28/7.
379 Ra‘d, 13/17.
30 Mevdadi, Hz. Peygamberin Hayati, c. 1, 8. 71.
8l Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, c. 1,s. 71.
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Dolayisiyla ayette bahsedilen ruhtan kasit, “vahiy” veya “vahiy getiren” melektir.3®?

f. Son ilGht Vahiy: Kur’an-i Kerim

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’den bahsederken, bilgi kaynaginin sadece ilahi vahiy

oldugunu belirtmistir.

Bir kutsal kitapta delillerin beyan edilmesi, tarihi ve cografi olaylarin biitlin ayrintilari
ile bir peygamber tarafindan agiklanmasi, dinin kaynaginim ilahi oldugunun isbatidir.® Islam’a
katilanlarin zamanla sayica artmasi, kendisine inananlarin zamanla artmasina baghdir. Islam’m
mubhaliflerinin her tiirlii firsat1 degerlendirdiklerini g6z 6niinde bulundurursak davada herhangi

bir eksiklik veya zaaf olmas1 durumunda, muhaliflerin bunu ispatlamasi oldukga kolay olacakti.

Mevdadi, Peygamber’e (s.a.v) inen vahyin Allah’in kelami oldugunu su dort delille

Ozetler:

1) Ku’ran-1 Kerim’de tahrif olmus kitaplarda rastlanilan zuliim, sirk, cehalet, dar,
goriisliliik, baski, mantiksizlik, miistehcenlik gibi ayiplarin aksine dogru akide, insanligin
gelismesi ve refahi i¢in de iyilige tesvik eden dogru, dogal ve en giizel ahlak ve fazilet 6gretileri

vardir.

2) Kur’an-1 Kerim, ge¢mis timmetlere gonderilen kutsal kitaplarda bulunan ve tahrif

edilmemis ilahi hiikiimleri de kapsamaktadir.

3) Kur’an-1 Kerim’in gayesi, tipki onceki kitaplarin gayesi gibi insanlar1 kotiiliiklere

kars1 uyarmaktir.

4) Kur’an-1 Kerim’e iman etmis insanlar, gecici diinya menfaatine degil, gdzlerini
ahiret hayatina dikmis insanlardir. Dolayisiyla bu insanlarin en 6nemli degeri Allah’a itaat ve
baglilik ve O’na yakinliktir. Yiice Kitab’1n tesiriyle onun ilk muhataplarinin hayatinda meydana

gelen muazzam ve inanmlmaz inkilap, tiim diinyanin gozii 6niinde meydana gelmistir.38

Mevdidi, onlardaki gibi erdemli 6zelliklerin, bu derece olumlu ve miithis sonuglarinin,
yalanci birinin uydurdugu bir kitaptan nasil elde edildigini, hele hele boyle bir kisinin, bu
kitabin Allah’in vahyi olmadigi gibi bir iddiada nasil bulunabilecegini muhataplarina

sormaktadir.

32 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, C. 1, 8. 73. ' '
33 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayat, c. 1, s. 46, 134; Mevdadi, Islam’a Ilk Adim, s. 55, 92.
34 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, c. 1, s. 69.
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g. Gayr-1 Metliiv Vahiy

Mevdidi, cagdas bazi yenilik¢i diisliniirlerin aksine “gayr-i Metliiv”’ vahyin varligin
kabul etmekte, boyle miicerret bir diisiinmeyi Allah tarafindan peygamberin kalbine
aktarildigini, peygamber de onu kendi kelimeleri ile ifade ettigini belirtmektedir. Mevdadi, bu
vahyin tilavet kastiyla degil, Peygamber’in (a.s.) fiillerine esas olmak iizere gonderildigini

belirtir.

Bundan dolay1 o, insanlarin “gayr-i Metliiv’ vahyin lafizlartyla mesgul olmalarinm
degil, peygamberin bu vahiyden kaynaklanan uygulamalarina itaat etmelerini istemektedir.
Yine O’na gore bir miisliiman, peygambere tabi olma siirecinde, “vahy-i Metliiv” ile “vahy-i
gayr-i Metliiv” arasinda oncelik sonralik siralamasi yapmamasi gerektigini belirtir. Boylece
Mevdadi, Allah’in kitabinin ve Resul’iiniin hadislerini birbirinden bagimsiz olarak

degerlendirilmesine siddetle kars1 ¢ikar.38®

C. KITAPLARA IMAN

386 sozliikte “yazili

“Ketebe” kokiinden tiireyen ve ¢ogulu “kiitiib” olan kitap kelimesi
belge ve yazmak™ anlamina gelir. Terim olarak da, Allah Teala’nin kullarini hidayete erdirmek
iizere peygamberlerine vahyettigi sdzleri ve mesaji kapsayan yazili belge anlamina gelir. Incil

13

ve Tevrat verildiginden dolay: Yahudi ve Hristiyanlar’a “ehl-i kitap” denilmistir. [1ahi kitaplara
“kiitiib-1 miinzele” veya “semavi kitaplar” da denir. Kur’an’da kitap kelimesi basta kendisi
olmak {iizere ilahi kitaplar i¢in kullanildig1 gibi ahirette hesap aninda insanlara dagitilacak olan

amel defteri anlaminda da kullanilmistir.38’

Peygamberlere gonderilen, s6z ve icerik olarak hicbir beser katkisi olmayan bu ilahi

kitaplar, Allah’in kelam sifatina taalluk ederler.

Islam 1stilahinda kitaptan maksat, Allah’in (c.c.), kullarna irsat ve hidayet etmek,
onlarin amellerini ve fikirlerini 1slah i¢in, Rabbani bir kelam diye ifade edebilecegimiz bir emri

miibini, peygamberlerine tefsir, beyan ve hakikatin tahakkuku icin vahiy gondermesidir.

Mevdidi, bu bahiste klasik ilm-i kelamin konusu olan semavi kitaplarin hangi cihetten
Allah’in keldmi oldugu konusunu incelemekten ziyade, kitaplara imanin islam medeniyetinin

tesisinde ve muhafazasindaki yerini konu edinmistir. O’nun konu hakkindaki diisiinceleri

385
386

Mevdidi, Siinnetin Anayasal Degeri, ¢ev. Dr. N. Ahmet Asrar Istanbul, Bengisu Yay., 1997 s. 131.
Karagoz, _Dini Kavramlar SozIliigii, s. 363; Aydn, Islam Inang Esaslari, $.117.
87 Kilavuz, Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, s. 260.
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sOyledir:

Allah (c.c), Resulii vasitasiyla kullarina telkin ve onlarin hidayet bulmasi i¢in, temel
meseleleri ve ana esaslar1 Resilii’niin kalbine vahyeder ve boylece de Allah kelami1 olan “kitab-

1 miibin” meydana gelir.388

Onun ne manasina ne de lafizlarina katiyen Resuliin akli ve fikri durumu karismaz.
Ayni zamanda Resul’lin iradesi ve sahsiyeti disinda bir haldir. Peygamber, ancak Allah’in
vahyini teblig ile memurdur. Bunu, iizerinde tasidig1 peygamberlik sifatlarindan dolayi sidk ve
emanet sifatlariyla yapar. Sonra peygamber, Allah’in kendisine bahsettigi, basiret ve hikmet
sayesinde, kitabin icmali kisimlarini tefsir eder. Ayni zamanda yine bu nur sayesinde ahlaki ve
ictimai lisanlar meydana getirerek temiz hayatiyla ve yasayisiyla insanlarin fikirlerinde ve

amellerinde derin inkilaplar viicuda getirir.3%°

Mevdadi, Peygamberlerin teblig ettigi bu ilahi kitaplar sayesinde, amelde, fikirde ve
toplumsal yapida yepyeni bir birlik; ahlaki sahada ¢ok biiyiik bir olgunluk vasiflarini tagiyan
bir cemiyet meydana geldigini belirttikten sonra, Allah’in kitabina sirt ¢eviren bir toplumun

kendisini, nurdan cehalet batakliklarina atmasi demek oldugunu belirtir.

a. Biitiin Semavi Kitaplara iman

Kur’an-1 Kerim, her peygambere ve ona indirilen kitaba imana davet eder, akidesinin
Islam olmasini isteyen bir kimse, Allah’in génderdigi biitiin Peygamberlere ve onlara indirilen
kitaplara iman etmesi gerekir.3®° Bunun icin Allah (c.c) sdyle buyurur:

“O takva sahipleri ki, Habibim onlar sana indirilene de senden evvel indirilene de

inanwrlar. 3%

Kur’an-1 Kerim’de bazi semavi kitaplarin isimleri zikredilmemistir. Bu kitaplar,
Oviilmiisg ve onlara iman emredilmistir. Mesela Tevrat i¢in “nur, hidayet, furkan, ziya, rahmet,
onder” (Kasas, 43; Maide, 44; Enbiya, 48; Ahkaf, 12) gibi isimler kullanilmistir. incil igin ise

“nur, hidayet, mevize” (Maide 46) tabirleri kullanilmistir.

Mevdidi, Kur’an’da ismi gegen semavi kitaplara sarahat ile iman, ismi gegmeyenlere
ise icmalen imanin gerekli oldugunu sdylemistir. Allah’1n, yeryiiziiniin hangi kdsesinde olursa

olsun, hangi iimmete gonderilirse gonderilsin, génderdigi kitaplarin kaynagi birdir. Hepsinde

38 Mevdadi, Islam Medeniyeti, s. 153.
389 Mevdadi, Islam Medeniyeti, s. 158.
390 Mevdadi, Islam a Ik Adim, s. 113.
391 Bakara, 2/4.
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de en biiyiik gaye; dogruluk, hidayet, nur gibi islam’in temeli olan mevzularin insanlara
ogretilmesidir. Mevdiadi bundan dolayi, miislimanlar i¢in, semavi kitaplarin tiimiine iman
etmenin zorunlu oldugunu, aksi takdirde, iman esaslarindan birini yalanlayanin, hepsini

yalanlamis olacagini belirtir.3%

b. Yalniz Kur’an’a Baglanmak

Gergek iman, sadece Kur’an’a baglanip, ona itaat etmektir. Mevdadi bu durumun,
diger semavi kitaplardan uzak durulmasi anlamina gelmedigini sdyler. Ancak diger semavi
kitaplar giiniimiize degistirilerek gelmistir ve asillar1 yoktur. Insanlar kendi sozleriyle

degistirmislerdir.

Mevdadi, bugiin mevcut bulunan ve semavi kitap olarak miitalaa edilen kitaplarin
icindeki hiikiimlerin; belirli bir kavmi terbiye etmeyi hedefledigini ve yine belirli bir zamana
mahsus goriilen vakalardan ibaret oldugunu belirtir. Bunun i¢in O, bu kitaplarin beseri hidayete

sevkiyat kudretinden mahrum oldugunu vurgular.

Mevdidi, Kur’an-1 Kerim’in ise yukarida bahsedilen bu ii¢ halden miinezzeh oldugunu

sOyleyerek bunun sebeplerini soyle siralar:

*Kur’an-1 Kerim bugiine kadar hi¢ degistirilmeden gelmistir. Tek kelimesi i¢in bile
miiminler arasinda ihtilaf ¢ikmamistir. Bu nedenle de siiphe duymadan Kur’an’in gliniimiize

kadar aslin1 koruyarak geldigini sdyleyebiliriz.

*Kur’an Arapga olarak indirilmistir. Arap¢a milyonlarca insanin ana dilidir. Kur’an’in

okunmasi, hiikiimlerinin anlasilmasi bu dille ger¢eklesmistir.
*Kur’an't Kerim biitiin alemi kucaklayici evrensel niteliktedir. Biitiin insanlara
gonderilmistir.

*Gegmis semavi kitaplardaki biitlin hakikatler, faziletler, son sekliyle Kur’an’1
Kerim’de toplanmistir. Kur’an’in dogrulamadigi bir haber, hakikat degildir. Kur’an’in
kazandig1 yiiksek mevkii, higbir kitap kazanamaz.

*Kur’an-1 Kerim’de cemiyet sartlarindan ve zaman kayitlarindan tamamen kurtulacak,

tiim zamanlar1 kapsayacak sekilde bir sistem vardir.3%

Sonug olarak Mevdadi, bu nedenlerle Kur’an’1 diger semavi kitaplardan ayirir ve

392 Mevdadi, I:Slam Medeniyeti, s. 161. _ _
398 Mevdadi, Islam Medeniyeti, s. 161-163; Islam’a Ilk Adim, s. 114-115.
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hidayet ve kurtulusa ermek isteyenlerin, diger semavi kitaplar1 bir tarafa birakip yalnizca

Kur’an’a baglanmalar1 gerektigini sdyler.

D. MUCIZE

Mucize, “a-c-z” kokiinden tiireyen bir kelime olup “aciz kilan, gii¢siiz birakan, karsi
konulamayan, harikulade olay, takatsiz ve kudretsiz kilan is, Allah’in ayetlerini yalanlamak

k3% anlamidadir. Terim anlami ise; insanlarin benzerlerini meydana

amaciyla yarisma
getirmekten aciz kalacaklar1 ve adeta meydan okuma seklinde, peygamberlik iddiasinda
bulunan zattan adetin hilafina ve tabiat kanunlarina aykir1 olarak zuhur eden harikulade olaylara
denir. Mu’cizenin asil maksadi, peygamberlerin niibiivvet iddiasin1 ispatlamak ve

dogrulamaktir.3%®

A

Mu’cize kavrami, Kur’an’da “ayet” (cogulu ayat) kelimesi olarak ifade edilmektedir.
Bu kelime Kur’an’da “delalet, alamet, isaret, sehadet, delil” veya “Kur’an climlesi, teblig”
manalarma gelmektedir. Mu’cizeler, peygamberler istedigi zaman degil, ancak Allah irade
ettigi zaman gerceklesir. Hatta mu’cize bir peygamberin diger bir peygambere iistiinliik araci

da degildir.>%

Mu’cize konusunda kelam ekolleri farkli diisiinmiislerdir. Ehl-i Stinnet’e gore
mu’cize, nebilik iddiasinda bulunan kimsenin olagan bir durumun ziddina ortaya koydugu ve
yine o kimsenin, bununla kendi toplumunu tehaddi ettigi ve kendi toplumunun ona kars1 bir
benzerini ortaya koymakla acze diistiigii bir durumun tezahiiriidiir. O, boylece teklif zamaninda
kendi dogruluguna bir delil getirmis olur. Eger muhataplar, bir mu’cizeyi yetersiz goriip baska
bir delil isterlerse bu durum Allah’a kalmistir. Dilerse bir mu’cize ile daha destekler, dilerse

inkar edenleri cezalandirir.3%’

Hiisn ve kubhun (iyilik ve kotiiliigiin) akilla bilinecegi ilkesine ve filozoflarin “ezeli
ilahi inayetin gerektirdigi milkemmel tabiat nizami, ancak adalet kanunlarii koyacak olan bir
peygamberin varligt ile tamam olur, aksi halde eksik kalir” kaidelerine gore Mu’tezile,
niibiivvetin herhangi bir fiile yani mu’cizeye muhta¢ kalmadan varlik sahnesine ¢ikmasini
miimkiin goriir. Zira onlara gore niibiivvet bu iki diisiince agisindan bizatihi kendisiyle kaimdir,
yani salt iyi olugu ve insan maslahatin1 saglamasi onun varlik sahnesine ¢ikmasi i¢in yeterlidir.

Buna karsilik Eg’ariler’in kabul ettikleri imkan ve cevaz agisindan bakildigi zaman niiblivvetin

394 Halil Ibrahim Bulut, “Mucize”, DIA, c. 30, s. 350.

3% Karagdz, Dini Kavramlar Sozliigii, S. 455.

3% Aydm, Islam Inang Esaslari, s. 167.

%7 Abdiilkahir Bagdadi, Mezhepler Arasi Farklar, Ankara, TDV Yay., 4. Baski, 2007, s.271.
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mu’cize olmaksizin varlik sahnesine ¢ikmasini tasavvur etmek miimkiin degildir.3%

Sibli, mucizelerin niteligi hususunda bazi Es’ariler hari¢, Allah’in yasalarina aykir
hi¢cbir hadisenin vukd bulmayacagi yoniinde biitiin mezhep alimlerinin birlestigini sdyler. O,
mucize tlizerine kurulu niibiivvet anlayisini elestirerek, teblig ve davetleri sirasinda
peygamberler ma’nen desteklenirken Allah’in koydugu tabiat yasasmnin bozulmasinin
gerekmeyecegini savunur. Aksi halde her seyin illetsiz meydana gelebilecegi goriisiiniin ortaya
cikacagimi soyler. Dolayistyla O, mcizelerin bilinmeyen gizli bir sebeple ildhi kanun
cercevesinde olusan hadiseler seklinde agiklanmasini daha dogru bulur.3®® Elgiler, Allah
tarafindan gonderildikleri kavimlere peygamberliklerini ilan ettiklerinde kavimleri o
peygamberlerden iddia ettigi seyi ispatlayacak, tabiat kanunlarina aykiri, olagan {istii bir marifet
gostermelerini istemislerdir. Boylece onlar, o kimselerin isteklerine binden, Kur’an-1 Kerim’in
tabirine gore ayet, siradan insanlarin “mu’cize” olarak isimlendirdigi isaretler gdstermis,

deliller sunmuslardir.”*®

Mevdidi, bu konuda kadim gelenegin micize anlayisini benimser ve mucizelerin
varligini inkar edip, bu hadiselerin tabiat kanunlarina gére olusan siradan hadiseler oldugunu
kabul ederek ispatlamaya gayret eden kisi ve cevrelerin tutumlarindan bahseder. O, Bu
cevrelerin modern bilim ve felsefe egitiminden etkilenip Kur’an-1 Kerim ve diger ilahi
kitaplarin mucizelerle ilgili haberlerini yadirgayarak mucize ayetlerini saptirmaya c¢aligmakta
olduklarmi belirtir ve mucize ile ilgili su soruyu sorar: “Allah Teala, i¢inde var oldugumuz bu

evrenin kanun ve kaidelerini koyduktan sonra vazifesini tamamlamig midir?”

Mevdidi’ye gore, yukaridaki sorunun ilk boliimiinii kabul eden kisilerin mucizeleri
kabul etmeleri imkénsizdir. Ciinkii mucizeler onlarin Tanri ve kainat anlayislariyla
bagdagsmamaktadir. Ancak sorunun ikinci boliimiine iman etmis bir insan i¢in mucizeleri
anlamasi veya kabul etmesi o kadar zor degildir. Ciinkii Allah’1n yaratilmis her seye muktedir
olduguna, istedigi her varliga hayat verebilecegine inanan bir kimse i¢in tiim olaganiistii

hadiseler, gercege ve akla uygun olacaktir.

Mevdidi, Peygamberlere gonderilen bu isaret ve mucizeleri inkar edenleri ve bunlari,
tabii olaylar olarak, tesadiifi sekilde olustugunu ispatlamaya calisan kisilerin, gergekte

durumlarin1 anlamanin olduk¢a gli¢ oldugunu belirtir. O, Kur’an-1 Kerim’in, gecmis

3% Ali Mebruk, Teolijiden Tarih Felsefesine Niibiivvet, gev. Muhammed Coskun, Istanbul, Mana Yay., 2014 s.
207.

39 M. Said Ozervarly, “Sibli”, DI4, c. 39, s. 127.

40 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, c. 1, s. 325.
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peygamberlerin, yaptiklarini mucize olarak beyan ederken, bu kisilerin ilgili ayetleri saptirma
caligmalarini laf kalabaligi olarak degerlendirir. Mevdidi, glinlimiizde bu kisilerin, bir yandan
dogustan bagli olduklar1 bu kitaptan baska yol olmadigin1 sdyleyerek ona baglanmalarini, bir
yandan da mucizeleri yadirgayarak onu anlamak istememelerini; ¢ikmazin i¢inde kaldiklari

seklinde yorumlar.*%

Mevdadi, gergek miiminlerin mucizeden, Allah’in giicii ve kudretinden siiphe
etmemelerini, diinyanin kaide ve kurallarma degil, sartlar ne kadar olumsuz olursa olsun hak
yoldan ayrilmadan Allah’a dayanip giivenmeleri sonucunu ¢ikarmalar1 gerektigini soyler.
Ayrica “tabiat kanunu” dedikleri, alisilmis adetlere, Cenab-1 Allah’in bagl olmadigini, Allah
Teala’nin nerede ve hangi zamanda isterse bu yasalari asarak istedigi tabiatiistii isi
yapabileceginin de altin1 ¢izer. Yine o, Allah Tedla nin yarattigi kainatta tabiat iistii gelismeler,
hadiseler, varliklar ve harikulade yaratiklarin az olmadigini ve insanin baktigi her yerde
Allah’1n kudretinin belirtilerini goérebilecegini belirttikten sonra evrende ve tabiattaki bazi olay
ve hareketlerin belli bir nizam i¢erisinde meydana gelmesinin, bu nizamin diginda ve belirtilen
kurallar1 asarak olusmayacaklarinin kaniti olamayacagini sdyler. Dolayisiyla bu tiir yanlis
inancglarin reddedilmesi i¢in evrende ve dogada hi¢ goriilmemis ve alisilmamis hadiseler ve

cisimlerin varliklarini, bu durum icin delil olarak hatirlatir.

Peygamberlerin kendilerinin peygamberliklerini ilan etmelerinden sonra insanlar buna
kars1 ispat, marifet istemislerdir. Bu tiir istekler iizerine peygamberlere, Kur’an’da da ifade

edildigi iizere, insanlar tarafindan “Mu’cize” olarak adlandirilan isaretler gonderilmistir.

Mevduidi, kafirlerin Hz. Peygamber’den (s.a.) mu’cize gosterme isteklerini ve onlara
verilen cevaplarin Kur’an-1 Kerim’in ¢esitli yerlerinde anlatildigini belirttikten sonra,
Kur’an’da niibiivvet delili olarak baska mucizeden bahsedilmemesinin, Hz. Peygamber’e (s.a.)
mutlak manada mucize verilmedigi manasi tasimadigini belirtir. Aksine gozle goriildiigii halde

inkar edilmesi halinde, azabi gerektiren mucizeler verilmedigini hatirlatir.%?

5. MELEKLERE IMAN
Meleklere iman, Islam’da iman bahisleri igerisinde Gnemli bir yer tutar ve Amentii’de
ikinci sirada yer alir. Melek sozliikte, “haberci, el¢i, gli¢ ve kuvvet” anlamlarina gelir. Istilahta

ise, Allah’in emriyle cesitli gorevleri yerine getiren, gozle goriilmeyen, nurani ve ruhani

401 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, C. 1, s. 325.
402 Mevdadi, Fetvalar, c. 3, s. 111.
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varliklardir.%3

Melekler Cenab-1 Allah’in kullar1 olup O’nun emriyle hareket ederler. Onlar, erkeklik
disilik gibi vasiflarla vasiflanmazlar. Zira meleklerin erkek ya da disi oldugu konusunda nakli
bir delil olmadig1 gibi akli bir delil de yoktur. Putperest miisriklerin asiriya giderek meleklerin
Allah’in kizlar1 oldugu yoniindeki iddialari, batil ve muhaldir. Yahudilerin, birbiri ardinca

giinah isleyen melek anlayisi ise tefrit arz etmektedir.*%

Hakikatte meleklere iman, Allah’a imani tamamlayici durumundadir. Meleklerin
mevcudiyetini kabul, meleklere imanin tamamlandigini gostermez. Asil gaye, meleklerin
yaratik alemindeki yerlerini idrak etmektir. Boylece hem Allah’a iman, gercek tevhid ilkesine
dayanir hem de Islam’m gercek maksadi olan sirkten, insan zihnini kurtarmis olur. Alemde
hi¢bir din, mezhep ve felsefi harekette, meleklerin varligir gercek bir sekilde anlagilmamais,

ancak ihtimalli olarak kabul edilmis ve meleklere cesitli isnatlarda bulunulmustur.*%

Iste bu yanlis ve hatal esas iizerine bu dinler ve mezhepler akidelerini ikame etmislerdir.
Boylece bu inanglar manzumesinde, melekler, asil vazifeleri ve gercek hiirriyetleri ile zit bir

hal almis olurlar.

Bu inanglardan bazilari, meleklerin; yaratiklar aleminde gok giiriiltiisiinii idare ettigini
iddia etmis, bazilar1 havanin, yildirim’in, yagmur’un, aydinligin, karanligin mabudu olarak
melekleri tasavvur etmis, bazilar1 ise meleklerin, Allah’in, kdinat nizaminda, Allah’a yardimci
olduklarin ileri siirmiistiir. Bazilar1 ise melekleri, miicerret Allah’in suretleri olarak telakki

etmistir.*%® Iste dinler ve mezhepler, bu inanglar {izerine itikadi esaslarmni belirlemislerdir.

Islam dini bir taraftan tevhid akidesine bagli olarak Allah’a imam, sifatlarma gore
Islami tefekkiirii ferde sunarken, bir taraftan da dogru olarak meleklere imani sirke kapi
aralamadan telkin eder. Islam, meleklerin hakikatini insan idrakini kavrayacak sekilde hicbir

sapik fikre yer vermeden agiklar.

Bu noktada Mevdiidi, Alemde meleklerin mevkiini, Islam’1n bu mevzuu higbir siipheye

ve miiphem bir duruma mahal vermeden beyan ettigini belirterek, meseleyi ayetlerle izah

etmeye ¢aligir.*?

48 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Keldm'a Giris, s. 281-282.

404 Et-Taftazani, Sa’diiddin, Serhu I-Akdid, ¢ev. Talha Hakan Alp, Istanbul, ifav Yay., 2017, s. 291.
45 Mevdadi, Islam Medeniyeti, s. 123; Islam’a Ilk Adim, s. 110.

406 Mevdadi, Islama Ik Adim, s. 111.

07 Mevdadi, Islam’a Ik Adim, s. 112.
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“Asla onun éniine gecemezler. Bilakis bunlar, onun emriyle hareket ederler. %

“Melekler, Allah’in ziirriyeti de degildir. Onun ortaklarini ve Ona mutlak itaat iginde

bulunanlardir”

“Andolsun kdfirlerin cesetlerini bogulmugs olan ruhlarim ta derinliklerinden sokiip

koparan,

(Miiminlerin canmini ise) rifk ile ¢ikaran (6liim melek) lerine, andolsun dalgi¢ yiizer

gibi yiiziip ve gokten inip de,
(Kdfirlerin ruhlarini cehenneme miiminlerinkini cennete gotiirmekte) onciil olarak
kosan,

Bir de (diinyanin) igi(ni) tedbir eden (diger melekler) (ziimresin)e (ki muhakkak

hepiniz tekrar dirileceksiniz). *%

Ayetlerden anlasildigina gore, melekler alemi kendi baslarina idare etmiyorlar, ancak
Allah’in kendilerine verdigi vazifeyi yapiyorlar. Melekler bir an bile olsa Allah’in emirleri
disina ¢ikmazlar ve ona ibadette ve tesbihte katiyen kusur etmezler. Gece ve giindiiz, her an
Allah’a kars1 vazifelerini ifaya calismaktadirlar.*1°

“(Evet) kendilerine her surette kahir ve hakim olan rablerinden korkarak (ddima Ona

inkiyad ederler. Melekler de) ne emir olunursa onu yaparlar.”*'*

“Onlar gece giindiiz ara vermeyerek onu tesbih ve tenzih ediyorlar. ”*'?

Mevdidi, yaratilis aleminde meleklerin mevkii hakkindaki bu acik izahlardan sonra

meleklerin de insanlar gibi aciz varliklar oldugunu belirtir.

Kur’an-1 Kerim, Allah Teald’nin peygamberlerine ilahi ahkdmi ve emirleri yaymak
gibi daha mithim mevkide bulunan meleklerin de oldugunu bildirir. Bu melekler vasitasiyla,
harici bir tesirden uzak ilahi hiikiimler ve emirler, peygamberlere ulasir. Bu melekler biitiin
nefsani hasletlerden soyutlanmis olarak Allah’in emirlerine mutlak itaat i¢inde vazifelerini
itirazs1z yerine getirirler. Onlarin teblig ettikleri ilahi emirlerin hicbir yerine, seytani kuvvetler

miidahale edemez.*'® Bu keyfiyet Kur’an’da su sekilde agiklanmaktadir:

408 Enbiya, 21/26-27.

409 Naziat, 79/1-5.

40 Mevdadi, Islama Ik Adim, s. 113.

41 Nahl, 16/49-50; Mevdidi, Islam Medeniyeti, s. 125.
412 Enbiya, 21/19-20.

43 Mevdadi, Islam Medeniyeti, s. 127.
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O Allah indinde ok serefli kadri yiice tertemiz sahifelerdir. ***

Biitiin bunlara ilave olarak Mevdidi, meleklerin Allah’in mahliikat {izerinde iradesinin
ve emirlerinin yerine getirmesi i¢in, tipki bir memleketteki resmi vazifeli memurlar gibi,
Allah’in miilkiinde resmi vazifeli varliklar oldugunu belirtir. Allah bunlarla diledigine
rahmetini, diledigine azabini indirir. Bunlardan bazilar1 ile 6liim aninda ruhu alir, bazilari ile
yagmurlari indirir, diger bir kismiyla da insanlarin biitlin fiillerini ve sozleri tespit edilir veya

onlara iyi diisiinceler verir.*!®

Iste Allah’mn bu vazifeli memurlari, insanlara Allah’in verdigi dmiir miiddeti iginde,
Allah’mn izniyle insanlar1 takip ederler ve onlarin hilafet makamina ait yasayis tarzindan

ayrildiklar1 zamana kadar, her seylerini bir bir zapt ederler.

Mevdidi, meleklere imanin hicbir boliinme kabul etmeyen Allah’a imandan bir ciiz
oldugunu; bunun manasinin ise, meleklerin, Allah’in bu dlemde emirlerini ve iradesini yerine
getiren ilahi vazifeli varliklar manasina geldigini; meleklere bu sekilde iman eden insanin

ancak, kendi mevkiini de anlamis olarak Allah’in hiikmiine baglanacagini belirtir.*1®

6. SEM’IYYAT KONUSUNDAKI GORUSLERI

A. AHIRET

a. Ahiret Giintine iman

Ahiret diisiincesi, insanlik yaratilalidan beri diisiiniilen bir meseledir. Oldiikten sonra
yeniden dirilis ve yaptiklarimizdan dolayr hesaba verme diislincesi, ¢ok eskiden itibaren
insanlarin zihnini kurcalayan bir mesele olmustur. Ahiretin varligina iman edenler oldugu gibi
etmeyenler de vardir. Bu mesele, Islam’da, Allah’a ve peygamberlige imandan sonra en énemli
meseledir. Ahiret kelimesi, “a-h-r” kokiinden ism-i fail kalibindaki “Ahir” kelimesinin
miiennesidir. “Evvel” kelimesinin karsiti olan bu kelime ‘“son, sonra gelen” anlamina
gelmektedir.*!’ Istilahtaki manasi, kelam eserlerinde sdyle tarif edilir: “Ahiret kiyametin
kopmasiyla baslayarak, cennetliklerin cennete, cehennemliklerin cehenneme girmesine kadar

gececek olan zaman veya hagirden sonra baglayip ebediyen devam edecek olan ikinci hayattir.

414 Abese, 80/13.

45 Mevdadi, Islam Medeniyeti, s. 126.

46 Mevdadi, Islam Medeniyeti, s. 129.

417 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, DI, c. 1, s. 543.
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Ba’s, hasr, mizan, sefaat, sirat, cennet ve cehennem gibi biitiin olay ve asamalari i¢ine alir.*8

Modern donemde ahiret hayatinin farkliligina dikkat ¢eken Sibli, ahiret hayatinin
naslarda yalin bir sekilde ifade edildigini belirttikten sonra, ahiret hayati gibi insan diislincesinin
disinda kalan bir meselenin, sadece degisik ifade tarzi ve maddi bir metotla aktarilmasi halinde
anlagilabilecegini, ceza ve miikafat konusunun ise sebep-sonug iligkisi i¢inde anlagilmasi
gerekliligini belirtir. Sibli, ruhani aleme ve insanin yeniden dirilmesine ateistlerin itiraz etmeleri
karsisinda riiyay1 delil gosterir. Hi¢ kimsenin riiyayr inkar edemedigi ve riiya sahibinin uzak
yerleri goriip nakletmesi gibi nebi ve velilerin uhrevi ve ruhani alemi tasvir etmelerinin

miimkiin oldugunu belirtir.*°

Mevdadi de, Ahirete imanin, Islam itikadinin farzlarindan biri oldugunu ve tiim
peygamberlerin Oliimden sonraki hayat ve hesap giiniine inanmamizi teblig ettiklerini

belirttikten sonra ahirete imanin ¢ergevesini su sekilde siralar:

Diinya ve onun i¢indeki her sey fanidir ve belirli bir giinde son bulacak ve her varlik
yok olacaktir. Iste o giin “kiyamet giinii” olarak isimlendirilir. O giin, diinyanin yaratilisindan
beri var olan tiim insanlik, tekrar hayat bulacak ve mahkeme olunarak Allah’in huzuruna

cikacaktir. Buna da “hasr” denmektedir.#?°

Allah Teala, kendisine takdim olunan her kadin ve erkegin 1yi ve kotii hallerinin kayit
altina alindig1 dosyaya gore son hiikmiinii verecek, iyi tarafi agir basanlar miikafatlandirilacak,
kotii tarafi agir basanlar ise cezalandirilacaktir. Birinci taraf, saadet kapilarinin agildigi cennete,

cezaya miistehak olan taraf ise ates ve azabin yeri olan cehenneme gonderilecektir.

Oliimden sonraki hayat olan ahirete iman, “ahiret yurdu” olarak isimlendirilir. Kur’an-
1 Kerim bu mevzunun ehemmiyetini belirtmek i¢in her ayetinde ahiret hayatinin delillerini,
hikmetlerini, ehemmiyetini, insan zihnine yerlestirmek icin, 6n plana ¢ikarir. Yine ona gore
Ahiret’e iman etmeyen kimselerin biitiin amelleri bosa gitmistir. Ahiretle ilgili ayet-i kerimeler

aslinda insanin pek ¢ok fitri suallerinin cevabini da teskil eder.

Mevdidi, ahiret glinline imanin insan i¢in fitri bir zorunluluk oldugunu, GSliimi
hatirlatarak akli olarak temellendirmeye ¢aligir: SOyle ki insanin hislerine tesir eden olaylarin,

giicline gore fitri kuvvetini daha cok tahrik ettigini belirtir ve bu duruma ornekler verir.

48 Bilmen, Muvazzah Ilm-i Kelam, Bilmen Yay., Istanbul, 1972, s. 379; Harpiti, Yeni IIm-i Kelam, Istanbul
1332. s. 270.

49 M. Said Ozervarly, “Sibli”, DIA, c. 39, s. 127.

420 Mevdadi, Islam’a [Tk Adim, s. 122.
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Ornegin insan, hiiziin ve kederi ferahtan daha ¢ok hisseder ve yine insan bir seye
kavustugunda o seyin nereden geldigini ve sonucunu sormak istemez. Ancak bir seyi

kaybettiginde o zaman insani, bir hiiziin ve keder kaplar. Nedenini ve nasilin1 sormaya baslar.

Ayni bunun gibi hayatin mebdei, 6liim ve Oliimden sonraki hayat i¢inde bazi fitrl
sualler akla gelir: Ornegin insan zihni, alemin biiyiikliigii ve dehseti karsisinda alemin
baslangici, sonu ve inga eden hakkinda sorular iiretir. Fakat biitiin bu mevzular hakkinda, derin
fikir sahipleri fikir yiiriitiir. Tiim insanlar bu konularla ilgilenmezler. Ancak o6liim boyle
degildir. Herkes oliimle karsi karsiya kaldigi i¢in istisnasiz herkes onu kabule mecbur
kalmaktadir. Dolayisiyla felsefecilerden biiyiik hekimlere kadar herkes “6liim nedir, bu 6liim

kapisinin ardinda neler var?” suallerine cevap aramaktadirlar.

Insan, yine nail oldugu bu kisa, fakat cehd ve didinme i¢inde oldugu hayatin iginde
bazen ruh bakimindan siikinet bulamamakta, bazen de kotiiler ve iyiler bu diinyada
karsiliklarin1  alamamaktadirlar.  Kotiilerin - zulmii  ve iyilerin sabr1 asla  kendini

gostermemektedir.

Bu suallerden sonra baska bir mesele var ki oda “alemin varligi”dir. “Hayat silsilesi
nihayetsiz olarak devam mi edecek, tiim kéinat ebedi mi yoksa muayyen bir eceli var midir?”
Mevdidi, iste biitiin bu suallerin cevabinin ahiretin varligina imanda yattigini belirterek ahreti

inkar edenlerin durumunu agiklar.

Mevdidi, bazilarinin yasanilan hayatin gercek oldugunu, 6liimiin bir neticesinin
olmadigini; aksine onun yokluk, fani olmak nihayete ermek, hissiz ve suursuz bir dleme gitmek
oldugunu iddia ederek aslinda mahiyetini bilmedikleri bir seyden bahsetmis olduklarini belirtir.
Ciinki onlar alemin ezeli ve ebedi olduguna dair yakin diizeyde bilgiye sahip degillerdir. Bu
tipler, alemi pozitivist bir nazarla tetkik ettiklerinden dolayr ancak duyu organlariyla elde
ettikleri malumata inanip hakkinda bilgi sahibi olmadiklart alemin sonu hakkinda fikir
yiriitmiiglerdir. Ancak onlarin bu fikirleri dar ve manasizliktan Gteye gegmemektedir.
Mevdadi’ye gore bir seyi suurumuzun kavrayamamasi, onun yokluguna kafi delil degildir.
Hisle miisahedeye dayanarak 6liim {izerinde hiikiim yiiriitmek, hayatin ve diinyanin ebediligi
lizerinde karar kilmak sahih bile olsa, insan kendi gozleriyle bu diinyanin fani oldugunu ve
varliklarin, her giin inkirazin ve yoklugun ic¢ine gomiildiiklerini gormektedir. Kaldi ki bu
insanlar 6liimden sonra hi¢ kimsenin dirilisine sahit olmadiklari i¢in 6liimden sonra ne olacagini
bilmediklerini belirtmeleri gerekirdi. Ilim bu meseleye dair bize higbir sey bildirmiyorsa

oldiikten sonraki hayati inkar etmeleri tamamen cahilce ve temelsiz bir tutumdur. Bdyle bir
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iddiada ancak gayri ilmi olur.#?

b. insanin Ahirete iman Ihtiyaci

Peygamberler, miisliman olmanin temel sartlarindan biri olan Ahirete iman
etmeyenlerin kiifre diiseceklerini acik bir bi¢imde agiklamislardir. Kaldi ki ahiret hayatini kabul
etmemek diger tliim inan¢ esaslarini anlamsiz hale sokacaktir. Mevdiadi, ahirete imanin
gerekliligini insanin tabiatindan 6rnek vererek temellendirmeye caligir. Nasil ki insan, giinliik
hayatinda bile kendinden fayda temin etmeyen fiilleri i¢giidiisel olarak yapmak istemezse, ayni
sekilde zararsiz bir seyden de kagmak ister. Faydali olan seye karsi ilgisi artar. Ornegin bir
cocugun okuldan kagmak isteginin sebebi, egitimin fayda ve Onemini kavrayamamasi ve

egitimcilerin onu iknaya zorladiklar1 meselelere inanmamasidir.

Mevdidi i¢in, hesap giliniine inanmayan bir kimsenin durumu bundan farkl degildir.
Artik bu kimse i¢in Allah’a iman ve onun kanunlarina uygun yasama anlamsiz olacaktir. Clinkii
onun i¢in ne AllahTeala nin emirlerine uymanin ne bir faydasi ve ne de isyanin bir zarar1 vardir.

Boylece Allah’in emirlerini ve peygamberlerin tebligatini takip igin bir sebebi de kalmamustir.

Ahirete iman, insanin hayatin1 tanzim ve tayin edecektir. Yalnizca yasanilan hayatin
basarisini ve basarisizligini dikkate alan bir insan, ancak bu diinya hayatinda elde edecegi kar
veya zararlarla ilgilenecektir. Artik bu kimse, diinyevi menfaat elde etmek icin iyi fillerde

bulunmayacak ve bir kétii fiilleri terk etmek i¢in ¢aba sarf etmeyecektir.

Ancak bir kimse, ahirete iman eder ve akibetinin diinyadaki amellerinin neticesinde
meydana gelecegine inanirsa, o zaman diinyada elde edecegi bir kazang veya zarara gegici
nazarla bakacak ve ebedi saadetini fani bir kazanca feda etmeyecek, iyilik yolunda gidecek tim

olaylar1 nihai sonlar1 agisindan yargilayacak, sahsi kuruntu veya kaprisler yasamayacaktir.

Dolayisiyla boyle iki farkli kimsenin iman, egilim ve yasam kriterleri arasinda ciddi
farkliliklar bulunacaktir. Bir mii’mine gore Allah Teala’nin rizas1 bulunan her fiili, ona diinyada
kazang¢ saglamasi veya sahip oldugu diinya menfaatinin kaybina ve sahsi hesaplarinin zarara
ugramasina neden olsa da yine iyi, O’nun rizasi olmadigi ve hiddetlendigi her fiili ise kotii kabul

edecektir.422

Mii’'min, Allah’1n kendisinden ebedi hayatta raz1 olmasini, sahs1 i¢in gergek miikafata

ulasma olduguna iman edecektir. Boylece, gegici diinya kazanglar1 ig¢in kendisini kotiileyip

2L Mevdadi, I:Slam Medeniyeti, s. 172.
422 Mevdadi, Islam’a Ilk Adim, s. 124-125.
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durmayacaktir. Clinkii Allah Teala’nin mahkeme-i kiibrasindan kacamayacagindan emindir.
Boylece Allah Teala’nin belirledigi mutlak 6lgiilere, stmsiki sarilmakta ve onun belirledigi bir

hayat tarzin1 benimsemektedir.

Sonug olarak insana ¢esitli hayat seyrine uyum saglatan unsur, 6liimden sonraki hayata

inanip inanmama durumudur.*?3

Diinyanin ve insanin nihayeti ve akibeti hakkinda alemde iki dinin goriislerini
acikladiktan sonra Mevdadi, ahiret inancinin insan i¢in bir zorunluluk oldugunu, asagidaki

onermelerle akli olarak sOyle temellendirmeye calisir:

Birinci 6nerme; “Allah, bu kainat1 sonra erdirdikten sonra ¢ok daha iistiin bir diizen
kuracaktir.” Bu 6nermeye gore, bu diizenin niteligi iizerinde diisiinen her insan, bu diinyadaki
her giiciin sinirl nitelikte bulundugunu gorecek ve hali hazirdaki nizamin siirekli olmadigini ve

bir glin dogal olarak tam olarak tiikenecegini anlayacaktir.

Ikinci olarak, “bilim, alemin parcalari i¢in olgunluk kuramini kabul ediyorsa bunun
biitiin i¢in kabul edilmesi neden miimkiin olmasin?” 6nermesidir. Evrenin tamamen yok
olmasinin yerine onun daha kamil bir devreye girecegini ve daha {istiin bir nizam ve sonsuz
olacagina yonelik diistinmek gayet tabiidir ve bdyle bir diizende “insana yeni bastan hayat
verilecektir” 6nermesi neden miimkiin olmasin? Allah’in ahirette yeni bir diizen kurmaya kadir

olacagi gayet agiktir.

“Insanin bu diinyadaki her tiirlii amellerine ait sicil tutulacak ve yeniden dirilme
giiniinde ortaya konulacaktir” dnermesinin ispati, bugiin ilmen de saglanmaktadir. Ornegin
sesin, gevresinde bulunan cisimlerde iz birakip sonra da tekrar elde edilebildigi ispatlandig1 gibi
insanin her hareketi de bu hareketlerin meydana getirecegi dalgalarla olan temasta maddeler
tizerinde iz birakir. Dolayisiyla hayattaki amellerimizin sicilinin de tam olarak korunabilmesi

ve tekrar ortaya ¢ikartilabilmesi miimkiin gortinmektedir.

Dordiincli 6nerme ise su sekildedir: “Yeni bastan dirilme giiniinde, Allah Teala
mahkeme edecek ve insan1 iyl hareketi i¢in miikafatlandiracak, kotii hareketi ic¢in

cezalandirilacaktir.””424

Aklen de Allah Teala’nin insanlart mahkemeye tabi tutmasi ve akibetleri igin adil bir
yargida bulunmasi gerekir. Iyi amellerde bulunan birinin miikafatlandirilmasi ve kétii fiillerde

bulunan birinin de cezaya g¢arptirilacag bir akibete ugramasi, aklimizin ve adalet hissimizin

423 Mevdadi, Islam i Anlasiimasina Dogru, s. 33.

424 Mevdadi, Islam’a Itk Adim, $.127-128.
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geregidir. Ciinkii hali hazirdaki diizen, maddi kanuna tabi olmakta ve miisait araca sahip olunca
insan, kotiilik yapabilmekte, her zaman da kotlii akibete ugramamaktadir. Bu ise, mantiki

degildir. O halde bu akibet nerede olacaktir?

Daha yiiksek bir tiire ait varligin akibetinin kendini gosterebilmesi i¢in; akilci, moral
kanun saltanatinin hakim olacagi, egemen durumda bulunacagi ve maddi kanunlarin kendisine
tabi kilinacagi bir diizenin olmasi1 gerekmektedir. Bu yer ise kainatin gelecek, olgunlasmis
evresi olan ahirettir. Insanin bu diinyada sakl tutulan akilc1 sonu, ahirette karsisina ¢ikacak ve
insanin oradaki akibetini, bu tecriibi ve imtihan diinyasindaki amellerine uygun olarak

yargilanan, kendi akilc1 ve kabul inandig1 degerleri tayin edecektir.

Bu inancin besinci farzi ise, “cennet ve cehennemin var olmasi” dir. Bu ise aklen
imkansiz degildir. Nasil ki Allah Teala, giines, ay, yildizlar ve arzi yaratmig, neden cenneti ve
cehennemi yaratmaya giicii yetmesin? Allah insanlar1 yargilayip iyi amellerde bulunanlari
odiillendirme ve kotii amellerde bulunanlari cezalandirma hususunda adaletli bir yargida
bulununca, hak edenlerin her tiirlii miikafat, san, seref, zevk ve saadete erecekleri bir mekanla;
mahk(m olacaklar itibarsizlik, sefalet ve ezaya katlanacaklar1 baska bir mekanin bulunmasi

mecburi olacaktir.*?®

Iste tiim bu konular1 gdz 6niine alan akilli bir insan, selim olan akla ve mantiga cok
uygun olan Oliimden sonraki hayat keyfiyetine imanda karar kilmakta bir an bile

gecikmeyecektir.

Mevdidi, Kur’an-1 Kerim’in biitliin agikligiyla belirttigi, ahiret hayatini inkarin
neticelerinin en ¢ok ahlak tizerinde goriildiigiinii sdyler. Artik insan bu mesuliyetsizlik i¢inde,

tam bir miifsit hayatina girer.
Mevdidi, bu miifsitlerin genel karakteristik 6zelliklerini s0yle siralar:

1) Insan, nefsini biitiin kayitlardan uzak, hiir telakki etti mi, artik onun i¢in bir amel

muhasebesi diislincesi mevzu bahis degildir.

2) Bu inan¢tan mahrum olan bir kimse, diinyanin zahiri seylerine gozlerini gevirir.
Diinyadaki bu sathi amellerin neticesini hakikat zanneder. Bu batil diisiinceden de bir tiirlii

kendisine kurtaramaz.

3) Diinya hayatina biitiin giiciiyle baghlik, onun dis giizelliklerine itimadi ve manevi

amellerden uzaklagmasi, ancak zararli amelleri dogurur. Diinyada faydali bircok ameller, zarar

425 Mevdadi, Islam’a [Tk Adim, s. 129.
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cihetinden en siddetli amellerden olabilir. Biitiin bu hareketler ahirete imandan yoksun oldugu

icin zararhdir.

4) Ahiret akidesinden mahrum olan bir kimse i¢in, hak dini ve onun ahkamii kabul
etmek miimkiin degildir. O kimseye, ameli salih arz edilirse hemen yliz ¢evirir. Her ne zaman
da ona batil inanglar takdim edilse hemen onlara kars1 meyli artar. Diinyevi menfaatlere kendini
kaptirir ve ondan katiyen ayrilmaz. Boylece de ahiret hayatinin verdigi bir¢cok faydalardan

mahrum kalir.

5) Ahiret inancindan mahrum olanlar, biitiin manevi amellerden ayrilirlar. Bu tip
insanlar muameleleri ile de diger insanlar1 ifsat ederler. Siiphesiz ahiret inancindan mahrum
olanlarin kalpleri taslasir. Insanlar arasinda yaptiklar1 her muamele riyaya dayanir ve menfaati

o6n plana alirlar.4%®

Ahireti inkar eden bir adamin dini hiikiimleri tatbike, dinin emirlerini yerine getirmeye
asla imkan1 yoktur. Ancak Islam bu akideyle ahlaki hamidiyeyi, ameli salihay1 ikame etmeyi,

insan1 Rabbi’ne ibadete ve nefis tezkiyesine ¢agirir.

Boylece Islam bu inangla; helal ve haram, giizel ve cirkin, diinyanin her sahasini
degerlendirmis oluyor. O halde her seyden Once insana, ahiret inancini telkin etmek
gerekmektedir. Bu sebepten dolayidir ki Islam, bu inancin iizerinde bu kadar israrla

durmaktadir.

c. Kur’an-1 Kerim’in Ahireti [spat Metodu

Kur’an-1 Kerim, her konuda oldugu gibi ahirete iman konusunda da kainat kitabinm
temasa etmeyi tavsiye ediyor. Ayrica nefislerinde bulunan hikmetleri ve ayetleri diisiinmelerini

arz ederek akildan ve kiyastan uzak gordiigii vakialari ispat ediyor.

“Sizi (tekrar) yaratmak mi (sizce) daha gii¢, yoksa go6g (ii yaratmak) mi? Ki onu
(Allah) bina etmistir.”*?

Allah, yarattig1 kainat manzumesinde, kudretinin en biiyiik kanunlarini bize gosteriyor
ve ayetleriyle su mesaj1 veriyor: Miilkiin ve iktidarin sahibi olan Allah Teala’nin zayif varliklari
yok etmeye ve yeniden diriltmeye kadir degimli? Ve yine esyayr yokluktan mevcut aleme
cikaran, bunda aciz olmayan varlik; nasil olur da dagilan, par¢alanan kemikleri tekrar diriltmeye

giicli yetmez? Nasil ki bir vasitay1 yapan kimse onun pargalanmasindan sonra da ayn1 vasitayi

426 Mevdadi, Islam Medeniyeti, s. 206-208.
27 Naziat, 79/27.
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yeniden yapabiliyorsa; arzi, semay1 yokluktan yaratan Allah, pargalanip, dagilip degistikten
sonra da yeniden yaratmaya kadirdir. Velev ki pargalanan varligin ciizleri farkli farkli yerlerde

olsun.428

Mevdidi, insana ahiret hayatina imani ispat eden sualin: “Bu alem kendi kendine mi
kaim olmustur, yoksa onu idare eden bir idareci mi vardir?” sualinin oldugunu sdyledikten

sonra bu konu hakkindaki farkli goriisleri agiklar:

Maddeciler bu sualin cevabini soyle verirler: Kainati idare eden higbir varlik yoktur.
O, kendi kendini idare eden bir alet gibidir ki madde ile enerji arasindaki alaka bittigi giin
ondaki nizam da son bulacaktir. Bu nizam sayet kor bir tesadiif eseri olsaydi ilimden, akil, suur

ve iradeden uzak kalird1 ve boylece bu dlemin gayesinden bahsetmekte abes sayilirdi.

Sayet insan dogrudan bu nizamin tesadiifen olduguna inansa, o kimse i¢in kurtulus
yoktur. Ciinkil insan fitri olarak bu alemden baska bir alemin ihtiyacini duymamaktadir. Eger

alem kor bir tesadiifiin eseri olsaydi ondan adalet ve hesap istemek ne kadar dogru olurdu?

Kur’an-1 Kerim’in ahiret hayatina inanma ihtiyaci; alemi yaratan bir varlik fikrine

dayanmaktadir. Onun her isinde bir hikmet mevcuttur.

Bu dlemin muayyen bir zamandan sonra neticesi olmadan da yok olacagini zannetmek,
abesle istigaldir. Insan Allah’in insana verdigi akil ve idrak nimetiyle iyice diisiiniirse, bu

alemde gayesiz higbir seyin bulunmadigini gorecektir.

Sonug olarak bu kadar hizmetlerle dolu olan bir dlemin gayesi olmadan yok olup

gitmesi ise muhaldir.

Alem mutlak yok olmayacagina gére; o zaman bir hikmete uygun olarak yaratilmistir.
Mevdadi, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinde bu konu hakkinda tafsilath olarak bilgi verildigini

hatirlatarak su meseleleri bu konuda oncelikli olarak ele alir:

1) Alem ve biitiin varliklar, noksanliktan kemale dogru bir seyi takip etmektedir.

Boylece tiim varliklar noksanliktan kemale dogru ilerleyis seyrini tamamlamaktadir.

2) Varliklarin bu degisimi sirasinda daima fesat ortadan kalkmaktadir. Yani esya, yeni

gorilintiisiiyle eski bozuk halinden kurtulmaktadir.

3) Her nefis bu alemde kendi nefsi i¢in miinasip bir mahal arzu eder. Mesela insanin

tabiat1 bagka bir varligin tabiatina miinasip degildir.

428 Mevdadi, Islam Medeniyeti, s. 186.
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4) Tlerleme ve yiikselme kanunu bizzat bu dlemde de miisahede edilmektedir. Bu dlem
kag asir ve devir igerisinde bu sekle gelmistir. Bundan sonra da baska bir sekle girecektir. Ancak

bu degisim salah1 kabul edecek durumda olmas1 gerekmektedir.

5) Bu aleme dikkatle ve ihtimamla bakildiginda onun eksikliklerinin yok olacagi bir
aleme ihtiyact oldugunu gérmekteyiz. Akil, bu alemin noksanliklarini gordiigii zaman hemen
daha miikemmel bir alemin ihtiyacini hissediyor. S6z konusu alem ise maddi kanunlardan uzak

hakikatin tam tezahiir ettigi bir alemdir.

Mevdidi, topragin arasindan yarilarak biiyiik bir aga¢ seklinde tezahiir edecek olan
¢ekirdegin, rahme bir damla su olarak doékiilen ve sonra bir insan olan meninin, muayyen bir
nizam i¢inde kuvvet haline gelen su buhari gibi seylerin, her zaman gordiigiimiiz seyler
olduklar i¢in bize acayip gelmedigini soyler. O, miisahede etmedigimiz ve gozlimiiziin
alismadigt bu alemden de aynen bodyle bahsetseydik, yine bu alemi acayip ve tuhaf

bulacagimizi, bunun akla ve yasalara uymadigini sdylemegimizi hatirlatir.?°

Mevdadi sonug olarak, bir sey hakkinda dar bir hudutla ve zaviyesi kit olan miicerret
bir akilla hiikiim vermenin yanlis oldugunu ve goriislerden, gizli hislerden uzak olan bir seyin
imkan dahilinde oldugunun ispat1 icin Kur’an-1 Kerim’in, ¢ok acik delilleri ¢ok kesin iislupla
ortaya koydugunu belirtir. O halde insan, ilk adim olarak Kur’an’in 6ne siirdiigii bu delillere
mutlak teslimiyet gosterecek, ikinci adimda ise, bu imana ihtiyacinin ne derece oldugunu, itiraf
edecektir. Sonunda da insanin, ahiretin varli@inin yoklugundan daha evld oldugunu

anlayacagini belirtir.

d. Tendsiih

Mevdidi, Hint bolgesine ait, “ruhlarin tenasiihii” inancini, ahiret nokta-1 nazarindan
tenkit ederek, bir grup insanin insanliga “ruhlarin tenasiihii” adinda baska bir inan¢ takdim
ettiklerini belirtir. Bu inanca gore, 6lim mutlak 6liim degil, ruhun bir cesetten bir cesede
intikalidir. Ruh diinyada iken amel, fikir ve meyillerinden neler hazirlamigsa ona bedel olarak
baska bir tabakaya nakledilir. Eger bir kimsenin amelleri kétii ise, en kotii tabakadan hayvanat
nebatat tabakalarina, sayet o kisinin amelleri ve fikirleri dogru ise bdyle bir kimsenin ruhu, en
yiikseklere dogru ilerler. Ruh ise diinyaya tekrar tekrar sekil degistirerek gelir ve o kisinin,
eskiden isledigi glinahlarin cezasimi ¢eker. Boylece Mevdidi, bu inangta, viicudun tipki bir

nehir gibi tahayyiir ve inkilapla devamli bir degisiklige ugrayarak akacagini belirtir.

429 Mevdadi, Islam Medeniyeti, s. 191.
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O, bu fikrin izlerinin, Yunan filozoflarindan, Roma’dan 6nce ve eski Misir’da
goriildiigiinii hatta bu inanigin harici tefsirlerde Yahudilere bile girdigini hatirlatir. Bugiin ise
bu inan¢ Hint, Brahmanizm, Budizm, Ciniyye gibi dinler ile bat1 ve Giiney Afrika, Madagaskar,

orta Avustralya, Endonezya ve kuzey ve giiney Amerika’da goriilmektedir.**

Mevdidi’ye gore, insanoglunun bugiin vardigr ilmi neticeler her seyden evvel
“tenasiih” akidesinin dayandig1 prensipleri, akil Olciisiiyle tenkide bile liizum birakmadan

ciriitmeye kafi gelmektedir.
0, aklin, bu akideyi su bes maddede reddettigini aciklar.

1) Bu inanca gore insanin insan olabilmesi i¢in ge¢mis hayatlarinin hayvan olmasi,
hayvanin hayvan olabilmesi i¢in de ge¢mis hayatlarinin insan olmasi gerekir. Bu durumda “ilk
once hangisi vardir?” sorusuna cevap vermek gerekir. Bu hal ise, insani1 fasit bir dairenin igine

sokacaktir. Bunu ise akl-1 selim kabul etmez.

2) Bu “tenasiih” akidesi ezeli ebedi olmus olsa idi, o zaman kainatta goriilen gilines
manzumesi ve diger kuvvet kaynaklarinin hepsinin ezeli ve ebedi olmasi icap ederdi. Halbuki
bugiin ortaya konulan ilmi neticeler, Giines nizaminin ezeli ve ebedi olmadigini ortaya

koymustur.

3) Kaldi ki hayvanlarda, bitkilerde, insanlarda bulunan hususiyetler ayni degildir.
Ornegin insan akil, fikir ve his hususiyetlerine malik olmasma ragmen, bunlarin higbirisi

hayvanlarda ve bitkilerde yoktur.

4) Salah ve kotiiliik fikri amelleri ilgilendirdiginden, fikir ve niyete baghdir. Bu
vesileyle ancak insan fiilleri 1yi ve kotii olarak ve nitelenebilir. Hayvan ve nebatin amelleri nasil
iyi ve kotii olarak degerlendirilebilir? Fakat tenasiih akidesine gére hayvan da nebat da, iyi ve

kotii amel yapmaya kadirdir.

5) Her hayattan sonraki hayat, bizim giinliik hayatimizdaki amellerimizin neticesidir.
Boylece kotli amellerimizin neticesi kotii olacagina gore, ilk hayatimizda buna nail olduk. Bu
kotii neticelerden sonra nasil 1iyi ameller bizden sadir olacak? Onlardan da ancak kotii amellerin
cikmasi gerekir. Boylesi {igiincii hayatin neticesi ikinci hayatla ayn1 olmamasi gerekir. Fasik
insan ruhu, tenasiih yolunda asagilarin asagisina itilince hayvan, insan, nebat olmas1 miimkiin

degildir.%3!

430 Mevdadi, I:Slam Medeniyeti, s. 175.
81 Mevdadi, Islam Medeniyeti, s. 177-178.
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Mevdidi ilme, his ve terakki fikrine aykir1 olan tenasiih inancinin, sosyal agidan fert
ve cemiyet hayatini da 6ldiirdiigiinii belirtmektedir. Bu akideye iman eden toplumlarda cesaret,
askerlik ruhu ve ilerleme hamlesinin de yok oldugunu, Hindistan’da miisahede etmistir. O, bu
akideye inananlarda fikri kuvvetler cok zayif ve sathi oldugundan, zillet ve meskenetten kendini
kurtaramadig1r gibi bir miiddet sonra da fikren kuvvetli milletlere bagli olup gittiklerini

belirtmektedir.

Mevdidi, yine bu inang sahiplerinin, insana diinyay: terk fikrini telkin ettigini belirtir.
Bu inanca gore insan kendisini belalara maruz birakan sehveti terk ederse ancak kurtulusa
erebilir. Yine bu inanca gore insanin tenasiih ¢carkindan kurtulmasinin tek yolu, diinyay1 ve onun
degerlerini terk edip, kendilerini ormanlara daglarin tepelerine magaralarda yagamaya mahkim

etmektir. Bdylece bu akide bir ruhban siifinin olusmasina tesvik etmektedir.

Mevdidi, insanin fitri olan hayatindaki ebedilik arzusunu, bu akide ile tatmin etmeye
calistigin1 hatirlattiktan sonra, bu akidenin, yaraticinin kanunlarmma kanalize edilmesi
gerekliliginin altin1 ¢izmektedir. Ciinki bu tiirden inanglar, ilim ve medeniyetin ilerlemesiyle
yok olacagini ve insan zihninde higbir soziiniin kalmayacagini belirtir. Durum boyle olunca bu
akideler, hi¢cbir zaman ahlak ve yasayis sahasina hakim olmayacaklar, kitaplarin arasinda

kaybolup gideceklerdir.

Sonug olarak Mevdidi, tenasiih inancinin tam bir dolap gibi oldugunu anlayan insanda
bu akidenin kiymetinin kalmayacagin belirtir. O’ na gore insanin fillerinden sonra ugradigi bu
tebeddiilat, hicbir tovbe, istigfar veya bagka higbir seye ugramadan mertebelerden gectigi

anlayisi, bu akidenin sakathigini ortaya koymaktadir.*3?

B. SEFAAT MESELESI

Sefaat, kok olarak, “iki yapmak, ikilemek, destek vermek, yardim etmek” manasina
gelmektedir.**® Bu kavram, istilahta ise resuller, nebiler, alimler ve Allah’in izin verecegi

kimselerin, yine Allah’in izniyle mii’minlerden bazilarinin giinahlarinin bagislanmasini ya da

32 Mevdadi, Islam Medeniyeti, s. 179.
483 Aydm, Islam Inang Esaslar, s. 217.
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Allah katindaki derecelerinin yiikseltilmesinin talep etmeleri manasindadir.*3*

Sefaat meselesi, kelam ilminin en ¢ok tartistig1 meselelerden biridir. Tartigmalarin
temel sebebini bu konuyla alakali birbirine zit gibi gériinen ayetlerin varligidir. Ornegin “her
sefaat edicinin Allah’in izni olmadan sefaat yetkisinin olmadigi**®, “kendisine sefaat etme
yetkisi verilenlerin, yine Allah’in rizasi olmadan baskasma sefaat edemeyecekleri”*®,
“sefaatin, o glin Rahman’in izin verdigi ve séziinden hosnut oldugu kimseden bagkasina fayda

vermeyecegi”*3’

, ayetleri ve Hz. Muhammed’in (a.s.) “sefaatim immetimden biiylik giinah
isleyenler igindir’**® hadisi misal gosterilebilir. Yukaridaki ayetler ve hadise gore, sefaatin
yapilmayacagina dair bir anlam ¢ikmamakta, aksine bu ayetler, belirli sartlarin olusmasiyla

sefaatin miimkiin olabilecegine delil kabul edilmektedir.

Yukaridaki ayetlerde sefaat icin iki sart sunulmaktadir: Bunlardan ilki, sefaat
yetkisinin verildigi kisinin belirlenmesi, ikincisi de sefaat edilecek kimselerin tespit
edilmesidir. Ayet-i kerimeler, bu iki simifi belirleyecek olanin Yiice Allah oldugunu siddetle

vurgular.

Ehl-i Siinnet, mii’min oldugu halde biiyiik giinah isleyenler i¢in de sefaatin miimkiin
oldugunu belirtir. Ancak onlar, Allah’in izni olmadan hi¢ kimsenin sefaat etmeye yetkili
olmadigini ve yine Allah izin vermedigi miiddet¢e hi¢ kimseye sefaat edilemeyecegini kabul
ederler. Baz1 alimler de kiyamet giinii Hz. Peygamber’in, giinahkar iimmetine sefaat edecegini

ve onlarin Allah Teala tarafindan bagislanmasini saglayacagini ileri stirmektedirler.

[lahi adalete aykir1 oldugu gerekgesiyle Mu’tezile, sefaati reddederken Sia ve Ehl-i
Siinnet sefaati benimsemistir.**® Ehl-i Siinnete gore, Allah’n izin verdigi peygamberlerin ve
Allah’m veli kullari, O’nun izin verdigi ve bilhassa gilinahkar kimseler i¢in sefaat
edebileceklerdir. Bununla birlikte bir miisliiman, bu sefaate giivenerek Allah’in emirlerini terk
etmemeli, aksine sefaati hak edebilmek i¢in gayret sarf etmeli ve vefat eden Allah’in sevgili
kulunu, kiyamet kopmadan Allah ile arasina araci koyarak (tevessiil, istisfa, istidne, istimdad)

yardim talep etmemelidir.*4

Mevdadi, bu konuda Ehl-i Siinnet’ten ¢ok farkli diisiinmez. Sefaat meselesinin

Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelam’a Giris, s. 343.
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437 Taha, 20/1009.

4% Ebf David, “Siinnet”, 21Tirmizi, “Kiyamet”, 11; Ibn Mace, “Ziihd”, 37.

439 Abdiilbaki Golpimnarli, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, Istanbul 1979, s.548.
M0 Kilavuz, Anahatlariyla Islam Akdidi ve Kelam'a Giris, s. 346.



135

Kur’an’da teferruath bir sekilde ele alindigimi Oyle ki; sefaat hakkinin kime verilip kime
verilmedigi, kimin icin yapilip yapilmayacagi, hangi sartlarda yapilabilecegi gibi sorularin

cevabini §grenmemizin zor olmayacagim belirtir.*4*

O, diinyada baz1 kimselerin batil yollara sapmalarinin nedenleri arasinda, sefaat ile
ilgili yanlis fikirlerin yer aldigini belirterek, Kur’an’1 Kerim’in bu konuyu, hig¢bir tereddiide

mahal birakmayacak sekilde etraflica agikladigini soyler.

“Goklerde yerde olan seyler O ’nundur. Izni olmaksizin O 'nun nezdinde sefaat edecek
yvoktur. Yarattiklarinin oniinde ve arkasinda olani (ge¢mislerini ve geleceklerini) bilir...

Insanlar O nun ilminden, O nun istediginden baskalarini kavrayamaziar. ”**?

Mevdidi, ayetin ilk boliimiinden; salih kimseler, s6zde ermis, melek ve diger biiyiik
sahsiyetlerin Allah katinda makbul olup, diledikleri kimseler i¢in sefaatte bulunabilecekleri
yoniindeki migriklerin yanlis inancinin, toptan reddedildigini belirtir. Peygamber ve melekler

dahi Allah’1n yaninda agizlarini bile agmaya gii¢ yetiremezler.

Mevdadi, ayetin ikinci boliimiinden kainat ve bunun hikmetini anlayacak bilgi
kaynagimin, kimsede olmadigini vurgulayarak; insan, melek, cin veya baska yaratiklarin
Allah’n sonsuz ve rakipsiz hakimiyetine miidahalede bulunamayacak kadar bilgilerinin kit ve

sinirli oldugunu belirtir.

Mevdidi, sayet en ufak konularda bile kullarin, Allah’in yasalarina miidahil olma
taleplerinde, yetkili olmadiklar1 alanlarla ilgili olarak bagka insanlar i¢in tavsiye ve sefaatte
bulunmay siirdiirdiiklerinde; evrenin nizaminin ve mekanizmasinin alt iist olacagini ve bu tiir
miidahalelerin, daha sonra Allah fikri gibi biiylik miidahalelere si¢rayarak tevhid ilkesinin

bozulacagimi belirterek, meseleyi akli olarak degerlendirir.*43

O, diinya ve evrenin diizeni bir yana, hayatindaki en kii¢iik sorunlarma bile ¢oziim
iretemeyecek kadar aciz olan insanin; tim varligin diizenini ve bu diizenin arka planindaki
hikmeti ¢ok iyi bilen, bu sebeple yaratilmiglarin, marifet ve ilmin tek kaynagi olan, Kadir-i
Mutlak olan Allah’in talimatlarina ve rehberligine itaat etmelerinden baska carelerinin

olmadigin1 vurgular.

41 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, C. 1, s. 349.
442 Bakara, 2/255.
43 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, c. 1, s. 350.
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a. Sefaat Icin Izin Gereklidir

“Sefaat etmeye, ancak Allah katinda soz almis olanlar malik olacaktir.”"***

Bu ayetten Mevdidi, ancak miisaade almis olanlara sefaat edilebileceginin ve

kendisine izin verilenlerin sefaatte bulunabilecekleri manalarina ayni anda anlasilabilecegini

belirtir.44®

Ayette gecen Allah kelimesinin Arapcada “Rahman” olarak kaydedildigini belirten
Mevdidi, “Rahman’dan s6z almis olmanin”; hayatta iken Allah’a iman ederek O’nun salih
kullar1 arasinda olan ve O’nun rizasini1 kazanmis olan bir kimsenin sefaate nail olacagini veya
ancak onun lehine sefaat yapilabilecegi gibi iki anlama da gelebilecegini ifade eder. Daha sonra
0, insanlarin kendilerine gore sefaat¢i bulmalarinin hi¢ 6nemli olmadigini, 6nemli olanin;

Allah’1n, bir kimseyi sefaatine layik gdrmesi ve sefaat etme izni vermesi oldugunu belirtir.#4

Boylece Mevdidi, sefaatin kapisinin kapatilmadigi goriisiinii esas alarak, hayatta iken
Allah Teala’nin salih kimselere her zaman yardim ettigini, dolayisiyla Allah Tedla’nin salih
kullaria bu yardim hakki verilerek sefaatte bulunabileceklerini, ancak bunun i¢in Allah’tan

izin almak zorunda olduklarini belirtir.**’

Bu kimselerin, ancak Allah’in konusmalarina izin verdigi kimseler hakkinda tavsiyede
bulunabilecegini, sefaatin hakli ve yerinde oldugu takdirde kabul edilecegini; hak etmeyen
kimselerin sefaat edilmesine izin verilmeyecegini belirten Mevdidi, 6rnegin diinyada iken kul
hakk1 yemis kimselere hicbir peygamber, melek ve evliyanin sefaat etme hakkinin olmadigini,

ayetlerden deliller getirerek izah eder.

b. Mahserde Hz. Peygamber’in Sefaat¢i Hiiviyeti

Mevdiadi, “Ahirette Allah’in mahkemesinde, Allah izin vermeden kimseye sefaat
edilmeyecektir.” kuralindan yola ¢ikarak, Allah’mn en sevdigi Peygamberi Hz. Peygamber’in
(a.s.) mahserde timmeti ve iimmetinin bazi fertleri i¢in sefaat de bulunmaya tesebbiis edecegini,

ancak bu sefaatin, Allah’1n iradesine bagli olacagini belirtir.*4®

Bununla birlikte Mevdadi, diinyada iken Allah’a karsi dogru isler yapmak istedigi

halde birtakim hatalar islemis olan kimselere sefaat olunabilecegini, ancak giinah islemekte

444 Meryem, 19/87.

45 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayat, C. 1, s. 352.
46 Mevdadi, Fetvalar, c. 2, s. 84.

47 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayat, C. 1, s. 353.
48 Mevdadi, Fetvalar, c. 2, s. 85.
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1srar eden ve bu fiillerinden utang duymayan sapik kimselere sefaat olunmayacagini belirtir ve

su hadisi konuya delil olarak sunar:

Peygamber (a.s.), “Allah’a ihanet eden ve ondan korkmayanlarin durumunu anlatirken
sOyle buyurmustur: “Bu hain kimseler yaptiklar1 giinah ve yedikleri haram mallarin ytikiinii
omuzlarinda tagiyarak mahsere gelecekler ve bana yalvaracaklardir: ‘Rastilullah bana yardim
edin.” Fakat ben onlara su cevabi verecegim: ‘ben senin i¢in higbir sey yapamam. Ciinkii ben

size Allah’1n mesajini iletmigtim.”#4°

7. IMANIN MAHIYETI

Korkunun zidd1 olan ve “emn” mastarindan tiiretilmis olan iman kelimesi, eman ve
emniyet, giiven anlamlarina gelmektedir. Iman, if’al veznindendir. Aslinda “emn” den “eman”
olup “amene” fiilinin mastaridir. Arapg¢ada iman; mutlak tasdik etmek, yani bir sdze, bir
habere,*° bir hiikme, bir sahsa, bir varliga kesin bir sekilde icten gelerek samimiyetle inanmak,
onu dogrulamak, teyit etmek, dogru sdyledigini kabullenip benimsemektir. Yani iman; haberi
veren zatin anlattig1 hilkkme goniillii olarak, boyun egerek onu kabul etmek ve o hiikkmii dogru
saymaktir.**! Iman bir seyin dogrulugu, olacagi ve varligi hakkinda zihnin giiven iginde olmast,
emniyette bulunmasti; korkunun, siiphenin yerine itminanin, sakinligin hakim olmasi; hiyanetin,
yalanlamanin ve inkarin ziddidir. Imanin zidds kiifiirdiir. Kiifiir, yalanlama ve inkar anlamina

gelir. 42

Iman, kalpte gergeklesen bir fiil olup, kisinin kendisini Allah’a ve mesajina kat’{ olarak
teslim etmesi ve bunalim/sikintiya kars1 huzur, emniyet ve istihkim kazanmasidir.*>® Imanim
terim anlamina gelince, bu konuda her bir kelami mezhebin birbirine yakin veya uzak bir iman
tanimi vardir. iman nedir? Sorusuna ilk cevap arayanlar Miircie olmustur. Imam Es’ari, Miircie

firkalarina ait on iki ayr1 iman tarifi vermektedir.***

Eb( Hanife ve takipgisi Imam Maturidi’ye gore iman, esasen kalbin tasdik etmesinden

ibarettir. Dolayisiyla iman; Allah’a, Resuliine ve O’nun Allah Teédla’dan getirdiklerinin dogru

olduguna kesin inanmak, bunlarin ger¢ek ve hak olduklarmi kabul ve tasdik etmektir.**®

49 Mevdidi, Hz. Peygamberin Hayati, c. 1, s. 361.

40 Tbn Manzur, Lisanu’l- Arap, Beyrut 1955,c.10, 5.193.

41 Et-Taftazani Sa’diiddin, Serhu’l Akdid, (Serhu’l-Akaid), s. 151-152.

452 [bn Manzur, Lisanu’I-Arab, ¢.13, s. 21.

43 Fazlurrahman, Allah’in Elgisi ve Mesaji- Makaleler 1, Adil Ciftgi, Ankara, 1997, s. 3.
44 Es’ari, Makalat, Beyrut 1195, c. 1, s. 213, 223.

455 Eb Hanife, Numan b. Sabit, Fikhu 'I-Ekber, Cev. Mustafa Oz, Istanbul, 1981, s. 62.
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Bakillani’ye gore de iman, Allah’1 tasdik etmektir ve tasdikin yeri kalptir.*%

Ibn Teymiye ise iman konularini tasdikle birlikte Kuran’da emrettigi iyi fiilleri yapma

anlamindaki amel’i de iman kavraminin bir pargasi olarak gérmektedir.*®’

Mevdidi, iman1 “bilgi ve inang” olarak tanimlar. Dolayisiyla iman, ilim ve kanaatten
kaynaklanan kuvvetli inangtir. Ona gore, Allah’in birligine; ilahi miikafat ve ceza kuralini bilen
ve bunlara giivenen kimseye mii’min denir. Bu inan¢ mii’mini Allah’in yoluna uyan ve itaat

eden bir hayata ydnlendirir. Bdylece itaat eden kimseye miisliiman denir.**®

Mevdidi, Islam davetinin 6l¢ii, asli ve usulii nedir sorusuna bir tek kelime ile “iman”
diye cevap verir.**® Zira O, Kur’an-1 Kerim’in ve Allah Resulii Hz. Peygamber’in risaletinin

ancak iman1 yaymak icin gonderildigini belirtir. Ve Kur’an-1 Kerim’den su ayeti beyan eder:

“Ey Rab’imiz, dogrusu biz Rabbinize inanin diye insanlari imana ¢agiran bir davetgi
isittik. Hemen imana geldik. Ey Rab’imiz, artik bizim giinahlarimizi affet, kusurlarimizi ort,

cammizi iyilerle beraber al. "*®°

Mevdadi, Kur’an-1 Kerim’de gordiigiimiiz miijdeler, tehditler, akli ve nakli kiyaslar,
kissalar ve hikayelerin, bir tek manay telkin ettigini; Islam’da nefis tezkiyesi, ahlaki 1slahat
medeni kanunlar ve ictimai diisturlara gegmeden evvel, 1azim olanin ancak iman oldugunun

altin1 ¢izer.

Mevdadi, imanin Kur’an’da; “nur, basiret, hidayet, ilim” manalarina geldigini,
imansizligin ise “’kiifiir, cehalet, batil, yalan” manalarma geldigini belirttikten sonra “mii’min”

ve “kafirin” tanimin yapar:

Miimin, hakka ve dogruya baglanan kimsedir ki, kendisini ilim ve marifet ile
nurlandirmaktadir. Kafir, batila baglanan ve onu miidafaa eden, aym1 zamanda da batilin

karanliginda yol bulmaya ugrasan, dogruluktan, salahtan nasibi olmayan, hayat: hiisran i¢inde

gecen kimselerdir.*®!

“Bu iki kimsenin hali kér ve sagir, gdren ve isitenin hali gibidir. Bunlar birbirine denk

olurlar mi hi¢? Hala diisiinmeyecek misiniz? 4%

46 Bakillani, Kitabu't- Temhid, Beyrut, 1957, s. 389.
47 Ibn Teymiye, Kitabu’l- Iman, Kahire, ty, s.3.
Mevdadi, Islam n Anlasilmasina Dogru, s. 28.
49 Mevdidi, Islam Medeniyeti, s. 91.

460 Al-i imran, 3/193.

461 Mevdadi, Islam Medeniyeti, s. 91.

462 Hud, 11/24.
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“Iste biz sana da Habibim béylece omriimiizden bir ruh vahyettik. Halbuki vahiyden
evvel kitap nedir, iman nedir sen bilmezdin. Ancak biz onu, bir nur yaptik bununla

kullarimizdan kimi dilerse ona hidayet ederiz... "*%

“Stiphesiz ki emrettigim bu yol, benim dosdogru yolumdur. O halde ondan baska aykir
yollara tabii olmayin. Sonra sizi, Allah’in yolundan ayirir. Iste Allah, size bunlar: emretti ki

kotiiliiklerden sakinasiniz. %%

Anlasiliyor ki, iman yolu dosdogru bir yoldur. Nefsini hidayete eristirmek isteyen bir
kimse, biitlin yollar1 bir tarafa birakarak, iman yoluna siilik etmelidir. Yine biitiin agikligiyla
anlasilmistir ki Allah’a iman, peygamberlere iman ve kitaplara imandir. O halde, iman
dosdogru yolu bulacak bir dogru kazandiriyor. Boylece hepsini dalaletten ve kotii yollardan
kurtarmig oluyor. Kéfir, diger yollardan dosdogru yolu kendisine gosterecek bir yola sahip
degildir. Boyle karanliklar i¢cinde kalan zihin, tahmin adimlarindan baska bir adimla

yiiriiyemez. Su bir gercek ki, zanla sirat-1 miistakim bulunmaz.*®

“Halbuki onlar, buna dair de bir bilgisi yoktur. Onlar, kuruntudan baskasina tabi

olmazlar. Kuruntu ise, siiphesiz haktan hicbir sey ifade etmez. 4%

A. IMAN-AMEL iLiSKiSi

Iman ile ilgili meselelerden biri de iman-amel iliskisidir. Iman-amel iliskisi ilk donem
miisliimanlar1 arasinda uzun uzadiya tartisilan konulardan bir tanesidir. Ozellikle hakem olay1
ve biiylik glinah isleyen kimsenin konumu, bu tartismalarin ortaya c¢ikmasina sebebiyet

vermistir.

Ehl-i Siinnet’in biiyiik cogunlugu, iman ve Islam kavramlarmm aym oldugunu ve
birbirinden ayrilmayacaklarini kabul eder. Ehi-1 Siinnet’e gore iman, haber verdigi emir ve
yasaklarinda, Allah’1 tasdik etmekten ibarettir. Islam ise, O’nun ulithiyetine boyun egerek itaat
etmektir. Bu ise sadece Allah’in emir ve nehiylerini kabul etmekle gerceklesir. Dolayisiyla
tasidiklar1 hiikiim bakimmdan iman Islam’dan ayrilmaz ve aralarinda mugayeret, farklilik

bulunmaz.*6’

Ebu Hanife, bu konuda iman ve amelin ayr1 ayri seyler oldugunu kabul edenler

arasindadir. Buna delil olarak da iman eden bir kimsenin ¢ogu zaman bazi amellerden muaf

463 Suara, 26/52.

44 En’am, 6/153.

Mevdidi, Islam Medeniyeti, s. 92; ayrica bkz. Cuma Konusmalart, s. 69-75.

466 Necm, 53/28.

467 Es-Sabiini Nureddin, Mdturidiyye Akdidi, cev. Bekir Topaloglu, Ankara, DIB Yay., 2005, s. 176.
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tutulmasini gosterir. Ciinkii mii’minin bu zamanlarinda iman kendisinden ayrilmaz. Ornegin bir
kadin hayiz doneminde namaz ibadetinden muaf tutulur. Ancak bu dénemde imanin bu kisiden
ayrildigini sdylemek miimkiin degildir. Bu kadina, bu donemlerinde orucunu terk etmesi sonra
da kazasini yapmasi sdylenir. Ancak ona imanini birak sonra da kaza yap denilmez. Ayn

sekilde “fakir zekat vermeyebilir” denilirken aymi fakire “iman etmeyebilir” denmesi caiz

degildir.%68

Mevdidi, salih amellerin imanin bir pargast olup olmadig1 meselesinde gereksiz yere
tartismanin ¢iktigini belirtir ve bu konuda Eb Hanife’nin goriislerini tutarli bulur. O, imana,
kalbin sahitligi ile zihnin tasdikinden ibaret goriir. Mevdidi, imanin gegtigi ayet ve hadislerdeki
imanin taniminda, amelden bahsedilmedigini delil olarak gdsterir. Ayrica, ibadetlerini
yapmayan miisliiman bir kimsenin ani kazayla 6lmesiyle kiifiir tizere degil iman {izere 6ldiigi

hususunda, Islam alimlerinin ittifak etmelerini de bu goriisiine gerekce olarak gosterir.*°

Mevdadi, imanla ilgili bu agiklamalarindan sonra meselenin diger boyutunu da soyle
izah eder: Bir kisi, bir seye inanmissa inandig1 seyleri fiil ve davranislarina yansitmalidir. insan
akli da bunu gerektirir. Aksi halde inandigin1 pratikte inkar etmis sayilir. Nitekim Allah’in ve
gonderdikleri elgilerin, insanlara hakikatleri kabul ettirmekten maksatlar1 yalnizca bunlari
inandiklarina dair s6z almaktan ibaret degildir. Bundan asil amag, iman edenlerin ahlak, fiil ve

davranislarina; fert ve sosyal hayatlarina bu iman esaslarini yansitmalaridir.*"

Mevdidi, iman amel iligkisini bir agacin tohumla olan iligkisine benzetir. O, tohumsuz
agac yetismeyecegi gibi mayasinda iman olmayan kimsenin miisliiman olamayacagin soyler.
Mevdidi, ekilen tohumun farkli nedenlerle biiylimemesi veya zarar goriip ge¢ yetismesi misali
gibi, Allah’a ve O’nun hiikiimlerine, ahirete iman ve itikat etmekle birlikte, imanlarinin Cenab-
1 Allah’a tam anlamiyla itaat etmeye yonlendirme giiclinde olmayanlar1 da hakiki miisliiman

derecesinde gérmemekle beraber, gene de miisliiman olarak kabul eder.*’?

Mevdidi, iman ile kiiflir arasindaki biiyiik farkin insan ve ameli arasinda da biiyiik
farki gerektirecegini belirterek Kur’an’a gore kurtulusa erenlerin ancak takva ve dogruluk
sahipleri olacagini hatirlatir. O, Kur’an ayetlerinde daima imanin amele tekaddiim edilmesini,
kurtulugun buna bagli olduguna delil kabul eder. Ayrica o, ahlaki ve kanuni hiikiimlerin de iman

ehli insanlar1t muhatap aldigin1 belirtir.

468 Eb{ Hanife, el-Vastyye, s. 60.

49 Mevdadi, Fetvalar, s. 204.

470 Mevdadi, Fetvalar, s. 204.

Mevdadi, Isladm in Anlasiimasina Dogru, s. 29.
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Mevdadi, Islam"n teskilatlandirmak istedigi itikat manzumesini, gercek ilim, gercek
hak, gercek dogruluk ve gercek hidayet olarak belirttikten sonra Islam’m bunun disindaki her
seyi, batil, cehalet ve fesat olarak degerlendirdigini sdyler. O na gore Islam, kendi prensiplerine
inananlarla inanmayanlar1 aym seviyede tutsaydi, o zaman Ism'n ferdi 1slah ve terbiye igin
koydugu prensiplerin bir manasi kalmamis olurdu. Yine Islam’in kiilli ilim olarak vasfettigi,
ferdi imana ¢agiran prensipler olmadan imana gelmek vaki olabilseydi, Islam’in bu ilmine
gerek kalmazdi. Ve yine o, Islam’in ferde, fikrini ve zihnini bu emirlere baglamasimi telkin
ederken, diger yandan da nefsini ahlaki faziletlerle, giizel nasihatlerle, iyilige gotiiren,
kotiiliikten uzaklastiran diisturlarla bezenmesini emrettigini, bunun sonucunda ise insanin
amellerinin kemale ulasacagini ve terbiye sisteminin ger¢ek degerini kazanacagini belirtir.
Boylece Mevdadi, imanin amel i¢in esas teskil ettigini ve imansiz hi¢gbir amelin deger ve
kiymetinin olmayacagini belirtmis, ameli imanin bir parcasi gérmese de bir geregi kabul

etmistir.*’?

B. TEKFIR PROBLEMI

Mevdadi, imandan yoksun amelsiz birinin de kéfir oldugunu, ancak acikga
ispatlanmadik¢a, amelsizligine dayanarak bir kimsenin ihtiyaten tekfir edilmemesi gerektigini
belirtir. Mevdidi, amelsiz miisliimanlara cennet miijdesinin verilmesini glinahkarliga tesvik
gordiigii gibi, agik bir delil ortada olmadigi siirece, amelsiz kiginin kafir olup olmadigi hakkinda

kimsenin fetva veremeyecegini de belirtir.

Mevdadi, iki tiir kiifiir oldugunu belirtir. Bunlardan ilki, gercekten kafir olanlardir. Bu
kimseler hem Allah tarafindan hem de kullar1 tarafindan mii’min sayilmazlar. Ikincisi zahir
itibariyle kiifiirdiir. Gorliniis itibariyle kafir olan, yani fikir ve yasam tarzi olarak kafirlere
benzeyen kimseler toplumdan diglanip kovulabilirler. Mevdadi, bu tepkiyi miibah

saymaktadir.*”

Mevdadi, biiylik giinahin imanin zidd1 olmasina ragmen, miicerret bir glinahkarligin,
ne kadar biiyiik olursa olsun, imanin miistakil olarak yok olmasina sebep teskil etmeyecegini
belirtir. Dolayisiyla kafir gibi bir mii’'min de giinah isleyebilir. Ancak Mevdadi, kafir ile
mii’minin isledigi glinahin farkli oldugunu belirtir. O’na gére, mii’min giinah islerken dahi
Allah’1n azabindan korkar ve pigmanlik duyar. Kafir ise Allah’in hi¢bir hitkkmiinii umursamadan

giinahinda 1srar eder ve ahiret giiniine iman etmedigi i¢cin de tevbe etmeyi hi¢ diisiinmez.

472 Mevdadi, Isldm Medeniyeti, s. 94-95, 100.
4 Mevdadi, Fetvalar, s. 382
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Mevdidi, bu tir giinahlarin kiiciik de olsa biiyiik sayilacagin1 ve dolayisiyla imani yok

edecegini; mii’minin igledigi glinahin ise tevbe ettigi takdirde imana geri dondiirecegini belirtir.

Mevdadi, Islam’da tekfirin keyfe baglanmadigini belirterek ikinci tiir kiifrii isleyenleri
tekfir etmenin dogru olmadigini; Islami diizende bir insanin dldiiriilmesini bir kadi’nin sahitleri
dinledikten ve sucunun kesinlesmesi ve cezasinin belirlenmesi i¢in pek ¢ok asamadan gegtikten

sonra gergeklestigini misal kabul ederek sunlar1 belirtir:

“Ayni sekilde bir kisinin ruhani katli, yani kafir olarak nitelendirilebilmesi i¢in su sart
vardir: Tekfir hiikkmii hakim (kadi) tarafindan detayli arastirma yapildiktan ve muhakeme
edildikten sonra gergeklesir. Goriiliiyor ki bir kisinin tekfir edilebilmesi i¢in pek ¢ok asamadan
gecilmesi gerekir. Sanik ve sahitlerin ifadeleri alindiktan sonra, elde somut deliller varsa,

gerekli degerlendirmeler yapilinca tekfir etmek miimkiin olabilir.”*"

7. HILAFET KONUSUNDAKI GORUSLERI

Islam diisiince tarihinde, imamet ve hilafet bashg: altinda yapilan tartismalar ve
yorumlar, Islam’imn siyaset felsefesine iliskin dnemli bir bilgi birikimi olusturmaktadir. Ancak
bu mesele, alternatif siyasal modeller ortaya koymaktan ziyade, inan¢ ve siyaset arasinda

teolojik bir iligki kurmaya matuf olmustur.

Asr-1 Saadet’ten itibaren miisliimanlarin yasaya geldikleri pratik siyaset tecriibesinin
teolojik olarak temellendirilmesi ve kaynagimin belirlenerek mesru bir zemine oturtulmasi
kelam konular1 arasinda bulunan imamet ve hilafet basliklar: arasinda yer almistir.*”> Bazi
diistince adamlarinin, zamanlarinin siyasi konjoktiirlinli eserlerine yansitmalart ve mevcut

siyaset yapisina gore hiikiim vermeleri bu teorilesme ¢abalarinin somut gostergesidir.*’

Hilafet-imamet meselesi, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra miisliimanlarin ihtilafa
diistiikleri konularin basinda yer almaktadir.*’” Bu mesele, ilk Islam toplumunun siyasi agidan
en problemli meselesi olmakla beraber islam toplumunda ilk kurumun dogmasina sebep
olmustur. Hz. Peygamber’in vefatindan once hi¢ kimsenin devlet yonetimi hakkinda bir
diisiincesi olmadig icin boyle bir meseleyle karsilasmak, miisliimanlar1 sasirtmistir. Bundan

sonra devletin idaresini ilgilendiren tiim isler, islam toplumunda giiniimiize kadar siirecek

474 Mevdadi, Fetvalar, s. 383.

475 Ramazan Yildirim, 20. Yiizyil Islam Diinyasinda Hilafet Tartismalari, Istanbul, Isaret Yay., 2016, s. 13.

476 Cabiri, Muhammed Abid, Islémda Siyasal Akil, cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul, 1997, s. 706-711.

47 Es’ari, Makdlatu’I-Islamiyyin, c. 1, s. 47; Figlal, Ethem Ruhi, Cagimizda Itikadi Islam Mezhepleri, Istanbul,
Sa-to Yay., 2001, s. 23.
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sorunlarin esasini teskil etmistir.

Islam'da devlet yonetimi, Kur’an’m hiikiimleriyle sabit olmamasindan ve iimmetin
ittifak etmemesinden dolayi itikadi ve kelami bir mesele degildir.#’”® Ancak Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra miisliimanlarin konuya siyasi, diinyevi ve kabilevi taassupla yaklagmalari, bu

meseleyi Islam toplumunun asilamaz bir sorunu haline getirmistir.

Klasik kaynaklarimizda “Imamet” ve “hilafet” terimleri, genellikle birbirinin yerine
kullanilmis, Hz. Pegamber’in vefatindan sonra miisliiman toplumun siyasi 6nderligi olarak
anlagilmistir.4”® “halefe” fiilinden tiiremis ve ¢ogulu hulefa ve halaif seklinde gelen “halife”
kelimesi, vekil, halef, birinin yerine gecen manalarma gelir.*®® Kur’an’da ise bu kelime, birini
vekil tayin etme ve yardimci olma manasina gelmektedir.8! Istilahta ise; miisliimanlarin gerek
din ve gerekse diinya islerini yapma hususunda Peygamberlere vekalet etmek*®? seklinde

tanimlanmaistir.

Cogulu “eimme” olan “imam” kavrami istilahta; “kendisine uyulan kimse” olarak
tammlanir. imam; toplumun onciisii olup, toplumuna yol gdsteren, birey ve toplumu
yonlendiren kisidir. Baska bir ifadeyle toplumun lideridir. Imamet de imamin iizerine aldig
yetki ve liderliktir. Bdylece imamet, Hz. Muhammed’din ardindan Islam toplumunun
yonetimini iistlenen kimsenin misyonu demektir.*®3 Bu diisiinceye gére imamet, cogu zaman
hilafet kavraminin yerine kullanilmistir. Bununla birlikte bu kavramlar arasinda farklilik da
vardir. Imamet, daha genel; hilafet ise daha 6zel mana ifade etmektedir. Bu bakimdan her halife

imamdir, fakat her imam halife degildir.*%*

Ancak Taftazani ve bir kisim Siilere gore, halifelik imamliktan daha genel anlam
icermektedir.*®® Yine imamet kavrami teorik planda devlet bagkanligi, hilafet ise pratik bir
otoriteyi ifade eder.*®Acemlerin iktidara geldigi Abbasiler doneminde bu mesele, Siilerin

olarak sekil almistir. Imamet, daha cok Siilerce kullanilan bir tabirdir. Sia, imameti dini bir

478 Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi, (Serhu’l-Akaid), s. 323.

479 1bn Haldun, Mukaddime, Istanbul, 1990, c.2, s. 481; Muhammed Ebsi Zehra, Isldm da Itikdi, Siyasi, Fikhi
Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah Kaya, Istanbul, Yeni Safak Yay., s. 29.

40 Tbn Manzur, Lisanu’l Arap, c. 9, s. 83.

481 A’raf, 7/142, Bakara, 2/30, En’am, 6/165, Nur, 24/55.

482 Ziya Kazicy, Islam Miiesseseleri Tarihi, Istanbul, Kaythan Yay., 1996, s. 28.

483 Mustafa Oz-Avni Tlhan, “Tmamet”, DIA4, Istanbul, 2000, c.22, s. 201.

484 Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, s. 92.

484 fsra, 17/70.

485 Taftazani, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi, s. 327.

486 (z-ilhan, a.g.m., DI4, C. 22, s. 201.
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mesele olarak gordiigii igin, onlara gore bu gorev asla terk edilemez.*®” Sia diger firkalardan
anlayabilmek icin, Oncelikle bu “imamet” meselesinin iyi bilinmesi gerekmektedir. Ehl-i
Stinnet, Sia’dan farkli olarak; imameti, toplumsal bir ihtiya¢ olarak gérmektedir. Bu anlayisa
kars1 Siinniler, bu meseleyi, red maksadiyla telif etmis; bdylece imamet meselesi, kelam ilminin
onemli tartigma konularinin igine girmistir. DSrdiincti asirdan sonra da kelam kitaplarinin en

Oonemli tartisma konulariin iginde yer almistir.

Imametin gerekliligi hususu, islam toplumunda kabul edilmesine karsilik bu konudaki
ihtilaf daha ¢ok hilafet makaminmn isleyisi iizerinde cereyan etmistir. islam kelaminda ele alian
hilafet-imamet konularinin ana eksenini devlet baskaninin nassla mi1 yoksa se¢imle mi
belirlenecedi hususu olusturmustur. Genel hatlar1 itibariyle Sii inang¢ gelenegi, bu meseleyi
itikadi bir mesele haline getirerek yonetici veya devlet baskaninin nassla belirlendigi hususunu
on plana cikartarak imametin nassla tayin edildigi goriisiinii benimsemistir.*8 Ehl-i Siinnet ve
Mitezile geleneginde ise se¢im diisiincesi, imametin se¢imle ve icma ile gerceklesmesinin

gerekliligi egemen olmustur.*°

Bat1 sdmiirgeciliginin Islam topraklar iizerindeki tesirlerinin goriilmeye baslandig ilk
giinden beri miisliiman diisiiniirler, Bat1 karsisinda gosterdikleri ilk askeri ve siyasi karsi
koymalarda sonu¢ alamayinca, faal bir sekilde politik teskilatlanma konusuna egilmislerdir.
Fakat baslangicta tamamen askeri imis gibi goriinen problemler, siyasi reformlarin gerekli
oldugu goriisiine itmistir. Dolayisiyla ilk 1§ olarak Kur’an’da sinirlart ¢izilmis ve hedefi
belirlenmis bir Islami yonetim modeli ve siyaset teorisi tasavvurlar1 ortaya koymaya ¢alisarak
baz1 fikri ve siyasi olusumlar baslatmislardir. Bu konudaki en koklii degisiklik ise hilafetin
ilgasiyla birlikte baglamis ve bu durum, Siinni siyaset teorisinde yeni bir ¢i8ir baslatmistir.
Bundan sonra iktidar konusunda birbiriyle miicadele eden iki akim olusmustur. Bu akimlardan
biri hilafeti var oldugu sekliyle savunurken, digeri de mevcut yapiya alternatif bulma ¢abasinda
olmustur. Artik klasik keldm konular1 i¢erisinde imamet ve hilafet isimleriyle yer alan yonetime
iliskin teorik tartismalar, yerini son donemde Islam devleti, Islam hiikiimeti, Is]Am cumhuriyeti,
cumhuriyet, demokrasi, stira gibi konulara terk etmistir.*®® Bdylece basta Misir ve Hindistan
olmak iizere Islam diinyasinin hemen her bolgesinde yeni yonetim arayislar1 ve tartismalari

baslamustir.

487 Mahmut Ay, Mu 'tezile ve Siyaset, Istanbul, Pmar Yay, 2002, s. 54.
488 (9z-Tlhan, “Imamet”, DI4, c. 22, s. 201.

489 Ay, Mu ’tezile ve Siyaset, s. 54.

40 yildirim, 20. Yiizyil Islam Diinyasinda Hilafet Tartismalari, s. 11-12.
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Mevdidi, bu konuda s6z soOyleyenler arasindadir. O’nun ihyact yonii, konuyu
derinlemesine ele almasimi saglamistir. O, hakimiyet tasavvurunun, Islam''n en miihim
konularindan biri oldugunu belirtmistir. Ciinkii iktidar, sonsuz kainatin haliki olan Allah’indir.
Insan ise durumu ve vaziyeti bakimindan bu Hakim-i Ala’nin halifesi, yani asil memurudur.
Halifenin vazifesi ise, Hakim-i Ala’nin kanunlarimi, asil kaynaga uygun bir sekilde yiiriitmek

ve infaz etmektir.

Mevdidi, hilafet meselesinin, Islam tarihinde miislimanlarin ihtilafa diistiikleri
konularin basinda gelmekle birlikte Peygamber’in (s.a.v.) vefatindan sonra ilk dogan kurum
oldugunu séylemistir. O’na gore bu mesele, Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde tartisma konusu
olmadig1 halde dordiincii yiizyildan sonra kelam mezhepleri arasinda siddetli tartigmalara konu
olmus, miisliimanlar arasinda siyasi ve itikadi boliinmelerde 6nemli etkenlerden biri olarak rol

oynamustir. %!

Mevdadi, hilafet meselesine daha genis perspektiften bakarak hilafetin tanimlarim
Kur’an ayetleri ile izah etmeye ¢alismistir.

1- Ona gore, Ahzap suresi 72. ayette gecen emanetten maksat hilafet olup, en serefli

k492

varli olan insan ise halife olarak gonderilmistir. Ancak bu hilafet, asaleten degil emaneten

verilmistir. Béylece halife, yaraticiya vekaleten onun emirlerini icra etmekle gorevlidir,

2- Allah, hakimiyetin mutlak ve yegane sahibidir. Halife, Allah’in verdigi gii¢ ve
yetkiyi yine onun koydugu yasalara uygunluk i¢inde kullanmalidir. Ona gore, yalniz dindar ve

takva sahibi bir miimin halife olabilir.

Mevdidi, hilafetin terim anlamini verirken “siyasi-idari vekéalet” manasini tercih etmis
ve hilafet konusundaki tiim goriislerini saltanatla karsilastirmali olarak degerlendirmistir.
Emevi halifelerinden Omer b. Abdiilaziz hari¢ ilk dort halifenin disindaki tiim halifelerinin
hakikatte sultan ve imparator, sdzde halife olduklarmi savunarak bunlarin halifeliklerini
reddetmis ve Hulafai Rasidin’den sonra hakiki hilafet nizaminin bir daha bu timmete nasip

olmadigindan yakimmistir.4%3

Mevdidi, Kur’an’a gore beseri hiikiimet seklinin vasiflarini asagidaki sekilde belirler:

Her sahada kanuni {stiinliik Allah’a ve Resuliine aittir. Hakimiyet seklinin bundan

baska sekilleri mesru degildir. Mevdadi, devlet ve hiikiimet islerini de Allah’in otoritesine

491 Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, s. 252-278.
492 fsra, 17/70.
49 Sénmez, fhya Hareketlerinde Mevdidi, s. 144.
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dayanan ve onun hiikiimlerinin icrasini gerceklestirmede miikellef olan ‘“hilafet” (yerine
gecme) bicimiyle idare edilmesini, Kur’an’in 6ngérdiigiinii belirtmektedir. Boylece hilafeti
elinde bulunduran icra organinin faaliyet sahas1 belli hudutlarla cercevelendirilmistir.*** Yani
sahih ve caiz olan hilafet” sekli, ilahi emirleri dikkate alan ve bu hiikiimlere teslim olan hiikiimet

nizamidir.*%®

Hilafet miiessesesi dogru ve caiz olan se¢im usulleri ile is bagina gelen fertler ve
gruplardan olusur. Ancak bu fert veya gruplar 6zel ve ayricalikli degillerdir. Mevdadi, “Elbette

ki onlart yeryiiziinde halife kilariz... "*%

ayetini, tiim miisliimanlarin fert fert bu hakka sahip
olabilecegi seklinde yorumlar. O’na gore, iste bu temel esas, Islami hilafet miiessesesini diger
ayricalikli grubun otoritesine dayali yonetim tarzlarindan ayiran en 6nemli esastir. Mevdadi bu
esasi, Cumhuriyet’e benzetir. Ancak halkin hakimiyetine dayanan Bati’nin siyasi
diisiincesindeki Cumhuriyet’ten ayirir. Islam Cumhuriyeti’nde halk Cumhuriyeti’ni, ilahi

emirlerin gdlgesi altinda ve onun tespit ettigi simirlar dahilinde kurar.*%’

Mevdidi, halifenin Kureysten olma zorunlulugu ile ilgili hadisleri, zaman ve mekanla
sinirlt oldugunu soyleyerek, hilafetin kiyamete kadar her zaman ve her yerde Kureys kabilesine
ait olacag1 goriisiinii reddeder.*® O, bu hadislerde gegen Kureysi olma ifadelerini; o giinkii
Arabistan’da lider konumlarindan dolay, tiim bolgenin daha kolay Islam’1 benimseyebilmesi
ve Islam’in tehlikeye maruz kalmamasi igin zorunluluk olarak yorumlanmasi gerektigini
savunur. Nitekim Emeviler ve hatta Fatimiler’in idarecileri Kureys’ten ¢ikmistir.*®® Ona gére
bdyle bir durum, Islam’in temel ilkelerine ve ruhuna aykiridir. Ciinkii Islam’da soy-sop, kabile,
hanedan, 1rk, sinif, ziimre hakimiyeti ve tistiinliigii olmadig1 gibi, tistiinliigiin de ancak takva ile
oldugu ve herkesin Islam devletinde esit haklara sahip oldugu bilinen bir gercektir. Boylece
Mevdidi, Ehl-1 Siinnet’in bir kismi tarafindan da benimsenmis olan “Halifenin Kureysi olma

zorunlulugu yoktur” anlayisimi benimsemistir. 5%

49 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, ¢ev. Ali Genceli, Istanbul Hilal Yay., 2015, s. 35.

4% Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, s. 37.

4% - Nur, 24/55.

497 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, s. 39.

4% Mevdadi, Fetvalar, c. 1, s. 65-69.

49 Mevdadi, Fetvalar, c. 1, 5.65-69; Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi, c. 1, s. 64.

50\, Sait Hatiboglu, “Hilafetin Kureysiligi”, llahivat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1978, ¢. 23, s. 156-170.
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UCUNCU BOLUM

MEVDUDI’YE YONELIK ELESTIRILER

1. PAKISTAN’DA MEVDUDI] ELESTIRISI

Hint Alt Kitasinda Mevdadi’nin de i¢inde bulundugu ihya hareketi, 18. Ve 19.
yiizyillarda toplumsal bir hareket olarak ortaya ¢iktiginda bid’at olarak goriildii ve geleneksel
ulema tarafindan tepkiyle karsilandi. Hint miislimanlar1 iizerinde oldugu kadar diinya
miislimanlar1 tizerinde de oldukca fazla etki birakan Mevdidi, 6ziir dileyici ve savunmaci
tarzdan uzak Islami ve siyasi meseleler hakkinda yazdig1 yazilarindan dolayi, Islami hareketin
dini ve fikri agidan kuvvetli oldugu bir donemde, Pakistan ve Hindistan’daki modernist anlayisi
benimseyen ulema, agirlikli olarak da geleneksel anlayistaki ulema, akademisyen ve

siyasetciler tarafindan siddetli muhalefete maruz kalmistir.

Mevduadi, 6zellikle “Resail ve Mesail, “Tefhimu’l-Kur’an”, “Terciiman-1 Kur’an” ve
“Tefhimat” adli eserlerindeki goriislerinden dolay1 tenkit edilmis ve bu tenkitlere konu olan
hususlarda pek ¢ok kitap yayinlanmistir. Bu eserlerden bazilarinin dozu 6l¢iilii iken bazilar

tamamen ol¢iisiiz ve nezaket dis1 kalmistir.>%

Pakistanli olan ve fikirleriyle Modernist anlayisin 6nciilerinden sayilan Fazlur Rahman,
thyacilarin ana gayesi olan Asr-1 saddetin uygulamalarin1 aynen giiniimiize tasimak manasinda
anlagilan “saf Islam’a doniis” tezinin sosyolojik agidan imkansiz oldugunu belirtir. O Asr-1
Saadet’in, ancak ya “bir ilham kaynag1” ya da “itici giicii temin eden bir zemin” olarak

diistintilebilecegini savunur.

Fazlur Rahman, Mevdidi'nin de temsilciligini yapti§1 modernizm Oncesi ihyacilifin
ciddi bir diisiince kisirligt i¢inde oldugunu diisiiniir. O, ihyacilarin felsefi diisiinceyi hatta
kelami diisiinceyi hos karsilamamalarinin, islam diinyasinda kisir ve basit bir egitim-6gretim
programinin kabul gdrmesiyle neticelendigini sdyler. Fazlur Rahman, ihyac1 akimin Islam’m
tevhid yoniiyle sosyal adalet yoniinii tekrar bir araya getirmeye caligmakta, sorunlarin
¢coziimiinde 6nemli bir adim attiZin1 kabul etmesiyle beraber, bu yorumlarin sadece bir faaliyet
programlariyla hayata intikalinin miimkiin olmadiginin belirttikten sonra bunun, ancak giiciinii
Kur’an’dan alan bir tefekkiirle miimkiin oldugunu savunur. Ancak o, ithyacilarin boyle stimulli

bir vizyona sahip olmadiklarini iddia eder.>%?

01 Birgik, “Mevdidi’nin Hayat1 ve Eserleri”, s. 141.

502 Mehmet Aydin, “Fazlur Rahman ve islam Modernizmi”, Islami Arastirmalar, 1990, c. 4, s. 277.
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Fazlur Rahman, Islam diinyasinin Bati’nin etkileriyle bozulma tehlikesi iginde
oldugundan dolay1, boyle gii¢lii bir haykirisla bu akimlarin diinyanin pek ¢ok cografyasinda yer
alan biiyiik miisliiman kesim i¢in giiclii bir duygusal cazibe kazandigini belirtir. Ancak ona gore
bu hareketler, Islam diinyasinin problemlerini de ¢dzememistir. Fazlur Rahman ‘a gore Yeni-
ihyacilik ilk dénem ihyacilar1 gibi ayaklar1 Islami gelenek icinde olan bir hareket degildir. O,
yeni-ihyacilardan higbirinin Islami tahsilden gegerek alim ve miitefekkir olmadiklarini,
diisiinceden bahsettikleri halde anti-entelektiiel olduklarini iddia ederek ciddi bir fikir ¢abasi
olmadan ameli hayatin diizene girebilecegine inandiklarini belirtir. Fazlur Rahman, ihyacilarin
Bat1’y1 anlama karsisinda derli-toplu bir yaklagim gelistirememis ve onlar karsisinda ciliz ve
tutarsiz kaldiklarini belirtir.°%® Onlarin faaliyetlerini biiyiik oranda politik goriir ve ne siyasi
arenaya sunmak ic¢in uygulanabilir politikalar1 oldugunu ne de diinya iizerine yeni bir
perspektifin temeli olarak hizmet edebilecek iyi diisliniilmiis felsefeye sahip olduklarini
diisiiniir. Fazlur Rahman, Cemaat-i Islami gibi hareketlerin, 6zde degil sadece espride ihyaci
olduklarini, daha derine gitmeye giiglerinin yetmedigini, onlarin siirekliligi olmayan ideoloji
tartigmalar1 ile yetindiklerini ve hakiki Islami ihyanin gelismesini tesis edemediklerini

diisiiniir.>%*

Modernistlerin disinda Mevddi’yi elestirenlerin basinda gelenegin savunucusu olan
muhafazakarlar yer almaktadir. Gerek islam diinyasinda gerekse Hindistan ve Pakistan’da,
geleneksel egitim sisteminin bir sonucu olarak sahabeden bu yana tiim imamlardan nakledilen
sozleri higbir tenkide tabi tutmadan kabul etme anlayisinda olan bu ulema, gelenek konusunda
cok siki davrandigi i¢in gelenegi elestirmeye yonelen her tutuma siipheyle bakmis ve bagka
anlayislara gecit vermek istememistir. Asr-1 Saddet’ten giiniimiize kadar gecen siire icerisinde
Islam diinyasinda vuku bulan hadiseleri ve dine taalluk eden tartismali hususlar
kisisellestirmeden Kur’an ve silinnet 1s18inda yeniden degerlendirmeye tabi tutmay: tahkiki

imanin bir geregi olarak géren Mevdadi de dogal olarak bu muhalefetten nasibini almistir.

Biz de konumuz geregi Mevdadi’nin ustili meselelerdeki goriislerine yapilan tenkitlerini

ele aldik.

Bunlardan ilki; kaza ve kader meselesidir. Mevdidi’nin “Dini Risaleler” adl1 eserinde
kaza ve kadere imani digarida tutarak iman esaslarinin bes olarak belirledigini, halbuki “haywr

ve serrin Allah’tan olduguna iman” esasinin sahih hadislerde belirtildigini soyleyerek

508 Fazzur Rahman, Islam, s. 280.
504 Charles J. Adams, “Fazlurrahman ve Klasik Modernizm”, Islam ve Modernizm Fazlurrahman Tecriibesi,
Istanbul, 22-23 Subat 1997, s. 27.
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mubhalifleri Mevdadi’ye itiraz etmislerdir.

Mevdadi, nasil ki ahiret inancinin bir parcast oldugu halde cennet, cehennem, sirat,
mizan ayr1 ayr1 inang olarak ifade edilmekte ise kadere inancin da Allah’a imanin bir pargasi

oldugunu savunmustur.5%

Usuli meseleler i¢inde tartismali konulardan biri de “Peygamberlerin ismet™1 ile ilgili

meselelerdir.

Ehl-i Siinnet imamlar1 peygamberlerin ismetiyle ilgili pek ¢ok ayeti delil olarak
kullanmiglardir. Fakat onlar, ayetlerin bu konuya dolayli yoldan delalet etmeleri sebebiyle
meseleyi akilla izah etmek i¢in ¢esitli arglimanlar ileri siirmiislerdir. Kelamcilar bu konuda
nakli deliller ileri siirmekle birlikte daha ¢ok akli delilleri dayanak gdstermislerdir. Bu delillerin
temelini de miisliimanlarin Allah’1in hiikiimlerine itaat etmesini saglamak i¢in O’nun emirlerine
evvela peygamberlerin tibi olup iimmetlerine 6rnek olma zorunlulugu teskil eder.>® Bu
noktada Imam Safii’den itibaren Ehl-i Siinnet kelamcilarinda ismet zorunlulugu konusunda 6ne
cikan bir argiiman; peygamberin kendisine itaat edilecek olmasi1 nedeniyle korunmus olmasinin
gerekliligidir. Meseld Imam Maturidi “Allah ve Rasilii’ne itaat edin” emrine getirdigi izahta
Allah’1n emirlerini Rastliin diliyle izhar etmesinden bahseder ve bundan dolay1 Kur’an’da ona

itaatin Allah’a itaat sayildigim belirtir.>%

Mevdiadi’nin, toplumsal Onder olmasi yoniiyle dinamik bir mahiyet arz eden
Peygamber tasavvuru ve ihya esash siinnet yorumu neticesinde geleneksel anlayistan farkli
diisiinmesine sebep olmustur. Bu nedenle o, Peygamberlerin ismet sifatinin kalic1 bir sifat
olmadigin1 savunmus ve nebilerin giinahsizligini, meleklerde oldugu gibi yanlis, giinah ve hata
isleme giiciiniin verilmedigi bir masumiyet olmadiginin anlasilmasinin altin1 ¢izmistir. Yine O,
Allah Teédla’nin bir peygamberi, peygamberligin sorumluluk tasiyan makamiyla
sereflendirdikten sonra onlarin yanilmazlik 6zelligini (ismet) kaldirdigin1 ve ve bdylece hata
etmelerini miimkiin kildigim1 ve Hz. Adem’in, Yunus’un, Masa’nin, Davud’un ve Hz.

Muhammed’in Kur’an-1 Kerim’de gecen hatalarinin hep bu cihetten oldugunu belirtmistir.

Mevdiadi, Kur’an’in tamamiyla hayata hakim olmasi hususunda daha sonra gelecek
toplumun liderlerine rehber olmasi agisindan, Hz. Muhammed’in hata yapmasini, tesvik edici
bir unsur olarak gormiistiir. Aslinda onun 6nemle {izerinde durdugu mesele, Kur’an’daki ismeti

konu alan ayetleri esas alarak Peygamber’in hata yaptigini, bdylece onun kaynak

505 Mevdadi, Fetvalar, c. 2, s. 346.
06 Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, DIA, XXXV, 260.
507 Maturidi, Te vilat, C. 3, s. 304.
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sayllmayacagini ispatlamak olmadigini, bunun tam tersine, O’nun en ufak hatasinda bile Allah
Teala tarafindan aninda diizeltildigine dikkat ¢ekerek Hz. Muhammed’e itaatin zorunlu olusunu
hatirlatmaktir. Boylece Mevdidi, Peygamber’e hata yapma pay1 taniyarak Peygamber’in
sorumlulugunu kendi doneminde omuzlayacak olan onciilere de ayn1 sekilde hata yapma pay1

vermesi arasinda bir paralellik kurmustur.>%

“Aslinda ismet, (masum) nebilerin kisiliginin boliinmez pargast degildir. Fakat Allah
Teala, peygamberligin sorumluluklarint dogru bir sekilde yerine getirebilmeleri i¢in, hikmet ve

maslahat1 geregi, onlar1 yapmalari muhtemel hata ve siirgmelerinden korumustur.”>%

Bununla beraber Mevdidi, Allah’in nebilerini en ufak hatalarinin bile 6zel bir durumla
koruyup gozettigini, herhangi bir yanilma (zelle) oldugu takdirde, hatasinin tiim {immetinin
ayaginin dalaletine sebep olmamasi igin, nebisini vahiyle hemen diizelttigini de baska

vesilelerle belirtmistir.>°

Mevdadi’nin bu agiklamalarina ragmen Pakistan ulemasindan bir kesim, Tefhim 'in
ikinci cildindeki Davud’un (a.s.) kissasindaki agiklamalarindan onun peygamberlerin ismetini
kabul etmedigi ve inkar ettigini ileri siirmiistiir.>!* Hadis muallimi olan bir zat, onun bu
konudaki goriislerinden dolayi, samimi miisliimanlarin nezdinde; saygisiz, dine baghlik ve
ciddiyetten uzak bir insan olarak goriilecegini sdyler. Mevdidi ise itirazcilar1 kendi maksadini
anlamamakla birinci zulmi islediklerini, peygamberlerin kiiciik hatalar isleyebilecekleri
fikrinin benimsenmesini abartip isi kiifre tasidiklar1 i¢in de ikinci zulmii islediklerini belirtir.
O, bu meseleyi giindeme getirenlerin itirazlarini ilm1 bir ihtilaftan degil kin ve diigmanliktan
kaynaklandigini diistinmektedir. Zira ona gore, ismetin biitiinliyle kaldirilmas: ile kismen

kaldirilmasi arasindaki farki siradan insanlar dahi anlayabilir.>?

Tartismali meselelerden bir digeri de sahabe-i kiramin biitiin immeti i¢in hakkin
olgiisii ve her tiirlii tenkitten beri olup olmadig hususudur. Bu mesele Cemaat-i Islami’nin

tiizliglindeki altinc1t madde de su sekilde gecer:

“Allah’in Resulii disinda hi¢ kimse hakkin 6l¢iisii olarak goriilmemeli ve hi¢ kimse
tenkitten beri sayilmamalidir. Kimsenin zihni kélesi olunmamali, herkes Allah’in gostermis

oldugu miikemmel OSl¢iilere vurulup degerlendirilmeli, bu 6l¢iiye gore hangi derecede ise o

8 Hatiboglu, “Cagdas Hadis Tartigmalari Baglammda Mevddi’nin Dinamik Siinnet Yorumu”, s. 35.

509 Mevdadi, Fetvalar, c. 4, s. 144
510 Mevdadi, Fetvalar, c. 1, s. 32.

511 Mevdadi, Fetvalar, c. 4, s.141.
512 Mevdadi, Fetvalar, c. 4, s. 145.



151

dereceye oturtulmalidir.””*3

Bazi ¢evreler, bu maddedeki kelimelerin umumuna sahabenin de girdigini sdyleyerek;
Kur’an-1 Kerim’de sahdbeyi ven ayetleri ve Hz. Muhammed’in Hulefa-i Rasidin bagta olmak
iizere ashabma 0Ozel bir onem verdigini gosteren hadisleri esas alarak sahabenin tenkit

edilmesinin caiz olmadigini1 séylemislerdir.

Yine bu ¢evreler, konuyla alakali Mevdadi’nin; “Hak 6l¢iisii sadece, Allah’in Kelam1
ve Onun Resulii’niin siinnetidir. Sahabe-i kiram hak o6l¢iisii degidir. Onlar bu Olciiye
uymaktadir. Bunun 6rnegini soyle verelim: Mihenk altin degildir, fakat altinin altin oldugu
mihenge vurmakla kanitlanabilir.”®** Gériislerinin aksine biitiin iimmet igin hakkin dl¢iisii
niteliginde olduklar1 konusunda Ehl-i Siinnet’in tamaminin icma ettigini belirterek itiraz
etmislerdir.>*® Bu cevreler, Ehl-i Siinnet mensubu bir Hanefi 4lim olan Mevd{di’nin ortaya
koydugu inancin Ehl-1 Siinneti degil, Sia’y1 teyit ettigini sdyleyerek tiiziigii hazirlayanlar: Ehl-

1 Stinnet’in disina atmislardir.

Mevdadi’nin bilhassa, Mekke’nin fethinden sonra sonra Islam’1 kabul etmis ahlaki
zaaflar1 olan bazi1 sahabeleri Hz. Osman’in siyasi ve idari baz1 makamlara getirmesinin dogru
bulmadigini belirtmesi ve Uhud Gazvesi’nde mevzisini terk eden sahabelerin yanlis hareket

ettigi seklindeki yorumlari fazla cesaretli bulunmus ve onu elestirilere maruz birakmistir.>6

Mevduadi ise Allah Teala ve peygamberler disinda hi¢ kimseyi tenkitten beri gormez.
Allah Teala, Kur’an’in pek ¢ok yerinde, ashab-1 kiramin hatalarindan bahsetmis ve hemen
hemen tiim miifessir ve muhaddisler onlarla ilgili olaylar teferruatli bir sekilde aktarmislardir.
Higbir Ehl-i Siinnet alimi de sahabenin yaptig1 yanlisliklart dogru kabul etmemis, bununla
birlikte bdyle hareketlerine de yanlis dememistir.>!” Mevd{idi, sahabinin herhangi bir sdziiniin
veya fiilinin ise sahsiyetinden otiiri degil, deliline bakildiktan sonra kabul edilip
edilmeyecegine karar verilebilecegini belirtir. Yine o, Ehl-1 Hadis’in ‘sahabenin tiimiiniin adil
oldugu’ seklindeki kabullerinin dogru olmadigini, dolayisiyla onlarin tenkit dis1 kalmasinin bir
mantiginin bulunmadigini savunmustur. Bu goriisiinli de sahabenin birbirleri hakkinda yaptigi
elestiriler ve karsilikli yalancilik ithamlarina dayandirmistir. Béylece Mevdidi, Peygamber’in
ismeti ile ilgili diisiincelerine benzer bir sekilde, sahabenin de yalan sdylemesinin miimkiin

oldugunu iddia etmistir.

Birigik, “Mevdidi’nin Hayat1 ve Eserleri” s. 162.
514 Mevdadi, Fetvalar, c. 4, s. 159.

15 Mevdadi, Fetvalar, c. 4, s. 147.

516 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, s. 443-444,

517 Mevdadi, Fetvalar, c. 4. s. 147.
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Mevdidi, bu yorumlariyla birlikte, sahabenin icmami delil kabul ettigini, hatta
sahabenin ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen bir seyi diger biitiin goriislere tercih ettigini; ancak
sahabenin sozlerinde diger sahabelerden farkli bir durum ortaya ¢iktiginda, hepsinin soézlerinin
ayn1 anda kabul edilemeyeceginden seri delillere istinaden bunlarin sézlerinin reddedilip yeni
bir goriisiin benimsenebilecegini belirtir. Ancak bir veya birka¢ sahabeden herhangi bir s6z
bildirilmedigi ve ona aykir1 bir s6z de sdylenmedigi takdirde, segkin tabiin’in ve herkes
tarafindan kabul edilen miictehid imamlarin kati delillere istinad ederek kararlastirdiklar

durumlar disinda dogru olanin sahabenin sdylediklerinin kabul edilmesi gerektigini savunur.5*

Mevduadi, fikihtaki bircok mesele de farkli sahabenin farkli sézlerine ve fiillerine
elestirel yargida bulunan pek ¢ok alimin bulundugunu hatirlatarak onlarin her s6ziiniin vacibu’l-

ittiba olmadigini, halef-selef ilim ehlinin de kabul ettigini konuyla alakali olarak hatirlatir.

Mevdadi, sahabenin en faziletlisinin dahi beseri zafiyet gostererek birbirlerine sert
tenkitlerde bulundugunu belirtmis, Eba Hureyre igin yapilan tenkitlere, Hz. Aisenin ¢ocuk
yasta hadis rivayet eden Enes’i elestirmesini, Hz. Hasan’m Ibn Omer ve Ibn Ziibeyir’i
yalancilikla suglamasi gibi 6rneklere isaret etmistir. Mevdadi, es-Sahihu’l Buhari’de gecen
hadislerin tamaminin sahih olmadigini, zira Buhari’nin hadis tetkiklerini senedle
sinirlandirdigini belirtir. Makalelerinde Mevdidi’yi elestirenlerin yaninda Diyobend ekoliinden
Hiiseyin Ahmed el-Medeni, Miyan Muhammed ed-Dihlevi, Muhammed Zekariya Kandehlevi,
es-Seyyid Mehti Hasan gibi isimler vardir. Ayrica énceden Cemaat-i Islam1 icerisinde birlikte
calistig1 halde daha sonra Mevdidi hakkindaki siipheleri dolayisiyla ayrilanlar arasinda Ebii’l
Hasan Ali en-Nedvi, Esrar Ahmed, Vahidiiddin Han, Ubeyhullah el-Kesmiri, Manzir Ahmed

en-Numani gibi kimseler vardir.>!°

Mevdiadi’nin hadisleri tenkitlerinin halkin yaninda etkili olacagi endisesi ile
Diyobendi alimleri, Mevd(di’nin eserlerini ve faaliyetlerini tartisarak onun halki sapikliga
stirtikledigi, dinde bid’at ¢ikardigi, halkin sahabe ve selef-i salihin’le irtibatlarini keserek sapik
fikirler ve yeni anlayislar gelistirdigini belirterek Mevdidi’nin tiim fikir ve faaliyetlerinden
uzak olduklarin1 gazete ve diger yayin organlariyla halka ilan etmislerdir. Ayni sekilde
Diyobend Dartilulim’da benzer bir karar alarak Cema’at-i Islami ile iliski kurmanin ser’an caiz
olmadigini ve onun faaliyetlerine destek olanin glinahkar olacagini ve hatta arkalarinda namaz

bile kiliamayacagina dair fetva vermislerdir.5%°

518 Mevdadi, Fetvalar, c. 4, s. 160.
519 Hatiboglu, “Cagdas Hadis Tartigmalar: Baglammda Mevdidi’nin Dinamik Siinnet Yorumu”, s. 38.
50 Hatiboglu, “Cagdas Hadis Tartigmalar1 Baglaminda Mevd{di’nin Dinamik Siinnet Yorumu”, s. 42.
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Mevdidi ile bazi alimler arasinda tartismali olan usulii meselelerden bir digeri de
“Deccal” meselesidir. Mevdidi’nin muhalifleri, bu meselede de onun kisiligini karalamaya

caligmiglardir.

Kiyamet alametlerinden birisi olan Deccal anlayisi, Isldm dininde diger dinlere gére
daha fazla yer edinmistir. Allah Rasilii’niin (s.a.v.) Deccal hakkindaki tevile agik hadisleri
Deccal telakkisinin gelismesine sebep olmustur. Heniiz vuki bulmamais ve ahir zamanda ortaya

cikacag bildirilen Deccal’de mahiyeti itibariyle, inananlar i¢in hep merak konusu olmustur.

Kiyamet ve alametleri daha Islam’1n ilk dénemlerinden itibaren miisliimanlarin zihnini
mesgul etmeye baslamistir. Deccal hadisini rivayet eden sahabi soyle demistir: “Allah Rastli
(s.a.v.) Deccal’i bize o kadar dehsetli anlatirdi ki, biz onu yakindaki hurmalikta
zannederdik.”®?' Veya sahabe doneminde ilging tavirlar1 olan ve kahinleri andiran Ibn
Seyyad’m Deccal zannedilmesi®?? 0 dénemdeki algiyr bize aksettirmesi agisindan énemlidir.
Daha sonraki dénemlerde bircok tarihi sahsiyet ahir zamanda beklenilen Deccal’le bir takim

miisterek vasiflar1 tasimalari sebebiyle Deccal olarak anilmistir.

Kad1 lyaz, Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat i¢in Deccal’in varhiginin dogrulugu konusundaki
hadislerin huccet oldugunu; onun Allah Teala’ nin kendisi vasitasiyla kullarin1 imtihan edecegi
belli bir sahis olacagini ve oldiirdiigii bir kisiyi tekrar diriltmek gibi ona baz1 seylerde gii¢ de
verecegini sOylemistir. Hariciler, Mi’tezile ve Cehmiyye ise Deccal’in varligini inkar etmis ve
sahih hadisleri reddetmislerdir.>?® Klasik kaynaklarda Deccal’in rubiibiyyet, diger Deccaller’in
ise niibiivvet iddiasinda olacagini soyleyenler olmussa da niibiivvet iddiasini sart kogsmayanlar

da bulunmustur.

Mevdidi, gayri metliiv vahyin siinnetin biitiiniinii kapsamadigini diisiinlir ve Deccal
hadislerini bu kapsamda tevil etmeye ¢alisir. O, slinnetin sahih kaynaklarda yer alan Deccal’in
zamani ve ciktig1 yere dair hadislerini Allah Ras(li’niin (s.a.v.) kiyas yoluyla sdyledigi
bilgilerden kabul eder. Bu yiizden Mevdidi, Ibn Seyyad’in Deccal oldugunu diisiinen®*
Peygamber’in (s.a.v.) kiyasinda yanildigimi belirtmistir. O’na goére sahabenin bunun gibi
stinnetin 1ki ayr1 yoniinii ayirt edemedikleri konularda, Peygamber’den, s6z veya fillerinin

kendi goriisii mii yoksa Allah’in hiikmii mii diye sormalarini, bu duruma dayandirir.

521 Miislim, Fiten, 110.

522 Kurtubi, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bekr el- Ensari el- Kurtubi, et-Tezkira bi Ahvali’l
Mevta ve umiri’l- Ahire, thk. Sadik b. Tbrahim, Mektebetu Dari’l-Minhéc, Riyad, 1425, 5.778.

53 Kadi lyaz, Fethu’l Bari, c. 13, s. 89-90.

524 Ebh Davud, “Meldhim”, Eba David, Siileyman b. Es’as es-Sicistani (6. 275/888), Siinen-i Ebu Davud
Terclime ve Serhi, 16.
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Mevdidi, kiyamet alameti olarak Deccal’in varligini Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat’in
ittifak ettigi hususlarda ayni goriisii paylasarak reddetmez ancak konuyla ilgili hadisleri
“biitlinciil siinnet” yorumuyla tevil etmeye calisir. O’na gore Deccal, hadislerde belirtildigi

sekilde ortaya ¢ikacaktir. Karsi ¢iktig1 husus ise Deccal’in bir yerde esir oldugudur.5?®
O, bu hususta sunlar1 soyler:

“Her kim onun biitiin ayrintilarii Islami inanglara dahil ederse yanlslik eder. Hz.
Peygamber, ibn Seyyad’mn Deccal olabileceginden siiphelenmisti. Hz. Omer, onun Deccal
olduguna yemin dahi etmisti. Ancak daha sonra o miisliiman oldu. Hz. Peygamber, Deccal’in
kendi zamaninda veya kendi zamanindan sonraki yakin bir zamanda ortaya c¢ikacagindan
endiseleniyordu. Ancak 1400 yil gegmis olmasi ve Deccal’in hala ortaya ¢ikmamis olmasi bir
gercek olduguna gore, bu durum Islam’1 dogru temsil etmek olmadig gibi bunlara dogru hadis
anlayis1 da denemez...” Bu onun Niibiivvet makaminin itibarin1 asla zedelemeyecegi gibi,
bundan peygamberlerin ismeti inancina da zarar gelmez. Dahas1 boyle seylere iman etmemiz

i¢in seriat bizi miikellef kilmamistir.”>?

Pakistan ulemasindan Kadi Mazhar Hiiseyin, Mevdiadi’nin “Hz. Peygamber’in kiyasa
dayanarak kehanette bulundugu iddiasin1”, peygamberlik makamina yonelik pis bir iddia olarak
yorumlar. O, Peygamberlerin gelecekle ilgili sdzlerinin “Ve ma yantiku ani’l-heva in hiive illa

vahyu’n-yha.”®?” Ayetine dayanarak ancak vahiyle gergeklesecegini belirtmistir.

Pakistan ulemasindan olan Mufti Muhammed Ysuf ise bu itiraza Ibn Hacer ve Imam
Nevevi'nin konuyla ilgili goriislerinden ornek vererek, Mevdidi’nin zanna dayali saydig:
goriislerini, Deccal’in sahsiyeti, ortaya ¢ikacagi yer ve zamamn ile ilgili sozleri oldugunu,

bunlarm da vahye dayali olmadiklari hatirlatir.5?8

2. TURKIYE’DE MEVDUDI ELESTIRISI

17. Yizyidan itibaren ivme kazanarak gelisen, 20. Yiizyilin basinda diinya
hakimiyetini neredeyse ele geciren Batili somiirge hareketi ile Islam diinyasinin biiyiik bir

istilaya maruz kalmasiyla, Islam diinyasinda ii¢ tavir ortaya ¢ikmistir.

a. Batmin degerlerini benimsemeyi, ileri medeniyet seviyesine ulasmanin ve

ilerlemenin tek yolu goren salt ilerlemeci yaklagim,

55 Mevdadi, Fetvalar, c. 1, s. 50.

526 Mevdadi, Fetvalar, c. 1, s. 51.

%27 Necm, 53/3, 4.

Birigik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri”, s. 167.
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b. Kendi degerlerini iistiin géren, ancak Bati’nin bilim ve teknigini almanin gerekli,
hatta kaginilmaz oldugunu diisiinen gelenekgi-ilerlemeci/yenilik¢i yaklagim,

c. Batr’dan gelen hicbir seye ihtiyaci olmadigini savunan muhafazakar yaklagim.>?°

Tiurkiye’de 1950 sonrast muhafazakarhigi ise 20. yiizyilin basinda olusmus

muhafazakarligin biraz daha sert ve kesinlesmis sekli olarak tanimlamak miimkiindjir.

Mubhafazakar kesim 6zellik ve Tiirkiye’de din egitimine ara verildigi 1930-1950’1i
yillarda biiyiik gelisme gostermis, gayri resmi de olsa din egitimine devam ettiklerinden, bu
alanin yegane temsilcisi konumuna yiikselmislerdir. Onlar, 1930-1950 arasinda kazandig giice
ve halk ile iyi iletisim kurmaktan aldiklar1 deste§e dayanarak, yenilik¢i kesime karsi sert bir
tepki ortaya koymuslardir. Boylece ilerlemeci/muhafazakar catismasi yeniden baslamistir.

1970’11 yillar bu tiir tartismalarin en canli ve hararetli donemi olmustur.

Muhafazakar yaklasimin din anlayisinin merkezinde Siinnilik vardir. Yani bu kesim
Stinnilik disindaki mezhepleri kabul etmezler. Bu ¢ergevenin disinda kalan alimleri bir mezhebe

mensup olsalar bile itibara almazlar.>3°

Yeni hiikiim ¢ikarmanin gereksiz oldugunu diigiinen muhafazakar kesime gore,
gecmisteki alimler, Kitap ve Siinnet’ten ¢ikarilacak/¢ikarilmasi muhtemel hiikiimleri

cikarmiglar ve her tiirlii soruna cevap vermislerdir.

Muhafazakar kesim, her tiirlii kitabin okunmasini, kontrolsiiz kitap 6grenimini, kitap
ve negriyatini da yanlis ve sakincali bulur. Zira ilim 6grenme konusunda olsa bile bir insanin
kendi basina birakilmamasi; 6nceliklerinin ve kaginmasi gereken hususlarin kendisine dikte
edilmesinin gerekli oldugu diisiincesi icerisinde olmalari bu izlenimi pekistirmektedir. Bunlara

gore bu kisilerin dini agidan zor durumda kalmasi kagmilmazdir.%3!

Yine bu kesime gore, bugiin artik yeni bir mezhep tesisi miimkiin olmadig gibi,
gerekli de degildir. Zira bu dénemde Islam cografyasinda miictehid alim yoktur. Dolayisiyla
ictihat yapilmas1 imkéansizdir. Hatta ictihad yapmaya gerek yoktur. Miictehid olmadigina goére
yeni goOriis ve Oneri ile ortaya cikan kisiler, kendilerinde bulunmayan bir yetkiyi kullanmaya

kalkigmaktadirlar.

Sonug olarak muhafazakar kesime gore dini bilgiler, Kur’an ve hadisleri okumus,

geregi gibi anlamis ve hiikiimler ¢ikarmis olan bilginlerden 6grenilir. Ciinkii bu bilginler bu

52 Binsik, “Mevdidi’nin Hayat1 ve Eserleri”, s. 232.

530 Hiiseyin Hilmi Isik, Iman ve Islam kitabinin baslangici, Tstanl?ul, 1980, s. 10.
8L Ahmed Davutoglu, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, Istanbul, 1974, s. 174.
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kaynaklari anlamada ehliyet ve liyakat sahibi kimselerdir. Onlara gére buglinkii insanlar bundan

yoksun olduklari i¢in onlara uymak zorundadirlar.

Ortaya koydugu goriisleri, gelenege yaklasimi, gecmisi degerlendirmesi, gelecege
bakig1 itibariyle gelenekgi/ilerlemeci kategorisinde olan Mevdadi de, Tiirkiye’deki
muhafazakar kesimlerin dikkatini ¢gekmis, onlar tarafindan diger ilerlemeci/gelenekgilerle ayni
kategoride degerlendirilmis ve modernist ve reformist olarak tanimlanmigtir. O’nun Tiirkgeye
terciime edilen ozellikle “Islam’da lhya Hareketleri” adli kitabi, muhafazakar kesimin
tepkisinin giin yiiziine ¢ikmasina neden olmustur. Mevdiadi’nin geleneksel kesim tarafindan
sevilen ve otorite kabul edilen Gazzali’yi elestirisi biiyiik tepki gérmiistiir. Zira Gazzali hem
Islam alimi kisiligi hem de mutasavvif kimligiyle gelenekci kesimin toz konduramadig: bir
sahsiyettir. Zira Siinni Islam Aalimleri, insanlara dini dogru bir sekilde Ogreten mercii
konumundadirlar. Onlarda bir “zaaf” oldugunu s6ylemek bu mercii zedelemek anlamina gelir.

32 ye sahabelik serefini korumak

Mevdidi’nin Hz. Osman’m siyasetini hatali bulmas1®
sartiyla hatali hareketini tenkit etmek gerektigini ve bu hatali hareketleri tevile ¢alismanin dogru
olmadigini  sdylemesi,>®® basta Hint alt-kitass muhafazakarlart olmak iizere biitiin
muhafazakarlar tarafindan, Hz. Osman ve diger sahabelere dil uzattig1, saldirdig: iddia edilerek
elestirilmistir. Sahabe olan ve muhafazakar ¢evrelerde “adil” kabul edilen zevatin Mevdidi
tarafindan elestiri konusu edilmesinin bu kesimde tepki gérmesi kacinilmazdir. Ciinkii onlar,
“Ashabim yildizlar gibidir, hangisine uyarsaniz hidayete erersiniz.” hadisinden hareketle

sahabeyi ¢ok miistesna bir yere oturtmuslardir. Onlara gore, sahabeye dil uzatmak, onlardan

sonraki nesillere intikal eden temel dini esaslar1 bozmaya sebep olacaktir,>3*

“Mezhepsiz” olmakla da su¢lanan Mevdidi’nin sugu, muhafazakéarlar tarafindan soyle

gerekcelendirilir:

“Mevdidi’nin elimizdeki mevcut kitaplar mutlak miictehid edasiyla yazilmistir. Ayet-
i kerimelere kafadan manalar verilisi, salahiyetli hi¢bir miifessirden delil getirilmeyisi, dort
mezhepten birine gore yazilmayist Mevdidi’nin mezhepsiz olusunu gosteren apagik ve kat’i

delillerdir.””®%®

532 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, s.140,

533 Mevdadi, Hilafet ve Saltanat, s. 182.

Birisik, “Mevdidi’nin Hayati ve Eserleri, s. 248.

5% M. Demirbas, Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler, Milli Fikir Yay., c. 1, s. 21.
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3. EBU’L-HASAN EN-NEDVI’NIN MEVDUDI ELESTIRISI

Ebu’l-Hasan en-Nedvi (1333/1914-31 Aralik 1999)°% Pakistan’da yasamis Ehl-i
Stinnet alimlerindendir. Cagdasi oldugu Mevdidi’den 6zellikle “Kur’an’in Dort Temel Terimi”
isimli eserinde gegen ve muhalif oldugu diisiincelerini “Islam’in Siyasi Yorumu” adl1 eserinde

aciklamistir.

Nedvi eserinin girisinde, 19. yilizyilin bagindan beri Bati’nin, iist iiste yaptiklari fetihler
ile ilim ve 6zellikle miispet bilimlerdeki kesifleri neticesinde Islam diinyasinm fikri ve siyasi
cokiise stiriiklendigini hatirlatir. Bunun sonucunda ciddi ¢alkant1 yasayan miisliiman aydinlar,
Islam’in ¢aga uygun bir iislup ve dille yeniden yorumlanip anlatilmasini, farzi kifaye olarak
telakki etmislerdir. O, bu durumun neticesinde; diinyanin ¢esitli bolgelerindeki alim ve
bilginlerin, Islam seriatinin kiiltiirii, nizam ve hiikmiiniin miidafaasin1 omuzladiklarini ve
boylece Islam diinyasim1 korkung bir girdaba siiriikleyen fikri kargasa ve kiiltiirel inkardan,
azimsanamayacak sayida salih miisliman kurtardiklarin1 belirtir. Ancak bu cabalar Islam
medeniyeti ve degerleri ile Batinin idealleri ve medeniyet arasindaki boslugu kapatmak veya
en azindan azaltmak istercesine savunucu ve Oziir dileyici bir tavirla yapilmistir. Bununla
birlikte Nedvi, Islam cografyasinda pek ¢ok alimin, dogan yeni dini anlayisin kabul edilmesini
onleyerek bunlardan etkilenen ¢ok sayidaki geng ve entelektiiel miisliiman evladinin elinden

tutup yeniden sirat-1 miistakime ulastirdiklarini hatirlatir, 53

Nedvi, Ingilizlerin Hindistan’1 istilas1 ile Bat1 diisiincesiyle degerlerine gosterilen
direnig ylikselirken Mevdidi’nin, Batidan gelen modernizm, terakkicilik ve milliyet¢ilik
akimlarmi sert dille elestirdigini, ayrica terakkiperverlerin saldirilarina hedef olan faiz, cihat,
fedakarlik, kolelik, hadis ve siinnet gibi Islam’1n 6zii olan seriat ve kanunlarla ilgili de etkileyici
makaleler yazdigini belirterek bu ¢aligmalar1 gormezlikten gelmenin ona karsi biiyiik haksizlik
olacagimi sdyler. Ayrica Mevdidi’nin, Bat1 kiiltiirii ile egitilen aydm miisliimanlarm Islami
deger ve ilkelere yeniden giivenmesini sagladigini, iglerinde dogan asagilik kompleksi ve
yenilik hissinden kurtulmalarinda fevkalade onemli bir rol oynadigmi, bu vesileyle bazi

alimlerin ona “Islam’m sdzciisii” unvanini layik gordiiklerini hatirlatir.8

Ancak Nedvi, Mevdidi’nin ilimle dolu verimli hayatini, sadece bu tiir calismalara

adayip biitiin dikkatini bu ¢aligmalarda yogunlastirmus olsaydi, Islam adina daha biiyiik bir

536 Bkz. Birsik, “en-Nedvi, Ebii’l-Hasan”, DIA, c. 32, s. 515-518; Arslan, Hamdi, “Ebii’l-Hasen Ali el-Haseni
en-Nedvi (1333-1420/1914-1999)”, Hadis Tetkikleri Dergisi, c. 2, Say1: 1, Yil: 2004; s. 231-234.
Nedvi, Islam ' Siyasi Yorumu, trc. Hakan Ozkan, Bedir Yaynlari, Istanbul 2007, s. 34.

538 Nedvi, Islam in Siyasi Yorumu, s. 37.
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kazanim saglamis olacagini belirtir. Yine o, Mevdidi’nin miisliimanlarin yeniden s6z sahibi
olmas1 ve kalkinmasi ve el-Cemaat’iil Islimiye’nin kurulusu icin esas tuttugu islam diisiincesini
yenileme ve Islam’1 bulundugu ortama gore uyarlama adina yapt1§1 calismalari tenkit eder. Yine
0, Mevdidi’nin, “bu kitap olmaksizin Islam ne hakkiyla yasanabilir ne yayilir ne de Islami
hiikmiin kurulmasi i¢in bagka bir ¢alisma yapilabilir.” dedigi “Kur’an’a Gore Dort Terim” adli
eserinde ele aldig1 dort terime (ilah, rab, ibadet, din) agiklik getirir. Nedvi, eserin itikadl yonden
cok siyasi yOniiniin agir bastigini ve en onemlisi Mevdidi’nin, “Allah’in hiikiimdarlig1” ile
“Rab’bin saltanat”mni esas alarak kul ile Rab arasindaki iligskiyi ¢ok smirlt bir mefthum ve
anlayisin ¢ergevesinde tanimladigini, O’nun bu anlayis1 sebebiyle Kur’an’in inis sebebini ve
Islam’in davetini; “Islami hiikiim” ve “ilahi hiikiimdarligin ikamesi” ile simrlandirmis
oldugunu belirtir. Ayrica Mevdiadi’nin gayeler ile gayelere ulastiran araclar hakkinda bu

mantiktan dogan dzel bir goriise sahip oldugunu da hatirlatir.>°

Nedvi, Mevdidi’yi tenkit eden bu eserini kaleme almasinin bir sebebini de ¢cok sayida
gencin, sirf Mevdadi’nin eserlerine ve din yorumlarina dayanarak farkl fikir, amel, tartisma ve
eserler olusturmalar1 olarak agiklar. Zira bu gengler, onun din anlayis1 ve yorumu iistiine
kurulan medreselerden mezun olmuslar ve dini egitimlerinde ve dini hakikatleri
ogrenmelerinde baska bir medrese veya kiitiiphaneden faydalanmamigslardir. Béylece o, bu
genglerin ilk Islam yolunun ruhu, zihniyeti, gayesi ideal ve degerlerinden uzaklastigindan
dolay1 endise duydugunu belirtir. Nedvi, Mevdadi’nin sadece siyasi iktidar ve ydnetim
imkanma ulasma esasimna dayali din yorumunun, “iman ve ihtisap” ruhunun zayiflattigini
diisiiniir. O, bu yoruma tabi olanlarda, Restilullah (s.a.v.) ve sahabenin hayatlarindaki ihlasa ve
ahiret i¢cin amellere ilgilerinin azaldigini iddia eder. Yine bu kimselerde hayatin biitiiniine, is ve
davraniglarin hepsine hakim olan dogruyu emretme ve yanlist men etme vazifesini yerine
getirmenin (el-emr bi’l-ma’ruf ve’n-nehy ani’l-miinker) ve Allah’in emir ve yasaklarina itaatin
zayifladigin1  bildirerek bu konuda miisliimanlari uyarma mecburiyetinde oldugunu

belirtmistir.>4

Nedvi, bu tenkitleri yaparken de Islam kardesli§ine zarar vermemek icin ciddi
hassasiyette bulunmustur. Tenkitlerini yaparken &nce gerekgelerini uzun uzun sahabe ve islam
tarihinde ornekler vererek agiklamistir. O, Islam yasalarmin deneyimlerinin yorumlanip
uygulanmasinda iimmetin uzun tarih boyunca bozulma, ¢arpitmalar ve toplu sapmalardan

koruyan unsurlarin en 6nemlisinin bu tiir tarafsiz, yapici, samimi elestirel degerlendirmelerin

539 Nedvi, Islam i Siyasi Yorumu, s. 37.

540 Nedvi, Islam in Siyasi Yorumu, s. 39-40.
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var olusuna baglamistir. O, bu tiirden yapilan zelestiriler sayesinde Islam diisiincesinin
gelistigini ve bakis acisinin daha saglikli bir zemine oturdugunu hatirlatir. Béylece immet,
kararsizlik sikintisindan muhafaza edilmis, yollar1 aydinliga kavusmustur. Ayrica bu sayede
siyasi lider, miitefekkir, alim ve onlara tabi olanlar sadece kendi goriislerini begenip

bobiirlenmek ve kendilerini yanilmaz saymaktan kurtarmiglardir.

Nedvi, Ebu’l-Ala el-Mevdidi’nin bu konuda kaleme aldig1 et-Tecdidii ve Ihyaii’d-Din
(Yenileme ve Dinin Ihyasi) eserinin bu hususta drneklik teskil ettigini drnek gostererek; her
asrin Islam Toplumunu dini hareket ve gayretlerini hiir ve korkusuz bir sekilde elestirebilmeyi
ana diisturu yapan Cemaat-i islami mensuplarinin Mevdadi’yi elestiri konusundaki tepkilerini

de anlasilmayacak bir durum olarak degerlendirmistir.>*!

Nedvi, daha faydalisin1 aramak ve tahkikin sonuglarini, diisiincelerin meyvelerini
sunmak i¢in tek yonlii bir yol kuralin1 benimsemenin ve bunu uygulamanin, insan zekasini felce
ugratacagini ve ilmi arastirmalarin duracagii belirtir. Dolayisiyla yeni ve yararli sonuglarin
iimmete ulastirilmast imkansiz olur. O, bu iimmetin, kokii sabit ve dallar1 goge eren bir agaca
benzedigini, Allah’in izniyle gosterilen her ilmi ¢abanin yeni ve yararli sonuglardan daima

beslenecegini belirtir ve buna katki saglamak i¢in tenkitlerini siralar:

A. Dért Terim Hakkindaki Elestirisi

Mevduadi, “Kuran’a Gére Dort Temel Terim ” adli meshur eserinde “ilah”, “rab”, “din”
ve “ibadet” terimlerinden ve diger islami kavramlardan bahsederken Kur’an’in indirildigi
sirada hitabr duyan herkesin bu terimleri biitliin derinlik ve asil manasiyla anladigin ispat
etmeye calismistir. Mevdidi’ye gore bunun sebebi, Kur’an’in Arapga olarak inmesi, hitap

edilen insanlarm da Arap olmasidir.>*?

Ancak Mevdidi’ye gore bu durum ¢ok devam etmemis ve bu apagik hakikatler
belirsizlesmeye baslamistir. Tlk Arap toplumu, “Allah’a inanin, putlardan uzaklasin, baska
dinleri birakip Allah’in dinine girin.” denildiginde bu davetin ne anlama geldigini, Kur’an’in
ne emrettigini en 1yi sekilde kavriyorlardi. Kur’an’in kelimeleri kulaklarina deger degmez bu
davetin hayat diizenlerinde hangi degisiklikleri gerektirdigi belirginlesiyordu. Ancak
Peygamberimiz ‘in (s.a.v) zamanindan sonraki asirlarda Islam’in temel ilkeleri olarak bilinen

dort Kur’an terimin iistiine agir bir cehalet, gaflet ve ihmal bulutu ¢okmiistiir.>*3
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Nedvi Mevdidi’nin bu gériislerinin, islami diisiincenin kdklerine kadar inecegini ve
tahribatin genis olacagini belirtir. Ciinkii bu diislinceler, iimmetin salahiyeti, yonetici ve davetci
yonii hakkinda siipheler yaratmaktadir. Ayn1 zamanda bu anlayis, immetin bu kitab1 anlayip
uygulamas1 konusundaki yetkisini sorgulamakta, Islam tarihinin gelmis gegmis biitiin
yenileyici, reformcu ve miigtehitlerin ilmi ve ameli bagarilarinin degerlerini azimsamaktadir.
Islam tarihinin en uzun en verimli ve cihat bakimidan en zengin déneminde bile Kur’an
anlagilmiyorsa onun agikladigindan, anlagilir olmasindan ve ifade giiciinden bile siiphe
duyulabilir. Kur’an hakkinda ne sdylendiyse ve gelecekte de ne sdyleyecekse bunlar yetersiz
ve tesirsiz kilabilir. Dolayisiyla Kur’an’in zahir ve batin’a boliinmiis olmasi anlayis1 giic

kazanacak, dini hakikatler girift ve anlasilmaz bir bilmeceye doniisecektir.>**

Nedvi, “Islam diisiiniirleri ve Islam’a davet edenler” adl kitabinda bu konuyu sdyle

Ozetler:

“Miisliimanlar islam’m dini ve fikri birligini Kur’an’t kavram ve anlamlarin
birbirleriyle siki sikiya bagli oldugu esas iizerine kuruldugunu cok iyi bilmektedirler.
Miisliimanlar Islam’in dini ve fikri birligini bu bagin varligina bor¢ludurlar. O’nun sayesinde
miislimanlar ge¢misleriyle ve dinlerinin saf kaynagiyla hep baglh kalabildiler... Eger bu bag
kesilseydi miisliiman timmet ¢esitli tarikat ve felsefelere kurban gider, akli ve dini kesmekes

meydana gelirdi.”>*°

Nedvi, kelime ve anlamlarin arasindaki bagin kopmus olma diisiincesinin Islam’mn
ilmi, ilkesel ve dini hakikatlerine ters diistiiiinii belirttikten sonra dinin nesilden nesile yalnizca
teorik bir bilgi olarak degil, ayn1 zamanda uygulama bi¢imiyle nakledildigini ve bu naklin hem

kelimeleri hem de manay1 kapsadigini bildirmektedir.

Nedvi, Kur’an’in muhafaza edilecegi vaadinin; ayetlerin anlaminin kavranip,
amagclarmin agiklanmasi ve insan hayatina uygulanmasini gerektirecegini soyler. O’na gore,
anlasilmayan ve kendisine gore yasanamayan bir kitabin yiiriirliikte kalmasinin hi¢bir anlami1
yoktur. Dolayisiyla Kur’an’in anlami ve emirlerinin anlasilabilmesi i¢in mutlaka gerekli olan
bu temel kelimelerin asirlar boyunca anlasilmaz, sakli ve belirsiz kaldig1 diistincesi Allah’in,
“O’nu aciklamak bize diiser” ayetindeki sarih ve emin vaadine aykir1 oldugunu sdyler. Ayrica
“Benim {immetim toplu olarak bir hataya veya sapmaya asla diismeyecektir” hadisinden Ibn

Hazm’in, tmmeti Muhammed’in (s.a.v.) haktan bagka bir seyin {stiine asla
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birlesmeyeceklerini, ¢iinkii bizzat Peygamberimiz, (s.a.v.) her cagda hakikati basariyla
savunacak birilerinin var olacagina dair uyarisii hatirlatir.5® Diinya Islam i Cékiisiiyle Neler
Kaybetmigtir?” adl1 eserinde konuyla ilgili; ““...Kur’an ve Siinnet ‘in eskisi o kadar giicliidiir ki
bu sayede Islam tarihinin her déneminde, islam diinyasinin her kdsesinde, {immetin iginde
peygamberlerin yolunu takip edip, immetin dinini canli tutan insanlar var olmustur.” diyerek
Islam tarihinde reformcu ve yenileyici hareket ve gayretlerin bir zincirin halkalar1 gibi birbirine

bagl ve kesintisiz bir sekilde siire geldiginin altim ¢izmistir.>*

Sonu¢ olarak Nedvi, Mevdidi’nin, timmetin tarih boyunca reform, yenileme,
diizenleme ve iyilestirme hareketlerini kiigiimseme girisimlerini, Islam agacinin siirekli meyve
verme Ozelligini inkdr etme olarak yorumlar. Onun bu diisiincesinin, Islam tarihi ve
diisiincesinin s6zde kalintilart iizerinde kendi binalarini inga etme hesab1 i¢inde olan yoldan
¢ikmis mezhep ve gruplarin taktik ve stratejileri oldugunu hatirlatir. Zira bu gruplar, Islam
tarihini kiiciik diistiriip hakkinda endise yaratmadikca, kendi hareketlerinin basarisi i¢in gerekli

havanin olugmayacagi kanaatine varmislardir.

Nedvi, Mevdadi’nin eserlerinde bu tiirden bir taktik ve stratejiye rast gelinmedigini,
ancak bu konuda yazdiklarinin neticede olumsuz bir izlenim biraktigmni ve Islam’a ¢agriy,
tarihini ve dgretilerini sirf Mevdiidi’nin eserlerinden &grenenlerin, Islam tarihinin ilk ii¢ asirlik
zamani harig, sonraki yiizyildaki Islam diisince ve ameli tarihi hakkinda hayal kirikligi

yasadiklarini da belirtilmektedir.

Mevdidi “ilah” ve “rab” kelimelerinin iistiinliigiinii ve dort terim’in mihveri ve ana
fikri oldugunu belirttikleri sonra, ulGhiyetin aslin1 ve ¢ekirdegini hakimiyet olarak
yorumlamakta, ultihiyet ve egemenligi, birbirinden ayrilmaz bir biitiin olarak gérmektedir.
Dolayisiyla Allah’tan baskasinin emrini yerine getirmenin ona sirk kogsmaktan farksiz oldugu

sonucuna varmaktadir,>48

Nedvi, Mevdidi’nin egemenligi, rablik ve ulthiyetin esas 6zelligi olarak telakki
ettigini, yine ona gore, herhangi bir meselede insanlarin koydugu yasalar1 kabul eden ve onlara
uyan kimsenin Islam’m emirlerine kars1 gelerek Allah’in egemenligine sirk kostugunu ve

Allah’1n ulGhiyet ve Rab’liginda baskalarin1 O’na ortak kostugunu belirtmektedir.54°

Hindistan ve Misir’daki bazi alimler, Mevdadi ve ayni diislinceleri paylasan Seyyid

Nedvi, Islam ' Siyasi Yorumu, s. 55.

547 Nedvi, Diinya Islam in Cékiisiiyle Neleri Kaybetmistir? 10. Baski, Daru’l-Ensar, s. 151, 152,
58 Mevdadi, Kur’an in Dért Temel Terimi, S. 23.

Nedvi, Islam Siyasi Yorumu, s. T1.
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Kutub’un savunduklar1 bu goriisleriyle fazla ileri gittiklerini, dinin ¢cagdas yorumlanmasi ve
uygulanmasi konusunda asiriliga kagtiklarini diistinmiislerdir. Bu alimler, Mevdidi ve Seyyid
Kutub’un Allah’1n insanlarin hayatlarinin bir kismini diizenlemek i¢in kendi baslarina birtakim
kurallar koymasim1 ve yasa c¢ikarmasimi yasakladigini zannettiklerini belirterek bu

diisiincelerinin yanlishigini su sekilde degerlendirmislerdir:

“Stiphesiz Allah diinya hayatimizda iimmetin yarar1 ugruna bir¢ok seyi onun koydugu
sinirlar asmamak tlizere aklimiza gore diizenleyip uygulayalim diye irademize birakmistir. Tabi
ki bunun sartt Allah’in haram ettigi seyleri helal ve haram kildiklarin1 haram

yapmamaktir. ..

Nedvi, modern miisliimanlarin cehalet ve kiifiir icinde yasadiklarini iddia edenler ile
insanlarin koydugu herhangi bir kanunu kabul edenlerin miinkir oldugunu savunanlarin,
hadlerini astiklarin1 belirtir. Bu kimseler, ilahi kanunlarin sadece ibadet ve ahlakla sinirli géren
ve dolayistyla siyasi ekonomik ve sosyal hayatlarini tayin eden ilahi kanunlari1 bilmeyen
insanlarin, gercek Islami akidelerle bir alakalar1 kalmadigini 6ne siirerler. Nedvi ise Kur’an ve
Stinneti esas alan, insanlarin siyasi, iktisadi ve sosyal yasamlariyla ilgili yasalarin hak oldugunu

savunur ve bu konuda kiifiir ve sirk aranmamasi gerektigini belirtir.

Nedvi, Mevdidi’nin rab ile kul arasindaki iliskinin sadece bir kole-efendi iliskisi
olarak degerlendirmesini de tenkit etmistir. O, Kur’an’in ve diger biitiin semavi kitap ile
suhuflarinin asil maksadinin; Allah’in mutlak egemenligine ve Ustiin hiikiimdarligina inanip,
hayatini ona gére ayarlamak anlayisinin olmadigini ifade eder. Zira bu sifatlar, Allah’a iman
etmenin ve mislimanligin dogal sonucu olmakla birlikte, O’nun sifatlarinin sadece bir kismini
teskil etmektedir. Ayni sey Allah’in kullar ile arasindaki iliski i¢in de gegerlidir. O halde kole-
efendi bagi, bu iliskinin sadece bir parcasidir. Oysa yaratan ile yaratilanin arasindaki bag; ¢cok
daha kapsamli ve genis, derin ve inceliklidir. Sonu¢ olarak Nedvi, kul ve Rabbi arasindaki
iliskiyi, Mevdidi’nin iddia ettigi gibi sadece hdkim ve mahkim, komutan ve asker veya

hiikiimdar ile tebaas1 arasindaki iliskiye benzetmez.!

Dolayisiyla Kur’an’da gegen Allah’in isim sifat ve eylemleri, insandan agik¢a Allah’1
biitiin kalbi ve bedeniyle sevmesini, rizasini kazanmak i¢in sonsuz gayret gostermesini ve
daima yiice adin1 zikretmesini istemektedir. Nedvi, bu degerlendirmelerini, Mevdidi’nin de

etkilendigi Seyhu’l-islam Ibn Teymiyye’nin konu hakkindaki degerlendirmelerine bagvurarak

50 Nedvi, Islam i Siyasi Yorumu, s. 75-76.

551 Nedvi, Islam in Siyasi Yorumu, s. 49-50.
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aciklamaya calisir: Ibn. Teymiyye, tapinilan ile tapan arasindaki iliskinin sirf hiikiimdar ile
tebaasi arasindaki bir iligkiden ibaret olmadigini, bu iliskinin daha genis ve kapsamli oldugunu
belirtmektedir. O, yalnizca itaati, niyazi, kullugun beraberinde getirdigi ylukimliligi ve
Rab’bin hakkini ifa etmek i¢in yeterli saymadigini, aksine kulluk ve en yiiksek hiikiimdarin

sifatlari itaat ve niyazin disinda sonsuz bir sevgiyi de beraberinde getirdigini belirtmektedir.>?

Sonug olarak Nedvi, Mevdldi’nin resmi hiikiimranlik olarak telakki ettigi “ilah”
anlayisinin, insandan sadece mutlak itaat, sadakat ve samimiyet isteyecegini, boyle bir ilahi
insan ne sevmek ne de zikretmek zorunda oldugunu sodyleyerek onun ilah anlayisini tenkit

etmektedir.

B. Peygamberlik Konusundaki Elestirisi

Nedvi, Mevdadi’'nin hakimiyet ve hiikiimranligin bolinmez oldugunu Allah’in emri
olmadan bir baskasinin soziine itaat edilmesi gerektigini diisiinen birinin tipki Allah’tan
baskasina dua ve niyaz eden birisi gibi ona sirk kogmus olacagini siirekli tekrar ettiginden dolay1
Mevdiadi’nin eserlerinden etkilenen birisinin de hiikiim konusundaki sirki en 6nemli konu
olarak gorecegini belirtir. Bu kisi, ibadetteki sirkin ilkel cahiliye doneminde kaldigini,
giinlimiizde bu tiir sirke rastlanilmayacagi zannina kapilabilecegini diistinmektedir. Oysaki
peygamberlerin tiim hedefleri, her zaman ve zeminde Allah inancinin iyilestirmek, ihlas ve
tevhide cagirmak olmustur. Hayrin da serrin de yalnizca Allah tarafindan geldigini, sadece O’na

ibadet ve dua edebilecegini sdylemislerdir.>3

Allah’tan bagka bir varliga inanma, boyun egme, secde etme, yardim dileme, adak
adama vs., biitiin diinyay1 ve insanlig1 saran en eski hastalik ve zayifliklardan bir tanesidir.
Dolayisiyla bu zaaflar, insanlar1 hayatlarinin her merhalesi ve gelisme evresinde takip

edecektir.

Iste Nedvi, peygamberlerin tiimiiniin; yasadiklar1 her ¢agda, her ortamda, toplumda
acik veya gizli sirkin biitiin bicimlerini yok etme cihadinda bulunduklarini belirtir. Bu miicadele
dini dava ile her 1slah hareketinin temel 6gesidir ve kiyamete kadar da 6yle kalacaktir. Boylece

sirke kars1 miicadele biitiin tebligcilerin, reformcularin ve miicahitlerin diisturu olmustur.®>

C. Sirk Terimiyle ilgili Elestirisi

Mevdidi’ye gore cahiliyenin diger 6zelliklerinden olan Allah’tan baskasina boyun
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egme, ilahi kanunlarin disinda baska kanun kullanma, Allah tarafindan yerlestirilen hiikiimete
ve hiikiimlerine riayet etmeme, putperestlik ve sirkten sonra gelmektedir. Nedvi’ye gore
yukarida bahsi gecen acik sirke daha az 6nem vermek, siyasi ve idare ile bir tutup, cahiliye
doneminden kalma putperestlige ait kalint1 olduguna inanmak caiz degildir. Ciinkii giiniimiizde
Allah’tan baskasina tapinma ve sirk biitiin bi¢imleriyle hala vardir. Dénemimizin cahil halki,
hala ermis ve salih insanlarin tiirbelerinde agik sirkte bulunmaktadirlar. Cahiliye doneminde ve
baska eski milletlerde mevcut olan sirk daha sonra da varolmaya devam etmistir. Allah’tan
baskasini yliceltmek ve kutsallastirmak, ona secde etmek, adak adamak, Allah’tan bagkasina
siginmak, Allah’tan baskasindan korkmak ve bir sey ummak sadece Allah’a layik olandan

cekinip edep etmek, eskisinden farksiz alenen yapilan bu davranislar giiniimiizde de vardir.
Nedvi bu konuda su sonuca varir:

“Alenen yapilan sirkin yalnizca ilk ve ilkel cahiliye donemine ait oldugu goriisii
peygamberlerin ylice dava, caba ve Ogretilerine, Kur’an’in ebediligine ve son semavi kitap
olmasina siliphe diisiirmektedir. Elbette peygamberlerin yolu dogru ve Allah Teala’nin razi
oldugu yol olmustur. Allah baska her yoldan daha ¢ok peygamberlerin bu yolunu basarili ve

verimli kilmustir...”>®

Nedvi’ye gore Mevdidi, eserlerinde kendisine nazaran ultthiyet ve rablik i¢in merkezi
onem tastyan ana fikrine, en biiyiik 6zelligine ve tek methuma yani hiikiimranliga, o kadar genis
yer vermistir ki, Kur’an-1 Kerim’in emrettigi ve Hz. Muhammed’in (a.s.) ¢cok sevdigi ibadetin,
onun diistur ve bi¢cimlerinin anlamlarin1 adeta zayiflatmistir. Halbuki onlarca ayet ve yiizlerce
hadis ibadetinin énemini vurgulayip ona davet edip faziletlerini saymaktadir. Insanlar1 ibadet
etsin, hatta birbirleriyle yarigsinlar diye tesvik edip ¢ok ibadet edenleri 6vmekte ve onlardan

uzaklasanlar1 veya onu azaltanlar1 azarlamaktadir.>®

Yine Nedvi, Mevdidi’nin ibadete ikinci derecede dnem verdigini; ibadetle fazla
ugrasanlari, uzun bir siire i¢ine dalip kendini ona verenleri, dinin ruhuna bilmemekle
sucladigini, bundan ziyade ibadetin merkezi fikrinden, ruhundan ve 6ziinden bahsederken onun,
ibadeti ¢Okiislin bir simgesi saydigi i¢in alistigimiz sakin ve bilimsel bir kitaba yakisan
islubundan uzaklasip, agir ve belagatli bir dille mesru olan ibadet ve Allah’1 zikretmekle adeta
alay ettigini sylemistir. Nedvi, hi¢bir alimin, ibadetin ehemmiyetini inkar etmeye cesaret bile

edemedigini belirterek bu konuda da Mevdidi’yi tenkit etmistir.>®’

555
556

Nedvi, [:slam ‘in Siyasi Yorumu, S. 88.
Nedvi, Islam'in Siyasi Yorumu, s. 89.
557 Nedvi, Islam in Siyasi Yorumu, s. 90.
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D. islam’in Sartlariyla ilgili Elestirisi
Nedvi, Mevdidi’nin ortaya koydugu ibadet anlayisinin kendisini kilitledigini ve aklini
istila ettigini belirttikten sonra Islam’daki tiim ibadetler, namaz, orug, zekat ve hac gibi Islam’in

sartlarin1 o amaca varmak igin birer arag, hazirlik ve alistirma gibi gordiiglinii belirtir.

Yine Mevdidi’ye gore ibadetlerin tiimii nizam itaat ve Allah’in hiikiimdarligim
korumak ugruna emredilen birer ara¢ ve yontemden baska bir sey degildir. Nedvi ise Kur’an’in,
tam aksine cihadi ve hiikiimdarlig1 ibadeti yerine getirmek icin bir ara¢ olarak gordiiglini

belirtmektedir. Nedvi bu konuda Kur’an-1 Kerim’de Hac Suresi 39-41. ayetleri delil gosterir:

“Onlar, o miiminlerdir ki eger kendilerini yeryiiziinde iktidar mevkiine getirirsek,

namazi kilarlar zekdti verirler, iyiligi emreder ve fenaliktan alikoyarlar.”
Boylece O, ibadetlerin ara¢ degil amag oldugunu belirtir.

Kald1 ki araclar ile insan arasindaki iliskinin ¢ok alelade, sinirli ve sadece zaruretten
dolay1 meydana gelen bir iliski oldugu tartisiimaz bir gercektir. Insanin onlar1 sadece gegici bir
merhale olarak gormesi bunun dogal bir sonucudur. Kendi basina insani ilerletip kemale

erdiremezler. Insanin bir aractan zevk almasi ve huzur bulmasi imkéansizdir.5%®

Kur’an-1 Kerim’e soyle bir goz attigimizda asikar bir sekilde belli olur ki, Allah ile kul
arasindaki iliski kulluk, namaz orug zekat ve hac gibi belli baslt ibadetler, kuldan dolaysiz ve
hi¢bir seye arag olmaksizin talep edilmektedir. Kiyamet giiniinde insanlar bunlardan sorguya

cekilecek, bunlari thmal veya terk edenler ise cezalandirilacaktir.

Nedvi, ibadeti ve Islam’1n sartlarin1 birer arag olarak gérmenin psikolojik etkisini ise

sOyle izah eder:

“Insanlar araglarla sadece zaruri olduklari i¢in ilgilenmektedirler. Ne ona canla basla
baglanabilir ne de i¢ine dalip kendini onlara verebilir. Eger ibadetler, hatta her giin kilinan
namazlar bile yalnizca birer arag olsaydi Peygamberimiz (s.a.v) ayaklar sisinceye kadar dimdik
ayakta durmazdi.5®® Aksine bunlar kendi basina birer amactirlar ve o bicimde Allah Teala’dan
emredilmislerdir. Eger arag olarak kabul edilmeleri gerekiyorsa bu, ancak Allah Teédld’ya yakin

olmak ve O’nun rizasin1 kazanmak adina diisiiniilebilir.”>¢°

Netice olarak Mevdadi’'nin bu diisiince tarzi, ibadetlere karsi kalpten bir bagin

gelismesini ve namaza ait i¢ten gelen bir ruh halinin olusmasini1 engeller. Nedvi’ye gore,

5% Nedvi, Islam i Siyasi Yorumu, s. 94.

59 Buhari, “Tehecciid”, 6.
560 Nedvi, Islam in Siyasi Yorumu, s. 97.
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Mevdidi, batini 6zellikleri iman ve ihsan ahlakina ihtiya¢ duymayip onun zenginliklerine

kiymet vermemistir.””°6!

Nedvi, hiikiim ve iktidar1 elde etmeyi, onun yolunda azimli bir sekilde ¢aligmayi
miusliimanlara Kur’an hakkinda en ufak bir siiphe bile duyulmayan metinlerin emrettigini
sOyledikten sonra, ancak bunlarin onu daha biiyiik bir gayeye hizmet eden biiylik bir vesile

olmaktan ¢ikarmayacaginin altina gizer.

Son olarak Nedvi, Mevdidi’'nin yukaridaki diisiince tarzlari ve kullandig iislubun
hemen goriilebilen ¢ok bariz bir tehlikesinin oldugunu belirtir. O’na gore dini bilgilerini sadece
Mevdidi’nin tefsirinden alan birinin ve Islami arastirmalar1 sadece onun eserleriyle smirl
tutanlarin Allah Teala ile baglarinin; sinirh, dar, kuru, donuk, resmi ve her mii’minden
beklenenin tersine, ictenlikten yoksun bir duruma doniisecegini diisiiniir. Nedvi’ye gore, bir
kimse peygamberlik misyonunun mesaj ve davetlerinin esas hedefinin, sadece bu diinya ile
ilgili 1slahatlar yapmak ve saglam bir temellere dayanan bir beser kiiltiirii olusturmak oldugunu
iddia ederse Allah’in rizasini, muhabbetini ve ebedi kurtulusu kiiciimsemis olur. Nedvi, bir
mii’'minin bu bakis agis1 ile amellerine yon verdigi takdirde, gayba inanmaktan ahireti
0zlemekten, Allah’1n rizasin1 dilemekten, onun askini hissetmekten yani peygamberlerin (a.s.)
gittigi yoldan saparak iktidar, itibar, san ve hiikiimranlik gibi sadece maddi kaygilarin pesine

diismiis olacag1 uyarisinda bulunur.>%?

%L Nedvi, Islam 'in Siyasi Yorumu, s. 98.
562 Nedvi, Islam i Siyasi Yorumu, s. 100.
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SONUC

Her Islam yorumu, tarihsel baglamda kendi doneminin ortam ve sartlarindan
etkilenmistir. Ciinkii Islam’in amaci, insanlarin sadece bireysel sekilde giindelik yasam
bi¢imlerini, ibadetlerini ve muamelatin1 belirlemekle simirli kalmamis, insanin ic¢inde
bulundugu toplumla olan iligkisini ve toplumlararasi iligkileri de diizenlemeye yonelik hedef ve
eylemler belirlemistir. Bu durum Islam diisiincesinin her dénemde karsilasmis oldugu diisiince

sistemlerine karsi kendini yenilemesi ihtiyacini ortaya ¢ikarmustir.

Bati diisiince ve felsefesindeki degisim neticesinde Islam diinyasinda yenilik
hareketleri ortaya ¢ikmig ve bu yenilik diisiincesinde kelam ilmi merkezi bir rol oynamistir.
Kelam ilmi baglaminda Yeni Ilm-i Kelam hareketi bdyle bir ortamda ortaya ¢ikmustir. Son iki
yiizyildir Islam diinyasindaki yenilik¢i ve ihyaci hareketlerde Bati diinyasiyla olan siyasi

iligkilerin 6nemli bir rolii olmustur.

760 yildir islam hakimiyetinde kalan, ancak 19. yiizyilda Ingilizler’in bolgeye gelip
yerlesmesiyle hakimiyetin kaybedildigi Hint cografyasi da yenilik¢i ve ihyaci hareketlerin
onemli merkezlerinden birini olusturmustur. Ingiliz hikimiyeti sonucunda bélgede ciddi bir
biling tezahiir etmis ve Islami degerleri yeniden kazanma ve giiclendirme azmi belirmistir. Bu

durumun dogal sonucu olarak o donemde birgok ilim, fikir ve siyaset adami yetigmistir.

Hint Alt Kitasi’nda yetigen ve Islam dininin temel kaynaklarini farkl1 bir bakis acistyla
ozgiin bir tarzda yorumlayan Mevdidi de, basta inang esaslar1 olmak iizere sahih Islam
anlayisini yeniden tesis edecek bir tecdid (yenilenme) hareketi baslatma hedefiyle ortaya
ctkmistir. O, bu tecdid hareketini, Islam diisiincesini olusturan diger tiim disiplinlerin basinda
yer alan akidevi meselelere getirdigi yorumlar iizerine insa etmistir. Mevdadi, Kur’an ve
Stinnete dayali bu tecdid ve ihya projesini “uluhiyyet” temeline dayandirarak ise baglamistir.
Onun “Otorite ve ulfihiyet birbirinden ayrilmaz” anlayisi, teolojik yorumlarmin temel
belirleyeni olmustur. Yine onun “Kur’an’in saf ve gercek mesaji”ni hayatin tiim alanlarina
tagima iddiast, 1slah projesinin temelini olusturan esaslardan bir digeridir. Onun tevhid anlayisi
tim disiince sisteminin kilit kavramini olusturmustur. O, tevhidi, sadece kisisel tercihten 6te,
sosyo-politik alam1 da kusatacak sekilde anlam alanini genisleterek yorumlamis ve

miisliimanlar1 iman temelli olarak harekete gecirmeyi hedeflemistir.

Hindistan’in boliinmesi neticesinde kurulan Pakistan Islam Devleti, Mevd{di’nin
diistincelerinin olugsmasinda ve sekillenmesinde ciddi manada rol oynamustir. Pakistan

Devletinin sancili ilk yillarinda yasayan Mevdadi, Islam diisiincesindeki teorik ile pratik



168

arasindaki farklar1 gérme ve uygulama firsatini bu degisim ile yakalamis ve bundan dolay1 pek
¢ok alanda séz sdylemistir. Eserleri ve faaliyetleri ile Islami ilimleri asrin icaplarma gore
degerlendirerek elde ettigi sonuglar1 kendine has bir iislup ile sunmustur. Mevdidi, geleneksel
Islam anlayisim yeterli gdormeyerek daha gengliginde ortaya koydugu ¢alismalarla donemin
entelektiicl ¢evresine girmeyi de basarmistir. BOylece onun 6zgiin tarzdaki bu diisiinsel
yaklagimlari, ortaya koydugu Kur’an yorumu ve geleneksel anlayistan farkli dinamik islam
algisi, 20. vyiizylldaki miisliimanlar1 epeyce etkiledigi gibi, bu etki, bugiiniin Islam

cografyasinda da etkisini yitirmemistir.

Icinde bulundugu diisiince gelenegi itibariyle Mevdidi, kendinden dnce yasayan
cesitli alim ve dnderleri takip etmistir. Ornegin iman-amel iliskisi gibi inang sahasindaki pek
cok meselede Ebli Hanife’ye referansta bulundugu tesbit edilmistir. 18. yiizyilin basindan
itibaren Hint Alt Kitasi’'nda Kur’an ve Siinnet esasli doniisiimiin baslayip giiglenerek devam
ettigi degisim talebinde, Hindistan’in tiim alimlerinde oldugu gibi Mevdidi’de de Sah
Veliyullah Dihlevi’nin ve ibn-i Teymiyye’nin etkisi biiyiik olmustur. Miisliimanlarin 6zgiiven
kazanmasi, Islam devleti hayali, dirilme cagris1 ve ihyacilik gibi meselelerde cagdasi olan
Muhammed ikbal’in izlerini tasimaktadir. Sibli Nu’mani klasik eserleri yorumlamasinda ve
fikh1 bakis agisinin gelismesinde etkili olan bir sahsiyettir. Boylece Mevdidi, tiim bu alimlerden

istifade ile birlikte segmeci bir orta yol takib etmistir.

Yenilik arayislar1 igerisinde ateizmin ve sirkin bir¢ok o6zelliklerinin felsefe yoluyla
rahatlikla Islam toplumunda yerlesme imkani buldugunu diisiinen ve dolayistyla kelam ilminin
de cesitli felsefi ekollerin tesirinde kaldigini sdyleyerek ona pek sicak bakmayan Mevdidi, tim
diisiincelerini yeniden yorumladigi tevhit anlayisi lizerine bina etmistir. Ancak o, ilah anlayigini
kelamcilarin yaptigi gibi Allah’in varhigm ispat (Isbat-1 Vacip) ve sifatlari iizerinden ele
almamistir. Mevdadi, tevhid kavramina, Allah’in tek yaratic1 ve hakim olduguna inanmanin
yeterli olmadigini, aksine insanin hayatini saran sosyal-siyasal tiim alanlarda tek hakimin Allah
Teala olduguna iman etmesi yoniinde, yeni bir tanimlama getirmistir. Buna gerekce olarak da
cahiliye Araplarinin da Allah’in varligina, birligine inandigini; ancak sosyal alanda O’nun

egemenligini kabul etmediklerini gostermistir.

Mevdadi, “Dort Terim” adli eserinde ilah, rab, ibadet ve din kavramlarini yeniden
degerlendirerek kendi ultihiyyet tasavvurunu ortaya koymustur. Onun bu tasavvurunda ilah,
sadece yaratict degil ayn1 zamanda siyasal ve sosyal yasalarin da belirleyicisidir. O’na gore
birini ilah veya rab edinmenin en 6nemli sarti, bu insanlarin din ve kanun koyucu olarak

Allah’1n vaaz ettigine bakmakla beraber helal ve haram olanin tayin edici mevkide gérmektir.
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Mevdidi, Allah’in bu mevkiini yeryiiziine hakim kilacak unsurun da kendisinden
sadakat yemini aldig1 ve kendisinin halifesi olarak yeryiiziine gonderdigi insan oldugunu
aciklamistir. Dolayisiyla ona gore insanin en 6nemli sorumlulugu, kendisine tevdi edilen bu

halifelik emanetine sahip ¢ikarak Allah’in temsilciligi vazifesini en iyi sekilde icra etmektir.

Mevdadi, bu diisiincelerden hareketle egemenligin Allah’a ait oldugunu ortaya
koymaya ¢alismis ve bunun basarilmasinda en 6nemli unsurun halife oldugunu belirttikten
sonra, halife konumunda olan miisliimanlarin, en istiin 6zellikleri kendisinde toplayan birini
secmelerini halifelik icin ¢dziim gérmiis ve ¢alismalarini bu teoriden hareketle Cemaat-i Islami

partisini kurarak pratige dokmeye caligsmistir.

Mevdudi, bilgi kaynaklar1 hususunda, fiziki diinyaya ait bilgilerimizin sadece duyusal
deneyimlerimizle olugmadigini, biitiin gozlemsel ve deneysel aktivitelerimizin o6nceki

diistincelerden etkilenerek meydana geldigini ileri stirmiistiir.

Mevdadi, iman ile kiifiir arasindaki biiylik farkin, insan ve ameli arasinda da biiyiik
farki gerektirecegini belirtir. O, Kur’an’a gore kurtulusa erenlerin ancak takva ve dogruluk
sahipleri olacagin1 hatirlatarak Kur’an ayetlerinde daima imanin amele tekaddiim etmesini,
kurtulusun buna bagli olduguna delil kabul eder. Ayrica o, ahlaki ve kanuni hiikiimlerin de iman

ehli insanlar1 muhatap aldigin1 belirtir.

Mevdidi, amelsizligine dayanarak bir kimsenin ihtiyaten tekfir edilmemesi gerektigini
belirtmekle birlikte amelsiz miisliimanlara cennet miijdesinin verilmesini, giinahkarliga tesvik
olarak degerlendirir. O, acik bir delil ortada olmadig siirece, amelsiz kisinin kafir olup olmadig:
hakkinda kimsenin fetva vermemesi gerektigini savunur. Boylelikle Mevdadi’nin eserlerinden

hareketle tekfirci bir yaklasim sergilemedigini sdyleyebiliriz.

Mevdidi, hilafetin Kureys kabilesine ait olup olmadigi hususundaki hadislerin, zaman
ve mekanla smirlt oldugunu sdyleyerek, hilafetin kiyamete kadar her zaman ve her yerde
Kureys kabilesine ait olacag1 goriisiinii reddeder. Ona gore bdyle bir durum, Islam’in temel
ilkelerine ve ruhuna aykiridir. Ciinkii islam’da soy-sop, kabile, hanedan, 1rk, smif, ziimre
hakimiyeti ve {istiinliigii olmadig1 gibi, iistiinliigiin de ancak takva ile oldugu ve herkesin islam
devletinde esit haklara sahip oldugunu belirtir. Béylece Mevdidi, hilafetin kureysiligi ilkesini
acikca reddeder.

Mevdidi’nin diisiince diinyasinin onemli hususiyetlerinden biri de onun kendi

zamaninda yasayan sartlar1 dikkate alarak eserlerini kaleme almis olmasidir. Mevdadi hem
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bilginin se¢iminde hem de onu sunumunda zaman ve mekan faktoriinii siirekli gz Oniinde
bulundurmus, bdylece olaylara Pakistan ve Hindistan o6lgeginde yaklasmustir. Ornegin
tefsirinde iizerinde durdugu en 6nemli konu, zamaninda en ¢ok tartisilan “Hatm-i Niibiivvet”

konusu olmustur.

Mevdidi, itikadi alandaki yorumlarini geleneksel Islami yorumlarin agirlikl
benimsendigi bir zaman diliminde dile getirmis ve bundan dolayr elestiri oklarina hedef
olmustur. Bu konularin basinda Mevdidi’nin “kaza ve kader” e imani, inang esaslar1 arasinda

degil de Allah’a imanin bir parcasi olarak kabul etmesi sayilabilir.

Mevdidi’nin siddetle tenkit edildigi bir diger konu da “peygamberlerin ismeti”
meselesidir. O, Peygamberlerin masum oldugunu, ancak bunun, onlarin giinah igleme ve hata
yapma gibi insani zaaflari olmadigi anlamina gelmedigini belirtir. Boylece onun
peygamberlerin beser olusuyla ismet sifatinin bulunmasi gerekliligi arasindaki yorumlari,
“peygamberligin masumiyetine inanmadigi” iddiasiyla Pakistan ulemas: tarafindan tenkit

edilmesine sebep olmustur.

Tenkitlerin en mutedil olanin1 Pakistan’da yasayan ve Ehl-i1 Siinnet alimlerinden olan
Ebu’l-Hasan en-Nedvi yapmustir. O, Mevdadi’nin Bat1 kiiltiirii ile egitilen aydin miisliimanlarin
Islami deger ve ilkelere yeniden giiven duymasmi sagladigini, iglerinde dogan asagilik
kompleksi ve yenilmislik hissinden kurtulmalarinda fevkalade onemli bir rol oynadigini
belirttikten sonra, O’nun {slam akaidini olusturan temel kavramlara, siyasi anlamlar yiikleyerek
Kur’an’1n inis sebebini ve Islam’m davetini sinirlandirdigini, bdylece bu diisiincelerin iman ve

ihtisap ruhunu zayiflattig1 endisesini dile getirmistir.

Ayrica Mevdidi’nin gayeler ile gayelere ulastiran araglar hakkindaki goriislerini de
tenkit ederek, ara¢ mesabesine indirdigi ibadetin, diistur ve bi¢imlerini zayiflattigin1 iddia
etmistir. Islam’m hakikatlerini sadece Mevdidi’nin eserlerinden 6grenen kisilerin Allah ile
baglarinin dar, smirli, kuru, donuk ve igtenlikten yoksun olacagini belirtmis ve zamanin

miisliimanlarini, bu konuda uyarmayi kendine bir borg bilmistir.

Tirkgeye terclime edilen eserleriyle Mevdidi, Tiirkiye miisliimanlarinin da dikkatini
cekmis, bir kesim, O’nun eserleriyle beslenirken, asir1t muhafazakar kesimin de tepkisinin giin
yliziine ¢ikmasina sebep olmustur. Asir1 muhafazakarlar onu, Sahabeyi ve Gazzali’yi
elestirdigi, eserlerini mutlak miictehid edasiyla yazdigi ve ayet-i kerimelere kafadan manalar

verdigini belirterek mezhepsiz ilan etmislerdir.



171

KAYNAKCA

ABDUH, Muhammed, Tevhid Risalesi, ¢ev. Sabri Hizmetli, Ankara, Fecr Yay., 1986.

ABDULHAMID, Muhsin, Islam’a Yénelen Yikici Hareketler (Babailik ve Babailigin I¢yiizii),
cev. M. Saim Yeprem—Hasan Giileg, Ankara 1973.

ADAMS, Charles J. “Mevdidi ve Islam Devleti”, John 1. Esposito, Giiclenen Islam’in
Yankilari, ¢ev. Erol Catalbas (Ed.), Istanbul, Yonelis Yay., 1989.

AKBULUT, Ahmet, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerin Kelami Problemlere Etkileri, Istanbul,
Birlesik Yayincilik, 1992.

ANIS, Ahmed, “Mevddi”, Di4, C. 29, s. 435.

ARSLAN, Hamdi, “Ebii’l-Hasen Ali el-Haseni en-Nedvi (1333-1420/1914-1999)”, Hadis
Tetkikleri Dergisi, C. 2, Say1: 1, Yil: 2004; s. 231-234.

ASHAMWY, Muhammed Said, Islam’a Kars: Islamcilik, ¢ev. Sibel Ozbudun, Istanbul,
Milliyet Yay., 1993.

ASLAN, Abdulgaffar, Kur’an’da Vahiy, Ankara, Ankara Okulu Yay., 2000.

AY, Mahmut, “Kelam [lminin Yeniden insasinda Gelenegin Moderne Déniisiimii”, Kelam

Ilminin Yeniden Insasinda Gelenegin Yer Sempozyumu, Elaz1g, Firat Uni. Ilahiyat Fak. Yay.,

2004.

AYGAN, Fadil, Muhammed b. Ca fer es-Sanhaci nin “Serhu Akideti Ebi Ishak el-Isferayini”
Adl Eserine Gore Ebu Ishak el-Isferayini 'nin Kelami Goriisleri, M.U. SBE, Yiiksek Lisans
Tezi, Istanbul, 2011.

AYDIN, S. Mehmet, “ikbal”, Di4, C.22, 5.17-23.

AYDIN, Omer, Islam Inan¢ Esaslari, Istanbul, Isaret Yay., 2016.

AZ1Z AHMED, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, cev. Ahmet Kiiskiin, Istanbul,

Yonelis Yay., 1990.

BAGDADI, Abdulkadir, Usuli ‘d-Din, Daru’l-Ma’arif, Beyrut, 1927.

BAKILLANI, Kadi Ebubekir Muhammed, Kitabu 't- Temhid, Beyrut, 1957.

BASKAN, Omer Kur’an Yorumunun Politik Baglami Mevdiidi Ornegi, (Basilmamis Doktora
Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004.

BAYUR, Y. H., XX. Yiizyilda Tiirkliigiin Tarih ve Acun Siyasast tizerindeki Etkileri, Ankara
1974.

BEYAZIZADE, Ahmet Efendi, Isaratii’l-Meram min Ibarati’l-Imam, Kahire, 1949.



172

BIRISIK, Abdiilhamit, “en-Nedvi, Ebii’l-Hasan”, DIA, C. 32, s. 515-518.

---------- “Mevdadi’nin Hayat1 ve Eserleri”, Mevdiidi Hayat: Gériisleri ve Eserleri Dogumunun

Yiiziincii Y1l Amisina Sempozyum, istanbul, Insan Yay., 2007.

---------- Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir Ekolleri, Istanbul, Insan Yay., 2001.
BILMEN, O.N., Muvazzah [im-i Keldm, Bilmen Yay., Istanbul, 1972.

BUHARI, Ebu Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihii’l-Buhari, Beyrut, Efkar ed-Devliyye

li’n-Nesri, 1998, Riyad

BULUT, Halil ibrahim, “Mucize”, DIA, C. 30. S.350-352.

CABIRI, Muhammed Abid, Isldmda Siyasal Akil, cev. Vecdi Akyiiz, Istanbul, 1997.

CARULLAH, M., Biiyiik Mevzularda Ufak Fikirler, ¢gev. Mustafa Bilgiz, Ankara, Kitabiyat,

2001.

CEVDET SAID, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, ¢ev. Ilhan Kutluer, Istanbul,
Insan Yay., 1998.

CERRAHOGLU, ismail, Tefsir Tarihi, Ankara, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yay.,
1971.

DAVUTOGLU, Ahmed, Dini Tamir Davasinda Din Tahripgileri, Istanbul, 1974.

DEMIRBAS, M. Ali, Baslangicindan Bugiine Mezhepsizler, Milli Fikir Yaynlari, y.y.

DEMIRCI, Mehmet, “Tiirkiye nin Cagdaslasma Problemi ve Islam”, (Sempozyum, 3-4 May1s
1997, izmir) Tiirk Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2000 (Dog. Dr. Niliifer Narli, Islam ve
Tiirkiye’de Cagdaslagsma Problemi ve Miisliiman Toplumlarda Kadinin Degisen Konumu)

EBU DAVUD, Siileyman b. Es’as es-Sicistani (6. 275/888), Siinen-i Ebu Davud Terciime ve

Serhi, (trc. Necati Yenel, Hiiseyin Kayapinar, Necati Akdeniz, Red. I. Liitfi Cakan), Istanbul,

1988.

MATURIDI, Eba Mansur, Te vildtu’l-Kur’an, Tah. A. Varlioglu, Istanbul, 2005.

NESEFI, Eba Muin, Tabsiratii’I-Edille, (thk. Hiiseyin Atay), Ankara, 1993.

BAGDADL Abdiilkahir, Mezhepler Arast Farklar, Ankara, TDV Yay., 4. Baski, 2007.

SABUNI, Nureddin, Maturidiyye Akdidi, ¢ev. Bekir Topaloglu, Ankara, DIB Yay., 2005.

ES’ARI, Makalat, Beyrut 1195.

TAFTAZAN’i, Sa’diiddin, Serhu’l-Akdid, ¢ev. Talha Hakan Alp, Istanbul, Ifav Yay., 2017.

EVKURAN, “Kelam ilminin Yeniden Insas1 S6ziiniin Anlami ve Igerigi Uzerine”, Kelam

Ilmi nin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri Sempozyumu, Elazig, Firat Uni. ilahiyat Fak. Yay.,

2004.



173

FAZLUR RAHMAN, Islam, ¢ev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin, Selcuk Yay., 1992.

---------- Allahin El¢isi ve Mesaji-Makaleler 1, ¢ev. Adil Ciftgi, Ankara, 1997.

FIGLALI, Ethem Ruhi, Kadiyanilik (Ahmediye Mezhebi), izmir Dokuz Eyliil Unv. Yay., 1986.
FILIBELI, Allah’t Inkar Miimkiin miidiir?

---------- Huziir-1 Akli Fende Maddiyyiin Deldleti, Istanbul 1332.

GiYLANI, Esad, Mevdiidi nin Hayati, gev. N. Ahmet Asrar, Istanbul, Hilal Yay., 2000.

GOLCUK, Serafettin, “Kaza ve Kader Konusu”, Bayburt U. Iléhiyat Fakiiltesi Dergisi, C:2,
Sayi: 2, 2015.

GORGUN, Tahsin, Islam’a Giris (Ana Konulara Yeni Yaklasimlar), Niibiivvet, Ankara, DIB
Yay.

GOLPINARLI, Abdiilbaki, Tarih Boyunca Islam Mezhepleri ve Siilik, I1stanbul 1979.

GUNALTAY, Semsettin, Zulmetten Nura, haz. Musa Alak, Istanbul. 1996.

GULER, Ilhami, Tarih ve Tarih Disi Arasinda Gelenek, Kelam Arastirmalari, www. Kelam.org

3:2 (2005) s.45-50.

HARPUTI, Tarih-i [im-i Kelam, istanbul 1332.

---------- Tenkihu’l Kelam fi Akdidi’l Islam, ¢ev. Ibrahim Ozdemir- Fikret Karaman, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Elazig Subesi Yay., Elazig 2000.

HATIBOGLU, M. Sait, “Hilafetin Kureysiligi”, {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Ankara, 1978.
HAYYAT el-Intisar, nsr. A.N. Nader, Beyrut, 1957.

ISIK, Hiiseyin Hilmi, fman ve Islam kitabinmin baslangici, Istanbul, 1980.

IBN FARIS, Ebu’l-Huseyin Ahmed, Mu’cemu Makayisi’I-Luga, Kahire 1266.

IBN HALDUN, Mukaddime, Istanbul, 1990.

IBN MANZUR, Lisdnii’l-Arab, Beyrut 1955.

IBN TEYMIYE, Kitabu’l- Iman, Kahire, ty.

IKBAL, Muhammed, Ey Yolcu, Kélelik, Ey Sark Kavimleri, gev. Ali Nihat, Istanbul 1976.
EBU HANIFE, Numan b. Sabit, Fikh-1 Ekber Serhi, haz. Ismail Kaya, Istanbul, 1984.

[ZMIRLI, Ismail Hakk1, Yeni [Im-i Kelam, Ankara 1981.Kadi Abdulcebbar, Serhu ’I-Usuli’l-
Hamse, Matbaatu’l-istiklali’l-Kubra, Kahire, 1965.Kaplan, Ibrahim, “M. Ikbal’in Tevhid
Yorumu: Tevhid inancinin Dinamik Yapis1”, Firat U. [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12:1 (2007)

KARA, Ismail, Tiirkiye de Islamcilik Diisiincesi, Istanbul, Risale Yay., 1978.
KARAAGAC, Hilmi, Hasan Hanefi 'nin Kelam [Imini Yenileme Projesi, AU. SBE, Doktora



174

Tezi, Ankara, 2008.

KARADAS, Cagfer, Cagdas Islam Diisiiniirleri, istanbul, Ensar Yay., 2013.

KARAGOZ, Ismail, Dini Kavramlar Sézliigii Ankara, Diyanet Isleri Baskanlig1 Yay., 2016.
KAZICI, Ziya, Islam Miiesseseleri Tarihi, istanbul, Kaythan Yay., 1996.

KESKIOGLU, Osman-DEMIRBAS, Asaf-MANAZ, Abdullah, Son Caglarda Islam
Diinyasinda Fikir Hareketleri, Ankara 1989.

KILAVUZ, A. Saim, Islam Akdidi ve Keldm a Girig, Istanbul, Ensar Yay., 2012.

---------- Kelam’a Girig, Isam Yay., 2013.

KISLAKCI, Turan, Caga Iz Birakan Miisliiman Onderler Mevdidi, Istanbul, ilke Yay., 2010.

KURTUBI, Ebu Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bekr el- Ensari el- Kurtubi, et-
Tezkira bi Ahvali’l Mevta ve umiri’l- Ahire, thk. Sadik b. Ibrahim, Mektebetu Dari’l-
Minhac, Riyad, 1425.

MANZOOR, S. Parvaz, Modernizmsiz Modernlesme Islam Diinyas: ve Tiirkiye, Istanbul, Ensar

Yay. 2001.

MARDIN, Serif, Tiirkiye 'de Din ve Siyaset, Istanbul, 1993.

MATURIDI, Eb Mansir, Kitabii't-Tevhid, (thk. Bekir Topaloglu- Muhammaet Arugi),

Ankara, Isam Yay., 2003.

M. el-Kestelli, M., Hagiyetii'I-Kesteli ald Serhu’I-Akaid, istanbul 1973.

MEBRUK, Ali, Teolojiden Tarih Felsefesine Niibiivvet, ¢ev. Muhammed Coskun, Istanbul,

Mana Yay., 2014.

MEVDUDI, “Kur’an’m Ekonomik ve Siyasi Ogretisi”, ¢ev. Fatma Bostan, Islam Diisiince
Tarihi, ed. M.M. Serif.

---------- Cebir ve Kader Problemi, cev. Ahmet Asrar, Istanbul, Hilal Yay., 2015.

---------- Cuma Konusmalari, gev. Muhammed Han Kayani, Istanbul, inkilab Yay., 1990.
---------- Fetvalar, ¢ev. Mahmud Osmanoglu-A. Hamdi Chohan, Istanbul, NehirYay., 1992.

---------- Hilafet ve Saltanat, cev. Ali Genceli, Istanbul, Hilal Yay., tsz.
---------- Hitabeler, cev. Prof. Ali Genceli, Istanbul, Hilal Yay., 1980.
---------- Islam Inkilabinin Siireci, Istanbul, Ozgiin Yay., 1997.

---------- Islam Medeniyeti, gev. Mehmet Aydin, Ankara, Hilal Yay., tsz.

---------- Islam Savascisimn Ahlaki Stratejisi, cev. H. Hiiseyin Yilmaz, Istanbul, Ozgii Yay.,



175

---------- Islam’a Ilk Adim, ¢ev. Serdar Giizey, Istanbul, Inkilab Yay., 1986.

---------- Islam’da Hiikiimet, gev. Ali Genceli, Ankara, Hilal Yay.
---------- Islam Savascisimin Ahlaki Stratejisi, ¢ev. H. Hiiseyin Yilmaz, Istanbul, Ozgii Yay.,
2014.

---------- Islam’da Siyasi Sistem, ¢ev. Ahmet Seckin, Istanbul, Ozgiin Yay., 1997.

---------- Islam’in Cagrisi, Yakup Zehra, Istanbul, Birlesik Yay., 1995.

---------- Islamda Ihya Hareketleri, gev. Ali Geng, Istanbul, Pinar Yay., 1992.

---------- Islamin Anlasilmasina Dogru, ¢ev. Fahrettin Sen, Istanbul, Diisiin Yay., 2015.
---------- Islami Hareketin Ahlaki Temelleri, cev. Ali Arslan, Ankara, Hilal Yay.,1967.
---------- Islami Kavramlar, ¢ev. Siileyman Akyiiz, istanbul, Pmar Yay., 2014.

---------- Kur’an’in Dért Temel Terimi, gev. Mahmut Osmanoglu, Istanbul, Ozgiin Yay., 2001.
-------- Siinnetin Anayasal Degeri, cev. Dr. N. Ahmet Asrar, Istanbul, Bengisu Yay., tsz.

-------- Tarih Boyunca Tevhid Miicadelesi ve Hz. Peygamber’in Hayat, 1-3., gev. Ahmed Asrar,
Pmar Yay., Istanbul, 1992.

---------- Tefhimu’l-Kur’an Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, gev. Muhammed Han Kayani, Yusuf
Karaca, Nazife Sisman, Ismail Bosnali, Ali Unal, Hamdi Aktas, Istanbul, insan Yay.,
1991.

MUHAMMED Eba Zehra, Islam’da Itikdi, Siyasi, Fikhi Mezhepler Tarihi, cev. Sibgatullah

Kaya, Istanbul, Yeni Safak Yay.

MUSTAFAVI, Hasan, et-Tahkik fi Kelimati’'l-Kuran, Tahran 1401.

NASR, S. Veli Riza, Mevdidi ve Islami Ihyanin Tesekkiilii, cev. Hasan Aktas, Istanbul, Yonelis
Yay., 1996,

NEDVI, Diinya Islam ' Cokiisiiyle Neleri Kaybetmistir? 10. Baski, Daru’l-Ensar.

---------- Islam’n Siyasi Yorumu, ¢ev. Hakan Ozkan, Bedir Yayinlari, Istanbul, 2007.
OZCAN, Hanifi, Maturidi’de Bilgi Problemi, Istanbul 1993.
HARPUTI, Abdiillatif, Tarih-i /Im-i Kelam, istanbul 1332.

OZ, Mustafa-ILHAN Avni, “Imamet”, DI4, Istanbul, 2000. C.22, 5.201-203.

OZEL, Mustafa, Elmalili ve Mevdidi nin Tefsirine Karsilastirmali Bir Yaklasim, (Basilmamis



176

Doktora Tezi), DEU. SBE, 1999, s. 48-49.
OZERVARLI, M. Said, “Sibli”, DIA4, ¢.39. s.127-129.

---------- Kelamda Yenilik Arayiglari, Isam Yay., Istanbul 1998.
SAIT HALIM PASA, Buhranlarimiz, ¢ev. Ertugrul Diizdag, Istanbul, iz Yay., 1998.
SERINSU, Ahmet Nedim, Kur’an Nedir, Istanbul, Sule Yay., 1996.

SONMEZ, Mustafa, /hya Hareketlerinde Mevdidi, (Basilmamis Doktora Tezi), Atatiirk

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum, 1997.

SEHBENDERZADE, Filibeli Ahmet Hilmi, Allah 1 Inkdr Miimkiin miidiir? sad. Necip Taylan,
Cagr Yay., Istanbul, 2001.

---------- Huziir-1 Akli Fende Maddiyyiin Deldleti, Istanbul 1332.

SIBLI NU’MANI, Tarih-i /lm-i Keldm, trc.S. Muhammed Taki F. Gilani, Tahran 1328.
SEVKANI, Muhammed b. Ali, Fethu 'I-Kddir, Misir 1349 h.

TAFTAZANI, Keldm Ilmi ve Islam Akdidi, (Serhu’l-Akaid) haz. Siileyman Uludag, istanbul,
1991.

TAYLAN, Necip, “Bilgi”, DIA, istanbul 1992. C.6, s.157-161.

TOPALOGLU, Bekir, “Ahiret”, DI4. C.1, s. 543-548.

---------- “Cennet” DIA, Istanbul, 1993. C.7, s.376-386.

TOPALOGLU, Bekir, Kelam IImi Girig, Damla Yay., Istanbul, 1991,

WATT, W. Montgomery, Islami Hareketler ve Modernlik, ¢ev. Turan Kog, Istanbul, iz Yay.,
1997.

YEPREM, M. Saim, “Acilis Konusmasi1”, Kelam’in Evrenselligi ve Giiniimiiz Kelam
Problemleri Sempozyumu, DEU ilahiyat Fak. Yay., Izmir, 2000.

YAVUZ, Yusuf Sevki, “Niibiivvet”, DI4, ¢.33, s.279-285.

---------- Islamda Inang¢ Esaslari (Peygamberlik Miiessesesi ve Peygamberler), M.U. IFAV
Yay., 2. Baski, Istanbul, 1999.

---------- “Vahiy”, DIA, c. 42, s. 440.

YILDIRIM, Ramazan, “Cagdas Islami Hareketlerde Cahiliye Kavraminin Sosyopolitik-Itikadi

Baglam1”, Milel ve Nihal Dergisi, 2016.

---------- 20. Yiizyil Islam Diinyasinda Hilafet Tartismalar, Istanbul, Isaret Yay., 2016.
Yurdaydm, H. G., Islam Tarihi Dersleri, Ankara 1971.



