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ONSOZ

Her insan mutlu olabilmenin ve yasayis olarak mutluluk tizerine kurulmus bir
yasamin ¢abasi i¢indedir. Mutlu olmanin 6lgiisii ise, insanin kisilik 6zellikleri ile
dogrudan ilgilidir. Birey, varliginin gayesini ve anlamini buldugu ve hayatina
anlam verdigi takdirde mutlulugu yasayabilir. Bunun icinde ¢esitli yollar ve
arayislar icerisine girer. Yiice Allah’in varligima inanan her birey hem bu
diinyada hem de ahirette mutlu olmay1 ve anlam arayisin1 bulmanin hazzi ile

kisiligini inancina gore olumlu baglamda insa etmeyi ve mutlu olmay1 hedefler.

Bugiin modern hayat insanlara her tiirlii imkan ve rahatligi saglamis olsa da
insanin manevi boslugunu dolduramamustir. Insanin diisiince ve ruhsal hayatini
daha da karmasik bir hale getirerek insanlarin mutsuzluguna neden olmustur.
Modern hayatin getirilerinden etkilenen insan bugiin, hi¢ dlmeycekmis gibi
diinya hayatina baglanmis ve daha ¢ok mutlu olma, para kazanma, harcama ve
tiketme arzusunun pesine diismiistiir. Bunun neticesinde bugiiniin insani
yozlagmis, yalnizlasmis, psikolojik ve patolojik hastaliklara diigar olmustur.
Dolayisiyla olumsuz kisilik modelleri ortaya ¢ikmistir. Bugiin, davranislari ile
inanc1 arasinda bir ¢eliski bulunan ve yasayan Miisliimanlarin bir kimlik
problemi degil, bir kisilik problemi vardir. Bu durum, bizi Kur’an’1 Kerim’e

yonlendirmistir.

Kur’an’t Kerim, hi¢ siiphesiz Miisliimanlarin nezdinde Islam’mn birinci
kaynagidir. Mekke donemi, vahyin yol gostericiligi ve bizzat Resulullah’in
rehberligi ile 300 kadar insanin Miisliiman kisiliginin insa edildigi, Islam’1n kiilli
kaidelerinin ve evrensel nitelikli degerlerinin i¢erdigi, yeni bir kulluk ve kisilik

bilincinin olusturuldugu 6nemli ve 6zel bir donemi kapsar.

Bireyler insa edilmeden toplumun insa edilmesi miimkiin degildir. Yiice Allah,
Asr-1sa’adet (Medine donemi) toplumunu olusturan bireylerin kisiligini, Mekke
doneminde insa etmistir. Bu nedenle bizim tezimizin konusuda “Mekki

Siirelerde Kisilik Insdsi”dur.

Tezimizin konusu itibariyle Kur’an, Mekke donemin de Miisliiman kisiligini

nasil inga etmistir, hangi metot ve yontemleri kullanmistir sorusunun cevabini



Mekke donemi icerisinde inen stireler de bulmaya ¢alistik. Bunun i¢in 6ncelikle
vahiy Oncesi Mekke toplumunun dini, ticari, cografi, kiiltiirel-sosyal ve ahlaki
yasam tarzini inceledik. Yiice Allah, Kur’an’1 Kerim’de insan1 maddi ve manevi
biitiinsel olarak degerlendirir. Biz de bu yontemi takip ederek, Mekki surelerde
insanin biyolojik, psikolojik, sosyolojik ve manevi yoniinii ele alarak bu sureler
cergevesinde Miisliiman kisilik 6zelliklerini belirledik ve Mekki surelerde insa

edilen insan profilini ve kisilik 6zelliklerini ortaya koymaya calistik.

“Mekki Stirelerde Kisilik Insas1” adl1 calismanin her asamasinda bana yardimei
olan tez danigmanim Dr.Ogretim Uyesi Turgay SIRIN hocam’a, egitim alaninda
dersleriyle bize vizyon katan, hoggorii ve anlayisi ile benim bu noktaya gelmemi

saglayan degerli hocam Abdulmutalip ARPA’ya tesekkiirii bir bor¢ bilirim.
Handan FILINTE

istanbul-2018
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FILINTE, Handan
Yiiksek Lisans Temel Islam Bilimleri
Tez Danigsmani: Dr. Ogr. Uyesi Turgay SIRIN
Aralik, 2018 432 + XII sayfa

Bu calismada Mekki sirelerde kisilik 6zellikleri ile birlikte Yiice Allah’in ilk
donem Mekki strelerde miisliiman kisiligini inga ederken nasil bir yol ve yontem

izlemis oldugunu arastirdik.

Bu tez ¢alismasinin birinci boliimiinde tezin problemi, amaci, 6nemi ve yontemi
tizerinde durduk. Calismamizin ikinci bdliimiinde vahiy 6ncesi donemin psiko-
sosyal ozellikleri ile Mekki surelerin 6zelliklerine yer verdik. Ugiincii boliimde
ise, insanin biyo-psiko-sosyal ve manevi yoniinii ele alarak Mekki siirelerde

miisliiman kisilik 6zelliklerini ve degerlerini ayr1 ayr1 basliklar altinda inceledik.

Sonug¢ olarak Mekki strelerin, insanin kisiligini insa ettigini ve hedeflenen
kisiligin olusturulmasinda baslangicta toplumun aciliyet konularina “Tevhid” ve
“Insan fitratina, insan davranislarina (ahlak)” yer veren bir ydntem ve metot
izledigi sonucuna ulastik. Ayrica Kur’an’da Mekki surelerde, insanin tertemiz
bir fitrat ile olumlu ve olumsuz tiim 6zelliklere sahip bir potansiyel ile diinyaya
geldigine ve daha sonra Kur’an’in hedefledigi kisiligin insa edilmesinde
cevrenin ve ¢evre faktorlerinin 6nemli olduguna isaret edildigini gordiik. En
onemlisi ise ilk inananlarin ¢evresini olusturan ve kisiligini sekillendiren temel

faktoriin Hz. Muhammed’in (S.A.V) kisiligi oldugu sonucuna ulastik.

Anahtar Kelimeler: Kur’an’1 Kerim, Mekki Sureler, Kisilik, insan, Tefsir



ABSTRACT

BUILDING PERSONALITY IN MAKKAN SURAHS

FILINTE, Handan
Master: Basic Islamic Sciences
Thesis Advisor: Dr. Turgay SIRIN
December, 2018 432 + XII Page

In this study, we researched how Almighty Allah implemented a method and a
way to build Muslim personality with Makkan Surahs besides personality

characteristics in Makkan Surahs.

In the first section of the study, we focused on argument, aim, importance and
method of dissertation. In the second part, we mentioned about pychosocial
properties of pre-prophecy period and properties of Makkan Surahs. In the third
part, by reviewing bio-psycho-social and spiritual aspect of human, we examined
personality characteristics and values of muslim in Makkan Surahs in separated

titles.

We concluded that Makkan Surahs built muslim personality and that followed
a method that include most urgent issues at first as " tawhid" and "human nature,
human behavior (morality)”. Besides, we saw it was pointed out in Makkan
Surahs in the Quran that humans are born with pure nature including the potential
of having all positive and negative properties and environment and
environmental factors are important in constructing the personality aimed by the
Quran. The most important thing we found out the fundamental factor which
formed first believers' environment and shaped their personalities was Prophet

Muhammad.

Keywords: Quran, Makkan Surahs, Personality, Human, Tafsir
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BIRINCi BOLUM
GIiRiS
1.1 Problem

Calismamizin konusu ve kapsami, Mekke doneminde vahyedilen sire ve
ayetlerdir. Tedricen 23 yilda tamamlanmis olan Kur’an’t Kerim’in 13 yili
Mekke, 10 yili Medine donemine aittir. Mekki sureler, Kur’an’in toplam
surelerinin tigte ikisini teskil eder. Mekki hiikiimler, mutlak ve ilelebet gecerli,
evrensel nitelikli, tarih Gstii ve belli bir tarihsellik iginde tatbik edilebilirlilik
imkanlarindan ibaret olan hiikiimleri; Medeni stireler, genelde Islam dininin ilke

ve prensiplerini igerir.?

Mahmut Muhammed Taha’ya gore, Mekke donemindeki hitaplar, tevhide dayali
inang ve ahlak ilkelerini ortaya koyar. Anlam ve igerik bakimindan sabit ve tarih
istii bir nitelige sahiptir. Bu nedenle Mekke doneminde vahyedilen inang ve
ahlak hiikiimleri, illete ve dolayisiyla zaman ve mekana, belli bir tarihsellige
bagl degildir. Taha’ya gore, islam ve Kur’an’mn bu iki farkli mesaji, degersel
acidan farkl kategorilerde miitalaa edilmesi gerekir ki, bizim de bu ¢alismamiz
bir nebze olsun Mekki sure ve ayetlerin degersel baglaminda kategorize

edilmesidir.?

Mekke donemi sirelerini, basit bir niizul siireci veya mekéan bilgisi olarak
degerlendirmek dogru degildir. Bilakis koklii bir zihniyetin doniislimiinii iceren
bir donemdir. Niizul siirecine paralel olarak Mekke ve Medine donemleri, iki
farkl1 anlam ve mesaj boyutu igermesinin yanisira hitap ettigi muhataplar

acgisindan da nitelik olarak farklilik arzeder.

1 Fehmi Ahmet Polat, Mekki Surelerde Miisriklere Yonelik Elestirel Dil, Kur’an Niiz{l{iniin
Mekke Donemi Sempozyumu, (29 Haziran-01 Temmuz 2012 Corum), 152.

2 Abdiilaziz Kiransal, Islami Solun Miifessiri (Mahmut Muhammed Taha ve Islam’m Ikinci
Mesaji), 1 bs. (Tezkire Yayincilik, 2015), 42-43.



Bugiin, giiniimiiziin temel problemlerinden biri, modernist diinya goriisiiniin
(temeli aydinlanmaci, materyalist, rasyonalist, pozitivist felsefeye dayali)
etkisiyle dinin, birey ve toplum tizerindeki etki ve fonksiyonlarinin azalmig
olmasidir. Bugiin insanliga, maddi refah ve kolaylik vaat ederek yola ¢ikan ve
bunu bir 6l¢iide gerceklestirmis olan Bati, kiiltiiriinii ve medeniyetini maddi
degerler iizerine insa ederek® insanin manevi boyutunu ihmal etmistir. Siirekli
olarak gelisen bilim ve teknoloji, insanlara maddi refahlik ve mutluluk
getirmistir. Fakat insanlari, birbirleriyle olan iligkilerinde yabancilastirmis ve

manevi bakimdan tam bir bosluk igerisinde birakmistir.*

Gliniimiizde yasanan bu hizli degisim ve asir1 materyalist, rasyonalist ve
pozitivist diisiince yapisinin olusturdugu toplum yapisinda, bir otorite ve inang
boslugu hakimdir. Bunun tabi bir sonucu olarak da insanlar arasinda
istismarcilik, firsat¢ilik, acimasizca rekabet yariglari, lilks ve konforlu hayat
yasayabilme yarisi, bag gostermistir. Bu, insanlar arasindaki iliskilerde bencillik,
sabirsizlik, tahammiilsiizliik, 6tke ve siddet gibi olumsuz davraniglarin artisina,;
karsiliksiz sevgi, fedakarlik, yardimlagsma ve dayanigsma gibi olumlu duygularin
da azalmasina neden olmustur. Bdylece Kkendine yabancilagsmis, sosyal
biitiinlesmeyi saglayamamis, maddeci ve menfaat¢i bir kimlik kazanmis insan
toplulugu ve buna bagli olarak bu ozellikleri tagiyan kisilik modelleri zuhur
etmistir. Bu da psikolojik, sosyolojik ve ekolojik problemleri beraberinde

getirmistir ki, bu da ciddi bir problemdir.>

Bugiin islam, formel ve ritiiel agisindan kusursuz, ibadet ve sekil agisindan
eksiksiz ve sartlarina uygun bir sekilde ifa edilmektedir. Fakat bu yeterli midir?
Yeterli ise bugiin Miisliimanlar ve Miisliiman tilkeler neden teknolojiden tutun
da kiiltir ve medeniyete kadar diinya insanlarina 6rnek olacak bir seviyede

degildir? Aslinda bilgiye hizli ve siiratli bir sekilde ulasabildigimiz bu ¢agda,

% Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, 10 bs., (Kakniis Yayilar1 2012), 399.

4 Habil Sentiirk, Kiiresellesme Caginda insan, Din ve Medeniyet Kavramlarina Psikososyal
Agidan Bir Bakis, Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.2, S.23, (Isparta,
2009), 113.

5 Nurullah Kayisoglu, Kur’an A¢isindan Insanin Kendine Yabancilasmasinin Temel Sebepleri,
Harran Universitesi Ilahiyat Fakiilyesi Dergisi, Y1l:15, S:24, (Temmuz-Aralik 2010), 54.
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Misliimanlarin din konusundaki en biiyiik problemleri, bilgi midir? Yoksa
bundan 6te sorun olan bir varlik, varolus gayesi ve dolayisiyla ahlak ve davranis,
bir kisilik karmasas1 midir? Bunun cevabini sosyal hayatin igerisindeki her bir

birey, dogal yasami ¢ergevesinde yapacagi analiz sonucunda verebilir,

Giiniimiiz kosullarinda Islam’in, hayata aktarilamamasi, reel ve aktiiel bir
karsiliginin bulunmamasi ve insanin sosyal ve beseri davranig bigimlerini,

6 modeline uyduramamas: gibi biiyiik bir

Kur’an’da ifade edilen “lisve-i hasene
problemi vardir. Kur’an’in gerekli kildigi ahlaki 6z ve Resulullah’in sahsinda
temayiiz etmis ve Kur’an’a yansimis olan ahlak, bugiin Miisliimanlarin ne
vicdanlarinda ne de davranis ve dis goriiniislerinde yerini bulmaktadir. “Sen

kuskusuz pek biiyiik bir ahlak iizeresin”.”

Muhammed Taha bu konuda “Miisliimanlarda namaz, orug, hac var ve fakat
ahlak yok; Allah’a iman var, yakin ve ikan yok; ahiret inanci var; ahiret
gergekten varmisgasina yasamak yok ya da ahirete inanma var ve fakat ahiret
yokmus gibi yasamak var”.® ifadelerini kullanarak genelde biitiin insanlarimn
6zelde Miisliimanlarin en temel krizinin ahlak oldugunu vurgular.® Ciinkii O’na

gore Islam, bir eylem, bir amel-i salih dinidir.

Nevzat Tarhan’da bu konuda yazmis oldugu “Giizel Insan Modeli ” adl1 kitabinin

kapak yazisinda sunlar1 ifade etmektedir:

“Bugiiniin toplumsal yapisina baktigimizda, degerler artik ciimle i¢inde
kullanilan kelimelerden ibaret. Oysa degerleri Qolgeleyerek toplumlar
degistiren biitin kotilikler, agaclarda sakli kurtlar gibidir. Nasil ki kurtlar
agact igten kemirerek devirirse, sosyal yozlasma ve kuralsizlik da toplumu boyle

ciiriitiir . X0

® Ahzab/21.

" Kalem/4.

8 Kirangal, Islami Solun Miifessiri (Mahmut Muhammed Taha ve Islam in Ikinci Mesajt), 60.
°A.g.e., 60.

10 Nevzat Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, Giizel Insan Modeli, 11 bs, (Timas Yayinlart
2018).
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Bu tespitler 1s18inda bugiin, ferdi iletisimlerden tutun da toplumsal kurum ve
kuruluglara kadar uzanan tiim iletisimlerde, tartismalarda ve konferanslarda,
hatta yazilan tiim kitap ve dergilerde, televizyon programlarinda giizel degerler
ve Ol¢iilerden bahsedilmektedir. Fakat bunlar, satirlarda ve dillerde kalmakta, bir

tiirli Miisliimanlarin davraniglarina yansimamaktadir.

Mekki surelerde gecmis peygamberlerin kissalarina yer verilir. Bu kissalar
tizerinden giizel insan modelleri sunulur. Yiice Allah, ge¢mis peygamberlerin bu
giizel ahlak ve meziyetlerinden s6z ederek Resulullah’in ve ilk inananlarin
kisilik ve karakterini inga etmeyi hedefler. Bu konuda Yiice Allah sdyle buyurur:
“Andolsun ki, onlarin kissalarinda akil sahipleri icin ibret vardir. Kur’an
uydurulabilecek bir séz degildir. Fakat kendinden énceki kitaplar: tasdik eden,
her seyi aciklayan ve inanan bir toplum icin de bir yol gosterici ve bir
rahmettir”.** Kur’an-1 Kerim’de de her bir peygamber, ortak 6zelliklerinin yani
sira kendilerine 6zgli vasiflari ile de Miisliimanlar i¢in giizel bir 6rnek modeli
olustururken Yiice Allah, Resulullah’1t Miisliimanlara giizel 6rnek modeli olarak

sunar.'2 “Andolsun ki, sizin icin Resulullah’ta giizel bir érnek vardr”. 13

I[slam’mn emirlerini ve nehiylerini yerine getirmek, O’nu ihya etmek,
Resulullah’in silinnetini ihya edip bugline tasimaktan gecer. Fakat bugiin,
Resulullah’t cagimiza getirmekte giiclik cekiyoruz? Bunun nedeni igsel
yasantimizi ortaya koyan davramiglarimizda bir eksiklik oldugu ic¢in midir?
Vahyin Mekki surelerde insa ettigi kisilik 6zelliklerini, giinlimiizdeki Miisliiman
kisilik oOzelliklerinde gérmek miimkiin degildir. Bunun sebebi, egitim ve
Ogretiminde uygulanan yontem ve metotlar midir? Yoksa Allah’in maksadini ve
muradii, Kur’an’in insani nasil insa ettigini, neyi nerede uygulanacagini

bilmemezlikten mi kaynaklanmaktadir?

11 Yusuf/111.

2 Erdogan Bas, Kisilik ve Karakter Insaasinda Kur’an’n Sundugu Giizel Insan Modeli,
Uluslararas1 Kisilik ve Karakter Insaasinda Dinin Yeri Sempozyumu, C.II, (10-12 Haziran
2016), 89.

13 Ahzab/21.



Bugiin, ¢ocuk yetistiren anne ve babalar ve tiim egitim-6gretim kurumlari,
vahyin uyguladig1 metot ve yontemleri dikkate aliyor mu? Bir anne ve baba
cocugunun namaz kilmamasi konusunda {iziildiigii kadar giybet etmesi, yalan
sOylemesi, yani ahlaki ilkelerin yerine getirilmemesi karsisinda bu kadar
tiziiliiyor ve titizlik gosteriyor mu? Miisliiman anne ve babalar, egitim ve 6gretim
kurumlar1 vahyin uyguladigi metot ve yontemin tam tersini uygulayip, Medine
donemi ilke ve prensiplerini 6ne, Mekke donemi ilke ve prensiplerini sonraya

mi almaktadir Ki, neden bu konuda verdigimiz sinavda basarili olamiyoruz?

Sonug itibariyle bu arastirmanin temel problemini “Kur’an-1 Kerim’de yer alan
Mekki surelerde, insanin kisilik insasinda nasil bir usiil izlenmis ve nasil bir

kisilik modeli sunulmustur?” sorusu olusturmaktadir.

1.2 Amag

Arastirmamiza “Kur’an-1 Kerim’de MekKki surelerde, insanin kisilik insasinda
nasil bir usiil izlenmistir?” temel sorusu ekseninde, asagidaki alt problemlere

cevap aranmistir:

1) Kur’an-1 Kerim’de Mekki Surelerde, insanin kisilik insasinda belirli bir
yontem takip edilmis midir?

2) Islam 6ncesi donemin psiko-sosyal 6zellikleri nedir?

3) Mekki Surelerin islam 6ncesi donemle iliskisi nedir?

4) Kur’an-1 Kerim’de Mekki surelerin isimleri, tasnifi ve sayis1 konusunda
ulemanin goriisleri nelerdir?

5) Giiniimiizde insani anlama konusunda, psikoloji biliminin insana ve
kisilige bakist nedir?

6) Kur’an-1 Kerim’de MekKi surelerde, kisilikle ilgili kavramlar nelerdir?

7) Kur’an-1 Kerim’de Mekki surelerde, insanin biyolojik yonii nasil ele
alinmaktadir?

8) Kur’an-1 Kerim’de Mekki surelerde, insanin psikolojik yonii nasil ele
alinmaktadir?

9) Kur’an-1 Kerim’de Mekki surelerde, insanin sosyal yonii nasil ele
alinmaktadir?

10) Kur’an-1 Kerim’de Mekki surelerde, insanin manevi yonii nasil ele

alinmaktadir?



11) Kur’an-1 Kerim’de Mekki surelerde, nasil bir insan modeli tarif
edilmektedir?



1.3 Onem

Insanhigin tevhid Ogretisine ve bu &greti dogrultusunda yetismis yiiksek
karakterli/kisilikli insanlarin varligina acilen ihtiya¢ vardir. Giiniimiizde insanin
asli fitrat1 ile ¢elisen o kadar ¢ok ayriliklar ve anlasmazliklar, 6ylesine korkung
boyuta ulagsmistir ki merhametten, insaftan, adaletten, anlayistan, saygidan uzak,
kendi ¢ikarlarimi diisiinen, kendi makam ve mevkisi i¢in tim ahlaki ve dini
degerleri harcamaktan ¢ekinmeyen bir zihniyet, toplum ve buna bagli olarak da
karakter olusmustur. Bu, sadece inkarcilar cephesinde degil, Miisliimanlar

arasinda da hakim bir anlayis haline gelmistir.

Cagimizda modern bilim, insanin i¢inde bulundugu anlam arayisina, kafa
karisikligina, hedefsiz yasama neticesinde i¢ine diistiigli mutsuzluguna, ahlaki
yozlagmaya ¢are aramaya yonelmis olsa da ¢ok yonlii ve karmasik bir 6zellige
sahip olan insanoglunun varlik yapisini ve gayesini gormezlikten gelerek, bazi
yonlerini mercek altina alirken bazi yonlerini ihmal etmistir. Bunun sonucunda
da bazi yonleri asir1 yiiceltilmis bazi yonleri dikkate alinmamis ve boylece eksik
tanimlanmis bir insan modeli ortaya ¢ikarmistir. Halbuki insan tek yonli bir
varlik degildir. O, maddi yoniiyle birlikte manevi, ruhsal yonii olan da bir
varliktir. insanin maddi yapisin1 anlamli kilan, ruhsal/manevi yoniidiir. Bundan
dolay1r insanin saglikli ve huzurlu bir sekilde hayatini idame ettirebilmesi ve
kendisine verilen ilahi gérevi yerine getirebilmesi i¢in her iki yoniine de hitap
edecek, bedensel ve ruhsal ihtiyaclarini karsilayacak bir regeteye ihtiyag vardir.
Iste bu regete, Kur’an-1 Kerim’in beyani ile ta kendisidir. Ciinkii o bir bereket
kaynagl,14 miubarek bir kitap,15 mii’minler i¢in bir sifa ve rahmettir.'® Kur’an,

kendisini bu perspektiften tanimlar.

Bugiin, modern insanin sorunlarina da ancak Kur’an-1 Kerim 1s1k tutacaktir.

Cinkii Kur’an, inananlarin kalplerinin ancak Allah’t anmakla huzura

4 En’am/92.
15 Sad/29.
16 fsra/82; Fussilet/44.



kavusacagini;’ erkek ve kadin kim mii’min olarak iyi is islerse, ona diinyada ve
ahirette hos bir hayat yasatilacagmni;'® Kur’an’dan yiiz cevirenlerin ise (yani
Kur’an’in emrettigi ve yasakladig1 ilke ve prensiplerden), diinyada dar bir

gecime sahip olacagini®® ve diinyada rezil bir hayat siirecegini?® belirtmektedir.?*

Bugiin, insanlar kisilikleriyle toplumda 6ne ¢ikmaktan ziyade sahip olduklari
kimligi, makami, parasi, arabasi, evi, sosyal niifuzu veya etkili kisilere olan
yakinligiyla 6ne ¢ikmaya ve sahip olduklar1 bu kimlikleri ile toplumda itibar
gormeye ¢alismaktadirlar. Kur’an, diinya ve ahiret kurtulusu i¢in sahip olunan
kimligin yeterli olmadigini, kisiligin daha 6nemli oldugunun vurgusunu yaparak
bunu 6n plana alir ve toplumu olusturan bireylerin kisiligini insa etmeye Mekke
doéneminden baglar. Kur’an, asil degerin sahip olunan kimlikle degil yaptiklari
salih amelin neticesinde ortaya koyduklari kisilikleri ile hem Allah’in hem de
insanlarin yaninda deger ve itibar kazanacaklarini ifade etmektedir.?? Nitekim
Yice Allah soyle buyurur: “Yahudi ve Hristiyan olmadik¢a hi¢ kimse cennete
giremez! Bu onlarin kuruntusudur! De ki: 'Eger soylediklerinizde samimi iseniz,
iddianizi kanitlayin!’ Evet, gercekten her kim tiim benligini Allah’a teslim eder
ve iyilik yapanlardan olursa, Rabbi katinda miikafatint gorecektir ve béoyleleri

ne korkacak, ne de iiziilecekler”.%

Yasadigimiz cografya lizerinde, Misliiman kimligi altinda kendine
yabancilagsmis, kendi varligiin asil gayesinin ne oldugunu ve kendisinin kim
oldugunu unutmus; anlam ve anlamlandirma cabasini yitirmis bir Miisliiman
toplulugu ile kars1 karsiya durmaktayiz. Dogal olarak bu durum, davranig ve

ahlaki yozlasmay1 meydana getirdigi gibi ikircikli bir kisilik yapilandirmasina

17 Rad/28.
18 Nahl/97.
19 Taha/124.
20 Hac/8-9.

2 Mustafa Koylii, Kur’an'da Ruh Saghg:, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S.31, (Samsun, 2011), 8.

22 Ahmet Abay, “Fatiha Suresi ve Sahsiyet Insaas1 ”. Kahramanmaras Siitgii Imam Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XIV, S.27 (2016): 97.

23 Bakara/111-112.



da neden olmaktadir. Insanligin ve Miisliimanlarin i¢inde bulundugu bu durum,
cesitli alanlarda gorev yapan bilim adamlarin1 diisiindirmekte ve bununla ilgili
¢oziim arayisina Sevk etmektedir. Dolayisiyla eksikligi hissedildigi igin bu
alanda birgok arastirma ve galismalar yapilmaktadir. Bu ¢alismalar, Islam dinini
insanlara dogru ve saglikli bir bi¢imde anlatmak adina yapilan ¢alismalardir.
Ciinkii Kur’an’in dogru anlagilmasi, Miisliiman’t mutlu edecegi gibi hayatini
verimli ve iiretken kilan kisilikli insanlarin yetismesini de saglayacaktir.?* Bu
amac dogrultusunda, yapilan arastirma ve ¢alismalar icerisinde Mekki sure ve
ayetler de yer alir. Bu ¢alismalardan bazilari; Sami Kilingli, “Mekki Surelerde
Mii’min Kimliginin Olusumu ve Gayrimiislimlerle Iliskileri”, Selim Tiircan, “Ilk
Donem Kur'an Tasavvuru ve Doniistimii”, Ali Ciftei, “Mekki  Sureler
Baglaminda Kur’an’'da Infak-Zekat Iliskisi”, Hadiye Unsal, “Erken Dénem
Mekki Surelerin Tahlili”, Burhan Conkor, “Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar
Olan Dénemde Inen Surelerin Tahlili”, Iclal Ekinci, “Mekki Surelerde
Hosgorii” adli yiiksek lisans tezi, Emrah Dindi, “Kur’an’da Islam Oncesi
Kiiltiir” adli eserlerdir. Nitekim hem Mekki hem de Medeni sure ve ayetler,
tefsir alan1 uzmanlar1 tarafindan her ¢agda ve zamanda farkli boyutlar ile ele
almmistir.® Biz de bu amac¢ dogrultusunda, calismamizi Mekki sureler

kapsaminda “kisilik” olarak ele aldik.

Sonug olarak, alanyazinda Mekki surelerin kisilik insasina dair bir aragtirmaya
rastlanmamis olmasi, ¢alismamizin énemini ve 6zgiinliigiini teskil etmektedir.
Ayrica mekki surelerin kisiyi ve toplumu insa siirecinde izledigi usiil ve yontem

bu calismanin temel konusunu ve dnemini olusturmaktadar.

1.4 Arastirmanin Yontemi

Arastirmamizin konusu “Mekki Surelerde Kisilik” oldugundan birinci derecede
kaynagimiz bizzat Kur’an’1 Kerim’dir. Aragtirmanin kapsamini, Mekke donemi
sure ve ayetleri olusturmaktadir. Kur’an’in anlasilmasi ve yorumlanmasi

YAAY

sonucunda ortaya ¢ikan “Ulimii’l-Kur’an” ilmi igerisinde 6nemli bir yere sahip

24 Sentiirk, Kiiresellesme Caginda Insan, Din ve Medeniyet Kavramlarina Psikososyal A¢idan
Bir Baks, 114.

%5 Ahmet Polat, Mekki Surelerde Miisriklere Yonelik Elestirel Dil, 152.
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olan Mekki ve Medeni surelerin tasnifi igerisinde Mekke donemi, birbiri ile ayni
stirecleri i¢eren bir donem degildir. Bu nedenle bir¢ok miiellif, Mekke dénemini
alt basliklara ayirarak tasnifte bulunmus ve boyle bir tasnifin daha faydali

olabilecegini ifade etmistir.

Mekke ve Medeni ayrimi igerik, terkip ve yapr agisindan Kur’an’in
bicimlenmesinde katkisi olan iki énemli siirecin bir ayrimidir. Kur’an soyut
olana degil, somut olarak yasanilan bir ortama hitap etmistir. Bu durum,
Kur’an’in canli tarihsel bir olgu olarak miitekellim-muhatap diyalogunun
karsilikli etkilesimin bir iiriinii oldugunu gostermektedir. insanlig1 en dogruya
gotiiren bir kilavuz?® olarak kendini tanimlayan Kur’an’i Kerim, lisani bir
miidahale seklinde tavsif edilir. Kur’an ve ilk muhataplar arasindaki diyalektik
iliskinin seyrinde, Yiice Allah’in neyi, hangi amagla soyledigini ve ilk
muhataplart tarafindan nasil anlagildigini tespit etmek son derece 6nem arz
ettiginden?’ ¢alismamizda, vahyin inzal olmaya basladig1 dénemin psiko-sosyal
ve siyasal, ahlaki yapisini ele aldik. Vahiy dncesi Mekke toplumu hakkinda bir
literatiir taramas1 yaparak bu konuyla ilgili yazilan makalelerden ve Mekke
donemini kapsayan “Kur’'an Niizuliiniin Mekke Doénemi Sempozyumu (29

Haziran-01 Temmuz 2012 Corum)” adli ¢aligmadan istifade ettik.

Kur’an-1 Kerim’in niizul sirasina gére okunmasi, bazi tespitlerde bulunmay1
kolaylagtiracagt gibi olgu ve olay arasinda baglanti kurmayr da
kolaylastiracaktir.?® Bu nedenle biz de konumuz itibariyle Kur’an’in niizul
kronolojisini takip ettik. Bu konuda yapilan g¢alismalar sinirli oldugundan
Muhammed Abid el-Cabiri’nin “Fehmii’l-Kur’an” adli eserini kaynak olarak

kullandik. Dolayisiyla verilen Tiirk¢ce mealler de Cabiri’ye aittir.

26 {gra/9.

2 Omer Baskan, Yetim Kavrami Baglaminda Mekki Ayetlerde Toplumun Zayif Unsurlarina
Yonelik Koruyucu Dil, Kur’an Niziliiniin Mekke Donemi Sempozyumu, (29 Haziran-01
Temmuz 2012 Corum), 448.

28 Adnan Demircan, “Kur’an’in Niizul Donemi Putperest Araplart Icin Kaynakhgi Uzerine”,
Yil:2, S:4 (Istem, 2004), 56.
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Kur’an’m kendine 6zgii bir dil yapist mevcuttur. Kur’an dilinin herhangi bir
konusuna iligkin anlam ¢abasi1 zordur, fakat imkansiz degildir. Kur’an’in dili, ilk
muhataplarinin belli bir gelenek diizeyinde kullandiklar1 yap1 6zelligi {izerine
kurulmustur. Her iki dilde de ortak olarak kullanilan kelime ve kavramlarin hem
anlamlar1 hem de kullanilma bigimleri, Kur’an dilinin kendine 6zgii yapisinda
yeniden bi¢imlenmistir. Bu nedenle Kur’an’in diinya goriisiinii dilsel anlamda
ifade eden anahtar kavramlarin1 ve bu kavramlar arasindaki sistematik iligkiyi,
g6z oniinde bulundurmak gerekir.?® Bundan dolay1 c¢alismamizda, Ragip el
Isfehani’nin “el-Miifredat”, Ibn Manzur’un “Lisanii’l- Arab” adli eserlerinden
ve Toshihiko lzutsu’nun “ Kur’an’'da Allah ve Insan”, “Kur’an’da Dini ve

Ahlaki Kavramlar ” adli eserlerinden yararlandik.

Arastirmamizda, Mekki sure ve ayetlerde gegen insani, biitiinsel bir bakis
acistyla ele alarak insant duygu, diisiince ve bireysel ve sosyal davranisi
baglaminda irdeledik ve bu baglamda yazilan makalelerden, yiiksek lisans ve
doktora tezlerinden istifade ettik. Hayati Aydin’in  “Kur’an’da Insan
Psikolojisi”, Hiiseyin Emin Sert’in “Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislart”

adl1 eserleri, sik¢a bagvurdugumuz kaynaklar arasinda bulunmaktadir.

Konumuzun eksenini, Kur’an’in Mekke doneminde inen sure ve ayetler teskil
ettiginden ana kaynak olarak Kur’an’t Kerim ve bu donemi kapsayan tefsir
calismalarindan, Fahruddin er-Razi’nin “Tefsir-i Kebir’i”, Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir’in “Hak Dini Kur’an Dili”, Seyyid Kutub’un “Fizilal-il Kur’dn’1”,
Kurtubi’'nin  “el-Cami’li Ahkami’l- Kur’an’1”, Mevdudi’nin “Tefhimu’l
Kur’an1” ve bu konuda yayimlanmig makaleler bizim bas kaynaklarimiz
arasinda yer almistir. Bununla birlikte bagvurdugumuz hadis kaynaklari, “Sahih-
i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi Kilavuzu”, “Imam Muhyiddin En-
Nevevi, Sahih-i Miislim Serhi, el-Minhac”, “Siinen-i Tirmizi Tercemesi” Ve

Suyuti’nin “Camiu’s-Sagir”” adl1 eserlerdir.

2 Baskan, Yetim Kavrami Baglaminda Mekke Ayetlerde Toplumun Zayif Unsurlarina Yonelik
Koruyucu Dil, 446.

11



IKINCi BOLUM

KAVRAMSAL CERCEVE

2.1 islam Oncesi Dénemin Psiko-Sosyal Ozellikleri
2.1.1 Cabhiliye Dénemi Insanina Genel Bakis

Vahiy sonras1 doneme ait birgok arastirma ve incelemeler yapilmis ve yapilan
calismalarm sonucunda da “Isldm Tarihi” ad1 altinda birgok kaynak olusmustur.
Bu kaynaklar arasinda Cahiliye Araplarinin yasam tarzini, diinya goriisiini, dini
anlayiglarin1 agik bir sekilde ortaya koyan yazili metinler bulunsa da, bu
kaynaklar, Islam kiiltir ve medeniyeti icerisinde kaleme alinmis olan
kaynaklardir. Bizzat cahiliye donemi igerisinde yazilmis ve vahiy 6ncesi Mekke
toplumunu ve insanini anlatan yazili bir metin yoktur. Bu da Cahiliye
Araplarinin dini ve sosyo-psikolojik hayatlar1 hakkinda tartisilmaz bir duruma
gelen birgok bilginin olusmasina ve yazilmasina, onlar hakkinda rivayet edilen
her seyin biitiin Cahiliye Araplarmin dini inanc1 imis gibi algilanmasina neden
olmustur.®® Oyle ki bu kaynaklarda Resulullah’mn tebliginin bir “devrim”3!
niteliginde oldugu ve O’nun cahiliye toplumu yapisini tiimden yikip yerine farkl
bir sosyal yapi insa ettigi; o doneme ait tiim fikir ve davranis tarzlarinin

yasaklandig: diigiincesinin hakim olmasina neden olmustur.

Vahiy éncesi Cahiliye Araplart hakkinda Islam Tarihi yazimma yansiyan bu
konuda ki genel goriisii Sevket Kotan soyle ifade etmektedir: “Cahiliye Araplart,
Allah’t ¢ok fazla hayatlarimin merkezine koymayan, din ile ciddi iliskileri

olmayan, putlara bagl ve onlart hayatlarinin merkezine koyan ve dolayisiyla

30 M.Mahfuz Soylemez, Cahilive Araplarinin Uluhiyet Anlayisi, 2.bs (Ankara Okulu Yayinlari,
2015), 169.

?1 Vejdi Bilgin, “Cahiliye’den Islam’a Gegis: Teblig v sosyal Akiskanlik”, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C:14, S:1 (2005), 125.
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dalalet, sapiklik, basibosluk igerisinde olan, gercekte dinsiz, imansiz ve sirke

bulagmg bir topluluktur” 3

Bu anlayis ve yarginin olusmasinda Kur’an’1 Kerim’in vahiy Oncesi Cahiliye
toplumu i¢in kullandigi “cahiliye” kavramimin etkisi biyiiktiir. Cahiliye
kavrami, vahiy oncesi mekke toplumunun inang ve kiiltiirel yapisini ifade eden
ve migriklerin inanglarinin reddediligini gerektiren deger yiikli bir tutum,
anlamma gelmektedir. Geleneksel Islam anlayis1 ise cahiliye kavramini, vahiy
Oncesi topluma ait biitiin fikir ve davranis tarzlarinin yasaklanmasi seklinde
yorumlamaktadir. Bunun sonucunda da Cahiliye Araplar1 hakkinda standart bir
bilgi ve gboriis ortaya ¢cikmistir. Siileyman Ates, Islam oncesi Arap toplumunun
kiiltiir yapis1 hakkindaki bilgilerin ve degerlendirmelerin yanlis yapilmasi; Islam
oncesi miisrik arap kiiltiir tarihine haksizlik olacagina dikkat ¢ekmis ve bununla

ilgili bir Kur’an sempozyumun da sunlar1 ifade etmistir:

“Cahiliye Araplarimin kendilerine gore birtakim degerleri, ahlak
kurallar: ve kitabi olmasa da sifahi bir dinleri ve ibadeti vardi. Bazi
ayetlerin inis sebebi olan olaylar, onlarin bu degerlerini, inanglarini ve
ahlak kurallarin yansitir. Hatta ayetlerin bizzat icerikleri, Islam oncesi
Arap inang ve ahlaki itizerinde ipuglari verir. Kur’ant anlayabilmek
icin Islam éncesi Arap toplumunun inan¢ ve ahlak yapisini iyi bilmek
gerekir. Genelde bize Islam oncesi araplarin dinsiz, Allah tamimaz, tasa
topraga tapan insanlar olduklari tamitildi. Biz onlart dinsiz olarak
tamdik. Oysa Kur’an onlart hi¢ boyle tanmitmiyor. Onlarin miigrik
oldugunu soyliiyor. Miisrik ise, Allah’a inanmayan degil, Allah’a
inandig1 halde Allah ile kendileri arasinda araci tanrilar kabul eden,
Allah’in hakki olan tapinmada Allah’a ortak tanrilar kabul eden kimse

demektir .32

%2 Sevket Kotan, Kur’an’da Cahiliye Araplarinin Allah Inanci, Cahiliye Araplarinin Ulthiyet
Anlayisi, 1bs. (Ankara Okulu yayinlar1 2015), 170.

3 Siileyman Ates, “Kur’an Oncesi Arap Toplumunda Dini Diisiince Ve Ibadet”, Sempozyum
Acilis Konugmast, (1-3 Temmuz 2011).
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Vahiy oOncesi cahiliye toplumu hakkindaki bu miilahazalarin agikliga
kavusturulmasi, ancak Kur’an merkezli bir aragtirma ve c¢alisma yolu ile
mimkiin olabilecektir. Bu yolla Cahiliye Araplarinin dini tasavvurlarinin ve
toplumun kiltiirel kodlarinin, sagliklt bir zemine oturtulabilecegi ve ortaya
konulabilecegi ifade edilmektedir. Sonugta bdyle bir arastirma ve calisma,
Kur’an’1n anlagilmasini da kolaylastiracaktir. Clinkii vahiy ortaminin, yani vahiy
oncesi Mekke toplumunun bilinmesi hem Kur’an’in mevcut toplumsal yapiy1
nasil doniistiirdiigiine hem de metnin anlagilmasma 1s1k tutacaktir. Ciinki
Kur’an’t Kerim’in inzal metodundan kaynaklanan bir durum olarak vahyin,
tarihsel ortaminin ve hitabin tarihsel baglaminin, toplumun konjonktiirel
yapisinin bilinmeden Kur’an’1 anlayabilme imkan1 yoktur.®* Fazlur Rahman da
“tarihsel-elestirel” bakis agis1 yontemini kullanarak, vahiy Oncesi
Arabistan’min dini ve toplumsal sartlarinin elden geldigince nesnel tasvirinin

verilmesi gerektigini ifade eder.®®

Kur’an’in dili Arabidir. Resulullah’a bu lisan ile indirilmistir. Dolayisiyla bu
durum, Kur’an-1 Kerim’in Arap toplumunun dil ve kavram diinyasina uygun
olarak indirildigini gosterir. Tabi bu salt bir lisana iligkin niteleme degildir. Bir
toplumun herhangi bir donemde kullandig dil, o toplumun entelektiiel diizeyini
gosterir.3® Kur’an, kendi dil yapisiin Arabi’ligini tanimlarken, bu dili kullanan
toplumun kiiltiiriin, geleneklerini, diinyaya bakis agilarini, inang ve goriislerini
i¢cine alan bir dil ile tanimlamaktadir. Ciinkii bir toplumun yasam bi¢imi, diinya
goriisii, orf ve gelenekleri dillerine yansir. Nitekim Kur’an’in muhataplart,
Cahiliye Araplaridir. Dolayisiyla Kur’an, onlarin dil, muhteva, iislup ve maddi-
manevi yonlerini dikkate alarak konusmustur. Onlarin kiiltiirel motiflerine atif

yaparak ve yasayislarini goz ardi etmeden, onlarin yanlislar tizerinden kendi

3 Kotan, Kur’an’da Cahiliye Araplarinin Allah Inanci, Cahiliye Araplarmin Ulihiyet Anlayis,
168-169.

% Fazlur Rahman, Islam’1 Yeniden Diisiinmek, 2 bs., (Kitabiyat Yayinlar1, Ankara, 2001),147.
% Ahmet Polat, Mekki Stirelerde Miisriklere Yonelik Elestirel Dil, 149.
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dogrularmi, ilke ve prensiplerini yerlestirmeye ¢alismustir.®” Iste Kur’an’in
Arabi’ligi demek, niizul donemindeki Arabin idrak ve zihniyetine uygun olmasi

demektir.38

Kur’an, Cahiliye Araplarinin sosyo-Kkiiltiirel yapisi ve yanlislari {izerinden kendi
dogrularini, ilke ve prensiplerini inga ederken tedrici metodunu kullanmustir.
Yani tarihin belli bir doneminde bir sdz, bir hitap seklinde, ihtiyaclara binaen bir
soru veya bir olgu, bir olay lizerine yirmi ii¢ yi1lda asama asama inmistir. Bu da
Kur’an’in kendine 6zgii bir dil kullanmasina neden olmustur. Sevket Kotan,
aragtirmacilarin Kur’an’in bu dil yapisinin tarihsel olarak tesekkiil ettigini géz
ard1 etmemeleri gerektigini, ¢iinkii Kur’an’in 0 donemin insanlarindan s6z
ederken ¢ogu zaman genel ifadeler kullandigini, bazen bir grup, bazen bir fert
ile konusurken, bazen bir zindiktan bazen de bir hanif olan bir kisiden s6z ettigini
vurgular.® Burada dikkat edilmesi gereken bir noktayr da Zeki Tan soyle

aciklamaktadir:

“Kur’an’t Kerim tarihte “bir tarihe” hitap etmis ve tarihsel bir dil
kullanmig olmast onun tarihselligi anlamina gelmez, ayrica Kur’an
nasslarmmin tarihi bir ortamina ve ¢oziim getirdigi sorunun ¢oziimiine
biitiin olarak bakilmasi gerekir. Bunun aksi bir durumu anakronik bir

anlamlandirmaya kap: aralar” *°

Bir diger 6nemli nokta ise, Kur’an’mn Arap dili ile nazil olmast onun sadece
Araplara indirilmis olmasi anlamma gelmedigidir. Nitekim Kur’an’in ve

Resulullah’in mesajlarmin evrenselligini ifade eden bircok ayet vardir.*!

37 Zeki Tan, Kur ‘an Oncesi Arap T oplumunun 0rf Ve Adetlerini Bilmenin Kur’an’t Anlamada
ki Rolii: Kurban Ornegi (1), Selguk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 31, (2011), 164.

%8 Hadiye Unsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili, 1 bs., (Ankara Okulu Yayinlar1 2015),
52.

% Kotan, Kur’an’da Cahilive Araplarinin Allah Inanci, Cahiliye Araplarinm Uldihiyet Anlayisi,
172.

0 Tan, Kur’an Oncesi Arap Toplumunun Orfve Adetlerini Bilmenin Kur’an’t Anlamada ki Rolii:
Kurban Ornegi (I), 161.

41 En’am/158; Bakara/185; Al-I Imran/138; Rad/37 vd.
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Arabistan, sadece c¢olden ibaret ve diinyadan uzak kalmig, her seyden
soyutlanmis bir yer degildir. Misir, Habesistan, Filistin ve mezapotamya ile
miinasebetleri olan ve kuzey-giiney, dogu-bat1 arasindaki ticaret yollarinin Kilit
noktasinda bulunan bir yerdir. Bu cografi 6zellikten dolayr Bedevi Araplar,
Sasani ve Bizans imparatorlugu ile medeni ve ticari iliskiler igerisinde
olmuglardir. Bundan dolay1r da onlarin diinyalarin1 ¢ok iyi bilmektedirler.
Uluslararas: ticari iligkilerin neticesinde Kkiiltiirel iliskilerin de gelismesi
kag¢inilmaz bir durumdur. Bu nedenle ‘“cahiliye” kelimesi ile bu devir
insanlarinin tamamen medeniyetten uzak mahrumiyet icinde tamamen bir geri
hayat tarzi yasadiklar1 anlamini ¢ikarmak yanlis olur. Bu terim ile Araplarin o
donemdeki putperestlikten dogan carpik dini teamiilleri ve toplum hayatinin
sakat adet ve gelenekleri ifade edilmektedir.*? Kur’an, bu toplum yapisim
“cahiliye” olarak tamimlamistir. Fakat bu kavramin, onlarin okuryazar
olmadiklari, laf anlamadiklari, diisiinmedikleri anlaminda kullanilmadig1 son

zamanlarda yapilan arastirmacilar tarafindan ortaya konulmustur.*?

Vahiy 6ncesi dénemde, s6zlerin giiciinii idrak edecek bir kitlenin mevcudiyetine
zemin hazirlayan hi¢ kuskusuz ki Mekkeli miisrikler i¢in hem kiiltiirel hem de
ticari bir pazar konumunda olan Ukaz Panayiridir. Burada bir¢ok kiiltiirel
faaliyetlerin meydana gelmesi Arap dili edebiyatinin gelismesini ve Arap dil
birliginin olugmasin1 saglamistir. Bu baglamda panayir, bir sekilde Arap dili
akademisi olma 0zelligini tagimakta olup hem Arap dilinin, Kur’an’in ifade
ettigi ylksek degerleri ifade edecek diizeye gelmesini hem de Araplarin bu
yiiksek fikirleri anlayabilme kapasitesine ulagmasini saglamistir. Bu durum,
biitiin Araplar i¢in gegerli olmazsa da ¢ogunlugu bu kapasiteye sahiptir. Bunun
en giizel 6rnegi, Resulullah’in azili diismanlarindan Velid b. Mugire’dir ve
kendisi Resulullah’tan Kur’an ayetlerini isitince Kureys’e (Beni Mahzim’a)
gidip soyle demistir: “Vallahi Muhammed den oyle bir soz isittim ki o, ne insan

ve ne de cin soziidiir. Onun bambagska tadi ve giizelligi var. Onun alti bereketli

“2 Siileyman Tiliicii, “Cahiliye Kelimesinin Mana ve Mensei”, Atatiirk Universitesi Islami
llimler Fakiiltesi Dergisi, S: 4, (1980), 283.

43 “Cahiliye kavram tanimi” baslig altinda daha genis bir sekilde agiklanacaktir.
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iistii meyve vericidir; o mutlaka tistiin olur, ondan iistiin olunamaz”* Bu ise, 0
donemin s6z ustalarinin soyledikleri ile Kur’an’in sdyledikleri arasinda bir
benzerligin oldugunu fark ettiklerini ve bu s6zlerin ancak ¢ok daha farkli bir gii¢

tarafindan sdylenebilecegini idrak ettiklerini gosterir.*®

Tarih siireci igerisinde birgok kiiltiir ve medeniyet ortaya ¢ikmis, bicimlenmis,
yasamis ve yok olmustur. Nasil ki her insanin kendine 6zgili bir kisiligi ve
karekteri var ise her toplumunda kendine 6zgii bir karekteri, orfii, gelenegi ve
yasam bi¢imi vardir. Medeniyetler ve toplumlar, bu vasiflar1 ile hayat bulur ve
yasarlar. Vahiy dncesi donemin toplum yapisi ve medeniyetinin de kendine 6zgii
bir yasam bi¢imi ve diinya goriisii, bir zihin yapist vardir. Nitekim Cahiliye
kiiltiriinii yagsayan Arap insaninin zihin yapisi agik, parlak, eyleme doniik,
aksiyoner bir yapiya sahip oldugu ve bunun yanisira her isini siiratle halleden bir
huya, iletisimlerini kisa ve 6zlii ifadelerle gerceklestirme kabiliyetine sahip bir
yap1 arz ettigi ifade edilir.*® Izutsu, Mekkelilerin biitiin gayretleri ile bu diinyada
refah icinde yasama arzusunda olan zeki, kabiliyetli tiiccarlar, diinya arzusu ile
dolu is adamlar1 oldugunu ve onlarin bu durumlarinin kendilerine bir giiven hali

yaratmasina sebep oldugunu ifade eder.*’

Her isini siiratle yapma becerisine ve iletisimlerini de kisa ve 6zli ifadelerle
gergeklestirme aligkanligina sahip olan Cahiliye Araplarinin seviyesini dikkate
alan Kur’an, Mekki sureler de onlara “kisa” ve “6zI1i” ifadeler ile hitap etmistir.*®
Cahiliye Araplari, Kur’an’t Kerim’i sosyo-kiiltiirel ve siyasi alanda

anlayabilecek ve yorumlayabilecek akil, mantik ve zeka kapasitesine sahip

4 Sadrettin Giimiis, Kur’'an’1 Kerim’in Arabistan’da Ve Arapga Olarak Indirilmesinin Sebep Ve
Hikmetleri, Kur’an Niiziliiniin Mekke Donemi Sempozyumu, (29 Haziran-01 Temmuz, Corum-
2012), 87.

45 Ahmet Polat, Mekki Surelerde Miisriklere Yonelik Elestirel Dil, s:148.

% Mustafa Giiven, ’Mekki Surelerde Arap Aklina Yoneltilen Elestiriler” Kur’an Niizdliiniin
Mekke Donemi Sempozyumu, (29 Haziran-01 Temmuz 2012 Corum), 466.

“" Toshihiko lzutsu, Kur'an’da Allah Ve Insan, cev. Sileyman Ates, (Ankara: Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1975), 102.

48 Ahmet Polat, Mekki Sirelerde Miisriklere Yonelik Elestirel Dil, 147.
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idiler.*® Sayet onlar Kur’an’i anlayacak ve yorumlayacak kapasitede
olmasalardi, Kur’an’m Arap dili*® ile nazil olmasinin ve Resulullah’in bir beser®:
olarak kavminin i¢inden ¢ikmasinin bir anlami olmayacakti. Dolayisiyla Arap
insani, Kur’an’1 anlad1 ve yorumladi. Bunun neticesinde de bazilar1 mesaj1 ald,
inand1. Bazilar ise kendilerine gore bir savunma mekanizmasi olusturarak, inkar
yolunu tercih etti. Hatta bununla da kalmadilar, inanan ve inanmaya yatkin olan
insanlarin aklini ¢elmek i¢in vahye siir, biiyii, eskilerin masallar1 ve hikayeleri
diyerek®® karisiklik ¢ikarmak istediler. Bunda da basarili olamayinca en kolay

ve barbar olana, yani silaha ve bask1 yoluna basvurdular.>®

Arabin zihin yapisinin entelektiiel bir yapiya sahip oldugunun bir gostergesi de
Kur’an’in Mekke miisriklerine dil lizerinden meydan okumasidir. Nitekim dil
tizerinden herhangi bir topluma meydan okumak, onlarin akli diizeylerine de
meydan okumak demektir. Kur’an sadece edebi iistiinliigii olan bir sz, bir hitap
degildir. O’nun biyiikligi bu edebi zenginliginin yanisira Onerilerindeki
tutarhihiginda, ahlakiliginde, i¢erdigi delillerinin giiciindedir. Boyle bir metnin
siradan bir akli diizeye sahip insanlara gonderilmis olacagini diisiinmek dogru

degildir.%*

Islam geldigi dénemin tiim deger ve yargilarm, kiiltiirel yapisini tamamen
ortadan kaldirmamusgtir. Nitekim Resulullah’da Cahiliye donemindeki Araplar’in
kiiltiirel yapisimi, degerlerini, telakkilerini tamamiyla reddetmemis, Islam’mn
temel hiikiimlerine aykir1 olmayan bazi hususlari kabul etmistir.>® Bir giin
Hakim Ibn-i Hisam, Resulullah’a baz1 seylerin hiikkmiinden haber vermesini ve

kendisinin Cahiliye déneminde sadaka, 1tk-1 rakabe, silah-1 rahim nevinden bir

49 Bunun delili, Kur’an’in “Arap¢a” indirildigini ifade eden ayetlerin hepsi Mekke dénemine
aittir.

50 Yusuf/2; Rad/37; Taha/113; Ziimer/28; Fussilet/3; Sura/7; Zuhruf/3; Ahkaf/12 vd.
51 Tbrahim/11; Keht/110; Enbiya/3; Mii’minun/24; Fussilet/6 vd.

52 Enbiya/5; Suara/224; Saffat/36; Tur/30; Hakka/4 vd.

53 Giiven, Mekki surelerde Arap Aklina Yoneltilen Elestiriler, 468.

54 Ahmet Polat, “Mekki Sirelerde Miisriklere Yonelik Elestirel Dil, 149.

5 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, DiA, C.7, (1993), 17.
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takim ibadetler isledigini ve bunlarin ecir ve sevabinin olup olmadigint sormus
ve Resulullah, ona soyle cevap vermistir: “Ey Hakim! Sen, mazideki hayratinin
hasenatint iktisab ederek Miisliiman oldun.”® Bir baska hadislerinde ise
Resulullah bir sahabeye hitaben séyle: Ey Saib! cdhiliye caginda yaptigin
faziletli seylere Islam devrinde de devam et; misafiri agirla; yetime ikram et ve
komsuna iyi davran!’®', ”Insanlarin cahilive devrinde hayirli olanlart Islam

devrinde de haywrlidir %8 buyurmustur.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Islam mevcut olan inan¢ ve mantig1 reddetmis,
mevcut kiiltiir birikimini ise bir hammadde olarak kullanmig, bunun bir kismini
reddetmis, bir kismini 1slah etme yoluna gitmis, bir kismini ise kabul ederek ona
farkli anlam ve fonksiyon kazandirmistir. Dolayisiyla Islam’m ferdi ve
toplumsal basarisi, mevcut kiiltiirii toptan reddetmesinde degil; bilakis mevcut

kiiltiirii kendine mal ederek yeni sentezler kazandirmasindadir.
A-Cahiliye Kavraminin Tanim

Medine dénemi Kur’an’i sdylemin igerisinde olumsuz kullanilan bir dini terim
olarak yer alan Cahiliye kavrami,>® vahiy 6ncesi Arap toplumunun SOSyo-
kiiltiirel yasam bicimini, olumsuz diisiince ve eylemini en st diizeyde
tanimlayan, Miisliiman zihinlerde karsit goriisiin sinirlarini ¢izen bir tasavvuru
ifade etmede kullanilan, kafirlerin kiifriiniin temelini olusturan bir kavramdir.
Cahiliye kavraminin, semantik anlam analizi sonucunda bu kelime ile cahiliye
arabmnin en karekteristik ozelligi higbir otorite karsisinda egilmeyen bir
bagimsizlik ruhunu ve seref duygusunu, tamamen diinyevilesmis bir ahlak ve

deger anlayisina sahip olusunu ifade eder.®® Bu zihniyete sahip olan Putperest

% Sahihi Buhari, Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, Diyanet Isleri Baskanlig1
Yaymlari, Say1:123-9, Miellifi: Zeynii’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifiz-Zebidi,
Miitercimi ve Sarihi: Kamil Aras, 5 bs., (Ankara, 1981), C.5, s.187, Hadis no:709.

57 Tbn Hacer el-Askalani, Fethu’l Bari, Sahihi Buhari Serhi, Miitercim: M.Besir Eryarsoy,
(Karinca&Polen Yayinlari, Agustos 2016), C.3, s.558, Hadis no:1436.

58 El-Askalani, C.12, s.81, Hadis n0:5992.
59 Al-i Imran/154; Maide/50; Ahzab/33; Fetih/26.
80 \zutsu, Kur’an’da Allah Ve Insan, 193.
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Arap, ahlak anlayisini giiglii olmak ile 6zdeslestirmis ve ebedilik algisi ile
temellendirmistir. Bu anlayisin ve zihniyetin disa vurum Karakterinin géstergesi
ise mala, miilke, servet ve ogula ve bunlarin saglayacagi san ve sohrete, zevkii
sefaya diiskiinliik olmustur.®’ Erken dénem Mekki ayetlerin dilinden de bu

duruma dikkat ¢eken Kur’an’i referanslar bulunmaktadir.?

Cahiliye kavrami, Arapga c-h-1 kok harflerinden meydana gelen sinai (yapma)
bir mastardir. S6zliikk bakimindan birgok anlam ifade eden cahiliye kavraminin
kullanim bigimlerine gore, “bilgisizlik, kabalik ve akilsizlik, haksizlik, yanhslik,

2

tencerenin siddetle kaynamasi” anlaminda kullanilmaktadir.®® Terim anlam
konusunda, Kur’an’in Mekke donemini igeren ve Araplarin tarihte ortaya ¢ikisi
ile 622 yilinda gergeklesen hicrete kadar gegen siireci kapsayan zaman diliminin,
cahiliye kavrami ile tanimlanmasi konusunda ilim adamlarinin farkli goriisleri

vardir.%*

Ragip el-Isfehani “cehele” kokiinden tiireyen cahiliye kelimesine ii¢ anlam verir:
“(1) nefsin bilgiden yoksun olmasz, (11) bir konuda dogru olanin tersine inanma,
(1) bir konuda yapilmas: gerekenin tersini yapma ~dir.% Cahiliye kelimesinin
semantik ve filolojik analizi sonucunda, bilgisizlikle bir alakasinin olmadigi,
zorbalik manasina geldigi, ¢iinkii her iki kavramin kok kelimesinin c-h-1 oldugu

ifade edilmistir. Fakat her iki anlam da c-h-1 kokiiniin sozliikk manasin ihtiva

61 Bagkan, Yetim Kavrami Baglaminda Mekki Ayetlerde Toplumun Zayif Unsurlarina Yonelik
Koruyucu Dil, 450.

62 Alak/7; Tekasiir/1-2; Hiimeze/2-3; Kalem/14; Adiyat/8; Beled/5-16 vd.

63 Ez-Zemahseri, Mamiid b.Umar, Esasu’l-beliga, Beyrut, 1412/1992, madde: c-h-l, s.107;
Levent Cavus, Kavramsal ve Tarihsel A¢idan “Cdhilive, Milel ve Nihal, 13(1), 2016,
(doi:10.17131/milelnihal.24341), 48.

84 El-Cevheri, Ismail b. Muhammed, es-sthah (I-VI), madde: c-h-1, IV (Beyrut, 1399/1979),
1663-1664; Mehmet Yalar," Cahiliyeyenin Kavramsal ve Tarihsel Mahiyeti Isiginda Siirinin
Sosyal Arka Plani, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.14, S.2, (2005), 78.

8 Ragip el-Isfehani, c-h-1 md., El-Miifredat, Kur’an Kavramlar1 Sozligii, Cira Yaynlari, 3.
Baski Istanbul, (ISBN:978-6353-35-9000), 249.
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eder. Bundan dolay1 bu iki halin birbirinden ayr1 sayilmalar1 gerekmedigi de
ifade edilir.®®

Izutsu, Sarkiyat¢i Goldziher’in tinli kitabindan Once sarkiyatgilarin “cehl”
kelimesini ilmin zidd1 olarak tanimladiklarini, Goldziher’dan sonra ilmin zidd:
degil, “hilm” in z1dd1 oldugu ve sosyolojideki “barbarlik” kelimesi ile es deger
oldugu konusunda birlestiklerini ifade ederek ‘“cehl” kavraminin semantik
tahlilini {i¢ sekilde 6zetler ve hilm kavramui ile birlikte degerlendirir. Izutsu’ya
gore; (1) Cehl, insanin bir gesit hareket tarzini; sonucunu diisiinmeden hemen
atilan ve 6fkelenen sabirsiz kisinin sorumsuz davranisini ifade eder. Hilm ise,
cehl’in zzddidir. Ofkesini yenen, temkinli hareket eden, kor ihtiraslarmin kurban
olmayan kisiyi ifade eder ki bu davranig1 gosteren kisiye “halim” denir. Gazali
de 6fke ve hiddete karsi sabr1 hilm olarak degerlendirir.®’ (11) Cehl, ne zaman
harekete gecerse, beynin giiclinii zayiflatir ve bu nedenle Kur’an, cehl kavramini
“zihin korliigii” olarak degerlendirir. (111) Cehl, en iyi bilinen klasik anlami ile
bir sey bilmeme, bir seyden haberi olmama anlamindadir. Izutsu’ya gore, cehl’in
zidd1 olan ilim, Kur’an’da 6nemli bir rol oynamaz, fakat ilk iki anlam, Kur’an’in

anahtar terimlerindendir.®

Ragip el-Isfehani’ye gore hilm; “Nefsi ve tabiati, dfkenin heyecamina karsi
kontrol etmektir. Cogulu “ehlam” dir. Islim oncesi Arap edebiyatinda “akil”
anlaminda kullanilmakta olup, “Onlarin akillart mi bunu emreder. "*° ayetindeki
mana: akillaridir. Fakat isfehani, bunun aklin sebeplerinden oldugunu ve akil
manasina gelmedigini ifade eder.”® Kur’an’da birkag ayette gecen “halimun”

kelimesi,” “yumusak huyluluk” anlami tasir.

% Yakup Biyikoglu, “Kur’dn’da Cahilive Kavram:”, Dokuz Eyliil Universitesi lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C.2, S.36, (2012), 234.

57 Gazali, fhydu Uliimi'd-Din, C.II (istanbul: Beyrut, 1974), 166.
88 \zutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, 192-202.

% Tur/32.

0 fsfehani, h-1-m, el-miifredat, 305.

™ Hud/75; Saffat/101.
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Cahiliye kelimesi, Medeni ayetler igerisinde dort yerde gecmektedir.”? Cahiliye
kavrammin yer aldigi Medeni ayetlerde bu kavrama verilen anlam ise,
bilgisizlikten ziyade inang¢ ve degerlerdeki carpikliklar ve yanlishiklardir.”
Mekki ayetlerde zikredilmedigi gibi vahiy Oncesi Arap toplumunda da
kullanilmadigi ya da kullaniminin belgelenmedigi iddia edilir,”* fakat
Habesistan’a ilk hicret edenler arasinda sézcii Cafer b. Ebi Talib’in Necasi ile
konusmasinda ifade ettigi “cahiliye” kelimesi, hicretten dnce Mekke’de bir terim

> ve telaffuz edildigini gosterir bir belge

olarak kullanilmaya baslandigini
oldugu ve bu kelimenin birdenbire ortaya g¢ikmadigi, mutlaka eski bir
baglantisinin oldugu da ifade edilmektedir.”® Kur’an ve Hadislerde cahiliye
kavraminin terim anlami; Izutsu’nun ifadesi ile bir kisisel sifati be‘[imleyen,77
vahiy Oncesi gilice dayali bir ahlaki ve deger anlayisii ifade eder. Miisrik
Arab’m karekteristik 6zelligini gosteren cahiliye kavraminin terim anlamu, ilk

Misliimanlardan olan Cafer b. Ebi Talib’in dilinden ifade edilir. Soyle ki:

Ey Hiikiimdar, Allah aramizdan birini secip de onu el¢isi olarak
gonderene degin biz Cahiliye ehli bir kavimdik. Putlara tapar, ol
hayvanmin etini yer, fuhus yapardik. Akrabalik baglarini kesmis,
komsuluk  haklarmmi  unutmustuk.  Kuvvetli  olanlarimiz — zayif
olanlarimizin her seyine el koyardi. Allah aramizdan nesebini, sidkini,
gavenilirligini, iffetini bildigimiz bir resi/ gonderene kadar bu hal
tizere yasadik. O bizi Allah’in tek ilah olduguna inanmaya, O’na kul
olmaya cagirdr. Atalarimizin ve bizim O’nun yanmi sira tapmakta

oldugumuz tastan ve agacgtan putlari terk etmeye davet etti. Bize

2 Al-i Imran/154; Maide/50; Ahzab/33; Feth/26.

8 Mustafa Cagrici, Mekki Ayetlerin Ahlaki Muhtevas:, .2, [siyervakfi.org]
" Cavus, Kavramsal ve Tarihsel A¢idan “Cahiliye”, 55.

> Mustafa Fayda,” Cdhiliye” DIA, C.07, (1993), 18.

"® Biyikoglu, Kur’'an’da Cahiliye Kavrami, 242; Mevliit Giingor, Mekki Surelerde Cahili Arap
Aklina Yoneltilen Elestiriler Isimli Tebligin Miizakeresi, (Kur’an Niizuliiniin Mekke Donemi,
Corum 2012), 484.

" Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahldki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, 4 bs., (Pmar
Yaymlar1 2011), 190.
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dogruyu soylemeyi, emanete ve akrabalik bagimin gereklerine riayet
etmeyi, komgularla iyi gecginmeyi, haram kilinanlardan ve kan
dokmekten sakinmayr emretti. Bizi fuhustan, yalan soylemekten, yetim

malini yemekten, iffetli kadinlara iftira atmaktan menetti. "

Yasanilan her kiiltiir ve medeniyetin kendine 6zgii bir deger yargilar1 oldugu gibi
vahiy oncesi Mekke toplumunun da kiiltiirel yapisini olusturan deger yargilari
vardir. Kur’an, vahiy oncesi Mekke toplumunun bu deger yargilari {izerinden
kiiltiirel yapisini ifade etme de “cahiliye” ve bu kiiltiire bagl olanlara ise
“cahiller tanimlamasinda bulunmaktadir. Kur’an’in bu tanimlamasindaki sebep
ise, onlarin Allah’1 hakki ile bilmemeleri ve O’na seksiz ve siiphesiz iman
etmemeleri ve bu disiince zihniyetinin dogurdugu dini ve sosyal hayatlarindaki
carpikliklari, zulim ve adaletsizlikleri, kaba ve =zorbaliklari, ekonomik
sistemlerindeki faiz ve tefecilikleri, akillarini kullanmay1p korii koriine taassubu,
kendilerine bir yasam bigimi olarak gérmelerinden dolayidir.”® Tabi bu olumsuz
nitelemelerin yanisira Cahiliye Arap kiiltiiriinin  yapisinda, iyi haslet
orneklerinin oldugu da wvakidir. Resulullah’in bir sahabeye hitaben soyle
soyledigi rivayet edilir: Ey Saib! Cahiliye caginda yaptigin faizletli seylere Islam

devrinde de devam et; misafiri agirla; yetime ikram et ve komsuna ivi davran! %

Bir toplum yapisinda insanlarin utanacagi ornekler oldugu kadar insanligin
iftihar edecegi Ornekler de mutlaka vardir. Vahiy 6ncesi doneme “cahiliye”
nitelemesinin yapilmasindaki neden, kotii orneklerin iyi Orneklere galebe
calinmasindan dolayidir. Resulullah, cahiliye dénemine ge¢miste kalan bir
donem olarak bakmamais, bilakis bunun her donem icinde zuhur edebilecegini
ifade etmis ve iimmetini bu konuda uyararak soyle buyurmustur: “Cahiliye

davasiyla hak iddia eden bizden degildir”® ve diger hadislerin de ise:

8 A. Himmet Berki ve Osman Keskioglu, Hatemii’l Enbiya, Hz. Muhammed ve Hayati, 26 bs.,
(Diyanet Isleri Bagkanligi Yaymlari, Ankara, 2012), 94; Cagrici, Mekki Ayetlerin Ahlaki
Muhtevasi, 1-2.

S Mustafa Giiven, Mekki Surelerde Cahili Arap Aklina Yoneltilen Elestiriler, 468.
8 El-Askalani, C.12, .81, Hadis n0:5992.
81 El-Askalani, C.7, 5.226, Hadis no:3518.
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“Ummetimin icinde cahilive déneminden kalma dort adet vardir: Asaletle
oviinmek, baskalarimin soyuna dil uzatmak, yildizlar: vesile edinerek yagmur

beklemek ve oliiniin arkasindan yiiksek sesle aglamaktir”. 8 buyurmustur.

Sonug¢ olarak, Cahiliye kelimesi ile vahiy Oncesi Mekke toplumunun
bilgisizliklerini ve buna bagli olarak cehaletlerini degil bilakis toplumsal-siyasi
ve ahlaki yaptirimin olmayisint buna bagli olarak da siddeti, kargasay1, saldiriy
ve yagma kiltiirii ifade edilir. Genel olarak, Mekke toplumunun din ve sosyal
hayat anlayislarin1 ve 0Ozel olarak da kisilerin ve toplumlarin giinah ve

isyankarliklarini ifade eder.®

2.1.2 Vahiy Oncesi Arabistan Yarimadasi

Cesitli itk ve milletlerde goriilen farkli mizag ve karakter tiplerinin olusmasinda
iki 6nemli kavram: Biyolojik/kalitsal ve Cevre faktorleridir. Kisiligi etkileyen
cevre faktorleri igerisinde aile, en 6n sirada yer alirken, yapilan aragtirmalarda
insanin i¢inde yasadigi ve yetistigi kiltiirlin, kisiligin gelisiminde 6nemli rol
oynadig1 belirtilmektedir.2* Her toplumun kendine 6zgii bir kisilik ve karekter
yapisi vardir. Bu yapiy1 olusturan o toplumun yasama bicimi, tére ve gelenekleri,
ama¢ ve tutumlaridir. Yapilan c¢alismalar neticesinde, bireylerin ilgi ve
ideallerinin kiiltiirel yap1 tarafindan bicimlendirildigi, kiiltiirel yapiyla birlikte
degisip gelismekte oldugu, kiiltlirel faktorlerin biyolojik faktdrlerden daha
biiyiik oranda kisilik gelisimini etkiledigi belirtilir. Dolayisiyla bireyin toplumu,
toplumunda bireyi etkiledigi ifade edilmektedir.®

Her insan, toplumda bir grubun iiyesi olarak diinyaya gelir. Icinde bulundugu bu

toplumun kiiltiirel 6zellikleriyle biiylir ve bu toplum iginde siirdiirdiigi iliskiler

82 En-Nevevi, Sahih-i Miislim Serhi el-Minhac, ¢ev.Said Oztiirk, (Polen Yaymlari, Mart 2016),
C.4,5.572, Hadis no.2157-29/1.

8 Giiven, Mekki Surelerde Cahili Arap Aklina Yoneltilen Elestiriler, 469.

8 Enver Ozkalp, vd., Davramis Bilimlerine Giris, (Edi.Enver Ozkalp), 3 bs., (Anadolu
Universitesi Yaynlar1, 2000, No:1027), 243-244.

8 A.g.e., 245.
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sonucunda kisiligini sekillendirir, bir kisilik kazanir.%® Ciinkii her insan yasadig
toplumundan ve kiiltiirlinden etkilenir. Kisinin i¢inde bulundugu cevrenin
niteliklerine gore sekillenecegini ifade eden Ciiceloglu, sagliksiz ailede gocugun
kendine 6zgii bir benlik gelistiremeyecegini, sagliksiz toplumlarin sagliksiz
sosyo-kiiltiirel yap1 ve bu tiir ortamlarda yetisen bireylerin de sagliksiz kisilik
yapist gelistireceklerini ve olumsuz kisilik 6zelliklerine sahip olacaklarini ifade

eder.8’

Tezimizin konusu itibariyle bu boliimde, Islam’in dogdugu ortam iizerinden
olusturulmak istenen kiiltiirel-kisilik yapisinin zeminini tanimak olacaktir.
Genel kabul gérmiis goriise gore; Islam’1n inang sisteminin olustugu ve bireysel
diizeyde pratiklerin ve ahlaki sistemin inzal edildigi donem, Islam tarihinde
Mekke donemidir. Tabiki bu inang¢ ve ahlak sistemini sadece Mekke donemine
has kilmak dogru degildir. Ciinkii Islam, ilk vahiyden son vahye kadar bir
biitiinlik arzeder. Bu iki donem arasinda degisen sey sadece soz konusu
donemlerdeki konularm agirlik dereceleridir. Ik vahiy déneminin ortam sartlari

ile son vahyin ortam sartlar1 ayni1 olmadig bir gercektir.®

Mekke dénemi, Islam’in dogusu acisindan hem bireysel hem de toplumsal
olarak bir doniisiimiin baslangicini olusturur. Mekke doneminin muhataplari
Mekkeli miisrikler oldugundan Kur’an, bu ilk muhataplar1 {izerinden
konusmustur. Dolayistyla onlarin kisilik 6zellikleri, yasam tarzlari ve diinya
gorisleri, Kur’an’a yansimistir. Neticede bir doniisiim meydana gelmistir ki bu
doniisimii  gergeklestiren, Kur’an’dir; dontisen de Mekke toplumudur. Bu
doniisiimiin gercek boyutlarmi, Islim’m meydana getirdigi degisiklikleri ve
Islam hareketinin ger¢ek boyutunu anlamak igin vahiy oncesi Mekke toplum
yapisini ve bu toplumu olusturan insanini tanimak gerekir. Dolayisiyla Kur’an’in
Mekki surelerindeki kisilik yapisin1 ve kisilik degisim siirecini anlamamiz

miimkiin degildir. Kur’an’in ilgilendigi ve muhatap aldigi toplum ve ferdin

% Ag.e., 5.
8" Dogan Ciiceloglu, Icimizdeki Cocuk, 43. bs., (Istanbul: Remzi Kitapevi 2011), 58-60.

8 Mustafa Aydm, Isldm’in Tarih Sosyolojisi, 1k Dénem Islam Toplumunun Sekillenisi, 3.bs
(Pmar Yayinlari, 2015), 47.
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taninmasinda zorunluluk vardir. Ciinkii bireyin kisilik yapisinin olusumunda
aile, cevre ve kiiltiir ortaminin dinamikleri énemli rol oynamaktadir.® Kisilik,
yaratiligtan gelen 6zellikler ile daha sonra aile ve ¢evreden edinilen tecriibeler,

yasantilar ve alinan egitim sonucu gelisen ve sekillenen bir biitlinsel yapidir.

Ibn Haldun, kisiligi etkileyen kalittmsal-gevresel faktdrlerin yamisira iklimlerin,
besinlerin, ge¢im ve beslenme bigimlerinin, kisiligin olusumunda bir etkiye
sahip oldugunu ve toplumdaki yonetim tarzinin dahi kisilik ve karakter
sekillenmesinde biiyiik rol oynadigini belirtir. ibn Haldun’un tezine gore,
yonetim adil ve yumusak ise, yonetilen halkta giiven duygusu olusmakta;
yonetim agir1 otoriter ve baskic ise korku, asagilik duygusu, kendine giivensizlik
gibi duygular gelismektedir.%

Yapilan arastirmalar neticesinde, cografi sartlarinin ve ¢evre ozelliklerinin
insanlarin tizerinde fiziki, ruhi ve zihni agidan etkili oldugu, insanlarin yasam
tarzini, ruh ve mizag hallerini etkiledigi sonucuna ulasilmistir. Dolayisiyla bu
ozelliklerin, kisilige de etki ettigi ifade edilmektedir. Mesela, sicak bolgelerde
yasayan insanlarin derilerinin siyahlagmis ve eglenceye diiskiin, neseli, tasasiz
olduklari; soguk bolgelerde yasayan insanlarin ise, derilerinin beyaz, saglarinin
seyrek olusu ve iizintili, tedbir almada titiz olduklari genel olarak ifade

edilmektedir.%*

Vahiy Oncesi cahiliye arabinin da kisilik ve karekterinin olugmasinda gevresel
faktorlerin, fiziki kosullarin etkisi bulunmaktadir. Bu nedenle Islam’in dogdugu
ortam, yarimadanin cografi yapisi, dini-sosyal hayati, siyasi yapisinin odak
noktasi, kiiltlirliniin temel 6zellikleri konumuz itibariyle 6nem tagimaktadir. O
halde Kur’an’1 anlamak, sure ve ayetlerin maksad-1 ilahiyesini tespit edebilmek
ve sOylemek istedigi hakikatleri kavrayabilmek igin vahiy 6ncesi Arap tarihi ve

kiiltiirtinii, 6zellikle vahiy oncesi Mekke’nin tarihi, cografi, siyasi, ekonomik,

8 A.g.e.,47-48.
% Tbn Haldun, Mukaddime, gev. Sevim Belli, 2 bs., (Onur Yayinlar1, Ankara 2011), 221-224.

9 Abdulkadir Erkut, Kur’'an’da Bedevilik, (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Selguk Universitesi,
Konya-2010), 18-19.
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sosyal ve dini yapisini; yirmi li¢ yillik Mekke doneminin zeminini olusturan arka
planini bilmeye ve tanimaya ihtiyag vardir. Her bir sure ve ayet, Arap tarihi ve
kiiltiirti ile bilindiginde ve bu zemin {izerine serildiginde, Kur’an’in neyi nasil

doniistiirdiigii daha iyi anlasilacaktir.%
2.1.2.1 Cografi Yap1

Arabistan, Islam dininin besigi ve Islam devletlerinin kaynagi, Asya ve
Afrika’ya bitisik, ii¢ tarafi denizle cevrili, Asi ve Firat nehrinin Sam’in iist
taraflarinda yakinlastig1 ve ¢evresinde az ¢ok verimli bolgelerin bulundugu, orta
kistmda Rub’ul-Hali (bos bolge)®® adi verilen genis bir ¢olle kapli oldugu,
Asya’nin giineyindeki ii¢ biiylik yarimadanin en batisinda olan bir diinya
parcasidir. Arabistan, ti¢ tarafi deniz, bir tarafi da gecilmesi ¢ok zor olan bir ¢olle
cevrili oldugundan Araplar buraya “Ceziretu’l-Arap”®* adin1 vermislerdir.
Arabistanin diinya tizerinde, kara ve deniz ticaret yollarinin kesistigi bir
konumda olmasi ve yasanan gelismelerden sonra hava yollarinin da kesistigi bir

noktada bulunmasi sebebiyle énemli oldugu ifade edilir.%®

Arabistan’in giineyinde, Yemen, kuzeyinde Necd bdlgesi bulunur. Bunlarin
arasinda olan ve Arabistan’in bati kismini olusturan Hicaz bolgesinde, kuraklik
ve sicaklik hakimdir. Ancak nemli bir havanin olusmasina sebep olan Samyeli
hemen her mevsim eser. Faran daglarinin kusattig1 ve fiziki yapist itibariyle
daglar ve ¢iplak kayalar arasinda bir ¢ukur goriiniimiinde olan Mekke, denizden
uzak oldugu gibi akarsular ve goller agisindan da fakir bir bolgedir. Tek hayat
kaynagi, disariya akintis1 olmayan zemzemdir. Mekke ¢evresi, ¢6l karakterli bir

arazidir. Bu nedenle tarima elverisli degilse de i¢ kesimlerin vahalarinda hurma,

92 7eki Duman, Kur’anin Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Dénemi, Kur’an niizlliiniin
Mekke Dénemi Sempozyumu, (29 Haziran-01 Temmuz 2012, Corum), 24.

9 Aydin, Islam in Tarih Sosyolojisi, 48.

% Adnan Demircan, Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz Bélgesi ve Cahiliye
Araplari, Cahiliye Toplumundan Giiniimiize Kadar Hz. Muhammed, Sempozyum Teblig ve
Miizakereler,13-15 Nisan, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2007), 40.

% Giimils, Kur'an’t Kerim’in Arabistan’da ve Arap¢a Olarak Indirilmesinin Sebep ve
Hikmetleri, 76.
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diger yerler de hayvancilik; Hicaz’in sahil seritlerinin sulak bdlgelerinde ise, her

cesit tarim yapilmaktadir.

Mekke’nin bu cografi Ozelliginin yanmisira “Beytullah’in” yani “Mescid-i
Haram” 1n burada yer almasi1 da Mekke’yi bereket ve huzur i¢inde giivenle
yasanacak bir ibadet ve ticaret merkezi konumuna getirmistir. Bu nedenle
Kureys’in maddi ve manevi her neye sahip olusu, ayetlerde ifade edildigi®® gibi

Allah’m onlara bir liitfu ve ihsanidir.%’
2.1.2.1.1 Mekke

Dogu-batt ticaret yollari lizerinde yer alan, kurak, ¢orak ve ¢oliimsii bir vadinin
kayalik ve sert tepeleri arasinda paradoksal olarak yiikselen Mekke, Arabistan’in
batisinda yer alir. Yarimada ile Kizildeniz ve Basra Korfezi arasinda bir kap1
gorevi gérmekte olan bu kutsal sehir, Yemen ile Sam’1 birbirine baglayan yol

lizerindeki yerlesim merkezlerinin en énemlileri arasinda yer alir.%

“El-Bekkeh”, b.k.k kokiinden tiireyen, bekke/yebukkii fiilindendir. “Vurdu,
azarladi, susturdu, boynunu kirdi, yakti, aywrdi; yardi, par¢aladi; zahmet verdi,
giicliik cektirdi, mecliste sikistirdi”®® anlamlarma gelmektedir. Mekke ise m.k.k
kokiinden tliremis, Harem’e isim olmustur. Mekke, “Eksilten, giinahlar: yok
eden, silen, zuliim ve eziyet edenleri helak eden’**° veya “suyu az veya tamamen
cekilmis yer” anlamina gelir.!% Kur’an, Mekke sehrinin sicak'%? ve suyunun kit

oldugundan103 bahseder. Kur’an’da en eski adina isaret ile Bekke,'% bilinen adi

% Kureys/1-4.

9 Aydm, Islam’in Tarih Sosyolojisi, 48; Duman, Kur’an’in Penceresinden Mekke ve Vahyin
Mekke Donemi, 32.

% Ali Ciftci, Mekki Sureler Baglaminda Kur’an'da Infak-Zekat Iliskisi, (Yaymlanmamis
Doktora Tezi, Konya Selguk Universitesi, 2009), 1.

% Duman, Kur’'an’in Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Dénemi, 25.

190 Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke, 2 bs. (Ankara Okulu Yaynlar1 2014), 24.
101 Duman, Kur’an 'in Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Dénemi, 25.

102 Nahl/81.

103 Tevbe/19.

104 Al-i imran/96.
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ile Mekke'® bir kere geger.!®® Bunun yanisira Kur’an’da bazen “Ummii’l-
Kur’a®®"  sehirlerin  anasi, bazen  “el-Beledii’-Emin”1%  bazen
“Beldetiintayyibetiin”'®® bazen de “Allah’in evi” ne ev sahipligi yaptigi igin
“Mekke-i Miikerreme”*'° olarak ge¢mektedir. En eski belgelerden olan
Batlamyus’un II. Yiizyila ait Cografya adli esrinde Mekke nin ad1 “macoraba”
seklinde gecer.!'! Bazi arastirmacilara gore “Mekke” kelimesi “mihrab-
mikoraba” kelimesinden gelmektedir.}'> Mihrabin en yaygmn anlami ise,
mabed’dir ve Kabe’yi niteler. Baz1 ilim adamlarina gore Bekke, kutlu evin ve
Mekke ise, sehrin adi1 olarak ifade edilmis olsa da ilim adamlar tarafindan
tizerinde ittifak edilen goriise gore, Mekke isminin beldenin tiimiine verilen isim
oldugu yoniindedir.!*® Makriz, Mekke’nin diinyanin merkezinde yer aldigim
sOyler. Ona gore daire seklinde olan diinyanin etrafinda bulunan tlkelerin her
biri, Kabe’nin bir cephesine bakmaktadir. Bilimsel olarak Mescid-i Haram’in
1.618 ile ifade edilen “Altin nokta” teorisi de bunu ispatlamaktadir.!'* Kabe nin

etrafinda doniis, diinyanin Beytullah etrafinda doniisiinii sembolize eder.

Kur’an’in 151831nda Mekke nin tarihgesi, Hz. Ibrahim’in esi Hz. Hacer ve oglu
Hz.Ismail’i getirip buraya birakmasi ile baslar. Bu durum, Kur’an’da Hz.
Ibrahim’in dilinden sdyle ifade edilir:

I

v Rabb’imiz! Ben soyumdan birini, namazi ikame etsinler diye mznbit

olmayan bir vadiye,; Senin saygideger evinin yani bagina yerlegtirdim! Sen de

105 Feth/24.

106 Duman, Kur’an in Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Dénemi, 24-25.
107 En’am/92; Sura/7.

108 Tin/3.

109 Sebe/15.

110 Beled/1-2.

111 Nebi Bozkurt ve Mustafa Sabri Kiigiikbasc1, Mekke, DA, C:28, (2003): 556.
12 Aydin, Islam i Tarih Sosyolojisi, 49.

113 Yagar Celikkol, Isldm Oncesi Mekke, (Ankara Okulu yaymlari, 2014), 27; Duman, Kur’an '
Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Donemi, 25.

114 Duman, Kur’an’in Penceresinde Mekke ve Vahyin Mekke Dénemi, 28.
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insanlardan bir kismimin goniillerini onlara yonelt de 6zlem duyarak gelsinler.

Onlar ¢esitli iiriinlerle riziklandir! Umulur ki siikrederler. "1

Hz.ibrahim’in yapmis oldugu duadan anlasilmaktadir ki, ekime, dikime ve iiriin
elde etmeye miisait olmayan Mekke, Hz.Hacer’in ve Hz.Ismail’in buraya
gelmesi ve konuk olmasi ile bir hayat merkezi olmaya baglamistir. Yasar
Celikkol, Mekke’nin bir yasam merkezi oldugu tarihgesini, Hud ve Salih
peygamberlerin zamanina kadar uzandigini ifade eden tarihgelerin oldugunu
soyler.™® Bu bilgiler, tam olarak ispatlanamasa bile Mekke’de sirastyla Amalika,
Ad, Semud, Ciirhiim, iyad, Mudar, Huzaa, Kinine ve Kureys kabilelerinin
yasadig1 konusunda tarihgiler hem fikirdir. Hz. ibrahim esi ve oglunu Mekke’ye
birakip gittiginde Amalikalilar, Harem’in ¢evresinde yasamaktaydilar. Hz.
Hacer, su bulmak i¢in oglunun yanindan ayrilip tekrar yanina dondiigiinde, Hz.
Ismail’in ayak diplerinde suyun oldugunu gériir. Bu, zemzem suyudur. Bunun
tizerine Amalikalilar ve Ciirhiimiler, Hz. Hacer’den izin alarak zemzem suyunun
cevresine yerlesirler. Boylece Harem etrafinda iskan olay1 baslar ve yepyeni bir
hayatin merkezi olarak Mekke’de medeniyetin temelleri atilir. Mekke, kiigiik bir

yerlesim merkezi haline gelir.!!’

Hz.Ibrahim, esi ve ¢ocugunu buraya birakip gittikten sonra onlar1 ziyarete bir
kag defa geldigi sdylenir. Kur’an ayetlerinden de anlasilacagi tizere Kébe nin ilk
banisi Hz.Ibrahim degil, Hz. Adem’dir.*® Ciinkii Hz.Ibrahim son geldiginde
Kabe nin kaybolan temellerini tespit etmis, oglu ismail ile birlikte o temeller
tizerine ikinci kez kutsal ev, Kabe’nin binasini yiikseltmistir ve oglu ile su duay1

yapmuslardir:1%°

“Hani Ibrahim, Ismail ile birlikte Kdbe'nin temellerini yiikseltiyor, ‘Ey

Rabbimiz! Bizden kabul buyur! Siiphesiz sen igitensin, bilensin’ diyorlard.

115 Thrahim/37.

16 Celikkol, Islam Oncesi Mekke, 27-30.
17 Celikkol, Islam Oncesi Mekke, 29-30.
118 Tbrahim/37; Al-i imran/96.

119 Duman, Kur’an’'in Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Donemi, 27.
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Rabbimiz! Bizi sana teslim olmus kimseler kil. Soyumuzdan da (Araplardan)
sana teslim olmus bir iimmet kil. Bize ibadet yerlerini ve ilkelerini goster.
Tevbemizi kabul et. Ciinkii sen, tevbeleri ¢ok kabul edensin, cok merhametli

olansin.”%°

Mekke’yi imtiyaz sahibi yapan iki husus vardir: Bunlardan biri, baharat
yollarmin kesistigi noktada bulunmasi; digeri ise, biitin Araplarin saygi
gosterdigi Kabe’yi bagrinda bulundurmasidir. Boélgenin bu 6zelligi, hem
Mekke’yi giivenle, bereketle, huzurla yasanacak bir ibadet ve ticaret merkezi
yapmustir, hem de sehir sakinlerinin ticaret ve hac gelirleri ile gegimlerini temin

121

etmesini saglamistir.*>~ Mekke, ¢olliik vaziyetine ragmen asla bir yabanci

hakimiyeti altina girmemistir.'??

Mekke, Resulullah’in da sehridir. O, Mekkelidir, Mekke’de dogmustur,
Mekke’de biiytimiis ve bu topraklara nebi olarak gonderilmistir. Resulullah’in
soyu, Mekke sehrini ilk defa kuran ve Mekke’yi “sehirlerin anast” yapan,
Kabe’nin banileri Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail’e dayanir. Adnan, yirminci
gobekten dedesidir. Resulullah’in dedesi Abdulmiittalip ve babasi Abdullah’tir.

Atalan1 gibi “miitarribe araplar™?3

mdandir. Kureys kabilesinin ¢cogunlugunun
olusturdugu ve Resulullah’in 6mriiniin {igte ikisinin burada gecirdigi Mekke,

Islam tarihi ve insanlik acisindan da énemli bir yere sahip olan bir sehirdir.!2*
2.1.2.1.2 Kureys

Resulullah’in mensup oldugu kabile, Arap kabilesidir. Kureys isminin anlami ile

ilgili olarak farkli ve ilging goriisler vardir. Bu goriislerin kapsadigi anlamlar ise,

120 Bakara/127-129.
121 Serafettin Golciik, Kur’an ve Mekke, 2 bs., (Iz Yayimlar1 2011), 78.

122 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, gev.Salih Tug, 5 bs., (irfan Yayimeilik ve
Ticaret, Istanbul 1991), 25.

123 «Arap kabileleri, geleneksel olarak iki gruba ayrilir. Tarihin eski dénemlerinde yasayip gesitli
nedenlerle yok olan kabileler Arab-1 baide; soylar1 devam edenlere ise Arab-1 bakiye denir.
Bunlar Arab-1 aribe ve mense olarak Arap olmayip sonradan araplasan Arab-1 miistaribe olarak
ikiye ayrilir.” Demircan, Hicaz Bélgesi ve Cahiliye Araplari, 42-43.

124 Duman, Kur’an’in Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Donemi, 30.
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kureys kabilesini karakterize etme niteligindedir. S6z konusu goriislerden birine
gore, Kureys ismini, Resulullah’mn on birinci kusaktan dedesi olan Fihr b.
Malik’ten alir.!®® Kirs kelimesinden tiireyen Kureys kelimesi, képek baligi
anlamina gelir. Nasil ki kopek baliginin diger baliklarin iizerinde bir iistiinliigii
var ise, Kureys’in de diger kabileler lizerinde giicii ve tstiinliigii vardir. Fihr b.
Malik’in soyu, Kusay b. Kilab’in liderliginde Mekke ve g¢evresinde ikamet
etmek {izere bir araya toplanmistir. Tekarrus masdarindan gelen kureys, “bir
yerde toplanmak” demektir. ilk defa kabilesini bir araya topladigi icin de
Kusay’a “el-kurasi” denmistir. Bir goriise gore, kureys ismi, en-Nadr b.
Kinane’ye dayanir. Ciinkii o, darlik zamaninda insanlarin maddi ihtiyaglarini
arastirlp gidermesinden dolayr bu ismin kendisine verildigi soylenir. Ciinkii

tekarrus mastar, teftis etmek anlamina gelir.1?®

Kureys kabilesinin tarihinde, Kusay b. Kilab, 6nemli bir rol oynamaktadir.
Kusay, kabileler dengesini baz alarak Mekke toplumunu olusturmustur. O
daginik halde yasayan Kureys kollarin birlestirir. Onlar1 Kabe ¢evresinde iskan
eder. Kabe civarindan baglayarak Mekke topraklarini Kureys’in on kolu arasinda
paylastirir. Her bir kabileyi olusturdugu mahallelere yerlestirir. Boylece
Kureys’in ¢esitli kollari, bu yerlestirme ile yar1 gogebelikten yerlesik hayata
gecmis olur.’?’ Kabe yakinina yerlestirilen Kabilelere “Kureysii’l-Bitah”,
Kabe’ nin uzagma yerlestirilenlere ise “Kureysii z-zevahir” ad1 verilir.!?® Kusay,
bu iskan olaymi gergeklestirdikten sonra toplumu diizenleyen idari ve sosyal
kurumlarin1 da yapilandirir ve boylece bolgede siyasi, kiiltiirel ve ekonomik
alanda etki ve otoritesini artirir. Dolayisiyla onun bu g¢alismalari bireysel ve

toplumsal zihin yapisinin olusmasinda da etkili olur.%

125 Casim Avci, "Kureys”, DIA, C.26, (2002), 442-444.

126 Selim Tiircan, Ik Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniigiimii, 1 bs. (Ankara Okulu Yayinlari
2010), 34.

127 Avel, Kureys, 442-444.

128 Adnan Demircan, Son Peygamber’in Geldigi Cografya ve Toplum: Hicaz Bélgesi ve Céhiliye
Araplari, 48.

129 Ag.e., 49.

32



Kureysliler, Arabistan’in cografi 6zelliginden dolayr geg¢imlerini ticaret ile
saglayan bir topluluktur. Mekke’ye gelen yabanci tacirlerden mal satin alir ve
bunlar1 kendi aralarinda ve gevredeki Araplarla aligveris yaparak ticaretlerini
Mekke disina ¢ikarmadan kendi iglerinde siirdiiriirler. Daha sonralar1 Hasim,
Miittalip, Abdiisems, Nevfel kardesler Bizans, Yemen, Habesistan ve Iran
devletleri ile ticaret antlagmalari yaparak ticaretlerini uluslararasi boyuta

tasrlar.t*

Arabistan gibi yagma ve capulun bir ge¢im yolu oldugu ¢ol ortamlarinda yol
giivenligi, genellikle ciddi bir problem olusturmaktaydi. Kureysliler, ticaret
yollar1 iizerinde bulunan kabilerle saldirmazlik, serbest dolasim (ilaf)
anlagsmalar1 yaparak bu sorunu ¢ozmiislerdir. Boylece uluslararasi ticaretlerini
daha da zenginlestirmis ve gelistirmislerdir.!®" Kureysliler sagladiklar1 bu
ayricaliklar sayesinde, yilin her mevsiminde diledikleri yere ticari deger tasiyan
kervanlarini, randimanlt bir sekilde isletme imkani bulmuslar ve Yemen’den
Suriye’ye (Kisin Yemen’e, yazin Sam’a) yapilan ticaretin 6nemli bir kismim
kendi tekellerine almislardir.*®? Bunun neticesinde de Mekke de seckin bir tiiccar

sinif olusmustur.!3 flk inen surelerde de bunun konu edildigi goriilmektedir.'®*

Kureysliler, bu ticari basarilar1 ve Kabe’nin sahipligini yapmalar1 nedeni ile
kendilerini bolge halkindan daha iistiin goriiyorlardi. Onlarin bolge halkina
nazaran kendilerini miistagni gérmelerine zemin hazirlayan olaylardan biri de,
Resulullah’in dogumundan 6nce meydana gelen Fil vakiasi’dir. Habesistan’in
Yemen valisi Ebrehe’nin Kabe’yi yikma tesebbiisii basarisizlikla sonuglaninca
Araplar, Kabe’ye ve hac ibadetlerine daha once goriilmemis derecede deger

vermeye basladilar. Bu olaydan sonra Ehlullah, ciranullah ve Ehl-i beyt olarak

130 Adem Apak, Ana Hatlarwyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, 2 bs. (Ensar Yaynlari,
Mart 2014), 174.

181 Avcel, Kureys, 442-444.
132 Tiircan, Ilk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniistimii, 34-35.
133 Rureys/1-4.

134 Hiimeze, Lehep, Maun Sureleri.
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isimlendirilen Kureyslilerin itibarlar1 daha da artt1.'3® Bu olaylar neticesinde

Kureysliler, dini ve iktisadi alanlarda kendilerine bir takim imtiyazlar (Hums)!3¢

koydular.t3’

2.1.2.2 Sosyal ve Kiiltiirel Yapi

Yarimadada hayat genelde gogebelige dayalidir. Ayni kan bagindan geldigine
inanilan ailelerin olusturdugu birlikler, ¢adirlarda yasayan aileler toplulugudur.
Miilkiyet ortak olup toplum yapisinda bir farklilasma olmadigindan sosyal
smiflar da bulunmamaktadir. Mekke bir yerlesim bolgesi olup gegim ticaret ile
saglanmaktadir. Ticaretin belli bir ziimrenin elinde olusup gelismesi, Mekke
toplum yapisinda, aristokrat bir ziimreyi teskil eden farkli bir sosyo-ekonomik
yapinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Boylece cahiliye toplum yapisinda

hiirler, koleler ve mevali olmak iizere smifl1 bir toplum meydana gelmistir.1%

Hirler, toplumun asil zadeler smifin1 olusturur. Bunlar, kahinler, sairler ve
ruhlarla iligkisi bulunduguna inanilan kimseler ile birlikte savasta kahramanlik
gostermis Ve toplumda gii¢ ve iktidari elinde bulunduran kisilerdir. Bu kisilerin,
higbir sekilde hayat standartlar1 sorgulanamaz. Ciinkii Mekke’nin toplumsal
yapisi gii¢ lizerine kurulmustur. Kusay’in soyundan olanlar, hiirlerin {istiinde bir
smifi teskil etmektedir. Bunlar asilzadeler olarak Dar-iin Nedve kurulunu teskil

eden grubtur.® Kur’an’m ifade ettigi “mutrafun (mele) ” sinifi, iistiin sinifi teskil

135 Avel, Kureys, 443; Duman, Kur’an’in Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Dénemi, 37.

136 Dini inang ve yasayislar1 konusunda kat1 ve tavizsiz, savasta giiclii ve cesur olmalar sebebiyle
Kureys ve en yakin miittefiklerinin olusturduklar birlikteligin adidir. Daha genis bilgi i¢in bkz.,
Unal Kilig, “Dini Igerikli Ekonomik Bir Kavram: Hums”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat
Falkiiltesi Dergisi, C.VIII, S.1, (Haziran-2004, Sivas), 82.

187 Bu imtiyazlar; ihramli iken kutsal bolge olan Harem mevkiinden ¢ikmamak, hayvani
gidalardan uzak durmak, humslu olmayan haci adaylari digardan getirdikleri yiyecekleri
yemelerinin yasaklanmasi ve yiyeceklerini humslu’lardan almak zorunda birakilmasi, humslu
olmayan haci adaylari, Arafat’tan doniiste mutlaka bir Mekkeli’nin evinde konaklamasi ve iicret
O6demesi konusunda mecbur birakilmasi, humslu’larin giindelik elbise ile Kabe’yi tavaf etmesi
serbest iken, hums digindakilerin mutlaka humslu’lardan elbise satin almasi mecburiyetinin
getirilmesi ve Harem bdlgesinde ticaret yapmalarinin yasaklanmasi.

138 Aydin, Islam’in Tarih Sosyolojisi, 57.

139 Neset Cagatay, Isldm’dan Once Arap Tarihi ve Cahilive Cagi, (Ankara Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Yayinlarindan, 1957), 125.
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eden ziimredir. Bu ziimre, mal ve ogullarinin ¢oklugu ile azmis, nimet ve
miireffeh hayatin simarttig: kesimdir.!*° Bunlarin dayandiklar felsefe ve inan,
“kim giiclii o hakli, kim gii¢siiz o haksiz” prensibidir. Bu felsefe ve goriis, Mekke
toplumunda zalimlerin ve haksiz olanlarin lehine isleyerek toplumda bir

giivensizligin ve huzursulugun olusmasimnin bas nedeni olmustur.4

Toplumun zayif kesimini olusturan ziimre ise, fakir ve kdlelerden olugsmaktadir.
Bunlarin kendilerine sunulan hayat standartlarini dahi sorgulamaya haklar
bulunmamaktadir. Ayrica her tiirlii hukuk ve sereften yoksun olan bu sinifin
erkeklerine kole, kadinlarina ise cariye denir. Bunlar, bir meta ve mal gibi alinr,

satilir ve dldiiriilmeleri karsisinda hicbir yaptirim giicii uygulanmazdi. 142

Toplumun mevali kismini, hiirler ve koleler arasinda bir orta simf
olusturmaktadir. Sahibi tarafindan azad edildikten sonra sahibinin mevlasi
konumuna gelen bu kisiler, artik sahibinin akrabasi veya kabilesinden biri gibi
muamele goriir. Toplum yapisindaki bu sinifsal farklar, servetin belli bir ziimre
elinde toplanmasina, sosyal ve ekonomik dengesizliklere, ahlaki zafiyete sebep
olmaktaydi. Bu durum, toplumda adalet, esitlik ve giizel ahlaki degerlere dair ne

varsa onlarm yok olmasina sebep olmustur.4®

Cahiliye Araplarinda kadin, farkli bir sinif olusturmaz. Fakat toplumdaki yeri ve
konumu itibariyle toplumun zayif ve giigsiiz, higbir degeri olmayan kesimi
olusturur. Vahiy 6ncesi Arap toplum yapisi, ataerkil bir aile tipi 6zelligi tagir.
Hem ailede hem de sosyal hayatta erkegin egemenligi ve Ustiinligli soz
konusudur. Kadinlarin higbir sekilde hukuk ve seref Ustiinliikleri yoktur. Hak
etmedikleri muameleye maruz kalan, zillet igerisinde hayatlarin1 devam
ettirmeye ¢alisan bu kadinlarin mirastan hak sahibi olmadiklar1 gibi bir meta

muamelesi gorerek kocasi Oldiikten sonra kocasinin ailesine mirasta

140 Duman, Kur’an 'in Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Donemi, 35.
141 A g.e., 36.
142 A g.e., 35.

143 Burhan Conkor, Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar Olan Dénemde Inen Surelerin Tahlili,
(Yaymnlanmamig Doktora Tezi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2015), 267.
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kalabilmekte idiler. Fakat soylu ve gii¢lii addedilen kabilelerin esrafin kizlari ve
kadinlari, el tistiinde tutulup toplumda yiiksek bir mevkiye sahiptiler. (Hz.Hatice

annemiz buna en giizel 6rnektir).**

Vahiy Oncesi toplumda, evlilik belli kurallara tabi degildi. Erkek, uygun
gordiigiinde istedigi kadar kadin ile evlenebilirdi. Fuhus yaygindi. Kadinlarin
gordiigii bu muamele sebebiyle kiz ¢ocuklar1 babalar tarafindan sevilmezdi.
Giiciin sembolii, mal varliginin ve erkek ¢ocuklarinin ¢oklugu tizerine kurulu
olan bu toplumda kiz cocuklari, bir baba i¢in utang¢ verici bir durum idi.
Kizlarinin kendilerine yiik oldugu anlayisi, 6zellikle gdcebe Araplar arasinda
yaygin bir anlayisti. Ahiret inancina sahip olmayan Mekkeli miisrikler, kendi
inang sistemlerine goére bunun hesabini vermeyeceklerini diisiinerek, higbir
korku tagimadan kizlar “diri diri topraga gommeyi” bir yigitlik ve kahramanlik
olarak gormiislerdir. Onlarin bu kotii diisiince ve davranislari, Kur’an’a
yanstyarak elestirilmistir.**® “Diri diri gomiilen kiz cocuguna hangi suctan otiirii

gomiildiigii soruldugu zaman,” 149

Islam dininin ortaya ¢iktigi dénemde Araplar, yasadiklar1 mekan bakimindan
yerlesik (hadariler) ve gogebe (bedeviler) olmak {iizere (sehirli-bedevi) ikiye
ayrilmaktadir. Bedavat, baslamak, ortaya ¢ikmak, once gelmek, anlaminin
yanisira ¢olde yasamak, sahrada oturmak anlamina gelir. Bedavat, hadaretin
karsiligidir. Badiye, kir, sahra anlamina gelir. Kir ve sahra da yasayanlara bedevi
veya ehlii’l-badiye, ebnaii’l badiye denir. Ragip el- Isfehani’ye gore bedevi,
medenilik’in ziddidir.**” Yusuf suresi 100’iincii ayette gecen Bedv'*® kelimesi,
badiyetun anlami tasir ve i¢inde bulunan seyi apacik gosteren yer anlamina

gelir.'*® Deve veya keci kilindan yapilmis gadirlarda konar-gdger bir gdcebe

144 Duman, Kur'an’in Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Donemi, 36-37.
145 A g.e., 36-37.
146 Tekvir/8; Nahl/58-59.

147 Ragip el-Isfehani, b-d-v, md., el-Miifredat, Kur’an Kavramlar1 Sézliigii, ¢cev. Abdulbaki
Giines ve Mehmet Yolcu, 3 bs., (Cira Yayinlari, Aralik 2012, ISBN:978-6353-35-9000),127.

148 Yusuf/100.
149 |sfehani, b-d-v md., el-Miifredat, 127.
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hayat1 yasayanlar ehlii’l veber; koy, kasaba ve sehirlerde kerpigten yapilmis
yerlesik hayat yasayanlar ise, ehlii’l meder olarak anilirlardi.*>® Sami dillerinde
kullanilan “arab” kelimesi eski devirlerde “bedevi” i¢in kullanilan bir kelime
olup ¢olde yasayan Araplar kastedilirdi. El-Arab ise, kdy ve kasabalarda
yerlesen medeni kismi ifade etse de aslinda hem sehirde hem de ¢6lde yasayanlar
kastedilir. Nasil ki Tirkmen Tirk’iin yorigi ise el-Arab da Arab’in
yorigiidiir. >

Colde yasayan bedeviler i¢in A’rab kelimesi kullanilir. Bu, Kur’an ve hadislerde
sitkca gecer. Bunlar, gorgiisiiz, kati, inat¢i, cahil bir insan tipini simgeler.
Allah’in ve Resulii’niin hosnut kalmadig: kisi ve toplumlardir. Ciinkii bunlar,
her zaman Resulullah’a ve Isldm’a karsi menfaatlerini diisiinerek hareket

etmislerdir.'®?

Kur’an, bedevilige ve bedevilerin karakteristik 6zelliklerine dikkat ¢ekmistir.
Bunun sebebi, insanlar1 bedevi-medeni ayrimina tabi tutmak degildir. Sahin
Giliven’e gore, Kur’an’in bedevilerin hal ve tavirlarindan bahsetmesinin
sebeplerinden biri, toplumsal yap: hakkinda bir durum tespiti yapip insanlar
igerisinde ilim, irfandan uzak, davranis olarak kaba-saba, inat¢i, menfaatine
diiskiin, ikiytizliilikte sinir tanimayan insanlarin ve topluluklarin varligina
dikkat ¢ekmek ve basta Resulullah olmak iizere Islam toplumunun biitiin
yoneticilerini bu toplumsal yapiya kars1 uyanik ve dikkatli olmalari konusunda
uyarmaktir. Diger bir sebebi ise, ¢Oliin derinliklerinde kaybolmus, diinya ile
irtibatlart kesilmis olan bu insanlarin yeniden topluma kazandirilmasini

saglamaktir. 153

Mekke toplum yapisinda, hadarilik ve bedevilik kategorileri onemlidir. Her iKi

karakter de yan yana bulunur. Tabi bir toplum yapisinda bunlari kesin ¢izgilerle

150 Mustafa Fayda, Bedevi, DIA, 1992, C.05, s:312; Adem Apak, Ana Hatlariyla Islam Oncesi
Arap Tarihi Ve Kiiltiirii, 2 bs., (Ensar Yaynlar1 2014), 113.

151 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sad. Ismail Karagam vd., (Azim
Dagitim 2011), 1VV/432.

152 Orhan Karnus, “4’rdb”, DIA, C.3, (1991), 242.

158 Sahin Giiven, Kur’an’1 Kerim’e Gére Bedevilik, (Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi , C.XIV, S.2, (Stvas, 2010), 270.
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ayrrmak miimkiin degildir. Ciinkii hadariligin baslangic1 bedeviliktir. Bunu,
Mekke toplum yapisinda gérmek miimkiindiir. Mekke toplumu, yerlesik hayata
gecmis olmalarina ragmen hadarilesme stlirecinde bazi bedevilik biling ve
aliskanliklarin1 devam ettirdikleri goriilmektedir. Mesela, bedevilik karakterine
mahsus olan, “ister zalim olsun ister mazlum olsun kandas ve soydas olanin her
halukarda yardimina kos” asabiyet anlayisinin varlig1 ve Resulullah’tan bes asir
once gergeklesmis olan mutayyebun ve ahlaf olaylarinin yansimalarinin vahiy
oncesi Mekke toplumunda devam etmesi, bedeviligin halen ortadan

kalkmadigin1 gdsteren bir belge olarak sunulmaktadir.®>*

Cografi sartlarin bir geregi olarak Arap Yarimadasi’nin kuzey sakinlerinin
biiytik bir kism1 bedevi, giineydekiler ise hadari kabul edilir. Bundan dolay1
kuzeyliler ve giineylilerin diinya goriisleri, kiiltiirleri ve hayat tarzlar1 arasinda

belirgin farkliliklar vardir.>®

Mekkeliler, ¢olde ve sahrada yasamadiklarindan dolay1 kendilerini sehirli olarak
gormiislerdir. Nitekim Mekke ve ¢evresindeki hadariler ile Mekke ve ¢evresinde
oturan bedeviler arasinda farklilik vardir. Hadariler, bedevi biling ve davraniglar
sergileselerde edep ve gorgii kurallar1 bakimindan bedevilerden daha farkli
olduklar1 bilinir. Fakat Mekke ve ¢evresinde oturan hadariler, Hicaz
bolgesindeki diger milletler ve giineyli Araplarin sehirliligi ile karsilastirildig:
zaman bedevi Araplarin zihniyetine daha yakin oldugu anlagilmaktadir. Bundan
dolayr da Mekke toplum yapisinda kureys ve bedevi ayrimi s6z konusudur.
Bunun bir 6rnegi, Resulullah’in Mekke’den Medine’ye hicretinden sonra iki
farkli kabile ve karaktere sahip bedevilerle karsilagsmasidir. Resulullah,
karsilastig1 bu her iki bedevi kabilelere kars1 farkli iligki ve iletisim sergilemistir.
Ornegin, Medine ¢evresinde oturan bedevilerden hediye kabul ederken,

kabaliklar1 ve dar diisiinceleri sebebi ile verdiklerinden daha fazlasini karsilik

154 Erkut, Kur’an’da Bedevilik, Selguk Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi, 18.
155 Apak, Ana Hatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi Ve Kiiltiirii, 114.
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olarak bekleyen yerlesim yerlerinden uzak yerlerde oturanlardan hediye kabul

etmemistir. 1

Genel olarak Araplar, ¢6l yasantisindan dolay1 vahsi tabiatli, kibirli, daima
liderlik pesinde kosan ve siirekli bir ¢atisma halinde olan bir kavim 6zelligi
gostermektedirler. Birbirlerine kolay kolay boyun egmedikleri gibi diisiince ve

isteklerinin birlestigi de cok az goriilmektedir.t®’

Kur’an’1 Kerim, bilyiik merkezler i¢in kullandig1 “simmiil-kura”*>® kelimesini
Mekke i¢in de kullanmistir. Bu, Mekke toplum yapisi i¢in bir hadarilik
gostergesi  olarak kabul edilmistir. Ayrica Mekke toplum yapisinin bir
hadarilik/sehirlilik 6zelligi gosterdigine veya hadari yasamin s6z konusu
olduguna dair &rnekler vardir. Bunlardan biri, Mekke toplumunun islam’a
gosterdigi olumsuz tavridir. Mekke toplumunun bu tavri, civar bolgelerdeki
kabileler {izerinde de etkili olmus ve onlarin da ayni tepkiyi gostermelerine
neden olmustur. Bu, Mekke’nin fethinde de kendini gostermistir. Mekke
toplumu, Islam’a boyun egince bolge ve civar kabileler de islaim’a boyun egmis,
boliik boliik Is1am’1 kabul etmistir. Mekke toplum yapisinda hadari yasamin s6z
konusu oldugu bir diger 6rnek ise, Mekke toplumunda kabilevi-demokrasi
anlayiginin bir gostergesi olarak Darun-Nedve’nin varligt ve bunun sur’a

merkezi gibi islemesidir.t*

Tabi Mekke toplumu her ne kadar yerlesik hayata gecmis ve biyiik bir sehir
olma ozelligini kazanmis olsa da bolge sakinleri bedevi davranis ve yasam
bi¢imini ara ara sergilemekten vazgegmemislerdir. Bolgenin cografi ve kiiltiirel

sartlar1 gz Oniinde tutuldugunda bu kacinilmaz bir durum olarak karsimiza

cikmaktadir.

156 Tiircan, Ilk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniisiimii, 94.
157 Ag.e., 94.
158 Kasas/59.

159 Abdurrahman Kurt, Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Yonden Islam Oncesi Mekke Toplumu,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.10, S.2, (2001), 108.
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Kabile, toplumun temel yapisini olusturur. Kabile teskilati, Arap yarimadasinin
cografi Ozelligi, tabiat sartlar1 ve hasim gii¢lerinin durumu neticesinde ortaya
¢ikmis olan sosyal bir modeldir. Ayn1 zamanda vahiy Oncesi Mekke Arap
toplumunun sosyal ve siyasal yapitasini olusturmaktadir. Ayni atadan gelmis
olan fertlerin olusturdugu, uzak akrabalar1 da i¢ine alan bu toplumsal yap1, ¢6l
hayatinin temelini teskil eder. Kabile, kan bagi esasina dayanmis olsa da, hilf
(anlagsma), civar (Himaye), vela yolu ile de resmi bir akrabalik bagi
kurulabilmektedir.'®® Bu kabile sistemi icerisinde “biz” duygusu hakimdir.
Herkes soyuna bagli olarak olumlu ve olumsuz tiim sartlarda “biz” duygusu ile

sorumluluklarini yerine getirmekle miikellleftir.'%!

Col hayatinda yasamu siirdiirmek i¢in kabile dayanismasi kaginilmazdir. Ciinki
bedevi, kendini ve malin1 korumak i¢in devlet otoritesinin olmadigi ¢olde,
kabilesine siginir ve hakkini kabilesi sayesinde elde eder, kabile orf ve
kurallarina itaat ederek hayatini siirdiiriir. Kabile dayanismasini etkili ve dnemli
kilan unsur, ¢ol sartlaridir.'®? Kabileler, bir reis tarafindan yonetilir, fakat bu reis,
mutlak bir otoriteye sahip degildir. Kabilede kararlar istisare yolu ile alinir ve

anlasmazliklar, bir hakem yolu ile ¢oziiliir.1®3

Kabile dayanigsmasi mutlak degildir. Kabilesinin orf ve kurallarina aykiri
davrananlar i¢in bunun ortadan kalkmasi s6z konusu olabilir. Kurallarin ve
geleneklerin disina ¢ikan ve kabilenin serefine leke siirenler cezalandirilir, bu
kisiler, kabile reisi tarafindan hac ve panayir mevsimlerinde miinadi yoluyla
duyurulur ve ailesi, kabilesi ile tiim baglar1 koparilarak kabilesi ile olan tiim hak

ve gorevleri de sona erdirilir. “Hali, tarid, lain” gibi isimler verilen bu cezal

160 W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, ¢ev. M.Rami Ayaz ve Azmi Yiiksel,
(Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi Yayinlari, no:175, Ankara 1986), 24.

161 Aydin, Islam in Tarih Sosyolojisi, 58.
162 Erkut, Kur’an’da Bedevilik, 18.

163 Adem Apak, Islam Oncesi Dénemde Mekke idare Sistemi Ve Siyasetinin Olusumu, Uludag
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.10, S.1, ( Bursa-2001), 179.
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kisiler, himaye altina alinincaya kadar bu durumlar1 devam eder. Nitekim bu hal,

bir bedevi igin 6liimdiir.'%*

Anlasmazliklar, kabile adetleri ¢er¢evesinde ve kabile reisi tarafindan ¢oziiliir.
Menfaat duygusu, asabiyet duygusunun oniine gegerse kabile i¢inde catisma
kaginilmazdir. Ciinkii menfaat bir ihtiyag, asabiyet bir duygudur. Kisi, kabile
icinde bir ferttir. Fakat kabilesinin disinda kendi kimligi ile degil kabilesinin
kmiligiyle tanmir ve Kkabilesi ile 6zdes kabul edilir. Dolayisiyla kendi
menfaatleri degil, artik kabilesinin menfaati s6z konusu olur.}®® Kisi, kabile
icerisinde Ozgiir iken, kabile harici faaliyetlerinde 6zgiir degildir. Bu nedenle
kisi, kabilesiyle ters diismemelidir. Bu oldugu takdirde kisinin {izerinden ¢ol

giivenligi olan himaye kaldirilir ve soyuyla bag1 kesilir.*6®

Resulullah da bir kabile sistemi igerisinde diinyaya gelmis ve bu kiiltiir iginde
yetismistir. Dolayisiyla bu sistem, hem Islam’in yayilmasima kars1 6nemli bir
direncin olugmasina neden olmus; hem de Resulullah’in ailesi tarafindan
korunmasina imkan vermistir. Resulullah, islam dinini teblig ettigi dénemlerde
kabilesi tarafindan korunmustur. Kureyslilerin Resulullah’a kars1 yaptiklar
planlar karsisinda, amcast Ebu Talip, Resulullah’t korumak i¢cin Hasim ve
Muttalip ogullarim1  toplayarak yardimlarina basvurmustur. Dolayisiyla
Miisliimanlara uygulanan ambargo sadece inananlara degil Resulullah’1 koruyan
Hasim ve Muttalip kabilelerini de kapsamistir. Bu da toplumda baskaldiran kisi
ve kabilelere uygulanan iktisadi ve i¢timai baskinin Mekke toplumunda nasil

yapildigin1 gosterir bir durumdur. 6’

Asabiyet, kelime olarak a.s.b kokiinden tiiremis, asib’in ¢ogulu olup saran,
kusatan anlamini tagir. Terim olarak asabe, baba tarafindan aralarinda kan bag:

olan insanlarin olusturdugu akraba topluluguna ve bu toplulugun her bir ferdini

164 Casim Avci ve Recep Sentiirk, Kabile, DIA, C.24, (2001), 30-32.
165 Erkut, Kur’an’da Bedevilik,18.
166 Apak, Isiam Oncesi Dénemde Mekke Idare Sistemi Ve Siyasetinin Olusumu, 12.

167 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, 15; Adnan Demircan, Cahilive Araplari, 2 bs. ( Beyan
Yayinlari, 2015), 49.
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birbirine baglayan ve birbirlerini dis tehlikeye kars1 her ne pahasina olursa olsun
koruyan, birlik ve dayanisma ruhuna denir.1%® Diger bir tanimla kisinin asabesini
yardima ¢agirmasi, asabesinin kendisine yardim etmesine “asabiyet” denir.'6°
Asabiyet, asabeden tiiremistir. Asabe ile kastedilen vahiy 6ncesi donemde baba
tarafindan gelen erkek akraba ve erkek cocuklardir.}’® Bunlar, her ne pahasima
olursa olsun birbirlerinin etrafin1 sardiklari, kusattiklar1 ve korumaya aldiklar
igin bu isim verilmistir. Asabesi (akraba) adina harekete gecen kisiye asabi

denir.'”* Asabiyette asiriliga gitmeye taassub denir.!’

Ibn Haldun’a gére, asabiyet toplumun maddi ve manevi dinamiklerinin temelini
olusturur. Asabiyetin temeli olan hisim ve akrabalik baginin insanlarda fitri bir

hal oldugunu belirtir}” ve soyle der:

Kan bagi insanhgin gercek ve tabii bir ozelligidir. Insamn yakinlarina
karst bir haksizlik yapildiginda bu duygu dogal olarak ortaya ¢ikar ve
etkisini gosterir. Ciinkii insan, akrabasimin bir haksizliga veya bir
zulme ugramasi durumunda ona karsi bir yumusaklik hisseder ve bu
durumun ortadan kalkmasini arzu ederek, akrabasinin (asabesinin)

rahat etmesini ister ki, bu tavir insani ve tabii bir durumdur.t’*

Asabiyet, vahiy oncesi Mekke toplum yapisinin en onemli sacayaklarindan
biridir. Toplum diizeninin esasini teskil eder. Ciinkii sehirlerde devlet, insanlarin
zuliimlerine kars1 yaptirim giicii uygular, insanlarin zalimliklerine engel olur ve
mazlum olan1 da dis tehlikelere kars1 korur. Fakat ¢ol sartlarinda bu gorevi,

kabilenin ileri gelenleriyle cesur ve yigit gencleri yerine getirir. Sug isleyen

168 Adem Apak, Kabile Asabiyetinin Mahiyeti Uzerine Degerlendirmeler, Islim Tarihi
Aragtirmalar: Dergisi, C.3, S.1, (Istanbul 2017), 76.

169 Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, DIA, C.3, (1991), 453-455.

170 Hayrettin Karaman, “Asabe” DIA, C.3, (1991), 452-453.

11 Apak, Kabile Asabiyetinin Mahiyeti Uzerine Degerlendirmeler, T6.
2 A g.e., 76.

173 Akif Kayapinar, ibn Haldun’un Asabiyet Kavrami: Siyaset Teorisinde Yeni Bir Acilim, Islam
Arastrmalar Dergisi, S.15, (2006), 89.

174 A.g.e., 89-90.
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kisinin en biiylik kaygis1 ve korkusu, asabiyet ve intikam alma adetidir. Kisi
kagip uzaklassa da, aradan yillar gegse de maktuliin yakinlart mutlaka onu bulur
ve intikamlarini alirlar.)”® Asabiyet duygusunun bir nevi toplum yapisinda
insanlarin su¢ islemesine engel teskil edecek bir yaptirnm uyguladigi gercegi de

g0z ard1 edilemez.

Asabiyet, maddi ve biyolojik bir ger¢ek olmaktan daha ¢ok bir his, bir suur,
psikolojik bir durumdur. Kisi, asabesini yardima ¢agirdiginda onun hakli ve
haksiz olmasina, zalim veya mazlum olmasina bakilmadan her durumda ne
olursa olsun onun, yardim c¢agrisina karsilik vermektir ve asabesini
desteklemektir. Bu nedenle asabiyet bir baglilik, bir tarafgirlik olarak da

tanmimlanmaktadir. Bu seksiz ve siiphesiz kabilesine baglanmak demektir.17

Asabiyet, Arap insaninin yasamindaki siyasi, fikri, igtimai, edebi hayatinin her
alanina tesir eder. Fitri duygu ve hislerden daha giiclii olan asabiyet, Arabin
ruhunda mutlak bir otoriteye sahiptir. Asabiyetin birlestirici, koruyucu bir yant
var ise de kabile baglarini islevsiz hale getiren bir yan1 da vardir. Bu duygu
nedeniyle toplumlar yok olma tehlikesi ile karsi karsiya kalabilirler.}”” Oyle ki
bu his ve duygu birbirine muhalif olan kari-kocay1, iki dost olan kabileyi bile

birbirinden ayirabilir.1"®
2.1.2.3 Siyasi Yap1

Mekke’nin ilk yerli halki Amelikali’lara mensup Kahtanilerin bir kolu
Ciirhiimiiler, Hz. Hacer’den izin alarak Mekke’ye yerlesmis ve yonetimi de
uhdelerine almislardir. Hz.Ismail, peygamber olunca onun teblig ettigi Islam,
halkin da dini olmusgtur. Mekke, Kébe’den dolay1 sadece Hicaz bolgesinin degil
biitiin Arap yarimadasiin merkezi konumundadir. Hicaz bélgesinin Mekke’den

sonra énemli sehirleri arasinda Taif ve Medine’de yer alir.!’® Tabi Mekke’yi

175 Erkut, Kur’'an’da Bedevilik, 27.

176 A.g.e., 18.

17 Apak, Kabile Asabiyetinin Mahiyeti Uzerine Degerlendirmeler, 90.

178 A.g.e., 86.

179 Apak, Isiam Oncesi Donemde Mekke Idare Sistemi Ve Siyasetinin Olusumu, 180.
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diger sehirlerden ayiran ve onlardan tstiin kilan ozellik ise, hi¢ kuskusuz
Kabe’dir.

Mekke’nin kutsallig1, Kabe’yi insa etmelerinden dolay1r Hz. Ibrahim ve oglu
Hz.ismail’e kadar dayanir. Bu yiizden Mekke’de yasayan Araplar, diger insanlar
tarafindan hep saygi ve itibar gérmiislerdir. Dolayistyla Arap kabileleri itibar ve
saygl gormek i¢in Kabe yonetimi ve hizmetlerinde gorev almak i¢in birbirleriyle

devamli bir miicadele i¢inde olmuslardir.*®

Yemen asilli Huzaalilar, giineyden kuzeye gog edince kendilerine yeni bir yurt
edininceye kadar, Mekke’nin yonetimini elinde bulunduran Ciirhiimliilerden
Mekke ve civarinda ikamet etmek i¢in izin istediler. Fakat Ciirhiimliiler, buna
kars1 ¢ikmis ve izin vermemislerdir. Bunun {izerine Huzaalilar, Ciirhiimlilerle
savasarak onlarin Mekke hakimiyetine son vermisler, onlar1 Harem bélgesinden

uzaklastirarak Mekke nin yeni yoneticileri olmuslardir.'8!

Mekke’de 6nemli degisiklikler, Huzaalilar zamaninda olmustur. Bunlardan biri
de Paganizm’dir. Kaynaklarda paganizmin bdlgede ne zaman basladigina dair
bilgiler tartismalidir. Genel bir goriise gore putperestlik, Huzaa kabilesinin reisi
Amr b. Luhay tarafindan baslatilmistir.182 M. V. yiizyila kadar Mekke nin idaresi
ve Kabe ile ilgili hizmetler, Huzaa kabilesinin yonetimi altinda idare edilmistir.
Mekke’nin idaresi, Huzaahlardan sonra Kureys’in eline gegmistir.!%
Resulullah’in besinci kusaktan dedesi Kusay, gii¢ kullanarak Huzaalilardan
Mekke’nin yonetimini ele gegirmistir. Mekke, Kusay’in idaresi altinda iken ¢ok
zenginlesmis, sosyal ve siyasi alanda bir¢ok degisikliklere ve yeniliklere sahne
olmus, “demokratik” bir hale getirilmistir.}3* Kusay, oncelikle dagmik halde

yasayan kabilesini bir araya toplamis ve bundan dolay: da kendisine bir araya

180 A g.e., 181.
181 Cagatay, Isamdan Once Arap Tarihi ve Cahiliye Cagi, 85-86.

182 Mehmet Mahfuz Soylemez, Cahilive Arap Inancinda Putlarin Yeri, Cahiliye Araplarinin
Ulthiyet Anlayislari, 2 bs., (Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 10-11.

183 Apak, Islam Oncesi Dénemde Mekke Idare Sistemi ve Siyasetin Olusumu, 182.

184 Sami Kilingli, Mekki Surelerde Mii’min kimliginin olusumu ve Gayrimiislimlerle Iliskileri, 1
bs. (Aragtirma Yainlari, 2013), 28-31.
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toplayan, biitiin yetkileri elinde bulunduran anlaminda “miicemmi”'® {invani

verilmistir. “O, beyt ve seref sahibidir” denilerek kendisinden 6vgii ile s6z

edilmistir.'%

Kusay, kirk yasin1 dolduran her vatandasin sehir ile ilgili islerin miinakasalarina
katilabilmesi ve fikrini beyan edebilmesi icin Mekke’nin siyasi yonetim merkezi
konumunda olan Daru’n-Nedve’yi kurmakla birlikte Hicabe®’, Sikaye!®8
Rifade!®, Icaze!®, Ifada®?, Nesiy'®?, Lival®® ve Kiyade!® uygulamalarmi da

tesis etmistir.'*®

Kusay, Olmeden oOnce uhdesinde olan tiim gorevleri oglu Abduddar’a
devretmistir. Arap toplumunda geleneklere saygi, baglilik ¢ok 6nemli oldugu
icin Kusay’in oOliimiinden sonra bu uygulama herhangi bir itiraz ile
karsilasmadan devam etmistir.}®® Kusay’in diger bir oglu Abdumenaf ve
ogullari, zamanla toplumda giic ve itibar kazaninca Kabe gorevlerinin ve
Mekke’nin idaresinin yiiriitilmesinde kendilerinin daha ehil olduklarin
diistinerek Abduddar’dan bu goérevleri, kendilerine verilmesini istemislerdir.
Abduddar, buna itiraz edince ilk defa Kabe gorevleri ve Mekke’nin idaresi
hakkinda ihtilaf olmus ve Kureys’in birligi dagilmistir. Kureys, bu olaymn zuhur
bulmasi neticesinde ikiye boliinmiistiir. Abdimenaf’in yaninda olanlar
“mutayyebin”, Abduddar’m yaninda yer alanlar “ahlaf” grubunu

olusturmusglardir. Bu iki grup arasinda savas olmadan sikaye ve rifade

185 Ali Osman Ates, “Kusay b.Kilab” DIA, C.26, (2002), 460-461.

186 Duman, Kur’an in Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Dénemi, 33.
187 Kabe nin ortiisiinii degistirme.

188 Hacilara su temin etme.

189 Yoksullara yemek verme.

190 Arafat’tan doniis izni verme.

191 Miizdelife’den Mina’ya gotiirme.

192 “Haram aylar” olarak bilinen Zilkade, Zilhicce, Muharrem ve Recep aylarini belirleme.
198 Savasta bayraktarlik, sancak ¢ekimi.

194 Savasta komutanlik etmek.

195 Duman, Kur’an 'in Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Donemi, 33.

196 Kilingli, Mekki Surelerde Mii’min kimliginin olusumu ve Gayrimiislimlerle Iligkileri, 28-31.
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Abdimenafogullarina; hicabe, liva ve nedve gorevleri ise Abduddar ogullarina
verilerek sulh saglanmustir.!®” Boylece Kusay’in sagladigi kureysin biitiinliigii,
ilk defa bu olay ile boliinmiistiir. Bu boliinmeyi derinlestiren bir diger ikinci olay
ise Ficar savasindan sonra meydana gelen Hilfii’l-fuddl hadisesi ve bu ismi ile
anilan antlasmadir.’®® Bu anlasmaya sebep olan As b. Vail’dir. Yemen
taraflarinda yasayan bir tiiccar, Mekke’ye mal getirmis ve As b. Vail’e mallarimi
satmistir. Fakat As b. Vail, Yemenli tiiccarm parasini 6dememistir. Bunun
tizerine Yemenli tiiccar, Ebu kubeys dagina ¢ikarak Miibarek belde de kendisine
yardim edecek olanlari, yardima ¢agirmistir. Onun bu ¢agrisina ilk olarak cevap
veren Teym kabilesinden Abdullah b. Cud’an olmustur. Bu olay {izerine,
Mutayyebun taraftar1 kabileler, Abdullah b. Cud’an’in evinde toplanarak
haksizliga ve zulme ugrayan herkese yardimci olacaklarina dair anlasma

yapmuslardir ve bu anlasmaya bizzat Resulullah da istirak etmistir.!%®

Mekke toplum yapisinda her kabile bagimsiz ve istedigini yapabilme konusunda
serbestti. Mekke’de hiikiimet teskilatinin vazifesini géren, Mele idi. Mele, ¢esitli
kabilelerin reisleri ile olusan bir meclistir. Eger bir karar alinacak olursa burada
oy birligi ile kararlar alinirdi. Mekke’de olabilecek herhangi bir sorun ve
problemin ¢o6ziimii, aslinda ortak bir zihniyet olusturacak kabile Onderlerine
bagliydi. Bu ana meclisin disinda, kabilelerin ayr1 ayri olarak yeri geldiginde
meselenin tartigilmasi igin yaptiklari ayri toplantilart da mevcuttur. Mesela,
Resulullah’a yapilacak olan bir suikast eylemi iizerine Ebu Talip, Hasim ve

Muttalib kabilelerini toplantiya cagirmustir.2%
2.1.2.4 Ekonomik Yapi

Mekke’nin ticari merkez olmasinda iki 6nemli 6zellik olan, cografi 6zellik ve

dini konum 6nemli rol oynamaktadir. Mekke ve cevresindeki ticari faaliyetler,

197 Apak, Islam oncesi donemde mekke idare sistemi ve siyasetin olusumu, 190.
1% A g.e.,Apak, 190.

19 Muhammed Hamidullah, “Hilfi’l Fudul” DIA, C.18, (1998), 31-32.

200 \Watt, Hz Muhammed Mekke de, 16.
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bu iki olgu iizerinden degerlendirilmektedir: Birincisi, ticaretin zeminini
olusturan kervan ve panayirlar; ikincisi ise ticaretin din ile ilgili olmasidir.
Mekke, Araplarin nezdinde de ticari ve dini merkez olmasindan dolay1 saygi

gormektedir.?* Bu durum, Kur’an’a da net olarak yansimugtir.2%

Hicaz bolgesi, Kuzey ve Giiney ticaret yollar1 iizerinde, Yemen, Habesistan ve
Giiney Afrika’ya kadar uzanan ticaret yollarin1 birbirine baglayan bir kavsak
noktay1 olusturan menzildir. Hicaz bolgesinin bu 6zelligi, komsu cografyalarda
bulunan Bizans ve iran imparatorluklari, Misir ve Habesistan gibi siyasi giicleri,
iktisadi ve siyasi menfaatleri dogrultusunda tiim faaliyetlerini buraya
yonlendirmeye neden olmustur.?®® Fakat M.6. yy’dan itibaren Arabistan’daki
siyasi konjiiktiirin degismesiyle Mekkeli tiiccarlar, bu siyasi boglugu kendi ticari
dehalarin1 ve tecriibelerini de kullanarak firsata ¢evirmisler ve bu yonetimlerle
“ilaf” anlagmalar1 yaparak ticari yollarmin gilivenligini saglamislardir.
Dolayisiyla elde ettikleri bu imtiyazdan dolay1 yaz ve kis ticari kervan

tasimaciligi imkan1 bulmuslardir.2%

Mekke’nin ticaret merkezi olmasindaki ikinci sebep, biitiin Araplarin hiirmet ve
sayg1 gosterdikleri Kabe ve kutsal mekanlari, bagrinda bulunduruyor olmasidir.
Bu mekanlar, Tevhid adina ithaf edilmis, yeryiiziinde insanlik i¢in kurulan ilk ev
Kabe (Beytii’l haram),?® Arafat, Mina, miizdelife, Safa ve Merve tepeleridir.?%
Mekke, hac ve umre ibadetinin yapildigi merkezdir. Dolayisiyla Harem’in
bulunusu, bu sehrin bir ticaret merkezi olarak biiylimesine sebep olmustur. Her

yil dort ay siiren hac ve umre zamaninda Mekke civarinda Zii’l-Mecéz, Ukaz ve

201 Tiircan, Ilk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniisiimii, 34.

202 Maide/97.

23 Giimiis, Kur’'an’t Kerim’in Arabistan’da ve Arap¢a Olarak Indirilmesinin Sebep ve
Hikmetleri, 76.

204 Aydin, Islam i Tarih Sosyolojisi, 52.
205 Sura/7.

206 Fetih/25; Hac/29; Bakara/2,97 vd.
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Mina panayirlar1 kurulmaktadir.?’” Bu panayirlar, ticaretin hareketli ve canli

olmasin1 sagladig1 gibi Mekke ileri gelenlerini de zenginlestirmistir. 2%

Kabe sayesinde itibar sahibi olan Kureysliler, Mekke’ye hem hac hem de ticaret
amaciyla gelen yabancilara memnuniyet verici bir ev sahipligi yapmaktadirlar.
Onlarin Kéabe’ye ve misafirlerine karsi yaptiklari hizmet, onlara atalarindan
tevariis yoluyla intikal etmistir. Fakat onlar bu hizmetleri, comertliklerinden,
mertlik ve iyilikseverliklerinden dolay1 degil, aksine tamamen ekonomik
cikarlart ve sahip olduklar1 prestiji kaybetmeme korkusu ile yapmaktadirlar.
Dolayisiyla Allah’in dinine ve Resulullah’a karsi ¢ikma sebeplerinin altinda
yatan neden de bunlardir.?’® Bunu defaatle, Resulullah’a itiraf etmisler ve Kur’an
da onlarin bu durumunu ifade etmis, onlari bu tutumlarindan dolay1
elestirmistir.?’® Ebu Cehil bunu sdyle itiraf eder: “Muhammed, biz seni
yalanlamiyoruz. Ciinkii senin yalan soyledigine hi¢ sahit olmadik. Biz senin
getirdiklerini yalanliyoruz.”?** Dolayisiyla onlarin bu itiraflar1 inkarlarinin bir

sebebinin de aglik korkusu oldugunu gosterir.?*2

Mekkeli miisriklerin iktisadi kaygilari, dini kaygilariyla dogrudan ilgilidir.
Ciinkii Mekke, Kéabe sebebi ile dini merkezdir. Insanlar, bu sebeple tilkenin dort
bir yanindan buraya gelmektedir. Eger, Kabe putlardan temizlenecek olsa,
insanlarin buraya gelme nedenleri ortadan kalkacak ve bu da Mekkelilerin tek
gecim kaynagi olan ticaretin yok olmasi demek olacakti. Bu nedenle

Resulullah’a ve Tevhid inancina siddetle kars1 ¢tkmislardir.?t®

Tabi ticaretin dogal sonucu olarak, Araplar ¢evre milletlerin medeniyet ve

kiiltiirlerinden etkilenmislerdir. Bu, biinyelerinde bir¢cok degisikliklere sebep

207 Duman, Kur’an’in Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Dénemi, 55.

208 \Watt, Hz. Muhammed Mekke 'de, 10.

209 Duman, Kur’an 'in Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Donemi, 38.

210 En’am/33.

211 Duman, Kur’an 'in Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Donemi, 38.

212 [brahim/35-41; Kasas/57; Neml/6; Kureys/1-4.

213 Apak, “Islam Oncesi Donemde Mekke Idare Sistemi Ve Siyasetinin Olusumu” 178.
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olmustur. Yilin belli zamanlarinda kurulan Ukaz, Mecenne ve Zii’l-mecaz
panayirlart da Araplar i¢in sosyo-kiiltiirel ve ekonomik agidan dnemlidir. Bu
panayirlarin en meshurlar1 Ukaz’dir ve Araplar i¢in 6nemli mekanlardan biridir.
Ciinkii tiicaretin merkezini olusturan ve aymi zamanda sairlerin siirlerini
okuduklar1 ve hatiplerin giizel konugmalarini sergiledikleri, 6zellikle Muallakat
siirlerinin okundugu mekandir. Bu, Mekke ekonomisinin zenginlesmesine neden
oldugu gibi Mekke’yi de 6nemli bir konuma getirmistir. Zilkade aymin basinda
baslayip 20 giin siiren Ukdz panayirina Yemen, Suriye ve iran’dan katilanlar da

olurdu.?*
2.1.2.5 Dini Yap1

Vahiy oncesi Hicaz bolgesinde yasayan hakim dinler hakkinda oldukg¢a genis
arastirmalar yapilmis ve bunun neticesinde de oldukca genis bilgiler elde
edilmistir. Sadece, Hicaz bolgesinin dinleri hakkinda degil tim Arabistan
yarimadasinin dinleri hakkinda birgok arastirma ve ¢aligmalar yapilmis ve tarih
kitaplar1 yazilmistir. Bu arastirmalar igerisinde, Mekke cahiliye araplarinin
inanglari, ibadet sekilleri, putlari ve put evleri de (beytu’l esnam) yer almaktadir.
Bu arastirma ve ¢alismalar neticesinde, kaleme alinan yazili kaynaklar arasinda

en saglam kaynak ise Kur’an-1 Kerim’dir.

Mekke’nin tarihgesi, Hz.Ibrahim’in esi ve oglu Hz.Ismail’i getirip buraya
koymasi ile baslar. Hz.Ibrahim, esi ve gocugunu gelip buraya biraktiktan sonra
onlar ziyaret icin Mekke’ye birka¢ kez gelir. Bu ziyaretleri esnasinda Kabe’nin
insaasin1 oglu Hz.Ismail ile birlikte yapar. Hz.Ismail’e nebilik ve risalet
gorevleri verilince Mekke’de Tevhid, dolayisiyla islam yasanmaya baslar.?*®
Fakat daha sonralari ise Arabistan yarimadasinin hemen hemen tamaminda ve
hatta cevresinde dini hayat parcalanarak degisik inanglar ortaya ¢ikar. Islam’in
zuhuru esnasinda, Mekke toplumu maddeci bir diinya goriisiine sahip

oldugundan burada geleneksel degerlerden uzak bir toplum yapisi mevcuttur.

214 Demircan, Cahiliye Araplari, 111-112.

215 Duman, Kuran 'in Penceresinden Mekke ve Vahyin Mekke Donemi, 39.

49



Mekke ve civarinda yasayan insanlar, Allah’1 inkar eden ateist insanlar degildir.
Mekke, biinyesinde Musevilik, Hristiyanlik, Mecusilik, Sabiilik ve Putperestlik
gibi bircok dini inanci ve gruplari barindiran bir sehirdir. Bunlarin ig¢inde

Mekke’de en yaygin olan dini inang ise putperestliktir.?'®

Putperestlik inancin disinda, kuzeyinde ve gilineyinde hristiyanlar, Medine’de
Yahudiler bulunmakta idi. Kur’an, mecusilerden ve sabiilerden de séz eder.?!’
Bu perspektiften bakildiginda Mekke, farkli din ve inanca ve felsefi diistincelere
sahip insanlarin kolaylikla taraftar bulabilecekleri bir sehir konumundadir.
Burada dikkat ¢ceken nokta ise, bu farkli din ve kiiltiire mensup insanlarin Kabe
ve ¢evresinde beklenmedik bir hosgorii igerisinde barinabilmis olmalaridir. Bu
hosgoriiniin belirtilerinden biri de Arabistan’daki kabileleri temsil etmek iizere
onlarin sayisinca, yiizlerce putlarin Kabe’ye yerlestirilmis olmasi ve Kébe’nin i¢
duvarlari iizerine naksedilmis resimler arasinda Hz. ibrahim, Hz. Ismail, Hz. isa

ve Hz. Meryem tasvirlerinin bulunmasidir.?!8

Kaynaklarda putperestligin baslangici ve gelisimi konusunda oldukga bilgi
olmasina ragmen, Kur’an’t Kerim’de bu konuda acik bir bilgi yoktur.
Kaynaklardaki rivayet ve bilgilere bakilacak olursa, putperestligin Araplardaki
baglangicini belirtmek oldukga zor ve imkansizdir. Kaynaklarda yer alan bu
bilgilerde konuya yeterince agiklik getirmemektedir. Putperestlik, yani sirk,
Araplarin atalarindan tevariis eden ve atalarinin dogru yolda olup olmadiklarini
diistinmeden, mahiyetinin ve ger¢ekliginin ne oldugunu bilmeden, korii koriine
baglandiklar1 batil bir inancin adidir. Onlar 6lmiis olan atalarini, cansiz
nesnelerde sembollestirerek Allah’a ortak kosmaktadirlar. Kendilerine ve
bagkalarina hicbir faydasi ve zarar1 olmayan, kendilerini bile korumaktan aciz
olan bu nesnelerin, miisrik zihniyetindeki yeri, atalarinin dini olmasi
nedeniyledir. Cilinkii onlara gore, putlara tapmayi atalarina giiya Allah

emretmistir. Eger onlar, putlara tapmazlar ise kendilerine sefaat etmeyeceklerini,

216 Kurt, Sosyo-Ekonomik ve Kiiltiirel Yonden Islam Oncesi Mekke Toplum, 122.
21 Hac/17.

218 Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢ev. Salih Tug, 5 bs., (irfan yayamcilik,
Istanbu1-1993), 25-26.
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zarar vereceklerini diistiniiyor ve bundan korkuyorlardi. Ciinkii sirkin temelinde
sefaat anlayist vardir. Onlar, Allah ile dogrudan iliski kuramayacaklarini ve O’na
ulasmanin imkéansiz olacagini distintiyorlardi. Bu nedenle isteklerini ve
ibadetlerini Allah’a ulastirmak i¢cin maddi nesneleri araci kilmislardir. “Onlara

(putlara) sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz. '

Bu maddi nesneler, yani putlar, miisriklerin zihniyetinde bir vasita ve sembol
konumunda idiler. Onlarin nezdinde, putlarin imal edildikleri madde 6nemli
degildi, onlar putlar iizerinden baska varliklara tapryorlardi.?®® Cesitli
kaynaklarda ifade edildigi lizere bu putlarin asillari, vaktiyle toplumda yasams,
itibar gormiis, sevilmis bir takim kimselerdir. Bunlarin oliimlerinden sonra
hatiralarina yapilan heykeller kutsallastirilarak birer put haline getirilmistir.
Semsettin Giinaltay, bu putlarin birer insan heykeli oldugunu Kur’an’in beyani
ile netlestirmektedir.??? Buhari, Taberi, el-Cevzi, Alasi, Elmalili gibi
miifessirler, “Ved, Suvd, Yegiis, Yeitk ve Nesr” isimlerinin gectigi ayetin???
tefsirinde bunlarin vaktiyle yasamis salih adamlar oldugunu bizzat
belirtmislerdir. Bu putlar1 kendi ¢ikarlar1 ve menfaatleri dogrultusunda kullanan
toplumun ileri gelenlerini de dikkate almak gerekir. Ciinkii bunlar, ilahlik
yetkilerini  bizzat  kendileri  kullanarak  toplumu istedikleri  gibi
yonlendirmislerdir. Kur’an’in ifadesi ile kendilerine dahi bir faydasi olmayan bu

223

putlarin“>® adina konusup emirler tahsis eden bu toplumun ileri gelenleri idi.

Bunun en giizel ifadesi de Kur’an’1 Kerim’de mevcuttur.??

Putlar tarih boyunca sekil bakimindan farklilik gostermis olsa da g¢esitli

sekillerde devam etmektedir. Eski zamanlarda bir insanin taptig1 putunu somut

219 7iimer/3; Sebe/41; Zuhruf/20.

220 Demircan, Son Peygamber’in Geldigi Cografya Ve Toplum: Hicaz Bélgesi Ve Cahiliye
Araplari, 60.

221 A’raf/194; Nahl/20-22; Kehf/102; Nahl/86; Yunus/28-29; Nahl/86-88; Meryem/81-82;
Fatir/13-14; Ahkaf/5-6; Nuh/23.

222 Nuh/23.
223 Enbiya/66; Sebe/22.
224 En’am’138-139.
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olarak (tahta, tas, bir maddenin pargasi) gdsterebilme imkani vardi. Bugiin ise
bunlar para, rkeilik, ideoloji, devlet, akil, gelenek ve gorenekler, toplum, el
alem, futbol, oyun tutkunu ve bagimligi olarak nitelik ve nicelik olarak
degismistir.

Miisriklerin ~ din  konusundaki  bildikleri ve yasadiklar1 atalarindan
ogrendiklerinden ibarettir. Araplarin, atalarinin dinlerine bu baglamda génderme

5 elestirilmistir.??® Kur’an, putperestler igin,

yapmalar1 Kur’an tarafindan®?
miisrik kelimesini kullanir ve Ehl-i Kitap ve Miisrik ayrimini yapar.??’ Buna gére
Miisrik, Allah’a agiktan ortak kosan, sayisiz ilah’a inanan ve bu inandigi

228

ilahlardan sefaat uman,”*® Miisliiman, Sabii, Yahudi, Hristiyan ve Mecusi

olmayan, ehl-i kitaptan farkli olarak ahiret, peygamber ve kitap inanglari

229

olmayan,“” sirki bir din olarak kabul eden ve putlara tapan Arap putperestlerine

denir.

Politeist inancin, sosyal hayat ile baglantili olarak uzun bir gelismenin sonucu
olarak ortaya ¢ikan bir iriin oldugu belirtilir. Cahiliye doéneminin dini
hakkindaki rivayetlerde de tiim ilkel toplumlarda oldugu gibi totemizm, animizm
ve fetisizm gibi agsamalardan gecerek putperestlige ulastiklarina dair izler oldugu
ifade edilmektedir. Cahiliye doneminde her kabilenin kendine 6zgii bir klaninin
olmas1 ve klani olugturan bireyler arasinda akrabalik bagi ile birbirlerine baglh
olduklarini diisinmeleri, totemizm izlerinin varligini gosterdigi ifade edilir.
Araplar da zamanla bu totemizm inanc1 zayiflamis ve yerini “animizm” inancina
birakmistir. Onlar, 6len bir kimsenin ruhunun cesedinden ayrilarak kabirden
¢ikt1g1; ruhlarin bir kisminin iyi bir kisminin ise kotii oldugu inancina hakimdi.
Arap miisrikleri i¢in ruhlar ve totemler kutsaldir. Ugsuz bucaksiz ¢ol ortamlarin

da ruhlarm olduguna inanir ve onlara siginirlardi. Arap’in politeist inancinda, bir

225 7uhruf/22-24; Maide/104.

226 Demircan, Son Peygamber’in Geldigi Cografya Ve Toplum: Hicaz Bélgesi Ve Cahiliye
Araplari, 64.

227 Hac/17; Beyyine/1, 6.
228 Ziimer/3.

229 Rad/5.
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dinden ziyade bir sihir ve buna bagl olarak bir kiilt telakkisi vardir. Bu nedenle
Arap’in paganizmi ile Yunan ve Roma paganizmi arasinda fark oldugu ifade

edilir.230

Cahiliye déneminde kahinlige ve sairlige atfedilen olaganiistiiliik, bu inanisin
disa vurumunu yansitan bir durumdur. Arap’a gore put, goriinmeyen ruhsal
varliklarin somut seklidir ve onlar i¢in bir aracidir, mutlak bir tanr1 degildir.
Animizim de ruhlara belirli yerler ayirma diisiincesi, fetise kutsallik
atfedilmesini saglamistir. Onun, ruhlardan birine yurt oldugu kanaati fetisizmi
meydana getirmistir. Bu baglamda fetisin kendisinde tanrisallik o6zelligi

olmadi@y, ilahi ruhlarin yeri oldugu diisiincesi ileri siiriilmiistiir.?

Araplar zamanla “fetise tapicilik”tan “puta tapicilik”a yiikselmis ve bunun da dis
tesirlerin etkisiyle meydana geldigi ifade edilmistir. Huzaali Amr b. Luhay’in
tedavi i¢in gittigi Sam dolaylarindan Hiibel putunun Kabe’ye getirip koymasi ile
putperestligin basladig1 rivayet edilir.?®> Bu konuda Mahfuz Séylemez, bir
insanin tek bagina Arabistan’1 putperest yapmasinin zor oldugunu, bunun ancak

var olan bir yanlis inancin yayilmasima 6nciiliik yapabilecegini ifade eder.?®

Putperestligin baslangici konusunda bir diger goriis ise Ismaililerin diismanlart
tarafindan zuliim ve baski gormeleri, onlarin Mekke’den ayrilmalarina neden
olmustur. Onlar, Mekke’den ayrilirken Kébe’ye olan saygi ve hiirmetlerinden
dolayr Kébe’den aldiklar taglari yanlarinda gotiirmiislerdir. Gittikleri yerde
Kabe’yi tavaf eder gibi bu taglari tavaf etmeleri neticesinde putperestligin ortaya
ciktig1 ifade edilir.2%*

230 M. Hanefi Palabryik, Isldm Oncesi Arap Diisiincesinde Din ve Din Adami Algisi, Cahiliye
Araplarinin Ultihiyet Anlayisi, 2 bs., (Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 101.

31 A g.e., 103-104.
232 A g.e., 105-106.

233 Mahfuz Soylemez, Cahilive Arap Inancinda Putlarin Yeri, Cahiliye Araplarimin Ulihiyet
Anlayist, 14.

2% Siddik Unalan, Risalet Oncesinde Arap Yarimadasinda ki Dinler ve Bir Peygamber
Beklentisi, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.6, ( Elazig, 2001), 93.
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Putperest olan Arap’in zihniyetinde, bir Allah inanci vardir. Fakat bu tevhid
anlayisindan uzak bir inanistir. Kur’an, onlarin Allah’1 inkar etmediklerini,
bilakis biiyiik cogunlugunun yaraticiyi, yaratilisin baglangicini, bir gesit yeniden
yaratilmay1 kabul ettiklerini beyan eder.?® Nitekim Hamidullah, islam’m ortaya
ciktig1 sirada Mekkelillerin putperest-miisrik bir inangta olmalarina ragmen
Vahid ve Kahhar sifatlarini tagiyan bir Allah diisiincesine sahip olduklarini ifade

eder.236

Mekkeli misrikler, Tanr1’y1 alemin digina iterek, higbir seye miidahil olmayan
bir Tanr1 anlayisina sahip idiler. Kur’an bu baglamda, daima aleme miidahil olan
bir Tanr tasavvurunu 6zellikle Mekki surelerde 6ne ¢ikarmustir.?®” Miisrikler,
bir yandan Allah’in kendileri i¢in maddi ve manevi sefaat edeceklerine inanirken
bir yandan tevhide aykir1 olan geleneklerini siirdiiriiyorlar ve bundan da taviz
vermiyorlardi. Miisriklerin bu geleneklerini Kur’an, uzun bir egitimden sonra
kaldirmistir. Fehmi Ahmet Polat, Rauf Selebi’nin bu konudaki su sozlerini

nakleder:

Mekki surelerde Allahin varligini ispat gibi bir tartisma bulunmaz;
cinkii O ’nun varligi zaten inkdr edilen bir sey degildi. Aksine Allah
inanc:, igerisine girkin bulastirildigi bir inanca doniistirilmiistiir.
Bundan dolayr Allah " fiilleri ve sifatlari hakkinda pek ¢ok ayet nazil

olmusgtur.8

Vahiy oncesi Mekke donemi homojen bir toplum degildir. Allah’in varligim
kabul edip O’nu dlemin digina iten bir ziimrenin yanisira niibiivvet inancini
kabul etmeyenler de vardir. Bununla birlikte yaraticiyr inkar eden, can vermeyi
tabiata; yok etmeyi dehre (zamana) atfeden, yeniden dirilmeyi inkar eden
insanlar da bulunmakta idi. Bunlarin yanisira melekleri Allah’mn kizlari

oldugunu kabul edip cinlere yonelenler de bulunmaktaydi. Bu farkli inanglara

235 7Ziimer/3; Ankebut/61; Lokman/25; Ziimer/38; Zuhruf/9, 87.
236 Hamidullah, Islam Peygamberi, 25-26.

237 Polat, Mekki Surelerde Miisriklere Yonelik Elestirel Dil, 153.
238 Polat, Mekki Surelerde Miisriklere Yonelik Elestirel Dil, 152.
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sahip olan insanlarin ortak oOzelligi ise hepsinin Kabe’ye derinden bagh
olmalaridir. Bu durum, Mekke toplumunun dagmik bir dini yapi arzettigini

gosterir ki, kaynaklar da yer alan bilgiler de bu dogrultudadir.?3®

Hakim olan bu putperestlik inancinin yanisira Mekkeli miisriklerin
Hz.lbrahim’den beri devam eden Kabe’yi tavaf etme, dua, secde, adakta
bulunma, kurban kesme, sadaka verme, umre, hac, vakfe gibi dini gorevleri
yerine getirdiklerine dair bilgiler, Kur’an ve Siinnet’te mevcuttur. Miisriklerin
bu gorevleri yerine getirmelerindeki amaglari, cocuk sahibi olmak, savaslarda
bagar1 kazanmak, daha fazla servet edinmek gibi diinyevi menfaate yonelik
olmasidir. Bunlarin elde edilmesi i¢in putlarina ilgi gostererek onlara tazimde
bulunuyor ve sefaat umuyorlardi.?*° Ciinkii miisrikler, miikafatinda cezaninda bu
diinyada olacagini diisliniiyorlardi. Onlar i¢in sadece bu diinya hayati vardi,
ahirete kesinlikle inanmiyorlardi.?** Onlara gére Allah, iyi kullarin1 bu diinyada
miikafatlandiracak, kotii kullarmmi cezalandiracaktir. Misriklerin cenneti bu
diinyada mala, evlada, itibar ve san-serefe sahip olmaktan ibaret idi. Ciinki
onlara gore fakir, yoksul insanlar Allah’in sevmedigi kotii kullar idi. Ve onlar

cezalarmni cekmekte idiler.?*?

Miisrik Arap i¢in, putlarin ne anlama geldigiyle ilgili Kur’an’da fazla bir ipucu
yoktur. Fakat onlarin hem Allah’1 hakim kabul ederek telbiye getirmeleri hem
de Allah’a ortak kosmalar1 hakkindaki bilgiler, onlarin ¢eliskili bir zihin
yapilarimin oldugunu gostermektedir. Mekkeli miisrikler, kitabi bir gelenege

sahip olmadiklarindan dolay1 dindar bir toplum olarak da kabul edilmezler.

239 Tiircan, [Tk Dénem Kur’an Tasavvuru ve Déniisiimii, 93; Polat, Mekki Surelerde Miisriklere
Yonelik Elestirel Dil, 152.

240 7iimer/43-44; Yunus/18.
241 Nahl/38; Neml/66-68.

242 Mevliit Giingdr, Kur’an Baglaminda Islam Oncesi Mekke Toplumundaki Tanri ve Ahiret
Inanci, Dini Arastirmalar Dergisi, C.8, S.23 (2005), 21-22.
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Fakat bunun aksini ifade eden bilgiler, kaynaklarda mevcuttur. 2 Mesela, Velid

b.Mugire’nin Kéabe’yi tamir i¢in sarfettigi su sozleri bu konuda dikkat ¢ekicidir:

Ama Rabbinizin evini onarirken mallarinizin en helal olanlarindan
veriniz; faizden kazanilan yahut kumardan elde edilen veya fahise
satmaktan kazanilan pis mallart vermeyiniz. Allah’in Evi'ni habis

mallarinizdan koruyunuz. Allah, ancak helal olanlar: kabul eder.?**

Mekkeliler, kitabi bir gelenege sahip degilseler bile kitabi gelenegin ne oldugunu
Mekke’de ikamet eden Hristiyanlardan ve Medine’de yasayan Yahudilerden
biliyorlardi. Hatta Mekkeli miisrikler, ehl-i kitabin bilgilerine giivenerek,
Resulullah’n getirdigi mesajlar hakkinda onlarin bilgilerine basvurmuslardir.?4

Bu konuyu Izzet Derveze tefsirinde sdyle tasvir eder:

Kendi yaptiklarindan dolayr baslarina bir musibet geldiginde derler Ki:
‘Rabbimiz, kegke bize bir peygamber gonderseydin de baoylece
ayetlerine uysaydik ve iman edenlerden olsaydik.” Katimizdan
kendilerine gercek geldiginde: ‘Musa’ya verilenler gibi ona da
verileydi ya!’ derler. Daha once Musa’ya verileni de inkar etmediler
mi? ‘Birbirini destekleyen iki biiyii’ dediler ve ‘Biz, tamamini inkdr
ediyoruz.’ dediler. Sen de ki: ‘Dogru soyliiyorsaniz Allah katindan, bu
ikisinden daha dogru bir kitap getirin.’ Sana herhangi bir sekilde cevap
veremiyorlarsa bilesin ki onlar heveslerine uyuyorlar. Allah’tan bir yol
gosterici olmaksizin kendi hevesine uyandan daha sapkin kim olabilir?
Allah elbette zalimler gzruhunu hidayete erdirmez. fyi diiginiip gt

alsinlar diye sézii bir biri ardinca dizdik.?*

243 Hiiseyin Celik, Kur'an’in Mekke Toplumda Var Olan Birtakim Yanls Inang, Ibadet ve
Davraniglart Islah Etmesi, Kur’an Niizdliniin Mekke Donemi, (29 Haziran-01 Temmuz 2012),
Corum), 342-345; Demircan, Son Peygamber’in Geldigi Cografya Ve Toplum. Hicaz Béolgesi Ve
Cdhiliye Araplart, 65.

244 Mustafa Fayda, Velid b. Mugire, DIA, C.43, (2013), 33.

245 M.1zzet Derveze, et-Tefsirii’l1-Hadis, Niizul Sirasina Gore Kur’an Tefsiri, (Diisiin Yayincilik,
Istanbul, 2014), C.2, s.319.

246 A g.e., Kasas/47-51.
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Mekkeli miisrikler, kendilerini Hz.ibrahim’e isnad ederek kendilerini
tanimliyorlardi. Onlarin kendilerini bu sekilde tanimlamalari, Yahudi ve
Hristiyanlarla ve 6zellikle de Yahudilerle olan iliskilerine dayandirilir. Ciinkii
bunlar, kendilerini inan¢ olarak Hz. Ibrahim’e baglandiriyorlardi. Kur’an,
onlarm bu durumlarin1 elestirerek Hz.ibrahim iizerinden kendilerini
tanimlamalarini1 gdzden gegirmeleri gerektigini soyler ve Hz.Ibrahim’in miisrik

olmadigmi Haniflerden oldugunu 1srarla vurgular.?*’

Kur’an’a gore putperestlik, “en biiyiik zuliim”?* diir. Ciinkii insan haklarmm
cignendigi, sosyo-ekomomik dengesizligin yasandigi, nankorlik ve
adaletsizligin, bask1 ve zulmiin egemen oldugu®*® bir toplumsal yapiy1 ve buna
sebep olan zihniyeti olusturmaktadir. Bundan dolay:r sirk, Kur’an’a gore bir
zuliim, bir pislik ve insanin tiim diisiincesini dumftira ugratan akilsizliktir. Bu
nedenle Kur’an, Tevhid inancini Mekkeli miisriklere anlatirken iki yol takip
etmistir: Birincisi miisriklerin dogrudan aklina hitap ederek onlarin bakislarini
yeryiiziine, kainata cevirir. Akillarin1 kullanmalarin1 emreder. ikinci olarak da
geemis peygamberlerin  kavimleri arasindaki tevhid miicadelelerini ve
peygamberlerin tevhide ulasma yollarin1 anlatir.?®® fbret ve model almalarin
ister. Sirke sapmanin en temel sebeplerden biri de miisriklerin diisiinmemeleri,
bilgisizlikleri,?®* heva ve heveslerinin pesinden gitmeleri,?®? Kibir ve gururlu??

oluslar1 ve siiphecilikleridir.?®* Cevresel etkenler igerisinde de atalar kiiltii ve

247 Ahmet Polat, Mekki Surelerde Miisriklere Yénelik Elestirel Dil, 150; Demircan, Son
Peygamber’in Geldigi Cografya Ve Toplum: Hicaz Bélgesi Ve Cahiliye Araplari, 63.

248 _okman/13.

249 Suara/29; A’raf/123-124.

250 Ahmet Polat, Mekki Surelerde Miisriklere Yonelik Elestirel Dil, 152.
251 Neml/61.

252 Furkan/43-44 vd.

253 Suara/23.

24 Hud/62.
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onlar1 korii koriine bilgisizce taklit etmeleridir. Kur’an onlarin bu 6zelliklerine

zaman zaman genel olarak atiflarda bulunur.?*®

Kaynaklarda yer alan bilgiler 1s1ginda genel olarak kabul edilen goriise gore,
vahiy Oncesi Cahiliye Arap toplumunda, putperestlife karst ¢ikan,
Hz.lbrahim’in dininin kalntilarin1 i¢inde barindiran, Allah’1t birleyen,
miigriklerin cansiz varliklara ibadet edip onlardan yardim beklemelerinden
igrenen, putlar adina kesilenleri yemeyen, Allah’a ibadet etmenin bilincinde
olup, nasil ibadet edilecegini bilemeyen, putperestlige muhalefet eden muvahhid
kimseler de vardi.?®® Bunlar “hanif”’ olarak adlandirilmakta idi. Yiice Allah
sOyle buyurur: “Sonra da sana, “Hakka yonelen Ibrahim’in dinine uy. O, Allah’a

ortak kosanlardan degildi” diye vahyettik. ">

Hanif kelimesinin anlam1 ve Haniflik konusu hakkinda kaynaklarda ¢ok farkli
goriisler vardir. Bu konuda hem Misliman arastirmacilarin hem de
oryantalistlerin ¢alismalar1 bulunmaktadir.?*® Hanif kelimesi, Sami dillerinden
olup hem olumlu hem de olumsuz manalara sahip ve Araplar arasinda bilinen
bir kelimedir. Arapcadaki Hanif kelimesinin Dogu Aramiceden (Siiryanice)
alindig1 kanaati hakimdir. Bu dilde “hnp” kokii putperestlik, dini konularda
kararsizlik, farkli inanglarin bir araya getirilmesi manalarini tasir. Mekke
Araplarmin diger Samilerle olan iligkileri dikkate alinarak bu kelimeye verilen
anlamlar degerlendirildiginde, bu anlamlarin ne amagla yapildiginin daha iyi

anlagilacagini ifade eden Adnan Demircan, Resulullah’tan 6nce yasayan ve

25 Yusuf Celik, Kur’an’da Ibadet, Atatiirk Univeristesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.41,
(Erzurum, 2014), 215.

26 fsmail Cerrahoglu, Kur’an’t Kerim ve Hanifler, Ankara Universitesi Fakiiltesi Dergisi, C.XI,
(Ankara,1963), 81-92.

27 Nahl/123.

28 By konuda genis bilgi i¢in bkz; Saban Kuzgun, Islam Kaynaklarina Gére Hz.Ibrahim ve
Haniflik, Se-Da Yayinlar1, Ankara 1985; Charles J.Lyall, The Words ‘Hanif and Muslim’,Journal
of the Royal Asiatic Society Of Great Britain and Ireland (JRAS),vol.351903.
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kaynaklarda birkaginin adinin da zikredildigi kisilerin kendilerine “hanif” olarak
nitelemediklerini ifade eder.?®

El-Hanef kelimesi liigatte, ayagin egriligi, ayagin bagparmaginin sola, sol ayagin
bagparmaginin sag tarafa egik olmasi anlamma gelir. Bir diger anlami ise
dogruluk, istikamet ve bir seyden donmek, meyletme’dir. Hanif, hanef
kelimesinden tiiremistir ve meyleden, dalaletten dogruluga yonelen veya sirkten
uzak olan demektir. Cogulu ise, Hunefa’dir.?®® Bu konuda Ismail Cerrahoglu

diisiincelerini s0yle ifade eder:

Hz. Ibrahim’in dinine nicin haniflik denildigi konusu acik bir sekilde
tamamuiyla vuzuha kavusmusg degildir. Kelimenin miindemi¢ bulundugu
“Inhiraf, meyil” manasi nazar: dikkate alimirsa, “putperestlikten
vazge¢mek” olur. Ibranice ve Siiryanicedeki manalar ise “kdfir veya
miinafiktir.” Oyle zannediyorum ki, putperestler, kendilerine tabi
olmayan bu muvahhit kimseleri ayiplamak ve istihfaf etmek icin, onlart
hanif sifatiyla tavsif etmisler, sanemlere, kotii ahlak ve adetlere karst

miicadele eden bu kimseler de, bu sifati benimsemi§lerdir.261

Kur’an, Hanif kelimesini bircok yerde, Hz.Ibrahim’den bahsederken
kullanmistir. On yerde tekil ve iki yerde ¢ogul (hunefa) olmak iizere on iki yerde
gecer.?? Sekiz defa miisrikligin zidd1 olarak Hz. Ibrahim dini i¢in®®® bir defa
mutlak olarak,®* ii¢c yerde tevhid ve ihlas ile dinde salah ve dogruluk?®®

manasinda kullanilmistir.?® Bazi miiellifler, hanifligin Hz.ibrahim’in dinini

29 Adnan Demircan, Haniflik ve Hanifler Uzerine Bazi diisiinceler, Cahiliye Araplarinin
Ulthiyet Anlayisi, 2 bs. (Ankara Okulu Yaynlari, 2015), 163.

260 Cerrahoglu, Kur’an’1 Kerim ve Hanifler, 81.

%1 A g.e., 84.

%62 Bakara/135; Al-i imran/67,95; Nisa/125; En’am/79, 161; Yunus/105; Nahl/120, 123; Hac/31.
263 Bakara/135; Al-i imran/67,95; Nisa/125; En’am/79,161; Nahl/120, 123.

264 Hac/31.

265 Yunus/105; Riim/30; Beyyine/5.

286 Cerrahoglu, Kur’'an’t Kerim ve Hanifler, 88.
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ifade ettigini, bunun nedenlerinden birinin Kur’an’in kullanimindan

kaynaklandigini belirtirler. Bu konuda Adnan Demircan soyle agiklama yapar:

Haniflik Hz.Ibrahim’in  dinin adi idiyse, Mekkelilerin  bunu
sahiplenmeleri daha gercek¢i olurdu. Zira Mekkeli miisrikler,
Hz.Ibrahim’in mirasina sahip ciktiklarini iddia ediyorlardi. Miisrikler
kendi dinlerinden olmayanlari dinlerinden ¢ikmis, dinsiz manasinda
yerme amaciyla olumsuz anlamda kullanirken, Kur’an kelimeyi benzer

bir anlamda, fakat olumlayarak kullanmustir.?®’

Putperestlerin diisiincesizligine ve bilgisizligine karsin vahiy oncesi Mekke
toplumunda diisiinen, akleden ve hemcinslerinin elleriyle yaptiklarina tapmalari
karsisinda igrenen ve onlarin putperestliklerine muhalefet eden az da olsa
insanlar vardi. Bu, vahiy oncesi Mekke ve gevresinde tek ve bir olan Allah
inancinin inceden inceye kendini hissettirdiginin gostergesidir. Bu insanlar,
Mekke ve Medine sakinleri arasinda Hz.ibrahim’in dinini yenileyecek bir
miiceddidin gelecegi zamanin yaklastigini sdyleyerek kendi ¢aplarinda arastirma
yapan ve islam’m zuhurundan &nce ne Yahudi ne Hristiyan ne de kavimlerinin
putperestliklerini kabul eden kisilerdi. Bu insanlarin, Allah’in birligine ve ahlaki
sorumluluga dayanan bir hayat anlayisi igerisinde kendilerine mahsus bir dinleri
vardi. Bunlar, Hz.Ibrahim’in dinini 6grenmek istiyorlard: ve bunun i¢in muhtelif
yerlere gitmislerdir. Kaynaklar bilhassa dort kisi tizerinde durur. Bunlar;
“Varaka b.Nevfel, Ubeydullah b. Cahs, Osman b.el-Huveyris, Zeyd b. Amr
b.Nufeyl ” ismindeki zatlardir.?®® Bunlarin putperestlige karsi olan elestirileri
bireysel bir ¢abadan ibaret olup daha ileriye gidememistir. Bu dort zatin,
putperest olmadiklar1 ve her birinin hristiyanligi benimsedikleri ve bu din
tizerinde Oldikleri bilinen bir tarihsel gergeklik oldugu da kaynaklarda yer

alir.2%°

267 Demircan, Cahiliye Araplari, 84.
268 Cerrahoglu, Kur’'an’1 Kerim ve Hanifler, 83.

269 Demircan, Haniflik ve Hanifler Uzerine Bazi Diisiinceler, 158-159.
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Cerrahoglu, Hanif kelimesini ihtiva eden ayetlerin tarihi bir siraya konulmasi
dogrultusunda, 6nce Hz.ibrahim’in dinini ifade etmede, daha sonra Miisliiman
manasinda kullanildig1 ve en sonda da biitiin peygamberlerin teblig ettigi tevhid

dininin iinvani olarak kabul gordiigiinii ifade eder.?’
2.1.2.6 Ahlaki yap1

Cahiliye Arabinin en temel isi ve mesguliyeti ¢ol ortaminda hayatta kalma
miicadelesidir. Onun bu miicadelesindeki basarisi, kabilesine ve kabilesindeki
insan ¢okluguna, zenginligine, kabilenin giicii ve sayginligina baglidir. Cahiliye
arabinin batil ve yanlis inancindan kaynaklanan menfi 6zelliklerinin yanisira
“miirie” kavrami adi altinda gilizel hasletleri de vardir. Bu giizel hasletlerin,
cahiliye Araplarinda énemli bir yere sahip olmasi, Ibrahimi gelenegin izlerini
tasidigim  gosterir. Ciinkii Ibrahimi gelenek, cahiliye Araplari arasinda

bilinmeyen bir sey degildir.2"

Cahiliye kiiltiirinde ahlak kelimesi kullanilmaz. Fakat ara sira da olsa bu
kelimenin miifredi olan “Aulk” kelimesi kullanilir. Cahiliye Arabi’nin ahlaki
muhteva tasiyan erdemlerinde hayir, maruf, hak, secaat, kerem, seha, ctd, vefa
gibi kavramlar yer alir. Fakat bunlarin igerisinde en ¢ok kullanilan ve onlarin
faziletlerini en iyi ifade eden kavram ise “éviilmeye deger her sey, \yi ahlak”

manasina gelen “miiriie (miiriivvet)” dir.2"?

Tiirk Dil Kurumu’na gore miirivvet’in birinci anlami, bir ailede ¢ocuklarin
dogumu, siinneti, evliligi, iyi bir géreve ge¢meleri vb. olaylardan duyulan
mutluluk, seving. Ikinci anlami comertlik, yigitlik ve mertliktir2”® Arap

zihniyetindeki “miirtivvet” kavrami Cabiri’ye gore, biitiin giizel hasletleri icinde

210 Cerrahoglu, Kur’an’1 Kerim ve Hanifler, 92.

21 Mustafa Cagrici, Kur’an ve Ahldk, Kur’an ve Tefsir Calismalari/Sadreddin Giimiis...(ve
Bte). 2.c., 349s, 2000), 171.

212 ApaK, Anahatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, 115.

213 Tdk.gov.tr. “Miiriivvet”.
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“toplayan”(cami) ve biitlin kotii ahlaki 6zellikleri “disarisinda birakan”(mani)

bir kavramdir.?™

Miiriie, Cahiliye Arabi’nin en yiiksek idealini olusturan bir kavramdir. insani
tyilige, giizellige, saygiya yonelten manevi degerler anlamini ifade eder. Fakat
birgok kavramda oldugu gibi zamanla miiriivvetin anlam igeriginde de bir anlam
kaymas1 olmugstur. Izutsu’nun ifadesinde oldugu gibi bu kavramin arkasinda
yiiksek ahlaki faziletler degil, kisinin veya kabilenin gururu, serefi, 6fkesi,
hamiyye duygularini tatmin etme, seref ve itibar kazanma, comertlik ve yigitlikle
sOhret kazanma, insanlarda hem korku hem de hayranlik uyandirma hissi gibi
diinyevi hedefleri elde etme niteligi tasiyan bir anlam igerigi vardir.2”® Miisrik
zihniyetinde miiriie kavrami, diinyevi ve kabileci bir karakter tasir. Cahiliye
sairlerinden olan Tarafa (?-560),2’® miisrik ahlaki zihniyetinin bakis agisii
siirinde dile getirerek hedonist (hazc1) bir ahlak anlayigini ortaya koyan sozleri
soyle ifade etmistir: *“ Ebedilikten soz edilemeyecegi icin insanin bu diinyada
yapacagi tek seyin biitiin varligi ile bu diinyanin zevklerini yasamak ve ondan

faydalanmaktir” 2"

Mekkeli miisriklerin bir kismi1 ahiret konusunda kesin bilgiye sahip
olmadiklarindan dolay1 siiphe ve zan i¢indedirler ve onlarin bu durumlarini

Kur’an resm eder.?’8

Diger ¢ogunlugu ise ahirete kesin olarak
inanmayanlardir.?”® Miisrikler, ahirete inanmayan bir topluluk olduklar1 igin
uhrevi miikafat ve cezalandirma korkular1 da yoktur.?8® Bu nedenle, Cahiliye
Arabr’nin erdemli davranislari, yalmiz Ovgiiye mazhar olmak ve yergiden

kurtulmak adinadir. Vahiy, Cahiliye Arabi’nin bu zihniyetini degistirerek, bu

214 Muhammed Abid el-Cébiri, Arap Ahlaki Akli, ¢ev. Muhammed Celik, 2 bs., (Mana
Yayinlar1,2016), 645.

215 |zutsu, Kur’'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 140.

’

216 Arap, sair, Islam’dan 6nce “Mu’allakat’t Seb’a
sairden biridir. [filozof.net].

adli mecmuaya siirleri giren yedi iinld

217 Apak, Ana Hatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiiri, 116.
278 Neml/66-68; Casiye/32-34.

219 En’am/29; Yasin/78; Casiye/24; Isra/45-52.

280 Apak, Ana Hatlariyla Islam Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii, 116.
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bakis a¢isina ve zihniyete yeni bir anlam kazandirmis ve ahiret inancinin varlig
ile bu erdemli davranislar, diinyevi beklentilerden siyrilarak, sadece Allah’t
hosnut etmek gayesini tasiyan bir anlam icerigine sahip olmustur.?8! Kur’an,

onlarin bu durumunu soyle ifade eder:

“De ki: Size, (yaptiklari) isler bakimindan en ¢ok ziyana ugrayanlart bildirelim
mi? (Bunlar;) iyi igler yaptiklarini sandiklar: halde, diinya hayatinda ¢abalar
bosa giden kimselerdir. Iste onlar, Rablerinin dyetlerini ve O’na kavusmay:
inkar eden, bu yiizden amelleri bosa giden kimselerdir ki, biz onlar i¢in kiyamet

giiniinde hichir 6l¢ii tutmayacagiz. *®

Mekke toplumunda en yiiksek ahlaki ideali ifade eden miiriivvet kavraminin
varligi, Mekkeli miisriklerin biitiin menfi 6zelliklerine ragmen tiimden kotiiliige
batmis bir topluluk olmadiklarin1 ve giizel davraniglarda bulunan ve saglam
karakter tasiyan insanlarin da mevcut oldugunu gosteren bir olgudur. Bu giizel
davraniglar, tipki kotii 6zellikler gibi toplumun tamaminda yayginlagmamustir.
Bazi1 sahis ve kabilelere miinhasir kalmistir. Bu durumda en giizel 6rnek
Resulullah’tir. O, bu toplumun menfi o6zelliklerine ragmen bu toplumun
icerisinde bir fert olarak iistiin bir ahlak {izere hayatin1 siirdiirmiistiir.?®3 islam,
Cahiliye donemine ait tim degerleri ve diisiinceleri tiimden reddetmemistir.
Islam’mn temel esaslarina aykiri olmayanlar1 kabul etmistir. Bu da Cahiliye
doneminde {istiin ahlaki 6zelliklere sahip ve hayirli ameller isleyen insanlarin az
da olsa varhigini gosterir.?®* Bir giin Resulullah bir sahabe’ye soyle der; “Ey
Saib! Cahiliyye caginda yaptigin faziletli seylere Islam devrinde de devam et;

misafiri agirla; yetime ikram et ve komsuna iyi davran!?®® mealindeki sézleri

281 Harun Ogmiis, Cahilive Déneminde Araplar, (1z Yayincilik, 2013), 265; Fethullah Zengin,
Cahiliye Araplarinda Bazi Iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir Degerlendirme, Inénii
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.7, S.2, (Malatya, 2016), 56.

282 Kehf/103-105.
283 Kalem/4.

284 Zengin, Cahiliye Araplarinda Bazi Iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir
Degerlendirme, 56.

285 E|-Askalani, Fetu’l Bari, C.3, s.558, Hadis no: 1436.
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buna bir érnektir. Yine “Insanlarin cahiliyyve devrinde haywrl olanlart Islam

devrinde de hayrlidir %

Arap kiiltiirel mirasinda ahlaki faziletleri ifade eden miiriie kavrami igerisinde

yer alan ve one ¢ikan, 6viilen degerleri kisaca ele alalim:

Comertlik ve konukseverlik; Bu iki deger Araplar i¢in bir seref vesilesi ve
Araplar1 diger milletlerden ayiran en belirgin vasiflardan biridir.?®” Cahiliye
Araplar1 misafire ikram etmeyi ve bununla éviinmeyi pek sever, misafire kotii
davranmay1 ve kendilerine sigmanlari himaye etmemeyi biiylik serefsizlik ve

Allah’a saygisizlik telakki ederler.?®

Watt, Araplarin imrenilen iki 6zelliginin comertlik ve konukseverlik oldugunu;
Cahiliye Arap zengini servetini muhtaglara dagitmayi, koleleri hiirriyetlerine
kavusturmayi ve misafirleri agirlamayi kendine bir yasam bigimi yaptigini ve
daha sonralar1 bu zenginlerin hayirhahliklarinin ve digerkdmliklarinin zamanla
bozuldugunu ifade eder. Tarih kaynaklarinda, Cahiliye Araplarinin bu dzellikleri
konusunda oldukca fazla o6rnekler vardir. Mesela, bir kadin kendisine ait olan
devesini yoldan gegen bir yabanci i¢in kesmistir. Bu konukseverligin ve

comertligin bir Arap icin sinirmin olmadigii gosteren drneklerden biridir.?®°

Bir bagka 6rnek, Araplar 1ss1z ¢ollerde geceleyin yol almakta olan yolcularin
gorilip gelmesi ve misafir olmalar i¢in Naru’l-Kura denilen ates yakarlar ve
havanin kapal1 oldugu karanlik gecelerde yollarini kaybeden ve ¢aresiz yolcular
icin cevrede ikamet eden birileri olur da kopekleri seslerine karsilik verir
imidiyle kopek gibi havladiklar: rivayet edilir.®® Ayrica Kusay zamaninda

kurulan “Rifade ve Sikaye” gorevleri de Islam &ncesi Mekke Arabinn,

286 E|-Askalani, C.12, s.81, Hadis no: 5992.

87 Goleiik, Kur’'an ve Mekke, 111.

288 Abdiilkerim Ozaydim, “Arap”, DIA, C.3, (1991), 321-324.
289 \Watt, Hz. Muhammed Mekke de, 27.

20 7engin, Cahilive Araplarinda Bazi Iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir
Degerlendirme, 58.
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comertlik ve konukseverligini gosteren giizel drneklerden biridir.?®* Cahiliye
toplum yapisinda hukukun, dogru ve yanlisin soyut diisiincesinin yerini kabile
ve kisinin serefi almakta idi. Arap toplum yapisinda konuksever ve giivenilir
olma serefliligin, cimrilik ve korkaklik ise serefsizligin gostergesi olarak kabul
edilirdi.?®> Cémertligiyle Araplar arasinda sohret bulan Hatem et-Tai ‘nin (578)
kiz1, babasi i¢in soyle demektedir:

Babam; ailesini ve akrabasini koruyan, esirlerin kurtulus akcesini
odeyen, aglart doyuran, ¢iplaklar: giydiren, misafire ikram eden, yemek
yediren ve selam adetini yayan bir insandi. Ihtiyacim istemek iizere

gelen hichir sahsi geri cevirmemistir. 2%

Islah ve Arabuluculuk; Cahiliye Arap doneminde insanlar arasindaki ihtilafi
¢ozmek, ara bulmak yani hakemlik yapmak, toplumda itibar ve saygi gérmeye
deger islerdendir. Cahiliye Araplarinin oviillen davranislarindan biridir.
Calisanlar, gayret edenler anlamina gelen stiah, ihtilafa diisen kisileri barigtirmak
icin arabuluculuk veya 1slah gorevlerini yapan kisilere denir. Islah ve
arabuluculuk yapan bu kisiler, arabuluculuk yaptiklari kisilerin borglarini ve
diyetlerini dahi 6demektedirler. Bu davranislari sergilemelerindeki asil niyetleri

iyilik duygusunun yanisira daha ¢ok dviilmek, san ve seref sahibi olmaktir.?%

Himaye; Arap sosyal ve siyasi yapisini ifade eden himaye, bir Arap i¢in 6viing
kaynagidir. Sozlik anlami, “korumak, zarar verecek seylere engel olmak”
anlamina gelir. Terim anlami ise “ kisi, aile, asiret ve kabilelerin herhangi bir
saldwriya karsi birbirlerini korumas:” dir. Kurum olarak ifadesi ise “civar”
dir?® ol sartlarinin getirdigi bir zorunluluk olan himaye, yarimada da
kervanlarin giliven i¢inde dolasmasini saglayan ve ticari hayata canlilik

kazandiran bir unsurdur.

29 Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi, 2 bs., (Ankara Okulu Yayinlari, 2016), 243.
22 \Natt, Hz. Muhammed Mekke de, 28.

293 A Liitfi Kazanci, Cahiliye Déneminde Miisbet Davramslar, Uludag iiniversitesi Ilahiyat
Faliiltesi Dergisi, C.1, S.1, (Bursa, 1986), 105.

2% Ogmiis, Cahiliye Déneminde Araplar, 265.

295 Nebi Bozkurt, “Himaye” DIA, C.18, (1998), 56.
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Himaye, kendisine siginan bir kisiyi korumak ve onun sikintilarin1 gidermektir.
Bu, ailenin veya kabilenin serefinin ve cesaretinin, giiciin, zenginligin bir
gostergesi olarak kabul edilir. Himaye edebilme giicline sahip kisiler veya
kabileler, bu giice sahip olmayanlara kars1 bunu bir seref ve gurur meselesi
olarak goriirlerdi ve bundan 6viiniirlerdi. Himayesine aldig1 kisinin sikintilarini
gidermek, onun iizerine bir borg olurdu. Bu gorevi yapmamasi durumunda ahde
vefasizlik olurdu ki, bu da cahiliye Arap toplumunun sosyal ve siyasi hayatinda

kusurlu bir davranis olarak telakki edilir ve kabul gérmezdi.?%®

Bundan dolay1 Cahiliye Araplar1 kendisinden siginma talebi isteyen bir kisiyi,
diismani dahi olsa onu himaye etmekten ¢ekinmezdi. Buna ne kadar ¢ok énem
verdiklerini gosteren belgelerden birkaci; Habesistan’a hicret edenlerden bir
grup Mekke’ye geri dondiiklerinde kendilerine diismanca davranan Kureys’in
ileri gelenlerinden temin ettikleri himaye ile sehre girmis olmalart ve
Resulullah’in Taif dontisii Mt’im b. Adiyy’in himayesi ile Mekke’ye girmesi;
Hz.Ebu Bekr’in Habesistan yolculugunu Malik b. Dagmne’nin himayesi ile

Mekke’ye geri donmesi, bilinen gerceklerdir.?®’

iffet; Arapca’da “nefsi isteklerinden alikoymak, helal olmayan cirkin
davramislardan kaginmak™ gibi anlamlara gelen iffet, dilimizde “kendine dit
olmayana el uzatmamak, cinst konularda ahlak kurallarina baglilik, wrz, namus”
anlamlarina gelir. Tiirk¢e’de namus kelimesinin muadili olarak iffet, edep, haya

kavramlari kullanilir.2%

Cahiliye Araplari i¢in seref ve haysiyet hayati bir konudur. Onlar i¢in iffet ve
namus denilince kadinin iffet ve namusu akla gelir. Ciinkii onlara gore iffetli ve
namuslu olmasi gereken kadindir. Erkekler ile ilgili husus ise, kadinin namus
bekciligini yapmaktir. Cahiliye Araplarmin sahip oldugu bu zihniyet, kiz

cocuklarmin diri diri topraga gOmiilmesine neden olmustur. Kur’an, kiz

2% 7engin, Cahilive Araplarinda Bazi Iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir
Degerlendirme, 61-62.

297 Kazanc1, Cahiliye Déneminde Miisbet Davramislar, 105.

298 Ogmiis, Cahiliye Déneminde Araplar, 192.
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cocuklarint diri diri tograga gomiilmesini iki nedene baglamistir: Birincisi
fakirlik korkusu,?®® ikincisi ilerde yiiz kizartic1 ve halkin ayiplayacagi®® bir
duruma diistirmemeleri. Cahiliye Arabi, bu iki sebepten dolay1 kiz ¢ocuklarini

diri diri topraga gommiistiir.>°*

Cahiliye Arabin, iffet ve namus anlayisinda bir ¢ifte standart gbze carpar.
Cahiliye erkek arap anlayisina gore iffetli ve namuslu kadinlar, evinden disari
cikmayan, ciktifinda Oniine bakarak yiiriiyen ve yabancilarla konusmayan,
konussa da gereginden fazla konusmayan, hayali ve utanga¢ kadinlardir. Bu
anlayisa sahip olan erkekler, yagma ve baskinlar da baskalarinin haremlerine hig
¢ekinmeden el uzatabilmislerdir. Kur’an, bu konuda da insanlar1 ahlaken
egiterek iffet ve namus anlayisinin sadece kadina odakli bir husus olmadigin,
bilakis hem kadmn hem de erkegin iffet ve namusunu korumas: gerektigi®®

bilincini olusturmus ve gelistirmistir.3%®

Cahiliye toplumunda bu anlayis, s6z konusu olsa da genel olarak iffetsizlik
yaygindir. Bu iffetsizligin ortaya c¢ikardigi fuhus, toplumun genis kesimi
tarafindan yadirganmiyordu. Fakat bu toplum igerisinde, iffet ve namus
anlayigina onem veren insanlar da mevcuttur ki, Hz. Hatice annemiz en giizel
orneklerdendir. Onun bu 6zelliginden dolay: kendisine “Tahire (temiz ve iffetli
kadin)” denmistir. Miisrikler icerisinde bu anlayisa sahip olan insanlarin var
oldugunu ifade etmistik ki, buna en giizel 6rnek ise Osman b. Talha’dir. Miisrik
olan bu zat, siyasi rakip kamplarda bulunmalarina ragmen Miisliiman Ummii
Seleme’yi Mekke’den Medine’ye sirf bir kadin yalniz basina tehlikelere maruz

kalmasin diye 900 km’lik yolu agmistir.3%

29 fsra/31.

300 Zuhruf/17, Isra/58,59.

301 Hamidullah, Zslam Peygamberi, 168.

%02 Nur/30-31.

303 Ogmiis, Cahilive Déneminde Araplar, 195-197.

304 Zengin, Cahilive Araplarinda Bazi Iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir
Degerlendirme, 65.
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Ahde Vefa; Cahiliye Arap toplumunda, siyasi bir diizen ve hukuk olmadigi i¢in
diizen ve intizami saglayan unsurlar kabile, yani kan bag1 ve insanlarin birbirine
verdigi ahitleridir. Insanlar can, mal ve namuslarini kabile veya hilf, civar ve
veld gibi anlasmalar yoluyla saglayabiliyordu. Bundan dolayr ahdi bozmak

biiyiik ayip sayilirdi. Hatta bunu yapanlar panayirlarda teshir edilerek rezil

edilirdi.3®

Cahiliye Arap toplumunda, ahde vefa gostermek Onemli ahlaki 6zelliklerden
biridir. Buna ne kadar onem verdiklerini gosteren Orneklerden biri de
Resulullah’a “el-emin ” sifatin1 vermeleridir. Bu durum, onlarin bdyle bir kisilik
Ozelligini ylcelttiklerini gosterir. Ticari iliskilerin s6zlii bir bigimde kuruldugu
bu toplumda yalan s6ylemek olumsuz niteliklerden biri olup yerilirken dogru
sozluliik, ticari bir erdemdir. Aksi halde yalan séyleyen birinin ne bor¢ almasi
ne de bor¢ vermesi miimkiindiir. Ticaretin bir ge¢im kaynagi oldugu Mekke
toplumunda, borglanmadan ticari iliskileri ger¢eklestirmek ve ayakta kalmak
gibi bir imkanin olmasi miimkiin degildir.?® Ciinkii borglanma, ticaretin

vazgecilmez unsurlarindan biridir.

Cahiliye Araplarinda yalancilik, kabul edilemez bir ahlaki diistikliiktiir. Bu
konuda toplumsal baskinin ne kadar etkili oldugu konusundaki drneklerden biri;
Ebu Siifyan ile Heraklius arasinda gecen konugsmadir. Resulullah ile arasinda
diismanlik bulunan Ebu Sufyan’in Resulullah’in aleyhinde konusmamasini su
sozleri ile ifade eder; “Vallahi, arkadaslarim tarafindan yalanimin oteye beriye
vayimasindan korkmasaydim, onun hakkinda o zaman muhakkak yalan
uydururdum!”%" Bir diger 6rnek ise, Resulullah’mn Mekke’den Medine’ye
hicretinde kendilerine kilavuzluk edecek olan Abdullah b. Ureykit adli sahsin
davranmisidir. Miisrik olan bu sahis, Resulullah’in 6ldiiriilmek {lizere her tarafta

ciddi bir sekilde arandigin1 ve 6lii veya sag bulup getirene yiiz deve o6diil

305 Ogmiis, Cahilive Déneminde Araplar, 195-197.

306 7Zengin, Cahilive Araplarinda Bazi Iyi Ahlak Ornekleri ve Sebepleri Uzerine Bir
Degerlendirme, 66.

307 A.g.e., 66.
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oldugunu bilmesine ragmen Kureyslilere ihbar etmemis; diiriist kalmay1 tercih

etmistir.>%8

Kur’an ise ahde vefa duygusunu, bir toplumsal baski olmaktan ¢ikarmis
oncelikle Allah’a karst verilen soOziin yerine getirilmesi gerektigini
vurgulanmustir.3®°  Nitekim ahdini yerine getirenler, &viiliip tesvik edilmis;

ahdinden dénenler ise tehdit edilmistir.31°

Vahyin ilk muhataplar1 Mekke toplumu ve bu toplumu olusturan miisriklerdir.
Mekke toplum yapisinin ve insaninin kisilik 6zelliklerini bize anlatan birinci
kaynak Kur’an’in Mekki streleridir. Bu nedenle Mekki strelerinin lafiz ve
muhteva Ozellikleri, Mekkeli miisriklerin zihin ve duygu boyutunu yansitir.
Bundan dolayr Mekki sirelerin lafiz ve muhteva 6zelliklerini genel boyutu ile

ele almak faydali olacaktir.

2.2 Kur’an’1 Kerimde Mekki Siireler

Kur’an’t Kerim, 114 boliimden olusur. Bu 114 boliimiin her bir boliimiine stre
denir. Sevr kokiinden tiireyen stire’nin sozliik anlami, “yiiksek ve giizel bina, evin
bir boliimii veya kati, yiiksek riitbe, mevki, seref, alamet ve nigan” dir. 311 Siire
ve Kur’an muhteva agisindan ayni anlama gelir. Fakat daha sonralari birbirinden
ayrilmistir. Boylece yazi ile tespit edilen ve bir araya getirilen vahiylere Kur’an;
vahiy veya vahiy pargalarindan tesekkiil eden kisimlara ise sire denilmistir.

Stire’nin terim anlami konusunda, Cerrahoglu’nun ifadesi aynen soyledir:

Bina katlarina sire denildigi icin, Kur’an’in muhtelif kisim ve
tabakalarini teskil eden parcalarina da siire anlami verilerek, her siire
Allah’in kelamini ihtiva ettiginden ve yiiksek bir mevki isgal etmig

bulundugundan bu ismi almis olmasi ihtimal dahilindedir.3'?

308 Kazanci, Cahiliye Déneminde Miisbet Davramislar, 107.

309 A’raf/172-173; Isra/34; Mii’minun/8; Nahl/91-92; Ra’d/19-20 vd.
310 Ggmiis, Cahiliye Déneminde Araplar, 257.

311 Abdiilhamit Birisik, “Siire” DIA, C.37, (2009), 539.

312 fsmail Cerrahoglu, [lmu usili’t-Tefsir, (Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Yayinlart
1971), 54.

69



Vahyin ilk niizuliinden itibaren giiniimiize kadar, Kur’an-1 Kerim’i anlama ve
aciklama ¢abasi devam etmis ve bunun sonucunda da Kur’an’a 6zgii ilimler
ortaya ¢ikmistir. Bunlardan biri de Ulimii’l-Kur’an’dir. Mekke-Medeni bilgisi
de bu alanin konusudur. Ulimii’l-Kur’an alimleri, Kur’an metninin kabaca
tarihlendirmesine giderek Mekki-Medeni sire ve ayetleri tanimanin kurallarini
ve Ozelliklerini etraflica belirtmisler ve bunlarin ayrimini yapmislardir. Bir
stirenin Mekkede indirildigi sabit ise bir delil olmadikga o siireyi tiim ayetleri ile
birlikte Mekki saymislardir.3!® Bu, Medeni stire ve ayetler i¢in de gegerlidir. Bu
donemlerde nazil olan ayetler ve streler arasindaki farkliliklar1 ortaya koyan
Ulimii’l Kur’an alimleri, Mekki ve Medeni stirelerin ayrimini basit bir tarihsel
ve mekan bilgisinden ibaret olarak gérmemislerdir. Bu ayrim, surelerin vermek
istedigi mesajda herhangi bir degisiklige de neden olmamistir. Mekki ve Medeni

stire ayrim1 yapilirken ii¢ unsur dikkate alinmistir: mekan- muhatap ve zaman.

-Mekke ve civarinda (mina, arafat, hudeybiye dahil olmak {izere) nazil olanlar
Mekki, Medine ve civarinda (bedir ve uhud dahil olmak {izere) nazil olanlar
Medeni’dir. Fakat vahiy bu belirtilenlerin disinda da nazil oldugu icin bu goriis

kabul gdrmemistir.

-Muhataplar dikkate alinarak yapilan tanimlamada “ya eyyiihennesu” hitabi ve
“ya eyylihellezi amenu” hitab1 dikkate alinmistir. “Ya eyyiithennesu” hitabi ile
baslayan ayetler, Mekke donemine; “ya eyyiihellezi amenu” hitabi ile baglayan
ayetler ise Medine donemine aittir. Fakat Medeni surelerden olan Nisa suresinde
Mekke donemine ait hitap; Mekki surelerden olan Hac suresinde Medine

donemine ait hitap oldugundan dolay: bu goriis de kabul gérmemistir.

-Hicret baz alinarak yapilan tanimlamada hicretten dnce nazil olanlar Mekki,
sonra nazil olanlar Medeni olarak kabul edilmistir. Bu tanimlama, nazil olan tiim

ayetlerin iki boliimiiniide kusattig1 igin kabul gormiistiir.34

313 Ali Akpmar, Mekki Ayetlerde Mii'minlere Yonelik Hitaplar, Kur’an Nuziiliiniin Mekke
Donemi Sempozyumu, (29 Haziran-01 Temmuz 2012 Corum), 279.

314 Atilla Yargici, Mekki ve Medeni Surelerin Ana Mesajlart A¢isindan degerlendirilmesi, Islami
Arastirmalar Dergisi, C.17, S.4, (ISSN 1300-0373, 2004), 282; Cerrahoglu, /lmu usili 't-Tefsir,
55.
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23 yilda tedricen inen Kur’an’1 Kerim’in Mekki ve Medeni surelerinin ayrimini
yapan Kkriter, bu iki donem sureler arasindaki igerik ve tsluptur. Her iki doneme
ait sureler arasinda igerik ve usliip bakimindan benzerlikler vardir. Mekki sureler
yekpare bir tislup ve igerik tasimaz ve hatta kendi igerisinde dahi igerik ve tislup
farkliliklar1 dikkat ¢eker. Mekki surelerin agrilikli konusu inang meselesidir.3!°
Yani Muhammed Kutub’un ifadesi ile “La ilahe illallah’in* aciklamasidir.3®
Tabi bu demek degildir ki, Medeni stireler de bu Allah inanci islenmemistir.
Bilakis Medeni sirelerin de basat konusu inangtir. Fakat Mekki strelerde akide
konusu biitiin alanlar1 kaplamakta ve soziin hepsini igermektedir. Muhammed
Kutub’a gore, Medeni sureler sosyal hayata iliskin diizenlemeleri igerse de
bunlarin hepsi de akide ile ilgilidir. Ciinkii, Allah inanacinin inananlara siirekli
hatirlatilmasi1 gereken 6nemli bir konu oldugundan Yiice Allah, inen en son

ayetine kadar bu konuyu islemistir.3!’

Mekke ve Medeni ayrimi, sahabe ve tabiinden gelen haberlere dayanmaktadir.
Bu konuda, Resulullah bir agiklama yapmamustir. Ciinkii bu, Resulullah i¢in de
timmet i¢in de bir zorunluluk degildir. Fakat Kur’an’1 anlama ve yorumlama
cabalar1 neticesinde bu ayrim séz konusu olunca; islam alimleri arasinda
strelerin tertibi konusu, tartismalara ve ihtilafa neden olmustur. Kur’an’1 anlama
ve yorumlama ¢aligsmalar: devam ettigi miiddetce de bu ihtilaf ve tartismalar son
bulmayacaktir. Bugiin elimizde olan mevcut tertip, bazi alimlere gére Resulullah
tarafindan yapilmistir, tevkifidir. Bazilarina gore, sahabenin igtihadina
dayanmaktadir. Bu iki goriisii baglayici nitelikte olan iiglincii goriis ise, kismen

Resulullah tarafindan kismen de sahabenin ictihadi ile meydana gelmistir.3!8

Mevdudi, slire ve ayetlerin tarihlendirilmesinde, inis zamaninin belirlenmesinde

ve niizul ortaminin tespit edilmesinde kullanilacak ¢ok az bilginin oldugunu; bu

315 Ahmet Polat, Mekki Sirelerde Miisriklere Yonelik Elestirel Dil, 152.

316 Muhammed Kutup, Kur’'an Arastirmalart Mekki Ayetler, gev. Bekir Karliga ve Besir
Eryarsoy, (Seriyye Yayimevi, 1997), 12-13.

817 Kutup, Kur’an Arastirmalar: Mekki Ayetler, 13.

318 Cerrahoglu, [lmu usili’t-Tefsir, 58; “Tclal Ekinci, “Mekki Surelerde Hosgorii”,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2009), 20.
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nedenle de bu konudaki tasniflendirme isleminde strelerin igerdigi konu, iislup
ve rivayet edilen niizul sebep ve telmihlerin dikkate alinmasi gerektigini
vurgulayarak Resulullah’in Mekke hayati ile kiyaslanmasi gerektigi konusuna
dikkat ¢eker. Kendi tefsir ¢alismasinda da risalet doneminde yasanan olaylara
bagl olarak Mekke dénemini dorde ayirir.3!® Mekke dénemi sirelerini risalet
stireci boyunca yaganan 6nemli olaylara gore tasnif eden bir diger ilim adami ise
Muhammed Abid EI- Cabiri’dir.*?° Bugiine kadar Mekki ve Medeni strelerin
ayrimi konusunda c¢alismalar olmugsa da sadra sifa olacak bir ¢alisma ortaya
konulmamistir. Halen Mekki sureler i¢inde Medeni ayetler, Medeni sureler
icinde Mekki ayetler konusu acikliga kavusmus degildir.**! Hadiye Unsal,
Mekke donemine ait stre ve ayetlerin etraflica tahliline yonelik ¢alismalarin

sinirh oldugunu ifade ederek, bunun sebebini de sdyle agiklar;

Ik vahiy Resulullah tarafindan ilk hitap ¢evresine sifahi olarak teblig
edilmistir. Kur’an’t Kerim'in sifahi olmast demek, canli bir diyalog
ortaminda belli bir muhatap kitlesine konusuyor olmasi demektir.
Dolayisiyla Resulullah, bi’set’in ilk yillarin da ayetlerin okunmasin da
ve teblig edilmesinde yalniz oldugu igin ilk donem Mekke donemin de
ayetlerin nerede, ne zaman, ne hakkin da indigi konusunun not edilmesi
de imkansiz idi. Bu donemin yeterince agikliga kavusturulmamasinin
nedeni de, bu doneme ait imkan ve kaynaklarin ¢ok az ve simirli
olmasindan  kaynaklanmaktadir. Bu nedenle bu doneme ait
arastirmalarin biitiin yonleri ve boyutlart ile ele alinip incelenmesi

strly olmustur 3%

319 Mustafa Kayhan, Kaf Suresi Ornekliginde Mekki Surelerdeki Medeni Ayetler Meselesi,
Marife: Dini Arastirmalar Dergisi, C.XIV, S.1, (Bilimsel Birikim, Bahar, 2014), 139.

320 o|-Cabiri, Fehmii’l Kur’an, C.1, s.15.
321 Kayhan, Kaf Suresi Ornekliginde Mekki Surelerdeki Medeni Ayetler Meselesi, 153.

322 Hadiye Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin Tahlili, 1 bs., (Ankara Okulu Yayinlari, 2015),
221.
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2.2.1 Mekki ve Medeni ayetleri bilmenin 6nemi

Ulimi’l-Kur’an ilimlerinde surelerin Mekki ve Medeni olarak ayrilmasinin
bliyilk Onem tasidigi konusunu Mustafa Kayhan, Ebu’l-Kasim el-Hasan
b.Muhammed b.Habibi’n-Nisaburi’nin (6.324/935) sozlerini soyle nakleder;
“Mekki-Medeni bilgisinin Kur’an ilimlerinin en sereflisi ve bu bilgiye sahip

olmayan kimse Kur’an’1 Kerim hakkinda soz soylemesi helal degildir. %

Mekki-Medeni ayrimi, Kur’dn metninin anlasilmasinda ciddi katkisi olan
calismalardan biridir. Gerek lafiz/nazim, gerek manevi ve muhteva diizeyindeki
bu ayrim, Siret-i Nebeviyye’ye vakif olmayi sagladigi gibi vahyin tebligindeki
her bir merhalesinde inzal olan surelerin muhteva ve islup icerigine de vakif
olmay1 miimkiin kilar. Bdylelikle ayetlerin tarihi baglamlarmin tespit edilmesi
de kolaylasir. Ayrica nasih-mensuh, amm-has, mutlak-mukayyet, miicmel-
miibeyyen gibi siniflandirilan Kur’an ifadelerinin karsilastirmali  olarak
degerlendirilmesini saglar. Kur’an’m yirmi ii¢ yillik bir zaman diliminde
yasanan olaylara ve olgulara binaen indirildigi géz 6niinde tutuldugunda Hadiye
Unsal, bu ayetlerin dogru anlagilmasi, yorumlanmasi ve bu ayetlerden dogru
hiikkiim ¢ikarilmasi i¢in Mekki-Medeni ayrimimin ¢ok 6nemli oldugunu ifade

eder.3%

Kur’an’1 Kerim, kendi kendisini agiklayan mahiyette bir ilahi Kitaptir. Stre ve
ayetlerdeki inis siras1 birbiri {izerine bina edilmistir. Dolayisiyla bir sonraki ayet
bir onceki ayeti agiklar mahiyettedir. Mesela, Mekki donemi sure ve ayetlerde
kiilli kaideler yer alirken, Medeni ayetlerde bunlar agiklanir. Bu nedenle
ayetlerin sebeb-i niizul ve tarihsel arka planinin bilinmesi, ayetlerin dogru ve
kolay anlasilmasinda son derece 6nemli bir unsurdur. Tabi siire ve ayetlerin inis
sebebini bilmek, onlarin evrensel mesajini sinirlamaz. Sebeplerin 6zel olmasi,

hiikiimlerin genel olmasina mani degildir.3%®

323 es-Suyuti, el-itkan, thk. Dr.Mustafa Dib el-Buga, Daru ibn Kesir, C.1, (Beyrut 1987), 25;
Kayhan, Kaf Suresi érnekliginde Mekki Surelerdeki Medeni Ayetler Meselesi,135; EKinci,
Mekki Surelerde Hosgorii, 17.

324 UUnsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili, 51.
325 Akpinar, Mekki Ayetlerde Mii'minlere Yonelik Hitaplar, 281.
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Mekki-Medeni ayrimini bilmek, o donemin sadece mekan itibariyle bilinmesini
saglamaz, ayn1 zamanda o mekanda yasayan insanlarin ferdi, i¢timai, ahlaki ve
ailevi durumlarinin da bilinmesini saglar. Clinkii vahiy, indigi donem ve
mekandaki muhataplarinin hal ve durumlarmi dikkate almistir. Dolayisiyla bu,
stire ve ayetlerin muhteva ve tisluplarina da yansimistir. Bu bakimdan Mekki ve
Medeni surelerin ayrimi, Yiice Allah’in kime, ne zaman, nerede, nasil hitap
ettigini; bu baglamdaki ilahi metot c¢ergevesini gostermesi bakimindan
onemlidir. Bu baglamda vahiy bize insanlarin ferdi ve igtimai seviyelerini
dikkate alarak muhatabin kisiligine, ¢evresine ve kiiltiiriine gore hitap etme

yolunu gostermektedir. 32

Bu nedenle her miifessir, Mekki-Medeni ayriminin ne kadar 6nemli oldugunu
bilir ve kendi eserlerinde bu konuya yer vermeye 6zen gosterir. Ciinkii bu konu,
miifessirlere vahyin gelisim asamalarini, gelisim asamalarindaki iislup ve
yontemi, Kur’an ve Resulullah arasindaki iliskiyi miisahade etme konusunda
imkan verir.®?” Atilla Yargici, Mekki-Medeni ayriminin bilinmesinin
miifessirlere ayetlerin tesri tarih bilgisini ve ilahi yasamadaki tedricilik
malumatint kazandirdigini, nasihi mensuhdan ayirt etmede husule gelecek

ihtilafi ¢ozmede de yardime1 olacagini ifade eder.3?®

2.2.2 Mekki ayetlerin genel 6zellikleri

Vahyin yirmi {i¢ yillik donemini kapsayan Mekke donemi, Kur’an’in ayet
sayilar1 bakimindan yaklagsik tigte birini, surelerin sayilar1 agisindan tgte ikisini
olusturmaktadir. Mekke ve Medeni donem, birbirinden farkli iki dénemi
kapsamaktadir. Bu nedenle Islim Aalimleri her iki donemin kendine has
ozelliklerini inceleyerek bunu lafzi/sekli ve muhteva bakimindan iki bashk

altinda degerlendirmislerdir:

326 Yargic1, Mekki ve Medeni Sirelerin Ana Mesajlari Agisindan degerlendirilmesi, 281.
327 EKinci, Mekki Siirelerde Hosgorii, 22-23.

328 Yargici, Mekki ve Medeni Surelerin Ana Mesajlar: Acisindan degerlendirilmesi, 293.
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a-Mekki surelerin Lafzi o6zellikleri

Secili ifadelerinin, fesahat ve belagat yonlerinin giiclii olmasi dolayisiyla
Mekki sire ve ayetlerin ¢ogunlugu Mekkeli misriklerin ruhsal ve
zihinsel yapilarma gore kisa ve seciyeli, elestirel bir dil yapis1 ve
muhtevanin gerektirdigi durumlarda sert, belagat ve fesahat degeri
yiikksek, uyum, ahenk ve 6l¢ii bakimindan tam bir biitiinliik arzeden
yapiya sahiptir. Mekki ayetlerde muhatab: ikna etme 6n plandadir ve
duygusal yonden kusatici bir etkiye sahiptir. Muhatabina yonelik her
hitabinda ve iislubunda giiglii bir vurgu vardir. Hadiye Unsal, Mekki
surelerin bu carpict 6zelligini, Velid b. Mugire’nin sozlerini naklederek
belirtir: ”Arap siirini, kasidesini, reczini benden daha iyi bilen yoktur.

Muhammed ’in séyledigi sozler bunlardan hi¢hirine benzemiyor. 329

Mekki sure ve ayetler kisa, muhteva bakimindan daha az konu igerigine
sahip 6zelliginin yanisira vicdanlar1 harekete gegiren bir etkiye sahiptir.

Ciinkii bu dénemde psikolojik tahrik fazladur.3*°

“Kella” lafzinin gegtigi ayetler Mekki’dir. Bu konuda Cerrahoglu, El-
Ummani’n sozlerini sdyle nakleder: “Kur’an’in son yarisinin ¢ogu
Mekke’de  indirilmistir.  Mekkelilerin  ekserisinin  miitekebbir
olmalarindan dolayt bu lafizlarin tekrari ile onlarin durumu reddedilmis

ve tehdit edilmislerdir 3

Secde ayetlerinin oldugu sureler de Mekki’dir. Ciinkii secde ve ayni
kokten tiireyen kelimeler Kur’an’da esas itibariyle “boyun egme”

manasina gelir. 33

32 Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin Tahlili, 58.
30 A g.e., 57.

331 Cerrahoglu, flmu usili’t-Tefsir, 58.
332 Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin Tahlili, 62.
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“Ya eyyuhennasu” hitabinin bulundugu ve “ya eyyuhellezine amenu”

hitabinin bulunmadig (el-Hacc suresi harig) her sure Mekki’dir.*3

HurGf-1 mukatta’a ile baslayan sureler de Mekki olarak kabul edilir. Buna
gore “elif-lam-mim” ve “elif-lam-ra " harfleri ile baslayan (el-bakara ve

Al-i Imran harig) her sure Mekki’dir.3%*

Mekke donemine ait olan sire ve ayetlerde dikkat edilmesi gereken
noktalardan biri “uyar:” ve “risalet” sathasidir. Bu ikisi arasindaki fark
ise; uyarmin diisiince diizeyinde olmasi ve eski anlayiglarla miicadele
etmesi ve yeni anlayislara ¢agrida bulunmayi ifade etmesidir. Uyari, yani
inzar karsi tarafi etkileme esasina dayanir. Bu nedenle de Mekki siire ve
ayetlerde vurgulu ve garpict bir tslup kullanilmistir. Risalet ise, yeni
toplumun ideolojisinin olusturulmasi anlamina gelir. Bu nedenle bilgi
aktarimi 6n plandadir. Uyarida ise bilgi aktarimi ¢ok zayif ve ikinci bir
konudur. Mekke doneminde de “uyari” safhasi ¢ok az istisna disinda

risalet sathasina gecememistir.3*°

Mekki stire ve ayetlerin bir diger karekteristik 6zelliklerinden biri, yemin
edatlarinin olmasidir. Cahiliye Araplart bir seyin 6nemini ve degerini
ifade etmek ve konuya dikkat c¢cekmek i¢in yemin/kasemi sik

kullanirlardi. Onlarm bu iislup ve ifade tarzlart Kur’an’a yansimigtir,3%

b-Mekki Surelerin Muhteva Ozellikleri

e Cahiliye donemi Arap toplumu, Allah’a ortak kosan, vahyi ve din

giiniinii yalanlayan, 6ldiikten sonra dirilmeye inanmayan,*’ hayatin

333 Yargici, Mekki ve Medeni Surelerin Ana Mesajlart Agisindan degerlendirilmesi, 282; EKinci,

Mekki Surelerde Hosgorii, 22-24.
334 Kayhan, Kaf Suresi Ornekliginde Mekki Surelerdeki Medeni Ayetler Meselesi, 134.

335 UUnsal, Erken Dénem Mekki Surelerin Tahlili, 76; Seving Gokbulut Bural, Kur’an't Kerim in
Mekki Surelerinde Iman-Ahldk Iliskisinin Toplumsal Boyutlar:, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans

Tezi, Eskisehir-2016), 58.
336 UUnsal, Erken Donem Mekki Surelerin Tahlili, 61.
337 Saffat/16.
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sadece diinya yasamindan ibaret oldugunu diisiinen,*® diismanlikta
ve zuliimde ileri giden bir topluluk oldugundan, Mekki sure ve
ayetlerin birincil temel konusu ve iizerinde siklikla durdugu ana konu,

akide/iman, “La ilahe ilallah” m aciklamasidir.>*°

Adem ve Iblis, diger peygamber ve ge¢mis milletlerin kissalarinin

anlatildig1 sure ve ayetler Mekki’dir (el-Bakara harig).3*

Kafirlerin ve miusriklerin yalanlari, ithamlar1 ve onlarin bu
davraniglarina karsi verilen cevaplar ve onlarin tutumlarinin
reddedilmesi, yalanlanmasi, inkarcilara yonelik uyarilar, tehdit

edilmesini igeren sure ve ayetler Mekki’dir.

Ehl-i Kitab’in durum ve konumlarinin daha yumusak bir islup ile
anlatildigi, onlarla Islam daveti arasinda hedef ve taraf, iislup ve

icerik bakimindan benzerlik oldugunu ihtiva eden sure ve ayetler

Mekki’dir.

Miinafiklarin durumlari, komplolari, aldatmalarinin yer almadigi
sure ve ayetler Mekki’dir. Ankebut soresi Mekki’dir, fakat

miinafiklardan bahsedildigi icin ilk 11 ayeti Medeni’dir.>*

Derin ve koklii degisimlerin yasandigi, Tevhid ekseninde yeni bir
hayatin ilk adimlarinin atildigt ve egitim donemi olarak
adlandirildigi, evrensel temel ahlaki ilkelerin yer aldigi sure ve
ayetler Mekki’dir. Allah’a, el¢i’ye, ahirete ve kitaplara iman gibi
esaslar1 igeren, fertlere saglam ahlaki ve onlar1 sahsiyet sahibi
yapmayi hedef alan sure ve ayetler genellikle Mekke donemine ait

sure ve ayetlerdir.3#

338 Casiye/24.
339 Kutup, Kur’an Arastirmalar: Mekki Ayetler, 12-13.

340 Yargici, Mekki ve Medeni Surelerin Ana Mesajlar: Acisindan degerlendirilmesi, 282.

341 Cerrahoglu, flmu usili’t-Tefsir, 59.

32 A.g.e.,59.
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Mekki ayet ve surelerin ana renkleri, tevhid, ahiret ve niibiivettir. Bu
ilkeler yerlestirilmeye calisilirken, vurgulanan tutumlar daima sefkat,
merhamet, yardim, hosgorii, sabir, yumusaklik vb. degerlerle ifade

edilmistir.3*

Kiulli/mutlak hiikiimler, Mekke doéneminde muhkem bir sekilde
vazedilmis ve sabitlesmistir. Bu nedenle vaz edilen bu hiikiimler,
zaruri ve evrensel, tarih {stii bir nitelik tasidigindan bu hiikiimlerde
higbir degisiklik s6z konusu degildir. Medeni sureler, daha 6zel ve
belirleyici hiikiimler igerir. Mesela, Mekke’de inen ayetlerde infak,
tasadduk ve zekattan bahsedilir. Ancak kimler, hangi 6l¢tide, kimlere
infak, tasadduk edecegi ve zekat verecegi belirtilmez, infakin sinirlari
cizilmez. Fakat Medeni ayetlerde bu belirlenir. Mekke doneminde
kiilli kaideler vazedilip, uygulamalar kisilere birakilmistir. Medine
donemi ciiz’i kaideler igerip, hiikiimler kayit altina alinarak
belirginlesmistir. Kur’an’in uyguladigi bu tedricilik metodu sartlar
olusturuldugu  takdirde  giinlimiizde de  uygulanabilecegi

miimkiindiir.3*

Mekki sure ve ayetlerde yer alan hiikiimlerin mana ve maksadi her
Miisliiman tarafindan kolaylikla anlasilabilecek niteliktedir. Medeni
sure ve ayetlerde yer alan hiikiimler ruhsat, Mekki hiikiimler azimet

niteligindedir. 34

Mekki sure ve ayetler muhteva bakimindan insani diisiinmeye,
aragtirmaya, anlamaya sevkeder. Akil yiirlitme, kiyas yapma, soru
sorma, sorgulama gibi zihinsel faaliyetleri igerir ve bunun sonucunda

346

da inanmaya cagirir. Mekki surelerin tamaminda ve ayri

boliimlerinde islenen konular yaklasik olarak aynidir. Bunlar ¢agri,

343 Cabiri, Fehmii’l Kur’an, 12-13.

344 Akpinar, Mekki Ayetlerde Mii'minlere Yonelik Hitaplar, 279.

345 Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin Tahlili, 52.

346 Giiven, Mekki Surelerde Cahili Arap Aklina Elestiriler, 469-470.
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bilgi, miijdeleme, tartisma, korkutma, kissalar verme agisindan

benzerlik gosterir.34

Mekke donemi sure ve ayetlerin genel Ozellikleri konusundaki bilgileri,

Satibi’nin tespitlerini naklederek ifade edecek olursak;

Mekke doneminde inen ayetlerle kiill7 kaideler ortaya kondu, Medine
daneminde inen ayetlerle bunlar tamamlanmis oldu. Mekke déneminde
tesri kiliman seyler arasinda ciizilferi hususlar ¢ok nadirdi. Mekke
doneminde tesri kilinan hiikiimler ki bunlar ilk olma ozelligine
sahiptirler.  Genellikle  mutlak  olup  herhangi  bir  kayit
tasitmamaktadirlar. Bunlar, akl-1 selim sahiplerince yapila gelmekte
olan adetlerin geregi dogrultusunda cari olan, zstin ahlak ilkelerinin
gerekli kildigi kabilden seylerdir. Bunlarin biiyiik ¢ogunlugu, o
adetlerle ilgili olmak zizere miikelleflerin kendi degerlendirmelerine ve
sahst ictihadlarina havale edilmigstir. Namaz: farzi ve nafilesiyle Kitap
ve Sinnetin beyan ettigi sekilde kilmak, muhtaglara yardimct olmak,
fakirlere-yoksullara madd: destekte bulunmak icin Seriatta belirlenmig
bir miktar aranmaksizin infdkta bulunmak, sagduyu sahiplerince giizel
goriinen sila-i rahim iligkilerini siirdiirmek ve onlarin uzak yahut yakin
olduklarina bakmamak, komsu haklarina riayet etmek, uzak yakin olsun
biitiin  toplumun haklarimi gézetmek, ayrim yapmaksizin herkesin
arasmi bulmaya ¢alismak, tartismaya girmemek ve en gezel yollarla
karsilik vermek ve benzeri heniiz haklarinda bazi kayitlar getirilmeyen
mutlak hiikiimler bu ciimledendir. Yasaklanan miinkerdt icinde durum
aymt idi. O donemlerdeki Miislimanlar, emredilenleri yapmak ve
yasaklananlardan kagmak i¢in biitiin gayretlerini ortaya koyuyorlardi.
Mekki esaslar mzicmeldi. Yeni gelismeler ve ihtiyaca binden sonradan
gelen Medeni agiklamalar, kayitlamalar, tahsisler ise, Allah’tan bir
lzituf olarak gnceden gelmis kil esaslarin tamamlayicist oldu ve din o

muhkem esaslar zizerine bina edildi. Su halde ilk esaslar bakidir, onlar

47 Belek Japarakunov, “Muhammed Izzet Derveze’nin ‘Asru’n-Nebi ve Siretu’r-Resul’ Adl
Eserlerinin Tefsir Yonii”, (Yaymlanmamig Yiiksek Lisans tezi, Ankara, 2009), 20.
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ne degismis, ne de neshe maruz kalmiglardwr. Ctinkii onlar hemen her
konuda zaruri-kelli mahiyettedirler. Hicretten énce Mislimanlar kendi
ictihad ve ihtiyatlarinin  sonucu olarak Mekki tesriin geregi
dogrultusunda hareket ederlerdi ve bunda ¢ok bzyik mesafe kat
etmiglerdi. Daha sonra Medine déneminde gelen odncekileri
tamamlayict agiklamalar daha kolaydi, ancak Medine doneminde gelen

ruhsatlar, onlar Mekki olan azimetlerden uzaklastirmadi. ” 348

2.2.3 Mekki Surelerin isimleri, Tasnifi Ve Sayis1 Hakkinda Ulemanin

Goriisleri

Mekki-Medeni surelerin Mekki ve Medeni oluslarinda, surelerin kag tanesinin
Mekki, ka¢ tanesinin Medeni ve kag¢ tanesinin hem Mekki hem de Medeni
oldugu konusu alimler arasinda ihtilafli oldugu gibi tlizerinde ittifakla kabul
edilen bir niizul tertibi de mevcut degildir. Boliimiin bas taraflarinda da ifade
ettigimiz gibi konu hakkindaki bilgiler, sahabe ve tabiin’e dayanmaktadir. Bu,
konuyu aydinlatma agisindan yetersiz oldugu bir gergektir.3*® Kur’an-1 Kerim’in
niizul zaman ile ilgili birtakim bilgiler mevcuttur, fakat bu bilgilerin siibut
acisindan inceleme ve aragtirmaya ihtiyact oldugu ve bu mevcut bilgiler 1s1g1nda
bir niizul kronolojisi olusturmanin da imkan dahilinde olunmadig1 ifade

edilmektedir.

Hadiye Unsal, bu konu hakkinda Ikrime’nin (6. 105/723) sdzlerini soyle
nakleder; “Insanlar ve cinler Kur’an’1 nazil oldugu siraya gore telif/terkip etmek
iizere bir araya gelseler, yine de bu isi basaramazlar.®° izzet Derveze,
stirelerin siralanigt konusunda nakledilen bilgilerin, Mekki ve Medeni surelerin
ayrimi konusundaki zorluklari bir nebze hafifletmis olsa da Mekke siire ve

ayetlerin inis tarihini dogru olarak tespit etmenin ve belirlemenin zor oldugunu

belirtir.35!

348 Satibi, el-Muvafakat Islami [limler Metodolojisi, gev. Mehmet Dogan, (iz Yayimncilik, 2016),
97-99. Akt.

349 Kayhan, Kaf Suresi Ornekliginde Mekki Surelerdeki Medeni Ayetler Meselesi, 135.
350 Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin Tahlili,14.
351 Derveze, Siret’r-Rasul, Trc.Mehmet Yolcu, (Yonelis Yayinlar, ts.) 1/155.
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Kur’an indigi donemin sosyo-kiiltiirel yapisina ve muhataplarinin ruhsal ve
manevi boyutuna, yasadiklari problemlerine yonelik ilahi cevaplar igerdiginden
dolayi tefsir ¢alismalarinda ayetlerin inis zamani ve niizul siras1 dikkate alinmasi
gereken bir konudur. Bunun aksi, uygun olmayan sonuglar dogurabilir. Bu
durum, dikkate alindigindan dolayi strelerin tasnifi ile birlikte kronolojik
calismalar yapilmaya baslanmustir. Ilk calismalar XIX. yy’da miistesrikler
tarafindan yapilmistir. Bunlar strelerin hitabina, tislup ve konularina bakarak
stirelerin indigi donemi ve bagh oldugu olaylar1 agiklamaya g¢alismislardir.
Onlar, bu alandaki ¢alismaya Onciiliik etmislerdir. Fakat Kur’an’1 Resulullah’in
yazdigini iddia etmekten de geri durmamislardir. Bundan dolay: da Miisliiman
miifessirler, onlarin bu ¢alismalarini kasith oldugunu diistinerek ve Kur’an’in
yetersiz goriilmesi gibi bir algiya sebebiyet vermemek adina bu calismalara

temkinli yaklasmiglardir.>®2

[slam diinyasinda bugiin bilinen niizul siralamasi dikkate almarak bir takim
gerekcelerle mevcut siralama iizerinde bazi degisiklikler yapilmistir.>®® Bazi
arastirmacilar, ozellikle Mekki sureleri tasnif etmislerdir. Bu donemde, bazi
olaylar1 dikkate alarak bunu kirilma noktasi olarak kabul etmisler, belirleyici
olarak gordiikleri olayr ise yeni donemin baslangici kabul etmislerdir. Bu
calismalarda dikkat ¢eken diger bir husus da surelerin hitap sekli, konular1 ve
olaylar arasindaki baglantilardan hareketle sure sayisi ile bu surelerin kendi
iclerindeki siralamalarda goriilen farkliliklardir.>>* Bizde konumuz itibariyle, bu

konuda yapilan tasnif ¢aligmalarindan birkagini 6rnek olarak vermek istiyoruz:

%2 Burhan Conkor, Surelerin Belirli Dénemlere Ve Olaylara Izafesi, Dini Arastirmalar Dergisi,

C.19, S.48, (Ocak-Haziran, 2016), 129-133.

%3 Giiniimiizde yapilan galigmalarm ilk drnegini Omer Riza Dogrul’un (1893-1952) “Tanri
Buyrugu” adli eseridir. Mevdudi, “Tefhimu’l Kur’an” adli eserinde Mekke donemini dort
asamaya ayirmistir. Bu ¢alisma batili aragtirmacilara ait olsa da ilk defa Mevdudi kullanmustir.
Muhammed Abid el-Cabiri, “Fehmii’l Kur’'an” adli galisgmasinda Mekke dénemini alt1 asamaya
bolmiistiir. Hatice Merve Caliskan,”M.615 yilinda inen ayetler” adli Yiiksek Lisans Tezi.
Abdiilvahid Yakup Sinanoglu,”Boykot Déneminde Nazil Olan Surelerin Tespiti ve
Degerlendirilmesi” adli Yiiksek Lisans Tezi. Burhan Conkor,” Boykotun Bitiminden Hicrete
Kadar Olan Dénemde Inen Surelerin Tahlili” ali doktora ¢aligmasi. Hadiye Unsal, “Erken
Dénem Mekki Surelerin Muhteva Tahlili” adli doktora calismasi. Esra Gozeler, “Kur’an
Apyetlerinin Tarihlendirilmesi Sorunu ve Kur’an’a Kronolojik Olgusal Bir Yaklagim” adl1 doktora
calismasi.

34 Conkor, Surelerin Belirli Dénemlere Ve Olaylara Izafesi, 134-136.
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Mukatil b. Siilleyman yoluyla Sehristani’nin Hz.Ali’den naklettigi siralama

sOyledir:

Alak/96, Kalem/68, Miizemmil/73, Miiddessir/74, Tebbet/111, Tekvir/81,
A’la/87, Leyl/92, Fecr/89, Duha/93, Insirah/94, Asr/103, Kevser/108,
Maiin/107, Kafirun/109, Fil/105, Ihlds/112, Tekdsur/102, Necm/53, Abese/S0,
Kureys/106, Karia/101, Kiyamet/75, Hiimeze/104, Miirselat/77, Kaf/50,
Tarik/86, Kamer/54, Sad/38, Cin/72, Yasin/36, Furkan/25, Fatir/35, Meryem/19,
Taha/20, Vakia/56, Suard/26, Neml/27, Kasas/28, Hud/l1, Yisuf/12, Hac/22,
En’am/6, Saffat/37, Lokman/31, Sebe/34, Rim/30, Kadir/97, Sems/91,Buriic/85,
Tin/95, Mii’'min/40, Fussilet/41, Duhdn/44, Surd/42, Cdsiye/45, Ahkdf/46,
Kehf/18, Secde/32, Enbiya/21, Nahl/16, Nih/71, Ibrahim/14, Tir/52, Miilk/67,
Hakka/69, Mearic/70, Nebe/78, Naziat/79, Zariyat/51, Insikak/84, fnﬁtdr/SZ,
Ziimer/39, Ankebut/29, Yinus/10, Hicr/15, Mii ' miniin/23, Mutaffifin/83, Enfal/s,
Bakara/2, Al-\-imrdn/3, Nisi/4, Maide/5, Ahzab/33, Miimtehine/60, Hadid/57,
Muhammed/47, Ra’d/13, Rahman/55, Insdn/76, Taldk/65, Beyyine/98, Sems/91,
Zilzal/99, Nasr/110, Nur/24, Miindfikin/63, Miicadile/58, Hucurat/49,
Tahrim/66, Cuma’62, Saf/61, Tevbe/9, Felak/113, Nas/114, Fetih/48, Karia/101,
Adiyat/100, A’raf)7, Isra/17, Gasiye/88. 3%

[zzet Derveze tarafindan yapilmis Mekki ve Medent siirelerinin siralanmasini su

sekilde verebiliriz:

Burada, basta Alak/96 siiresi gelmek iizere, Kalem/68, Miizzemmil/73,
Miiddessir/74, Fatiha/l, Mesed/111, Tekvir/81, A’la/87, Leyl/92, Fecr/89,
Duha/93, Insirah/94, Asr/103, Adiyat/ 100, Kevser/108, Md:in/107, Kdfirin/109,
Fiil/105, Felak/113, Nas/114, Inlds/112, Necm/53, Abese/80, Kadir/97, Sems/91,
Buric/85, Tin/95, Kureys/106, Kariya/101, Kiyama/75, Hiimeze/104,
Miirselat/77, Kaf/50, Beled/90, Tarik/86, Kamer/54, Sad/38, Araf/7, Cin/72,
Yasin/36, Furkan/25, Fatir/35, Meryem/19, Taha/20, Vakia/56, Suara/26,
Neml/27, Kasas/28, Isra/l17, Yunus/10, Hud/11, Yusuf/12, Hicr/15, En’am/6,
Saffat/37, Lokman/31, Sebe/34, Ziimer/39, Mii’'min/40, Fussilet/41, Sird/42,

3% Unsal, Erken Donem Mekki Surelerin Tahlili, 85.
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Zuhruf/43, Duhan/44, Gdsiye/88, Kehf/18, Nahl/16, Nuh/71, Ibrahim/14,
Enbiya/21, Mu’minun/23, Secde/32, Tur/52, Miilk/67, Hdakka/69, Medric/70,
Nebe/78, Naziat/79, Infitar/82, Insikak/84, Rim/30, Ankebiit/29, Mutaffifin/83

olmak tizere toplam sure sayis1 85’tir.
Medine siirelerinin siralamas ise su sekilde olup sayis1 28°dir.3%®

Bakara/2, Enfal/8, Al-i /mran/3, Ahzab/33, Miimtehine/60, Nisa/4, Zilzal/99,
Hadid/57, Muhammed/47, Rad/13, Rahman/55, /nsan/76, Talak/65, Beyyine/98,
Hasr/59, Nur/24, Hac/22, Miinafikun/63, Miicadele/58, Hucurat/49, Tahrim/66,
Tegabun/64, Saffat/37, Cuma/62, Fetih/48, Maide/5, Tevbe/9, Nasr/110.

Mekki sureleri kronolojik agidan niizul sirasina gore tasnif eden Miisliiman
miielliflerden biri de Muhammed Abid el-Cabiri’dir. Eseri, Fehmii’l Kur’ani’l-
Hakimdir. Bizde ¢alismamizda Cabiri’nin niizul siralamasi tasnifini baz aldik.
Cabiri, davetin seyrini etkileyen olaylardan hareketle Kur’an’in niizul dénemini
alt1 asamada incelemistir. Bu asamalarin her birinin 6zelliklerini tespit ederek
hangi asamada hangi surelerin inzal edildigini belirlemeye ¢alismistir. Ug cilt
olarak hazirlanan Fehmii’l Kur’dn in ilK iKi cildi Mekki surelere ayrilmistir. Son
cildi olan 3. cilt ise Medeni surelere ayrilmistir. Mekki sureler toplam 90 sureden
olusmakta olup, bu donemi alt1 merhalede incelemistir. ilk {i¢ asamay1 iceren
sureler 52, sonraki ti¢ asama 38 sureden olusmaktadir. Bu ilk 52 sure ile 38 sure
arasinda islam davetinin seyri ve Kur’an muhataplari bakimimdan dikkat ¢ekici

bariz farkliliklar vardir.3%’

Bu niizul siralamasinda 53. sirada yer alan Hicr suresi ile birlikte muhatap Kitlesi
degismistir. Bu sureye kadar muhatap kitle mekkeli miisriklerdir. Fakat bu
asamadan sonra gizlice bile olsa, Islam davetinin Mekkeli miisriklere
ulastirilmasinin yollar1 tikanmistir. Clinkii Mekkeli miisrikler, bu siire¢ zarfinda

yeni Miisliiman olanlarin ne Habesistan’a gidislerini engelleyebilmislerdir, ne

3% Derveze, et-Tefsiri’I-Hadis, Niizul Sirasina Gére Kur’an Tefsiri, (Diisiin Yayincilik, Istanbul,
Nisan 2014).

357 Cabiri, Fehmii’l Kur’an, 1/ 18-23.
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de Habesistan’a giden Miisliimanlar1 geri dondiirebilmislerdir. Bunun iizerine

Mekke’de boykot karari alarak her tiirlii insani iliskilerin yolunu kesmislerdir.3>®

Iste tam da bu esnada vahiy, Resulullah’1 bu asamadan sonra civar kabilelerinden
hac ve panayirlar i¢in Mekke’ye gelen kabile temsilcilerine yonlendirmistir.
Hicr/94-95’inci ayetler Mekkeli miisriklerin disinda Mekke’ye gelen insanlara
tebligde bulunulmasini isaret eder. Davet bu asamadan sonra bireysel iligkiler
devresinden ¢ikarak hac ve panayirlarda insan topluluklarina agik¢a ilan edilme
evresine gecer. Cabiri’nin bu tasnifinde ilk {i¢ asama ile son {i¢ asama arasinda
muhataplarin  ¢esitlenmesine bagli olarak belirgin farkliliklarin = oldugu
goriiliir.®*® Muhammed Abid el-Cabiri’nin Mekki donemi surelerin tasnifi

sOyledir:

1.Asama Niibiivvet, Rubiibiyet, Ulihiyet: Bu donem surelerin 6zelligi,
davetin bireysel olmasi ve gizli sirdiirilmesidir. Bundan dolayr hitap
Resulullah’a’dir. Surelerin diger bir 6zelligi ise, kisa, veciz olmasi ve Ihlas

suresine kadar “rab” kelimesinin kullanilmasidir.36°

Alak (1-5)/96, Miiddessir (1-10)/74, Tebbet/111, Tekvir/81, A’la/87, Leyl/92,
Fecr/89, Duha/93, Insirah/94, Asr/103, Adiyat/100, Kevser/108, Tekasiir/102,
Maun/107, Kafirun/109, Fil/105, Felak/113, Nas/114, Ihlas/112, Fatiha/l,
Rahman/55, Necm/53, Abese/80, Sems/91, Buruc/85, Tin/95, Kureys/106.

2.Asama Kiyamet, Dirilis, Hesap ve Kiyamet Sahneleri: Bu asamada ahiret
merkezli bir sOyleme gecilmis, kiyamet sahneleri, ahiretteki hesap ve onu takip
eden oOdiil-ceza durumlarmi canlandirma gibi ifadeler kullamilmustir.
Resulullah’a teselli ve tavsiye iislubu kullanilir ve Kureyslilere yoneltilen tehdit,

uyari, elestiri ve miijde igerikli mesajlar verilir. %

38 Ag.e., I/ 17-18.

39 A.g.e., 11/11-18, 85-86, 395.
30 A g.e., 1/158-159.

%1 A.g.e., 1/1225-228.
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Karia/101, Zilzal/99, Kiyamet/75, Hiimeze/104, Miirselat/77, Kaf/50, Beled/90,
Alak (6-19)/96, Miiddessir (11-56)/74, Kalem/68, Taha/86, Kamer/54.

3.Asama Sirk Elestirisi: Bu surelerin en biiyiikk o6zelligi Kureyslilerin
Resulullah’t engellemek i¢in amcasi Ebu Talib’in nezdinde girisimler
baglatmalar1 ve Resulullah’in kureysli misriklere kars1 putlar konusunda
amansiz bir sirk miicadelesi i¢ine girmis olmasidir. Bu miicadele esnasinda

Resulullah ve arkadaslari cesitli baski ve siddete maruz kalmislardir.3%?

Sad/38, A'raf/7, Cin/72, Yasin/36, Furkan/25, Fatir/35, Meryem/19, Taha/20,
Vakia/56, Suara/26, Neml/27, Kasas/28, Yunus/10, Hud/I 1, Yusuf/12.

4.Asama Cagriy1 Haykirma ve Kabilelerle iletisim. Sirk sert bir dille
elestirilmeye devam edince, Kureyslilerde tepkilerini sertlestirmislerdir. Hz. Ebu
Talip nezdinde Resulullah ile goriismeler devam etmis ve bizzat Resulullah ile
iligki kurma noktasina gelmisler ve Resulullah’t 6liimle tehdit etmislerdir.
Miisliimanlara karsi iskencelerini artirmalari lizerine Habesistan’a 11 erkek
sahabi ve bazilarinin hanimlarindan olusan bir grup hicret etmistir. Bu donemde
Resulullah ve Miislimanlar zor sartlar iginde oldugundan inen vahiy
Resulullah’1 teselli etme, sabir ve metanet asilamaya yonelmis ve bu baglamda

peygamber kissalarina yer vermistir.%3

Hicr/15, En’am/6, Saffat/37, Lokman/3 1, Sebe/34.

5.Asama Muhasara ve Habesistan’a Hicret: Bu donemin en belirgin 6zelligi,
Resulullah’in miittefik arayis1 i¢ine girmesidir. Bu donemde inen sureler
Resulullah’a 6giit ve hatirlatma, kalbini saglamlastirma, teselli etme, sabir ve

sebat etmeye tesvik igermektedir.64

Ziimer/39, Mii’'min/40, Fussilet/41, Sird/42, Zuhruf/43, Duhan/44, Casiye/45,
Ahkaf/46.

32 A g.e., 1/469-472.
363 A g.e., 11/10-11.
3¢ A g.e., 11/107-109.
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6.Asama Muhasara Sonras1 Kabilelerle Iletisimin Siirdiiriilmesi ve Hicret
Hazirhklari: Ebu Talip ve Hz. Hatice’nin vefati, ikisinin vefati arasinda bir ay
oldugu soylenir, Bu iki kayip Resulullah’t derinden tizmiis ve belli bir siire
evinden ¢ikmamustir. Misrikler, bunu firsat bilerek daha fazla Resulullah’in
tizerine gitmislerdir. Bunun sonucunda Resulullah, destek bulmak iimidiyle Taif
yolculugu yapmis ve bu yolculuktan sonug¢ alamamistir. Bunun {izerine tekrar
panayirlara yonelerek Akabe biatlarmi gergeklestirmistir. Birinci ve ikinci

Akabe biatlarindan sonra hicret hazirliklarina baslamistir.3%®

Nuh/71, Zariyat/51, Gasiye/88, Insan/76, Kehf/18, Nahl/16, Ibrahim/14,
Enbiya/21, Mii’minun/23, Secde/32, Tur/52, Miilk/67, Hakka/69, Mearic/70),
Nebe/78, Naziat/79, fnﬁtar/82, Insikak/84, Miizemmil/73, Ra’d/13, Isra/l7,
Rum/30, Ankebut/29, Mutaffifin/83, Hac/22.

Yukarda da ifade ettigimiz gibi 19. yiizyilda bir¢ok Batili arastirmaci tarafindan
Kur’an kronolojisi konusunda bir takim denemeler yapilmis ve miistakil eserler
telif edilmistir. Bu arastirmacilar arasinda Gustav Weil, J. Medows Rodwell,
J.William Muir, Theodor Noéldeke, Hartwig Hirschfeld, Richard Bell ve Regis
Blachere isimler bulunmaktadir. Miistesrikler arasinda gelistirilen kronoloji
denemelerinin ilk Ornegi Alman oryantalist Gustav Weil’e aittir. Weil,
Resulullah’in hayatta iken vahiyleri kronolojik veya muhtevaya gore siralamaya
koymadigi i¢in elestirenler arasindadir. Niizul evrelerini dorde ayiran Weil, {igii

Mekke, biri Medine donemine tahsis etmistir. Weil’in nilizul siralamasi soyledir:

Birinci Donem: Alak/96, Miiddessir/74, Miizemmil/73, Suara/26, Kureys/106,
Tebbet/111, Tekvir/81, Necm/53, Hicr/15, Kalem/68, A’la/87, Leyl/92, Fecr/89,
Duha/93, Insirah/94, Asr/103, Adiyat/100, Kevser/108, Tekastir/102, Maun/107,
Kafirun/109, Fil/105, Felak/113, Nas/114, Ihlas/112, Abese/80, Kadir/97,
Sems/91, Buruc/85, Beled/90, Tin/95, Karia/101, Kiyamet/75, Hiimeze/l104,
Miirselat/77, Tarik/86, Mearic/70, Nebe/78, Naziat/79, Infitar/82, Insikak/84,
Vakia/56, Gagsiye/88, Tur/52, Hakka/69, Mutaffifin/83, Zilzal/99.

365 A g.e., 11/225-230.
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ikinci Dénem: Fatiha/l, Zariyat/51, Yasin/36, Kaf/50, Kamer/54, Duhan/44,
Meryem/19, Taha/20, Enbiya/21, Mii’minun/23, Furkan/25, Miilk/67, Saffat/37,
Sad/38, Zuhruf/43, Nuh/71, Rahman/535, Insan/76.

I"J(;iincii Donem: A’raf/7, Cin/72, Fatir/35, Neml/27, Kasas/28, Isra/l7,
Yunus/10, Hud/11, Yusuf/l12, En’am/6, Lokman/31, Sebe/34, Ziimer/39,
Miimin/40, Secde/32, Surd/42, Casiye/45, Ahkaf/46, Kehf/18, Nahl/16,
Ibrahim/14, Fussilet/41, Rum/30, Ankebut/29, Ra’d/13, Tegdbun/64.3%

2.3 Psikolojinin Insana Bakisi

Biitlin canli varliklara ev sahipligi yapan diinyada, herhangi bir canlinin hayat
siirmedigi bir yer yok gibidir. 2 bin {izerinde bilim adaminin yaptigi
calismalarinin neticesinde bugiin, Diinya’da 8 milyon 700 bin canli tiirliniin
yasamakta oldugu ifade edilmektedir.®®’ Yaratilmis ve can verilmis, kendi
iradesi ile hareket eden, yer degistirebilen yaratik, insan ve hayvan gibi varliklara
“canl1” denir.%®® Canlilik ise yasamdir. Bu canlilar 4leminin en karisik ve en zor
anlasilir varligr ise insandir. Alexis Carrel belki de bu yiizden insan ig¢in

“mechul” ismini kullanmistir.3%°

Insan nedir? sorusu birgok bilimin konusu olmustur ve her bilim insan1 kendi
bakis agist ile tanimlamaya calismistir. Sonug olarak insan hakkinda bir¢ok
tanim yapilmig olsa da bu tanimlarin her biri, insanin sadece bir yoniinii ele
almigtir. Dolayisiyla bu tanimlamalar insan1 biitiiniiyle yansitmamis Ve bir biitiin
olarak da ifade edememistir. Neticede eksik bir tanimlama ortaya ¢ikmistir.

Insan tek yonlii ve sadece bir bedenden miitesekkil bir varlik degildir. Insan hem

366 Gustav Weil, Historisch-Kritische Einleitung in den Koran, (Bielefeld, 1844), 55-63; Unsal,
Erken Donem Mekki Surelerin Tahlili, 99-100.

37 Son arastirmalarda bilim adamlar1 bu rakami tespit etmis olsa da bu sayinin muhtemelen 10
milyon ile 100 milyon arasinda oldugu da sdylenmektedir. Ciinkii bilim insanlart her gegen giin
yeni tiirler kesfetmektedir., bkz.http://www.ntvmsnbc.com/id25244635/23.05.2013.

368 Abdulmecit Okcu, Kur’an ve Evrim Agisindan Canlilarin Olusumu, Ekev Akademi Dergisi,
YiL17, S. 56, (Yaz 2013), 152.

369 Alexis Carrel, Insan Denen Mechul, cev. Omer Durmaz, (Hayat Yayinlari, 2016).
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ruh ve bedenden miitesekkil, hem fiziksel hem de ruhsal bir varliktir. Aslinda
insani insan yapan da onun manevi yoni, ruhudur. Ciinkii insan “...ruhumdan
iifledigim zaman...”®"° ayeti geregince ilahi nitelikler tasimaktadir. Bu ayetin
tefsirinde Saban Ali Diizgiin insanin, Tanr1’nin imgesinde oldugunu ifade eder.
Bu ayetin, insanin hem Tanr1 gibi davranmay ilke haline getirmesi gerektigini,
hem de hayatinin biiyiik bir saygiya ve hiirmete layik oldugu anlamina geldigini
belirtir3* Nakib el-Attas da Allah’in, insan1 kendi siretinde yarattigimni,
dolayisiyla insanda Yaraticinin sifatlarinin tezahiir ettigini ifade eder. Allah nasil
kéinat1 ydnetiyor ise, ruh da bedenini dyle yonetir, der. islam’1 bir kralllik, bir

toplumsal diizen olarak, Miisliiman’1 da minyatiir, bir krallik olarak tanimlar..3"2

Insan, kompleks bir varliktir. O, sadece yiyen, icen, zevkleri pesinde kosan bir
hayvan degildir.*”® Bir vahsi veya bir barbar hi¢ degildir ve hicbir zamanda
olmamistir.3’* O, bedeni ihtiyaglarmin yanisira arzulari, istekleri, hayalleri,
yetenekleri, riiyalari, umut ve diisleri olan ¢ok karmasik; vicdani, manevi,
ictimai, dini, bilime olan yatkinligi, sosyal, fiziksel ve zihinsel gibi birgok
ozelliklere sahip gok yonlii bir varliktir. Ustelik bu yonlerin her biri birbirinden
bagimsiz degildir. Bu yonleri, siirekli bir etkilesim i¢indedir. Ciinkii insan,
biyolojik ve ¢evre tarafindan kosullandirilan, duyular yoluyla ¢evresi hakkinda
bilgi edinen, bu bilgiyi organize edebilen, kaydeden, iizerinde diisiinen, bilgi
ireten ve bunu kullanan, duygusal, akilc1 ve sosyal bir varliktir. Fiziki yonii ile
ilgili olan bir durum, onun sosyal yoniinii de etkiler. Ruhsal yonii ile ilgili bir
durum, hem fiziki hem de sosyal yoniinii etkiler.>”> Mesela, sorumluluk duygusu
insanin dogustan getirdigi temel ozelliklerinden biridir. Kisiligin alt yapisini

olusturan bu 6zelligin gelismesi demek, kisiligin gelismesi demektir. Bu nedenle

870 Hicr/29.
371 Saban Ali Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, 3 bs., (Otto Yaynlar1, 2017), 59.

372 M.Nakib el-Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, gev. Mahmud Erol Kilig, (Insan
Yayinlari, 2017), 92.

373 A’raf/179.
874 E|-Attas, Islam, Sekiilerizim ve Gelecegin Felsefesi, 91.

375 Thsan Dag, Psikoloji, 4. [slidex.tips]
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insan kavramina biitlinciil bir bakis acisi ile yaklagsmak gerekmektedir. Bunun
aksi durumunda insan, yanlis ve eksik tanimlanacaktir ki, bu da psiko-sosyal

bazi1 problemlere yol agar ve agmustir da.

Insanin gok yonlii ve karmasik bir dzellige sahip olmasi “insan bilimleri” diye
bir bilimler grubunu ortaya ¢ikarmistir. Bu baglamda beden ile ilgili yonlerini
biyoloji, fizyoloji; ruhsal yonii ile ilgili psikoloji; sosyal ve tarihsel yonii ile ilgili
sosyoloji ve antropoloji gibi bilim dallar1 ilgilenmektedir. Aynm1 zamanda
edebiyat, felsefe, fen, din gibi ilim dallarmin konusunda da insan vardir.3"®
Kisacasi Bilim felsefesi, insan1 mercek altina alarak onun bilgisi ile ve hayattaki

amaciyla dogrudan ilgilenmektedir.3"’

Koklii bir gegmisi olan, ruh-beden ve insan-askin varlik iliskisini konu edinen
ve bunlarin etrafinda sekillenme sonucunda bagimsiz bir disiplin olarak
meydana gelen psikoloji bilimi, tarih siireci igerisinde bu konular hakkinda
oldukga bilgi iiretmistir. Bu bilgi genisligi neticesinde de davraniscilik,
psikanaliz, hiimanist psikoloji olmak iizere {i¢ biiylik psikoloji kuraminin ortaya

¢ikmasina neden olmustur.3"8

S.Freud (1856-1939), insanin giidiilerinin tahakkiimiinde oldugunu ve 6zellikle
zihninin g¢aligmasinda aklin (ego), ¢ok da etkin olmadigni savunur. Onun
ogretisi, insanm icgiidiisel donanimlar1 {izerine kurulu bir &gretidir. Insan
yapisinin temel bir unsuru olan bu iggiidiisel gii¢, aklin isleyis bigimini de
belirleyen bir unsurdur. Yani bilingdisi siireglerin insan1 yonlendirdigini, bu
nedenle de insanin bir degisime ugramasini engelledigini ifade etmistir.>”® Ona
gore insanin yasadigi psikolojik sorunlarinin temelindeki neden, toplumsal bir

ortamda yasamaya mecbur olmasi ve insanin toplumsal baskilara maruz

376 Habil Sentiirk, Kiiresellesme Caginda insan, Din ve Medeniyet Kavramlarina Psikososyal
Agidan Bir Bakis, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.2, S.23, (Isparta,
2009),105.

817 El-Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, 227.

¥"® Sevde Diizgiiner, Ruh-Beden ve Insan-Askin Iliskisine Yonelik Psikolojik Yaklasimin Tarihi
Seriiveni, Maramara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.45, (Eyliil, 2013), 280.

379 Saban Ali Diizgiin, Insan Onuru ve Toplumsal Yasam I¢in Etik, Kelam Arastirmalar1 Dergisi,
C5,5.1(2007), 7.
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kalmasidir. Bu nedenle insan, cinsel ve saldirganlik enerjilerini rahatca

bosaltamadigindan psikolojik ve ruhsal rahatsizlik yasamaktadir.3®°

Cevreden gelip organizmayr etkileyen uyaricilarla uyarilma sonunda
organizmada meydana gelen tepkileri inceleyen davramiscilik ise, ruh-zihin-
biling gibi kavramlarla degil, sartli reflekslerle insani incelemeyi
hedeflemistir.®®! Insani, biligsel yetenekleri ve bilinci olmayan bir canli olarak
kabul etmis ve insanin ne hissettigiyle degil davramiglari ve ¢evresi ile

ilgilenmistir.

E.Durkheim, insanin toplumsalligini 6ne siirerek insani tanimlamaya ¢alismus,
K.Marx ekonomik yoniinii ele almig ve Ogretisini insanlarin zaaflarina,
tutkularina ve ihtiraslarina hitap edecek sekilde onlarin kin ve nefretlerini 6ne

cikaracak tarzda kurmus ve buna gore bigimlendirmistir.382

Kur’an ise, insanlarin zaaflarini bildirerek insani uyarmistir. Zaaflarina karsi
cikmayi, ihtiraslarina ket vurmayi, kin ve nefretlerine taviz vermemeyi
emretmistir. Nitekim Kur’an, rasyonelligin kaybedilmesi ve giidiilerin hakim
olmaya baslamasindan itibaren insanin bir akil hastaligina tutulacagina isaret
etmistir ve bunu da “maraz” olarak nitelemistir.>® Kotiiliik, insanin giidiilerini,
nefret ve kinlerini, zevklerini ve tutkularini orselemedikleri takdirde ortaya
¢ikar.®* Bu baglamda Karl Marks’in dgretisi, insanmin kétiiliige meyilli bir

yapisini 6ne ¢ikarmaya ve bunu aktif kilmaya yonelik bir yap1 arz etmektedir.

William James (1842-1910), insani amaglarin1 gergeklestirebilecek irade ve
giice sahip bir varlik olarak goriir, insanda irrasyonel gii¢lerin oldugunu ve

bunlarin sagduyunun 6niine gegebildigini savunur ve bu irrasyonel giiclerin

380 Ali Kose ve Ali Ayten, Din Psikolojisi, 2 bs., (Timas Yaynlari, Istanbul-2012), 29.

381 Diizgiiner, Ruh-Beden ve Insan-Askin Iliskisine Yénelik Psikolojik Yaklagimin Tarihi

Seriiveni, 280.

382 Sentiirk, Kiiresellesme Caginda Insan, Din ve Medeniyet Kavramlarina Psikososyal Agidan
Bir Bakus, 105.

383 Bakara/10.

384 Saban Ali Diizgiin, Insan Onuru ve Toplumsal Yagam I¢in Etik, Kelam Arastirmalar1 Dergisi,
C5, 5.1 (2007), 5.
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insanlarin davranislarinda etkili olabilecegini kabul eder. Nitekim bu goriisleri
ile James, kismi bir hiimanist yaklasim sergiler.3®® Hiimanist yaklasima gore
insan, hem aktif hem de reaktiftir. Asil olan insandir, onun ilgileri, degerleri ve
ihtiyaclaridir. Bu felsefe 6gretisinin amaci, insan sevgisi ve insanin yiiceligidir.
Diger varliklardan farkli kapasitelere sahip olan insan, kendi basina anlamli ve
yeterli bir varliktir., Himanizme gore, ilahi bir giic insanlig1

kurtaramayacaktir. 3

Alfred Adler (1870-1937), kisiligi biitiin olarak ele alir ve Freud gibi kisiligi
parcalara ayirarak incelemez. Adler’e gore, hesap giiniine inanan insan,
bugiinden davraniglarini ve tutumlarini gelecege gore diizenlemeldir. Ciinkii
insan, kendi motivasyonlarmimn farkinda olan bilingli bir varliktir. Ona goére
insanin davraniglar1 biyolojik gliclerden c¢ok sosyal giicler tarafindan
belirlenmektedir. Adler’e gore, kisiligi anlamanin yolu, bireyin sosyal iligkilerini

ve baskalarina kars1 tutum ve davranislarini incelemekten geger.3®’

Abraham Maslow (1908-1970), hiimanist ve bendtesi (transpersonel)
psikolojinin kurucusu sayilir. Olumlu insan tasavvurunu benimseyen Maslow,
“pozitif psikoloji” yaklasiminin énciilerinden olmustur. Maslow’a gore insan,
genelde iyi bir tabiata ve sahip oldugu potansiyelleri en iyi sekilde gelistirebilme
irade giicline sahiptir ve insanin yasam hedefleri olarak goriilebilecek birtakim
ithtiyaclart vardir. Maslow bu ihtiyaglar1 “ihtiyaglar hiyerarsisi pramidi”
seklinde dilizenlemistir. Bu pramidin alttan {iste dogru siralanmis1 soyledir:
“Fizyolojik ihtiyaglar, giivenlikte olma, ait olma, statii kazanma, kendini
gerceklestirme’dir. Maslow, kendini gerceklestirenleri “Tanri’min yolunda
yiiriiyen insanlar” olarak tanimlar. Ciinkdi, birey kendini ger¢eklestirdiginde tim

potansiyellerini kullanan, kendini ve baskalarin1 oldugu gibi kabul eden, benlik

385 Ali Kose ve Ali Ayten, Din Psikolojisi, 27.

386 fsmet Sahin, Hiimanizm ve Egitim, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi, C.3, S.11, (Kis, 2005,
ISSN:1304-0278), 50.

37 Ali Kose ve Ali Ayten, Din Psikolojisi, 33.
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saygis1 gelismis, insanlar1 anlayabilen, takdir edebilme yetenegine sahip, adalet,

diiriistliik, karsiliks1z sevgi gibi degerleri kazanmis bir ferttir, 38

Erich Fromm’a gore (1900-1980) insan, kendine 6zgii yapisi olan, enerji yiiklii
bir varliktir. Insan, istedigi siirece kendini ve g¢evreyi istegi dogrultusunda
degistirebilir. Ona gore insanda iyi ve diiriist olma egilimleri oldugu gibi,
saldirganlik ve yikicilik potansiyeli de vardir Franklin de insanin iyi bir tabiata
sahip oldugunu diisiiniir ve ona gore insan, kendi kaderini kendi ¢izebilen, irade

ve sorumluluk sahibi &zgiir bir varliktir.38

Bu bilim alanlarinda, insanin tanimlanmasi, insanin ne oldugu ve ne olmadig1
konusu, tarih boyunca insanlarin zihnini mesgul etmistir. Bunun yanisira
insanlarin zihinlerini mesgul eden bir diger konu da ilk insanin varhigi ve
“insanin yaratilis ve kokeni” ve nasil meydana geldigi konusudur. Bu konu
hakkinda birgok arastirma ve ¢alisma yapilmistir ve bunlardan biri de halen

tartisma konusu olan evrim teorisidir.

Bir konu hakkinda bir degerlendirme ve calisma yapilirken, konuyu anlamli
kilan ve anlagilir kilan unsur kavramlardir. Bu nedenle konuyla alakali olan
kavramlarimn yerli yerinde kullanilmas1 gerekir. iste yerli yerinde kullanilmasi
gereken kavramlardan biri de “evrim” kavramu ile “evrim teorisi” kavramidir.
Bu baglamda Evrim, igindeki gevresel etkilerle yasanan degisimi; Evrim teorisi
ise canliligin ilk ortaya ¢ikisindan evrimlesmesine kadar olan siireci amagsiz bir

takim mekanik siirece baglayan bilimsel bir teoriyi ifade eder.3%

Bugiinkii evrim ve evrim teorisindeki tartigmalarin sebebi, dogadaki canli
yasamin kokenini ve ¢esitliligini, doganin isleyisinde bir erekselligin olup
olmadigi meselesini, Tanriya baglayan dinler ile dogada bilingsiz mekanik bir
slire¢ olarak ongdren evrim teorisyenleri arasindaki ayriliktir. Evrim teorisinin

tartigma yaratan sonuclarindan biri de insanin da diger canlilar gibi amagsiz bir

38 Ag.e., 45.
389 Ag.e., 64.

3% Mustafa Cakmak, Evrim Teorisi Tanrinin Varhg Igin Bir Tehdit midir?, Uludag Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.22, S.2, (Bursa, 2013), 79.
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evrimsel siirecin iiriinii oldugu iddiasidir.*** Bu nedenle evrim fikri ile evrim
teorisi kavramlarinin dogru anlasilmasi ve aralarindaki anlam farkinin dikkate

alinmasi gerektigi vurgulanir.®®?

Darwin, insanin diger biitiin tiirlerden farkli ve tistiin oldugunu kabul etmeyerek

393 ye biitiin canlilarin ortak bir atadan

insanin biyolojik efsanesini yikmis
rastlantilarla evrimlestiini ve insanin en yakin akrabasinin da maymunlar
oldugunu iddia etmistir. Buna gore evrimciler, biitiin canlilarin ayni kokten
evrimlestigini, canlilar arasinda hem ortak hem farkli 6zelliklerin oldugunu,
devamli degisimlerin, farklilasmalarin (varyasyonlar) meydana geldigini, tiir

sayisinin devamli arttigin1 ve sabit olmadigini, giiniimiizde de canlilar arasinda

degisikliklerin oldugu ve tiir olusumunun siirdiigiinii savunmaktadirlar.3%*

Nitekim canlilarin farkli organlarinin, genlerinin veya proteinlerinin birbirine
benzer olmasi, Darwin teorisine bir delil teskil etmemektedir. Ciinkii Evrim
teorisi, farkli canlilardaki benzerlikleri agiklamamaktadir. Ayni zamanda
Darwinizm’in farkli canlilardaki kendilerine has ve son derece kompleks olan
organ ve sistemlerinin nasil ortaya ¢iktigina dair bir cevabi da yoktur. Ciinkii
birbirine en uzak olarak goriilen organizmalar arasinda bile sarsirtici benzerlikler
vardir. Evrim teorisinde, birbirine ¢ok yakin akraba olmasi gereken canlilar,
genetik olarak birbirleri ile ¢ok farkli olabilmekte veya birbirleriyle tamamen
ilgisiz olmas1 gereken canlilar arasinda ¢ok benzer organ ve genler
olabilmektedir. Ornegin; insan gozii ile ahtapot gdzii birbirinin aynisidir. Bu
elbetteki ahtapotlarla akraba olundugunun bir gostergesi degildir. Bu iki goz
yapisinin ortak olmasi ancak tek bir Yaratici’nin ilminden kaynaklandigini

gdsteren bir dizayndir.3%

%1 Ag.e.,79.

392 A g.e.,65.

393 Diizgiin, Insan Onuru ve Toplumsal Yasam I¢in Etik, 7.

394 Okeu, Kur’an ve Evrim A¢isindan Canlilarin Olusumu, 156.

3% http://www.allah.web.tr/modern-bilim-ateizmi-curuttu.html
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Stanley Miller (1930-2007) deneyi de iginde bulundugu dénemde, heyecanla
karsilanmig bir teoridir. Bu teoriye gore, diinya lizerindeki hayat, rastlantilarla
dogup gelismis ve biitiin canlilar, ortak bir atadan tiiremistir.>% Hayatin evrimle
ortaya ¢iktig1 gerceginin hicbir bilimsel dayanagi yoktur. Bunu tesadiiflere
baglamanin ya da doganin keyfine birakmanin selim akilla bagdasir bir yaninin
olmadig1 da bir gergektir. Canliligin meydana gelmesi ve onunla birlikte insan
gibi muntazam bir varhigin ortaya ¢ikmasi tesadiiflere birakilamaz. Evrim
teorisini reddeden ve canlilarin tesadiifen meydana gelmedigini savunanlardan
biri de John Horgan’dir. Yazdig1 “The End Of Science” adli kitabinda, hayatin
tesadiifen cansiz maddeden ortaya ¢iktigini savunanlarin hiisranini, yani Stanley
Miller’in iimitsizligini su ifadesi ile dile getirir: “Miller, bilim adamlarinin
nerede ve ne zaman hayatin basladigini hichbir zaman kesin bir bigimde

397

bilemeyeceklerini onayladi. Bugiin evrim teorisinin bir gecerliligi

kalmamustir.>*® Michael Behe, darwinizm hakkinda sunlari sdyler:

Darwinizm, canlilar hakkinda ne kadar az bilgiye sahip olunursa, o
kadar ikna edici olan bir teori olur ve canlilar ne kadar az tanmnirsa o
kadar basit zannedilir ve darwinizim de bu basit zannedilen sistemleri

kiiciik tesadiifi degisimlerle aciklar. %

Canlilarin olusum siireci, bilimsel olarak incelenirken mutlaka Darwin (1809-
1882)’in evrim teorisi ortaya atilir ve bu teorinin baglangici, Darwin ile baglatilir.
Aslinda bu teorinin tarihi ¢ok eskilere Pers ve Misir Mitolojilerinden, Antik
Yunan filozoflarinin felsefelerinden, Cabir bin Hayyan ve Biruni gibi bazi Islam
diisiiniirlerinin eserlerine kadar uzanan tarihsel bir gecmisi vardir. Ciinkii Islam

diisince tarihinde de biyolojik evrim disiincesini ortaya atan disiiniirler

39 Okcu, Kur’an ve Evrim A¢isindan Canlilarin Olusumu, 153.
397 Ag.e., 156.

3% A g.e., 158, Fransiz Science Actualites sitesi, Charles Darwin International Enstitiisii’'nden
Patrick Tort ile rdportajdan sonra halka acik bir anket diizenlenmis ve sonuglara goére Fransa’da

Darwinizm’e arttk kimsenin inanmadigi ortaya c¢ikmistir. Halkin %1’  “insanlarin
maymunlardan evrimlestigine” inanmaktadir.
39 A.g.e., 158.
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vardir.*?’ Bu diisiinceyi savunan ve Islam diisiince tarihinin doruk noktasindaki
temsilcileri Hayyan, Nazzam, Cahiz ve Biruni’dir. Bunlarin disinda Ibn
Miskevey, ibn Arabi, Mevlana, Thvan-1 Safa, ibn Haldun, Ibn Tufeyl gibi
diistiniirler sayilabilir. Ayni1 zamanda bu Miisliiman distiniirlerin bu konudaki
yaklagimlar1 felsefi spekiilasyonlara dayanarak ortaya c¢ikmamistir. Birtakim
dogaya doniik arastirma ve goOzlemleri sonucunda bu diisiinceye sahip
olmuslardir. Mesela, Cabir b. Hayyan’in evrim diisiincesinde Allah, ilk
prensipleri yaratan ve daha sonra onlardan maden, bitki, hayvan ve insanin
kendiliginden evrimleserek olugmasini saglayan varliktir. Ona gére bu degisim,
Allah’1in miidahalesi olmadan ger¢eklesmemistir. Cahiz, yaratilisi, yaratici evrim
stireci olarak anlamis ve tiirlerin sabitligini kabul etmemis, degiskenliginin s6z
konusu oldugunu belirtmistir. Biruni’ye gore evren, Allah’in ezeli planina gore
genel jeo-kimyasal evrimler gecirmekte olup uygun sartlar olustugunda

madenler ve canli tiirler birbirinden bagimsiz olarak olusmustur.*0!

Her canli igin gerekli olan gereksinimler insan i¢in de gegerlidir. Nefes almak,
beslenmek ve uyumak gibi. Fakat insanoglu bu gereksinimleri ile diger canlilar
ile benzerlik gosterse de bir¢cok canlinin sahip oldugu anatomik donanim
acisindan benzer degildir. Diger canlilara gore daha savunmasizdir. Ciinkii bir
insan yavrusunun gelisimi uzun bir zaman gerektirir. Aciz ve bakima muhtag
olan insan yavrusu, kendi basina kendini tabiatin sartlarina kars1 koruyabilecek
giicte degildir. Ne panter gibi hizli kosabilecek bacaklari, ne arslan gibi giiclii
disleri ve pengeleri ne de fil kadar iri ciisseleri vardir. Fakat insan1 bu canlilar
icerisinde istlin kilan bir 6zelligi vardir Ki, 0 da beynidir. Diger canlilarin da
beyni vardir, fakat insan beyni ile karsilastiracak 6zellikte degildir.*%? Insan akills

ve diislinen, diisiindiigiinii uygulayabilen ve bunu dile dokebilen bir varliktir.

Nakib el-Attas’a gore, insan ¢ift tabiatina benzer iki nefse sahiptir. Ustiin olan

akleden nefs ve hayvani nefs (sehvani nefs). Attas, insanin akleden nefsini “kral”

400 Cakmak, Evrim Teorisi Tanrimin Varligi Icin Bir Tehdit midir?, 59.

401 Daha genis bilgi i¢in bkz., Mehmet Bayraktar, Islam 'da Evrimci Yaratilis Teorisi, (Ankara:
Kitabiyat Yayinlari, 2000).

492 Metin Ozbek, Diinden Bugiine Insan, 3 bs. (imge Kitabevi Yayinlari, 2007), 71.
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olarak tanimlar ve giiciinii kullanmasi gerektigini, kendisine tabi olan hayvani
nefs {izerinde hakim olmas1 ve onu kendisine itaatkar hale getirmesi gerektigini
ifade eder.%®® iste insan ile diger canlilar arasindaki temel fark, insanm akli

sayesinde bir seyleri doniistiirebilme giiciine sahip olmasidir.

Muhammed ikbal’e gére insan, benlik suuruna sahip bir varliktir. Her bir insan,
diisiinen, inanan, acit c¢eken, Umit eden ve gayeleri olan, alternatifleri
degerlendiren; bir kalipta kalmayan halden hale giren, bazen farkinda bazende
farkinda olmadan siirekli bir olusum ve degisim i¢inde olan bir varliktir. Ikbal
ve Whitehead insan varligin1 dahil oldugu organik biitiinliik i¢inde ele alirlar.
Bunun yanisira diisiince ile sadece olgunun degil, ayn1 zamanda duygunun,
{imidin, gaye ve idealin bir birlik olusturdugunu kabul ederler. ikbal, iki kiiltiirii
birbirinden ayiran 6l¢iiniin insan oldugunu, dolayisiyla s6z konusu kiiltiirlerin
insana olan bakislarina ve insan kavramina yiikledikleri anlama bakilmasi

gerektigini vurgular.*%*

Dinlerin insana bakisinda, Hristiyanlik temel gercek olarak giinahi goriir ve
insanin kendi imkan ve yetenekleri ile gilinahtan kurtulmanin miimkiin
olmadigint sdyler. Budizm, diinyada yasanan acinin temel gercek oldugunu
benimser ve bu acidan kurtulmak icin faaliyetten vazge¢mek, hayat karsisinda
iyimser, olumlu ve yapict bir tutum takinmamakla miimkiin olabilecegini
savunur. Ikbal, biitiin bu yanlis anlayislarin temelinde dogru olmayan ruh-beden
telakkisinin oldugunu ifade eder. Mesela, Platon’un insan anlayisinda ruh ve
beden biitiinliigli yoktur, onun insaninin, ayaklar1 yerde degildir. Platon’un ideal
insani, c¢evresinden kopuk, olup bitenle ilgilenmeyen, kendi mutlulugu igin
stikinete dalmus, tecriibi bilgiye, bilgi vasitalarina kiymet vermeyen bir insan
profilidir. ikbal’e gére Platon’un insani, Kur’an’in insan1 degildir. Kur’an’mn

insan anlayis1, gercekgidir.%®

403 E|-Attas, Islam, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, 92.

404 Mehmet S.Aydin, [kbal’in Felsefesinde Insan, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.29, (Ankara, 1987), 84.

405 Aydin, Ikbal’in Felsefesinde Insan, 88.
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Ikbal’e gére Islam, bu yanlis anlayislarin karsisinda bir imkandir. Ciinkii islam,
diinyay1 ve orada olup bitenleri gercegin bir pargasi olarak gérmektedir. Bu
nedenle Miisliiman kainatta stinnetullah ¢ercevesinde olan bitenleri bir hayal
iirlinli olarak gérmez. Diinya gercek oldugu gibi diinyada yasanan kotiliikler,
insanlarin ¢ektigi acilar, endise ve korkular vs. yasamin bir par¢asidir. Kur’an’in
bu unsurlardan sik¢a s6z etmesi bunun agik bir delilidir. ikbal’e gore Kur’an,
kotiiligiin her ¢esidi ile miicadele etmek i¢in benligi yikmayi, ondan kurtulmay1
degil, bilakis onu giiclendirmeyi emreder. Kur’an, insanin kétiiliik karsisinda eli
kolu baglh kalarak hicbir sey yapmamasini veya kotiiliikler karsisinda
teslimiyet¢i olup “ben ne yapabilirim ki” anlayisini benimsemez. Ciinki
Kur’an’a gore insan, yeryiiziiniin imar1 i¢in gonderilmistir. Bu nedenle insanin
faaliyeti bir¢ok seyi degistirecek gligtedir. Cok Onemli bir nokta; Allah’in
“halik” sifat1 insanin faaliyetleri ile tecelli etmektedir. Burada insan, Halik’in
yaratict hayatina suurlu bir sekilde istirak etmeye muktedir olan yegane varliktir.
Bu nedenle Ikbal’in felsefesinde insan, “yaratici faalivete istirak eden bir
varhik” tir.% ikbal’in inanmis insani, diinya islerini son derece ciddiye alan,

ibadetleri bahane ederek diinyevi isleri bir yana iten insan tipi degildir.

Metafizik alan1 yadsiyan sekiiler siireg, psikoloji alanina da damgasini vurmus
ve psikoloji sekiilerlesme siirecinin etkisine girmistir. Psikoloji bilimi, insani
daha iyi bir varlik yapmak i¢in onun ruh yapisint anlamaya ¢alismaktan ziyade
beynin fonksiyonlarini ve insanin gzlemlenebilen davraniglarini inceleyen, dini
gelenegin bir parcasi olan ruhu tehdit ederek ruhsuz olmaktan gurur duyan, ruh
bilimi olmaktan ¢ikip kuru bir bilim haline gelmistir. Bugiin modern psikoloji,
daha iyi bir insani degil, daha bagarili bir insan modelini ortaya ¢ikarmayi

hedeflemistir.*%’

Bugiin bat1 kiiltiiriinde insan kendine ve kiiltiiriine yabancilasmis durumdadir.
Son zamanlarda bunun etkisini hisseden diinya ¢apindaki iilke insanlari, dine
yonelmeye baslamistir. Ciinkii bugiin iletisimden uluslararasi iliskilere, sosyal

yapilardan bireysel iliskilere kadar diinya ¢apinda bir devrim yasanmaktadir.

406 A g.e., 89.
407 Ali Kose ve Ali Ayten, Din Psikolojisi, 8.
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Tarih siireci igerisinde psikoloji alaninda yapilan tiim c¢alismalar neticesinde
ortaya ¢ikan tiim kisilik kuramcilari, insan1 anlayamamis ve tanimlayamamigtir.
Bugiin diinya c¢apinda meydana gelen bu degisimler karsisinda insanin
konumunu ve yerini belirleyecek, ruhsal problemlerine yaratici ve agik fikirli bir

sekilde yanit verecek olan bilim, psikoloji bilimidir.

2.4 Psikolojide Kisilige Dair Temel Kavramlar
24.1 Miza¢/Huy

Mizag/huy, insanin yaratilis1 (fitrat1), i¢ ve dis uyaricilarinin insanda meydana
getirdigi duygu hallerinin onu baskalarindan ayirabilecek bigimde yerlesik hale
gelmesi*® ve giinliik yasant1 icerisinde kisiye 6zgii ve oldukga sinirli, belirli
duygusal tepkilerin nitelik ve nicelik bakimindan degismesi; insanin duyus ve
davranis tarzini, kizmasmi, 6fkelenmesini, sevinmesini, hareketli ve hareketsiz
olusunu ifade eden bir kavramdir. Bu duyus ve davranis tarzinin tizerinde beden
kimyasinin biiyiik élgiide etkisi vardir.*®® Mizag ve karakter zaman zaman birbiri
yerine miiteradif olarak kullanilmis olsa da esasen kisiligin biyolojik yoniinii

ifade eden bir kavramdir. Bu nedenle mizag, kisiligin bir yoniinii olusturur.

Eskiden insanin kalitim ile gelen 6zelliklerinin yasamsal deneyim ve tecriibeler
ile etkilesmesi neticesinde bir yetigskin 6zelligini ifade etmede kullanilan bir
kavramdi. Bugiin ise, kisiligin gelisim siirecinde rol oynayan ve sonradan

edinilen davranis ve tepki kaliplarinin biitiinii olarak degerlendirilmektedir.*

Miza¢ kavramina sorgulayici yaklasan Adler, insanlarin hayata ve hayatin
gorevlerine karsi takindiklari tavirlarin ruh durumlarina ve mizaglarina bagl
oldugunu soyleyerek ruh durumunun mizacin kalitim ile gegtigini kabul etmez.

Bilimin halen bu anlayistan kendini kurtaramadigini ifade eder. Ayrica dort tiirlii

‘%8 Ali Ulvi Mehmedoglu, “Dindarlarda ve Dindar Olmayanlarda Kisilik Uzerine
Karsilastirmali Bir Arastirma, (Doktora Tezi, Istanbul, 1999), 46.

409 Adem Celik, “Dini Degerler Baglaminda Kisilik Geligsimi”, (Yaymnlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Ankara, 2004), 17.

410 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Kisilik Psikolojisi, 1 bs. (Gece Kitaplign Yaymlari,
Istanbul, 2017), 63.
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miza¢ lizerinde durur. Sicakkanli, oOfkeli, hiiziinli ve sogukkanli. O,
Kretschmer’in yaklasimini benimser ve “Mizaglar, i¢ salgt bezlerinin yaptig

salgilara bagl seyler” oldugunu kabul eder.*!!

Bu baglamda kisilik, huy ve karakterin dinamik etkilesiminin bir sonucudur.
Kisinin yapisal olarak eylem ve emosyonlarini etkileyen tabiatidir. Dolayisiyla

huy, yani mizag biyolojik, karakter ise sosyal ve kiiltiirel katkilar1 igerir.*'?

2.4.2 Karakter

“Karakter”, kisiligi meydana getiren, bireyin kisiligini olusturan ve g¢evresine
gosterdigi tepkileri ve davranislar1 belirleyen, siireklilik arz eden, duygusal
niteliklerin tiimiine verilen addir.**® Fransizca asilli olup Yunanca “caractere”
den gelir. Tiirkge’de kisilik, huy, seciye, tabiat; Arapg¢a’da sahsiyet kavrami ile
ifade edilir. Karakteri kisilik kavramindan ayiran en onemli nokta, karakter

kisiligin ahlaki yontinii ifade etmesidir.

Karakter, insanin belli durumlar karsisinda tutarli ve Kararli durusunu,
degismezligini ifade eden bir kavramdir.** Bunun yanisira maddi-manevi
yasantinin seyri i¢inde tedricen olusur ve i¢inde bulunulan psikolojik ve
sosyolojik siire¢lere gére yapilanma kabiliyetine sahiptir.*®® Kisinin ahlaki
tutarliligini ve saglamlhigini ifade eden karakter, ahlaki degerlerle dogrudan
ilgilidir. Ciinkii karakterin olusumunda toplumsal ve ahlak kurallarinin gok

onemli bir yeri vardir. Dolayisyla karakter egitiminin bir ahlaki egitim oldugu
ifade edilir.41

41 Alfred Adler, Insan Tabiatini Tamima, cev. Ayda Yoriikan, (Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir
Yayinlari, Ankara, 1994), 313-317; Fatma Yiice, “Genglerde Dini Yonelim ve Kisilik”,
(Yaymlanmamus Yiiksek Lisana Tezi, istanbul, 2009), 42.

412 Selcuk Aslan, Kisilik, Huy ve Psikopatoloji, (RCHP, Y11:2, S.2, 2008, Gazi Univertsitesi Tip
Fakiiltesi Psikiyatri Ana Bilim Dali), 9.

413 Biiyiik Larousse Sozliik ve Ansiklopedisi, Gelisim Yayinlari, “Karakter” md.
414 Osman Kara, Kur’an’da Insan Davramslari, 1 bs. (Ark Yaynlari, 2017), 10.

415 Yasin Pisgin, Kur’an’da ve Siinnet 'te Olumlu Sahsiyet Ozellikleri, Elmali’da Kisilik Olusumu
ve Nefsin Terbiyesi, (Antalya-2013), 17.

416 Bedri Katipoglu, Din Psikolojisi Agisindan Kisilik Ve Karakter Analizi, Uluslararast Sosyal
Arastirmalar Dergisi, C.5, S.23, (Giiz, 2012), 343.
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Karakter, bireyin cevresine gosterdigi tepkileri belirler. Tiirkge’de “tabiat”
sozciigii ile ifade edilir. Tiirk¢e’de dogal glizellik, giizeli ayirma melekesi, zevk
anlamina gelen tabiat, Arapca’da “seciye, miza¢” anlaminda kullanilmistir.
Kur’an’da Isra/84’iincii ayette gecen “sakile” bu baglamda degerlendirilir.
Karakterin hem iyi hem de kotii egilimli yan1 vardir. Eger karakter menfi yonde
bir istikrar kazanmuis ise, o kisinin olumsuz ve gayr-i ahlaki kisiligini ifade eder
ki, Tiirkgemizde bu “karaktersiz kisilik” olarak ifade edilir.'’ Bireyin icinde
yasadig1 toplumun deger yargilar1 ve kiiltiirii ahlak prensipleri ile uygunluk
gosterirse, bireyde bunu igsellestirirse, 0 zaman karakter ahlakilik vasfini tagir
ve “karakterli bir kisilik” ifadesinde kendini bulur. Katipoglu’na gore karakter,
bireyin kendi kendisine egemen olmasini, kendi kendisiyle uyum iginde
bulunmasini, diisiiniis ve eylemlerinde tutarli ve saglam kalabilmesini saglayan

fitri 6zellikler biitiiniidiir.*8

Karakter, sebat ve metanet kavramlarini da igerir. Ciinkii karakter, insanin tutum
ve davraniglarinda kararlilik ve devamlilik ifade eder. Kisi hangi durum ve
sartlarda olursa olsun, olumlu veya olumsuz inandig1 sey ugruna her kosulda
ayn1 tutum ve davraniglar1 gosterir. Deger tastyan bir kisiligi ifade eden karakter,
bireyin iradi yoniinii ve yonelsemelerini kontrol eder.*'® Karakter, sadece insana
0zgii kullanilan bir kavram degildir. Bir bitki ve hayvan i¢in de bir mimari ve
musiki i¢in de karakter kavrami kullanilir. Birincisinde “aldmer” ikincisinde
“sekil” kastedilir. Cansiz varliklar s6z konusu oldugunda ‘karakteristik”

kelimesi kullanilir. Amag, kendine mahsus ve belirli 6zellikleri ifade etmektir.*?°

Karakter, toplumsal bir kavramdir. Sosyal yasantilarin sonucunda bir takim

deger yargilarinin benimsenmesi neticesinde karakterden soz edilebilir. Bu

47 Kerim Buladi, Kur’an’in (Mii’'min) Kisilik ve Karakter Insaasindaki Metodolojisi,
Uluslararasi Kisilik ve Karakter Ingasinda Dinin Yeri Sempozyumu, (10-12 Haziran 2016), 499-
500.

418 Katipoglu, Din Psikolojisi Agisindan Kigilik Ve Karakter Analizi, 343.

419 Mehmedpélu, Di{?darlarda ve Dindar olmayanlarda Kisilik Uzerine Karsilastirmali Bir
Arastirma (Istanbul Ornegi), 45.

420 Ramazan Biger, Kisilik ve Kur’an Terimi Olarak Sakile, Gazi Universitesi Egitim Fakiiltesi
Dergisi, C.31, S.2, (Ankara, 2011), 404.
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nedenle karakterin olusumunda toplumsal kurallar nemli bir yere sahiptir. Yani

insann etik cephesini ifade eder.*?

Insan, hayat sartlar1 karsisinda birtakim zorluklarla kars1 karsiya kaldig1 zaman
karsilastiklar1 sorunlar Kkarsisinda kendine diisen sorumluluklar1 yerine
getirmeye calisir. Bu siire¢ zarfinda kisi ruhsal durumunun disa vurumu ve diger
kisilerle kurdugu iligkilerinde gosterdigi tutum ve davranmiglari ile kisilik
ozelliklerini ortaya koymus olur.*??> Bu baglamda Alfred Adler, insanmn
hayatinda karsilagtiklar1 problemler ve olaylar karsisinda ruhunda cesitli ifade
sekilleri olustugunu ve bu ifade sekillerine de “karakter” denildigini ifade

eder.*%3

Karakter dogustan kazanilan bir sey degildir. Aile, okul, ¢evre gibi ortamlarda
cocukluktan sonra bi¢imlenmeye baslar. Bireyin bir takim deger yargilarini
benimseyerek diger kisilerle kurdugu sosyal iligkileri neticesinde geliserek
sekillenir.*** Bu nedenle de dengeli davranis igin sosyal iliskiler ve akrabalik
baglar1 gii¢lii tutulmalidir. Insani degerler 6n plana ¢ikarilmali, hem sosyal hem
de kanun miieyyideleri giiclendirilmelidir. Istenilen gercege ulasabilmek icin de
iyilerin daha fazla calismasi ve gayret etmesi gerekir ki, kotiiliik hakim
olmasin.*?® Ciinkii karakterin olusumu ve gelisiminde egitim 6nemlidir.
Degisime agik bir yapi arzeden karakteri, iyi bir egitim ve moral terbiye ile
istenilen kivama ve bigime getirmek, degistirmek miimkiindiir. Ciinkii egitim
belli bir donemi iceren ve belli bir donemde sona eren bir siire¢c degildir.
Dolayisiyla en olumsuz kisiligin dahi iy1 bir egitim ve moral terbiye ile

degisebilecegini egitim uzmanlart vurgular.*?® Karakter, bireyin iliskide

421 ALg.e., 405-406.
422 Katipoglu, Din Psikolojisi A¢isindan Kisilik Ve Karakter Analizi, 344.
423 Adler, Insan Tabiatini Tanima, 315.

#24 H.Mahmut Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 5 bs. (Camlica yaymlari 2014), 32; Adler,
Insan Tabiatint Tanima, 318.

425 Hiiseyin Emin Sert, Kur’an 'da Insan Tipleri Ve Davranislari, 1 bs., (Bilge Yaymlari, 2003),
48.

428 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 31.
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bulundugu kisiler tizerinde biraktigi izlenimlerdir. Bu izlenimin neticesinde
kisiler tarafindan ortaya konulan ve birey hakkinda ifade edilen kavram,

“karakter” dir.*?’

Kalitim unsurlar1 ve biyolojik karakter kalicidir ve devamlilik arz eder. Fakat
kisilik ve karakter ozellikleri kalici degildir ve devamlilik da arzetmez.
Dolayisiyla iyi bir egitimin ve moral terbiyenin kisilik ve karakter olusumunda
onemli bir yeri vardir. Kisiligin yapisal 6zellikleri karakteri etkiler ve cesitli
sekillerde degisim gosterir. Bu konuda yapilan arastirmalarda hipofiz, troid,
bobrek iistli bezlerinin salgilarinin zeka ve duygulanim gelismesinde énemli rol
oynadigi; yil, ay, mevsim ve giin icerisindeki degismelerin insanin ruhsal ve
bedensel yapilarin etkiledigi ifade edilmistir. Bu degismelerin zamansal olarak
incelenmesi  sonucu, kisinin  biyolojik ritimlerini  ve bu ritimlerin
mekanizmalarini inceleyen bir bilim dali “kronobiyoloji” ortaya ¢ikmistir. Ayni
zamanda mekan acisindan biyolojik degismeleri inceleyen tespitler ortaya

¢ikmis ve bu tespitlerin birine de ”biyolojik ritim” denmistir.?8

Bu baglamda cesitli milletlerde goriilen farkli karakter tiplerinin varligir ve
olusumunun agiklanabilir oldugu ifade edilmektedir. Nitekim Ibn Haldun’un bu
konudaki tezi halen gecerliligini korumaktadir. Ona gore, farkli karakter
tiplerinin olusumunda iklimler, besinler, beslenme bigimleri, sosyal hayat ve
cevre, cografi sartlar etkilidir ve havaya ait keyfiyetlerin dahi ahlak {izerinde

onemli etkileri vardir.*?°

Farkli karakter tiplerinin olusumu konusu iizerine yapilan bir ¢alismada genotip
ve ortam sartlarmin karakter tizerindeki etkisi oldugu yoniindedir. Bunun i¢in
tek yumurta ikizleri diinyaya gelir gelmez birbirinden ayrilmis ve farkl

ortamlarda biiyiitiilmiistiir. Bu ikizler biiylidiikten sonra bir araya getirilmis ve

427 Hiiseyin Peker, Olumlu Sahsiyet Ozellikleri ve Din, Ondokuz Mayis Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, s.1, (Samsun, 1986), 101.

428 Tsmail Giilliik, Karakter insaasinda Dini Sembol ve Karakterlerin Rolii: Kabe Ornegi, Ekev
Akademi Dergisi, Y11:20, S. 67, (Yaz, 2016), 194.

429 ibn Haldun, Mukaddime, Haz. Siileyman Uludag, 7 bs. C.I, (Dergah Yayinlari, Haziran,
2011),266-267.
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tek yumurta ikizleri iizerinde gozlem yapilmistir. Sonugta, ikizler arasinda viicut
gelisimi ve zeka diizeylerinin benzerlik gosterdigi, fakat asikar bir sekilde ruhsal
farkliliklarin bulundugu goézlemlenmistir. Arastirmanin sonucunda cevre ve

sartlarin, karakter iizerinde biiyiik etkisinin oldugu tespit edilmistir.**°

Aslinda bu konu iizerinde yapilan arastirmalar oldukga fazladir. Bunlardan biri
de Fatih Giiltekin “katki maddelerin insan kisiligi tizerindeki etkileri” adl
makalesi ile Suat Yilmaz’in “saglikli beslenme ve kisilik olusumu tizerinde ki
etkileri” adli makalesidir. Bu makalelerde kati maddelerin ve beslenme
yetersizliklerinin insan sahsiyeti ve karakteri lizerindeki etkileri genisge
aciklanmistir.*®t Ornegin, Bangledas’ta yasayan 6-24 ayhk 212 beslenme
yetersizligi ve 108 iyi beslenen ¢ocuk lizerinde yapilan calisma ve arastirma
sonucunda mizaglar1 degerlendirilmistir. Iyi beslenmeyen cocuklarda daha az
sosyallik, daha az dikkatli, daha fazla kaygi ve negatif duygusallik
gbzlemlenmistir. Bu durumun ileriki yillarda davranigsal ve zihinsel sorunlara

sebep olacagi ifade edilmistir.*32

Suat Yilmaz’in makalesinde yer alan bir arastirmada ise, 6zellikle mahkumlara
besinsel destekler verilerek antisosyal ve siddet iceren davramiglarin azalip
azalmadig1 gozlemlenmistir. Neticede mahkumlarda, siddet i¢eren davraniglarin
azaldigr gorilmiistir. Bunun sonucunda da yapilan agiklamada beslenme
yetersizliklerinin sizofreni ve sizoid gibi kisilik bozuklugu ve antisosyal
davraniglara neden oldugu ifade edilmistir. Bunun neticesinde ise, beslenmenin
saglikli gelisim i¢in 6nemli bir unsur oldugu, sosyal ¢cevre ve egitimin ise saglikl

zeminin diizgiin sekillenmesi agisindan énemli oldugu kaydedilmistir.*33

430 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 33.

431 Fatih Giiltekin, Katki Maddelerinin Insan Kisiligi Uzerindeki Etkileri, Elmali’da Kisilik
Olusumu ve Nefsin Terbiyesi, (Antalya-2013), 86; Suat Yilmaz, Saglikli Beslenme ve Kisilik
Olusumu Uzerindeki Etkileri, Elmali’da Kisilik Olusumu ve Nefsin Terbiyesi, (Antalya, 2013),
102.

432 Giiltekin, Katki Maddelerinin Insan Kigsiligi Uzerindeki Etkileri, 87.
43 Y1lmaz, Saglikli Beslenme ve Kisilik Olusumu Uzerindeki Etkileri, 102-124.
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A.Gordon da karakteri “deger tasiyan bir kisilik” olarak ifade eder ve karakteri
kisilikten ahlaki deger acisindan ayirir. Gordon’a gore karakter 6zelligi ile kisilik
ozelligi birbirinden ayr1 seylerdir. Ornegin, dogruluk bir karakter dzelligi iken
ozgiirliik veya tepki hiz1, bir kisilik 6zelligidir.*3* Karakter, bireysel degerler ve
ne sdyledigimizle ilgili iken, degerlerin nasil ifade edilisi ise, kisiligin 6zelligi
ile ilgilidir.

2.4.3 Kisilik

Kisilik, bir insan1 diger insanlardan ayiran farkliliklar1 ifade eden ve kisinin
kendisini tanimlayan bir kavramdir. Ciinkii bir insana iligskin her nitelik, o insani
anlamada bize ipucu verir. Kisilik, kisi anlamina gelen person kelimesinden
tiiremistir. Ingilizce karsihig1 “personality”dir. Latince’den Ingilizce’ye gecen
“persona” kelimesi, Antik Roma’da tiyatro oyunculariin temsil ettikleri rollere
gore yiizlerine taktiklari “maske” sozciigiinden gelmektedir. O donemdeki
oyuncular, oyunlarinda biirtindiikleri karakteri, rolii, kisi ve kisilik 6zelliklerini
yiizlerine taktiklar1 maskeler sayesinde anlatmaya ¢alismislardir.*®® Bugiin de
bir¢ok psikolog, Latince per sonare (icinden akseden) manasini kabul ederler.*®
Her seyi kendisine mal eden birinin tutumu ve sefahati “personalizm” kelimesi
ile ifade edilir.**’

Psikoloji alaninin en genis ve soyut kavramlarmdan biri olan kisilik hakkinda
birgok aragtirma ve inceleme yapilmasina ragmen iizerinde ittifak edilmis ortak
bir formel tanim yoktur. Bunun sebebi ise hem insanin ruh ve bedenden
miitesekkil, her an degisime acik ve karmasik, kompleksli bir yapiya sahip
olmast hem de bu karmasik ve kompleksli yapiya sahip insani her psikoloji

kuramcisinin kendi yaklasimi ve perspektifi, kuram ve metodu {izerinden

434 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 32.

435 Dilek Gengtanirim, vd., Kisilik Kuramlari, Gergek Yasamdan Kisilik Analiz Ornekleriyle,
(Pegem Akademi Yayinlari, Ankara, 2017), 2.

46 Ugur Zel, Kisilik ve Liderlik, 3 b. (Nobel Yaym Dagitim, 2011), 9; Camdibi, Sahsiyet
Terbiyesi Ve Gazali, 17.

437 Akif Akto, Kisilik Olusumunda Dinin Rolii, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.52, S.2, (Ankara, 2011),192.

104



tanimlamaya ¢aligmasindandir. Aslinda yapilan bu tanimlamalarda énemli olan
nokta, kisiye 6zgi nitelikler ile kisiyi digerlerinden ayiran 6zelliklerin ayrimini
ortaya koyabilmektir. Buna gore biz, bir insan igin “kisiliksiz” veya “saglam bir
kisilik” tabirini  kullandigimizda bununla neyi Kkastettigimizden emin

olmaliy1z.*%®

Aslinda kisilik hakkinda yapilan birgok farkli tanimlamalar, psikoloji a¢isindan
bir zenginliktir. Bu nedenle yapilan bu her bir tanimlamanin yanlis olarak degil
de eksik bir tamimlama olarak degerlendirmek gerektigi ifade edilir. Kisilik
kavraminin birbirinden farkli 48 taniminin oldugunu ifade eden Allport, kisiligi
psikolojik, felsefi, hukuki, sosyolojik, teolojik anlamlarina gore siniflandirmas,
kisiligin karekteristik ve kisiye 6zgii oldugunu “bir insamn biitiin insanlara
benzedigini, hi¢chir insanmin da diger insanlara benzemedigini ve herkesin

sahsiyet olarak tek oldugunu” ifade etmistir.**®

Kisilik kurami, kisiligin tarihsel bir degerlendirmesinin nasil bir kisilik
sorusunun kavramsallastirma siirecinin bir ifadesi, olarak tanimlanir.**° Kisilik
kuramlarinin bu kadar ¢ok olma sebebini bir fil ile karsilasan bes kor adamin

Oykiisiine benzeten Jerry M.Burger, bu konudaki agiklamasini soyle izah eder:

Bes kor adamin her biri filin ayri bir parcasini tutar ve birbirlerine filin
nasil bir hayvan oldugunu anlatmaya c¢alisir. Her biri hayvanin
valnizca bir béliimiinii bilip, o yonii ile ilgili tamm yaptiklarindan
dolayr ortaya farkl farkli tamimlar ¢ikar. Fakat gercek olan da su ki;
her birinin yaptigi tamimlarin disinda da filin baska ozellikleri vardir.

Dolayisiyla bunlarin tammlar: dogrudur, fakat eksik bir tammdir ***

Mizag¢ ve karakter kavramlari, zaman zaman kisiligin yerine kullanilir. Fakat
kisilik ile muadil degillerdir. Kisiligin bir yoniinii, farkli yonlerini ifade eden

kavramlardir. Kisilik psikologlari, bu kavramlarin kisiligin degisebilir-

438 Gengtamirim vd., Kisilik Kuramlari, Gercek Yasamdan Kisilik Analiz Ornekleriyle, 2.

439 Zel, Kisilik ve Liderlik, 11.
40 Yiice, Genglerde Dini Yonelim ve Kisilik, 10.

441 Jeryy M.Burger, Kisilik, ¢ev. Inan Deniz ve Erguvan Sarioglu, 5 bs., (Kakniis Yayinlari,
2016), 24.
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degisemez yoOnlerini ifade ettigi, kisiligin unsurlarin1 ve bilesenlerini
olusturdugunu, kisiligin tanimlamasi yapilirken de géz ardi edilmemesi gereken
unsurlar oldugu konusu tizerinde ittifak etmislerdir. Kisilik tanimlanmasinda gz
ard1 edilmemesi gereken bir noktada kisilik i¢i siireglerdir. Bunlar tahmin
edilebilirlilik, ayirtedicilik, yapilagmislik, amachlik gibi kavramlardir. Hatta
Dilek Gengtanirim, bu kavramlar1 atasozleri ile ifade ederek daha kolay
degerlendirilmesini saglamistir. Mesela, can ¢ikar huy ¢ikmaz siirekliligi, ya
oldugun gibi gbriin ya da goriindiiglin gibi ol tutarlilifi; bes parmagin besi bir

degildir 6zgiinliigii ifade etmesi gibi.**2

Kisilik, insanin dogustan getirdigi 6zelliklerinin gelisim siireci ve g¢evresi ile
etkilesimi sonucu gelistirdigi algilari, diisiinceleri, duygulari, degerleri, yargilari,
hedef ve amaglari, beklentileri gibi unsurlarin birbiri ile iliskilerini ve karsilikli
etkilesimini ifade eden kavramdir. Altinkoprii’ye gore kisilik, distan gozlenen
bir biyografik yasanti olmayip, bunu asan ve bunlart da temel alan soyut, kisinin
tiim yasantisimn etkilerine dayanan, kaliplagmus bir biitiindiir.**® Koknal ise

kisiligi s0yle tanimlar:

Biitiin bedensel ozelliklerin, ig¢geadilerin, ddrtilerin, egilimlerin,
kazanilmis  deneyimlerin, bir insamin ¢evresine uyum saglamak
amaciyla yaptigi davramglarin  ve bireysel farkliiga dayanan
duygularin, diisiincelerin, becerilerin, yeteneklerin, aligkanliklarin

olusturdugu islevsel bir biitindiir.**

Peker, bireyin kendine 6zgii ve ayirici, bedensel, zihinsel ve ruhsal 6zelliklerin
biitiinii olarak kisiligi degerlendirir ve ona gore insan bir ¢cok unsurdan meydana
gelen, ahenkli, par¢alanmaz bir biitiindiir ve her insanin diger insanlardan farkl,

kendine has bir takim ozellikleri vardir. Ona gore kisilik, “insanlari

42 Gengtanirim vd., Kisilik Kuramlari, Gergek Yasamdan Kisilik Analiz Ornekleriyle, 2.
43 Tuncel Altinkoprii, Sahsiyet Analizi, (Istanbul: Hayat Yayinlari, 2005), 19.
444 Ozcan Koknel, Kaygidan Mutluluga Kisilik, (Istanbul: Altin Kitaplar Yayinlar1,1997), 23.
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birbirlerinden ayiran, her insamin kendine has bedeni ve ruhi ézelliklerinin

tiimiini ” ifade eden kavramdir.**®

Bedri Katipoglu kisiligi soyle agiklar: “Kisilik hem bireyi baskalarindan ayiran,
hem de onu kendisi yapan tiim duygu, diisiince ve hareketlerinin uyumlu bir

biitiiniinii ifade eden bir ézelliktir. 44

Ciiceloglu’ya gore kisilik, “Bireyin i¢ ve dis c¢evresiyle kurdugu, diger
bireylerden aywrt edici, tutarli ve yapilasmis bir iliski bi¢imi”dir. Kisiligin
unsurlarina taniminda yer veren Ciiceloglu, bunlarin her birini séyle agiklar.
Ayrtedicilik; bireyi bagkalarindan farkli kilan 6zelliktir. Herkeste benzer olan
Ozellikler vardir. Bunlar kahvalti yapmak, yeni tanistigin kimsenin elini sikmak
gibi. Abdullah adindaki birinin kisiligi tanimlanirken, herkesin yaptigi rutin
seyler ifade edildiginde, Abdullah’in kisiligi hakkinda bilgi sahibi olamayiz.
Halblki Abdullah’in kisiligini tanimlarken bagkalarinda goriilmeyen, onu
digerlerinden aywran “ayirtedici” Ozelliklerinden bahsettigimizde, onun
hakkinda bilgi sahibi olmus oluruz. Tutarlilik; bir zaman dilimi igerisinde kisinin
benzer ve belirli durumlarda davramiginin pek degismemesidir. Yapilagmus;
kisilik birbiri ile etkilesimde bulunan ¢ok sayida sistemin bir araya gelmesi ile
olusur. Bu sistemlerin her biri bir 6riintii meydana getirir ve 6nemli fonksiyonlar
icra eder. Mesela, iyi kalpli, yardimsever bir insanin ailesine bagli olmasi bir
celiski arz etmez, fakat iyi kalpli ve yardimsever bir insanin saldirgan ve huysuz
olmasi bir geliskiyi ifade eder. Diger bir kavram ise, iliski kurug bi¢imi; birey
kendi i¢ diinyasindaki duygu ve distlincelerini algiladigi gibi kendi digindaki
nesneleri ve olaylar1 da algilar. Ciinkii birey kendi ve cevresi ile siirekli bir iligki
igerisindedir. Sonugta kisilik yapist bilinen bilinmeyen, birinci ikinci derecede
olan pek ¢ok boyut ve faktorleri igerir. Bunun sonucunda da ¢ok yonlii, ahenkli,
karmasik, muammali ve pargalanamaz bir biitiinliige sahip bir kisilik yapisi

ortaya ¢ikar.*

45 Hiiseyin Peker, Din Psikolojisi, 2 bs., (ISBN, 975-95208-0-X), 140-141.
46 Katipoglu, Din Psikolojisi Acisindan Kisilik Ve Karakter Analizi, 343.
47 Dogan Ciiceloglu, Insan Ve Davranisi, 31 bs., (Remzi Kitapevi, Ekim 2015), 404-405.
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Insanin kisilik ve karakter dzelligi, aym1 zamanda davranis dzelligini de ifade
eder. Ciinkii kisilik, davranigin boyutlarini bir biitiin olarak yansitir. Nasil ki bir
kiltlir o toplumun yasama bi¢imini yansitiyor ise, kisilik de bir insanin yagam

bi¢imini ve yasam tarzini ifade eder.*4®

Insan ¢ok karmasik bir yapiya sahiptir. Onun ruhsal ve igsel yasantis1, gizli
egilimleri giinliik hayatina ¢ok seyrek yansir. Insanin davranislarina bakarak onu
anlamaya ve tanimaya ¢alismak zordur. Davraniglarinin belirleyicilerini tespit
etmek de bilimsel agidan zordur. Insan sosyal bir varlik oldugu i¢in de yasadig
toplumun ve kiiltiiriin belirli davranislarini kazanir. Ciinkii insanin kisiligi i¢inde
bulundugu sosyo-kiiltiirel 6zelliklerine bagli olarak gelismektedir. Toplum
kendi hakkinda ne diisiiniilmesini istiyor ise, bireye onu ogretir. Insanin
toplumsal hayati paylasmast ve baska insanlarla karsilikli miinasebeti
dolayistyla birey bir kisilik kazanir. Nitekim burada benlik ile kisilik
kavramlarinin ortistigii gortlir. Benlik, insanin kendi kisiligi hakkinda ki

kanaati, kendini algilama ve degerlendirmesidir.**°

Jung’a gore benlik, biitlin kisiligin merkezini olusturur. Bu baglamda bireyin
duygularina, diisiincelerine, tutumlarina, deger yargilarina, ideal ve isteklerine
dair kanaatlerinin, tasavvurlarmin bir biitiiniidiir.**° Benlik ve kisilik toplumsal
yasantinin bir sonucu olarak insanlar arasinda kurulan iletisim sayesinde olusur.
Toplumun digsinda disiiniilemez. Kisinin kendisi ile ilgili yargisina “benlik

bilinci” denir.**!

Kisilik bir anda olusan bir olgu degildir. Bireyin dogumundan 6liimiine kadar
devam eden bir siireci kapsar. Zaman, bilgi, tecriibeye dayali gézlemlenebilen
olaylardan etkilenerek bi¢imlenen bir dinamik siirectir. Bu nedenle bir insan igin
kullanilan “bu boyle bir kisilige sahiptir” yargist o anki durumu ifade ettigi i¢in

kesinlik ifade etmez. Ciinkii, bu yargi zaman igerisinde degisebilir. Bundan

48 Hiiseyin Emin Sert, Kur’an’da Insan Tipleri Ve Davranislari, 47.
49 ALg.e., 50-51.

40 Ahmet Abay, Kur’an’da Kisilik Egitimi ile Iigili Ilkeler, (Yaymlanmamis Doktora Tezi,
Erzurum, 2011), 81.

451 Emin Sert, Kur’an’da Insan Tipleri Ve Davranislari,50-51.
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dolay1 insani tanimak ve onu kesin yargilarla tanimlamak zordur. Mesela, bir
insan igyerinde gorevi geregi st diizey bir yoneticidir ve is yerinde gosterdigi
vakari ve ciddiyeti evinde gostermez. Yani bir insan bir anne, bir 6gretmen, bir
evlat, bir arkadas gibi pek ¢ok vasiflar ile birlikte her birinde bu vasiflarina
uygun bir kisilik ortaya koyar. Bu konuda Adler soyle der; “bireyi biitiin
yonleriyle tanimak zordur, iki insan ayni sekilde hareket etse dahi aralarinda
mutlaka biligsel, duyussal, fiziksel faklilik vardir.”**? Dolayisiyla yasayan her
insanin bir kisiligi vardir. Buber’de ayn1 goriisii paylasir ve her insanin kendine

ozgii bir varlik oldugunu ifade eder.**®

Hokelekli’ye gore, 6zgiinliik kisiligin temelini olusturur. Her birey kendine
Ozgidiir. Bir kiiltiir igerisinde her birey, aslinda birbirlerine benzer. Fakat bu her
bireyin kendine ait birtakim tecriibeleri ve yasantilar1 da vardir. Iste bu tecriibe
ve yasantilar onu digerlerinden ayiran unsurdur. Boylece her bireyin tecriibe ve
yasantis1, kendine 6zgii biricik karakterini ortaya koyar.*** Halk dilinde de
insanin ¢arpici ve kendine 6zgiin niteligini betimlemek ve sosyal etkililigini ve
cazibesini ifade etmek igin “kisilik” kavrami kullanilir. Her birey toplumda
“kisilikli” bir sifat ile anilmak ister. Bu, bir kisi i¢in ¢ok dnemlidir. Bu nedenle
insanlar sosyal becerilerini ve iletisimlerini gelistirmek, goriiniis ve tavirlarini

iyi bir diizeye ¢ikarmak icin “kigilik gelistirme kurslarina” katilirlar.**®

Kisilik, bir hammadde, esas madde, temel yap: konumunda olup karakter ve
mizag¢ kavramlarini igine alan genis bir kavramdir. Mizag, dogustan getirilen,
karakter ise sonradan kazanilan 6zellikleri kapsar. Dogustan getirilen 6zelliklere
cevresel faktorler sekil verir. Kisilik, her insanin kendine 6zgili bir davranig
yapisini, Oriintiisiinii ifade eder. Davraniglar genel olarak “iyi” ve “kéti” olarak

degerlendirilir. Bu tiir yargilara konu olan davraniglara ahlaki davranislar denir.

42 Adler, Psikolojik Aktiviteler, cev.B.D.Corakct, (Say Yyayinlari, istanbul, 1997), 335.

43 fsa Ceylan, Pozitif Psikoloji Yaklasimiyla Mii'min Insamn Kisilik  Ozellikleri,
(Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2013), 29.

454 Hayati Hokelekli, Dini Kisiligin Olusumunda Iradenin Rolii, Diyanet Ilmi Dergi, C.21, S.2
(Diyanet Dergi, 1985), 17.

455 Rita L. Atkinson& Richard C. Atkinson& Ernest R. Hilgard, “Psikolojiye Giris” ¢ev. Kemal
Atakay, Mustafa Atakay, Aysun Yavuz, C.1 (Sosyal Bilimler, 1995), 11/523.
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Kisilik de bagkalarina gosterdigimiz ahlaki davraniglarin bir biitliniidiir.
Dolayisyla kisiligin dogrudan ahlak ile ilgili oldugu ifade edilir. Kisilik, belli

ahlak dlgiilerine gore sekillendigi zaman toplumda kabul goriir ve degerli olur.**

Insan davramslarma etki eden faktdrler aym zamanda kisilige etki eden
faktorlerdir. Kisilik, soyut davranis motifleri ile somut davranislar arasinda bir
ara¢ gibidir. Davranis¢1 psikologlara gore kisilik, ferdin zihinsel, bedensel ve
ruhsal farkliliklarinin hepsinin kendi davranis bi¢imlerine ve yasam tarzina
yansimasi ve insanin Olgiilebilir, gézlemlenebilir davranis ve aliskanliklarinin

biitiiniidiir.*>

fbnu’l Arabi diisiincesinde insanin kisiligi ii¢ temel unsur ile agiklanir. Bunlar,
kalp, nefs ve akil’dir. Bu kavramlarin her birinin gesitli anlamlarinin oldugu ve
ozellikle akil ve nefsin kalp ile iligkilerinin olmasi gerektigini ifade eder. Kalp,
yaratilisa uygun hareket ettigi takdirde ancak kisisel ve ruhsal gelisimini dogru
bir diizlemde tamamlayabilir. Bunlar birbirinden bagimsiz hareket ettiklerinde
Ibnu’l Arabi’nin “insani hayvan” diye isimlendirdigi kisilik ve karakter
Ozelligine sahip insan tipleri meydana gelir. Bu nedenle nefs, akil, kalp birbiri

ile koordineli olarak calistig1 siirece kisilikli insan tipleri ortaya ¢ikacaktir.%®

Sonug¢ olarak, insanin kendine 6zgii duygu, diisiince ve davraniglarinin
orgiitlenip aligkanlik haline gelmis biitiinliigiinii, bireyin kendine has tim
ozelliklerini, nesnel ve ¢evre ile etkilesimi sonucu ortaya c¢ikan karakterini,
catisma ve kaygilarini ve bunlardan kurtulmak i¢in yaptig1 ¢abay1, yasam tarzini,
kendine 6zgii karekteristik ve ayirt edici biitlin niteliklerini ifade eden, dogustan
gelen ozelliklerin ¢evre ve yetisme sartlarinin bilesiminden meydana gelen
kavrama kisilik denir. Kisilik psikolojisi, kisilige etki eden degiskenleri, kisiligin

yapilanmasini ve gesitli yonlerini, boyutlarini inceleyen bir bilim dalidir.

48 Sakir Goziitok, Tasavvufia Sahsiyet Egitimi, Elmalr’da Kisilik Olusumu ve Nefsin Terbiyesi,
(Antalya, 2013), 130.

457 Emin Sert, Kur’an’da Insan T. ipleri Ve Davranislari, 47.

48 M.Dogan Karagoskun, Ibnii’l-Arabi’de Insan Psikolojisine Yaklagimlar ve Kisilik
Cozumlemeleri, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C.7, S.2, (2007), 107.
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2.4.3.1 Kisiligi Etkileyen Faktorler

Kisiligin olusumunda ve gelisiminde, kalitim ve ¢evresel faktdrlerin ne derece
etkili oldugu konusu psikologlar tarafindan tartisilan bir konudur. Fakat her iki
faktoriin, kisiligin gelisiminde etkisi ve 6nemi yadsinamaz. Kaltimsal 6zellikler
olmadan cevresel etkenlerin bir 6zelligi; ¢evresel etkenler olmadan kalitimsal
ozelliklerin bir islevi yoktur. Kisilik birdenbire ortaya ¢ikan bir sey degildir.
Asama asama bir siire¢ icerisinde gergeklesmektedir. Erikson da kisiligin bir
yasam boyu devam ettigini ifade eder ve insanin yasam boyu gectigi sekiz
asamadan s6z eder. Bu asamalar kisiligin gelismesinde yasamsal 6neme sahiptir.

Erikson’un bu asamalari soyledir:

Temel giivensizlige kars: temel giiven”, “utang¢ ve kuskuya kars:
ozerklik”, “su¢luluk duygusuna kars: giriskenlik”, “asagilik duygusuna
kars: is yapicilik”, “rol karmasasina karsi kimlik”, “yalniz kalmaya
kars: yakinlik kurma”, “duraklamaya karst tiretkenlik”, "umutsuzluga

kars: benlik biitinliigiidiir.**°

Insan, herhangi bir kisilik sahibi olarak diinyaya gelmez. Fakat kisilik yapisini
olusturacak potansiyel, yani kisilik vasiflari1 varliginda mevcut olarak,
donanmis bir sekilde diinyaya gelir. Bu kisilik vasiflari da kismen olgunlagma
ile kismen de ¢evreden gelecek tesirlere ve kiiltiir sartlarina bagli olarak gelisir.
Kisilik tizerinde yapilan psikolojik, sosyolojik ve antropolojik c¢alismalar,
kisiligin dogustan sahip oldugu niteliklerinin ¢evre ve kiiltiir sartlariyla yakindan
ilgili oldugunu dogrular mahiyettededir. Kisilik, zamana ve sartlara gore
degismekte ve bagka bir sekilde bigimlenmektedir. Toplumun kisilik tizerindeki
etkisi ve 6nemi biiyliktiir. Uzmanlar buna dikkat ¢eker. Ciinkii her toplumun
egitim, yontem ve metotlart birbirinden farklidir. Her toplum kendi kiiltiiriin,
degerlerini, sembollerini, gelenek ve goreneklerini, kurumlarina uygun diisen

davranig bigimlerini, toplumun bireylerine dayatmak suretiyle toplum i¢inde bir

459 Semra Karakaya, Dindarlik ve Kigilik Arasindaki liski, Allport ve Fromm 'un Karsilastirmal:
A"nalizi, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Adanan-2008), 11; Peker, Olumlu Sahsiyet
Oczellikleri ve Din, 102.

111



kisilik tipinin olugmasini saglar. Bireyin toplum icindeki yerlesik diizeni veya
gbcebe hayati, sahip oldugu degerler, mesleki ve sinifsal konumu kisilik yapisini
etkileyen faktorlerdir. Kisiligin olusumunda ferdin i¢inde oldugu ve biiyiidigi
cografi ¢cevre ve iklimin kayda deger etkisi oldugunu sdyleyenler oldugu gibi
bunun bir etkisi olmadigin sdyleyenler de vardir.*®® Mesela Giingor, iklim veya
cografyanin insan sahsiyeti iizerinde dogrudan dogruya bir rolii olmadigini ifade

eder.*61

Veraset/kalitim, cevre icinde gergeklesen bir potansiyeldir. Hayatin biitiin
kaliteleri bu verasetin icinde yer alir ve bu kalitelerin iyi bir sekilde
gerceklesmesi ise ¢evreye baglidir. Veraset-gevre iligkisi agisindan Yiice Allah

sOyle buyurur:

“Topragi verimli olan giizel bir memleketin bitkisi, Rabbi nin izniyle ¢ikar.
Fena ve verimsiz olan bir tarlamin bitkisi ise ¢ikmaz, ¢ikarsa da bir seye

yaramaz. Iste dyetleri siikrecek bir kavim igin boyle agiklariz” %

Ayetin verdigi mesaja gore, kotii terbiye ile kotii vasiflar ¢ocuklara intikal eder.
Insanlarin fitraten tasidig1 hasletler kadar terbiye tarz1 da ¢ok 6nemlidir. Ciinkii
terbiye ile cocuklardaki iyi hasletler daha iyi, kotii hasletlerin ise bertaraf edilip
daha iyi olacagi, kotii terbiyenin de iyi hasletleri bozacag ifade edilmektedir.
Terbiye ile kazanilan vasiflar sonraki nesillere ge¢cmez, fakat kisinin Omrii
boyunca devam eder. Mesela, bir kisinin kol adalesinin gii¢lenmesi veya
zayiflamasi sahsin nesline intikal etmez. Resulullah da terbiyenin veraset kadar

onemli ve ehemmiyetli olduguna vurgu yapar.*

Kalitim, kisiligin hammaddesini olusturur. Bu nedenle kisiligin olusumunda
etkili olan genetik unsurlar ile ¢cevreden gelen 6grenilmis unsurlar arasinda bir

tercih yapip birine nazaran digerinin daha 6nemli oldugunu sdylemek dogru

460 Karakaya, Dindarlik ve Kisilik Arasindaki Iliski, Allport ve Fromm un Karsilastirmali
Analizi, 8-10.

461 Erol Giingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak, (Otiiken Yyayinlari, Istanbul, 2000), 16.
462 A’raf/58.
463 Asaf Ataseven, Veraset ve Terbiye, Tiirk Diinyas1 Arastirmalar Dergisi, C.1, S.3, (1979), 31.
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degildir.*®* Her iki faktoriin etkilesimi sonucunda insanlar birtakim kisilik
ozelliklerine sahip olur. Insanlarin farkli davranislari ve iizerimizdeki farkl
etkileri ile kaliim ve ¢evrenin kisiligi sekillendirmesindeki etkisi, fertlere gore
degisir. Bu, her iki faktdriin onemli gostergelerindendir.*®® Tabi bireyin
davranigindaki kisisel farkliliklarin sebepleri bununla sinirl degildir. Anne ve
babanin bireyin davranisina uyguladigi 6diil ve ceza, anne-babanin rol 6rnekligi
de kisisel farkliliklarin sebepleri arasindadir. Birey, anne ve babaya benzemezse
de onlardan mutlaka etkilenir. Bunlarin disinda bireyin 6zel yasantilar1 da
bireyin kisiligini sekillendirir. Mesela, bireyin gecirdigi bir hastalik sonucu uzun
bir nekarat donemine maruz kalmasi, anne ve babanin 6liimii gibi durumlar,
alisilmis cinsiyet rol 6zdeslesmesini bozabilir. Kisiligin olugmasi ve gelismesi,
bireyin ortak ve benzersiz deneyim ve tecriibeleri ve kalitimla edinilmis
potansiyelin birbirleri ile etkilesimi sonucunda sekillenir. iste bunun nasil
meydana geldigi ve en iyi sekilde nasil betimlenebilecegi, biitiin kisilik
kuramcilarinin konusu olmustur. Insan bir¢ok unsurdan meydana gelen, duygu,
diisiince ve inang gibi ¢ok degisik yonleri olan karmasik bir varliktir. Dolayisiyla
kisiligi etkileyen faktorlerin sayisi da bireyin bulundugu g¢evre sartlarina bagh
olarak degisebilir. Insanin bircok unsurdan meydana gelen bir dzellige sahip
olmasi, farkli kisilik kuramlarinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu kisilik
kuramlarmin her biri  treyt*®  sosyal dgrenme*®’, psikanalitik*®® ve

fenomenolojik*®® smiflarindan birine dahil edilmektedir. Kisilik kuramlar

464 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 24.
465 peker, Olumlu Sahsiyet Ozellikleri ve Din, 103.

466 By yaklasim, insanlarin her birinin bir treyti temsil ettifini savunur ve toplumsal kisilik
iizerinde durur. Kisilik gelisiminden ¢ok kisiligin betimlenmesi ve davranisin kestirilmesi ile
ilgilenir. Treyt, kiside kalic1 ve tutarlt bir bigimde bulunan her tiir zellige verilen addir.

467 Sosyal 6grenme kuramu, bireyin gevre ile basa ¢cikmada 6grendigi davrams driintiileri iizerinde

durur. Davranisin ¢evresel ya da durumsal dnemini vurgular.

48 Treyt ve sosyal dgrenme kuraminin her ikisi toplumsal kisilik iizerinde durur; éncelikle
davranisla ilgilenir. Psikanalitik kuram ise, 6zel kisilik ile ve kisiligin nasil gelistigi ile ilgilenir.
Freud, insan aklin1 aysberge benzeterek su lizerinde olan kismu bilingli yasantiy1, su altinda kalan

biiytik bir kismini ise bilingdisi olarak tanimlar.
469 Digerlerinden farkli olarak bu yaklasim, bireyin olaylar1 nasil algilayrp yorumladigr ve

anlamlandirdig: tizerinde duur. Yani bireyin fenomenolojisi iizerinde durur.
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aragtirmamizin sahasi icerisinde olmadigindan bunlara deginmeyecegiz. Fakat

dipnotta tanimlarimi vermek ile yetinecegiz.*°

Psikologlar arasindan tartisilan bir diger konulardan biri de, kisiligin
degisebilirliligidir. Ibn’ul Arabi, insan kisiliginin degisebilirliligi ve
gelisebilirliligi yoniine isaret etmektedir.*’* Bu alanda gerek psikologlar gerek
psikiyatri uzmanlar degisik tasnifler gelistirmislerdir. Fakat gercek olan sudur
Ki ruhsal kisilik ve karakter portreleri biyolojik karakter ve kalitim unsuru gibi
kalic1 ve duragan degildir. Aksine iyi bir egitim ve moral terbiye ile en olumsuz
bir kisilik bile degisebilir. Tarih kaynaklarimiza baktigimizda karsimiza ¢ikan
en carpici drneklerden biri, Hz.Omer’in Resulullah’a duydugu kin ve nefretin
daha sonra muhtesem bir sevgiye doniismesidir. Ustelik adalet ve kisilik
Hz.Omer’in uhdesinde biitiinlesmistir. Dolayisiyla “Adalet” kavrami denince

Hz.Omer akla gelmektedir.*"?

Kisiligin ~ belirgin ~ Ozelliklerinin ~ genetik  oldugunu ve  kolaylikla

)473

degisemeyecegini savunanlarin yanisira (Glosser gibi)*™® Giilcan 6zel, kisiligin

degisip degismeyecegi konusunda sdyle demektedir:

Kisilik degisebilir, doniigebilir, fakat bu ¢ok zordur. Bu suna benzetilir,
kolu c¢ekerek wuzatmak miimkiinmiidiiv, miimkiindiir. Agirliklar
baglarsiniz, hergiin iki ii¢ saat c¢ekersiniz, yillar sonra bir kol
digerinden uzun gelir. Aymi zamanda kisiligin degismesi, kisinin kisisel
talebini igerir. Kisiligin doniisebilirliligi aslinda hayatin ve insanin
sihiridir.4™

Kisiligin olusumunda ve sekillenmesinde, doga ve kaliimin asla rol

oynamadig@in1 savunan psikologlar da vardir. Bunlar; Alfred Adler, Watson,

470 Rita L.Atkinson&Richard C.Atkinson&Ernest R.Hilgard, Psikolojiye Giris I, Cev: Kemal
Atakay, Mustafa Atakay, Aysun Yavuz, Sosyal Yaymlar, 1995, 11/529.

471 Karagoskun, Ibnii’l-Arabi’de Insan Psikolojisine Yaklagimlar ve Kisilik Coziimlemeleri, 100.
472 Katipoglu, Din Psikolojisi Agisindan Kisilik Ve Karakter Analizi, 342.

473 Karakaya, Dindarlik ve Kisilik Arasindaki Iliski, Allport ve Fromm un Karsilastirmali
Analizi, 13.

44 Giilcan Ozel, Kisiligimizin ve Karakterimizin Bilinmeyenleri, (Giindem Ozel Programi
01.12.2017), [https://www.cnnturk.com]
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Behailer’dir. Bunlara gore, terbiye her seydir, irsiyet hi¢ bir seydir. Aslinda
kisiligin olusumuna etki eden bu iki faktor ile sinirlamak dogru degildir. Burada
onemli olan kisiligi olusturan etkenleri ve bu etkenlerin etki alanlarini iyi tespit
etmektir. Cagdas psikologlar, kisiligi incelerken genelde biyolojik, sosyal ve
kiiltiirel faktorleri ele almaktadirlar. Biyolojik etkenler, kalitim, fizyolojik yapi,
beslenme ve sinir sistemi; sosyal etkenler ise ¢ocukluk (1-5) dénemi, aile
deneyimleri ve anne-baba tutumlaridir. Kiiltiirel etkenlerin, kisilik tizerinde ki
etkileri incelenirken sosyal simif ve kurumlarin, arkadas grublarin, dostlarin

tutum ve davranislari ele alinmaktadir.*”

Psikologlar, kisiligin iki temel iligkisi lizerinde dururlar. Onlara gére bu iki temel

3

iliskinin biri “ toplumsal kisilik” digeri “ ozel kigilik” tir. Toplumsal kisilik,
bireyin dis diinya ile olan iliskisinde sevilip sevilmemesi, kabul goriiliip
goriilmemesi gibi unsurlarin yanisira bireyin genel hali, tehdit edici unsulara
verdigi tepkileri, hareket, {islup ve tutumlari, kendini tanimasi ve tanimlamasi
gibi unsurlardir. Toplumsal kisilikte davranis 6nemli yer tutar. Davranis,
“dogustan getirilen kisilik vasiflarinin ¢evresel faktorler ile etkilesimi
sonucunda ortaya ¢ikan 6grenilmis, kazanilmis, i¢ ve dis etkilere karst bilingli

tepki, bir reaksiyon” olarak tanimlanir. 476

Ozel kisiligin de iki yonii vardir: Birincisi, bireyin kendisi ve i¢ diinyas1 ile olan
iligkisi, kendini tanimasi, tanimlamasi ve 6zelliklerini bilmesi ve gézlemlenebilir
toplumsal kisiligidir. Ikincisi ise bireyin baskalariyla paylasamadi§1 diisiinceleri,

riiyalar1 ve tutumlaridir. Buna bireyin ozel kisiligi denmektedir.

Sonugta birey, dis diinyasi ile kurdugu iligkisi ve baglantis1 sonucunda birtakim
ozelliklere sahip olur ve bu 6zellikler de kaliplara sokularak kisilik 6zelliklerine
gore tiplere ayrilir. Dolayisiyla psikologlar daha ¢ok toplumsal kisilik {izerinde
dururular. Emile Durkheim da insanin toplumsal kisiligini kabul eder ve insanin

kendi kisiligini olusturabilecegini reddeder.*’’

475 Abay, Kur’an’da Kisilik Egitimi ile Ilgili [lkeler, 104.
476 Tarik Morgiil, Insan Davranislar: ve Kisilik Tipleri, (Yalova, Eyliil 2013), 5.
477 Abay, Kur’an’da Kisilik Egitimi Ile Igili Ilkeler, 80.
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Sonug olarak, toplumsal 6zelliklerin kisilik {izerinde kisilik 6zelliklerinin toplum
iizerinde karsilikli etkileri vardir. insanin dogustan getirdigi irsi 6zellikleri ile
sonradan toplumsal yasanti sonucu edindigi deneyimler ve tecriibeler hem
bireyin kisiligini gelistirir hem de bu yasanti ve tecriibeler hem bireyin kisiligini
gelistirir hem de bu yasanti ve tecriibelerin sonucunda birey toplumu etkiler ve
degistirir. Bireyin toplumu, toplumun bireyi etkiledigi tezi, bugiin halen
savunulan goriisler arasindadir. Buna gore kisiligi etkileyen iki ana etken s6z

konusudur: Kalittim ve Cevre.
2.4.3.1.1 Kahtim

Anne ve babanin kromozomlari ile bir kusaktan tekine gegmesi ile olusan
irsiyet/kalitim, ¢evre etkisi ile degismeyen, insanin tiim yasamina bigim veren
ozellikler arasinda en 6nemli etkendir. Bu nedenle kisiligi etkileyen faktorlerin
basinda gelir. Anne ve babanin miza¢ Ozellikleri bireyi bigimlendirir.
Dolayistyla ¢ocugun kisiligi, anne rahmindeyken baslar ve annenin hamilelik
stirecindeki ruhsal ve psikolojik durumu, beslenmesi ¢cocugun kisiligini etkiler.
Dogum esnasinda gergeklesen olaylar dahi bebegin kisiliginin olugsmasinda bir
on etkileme oldugu kabul edilir. Daha sonra aile, ¢evre, toplum, kiiltiir, egitim

kisiligin olusumunda ve gelisiminde 6nemli etkenlerdir.*’8

Kisiligin kiigiik yaslardaki deneyimlerden kazanildigimi ifade eden psikolojik
kuramcilarindan biri Freud’dur. Kisiligin olusmasinda kalitimin etkili oldugunu
savunanlardan biridir. Bireylerin bilingaltt malzeme ile diinyaya geldigini ve
herkeste temelde ayni 6zellikler oldugunu beyan eden Jung’da kalitimin kisilik
gelisiminde onemli oldugunu savunan kuramcilardan biridir. Jung’a gore, fiziki
Ozellikler nasil atalardan tevariis ediyor ise bilingaltt psisik Ozellikler de

atalardan tevariis etmektedir.*”

Akif Akto’da kisiligin olusmasinda sadece ¢evrenin etkisi olmayip kalitimin da

etkisi oldugunu 6ne siirenlerden biridir. insan bir hamur gibi anne-baba ve

478 ALg.e., 104.
479 Burger, Kisilik, 157.
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egitmenlerin elinde yogrulup sekil verilen bir varlik degildir. Ona gore, insanin
sahip oldugu bazi ozellikleri, sosyal gevre ve egitimin etkilerine ragmen bir
degisiklige ugramazlar. Akif Akto, insan kisiligini etkileyen bir¢ok etmen
olmasiin yanisira bunlarin en basinda gelenlerin kalp, akil ve insanin tabiati
oldugunu ifade ederek insanin bu ii¢ temel unsurdan meydana geldigini belirtir.
Bu faktorler insanin davranislarini etkiledigi gibi insanin kisiligini de etkileyen
faktorlerdir. Bu duruma misal olarak da ayni ¢evrede biiyiimelerine ve ayni
egitim almalarina ragmen farkli davranislar ve ilgiler gosteren insanlar verir. Bu
durumu agiklayan faktoriin degisik kalitim 6zellikleri ile agiklanabilir oldugunu

ifade eder.*8°

Insanin kisiligini anlamak icin onun dogustan sahip oldugu potansiyellerinin
sekillendigi zitliklar sistemini iyi bilmek gerekir. Ciinkii insanin kisilik 6zelligi
dogustan gelmemistir. Fakat bunun yanisira higbir kisilik 6zelligi de kalitimdan
etkilenmemis degildir. insanmn ahlaki kisiligi degisik kaynaklardan ve
otoritelerden gelen etkileri neticesinde sekillenir. Bu etkileri ahenkli bir biitiin
haline getirmek insan igin en ¢etin bir problemdir. Ciinkii insanin kendini

tanimas1 ve anlamlandirmasi bir dmiir boyu siiren bir siireci kapsar.*8

Mehmedoglu, kisiligin insanin bebeklik ¢agindan baslayip olgunluk c¢agina
kadar devam eden bir siire¢ icerisinde gelistigini, bireyin yasi ilerledikge
olgunlagsmasina bagli olarak c¢evre ile etkilesimi neticesinde ortaya ¢iktigini ifade
eder. Genel kabul goren goriislerden biri de kisiligin kalitim ve gevre
unsurlarinin etkilesimi sonucunda kazanilan deneyimler ile gelismis olmasidir.
Bu nedenle kalitim1 insan yapisinin topragi olarak, kisilik de bu toprakta yetisen

bir bitki olarak degerlendirilir. 482

480 Akto, Kisilik Olusumunda Dinin Rolii, 194.
81 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri Ve Davranislari, 50.

482 Mehmedoglu, Dindarlarda ve Dindar olmayanlarda Kisilik Uzerine Karsilastirmali Bir
Arastirma, 46.
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2.4.3.1.2 Cevre

“...nefse ve ona tabiatini verene, ona kotiiliigiinii ve takvasint ilham edene
yemin olsun ki nefsini arindiran kurtulusa ermis, onu hevasina terk eden ise

harap olmustur.*®3

Ayet, insanin zaaflarina dikkat ¢eker ve insanin birgok psikolojik tezahiirlerine
atif yaparak, sahsiyetinin derinliklerindeki tabiatinda “iyiye ve kétiiye yonelim”
istidadinin oldugunu sdyler. Kur’an’a gére, insan dogustan giinahkar degildir.%
Ona gore insan, dogarken kusursuz ve her tiirlii giinahtan uzak ve bir sey
bilmeden diinyaya gelir.*®® Insanin iyiye ve kotiiye yonelmesi onun fitratindan
ziyade onun aldig1 terbiye ve gevresinin Ozellikleri ile ilgilidir. Resulullah

insanin iyiye ve kdétiiye yonelimli oldugu konusunda soyle der:

Her dogan (¢ocuk) fitrat iizere dogar. Daha sonra onu anne-babasi
yahadilestirir, hiristiyanlastirir veya mecusilestirir. Eger anne-babasi

maisliiman iseler, cocuk da mzisliiman olur.48

Birey, herhangi bir kisilik yapisina sahip olarak diinyaya gelmez. Fakat kisiligini
olusturacak tiim potansiyel gii¢lerin varligi ile dogar. Erikson’un da ifade ettigi
gibi kisilik, yasam boyu siiren dinamik bir siirectir. Buna gore, insanin kisilik
yapisini etkileyen en 6nemli etkenlerden biri de ¢evre sartlari igerisindeki
toplumun sosyal 6zellikleridir. Ciinkii birey, belirli bir kiiltiirel yap1 igerisinde
dogar ve bu yapidan yasami boyunca da etkilenir. Cocugun ilk ¢evresinin “anne
rahmi” oldugunu ifade eden Camdibi, anne rahmindeki durumun genlerin
hazirlamis oldugu gelisim imkanlarini bozabildigini ifade eder.*®’” Bu baglamda,
insanin yetismesinde terbiyenin ve c¢evre faktoriiniin ne kadar énemli oldugu
ortaya ¢ikmaktadir. Bu nedenle insanin terbiyesi ile ilgilenen kisilerin dikkat

etmesi gereken nokta, cocugun ozelliklerini dikkate alarak terbiyesine etki

483 Sems/7-8.

484 Hristiyanlikta “asli giinah”.

485 Nahl/78.

486 E|-Askalani, Fethii’l Bari, C.13, s.97, Hadis n0.6599.
487 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 25.
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edecek olumsuz faktorlerin tesirini ortadan kaldirmaya ve bireyi iyilige
yonlendirmeye ¢aligmaktir. Pedagoji alaninda Aydinlanma Cagi’nin 6nemli olan
isimlerinden Jean Jacques Rousseau (1712-1778) “Emile” adli eserinde “Her sey
ashnda iyi olarak dogar, sonra insanlarin elinde bozulur. Insamin kalbinde
dogustan gelen hi¢chir ahlaksizlik yoktur.” diyerek egitimin ve egitimcilerin

roliinii ve énemini vurgular.t®

Kisilik kuramcilari, insanin kisilik gelisiminin yagsam boyu devam eden bir siire¢
oldugunu kabul ettiklerinden dolay1 insanin yasamini bebeklik, ¢ocukluk,
ergenlik ve yetiskinlik olmak iizere evrelere ayirirlar. Insanm davranislarini bu
evrelere gore agiklarlar. Kisiligin temelini olusturan 0-3 yas ve 5-6 yas arasi
kisiligin yap1 taslarin1 anne-baba koymaktadir. Bu baglamda kisiligin temelleri,
anne ve baba ile atilmaktadir. Ciinkii anne ve baba ¢ocuguna nasil davranir ise,
cocukta diger kisilere ayni sekilde davranir. Insann ailesi kendisinin ilk ¢evresi
ve ilk kiiltiir yapisidir. Insani iliskilerinin sergilendigi ilk sahnedir. Ciinkii birey,
insan iligkilerini belirleyen olumlu ve olumsuz davranis niteliklerini ilk olarak

ailede kazanir.*8°

Davraniser kisilik kurameilart da bir sosyal davranisin, ancak sosyal ¢evre de
model olan insan davranislari neticesinde kazanildigini ifade eder. Birey hem
yasadig1 ¢cagin ozellikleri tarafindan hem de yasadig: kiiltiirel ¢evre tarafindan
bir kaliba sokulmak istenir. Tabiki her ¢evre insana olumlu davranislar
kazandirmayabilir. Sosyal ¢evre insana miisbet ve menfi tesirlere neden olabilir.
Bu nedenle, Islam hem ¢evrenin hem de arkadas seciminin dneminden bahseder.
Dolayisiyla kotii ¢evrede bulunan Miisliimanlarin ¢evresini  degistirmesini

ogiitler.*%

Toplumun, insan davranislari iizerinde etkisi biiyiiktiir. insanin davranislari
toplum tarafindan sekillenir ve bu, kisilik kuramcilari tarafindan kabul edilen bir

gercektir. Clinkii ¢evreden goriilmeyen sey alisiklik kazanmaz. Toplumun kabul

48 Mehmet Sanver, Dini Teblig ve Egitim Agisindan Kur’an’da insan Psikolojisi ve Ozellikleri,
Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.10, S.1, (Bursa, 2001), 144-145.

489 Abay, Kur'an’da Kisilik Egitimi ile Ilgili [lkeler,112.
490 Celik, Dini Degerler Baglaminda Kisilik Gelisimi, 20.
119



etmedigi veya toplumda goriilmeyen bir seyi bir fert kabul etse bile kisi, toplum
tarafindan yadirganir ve manevi bir baskiya maruz kalir. Hayati Aydin, insanin
¢evresindeki konumunu hiicrelere benzetir ve nasil ki hiicreler insan viicudunda
ickin bir konuma sahip ise insanin da sosyal gevresinde i¢kin bir konuma sahip
oldugunu ifade eder. Ciinkii insanin akran1 ve arkadasi hal ve davranislarina
onemli 6lciide etki eder. liski kurdugu insanlar ne kadar iyi veya kétii ise kendisi
de o oranda iyi ve koétii olur. Bu durumu en giizel sekilde ifade eden Resulullah

sOyle der:

Bir toplulukta oturan iyi ve kétii adamin ornegi misk tasiyicisi ve
koriikgii gibidir. Misk tasiyicisi, ya sana kokusundan bedelsiz verir ya
da ondan giizel bir koku satin alirsin veya ondan bir koku hissedersin.

Koriikeii ise ya elbiseni yakar ya da ondan kétii bir koku hissedersin.*®*

Insan yalan séylemeyi dogustan/ fitrat1 geregi bilmez. Bunu ¢evresinden dgrenir.
Mesela, ebeveynler isteyerek veye istemeyerek istemedikleri bir durumdan
kurtulmak igin yalan soylerler ve bunuda gocuklarinin yaninda yaparlar. Cocuk
bu durumda onlar1 6rnek alarak yalan sdylemenin dogal bir sey oldugunu
diisiiniir. Bunun yanisira yalancilarin toplumda ragbet gordiigiinii ve isini

hallettigini goriince de kendisi, bu yola basvurarak bunu igsellestirir.*%?

Toplumun fertler tizerinde olusturdugu bu menfi 6zelligi Kur’an soyle agiklar;
?Eger sen onlari (Kdfileri heldk etmeden) birakirsan kullarint yoldan ¢ikarirlar;
bunlar kétiiden, oz kdfirden baska da evidt dogurmaziar.”*® Cevresel
faktorlerin icerisinde yer alan ve davramisin kalici degismelerinin meydana
gelmesinde 0grenmenin ve tekrarlamanin énemli bir pay1 vardir. Algilama ve

ogrenme, kisiligin olugsmasinda ve gelismesinde dogrudan etkendir. Nitekim

491 Sahihi Buhari Muhtasar1 Tecrid-i Sarih Tercemesi ve Serhi, C.12, 5.29, Hadis no:1884.

492 Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi (Olumsuz Ruh Halleri ve Davranislar: Yoniiyle),
7 bs. (Fecr Yayinlari, 2018), 251.

493 Nuh/27.
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algilama®®* ve 6grenme birer zihinsel faaliyet olarak, insanimn fiziki ve sosyal

cevresine uyumunu saglar.*%®

2.5 Mekki Surelerde Kisilikle Ilgili Kavramlar

Kisilik, insanin zihinsel, bedensel ve ruhsal 6zelliklerinin tiimiinii i¢ine alan bir
kavramdir. Kur’an’da kisilik/sahsiyet kavrami gegcmez. Fakat kisiligi tanimlayan
ozellikler yer alir. Olumlu ve olumsuz kisilik tipleri, mizag¢ ve karakter yapilari,
diisiince ve davramis tarzlari Kur’an’in ¢esitli ayetlerinde anlatilir. Nefis,
karakter, huy ve mizacin olumlu ve olumsuz etkilerinden, bunlarin etkisi ile
ortaya ¢ikan olumlu ve olumsuz davranis bigimlerinden bahsedilir. Kur’an daha
cok kisiligi olusturan iki ana faktdr, insanin kendi yapisindan kaynaklanan
kalitimsal 6zellikler ile sosyal ve kiiltiirel faktorelerden kaynaklanan cevresel

ozellikler tizerinde durur.*

Karakter, mizag, tabiat, fitrat, ruh, huy, nefs gibi kavramlar kisilik kavraminin
miuadili degillerdir. Bunlar kisiligin bir yoniinli, bir unsurunu olusturan

kavramlardir.
25.1 Ruh

“Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin bilecegi bir

seydir. Size pek az ilim verilmistir.” 4%

Ruh, “revh” kokiinden gelen arapga bir kelimedir. Kur’an’da, yirmi yerde ve

yirmi bir defa gegmektedir.*®® Sozliik anlamu, “gitmek, gecmek; (hava) riizgarl

4% Algilama; Duyu organlar aracilif: ile elde edilen cesitli veriler ile cevredeki nesnelere,

kurallara ve olaylara ait izlenimlerin taninmast durumudur.
495 7el, Kisilik ve Liderlik, 13.

4% Kerim Aydin, Sakile Kavrami Baglaminda Kisilik ve Karakter Olusumu, V.Tiirkiye
Lisansiistii Caligsmalar1 Kongresi-Bildiriler Kitab1 I, Do1:dx.doi.org/10.12658/TLCK.5.2.B019.

497 fsra/85.

4% Bakara/82, 253; Nisa/171; Maide/110; Hicr/29; Nahl/2, 102; Isra/85; Meryem/ 17; Enbiya/91;
Suara/193; Secde/9; Sad/72; Gafir/15; Stra/52; Miicadele/22; Tahrim/12; Mearic/4; Nebe/38;
Kadr/4.
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olmak; (bir sey) genis ve ferahlik verici olmak,*® can, nefes, oz, ilham, vahy,
cebrail, hafif esinti ve riizgar” dir.>° Razi, nefy kelimesinin iifleme, havayz, bir
cismin bosluguna kaydirmak, akitmak anlamina geldigini, zahiri, bize, rihun
hava ve riizgar gibi birsey oldugunu tistii 6rtiilii olarak anlattigini ve ruhun basit,

miicerret bir cevher oldugunu beyan eder.’"

Terim anlami olarak ruh, “insanin hayatini, idrak etmesini, bilmesini saglayan
unsur” dur. islam alimlerinin cogunlugunun anlayisi cercevesinde Sevki Yavuz:
“ Ana rahminde olusmas: sirasinda melek tarafindan insanin bedenine iiflenen

i3

ve oliimii aminda insan bedeninden c¢ikarilan idrak edici ve bilici hakikati

tanimin1 vermistir.>%?

Ruh ve ruhun mahiyeti hakkinda bilgi Yiice Allah’a aittir. Ruh, Allah’in gayb
alemindeki nesnelerinden biridir. Bu konuda insanlara pek bilgi vermemistir.
Insanin ruh ile ilgili bilgisi, yani onun nasil bir sey oldugunu, nasil gelip nasil
gittigini, nerede oldugunu, nerede bulunacagini, Allah’in Kur’an’da bildirdikleri
ve ruhun disa yansiyan 6zellikleri ile sinirhidir. Ciinkii insanogluna verilen akil
kapasitesi kdinatin ihtiva ettigi hudutsuz esrar1 kavrayacak mahiyette degildir.>%
Bu, miifessirler arasinda ruhun mahiyeti hakkinda farkli goriislerin ortaya
¢ikmasina neden olmustur ki, Kur’an’da gegen ruh kavrami bes grubta tasnif
edilmis, Cebrail > Vahiy ve Kur’an,’® Hz. Adem’e ruh iiflemesi,>*® Hz. [sa’nin

yaratilmasim ifade sadedinde “ruh iiflemesi”,*®" mii’'minlere rahmet ve ilahi

499 yusuf Sevki Yavuz, “Ruh” DIA, C.35, (2008), 187.

50 {bn Manzur, Cemluddin Muhammed b. Miikerrem, Lisanii’l Arab, Dédru’l Hadis, Kahire
1423/2003. “rhv” mad. 1\VV/288.

501 Razi, Tefsir-i Kebir, C.14, 5.94.

592 yusuf Sevki Yavuz, “Ruh” DIA, C.35, (2008), 187.
508 Kutup, Fizilal-i Kur’an, C.9, s.372.

504 Nahl/102; Mearic/4; Nebe/38; Kadr/4.

505 Mii’min/15; Sura/52.

596 Hicr/29; Secde/9; Sad/72.

507 Enbiya/91; Tahrim/12.
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destek®® anlaminda kullanilmistir. Allah'in (cc) Resuliine vahyettigi seye®® ve

diger peygamber ve resullere gonderilen vahye de>'° ruh denilmistir.

- “Hani Rabbin meleklere, ’Ben kuru bir camurdan, sekillendirilmis balciktan bir
insan yaratacagim. Onu diizenleyip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman, onun i¢in

hemen saygt ile egilin’ demisti. >

Kur’an’a gore insanin iistiin ve serefli bir varlik olmasinin yani sira kabiliyet ve
yetenekleri, "Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen
onun icin secdeye kapanin®*? ayetine binaen Allah’in kendisine iifledigi ruhtan
kaynaklanmaktadir. Razi, Yiice Allah’in, insani sereflendirmek ve onun
kiymetini gostermek i¢in, Hz.Adem’in rGhunu “ruhumdan” diyerek zat-1
ilahiyesine nispet etmistir.%!2 Insan1 insan yapan ve yiicelikler alemine baglayan
bagin bu nefha oldugunu sdyleyen Seyyid Kutup, insanin Allah’in emirlerini
alabilmesini, Allah ile baglant1 kurmaya ehliyetli hale getirmesini, insan1 madde
aleminden &telere asmasini saglayan unsurun ruh oldugunu ifade eder.>'

- “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: Ruh, Rabbimin bilecegi bir seydir.

Size pek az ilim verilmigtir. >

Bu ayette gecen “ruh” ve “emr” kavramlari miifessirler arasinda farkli goriislerin
dile getirilmesine neden olmustur. Seyyid Kutup, ruh i¢in, insana verilen ve
mabhiyetinin insan tarafindan bilinemeyecegi sey olarak ifade etmis;>'® Mevdudi

ise, ayeti boliim icerisinde degerlendirilmesi neticesinde “ruh” kelimesini vahyi

508 Miicadele/22.

509 S{ira/52.

510 Nahl/2; Gafir/15.
51 Hicr/28-29.

512 Hicr/29.

513 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, Mefatihu’I-Gayb, (Ak¢ag Yaymlari, 1992-Ankara), C.14,
5.95.

S Kutup, Fizilal-i Kur’an, C.9, .119.
515 Isra/85; Bkz diger ayetlere, Nahl/2; ‘Mii’min/15; Stira/52.
516 Kutup, Fizildl-i Kur’an, C.9, $.372.
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517

getiren melek olarak degerlendirmis’ ve Kurtubi, melekten ¢ok biiyiik ruhani

bir varlik, cebrail, Kur’an ve Hz. Isa rivayetini ekleyerek ruhu agiklamustir.>®

Sufilerin biiyiik ¢ogunulugu da ruhu, bedene hayat veren mana seklinde tarif
etmiglerdir. Ruhun mahiyetinden daha ¢ok Onemi ve faydasi iizerinde
durulmustur.®?® Kur’an, insanm dogasi hakkinda bilgi verir. Yiice Allah, Hz.
Adem’in biyolojik canliliga sahip olan bedenini ¢amur halindeki topraktan
sekillendirmis, ardindan bu bedenin tiim biyo-psiko-sosyal islevlerini yerine
getirebilmesini saglayan ruh’u iiflemistir.°?° Diger insanlarin yaratilis1 ise
onemsenmeyen bir sividan (sperm) meydana geldigi ifade edilmis ve ana
rahminde belli bir sekle girdikten sonra ona “Allah in kendi ruhundan tiflemesi”

suretiyle insan®! haline gelmistir.5?2

Elmalili, ruh’u ti¢ goriis agisindan; kendisi ile hareket yapilan, kendisi ile hayat
olan, kendisi ile anlasilan sey; yani hareketin, hayatin ve anlayisin baslangici
olarak degerlendirmistir. Hareketin baslangic noktast agisindan ruh kuvvet
anlamindadir ve en genel manay1 ihtiva eder. Hayatin baslangi¢c noktasi
acisindan hem bitkileri ve hayvanlar kapsayacak genel manada hayati ifade
eder. Ugiinciisii olan idrak, yani anlayis agisindan ruh, suur ile ilgili biitiin
olaylar1 ve manevi hayatin vasitasi anlamindadir. Bu ruh, insanin nefsinde tecelli
eder ve buna insan ruhu denir. Bu ruh, insan1 insan yapan Ve insani 6zel kilan,
insan1 diger canlilardan ayiran, insana ait bir cevherdir. insana bu 6zelligi
kazandiran, “ Ruhumdan ona iifledigim zaman. >?® ifadesidir. Ciinkii insan,

hakikatin bilgisine ruh vasitasi ile ulagsmaktadir. Onun etkileriyle duyar, vicdan

517 Mevdudi, Ebu'l-A'ld, Tefhimu'l-Kur'an, Kur’an’in Anlami ve Tefsiri, Trc. Muhammed Han
Kayani, Yusuf Karaca, Nazile Sisman, Ismail Bosnali, Ali Unal, Hamdi Aktas, insan Yay.,
Istanbul 1990, 111/134.

518 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed Ensari, el-Cami’ li Ahkami’l-Kur’an, Darii’s-Sab, Kahire,
1968/1387, X/323.

519 Siileyman Uludag, “Ruh”, DIA, C.35, (2008), 193.
520 Sad/71-72.

521 Sevki Yavuz, “Ruh”, 187.

522 Secde/12-16.

523 Hicr/29.
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yapar; akil erdirir, iradeyi kullanir. Elmalili’ya gore, bu {i¢ goriis goz Oniinde
bulunduruldugunda ruh, insanin fiziki hayatinda viicuduna iifiirilen hava, 151k,
sicaklik gibi manevi hayatinda nefsine ifiiriilen bir baslangi¢ oldugunu ve
biyolojik canlilik anlamina gelen ruhun melek tarafindan “rabbin emri” olan ve
Kur’an’da “nefs” olarak da adlandirilan ruhun, dogrudan dogruya Allah

tarafindan insana iiflendigi goriisiinii beyan eder.>?*

Islam alimlerinin ¢ogunlugu ruhun mahiyeti hakkinda onun soyut, kutsal ve
basit, bedenin biitiiniine yayilan bir cevher oldugu goriisiine sahiptirler. Ruh
madde tiirtinden bir cevherdir; cisim ve araz degildir. Kur’an’da ruhun azap veya
nimeti algilayacagi konusunda nasslar vardir. Bu da ruhun bedene ait bir araz
olmadigini, bir cisim oldugunu kamitlamaktadir. insan diisiinen, algilayan ve
bilen bir varlik olmasi ruhu araz niteligini tasimasini imkansiz kilar. Ruh, zaman
ve mekan ile sinirhi degildir. Duyularla algilanamaz. Allah’in “ol” emri ile

bedende yaratilmistir ve ruh bedenden alminca insan dliir.>?

Cagrici, Gazali’nin ruh ile ilgili tahlilinde su ifadelere yer verir: ““ Ruh ilahi bir
gercekliktir (emrun rabbaniyyiin). Ciinkii Yiice Allah soyle buyurmustur: O,
Rabbimin emrindendir. % Bundan dolay1 her insan, tabiati geregi kemalde
essiz olmak ister. Rububiyet iliskisinden dolayi kélelik ruha agir gelir; efendilik
ise insann dogas1 geregi sevilir. Insan, varlikta essizlesme ve teklesmeyi
istemesi yaninda diger biitiin varliklar {izerinde hakimiyet kurmayr da bir
yetkinlik olarak diisiiniir ve ister.”*?’ Ruhun maddi alem ile alakas1 bedeni alet
olarak kullanmasindan ibarettir. Bu nedenle ruhun tatmini zikrullah ve
ma’rifetullah iledir diyen Gazali, ruhu diger maddi hususlarm tatmin

edemeyecegini beyan eder.>?®

524 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Isra/85, [kuranikerim.com]
525 Sevki Yavuz, Ruh, 187.
526 fsra/85.

527 Mustafa Cagrici, Insanin manevi ve zihinsel boyutunun ifade eden dort Kur’an terimi: kalp,
ruh, nefs, akil, (28 Kasim 2017), [diyanetdergi.com]

528 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 144.
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2.5.2 Fitrat

“Hakka yénelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’in insanlart
lizerinde yarattig1 fitrata sumsiki tutun. Allah in yaratmasinda hi¢bir degistirme

yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin cogu bilmezler. %2

Kisiligin hem unsurlarindan hem de kisiligi etkileyen faktdrlerden biri olan
fitrat, fatr/fatara kokiinden tiiretilen ve dogustan gelen o6zellikleri ifade eder.
Fatara, yaratma anlamina gelir ve Kur’an’1t Kerim’deki tiim kullanimlar1 bu
anlami ifade eder. Fatr ise, “yarmak, ikiye aywmak, yaratmak, icat etmek”
anlamina gelir. Dolayisiyla insanin ilk yaratilist mutlak yoklugun yarilarak
icinden varligin ¢ikmasi seklinde ifade edildigi icin fitrat; “ilk yaratilis, ilk tarz,
belli yetenek ve yatkinliga sahip olus anlamina geldigi gibi tiynet, huy, tabiat
veya ilk yaratiliy esnasinda varlik tiiriintin temel yapisi, karakteri, heniiz dis

tesirlerden etkilenmemis yalin, saf hali, ilk durumlar:’anlamim ifade eder.>*

Islam alimleri, fitrat>3! ve misak®? ayetlerinden yola cikarak fitrat’m terim
anlamina “Isldm iizere yaratilis” manasini vermislerdir. Maturidi, fitratullah’1
marifetullah (Tanr1 suuru) olarak tanimlamistir. Ona gore Yiice Allah, nasil ki
bebege siitii anne gogsinde emme suuru verdi ise insana da Rabbinin

rububiyetini ve vahdaniyetini bilme suuru vermistir.>*

Ibn Teymiye’ye gore Yiice Allah, fitrati kendi zatina nisbet etmistir. Amag,
medih ve ovgiidiir. Bundan dolayr Resulullah’t bu 6viilmiis fitrata sarilmasini
tesvik etmistir. Ona gore herhangi bir engel olmadigi siirece insanin Tanr1 suuru,

Ulthiyet inanci zaruri olarak herhangi bir ilave sarta gerek olmadan tezahiir eder.

529 Rum/30.

530 Hayati Hokelekli, “Fitrat”, DIA, C.13, (1996), 47.
531 Rum/30.

532 A’raf/172.

53 Mustafa Akcay, Imanin Olusumunda fitratin Rolii, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S.1, (Sakarya, 1996), 278.
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Fitrat hadisindeki ebeveyn engelini kastederek Ultihiyet inancinin tecelli etmesi

i¢in engellerin bulunmamasimin yeterli olacagm belirtir.53*

Buhari, Ibn Teymiye, Matiiridi, fitrat kelimesini “Islam” olarak
aciklamislardir.>®® Bu Islam alimlerine gore “Isldam iizere dogmak” demek,
biitiin insanlarin yaratilistan gelen bir Allah inanci ve suuru, O’na baglilik ve
teslimiyet duygusu ile diinyaya gelmek demektir. Yoksa her ¢ocuk diinyaya
geldiginde Isldm dinini biliyor ve ona irade edip tercih ediyor anlaminda
degildir.>%®

lzutsu fitrat’s, “insanlara has dogal dini egilim %", Cabiri, “ Allah’a ortak
kosmadan fitrat dini, sadelik dini’®® Taberi fitrat kelimesine sanat manasini
vermis ve “Rabbinin seni yonelttigi Islamiyet tarafina yénel, yiiziinii o tarafa
cevir” tantmlamstir.>*® M.Hamdi Yazir,” yaratilisin ilk tarzi ve heyeti”>*° olarak

mana vermistir.

Tasavvuf alaninda da fitrat, “egoyu sifirlama’ yani insanin fitratina geri donmesi
olarak tanimlanir ve Ismail Hakki Bursevi, “hilkat, yani yaratilis” anlamimi
vererek fitrat’tan maksadin arzulara tabi olmaksizin ve seytana aldanmaksizin
tek Allah inancini ve Islam dinini kabul etmesi olarak agiklar.>** Muhammed
Esed, “insamn dogustan edindigi sezgisel yetenegi” olarak tanimlar.>*? Insam

insan yapan degerler sistemi olarak da tanimlanan fitrat, kendi potansiyelini

5% Ag.e., 279.
5% Ag.e., 278.
5% A.g.e., 279.

587 |zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, gev. Selahattin Ayaz, 3 bs., (Pmar Yaynlari,
2017), 274.

538 Cabiri, Fehmii’l Kur’an, C.2, 5.447.
539 Imam Taberi, Taberi Tefsiri, gev. Mehmet Keskin, (Umit Yaymcilik, ts), C.4, s.1756.
540 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C.6, 5.281.

541 fsmail Hakki Bursevi, Rithu 'l Beyan, ¢ev. Abdullah Oz vd., 2 bs., (Damla Yaymnevi, ts.), C.6,
s.319.

542 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji, cev.Cahit Koytak ve Ahmet Ertiirk, 5 bs., (Isaret Yayinlari,
Eyliil 1999), C. 2, 5.826.
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bilmek, ortaya c¢ikarmak, kendi derinliklerine yol alarak benligiyle temasa

gecmek demektir ki, bu da fitrat1 canlandirmak ve kendini gerceklestirmektir.>*3

Kur’an, kainatin gayeli ve maksatl olarak yaratildigini ifade ettigi gibi evrenin
varlik birimlerinden olan insanin da yaratilisinin hikmet ve gayeli oldugunu,

belli gayeler dogrultusunda yaratildigini belirtir.

“Biz, gokleri, yeri ve bunlar arasinda bulunanlari, eglenmek igin
varatmadik. Biz onlart ancak hak ve hikmete uygun olarak yarattik. Ama onlarin
cogu bilmiyorlar. %

“Sizi bosuna yarattigimizi ve Bize tekrar dondiiriilmeyeceginizi mi
sandiniz? "%

“O hanginizin daha giizel amel yapacagini sinamak igin 6liimii ve hayati

yaratandir.”>*

Bu baglamda insanin yaratilig gayesi marifet (Allah’1 bilmek) ve Ubudiyet (O’na
ibadet etmek)’tir. Bu gayenin ger¢eklesmesi igin insanin gerekli biyo-psikolojik
donanima sahip olmasi1 gerekir ki, Yiice Allah, insanin, bu donanim ve

potansiyelde eksiksiz bir sekilde yaratildigini ifade eder.

“Stiphesiz biz insani, karigim halindeki az bir sudan (meniden) yarattik ve
onu hayirla ve serle imtihan edecegiz. Bu sebeple onu isitir ve goriir kildik. >

ve “Siikredesiniz diye size kulaklar, gozler ve kalpler verdik. ">*®

[ste insanin bu gayeli yaratilisina uygun olarak bulunan insandaki bu dogal dini
yapiya “fitrat” denir.>*® Allah, tiim insanlari maddi planda beden ve organlari,

manevi planda i¢giidii, zeka, akil ve ruhsal 6zellikleri bakimindan 6zel bir yap1

58 Saliha Ozen, Fitrat (Dini Kabiliyet) Kavraminin Psikolojik A¢iluimi, (Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Rize, 2012), 10.

544 Duhan/38-39.

545 Mii’minun/115.

546 Miilk/2.

547 Insan/2.

548 Nahl/78.

9 Akeay, Imamn Olusumunda Fitratin Rolii, 145.
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tizerine yaratildigini ifade etmede “fitrat” kelimesini kullanir. Bu nedenle Yasin
Pisgin, inan¢ ve iman meselelerin ¢oziimiinde “fitrat” kelimesinin éneminin
biiyiik oldugunu ifade eder.> Iste, bu dini fitrat dikkate alindiginda yeryiiziinde
dinden tamamen soyutlanmis ne bir millet ne de bir insan goriiliir. Kur’an’a gore,
Insanin tabiat1 geregi Allah’a ve iyilige doniik bir yapisi vardir. Bunun en giizel
ornegi, insanin herhangi musibet ve sikint1 ile karsilastiginda hemen yaraticisini

hatirlamasidir. Insan tertemiz dogar.%!

Kur’an’in ifadesi ile “esref-i mahluk” olan insanin fitratr, hem dogustan gelen
biyolojik dzellikleri hem de ahlaki 6zellikleri kapsar. insanin konusma edimi
kazanmadan Once ahlak egilimi ile yani ahlak anlayisi ile dogdugu son yirmi yil
icinde ispatlandig1 bilinmektedir.®? Insan daha sonralar1 fitratin1 bozmaktadir.
Fakat bu demek degildir ki insanin tabiati, 6zii degisti, bozuldu. Eger boyle olsa
idi, diistinebilme 6zelligine sahip olan insanin kendini ve kimligini tanimasi
miimkiin olmazdi. Kendine yabancilasir ve insan olmaktan cikardi. Insanin
tabiat1 degismez, 6zii hep ayni kalir. Bu nedenle Yiice Allah, Resulullah’in

sahsinda Miisliimanlar fitratlarma dénmeye davet eder.”>

Nitekim fitrata dayali egitimin gelismesi i¢in uygulanan yontemlerin biiyiik
Olciide insanin psikolojisine, ihtiyaclarina, 6zellik ve yeteneklerine, toplumun
sartlarina uygun tarz ve metotlarla sunulmasina baghdir. Insanlar fitrat olarak,
Allah’1n yaratilis1 tizerindedirler. Fakat birbirlerinden kabiliyet ve yeteneklerine
gore farklilik arzederler. Tiim egitim ve dgretim kurumlarinda, insana dair tim
caligmalarda insanin yaratilis 6zellikleri ve farkliliklar1 dikkate alinmali ve buna
gbre yontem ve metotlar hazirlanmalidir. Ciinkii insan kendini ve baska insanlari

tamdig siirece hem kendini hem de diger insanlart mutlu edebilir. >

550 Pisgin, Kur’an’da ve Siinnet 'te Olumlu Sahsiyet Ozellikleri, 73.
551 Nahl/78.

552 Bebek Laboratuvari iftiharla Sunar: Kétiiliik Dogustan Midir, Yoksa Sonradan M1 Ogrenilir?,
[onedio.com, 7 Eyliil 2011].

553 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, 38.

554 Ertugrul, Kur’'an’a Gére Insanin Psiko-Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, 49-50.
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2.5.3 Kalp

“O giin ki ne mal fayda verir ne ogullar! Allah’a arinmus bir kalp ile gelen

baska. %

Kur’an’a gore kalp, insanin her seyi sayesinde akil ettigi, anladig1 ve kavradigi
bir organdir. Kalbin iki anlam1 vardir. Birincisi, gégsiin sol tarafina yerlestirilen
ve viicuda kan pompalayan organ; ikincisi ise sevgi, miisamaha, korku, nefret ve
kin gibi duygularin hissedildigi, biitiin suur, vicdan, duygu, sezgi ve diisiince
kuvvetimizin kaynagi olan kalptir. Konumuz itibariyle ele alinan ise kalbin
ikinci anlamini ifade eden manevi alemimizin merkezi olan, yeri belli olmayan
kalptir. Bu kalp, insanin goniil diinyasini ifade eder. Duygu ve diisiincelerinin
ana kaynagidir. Insanin eylemlerini fiiliyata dokiilmesini saglayan hareket
noktasi olarak kabul edilir. Bu fonksiyonlar1 icra eden kalbe, manevi diinyamizin

merkezi durumundaki nefs-i natika®® veya insan ruhu da denir.>’

Kalp kelimesinin cogulu kuliip’tiir. Sozliikte kalp, “bir seyi altimi iistiine
getirmek, degistirmek, ters dondiirme, bir seyi baska bir seye dondiirme”
anlamina gelir.558 Kur’an, kalbin tanimmni vermez. Fakat islevleri ve

niteliklerinden bahseder:

“Allah 1, gogsiinii Islam a agtigi, boylece Rabbinden bir nur iizere bulunan
kimse, kalbi imana kapalr kimse gibi midir? Allah’in zikrine karsi kalpleri kati

olanlarin vay haline! Iste onlar acik bir sapiklik icindedirler.” 5%

Kur’an’a gore kalbin anlami, anlama, kavrama, ozellikle varlik ve olaylarin
hakikatini bilme melekesi” dir. Dini literatiirde kalp, hem diisiiniis (akil) hem de
duyus (duygu) mekanizmalarin merkezi anlamindadir. Bu durumda Kalp,

diistinme ve duyus islemlerini yerine getirme gorevi ile hem akla hem de imana

555 Suara/88-89.

56 Kara, Kur’an’da Insan Davranslari, 61.

557 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C.1, 5.240.

5% Siileyman Uludag, Kalb, DA, C.24, (2001), 229.

559 Ziimer/22.
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kaynaklik etmektedir.*®® Dolayisiyla insan1 diger varliklardan ayr1 kilan unsurun
kalp oldugu vurgulanmis ve islam alimleri de bundan dolay1 mii’min olmanin
sartinin “kalbin tasdiki” oldugu iizerinde ittifak etmislerdir.>®® Ragip el-
Isfehani, insanin manevi-ruhsal yoniiniin bir noktada sabit kalmayip devaml
degiskenlik gosterdigi icin ona “kalp” denildigini ve ayrica bu anlamin
Kur’an’da da korundugunu ifade eder.®? Kur’an’a gore kalb-i selim’in tanimi

sOyle ifade edilir:

“Allah’in emrine itaat eden ve nehyine muhalefet eden her tiirlii sehevi arzu
ve egilimlerden, kotii ahlaktan uzak duran, sirf Allah’in rizasint kazanmak igin

ona boyun egen kalp’tir. >

Asli fitratindan uzaklasmus, zikirden ve tefekkiirden uzak olan kalp, mutmain ve
siiklinete ermis bir kalp degildir. Kur’an imandan ve hakki kabul etmekten uzak,
ortiilii ve miihiirlii olan kalplerin varligindan da s6z eder®®* ve kalplerin ancak
Allah’t  anmakla huzura kavusacagim  vurgular.®® Kur’an kalbin
fonksiyonlarinin; zann, tezekkiir, cehd, sek, kiifiir, tasdik ve yakin oldugunu
ifade eder ve insanin kalp sayesinde idrak ettigini, anladigini ve kavradigini
beyan eder. Kalp, aklin fonksiyonlarmni icra ettiginden dolay1 akletme
faaliyetlerinin merkezi olma 6zelligini de kazanir. Muhasibi, bu gercege atif
yapar ve duygunun, diisiincenin merkezi noktasmnin kalp oldugunu belirtir.
Kalbin idrak seklinin marifet oldugunu ifade ederek kalbin soyutlayici giiclinden
bahseder. Muhasibi’ye gore marifet, “sezgisel vasitasiz, dogrudan bir algilama,

tecriibe edilen seyin kavramlastirilmadan yasanmasidir. %

560 Emine Ogﬁk, Imanda Etkin Olan Temel Unsurlar: Akil, Kalp ve Beden, Kelam Arastirmalart,
C.12,S.1, (2014), 178.

51 Cagrici, Insamin Manevi ve Zihinsel Boyutunu Ifade Eden Dért Kur’an Terimi: Kalp, Ruh,
Nefis, Akil, [diyanetdergi.com].

562 |sfehani, “Kalp” el-Miifredat, 863.
563 Suara/89.

%6+ Osman Kara, Kur’an’a Gore Insan Sahsiyetine Etki Eden Faktorler, Sakarya Universitesi
lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. XIV, S. 25, (Sakarya, 2012), 9.

565 Rad/28; Ziimer/23.
%6 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, T.D.V Yay., (Ankara, 2001), 29-30.
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Boylece kalp, akil yiiriiten ve diisiinen, delile dayali ¢ikarimlarda bulunan bir
unsur olarak aklin yerine gecer ve “bilgi”nin yeri olarak kabul edilir. Kur’an,
kalbe atfettigi bu 6zellikten dolayr akil ve iman arasindaki iliskiyi de ortaya
¢ikarmis olur. Kur’an, birgok ayette vahyin Resulullah’in kalbine bir defa da
degil peyderpey niizul siireci boyunca indirilmis oldugunu ve O’nun kalbinde
nebevi bir karakter insa ettigini ifade ederek vahyin inis yerinin kalp oldugunu
gosterir.>®” Bu baglamda kalp, iman ve inkarm merkezi oldugu gibi olumlu ve
olumsuz pek ¢ok faaliyetlerin de merkezi konumundadir.®® Yiice Allah kalbin,

beseri idrakin merkezi oldugunu sdyle ifade eder:

“Yeryiiziinde gezip dolasmadilar mi ki, diisiinecek kalpleri, igitecek
kulaklart olsun? (Dolastilar, ama ibret almadilar). Ciinkii gercekte gozler degil,

gogiislerdeki kalpler kor olur. 569

Gazali, aklin islevlerini esas alarak kalbi tanimlar. Allah ile insan arasindaki
baglantiy1 kuran ve insanin etkinliklerini bigimlendirecek, sekillendirecek hale
sokan giiciin toplamimi, kalp olarak ifade eder.’® Kalp, fitrata uygun
yaratilmigtir. Clinkii 1yiligin ve kotiiliigiin hareket noktasi olarak kabul goriir. Bu
konuda Resulullah; “Viicutta bir et par¢as: vardir ki o iyi oldugu zaman biitiin
viicut iyi olur, o bozuldugu zaman bitin viicut bozulur. Dikkatli olun o,

kalptir.”>™

Ibnu’l Arabi de kisiligin merkezinin ve kisiligin 6ziiniin, kalp oldugunu ifade
eder. Kisilik kuraminin merkezine kalbi koyar. Ona gore kalp, insanin Allah’t
idrak ettigi yer ve ilahi hakikatlerin yansidigi bir ilham ve kesif merkezidir. Bu
durumun ortaya ¢ikmasinda ise kalbin igtenlikle ortaya koyacagi dinamizme
baglidir. Tasavvufta buna “kalbi cilalamak” denir. Yani kalp, koti diisiince ve

duygulardan, siradan giinliik kaygi ve sorunlardan arindikca ve kalp bu sekilde

567 Bakara/97.

568 Muammer Eser, Kur’an’da Akil-Iman liskisi, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
52:2, (2011), 91.

569 Hac/97.
570 Karagoskun, Ibnii’l Arabi’de Insan Psikolojisine Yaklasimlar ve Kisilik Coziimlemeleri, 103.

571 Buhari Muhtasari, C.1, .60, Hadis no.48.
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cilalandik¢a insana huzurlu bir hayat bahseder. Ibnu’l Arabi’ye gore, Tanrisal 6z
veya ilahi hakikatler ancak armmuis bir kalp ile islevsellik kazanir. Bu Tanrisal
Oziin kalp de islevsellik kazanmasida ¢ok kolay bir sey degildir. Ayn1 zamanda
Ibnu’l Arabi, mantiksal isleyisin ve kalbin dogru kararlar verebilmesini saglayan
ve buna yardimci olan akildan ve davraniglari motive etmede etkin bir rol

oynayan nefsten de séz eder.>’2

2.5.4 Nefs

“Simdi ey baskalarinin malini haksizca yemeyen huzura ermis Mii’min kisi
(nefs)! 73

Sozliik anlamu itibariyle ruh kelimesi ile es anlamli olan nefs kelimesi®’™

arapca
bir kelimedir. Nefs, “bir seyin varligi, hakikati, zati, cevheri, tamamu, biitiinii ve
kendisi “‘anlamia gelir. Cogulu “enfus veya nufiis” dur. Sozliik de “ruh, can,
hayat, hayatin ilkesi, nefes, varlik, zat, insan, kisi, hevd ve heves, kan, beden,
bedenden kaynaklanan sufli arzular; sehvet, bir seyin kendisi, 6z benlik,

»576

sahsiyet,>’® kavrayan ve bilen benlik suuru olarak tanimlanir. Nefs, insanin

i¢ diinyasini, kalbini ve canini, beser kisiligini, kisinin zat1, kendisi veya insanin

sahsiyetinin temayiilleri seklinde ifade edilen bir kavramdir.>”’

Biri bedene, digeri ruha doniik iki yonii olan nefste, zit egilimler ayn1 anda etkin
durumdadir. Bu egilimlerin {istlinde nefs, kendi varliginda, kendi kendisini
dengeleyici ve diizenleyici,®’® gelisme ve olgunlasmaya kabiliyetli dinamik bir

giice ve sisteme sahiptir.

572 K aragoskun, /bnii’l Arabi’de Insan Psikolojisine Yaklasimlar ve Kisilik Coziimlemeleri, 104.
573 Fecr/27.

574 Tbn Manzur, Lisdni I-Arab, “nfs” mad. VIII/647.

575 Siileyman Uludag, “Nefs” DIA, C.32, 2006, 526-529.

576 Ragip el-isfehani, el-Miifredat, “n-f-s” mad. 1076-1077.

577 Uludag, “Nefs ", 526-529; Osman Kara, Kur’'an’da Insan Davranislari, 56.

578 Sems/7-10.
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Kur’an’da nefs kavrami bazi ayetlerde zat,*’® bazi ayetlerde ise ruh®® anlaminda

kullanilmistir. Kur’an’da insan nefsinin {i¢ ayirici vasfi ifade edilir:

-Nefs-i Emmare: “Ben nefsimi temize ¢ikarmam, c¢iinkii Rabbimin merhamet
ettigi hari¢, nefis aswr1 derecede kotiiliigii emreder. Siiphesiz Rabbim ¢ok

bagislayandir, cok merhamet edendir, dedi. 8!

-Nefs-i Levvame: “Yeryiizii biitiin genisligine ragmen onlara dar gelmis,
vicdanlart da kendilerini siktik¢a sikmis, boylece tek ¢carenin Allah’a siginmak

oldugunu anlamislardi. Sonra onlar tévbeye muvaffak kildu... %%

-Nefs-i Mutmeinne: “Simdi ey baskalarinin malim haksizca yemeyen huzura
ermis mii'min kisi! Rabbinin rizasina ermis ve ondan razi olmus olarak
kullarimin arasina; ilahi rizaya ermis kullarin igine dahil ol ve cennetime

gir! 50y

Fazlur Rahman’a gore “nefs” kelimesi Kur’an’da “kigi” veya “kendi” anlaminda
kullanildigindan dolay1 ruh anlamma gelmez.%® Insan nefsi denince kisinin
kendisi, zati ve hakikati anlasilir. Abdurrahman Dodurgali nefsi, insanin
psikolojik olarak kendisini algiladigi bigimdeki duygular, kimligi ve kisiligi,
karakteri anlamina geldigini ifade eder. Dodurgali, nefsin terim anlamini soyle
aciklar: “Insamin psikolojik, zihinsel, fiziksel ve ahldki fiillerini icine alan bir
kavram” dir. Bu manaya gore nefs, lisanimizda kullanilan “can” kelimesinin

karsilig1 olmaktadir.58®

Islam literatiiriinde ki nefsi tanimlayan Hayati Aydin, “nefs, gazap ve sehveti

icinde barindiran ve i¢ dlemin duygusal degisikliklerinde etken ve edilgen olarak

59 En’am/93; Nahl/111; Ntr/61; Miiddessir/38.

580 Fecr/27; En’am/93; Yusuf/53; Naziat/40.

581 Yusuf/53.

582 Tevbe/118.

583 Fecr/27-30.

584 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdasiik, 22.

%85 Abdurrahman Dodurgali, Nefs ve Egitimi, Din Egitimi Arastirmalar Dergisi, S.5, (1998), 76.
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olumsuzluklar: emreden giic ve kuvvet”®® tir, der. Ona gore nefs, insanin
varligimi devam etmesini saglayan bir enerji kaynagidir. Ayni zamanda
biyolojik-psikolojik kisiligimizi ve bilim dilinde ki “ego” denilen “ben”i ifade

eder.%®’

Nefs, yapi itibariyle zit karakter tasir ve zitliklarin 6znesi olarak goriiliir. Bundan
dolayr bazen olumlu bazen de olumsuz tanimlamalari yapilmustir..%®® Oznur

Ozdogan, Kindi nin nefs hakkinda ki griisiinii s6yle agiklar:

Giines 151gimin giinesten gelmesi gibi nefsin cevheri de Yaratici'dan
gelmektedir. Nefs cisimden bagimsiz ve ona aykiri, cevheri de ilahi ve
ruhanidir. Ofke bazen insam tahrik eder ve ¢ok kétii isler yapmaya
sevkeder. Fakat nefs ona karsi koyar ve ofkenin yapmak istedigine engel

olur ve insamn kin ve intikam duygusuna kapilmasina engel olur.%%®

Ibn Sina’ya gore nefs, “Insana canhilik kazandiran, nefes alip vermesini
saglayan ve insanin diistinme ve muhakeme etme giiciinii ifade eden kavram”
dir. Ibn Sina, beden ve ruh birlikteligine sahip olan nefsi, hayvani ve rasyonel
nefs olmak iizere ikiye ayirir. Buna gore, hayvani nefs motive edici ve arzuya
doniik olandir. Ibn Sina, Psikanaliz ekoliiniin cinsellik ve saldirganlik diirtiilerini
bu hayvani nefs diizeyinde gazap ve sehvet duygulari ile agiklar. Rasyonel nefs
ise, eyleme yonlendirici ve biligsel olandir. ibn Sina’ya gére bu her iki yoniin,
kendine has kabiliyet ve potansiyeli vardir. Nefsin mutlulugu da bu ikisinin
tercihine baglhdir.®® Ibn Sina, nefse yeni bir fonksiyon kazandirir ve Islam
felsefesi bu fonksiyona “dmile” der. Ibn Sina’ya gore, insana ahlakilik
kazandiran da bu amile’dir. Gazali de bu amile giiciinden bahsederek onun ii¢

fonksiyonundan bahseder. icad-kesf, irade ve temyiz.%*

586 Kiyamet/2; Fecr/27-28; Yusuf/18, 53.

587 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 143.

58 Jludag, “Nefs” 526-529.

589 Oznur Ozdogan, Insana Manevi-Psikolojik Yaklasim, 80.
50 A.g.e., 80.

%1 Dodurgali, Nefs ve Egitimi, 77.
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Giiniimiiz psikolojisinde yer alan “kendilik-self” kavrami, Ibn Sina’nin nefs
kavramina karsilik gelir. Nefs, beden ile i¢ icedir. Bu nedenle Ibn sina nefsi,
bitkisel, hayvani ve insani diizeylerine ayirir ve insani kendi i¢inde biitiinlestirir.
Nefs-i natika’dan bahseder ve bu kavram batida olmayan bir kavramdir.
Dolayistyla saglikli ruhsal yapiya sahip olmanin sartini, gazap ve sehvet
duygularini yonetebilmeye ve itidal iginde kullanabilmeye bagli oldugunu ifade

eder.5%?

Hiiseyin Atay, Kur’an’t Kerim’de gecen nefsi, kullanilisini1 dikkate alarak ti¢
mana c¢ergevesinde degerlendirir: 1-Sahis, kisi, zat, kimse anlaminda olan
yerler.>® 2-Kisilerin 6z varligim, zatlarini, sahislarini anlatan ve “kendi”
manasinda kullanilan yerler. Insan1 ruh ve beden biitiinliigii kastedilerek tek bir
varlik olarak anlatilan ayetler de gecen nefs, birincide ki manay1 kapsar.> 3-
Insanin bir ciizii, unsuru, bir giicii, is yapan ve sorumlu tutulan bir amili,
biitiinliigii icinde baska bir varlik varmis gibi anlatilan ayetlerdir.®® Bu da

insanin bir bedeninin ve bir de bedeninin i¢inde baska birseyinin oldugunu akla

getirmektedir.>%

Insan psikolojisi zaman zaman degisim gosterir. Her zaman aym ruh hali
igerisinde olmaz. Bunun sebebi, insanin birbirine zit iki 6nemli unsurdan
meydana gelmesi ve iyiye-kotiiye meyilli potansiyel varligina sahip olmasidir.
Bu 6zelliginden dolayr nefs her zaman kétiiliigii emredici degildir.>®” Kur’an
nefsin boyutlarindan ve gorevlerinden bahseder ve nefsi devamli kotiiliigiin

kaynag olarak tanimlamaz.®® Kur’an’a gére insam ilahi hitaba muhatap kilan,

592 Hayrettin Kara, Kisilik Olusumu, Modern Psikolojinin Erenlerden Ogreneceklerine Dair,
Elmalida Kisilik Olusumu ve Nefsin Terbiyesi, (Antalya, 2013), 63.

593 Ra’d/42; Lokman/34; Secde/13; Ziimer/56 vd.
59 Araf/23,188; Tbrahim/22; En’am/24; Ankebut/40; Kehf/51 vd.
595 jsra/25; En’am/93; Taha/96; Fussilet/53 vd.

5% Hiiseyin Atay, “Nefs” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.37, (Ankara, 1997),
46-49.

597 Yusuf/53; Kaf/16.
598 Ertugrul, Kur’'an’a Gére Insanin Psiko-Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, 24.
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9

sorumlu olan, kotiiliigii emreden,®® yaptigi kétiiliikten dolayr kendini

kinayan,®% insan1 huzura erdiren®" nefs’tir.%%2

Kur’an, nefsin hem kendini arindirabilecek hem de kotiiliiklere gomiiliip
kalabilecek potansiyelini ifade ederek insanmn tabiatmi aciklar.®®® Nefs,
islevseldir. Ciinkii hayra ve serre meyilli olarak yaratilmistir. Iste insan1 kiymetli
kilan, nefsin bu yoniidiir. Insan bu zit iki kutuplu karakteri ile kendini
gerceklestirebilir. Tabi insanin bu ¢ift yonliiliigl, disardan sebep ve iletilerle
yiiriimektedir. Burada nefsin egitilebilir 6zelligi ortaya ¢ikmaktadir. Nefs, bu
Ozelligi sayesinde nefs-i emmare’den nefs-i kamile’ye yiikselebilmektedir.
Burada ortaya g¢ikan Onemli bir unsur, nefsin egitilebilir bir fitrata sahip
olusudur. Dolayisiyla Kur’an, bu egitimi sarp yokusa benzetir ve bu sarp

yokusun ne oldugunu da agiklar.5%

Tasavvufi diisiince de fizyolojik diirtiiler anlamina gelen nefs, “hayvani nefs”
anlaminda kullanilir ve adeta seytan ile 6zdeslestirilir. Gazap/6fke ve sehvet
kuvvetini toplayan gii¢ olarak tanimlanir. Bu nedenle nefsin olumsuz yoniine
dikkat cekilir ve boyle bir nefs ile miicadele edilmesi gerektigi sdylenir. Dinde
hos karsilanmayan kotii arzu ve istekleri ifade eden kavrama “heva” denir. Bu
kavram da nefs ile kargilanmistir. Nefs, kendi giiclinii olumsuz yonii iizerinden
kullandig1 takdirde kotii eylemlere doniik olacaktir. Halbuki, insan iyi niyet ve
akil muhakemesini kullanarak nefsinin karakterli olmasin1 ve ahlaki giizelligini
Allah’in 1utfii®® ile saglayabilir. Nefs, bu potansiyele sahiptir. Kur’an’m
gonderilis amaci da nefsin karakterli ve ahlaki giizelligin saglamaktir. Karakterli

olmak ile nefsine hakim olmak dogru orantilidir. insan, nefsin boyundurugu

599 Yusuf/53.

600 K1yame/2.

801 Fecr/27.

802 Uludag, “Nefs " 526.

603 Sems/7-10.

604 Dodurgali, Nefs ve Egitimi, 81-82.
895 Yusuf/53.
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altina girdiginde, ruh dinginligini elde edemez. Bu durum, insan1 hem ruhsal

hem de sosyal bakimdan ¢eliskiye diisiiriir ve ahlaki-dini boyut kazanamaz.5%

Ibn Arabi’ye gore nefs, ancak dogru islev goren kalp sayesinde anlasilir. Nefsin
i¢ goriinimiinden bahseder. 1-Nebati nefs; fizyolojik giidiiniin motivasyonu ile
harekete gecen, itme-tutma-¢ekme denilen siiregleri etkin kilan ve yeme-i¢me,
cinsel arzularin egemen oldugu nefs’tir. 2-Hayvani nefs; insanin zayif yonlerini
harekete geciren giic olup kisilik ve kisilik gelisimin de mutasavviflarin

bahsettigi nefs, budur. 3-Akli nefs; Tanr1’nin muhatabi olan nefs’tir.%%’

Tasavvufgular, nefsin mertebeleri, makamlar1 ve halleri {izerinde sikga
durmuslardir. Bu konudaki degerlendirmeleri olduk¢a fazla olup literatiirleri
zengindir. Onlar “Nefsini taniyan Rabb’ini tanir” disturu ile nefsin iizerinde
durmuslar ve nefsin mertebelerini smlﬂandlrmlslardlr.608 Bunlar, Emmare,
psikolojide ilkel ben olarak ifade edilir.5%® Levvame, endise, korku, pismanlik
gibi psikolojik hallerin yasandigi ve iyi ahlakin baslangici kabul edilen
mertebedir.%%° Miilheme, arzulardan kurtulup temizlenme asamasini temsil eden
nefs’tir.2t Mutmainne, kisi zamanla kendisini kotiiliikten uzaklastirmaya ve
iyilik istikametinde ilerleme giiciinii kendisinde bulmaya baglayinca nefsin
mutmain olmasi, huzura ermesi miimkiin olur. Kur’an bu dereceyi nefs-i
mutmainne olarak tanimlar.%*? Bu mertebede insan ikilikten kurtulmus ve tevhid
613

suuruna ermistir. Raziye, Allah’in her tiirlii takdirinden razi olma asamasidir.

Mardiye, Nefsin kemal haline ulasmasidir. Yani riza psikolojisinin kemali’dir.

86 Aydin, Kur’'an’da Insan Psikolojisi, 147; Karagoskun, Ibnu’l Arab’de Insan psikolojisine
Yaklasimlar ve Kisilik Coziimlemeleri, 97.

807 K aragoskun, /bnii’l Arabi’de Insan Psikolojisine Yaklasimlar ve Kisilik Coziimlemeleri, 97.
608 Elmalili, Hak Dini ve Kur’an Dili, C.9, 5.221-222.

809 Y usuf/53.

610 Kiyame/2.

611 Sems/8.

612 Fecr/24, 27-28.

613 Fecr/25.
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Kdamile, (zekiyye) Nefsin biitiin kemal sifatlarla sifatlanmis olmasi, arinmay1

614

tamamlamis olmas1 ve halki irsad igin gorevlendirilmis®'* olmasidir.5™

Mustafa Merter’de nefsin bir biitiin olarak kotiiliiglin kaynagi olmadigini ve
Yiice Allah’in nefsin, insani1 kotiiliige siirtikleyebilecek yapiya sahip olduguna
dair ilahi ikazim1 yapmis oldugunu ifade ederek,®!® Freud’un libidosuna tekabiil
eden nefs-i sehvani’yi hayvansal diirtiilerin merkezi oldugunu belirtir. Bunun bir
list mertebesinde insanca konusan nefsi natika, daha iist konumda insanca
diisiinen ve muhakeme eden nefsi derrake’nin oldugunu belirtir.®*” Bu iki iist
nefs mertebesinde, hayvanlarda olmayan diislince ve mithakeme yetileri vardir.
Bu 0zellik sayesinde davranislarin denetimi s6z konusudur. Merter’e gore nefs
ilminin insanlara sagladigi en biiyiik avantajin, her durumda nefsin bir iist katinin
varhigmin bilinmesidir. Bati1 psikolojisinin bu katlara sistematik olarak vakif
olmadigini, bir list kata ¢ikan “asansoriin” varligindan habersiz oldugunu beyan
eder.5'® Ona gore bat1 psikolojisi dikey gelisim imkani1 tesvik edecegi yerde,
icinde yasanilan kattaki daireyi siisleme yoluna gitmektedir. Orada yasayan alt
kisiligin azdirilarak ahlaki bir relativizm ile hedonizmin; narsisizm ile egoizmin
desteklendigini soyler.®’® Nefsin egitilebilir 6zelliginden dolay: insan, nefsi
emmareden en iist mertebeyi ifade eden nefsi kamile’ye ulasabilir. Bu her insan
i¢in miimkiindiir. Kur’an, bu mertebelere dikkat ¢ekerek nefsin hallerini ifade
eder. Ciinkii insanin nefsin bir mertebesine takilip kalmamasini ister. Mustafa
Merter, bagimlilig1 ve depresyon gibi patoloji rahatsizliklarin nedenini belli bir
nefs konumundaki bazi hallere takilip kalmakla agiklar. Bu durumun tedavi

edilebilecegini ifade eder ve nefsin ¢ok katmanli oldugunu, insanin arindikca alt

614 Sems/9.

615 Mehmet Aydmn, Kur’an ve Inanmus Insamin Bazi Ozellikleri, 3-11.
816 Yusuf/53.

617 Mustafa Merter, Dokuz Yiiz Katli Insan, 188-190.

618 Mustafa Merter, nefs mertebelerinin tanimini yaparken sembol olarak sonsuza dogru uzanan
bir gokdelen misalini vererek, her kata nefsin bir mertebesini koymus ve, ona 6zgii halleri
betimlemeye galismistir.

619 A.g.e., 188.
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katmanlarin kabaliklarmdan siyrilacagini belirtir. Insan ancak bu sekilde

fiicurdan takvaya yol alir ve baris¢1 bir diinyas: olur.%?°

2.5.,5 Sakile

“Her insan kendine (sakilesine) gére hareket eder, fakat Allah kimin en

dogru yolda oldugunu bilir.®*

Kisiligin ¢esitli yonlerini anlatan kavramlar arasinda yer alan kelimelerden biri
de sakile kavramudir. “Sakile” kelimesinin bir¢ok anlami mevcuttur.
Isra/84’iincii ayette ge¢mesinden dolayi tefsir ve meallerde birbirinden farkli
anlamlar verilmistir. Miifessirler, kelimeye farkli anlamlar vermis olsalar da
genel olarak verilen anlamlar da bir uyum s6z konusu olup birbirini tamamlayan
bir anlam igermektedir. Bu baglamda kelimeye verilen anlamlar arasinda tabiat,
ddet, cevre, din, ahldk, niyet, mizag, cibilliyet, kabiliyet, yol, inang, c¢esit,
yaratulis ve fitrat gibi anlamlar mevcuttur. Kelimenin es anlamlari, tabia,
seciyye, cibillet kelimeleridir.5?? “Sekele” kelimesi, Kur’an’da iki yerde geger.523
Sekele, ayagimi ayak zinciri ya da bukagi ile baglama, bilginin yazilarak
kaydedilmesi anlamina gelir. Sekl ise, ayn1 yolda yiirliyen kimseler arasindaki
yakinlik ve dostlugu ifade eder. Bir isteki karisikligi iskal kelimesi, insani

baglayan, sinirlayan ihtiyag “eskele” kelimesi ile ifade edilir.%?*

Sozliikte “hissi ve mdnevi siret” manasina gelen Sakile’nin terim anlami ise
“tabiat, ddet, ahldk, seciye, mizag, karakter” dir. Hokelekli daha ¢ok “ahldki
kisilik” anlaminda kullamldigimi ifade ederken®”® Elmalili ayetin tefisirinde
sakile kavrami i¢in “tabiat, ddet, din ,ahlak, niyet, miza¢ ve yaratilis”

anlamlarim1 verir ve bunlarin i¢inde en kapsamli “mizag, yaratilis” kavrami

620 A g.e., 189.
621 {sra/84.

%22 Musa Bilgiz, Kisiligin Olusumunda Fitrat ve Sosyal Cevrenin Etkisi (Isra 17/84. Ayeti
Ekseninde), Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.25, (Erzurum, 2006), 146.

623 {sra/84; Sad/58.

624 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Kisilik Psikolojisi, 1 bs., (Gece Kitaplign Yayinlar,
2017), 58.

625 Hayati Hokelekli,”Sahsivet”, DIA, C.30, (2010, 298.
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oldugunu belirtir. Ayni zamandan Elmalili, Hak din, Allah’n kitap ve Resulii ile
bildirdigi olandir, der. Ona gore, herkes kendi mizacina gore hareket ederek
hosuna giden yolu tutmakla dogru yolu tutmus olmaz. Bir din veya bir mezheb,
herhangi bir kisinin veya toplumun mizag ve duygularina uygun gelmekle hemen
dogru olmayacagini, Hakka uygun bir mizaca sahip olan kisinin mutlu bir kisi

oldugunu belirtir.5%°

Baz1 bilginler sakile kelimesine, salt karakter, fitrat, tabiat, yaratilis tarzi
anlamlarin1 verirken diger bazilan ise sakile kavramina ilk ve asli yaratilig ile
birlikte sonradan kendileri ve ¢evreleri etkisiyle sonradan kazanilan bilgi, gorgi,
inang, diislinceye dayali ortaya konulan davranislar anlamin1 vermiglerdir. Musa
Bilgiz ise, sakilenin fitrat ile es anlamli olmadigini, sakilenin anlamlarindan biri
olup tiimiinii kapsamadigimi ifade etmektedir. Sakile kelimesinin “fitrat ve

yaratlis tarzi” olarak ¢evrilmesinin uygun olmadigini sdyleyerek tanimini sdyle
yapar:

Sakile, hem fitrattan gelen ve hem de anne-baba, aile ortami, arkadas
cevresi, is, egitim ve inang cevresi gibi sonradan cesitli sekillerde
miisbet veya menfi deger yargilariyla olusmus davranig bicimleri, dini
ve ahlaki degerlere gore kiginin davranmas, kiginin tuttugu yol, yasam

sekli ve hayat tarzi demektir.%%'

626 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C.5, 5.536.

627 Bilgiz, Kisiligin Olusumunda Fitrat ve Sosyal Cevrenin Etkisi (Isra 17/84. Ayeti Ekseninde),
143.
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UCUNCU BOLUM

KUR’AN’IN MEKKI SURELERDE INSANA BAKISI

Kur’an’in Mekki surelerindeki insana bakisini ve insana verdigi degeri tespit
edebilmek icin Kur’an’in genel olarak insana bakisini, varliklar alemini ve
hayati nasil degerlendirdigine bakmak gerekir. Kur’an, insan1 dncelikle kendine
has 6zellikleri olan yegane sosyal bir varlik olarak ele alir. Ona gore insan;
diisiinceleri, duygular, ilgileri ve hayalleri olan bir varliktir. Bu nedenle bir
biitiin olarak degerlendirmektedir. Kur’an’a gore insan, toplum igerisinde
rastgele hareket eden pasif bir varlik degildir. Kendine has 6zellikleri sayesinde
toplum igerisinde degisimi ve donilistimii kontrol altinda tutabilen ve istedigi
yone cevirebilen kapasiteye sahiptir. Insan bunu basarabilmesi i¢in de kendi
mahiyetini ¢ok iyi bilmesi gerekir. Bu nedenle Yiice Allah, Mekki sureler de
insanin mahiyetinin tahliline ¢ok O6nem vermis ve insani kendi benliginin
muhasebesini yapmaya tesvik etmistir. Insanin yaratilisini ve yaratilis sathalarmi
asama agsama yogun bir sekilde Mekki surelerde islemesi bunun gostergesidir.
Ayni zamanda insanin yaratilisini anlatan ayetler, insanin tabiatin1 ve degerini

anlatan ayetler oldugu gibi Allah’m insana verdigi degerin gostergesidir.5?®

Diinya, evrenin ve Kur’an’in 6zl olan insanin etrafinda donmektedir. Evren,
insan yaratilmadan 6nce onun her tiirlii ihtiyacini karsilayabilecegi bir sekilde
yaratilmigtir. Tiim bilim dallar1 da insanin varlik sebebinden dolay1 ve karigik ve
kompleksli bir varlik olan insani, anlamak, tanimak ve tanimlamak i¢in neset
etmistir. Mesela, Psikoloji, insanin davranislarini ve ruhsal yoniinii, sosyoloji
toplumsal yoniinii, antropoloji, kiiltiir ve medeniyetler kuran 6zelligini ele alarak

tanimlama yapmlstlr.629

628 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, 6 bs., (Ankara Okulu Yaymnlari, 2010), 21; Camdibi,
Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 121.

629 Serafettin Golciik, Kur’an ve Insan, 71.
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Genel kabule gére, insan kelimesi “iins” veya “nesy” koklerinden tiiretilmistir.5%

Yani birisi iinsiyet, digeri ise nisyan kelimeleridir.®*!Alismak, uyum saglamak,
yakinlik anlamlarina gelen iins, niflr mastarinin karsitidir. Niifir ise,
sevgisizlik, yalnizlik, iirkmek anlamim ifade eder.%®? Insan kelimesinin “e-n-s”
(iletisim/dostluk) kokiinden meydana gelmesi ve “iins” kokiiniin insan kelimesi
ile iliskilendirilmesi neticesinde insanin en biiyiik 6zelligi olan sosyal yapisini
ifade eden bir anlam kazanmistir. Insan, fitratinda olan bu iilfet 6zelligi
sayesinde yakinlik ve dostluk kurabilmektedir ve bu yakinligi ve dostlugu
siirdiirebilmektedir. insan1 hayvanlardan farkli kilan vasfi da budur. Ciinkii o,
fitraten iinsiyet ve iilfet eden, medeni bir varliktir. insan, bu 6zelligi sayesinde
medeniyetler ve uygarliklar kurmus ve bunlari tarih boyunca siirdiirebilmistir.®
Ragip el- isfehani, insanin ayakta kalabilme sansini ancak birbirleri ile uyumlu

bir iliski kurabilme 6zelligine baglar. Onun bu sosyallesme 6zelliginden dolay1

bu ismin verildigini ifade eder.®®*

Insan kelimesinin unutmak manasina gelen “nesy” kokiinden “if’ilan” babinda
“insiyan” kelimesinden tiiretildigini iddia edenlerin delili, ibn Abbas’a (68/687)
dayandirilir. Kur’an, insan1 “verdigi ahdi ve yaratilisini unutan bir varlhk”

635

olarak tanimlar®® ve Hz. Adem’in verilen ahdi unuttugunu belirtilir.®*® Bu

ozellik, daha ¢ok insanin psikolojik yapisini vurgular.

Insan kelimesini “unutmak” olan bir koke dayandirarak tanimlamak dikkat
ceken bir tanimlamadir.®®” Kur’an, insanin bu 6zelligine ¢okca atif yapar ve

Allah’in kendisine verdigi nimetleri cabucak unuttugunu ve nankorliik ettigini

630 {sfehani, “e-n-s” md. El-Miifredat, 102.
631 Musa Bilgiz, Kur’an’da Insan ve Toplum, (Diyanet [imi Dergi, 2012), 688.

632 Resul Ertugrul, Kur'an’a Gére Insamn Psiko-Sosyal Ac¢idan Degerlendirilmesi,

(Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2004), 9.

833 Bilgiz, Kur’an ve Toplum, 689; Ertugrul, Kur’an’a Gore Insanin Psiko-Sosyal Acidan
Degerlendirilmesi, 9.

634 |sfehani, “ins” md., el-Miifredat, 101.

635 Yasin/78.

636 Taha/115.

837 {lhan Kutluer, /nsan, DIA, C.22 (2000), 320.
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vurgular.®® Bu unutma ve gaflet, insana hem olumlu hem de olumsuz psikolojik
katki saglar. Bu 6zellik, insanin hayatinda bazen kayiplara ve iiziintiilere sebep
oldugu gibi bazen de mutluluga sebep olmaktadir. Nisyan (unutma) kelimesi,
insanin bir vasfini/6zelligini yani psikolojik bir 6zelligini; e-n-s (iletisim-

dostluk) kokiinden gelen iinsiyet ise insanin sosyal yoniinii ifade eder.5*°

Yiice Allah, Hz. Adem’in yaratilis1 ve sahs1 iizerinden biitiin insanlara verdigi
degeri somut bir sekilde ortaya koymaktadir. ilk insan, Allah’in iki eliyle
yaratmis oldugu &zel bir varliktir. Insan, diger varliklar gibi yaratilmis olmasina
ragmen onlardan Onemli bir sekilde ayrilir. Ciinkii insanin asli 6rneginin
yaratilmasi, herhangi bir insan ferdinin varlik sahnesine ¢ikmasi gibi olmamustir.
Maddi yapisinin varlik sahnesine ¢ikarilisi birdenbire degil, bir evreden gegerek

asama asama gerceklesmistir.54

Kur’an, 6zellikle Mekki surelerde Hz. Adem’in topraktan, sonraki siirecte onun
cocuklarinin “énemsiz bir sudan’®* yaratildigim1 defalarca tekrar eder. insan
daha heniiz anilmaya deger bir varlik degilken®? toprak ve sudan yaratilmis,
sekillendirilmis, Allah “ruhum” dedigi varlik ilkesinden iifleyerek®*® askin bir
benlik kazandirmistir. Boylece onun ilahi bir yoniiniin oldugu belirtilmis,

7644 Sgretilerek bu isimlerin  gosterdigi varlik semasi

“isimlerin tamami
kavratilmistir. Bunun neticesinde meleklerin insana secde etmesi®*® istenmistir.
646 nsamin biitiin varliklar igerisinde suurlu, 6zgiir bir 6z’e sahip oldugu

belirtilmistir.

6% Rum/33-36; Fussilet/49-51; Mi’min/61; Ziimer/49-50; Yasin/77; Ankebut/65-66;
Mii’minun/78; Hac/66; Hud/9-10; Isra/ 67-69, 83.

839 Ertugrul, Kur'an’a Gére Insamn Psiko-Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, 9.

840 Oznur Ozdogan, Insana Manevi Psikolojik Yaklasim, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C.49, S.2, (Ankara, 2008), 78-79.

841 Miirselat/20.

642 Insan/1-2.

843 Hicr/29; Sad/72.

644 Bakara/30.

645 Bakara/34.

646 Kutluer, fnsan, 320; Ozdogan, Insana Manevi Psikolojik Yaklagim, 79.
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Mekki surelerde yer yer insanin yaratilist iizerinde durulmustur. Ciinki
Kur’an’in muhatap aldig1 topluluk, nankdr, kendini miistagni goren, kibirlenen,
haddi asan ve bir topluluktur. Bu, Mekkeli miisriklerin en karaktersitik
ozelliklerdir. Iste Kur’an, kendini adeta tanrilastirip yaraticisini unutma ve inkar
etme egilimi karsisinda onun yaratilisinin topraktan ve Onemsiz bir sudan
yaratildigin1 anilabilecek varlik seviyesine Allah tarafindan ¢ikarildigin
kendisine hatirlatmak icin Mekki surelerde sik sik insanin yaratilisi, var olus

siirecleri anlatilir.84

“Hakka yénelen bir kimse olarak yiiziinii dine ¢evir. Allah’in insanlart
tizerinde yarattigi fitrata simsiki tutun. Allah’in yaratmasinda hi¢bir degistirme

yoktur. Iste bu dosdogru dindir. Fakat insanlarin ¢cogu bilmezler. "%

Kur’an, ozellikle Mekki surelerde kainattaki diger canli varliklar igerisinde
insanin kendine has 6zelliklerini ¢ogu yerde zikrederek onun tertemiz bir fitrat
ile,% ilahi ahlak ve niteliklere sahip, gelistirilebilir yeteneklerle donatilmus,
gelisme ve olgunlagmaya kabiliyetli bir varlik olarak yaratildigini ¢cogu yerde
ifade eder. “...nefse ve ona tabiatini verene, ona kotiiltigiinii ve takvasini ilham
edene yemin olsun ki nefsini aridwran kurtulusa ermis, onu hevasina terk eden
ise harap olmustur.”®® Insan kendine has bu &zellikleri sayesinde toplum
icerisinde degisimi ve doniisiimii gerceklestirebilmektedir. Bu degisim ve
gelisimi kontrol altinda tutabilmektedir. Istedigi yone cevirebilmektedir. Tabi

insanin bunu basarabilmesi i¢in de Oncelikle kendi mahiyetini ¢ok iyi bilmesi

gerekir.

Iste Mekki sureler, yeryiiziinde olumlu yonde bu degisimi ve gelisimi saglayacak
olan insana kendi mahiyetinin ve potansiyelinin tiim 6zelliklerini anlatir. Onun
fitrat {izere yaratildig1 {izerinde durur. Insanin asli tabiatina dénmesini, fitratina

simsiki sarilmasin ister. Kur’an’a gore insan fitrati asildir, degismez. Fakat

847 nsan/1.
648 Rum/30.
649 Rum/30.
850 Sems/7-8.
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gecici olarak bazen insan 0ziinden ayrilabilir, asli tabiati bozulabilir. Ama bu
demek degildir ki, asli tabiati yok olur. Ozdogan, Fromm’un bu konudaki
ifadesini soyle nakleder: “Insan, hata isleyebilir, yiiresi katilasabilir, fakat
hi¢hbir zaman insanlik disi olamaz. Ciinkii o insan olarak belirlenmistir. O hep

insan yiiregi olarak kalacaktir” %%

Kur’an’a gore her insan, fitrat1 geregi dogustan iyiyi, giizeli, ¢irkin ve yanligi
bilir. insanlara yardim etmeyi, dogrunun ve hakkin yaninda olmay1 sever. Eger
davranislari, diisiinceleri, ilgileri ve tutumlari ile fitratin1 bozmamus ise. insanin
fitratin1 bozan ailesi, ¢evresi ve aldigr egitimdir. Bu nedenle insanin egitimi
hayati 6nem tasimaktadir.®> Bu baglamda insan egitilebilen bir varliktir. Bu
ozelliginden dolay1 egitilmeye ihtiyaci vardir. Ciinkii o, iyiye (takva)®® ve

Y554 meyilli; iyiyi ve kotiiyii ayirt etme yetisine sahip®® bir yapisi

kotiiye (fliicur
oldugu i¢in olumsuzluklari terbiye edebilme kabiliyet ve yetenek giiciine de

sahiptir.5%®

“Gecenin kapladigi zamana, gokyiiziine ve onu yiikseltene, yeryiiziine ve
onu yayana, nefse ve ona tabiatini verene, ona kétiiltigiinii ve takvasini ilham
edene yemin olsun ki nefsini arindwran kurtulusa ermis, onu hevasina terk eden

ise harap olmustur.”®’

Yiice Allah, insanda iki yonlii hassas dengenin oldugunu ve bunlarin insana
ilham edildigini vurgular. Bu iki yonden hangisini segecegi, insanin kendi

iradesine birakilmistir. insam ayricalikli kilan, dzel ve giizel yapan da bu

651 Ozdogan, Insana Manevi Psikolojik Yaklasim, 79.

82 Mevliit Giingdr, Kur'an'in Insana Insan Olarak Verdigi Deger, Dinsel ve Kiiltiirel

Farkliliklarin Birarada Yasamasi: Istanbul Tecriibesi, (2010), 176.

853 Takva: Fiicurun ziddi olarak, erdemli olmanin, Allah’m korumas: altinda fenaliktan
sakinmanin ismidir.

854 Fiictir: Haktan sapmak, hak yolu yarip diizeninden ¢ikarak kotiiliik ve isyana diismektir; zina
etmek, yalan sdylemek, edepsizlik etmek gibi davranislari ifade etmede kullanilir.

655 Beled/10.
8% Sanver, Dini Teblig ve Egitim A¢isindan Kur’an’da Insan Psikolojisi ve Ozellikleri, 145.
857 Sems/7-9.
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ozelligidir. Yani segme hiirriyetine sahip olusudur.®®® Insan &zgiir bir varliktir.
Bu 06zelliginden dolayr insan kendi tekamiiliinii gergeklestirebilecek giice
sahiptir. O, istedigi bir seyi, istedigi bir seye doniistiirebilir, sekillendirebilir ve
kendi damgasini vurabilir.®® Kendi fitratinin aksine hareket edebilir.®®® Ayni
zamanda insan kendi ¢okiisiinii meydana getirebilecek potansiyele de sahiptir.
Kur’an, insanin bu ¢okiisiiniin sebebini kendisine verilen nimetlere Kkarsi
Yaraticiya minnet ve siikran duygulari igcinde olmamasina baglar. Seyyid Kutup

bu konuyu sdyle aciklar:

Stikiir, hidayete eren kimsenin hatirina en evvel gelen diigiincedir. Ciinkii insan
antlmaya deger bir sey degilken Yiice Allah, onu anilmaya deger bir sey olmasini

murad etmistir ve ona gorme, isitme kabiliyeti®®' vermistir. Siikretmedigi

takdirde o nankériin biri®®? olmaktadir.*®® Insan nankorliigiinden dolayr varhik
kategorisinin en alt seviyesine diismektedir.%®* Ciinkii bu kendi asli kimliginden

uzaklasip ilahi emrin disinda bir hayat tarzi yagamasinin bir sonucudur.

Allah, her canliya bir iyilik ve kétiiliikk duygusu vermistir. Bu, sadece insana
mahsus bir 6zellik degildir, her nefiste (canlida) bulunan bir ilahi yetenektir. Her
canli kendini koruma, savunma, faydali ve zararli olan1 ayirt etme kabiliyetine
sahiptir. Bu ozellik canlilarin yasayabilmesini miimkiin kilmaktadir. Fakat
davraniglar1 ile kendini yliceltmek, toplumda bir deger kazanmak veya bunun
tam aksi kendini al¢altmak insana 6zgii bir 6zelliktir. Ciinkii insan1 degerli kilan
tercihleri, yargilari, dini inang ve telakkileri, ahlaki erdem veya
erdemsizlikleridir. Insana iyilik ve kotiiliik yetenekleri miisavi sekilde

verilmistir. Bu nedenle insan hangi yoniinii daha ¢ok gerceklestirirse gelisimi ve

858 Ziimer/41; Insan/3; Beled/10.

659 Mearic/19-20.

860 Acik, Kur’'an’t Kerim 'de Irade Hiirriyeti ve Sorumluluk Cergevesinde Insan Hayati, 23.
861 Insan/2.

662 nsan/3.

863 Seyyid Kutup, Fizilal-il Kur’an, Hikmet Yayinlari, Miitercimler: 1. Hakk: Sengiiler, Bekir
Karliga ve M. Emin Sarag, (Hikmet Yayinlari, 1968), C.15, s:415.

664 Furkan/44; Araf/179.
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acilimi o yonde olur. Bir insanda iyilik ve kétiiliikten birinin galip gelmesi fitri

degildir, tali sebeplerdendir.®®

Insanin arzularinin esiri olmasi ve bencillesmesi, fazla caba gerektirerek elde
edilen seyler degildir. Fakat iyi ve giizel olan seyleri elde etmek ¢aba ve gayret
gerektiren seylerdir. Bu caba ve gayreti gostermek ve iyi-giizel seyleri elde
etmek zordur. Fazlur Rahman’a gore, ahlaki miicadelede ve fitrata uygun
davranmada, Allah’in yardiminin ve desteginin olmasi ¢ok 6nemlidir. Allah’in

yardimi ise insanin samimiyetine ve gayretine baglidir.%%®

Kur’an, insanin bu diinyada ve ahirette mutluluga ulagabilmesini varlik
alemindeki Allah’in s6zlii ve sdzsiiz ayetlerini ve belgelerini onemsemesine ve
Yaraticisini dikkate alarak davranislarina yon vermesine ve bu yoldaki gayretine
baglar. Aksi bir durumda ise insan hicbir varligin diisemeyecegi bir noktaya, en
degersiz basamaga ulasir.®®’ Bu konunun ehemmiyeti ve insanin gayreti
konusunda Kur’an’da ¢ok ayet vardir.%®® Hatta Kur’an, insanm diistiigii
olumsuzluklardan kurtulmanin ancak iman ve salih amelle miimkiin olacagini
beyan eder.®® iste bu baglamda Kur’an, insana “yol gdsterme” diizeyinde bir

yonlendirme yapar.®”® Ciinkii insanin bu ydnlendirmeye ihtiyaci vardir.

Mekki surelerde zikredilen insanin 6zelliklerinden biri de akil sahibi ve diislince
yetisine sahip olmasidir. Bu 6zellik, kainattaki tiim varliklar igerisinde insani
ayricalikli kilar. Onun bu 6zelligi sayesinde, goklere ve daglara teklif edilen agir
yiik, insana teklif edilmistir. Onlarin kabul etmedigi bu agir yiikii, insan kabul
etmistir. Bu 6zelliginden dolayr bu agir yiik kendisine verilmis ve bundan da

sorumlu tutularak®’! imtihana tabi tutulmustur.®’? Bu agir yiik, Kur’an tarafindan

865 Bilgiz, Kur’an’da Insan ve Toplum, 689-690.
666 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, 23.

867 Bilgiz, Kur’an’da Insan ve Toplum, 688.

668 A’raf/175-176; Sems/7-10; Leyl/5-10.

669 Asr/1-3.

670 Insan/2-3.

71 En’am/165.

672 fnsan/2; Hud/7.
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“emanet” olarak adlandirilmistir.°”® Fazlur Rahman’a gére, bu agir yiik,
yeryiiziinde Kur’an’i hukuk ve ahlaka dayal1 bir sosyal diizen kurma gorevidir.
Insan, bu agir yiikii yerine getirebilecek kabiliyet ve potansiyelde yaratilmistir.
Fazlur Rahman’a gore insan “delice cesur” bir 6zellige sahiptir. Bundan dolay1
gorevini unutup gaflete diisebilir. Boylece de kendine zulmetmis olur. Halbtiki
insan, bu gorevi layikiyla yerine getirecegine dair séz vermistir. Fazlur

Rahman’a gore “kalu-bela” insanm fitratina uyarak yasamasi anlamina gelir.5’

Insanin hammaddesi topraktir. Dolayisiyla kainattaki elementlerden bir 6zii
kendinde bulundurmaktadir. Bu agidan bakildiginda insan tabiatin bir parcasi
durumundadir. Mayasinda madde vardir. Bundan dolay1 insan madde ile
baglant1 kurabilmektedir ve onu imar edebilmektedir. insan ile melek arasindaki
fark da budur. Meleklerin mayasinda madde olmadigindan madde ile iligki
kuramamaktadir..%”® Insan kuru bir ¢amurdan, belirli 6lcii ve terkibe gore sekil
verilerek yaratilmis ve sonra da ona ilahi ruh iiflenmistir.®’® Béylece insan, hem
tabiattaki elementlerden bir 6z hem de Allah’in Ozelliklerinden bir 6z
tasimaktadir. Bundan dolayr insan evrenin en iistiin ve en serefli varligidir.
Kur’an, insanin hem fiziki hem de ruhsal olarak en miikemmel, en giizel bir

sekilde yaratildigin ifade eder.”...biz insam en giizel sekilde yarattik.”®"’

Insanm bu maddi ve manevi 6zelliklerinden dolay1 yeryiiziinde halife®”® olma
niteligini kazanmistir. Halifelik gorevi, Allah’in insana verdigi bir emanettir.

Insanin bu gorevi, layikiyla yerine getirdigi takdirde Allah’m halifesi®’® olma

673 Ahzab/72.
674 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, 24.

675 Fatih A¢ik, Kur’'an’t Kerim’de Irade Hiirriyeti ve Sorumluluk Cercevesinde Insan Hayati,
(Yaymnlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2007), 17.

676 Hicr/26-29.
577 Tin/4.
678 En’am/165; Yunus/13-14; Fatir/39; vd.

679 Halife kavramuinin sdzliik anlamu; “nesil, ziirriyet, ivi ve kotii bir sekilde birini temsil etme,
birinin yerine ge¢me, birbiri ardinca gelme, bir sey iizerinde tasarrufa yetkili kilma gibi bir ¢cok
anlamlart  bulunan halife, kendisinden oncekine vekil kilinan birinin yerine gegen
kimse ’demektir. Fatih A¢ik, Kur’an’i Kerim'de Irade Hiirriyeti ve Sorumluluk Cergevesinde
Insan Hayat, 12.
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serefine nail olmaktadir. Allah meleklere “ben yeryiiziinde bir halife
yaratacagim” ifadesini sdylediginde meleklerin itirazi olur. Elmalili bunu soyle

aciklar:

Kendi irademden, kudret ve sifatimdan ona bazi salahiyetler verecegim,
o bana bagli olarak, bana vekil olarak yarattiklarim iizerinde bir takim
tasarruflara sahip olacak. Benim adima hiikiimlerimi yiiriitiip yerine
getirecek O, bu hususta asil olmayacak, ancak benim bir vekilim, bir
halifem olacak, iradesiyle benim irademi, benim emirlerimi

uygulamaya memur olacak.5&

Yiice Allah, insana agir bir yiikiimliilik vermistir. Onu, bundan dolay1 sorumlu
tutmustur. Fakat bu sorumluluk, insanin giicii nisbetinde tasiyabilecegi
yiikiimliiliiklerdir. Kur’an’in 6ngdrdiigii sorumluluk, bireyseldir. Fakat miisrik
zihniyetinde durum boyle degildir. Misrik kisi, bir sug islediginde kendisi ile
birlikte kabilesi ve ailesi de bu su¢a ortak olup su¢ isleyen kisinin sug¢ ve
giinahindan sorumlu tutulurdu. Kur’an’a gore, kimse kimsenin su¢ ve
giinahindan sorumlu degildir. Yapilan her bir olumlu ve olumsuz davranisin

681

karsiligi vardir. Insanin karsilasacag: biitiin sonuglardan da kendisi

sorumludur.%

Kur’an, ozellikle Mekki surelerde, insanin yaratilismi, fitri 6zelliklerini,
zaaflarin1 ve olumlu 6zelliklerini belirtmekle birlikte insanin varolus gayesinin
“ibadet ve imtihan” oldugunu da agiklar. “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana
kulluk etsinler diye yarattim. "% Yeryiizii, insanin yaratilis1 gergeklestirilmeden
once tiim ihtiyaclarimi karsilayabilecegi ve yasayabilecegi bir sekilde yaratilip
onun hizmetine sunulmustur. Insanm yaratilis gayesi, yeryiiziinii islah etmek,
herkesin huzur ve baris ortaminda yasayabilecegi ahlaka dayali bir sosyal diizen

kurmaktir. Insan bunu, Allah’m kendisine verdigi insa kudreti sayesinde

680 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C.1, 5.316. [kuranikerim.com].
%1 En’am/160; Zilzal/7-8; Miiddessir/38.

682 Tur/21; Miilk/2.

683 Zariyat/56.
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calisarak, ireterek, hizmet ederek gerceklestirir. Bunu gergeklestiren insan,

yaratilis gayesini gergeklestirmis olur. Allah’in maksadi da budur.%*

Mekki sure ve ayetlerin tahlili sonucunda dikkat ¢eken noktalardan biri, 6zellikle
insanin psikolojik ve ruhsal hallerini ve Rabbi ile olan ilgilerini dile getiren
konular1 igermis olmasidir. Kur’an, insani ruh ve beden biitlinliigii igerisinde
degerlendirmistir. Ruhu ihmal edip maddeyi ya da maddeyi ele alip ruhu ihmal
etmemistir. Kur’an insami diislincesiyle, duygulariyla, zanlariyla, iddialariyla,
kalbiyle, kiskangliklari ile olumlu ve olumsuz tiim yonleri ile biitiinsel olarak ele
almistir. Bu nedenle, Kur’an’in insana bakisi dengeli, miitedil, birlestirici ve
kapsamli bir bakistir. Ciinkii Kur’an’a gore insan, tabiatta bosluk dolduran
maddi ve siradan bir varlik degildir, ayn1 zamanda maddeden soyutlanmis,

miicerret bir varlik da degildir.5®

Fazlur Rahman da buna dikkat ¢ekerek insanin ruh ve beden gibi iki ayri
cevherden meydana geldigini belirten bir ibarenin Kur’an’da yer almadigini
soyler.%8 Bu baglamda insanin olumlu ve olumsuz dzelliklerini ve psikolojik ruh
hallerini anlatan ayetlerin ¢ogunun Mekki surelerde yer aldigini sdylemek
miimkiindiir. Bir nevi Mekki sureler, insana kendi varolusunu ve kendi 6zelligini
anlatan ve kendine kendisini tanitan ayetlere sahitlik etmektedir. Kur’an insanin
bireysel yonii ile ilgilendigi gibi sosyal yoni ile de ilgilenir. Her bireysel
davranigin arkasinda bir toplumsal unsur vardir. Ciinkii Kur’an’a gore insan
sosyal bir varliktir. Rastgele hareket eden ve pasif bir canli degil, aktif bir
canlidir. Bu nedenle Yiice Allah, 6zellikle Mekki surelerde onun olumlu ve

olumsuz kisilik 6zelliklerine yer vermistir.

%8 Ertugrul, Kur'an’a Gére Insamn Psiko-Sosyal Agidan Degerlendirilmesi, 30; Ozdogan,
Insana Manevi-Psikolojik Yaklasim, 98-99.

885 Sanver, Dini Teblig ve Egitim A¢isindan Kur’an’da Insan Psikolojisi ve Ozellikleri,139-140.
686 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdashk, 22.
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2.6 Mekki Surelerde Insanin Biyolojik Yonii

Kainatin ve igerisinde yer alan tiim canli-cansiz varliklarin tek yaraticisi
Allah’tir.%" Evrenin ve Kur’an’1n 6znesi, varlik diinyasinin temsilcisi olan insan,
fizyolojik, biyolojik, psikolojik 6zellikleriyle tiim varliklar igerisinde konumu
itibariyle digerlerinden farkli ve 6zel bir konuma sahiptir. Ciinkii insan diisiinen,
konusan, anlayan ve anladigini anlatabilen, ¢ikarimlar yapan ve problemlere
¢Ozlim bulabilen, diger varliklar1 kendi emelleri dogrultusunda kullanabilen
onlardan yararlanabilen bir varliktir. En 6nemli 6zelliklerinden biri de Allah ile

kendi arasinda bir miinasebetin, yaratan-yaratilan iliskisinin var olmasidir.®%®

Birgok arastirma ve galismalara konu olan insan ve insanin 6zellikleri, bugiin de
birgok alanin konusu olamaya devam etmektedir. Bu ¢aligmalar ve arastirmalar
neticesinde insanin her giin bir bilinmeyen yénii kesfedilmektedir. Insanligin
baslangi¢ tarihi ve kokeni ile ilgili belirsizlik bilimsel olarak halen devam
etmekte olup, yapilan her bir ¢alisma ile bu farkli bir boyut kazanmaktadir. lk
insan ve insanin kokeni ile bilgiler, tiim kutsal kitaplar da farkli sdylemler ile
ifade edilmis olsa da birbirine benzer niteliktetir. Biitiin dini degerlere tepki
olarak ortaya ¢ikan pozitivizm ve materyalizm akimlarinin etkisinde kalan ve
temsilciligini Charles Darwin’in olusturdugu bilim adamlari, kutsal metinlerde
yer alan insanin baglangic1 ve insanin kokeni hakkinda bilgilerin aksine kendi
oOl¢iilerindeki bilimsel deneylere dayanarak insanligin baslangicini aciklamaya
calismiglardir. Bunlarin olusturdugu teoriler, uzun bir siire insanligin zihnini
mesgul etmis olsa da yine bilimi esas alan ¢esitli teoriler tarafindan bunlar da

tenkit edilmistir.%°

Islam kiiltiiriinde ilk insan konusu, Hz.Adem ile birlikte ele alinmistir. insan

nedir? Insan nasil bir varliktir? Insanin dogasi, tabiat1 nasildir? gibi sorularmn

687 Hasr/24.

688 |zutsu Allah- insan miinasebetini ontolojik, haberlesme, Rab-kul, Ahlaki olmak iizere dort
grubda degerlendirir. Daha genis bilgi icin bkz., Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Allah ve Insan, gev.
Siileyman Ates, (Kevser Yaynlari, Ankara, 1975), 70-71.

889 Mustafa Erdem, Kur’'an da Ilk Insan, TV. Kur’an Haftas1, Kur’an Sempozyumu, (17-18 Ocak
1998), 211.

152



cevabim Kur’an, insanm sembolii olan Hz. Adem’in biyolojik yaratilis
hikayesini anlatarak insanin tabiatini ortaya koyar. Kur’an’da ¢esitli surelerde
zikredilen Adem, insani temsil eder. Bu nedenle Hz.Adem’in hikayesi, her

insanin asli tabiatinin hikayesidir.%%

Kur’an, kompleks bir varlik olan insani 6n plana alarak onun biyolojik
yaratilisini ve nicin yaratildigini, yaratilis gayesini, mahiyetini bir biitlinliik
icerisinde temellendirerek anlatir.® Amag ise, hem insanin ilgisini kendi
varligina ¢cekmek hem de kendi yapisi ve 6zelliklerinin tanimasinin gerekliligine
tesvik etmektir. Ayn1 zamanda kainattaki tim canli ve cansiz varliklarin tek
yaraticisinin  kendisi ve yaratmayi tekrarlamanin kendisine ait oldugunu
vurgulamak i¢in insanin biyolojik yaratilis1 {izerinden insanin yaratilis sirrin
aciklar. Boylece insanin yaratilmis bir varlik oldugunun ve neden yaratildiginin
bilincinde olmasini saglayarak insani dsiinmeye sevkeder. Ciinkii, bu biling
icinde olabilen ve diisiinebilen insan, ancak vahyi anlayabilir. Bu nedenle
Kur’an’in insana bakisini anlamanin sirri, insanin biyolojik yaratilisini ve
insanin psikolojik hallerini tahlil eden ayetleri iyi incelemekten gecer. Clinkii

vahyin tebligi ve metodu bunun iizerine kuruludur.®%

2.6.1 Mekki Ayetlerde Insanin Yaratilis:

Cabiri, Kur’an’1t Kerim’in genel olarak {i¢ ayr1 yaratilistan bahsettigini ifade
eder. 1- Insanin bir birey olarak “alak” tan yaratilis1; 2-Insan tiiriiniin (Adem’in)
topraktan yaratiligi; 3-Kainatin (yerin ve goklerin) dumandan (duhan)

yaratilig1.5%

Kur’an yaratilis hadisesini bir biitiin olarak ele alir ve Kur’an’a goére insanin
yaratilis1, evren ve goklerin, yerin, bitki ve hayvanlarin yaratilisindan sonra

meydana gelmistir. Yani tiim varliklar zincirinin en son halkasini olusturur.

69 fsmail Cerrahoglu, Kur’an’da Insanin Yaratilis Sahnesinin Diisiindiirdiikleri, Ankara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XX, (1975), 88.

91 Ertugrul, Kur’an’a Gére Insanin Psiko-Sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, 2-3.
892 Sanver, Dini Teblig ve Egitim A¢isindan Kur’an’da Insan Psikolojisi ve Ozellikleri, 144.
693 Cabiri, Fehmii’l Kur’an, 1/122.
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Yerylizii insanin yagsamasina imkan saglayacak hale geldikten sonra insan varlik
sahnesine ¢ikmistir ve insanin inorganik maddesinin olusumu yedi merhaleden

gecerek asama asama tedricen bir digerini tamamlayarak ilerlemistir.5%*

Kur’an, insanin varlik sahnesine ¢ikist ile ilgili “inorganik” ve “organik” olmak
tizere iki tiirlii yaratilis seklinden s6z eder. Boylece yaratma, bir sistem olarak
karsimiza ¢ikar. Birincisi; inorganik olmak {izere insanin temel maddesine isaret

edilerek normal, tabii sartlarn disinda, su,%® toprak,®%® ¢amur®®’

gibi fiziksel
maddelerin baz1 agamalardan gegerek insan cinsinin yani Hz.Adem’in topraktan
yaratilmasi/yoktan var edilmesi; ikincisi ise organik olmak iizere diger yaratiligi
tamamlanmis bir erkek ve disinin birlesmesi sonucu nutfenin (meni) ana
rahminde “alaka” (kan pihtis1), “mudga” (bir parga et) gibi agamalardan gegerek

Hz.Adem ve esi Hz.Havva’dan ¢ogalip tiiremesidir.5%

Insanin yaratiisinin her safhasinin anlatimini, Mekki ayetlerde gdrmek
miimkiindiir. Kur’an’in ifade ettigi bir konuyu daha saglikli anlayabilmenin
yontem ve metotlarindan biri, bir konu ile ilgili tiim ayetlerin bir araya getirilip
biitiinsel bir baglamda degerlendirilmesidir. Nitekim bu yontem ve metot
izerinden Hz.Adem’in ve insanin yaratilisi ile ilgili tiim ayetler, bir araya
getirilip biitiinsel bir baglamda degerlendirildiginde insanin bir tekdmiil kanunu

geregince yaratildig1 gercegi ortaya ¢ikmaktadir.5%°

Kur’an’1 Kerim, “ilk insan” 1n yaratilmasinda ki esas olan “camur, kara balgik,

700

pis kokulu bal¢ik” gibi bir takim maddeleri,”™ neslin {iremesinde esas maddi

694 {smail Yakit, Kur’an’da insanin Yaratilis1 ve Evrimi, Siileyman Demirel Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S.5, (1998), 3.

59 Enbiya/30; Secde/7-9.

69 Hacc/5; Fatir/11; Kehf/37; Mii’min/67.

897 En’am/2; A’raf/12; Isra/61.

69 Yakit, Kur’an’da Insanin Yaratilist ve Evrimi, 4.

699 fsmail Taspnar, Islam’a Gore Insanin Yaratilisi ve Yaratilis Gayesi, Maramara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi, (Tanr1 ile insan Arasindaki iliski Konulu Sempozyum, istanbul 7-9 Ekim,
2004), 2.

700 Hicr/26,28,33; Rahman/14.
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unsur olan suyuda (yani meni)’* igreng ve asagilayici vasiflarla tasvif eder.’®?
Bu ifade sekli, insanin nasil bir maddi yapiya sahip oldugunu gostermesi ve
tabiatinda tagidig1 6zelliklerin kaynaginin bilinmesi bakimindan dikkat ¢ekici bir

noktadir.”%

2.6.2 Hz.Adem’in Biyolojik Yaratilis Siireci

Vahyin ilk ayetlerinin konusu insan ve insanin yaratilisidir.”%* Bu da, insan i¢in
ne kadar miihim bir mesele oldugunun gostergesidir. Kur’an’da anlatilan
Hz.Adem’in Ozellikleri ile glinlimiiz insanimin 6zellik ve karakteri aymidir.
Kur’an, Adem’i temel ve beseri karakterleri agisindan sembolize eder. Kur’an’m
biitiinii gézden gegirildiginde goriilecektir ki, Yiice Allah, Hz. Adem’i yaratmak

isteyince meleklerine bu yaratma planindan haber verir ve sdyle buyurur:’%

“...Hani, Rabbin meleklere séyle demisti:’Muhakkak ben ¢amurdan bir
insan yaratacagim. Onu sekillendirip i¢ine ruhumdan iifledigim zaman onun i¢in
sayg ile egilin.” Derken biitiin melekler topluca saygi ile egildiler. Ancak Iblis
egilmedi. O biiyiikliik tasladi ve kdfirlerden oldu. Allah, ‘Ey Iblis! Ellerimle
yarattigima saygt ile egilmekten seni ne alikoydu? Biiyiikliik mii tasladin, yoksa
iistiinlerden mi oldun? dedi. Iblis, ‘Ben ondan daha hayirlyyim Beni atesten

yarattin.” dedi.”

Kur’an, insanin yaratilisini anlatan ayetlerde bazen genel bir ifade ile “insan”
bazen de zel bir ifade ile “4Adem” kelimesini kullanmaktadir. Bazen de biitiin

insanlik, insan cinsi kastedildiginde ise “beni Adem” ciimlesini kullanir.

01 Fatir/11; Kiyamet/37.

92 Tarik/5-6; Miirselat/20.

93 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 55.

704 Alak/1-4.

795 Cerrahoglu, Kur’an’da Insanin Yaratilis Sahnesinin Diisiindiirdiikleri, 89.

706 Sad/71-76.
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Kur’an’a gore, insan cinsinin temsilcisi Hz. Adem’dir.””” Ayn1 zamanda

beseriyetin ilk peygamberini de temsil eder.”®

Kur’an’da yaratilis olayinin baslangici ve her canli varligin mahiyeti sudur ve
sudan yaratilmistir.”®® Bu husus, canliy1 teskil eden her hiicre elementinin su
oldugunu gosterdigi gibi bir canli olan insanin da ilk yaratilis maddesinin Su
oldugunu gosterir.”'® “Inkdr edenler, géklerle yer bitisikken, Bizim onlari
aywrdigimizi ve diri olan her seyi sudan meydana getirdigimizi gérmediler

mi? ™! Daha sonra Hz.Adem’in yaratilis siireci topraktan (turab) baslar '*2

ve
topragin farkli evrelerinden gegerek yaratilig slirecinin son asamasini olusturan
tesviye ve tekamiil siirecleri ile tamamlanir. Topragin evrelerini ifade eden

kavramlar:
Tin-i Lazib (Yapiskan Camur); Su gibi iki inorganik maddeden gelen
muhteviyati siddetle birbirine karismis olan saf ve yapiskan camurdur.

“O oyle bir Rab’dir ki, sizi camurdan yaratmig, sonra her birinize éliimiintiz

icin bir ecel tayin etmistir... "3

Siildle Min Tin (Camurdan siiziilen 6z); zengin, verimli ¢camur anlaminda
aciklanan bu ifadenin ayni zamanda yaratiligin karakteristik bir 6zelligine vurgu
yaptig1 da ifade edilir. ilk insanin maddi yapisimi teskil eden 6z-mayanm bu
asamada gerceklestigi ve bu 0z-mayaninda canli organizmanin temeli olan

kompleks molekiiller olarak diisiiniildiigii ifade edilir.”**

07 Erdem, Kur'an 'da Iik Insan, 213.

78 Yakit, Kur’'an’da Insamin Yaratilisi ve Evrimi, 6.

99 Enbiya/30; Taha/53; Nur/45.

"0 yakit, Kur’'an’da Insamin Yaratilisi ve Evrimi, 4.

11 Enbiya/30.

12 Rum/20; Taha/55; Hace/5; Fatir/11; Mii’min/67; Rahman/14.
13 Enbiya/2; vd., Saffat/11; A’raf/12; Secde/7; Rahman/14.

"4 M.Sait Kavsut, Kur’an'da Insamin  Yaratihs Asamalari - Te'vilat Ekseninde Bir
Degerlendirme-, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, S.VII, (ISSN:1303-9633, Nisan 2012),
293.
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“Andolsun, biz insani camurdan (siildle min tin) yarattik.” ™

Hame-i Mesniin (Degisime ugramis kara ¢camur); degisime ugramis kara

camur olarak aciklanir.

“Andolsun, biz insami kuru ve degisime ugramis kara bir ¢amurdan

yarattik.”™

Salsal (kuru camur); parcalari birbirine degdiginde ses ¢ikaran kuru ¢amur
anlaminda tanimlanir.

“Allah insani (Ademi) pismis camur gibi kuru bir topraktan yaratt.”’"*®

Tesviye (diizenleme); Hz. Adem’in yaratilis siirecindeki son asamayi1 ifade eden
kavram tesviye’dir. Kur’an, ilk insanin fiziksel yaratilisinin son asamasini
diizenlemek, esit kilmak, tekmil etmek manalarina gelen tesviye kelimesi ile
aciklamistir. Canli hiicrenin ve ondan da doku ve organlarin mucizevi bir sekilde
tesekkiil ettigi bu safha da Allah, Adem’e ruhundan iiflemesi ile insanmn gergek
yaratihist tamamlanmistir. Maturidi’ye gore, Allah’m Adem’e ruhundan

iiflemesi demek, Adem’i canli kilacak ruhun yaratilmasi1 demektir. 7*°

“Hani Rabb’in meleklere, ‘Ben kuru bir camurdan, sekillendirilmis
balgiktan bir insan yaratacagim. Onu diizenleyip icine ruhumdan iifledigim

zaman, onun icin hemen saygi ile egilin’ demigti.” "%

Bu asamalarin neticesinde toprak ve su karisimindan bal¢igin meydana gelisi ve
mayalanisi, bunun akabinde cesitli merhaleden gegerek insanin fiziki biinyesi,
iskeleti olarak sekillenme siireci, Allah’in irade ve kudreti ile meydana

gelmistir.””? Aym zamanda topragm bu cesitli merhalelerden gegisi insanin

15 Mii’minun/12.

16 Kavsut, Kur'an’da Insanmin Yaratihis Asamalari, 293-294.
"7 Hicr/26.

718 Rahman/14.

"9 Kavsut, Kur’'an’da Insanin Yaratilis Asamalari, 295.

20 Hicr/28-29.

2L Hac/5.
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kendiliginden mevcut olmadigina isaret ettigi gibi bir anda yaratilmis basit bir
mahluk olmadigina da isaret eder. O, terbiye edile edile fiziki baz1 hususiyetler
kazanarak’?? ve insan1 insan yapan en yiice mertebeye yiicelten o 6zellik, yani
ruh iiflenerek insan olma vasfini kazanmustir.”?® Boylelikle, insan maddi varlig

ile toprak ve suya, manevi varligi ile bir iist Aleme baglidir.’?*

Insanin evrimi, Kur’an’da ilahi bir kanun olarak karsimiza cikar. Kur’an,
yaratilisin baslangici yani insana insan olma vasfin1 kazandiran ruhun
iifiirilmesinden onceki zamanin baslangici hakkinda bilgi vermez. insanin
anilmaya deger bir varlik degil iken uzun bir siirecin gegmis oldugundan Kur’an
s0z etse de bu yeterli gériinmemektedir. Gergek olan su ki insanin her ferdi gibi
cinsi de ezeli degil sonradan olmadir.’? Insanin yaratilis baslangicr ile ilgili bu
kapallik her haliikarda farkli yorumlara neden olmaktadir.’?® Baslangicta, ilk
madde olan unsurlar ve madenler, sonra onlardan merhale merhale yaratilan
bitkiler, hayvansal gidalar, sonra onlardan siiziilen ve meniye dogru yavas yavas
bir asama iginde bir sey oldugunu, fakat insan diye anilan bir seyin olmadigin;
hem dehrin baslangicindan hem de dlemin yaratilisindan ¢ok sonralari insanin
yaratildigini ifade eden Elmalili, ilk insanin yaratilisi merhaleleri hakkinda

tefsirinde s0yle demektedir:

Insan kendi keyfine ve kendi kendine olmadh. Basit, sinitli bir mertebede
ve mdndsiz olarak kalmak i¢in de yaratilmadi. O zamanin
baslangicindan bugiine merhake merhale yaratilagelmis, adi sani
bilinmeyen seylerden siiziile siiziile ve katila katila birlestirilerek ve
terbiye edile edile, bir takim nitelikler ve ozellikler ilave olunarak
verlestirilmis  karisimlardan meydana  getirilmis  bir nutfeden

yaratilmigtir."’

22 Cerrahoglu, Kur’an’da Insanin Yaratilis Sahnesinin Diisiindiirdiikleri, 86.
23 Secde/9; Hicr/29; Sad/72; Enbiya/91.

24 Yakit, Kur’'an’da Insamin Yaratihisi ve Evrimi, 5.

25 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C.8, s.498.

726 Erdem, Kur'anda Iik Insan, 214.

721 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C.8, 5.498.
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Hz. Adem, topragm belirli asamalarindan gecerek yaratilmis olmasi,
insanoglunun orijininin toprak oldugunu gostermektedir. Burada inorganik
evreden organik evreye bir ilerleme, bir ge¢is s6z konusudur. Fakat bu doganin
veya varolussal siirecin degil, Allah’in iradesi ve kudretinin bir eseridir. Bu olaya

evrim degil tekAmiil denilmesi gerektigi ifade edilir.’?

2.6.3 Insamn Biyolojik Yaratihs Siireci

“Andolsun, biz insani, camurdan yarattik. Sonra onu az bir su hdlinde ana
rahmine yerlestirdik. "Sonra bu az suyu’alaka’haline getirdik. Onu da bir et
pargast ve sonra da kemiklere doniistiirdiik ve bu kemiklere de et giydirdik.
Nihayet onu bambagska bir sekilde yaratarak ortaya ¢ikardik. Yaratanlarin en

giizeli olan Allah’in san ne yiicedir!"'*

Insanin yaratilis1 dinlerde ve felsefede 6nemli bir konudur. Ciinkii bu, insanin
hayata bakisini belirlemektedir. Kur’an, biitiin insanlarin topraktan yaratildigini
ve Hz.Adem’in de insan soyunu temsil ettigini ifade eder.”° insan yaratilisini
ifade eden ayetlerde insan kelimesi &m bir lafiz oldugu ve insan cinsini ifade
ettigi gergegi unutulmamalidir Ki Razi insan soziiniin, hem Adem’i, hem de

cocuklarii kapsadigini ifade eder.”

Kur’an lafizlarinin ¢ok boyutlu karakteristik 6zelligine bagl olarak yukardaki
ayet; ilk insan olan Hz.Adem’in (topraktan) yaratiligini direkt, insan viicudunun
topraktan hasil olan gidalarla endirekt husule geldigini ifade eder.”*? Bu
baglamdaki ayetler hakkinda Razi, bu ayetlerin Hz.Adem’in topraktan
yaratildigina dair delil oldugunu ve bundan da daha gergek olani, insanin
meniden ve meninin de topraktan elde edilen organik unsurlardan, yani

hayvansal ve bitkisel gidalardan neset ettigini ve dolayisiyla topraktan meydana

28 Yusuf Altunbas, Kur'an’da Insanin Yaratilisi ve Evrim Teorisi, (Basilmams Yiiksek Lisans
Tezi, 2006), 67.

2% Mii’minun/12-14.

730 K ehf/18; Hac/5; Rum/20; Fatir/11; Mii’min/67.

781 RAZ, Tefsir-I Kebir, Mefatihu’I-Gayb, C.16, 5.399.
32 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 54.
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geldigini ifade eder.”®® Buna gore, insamin yaratilis periyodunda yer alan

kavramlar1 ifade edecek olursak;

Nutfe (dolleyici sperm); nutfe kelimesi Arapca’da “saf su, bir miktar su”
anlamina gelir. Tefsir 1stilahinda ise “meni” ile es anlaml1 olarak kullanilir.”®*
Kur’an, bu saf suyun meniden olustugunu ve onun bir par¢asi oldugunu ifade
eder. Bu siireg, biyolojik varligin esasim teskil eder. Inorganik yaratihsin ilk
asamasi toprak ve topragin merhalesi; biyolojik varligin ilk asamasi ise nutfe ile
baglar. Nutfe, dolleyici sperm olarak meniden siiziilen 6z, insan organizmasinin
esasini olusturan zigot (dollenmis hiicre) evresiyle birlikte maddi yaratilisa teskil
eder. Kur’an’da bu kelime on iki yerde gecer.”®® Fakat bu kelimeler birbirinin
muadili degildir.

“Stiphesiz O, iki esi, erkegi ve disiyi (rahme) atildiginda az bir sudan

(meniden) yaratmigtir.” "

Nutfe’den sonra sirastyla zigot ve embriyo olmak iizere biyolojik varlik ii¢

asamadan olusur. Bundan sonraki ikinci asama alakadir.

Alaka (Rahme asilmis embriyo); sozliikte asilip tutulan, bir seye ilisen ve
donuk kan gibi anlamlara gelir. Alak kelimesi “Alaka” kelimesinin ¢oguludur.
Alak suresinde gegen “alak” “pihtilagsmis kan” anlamindadir. Pthtilagsmis kan
yapiskan oldugu icin yapisan sey anlamini da tasir.”” Alaka kelimesini “rahim
duvarina yapigmis embriyo” olarak aciklamanin daha dogru olacag: ifade

edilir.”*® “O, insam “alak’tan yarattr. "™

733 Razi, et-Tefsiru’l Kebir, C.16, 5.399.
8 Kavsut, Kur’an’da Insamin Yaratilis Asamalari, 296.

735 Mii’minun/12-13; Nahl/4; Kehf/37; Hacc/5; Fatir/11; Yasin/77; Mi’min/67; Necm/46;
Kiyame/37; Insan/2; Abese/19.

736 Necm/45-46.
37 Cabiri, Fehmii’l Kur’an, 1/23.

38 Kavsut, Kur’'an’da Insanin Yaratilis Asamalari, 297.

39 Alak/2.
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Mudga (bir cignem et); m-d-g kokiinden tiireyen mudga, ¢ignenebilecek
biiyiikliikteki et parcasi demektir.”*® Viicudun doku ve organlar1 bu asamada

meydana geldigi i¢in mudga’y1 nutfe ve alakadan farkli kilan, bu 6zelligidir.”**

“Alaka’y1 da “mudga” yaptik ve bu “mudga’yi, iizerini et ile
kaplayacagimiz kemiklere doniistiirdiik. Nihayet onu, baska bir yaratilisla insa

ettik. Yaratilanlarin en giizeli olan Allah’in sam ne yiicedir! ”"*?

Kur’an, insanin biitlin biyolojik safhalarini nutfe ile baslatip déllenmeden sonra
yavrunun ana rahminde geg¢irdigi asamalari; alaka, mudga, kemiklere et
giydirilmesi ve yaratilisinin tamamlanmasi ve dokuz ay sonra miikemmel bir
bebek olarak diinyaya gelmesini icine alacak sekilde iic asamada anlatir.”*
Bunun iki sebebi vardir: Birincisi ilahi irade ve yaratici kudretin insanin varolus
stirecindeki gelisim asamalarini belirledigini géstermektir; ikincisi insana insan
olarak kendisini tanimasina ve canlilar icerisinde iggal ettigi yeri bilmesine

yardimci olmaktir. Ciinkli boylece, insanin kulluk gdrevini yerine getirmeme

gibi bir bahanesi olmayacaktir.”*

Insan, diger varliklar gibi yaratilmus tabii bir varliktir. Fakat onlardan duygu,
diisiince ve akil yoniinden énemli bir sekilde ayrilir.”* Insami bu varliklar

icerisinde 6zel ve anlamli kilan, Allah’in kendi ruhundan iiflemesidir.’#®

2.7 Mekki Surelerde insanin Psikolojik Yonii

Insan, duygu, diisiince ve davranis eksenli ii¢c boyuta sahiptir. Bu ii¢c boyut insani
psikolojik ve sosyolojik yonden etkiler, kendisi ve ¢evresi ile barigik olmasini
saglar. Ciinkii bu {i¢ boyut arasinda siirekli birbirini etkileyen dinamik bir

etkilesim vardir. Bunlardan biri ihmal edildigi takdirde, Kur’an’in 6znesi olan

0 {sfehani, m-d-g md., el-Miifredat, 469.

"1 Kavsut, Kur’'an’da Insanin Yaratilis Asamalari, 298.

42 Mii’minun/14.

3 Altunbas, Kur’an’da Insamn Yaratilhisi ve Evrim Teorisi, 123.
"4 Kavsut, Kur’'an’da Insanin Yaratilis Asamalari, 298.

%5 Hicr/26,28,33; En’am/2; A’raf/12; Mii’minun/12; Secde/8.
746 Secde/9; Hicr/29; Sad/72.
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insan, kdmil mi’min vasfina da erisemez. Vahyin amaci, bu ii¢ boyutu islah
etmektir. Her insanda bu yonlerin boyutu ayni degildir. Baz1 insanlarin duygu
boyutu, bazi insanlarin diisiince boyutu ve bazi insanlarin ise davranig boyutu
daha 6n plana ¢ikar. “Her insan kendi karakterine gore davramr.”’" ayetinde

isaret edildigi gibi her insanin yoneldigi farkl1 disiplinler vardir.”*®

Iman kavramimin taniminda da insanin bu ii¢ boyutu, dikkate alinir. Iman,”kalp
ile tasdik, dil ile ikrar ve cevarih ile amel etmek "tir. Buna gore kalbin amelleri,
Allah anildig1 zaman mii’minlerin kalplerinin titremesidir. Rab’lerine giivenip
tevekkiil etmeleri imanin duygu boyutunu olusturur. Zihnin amelleri ise, imani
saglam temellere oturtan akil ve aklin tirettigi bilgiler, imanin diisiince boyutunu
olusturmaktadir. Bedenin amelleri, insanin bireysel ve toplumsal iletisimini
saglayan ve imana delil olma bakimindan bir¢ok salih amel kavrami altinda ifade
edilenlerdir ve imanm davranis boyutunu ifade eder. iman, insanin iradesini
harekete gegirdigi i¢in insanin davranislarinin baslangi¢c noktasini ve kaynagini

olusturur.”®

Iman, kalbe yerlesince kisinin duygu, diisiince ve davraniglarin1 yonetmeye ve
yonlendirmeye baslar. Ciinkii kalp, bedeni etkileyen ve yoneten en onemli
organdir.”® Duygu, diisiince ve davranislar insanin kendisi ve ¢evresi ile uyum
icinde bir hayat siirmesinde 6nemli bir yer tutar. Hayatimizdaki olaylar ve
davraniglar duygularimizi etkiler. Mesela basarili olmak, mutlu eder;
sevilmemek iizer.”®! Duygular diisiincelerden, davranislar da duygulardan

etkilenir. Dolayisiyla bireylerin yasadigi olaylar {izerindeki diisiinceleri hem

7 {sra/84.

™8 Ali Yilmaz, Kur’an’a Gore Inkarin Psikolojik Tezahiirleri, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S.20, (Erzurum, 2003), 93.

™9 Vezir Harman, Psiko-Sosyal Kelam: iman Kavrami Baglaminda Duygu, Diisiince ve
Davranis Etkilesimi, Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.1, S.2, (Tekirdag,
2015), 47; Yasar Fersahoglu, Din Egitimi ve Ogretiminde Duygularin Transferi, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.19, (Istanbul, 2000), 106.

0 Harman, Psiko-Sosyal Kelam: Iman Kavrami Baglaminda Duygu, Diisiince ve Davranig
Etkilesimi, 49.

™1 Hiiseyin I. Yegin, Ofke Duygusu ve Dini A¢idan Bas Edebilme Yollari, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, C.10, S.2, (2010), 236.
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duygularint hem davraniglarini ve bunlara bagli olarak iliskilerini ve iyi hallerini
etkiler.”? Ciinkii insan ruh ve beden ikilisinden neset eden bir varliktir. Klasik
Islam anlayisinda ruh ve beden, ayri olarak diisiiniilmiis olsa da bilimsel olarak
insan “madde ve ruh karisimi psiko-simik, fizyolojik ve psikolojik faaliyetler
gosteren bir varlik” tir. Kur’an, ruh ve bedeni ayr1 birer varlik olarak gérmez,
insan1 bir biitliin olarak degerlendirir. Bu nedenle insan hem biyolojik hem de

psikolojik olarak ele alinmali ve incelenmelidir.”®

2.7.1 Duygu

Duygu Latincede “hareket etmek” anlamima gelen “movere” kelimesinden
tiiremistir.”>* Duygularin gesitli, karmasik ve biitiin insanlar tarafindan yasanan
bir durum olmasi dolayisiyla psikologlarin tizerinde ittifak ettikleri formel bir
tanimlamasi1 yoktur. Siileyman Pak’a gore duygu, heyecandan daha zayif ama
heyecanin eslik ettigi, bireyin davraniglarina etkide bulunan ve 6nceden tespit
edilemeyen, hos veya nahos diye degerlendirilebilen, kendini beden diliyle ve
yiiz hareketleriyle disa yansitan, istek, amac¢ ve davranislarimizi etkileyen,

onunla hayata renk gelen psikolojik bir olgu ve bir ruh halidir.”™®

Kasapoglu, duygunun zihinsel islevlerden ayri, bireyin i¢ ve dig diinyadan
etkilenmesi sonucu genel olarak “hoslanma’ ya da “act duyma” seklinde ortaya
cikan tepkileri, bireyin giidiileri ve yahut temel gereksinimleri ile iligkili bir
kavram oldugunu ifade eder.”® Ihsan Dag’a gére duygu,“birbirinden ayirt
edilebilecek kadar farkh ozellikler gasteren belirli bir durum ya da olay
karsisinda yaganan, zihinsel ve fizyolojik siireclerle birlikte ortaya ¢ikan yogun

hisler ”dir. Ornegin; korku, kizginlik, mutluluk, cosku, kiskanchk ve &fke

2 Dag, Psikoloji, http://slidex.tips, s.20.
53 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 93.

4 Siileyman Pak, Kur’an’m Duygular1 Egitmesi Baglaminda Ofkenin Kontrolii Meselesi,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.16, S.1, (Sivas, 2012), 71.

55 Pak, Kur’anin Duygular: Egitmesi Baglaminda Ofkenin Kontrolii Meselesi, 71.
6 Kasapoglu, Kur’'an’da Kisilik Psikolojisi, 3.
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birbirlerinden farkli ve belirli bir olay ya da durum karsisinda yasanan

duygulardir.”™’

Yasar Fersahoglu, duygular1 yogunluk durumuna gore {i¢ kisma ayirir. 1-Duygu
2-Heyecan 3-Tutku. Fersahogluna gore duygu; sevgi, kiskanglik, pismanlik,
gurur, utang gibi duygu durumlaridir. Heyecan ise, duyguya gore yogunlugu az
ve belli anlarda, belli yogunluklarda dogan, kisa siireli olup bedensel belirtilerin
de (korku, tirkme gibi) eslik ettigi duygu durumlaridir. Tutku, yogunlugu ve
stirekliligi ¢cok fazla olup kisiyi gercekleri gormekten uzaklastiracak nitelikteki
duygulardir. Bazen benzer diisiincelere ve farkli duygulara sahip iki birey,
kendilerine 6zgii duygular nedeniyle farkli davranislar sergileyebilirler. Bazen
de bireyin kendine 6zgii yetenekleri olsa dahi basarili olmayabilir. Bu durumda

bir ilgi, hirs gibi duygular insam harekete gegmesinde 6nemli etken olabilir.”®

Kuvvetli duygular ve ihtiraslar, zaman zaman bireyi etkiler ve bireyin
hareketlerine ve davraniglarina yon verebilir. Duygular, insani iyi ve kotii olarak
degerlendirmede tek basina yeterli olmazsa da insani iyi ve kotii hissetmesinde
onemli bir etkendir. Hatta bu baglamda duygular1 saat piline benzeten
arastirmacilar, duygularin saat pili gorevi gérmekte oldugunu ifade ederler.”®
Insanin hayatinda sadece akil etkin ve hakim bir gii¢ degildir. Bilakis duygu,
tutku ve heyacanlar da bir o kadar 6nemli bir etkiye sahiptir. Ciinkii insanin

psikolojik yoniinii ifade eden ruhsal bir yapisi vardir.’®

Olumlu duygularin hissedilmesinde oncelikle temel ihtiyacglarin karsilanmasi
gerekir (yeme, igcme, barinma gibi). Aksi takdirde olumsuz duygular harekete
gecer.’®® Insanlar temel ihtiyaclarii karsilamada akil giiciinii kullanirlar. Fakat
insanlar, bu temel ihtiyaglarini kargilarken doyumsuz davranarak daha fazlasini

isterler. Iste burada duygular devreye girerek daha akilci, akildis1 veya hastalikli

7 Dag, Psikoloji, http://slidex.tips, s.19.
758 Fersahoglu, Din Egitimi Ve Ogretiminde Duygularin Transferi, 106.

9 Rezan Cegen, Duygular Insamin Yasaminda Neden Vazgegilmez ve Onemlidir?, Cukorova
Universitesi Egitim Fakiiltesi, (2002), 165.

760 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, 68.

%1 Yegin, Ofke Duygusu ve Dini A¢idan Bas Edebilme Yollari, 236.
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karar vermeye sebep olabilir. Tabi bu demek degildir ki duygularin tamamen
olumsuz oldugu veya mantiksiz kararlar vermeye sevk ettigi bir yapist vardir.
Aksine duygular, mantigin tamamlayicist durumundadirlar. Burada devreye

diisiincenin islevselligi girer.

Insanin davranislarimi daha iyi kontrol edebilmesi ve duygularinin hatali kararlar
vermesini engellemesi ig¢in duygularin1 tanimast ve neler hissettiginin
muhasebesini yapmasi gerekir. Bu baglamda Aristo’nun giizel bir s6zii vardir:
“Iyi bir hayat yasamak icin, neyin gercekten iyi oldugu ile iyi gibi gériinen seyin
ayrimuni iyi yapmak gerekir.”’®? Diisiince, insan bilincinin bir islevidir ve
duygulari etkiler. Bu, insanin varolusunun temel unsurlarindandir. Seher Balci,
olumlu ve olumsuz duygularin tiimiiniin diisiincelerin bir {iriinii oldugunu ve
insanin diisiincesinde kin-nefret hakkinda bilgi olmadan bu duygularin
hissedilmeyecegini savunur.’®® Diisiince ve duygular birbirinden ayrilmaz bir
biitiin olusturur. Bu nedenle insanin hareket ve davraniglari ile ruhsal hayati
arasinda siki bir iliski vardir. Dolayisiyla ruhsal ihtiyaglarin karsilanmasi hem
cocuk hem de biiyiik yaslarda 6nem arzetmektedir. Ruhsal ihtiyaglari zamaninda
kargilanmayan ¢ocuklarin biiyiidiiklerinde davranis bozukluklari gosterdikleri
bilinir.”®4

Nurettin Topgu da akli harekete geciren giiciin ve bireyi kendi varligina
yonlendiren ve kendi varliginin farkina vardiran kuvvetin, duygu oldugunu ifade
eder. insanin duygular sayesinde hayatina bir anlam kattigmi, olumlu ve
olumsuz duygulara sahip olan insanin bu duygular sayesinde bazi
olumsuzluklara katlandigini ve hayatina duygulari sayesinde bir anlam kattigini

ve yon verdigini ve sanatin duygularin disa vurumu oldugunu belirtir.”®®

82 Cegen, Duygular Insan Hayatinda Neden Vazgecilmez ve Onemlidir?, 165.

763 Seher Balci, Duygularnt Giiglendirme Egitimi Programmin Annelerin Duygusal Zeka
Diizeylerinin Etkisi, Tiirk Psikolojik Danisma Ve Rehberlik Dergisi, C.3, S.22, (2004), 35.

64 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, 68.

785 Nurettin Topgu, Var Olmak, 10 bs. (Dergah Yayinlari, 2017), 39.

165



Duygularin insanin diisiince ve davraniglarina etkilemede onemli bir rol
oynadigina dair verilen 6rneklerden biri de en belirgin duygularimizdan olan
sevgi ve 0tke duygularidir. Bu duygularin mantikli diisiinmemizi etkiledigi ifade
edilir. Mesela, ofkeliyken karar verildiginde hep sonradan pismanlik duyulur.
Bu nedenle Resulullah, hiikiim veren kisilere, “dfkeli iken hiikiim
verilmemesini”"® tavsiye etmistir.”®’ Sevgi hakikati gormeye, sdylemeye engel
olabilir. Bunun en bariz 6rnegi, putperestlerin putlarma karsi asir1 sevgi
beslemelerinden dolay: hakikati ve gercegi gérmemeleridir.”®® Diger bir 6rnek,
anne ve bebek arasinda ki en temel bagin duygudan kaynaklanmasidir. Annenin
gece yarisi uykularindan feragat etmesi, sevdigimiz bir insan i¢in hayat tarzimizi
ve diisiincelerimizi degistirmemiz, elestirilen diistincelerin sevdigimiz bir
insandan gelmesi ile sevmedigimiz insandan gelmesi karsisinda degisen

tavirlarimizin altinda duygularin yattig: bir gercektir.’®

Muhammed Kutup, duyularin sezmedigi, deneyimlemedigi higbir seyin zihinde
tasavvur edilemeyecegini ifade ederek zihinde olan her seyin duyular vasitasiyla
elde edildigini ifade eder. Kur’an, insanin dogustan higbir bilgiye sahip olmadan
dogdugunu ifade eder: “Allah sizi analarinizin karnindan hicbir sey bilmiyorken

ctkard. ’"°

Bugiinkii ilmi ¢aligmalar, insan beyninin bembeyaz olarak dogdugunu ve
cocugun biiylimesi ile duyumlarmin gelistigini, zekd gostergesi olan
damarlariin meydana geldigini ve eylemleri ve faaliyetleri nispetince de bu
biikiintiilerin arttigin1 ve gorev merkezlerinin olustugunu ifade eder. Bu durum,
Kur’an’in ifadesine denk diiser. Kur’an’in insan1 cahil olarak nitelemesindeki
kasit, Muhammed Kutub’a gore budur. Cocuk dogarken hisleri (duygu) ile
birlikte dogar diyen Kutup, nasil ki insanin beden organlar1 yavas yavas tedriCi

olarak gelisip gligleniyorsa insanin duygusal yapisinin da yavas yavas tedrici

786 El-Askalani, Fethu’l Bari, C.14, s.176, Hadis no.7158.

787 Pak, Kur’an’in Duygular: Egitmesi Baglaminda Ofkenin Kontrolii Meselesi, 84-90.

788 Yunus/18; Hac/73.

760 Muhammed Kutup, Islam’a Gére Insan Psikolojisi, 10 bs. (Esma Yayinlari- 1973), 125-133.
70 Nahl/78.
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olarak gelisip tesekkiil ettigini ifade eder. Cocuk diinyaya gelir gelmez 6ncelikle
his ve duygulan ile hareket eder ve hayat ile ilgi kurar, esyayr tanimak ve
ogrenmek i¢in koklar, 1sirir, tadina bakar, yoklar ve duymaya calisir, gelen
sesleri tanir, anlamaya calisir. Onun diinyaya géziinii actigindan itibaren muhtag
oldugu duygu “sevgi” dir. Zihin hayatindan ¢ok daha 6nce baslayan duygular,
fitri yonelisglere, ihtiyaglara, egilimlere ve ig¢giidiilere dayanir. Bu merhalede
manevi giicler devreye girer. Duygusalliktan maneviyata gecis de bazi
gelismeler vardir. Her tiirlii begeri faaliyetler duygusal olarak baglar. Sonra
manevi alana varir. insanm hayat: bu iki saha arasinda gel gitlerle doludur. Ne
tam manasiyla duygusal ne tam manasiyla manevi olur. Insan biitiin canlilarda

oldugu gibi duygusal faaliyet sekillerini 6greniyor ama hayvanlar gibi degil.”"*

Duygular, insanin psikolojik agidan nasil hissettigini gosteren igsel
mekanizmalardir. Bu mekanizma sayesinde insan giicliiklerle bas eder ve
yeteneklerini ortaya koyar. Duygularin amaci, yasanilan olaylar1 ve durumlari
bireyin yararina cevirmek, dogaya ve topluma uyum saglamasina katkida
bulunmaktir. Bu nedenle bireyin hayatini etkili ve verimli hale getirebilmesinde
diisiinsel zekasmin yanisira duygusal zekasminda pay1 biiyiiktiir.”’?> Duygusal
zeka, kendimizle ve bagkalariyla basa c¢ikabilmeyi kolaylagtiran duygulari
tanima, anlama ve etkin bigimde kullanma yetenegidir.””® Giinliik hayatimizdaki
duygularimizin zeka potansiyelini gosteren kavramdir.”’* Zeka ve duygu
kavramlar1 birbiri igine gecerek duygusal zekayr olusturur. Duygusal zeka
Ogrenilebilir, 6gretilebilir oldugundan kisiler arasi iligkilerde 6nemlidir. Ayrica
bu 6zelliginden dolay1 IQ’den ayrilir. Duygular, bireyi farkl sekillerde etkiledigi
gibi yasadig1 topluluguda etkiler. Ayn1 duygular, bireyleri farkli etkiledigi gibi
ayni birey, farkli duygulardan farkli sekillerde etkilenebilir. Bu nedenle farkl

1 Kutup, Islam’a Gore Insan Psikolojisi, 125-133.

72 Balci, Duygular Giiglendirme Egitimi Programimin Annelerin Duygusal Zekd Diizeylerinin
Etkisi, 35.

73 Abdulkadir Erkut, Kur’an’da Hamiyyet ve Sekinet Kavramlari, Marife: Dini Arastirmalar
Dergisi, C.XIV, S.1, (Bilimsel Birikim, 2014), 173.

"4 Balc1, Duygular Giiglendirme Egitimi Programinin Annelerin Duygusal Zekd Diizeylerinin
Etkisi, 36.
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duygular farkli davranis kaliplarini igerir. Duygular sonucu olusan davranig
kaliplar1 duygusal zeka diizeyini gosterir. Bireyin duygusal zekasini anlamak

icin onun yasadig1 kiiltiirii bilmek ve anlamak gerekir.’”

Duygu egitimi, bireyde kendi yasantis1 yolu ile istendik olarak duyussal davranig
degisikligi meydana getirme siirecidir. Cesitli duygularin nasil kontrol
edilebilecegini gosteren ve duygularin nasil ifade edilebileceginin bilgi ve
becerisini kazandiran bir 6gretimdir. Gegmiste duygular akil dis1, giivenilmez ve
degisken kabul edilirdi ve insanin egitilmemis yoniinii ifade ederdi. Fakat
giintimiizde hayatin ¢esitli alanlarinda duygularin 6nemli bir rol oynadig: ve akil

yiiriitmede her ikisinin birlikte is gordiigii ortaya konmustur. '’

Cocugun duygusal zekasinin gelisiminde anne ve babanin yani ailenin 6nemli
bir pay1 vardir. Duygularini rahatca ifade edebilen, duygularinin farkinda olan,
duygularin1 yonetebilen, empati kurabilen, iligkilerini kontrol eden bir ebeveyni
kendine model alan bir gocuk da ayni davraniglar1 gosterir. Cocuklar duygu,
diisince ve davramislarmin  gelismesinde’’”  ebeveynlerinin  &rnekligi

onemlidir.”"®

Insanin dogasinda, birbirine zit birgok duygu vardir ve insan bu duygularin tesiri
altindadir. Bu duygular gereken ve layik olan yere yonlendirildiginde bir deger
ve 6nem kazanir. Bu nedenle Islam egitim sisteminde duygularin egitimi,
onemlidir. Kur’an-1 Kerim, Islam egitim sisteminin temel referansidir.
Dolayisiyla insani salt bir maddi varlik olarak degerlendirmez. Bilakis insana
biitlinciil bakarak onun sadece aklina degil, duygularin1 da dikkate alarak hitap
eder. Cilinkii Kur’an’m amaci, insani olumsuz duygulardan uzaklastirip olumlu
duygular ve duygusal farkindalik kazandirmak ve duygularini kontrol edebilen

bir insan modeli insa etmektir. Bunun i¢inde nefs-i emmare icin uyarilarda

™ Ag.e., 36.
18 Erkut, Kur’'an’da Hamiyyet ve Sekinet Kavramlari, 173.
17 Nur/30.

%8 Balci, Duygular: Giiglendirme Egitimi Programimn Annelerin Duygusal Zekd Diizeylerinin
Etkisi, 36.
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bulunup’”® heva ve heveslerini ilah edinenleri kinar ve bundan da sakinilmasi
gerektigini ifade eder.’® Tevbe, insanda bu bilincin olusmasini saglar ve Kur’an,
hatasmin farkinda olan insanin tevbe etmesini emreder.’®® Insan, i¢ diinyasi
itibariyle iki yonlii bir varlik oldugundan hislerinin merkezi kalp, diisiincenin

merkezi beyin kabul edilir.”?

Kur’an, insanin aklina hitap ettigi gibi duygularina da hitap eder. Olumlu ve
olumsuz duygusal egilimleri objektif bir sekilde sunar. Boylece bir yandan insan
karakaterini tanitirken bir yandan da insanin bu temaytillerini, sundugu ahlaki
degerlere uygun olarak yonlendirir ve egitir. Clinkii Kur’an’in amaci, insanin
mutluluga ve onun mutlak giizele, giizellige ulagmasin1 saglamaktir. Bir
¢ocugun, bir gencin yani bir insanin mizacinda olumlu duygular yerlesmedigi,
koklesmedigi siirece olumsuz duygular bas gosterir. Vitaminler beden igin
gereklidir. Duygular da insan ruhu i¢in gereklidir. Bundan dolay1r Mekki sureler
de ozellikle kissalarin kahramanlar1 iizerinden ve onlarin yasadiklar1 korku,
lizlintli, heyecan, seving, saadet duyma, pigsmanlik, giiven, merhamet, merak,
asabilik gibi bircok olumlu ve olumsuz duygulari okuyuculara yansitir.”8® insam
giicli ve miicadeleci kilan unsurlar, duygulart ve heycanlaridir. Kur’an’da
muhataplarma yaklasirken, onlarin vicdanlarini harekete gegirecek duygu

unsurunu kullanmustir.®* Mekki stre ve ayetlerde yer alan duygular sunlardir:

79 Yusuf/53.
80 Furkan/43, Casiye/23.
81 Nur/30.

82 Fersahoglu, Din Egitiminde ve Ogretiminde Duygularin Transferi, 106.

783 |_okman/15-19; Meryem/42-46; En’am/75-78; Enbiya/51-71; Saffat/102; Yusuf/5-6,8,19-49;
Kasas/15-20,21,25-27.

8 Tlhami Giinay, “Kur’an’i Kerim'de Genglerin Duygu Gelisimi ve Egitimi”, Turkish
Studies=Turkoloji Arastirmalari: International Periodical For The Longuages, Literature And
History Of Turkish Or Turkic, C.X, S.2 (2015), 444-445.
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2.7.1.1 Merhamet

“Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin i¢in tiiriiniizden esler yaratmast ve
aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O 'nun kudretinin delillerindendir.

Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum icin elbette ibretler vardir.”"®

Merhamet sozliikte “acimak, sefkat gostermek” anlaminda mastardir. Merhamet,
“Acima duygusu, bu duygunun etkisiyle yapilan iyilik, lituf” anlaminda isim
olarak kullanilir. Islam kaynaklar da rahmet kelimesi ile ifade edilir. Tiirkge
de merhamet hem Allah’a hem de insanlara izafe edilirken rahmet sadece
Allah’a izafe edilir. Allah’in biitiin yaratilmiglara yonelik liituf ve ihsanlart,
rahmet kelimesi ile aciklamir. Insanlar da var olan merhamet duygusunun
kaynagi, Yiice Allah’tir ve bu Allah’in onlara bir litfudur. Rahmet, insanlari
hem cinslerine hem de diger canlilara karst duyarli olmaya ve yardim etmeye
sevk eden acima duygusudur. Insanlar1 bir arada tutan ve duygu birligini
saglayan dayanismanin ve paylasmanin basta amillerinden biri olan ve acima,
yufka yiireklilik, ilgi ve sefkat, elem duyma gibi kavramlar ile psikolojik yonii

ifade eden kavram merhamettir.”8®

Merhamet ve sefkat duygularmin insanda var olmasindaki amag¢, muhta¢ ve
caresizlere yardim etmek, sikintilarin1 gidermektir. Bireyin bir bagkasina olan
yardim ve iyiliginde bu maksat yok ise sirf yardima muhtag birisine duydugu
acima hissinden kurtulmak iginse merhamet duygusu kemaile ulasmamis
demektir. Cilinkii merhamette kemal, kisinin kendisini rahata kavusturmasi degil,
yardima muhtag¢ olan kisiyi rahata kavusturmasi demektir. Gazali bu konuda

sunlar1 ifade eder:

Bir kimseye ger¢ek anlamda merhametli denebilmesi icin acima
duygusunun ahlaki bir deger tasimasi gerekir. Bunun icinde acidigt
kisinin ihtiyacin giicii ol¢iisiinde karsilamasi ve bunu da hiir iradesi ile

yapmalidir."®

85 Rum/21.
78 Mustafa Cagrici, “Merhamet”, DIA, C. 29, (2004), 184-185.
87 A.g.e., 184-185.
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Toplumsal hayatta, merhamet ve sevgi ahlakini toplumsal hayatta tesis etmeyi
saglayan hiikkiimlerin ¢ogu, vahyin ilk inen surelerin de yer alir. Bu, dikkate
deger bir konudur. Kur’an ve hadislerde merhamet duygusundan kaynaklanan
iyilikler yer alir ve insanlarin birbirlerine ve diger canlilara karsi merhametli
olmalar1 tavsiye edilir. Allah’in rahmeti, gazabindan fazladir. Ahiret, O’nun
merhemetli olusunun gostergesidir. Allah, merhameti kendine ilke edinmistir. O,

inancsizlari, kafirleri hemen cezalandirmaz, onlara miihlet verir. "%

Merhametin karsiti ise sertlik, acimasizlik, alaycilik, kiskanglik, sogukluk,
ilgisizlik, yilirek katiligt ve duyarsizliktir. Nitekim bu duygular, Allah’in
rahmetinin bir timsali degildir. Yiice Allah’in Resulullah’in 6nderliginde inga
etmeye calistig1 Miisliiman kisiliginde bu vasiflarin yeri yoktur. Miisliimanlarin
en ayirt edici vasiflarindan biri, kainattaki tiim canli ve cansiz varliklara kars1
merhametli olusudur. Mii’min toplulugun bu 6zelligi, Resulullah’in bizzat
sahsinda  goriiliir. Kur’an, Resululullah’t  “dlemlere rahmet olarak
gonderildigini”® ve Miisliimanlara bir “ahlaki érnek (iisve-i hasene)”’® olarak
sunuldugunu ifade eder.” Bu baglamda Yiice Allah Resulullah’a, gevresindeki
yoksul ve kimsesizlere karst merhametli davranmasini, onlar1 incitmemesini,
sikintilarint - gidermede imkan bulamadigi durumlarda bile giizel sozle
goniillerini almasini 6giitlemistir. Bunun aksi durumda zalimlerden olacag ifade
edilmistir.”®? Bunun yanisira kimsesiz ve caresiz kalanlara kars1 ilgisiz kalanlar

ve acimasiz davrananlar,’® kiz cocuklarindan utan¢ duyarak onlar1 acimasizca

78 Siileyman Ates, Hak ve Merhamet, Kur’an Mesajl:ilmi Arastirmalar Dergisi, C.II, S.13, 14,
15, (1999), 75.

789 Enbiya/107.

790 Ahzah/21.

91 Ates, Hak ve Merhamet, 75-76.

92 En’am/52; Tsra/28; Kehf/28; Abese/1-4.
93 Fecr/17-26; Leyl;7-11; Maun/1-7.
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795

oldiirenler,”®* Allah’in doyurmadigini biz mi doyuracagiz diyenler’®® agir bir

sekilde elestirilmistir.

Resulullah’in insanlara kars1 ne kadar merhametli ve sefkatli oldugu Kur’an
15181nda soyle ifade edilir: “(Kureysililer) Mii ' min olmuyorlar diye ddeta kendini
heldk edeceksin.”™ Nitekim Resulullah, vahyin muhataplarini davet ederken
onlarin davete icabet etmemeleri, kabul etmeye yanagsmamalari onu oldukca
lizmistiir. Onlara karsi bu tavirlarindan dolayr kin ve nefret duygular
beslememis, aksine onlar adina iiziilmiistiir. Dolayisiyla Resulullah’in sahsinda
[slim dininin bir rahmet dini oldugu ortaya konulmaktadir ki Resulullah;
“Insanlara merhamet etmeyene Allah da merhamet etmez. ””®’ Cocuklarim
Opmedigini soyleyenlere, “Allah kalplerinizden merhamet duygusunu g¢ekip
almigsa ben ne yapabilirim? ' hayvanlara karst merhamet ve acima
duygulariyla onlar1 koruma ve sevme noktasinda, ““ zor durumdaki bir hayvani
kurtaran kisinin bu sayede cenneti hak ettigini " ve “bir hayvam éliime terk

» 8

edenin de cehennemlik oldugunu” 8 sozleri ve davranislari ile bunu bizzat teyit

etmistir.

Her insanda sevgi ve merhamet duygular1 vardir, ancak bu duygunun derecesi
kisiden kisiye degismektedir. Bazilarinda siddetli ve yogun olurken bazilarinda
ise bu duygularin zerresi goriillmez. Miisliman bir insanin ilgisi, sevgisi,
merhameti kainattaki tiim canlilara ve cansizlara karsi olmalidir. 8! Insanlar1 bir
arada tutan ve sevgi baglarini, dayanisma ve yardimlasmayi saglayan birinci

onciillerden biri, bu merhamet duygusudur.

794 Nahl/58-59; Tekvir/8-9.

795 Yasin/47.

79 Suara/3.

97 Buhari, C.12, S.129, Hadis numaras1. 1978.

%8 El- Askalani, Fethu’l Bari, C.12, s.86, Hadis n0.5998.
%9 Byhari, C.7, S.224, Hadis numaras1.1066.

800 Cami’ii’s-Sagir Muhtasari, Terciime ve Serhi, cev. Ismail Mutlu, Saban Dgen ve Abdulaziz
Hatip, (Yeni Asya Nesriyat, Ocak 1996), C.2, s.385, Hadis no.2165.

801 Osman Kara, Kur'an’da Insan Davranislari, 140.
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2.7.1.2 Ofke

“Bu miikdfat, inananlar ve Rablerine tevekkiil edenler, biiyiik giinahlardan

ve ¢irkin islerden kacinanlar, ofkelendikleri zaman bagislayaniar ... 8%

Kur’an’da 6fke duygusu ¢esitli kavramlarla ifade edilir. Bunlardan biri “gayz”
kavramidir ve “kizma ve dfkelenme” olarak tarif edilir. Gayz kelimesi, gadap
etme halinin ¢ok daha siddetlisi ve heyecanlisidir. Gadap, ofke, kild, esef, suht
gibi kavramlarla ifade edilir. Kizginlik ve hosnutsuzluk hallerini ifade eder. Bu
kelimeler birbirinden ¢ok kiigiik niidnslarla ayrilir ve farkli anlam ve
baglamlarda kullanilir. Bu baglamda dil bilimcileri gayz ve gadap arasindaki
farklara deginirler. Gayz’in Gadab’tan ¢ok daha sert ve siddetli, goniilde
kalabilen ve fiziken goriilmeyen bir duygu oldugunu, fakat Gadab’in fiziken

goriildiigiinii ifade ederler.8%3

Ofke, genellikle énem verdigimiz ve sevdigimiz kisilerin beklentilerimiz
dogrultusunda davranmadiginda ve cevap vermediginde veya engellenme ve
korku karsisinda bir tepki olarak ortaya ¢ikan bir duygudur. Psikoloji sézligiinde
ofke, engellenme, kisitlanma, yoksun bwrakma, saldiriya ugrama gibi
durumlarda hissedilen, sebep olan seye veya kisiye karsi genellikle saldirgan
davranislarla sonuclanan olumsuz bir duygu olarak tammlanir. Ofkenin asiri
derecesi biling bulanikligina ve davranigsal bozukluguna neden oldugu bilimsel

olarak kanitlanmstir.8%*

Ayni zamanda 6fke duygusunun belli bir diizeyde olmasi, insanin varligini
stirdiirebilmesi i¢in gerekli olan dogal ve insani duygusal tepkilerdir. Gazali’ye
gore dfke, insana verilen bir nimettir.8% Ciinkii insan, 6fke sayesinde kendisini

fesattan ve hayatinda meydana gelecek tehlikelere karsi koruyabilme araci

802 S{ira/37.

88 Yunus Emre Gordiik, Kur’an’da “Gayz” kavrami, EKEV Akademi Dergisi, C.18, S.60,
(Sosyal Bilimler, 2014), 142.

84 Yegin, Ofke Duygusu ve Dini A¢idan Bas Edebilme Yollari, 237.
85 Gazali, [hydul Uliimid Din,istanbul:Bedir, 1974, 111, 5.375.
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olarak kullanmaktadir.®® Bu nedenle 6fke, doyurulmamus istekler, istenmeyen
sonuglar ve karsilanmayan beklentiler neticesinde ortaya ¢iksa da, 6fkenin ne
bastirilmas1 ne de inkar edilmesi saglikli ve dogru bir yol degildir. Ciinkii
ofkenin kisiyi uyarici, harekete gegirici, koruyucu bir islevi vardir. Insanmn
varhigin siirdiirebilmesinde &fkenin belli bir diizeyde olmas1 gereklidir.8%

2

Bu nedenle, Islam diisiiniirleri 1limli 6fke duygusunu “secaat ve hamiyyet
olarak tarif ederler ve 6tke duygusunun sinirlarini ¢izmek zor olsada ii¢ farkl
dereceye ayirirlar. Tehevviir; 6fkenin asir1 derecesidir Ki tagkinlik ve saldirganlik
demektir. Kisi bu durumda din, itaat ve aklin sinirlarindan ¢ikar. Bu Kisiler,
maddi ve manevi higbir seyden korkmazlar. Ofkenin bu derecesinde olan
insanlar 6fkelerini dindiremediklerinde 6fkeli olduklari kisiye kars1 kin ve nefret
duygular1 besler. Bu, zamanla da ¢ekememezlik, alay ve haset duygularina
dontigebilir. Cebdnet (korkaklik), 6fkenin en asagi, tefrit diizeyinde olanidir. Bu
tiir insanlar her tiirlii zulme, hakarete ve asagilanmaya boyun eger ve eziyetlere
katlanir. Bu durum da kabul edilir bir durum degildir. Gazali, cebdneti asiri
gerilik ve korkaklik olarak ve boyle bir insan: da hamiyyetsiz olarak niteler.
Secaat, 6fkenin ticlincli derecesi ve orta halli olanidir. Kabul edilir ve ihtiyag

duyulan 6fke de budur.8%®

Ofke, diisiince ve davranislarla ilgilidir. Ciinkii 6fkenin duygusal, fizyolojik ve
bilissel yonii vardir. Insanlar yaratilis olarak birbirinden farklidir ve bu farklilik
kendini yas, cinsiyet, kalittimsal ve kisilik 6zellikleri ile gosterir. Buna bagl
olarak da 6fke duygusu da insanlarin bu 6zelliginden dolayr farkli sekillerde

ortaya ¢ikmasina neden olur.8%

Bugiiniin insani, 6fke duygusunu giinliik yasantisinda etkin olarak yagamakta

olup, bunun neden oldugu olumsuz davranislart ortaya koymaktadir. Bunun

806 Ahmet Canan Karakas, Sabur Tutumunun Siirekli Ofke Ifade Tarzlarina ve Ofke Kontroliine
Etkisi, Tiirkiye [lahiyat Arastirmalar1 Dergisi, C.2, S.1 (2018), 99.

807 Cigdem Soykan, Ofke ve Ofke Yonetimi, Kriz Dergisi, 11(2), 19.
808 Yegin, Ofke Duygusu ve Dini A¢idan Bas Edebilme Yollari, 244-246.
809 A.g.e., 244-246.
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sebepleri arasinda, diinyanin bugiin i¢inde bulundugu zorlayic1 yasam sartlari
bulunmaktadir. Ofke, kontrolsiiz yasandig: takdirde hem bireye hem topluma
zararll olmaktadir. Ciinkii 6fke, suca ve siddete sebep olmaktadir. Ofke ve
kizgilik igsel bir duygu, fakat saldirganlik bu duygularin disa vurumudur.
Dolayisiyla saldirganligin sonuglart daha agirdir. Bu nedenle saldirganlik

davranislarinin anlasilmasi ve kontrol altina alinmas1 gerekmektedir.8°

Nitekim insanin bireysel ve toplumsal hayatinda kendini huzurlu hissedebilmesi
icin olumsuz duygularim1 kontrol altina almasi ve bunlarla bas edebilmesi
gerekir. Psikoloji bilimi buna ¢are ararken din de insanin bireysel ve toplumsal
huzurunun saglanmasi igin ilke ve prensipler koyar. Ciinkii her din, kendi
inananlarina davranig kurallari belirler ve bunlara uyulmasini emreder. Davranig
icin bir giidii gérevi géren din, evrensel degerleri ile insan1 olumlu yonde etkiler.
Insanin hayatina yon verir ve derinden etkiler. Insanin baz1 seylere 6fkelenmesi
ve hing beslemesi dogaldir. Din, insana bunun en dogal bir yolla nasil bertaraf
edileceginin yolunu gosterir. Bunun en giizel bicimi, koétiilik yapanlara
benzememek adina kétiiliik yapana karsi iyilik yapmaktir. Yani kotiiliigi iyilik

ile savmaktir.81

Nitekim Kur’an, kotiiligi iyilik ile savmanin miittakilerin bir 6zelligi olduguna
isaret ederek bunu soyle dile getirir: “ Onlar bollukta ve darlikta Allah yolunda
harcayanlar, (hezimetten kaynaklanan) ofkelerini yenenler, (ganimete kogan)

insanlar1 affedenlerdir. Allah iyilik edenleri sever. '

Resulullah’in, gayz’t yutmanin fazileti hakkindaki sozlerini Abdullah b.
Mesud’un rivayetiyle; “Kim bagislarsa Allah da onu bagislar, kim affederse
Allah da onu affeder, kim gayzini yutarsa onun ecrini Allah verir.”®" Bir diger

rivayette ise Resulullah: “Allah’im giinahimi bagisla, kalbimin gayzini gider ve

810 Soykan, Ofke ve Ofke Yonetimi, 19-21.
811 Yegin, Ofke Duygusu ve Dini A¢idan Bas Edebilme Yollari, 236.
812 Al-i imran/134.

813 Camili’s-Sagir Muhtasari, Terciime ve Serhi, C.1, s.436, Hadis n0.934.
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beni seytandan koru "®'* diyerek dua ettigi ve dfkelendigi zamanlarda bdyle dua
etmesini Hz. Aise’ye tavsiye ettigi rivayet edilir.?t®

Hiiseyin Yegin, dini agidan ofke ile bas etmenin c¢arelerini zihinsel ve
davranigsal olmak tiizere iki baslik altinda toplamistir. Bilgiye ve bilince dayali
zihinsel (bilissel) ¢are olarak 6fkenin faydali ve zararli yonlerini, 6fkeyi kontrol
ve bas edebilme yollarini bilmelidir. Durumun farkinda olup koruyucu énlemler
alinmal1 ve bu koruyucu onlemlere 6tke aninda bagvurmayi igeren bilgiler
edinmelidir. Ofkeyi kontrol altina alabilmenin bilissel ¢arelerinden biri, Allah’mn
verdigi miikafati, ovgiiyli ve sevgiyi elde etmeyi ve ofke aninda ortaya
cikabilecek olumsuzluktan dolay1 verecegi cezayi diisiinmektir. Bunun yanisira
ahiretteki akibet tizerine diisiinme, 6liim diistincesi, dini motivasyonlardan biri
olan sabir, sevgi, tevhid gibi diisiinceler 6fkeyi bertaraf etmenin zihinsel
yollarindan biridir. Davranigsal ¢areler olarak da su uygulamalar 6rnek verilir:
susmak-cevap vermemek, istidze etmek (EGziibillahiminesseytanirracim
demek), oturmak veya yatmak, abdest almak, topraga temas etmek, dua ve zikir
etmektir.8®® Ofkeyi yenmenin ve yumusak huylulugun fazileti hakkinda,
Resulullah soyle buyurmustur: “Kuvvetli kimse pehlivan degildir. Gergek

pehlivan ofkelendigi zaman nefsini yenen kimsedir. "8t

2.7.1.3 Kibir- Tevazu

»818 “Stiphe yok

“Kendisini yaratmuis oldugum o kibirli miigrik’i bana birak!
Ki o, diistindii ve olctii bicti. Artik kahrolasi, nasil olctii bigti. Sonra kahrolasi,
nastil ol¢tii bicti. Sonra bakiverdi. Sonra kagini ¢atti, suratini asti. Sonra gerisine

dondii ve bobiirlendi.” 81°

814 A g.e., 934.

815 Gordiik, Kur’an’da “Gayz” kavrami”, 143.

816 Yegin, Ofke Duygusu ve Dini A¢idan Bas Edebilme Yollari, 249-255.
817 Buhari, C.12, S.148, Hadis numaras1,1999.

818 Miiddessir/11.

819 Miiddessir/18-23.
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Arapga bir kokten gelen kibrin sozliikk anlami; 1-Biiyiikliik, ululuk; 2- Kendini
biiyiik gorme, baskalarindan itistiin tutma, biiyiiklenme anlamlarini tagir. Terim
anlami olarak Kibir, kisinin kendini baskalarindan biiyiik sanmasidwr, bir
biiyiikliik zannidir, insanin kendisini, olmak isteyip de olamadigi sey sanmasidur.
Kur’an’da gecen “tekebbiir ve istikbar” kelimeleri kibrin muadili ve

yasaklanmis bir eylem olarak karsimiza ¢ikar.82°

Ragip el-isfehani’ye gore kibir, “insamin kendini begenmesinden, baskasin
kiigiik gérmekten dogan insana mahsus bir davranis” tir. Kibir, insanin kendini
baskasindan biiyiik gormesi; tekebbiir ise, biiyiikklenmek olarak tanimlanir.
Isfehani “istekbir” kelimesini iki sekilde tamimlar: Birincisi, insanin biiyiik
olmay1 arzu etmesi ve bunun i¢in biiylime yollarini aramasidir. Bu gereken yerde
gerektigi kadar olursa giizel bir seydir. Ikincisi ise, kisinin kendisinde olmayan
seyi varmis gibi gostermesidir. Kotii goriilen budur.®?! Isfehani “tekebbiir”
kelimesini de iki sekilde manalandirir: Birincisi, insanin yaptigi iyiliklerin
gercekten diger insanlarin yaptiklar iyiliklerden ¢ok daha fazla olmasidir. Bu
baglamda Yiice Allah, tekebbiir sahibi olmakla nitelenir.822 Bu insanda olursa
giizel goriinmiistiir. Ikincisi ise, insanm zoraki kendini dyle gostermesi ve

bununla dviinmesi ve sismesidir. 82 Yerilen ve kabul edilmeyen de budur.®

Seytana has bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikan kibir, ileri boyutlara geldiginde
tehlike arz eder. Herkesten kendini iistiin goren kisi, bunu davranislarinda,
tutumlarinda, giyiminde, konugma tarzinda, insanlarla olan iliskisinde kendini
belli eder. Kur’an, bunun en giizel 6rnegini Karun tizerinden verir. Karun ¢ok
zengin ve bu zenginliginin verdigi ile simarik, zalim ve bozguncudur. Ciinki o,
Allah’n kendisine verdigi liituf ve nimetleri ahiret yurdunu ve Allah’in rizasini

kazanmak i¢in Allah yolunda harcamamistir. Kendisine verilen liituf ve

820 Muharrem Demir, Kur an’da Tevazu Kavrami, (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, Ankara,
2010), 104.

821 Ahkaf/20; Fussilet/15; Fatir/43; Nuh/7; A’raf/40.
822 Hasr/23.

823 Mii’min/35; A’raf/146.

824 Isfehani, “k-b-r" el-Miifredat, 890-891.
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nimetleri, insanlara karsi Kibirlenmek, azginlik ve taskinlik yapmak igin

kullanmustir.82°

Baskalarin1 hor ve hakir, kendini istiin ve biiylik gérme kiifriin en biiyiik
gostergelerinden biridir. Allah’a karst gelmek, O’nu tanimamak gurur ve
kibirden gelir. Kur’an’da istikbar ve tiirevleri, kafirlerin 6zellikleri olarak ifade
edilir. Kur’an, kissalar iizerinden ge¢mis peygamberlerin davetleri esnasinda
karsilastiklar1 en biiylik engelin kibrine esir diigmiis insanlar oldugunu anlatir.
Bunlardan biri de firavun ve taraftarlaridir.8% Firavun 6yle bir kibre kapilmistir
ki, Hz.Musa’nin gosterdigi mucizeleri dahi gérememistir. Onun kibri, Allah’in

uluhiyyetini gdremeyecek kadar aklin1 ve kalbini kor etmistir.?’

Kibir karakterinin temelinde kendini begenme, baskalarini hor gérme ve
biiyilikliik duygusu vardir. Kibirli insan, ben merkezli bir kisilige sahiptir.
Devamli kendini yliksek meziyetlere sahip oldugunu, en iyilerin kendisine layik
oldugunu disiiniir. Strekli etrafindaki insanlarin, kendisi hakkinda ne
diistindigiinii merak eder. Boyle bir kisilge sahip kisiler, hayata kars1 ilgisiz
kalarak yasamdan uzaklasirlar ve toplumdan hep almak isterler. Kibrin ileri
boyutu, yani patoloji bir hal almas1 psikolojide “megalomani” olarak tanimlanir.
Biiyiikliik cinneti olarak tanimlanan “megalomani” bir ruhsal bozukluktur.8%8

“Rahman’in kullari, yeryiiziinde vakar ve tevazu ile yiiriiyen kimselerdir.

Cahiller onlara laf attiklar: zaman “selam!” der gegerler. 8%

Tevazu kelimesi Arapga “v-d-a” kokiinden gelir ve tefaiil babinin masdar1 olarak
alcakgoniillii olmak, tevazu géstermek, kibirlenmekten uzak durmak, kendini hor
ve hakir gérmek, son derece itaatkdr uyumlu olmak anlamlarin: icerir 8% Tiirkce

karsith@ “alcak goniilliiliik, gosterigsizlik” anlamindadir. Tirk Dil Kurumu,

825 Kasas/78.

826 Kasas/39.

827 Kara, Kur’an’da Insan Davranislar, 174.

828 Celik, Dini Degerler Baglaminda Kisilik Gelisimi, 72.
829 Furkan/63.

830 Demir, Kur’an’'da Tevazu Kavrami, 16.
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diger sozliikklere nazaran tevazu kelimesine farkli bir anlam ‘“azla yetinen,
kanaatkar "vermistir.®3! Tevazu kelimesi bizzat Kur’an’1t Kerim’de gecmez.
Fakat anlam itibariyle gecen kelimeler vardir. Bu kelimelerin gectigi ayetleri,
Muharrem Demir “Kur’an’da Tevazu Kavrami” adli yiiksek lisans tezinde

vermistir.3%?

Tevazu, kisinin kul bilinci ile Allah’in huzurunda bulunmasidir. Insanlara karsi
kendini iistiin ve biiyiik gdrmemesidir. Islam dini, mii’min’in hem algak géniillii
hem de vakar sahibi olmasi gerektigini vurgular. Insan1 zillet ve meskenete
diisiirecek derecedeki tevazuyu, dinin 6ziine aykir1 oldugu icin kabul etmez 8%
Islam ahlakeilari, tevazunun kibir ve zilletin ortas1 oldugunu beyan ederek
tevazuda asirtya kagmamak gerektigi konusuna dikkat ¢ekmislerdir. Tevazuda
asiriya kagmayi, bir nevi gururun isareti olarak gormiiglerdir. Bununla birlikte
baskasinin hosuna gitmek, ona yaltaklanmak arzu ve niyeti ile gosterilen tevazu
ise asir1 bir durum olarak degerlendirilmistir. Insan ne dalkavuklukla ne de
kendini begenme ile ¢osku duymalidir. Nitekim algak goniilliiliik de gurur ve

kendini begenme yer almamalidir.8

Miitevaziligin ozelliklerinden biri, her konuda ve durumda konusulmamasi
gerektigini, susmay1 ve sabir ile beklemeyi bilmektir. Tevazu sahibi kisi,
oldugundan fazla goriinmekten kaginir. Bu davranig, onu zayif kilmaz. Bilakis
esyanin hakikati karsisindaki arka planini ve olup bitenlerin arka tarafini
goremeyecegini idrak etmesidir. Mechul olan seylerin {izerinde diisiinmesi ve
Ogrenecegi ¢ok seyin oldugunu bilmesidir. Bu, onun miitevaziliginin
gostergesidir. Kisiyi degerli kilan da bu diisiince ve davranigidir. Bu nedenle bir
seyi bilmediginde sucluluk duygusuna kapilmaz. Bu 6zelliginden dolay1 iyi bir

dinleyicidir. Gergekler, onu pek yaralamaz ve ac1 vermez.8%°

81 Tiirkge Sozlitk, TDK yay., (Ankara, 1998), I, 75.

832 Furkan/63; Isra/24, 37-38; Lokman/18,19; Nahl/23, 29; Secde/15; Nisa/36, 172-173.
833 Demir, Kur’an’da Tevazu Kavrami, 16-17.

834 Hokelekli, “Tevazu” Dem Dergi, Yil.1, S.2,s.114.

85 Ag.e., 114.
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Kemal Sayar, hiizniin bile hastalik olarak pazarlandigi bir toplumsal anastezi
caginda yasadigimizi vurgulayarak tevazunun egoyu kendi sinirlarina ¢ekmek
oldugunu, baskalarini isgal etmemek oldugunu ifade eder. Ona gore tevazu,

insanin hem kendisine hem de baskalarma ve biitiin varliga sayg1 duymaktir.3%

2.7.1.4 Giiven-Kaygi

“Stiphesiz Rabbimiz Allah’tir” deyip sonra da dosdogru olanlara hi¢bir
korku yoktur, onlar iiziilmeyecekler de. Onlar cennetliklerdir. Yapmakta

olduklarina karsilik, orada siirekli kalacaklardir. 837

Giliven bir duygu ve ayni zamanda bir degerdir. Kisilik 6zelliklerinden biri,
giivenilir olmaktir. Gliven, “korku, ¢ekinme ve kusku duymadan inanma ve
baglanma duygusudur.” Insanlarin birbirleri ile kurdugu karsilikli iliski
cergevesinde ortaya ¢ikar. Giivenilir 6zelligine sahip olan kisi, iletisime girdigi
kisilerle bir iligki degeri olan giivenin gerceklesmesini saglar. Nitekim giiven,
iliski i¢inde oldugu insanlarin bir¢ok eylemini degerlendirmesi sonucunda, bu
kisinin degersiz bir eylemde bulunmayacagindan emin olmasinin yasattigi
yasantinin sonucundaki bilgiye dayanir.3® Insani iliskilerde en temel duygu olan
giiven, kisinin bireysel ve sosyal, hukuki ve ekonomik hayatini kapsayacak
kadar genis bir kavramdir. Ahlaki degerlerin ve emanet ahlakinin gelismesine
vesile oldugu gibi biitiin sosyal iliskilerin temelini de olusturur.®3® Giiven
duygusu, insanm en temel psiko-sosyal ihtiyaglarindan biridir. Insam degerli
kilar ve insani degerlerin en basinda yer alir. Ciinkii fertler, kurumlar,
devletlerarasi iligkilerin saglikli yilirtimesi ve islerin yolunda gitmesi i¢in asgari

sart, insanlarin birbirlerine giiven duymas ile ger¢eklesmektedir.8

836 Kemal Sayar, Hiizniin Bile Hastalik Olarak Pazarlandigi Toplumsal Anestezi Cagindayiz,
18.03.2018, [sabah.com.tr.].

87 Ahkaf/13-14.

838 Tbrahim Sarigam, Degerlerin Hayata Gegirilmesinde Hz. Peygamber: Giiven Ornegi, Kutlu
Dogum 2003, (Islam’1n Giincel Sunumu, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2006), 208.

839 A g.e., 208.

840 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, 223.
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Toplumlarin devami ve huzuru igin giiven ortaminin saglanmasi tartisilmaz bir
konudur. Ciinkii birey, ancak kendini giivende hissettigi ortamlarda ve giivenilir
bireylerin yaninda oldugu zaman kendini mutlu hissedebilir ve bu durumda
tiretken olabilir, potansiyelini kullanabilir, giizel duygularin1 sergileyebilir,
yapabileceklerini yapar ve yenilikleri deneyebilir. Aksi takdirde insanlar hep
tedirgin ve huzursuz olur. Enerjileri giybet ve komplo senaryolari ile tiikenir.

Insan mekaniklesir ve robotlasir, maddi-manevi kazang yollar1 kapanir.8

Insan dogas1 geregi, bir seye dayanma ve giivenme ihtiyacina sahiptir. O, bu
duygu ile kodlanmistir. Bundan dolayr insan saglam bir dayanak noktasi
bulamayinca huzur ve mutlulugu hissedemez. Insan, ancak kendini emniyette ve
giivende hissettigi siirece basar1 ve mutlulugu yakalayabilir. Karn1 doymus Kisi
kendisini nasil a¢ hissetmezse, emniyeti saglanmig Kisi de kendisini tehlikede
hissetmez.8? Maslow, ihtiyac hiyerarsisini aciklarken sunlari ifade
etmistir: ”"Zaruri ihtiyaglardan sonra giivenlik ihtiyaci gelir. Bir insan giivenlik
ihtiyacimi  karsilamadan kendini gerceklestiremez. Ancak bireyler gzvenli

ortamlarda saglikli diigiinebilir, kendini gerceklestirebilir. #*

Insanlar giiveni tiikettigi an, korkunun ve kaygimnin esiri olmaya baslarlar. Bunun
akabinde de basarisizlik ve arkasindan da mutsuzluk gelir. Bugiin insanlar,
kaybettikleri emin ve emniyet duygularini maddi dayanak noktalar1 ile
saglamaya ¢alisirlar. Giiniimiizde maddi olanaklarin bu kadar artis gostermesine
karsilik insanlardaki huzursuzlugun artmasi; maddi olanaklarin insana huzur ve

mutluluk saglamada yetersiz oldugunun bir gostergesidir.34*

Vahiy 6ncesi Cahiliye Arap toplumunun sosyal yapisinda hem yanlis ve batil
inanglarimin etkisi hem de ahlaki ve hukuki bir yapinin olmayis1 nedeniyle
insanlar arasinda emniyet ve giiven yoktu ve bir kaos igindeydiler. Vahiy, tevhid

inanc1 ile iman kavramini yerlestirdi. Iman sézliikte “giivenmek, emin olmak,

841 Sarigam, Degerlerin Hayata Gegirilmesinde Hz. Peygamber: Giiven Ornegi, 209.
842 Kisisel Gelisim ve Rehberlik Birimi Biilteni: Giiven, [www.gelisim.k12.tr].
83 A.g.e., www.gelisim.k12.tr

844 Sert, Kur’an’'da Insan Tipleri ve Davramislari, 213.
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giiven icinde bulunmak, inanilir, giivenilir olmak” anlaminda “emn” kokiinden
gelir. Bu baglamda iman, birine giivenmek, giiven duygusu icinde birini, birinin
soziinti dogrulamak, soziin dogrulugunu onaylamak demektir.84° iman “be” harfi
ceri ile kullanildiginda Allah’a giivenmek; “la” harfi cer ile kullanildiginda,

Allah’in disindakilerine giivenmek anlamna gelir.84°

Vahiy, Allah’a bagliligi ve O’na giliveni iman kavrami ile saglamistir. Yukarda
da ifade ettifimiz gibi insanin dogasinda bir varliga glivenme ve baglanma
ihtiyaci vardir. Vahiy, insanin dogasinda var olan bu duyguyu iman kavrama ile
Allah’a kanalize eder. Bu baglamda mii’min i¢in tek dayanak Yiice Allah’tir.84’
Mii’'min, Allah’in koydugu irade ve yasa geregi gereken sebepleri yerine
getirdikten sonra Allah’a giivenmelidir. Ciinkii Allah, sonuglari sebeplerden
sonraya birakmustir. Bu nedenle insan, 6ncelikle gorevini yerine getirecek, ¢caba
ve gayret gosterecek, gereken neyse onu yapacak ve imkanlarin tiikenmesi

durumunda Allah’a birakacak ve Allah’a seksiz, siiphesiz giivenecek, tevekkiil

edecek.88

Hiiseyin Emin Sert, toplumda giivenilir bir kisi olmanin ii¢ unsuru oldugunu
ifade eder. Birincisi dogruluktur; insan olmanin bir geregi, bir yagsant1 halidir.
Toplumda giivenilir olmanin sart1, dogru ve diiriist olmaktir. ikincisi tutarhiliktir,
kisinin sdyledikleri ile yasantis1 arasinda bir uyum ve tutarlilik olmasi gerekir.
Yani 06zii ile sozii aym1 olmalidir. Tarih igerisinde bunu tam olarak
gerceklestirenler peygamberlerdir. Bunun en giizel 6rnegi, Resulullah’tir. O,
cevresinde en mert, en iyi huylu, en asil, komsuluk haklarim1 gézeten, dogru
s0zlii ve en giivenilir bir kimse olarak bilindi ve tanindi. Tiim bu giizel vasiflari,
sahsinda topladigindan icinde yasadigi toplum tarafindan kendisine

“Muhammedii’l Emin” lakab1 verildi.” Bunun delili ise, Resulullah’in genglik

845 Muammer Esen, iman kavramu Uzerine, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi dergisi,
C.XLIX, S.1I, (2008), 79-80.

846 Harman, Psiko-Sosyal Kelam: Iman Kavrami Baglaminda Duygu, Diisiince ve Davranig
Etkilesimi, 42.

847 Al-i Imran/160; Maide/11.

848 Sert, Kur’'an’'da Insan Tipleri ve Davranislari, 210.
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yillarina rastlayan Kébe tamiri ve Hacerii’l Esved taginin yerine konulmasindaki

roli ve gordiigii kabuldiir.34°

Resulullah’in  6rnekligi iizerinden biitiin
Misliimanlar igin gegerli olan “Emrolundugun gibi dosdogru ol’®° emri bu
baglamdadir. Ugiinciisii inananlarmn kardeslik olgusudur.®! Bu olgunun temeli,
Hz.Adem’e dayanir ve Hz. Adem, insanligin babast olarak birlik ve beraberligi
temsil eder. Bu, Resulullah’in veda hutbesinde®? ifade ettigi evrensel sozii ile,
“Rabbimiz birdir, Babaniz da birdir. Hepiniz Adem’in cocuklarisiniz, Adem ise
topraktandwr. Arabin Arap olmayana, Arap olmayamin da Arap iizerine
tstiinliigii olmadig gibi, kirmizi tenlinin siyah tizerine siyahin da kirmizi tenli
lizerinde bir iistinligii  yoktur. Ustiinliik ancak takvadadir. Allah tan

korkmaktadr. Allah yaminda en kiymetli olamimiz O’ndan en ¢ok

korkammnizdir. 82 dile getirilmistir.
2.7.1.5 Korku ve Umit

“Ey ogullarim! Gidin Yisuf u ve kardegsini arastirin, Allah’in rahmetinden
timit kesmeyin. Ciinkii kdfirler toplulugundan baskast Allah’in rahmetinden

iimidini kesmez. 8%

Havf sozliikte “korkmak, kaygilanmak, endise etmek” anlamina gelir. Genellikle
hoslanilmayan ve arzu edilmeyen bir durum ile karsilagildiginda veya istenen ve
arzu edilen bir seyin elde edilmemesi durumunda duyulan kayg1 ve korku olarak

tanimlanmistir.8 Ragip el Isfehani havfi, “insamin tahmin ettigi veya acikca

89 Hiiseyin Algiil, “Emin” DIA, C.11, (1995), 111.
80 Hud/112.

81 Hiiseyin Emin Sert , Kur’an’1 Kerim Isiginda Giiven Duygusunun Kaynagi Olarak Miisliiman

Bilinci, Firat Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.13, S.2, (2008), 213.
852 Resulullah (10/632) de hac ibadetini eda etmis ve miisliimanlara hac ibadetinin biitiin
hiikiimlerini teorik olarak bildirmis ve hem de pratik olarak gostermistir. Resulullah bu haccinda
miisliimanlarla vedalasarak son konugmasini yapmistir ve bu konusmasina veda hacci

denilmektedir.

83 H.Ahmet Ozdemir, Son Peygamber’in (sav) Son Mesaji Olarak Veda Hutbesi, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, C.V, S.1, (2005).104.

854 Yusuf/87; Ziimer/53; Secde/16 vd.
855 Mustafa Kara, “Havf” DIA, C.16, (1997), 528-531.
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bildigi bir seye dayanarak basina kotii bir sey geleceginden kaygilanmasi”
seklinde tanimlar. Korku kelimesinin zidd1 “emn” kelimesidir. Hem diinyevi
hem de uhrevi islerde kullanilir. isfehani’ye gore, Allah’tan korkmak, aslandan
korkmak gibi bir sey degildir. Bundan maksat giinahlardan sakinmak ve Allah’in

emirlerini yerine getirmektir.8%®

Kur’an’da korku anlamini ifade eden sefak, feza, hasyet, takva, ru’b, rehbet
kelimeleri sik¢a geger. En genis kullanima sahip olan havf kelimesidir. Kur’an,
havf kelimesi ile biitiin iman sahiplerini niteler. Hasyet, insanin ta’zimle birlikte,
her an Allah’in gézetiminde oldugunu diisiinerek korkmasidir. Bu anlami ile
hagyet, diger korku ifade eden kelimelerden ayrilir. Allah korkusu, havf ve

hasyet kelimeleri ile ifade edilir.®%’

Umitsizlik, arzu ve beklentinin kesilmesi demektir. Kur’an’da bu, Ye’s ve Kunit
kavramlan ile ifade edilir. Dolayisiyla Allah’in rahmetinden imit kesmektir.
Umitsizlik “reca ve iimit” kelimesinin ziddidir. Allah’in rahmetinden iimit
kesmek, Kur’an’in tasvif edecegi bir durum degildir. Cilinkii bunun hem maddi
hem de manevi zararlar1 vardir. Umit sdzliikte “beklenti” demektir. Kur’an’da
“tama ve reca” ile ifade edilir. Tama, ilerde arzu edilen seye dogru kalbin
meyledilmesi ve hirs gostermesidir. Reca ise, olmasi miimkiin olacak seyin
gerceklesmesini beklemektir. Bu baglamda Tama, ilerde gergeklesecek seye

kars1 meyl, reca ise bunun beklentisidir.%%8

Nevzat Tarhan’a gore korku ve timit duygulari ¢ocugun dogumundan itibaren
ilk olusan duygulardir. Cilinkii insanin fitratinda giiven duygusu arayis1 vardir.
Cocuk dogdugu zaman ilk olarak giivenli bir sigmak arar. Anne karninda her
ithtiyac1 karsilanan ¢ocugun biitiin istekleri giderilirken dogdugunda birdenbire
soguk havaya maruz kalir. Yasamasi i¢in derinden bir nefes almasi gerekir ki bu

esnada aci hisseder. O sirada duydugu korku, hayatinim ilk korkusudur.8%°

8%6 [sfehani,, “hvf” el-Miifredat, 368-369.
87 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 108.
8% A g.e., 106.

89 Nevzat Tarhan, “Giiven” 28.12.2012, [nevzattarhan.com].
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Muhammed Kutup, korku ve timid duygusu ile sevgi ve nefret duygusunun konu
ve sekil bakimindan birbirinden ¢ok farkli oldugunu ifade eder. Ciinkii ona gore,
korku ve iimid duygusu, ¢ocugun 6z varligi ile alakali olup insanin kendisi ile
ilgili duygulardir ve i¢ce dogrudur. Sevgi ve nefret ise, dis diinya arasinda iliski
kurmasi ile edindigi duygulardir. Sevgi ve nefret duygulari, insanin kendisinden

neset eden ve disa, digerlerine dogru yonelik duygulardir.8°

Vahiy, ilk nazil olusundan itibaren inananlarin O6zglivenini insa etmeye
calismistir. Ilk donem Mekki surelerin konusunda da genellikle insanin
yaratiligi, mahiyeti, gayesi gibi konular yer alir. Kur’an, insanin tercihlerinden
ve davranislarindan sorumlu ve 6zgiir bir varlik olusundan, degerli ve 6zenle
yaratilisindan bahsederek insanin 6zgiivenini olugturmaya g¢aligir. Ayni zamanda
bu 6zelliklerin kendisine bosa verilmedigini ve bu nimetlerden sorgulanacagi
bilgisini ve uyarisini da yaparak tasidigi sorumlulugun farkindaligina dikkat
ceker. Kur’an, insanin Ustlinligiinii vurgular. Ayni zamanda onun
sorumlulugunu da ifade eder ki kendini miistagni goriip de simarmasin diye.
Kur’an’a gore, bunun yolu ise “korku ve timit” arasinda olmaktir. Mehmet
Evkuran, Kur’an’in insan yetistirmede uyguladigi metodun temelinde, bir zihin
egitimi oldugunu ifade eder. Amag, bu korku ve imit duygular: ile insanda
unutturulan etik bilgisel ve duygusal potansiyelin harekete gegirilmesini
saglamaktir. Korku ve timit arasinda olmak hem ahlaki hem de zihinsel-bilgisel
bir konum igermektedir. Evkuran’a gore, bu insanin tam olmadigin1 ve gelisime
acik bir varlik oldugunu da ifade eder. Ciinkii korkunun egemen oldugu
toplumlarda bireylerin 6zgiivenlerini ve eylem cesaretlerini yitirdiklerini;
kendini yeterli goren ve simariklik duygusu tasiyan insanlarin da ahlaki ve

entelektiiel ag1lardan duyarsizliklara agik olacaklarimi ifade eder.®6!

Kur’an’1n zihin egitiminde uyguladigi metot “korku ve iimit” arasinda olmaktir.
Bu zihniyet igerisinde olan mii’min kisi, korku ve timit arasindaki dengesini

saglam tutar. Karsilastigi olumlu ve olumsuz durumlarda kendini yipratacak

860 Kutup, Islam’a Gore Insan Psikolojisi, 108.

81 Mehmet Evkuran, Zihin Egitimi Ag¢isindan Kur’an’in Soylemi ve Yéntemi, Eski Yeni: Ug
Aylik Diigtince Dergisi, S.3, (2006), 100.
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sekilde asiriya gitmeden serli olan seylerde hayir, hayirli gibi olan seylerin
arkasinda bazi serlerin olabilecegi bilincini tagir. Bu duygu ve biling, kisiyi
dengede tutar ve perde arkasini gérmeyi, Allah’a giivenmeyi saglar. Ayni
zamanda en sevdigi seyleri kaybetse dahi timitsizlige ve isyankarhiga diismez.
Bu biling, insan1 korkudan emin kilar. Cilinkii kainattaki tiim varliklarin Allah’in
Rahman ve Rahim sifatinin bir tecellisi olarak O’nun rahmetine gark oldugunu

bilir.8¢2

Korku, insanin yasantisinda bir egitim aracidir ve bu nedenle de 6nemli bir role
sahiptir. Hayatin muhafazasinda, insanin kendini kontrol edebilmesinde,
davraniglarinin sekillenmesinde, giinahlardan kaginmada, mesuliyet bilincine
gore davranmada en biiyiik etkenlerden biridir. Allah korkusu tasiyan insan, ne
kendine ne baskalarina ve ne de evrene zarari dokunur. Hem Allah’in rizasini,
sevgisini kaybetmekten, hem de O’nun gazabini iizerine ¢ekmekten korkar.
Bunun i¢inde ibadetlerini titizlikle yerine getirir ve bireysel ve toplumsal ahlaki
ilkeleri yerine getirmeye calisir. Dolayisiyla hayatin gergekleri olan dliim ve

fakirlik korkusu gibi unsurlar karsisinda yikilmaz.83

Umit, insanin dogasindan kaynaklanan varolussal bir ihtiyagtir. Bir istek ve
amacin ger¢eklesmesini beklemenin, buna inanmanin dogurdugu ¢oskusal haz,
giiven, rahatlik ve hos bir durumdur. Umit etmek, heniiz meydana gelmemis bir
gerceklige katilmak ve onun gelisimine katkida bulunmaya hazir olmaktir. Umit
igerisinde olmak, insana yasama sevinci verir ve insana seving ve sevgi dolu bir
yasam getirir.#%* Umitsizlik ise, hayatin anlaminin yitirildigi, hedef ve gayenin
yok oldugu bir noktayi ifade eder. Yiice Allah, insanlarin bu tehlikeli psikolojik
durum ve ortamdan uzak durmasini ister ve bunun i¢inde reca ve havf arasinda

olmalarmi ve asla umutlarini kaybetmemelerini emreder. Kur’an’a gore

82 Emin Sert, Kur’an’1 Kerim Isiginda Giiven Duygusunun Kaynagi Olarak Miisliiman Bilinci,
207.

863 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 111.

84 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Umit-Iman Iligkisi, Tasavvuf: Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, Y1l.8, S.18, (2007), 155.
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{imitsizlik, inkarcilarin psikolojik hallerini ifade eden bir kavramdir.%®® “Eger
insana tarafimizdan bir rahmet(nimet) tattirrr da, sonra bunu ondan c¢ekip

alirsak, siiphesiz o timitsiz ve nankor oluverir. /866

Inkarcilarin bu psikolojik hallerinin sebebi ise, Allah’in rahmetine bel
baglamamalart ve O’nun rahmetinden iimit kesmeleridir. Bu, onlarin bunalimli
ve huzursuz bir hayat siirmelerine neden olmustur. Bu ruh halinde olan insanlar,
mutlulugu ve siiklineti saglayamayan ve daima korku ve endise i¢inde olan
kisilerdir. Bu psikolojik hal, saglikl1 bir kisilik yapisina sahip olmadiklarmin da
gostergesidir. Bu nedenle Allah, mii’'minlerin bu psikolojik halden uzak
durmalarin1 emreder. Ciinkii Kur’an’a gore, timidi yitirmek bir sapikliktir.
“Rabbinin rahmetinden, sapiklardan baska kim iimit keser? %7 Yiice Allah,
Mekki surelerde timitsizligin ne demek oldugunu ve kimlerin 6zelligi oldugunu
aciklar ve Medeni surelerde de miisliimanlardan timitsizligi benimseyenlerden

dostlugu men etmelerini isteyerek®® son noktay1 koyar.5°
2.7.1.6 Sevgi ve Nefret

“Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin i¢in tiiriiniizden esler yaratmasi ve
aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O 'nun kudretinin delillerindendir.

Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum icin elbette ibretler vardir.” 8'°

Muhabbet “hubb” koékiinden “bugzun ziddi” olarak tanimlanan bir isimdir.
Literatiirde, muhabbet ve hub “sevgi” anlaminda kullanilir. Sevginin goskulu

sekline “ask” denir. Baz1 alimler muhabbeti iradenin es anlamlisi olarak kabul

85 A g.e., 156.

866 Hud/9.

87 Hicr/56.

88 Miimtehine/13.

89 Y1lmaz, Kur’an’a Gére Inkdrin Psikolojik Tezahiirleri, 128.

870 Rum/21.
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edip egilim, meyil manasinda kullanirlar.8”* Ragip el Isfehani ise muhabbetin

iradeden daha giiclii bir istek manas1 tasidigini ifade eder.82

Yiice Allah, insan1 sevmek, acimak, kiskanmak, tiziilmek gibi birgok duygularla
yaratmistir. Bu duygularin varligi, Allah’in varligina bir delildir. Bu duygularin
basinda “sevgi” gelmektedir. Bu duygunun varligi ve insanda bir 6zellik olarak
bulunmasi, Yiice Allah’1n yarattiklarina olan sevgisini gosterir. Bunu, vahyin ilk
suresinde gegen “alak” kelimesine verilen anlamda da gormek miimkiindiir.

7873 gnlami verirken, Elmalili

Birgok miifessir “alak” kelimesine “pthtilagmis kan
“alak” kelimesinin anlamlarimi verdikten sonra bu manalarin maddi mana
icerdigini ifade eder ve Yiice Allah’in kalp i¢in gerekli olan sevgiyi ilk vahiy de

“alaka” kelimesi ile agikladigini ifade eder ve ekler:

Bu maddi manalardan baska manevi yonii de kapsamak iizere alak,
ruhani ve manevi olarak “alaka” gibi “ask-sevgi, ilgi-alaka” manasina

da geldigi liigatta agiklanmistir 87

Kur’an, insanin iyiye ve kotiiye, giizele ve ¢irkine meyilli bir varlik olarak
yaratildigini ifade eder. “... nefs’e ve ona tabiatini verene, ona kétiiliigiinii ve
takvasint ilham edene yemin olsun ki”®"® Insan bu ikilemli yapis: itibariyle
devamli bir ¢atisma ve siirtiisme i¢erisinde olur ve bunun sonucunda da bir takim
liziintii ve kaygi yasar. Insan bu kaygi ve endiseye maruz kalmamak ve
tizlintiiden kurtulmak i¢in kendine bir yol ve yontem segerek bir tercihte bulunur.
Kutub’a gore, insani bu tercihe iten duygu, sevgidir. Sevgi ve nefret duygulari,

insanin psikolojisinde derin tesirler birakir. Ona gore sevgi, nefret, korku ve timit

871 Siileyman Uludag, “Muhabbet” DIA, C.30, (2005), 386-388; ilhan Uygiil, Kur'an’1 Kerim'de
Allah’in Sevdigi ve Sevmedigi Insan Tipleri, Dicle Univeristesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.XVII, S.1, (2015), 390.

872 Isfehani,, “hbb” el-Miifredat, 257-258.

873 Cabiri, Fehmii’l Kur’an, C.1, s. 22; et-Taberi, Taberi Tefsiri, C. 6, 5.2839; Kur’an’1 Kerim
Tiirkge Meali (Diyanet isleri Bagkanlig1) [kuranikerim.com].

874 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C.9, 5.352.
875 Sems/8-9.
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duygular aglik ve susuzluk kadar tabii duygulardir. Sevgi ve nefret duygularini

“kiitle-¢ekim kanunu” ile agiklayan Muhammed Kutub soyle agiklama yapar:

Cisimlerin ¢eken ve iten cazibe kanununun sevgi ve nefret duygusunu
actklama da en akla uygun olamidir. Miknatisin karsisinda getirilen bir
demir parg¢asi nasil miknatisa dogru kimildar ve hizla hareket eder, bir
insan da sevdigi biri ile karsilastigin da nasil titredigi, ona dogru
yoneldigini ve hizla ona dogru hareket ettigini goriir. Cekme ve itmeye
vesile olan elektromanyetik dalgalar ile sevmeye ve itmeye neden olan

suur dalgalari birbirlerine hayret verdirecek kadar benzerler.8"®

Ibn Arabi’ye gore insan, Allah’in bir parcasidir ve O’ndan geldi ve O’na
donecektir. Bu baglamda birey sahip oldugu bu Tanrisal 6zelligini ne kadar ¢ok
i¢sellestirir ve islevsel kilarsa o kadar cok olumlu kisilik dzelligi gelistirir. Ibnu’l
Arabi’ye gore olumlu kisilik ozelliginin kazanilmasmin yolu, insanin
potansiyellerini kullanmasinda ve ozellikle sevgi motifini etkin kilmasinda
yattigim1 sdyler. Sevginin kaynagi Allah’tir. Insana ruhundan iifleyen Allah,
insan1 kendisinden ayr1 bir varlik olarak var etmedigi igin insan, Allah’1 bildikge
ve onunla birlesme tecriibesini yasantiladikg¢a, hayatin gergek anlamini
kavrayarak mutlu olabilir. Sevgi, insana yeti olarak verilmistir. Clinkii Yiice
Allah, kendinde bir 6z olarak var olan sevgiyi (rahmet), insana “ruhundan
tiflemesi ile” insanda da var etmistir. Dolayisiyla insanin varolusg siirecinde,
Tanrisal sevgi (rahmanilik) etkin olmustur. Bu sevgi acima, merhamet, koruma,
yardimc1 olma gibi erdemlere kaynaklik eder. ibnu’l Arabi’ye gore insan-insan
ve Allah-insan arasindaki iliskinin temelinde de sevgi vardir.8”” Tabi bu iliskiler

de kuru sozle degil, gosterilen olumlu davranislarla olmaktadir.

Mii’min’in ayirict vasiflarindan biri, Allah’1 sevmektir. Bu nedenle iman, her
seyden Once bir agk konusudur. En iyi imana sahip olan kisi, adalet ve sevgi ile
hareket eden kisidir. Ciinkii Allah’1 sevmek, O’na itaat etmek demektir. Allah’1

sevmek, insanlara iyilik etmek demektir. Resulullah da Miislimanlarin

876 Kutub, Islam’a Gére Insan Psikolojisi, 109.

877 Karagoskun,lbnii’l Arabi’de Insan Psikolojisine Yaklasimlar ve Kisilik Céziimlemeleri, 108.
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birbirlerini sevip kollamalar1 konusunda soyle buyurmustur: “Mii ’'minler
birbirlerini sevmede, merhamet etmede, yardimlagmada bir viicud gibidirler.
Viicudun bir orgam hastalandiginda, biitiin viicut uykusuzluk ve atesle onun

acisina ortak olur®"®

Tanrisal bir 6z olarak, insanin potansiyelinde olan sevgi, insanin psikolojik
olarak iyi olmasini sagladigi gibi anlam arayisinda da biyiikk bir rolii
bulunmaktadir. Sevgi, toplumda uzlasmayi, birlikte hareket etmeyi, insanlar
aras1 istikrar ve stirekliligi saglar. Biitiin varligi, isbirligi iginde ortak bir amaca
yonlendiren insanin mayasina yerlestirilen sevgidir. Bu da ancak rahmet
duygusu ile miimkiin olmaktadir. Dostluk, dayanisma, yardimlasma, sempati
bilingli sevginin toplumsal yansimalaridir. Sevgi, fertler ve toplumlar arasinda

pargalanmay, bencilligi ve bireyciligi 6nlemede 6nemli rol oynar.8"

Kur’an, dengeli bir sekilde insanlig1 ve kendimizi sevmemizi sdyler. Sevginin
dengeli olmasi, her seyin sevilmesi gerektigi kadar asirtya kagmadan
sevilmesidir. Kendisini sevmeyen ama digerlerini sevebilen bir insan, gergekte
baskalarina karst da dogru bir sevgi duymaz. Sevgi, baskalarma saygi duyup
onun davranislarini dogrulamasi esasina dayanir ki kendisine saygi ve sevgi
duymayan bir kisinin bagkalarina saygi ve sevgi duymasi diisiiniilemez. Tabiki
insanin kendisine kars1 sevgisinde de agiriya gitmemesi gerekir. Aksi takdir de
her seyi kendine mal etme ve egonun sismesi durumu ortaya ¢ikar ki Islam dini

bu hal ve tavr1 yasaklamigtir,88°

Bir insan i¢in en biiyiik lituf ve nimet ise, Allah tarafindan sevilmektir. Bir
mii’min insanin gayesi ve hedefi bu sevgiyi elde etmek, muhafaza etmek ve bu
sevgiye layik olmaya calismaktir. Islam’in gayesi de budur. Ciinkii sevmek ve
sevilmek insanin dogasinda vardir. Bu baglamda Kur’an, Yahudiler ve

Hristiyanlar iizerinden bunu soyle ifade eder. “Biz Allah’in ogullari ve

878 Buhari, C.12, s.128, Hadis numaras1.1976.

879 Saban Ali Diizgiin, Sevginin Istismari ve Sevgide Asirilik (Kiiltler), Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.52, S.1 (Ankara, 2011), 7; Isa Ceylan, Pozitif Psikoloji Yaklasimiyla
Mii’min Insanmin Kisilik Ozellikleri, (Yaymlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Ankara, 2013), 130.

80 Celik, Dini Degerler Baglaminda Kisilik Gelisimi, 76.
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sevdikleriyiz’8!; Miisriklerde, “Allah’t sevdigimiz icin bizi O’na yaklastirsin

diye putlara tapryoruz "®? demektedir.
2.7.1.7 Haset ve Gibta

“De ki, sabah aydinliginin rabbine siginirim yarattigi seylerin serrinden,
karardigi zaman gecenin serrinden, bagladiklar: ip diigiimlerine iifleyerek sihir

yapan sihirbazlarin serrinden ve hasetcinin haset ettigi zamanki serrinden! 8%

Haset, Arapca bir kelime, “hasede” fiilinden tiiremis; hem isim hem de mastar
olarak kullanilan bir kelimedir. “Hasid” kelimesi, hasedin insan tabiatindan
gelen bir duygu oldugu, “hasede” fiilinden de bu duygunun bazi kimseleri
masum insanlara zarara ugramasi yoniinde bir niyet ve temenniye sevk ettigi
anlamma gelir.3%* Hased, sozliikte cekememezliktir. Iki sekilde tarif edilen
hased, baskasinda olan herhangi bir nimetin onun elinden ¢ikip kendi eline
geemesini istemek, kendi eline gegmese bile bir nimetin bagkasinda olmamasini,
yok olmasini istemektir. Hasedin tarihgesi, ilk hased eden iblise dayanir. Hz.
Adem’in iistin mevkiine hased eden ve bundan dolayr secde etmeyen Iblis,
Allah’1n rahmetinden kovulmustur. Bundan dolay1 hased, seytana uymak olarak
telakki edilmis ve i¢timai kotiiliiklerin sebebi olarak goriilmiistiir. Bu nedenle
haram ve yasak kilimmustir. Yeryiiziinde ilk isyanin nedeni, hased duygusudur.
Kabil, kardesi habil’e kars1 duydugu hasedinden dolay1 6ldiirmiistiir.® Nitekim
Hz.Yusuf’un kardesleri de Hz. Yusuf’un iistiin mevkiini ¢ekemeyerek onu

kuyuya atmiglardir.88

81 Maide/18.
882 7iimer/3.
883 Falak/1-5.

84 Ali Simsek, Hiimeze Suresi Baglaminda Kur’'an’da Ahlaki Yozlagsma, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Konya, 2010), 27.

885 Maide/27-31.

86 Ahmed Serdaroglu, Hased ve Gibta, Diyanet Isleri Baskanligi Dergisi, Dini, Ahlaki, Edebi,
Mesleki Aylik Dergisi, C.2, S.11, (Kasim 1963), 15.
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Ragip el-Isfehani hasedi, bir bagkasmin sahip oldugu maddi ve manevi
imkanlarin elinden gitmesi istikametinde gosterdigi ¢aba ve gayret olarak
tanimlar.38” Kuseyri kiskanghigi, kisinin sevdigi ve sahip oldugu bir seye
baskasinin ortak olmasindan hoslanmamasi olarak tanimlar.8% Haset, kalbi bir
hastalik olup Kalpte olusan bir duygudur. Insanin benligini kapsadig: takdirde
disariya yansir. Hem ruhsal bir hastaliga hem de ¢esitli kdtiiliiklere yol agar.
Cahiliye Araplar1 arasinda gekememezlik ve kiskanglik manasinda kullanilan bu
kavram, vahiy sonrasinda bir dini boyut kazanmis, miisriklerin Islam dinine ve
mensuplarina karst besledikleri kini gosteren bir duygu haline gelmistir.
Kur’an’da zuliim ve tecaviizii ifade eden “bagy” kelimesi de bu anlamda

kullanilmigtir. 88

Diismanlik, kibir ve gurur, makam ve mevki sevgisi, hedef ve amaca ulasamama
duygusu, kotii huyluluk ve Allah’in kullarina verdigi nimetlere karst cimrilik,
menfaat kaygisi veya menfaat ¢atigmasi, diinyaya asiri ilgi gibi unsurlar hasedin
sebepleri arasinda sayilmaktadir.*® Bu nedenle Islam alimleri, bu duyguyu
tastyanlarin kalplerinde hastalik oldugunu beyan eder. Bu duygu, insant mutsuz
ettigi gibi insanlar arasindaki birlik ve beraberligi de bozmaktadir.3%! Nitekim
Kur’an;” Onlar, kendilerine bilgi geldikten sonra, aralarindaki bagy (kiskang¢lik)
yiiziinden ayriliga diistiiler.’®%? Nitekim aklin ve dinin buyruklarina uyarak bu
duyguyu baski altina almanin miimkiin oldugunu ve bu duygudan
kurtulabilecegini beyan eden islam alimleri, dncelikle hasedi doguran sebeplerin

bilinmesi gerektigi konusunda goriis beyan ederler.8%

87 {sfehani, “h-S-d” md., EI-Miifredat, 274.
888 Hayati Hokelekli, “Kiskanglik”, DIA, C.25, (2002), 497.
889 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi,308.

80 Turgay Sirin, Kendimizi Kesfe Dogru Zehirli Duygular Hased-Kiskan¢lik, S.201, (Kasim,
2002), 047, [dergi.altinoluk.com].

81 Nurettin Turgay, Islam’'da Haset Kavrami, Tasavvuf: [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi,
C.V, S.12, (2004), 85-91.

892 Sird/14.
893 Demir, Kur’an’da Tevazu Kavrami, 127.
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Hasedin asagilik kompleksinden kaynaklandigini ve bir savunma mekanizmasi
oldugunu beyan eden Turgay Sirin, insanlarin hayatlarinin bir donemlerinde
boyle duygular1 yasadigini, bunun kac¢inilmaz duygular oldugunu, ancak bu
duygularin ortaya ¢iktig1 andan itibaren insanin kendisini gozlemlemesi ve
fiziksel, psikolojik olarak kiskangliga ne tepki verdigini anlamasi, bu dogrultuda
kendini egitmesi durumunda, kiskangligi tedavi edebilecegini sdyler.
Kiskanghigin dogustan degil de sonradan kazanilan bir duygu oldugunu ifade

ederek Prof. Frank Pattilo’nun su sozlerini ekler;

Kiskan¢lhigin temelinde ozgiiven eksikligi ve yetersizlik duygusu yatar.
Kendini dislanmis hissetme duygusu ise tetikler. Kiskanglik bazi
insanlar tarafindan aptalca bir duygu olarak degerlendirilebilir.
Yanhs! Bu bir hastalik degildir, davranis bozuklugudur. Fakat
hastaliga neden olabilir. Ileri boyutlardaki kiskanghk depresyonu
ortaya ¢ikarwr. Depresyon da mutlaka tedavi edilmesi gereken bir
hastaliktir.  Ciinkii  kiskang olan  kigsi  ¢ok stresli bir yagsam

stirmektedir.8%

Gibta, kisinin ideal sahsiyetlere benzemek ve onlarin grubuna dahil olmak
hususunda baskalarina zarar vermeksizin ortaya koydugu gayret ve nefsi ile
yapti81 bir nevi miicahade, miinafese (iyilikte yarisma) dir. Dinen giizel goriilen
biitiin alanlarda gibta etme mesru goriilmiis ve haram kilinmamistir. Ciinkii
gibta, bagkasinin malina g6z dikmek degil baskasinda olan seyin kendisinde de
olmasin1 temenni etmek demektir. Imrenme ve hayirda rekabet anlaminda
kullamilan hased igin Resulullah,”fki kimseye hased etmek caizdir®® diyerek
bunlardan birinin sahip oldugu serveti, Allah yolunda harcayan ve ilimle amel

edip, bu ilmi bagkasina 6greten kimselerdir.8%

Yukarda tarif edilen ve kimanan hased i1se, miunafik vasfi olarak

tanimlanmaktadir. Resulullah, haset¢inin psikolojik durumunu ve manevi

894 Sirin, Kendimizi Kesfe Dogru Zehirli Duygular Hased-Kiskanglik, 047.
895 E|-Askalani, Fethu’l Bari, C.10, s.310, Hadis no. 5025.
8% Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 125.
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bakimdan ugrayacagi zarari temsili olarak su sozleri ile ifade eder: “ Aman ha
hasedden kacimin! Ciinkii o atesin odunu yiyip bitirdigi gibi hayiwlart bitirir. %%
Resulullah, bu sézleri ile hased eden kisinin psikolojik durumunu ve manevi
bakimdan ugrayacagi zarar1 temsili olarak anlatir. Hased eden kisi, psikolojik
olarak rahatlamak isteyecek ve rakibinin giybetini yapacaktir. Bu durumda hased
eden karst tarafin aleyhine konustugu icin kendi sevaplari da magdura

gideceginden sevaplarmni atesin odunu bitirmesi gibi tiikkenecektir.3%

Hasedi gibta ve miinafeseden ayiran en 6nemli fark, hasedin “bencillik ve
¢cekememezlik” anlamina gelmesinden kaynaklanmasidir. Gazali, hased
duygusunun ortaya ¢ikmasindaki sebeplerden birinin, bencillik duygusundan
kaynaklandigini ifade ederek hasedin psikolojik ve ahlaki yonlerine dikkat

ceker.89°

Insanin dogasinda hemcinslerine kars1 hep bir iistiinliik duygusu vardir. Hased
duygusu da bu duygunun sonucunda meydana gelir. Insanin yaratilisinda olan
bir duygudur. Kur’an, insanin hem psikolojik hem de biyolojik yoniine hitap
eder ve onun her tiirlii psikolojik hallerini ortaya koyar. Amag, insana kendisini
tanitmaktir. BOylece insanin psikolojik zaaflarma dikkat ¢eker ve olumlu-
olumsuz sifatlarin1 beyan eder. Bu olumsuz sifatlardan biri haset’tir. Dini
duygular1 dejenere eden ve sosyal tahribata yol acan hased, ruhsal ve bedensel
hastaliga neden olan kot bir ahlaktir. Bu nedenle Yiice Allah, haset etmekten

ve hasetgilerin serrinden kendisine siginmay1 emreder.

“De ki; sabah aydinliginin Rabbi 'ne siginirim yarattigi seylerin serrinden,

karardigi zaman gecenin serrinden, bagladiklar ip diigiimlerine iifleyerek sihir

yapan sihirbazlarin serrinden ve hasetcinin haset ettigi zamanki serrinden!” %%

897 Cami’{i’s-Sagir Muhtasar1, Terciime ve Serhi, C.2, s.321, Hadis no.2007.
898 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 309.

89 A g.e., 310.

%0 Felak/1-5.
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“De ki; sigimirim insanlarin Rabbi’ne, insanlarin Melik’ine, insanlarin
llah’ina; insanlarin gégiislerine vesvese yerlestiren sinsi cin ve insan

vesvesecilerin serlerinden! %

2.7.1.8 Keder ve Sevin¢

“Boylece biz, anasinin goézii aydin olsun ve tiziilmesin, Allah i vadinin hak
oldugunu bilsin diye onu anasina geri dondiirdiik. Fakat onlarin pek ¢cogu bunu

bilmezler. 9%

Seving ve mutluluk duygulari, insan psikolojisinin en 6nemli yonlerinden biridir
ve hayatin merkezinde yer alir. Kur’an’t Kerim’in 6nemle {izerinde durdugu
hususlardan biridir. Ciinkii tiim dinlerin ve dzelde de Islam dininin esas amaci,
kisilerin diinyevi ve uhrevi mutlulugunu saglamaktir. Bu gaye dogrultusunda
Kur’an’da itminan, ferah, siir(r, saadet gibi bircok kavram yer alir. Tiirk¢edeki
“mutluluk” kavrammin Ingilizcedeki karsihigi “happines” ve Arapcadaki
karsihg ise “saide” kokiinde tiiretilen “saadet” kelimesidir.%® Ragip el-
isfehani’ye gore sekavetin (talihsizlik, bedbahtlik) zidd1 olan saadet, “talih, ugur,
bereket, iyi ve hayirli olana ulagsma, Allah’in kisiyi mutlu kilmasi ve bereket

ihsan etmesi” dir.%%

Kur’an-1 Kerim’de insanin seving ve mutluluk duygularini anlatan kavramlardan
biri, “kurratu ayn ” terkibidir.°® Tiirk¢e meallere “gdz aydinligr” olarak terciime
edilir. Kur’an’da bir¢ok ayetlerde bu terkip geger. Insanin seving ve mutluluguna
vesile olacak bazi hususlar1 dile getirmektedir.® Bu terkip, iki ayette

Hz.Musa’nin annesinin Allah’in izni ile yavrusuna kavusmasindaki seving ve

901 Nas/1-6.
902 Kasas/13.

%3 Fatma Balc1 Arvas, Psikolojide Ve islam Distince Geleneginde Mutluluk Kavram:
Karsilastirmali Bir Calisma, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar Dergisi, C.6, S.4, (2017),
120.

904 Isfehani,, “s’ad ” md., el-Miifredat, 496-497.

95 Genis bilgi i¢in bkz. Ahmet Akbas, Kur’an’t Kerim 'de Bir Mutluluk Ifadesi Olarak” Kurratu
Ayn” Terkibi, Artuklu Akademi 2015/2 (1).

906 Taha/40; Furkan/74; Kasas/9; Secde/17.
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mutlulugunu,®”’ Firavun’un karisiin Hz.Musa’y1 evlat edinmesine izin vermesi
icin Firavun’a ricada bulunmas1,®® fiil ciimlesi olarak emir formunda
Hz.Meryem hakkinda®® yine fiil ciimlesi formunda Resulullah’n esleri i¢in®

911

ve aile mutlulugu,®** cennet nimetleri®*? hakkinda kullanilmistir. %3

Mutluluk, bireyin olumlu ruh hali, hayra nail olma, mesut ve bahtiyar olma,
insanin haz duyacagi bir hal i¢inde olma gibi durumlar1 ifade eder. Dolayisiyla
insan bu ruh halini yasamak i¢in hayat1 boyunca miicadele verir ve vermektedir.
Bu nedenle, Islam diisiince geleneginde mutluluk psikolojisi 6nemli bir yer
tutarken, felsefe alaninda da onemli bir yeri vardir. Mutluluk tizerindeki
tartigmalar, grek felsefecilerinden Platon ve Aristoteles’e kadar uzanir ve
bunlardan baslayarak giiniimiize kadar devam eder. Nitekim giiniimiizde de “iyi
olma hali” kavrami siklikla kullanilmaktadir. Psikoloji literatiiriinde 6zellikle
mutluluk, saglik, yasam kalitesi vb. konular yogunlukta islenmekte olup, bu

konulari igeren arastirma ve ¢alismalar yapilmaktadir.®'4

Kur’an’da mutluluk, belli kavramlar iizerinde anlatilan bir konu degildir.
Kur’an’in tamamini kapsayan bir konudur. Ciinkii Kur’an’in amaci, insanin
Allah’a kulluk yolunu gostererek onun diinyevi ve uhrevi mutlulugunu elde
etmesini saglamaktir. Bu baglamda da Kur’an, mutlulugun yolunu Allah’a ve
O’nun Resuliine itaat etme ile elde edilecegini ifade eder. Nitekim mutluluk ve
Allah’a yakinlik arasinda direk bir iligki kurmasi bakimindan en giizel verilecek
orek, “Kalpler ancak Allah’1 zikretmek ile huzur bulur”'® ayetidir. Kur’an,

diinyevi ve uhrevi mutlulugun her ikisine de deginmis olsa da asil mutlulugun

%7 Taha/40; Kasas/13.
908 Kasas/9.

99 Meryem/26.

910 Ahzap/51, 28-29.
91 Furkan/74.

%12 Secde/17.

913 Ahmet Akbas, Kur'an’t Kerim’'de Bir Mutluluk Ifadesi Olarak” Kurratu Ayn” Terkibi,
Artuklu Akademi 2015/2 (1).

%14 Daha genis bilgi igin bkz. Fatma Balc1 Arvas, s:112.
915 Ra’d/28.
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ahirette gerceklesecegini vurgular.®’® Resulullah da s6zlerinde aslolan kurtulus
ve mutlulugun ahiret hayatinda olacagini beyan eder. Bunun i¢inde Kur’an ve
hadislerde mutluluk “salih amel” ile nitelenerek giicliiklerle basa ¢ikma, sabir,
riza, siikiir, tevekkiil gibi psikolojik durumlar ve ahlaki eylemler ile birlikte ele

alinir.?’

Felsefe ve Islam geleneginde mutluluk, ahlak konusu ile birlikte ele almir. islam
disiiniirleri, mutluluk konusunu erdemli davramislarla agiklarken, oncelikle
nefsin yetileri/glicleri konusuna deginirler. Dolayisiyla erdemleri, bu giicler ile
aciklayarak dort temel erdem {izerinde dururlar. Bunlar hikmet, secaat, iffet ve
adalettir. Tasavvuf diisiincesinde de mutluluk, dinin emir ve yasaklarina uygun
olarak ahlaki bir hayat yasayip Allah’in rizasin1 kazanmak ile elde edilebilecegi
yoniindedir. Yani mutluluk, erdem odakli ve Allah’a yakin olma ile alakalidir.
Dolayisiyla Allah’a yakin olma ile saglanacak huzurun yolu ise, gayri mesru
diinyevi zevklerden elde edilen tiim seylerden uzaklasmaktir. Bu durum,
tasavvufi diisiincede nefsin terbiyesini ifade eden “riyazet” kavramu ile agiklanir.
Riyazet, oncelikle yiyecek ve cinsellige diiskiinliigiin, bununla birlikte diinya
malina diiskiinliigiin bertaraf edilmesi ve haset, kin, 6fke gibi kalbi hastaliklarin
terbiye edilmesi ile miimkiindiir. Tasavvufi diislinceye gore bunun yontemi ise,
Resulullah’in sozlerinde yerini bulan az yemek, az uyumak, az konusmak ve
hatta bazen de halkin arasindan siyrilip uzlete ¢ekilmedir.”'® Dolayisiyla diinya
sevgisinin insani aldattigini ve sorumluluktan uzaklastirdigini ifade eden birgok
ayetler Kur’an’da yer alir.®!® Bunun yanisira Kur’an, insanin diinyevi ve uhrevi

mutlulugunu saglayacak olan amelleri de ifade eder.%?°

Islam geleneginde mutluluk psikolojisini ve insanin mutlulugunu engelleyen

lizlintiniin mahiyetini ve bunun nasil giderilecegini ele alan filozoflardan

%16 Nahl/30.

%7 Arvas, Psikolojide Ve islam Diisiince Geleneginde Mutluluk Kavrami: Karsilastirmali Bir
Calisma,116.

%8 A g.e., 120.
919 | okman/33; Hadid/14 vd.
920 | eyl/5-10 vd.
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Kindi’ye gore, bu diinya olus ve bozulus diinyasidir. Haz ve elem gelip ve
gegicidir. Bu diinyada sahip olunan her sey Allah’a aittir. Bu nedenle elde olunan
sey ile yetinilip siikiir igerisinde olmak gereklidir. Insan ancak bu sekilde

liziintiiyii yenebilir ve mutlu olabilir.%?*

Yukarda da deginildigi gibi Kur’an, mutluluk ile erdemli davranislari birlikte ele
alir. Sadece diinya mutlulugundan bahsetmez, bilakis daha ¢ok ahiret
mutlulugundan bahseder. Bunun saglanmasinda da ¢aba ve gayretin olmasi
gerektigini vurgular. Kur’an, erdemli davranislarin ahirette karsiliginin olacagini
ve higbir iyiligin karsiliksiz kalmayacagini ifade eder. Bu, insani erdemli
davraniglara yonlendirmesi agisindan sagladigi bir motivasyondur ve dikkat
cekici bir noktadir. Kur’an, hem diinyada hem de ahirette elde edilecek olan
mutlulugun nasil kazanilacagi konusunda tavsiyeler de bulunur. Bunun i¢inde
oncelikle insanin davranislarindan sorumlu bir varlik oldugu vurgusunu yapar.
Kur’an’a gore, insanin yaptig1 her sey kendi tercihidir. Bu baglamda insan,
ozgiirliik sinirlart igerisinde ve bagkalarinin 6zgiirliigiinti kisitlamamasi sarti ile
istedigini yapabilmekte hiirdiir. Bu 6zgiirliik, insana hareket ve davranislarinda

aklin1 ve iradesini kontrol etmesini saglar.%?2

Disardan bir yonlendirme veya miidahale davranislarimiz iizerinde bir etkiye
sahiptir. Yani insan istemedigi siirece kimse kendi davraniglarini ve hareketlerini
etkileyemez. Mutluluk ve mutsuzluk hisleride buna dahildir. Kur’an, mutlulugun
bireysel ve anlik duygularda degil, Allah ve ahiret inancinda oldugunu
vurgulamistir. Bu nedenledir ki, insanlar maddi imkanlar ve maddi basarilar
karsisinda kalict bir mutlulugu elde etmez. Yani basar1 ve mutluluk, dogrudan
dogruya maddi imkan ve para ile degil, insanin hissedisi ile alakali bir durumdur.
Bu nedenle Kur’an’in sdyleminde mutluluk bir amag degil, bir 6diil/sonugtur.
Kisi mutlulugu amag¢ edindigi takdirde birgok pismanliklar1 ve Uziintiileri

yasamasi kacinilmazdir. Hiiseyin Emin Sert’e goére mutluluk ve basari, hangi

921 Yakup b. Ishak el-Kindi, Uziintiiden Kurtulma Yollar:, ¢gev. Mustafa Cagrici, 3 bs., (Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, Nisan 2017), 67-69.

922 Sert, Kur’an’ Kerim Isiginda Giiven Duygusunun Kaynag: Olarak Miisliiman Bilinci, 216-
217.
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alanda olursa olsun insanlarin birbirleri ile ne kadar iyi iliskiler iginde olduklari

ile alakalidir.®%

2.7.2 Diisiince/Akil

Akil, Arapga bir kelimedir. Kur’an, vahiy oncesi ve sonrasi bilinen bir¢ok
kavrama yeni boyuitlar kazandirdigi gibi akil kavraminada yeni bir boyut
kazandirmistir.  Sozlikkte menetmek, engellemek, alikoymak, baglamak
anlamlarma gelir. Felsefe ve mantik terimi olarak “varfigin hakikatini idrak
eden, maddi olmayan, fakat maddeye tesir eden, basit bir cevher; kavramlar
araswinda iliski kurarak énermelerde bulunan, kiyas yapabilen gii¢’tiir. Kur’an’a
gore, insani insan yapan ve ilahi emirler dogrultusunda sorumlu ve yiikiimli
kilan; Kur’an terminolojisinde ilmi kabul etmeye, bilgi elde etmeye yarayan ve

insan1 diger canlilardan ayiran giig tiir.%*

Sufilere gore akil, ilahi hitabi anlamaya yarayan bir alet 'tir. Sufiler, akli tarif
ederken dinin emir ve yasaklarina uygun yasamay1 esas alarak tarif etmislerdir.
Onlara gore akil, ahireti kazanmaya vesile oldugundan, imandan sonra en biiyiik
nimet olarak goriiliir. Muhasibi’ye gore, yaratilmis bir meleke ve bedendeki bir

nurdur: ne maddidir ne maddedir.®®

Ragip el-isfehani’ye gore akil, ilmi kabul etmeye hazir olan, bilgi elde etmeye
yarayan giigtiir. Bunun yanisira “akl” kelimesinin asil anlaminin tutmak, simsiki

kavramak’ oldugunu beyan eder.%%

Insanin duygu ve diisiincelerini kontrol eden ve hayatina diizen ve sekil veren,
her tiirlii faaliyetinde 1yiy1 kotiiden, giizeli ¢irkinden ayirmasini saglayan en

onemli yetenek oldugundan bu ad1 almistir.%?” Kur’an, aklin ontolojik yapisindan

923 Ag.e., 217.

924 Siileyman Hayri Bolay, 4kil, DIA, C.02, (1989), 239; Muammer Esen, Kur'an’da Akil-Iman
iliskisi, 87.

95 Sjileyman Uludag, Akil, DIA, C.2, (1989), 246-247.

926 1sfehani, akl, md.,El-Miifredat, 716-717.

%Mustafa Giiven, Cahili Arap Akli ve Kur’an’in Buna Yénelttigi Elestiriler, (Bilimname
XXVII, 2004/2), 123.
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ziyade epistomolojik yoniine 6nem verir ve bu nedenle de aklin kendisi ile degil,
aklin yansimasi olan eylem ve davraniglarla ilgilenir. Bundan dolayi, Kur’an’da
akil isim olarak gegmez.%?® Semantik anlami igerisinde olan tiirevleri liibb,%?°

hicr,%° hilm, %! fuad®? gibi kavramlar fiil olarak sikca geger.

Insan1 diger varliklardan ayiran ve iistiin kilan, islevsel 6zellige sahip olan
akildir. Yiice Allah, diisiince tembelligini hos gérmez, bu nedenle insanlari
akillarm kullanarak diisiinmeyi ve o6grenmelerini emreder.®®® Dolayisiyla
diistinen, diislince tireten, bilen, anlayan, anlamaya g¢alisan ve bir fonksiyon icra
eden pratik akla 6nem verir. Clinkii ancak bdyle bir akil istenilen fonksiyonlari
yerine getirir ve dogruyu yanlistan ayirir. Ancak bu 6zellige sahip olan akil,

insan1 iman’a, salih amel’e ve ahlak’a sevkeder.?®*

Kur’an’a gore, akletme salt bir zihinsel faaliyet degildir. Faal ve kalbin bir
islevidir ve birtakim islevsel gorevleri vardir. Bunlardan biri de evreni ve
evrende gergeklesen olaylar1 gézlemlemek ve onlarin arkasindaki hikmetleri ve
mantiksal iliskiyi kesfetmektir. °3* Kur’an, bunu ibret (itibar) olarak tamimlar ve
akil sahiplerinin 6zellikle bunu yapmasini emreder.®*® Kur’an aklin diger bir
islevsel gorevlerini ise; akil yiiriitme (nazar),*’ bulup gérerek anlamaya ¢alisma

tabassur,®® derinligine diisiinmek tedebbiir ve tefekkiir,®*® ince bir kavrayisa

928 Giiven, Mekki Surelerde Cahili Arap Aklina Yéneltilen Elestiriler, 470.
99 7iimer/9,18; Sad/29, 43; Yusuf/111; Ra’d/19; Ibrahim/52.
%0 Fecr/5.

91 Tur/32.

932 {5ra/36; Necm/11.

933 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, 92-93.

9% En’am/151.

935 Esen, Kur’'an’da Akal-Iman Iliskisi, 88-89.

%36 Yusuf/105; Nahl/66.

937 Araf’185.

938 Zariyat/20-21.

939 Sad/29; Miiminun/68; Rum/S.
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sahip olmak tefakkuh,®® diisiiniip anlamak tezekkiir®*! kelimeleri ile ifade
eder.®*? Akil, bu kavramlarla birlikte bir anlam ifade eder.

Insan, akil sayesinde esyay1 tanir, tanimlar ve kullanir. Gozlem yaparak nesneler
izerinde diisiiniir, deneysel tecriibe yolu ile bilgiye ulasir ve bir seyler liretir, icat
eder. Cinkii insan, biitiin varlik kategorilerini algilama ve tecriilbe etme
kabiliyeti ile yaratilmis ve kendi bilgi diizeyinde ¢ikarimda bulunabilecek bir
tabiatta ve donanimda yaratilmistir. Kur’an, akli bir zihinsel faaliyet olarak
gordiiginden dolay1 ilk ayetinden itibaren insanlar1 (mekkeli misrikleri) kendi
hayatlarina ve icinde yasadiklar1 fiziki ve ruhi ortamlarina yodnelmelerini,
etraflarinda  olup bitenler karsisinda diisiinmelerini, sorgulamalarini,
anlamalarini tavsiye eder.®*® Ciinkii evrende bir diizen, intizam, ahenk ve bir
giizellik vardir. Dolayisiyla Allah, insanin bakislarini evren iizerine ¢eker ve
onun evren iizerinde diisiinmesini ve arastirmasini, kendisi ile kainat arasinda
bilgi seviyesinde bir iligki kurmasini ister. % Ciinkii evrendeki bu diizen ve

giizellik ve bunun iizerinde diisiinmek insan1, Allah inancina gotiiriir.%*°

Mustafa Giiven, akil sozciigiiniin gectigi ayetlerin niizul sirasina gore
incelenmesi sonucunda insanin akil, mantik ve duygularina uygun olarak indigi
miisahade edilecegini belirtir. Bu baglamda insanlarin duygu ve diisiincelerine
paralel bir yol izleyen Kur’an, Mekki ayetlerin ¢ogunda “Ey insanlar!” diyerek
baslar ve onlarin dis diinyaya, daha sonra i¢ diinyalarina, tarihe, yasadiklari
zamana ve gelecege bakarak akil yiiriitmelerini ve fiziksel, zihinsel bir yolculuk
yapmalarini ister. Yiice Allah, Mekkelileri diisiinmeye, anlamaya ve akil

yiirlitmeye davet ederken bunu en yalin, sade ve agik bir sekilde yapar. Buna

940 fsra/46.
941 7iimer/9, 27; En’am/126.

%2 Esen, Kur’an'da Akil-Iman iliskisi, 88-89; Oznur Ozdogan, Insana Manevi Psikolojik
Yaklagim, 89.

943 Sinasi Giindiiz, Cahiliyenin Kiiltiirel Kodlar1, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji
Arastirma Dergisi, C.X1I1, S.1, (2016), 23; Giiven, Cahili Arap Akl ve Kur’an’in Buna Yonelttigi
Elestiriler, 467.

944 Saffat/38; Fussilet/14; Hicr/15; Kaf/50; En’am/6; Nahl/16; Kehf/18.

95 Aydi, Kur’an ve Inanmis Insanin Baz1 Ozellikleri, 10.
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ragmen Cahiliye Araplarinin akil ve duyularini kullanmadiklari, toplumda var
olan algilar1 sorgulamadiklari, statiikkoyu korii koriine sahiplendikleri, tevariis
gelenegine korii koriine baglandiklar1 konusunda onlar elestirir, kinar ve akil ve

946

duyularmi kullanmadiklar i¢inde onlarin kor, sagir, dilsiz olduklarini™® itham

eder.%’

Kisiligi olusturan unsurlar arasinda yer alan akil, islevselligi sayesinde kisiligin
olusmasina ve bicimlenmesine katki saglar. Ibnu’l Arabi’nin diisiincesinde de
akil, kisiligi olusturan unsurlar arasinda yer alir. Insanin kisiligini degistiren,
dogruyu yanlistan ayiran, olaylar ve hiikiimler arasinda mantiksal baglar kuran,
anlama, kavrama, yorumlama ve gergeklestirme siireglerini birlestirip
biitiinlesmeyi saglayan gii¢, akildir. Dolayisiyla Mekki sureler, aklin bu
fonksiyonlarna yer vererek olumlu kisiligin ingaasina katki saglar. Nitekim
Kur’an’a gore akilli insan, aklini kullanan ve aklin fonksiyonlarini yerine getiren
kisidir.%*®

Ibnu’l Arabi’ye gore analiz, sentez ve soyutlama gibi aklin fonksiyonlar vardir.
Bunlar, insanin kendini gergeklestirmesi silirecinde asilmasi  gereken
basamaklardir. Ciinkii insan, iyilige ve kotiilige meyilli olarak yaratilmistir.
Insan, ancak aklin bu fonksiyonlarini ilim ¢ergevesinde kullandig siirece iyilige
ve olgunluga erisebilir. Eger insan, ilim ile donanan akl1, kalp ile biitiinlesmesini
saglamadiginda nefsten kaynaklana arzu ve cehalete esir diisiip nefsi emmarenin
hizmetine girer. Bu durumda da insanda var olan ilahi potansiyelin ortaya

¢ikmasi engellenir.®*°

H.Emin Sert, akil ve diistinme kavramlar ile birlikte ele alinmasi gereken
kavramlardan birinin de biling oldugunu ifade eder. Psiko-dinamik bir yap1 arz

eden biling, insanin davranislarini biiyiik 6l¢iide etkiler. Bu baglamda insanin

946 Zuhruf/40; Rum/52; Neml/80; En’am/139.

%7 Giindiiz, Cahiliyenin Kiiltiirel Kodlari,23; Giiven, Cahili Arap Akli ve Kur’an’'in Buna
Yonelttigi Elestiriler, 472.

98 Kara, Kur'an’a Gore Insan Sahsiyetine Etki Eden Faktorler, 19.

%49 K aragoskun, Ibnii’l Arabi’de Insan Psikolojisine Yaklasimlar ve Kigilik Coziimlemeleri, 101.
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kendi varligindan haberdar olmasini saglar. Ciinkii insanin davranislarina yon
veren diisiince, bilincin irlinlidiir. Davraniglarimiz ve yasamimiz farkinda

oldugumuz ve olmadigimiz diisiincelerimizin iirtiniidiir.**°

Kur’an, aklin islevselligi {izerinde durmus ve bu 6zelligi yerine getiren insani
makbul saymistir. Kur’an’in amaci, insana ince ve derinlikli bir biling
kazandirmaktir. Bunu kazandirmak i¢in kullandigir yontem ise, ilk vahiyden
itibaren Mekkeli musriklerin nezdinde insanlarin bakislarin1 Allah’in tabiattaki
ayetlerine yoneltmek olmustur. Boylece dista goriilen seylerin iglerine vakif
olmayi, manalarini, nedenlerini ve niginlerini sorgulayarak sirlarini
kesfetmelerini istemistir. Cilinkii bunu gerceklestirebilen insan, hem kendi i¢
diinyasin1 kesfe yonelecek, sorgulayacak ve bunun neticesinde arastirici bir
davranig gelistirecektir. Bununla birlikte kisiligi de bu yonde gelismis olacaktir.
Bu, ¢ocukluk doneminden itibaren gelistirilmesi gereken dnemli bir unsurdur.
Eger bu sekilde bir egitim, ¢ocukluktan itibaren kazandirilmadig: takdirde her
seye faydacilik ve bencillik acisindan bakan insanlar yetisecektir. Bu kisiler,
menfaatlerine uygun olan her seyi elde etmek icin bir seye korii koriine
baglanmaktan, aklin1 bir bagkasina satmaktan, kendini gergeklestirememekten
geri durmayacaklardir. Kur’an diisiinen, diisiince ufkunu gelistiren ve tireten,
irettigini pazarlayabilen bireyler istemektedir. Bunun i¢in de giiniimiizde egitim
kurumlarma ve bu egitim kurumlarini1 yoneten devlet yonetimlerine biiyiik isler
diismektedir. Bugilin, egitim sistemi diislinmeyi, diisiinmenin yollarini
gosterecek miifredatlar hazirlamali; sorgulayici, arastirici, iiretici bireyler
yetistirmek igin ortamlar ve imkanlar gelistirmelidir. Bugiiniin gengligin
cogunlugu, sorgulamaktan, sormaktan, ¢ogunlugun disina ¢ikmaktan, farkli
diiginmekten korkmaktadir. Nitekim sorgulamayi, arastirmay1, denemeyi, korii
koriine baglanmay1r red eden insanlar da bu ¢ogunluk tarafindan

elestirilmektedir, sindirilmektedir.

90 Emin Sert, Kur’an’1 Kerim Isiginda Giiven Duygusunun kaynagi Olarak Miisliimanlik Bilinci,
200-201.
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2.7.3 Davranis

Davranig sozliikte, tepki gosterme ve hareket etme bigimi olarak tanimlanir.
Genel psikoloji kitaplarinda ise davramis, “uyarici organizma ve tepkiler
arasinda ki karsilikli iligkiler” olarak ifade edilir. Psikoloji bilimi, bireyin
gozlemlenebilir (konusmak, yilirimek, dans etmek gibi) ve gozlenemeyen
(disiinmek, hissetmek, sevilmek, tiziilmek gibi) etkinliklerin ve organizmanin
uyaranlar karsisindaki tepkilerinin tiimii, bireyin her tiirlii etkinligi olarak
tanimlar. Buna gore davranislari ii¢ grubda degerlendiren Thsan Dag, jestleri,
mimikleri, konusmayi, dans etmeyi dogrudan gozlemlenebilen davranislar;
sevilme, anlama, hissetme gibi davranislar1 dolayli gézlemlenebilen davranislar;
ofke, terleme, listime gibi davranislari sinir sistemi, hormonlar ve kaslar araciligi

ile meydana gelen davranislar olarak tanimlar.%?

Davranis, dogustan getirilen kisilik 6zellikleri ile ¢evresel faktorlerin etkilegimi
sonucunda olusan, dgrenilmis-kazanilmis bir tepki olarak tanimlanir. Insan
davraniglarinin ortaya ¢ikmasinda arzu ve ihtiyaglar, motivasyon, ortamin
algilanmasi ve bunlara bagl olarak 6grenme yetenekleri, diisiince ve giidiiler
etkilidir. insan, akill1 ve diisiinen bir varlik oldugu igin o, bu 6zelligi sayesinde
iligkiler kurar, 6nermeler sunar, ¢ikarimlar yapar, 6grenmeyi gerceklestirir ve bu
sayede davramslarini gelistirir. Ogrenmenin islevsellik kazanmasi, diisiinme
etkinlikleri ile gerceklesmektedir. Burada duyu organlart ve akil yoluyla
degerlendirme onemli bir etkinlige sahiptir. Kisiligin temel islevinde de
algilama, hissetme ve diisiinme gibi mekanizmalarin biitlinlestirilmesi ve

bunlarin bir amach davranisa déniistiiriilmesi vardir.%%2

Davranis da oldugu gibi 6grenmenin gerceklesmesinde de dogustan gelen
ozellikler ile ¢evre sartlar1 etkilidir. Davranislar, kisiligin yapisal bir gostergesi
ve zihinsel siireclerin bir uzantisidir. Kur’an, insan1 tek tek ozellikler kiimesi

olarak degerlendirmez. Bilakis insani biitiinsel olarak degerlendirir ve onun ruh

%1 fhsan dag, Psikoloji, 4.
92 Aslan, Kisilik, Huy, Psikopatoloji, 9.
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ve bedenden miitesekkil bir varlik®>? oldugunu beyan eder. Insan bedensel yonii
ile diinyevi ve sosyal iliskilerini; ruhsal yonii ile de manevi yoniinii, huzur ve
ruhi olgunlugunu vyiiriitiir. Insanm bu iki yonii birbiriyle i¢ icedir, 6zellikle
insanin i¢ alemi dis alemine yansir. Ciinkii dis alem i¢ alemin etkisinde ve
emrindedir. Kur’an, zihinsel siireglerini aktif olarak kullanan, olumlu davranislar
sergileyen, kendine yabancilasmamis, 6z varligini yitirmemis bir insan profilini
hedefler. Bunun gergeklesmesi iginde insani Oncelikle kendine ve gevresine
yonlendirir, etrafinda olup bitenleri gézlemlemesini ve anlamlandirmasini

ister. %>

Kur’an, 6grenme siirecindeki bu ydntem ve metodu uygulayamayanlarin,
zihinsel islevleri yerine getiremeyenlerin, diisiinebilme 6zelligini geregi gibi
yerine  getiremeyenlerin  dogru  netice  verecek olumlu  davranig
sergileyemeyeceklerini soyler ve bunlari elestirir.®® Kur’an’n ifade ettigi gibi
kendisini ve g¢evresini anlama ¢abasinda olmayanlarin, olumsuz davranislar
sergilemeleri kacinilmazdir. Kendine ve ¢evresine yabancilagan insanlar, kendi
benliklerine yabancilasirlar ve yaratilislarindaki igsel zenginlikleri islevsel hale
getiremezler.®®® Kur’an bu tip insanlarim, kalplerinin katilasmis ve miihiirlenmis

oldugunu beyan eder.%’

Olumsuz davraniglart siireklilik ve aligkanlik haline getiren kisinin olumlu
davraniglar1 yapma olasiligi azalir. insan siirekli ve aliskanlik haline getirdigi
davraniglarini, zamanla normal bulur ve kendisine yanlis gelmez. Dolayisiyla
tersi davraniglar1 yapma olasiligi da azalir. Kur’an, insanin yaratilis 6zelliklerini
ilk vahiyden itibaren Mekke donemi boyunca verir. Amag¢ ise, insanin
yaratihsindaki temel yonelimleri ve oOzellikleri gelistirmektir. Insan, bu

yonelimlerini gelistirmedigi slirece dis diinyadan alacak uyarimlarla kendisi ve

953 Hicr/29; Secde/39; Sad/72.
94 Mii’min/67; Ankebut/63; Hac/46; Rad/4.
95 A’raf/179.

%% M.Dogan Karagoskun, Kur’an Baglaminda Olumsuz Davramslara Psikolojik Yaklagimlar,
Cumbhuriyet Univeristesi [lahiyat Fakiiltesi, C.IX, (Haziran-2005), 89.

%7 En’am/46; Casiye/23; Sura/24.
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kendi disindaki diinya ile gerceklik algisindan yoksun kalir. M.Dogan
Karacoskun, bu baglamda yatay hareketlilik gerceklestiriimeden dikey
hareketliligin olmayacagini sdyler. Mii’'min olmanin ve derinlikli bir dini
yasantinin gergeklestirilmesinin temelinde dikey hareketlilikten once yatay
hareketliligin yaganmasi gerektigi yoniindedir. Bu nedenle, Kur’an baglaminda
oncelikle i¢sel donanimlarin gelistirilmesi ve olgunlagsmas1 gerektigi tizerinde
durur.®*® Hem insanlik hem de inanan bir mii’min igin diisiince ve ona gore
davranig, Kur’an agisindan biiylik 6neme sahiptir ki Kur’an’in génderilis amaci

da insanda olumlu bir diisiince ve davranis kazandirmadir.%®

Insan, sosyal bir varlik oldugu igin bireysel davranislar son derece dnemlidir. Bu
baglamda davranislar olumlu ve olumsuz olmak iizere ikiye ayrilir. Dolayistyla
insanin toplumda sergiledigi olumlu ve olumsuz tutum ve davraniglar1 nispetince
degerli ve degersiz olur ve bu 6l¢iitler dogrultusunda ¢evresinde muhatap bulur.
Dolayisiyla burada davraniglarin ahlaki olup olmamasi s6z konusudur. Ciinkii
insanin nasil davranmasi gerektiginin cevabini ahlak/etik verir. Davranislarin
ahlaki olmasi toplumun huzuru i¢in son derece onemlidir. Cilinkli toplumsal
olaylarin altinda ahlaki davramislar yatmaktadir. Insanin ahlaki nitelikli
davranigi, kendisi disinda girdigi insanlarla olan iletisimi ile kendini gosterir.
Literatiirde ahlaki davranislar, insanin Allah’a karsi gorev ve sirumluluklari,
kendisine ve g¢evresine karsi sorumluluklari olmak lizere ii¢ baslik altinda

degerlendirilir.®® Izutsu, bu konuda soyle der;

Allah’in ahldki vasfi ile alakali yahut bu vasfi anlatan kavramlar,
insanmin kendisinin yaratmis olan Allah’a karsi temel tutumunun gesitli
yénlerini tasvir eden kavramlar ve Islam topluluguna mensup olup bu
topluluk icinde yasayan bireyler arasindaki ahlaki iligkileri diizenleyen

ilke ve kurallara iliskin kavramlar.

98 Karagoskun, Kur’an Baglaminda Olumsuz Davranmislara Psikolojik Yaklasimlar, 89-90.

959 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, 26.

%0 A g.e., 28.
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Izutsu, bu ii¢ grubun higbir sekilde birbirlerinden ayr1 olmadiklarini, son derece

yakin iligki i¢inde olduklarini beyan ederek aciklamasini soyle siirdiiriir:

Kur’ani anlayisa gore Allah in ahldki bir vasifta olmasi ve insana karsi
ahlaki davranmasi, insandan da ahlaki bir tarzda eylemlerde
bulunmasinin beklendigini gosteren ciddi bir ihsast tasir. Insanin
Allah’in fiiline olan ahlaki tepkisi, Kur’ani gériis agisindan dinin
kendisidir. Allah’in insanliga davranisina mukabil insanin da O’na
karst su veya bu tiir bir davranis géstermesi ve insanin, Allah’in emir
ve yasaklarina uygun olarak su veya bu tiir bir davranista bulunmasi

gerektigini soylemek, hem ahlaki hem de dini égreti niteligindedir %t

Insanin erdemli bir yasam tarzim1 gerceklestirmesini isteyen Kur’an, bunu
gerceklestirme yolunun insanin yaratilistan gelen temel yonelimlere uygun
davranarak, olumlu davranislar sergilemesi yoniinde oldugunu ifade eder. Bu

baglamda Elmalili Hamdi Yazir, Beled/10’uncu ayetin agiklamasinda soyle der:

Bakara Suresi'nde gectigi iizere Adem'in giinahi seytamin aldatmasina
kanmasindan dolayidir. Nefs-i emmare’nin kotiliigii emretmesi,
fitrattan sapmanin neticesi iledir. Yani hayirli ve faydali olacag
zannmiyla bir cahilligin veya kotii terbiye ve aliskanliktan dolayidir. Bu
baglamda insanin olgunlagmasi ve ilerlemesi, ¢cok zalim veya ¢ok zalim
olmast genel olarak mutlak surette yaratilisin bir geregi degil,
sonradan olusan sebep ve illetler sebebiyledir. Bunun icindir ki insan,
terbiyesine ve kisinin iyiligine ve kotiiliigiine gore ahlakin
giizellestirebilir de bozabilir de. Insan hayra ve serre istidath olarak
ikisine de sonradan olan sebep ve illete yiiriir ve hangisini kendine

hedef edinirse ona gider. Nefis, emmare de olur, mutmainne de. %%

%1 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev. Selahattin Ayaz, 4 bs., (Pmar
Yaynlar1 2011), 62-63.

%2 Elmalili, Hak dini Kur’an Dili, C.9, s.244.
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Kur’an’in merkezinde insan ve onun davraniglari vardir. Kendini “hidayet
kaynagi1” olarak takdim eden®®® Kur’an’i Kerim’in amaglarindan biri, insana
insan1 tanitmak ve bir karakter egitimi saglamaktir. Davranis ve karakter
arasinda sik1 bir iliski vardir. Ciinkii evrende 6zel bir konuma sahip olan insan,
davranislari ile evrende ve toplumda bir yer edinir ve bir kimlik kazanir.%%*
Toplum igerisinde davranig ve diisiinceleri ile beseri miinasebetlerini gelistirir
ve gerceklestirdigi iliskileri ile siirekli yeniden tanimlanir.®®® insanim sergiledigi
tutum ve davraniglar, ayn1 zamanda insanin karakterini de ortaya koyar. Kur’an,
bunu saglamak icin tarih siireci igerisinde insanin inisli ve c¢ikighh yasam
seriiveninde kissalar yolu ile yiizlerce 6rnekler sunar ve normal-anormal insan
tiplerinin psikolojik ve fiziki portrelerini ¢izer. Kur’an, sadece insanin bu
diinyadaki davraniglarini ele almaz, onun ruhsal/manevi yoniinii de ele alir ve
onun ahlaki gelisimini saglar. Insan olarak hayatimizdan ve davranislarimizdan
sorumluyuz. Davraniglarimiz bizim tercihimizdir. Bu nedenle insanin iradesi
onemle bir rol oynatmaktadlr.966 Kur’an, insanin olumlu ve ahlaki davranislar
gelistirmesi i¢in teorik bilgiler yaninda Miisliimanlara 6rnek olabilecek kisiyi de
beyan eder; “Andolsun, Allah’in Resuliinde sizin icin; Allah’a ve ahiret giiniine

kavusmayr uman, Allah’1 cok zikreden kimseler icin giizel bir érnek vardir. %’

93 Yunus/57.

%4 Hiiseyin Emin Sert, Kur'an A¢isindan Ideal Insan Portresi, Firat Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi S.2, (Elazig, 2002), 113-114.
95 Sert, Kur’an’'da Insan Tipleri ve Davranislari, 26.

%6 Ertugrul, Kur'an’a Gére Insanin Psiko-sosyal A¢idan Degerlendirilmesi, 32; Kasapoglu,
Kur’an’da Kisilik Psikolojisi, 64.

97 Ahzab/21.
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2.7.3.1 Mekki Ayetlerde insana Dair Olumlu Kisilik Ozellikleri
2.7.3.1.1 Bilgiye ve Ogrenmeye Onem Vermek
“Yaratan Rabbinin adiyla oku! %

Diinya dinleri, kiiltiirleri ve medeniyetleri farkli olsa da Islam’da felsefi ve
epistomolojik olarak “bilginin mahiyeti” tizerine hayli ¢alisma ve yorumlar
yapilmistir. Bunun en biiyilik etkisi ise Allah’in Kur’an’da buna “el-ilm” ile
karsilik vermesi ve segkin, {istiin, ayirict bir vasif olarak bir rol verilmesidir.
Kisilik kavraminin formel bir tanimlamasi olmadigi gibi bilgi kavrami hakkinda
da ittifak edilmis bir tanim yoktur. Mevcut tanimlamalar farkli olsa da bunlar

bilginin biitiinliigii icerisinde onun dis ¢cephesini ¢izmektedir.%°

Arapga “a-l-m” kokiinden tiiretilmis bir mastar olan bilgi, ilim kavrami ile ifade
edilir ve Tiirkge de “bilmek” veya “bilgi” anlamu ile karsilik bulur. Liigatte bilgi,
“suur, eser ve alamet, iki seyi birbirinden aywran alamet, yola dikilmis olan ve
yolculara dogru yolu gosteren alamet” olarak tanimlanir.’° Bilgi, 6zne ile nesne
arasindaki iligkidir. Bilginin tam ziddi bilgisizlik anlamima gelen “cehl”
kelimesidir. Bilginin bir tanimlamasinin olamayacagina inanildigini sdyleyen el-
Attas, Allah’in ilmi ile insanin bilgisi arasinda bir ayrimin yapildigint ve bu
nedenle bilginin bizatihi Kur’an, seriat olarak siinnet, islam, iman, lediinni ilim,
hikmet, ma’rifet, nur, tefekkiir anlamlarinda anlasildigim ifade eder.’* islam
literatiiriinde genel de “el-ilm” ve “el-marife” olarak tanimlanan bilgi
kavrami®2 ile dogal olarak insanin el-ilm (bilgi) hakkindaki bilgisi olarak

anlagilmaktadir.

Bilgi, insanin en 6nemli sifatlarindan biridir ve onun i¢in ma’lum olan seydir.

Bilginin siniflandirilarak tasnif edilmesi faydalidir. Bu baglamda insan igin iKi

98 Alak/1.
%9 el-Attas, Islam Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, 162.

970 Mustafa Bozkurt, Kelamcilarda Bilginin Tanimi Problemi, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C.XII, S.1, (Stvas, 2008), 51.

971 E|-Attas, Islam Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, 163.
972 Necip Taylan, Bilgi, DIA, C.6, (1992), 157.
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tip bilgi bulunmaktadir: Birincisi ruhun gidast ve ruh i¢in gerekli olan bilgi;
digeri ise bireyin diinyevi yasantisindaki pragmatik gayelerini tatmin edebilecegi
ara¢c konumunda olan bilgidir. Birinci ¢esit bilgi vahiy kanal1 ile insana ulasan,
Allah tarafindan verilen bilgidir. Bu da Kur’an’dir. Ona dayanmayan hig bir bilgi
insanliga rehber edemez. Yiice Allah, her daim insan ile irtibatini kesmez, ihsant
ve hayrt ile ona her zaman dogruyu gosterir. Bu baglamda Kur’an bagli bagina
bir bilgi’dir. Kur’an’t bize getiren de Resulullah’tir. Onun hayat1 ise en

miikemmel ve en giizel Kur’an’mn tefsiridir.®"3

“Andolsun, biz insanoglunu serefli kildik. Onlar: karada ve denizde tasidik.
Kendilerini en giizel ve temiz seylerden riziklandirdik ve onlar: yarattiklarimizin

bircogundan iistiin kildik.” ™

Ayette de ifade edildigi iizere, insan yaratilmislarin en degerlisidir. Clink{i maddi
ve manevi en giizel yapiya sahip olan insan1 hayvandan ayiran gosterge ve dl¢lit,
onun akilli, diisiinen bir varlik olmasi1 ve bu ozellikleri sayesinde bilgi elde
etmesi, bu elde ettigi bilgiyi kullanmasidir. Nitekim bu ozelliklere sahip tek
varlik insandir. Bu, onu Allah’in gozde varligi konumuna getirmistir. Kur’an,
Hz. Adem’in yaratilisin1 birgok ayette ifade eder. Bu ayetler degerlendirildiginde
insanin sahsina munhasir bir varlik oldugu anlasilir. Onun bu 6zelligi, Yiice
Allah’in Hz. Adem’e tiim bilgileri 6gretmis olmasindan kaynaklanmaktadir.®”®
Yiice Allah, melekleri dener, insan ile mukayese eder ve sonugta insanin
{istinliigli ortaya cikar. Sonug, meleklerin Hz. Adem’e secde etmesi ile
neticelenir. Hz. Adem’in meleklerce kabul edilisi, insanmn bilen ve
ogrendiklerini kavrayan bir varlik olmasindan dolayidir. Onu da iistiin kilan bu
ozelligidir. Bu {istiinliik, insana verilen ilim ve bilgeligin, 6gretim ve bilginin
soncudur. Ciinkii insan1 hayvandan ayiran gdsterge ve 6lgiit bilgidir. Insanin
yasam tarzini ve bi¢imini hayvanin hareketlerinden ayiran gosterge ise insanin

kendini bilmesidir.

973 E|-Attas, Islam Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, 163.
974 {sra/70.
975 Bakara/31.
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“Boyle bir kimse mi Allah katinda makbuldiir, yoksa gece vakitlerinde,
secde halinde ve ayakta, ahiretten korkarak ve Rabbinin rahmetini umarak itaat
ve kulluk eden mi? De ki: “Hi¢ bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” Ancak akil

sahipleri 6giit alirlar.”®"®

Akil, bilgiyi elde etmeyi ve kullanabilmeyi saglayan yetidir. Insan, bilgi
sayesinde ¢evresindeki olan bitenlere bir anlam verir. Zeka, sonradan kazanilmis
bir sey degildir. Dogustan gelen bir yetenek ve dzelliktir. Insan zekasini ne kadar
etkin kullanirsa, o derece bilgi ve tecriibesi artar. Buna bagli olarak ahlaki
yargilarinda hesaba katacagi faktorleri de artar. Boylece insanin tecriibesi ve
bilgisi arttik¢a tutum ve davranislari da o nispette olgunluga erisir. Olaylara ve
olgulara farkli agilardan bakabilme ve degerlendirebilme olanaklari artar. Bu
nedenle insandan olgun, kaliteli tutum ve davranislar isteniyorsa, egitime dnem
vermeli ve diisiinme kapasiteleri gelistirilmelidir. Ciinkii diistince iyi kullanildig:
takdirde kesin sonuglara ve dogru bilgiye ulasilir.”” Nitekim kisinin sahsiyetini
olusturup gelistirebilmesi, sosyo-kiiltiirel hayatta nelere deger verip
vermeyecegi, neleri kabul edip etmeyecegi, nelere katlanip katlanamaycagi gibi
konularda karar verebilmesi icin Oncelikle bilgilenmesi ve kiiltiirlenmesi
gerekmektedir.”® Yani sahsiyetin olusumu icin bilgi sarttir. Kur’an’in bu
baglamda ilk ayetinin, oku, diisiin, bil, 6gren, teblig et gibi manalara gelen “oku”

kelimesi ile baglamasi da Kur’an sahsiyetinin “bilgi” ile bagladigin1 gosterir.

Bilgi ve 6grenme insana hig siiphesiz mutluluk getirdigi gibi hayati basarili bir
sekilde yasama imkan1 da sunar. Hayat i¢erisinde olumlu ve olumsuz 6rneklerin
olmast kacinilmazdir, fakat Onemli olan mutlak bilgi kaynaklarini
kesfedebilmektir. Bununla beraber bu mutlak bilgi kaynaklari ile iman ve akil
giicii arasinda stirekli bir irtibat saglandigi takdirde hayat anlam bulacaktir. Tarih
bir tecriibe birikimidir. Bu nedenle yiice Allah, Alak-Miiddessir-Mesed-Tekvir-

A’la-Leyl- surelerinde tabiattaki varliklara, diizenlilige isaret ederek

976 Z{imer/9.
77 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, 79.

98 Habil Sentiirk, Sosyal Iliskilerde Saygi Kavramu: Psikoloji ve Din Agisindan Bir Bakis,
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.1, S.20, (Isparta, 2008), 221.
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Kureyslilerin, Resulullah’1 ve niibiivvetini kabul etmelerini ve ahiret inancinin
dogruluguna yonelik dersi ¢gikarmalarini istemektedir. Bunu saglamak igin de
evrendeki diizenlilige isaret eder. Bu nedenle bu surelerde varliklara yemin
edilir. Ciinkii evrendeki diizenliligi ifade eden bu varliklar, yaraticiya da isaret

etmektedirler. °7°

Imanin elde edilmesinde bilginin 6nemi biiyiiktiir. Bu nedenle iman ve bilgi
kavramlar1 birbirleri ile onemli Olgiide alakali kavramlardir. Bilgi, imanin
sebeplerindendir. Bilgi gergeklestigi takdirde iman da gergeklesir. Tabi bu, her
zaman gecerli ve zorunlu degildir. Bilginin olmasina ragmen c¢esitli nedenlerden
dolay1 imanin gerceklesmedigi vakidir. Kur’an, siirekli ilim ve bilgi kavramlari
tizerinde durur. Ciinkii oncelikle Miisliiman bir sahsiyet olusturmak, itikadi
gercekleri bilmek, tanimak ve tasdik etmek ve sonra da geregi gibi amel
etmekten gecer. Insamin bir seylere inanmasi icin, inandig1 sey hakkinda
oncelikle bilgi sahibi olmas: gerekir. Insan ancak hakkinda bilgi sahibi oldugu
seye inanir. Bu nedenle bilgi ile iman arasinda giiclii bir baglant1 vardir. iman,
insanmn hayatm derinden etkiledigi i¢in iman bilgiden uzak degildir.%° Bu
bilincin idrakinde olan insan ancak bilgi, diisiince ve davranislar arasinda bir
ahenk kurabilecektir. Insan kalbi ile dili arasinda bir celiski yastyorsa bu ona
zarar verir. Dolayisiyla bu geliski ve ikilemden kurtulamadig: takdirde kisilik ve
kimligini olusturamaz. Bu nedenle bilginin degeri, Kur’an’in vahyedilen ilk

ayetine konu olmustur.

“Oku, kalemle 6greten insana bilmedigini bildiren Rabbin, en biiyiik kerem

sahibidir. 798!

Kur’an, mutlak bilginin Allah’a mahsus oldugunu ifade eder.®® Dolayisiyla

Allah’tan bagka kimse hakikatleri tam olarak bilemez. Kur’an, insan bilgisinin

979 Cabiri, Fehmii’l Kur’an, C.1, 5.55.

90 Hiiseyin Polat, Kur’'an Ayetleri Isiginda Iman-Ilim Iliskisi, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, C.1, S.2, (Giiz 2010), 183.

%1 Alak/1-3.
92 En’am/59.
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de bu kaynaktan c¢iktigini ve kendi gorselligi i¢inde birtakim derecelere
ayrildigin ifade eder.?®® insanim bilgileri nisbidir. Ciinkii kiilli hakikat agisindan
diinya hayati boyunca tiim bilgileri, ilimleri kavrayamaz. Egyanin hakikatine
ulagsmak i¢in derinlemesine bir inceleme Yyapmak gerekse de tamamen
coziilemeyecek seylerin kalacagi siiphesizdir. Kur’an bunu en giizel sekilde
ifade eder: “Her ilim sahibinin iistiinde daha iyi bilen vardir.”%%* Unlii dilbilimci

Firuzabadi ilim konusunda 6zetle sunlar1 soylemektedir:

Bilgi, yasantidan daha hayiwrlidr. Ciinkii bilgi sayesinde yasantida
degisiklik olur. Bilgi sayesinde yasanti hakkinda hiikiim verilir. Bilgi
vol gosterir. Yasanti ise uyar. Bilgi yasantiya eslik etmediginde sahibini
felaketlere gétiiriir. Ilim hem diinyayr hem de ahireti kapsar. Diizgiin
yasamin temeli bilgiye dayanir. Ilim peygamberlerin mirasidir. Alimler
ise bilginin mirascilaridir. Ilim kararan kalbin nurudur. Sasiranlarin
delili, gozlerin nuru ve kalbin hayatidir. Ilim sek ile ydkini, hak ile
batili, hidayet ve sapiklig birbirinden ayiran otoritedir. Ilim sayesinde
Allah bilinir ve ilim sayesinde ona ibadet edilir. /lim bir hazinedir ve
ona sahip olan fakir degildir. llmin himayesine giren kaybetmez.
Insamin ilme olan ihtiyaci yeme ve icmeye ihtiyacindan daha fazladur.

Ciinkii insan ilme her nefeste ihtiyag duyar.%%®

Insanin hem Allah’m hem de insanlarm nezdinde kiymetini ve serefini artiracak
olan ilim ve bu ilimdeki artistir. Bu nedenle insani bir varlik olmamizdan dolay1
herseyin hakikatini kavrayamayacak olsak da ulasabilecegimiz hakiketlere
ulasabilme gaba ve gayretini gdstermeliyiz. {lim, insanin kendisini, ¢cevresini ve
Rabb’ini tanimasini saglayacak bir deger ve aynadir. Birgok kiiskiinliikler,
kirginliklar, yanligliklar gibi tim olumsuzluklara kaynaklik eden bilgisizlik,
bilgiyi dogru kullanmamak ve bunun sonucunda meydana gelen cahil

davraniglardir.

983 Rahman/55; Alak/5; Tsra/36-39, 85.
984 Yusuf/76.
985 Firlizabadi, Besdiru Zevi't-Temyiz fi Letdifi'I-Kitabi’I-Aziz, Beyrut, ts., IV, 91.
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Bugiin UNESCO verilerine gore Tiirkiye, kitap okuma oraninda 86’1nc1 sirada
yer almaktadir.®®® Ayrica Tiiik verilerine gore, Tiirkiye’de kitap okumaya ayrilan
zamanin giinde 1 dakika oldugu ve kitap okumak, Tiirk insaninin ihtiyag
listesinde 235’inci sirada yer aldigi ifade edilmektedir.®®’ Bu verilerin
dogrultusunda bugiin, dini ve ahlaki degerlerin insanlar i¢in bir kiymetinin
kalmamasinin ve ahlaki yozlasmanin yasanmasinin en bilyiik nedenlerinden biri,
kitap okumama olsa gerek. Halbuki Islam dini, 6ldiikten sonra dahi insanin
derecesini arattirmaya vesile olacak bir kazanci, Resulullah’in sozlerinde
bildirmektedir: “ Insan éliince, ii¢c ameli disinda biitiin amellerinin sevabi kesilir;
Sadaka-i cdriye, kendisinden istifade edilen ilim, arkasindan dud eden hayirli
eviat. "% Bu baglamda Kur’an, bir mii’min’in Yiice Allah’tan ne istemesi

gerektigine 151k tutar. “(Resiiliim) de ki: Rabbim, ilmimi aritr!.. %%

2.7.3.1.2 Maddi ve Manevi Temizlige Onem Vermek

“Elbiseni temizle!” °%

Ik nazil olan surelerden biri olan Miiddessir suresinde “Elbiseni temiz tut,
giinahlardan uzak dur!” buyurulmasi, Kur’an’in maddi ve manevi temizlige
verdigi o6nemi gosterir.®®! Ayette gecen “rucz’ ve “siyab” kelimelerinin
manalarina bakacak olursak; Rucz; pislik, akildisi hareket, ¢irkin giinah
anlamlarina gelir. Kur’an, rucz kelimesini dokuza yakin yerde murdar nesne,
dikili tas, fal oklari, ilahi azap, put, domuz eti gibi anlaminda kullanmigtir. Siyab

ise elbise manasina gelmektedir. Cabiri®®

ve Mevdudi gibi baz1 miifessirler,
siyab kelimesini maddi anlamda alarak temizleme emrinin maddi kirle alakali

oldugunu ifade etmisler ve Mevdudi, “beden ve elbisenin temizligi ile ruhun

%6 Diinya haberleri, cnnturk.com [06.11.2017].

97 Bagimsiz Internet Gazetesi, t24.com.tr [13 Kasim 2016].
98 Cami’iis-Sagir, C.1, 5.270, Hadis no:533.

99 Taha/114.

990 Miiddessir/4-5.

91 Mustafa Cagric1, “Temizlik” DIA, C.40, (2011), 427-428.
92 Cabiri, Fehmii’l Kur’an, C.1, s.28.

214



temizligi birbirilerinin gerekleri oldugunu temiz bir ruhun pis bir beden ve pis
bir elbise icinde kalamayacagini” ifade etmistir.”®® Fakat ilk miifessirlerin
cogunlugu “kalbini kétiiliiklerden armmdwr” anlamini vermistir. Bu miifessirlere
gore bundan kastedilen ise, Resulullah’in gonliiniin her zaman temiz oldugu ve
bu emrin, temizligi devam ettirme, 6z benligini siirekli temiz tutma baglamini
tasidigini ifade ederler. Ciinkii bu miifessirlere gore, tevhidi yayma goérevini
yerine getirme siirekli temiz, siirekli kotiiliiklerden arinmis bir goniil ile ancak
miimkiindiir. S6z konusu ayetten beden ve elbise temizliginin anlagilmasi
miimkiin olsa da daha ¢ok kinaye yolu ile benligin arindirilmasi, kalbin
kotiiliiklerden uzak kalmasi anlaminda yorumlanmistir.®®* Bu baglamda ayetin

tefsirinde Elmalili soyle demektedir:

Siyab (giysi) kelimesi nefisten veya kalpten kinaye olmak iizere bir¢ok
miifessir ayeti, kendini veya kalbini giinahtan, haksizliktan temiz tut,
kirli huylardan sakin, ogiitlerinin kabul edilmesini saglayacak olan
giizel ahlak ile ahlaklan” diye manevi ve ahlaki temizlik ile tefsir
etmiglerdir. Fakat kinaye hakiki mananminda kastedilmesine engel
olmadig icin bu sekilde bir tefsir ayni zamanda gerek bedenin gerek
elbisenin maddi temizliginin emredilmis olmasina mani degildir.
Taharet ve nezafet kelimesi dilimize temizlik manasinda terciime
edilmistir. Taharet, nezafetten daha genel olarak maddi-manevi

temizligi kapsar.®%

Miifessirler miiddessir suresinde yer alan “uzak durma” eylemine birbirinden

6

farkli yorumlar; pislikten kacimip uzaklas,®®  pislikten  kacin,* cirkin

993 Mevdudi, Tefhimu’l Kur’'an, ¢ev. M.Han Kayani vd., (Insan Yayinlari, Istanbul 1987), C.6,
S. 469.

%% Elif Yilmaz, Miiddessir Suresinin Din Egitimi A¢isindan Yorumu, (Yaymlanmanus Yiksek
Lisans Tezi, Istanbul-2009), 15-16.

995 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C.8, 5.459.
9% Mevdudi, Tefhimu’l Kur’an, C.6, s.470.

97 Siileyman Ates, Kur’an’t Kerim’in Yiice Meali, (Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul, Eyliil,
1990).
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davranislardan uzak dur,*® azaba sebep olacak giinahtan artik uzak ol,%*° biitiin

1000 1001 1002

pisliklerden kagin, pislikten sakin, sirkten uzak dur, vermiglerdir.
Onceki ayetler dikkate alindiginda mana, sirkin pisligini icermekte olup, manevi
pisligi ifade etmektedir. Bu bilgiler 1s18inda degerlendirecek olursak, Kur’an’in
ilk donem Mekki ayetlerinde, bir insanin 6z benligini ve manevi yoniinii maddi

ve manevi kirlerden uzak tutmasi konusu yer almaktadir.

Islam dini temizligi; manevi temizlik, maddi temizlik ve ahlak temizligi olarak
iic kategoride degerlendirir. Islam literatiiriinde temizlik ile ilgili ii¢ kavram
onemlidir: taharet, nezafet ve zerafet. Taharet, temizliktir. Kur’an’da temizlik
karsihiginda en ¢ok kullamlan kavram olup, on dokuz yerde gecer. Uciinde
hadesten tahareti, sekiz yerde giinahlardan, ahlaki ve manevi kirlerden
temizlenmeyi, digerlerinde ise hem maddi hem de manevi temizligi ifade eder.
Nezafet ise, daha ileri diizeyde temizligi ifade eder. Elmalili nezafeti maddi ve
manevi temizlik olarak tarif etmistir. Zerafet ise, temizlikte bir zevk ve inceligi
ifade eder.19® Bu temizlik, zevk sahibi olan bir kimsenin temizligi, yani
Misliiman’in yapacagi en st seviyedeki temizliktir. Mesela bir mii’minin
namaz kilarken en iistiin temizligi budur. Oyle ki bir mii’min kiyafetini en giizel
bir sekilde koruyarak giizel ve {itiilii olmasina 6zen gostererek namazina durmali
ve onun bu durusuna baska biri gibta ile bakmalidir. Yiice Allah, bu iistiin

temizlige ve zerafete isaret eder. “Her namaz kildigimizda siislerinizi takinin %%

98 Seyyid Kutup, Fizilalil Kur’an, C. 15, $.347.

99 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an 1 Kerim'in Tiirkce Meali Alisi ve Tefsiri, (Genel Dagitim-Nesa
A.S), C.8, 5.3884.

1000 Muhammed Esed, Kur’'an Mesaji, (1saret Yaymlari, Eyliil 1999), 1204.
1001 Eimalili Muhammed Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C.8, 5.457.

1002 Diyanet Isleri, Baskanlig1 Yaymlari, Kur’an Yolu, Tiirkce Meal ve Tefsir, ¢ev. Hayreddin
Karaman vd.,(Ankara, 2014), 493.

108 Hijseyin Atay,Temizlik ve Cesitleri, Ankara Univeristesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.XXIV,(1981), 57.

1004 Araf/31.
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Nitekim Resulullah, temizlige ¢ok dikkat eder ve hos kokular siirerdi. Onun bu

ozelligi temizlikteki ziynet ve zerafetini gosterir.19%°

Kur’an, ilk ayetlerinden itibaren temizlige 6nem vermistir. Bu ayette maddi ve
bedeni temizlige oncelik verdiginin anlasilmis olacagini ifade eden Hiiseyin
Atay, “Rabb’ini yiicelt” ayetinin “elbiseni temizle ” ayetinden once geldigi i¢in
oncelikle manevi temizlige isaret etmis oldugunu ifade eder.%% islam dinine
gbre manevi temizlik, temizligin basi ve biitiin ibadetlerin temelidir. Bu temizlik
olmadigi takdirde ibadetlerin ve dualarin Yiice Allah katinda bir ehemmiyeti
yoktur. Manevi temizlik insanm is, davranis ve eylemlerinden dogar. insanin
eylemleri bir bagska nesne ve varliga yansir. Dolayistyla insandan neset eden
eylemler, baska bir varlikta son bularak ona etki eder ve iz birakir. Dolayisiyla
insan ve baska bir varlik arasinda bir iliski meydana gelir. Bu iligkiyi kuranda
bizzat insanin kendisidir. Bu iliskiye verilen hiikiim, onun nasil bir iliski
oldugunu ortaya koyar ve verilen hitkkme gore, iliskinin kurulmas1 gerekli veya
yasak olur. Dini terminolojisinde bu iliski gerekli ise farz, yasak ise haram

sayilir.1%” Resulullah bu konuda s6yle buyurmustur:

Helal olan seyler acik ve bellidir. Haram olan seylerde acik ve bellidir.
Bu ikisinin arasinda haram veya helal oldugu bilinmeyen seyler vardur.
Insanlarin  cogu bunlart bilmez. Bu siipheli seylerden sakinan,

dindarhgim siipheden uzak tutmus olur.*°%®

Yiice Allah, helal ve harama riayet etmede Ol¢iitler koymustur Ki bu kullugun
Olciileridir. Bu 6l¢ii sinirlarini asanlar, Allah’in rahmetini umamazlar. Nitekim

helal ve haram yetkisi, Yiice Allah’a ve Resuliine ait bir yetkidir. Bu konuda

1005 Atay, Temizlik ve Cesitleri, 59.

1006 Hiiseyin Atay, Kur’an ve Temizlik, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.2,
(Kayseri-1985), 13-62.

1007 Hiiseyin Atay, Temizlik ve Cesitleri, 60-61.
1008 Byhari, S.60, C.1, Hadis numaras1.48.
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Yiice Allah, net bir sekilde inananlari uyarmistir.'%%° Bu 6lciiler, mii’min

karekterinin sinirlarini ¢izmede dnemli ifadelerdir. 0%

“Ey Peygamberler! Temiz seylerden yiyiniz ve iyi ameller isleyiniz. Dogrusu

Ben, sizin yaptiginiz seyleri tamamen bilirim. 1%

[k dénem Mekki sureler incelendiginde, sahsiyet terbiyesinin olusturulmasinda
ve vahyin goniile yerlestirilmesinde takip edilen yol, dncelikle nefsin kotiiye
acik olan kismnin etkisinden kurtulmasini saglamaktir.1%*? Bir diger yol ise nefsi
kotiiliiklerden ve kotli niyetlerden temizlemektir. Bu temizlik olmadan kisi ne
Allah’1n sevgisine ne de ilahi talime ulasir. [lim 6grenmede ve ilmi derinliklere
vakif olmada kalp temizligi sarttir. Nitekim dua ve ibadetin kabulii helal yemek,
icmek ve giyinmeye dayanir. Resulullah bu konuda s6yle buyurmustur: “ Yiice
Allah temizdir. O, temiz olandan bagkasini kabul etmez. Allah peygamberlere
neyi emretmis ise, ayni seyi inanan kimselere de emretmigtir.”’*°*® Nasil ki insan,
istiinii basini, oturdugu yeri ve yasadigl ¢evreyi temiz tutmaya calisiyor ise
ibadet ve dualarinin kabul olmasi i¢inde manevi pislikten, kirden, haram yiyip
icmekten, giyinmekten uzak tutmasi gerekir. Bu olmazsa maddi temizlik insanin
ibadetinin kabul olmasina yeterli degildir.2?'* {lk dénem Mekki surelerde manen
temizlenmeyi ifade eden zekat kokiinden gesitli kelimelerin sikga yer almasi
dikkat g¢ekici bir unsurdur. Buna gore Yiice Allah; “nefsini arindiran kurtulusa
ermis, onu kotiliiklerle kirleten ise hiisrana ugramistir”*°® ve “Kim

temizlenirse kendi iyiligi icin temizlenmis olur.”’*°*® buyurmustur.

1009 Nahl/116.

1010 Conkor, Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar Olan Dénemde Inen Surelerin Tahlili,
(Yayinlanmamig Doktora Tezi, 2015), 286.

1011 Mii’minun/51.
1012 Sems/10.

1013 fmam Muhyiddin En-Nevevi, Sahih-i Miislim Serhi, el-Minhac, Karinca&Polen Yaynlari,
Mart 2016, C.5, s.128, Hadis no:2343.

1014 Atay, Temizlik ve Cesitleri, 62.
1015 Sems/9-10.
1016 Fatir/18.
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Maddi temizlik: fertlerin temizligi, toplumun temizligi ve gevrenin temizligi
olmak iizere ii¢ farkli sahada degerlendirilmektedir. Fertlerin temizligi, kisinin
kendi temizligidir ki Islam buna ¢ok énem vermistir. Namaz bir Miisliiman i¢in
yerine getirilmesi gereken farz ibadetlerden biridir. Yiice Allah, bu gérevi maddi
temizlik iizerine oturtmustur. Bdylece islam dini, temizligi dinin en &nemli
ibadetlerinden olan namazin 6n sart1 kilmis ve temizligi de dini bir ibadet ve
gorev olarak farz kilmistir. Toplumun ve c¢evrenin temizligi insana deger
verilmesinin bir sonucudur. Bu nedenle gerek devlet kuruluslar1 gerekse fertler
bulunduklart kurum ve kuruluslarda, yasadiklari muhit ve ¢evre de gereken
temizligi ve titizligi gostermelidirler. Bir Miisliman’in bulundugu ve gectigi
yerde izi olmaldir. Insanlar1 igrendirecek derecede hicbir yeri pis ve Kirli

birakmamalidir.

ey

Islam literatiiriinde temizligin {i¢lincii boyutu “ahlak temizligi” olarak ele alinir.
Ahlak kelimesinin tekili “huluk veya “halk” kelimesi olup, Tiirk¢e karsilig
yaratmadir. Ahlak, “seciye, huy, tabiat” anlamina gelir. Sozliiklerde insanin
fiziki yapis1 i¢in halk, manevi yapisi igin hulk kelimesi ¢ogunlukla kullanilir.10t’
Ahlak, insanin iyi ve kétii olarak nitelendirilmesine yol acan manevi nitelikleri,

huylar1 ve bunlarin etkisi ile ortaya koydugu davranislarin biitiiniidiir. 1028

Islam dini ahlak iizerine kurulmustur. Yiice Allah, Resulullah’a “sen iistiin bir
ahlak iizeresin” diye seslenmistir.®®® Resulullah da “ben iistiin ahlaki
tamamlamak icin gonderildim” buyurmustur.'°? Kur’an, insan1 manevi
temizlige gotiirecek tiim ahlaki ilkeleri agiklamistir. Bu ahlaki ilkelerin basinda
da temizlik gelmektedir. Bunun disinda Mekki surelerde yer alan ahlak temizligi

ile ilgili ilkeler ve prensipler, Kur’an’da yer yer agiklanmstir.

1017 Mustafa Cagrici, “dhlak” DIA, C.2, (1989), 1.
1018 A ge., 1.
1018 Kalem/4.

1020 Camius-sagir, C.2, s.65, Hadis no.1422.
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2.7.3.1.3 Giizel Ve Temiz Giyinmek

“Ey Ademogullar:! Her mescitte ziynetinizi takimin (giizel ve temiz

giyinin)... 10?1

Arapca bir kelime olan kiyafe, sozliikkte “birinin pesinden gitme, ¢ocugun fiziki
ozelliklerine bakarak nesebini tesbit etme” anlamlarma gelir. Insanin giyim ve
kusami, kisiliginin ve geleneginin takip edildigini gostermesi bakimindan
“kiyafet” denilmistir.’%?? Yani kiyafet hem insanin asil bedenini orten elbise
manasinda kullanilmig hem de kisinin ruh diinyasin1 yansitan bir ayna olarak
kabul edilmistir. Araplarin nezdinde elbise korunaktir. Kur’an, insanin bedenini
ortme ve koruma amacli giyinilen seyi libas, olarak niteler.1% Libas, asil

bedenin seklini bakislardan uzak tutmak, saklamak manasina gelir.0%*

Kuyafet fiziki, etik ve estetik acilardan dnemli olan tabii bir ihtiyactir. Kur’an’a
gore elbise bir siis, bir giizellik unsurudur. insanin 6rtiinmesi icin verilmistir.
Libas, haya duygusu ve takvada 6nemli bir kavram ve unsurdur. Ciinkii Kur’an’a
gore ¢iplaklik, haya ve edep duygularini, takvay1 yok eden bir unsurdur. Kur’an,
kiyafetin sicak ve soguga karsi viicudu koruyan bir nimet oldugunu da

vurgular.10%

Ayni zamanda giyim-kusam insanin diinya goriisiinii yansitan sembollerden
biridir. Kiiltiirden kiiltiire ve gelenekten gelenege farklilik gosterir. Kilik-kiyafet
bir ilkenin, bir devrin, bir kisinin Ozelliklerini belirleyen, uygarligin
degisimlerini yansitan bir unsurdur. Bu nedenle, bireyler toplumun ahlaki deger
yargilarinin bigimlendirdigi giyim tarzindan farkli giyinemez. Aksi takdirde
toplumdan diglanir ve elestirilere maruz kalir. Bununla birlikte insanlarin giyim

kusamlarindaki tercihlerini belirleyici unsurlardan biri de din olgusudur.2026

1021 Araf/31.

1022 Nebi Bozkurt, “Kiyafet” DIA, C.25, (2002), 509.
1023 Hac/23; Fatir/33.

1024 Bozkurt, “Kiyafet”, 508-510.

1025 Nahl/81.

196 Emine Giimiis Boke, Islam Hukukunda Kiyafet-Ortiinme ve Kiyafetler Uzerindeki Resim ve
Yazilarin Durumu, Kirtkkale Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, Y1l.II, S.3, (2017), 20.
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Cahiliye doneminde kilik-kiyafet, giyim-kusam erkek ve kadinlarin toplum
icindeki yerlerine ve durumlarina gore bicimlenmekte idi. Kadinlar, kendi
bolgesel ve geleneksel anlayislarina gore ve kocalarinin, efendilerinin istekleri
dogrultusunda giyinirlerdi. Bilhassa erkeklerin daha fazla dikkatlerini ve
cazibelerini ¢ekmek adina giizelliklerini ve ziynetlerini sergilerlerdi. Elmalils,
cahiliye donemi kadinlarina karsi bir hiirmetin, bir Ortlinme Ve tesettiiriin
olmadigini, kadinlarin erkeklerin dikkatlerini ¢ekecek tarzda giyindiklerini ifade
etmektedir.%?’ Siileyman Ates ise, ortiinmenin Araplar arasinda koklii bir
gelenege sahip oldugunu ve o&rtiinmeyi orijinal olarak Islam dininin
getirmedigini beyan eder. Toplumda hiir kadinlar, 06zellikle Ortiinenler
arasindadir.  Cariyeler ise c¢alismak zorunda kaldiklarindan dolay1

ortinmediklerini ifade eder.10%8

Islam, onceki seriatlerde mevcut iyi ve giizel gordiigii bircok hiikmii ve
cahiliyedeki birgok uygulamay1 ayni ile veya diizenleyerek ibka etmistir. Harun
Ogmiis, cahiliye déneminde &rtiinmenin namus anlayis1 geregi veya sicaktan
yiizleri kavrulmasin, cariyelerden ayrilsin se¢ilsin, hiirmet gorsiin diye bazi

hamimlarm yiizlerine pege taktiklar1 ve drtiindiiklerini sdyler.19%°

Insanin psikolojik temelini olusturan ve dogasinda var olan duygulardan biri
estetik duygusudur. Estetik, giizellik duygusu, giizelligin bilimi, seslerin,
renklerin, sekillerin ahenginden dogan bir hoslanma, begenme hali ve bu
konularla ilgili bilim dali olarak tarif edilmektedir. Insan, bu duygu sayesinde
seslerin ahenginden siir ve miizik, sekillerin ahenginden mimari, heykel ve
grafik, renklerin uyumundan resim, ebru, tezhib gibi sanat dallarin
gelistirmistir. Bu sanat faaliyetleri insana ¢osku, hayranlik, takdir duygularimi
uyandirdigi, gelistirdigi gibi insanin hem ruhsal ag¢idan doyumunu

saglamaktadir, hem de duygu, diisiince, bilgi, irade gibi ¢esitli yonlerini

1027 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, C.4, s.30-31.
1028 Siileyman Ates, Islamda Tesettiir, Islam’in Isiginda, (T.D.V Yaymlar1, Ankara, 1998), 81.
1029 Ogmiis, Cahiliye Déneminde Araplar, 205.
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gelistirmektedir.1%%% Ayn1 zamanda estetik duygusu, insan1 psikolojik ve ruhsal
acidan iyi hissetmesini saglar. Bu nedenle insanin kendine 6zen gostermesi ve
kilik-kiyafetinde estetik ve zerafete dikkat etmesi, kendi psikolojisi agisindan
onem tasimaktadir. Nitekim Islami davetin ortalarinda inen A’raf/31’inci
ayetinde, Yiice Allah’in giizel ve temiz giyinmeye vurgu yapmasi dikkat ¢ekici
bir noktadir. Islam, cemiyet igine cikildiginda giyim ve siislenmede israfa
kagmadan itidali koruyarak dengeli bir sekilde giizel giyinmeyi, siislenmeyi, dis
goriiniimii glizellestirmeyi tesvik etmistir. Miisliiman’1 her seyi birakip sadece

kiyafet ve goriiniim ile ilgilenecek derecede asirilig1 ise yasaklamustir, 203!

Resulullah, bir heyet gelse en giizel elbiselerini giyer, ashabinin ileri gelenlerine
de bunu tesvik ederdi. Islam, ifrat derecesine ulasmadig: siirece giizel giyinmeyi
ve siislenmeyi mubah kilarak tesvik ettigi giizel bir ziynettir.'%*? Resulullah’m
ashabindan bir grup onu kapida beklerken, evde bir su kiipiine bakip sagini
sakalini diizeltmeye baslamistir. Bunun tlizerine Hz. Aise (ra), “sende mi bunu
yaptyorsun, ey Allah’in Resulu” deyince, Peygamberimiz; “Evet, birisi
kardeslerinin yanina ¢ikacagi zaman kendisini hazirlasin. Ciinkii Allah giizeldir
ve giizeli sever.”*%® buyurmustur. Giyim kusamina dikkat edip, giizel ve hos
goriinmeye dikkat eden Eb Hanife, bir giin mescidde giyim ve kusamina dikkat
etmeyen eski bir elbise ile oturan arkadasini goriir ve ona yeni bir elbise almasi
icin para verir. Adam kendisinin zengin oldugunu paraya ihtiyact olmadigini
soyleyince Ebu Hanife; Allah, nimetinin eserinin kulu iizerinde gériinmesini
sever” hadisini bilmez misin diyerek, din kardesinin sana acimamasi icin
kiyafetini degistirmesi gerektigini sOyler. Misliimanlar kalplere tesir
edebilmeleri ve Islam’1 teblig edebilmeleri igin giizel kiyafetli, giizel goriiniimlii,

kibar, zarif olmalar1 ve bagkalaria cazip goriinmeleri gerekir. 1034

1030 Sentiirk, Kiiresellesme Caginda Insan, Din ve Medeniyet Kavramlarina Psiko-Sosyal A¢idan
Bir Bakis,111.

1081 M. Ali Hasimi, Miisliiman Sahsiyeti, 15 bs., (Risale Yayinlar1, 2016), 43-44.
1032 A g.e., 43-44.

1033 En-Nevevi, C.2, 5.20, Actklama.

1034 M. Ali Hasimi, Miisliiman Sahsiyeti, 45.
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2.7.3.1.4 Sabirh ve Kararh Olmak

“Cektigin sikintiyr o kadar biiyiitme. Rabbin icin sabret. 0%

Kur’an’in kendine 6zgii kullandig1 temel kavramlar1 vardir Ki bunlardan biri de
sabir kelimesidir. Kur’an’in dogru anlasilmast ve giinlilk hayatta
uygulanabilmesi i¢in, Kur’an’da gecen bu temel kavramlarin ne anlama
geldigini ve ne maksatla kullanildigini iyi bilmek ve anlamak gerekir. Nitekim
yanlis yaklasimlar, algilamalar ve uygulamalar bas gostermeye baslar. Islam
inan¢ sistemini yakindan ilgilendiren sabir kavrami, insanin, hayatinin her
safhasinda ihtiyaci olan bir duygudur. Fakat tarih siireci igerisinde, Kur’an’in
verdigi anlam Vyitirilerek yanlis anlasilan temel kavramlardan biri olmustur.
Kur’an’da tavsiye edilen bir erdem olarak kabul edilen sabir,'% bela ve
musibetlere karsi cesaret, kararli, dayanikli, zorluklara karsi ¢caba ve gayreti ifade
ederken, halk arasinda daha ¢ok bela ve musibetlere karst boyun egmek, caba ve
gayret gostermeden eli kolu bagli kalarak hicbir sey yapmadan riza gostermek,
tembellik ve acizlik gostermek anlamimda kullanilmistir.’%®” Halbuki sabur,
yasadigimiz sorunu 6nce kabullenip, sonra ¢6zliimii yoniinde ¢aba sarf etmek ve
sorunun ¢oziimii i¢in uyguladigimiz faaliyetlerin sonucunu beklemek olarak
tanimlanir. Bu baglamda sabur, aktif bir siireci ifade eder. Tahammiil de ise
duygulari bastirma, edilgen ve uysal olma vardir. Birey tahammiil asamasindan
sabir agsamasina gecemiyorsa, yani karsilastigi sikinti karsisinda bir ¢6ziim
arayigina giremiyor ve bunun igin ¢alismiyor ise tahammiil etmeyi tercih

ediyorsa sabir tutumu gelismemis demektir.1%%

Camdibi, insan iki seyden; hayvanlik ve melekelik sifatlarindan meydana
geldigini, sabrin hevay1 nefsin arzularini yerine getirmeyip, bunlara karsilik

dinin emirlerini meydana getirecek sebepler iizerinde sebat etmeyi ve bunun

1035 Miiddessir/6-7.
1036 Taha/179; Hud/115; Bakara/153.

1037 Recep Onal, Kur’an’da Imani ve Ahlaki Bir Tavir Olarak Sabir, Cumhuriyet Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.X1I, S.2, (Sivas, 2008), 439-440.

198 Ahmet Canan Karakas, Sabur Tutumunun Siirekli Ofke Ifade Tarzlarma ve Ofke Kontroliine
Etkisi, Turkiye Ilahiyat Arastirmalar1 Dergisi, C.2, S.1 (2018), 94.
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icinde sabrin marifetten ibaret oldugunu ifade ederken!®® Gazali, sabr
gosterilmesi gereken yerlere gore siniflandirir, 6tke ve hiddete karsi olan sabri

hilm olarak degerlendirir.194°

Allah’in 99 isimlerinden olan sabir kelimesi, Arapga bir kelime olup,
engellemek, hapsetmek, giiclii ve dayanikiilik, miicadele etmek, sizlanmamak,
kendini acindirmamak anlamina gelir. Izutsu, kelimenin semantik agisindaki
yorumunda, sabir kelimesinin baslarina gelen sikintidan dolay1 kolayca 6fkeye
kapilip tahammiil gésteremeyen ve hemen siddete bagvuran kimseleri ifade eden
cezea kelimesinin tam zidd1 oldugunu ifade eder. Sabir, cahiliye zamaninda ¢6l
sartlarinda 6nemli bir erdemdir. Kur’an, bu gogebe erdemi olan sabir kelimesine
belirli bir dini anlam ve yon vermek ile kendisinin belli basli erdemlerinden
sayarak, kisinin i¢ten gelen bir duygu (sabirla) ile her ne olursa olsun amacindan
ve gayesinden vazge¢cmemesini saglayan kararlilik anlamini yiikleyerek ¢6ziim
odakli basa ¢ikabilme duygusu olarak degerlendirmistir.}%! Buna gore sabur,
ruhen belalar ve musibetler karsisinda itidali korumak ve her tiirlii zorlugun
karsisinda cesareti sebatkarligi ve dayanikliligi yitirmemektir.2%? Sabur,
psikolojik olarak insanin hayatini anlamlandirmasindan, démriiniin sonuna kadar
siirecek olan yasaminda ona gili¢ veren, denge ve uyum arayisinda destek
saglayan ve onu basariya gotiiren, ardindan mutluluk hedefine ulastiran ve buna

aracilik eden psikolojik bir olgudur.194

Sabr kelimesi, genel anlamli bir lafiz oldugundan, kullanildig1 yere gore ve
kullanilan ayn1 kdkten isimlerde farklilik gosterir. Bu nedenle, Islam alimleri

sabir kavramina gesitli anlamlar vermislerdir. isfehani’ye gore sabir, nefsi, aklin

1039 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 258.

1040 Gazali, Ihydu’l Uliimid-Din, 1V, $.63.

1041 Bakara/153-155.

1042 1zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 177.

1043 K arakas, Sabir Tutumunun Siirekli Ofke Ifade Tarzlarina ve Ofke Kontroliine Etkisi, 99.
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ve seriatin gerektirdigi sekilde ya da bu ikisinin nefsin kendisinden alikonmasini

gerektirdigi seylerden alikoymak, tutmak ve yasaklamaktir,1044

Sabir, Iman ve salih amel ile hak yolunda sebat, zorluklar karsisinda
dayaniklilik, sadakat gostermektir. Yoksa kotiiliige katlanmak, bu kotiiliik
karsisinda higbir sey yapmamak, boyun egmek, vurdumduymazlik, tiikenmislik,
miskinlik ve tembellik gostermek gibi duygusuzluk icinde olmak demek
degildir.104®

Nevzat Tarhan, sabir ile ilgili Sisal bitkisini 6rnek verir. Bu bitki Amerika
kitasinda soguk, sert verimsiz toprak ve sicak glineste yetisen bir bitkidir.
Yapraklari ¢ok elyafli oldugundan dokumada kullanilmaktadir. Elyafin kiymetli
olmasindan dolay1 bu bitkiyi, giizel toprakta yetistirmeye baslarlar. Bitkinin
yapraklar1 kocaman olur, fakat elyaf olmaz. Anlarlar ki bitki kotii toprak, soguk
rlizgar, sicak gilines ile miicadelesi onun lifli yapisin1 meydana getiriyor. Yani
icindeki cevheri gelistiriyor. Insan da zorluklara kars1 katlanma ve miicadele

etme ile gelismektedir.1%4°

Sabir, musibete ve sikinttya maruz kalan kisinin, isyan etmeden, yiiziinii
eksitmeden, sizlanmadan ig¢inde bulundugu durumu tevekkil ile tahammiil
gostermesi, riza gostermesi ve bunun yanisira bu sikintili durumdan ¢ikabilme
yollarini ve carelerini aramasi, ¢cabalamasi, nefsin heva heveslerine kars1 Allah’a
dayanarak yardim istemesi ve sebat gdstermesidir.’®*’ Sabrin iki tiirliisiinden
bahseden Osman Kara, bedene zor gelen seylere tahammiil géstermek ve bunlara
kars1 direnmenin bedeni sabir; nefsin heva ve heveslerine, arzularina karsi
direnmenin ise nefsi sabir oldugunu beyan eder. Bu baglamda nefsin heva
heveslerine karsi direnme olursa “iffet” bununla miicadele edilirse “secaat,

cesaret”; ofkeye kargi tahammiil olursa “hilm”; haramlara ve yasaklara karsi

1044 {sfehani, “s-b-r” md., EI-Miifredat, 576.

1045 Nevzat Tarhan, Stres ve Sabir, Kur’an Mesaji: Ilmi Arastirmalar Dergisi, C.1, S.5,(1998),
46.

1046 A g.e., 46.

1047 Osman Kara, Kur’an’da Insan Davranislari, 133.
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olursa “ziihd, takva”; israfa karsi sabir, tahammiil olursa “kanaat” adini aldigini
ifade eder.1%%®

Sabur, bir yiikiin altinda ezilmek, hi¢ ses ¢ikarmamak, bir sey yapmamak, olani
oldugu gibi kabul etmek anlamini tasimadigi i¢in sabir ile miicadele kavrami, i¢
icedir. Ciinkii sabir, meydana gelen olaylar karsisinda onun hikmetlerini
diistinmek, olay ve olgularin sebep ve nedenlerini aragtirmak ve bunlarin etkisini
en aza indirgemeye calismak demektir.!®®® Bu nedenle insan karsilastigi
huzursuzluklari ve sikintilar1 farkli agilardan degerlendirmelidir. Eger bu sekilde
bir yol ve yontem izlerse, kendisinin basina gelen her bir olay ve olgular,
kendisinin gdziinii agan, uykusundan uyandiran bir dost gibi olur.%° Dolay1siyla
Yiice Allah, kendi katinda nelerin daha degerli oldugunu Resulullah’a hitaben;
Sen fakirlik cekerken onlardan bazilarina imtihan igin verdigimiz seylere goziinii

dikme. Rabbinin rizki daha hayiwrli ve daha kalicidir. ' buyurmustur.

[lk donem Mekki surelerde Yiice Allah, Resulullah’t ve inananlari Mekkeli
miisriklerin aceleci tavirlarina karsilik temkinli davraniglar sergilemeleri icin
devamli onlar sabra davet etmistir. Ciinkii sabirsiz kisiler, her seyden hemen
sikilan, stirekli darlik i¢inde olan ve olaylar karsisinda hemen olumlu veya
olumsuz tepkisini gosteren, dayanikli olmayan kisilerdir. insan herhangi bir
olumsuzluk kargisinda  duygularma hakim olup, ani reaksiyonlar
gostermemelidir. Temkinli ve olabildigince kontrollii hareket etmelidir. Kisisel
gelisimde bu tipler, proaktif kisilik olarak adlandirilmaktadir. Proaktif kisiler,
her bireyin kendisine bir hedef koyacak ve bu hedef dogrultusunda sebatla ¢aba
gosterecek zekaya, cesarete ve gilice sahip olduguna inanan, gorev taniminin
smirlarini agmaya hazir, yaptig1 isi daha iyi yapabilmek i¢in degisimi zorlayan

ve katma deger iireten kisilerdir.1%? Kur’an, inananlardan her bir giiniin getirdigi

1048 A g.e., 134.

10499 Adem Celik, Dini Degerler Baglaminda Kisilik Geligini, 81.

1050 Sert, Kur’an’'da Insan Tipleri ve Davramislar, 197.

1051 Taha/131.

1052 Murat Giizel, Proaktif ve Reaktif Kisilik Nedir? [Muratguzel.net].
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zorluklara ve sikintilara ragmen, tevekkiille ve cesaret ile, her bir giine yeni
seyler ve yenilikler katma ve iiretme ¢abasi i¢inde olma adina sabir gostermeyi

emreder.

Sabir kelimesinin iliskili oldugu kavramlardan biri de tevekkiil kavramidir.
Sozliikte “Allah’a giivenmek” anlamindaki “vekl” kokiinden tiiremistir. Dini ve
tasavvufi bir terim olarak tevekkiil, “bir kimsenin kendini Allah’a teslim etmesi,
rizkinda ve islerinde Allah 1 kefil bilip sadece O na giivenmesi "dir. 1% Bir diger
tanima gore tevekkiil, Allah’tan emin olmak, dogru olan tiim islerimizde ve
olumsuzluklara karsi miicadelemizde yalniz olmadigimiz1 ve Allah’in siirekli
bizi destekledigini hissetmemiz anlamina gelmektedir.}®* Islam literatiiriinde
teveekkiil kelimesi, yanlis anlasilan kelimelerden biridir. Genelde tevekkiil,
hicbir sey yapmadan Allah’a dayanmak olarak algilanmaktadir. Halbuki
tevekkiil kavraminda c¢alismak, azmetmek, direnmek, doniistirmek, ¢aba
gostermek vardir. Aslinda tevekkiil, bir isin sonunda degil, yapilan is siireci

icerisinde Allah’a dayanmay1 ve giivenmeyi birakmamaktadir.

Kur’an, sabrin ecrini ve miikafatin1 bizzat Yiice Allah’in verecegini taahhiit
etmektedir. Bu nedenle bir¢ok ayette sabredenler miijdelenmektedir. Nitekim
Kur’an, “ Allah bize iyilikte bulundu. Ciinkii kim kétiiliikten sakimir ve
sabrederse, siiphesiz Allah iyilik yapanlarin miikafatini zayi etmez’dedi.*>®
Insanin herhangi bir olay karsisinda canmin sikilmasi ve iiziilmesi tabii bir
durumdur. Insanin bundan kaginmasi elbetteki zordur. Resulullah’in dahi yasami
boyunca hiiziinlendigi ve daraldigi zamanlar olmustur. Oglu Hz. ibrahim’i

13

kaybettiginde * Vallahi, ey Ibrahim! Senin ayriligin, bizi fazlasiyla mahzun
etti. 19 demistir. Ayn1 zamanda Yiice Allah, insanlarn bela ve musibet

zamanlarinda nasil davranilmasi gerektigini de soyle ifade etmistir;

1053 {sfehani, “vkl” md., E1-Miifredat, 1177-1178.

1054 Celik, Dini Degerler Baglaminda Kisilik Gelisini, 81.
1055 'y usuf/90.

10%6 Buhari, C.4, S.431, Hadis no:646.
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“Stiphesiz Biz, Allah ile beraber baska ildh edinen alaycilara karst sana
yeteriz. Ilerde bilecekler. Andolsun, onlarin séyledikleri seylerden dolay:
gogstiniin daraldigint biliyoruz. O hdlde, Rabb’ini hamd ile tesbih et (yiicelt) ve

secde edenlerden ol. Sana 6liim gelinceye kadar Rabb ine ibadet et ”,10%
2.7.3.1.5 Istikamet Sahibi Olmak

“Emrolundugun gibi dosdogru ol. Beraberindeki tévbe edenler de dosdogru

olsunlar. Hak ve adalet élciilerini asmayin. "%

Istikamet, kisinin her tiirli asiriliktan, ifrat ve tefrit dedigimiz uglardan
sakinarak, kisinin kendi 6zii ile ¢elismeyen s6z ve fiil tutarliligini ifade eden bir
denge halidir. Sozliikkte “ dogru, diizgiin, dengeli, sabit ve kararli olma” gibi
anlamlara gelen kavm kokiinden mastar olan istikamet, dogruluk, diiriistliik,
adalet, itaat, sadakat ve diiriist¢ce yasama anlamlarina gelir.1059 Allah’a inanan
her mii’minin kisilik 6zelliklerinden biri, diiriistliik, adalet ve dengedir. Ciinki
iman, insan1 6zline karsi diiriist olmaya gotiiriir. Bu da kendi 6zii ile gelismeyen,
s0z ve fiili ile ayn1 olan bir mii’min insani, ortaya ¢ikartir ki Kur’an’mn amaci da
bdyle bir mii’min kisiligi insa etmektir. Bunun iginde 6ncelikle, Allah’a inanan
her kisinin giivenirlik konusunda kendini kabul ettirmesi ve her verdigi s6z ve

yaptig1 anlasmaya sadik kalmasi gerekir. 106

Ragip el Isfehani, istikamet kelimesini diiz bir ¢izgiyi érnek vererek, dosdogru
bir yol olarak tanimlamistir. Bundan dolayr hak ve hakikat yoluna “sirani
miistakim, en dogru yol” denildigini, insanin da “dosdogru yol iizerinde
sapmadan ilerlemesi” olarak ifade etmistir.1%! istikamet kelimesinin kokiinde
“kararlilik, dogruluk, asiriliklardan uzak, sebat” kelimelerinin oldugu goriiliir.

Ayni zamanda “Rabbimiz Allah’tir” dedikten sonra istikamet sahibi olanlari

1057 Hicr/96-99.

1058 Hyd/112.

1059 Mustafa Cagric1 ve Siileyman Uludag, “Istikamet” DIA, C.23, (2001), 348-349.
1060 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislart, 230.

1061 {sfehani, el-Miifredat, “kvm” md., s.878-879.
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ovgiiyle anan iki ayetinl®? tefsirinde istikamet kelimesi, “ihlas ve samimiyet ile
iman ve hak yolunda istikrarli, kararli ve dengeli bir yasam siirdiirme” olarak

aciklanmugtir.1%63

Kur’an’da ytkiimliliikler ve sorumluluklar anlaminda kullanilan ‘“emanet”,
Islam agisindan ¢ok énemli kavramlardan biridir. Kur’an, bu yiikiimliiliikleri ve
sorumluluklart insanin digindaki varliklara teklif etmis, fakat kabul
edilmemistir.’°®* Bu emaneti, insan kabul etmistir. Insanm bu emaneti hakkiyla
yerine getirebilmesi i¢in de tiim varliklar kendi emrine verilmistir. Dolayisiyla
insanin emrine verilen her sey insana bir emanettir. Bu nedenle tiim giizel isler,
dini-ahlaki gorev ve sorumluluklar, olumlu kisilik ozelliklerini elde etme,
insanin yerine getirmesi gereken emanetlerdir. Nitekim Kur’an, inanan bir
mii’'minin ahlaki kisilik 6zelliklerini yerine getirmedigi takdirde, Allah’a ve
Resuliine kars1 gelmekle es deger tutmaktadir. Ciinkii insan, bu gorevini yerine
getirip getirmemekle bir kiymet ve deger kazanacaktir. Toplumsal huzur ve
giiven saglanacaktir.}%®® Ahlak ve tasavvuf kitaplarinda da istikamet, insanin
biitiin ylikiimliiliklerini ve sorumluluklarini yerine getirmeye riayet etmesi,
diinyevi biitiin islerinde yemeden i¢gmeden tutup da her tiirlii islerde itidal
cizgisini koruyup, gilinahlardan uzak durarak, gorevlerini yerine getirmek

seklinde aciklanmigtir.1%%6

Vahiy oncesi Mekkeli misgrikler, Resulullah’in kisiliginden ve kendisine
duyulan giivenden dolayi “el-emin” sifatin1 layik gérmiisler ve bundan dolay1 da
hic tereddiit etmeden kiymetli esyalarin1 Resulullah’a emanet etmislerdir. Hatta
bu durum hicrete kadar devam etmistir. Resulullah’in hicret etmeden once
Hz.Ali’ye kendisine verilen emanetleri, sahiplerine vermesi igin arkasinda
birakmigstir. Toplumda giiven olusturma, hal-fiil tutarliligs ve zihin-duygu

kararlilig1 ile elde edilen bir meziyettir. Dolayisiyla bu meziyetler, Resulullah’in

1062 Fyssilet/30; Ahkaf/13.
1063 Mustafa Cagrici-Siileyman Uludag, “Istikamet ”, 348-349.
1064 Ahzab/72.

1065 Erdal Ertoyun, Kur’an’t Kerim’e Gére Miisliiman ve Sorumluluklar:, Yaymlanmamis
(Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2004), 64.

1066 Mustafa Cagrici- Siileyman Uludag, Istikamet, 349.
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kisiliginde olan 6zelliklerdir. Diiriistliik, en giizel hayat bicimi ve mutlu, huzurlu
yasamanin asgari sartidir. Yagsami hata ve yanlislar ile dolu olan biri, gercek
anlamda oOzgiir degildir. Diiriist insan harici ve dahili 6zelliklerini ortaya
koymaktan ¢ekinmez. Bu nedenle, kisiligin ve karakterin olusumunda giizel bir
insan olmada, giivenilir olmanin ¢ok 6nemli bir 6zellik oldugu bilinmelidir.
Mii’min kelimesi, bu kokten tiiremistir. Giivenen ve giivenilen kisi demektir.
Resulullah bir hadisinde “Dogruluk goniil rahatligi (kalbin yatistigy) ve i¢
huzurudur; vyalan ise (kalbin kusku duydugu seydir) kararsizliktir.”

buyurmustur. %7

Ibadet ve kulluk bilincinin merkezinde yer alan ve her bes vakit namazlarda

t1088 sozleri ile dua ederiz. Amag tutarlilik,

“Bizleri dogru yola hidayet et, ile
dogruluk, istikamet ve istikrar gibi dort onemli ruhsal ve psikolojik giicii
kazanmaktir. Fakat ibadetlerinde ve duasinda sozleri ile bunlara talep olan kisi,
kazandig1 zihinsel-duygusal uyum, denge ve istikrar giinliik hayatindaki hal ve
davraniglarina da yansitmalidir. Ciinkii insan, ancak akil ve duygu dengesini
olusturdugu zaman ruhsal c¢atismalarin Oniine gegebilir. Catisma, duygu,
diisiince ve diirtiilerin birbirleri arasindaki karsitliklardir. Duygusal catismalar,
huzursuzlugun temel sebebidir. Bu nedenle ruhsal huzurun 6n sarti duygu ve
diislince arasindaki catigmay1 ¢6zmek, goniil ve zihin dengesini kurmaktir. Bu

Vi 1069

da “emrolundugun gibi dosdogru o ayeti uyarinca miimkiin olmaktadir.

Bugiin Miisliimanlarin derdi ve sikintisinin temelinde yatan sebep budur.
Kimligimiz ile kisiligimiz arasinda bir uyumun, bir dengenin olmamasidir.
Oziimiiz ile sdziimiiz bir degildir. Mekki sure ve ayetlerin kazandirmak istedigi
kisilik 6zelliklerinden en d6nemlisi ve temeli budur. Diger prensipler, bu temel

prensibin tizerine insa edilmektedir.

1067 Cami’ii’s- Sagir, C.2, 5.392, Hadis n0.2177.
1068 Fatiha/4.
1069 Hyd/112.
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2.7.3.1.6 Cahsmak ve Miicadele Etmek

“Ilerde zafer senin olacaktir, tipki gecenin ardindan kusluk vaktinin gelmesi
gibi, zorluktan sonra kolaylik gelecektir. Simdi ¢cocuklugundan beri yasadigin
zorluklardan kurtulduguna gére artik sana yiikledigimiz teblig gorevini yapmak

icin var giiciinle ¢alis. %"

Kur’an, inananlar i¢in ahiret hayatinin bir 6diil ve miikafat oldugunu ifade eder.
Ahiret inanci, insanin tabiatinda var olan “ebedilik duygusunun” motivasyonunu
saglar. Dolayisiyla ahiret inanci, insana sonug bilinci verdigi gibi diinyadaki
zevklerin orada kesintisiz devam edecegi bilincini de verir. Dolayisiyla bu biling,
insan1 cabalamaya ve gayret etmeye sevkeder.’”? Bunun yanisira fert olarak
insanin hayatini devam ettirebilmesi, ayakta durabilmesi ve rahat hayat
yasayabilmesi icin caligmasi ve gayret etmesi gerekir. ilk dénem Mekki
surelerinin baslarinda “¢alismak” eyleminin yer almasi dikkat g¢ekici bir
unsurdur. Kur’an’a gore, ¢alisma ve miicadele etme son derece liizumlu ve
gereklidir. Ciinkii insan, bu ¢alisma ve gayret neticesinde diinya ve ahirette huzur

ve saadete erisecektir. 072

Yukardaki ayette ifade edildigi gibi insan, diinya hayatinda zorluklarin ve
kolayliklarin hep art arda geldigini ve devranin bu sekilde dondiigiinii ve bu
durumun kiyamet giiniine kadar devam edeceginin farkinda olmalidir.
Mutluluklar da {iziintiiler de kalic1 degildir. Bu nedenle, inanan bir mii’min
olumsuzluklara takilip kalmamalidir. Bunun gegici olacagini ve mutlaka rahata
erisilecegini bilmelidir. Onun i¢in bu olumsuzluklara takilip enerjiyi tiiketmek
yerine faydali ve hayirli ¢aligmalar ile 6mrii gegirmelidir. Dolayisiyla zorluklar
karsisinda pes etmemeli, kolayliklar karsisinda da atalete diislip tembellik

etmemelidir.1973

1070 ngirah/6-7.
1071 Ceylan, Pozitif Psikoloji Yaklasimiyla Mii’'min Insamin Kisilik Ozellikleri, 119.

1072 Nurettin Turgay, “Kur’an ve Calisma”, Diyanet IImi Dergi, C.35, S.2, (Nisan-Mayis-Haziran
1999), 74.

1073 Cabiri, Fehmii’l- Kur’an, C.1, 65.
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Diinya ve ahiret i¢in ¢ok ¢alismalidir. Mii’min’in iyi niyet ile yaptig1 her is ve
davranig, kendi amel defterine yazilarak ahiret hesabina ge¢mektedir. Bundan
dolayr bir mii’'min’e durgunluk, yeknesaklik, tembellik yakigsmaz. Ciinkii
Miisliiman i¢in bunlar bir yokluk, bir zarardir. Hayir ve bereket ancak hareketin
ve degisimin oldugu yerde miimkiin olmaktadir. Bunun ne kadar &nemli
oldugunu anlatmak icin Yiice Allah, “Oyleyse, bir isi bitirince digerine
koyul ”*%"* buyurmustur. Kur’an’a gore, eylem ve aktif katilim énemlidir. Ciinkii
kisiligin egitiminde ve davranislarinin degistirilmesinde olumlu davraniglarin ve
aligkanliklarin kazandirilmasinda eylem ve aktif katilim 6n sarttir. Kur’an, bu

aktif katilimin yoniinii de belirler ve bunu “salih amel” ile agiklar.}%”

Insanin kabiliyet, yetenek ve potansiyelinin a¢iga ¢ikmasindaki en biiyiik engel
tembelliktir. Caliskanligin ziddidir. Tembel insanlar, kendi potansiyellerinin
farkinda olmayan ve dolayisiyla farkinda olmadiklarindan dolayida
potansiyellerini gelistiremeyen, korkak ve iirkek bir kisilige sahip olan
insanlardir. Tembellik, insan1 Gimitsizlige sevkeder. Kendini, tembelliginden
dolay1 gelistiremeyen insanlar, baskalarina muhta¢ duruma diiser ve bir
baskasinin boyundurugu altinda yagsamaya mahkum olur. Kur’an, boyle asalak

tipli insanlar1 kabul etmez. Bu tipler, her yonden zarar insanlardir.

Yiice Allah, yerin ve gdgiin insanlarin emrine verildigini,'®’® bunlardan
yararlanmalari gerektigini ve Islam ve insanlik diismanlarina karsi kendilerine
sunulan bu imkanlardan yararlanarak her alanda tip, teknik, sanayi, ziraat vb.
alanlarda kapsamli calisarak onlardan {istiin olmalar1 gerektigini vurgular.
Insanin hayatta kalmasi i¢in caligmasi gereklidir. Bu calismasi sadece kendisi
icin degil oncelikle Yiice Allah i¢in, sonra kendisi ve digerleri i¢in ¢aligmak ve
basarmak zorundadir. Yiice Allah, kim olursa olsun, ¢alisana yardim edecegini,
emeginin karsiligint alacagimi da wvurgular: “Bilinsin ki insan i¢in kendi

calismasindan baska bir sey yoktur. Ve calismas: da ileride goriilecektir.”*°"

1074 Ingirah/7.

1075 Ceylan, Pozitif Psikoloji Yaklasimiyla Mii 'min Insamin Kisilik Ozellikleri, 120.
1076 Miilk/15.

1077 Necm/39-40.
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Bu nedenle Miisliiman ¢ok daha iyi ¢aligmali, daha ¢ok okumali, ¢ok daha fazla

diiriist ve ciddi olmali, diinya-ahiret hayatina yonelik tiim islerini ciddiye alarak

Ozenle yerine getirmelidir.

Mii’min, ¢alisma konusunda da diinya ve ahiret dengesini unutmamalidir. Ne
sadece diinyaya calisip ahireti unutmali, ne de sadece ahirete ¢aligip diinyadan
el etek ¢cekmelidir. Kur’an, bunu en giizel sekilde ifade ederek insanin Allah’in
verdigi nimetlerden ahiret yurdunu aramasi ve bunu yaparken de diinyadaki

nasibini unutmamasi gerektigini ifade eder.07®

Kur’an ¢alisma ve gayret etmenin bir mii’'min i¢in ne kadar énemli oldugunu
ifade ederken, bu ¢aligmanin nasil olacagini da ifade etmistir. Mii’min’in bos ve
faydasiz seylerle vaktini gecirmesini yasaklamistir. Clinkii nasil ki bos birakilan
toprakta ayrik ve yabani otlar bitiyor ise insan da bos kalir ve diinya-ahiret i¢in
faydasi olmayan seylerle ugrasirsa ve vaktini bos yere gecirirse, nefsine hizmet
eder ve onun kolesi olmaya baslar.%”® Mii’min bir kisi, vaktini bos seylerle ziyan

»»1080

etmez. “Onlar ki bos ve yararsiz seylerden yiiz ¢cevirirler. ayeti geregince

buna dikkat eder. Bu biling i¢erisinde olan mii’min, vaktini nasil kullanacagini

bilir ve buna azami dikkat eder, dmiir sermayesini bosa harcamaz.1%!

2.7.3.1.7 Yapici ve Saygih Olmak

“...Musa, kardesi Harun’a “Kavmim arasinda benim yerime geg¢ ve yapici

ol. Sakin bozguncularin yoluna uyma dedi.”°%, “Ama kim affeder ve aray:

diizeltirse, onun miikafati Allah’a aittir.” 108

1078 Kasas/76-77.

1078 Furkan/43.

1080 Mii’minun/3.

1081 Nurettin Turgay, Kur’an ve Calisma, T6.
1082 Araf/142.

1083 §3ra/40.
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Saygi sozliikte “riayet edilmesi, yerine getirilmesi gereken, ihlali yasak olan;
odev, hak,'%®* degeri, iistiinliigii, yashihg ve kutsalligi nedeni ile bir kimseye veya
bir seye karsi sevgi ile cekinme, takdir duygusuna dayali dikkatli, 6zenli, ol¢iilii
davranma hali” anlamma gelir.2%®° Hiirmet kelimesi de ayni koktendir ve
“korkmak, ¢ekinmek” manasina gelir. Ihtirim kelimeleri, Tiirkce’de saygi
kavramini ifade etmek i¢in kullanilir. Dini ve ahlaki metinlerde ve kutsal
kitaplarda yiiksek sahsiyetlere ve makamlara gosterilen saygiyi ifade etmek i¢in
ta’zim, tevkir, ta’zir, tebcil, tethim, heybet, mehabet gibi kelimeler kullanilir.
Kur’an’da gegen ta’zim, ta’zir, tevkir, takva, husd, havf gibi kavramlar ise genis
anlamda, Allah’a saygi icin kullanilir. Bir diger tanima gére saygi, kisinin
kendi hak ve hukuklarini gbzetmesi, bagkalarinin yanindaki konumunu ve onlara
kars1 nasil davranacagini bilmesi ve bagkalarinin hak ve hukuklarina riayet
ederek, nasil davranmasi gerektigini bilmesidir. Saygi bir durus, bir nezaket, bir
edebdir.

Edep, “davet, iyi tutum, incelik ve nezaket” demektir. Cogulu adab’dir. Bir
toplumda gozetilmesi gereken tiim i1yi ve giizel davraniglar1 ifade eder. Edep
kelimesinin “Adab-: muaseret” anlaminda kullanimi yaygindir.2%” Edep,
insanlara kars1 saygili davranmaktir. Ahlak kavramindan daha kapsamli ve daha
0zel olan edep, 6zel tutum, durus ve davraniglarla ilgilenir. Dogruluk, bir dini ve
ahlaki gerekliliktir. Fakat her dogruyu her yerde gelisi giizel soylemek dogru
degildir. Nerede, nasil ve ne sekilde konusacagini bilmek, yerine gore konusmak
ve yerine gore susmak edeptendir. Fert ve toplumun huzuru igin insanlarin

birbirlerine kars1 son derece edepli ve saygili olmalar1 gerekmektedir.

Sosyal iligkilerin saglikli yilirimesinde ve huzur ve barig¢t bir toplumun
ingaasinda 6nemli bir ahlaki deger ve norm olan sayginin, tutum ve davraniglara
dontistiiriilmesi icin sosyal kurallar halinde, uygulanabilir sekilde ortaya

konulmasi gerekir. Sayginin duygu, bilgi, inang gibi bir subjektif yan1 bir de

1084 Cagrict, Saygs, DIA, C.36, (2009), 211-212.
1085 Sentiirk, Sosyal Iliskilerde Saygi Kavramu: Psikoloji ve Din A¢isindan Bir Bakus, 218.
1088 Cagrici, “Saygi 7, 211-212.
187 Ceylan, Pozitif Psikoloji Yaklasimiyla Mii’'min Insamin Kisilik Ozellikleri, 140.
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tutum ve davranislar, sosyal ve ahlaki normlar gibi objektif yan1 vardir. Bundan
dolay1 insanlarin ortaya koyduklari tutum ve davraniglarinin dis goriiniisleri
kadar ne niyetle ortaya koyduklar1 da énem arz etmektedir. Insanlarin igsel
diinyalar1 dis gorliniimiine yansir. Yani diislinceleri, niyetleri davranislarina
yansiyarak olumlu ve olumsuz davranislar sergileyebilirler. Bu baglamda, insan
iyi niyetli oldugu takdirde kars1 tarafin diisiince ve tutumlaria katilmamis olsa
bile konusmalarinda karsisindakini kiigimsemeden, suclamadan, hakaret
etmeden nezaketle kendi diisiince ve kanaatlerini ortaya koyabilir. Burada
sayginin ve saygisizligin psikolojik tahlili neticesinde, saygi genellikle olumlu
duygu ve diisiincelere dayali olumlu tutum ve davranislari igerir. Saygisizlik ise,

olumsuz duygu ve diisiincelere dayali olumsuz tutum ve davranislari igerir.1088

Insanlar arasi iliskilerde kosulsuz saygi ve sevgi 6nemlidir. Ciinkii kosulsuz
saygt, hak ettigi icin degil; insan oldugu, onurlu oldugu ve deger verilmeye layik
yaratildig1 igindir. “Yaratilani sev, yaratandan otiirii” ilkesi geregi bu gereklidir.
Kisi, kosulsuz saygi gordiigiinde dogal yeteneginin varligini kesfedebilir.
Kosulsuz saygi olmadan, insan kendini gerceklestiremez ve zayifliklarini
yenemez.1%® Nitekim Resulullah, sevgi ve sayginin dinde ve insanlar arasi
iliskilerde Onemini vurgulamistir ve soyle buyurmustur: “kii¢iiklerimize
merhamet etmeyen, sevgi ve sefkat géstermeyen, biiyiiklerimize saygili olmayan,
saygl gostermeyen bizden degildir.”*° Sayginin zidd1 olarak kullamilan
saygisizlik ise, kabalik, edepsizlik, diislincesizlik, hiirmetsizlik, korkusuzca

hareket etmek gibi anlamlara gelir.
2.7.3.1.8 Emanetlere Sahip Cikmak ve Korumak

“Onlar, emanetlerini ve verdikleri sozii gozeten kimselerdir. Onlar,

sahitliklerini dosdogru yapan kimselerdir. Onlar namazlarim titizlikle koruyan

kimselerdir. Iste onlar cennetlerde ikram goreceklerdir.” 1%

1088 Sentiirk, Sosyal Iliskilerde Saygi Kavramu: Psikoloji ve Din Agisindan Bir Bakus, 220.
1089 Ceylan, Pozitif Psikoloji Yaklasimiyla Mii 'min Insanmin Kisilik Ozellikleri, 119.
1090 Cami’ii’s-Sagir, C.3, 5.247, Hadis no.3329.
1091 Mearic/32-35.
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Emanet, “emn” kokiinden gelir, “korku ve endiseden emniyette, giivende olmatk;
giivenilir bir kimseye korumas icin gegici olarak birakilan sey” anlamini tagir.
Insan, Allah’a, ailesine, topluma, hayvanlara ve dogal cevresine karsi
sorumludur ve bunlarin hepsi insana verilen birer emanet kapsamindadir.
Emanetin karsit anlami hiyanettir. Verilen sézde durmamak veya emanete
hainlik etmektir. Kur’an’da hiyanet kelimesi ve tiirevleri on yerde “ahdi bozma,
emaneti terketme ve hiyanet etme, hak dine karsi ¢ctkma ve muhalefet etme” gibi
anlamlarda kullanilmistir.2%%? Emanet, maddi olacag1 gibi manevi degeri olan
seylerden de olur. Emanette iki onemli hususiyet vardir: Birinicisi emanet
birakilan seyin gegici olarak birine birakilmasi; ikincisi ise teslim edilen kiside
korunmasiin gerekliligidir. Emanet kavrami gerek sozliiklerde ve gerekse
Kur’an’t Kerimde, terim anlami farkli sekillerde tanimlanmis olan genis
kapsamli bir kavram niteligi tasir. Giinlik dilde kullanilan dar anlami
baglaminda “bir kimseye korumasi i¢in birakilan mal ve esya”, genis anlamda
kendisine gegici olarak verilen ruhi, bedeni, mali imkanlar olarak tanimlanir.
Ozellikle Ahzab/72’inci ayet baglaminda, insana verilen maddi ve manevi
yiikkiimliliikler, gorevler emanet olarak ifade edilmistir. Ayn1 zamanda bu
emaneti tagima yiikkiimliligiinii yerine getiren ve insana ylkiimliiliik tagima

ozelligi kazandiran akli da emanet olarak tanimlayan alimler vardir.1%%

Ehl-i emanet ve ehl-i hiyanet sahibi kisilerin kimler oldugu konusu tartismalidir.
Ciinkii giinahkar olup da emaneti hakki ile koruyan insanlar vardir. Tabiki
bunlarin bu dogru hareketi onlarin giinahkarliklarimi ortadan kaldirmaz veya
diger yanlis davramiglarimi dogru kilmaz. Nitekim Resulullah cahiliye
doneminde bir¢ok uygulamalart kaldirdigini fakat emanete sadakati iptal
etmedigini ifade etmistir. Bu nedenle ister glinahkar ve ister itaatkar kisi olsun,
kendisine emanet edilen seye karsi sadik kalmasi ve gerektigi gibi hareket

etmesini vurgulamigtir.10%

1092 Simgsek, Hiimeze Suresi Baglaminda Kur’an’da Ahlaki Yozlasma, 32.
109 Ali Toksar1, Emanet, DIA, C.11, (1995), 81-83.
1094 A g.e., 81-83.
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Miiminlerin sorumlu olduklar1 her sey, kendileri i¢in birer emanettir. Bunlardan
biri kamuya ait iglerdir. Kur’an, bu konudaki hassasiyetini vurgular ve devlet
islerinin bir emanet oldugunu, bunun i¢in de ehline verilmesi gerektigini
vurgular.%®® Resulullah da bu konuya dikkat ¢ekerek énemini vurgulamis ve bu
gorevlerin dagiliminda ehil/bilen kisilerin gozetilmesi gerektigini “Emanet zayi

95 1096

oldugu zaman kiyameti bekleyin sOzii ile vurgulamustir.

Mii’min i¢in verilen bir s6z, bir emanettir. Bu nedenle bir mii’'min verdigi s6zii
yerine getirmeli, yapamayacagi bir sey i¢in de s6z vermemelidir. Aksi takdirde
hem bireysel hem de toplumsal yozlagsmaya sebep olur. Ciinkii insanlar
sozlesmelere riayet etmenin mi’minlerin kisilik o6zelliklerinden, emanete
hiyanetin ve sozlesmelere bagli kalmamanin miinafik ve kafirlerin kisilik
ozellikleri oldugunu wvurgular. Yiice Allah, Kur’an kisiligini olusturan
mi’minlerin vasfin1 ifade eder. “Onlar ki, emanetlerine ve verdikleri sézlere
riayet ederler.”'°® Emanet ve iman kelimeleri ayn1 kokten gelmektedir. Bu
nedenle bu iki kelime arasinda siki bir iliski vardir. Emanete riayet etmek ile
giivenilir olmak Mislimanin en onemli vasiflar1 arasinda yer almaktadir.
Resulullah; “...Miimin, miiminlerin canlar: ve mallari hususunda kendisinden

giivende oldugu kimsedir. "% buyurmustur.
2.7.3.1.9 Iiffetli ve Haya Sahibi Olmak

“Onlar Ki, zekati oderler. Onlar ki, wrzlarini korurlar. Ancak esleri ve

ellerinin altinda bulunan cariyeleri bunun disindadwr. Onlarla iliskilerinden

dolayr kinanmazlar. "**%

10% Nijsa/58.

10% Byhari, C.1, S.68, Hadis numarasi.54.

1997 Hiiseyin Emin Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, 280.
1098 Mii’minun/8.

109 Byhari, C.1, S.29, Hadis numarasi.10.

1100 Mii’minun/3-7.
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Iffet kelimesi liigatte, “helal ve giizel olmayan tutum ve davranislardan,
haramlardan ve adi sehvetlerden el cekme” anlamindadir.''®' Ahlak
duygusunun kaynagi olan haya sozliikte, “utanma, ¢ekinme; tovbe, vazgegis "dir.
Tirkge’de genellikle hayanin karsilig1 olarak kullanilan ve Arapga bir kelime
olan “ar” kelimesi, “onur kirict tutum ve davranig; kinama, yergi” anlamlarina
gelir. iffeti de bir ahlaki unsur konumuna getiren ve utanma duygusu anlaminda

olan hayadir.!102

Klasik islam diisiiniirleri iffeti, dort temel ahlaki erdemden birisi olarak kabul
etmistir. Bu erdemler: adalet, hikmet, secaat ve iffettir.!!% Klasik islam
diisiiniirlerinin iffet anlayisi, ibn Sina’nin goriislerini aynen yansitir. Ona gore
iffet, sehvet giiclinli her tiirlii asiriliktan alikoyarak orta noktada tutulmasidir.
Iffet, isteklerin hem biitiiniiyle bastirilmasina hem de agir1 boyutlara varmasina
mani olur. iffet, sehevi istek ve arzular1 aklin kontroliine verir. Ibn Sina gibi
Gazali, Ibn Miskeveyh, Kinalizade ve Ahmet Rifat da iffeti, her tiirlii istegin ve
sehvet egiliminin dengeli bigimde kontrol altina alinmasi olarak

tanimlamislardir. 1%

Haya, namus kavramlari, ahlaki kavramlar arasindadir ve insanin dogasinda var
olan duygulardir. Bu duygularin tabi ve fitri olusu; “Boylece onlari kandirarak
vasaga stiriikledi. Agactan tattiklarinda kendilerine avret yerleri gériindii.
Derhal iizerlerini cennet yapraklar ile értmeye basladilar. ”*1% ayeti ile ifade
edilmektedir. Hz.Adem ile Hz.Havva’nin bu kissasinda yer alan duygu, utanma
duygusudur. Insanlik icin bu duygu, bir gururdur ve insanlik bu duygu ile dviing
duyar. Ciinkii bu duygular, insanlar1 utanilacak ¢irkin islerden alikoyar. Cirkin
ve yanlig islerden dolay1, insanin utanmasi, yiiziiniin kizarmasi ve miiteessir

olmasi, en biiyiik faziletlerden sayilmistir. Insan yaptig1 ¢irkin davraniglardan

101 Casricr, “fffer” DIA, C.21, (2000), 506-507.
102 Cagrict, “Haya” DIA, C.16, (1997), 554-555.

1108 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’'an’da Insanin Karakteri, 1 bs., (Gece Kitaphig1 yayinlar
2017), 245.

104 A g.e., 245.
1105 Araf/22.
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dolayz sikilir, utanir ve haya ederse tovbe kapisini aralar demektir. Namus, temiz

karakterin disa yansimasidir.*1%

Namus duygusunun insan psikolojisindeki boyutu haya, sosyal boyutundaki
yansimasi ise iffettir. Namus, ahlaki davranisin biitiiniinii degil, cinsel ahlaki
boyut kismini igerir. Insan, bu duygulardan uzaklastigi takdirde toplum
diizeninin bozulmasi ka¢inilmazdir. Bugiin yasadigimiz toplumun en c¢ok
ihtiyaci olan saha, cinsel ahlaki alandir. Ciinkii insanlar, cinsel ihtiya¢larini gayri
mesru yollardan tatmin etmeye kalkismaktadir. Dolayisiyla toplumun
¢ekirdegini olusturan aile mefhumu bozulmakta ve dagilmaktadir. Ailenin
bozulmasi demek, toplumun diger sahalarinin bozulmasi demektir. Aile, insan
icin hem psikolojik hem sosyal bir ortamdir. Ciinkii aile, insanin duygularini

tatmin ettigi, sosyallestigi ilk yerdir.}1%7

Bugiin toplum ve insanlik olarak, Kur’an’in 6ngordiigi iffetli hayat siirme
modeline ihtiyacimiz vardir. Bireysel ve toplumsal kurum ve kuruluslar olarak
bunu saglamanin yol ve yontemlerini en kisa zamanda bulup kapsamli olarak
hayata gecirmeye ihtiyacimiz vardir.*'% Bunun saglanmast icin bize sunulan en
giizel 6rnekler ise Kur’an’da Hz.Meryem ve Hz.Yusuf 6rnegidir. Hz. Meryem,
hi¢ sirke girmeden itikadi inancin1 korudugu gibi iffetini de korumustur. Kur’an,
onun temiz ve iffetli birisi oldugunu beyan eder. Hz. Yusuf, Misir Azizi’nin
karis1 tarafindan kendine teklif edilen ¢irkin davranis karsisinda, onu siddetle

reddetmis ve Allah’a siginmgtir:

“Evinde bulundugu kadin (Aziz’in karist Ziileyha) gonliinii ona kaptirip
ondan arzuladig seyi elde etmek istedi ve kapilar: kilitleyerek, ‘Haydi gelsene!”
dedi. O ise ‘Allah’a siginirim, ¢iinkii (kocan benim) efendim(dir,) bana iyi baktt.

Siiphesiz zalimler kurtulusa eremezler’ dedi. 1%

1106 Sert, Kur’an’da Insan T. ipleri ve Davraniglari, 332.
107 A g.e., 333.

1108 A g.e., 332.

1109 yysuf/23.
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Kur’an’in ogretilerine gore, bir mii’'min kendi iradesi ile iffetli kalmayi istedigi
zaman ancak iffetli birisi olarak kabul edilir. Toplumun baskisi ile iffetsizlik
yapmaya imkan bulamayan, fakat firsat buldugunda bundan ¢ekinmeyecek olan
kimse bu sifatla nitelenemez. Hz. Yusuf, toplumun baskisi ile iffetli olmay1
secmis degildi. Aksine i¢inde bulundugu ortam ve ¢evre onu iffetsizlige agikca
cagirirken, kendi istegi ile iffetli olmayi tercih etmis ve bundan dolayr ugradigi
sikintilardan da hayiflanmamus, iffetsizlik yapmaktansa hapse atilmay1 tercih
etmistir.**!° One cikan ve 6nemli olan nokta, kendi tercihin ile olumlu davranis

ve bu olumlu davranistan biri olan iffeti segmektir.

Iffet, insan ve insanlik i¢in kaybedilmemesi gereken en biiyiik faziletlerdendir.
Islami literatiirde, iyi huylarmn kaynag1 olarak gdsterilen “bilgi, cesaret, adalet,
iffet” erdemlerinden biri de iffet’tir. Clinkii seref ve haysiyet sahibi olmak,
insanin iffetli olusunun bir sonucudur. Kur’an’da utanma ve ¢ekinmeyi ifade
eden haya duygusunun orneklerinden biri de Suayb’in kizlarindan birinin Hz.
Musa ile utanarak konusmasidir. “Nihayet kizlardan biri utana sikila gelip,
“Bizim i¢in koyunlarimizi sulamamin fiicretini vermek iizere babam seni

cagiryor” dedi. 111

Resulullah vahiy 6ncesi ve sonrasi iffetli yasayisi ile immetine 6rnek olmus ve

bu baglamda timmetine tavsiyelerde bulunmustur: “Haya biitiinii ile hayirdir”,

W2 «Utanmazsan diledigini yap/isle! ”, *'*®* Hayd imandandir. "'

2.7.3.1.10 Bos Seylerden Ka¢cinmak

“Onlar, yalana sahitlik etmeyen, faydasiz bos bir seyle karsilastiklart

zaman, vakar ve hoggorii ile gecip gidenlerdir. 71115

110 Kasapoglu, Kur’'an’'da Insanin Karakteri, 262.

1111 Kasas/25.

1112 Byhari, C.12, S.149, Hadis no: 2001.

118 Byhari, C.12, S.151, Hadis no:2002.

1114 Byhari, C.1, s.29, Hadis no:9; C.1, s.38, Hadis no:3.
115 Furkan/72.
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Ayette gecen Lagv, bos seyler, fayda saglamayan, liizumsuz ve anlamsiz soz
davraniglar demektir. Lagv kelimesinin anlami konusunda cesitli gorisler
vardir. Bazilarina gore, kisi i¢in zaruri olmayan ve ihtiya¢ duyulmayan her sey,
bazilarina gore ise sadece haramlardan ibarettir. Bir diger goriise gore, sozlii
ifade edilen masiyetler, lagv kapsamina girerken bazilarina gore ihtiyag

duyulmayan ve zaruri olmayan miibah seyler lagv kapsamna girer.''!0

Resulullah, “Iki nimet vardir ki insanlarin ¢ogu (onlari deSerlendirme

hususunda) aldanmistir: Saglk ve bos zaman. Y

Insanin kisilik yapisinin gostergelerinden biri de bos zamanlarmi degerlendirme
aliskanlik ve tarzlaridir. Bagarinin anahtari hig siiphesiz ki ¢ok ¢alismaktir. Emin

Sert; ““ Bir kisinin gelecegini gérmek istiyorsaniz, onun bos zamanlarini

der. Nitekim ilk donem Mekki

2

degerlendirme aliskanliklarina bakiniz.
surelerde “ faydasiz ve bos seyleden yiiz ¢evirrmek” ibaresinin yer almasi dikkat
¢ekici bir husustur. Ciinkii dogru davranisi tercih etmek, ¢cok ¢alismak, gelecege
iyl hazirlanmak hem basariya gdtiiren hem de diizelmeye gétiiren baslangict
olusturur. Kur’an, ge¢miste helaka maruz kalan toplumlarin batil ve bos sozlere
dalanlar olduguna dikkat ¢eker. Bu nedenle Miisliiman, zamaninin ¢ok kiymetli
oldugunun farkinda olmalidir. Hem kendine hem de etrafindaki insanlara faydasi
olmayan, yarar1 dokunmayan, basariya gotiirmeyen bos ve gereksiz seylerle
ugragsmamalidir. Miisliiman’in her s6z ve davranislarinda bir hikmet ve bir deger
olmalidir. Her is, s6z ve davranisinda giizeli aramali ve yapmalidir, yani en

giizeli gerceklestirmenin derdine diigmelidir.!18

Zamanini hep giizel ve faydali seylerle ge¢irmeyi, kendisine aliskanlik eden bir
kisi, elbetteki Yiice Allah’in ifade ettigi mii’min 6zelligini kazanacaktir. Nitekim

Yiice Allah, kimlerin kurtulusa erecegini soyle ifade eder:

116 Kara, Kur’an’da Insan Davranislary, 128.
117 Buhari, C.12, s.357, Hadis no:2162.

118 Sert, Kur’an’da Insan T, ipleri ve Davraniglari, 312.
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“Mii’'minler, gercekten kurtulusa ermislerdir. Onlar ki, namazlarinda derin
saygt i¢indedirler. Onlar ki, faydasiz islerden ve bos soézlerden yiiz

cevirirler. "**°

Olumlu ve glizel davranislarin kazanilmasi kolay degildir. Bunun ilk basamagi,
kendini bos ve faydasiz islerden uzak tutmaktir. Davranig, sézden daha etkilidir.
Kendimizi ve etrafimizdaki insanlar1 bu 6l¢iilerle degerlendirirsek, ne tiir bir
degisim ve gelisime ihtiyacimiz oldugu ortaya ¢ikacaktir. Resulullah séyle
buyurur: “Bos ve faydasiz isleri terk etmek, kisinin Miisliimanliginin giizelligini

gosterir. 1120

2.7.3.1.11 Giizel Soz/ Nezaket Sahibi Olmak/Dogal Olmak

“Kullarima séyle: Insanlara karsi en giizel sézii séylesinler. Ciinkii seytan

aralarint bozar. Ciinkii seytan insanmn apagik bir diismamdir. ¥t

Giizel s6z, Kur’an’mn tarifi ile iltifati, sevgiyi, umudu iceren sozlerdir. Bu
ozellikleri ig¢ine almakla birlikte daha genis bir tarif ile glizel s6z, Allah’a
cagiran, Allah’in bildirdigi ahlaki yasamaya davet davet eden, samimi iman
sahiplerinin ifade ettikleri sozlerdir. Kur’an’a gore Miisliman merhametli,
yumusak huyludur. Baskict degildir. Nitekim bu o6zelliklere sahip olan bir
Miisliman’in kotii s6z ile muamele etmesi diisiiniilemez. Yiice Allah, soziin
giiclinlin ve giizel bir {islibun ne kadar etkili oldugunu Hz. Musa ile Harun’u
Firavun’a gonderdigi zaman ona kars1 nazik ve yumusak bir soz ile uyarmalari
gerektigi lizerinden verir ve s0yle buyurur: “Firavun’a gidin. Ciinkii o azmistir.
Ona yumusak séz soyleyin. Belki ogiit alir, yahut korkar.”''*? Yumusak
(yumusakliktan maksat, giizel manalar i¢eren s6z) ve giizel s6z ile konugmanin

insan tizerinde etkili oldugunu gdsteren bir diger ayet ise soyledir:

1118 Mi’minun/2-3.

1120 Giinen-i Tirmizi Tercemesi, Haz.Abdullah Parliyan, Istanbul: Konya Kitapgilik, Temmuz
2007, C.2, 5.496, Hadis no:2316.

1121 fsra/53.

1122 Taha/43-44.
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“Gormedin mi, Allah giizel bir sozii nasil misal getirdi? Giizel bir soz, kokii
saglam, dallari gége yiikselen bir agag gibidir. Bu agag, Rabbinin izniyle her
zaman meyvesini verir. Ogiit alsinlar diye Allah insanlara misaller getirir. Koétii
bir soziin durumu da ; yerden koparilmis, ayakta durma imkant olmayan kotii

bir agacin durumu gibidir. 11?3

Yiice Allah, Resulullah’a hitaben, miisriklere kars1 delil getirmek istediklerinde,
o delilleri en giizel bi¢imde getirmeleri, o delillerin, s6viip sayma, kinama vb.
seylerle birlikte olmamasi gerektigini ifade eder. Yiice Allah, bunun 6nemini bir
cok ayette, “(O kullarim ki) onlar soze (dikkatle) kulak verirler de’'?*,
“Rabbinin yoluna hikmetle, giizel ogiitle davet et.”''% ve “ehl-i kitap ile de,
ancak en giizel bir suretle miicadele edin.’**?® belirtmistir. Razi, Isra/53. ayetin
tefsirinde mii’minlerin muhaliflere kars1 getirdikleri hiiccetlerinde, sayet soviip
sayma, tenkit vb. herhangi bir sey karigtiracak olduklarinda, onlar da hig
sliphesiz aynisiyla mukabelede bulunacaklarini ve bunun sonucunda da karsilikli
Ofkelerin artacagini, nefretin doruk noktasina ulasacagini ve maksatlarina
ulasamayacaklarini ifade eder. Buna dikkat ¢eken Yiice Allah soyle buyurur:
“Allah’tan baskasimi ¢agiranlara sovmeyin. Sonra onlar da haddi agarak
cahillikle Allah’a séverler.”**?" Hiiccetler, en giizel bicimde ve séviip sayma
olmadan, eziyet verme vb.’den uzak olarak yerine getirildiginde, bu, kalplerde
ve goniillerde miikemmelen tesir edecegini ve bu metodun faydasina dikkat
ceken Yiice Allah soyle buyurur; “Ciinkii seytan aralarina fesat sokar.” Bu
ayetin tefsirinde Razi, her ne zaman, deliller aci, sert olur ve ¢irkin sozlerle

karismis olursa bu, fitne ¢rkmasina sebep olacagimi belirtir.1128

1123 fbrahim/24-26.

1124 7iimer/17-18.

1125 Nahl/125.

1126 Ankebut/46.

1127 En’am/108.

1128 Razi, Tefsir-i Kebir, 508-509.
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Bir toplumun huzur ve mutlulugu, fertler arasindaki iligkilerin boyutuna baglidir.
Adab-1 muaseret kurallari, insanlar arasinda iletisimde dikkat edilmesi gereken
kurallar1 ifade eder. Muaseret, Arapca kokenli bir kelimedir. I¢-ice girmek,
karismak, miinasebet halinde olmak gibi manalara gelir. Adab ise, edebin
coguludur. Edep ise zarafet, insanlarla giizel miinasebette bulunmak, iyi terbiye,
usluluk demektir.11?® insanlar nezaket kurallarini icine alan bu adab-1 muaseret
kurallarin1  gozeterek birbirleri ile miinasebette bulunurlarsa ve bu
miinasebetlerinde karsilikli sevgi ve saygi ¢ergevesinde hareket ederlerse
toplumun huzuru saglanmis olur. Bunun aksi bir durumda insanlar arasi iligkiler
bozulur, insanlar arasinda kin ve nefret duygular1 bag gostererek giiven duygusu

yitirilir. Bu durmda da hayat zorlasir ve gekilmez bir durum alir.*t%

Yasadigimiz toplumsal hayatimizda insanlar arasi miinasebetleri saglikli bir
sekilde siirdiirebilmek i¢in nezaket kurallarina islerlik kazandirmak zorundayiz.
Insan konusmasini tartarak yapmasi ve agzindan ¢ikani kulagi duymasi gerekir.
Ciinkii dilden ¢ikan her bir kotii ve igneleyici s6z muhatabinmi kirar ve iizer.
Dedikodu ve alayc1 sozler insanlar arast iletisimi zayiflatir. Nitekim Resulullah,
“Giizel s6z sadakadir”**! buyurmustur. Bir Miisliiman tartisirken bile {islubuna
dikkat etmesi gerekir. Tartismak eyleminden beklenen, dogruyu bulmak ve
hakka ulagmak olmalidir. Aksi takdirde Kur’an, bunu azginlik olarak tarif
eder.!32 Bu nedenle tartisma/miinazarada bulunurken hedef, benligi one

cikarmak degil, hakkin ve dogrunun &ne ¢ikarilmasi olmalidir, !

Nezaket, baskalarina karsi saygili ve incelikli davranma; incelik ve naziklik
olarak tanimlanir.'*®* Nezaket, hayatimizin her safthasinda bizi ilgilendiren
kavramlardan biridir. Bu kavrami hayatimizda isletebildigimiz takdirde fert ve

toplum olarak mutlu oluruz. Nitekim Kur’an, bir¢ok yerde bir insanin toplum

1129 Sabri Tiirkmen, Kur’an’da Nezaket, Diyanet Ilmi Dergi, C.43, S.4, (2007), 34.
1130 A g.e.,30.

131 Byhari, C.5, S.148, Hadis no: 696.

1132 Mii’minun/75.

133 Tiirkmen, Kur'an’da Nezaket, 30.

134 Ag.e., 32.
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icerisinde ve insanlara karst s6z ve davraniglarinda nasil davranmasi gerektigi
konusunda bilgilendirmektedir. Lokman (as), ogluna nasihatte bulunurken su

sozleri ifade eder:

“Kiiciimseyerek surat asip insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde
bobiirlenerek yiiriime! Ciinkii Allah, hicbir kibirleneni, o6viingeni sevmez.
Yiiriiyiisiinde tabi ol. Sesini algalt. Ciinkii seslerin en c¢irkini, eseklerin

sesidir 11

Insanlar arasinda makbul olan davranis, kibar ve nazik bir iislupla konusmaktir.
Clinkii bu davranis insanin asaletini ve faziletini artirir. Bunun aksi bir davranis
ne ferdin kendisine ne de karsi tarafa fayda verir. Yiiksek sesle konusmak, birisi
konusurken lafin1 kesmek, karsi taraf sanki hi¢c duymuyormus gibi bagirarak
konusmak, hos karsilanmayan davranislardandir. Liizumundan fazla konusmak,
zarar1 olacak konusmalar yapmak, kendini kusursuz gosterecek yapmacik hal ve
davraniglar, insan1 toplumdan ve insanlardan uzaklastirir. Bu gibi davranislar,
s6z adabiyla uyusmayan prensiplerdir.*®® Sozleri sarf ederken, s6z tonunu iyi
ayarlamak, giizel kelimeler se¢mek, s6z giizelliginin olmazsa olmaz sartlarindan
biridir. Gevezeligin ve gereksiz ¢ok lafin dogru olmadigini séyleyen Resulullah,
1137

sOyle buyurmustur: “Geveze olmak, kisiye kotiiliik olarak yeter. ve bir diger

hadisinde ise “Giizel konusmak ¢ok laf etmek degildir. O dogru olami ag¢ikca

ortaya koymaktir. 1138

Resulullah her konuda oldugu gibi nezaket konusunda da en giizel 6rnektir. O,
higbir kimseye kaba davranmamistir. Koti muamelede bulunmamustir.
Haksizlik etmemis ve kotii s6z sarf etmemistir. Insanlara kars1 son derece nazik
davranmig ve yapilan iyiliklere karsi tesekkiir etmeyi bir prensip haline

getirmeyi bilmistir. Nitekim Enes (ra) Resulullah i¢in s6yle buyurmustur; “O

1135 okman/18-19.

1136 Ceylan, Pozitif Psikoloji Yaklasimiyla Mii’'min Insanin Kisilik Ozellikleri, 459.
137 Camiii’s-Sagir, C.3, s.116, Hadis no:2986.

1138 Camiii’s-Sagir, C.3, 5.232, Hadis n0:3299.
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kétii séz soylemezdi, lanet okumazdi ve soviicii de degildi. Ofkeli zamaninda

soyle derdi:” Ona ne oluyor? Alni toprak olasi! 1%
2.7.3.2 Mekki Ayetlerde insana Dair Olumsuz Kisilik Ozellikleri

Kur’an, inang grublarini tevhide inananlar ve inanmayanlar olmak iizere iki
grubda inceler: Bu iki sinifin inang ve davranis boyutunu goéz Oniinde
bulundurarak “mii’'min” ve “kafir’ olarak adlandirir ve ortaya koyduklari
davraniglar1 da olumlu ve olumsuz kisilik 6zellikleri baglaminda degerlendirir.
Kur’an’da olumsuz insan tipini anlatan 6zelliklerin basindaki kavram, kiifiir
kavramidir. Kiifir sozlik anlami, “gizlemek, ortmek, nankorliik etmek tir.
lzutsu’ya gore kiifiir kavrami, olumsuz niteliklerin merkezini teskil eder ve
Kur’an’in ahlak sisteminin biitlinli i¢ginde 6nemli bir yere sahiptir. O, kiifiir
kavraminin olumlu niteliklerin degerlendirilmesinde adeta bir 6n sart oldugunu
vurguladigr gibi iman kavraminin da dogrudan kendisinin analiz edilerek degil,
kiifiir kavramu ile karsilastirilarak en iyi sekilde degerlendirilebilecegini ifade

eder. lzutsu, kifriin “sikirsizliik” ve “inangsizhk” anlamina geldigini

belirtir.1140

Ik dénem Mekki surelerin ilk muhataplari, Mekkeli miisriklerdir. Bunlarin
iginde bulunduklari inang sistemi, putperestliktir. 1zutsu’ya gore, kiifriin muadili
putperestliktir. Bu baglamda sirk, kiifr anlamini tasir. Sirk ise ortaklik, ortak
kosmak, ortak olmak anlamlarina gelir. Buna gore kiifiir, genel bir inangsizligi

ifade ederken; sirk, bir ¢esit inangs1zlig1 ifade etmektedir.114

Kifur “Allah’tan alip din adina teblig ettigi hususlar da peygamberi tasdik
etmemek, ona inanmamak” olarak tanimlanir. Kiifiir, insanin fitri yetenegini
koreltip, tevhidi gizledigi, orttiigii ve kabul etme yetenegini gizledigi igin, bunu

sergileyene de “kafir” denilmistir. Sahislar1 ve nesneleri orttiigii ve gizledigi i¢in

1139 Byhari, C.12, S.135, Hadis numaras1. 1985.
1140 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 200-202.
1141 A g.e., 203-206.
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geceye de “kafir=corten” denilmistir.!'*? Ragip el- Isfehani, inkar kelimesinin
niikr kokiinden tiiredigini ve “bilmemek, yadirgamak” manasina geldigini, bu

nedenle de kiifiir kelimesinin karsilig1 olarak kullanildigini ifade eder.''43

Kur’an, Mekki surelerde inangsiz, miisrik insanlarin olumsuz davranislarini
ifade ederek onlarin kisilik 6zelliklerini ve psikolojik hallerini ortaya koyar.
Onlarin bu hallerini resmederek kisilik bozukluklarina dikkat ceker. Kisilik
bozuklugunun en oOnemli Ozelligi, kisinin kendisi ve c¢evresi ile ilgili
algilamalarinda, diisiincelerinde, iliskilerinde bir uyumsuzlugun s6z konusu
olmasidir. Kisilik bozuklugu olan birey, kendisini ve etrafini uyumsuzluk
doguran ve degismeyen birtakim kaliplara gore algilar ve diistiniir. Bu durumda
olan insan, kendisi ile ¢evresi arasinda uyum problemleri yasamaya baslar.
Aslinda bunun temelinde yatan en Onemli etkenlerden biri, inangsizlik ve
inkardir.'*** Kur’an, miisriklerin kisilik 6zelliklerini olumsuz davranislar

tizerinden agiklar. Bunlar:
2.7.3.2.1 Mal Tutkunu ve Diinyahiga Diiskiin Olmak

“Ve (kiyamet giinii geldiginde, amelleri) bu haline sahitlik edecektir. Ayrica

o asirt derecede mal tutkunudur.”***

Bir insanin sahip oldugu serveti ifade etmede kullanilan terim “mal”, Arapgada
m-y-1kokiinden gelmektedir ve elden ele yonelmesi, bir elde kalmayip bagkasina
meyl etmesi demektir. Bu anlam itibariyle bu kokten tiireyen kelimeye “mal”
denilmistir.}1%® Arapca’da “malik olunan her tiirlii sey” anlamina gelir. Kur’an
ve Siinnet’te daha ¢ok 6zel miilkiyeti, servet ve zenginligi ifade edecek bir

icerikte kullanilir.1*4

1142 Mustafa Sinanoglu, “Kiifiir” DIA, C.26, (2002), 533-536.
1143 fsfehani, kiifiir, “kf” md., el-Miifredat, 918-920.

14 y1lmaz, Kur’'an’a Gére Inkarin Psikolojik Tezahiirleri, 92.
1145 Adiyat/6-8.

1146 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 173.

1147 Hasan Hacak, “Mal” DIA, C.27, (2003), 461-465.
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Kur’an’1n bakis agis1 ile mal sevgisi, insanda fitridir.!**® Mala diiskiinliik, servet
biriktirmek, diinya menfaatinden faydalanmak ve ebedilik arzusu, bu mal
sevgisinden kaynaklanan tezahiirlerdir. Fitri olan bu mal sevgisi dolayisiyla
insan, sahip olduklar1 seylerden hi¢bir zaman tatmin olmamuis, elindekileri

yeterli gérmemis ve malinin artmasini isteyerek daha fazlasini arzulamistir.

Mekkeli miisriklerin en 6nemli 6zelliklerinden biri de diinyaya ve diinya malina
olan diskiinliikleridir. Onlar dogustan potansiyel olarak var olan fitri egilime,
yani mala diiskiinliik ve ebedilik duygusuna simsiki sarilmiglardir. Onlar, sahip
olduklar1 mallarin hem diinyada hem de ahirette kendilerine imtiyaz
saglayacagini diislinerek ¢ok mala sahip olmayi arzu etmislerdir. Onlar igin mal
ve servet, toplumda saygmligin ve itibarin bir 6l¢iistidiir. Onlara gore hayatta
seref ve izzet, ancak mal ¢oklugu ile elde edilebilir. Bu nedenle miisrikler, parasi,
mali-miilkii ve erkek ¢ocugu ¢ok olan kiginin degerinin de o derece insanlarin
nezdinde ¢ok oldugunu zanneden ve buna inanan bir ziimredir. Dolayisiyla bu

1149 onlarda gurur ve simarikliga sebep

mal ve servet ¢coklugu, cokluk yarisi,
olmustur. Mal sevgisi ve biriktirme, istifleme tutkusu onlara 6liimii unutturmus
ve basiretlerini kor etmistir. Bunun neticesinde de bu kadar mal ve servetinin
olmasia ragmen ortaya c¢ikan davranig, devamli malin1 sayip duran, yardim
etmeyen, belki azalir korkusuyla giinliik ihtiyaglarina dahi harcamaktan ¢ekinen

cimri bir insan tipi ortaya ¢ikmigtir.}t%

Insanin mala kars1 olan bu zaafiyeti, diger insanlara kars1 sevecen, yumusak,
toleransli davranmasini engeller. Yiice Allah, altinin ve paranin yigilmasina,
biriktirilmesine olan diiskiinliik ile davranis bozukluklar1 arasinda siki bir
irtibatin olduguna, Kur’an’da gegen birgok ayette dikkat geker.!*! Ik dénem
Mekki surelerden olan Hiimeze suresinde Kur’an, mal sevgisi ile i¢ i¢e olan

kisinin portresini miisahhaslagsmis bir 6rnek olarak sunar. Miisriklerin mala olan

1148 Fecr/20.
1149 Tekasiir/1-2.
1150 Simgsek, Hiimeze Suresi Baglaminda Kur’an’da Ahlaki Yozlasma, 247.

1151 Hiimeze/1-4.
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diiskiinliikleri, yetim malim1 yemeye ve ¢ok kadinla evliliklerine kadar

yanslmls‘ur.lm2

Kur’an gére mal ve miilk, Allah’in insana verdigi bir lituftur. Allah yolunda
malin harcanmasi, Kur’an’a gére iman alametidir. Cennetin kazanilmasin yer
yer infak etmeye baglar ve israftan sakindirir.1*>® Fakirlere harcanmayan, ahireti
kazanmak i¢in sarf edilmeyen servetin, insan1 saptiran en biiyiik fitne ve kisinin
en zor imtihaninin mal ile oldugunu beyan eder.''®* Mal, sehevi arzular tahrik
edici bir nesne olarak yaratildigi igin, zayif insanlar1 peyderpey siipheye ve
harama siiriikler. Ayn1 zamanda mal, gii¢lii olmanin vasitalarindan biri oldugu
icin de insanin davraniglarimi etkiler. Dolayisiyla bu psikoloji, insani yanlig
davraniglara stiriikler. Hristiyanlar iyilik ve kotiiliigii, mal ve servetin dogasinda
oldugunu diistiniir. Kur’an ise bunu, insanin servetle olan iliski boyutunda ele
alir. ' Insan1 azdiran seyin mal ve zenginlik degil zenginligin algilanis ve

kullanilis bigiminde oldugunu beyan eder.!1%

Mal ve servete diiskiinliigiin sebeplerinden biri, insanin fitratinda olan ve Hz.
Adem’e ilk giinah1 ve hatayr isleten ebedilik duygusudur.!® Yiice Allah

ebedilik duygusunu, ebedilik tutkusuna doniistiiren seytana kanilmamasi ve ona

1158

aldanilmamasi ve diinyaya aldanip ahiretin unutulmamasi gerektigini

1159

vurgulayarak, diinya hayatinin gecici ve ahiret hayatinin kalici oldugu

bilincini olusturmaya ¢aligir. Bunun i¢in de diinya hayatinin gegici zevklerine ve

aldatmacalarina kanmamalar1 gerektigini defaatle vurgular.!°

1152 Simsek, Hiimeze Suresi Baglaminda Kur’an’da Ahlaki Yozlasma, 247
1158 Araf/31.

1154 Enfal/28.

1155 Alak/6-7.

156 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 173.

1S Araf/121.

1158 Taha/120-121.

1158 K1yamet/20-21.

1160 Mii’min/39 vd.
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Bugiin, egitim diinyasinda degerler egitimi verilirken bireylere gegici ve
yiizeysel, diinyevi ile kalic1 ve temelli, siireklilik arz eden degerler arasindaki
fark, fark ettirilmeli ve hangisinin daha 6ncelikli oldugu bilinci olusturulmalidir.
Dolayisiyla insanin fitratinda olan ebedilik duygusunun tutku haline
doniistiiriilmemesi gerektigi, tutku haline gelen her bir duygu ve davranigin
insanin hayatinda olumsuz tahribatlara neden olacagi onulmaz yaralara sebep
olacagi konusu anlatilmalidir. Elbetteki ebedilik duygusu insana birtakim
olumlu davraniglar kazandirmaktadir. Sonugta insana gayret ve calisma azmi
veren duygu, ebedilik duygusudur. Burada 6nemli olan nokta, bu ebedilik
duygusunu tutku haline doniistiirmemektir. Aile kurmak, ¢ocuk yetistirmek, ilmi
arastirma ve c¢alismalar yapmak gibi isler, bu duygunun tezahiirleridir.**®!
Nitekim insanin fitri géz aghgmni, mala ve diinyaliga diiskiinliigiinii ve asla
gbziiniin doymayacagini Resulullah, su ifadeleri ile 6zetler; "Insam iki vadi
dolusu mali olsa, diciincii bir vadi dolusu daha isterdi. /nsan oglunun karnin
topraktan baska bir sey dolduramaz. Ama Allah, tevbe eden kimsenin tevbesini

kabul eder."1162
2.7.3.2.2 OfKkeli ve Saldirgan Olmak

“Kendilerine ayetlerimiz okundugu zaman, o kafirlerin yiiz ifadelerinden
inkarlarini anlarsin. Neredeyse, kendilerine ayetlerimizi okuyanlara hisimla

saldiracaklar. 1183

Ofke duygusunun en asir1 derecesini ifade eden tehevviir, tagkinlik ve
saldirganlik demektir. Bu olumsuz psikolojik hal igerisinde olan insanin,
diisinme ve muhakeme giicti devre dig1 kalir ve bu kisiler, maddi ve manevi
higbir seyden korkmazlar. Bu duyguyu, siirekli ve sistemli bir yontem haline
getiren insanlar, herkesle gatisir ve karsilarina ¢ikan problemleri siikunetle

c¢ozmezler. Psikologlarin ¢ogunlugu, saldirganlik duygusunun dogustan gelen

161 Blif Yilmaz, Miiddessir Sure’sinin Din Egitimi A¢isindan Yorumu, 43-44.
1162 Byhari, C.12, S.183, Hadis numaras1.2025.
1163 Hac/72.
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bir unsur olmadig1 ve 6grenmenin saldirganlik davraniginin tiirii ve miktar

iizerinde ¢ok etkili oldugu konusunda hem fikirdirler.'1%*

Ofke ve saldirganlik, Kafirlerin ve miinafiklarin en zirve belirgin 6zellikleri
arasindadir. Bu saldirgan ve Ofkeli davranisi, Mekkeli miisriklerin
Miisliimanlara karst uyguladiklar1  saldirgan davranislarinda  gérmek
mimkiindiir. Clinkii Misliimanlar;, Mekke’den Medine’ye hicrete zorlayan,
misriklerin bu saldirgan davranislaridir. Azginlik, haddi asmak, giinahta asiriya
gitmektir. Kur’an, insanlar arasinda korkmadan ve ¢ekinmeden kotiiliik isleyen,
giinah iglemekten sakinmayan, ilahi emirlere kars1 dik kafalilik eden, helaka
ugramis milletlerin eylem ve davranislarini “Taga” kelimesiyle ifade eder.11%
Bu baglamda her tiirlii haddi ve sinir1 asan, hak ve dogru yoldan saptiran ve Allah
disinda ibadet edilen her varlik, put, seytan, kahin ve sihirbaz tagut kavrami
icerisinde degerlendirilir.*®® Kur’an’da tagut kelimesi, baz1 ayetlerde suyun
arkii asmasi, tasmasi anlaminda kullanilirken, baz1 ayetlerde dini ve ahlaki
alanlardaki asiriliklar, sapkinliklar, zulim ve tecaviizler baglaminda

kullanilmaktadir. 1167

Kur’an’da en biiyiik azgin tip olarak Firavun verilir. Onun halini anlatmak igin
“taga” kelimesi kullanilir. “Firavun’a git, ¢iinkii o azmigtir. 1% Maddi otoritesi
ve bunun siirekliligini saglamak igin israf diizeyinde harcadig biiyiik servet ve
bunlarin sonucunda kendisinde meydana gelen kibir, gurur; hakka kars1 inatci
tavirlar1 gibi kot hasletler onun azgmlastirmistir. Ciinkii, kuvvet iktidarin
kardesidir. Her ikisi bir araya geldiginde kendilerini sergileyecekleri bir sahne
ararlar. Bunlara sahip olanlar, kendi aleyhlerine olabilecek bir sey gordiikleri ve
sezdikleri zaman azginliklar1 ortaya cikar. Kendilerini her seyden azade sayarak

akillarina esen her seyi yapar ve smir da tamimazlar. Bu tip insanlarin

1164 1 Yegin, Ofke Duygusu ve Dini A¢idan Bas Edebilme Yollar1, 244-245.
1165 K alem/12; Mutaffifin/12; Naziat/17; Taha/45; Isra/60; Sad/55 vd.

1166 fsfehani, “¢gv” md., EI-Miifredat, 636.

167 Metin Yurdagiir, “Tdgit”, DIA, C.39, (2010), 372.

1168 Taha/24.
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giivendikleri tek sey, kaba kuvvetleri, diinya iktidar ve giigleridir. Yiice Allah
bunu soyle belirtir:

“Rabbinin, (Arap diinyasinda) benzeri olmayan o siitunlar sahibi Ad
kavmine, kayalari oyup saraylar yapan gii¢lii Semud kavmine, iilkelerinde
azginlik yapan, memleketin huzurunu ve diizenini bozmus olan gii¢lii hiikiimdar

Firavun’a (ordusuna ve devlet erkanina) ne yaptigim gérmediniz mi?*'%°

Saldirganlik sebeplerinden biri de insanin kendi kendini yeterli goérmesidir.
Ciinkii insanin elinde bulundurdugu iktidar ver gii¢ yetkisi ile gurura kapilir,
simarir ve her seye hilkkmetmeye ¢alisir. Elinde bulundurduklar ile yetinmez ve
daha fazlasina malik olmak ister ve bundan dolay1 da bu durum &yle bir hal alir
ki diinyaya meydan okur; zalimlik ve bozgunculuk yapmaya baslar.1}’® Boyle
insanlar, her seye malik olmak i¢in, insanlara maddi ve manevi zarar vermekten

¢ekinmezler.
2.7.3.2.3 Tamahkar/Cimri Olmak

“De ki:'Eger siz Rabbimin rahmet hazinelerine sahip olsaydiniz, 0 zaman

da tiikenir korkusuyla cimrilik ederdiniz. Zaten insan ¢ok cimridir. '™

Klasik Islam ahlakinda dort temel erdem: adalet, akil, secaat ve comertliktir.
Bunlarin ziddr ise, dort temel erdemsizliktir ki bunlar da zuliim, bilgisizlik,
korkaklik ve cimriliktir. Comertligin zidd1 cimriliktir. Comertlik ne kadar

faziletli ve erdemli bir davranis ise, cimrilik o kadar yerilen bir davranistir.!!"2

Cimrilik kelimesinin Farsca karsihig1 “adi, soysuz, al¢ak”; Tiirk¢e’ye gegmis hali
pintilik, Arapga karsiligi ise “suh ve buhl” dur. Suh, insan1 mal ve miilk edinme
hirsina yoneltir, iyiligin her tiirliisiinden kaginacak derecede bencil bir duyguya

yonelterek yardim etmekten alikoyar. Buhl ise, mal konusundaki cimriligi ifade

1189 Fecr/6-11.
U7 Kara, Kur’an’da Insan Davranislari, 166.
1171 fsra/100.

172 K asapoglu, Kur'an’da Insanin Karakteri, 271.
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eder ve kisi bu duygunun etkisi ile iyilik ve comertlik yapmaktan kagiir,'t"3

Israf ve cimrilik iki asir1 ugtur. Ornegin para harcama konusunda asirilik israf,
eksikligi ise cimriliktir. Bu ikisinin ortasi ise comertliktir. Yani biri asirilik,

digeri eksiklik olan iki kétiiliik arasindaki erdem comertliktir.*17#

Kur’an’m en ¢ok iizerinde durdugu ve ilk donem Mekki surelerin konularindan
biri olan cimrilik, insanin fitri ve olumsuz bir 6zelligidir. Bu davranis, ilk
surelerden olan Maun suresinde namazindan gafil olanlarin ve gOsteris
yapanlarin bir sifat1 olarak ifade edilir. Cimrilik egilimi, insanda mal biriktirip
yigma arzusu ile ortaya ¢ikar. Cimrilik yapanlar, insanlara cimriligi emredenler,
Allah’in kendisine ihsan ettigini gizleyenler, Allah’in sevmedigi insan tipi
ozellikleridir. Cimrilik, bir nevi Allah’in bahsgettigi nimetleri gérmezlikten
gelerek verdigi nimetlere karsi nankorlik etmek anlamina gelir. Clinkii cimri
insan, Allah’in kendisine bahsettigi nimetleri kendisinden bilerek bunlari diger
insanlardan esirger. Bu karakter, miisriklerin kisilik O6zellikleri arasindadir.

Kur’an’in Mekki surelerde miicadele ettigi davranislardan biridir.

Cimrilik, insanda iki sekilde tezahiir eder: Birincisi, kendi 6zel ihtiyaglarimi
gidermede gosterdigi cimri tutumu, ikincisi ise diger insanlarin maddi ve manevi
ihtiyaglarmi gidermek icin gosterdigi tutumdur.!”® Kur’an, en ¢ok baskalarina
kars1 esirgenen maddi ve manevi yardimi elestirir, kinar ve bu davranisi
olumluya cevirmek i¢in miicadele eder. Yiice Allah, Tekasiir suresinde insanda
mal biriktirme ve artirma hirsinin oldugunu beyan eder. Nitekim bugiin, insanlar
Oyle bir mal biriktirme ve artirma gayreti i¢ine diismiistiir ki ne gocugunun dini
ve ahlaki egitimi ne de kendinin egitimi ile ilgilenir. Giiniimiizde insanlar bir
gecim derdine diiserek gelecegini giivenceye almak adina devamli calismakta ve
birgok zorluklarla kars1 karsiya kalmaktadir. Dolayisiyla zorluklarla kazandigi
paray1 baskalariyla paylagsmaktan imtina etmektedir. Nitekim bu davranig ve

diistince siireklilik kazaninca insan, hem kendine kars1t hem de baskalarina karsi

178 Cagric1, “Cimrilik”, DIA, C.8, (1993), 4-5; Simsek, Hiimeze Suresi Baglaminda Kur’an’da
Ahlaki Yozlagma, 28.

1174 Kasapoglu, Kur’'an’da Insanin Karakteri, 271.

175 Kasapoglu, Kur'an’da Insanin Karakteri, 278.
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maddi ve manevi cimri Kesilir. Bu psikolojik halin farkinda olmayan veya
farkinda oldugu halde umursamayan insan, daha ¢ok zengin, daha ¢ok para, daha
1yl ev ve araba, daha liiks yasama derdine diiser. Dolayisiyla ahlaki baglamda

deger yargilarini da unutur.*t’®

Cimriligi, sadece maddi alana miinhasir kilarak, mal ve para biriktirme ile
siirlamamak gerekir. Bu cimrilik, duygu ve diisiince alanlarinda da kendini
gosterir. Oyle cimri insanlar vardir ki baskalarint memnun edecek davranistan
uzak olur, insanlarin her konuda ihtiya¢ duydugu yardimi esirger, topluma ve tek
tek fertlere karsi cimri tavir alir ve kendisi ile diger insanlar arasinda bir duvar
orer. Nitekim bu cimrilik huyu, insanin sosyal ¢evresiyle olan bagini zayiflatir,

itibarin1 zedeler. "’

Cimriligin temelinde giiven arzusu yani giivensizlik yatar. Insan dogas1 geregi
gelecegini merak eder ve bunun i¢in de endiseye kapilir. Bu endiselerden biri de
yoksul diisme ve baskalarma muhta¢ olma korkusu ve kaygisidir.*’® Halbuki
insan elde ettigi imkanlar1 kaybetmeme konusunda tam bir gilivenceye sahip
degildir. Kur’an, bunun en giizel 6rnegini “bahge sahiplerinin akibeti”
konusunda verir.!*’® Bu nedenle, inanan mii’min icin maddi edinimleri ve
kazanglar1 elde tutmaya yonelik koruma edinimi, sorunlu bir iligki bigcimidir.
Ciinkii maddi birikim insani, giivende hissettirse de her an onu kaybedebilme

endisesi yasama, insanin psikolojik ve ruhsal dengesini bozar.8

Cimri insan, kendine de diger insanlara da giivenmez. Onun igin giiven, sadece
para ve maddedir. Ne kadar ¢ok parasi olursa o kadar kendini gilivende
hissedecegini diisiiniir. Bu duygu, Allah’a olan giiveni de zedeler. Iman

acisindan tehlike arz eder. Boyle kisiler, rizik veren tek merciinin Allah

1176 A g.e., 280.

177 Karagoskun, Kur’an Baglaminda Olumsuz Davranislara Psikolojik Yaklagimlar, 98.
1178 Celik, Dini Degerler Baglaminda Kisilik Geligimi, 82.

1178 Kalem/17-33.

1180 K aragoskun, Kur 'an Baglaminda Olumsuz Davramislara Psikolojik Yaklagimlar, 98.
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oldugunu unutur. Rizik bir yoniiyle Allah’in takdiridir. Kur’an bunu

vurgular.18

Daha ¢ok mal ve paraya sahip olma hirsi, giinlimiizde de insanlar arasi iliskileri
menfaat temeline dayandirmistir. Nitekim bdoyle iliskilerin sonu olmamakta ve
insanlar arasinda bir giivensizlik ve endise bas gostermektedir.!’®? Insanlar
arasinda c¢ok az bir ziimre yaptig1 davranisi ve iyiligi, sadece Allah rizasini
gozeterek yapmaktadir. Adler’e gore haset, kendini begenme ve bencillik
duygular1 cimrilik ile i¢ i¢e olup, aym1 zamanda var olan duygu ve

davraniglardir, 1183

Karagoskun, cimriligi kalict bir huy haline getirenleri “istif¢i tipler” olarak
niteleyen Fromm’un s6zlerini nakleder: “/nsanlar maddi imkdnlar: elde etmek
icin bir ¢ok zorluklarla karsilasir ve bunlarla miicadele etmek zorunda kalir.
Yasadiklart bu zorluklar karsisinda kendilerini giivende hissetmek igin istifler ve

biriktirirler. Kendilerini giivene aldiklarin zannederler.”1!84

Kur’an, insanin cimriligi ve mala diiskiinliigii konusunu bircok ayette ele alir.}18

[k dénem Mekki surelerde Alak, Miiddessir, Mesed, Tekvir, Ala, Leyl ve Fecr
surelerinde Ylice Allah, Kureyslilerin tamahkarliklarina, wvarlikta stikiir,
yoklukta nankorliik etmelerine, servetlerinin azalmasinin haram yemelerine,
yetim mali ve mirasina el koyup kadinlara haklarin1 vermemelerine, fakirlere
yardim yapmak suretiyle mallarin1 arindirmamalarina bagli oldugunu unutmus

olmalarma vurgu yaparak, onlar1 elestirir, 18

Nitekim Resulullah, coémertle cimrinin psikolojik hallerini sdyle tasvir eder:

Mal hirsi, demir zirh gibidir. Comert insanda yardim arzusu, mal

hirsina galip gelir; yardimda bulundukga tizerindeki sikici zirh gevser,

1181 Z{imer/52.

1182 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri Ve Davramslari, Bilge Yaynlari, 223.

183 Alfred Adler, fnsan: Tanima Sanati, gev. Selale Basar, 5 bs., (Istanbul, 1977), 182.
1184 Karacoskun, Kur’an Baglaminda Olumsuz Davranislara Psikolojik Yaklagimlar, 98.
1185 Mearic/15,18; Hadid/23-24; Furkan/67; Isra/29,100.

1186 Cabiri, Fehmii’l Kur’'an, 1/54.
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mal hirsimin verdigi goniil rahatsizligindan kurtulur, ferahlar. Aym
zamanda bagskalarimin stiraplarini hafifletmis olacagindan vicdani
huzur bulur. Buna karsilik cimri insandaki mal hirsi, onu gittikce
daralan bir zirh gibi rahatsiz eder. Insanlarin sikintilarimi gérmekten
dolayt ruhen rahatsiz olmasina ragmen cimriligi sebebiyle vicdanini
rahatlatacak haywrli isler yapamaz. Boylece cimrilik huyu kendisini tam

bir baski altina alir. '8

2.7.3.2.4 Nankér ve isyankar Olmak

“Denizde size bir sitkinti dokundugunda biitiin taptiklariniz sizi yiiziistii
bwrakip kaybolur, yalniz Allah kalir. Fakat sizi kurtarip karaya ¢ikarinca yiiz

cevirirsiniz. Zaten insan ¢ok nankérdiir. 188

Nankor kelimesi, Fars¢a “ekmek” anlaminda ki nan ile “gdérmeyen kor”
manasindaki klr kelimelerinin bilesiminden “gordiigii iyiligi, yedigi yemegi,
ekmegi inkar eden, kadir kiymet bilmeyen” anlamima gelen nankirden
tiretilmistir. Kiifran “nankorliik” manasinda siikiir kelimesinin karsiti olarak;
kefir ise nankorlilkte asirt gidenler icin kullamilir. Insanin tabiatindaki

nankorliigii anlatmak icin de “kefiir”''8 kelimesi kullanilir, 1%

Vahyin muhataplar1 olan Mekkeli miisriklere karst Kur’an, elestirel bir dil
kullanir. Bu elestirel dil, sosyal hayatta da kendini gosterir. Kur’an, buna dikkat
ceker ve sahih bir din anlayisina sahip olmayan biling ve anlayislarin, kulluk
bilincini igermeyen tutum ve davraniglari sergilemelerinin kaginilmaz oldugunu
vurgular. Ciinkii sahih bir din anlayisi, Kulluk bilinci ile Ortiigen tutum ve
davraniglarin meydana gelmesini saglar. Dogru olam1 yapamaya tesvik eder.
Dogruluk ise insanin s6z ve davramislari arasinda bir celigskinin olmamasi

demektir. Sahih bir din anlayisi, sorumluluk bilincini de beraberinde getirir.

1187 Sahih-i Miislim Serhi, el-Minhac, C.5, s.140, Hadis no: 2356-2357.
1188 fsra/67.

1189 Hyd/9; Isra/67; Zuhruf/15.

119 Cagricy, “Nankor” DIA, C.32, (2006), 382-383.
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Yiice Allah, insanin yeryliziinde yasamasina imkan verecek ve hayatini
koylastiracak her tiirlii nimet ve liituflar1 ihsan etmistir. Insanin gorevi ise, bu
liituf ve nimetler karsisinda kulluk bilinci ile sorumluluklarini yerine getirmektir.

Iste insana bunu kazandiran ise, sahih bir din anlayisidir.1*%!

Kur’an, Hz. Siileyman’in siikriine, Sebe melikesinin tahtinin mucizevi bir
sekilde yaninda gdrmesi lizerine siikiir mii nankorliikk mii edecegi konusunun
kendisine imtihan olarak verildiginin farkina vardigmi ormek verir.}'%? Yiice
Allah Mekkeli miisriklerin nankorliiklerine bir elestiriyi, Kureys suresi

iizerinden dile getirir.11%

“Kureysliler, (kendilerine kis mevsiminde Yemen tarafina, yaz mevsiminde
de Sam tarafina ticaret yolculugu yapma imkdnini saglayan) ve onlart (ticaret
sayesinde) acliktan, (Kdbe'nin sayginligi sayesinde) saldirt ve talandan

muhafaza eden su Kdbe 'nin Rabbine kulluk etmelidirler. "%

Kur’an, ilahi nimetler karsisinda nankorce davranmanin giliven ortaminin
bozulmasina neden olacagi gibi diinyevi bir¢ok sikintilara da sebep olacaginm

belirtir:

“Allah soyle bir kenti misal verdi: Orasi (tipki Mekke gibi,) giiven ve huzur
icinde idi. Oraya her taraftan bolca rizik gelirdi. Fakat Allahin nimetlerine
nankorliik ettiler; bu yiizden yaptiklarina karsilik, Allah onlara siddetli a¢lik ve
korku istirabini tattirdi. Andolsun, onlara i¢lerinden bir peygamber geldi de onu

yalanladilar. Béylece zulmedenlerken azap onlari yakalayiverdi. "%

Razi, bu ayetin tefsirinde “nankor beldenin sonu” bashg adi altinda Yiice
Allah’1n kafirleri ahiretteki cok siddetli va’id ile tehdit etmesinin yanisira bu ayet

ile diinya afetleri ile tehdit ettigini ve ayette bahsedildigi gibi bunlarin, aclik ve

191 polat, Mekki Surelerde Miisriklere Yonelik Elestirel Dil, 147.
1192 Neml/40.

198 polat, Mekki Surelerde Miisriklere Yonelik Elestirel Dil, 147.
119 Kureys/1-4.

119 Nahl/112-113.
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korku igine diismeleri oldugunu belirterek, Yiice Allah’in, bu beldenin sifatlarini
saydigini ifade eder. Bunlar, oranin emniyetli ve emin olmasi, ahalisine baskin
yapilamamasidir. Yiice Allah; “Cevrelerindeki insanlarin zorla (yakalanip)
kapilmakta olmasina ragmen, (Mekke yi) korkusuz (ve emin bir yer) yaptigimizi
gormediler mi? "1% buyurmustur. Mekke i¢in durum budur. Ciinkii Araplar
birbirlerine baskin yaparlardi. Ama Mekkeliler, Allah’in mukaddes beldesinin
ahalisi olduklar1 igin, diger Araplar onlara saygi duyar, izzet ve ikramda

bulunurlard:. 1%’

Insan iki kutuplu, hem iyilige hem kétiiliige meyilli yaratilmis bir varliktir. Bu
nedenle, sehvetlere ve zaaflara agik bir yapisi vardir. Kur’an, insanin bu yapisini
degisik yerlerde ve degisik ifadelerle anlatir. Buna gore, Kur’an’in elestiri
getirdigi bir 6zellik, insanin darlik ve sikint1 anlarinda yatarken, otururken veya
ayakta iken, c¢esitli hallerde Allah’1t hatirlamasi, O’nunla birlikte olup, O’na
yalvarmasidir. Fakat bu darlik ve sikint1 kendi basindan gittigi zaman, sanki daha
once Rabb’ine yalvaran o degilmis gibi davranir ve 6nceki halini unutur. Halbuki
bu gibi durumlar kendine bir imtihan olarak verilmistir, fakat insan bunu unutur.
Bollukla karsilaginca da bu basari ve bollugu kendinden bilir, Allah’in ayetlerine

dil uzatmaya baglar.11%®

Bu tip kisilik, Mekkeli miisriklerin karekteristik 6zelligidir. Yiice Allah, Mekkeli

Miisriklerin bu psikolojik halini Resuliine hitaben soyle ifade eder:

“Stiphe yok ki, Kur’an’t sana elbette biz indirdik Biz. O halde, Rabbinin
hiikmiine sabret. O nankor ve giinahkar (Mekke miisriklerinden) hi¢birine itaat
etme. Sabah aksam Rabbinin adini an.”***® Fazlur Rahman, insanin bu ydniine
ve psikolojik haline soyle dikkat ¢eker:

Insan kadar ¢abuk sisen ve sénen baska hi¢hir varlik yoktur. Kur'an
defaatle der ki, insan ne zaman feraha kavusursa derhal Allah't unutur.

Dogal sebepler onun istedigi neticeleri verince, kendi giiczinin kendisi

119 Ankebut/67.

1197 Razi, Tefsir-i Kebir, C.14., 5.362.

1198 Sanver, Dini Teblig ve Egitim A¢isindan Kur’an’da Insan Psikolojisi ve Ozellikleri, 145.
1199 {nsan/23-25.
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icin yeterli oldugu diisiincesine kapilir ve kendini begenmiglik duygusu
icinde, artik bu dogal sebepler icerisinde Allaht gérmez. Ama Kotii
durumlara diisiince, o zaman ya tamamen bir karamsarlik i¢cine diiger;
timitsiz olur, ya da yalniz bu durumda Allah't hatirlar. Allah"t sadece
zor duruma diisiince hatirlar, hatta bazen gii¢ durumda bile aklina
getirmeyip, O'ndan yardim istemez ve sadece Umitsizlik icinde

bogulur,2%

Hokelekli, insanin bu ruhi haleti i¢in:

Stkinti anlarinda Allah’in yardimini ve himayesini istemek icin O’na
yonelmek ve dua etmek, sik¢a goriilen bir davranistir. Stkinti ve musibet
sebebiyle Allah’a bagvurma, bir ka¢ma ya da kendini birakma
davranisi degildir. Aksine korku, iiziintii, iimitsizlik, giivensizlik gibi
olumsuz duygularin agsilmast amacina yonelik, gercek bir dini

tutumdur” der.

Kur’an bu davranisi olumlu goriir ve insanin daima bu davranis tizerinde olmast
gerektigini vurgular, kabul etmedigi ve nankdrliikle niteledigi davranis ise sikinti
ve musibetin {izerilerinden kalkip, bu hallerini unutup tekrar Onceki
sapkinliklarma dénmelerini inkara devam etmeleridir.1?"! Hadis literatiiriinde de
nankorlilk konusu daha c¢ok yapilan iyiliklere tesekkiir etmenin Onemi

baglaminda ele alinir ve Resulullah séyle buyurur:

“Aza siikretmeyen ¢oga da siikretmez; insanlara tesekkiir etmeyen Allah’a

da stikretmez. Allah’in nimetini her zaman anmak siikiiv, bunu terketmek ise

nankorliiktiir; toplulukta rahmet, tefrikada dfet vardir. 2%

1200 Fazlur Rahman, Ana Konulart ile Kur’an, ¢ev: Alparslan Acikgeng, (Ankara, 2000), 62.
1201 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 1998), 115.
1202 Cami’ii’s-Sagir, C.1, 5.301, Hadis no. 618.
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2.7.3.2.5 Riyakar Olmak

“(Ey Muhammed!) Din giintine (Allah i insanlara iyilik ve kétiiliiklerine
gore karsilik verecegine) inanmayan ve O 'nun emirlerine itaat etmeyen kimseyi
goriiyor musun? Iste yetimi itip kakan, (ona zulmeden) ve yoksullar: doyurmaya
tesvik etmeyen de odur. Yaziklar olsun o namaz kilanlara ki onlar kildiklar

namazdan gafildirler. Gosteris yaparlar ve yardima engel olurlar.” 2%

Sozliikte “gormek” manasina gelen ve re’y kokiinden tiireyen riya, hadis
literatiirtinde ve ahlak kitaplarinda, “sayginlik kazanma, ¢ikar saglama gibi
diinyevi amaglarla kendisinde iistiin ozellikler bulundugunu baskalarin
inandwracak tarzda davranma veya Allah i¢in yapilmasi gereken amel ve ibadeti
ctkar ve menfaat saglama adina gésteris olsun diye yapma” anlamina gelir.12%
Hayati Aydin, riyanin Tiirk¢e karsiliginin “iki yiiz/iiliik” oldugunu ve ameli ve

itikadi olmak iizere ikiye ayrildigini ifade eder.'?%®

flk dénem Mekki sureler igerisinde yer alan Maun suresinde, iman, ibadet ve
sosyal davranislarin birbiri ile iligkili oldugu, insanlara her tiirli yardimin
gosteristen uzak, sirf Allah rizasi i¢in yapilmasi gerektigi vurgusu yapilir; Allah
rizas1 gozetilmeden, sirf gosteris olsun diye sadaka verenler elestirilir. Bu
surede, fakirlerin durumu ile ibadetlerinde gaflet i¢inde olanlarin birlikte
anilmasi da 6nemli bir husustur. Yiice Allah “veyl” kelimesini, vebali ve giinah:
agir su¢larin islendigi ve cehennemi hak eden insanlarin durumu igin kullanir.
Kur’an’in amaci toplumda, toplumsal adalet ve esitligi saglamaktir. Bunun igin
her mii’min, toplumun ezilen, fakir ve yoksul diismiis insanlarin sikintilarini
gidermek i¢in ¢aligmalidir. Eger bu gorevi, hakki ile yerine getirmedikleri,

eylemlerinde bunu gostermedikleri siirece ne kadar dindar olduklarini sdyleseler

1203 Ma’un/1-7.
1204 Cagrict, “Riya” DIA, C.35, (2008), 138; Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 314.
1205 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 314.
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de vahyi anlamis sayilmadiklari ifade edilir. Cilinkii samimi olan mii’minler,

davranislari ile inancini yalanlamaz, amelleri ile inancina ters diismezler.12%

Riyakarlik, karaktere ait bir olumsuzluktur. Kisiyi, ahlaki yozlasmaya gotiirdiigii
gibi boyle kisiler, seytana yakin kimseler olarak nitelenir.'?” Medine déneminde
Yiice Allah, Mekkeli miisriklerin bu karakter oOzelliklerini, mii’minlere

hatirlatarak onlari uyarir:

“Simarp bobiirlenmek, insanlara gosteris yapmak ve halki Allah yolundan
alikoymak icin yurtlarindan ¢ikan (Mekke miisrikleri) gibi olmayin. Allah,

onlarin yaptiklarini kusaticidir. 1208

Riya konusunu sistemli bir sekilde ele alan alimlerden biri, el-Muhasibi’dir.
Cabiri, Muhasibi’nin bu konudaki diisiincelerini sdyle aktarir: “Riyanin kaynagi
nefsin arzularidir. Bu yiizden nefs muhasebesi zorunlu kilinmistir. Riyd bedeni,
ameli ve soz olmak iizere ii¢ kisum da degerlendirilir.” 2% Igteki duygulan
gizleme agisindan, “Riyd ve Nifak” duygular birbirine benzer. Bu iki kavramin

net tanimin1 Hayati Aydin, Razi’nin agiklamasi ile sdyle ifade eder:

Riya, insanmn i¢i kotii olmakla birlikte kendisini giizel gostermek amaci
ile sergiledigi davramstir. Nifak ise, icindeki kiifrii saklayip, insanin
iman izhar etmesidir. Riyd insanin icinde kiifr olmaksizin, kendisini iyi
ve itaatkdar gostermek, insanlarin gonliinde bir yer tutmak istemesi
sonucu ortaya koydugu davranistir, ‘ne kadar dindar biri veya ne kadar
iyi biri’ gibi. Bu baglamda riyakarlik din de ve inangta olursa

miinafiklik; amelde olursa, riyakdrlik adint alir 2#1°

Riyakar insanlarin belirgin 06zellikleri, bencil ve menfaatlerine diiskiin
olmalaridir. Bunlar yapilmasi gereken seyleri, amacinin disinda ki seyler i¢in

kullanmaktan ¢ekinmeyen hastalikli tiplerdir. Bu tip insanlar daha ¢ok diiriistliik

1206 Turgay, Mekki Ayetlerde Insan Esitligi ve Sosyal Adalet Merkezli Temalar, 423.
1207 Nisa/38.

1208 Enfal/47.

1209 Cabiri, Arap Ahlaki Akl 708.

1210 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 315.
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ve dindarlik goriintiisii altinda, makam ve mevki kazanmak ve insanlar arasinda
cikar saglamak adina iyilik ve yardimsever olurlar. Giiniimiiz insanlarinda da
kendi c¢ikar1 ve menfaati i¢in yapmadiklar1 sey yoktur. Bu davranisin
Miislimanlar arasinda hayli revagta olmasi ayr1 bir dikkat ¢ekici bir noktadir.
Yapilmasi gereken ise her an nefis muhasebesi ile bu hastalikli hal ve tavirdan
uzak kalmak ve samimi bir niyet iginde tiim tutum ve davranislar1 Allah’a has
kilarak, diinya menfaatlerini hicbir sekilde kimseden beklemeden, her seyi
Allah’tan umarak, O’na dayanarak, akli ve kalbi O’ndan bagkasina kul ve kole
etmeden iman1 davraniglarla biitiinlestirmektir. Boyle insanlar ancak 6zgiirligii

yakalayabilir.

Nitekim Resulullah, riy konusunda sdyle buyurmustur: “Ummetim igin gizli
sirk ve sehvetten kaygi duyuyorum” demis, “Sizden sonra da hala sirk olacak
mi?” sorusuna ,’Evet, fakat giinese, aya, tasa ve puta tapmak seklinde
olmayacak, insanlar ibadetlerini riya icin yapacaklar’cevabini vermistir.t?!!
Bir diger sozlerin de; “Allah’in riya sahibi kisiyi sirki ile basbasa
birakacagini "*?? ifade eder. Resulullah, ibadet ve hayirlariyla sohret pesinde
olanlarin gizli kotiiliiklerinin Allah tarafindan teshir edilecegi, riya ile amel

edenlerin riyakarliginin ag1ga vurulacagim da ifade eder.'?!3

2.7.3.2.6 Soz Tasimak ve Kusur Bulmak

“Yemin edip duran, asagilik, daima kusur arayp kinayan, durmadan séz
tasiyan, iyiligi hep engelleyen, saldirgan, giinaha dadanmig, kaba saba, biitiin
bunlarin étesinde bir de soysuz olan kimseye mal ve ogullar: vardwr diye, sakin

boyun egme.” 1214

Kur’an’a gére miinafiklik alameti olan ve Tirkce karsihig1 “koguculuk™ olan

nemime, nemm kokiinden gelir ve insanlar arasinda s6z tasimak, iki yiizliliik,

1211 E|l-Askalani, C.12, 5.612, Ac¢iklama.

1212 En-Nevevi, C.11, 5.588, Aciklama.

1213 Byhari, C.12, 5.202, Hadis no:2041; s.318, Hadis no:2128.
1214 Kalem/10-14.
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dedikodu yapmak anlaminda bir ahlak terimidir.*?*® Resulullah, kisiler arasinda
sO6z tastyanlari, bu davranisi sergileyenleri, “nemmdm ve kattat” olarak
isimlendirmistir. Nemmamlik, “a¢i/masi, duyulmasi arzu edilmeyen seyleri
agmak, surrt ifsa etmek, sozii, durumu ve onunla ilgili olan haberleri birinden
alp digerine gotiirmek, insanlar arasinda kétiiliik, bozgunculuk ¢ikarmak amaci
ile bir kisiyi kétiilemek, rezil etmek amaciyla karst tarafin yapmak istedigi seyi

bozmak ” diye tarif edilmistir ve dilimizde buna séz tasima, ara bozma denir.116

Koguculuk, olumsuz bir karakterdir. Yiice Allah, Resulullah’tan miisriklerin bu
tir olumsuz oOzelliklerinden uzak durmasimi isterken, O’nun nezdinde tim
inananlardan bu tiir koti ve hastalikli davranislardan uzak durmalarini
emreder.’?'” Insanlar arasinda sdz tasiylp duran insanlar, koguculugun hem
kendilerine hem de topluma ve insani iliskilere ne kadar ¢ok zarar1 dokunacagini

bildikleri halde bu davranis1 yapmaktan geri durmazlar.'?!®

Bazi miiteahhirin alimleri, “neffasat”!?® kelimesinden muradin, koguculuk
yaparak insanlar arasinda fitne ve fesat c¢ikaran nemmamlar oldugunu
belirtmislerdir. Bu kisiler, insanlar arasmna girerek aldatici sozler ile
koguculuklarinin zehirlerini akitir ve insanlarin aralarimi agarlar. Akraba ve
dostlar, bu gibi insanlarin koguculuklarinin iiflemeleri ile birbirine diisman
Kesilirler ve insanlar arasi fitne ve fesadin yayilmasini saglayarak toplumun
diizen ve huzurunu bozarlar. Akrabalik baglarin zedelenmesine ve kopmasina
sebep olurlar. Nitekim Felak suresi, Resulullah’a ve inananlara bu gibilerin

serrinden Allah’a siginmalarini ifade eder.!??°

1215 Cagric1, Nemime, DIA, C.32,5.553.

1216 Mahmud Ogiitcii, “Koguculuk, Ara Bozuculuk” Diyanet Isleri Baskanlig1 Dergisi, Dini,
Ahlaki, Edebi, Mesleki Aylik Dergi, C.1, S.5, ( Ekim 1962), 20.

1217 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 297.

1218 Ahmet Serdaroglu, Koguculuk (Nemime), Diyanet Isleri Baskanlig1 Dergisi, Dini, Ahlaki,
Edebi, Mesleki Aylik Dergisi, Haziran-Temmuz C.3, S.6-7, (1964), 174.

1219 Felak/4.
1220 Serdaroglu, Koguculuk (Nemime), 175.
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Koguculuga benzeyen bir diger kotii haslet ise tecessiis (casusluk) dur. Buna
“gammazlik” da denir. Bir sozii alip bir baskasina aktarmaktir. Yiice Allah,
insanlarin birbirlerinin kusurlarin1 ve gizli hallerinin arastirilmamasi gerektigini
emreder. “Birbirlerinizin gizli hallerini arastirmayimiz” *??* Resulullah’da bu
konuda “Koguculuk eden (miifsid) kisi cennete giremez.”*??* buyurarak
koguculugu men etmistir. Fakat devletin istihdam ettigi memurlar, bundan
miistesna tutulmustur. Bunun disinda bir insanin herhangi bir yerde dertlesmek
babinda sdyledigi sozler dahi dinimizce gizli kabul edilmistir. islam dini, bir
insanin 6zel yerlerde dertlestigi sozleri, kalplerinde gizli tuttuklar sirlar1 olarak
kabul eder. Bu nedenle bu sozlerin gizliden gizliye bir bagka insanlara veya
makamlara iletmeyi hos karsilamaz.'??® Dolayisiyla bu gibi muhbirlik edenleri,

Kur’an fasik olarak niteler ve inananlar1 da uyarir:

“Ey iman edenler! Size bir fasitk (muhbir) bir haber ile geldigi vakit sakin
onun sozii ile hemen hiikiim vermeyin. Tahkikat yapin, acele ve bilmeyerek

yanhglikla bir is yapar, sonra da yaptiginiza nedamet edersiniz. %%

2.7.3.2.7 Tartismaci Olmak

“(Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna, hikmetle, giizel égiitle ¢cagir ve onlarla
(Hac mevsimi i¢in gelen Arap kabileleri ile) en giizel sekilde miicadele et, (tartis).

Siiphesiz senin Rabbin, kendi yolundan sapanlart en iyi bilendir. "?%

Cedel kavraminin sozliikk anlami; diismanlikta ve tartismada ¢etin olmak, cephe
almak, muhatabi alt etmek, susturmak, birini sert bir yere diisiirmek 'tir. Latince
“dialectica” kelimesinin Arapga karsiligidir. Cedel kelimesine mantik, felsefe

gibi her bir bilim dali, kendi kapsamlari dogrultusunda terim anlami

1221 Hycurat/12.

1222 Byhari, C.12, S.39, Hadis numarasi. 1900.
1223 Serdaroglu, Koguculuk (Nemime), 175.
1224 Ahkaf/6.

1225 Nahl/125.
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vermiglerdir. Mantikta cedel, felsefe ve kelamda, bir diisiincedeki geliskileri

tartigarak 6grenme sanat: demektir.'2%°

Allah, insanlarin tartismalarini1 yasaklamamistir. Bilakis kesin delil ve gergek
bilgiden hareketle yanlis fikirleri ¢iirlitme ve gercegi ispat edip savunma
maksadiyla yapilan tartismalari caiz goérmiis, hatta bu anlamda, Resulullah’a
vahye muhalif edenlere karsi cedel yapmasi emredilmis ve nasil bir yontem

izleyecegini de belirtmistir. “Onlarla en giizel sekilde tartis. %%’

Razi, Allah’in, peygamberlerine, insanlar1 davet ederken ii¢ yoldan birini
kullanmas1 gerektigini emir buyurdugunu ve bunlarin; 1-Hikmet,?? 2-Giizel
oglit, 3- En glizel bir bigimde miicadele, oldugunu beyan etmistir. Resulullah’in,
bu {i¢ yol ile Allah’a davet etmekle miikellef oldugunu, hidayetin gerceklesmesi
ile kendisinin direkt alakasi olmadigimi Yiice Allah’in bu ayet ile belirtmis
oldugunu ve sapitanlari da, hidayete erecek olanlari da en iyi bilenin Yiice Allah

oldugunu bu ayet ile beyan etmis oldugunu belirtmistir.1?2

Cedel, Mekkeli miisriklerin en tipik 6zelliklerinden biridir. Onlar, kendilerini
savunma refleksleriyle Allah’in mesajlarim1 ve Resulullah’t red etmek
miicadelesini gosterirken kullandiklar1 yontemleri, cedeldir. Onlar, Resulullah’a
kars1 bunu yaparken kiistahg¢a, alayci bir tavir ile yapiyorlardi. Yiice Allah,
onlarin bu cedellesmelerini kinar. Cilinkii miisrikler, ger¢ek bilgiye ve kesin
delile dayanmadan, yanlis1 dogru, dogruyu yanlis gostermek amaciyla hakikati
reddetme ve batili savunma amacina yonelik tartisma yapiyorlardi. Nitekim

Yiice Allah, onlarin bu yonlerini soyle ifade eder:

“Goklerde, yerde ne varsa hepsini Allah’in sizin hizmetinize verdigini ve

acgikgca yahut gizlice iizerinizde ki nimetlerini tamamladigini gérmediniz mi?

1226 yysuf Sevki Yavuz, Cedel, DIA, C.7, (1993), 208-210.
1227 Nahl/125.

1228 “Gergek bilgileri ve yakini ilimleri aragtiran, elde etmek isteyen kimseler kAmil insanlardir.
Bunlarla konugmak ancak yakini ve kati deliller ile olur. Bu kati ve yakini deliller, Kur’an’da
“hikmet” olarak ifade edilir.” Razi, Tefsir-i Kebir, C.14., 5.378.

1229 Razi, Tefsir-i Kebir, C.14.,5.377.
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Yine de insanlar arasinda, hi¢hir bilgisi, yol gostericisi ve aydinlatici bir kitabi

olmadan Allah hakkinda tartisip duranlar vardir. %

Insanin bilgisizce ve suursuzca, yersiz ve liizumsuz yaptig1 tartismalarin sebeb,
aslinda kisinin kendisini begenip iistiin gérmesinden kaynaklanmaktadir. Hatta
Kur’an, onlarin bu Kibirlenerek ve bobiirlenerek bilgisizce tartigdiklart hali
resmeder;'%!  “Kiistahca gerdan farar. 71232 Resulullah, boyle bir cirkin
davranistan uzak durmak gerektigini ve hakli oldugu halde tartismadan
vazgeemenin giizel hasletlerden ve hayirli bir davranmiglardan biri oldugunu

belirtir.1233

Tartisma, insanin mizacina yonelik olan zaaflardan biridir. Yaratilisinda olan
olumsuz bir 6zelliktir. Insanin tiim ahlaki kotii hasletlerden kurtulmasini isteyen
Yiice Allah, bu kétii hasletlerden kurtulmanin miimkiin oldugunu ve caresinin
ne oldugunu da beyan eder: “ Asra yemin olsun ki, insan ziyandadur,; ancak iman
edip salih amel isleyenler, birbirlerine hakki ve sabri tavsiye edenler
miistesna.”*?%* Ayet, insanlarmn tiim olumsuzluklardan kurtulabilmesinin, salih

amel islemekle miimkiin olacagini belirtir.
2.7.3.2.8 Miistagni/ Kibirli Olmak

“Ona (Fars hikdye kitaplarini alip getiren kimseye) ayetlerimiz okundugu
zaman; onlart hig¢ isitmemis gibi, kulaginda bir agirlik var da biiyiiklenerek

arkasini doner. ’123°

Insanlarin kendilerini Allah’tan ve baskalarindan miistagni gérmesi, baskalarini
kiiglimsemesi hallerine “kibir” denir. Bu sekilde gosterilen davraniglara

“tekebbiir” denir. Biiylikliik arzusunda olma, bu duygu ile yeryliziinde

1230 |_okman/20.

1231 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislar, 349.
1232 Hac/9.

1233 Camiii’s-Sagir, C.2, s.457, Hadis no:2331.

1234 Asr/1-3.

1235 | okman/7.
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bozgunculuk ¢ikarma, biiyiikliik vehmetme durumlarina “istikbar” bu tutum
sahiplerine “miistekbir” denir. 123 Bunlar, Allah’mn en ¢ok yerdigi ve elestirdigi
fiilllerdir. Kibir; aldatma, kandirma, aldanma, kapilma, gaflet, bilgisizlik
anlamlarina gelir. Ahlaki bir terim olarak gurur, insanin degersiz sayilan seylerin
cazibesine kapilarak onlarla avunmasi demektir. Kur’an, bunu insanin diinyaya

kapilmasi, aldanmasi anlaminda kullanir.*?3

Allah, kibirlenmekten, bobiirlenmekten ve simarmaktan alabildigine
nehyederek, “Ciinkii, yeryiiziinii yaramazsin, boyca da asla daglara eremezsin”
buyurmustur. Razi, ayette ki “yarma” dan maksadin ne oldugunu alimlerin

goriiglerini beyan ederek agiklar:

“Yiiriimek ancak, yukari dogru ve asagi dogru gitmekle tamamlanir. Sen,
asagi dogru inerken, yeri yaramaz ve onu delip gecemezsin, yukar:t dogru
¢tkarken de daglarin basina ulagamazsin. Bu tabir ile, insanin zayif ve aciz
olduguna, bindenaleyh kibretmenin, simarmanin ona uygun diismeyecegine

dikkat ¢cekilmistir.

“Senin altinda delemedigin, yaramadigin yer, iistiinde de zirvesine
ulasamayacagn daglar vardir. Dolayisiyla sen, tistiinden ve altindan bu iki tiir
cansizla kusatilmissin. O halde sen onlardan da pek ¢ok zayifsin. Etrafi
kusatilmis ve zayif bir varligin, kibirlenmesi uygun diismez manasit bu ayette

’

kastedilmistir.’

Bu goriisler ¢ercevesinde ayetin vermek istedigi mesaji Razi soyle izah eder:
“Insan tas ve toprak arasinda sikisip kalan bir varliktir. Aciz bir yaratiktir.
Bunun farkinda olmasi ve miitevazi olmasi gerekir. Kendine, herseyi yapar,

herseye giicii yeter havasi verip bébiirlenerek yiiriimemelidir.*?*

1236 Uygiil, Kur’an’1 Kerim’de Allah in Sevdigi ve Sevmedigi Insan Tipleri, 411.
1237 Simgsek, Hiimeze Suresi Baglaminda Kur’an’da Ahlaki Yozlasma, 23.

1238 Razi, Tefsir-i Kebir, C.14., 5.484.
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Kibir, inkarin sebeplerinden biridir. Kur’an bu psikolojik hali, seytanin Hz.
Adem’e “secde etmemesi” iizerinden verir.'?®® Kibir, insanin kendisini ilim,
mevki, mal, giizellik vb. yonlerden baskalarindan iistiin gérmesi, kendini her
konuda yeterli ve hi¢bir seye muhtag¢ olmadigini hissetmesi ve algilamasidir. Bu
duygu, insanin ger¢egi anlamasimna ve gercek ile miicadele etmesine engel
olur.12#% Bgyle insanlar, kendilerini hep baskalaridan iistiin goriirler. Onlarin bu
psikolojik ruh halleri, diisiince, tutum ve davranislarina yansir. Ilim adamlar,
her bir glinahin saklanip gizlenmesinin miimkiin oldugunu, fakat kibrin

miistesna oldugunu ifade eder.?4!

Kibir duygusunun altinda, kendini begenme karakteri yatar. Kendini begenen
insan, bagkalarinda olmadigi sandig: iistiin faziletlerin kendisinde oldugunu
sanir, kendisinin digerlerine gore yiiksek mevkilere layik oldugunu diisiiniir ve
bagkalarinin {izerinde nasil bir imaj biraktiini, kendisi hakkinda ne
diistindiiklerini hep merak eder. Dolayisiyla bu ruh hali ile kendini gelistirme
firsati bulamaz, hayata karsi ilgisiz kalir. Bu duygu icinde olan insan hep
baskalarindan almak ister. Bu durum patolojik bir hal aldiginda biiyiikliik
cinneti, azamet hastalig1 bas gosterir.}?*? Bu hastalik, baskalariyla normal iliski

kurmaya engel olan“megalomania’ hastaligidir.'?43

Kur’an kissalarina konu olan peygamberlerin en biiyiik miicadelesi, iman-kiifiir
baglaminda olmustur. Bu miicadelenin oniindeki en biiyiik engelin ise, kibrine
esir olan insanlarin varh@ olmustur. Iblis’i huzurdan kovduran,'?** Firavun’a

ilahlik iddiasinda bulunmayi telkin eden,'?*® Hz. Nuh’un karsisindaki toplumun

1239 5ad/74.

1240 Y1Imaz, Miiddessir Suresi’nin Din Egitimi Acisindan Yorumu, 52.

24 Uygiil, Kur’an’t Kerim’de Allahin Sevdigi ve Sevmedigi Insan Tipleri, 412.
1242 Celik, Dini Degerler Baglaminda Kisilik Geligimi, 73.

1243 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 232.

1244 Araf/13.

1245 Naziat/24.
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ileri gelenlerinin Hz.Nuh’a diisman yaptiran,'?*® Ebu Cehil’e cehaletin babasi

nitelemesini verdirten,*24’ bu kibir duygusudur.

Insan, ancak bir musibete ve sikintiya diicar kaldig1 zaman kibir/miistagni
diisiince ve duygusunu unutur.'®® Yiice Allah, Abese suresinin ilk ayetlerinde
Resulullah’a yapilan elestiri iizerinden (salt bir elestiri degildir) Islam akidesini
tesis eder. Kendini yeterli ve iistiin gérme yerilir, kendini ¢aresiz ve zayif goren
insanlara yardim tesvik edilir. Dolayisiyla bu surenin basinda biitiin tabiatin
insanin emrine verenin Yiice Allah oldugu, zenginligin sebeplerini yaradanin da

Allah oldugu ifade edilir.!?4°

Kur’an’m kisilik egitiminde kibir duygusuna yer yoktur. Nitekim Yiice Allah:
“Yeryiiziinde bobiirlenerek yiiriime. Ciinkii sen yeri asla yaramazsin, boyca da
daglara asla erisemezsin. Biitiin bu sayilanlarin kétii olanlari, Rabbinin katinda
kétii seylerdir. ”**° buyurarak, kibirli insanin neleri yapamayacagini ifade eder
ve bu tip insanin zayifliklarina dikkat ¢eker. Kibir duygusunun ortaya koydugu
psikolojik tezahiirlerinden biri de “bobiirlenmek’tir. Kendinde bulunan bir deger
nedeniyle, kendini digerlerinden istiin goren insanin karekteristik 6zelligidir.
Yiice Allah: “Kiiciimseyerek surat asip insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde

bébiirlenerek yiiriime! Ciinkii Allah, hi¢hir kibirleneni, éviingeni sevmez. 1?1

buyurur ve bobiirlenmenin dogru olmadigini ifade eder.!?2

Kiyamet giinii, sekiz sinif insana Allah’in bugz ettigini ve bunlarin igerisinde de

miistekbirler ve kibirli olanlar oldugunu ifade eden'?> Resulullah, bir baska

1246 Hya/27.

1247 Miiddessir/23; Casiye/8; Lokman/18-19.
1248 Yunus/22.

1243 Cabiri, Fehmii’l Kur’an,1/125.

1250 {gra/37-38.

1251 sra/18.

1252 Razi, Tefsir-i Kebir, C.14., s.483-484; Uygiil, Kur'an’t Kerim'de Allah’in Sevdigi ve
Sevmedigi Insan Tipleri, 412.

1253 Camiii’s-Sagir, C.2, s.283, Hadis no:1905.
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hadisinde soyle buyurmustur: “Kibirden sakinin! Ciinkii seytani Adem’e secde

etmemeye siiriikleyen kibirdir. "1?°*

Kibir, yetersizlik duygusunun bir tezahiirii olarak ortaya ¢ikmaktadir. Bu da
insanin kendi degerine giivenmedigini gosterir. Bu nedenle, insanin bu illet
hastaliktan kurtarmanin yolu, duygu egitimidir. Bunun iginde insana kendi
gercek ve mahiyetleri, gii¢ ve zaaflari, kabiliyet ve yetenekleri, diinyadaki yeri
ve durumu, Kur’an ve siinnet 1siginda anlatilmalidir. Insanlar1 yanlis
degerlendirmenin, 6n yarginin, kibrin, yiiz ¢evirmenin, insanin hayatina ne kadar
¢ok zarar verdigini, kotii yollara sevk ettigini, Allah ile olan iliskisini ne denli

bozdugu anlatilmaly, iyinin degeri ortaya konulmalidir.1?>®

Vahyin ilk donemlerinde oldugu gibi tarihin her sathasinda ve bugiin de zengin,
simarik, kibirli, miistagni insanlarin varliklarina rastlamak miimkiindiir. Bu gibi
anlayislar, Tevhid inanci ile bagdasmamaktadir. Insanlik tarihi boyunca bu
farkliliklarin olmasi yasanan bir gercektir. Insanlar sahip olduklari mevki-
makam, giic ve iktidar1 sanki kendileri kazanmis, kendi akillar1 sayesinde bu
noktaya gelmis gibi hareket edip, diger insanlar1 kiiclimseme tavirlar1 ile onlar
akilsiz, cahil gormektedirler. Mekkeli miisrikler, kendilerini o denli iyi
goriiyorlardi ki sahip olduklari mal miilkiin, Allah tarafindan kendilerine iyi ve
sevilen kullar olduklarindan dolay1 verildigini diigiiniiyorlardi. Onlara gore fakir
ve yoksullar, Allah’in nezdinde makbul olan insanlar degildi. Bu nedenle, zillet,
sefalet ve perisan ic¢indedirler. Hatta Kur’an Yasin suresinde “Allah’in
doyurmadigini biz mi doyuracagiz”***® diyerek, bu diisiinceye sahip olduklarim

teyit etmektedirler.

Kur’an ve siinnet baglaminda 6nemli olan ise, hi¢ kimse kendisini mal miilk ve
makam dolayisiyla veya herhangi bir seyden dolay: {istiin gormemesi, kendini
bu vasiflarindan dolay1r oncelikli oldugunu diisiinmemesi ve diger insanlarin

hakki olan seye mani olmamasidir. Kibrin ve gururun yerilmesi ve Allah’in

1254 Camiii’s-Sagir, C.2, s.148, Hadis no:1593.
12% Y1lmaz, Miiddessir Suresi’nin Din Egitimi Acisindan Yorumu, 53.

1256 Yasin/47.
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sevmedigi davraniglardan olmasinin arka planinda yatan sebep, insanlara verilen
nimet ve imkanlarin yanlis degerlendirilmesi, olay ve olgular1 yanlis
anlamlandirmasidir. Kainattaki her seyin sahibinin Allah oldugunu bilen ve
kendisinin higbir seye hakim olmadigini ve aciz bir varlik oldugunu bilen ve

tantyan kisi, asla kibirlenmeyecektir.12%

“Sizin ildhiniz tek bir ilahtir. Ahirete inanmayanlarin kalpleri bunu inkar
etmekte, kendileri de biiyiikliik taslamaktadirlar. Siiphe yok ki Allah, onlarin
gizlediklerini de, agiga vurduklarint da bilir. O, biiyiikliik taslayanlart hig

sevmez. ” 1258

Kur’an’da kendini begenmislik “ucb” kelimesi ile ifade edilir. Ucb ile kendine
giivenme duygusunu birbirinden ayirmak gerekir. Ucb sozliikte, sasmak, hayret
etmek, yadirgamak anlamma gelir ve “ach” kokiinden tiiremistir.}?*® Kibir,
oviinme, bobiirlenme gibi kotii hasletler, kendini begenmiglikten dogar.
Seytanin, Hz. Adem’i kabul etmemesi ve ilahi emre itaatsizlik etmesi, kendini
begenmisliginden kaynaklanmistir.2?%° Ucb sahibi kisiler, kendilerinin daha iyi,
daha basarili olduklarini zannederler ve herkesin kendilerine karsi sevecen
olmasini isterler. Onlarin bu psikolojik halleri, kendi hatalarin1 ve yanlislarini
gormelerine engel oldugu gibi kendi yanliglarinin dogru olarak gérmelerini de
saglar. Bu tipler, her ne kadar kendilerini begenmis olsalar da bu karekterleri
yiizlinden, insanlar arasinda sevilen ve begenilen bir tip degillerdir. Abdullah
b.Mesud, insan1 felakete sevkeden iki seyin oldugunu, birincisi timitsizlik,
ikincisinin ise ucb oldugunu sdyler. Umitsizlik, insanm bagislanmayacagin
diistinerek, tovbe etmekten uzak durmasma sebep olur. Ucb, insanin kendini
giinahsiz, hatasiz ve tertemiz gormesinden dolay1 gilinahlarinin farkina

varmasina engel olur.?%!

1257 Simgek, Hiimeze Suresi Baglaminda Kur’an’da Ahlaki Yozlasma, 23.
1258 Nahl/22-23.

1259 Mustafa Cagrici, Ucb, DIA, C.42, (2012), 36-37.

1260 Araf/12.

1261 Cagrici, Uch, 36-37.
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“Simarma, ¢iinkii Allah bébiirlenenleri ve simaranlari sevmez "'?%? ayetinde
verilmek istenen mesaj ise, stmarma ve diinyaya tutunmadan dolay1 insanin
kendisine, ahiretten kesin olarak gafil olma halinin ariz olmamasini
istemedir.'?3 Kendini miistagni goren ve sahip oldugu diinya malinda giiven ve
itminan bulan kimse, simarir. Kendisinin ¢ok yakinda diinyadan ayrilacagini
bilen, bu diinyadaki gecimliklerin ahiret yurdunu elde etmek i¢in vesileler
oldugunu ve fani oldugunu bilen bir kimse simarmaz. Dolayisiyla yukardaki
ayetin devaminda da Yiice Allah; “Allah’in sana verdigi seylerde ahiret yurdunu

ara. Diinyadan da nasibini unutma...”’*?®* buyurur.
2.7.3.2.9 Miisrif ve Haddi Asmak/Taskinhk Yapmak

“Eli stki olma, biisbiitiin eli acik da olma. Sonra kinanir ve ¢aresiz kalirsin.

Siiphesiz Rabbin, diledigine rizki bolca verir ve diledigine de kisar."**%®

Yiice Allah bundan 6nceki ayetler de Resulullah’a infak etmesini, bu ayette ise,
infak etmenin adabini emretmistir. Furkan stresinde de “Onlar ki harcadiklar
vakit ne israf, ne de sikilik yapmazlar, ikisi arasi ortalama olur"?%® buyurmus,
bu ayet ile de Resulullah’in ayn1 sekilde davranmasini emretmistir. Yani, hem
kendine, hem de ehline, ¢oluk-gocuguna darlik vermek suretiyle(fazla harcama
yapmaksizin) infaktan geri durma! Elini biisbiitin de agma! Yani elinde,

herhangi bir sey kalmayacak derecede asir1 harcama da yapma denilmistir.!2’

Israf, “her ne kadar infakta yapilan asir1 ve bos harcama hususunda kullanilan
bir kelime olsa da her tiirlii davranista normal olan normlarin disina tasma,
Allah’a itaat harici yapilan harcama” anlamini ifade eder. Tebzir ve israf

kelimesi es anlamlidir. Istilah1 manada tebzir, sirf malda olmak {izere az da olsa,

1262 Kasas/76.

1263 Uygiil, Kur’an’t Kerim’de Allah in Sevdigi ve Sevmedigi Insan Tipleri, 414.
1264 Kasas/77.

1265 {sra/29-30.

1266 Fyrkan/67.

1267 Razi, Tefsir-i Kebir, C.14., 5.459.
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uygun olmayan yerde, harcama anlamina gelir. Israf ile tebzir arasindaki fark,
israf malin mesru ve harcanabilecek yerde harcamanin asir1 yapilmasi, tebzir ise
mali layik olmayan ve iginde hayir bulunmayan yerde harcamaktir. Tebzirde
bulunan kisi, malin1 Allah’1n raz1 olmadig1 ve arzu etmedigi yerde harcamasi ve
kullanmas1 dolayisiyla toplumda koétiiliigiin yasatilmasina ve kuvvet bulmasina
sebep olmaktadir.'?® Kur’an, bu tiir davranis sergileyen insanlarin seytanin

dostlar1 oldugunu soyle belirtir:

“Akrabaya, yoksula ve yolda kalmis kisiye haklarimi ver, fakat sacip
savurma. Clinkii sagip savuranlar seytanlarin kardesleridir. Seytan ise Rabb 'ine

karsi cok nankérliik etmistir. "**%°

Izutsu’ya gore miisrif “esrefe”(israf) fiilinden gelir ve temelde, “dogru ol¢iiyii
asmak veya ge¢mek” anlamindadir. Bu baglamda israf, “itidalsiz olarak asiri
davranmak, asirilik yapmak” anlamina gelir. Davranis hususundaki israf,
genellikle biiyiik giinahlara tekabiil eder. Ozellikle, Allah’n ayetlerini kulak ardi
ederek, O’nun ayetlerinden habersiz bir sekilde sefahat ve ¢ilginlik iginde
yasamak, Kur’an baglaminda israftir. Kur’an, bu tiir davranislar kiifiir olarak
miitalda eder. Bu nedenle Yiice Allah, sapik cinsel davraniglar da haddi
asmay1, “Hakikaten siz kadinlari birakip, sehvetle erkeklere yaklasiyorsunuz.
Haywr, siz haddi asan bir toplumsunuz.”*?’%; giyimde, yeme-igmede asir1
kagcmay1, “Ey Ademogullari! Her mescitte ziynetinizi takinin( giizel ve temiz
giyinin). Yiyin, icin fakat israf etmeyin. Ciinkii O, israf edenleri sevmez. 1%t
kisasta asirilik gostermeyi, “Hakli bir sebep olmadik¢a, Allah’in éldiiriilmesini

haram kildig1 cana kiymaymn. Kim haksiz yere oldiiriiliirse, biz onun velisine,

katilin oldiiriilmesini talep etme hakki vermigsizdir. Ancak o da bu hakki kullanma

1268 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 243.
1269 fsra/26-27.

1270 Araf/81.

1271 Araf/31.
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konusunda mesru 6lgiileri agmasin. Ciinkii kendisine yardim edilmis, hakki

21272 1273

muhafaza edilmistir. ayetleri ile inananlar1 her hususta israftan men eder.

Yiice Allah, ifrat derecesinde giinah isleyerek nefsine zulmeden miisrif kisi i¢in
sOyle buyurur: “De ki: Ey kendilerine yazik eden, (iman etmeyen) kullarim!
Allah’in rahmetinden timidinizi kesmeyin. Eger iman ederseniz Allah, biitiin
giinahlar: affeder. Ciinkii O, bagislayandir, cok merhamet edendir.”*?*'* Kur’an,
Kibirli ve miistagni kisilige 6rnek olarak Firavun’u gosterirken, miisrif kisiye
ornek olarak da Firavun’u verir.'?”® Firavun’un miisrif olarak nitelenmesindeki
sebep, her konudaki tagkinligi, asir1 davraniglari, haddi asarak tanrilik iddiasinda

bulunmasidir.t?76

Kur’an, kafir ve miisrik kimselerin inangsizlikta asir1 davranmalarina karsi
miisrif kelimesini kullanir. Ciinkii bu kimseler, bu 06zelliklerinden dolay1
yeryiiziinde fesat ¢ikarir, insanlar1 adalete, iyilige ¢agirmaz, itidal sinirlarindan
cikarlar. Bu da, sosyal hayatta haksizligi, zulmii, tecaviizii dogurur. Bu gibi
insanlarin psikolojik ruh halleri sikintilidir. Bu nedenle boyle insanlara uyup

toplumun birlik ve dirligini bozacak davranislardan uzak durmak gerekir.

Nitekim Kur’an, boyle insanlara uyulmamasi gerektigi konusunda inananlari
uyarir. Kur’an, miisrif insanlarin 6zelliklerini siralar ve boyle insanlarin bir
kriteri, Ol¢iisii olmayan, keyiflerine gore hareket eden, bagkalarinin inang ve
degerlerine saygi gdstermeyen, toplumu kaosa siiriikkleyen kimseler oldugunu
vurgular.*?’” Ciinkii bu insanlar, Allah’m lutfettii ve icerisinde yetimlerin,
yoksullarin, fakir ve muhtaclarin da hakki olan mali, Allah’in hognut olmadig1
yerlerde ve mesru harcamalarda asir1 giderek haddi asarlar. Bu da Allah’a

saygisizliktir. Dolayisiyla bu davranig adaletsizligi, zulmii, haksizlig

1272 {sra/33.

1273 \zutsu, Kur’an ’da Dini Ve Ahlaki Kavramlar, 272.
1274 Ziimer/53.

125 Duhan/31.

1276 Kara, Kur’an’da Insan Davranislary, 169-170.

1277 Aydm, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 46.
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beraberinde getirir. Bireylerin ve toplumun olumsuz yonde etkilenmesine sebep
olur. Bu nedenle Yiice Allah, sacip savurmayi yasaklamistir. Sagip savuranlari

seytanin kardesleri ilan etmisgtir.12’®

Yiice Allah, her seyde itidal ve dengeyi emretmistir.?’® Denge, ifrat ve tefrit
arasidir. ifrat ve tefrite en giizel 6rnek, israf ve cimriliktir. Her ikisinde de asirilik
oldugu igin haramdir. Ikisinin ortas1 olan comertlik ise tavsiye edilendir.'?®
Mutedil ve dengeli olmak, Islam’in temel kaidelerinden biridir. Cimrilik ve
israfin sonu nedamettir.'?®! islam alimleri, “Ey nefislerine karsi haddi asan

1282 gyetini hem malda hem de malin disindaki seylerde haddi

kullarim...
asmayi, israf etmeyi icerdigini ifade ederler. Yiice Allah, hem haddi asanlar
sevmez; “Israf etmeyin; ciinkii Allah israf edenleri sevmez.”*?% hem de haddi

asanlarin kalplerini miihiirledigini soyler.284

2.7.3.2.10 Hirsh Olmak

“Stiphesiz insan ¢ok hirsli ve sabirsiz olarak yaratilmigtir. Kendisine kotiiltik

dokundugu zaman sizlanir. Ona bir hayw dokundugunda da eli sikidr.” 128

Hirs, bir ahlak terimi olarak arzu edilen ve istenilen bir seye karsi iradenin o
istege siddetle yonelmesi ve asir istek, a¢ gozliiliik olarak tanimlanir.'?8
Kur’an’da hirs kelimesi gegmez, fakat bu anlami igceren “Helu ve Cezii”
kelimeleri gecer. Heldi, hirsin siddetine/ cokluguna karsilik sabrin azligi, darlikta

da bollukta da sabir gostermemek, tahammiilsiizliik, saygisiz davranmak

1278 {gra/26-27.
1279 Furkan/67.
1280 fgra/29.

1281 Gokbulut Bural, Kur’an’ Kerim'in Mekki Surelerinde Iman-Ahlak Iliskisinin Toplumsal
Boyutlari, 100.

1282 7{imer/53.

1283 En’am/141.

1284 Yunus/4.

1285 Mearic/19-21.

1286 Mustafa Cagrict, “Hirs 7, DIA, C.17, (1998), 383-384.
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anlamlarina gelir.!?®” Insanin basia fakirlik, muhtaclik, hastalik gibi durumlar
geldiginde ¢ok fazla siddetli/cezu tepki gosterir, yakinmaya, sizlanmaya baslar.
Yani cezu, insani iiziintiiye bogarak hedefinden alikoyan hiiziin anlamina gelir.
Helt kimse, eline nimet gectiginde slikretmeyen, basma bir zarar, kotiilik

geldiginde ise sabretmeyen bir kisiliktir. 1288

Hirs, insam1 maddi ve manevi tim tutkularini, tahammiilsiizliglini,
sabirsizligini, huysuzlugunu, menfaatine ters diisen bir seyde sizlanmasini,
tatminsizligini anlatan ve ruhsal durumunu ifade eden kavramlardan biridir.
Insanin bas1 dara diisiince, bir sikint1 ve musibete maruz kalinca, kederini disa
yansitir, sizlanir, bu durum kendisinden gidince refaha kavusunca da bunu
kiskanir ve kimse ile paylasmak istemez. Kur’an, insanin bu tiir davranisinin
dogustan oldugunu sdyler. Hell ifadesi ile bir karakter yapisini anlatmaya

calisir, 1289

Helu, hayatin amacin1 sadece hazza ulasma ve elemden kagma {izerine kuran,
Allah’in koymus oldugu degerleri aldirmayan kisilerde tezahiir eden bir karakter
yapisidir. Kur’an, bu karakter yapisinin egitiminin miimkiin oldugunu ifade eder.
Eger insan iradesini kullanir, kisiligini ilahi degerlere gore sekillendirirse,
olumsuz karakter anlamindaki heli’dan benligini uzak tutmas1 miimkiindiir. 2%

Yiice Allah, mii’'minleri bu tarz davranistan istisna etmistir. Ciinkii bu tarz hirs,

bir kiifiir sifat1 ve bir miinafik niteligi tasir.

Hirsli olan kisi, elindeki ile yetinmeyen, daha fazlasini isteyen, gozii a¢ olan
insandir. Bunun i¢inde tiim vaktini kendisi ve istedigi seyleri elde etmek igin
harcar. Fakat her seyi elde etmenin miimkiin olmadig: siinnetullah geregidir.
Insan, istediklerini yani hirslandigi seyleri elde edemeyince mutsuz olur.
Halbuki Kur’an mutlulugun recetesini ifade etmistir. “Kalpler ancak Allah’t

anmakla yatisip huzur bulur.”**%

1287 Aydi, Kur’an’da Insan Psikoljisi, 195.

1288 K asapoglu, Kur’'an’da Kisilik Psikolojisi, 29-32.
1289 A g.e., 32.

1290 A g.e., 32.

1291 Rad/28.
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Bu olumsuz anlamdaki hirs disinda insanin yaratilisi geregi kendisine verilen
sorumlulugu ve gorevleri yerine getirme yoniinde bir ¢aba ve gayret konusunda
gosterdigi hirs1, Islam dini hos karsilar. Buna iyilikte yarisma (miinafese) adi
verilir. Bu davraniglar1 sergileyenler, yani iyilikte ve hayirda yarisanlar
miijdelenmistir. Bunun tam aksi olan, bagkalarinin malina, canina, mevkiine,
namusuna, serefine zarar verici sonuglar doguran hirsi ise, Kur’an yasaklamustir.
Ciinkii bu tiir davranis insanin dini, ahlaki ve psikolojik hayatina zarar verdigi

gibi toplumsal diizenide bozmaktadir.'?%

2.7.3.2.11 Cahil ve Bilgisiz Olmak

“Ey Kavmim! Buna karst ben sizden herhangi bir mal da istemiyorum.
Benim miikafatim ancak Allah’a aittiv. Ben o iman edenleri sizin soziiniize
uyarak kovacak da degilim. Zaten onlar Rablerine kavusacaklardwr. Fakat ben

sizin bilgisizce davranan bir toplum oldugunuzu goriiyorum. *?%

Bir ahlak terimi olan “cehl” en genel manada “bilgisizlik, bilmemek, bilgi, gdrgii
ve nezaketten yoksun olmak” demektir. Kur’an’da muhtelif isim ve fiil seklinde
gecen cehalet, daha ¢ok cehaletin fenaligi, cahillerin yanilgilar, kotiiliik ve
zararlari izerinde durulmustur. Kur’an, bu cahalete karsi bir tavir olarak ilim ve
hikmeti savunmustur. Birgok ayette “bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?”
sorusunu defalarca tekrarlamistir. Insam kainattaki tiim varliklardan ayiran
ozelligi de bu bilgi elde etme 6zelligi ve akil sahibi olusudur. Cehalet ise, insan
icin basa gelecek en biiyiik felaket, kusur ve tehlikedir. Ragip el- Isfehani,
hayatin1 bilgisizlik iginde gegiren bir kimsenin hayvanlik mertebesini

asamayacagini, varlik alanina ¢ikmis dahi sayilamayacagmi ifade eder.!?%*

1292 Caprici, Hirs, 383-384.
1293 Hyd/29.
1294 fsfehani, chl md., El-Miifredat, 249-250.

277



Vahyin ilk emri, “oku ve kalem” 1**® ile baslar. Bu, Allah’in cehaletin karsisina

ilmi ve bilgiyi bir tavir olarak koydugunu gésteren delillerden biridir.2%

Hadis literatiiriinde ise, cehl kelimesi ve tiirevleri sik¢a kullanilmistir.
Resulullah, iimmetin hem diinyevi hem de uhrevi hayatlarinda bilgili olmalari
ve cehaletten kurtulmalar1 adina hayati boyunca miicadele etmistir. Medine’ye
hicretinde ilk isinin Mescid-i Nebevi’yi insa etmesi, sufiler i¢in ayr1 bir yer tahsis
etmesi,*?°" bedir savasinda esir diisen miisriklerin on Miisliiman’a okuma yazma
ogretmeleri karsisinda serbest kalmalarmi istemesi,'?®® Resulullah’m ilme ve
egitime ne kadar Onem verdigini gosteren en giizel cabalarindan ve

calismalarindandir.

Cahiliye donemindeki kullanima dayali olarak cehl, ilmin zidd1 olan bilgisizlik
yaninda vahiy Oncesi mekkeli miisriklerin yasam ve karakter yapisini anlatan
“azginlik, serkeslik, hayvani icgiidiilere boyun egme, saldirganlik, siddet”
anlamma gelmektedir.!?®® Resulullah, tebliginde cahiliye kelimesini ilmin
karsilig1 anlaminda degil, Mekke miisriklerinin saldirganligini, serkesligini,
siddet ve azginliklarin1 ifade etmede kullanmistir. Burada cehaletin birinci
anlami olan bilgisizlik, ikinci planda kalmistir. Bu baglamda cehl kelimesinin
z1dd1 bilgisizlik degil, hilmdir ve hilm agirbasli, uyumlu, medeni bir insani1 ifade

eder.

Cahiliye Araplarmin ahlaki temayiilleri, gecimsiz ve siddet igerikli karekterleri,
bilgisizlikleri ve cehaletlerinden kaynaklanmaktadir. Ayn1  zamanda
Resulullah’a ve getirdigi mesajlara olan itirazlarinin nedeni de, bu bilgisizlikleri

ve cehaletleridir. Onlarin diistincesiz kisiliklerinin bir sonucudur. Bu nedenle

129 Alak/1-4.
12% Cagrict, Cehalet, DIA, C.07, (1993), 219.

1297 Muhammed Hamidullah, Isiam Peygamberi, gev. Salih Tug, 5 bs., (Irfan Yaymmcilik ve
Ticaret, Istanbul-1993),179.

1298 A g.e., 226.
1299 1gnaz Goldziher, Muslim Studies, 1967, ss:202-206, [books.google.com.tr].
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peygamberlerin insan olmalarini ve toplumun iginden ve halktan biri olmalarini

anlayamamuslardir. 3%

Onlarin en biiyiik cahillikleri, hi¢bir bilgi dayanaklar1 olmadan, ciddi bir delile
dayanmadan, dogruluklarina ve yanlisliklarina bakmadan korii koriine atalarina
bagliliklarini ileri siirmeleri, kendilerinin onlarin takipgileri olduklarini iddia
etmeleridir. Onlar kolaylarina, keyiflerine, diirtiilerine gore hareket etmeyi tercih
ederek heva ve heveslerine uymuslardir. Dogru bilgi edinme yollarin1 etkin
olarak kullanmamuislardir. Kur’an, bu 6zelliklerinden dolay1 onlari, bilgisizlik ve
cahillikle suglamistir. Kur’an’a gore onlarin bilgileri, sadece diinya hakkindaki
bilgilere dayanir.’3®! Kur’an, onlarm bilgilerinin metafizik alemi bilmeye yeterli
olmadigim1 beyan eder.’®®? Kur’an, cehl kavramini bircok yerde de bilginin

karsitt anlaminda kullanmistr.t3%

2.7.3.2.12 inatg1 Olmak

“Hayir, o kesinlikle ayetlerimize karst inatcilik etmektedir.” 1304

Sozliikkte inat, “uzaklagmak, yoldan ¢ikmak, haktan sapmak, topluluktan ayr
durmak, terslik” anlamlarina gelir. Muanede ve inat ayn1 kokten gelen ahlaki
kavramlardir. Terim anlamu ise,”bir kisinin bir gériis, bir diistiniis veya bir
inancin dogru ve ger¢ek oldugunu bildigi halde ayak diremesi, reddetmesi”dir.
Buna 6rnek olarak, “Ebu Talib in vicdanen Islam 1 kabul ettigi halde ‘Yegeninin
pesine takildr’ seklindeki diisiince ve soylemlerden ¢ekindigi icin inkarcilikta

diretmesi ” verilir.13%

1300 Furkan/7.

1301 Rum/7.

1302 Necm/29-30.

1808 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 262.
1304 Miiddessir/16.

1805 Cagrict, Inat, DIA, C.22, (2000), 264-265,

279



Anid ve anid kelimeleri ayn1 anlamdadir. An0id kasittan 6tiirti inatlig1, anid ise
mutlak olarak inadi ve muhalefeti ifade eder.’®® Kur’an’i Kerim “anid”
kelimesini 6zellikle Velid b. Mugire hakkinda kullanir ve inadindan dolay1 iman
etmedigini vurgular.’®®’ Bu sahis, Resulullah’tan (sav) Kur’an dinlediginde
biiyiik bir tesir altinda kalmis ve bu kelamin Allah kelam1 oldugunu anlamustir,
fakat gurur ve inad1 yiiziinden hakk olan1 gordiigii halde, bile bile inat ederek
iman etmemistir. Kur’an bu sahsin iman etmemesindeki inadinin sebebini kibir
oldugunu ifade eder.®® Elif Yilmaz, Bursevi’nin inat¢ilik hakkidaki

diislincelerini soyle beyan eder:

Nimet verenin ayetlerine karst inat¢ilik etmek, tiimiiyle mahrumiyeti
gerektirir. Kibri nedeniyle Allah’a inananlardan uzak duran,
mii 'minlerle beraber olmayan, Allah’in ayetlerinden génliinii, beynini
uzak tutan ve kani durmayan damar gibi inkdar: durmayan insanlara

anid denilmektedir. 1309

Kur’an, Mekki surelerde inat¢ilik konusunda 6rnek olarak seytan ve miisrikleri
verir. Miisriklerin inat boyutuna karsilik, Resulullah’in onlara karst, sizler benim

kulluk ettigime kulluk etmezsiniz "31°

soziidiir. Bircok ayette miigriklere
“goklerin ve yerin yaraticist kim diye soruldugunda, Allah demelerine
karsin”1!! baska ilahlara tapmalarmin altinda yatan sebep inatliklar1 oldugu
belirtilir. Seytanin kendini begendiginden ve kendini iistiin gordiigiinden dolay1
ilahi emre kars1 ¢ikmasindaki sebeplerden biri de seytanin inat¢iligidir. Bundan
dolayr haksiz yere ayak diremek, olumsuz tavir sergilemek, seytan isi bir

davranig olarak telakki edilir. Dolayisiyla inatciligin sonucu da nankorliiktiir.

1308 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 190.

1307 Miiddessir/11-25.

1308 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 192.

1309 Y1lmaz, Miiddessir Suresi’nin Din Egitimi Acisindan Yorumu, 46.
1810 Kafirun/3.

1311 Ankebut/61.
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Insan fitri olarak iyilige ve kétiiliige meyilli olarak yaratildig1 icin nankérliikte
insanin dogasinda var olan bir duygudur ve psikolojik bir hastaliktir. inatciligim,
sosyal c¢evrenin etkisi ile kazanilan bir kompleks oldugu da iddia
edilmektedir.’®'? Yiice Allah; “...insan, Rabbinin nimetlerine karsi ¢ok
nankordiir. 3 buyurur. inat duygusu bazi olumsuz tavirlarin sergilenmesine
sebep olsa da iyiye, dogruya kanalize edildiginde sabir adin1 almaktadir. Bir
insan haramlar1 islememede ve helalleri yerine getirmede inatlik etse, bu onun

cennete girmesine vesile olur Ki bu da sabir adiyla anilir.t34

2.7.3.2.13 Aceleci Davranmak

“Stiphesiz insan ¢ok hirsli ve sabirsiz olarak yaratilmistir. Kendisine

kotiiliik dokundugu zaman sizlamir. Ona bir hayir dokundugunda da eli

stkidur, 1315

Kureys miisriklerinin en belirgin 6zelliklerinden biri, aceleci oluslaridir.
Acelecilik, sonradan olacak olan seyin hemen olmasini isteme ve arzulamadir.
Yani, sabirsizlik gostererek kendi aleyhine olacak seyleri onceden istemektir.
Aceleciligin dogustan gelen bir 6zellik oldugunu beyan eden Kur’an, mekkeli
miisriklerin bu 6zelligine vurgu yapar ve onlar1 kinar, elestirir. “Insan cok aceleci
yaratilmistir. Size yakinda ayetlerimi gosterecegim. Simdi acele etmeyin. 318
Yiice Allah Resulullah’1 acele etmemesi konusunda uyarir: “Gergek hiikiimdar
olan Allah yiicedir. Kur’an in vaadinin ger¢eklesmesi hususunda acele etme ve
“Rabbim ilmimi artr” de.”*®" Cogu insanin diinyanin heva ve heveslerine
meyledip ahireti unutmalarmin altinda yatan sebeplerden biri de aceleci

tabiatlaridir. Insan arzu ettigi bir seye hemen kavusmak icin acele ettigi gibi bir

sikinttya, musibete maruz kaldiginda da bundan hemen kurtulmak i¢in acele

182 Dogan Caglar, Uyumsuz Cocuklar ve Egitimi, (Ankara, 1981), 91.
1313 Adiyat/6.

1314 Furkan/75.

1315 Mearic/19-21.

1316 Enbiya/37.

1817 Ta-ha/114.
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eder.®8 Kur’an, bu insanin zaaflarindan olan acelecilik tavrimi Mekkeli
miisriklerin alayci bir tavir ile azab1 ve kotiiligi istemelerindeki acelecilikleri

tizerinden sOyle anlatir:

“Eger Allah, insanlara onlarin hemen hayra kavusmay istedikleri gibi,
serri de acele verseydi, elbette onlarin ecellerine hiikmolunurdu. Iste Biz Bize
kavusmayr ummayanlari, kendi azginliklar: icinde bocalar halde birakiriz."3°
Diger bir ayette ise Yiice Allah “Bir de senden acele azap istiyorlar. Halbuki
Allah asla vaadinden caymaz. Stiphesiz Rabbinin nezdinde bir giin, sizin

saydigimiz bin yil gibidir. Bu yiizden sabredin ve iimidinizi kesmeyin. 3%

Kur’an, insanin bu temel dogasinin farkina varmasini ve buna dikkat etmesini
isteyerek bu olumsuz yoniine dikkat ¢eker ve insani uyarir. Hz. Adem’in
seytanin oliimsiizliikk/sonsuzluk vaadi ile kandirmasinin ve Hz. Adem’i olumsuz
davranisa yonlendirmesinin altinda yatan sebeplerden birinin, Hz.Adem’in
dogasinda var olan acelecilik 6zelligi oldugunu vurgular. Burada acelecilik
davranigimin ortaya g¢ikmasina sebep olan ve onu giidiileyen sey, ebedilik
duygusudur. Kur’an’a gore acelecilik, insani olumlu ve olumsuz duygulara
yonlendirir ve insan1 dayanilmaz acilara gotiirecek davranislar sergilemesine
sebep olur. Bu nedenle Kur’an, ilk donem Mekki surelerde inananlara, sabri
siddetle tavsiye etmistir. Acelecilik neticesinde insanlar kendilerine olan
giivenlerini yitirebilirler. Bunun sonucunda da karamsarlik ve umutsuzluk olur
ki bu, insan i¢in zor bir durumdur.**?! Bu nedenle Kur’an, insan1 devamli sabirl

olmaya davet eder.13?

Resulullah, acelecilik konusunda séyle buyurur; “Teenni Allah’tan, acele ise

sevtandandir.”*? Bu durumda islerde acele etmemeli ve hemen karar

1318 Kara, Kur’an’da Insan Davranislari, 82.
1319 Yunus/11.
1320 Hac/47.

1921 Karagoskun, Kur’an Baglaminda Olumsuz Davramslara Psikolojik Yaklasimlar, 96-97,
Emin Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, 342.

1322 7iimer/10; Yusuf/90.
1823 Camiii’s-Sagir, C.2, s.181, Hadis no:1673.
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vermemelidir. Ciinkii acele ile verilen kararlara seytan karigir. Kalbe gelen bir
diisiince veya bir istek hemen yapilmamali, dncelikle Allah’in rizasina uygun
mu diye diisiinmelidir. Giinah degilse yapilmalidir. Boylece teenni edilmis, yani
acele edilmemis olur. Dolayisiyla hayirda yarismak, hayirlarda acele etmek, bu
anlatilanlarin  kapsamina girmemektedir. Resulullah, ahirete ait amellerin
disindaki islerde, her iste acele davranmamanin daha hayirli oldugunu ifade

1324

etmis ve Abdulkayshilarin Esec’ine sunlar1 sdylemistir; “Stiphesiz sende

Allah i sevdigi iki haslet vardir: Vakar ve agirbashilik (aceleci olmamak) 3%

2.7.3.2.14 Firsat¢1 ve Cikarci olmak/ Bencil Olmak

“Isterler ki, yumusak davranasin, béylece onlar da yumusak

davransinlar. "13%

Bencillik, kisinin kendisinin ¢ikarlarini ve menfaatini herkesten tistiin tutmasi ve
oncelemesidir. “Ene” kelimesinden yapilmig bir mastar olan “enaniyet”
(bencillik) Kur’an’da ve hadislerde gegmez. Bu terime yakin anlam ifade eden
“isti’sar” kelimesi hadislerde ve diger kaynaklar da gecer.'*’ Bencil duygunun
tezahiirli, maddi ve manevi seylere karsi cimriliktir. Bu duygularin kaynagi ise
diinyay1 ve diinya malin1 sevmektir. Enaniyet, bir ahlak ve psikoloji terimidir.
Firsatgilik, ¢ikarcilik, menfaatperestlik bu kavramin i¢inde yer almaktadir.
Enaniyet’in bir diger ismi ise egoizmdir. Insanin yalniz kendisi ile ilgilenmesini,
herkesi kendi menfaati dogrultusunda kullanmasini ifade eder. Kur’an’1 Kerim
Firavun’un,*?® Karun’un'®®® ve miisriklerin'®*° bencilliklerinden ve menfaat

perestliklerinden 6rnekler verir, 13

1824 Camiii’s-Sagir, C.2, s.237, Hadis no:1817.
1825 Epn-Nevevi, C.1, 5.408, A¢iklama.

1326 Kalem/9.

13827 Ykelekli, Enaniyet, DIA, C.11, (1995), 171.
1328 Naziat/24.

1329 Kasas/76-79.

1330 Yasin/47.

1331 Hokelekli, Enaniyet, 170-171.
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Bencillik eden kisilerin en biiyiik zararlar1 kendilerinedir. Ciinkii bu insanlarin
bencil ve cimri davranislari neticesinde toplumda igtenlikle kabul gérmezler,
dislanirlar. Bu nedenle boyle insanlar, devamli korku ve endise i¢indedirler. Ruh
hallerinde vicdan azabi gibi tezahiirleri devamli yasarlar. Insanlar arasinda da iyi
karsilanmayan kirici bir durumdur. Ciinki hi¢ kimse, birilerinin menfaatine gore
kullanilmay1 arzu etmez. Bu insanlar arasinda fark edildiginde sosyal iletisim
zayiflar. Clinkii sosyal iletisimin temelinde ben merkezci olmaktan uzaklasip,
karsidaki ile empati kurarak, karsi kisinin roliinii almak gerekir. Bu
basarilamadigi takdirde bireysel ve toplumsal sorunlar basg gosterir. Giiniimiiz
toplumunun biiyiik sorunlarindan biri de insanlarin kendi ¢ikarlar1 ve menfaatleri
dogrultusunda hareket etmeleridir. Kisi, fitraten bencil duygularla dogar ve
isteklerinin hemen karsilanmasini ister. Kisinin, fitratindaki bu olumsuz
duygularini kontrol altina almasi gerekir. Bu yapilmadig takdirde kisiyi felakete
siiriikleyen tehlikeli duygular bas gosterir.!3*? Yiice Allah, miisriklerin bu
ozelligine vurgu yapar: “Eger insana tarafimizdan bir rahmet (nimet) tattirir da,
sonra bunu ondan ¢ekip alirsak, siiphesiz o iimitsiz ve nankor oluverir. Ama
kendisine dokunan bir sikintidan ¢ekip alirsak, siiphesiz o kibirli ve simarik

oluverir, ”” 1333

Cabiri, misriklerin firsatg1 ve bencil duygularini, Kafirun suresinin nuziil

sebebini agiklayarak ortaya koyar:

Sahih kabul edilen bir rivayete gére, Resulullah Kabe de tavaf ederken
miigriklerden onde gelenlerin bir ka¢i karsisina dikilir ve soyle derler;
‘Ey Muhammed! Gel seninle bir anlasma yapalim. Biz senin ibadet
ettigine ibadet edelim, sen de bizim ibadet ettigimize ibadet et. Boylece
ortak bir nokta buluruz. Eger senin ibadet ettigin daha hayirli ise biz
de nasibimizi almis oluruz. Yok, eger bizim ibadet ettiklerimizi daha

haywrli ise o zaman da sen nasiplenmig olursun’ demislerdir.

1332 Sert, Kur’an’da Insan T. ipleri ve Davraniglari, 352.
1338 Hud/9-10.
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Cabiri’ye gore miisriklerin bu sozleri, kendilerinin ticari diislincesini yansitan
sozler oldugu yoniindedir. Ciinkii Kureysliler tiiccar idiler ve dinlerini de ticaret
araci olarak kullanmaktaydilar. Putlar, onlar igin bir kazang kapisi idi. Mekke’ye
hac i¢in gelen hacilar putlara hediyeler sunarak kendilerine ekonomik kazang
sagliyorlardi. Resulullah, Kureysliler i¢in 6nemli olanin ticari ¢ikarlar
oldugunun farkindaydi. Onlar putlardan ¢ikar sagladiklari siirece bu sirklerinden
vazgeemeyeceklerini  biliyordu.  Kafirun suresinde Resulullah, inanip
inanmamakta serbest olduklarini ifade ederek onlarin ¢ikarciliklarina ve
firsatciliklarina izin vermemistir.’*¥* Tasavvuf diisiincesinde de benligin yok
edilmesi ve nefsin istek ve arzularini olabildigince baski altina alinmasi, dini ve

ahlaki hayatin 6n sart1 olarak kabul edilmektedir.3%®

2.7.3.2.15 Alay, Taklit ve Giybet Etmek

“Insanlarin dedikodusunu yapan ve onlart kinayip ayiplayan kimselere
vaziklar olsun. Boyle kimse durmadan mal biriktirip onun hesabini yapmakla

mesguldiir, sahip oldugu malin kendisini ebedilestirecegini zanneder. 133

Kur’an’da “suhriyet” baskalarini kiiglik gérme; “istihza” bagkalarini alaya alma
anlamina gelir. Istihza, gizli olarak bir kisiyi kiiciik diigiirmek maksadh ile alaya
almak, taslamak, laf dokundurmak, hafife almak, giyabinda mizahta
bulunmaktir. Istihza’nin sozIii, hal ve hareketlerle, resim, karikatiir, taklit gibi
tarzlari ile yapilan sekilleri vardir. Istihza “hez” kokiinden tiiremistir ve “alay
etmek” manasinda olup, sadece kisiye yonelik degil, diisiince, inan¢ ve yasama
tarz1 gibi konulara ydnelik de olabilir.!3%” Suhriyet ise, baskasin yok hiikmiinde
gormek, birisinin noksanliklarina, kusur ve hatalarina dalga gegerek giiliinecek

tarzda, onu maskara etmek, eglenmek anlamina gelir. Dihk, giilmek anlamina

1334 Cabiri, Fehmii’l Kur’an, 1/81-82.
1335 Hokelekli, Enaniyet, 171.
1336 Hiimeze/1-3.

1337 Mustafa Cagrici, Istihza, DIA, C.23, (2001), 347-348.

285



gelip sinsi sinsi glliisii ifade eder. Mekkeli miisriklerin Miisliimanlara karsi
yaptiklar1 psikoljik bask1 yontemi, sinsi sinsi giiliistii.™**® Yiice Allah, bu durumu

sOyle ifade eder:

“Kullarimdan, ‘Ey Rabbimiz! Biz inandik, bizi bagisla, bize merhamet et,
Sen merhamet edenlerin en hayirlisisin’ diyen bir grub vardi. Siz ise onlarla alay

ediyordunuz. "33

Toplumda uyumun ve giivenin zedelenmesine ve sosyal ¢evrenin bozulmasina
sebep olacak kotiiliiklerden biri de insanlarla alay etmek ve lakap takmak,
ayiplamaktir. Kur’an, bu tiir davranislar1 “fasiklik”, sergileyenleri ise “zalimler”
olarak niteler. Bu davranislari yapan insanlarin ortak 6zelligi, bilgisiz ve cahil
olmalaridir. Miisliiman’in gorevi ise, bu tiir davraniglar sergileyenleri dikkate
almamak, aldiris etmemektir. Bu gibi insanlar1 dikkate alip moral ve
motivasyonu bozmak yerine insan kendi eksiklikleri ve yanlisliklar1 ile
ilgilenmelidir. Bu tiir davranislar, hem bireysel hem de toplumsal tehlike tasiyan
davraniglardir. Clinkii insanlarin arasini bozar, kin ve nefret duygularini
koriikler, toplumsal ahlakin kopmasina neden olur. Zamanla da toplumda ahlaki
yozlagmanin zuhur etmesini saglar. Bu nedenle Yiice Allah, insanlarin

ayiplarmin arastirilmasini ve ifsa edilmesini kinamis ve yasaklamigtir, 1340

Kur’an, alay etmek, dalga gegmek, onemsememek, hafife almak gibi olumsuz
davraniglarin kafirlerin 6zelligi oldugunu beyan eder. Kafirler, her zaman
Allah’in ayetleri ve peygamberleri ile dalga ge¢cmisler ve alay etmislerdir.
Kur’an, kisssalar yolu ile anlattifi peygamberlerin kavimleri tarafindan
gordiikleri suhriyet, istihza, dihk, hemmaz gibi psikolojik baski nitelikli
davraniglar1 sik sik beyan eder. “(Ey Muhammed!) Andolsun, senden énceki
topluluklara da peygamber génderdik. Onlar kendilerine gelen her peygamberle

alay ediyorlardi.”®*' Mekke miisrikleri de onceki peygamber kavimlerinin

1338 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 284.

1339 Mii’minun/109-110.

1840 Sert, Kur’an’'da Insan Tipleri Ve Davranislari, 370.
1341 Hicr/10-11.
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gosterdigi davraniglart gostererek, Resulullah ile her firsatta dalga gecmis ve
alay etmislerdir. Yiice Allah bu sozili, Resulullah’t teselli etmek igin
getirmistir.®** “Inkdr edenler seni gordiikleri zaman ancak alaya alwlar. “Bu
mu ilahlarimizi diline dolayan?” derler. Halbuki kendileri Rahman in kitabini

inkar ediyorlar. "%

Razi bu ayetin tefsirinde, cahillerin byle ¢irkin seylere sevkeden sebepleri sdyle

siralamistir:

-Onlar taat ve ibadet olan seyleri iistlenip, leziz ve hos bulduklar seylerden de

geri durmay1 agir buluyorlardi.

-Peygamber onlari, alismis olduklari o ¢irkin yollarindan ve yanlis inanglarindan

vazgecmeye cagiriyordu. Boyle bir sey, karakterlere zor gelen bir seydir.

-Peygamber, tabi olunan ve hizmet edilmesi gereken, kavimlerinin kendilerine
itaat etmeleri, boyun egmeleri gereken kimsedir. Bu itaat ve boyun egme de, son

derece gii¢ bir seydir.

-Peygamber bazen fakir olur, yardimeisi ve taraftar1 olmayan kimselerden olur,
mali makami bulunmaz. Bindenaleyh her tiirlii nimet icerisinde olan, kavminin
reisi durumunda bulunan kimselere, boyle bir insana boyun egip, hizmet etmek

agir gelir.
-Allah’mn, o kafirlerden yardimini kesip, kiifiir ve cehélet sebebi olan seyleri
onlarin kalplerine atmasi.

Razi’ye gore biitiin bu ve benzeri sebeblerden dolayi, cahil ve sapik kimseler, o

yiice peygamberlere kars1 boyle ¢irkin ve kotii fiillere diismiislerdir.3*

Allah ve peygamberlerle alay etmek, kiigiimsemek kiifiir; bu tavri diger insanlara
kars1 yapmak ise biiyiik giinahtir.'®*® Ayrica alay etmek, kiiciimsemek gibi

davramiglar, miisriklerin Islam dininin yayilmasm engellemek igin

1342 Razi, Tefsir-i Kebir, C.14., 5.67.

1343 Enbiya/36.

1344 Razi, Tefsir-i Kebir, C.14., 5.67.

1385 Aydim, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 286.
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bagvurduklart yontemdir. Onlar, Resulullah’t ve inananlari gordiiklerinde
onlarin kisiliklerini, inan¢ ve degerlerini, ibadet ve yasayislarii hedef alarak
gilimseyici bir tavir ile eglenceye alarak dalga gegerler. Aslinda bu bir
psikolojik savas taktigidir. Dolayisiyla Miisliimanlar, Mekke déneminde
miisriklere karst psikolojik savas vermislerdir. “Onlar seni gériince ancak
eglenceye alirlar. “Allah’in peygamber olarak gonderdigi adam bu mu? 3%
Fakat Yiice Allah, Miisliimanlarin maruz kaldig1 bu psikolojik savas taktigine
kars1 onlara, ge¢mis peygamber kavimlerinin helak olma sebeplerinin bu
davraniglari nedeniyle oldugunu ifade eder ve onlarin ahiretteki hallerini anlatir.
Bu hem inkarcilara ibret hem de Resulullah ve Miisliimanlara tesellidir.’**’ Yiice
Allah, diinyada mii’'minleri kiigiik diisiirmek iizere onlarla alay edip giilen

inkarcilarin giillislerine karsi ahirette giilme sirasinin miiminlere gelecegini

belirtmektedir.1348

“Stiphesiz giinahkarlar, diinyada iman edenlere giiliiyorlardi. Mii’minler
vanlarindan gectiginde, birbirlerine kas goz ederek onlarla alay ediyorlard.
Ailelerine dénerken zevk ve nese icinde giilerek doniiyorlardi. Mii’minleri
gordiikleri vakit, ‘Hi¢ siiphe yok, sunlar sapik kimselerdir’ diyorlard:. (Halbuki
onlar, mii'minlerin basina bekg¢i olarak gonderilmemiglerdi ki onlarin sapik olup
olmadiklarint karar versinler!). Iste bugiin de (kiyamet giinii) mii’ minler

kdfirlere giilerler.” 3%

1346 Fyrkan/41.

1347 Ahmet Sait Sicak, Kur’an’t Kerim’e Gore Dini Alaya Alanlara Karsi Miiminlerin
Takimalar1 Gereken Tavir, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, C.4, S.2, (2015),
435.

1348 Cagrici, Istihza, 348.
1349 Mutaffifin/29-34.
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2.7.3.2.16 Hakki Yalanlamak, Yalan Soylemek/Yalanci sahitlik Etmek

“Onlara ne kadar kanit ve delil gelse de yiiz ¢evirirler. Nitekim Kur’an
gelince onu yalanladirlar. Fakat alay ettikleri seyin haberleri kendilerine ilerde

gelecektir. 1350

Yalan, Islim’m siddetle yasakladigi ve biiyiik giinahlar arasinda saydig
ozelliklerden biridir. Dolayisiyla Yiice Allah, Hac/30 ‘da “yalan soz” ile Allah’a
ortak kosmay1 birlikte zikrederek, yalan soziin ne kadar koéti oldugunu
vurgulamistir.'®! Kur’an’da yalan sdyleme, kafir ve miinafiklarin ozellikleri
olarak zikredilir. Kur’an’a gore yalanci insan tipi, kiyamet giiniinii inkar eden
kafirlerdir. Dolayisiyla Kur’an’da kafirlerin bir 6zelligi olan Hakk’1 yalanlamak

ve yalancilik ile ilgili ¢ok ayet bulunmaktadir.t32

Kur’an’da yalanci tipleri ifade eden kavramlar arasinda “harras, effak, zir”
bulunmaktadir. Harras, bir konu hakkinda bilgisi olmadan sirf zan ve tahmin
tizerine dogrulugunu tahkik etmeyerek kendi bildigi gibi hareket eden/ederek
sdylenen yalandir. Inkarcilar, kendi kotiiliiklerini Allah’in iradesine yiiklemeye

kalkigsmalar1 neticesinde Yiice Allah, onlarin ger¢eklerini ortaya koymustur:

“Allah’a ortak kosanlar diyecekler ki: ‘Eger Allah dileseydi, biz de ortak
kosmazdik, babalarimiz da. Hi¢bir seyi de haram kilmazdik. “Ondan oncekiler
de peygamberlerini boyle yalanlamiglardi da sonunda azabimizi tatmiglardi. De
ki: "Sizin iddialarimizi ispat edecek bir belgeniz var mi ki onu bize gosteresiniz?

Siz ancak kuruntuya uyuyorsunuz ve siz sadece yalan séyliiyorsunuz. 3%

Kur’an zann ile hareket etmeyi yasaklamistir. Zan ile Allah’a isnatta bulunmak,

Razi’ye gore yalanlarin en katmerlisidir.'®* Yiice Allah, bu tiir yalancilara

1350 En’am/4-5.

1351 Simgsek, Hiimeze Suresi Baglaminda Kur’an’da Ahlaki Yozlasma, 30.
1352 Ahkaf/11; Hakka/42; Suara/5; Casiye/23; Rum/29; Nahl/24 vd.

1353 En’am/148.

1354 Aydim, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 291.
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siddetle kars1 ¢ikar ve sert iislupla elestirir; “ Saskin saskin konusan yalancilar

kahrolsun! ‘ceza giinii ne zaman?’ diye sorarlar.”*3%

Effak ise, esim kelimesi ile birlikte zikredilerek, ¢ok yalanci giinahkar insani
tanimlar.***® “Giinahkar yalancilarin vay haline! Kendisine Allah i ayetlerinin
okundugunu isitir de, sonra biiyiikliik taslayarak sanki onlart hi¢ duymamug gibi

direnir. Iste onu elem dolu bir azap ile mijjdele! ">

Bir diger kelime ise zOr’dur. Kur’an “yalan yere sahitlikte bulunmamak”
anlaminda daha ¢ok miiminlerin vasiflar1 i¢in kullanir. “Onlar ki, yalan yere
sahitlik etmezler.”*®® Yalan, kiifiir ve nifak gostergesi olup, yiiksek ahlaki
degerlerin tahrip edilmesine ve toplumda giivenin kalmamasina, insanlar
arasinda sevgi ve saygit duygularinin zedelenmesine, islerin dagilmasina,
toplumun fesadina, ailelerin yikilmasina, toplumdaki ahengin bozulmasina yol
acar.'®° Yalan soyleyen kimse, insanlarin gonliinden ve goziinden diiser,
saygmlig1 ve itibar1 azalir. Bu nedenle, Islam dini yalan sdylemeyi yasaklamis
ve giinah saymustir. Ciinkii Islam, insanin sosyal yasantidaki hal ve
hareketlerine, ahlaki tutum ve davranislarina 6énem verir. Toplumun diizenini
bozacak ve insanlarin yasantisini ihlal edecek davraniglarla miicadele edilmesini
ister. Bunu saglayacak olan unsurlarin basinda ise dogruluk, diiriistlik ve

glivenirlilik gelmektedir. Yalan ise, bu giivenirliligi yok eden unsurdur.

Kur’an yalan sdylemeye devam eden kimselerin dalalet batakligina saplanip
dogru yolu bulamayacaklarini ve o bataklikta kalacaklarina dair tehdit eder:
“Allah haddi asan ve (iddiasinda) ¢ok yalanci olan kimseyi dogru yola
ulagtirmaz.”*° Kur’an’in en ¢ok iizerinde durdugu ve en ¢ok isledigi

temalardan biri, Allah ve ayetlerini yalanlayanlarin akibetleridir; "Allah’a karsi

13% Zariyat/10-11.

135 Kara, Kur’an’da Insan Davranislary, 185.
1357 Casiye/7-8.

13%8 Furkan/72.

1859 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 292.
1360 Mii’min/28.

290



valan uyduran veya onun dyetlerini yalanlayanlardan daha zalim kim

vardir? 1361

Kur’an’da “kavl-i zir” ifadesi yalanci sahitliktir. Yalan gesitlerinin en kotiisii
olarak degerlendirilir. Yalanci sahitlik, sosyal adaleti darmadaginik eder ve
anarsiye sebep olur. Bundan dolay1 Kur’an, yalanci sahitligi, rics (pislik) dedigi
putlara tapmakla es deger goriir.®**2 “Aruk o pis putlardan ve yalan sozden
sakimin. 3% Kur’an, olumlu mii’min kisilik o6zellikleri arasinda yalanci
sahitligin yer almadigini vurgular; “Onlar ki, yalan yere sahitlik etmezler, bog

bir seye rastladiklarinda vakar ile(oradan) gecip giderler. 3%

Mekkeli miisrikler, Allah’in gonderdigi tiim gergeklerden yiiz ¢evirmislerdir.

Ustelik Resulullah’in getirdigi gergekleri apagik bir sihir ve yalan sz,

1366

sair

oncekilerin masallar1 olarak nitelendirerek36”

sozi, yalanlamislar ve iftira
etmislerdir. Kur’an’1 Allah Resulii’ne (sav) seytanlarin getirdigini ve bir kahin
oldugunu sdyleyenleri Yiice Allah, “effekiin-esim” olarak niteler ve soyle

buyurur:

“Size seytanlarin kimler iizerine inip durdugunu haber vereyim mi? Her
glinahkar, iftiract, yalanci, sahtekar tizerine iner. Bunlar (Seytamin iftira ve

yalanina) kulak verirler; ¢ogu ise yalancidir.*3%®

2.8 Mekki Surelerde Insanin Sosyal Yonii
Insanin hi¢ kimseye muhtag olmadan yasayabilmesi miimkiin degildir. Ilk

dogumundan itibaren insanin muhtagligi ve acizligi baglar. Kainattaki tiim canl

varliklarin yavrulari igerisinde en savunmasiz canli yavru, insan yavrusudur.

1361 Araf/37.

1362 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 295.
1363 Hac/30.

1364 Furkan/72.

1365 Ahkaf/11.

1366 Hakka/42.

1367 En’am/25.

1368 Suara/221-223.
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Insan1 kainattaki tiim varliklardan ayiran temel 6zelligi; onun muhtag ve aciz
olusundan dolay1 hayatin1 tek basina idame ettirememesi ve bundan dolay1
sosyal bir varlik olmasi, toplum igerisinde hayatini stirdiirmek zorunda kalmasi
ve bunun i¢inde kendini gelistirmek zorunda olmasidir. Dolayisiyla insan, bu
ozelliginden dolay1 toplumda bir yer edinmek ve bir kariyere sahip olmak ister.
Toplumda kabul gérmek ister. Bir mevki, bir statii elde etmek ister. Bunlar insan

icin hem bir arzu ve istek hem de bir ihtiyagtir.

Ibn Haldun, insanin bu yéniine dikkat ¢eker ve toplum hayatmin insan igin bir
zaruret oldugunu; filozoflarin “insan tabiati geregi medenidir” sozii ile buna
dikkat ¢ektiklerini, dolayisiyla toplumun insan igin fitri bir ihtiya¢ oldugunu

soylediklerini ifade eder.**®

Insan ve toplum arasinda karsilikl1 bir iletisim vardir. insan davranis ve tutumlari
ile toplumu etkiledigi gibi toplumda insanin davranig ve tutumlarina etki eder.
Ciinki insan, fitr1 olarak etkilenebilen ve etki eden bir varliktir. Biiyiik 6lgiide
insan, yasadigi toplumun tesiri altinda kalir. Sosyal davranis, grub veya grub
tiyelerinin insanin tizerindeki etkisi sonucu ortaya ¢ikar. Ayrica bu, bireyin
topluma uyum gostermesini belirleyen faktér oldugundan “sosyal etki” de
denilmektedir.23"° Bu sosyal etki, bireyi topluma veya gruba uyma davranisina
sevk eder. Bunun sonucunda da birey bulundugu ortama benzer ve sosyal

davranis sergilemesine neden olur.

Insan, davramslarinda 6zgiirdiir. Herhangi bir davranis: yerine getirirken insan,
bunu 6zgiir iradesi ile yerine getirmektedir. Insanin davranislarina idealleri,
istegi, inanci, begenisi, duygulari, diisiinceleri, beklentileri gibi birgok faktor etki
eder. insanin davranislarina digtan gelen bir baski ve zorlama yoktur. Fakat bazi
durumlarda digtan gelen bir zorlama ve baski olabilir ve bunun sonucunda birey
kendi arzusu ve istegi disinda davranmak zorunda kalabilir. Buna da “itaat ve
boyun egme” denilmektedir. Bu uyma ve itaat etme davraniginin ortaya

cikmasinda ve siirekliliginde, bunlarin ortaya ¢ikmasinda etkili olan faktdrlerin

1369 {hn Haldun, Mukaddime, 54.
1870 Sanver, Dini Teblig ve Egitim Acisindan Kur’an’da Insan Psikolojisi ve Ozellikleri, 153.

292



yapisi ve kuvvet derecesi onemli rol oynar. Bir insan dogruluguna inanarak,
giivenerek, igsellestirerek bir davranisi yerine getiriyor ise bu davranis siireklilik
kazanir ve bir tutum, bir norm halini alir. Eger disardan bir baski ve zorlama ile
bir davranis sergiliyor ise kisi firsatini buldugu ilk firsatta bu davranisi terkeder.
Distan bir baski ve zorlama ile davranis sergileyen kisiler, genellikle ruhsal
zaafiyet tagiyan, zayif iradeli ve menfaatine diiskiin kisilik sahibi insanlardir.
Insanlik tarihinde ortaya ¢ikan, sirk denilen itikadi hastalik basta olmak iizere
birgok olumsuz davranislarin, bu tir kisilik ve karakter sahibi olan insanlarda
1371

gormek miimkdiindiir.

Kur’an, insanlarm inang bakimindan gercekte bir iimmet olduklarini, 372

yaratilig
itibariyle toplumda mukayeseye gotiirecek herhangi bir {stiinliiklerinin
olmadigin1 beyan eder. Ustiinliigiin sadece toplumsal hayatta kazanilan ve
“Allah’a  karsi  kulluk gorevini yerine getirilmesi” ile ifade edilen
“takva ’derecesine bagli oldugunu bildirir.”*”® Kur’an’in amaci, insanlarin bu
ozelligi kazanmasini ve olumlu sosyal davranislar1 gelistirmesini saglamaktir.
Psikoloji literatiiriinde olumlu sosyal davranis (OSD), bir baska kisi veya gruba
yvardim etmek icin niyetli olarak yapilan goniillii faaliyetler, kiginin veya grubun

yvararina olabilecek ve kiginin baski altinda olmadan kendi istegiyle sergiledigi

davramslar” demektir. 1374

Kur’an bu davranis1 “isar” kavramu ile agiklar. Mekke dénemi surelerinde dort

1375 1376

ayette=>" ve Medine donemi surelerinde bir ayette™'® gecen isar; yarar saglama

137 Sanver, Dini Teblig ve Egitim A¢isindan Kur'an'da Insan Psikolojisi ve Ozellikleri, 153;
Sentiirk, Kiiresellesme Caginda Insan, Din ve Medeniyet Kavramlarina Psikososyal A¢idan Bir
Bakis, 109.

1372 yunus/19, Bakara/213.
1378 Hucurat/13.

1874 Sebahattin Yildiz, flknur Tastan Boz ve Bahadir Fatih Yildirim, Kisilik Tipi ile Olumlu
Sosyal Davranis Arasindaki Iliski, Atatiirk Univeristesi Iktisadi ve Idari Bilimler Dergisi, C.26,
S.1, (Erzurum, 2012), 218.

1375 A’la/16; Naziat/38; Ta ha/72; Yusuf/91.
1376 Hasr/9.
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ve zarart def etme adina, bagkasini kendinden once tutma, baskalarinin hak ve

hukukunu, menfaatini, kendi hak ve menfaatinden once tutmak.*>'" demektir.

Resulullah’da bir soézlerin de “her kimin elinin altinda kardesi bulunursa ona
yediginden yedirsin, giydiginden giydirsin, onlara giicleri yetmeyecek zahmetli

bir is yiiklemesin. Sayet yiiklerse de yardim etsin.” *3'® buyurmustur.

Kur’an’in her bir bireysel davranisinin arka planinda mutlaka bir toplumsal
davranig yatar. Kur’an, sosyal etkilesime Onem verir. Ciinkii insanlari,
yasadiklar1 toplumlar1 ve hayatin gercekleri icerisinde tahlil eder ve bunlari
dikkate alarak ona gore prensipler ve ilkeler vaz eder. Kur’an, insan1 bir biitiin
olarak ele aldig1 gibi toplumu da bir biitiin olarak ele alir. Belirli agilardan tasnif
ederek smiflandirir. Mekki surelerin muhatap kitlesi Mekkeli miisriklerdir. Bu
baglamda Kur’an, Mekke toplumunu iki agidan degerlendirir. Birincisi
Mekke’nin ileri gelenleri ve vahye, vahyin elgisine kars1 gelenler,®’® ikincisi

vahye ve vahyin elcisine inanan, tabi olan tabii halk kesimi.'*8

Insanlar toplu halde yasarlar. Bu toplu halde yasamanin ve sosyallesmenin tabi
bir sonucu olarak insan bagkalari ile iliski kurmak, sosyal hayatin kurallarina
uyarak medenilesmek ve medeniyetler kurmak durumundadir. Ciinkii insanin
fitri yapist geregi medenidir. Dinin amaci, insanin ve toplumlarin esitlik ve
adalet ilkeleri dogrultusunda mutlulugunu ve huzurunu saglamaktir. Bunun
icinde toplumun kaginilmaz bazi kanunlara dayandigini bildirir ve insanin bu
konudaki sorumluluklarint da goz ardi etmez. Bu nedenle insan, toplumun
kurallarin1 1yi tanimali ve kurallardan faydalanarak toplumun gelismesine ve
ilerlemesine katkida bulunmalidir. Bu konuda ¢ok gii¢lii bir etkiye sahip olan
insan, topluma ait olan kurallar1 ne kadar ¢ok i¢sellestirir, bu kurallara ne kadar

hakim olur ve bunlarla ilgili bilgisini ne kadar ¢ok artirirsa toplumu o oranda

1377 Durak Pusmaz, Kur’an’da Isar Kavran, Istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.25, (Istanbul, 2011), 81.

1378 Byhari, C.1, .43, Hadis no:28.

1379 A’raf/60, 66, 75, 88, 90, 103, 109, 127; Hud/27, 38, 97; Yusuf/43; Mii’min(in/24, 33, 46;
Suard/34; Neml/29, 32, 38; Kasas/20, 32, 38; Sad/6; Yunus/75, 83, 88; Zuhruf/46.

1380 Sanver, Dini Teblig ve Egitim A¢isindan Kur’an’da Insan Psikolojisi ve Ozellikleri, 155.
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degistirebilir. Bunu yapabilmek i¢inde sosyal olma, kendini asma, bencil
duygular1 yenme, bagkalarinin varligin1 kabul etme ve onlar1 hesaba katma,
onlara deger verme, saygi duyma gibi bir¢ok olumlu davraniglari sergilemesi
gerekir. Bu anlayisin sonucunda, ortaya ¢ikan tutum ve davranislar, kisinin ne
derece sosyal oldugunu, sosyal kisiligini ne derece gelistirdigini gostermesi

bakimindan da bir 6lciit gorevi goriir, 138

Bu baglamda Mekki sure ve ayetler de insanin sosyallesmesi ag¢isindan yiice

Allah’n koydugu ilke ve prensipler sunlardir:

2.8.1 Yardimsever Olmak/infak Etmek

“Iste simdi sen de sakin yetimi hor gérme, (¢iinkii vaktiyle sen de yetimdin.
Isteyeni sakin geri cevirme,(ciinkii vaktiyle sen de fakirdin.) Rabbinin nimetini

hep an/ 1382

Niibiivvetin ilk yillarinda Mekke toplumunda bir¢ok insanin sikintisini ¢ektigi
fakirlik ve yoksulluk, Kur’an’a yansimistir. Bu donemde inen surelerin agirlikli
konusu, infak ve zekattir. Bu baglamda ilk donem Mekki surelerin ortaya
koydugu ibadet “tezekki/arinma” dir. Bu arinma ibadeti, Allah’in insanin
omzuna yiikledigi emaneti, yani servet ve zenginlik emanetini hakki ile yerine
getirmek, mali muhtaclara vermek ve onlar i¢in harcamak, sadaka vermek

seklinde tezahiir etmektedir.!383

[lk dénem Mekki surelerin konusunun yardimlagma, yoksulu doyurma,
yakinlara bakma, yolcuya yardim etme, israf ve cimrilikten kacinma, yetim
malina sahip ¢ikma, 6l¢ii ve tartida dogru hareket etme, faizden uzak durma gibi
ekonomik diizene iliskin ilke ve prensipleri vaz etmesi, infak ve zekattan
bahsetmesi dikkat ¢ekici bir husustur. ibn Haldun, ahlaki hayati, adil gelir

dagilimina baglayarak soyle devam eder:

1381 Sentiirk, Kiiresellesme Caginda Insan, Din ve Medeniyet Kavramlarina Psikososyal Agidan
Bir Bakis, 104,

1382 pyha/9.
1383 Cabiri, Fehmii’l Kur’'an, 1/49.

295



Bir cemiyetin infaki terk etmesi neticesinde o cemiyetin ¢okiis stirecine
girecegini, iktisadi sartlarin bozuk, ticari hayatin olgiisiiz ve gelir
dagilimimin  adil olmadigr toplumlar da ahlaki hayatin mevcut
olamayacagini, ekonomik hayatta ki ciiriimenin, ahldki c¢iiriimeyi
beraberinde getirecegini ifade etmektedir.Nitekim iktisadi hayattaki

diiriistliik ahldkin da saglam ve dogru olmasini saglayacaktir. X%

Infak, “tiikenmek, tamamlamak, son bulmak manasindaki “nefk” kokiinden
tiiretilmis olup, sozliikte, bitirmek, yok etmek; yoksul diismek, para ve mali elden
¢ctkarmak anlamim tasir. Terim anlami, “Allah’in rizasini umarak, farz olsun
nafile olsun, tiim hayiwr yollarinda, bireyin kendi mal ve miilkiinden sarf etmesi,
ihtivact olanlara yardim etmesi, harcamas:” demektir. 18 Insan, sahip oldugu
servetin ve malin gercek sahibinin Yiice Allah oldugu suuru ve bilinci i¢inde
olmalidir. Bu biling ile “... hi¢hir sefaatin bulunmadig bir giin gelmeden dnce,

1386 ayeti geregince sahip

size verdigimiz riziklardan Allah yolunda harcayin.
oldugu servetin bir emanet oldugunu, akildan ¢ikarmadan ihtiya¢ sahiplerine

infakta bulunmalidir.

Vahiy 6ncesi Mekke toplumunun en belirgin 6zelliklerinden biri sadaka vermek
ve comertliktir. Hac ve namaz gibi kokli geleneklerden biridir. Fakat vahiy
oncesi Mekke miisriklerini comertlige ve sadaka vermeye iten sebep, Kur’an’in
ifadesi ile kendilerini ve mallarin1 temizlemek amaci ile degil, tamamen
toplumda sempati kazanmak, san ve seref, Ustiinlik saglamak amacina

yoneliktir, 1387

Mekke doneminin ilk yillarinda, inananlarin goniillerinde infak kiltiiri
olusturulmaya ve insanlarin goniillerine yerlestirilmeye g¢alisilmistir. Zekat,

Mekke déoneminde emredilmemistir. Fakat goniillii olarak yapilmasi igin tesvik

1384 Thn Haldun, Mukaddime, 117.

1385 Cagric, Infak, DIA, C.22, (2000), 289-290; Ayhan Kaya, Teorik ve Pratik Acidan Infak ve
Isar Ahlaki, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.17, S.1, (Sivas, 2013), 305-
306.

1386 Bakara/154.
1387 Conkor, Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar Olan Dénemde Inen Surelerin Tahlili, 271.
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edilmistir.}®® {slam, kisilerin manevi ihtiyaglarini karsilamay tesvik ettigi gibi
onlarin maddi, bedeni ihtiyaclarin1 karsilamay1 ve buna bagl olarak sosyal bir
diizenlemeyi de tesvik eder. Islam, on gordiigii ve iizerinde dnemle durdugu
“verme kiiltiirii” ile toplumdaki adaletsizligi, esitsizligi ve toplumsal dagilmalari
engellemeyi ister. Bu nedenle gece ve giindiiz, agiktan ve gizliden infak'®® ve
hayir yolunda bollukta ve darlikta®®®° harcayanlar1 &ver. Allah’a inanarak ve
samimiyet ile basa kakma ve eza olmadan, kalplerinde bir titreme ve korku ile**%!
infak etmenin neticesinde Yiice Allah, o kisinin yasamini kolaylastiracagini,

yolunu ve istikametini saglam hale getirecegini vaad eder.'3%2

Infak, kisinin malinin arinmasma, artmasma ve kendisinin Allah katinda
yiicelmesine vesile olur.’®® Yiice Allah, mali infak eden kiginin malini
“cogaltmayr” vaad eder. Senai Demirci, buradaki ¢ogaltmay1 vaad ettigi seyin,
infak edenin kisiligi oldugunu, bir tiir kisilik genislemesi oldugunu belirtir. Buna
gore kisiliginin basak verecegini, dallanip budaklanacagini ve meyveye
duracagmi ifade eder. Kisiliginin birden bine ¢ikacagini, yani kisisel gelisim

yasayacagini vurgular. 3%

Kur’an agisindan sadece maddi alanda infak s6z konusu degildir. Manevi alanda
da infak ¢ok Onemlidir. Kur’an, infak ederken Olgiileri de belirterek, kisinin
sevdigi malindan vermesini, esyanin kullanilmamisindan, malin adisinden
vermenin makbul olmadigim bildirmistir. Salt iman, hayrin kemaline ulagmak
i¢in yeterli degildir. iIman ve ilimden sonra amel gelmektedir. Yani maddi ve

manevi her konuda hayra ulastiracak infak gelmektedir.

138 Meryem/13,31,55; Neml/3; Lokman/33; Fussilet/7; Kehf/81; Enbiya/73; Mii’minun/4;
Rum/39.

1389 Rad/22, ibrahim/31, Nahl/75, Fatir/29.
139 Secde/16.

1391 Mii’'minun/60.

1392 _eyl/5,7.

1393 |_eyl/18.

1394 Senai Demirci, Ihfak, sahici bir “kisisel gelisim ’¢abasidir, 2009, [risalehaber.com].
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Kur’an, cimrilik ve savurganligi yasaklarken, yardim konusunda cimri
davranilmamasini ister. Kur’an, infak konusunun ne derece 6nemli oldugunu
bircok ayetinde ifade eder. Bu ayetlerin hem tesvik hem de emir kalibinda
gelmesi, durumun hassasiyeti baglaminda 6nemli bir noktadir.***® Ayn1 zamanda
infak yaparken Kur’an’in 6lgiilerinden biri, yardim isteyene verecek bir sey
bulunmadiginda giizel s6zlerle durumu izah etmektir. Bu durumu izah ederken
sakinlestirici bir tslubun kullanilmasi Misliimanlarin birbirini daha iyi
anlamalarina vesile olacagi gibi bilmeden birbirleri hakkinda kotii zanda

bulunmalarini da engelleyecegi ifade edilir.13%

2.8.1.1 Anne-Babaya yardim etmek

“Allah’a kulluk edin, anne babaniza iyi davranin. Eger ebeveyninizden biri
va da ikisi, yashilik donemlerinde sizin yanminizda bulunursa onlart sakin
azarlamayin, onlara kars: tahammiillii olun, géniillerini kirmayin, hep tatl dilli
ve giiler yiizlii davramin. Onlart koruyup kollayin ve onlar sizi nasil binbir
zahmete katlanarak sefkat ve merhametle biiyiittiilerse, Allah’in da onlara sefkat

ve merhametle muamele etmesi icin dua edin. >

Mekke doneminde nazil olan ayetlerde 6zellikle anne-babaya yapilacak ikrama
vurgu yapilmasi, diger insanlara gosterilecek saygi ve ihtimamdan once
geldigine isaret etmektedir. Razi, kendilerine en fazla sefkat duyulmasi gereken
mahlukun, anne ve baba oldugunu; “Rabbin, kendinden baskasina kulluk
etmeyin...diye hiikmetti” buyrugu, Allah’in emrine itaat edip tazim gostermeye;
“Ana ve babaya iyi muamele edin” buyrugu da, Allah’in mahlikatina sefkatli
davranmaya isaret ettigini ifade eder.®%®Risaletin baslarinda ilk olarak, En’am
ve Lokman surelerinde anne-babaya iyiligin ele alinmisg ve giindeme gelmis

olmasi dikkat gekici bir husustur. Yiice Allah, en iist erdemin (ihsanin) uygulama

139 Conkor, Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar Olan Dénemde Inen Surelerin Tahlili, 274.
139% fsra/28.

1397 fsra/22-25.

1398 Razi, Tefsir-i Kebir, C.14., s.444.
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alanin1 belirtirken dnce anne-babadan baslanmasi gerektigini ifade etmis ve bir
kisinin ihsan ve kerim sifatlari ile nitelendirilmesi, 6nce anne-babasina ikram ve
ihsanda bulunmasi ile alakali oldugunu belirtmistir. Anne-babaya yapilacak
ihsan, onlara giizel s6z sdyleme, madden-manen ve bedenen ihtiyaglarinin
aninda karsilanmasidir. Anne-babanin haklarini, nafakalarini temin etme, sadece
Medine doneminde inen ayetlerde ifade edilmemistir. Mekke donemindeki
ayetlerde de genel ilkeler gergevesinde bu konuya 6zel yer verilmistir.**%° Ciinkii
bu donemde Miisliiman olan genglerin ¢ogunun anne ve babasi miisriktir. Bu
nedenle Kur’an, inananlardan Miisliiman olmayan anne ve babalarina kars titiz
davranmalarin1 ve onlara karst davraniglarinin alelade olmamasi konusunda
uyarir ve bu davraniglarin thsan mertebesinde olmasina 6zen gdstermelerini

ister. Hasan Elik bu konuda sunlar ifade eder:

Kur’an’in bir¢ok ayetinde gegtigi tizere “iyilik yapmak ve ebeveyne iyi
davranmak” ifadesi, miisriklerin Resulullah’a yonelttikleri elestirilere
cevap teskil etmektedir. Miisrikler Resulullah’in akraba haklarini ihlal
ettigini ve evladi babaya diisman ettigini séyleyerek onu tenkit
etmislerdir. Resulullah’a iman eden bir¢ok gencin ebeveyninin miisrik
olmasi ve onlarin evlatlarina ebeveyn iizerinden baski yapmalari,
miisriklerin bu iddialarina zemin tegkil ettigi gibi bazi miiminlerin
aklinda soru isaretlerinin olusmasina sebep olmustur. Iste bu duruma
Yiice Allah, bu ayetlerde adeta soyle demektedir: “Ey el¢imizi ebeveyn
ve akrabaya saygisizlikla su¢layan miisrikler! Bilin ki Allah ve onun
el¢isi ebeveyn ve akraba hakkina onem verir; onlara ihsanda
bulunmay: égiitler. Ancak siz ebeveyn hakkinizi kullanarak eviatlarinizi
sirke dondiirmek isterseniz, bu durumda tevhit inanci ebeveyn
hakkindan once gelir. “Zimnen burada ifade edilen husus Lokman

suresinde sarahaten ifade edilmistir. **®

1899 Ali Ciftci, Mekki Sureler Baglaminda Kur’an'da Infak-Zekat Iliskisi, (Yaymlanmamis
Doktora Tezi, Konya 2009), 207-208.

1400 Hasan Elik, Muhammed Coskun, Indirildigi Dénemin Isiginda Kur'an Tefsiri, 1 bs.,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaylari, (Istanbul, 2016), 650.

299



Mekke donemi boyunca aileler arasinda yasanan bu ikilem devam etmistir. Bu
stirec igerisinde inanglart ile anne-babalar1 arasinda kalan Miisliiman genglere,
bir yol goOsterme amacimi giiden ayetler indirilmis, fakat hicrete yakin
zamanlarda inen, “Biz, insana, ana-babasina iyilik etmesini emrettik. Sayet onlar
seni, hakkinda hi¢bir bilgin olmayan seyi bana ortak kosman igin zorlarlarsa,
bu takdirde onlara itaat etme...}*%! ayeti geregince Yiice Allah, Miisliiman aile
fertlerinin inanmayan diger aile bireylerine karsi nasil davranacaklarina dair

yolu da gostermistir.14%2

Yiice Allah, kendisine iman ve kulluk mertebesinden sonra anne-babaya iyilik
etmeyi makbul saymis ve onlara kars1 iyi davranmay1 emretmistir. Resulullah da
anne ve babanin kiymetini beyan ederek, onlara karsi iyi davranilmasinin
faziletini anlatmis, sebep ne olursa olsun onlara kars1 asi olmaktan sakinilmasi
gerektigini ve onlara kars1 asi olmanin giinahlarin en biiyiigii ve hatalarin en
cirkini oldugunu beyan etmistir.}*®® Abdullah b. Mesud (ra) sdyle rivayet
etmistir: “Resulullah’a hangi amel daha haywrl/sevimlidir? diye sordum.
Buyurdu Kki: “Vaktinde kilmman namaz”, Sonra hangisidir? dedim. “Anne ve
babaya iyi davranmak” buyurdu. Sonra hangisi? dedim. “Allah yolunda cihad”

buyurdu, 1404

Resulullah bu ifadesi ile anne-babaya iyiligi iki biiyiik seyin, yani namaz ve
cihadin arasma koymustur.*® Bir evladin, anne ve babasinin kendisine
kiigiikliigiinde gosterdigi fedakarliklara karst tesekkiir etmesi, Allah’a
siikretmenin hemen arkasindan gelmektedir. Bu nedenle kisiye verilen es, cocuk

ve diinya nimetleri, anne-babaya bakmaktan alikoymamalidir. Onlara karsi

1401 Ankebut/8.

1402 Conkor, Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar Olan Dénemde Inen Surelerin Tahlili, 280.
1403 Hasimi, Miisliiman Sahsiyeti, 58.

1404 Byhari, C.2, S.474, Hadis numaras1.318; C.8, S.69, Hadis numarasi.1148.

1405 Hasimi, Miisliiman Sahsiyeti, 59.
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maddi ve manevi olarak cimri davranilmasi, Allah’in gazabina miistehak olmay1

beraberinde getirir.14%
2.8.1.2 AKraba ve yakinlara infak Etmek

“Oyle ise akrabaya, yoksula ve yolcuya hakkimi ver. Bu, Allah’n
hosnutlugunu kazanmak isteyenler icin daha haywhdir. Iste onlar kutulusa

erenlerdir. 4%

Kur’an, ilk nazil olan surelerde, orta donem ve son déonem Mekki ayetlerde
akrabalari birinci sirada tutmus, nesep baginin 6nemine dikkat gekmistir. Mekke
toplumuna seslenen Kur’an, ihmal edilen ve g¢ignenen akrabalik bagini
kuvvetlendirmek istemis, bu iliskinin s6zde kalmamas1 ve bununla birlikte mali
yonden de desteklenmesini istemistir. Mekke toplumuna seslenen Kur’an,
Islam’a giren yakilarmi hor géren insanlara seslenerek, akrabalik baglarmin
vazgecilmezligini vurgulamis ve inanan miiminlerin dikkatini bu yone ¢ekmistir.
Toplumun muhta¢ kesimine yardimda bulunurken, oOncelikle yakinlardan-

akrabalardan baslanilmasi gerektigini emretmistir.14%®

Mekke doneminde nazil olan surelerden biri, Nahl suresidir. Bu surenin 90’ nc1
ayetinde gecen “yakinlara vermek’ ifadesini Ali Cift¢i, Abdullah b. Mesud’dan
sOyle nakleder; “ Kur’an once adaleti, ihsant emretmekte, bu umumi emirden
sonra hususi bir vecibeyi vurgular ki, bu da yakinlara yardim etmektir, onlara
mali yonden sonra da diger yonlerden destek olmaktir.” Bir ¢ok miifessir
tarafindan “yakinlara vermek ” tabiri, sila-i rahim kelimesi ile karsilik bulmustur.
Sila sozliikte “bag, iligki”; rahim sozliikte “d6l yatagi, ana rahmi” mecazen ise
“sanlar arasindaki soy birligi, nesep” anlamina gelir. Bu iki kelimenin terkibi ile
olusan sila-1 rahmin terim anlami, kan bagi ve evlenme yolu ile olusan akrabalik
baglarini1 yagatma ve onlarla iligkiyi stirdiirerek bu baglar1 giiclendirme, haklarini

gbzetme, onlara ilgi ve alaka gosterip iyilik ve yardimda bulunma seklinde

1406 A g.e., 64.
1407 Rum/38.
108 Ciftci, Mekki Sureler Baglaminda Kur’an’da Infak-Zekat Iliskisi, 228.
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aciklanir. 14 Mekki surelerde gecen “hak*® kavramm zekat ile
sinirlandirmayan miifessirlerin ¢ogu, mali yardimin her tiirlisiinii ve mali
olmayan iligkilerin hepsini bu kavram igerisinde degerlendirir ve “Senin bir
yakimin akraban olur, ona malinla yardim etmez, ayaginla onun yanina gitmez

isen, iste o zaman onun hakkini vermemis olursun.” ifadesinde bulunurlar.*4!

Islam’in akrabaya verdigi énemi higbir din ve sistem vermemis ve tesvik
etmemistir. Mekke doneminde nazil olan ayetler, sirasiyla incelendiginde Yiice
Allah’mn, 6ncelikle kendisine imandan sonra anne-babaya ihsani daha sonra da
akrabaya iyiligi emrettigi goriliir. Boylece Kur’an, yukardan asagiya dogru bir
makam vererek, sorumlulugu 6nce Allah’a karsi olarak baslatmis ve sirasiyla
anne-baba, akrabalar ve daha sonra da tiim insanlik ailesi ile Islam’in prensip ve
kurallarin1 vaz etmistir.*4*? Hasan Elik, bu konu ilgili olan Isra/26-29’uncu

ayetlerin mealini soyle vermistir:

“Akrabalik haklarini gozetin, yardima muhta¢ olanlarin ihtiyaglarini
karsilaymn, yoksul, Kimsesiz, yurdundan yuvasindan ayri diigmiislere yardim
edin. Miisrikler gibi malimizi dogru olmayan, ilahi emirlere aykirt olan seyler
icin harcamayn. Zira mallarini haram yolda harcayan Mekkeli miisrikler, tipk
Rabbinin nimetine nankorliik eden ve O’nun emrine karsi ¢ikan seytan gibi
davranmig, onun dostu olmus olurlar. Anne ve babaniza ve yoksullara yardim
edecek giictiniiz yoksa bile onlara tatl dilli olun, giiler yiizlii davranin. Allah in
sizlere yiikledigi bu mali yiikiimliiliikleri yapmaktan sakin geri durmayin, bu
hususlarda cimrilik etmeyin. Ancak comertlik yapayim derken malinizi haram
olan seyler i¢cin de harcamaywmn. Boyle yaparsaniz hem Allah nezdinde hem de

insanlar nezdinde itibarinizi kaybedersiniz. "***

1499 Cagrict, Sila-i Rahim, DIA, C.37, (2009), 112.

1410 Rum/38.

WL Ciftei, Mekki Sureler Baglaminda Kur’an’da Infak-Zekat [liskisi, 223.
1412 Hasimi, Miisliiman Sahsiyeti, 102,

1413 Hasan Elik ve Muhammed Coskun, /ndigi Dénemin Isiginda Kur’an Tefsiri, isra/26-29
ayetlerin meali.
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Mekke donemi ilk ve orta safhalarinda inen ayetlerde miiminler anlatilirken
onlarin infak ettikleri, namaz kildiklar1 ve mallarin1 temizleme eylemini
gergeklestirdikleri ifade edilir. Kur’an’in bireysel ve toplumsal hayata iligkin vaz
ettigi tiim ilke ve prensipler, insanlarin ve toplumun mutlaka yararina olan emir
ve yasaklardir. Clinkii Allah rizasi igin ihtiyac sahiplerine yapilan infakin, hem
insan psikolojisi ve karakterine hem de sosyal hayatin devami ve diizenine biiyiik
etkisi vardir. Bagislama, paylagsma, toplum fertleri arasinda karsilikli
yardimlagsma zihinlerde ayriliklarin silinmesi bakimindan 6nemlidir. Bu
toplumsal dayanigma ve yardimlagsma sosyal hayatin niteligini yiikseltir ve

toplumsal huzuru saglar.}414

2.8.1.3 Yolcu/Misafirlere infak Etmek

“Ey Muhammed! Ibrahim’in degerli misafirleri (olan meleklerin) haberi
sana geldi mi? Hani onlar, Ibrahim ’in yanina varmislar ve “Selam olsun sana!”’
demiglerdir. O da “Size de selam olsun” demis, “Bunlar yabanci kimseler” diye
diigtinmiigtii. Hissettirmeden ailesinin yanina gidip, semiz bir buzagi getirdi.
Onu édnlerine koydu “Yemez misiniz” dedi. Yemediklerini goriince onlardan
Ibrahim’in igine bir korku diistii. Onlar “korkma biz Allah’in melekleriyiz”

dediler ve ona bilgin bir ogul (Ishak) miijdesi verdiler. "***

Misafire kars1 birtakim adab kurallarmin tespitinde miifessirler, Hz.Ibrahim’e
gelen iki melegin anlatildigi kissadan tespit etmisledir. Buna goére; misafire
hemen gelis sebebinin sorulmamasi, imkanlar nispetinde once ikramlarda
bulunulmasi, ikram i¢in yapilacak hazirligin misafire belli etmeden yapilmasi,

eldeki en iyi ikramlarin sunulmasi, sofraya nezaketle gagrilmasidar.'41®

Arapga’da “yolcu” anlamindaki miisafir kelimesi Tirkge’de “konuk”
karsiliginda kullanilir. Arap dilinde “dayf” kelimeside bu mana tagir. Kur’an’t

Kerim’de Hz. Ibrahim’e Ishak’1 miijjdelemek ve Lit kavmini helak etmek igin

1414 Seyyid Kutup, Fizilal-i Kur’an, C.11, s.433-434.
1415 Zariyat/24-28.
1416 Conkor, Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar Olan Dénemde Inen Surelerin Tahlili, 286.
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insan seklinde gelen melekler “dayf” olarak anilir.!**’ Tadyif (misafir etmek),418

zair (misafir) kelimeleri de ayn1 anlamda kullanilir. 241

Islam 6ncesi Arap toplumunda, ¢oliin zorlu sartlar1 ve bu sartlar dogrultusunda
yolculuk yapan kimselerin misafir edilip ihtiyaglarinin karsilanmasi hayati bir
onem tagimaktadir. Bundan dolay1 Arap toplumunda misafirperverlik seref ve
asaletin gostergesi sayillmigtir. Hatta miiriivvet kelimesiyle ifade edilen ahlaki
erdemlerin en 6nemlilerinden biridir. Genellikle kisilerin ve kabilelerin seref ve
Oviing duygularini tatmin etme, sohret kazanma ve hayranlik uyandirma gibi
arzulart icin yapilmis olsa da Hz.Ibrahim’den beri devam eden erdemli bir
davranig olarak siirdiirenlerde vardir. Niibiivvetten dnce nezih bir hayat siirdiiren
Resulullah, misafirperverligi ile taninmistir. Resulullah’a ilk vahyin gelisi ile
yasadig1 korku ve heyecani tizerine Hz. Hatice’ye durumu anlatinca O; “Hayir!
Allah seni hi¢hir zaman perisen etmeyecektir. Ciinkii sen akrabalik baglarint
devam ettiren, misafire ikrami olan, gii¢siizlerin agir islerini tizerine alan, fakiri
givdiren ve kazandiran, felakete wugrayanlarin yardimina kosan bir
insansin. ”**?° diyerek Resulullah’mn hasletlerini ve bu hasletlerin iginde
misafirperverligini de anmistir. Korkmamasini, bu giizel hasletlere sahip bir

insani, Allah’1n zayi etmeyecegini sdyleyerek Resulullah’1 teselli etmistir.

Misafire karsi nasil davranilmasi gerektigi konusunda Resulullah’in tavsiyeleri;
gelen misafiri ile ilgilenmek ve ona ikram etmek,'#?! evinde agirlama imkam
olmazsa dahi bunun bir imkanini bulmak, misafirlerin haklarmma dikkat
etmek,1#?? ev sahibinin misafirlerine kars1 giiler yiizlii olmas1 ve onlarmn yaninda

1423

ofke ve Uziintiisiini belli etmemesi gerektigini vurgular-*-° ve misafirligin ii¢

giinden fazla siirmesi iizerine ev sahibinin bu siireden sonra misafirine yaptig

1417 Hud/78; Hicr/51, 68; Zariyat/24; Kamer/37.

1418 Kehf/77.

1418 Cagrict, “Misafir”, DIA, C.30, (2005), 171-172.

1420 1 iitfi Kazanci, Cahiliye Déneminde Miisbet Davranislar, 106.

1421 En-Nevevi, C.1, 5.526, Hadis no:171-74/1.

1422 Byhari, C.12, S.131, Hadis numaras1.1981; el-Askalani, C.12, s.219, Hadis no:6134.
1423 En-Nevevi, C.9, s.187, Aciklama.
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maddi ve manevi ikramlarinin sadaka hiikmiine gectigini'*** ve misafirin ev

1425 uygun

sahibini sikintiya sokacak derecede misafirligini uzatmamasinin

olacagini belirtir.142°

Hadislerde de gayet agik ifade edilmektedir ki misafirin ev sahibi {izerinde hakk1
vardir. Bu hak, ev sahibinin gelen misafiri kabul edip agirlamasidir. Misafirin
kabul edilip agirlamas bir liituf degil, misafirin hane sahibi lizerinde hakkidir.
Misafiri agirlayan aslinda misafirine bir litufta bulunmamakta, ona hakkini
vermektedir. Ev sahibinin misafiri, Allah’in kendisine bir liitfu ve ikrami olarak
degerlendirmesi, bir rahmet ve nimet olarak gormelidir. Zira herkes bu nimete
ve rahmete mazhar olmaz. Allah bunu sevdigi kullarina bahseder. Resulullah bir
defasinda “Allah bir kavim i¢in haywr murat edince onlara bir hediye ikram eder”
buyurur, sahabe: Ya Resulullah! Bu hediye nedir? dediklerinde ise Resulullah:
“Misafirdir, ¢linkii misafir rizki ile gelir, giderken de Allah ev halkini bagislar”

buyurur. 142’

2.8.1.4 Yetimlere Kars1 Adil ve Yardimsever Olmak

“Yetiskin oluncaya kadar yetimin malina ancak en giizel sekilde yaklasin.
Ol¢iiyii ve tartiyr adaletle yapin. Biz herkesi ancak giiciiniin yettigi kadariyla
sorumlu tutariz. Birisi hakkinda konustugunuz zaman yakininiz bile olsa ddil
olun. Allah’a verdiginiz sézii tutun. Iste bunlart Allah size 6giit alasiniz diye

emretti, 71428

Erken donem Mekki ayetlerin belirgin hususlarindan ve israrla iizerinde durulan
konularindan biri, toplumun yetim ve kimsesizlerin durumudur. Yirmiden fazla

ayete konu olan yetim kavramimin kelime anlami, “yalniz kalmak/tek basina

1424 En-Nevevi, C.8, s.131, Hadis no:4488.
1425 En-Nevevi, C.8, s.131, Hadis no:4488; Camiii’s-Sagir, C.2, s.542, Hadis no:2559.
1426 Cagrict, “Misafir”, DIA, C.30, (2005), 171.

1427 Durak Pusmaz, Misafir Rizki ile Gelir Sevabi Hane Halkina Kalir, Altinoluk Dergisi, S.347,
(Ocak-2015), altinoluk.com, erisim tarihi: 24 Haziran 2018.

1428 En’am/152.
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kalmak” tir. El-yetim kelimesi daha ¢ok babadan yalniz kalmis/ayr1 diismiis

cocuklari nitelemek adina kullanilir. 142°

Vahiy 6ncesi Mekke toplumunda, yaygin olarak meydana gelen kabile savaslari
ve kan davalar1 sonucunda yetim kalan ¢ocuklarin sayisi olduk¢a fazlaydi. Bu
yetimler, mirastan mahrum birakilirdi. Sadece yetimler degil, kizlar, kiigik
cocuklar, yashilar ve kadinlar da mirastan mahrum birakilanlar arasinda idi.
Kur’an, vahyin ilk niizuliinden itibaren bu konu iizerinde hassasiyet ile durmus,
yetimlerin haklarma iliskin diizenlemelere yer vermistir.’*° Yetimlerin itilip
kakilmas1 ve onlara kars1 ilgisiz davranilmas1 kinanmustir.}*3! Onlara kars1 kétii
muamelede bulunmak, onlar1 kiigiimsemek yasaklanmustir.!*®?  Muhtag
durumdaki yetimlerin doyurulmasi ve mali yonden onlarin desteklenmesi

1433

istenmis™*>*> ve bundan sonra ki asamada ise yetimlerin mallarinin en giizel

1434

sekilde korunup gdzetilmesi, mallarinin  korunmas1 ve riist cagina

ulastiklarinda kendilerine teslim edilmesi istenmistir.4%®

Y etimlerin mallarinin bu sekilde korunmasi ve gozetilmesi ile ilgili ilahi emirler,
sadece ahlaki bir tavsiye ve emir degildir. Bununla birlikte kisinin hayatinin
giivence altina alinmasi, hakkinin korunmasi ve toplumun ekonomisine sahip

¢tkilmasi yoniinde bir biling olusturulmasi baglami bakimindan da 6nemlidir. 4%

Zina, nesep karigikligina sebebiyet verir. Bunun da ¢ocuklarin biiyiitiiliip terbiye
edilmesine ihtimam gostermemeye yol agar. Bu ihtimamsizlikta soyun kesilmesi
neicsine gotiiriir. Katillik ise, insanlarin diinyaya geldikten sonra yok edilmeleri

demektir. Kur’an’in zina ve Kkatilligi nehyetmesi, canlar1 telef etmekten

1429 Bagkan, "’Yetim Kavrami Baglaminda Mekki Ayetlerde Toplumun Zayif Unsurlarina Yonelik
Koruyucu Dil” 452.

1430 A g.e., 453.

1431 Fecr/17; Maun/2.
1432 Dyha/9.

1433 Beled/14-16.

1434 En’am/152.

1435 fsra/34.

1436 Conkor, Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar Olan Dénemde Inen Surelerin Tahlili, 276.
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nehyetmeye dayanir. Yiice Allah zina ve katilligi yasakladiktan sonra mallar
telef etmektende nehyetmistir. Ciinkii insanlarin canlarindan sonra, en kiymetli
seyleri de, mallandir. iste Kur’an, mallar1 telef edilmemesi gerekenlerin,
oncelikle yetimlerin mallart oldugunu beyan eder. Yetim, kiiciik, zayif ve
tamamen aciz oldugu i¢in, malinin telef edilmesi ile ona biiyiik zarar verilmis
olur. Bundan dolayr Yiice Allah, bilhassa yetimlerin mallarini telef etmeyi

nehyetmistir.143’

Bir ¢ocuk i¢in anne-babadan yoksun olmak ve onlarin yoksunlugu icerisinde tek
basina biiyiimek, yasamin zorluklarina karsilik tek basina miicadele vermek ve
hayat1 idame ettirmek, bir insan i¢in tarihin hangi donem igerisinde olursa olsun
ac1 ve elem verici bir durumdur. Bu durum, vahiy 6ncesi Mekke toplumunda
daha derin bir aci, hele babadan yoksunluk en biiyiik acilardan biridir. Ciinkii
Mekke toplumunda hayatin gidisatin1 belirleyen temel dinamik, servete dayal
ve gii¢ odakli bir ortamda ge¢imi temin etmenin yanisira temel insani haklarinda
garantisi olan baba varligidir ve dolayisiyla bunun yoksunlugu bir ¢ocuk i¢in

istikbalinin kararmasi demektir, 438

Kur’an’in Mekke seckinleri ile siirdiirdiigii diyalektik iliski baglaminda yetim
kavramy, salt babadan yoksun kalmanin getirdigi bir psikolojik yoksunluktan ¢ok
Ote baska bir probleme de isaret ettigi ifade edilmektedir. Cilinkii Kur’an’1in i¢ine
aldig1 bu problemin igine biilug ¢agindan 6nce babasini kaybeden ile birlikte
evlenme ¢agina gelmis kizlar, kocas1 6lmiis dul kadinlar da mecazen bu yetim

kavraminin i¢ine dahil edilmektedir.24%

Yetim kavramu, ilk defa Niibiivvetin ikinci yilinda Duha suresinde ele alinmigtir.
Yetimlerin malina el konulmasi gelenegi, bizzat Resulullah tarafindan da
yasanan bir tecriibedir. Yiice Allah, duha suresin de Resulullah’a hitaben annesiz

ve babasiz kaldigi zamanlarda kendisini nasil yalniz birakmadi ise bundan

1437 Razi, Tefsir-I Kebir, C.14., s.474.

1438 Bagkan, Yetim Kavrami Baglaminda Mekki Ayetlerde Toplumun Zayif Unsurlarina Yonelik
Koruyucu Dil, 454,

1439 A g.e., 454,
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sonraki silirecte de kendi gayreti ve cabasi neticesinde hayra ulasacagini ve

yardimcisi olacagini miijdelemektedir. 44

Fecr suresinde, Mekke aristokratlarinin karekteristik ozellikleri siralanir. Mala
karst olan sevgileri ve digkiinliikleri, yetime ikram etmemeleri, diiskiini
doyurmamalar1 ve hirsla gasp ettikleri miras1 hak ve hukuk dinlemeden nasil
yiyen kisiler olduklar1 anlatilir. ik dénem Mekki surelerde miisriklere, Ad ve
Semud kavimlerinin nasil ve neden helak olduklari, Firavun’un akibeti, temsili
olarak anlatilarak onlarin yaptigi hatayr yapmamalar1 tavsiye edilir ve aym
hatay1 kendileri de yaparsa sonlarinin onlarinkinden farkli olmayacag: ifade
edilir. Maun suresinde de yetimi itip kakan, diiskiinii doyurmayan ve bunu da
tesvik etmeyenin ancak dini yalanlayan bir karakterin yapabilecegi bir sey

oldugunu ifade eder.}*#

Kur’an, isra ve En’am surelerinde de yetime kars1 yapilan olumsuz eylemlere
dikkat ¢eker ve bunlar1 yasaklar. Miiminlerin ise, yetimlere karsi adil
davranmalar1 gerektigini vurgular. Bu ilke ve prensipler, ideal bir toplumun
diizenini icermesi bakimindan toplumun hem huzuru hem de ekonomisi

acisindan onemlidir.

2.8.2 Miitevazi Olmak

“Kiiciimseyerek insanlardan yiiz ¢evirme ve yeryiiziinde bobiirlenerek

yiiriime. Zira Allah, kendini begenmis éviiniip duran kimseleri asla sevmez. 4%

Vaz kokiinden tiireyen tevazu, “kendi itibar ve derecesini kiiciik gormek, birine
boyun egmek ve itaat etmek” anlamina gelir. Tiirkce karsilig
alcakgoniilliliiktiir. Kibrin karsiti olan tevazu, ahlaki bir 6devdir. Nitekim
Kur’an kibirlenme, 6viinme, bobiirlenmeyi pek ¢ok ayette kinamigtir. Seytanin

kibrinden bahsederek iblis’in Allah katinda kovulusunu ve bu kovulusunun

1440 A g.e., 454,
1441 A g.e.,137.

1442 | okman/18.
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sebebinin kibre kapilarak baskaldirmas: oldugunu bildirmistir.14*® Ciinkii Allah,

Kibirli olanlar1 sevmez. 14

Tevazuyu iki kisimda degerlendirilir: Biri 6viilen digeri yerilen tevazudur.
Oviilen tevazu, insanlara karsi iistiinliik taslamamak, onlar1 kiigiik goriip
asagilamamak, herkesin Allah’in kullar1 oldugu bilincini tasimaktir. Yerilen
tevazu ise diinya ehli karsisinda diinya menfaati igin kiigiilmektir.!4* Islam
ahlakinin esaslarindan biri olan tevazu ve vakar, bir kotii huyun, yani gurur ve
Kibrin iyilestirilmesi sonucu ortaya ¢ikan giizel hasletlerden biridir. Bu gurur ve

Kibrin agiga vurulmasina “tekebbiir” denir.1446

Miitevazi kisi, Allah’in kudret ve giicli karsisinda kendi acziyetini bilen ve
farkinda olan kisidir ve aym1 zamanda her seyin Allah’a ait oldugunun
farkindadir. Bu nedenle de hicbir zaman kendi mal varligina ve giiciine
giivenmez. Bu biling ve diislince, kendisini simarikliktan, bencillikten ve
bobiirlenmekten alikoyar. Tevazu ve gurur, ayni psikolojik ¢izgide hareket eden
iki olgudur. Birbirine zit kutuplar olarak goriilseler de her ikisi insan igin
gereklidir. Ciinkii belli zamanlarda ve belli yerlerde kibirden ve simarikliktan
uzak bir gurur, insan igin gereklidir. insan dogas1 geregi, birok seyleri basarma
kabiliyetine sahiptir. Insan, bir seyleri basardig1 zaman gurur duyar, kendini iyi
hisseder ve kendini bir basamak daha ileriye tasir. Yani gururun motive etme
giicii vardir. Islam dini gururu yasaklamamustir, fakat bununla karistirilan kibiri
yasaklamigtir. Kibir ise, kiginin sahip oldugu tiim maddi ve manevi kazanglarini
Allah’a aradan c¢ikararak tamamen kendisine mal etmesi, kendi basarisinin

sonucu oldugunu diisiinmesi ve bundan dolay1 da egosunun sigmesidir.**4’

Sosyal bir varlik olan insanin toplumsal hayatin islevselligini saglamadaki

prensiplerinden biri de miitevazi olmaktir. insanin dogasinda yardimlagmak,

1443 Bakara/34; Kehf/50.

1444 Nahl/23.

1445 Mustafa Cagrici, Tevazu, DIA C.40, (2011), 584.

1446 Mehmet Demirci, Hz. Peygamber’in Tevazu ve Vakar1, Diyanet Iimi Dergi, C. XXX, S.1, 60.
1847 Celik, Dini Degerler Baglaminda Kisilik Geligimi, 84.
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paylasmak, dertlesmek, birileri ile konusup anlagsmak, duygu ve diisiincelerini
paylagmak gibi duygular1 vardir. Bu duygularin var oldugu ve islev gordiigi bir
sosyal ortam, insan1 ancak huzurlu, mutlu ve kendini giivende kilar. Kur’an’in
amaci da boyle bir sosyal ortam saglamaktir. Bu ortamin saglanmasi i¢in Yiice

Allah, belli kurallar: ve ilkeleri vaz etmistir.1448

Insanlarla iyi iletisim kurabilmenin ve dolayistyla bu huzurlu ve giivenli ortamin
saglayabilmenin yolu kibir ve kibirle karismis gururdan uzak miitevazi bir tavir
sergilemektir. Ciinkii kibirli ve gururlu insanlar, bencil ve kendini begenmis,
kendisinden baskasini hi¢ diisiinmeyen, her seyin kendisine verilmesini isteyen
bir karektere sahiptirler. Bu o6zelliklerinden dolayr toplumda sevilen kisilik
tipleri degillerdir. Bunlarin ¢ogunlugunun oldugu bir toplumda veya bir ailede,
herhangi bir kurum ve kuruluslarda huzur ve mutlulugu yakalamak zorlasir.
Psikoloji bilimin verilerine gore, bu kendini begenmislik tavir ve davranigin
psikolojik temelinde, asagilik kompleksinin bir sonucu oldugu ve onun bir
tezahiirii olarak ortaya ¢iktig1 ifade edilmektedir.144°

Kur’an’a gore kibirlenme, biiyiiklik duygusu inkarcilarin bir dzelligidir.14%

Nitekim inkarcilarin bu &zelligi seytana nispet edilir. Ciinkii Rabb’ine ilk
kibirlenen seytandir. Bu nedenle, kiifiir ve inkarin en 6nemli sebebi goriilmiistiir.
Kur’an, bu tip karekterde olan insanlarin 6rnegini Karun, Firavun ve Haman
tizerinden verir. Yiice Allah, bunlarin akibetlerini gézler oniine sererek,
inananlarin ders ve ibret almasini ister. Onlarin helak edilmesi, Allah’in bir
zulmii degil, bizzat kendi fiillerinin neticesi oldugu mesajin1 Yiice Allah
inananlara verir. Bu davranisi sergileyenlerin akibetlerinin bu olacagi uyarsini
yapar.}#! Bundan dolay1 Yiice Allah, inananlara miitevazi olmalarini tavsiye
eder ve yeryiiziinde vakar ile ylirlimelerini, kendilerine kendini bilmez biri, bir

cahil satastig1 zaman “selam” deyip ge¢melerini, agirbasliliklarini korumalarini

1448 Habil Sentiirk, letisim Psikolojisi A¢isindan Islam’in Bazi Ahlaki Davranig Degerlerinin
Analizi, Islami Arastirmalar, C.XIX, S.4, (2006), 580.

1449 A g.e., 581.
1450 Araf/36, 75-75; Kasas/76-77.
1451 Ankebut/39-40.
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ister.1®®2 Ciinkii gercek Miisliiman, kendi varliginmn ve giiciiniin idrakinda

oldugu i¢in miitevazidir.14>®

“Sana tabi olan mii'minlere alcak goniillii davran”'*** emrine muhatap olan
Mii’minlerin 6rnegi Resulullah, insanlara tevazu ile yaklasir, onlara tepeden
bakmaz, onlar1 kirmadan, nazik bir sekilde onlarla beraber olmaya dikkat ederdi.
Insanlara deger verdigi icin onlarm haysiyet ve sereflerini rencide etmemeye
dikkat eder ve insanca muamele etmeye 6zen gosterirdi.!**® Resulullah bir
sozlerinde soyle buyurmustur: “Iyi dinleyin! Size Cehennem ehlini haber
veriyorum. Cehennemlikler, kaba, ¢calimli yiiriiyen, sisman ve biiyiikliik taslayan

herkestir. "14%6

2.8.3 Affedici Olmak

“Sen af yolunu tut, iyiligi emret, cahillerden yiiz ¢evir. Eger seytandan bir
kiskirtma seni intikama sevk edecek olursa, hemen Allah’a sigin. Stiphesiz O,

hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir."**®

Sozliikte “yok etmek, silip siiptirmek; fazlalik, artik” gibi anlamlara gelen afv,
bir ahlak ve fikih terimidir. Genellikle “kétiliik ve haksizlik edeni, su¢ veya
giinah isleyeni bagislama, cezalandirmaktan vazgegme” anlamlarinda kullanilir.
Kur’an’da ¢esitli fiil kaliplarinda kullanilan “afv” kelimesi bir ahlaki terim ve

kisilik 6zelligi olarak “bagislama” anlaminda ele almir,4%8

Cahiliye insaninin kotiiliige kotiiliik ile karsilik verme gibi bir egilimi ve 6zelligi
vardi. Onlar akil ve teenni ile degil, duygularmin etkisi ile hareket eden

insanlardi. Onlara gore akil ve teenni ile hareket etmek, acizligin, zayifligin ve

1452 Fyrkan/63.

1453 Erdal Ertorun, Kur’'ant Kerim’e Gére Miisliiman ve Sorumluluklari, (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2004), 61.

1454 SQuara/215.

1455 Demir, Kur’an’da Tevazu Kavrami, 70.
1456 E]-Askalani, C.10, s.115, Hadis no:4917.
1457 A’raf/199-200.

158 Cagrici, Af, DIA, C.1, (1988), 394.
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aczin bir igaretiydi. Bu nedenle afv yolunu tercih etmez, cezalandirma yolunu
tercih ederlerdi. Kur’an, buna karsilik affediciligi, bagislayiciligi vurgulayarak,
bunun ilahi bir sifat ve yiiksek bir ahlaki fazilet oldugunu ifade etmistir. Kur’an’a

gore, bir kotiiliigiin karsiligi ona denk bir kétiiliiktiir. Bu, adaletin geregidir. 14%°

Yiice Allah, kendini “Siiphesiz Allah ¢ok affedici ve bagislayicidir "**%° bu sifatla
nitelendirmektedir. Allah’in bagiglayici olmasi ve bagislamanin ilahi bir nitelik
ve ahlaki bir 6zellik olmasi1 ve Kur’an’in buna vurgu yapmasi, Miisliimanlari
bagislamaya yonlendirmesi bakimindan onemlidir. Bundan dolayr Kur’an,
haksizliga ugrayan kisinin karsi tarafi bagislamasi neticesinde, onun miikafatinin
Allah’a ait oldugunu ifade eder: “Kotiliigiin karsiligi, onun gibi ona denk bir
cezadir. Ama kim affeder ve arayi diizeltirse onun miikdfat Allah’a aittir.” 4%
Kur’an’m bu ydntemi, insanin tiim ahlaki erdemlerinin temelini teskil eder ve

insanin siikran ve miidane hislerinin olusmasini saglar.'462

Affetme ve bagislama insanda kin ve 6fke duygularini bertaraf eder. Kin, bir
kisinin zihinsel ve duygusal yapisi iizerinde toplanmis siireklilige, devamliliga
sahip olan dfkedir. Ofke, anlik bir duygu oldugu i¢in bilinglilik hali mevcut
degildir. Kin, 6fke gibi anlik degildir. Insan1 intikam duygularina yonelten bir
duygudur. Bu duyguya kapilan insan, zarar verecegi kisi i¢in igten ice planlar
yapar ve ona zarar verecegi zamani kollar. Islam dini belirli smir icinde olan
ofkeyi kabul eder. Belli bir diizeyde olan 6fke bir egitim aracidir. Insan olumsuz
bir durum karsisinda tepkisini 6fkeli olarak gostermeli Ki olayin yanlighigi ve
olumsuzlugu, kusurlu olusu anlasilsin. Ofke karsilasilan engeli, hos olmayan
durumu bertaraf etmek i¢in gerekli olan tutum ve davranigi yapma olanag verir.
Ayn1 zamanda yerinde yapildiginda, kisiligi koruyucu bir islevi vardir. Kisinin
kendi varligmi korumasi, tanitmasi ve c¢evreye kabul ettirmesinde ofke,

gereklidir. Islam dini yerinde olan 6fkeyi kabul eder. Insanin kendisine ve

1459 A g.e., 394-395.
1480 Nijsa/43.
1481 Sura/40.

1462 Gokbulut Bural, Kur’an’t Kerim’in Mekki Surelerinde Iman-Ahlak Iiskisinin Toplumsal
Boyutlari, 108.
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topluma zarar1 olan 6fke ve kini kabul etmez ve insanlarin bundan kaginmasini
tavsiye eder. Ciinkii kin, siirekli bir hal aldiginda kisinin davranislarini kontrol
etmeye baslar ve kisi artitk kendini kontrol edemez duruma gelir. Bunun
sonucunda da ruhsal bunalimlara maruz kalir. Affetmek ve bagislamak, Kin ve

ofke duygusunun panzehiridir.'4®3

Affetmek, insan i¢in erdemli bir davranis ve insanm biiyiikliigiinii gosterir. insan
ne kadar bagislayici olursa, insanlarin goziinde de degeri o nisbette artar.
Bagislama davranisinin neticesinde, affedilen kisi de yanlis yaptiginin farkina
varir, mahcup olur ve bu mahcubiyet, kendisini yaptigi hatay1 ve yanligi bir daha
yapmamaya sevkeder. Bunu basarabilen insanlarin sayis1 oldukga azdir fakat her
Miisliiman’in gayreti bu yonde olmalidir. Ciinkii affetmeyi bilmek, affedilmeyi
hak etmek anlamina da gelir. Bu hususta Kur’an-1 Kerim, soyle buyurur. “Her
kim de sabreder ve kusuru bagislarsa, iste bu elbette azmedilecek

islerdendir.””1464

Kendisine yapilan kotiiliigii affeden kisi igin Allah’in rizasi ve bol sevap vardir.
Allah’a itaatte ¢ekilen sikint1 fazla ise verilecek sevap da o oranda artar. Hz.
Musa: “Ya Rabbi, senin indinde en aziz kimdir?” diye sorar. Yiice Allah da,
“Intikam almaya giicii yeterken affedendir” buyurur.'*®® Ragip el Isfehani,
cezalandirmaya imkan ve giicii olmasina ragmen af yolunu tercih edenlerin
saygideger bir davranig sergilediklerini; affin sagladigi mutluluga cezalandirma
yolu ile gidilemeyecegini, bu davranisin insana toplum nezdinde deger

kazandiracagini belirtmistir, 46

Resulullah’1n tebligindeki basarisinin nedenlerinden biri de hig siiphesiz ki onun
affediciligi/bagislayiciligidir. Bu nedenle, Islam ahlakgilar1 da egitimde af ve

miisamahay1 vazgeg¢ilmez unsurlardan saymislardir. Nitekim Resulullah’in

1463 Celik, Dini Degerler Baglaminda Kisilik Geligimi, 81.
1484 Sura/43.

1465 yusuf Tazegiin, Kur’'an’da Sosyal Insanin Ozellikleri, Misbah Dergi, Y1l.1, S.2, (Sonbahar
2012), 81.

1466 fsfehani, afv, EI- Miifredat, 710-711.
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affediciligi konusunda hayatinda sayisiz ornekler vardir. En Onemlisi de
Mekke’den goniil hognutlugu ile ayrilmayan ve kendisini hicret etmeye zorlayan
Mekkelilere karst Mekke’nin fethinde intikam ve kin duygusu ile hareket
etmemis ve umumi af ilan etmis olmasidir.**®” Amcas1 Hz. Hamza’y1 sehit eden
vahsi’yi affetmesidir. Yine 6rneklerden biri de Mekke nin fethinde Resulullah’a
ve misliimanlara en biiyilkk zarari dokunan ve Mekke nin fethi sirasinda
Yemen’e kacan Ikrime’ye karst Resulullah’m tavridir. O, Ikrime’nin

miisliimanlara kars1 yaptig1 kotiiliigii yiiziine vurmamis ve onu affetmistir. 2468

2.8.4 Soziin En Giizelini Soylemek

“Kullarima séoyle en giizel sézii séylesinler 4%

Yiice Allah’in insana verdigi en biiylik nimetlerden biri de onun konusma
kabiliyetinin olmas1 ve meramini anlatabilmesidir. Bu kabiliyeti ile diger
varliklardan ayrilmakta ve kendine deger kazandirmaktadir. Nitekim Kur’an,
insanin bu vasfinin, Yiice Allah’in insana bir nimeti oldugunu “Rahman,

Kur’an’1 égretti, insami yaratti, ona beyam ogretti. ”belirtir. 147

Giizel soz “ iltifat etmek, sevgiyi dile getirmek veya umut verici sozler sarfetmek”
anlamlarma gelse de, Kur’an’in kullanim1 dikkate alinarak bunun daha genis bir
anlami kapsadig belirtilir. Nitekim sozlerin en giizeli, Allah’a ¢agiran sozlerdir.
Yiice Allah; “Allah’a ¢agiran, sdlih amelde bulunan ve gergekten ben
Miisliimanlardamim diyenden daha giizel sézlii kimdir?” 47 buyurur. Bu
dogrultuda insan hangi mezhebe veya hangi dine mensup olursa olsun “séziin en

giizeline” uymakla yiikiimliidiir. 1472

1467 Hamidullah, Islam Peygamberi, 1/266.

1468 Kamil Yasaroglu, Kin ve Nefreti Sevgiye Déniistiiren Erdem: Affetmek, Hz. Peygamber
Kardeglik Ahlaki ve Kardeslik Hukuku Sempozyumu, (21-22 Nisan 2012), 243.

1469 {gra/53.
1470 Sabri Tiirkmen, Kur'an’da Nezaket, Diyanet {lmi Dergi, C. 43, S:4, (2007), 45.
1471 Fuyssilet/33.

1472 Hiilya Alper, Kur’an’a Gore Insanin Temel Sorumlulugu: Dinlemek ve Séziin En Giizeline
Uymak, Kur’an ve Kadin Sempozyumu, (4-5 Haziran, 2010, Ankara, 2013), 4-7.
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Soziin en giizeline uyan miislimandan sadir olacak olan da giizel bir iislup ve
yumusakliktir. Kur’an’a muhatap olan insan, onu anlayarak dinlemeye
calistiginda, elbetteki baskici olmayacak merhamet sahibi ve yumusak huylu
olacaktir.**”® Yumusak ve giizel sozlii olmak, hem davette basarili olmay1 hem
de toplumda deger kazanmayi beraberinde getirir. Nitekim Yiice Allah,
Resulullah’a hitaben soyle buyurmustur: “Sen Allah’tan bir rahmet ile onlara
yumusak davrandin! Sayet sen kaba ve kati yiirekli olsaydin, hi¢ stiphesiz

etrafindan dagihip giderlerdi. 71474

Yumusak s6z ve nezaket, hikmet ve giizel 6giit, hakka ¢agirmadaki en énemli
unsurdur. Peygamberlerin davetinde de asil hedef, insanlarin dogru yolu
bulmalaridir.**”® Bu nedenle Islam dini, muhatap kafir olsa da giizel tislubun
kullanilmasin1 emreder. Bunun en giizel 6rnegini Musa’nin Firavun ile
konusmasini verir. “Firavun’a gidin. Ciinkii o, iyiden iyiye azdi. Ona yumusak

50z soyleyin. Belki o, aklini basina alir veya korkar. "7

Yumusak ve glizel s6z kati kalpleri dahi yumusatir. Firavun azgilikta doruk
notaya ulagmistir. Boyle durumlarda nasihat muhataba agir gelir. O nedenle
anlasilabilmek i¢in en iyi Uslup kullanilmali, karsi tarafi giicendirmeden,
ictenlikle, sevebilecegi bir yontem ile verilmek istenen verilmelidir. Insanlarin
aligkanliklarini bir ¢irpida yok etmek kolay degildir. Bu yilizden yumusak ve
giizel sdzle kotiiliiklerden vazgegirmeye ¢alisiimalidir.'*’” Soziin giiciiniin ne
kadar etkili oldugunu bildiren bir ayette ise, Yiice Allah séyle buyurur:
“Gormedin mi, Allah gizel bir sozii nasil misal getirdi? (Giizel bir soz), kokii

saglam, dallar goge yiikselen bir agag gibidir478

1473 Nahl/125; Hud/75.

1474 Al-i Imran/159.

1475 Tiirkmen, Kur'an’da Nezaket, 46.
1476 Taha/43-44.

1477 Tiirkmen, Kur’an’da Nezaket,47.

1478 Tbrahim/24-26.
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Kirici olmayan kibar ve nazik bir islubun benimsenmesi, her zaman i¢in isabetli
bir yoldur. Lokman (a.s), ogluna bu konuda su tavsiyeler de bulunur: “Yavrum!)
Yiiriyiisiinde tabiz ol ve sesini algalt. Unutma ki seslerin en ¢irkini merkeplerin
sesidir " Insalarla karsilikli iliski ve iletisimler de kullanilacak sozler,
mimikler, hal ve tavirlar Snemlidir. Islami1 adab ve muaseret kurallar1 geregince
toplum i¢inde de kendini 6ne ¢ikararak iistiin, yiice ve kusursuz oldugunu
gosterecek tarz da yapmacik konusmalar da bulunmak, bilgi sahibi olunmayan
konularda bilgece agiklamalar yapmak, anlam c¢arpitmalarini ilke edinmek,
gereksiz s0z ve laf kalabaligi yapmak gibi davranislar, iletisim zemini agisindan
menfi sonuglar dogurur. Giizel s6z ve davranis her zaman muhatab1 onure ettigi
gibi insanlar arasinda da muhabbetin artmasina vesile olur. Dolayisiyla bu tiir
bir iletisim kisisel gelisim agisindan hem kisinin hem de muhatabin benlik

saygisina olumlu katki saglar, 48

S6z, kisinin i¢ alemini yansitir. Bu nedenle islam davetgileri ve tiim egitmenler
buna dikkat etmelidir. Muhatap kafir, miinafik veya baska bir din ve mezhebe
mensup olabilir. Kur’an, bdyle bir ayrim yapmadan tiim insanlara karsi
yumusak, tatli ve nezaket Olgiileri igerisinde konusulmasini ve tartisiimasini
ister. “Iclerinden zuliim edenler miistesna olmak iizere, ehl-i kitapla ancak en
giizel yoldan miicadele ediniz.”**®' Resulullah’in insanlara karsi nezaketle
muamelesini isteyen Yiice Allah’tir. “Resuliim! Sen Rabbinin yoluna hikmet ve

giizel ogiitle cagir. ”**®? buyurmustur.

Bize verilen emanetlerden biri de dili dogru kullanmaktir. Bu, her miisliiman i¢in
bir sorumluluktur. Bu biling ile giizel s6z sdylemeye itina gostermeli, kirict

13

sOozlerden wuzak durulmalidir. Resulullah’in ifadesi ile Giizel soz

sadakadir.”**®® Giizel seylerden konusulmali, aksi halde susmayi tercih

1479 |_okman/19.

1480 Ceylan, Pozitif Psikoloji Yaklasimiyla Mii’'min Insamin Kisilik Ozellikleri, 144.
1481 Ankebut/46.

1482 Nahl/125.

1483 Buhari, C.5, s.148, Hadis numaras1.696.
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etmelidir. insanlarm arasii bozan ve goniillere onulmaz yaralar agan elbetteki
agzimizdan ¢ikan sozlerdir. Bu nedenle insanin agzindan ¢ikan sozii kulaginin
duymas: gerekir. Insanlarin anlayip kavrayacaklar1 bir dil ile konusmayi tavsiye

eden 1484 1485

ve geveze olmak kisiye kotiiliikk olarak yetecegini ifade eden
Resulullah, iimmetin en hayirlilarinin, kendisi ile kolayca uyusulabilen, en
serlilerinin ise ¢ok konusan ve avurtlarini sigire sisire edebiyat parcalamaya

diiskiin olan kimseler oldugunu ifade etmistir.'4®

2.8.5 Bilmedigi Seyin Ardina Diismemek/ Zanna Tabi Olmamak

“Hakkinda kesin bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme. Ciinkii kulak,

g6z ve kalp, bunlarin hepsi ondan sorumludur.” 8’

Insanin bilgileri akla, gézleme ve haber’e dayanir. Ciinkii insan, gordiigii veya
duydugu ile, akil ve vicdani ile hareket eder. Ayette de bu bilgi kaynaklarinin
dogru kullanilmas1 gerektigine vurgu yapar ve bunlarin sorumlu oldugunu beyan
eder. Bugiin, insani iliskilerde en ¢ok ihtiyag¢ olan sey budur. Ciinkii bu, insani
iliskilerin temelini teskil etmektedir. Stiphelerden ve zanlardan harcket ederek
insani iligkileri yiiriitmek ferdin ve dolayisiyla toplumun sikinti yagamasi
demektir. Yiice Allah, insanin bilmedigi bir konu hakkinda s6z sdylememesini,
hiikiim vermemesini, bilgisizce davranmasini yasaklamistir. Ciinkii tahmine,
zanna dayanarak hareket etmek, insanlart maddi ve manevi zarara yol
acmaktadir. Kur’an, insanin ve toplumun huzurunu ve barisini her seyden 6nce
tutmaktadir. Bilimsel ve fikri konularda kurallara uygun tahminler yiiriitmek,
stipheler tizerinde ilmi arastirma ve c¢alismalar yapmak, igtihadlarda bulunmak
mesru kabul edilmis, hatta gerekli goriilmiistiir. Resulullah, kitap ve Siinnette
delil bulunmamas: halinde sahsi goriis (re’y) istikametinde uygulamalarda

bulunmay1 tasvip etmistir, 1468

1484 Camiii’s-Sagir, C.2, s.301, Hadis no. 1954.

1485 Camiii’s-Sagir, C.3, s.116, Hadis no:2986.

1486 Camiii’s-Sagir, C.2, s.355, Hadis n0:2085; C.2, 5.495, Hadis no:2436.
1487 fsra/36.

1488 Kyr’an Yolu Tefsiri, DIB, C. 3, 481-482.
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Seyyid Kutup, bu ayetin akil ve kalp i¢in miikemmel bir yol gosterici oldugunu
ifade eder. Kur’an’in ¢agrisi, bir haber, bir olay ve bir hareket hakkinda kesin
hiikiim vermeden 6nce ciddi bir arastirmanin yapilmasi gerektigi yoniindedir.
Ciinkii akil ve kalp, bu hassas metoda dikkat ederek hareket ettiginde, insan hem
inang diinyasinda hem de insani iliskilerinde kuruntular ve vesveseler yagsamaz.

Hiikiim, yarg1 ve sosyal iliskilerde tahmine ve zanna yer yoktur,48°

Kur’an, akla ve kalbe onem verir ve giivenir. Bundan dolayr da insani
kulagindan, gézlerinden, kalbinden sorumlu tutar. Kur’an’in amaci, siiphelerden
ve On yargilardan arindirilmis miitekamil bir metodu yerlestirmeye ¢aligmaktir.
Kur’an’a gore akil tek basina hiikkiim vermede yeterli degildir. Kalbin
diistincelerini, direktiflerini ve duygularin hiikiimlerini de degerlendirir. Bu
baglamda olayn biitiin birimleri ve sonuglari kesin bigimde ortaya konmadikga,
her tiirlii siiphe ve kuruntudan, tereddiitten siyrilmadik¢a dil tek bir s6z dahi

sdylememesi gerekir.'4%

“Onlarin ¢ogu ancak zanmin ardindan gider. Oysa zan, hak namina hi¢cbir
seyin yerini tutmaz. Siiphesiz Allah, onlarin yapmakta olduklarini hakkiyla

bilendir. 1491

Arapca da z-n-n koklerinden tiiretilen zann, gerek fiil gerekse isim olarak birden
fazla anlami ihtiva eder. Fiil olarak zann kelimesinin anlami; “zannetmek,
sanmak, tevehhiim etmek”’, isim olarak anlamz; “zan, vehim, sani”dir. “Zanniin”
zannedenler; “zuniin” zanlar anlaminda kullamilir.24%? Bu baglamda zan, gercek
oldugunu bilmedigin inanglarin, disiincelerin ardina diisme, hurafelere
baglanmadir. Gormedigin, bilmedigin seylere taniklik etmektir. Gormedigin
seyi gordiim, bilmedigin seyi bildim, isitmedigin seyi isittim demek, Kur’an’a

gore zanna ve tahmine dayali konusmadir. Bundan dolayr Kur’an, zanna

1489 Seyvid Kutup, Fizilal-i Kur’an, C.9, s.319.
14%0 A g.e., 319-320.
1491 Yunus/36.

1492 Mustafa Kara, Kur’an’da Zann Kavramu, Hitit Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.10,
$.19, (2011), 194.
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dayanarak bir kisi veya bir olay hakkinda giybet etmeyi, iftira etmeyi, hiikim
vermeyi men etmistir. Clinkii bu tiir davraniglarin hepsi sosyal ahlaki fesada
ugratacak davramslardir. Insanlar1 zanni bilgilere dayanarak suglamak, zulmiin

gostergesidir. Zira zanni bilgi, kesin bilgi degildir.'**® Yiice Allah séyle buyurur:

“Bu konuda herhangi bir bilgileri de yoktur. Ellerinde sadece bir takim
tahminler vardir ve onlar bu tahminlerin pesinden giderler. Oysa tahmin,

hakikat adina hicbir sey ifade etmez. 4%

Kur’an zann kelimesini isim olarak, Mekkeli misriklerin Ozellikleri ve
putperestligin dogru bilgiye dayanan bir inang tiiri olmadigi hakkinda
kullanmustir.1*% Zann kavraminin ziddi, ilm’dir. Ilm ise, sahte bilginin zidd:
olup, iyi oturmus saglam bilgi demektir. Zannin kaynagi ise hevadir. Zann,
insan1 yanlis yollara sevk eder. Heva ise, insanin sehvete meyletmesini saglayan
ve dolayisiyla mesru olmayan istek ve arzularina ya da bu tiir olumsuzluklara
acik olan goniil demektir. Kur’an bu durumdaki insanlar1 “hevaya tabi olanlar”
ciimlesi ile niteler.!*® Bu tiir insanlar, kendi Kaprisleri ile hareket eden

insanlardir.14%7

Misluman hiisn-u zan ile memurdur. Su-i zann ise, bir kimse hakkinda kot
diistiniilmesi ve buna inanilmasinmi ifade eden ve kalp ile yapilan giybettir.
Ihtimaller iizere kurulan zan, somut deliller ile desteklenmedigi siirece kesinlik
arz etmez. Bir insanin gonliinden geceni sadece Allah bilir. Bu nedenle insan
gormedigi, bilmedigi ve bizzat isitmedigi seyler hakkinda tahmini kararlar
vermemelidir. Bu yolla ulasan bilgilere itibar etmemeli ve inanmamalidir.
Insanin her zaman yanilma payi sdz konusudur. Dolayisiyla insanlarin
arasindaki birlik ve beraberligi ve kardeslik baglarmim kuvvetlenmesini

saglamanin yolu hi¢ kuskusuz ki giizel gormekten ve giizel diisiinmekten gecer.

1498 Gokbulut Bural, Kur’an’t Kerim’in Mekki Surelerinde Iman-Ahlak Iiskisinin Toplumsal
Boyutlari, 148.

14%4 Necm/28.
149 En’am/116; Yunus/36, 66; En’am/148; Sebe/20.
149 Araf/176.

1497 Kara, Kur’an’da Zann Kavrami, 213.
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Biiyiik miitefekkir Said Nursi’nin evrensel niteligindeki sozii, “Giizel goren

giizel diisiiniir; giizel diisiinen de haydatindan lezzet alir. 4%

Zannin Tirkge karsiligi ise onyargidir. Vesvese terimi de bu kavrama karsilik
gelir. Onyargil kisiler, herhangi bir olay ve kisilerle karsilastiklarinda sevgi ve
inanglar ile degil de korkular ile hareket ederler. Bundan dolayida bilingli ve
bilingsiz olarak kendini koruma ¢abasina girer ve dnyargili bir tutum takinirlar.
Bu kisiler kendilerini koruma g¢abasina girdiklerinden kisiliklerinin etrafina bir
savunma duvar1 Orerler ve daima bir maske takarak yasamak zorunda kalirlar.
Onyarg: ve dini egilim iizerine arastirma yapan Allport ve ROSS, arastirmanin
sonucunda dini degerleri benimseyen ve igsellestirenlerin, dini degerlerle ilgisi
olmayanlara nazaran daha az onyargili olduklari belirtilmistir.X4®® Zira din,

insanlar1 zandan kaginmalari icin dgiitler.'5%

Bugiin insanlarin arasini acan, akrabalik baglarini zayiflatan, insani iliskileri
bozan sey, insanlarin baskalarinin hakkinda zan ile hareket ederek hiikiim
vermeye calismalari ve bagkalarmin yasamlarina karismalaridir. Insanlar
baskalart ile ilgilenecekleri zamani kendileri i¢in ayirmalari, kendi isi ve egitimi
ile ilgilenmeleri neticesinde bir¢ok bireysel ve toplumsal sorunlarin ¢oziilmesi

kagiilmazdir.

2.8.6 Zinaya Yaklasmamak

“Zinaya yaklasmaywn. Ciinkii o, son derece ¢irkin bir istir ve ¢ok kétii bir
1501

yoldur.

Zina sozliikte, ser’i bir akit olmadan cinsel iligskiye girmek anlamia gelir.
Kur’an’a gore, nikah disindaki tiim cinsel iliskiler, zina hitkmiindedir. Zina fiili
Kur’an’da “fuhug, ism, bega” gibi lafizlar ve tiirevleri ile farkli ayetlerde

gecmektedir. IslAm’in temel amaglarindan biri de nesillerin korunmasi ve

1498 Nevzat Tarhan, Si-i Zandan Paranoya’ya, Kur’an Mesaji: 1lmi Arastirmalar Dergisi, C.1,
S.7, (1998), 38.

1499 Hasan Kayiklik, Dini Yasayis Bicimleri: Psikolojik Temelleri Acisindan Bir Degerlendirme,
(Yaymlanmamis Doktora Tezi, izmir, 2000), 43.

1500 Rum/29; En’am/57; Yunus/68; Necm/28; Yunus/6.

1501 fsra/32.
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saglikli bir toplumsal yapinin olusturulmasidir. Zina ve fuhus, saglikli bir aile
yapisinin olusumunu engeller, kurulmus bir aile yapisinin da dagilmasina,
fertlerin perisan olmasina yol acar. Insan zaaflar1 olan bir varliktir. Bundan
dolay1 Kur’an, insanin psikolojik zaafin1 dikkate alarak, zina ve fuhsa giden tim
yollar1, adimlar1 ve tutumlar1 yasaklamistir. Kisi bu yola bir kere tevessiil etsin
yani cinsel arzularimi kabartan bir ortama girsin, bu arzularin agir baskisi
karsisinda iradenin giicii oldukga etkisiz kalir ve kisinin kendisini zinadan
korumasi son derece giiglesir. Kur’an, insanlar1 kotiiliiklere sevkedecek
sebeplerin dahi ortadan kaldirtlmasini amaglar. Bu nedenle Kur’an, zinaya giden

sebepleri dahi yasaklamustir. 1202

Seyyid Kutup, zinanin aile kurumunun gereksiz oldugu anlayigina gotiirecegi,
aile mefhumunu ortadan kaldiracagi i¢in bu konuda tim egitsel ve hukuki
araglarin kullanilmas: gerektigini ifade eder.®® Ciinkii aile biitiinliigiinii bozan
en onemli etken, zinadir. Bunun i¢in gerekli dnlemlerin alinmasi ve toplumun

temelini olusturan ailenin korunmasi gerekir.

Bugiinkii toplumumuzda bosanmalarin sebepleri arasinda, zina ilk siralarda yer
almaktadir.®®** Bunun sonucunu en agir bir sekilde yasayan ise gocuklar
olmaktadir. Onlarin bu durumdan etkilenmeleri neticesinde biiylik bir bosluga
diismekte ve sahipsizlikle karsi karsiya kalmaktadirlar. Suca egilimleri de o
nispette artmaktadir. Insan neslinin ve medeniyetlerin devamu, istikbali nikah
akdi ile gerceklesen evliliklerin saglikli ve huzurlu bir sekilde yliriimesine
baglhidir. Boyle olmadigi takdirde insan varliginin devami s6z konusu degildir.
Ciinkii bir insan yavrusunun bakimi ancak sicak bir aile ortaminda saglanabilir.
Bu sadece maddi bakim degildir, 6zellikle bir insanin yetistirilmesinde manevi

ve psikolojik egitimi saglayacak sevgi dolu bir yuvanin olmasi sarttir. Bu

1502 Simgek, Hiimeze Suresi Baglaminda Kur’an’da Ahlaki Yozlasma, 35.
1503 Seyyid Kutup, Fizilal-i Kur’an, C.9, s.312-313.

1504 Tiiik’in agiklamus oldugu 2016 verilerine gore kadmlar en ¢ok aldatilma, hirsizlik,

dolandiricilik, gasp, siddet ve aile i¢i taciz olaylarindan dolay1 bosandiklar ifade edilmistir.
[www.tuik.gov.tr]
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nedenle erkek ve kadin bu hakikati gérmezden gelmemelidirler. Bosanmig

ailelerin ¢ocuklari istisnalar disinda ¢ok sorunlu olmaktadirlar.

Islam, zina hakkinda hukuki ve ahlaki tedbirlerin 6nemini vurgulayarak iffetin
kaybolmas1 neticesinde kisinin toplumda seref ve itibarinin kaybolmasina ve
bunun sonucunda da ahlaki kusurlar1 kolaylikla yapabilecek bir duruma
gelmesine yol agtigini dikkat ¢eker. Bu nedenle zina/fuhus hem giinah hem
ahlaken ser olarak kabul edilir. Yiice Allah, zina ve fuhusun kétii bir yol
oldugunu ifade ederek, “Zindya yaklasmayin. Zira o, bir hayasizliktir ve ¢ok
kétii bir yoldur.” % bundan sakinmalarin1 emretmistir. Ciinkii zina, pek¢ok
cesit kotiliik ve fesadi igermektedir. Razi, Yiice Allah’in zina hakkinda kotii bir
yol ve hayasizlik olmak {izere iki vasfin1 beyan ettigini ve kendisinin de bu iki

vasif iizerine sunlar ekledigini ifade eder:
-Zina, neseblerin karigsmasina ve kaybolmasina sebebiyet verir.

-Bir erkegin bir kadina sahip olmasi mesru bir esasa dayanmadan olursa kavgaya

neden olur. Bu da karisiklik, vurusup doviisme kapilarinin agilmasi demektir.

-Kadin, zinaya bilfiil tesebbiis ettiginde ve bunu aliskanlik haline getirdiginde
fitrat1 temiz ve ruhu miistakim olan hi¢ kimse, o kadindan olusmaz. Bu durumda
da, iilfet ve sevgi diye bir sey kalmaz ve mesru evlilikten meydana gelen ruhi

tatmin ile izdivag tam olmaz.

-Zina kapist acildiginda ve yayginlastiginda, bu durumda, hicbir erkegin
herhangi bir kadinla &zel bir durumu kalmaz. Insan tiirii ile hayvanlar arasinda

bu konuda bir fark kalmaz.

-Kadindan maksat, sirf sehveti teskin etmek degildir. Tam aksine kadimn, ev
islerini diizene koyma, yeme, i¢gme ve giyim gibi seylerin hazirlanmasi, erkegin
bir ortag1 ve evin miirebbiyesi, kapinin ve ¢ocuklarin koruyucusu oldugunu ve

bunlar1 yerine getiren bir kimse olmasidir. Bu isler ise, ancak o kadinin, tek bir

1505 fgra/32.
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erkege ait olmasi, diger erkeklerden ise arzu ve ragbetinin kesilmesi ile tam

olur 1506

Tim medeniyetler aile kurumuna 6nem vermis ve bunun saglikli yiirtitiilmesi
i¢in nikah akdini kabul etmislerdir. Fakat giiniimiizde modernligin getirdigi bir
degisimin sonucu olarak, evlilik dncesi cinsel iligkilerin adeta normal bir seymis
gibi goriilmeye baslandigma tanik olmaktayiz.®*” Bu durumun diinya
iilkelerinde giderek arttig1 gdzlenmektedir. Oyle ki bugiiniin gencleri evlilik
oncesi cinsel iliskinin ahlaki bir problem yaratmadigi fikrini benimsemis ve
normal gormeye baslamislardir. Gengler bunun kisisel hak ve 6zgiirliikk oldugunu
beyan ederek kiigiik yaslardan itibaren sevgili edinmeyi bir modernlik kabul
etmektedir. Bu, toplumumuzda 6yle bir hal almis durumda ki artik sevgilisi

olmayan geng yadirganir hale gelmistir.

2.8.7 Adil/Dengeli/Olgiilii Olmak

“Rablerinin rizasini isteyerek sabah aksam O’na yalvaranlari kovma!
Onlarin hesabindan sana bir sorumluluk, senin hesabindan da onlara herhangi

bir sorumluluk yoktur ki onlart kovup da zalimlerden olasin *°%

Mekke toplumunun yaygin inanci olan putperestliktir. Tevhit inancindan uzak
olan bu sirk anlayisinin varligi, mekke toplumunda sosyal adaletin, insan
esitliginin ve temiz bir ahlakin olusmamasi sonucunu dogurmustur. Bundan
dolayi ilk inen Mekki surelerin temel konusu katiksiz Allah inanci ve bunun
geregi olarak temiz ahlak, diiriistliik, insan haklarini yansitan adalet ve esitlik
konularidir. Yiice Allah’in, ilk donem Mekki surelerde ilk olarak sosyal adalete
ve esitlige vurgu yapmasinin ve hukuk mesajin1 vermesindeki hikmet, birey ve
toplumun huzur ve giivenini saglamaktir. Clinkii Tevhit anlayisi, Allah’in tiim
Kainattaki varliklarin tek ve bir Rabbi oldugunu kabul etmeyi gerektirir.

Dolayisiyla bu inancin sosyal hayata yansimasi, kainattaki tiim varliklara karsi

1508 Razi, Tefsir-i Kebir, C.14., 5.464-465.

1507 Gokbulut Bural, Kur’an’t Kerim’in Mekki Surelerinde Iman-Ahlak Iiskisinin Toplumsal
Boyutlar:,130.

1508 En’am/52.
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merhametli, adaletli, insan haklarina saygili olmay1 gerekli kilmaktadir. Bir
insanin hakkini ihlal etmek, onu magdur etmek ilahi mesaji kavramamak, ona
muhalafet etmek demektir. Tevhit inancina sahip olan bir insan, kendisine
yapilmasini istemedigi seyi bir bagkasina yapmaktan imtina eder. Bunun aksi

tevhit inanc1 ile bagdagmaz.*>%

Allah, yaratmis oldugu kainattaki tiim varliklarmn Rabbi’dir.® O varliklar
arasinda asla ayrim yapmaz, adaletsiz davranmaz. Izutsu’ya gore bu, Allah’in
ahlaki vasfin1 gosterir. Nitekim Allah’in insanlara karsi ahlaki davranmasi,
insanin da ahlaki bir tarzda eylemde bulunmasini gerektirir. Insanin Allah’in
fiiline olan ahlaki tepkisi, Kur’an’i goriis agisindan dinin ta kendisidir. Allah’in
insana karsi davranisina mukabil insanin da O’na karsi bu tiir davranis
gostererek, O’ nun emir ve yasaklarina uygun olarak davranmasini gerektirir. Bu

hem ahlaki hem de dini bir nitelik tagir.?>!

Bu nedenle insanlar arasinda ayrim yapmak, smiflastirmak, oOtekilestirmek
Tevhit inanci ile bagdasmaz. Boyle bir davranig, putperest bir toplum olan
mekkeli miisriklerin davraniglarinin yansimasidir. Miisrikler, Allah’1n isteklerini
ve emirlerini baska insanlarin isteklerinin arkasina gecirmislerdir. Dolayisiyla
Yiice Allah, gegmis peygamber kavimlerinin kendisini inkar etmediklerini, sirk
kostuklarini ifade eder. Mekkeli miisriklerin de bdyle bir durumda olduklarini
beyan ederek onlari elestirir ve kinar.!®'? Bu inanca sahip olan insanlarin,
insanlar arasinda ayrim yapmalari, adalet methumunu ithmal etmeleri kaginilmaz
bir durumdur. Yiice Allah, ge¢mis kavimlerin bu yanlis inanglarindan dolayi
sergiledikleri bu davraniglarinin neticesinde toplumun helak olmasina sebebiyet

verdiklerini peygamber kissalari lizerinden vurgulamigtir.

Kur’an, insanlar1 adil ve esit davranmaya ¢agirir, dolayisiyla miisliiman olan kisi

herkese adil ve esit davranmali, zengin-fakir ayrimi1 yapmamalidir. Clinkii esitlik

1509 Turgay, Mekki Ayetlerde Insan Esitligi ve Sosyal Adalet Merkezli Temalar, 414-415.
1510 5ad/66.
511 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 62.

1512 yusuf/18; Ziimer/3.
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prensibi, ayrim yapmaksizin herkese esit davranmayi gerektirir. Adl,
“Haksizligin ve zulmiin ziddi olarak, her seyi layik oldugu yere yerlestirmek,

hakki yerine koymaktir. %3

Sosyal adaletin var oldugu toplumlarda, kalkinmanin nimetlerinden faydalanma
ve kiilfetlerine katlanma, sosyal siniflar arasinda dengelidir. Yiice Allah,
insanlarin kulluk vazifelerini geregi gibi yerine getirebilmeleri igin yeryiiziinii
insanin emrine vermistir. Insanlarinda kulluk gorevini layiki ile yerine
getirebilmeleri i¢in “sosyal adalet dengesinin” saglanmasi gerekir. Ciinkii bunun
saglanmasi kulluk vazifesini yerine getirilmesini kolaylastiracaktir. Maun suresi
de sosyal adalet dengesine isaret eden surelerden biridir. “Dini yalanlayani
gordiin mii? Iste o, yetimi itip kakar; yoksulu doyurmaya tesvik etmez. Yaziklar
olsun o namaz kilanlara ki, onlar, namazlarun ciddiye almazlar. Onlar, gosteris

yapanlardir ve hayra da mani olurlar.” 1

Vahyin ilk donemlerinde Mekke toplumunda bazi nedenlerden dolay1 himayeye
muhtag olan insanlarin sayis1 oldukg¢a fazlaydi. Maun suresinde de buna dikkat
cekmekte ve onlara kars1 yapilan olumsuz davranis kinanmaktadir. Kur’an, tim
insanlara adil ve esit davranmasini emretmekte ve bunun insanlar arasinda
yayginlagsmasi icin tesvik edilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Kur’an’in bu
konudaki hassasiyeti, koydugu ilke ve prensipleri hi¢gbir kanun kitaplarinda

bulunmamaktadir. **° Yiice Allah $S6yle buyurur:

“Allah gokyiiziinii yiikseltmis ve yeryiiziinii dengeli yaratmistir. Siz de sakin
ola, (aligverislerinizde ve diger islerinizde) dengeyi, adaleti bozmaymn. Ol¢ii ve

adaleti tesis edin, (eksik-fazla alisveristen), élciisiizliikten sakinin. 18

Diiriistliik, adalet, denge, miisliimanin en 6nemli vasiflarindandir. Iman, insani

kendi 6ziine kars1 diiriist olmaya gotiiriir. Kendi 6ziiyle ¢elismeyen, 6zii ve sozii

1518 Elmalili, Hak Dini ve Kur’an Dili, C.5, $.253.
1514 Maun/1-7.
1515 Turgay, Mekki Ayetlerde Insan Esitligi ve Sosyal Adalet Merkezli Temalar, 422.

1516 Rahman/7-9.
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ile bir olan insan, davranislari ile bir kivama ve dengeye ulasir.®® Olgiilii olmak
demek, asriliktan uzak dengeli olmak demektir. Miisliimanin bu diinya hayatinda
en c¢ok dikkat etmesi gereken davranislardan biridir. Ozellikle diinya
nimetlerinden yararlanirken, dengeli ve 6l¢iilii olmay1 muhafaza etmesi gerekir.
Cilinkii 6l¢iilii olmak son derece saglikli bir davranis ve aligkanliktir. Maddi ve
manevi tim hususlar da asirilik, sosyal hayatin, nefsani ve ruhani hayatin

hastalanmasina sebebiyettir.*>!8

Allah’a inanan bir mii’min, Kur’an ve Siinnet referansi ile ideal kisilik ve
karekterini olustururken, yasamini bu iki kaynagin hayat 6l¢iisiine gore diizene
koymas1 gerekir. Buna gore davranan mii’minin, biyo-psiko-sosyal yapisi son
derece itidalli (6l¢iilil) ve sirat-1 miistakim (dengeli bir yol) tizerinde olur.
Dolayisiyla fertlerin ve toplumlarin saglikli ve huzurlu olabilmesi, ancak bu
kisilikteki insanlar ile miimkiin olacaktir. S6z ve fiillerinde asirtya kaganlarin,
sinir1 asanlar helak oldugunu séyleyen®!® Resulullah, olumlu ve olumsuz tiim
davranislarda asiriliktan kaginma konusunda sdyle buyurmustur: “ /lim amelden
tstiindiir. Amellerin en haywrlisi, orta olamdwr. Allah’in dini asir1 sert ve asir
yumugsak olanin arasindadir. Iyilik, iki kétiiliik olan ifrat ve tefritin ortasindadir.

Buna, ancak Allah i yardimi ile ulasilabilir. "%

Saglam bir kisilik yapisinin olusturulmasindaki olgiilerden biri, dengeli, dl¢iili
olmak ve bunu muhafaza etmeye ¢aligmaktir. Nitekim boyle bir kisilige sahip
kisi, saglam bir benlik yapisi olugturmus demektir. Kendisi ile barisik olan insan,
i¢ diinyasindaki kontrol mekanizmasini olusturan kisidir. Boyle bir kisinin hem
kendisine hem de yasadigi topluma ve insanlara faydasi dokunur. Herhangi bir
olumsuz bir durum ile karsilastiginda bunun Oniine gegebilecek kabiliyete

sahiptir.t°2

1517 Sert, Kur'an’da Insan Tipleri ve Davranislart, 200.

1518 Ag.e., 200-201.

1519 En-Nevevi, C.11, 5.60, Hadis no:6725-7/1.

1520 Camiii’s-Sagir, C.3, s.16, Hadis no:2756.

1521 {sa Ceylan, Pozitif Psikoloji Yaklasimiyla Mii'min Kisilik Ozellikleri, 139.
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2.8.8 Olcii Ve Tartida Dogru Olmak

“Olciiyii tam yapin. Eksik verenlerden olmayin. Dogru terazi ile tartin.
Insanlarin mallarini ve haklarim eksiltmeyin. Yeryiiziinde bozgunculuk yaparak,

karisiklik ¢ikarmaymn. 5%

Olgiiyii ve tartiy1 tastamam yapmak, adaletin bizzat kendisidir.*®?® Toplumu
ayakta tutan sacayaklarindan biri de adalettir. Kur’an’in temel konularindan ve
ana mesajlarindan biri olan adalet, zengin-fakir, memur-amir, kadin-erkek,
siyah-beyaz, arap-acem ve benzeri farklilik gézetmeden insanlar arasinda adaleti
ve esitligi saglamaktir. Kur’an ahlakinda, adaletin en 6nemli goriintiisii ise,
denge ve orta yolu izlemektir. Yani itidalli olmaktir. Nitekim Mekki ayetlerde
dikkat ¢eken ahlaki ve dini kisilik 6zelliklerinden biri de tart1 ve Olgiide adil

davranmaktir.15%

Bu konunun erken dénem Mekki ayetlerde yer almasi, Mekke toplumunun
ticaret ile ugragmasi ile yakindan ilgilidir. Nitekim mekkeli miisriklerin bu
konuda adil olmamasinin da bir goéstergesidir. Bu konu, ticaret ile ugrasan
insanlar i¢in hem satic1 hem alici tarafindan 6nemli bir konudur. Ciinkii 6l¢ii ve
tartida adil olmamak satici i¢in haram kazanmaya sebebiyet verdigi gibi alici
icinde hem eksik mal almasmma hem de fazla para O6demesine sebebiyet

vermektedir.15%

Yiice Allah, Medyen halkinin bu niteligi tizerinden Mekkeli miisriklerin ¢arpisik
ve diirlist olmayan ticari hayat yasamlarini, sahtekarliklarini elestirmektedir.
Medyen halkinin helak olmalarina sebep, Allah’1 inkér etmeleri ve buna bagh
olarak ticaret hayatlarinin bozulmasi, olgli ve tartida sahtekarliklari, din
hiirriyetinin kalkmasidir. Hz. Suayb, onlar1 bunlardan menederek, l¢ii ve tartida

adaletli olmayt, insanlarin haklarini nitelik ve nicelik bakimindan eksiltmemeleri

1522 Quara/181.
1523 Razi, Tefsir-i Kebir, C.10., 5.249.
1524 En’am/152.

1525 Ertorun, Kur’an’t Kerim’e Gore Miisliiman ve Sorumluluklari, 68.
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gerektigini vurgulamis olsa da bunlart yapmaktan kendilerini men etse de
kavmin ileri gelenleri, “Ey ahali! Andolsun ki eger Suayb’a uyarsaniz, o
takdirde mutlaka siz zarar edenler olursunuz.”*>® diyerek Hz.Suayb’1

yalanlamislardir.

Bu durum sadece Medyen halkina mahsus bir 6zellik degildir. Tarihin her
doneminde bdyle topluluklarin ve insanlarin varligi hep var ola gelmistir.
Nitekim mekkeli miisriklerin zihniyetinde de yalancilik, dolandiricilik,
ahlaksi1zlik olmadan ticari ve siyasi hayatin, diger diinya islerinin yiirimeyecegi
kanaati hakimdi. Bu nedenle ellerindeki maddi ve manevi imkanlarin yok
olacagi endisesi ve korkusu ile Resulullah’a ve ilahi mesajlara kars1 siddetli tepki
gostermiglerdir. Ciinkii bu diistincede olanlar, dogru yola uyuldugu takdirde
ilerlemenin olamayacagi zihniyeti i¢inde idiler. Nitekim bugiin de siyasi ve
ekonomik alanda yaygin goriis maalesef bu sekildedir. Dolayisiyla Kur’an’in
ikaz1 sadece kisilere yonelik degildir. Ayn1 zamanda devlet kademelerindeki her
bir kurum ve kuruluslaradir. Bu ikaz dogrultusunda aligverislerin yapildigi her
yerde gerekli denetimlerin devlet kurumlari tarafindan titizlikle kontrol edilmesi,
sahtekarliklarin oniine gegilecek gerekli yasalarin tam anlamu ile ¢ikarilmasi ve
hukuki yaptirimlarin uygulanmasini saglayacak yasalarin yiiriirliige konulmasi

gerekmektedir. Bu Islam devletinin &nemli vazifelerinden biridir.

2.8.9 Haksiz Yere Cana Kiymamak

“Hakli bir sebep olmadik¢a, Allah’in, oldiiriilmesini haram kildig1 cana
kiymayin. Kim haksiz yere oldiiriiliirse, biz onun velisine, katilin éldiiriilmesini
talep etme hakki vermisizdir. Ancak o da bu hakki kullanma konusunda mesru
Olgiileri agmasin. Ciinkii kendisine yardim edilmis, hakki muhafaza

edilmistir. %%

Bu ayetin inis sebebi hakkinda, Cabiri sunlar1 ifade eder;

1526 Araf/90.

1527 fsra/33.
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Resulullah’in  arkadaglarindan  bazilarint  miisrikler — oldiirmeye
baslayinca bu ayet nazil olmustur. Yiice Allah burada sunu demek
istemistir; 'Miisriklerden birileri sizden birilerini oldiiriirse, sakin onun
babasini, kardesini veya agiretinden birilerini oldiirerek o¢ almaya
kalkismaywn, bu kimseler miisrik bile olsalar boyle yapmayin,

oldiirecekseniz sadece katil olani oldiiriin.*>%

Ayet, miisliiman toplum fertlerinin en temel hakki olan yasama hakka ile ilgilidir.
Ayni zamanda bu hakkin korunmasma iliskin 6nemli Ol¢ii koymaktadir.
Dolayistyla bu ayetteki yetki, haksiz yere 6ldiiriilen kisinin velisine, katilin kisas
veya diyet isteme cezalariyla cezalandirilmasini veya affedilmesini isteme
yetkisini agiklama yoniindedir. Cahiliye doneminde 6ldiiriilen kisinin akrabalari,
kisas olarak sadece katilin 6ldiiriilmesine razi olmuyorlardi. Ondan daha degerli
birini veya katille beraber baska birilerinin de 6ldiiriilmesini diyet olarak talep
ediyorlardi. Adaletin boyle tecelli edecegine dair inanglarindan dolayr ne bunu

uygulamadan ne de davalarindan vazgegiyorlard:.®?®

Yeni miisliiman olan insanlar, Cahiliye toplumunda yasamis ve bu kiiltiir ile
yetismis kisilerdir. Bu konudaki ayetler, 6zellikle yeni miisliiman olmus fertlerin
bu konuda bilinglenmesine yoneliktir. Bu nedenle Yiice Allah, miisriklerle
misliimanlarin girecekleri miicadelede hangi hallerde nasil davranmalari
gerektigi ve hangi hallerde kars1 tarafin yagama hakkina miidahale edebilecekleri
konusunda bi¢cimlendirmeyi amaglamistir. Sinirsiz gii¢ kullaniminin s6z konusu

olmadigin vurgulamustir.>3°

Allah’t inkardan sonra en biiyiik giinah, adam 6ldiirmedir. Razi, zina kapisinin
acilmasinin, insanin, varlik dlemine girmesine mani olacagini; 6ldiirmenin ise, o
varlik alemine girdikten sonra, insani yok etmek demek oldugunu belirtmis,

insanin varlik alemine girmesi, varlik alemine girdikten sonra onun yok

1528 Cabiri, Fehmii’l Kur’an, C.2, 5.424.
1523 Conkor, Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar Olan Dénemde Inen Surelerin Tahlili, 282.
1530 A g.e., 282.
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edilmesinden 6nce geldigini ve bu nedenle Yiice Allah’in, dnce zinadan, sonra

da adam 6ldiirmeden bahsetmis oldugunu belirtmistir.>3!

Kur’an’da kan dokmek sefk kelimesi ile ifade edilmektedir. Sefk ise, soz irad
etmek, kan dékmek anlamina gelir. Kur’an, insanin zaafinda kan dokiiciiliigiin
var oldugunu ve bu zaafina kaynaklik eden meylin oldugu konusunda sunlari
aktarir; Yiice Allah, yeryiiziinde bir halife yaratacagini meleklere soylediginde,
onlar “..orada kan dékecek birisini mi yaratacaksin? ’dediler. Bunun {izerine
Yiice Allah, “Ben sizin bilmediginizi bilirim. >3 dedi. Yiice Allah, bu dogal
meylin, yani kan dokiiciiliigiin, tarihin ¢ok erken donemlerinde Hz. Adem’in
ogullar arasinda ilk olarak meydana geldigini ifade ederek bu zaafi siddetle
kinar; “...her kim (haksiz yere) bir cana kiyarsa biitiin insanlar: 6ldiirmiis gibi

olur. Her kim de bir cani kurtarirsa biitiin insanlari kurtarmig gibi olur. >

Yiice Allah, bu ayet ile Islam’da kisilerin yasam hakkinin ne boyutta oldugunu
gostermistir. Hukukun 6ldiirmeyi mesru saydigi glinahlarin haricinde bir insani
6ldiirmeyi topyekiin insanlarin dldiiriilmesine benzeterek, bu isin ¢ok biiyiik sug
ve giinah oldugunu belirtmistir. Yiice Allah, kisinin her yaptigi iyilik ve
kotlligiin gerek diinyada gerekse ahirette bir karsiliginin oldugunu beyan
etmistir.’>3* Bunun yanisira yapilan kétiiliiklere karsilik diinyada gegerli olan

kanun hakkinda Kur’an s6yle buyurur:

“Basiniza her ne musibet gelirse, kendi yaptiklariniz yiiziindendir. O, yine

de cogunu affeder. ">
“Eger kendi igledikleri seyler sebebiyle baslarina bir kétiiliik gelirse, bir de

bakarsin ki iimitsizlige diiserler. »1536

Cahiliye doéneminde kiz ¢ocuklarini diri diri topraga gémme adetinin

nedenlerinden biri de fakirlik korkusudur. Bu korku, tarihin her sathasinda

1531 Razi, Tefsir-i Kebir, C.14., 5.466.

1532 Bakara/30.

1533 Maide/32.

1534 Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 274-2T5.
1535 Sura/30.

153 Rum/36.
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insanlarda var ola gelmistir. Ciinkii insanlar, rizik pesinde kosarken c¢ok
sikintilara ve mesakketlere maruz kalmaktadir. Bu nedenden dolayr mali
kaybetme korkusu yasarlar. Nitekim boOyle bir duygu, insami cimrilige ve
kiskangliga sevkeder. Kisi, bu korku ve endise igerisinde iken psikolojisi 6yle
bir hal alir ki kendi ihtiyaglarini karsilamada dahi cimrilik eder. Hem de rizkini
baskalarindan kiskanir. Kur’an, bu hususa dikkat ¢cekerek fakirlik endisesi ile kiz
cocuklarini diri diri topraga gomenleri elestirir ve bunu yasaklar. Yiice Allah, bu
konuda soyle buyurur: “Yoksulluk korkusu ile ¢ocuklarinizi 6ldiirmeyin. Onlar
da, sizi de biz riziklandirirz. Onlar1 6ldiirmek gercekten biiyiik bir giinahtir.” >3
Yiice Allah rizki verenin kendisi oldugunu ifade eder ve bu endiseyi gidermeye

calisir. “Siiphesiz Allah rizik verendir; giicliidiir, cok kuvvetlidir. 5%

2.8.10 Ne Cimri Ne Savurgan Olmak

“Onlar, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin

harcamalari, bu ikisi arasi dengeli bir harcamadur.***°

Israf, seref kokiinden tiiretilmis olup, haddi asma, gaflet, hata, cehalet
anlamlarma gelir. S6z ve davranista aklin ve dinin 6n gordiigii dlgtilerin disina
¢ikarak, mal ve imkanlar1 amaci disinda sagip savurmayi ifade eder. Israf eden
kisiye miisrif denir.’® Israf kelimesinin es anlamlis1 olan tebzir ise, mah
uygunsuz, yanls yerlerde giinah ve fesat gibi islerde harcamaktir. Israfin

tebzirden farki dogru veya yanlis yerler olsun gereginden fazlasini harcamay1

ifade eder.1>4

Kur’an sagip savuranlari, dinin dogru bulmadig: alanlarda harcama yapanlar
seytanin kardesleri olarak nitelendirir. Seytan, Allah’in nimetlerine kars1 nankor,
stikretmeyen, Allah’a itaati terkeden ve giinah isleyen biridir. Mekkeli misrikler

de mallar1 tizerinde her tiirli harcamayr kendi haklart oldugunu diisiinerek

1537 fsra/31.

1538 Zariyat/58.

1538 Furkan/67.

1540 Cengiz Kallek, Israf, DIA, C.23, (2001), 179.

1541 Kara, Kur’an’da Insan Davranislary, 211.
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fiitursuzca harcama yapan kisilerdir. Yiice Allah, inananlara miisrikleri 6rnek
gostererek mallarin kaynagini kendilerini gormemelerini, mallarini haram yolda
ve israf ederek harcamamalarini ifade eder ve seytanin kardesleri olmamalari

baglaminda uyarir.'%42

“Akrabaya, yoksula ve yolda kalmis kisiye haklarini ver, fakat sa¢ip

savurma 143

Mii’min, sahip oldugu nimetlere siikretmeli, daha giizelini ger¢eklestirmek igin
caba sarf etmelidir. Allah’in bir Litfu olarak kendisine verilen nimetleri
sahiplenerek sac¢ip savurmak, Allah’a karst nankorlik ve kadir kiymet
bilmemezliktir. Cimriligin ziddi1 comertliktir ve miimin insanin 6zelliklerinden
biridir. Nitekim cOomert bir kisi, sahip oldugu maddi ve manevi nimetlerin
hepsinin kendisinden sadir olmadigini, Yiice Allah’in kendisine ihsani
oldugunu, kendisini ve bagkalarint mutlu edecek yerlerde kullanmasi igin
verildigini bilir ve bunun da suuru i¢indedir. Bu biling ile hareket eden bir
miimin, malin1 paylasarak hem kendini hem de baskalarini1 mutlu eder.®** Bunun
aksi bir davranis, yani Allah’in kendilerine mal veya makam verip de, 0 mal ve
makamini, Allah’in rizasina muvafik olmayan yerlerde harcayan her kisi de,
Allah’1n nimetine kars1 ¢ok nankoér olmus olur ki, bu durumda Yiice Allah sagip

savuranlari, seytanlarin kardesleri olarak nitelendirir.1>*

Yiice Allah, savurganlar1 ve dengesiz harcama yapanlari sevmez.'** Inanan bir
mii’min’in 6ncelikli amaci, Allah’1n rizasin1 ve sevgisini kazanmak olacagindan
israftan sakinmali, ekonomik davranis ve yasantisini dengelemeye c¢aligsmalidir.
Icinde yasadign tabiati ve tabiatin varliklarmi geregi gibi kullanmali ve israf
etmemelidir. Nitekim insanlarin tabiata ve tabiattaki varliklara karsi israf

derecesindeki tutum ve davranislari, ekolojik ve ekonomik dengenin

1542 Conkor, Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar Olan Dénemde Inen Surelerin Tahlili, 274.
1543 fsra/27.

1544 Celik, Dini Degerler Baglaminda Kisilik Geligimi, 81.

1545 Razi, Tefsir-i Kebir, C.14., 5.458.

1546 Araf/31.
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bozulmasina neden olmaktadir. Insanlarin rahatca ve temiz nefes alabilmeleri,
tabiattan ve tabiatin varliklarindan yararlanabilmeleri i¢in kanaati 6grenmeleri,
cilginca tiiketimden vazgegcmeleri gerekmektedir. Ancak o zaman mutlu
olabilirler. Bunun yanisira Onemli bir noktada, giizelinden, helalinden,
temizinden yiyip igmek, giymek ile moda, liiks, konfor diiskiinliigii ve marka

hastaligin birbirine karistirmamak gerekir.!®*’

Kur’an’in yeme-igme, giyme ve benzeri harcama hususundaki ilkeleri belli bir
zamani veya belli bir bolgeyi kapsamaz; biitiin insanligi ve zamani kapsayan
evrensel ilkelerdir. Nitekim Kur’an, ideal Ol¢iileri verir: “Elini boynuna baglayip
asma (cimrilik etme) onu biisbiitiin de a¢cma, sonra kinanir, pismanlik iginde
acikta kalirsin.”*®® Diinya ekonomik politikalarmin seyrine bakildiginda
hepsinin ulagmak istedigi hedef de budur. Sabahattin Zaim, lilkede bes yillik
kalkinma planlari ile uygulanan iktisadi gelisme programlarinin amacinin, bu
hedefleri tutturmak oldugunu ve vatandaslardan beklenilen davraniginda, Yiice

Allah’1n ifade ettigi bu davranis tarzi oldugunu ifade eder.'>*

2.8.11 Ahde Vefa/ Sozlerinde Durmak/ Emaneti Korumak

“Ruistiine erinceye kadar, yetimin malina ancak en giizel sekilde yaklasin,

verdiginiz sozii de yerine getirin. Ciinkii s6z veren, soziinden sorumludur. >

Yiice Allah, zina’y1, haksiz yere adam 6ldiirmeyi, en iyi suretle olmasi miistesna,
yetimin malina yaklasmay1 nehyetmenin ardindan ahdi yerine getirmeyi, yani
sozlinde durmayr emretmistir. Bu ayetin muhtevasina, alig-veris, ortaklik,

yemin, nezir(adama), sulh ve nikah gibi biitiin ahidler igine girer.*!

Islam ahlakinda “ahid ve va’d” terimleri genellikle es anlamli olarak kullanilir.

IslAm ahlakiin en &nemli prensiplerinden olan ahde vefa veya kisaca vefa,

1547 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislart, 356.
1548 fsra/29.

1549 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 244.

1550 fsra/34.

1551 Razi, Tefsir-i Kebir, C.14., s.475.
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“soziinde durmak, verdigi sozlere bagl kalmak, 6zii sézii bir olmak” gibi
anlamlari tasir. Ahid kelimesi de ahlaki bir kavram olarak genellikle “birine séz
verme, vaad ve taahiitte bulunma, anlagma’ manasia gelir ve Kur’an’da va’d
ve bundan tiireyen kelimeler ise “Allah’in inanan ve iyi isler yapan insanlara
maddi ve manevi ecir ve miikafat verecegini bildirmesi”’manast anlamini
tasir.1°%2 Hadislerde de bu manalar, hem ahid hem de va’d kavramlart ile birlikte

kullanilmaktadir. %53

Kur’an’a gore iman, sadece sOz ile ifade edilen zihni bir inanma degildir.
Nasslarla belirlenmis olan esaslara uyacagina dair goniillii olarak taahhiidiinii de
ifade eder. Buna gore ahde vefa, Allah’’1n varligina ve birligine inanarak, hiir
iradesi ile kendini miikellefiyet altina sokmaktir. Bu miiminin ahlaki bir
borcudur. Bu nedenle ahde vefa, ister Allah’a ister insanlara kars1 olsun kisiyi
bor¢lu ve sorumlu kilar. Dolayisiyla Islam ahlakinda da bu sorumlulugun yerine

getirilmesine “ahde vefa veya ahde riayet” denir.

Emanet, bir kisiye gecici olarak verilmek {izere birakilan sey anlamina gelir.
Allah’in insanlara verdigi tim nimetler ve imkanlar birer emanettir. Bunlari
korumak, inanan bir miiminin gorevidir. Kur’an ve hadislerde, olgun miiminin
ozellikleri arsinda “emanetlere sahip ¢ikmak, verdigi sozii yerine getirmek,
yalanct sahitlik yapmamak, sahit olunan olaylarda dogru ve hakki soylemek,
anlasmalara uymak” sayilmistir.™>* Kur’an verilen sdziin yerine getirilmesi ve
yapilan anlagmalara uyulmasi gerektigine vurgu yapar. Miisliiman olmayanlara
dahi verilmis s6z yerine getirilmeli ve yapilan anlasmalara bagli kalinmalidir.
Bu baglamda en giizel oOrnegi Resulullah, Hudeybiye anlagmasinda
misliimanlarin aleyhine olmus olsa da bu anlasmaya bagli kalarak en giizel

ornegi gostermistir.>>°

Soziinde durmak ve anlagsmalara riayet etmek, sosyal yasami kuvvetlendiren

baglardan biri olmas1 dolayisiyla onem arz eder. Ahde vefa ve ahidleri yerine

1552 Metin Yurdagiir, Ahid, DIA, C.1, (1998), 534-535.
1553 ALg.e., 534.

1554 Mearic/32; Mii’minun/23; Isra/34; Nahl/91.

1555 Hamidullah, Islam Peygmaberi, 1/262-263.
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getirmek, insani iligkilerde itimadi ve giiveni gelistirir. Aksi takdirde toplumsal
birlik, dirlik ve diizen bozulur. Insanlarin birbirine olan giiveni kalmaz.
Dolayisiyla giivenin olmadigi yerde endise, korku, zafiyet hakim olur. Bu
nedenle toplumsal yasamin birlikte yiiriitiilmesi ve cemiyet hayatinin devaminin
saglanmasinda, ana kurallara biitiin insanlarin itimat etmesi, yaslanmasi ve

ahitlere uymasi, emanetleri korumasi zorunlu ve gereklidir.*>*

Kur’an, ahde aykir1 davranisi, nifak alametlerinden biri olarak degerlendirmistir.
Ciinkii s6ziinde durmamak, imanin ziinde olan sadakat anlayis1 ile gelisir. Islam
ahlakgilart bunu “dilin afetleri” olarak degerlendirir. Bu baglamda en giizel
ornekleri Resulullah’in hayatinda gérmekteyiz ki yukarda ifade ettigimiz gibi
Hudeybiye anlagmasina bagl kalarak, Ebu Cendel’i anlasma geregi miisriklere
iade etmesidir. Diger bir giizel Orneklerden biri de kendisinin faziletli
davraniglar1 neticesinde, Mekkeli miisriklerin kendisine “el-emin” lakabin

vermis olmalaridir.®’

Ahde vefa, séziinde durma mesuliyet ve sorumluluk gerektirir. Bunun igin Islam
ahlakg¢ilar1 herhangi bir vaadde bulunurken, ilerde ahde vefasizlik gosterme
egilimine karsilik “evet” demek yerine Kur’an’in ifade ettigi iizere “Insaallah”

denmesi gerektigini ifade ederler. Nitekim Yiice Allah sdyle buyurur:

“Higbir sey hakkinda sakin “Yarin sunu yapacagim deme! Ancak, “Allah
dilerse yapacagim” de. Unuttugun zaman Rabbini an ve “Umarim Rabbim beni,

bundan daha dogru olana ulastirir de.”™***®

Kur’an, mii’'minlerin gerek insanlara karsi gerekse Allah’a karsi baglilik ve
sozlerinde samimi olduklar1 ve bunu asla ihmal etmediklerini vurgular.*>*® Insan,
ahde vefa ve soziinde durma eyleminde hem insanlara hem de Allah’a kars1

sorumludur. Yani ahde vefa, iki iliski boyutunu igerir ki bu insan-insan, Allah-

1556 Gokbulut Bural, Kur’an’t Kerim’in Mekki Surelerinde Iman-Ahlak Iiskisinin Toplumsal
Boyutlari,114.

1557 Yurdagiir, Ahde Vefa, C.1, (1998), 534.
1558 Kehf/23-24.

1559 Tnsan/7; Mii’minun/$.

335



insan iligkisidir. Bunlarin yerine getirilmesinde kisi, hem insanlar tarafindan

hem de Allah’in nezdinde sevilir.1°®

Kur’an, Allah-insan arasindaki
ahidlesmeyi, sdzlesmeyi “misak” olarak adlandirir. Insandan da siirekli bu ahde
riayet etmesini ve bu ahdi bozmamasini ister. Zira bunu bozanlarin hiisrana
ugrayacagini belirtir. Yeryliziindeki bozgun ve kargasanin sebebini, bu ahdin
bozulmasina baglar; “Ahitlestiginiz zaman Allah'in ahdini yerine getirin. Allah't
kendinize kefil kilarak saglama bagladiginiz yeminleri bozmayin. Allah

yaptiklarimizi siiphesiz bilir. "°!

Seyyid Kutup, ahde vefa gostermenin cemiyet hayatini birbirine baglayan bir
giiven unsuru oldugunu, islam’mn bu konuda ¢ok titiz davrandigini ve bu hususta
asla miisamaha gostermedigini ifade eder. Ona gore, ahde vefa olmazsa cemiyet
dagilir. Kur’an, ahde vefay1 emreder, vefasizligi yasaklar. Ahidlerine vefa
etmeyenler ve basit menfaatlere karsi degistirenler, Allah’in nezdindeki hadsiz

ve hesapsiz biilyiik menfaatleri kaybedeceklerini ifade eder.>%2

Cahiliye Araplar1 arasinda olumsuz oOzelliklerden biri, soziinde durmama
eylemidir. Bu eylem, onlar arasinda yerlesmis ve aliskanlik haline gelmistir.
Miisrikler aligveris veya diger akitlerinde menfaatleri dogrultusunda hareket
ederek onceki anlagmalarindan daha giiglii ve daha karl1 bir anlasma oldugunda
oncekini fesh edebiliyorlardi. Cabiri, “enkas” kelimesinin “nekes” kelimesinin
cogulu oldugunu ve “ahde vefa gdstermemek” anlamima geldigini ifade eder ve

su rivayeti aktarir:

Mekke'de sabahleyin belli bir iicret karsiliginda bir giysi dokumak
lizere anlagir, ilerleyen saatlerde daha yiiksek bir fiyata bir baskasina
giysi dokumak iizere anlasinca; o ana kadar dokudugu ilk giysiyi séker,
tictincii biri gelince ikinciyi séker ve boylece biitiin yaptigi is,
yaptiklarini sokmek olurmus. Isinin ne kendine faydasi ne de baskasina

faydast dokunurmus.t>%3

1560 Ertorun, Kur’an’t Kerim’e Gore Miisliiman ve Sorumluluklari, 51.
1%61 Nahl/91-92.
162 Seyyid Kutup, Fizildl-il- Kur’an, C.9, s.241.
1563 Cabiri, Fehmii’l Kur’an, C.2, 5.286.
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Vahyin amaci, zihinlerde yerlesmis olan bu veya buna benzer gayr-i ahlaki
davraniglar1 bertaraf etmek, miislimanlarin zihinlerinde yerlesmis olan bu tiir
davraniglarindan arindirip ahlak bilincini yerlestirmektir. Bunun baslangicini da

ahde vefa, ahidleri yerine getirme davranisini aligkanlik haline getirme olusturur.

2.8.12 Anlayish Olmak ve Giizel Gecinmek

“Ey Muhammed!) Rabbinin yoluna hikmetle, giizel ogiitle cagir ve onlarla
(Hac mevsimi igin gelen Arap kabileleri ile) en giizel sekilde miicadele et.
Stiphesiz senin Rabbin, kendi yolundan sapanlart en iyi bilendir. O dogru yolda

olanlari da en iyi bilendir. "*°%*

Mekke donemine ait sure ve ayetler, Medine déneminde olusturulacak olan
Miisliiman toplum yapisinin zeminini olusturan ana ilkeleri ve prensipleri
icermektedir. Nitekim Nahl suresi de Mekke doneminde indirilmis bir suredir.
Yukardaki ayetteki hiikiim, bizzat mii’'min kisilikte olmasi gereken bir vasfi

ifade eder. Anlayisl olmak ve insanlarla iyi geginmek.

Miisliiman toplum bireylerinin uymasi gereken ahlaki kurallardan biri olan
anlayislilik ve insanlarla uyumlu ve iyi geginmek, mii’'minleri Medine’deki
mislimanlar ve Yahudiler ile kuracaklari iliski hakkinda bir zemini, bir
bilgilendirmeyi ve bir kisisel yapilandirmayi igerir. Cilinkii din, dil, irk ayrimi
gozetmeden insanlarin bir arada yasamasini saglayan bu iki unsurun 6nemi
biiyiiktiir.1®° Ciinkii toplumun devami i¢in bu ilkeler son derece 6nemlidir.
Bundan dolay1 Kur’an, cahiliye dénemi i¢inde yeni miisliiman olmus kisilerin
birbirlerine olan gilivenlerini sarsacak bazi davranislar1 yasaklamaktadir. Amag,
kisi ve toplum yararina olan bazi hayirli davranislar: gorev haline getirme biling

ve suurunu saglamaktir, 15

Insanlara iyi davranabilmenin yolu, onlara sayg1 ve sevgi duyabilmekten geger.

Kur’an ve stinnet 151¢1nda ideal kisilik ve karakter sahibi olmaya aday mii’min

1564 Nahl/125-126.
1565 Cabiri, Fehmii’l Kur’an, C..2, 5.425.
1566 Conkor, Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar Olan Dénemde Inen Surelerin Tahlili, 284.
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kisi, diger insanlara karsi son derece saygili, anlayish olmalidir. insanlarla iyi
gecinmeye Ozen gostermelidir. Bunu yerine getiren bir mii’minin hayati1 biyo-
psiko-sosyal yap1 agisindan son derece itidallidir (6lgtliidiir). Cilinkii bu dlgiilere
dikkat eden insan, itidalli ve asiriliktan uzaktir. Resulullah, “Hi¢ élmeyecegini

zanneden biri gibi calis, yarin élecek biri gibi de tedbirli ol ”’**®" buyurmustur.

Fertlerin ve toplumlarin saglikli ve huzurlu bir yasam siirmeleri, ancak bu
kisilikteki insanlarin sayesinde olmaktadir. Kur’an bu kisilikteki mii’minleri
over. Insanlara iyi davranabilmenin yolu, hosgoriilii olmaktan geger. Insanin
elestirilere kars1 bir antipatisi vardir. Her ne kadar iyi niyetli olarak elestiri
yapilsa da bunun teknik ve yollarin1 bilmeden davranildiginda giizel sonuglar
dogurmaz. Bu nedenle iyi bir iletisim kurabilmenin teknik ve yollarini bilmeye
ihtiyacimiz var. lyi bir iletisim icin de kusurlar gormezden gelinmeli, kusur
arastirict olunmamali, affedici ve bagislayict olunmalidir. Eger bir kusur veya
bir eksiklik var ise, “miisliiman miisliimanin aynasidir "% diisturu ile 6vgii ile
baslayip séze, samimiyet zeminini netlestirdikten sonra karsi tarafin kusur ve
yanligin1 usiiliine uygun bir sekilde beyan edilmelidir. Bu, iyiligi emredip,

kotiiliikten sakindirmanin geregidir.*>%°

Anlayigh ve giizel ge¢inmenin yollarindan biri de 1yilik etmek ve fedakarlik
gostermektir. Kur’an, iyi kelimesinin karsilig1 olarak birr, ma’ruf, hayir, hasene,
tayyip ve helal gibi kavramlar1 kullanir. lyilik, karsilik beklenilmeden ve Allah’a
has kilinarak yapilandir. Allah nezdinde makbul olan budur. Mii’'min fedakardir.
Iyi insan olabilmek, fedakar olabilmek i¢in belli bir gayretin gosterilmesi sarttir.
Ciinkii insan hem 1yilige hem de katiiliige meyilli olarak yaratilmistir. Bu iki zit
yone sahip olan insanin dengeyi yakalama zorlugu ve bunun i¢in gerekli olan
miicadelenin rolii biiyiiktiir. Nitekim bu miicadelede 6nemli olan duygular: fark
edecek kalp egitiminin ilk ger¢eklesmis olmasidir. Bu mekanizma ihsandir.

Allah’1 goriiyormugcasina davraniglar1 diizenlemektir. Fakat bu miikkemmelligi

1567 Suyuti, Camiu’s- Sagir, 2/12, Hadis no:1201.

1568 Sijleyman Uludag, Ayna, DIA, C.4, (1991), 261; Muammer Duran, “Miimin Miiminin
Aynasidir”, (1998-Eyliil, S.151, s.33), [dergi.altinoluk,com]

1569 Ceylan, Pozitif Psikoloji Yaklasimiyla Mii’min Kisilik Ozellikleri, 149.
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yakalamak ve ortaya ¢ikarmak kolay degildir. Ciddi bir gayret gerektirmektedir
ki Yiice Allah, insanin iyilik ve kotilik yoniiniin gelistirilmesini insanin
gayretine baglamistir. Cilinkii duygunun yogunlugu ve uzun siireli olmasi
olumsuz sonuglar dogurabilmektedir. Bunun i¢inde bu duygularin kontrol
edilmesi gerekmektedir.®>"® Nitekim Yiice Allah, insan1 bu gayreti ile bas basada
birakmamistir; dogru ve iyiyi gostermek adina peygamberler ve ilahi kitaplar
gondermistir ve Ol¢liyii koymustur; < Mademki iyilik ile kotilik bir degil, sen
kotiiliigii daha giizel olan ile sav, bak, o zaman seninle arasindaki diismaniik

olan kimse, eski bir dostun, gercek bir arkadasinmzs gibi davranwr!” °™

2.8.13 Faizden Uzak Durmak

“Insanlarin mallari icinde artsin diye faizle verdikleriniz (bugiin bir Verip
varin iki almaya c¢alismak gibi) Allah katinda artmaz. Ama Allah’in
hosnutlugunu isteyerek zekat verirseniz, iste bunu yapanlar sevaplarini kat kat

arttiranlardir, "'

Arapga bir kelime olan “riba”, Tiirkge karsiligi faizdir. S6zliik anlamu ile riba,
“hem bir seyin kendi i¢inde bulunan hem de iki sey arasinda mukayeseden dogan

~ 3

fazlalig1” ifade eder. Fikih terimi olarak riba, “bor¢ verilen bir parayt veya mali
belli bir siire sonunda belirli bir fazlalikla, yahut borg¢ iliskisinden dogan ve
siiresinde 6denmeyen bir alacaga ek vade taniyip bu siireye karsilik onu
fazlalikla geri almanin veya bu sekilde alinan fazlahigin “adidir. Ana mala
yapilan artig olarak tanimlanan faizdeki artis, Kur’an’a gore artan mal veya para

degildir.1573

Mekkeli miisriklerin bir 6zelligi de ticari hayatlarin da faizli islemleri yapiyor
olmalaridir. Bu durum toplumda dogru ticaret anlayigini engellemistir. Bu faizli

alim ve satim, fertler arasinda giiven duygusunun olusmasina, birlik ve

1570 Tyrgay Sirin, Kigisel Gelisim Medeniyeti, (Armoni Yayinlar1, Istanbul-2005),160.
1371 Fussilet/34.

1572 Rum/39.

1578 {smail Ozsoy, “Faiz”, DIA, C.12, (1995), 110.
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beraberlik baglarinin  giiclenmesine engel olmustur. Kur’an, Mekke
misriklerinde yaygin olan bu ticari anlayisi, tasvip etmedigini erken donem
Mekki surelerde vurgulamistir. Toplumda haksiz kazang ve adaletsizlige sebep
olan faiz, Medine déneminde yasaklanmistir.’®* Mekke toplumunda faizli
ticaretin yaygin olduguna ve ¢irkin bir davranis olarak kabul edildigine dair
orneklerden biri Kureyslilerin Kabe’yi yeniden ingaasi sirasinda Ebu Vehb’in su
konusmasidir; Ey Kureys toplulugu! Kabe 'nin insasina ancak temiz kazancinizla
istirak edin. Buraya ne zina parasi ne riba kazanci ne de insanlardan zorla

alinmis mal girsin. "™

Riba, diger bir adi1 ile tefecilik, Islam’da ahlak dis1 bir ticaret iliskisi olarak
nitelenmektedir. Gayrimesru bir gelir yolu olarak kabul edilmis ve
yasaklanmistir.’®’® Riba, toplumun zengin ziimresinin muhta¢c durumdaki
insanlarin ihtiya¢ halinden yararlanmasi ve onlarin somiiriilmesi ve fakirlerin
daha fakir hale diismesi demektir. Bu insanlar, Allah’mn kendilerine liitfu ile
verdigi zenginligi, fakir ve yoksul kimselerden esirgedikleri gibi onlarin alin teri
ile kazandiklarina da ortak olmaktadirlar. Kur’an’a gére misliiman zengin,
ihtiya¢ sahiplerinin ihtiyacini karsilayarak onlar1 rahatlatmalidir. Ciinkii kendi
malindan ihtiyag sahiplerinin hakk: vardir. Kendisine verilen zenginlik, Allah’in
kendisine verdigi bir nimettir. Bu nedenle bunun siikrii gerekir ki bunun yolu da
malindan hak sahiplerine hakkini vermektir. Bu hem dini hem ahlaki bir

davranistir.

Faizli alim ve satim1 benimseyen ve bu yolla yoksul insanlarin kazandiklarina
ortak olma davranigin1 sergileyen ne fertler ne de toplumlar iflah olmustur.
Miisliman fertlerin ve toplumlarin bu kotii hasletten kurtulabilmeleri igin
toplumsal ve ekonomik iyilestirmelerin yapilmas1 gerekmektedir. Insanlar,
harcama ve alisveris konularinda bilinglendirilmeli ve insanlara Islam’in ahlaki

olan kanaatkarlik ve tiiketim ahlaki kazandirilmalidir. Insanin zaaflarindan olan

1574 Conkor, Boykotun Bitiminden Hicrete Kadar Olan Dénemde Inen Surelerin Tahlili, 278.
1575 Ozsoy, “Faiz”, 110.

1578 Faizin tamamen yasaklandigini ifade eden ayetler; Bakara/278-279; Bakara/275-276;
Nisa/161; Al-i imran/130.
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malin artmasi ve daha ¢ok mal ve miilke sahip olmanin sartinin, bir baska
insanlar1 sémiirerek onlar1 maddi ve manevi sikintiya sokarak degil de goniilden
Allah rizasi i¢in verilen sadaka ve zekat ile artabilecegi konusu insanlara

anlatilmali ve bu biling kazandirilmalidir. Bu konuda Yiice Allah s6yle buyurur:

“Insanlarin mallar1 icinde artsin diye faizle verdikleriniz, (bugiin bir verip
yvarin iki almaya c¢alismak gibi) Allah katinda artmaz. Ama Allah’in
hosnutlugunu isteyerek zekdt verirseniz, iste bunu yapanlar sevaplarim kat kat

arttiranlardir 77

2.8.14 Kaifirlere Kars1 Vakarh Olmak

“Rahman’in kullari yeryiiziinde tevazu ile yiiriirler ve kendini bilmez

kimselerin satasmalarina aldirmaksizin ‘selam’ der gecerler. "*°®

1579 aziz ve serefli kilinmustir.®% Yaratilis

Insan en giizel sekilde yaratilmus,
ozelligindeki zit kutupluluk, yani iyiye ve kotiiye egilimli potansiyelinin olmasi,
onun “esfel-i sdfilin” seviyesine diismesinin sebebidir. Bu nedenle, insanin
“ahsen-i takvim ” izerinde ilerleyebilmesi onun 6zel gayret ve ¢abasina baglidir.
Bu ilerlemenin 6l¢iisii ise dengedir. Resulullah denge insanidir ve hayatinda
madde-mana, ifrat-tefrit, diinya-ahiret dengesinin nasil kurulacagini bizzat
yasantisi ile ortaya koymustur. Mii’'min bir insanin da bu dengeyi yakalamasi
onemlidir. Bu dengeyi saglayacak bilgilerin kaynagi ise, Kur’an ve Siinnet’tir.
Bu bilgiler, islam ahlakinin esaslarini olusturmaktadir ki bu esaslar icerisinde

mevzu bahis konumuzda vakar’dir.

Vakar, sozlikte “agirbaslilik, temkinli olma, haysiyet ve serefi koruma”
anlamina gelir. Insanin, insanlik 6zelliklerini ve insani insan yapan niteliklerini
bilmesi ve bunun farkinda olmast kibir degildir. Islam ahlakinda buna “izzet ve

vakar” denmektedir. Kibir ne kadar kotii ise vakar o kadar degerlidir. Izzet;

1577 Rum/39.
1578 Fyrkan/63.
1579 Tin/4.

1580 fgra/70.
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“seref, yiicelik, mertebe ve deger yiiksekligi”” demektir. Vakar ve izzet birbirine
yakin kelimelerdir.’*®! Izutsu’ya goére vakar, tarz ve hareket asaleti demektir.
Hilm ile vakar birbiri ile ¢ok yakin iliskisi olan kavramlardir. Hilmin viicuttaki

goriiniimii ve belirtisi, vakardir.1°?

Vakar ve Kibir arasinda ¢ok ince bir ¢izgi vardir. Nitekim bu ikisinin birbirine
karismamas kisinin niyet ve samimiyetine baglidir. Islim ahlakgilar1 izzet ve
kibir arasinda ki farki da soyle aciklamugslardir: “ Vakar ile biiyiiklenmeyi
birbirinden aywrmak icin biiyiikliik duygusunun olup olmadigina bakilmalidir.”
I[zzet, insanin kendi nefsini bilmesi, tanimasi ve kendini zelil duruma
diistirmeden diinyevi isteklerini kendini bayagi hale diisiirmeden kendi
ihtiyaglarin1 karsilamasi ve ikram etmesidir. Kibir ise, kendi nefsini, yani
mahiyetini bilmeden, onu bulundugu yerden daha yukarlarda gérmeyi istemesi
ve ona gore davranmasidir. Kibir ve vakar arasindaki ince ¢izgiyi ayirt etmede
en meshur 6rnek Resulullah: “Kalbinde zerre kadar kibir bulunan kimse cennete
giremeyecektir. ” buyurunca, giizel giyimli bir sahabe olan Ebu Reyhane soyle
sorar: Ey Allah’in Resilii, ben giizelligi seven bir kimseyim; o kadar ki hi¢
kimsenin bu bakimdan pabucunun baginda bile benden ileri olmasini istemem.
Acaba bu kibir midir? diye sormasi tizerine Resulullah: “Hayir, siiphesiz Allah
glizeldir ve giizelligi sever, bu kibir degildir. Kibir, kendini biiyiik gorerek Hakk'1

red ve inkdr etmek, halki da hor ve hakir gérmektir.” buyurdu,t°83

Vakar, insanin insanligin1 gosteren tiim giizel davranislart ortaya koymanin
gostergesidir. Insanlara muhtag olmadan, el agip dilenmeden, minnet etmeden
caligmak bir vakar ornegidir. Vakar, ciddiyet ve agirbasliligin gostergesidir.
Insan1 zilletten korudugu gibi sahsi haysiyetini korumak icin de gerekli duygu
ve harekettir. Kendinde var olanmi ifade etmek, hak ve hakikate saygili
davranmak, kimseyi kiigiik gérmeden her tiirlii imkan ve giizelliklerden

faydalanmak, kibir degildir. Haksizliga karsi ses ¢ikarmak ve bu haksizligin

181 Demirci, Hz. Peygamber’in Tevazu ve Vakari, 61.
1582 |zutsu, Kur'an’'da Allah ve Insan, 196.

1583 En-Nevevi, C.2, s.22, Aciklama; C.2, .20, Aciklama.
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bertaraf edilmesini saglamak bir vakardir. Resulullah, miitevazi ve algakgoniilli
oldugu kadar, vakar ve izzet sahibi bir el¢iydi. Hatta kendini ilk gdrenler, onun
vakar ve heybeti karsisinda adeta titrerlerdi.’®®* Yasayis1 ile bize 6rnek olan ve
giizel hasletlerin, prensiplerin veciz bir sekilde bize kadar ulasmasini saglayan

Resulullah soyle buyurmustur:

Kiiciiklerimize merhametli, biiyiiklerimize saygi gostermeyen, iyiligi
emredip kotiiliikten sakindirmayan bizden degildir.®® Diger bir
sozlerinde ise; “Ezan veya kameti duydugunuz vakit namaza gidiniz. Bu
swrada sakin ve vakarli olunuz ve kosusturmayniz. Yetistiginiz yerden

itibaren kiliniz, gecen kismi bilahare tamamlayiniz.*>%

2.8.15 Diiriist Sahitlik Yapmak

“Onlar, emanetlerini ve verdikleri sozii gozeten kimselerdir. Onlar,
sahitliklerini dosdogru yapan kimselerdir. Onlar, namazilarin titizlikle koruyan

kimselerdir. Iste onlar cennetlerde ikram goreceklerdir. %'

Sehadet kokiinden tiireyen séhit sozliikte, “hazir bulunmak, haber vermek,
bilmek, gozlemek, gérmek”’ anlamlarini ihtiva eder. Fikih terimi olarak, bir olaya
veya bir duruma tanik olan, taniklik eden kisiyi ifade eder. Kur’an’da sahid,
sehid ve sehadet kelimeleri, Kur’an’da “tanik veya taniklik™ sozliik anlaminda
gecer. Istishad ve ishad kelimeleri de birbiri yerine kullanilan kelimelerdir.
Birinin bir hukuki isleme tanik olmasi iizere davet edilip sahid tutulmasina ishad,;
birinin sahidligine bagvurulmast ise istishad olarak tanimlanir.!®® Genel anlami
itibariyle sahid, bir kimsenin gordiigii, duydugu ve haberdar oldugu konu ve olay

hakkinda bildigi bir seyi haber vermesi, bildirmesidir.

184 Demirci, Hz.Peygamber’in Tevazu ve Vakari, 62; Osman Kara, Kur'an'da Insan
Davranislari, 137.

1585 Camiii’s-Sagir, C.3, s.247, Hadis n0:3329-3330.
1586 Byhari, C.2, S.598, Hadis numaras1.374.

1587 Mearic/32-35.

1588 H. Yunus Apaydn, Sahit, DIA, C.38, (2010), 279.
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Kur’an’a gore sahitligi yerine getirmek iyi ve ahlakli insanin 6zellikleri arasinda
yer almaktadir. Adaletin yerini bulmasinda dogru sahitlik 6nemlidir. Vahiy
oncesi ve sonrasinda Mekke toplumunda hukuki bir siyasi yonetim olmadigi
i¢in, insanlarin s6z ve yeminleri iizerine hak ve adalet yerini bulmakta idi. Vahiy
oncesi Mekke toplumu insanlari, ahlaki bir yozlasma igerisinde olduklarindan
dolay1 bunu saglamak miimkiin degildi. Kur’an’in ilk donem Mekki surelerde
“dogru sahitlik yapanlara” vurgu yapmasi, Mekke toplumunda buna ne kadar
ihtiya¢ oldugunu, ayni zamanda adaletin yerine getirilmesi i¢in dogru sahitligin
ne kadar dnemli oldugunu gostermektedir. Kimseyi kayirmadan dogru sahitlik
yapmay1 hem Kur’an®®®® hem de Resulullah®® beyan etmistir. Sahitligin asil
gayesi, haklar1 korumak, toplumda olusabilecek kargasaya meydan vermemek,
huzur ve siikkuneti saglamaktir. Sahitlerle ilgili kriterler, sosyo-kiiltiirel
degismelere acik bir konudur. Bu, gerek insanlarin ahlaki 6zelliklerinin
degismesine gerekse sahitlik yapacaklar1 konuya duyduklart ilgi ve alakanin
1591

azlig1 ve ¢oklugu durumuna paralel olarak degismektedir.

Kur’an, yalan sahitligi, rics (pislik) dedigi putlara tapma ile birlikte zikreder.!%%2

Ciinkii yalan sahitlik ile putperestligin ferdi ve toplumsal zararlar1 miisavidir.
Her ikisi de zulmiin kapsaminda degerlendirilmektedir. Sahitlik ile haklarin
inkar edilmesinin oniine gegilmekte, bunlarin sahiplerine aidiyeti korunmus
olmaktadir.®® Bundan dolayidir ki Kur’an, mii’'minlere yalan yere sahitlikte
bulunmamalarini, taniklik yapacaklar1 zaman dogru sdylemelerini emretmistir.

Bunu yapanlarin cennetlikle miijdelendiklerini, sahitligi gizleyenlerin ve yalan

1589 Njsa/135; Maide/8.
159 Byhari, C.8, 5.242-243, Hadis no.1175.

199! Hadi Saglam, vd., “Islam Hukuku ve Modern Hukuk Baglaminda Sahitlik Miiessesesinin
Degerlendirilmesi”, Hitit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, Y1l.5, S. 2, (Aralik
2012):101.

1592 Hac/30.

158 Saglam, vd., “Islam Hukuku ve Modern Hukuk Baglaminda Sahitlik Miiessesesinin
Degerlendirilmesi”, 101-102.
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yere sahitlik yapanlarin ise giinahkar duruma diiseceklerini belirtmektedir.>%

Mii’minlerin vasiflari arasinda yalan yere sahitlik yoktur.1>%

“Onlar, yalana sahitlik etmeyen, faydasiz bos bir seyle karsilastiklar

zaman, vakar ve hosgorii ile gecip gidenlerdir.’*>%

2.8.16 Kaotiiliikleri Iyiliklere Cevirmek

“Allah’a ¢agiran, salih amel isleyen ve ‘Kuskusuz ben Miisliimanlardanim’
diyenden daha giizel sozlii kimdir? Iyilikle kétiiliik bir olmaz. Kotiiliigii en giizel
bir sekilde sav (kotiiliige kotiiliikle karsilik verme, daha iyisi ile karsilik ver,
boylece neticede). Bir de bakarsin ki, seninle arasinda diismanlik bulunan kimse
sanki sicak bir dost oluvermistir. Bu giizel davranisa ancak sabredenler

kavusturulur. Buna ancak biiyiik payr olanlar kavusturulur.” *>%

Iyilik ile kotiiliik bir degildir. Yumusak ve giizel davranmanin insanlar iizerinde
etkisi biiyliktiir. Yiice Allah, Kur’an’da insanlara nasil davranilmasi gerektigini
Resulullah’a bildirmistir. O’nun 6rnekliginde miislimanlara yol gdstermistir.
[zutsu’nun ifadesine gore, Kur’an’da iyi ve kotii ile ilgili tam gelismis bir soyut
kavramlar sistemi yoktur. Kur’an’da iyi ve kot olarak terciime edilen,
betimleyici ve eylem bildirici 6zellikte olan kelimeler vardir. Bu kelimeler,
deger bildiren kelimelerdir ve betimleyici 6zellik tasirlar. Islam’da ahlaki ve dini
miikemmelligi anlatmak i¢in en ¢ok kullanilan kavramlardan biri de salih
kavramudir. Islam’da ahlakin kaynagi dindir. Bu ahlak, dinin ahiret anlayist
cercevesinde gelismistir. Bu ahiret anlayist da insanin nihai kaderini, bu
diinyadaki amellerine baglidir. Iste bu noktada Izutsu, kulun davramsi Islam’a
hizmet mi ediyor yoksa ona engel mi oluyor, dncelikle “iyi” ve “kéti” ye bakigini

bu cergevede ve bu bakis acisiyla degerlendirmek gerektigini ifade eder.t%%

1594 Ertorun, Kur’an’t Kerim’e Gore Miisliiman ve Sorumluluklari, 63.
1595 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 295.

159% Furkan/72.

1597 Fyssilet/34.

1598 |zutsu, Kur 'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 309.
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Kur’an’da ¢ok genis kullanim alanina sahip kavramlardan biri de “hasen” dir.
Tipki “hayr” kelimesi gibi anlam alan1t hem dini hem de diinyevi alan1 kapsar.
Hasen, “hosa giden, tatmin edici, giizel veya takdire sayan” anlaminda bir sifat,
hasene ise “hasen” sifatinin disil formudur. Ahsene fiili ise, Kur’an’da ahlaki
terimler icerisinde kilit kavram olup “giizellik yapmak” demektir. Izutsu’ya gore
“ahsene” ile “salih amel” hemen hemen ayn1 anlama gelir.?>*° Seyyie kelimesi
Kur’an da isim olarak kullanilan bir sifatin disil formudur. Seyyie, “insan
hayatinda islerin tersine donmesi ve olumsuz gitmesini, insanin basina gelen ters
durumlart ve talihsizlikleri” ifade eder. Diger bir anlami ise insanin Allah’in
iradesine kars1 ¢ikarak isledigi “kotii bir is i¢in” yani masiye (itaatsizlik)
anlaminda kullanilir. 1zutsu’ya goére Kur’an, seyyie kelimesini bazen “musibet”
bazen de “kotiliik” anlaminda kullandigin1 ve en genel anlamda ise kiifriin

sonuglarmi ihtiva eden bir kelime oldugunu ifade eder.6%

Kur’an’in hedefi bireyleri ve toplumlart iman ve ahlaki ilkeler dogrultusunda
egitmek ve gelistirmektir. Bunun i¢in de birtakim ilke, yol ve yontemler sunar.
Bu ilke ve yontemlerden birisi de “kétiiliigii iyilikle savmak tir. Nitekim bu
ilkenin uygulanmasi neticesinde elde edilecek kazanimlar1 ifade eden Yiice
Allah, miiminleri bu ilkeler dogrultusunda bi¢imlendirip harekete gegirmeyi
hedefler. Tabi bunu yerine getirmek en zor islerdendir. Ser ve kotiiliikk sahibi
insanlarin koétiiliklerine kargilik iyilikte bulunmak ve onlari 1slah edip iyiye
yonlendirmek her miisliimanin yerine getirebilecegi bir meziyet degildir. Clinkii
yapilan kotiiliik karsisinda iyilik diistinmek ilk bakista insanin nefsine zor gelen
bir durumdur. Belki de bu yiizden kazanilmasi zor olan bir erdemdir. Fakat Yiice
Allah, kotiiliik karsisinda iyilik diigiinmek, olgun ve iman sahibi miiminlerin
gerceklestirebilecegi erdemlerden oldugunu ve bunun mikafatini iki kez

verilecegini ifade eder.

1599 | okman/3-5; Kehf/30.
1600 |zutsu, Kur 'an’da Dini Ve Ahlaki Kavramlar, 333-335.
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“Iste onlarn, sabredip kotiiliigii iyilikle savmalar1 ve kendilerine rizik
olarak verdiklerimizden Allah yolunda harcamalar: karsihiginda, miikafatlar

kendilerine iki kez verilecektir. ” 60

Kotiligi iyilikle karsilama erdemi, affetmenin de Gtesinde erdemin en st
noktasini, yani ihsan mertebesini temsil eder. Ancak iman ile kazanilabilecek ve
imanin bu erdemi ortaya ¢ikarabilecegini ifade eden Kasapoglu, bu erdemin
ortaya ¢ikmasinda imanin motive edici bir giice sahip oldugunu belirtir.*6%2
Kotiliige karsi iyilik ile muamele etmek, 6grenilen bir davranistir. Bu nedenle
cocuklarn kiigiik yaslardan itibaren bu erdem ile tanistirilmalari gerekir. lyilige
lyilik yapilmasi ve kotiiliige karsi haksizlik yapilmamasi gerektigi ve hatta
miimkiinse kotiliige karsi iyilik ile muamele edilmesi gerektigi 6gretilmelidir.
Islam ahlaki da bunu gercek bir erdem olarak kabul eder ve tavsiye eder. Bu
nedenle Kur’an, bu giizel davranislarin kazandirilmasinda telkini, 6giidii, model
gostermeyi, orneklemeyi kissalar ve vahyin muhataplarinin yasamlarint goz
Oniine sererek gosterir. Bugilin bu metotlar1 kullanarak egitsel yontemlerle bu

karakterin kazandirilmasinda ciddi ¢alismalar yapilabilir.16%3

Insani iliskilerde kétiiliik, iyilikleri unutturan bir etkiye sahiptir. Kotiilik ile
iyilik elbetteki ayn1 degildir. Kin, nefret ve 6fke duygularinin kok salmasinda ki
sebep, kotiiliige af ile degil de kotiiliik ile karsilik verilmesindendir. 6% K stiiliigii
yapan kimseyi affetmek, kotiiliigiinii gérmezlikten gelmek bir iyiliktir. Elbette
Ki bizden nefret eden insanlara karsi sicak duygular beslememek tabii bir
duygudur. Fakat kétiiliik yapan kimseye karsilik verme imkan1 olmasina ragmen
iyilik yapmak hem ihsandir hem de iyiligin degerinin anlagilmasi igin bir
imkandir. Boylesi bir erdemi gergeklestirmek, ahlaksizliga kars: giizel ahlak ile
karsilik vermek, giiclii bir ruhi yapiya, tistiin bir kisilige, fazilet ve erdemlere

sahip olmay1 gerektirmektedir. Kur’an’in amaci, koétiilik yapan bir insani

1601 Kasas/54.

1602 K asapoglu, Kur’an da Kisilik Psikolojisi, 89.
1603 A g.e., 89.

1604 Sart. Kur’an’da Insan Psikolojisi, 232.
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kazanmaktir. Bunun yolununda kétiiliige karsi iyilik yapmak oldugunu ifade
eder. Bunu gergeklestirebilmek i¢in de sabir ve irade 6n plandadir. Bundan
dolay1 Kur’an, bi’set’in ilk giinlerinden itibaren Resulullah’1 ve inananlar1 sabra
davet etmistir. Bu karakterin kazandirilmasinda gii¢lii motivasyonlara ihtiyag
vardir ki Kur’an bunu, hem ahiret 6diilii ile hem de yapilan her bir giizel
davranigin bir karsiliginin olacagi ve ibadet hiikkmiine gectigi hitkkmiinii beyan

ederek gerceklestirmistir. 6%

Yiice Allah, yeryiiziinii insanlar i¢in yaratmis ve onu, insanoglunun hizmetine
sunmustur. Insana da yeryiiziinii imar etme gorevini vererek halifelik makami
ile sereflendirmistir. Insanoglunun bu gérevi yerine getirirken tiim
glizelliklerden yararlanmasini ve bu giizellikleri daha da gelistirmesini tavsiye
eder. Nitekim Allah, insana iyilik etmistir ve insanin da ona iyilik etmesini ister.
Ciinkii insanin elde ettigi maddi ve manevi nimetler, Allah’in bir bagist ve
iyiligidir. Buna da iyilikle karsilik vermek gerekir ki bu iyilikler; bu nimetlerin
bilincinde olmak ve bu biling ile Allah’a siikiir ile karsilik vermek, yaratilanlara
kars1 iyilikte bulunmak, insanlara ve tim evrendeki varliklara iyi muamele
etmektir. ilahi sistem, insan hayatinda bir dengeyi ve ahengi gerceklestirmek
ister. Ozellikle bunu diinya ve ahiret hayat1 arasinda kurmayi hedefler. Bunun
icin de hep dengeli ve tabii bir hayatin iginde siirekli ruhsal yiicelige eristirecek
ilke ve prensipleri sunar. Insana kendisini higbir seyden yoksun birakmadan
hayatin basit fitri dayanaklarini yikmadan yasamasini tavsiye eder. Nitekim

Yiice Allah soyle buyurur:

“Allah’in sana verdigi seyler de ahiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini
unutma. Allah’in sana iyilik yaptigi gibi sen de iyilik yap ve yeryiiziinde

bozgunculuk isteme. Ciinkii Allah bozguncular: sevmez. "1%%

Seyyid Kutup, bu ayetin tefsirinde, Yiice Allah’in tutarli ve dengeli bir hayati
dile getirdigini ve bu sistemin amacinin da kisinin kalbini ahirete baglamak

oldugunu soyler. Ona gore, Yiice Allah bunu yaparken diinya hayatinin

1605 K asapoglu, Kur’'an da Kisilik Psikolojisi, 92-93.
1606 Kasas/77.
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nimetlerinden faydalanmaktan da mahrum birakmaz, bilakis insan1 bu
nimetlerden yararlanmasi i¢in tesvik eder ve mali normal yollarla harcamalarini
ister, bununla birlikte ona bu konuda bazi yiikiimliiliikkler verir. Bu ilahi hayat
sisteminde insanin diinya hayatindan el etek ¢ekmek ve hayat ile baglarini
koparmak yoktur. Bilakis Kur’an, diinya nimetlerinin 6l¢iilii ve dengeli bir
sekilde kullanilmasini ve diinya nasibinden de yaralanilmasini ve insanin maddi
ve manevi imkanlarin1 hem kendisi hem de diger insanlar i¢in iyilik yolunda

sarfetmesini ister.16%7

Kotilige iyilik ile karsilik vermek i¢in kin, garaz ve Ofkenin yutulmasi
gerekmektedir. Bu zor basarilabilirse, muhatabin gonlii kazanilarak toplumsal
baris1 saglamig olmakla birlikte Allah’in hosnutlugu da kazanilmis olur. Nitekim
Resulullah’1n kotiiliige kars iyilikle cevap vermenin ve bunu kendi déneminin
zaman ve sartlarina gore nasil uyguladigina dair ¢cok giizel bir drnek, Siimame

Ibn Usal’aya kars1 yaptig1 muameledir:

Siimame Jbn Usdl bir defasinda Hz. Peygamberle karsilasms,
Peygamberimizin kendisini /slém dinine davet etmesi iizerine, “bir
daha bu teklifi yaparsan seni éldirziriim” demistir. Bir bagka sefer,
Siimame, Hz. Peygamberin kendisine gondermis oldugu el¢iyi
oldiirmek isteyecek kadar ileri gitmigstir. Mdslimanlar Simdme ’yi
yakalayp Medine’ye getirmislerdir. Hz. Peygamber onun Mescid-i
Nebevi'de bir direge baglanmasint ve kendisine iyi davranilmasin
istemigtir. Kendisi de mescide gelip giderken, ona iltifat etmis; /sldm 'a
girmesini teklif etmiy; bu arada da Miisliimaniar: gozleyerek tanimasin
saglamigtir. Siimdme, hayatina karsilik diyet édemeyi teklif ederek
saliverilmesini istemis, Hz. Peygamber ise, hi¢bir karsilik beklemeden
salwverilmesini emretmistir. Bu tavirdan oldukca etkilenen Siimame,
serbest kalinca, bir stire sonra Hz. Peygambere gelmis ve Miisliman

oldugunu saylemistir. “Bu zamana kadar sen diinyada en ¢ok nefret

1607 Seyyid Kutup, Fizildl-il Kur’an, C.11, 5.299.
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ettigim adamdin, ama artik seni herkesten daha ¢OK seviyorum

demistir.16%

Kotiliige kotiiliik ile veya kotiiliige hukukun disinda karsilik vermek ve asiriliga
kagmak bir zulimdiir. Bu, Kur’an ile bagdasmaz. Ciinkii Kur’an’in hedefi,
fertlerin ve toplumlarin huzur ve mutlulugudur. Bunu saglamanin yolu ise, her
kotiiliige karst ses c¢ikarilmamast ve kotiilik yapan bazi  kimselere
aldirilmamasidir. Kendini bilen olgun bir miisliiman, durum teorisine gore nasil
davranilabilecegini ayarlayabilmeli; bilgisizlerin kendilerine takildiklar1 zaman,
onlara giizel ve yumusak sozle muamele edip kotiligl iyilikle savabilme

becerisi ve ruhu kazanabilmelidir.16%°

Miiminlerin ayirt edici vasiflarindan biri “iyiligi tavsiye ve kétiiliikten
sakindirma prensibi” dir Ki bu prensipte kendisi igin sevip arzu ettigi seyi,
baskalar1 i¢in de arzu etme sorumlulugu vardir. Bu prensip, Islami literatiirde
“emr-i bil maruf nehyi anil miinker” olarak ge¢mektedir. Amag, hayirli bir fert
ve toplum olmaktir. Bunu saglamanin 6nemi {izerine Hz. Lokman ogluna
nasihatte bulunur:  “Yavrucugum! Namaz kil, iyiligi emret, kétiiliikten
vazgecirmeye ¢alis, basina gelenlere sabret. Dogrusu bunlar, azmedilmeye
deger islerdir. 1% Bu prensip igerisinde yer alan degerlerden biri “hakki ve
sabri tavsiye” prensibi yer almaktadir. Ik dénem Mekki surelerinden olan Asr
suresinde bu prensibe yer verilmesi 6nemli bir noktadir. Yardimlasma ve
birbirine tavsiyelesme, iyiliklere tesvik ve kotiiliikklerden uzaklastirma tizerine
olmalidir.®*' Miisliman sadece kendisi i¢in calismamalidir. Kendisinin
lyiliginin yani sira bagkalarmin da iyiligine calismalidir. Miimin, kendini
gelistirmenin yaninda iyiliklerin yayginlagmasi i¢in gayret gostermelidir. Neme

lazimcilik, Islam ahlakinda yer almamaktadir.

1608 Kasapoglu, Kur an’da Kisilik Psikolojisi, 99 akt.
1609 Sert, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 234.
1610 |_okman/17.

1611 Sert, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 237.
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2.8.17 Verdigini Basa Kakmamak

“Yaptigini ¢ok gorerek basa kakma” %12

Minnet, menn masdarindan isim olup, “birine karsiliksiz bir sey vermek veya
iyilik etmek, ihsan ve ikramda bulunmak” anlamlarina gelir. Men ve minnet
Allah’a izafe edildiginde O’nun biitiin varliklara liituf ve keremini ifade ederken,
insana izafe edildiginde olumsuz anlami igeren baskasina yaptigi iyiligi basa
kakmasi, karsilik beklemesi anlamini ifade eder. Hadislerde de Allah’a izafe
edildiginde, O’nun keremi ve liitfu, insana izafe edildiginde ise bagkasina yaptigi
iyiligi basa kakmasi, verdigini iftihar ve 6diing vasitasi kilarak nefrete sevk

etmesi ve boylece iyiligi hige indirmesidir.'%*3

Razi, bu ayetin tefsiri hakkinda alimlerin sdyle dedigini ifade eder; “Yiice Allah,
bu ayetten dnce Resulullah’a dort seyi; kavmini uyarmasini, Rabbini tazim
etmesini, elbisesini temizlemesini, azabtan ve giinahtan sakinmasini emretmis ve
bunun ardindan da séyle demistir:’ Tipki yaptigini ¢ok goren, biiyiik géren kimse
gibi, bu gii¢ isleri yerine getirdigin icin, Rabbine minnette bulunma, basina
kakma, tam aksine, biitiin bunlara, Rabbinin rizasini elde etmen, bu sayede ona
vaklasman igin ve bununla O 'na minnette bulunmaksizin, biitiin bunlara katlan™

demek suretiyle “yaptigin iyiligi ¢cok gorerek basa kakma” buyurmustur, 614

Bir kimsenin yaptig1 iyiligi 6nemsemesi, basa kakmasi ve yaptig iyilik i¢in
karsilik beklemesi, yaptig1 iyilik karsisinda kendisine minettarlik duyulmasini
beklemesi, gosteris i¢in iyilik yapanlarin, ahirete inanmayanlarin ve amellerinde
samimi olmayanlarin 6zelligidir. Yiice Allah yaptigi iyilikten dolayr karsi
taraftan minnettarlik beklemeyi, yaptigi iyiligin karsiligini umarak daha fazla bir
karsilik beklemesini yasaklamistir. Bu nedenle miiminler, iyilik yaptigi kisinin
kendisine minnet altinda kalmis hissi vermekten kaginmalar1 gerekir. Boyle bir

davranisi sergileyen miisliimanlarin yaptiklari iyiliklerin bosa ¢ikacagi belirtilir.

1612 Miiddessir/6.

1613 Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 289; Mustafa Cagrici, Minnet, DIiA, C.30,
(2005), 116,

1614 Razi, Tefsir-i Kebir, C.22.,5.245.
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Islam’da iyilik, sadece Allah rizasi igin yapilir. Yapilan iyilik karsiliginda
fazlasiyla karsilik beklemek ve basa kakmak caiz degildir. Bu davranigi
sergileyen insanlarin amelleri yal¢in ve saydam bir kaya iizerinde bulunan
togragin siddetli bir yagmurda tutunamayip kaymasina benzetilir ki, bu davranisi

sergileyen kisinin maddi ve manevi biitiin hayirlarinin yok olacagi ifade
edilmektedir. 1%

Islam, insanlarm onurlarmi zedeleyecek her tiirlii yaptirimi yasaklamustir.
Ozellikle zekat ve sadaka gibi maddi boyutu olan ibadetler de insanlarin izzetini
ve onurlarmi diistinerek, ¢ok hassas ve ince davranilarak bu ibadeti yerine
getirmeleri istenir. Islam dininde infakin gayesini ve basa kakma konusunu

Senai Demirci soyle agikliyor;

Infakin gayesi, kisiyi mahn iizerinden kisiliginin prim yapacag
yanilgisindan ve mala olan bagimliligindan kurtarmaktir. Kisi, malin
verdigi i¢in basa kakiyor ve karsi tarafi incitiyorsa, mali lizerinden
kendisine tistiinliik payr ¢ikariyor demektir. Allah nezdinde béyle bir
davrams ile infak etmenin bir miikdfati yoktur ve hatta bu kisinin malini
vermemesi daha haywlhdir. Rabbimiz “inciteceksen verme” diyor.
Ashinda Yiice Allah zimnen “incitmeyen bir kisilik sahibi olmani, malini
benim yolumda harcamandan daha ¢ok onemsiyorum” diyor. Allah
ganidir. Insamin vermesine muhtag degildir. O fakiri ve yoksulu da kigi
olmadan da doyurabilir ve sevindirebilir. Yiice Allah vermeye muhtag
degildir, vermeye muhta¢ olan insandir. Insamin muhtaclara mal
verirken yaptigi basa kakma ve ezme cezasini, Allah kullarina
kesmiyor, sabrediyor. Halbuki insanin “benim” dedigi her sey Allah’in
ihsani iken, bu iyiligi basa kakmiyor, verdikleri ile incitip ezmiyor.
Bilakis kendisinin sana verdigini nezaketle vermeni istiyor. Allah igin

oncelikli olan sey “adam olmak’tir.°1®

1615 Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 290.

1616 Senai Demirci, Infak, sahici bir “kisisel gelisim” ¢abasidir..., risalehaber.com, (25 Kasim
2009), akt.
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Insanlar arasinda birlik ve bereberlik, insani iliskiler “zamaninda sana su iyiligi
yapmustim, yaptigim iyiligi gormezden geldin, kadir kiymet bilmiyorsun vb.”
ciimleler ile zayiflatilmaktadir. Boylece iyilik yapmak engellenmekte ve
iyiliklerin Oniinii kapatilmaktadir. Yapilan iyiligin arkasindan basa kakma
olacaksa insanlar kendisine iyilik yapilmasii istememektedir. “O insana
muhtag olacagima, minnet altinda kalacagima bir sey istemem” denilmektedir.
Bu tiir insanlarin ikram ettikleri ¢ay1 dahi rahatlikla insanlar igmemektedir. Bu
ylizden insani iliskilerimiz beklentisiz, minnet duygusunun hi¢ bir imasi
olmadan yiiriitilmelidir. Bir insana yaptigimiz iyiligi, bir nimet olarak goriip
sansli kullardan oldugumuzu diistinmeliyiz. Ciinkii ahiretteki makam, diinyadaki

tyilikler ile yiikselmektedir.

2.8.18 Baskalarim Kinamamak ve Dedikodu Yapmamak

“Insanlarin dedikodusunu yapan ve onlari kinayip ayiplayan kimselere

yaziklar olsun. 1%t

Mekki sure olan Hiimeze suresinde, insanlari asagilamak i¢in arkalarindan
konusma, imali ve kinayeli sozlerle onlara dokundurma, kas, goz ve
mimikleriyle onlar1 egelenceye alma vb. davranislar sergileyenler kinanarak,
karsilasacaklart akibet anlatilmistir. Surenin genel konusu giybet etmek ve alay
etmektir. Bu her iki olumsuz davranis, insanin sonradan edindigi huylardir. Iste
insanlar1 bu davranislari ile derinden {izen, goniillerini yikanlari, Allah kalplerin
derinliklerine isleyecek, kirip gegirecek “hutame” (Allah’in tutusturulmus atesi)
bir ceza ile cezalandiracagini haber vermektedir.'®*® Kur’an’da dedikodu,

hiimeze, liimeze, hemmaz, grybet kelimeleri ile ifade edilmistir.6°

Hiimeze, hemz kokiinden fiildir. Kur’an’da ayiplama, hemz ile ifade edilir ve
hemz, kelime anlami1 olarak sikmak, kirmak anlamlarina gelir. Insanlarin kisilik

ve sereflerine dil uzatmak, onlarla alay ederek onlar1 incitmeye de istiare yolu

1617 Hiimeze/1.
1618 Simsek, Hiimeze Suresi Baglaminda Kur’an’da Ahlaki Yozlagsma, 245.

1619 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Giybet Olgusu, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, C.11, S.1, (Elazig, 2006), 53.
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ile hemz denir. Bu baglamda Hiimeze, eliyle diirten, el kol hareketleri ile alay
eden, iftira eden, arkadan cekistiren anlamlarina gelir.'®° Lemz ise, “birini
yiiziine karsi ayiplamak (alay etmek) al¢ak sesle ve kas, goz ve dudak hareketleri
ile birine isaret etmek” manalarma gelir.*%? Elmalili, limeze kelimesini “daima
herkesi ayiplamayr ve suna buna ayip ve eksiklik isnat ederek eglenmeyi adet
edinmis, kendini begenmis biri “seklinde ifade eder.®?? Ragip el-isfehani’ye

gore lemz, dedikodu yapmak ve kusur aramak anlamindadir.6%3

Hiimeze suresi, ilk donem Mekki surelerdendir. Surenin konusu ayiplama,
kinama, kas goz ederek ayiplama, arkadan cekistirme gibi olumsuz tavirlardir.
Miisrikler her daim bu kétii davranislart Resulullah’al®?* ve inananlaral®? kars:
uygulamislardir. Yiice Allah, miisriklerin bu yaptiklarina karsilik Resulullah’in
ve inananlarin psikolojilerinin bozulmamasi ve etkilenmemeleri adina bu
davranigi yapanlarin akibetlerinden soz etmistir. Bu davranislar ruhsal bir
hastalik belirtisidir. Kur’an, bu tarz davrananlar1 siddetli bir sekilde tehdit

etmektedir.1626

Bir diger ruhsal hastalik belirtisi olan kétii hasletlerden biri giybettir. Insanlar
fiziki yapilar, kabiliyetleri ve yetenekleri bakimindan esit olmadiklar1 gibi rizik
konusunda da birbiri ile esit degillerdir. Bazilar1 zengin, bazilar1 fakir, bazilart
elinde olmayan sebeplerle kusurlu, bazilar ise giizel ve yakisiklidir. Fakat bu
farkliliklar, Allah’in nezdinde bir istiinliik gdostergesi degildir. Biitiin insanlar
Allah’1n nezdinde esittir ve degerli varliklardir. Yiice Allah, Kur’an’da defaatle

Uistiinliigiin insanin sahip oldugu maddi ve manevi 6zelliklerinden dolay1 degil,

1920 Simsek, Hiimeze Suresi Baglaminda Kur’an’da Ahlaki Yozlagma, 250; Aydmn, Kur’'an’da
Insan Psikolojisi, 286.

1621 A g.e., 286.

1622 Elmalili, Hiimeze suresi, [kuranikerim.com].
1623 E|_fsfehani, I-m-z, el-Miifredat, 969.

1624 Mearic/36; Mii’'min/83; Saffat/12.

1625 Mutaffifin/29-31.

1626 Aydimn, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 287.
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listiinliigiin sadece “takva” da oldugunu belirtir.1®?” Nitekim Resulullah’da buna
isaret ederek sdyle buyurmustur: “Allah, insanlarin dis suretlerine ve mallarina
degil, kalplerine ve amellerine bakacaktir. ”*5?® Nitekim Resulullah bu sézler ile,
Allah’in nezdinde distlinliiglin, Allah korkusu tasiyip Allah’in emir ve

yasaklarini uygulayanlarin oldugunu beyan etmistir.

Gayb kokiinden isim olan giybet, liigatte “uzaklasmak, gozden kaybolmak, gizli
kalmak” manalarina gelir. Giybet kelimesi hem iyi hem de kotii sdzlerle anmay1
ifade eder, fakat genel olarak “kétii sézle anma” anlaminda ki kullanima 6ncelik
verilmistir.’%?® Giybet, birinin giyabinda, aleyhinde s6z sdyleme, cekistirme,
hoslanmayacag: bir seyleri konusmaktir.1%% Resulullah bir hadislerinde:”Giybet
din kardesinin hoglanmadigi bir sey ile anmandir. Eger séyledigin sey onda

varsa giybet ettin; yoksa o zaman iftira ettin demektir.” **3! buyurmustur.

Giybet, insanin sosyal ve manevi ¢evresini bozan ve insani ruhsal sikintiya sevk
eden koti hasletlerden biridir. Konusulan seylerin dogru olmasi, insanin
arkasindan konusmayi hakli gostermez. Resulullah’in ifadesinde oldugu gibi
arkasindan konusulan kusurlar, o kisi de mevcut ise bu giybet, mevcut degilse
de iftira (biihtan) olmus olur. Nitekim bir insan hakkinda yalan seyleri

konusmak, o insana iftira etmek demektir.16%?

Ruhsal bir hastalik olan giybet, bagkalarinin saygmligini yikmaya tesebbiistiir.
Hem fert hem de toplum bazinda biiyiik tehlikeleri ve zararlar1 vardir. Giybet
eden kisi, aslinda korkak ruhunu ortaya koymus olmaktadir. Insami grybete
striikleyen sey, iletisim bozuklugudur. Halbuki Miisliman, “Miisliiman
Miisliiman’in aynasidir” diisturu ile hareket ettiginde, arkadan konusulan seyleri

insanlarin yiizline kars1 tatl bir s6z ile anlattiginda, hem insanlarin nezdinde hem

1827 Simsek, Hiimeze Suresi Baglaminda Kur’an’da Ahlaki Yozlasma, 254.
1628 Camiii’s-Sagir, C.1, 5.489, Hadis no:1050.

1629 Mustafa Cagrici, Grybet, DIA, C.14, (1996), 64; Gokbulut Bural, Kur’an’t Kerim 'in Mekki
Surelerinde Iman-Ahlak Iliskisinin Toplumsal Boyutlari,146-147.

1630 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislari, 372.
1631 En-Nevevi, C.10, s.577, Hadis n0:6536 ve Agiklamast.
1632 Sert, Kur’an’'da Insan T. ipleri Ve Davranislari, 372.
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de Allah’in nezdinde deger ve sevgi kazanir. Tabiki insanlarin yiizlerine yanlis
ve kusurlu yonlerini ifade etmenin de bir adabi ve usulii vardir ki, Miisliman
bunu da bilme ve 6grenme ile miikelleftir. Giybet, fertler arasinda sevgi ve
sayglyl azaltan en biiyiik illettir. Miiminler bu illeti asla bir davranis haline
getirmemelidir. Insan bir davranisa tesebbiis edince bu nefiste bir sehvet halini
almaktadir ki, artik insan aklen kotiiliigiinii idrak etse bile bu igi yapmaktan

kendini alamaz duruma gelir. Bu nedenle buna firsat vermemek gerekir.'6%3

Kendisine saygisi olan ve insanlardan da saygi bekleyen bir kisinin bu davranisa
tevessiil etmesi beklenemez. Giybet, insanlar ve toplumlar arasinda
bozgunculuga sebep olan, iyilere felaket zemini hazirlayan koti huy ve
davranigtir. Kur’an’in amact, insanin huzur ve mutlulugu oldugu i¢in grybeti
men etmistir. Giybet edenleri dahi dinlemenin haram oldugunu ifade ederek
Islam ahlakgilar1 bu durumda yapilmasi gerekeni ifade etmistir. Giybet yapilan
ortamda bulunmamak, kendisine zarari dokunma ihtimali yoksa giybet
yapilmasina engel olmak, bunun da yapilamamasi durumunda o ortamdan
uzaklagmak, bunun da yapilamamasi durumunda rahatsizlik iginde baska bir

seyle mesgul olmak gerektigini ifade etmislerdir.16%*

Giybetin haram olmasina karsilik baz1 durumlarda giybetin bu hitkmii ortadan
kalkmistir. Haya perdesini yirtmis, her tiirlii kotii huyla bilinen ve bu tiir
davraniglari yasam bigimi haline getiren kimselerin giybetini yapmakta bir
mahzur yoktur. Kot bir isi degistirmek, fetva istemek veya bir kisinin
kotiiliglinden sakindirmak igin, topal demek gibi tanitim amagh bir kisinin

kusurunu sdylemek grybet hiikmiinde degildir.'6%

Asagilik duygusu ve diislincelerini ifade etmede yetersiz, korkak olanlarin
basvurdugu bir davranis olan giybetin ortaya ¢ikisinda kotii zan ve tecessiis
davraniglar1 vardir. Nitekim bu konudaki ayetlerin siralanis1 dikkate alindiginda

ayetteki siralamanin gelisiglizel yapilmadigi, belli bir amaci ve anlami ifade

1633 Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 332.
1634 Kasapoglu, Kur’'an’da Giybet Olgusu, 69.
1635 Aydim, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 332.
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ettigi anlasilir. Bu davranislarin her biri kotli bir ahlaki davranisin yanisira
birbirini tetikleyicisi olma oOzelligine sahiptirler. Ciinkii kotli zan tecessiis

yapmaya, tecessiis de giybet yapmaya yol agmaktadir.6%

Mekke doneminde giybetin koti bir davramis oldugu anlatilmis; Medine
doneminde, Olii bir insanin etini yemek ne kadar tiksindirici ve g¢irkin bir
davranig ise, birisinin giybetini yapmak da o kadar tiksindirici ve ¢irkin bir
davranis oldugu temsili olarak anlatilarak yasaklanmistir.®3” Giybetin sebepleri
kin ve 6fke, sohbet ve yarenlik, baskasini kotiileyerek kendi itibarini yiikseltme
diisiincesi ve kiskanglik ve rekabet duygular seklinde siralanmis, giybetten

kurtulmak icin bu sebeplerin ortadan kaldirilmast tavsiye edilmistir.16%®

2.8.19 Isleri Sur’a ile Yapmak

“...igleri, aralarinda sirad ile olanlar...” 1%

Arapca’da “isaret” kelimesi “ala” harfi ceriyle kullanildiginda “gériis bildirmek,
yapilmasi gerekeni ogiitlemek, dogru yolu gostermek” anlamlarma gelir. Istisare
ve stira kavramlarinin fiil kokii “severe” dir.1%* Sura kelimesi “danismak, goriis
beyan etmek veya goriis almak” anlamimi tasir. Bu kokten tiiretilen megveret,
meslra, miisavere, istisare ve tesavir kelimeleri, sira ile es anlamli kelimeler
olup “danisip goriismek ve isaret etmek” anlamlarina gelen mastar kelimelerdir.
Bu kelimelerin bir diger anlami ise “balin kovandan alinmasi” islemine denir.
Bununla sanki bir ¢ok goriis ve alternatif iginden bal gibi en saf en temiz ve en

faydali olan kanaate ulasmak demektir.164!

Istisare, herhangi bir konuda karar almadan énce o konuyu iyi bilen bir kisiye

danigsmak ve goriisiinii almak demektir. Bu isi yapmanin 6nemi, bir isin en

1636 Kasapoglu, Kur’'an’da Giybet Olgusu, 61.

1637 Hucurat/12.

1638 Cagric1, Giybet, DIA, C.14, (1996), 64; Kasapoglu, Kur’'an’da Giybet Olgusu, 56.
1639 Syra/38.

1640 Recep Aslan, Istisarenin Onemi ve Hz.Peygamber’in Uygulamalarinda Ornekler, Mus
Alparslan Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, C.2, S.1, (ISSN:2147-7655,Haziran,2014), 226.

1641 Tqlip Tiircan, Sura, DIA, C.39, (2010), 231.
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giizeline ulagsmak ve hata payimni en aza indirmektir. Hadisler de istisare, bir konu
ve is konusunda dogru bir karara varmanin gerekli olan metodu olarak
aciklanmistir. Bu metodun iki énemli hususuna dikkat c¢ekilmistir: Birincisi,
Miisliimanlarin isleri konusunda tek basina karar almamalari, ikincisi ise istisare
yapilan kisinin danigilan konuda ehil olmasidir. Miisliimanlarin prensiplerinden
olan sura ve istisare, Misliman’in hayatindaki her alanin1 kapsayan ana
vasiflardan biridir. 4% Yiice Allah, sura ve istisarenin liizumlu ve gerekli
olduguna dikkat ¢ekmistir. Yukardaki ayetin tefsirinde Elmalili sunlar ifade

eder:

Onlarin isleri, buyruklar: zorbalikla degildir. Onlar islerini danisikl
gortiserek birbirlerine basvurma iledir. Kendi islerine kendileri
sahiptir, baskalarimin elinde esir degil, bilakis onlar dayanigmasiz,
toplumsuz, darmadaginik ayri degillerdir. Onlar toplanip sézii bir

etmesini bilirler.1643

Resulullah gerek Mekke doneminde olsun gerekse de Medine doneminde olsun
istisarenin tesiri hakkindaki tasidigi inan¢ nedeni ile bu yonteme devamli
bagvurmustur. Nitekim Resulullah, istisire edenin pigsman olmayacagini
belirtir.164 Istisare edilen kisi hakkinda da soyle buyurur: “Kendisine danisilan
kisi emin olmalidir. Danmisildiginda kendisi igin yapacagini danisana da tavsiye
etsin. ’1%%° Nitekim istisarede, istisare edenin hayrini dilemek gerekir. Bu konuda
da Resulullah: “Sizden biriniz kardesi ile istisdare etmek isterse kardesi goriisiinii

soyleyerek ona yol géstersin.*®* buyurur.

1642 Recep Aslan, Istisarenin Onemi ve Hz.Peygamber’in Uygulamalarinda Ornekler, 2217.
1643 Elmalili, sura/38, [kuranikerim.com)].

1644 Camiii’s-Sagir, C.3, s.268, Hadis no:3390.

1645 Camiii’s-Sagir, C.3, s.405, Hadis no:3790.

1646 Camiii’s-Sagir, C.1, s.149, Hadis no:251.
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2.8.20 Hosgoriilii Olmak

“Onlar, yalana sahitlik etmeyen, faydasiz bos bir seyle karsilastiklar

zaman, vakar ve hosgorii ile gecip gidenlerdir.’*%*

Hosgorii Farsca bir sifat olan “Aos” kelimesi ile Tiirkge “gdérii” s6zcligiiniin bir
araya gelmesi ile olusan bilesik bir kelimedir. Sozliiklerde “halden anlamak,
incelikli, anlayishi olmak, olabildigince hos gormek” manalar1 verilmistir.
Hosgorlinlin es anlamlis1 olarak Tiirk¢e sozliiklerde tolerans, miisamaha ve

tesamuh kavramlari yer almaktadir.'648

Hosgorii kelimesi Mekki surelerde bizzat yer almaz, fakat hosgoriiyii ¢agristiran
davranislar1 ifade eden kelimeler yer almaktadir.!®® ilk donem Mekki sureler
icerisinde yer alan Miiddessir suresinde Yiice Allah, Resulullah’a davetin
yontemini ve izleyecegi yolu belirterek sabirli olmasini istemis, hosgoriili

olmaya davet etmistir.

“Ey ortiisiine biirtinen (biiriintip yatmakta olan) Peygamber!. Kalk ve (sana
vahy edilenleri teblig et!). Rabbinin (miisriklerin tapindigi putlardan) yiice
oldugunu haykir. Elbiseni temizle!(daglarda dolasirken iizerine bulasmis
olabilecek toz ve topragi temizle).(Cektigin sitkintiyr o kadar biiyiitme,) Rabb’in

icin, (Allah yolunda) sabret, (karsilasacagin zorluklara dayan!)” 1%%°

Davetin baslanmasi ile birlikte Resulullah, mekkeli miisriklerin ithamlarina,
alaylaria, saldirilarina, hakaretlerine maruz kalmistir. Bu asamada davetin
muhataplar1, Resulullah’a ve inananlara kars1 kat1 ve 6fkeli davranmislardir.
Nitekim Yiice Allah’in uyarisi ile Resulullah onlara teslim olmadan hosgorii
icerisinde onlarla zaman zaman tartismaya girerek onlara deliller sunmustur.1%%!

Bunu yaparken de onlara karsi ne ¢ok sert ne de iliskiyi kesecek nitelikte bir

1847 Furkan/72.

1648 fclal Ekinci, Mekki Surelerde Hosgorii, 7.
1649 A g.e., 8.

1650 Miiddessir/1-7.

1651 Kalem/10-14.

359



davranig sergilemistir. Yiice Allah ilk donem Mekki surelerde Resulullah’in
alayci, kibirli ve zalim miisriklere kars1 nasil davranmasi gerektigi metodunu da
sOyle aciklamstir:

“Onlarin soylediklerine sabret ve onlardan giizellikle ayril. "*°>

Razi bu ayetin tefsirinde, “Sen beni vekil edindigin (Bana tevekkiil ettigin)
zaman, onlar ne derlerse sabret ve onlarin isini bana havale et. Ciinkii ben senin
vekilin oldugum zaman, senin kendi islerini diizeltmeye gayretinden daha giizel

sekilde islerini diizeltirim”’ demek oldugunu belirtir.16%

[lk dénem Mekki surelerine baktigimizda davetin muhataplarina kars
Resulullah, daima siikunete, yumusakliga ve sabra yoneltilmistir. Resulullah
Mekkeli miisriklerin saldirgan ve oOfkeli tutum ve davranislarina karsi
hosgoriiniin bir geregi olarak anlayish davranmigtir. Tabii ki Resulullah’in
onlara miisamaha gostermesi, anlayisli davranmasi Kureyslilerin kotiiliiklerini
hos karsilayip tesvik etmek degildir. Bilakis hatalarini diizeltme firsati
vermektir. Ciinkii hosgorii, hatali olana iyiligi emretmek ve kotiiliiklerden
sakindirmak amaciyla kendisine diizeltme firsati tanimaktir. Tabii bu sonsuza
degin devam edecek degildir. Mi’minler, Resulullah’in 6rnekliginde hosgoriili,
kusurlar1 bagislayici, bazi kirginliklar affedip barisci, yerine gore bazi hatalari
affedici olmasi Yiice Allah’in Miislimanlarda gormeyi istedigi tutum ve

davraniglardir.

Toplumsal baris ve huzurun kaynagi sevgi, hosgorii, bagislayicilik gibi giizel
hasletlerdir. Toplumsal davraniglarin olgunlasmasi i¢in hosgoriiniin ve nezaketli

davranisin taviz verilmeyecek kadar degerli oldugu bilinmelidir.6%*

Kur’an, beseri miinasebetlerde ve toplumsal iliskilerde yerine getirilmesi
gereken bircok dini-ahlaki davranislari belirtmistir. Dogruluk, iyilik etmek,
sabir, comertlik, yumusaklik, agirbaslilik gibi ihsan mertebesindeki yiiksek

1652 Miizemmil/10.
1653 Razi, Tefsir-i Kebir, C.22.,.221.

1654 Sert, Kur’an’da Insan T. ipleri ve Davraniglari, 220.
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ahlaki davraniglar tesvik edilmis ve bu niteliklere sahip olanlar Oviilmiis,
miijdelenmistir. Allah’a iman eden bir kisi, imanin toplumsal bir yansimasi
olarak beseri miinasebetlerinde sevgi, saygi ve Yaratandan dolay1 yaratilani hos

gorme diisturu ile insanlarin kalplerini kazanmak i¢in ¢aba sarfetmelidir.'6%®

2.9 Mekki Surelerde insanin Manevi Yonii

“Iste Allah, gaybi da gériinen alemi de bilendir, mutlak giic sahibidir, cok
merhametlidir, O ki, yarattigi her seyi giizel yapti. Insani yaratmaya da
camurdan basladi. Sonra onun neslini bir 6z sudan, degersiz bir sudan yaratt.
Sonra onu sekillendirip ona ruhundan iifledi. Sizin igin igitme, gérme ve idrak

duygularini yaratti. Ne kadar az diigiiniiyorsunuz? 9%

Asli toprak ve sudan olusan insanin maddi yapisi bir tekamiil siireci igerisinde
bir evreden digerine gegerek en mitkemmel halini almis ve bu haline “insan”

denilmistir. Bu evrelerden gegerek tekamiiliinii tamamlayan insana, Yiice Allah

k,1657

“ruhum” dedigi varlik ilkesinden iifleyere ona “isimlerin tamamini”, varhik

semasini kavratmis Ve insan1 varlik alanima ¢ikarmistir.®% Artik insan ruh'%° ve

e 6zgiir,1662 akilly, iradeli bir

bedenden'®® miitesekkil, iyiye ve kétiiye meyilli
varliktir. Bu nedenle, insan sadece fiziksel 6zelliklere sahip bir varlik degildir.
Bilakis o ruhsal ve manevi boyutu olan ve bunlara da gereksinimi olan bir

varliktir, 1663

Iste Kur’an, bu ozelliklere sahip olan insani bir biitiin olarak degerlendirir;

bedensel-ruhsal gereksinimlerini karsilayacak bilgiler verir. Nasil ki biyolojik

1655 A g.e., 219.

16% Secde/6-9.

1657 Hicr/29.

1658 Bakara/31.

165 Rahman/14.

1660 Sad/71; Secde/9.
1661 Sems/7-10.

1662 fnsan/2-3.

163 Ismail Taspwnar, Islam’a Gére Insamn Yaratlisi ve Yarauhs Gayesi, Tanri ile Insan
arasindaki Iliski Konulu Sempozyum, (Istanbul 7-6 Ekim 2004), 1.
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ihtiyaglarimiz karsilanmadigi takdirde bedenimizde tahribatlar meydana geliyor
iIse manevi ihtiyaglarimizin da karsilanmamasi durumunda kisiligimizde bir¢ok
hasar meydana gelmektedir. Bu tiir hasar ve tahribatlarin neticesinde insan
ruhsal hastaliklar yasar. Neticede bu ruhsal hastaliklarin tedavisi i¢in psikolog
ve psikiyatri esliginde birgok ila¢ kullanmaya baglar. Aslinda insanlar bedensel
ihtiyaglarin1 karsilamaya gayret ederken, ruhsal ihtiyaglarini karsilamayi ihmal
ederler veya ruhsal ihtiyaclarini karsilayacak bilgilere kavusmak i¢in tembellik

ederler.1664

Insanin kisiligini olusturan bir takim yapz taslar1 vardir ki bu yapi taglarindan biri
de insanin ruhsal boyutu alanina giren degerler ve bu degerlerin arka planinda
yer alan inang sistemidir. Bu inang sistemine bagli olarak da diinya goriisii ve
hayat felsefesi 6nemli bir rol oynamaktadir. inan¢/Din yasamin temel kaynagi
ve bireyin kisiligini etkileyen en onemli faktor olarak karsimiza g¢ikar. Bu
sebeple inang sistemi igerisinde yer alan din, diger psikolojik ve cevresel
faktorlerin arasinda en 6nemli yere sahiptir. Clinkii insanin askin bir varlik ile
olan iliskisi onun tabii’®®® bir 6zelligidir. Kisiligin olusumunda bireyin ig
diinyasindaki iligki Onemlidir. Clinkii istikrar olmadan bireyin kisiligi
belirginlesmez ve davranislarda tutarlilik s6z konusu olmaz. Istikrar olmadan
kisinin nerede ne yapacagi belli olmaz. Bu da bireyin kisiligindeki belirsizligi

ortaya ¢ikarir. Dolayistyla bu durumda kisilik de tam olarak olusmaz.1%%

Din, sadece insanin agkin varlik ile olan ig¢sel yasantisindan ibaret degildir.
Insanin hayatina dair sundugu ilke ve prensipler ile insana bir giizellik, bir
nitelik, bir degisim ve bir hareket saglar. Ciinkii insan giinlik hayatinda
karsilastigi her olayin yorumu i¢in bir referans bulamayabilir. Halbuki insan
karsilastiklar1 olay ve olgularin yorumu i¢in bir referansa ihtiyaci vardir. Din,
insana karsilastigi olaylar karsisinda anlam ve anlamlandirma konusunda

yardime1 olur, dis diinyay1 kontrol edebilme imkani verir. Din insanin olumlu

1664 Sentiirk, Kiiresellesme Caginda Insan, Din ve Medeniyet Kavramlarina Psikososyal Agidan
Bir Bakus,108.

1665 Rum/30.
1666 Sentiirk, Islami Hayatin Psikolojik Temelleri, 2 bs., (Iz Yayincilik,2013), 22.
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kisilik 6zelligi kazanmasinda ve ruh sagliginin korunmasinda 6nemli katki
saglar. Ciinkii din, insani biitiin olarak degerlendirir, onun biitiin yonlerini

kusatan ilkeler sunarak davranislarini degistirmesine etki eder.6®’

Dinin insanlara en 6nemli katkisi da onlarin ruh diinyasina olumlu katkilar
sunmasidir. Samimi bir inanca sahip olan bir bireyin, genelde psikolojik agidan
daha iyi bir durumda oldugu bilinmektedir. Cagimizin en 6nemli hastaliklardan
biri de depresyon ve ruhsal hastaliklardir. Bugiin diinyada 100 milyon insanin
depresyondan etkilendigi bilinmektedir.%%® Din ile depresyon ve stres arasinda
nasil bir baglant1 olabilir? Dinin bu hastalar iizerinde nasil bir olumlu etkisi
vardir? gibi sorularin cevabi {izerine bir¢ok arastirmalar yapilmistir. Bu konuda
hayli ¢alisma ve aragtirmalari olan Koenig, yaptig1 bu alandaki arastirmalarinin
%59°da dini ibadetlere daha fazla katilan ve 6nem veren kisilerde depresyonel
diizensizliklerin daha diisiik oldugunu ve bu kisilerin daha az depresyonel
semptomlar gdsterdiklerini, dindarlik seviyesinin yiiksek oldugu kisilerin,
dindarlik seviyesi diisiik olan kisilere oranla daha az depresyon gecirdiklerini

tespit etmistir. 1669

Kanada da 37 bin kisi iizerinde yapilan aragtirmada, ibadete devam siklastikca
daha diistik seviyede depresyon, psikiyatrik diizensizlikler ve sosyal fobiye
rastlanmistir. Giinliik yasamin zorluklarina katlanma, yasami daha anlamli
bulma, zorluklarla basa ¢ikmada dindarligin 6nemli bir yerinin oldugu tespit

edilmistir.167°

Bu veriler tam anlami ile kesin olmamis olsa da dinin en azindan depresyona
kars1 bir koruyucu faktor, yardimci bir unsur oldugu kabul edilmektedir.
Dindarlik seviyesinin yiiksek oldugu kisilerde kaygi ve korkunun daha az oldugu
ortaya konulmasinin yanisira iyimserlik duygusunun dindar olan kisilerde daha

fazla oldugu ve bu insanlarin bu duyguyu tasimayanlara nazaran 7 veya 7,5 yil

1867 A g.e., 23.

1668 Mustafa Koylii, Ruh ve Beden Saghig ile Din Iliskisi Uzerine Yapilan Arastirmalarin Bir
Degerlendirilmesi, Ondokuz Mayis Univeristesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.28, (2010), 9.

16689 Koylli, Ruh ve Beden Saghgi ile Din Iliskisi Uzerine Yapilan Arastirmalarin Bir
Degerlendirilmesi, 10.

10 A ge., 12.
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daha fazla yasadiklari tespit edilmistir. Dindarlik algisi ve derecesi diinyanin her
tarafinda farkli oldugu gibi bunlarin etkiside kisiden kisiye degisecegi bir
gercektir. Mesela Norveg’te yapilan kanser hastalari tizerinde bir arastirmada
hastalarin  %45’i Tanr’ya inanmadiklarini  sdylerken, %45’ Tanri’ya
inandiklarin1 fakat bunun bir etkisinin olmadigini ifade etmislerdir. Isve¢’te
yapilan arastirmada sadece %]l nin stres ile basa ¢ikma yolu olarak dini

kullandiklar: ifade edilmistir. 67

Hayat, maneviyatla ilgili degerler, varlik ve 6z, 6zgiirliik ve disiplinin kisisel ve
evrensel bilesenlerinin sentezidir.!%’2 Anlam, 6z-deger ve amagli davranis olarak
tanimlanir. Maneviyat, insanin inanglar ile ilgili boyutu ifade eder. Kisisel
anlam duygusuna sahip olmak demek ise, hedefe yonelik olmak demektir.
Bugiiniin insan1 teknoloji sayesinde hayatini kolaylastiracak bir ¢ok imkanlar
elde etmistir. Bilim ve teknolojinin gelisimine paralel olarak insanin bilgiye
erisimi de kolaylagmistir. Fakat insanin bu kadar kolay bilgi elde etmesi ve
hayatin1 kolaylastiran bu kadar cok teknolojinin gelisimi insant mutlu
etmemektedir. Bugiiniin insani, yasamindan tatminkar degildir. Ciinkii anlam

yaratma becerisini ve yasamin anlamini yitirmis durumdadir.6”3

Frankl, maneviyatin insan1 diger canlilardan ayiran bir yon oldugunu ifade eder
ve anlam aramayi; yaratma, degeri ve 6nemi olana yonelme, aci i¢inde olsa bile
hayat1 yasamaya deger hale getirme olarak tarif eder. Yasama anlam veren
degiskenlerden biri maneviyattir. Yasam, anlam ve maneviyat birbiri ile iliskili

pozitif kavramlardir. %74

1671 Mustafa Koylii, Dinin Ruh ve Beden Saghgi Uzerindeki Etkisi, Dini Damsmanlik ve Dini
Hizmetler, (2012), 114-115.

1672 Rukiye Sahin, Yusuf Sarikaya ve Mustafa Baloglu, Manevi Anlam ile Maneviyat Iliskisinin
Incelenmesi, Turkish Studies, International Periodical For the Lnguages, Literature and History
of Turkish or Turkic, Volume 12/28,p. 681-702; Sentiirk, Kiiresellesme Caginda Insan, Din ve
Medeniyet Kavramlarina Psikososyal A¢idan Bir Bakis, 104.

1673 Sentiirk, Kiiresellesme Caginda Insan, Din ve Medeniyet Kavramlarina Psikososyal Agidan
Bir Bakus, 105.

167 Rukiye Sahin, Yusuf Sarikaya ve Mustafa Baloglu, Manevi Anlam ile Maneviyat Iliskisinin
Incelenmesi, 687.
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Anlam arayisi, insanin ¢ziinde olan, 6ziinii olusturan varolussal temel ihtiyaclar
igerisinde en derin ve evrensel olanidir. Hem insanin temel i¢giidiisii icinde yer
alir hem de psikolojinin temel ¢alisma alani igerisinde degerlendirilir. Insan her
tiirlii temel ihtiyaglarini karsilasa dahi varolusunu anlamlandiramadig: siirece
tatmine ulagamaz. Nitekim nerede ne yaptigini bilmeyen, nasil mutlu olacagim
diyerek basini tagtan tas vuran ve bir tlirlii mutlu olamayan insan profili ortaya
cikar. Insan ne zaman manevi ihtiyaglarim giderirse kendini gerceklestirebilir ve

hayatima bir anlam katarak yasama sevinci elde edebilir.X6”

Albert Einstein kiginin hayatindaki anlam ve degere iligkin ifadeleri soyledir:

Insana bir konuda uzmanlik égretilir. Fakat bu yeterli degildir. Sadece
bu baglamda yetistirilen insan ancak bir makine, bir robot olur. Tam
anlami ile bir kisilik kazanamaz. Kisiyi anlamli ve elde edilmeye deger
bir seye yonlendirmek gerekir. Insan bir giizellik ve ahlakca iyilik
duygusu edinmelidir. Yoksa insan uzmanlastigi alanda bilgi yiiklii,
dengeli bir bi¢cimde geligmis bir insandan ¢ok iyi egitilmis bir kopege
benzer. Komsusu ve topluluk karsisinda bir tutumu olabilmesi igin,
insanlarin  diirtiilerini, o6zlemlerini,, acilarini anlamaya ¢aligsmasi

gerekir. 167

Tiim dinlerin gayesi miintesiplerine amacl davranis kazandirmak ve huzur
verici bir yasam tarzinin yol gostericiligini yapmaktir. Ciinkii her muteber bir
hayat tarzinin insana yiikledigi birtakim mecburiyetleri ve sorumluluklar: vardir.
Iste bu noktada din, birtakim ilke prensipleri ile insana referans ¢ercevesi sunar.
Insan, bu referans cercevesi iginde yer alan olumlu ve olumsuz dini ve ahlaki
ilkeler ile hem maddi hem de manevi yoniinii egitmeye ve olgunlagtirmaya
caligir. Ciinkii insan, et ve kemikten olusan tek yonlii bir varlik degildir. Bilakis
onun biyoloji bedeninden ayr1 olmayan bir de manevi (ruhsal) yonii vardir. Bu

nedenle insanin maddi ve manevi yapisi, birbirinden ayri1 diisiiniillemeyen bir

1675 M.Dogan Karagoskun, Dini Inan¢-Dini Davrams Iliskisine Sosyo-Psikolojik Yaklasimlar,
Din Bilimleri Akademik Aragtirma Dergisi, C.IV, S.2, (2004), 31.

1676 Albert Einstein, Bagumsiz Diisiince ve Egitim, dusundurensozler.blogspot.com.
hayrullahtas.com, [erigim tarihi 24 Nisan 2018].
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biitiindiir. Kur’an, insan1 muhatap alir ve evrenin merkezine koyar. O, hem
evrenin hem de Kur’an’1in 6ziidiir. Kur’an’a gore insan, en iistiin ve en serefli bir
varliktir.®®’” Onun bu 6zelligi, biitiin bilimlere konu olmasini saglamistir. Bu
baglamda psikoloji, sosyoloji, felsefe, antropoloji gibi bilim dallar1 insani

anlamaya ve anlamlandirmaya, ruhsal yapisii ¢dziimlemeye calismustir. 167

Kur’an’a gore insan, iyiye ve kotliye meyilli iki yonlii bir varliktir. Kur’an
insanin bu iki yonii ile ele alir; ilke ve prensiplerini insanin bu 6zelligine gore
sunar. Fakat insan ile ilgilenen ve insani1 konu edinen bilim dallarinin ¢ogunlugu
insan1 tek yonlii olarak degerlendirmistir. Dolayisiyla ¢ikmaza girmistir. Insanin
bu iki yonlii yapiya sahip olmasi, Allah’in ona ¢izmis oldugu bir kaderdir. Insan
dogustan tertemiz dogar.®”® O iyiye, dogruya, giizellige, dini egilimlere ilgi
duyan ve ruhsal olarak bunlara daha yatkin bir varlik olarak diinyaya gelir. Yani
insan dindar olarak diinyaya gelmez, dini kabiliyetlere yatkin bir varlik olarak
diinyaya gelir. Iste insanin olumlu yoniinii ortaya ¢ikarmak, bu yonde kisiligini
gelistirmek, olgunlagmasini saglamak i¢in bilgi, egitim, 6gretim, ¢evre dnemli
etkenlerdendir. Bu nedenle Kur’an ve sunnet, defaatle bunlarin dnemine ve
elverisli ortamin gerekliligine vurgu yapmistir. Bunun yanisira insanin da

bunlari istemesi ve bunlara yonelmesi gerekmektedir.

Insanin kisiligini etkileyen faktorlerden biri dindir. Dolayisiyla kisinin bunu
kabul etmesi, igsellestirmesi, onunla kendini bir biitiin olarak degerlendirmesi
gerekir. Ciinkii igsellestirilememis, kabul edilmemis bir dinin etkisinden sz
edilemez. Yapilan arastirmalar neticesinde tam bir teslimiyet igerisinde kabul
edilmis ve igsellestirilmis bir dinin, insani tim olumsuz ruhsal hastaliklardan
korudugu ve yasama sevinci verdigi, eylem ve ¢oziimleyici bir 6zellige sahip

oldugu tespit edilmistir.16%

1877 Tin/4.

1678Bilgiz, Kur’an’da Insan ve Toplum, 689; Mustafa Koylii, Kur'an ve Ruh Saghgi, Dini
Danigmanlik ve Din Hizmetleri, (2012), 65.

1679 Nahl/78.

1680 Sentiirk, Kiiresellesme Caginda Insan, Din ve Medeniyet Kavramlarina Psikososyal A¢idan
Bir Bakus, 115.
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Batil bir diislince ve inang, insanin tutum ve davraniglarinda olumsuzluklara ve
tutarsizliklara neden olur. Bunun en giizel 6rnegi vahiy oncesi Mekke toplum
yapist ve kisiligidir. Bundan dolayr dinin mahiyeti, anlam1 6nem arz eder.
Kur’an’a gore din, hayatin amaci ve gayesi hakkinda insani bilgilendiren,
Allah’a imana yonlendiren ve bu sorularla muhatap kilan, onu bu konuda ikna
etmeye calisan bir olgudur. Inanan kisi de Allah’a kars1 belirli sorumluluklari ve
gorevlerini yerine getiren, buna uygun bir yasam tarzi benimseyen kisidir. Boyle
bir kisi, Rabb’ine kars1 gérev ve sorumluluklarini yerine getirecek ve gorevlerini
yerine getirme diisiince ve hissi ile mutlu olacaktir. Clinkii miimin kisi, Allah’in
istedigi bir bakis agisi ile evreni ve insanlar1 degerlendirmis olacak, hayata daha

olumlu ve iyimser duygularla bakacaktir.168!

Modern hayat, bugiin insanlara her tiirlii imkan ve rahatlig1 saglamis olsa da
insanin manevi boslugunu dolduramamuistir. Insanin diisiince ve ruhsal hayatini
daha da karmasik bir hale getirerek insanlarin mutsuzluguna neden olmustur.
Insan bugiin, daha cok mutlu olmanin, para kazanmanin ve daha ¢ok harcama ve
tiketmenin arzu ve istegi pesine diismiistiir. Bu da insanlar1 yozlastirmas,
yalnizlagtirmig, psikolojik ve patolojik hastaliklara neden olmustur. Bunun

sonucunda da olumsuz kisilik modelleri ortaya ¢ikmugtr,1682

Bir yandan kapitalizmin dayatmas1 bir yandan bireysel gelisim uzmanlarinin
“Once kendini mutlu et, oncelikle senin mutlulugun, énce sen varsin” gibi
Onerileri ve tavsiyeleri ile insanlar hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya hayatina
baglanmislardir. Kendi sonsuz arzu ve isteklerinin pesine diismiislerdir.?%®3 Bu

durumun sebebi ise modernizmin insan1 maddi ve manevi boyutu ile birlikte

1681 A g.e., 108.

1682 [Jlkemizde son yillarda ruhsal bozukluklarla ilgili epidemiyolojik ¢aligmalarin sayis1 hizla

artmaktadir. Ulkemizde tani1 konulabilecek diizeyde ruhsal bozukluk yayginhigmin %20’yi
gectigi vurgulanmaktadir. Daha fazla bilgi igin bkz; Ahmet Keskin, ilhami Unliioglu, Ugur
Bilge, Cmar Yenilmez, Ruhsal Bozukluklarin Yayginligi, Cinsiyetlere Gore Dagilimi ve
Psikiyatrik Destek Alma ile Iliskisi, Noropsikiyatri Arsivi 2013; 50:344-355; Mustafa Koylii,
Kur’an’da Ruh Sagligi, Ondokuz Mayis Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.31, (Samsun,
2011), 8.

1683 Mustafa Koylii, Kur’an’da Ruh Saghgi, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S.31, (Samsun, 2011), 7.
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biitiinsel olarak degerlendirmemesi ve insanlarin dini bilgi, inang ve
degerlerinden uzaklagmasinin bir neticesi olarak, kendine yabancilasmasindan

kaynaklanmaktadir.1684

Psikoloji ve din; her iki alanin 6znesi insandir. Her iki alanda, insanin mutlu ve
saglikli bir yasami nasil saglayabilmesinin yollarini ve yontemini gosterir,
insanin kendini ger¢eklestirmesini ister. Psikoloji bilimi, insan davraniglarinin
gerisindeki nedenleri ve yoneldigi amaglar1 arastirip ortaya koyarken,
Miisliimanlarin nezdinde tartismasiz birinci kaynak Kur’an’t Kerim’de olumlu
ve olumsuz davranislarin neler oldugunu ve bu davranislarin psikolojik
nedenlerini ortaya koyar.1%8® Olumlu veya olumsuz sahsiyet 6zellikleri ile &ne
¢ikmis insan sahsiyetlerinden 6rnekler verir. Kur’an, modern pskoloji bilimi gibi
insanin sadece cismani/maddi yoniinii degil, hem maddi hem manevi yoniinii
dikkate alir. Bu iki yoniin dengeli bir sekilde doyurulmasi ve insanin biitlinsel

bir degerlendirilmesi neticesinde mutlulugun elde edilebilecegini beyan eder.

Vahyin yol gostericiligi ve bizzat Resulullah’in 6rnekligi ve rehberligi ile 300
kadar mii’'min’in insa edildigi Mekke donemi, Islam’in kiilli kaidelerinin ve
evrensel nitelikli degerlerin igerdigi, yeni bir kiiltiir-kisilik,'®® kulluk bilincinin
olusturuldugu 6nemli ve 6zel bir donemi icermektedir. Mekki ayetlerin igerdigi
konulara baktigimizda, miiminleri i¢erisinde bulunduklar1 toplumun ve donemin

1687

sartlarina hazirlayici nitelikte oldugunu™°’ ve gegmis peygamber ve kavimlerin

tizerinden mii’min tipini inga etmeyi hedefledigini goriiriiz. Kur’an mii’'minleri
kisilik 6zelliklerine ve dini yasama bi¢imlerine, sahip olduklar1 6zelliklere gore

ozel isimlerle degisik tiplere ayirarak onlari tasvir ve tavsif etmistir.1%%

1684 Nurullah Kayisoglu, Kur 'an A¢isindan Insanin Kendine Yabancilasmasinin Temel Sebepleri,
Harran Universitesi [lahiyat Fakiilyesi Dergisi, Y1l:15, S:24, (Temmuz-Aralik 2010), 54.

1685 M.Dogan Karagoskun, Kur'an Baglaminda Olumsuz Davramslara Psikolojik Yaklasimlar,
Cumbhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.IX, S.1, (Haziran, 2005), 88.

1686 Mustafa Aydin, Islam in Tarih Sosyolojisi, 3 bs. (Pnar Yayinlari, 2015), 64.
1687 Hayati Aydin, Kur’'an’da Insan Psikolojisi, 7 bs. (Fecr Yaymevleri, 2018), 24.

1688 Naci Kula, Kur’an’1 Kerimdeki Mii’min Tiplemeleri Cergevesinde Islami Dindarlik Olgegi
Olusturma Uzerine Teorik Yaklasim, Erciyes Osmangazi Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.1,S.1, (2014), 207.
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Toplumda da yaygin olarak yer alan Miisliiman, Mii’'min, Muhsin, Muhlis,
Miittaki, Miitevekkil kavramlari, Ozellikle Mekke sure ve ayetlerin
¢ogunlugunda yer almistir. Bu kavramlar ile Miisliiman insanlarin 6zellikleri yer

yer anlatilmistir. 68

2.9.1 Mii’min

“Stiphesiz, goklerde ve yerde, inananlar (mii’'minler) i¢in nice deliller

vardr, 169

Miisliman ve miimin kavramlar1 anlam itibariyle ortaktir. Fakat Miisliiman
kelimesi genel (amm), miimin kelimesi ise 6zel (hass) dir. iman kalp ile, islam
ise hem kalp hem lisan hem de viicut azalari ile olur. Iman kisinin kendi i¢
diinyas: ile ilgili olup, “e-m-n” kokiinden tiiremistir. Anlam itibariyle, “emin
olmak, giivenilir olmak, emniyette olmak, inanmak, kendi kendisiyle barisik
olmak, iginde bir keder ya da sikinti hissetmemek, kalbi giiven ve itimat iginde
tutma, stikuna kavusturma, tam anlam ve kabul etme, mutlak tasdik etmek,

korkusuz bir sekilde giiven icinde olmak tir. Iman sahibi kisiye “miimin”

denir, 1691

Iman, insanin akil ve duyularinin da &tesinde tiim varlig1 ile katildig1, baglandig
bir giivenlik durumudur. Bu anlam itibariyle itikad ve akaid kavramlarindan
ayrilir. Itikad, yani inang, herhangi bir seyin varligm akilla ve duyularla kabul
edip inanmaktir. Soyut ve statik bir kavram olan inang, inanilan nesneye karsi
pozitif, gii¢lii bir duygu icermez. Fakat Allah’a iman, inananda saygi uyandiran
bir sadakati icerir. Ciinkii imanm iginde gizli bir giiven duygusu vardir.1%9

Nitekim Allah’a iman, sozel bir inanci ifade etmez. Clark, iman ve inang

arasindaki asil farkin psikolojik oldugunu ifade ederek ikisi arasindaki anlam

1% Hasan Yilmaz, Kur’an’in Konu Tertibi ve Igerik Tahlili, (Fecr Yaymlari, 2014), 119; Uygil,
Kur’an’1 Kerim'de Allah’in Sevdigi ve Sevmedigi Insan Tipleri, 410.

169 Casiye/3.
1691 {sfehani, e-m-n, md., EI-Miifredat, 99-100.

1.692 Faruk Karaca, “Dilimizde Dini Inan¢ ifade Eden Bazi Kavramlar”, Atatirk Universitesi
Nlahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.14, (Erzurum, 1999), 227.
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farkina vurgu yapar ve imani soyle tarif eder: * Iman, insanin hayatina anlam
katar ve yasaminda en énemli motivasyona sahip olur. Imann iistiinde hicbir

deger yonelimi yoktur. %%

Iman sahibi kisi bu diinyada yalmz olmadigini ve her isinde yardim alacagimi
bilir ve bunu hisseder. Bu nedenle iman sahibi kisi, bu his ve duygularla
ayaklarini yere saglam basar, kendini gii¢lii ve giivende hisseder, kimseye boyun
egmez ve kimseden de korkmaz. Hak ve hakkin, haklinin yaninda olmaktan
cekinmez. Bu baglamda iman, salt onermesel bir tasdik degildir. Allah var deyip,
kainattaki tiim isleyisi sebeplere ve tabiata taksim etmek de degildir. Bu nedenle
iman kavrami i¢inde 1stilah1 manada bir samimiyet, sadakat, dogruluk, korku,
giiven, icsellestirmek, benimsemek gibi eylemler mevcuttur. iman kavrami
insanin hem kendi disindaki insanlara karsi davranisin1 yonlendiren hem de
kendi i¢ diinyasini ve psikolojisini diizenleyen bir etkiye sahiptir. iman kavramu,
gecisli ve gecissiz durumda iken farkli anlamlar alir ki, gegisli durumda iman,
“eman vermek, giiven vermek, itimat etmek, dogrulamak, emin kilmak, tasdik
etmek, dogrulugunu kabul ve itiraf etmek” tir. Gegigsiz durumda ise “emin
olmak, esenlik icinde olmak, siikiina ulasmak, kusku ve sikintidan uzak durmak,

kalbin huzur, itimat ve giiven icinde olmasi” dir.1%%

Akil ve irade, insan1 diger varliklardan ayiran bir unsurdur. Fakat, bu iki 6zelligi
her iyi alanda ve yerli yerinde kullanilmasi ve islevsellik kazanmasi takdirde bir
ehemmiyet ve 6nem kazanmaktadir. Akil ve iradenin kullanilacagi yerlerden biri
de inanctir. Insan bu iki giic sayesinde kendi i¢ diinyasin1 kesfedecektir,
cevresinde olup bitenlere dikkatli ve ibretli nazarlarla bakip degerlendirme
yapacaktir, dersler ¢ikaracak ve Yiice Allah’in varligin1 kabul edecektir. Bu
degerlendirmeyi yapan insanoglu kendi sinirliliklarini bilecek, sonlu bir varlik

oldugunun idrakine varacak ve ona gore davranacaktir.1%%

1693 Ali Riza Aydin, “Inanma ihtiyac1 ve Dini Ritiiellerin Psikolojik Degeri”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, C.9, S.3, (Samsun, 2009), 89.

1694 Vecihi Sénmez, “Islam Diisiincesinde Bilgi-iman iliskisi”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, C.5, S.1, (Samsun, 2005), 233.

1695 A g.e.,234.
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Kur’an, insanin inanma duygusu ile diinyaya geldigini beyan eder. Bu inanma
ihtiyacinin karsilanmast temel ihtiyaclarmin kargilanmasi kadar varliginin
sartlarindan oldugunu ifade eder. Clinkii inanma ihtiyaci da temel ihtiyaglar gibi
tabii bir ihtiyactir. Insan, akil ve iradesini tatmin edecek sebepleri bulmazsa
miimin olmaz. inanmak tamamuiyla akil ve irade faaliyetinin bir sonucudur. Bu
nedenle Kur’an’1 Kerim defalarca “...dileyen iman etsin, dileyen inkar etsin %%
demistir. Kur’an her tiirlii hastalikli, marazi davranislarin kaynaginin inangsizlik
oldugunu beyan eder.'%®” Allah’a iman, insanin kendine giivenmesinin kaynagimi
teskil ettigi gibi hayata mana ve deger vermesinin de kaynagimi olusturur. Bu
nedenle Mii’min olmak demek, ferdi ve i¢timai tiim Kainat bilimleri hakkinda
yepyeni bir bakis tarzina sahip olmak demektir.?*%® Inangsiz insanlar ise, her seyi
bos ve manasiz goriirler. Bu, onlarin en belirgin 6zelligidir. Bu insanlar,
ailelerine ve cevrelerine kars1 duyarsiz davranirlar ve kendilerine, ¢evrelerine

yabancilagirlar.1%%

Insanin ruh diinyasin1 kalbi hastaliklardan temizleyen en énemli faktdr imandr.
Insan pasif degil, aktif kilan bir etkiye sahiptir. Diisiinceden ¢ok duygu 6n
plandadir. Kur’an’a gore iman etmek, sadece dil ile ifade etmek degildir. Bilakis
bunun kalbe yerlesmesi gerekmektedir. Ancak kalbe yerlesen iman, insanin
duygu, diisiince ve davraniglarina etki eder, onu yonlendirmeye ve yonetmeye

baslar, insan1 doniistiirebilir.

Bugiin glinimiiz toplumunda Allah’in varligin1 kabul ve tasdik eden
Misliimanlarimiz vardir. Fakat Allah’a iman edip, imanina gore yasayan ve
buna gore kisiligini ve karekterini bicimlendirmeye ¢alisan, 6ziinii yani kendini
gerceklestirmeye calisan, kul olma bilincinde olup ibadetlerine 6zen gosteren
Miisliimanlarin sayist oldukg¢a azdir. Kur’an’in tanimina gére mii’min, Allah’a

giiven veren ve Allah ile devamli bir bag icerisinde olan kisidir. Bu nedenle

169 K ehf/29; Isra/107; Kafirun/6 vd.
1697 Hasr/19.
169 Kiyame/36.

169 Aydim, Kur’an ve Inanmis Insamin Bazi zellikleri, 8.
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iman, salt birtakim kabullerden ibaret degildir. Allah ile insan arasindaki
iligkinin temelinde sicak bir dostluk ve sevgi vardir. Akli bir faaliyet ve
dayatilmis bir doktrin yoktur ve sekli bir itaat s6z konusu degildir. Boyle bir
iman, bireyi kendi potansiyelinin farkina varmasmi ve bu potansiyele gore
kendini gelistirmesini, varliginin bilincine varmasini saglar. Bu nedenle iman
dengeli, benlik modeline sahip bireylerin yetistirilmesinde n kosuldur.!’®
Kur’an’in tanimladigi iman, insana canlilik verir ve insami aktif kilar. Ciinkii
Allah, aktif/islevsel bir imandan s6z eder. Bir insanda aklin var olmasi ile aklin

kullanilmas1 arasinda fark vardir ve ikisi ayni sey degildir. Bu baglamda teorik

bir iman sahibi olmak ile iman etmek de ayni sey degildir.

2.9.2 Miisliiman

“Iclerinden zulmedenler haric, Kitap ehli ile ancak en giizel bir yolla miicadele
edin ve onlara soyle deyin:’ Biz, bize indirilene de, size indirilene de inandik.
Bizim ilahimiz ve sizin ildhiniz birdir. Biz sadece O’na teslim olmusg

kimseleriz. 10

Islam, “esleme” fiilinin masdaridir. Kelime anlami olarak lugatta, teslimiyet,
boyun egmek, beraat, kurtulug, halis ve samimi olmak, ayp ve kusurlardan
kurtulmak, i¢inde bulundugu durumu terke etmek, birisine afiyette ve giivende
olmast anlaminda dua, selamlasma’ gibi anlam ihtiva eder. Terim anlamu ise,

Allah Resulii’'niin haber verdiklerini goniilden kabul etmek ve biitiin varligt ile
teslim olmak, Allah’in takdir ve kazasina riza gostermek, O’nun emir ve

yasaklarina inanip ona gore hareket edip, tereddiitsiiz teslim olmaktir.*"%?

1700 Ceylan, Pozitif Psikoloji Yaklasimiyla Mii’'min Insamin Kisilik Ozellikleri, 154-156.
1701 Ankebut/46.

1792 Turgay, Mekki Ayetlerde Insan Esitligi ve Sosyal Adalet Merkezli Temalar, 424; Eyiip Yaka,
Kur’an Perspektifinden Mesnevi’de Mevlana’nin Kulluk Anlayisi, Tasavvuf: limi ve Akademik
Arastirma Dergisi, C.VII, S.6, (2006), 134.
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Arapga’da se-le-me fiil kokiiniin ifal babinin ismi faili olan “miislim” kelimesine
Farsga “an” sifat eki getirilerek yapilan “miisliman™ kelimesinden dilimize

gecmis, zahiri ve batini felaketlerden uzak olmak anlamini tasimaktadir. 1793

Izutsu’ya gore Miisliiman; her seyden once bencilliginden, kendi giiciine
giivenmekten vazgecip alcak gonillli, halim selim bir kul olarak efendisi
Allah’m huzurunda duran kisiyi ifade eder. iste Miisliiman’1, cahiliye insanindan

ayran 6zellikte bu kulluk bilincidir.1"%4

Ragip el- Isfehani’ye gore, 1stilahi anlamda Islam kavramu iki anlam tasir. Islam
kavrami hem bidayet hem de nihayet ifade eder. islam’n bidayet diizeyi, kelime-
i tevhid ile dini vecibelerin formel diizeyde yerine getirilmesi ile oldugunu
belirtir ve “Bedeviler “Iman ettik” dediler. De ki: “Iman etmediniz. O halde
“iman ettik” demek yerine, teslim olduk, boyun egdik (6liim ve esaret
korkusundan dolay: teslim olduk) deyin. Nitekim hentiiz iman kalplerinize girmis
degildir. Eger Allah’a ve Peygamberine itaat ederseniz, yaptiklarinizdan hi¢bir
seyi eksiltmez. Allah, cok bagislayandir, cok merhamet edendir. "% ayetini delil
getirir. Isfehani’ye gore Islam’in nihayet ve kemal noktasi, Allah’a tam manasi
ile teslimiyeti, itaati, inkiyad1 ifade eder. Isfeahani, “Rabbi ona ‘Teslim ol’
dediginde, ‘Alemlerin Rabb’ine teslim oldum’ demisti.”*’® ayetini delil
getirerek bu ayetin imanin iizerinde olan islam’1 ifade ettigini belirtir.1’” Allah’a

itaatin ve inkiyadin sonu da yoktur.

Mahmut Muhammed Taha da islam mesajindaki iki tarafliligin Iman ve Islam
ayrimina isaret ettigini, Mekke ve Medine donemindeki niizul siirecine paralel
olarak Kur’an’in hitap ettigi muhataplarin da nitelik agisindan farkli oldugunu
beyan eder. Ona gore Mekke dénemindeki hitaplar, Islim ve Miisliiman

diizeyine; Medine donemindeki hitaplar, iman ve mii’'min diizeyine yoneliktir.

1708 Emin Sert, Kur’an’t Kerim Isiginda Giiven Duygusunun Kaynagi Olarak Miisliimanlik
Bilinci, 200.

1704 |zutsu, Kur'an’da Allah ve Insan, 190.
1705 Hucurat/14.

1706 Bakara/131.

1707 fsfehani, sim md., el-Miifredat, s:421-423.
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Taha’ya gore Iman ile Islam ayn1 manaya gelen kavramlar olmadig1 gibi Miimin
ve Miisliman kavramlar1 da aym1 manaya gelen kavramlar degildir. Onun
tanimina gére Islam ve Miisliiman, Kur’an’in nihai hedefini, iman ve mii’min
ise belli bir tarihsel durumda beseri imkanlar Olc¢iisiinde ortaya koyulan
Miisliimanlik tecriibesini olusturur. Taha’nin terminolojisinde Islam tam anlami
ile Allah’a teslimiyeti ve adanmishgi ifade eder.!’® Bu nedenle Mekke
doneminde inen surelerin iman ve ahlaki ilkeleri icerdigini ve sabit, degismez
dine tekabiil ettigini belirtir. Taha bu baglamda Islam ve Miisliiman kavramini

sOyle tanimlar:

Islam miiesses bir dine degil, ‘Allah katinda din Islam di"®
mealindeki ayette ifadesini bulan, Allah’a mutlak teslimiyetin ifadesi
olarak tarih-iistii bir gecerlilige sahip olan ve ayni zamanda sabit olup
degisime kapall bulunan tevhide dayali inang ve ahlak sistemidir. Biitiin

kalbi ile bunlari tasdik eden ve kabul edene “miisliiman” denir.t™°

Islam kelimesi, Mekkeli miisriklerin zihin diinyasinda “biiyiiklenme ve itaati
reddetme” anlami tagimaktadir. Onlarin nezdinde “tevazu ve teslimiyet” ancak
zayif ve gligsiiz tabakadaki insanlarin Ozellikleridir. Vahyin gelisi ile
Resulullah’a inananlar onun etrafinda toplandilar ve Kureyslilerden ayri bir
toplumsal yap1 olusturmaya bagladilar. Vahiy, Arap zihniyetindeki bu diistinceyi
tamamen tersine ¢evirerek “tevazu ve teslimiyeti” Allah’in karsisinda tevazu ve
O’na mutlak manada teslimiyet anlaminda en yiiksek erdem olarak gordii.
Allah’a kars1 biiyiiklenmeyi ve itaati reddetmeyi ise imansizligin bir gostergesi

olarak degerlendirdi.!”*!

Cabiri, Miimin ve Misliman kavramlarinin sahip olduklar1 6zellikleri
bakimimdan farklilik arzettigini, iman ve Islam kavramlarinmn aym anlama
gelmedigini, Hucurat/14’lincti ayeti delil getirerek agiklar. Ona gore bu ayet,

bedevilere iman ile Islam arasindaki farki ogretir. Ciinkii Islam toplumu

1708 K yransal, Islami Solun Miifessiri, Mahmud Muhammed Taha ve Islam i Tkinci Mesaji, 42.
1709 Al-j imran/19.
1710 K yransal, Islami Solun Miifessiri, Mahmud Muhammed Taha ve Islam i Tkinci Mesaji, 42.

111 \zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 69.
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icerisinde elde edilecek konum, korku ve tamah giidiisii ile degil, iman ile elde
edilmektedir. Bedevi Araplar, Miisliimanlarla savas yapmadan Miisliimanlarin
egemenligine girmislerdir. Bu sebeple savas sonucunda Miisliiman olanlardan
daha 6zel ve daha lstiin olmalar1 gerektigi diisiincesi i¢ine girmislerdir. Buna
gbre mii’min, sadece teslim oldugunu ilan eden kisi degil, aksine ger¢ek miimin,
Yiice Allah’a ve Resuliine inanan, slipheye diismeden Allah yolunda caniyla ve

maliyla cihad eden ve kendisini Allah’a adayan kisidir.*"*?

Kur’an’1 Kerim hiikiim ve emirleri ile ferdi ve toplumsal hayattaki barisi, gliveni,
sulhu saglamak icin insanliga yol gdstermek igin gonderilmis,’*® son ilahi bir
kitaptir. Bu baglamda islam kelimesinin anlami dikkate alindiginda Allah
katinda gecerli olan din, baris, giiven, huzur, esenlik veren din’dir. Zira bu din
Islam’dir.!"** Fazlur Rahman Hz. Adem’e gonderilen ve insanlik tarihinde
degisime ugrayarak vahiyle diizeltilip degisim-yenilesim siireci igerisinde
giiniimiize kadar gelen dinin Islam; diger biitiin peygamberlere gonderilen,
ancak bize ayri bir dinmis gibi goriinen ancak temelde onlarla ayni olan dinin
yine Islam oldugunu ifade eder. Miisliiman ise, islam kelimesinin tagidig1 tiim
anlam ve giizelliklerin meydana gelmesi i¢in Allah’in emir ve prensiplerini
kabul eden ve bizzat uygulayan kisidir. Fazlur Rahman’a gore Islam, “Allah in
emirlerine teslim olma” anlamina gelir. O, evrenin Allah’in emirlerine uymasi

dolayisiyla riim evreni miisliiman olarak tasvir eder.}"*®

Yiice Allah kullarint duygu, diisiince ve davraniglarindaki tutarliligi ile ortaya
koydugu amelleri ile imtihan etmektedir. Ciinkii samimi olan ile olmayan kisi
ancak ortaya koyacagi amelleri ile ayirt edilebilir.}’'® Ortaya konulan caba

dogrultusunda anlamlar farklilasir.'”*” Islam alimleri, ameli imanmn asli bir

1712 Cabiri, Fehmii’l Kur’an, 3/1394.

1713 Casiye/20.

1114 Al-i imran/19.

1715 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, 23.
17116 Ankebut/2-3.

17 En’am/132.
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unsuru saymazlar, fakat imanin kemale ermesini saglayan bir unsur oldugunu

kabul ederler.1718

Miisliiman, inat ve kibirden uzak olarak tam teslimiyet ve itminan ile Allah’in
emir ve yasaklarini kabul edip, bu emir ve yasaklari bilgi ve salih amel yolu ile
yasamina yansitarak samimiyetle, suurlu bir sekilde kendisine bir yasam tarzi
cizen kisidir. Miisliimanlik bilinci s6z ve davranis uyumuna baglidir. Insanin
bilgi, inan¢ ve giinlilk hayat tarzi birbirini desteklemeyecek sekilde olursa
dengesiz bir kisilik olusur. Bu s6z ve davranis uyumsuzlugu, Miisliiman’in degil
miinafiklarin alametidir. Allah’a inanmak giivenilir olmay: gerektirir. Iman

kisinin hayatina mana ve heyecan vermelidir.

2.9.3 Muhsin

”Her kim muhsin olarak oziinii Allah’a teslim ederse... "1™°

Bagkasina iyilik etmek ve yaptig1 isi giizel yapmak anlamlarinda iki farkli mana
iceren ihsan kelimesi, hiisn kokiinden tiiretilmis bir mastardir.!’?° Hiisn “giizel
olmak” anlammna gelir. Ragip el- Isfehani’ye gore hiisn akil, arzu ve duygu
tarafindan giizel goriilen, hosa gelen, arzu edilen seydir. Ihsan ve adalet kelimesi

hakkinda diisiincesini ifade eden Isfehani, séyle bir drnek vererek aciklar:

Thsanmin adalet iizerinde bir derece oldugunu ve adalet borcunu édemek,
alacagini almak, ihsan ise iistiine diisenden daha fazlasint vermek ve

almasi gerekenden daha azini almaktir. '

Bu anlamiyla h-s-n kokiinden tiireyen ihsan, insanin tiim yapip etmelerinde
ahlak, estetik, ekonomik, bilgi yoniinden en iyisini, en giizelini, en faydalisini,

en dogrusunu amag edinerek yapmasi demektir.!’?2 Muhammed Taha’ya gore

18 Vezir Harman, Psiko-sosyal Kelam: I'mai? Kavrami Baglaminda Duygu, Diisiince ve
Davranis Etkilegimi, Namik Kemal Universitesi [lahiyat Fakdltesi Dergisi, C.1, S.2, (2015), 53.

11191 okman/22.

1720 Cagrict, “Ihsan” DIA, C.21, (2000), 544.

1721 {sfehani, h-s-n md., EI-Miifredat, 276.

1722 Saban Ali Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, (Otto Yayinlar1 2017), 16.
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Islam, “ihsan” (Allah’1 goriiyormuscasina kulluk) seviyesini icermektedir ve
Allah’a suurlu, bilingli, duyarli bir sekilde tam olarak teslimiyeti ve boyun
egmeyi ifade eder. Kainattaki tiim varliklar, Allah’a boyun egmektedir. Ona
boyun egisin anlamli ve kiymetli olmasi, ihsan ile gerceklesmektedir. Ihsan ise

Allah’1 goriir gibi ibadet etmektir.!’%3

Kur’an ilk donem Mekki surelerde ihsan ve muhsin kavramlarina sik sik vurgu
yapar. Thsanda bulunan kisiye “muhsin” denir.t’?* Yiice Allah’in isimlerinden
biri de Muhsin’dir. O, bu ismi ile tiim varliga ihsanda bulunarak onlar1 yaratir,

1725 ve

yagsamlarini en iyi sekilde yliriitmelerini saglayacak yeteneklerle donatir
yasamlari siiresince isteklerine karsilik verir.1’?® Yiice Allah’in evren ile yani
alem ve insan ile iligkisi, onun bu isminin tecellisidir. Yiice Allah yarattig1 her
seyi ihsan ile yaptigim bildirir. “Iste Allah, gaybi da goriinen dlemi de bilendir,

mutlak gii¢ sahibidir, cok merhametlidir. O ki, yarattigi her seyi giizel yapti. »iret

Allah’a inanan bir insan, Misliman oldugunu iddia etmektedir. Kur’an
Miisliiman oldugunu iddia eden kisinin bu iddiasin1 kanitlamasini ve insanlari
imanina sahit kilmasini ister ve bunu ihsan kavrami ile agiklar. Bir insanin
muhsin 6zelligine sahip olmasi i¢in yaptig1 isi ni¢in, neden ve nasil yapmasi
gerektigini iyi bilmesi ve bu bilgisini de en giizel bir sekilde eyleme dokmesi ve
verici bir iliski tarzin1 model almas1 gerekir. 1728 Ciinkii ihsan, hem vermeyi hem

de her is ve olusun giizelligini ifade eder.

Ihsan, insana nispet edilerek ifade edildiginde birinci 1stilah manasi; “Allah’s

goriircesine ibadet ve hareket etmektir, Allah’in huzurunda olmanin bilinci ile

iz

yasamaktir.” Resulullah’in “cibril hadisi” olarak bilinen hadisinde soyle

buyurur: fhsan, Allah 1 gériir gibi ibadet etmendir; ¢iinkii sen O 'nu gérmesen de

1723 Kyransal, Islami Solun Miifessiri, Mahmud Muhammed Taha ve Islam n Ikinci Mesaji, 42.
1724 Mustafa Cagrici, Thsan, DIA, C.21, (2000), 545.

1725 Sems/8; Beled/10.

1726 Rahman/29.

1727 Secde/7-8.

1728 Saban Ali Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, 16.
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O seni gormektedir*’? ikinci 1stilah manasi ise “kisinin oncelikle ailesine,
yvakinlarina ve diger insanlara karsi sevgiye dayali ozverili tutum ve davraniglart

ifade eder.17%0

Birgok ayette “muhsinler” olarak ifade edilen mii’minlerin seckin 6zellikleri ve
ideal davranig Ozellikleri, ihsan kavraminin igerisine giren erdemlere isaret
ederek agiklanmistir. Bunlar 6fkeye hakim olma, affetme, hosgorii, sabir, her iste
asiriliktan kagima, kararlilik ve cesaret, comertlik gibi erdemlerdir. Ozellikle
muhsin ve miittakileri, mii’'min ve Miisliiman vasiflarindan ayiran ozellik,
muhsin ve miittakilerin “affetme ve dfkeyi yenme” Ozelliklerine sahip

olmalaridir. 13!

Mekki ayetlerde gegen her bir peygamber de Misliimanlar i¢in, muhsin
niteliginde giizel 6rneklerdir. Bu peygamberler, aileleri, akrabalari ve toplumlari
ile kurduklari miinasebetlerinde her zaman ihsan-glizel muamele iginde
olmuslardir. Bu baglamda mii’'min bir kisi, imkan dahilinde, diisiincelerinde,
davraniglarinda, duygularinda hep iyi ve giizel olan1 yapmaya gayret etmelidir.
Olaylara olumlu yaklagmak, olumsuzluklardan dahi olumlu sonuglar ¢ikarmak
thsan kavraminin bir geregidir. Nitekim bu davranigin en giizel 6rnegi, Hz.
Yakub’un (a.s) ogullarina yaptig1 “Yakub, ‘Ben tasa ve iiziintiimii ancak Allah’a
arz ederim. Ben, Allah tarafindan sizin bilmediginiz seyleri bilirim dedi. Ey
Ogullarim!Gidin Yusuf’u ve kardesini arastirin. Allah’in rahmetinden iimit
kesmeyin. Ciinkii kafirler toplulugundan baskasi Allah’in rahmetinden timit

kesmez. 1732 nasihatte goriiliir. 1732

Kur’an “bir seyin giizel yapilmasini adet haline ve iyiligi siirekli hale getiren

kimse” yi ifade etmek i¢in “ehsin”1"** kelimesini kullanir. Thsan kavraminin hem

1729 Byhari, C.1, .58, Hadis numaras1:47.

170 Erdogan Bas, Kur’an’'in Sundugu Giizel Insan Modeli, Uluslararasi Kisilik ve Karakter
Ingaasinda Dinin Yeri Sempozyumu, C.II, (10-12 Haziran 2016), 92.

181 Kula, Kur’an’t Kerim’deki Miimin Tiplemeleri Cercevesinde Islami Dindarlik Olgegi
Olusturma Uzerine Teolojik Yaklasim, 213.

1732 Yusuf/87.
1733 Bag, Kur’'an’m Sundugu Giizel Insan Modeli, 92.

173 En’am/154.
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ice hem de disa doniik tarafi vardir. Muhsin 6zelligine sahip bir mii’'min, hem
kendisi i¢in maddi ve manevi alanda yapilacak iyilikleri en giizel bir sekilde
yapar hem de kendileri disinda ki kisilere karsi en giizel sekilde hayirli
davraniglarda bulunur. Hatta Kur’an’a gore, insanlarin yliksek mertebede iyilik
yapmalarina imkanlar1 var iken asagi derecede yapmalari Allah’in nezdinde
kusur islemeleri demektir. Clinkii Kur’an insanlarin “salih amel” islemelerini
isterken bunun “ahsen amel” mertebesinde yapmasini ister. Bunu, ihsan
mertebesinde yapanlari miijdeler. “Gergek su ki, iman edip iyi isler yapanlara

gelince, elbette biz iyi is yapanlarin ecrini zayi etmeyiz.”*%

Sonugta ihsan kavrami ile insan, hem Allah’a karsi hem kendine ve hem de
baskalarma kars1 istidat ve kabiliyetleri dogrultusunda kullugun en yiiksek
mertebesine ulasmasi icin her is ve davranisini en giizel bir sekilde yapmasini
ifade eden bir kavramdir. Ayn1 zamanda Isfehani’nin ifadesinde yer aldig1 gibi
farz ve vacip Ol¢iilerinin Gtesine gecerek vermeyi ifade eden bir kavramdir. Bu
baglamda ihsan, tiim tutum ve davraniglari, emek verilen her isi, gorev alinan
tim sorumluluklart Allah’a arz edildigini diisiinerek en giizelini yapmaya
caligmaktir. Yiice Allah, boyle insanlar1 miijdeler ve soyle buyurur: “Siiphesiz

Allah, mutlaka iyilik yapanlarla (muhsinlerle) beraberdir. 173

2.9.4 Muttaki

“Stiphesiz Allah’a karsi gelmekten sakinanlar, Rablerinin kendilerine
verdigi seyleri alarak cennetlerde ve pinar baslarinda bulunurlar. Stiphesiz
onlar bundan once diinyada iyilik yapan kimselerdi. Geceleri pek az uyurlardi.
Seherlerde bagislama dilerlerdi. Mallarinda yardim isteyen ve iffetinden dolay:

istemeyip mahrum olanlar icin bir hak vardir. ™

Islam’a gore Yiice Allah’in varligmi, O’nun emir ve yasaklarimi kabul edip
kalbiyle inanan kimse Miisliman ve Mii’min’dir. Bazt mii’'minler, Kur’an’in

emir ve yasaklarina, ahlaki davraniglarina daha fazla titizlik gosterir ve yerine

1735 Kehf/30.
1736 Ankebut/69.
1737 Zariyat/15-19.
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getirmeye calisir. Bu baglamda Kur’an, olumlu manada farkli davranislar
gosteren mii’minleri, farkli isimlerle ifade eder ki, bunlardan birisi de miittaki
kavramidir. Kur’an bu insanlardan s6z ederken onlarin Allah’a, meleklere,
ahirete, peygamberlere, pek ¢ok metafizik varliga siiphe etmeden kat’i olarak
inanip ve diinyada giizel amel yapan kimseler oldugunu soyler. Takva kelimesi,
Islam dininde merkezi deger tasiyan kavramlardan biridir. Kur’an’da siirekli
Kafir’in zit anlamlis1 olarak kullanilan Miittaki kavrami “takva sahibi” yani

“Allah’tan korkan kisi” anlamma gelir. 1738

Miittakilerin en belirgin 6zelligi de Allah’in istedigi hususlar1 yerine getirme
gayreti icinde olmalaridir. Nitekim yukardaki ayette de miittakilerin ahirette
erisecekleri mutluluklarinin  kisa bir tasviridir. Bu giizelliklere layik
goriilmelerinde etkili olan bazi 6zelliklerine vurgu yapar. Takva kelimesinin
lugattaki anlami, “korumak, korunmak, sakinmak, saygi gostermek, dindar
olmak, itaat etmek, esirgemek, korkmak ve ¢ekinmek”; istilah1 manasi ise,
“Allah i emirlerine uyup yasaklarindan kaginarak azabindan korunma gayreti,

Allah’in korumasi altinda fenaliktan sakinma” dir. 173°

Cabiri, takva kelimesini Cahiliye donemi Arap diigiincesindeki varligi

konusunda, miiriivvet kavramu ile karsilastirarak su agiklamayi yapar:

Cahiliyye doneminde Araplarin kendilerini dogrudan Allah ile
iliskilendirecek semavi dinleri yoktu. Iclerinde Allah’1 bilenler Allah’a
kulluk etmeyip, putlart iizerinden kulluk ediyorlardi. Bu nedenle de
“takva” onlarin degerler diizeninde ahlaki bir deger tasimiyordu.
Miiriivvet ile aym kokten gelen kelimeler iyilik, insaf, adalet, dogruluk
ve sabiwr gibi erdemlerle Kur’an’da zikredilmesine ragmen miiriivvet
kelimesinden Kur’an’da merkezi bir deger olarak bahsedilmez.
Takva’da Cahiliyye Araplarin merkezi deger sisteminde yer almaz.
Takva, Allah’in azabindan sakinmaktir, bu da onun emirlerini yerine

getirip yasaklarindan uzak durmakla olur. Herhangi bir dinin

1738 |zutsu, Kur 'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 300.

1739 Siileyman Uludag, Takva, DIA, C.39, (2010), 485.
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emirlerini yerine getirmek miiriivvetin sartlarindan biri degildir. Bazi
emirler yerine getiriliyorsa bile miiriivvetin zatindan dolayr yerine
getiriliyordur. Bu agidan miirtivvet takva kelimesinden daha
kapsamlidir. Miiriivvet genel ahlak ile ilgilidir. Takva ise daha ozeldir,

ciinkii takva dinle ilgilidir.*™*

Ahlak tiim zaman ve mekanlarda dinden daha kapsamlidir. Miiriivvet ve takva

kelimesinin birbirinden ayiran ifade Resulullah’in su beyanidir;

Mecdsi’den bir adam Resulullah’a (sav) sordu: Kavmimin en iistiinii
ben degil miyim? Resulullah (sav) soyle cevap verdi: Eger aklin varsa
faziletin ve iistiinliigiin var demektir, ahlakin varsa miiriivvet
sahibisindir, malin varsa soylu birisindir, eger takva sahibi isen senin
dinin var demektir.”*’** En hayirh azigin takva oldugunu soyleyen!’#?
Resulullah sdyle buyrumustur: “Uc sey vardwr ki, onlar kimde
bulunursa o kisi sevabi hak eder ve imdamni olgunlastirir: Insanlarla
hos gecinecegi bir ahldk, kendisini Allah’in yasaklarindan alikoyan bir

takva ve cdhillerin kabaligina aldiris etmeyen bir hilm. 1'%

Takva kelimesinin semantik analizinde lzutsu, iman kavraminin i¢ yapisinda iki
kavramin yer aldigini ve bunlarm birinin “takva (Allah korkusu)” digerinin “siikr
(minnettarlik)” oldugunu agiklar. Ona goére takvanin anlami, Allah’tan
korkmaktir. Ilk dénem Mekki surelerde siklikla gegen ve Islam’in temelini
olusturan ve mii’min tanimlamasinda kullanilan miittaki kelimesi, “Allah’in

huzurunda husu ile titreyen kigi” demektir.1744

Takva ve slikiir kavramlari, Allah’in verdigi nimetlere karsi insanin karsilik
olarak vermesi gereken iki tiirli davramigi ifade eder. Izutsu’ya gore siikr

kavraminda karsilikli bir iliski s6z konusudur. Ona gore insan, Allah’in verdigi

1740 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 662, akt.

741 A g.e., 662.

1742 Camiii’s-Sagir, C.1, s.435, Hadis no:934.
1743 Camiii’s-Sagir, C.2, s.249, Hadis no:1839.

1744 |zutsu, Kur 'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 299.
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nimetlere kars1 siikretmesi gerekir ve Yiice Allah’in da bu siikre siikiir ile karsilik
vermesi umulur. Allah ve insan arasinda ki bu siikr alisverisin ideal bigimini de

Yiice Allah soyle ifade eder.!’® “Rabbinin nimetini hep an!«1746

Yiice Allah, kullarma son derece liitufkar ve merhametlidir. Insanin yasamin
kolaylastiracak her tiirlii nimet ve imkanlar kendisine verilmistir.!”4’ Bunun
karsiliginda da insandan ictenlikle Allah’a siikretmesi istenir. Izutsau’ya gore
kiifr kelimesinin tam karsilig1 “siikr noksanligi” dir. Bu manada siikr kavramini
imana atfen kullanildigini ve siikr kavramimin kiifriin karsit1 oldugunu beyan

eder.

Izutsu’ya gore takva ve siikr, Islam ahlakinin tiim tezahiirlerinin temelinde yatan
iki kavramdir. Bu iki kavramim mutlaka bir hikmeti vardir ki Yiice Allah,
devamli insandan siikiir halinde olmasini ister. Bu nedenle insana bu duygunun
kazandirilmasi gerekir. Hatta bu konuda yapilan arastirmalardan biri PsyBlog

sitesinde yayinlanan haberdir. Bu habere gore;

Duygularin ¢ogu zaman insani olumsuz yonlere sevk edecegine dair bir
inang vardwr. Bu nedenle genellikle ciddi kararlar alirken, duygulara
degil de aklin kullanilmasi gerektigi ogiitlenir. Ornegin, iiziintiilii veya
depresyonlu insanlarin alisveris yaparken daha savurgan olduklar: ve
insani iliskilerin de daha sabirsiz olduklari soylenir. Yapilan
arastirmalara gore biitiin duygularin boyle olmadigi, ozellikle insani
sosyal olarak baglamaya yarayan bazi ozel duygularin tam tersi bir
etkiye sahip oldugu ifade edilir. Bazi ilging psikolojik ¢alismalar bu
yonde ilging kanitlar sagliyor ve bunlardan biri; Aragtirmacilar, basit
bir test sistemi kullanarak, deneklerde olusturulan minnet ve siikran
duygularinin, kisilerin 6z denetim yetenegini artirdigini ve finansal
testlerde daha sabirli davranma egilimi yarattigini gostermigsler.
Deneyler sirasinda denekler once mutlu, nétr ve minnet duygulart igine

sokulmus, ardindan da her birine klasik bir finansal test uygulanmus.

1745 |zutsu, Kur 'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, 308.
1746 Duha/11; Bakara/152.
1747 Hicr/49-50.
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Testte, deneklere isterlerse simdi 54 dolar veya 30 giin sonra 80 dolar
alabilecekleri soylenmis. Mutlu ve nétr duygulu denekler, genellikle
bircok insamin yaptigi gibi, 0 anda 54 dolar almay tercih ederken,
minnet ve siikran duygulart hissettirilen denekler, 30 giin beklemeyi
daha makul bulmuglar. Siikran hisleri ne kadar yogunsa, insanlarin
bekleme ve sabretme yeteneklerinin de o derece arttigi gosterilmis.
Nedeni bilinmese de calisma sonuclarina bakinca siikran hislerinin
insanlart daha olumlu, daha az bencil ve daha sabirll yaptigi acik¢a

goriinmiistiir 174

Takva kelimesinde yer alan “korku”, seven birisinin sevdigini incitmekten ve
kaybetmekten g¢ekindigi korku duygusunu ihtiva eder. Yani Allah’a duyulan
sayg1 neticesinde ortaya ¢ikan korkudur. Korkung bir seyden ¢cekinme anlaminda
bir korku degildir. Iste sayg1 ve sevgiden kaynaklanan bu korku insana “Allah

bilinci” ve “Allah’a karsi sorumluluk bilinci” kazandirir. 1749

Takva ferdi ve vicdani fazilet duygusunun yanisira sosyal fonksiyonuda i¢eren
bir kavramdir. Toplum diizeninin bir geregi olarak ortaya ¢ikar. Ciinkii insanda
fitri olarak gercek hakikatler kodlanmustir. insanin dogasinda olan bu gergek
hakikatler ile kendi arasina giren ve gercek hakikati gormesine engel olan heva
ve hevesleri vardir. Iste takva duygusu, insam heva ve heveslerden korur, insani
dogru yola, karanliktan aydinliga ¢ikarir. Dolayisiyla toplumda boyle insanlarin

varhig ile Islam’1n 6ngordiigii ideal toplum diizeni olusur.™°

Fazlur Rahman’a gore Kur’an, insanin zaaflarini ¢ok yerde tekrar eder, bundaki
amact ise insan1 zaaflarina karsi miiteyakkizda tutmaktir. insan zayif yaratilmis
bir varliktir ve tiim kotii hasletlere yonelten bir temel giigsiizliigli vardir. Fazlur
Rahman, insanin bu temel giigsiizliiginii Kur’an’1n “zaafiyet veya zihin darligi”
ile acikladigini sdyler. Insanin aceleci, telasli, giivensiz olusu, istikrarsizlik gibi

tim olumsuz hasletleri bu zaafiyetinden kaynaklanmaktadir. Kur’an’in ifadesi

1748 Siikran Duygusu Ne Ise Yarar?, n-beyin.com.tr
1749 Fazlurrahman, Islam ve Cagdashik, 24.
1750 A g.e., 24.
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ile insan, iyiye ve kotiiye meyilli bir varliktir. Fazlur Rahman’a gore, bu iki
egilim arasinda bir denge vardir ve bu dengenin bozulmasina Kur’an’in
kullandig1 ifade “Allah in sumirlarini agma” dir. Kur’an, insan davranislarindan
s06z ederken devamli bu “orta yol” dan bahseder. “Onlar harcadiklarinda ne

1731 ayeti buna en giizel rnektir. Fazlur

israf ederler ne de cimrilik edenlerdir.
Rahman’da bu dengeyi ifade etmede “dogru yol (sirat-1 miistakim) ve takva”
kavramini kullanir. Ona gore sirat-1 miistakim, yeknesaklik ve monotonluk degil,
bunun aksine devamli yenilenme ve kendini gelistirme adina ahlaki ¢abadir.
Takva ise, Kur’an’i baglamda “agsiriliktan korunma” ve “Allah korkusu” dur.
Insan davramsim ifade eden “takva ve sirat-1 miistakim“ diger tim ahlaki
kavramlar gibi ancak toplumsal ortamlarda anlam kazamr.!”®? Kur’an’m 6zii

olan insanin sadece kendine kars1 degil, Allah’a, topluma kars1 da ahlaki ve dini

sorumluluklari vardir.

Sonug olarak takva, Islam dininin 6ngérdiigii hayat tarzina ve diinya goriisiine
uygun olmayan yasayistan ve tiim kotii eylem, kusurlu davraniglardan ve
diislincelerden uzak durmaktir. Yapilan her is ve davranista, niyeti Allah’a has
kilmaktir. Takva, Allah’1 dost edinmek ve onu sevmektir. Allah’1 incitmekten ve
tizmekten korkmaktir. Nitekim Kur’an, “Hi¢ gsiiphesiz zalimler (zdlimin)
birbirlerinin  dostudur. Allah ise, Allah’tan korkanlarin  (muttakin)

dostudur. 173

1781 Fyrkan/67.
1752 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdashik, 24.
1753 Casiye/19.
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SONUC VE ONERILER

2.10 Sonuc¢

Aragtirmamiz boyunca, “Kur’an’t Kerim'deki Mekki Sureler, insanmin kisilik
insasinda belirli bir yontem takip etmis midir?” sorusuna cevap aradik. Konuya
dair elde ettigimiz bulgular bize, Mekki Sureler’in insanin kisilik ingaasinda belli

bir yontem takip ettigini géstermistir.

Kur’an, Resulullah’a vahiy yolu ile indirilmis, mushaflarda yazili ve tevatiir yolu
ile nakledilmis, tilaveti ile ibadet sayilan, lafiz, mana, beyan ve nazim itibariyle
Allah katindan olan, biitiin insanlara hidayet!’>* ve yol gosterici,’”® inananlara

1756 insanlarm problemlerine 151k tutan muciz bir

bir rahmet ve 6giit kaynagi,
kitaptir.}”>" Kur’an, Allah kelamidir. Bir bilim, felsefe ve tarih kitab1 degildir ve
hicbir beserin kitabina da benzemez. Konular1 herhangi bir tertibe ve kronolojik
yaptya gore diizenlenmemistir. Kendine has bir iislup ve sistematik bir yapisi
vardir. Ayet ve sureler bir biitlin halinde inzal edilmemistir. Konular cesitli

surelere dagitilmigtir.}"*®

Kur’an, Miisliimanlar1 toplumsal hayata katmadan dnce onlar1 zihnen ve ruhen
bir hazirlik evresinden gegirmistir ki bu dénem Mekke donemidir.}”® Kur’an,
Mekke donemi surelerinde kisilik insasina Oncelikle zihin ve ruh egitiminden
baslamistir. Insanin kiiltiirel kisiligini insa etmis ve onu Medine dénemine

hazirlamigtir.}"®

1754 Bakara/184.

1755 Casiye/20.

176 Ankebut/51; Yunus/57.

1757 Fazlur Rahman, Islam 1 Yeniden Diisiinmek, 116-117.

1758 Bulad1, Kur’an i Mii’'min Kisilik ve Karakter Insaasindaki Metodolojisi, 499.

1759 Saban Ali Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, 3 bs., (Otto Yaynlar1 2017), 167.
1760 A g.e., 167.
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Toplum bireylerden olusur. Insan1 insa etmeden toplumu insa etmek miimkiin
degildir. Bu nedenle toplum agisindan bireylerin egitimi énemlidir.t’®* Mekki
sure ve ayetlerin muhtevasi: mii’'min kisilik ve ideal bir insan modelinin insasi;

Medeni sure ve ayetlerin muhtevasi: ideal bir toplumun insasin1 icermektedir.*"®2

Yiice Allah, Mekki surelerde kisilik insasina zihin ve duygu egitimi ile baslar.
Bunun i¢in oncelikle insanin idrakini, bakisini, zihnini tabiata yonlendirip
cevresinde olup bitenler karsisinda diistinmesini ve ibret almasini ister. Kur’an,
bunu muhataplarina sik sik hatirlatir. Amag, onlar1 diistinmeye davet ederek
muhakeme ve tefekkiir yetenegi kazandirmak ve zihinlerini canli tutmaktir. lyiyi
ve kotiiyii ayirt etmeyi saglayan bu zihin ve duygu egitiminde Resulullah’in rolii
biiyiiktiir. O, bu konuda elinden geleni yapmis ve nasil bir basar1 sagladigini ise

sahabeler nezdinde gostermistir.

Kisiligin olusumunda ve gelisiminde ¢evrenin etkisi biiyiiktiir. Bu nedenle dnce
cevrenin 1slah edilmesi ve diizeltilmesi sarttir. Ciinkii ideal insan modelinin
yetistirilmesi i¢in 6ncelikle zeminin hazirlanmas gerekir.}’®® Bu baglamda ilk
dénem Miisliimanlarin ¢evresini Resulullah ve onun kisiligi olusturmaktadir.
Onlari Islam’1 segmelerinde Resulullah’in kisiligi énemli bir rol oynar. Ciinkii
Mekke toplumu igerisinde ezilen ve ikinci simif muamelesi goren yoksul
insanlarin sayis1 fazladir. Bu insanlar, Resulullah’in nezdinde teblig edilen dinde
ve onun sahsinda giiven, diiriistliik, adalet ve esitlik gordiiler. Boylece Ylice
Allah, kisiligin olusumunda ve gelisiminde 6nemli bir etkiye sahip olan ¢evre
faktoriinii, Resulullah’in kisiligi tizerinden ¢ok kaliteli, giizel ve dogru olmasina

dikkat ¢cekmistir. Clinkii ilk inananlarin ¢evresi, Resulullah ve onun kisiligidir.

Mekki sure ve ayetlerde uygulanan bir diger yontem ise, vahyin ilk
muhataplarinin zihin ve idrak diinyalarina hitap ederek, onlar nezdinde

toplumun aciliyet teskil eden konularina yer vermektir. Bu baglamda Kur’an, ilk

17%1 Kerim Aydin ve Mehmet Sanver, Isra Suresi’ne Egitsel Bir Bakis, Uludag Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.23, S.2, (Bursa, 2014), 28.

1762 Aydin, Islam ’in Tarih Sosyoloji, 64.
16 Turgay, Mekki Ayetlerde Insan Egitligi ve Sosyal Adalet Merkezli Temalar, 411,
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donem Mekki surelerde kisiligin gelisimi agisindan iki temel konuyu ele

almastir: Tevhit -Allah’a inanmak- ve insan fitrat.

Yiice Allah Kur’an’da, dnce kendini, sonra insan1 tanitmstir. [hlas suresinin inis
sebebi olarak nakledilen meshur rivayete gore, Kureysliler, Resulullah’tan
inandig1 Allah’1 kendilerine tanitmasini istemislerdir. “Kureys 'ten bazi kimseler
Hz.Peygamber’e gelip ‘Bizlere Rabbini tanit’ dediler. Bunun iizerine Ihlds
suresi indirildi.”*"® Bu sebepten ilk dénem Mekki surelerin konusu: Allah’m
varhigi, birligi, isimleri, sifatlar1 ile birlikte; tevhid, insanin yaratilisi, fitrati,

olumlu ve olumsuz davranis 6zellikleridir.

Tevhit, Kur’an’in biitiin ilkelerinden dnce gelir. Ciinkii Kur’an’in ideal insan
modelinde insan, Allah’a inanan biridir.1’% Resulullah bunun énemine binaen
sOyle buyurmustur: “Allah 'tan baska tanri yoktur, La ilahe illallah séziiniin ne
oldugunu bilerek 6len kimse cennete girecektir. ”1"®® Insanin diinya ve ahiret
mutlulugunu saglayacak ilke ve prensipleri tevhit ilkesi {izerine insa eden Yiice
Allah, insanin davranislarin1 merkeze almis ve bunlara genisce yer vermistir.1’%’

Bu baglamda, Mekki surelerin her bir ayeti ve kelimesi kisilik egitimi agisindan

ayr1 bir anlam, deger, ilke ve prensipler icermektedir.

Iman, insana davrams kodlarini igsellestirme ve onlar1 goreceli olmaktan
¢ikarma imkani verdigi gibi degerler tizerinde kararli ve sebatkar olma imkanini
da verir. Insan bir ve tek Allah inancina sahip oldugu takdirde problemlerini ve
sorunlarin1 daha kolayca ¢dzebilir. Tyiligin her yerde, her zaman ve herkes igin
1yi; kotiligiin her yerde, her zaman ve herkes i¢in kotii oldugunu bilir. Bu
nedenle Mekki donem surelerinde, Allah’in varligina ve birligine getirilen akli

ve tecriibi delillere sik sik yer verilir.176

1764 Cabiri, Fehmii’l Kur’an, C.1/97.

1765 Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, 170.

1766 E|-Askalani, Fethu’I-Bdri, C.3, S.323, Hadis no: Aciklama.
1767 fsra/11, 100; Enbiya/37; Kiyamet/20-21; Yunus/9-12.

1768 Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, 169.
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Sahih bir mii’'min inanc1 olmadan, mii’min kisiligi insa edilemez. insan fitrat1
Allah’m varligimi ve birligini tasdik edecek, tevhid inancini kabul edecek bir
kabiliyette ve bunun geregini yerine getirebilecek bir gii¢ ve potansiyelde
yaratilmistir. Tevhid inancin1 kaybeden kimse, kisilik yonlinden pargalanma

evresine girer ve yaratilisindaki 6z ile ters diiser.’®

[lk donem Mekki sure ve ayetlerin hemen hemen hepsi Islaim Akidesini
olusturan ilke ve prensipleri igerir. Bu da Allah’a iman ve diger iman esaslaridir.
Bu nedenle Tevhid inanci, yaratilisa uygun hareket edecek karakter ve kisiligin
insaasinda temel etkendir.}’’® Ciinkii Kur’an’a gére insan, hig bir sey bilmezken
diinyaya gelmistir.1’’! insanin zihni ve kalbi yaratilis itibariyle saf ve durudur.
Insan yasami1 boyunca isledigi masiyetler ve hatalar ile kalbini kirletir. Devamli
islenen bu giinahlar ve hatalar, insani asli fitratindan uzaklastirir. Boylece
insanoglu hem kalp huzurunu hem de kalp itminan1 kaybeder.'’’? Dolayisiyla

kisilik ve karakterini olusturacak olan degerleri de yitirir.

Kur’an, ilk muhataplarina Tevhid inancini anlatirken iki yontem kullanmistir:
Birincisi duygu egitimi ve gelisimi acisindan Kur’an kissalarinda
peygamberlerin tevhide ulasma yollar1 ile kendileri ile kavimleri arasindaki
tevhit miicadelesini aile ve sosyal c¢evre igerisinde yasananlar1 hayat kesitleri
halinde sunarak, insanin Rabbi’ni tanima ve O’na severek itaat etme duygusunun
fitri oldugunu ve genel olarak duygularin aklin kontroliinde dengelenerek dini
duygu ile giizellestirmesini kissalarindaki rol modellerin yasadigr duygular

okuyucuya aktararak gergeklestirir ve onlarin duygularmi egitir.}’"

Duygular ¢ok erken yasta olusur ve biitiin davraniglarimizin kaynagidir. Bunun
i¢in duygularin gelisimi ve egitimi, saglikli birey ve toplum agisindan énemlidir.

Kur’an, bu duygu egitimini, Mekki surelerde kissalara yer vermekle

1769 Bulad1, Kur’an’mn (Mii'min) Kisilik ve Karakter Insaasindaki Metodolojisi, 503.
0 A g.e., 507.

1771 Nahl/78.

1772 Rad/28.

1773 {lhami Giinay, Kur'an’t Kerim'de Genglerin Duygu Gelisimi ve Egitimi, 436-437.
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gerceklestirir. Peygamberlerin ve gegmis kavimlerin hayat kesitlerinden verilen
bu oOrnekler, duygu egitiminin Ogiitlerle, 6rnek davranislarla ve sadelikle
kazandirilmas1 gerektigini Ogretir. Gencin mizacinda olumlu duygularin
koklestirilmedigi durumlarda, onun yerini erdemsizliklerin alabilecegini

gsterir, 1774

Kur’an’in tevhid inancin1 muhataplarina anlatirken kullandig ikinci yontem ise
muhataplarin aklina hitap ederek, kainat kitabinin tevhid nazariyla okunmasini
istemektir.t””® Bunun icin Kur’an, insanlarin akliselim olmasimi, akillarini

1776 ye  sozsiiz

kullanmasim1 ve her akil sahibi insanin Allah’in sozli
ayetlerinden'’”” ibret almasini ister. Insanlar tarih boyunca zaman zaman
maddenin ve bedeni arzularin, heva ve heveslerinin cazibesine kapilarak gercek
yaratictyt unutmuslar ve sirke girmislerdir. Sirke bulasmis bu insanlarin
davraniglarini belirleyen unsurlar da kisisel hazlari, toplumda kurulu olan
gelenekleri, ¢ikar ve menfaatleri olmustur. Bunun en giizel 6rnegini vahiy dncesi
Cahiliye toplumunda gérmek miimkiindiir.}’’® Sirke diisen insanin psikolojisini
en giizel sekilde tasvir eden Yiice Allah s6yle buyurur: “Allah’a yonelen, O’na
ortak kosmayan kimseler olun. Kim Allah’a ortak kosarsa, sanki gokten diismiis
de kendisini kuglar kapistyor veya riizgar onu uzak bir yere siiriikliiyor
gibidir”*""® Bu nedenle Kur’an’a gore ortak olmak, ortak kosmak anlamina

gelen sirk,"8

olumsuz kisiligin ve karakterin; Allah inanc1 ise, mii’min kisiligin
ve karakterin birinci unsuru ve kaynagidir.1"®! Ciinkii inanan bir insan her isini

ve davranigini bilen, her seyini isiten, her seyinden haberdar olan bir {istiin ve

174 ALg.e., 436-437.

1775 Fehmi Ahmet Polat, Mekki Surelerde Miisriklere Yonelik Elestirel Dil, 152.
1776 Spzlii ayetler, peygamber araciligi ile insanlara gelen Allah’in s6zleridir.
1177 Szsiiz ayetler, herkese hitap eden biitiin tabiat olaylaridir.

1778 Giindiiz, Cahiliyenin Kiiltiirel Kodlari, 14.

1779 Hac/31.

1780 Muystafa Sinanoglu, Sirk, DIA, C.39, (2010), 193-194.

18 Buladi, Kur'an’in (Mii'min) Kisilik ve Karakter Insaasindaki Metodolojisi, 505; Osman
Kara, Kur’an’tn Mii’'min Kisilik Insaasi, Uluslararasi Kisilik ve Karakter Insasinda Dinin Yeri
Sempozyumu, (10-12 Haziran 2016).
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askin varligin oldugunu bilerek hayatini ve bakis acisini, Allah’in emir ve
yasaklarina gore diizenler. Boylece Miisliiman ve mii’min kisiligini olusturur.
“Yalmz sana ibadet eder ve yalniz senden yardim isteriz”.® ayeti, Mekki
surelerde yer alan ve Miisliiman kisiligin insa edilmesinde biiyiik 6nem tasiyan
ayetlerden biridir. Kisi bunu ikrar etmek ile imaninda, ibadetinde ve amelinde
sadece Allah’in rizasini1 ve O’na adanmishigini ifade eder. Ciinkii coklugun idare
ettigi bir kisi, kisilik biitiinliiglinii elde edemez. Boyle bir kisilige sahip olan
insanlarin var oldugu toplum, saglikl1 bir toplum degildir.1’®® Bu nedenle, Yiice
Allah kendi zatinda, fiillerinde ve sifatlarinda ¢oklugu yasaklamistir.1’®* Mekke
donemi inen her surede, Allah’in tek oldugu, esi ve benzerinin olmadigi

aciklanmustir ve her tiirlii acik ve gizli sirk reddedilmistir .18

Kur’an’a gore sirk, sadece heykellere, putlara ve esyaya tapinma degildir:
Insanlarin kutsanmasi, mesleklerin ve diinyevi degerlerin yiiceltilmesi, diinya
metaasinin her tiirliisiiniin Allah’1 unutturacak kadar sevilmesi ve asir1 sekilde
baglanilmas1 sirk baglaminda degerlendirilmistir. Yiice Allah hicbir varligin
kendisinden daha fazla sevilmesini tasvip etmemistir.!’® Boyle bir davranis
icinde bulunanlar1 da zalimler olarak vasiflandirmis, siddetli azaba
carptirilacaklarini ifade etmistir. Kur’an, nesillerin kisilik ve karakterlerinin
insaasinda nereden baslanacagini ve hangi tarzin ve usiiliin kullanilacaginit Hz.
Lokman’in (as) sahsinda bildirmistir.lm7 “Lokman, ogluna, o&giit vererek
vavrucugum! Allah’a ortak kosma! Dogrusu girk, biiyiik bir zuliimdiir,

demisti. 788

Bugiin giinlimiiz insaninin problemlerinden biri, diinyevi metaanin her tiirliisiine

asir1 bir sekilde baglanmak ve Allah’t unuturcasina onlarla mesgul olmaktir.

1782 Fatiha/4.

1783 Sentiirk, Islami Hayatin Psikolojik Temelleri, 31.

1784 Enbiya/22.

1785 Enbiya/22; En’am/102; Al-i imran/2, 6, 18; Bakara/162, 255.

1786 Bakara/165.

1787 Bulad1, Kur’'an’mn (Miimin) Kisilik ve Karakter Insaasindaki Metodolojisi, 509.

1788 |_okman/12.
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Bunlar servet, makam, giizellik, es, cocuk, araba, ev vb. seyler olabilmektedir.
Gliniimiiz insani, isini ve meslegini, diisiincesini, bagli oldugu cemaatini, siyasi
tesekkiiliinii, takimini, arabasini, makamini, ilmini o kadar kutsamistir ki, hem
Allah’a olan kulluk gérevini hem de kendine ve diger insanlara olan gorev ve
sorumluluklarin1 ihmal etmigtir. Bunun sonucunda ise varligmin gayesini
unutan, bir insan modeli ortaya ¢ikmistir. Bu tip insanlar biitiin insani

iliskilerinde menfaat ve ¢ikar iliskisini hayatlaria hakim kilmislardir."8

Kur’an’in, ilk donem Mekki surelerde kisiligin gelisimi ve olusumu agisindan
uyguladigi yontemlerden ikinci temel ilkesi ve konusu, insanin kendisini
kendisine tanitmaktir. Yiice Allah, ilk donem Mekki surelerin ¢ogunlugunda
insanin biyolojik yaratilis siirecini, fitratinin 6zelliklerini anlatir ve fitratina
donmesini ister.1”% Amag ise, insana fitratinin 6zellikleriyle birlikte kendisini

1791 ve olumsuz'™? kisilik 6zellikleri,

tanitmaktir. Bu sebeple insanin olumlu
varolusu ve gayesi, kendini diger varliklar i¢erisinde {istlin kilan 6zellikleri ¢ok

yerde tekrar edilir.

Fazlur Rahman, bir degisimin yapilabilmesi ve bu degisimin kontrol altina
alinabilmesinin, insanin kendi mahiyetini bilmesi ile miimkiin olabilecegini
ifade eder.!’® Ciinkii yeryiiziindeki bu degisim ve doniisiim insana verilmistir.
Bundan dolayr Kur’an, ilk donem Mekki surelerde tevhidi ve insanin fitratini
merkeze alarak, Allah merkezli bir diinya griisii*’** temelinde mii’min kisiligini
insa etmey1 hedefler. Bunun i¢inde 6ncelikle Allah’1 (Tevhid) ve insani tanitmak

ile vahye baslar. ”O, insani “alak”tan yaratti. Oku...Ciinkii senin Rabbi’ndir

1789 Bulad1, Kur 'an i (Miimin) Kisilik ve Karakter Insaasindaki Metodolojisi, 503-504.
1790 Rum/30.

1791 Fyrkan/63, 68, 72; Mi’minun/1-2, 3, 5, 8-9; Isra/23; En’am/108,151, 152; Insan/7; Rad/20;
Zariyat/17; Sura/38 vd.

1792 Tekasiir/1; Hiimeze/1-7; Rum/7; Hud/84-87; Mearic/24; Beled/5-6; Hast/7; Casiye/24;
Kiyamet/20-21; Fussilet/44 vd.

1798 Fazlur Rahman, Islam ve Cagdaslik, 21.
1794 Bulad1, Kur’'an i (Miimin) Kisilik ve Karakter Insaasindaki Metodolojisi, 497.
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nihayetsiz kerem sahibi olan.”*’® Nitekim insan da Allah’1 ve kendisini

tanimakla yiikiimliidiir.

Her insanin fitrat {izere yaratildigimi ifade eden Kur’an, insanin istidadini,
fitratini, kabiliyetini ve ¢evresel sartlarii dikkate alarak ilk muhataplara hitap
etmistir. Kur’an, uyguladigi bu yontem ile insan tabiatinin ve 6zelliklerinin
aragtirtlmasi gerekliligine vurgu yapar. Boyle bir arastirma, insanligin egitimine
151k tutar. Clinkii insanin fitratin1 ve tiim boyutlarini dikkate almak, tanimak ve
ona uygun metotlarla bilgilendirme yapmak, bireyin egitimini ve 6gretimini
kolaylastirir.™®® Bu konuda Elmalihi Muhammed Hamdi Yazir, insam
tanimadan, onun kabiliyet ve zaaflarin1 bilmeden birtakim faaliyetlerde
bulunmanin, bilinmeyen bir yere rehbersiz, kilavuzsuz gitmek gibi oldugunu
ifade eder.t’®” Bu nedenle bugiin egitim, dgretim ve insani iliskilerde, insan
fitratinin dikkate alinmasi zaruridir. Gliniimiizde bir¢ok problem, insan1 merkeze
almadan yapilan egitim, 6gretim metotlarindan ve insanlara karsi Onyargil

hareket etmekten kaynaklanmaktadir.1"%

Bugiiniin gengleri -ge¢mise kiyasla- daha iyi, daha kaliteli imkan ve hizmetlere
sahiptir. Genglerin bu imkan ve olanaklar karsisinda daha iyi bir seviyede, daha
1yi bir degisim ve gelisim icerisinde olmasi gerekirken, bunun tam aksine gengler
ahlaki yozlasma ve kendisine yabancilasma ile kars1 karsiyadir. Bu problemin
istesinden gelmenin tek yolu, insanin asli fitratina donmesidir. Bunun i¢in biitiin
ilkelerin, egitim sistemlerine, dinlerinin 6ngordiigii ahlaki prensipleri
yansitmalar1 gerekir. Ciinkii insan temel dogrular1 ve yanliglart bilme suurunda,
iyiye ve kétiiye yonelimli bir zihniyet yetenegi ile yaratilmistir.1”% O, fitratinda

olan bu 6zellikten dolay1 inang boslugundan ve inangsizliktan kagimir.¥° Buna

1795 Alak/2-3.

17% Resul Ertugrul, Kur’an’a Gére Insamin Psiko-Sosyal Acidan Degerlendirilmesi, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 2004), 49-50.

1197 Elmalilh Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, (Rum/30), [kuranikerim.com]

1798 Mehmet Sanver, Dini Teblig ve Egitim Acisindan Kur’an’da Insan Psikolojisi ve Ozellikleri,
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, C.10, S.1, (2001), 139.

1799 Sems/7-8.
1800 Sems/7.
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gbre insan, nebevi vahye muhatap olmasa da fitratina ilham edilmis bu suur
sayesinde Oldlirmenin, c¢almanin, adaletsizligin, iffetsizligin vb. koti
davraniglarin kendi nazarinda fitraten kotii oldugunu; iyiligin, dogrulugun,
hosgdriiniin, yardimseverligin ve benzeri iyi davranislarin fitraten iyi oldugunu
bilir. Yiice Allah’in fitrat ayetinde ima ettigi gibi, dinin anlagilmasinda,
tebliginde, insanin karakter ve kisiliginin olusmasinda kullanilacak en dogru

metod, yaratilisinda var olan degerlere uygun hareket etmesidir.

Insanin kendini tanimasi, kulluk hayatinin en miihim merhalesini olusturur.
Ciinkii insanin kendisini bilmesi ile Allah’1 bilmesi arasinda yakin bir iligki
vardir. Insan dogru bir sekilde benligini ve sirlarini bilir ve tanirsa Yiice Allah’a
ulagir.’8! Bugiiniin en biiyilk problemlerinden birisi, insanin kendisine
yabancilagsmasidir. Bu yabancilagsma insanin diinya goriisii, yasam tarzi, deger
anlayisi ile ilgilidir. Yasadigi donemin bilimsel, teknolojik, ekonomik ve askeri
alanlarda meydana gelen degisikliklerine uyum saglamak zorunda kalan insanin,
bu yabancilagsma probleminin iistesinden gelebilmesinin tek caresi ise Tevhit ile
biitiinleserek fitratina uygun yasamasi, sorumluluklarini yerine getirmesi ile

miimkiindiir.18%2

Kur’an’1n, Miisliman kisiligini insa ederken uyguladigi yontemlerden bir digeri
ise insanin tutum ve davranislarini olumlu yone ¢ekebilmek i¢in Allah inanci ile
birlikte ahiret bilincini olusturmaktir. inanan bir mii’min igin diinya hayat1 ve
ahiret hayat1 olmak iizere iki diinya s6z konusudur. Diinya hayat1 gecici, ahiret

hayati ise baki ve kalicidir.

Kur’an, insanm1 olumlu davraniglara sevketmek i¢in miikafattan s6z ederek,
cennet tasvirlerine yer verir; olumsuz davramiglardan sakindirmak igin de
cezadan bahsederek cehennem tasvirlerine yer verir. Odiil ve ceza kavramlari

hangi davranisin yanlis, hangisinin dogru oldugunu ortaya koyan bir dl¢iidiir. 8%

1801 Buladi, Kur’an'in (Miimin) Kisilik ve Karakter Insaasindaki Metodolojisi, 512.

1802 Nurullah Kayisoglu, Kur’an Acisindan Insanin Kendine Yabancilasmasinin Temel Sebepleri,
(Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XV, S.24, (Urfa, 2010), 53.

1808 Sentiirk, Islami Hayatin Psikolojik Temelleri, 84-85.
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Ahiret inanci, insanin sorumluluk duygusunu ve vicdan gelisimini saglayan
onemli bir fonksiyona sahiptir. Dolayisiyla kisilik gelisiminde onemli bir
faktordiir. Kur’an’in ilk muhataplar1 hayatin bu diinyadan ibaret oldugunu
diisiinen ve ahiret inancina sahip olmayan bir topluluk idi. Kur’an, bu zihniyetin
olusturdugu zuliim ve siddet ruhunu besleyen tiim sirk unsurlarini reddederek
degistirmis ve ahiret inanci ile zuliim ve siddete neden olan miisrik kisiligini

doniistirmistiir. 1804

Ahiret bilinci, bireyin igsel ve toplumsal yasaminda giiven duygusunu insa
ederek bireyi timitsizlikten, kibirlenmekten ve tembellikten uzaklastirir. Nitekim
Mekke donemi surelerinde Kur’an, hem kendini miistagni ve gurur duygusu ile
stmartan hem de maglubiyet ve imitsizligi dnceden kabullenmis kisilik tipleri
ile miicadele etmistir. Yiice Allah, ilk donem Mekki surclerde bu ahlaki
diisiikliige dikkat ¢ekmis ve inananlar1 uyarmistir. Bu baglamda Mekki sure ve
ayetler, bireyin i¢ diinyasinda ve toplumda giliven duygusunu olusturacak, adalet
ve merhamet ilkelerine dayali bir toplumu insa edecek imani ve ahlaki ilkeleri

icermektedir. 8%

Insanin tutum ve davraniglarini olumlu yone ¢ekebilmek icin Kur’an’in izledigi
yontemlerden biri de: ister siyasi, ister kiiltiirel, ister dini olsun her dogru ve
giizel davranis1 ibadet hilkmiinde saymasidir. Kur’an’in en temel konularindan
biri insan davranislari, yani ahlak’tir. Islam alimleri de Kur’an’in biitiinliigiinii
ve niizul siirecini dikkate alarak Kur’an’in temel konularini belirlemis ve ikinci
sirasma da ahlaki koymuslardir. 1-Inang/Akide 2-Ahlak 3-Ibadet 4-Muamelat.
Bugiin Islam diinyasmin i¢inde oldugu problemlerin ¢ziimiinde, Kur’an’mn bu
isaretlerini ve yontemini dikkate almak gerekmektedir. Kur’an’in Mekki
surelerde insa etttigi kisiligi, bugiin insa etmek i¢in 6nde olan1 sona, sonda olant

one almamak gerekir.

“Islam oncesi donemin psiko-sosyal ozellikleri nelerdir?” sorusuna dair elde

ettigimiz bulgular neticesinde Kur’an’in muhatap aldigi ve doniistiirdiigi

1804 A g.e., 85-86.
1805 A g.e.,85.
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Mekkeli miisrikler hakkinda Kur’an, onlar1 “cahil” olarak niteler. Bu tanimlama,
onlarin bilgisizliklerinden, medeni olmayislarindan veya laf anlamadiklarindan
degil; Allah’1 hakki ile tanimadiklar1, O’na seksiz ve sliphesiz iman etmedikleri,
putperestlik diisiince zihniyetinin dogurdugu dini ve sosyal carpikliklar

benimsedikleri, zalim, adaletsiz, baskic1 ve zorba olmalarindan dolayidir.

Cahiliye Araplari, cografi 6zelligin getirmis oldugu sartlar dolayistyla ticaret ile
gecimini saglayan bir millettir. Ticaret ile ugrasan bu topluluk, ticari iliskilerini
uluslararasi bir konuma getirmis, Misir, Mezopotamya, Filistin, Suriye, Yemen
gibi iilkeler ile ticari aligverisleri olmustur. Bu nedenle onlarin diinyalarini kiiltiir
ve medeniyetlerini ¢ok iyi bilmektedirler. Cesitli kiiltiir ve medeniyetlerle
tanisan ve bunlarla ticari alisveris yapan bir milletin cahil, bilgisiz bir toplum
olarak diislinilmesi miimkiin degildir. Kaynaklarda yer alan bu genel goriisiin
aksine, yaptigimiz arastirma neticesinde cahiliye Araplarmin akilli, zeki,
aksiyoner, iletisimlerini kisa ve 6zl ifadelerle gergeklestiren, comert, cesur,
ahde vefaya 6nem veren, namusuna diiskiin bir toplum oldugu goriilmiistiir.
Bunun en belirgin gostergesi de Kur’an dilinin Arapca olusudur. Ciinkii dil,
toplumun yapisini ve entelektiiel diizeyini gosteren en 6nemli unsurdur. Kur’an
kendi dil yapisini, yani Arabiligini, bu dili kullanan toplumun kiiltiiriind,
geleneklerini, diinyaya bakis agilarini, inang ve goriislerini igine alan bir dil ile
tanimlar. Ciinkii Kur’an, Arabin idrak ve zihniyetini dikkate alarak onlara hitap
etmistir. Onlarin  Kur’an’t anlayamayacak kapasiteleri olmus olsayd,
Resulullah’in  bir beser peygamber olarak gonderilisinin ve Kur’an’in

Arabiliginin bir anlami1 olmazdi.

“Mekki Surelerin Islam oncesi donemle iliskisi nedir?” sorusuna dair elde
ettigimiz bulgulara gore, Mekki sureler, Islam’in dogusu, birey ve toplum
acisindan bir doniistimiin baslangicini olusturmaktadir. Bu baglamda doniistiiren
Kur’an, doniisen Mekkeli miisriklerdir. Kur’an, bu ilk muhataplar iizerinden
konusmustur. Onlarin kisilik 6zellikleri ve diinya goriigleri Kur’an’a yansimustir.
Kur’an’in donistiirdiigli bu toplum yapisini ve kisilik 6zelliklerini tanimadan
Kur’an’mn kisilik yapisindan s6z etmemiz miimkiin degildir. Kur’an onlarin

yasayislarini goz ardi etmemistir. Onlarin seviyelerini ve kiiltiirel motiflerini
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dikkate alarak onlarin yanlislart iizerinden kendi dogrularini, ilke ve

prensiplerini yerlestirmeye calismistir.

Kur’an, geldigi donemin deger yargilarini, kiiltiirel yapisini tamamen ortadan
kaldirmamustir. Islam’m temel hiikiimlerine aykir1 olmayan bazi hususlari kabul
etmis ama mevcut olan inang sistemini tamamen reddetmistir. Baz1 gelenek ve
gorenekleri 1slah yoluna gitmis, bazilarini ise kabul ederek, onlara farkli anlam
ve fonksiyon kazandirarak, bireysel ve toplumsal doniisiimii gergeklestirmis

oldugu sonucuna ulastik..

“Kur’an’daki Mekki surelerin isimleri, sayisi, ve tasnifi konusunda ulemanin
gortisleri nelerdir?” sorusuna dair yaptigimiz aragtirma sonucu, ayet ve
surelerin bir kisminin Mekke’de, bir kisminin Medine’de nazil oldugu; her iki
dénemin konularini kesin ¢izgilerle birbirinden ayirmanin miimkiin olmadig ve
Kur’an’1 kendi biitiinliigii igerisinde ele almak ve degerlendirmek gerektigi
sonucuna ulasild1.’®® Bu konuda Fazlur Rahman, Kur’an’m kendi iginde bir
biitiinliige sahip oldugunu, bunun gbézden kagirilmamasi gereken bir nokta
oldugunu vurgular. Sayet bu konuya dikkat edilmezse Kur’an’m “yol
gostericilik” vasfinin ortadan kalkacagin1 ve anlasilmaz bir kitap haline
gelecegini ifade eder.’®” Ciinkii Kur’an’in ayetleri, yerine gére birbirini agiklar
ve tamamlar mahiyettedir. Mesela, Medeni ayetlerde kapali ve muhtasar olan
hususlar Mekki ayetlerde aciklanmustir.’8% Fakat Kur’an’in kendi i¢inde bir
biitiinliglinlin ~ olmasmin  ve Kur’an’t kendi biitiinliigii  igerisinde
degerlendirmenin Mekki ve Medeni sure ve ayetlerin ayrimimnin yanlis oldugu
anlamina gelmedigini, bilakis Mekki ve Medeni ayetlerin bilinmesi ve Mekki-
Medeni surelerinin ayriminin, Kur’an’1 anlama ve yorumlama cabalarinda yol

gosterecegi, Kur’an’in daha sihhatli anlagilmasina ve hiikiimlerdeki

1808 Halis Albayrak, Kur'an’in Biitiinliigii Uzerine, Kur’an’in Kur’an’la Tefsiri, (Sule Yaymlar1
Kasim, 2015), 27.

1807 Fazlur Rahman, Islam 1 Yeniden Diistinmek, 2 bs., (Kitabiyat Yayinlari, Ankara 2001), 118.

1808 Mekki surelerden olan En’am suresi 146. ayetinde Yahudilere haram kilinan seyler tafsilatli
bir sekilde agiklanirken, Medeni surelerden olan Nisa 160. ayette Yahudilere haram kilinan
seyler sayillmaz.
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tedriciliginin tespit edilmesinde yardimci olacagi, bireyin egitiminde ve
kisiliginin gelisiminde izlenecek yontem ve metodun tedriciligi agisindan rehber

olacagi sonucuna ulasildi. 8%

“Giiniimiizde insani anlama konusunda psikoloji biliminin insana ve kisilige
bakis1 nedir?” sorusuna dair elde ettigimiz bulgular ise sunlardir: Tiim kisilik
kuramcilarinin insan1 anlama ve tanimlamada basarili olamadiklari, insanin
fiziksel ve ruhsal yonlerini birlikte ele alamadiklar1 ve biitiinsel anlamda bir
degerlendirme yapamadiklaridir. Psikoloji bilimi, baslangicta bagimsiz bir
disiplin olarak ruh-beden ve insan-agkin varlik iliskisini konu edinmistir. Bu
konular hakkinda zaman igerisinde {iretilen bilgiler neticesinde ii¢ onemli
psikolojik kurami ortaya c¢ikmistir: Davraniggilik, Psikanaliz, Hiimanist
Psikoloji. Bu kisilik kuramcilarinin her biri insanin bir yoniinii ele almistir.
Freud, insanin giidiilerinin tahakkiimiinde oldugunu ve insandaki olumsuz
ozellikleri gelisim evrelerindeki saplanmalara baglayarak ifade ederken;
davranig¢ilik kurami insani biligsel yetenekleri ve bilinci olmayan bir canli
olarak gdrmiistiir. Hlimanist yaklasim, insan i¢in aslolanin onun ilgilerinin,
degerlerinin ve ihtiyaglariin oldugunu ifade ederek insani yiiceltmis; Durkheim
ise insanin toplumsalligin1 6ne ¢ikarmig; K. Marx, insan1t ekonomik yonii ile
degerlendirmistir. Boylece psikoloji kuramcilarinin -ayn1 zamanda kisilik
kuramcilarinin- her biri ¢ok yonlii ve karmasik bir yapiya sahip olan insani,
kendi kuramlarinin metot ve yontemleri dogrultusunda ele almis ve insam
tanimlamada, insan1 anlamada yetersiz kalmislardir. Insanin ruh yapisim
inceleyen psikoloji bilimi, insani1 biitiin yonleri ile degil sadece gozlemlenebilen
davraniglar1 ile beynin fonksiyonlar1 iizerinde durarak aciklamaya caligmis,
insanin ruhsal/manevi yoniinii gérmezden gelmistir. Nitekim bugiin modern
psikolojinin insanin benlik duygusunu daha 6ne c¢ikararak her seyi kendisi ve
kendi mutlulugu i¢in yapmasi gerektigi diistincesi ile yola ¢ikip daha iyi bir insan
modeli yerine, daha basarili ve daha ¢ok kazanan maddeci bir insan modeli

tizerinde durdugu sonucuna ulagilmistir.

1809 Albayrak, Kur’an in Biitinliigii Uzerine, 27.
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“Kur’an’daki Mekki surelerde kisilikle ilgili kavramlar nelerdir?” sorusuna dair
yaptigimiz calisma neticesinde Kur’an’da, Mekki surelerde kisilik/sahsiyet
kavramimin gegmedigini fakat kisiligi olusturan ve tanimlayan nefs, ruh, fitrat
gibi ozellikler ile kisiligin olusumunda etkili olan kalitim ve ¢evre faktorlerinin,
insanin psikolojik, sosyolojik ve biyolojik yonlerinin ele alindigir ve insanin
olumlu ve olumsuz davranis bi¢imleri ve kisilik 6zellikleri tizerinde siklikla
duruldugu sonucuna ulasilmistir. Bunlarin yanisira insan kisiliginin karakter,
huy, mizag, nefs, fitrat gibi birbirleri ile alakali ¢ok sayida unsurdan meydana
geldigini’®l® ve kisiligin olusmasinda birgok etkenin s6z konusu oldugunu ve
bunlar arasinda Kur’an’in Mekki surelerde en ¢ok one ¢ikardigi ve iizerinde
durdugu etkenlerden kaliim ve kalitimla iligkili karekter olusumuna, yani
dogustan gelen 6zelliklere,'®!! bireyin bilissel yapisinin baskinlig: ile cevre ve
egitim faktoriiniin'®'? {izerinde duruldugunu, kissalar da anlatilan rol modeller
ile duygu egitimini sagladigin1 ve bununla birlikte tiim duygular ile birlikte dini
duygularin da kalitim ile gelmedigini ve duygularin ¢ok erken yaslar da egitim

ile kazanild1g1 sonucuna ulasilmigtir. 1813

Kur’an’in ilk donem Mekki surelerinde, indigi toplumun insanlarinin huy ve
mizaglarina isarette bulundugu, cimrilik, sertlik, kibir, cesaret, yumusak
huyluluk gibi kisilik 6zelliklerine vurgu yaptigi, cevre ve egitimin kisiligin
olusumunda 6nemli bir unsur oldugu neticesine varilmistir. Bu ayetler igerisinde
kisiligi tanimlayan ve ona kapsamli bir ¢erceve icerisinde vurgu yapan kavramin
Isra suresi 84’iincii ayette gecen “sdkile” kavrami oldugu ve bu kavrama

dilbilgisi kurallar1 ve bulundugu baglam dogrultusunda miifessirlerin halika,

1810 Azem Kuru ve Mete Korhan Ozkok, Sakile Kavrami Baglaminda Kisilik ve Karakter
Olusumu, V.Tirkiye Lisansiistii Calismalar1 Kongresi-Bildiriler Kitab1 II.,DOI:dx.doi.
0rg/10.12658/TLCK.5.2.B019.

1811 Nyh/27-28.
1812 E’am/68.

1813 Ramazan Bicer, Kisilik ve Bir Kur’an Terimi Olarak Sékile, Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi,
C.31,5.2, (2011), 415.
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tabia, cibille, seciyye, mizag, din, niyet ve ahlak gibi farkli anlamlar verdikleri

bulgularma ulagilmugtir 814

“Kur’an’da Mekki surelerde insanmin biyolojik yonii nasil ele alinmistir?”
sorusuna dair elde ettigimiz bulgular, Mekki surelerde insanin biyolojik yoniine
dair oldukga etkileyici hususlara deginildigini gostermistir. Kur’an, 6zellikle
Mekki surelerde insanin biyolojik olarak asama asama viicuda gelisi, tabiattaki
diger dogal varliklar gibi topraktan yaratildigi, insanin organik-inorganik
evrelerinden bahseden ayetleri icerdigi ve bunun insani tanima konusunda
onemli bir husus oldugu; Allah’in varliginin kabul edilmesinde en biiyiik delil
teskil ettigi ve bu delillerin en Onemlisinin insanin yaratilisini insana

bildirmesi*®® oldugu sonucuna ulasilmstir.

Kur’an’in ilk insan Hz. Adem’in turab, tin-i 14zib, siilale min tin, hame-i mesnfn,
salsél, tesviye gibi asamal1 yaratilisi ile Ademogullarmin nutfe, alaka, mudga,
kemiklere et giydirilmesi gibi asamalarinin ana hatlarii agiklayarak iki
yaratilistan s6z ettigi ve bu agiklamalari ile on dort asir 6ncesinden cagdas
bilginin iistiinde 6nemli bilgiler verdigi ve bu bilgilerin, bugiin modern tibbin

verileri ile ayn1 ve hatta daha ileri bir diizeyde oldugu sonucuna ulasilmistir, 816

“Kur’an’da Mekki surelerde insanin psikolojik yonii nasil ele alinmaktadwr?”
sorusuna dair yaptigimiz arastirma bizi, Mekki surelerde bu konunun kapsamli
olarak ele alindig1 ve giiniimiiz psikoloji bilimine 151k tutacak bir takim hususlara
temas ettigini gostermistir. Kur’an’in, Mekki sure ve ayetlerde insanin biyolojik
yaratilisindan baslayarak onun birbirini etkileyen duygu, diisiince ve davranig
eksenli li¢ boyuta sahip oldugunu ve bu bilgilerin, bugiin modern psikolojiye 151k
tutacak veriler igerdigini gordiik. Ciinkii Kur’an insanin duyussal, diislinsel ve

davranigsal boyutlarini dikkate almis ve bu li¢ boyutu 1slah etmeyi hedeflemistir.

1814 Bilgiz, Kisiligin olusumunda Fitrat ve Sosyal Cevrenin Etkisi, 147; Biger, Kisilik ve Bir
Kur’an Terimi Olarak Sdkile, 412-413.

1815 Mearic/39.

1818 yusuf Altunbas, Kur'an’'da Insamin Yaratilisi ve Evrim Teorisi, Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, (Sivas-2006).
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Kur’an’a gore bu ii¢ boyuttan biri ihmal edildiginde insan, kamil mii’min vasfina

ulasamaz. Bunun yamsira Kur’an, Mekki surelerde insanin aceleci,'®’

1820 1822

nankor, *818 hirsly, '8 cimri,®20 az siikreden bir varlik,'®! tartismaya diiskiin,
endiseli bir karaktere sahip,*®?® huysuz vb. birgok olumsuz kisilik 6zelliklerine
sahip olduguna vurgu yapar. Onun Ogrenmeye agik, diisiinme ve akletme
yetisine sahip olumlu kisilik 6zellikleri ile birlikte iyiye ve kotiiye meyilli®?* bir
yoniiniin oldugunu sdyler ve bu 6zelliginden dolay1 insanin se¢imlerinde 6zgiir

bir varlik oldugu bilgisini verir.'8%

Mekki surelerde Kur’an’in 6zellikle olumlu ve olumsuz insan davranisi
tahlillerine ¢ok¢a yer verdigini ve bunu kissalar ve mekkeli misriklerin
psikolojik halleri iizerinden resmettigini goriiyoruz. Bu kissalarin iizerinden
yapilan psikolojik tahliller, bugiin modern psikolojiye 151k tutacak bilgiler igerir.
Yiice Allah da inananlari, gostermis olduklar1 davraniglara goére mubhsin,
misliiman, miittaki ve mii’'min gibi tiplere ayirmis ve bunlar1t Mekki sureler

kapsaminda miitalaa etmistir.

Sonug¢ olarak Kur’an, insani bir yonii ile degil -duygu, diisiince ve davranis
yonleri ile birlikte- biitiinsel olarak degerlendirmis ve insanin kisilik gelisiminin
belli bir donem ve zamana bagli olmadigi, onun anne karnindan 6liimiine kadar
bir siireci kapsadigi bilgisini dikkate aldigini, bu baglamda insanin kendini

gerceklestirmesi ve kisiligini gelistirmesi yoniindeki kapiyr kapamadigini ve

1817 Enbiya/37.

1818 Hyd/9; Isra/69.
1819 Mearic/19,20,21.
1820 fsra/100.

1821 Araf/105.

1822 Kehf/54.

1823 Mearic/19.

1824 Sems/7-8

1825 Fyssilet/53; Hac/46.
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bunu 6liimiine kadar araladigini “nasuh tovbe ile gdstermis oldugu bilgisine

ulasilmgtir, 1827

“Kur’an’da Mekki surelerde insanin sosyal yénii nasil ele alinmaktadir?”
sorusuna dair yaptigimiz arastirma da Kur’an’in insana yonelik her emrinin
arkasinda mutlaka bir toplum anlayisinin, toplumsal ve sosyal bir faydanin
oldugu ve insanin fitraten toplum ic¢inde yasayan sosyal bir varlik oldugu, tek
basina tlim ihtiyaclarini karsilayabilecek yapida bir 6zellige sahip olmadigi ve

bundan dolay1 insanlarla iletisim kurmak zorunda oldugu bilgisine'®?®

vurgu
yaptig1 ve insanin yasadigi toplumda var olabilmesi ve yer edinebilmesi i¢in
uymasi gereken bir takim davranig kurallarini vaz ettigi ve bu agidan
bakildiginda Kur’an’in davraniglara yonelik bir kitap oldugu sonucuna

ulasilmistir.182°

Davraniglar hem insanin kisiligini yansitma hem de insanin kisiligi hakkinda
yorum yapmakta kullanilan birincil dnciildiir. Kur’an’a gore, iman bakimindan
insanlar birbirlerinden {istiin degildir ve aralarinda bir fark yoktur. Kur’an,
Allah’a inanmakla insanlarin birlesmis oldugunu, insanlarin Allah katindaki
derecelerinin artmasinin, Allah’a imandan sonra iyi isler/salih ameller
islemelerine bagli oldugunu vurgulamistir. Bu, Kur’an’in Allah’a iman ile salih
ameli her zaman birlikte zikretmis oldugundan anlasilmaktadir.'3° Bu baglamda
Mekke donemi surelerinin ilk konusunun ve emrinin, bireysel kisilik baglaminda
“oku”, sosyal kisilik baglaminda “infak” olmasi dikkat ¢eken bir unsurdur. Infak
ise “sarp yokusa tirmanmaya” benzetilmistir. Nitekim hem Allah’a inandigini
sOyleyip hem de Kur’an’a gore hareket eden ve iyi isler yapanlarin derecesinin

hem bu diinyada hem de ahirette yiiksek olacagi ayetler 15181nda sabit oldugu ve

1826 Tahrim/8.

1827 Ozdogan, Insana Manevi- Psikolojik Yaklasim, Ankara Univerisitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S.2, (Ankara, 2008), 79.

1828 Njsa/28.
1829 Fazlur Rahman, Islam 1 Yeniden Diisiinmek, 117.
1830 Kehf/110; Fussilet/30-31; Bakara/62.
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bu sarp yokusta inanan mii’min’in yalniz olmadig1 ve Yiice Allah’in dogru ve

yararli is yapanlarin yaninda olacag1 sonucuna ulasilmgtir, 83

“Stiphesiz ‘Rabbimiz Allah’tir’ deyip dosdogru olanlar var ya, onlarin
tizerine melekler iner ve derler ki: “Korkmaywn, tiziilmeyin, size diinyada iken
vaat edilmis olan cennetle sevinin! Biz diinya hayatinda da ahirette de sizin

dostlariniziz ... 8%

Sonug olarak Kur’an’in 6zellikle Mekki surelerde insanin fitrat geregi sosyal ve
medeni bir varlik olma 6zelligini dikkate aldigini ve kisiligin insa edilmesinde,
toplumsal zeminin olusturulmasinda, insanlarin bazi hayirli davraniglar1 gérev
haline getirmelerini saglamada, insanlarin birbirlerine olan giivenlerini sarsacak
bazi davranislar1 yasakladigini, fitratin1 gelistirecek ve koruyacak kurallart ve
davraniglar1 agikladigini, insanlarin bu kurallara uydugu miiddet¢e hem bireysel
kisiligini hem de sosyal kisiligini gelistirecegi, ferdi ve toplumsal mutluluga

hizmette bulunacagi sonucuna ulagilmstir.

“Kur’an’da Mekki surelerde insanin manevi yonii nasil ele alinmaktadir?”
sorusuna dair yaptifimiz c¢alismada, Kur’an’t bir biitlin  olarak
degerlendirdigimizde insanin yaratilisi, yaratilis amaci, evrendeki konumu,
biyolojik ve psikolojik 6zellikleri, ruhsal/manevi boyutu ve bu konularin ele
alindigr surelerin de agirlikli olarak Mekke donemine ait sureler oldugu

sonucuna ulastik.

Mekki surelerde insanin biyolojik yaratilisi ile birlikte insanin manevi/ruhsal
yonii ele alinmis ve insanin hem biyolojik hem de manevi olarak en giizel
sekilde yaratildig1 ifade edilmistir. Insan sadece bedensel/fiziki 6zelliklere sahip
bir varlik olarak degerlendirilmemis, bilakis onun ruhsal/manevi boyutunun
oldugu ve bunlara da gereksinim duyan bir 6zellige sahip bir varlik oldugu,
insanin manevi yoniiniin Allah’1n insana ruhundan iiflemesi ile ifade edildigi ve

insan1 insan yapan 6zelliginin de bu yonii oldugu vurgulanmistir. Bu nedenle

1831 Hiiseyin Atay, Islam in Evrensel Ilkeleri, Islam Ilimleri Enstitiisii Dergisi, 14-15.

1832 Fyssilet/30-32.
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Mekki surelerde insanin 6nemi ve degeri, yaratilis amaci ve gayesi pek ¢ok

surede gesitli sekillerde dile getirilmis oldugu miitalaa edilmistir.183

“Kur’an’da Mekki surelerde nasil bir insan modeli tarif edilmektedir?”
sorusuna dair yaptigimiz ¢aligma neticesinde, Mekki surelerde “tevhide dayal

ahlaki bir kisiligin” tarif edildigi sonucuna ulagilmistir.

Evren, insan yaratilmadan Once onun yasayabilecegi sekilde diizenlenerek
hizmetine sunulmus ve yeryiiziiniin imar gorevi de insana verilmistir. Bu
baglamda Kur’an’in temel konusunu, insanin tutum ve davranislar
olusturmaktadir. Ciinkii yeryliziinde fitne ve fesadin yayilmasina neden olan,
insanin tutum ve davranislaridir.’83* Toplumsal olaylari altinda hig siiphesiz ki
bireysel davramiglar yatmaktadir. Bu nedenle Kur’an’in nezdinde bireysel
davraniglar 6nemlidir. Kur’an’a gore insan, kendisine verilen goérevi yerine
getirdigi ve insanlar arasindaki miinasebetine dikkat ettigi siirece mutlu ve
huzurlu olabilir.!8® Ciinkii onun asli goérevi, yeryiiziinii yasanabilir hale

getirmektir. 8%

Insan, davranislari ile hayatta bir yer edinir ve hem Allah’in hem de insanlarin
nezdinde bir deger kazanir. Insanlar arasinda giiven duygusu énemlidir. Bu
giiven duygusu, insanin nerede nasil davranacagini bilmesiyle ve karsi tarafin
hangi durumda nasil davranacagini tahmin etmesiyle olusur. Mekki sure ve
ayetler, insanlarin kisisel olarak nerede nasil davranacaklarmi gosteren ilke ve
prensipleri igerir. Ciinkii Asr-1 saadet olarak isimlendirilen topluma
kavusabilmek ancak insanlarin tutum ve davranislarimi dogru kanalize

edebilmekle mumkiindiir.

1833 fnsan/25.

183 Hiiseyin Emin Sert, Kur’'an Agisindan Ideal Insan Portresi, Firat Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, (2002/7), 114.

1835 [ okman/20; En’am/165.
1836 En’am/165; Araf/74; Sad/26.
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Mekki sure ve ayetlerde, ideal bir kisligin olugsmasinda birinci unsur, Tevhit
ilkesidir. Bundan sonraki unsur, insanin davranislarinda dogru ve diiriist

olmasi,18%7

ahlaki davraniglarina dikkat etmesi gerektigi emirdir. Bu, Allah’1n bir
ve tek olmasi ilkesinden sonra gelen ikinci 6nemli esastir. Bu esasi yerine
getirmek birinci esastan daha zordur. Ciinkii insan bir defa Allah’a ve birligine
inand: m1 artik bu hususta her an yapacagi ikinci bir husus yoktur.8%® insan iman
ettikten sonra her tiirlii hareket ve davranislarinda, kalkis ve oturuslarinda,
soyledikleri her s6zde dogru, diiriist ve faydali olmak, her an insanin yapmak
zorunda oldugu bir istir. Fakat bu vasiflar yerine getirmek herkesin her zaman
yapabilecegi bir ig degildir. Yiice Allah bu hususta Resulullah’a sdyle buyurur:

“Ey Muhammed! Bundan dolay: sen (Kur'an’a) ¢agirmaya devam et ve

emrolundugun gibi dosdogru ol... "8

Kur’an, sadece bireyin zihnini insa etmek i¢in degil, bireyi zihnen egitip, onu
olgun ve yetiskin bir hale getirdikten sonra toplumda aktif bir rol vermek igin
gonderilmistir. Dolayisiyla inanan bir Miisliiman’1 toplumda aktif olarak gérmek
ister. Ciinkii insanin Kkisilik/sahsiyet kazanmasi toplum igerisinde aktif rol
almasina baglhidir ve ahlak, toplum i¢ine ¢ikarak bireyselliklerini birer sahsi
kisilige doniistiiren insanlarin var oldugu toplumda ortaya ¢ikar. Clinkii insan
Allah’a inanmak ile bir iddia ortaya koymaktadir. Kur’an’a gore, bu iddiay1
ispatlamanin yeri toplum ve insani iligkilerdir. Iman esaslarina inanmak
kolaydir. Hatta bu diiz ovada yol almaya benzetilir. Fakat inandig1 dinin
kurallarina, esaslarma uymak ve yerine getirmek zordur. Bu, Miisliiman ile
Miisliiman olmayan1 ayirt eden bir unsurdur. 18° Yukarida da ifade ettigimiz gibi

Kur’an, bunu sarp yokusa benzetir ve!84! Resulullah’in kudsi sahsinda “Allah 'in

1837 Hud/112.
1838 Atay, Islam in Evrensel Ilkeleri, Islam Tlimleri Enstitiisii Dergisi, 14-15.
1839 Siira/15, bkz. Hud/112.

1840 Diizgiin, Sarp Yokusun Eteginde Insan, 168.
1841 Beled/11.
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elgisinde sizler icin giizel ornekler vardir. ifadesi ile kemaline erdirilmis bir

insan modeli sunarak yerine getirir.

Islami egitim sistemi, insan1 en miikemmel seviyeye ulastirmay1 amaglar. Bugiin
Bat1 uygarligi, sozleri, eylemleri, davranislar1 hatta biitiin hayat tarzi ile model
alinacak, evrensel diizeyde taklit edilecek bir insan-1 kamile sahip degildir.
Bati’daki insanlar, kendilerine bir kimlik kazandiracak, hayatin anlam ve
gayesini Ogretecek insani kendi baglarina aramak ve bulmak durumundadir.
Fakat Islam toplumu bdyle bir durum ile kars1 karsiya degildir. Ciinkii iyiyi ve
giizeli biinyesinde barindiran biitiin evrensel davraniglar, Resulullah’in sahsinda
karsimiza ¢ikmaktadir. Onun hayati, Kur’an’1 Kerim’in milkemmel ve eksiksiz
bir tefsiridir. Bundan dolay1 O, bizim i¢in gergek bir rehber ve taklid merciidir.
Resulullah Hz. Muhammed (s.a.v), kendisine Allah tarafindan vahyedildigi
sekliyle Kur’an’1 bize getiren, kimligimizin ve varolus gayemizin bilgisini
veren, drnekleyerek ve ta’lim ettirerek Islam’in ve Islami degerlerin dogru ve
gercek pratiklerini gosterendir. Bu nedenle Islam toplumu igerisinde olan her
kadin ve erkek kendi kimliklerinin bilincinde olup gayelerinin idrakinde

olmalidir. 1843

Hz. Muhammed (sav) tiim nesiller ve tiim zamanlar i¢in kamil model insandir.
Insan hayati icin gerekli olan tiim beseri ve manevi degerler onun sahsinda ve
hayatinda musahhaslagmistir. Bunun i¢in iilkemizdeki tiim egitim sistemleri,
bilgi ve dogru aksiyon itibariyle Resulullah’1 aksettirmelidir. Her insan kendi
kapasitesine ve potansiyeline gore, nitelik olarak miimkiin oldugu kadar
Resulullah’a benzemeye gayret etmeli, iyi ve gilizel erkekler ve kadinlar

yetistirmelidir. 1844

Bugiin Misliimanlarin  en biiyilk problemlemi, Resulullah’in  6rnek
davranislarini karakterine aksettiremeyisidir. Miisliiman bir {ilkedeyiz ve giinde
bes vakit camilerden ezanimiz okunmaktadir. Yiizde doksani miisliiman olan

tilkemizde, genelde inangla ilgili, Allah’in varligin1 ve birligini kabul etmeme

1842 Ahzab/21.
1843 E|-Attas, Islam Sekiilerizm ve Gelenegin Felsefesi, 113.
1844 A g.e., 216.
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gibi bir problemi yoktur; inancimizi, davranigimiza yansitamama gibi bir
sorunumuz vardir. Bes vakit namazini1 camide kilmaya 6zen gdsteren, Cum’a
namazini titizlikle yerine getirmeye calisan bir Miisliiman, kul hakki yememe,
giybet etmeme, yalan sdylememe, 6nce din kardesinin ¢ikarin1 gozetme gibi
bir¢ok ahlaki davranis konusunda titizlik géstermemektedir. Kur’an yeryiiziinii
insa etme sorumlulugunu iistlenmis bir insan modelini ingaa etmeye baglarken,
muhatap aldig1 birey ve toplumun 6ncelikle en temel problemi olan Allah’a iman

ve bunun toplumda yansimasini ifade eden ahlak konusunu ele almistir.

Mekki sure ve ayetlerin hedefi, ruhi yonden saglikli, tabiat ve topluma uyumlu
bir Miisliman tipi insa etmektir. Bunu da ge¢mis peygamber ve kavimlerin
tizerinden ve misriklerin olumsuz davranislarini anlatarak ve onlarin karakter ve
miza¢ Ozelliklerinden ornekler vererek, miisbet ve menfi kisiliklerine atifta

bulunarak yapmustir,84°

Sonug olarak, hayata ve kendini inga etmeye, Kur’an’in ilk vahiyden itibaren
uyguladigi yontem ve metodu dikkate alarak, onun yol gostericiligi ve dgretileri
ile baglamak, hem toplumda ortak bir bakis ac¢isinin, anlayisinin, stratejisinin
olusmasina hem de insanlar arasinda yayginlasip yerlesen Kur’an’a aykir1 ve
olumsuz davraniy ve anlayiglarin asgari diizeye inmesini saglayarak
baglayabiliriz. Bunlar saglanirsa Kur’an’in elestirdigi kisilik tiplerinin ve

toplumun ortaya ¢ikma olasilig1 da azalacaktir.1846

1845 Hayati Aydin, Kur’an’da Insan Psikolojisi, 250.

184 Ahmet Abay, Fatiha Suresi ve Sahsiyet Insaas1, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.XIV, S.27, (2016), 92.

406



2.11 Oneriler

Arastirma sonucunda aragtirmacilara ve ilgililere asagidaki hususlarda

onerilerde bulunulmasinin faydali olacagi degerlendirilebilir:

1)

2)

3)

Kur’an’da Mekki surelerin toplumun insasinda oynadigi rol ve takip
ettigi usul lizerinde yogunlasan yeni aragtirmalar yapilmasi

Onerilmektedir.

Kur’an’da Mekki surelerin insana dair farkli boyutlarinin bu arastirma
haricinde yeni arastirmalarla farkli bakis acilartyla yeniden ele

alinmasinin faydali olacag1 degerlendirilmektedir.

Bu aragtirma Kur’an’da Mekki surelerde insanin kisilik insasina
yogunlagmis bir arastirmadir. Ancak Medeni surelerde insanin ingasina

dair de farkli arastirmalar yapilmasi onerilmektedir.
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