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ONSOZ

Cenab-1 Hakk’a sonsuz hamd 1 senalar olsun. O’nun sevgili Rasilii Hazret-i

Muhammed Mustafa (sav)’e, aline ve ashabina salat i selam olsun.

Biitiin Islami ilimler temelde Kur’an’i daha iyi anlama gayesindedir. Bu
husustaki ¢abalar ilk donemlerde baglamis, gliniimiize kadar devam edegelmistir. Son
ylizyilda kiiresellesen diinya hemen her alanda oldugu gibi diisiince alaninda da
kiiresellesme yani bir dogu-bati sentezi gelistirme yoluna girmistir. Bati, dogunun
duygu diinyasini, inan¢ temellerini incelemekte, dogulu pek ¢ok alim de mantik
ilminin zorunlulugunu vurgulamaktadir. Bugiin bati, doguyu tanimaya, dogu da batiy1
anlamaya calismaktadir. Muhammed Abdullah Draz da bati ile dogunun sentezini
yapabilmis bir alim olarak karsimiza ¢ikmakta ve bu sebeple eserleri biiyiik 6nem arz
etmektedir. Bununla beraber c¢agin en biiyilkk buhrani olan ‘ahldk’ problemine

Kur’an’dan tatminkar bir cevap sunmaktadir.

Ulkemizde Draz’in eserlerinin hemen hepsi terciime edilmistir. Bir dénem
mnkitaya ugramis oldugunu fark etmekle beraber bugiinlerde hakkindaki ¢alismalarin
yeniden arttigim1 gozlemledik. Arastirmamizda ilk olarak Draz’in hayatin1 ve
eserlerini tanittik. Daha sonra ise Nazari ahlak goriisiiniin Kur’ani temellerini ve
Kur’dn Ahldki eserinin “nazari ahlak” boliimiindeki ahlak anlayigini tespit ettik. Ahlak
goriislinli temellendirdigi ayetleri ele alis metodunun detayli bir analizini yaparak

diger tefsirlerle kiyas ettik.

Calismada azami gayret gosteren damisman hocam Dr. Ogr. Uyesi Murat
Kaya’ya, destekleri igin Dog. Dr. Muttalip Arpa’ya, ozellikle ISAM Kkiitiiphanesi
idaresi ve calisanlarina tesekkiirii bor¢ bilirim. Yardimlari ile her an yanimda olan

aileme de ayrica siikranlarim1 sunarim.
Kibra Ayvaz

[stanbul, 2018



OZET

MUHAMMED ABDULLAH DRAZ’IN
‘LA MORALE DU KORAN’; ‘KUR’AN AHLAKI’ ADLI
ESERINDE
ELE ALDIGI NAZARI AHLAK GORUSU
VE KUR’AN REFERANSLARININ TAHLILI

Kubra Ayvaz
Yiiksek Lisans, Temel islam Bilimleri
Tez Danismani: Dr. Ogr. Uyesi Murat Kaya

Kasim-2018, 153 Sayfa

Bu ¢alismada Muhammed Abdullah Draz (1894-1958)’mn Kur’an ahlakinin

nazari kismina dair gortisleri ve ayetleri analiz metodu incelendi.

Calismamizin ilk béliminde Draz’in hayati ve eserleri hakkinda bilgi verildi.
Ikinci boliimde eserlerinden yola ¢ikilarak nazari ahlak goriisiiniin Kur’ani temelleri
hakkinda genel bir ¢ergeve ¢izildi ve onun en orijinal eseri olan Kur’dan Ahldki 'nmin
nazari boliimiindeki ahlak anlayis1 ve bunu temellendirdigi ayetleri ele alis metodunun
diger tefsirlerle kiyasen detayli bir analizi yapildi. Gorsel olarak semalar diizenlendi.

Degerlendirmede ¢alismadan elde edilen neticeler ortaya konuldu.

Referans aldig1 ayetler, tefsir ilmi acisindan tahlil edildi. Yakin oldugu veya
itiraz ettigi miifessirler tespit edildi. Konular tablo ve semalarla miisahhaslastirildi.
Ehl-i siinnet ¢izgisi ile Bati felsefesine verdigi cevaplar ve ahlaki anlamlandirmayi

oncelemesi tespit edildi.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Muhammed Abdullah Draz, Kur’an Ahlaki,
Ayet.



ABSTRACT

THE THEORETICAL MORALITY OPINION AND THE
ANALYSIS OF THE QUR’ANiIC REFERENCES OF
MOMAMMAD ABDULLAH DRAZ iN THE MORALITY iN THE
QUR’AN (LA MORALE DU KORAN)

Kubra Ayvaz
Master’s Degree, Basic Islamic Sciences
Thesis Supervisor: Dr. Murat Kaya

November 2018, 153 Pages

In this study, Muhammed Abdullah Draz's (1894-1958) views on the
theoretical side of the Qur’anic morality and his method of analyzing the related

Qur’anic verses were examined.

In the first chapter of our study, some information about the life story and
works of Draz were given. In the second chapter, through analyzing his researches, a
general framework was drawn about the Qur’anic bases of the common view on the
theoretical morality. His understanding of the theoretical morality inthe related part of
his most original masterpiece, the Morality in the Qur’an, and his method of analyzing
his Qur’anic referenceswere also analyzed in a very detailed manner by making a
comparison with the other Tafsirworks (Exegesis of the Qur’an) as well. Charts and
diagrams were prepared for visual purposes. In the evaluation part, the results
obtained from the study were briefly presented.

The Qur’anic verses that he based on were examined in terms of the
Tafsirdiscipline. The glossators that he shared the same views or vice versa were
identified while the topics were embodied with tables and schemas. Lastly, his
answers to the Western philosophy as a follower of Sunnah and his priority to give the

meaning of morality were both described.

Key Words: Qur’an, Tafsir, Muhammed Abdullah Draz, Morality in the Qur’an,
Verse.
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GIRIS
1. Amag

Tarihten itibaren Tefsir eserlerinin  Oncelikli amact Kur’an’n  dogru
anlagilmasma katki saglamak, toplumsal problemlere cevap verebilmek ve fikri
ihtiyaci nazari boyutta tatmin etmektir. Bu amaglar gozetilerek belli donemlerde ¢agin
ihtiyacina uygun meseleleri 6ne ¢ikaran tefsirler yazilmistir. GUnimuizdeki eserler
arasindan 6zellikle semantik ve konulu tefsirlerin daha ¢ok ahlak anlayisina yonelmis
olduklarimi gozlemledik. Bilhassa akademik olarak Kur’an’in ahlak anlayisin
tanimlama, cergevesini belirleme ve sistemini kurma ¢abasindaki eserlerin arttigini da

gorduk.

Ahlak anlayis1 eski ¢aglardan beri iizerinde diisiliniilen, konusulan ve cesitli
eserler nesredilen bir alandir. Asrimizda da bu konuda hem dogu hem bat1 diisiince
sistemlerinden gelen yogun bir bilgi akisina maruz kalinmaktadir. Bununla beraber bu
bilgilerin tam manasiyla sistematik oldugu da sdylenememektedir. Bu itibarla Kur’an
merkezli ahlak Uzerine yapilan ¢alismalar son yiizyilda artmistir. Kur’an referansiyla
ahlak tizerine kaleme alinmis olan bu eserlerden Literatlir taramasi boliimiinde
zikrettiklerimizi inceledik. Bunlar, her biri digerinden kiymetli ¢alismalardir. Bazisi
muhtasar nasihatler seklinde iken bazisi yogun bilgi igerigine sahiptir. Bazisinin ayet
referanslart oldukga az ve akademik boyutta sistemli bir ¢aligma degildir. Bunlarin
arasinda Draz’in “Kur’dn Ahldk:” isimli eseri butlncil olarak Kur’an merkezli olusu

ile sistematik metodu ve analitik tslubuyla ilgimizi gekti.

Draz, Kur’an-1 Kerim’i merkeze alarak hem gelenegin birikimlerine hem ¢agin
yeniliklerine bakmay1 bagsarmisti. Tez ve anti-tezi tartisip senteze ulasarak kullandigi
diyalektik Gsllbu, eseri daha cazip hale getirmisti. BUttin bunlara ilaveten o sadece

sentez yapmiyor yeni bir bakis da teklif ediyordu.

Draz’in {izerine yapilan tez ¢aligmalarinin da 6nemli bir ilk adim niteliginde
olduklarini gordiik. Bu adimlarin devami olarak Muhammed Abdullah Draz’in orijinal
ad1 “La Morale du Kur’dn” olan “Kur’dn Ahldki” eserinin “nazari” kisminin mercek

altina alinmasini gerekli bulduk.

Draz’in eserinin cazibesi, temele Kur’dn-1 Kerim’i referans alarak bugiiniin fikir
diinyasin etkileyen bati felsefesini degerlendirmesi, Kur’an ahlakini hem nazari hem

pratik boyutta biitiinciil olarak islemesi, ondaki ahlaki prensip ve kurallar1 akademik

1



yontemle sistemlestirerek sunmasidir. Amacimiz Draz’in, ‘La Morale du Koran’,
‘Kur’an Ahldaki’ eserindeki nazari ahlak goriisiinii olustururken temel aldigr Kur’an-1

Kerim referanslarini, tefsir ilmi bakisiyla, analiz etmektir.
2. Onem

Kur’an ahlak: lizerine yazilan eserlerde metot bakimimdan Kur’an merkezli ve
sistematik, igcerik bakimindan biitlinciil bir ¢aligmanin boslugunu fark ettik. Bu
boslugu biiyiik 6lgiide doldurmasi sebebiyle Draz iizerine c¢alisma yapmaya Kkarar
verdik. Kur’an’1t merkeze alis1 ve ahlaki degerleri biitiinciil olarak islemesiyle, dogu-
bat1 sentezi ve objektif-akademik sunumuyla ender olan bu eserin degerlendirilmesine

katkida bulunmak istedik. Kendi ifadesiyle:

Boylece, hi¢ kimse bildigimiz kadariyla, simdiye kadar, butintyle
Kur’dn-1 Kerim ahldkini ortaya koymaya tesebbiis etmemis ve komsu
disiplinlerle olan baghliklarindan bagimsiz olarak, insicamli bir yapi sekli
altinda, onun prensipleri ve kurallarim sunmayr denememistir. Iste bizim,
glcumuzin olglsunde yerine getirmeyi kendimize gorev bildigimiz ¢alisma

budur.t

Draz’in sistematik metodu ve biitiinciil bakis agisinin ginimuz tefsir ilmine
katk1 saglayacak mahiyette oldugunu diisiiniiyoruz. Onun nazari analizlerinin zihne

hitap edecegini umuyor ve bunun pratik eserler i¢in bir tohum olmasini diliyoruz.
3. Metot

Calismamizda Oncelikli hedefimiz Draz’in Kur’dn Ahldki adli eserinin analizini
yapmaktir. Bu eseri iyi analiz edebilmek i¢in onun diger eserlerini de tahlil ederek
Draz’in nazari ahlak goriisiinii temellendirisine genel bir bakis sunduk. Kur’an Ahlak:
eserinde Draz’m ele aldigi ayetleri degerlendirirken, tefsir eserleri arasindan fikri
olarak en yakin buldugumuz miifessir Razi’nin tefsirine, sosyolojik degerlendirmeler
bakimindan yakinligi sebebiyle Seyyid Kutup’un tefsirine, felsefi ve eklektik yapisi
sebebiyle Hamdi Yazir’in tefsirine, ¢agdast olmasi sebebiyle Abduh’un tefsirine,

gliniimiiz miifessirlerinden de Ates’in tefsirine oncelikli olarak baktik.

Calismamizda su sorulara cevap aradik:

! Muhammed Abdullah Draz, Kur’dn Ahldki, cev. Emrullah Yiiksel, Unver Giinay. (istanbul:
Iz Yaymcilik, 2009), 19.



1) Draz, Kur’an referansli ahlak sisteminde tatmin edici cevabi sunmus mudur?
2) Teorik ahlak anlayis1 ¢agin ihtiyacina cevap niteliginde midir?

3) Draz’in ayetleri ele alis yontemi nasildir?

4) Tefsirleri referans alma metodu nedir?

5) Bu eserin tefsir alanina katkis1 nedir?

Tezimizin boliimleri kisaca sdyledir:

Giriste amacimiz hakkinda bilgi vererek yaptigimiz literatiir taramasini kisaca
sunduk. Bunlarin arasindan Draz’in eserine benzeyenleri mukayese ettik. Birinci
bolimde Draz’in hayat1 ve eserlerini isledik. Eserlerini 6ncelikle ilk basim tarihlerini
dikkate alarak siraladik. Daha sonra Draz’mn kendisinin kaleme aldigi dort eseri ile
birlikte makale ve sunumlarindan derlenmis olan toplam alt1 eseri detayli bir sekilde

tahlil ettik.

Ikinci bolimde Draz’in ahlak goriisiiniin Kur’ani temellerini eserlerinden yola
cikarak tespit ettik ve Kur’dn Ahlaki'nin tahlilini yaptik. Eserin “pratik ahlak™ kismi
Oznur Burma’nin “Kur’dn’da Ameli Ahldk”? tezinde ele alindig1 igin calismamizda
“Nazari Ahlak” kismini ele aldik. Draz’in konuyu islerken belirledigi terimler i¢in
verdigi tanimlar1 yeterli gordiik. Tanim vermedigi durumlar: belirtip genel bir cergeve
sunduk. Baska kaynaklardan tanim vermeye ihtiya¢ duymadik. Eserin tahlilinde

ihtiyag hissettigimiz yerlerde Arapgasi® ile mukayese ettik.

Oncelikle bu eserdeki ayetleri konu dagilimina gore sayisal olarak tespit ettik.
Konular1 islerken tablo ve semalara bagvurduk. Ayetleri anlamlandirisini
degerlendirip Draz’in metoduna ve bakis acisina ulagsmaya calistik. Bunlarin
icerisinden Draz’m Oncelik vererek igledigini belirledigimiz birkag ayeti zikrettigimiz
tefsirlerden isledik. Ve referans aldig: tefsir pasajlarin1 veya ahlak alanindaki kaynak
eserleri inceleyip metodunu degerlendirdik. Draz’in isim vermeden isaret ettigi

miifessir goriiglerinin kime ait oldugunu arastirarak, hangi miifessiri tercih ettigi veya

2 Oznur Burma, “Kur’dn’da Ameli Ahlak (M. Abdullah Draz’in Kur’dn Ahldk
Cercevesinde)”, (Ankara Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dali, Yiiksek

Lisans Tezi, 2016).

% Diraz, Diisturii’l-ahlak fi'l-Kur'an, cev: Abdulssabur Sahin, 8. bs. Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1991.



hangi mufessiri tenkit ettigini tespit etmeye c¢alistik. Sonugta ise ulastigimiz bulgulari
kaydettik.

4, Literatir Taramasi

Arastirma esnasinda Draz’in eserlerinin disinda bu alanda yazilan bir kisim
kaynaklar1 inceledik. Hem onlar1 degerlendirmek hem de Draz’in eserinin diger
eserler arasindaki konumunu daha iyi ortaya koymak gayesiyle bu eserler hakkinda

biraz detay vermek istiyoruz.

1) ibn Miskeveyh (6. 421/1030), Tehzibu’I-Ahlak*: Bash basina ahlak
izerine yazilan ilk eserdir. Messai gelenegin etkisinde felsefik bir iisliiptadir. Nefsin
tanimi1, ahlak ve huy hakkinda filozoflarin goriisleri, iyilik ile mutluluk arasindaki
fark, yigitlik, comertlik, adalet, sevgi tiirleri vb. konular igerir. Genel konusu ebedi
mutluluga ulasma yolunda insan ruhunun durumudur. Yogunluklu olarak Sokrat,
Aristo gibi Antik Yunan filozoflarinin ve Farabi’nin goriisleri nakledilerek konular
islenmistir. Ayetlere atif yok denebilecek kadar azdir. Ahlak ilkelerini aklilestirmek

gayesi ile yazilmistir.

2) Ibn Hazm (6. 456/1064), el-Ahldk ve’s-siyer fi miidavati n-nifQs>®:
Ahlak’in diizeltilmesi, nefsin hastaliklarinin tedavisi gayesi ile yazilmis bir eserdir.
Akil, ilim, erdemler, sevgi tiirleri, kotii huylarin tedavisi, insan iligkileri, ilim
meclislerinde bulunmak vb. konular igerir. Ayetlere ve hadislere atif oldukca azdir.
Hacmi kucuk bir eserdir. Bu eserin iislibu Draz’in da belirttigi iizere pratige doniik

ogiitler sunma seklindedir. Kur’dn Ahldk: eserinde 1. Hazm’a atiflar mevcuttur.’

3) Eb( Muhammed Gazali (6. 505/1111), Cevdhiru’l-Kur’dn ve Ihydu
uliimi’d-din: Draz’m Kur’dn Ahldki adl eserinde pek ¢ok yerde Ihydu uliimi’d-din’e

atif, nakil; Cevahir el- Kur’dn’a 6vgii mevcuttur. Bu sebeple Draz’in Kur’an Ahlik

“Ebu Ali Ahmed b. Muhammed b. Yakub Ibn Miskeveyh, Tehzibu l-Ahldk: Ahldk Egitimi,
¢ev: Abdulkadir Sener, Cihat Tung, Ismet Kayaoglu, 2. bs. (Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlari,
2013).

5 Ebu Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ez-Zahiri ibn Hazm, el-Ahlik ve’s siyer fi
miidavati'n-nifQs, cev: Cemaleddin Erdemci, Hasan Huseyin Bircan, (Van: Bilge Adam
Yaylari, 2005).

6 Draz, Kur’dn Ahldki, 17.



eserini bu eserlerle kiyaslamay1 uygun gordiik. Ancak detaya girdigimizde mevzudan
uzaklasabilecegimiz i¢in bunu Draz’in eserinde Gazali’ye isnadin oldugu yerlerden

bazisini degerlendirerek yapmayi uygun bulduk.
3.1) Ihydu uliimi’d-din’ ile Kiyas1

Draz’in Gazali’ye fazla atif yaptigi boliimlerden biri “Ahlaki Miieyyide”
basliginda ele aldigi tevbe konusudur. Bu konuyu isleyis tarzlarimi genel olarak
mukayese ettigimizde ilk olarak dikkat edilmesi gereken husus Draz’in, bunu miistakil
bir baslik altinda islememis oldugudur. Gazali ise tevbeye ddrdinci cildin birinci
kitabin1 ayirir. Bu bakimdan Gazali’nin tevbenin hakikati, viicibu, sartlari, tevbe
edilecek glinahlar, tevbede israr vb. tali meseleleri de ayr1 ayr1 basliklarda ele aldigini
goriiriiz. Oysa Draz bu konuyu biitiinciil olarak ele alip genel cerceveyi ¢izmekle

yetinmistir.

Tevbe konusu ile ilgili Draz’la Gazali’nin goriislerinde ortak noktalarin oldugu
gibi ayrildiklan taraflarin da oldugu goriilmektedir. Mesela Draz “Ahlaki Miieyyide”
konusuna iyilik ve kotiliiglin vicdani huzura veya vicdan azabina sebep olusu ile
baslar. Yani kisiyi tevbeye iten baslica saikin “vicdan” oldugunu séyler.® Gazali ise

kisiyi tevbeye iten saikin giinahin zararin1 bilmek yani “ilim” oldugunu sdyler.®

Ayrica Draz’in tevbeyi “ahlaki miieyyide” olarak basliklandirmasinin 6zgiin bir
ifade tarzi oldugunu disiiniiyoruz. O vicdan azabina vurgu yaptigi halde buna
miieyyide demez, ancak onun devami olan tevbe, ona gore bir mieyyidedir.
“...(Tevbe) gayretin miidahelesini gerektiren sirf ahlaki bir yaptirimdir. Ik ddevin

ihmalini miiteakip kanunun bize zorla kabul ettirdigi yeni bir ddevdir.”*°

Draz’in U fiilinin kavramsal analizini ayetlerden yaparak ulastig1 ii¢lii tanima
Gazali’nin de isaret ettigini goriiyoruz. Draz tevbede, 1.si hatadan hemen geri donmek

2.s1 gecmisin onartmi ve 3.slii gelecegin kurulmasi olan {i¢ basamaktan s6z

7" el-imam Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, /hydu uliimi’d-din, (Beyrut:
Darii’l-Ma’rife, 1983).

8 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 182.
® Bkz. Gazali, Ihydu ulimi’d-din, C. 4, S. 3.

10 Draz, Kur’an Ahldk:, 183.



etmektedir.! Gazali’de bunu ‘Tevbe’nin Hakikati ve Tarifi’ baghiginda aynen beyan
etmektedir.!? Ayet referanslari ile yola ¢ikmis gibi goriinse de dyle tahmin ediliyor ki
Draz, tevbenin bu tgli taksiminde Gazali’den etkilenmistir. Ancak Gazali bunu
sOylerken hicbir ayete atif yapmadigi i¢in Draz’in bu iglii tanim1 dokuz ayetle

kuvvetlendirerek 6nemli bir katkida bulundugu soylenebilir.

Draz’in diger boliimlerde de Gazali’nin tevbe konusuna g¢okca atif yaptigi
goriilmektedir. Ornegin birinci béliimde Draz naklin karsisinda aklin konumunu
tartisirken Gazali’den atif yapmus, aklen bir karsilifi olmayan bir seyin vacip
kilinmasinin bos ve manasiz oldugunu belirtmistir. 13 Gazali’nin buna yine tevbe
bahsinde isaret ettigini gorliyoruz. “Zira saadet ve sekavetin, bir seyin yapilmasina
veya terkine taalluku olmasaydi artik ona vacib demenin bir manasi kalmazdi. Bir
kimsenin “Bu, kendi icabi ile vacibdir” sozii faydasiz bir laftir.” der.** Gazali’de tevbe
bahsinde gegen bu ifadeyi, Draz’in akil-nakil uyumunu anlatirken kaydetmesi, onun

Gazali’yi ne kadar detayli okudugunu gosterir.

Draz’in yine Gazali’nin tevbe babinda bulunan bir yere isareti vardir. Draz “iyi”
ile “0dev” kavramlarini enerjik ruhlarin miimkiin mikemmelligin en yiiksek
derecesine yerlestirmelerine, oysa halkin az-cok asagida kalmayi tercih etmelerine,
odevi en alt dereceye indirgemelerine deginerek Gazali’nin eserine isaret eder.'® Bu,
Ihyd’da “Giinah’in Hemen Akabinde Tevbe nin Vacib Oldugu” bashginda bir temsil
ile anlatilir. Gazali burada imanin yetmis kiisiir derecesinden bahsederek, en alt
derecesini kollar1 bacaklar1 olmayan, azalar1 calismayan, sadece govdeden ibaret olan
kotirim bir bedene benzetir. Bu imanin hemen yikilabilecegini anlatir. Bir
giinahkarin bir abide, “Ben de senin gibi bir miisliimanim” demesinin abesligine isaret

eder.16

11 Bkz. Draz, A.g.e., 184.

2 Krs. Gazali, Ihya, C. 4, S. 3.

13 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 40.

1 Bkz. Gazali, [hyd, ¢ev. Ahmed Serdaroglu, (istanbul: Bedir Yayinlari, 1975), C. 4, S. 11.
15 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 75.

16 Bkz. Gazali, /iy, C. 4, S. 7-8.



Draz’in fazlaca atif yaptigi diger bir bolim de Havf ve Reca’dir. “lyi niyet
mesru olmayan bir davranis1 hayir kilar m1?” sorusuna Gazali’den cevap verir.!” Isaret
edilen yerde Gazali su-i hatimenin manasi konusunda birinci sebep olarak bilmeden
bid’ate kapilan zahidin son nefesteki hiisranini anlatmaktadir. Gazali’nin burada
bid’atten kast1 “Allah-u Teal&’nin zat, sifat ve ef’ali hakkinda gercege uymayan bir
inanca sahip olmak ve bununla hasmi ilzama kalkigmaktir.” Bu kisi Allah hakkinda
dogru bildigi seylerin yanlis oldugunu anlayinca Allah’in ve Rasulii’niin zatindan da

siipheye diiser. Imanin aslina dénmeden 6liirse bu su-i hatime olmus olur.8

Ugiincii olarak Draz, Gazali’nin takva anlayisini nakletmistir. Buna gére Gazali
“takvanin, diinya sevgisinden yiiz ¢evirmis bulunan ve bu diinyayr Allah sevgisine
feda eden bir kalbin sifat1 oldugunu sdylemistir.”*® fhyd’ya baktigimizda bu tarifin
Korku ve Umit béliimiinde Sti Hatime’ nin Manas1 konusunda gegtigi goriiliir. Gazali,
“Kalbi diinya sevgisinden salim, himmeti Allah’a doniik mii’mine ise cehennem: “Geg

ey mii’min, senin nurun benim narimi séndiiriiyor.” der.”?

Draz esas hedefin kalp oldugunu, batini amelin esas, 6z, bizatihi gaye oldugunu,
gerektiginde kendi kendine yetebilecegini, zahiri amelin ise tamamlayici,
saglamlastirict unsur oldugunu Gazali’ye atfen anlatir.?* /hyd’ya baktigimiz zaman
Gazali’nin buna nifak konusunda isaret ettigini gormekteyiz. Hadis-1 seriften naklen
dort vasif bulunan kisi ¢ok amel-i salihi olsa bile onda miinafiklik alameti bulunuyor

demektir.?

Draz devamla Gazali’ye isaret ederek salih amellerin baslica amacinin nefsin
sifatlarinda  degisiklik yapmak oldugunu sdyler. /hyd’ya baktigimizda belirtilen
sayfalarda sadiklarin amellerine giivenmedikleri ve son nefes endisesi tasidiklari,

bid’at, isyan ve nifak neticesi son nefeste hiisrana ugranildig1 anlatilmaktadir. Draz da

17 Bkz. Draz, Kur’an Ahlédki, 298-299.

18 Bkz. Gazali, Ihya, C. 4, S. 175. Ceviri igin Bkz. Gazali, /hyd, ¢ev. Ahmed Serdaroglu,
(istanbul: Bedir Yayinlari, 1975), C. 4, S. 323.

19 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 306.
20 Bkz. Gazali, Ihyd, C. 4, S. 174.
21 Bkz. Draz, Kur’an Ahldk:, 308.

22 Bkz. Gazali, [hyd, C. 4, S. 172.



zaten dipnotta “Krs.” ifadesiyle Gazali’'nin bu anlattiklarini, niyetin amele goére daha

imtiyazli olusu, manasinda yorumladig1 anlasilmaktadir.

Draz dolayli sebeplerin kiside aligkanlik yapmasindan bahseder. Ve bu
aligkanliklarin kisinin niyeti iizerinde dogrudan veya dolayli olarak bir etkiye sahip
olup olmadigin1 Gazali’ye atfen isler.?® [hyd’ya baktigimizda Gazali bu hususta sdyle

der:

Demek ki son nefes tehlikesi, kalbin hallerine ve havatirin karismasina
baghdir. Halbuki her ne kadar uzun iilfet ve aliskanligin, havatir Uzerinde
etkisi varsa da, kotl havatirr kokiinden soklp atmak, tamamen kulun irade ve
ihtiyarinda olmayip, goniilleri tam manastyla istedigi tarafa ¢eviren Allah-u

Teald olduguna goredir ki, ariflerin son nefesten korkular: biiyiik olmustur.**

Goriildugi gibi Draz, Gazali’nin yukaridaki aciklamalarindan da yola ¢ikarak
sahip olunan ¢evre ve kiiltlirtin aligkanlik ve temayiillerinin kisinin niyetindeki ihlas1

etkiledigi sonucuna ulagmistir.

Draz bunun gibi daha pek ¢ok yerde Gazali’ye atiflarda bulunur. Bu kadar1 ile

iktifa ediyoruz.

Netice olarak Draz ile Gazali’nin kiyasinda bazi ortak noktalar gordiik. Bununla

birlikte ayrildiklar taraflarin da bulundugunu fark ettik.

Tevbe DboOliimiindeki ayetleri ele alis tarzlarimi degerlendirdigimizde bir
benzerlikle karsilastik. Tevbe konusunu islerken ele aldiklar1 ayetlerin hemen hemen
ayni oldugunu gordik. Her iki alimin de sadece tevbe ile ilgili degil, onun gergevesine
dahil olan Allah korkusu, timidi, cehennem vb. konulara dair ayetleri de ele aldiklarini
fark ettik.

Metotlar1 bakimindan Draz’in konular1 ayetlerin g¢ercevesinde tutmaya Ozen
gostermis oldugunu ancak daha sarih ifadelere bagvurmak i¢in hadislere yer verdigini
biliyoruz. Gazali ise bir konuyu islerken 6nce ayetlere daha sonra hadis-i seriflere,
salihlerin nasihatlerine ve kendi nasihatlerine fazlaca yer verir. Ancak kullandig1 bir

kisim hadis-i seriflerin sihhati tenkit konusudur.

2 Bkz. Draz, Kur’an Ahldk:, 320.

24 Gazali, Ihya, gev. Ahmed Serdaroglu, (Istanbul: Bedir Yaynlari, 1975), C. 4, S. 328.



Draz, kitabin1 teorik ve pratik olarak iki boliime ayirmistir. Gazali’nin ise ayni

konuda hem teorik analizleri hem pratik nasihatleri birlikte bulunur.

Hiilasa pek ¢ok konuda Draz’in Gazali’den etkilendigi ve goriislerini referans
aldig1 goriilse de, eserlerin igerikleri benzer olsa da, Draz’in Kur’'an Ahldki nin
Thya’nin bir benzeri veya devami oldugu sdylenemez. O gaye, metot, iisliip, bakis

acis1 vb. bakimlardan tamamen orjinal bir eserdir.
3. 2) Cevahirii’I-Kur’an?® ile Kiyasi

Draz, Gazali’nin Cevahir el-Kur’dn adli eserinde, Kur’an’dan yola ¢ikarak
sistemli bir ¢alisma yapmaya g¢alistigini, onun Kur’an ahlakini, bilgi ve davranig
olmak tizere iki yonlii ele almis oldugunu soyler. Ancak eserin yaklasik 1500 ayeti
icermesini yetersiz bulur. Draz, Gazali’nin materyal se¢imini bir kurala gore yaptigini
ifade eder. Kitabin pratik boliimiindeki ayetlerin, Draz’in segtikleriyle ¢akistigini da
ekler. Ikisinin de pratik boliimdeki ayet sayilar1 birbirine yakin (600-700 civar)
civardadir. Gazali’nin sure siralamasini tercih ettigini, kendisinin ise konu
miinasebetine gore/basliklar altinda ayetleri degerlendirdigine dikkat ¢eker. Kur’an
ahlaki alaninda bir ilk adimi teskil eden bu eserden (Cevahir) gerekli tekemmilin

devam etmedigini de eserinde belirtmistir.?®

Gazali’nin bu eseri incelendiginde, ilk bolimiiniin birtakim hikmetler ve
nasihatleri; ikinci boliimiiniin de surelerden segilen ayetleri icerdigi goriiliir. Ilk
boliimde Gazali, birtakim ilahi hikmetleri sunar. Ikinci boliimde ise segtigi ayetleri

sure isimleri altinda, ard1 ardina siralar.

Draz, Cevahir’den bazi isnadlar da yapmistir. Draz’a gore, “Kur’an-1 Kerim her
seyden once hak-hukuk ve fazilet meselesini halletmektedir.”?” Draz, bu gériisiinii

Gazali’nin Cevahir el-Kur’an’1 ile destekler.

Biiyiik Islam diisiiniirii I Gazali Cevadhir el-Kur’an adli eserinde 763

ayetin marifetten, 741 ayetin de faziletten bahsettigine igsaret etmektedir. Bu

% Gazall, Cevahirii’l-Kur’'dan, Kur’an'in Cevherleri. gev. Omer Tiirker. Istanbul: Hayy Kitap,
2006.

2 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 18-21.

27 Draz, Sorumluluk, 27.



bin bes yiiz dort ayet -ona gore- en bereketli ayetlerdir. Geriye kalan ayetler

ise bu cevherleri saran kilif ve zarf mesabesindedir.?®

4) Nasiruddin Tusi (6. 672/1274), Ahlak-: Naswi?®: Psikoloji agirlikli
felsefik bir eserdir. Tusi, eseri Ibn Miskeveyh’in eserinden hareketle kaleme almis
oldugunu belirtir. Birinci boliimde ahlakin yapisi, terbiyesi, erdemler, mutluluk, ikinci
bolumde ev idaresi, t¢unct bolimde devlet yonetimi gibi mevzular isler. Tusi bunlart
pratik felsefe olarak isimlendirir. Ilk dénem filozoflarindan Sokrat, Aristo; Islam
filozoflarindan ibn Riisd, Farabi gibi filozoflarin goriisleri ile felsefik analizlerle,
kissalarla ve siirlerle konuyu isler. Insanin kendisini tanimasi ve terbiyeye gayretinin

artmasi gayesi ile yazilmistir. Ayetlere atif oldukga azdir.

5) Kinahizade Ali Celebi (6. 979/1571), Ahlak-i AlGi%°: Genisge bir
mukaddime ile baglayan eser, ii¢ bolim ve hatimeden olusur. Mukaddimede ilim
cesitleri, ahlakin degisebilmesi, nefsin yapis1 hakkinda bilgi verilir. Ik béliimde ferdi
ahlak, erdemler, reziletler islenir. Ikinci boliimde aile ahlaki, muaseret kurallari
mevcuttur. Uglincti bélimde devlet yonetimi bulunur. Hatimede de bazi filozof ve

mutasavvifin vasiyetleri bulunur.

Kinalizade eserde Antik Yunan etkisini degerlendirmis, tasavvufi gerceveyi de
ihmal etmemistir. /hydu ulimi’d-din’e atif fazlaca oldugundan, bu eserin baslica
kaynag1 konumundadir. Ahlak iizerine o zamana kadar yazilmis olan bazi eserleri
ikmal gayesi ile kaleme alinmistir. Yer yer diger ahlakgilardan goriis ayriliklarina da
deginmekte ancak c¢ogunlukla seleflerini ele almaktadir. Arap ve Fars edebiyati
bakimidan zengin kelime hazinesine sahip olmakla beraber Osmanlica (Tiirkce)

siirlerle zenginlestirilmis edebi bir metindir.

6) Ahmed Hamdi Akseki (6. 1951), Ahlak Dersleri® : Inceledigimiz
eserler arasinda en kapsamli olanlardandir. Bati felsefesinden degerlendirmelerin

bulundugu, cercevesi Draz’in eserine en yakin olan eserdir. Akseki’nin bu eseri

% Draz, A.g.e., 28.
2 Nasiruddin Tusf, Ahlak-1 Ndsuri, 2. bs. (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007).

% Kinahzade Ali Celebi, Ahlak-: Aldi, Hazirlayan: Mustafa Kog, (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2014).

3t Ahmed Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, 4. bs. (Ankara: DIB Yaynlari, 2016).
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1924°de Osmanlica, 1968’de Latin harfleriyle basilmistir. Draz’in da 1947°de
Fransizca olarak doktorasini tamamlamis oldugu Kur’an Ahlaki 'nin 1973’de Arapgasi
basilmigtir. Gortildiigi tizere ikisi de yakin tarihlerde giindeme gelmistir. Buradan, 19.
yy’da Islamf alimlerinin Kur’an ahlaki iizerine daha fazla egildigini anliyoruz. Ayrica
Draz ya da Akseki’nin digerinden etkilenmesi s6z konusu olmadigi gibi

kaynakgcalarinda da buna dair herhangi bir isaret mevcut degildir.

Eser iki kisimdan olusur. Birinci kisimda ilm-i ahlak, mesalik-i ahlakiye, ahlak-1
vazife, mesuliyet-i ahlakiye, vazife mebdei vb. daha ¢cok nazari meseleler mevcutken
ikinci kisimda fezail ve rezail, vezaif-i cismaniyye, vezaif-i ailiyye, vezaif-i

Medeniyye gibi pratik ahlaka ait meseleler mevcuttur.

Akseki’nin bu eseri akademik, sistematik olmasi, bati felsefesi ile kiyasen
meseleleri ele almasi, Kur’dn referansim1 sik¢a kullanmasi, 06zgiin fikriyatlar
barindirmasi vb. bakimlardan Draz’in eserine benzemektedir. icerik olarak da vicdani
miieyyideye deginmis olmasi, giriste Sems ve Tin surelerine olan vurgusu®2 niyetin
amelden {istiinliigiine, halisiyyetine detayli sekilde deginmesi®*vb. bakimlardan da
benzemektedirler. Akseki ile Draz’m ayrildiklar noktalar da vardir. Ornegin Akseki,
Kant’m 6dev ahlaki ile Islom’in bakis agisinin benzer olduklarimi beyan etmistir.>*

Draz ise, bu benzerlige Islam’m bakisinin daha iist mertebede olusunu da eklemistir.>®

7) Babanzade Ahmed Naim Efendi (6. 1934), Islam Ahldki 'mn Esaslari®®:
1912’de Lahey’de toplanan Ahldk Egitimi kongresi i¢in yazilan Dogu’da ahlak
egitiminin temeli olan esaslar1 belirten rapordur. Sebilii'r-Resdd dergisinde
yayimmlanmstir. Isldm ahlakini “sorumluluk” degeri merkezinde isleyen bir anlatim
tarz1 vardir. Buradan hareketle, hiirriyet, kader, adalet anlayislar1 islenmistir. Eser bir

ihtiyact karsilamak {izere yazilmis oldugu i¢in kisa tutulmustur. Orijinali 67 sayfadir.

32 Bkz. Akseki, A.g.e., 17-18.

3 Bkz. Akseki, A.g.e., 141.

3 Bkz. Akseki, A.g.e., 140.

35 Bkz. Draz, Kur’an Ahldk, 97-104.

% Babanzade Ahmed Naim, Isldm Ahldki’mn Esaslari, sad. Recep Kilig. 2. bs. (Ankara:
Tiurkiye Diyanet Vakfi, 2014).
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Uslibuna bakildiginda Avrupa’da Miisliimanlar hakkinda bazi yanlis bilinenlerin

dizeltilmek istendigi anlasilmaktadir.

Ahmed Naim, Onséz’de, milletlerin birbirini tanima ihtiyacina deginmis hatta
sOmiirgelestirdigi topraklar1 tanimasinin, Bati’nin yararina olacagina da isaret
etmistir. * Yunan felsefesinin etkisinin pratikte bir deger tasimadigini ve Islam
ahlakinin Hz. Peygamber (sav)’in tebligi iizerine insa edildigini belirtmistir.%® Daha
sonra sorumluluk ilkesi geregi emirlerin akil ile catismadigini belirtir. Ve buna bagl
olarak hiirriyet ilkesinin kader inanci ile ¢atismadigini soyler. Bu ilkeleri agiklamak
maksadiyla Hiristiyanlarin giinah anlayisina isaret ederek, herkesin kendi isledikleri
ile hesaba gekilecegini tartismustir.>® Ahmed Naim rasyonalizmdeki “ddev icin ddevin

’

yerine getirilmesi” anlayism Islim’daki amellerin sirf Allah rizasi igin yapilmasi
anlayisi ile yakin bulmaktadir. Draz bu noktay:1 daha ileri gétiirerek, 6devi Allah rizasi
icin yapmanim daha {ist bir mertebe oldugunu sdyler.*® Ahmed Naim Efendi, Hz.
Peygamber’e ulithiyet isnadinin yanhshigi iizerinde durur. ' Insanlarin giicleri
nispetinde yiikiimliiliikklerinin derecelendirildiginden bahseder. Buna 6rnek olarak,

kisinin, kotiiliige adaletle karsilik verebildigi gibi, bundan daha iist seviye olarak,

iyilik ve ihsanla karsilik verebildigine isaret eder.*?

8) Omer Nasuhi Bilmen (6. 1971), Yiiksek Islam Ahliaki**: Omer Nasuhi
Bilmen’in derslerinden derlenmis bir eserdir. Nasihat iislibundadir. Nazari ve ameli
olmak tiizere iki boliimdiir. Mukaddimesinde ahlak ilmi hakkinda bilgi verilir. Nazari
kismi iki boliime ayirmis olup pek cok baslik actigi goriiliir. Bu basliklarda vicdan,
vazife, 6zglirliik, sorumluluk, miieyyide, hayrin kisimlari, ahlaki faziletler, saikler gibi

nazari mevzular bulundugu gibi ahlak hakkindaki meslekler, nazar-1 islam’da fani

37 Bkz. Ahmed Naim, Ahlak Dersleri, 35.

3 Bkz.Ahmed Naim, A.g.e., 43.

3% Bkz. Ahmed Naim, A.g.e., 77-85.

40 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 40.

41 Bkz. Ahmed Naim, Ahlak Dersleri,137-150.
42 Bkz. Ahmed Naim, A.g.e., 151.

3 Omer Nasuhi Bilmen, Yiiksek Islam Ahldki, (Istanbul: Burhaneddin Erenler Matbaasi,
1949).
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lezzetler gibi ameli meseleler de mevcuttur. Nazari kisim toplam 30 meseledir.
Bilmen’in konulari islerken ayetlere isnadi oldukga azdir. Eserin hacmi kiigiik olup

toplam 97 sayfadir.

9) Toshihiko lzutsu (6. 1993), Kur’dn’da Dini ve Ahliki Kavramlar**:
Izutsu bu eseri kavramlarin semantik analizlerinden yola ¢ikarak hazirlamstir. ilk
olarak metodu ve kapsamini belirtmis daha sonra Arap orfii hakkinda tarihi bilgilere
yer vermistir. Bu cercevede Arap Orfiiniin erdemlerine Kur’an’in kazandirdigi
degerlere isaret etmistir. Bunlar comertlik, cesaret, sabir vb. erdemlerdir. Daha sonra
ayetlerdeki cennetliklerle cehennemliklerin tasvirlerine deginerek dnce kifr kavramini
ve anlam gergevesi olan sirk, fasik, zalim, miisrif vb. kavramlarini, daha sonra onun
antitezi olarak iman kavrami ve anlam c¢ercevesi olan Allah korkusu, siikran vb. dini
kavramlar1 degerlendirmistir. Son olarak iyi-kotd, salih, birr gibi kavramlarla beraber
maruf-munker, tayyib—habis, hayir-ser gibi ahlaki olan ikili kavramlart ele almstir.
Izutsu bu arastirmasinda hem dini hem ahlaki olan kavramlar {izerinde durdugunu

belirtir.

10) M. Yasar Kandemir, Orneklerle Islam Ahldki® : Turklere hitaben
kaleme alinmis olan bu eserin dncelikli gayesi yeni nesilleri kendi tarihlerindeki guizel
orneklerden haberdar etmektir. Tarihten Orneklerin yogun aktarilmis oldugu esere
once ahlakin tanimi ve tarihgesi ile baslamis ve devamla Islam &ncesinde insan
hayatinin degersizligi, kadina bakis hakkinda bilgi vermistir. Devaminda da islam’in
insana bakisi, fikri ve iktisadi hiirriyet anlayisi, adalet, giivenlik anlayisin1 Miisliiman
Tiirklerden 6rneklerle sunmustur. Kolelik iizerinde durmus ve Islam’da kéleligin
zamanla kaldirilisina kiyasen batida kdleligin kaldiriligini nakletmistir. Aile mefhumu
Uzerinde durmus, Islam’mn evlilife bakis1 ile batili fikir adamlarindan &rnekler
vermistir. Diger bir boliimde Tiirklerin islam’dan énceki ve sonraki durumlar ele

alimmistir. Basligindan da anlasildigi tizere mevzular 6rneklerle islemistir.

11) Mustafa Cagrici, Ana Hatlariyla Islam Ahldki *® : Giriste Cagrici,

Bati’nin teknikte ilerlemesinin neticesi olusan Bati hayranlifinin olumsuz etkileri

* Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahldki Kavramlar, cev: Selahattin Ayaz, 3. bs.
(istanbul: Pmar Yayinlari, 2003).

* M. Yasar Kandemir, Orneklerle Islam Ahldki, 5. bs. (Istanbul: Nesil Yayinlari, 1986).

% Mustafa Cagric1, Ana Hatlariyla Islam Ahldk:, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 1985).
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neticesi toplumun kendi 6ziine donme arayisina gectiginden bahsetmistir. Buradan
hareketle Cagrict’nin eserini bu boslugu doldurmak maksath yazdigi anlasiliyor.
Oncelikle Draz’m eserinin Cagrici’ya kaynak teskil ettigini belirtmek gerekir.

Kaynakg¢ada onun Arapga basimindan istifade ettigi anlasilmaktadir.

Cagric1 esere ahlak ilmini tarif ederek baslar. islam ahlakinin dogusu, yabanci
kiiltiirlerle temast gibi tarihi bilgileri de bir boliimde ele almistir. “Belli Basli Ahlak
Problemlerine Bakis1” boliimiindeki basliklar Draz’in nazari kisimdaki yiikiimliiliik,
sorumluluk, miieyyide basliklariyla benzerdir. Son boliim de ahlakin ameli cephesidir.
Icerik olarak gerek felsefik goriisleri tartismasi, devaminda keldmcilar1 sunmasi,
Gazali’den sikca referans almasi bakimindan akademik agidan belirli bir seviyede
yetkin ve doyurucu olmasi ile dikkatleri ceker.*” Ancak Cagrici’nin ayetlere isnadimin
oldukga az oldugu goriilmektedir. Draz ise tartistig1 filozoflarin goriiglerinin akabinde
mevzuyu ayetlere kiyasen tartismis, keldmcilarin da hataya distiikleri noktalar

ayetlerle ¢oziimlemistir.*8

12) Bayraktar Bayrakli, Kur’'dn Ahlaki*®: Toplam dokuz béliimden olusan
eserde pek cok alt baslhigin acilmis oldugu goriiliir. Bayrakli’nin Draz’da oldugu gibi
konular1 agirlikli olarak ayetlerle islemis oldugu goriiliir. Ancak Bayrakli’nin eseri
icerik olarak Draz’in ikinci kisimda ele aldig1 pratik ahlak boliimiine benzemektedir.
Bunlardan Draz’in bagliklarina ve igerigine benzeyen sorumluluk, niyet, 6zgiirliik,
denge konular1 mevcuttur. Draz’in fikri temellerini oturttugu bu konularin Bayrakli’da
muhtasar olarak ele alindigi goriiliir. Bayrakli’da sosyal ahlakta bulunan ahlaki
degerleri Draz ferdi ahlakta isler. Bayrakli'nin Inan¢ Ahlak: olarak isimlendirdigi
boliim Draz’da Dini Ahlak olarak mevcuttur. Gordiiglimiiz kadariyla Bayrakli nazari
ve ameli ahlaki igige ele almis, nazari ahlaki ayirip biitiinciil olarak belirli temellere

oturtmay1 denememistir.
Diger Eserler:

13) Osman Pazarly, Islam 'da Ahlak.>®

4" Bkz. Cagrici, A.g.e., 105-106.
8 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 151-155.
4 Bayraktar Bayrakli, Kur’dn Ahldki, (Istanbul: Bayrakli Yayinlari, 2011).

5 Osman Pazarli, Isldm da Ahlék, 2. bs. (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1980).
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14) Ali Turgut, Kur’dn-1 Kerim’e Gore Ahlak Esaslar.>

15) Osman Sekerci, Kur’an-1 Kerim Ahldki.>

16) Siileyman Tugral, Kur'dn’da Degerler Sistemi.>

Draz hakkinda yapilan tezler de arastirmamizin kaynaklar1 arasindadir.

Onlardan da kisaca bahsedelim:

1. Ferruh Coskunsu, Muhammed Abdullah Draz ve Kur’dn Anlayisi, Dokuz
Eyliil Universitesi islami ilimler Fakiiltesi, Tefsir ana Bilim Dal1, Yiiksek Lisans Tezi,
2006. Bu calisma Draz’1 Tiirkiye akademisine tanitmaya katkida bulunmak, onu
giindeme getirmek agisindan 6nemli bir ilk adimdir. Ferruh Coskunsu ilk olarak
Draz’in doneminde Misir’daki ilmi hareketlere genel bir bakis sunmaktadir. Daha
sonra Kur’an’in Hz. Muhammed (sav)’m eseri oldugu iddialari, Tevrat ve Incil’le
mukayesesi, cem edilisi gibi Draz’in 6zellikle iizerinde durdugu mevzulara deginir.
Draz’a gore Kur’an’in ahlaki ogretilerinin neler oldugunu isler. Ve sonunda Draz’in

kolelik, faiz vb. konulara yaklagiminin da iizerinde durmustur.

2. Oznur Burma, Kur’dn’da Ameli Ahlik (M. Abdullah Draz’in Kur’an Ahlaki
Cercevesinde), Ankara Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, Tefsir Anabilim Dal,
Yiksek Lisans Tezi, 2016. Burma, Draz’in Kur’'dn Ahlaki kitabinin teorik kismini
Ozetleyip ameli ahlak kisminin, Ferdi Ahlak boliimiiniin Emirler basligindaki ayetleri
Elmalili Hamdi Yazir’'in tefsiriyle detaylandirmis, degerlendirmistir. Bu calisma
Draz’in eserine daha derinlikli bakilmasina bir isaret niteligindedir. Burma ¢alismasini

sema ve tablolarla miisahhaslastirmistir.

3. Mehmet Sadik Giir, Muhammed Abdullah Draz ve tefsir ilmindeki yeri,

Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi (devam ediyor).

St Ali Turgut, Kur’an-1 Kerim’e Gore Ahldk Esaslari, (Istanbul: Samil Yayinevi, 1980).

52 Osman Sekerci, Kur’an-1 Kerim Ahldk, (Istanbul: Yaylacik Matbaasi, 1988). (D1s kapakta
kitap adi: Kur’an-1 Kerim de Islam Ahlék.)

%3 Siileyman Tugral, Kur'dn’'da Degerler Sistemi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2008).
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BIiRINCIi BOLUM
MUHAMMED ABDULLAH DRAZ’IN HAYATI VE

ESERLERI
1.1. Hayati

Muhammed Abdullah Draz, 1894 yilinda Misir’in Kefru’s-Seyh ilinde dogdu.
Gengliginin heniiz ilk donemlerinde Kur’an hifzin1 tamamladi. Daha sonra 1905°te
Ezher’e girmis 1908’de ilkokul diplomasini almistir. 1912°de Ahmedi Enstitiisii’nde
lise kismini bitirdi. Daha sonra tekrar Ezher’e donmiis 1916°da alimlik diplomasini

almistir. 2019°da Fransizca sertifikasin1 almistir. %

1936 yilinda Fransa’nin Paris sehrinde bulunan Sorbonne Universitesi’ne gitti.
1947 yilinda savundugu Initiation au Koran (Kur’an’a giris) ve La Morale du Koran
(Kur’dn Ahldki) adl tezleriyle “devlet doktorasi” diplomasina en istiin derece ile

sahip oldu.®

Misir’a dondiikten sonra Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesi’nde dinler tarihi
ogretim tiyeligine tayin edildi. Daha sonra Dar’ul Ulim Fakdltesi’nde tefsir profesori
oldu. Ayn1 zamanda Arap Dili ve Edebiyati1 Fakiltelerinde tefsir ve ahlak felsefesi

dersleri verdi.>®

1958 yilinda Pakistan Lahor sehrinde “Isldm kiiltiirii” kongresinde katild1.
Gegirdigi kalp krizi sebebiyle Isldm’in Diger Dinlere Karsisindaki Konumu ve

Onlarla Munasebeti tebligini sunamadan Rabbinin rahmetine kavustu.>’

Yasca kendisinden biiyiik olan Muhammed Abdiilazim Zirkani, Ahmed
Mustafa el-Merdgi ve Muhammed Ebii Zehre gibi dlimler onun diisiincelerine

atifta bulunmustur.

5 Bkz. Sankiti, Kur’an Filozofu, ¢ev: Hilal Nayir (Istanbul: Mana Yayinlari, Nisan 2017), 24.
% Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 13.

% Bkz. Turkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 30 Misra-Muhammediyye. Istanbul,
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2005.

5" Bkz. Sankiti, Kur'dn Filozofu, 26.
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Hayati boyunca yasadigir calkantilara ve ozellikle Misir toplumunun
gecirdigi mdnevi buhrana dair goézlem ve degerlendirmeleri dikkate
alindiginda Muhammed Abdullah Draz’mn ¢esitli konularda Islam’a yénelis
anlayisini basta Misir toplumu olmak iizere biitiin Islam diinyast icin bir islah
programi ¢er¢evesinde sunmayt hedefledigi goriilmektedir. Bati hayranligi ve
taklizeiligini destekleyen ¢evrelere karsi toplumu uyarmis, Bati 'nin sosyal ve
kiiltiirel emperyalizmi yiiziinden dinin toplum iizerindeki etkinliginin azalmast
karsisinda kurtulusun ancak Islam’im ve Kur’an'in temel degerlerine

donmekte oldugunu vurgulamistir >
1.2. Eserleri

Draz’in, ¢ogu orijinal fikirlerle meydana gelmis bir¢ok eseri vardir. Bunlardan
bir kismini bizzat telif etmis, bir kismi1 da makalelerinin bir araya getirilmesinden

olusmustur. Bunlar1 soyle siralayabiliriz:

1. Initiation au Koran (Kur’dn’a Giris) (Kahire:1949)

2. La Morale du Koran (Kur’dn Ahlakz) (Kahire:1950)

3. ed-Din: Buhdsun mumehhedet’un li-diréseti tarihi’l-edyan (Din ve
Allah Inanci) (Kahire:1952)

4. en-Nebew 'I-azim (En Muhim Mesaj: Kur’an) (Kahire:1957)

5. el-Muhtar min kiinQzis-siinne. Inan¢ konularina dair segilmis kirk
hadisin serhidir (Kahire:1932)

6. en-Nazarat fi 'I-Islam (Islam Hakkinda Bazi Gériisler) (Misir:1958)

7. fi ’d-Din ve 'lI-ahlaki 'I-kavmiyye (Kahire:1967)

8. Dirasat Islamiyye fi’l-alakati’l-ictimaiyye ve’d-devliyye (Isldm ’in

Insana Verdigi Deger) (Kahire 1973)

9. ve Siyabeke fetahhir. Muhtemelen Ihvan-1 Miislimin  Genel
Merkezi’nde verdigi konferanslardan olusan eser, Salih Asmavi’nin kisa bir 6ns6ziyle
birlikte nesredilmistir. (Kahire:1398/1978)

10. Min Huluki’lI-Quran (Katar:1979)

11. es-Savm (Kahire:1980)

12. el-Mizan beyne 's-stiinne ve ’l-bid 'a (Kahire 2003)

13. Hasadu 'lI-kalem (Kahire 2004)

5% DIA, 30 Misra-Muhammediyye.
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14. Aslu’l Islam (Paris 2006)
15. Zadu’1-Muslim lid-din ve ’I-hayat (Kahire 2008)
16. Evraku Muhammed Abdullah Draz (Kahire’de basim asamasinda)

Ik dort eser ve Muhtar ile Mizan eserleri Muhammed Abdullah Draz’m
isimlendirdigi eserlerdir. Digerleri makale ve derslerinden derlemelerdir. Bunlar

basim asamasindadirlar.>®

Sankiti’nin belirttigi gibi Draz’in fikir diinyas: aslinda dort eserde tam
manasiyla bulunmaktadir.®® Calismamizda bu dort eserle birlikte Tiirkiye’de basilmis
bulunan Isiam Hakkinda Bazi Gériisler ve Islam i Insana Verdigi Deger, Sorumluluk
adl1 eserler hakkinda daha detayl bilgi vermek istiyoruz.

1. 2. 1. Kur’in’a Giris (Initiation au Koran)

“Sorbonne Universitesi’nde kaleme aldigi mastir tezidir. Kitabmn orjinali 1949
yilinda Kahire’de Fransizca olarak yayinlanmistir. Daha sonra 1951 yilinda Paris’te
Fransa Universitesi yaymnlarindan ¢ikmistir.”% Medhal ile ’I-Kur’ani’l-Kerim adiyla
Muhammed Abdiilazim Ali tarafindan Arapga’ya terclime edilmistir. 1984 Kuveyt
baskist mevcuttur. Salih Akdemir tarafindan 1983’de Ankara’da Kur'dn'in
Anlasilmasina Dogru ismiyle Tirkce’ye cevrilmistir.®? En son 6. Basimi Kur’dn’a
Giris adiyla 2016 tarihli OTTO yayinlarindan yapilmistir. Calismamizda bu basimi

esas aldik.®®

Bu eser Draz’in, Kur’an goriisiinii ilk olarak sundugu kitabidir. Ik boliime
Kur’an hakkinda bazi tarihi bilgiler vererek baslar. Ikinci boliimde Kur’an’in dind,
ahlaki ve edebf agidan sunumunu yapar. Ugiincii béliimde Kur’4n’1n menseini tartisir.
Sonugta da Kur’an’m Allah’in keldm: olusunu, Hz. Peygamber (sav)’in vahyin

karsisindaki durumuyla, Kur’an’daki dini, ahlaki, ilmi hakikatlere ve istikbale dair

% Bkz. Sankati, Kur’dn Filozofu, 36-40.
60 Bkz. Sankiti, A.g.e., 40.

61 Sankiti, A.g.e., 37.

62 DiA, 30 Misra-Muhammediyye.

6 Muhammed Abdullah Draz, Kur’'dn’a Giris, ¢ev. Salih Akdemir, 6. bs. (Istanbul: OTTO
Yaylari, Mart: 2016)
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verilen haberlere isaret ederek ispat eder. Draz bu eserinde oOzellikle Kur’an’in

Allah’in kelam1 olusunu vurgulamaktadir.

Draz, eserin girisinde belirttigi iizere baslangigta emirlerin pratige uyumunu
daha sonra ise emirleri ikna metotlarmi, akli delilleri islemistir. Son olarak da
Kur’an’mn Ilahi olusunun ispat1 iizerinde durmustur. (edebi unsur, ilmi hakikatler,
istikbale dair haberler vb.)® Eserin 6nsoziinde belirttigi bu konularm, 6zellikle kitabin
ikinci boliimiinde ele alinmis oldugunu gordik. Buradan, bu bdlumin kitabin ana

kismini teskil ettigi anlasilir.
Draz eseri kaleme alirken ayetleri sunus metodunu agiklamistir.

Biz bu hususta sadece bu miidafaanin ayetlerini mantiki bir silsile
icinde tanzim edip bir araya getirmekle iktifa ederek, Kur’dn-1 Kerim'in ileri
surdiigii delillerin tarihi ve felsefi gecerliligi hakkinda hiikiim verme isini
okuyucuya birakacagiz.%®

A 2

Yani bu eserde Draz, muhataba hitap etme gayesiyle, Kur’an’in dil-Gslp

bakimindan incelenmesinde fazla detaya girmeyecegini belirtmistir.

Kur’dn-1 Kerim’in dil ve belagat sanati yoniinden incelenmesi biiyiik
olgiide onun nazil oldugu Arap dilinin derinligine bilinmesini gerektirir.
Ancak arastirmamizin ozellikle muhatap kabul ettigi iiniversite (Paris
universitesi) camiasinin biiyiik cogunlugunun bu lisani bilmemesinden dolay
meselenin bu yoénii tizerinde durmayacagiz. Eger zaman zaman onun bu yonii
tizerinde durursak bu sadece onun ihtiva ettigi doktrin giiciinii teyit etmek ve

boylece etkisini artirmak maksadiyla ve ta\l derecede yapilmis olacaktir.®®

Draz’in buradaki yaptig1 agiklamalar diger doktora tezi olan Kur’dn Ahlak: eseri
icin de gecerlidir. Orada da ayetleri mantiki bir silsile icinde tanzim edip bir araya

getirmis, dil ve belagata tali derecede deginmistir.

Birinci bolumde Kur’an’m indigi dénemle ilgili tarihi bilgiler verilmesinden,

Draz’in ayetleri anlamlandirirken tarihi dikkate aldigi anlagilir. Draz burada Hz

¢ Bkz. Draz, A.g.e., 17.
% Draz, A.g.e., 18, 19.

 Draz, A.g.e., 17.
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Muhammed (sav)’in peygamberlikten 6nceki hayatini kisaca nakletmis ve ilk vahyin
inis sahnesini anlatmistir. Daha sonra Kur’an’in cemedilmesi ile O’nun teblig donemi
tizerinde de durmus ve bu konuda hicretlerle savaslar islemis ve cihat kavramina
deginmistir. Draz bu konular1 yiizeysel sunmamis ancak fazla detaydan da

kaginmistir.%’

Draz daha sonra Kur’an-1 Kerim’in tslp bakimindan hem akli hem nakli olarak
ikna ediciligi tizerinde durur. Dini unsur bashigi altinda “dlinya nereden geldi ve
nereye gidiyor” sorular1 tizerinden mevzuya giren Draz, felsefecilerin bu mevzudaki
ihtilaflariin insan1 diisiirdligli kargasaya deginerek gercegin bulunmasina duyulan
ihtiyaca isaret eder. Buna karsin, peygamberlerin hepsinin birbirini tek yaratici inanci
tizerinde tasdik etmeleri hakkinda gelen ayetler nakli olarak, putlarin mantiksizligt

hakkinda gelen ayetler de akli bakimdan ikna edicidir.®®

Draz Gslip bakimindan Kur’an’da mantiki ¢ikarimlar bulunusunu degerlendirir.
Tek Allah inancindan sonra ahiret inancini ele almasi, 6liimden sonra dirilisin gectigi
ayetlerdeki Ilahi adalet ve hikmet vurgusu ve bu ayetlerdeki mantiki izahlar buna

ornektir.%®

Draz edebi olarak Kur’an’in Usllp ve belagat yoniinden icdzini ele alir. Burada
anlam olarak akli bakimdan tatmin etmesi kadar lafzi olarak edebi sanatlardaki
icdzina, ayrica fonetik agidan da etkileyiciligine igaret eder. Nesir olmasina ragmen
ahenginin duygulara hitap etmesine, edebi agidan sade ve 6z Uslibuna ragmen
anlamin daralmamasina ve derinligine deginmektedir. Draz’in deyimiyle linguistik
bakimdan o “bir dil ve Gsllp yaraticisidir”. O, birbirine miinavebe ile (birbirine zit)
calisgan akil ile duyguyu birlikte tatmin etmesi bakimindan insanlstii olusunu
hissettirmektedir. Draz, ayrica bu durumun belli bash ayetlerde degil, ister hukuki

ister ahlaki kaide bildiren ayetlerde olsun, her biri icin gegerli oldugunu savunur.”

Draz bu mevzular1 kendisinin de ifade ettigi gibi En Mihim Mesaj kitabinda

detayl islemistir. Tamamlanma tarihi Kur’dn’a Giris eserinden ¢ok sonra olmasi,

67 Bkz. Draz, A.g.e., 21-65.
6 Bkz. Draz, A.g.e., 67-74.
% Bkz. Draz, A.g.e., 79.

0 Bkz. Draz, A.g.e., 97-100.
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eserin inkitaya ugramasi ile agiklanmaktadir. Bu esere Draz ¢ok once baglamis, ancak
Fransa’ya gidisiyle nesri durdurulmus ve yirmi kiisiir sene sonra da tamamlanmasi

miimkiin olabilmistir.”*

Draz surelerdeki konularin giris, gelisme ve sonug¢ biitiinliiglinde islendigi
iizerinde durmustur. Ayr1 zaman ve sirada bazi sebep ve hikmetlere binaen inen
ayetlerin, iner inmez yerlerine yerlestirilmesi ve surede olusturduklari biitiinliik, ilahi
bir programin isaretidir. > Bu konuyu 6nemsedigi anlasilan Draz, bunun iizerinde

duran bazi yazarlar da kitabinda zikretmistir.”®

Uclincii béliimde Kur’an’in mensei, yani herhangi bir kaynaktan almtilanmasi
iddialarma kars1 cevaplari ve delilleri detayli islemistir. Draz burada bazi

miistesriklerin iddialarina de cevap vermistir.”

Sonugta Kur’an’in beser keldmi olusu iddiasinin ne tarihi bilgilerle, ne Hz.
Muhammed (sav)’in ahlaki yapisi ile bagdagmadigini izah eder. Ayetlerin inisindeki
haller hakkinda bilgi vererek, bunlarin Hz. Peygamber (sav)’in miidahalesinin disinda
olustuguna isaret eder. Bu noktada diger mukaddes kitaplarla ayn1 seyi vazetmesi,
teblig ettigi dinin Onceki semavi dinlerle ayni kaynaktan oldugu neticesini verir.
Bununla beraber bahsettigi ilmi hakikatlerin buginki ilimlerle mutabakat halinde
olmas1 ve istikbale ait haberler verisini degerlendirir. Buna gore Kur’an-1 Kerim,
sahislara, yerlere, gereksiz detaylara deginmez. O, insanligin ahlaki terbiyesini

saglayan gerceklere deginir.”™
1. 2. 2. Kur’dn Ahlik: (La Morale du Koran)

Draz, bu eserinde, Kur’an’in her yoniiyle ahlaki yapida olusunu gozler 6niine
sermistir. Draz’in Kur’an ahlaki nazariyesini c¢alismamizin 0gunct boéliminde

detaylariyla ele aldik.

1 Bkz. Draz, En Mihim Mesaj, 13.
2 Bkz. Draz, Kur’dn’a Giris, 101-106.

3 Bkz. Draz, A.g.e., 104. Bunlar, Ebubekir en-Neysaburi, Fahruddin er-Razi, Ebubekir
Ibnu’l-Arabi, Burhanuddin el-Bikai ve Ebu ishak es-Satibi’dir.

4 Bkz. Draz, A.g.e., 107-139.

s Draz, A.g.e., 141-155.
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1. 2. 3. Din ve Allah fnanct (ed-Din)

Dinler tarihi alaninda Draz’in yapmis oldugu konusmalarin tamamidir. 1952
yilinda Kahire’de el-Mektebetii’l-Alemiyye tarafindan basilmustir. ‘® Dinler Tarihi
sahasina ait olan bu eser Prof. Dr. Bekir Karliga tarafindan Istanbul’da Din ve Allah
Inanct ismiyle Tlrkge’ye ¢evrilmistir.”’

Draz’in bu eseri iki boliimden olugmaktadir. Birincisinde ilim ve tarih agisindan
dinin mahiyetini ve toplumdaki yerini; ikinci bélimde de Allah inancinin menseini

aragtirmaktadir.”®

Draz eserinde arastirmacilara biitiin dinleri ortak &zelliklerinden yola ¢ikilarak
sentezlemeyi metot olarak teklif etmektedir.” Kendisi de bu ¢izgide bir metot takip
ederek, dinin tanimin1 yaparken, hepsinde ruhf bir giiciin (Ilah) ortak olusuna deginir.

Devaminda da din ve ahlakin ortakligina deginir.%

Dinin kiiltir ve egitimle iliskisi konusunda din ve ahlak, din ve felsefe
konularina deginir. Ona gore din ve ahldk arasinda nazariyeci/tecritgi ve
taringi/gercekei goriisler s6z konusudur. Tecrit¢i goriise gore din teorik, ahlak ise

pratik erdeme isaret etmektedir.®!

Daha sonra din ve felsefi sistemlerin ayrildiklar noktalara deginir. Din ve diger
ilimlerin birbirlerini desteklemeleri veya karsitliklari iizerinde durur. Insan fitratindaki
din duygusu ve ilm1 gelismeler karsisinda dinin durumunu inceler. Dinin toplumdaki

roliinden bahseder.82

8 Sankati, Kur’dn Filozofu, 38.
""DiA, 30 Misra-Muhammediyye.

8 Bu bilgi Yazar’in sunusunda bulunmaktadir. Ceviri kitabin boliimleri farklidir. Bkz.
Muhammed Abdullah Draz, Din ve Allah Inanci, cev: Bekir Karhga, (Istanbul: Bir
Yayncilik), 8.

" Bkz. Draz, A.g.e., 33.
8 Bkz. Draz, A.g.e., 52-53.
8 Bkz. Draz, A.g.e., 54.

8 Bkz. Draz, A.g.e., 58.
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Son olarak Draz, dinler tarihi ilminin konusu olan tanri inanci teorilerini basta
da teklif ettigi metotla yani birlestirici bakis agisiyla sunmustur. Buna gore insanin
cevresinden veya kendisinden yola g¢ikarak tabiat¢i, ruhgu, psikolojik, ahlaki,
sosyolojik goriislerdeki tanri/din arayisimi Kur’an’in  destekledigini, ayetlerden
misallerle islemis, bu akli ¢abalara ilaveten, nakli olarak peygamberlerle de insanligi

destekledigini ifade etmistir.®
1. 2. 4. En Muhim Mesaj, Kur’dn (en-Nebeu’l-azim)

“Kur’dn Hakkinda Yeni Miitalaalar” alt baghigini tagsiyan bu eser, Arapca olarak
kaleme alinmistir. Ilk baskis1 1957°de Kahire’de yapilmis, Prof. Dr. Suat Yildirim
tarafindan 1985’de Ankara’da “En Muhim Mesaj Kur’an: (Kur’'an Hakkinda Yeni

Miitalaalar)” ismiyle Tiirkce cevirisi yapilmigtir.34

Bu eserin 6nsdzunde Draz, bu kitabin birinci béliimiiniin baslamasinin ¢ok 6nce,
neticelenmesinin ise yeni oldugunu ifade etmektedir. Yirmi kiistir y1l dnce on-on bes
sayfadan ibaret bir halde nesredildigini, talebelerin tuttuklari notlarindan derleyerek
bu eserin ilk seklini tab ettiklerini sonrasinda ise Fransa’ya gidisiyle bu eserin nesrinin
durduruldugunu ve tamamlanmasmin uzun bir aradan sonra miimkiin olabildigini

ifade etmistir. %

Esasinda bu kitabin Draz’in ilk doktora galismasi olan “Kur’an’a Girig” isimli
kitabmin olgunlagmis bir hali oldugunu séyleyebiliriz. iki kitapta da hadis-i serif ile
Kur’an 0sldbunun kiyasi, Kur’an’in mensei, iddialarin tarihi bakimdan reddi veya Hz.
Peygamber (sav)’in ahlaki olarak Kur’an’in inzali hakkinda yalan sdylemesinin
imkénsizligi, Kur’an’in icazi, Uslip ve belagati gibi konularin ayni olduklari goriiliir.
Ancak bu kitapta igerik daha detayli ve sistemlidir. Tarihi bilgiler, dilbilimsel
tanimlar, zikredilen eserler bakimindan daha genis captadir. Ve digerinden farkl
olarak son bolimdeki Bakara suresi 6rnegiyle de eserde anlattiklarinin uygulamasini
isleyen bir sunum yapmistir. Draz’in Kur’an goriisiinii kapsamli olarak sundugu bu

raA_ s

eserini Kur’dan’a Girig kitabiyla kiyas ederek, detayl sekilde Sunacagiz.

8 Bkz. Draz, A.g.e., 189-204.
8 DIA, 30 Misra-Muhammediyye.

% Bkz. Muhammed Abdullah Draz, En Miihim Mesaj, Kur’dn, ¢ev: Suat Yildirim, 4. bs.
(Istanbul: Yeni Akademi Yayinlari, 4. Baski, 2006), 13.
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Draz bu esere 6nce Kur’an’in hadis-i kutsi ve hadis-i seriften ayrilan taraflarini
isleyerek baslamis, ikinci boliimde diger eserindeki gibi mengei (kaynagi) hakkindaki
iddialara kars1 apagik cevaplar vermis, tarih bilgisi vb. izahlarla onun ilahi olusunu
gbzler Oniine sermistir. Draz bu kitapta digerinden farkli olarak, Kur’an’in hadis-i
kutsiden ve hadis-i seriften farkli olan Gsldbunu miistakil bir baslikta ele almistir. isim
olarak “Kur’an” denmesi ve “Kitab” denmesi, bunlarin kokii iizerinde durmus, hem
okunarak hem yaziyla korunmasina dikkat ¢ekmistir. Kur’an’in tilavetiyle amel
olunmasi ve Usldbu hakkinda tehaddi (meydan okuma) bulunmasi bakimindan hadis-i
kutst ile hadis-i seriften ayrildigini belirtmistir. Ser’an herhangi bir saik veya delil
olmamasi yoniinden hadis-i Kutsilerin ayet sayilamayacagini islemistir. Hadis-i
kutsiler ile hadis-i seriflerin birbirinden ayirt edici 6zelligi ise baslangicindaki
ifadelerin farkli olmasidir. Zira hadis-i kutsinin baslangicinda, “I13 a3 4 JB” : “Y({ice

Allah séyle buyurdu” ifadesi bulunmaktadir.®

Uclincii bélimde de “Kur’dn’a Giris” eserinin ikinci bdliimiinde ele aldig
Kur’an’in icdz1 ve UslUbunu detayl olarak islemistir. Burada tehaddiye, yani Allah’in
meydan okumasina karsi bunca sene bir cevap verebilenin olmayisindan bahsederek,
belagat derecesine ulasan bir kelamin sdylenemedigini izah etmis ve Kur’'an’a Giris
kitabindan farkli olarak bu alanda ihtisas sahiplerinin tarithten 6rneklerini sunmustur.
Draz Once araplarin dil iizerindeki ihtisaslarini nakletmis, sairlerin bu konudaki
acziyetleri sebebiyle sustuklarini belirtmistir. Ayrica sarfe durumunu da ele almis ve
dinin yayilmamasi i¢in her ¢areye basvuran miisriklerin elbette en basta edebi yonden
gayret etmeleri gerektigini, oysa onun Ustlinligiini kabul ettikleri i¢in bdyle bir
¢abada bulunmadiklarini, ona ancak ‘sihir’ diyebildiklerini ifade etmistir.®” Draz, eger
arap edebiyatcilari, Kur’an’in benzerini getirebilselerdi, alaya, hakarete, tekliflere,
savaglara, boykota, yasaklamalara tenezzul etmezlerdi, der. Oysa kendi varliklarini
tehdit eden bu so6ziin hakikatine karsi hissettikleri acziyetleri sebebiyle, ancak onun
yayilmasina engel olmak i¢in ellerinden geleni yaptiklarini belirtir. Sarfe s6z konusu
olsaydi, Kur’an’in benzeri bir s6z getirmeye ¢abalamalarinin gerektigini, oysa bu isin
tistatlar tarafindan hi¢ bir ¢abanin goriilmedigini belirtir. Veya kendi aralarinda, biz

bunu yapabiliriz, gibi bir konusma dahi gegmemis, “Bu insan s6zii degildir.” deyip

% Bkz. Draz, A.g.e., 29.

87 Bkz. Draz, A.g.e., 117, dipnot 58. (Velid b. Mugire 6rnegi)
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tasdik ettiklerinin agikca bilindigini ifade eder. Bazi kit akillilarin bunu deneyerek
komik duruma diistiiklerini ve onlarin da uydurduklari seyleri, Ilahi keldma

benzetmeye ¢abaladiklarina dikkat cekmistir.%®

Draz, Kur’an’in lafzi yonden beyaninin miikemmelligini ele alir. “Kur’an
dilinde yeni olan taraf, hangi sahada s6z soyluyorsa sOylesin, daima en ustin
malzemeyi ve kast olunan manaya en iyi gideni se¢mesi, her zerreyi bile yerli yerine

koymasidir.”der. Kur’an ile hadis-i serif arasmdaki Gsldp farkliligini ele alir. &

Draz, icdzin sirr1 bashiginda, lafizdaki ahengin giizelligi bakimindan bir
degerlendirme yapmis, harflerin sifatlarinin ne ¢ok sert ne gevsek, itidalli kullanilisi,
hareke ve suk{nlarinda, med ve diger fonetik 6zelliklerinde, insan1 rahatlatan bir ses
nizaminin olusu sebebiyle siire benzemesini, ancak nesir olusu ile Araplar disiirdigii
saskinlig1 ifade etmistir. Draz ic&zi, lafzi yonden ele aldiktan sonra, lafzin manalar
canlandirma vasitasi olarak icazini da ele alir. Bu noktada da Draz, parga parca inen
bu darmadaginik ayetlerin tertip edildikten sonra son halinin, yani surelerde saglanan
biitiinliigiin, ancak ilahi bir plan dahilinde olabilecegini savunur.®® Bunu agiklamak

Uzere Draz, Kur’an’in beyan hususiyetlerini dort safhada ele alacagini belirtir:

1 Parca par¢ca Kur’an

2 Sure sure Kur’an

3. Sureler aras1 miinasebetiyle Kur’an
4

Butiin olarak Kur’an

Bu bolim  kitabi, diger Kitaplardan ayiran mahiyettedir. Draz, burada
yazdiklarmin uygulamasini el-Bakara suresinde gostermektedir. Draz’in kitab1 yazis
gayesinin bu oldugu anlagilmaktadir.

YA

1. “Parca par¢a Kur’an” bélimunde Draz, ayetlerin, 6lgiilii lafizla manaya nasil
hakkini verdiginden bahseder. Diger edebi eserlerde, 6zlii anlatimlarda, mananin
hakkinin yenmesi, mevzuun bir formiil gibi kisa beyan haline donilismesi veya bilmece
gibi anlasilmaz bir sekle biiriinmesi ihtimallerine deginir. Kur’an’in Gsldbu ise bunlara

diigmedigi ve manaya yabanci unsur da karigtirmadigi igin halis, ayrica asli

8 Bkz. Draz, A.g.e., 105, dipnot 50. (Miiseylemetii’l-Kezzap drnegi)
8 Bkz. Draz, A.g.e., 122-125.

% Bkz. Draz, A.g.e., 127-135.
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unsurlarindan® higbir seyi disarda birakmamasi yoniinden de Vafi oldugunu soyler. O
cikarilmasi veya ilave edilmesi teklif edilemeyecek derecede mananin hakkini vermesi
bakimindan mitkkemmeldir. Draz, edebi eserler i¢inde, tamami ya da ¢ogunlugu, mana,
lafiz ve nazim parlaklig1 arz eden bir kaside veya risale ya da makalenin olmadigina
dikkat ¢eker. En distiin sairler bile, icdde (gok glizel) mertebesine nadiren, ancak

muayyen beyitlerde ¢ikabilmislerdir.%?

Draz, daha sonra, Kur’an’in avam ve havassa hitap etmesini, hem akli ikna hem
hissi tatmin etmesini ele alir. Sairlerin daha ¢ok hisse hitap etmeleri, filozoflarinsa
akla hitap etmesinden hareketle Draz, Kur’an’in delil ve hiikiim igeren ayetlerinin
usluplarindaki sertlikle birlikte, kalbi hissiyata sevk eden, tesvik, tenfir, tacip, tebkit
vb. Gsllplart kullanmasina dikkat gekerek, onun, orijinalligini gézler dniine serer.%
Draz, son olarak Kur’an’in beyan ve icmal Uslibunun Gzerinde durur. Bu, bir hikmu
beyan ederken, miphem bir taraf kalmaksizin, icmali bir Gslpla anlatilanin agik

sekilde anlasiimasidir.®* Draz, érneklendirmeleri meshur olmayan ayetler iizerinden

yaparak, en siradan mevzulari isleyen ayetlerde dahi, icdz1 ortaya koymay1 hedefler.

2. “Sure sure Kur’an” bélimunde Draz surenin biitiinliigiinii ele alir. Sairlerin
bir kasidede farkli konulari ele aldiklarinda kopukluk olmamasi i¢in tenbih edatlari
kullandiklarina deginir. Farkli mekén ve zamanlarda, farkli mevzular tizere indirilmis
olan ayetlerin, pes pese siralanmasinin, aym sekilde kopukluk meydana getirmesi
beklenirken, sureleri okurken onun ahenginde veya manasinda hicbir kopuklugun
hissedilmemesine isaret eder. Draz, ayetlerin dizilisiyle aralarindaki irtibat1 bir binaya
veya viicuttaki organlara benzetir. Kimi basi, Kimi govdeyi temsil eder. Hepsi, hem

kendi i¢inde hem surenin igerisinde bir mana biitiinliigiindedir.®® Binay1 dolagirken de

%1 Bkz. Draz, A.g.e., 138. (“Temhid ve tesvik edatlari, takrir ve tesbit vesileleri ve bunlara

miimasil unsurlar1 gibi insan ruhunun bir ifadede ihtiya¢ duyup aradigi unsurlar.”)
%2 Bkz. Draz, A.g.e., 140.

% Bkz. Draz, A.g.e., 143, dipnot 74,75.

% Bkz. Draz, A.g.e., 147 deki 6rnek.

% Bkz. Draz, A.g.e., 182.
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salon, cati, odalar, pencere ve duvarlarin bir elden ¢ikmis bir plana gore yapilmis

oldugu hissedilir.%

Draz burada ayrica Kur’an’in bu yonden de Hz. Muhammed (sav)’in uydurmasi
olamayacagina isaret eder. “Kur’an parcalarinin inislerine tekaddiim eden vesileleri
vardir. Her bir parga ciddi bir ihtiyag¢ sirasinda yahut umumi veya hususi bir hadise
izerine nazil olmustur. Bu muhtelif hadiseler muayyen bir nizama boyun egmezler.
Bunlar1 bir nizam dahilinde insicamli bir tarzda bir araya toplamak neredeyse
miimkiin degildir. Boyle iken her birine mahsus vakitte bir cevap indirilmistir ki onun

sebebi ortaya ¢cikmadan dnce Kur’an’in tebligcisi asla onlarin farkinda degildi.”®’

Son olarak Draz, buraya kadar anlattig1 surenin biitiinliigiine, islenen konularin,
anlatilan kissalarin ve ayetlerin irtibatina, dizilisindeki hikmetlere 6rnek teskil etmesi
icin el-Bakara suresini isler. Ilk olarak surenin giris, gelisme ve sonug biitiinliigiinde
oldugunu belirtir. Gelismeyi dort maksada bélerek sunar.®® Bu boliimler arasi kurdugu
irtibatlarin dikkate deger ve yeterli oldugunu diisiiniiyoruz. Daha sonra ayetlerin
arasinda irtibatlara dikkat geker. Ornegin el-Bakara 178-179. ayette bahsedilen savas
ve kisas hitkmiiniin maktullerden ¢agrisim neticesinde 180-182’de vasiyet konusunun
islendigini ifade etmistir. Yine 183-187. ayetlerde orugtan bahsedilmesinin 188’deki
haram yemeye cagrisim yaptigim ifade etmistir. ° Bu baglarin hepten kopuk
olmamakla beraber uzak c¢agrisimlar oldugu kanaatindeyiz. Draz’in baslangicta,
surenin gelisme boliimiinde {iglincii maksadin, dinin ahkdminin bildirildigi bolim
olarak sunulmasmi yeterli buluyoruz. Yani bu bolim bitiinctil olarak Islam
hukukunun detayli islendigi bir bolimdiir. Bu c¢erceveden bakildiginda konudan

konuya gecisler dogal karsilanmalidir.
1. 2. 5. Islam Hakkinda Bazi Goriisler (Nazarat fi’l-Islam)

Arapga olarak 1972 yilinda Kahire’de'® basilan bu eserde Draz’in islam dini

hakkinda ¢esitli konulardaki goriisleri bulunmaktadir. Bu konular, “Islam Hukuku ile

% Bkz. Draz, A.g.e., 181.

" Draz, A.g.e., 179.

% Draz, A.g.e., 193.

% Bkz. Draz, A.g.e., 266-267.

100 DA, 30 Misra-Muhammediyye.
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Beraber”, “Sosyal Hayatimizda Islim”, “Idealizm ve Realizm Arasinda”, “Islam ve
Insanlik Arasindaki Temaslar” seklinde dort boliimden olusmaktadir.'® Eser, Dr. Ali
Ozek tarafindan 1977°de Istanbul’da “Islam Hakkinda Bazi Gériisler” ismiyle
Tirkce’ye cevrilmistir. 19 Ancak cevrilen kitapta ilk basimda tercih edilen bolim
ayrimina gitmeden yazilarin tiimii pes pese siralanmistir. Esasinda bu eserin tiimiiyle
Draz’in Kur’an ahldkina bakisini yansittigi soylenebilir. Burada Kur’an ilimleri

(UIOmu’l- Kur’an) ele alinmamustir.

1. 2. 6. Isldm in Insana Verdigi Deger, Sorumluluk (Dirasat Islamiyye fi’l-

alakati’l-ictimaiyye ve’d-devliyye)

Bu kitap Draz’in bir kisim konferanslarini igermektedir. Arapga olarak
yayinlanan bu eser Nureddin Demir tarafindan 1983’te istanbul’da “Isldm in Insana

Verdigi Deger ” ismiyle Tiirkge’ye ¢evrilmisgtir.1%3

Bu kitapta Draz’in hem Kur’an goriisii hem Islam’in insan goriisii ve kolelik
hukuku, hem sorumluluk felsefesi ile ahlak felsefesi ve bazi uluslararast konferanslar
bir aradir. Bu ¢alisma Draz’in fikriyatina toplu bir bakis sunar. Burada Draz’in hem

hukuki hem felsefi hem ahlaki her tiirlii fikriyat: Kur’an’la temellendirdigi goruldr.

Bu eserin, Kur’an’a Girig kitabmmin 6zeti oldugunu sdyleyebiliriz. Gerek
Kur’an’in cem ve tespiti, mensei, Uslibu, muhtevasini ele alisi, yirmi ii¢ yilda parca
parga inen ayetlerin kendi aralarinda ve sure igerisindeki biitiinliiginiin mucizeviligine
dikkat cekmesi, gerek tevhid-ahiret-nibtivvet Gclisinin sunumu, amel-i salihe 6nem
vermesi, Tevrat ve Incil’i tasdik etmesi ve onlar1 asmasi vb. bakimlardan incelenmesi
gibi hemen hemen tiim muhtevas1 aynidir. 1%

2. ve 3. bolimdeki bazi yazilarin ayn1 olduklar1 goriiliir. Bu kitapta “Isldm 'in

Insana Verdigi Deger” olarak Nureddin Demir tarafindan cevrilen yaz1'%®, “Islam

101 Muhammed Abdullah Draz, Islam Hakkinda Bazi Gériigler, ¢ev. Dr. Ali Ozek, (Istanbul:
Hiisnii Hayat Matbaasi, 1977), 7.

102 DiA, 30 Misra-Muhammediyye.
18 DA, A.ge.

104 Muhammed Abdullah Draz, Isiam’in Insana Verdigi Deger, Sorumluluk, ¢ev. Nureddin
Demir, 2. bs. (Istanbul: Kayihan Yayinlari, 2004).

105 Bkz. Draz, A.g.e., 48.
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Hakkinda Bazi Gériisler” kitabinda Ali Ozek tarafindan “Islam ve Ferdin Kisilik
Degeri” adiyla cevrilmistir.2% 3. Boliimdeki kolelik yazis1 da “Islam Hakkinda Bazi

Goriigler” kitabindaki kolelik yazisi ile aymidir. 17

4. bolimde Draz’in sorumluluk degerine bakist sunulmustur.!®® Draz, bunu
Kur’an Ahldk: eserinde detayli islemistir. Burada sorumluluk konusu daha yiizeysel ve
pratik olarak islenmistir. Kur’'an Ahldki eserinde daha detayli, sistemli, teorik bir

deger olarak sunulmustur.

5. boliim, ahlak ilmi iizerindeki miinakasalardir. Burada Draz, ilk olarak kendi

ahlak goriisiinii sunmustur. Ahlakin tanimi, ¢ergevesi, unsurlarini islemistir.1%°

Netice olarak Draz’in bes kitabi ile derleme hazirlanan Isldm in Insana Verdigi
Deger, Sorumluluk kitab1 Tirkce’ye c¢evrilmistir. Makale ve konferanslarindan
derlenen diger kitaplar heniliz c¢evrilmemistir. Ancak kitaplarin kitapgilarda
tikenmesine ragmen Kur’'an’a Girig eseri hari¢ digerlerinin basimi durmustur. Bu
durumun Tarkiye’nin ilmi gelisimi agisindan tiziicii oldugunu disiiniiyoruz. Ancak
diger taraftan Misir’da Draz hakkinda ¢ikan yeni kitaplar da cevrilmeye devam
etmektedir. Sankiti’nin kaleminden ¢ikan, Draz’in biyografisini igeren, Kur’dn
Filozofu isimli eserinin Mana Yayinlari’ndan Nisan 2017’de basilmis olmasi da

memnun edicidir.

106 Bkz. Draz, A.g.e., 111.
W7 Bkz. Draz, Bazi Goriisler, 116. Ayrica Bkz. Sorumluluk, 54.
108 Bkz. Draz, Sorumluluk, 62-124.

109 Bkz. Draz, A.g.e., 125-141.
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IKINCIi BOLUM
M. A. DRAZ’IN NAZART AHLAK GORUSUNUN KUR’AN{
TEMELLERI VE KUR’AN AHLAKI ESERININ TAHLILI

2.1. Nazari Ahlak Goriisiiniin Kur’ani Temelleri

Muhammed Abdullah Draz, Kur’an’in lafzi boyutu kadar, fikri boyutunun da
dikkatle incelenmesi gerektigini vurgular.!'® Zaten Draz’in Kur’an gériisiiniin orijinal
tarafi, Kur’an’in igerigindeki ahlakiligin, tesis edilen ictimai sistemin, fazilet/rezilet
anlayisinin miikemmelligini yani Ilahi olusunu ispatlamasidir. Calismamizin bu
b6liimiinde onun {i¢ eserinden hareketle ahlak goriisiinii Kur’an’la nasil

temellendirdigini tespit ettik. Diger boliimde ise Kur’dn Ahldk: eserini analiz ettik.
2.1.1. Draz’a Gore Ahlak:

Tanimi: Draz ahldkin tanimlarindan hareketle soyle bir tarifi teklif eder:
“Kisinin benligi i¢inde gizli oyle bir giictiir ki, onunla hayir ve gilizel olan istenir (eger
kisi 1yi ahlakli ise) veya onunla ser ve nahos olan seyler istenir (eger kisi kotli huylu

ise).”lll

Cercevesi: Draz ahlakin tanimina isaretle, kisinin zeka seviyesi, zevk sahibi
olmas1 gibi 6zelliklerin bu gerceveye girmedigini sdyler. Ayrica miibahlarin da bu
cergevenin disinda kaldigim belirtir.!1?

Unsurlari: Draz’a gore bunlar iki tanedir. Yerlesmis olmasi ve iradi olmas1.!*®

Draz’a gore “yerlesmis her iradi kuvvete ahlak” denir.**

Ayrica Draz ahlakin degisebilirligini ayet ve hadislerle derinlemesine tartigir.!*

10 Bkz. Draz, Kur’dn’a Giris, 17.
111 Draz, Sorumluluk, 125.

12 Bkz. Draz, A.g.e., 125-126.
113 Bkz. Draz, A.g.e., 126.

114 Draz, A.g.e., 128.

115 Bkz. Draz, A.g.e., 128-141.
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2.1.2. islam Dininin Ahlakiligi:

Draz, Islam dininin ii¢ yonden ahlakiligini ele alir. O, mevzusu, kanun koymasi

ve hedefi bakimindan ahlakidir:

A. Mevzusu bakimindan, Islim dini, hem kisinin kendine hem topluma kars:

olan muamelatta hatta diger varliklara kadar olan ahlaki iliskiyi diizenler.'!®

B. Kanun koyma bakimindan, islam dini, davet ahlakinda zoraki kabul ettirme
diistincesinin olmamasiyla, kanunlar1 delillendiren, akl-1 selime davet eden, vicdani

rahatlatan agiklamalara basvurmasiyla ahlakidir.!*’
Draz bunu ii¢ bakimdan ele alir.

b. 1) Ser’in (emrin) varid olmasindan once: aklin vicdani unsurla iyi - kotii ayirt
etme yetenegine sahip olduguna dair ayetler mevcuttur.!8

b. 2) emrin varid olmas1 esnasinda: akli teyit edici ayetler mevcuttur.!®

b. 3) emrin sonrasinda: siipheye diistiigli durumlarda dogruya eristirici ve ibadet
vb. aklin islevsel olmadig1 alanlarda da hiikmediciligini belirten ayetler mevcuttur.
Bunu Draz “nur istiine nur” tabiriyle ifade eder. Ona gore bu, aklin nuru iizerine

naklin nurunun ifadesidir. 12

C. Fiilin saiki bakimindan yani hedefleri ve cezalandirmasi yoniinden, Islam
dini, hem kisisel fazilete hem diinyevi ve uhrevi huzura ayrica Allah Teala’nin

rizasina yonlendirmesiyle ahlakidir.1%:
2.1.3. Kur’an’da Fazilet:
Draz’a gore fazilet anlayisi Kur’an’in merkezindedir.

Kur’dn-1 Kerim her seyden dnce hak-hukuk ve fazilet meselesini

halletmektedir. Bunun haricinde kalan her sey -ruh bilgisi, semadvat ve arzin

116 Bkz. Draz, A.g.e., 160.
117 Bkz. Draz, A.g.e., 160-161.
118 Bkz. Draz, A.g.e., 162.
119 Bkz. Draz, A.g.e., 165.
120 Bkz. Draz, A.g.e., 165.

121 Bkz. Draz, A.g.e., 168-174.
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tabiati, tarih, niibiivvet, nezir ve bunlara benzer ilimler- O ’nun semavi kitap
oldugunu tekid etmek, O’na ilmi agwrlik vermek, iknd giiciinii yiikseltmek
icindir.t?

Draz, Kur’an’in ferdi, medeni, ictimai, evrensel, diger dinler ve milletler

arasindaki fazilet anlayigini zirveye tagimasina dikkat ¢eker.

a. Sahsi (ferd?) fazilet: Ne diinya ne ahiret karsilig1 bir vaad degil, kisiyi sadece

Allah rizas1 i¢in iyi olmaya davet eder.

b. Medeni (fertler arasi) fazilet: Draz’in Medeniyet ahladki olarak da

isimlendirdigi, nezaket, agirbaslilik, haya vb. adab-1 muageret degerlerini ihtiva eder.

c. Ictimai (cemaat) fazilet: Mii’minlerin cemaatlesmesi igin ibadetlerin
birlestiriciligi, cemaat i¢inde kotiiliige engel olunup iyiligin emredilmesi, mii’minler

arasinda vazedilen kardeslik bagindan bahseder.

d. Evrensel fazilet: Kafire kars1 adil olma ve iyi davranmaya davet edilir. Adem
(as)’dan itibaren kurulan bag hatirlatilir.

e. Milletler ve dinler arasi fazilet: Diger dinler ve milletlerle olan, gerek savas

gerek baris hukukundaki ahlaki hiikiimlere davet eder. 13

Bu bagliklar ¢ercevesinde Draz’in goriislerini daha detayli inceleyecek olursak:
Ferdi (Psikolojik) bakimdan:

Draz, Kur’an’in ferde verdigi degeri, dokunulmazlik ve himaye; seref ve
efendilik; istihkak ve ehliyet bagliklariyla igler. Onun canmin, malinin, hiirriyetinin
dokunulmazligini; din, irk, mevki farki goézetmeksizin insan olma miikerremligini
anlatir. Kisinin kendi hakkini savunamayacak kadar acziyete sebep olacak sekilde
kendini agagi gdrmemesini, ayn1 zamanda digerlerine zulme sebep olacak sekilde
iistiin de gérmemesini temin eden bir denklige vurgu yapar. Her insan aynm1 degerde,

izzetli ve hurdir.124

122 Draz, A.g.e., 27.
123 Bkz. Draz, Kur’dn’a Giris, 91-97.

124 Bkz. Draz, Islam Hakkinda Bazi Goriisler, 111-115.
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Draz, insanin davranis ve duygu diinyasint Kur’an’in nasil etkiledigini, ahlak ile
terbiye arasindaki iligkiyi ele alir. Draz’a gore biitiin insani terbiye g¢esitleri ahlaki
olmasi bakimindan ahlak ilminin konusuna girer.’?® Kur’an’daki emir ve yasaklar,
namaz, orug, zekat, haccin manevi degerleri, hem psikolojik hem sosyolojik bakimdan

kisinin terbiyesine katkilar saglar.?®

Draz, inkarmn psikolojisini Kur’an’dan degerlendirir. Ayetlerden tespit ettigi
neticeye gore bunun ilk sebebi gururdur. Kur’an, bu tavra cevaben gaybi hususlardan
sualler ydneltmesiyle insana acziyetini hatirlatir. Insanin nefsani arzulara meyletme
vasfin1 belirtir. Ancak Draz, biitiin bunlara ragmen insanlarin esasinda temiz
fitratlarina birakildiklarinda 6zleri itibariyla imani, temizligi, iffeti birakmayacaklarini

savunur.'?’
Ictimaf (Sosyolojik) bakimdan:

Draz, Kur’an’in ictimai konulara bakisina dikkat ¢eker. “O, orf ve adetleri
temizlemek, inanglar1 agiklayip birbirine yaklastirmak, ki engelleri ve asiri
milliyet¢iligi ortadan kaldirmak, kaba kuvvet anlayisin1i hak ve adalet telakkisiyle

degistirmek isteyen bir doktrindir.”*?® der.

Insanlarin birbirlerine kars1 davranislarii rezilet/adalet/fazilet olmak tizere (¢
baslikta degerlendiren Draz, Kendini tercih edeni rezilet, karsisindakini tercih edeni
fazilet mertebesine koyarken adil davrananin alacak/verecek bakimindan miibahlik
seviyesinde oldugunu ifade eder. Buradan yola cikarak fazilet yani ihsan ve lituf
iizere davranan kisiyle adaletle davranan kisi arasinda biiylik fark oldugunu belirtir.

Kur’an ise insan1 her zaman affa ve iyilige davet eder.!?°

125 Bkz. Draz, Sorumluluk, 175.

126 Bkz. Draz, Islam Hakkinda Bazi Gériisler, 39-70.
127 Bkz. Draz, A.g.e., 26-30.

128 Draz, Kur ’dn’a Giris, 19.

129 Bkz. Draz, Islam Hakkinda Bazi Goriisler, 77,78.
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Islam’da, toplumun 1slah1 igin iki metot mevcuttur. Bunlar sayesinde cemiyet
diizeltilip saglamlasir ve refah seviyesi yayginlasir. Bu iki metot; iyiligi emretme,

1slah etme, baristirma veya menfi davranista bulunandan alakay1 kesme metodudur.**
Evrensel bakimdan:

Draz, Kur’an’in inanmayanlari da kusatan bir cihan sulhunu tavsiye etmesi
tizerinde durur.®! Kélelere nasil davranilacagmin hukuka baglanmasini isler.®? Diger
devletlerle olan savas hukukunu tevzi ederken bile rahmeti merkeze almasina isaret
eder. 12 Gegmiste oldugu gibi asrimizda da hiikiimlerinin yol gostericiligine dikkat
ceker. “Diinya felsefesine olan katkisindan baska, asrimizi tehdit eden hakimiyet
kurma ve yikici giice sahip olmak maksadiyla yapilan ¢ilginca yarigi durdurmak igin
bu kabil saglam doktrinlerin tetkik edilmesinde cok biiyiikk yararlar oldugu

asikardir.”der.3*

Buna misal verecek olursak Draz, Islim’in kolelige bakisini islerken insanin
miikerremligini vurgular. Islam, savasin neticesi olan harp esirlerini adil bir hukuka
baglamis, o gilinkii topluma yerlesmis olan kolelik i¢in en ideal ¢éziimleri getirmistir.
Bu hususta hem hiirlerin kolelestirilmesine engeller konulmus, hem eldekilerin
kurtulmasi i¢in fidye, kefaret vb. hukuki yaptirimlarla koleler tedricen kurtarilmistir.
Hepsi kurtulana kadarki miiddet zarfinda, onlarin insani vasiflarin1 6ne cikarip,
muamelede merhameti sart kosmus, kole ile efendi arasinda kardeslik hukuku
saglanmistir. Buna aykir1 davrananlardan ise devletin koleyi efendisinden zorunlu

olarak almasi, kanuni bir hak olmustur.**®

130 Bkz. A.g.e., 71.

131 Bkz. Draz, A.g.e., 109-110.
1382 Bkz. Draz, A.g.e., 116-122.
133 Bkz. Draz, Sorumluluk, 183.
134 Draz, Kur’dan’a Giris, 19.

135 Bkz. Draz, Islam Hakkinda Bazi Goriisler, 116-122.
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Diger bir misal de Draz’mn Islam’da savasin mesru miidaafa ile sinirh
hukukundan bahsetmesidir. Onun gayesinin, hakki miidafaa ve mazlumlart koruma

vazifesine dayandigini, adalet ve ihsan prensibini merkez edindigini belirtir.**

Netice olarak Draz ahlakin kiside yerlesmis olmasimi ve iradiligini kabul
etmekle beraber degisebilirligini de ayetlerden tartisir. islam’m konusunun, kanun
koymasinin, hedefinin ahlakiligini savunur. Kur’an’in fazilet anlayisini zirveye

ulagtirdigini tespit eder.
2.2. Kur’an Ahlaki Eserinin Tahlili

Draz’in doktora ig¢in hazirladig1 ikinci Fransizca eseridir. (Paris, Press
Universitaire, 1950). Daha sonra Diisturu’l-ahldk fi’l-Kur’dn adiyla miiellifin damadi
Abdiissabur Sahin tarafindan Arapg¢a’ya terclime edilmistir. 1973 Kuveyt ve Liibnan
baskilar1 bulunmaktadir. Tiirkge’ye cevirisi ilk olarak 1993’de Istanbul’da Kur’dn
Ahléki ismiyle, Prof. Dr. Emrullah Yiiksel ve Prof. Dr. Unver Giinay tarafindan
yapilmustir.®®” Dérdiincii ve son baskis1 ise 2009°da Iz Yayincilik tarafindan ¢ikmistir.
Bu terciime 1951 Fransizca aslindan yapilmistir.!® Calismamizda bu basimi dikkate

aldik. Ihtiyac hissettigimiz yerde Arapgasi ile mukayese ettik.

Draz’in Kur’dn Ahldki eserinde Kur’an-1 Kerim ahldkini biitliniiyle ortaya
koymaya ve komsu disiplinlerden bagimsiz olarak, sistematik bir sekilde onun

prensiplerini sunmaya ¢alismistir.

Eserde ilk etapta Kur’an’m dil 6zelliklerine ve tarih bilgilerine yer vermedigi
goralir. Ancak eserdeki ahlak vurgusu, Kur’an’t anlamlandirisinda dilbilimsel veya
tarihsel degerleri 6nemsemediginin gostergesi olarak anlasilmamalidir. Zira mastir
tezi olan Kur’dn’a Girig adli ilk eserinde, dnsozde, dilbilimsel 6zelliklere girilmeme

sebebini belirtmistik.**°

Draz, Kur’an ahlaki iizerine yazilan bati mense’li eserleri incelemis, bunlarin

mahdut ve Islam akidesine sadakatten uzak olduklarin1 miisahede etmistir. Bu

1% Bkz. Draz, A.g.e., 123-132.
137 DiA,30 Misra-Muhammediyye.
138 Bkz. Draz, Kur’an Ahldk, 14.

139 Bkz. Draz, Kur’dn’a Giris, 17.
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eserlerde hatali terclime vb. sebeplerle mana tersine donmiis, Kur’an’da egoizm,
intikam, ihanet, ahde vefasizlik ve daha pek cok seye cevaz oldugu iddia edilmistir.}4°
Draz’in temel amaci Avrupa kiitliphanelerindeki ahladk {iizerine yazilan eserlerde
Kur’an ahlakmin yeterince ve hakkaniyetle islenmemesi sebebiyle olusan boslugu
doldurmak ve Batili bilginlere Kur’an ahlakinin gergek cehresini gostermektir. 14!
Ancak Draz’in bu ifadelerinden eserini esasinda dogu i¢in veya kiiresel manada bir
kaygi adina yazmadigi gibi bir kanaate varilmamalidir. Ciinkii 0, Dogu mense’li
eserlerin Batida tespit ettigi boslugu dolduramadigini da belirtmistir. Islami
kitiphaneleri de incelemis, Kur’an ahlaki ile ilgili yazilan eserlerin ya pratik
nasihatler veya ruhun tabiatina dair olduklarini ifade etmistir. Bu hususda kelamecilar,
usulciler (hisn-kubh), fikih¢ilar (sorumluluk/miikellef), ahlakgilar ve mutasavviflarin
(niyet ve gayret) calismalarini degerlendirmis, bunlarda da ekoliin zihniyetine bagl
kalma kaygisinin olduguna ve Kur’an’in tamamlayict bir unsur olarak goriildiigiine

kanaat getirmistir.4?

Neticede Miisliimanlar arasinda da ne teorik ve ne de pratik bakimdan Kur’an
ahldkinin bagh basina bir inceleme ve derleme konusu olmadigimi ifade ederek
yazmay1 hedefledigi kitabin insanlar arasindaki bazi ahlaki mevzular hakkinda
stipheleri veya tenakuzlar1 giderecek sekilde acik ve agiklayict olma 6zelligine isaret

etmistir. 143

Eseri incelemeye basladigimizda Draz’in Kur’an Ahlaki’n1 nazari ve pratik
olmak iizere iki boliimde ele aldigin1 gordiik. Ancak eserin basinda Draz’in ahlak
anlayisin1 sunmasi beklenirdi. Bu eserin en buyiik agigidir. Draz’in ahlék anlayisinin
genel bir cercevesini ¢izecek olursak, ona gore “ahlak yerlesmis olan iradi
kuvvedir.”1% Bu tanima gére onun cercevesine, maharetli olmak veya zeki olmak gibi
kisilik yapilar1 girmez. Ayrica yerlesmis olmasi degismemesi anlamina gelmez. Draz,

bunun zorlugunu kabul etmekle beraber, ahlakin degisebilirligini felsefecilerin

140 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 16-17, dipnot: 2.
%1 Draz, A.g.e., 17.

142 Bkz. Draz, A.g.e., 18.

3 Draz, A.g.e., 17.

144 Draz, Sorumluluk, 128.
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goriislerini degerlendirerek ayetlerden cevap verir.!* Draz, islam dininin, konusu,
kanun koymasi, hedef sunmas1 ve karsilik vermesi bakimindan ahlakiligini savunur.146
Kur’an’in diger dinlere kiyasen ferdi, ictimal, evrensel bakimdan fazilet anlayisini

zirveye ulastirdigim tespit eder.4’

Kur’an Ahldki eserinin bolumlerine gectigimizde, once Draz’in ele aldigi
ayetlerin sayisini kKonulara gore tespit ettik. Bunlarin arasindan metin olarak
nakledilenleri de belirledik. Buna gore Kur’'dn Ahldki’'nin nazari bélimiinde 3037,
pratik bolimande 650 olmak (izere toplam 3687 civarinda ayeti naklettigini gordik.
Tekrarlar1 tespit edebildigimiz kadariyla bu sayiya dahil etmedik. Ancak ¢ok yogun
bir tekrar da gozlemlemedik. Ayetlerin bolimlere gore dagilimi soyledir:

Tablo 2.2: Bélumlere gore ayet sayilari

Nazari: 3037

Toplam Ayet Sayist: 3687

Pratik: 650

1. Yiukumliluk: 160

2. Sorumluluk: 184

3. Mieyyide: 2390
4. Niyet ve Saikler: 156

5. Gayret: 147

Yiikiimliiliik: Toplam 160 ayete isaret edilmis, 62’sinin metni nakledilmistir.
Sorumluluk: Toplam 184 ayete isaret edilmis, 48’inin metni nakledilmistir.

Miieyyide: Toplam 2390 ayete isaret edilmis, 66’s1 disinda 2323 tanesi

sistematik sekilde degerlendirilmistir.
Niyet ve saik: Toplam 156 ayete isaret edilmis, 11’inin metni nakledilmistir.

Gayret: Toplam 147 ayete isaret edilmis, 54’{iniin metni nakledilmistir.

145 Bkz. Draz, A.g.e., 128-141.
146 Bkz. Draz, A.g.e., 160-174.

147 Bkz. Draz, Kur’dan’a Giris, 91-97.
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2.2.1. Yukumluluk

Draz’a gore ylkimlulik ahlaki doktrinin temelidir. Butlin ahlaki sistem onun
ekseni etrafinda doner. Yikiumlulik olmadan ahlék kurali olamaz. Draz, yiikiimliligi

148 ancak ismen bu tanimi gérememekteyiz?

ismen tanimladigini ifade etmekte
Dolayisiyla Kur’an Ahlaki’nin teorik zeminini teskil eden yiikiimliiliigiiniin 6zellikleri
ve smirlarinin baglangicta muglak kalmistir. Bu cerceve ancak konunun tamami
okundugunda a¢13a ¢ikmaktadir ki Draz’m kastettigi yiikiimliiliik, Islam hukukundaki
batun mokellefiyet hukimleriyle beraber bitiin ahlaki kaideleri gerek fiili, gerek fikri
ve duygusal cercevede hem ferdi, hem sosyal vb. butin hikimlerle beraber
kapsamaktadir. O iki kapak arasindaki her ayetin igeriginden yiikkiimlii olusu
kastetmektedir. Cergevesini kisaca ifade edecek olursak Draz yiikiimliiliigiin evrensel
ve zorunlu olusunu, uygulanabilirligini ve sinirlari net olmakla beraber yeni kosullara

da uyarlanabilecek vasifta olusunu ahlék felsefeleri ile kiyas ederek ayetlerle tartigir.
2. 1. 1. Ahlaki Yiikiimliiliigiin Kaynaklari

Draz’a gore ahlaki yiikiimliiliigiin kaynaklari temelde nakil ve akildir. Ancak ne
tek basina menfaatlerinin pesindeki akil, ne de korii koriine nakle baglilik dogru
degildir. Bunlar birbirlerinden ayr diisiiniilemez. Zira akil tek basina menfaatlerinin
pesinde kosmayi tercih edecektir. Tek basina nakil de kisiyi korliige gotiirecek, bu da
ahlaki doktrinin degisen zamana ayak uydurmasina engel olacaktir. Sartlart ve kisisel
farkindaligint g6z oniine alarak nakli yorumlamasi her bireye diisen bir 6devdir. Nakil
ve akil atbasi gitmekte, birbirini tasdiklemektedir. Ahlaki yiikiimliiligiin isimlesmis
biitlin kaynaklart bu iki temelin farkli varyantlarindan olusmustur. Bunlar Kur’an,

siinnet, icma ve klyals‘ur.149

Kur’an’in akla ve nakle olan bakis acisini detayli olarak ele almanin zarureti
asikardir. Oncelikle Draz’in konuyu isleyisini 6zetleyelim. O, 6nce korii koriine itaati
daha sonra da heva pesinde fikriyatsizca kogmay1 yeren ayetleri ele alarak Bergson’a
itiraz ile baslar. Ciinkii Bergson’un felsefesi bu yondedir. Daha sonra Kant’a isaret

ederek, insanin yaratilisinin iyi - kotii tercih kabiliyetinde olusu iizerinde 22 ayeti

148 Bkz. Draz, Kur’'an Ahldk, 32.

149 Bkz. Draz, A.g.e., 31-41.
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naklederek aciklamistir.’®® Ve aklin sadece rasyonalistlerin algiladig: sekliyle zihni bir
faaliyet olmadigini ifade eder. Insamin duygusal tabiatimn kemalat: hakkinda
Kur’an’da gecen ayetleri ele alir. Son olarak ahlaki yiikiimliliigiin kaynaklarinin

kategorilesmesine deginir.®!

Draz, Bergson’un ahlak anlayisinda insanin, ‘bazen bir i¢giidii tarafindan itilmis
olarak bazen de bir heyecan tarafindan siiriiklenmis olarak takdim edilmekte’
oldugunu belirterek itiraz eder. Onun ‘degerlendirmeye, segmeye yetenekli, bagimsiz
bir sahsiyet’ olusunun g6z ardi edildigini ifade eder. Oysa ahlaktan s6z edebilmek igin

onun akla uygun ve emredici yani adaletle temellendirilmis olmas1 gerekir.!?

Iste Draz bu noktada Kur’an ahlaki prensiplerinin ‘diisiincesiz arzu ve korii
koriline bagliliga’ kars1 ¢iktigini ikiser ayetle ifade eder. Korii koriine baglilik ile ilgili
el-Bakara 2/170’in metninin bir pargasimi nakleder. Diisiincesizce arzuSu pesine
gidenlerle ilgili ayetlere de dipnotta isaret etmeyi yeterli bulur. Bu konuda pek ¢ok
ayet bulunmasina ragmen Draz dort ayete atif yapmayi yeterli bulmustur.'® Buradan

Draz’in hacmi dikkate alarak ayetleri secerek sundugu anlagilmaktadir.

Draz daha sonra Bergson’a gore daha tutarli buldugu Kant’in ahlak teorisini ele
alir. Cunku o, Bergson’a kiyasla, ‘ahlaki yiikiimliiligiin kaynagint hem egilimden hem
dis diinyadan bagimsiz’ olarak ele almistir. O, ahlakin kaynagini, ‘ruhun en yuksek
melekesi icerisinde kesfetmistir.”®* Iste Draz bu noktada insanin yaratilisini ele alarak
konuya devam eder. Onun akli ve duygusal yapisini ayetlerle agiklar. Sems suresinin
91/7-8. ayetleri ile baslar ve pek c¢ok garpici ayet segerek konuyu isler. Son olarak
tekrar es-Sems 91/9-10. ayetleriyle mevzuyu tamamlar. Draz’a gore,

* Sems 91/7-8, insan ruhunun ilkel yapist igerisinde iyi ve kotii duygusunu

kabul etmis oldugunu ifade eder.

150 Bkz. Draz, A.g.e., 35-36.
151 Bkz. Draz, A.g.e., 37-41.
152 Bkz. Draz, A.g.e., 33.
153 Bkz. Draz, A.g.e., 34.

154 Bkz. Draz, A.g.e., 34.
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*el-Kiyamet 75/14, insanm ahlaki bir goriis yetenegi ile de miicehhez olmasi
demektir. Bu anlamin miifessirlerin verdigi “kisi kendinin sahididir” manasina paralel

oldugunu hatta ondan daha isabetli ve derin bir i¢erige sahip oldugunu diisiiniiyoruz.

*el-Beled 90/8-10, kisi tarafindan fazilet ve kusurun iki yolunun oldugunun
bilinmesi anlamina gelir. Miifessirlerin ¢oguna gore burada gecen “necdeyn” kelimesi

Draz’in da verdigi anlam olan hayir ve ser yoludur.
*Yusuf 12/53’e gore kisiyi kotiiliige tesvik eden bir egilim vardir.

*en-Naziat 79/40, insanin egilimlerine hakim olacak kabiliyette oldugunu ifade

eder.

*et-Tar 52/32°de aklin emri disinda dogrulanmis baska bir davranis kural
yoktur, o halde akil yegane mesru otoritedir. Draz bu ayetteki mantiksal ¢ikarima
isareten yargida bulunmus, bu ayetin tgiincli haddin imkénsizligi prensibine misal
oldugunu ifade etmistir. Bu ayet, Kur’an-1 Kerim’in muhatabin1 mantik metoduyla

ikna ediciligine de 6rnek teskil eder.!*

Bu ayetlere miifessirlerin verdigi manalar ile Draz’in yukaridaki psikolojik
tahliller olarak sundugu manalarin genel olarak ortiistigiini soyleyebiliriz. Ancak
Draz ayrica bu ayetlerden, insanin ‘hem kanun koyucu hem uyruk’ oldugu neticesini
cikardigini da ekler. Vicdan azabi hissiyatim1 da buna delil getirir. O’na gore
“Odevimizi yerine getirmedigimiz zaman bizim olmayan bir derekeye diistiigimiizi

vicdanen hissetmekteyiz.””*%

Draz, Kur’an-1 Kerim’in, insanin igine yerlestirdigi bu ‘6zsaygi duygusunu
uyandirmaya’ ¢alistigin1 yaklasik olarak on ayetle isler. Draz’a g0re insani
sereflendirigini de karakterindeki kararsizlig1 da ifade eden ayetler, iyi-koti tercihinde
‘agkin degil cismani bir hir se¢imin’ s6z konusu oldugunu gosterir. “Her sey onun

Ustlin yeteneklerinin iyi veya kotii kullanilmasinda yatmaktadir.”**’

Draz Kur’an-1 Kerim’in insanda canlandirdigi yiiksek duygulara 6rnek olarak

‘kardeslik’ anlayisim1 verir. Birini arkasindan ¢ekistirmek hususunda el-Hucuréat

155 Bkz. Draz, A.g.e., 35.
1% Draz, A.g.e., 35-36.

7 Draz, A.g.e., 36.
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49/12: “...0ysa bu hepinizi igrendirir.” ifadesinden yola ¢ikarak, insan iyiyi/kotlyu

bilir mi, tartigmasini agar.®

Draz Kant’in ahlak felsefesinde mesru olan ve ahlaki olan ayrimina isaret eder.
Yani kisinin, kendi tercihiyle mi yoksa Il1ahi emirle mi hareket etmesi gerektigi
tartismasini ele alir. el-Bakara 2/216.%°° ayete isaret ederek kisinin yanls kanaate
erebilecegini ifade eder. Ve ona gore “Sadece vahyolunmus 151k, ickin 15181n eksigini
giderecektir. Sadece mispet Ilahi kanun tabii ahlak kanununu devam ettirmeli ve
tamamlamalidir.”*®° Draz burada tekrar akil ile naklin at bas1 gitmekte olduguna isaret
ederek konuyu tamamlar. el-Mulk 67/10, Kaf 50/37. en-N{r 24/35'%"°te gecen cift
yonlu aydinlatmaya da, inanmayanin bir tane, mi’minin iki tane nur kaynagina sahip
oldugu, bunlarin akil ve nakil olduklarin1 kabul eder. Draz bunlara, ‘ayni kaynagin iki
tabakas1’ der. Vahye uymayi bize vazeden aklimizdir. Akla veya vicdana uymayan bir
seyl disaridan zorlamanin anlamsizligint Gazali’ye atfen belirtir. Ayrica akil igin

“ferdi vicdan’ tabirini, nakil icin de ‘I1ahi akil’ tabirini kullanir.'%2
Draz aklin kendi kanununu koyma yetkisini ele alir.

Sayet o onun faili olsaydi, kendi istegine gore onu ayakta tutmak veya
yuiriirliikten kaldirmakta mutlak hakim olacaktir. Eger buna muktedir degilse,
bu demektir ki o, onun kacinamayacag: bir sekilde yaratilistan bir fikir
olarak, tabiatimin faili tarafindan oraya naksolunmus bulunan onceden tesis

edilmis bir kanundur.1®3

158 Bkz. Draz, A.g.e., 37.

’

159 “Sizin, gergekte sizin igin iyi olan bir seyden nefret etmeniz miimkiindiir.’
160 Draz, Kur’an Ahldki, 39.

181 en-NQr 24/35: “Allah goklerin ve yerin nurudur. Onun nurunun temsili sudur: Duvarda bir
hicre; icinde bir kandil, kandil de bir cam fands iginde. Fands sanki inci gibi parlayan bir
yiuldiz. Miibarek bir agagtan, ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin agacindan tutugturulur.
Bu agacin yagi, ates dokunmasa bile, neredeyse aydinlatacak (kadar berrak) tir. Nur tistiine

nur. Allah diledigi kimseyi nuruna iletiv. Allah insanlar i¢in misaller verir. Allah her seyi

hakkiyla bilendir.”
162 Bkz. Draz, A.g.e., 40.

183 Draz, A.g.e., 40.

41



Netice olarak Draz, akli ile hareket edenin ‘Allah tarafindan yaratilmig bulunan
sekliyle, saf ve katiksiz insani tabiatin kitabindan’ okudugunu sdyler. Inangsiz insanin
akl1 igin “Ilahi ses” tabirini kullanir, onun bu sesi dinledigini ifade eder. Inanan
insanin akli ise hem tabii hem vahye dayali, iki 1s1k kaynagindan (esasinda bir)
beslendigini belirtir. Bunun neticesinde, ‘Gdevimizi bize Ogretenin daima Allah
olmas1’ sonucuna ulasir. Iste Draz bunun sonucu olarak bes ayet daha zikrederek el-

En’am 6/57'%*’ye benzer ayetlerin bu manada anlasilmasina isaret eder.'®®

Draz’in en-Ndr 24/35. ayete olan vurgusu {izerine bu ayeti tefsirlerden islemeyi
gerekli gorduk. Fahreddin Razi, bu ayette pek ¢ok farkli goriisii zikretmis, kendisi bir
tercihte bulunmamistir. Bunlarin arasinda Draz’in 6zellikle vurguladigr “akil ve nakil
nuru” seklinde net bir goriis yoktur. 1% Silleyman Ates ise tefsirinde ilk olarak
‘nur’dan kastin ‘Allah Teala’nin hiisn-0 cemali’ oldugunu ifade etmis, bu goriisti ez-
Zumer 39/69. ayetle ve Ebu Musa el- Es’ari’den bir Hadis-i Serif nakliyle
desteklemistir. ikinci olarak nur’dan kastin iki sekilde tefsir edildigini ele almis; ‘gok
ve yer halkina yol gdsteren, karanliklari aydinlatan; hikmet ve adaletle yoneten’
manalarin1 vermistir. Diger mana, ‘Kitab’in nuru’dur; “... o kimsede akil ile nakil asla
catismaz, aksine birbirini dogrular. Iste bu nur iizerine nur alametidir.”*®’ Buradan
“nur Gstiine nur” tabiri ile ‘akil ve nakil’ manasiin kastedildigine Kasimi’nin® de

isaret ettigi gorlilmektedir.

184 el-En’am 6/57: “...Hiikiim yalmzca Allah’a aittir. O, hakki anlatir. O, hakki batildan aywrt

’

edenlerin en haywrlisidr.”
165 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldk, 40.

166 Bkz. Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Rézi, Tefsir-i kebir:
Mefatihii’l-Gayb, ed. Ahmet Hikmet Unalmis, ¢ev. Suad Yildirnm vd. (Istanbul: Huzur
Yayinevi, 2013),C.17 ,S. 76-99.

187 Siileyman Ates, Kur’dn-1 Kerim'in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri, (Ankara: Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 1982), C. 6, S. 192: (Kasimi, Mehasinu’t-Te’vil: 12/4529).

168 Muhammed Cemaleddin Kasimi (6:1914), eseri Tefsiru’l-Kasimi olarak da bilinir. I.
Teymiyye, 1. Kayyim el Cevziyye’nin goriislerini benimser. Bilimsel verileri dnemsemis
mukaddimesinde ilim ve fen alaninda detayli ¢alismalar yaptigim sOylemistir. Subat 1899°da

tefsirini yazmaya baslamistir. Kahire’de (1957/1960) ilk basimi yapilmistir. Tefsir usuliini
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Ates, bunun ardindan nurdan kastin ‘kitap’ olduguna dair ayetleri delil olarak
nakletmis ve bunlar1 agiklamigtir. Nur istiine nur olarak kastedilenin ayetlerin yan
yana gelmesi olacagina isaret etmistir. Ates’in bu gorisii de kabul ettigi

anlasilmaktadir. Daha sonra Gazali’nin Miskati '|-Envar i 6zetle sunmustur.*6°

Omer Celik de Hakk’in Daveti tefsirinde ‘nur Ustiine nur’dan kasit icin
yukaridakileri saydiktan sonra farkli bir goriigii daha ele alir. Kurtubi ve Taberi’ye

atfettigi bu goriise gore ilk nur, kevni deliller; ikincisi ise Kur’an’dir:

Kur’dn’in niiziliinden once insanlarin oniine serdigi kevni deliller,
aklimi kullanabilen herkese tevhidi gostermeye yeter. Zira bunlar tevhidi
ispat edecek mahiyette ve gictedir. Buna ilaveten bir de Kur’dnt indirip

orada varliginin ve birliginin delillerini zikrettikten sonra...™

Ayrica Omer Celik, “Kur’an-1 Kerim’de Nir Kavrami” adli makalesinde bu
hususla alakali pek ¢ok miifessir gorlisiinii nakletmistir. Celik, nGrun kisimlarini
dinyevi nar ile uhrevi nir olarak ikiye ayirmis, bunlardan diinyevi ndru basiret nlru
ile gozle idrak edilen ndr olarak iki kisimda ele almistir. Celik, basiret goziiyle idrak
edilenlere ‘akil ndru’ ile ‘Kur’an (nakil) ndrunu’ ornek olarak verir. Bunlarin ‘i1ahi

ndr’ olarak da isimlendirildigini belirtir.1"*

Sonug olarak miifessirlerin fazlaca goriis naklettikleri ‘nur Ustiine nur’ ifadesine
dogrudan “akil ile nakil” manasini vermeyi dogru bulmamakla beraber Kur’an ve
slinnete uygun olmasi, bazi miifessirlerin de bu manay1 vermeleri ve aklen de uzak

olmamasi yoniiyle tercih edilebilir oldugu kanaatindeyiz.

Draz’in ayetleri metinleriyle nakletmesini degerlendirdigimizde, insanin iyi ile
kotiiyli fitraten bilmesini Onemsedigini anliyoruz. Ancak ahlaki yiikiimliiliigiin

kaynaklarini temellendirdigi ‘akil-nakil’ ikilisini islerken ilgili ayetlere ¢ogunlukla

iceren birinci clzii Sezai Ozel tarafindan Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir. DIA, 28 Manisa
Mevlevihanesi-Meks. Tiirkiye Diyanet Vakfi, Ankara, 2003.

189 Ates, Kur’dn-1 Kerim'in Yiice Meali ve Cagdas Tefsiri, C. 6, S. 193-194.

170 Omer Celik, Hakkin Daveti Kur’dn-1 Kerim -meali ve tefsiri-, (Istanbul: Erkam Yayinlari,
2013), C. 3, S. 529.

71 Omer Celik, “Kur’an-1 Kerim’de Ntr Kavrami”, M. U. I. F. Dergisi, S.16-17, (1998-1999):
126.
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dipnotta isaret etmis olmasi, bunu NUr suresindeki 151k remziyle islemesi, iki degerin

nazari olmasindan kaynaklandigini diistindiiriiyor.

Draz’in da vurguladigi iizere akil ve nakil kaynaklarmin ikisinin de yegane
sahibi Allah’tir. Islam hukukundaki doért kaynagin acilimi da iste bu anlayis
cercevesinde gelisir. Buna gore Kur’an nakli olan ana kaynaktir. 12 Kur’an’in
yanindaki diger kaynaklarin ise ona olan nisbetleri ile kaynak degeri vardir. Buna gore
Slnnet, Hz. Peygamber’in tiim kararlarina sartsiz olarak itaat etmeye davet eden,
Kur’an’a uyan diger kaynaktir.'”® Draz, Kur’an’da Hz. Peygamber’e sitem edilen

ayetlere isaret ederek su sonuca ulasir:

...bir diizeltme olmadigi siirece onun vahiy tarafindan red ve inkar
olunmayan tiim emirleri ve hiikiimleri, zimnen tasdik edilmis olarak
goriiliirler ve onlar hakli olarak Ilahi emirlermis gibi kabul edilirler. Ayni
sekilde, O (sav)'in tiim davranis tarzlari, kendisi tarafindan aksine bir kanaat
serdedilen durumlar: miistesna, prensip olarak, Miisliimanlarin onlara gore
tavir ve hareketlerini diizenleyecekleri olgiide giizel orneklerdir... O (sav),
onu (Kur’dn 1) a¢iklamakta, onun muhtevasini belirlemek ve tatbik tarzlarin

tesbit etmektedir.1’*

Draz, icma’mn otoritesinin Al-i fmran 3/110°dan ¢ikarildigini ifade eder. Buna
gore, “Daima bir yerde ortak kanaati kotiiliige veya iyiligi yasaklamaya muktedir
olmayan, ahlédk konusunda yanilmaz olarak mukaddes kitap tarafindan onaylanmig
bulunacak olan bir insan toplulugu var olacaktir.” der. Draz’in degindigi gibi bu
ayetin muhatabi hakkinda iki goriis mevcuttur. Ya bu ilk Gmmet icindir. Veya umdmi
bir ifadedir. Bu farkli mana “xiS” deki ‘0S” nin tam (hayirli immet olarak ortaya
ciktiniz manasi) veya nakis fiill (su anda bu oOzellikte degiller manasi) kabul

edilmesinden dogar. Oyle goruiniyor ki Razi bunu tam fiil olarak almaktadir.!” Draz

172 Bkz. Draz, Kur’an Ahldk, 41.
173 Bkz. Draz, A.g.e., 42.
17 Draz, A.g.e., 43,44.

175 Bkz. Ebu Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Tefsir-i kebir:
Mefatihii’l-Gayb, ed. Ahmet Hikmet Unalmis, ¢ev. Suad Yildirim vd. (istanbul: Huzur
Yaymevi, 2013), C. 6, S. 540.
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ise buradaki hitabin ilk nesle veya tiim iimmete olmasinin bir 6neminin olmadigini

belirtmesi yani umumi mana vermeyi tercih etmesine gore, nakis kabul etmektedir.

Ayrica Draz, en-Nisd 4/59°da icma’in otoritesine muiracaattan bahseder.
Buradaki “Ulu’l-emri” icma makami olarak kabul etmistir.1’® Tefsirlerde de genel
kabul bu yondedir. Din bilginleri, &limler, arifler, yoneticiler olarak kabul edenler de

mevcuttur. Ayrica bu ayetin kiyasa delil oldugu goriisleri de mevcuttur.t’’

Draz konuya devamla icma i¢in gerekli sartlar1 da siralamistir. Buna gore icma’
ancak yeni bir problem icin s6z konusu olabilir.1”® Ve objektif olmalidir. Draz,
“...icma tiim aydinlik ruhlara esyanin hakikatini empoze ettigi sarsiimaz kanaatlarin

birlik ve biitiinliigii olarak goriinmektedir.”"® der.

Draz kiyasi, Kur’an’da hiikiim igeren ayetlerin sonunda barisa, iyilige, iffete, en
dogru, en saglam davranisa, takvaya, hikmete davet ettigine isaret ederek isler.®
Boylece ilahi hikiimlerin bile son sinir sanilan ¢izgisini dogmatik ¢izmemis oldugunu
belirtir. Bu ayetlerin sonlarinda hep bir hedefe isaret vardir. Draz’a gore bunlar:

“... bizi meselenin bizzat 6ziine, aksiyonun kalitesine, onun i¢ degerine havale

etmektedir. ... iste onun tizerinedir ki o, ahlaki nifuzunu tesis etmektedir.””*8*

Draz Kur’an-1 Kerim ahlakini sunusunda ayetlerdeki ahlaki degerleri daha ¢ok
bu tarzda ele almaktadir. Hiikkmiin sonrasinda esas alinan birtakim degerlerin 6n plana
cikartilarak ideal davranig tarzini, kisinin kendisinin belirleme 6zgiirliigiinii sunan
Kur’an-1 Kerim’in teorik ahlaki yapisi, bu Uslibunda yatmaktadir. Draz bunlardan

yola ¢ikarak ahlaki yikumlilugiin 6zelliklerini belirleme yoluna gitmistir.

176 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 45.

77 Bkz. Razi, Tefsir-i kebir, C. 8, S. 103-119; Ates, Cagdas Tefsiri, C. 2, S. 309; Omer Celik,
Hakk’in Daveti, C. 1, S. 602.

178 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 46.
1% Draz, A.g.e., 47.
180 Bkz. Draz, A.g.e., 51, dipnot 57-66.

181 Draz, A.g.e., 51.
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2. 1. 2. Ahlaki Yiikiimliiliigiin Ozellikleri

Draz ahlaki yikimliligi “6dev” seklinde ifade etmistir. Kitabinda 6devin
kanunundan kastettigi ahlaki yikimliligiin kanunudur. Ona gore bu evrensel ve
zorunludur. Bu zorunluluk iradi ve sentetik (dinamiktir). Bu dinamikligi niyete bagl
olusundan, tedriciliginden ve ruhu gerektirmesinden kaynaklanir. Draz, Ahlaki
yiikkiimliliiglin temel sartlarindan da bahsetmistir. Bunlar: 1. fiil ve harekette bulunma

imkani; 2. pratik kolayligin olmasi; 3. sinirlandirilmis, kademelenmis olmasidir.

Sekil 2.1: Ahlaki Yiikiimliiliigiin Ozellikleri

Evrensellik -

Irad1 olmasi
baglilig
Zorunluluk < ”
BINE
Tedriciligi
Ruhu

gerektirmesi

2.1. 2. 1. Kur’an’da Ahlaki Yiikiimliiliigin Evrenselligi

Draz, yiikiimliiliiglin evrenselligini sadece tiim insanliga inisi ve kiyamete kadar
gecerliligi olarak anlamaz. Kendi aleyhinde bile olsa adaletli olmak, fakir veya zengin
ayrimi yapmaksizin sahitlik etmek, diismana karsi olan kinin adaleti engellememesi

gibi prensipleri evrenselligin kapsamina dahil eder.8?

Draz, Kur’an’daki yiikiimliiliigiin evrenselligi hususunda onun tiim insanliga
hitab etmesini ifade eden ii¢ ayete dipnotta isaret eder. Bunlardan el-En’am 6/18-
19°u® aktarmayi yeterli bulduk. Draz’in evrenselligin kapsamui ile ilgili isaret ettigi

diger ayetler sunlardir:

182 Bkz. Draz, A.g.e., 52.

183 el-En’am 6/18, 19: “O, kullarinin iistiinde mutlak héakimiyet sahibidir. O, hiikiim ve hikmet
sahibidir, (her seyden) hakkiyla haberdardir. De ki: “Sahitlik bakimindan hangi sey daha
biiyiiktiir?” De ki: “Allah benimle sizin aramzda sahittir. Iste bu Kur’an bana, onunla sizi ve
eristigi herkesi uyarayim diye vahyolundu. Gergekten siz mi Allah ile beraber baska ilahlar
olduguna sahitlik ediyorsunuz?” De ki: “Ben sahitlik etmem. O, ancak tek bir ilahtir ve

stiphesiz ben sizin Allah’a ortak kostugunuz seylerden uzagim.”
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*Hem kendine hem herkese uygulanmasi: el-Bakara 2/44: “Siz Kitab: (Tevrat'’1)
okuyup durdugunuz halde, kendinizi unutup baskalarina iyiligi mi emrediyorsunuz?

(Yaptiginizin ¢irkinligini) anlamiyor musunuz?

*Yabanciya da yakina da adaletli olunmasi: en-Nisa 4/135: “Ey iman edenler!
Kendiniz, ana babaniz ve en yakinlarimizin aleyhine de olsa Allah i¢in sahitlik

’

yaparak adaleti titizlikle ayakta tutan kimseler olun...’

*Fakir veya zengine karst adil olunmasi: en-Nisa 4/135: “...(Sahitlik
ettikleriniz) zengin veya fakir de olsalar (adaletten ayrilmayin). Ciinkii Allah ikisine
de daha yakindir. (Onlari sizden cok kayirir) Oyle ise adaleti yerine getirmede
nefsinize uymaywm. Eger (sahitlik ederken gercegi) carpitirsaniz veya (sahitlikten)
cekinirseniz (bilin ki) siiphesiz Allah yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”

el-Mutaffifin 83/1-3: “Eksik ol¢iip tartanlarin vay haline! Onlar, insanlardan
olgerek bir sey aldiklarinda tam olgerler. Kendileri baskalarina vermek igin 6l¢iip

tarttiklarinda ise haksizlik ederler.

*Diismana olan kinin adalete engel olmamasi: el-Maide 5/8: “Ey iman edenler!
Allah igin hakfk titizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik eden kimseler olun. Bir
topluma olan kininiz sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allah'a karsi gelmekten
sakinmaya daha yakindwr. Allah'a karsi gelmekten sakimin. Siiphesiz  Allah
vaptiklarinizdan hakkiyla haberdardir.”

Draz’in tercih ettigi bu ayetleri metin olarak nakletmemizin sebebi onun, net
olarak mevzuyu ifade eden ayetleri segmis oldugunu gostermektir. Bunlardan el-
Mutaffifin 83/1-3. ayetlerde oldugu gibi tefsir gerektiren ayetlere az da olsa isaret
etmistir. Bu ayette zengin-fakir ayriminin kastedilmesi ancak tefsirden anlasilabilecek

bir durumdur.

Draz, baz1 ayetlerin ferde hitap ediyor gibi gorinmelerine ragmen benzeri bitiin
durumlara evrensellestirilebileceginin genel kabul oldugunu belirtir. Kiyas1 kabul
etmeyenlerin bile Hz. Peygamber (sav)’in gorevinin evrenselligini kabul ettigini

belirtir.184

184 Bkz. Draz, Kur’'an Ahldki, 53.
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2. 1. 2. 2. Kur’an’da Ahlaki Yiikiimliiliigiin Zorunlulugu

Draz, Kur’an’in hiikiimlerinin subjektif durumlara ve sahsi menfaatlere
uydurulmayacak sekilde zorunlu olusunu ifade eder. O’nda kayitsiz sartsiz itaat
yuceltilmekte, aglik-susuzluk demeden emre itaatte cesaret gosterenler 6villmekte, ona
kisisel ~menfaati  kadar uyanlar  yerilmekte hatta mazeret sunanlar
cezalandirilmaktadir. 18 Draz’in da vurguladigi gibi el-Ahzab 33/36. ayet emirler

karsisindaki zorunlulugu agik sekilde ifade etmektedir.

“Bir mi’'min erkek veya bir mi’min kadinin, Allah ve resull bir emir ve hikim
verdiklerinde artik islerinde bundan baskasini secme haklar: olamaz. Allah’in ve

resuliintin emrine itaat etmeyenler dogru yoldan agik¢a sapmislardir.”

a. Ahlaki zorunluluk iradidir: Bununla birlikte Draz, fiziki zorunluluk ile
ahlaki zorunlulugun ayirt edilmesine deginir. Bu noktada Kant ile Bergson’a itiraz
eder. Zira fiziki kanun irade dis1 bir baski iken ahlaki kanunda ise irade s0z
konusudur.'® Draz buna bes ayetle dipnotta isaret eder. Draz’in isaret ettigi ayette
bahsedilen zorlamayz, fiziki bir zorlama olarak kabul ettigi anlasiimaktadir. el-Bakara
2/256: “Dinde zorlama yoktur...”

b. Ahlaki zorunluluk sentetik ve dinamiktir: Draz, mantiki zorunluluk ile ahlaki
zorunlulugun farkini agiklar. Buna gore mantiki zorunluluk analitik ve statik bir
gergektir. Ahlaki zorunluluk ise sentetik ve dinamiktir.®” Draz bunu agiklamak iizere
ahlaki kanunun spesifik 6zelliklerine gecer.

b.1. Niyete baghhgi: Gaye, yani niyetin, amelin icerdigi zati deger igin
olmasmin gerekliligine isaret eder. Draz, amelin emir halindeki 6zinin yikimlalik
degerine deginir.18®

b.2. Tedriciligi: Draz ahlaki kanunun emrini hakli ¢ikarmak igin higbir itibari
degere ihtiyacinin olmadigini ileri siirer. Bir yiikiimliiligiin iyi, faydali, hos olacagini

soylemek de kanun koyucunun ahlaki egitim i¢in segtigi tedricilik metodudur. Belirli

18 Bkz. Draz, A.g.e., 53.
18 Bkz. Draz, A.g.e., 54-56.
187 Bkz. Draz, A.g.e., 56.

18 Bkz. Draz, A.g.e., 57.
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bir seviyeye gelindiginde bir emir i¢in “zorunlu” veya “bizzat iyi” denmesi yeterli
olacak, boylece ahlaklilik agiga ¢ikmis olacaktir.8°
b.3. Ruhu gerektirmesi: Gayr-i iradi, gayr-i suuri bir fiil esas hedef degildir.

Amele ruhun katilmast esastir.'*® Draz bu konulari ileride detayl: isleyecektir.
2.1.3. Kur’an-1 Kerim’e Gore Ahlaki Kanunun Sartlari
2.1.3.1. Fiil ve Harekette Bulunma imkam

Draz, kisiye giiciiniin iistiinde yiikiin yiiklenmedigini dort ayetle isler. Sebeb-i

nuzdline isaret ederek el-Bakara 2/284°1 ele alir. Bu ayetin sebeb-i nuzilii soyledir:

“GoOklerde ve yerde ne varsa hepsinin milkiyeti Allah’a aittir.
Icinizdekini aciga vursamz da gizleseniz de Allah sizi ondan hesaba ceker.
Sonra diledigini bagislar, diledigine azap eder; Allah her seye kadirdir.”
ayeti inince bu sahabeye ¢ok siddetli geldi. Toplamip Rasulullah (sav)’in
huzuruna vardilar, diz ¢Oktiler: “Ya Rasulallah salat, savm, orug, cihad,
sadaka gibi giiciimiiziin yetecegi amellerle sorumlu olduk. simdi ise sana bu
ayet indirildi. Halbuki bizim buna giiciimiiz yetmeyecek” dediler. Ve her
birimiz kendi gonliinde oyle seyler konusur ki diinyalart verseler bunlarin
kalbinde bulunmasi arzu etmez.” diye insamin bila ihtiyar maruz oldugu
hatirat-U tasavvurattan bahis de ettiler. Hz. Peygamber (sav): “Sizden
evvelki eski ehl-i kitap gibi ‘semi’na ve asayna’ mi demek istiyorsunuz.
Isittik itaat ettik’ deyiniz.” buyurdu. Hepsi birden bunu okumaya basladilar,
okudukga dilleri yumusadi. Bunun Uzerine el-Bakara 2/285. ayeti nazil oldu:
“Allah’in elcisi ve mi’minler, Rabbinden ona indirilene iman ettiler. Her biri
Allah’a, meleklerine, kitaplarina, Peygamberlerine inandilar. “O’nun
elcileri arasinda ayirim yapmayiz” ve “Isittik, itaat ettik, bagislaman: dileriz

Rabbimiz, gidis sanadwr” dediler.”

Boyle Allah’a tazarru ve niyaz ile istigfar ve ilticaya devam
ettiklerinden dolayr bir miiddet sonra da el-Bakara 2/286 ayeti nazil olup
teklif-i ma la yutak endiselerini izale etti. “Allah hicbir kimseyi, gucunin

vetmedigi bir seyle yiikiimlii kilmaz; lehinde olani da kendi kazandigidir,

18 Bkz. Draz, A.g.e., 57.

19 Bkz. Draz, A.g.e., 58.
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aleyhinde olant da kendi kazandigidir. Rabbimiz! Unutur veya yanilirsak bizi
cezalandirma! Bizden oncekilere yiikledigin gibi bize de agir yiik yiikleme!
Ustesinden gelemeyecegimiz seyleri boynumuza bor¢ kilma! Bizi bagisla,
ayplarimizt 6rt ve bize rahmetinle muamele buyur! Sen bizim sahibimiz ve

yardimcimizsin, artik inkdrci topluluga karsi bize yardim et! %

Buradan hareketle Draz, ‘iradeye tabi olamayan ruhun durumlarimin
sorumlulugun konusu olamayacagmi’ ancak ‘bir fiille disavurmak, eyleme dékmenin’
yiikiimliiliigiin konusu olacagmi ifade etmistir. Buna gore “Ofkelenme!” hadis-i

serifinden kasit “Bunun neticesini eyleme dékme!” demektir.192

Draz burada teklif-i ma & yutak yani kisiye giictinin Gstunde yiik yuklenebilir,
diyen Es’arilere karsi ¢ikmaktadir. Onlar1 Mutezileye cevap verme hedefi sebebiyle
hakikatten uzaklagsmis hatta sapmis bulmaktadir. Draz Mutezile ve Eg’arinin
diistiikleri tezatlar1 kavramsal alanda uyusamama olarak tespit etmistir, ona gore iki
firka esasinda olaylar lizerinde mutabakat halindedirler. Draz’1 tefsir ilmi agisindan

degerlendirmeye aldigimiz i¢in bu konuyu bu kadar islemeyi yeterli buluyoruz.1®3

2.1.3.2. Pratik Kolayhk

Draz, glcun iistiinde olmasa da rutine binen nafile ibadetin bile istenmedigine,
kolayligin esas alindigina dikkat ¢ekmektedir. Bu hususta el-Bakara 2/185, el-Hac
22/78, en-Nisa 4/28, el-Enbiya 21/107. ayetlerin metinlerini nakletmistir. el-Bakara
2/286’ya tekrar isaret ederek bu ayetin devaminda gecen: “Bizden Oncekilere
yiikledigin agir yiikk yukleme” ifadesinin ne manaya geldigini, hangi dinde gecerli

olusunu ve bu yiikiin ne oldugu sorularini sorar. %

Draz yiikiin ne oldugu detaymdan ¢ok hangi din oldugu iizerinde agiklamada

bulunmustur. el-A’raf 7/157. 1% ayette Israilogullarma gelen ‘kolaylik’ vasfinin

191 Krs. Miislim, Kitabu’l-iman, Bab 56; Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn
Dili, (Istanbul: Eser Kitabevi), C. 2, S. 995.

192 Bkz. Draz, Kur’an Ahldk, 59-60.
193 Bkz. Draz, A.g.e., 60-64.
194 Bkz. Draz, A.g.e., 65-66.

195 el-A’raf Stiresi 7/157: “Onlar, yanlarindaki Tevrat'ta ve Incil'de yazili bulduklar: Resile, o

iimmi peygambere uyan kimselerdir. O, onlara iyiligi emreder, onlar kotiiliikten alikoyar.
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benzerligine isaret eder. Dolayisiyla Draz, bu agir yiikiin Islamiyet éncesi bitin
dinleri kapsadig: fikrine karsidir. Burada islam’a ait bir imtiyaz s6z konusu olamaz.
Ik olarak Islam karakterini Ibrahim dinine atfeder, ibrahim dininin hiikiimlerini agir
yiik olarak vasiflandirilamayacagini, onun da ayni rahmet karakterine sahip olusuyla
belirtir. Ikinci olarak ise bu agir yiikiin Israilogullari’nin yoldan ¢ikmasi sebebiyle
onlara cezalandirma olarak verilen bazi yiikiimliiliikler olduguna deginir.'% Zaten
Israilogullarini ikaz etmek, Isa (as)’mn gonderilis hikmetlerinden birisidir.'®” Ugiincii

olarak da Draz, yerine getirilmesi istenen emirlerin “nisb bir zorlugu’ndan séz eder.®

Tefsirlere bakildiginda, Razi’nin de bu ayette Yahudilerin kastedildigini kabul
ettigi goriiliir.'®® Yazir’in ise Yahudi ve Hiristiyanlar olarak ele almis oldugu goriiliir.

Bu tercihler hakkinda detaya rastlanmaz.?%

Draz, emirlerde ameli kolayligin bazi1 yonlerine 6rnek vererek konuya doner.
Mesela Kur’an-1 Kerim’de geceyi ibadetle gegirmek oviildiigi halde giinlik kazang
pesinde olma, hastalik, yaslilik, yolculuk vb. durumlarda da bunun kolaylastirildigina
isaret edilir. Gecenin buyiuk boélimint ibadetle gecirmeye davet eden ayetin

devaminda yolculuk, hastalik vb. durumda buna devam edemeyecekleri buyrulur.?%

Onlara iyi ve temiz seyleri helal, kétii ve pis seyleri haram kilar. Uzerlerindeki agr yiikleri ve

>

zincirleri kaldwwr...’
1% Bkz. en-Nahl 16/124, en-Nisa 4/160, el-En’am 6/146.
197 Bkz. Al-i Imran 3/50.

198 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 66-67.

199 Bkz. Razi, Tefsir-i kebir, C. 6, S. 96-116.

200 Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 2, S. 995.

201 e|-Miizzemmil 73/20: “Senin, gecenin iicte ikisine yakin kismini, yarisini, iicte birini
ibadetle gecirdigini ve beraberinde bulunanlardan bir grubun da (boyle yaptigini) Rabbin
elbette bilir. Gece ve giindiizii belirleyen ancak Allah’tir. O, sizin (istenen) vakti tesbit
edemeyeceginizi bilmektedir. Bu yiizden de sizi bagislamistir. Artik Kur’an’dan kolayiniza
geleni okuyun. Allah bilmektedir ki icinizde hastalar bulunacak, bir kisminiz Allah’in
lutfundan rizik aramak iizere yeryiiziinde yol tepecek, digerleri de Allah yolunda
carpisacaktir. O halde Kur’an’dan kolayimiza geleni okuyun...”
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Draz buradan yola cikarak, amellerde ifrata kagmamak icin dikkate alinmasi
gereken hususlara isaret eder. Buna gore ilk olarak savas, ticaret gibi durumlarin
emirleri hafifletmesi bir tarafa, 6teki ddevlere (rizik arama gibi) engel olabilecek uzun
bir uygulamanin da olmamasini gerekli gorir. Hatta “Acik bir suura sahip olunmadan
ibadetin rutine binmemesi hususunda rikkatte olunmalidir”?%? diyerek isaret ettigi en-
Nisa 4/43 soyledir:

Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, bir de -
yolcu olmaniz durumu mustesna- ciintip iken yikamincaya kadar namaza
yaklasmayin. Eger hasta olur veya yolculukta bulunursaniz veyahut biriniz
abdest bozmaktan gelince ya da eslerinizle cinsel iliskide bulunup, su da
bulamazsamiz o zaman temiz bir topraga yoénelip, (niyet ederek onunla)
viizlerinizi ve ellerinizi meshedin. Siiphesiz Allah c¢ok affedicidir, ¢ok
bagislayicidr.

Gorildugi iizere Draz’in burada naklettigi ayetin manasinda ne ruhbanlik, ne
bunun ifratindan kaynaklanan bir yanlis uygulama veya bikkinlik veren asirilik, ne
aliskanliga sebep olmamasi i¢in bazen ibadete ara verme gibi bir mana s6z konusu
degildir. Burada ibadetten uzak durma sebebi suuru zayiflatan sarhosluk halidir.
Draz’in sarhosluk halini ¢ok ibadetin verdigi dikkat daginikligina kiyas etmesi, buna
acik suura sahip olunmayan bir durum anlaminda isaret etmesi dolayli bir yorumdur.
Bu ayetin icerik olarak konudan uzak olusu goriilmektedir. Ruhbanliktan bahseden

ayetlerden el-Hadid 57/27 ise soyledir:

Sonra bunlarin pesinden ardarda peygamberlerimizi gonderdik.
Onlarin arkasindan da Meryem oglu Isa'yt gonderdik, ona Incil'i verdik ve
kendisine wuyanlarin kalplerine gsefkat ve merhamet duygusu koyduk.
(Kendiliklerinden) icat ettikleri ruhbanliga gelince; biz onu onlara farz
kilmamistik. Allah'n rizasini kazanmak icin onu kendileri icat etmigslerdi.
Fakat ona da geregi gibi uymadilar. Biz de iclerinden iman edenlere

mukafatlarini verdik. Fakat onlardan bir¢ogu da fasik kimselerdir.

Ruhbanliktan bahseden bu ayette de ruhbanliga geregi gibi uymamak
yerilmektedir. Ruhbanligi tercih edenlere ibadetten bilingli bir uzaklagsma gibi bir

teklif soz konusu edilmemistir. Goriildiigli tizere Draz’in burada belirtmek istedigi

22 Draz, Kur’dn Ahldki, 68.
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durum, ilgili ayetlerde de net bir sekilde bulunmamakta, dolayisiyla hadis-i seriflerden
desteklenme ihtiyaci hissedilmektedir. Draz da bu goriisii ii¢ tane hadis-i serifle

desteklemistir.?%3

Draz, ikinci vechenin, “ddevlerin, hayatin yeni sartlarina adaptasyonu”
oldugunu sdyler.?%* Buna, isgale ugrayan bir halkin diismana mukavemet gciiniin
baslangigta “ona kars1 bir” nispetinde olmasi istenirken daha sonra “ikiye karsi bir”’e

diistiigi Enfal suresinden 6rnek vermistir.

el-Enfal 8/65,66: Ey Peygamber! MU minleri savasa tesvik et! Eger
sizden sabirly yirmi kisi bulunursa inkar edenlerden iki yiiz kisiyi yener,
sizden yiiz kisi olursa bin kigiyi yener; ¢iinkii onlar yaptiklarinin bilincinde
olmayan bir topluluktur. Allah sizde bir zayiflik oldugunu bildi de su andan
itibaren yiikiintizii hafifletti. Artik sizden sabwrli yiiz kisi olursa Allah’in
izniyle iki yiiz kisiyi yener, sizden bin kisi olursa iki bin kisiyi yener. Allah
sabredenlerle beraberdir.2%

Draz bu adaptasyonun smirlarini ayetlerden cizer. el-Maide 5/3’te, yiyecek
bulamayanin haramla beslenebilmesi gibi, “bazen bu kulli bir muafiyettir.” en-Nisa
4/101°de, yolculukta dort rekatli farzlarin yariya inmesi gibi, “bazen kismi bir
muafiyettir.” el-Bakara 2/185’te, hastalarin orucu daha sonra tutabilmesi gibi, “bazen
bu basit bir ertelemedir.” el-Maide 5/6’da, suyun bulunamamasi durumunda
teyemmim etmek gibi “bazen engel olunan fiill daha uygun olan bagkasiyla
degistirilmesidir. "%

Yukaridaki ayetlere igerik olarak tek tek deginen Draz, bitin bunlardan yola
cikarak, Islam ahlakinda ‘kolaylik’ ilkesinin rastgele bir uygulama olmadigni, aksine

temel bir prensibin varliginin kanit1 oldugunu vurgular.?°’

Draz tabii engellerden farkli olarak beseriyetin kendisinin sebep oldugu birtakim

yanlis aligkanliklara da engel olarak deginmis. Bunlar1 ‘beseri veya suni engel olarak

203 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 68.

2% Draz, A.g.e., 69.

205 Bahsedilen ayet igin dipnotta basim hatasi olarak el-A’raf 7/65,66 yazmaktadir.
26 Draz, Kur’dn Ahldki, 70.

207 Bkz. Draz, A.g.e., 70.
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isimlendirebilirz. Ornek olarak icki aliskanhigini kaldirmak igin inen ayetlerin
tedriciligini islemistir. Oncelikle en-Nahl 16/67, el-Bakara 2/219 ile zihinler
hazirlanmis, bu ayetler sebebiyle bazi1 sahabe ickiyi birakmis, en-Nisa 4/43 ile ginde
bes vakit olan namaza engel teskil edecegi i¢in ickiden uzak durmayi kabullenmeleri
kolaylagmistir. Ayrica Draz bu tedriciligi, tiiccarlari ekonomik krize striiklemeden,
pazarin ickiden temizlenmesini saglamasi da diger bir hikmet olarak saymuistir. Son
emirle de yasaklanmistir. Draz burada I1ahi merhameti anne sefkatine benzetmekte,
annenin bebegi siitten keserek yemege alistirmasinin tedriciligini 6rneklemektedir.
Ayrica Mekke doneminin imani ve genel davranig ilkelerini yerlestiren bir hazirlik
donemi olusuna, Medine doneminin de bu tedricilik sayesinde sahabenin emirlere
intibakinin kolaylastigina dikkat ¢ekmistir. Draz burada miisriklerin tedricilige
itirazina karst bunun hikmetinin agiklanmasini el-Furkan 25/32 ile dile getirmistir. el-

Isra 17/106°y1 da bu konuyu desteklemesi agisindan metnini nakletmistir.2%®

Diger konularda Draz’in ayetlere dipnotta isaret ettigi halde burada her birinin
iceriklerini metin olarak nakletmesi onun bu konuya 6nem verdigini gosterir. Zira az
once ruhsat prensibinde hicbir bosluga yer birakilmadigina, detaylariyla hiikme
baglandigina isaret etmis ve tabii engellerin her duruma Ornek teskil ettigini
ispatlamisti. Anlasildig1 lizere Draz, burada da beseri engellerin tedricen diizenlemeye

tabi tutulduklarini ortaya ¢ikarmigtir.

“Fiil ve Harekette Bulunma Imkan1” ile “Pratik Kolaylik” ilkelerinin farki
tizerinde daha detayli durmay1 gerekli gordiik. Zira Draz ikisi igin de ayni ayeti (el-
Bakara 2/286) delil olarak sunmustur. Burada belirtmek gerekir ki Draz ilk konuda
akla veya gonle diisen yanlis vesveselerden degil ancak davranista bulundugu
seylerden hesaba ¢ekilecegini vurgulamaya c¢alisirken “Pratik Kolaylik”ta bu
davraniglarda/amellerde karsisina c¢ikan engellerde duruma uygun hareket tarzi
belirlemeyi ifade etmeye calismaktadir. Buna gore ayn1 ayet, insanin olumsuz diisiince
ve duygularini, vesvese, korku vs. amele gegmeden 6nceki engeller icin de amel
esnasinda karsilasilan engeller i¢in de cevap teskil etmektedir. Su halde ilk konuda ele
alinan fiiliyata gecmeyen fikir veya duygulardir, bunlar yiikiimliliigiin konusu

edilmemigstir. Fiiliyat esnasinda karsilagilan tabii zorluklara ise kismi veya kiilli

208 Bkz. Draz, A.g.e., 71-74.
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muafiyet, erteleme veya degistirme seklinde kolayliklar saglanmuis, beseri zorluklar ise

tedricen diizenlenmis, hi¢bir bosluk birakilmamustir.2%®
2.1.3.3. Odevlerin Simirlandirilmasi ve Kademelendirilmesi

Draz, 6devin mimkiin olmas: ile pratik kolaylik ilkesine uygun olmasinin
yeterli olmadigint belirtir. Ayrica Kur’an-1 Kerim’de olumlu, olumsuz deger alani ile
deger dis1 alanin sinirlarin detaylariyla belirlendigine dikkat ¢eker. Olumlu alanin
fazilet sahasinin genisligine isaret eder.?!® Bu saha icinde herkesin ahlaki ¢abasinin
farkliligina da deginerek “Gayet enerjik ruhlar 6devlerini miimkiin miikemmelligin en
yiiksek derecesine yerlestirirler ve boylece iki kavrami 6zdeslestirirlerken tersine halk
az veya c¢ok asagida kalmaya ve 6devi insanligin ve toplumsalligin en asagi derecesi

seklinde tanimlamaya hazirdir.” der.?!!

Bu konuda Draz, Kant’i, 6dev anlayisinda, insanin yiice varlikla ve asagi
derecedeki varliklarla olan iliskisini disarida birakmasi, sadece fert ve toplumla
sinirlamasi bakimindan elestirmistir. Draz, “miimkiin miikemmelligin tamamin1 tim
insanlar igin 6dev seklinde diistinmek, onu giiciiniin {istiinde bir seyle mecburi kilmak

olur” der.?12

Draz konunun devaminda ahlaki degerin biitiinciilliigii {izerinde durur. islami
ahlak anlayis: tek bir degerde yiikselmek degildir.?*® Draz’a gore ahlaki faziletler icin
iki farkli deger s0z konusudur: biri asgari; zorunlu olan, digeri daha degerli; ilave
olan. Ancak bu sinirlarin belirsizliginin kisiyi keyfilige gotireceginden, bunun igin
belirlemenin gerekliliginden s6z eder. Aksi takdirde bu evrensel bir kanun
olamayacaktir. Siirlandirilmamis ahlaki emirler gergekci olamaz. Gergekgi olmayan
evrensel bir kanun olmaz.#% Buradan yola cikarak Draz, ayetlerde her siirin
detaylariyla belirlenmis olusunu islemistir. Buna gore Kur’an-1 Kerim iki iyi

dereceden bahseder:

209 Bkz. Draz, A.g.e., 69-74.
20 Draz, A.g.e., 74.

211 Draz, A.g.e., 75.

212 Draz, A.g.e., 75.

213 Bkz. Draz, A.g.e., 76.

214 Bkz. Draz, A.g.e., 76.
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1. Asgari iyi/zorunlu iyi: hakkini almak (adalet), zekat, farz namazlar, orug vb...

2. Azami iyi/tavsiye olunan iyi: affetmek (lituf, ihsan), sadaka, nafile namazlar,

215

nafile oruglar vb. Draz fazileti tesvik eden pek ¢ok ayete isaret etmistir. < el-Bakara

2/184%16 219: el-Furkan 25/64, el-Bakara 2/237, 280...

Bu sekilde Ust-Alt degerin yaninda bir de karsit deger olan ‘haram’ mevcuttur.
Bu da buyuk/kiigiik giinah seklinde kategorilesmistir. Onun da 6tesinde, ‘deger dist’

vardir: ‘miibah’. Bunlar da kendi iginde caiz, mesmuh olarak iki derece tesis eder.?*’

“Bu olgiiler igerisinde insan caninin istedigini mi yapacak?”” sorusunu soran
Draz, Kur’ani cevaba, yani Allah Teala’ya itaat ile nefse uyma arasinda, kulu itaate
yonlendirdigine isaret eder. !® Netice olarak Draz’a gore “bu yasamanin

yumusakliginin maksadi, gayreti azaltmak degil fakat aklilestirmek olmaktadir.”?°

2.1.4. Yiikiimliiliigiin Celiskileri

Draz yiukiumlultk ilkesinde geliskili goriinen bazi durumlar ele alir. “Birlik ve
Cesitlilik” bagliginda evrensel ve zorunlu olus ile degisime agikligin ¢eliskili yapisina
deginir. “Yetki ve Hirriyet” bashiginda ise kanun karsisinda kisinin hiirriyetini
filozoflarmn goriisleri ile kiyas ederek tartisir. Draz sonuc¢ béliimiinde Islam’in bu

celigkileri nasil uzlastirdigini anlatir.

3.1.4.1. Birlik ve Cesitlilik: Draz burada ahlakin bir bilim olup olmamasini
tartismaya agmaktadir. Eger ahlak bir bilim ise evrensel ve zorunlu olmalidir. Oysa

hayat degisim ve cesitlilikle doludur. Bu bilimin davranis modeli degismez ve

215 Bkz. Draz, A.g.e., 77.

216 g|-Bakara 2/184: “Ey iman edenler! Sizden oncekilerin iizerine yazildigr gibi sakinasiniz
diye sizin iizerinize de sayili giinlerde orug¢ yazildi. Iginizden hasta veya yolcu olan, baska
giinlerden saywsinca tutar. Orucu tutmakta zorlananlar igin bir yoksulun (giinliik) yiyecegi
kadar fidye yeterlidir. Bir iyiligi mecbur olmadan yapan ic¢in bu (vaptigi) iyidir. Ama orucu

tutmaniz -bilirseniz- sizin icin daha hayirlidr.”
217 Bkz. Draz, Kur’dan Ahldki, 78.

218 SAd 38/26: “Ey David! Biz seni yeryiiziinde halife yaptik; onun igin insanlar arasinda
adaletle hiikmet, nefsin isteklerine uyma, sonra seni Allah yolundan saptirir. Kuskusuz, Allah

yolundan sapanlara, hesap verme giiniinii unutmalart yiiziinden ¢ok agir bir azap vardir.”

29 Draz, Kur’dn Ahldki, 79.
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evrensel midir, yoksa g¢esitlilige, degisime elverisli mi? Degismez olmasi hayati
lagvetmesi, hayati tek ana indirgemesi demek olacaktir. Degismesi durumunda ise

kanundan, bilimden bahsedilemez.??° Draz, buradaki geliskiye soyle isaret eder:

Netice olarak kanunun birligini muhafaza etmek veya daha cok bu
kanun tarafindan yéneltilen tabiatin cesitliligine zarar vermemek; kaidenin
basitligini ayakta tutmak ya da onu uygulandigi hayatin karmasikhigina
bagiml kilmak; saf ve ebedi ideale yukseltmek yahut son derece degisken
gercege inmek; cevheri veya varligi hakim kilmak, iste kollanmasi gereken ve
onlardan birine dogru ancak digerinden uzaklasildigi ol¢iide yaklasilabilecek

olan yolun iki ucu.??

Bdylece birlik ve gesitlilik ¢eliskisini gézler 6niine seren Draz, sanki herkesin
bu yolun celiskilerinde kanunlar1 kollayarak kendi tercihleriyle ilerleyecegine isaret
etmektedir. Draz bu konuyu burada sorularla birakip sonu¢ boliimiinde

degerlendirmistir.?%2

3.1.4.2. Yetki ve Hurriyet: Draz burada da iradeyi karsi karsiya koyan bir
iliskiden s0z eder: Otorite sahibi kanun koyucu ile hiirriyet sahibi fiilde bulunan kisi.
Katiksiz yiikiimliiliige zorunlu itaat sz konusu oldugunda vicdan neye yarayacaktir?
Tam 6zgiirliige sahip kisiye ise emirler tavsiye hilkmiine diisecektir. Uzlagsmaya nasil
gidilebilir? Draz burada evrensel ddevin uzlasmaz otoritesini temsil eden Kant ile
mantiki olanin degismezligine karsi psikolojik alanin orjinalitesini savunan Rauh’u ele

alir.?%3

Kant’a gore “iyiyi tesis eden formel kanundur, yoksa ona temel vazifesini goren
‘iyi” degil.” Draz bunun Kur’an’a zit bir anlayig oldugunu ifade eder. Zaten insanin
Iyi-kotii algisinin yaratilistan verilen bir deger oldugunu konunun basinda ayetlerle

degerlendirmis, bunun evrenselligini de tartismisti. Draz Kur’an ahlakina gore ahlaki

220 Bkz. Draz, A.g.e., 80.
221 Draz, A.g.e., 80.
222 Bkz. Draz, A.g.e., 98.

223 Bkz. Draz, A.g.e., 81-97.
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zorunlulugun harici bir sekilden degil dahili bir degerden sadir oldugunu kabul
eder.?

Rauh’un ise bunun tam zidd1 bir egilimde oldugunu belirtir. Buna gore “ahlaki
deger ezeli ve ebedi seylerin diizeni igerisinde mevcut degildir; o onun vasitasiyla
insanin iistiin insan olmak i¢in kendini ast1ig1 beseri bir yaratmadir.”?%

Draz bunlarin karsilastiklart giicliikleri, Kur’an ahlakina gore eksik kalan
yonlerini sonug boliimiinde degerlendirmistir. Hatta Draz, sonug bolimind bu konuya
ayirmis gibi gortinmektedir. S6ze Kant ve Rauh’un tahlili ile baslar. Bu iki doktrinin
ahlakin tek vechesini dikkate aldigimi ifade eder. O, bilgi teorisinde oldugu gibi
ahlakta da “birbirinden ayr1 olarak bir kuralin soyut formiiliiniin veya 6zel durumlarin
inceden inceye tahlillerinin tek basmna irademize kilavuzluk etmeye yeterli
olmadigi”m ifade eder. Kur’an-1 Kerim’deki ahlaki yiikiimliliigin “hem ebedi
kanunun istikrar1 ve hem de sanat yaratmasinin yeniligini temsil eden ¢ift yonlii bir
karakter tesis etmekte?? oldugunu belirtir. Draz bu sonucu et-Tegabiin 64/16. ayetle

2

destekler. “Giiciiniiz yettigi kadar Allah’a itaat edin.” ayetinde ‘giiciiniiz yettigi
kadar’ ibaresinde yetki ve hiirriyet uzlagsmistir. Burada hem kisisel sartlar hem Allah’a
itaatte kisisel iyinin degil ideal olan iyinin hedeflenmesi yani evrensel kanuna itaat s6z

konusudur.2?’

Draz daha sonra “yetki ve hiirriyet geliskisi” bolimiine gecer. ‘Ideal kanuna
itaat ve kigisel sartlara gore karar vermenin vicdana birakilmis olmasi, ahlaki kanuna
menfaat bakisi ve serbestlik vermez mi?’ sorusu Gzerinde de Ozetle durmus, burada
vicdanin saf olmasi gerektigine isaret etmistir. el-Maide 5/3’te isaret edildigi,
zorlanma, zaruret durumunda haramlarin helal olabilecegi ve el-Ahzéb 33/5’te
belirtilen sekliyle, gerekli ¢abay1 gosterdigine inanan kisinin suglu olmadigini belirtir.
Ve sonunda “h&kim” temsili ile konuya yeterli acikligi getirmistir. Draz’a gore

“Sadece kanun koymaya muktedir uzmanlara mahsus bir imtiyaz olmak soyle dursun,

224 Bkz. Draz, A.g.e., 88-89.
22 Draz, A.g.e., 94.
226 Draz, A.g.e., 98.

227 Bkz. Draz, A.g.e., 99.
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objektif gerceklikle alakasi igerisinde o6devini belirlemek igin, bu ferdi cabaya

basvuru, en yetkilisine oldugu gibi en profan insana diisen evrensel bir 6devdir.”??8

Yine bu konuyu santran¢ oyuncusuna benzetmektedir. Her parcanin yiiriiyiisii
belirlenmistir. Bu belirlenmislik oyuncunun 6zgirliigiinti kisitlar, denebilir mi?
Santran¢g oyuncusunun mahareti bu kurallarla piyonlar1 yiritme tarzindan ¢ok
“hamlelerini dizenleme, hareketleri koordine etme, gicleri birlestirme bigiminden
ibarettir... Oyuncunun dehasi onu ¢ikisa gotiiren en kisa ve emin yolu kesfettigi

sezgidedir.” der.??®

Draz ahlaki yiikiimliilik konusunda sdylemek istedigini sonu¢ olarak soyle

Ozetlemistir:

Yiikiimliiliiklerimizin kanunlasmasinda bize diisen pay, bu durumda
iyice belirlenmis olmaktadir. Biz kanun kurallarini yaratmiyoruz, onlar
kanun koyucumuzun ellerinden tamamen hazir olarak zimnen veya agik¢a
alyoruz. Somut 6devlerimizin tarifini, mevcut imkanlarimizin él¢iistinde, bu
ideallerden hareketle insa ediyoruz. Bizim goriisiimiize gore, Kur’dn-i
Kerim’in ahlaki miikellefiyetimizin aldigi akli ve uzlastirici tavir boyledir...
Gercek ahlékiilik ne katiksiz itaat ne de mutlak icattir: o ayni zamanda hem
biri hem digeridir. Bu ne bir kolenin tutumu ne de mutlak bir efendininki
degil fakat gercekten hakki olan secim ve tesebbiis araciligi ile adeta kanun

yapici otoriteye istirak eden vatandasin tutumudur.”>°

Draz burada kayda deger bir misal vermektedir. Yikimliliigiin 6zelliklerini,
celigkilerini aciklayip neticede yaptigi bu “vatandas” benzetmesinin Ehl-i stnnet
kelamina uygunlugu tartigilmasi gereken bir durumdur. Draz belki bu benzetmeyi ilk
yapan kisi degildir ancak akademik bir eserde ilk defa dile getirerek bunun sunumunu
yapandir. Vatandas kanunlart dogrudan kendi iiretmez, devletten alir, bunlari
uygulamasina gére de ylkumlldur, yanlislarinda cezasindan sorumludur. Ve yaptigi

bu davraniglardan da hesaba gekilir.

228 Draz, A.g.e., 101.
229 Draz, A.g.e., 102.

230 Draz, A.g.e., 103.
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Iyimser bir bakisla Draz’in yikimlilik konusunun sonucunu bu paragrafta
belirtmis oldugu sdylenebilir. Bu paragraf, kaynaklari, evrenselligi, zorunlulugu,
glcundn istiinde olmamasi, uygulanabilirligi, sinirlandirilmasi ve digerlerini genel
olarak igeren bir yapidadir. Draz’in yukumlilik boliml igin sundugu sonug
béliminde, igerik olarak tekrara diismemis oldugu, bunlarin dogurdugu neticeyi

kisaca sunmus oldugu soylenebilir.

Draz’in sonucta belirttigi diger husus, birliktir. “...burada denebilir ki kanunun
amili ve faili arasinda yalnizca isbirligi degil, fakat birlesme vardir. Adeta iki iradenin
eriyip katismas1 denebilir.”?®! Draz, vicdanin bu kanunlar1 yasarken aym zamanda
benimsedigine de isaret etmektedir. Buradaki agiklamasinda tasavvufi bir etki
gorilmektedir. Draz’in soziinti ettigi bu birliktelik tasavvuftaki fend makamlarina

benzemektedir.
2.1.5. Degerlendirme

e Draz sorumluluk konusunda toplam 150 ayeti referans gostermistir. Bunlardan
62’sinin bir parcasini veya bitinuni nakletmis, yaklasik 88’ine de, yargi belirterek,
dipnotta isaret etmistir.

¢ Ahlaki maksadi merkeze alarak ayetleri ele almistir.

e Ozellikle baz1 ayetleri genel olarak bilinenden daha isabetli ve derin bir sekilde
anlamlandirmistir.

e Ayetler arasindan mevzuyu net ifade edenleri se¢mistir.

o Tefsirlerden dogrudan nakil yapmamis olmasina ragmen ayetleri ele alirken
kelime bilgisine, sebeb-i nuzlle, ayetle ilgili miifessirlerin goriislerine, rivayetlere,
kelami tartigmalara yer vermistir. Ancak kaynak tefsir veya miifessir ismi vermemis,
‘mufessirler’ ifadesini yeterli bulmustur.

e Tercih ettigi ahlaki anlam bazi ayetlerde dolayli yoruma sebep olmustur.

eKur’an ahlakinin en iist seviyedeki insanin zekasimin Gtesinde bir yapisinin
olduguna, onun “I1ahi mesaj’ olusuna vurgu yapmustir.

eDraz’a gore Kur’an’da ahlék, yiizeysel sunulmamis, genel bir cerceve ile
yetinilmemistir. Aksine her detay ele alinmistir. Buradan her bireyin Kkisisel
imkanlarma gore tercihi s6z konusudur.

e Draz’a gore insanda iyi ile kotl yaratilistan ona naksolunmustur.

231 Draz, A.g.e., 104.
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e Akil da nakil de aym1 kdokten beslenen, birbirlerini tasdikleyen kaynaklardir.
Akla gore nakil éndedir.

e Draz yiikiimliiliigiin kaynaklar1 olarak, ehl-i stinnet ¢izgisinde Kur’an, sunnet,
icma ve kiyasi kabul eder.

e Draz’a gore ahlaki yukamluligin evrenselligi biitinciil, zorunlulugu iradidir.
Zaruretler belirlidir. O, saf niyetle baslayan, tedrici tslUpta terbiye eden, denge degeri
esasli, yenilige agik sinirlarinda ¢eligkileri biitiinlestiren bir sistemdir.

e Yiikkiimliiliigiin sartlarina gore amele ge¢cmeyen diisiinceden sorumluluk
yoktur. Hukumler pratik hayatta uygulanabilir olmalidir. Alt-iist sinir nettir. Herkes
glicinlin yettigince sorumludur. Bu sartlar kisiyi keyfilige gotiirmeyen, hikmi icra
ederken aklilestiren bir yapidadir.

e Draz’m ylikiimluligi tasvir ederken kole yerine vatandas benzetmesi yapmasi
kayda degerdir.

e Yukumliluk evrensel ve zorunludur. Zorunluluk ise dinamikligini niyetin
temizliginden, insanin tedrici yapisindan ve iradi olmasindan almaktadir.

e Draz, pratik kolaylik ilkesinde tabii engellerde emirlerin killi iptali, kismi
iptali, ertelenmesi veya degistirilmesi olarak dort sekilde hiikkme baglandigini, beseri
engellerin ise tedricen diizenlemeye tabi tutulduklarini boylece her ihtimalinin kayit
altina alindigini tespit etmistir.

eDraz’mm bir konuyu islerken hem Es’ari, Mutezili kelamcilar1 hem bati
ahlakeilarini degerlendirmesi onun eserinin orijinal noktalarindandir.

eDraz’in yikiimliligiin ¢eliskilerinde kanun koyucu ile insan arasinda
isbirliginin otesindeki “Birlik” hikmetine olan vurgusu, onun tasavvufi goriisiini

yansitir.
2.2. Sorumluluk

Yikiimliligin iki zorunlu sonucu vardir; sorumluluk ve miieyyide. Draz
konuya sorumlulugun tanimi ile baslar. Daha sonra genel g¢ercevesini belirler, son
olarak sartlarin1 ve toplumsal yoniinii isler. Draz’in tercih ettigi tanima gore
sorumluluk, “bir seye cevap vermek, bu konuda birine hesap vermek zorunda

olmaktir. %%

2% Draz, A.g.e., 105.
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2.2.1. Genel Sorumluluk Diisiincesinin Tahlili

Draz ilk olarak el-Ahzab 33/722% ayetini ele alir. Buradaki ‘emanet’i ‘ahlaki
kanunun emaneti’ olarak anlamlandirir. “Ja~” fiili ile ilgili baz1 miifessirlerin kabul
ettigi, “Hatayr yiiklenme” anlamina, hem manay1 kisitlamasi hem gramere uygun
olmamasi yoniinden itiraz eder. Bu agiklamalarindan onun ‘sorumluluk yuklenmek’
goriisiinii benimsedigini anliyoruz.?** Draz’in dipnotta degindigi bu goriis Zeccac,
Maturidi, Nehhas, Tasi gibi Zemahseri oncesi bazi alimler tarafindan kaydedilmis,
ayrica Tabersi tarafindan Ebu Ali el-Clbbéai’ye de atfedilmistir. Buradan, bu goriisiin,
hem tefsir literatiiriinde hem Mutezile tefsirinde Zemahseri’den 6nce de yaygin
oldugu anlasilir. Ancak Zemahseri ile birlikte sohret buldugu icin daha ¢ok

“Zemahseri’nin yorumu” olarak bilinir.2%®

Draz buradaki durumun “fiil halindeki bir sorumlulugu yiiklenmenin gizli bir
Vechesi, uzak bir istidad:” oldugunu belirtir.?*® Buna gore belirli sartlarin (yas, saglik)
gerceklesmesi ile sorumluluk vuku bulacaktir. Genel sartlar gergeklestiginde en pasif
haldeki birey bile sagligindan, hayatinin muhafazasindan, kalbinin temizliginden,
diisiincelerinin dogrulugundan sorumlu olacaktir. Draz sorumlulugu iistlenmenin ilk
anda “gu¢” yani kudret halinde olusuna, ona itaat durumunda da “0dev” olarak

isimlendirilmesine isaret eder.?%’

Bu ayetle ilgili mifessir goriislerine baktigimizda RA&zi’nin  emaneti,
“mukellefiyet” olarak kabul ettigi anlasiliyor. Bununla birlikte, “uzuvlar’ veya
“marifetullah” goriisiinii de zikrediyor. O, emaneti “insamin tabiatinda olanin

haricinde bir sey” olarak vasiflandiriyor. Mi’minlerin bunu yerine getirmekle

23 gl-Ahzab 33/72: “Biz emaneti goklere, yerkiireye ve daglara teklif ettik, ama onlar bunu
yiiklenmek istemediler, ondan korktular ve onu insan yiiklendi. Kuskusuz insan ¢ok zalim, ¢ok
bilgisizdir.”

234 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 107, dipnot 1.

2% Bkz. Muhammed Coskun, “Zemahseri Tefsirinde Emanet Ayeti”, Marmara U.LF. Dergisi,
C. 50 (Haziran 2016): 10.

28 Draz, Kur’dn Ahldki, 107.

237 Bkz. Draz, A.g.e., 108.
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karsiligini alacaklarini, miinafik ve kafirlerin bunun gereklerini yerine getirmemekten

dolay1 ceza goreceklerini soyliiyor.23®

Yazir, ¢ogu miifessirin emaneti, “mukellefiyet” olarak anlamlandirdigini ifade
etmekle beraber, bunun disinda emanete, “Allah’in gerek kendi hukukuna ve gerek
halkin hukukuyla ilgili emir ve yasaginin ve hiikiimlerinin yiiriitilmesine Allah’in

99239

emini, inan¢ memurul... manasini veriyor.

Seyyid Kutup’un buna, sorumluluk emaneti, irade emaneti, kendini bilme
emaneti, 0zel girisim emaneti olarak anlam verdigi goriiliiyor. Onun da ayetin
baglamindan yola ¢ikarak emaneti, “insanin diger mahlikattan ayrilan yonleri” olarak

yorumladig: anlagilir.?4°

Siileyman Ates ise, surenin baglamindan hareketle, emanet sorumlulugunun
geregi olan diiriistliik tizerinde durur. Emanet hakkindaki goriislerin “insanin yiikiimlii
oldugu tiim emir ve nehiyler” olarak birlestirilebilecegini ifade eder. Ancak insanlarin
seref ve namuslari, (emanet) giivenligi manasini da tercih ettigi anlasilir. Izzet
Derveze’nin “teklif ehliyeti” goriisiinii de onayladigi goriiliir. Bu, akil ve diisiince

sahibi olmanin sonucudur.?*!

Emanetin manas1 hakkindaki goriisleri c¢ogaltabiliriz. Ancak Draz’in ahlaki
kanun i¢in ¢izdigi ¢ergeve goz Oniine alindiginda, esasinda onun verdigi mananin
cogu miifessirin tercihi olan “mikellefiyet” manasi ile son derece yakin oldugu
gorulmektedir. Draz’mn iradi olan ve siireklilik arz eden seye ahlaki dedigini
belirtmistik. 2*2 Dolayisiyla Draz’in  “ahlaki sorumluluk emaneti” olarak
anlamlandirdigi emanet igin, iradi ve davramisa doniisebilen, baslangigta kuvve
halinde olup belli sartlar ger¢eklestiginde sorumlu olunan o6devlerdir, diyebiliriz.
Draz, “emanet” kavramini anlamlandirmada indirgeme yapmadigi gibi harici

anlamlara da kap1 agmamastir.

238 Bkz. Razi, Tefsir-i kebir, C. 18, S. 302-303.
29 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 6, S. 3934.

240 Bkz. Seyyid Kutup, fi Zilal-il Kur’dn, gev. Vahdettin ince, Salih Ugan, 1. bs. (istanbul:
Tayf Yayincilik, Ocak 2016), C. 8, S. 356.

241 Bkz. Ates, Cagdas Tefsiri, C. 7, S. 208-209.

242 Draz, Sorumluluk, 128.
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Draz kabul edilen her mesuliyetin “ahlaki sorumluluk™ oldugunu 6ne siirer. Ve

¢

bazilari tarafindan gizlice bozulan farz orucla ilgili inen ayetteki, “...nefSinize hiyanet
ettiginizi bilir.”?* seklindeki hitap da bunu gosterir. Ayrica Draz, Allah Tedla’nm
mi’minlere, emre itaat hususunda verdikleri ahdi de hatirlatmasina ayetlerden isaret
eder.?** Ve konuya devamla Draz, el-Enfal 8/272*>’yi delil gostererek dinf, toplumsal

ve ahlaki/ferdi olmak iizere ii¢ ¢esit sorumlulugu isler.24®
2.2.1.1. Ferdi sorumluluk

Borg kefaleti, adak vs. herhangi mesru bir eylem i¢in s6z veren kimse, kendini
sorumlu kilar. Draz buna ahlaki sorumluluk da der. Kabul edildigi andan itibaren her
sorumluluk, ahlaki bir sorumluluktur. Draz bunu iki ayet**’ ve iki hadisle islemeyi

yeterli gorir. 24
2.2.1.2. Toplumsal sorumluluk

Toplumsal sorumluluk baskalarina karsi kisiye diisen miikellefiyetlerdir. Draz
bunu toplam on ayetle isler. Adalet ve imanin disina ¢ikilmama simirma?*® vurgu
yapar. Bilhassa ebeveyne karsi cocuklarinin diiriist, saygili ve sevgili davranma

hakkini®*® buna 6rnek olarak verir. Umumi olarak biitiin insanlara®®! kars: da bu tavrin

243 o|-Bakara 2/187.

244 el-Had1d 62/8: “Halbuki O, sizden kesin séz de almigsts.”

25 “Fy iman edenler! Allah’a ve Peygamber’e hainlik etmeyin; (sonra) bile bile kendi

emanetlerinize hainlik etmis olursunuz.”
246 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 109.

247 et-Tevbe 9/75-77, el-isra 17/34: “...Verdiginiz sézii de yerine getirin. Clinkii verilen soz,

>

sorumlulugu gerektirir.’
248 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 109-110.

249 en-Nisa 4/135, el-Ankeb(t 29/8: “Biz insana anne babasina iyi davranmasinmi emrettik.
Ama onlar, hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyi bana ortak kosman igin seni zorlarlarsa

onlarin soziine uymal...”

20 e|-fsra 17/23,24: “Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi ve anne babaniza iyi
davranmamzi emretti. Onlardan biri veya ikisi senin yaninda yaglanirsa onlara of bile deme!

Onlart azarlama! Ikisine de goniil alci, giizel sozler soyle. Onlara merhametle ve algak
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istendigini belirtir. Devlet baskanlarina kars: itaati®®? de ayni sartlar dahilinde?>
emretmesine isaret eder. Ve hem cinslerimize kars1 verilen sézii tutmaya?®* davet

etmesini belirtir.2%°

2.2.1.3. Dini sorumluluk

Hem ferdi hem toplumsal yonden yukarida sayilan sorumluluklardan kisi ayni
zamanda dini yonden sorumludur. Buradan bu kategorilerin i¢ igeligi anlasilir. Draz
ayirt edilmeksizin her statiideki insanlarin, salih kullarin da, Peygamberlerin de

57

6 vicdanlarin kendi sorumluluklarinin farkinda oldugunu?®’,

sorguya cekilecegini?®

8, wverilen her nimetten?® insanlarin sorguya

gizli veya agik islenen her seyden?®
cekilecegini on ayetin de metinlerini naklederek islemistir.?®° Draz bununla hem
bireyler tarafindan hem nimetler bakimindan sorumlulugun sumiiliine vurgu yapmak
istemistir. Draz’in konuyu agiklarken ele aldigi ayetler kastedileni acik olarak
karsilamaktadir. Draz bu ayetler hakkinda tefsirlerden herhangi bir detaya girmemis

veya bir itirazda bulunmamustir.

goniilliiliikle kol kanat ger. “Rabbim! Onlar nasil kiiciikliikte beni sefkatle egitip

yetistirdilerse simdi sen de onlara merhamet géster” diyerek dua et.”

21 el-Mumtehine 60/8: “Allah, din konusunda sizinle savasmayan ve sizi yurtlarinizdan
ctkarmayanlarla iyi iligkiler i¢inde olmamzi ve onlara adaletli davranmamizi yasaklamaz.

Allah adaletli olanlar: elbette sever.”

252 en-Nisa 4/59: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin, sizden olan
ilii’l-emre de...”

253 Bu adalete ve imana uygun olduklar1 miiddetge itaat edilmesidir.

24 gl-Maide 5/1: “Ey iman edenler! Sozlesmeleri yerine getirin..."”

2% Bkz. Draz, Kur’dan Ahldki, 110-111.

26 el-A’raf 7/6: “Elbette kendilerine peygamber gonderilen kimseleri de, gonderilen

peygamberleri de mutlaka sorgulayacagiz.”

257 el-isra17/14-15; et-Tekvir 81/14; el-infitar 82/5, el-Kehf 18/47-49.
258 ¢|-Bakara 2/284.

29 e]-Isral7/36, et-Tekasur 102/8.

260 Bkz. Draz, Kur’dn Ahlédki, 112-114.
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2.2.2. Ahlaki ve Dini Sorumlulugun Sartlari
2.2.2.1. Sorumlulugun Sahsi Ozelligi (Sahsiligi)

Draz ilk olarak herkesin, kendi yaptiklarindan sorumlu olusunu isleyen sekiz
ayetin metinlerine isaret eder. Daha sonra Adem (as)’in giinahin1 ele alarak bu
giinahin Adem (as)’in yaratilisindaki safiyeti bozmadigini bunun sadece bir kirin
yikanmas1 olarak anlasilmast gerektigini belirtir. Onun pisman olmasi neticesi
affedildigini ifade eden Tahd 20/122’ye?®! dipnotta isaret eder. Ve bir sucluyu
kurtarmak igin diger bir masumun feda edilmesi anlayisinin sadece Ilahi kanuna degil

ayn1 zamanda adalete de tezat olmasini iki ayetle?®? tastikler.2®3

Draz sorumlulugun sahsiligi anlayisina tezat gibi goriinen el-Ankebut 29/13.
ayetteki “...bizzat kendi yiiklerini ve o yiiklerle beraber baska yiikler tasiyacaklar”
ibaresiyle ve et-Tdr 52/212*de ne kastedildigi sorusunu sorar. Ve et-Ttr 52/21°de ilk
olarak failin sevap veya giinahinin azalmayacagini belirtir. Bu durumda s6z konusu
olan ilave bir sevap veya giinahtir. Draz, en-Nahl 16/ 25%% ile bunu agiklar. Ancak
burada dilbilgisine dair bir detaya deginir. Buradaki lam-: tarifin, “sadece daha Once

zikredilen metnin belirsiz takisinin anlammi tasrih etmek icin”’26®

oldugunu soyler.
Buradaki “lam”1 RAazi, “lam’ul dkibe”: akibet 1lam’1 kabul eder. Bu, nedensel

pespeseligi  ifade eder. Bu durumda ayet ‘boylece’, ya da ‘ve’ ile

261 Taha 20/122: “Sonra Rabbi onu secti, tévbesini kabul etti ve ona dogru yolu gosterdi.”

22 ygsuf 12/79: “Yisuf, ‘Malmizi yamnda buldugumuz kimseden baskasini tutmaktan

Allah'a siginiriz. Siiphesiz biz o takdirde zulmetmis oluruz.’ dedi.”

263 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 115-116.

2% “Iman eden ve nesilleri de iman konusunda kendilerinin yoluna uyanlar var ya, biz onlarin

nesillerini kendilerine kattik. Bununla beraber onlarin amellerinden hi¢cbir sey eksiltmeyiz.

’

Herkes kazandigi karsiliginda rehindir.’

25 “Sonug olarak, kiyamet giiniinde kendi giinahlarin eksiksiz yiiklendikleri gibi bilgisizce
saptirdiklar kimselerin giinahlarindan da yiiklenmis oldular. Iste goriin, yiiklendikleri sey ne

kadar kotii!”

26 Draz, Kur’'dn Ahldki, 117, dipnot 52.

66



anlamlandirilabilir.?®” Cogu miifessirin tercihi de bu yondedir. Dolayisiyla Draz’in

burada da R&zi ile ayn1 goriiste oldugunu gormekteyiz.

Ayetin manasina devamla Draz, bahsedilen ilave mesuliyeti aciklar. Bu ayette
de kurbanlarin yiiklerinin hafifleyecegi manasimin ¢ikmadigina tekrar deginerek, her
iki tarafin da cezalandirilacaginin bildirildigi bes ayet?®® zikreder. Bu durumda
baskanlarin mesuliyetleri sebebiyle iki kat sorumluluklar1 s6z konusudur, ¢ok cinayet
isleyenle tek cinayet isleyenin ayn1 olmayacagi gibi. en-Nahl 16/882%° bunu anlatr.
Draz kisinin sadece tahrik ettigi eylemlerden sorumlu olmadigini, taklit edilmeye
elverigli olan her yeni hareketinden de iyi veya kotii sorumlu oldugunu belirterek

Karun’un yiiklendigi mesuliyeti®’® bu minvalde aciklar.?"*

Draz bunun o6tesinde toplumsal sorumlulugu da ele alir. Kotii davranisa karsi
cekimser kalmanin neticesinin helak oldugunu el-Maide 5/79272 ile bunun aksine
nasihat etmek veya iliskiyi kesmek seklinde olsun, herhangi bir gayret gdosterenin ise
kurtulacagina el-En’am 6/47, el-A’raf 7/165°e?™ isareten belirtir. Bu ayetler hakkinda

tefsir veya sebeb-i nuziil gibi detaylara girmeyen, ayete isaret etmeyi yeterli bulan

267 Bkz. Razi, Tefsir-i kebir, C. 14, S. 198.

268 o|-Bakara 2/166-167: “Iste o zaman, izlenenler, kendilerini izleyenlerden hizla
uzaklagmiglardir; artik azabi gormiisler, aralarindaki baglar kopmustur. Izleyenler siyle
derler: “Ne olurdu, bize ikinci bir firsat verilseydi de, simdi onlar bizden uzaklastiklar: gibi
biz de onlardan uzaklassaydik!” Boylece Allah onlara yapip ettiklerini kendileri igin

’

pismanlik sebepleri olarak gésterir. Onlar artik atesten ¢ikacak degillerdir.’

29 “Inkdr eden ve insanlari Allah’in yolundan alikoyanlarin, yapmakta olduklar:

>

bozgunculuklarina karsilik azaplarmn tistiine azap ekleriz.’

210 el-Maide 5/32: “Kim, bir insani, bir can karsiigi veya yeryiiziinde bir bozgunculuk
ctkarmak karsihigr olmaksizin 6ldiiriirse, o sanki biitiin insanlart oldiirmiigtiir. Her kim de

>

birini (hayatim kurtararak) yasatirsa sanki biitiin insanlart yagatmistir...’
211 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 118.

212 el-Maide 5/79: “Isledikleri herhangi bir kotiiliikten birbirlerini vazgecirmeye
calismazlardi. Yapmakta olduklar: ne kotiiydii!”

213 el-A’raf 7/165:”Onlar kendilerine hatirlatilant unutunca biz de kotiiliikten alikoymaya
calisanlart  kurtardik. Zulmedenleri yoldan ¢ikmalar: sebebiyle, siddetli bir azapla
yakaladik.”
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Draz’in Araf suresindeki nasihat etmeyen grubu kurtulanlardan mi1 helak olanlardan
mi1 kabul ettigi yeterince net degildir. Yukaridaki ayetle kotiiliige karst nasihat
etmeyen kimselerin yerildigi islenirken iligskiyi kesmeyi tercih eden buradaki grubun
kurtulanlardan gortlmesi ihtimal dahilindedir. Burada yalnizlastirma amaciyla iliskiyi
kesmek ile kotii davramisa karsi ¢ekimser kalmak konumunda iligskiyi kesmenin
birbirinden farkinin ortaya konulmasi gereklidir. Cilinkii bu grup hakkinda
miifessirlerin de goriisleri farklilik arz etmektedir. Ornegin Fahreddin Razi, A’raf
7/164’te ‘kotiilikten engelleyenlerin kurtarildigi’ ifadesi hakkinda iki goriisii de
zikreder. Birincisine gore kurtulanlar sadece teblig yapanlardir. Tebli§ yapmayip
cekilenlerse Ibn Abbas (ra)’dan gelen bazi rivayetlere gére giinah isleyenlerle birlikte
helak olmuslardir. Ikinci goriise gore, (Hasan el-Basri’nin goriisii) nasihat etmeyenler
de kurtulmuslardir. Razi de teblig yapmanin farz-1 kifaye olusunu soyleyerek teblig
yapan bir grubun bulunmasi durumunda yapmayanlardan mesuliyetin kalktigin1 ifade
eder.?’* Biitin bunlarla birlikte Draz’1n, iliskiyi kesme metodunu, pasif kalmak olarak
anlamadigin1 biliyoruz. Zira bu konuyu islerken ele aldigi en bariz 6rnek Tebik

seferine katilmayan ii¢ kisiye kars1 uygulanan tecrittir. 2’°

Draz bundan sonra, sadaka-i cariye / seyyie-i cariye meselesini agiklar. Bunun
icin, Kisinin davranis1 “kasitli olarak yapmasini ve insanlik igin iyi veya koti
sonugclanabilecek” 2’6 bir davranis olmasinisart olarak goriir. Ancak bu sekilde o amel,
kiginin oldiikten sonra sadaka-i cariyesi veya seyyie-i cariyesi olabilecektir. Ayrica
cocuklar da anne-babalarinin bir nevi eseri oldugundan, ebeveynin dliimlerinden sonra
onlarin davranis ve adetlerini devam ettirmeleri veya eksik kalan1 tamamlamalar s6z

konusu oldugu icin bu kategoridedirler.?”’

Draz devamla sorumlulugun sahsiligini ifade eden biitiin diger ayetlerle,

ozellikle Lokman 31/33%"®’¢ benzeyen ayetlere zit gibi goriinen et-Tar 52/21%7°¢

274 Bkz. Razi, Tefsir-i kebir, C. 11, S. 123.
215 Bkz. Draz, Bazi Gériisler, 71.

218 Draz, Kur’dan Ahldk:, 119.

217 Bkz. Draz, A.g.e., 119.

218 |_okman 31/33: “Ey insanlar! Rabbinize karsi gelmekten sakinin. Hi¢chir babamn ¢ocuguna
hi¢hir yarar saglayamayacagi, hi¢bir ¢cocugun da babasina hi¢bir yarar saglayamayacagi

”»

giinden korkun!..
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aciklamaya devam eder. Miifessirlerin bu hususta ‘liitfun bir kurala bagli olmadigint’,
‘ahlaki olan1 sadece hakkindan yoksun olmamak’ seklinde kabul ettiklerini sdyler.28
Draz’a gore ise bu ayet, esit diizeyde muamele gérmeleri degil, sadece maiyeti yani
birlikteligi ifade eder. Ayette gegen “lahika” kavraminin “kavusturmak” manasinda
alinabilecegini  dilbilimsel olarak agiklar. Bu durumu hiyerarsik sekilde

smiflandirilmis yolcularin birlikte trende yolculuk yapmalarina benzetir.8!

Draz, birbirine tezat gibi gériinen bu ayetler hakkinda miifessirlerin goriislerinde
de tezada diisiildligiinii tespit etmistir. Bu durumda metnin kastettidi manay1

metinden, dilbilimsel 6zelliklerine bagvurarak ¢ikarmayi tercih etmistir.

et-Tur 52/21 hususunda tefsirlere bakildiginda, Razi’nin, babanin iyi amellerinin
karsilig1 olarak, Allah’in liitfu ile evlada da babasinin derecesinin verildigini kabul
ettigi goriilmektedir. Draz’mn isaret ettigi gibi Razi, muikafatin, “amele karsilik
fazlasiyla verilen sey” oldugunu ifade eder. Bunun kiifiirde degil imanda gegerli
oldugunu belirtmistir. Razi’nin, Zemahseri’nin “birlikte olus” olarak verdigi manay1
da zikrettigi ancak bunu kabul etmedigi goriiliir. 28> Seyyid Kutup da, babalarin
amelinden eksilmeden evlatlarin da cennette ayn1 nimetler i¢inde beraber olduklarini,
bunun da sorumlulugun kisisel olmasi prensibini zedelemedigini ifade etmis, bu

durumu Allah’in bir litfu olarak kabul etmistir. 283

Draz, buna benzer diger bir durum olan sefaati de ele alir. Bu hususta ii¢ sartin
varligindan s6z eder. Buna gore sefaat edecek kimse Allah’in s6z hakki verdigi, ancak
Allah’in nazarinda makbul seyler i¢in aracilik eden ve bazi faziletlerini istimdad

ederek savunucusuna sahitlik eden bir avukat hiiviyetindedir.?%*

219 ot-TGr 52/21: “Iman eden ve nesilleri de iman konusunda kendilerinin yoluna uyanlar var

ya, biz onlarin nesillerini kendilerine kattik. Bununla beraber onlarin amellerinden hi¢bir sey

eksiltmeyiz. Herkes kazandigi karsiliginda rehindir”.
80 Draz, Kur'dn Ahldk, 120.

281 Bkz. Draz, A.g.e., 121.

282 Raz, Tefsir-i kebir, C. 20, S. 429-430.

28 Bkz. Kutup, fi Zildl-il Kur’dn, C. 9, S. 399.

284 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 122.
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Draz Hz. Muhammed (sav)’in sefaat etmek isterken hakikatin ortaya ¢ikmasiyla
bundan yiiz gevirebilecegi belirtilen hadis-i serifi?® zikreder. Buradan hareketle

insanlar1 keyfiyete yonlendiren el-Maide 5/10028¢°

e atif yapar. Herkesin kendini
temize c¢ikarma cabasinda olduguna isaret ederek, disardan gbze giizel goriiniip
keyfiyeti ahirette g¢irkin c¢ikabilecek kisi ve amellerden sozeder. Kalplerdekini
bilmedigimizden, bu diinyada iken bagskasi adina hakkaniyetle hiikiim

verilemeyecegini belirtir.?8’

Daha ¢ok hususi bir manay1 ifade ettigini diisiindiigiimiiz bu ayet hakkinda
tefsirlere baktigimizda, Draz’in verdigi umumi anlam ile ¢ogu miifessirin mutabakat
halinde oldugunu gérdiik. Ornegin Zemahseri, bu ayetin manasmin umumi oldugunu
sOyler. “Malin helali, amelin salihi, diisiincenin dogruya dayanmasi, insanin iyisi vs.

25 288

her hususta iyi olan1 tercih edin manasint Verir.

Fahreddin Razi iki gesit maddi/manevi pislik veya temizligin oldugunu sdyler.
Manevi dlemde pis olan seyin maddi alemde temiz goriinebilecegini, temizlikten esas

kastedilenin ise marifet, muhabbet, taat, ruhani mutluluk oldugunu soyler.?®

Seyyid Kutup da 6nce zahiri pislik tzerinde durur. Haramin cazip olusuna isaret
eder. Daha sonra manay1 umumilestirerek, “..tertemiz olanin pis seylerden ayrilmasi,
insanin manevi yonden yiikselerek Allah’n Olgiileriyle dlgebilecegi konuma gelmesi,
cokluguna ragmen pis seylerin kefesinin hafif kalmasini saglar. Azliga ragmen
tertemiz seylerin kefesini bastirir. Iste bu durumda Islam iimmeti giiven icinde
hakimiyet gorevini, insanliga hakim olma gdrevini rahatlikla iistlenebilir. Insanliga

Allah’1n dlciisiine gére muamele yapar.” der.?%

el-Menér ‘da ise baslangigta hususi anlam dikkate alinarak, “kafirin mal ve evlat

cokluguyla oviindiigi” ifade edilse de devaminda mananin umumilesmesi dikkat

285 Bkz. Buharfi, Fiten, Bab 1.

288 “(Ey Muhammed!) De ki: “Pis ile temiz bir olmaz. Pisin ¢oklugu hosuna gitse bile.” Ey

akil sahipleri Allah’a karsi gelmekten sakimin ki kurtulusa eresiniz.”

281 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldaki, 123.

288 Zemahseri, el-Kessdf, cev: Harun Unal, (Istanbul: EKin Yayinlari, 2016), C. 2, S. 759.
289 Bkz. Razi, Tefsir-i kebir, C. 9, S. 244.

290 Kutup, f7 Zilal-il Kur’dn, C. 3, S. 392-394.
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ceker. el-Enfal 8/262°"da: “itibar, bir seyin sayisina degil, niteliginedir.” genel kaidesi

ile bu ayetin agiklandig1 goriiliir.?%2

Sefaat hususunda degindigi bu ayetin devaminda Draz, miicazat ve mikéafatta
ana kistasin, en-Necm 53/39 2% ile belirtildigini sdyler. Ancak Allah’m evrensel ve
mahfuz olan iki ¢ift rahmetinin olduguna da el-A’raf 7/1562% ile isaret eder. O’na
gore evrensel olanin mazi, gegmis zamanda gelmesi, bu diinyada herkese verilen
rahmeti ifade eder. Mahfuz olanin gelecek zamanda bahsedilmesi ise, takva

sahiplerine verilecek bir miikafata isarettir.2%

Tefsirlere bakildiginda Seyyid Kutup’un bu ayetin mazi kismini, “kapsamina
almistir” seklinde genis zamanda bir ilke olarak aldig1 goriiliir. Gelecek kismini ise,
bu dinyada immet-i Muhammed’den haber verme olarak Musa (as)’a hitap oldugunu

kabul ettigi goriiliir.?%
Razi bu hususta ti¢ goriis zikreder.

1. goriis, Draz’in kabul ettigi goristiir. "= ™ : kusatmistir”, rahmetin diinyada
herseyi kusatmis olduguna isarettir. Ayetin devaminin da ahirette mii’minlere has bir

rahmetin olduguna isaret oldugunu soyler.

2. goriis: Rahmetin, var olma nimeti oldugudur. Her varliga ulasan nimet “var

olma” nimetidir.

21 “O vakti hatirlayin ki siz yeryiiziinde giicsiiz ve zayif idiniz. Insanlarin sizi kapip

gotiirmesinden korkuyordunuz. Derken Allah sizi barindirdi, yardimiyla destekledi ve sizi

>

temiz seylerden riziklandirdi ki siikredesiniz.’

292 Bkz. Muhammed Abduh ve Muhammed Resid Riza, Menar Tefsiri: Tefsiru’I-Kur dni’l-
hdkim tefsiru’l-menar, c¢ev: Nusret Bolelli vd. Yayma hazirlayanlar. Fikret Basar, Hamza

Tlrkmen, (istanbul: Ekin Yayinlari, 2011), C. 7, S. 208.

’

293 “Insan icin ancak calistigi vardir.’

294 “Bizim icin bu diinyada da bir iyilik yaz, ahirette de. Ciinkii biz sana varan dogru yola

yoneldik.” Allah séyle dedi: “Azabim var ya, diledigim kimseyi ona ugratirim. Rahmetim ise
her seyi kapsamistir. Onu, bana karsi gelmekten sakinanlara, zekdti verenlere ve ayetlerimize

inananlara yazacagim.”
25 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 124.

296 Kutup, f5 Zildl-il Kur’an, C. 4, S. 429.
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3. goriis: Hayir bizzat, ser ise arizidir. Allah’in rahmeti hayr1 dilemektir.29’

Tefsir-ul Menar’da, Rahmet Allah’in kadim sifatidir, “<=ss”1in mazi gelmesi,
varli@in yaratilisinin rahmet {izerine olmasi, anlamina gelir. Draz’in da tercih ettigi
gibi burada, mi’min-kéfir, itaatkar-isyankar olana kars1 Allah’in rahmetinin diinyada
tecellisi  kastedilmektedir. Gelecek zamanla zikredilen rahmet ise Ummet-i
Muhammed’e  verilecektir. Ayetin devaminda da bu {mmetin vasiflart

zikredilmektedir.2%®

Buradan hareketle Draz’in Razi’nin ilk goriistinii kabul ettigi goriillmektedir.
2.2.2.2. Kanuni Temel (Kanunun bilinmesi)

Draz’a gore ahlaki, dini sorumlulugun ikinci sarti, bilgilendirilmeyen kimsenin
sorumlu tutulamayacagidir. Ona gore bu iki sekilde olmustur; hem i¢ten hem distan.
Icten, yani evrensel olarak ahlaki kanunun kaideleri, fitri olarak her insana
naksolunmustur. insan dogru davranis icin akil, kalp ve sevk-i tabilerini takip ederek
bu fitri degere uygun olan dogru davranist bulmalidir. Ancak Draz bu fitrl degerin

Allah’a kars1 sorumlulugun tesisi i¢in yeterli olup olmadig1 sorusunu sorar.?%

Draz bu soruyu, mezheplerin goriislerini naklederek islemeye baslar. Buna gore
Mutezile bunu yeterli gorir. Maturidi, temel ddevler igin yani kismen yeterli goriirken
diger ehl-i stinnet alimleri el-Kasas 28/59°a3® ve diger ayetlere istinaden yetersiz
oldugunu sdylemektedirler. Draz bu ayetlerde peygamber gonderme sebebinin, en-
Nisa 4/165%°1’de aciklandig: iizere, insanlarin mazeret beyan etmemeleri olduguna
dikkat ceker. Insan psikolojisinin mazeret beyan etmedeki yatkinligina isaret eder.

Gerek is adamlarinin, gerek zevk pesinde siiriiklenenlerin, hatta giinliik hayattaki

27 Razi, Tefsir-i kebir, C. 11, S. 95.
2% Bkz. Abduh ve Riza, Menar Tefsiri, C. 9, S. 94-98.
29 Bkz. Draz, Kur’dan Ahldki, 124.

30 “Rabbin, iilkelerin merkezi yerlerine, kendilerine ayetlerimizi okuyan bir Peygamber
gondermedikce memleketleri helak edici degildir. Zaten biz, halklart zalim olmadik¢a

memleketleri helak etmeyiz.”

O “Miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak peygamberler gonderdik ki, peygamberlerden sonra
insanlarin Allah’a karsi bir bahaneleri olmasin. Allah mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”
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mesgaleler icinde kisinin nefs tezkiyesi, kalp tasfiyesi yapmaya karsi pek cok
mazeretinin varligindan bahseder. Dolayisiyla gelebilecek herhangi bir itirazin 6nline
gecebilmek i¢in insanin tabii 1siklar1 vahyi 1sikla desteklenmektedir. Draz bunu el-
A’raf 7/172-173%%°¢ isareten sdyler.3%

Draz’in bu ayette isaret ettigi tabii 1g1k ile vahyl 1siktan kastettigi mana tam
olarak anlagilamamaktadir. Yukarida sayildig: lizere tabii 1siktan kasit akil, kalp ve
sevk-i tabiler olabilir. Bu durumda “vahyi 1s1k” olarak isimlendirdigi seyin de fitrat
oldugunu diisiinebiliriz. Oyleyse Draz, fitrat1, mazeret kapilarin1 kapatmaya yeterli bir
vahyi 151k olarak kabul etmekte midir? Oysa Draz konuyu islerken 1siklarin Oniinii
karartan pek ¢ok seyden bahsetmistir. Bu durumda Draz’in buradaki vahyi 1siktan
kast1, bir sonraki paragrafta belirtecegi lizere, Peygamber gonderilmesi midir? O halde
Draz’in bu ayete isaret etmesi yalnizca tabii 151k i¢cin miimkiindiir. Mazeret kapilarini
kapatmaya yonelik yapilan bir misaktan s6z eden bu ayetin hakikatte ne manaya
geldigi hususu ise tefsirlerde oldukca ihtilaflidir. Ciinkii burada hem gaybi bir haber
hem de mazeretleri kapatan bir misak s6z konusu edilmektedir. Ayetin manasini gerek
babalarin siilbiindeki toz zerrecikleri, gerekse fitrat olarak degerlendirecek olursak bu
ayete istinaden, bunlarin mazeret kapilarini kapatmaya yeterli oldugu manasini veren
mutezile ile Draz ayn1 goriiste midir? Oyleyse Draz ezelde olmus ve unutulmus olsa
da insanin fitrat1 geregi bu misaktan sorumlu saymakta midir? Bu durumda Allah (cc.)
Peygamber ile bilgilendirmeyi neden kendine vacip kilmistir? Draz biitiin bu
ihtilaflara deginmemektedir. Burada konuyu dagitmamak gayesiyle ayetle ilgili

ithtilafa deginmedigini diisiinliyoruz.

Tefsirlere bakildiginda Seyyid Kutub’un, kavimlerin, ayetleri agiklayan bir

Peygamber gonderilmeden sorumlu tutulmayacagi lizerinde durarak, “bu misak yani

%02 ol-A’raf 7/172-173: “Hani Rabbin (ezelde) Ademogullarimn sulplerinden ziirriyetlerini
almus, onlart kendilerine karst sahit tutarak, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” demisti.
Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi. Boyle yapmamiz kiyamet giinii,
“Biz bundan habersizdik” dememeniz icindir. Yahut “Bizden énce babalarimiz Allah’a ortak
kosmuslar. Biz onlardan sonra gelen bir nesiliz. Simdi batilcilarin isledigi yiiziinden bizi helak

mi edeceksin?” dememeniz icindir.”

303 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 126.
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fitrat yeterli olsaydi, Allah (cc) ziyade bir uyaricinin gelmesini gerekli gormezdi” 3%

der. Burada gecen misak i¢in, ademogullarinin bellerine yerlestirilen canli zerrecikler,

gorilistinii kabul eder ve DNA’ya agirlik verirken fitrata da itiraz etmez.

Razi ise canli zerrecikler goriisiine on iki delille itiraz eder. Diger goriis olan,
babalarinin siilbiinde, nutfe halindeki ziirriyetlerin fitri olarak Islam {izere yaratilmig
olmalar {izerinde durur. Razi’ye gore buradaki durum, el-Fussilet 41/113%deki gibi
temsili bir anlatimdir. En sonda ise mutasavviflarin goriisiinii zikrer. Netice olarak
Razi burada, insanin, kainatin tefekkiirii ile ve akli istidlallerle Allah’in varligina

ulasabilecek fitri bir yaratilista olusunun kastedildigini sdyler.3®

Yazir da bu hususta ti¢ goriis tizerinde durur. Birinci goriiste, sadece babalarin
stilbiinden alinmis toz zerreciklerinin insan olma vasfinda olamayacaklarini belirterek,
bu durumun diger ayetlere de tezat olmas1 sebebiyle itiraz eder. ikinci gériis de bu
misakin bulug ¢aginda gergeklesmesidir. Yazir bu goriisii de mantiken reddeder. Buna
gore bulug ¢agi misakin akit zamani degil icra zamanidir. Yazir’in tiglincti goriisii
kabul ettigi anlasilir. Buna gére bu misak, “Anne karnindaki nutfenin fitratina verilen
Islam”dir. el-Mi’minn 23/14’teki “baska bir yaratlis” ifadesinden kastedilenin,
Rabbani emirle ruhun tiflenmesi neticesi bu hitabin duyulmus oldugunu ifade eder.
Ancak Yazir bu misakin, el-Fussilet 41/11°deki kainata hitap edilenden farkli, daha
giiclii bir mukavele oldugunu belirtir. Ayrica Elmalili burada insanin Peygamberlerle
de desteklenmesi Uzerinde durmaz. Ayette gecen “bellerinden ziirriyetlerini alip”
ifadesine “atalarinin siilbiinden ayrildi, ¢ikarildi, onlardan ayr1 bir fitrat ve fiil verildi”
manasi1 vermis ve “nefislerine sahit tutuluglari’na da her bireyin kendi iradesinden

mesul olusu ile mazeret kapilarinin kapanisina dikkat ¢ekmistir.%%’

Netice olarak miifessirlerin ¢ogunun da tercihine gore bu ayet insanin Allah’a
mazeret sunma ihtimaline kars1 ona verilen fitri bir degerden bahseder. Draz da bu

ayeti mazeret sunma ihtimaline karsi insanin vahyi isikla desteklenmesine Ornek

304 Kutup, fi Zilal-il Kur’dn, C. 4, S. 452-459.

395 “Sonra duman halinde bulunan gége yoneldi; ona ve yeryiiziine, “Isteyerek veya

istemeyerek gelin.’ dedi. Ikisi de, ‘Isteyerek geldik.’ dediler.”
%6 Bkz. Razi, Tefsir-i kebir, C. 11, S. 135-145.

37 Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, C. 4, S. 2323-2334.
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olarak zikretmistir. Burada ‘vahyi isik’tan kastinin, misaktaki seslenis neticesi insana
verilen Islam fitrat1 oldugu muhtemeldir. Bu durumda da tabi isiktan kasit akil
olmaktadir. Sonu¢ olarak ayette zikredilen ‘mazeret kapilarini kapatma’ durumunu

5308

Draz’in, “kendimize karsi olan sorumlulugumuz’**° olarak anladigini sdyleyebiliriz.

Draz’in buradaki misaki, fitrat olarak, fitrat1 da insanin i¢ten desteklenmesi yani
tabii 151k olarak kabul etmesi de muhtemeldir. Bu durumda bahsettigi fitratin
bozulmasi vb. durumlar i¢in de, insanin mazeret beyan etmemesi i¢in distan

desteklenmesi s6z konusu olur. Yani Peygamberlerin gonderilmesi, vahyi 1siktir.

Draz’in bu ayetteki misak i¢in tanimladig1 ‘vahyi isik’tan kastt hem fitrat, hem
peygamber gonderilis olabilir. Her insan diinyaya gelmeden bu 1sikla desteklenmistir
ve bu 151k ayrica diinyada da insanlig1 Peygamberlerle destekler. Bu durumda tabii 151k
ise mi’min-kafir herkeste bulunan akil, kalp ve sevk-i tabilerdir. Bunlar kiside vahyi
1s1kla naksolunmus bulunan fitri degeri bulup ¢ikarmak i¢indir.>®® Bu durumda tabii
151k, kisinin bizzat kendine karsi sorumlulugu icin yeterlidir. Ancak Allah’a karsi olan

sorumlulugu tesis i¢in insan vahyi 151k ile desteklenmelidir.

Netice olarak Draz’in bu konudaki fikri gergevesini ve bu ayeti ele aligini
degerlendirecek olursak, onun tabii 151k ve vahyi 1siktan kastinin ne oldugu muglak
kalmistir. Hatta en-NOr 24/35'te gecen ‘ndr stline nQr’ ifadesine verdigi, akil ve nakil
olarak “cift yonlii 151k” temsilinin yaninda ‘vahyi 1518’ konumu da akla gelen diger

sorudur.

Draz bu ayetlerin bir hususa daha isaret ettigini belirtir. Bu, kisilere ulasana
veya kisiler belli sartlara, seviyeye ulasana kadar tebligde beklemektir. Ornegin
buluga ulasana kadar ¢ocugun mesuliyeti ebeveynindedir. Buradaki beklemenin,
yalniz fiziki sartlar i¢cin olmadigimi, fitratlarin uyanisini beklemeye de bir isaret
oldugunu séyler. Buradan hareketle Draz’a gore bu durum dini-ahlaki sorumluluk icin

ikinci sart1 i¢inde zimnen bulundurur, bu beklemektir. 31°

Draz bu sart1 ilk olarak ¢ocuklarin yasca biiyiimesini beklemelerini agiklamayla

baglar. Cocuklarin bulug c¢agina kadar ahlaki sorumluluklarini terbiye etmenin

308 Draz, Kur’dn Ahldki, 124.
309 Bkz. Draz, A.g.e., 124,

310 Bkz. Draz, A.g.e., 126.
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ebeveynin sorumlulugunda olduguna dikkat ¢eker. Cocuklarin erken yaslarinda da
kendine, topluma ve Rabbine karsi sorumlulugunun neredeyse yetiskinle aymn
seviyede olduguna isaret eder. Belirli vakitlerde ebeveynin odasina izinsiz girmemesi
ile ilgili emri, yedi yasinda namaza alistirmaya tesvik edilmesinin gerekliligini, on
yasinda namaz kilmayanin ceza ile terbiyesini, haram gidalarin ¢ocuklar i¢in de haram

olmasini buna 6rnek olarak verir.3!

Draz konuya devamla Islam hukukunda dinin icaplarii yerine getiren, dogustan
Miisliiman biri i¢in kanun bilmemenin mazeret kabul edilmedigi hiikmiiniin {izerinde
durur. Bilgilendirilmemis kisinin sorumluluktan muaf olmas1 nasil keyfilige ¢cok genis
bir kapt agmaktaysa, bilmeme ihtimalini tamamen kapatmak da durumu o kadar
daraltmaktadir. Bazi konularda gercekten 6devin bilinmemesi yahut unutulmasi s6z
konusu olabilir. Bu durumda Draz, vicdani degeri kistas olarak sunar. Ancak bu ez-

Zuhraf 43/36%12°daki gibi iradi sekilde yiiz ¢eviren vicdan olmamalidir.3*3

Netice olarak Draz, sorumlulugun, ferdi bilgilendirme sonrasi olabilecegini
sOyler ve buna ek olarak kisinin kabul edecek durumda (hem fiziki hem psikolojik,
yas, akil vs.) olmasina bagli oldugunu belirtir. Son olarak da insanin bunu unutmasi

durumunda muafiyetini ekler.34
2.2.2.3. Fiilin Asli Unsuru (iradi-Kasti olusu)

Draz buraya kadar, Kur’dn-1 Kerim nazarinda sorumlulugun, kanunun ifsa
olmasi, bunun ilgili tarafindan bilinmesi ve fiil esnasinda onun zihninde hazir olmasi
sartlariyla tesis olabilecegini anlatmistir. Bunlar1 bilgi miinasebeti olarak tanimlar.
Burada ise fiilin asli unsurunun iradi ve kasdi olusunu, irade miinasebeti olarak ele
alir. Gayr-i iradi bir olaymn bir fiil olarak degil vakia olarak isimlendirilmesinin daha

dogru olacagini ifade eder. Kur’ani tabirde “aleyha mektesebet” ge¢cmesini Draz,

311 Bkz. Draz, A.g.e., 127.

312 “Kim, Rahmdn ' zikrini gérmezlikten gelirse biz onun basina bir seytan sarariz. Artik o,

onun ayriumaz dostudur.”
813 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 129.

314 Bkz. Draz, A.g.e., 129.
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“ruhumugz tarafindan iktisab edilmis sey” olarak niteler. Ruhumuzdan kasti emrin iradi

olarak yapilmasidir.®®

Konuya devamla el-Bakara 2/225’de kisinin kasitsiz yeminlerinden sorumlu
tutulmamasini ele alir. Burada kastedilen yemin hakkinda iki goriisten bahseder.
Birinci goriise gore, ibn Abbas’a isnaden, aliskanlikla yapilan yemin, kastedilir. ikinci
goriise gore, I. Malik’e isnaden, “gercek olduguna samimi olarak inanilan fakat sahte
oldugu meydana ¢ikan bir seyin gerceginin onun vasitasi ile tasdik olundugu yemin”

kastedilir.316

Draz sorumlulugun genel kanununun iki 6zel durumu olarak ikisini de kabul

93173 tekabiil ettigini, ikinci goriise de el-Bakara

eder. Birinci goriisiin el-Maide 5/8
2/22538 jle deginildigini ifade eder. Draz bunlardan yola ¢ikarak iki prensibin de

tizerinde durur, irad? ve kasti olmasi.%?

Iradilik i¢in halis niyete ve Kasti olmasi i¢in kanuna uygunluga vurgu yapan
draz, insanlara soylenen niyetin kisiyi kanun 6niinde temiz ¢ikarabilecegini ancak esas
niyetin ahirette ortaya ¢ikmasiyla kisinin amellerinin bosa ¢ikacagina deginir. Niyetin
karisikhiga &rnek olarak en-Nisd 4/94%20°¢ isaret eder. Veya bir kafir pesindeki
miislimanin, diismanin1 yakaladiginda, onun Miisliman oldugunu itiraf etmesine

inanmay1p Oldiirmesinde, kastinin aslinda kanuna aykir1 hareket etmek olmamasini

315 Bkz. Draz, A.g.e., 130.
318 Draz, A.g.e., 132.

87 “Allah, bos bulunarak ettiginiz yeminlerle sizi sorumlu tutmaz. Ama bile bile yaptiginiz

>

yeminlerle sizi sorumlu tutar...."

318 el-Bakara 2/ 225:“Allah sizi, kasitsiz yeminlerinizden dolayr sorumlu tutmaz, fakat Sizi
kalplerinizin kazandigi (bile bile yaptigimiz) yeminlerden sorumlu tutar. Allah ¢ok

bagislayandir, halimdir.” (Hemen cezalandirmaz, miihlet verir.)
319 Bkz. Draz, Kur’dan Ahldki, 132.

320 en-Nisa 4/94: “Ey iman edenler! Allah yolunda savasa ¢iktiginiz zaman iyi anlayp
dinleyin. Size selam verene, diinya hayatimin gegici menfaatine géz dikerek “Sen miimin
degilsin” demeyin, c¢iinkii Allah katinda sayisiz ganimetler vardwr. Daha dnceleri siz de
boyleydiniz. Derken Allah size lutufta bulundu. Bu sebeple iyi anlayip dinleyin. Hig stiphe yok
ki Allah biitiin yaptiklarimizdan haberdardr.”
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ornek olarak zikreder. Ve gercek niyetin kanuna aykirt olmadigr durumlarda ortaya

5321

¢ikan bu hatalarin el-Isra 17/25%% ile bagislanacagna isaret eder.3?

Netice olarak Draz’a gore, ahlaki sorumlulugun tgiinci sarti: “yiklenebilir fiil
orada niyetin tamam oldugu yani orada iradenin sadece konusunun tabii ézelliklerini
degil, fakat kanun koyucu tarafindan idrak edildikleri sekliyle ahlaki ozelliklerini de

amacladig fiildir.”3%

Draz el-Ahzab 33/5% ve el-Bakara 2/286° ile bu kaideyi tekrarlayarak niyetin
tek basina yeterliligi tartismasini agar. Ve buradan hareketle niyeti yegane kabul eden
Kant’1 elestirir. Ona gore Kant, ahlaki vicdanin {i¢ unsuru olan bilmek, istemek ve
hareket etmek arasinda sadece istemeyi kabul ederek hataya diismiistiir. Yani Draz,
niyeti, sorumlulugun gegerliliginin zorunlu sart1 olarak kabul eder. Ancak yeterli sartt

olmadigim belirtir. 32°
2.2.2.4. Hurriyet (Hur tercih)

Draz sorumlulugun son sart1 olan hiirriyeti hem bat1 filozoflarinin fikirleri ile
hem kelam ekollerinin goriisleri ile ele alir. Sonunda da ayetlere istinaden Kur’an’daki
hiirriyet anlayisinin gercevesini cizer. Once bati filozoflarinda determinizm ve
endeterminizm tarafinda olanlarin goriislerini sunar. Deterministlere (Spinoza, Kant,
Hume) gore “Hirriyet sadece hayaldir.” Bunlara gore kisinin tercihleri iizerinde,
dogustan gelen karakteri -higbir esneklik ihtiva etmeyen, son derece kat1 bir sekilde-

b

ana etkendir. Endeterministler ise bunun ziddmi soyler. “Istemek, yapabilmektir.

Irade ve hiirriyet es anlamlidir.3%

21 el-isra 17/25: “Kalplerinizdekini en iyi bilen rabbinizdir. Eger iyi olursaniz bilesiniz ki

Allah kendisine yonelenleri bagislayicidir.”
322 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 134.
32 Draz, A.g.e., 134.

324 “Hata ile yaptigimiz bir iste size hichir giinah yoktur. Fakat kasten yaptigimiz seylerde size

’

gilinah vardir. Allah ¢cok bagislayandir, cok merhamet edendir.’
325 Bkz. Draz, Kur’dn Ahléki, 135-136.

3% Bkz. Draz, A.g.e., 136-137.
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Draz, ilk olarak degismezIlik 0n kabullindeki deterministlere itiraz eder ve buna
Kur’an’dan cevap verir. es-Sems 91/9-10. ayetler ahlakin degisebilecegine isarettir.3?’
Draz burada bir parantez acarak, ahlaksiz olmaksizin tabiat icab1 neseli veya kederli,
soguk veya duygulu olusun burada sorumlulugun konusu olmadigini belirtir. Konuya
devamla Klasik islam felsefesindeki ii¢ farkli akim hakkinda bilgi verir ve insanin
herhangi bir sebebe dayanmaksizin yaptigi tercihlerini tamamen iradi olarak
degerlendiren Mutezile’ye itiraz eder. Keyfi tercihlerin konunun disinda tutulmasini,
bunlarin tesadiifi davraniglar olarak ele alinmasi gerektigini belirtir. Tercihin ahlaki
olmasi igin, menfaat veya Odev maksatli olmasi gerekir. 38 “Irade, gayeliligin
izlenisidir.” 3 der. Buradan hareketle Spinoza, Sokrat, Eflatun, Leibniz, Mill,
Bergson’un bu konudaki teorilerine itiraz eder. Mizaglari, aliskanliklari, diistinceleri,

duygular arasinda insanin gercekten hiir olup olmadigini sorgular. ¥ Ve iradenin,

‘suurun oOteki olaylari’ndan farkli olusunu bir temsille ifade eder.

“Bir diistinceden tabii olarak bir sonu¢ dogar, bir temayilden bir
heves, bir duygudan yogun bir ruh hali, onlarin karisimindan veya
bilesiminden, heniiz irade olmayan karmagik bir olay dogar. Iradeye en yakin
durum arzudur. Fakat arzudan iradeye, c¢agriyi cevaptan ayiwran Dbiitiin
mesafe mevcuttur. Irade etmek bir istegi degil, fakat bir karart ifade etmektir.
Bu, bir dilencinin elini uzatmasi degil, Fatih’in bir adim atmasidr. Irade
belli bir silsilenin uzantis1 degildir, bu verilecek olan bir baska silsilenin

baslangicidir. 33

Draz, bunlarin yetkin sebep olmadiklarini soyler. Ancak tesvik edici
konumlarin1 da kabul eder. O’na gére baskin olan, biitiin tesvik edici unsurlari
birlestiren, ahlaki sonuglar1 ihtiva eden ve sonucuna katlanan, nihai hikmu verendir.

Draz’in tabiriyle bu, “béliinmemis ben”, “killi ben dir.332

327 Bkz. Draz, A.g.e., 138-139. Bu ayetler Yiikiimliiliik konusunda islenmistir.
328 Bkz. Draz, A.g.e., 140-141.

29 Draz, A.g.e., 141.

330 Bkz. Draz, A.g.e., 144,

%1 Draz, A.g.e., 146.

332 Bkz. Draz, A.g.e., 147.
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Draz iradenin giiclinii sorgular. Ve en zor sartlara kars1 en alelade iradelerin az
cok kendini mukavemete muktedir hissettigini hatirlatir. Savasta erlerin fedakarliklar
buna en giizel 6rnegi teskil eder. Kotiiliik i¢in ise kisi onu, bile bile yapmamaya gayret

gostermelidir. 33

Draz yukarida determinist ve endeterministlerin ¢ikmazlarina isaret ederek

neticeyi Ku’an’dan gizer: Buna gore cevabin iki unsuru,

1. Miistakbel fiillerimizin énceden bilinmezligi, (Lokman 31/34).
2. Insanin i¢ varligmin iyilestirme veya bozma hususunda sahip
bulundugu giig, (es-Sems 91/9-10).33

Bunlara iki durumu daha ekler:

3. Ogiitlerin  (el-Muddesir 74/35-37 3% ) veya vesvesenin (ibrahim
14/223%) giicsiizliigii.
4. Heva (el-A’raf 7/176%7) veya korii koriine taklidin (es-Saffat 37/69-

703%) neticesinin helak olusu.°
Draz deterministlere cevap teskil eden bu ayetlere ek olarak endeterministlere de
aykir1 bir parantez agar. Bu, zorlama durumunda sorumlulugun kaldirilis1 durumudur.

(en-Nahl 16/106%°, el-Maide 5/3, en-Nir 24/33) Ancak bu miisamahanin kendi canin

333 Bkz. Draz, A.g.e., 151.
34 Draz, A.g.e., 151-152.

3% «Q (cehennem), insanlik igin, sizden ileri gitmek ya da geri kalmak isteyen kimseler icin

biiytik uyarict musibetlerden biridir.”

336 “Js bitirilince seytan da diyecek ki: "Siiphesiz Allah size gercek olani séz verdi. Ben de size

’

s0z verdim ama yalanct ¢iktim. Zaten benim sizi zorlayacak bir giictim yoktu...’

37 “Dileseydik o dyetlerle onu elbette yiiceltirdik. Fakat o diinyaya saplanip kaldi da kendi

’

heva ve hevesine uydu...’

>

338 “Kuskusuz onlar atalarim daldlette buldular da peslerinden kosup gittiler.’

339 Bkz. Draz, A.g.e., 152.

30 “Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah’1 inkdr

eden ve boylece gogstinii kiifre acanlara Allah’tan gazap iner ve onlar igin biiyiik bir azap

vardir.”
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kurtarmak i¢in adam oldiirme, hirsizlik yapma, 1rza tecaviize kadar uzanmadigini,

bunun ittifakla reddedildigini belirtir.34!

Ayrica Draz, burada izin verilen sorumsuzluk durumunun, beraat anlaminda
olmadigini, kanuna aykirilikla birlikte af ve miisamahaya karsilik geldigini ifade eder.
Zora karst durmanin bu sebeple Oviilmiis oldugunu belirtir. Burada mufessirlerin
‘ruhsat’a uygun manayi igerecek sekilde, sabir ve fedakarligin daha giizel oldugunu
ifade ettiklerini “Jeal juall 5 beyan eder. Ve Draz’in buna misal olarak el-Bakara

2/191%4?°¢ isaret ettigi goriiliir.3*® Bu ayet iizerinde kisaca duralim.

34 manasmi kabul ettigi

Draz’in ayette gegen “4idll” icin “zuliim ve baski
anlagiliyor. Bu ayet fitneye karsi savasa izin verilmesini ifade etmektedir. Yani zulme
kars1 savasmak s6z konusudur. Elbette burada bahsedilen sey, yukarida menedilen,
kendi canin1 muhafaza ic¢in bir su¢suzun 6ldiiriilmesi ile zorlanan kisinin durumundan
farklidir. Dolayisiyla Draz’in zulme kars1 direniste son nokta olan can vermeye drnek

teskil etmesine isareten bu ayeti zikrettigini tahmin ediyoruz.

Ayetin basinda savas izni s6z konusudur. Bu ayet savasin gerekcesi olarak
karsimiza c¢ikmaktadir. “Yani onlarin Harem-i Serifte Miislimanlar1 dinlerinden
dondiirmek i¢in girismis olduklart her tiirlii horlama ve iskence faaliyetleri, inanma
hakkima karst yapmis olduklar1 baskilari, inananlar1 vatanlarindan ¢ikarmalari,

mallaria el koymalar1 vb. adam 6ldiirmekten daha kétii ve daha girkindir.”34

Seyyid Kutup da "4dl" i¢in “dinden uzaklastiracak her tiirlii faaliyetin”, gerek

toplumsal ve politik tavirlarin, gerek iskencenin kastedildigini ifade eder.3*°

341 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 155.

342 “Onlart nerede yakalarsaniz éldiiriin. Sizi ¢ikardiklar yerden (Mekke’den) siz de onlart
¢ctkarin. Zuliim ve baski adam 6ldiirmekten daha agirdir. Yalniz, Mescid-i Haram yaninda,

onlar sizinle savagsmadik¢a, siz de onlarla savasmaywn. Sizinle savaswrlarsa (siz de onlarla

bl

savasin) onlart dldiiriin. Kafirlerin cezast boyledir.’
343 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 154.

34 Bkz. Draz, A.g.e., 152-155.

345 Abduh ve Riza, Menar Tefsiri, C. 2, S. 296.

36 Bkz. Kutup, fi Zildl-il Kur’an, C. 1, S. 198.
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Yazir da <438l yi, “bela ve sikinti” olarak alir, “Fitneyi ortadan kaldirmak igin

Allah yolunda gazi veya sehit olmaya isteklendirilmistir.” der.34’

Netice olarak yukarida Draz’in bahsettigi durum zuliim ve iskenceye maruz
kalan kisinin sabretmesi, sehit olmay1 tercih etmesi s6z konusu iken ayette zulim ve
iskenceye kars1 savasa davet s6z konusudur. Bunlar, birbirinden farkli durumlar ifade

ediyor gibi gorinmekte ise de birbirini kapsayan durumlardir.

Yukarida, Draz’in deterministlere cevaben sundugu dort maddenin birinci

maddesinde isaret ettigi Lokman 31/34%4¢({j ele almay1 gerekli gordiik.
[EREN PR IPRATY

Ayetin “Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilemez.” kismina Draz’in verdigi

’

manada, “Insamin fiillerinin énceden bilinmezligi” seklinde anlamlandiranin olup

olmadigini tespit etmek i¢in tefsirlere baktik.

Razi, burada bilinmeyenin ‘gecim ve istikbal’ oldugunu sdyler. Ayrica burada
bes gaybe isaret ederek bunlarin 6zellikle zikredilmesinden bir mana ¢ikarilmasini
dogru bulmaz. Bunlarin disinda da gayb vardir. Burada kiyamet sorusuna cevap
verilmesinden yola ¢ikarak yagmurun; yeniden dirilise, rahimlerdekinin de ilk
yaratilisa 6rnek teskil etmesi, sonra insana donerek kazancini dahi bilmemesi, nerede
Olecegini bilmemesine isareten kiyameti nasil bileceginin sorgulanmasi, manasini

verir.349
Yazir, Razi’nin gayb ile ilgili goriisiinii nakleder, ayrica kendisi de “bagina ne
gelecegini, eline ne gegecegini, hayir mi, ser mi kazanacaginmi dirayetiyle bilemez”

aciklamasini ekler.3%°

347 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 2, S. 695, 696.

38 “Kiyametin ne zaman kopacagi bilgisi siiphesiz yalmzca Allah katindadwr. O, yagmuru
indirir, rahimlerdekini bilir. Hi¢ kimse yarin ne kazanacagini bilemez. Hig kimse nerede
olecegini de bilemez. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, (herseyden) hakkiyla haberdar

olandir.”
349 Bkz. Razi, Tefsir-i kebir, C. 18, S. 183.

%0 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 6, S. 3854-3855.
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Seyyid Kutup, “hayir-ser, yarar-zarar, kolaylik-zorluk, saglik-hastalik, Allah’in
emirlerini yerine getirme veya onlara ters diigme agilarindan ne kazanacaktir? Kimse
bilmez.” diyerek “kesb” fiilinin yalniz ticari olmayip ‘kisinin yarin karsilasabilecegi

her seyi kapsadigin1” ifade eder.®!

Ates burada ii¢ gaybe isaret edildigini kabul eder, bunlar; kiyametin zamani,

insanin yarin ne yapaca@i ve nerede dlecegidir.>®?

Tefsirlerin arasindan Draz’a en yakin manayir RdUhu’l-Beyan’da buldugumuzu
sOyleyebiliriz. Bursevi de buraya “fiiller” anlammi vermistir. “Yani meydana
gelebilecek iyilik ve kétiiliigii, uygun olan ve olmayan seyi bilemez. Insan bazen

hayra azmeder, fakat ser olan1 yapar. Bazen de bunun tersi olur.”3%3

Netice olarak miifessirlerin ¢gogunun ‘kesb’i, 6ncelikli olarak kazang veya kaza
‘kisinin basina gelebilecek, eline gececek her sey’ manasim kabul ettikleri, bununla
birlikte ‘kisinin fiillerinin bilinmezligi’> manasini1 da kapsama egiliminde olduklar1
goriiliir. Ayetten bu mana dolayli olarak ¢ikarilabilmektedir. Bu sebeple konunun

merkezinde ele aldig1 bu ayetin basgka ayetlerle desteklenmesi ihtiyaci hissediliyor.

Draz konuya devamla itikadi mezheplerden Mutezile ve Cebriye’nin goriislerine
isaret eder. Ikisinin de Kur’an referanslarini zikrederek bu ayetlerin birbirine zit gibi

2 354

goriinmelerini degerlendirir. ez-Zumer 39/6 vb. ayetlerde insanin sanki bir alet

roliine indirgenisi s6z konusu iken, en-Nisa 4/40, Yun(s 10/44%%5 vb. ayetlerde ise bu

alete bir sorumluluk yilklenmesinin abesligine cevap veriliyor gibidir.3%®

Draz buradaki tezatin, ya insanin veyahut Allah’in iradesini ortadan kaldiran
bakis acilar1 sebebiyle karsimiza ¢ikmakta oldugunu belirtir. Bunlar arasindan en

makul olan, iradi hareketlerin yaraticisi, insan iradesiyle birlikte Allah’tir, diyenleri

%1 Kutup, fi Zilal-il Kur’dn, C. 8, S. 240.

%2 Ates, Cagdas Tefsiri, C. 7, S. 82.

%3 [smail Hakki Bursevi, Ruhu I-Beyan, (Istanbul: Damla Yayinlari, 1995), C. 6, S. 381.
%4 “Allah her seyin yaraticisidir ve her seyi koruyup yoneten de O’dur.”

35 en-Nisa 4/40: “Siiphe yok ki Allah zerre kadar haksizlik etmez; o zerre, bir iyilik ise onu

katlar, kendi katindan da biiyiik miikdfat verir.”

356 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 156.

83



ele alir. Bunlar, iradeyi yonetenin kim oldugu sorusu iizerinden iki firkaya
ayrilmiglardir, Esari ve Maturidi. Draz, bu iki firkanin Kur’an-1 Kerim’den delillerini
ele alir.®®" el-Enfal 8/24, el-En’am 6/108, el-En’am 6/125.%%8 ayetlere isaret ederek

Draz su aciklamay1 yapar.

Gordiigiimiiz gibi, bazi yerlerinde Kur’an, iyi ve kotii olarak degisme
glictinii bizzat insamin kendine atfederken, oteki bazilarina, harfi harfine
tutundugumuzda, irademiz, kalbimiz ve zihmimiz gibi her sey yalnizca
Allah in kudreti déihilinde aletler, onun diledigi sekilde bizi yonettigi bir ¢esit

gem olmaktadir.®*°

¢

Draz bu tezathig1 sentezleyen prensibi er-Ra’d 13/11 ile agiklar: “...Bir toplum
kendisindekini degistirmedik¢e Allah onlarda bulunamt degistirmez. Allah herhangi
bir toplumun basina bir kotiiliik gelmesini diledi mi, artik onun geri ¢evrilmesi

1

miimkiin degildir. Onlarin Allah’tan baska yardimcilar: da bulunmaz.’

Iste buradan cikan neticeye gore, iradeyi belirleyenin Allah olmasi insanin
beraati demek degildir. Ciinkii bu mutlak inisiyatif ile degil ancak bizim tercihlerimize
mukabil bir icraattir.*®® Devamla Draz ez-Zuhr(f 43/36, el-Mutaffifin 83/14, el-A’raf

7/176’ya®®! istinaden baslangici insanin yaptigini ifade eder. Ancak Draz bu anlayisin

%7 Bkz. Draz, A.g.e., 157.

38 el-Enfal 8/24: “Ey iman edenler! Sizi hayat verecek seylere cagirdiklarinda Allah ve
resultiniin ¢agrisina uyun ve siiphesiz bilin ki, Allah kisi ile kalbinin arasina girer. Unutmayin

’

ki, O ’nun huzuruna gétiiriileceksiniz.’

el-En’am 6/108: Allah’tan baskasina tapanlara hakaret etmeyin; sonra onlar da bilgisizlik
yiiztinden sinwrt asarak Allah’a hakaret ederler. Boylece biz her iimmete kendi islerini giizel

gosterdik. Sonunda doniisleri rablerinedir. Artik O, ne yaptiklarini kendilerine bildirecektir.”

el-En’am 6/125: “Allah kimi dogru yola iletmek isterse onun kalbini Islam’a acar; kimi de

saptirmak isterse, goge ¢ikiyormus gibi kalbine darlik ve sikinti verir. Allah inanmayanlar

bl

iste boyle cezalandirir.’
39 Draz, Kur’dn Ahldki,158.

30 Bkz. Draz, A.g.e., 158.

%1 gz-Zuhruf 43/36: “Allah’in mesajim gérmezden gelen kimseye bir seytan tahsis ederiz;

artik bu onun arkadasidir.”
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yeteri kadar ¢6ziim sundugu kanaatinde degildir. Zira yukarida sozii edilen beseri her
baslangig, kudret-i ilahiye bagimhidir, el-Vakia 56/63-64.3%? el-En’am 6/112, el-Insan
76/30, et-Tekvir 81/29.3¢ ayetlere gore bitiin iradi fiiller izn-i lahiye tabiidir.

Oyleyse bu durum nasil izah edilmelidir.3%*

Draz, devamla iyilik yapan, Allah’in fazladan yardimi ile desteklenirken, aksine
kotiiliik isleyen kendi iradesine mi birakilmigtir, sorusu tzerinde Mutezile ve Ehl-i
Stinnetin farkliligina deginir. Hidayettekilerin de dalalettekilerin de Allah’in iradesine
borclu oluslarmi el-Hucurat 49/17 ve el-Maide 5/41%° ile belirtir. Hemen ardindan

hidayettekilere destegini, kotii igvalar1 bertaraf etmek 3%, rezil hale diismekten

el-Mutaffifin 83/14: “Hayir! Dogrusu sudur ki, yapip ettikleri kalplerini kaplayip

karartmistir.”

el-A’raf 7/176, “Eger biz isteseydik o kisiyi delillerimizle yiiceltirdik. Fakat o diinyaya

saplanip kaldi, hevesinin pegine diistii...”

32 e|-Vakia 56/63-64: “Ektiginiz tohumu diisiindiiniiz mii? Onu siz mi bitiriyorsunuz yoksa biz

miyiz bitiren?”
363 et-Tekvir 81/29: “Alemlerin Rabbi Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz!”

364 Bkz. Draz, Kur’dn Ahlaki, 159.

365 el-Hucurat 49/17: “Boyun egmelerini sana bir iyilik yapmis gibi gosteriyorlar. Onlara
soyvle de: “Teslim olmanmizi bana yapilmig bir iyilik saymayin! Eger diiriist olacaksaniz, asil

>

Allah sizin i¢in iman yolunu a¢arak O size lutufta bulunmugtur.’

el-Maide 5/41: “Ey Peygamber! Kalpleri inanmadigi halde agizlariyla “iman ettik”
diyenlerden ve yahudilerden kiifiirde yarisanlar seni itizmesin. Onlar hep yalana kulak
verirler, sana gelmeyen baska bir kesimi dinler dururlar; kelimeleri konuldugu
anlamlarindan kaydirip degistirivler. “Eger size su verilirse hemen alin, eger o verilmezse
uzak durun” derler. Allah bir kimseyi fitneye diistirmek isterse elbette Allah’n iradesine karsi
senin elinden hicbir sey gelmez. Iste onlar Allah’in, kalplerini temizlemekistemedigi
kimselerdir. Onlarin diinyadaki hakku biiyiik bir rezilliktir. Ahirette de onlar icin biiyiik bir

»
azap vardr.

36 Yusuf 12/34: “Rabbi onun duasint kabul etti ve kadinlarin tuzagina diisiirmedi. Siiphesiz

O, ¢ok iyi igiten, pek iyi bilendir.”
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sakindirmak®®’ ve onlarmn sarsilmig iradelerini giiglendirmek3® gibi veya iman1 giizel

kilmak, fisk1 ¢irkin gdstermek®®® vh. olumlu mudahaleleri zikreder.3™

Draz, yiiksek ruhlarin, beseri gayretlerini azami olarak izhar etmelerine ragmen,
hidayeti, kendi iradelerinden ziyade Allah’in litfuna baglamalarina isaret eden
ayetlere®! deginir. Esasinda her miisliimandan istenen kalbi hissiyatin bu oldugunu

belirtir.3"2

Biitiin bunlarin neticesi olarak Draz, Siinni goriisii destekledigini belirtir. Ancak
insanin iradesinin yaratici iradesine gore farkli bir bagimlilik diizeyi mevcuttur. Draz

Kur’an’in telkin ettigi iki ihtiyati ifade etmeyi gerekli goriir:

Birincisi, Allah’in bazilarina bahsettigi destek, tarafgirlik veya keyfilik®® olarak

algilanmamali, ilim ve adalet icabi olarak, buna layik olana®’* bu destegin s6z konusu

oldugunu, tersine fasiklari ise kendi haline birakt1g1®”® anlasilmalidir.®"®

%7 yusuf 12/24: “Kadin onu kesinlikle arzulamisti; eger rabbinin isaret ve ikazini gérmeseydi

o da kadimi arzulards. Iste biz, kétiiliik ve fuhsu ondan uzaklastirmak boyle yaptik. Siiphesiz o

ihldsh kullarimizdand:.”

%8 el-Isra 17/74: “Hatta seni yerinde saglam tutmasaydik neredeyse -biraz da olsa- onlara

kayacaktin!”
369 Bkz. Yusuf 12/24, el-Fetih 48/26, el-Kasas 28/10, el-Hucurat 49/7.
870 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldk:, 160-161.

371 peygamber dualarindan érnekler: el-Bakara 2/128, en-Neml 27/19, Meryem 19/32,Yusuf
12/33, Yusuf 12/53; ilimde rusth sahiplerinin 6rnekleri: Al-i imran 3/7; kullardan istenen
siginma, en-Nas 114/1-4, el-Fatiha 1/ 4,5.

372 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 161.

373 el-Enfal 8/23: “Allah onlarda bir hayr (hakka yénelis) oldugunu bilseydi, elbette onlara

isittivirdi. Onlara isittirseydi dahi mutlaka yine yiiz ¢evirerek doniip giderlerdi.”

37 el-En’am 6/53: “Boylece insanlarin bazisim bazisi ile denedik ki, “Allah aramizdan su
adamlart m1 iman nimetine layik gordii?” desinler. Allah siikreden kullarini daha iyi bilen

degil mi? "Bkz. el-Fetih 48/26, el-Fetih 48/18, es-Stira 42/13.

375 el-Bakara 2/26:”Allah bir sivrisinegi, ondan daha da dtesi bir varligi ornek olarak

vermekten cekinmez. Iman edenler onun, Rablerinden (gelen) bir gercek oldugunu bilirler.
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Ikincisi ise ayetlerde beseri iradeyi ilahi iradenin dogrudan dogruya etkiledigi,
onun yerine gectifi sdylenmemistir. Lutf-u ilahi, beseri iradeyi olumlu manada
destekleyici bir mahiyettedir ancak onun yerine ge¢mez. Aymi sekilde olumsuz
manada da kisiyi karanlik i¢inde yiiriimeye terk eder ama bunu kendilerine zorunlu

olarak belirlemez."’

Ve Draz iki ekoliin ayrildiklar1 hususta Allah’in beyanda bulunmayarak,

ihtiyaten cevabi kendi katinda tuttuguna da isaret eder.>’® el-En’am 6/148-149.37°

Draz bu ayet sebebiyle ilk Miisliimanlarin bu hususlar1 tartismamay1 tercih
ettiklerini, bu konudaki antinominin akli veya tecriibi olarak halledilemeyecegini de
ifade etmistir. Ahlaki noktada bilinmesi gerekenin, davranislarda belirleyici olanin,
niyet olduguna vurgu yapar. Bir kisinin digerine kefil oldugu anda o bor¢tan sorumlu
olmasi gibi bir davranisi yaptig1 an, kisi ondan sorumludur, der ve en-Nahl 16/93%% ile

mevzuyu neticelendirir.38!
2.2.3. Sorumlulugun Toplumsal Yonu

Sorumlulugun Allah’a ve kendimize karsi zorunlu ve yeterli sartlarini sahsilik,
iradilik, kanunun bilinmesi ve hir tercihe sahip olmak seklinde kategorilestiren Draz,

toplumsal sorumlulukta yargilanabilir olay ve sorumlu kisi arasindaki iliskinin bu

Kiifre saplananlar ise, “Allah 6rnek olarak bununla neyi kastetmistir?” derler. (Allah) onunla

>

bir¢oklarint saptirir, bir¢oklarini da dogru yola iletir. Onunla ancak fasiklar saptirir.”
376 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 162.

37" Bkz.Draz, A.g.e., 162.

378 Bkz. Draz, A.g.e., 163.

319 “Putperestler diyecekler ki: “Allah dileseydi ne biz ortak kosardik ne de atalarimiz. Hi¢hir
seyi de haram saymazdik.” Onlardan oncekiler de aymi sekilde yalanladilar ve sonunda
azabimizi tattilar. De ki: “Yamnizda bize agiklayacaginiz bir bilgi mi var? Siz zandan baska
bir seye uymuyorsunuz ve siz sadece temelsiz bir tahminde bulunuyorsunuz. De ki: “Kesin

delil ancak Allah’indir. Allah dileseydi elbette hepinizi dogru yola iletirdi.”

%0 “Eger Allah isteseydi hepinizi elbette ki bir tek inang toplulugu yapardi. Ama O,

dilediginin yoldan ¢ikmasina imkan verir, diledigini de dogru yola iletir. Yapmakta

olduklarimizdan dolayi kesinlikle sorgulanacaksiniz.”

381 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 164.
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sartlar1 degistirdigini, hafiflettigini beyan eder. Hukuki alanda sorumlulugun islah
edici (Medeni) ve karsilik verici (Cezal) sorumluluk olarak iki kisma ayrildigini ifade
eder. Ve cezal sorumlulugu niyete bagli olarak hareket eden yetiskin ve normal

insanla sinirlanmas1 durumunun ahlaki sorumluluga sik1 baglhiligini ifade eder.®%?

Draz bu konuyu sosyolog Paul Fauconnet’in sosyoloji incelemesi ile isler.
Fauconnet arastirmasinda farkli kiiltiirlerde cezai sorumlulugun durumunu ele alarak
iki sonuca ulasir. Bunlardan biri, cezai sorumlulugun eriskin ve normal insanla
sinirlandirilmasmin - yakin tarihlerde Avrupa’da oldugudur. Yazar ilkin farkh
Medeniyetlerde ¢ocuklarin, delilerin, hayvanlarin hatta esyalarin bile cezalandirildig:
sistemleri inceler. Bunlar, Cin, Brahmanik Hindistan, Iran, Israil, Yunan-Cermenler-
Romalilar gibi g¢esitli kabilelerden modern Avrupa’ya kadar farkli toplumlari
icermektedir. Ancak Draz, yazarin islam diinyas1 adia Misir veya Arabistan yerine
Iran’1 tercih edisini sorgular ve Islam diinyasinda cezal mieyyidenin normal ve
yetiskin insanla smirlandirilisin, Islam  diinyasmin  kurulusundan itibaren
mevcudiyetini belirterek Fauconnet’i cerheder.®®® Yine onun ulastig1 diger hususta da
Islam hukukunun farkli bir hiikmii s6z konusudur. Buna gore Islam, hata ile adam
oldiireni tazminatla yiikiimlii tutmasinin yani sira herhangi bir bedeni cezadan onu

muhafaza etmesi ile de diger hukuklarm iistiindedir.>®*

Draz konuya devamla ahlaki sorumluluk ile cezai sorumlulugun birbirleri
arasinda bir sihriyetin bulundugunu, onlarin hareket noktalarindan ziyade
sonuglarinda ayristigini belirtir. Ornegin cezal hikim icin niyet ancak tahmin
edilebilir, zira iyi veya kotl niyeti Peygamber bile 6ngéremez. Bu durumda iyi niyet
izhar edenler, hatasindan doénen ve halini dizeltenler kanuni agidan temize
cikabilecektir. Veya yakalanmadan once tevbe edenlerin affina dair el-Méide 5/33-

34 35 pilinmektedir. Draz bu ayetin tek bir vaka igin oldugunu kabul eder.

382 Bkz. Draz, A.g.e., 165.
383 Bkz. Draz, A.g.e., 168.
384 Bkz. Draz, A.g.e., 169.

%5 el-Maide 5/33, 34: “Allah’a ve peygamberine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde
bozgunculuk ¢ikarmaya ¢alisanlarin cezasi ancak ya oldiiriilmeleri veya asilmalar: yahut el
ve ayaklarmmin ¢apraz olarak kesilmesi ya da bulunduklar: yerden siirgiin edilmeleridir. Bu,

onlarin diinyada ugradiklar: asagilayici cezadur. Ahirette ise onlar icin biiyiik bir azap vardir.
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Yakalanmadan kendiliginden gelip sugunu itiraf edenlere Hz. Peygamberin cezai
miieyyidelerini uyguladigi misalleri bilinmektedir. Oyleyse biri bu diinyaya, digeri
Obiir diinyaya ait iki sorumluluk c¢esidi kabul edilmelidir. Baskasinin malina,

bedenine, serefine verilen zararin hiikmii pismanlikla beraber 6denmelidir.38®

Draz cezai sorumluluktan medeni sorumluluga geg¢ildiginde, ahlaki olanla
hukuki olanin arasindaki farkin biiylidiigiine isaret eder. Medeni sorumlulukta iradi
olmas1 yeterlidir, kasti olmas1 aranmaz. Bir hayvana atilan okun bir kisiye isabet

etmesinden o kisi sorumlu tutulur.3®’

Draz burada, iradeden bagimsiz olan bir kazanin (riizgar siddetiyle gemilerin
carpismasi gibi) Islam hukukunda hiikiimsiiz oldugunu sdyler. Ancak burada ihmal
s6z konusu ise, kasdi olmamakla beraber iradi olan bu davranis i¢in Medeni hukuk,
onun tazminatina hiikmeder. Buradaki hatada en-Nis& 4/92%°deki gibi bir ihmal veya
dikkatsizlik s6z konusudur. Odeyemeyecek durumda olanlar icin bu tazminat ona
yakin (akrabalarina) bir gruba 6detilir ki bu durum toplumsal sorumluluk ve ahlaki
ilkeyi yatistirmaktir. Bunun da miimkiin olmamasit durumunda bu tazminati1 devlet

oder. Bu pay devletlerde, fertlerin beklenmedik sekilde sefaletle karsilasmamalari igin

Ancak onlart yenip ele gecirmenizden once tevbe edenler mistesna! Biliniz ki Allah ¢ok

bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.”
38 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 171,172,

37 Bkz. Draz, A.g.e., 173.

38 “Yanlislikla olmasi disinda, bir miiminin bir miimini éldiirmeye hakki olamaz. Yanhslhkla
bir mimini 6ldtren kimsenin miimin bir kdle azat etmesi ve 6lenin ailesine teslim edilecek bir
diyet vermesi gereklidir; ancak 6liiniin ailesi diyeti bagislarsa o baska. Oldiiriilen, miimin
olmakla birlikte size diisman olan bir topluluktan ise miimin bir kéle dazat etmek lazimdur.
Eger kendileriyle aranizda antlasma bulunan bir topluluktan ise ailesine teslim edilecek bir
diyet vermek ve miimin bir koleyi dzat etmek gerekir. Bunlart bulamayan kimsenin Allah

tarafindan tevbesinin kabulii icin iki ay pespese oru¢ tutmasi lazimdwr. Allah her seyi

bilmektedir, hikmet sahibidir.”
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ayrilmis oldugunu ayetle belirtir.® Yani sorumsuzluk ve tam sorumluluk arasi olan
bu durumun karsiligi giliclik durumunda toplumsal olarak zararin taksimi,

yardimlagsma durumudur.

Draz konuyu hem bati1 hukukunun hem dinya hukukunun buglinki seviyesini
tespit eden bu calisma ile islemeyi tercih etmis ancak Islam’a tarafli bakisin
elestirmis, Islam Hukuku’nun bugiinkii tiim beseri sistemlerden iistiinliigiinii gdzler

Oniine sermistir.
2.2.4. Degerlendirme

e Draz, ayetlere ahlaki mana verirken kavramlarin anlamlarinda indirgeme
yapmamis, harici anlamlara da kap1 agmamustir.

e Draz, siniflandirmalarini ayetlere istinaden yapar.

e Gerekli gordiigiinde mufessirlerin ekserisine itiraz etmekten ¢ekinmez.

e Bir konuyu ele alirken once genel hilkkmii igeren ayetlere atif yapar. Daha
sonra zidd1 gibi goriinenleri degerlendirir. Son olarak illet, hikmet belirtenlere gore
cercevesini cizer.

e Konu biitiinliigini bozmamak igin ayetlerin hususi ihtilaflarina deginmez.
Ancak konunun gergevesini degistirebilecek ihtilaflara deginir.

e Ayetleri anlamlandirirken tabii 151k, vahyi 1sik gibi Draz’a 6zgi orijinal
tabirlerle karsilasilir. Ancak Draz bunlarn yeteri kadar agiklamadigi i¢cin mana net
olarak anlagilamamaktadir.

e Draz’a gore niyet, sorumlulugun gecerliliginin zorunlu sartidir. Ancak yeterli
sart1 degildir. Davranisa geg¢ildigi anda sorumluluk baslar.

e Draz, cogunlukla muhkem ayetleri kullanir. Az sayida olmakla beraber dolayli
manayu1 tercih ettigi durumlari tefsirlerden ele aldik.

e Draz’in Hiirriyet konusunda 6nce ayetleri belirleyerek ve konuyu adeta bir
nevi sema takip ederek isledigi, bu semay1 sorularla felsefik iislupla yonlendirdigi

soylenebilir.

39 et-Tevbe 9/60: “Sadakalar (zekdt gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler,
sadakalarin toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, dzat edilecek
kéleler, bor¢lular, Allah yolunda (¢alisanlar) ve yolda kalmislar. Iste Allah’in kesin buyrugu
budur. Allah bilmekte ve hikmetle yonetmektedir.”
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e Draz bazi anlamlandirmalarda sahabeye basvurur. Ornegin hiirriyet konusunu
sahabe doneminden drnekle bitirerek bazi hikmetlerin ahirete birakildigini zikreder.

e Draz’in konuyu temellendirdigi yargiyr dolayli olarak igeren ayetleri de tercih
ettigi goriilmektedir.

e Draz’a gore iradeyi belirleyenin Allah olmasi, insanin sorumluluktan beraati
anlamma gelmez. Ciinkii bu mutlak insiyatif ile degil ancak bizim tercihlerimize
mukabil bir icraattir.

e Draz, Islam Hukuku’nun bugiinkii tiim beseri sistemlerden iistiinliigiinii gozler

Online sermistir.
2.3. Mueyyide

Draz’a gore mieyyidenin tanimi, “tabilerinin tutumuna kanunun tepkisidir.”
Miieyyidenin kaynaginin, sorumlulugun tglii vechesi ile (ferdi, toplumsal, dini
sorumluluk) ayn1 sistemden dogdugunu belirtir. Buna bagli olarak ahlaki kanunun da

ayni sekilde li¢lii tantmin1 yapar:

1) Ruhumuzun dayanilmaz bir geregi
2) Kolektif vicdanin stk bir icbart
3) En mukaddes vicdanin kutsal bir buyrugudur.

Buradan yola ¢ikarak miieyyidenin ii¢ alanini belirler:

1) Ahlaki mieyyide
2) Kanuni mieyyide

3) [lahi miieyyidedir.3*

2.3.1. Ahlaki Mueyyide

Draz konuya oncelikle ahlak ile miieyyide kavramlarinin zithgma isaret ederek
bagslar. “Fert lehinde veya aleyhinde hicbir sonucu icermeyen bir ahlak kanunu, sadece
etkisiz olmakla kalmayacak, fakat keyfi ve akla ve mantiga aykir1 da olacak; hatta o
mecburi bile olmayacaktir...” 3 diyerek miieyyidenin ahlakiligi destekledigini

belirtir.

30 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 179.

%1 Draz, A.g.e., 180.
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Draz daha sonra iyilik ve kotiiliigiin vicdani huzura veya vicdan azabina sebep
olusuna deginir. Ancak vicdan azabinin bir miieyyide olmadigini, onun devami olan
tevbenin Ahlaki bir miieyyide oldugunu belirtir. ““...(Tevbe) gayretin miidahelesini
gerektiren sirf ahlaki bir yaptirimdir. Ik 6devin ihmalini miiteakip kanunun bize zorla
kabul ettirdigi yeni bir 6devdir.”3%? Draz, bu goriisiinii en-NOr 24/313% ayetiyle
destekler. Ayette hem gayretin gerekliligi hem kanunun onu zorla kabul ettirmesi

hissedilmektedir.3%*

Tefsirlere bakildiginda Yazir’in bu ayetten hareketle, “bozuk bir toplumda
kurtulus iimit edilmez. ” dedigi goriiliir. Cahiliye adetlerinden kalan aligkanliklarin terk

edilip, tevbe edilmesinin emredildigi seklindeki Ibn Abbas’in goriisiinii de nakleder.3%
R&zi bu hususta soyle der:

Zayif olan kul ¢alisip cabalasa, kendisine hdakim olmak istese bile,
Allah’in miikellef tuttugu her seye harfiven uymast adeta imkdansizdir.
Mutlaka onun bir kusuru olur. Iste bundan otiirii Cenab-1 Hak biitiin
mU ‘minlere tevbe ve istigfar: emretmis, tevbe ve istigfar ederlerse kurtulusun

50z konusu olabilecegini bildirmistir.3%

Gortldiigii lizere Draz’in isaret ettigi, kanunun tevbeyi mecburi tutmasi,
kurtulus i¢in tevbenin emredilmesi tefsirlerde de karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak tevbe
etmek icin gayretin gerektigine vurgu goriilmemektedir. Draz’in ayeti

anlamlandirmadaki orjinal bakislarindan birine burada rastlamaktayiz.

Konunun devaminda Draz tevbenin acil ve ivedi olusu hakkinda et-Tahrim

66/8%"ile Al-i Imran 3/135%%®¢ isaret eder. Son nefeste tevbenin her seyi silmesini

%2 Draz, A.g.e., 183.

393 “Ey mii 'minler, hep birlikte tevbe ediniz ki kurtulusa eresiniz!”
39 Bkz. Draz, Kur’dan Ahldki, 183.

39 Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 5, S. 3509.

3% Raz1, Tefsir-i kebir, C. 17, S. 54.

897 “Ey iman edenler! Allah’a ictenlikle tevbe edin. Belki Rabbiniz sizin kotiiliiklerinizi orter
ve Peygamberi ve onunla birlikte iman edenleri utandirmayacagi giinde Allah sizi, iclerinden

irmaklar akan cennetlere sokar. Onlarin nurlart énlerinden ve saglarindan aydinlatir, gider.
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beklemeyi ‘ltopya’ olarak tamimlar ve en-Nisd 4/183% ile bunu acikca beyan eder.
Makbul olanm hemen veya kisa vadede yapilan tevbe olduguna da en-Nisa 4/17%% ve

Al-i Imran 3/135%* ile isaret eder. Her iki ayette de bu manalar agiktir.*%?

Draz, pisman olup tekrar yapmamanin, hatanin sonuglarini1 ortadan kaldirmaya
yetmeyecegine isaret eder. Ayetlerde tevbe kavraminin gectigi yerleri ele alarak:
“cl3”: “Allah’a yeniden donmek ” terimi ile beraber zikredilen ifadeleri degerlendirir.
Bunlar el-Bakara 2/160%%, el-En’am 6/54, en-Nahl 16/119’da “zlal” “diizeltmek,

“Ey Rabbimiz! nirumuzu bizim icin tamamla, bizi bagisla, c¢iinkii senin her seye hakkiyla

giiciin yeter” derler.”

%% Elimizdeki basimda (Iz Yaymcilik 4. basim) Al-i Imran 3/25 yazmaktadir. Bu ayetin
tezath@ini fark ederek eserin Arapgasi ile kiyas ettik (Diraz, Diisturii'l-ahlak fi'l-Kur'an, 250.)

Bu ayetin numarasi ile ilgili basim hatasi oldugunu tespit ettik.

39 Kitapta el-En’am 6/18 olarak verilen ayette sure numarasinin baski hatasi ile yanls
verildigi kanaatindeyiz. en-Nisa 4/18: “YokSa, (makbul) tevbe, kétiiliikleri (giinahlary) yapip
yapip da kendisine éliim gelip catinca, “Iste ben simdi tevbe ettim” diyen kimseler ile kafir

’

olarak olenlerinki degildir. Bunlar i¢in ahirette elem dolu bir azap hazirlamigizdir.’

40 «“Allah katinda (makbul) tevbe, ancak bilmeyerek giinah isleyip sonra ¢ok gegmeden tevbe
edenlerin tevbesidir. Iste Allah bunlarin tevbelerini kabul buyurur. Allah hakkiyla bilendir,

’

hiikiim ve hikmet sahibidir.’

1 “Yine onlar, ¢irkin bir is yaptiklar: yahut nefislerine zulmettikleri zaman Allah’t hatirlayp

hemengiinahlariminbagiglanmasiniisteyenler -ki Allah’tan baska giinahlart kim bagislar- ve
bile bile, isledikleri (giinah) iizerinde 1srar etmeyenlerdir.” Kitapta Al-i imran 3/125 olarak
kaydedilmis olan ayet numarasinin baski hatasi oldugu, buradaki ayetin 135. ayet oldugu

kanaatindeyiz.
402 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 183.

43 “Ancak tevbe edip durumlarini diizeltenler ve gercegi acik¢a ortaya koyanlar
(lanetlenmekten) kurtulmuslardir. Ciinkii ben onlarin tevbelerini kabul ederim. Zira ben

tevbeleri cok kabul edenim, cok merhamet edenim.”
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islah etmek” ile el-Maide 5/93%%°te “cialialllsle” ve “) il “jyiyi yapmak, onu
gerektigi gibi yapmak ve bunda sebat etmek” ifadeleridir. el-Maide suresinde gecen
bu ifadeler tevbe ile birlikte kullanilmamaktadir. Ancak burada bahsedilenler glinah
isleyip bunun pismanlig1 sebebiyle bagislanmasi i¢in ¢aba sarf edenlerdir. Draz burada

sayilanlar1 da tevbenin icerigine dahil etmistir.*%®

Draz bu ayetlere isaret ederek tevbenin ii¢ basamakli tanimin1 soyler: 1.si hemen
geri donmek 2.si gecmisin onarimi ve 3.sii gelecegin kurulmasidir. Draz ge¢misin
onariminin, ihmal edilen fiilin yeniden ele alinip, yarasir sekilde yeniden yerine
getirmek, seklinde olduguna el-Bakara 2/185, el-Kehf 18/24%%° ile isaret eder. Fakat
islenen kotiiliik tamir edilemeyen cinsten ise, bu durumda “onarim, tazmin ve telafi”
manasina gelir, der ve bunun telafisinin zit tabiatta olan bir amel islemek oldugunu,

H(d 11/114%7, et-Tevbe 9/102-103. ayetlere istinaden belirtir. 4%

Bundan sonra Draz, slinnetten yola ¢ikarak iki g¢esit hak {izerinde durur. Biri,
sahsl bir O6devin c¢ignenmesi ile Allah hakki, digeri bagkasina zarar vererek
gerceklesen kul hakkidir. Kul hakkina yapilan her tecaviiz ayrica Allah hakkina da
yapilmis olur. Bunun i¢in kul hakki s6z konusu olan hatalarin tevbesinin
gerceklesmesi i¢in yukarida sayilanlara ek olarak kisinin kul hakkina girdigi kimseyle

de ¢ozmesi gereklidir.4%°

4% “Iman edip salih ameller isleyenlere; Allah’a karsi gelmekten sakindiklari, iman ettikleri

ve salih amel isledikleri, sonra Allah’a karsi gelmekten sakindiklar: ve iman ettikleri, sonra
yine Allah’a karsi gelmekten sakindiklart ve iyilik ettikleri takdirde, daha dnce tatmig

’

olduklarindan dolay: bir giinah yoktur. Allah iyilik edenleri sever.’
% Draz, Kur’dn Ahldki, 184.

406 o|-Kehf 18/23-24: “Hichir sey hakkinda sakin “yarin sunu yapacagim” deme! Ancak,

“Allah dilerse yapacagim” de. Unuttugun zaman Rabbini an ve “Umarim Rabbim beni,

2

bundan daha dogru olana ulastirir” de.

7 (Ey Muhammed!) Giindiiziin iki tarafinda ve gecenin giindiize yakin vakitlerinde namaz kil.

’

Ctinkii iyilikler kotiiliikleri giderir. Bu, 6giit alanlar igin bir ogiittiir.’
498 Bkz. Draz, Kur’dn Ahléki, 184-185.

409 Bkz. Draz, A.g.e., 185.
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Draz tevbe konusuna son olarak iki hususu daha ekler. Birincisi, el-Enfal
8/38*1%°de gecen dine yeni girenlerin gegmis giinahlarmin affedildigidir. Digeri ise el-
Enfal 8/33, es-Stira 42/25, ez-Zumer 39/53-54*1°de gectigi iizere, hata islendikce

imitsizlige diismeden tekrar tekrar tevbe edilmesidir.1

Daha sonra Draz, “Kanun mu insan i¢in, insan mi kanun ig¢indir?” sorusunu
sorar. ez-Zariyat 51/56*'2 ile insanin kanun i¢in olduguna isaret ederken el-Maide 5/6,
el-isra 17/15, el-Ankebut 29/6, Fatir 35/1844 vb. ayetlerle de kanunun insan igin
olduguna isaret eder. Buradan yola ¢ikarak Draz, kanunun, insanin insan olmasi igin
bir képrii veya merdiven vazifesinde oldugunu belirtir. Iyi olanin o basamaklarda
yiikseldigi, kotii olanin diistiigiinii temsil eder. Kur’an’da bu durum, ibrahim 24-
26*°°da bir agag ile tesbih edilmektedir. Goriildiigii iizere Draz, birbirine zit gibi

goriinen ayetleri uzlastirici bir cergeve tespit etmektedir. 41

Draz, yukarida tespit ettigi durumu izah etmek i¢in iyilik ve kétiiliiglin insan

ruhunda dogurdugu durumlara iliskin birkag ayetle misal verir.

M0 o|-Enfal 8/38:”Ey Muhammed! Inkdr edenlere soyle: Eger(iman edip, diismanlik ve
savastan) vazgegerlerse, gegmis giinahlari bagislanir. Eger (diismanlik ve savaga) donerlerse,

oncekilere uygulanan Ilahi kanun devam etmis olacaktir.”

411 el-Enfal 8/33, es-Stra 42/25, ez-Zumer 39/53-54: “De ki: “Ey kendilerinin aleyhine asirt
giden kullarim! Allah’in rahmetinden iimidinizi kesmeyin. Stiphesiz Allah biitiin giinahlart
affeder. Ciinkii O, ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir.” Azap size gelmeden dnce

1)

Rabbinize doniin ve O’na teslim olun. Sonra size yardim edilmez.’

412 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 186.

413

’

ez-Zariyat 51/56: “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarattum.’

M4 el-Maide 5/6: “...Allah size herhangi bir giicliik ¢ikarmak istemez. Fakat o sizi tertemiz

’

yapmak ve tizerinizdeki nimetini tamamlamak ister ki giikredesiniz.’

M3 Tbrahim 14/24-26: “Gormedin mi Allah giizel bir sozii nasil misalgetirdi? (Giizel bir s6z),
Kokii saglam, dallart gége yiikselen bir aga¢ gibidir. Bu aga¢ Rabbinin izniyle her zaman
meyvesini verir. Ogiit alsinlar dive Allah insanlara misaller getirir. Kotii bir soziin durumu

da; yerden koparilmig, ayakta durma imkdani olmayan kotii bir agacin durumu gibidir.”

46 Bkz. Draz, Kur’dn Ahléki, 187-188.
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2.3.1.1. Faziletin Guzellikleri

Draz burada emirlerin kemélat i¢in vesile olusunu isler. Boylece bunlarin

oziinde insanin ahlaki iyilige ermesinin hedef oldugunu gostermektedir.

Namaz, el-Ankebut 29/45*"te belirtildigi iizere, “fahsa, miinkerden alikoyar.”
Ancak buna ek olarak, Draz’a gore esas takdire sayan olan kismi, “onun bizi
miikemmelliklerin itiniversel kaynagi ile manevi bakimdan temasa gecirmesidir.”*'8

Draz bu manay1 5X1 4 X35 ifadesinin karsilig1 olarak verir.

Sadaka, et-Tevbe 9/103**%te belirtildigi iizere, ruhu “arttir ve artirir”.4?% Ayette
bunu karsilayan terimler, “ih gl «2. &5 dir. Draz’m tercih ettigi bu manalar

Razi’de gormekteyiz:

Cenab-1 Hak sonra, 223" ‘ve onlart tezkiye edesin’ buyurmustur. Bil
Ki, ‘onlari tezkiye edesin’ tabiri, “s %" ifudesine atfedilince aralarnda bir
baskalik ve farkliligin bulunmas: gerekir. Iste bu sebeple tezkiye, tathir’in
ileri derecesidir denildigi gibi; “tezkiye ’nin biiyiitme ve arttirma manasina
geldigi de ileri siirtilmiistiir. Buna gore mana, “Allah Teala zekat miktarinca,
(malda) meydana gelen noksanlhigi, o malin artip ¢ogalmasina sebep
kilmwstir.” seklinde olur. Bu iki tabire soyle bir mana da verilmistir:
“sadaka, onlari, giinah ve ma’siyet pisliginden temizler. Hz. Peygamber de,
onlar o mallart ¢ikarp fakirlere verdiginde, onlar: tezkiye eder, sanlarini

yiiceltir ve onlart medh u sena eder. ***

M7 “Sana vahyolunan kitabi giizel giizel oku ve namazi kil, sahih namaz edepsizlikten ve
uygunsuzluktan nehyeder ve her halde Allah in zikvi en biiyiik istir ve Allah her ne islerseniz
bilir.”

18 Draz, Kur’dn Ahldki, 188.

M9 et-Tevbe 9/103, ”Onlarin mallarindan, onlar: kendisiyle arindiracagin ve temizleyecegin

bir sadaka (zekdt) al ve onlara dua et. Ciinkii senin duan onlar icin siikiunettir (Onlarin

’

kalplerini yatistirir.) Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.’
420 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldk:, 188.

421 Raz1, Tefsir-i kebir, C. 12, S. 160.
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Orug, el-Bakara 2/183%22, ayette gegen (s Kl “takva icin” olarak ifade
edilen kismin manasin1 Draz: “kétiiliikten korur, sehevi duygularin tahrik giiciine karsi
bizi miidafaa eder, kanuna daha iyi saygi gostermeye muktedir kilar, bu takvaya

erismek icin bir yoldur.”*?® seklinde agiklar. Bu manalar1 yine R4zi’de bulmaktayiz.*?*

Amel ve hikmet hususunda el-Mearic 70/19-34%%°¢ isaret ederek Draz, “faziletli
amellere daimi ihtimam insami uslandirir, talihsizlik halinde onu cesur, refah halinde
de comert kilar.”*?®der. Bu ayetlerde insanin zayif ve hirsh yaratilisi bildirildikten

sonra faziletli amellerin ahlaki olarak onu diizeltecegi anlatilmaktadir.
2.3.1.2. Kotu Ahlékin Cirkinlikleri

Draz, kotiliiklerin ahlaki diisiirdiigii ruhl durumlar ayetlerle isler. Sarhoslugun,
insanlarin arasina kin ve nefret ekmesini ve bunun Allah’1t anmaya engel olmasini el-
Maide 5/91%%" ile belirtir. Yalanm, inangsiz bir ruhun &zelligi oldugunu en-Nahl 105428

ile isler.#?

822«py iman edenler! Allah’a karst gelmekten sakinmamiz icin orug, sizden oncekilere farz

kilindig1 gibi, size de farz kilindi.”
428 Draz, Kur’dn Ahldki, 188.
424 Bkz. Razi, Tefsir-i kebir, C. 4, S. 323.

425 g|-Medri¢ 70/19-34: “Siiphesiz insan ¢ok hirsl ve sabwrsiz olarak yaratilmistir. Kendisine
kotiiliik dokundugu zaman sizlamir. Ona bir haywr dokundugunda da eli sikadwr. Ancak, namaz
kilanlar baska. Onlar, namazlarina devam eden kimselerdir. Onlar, mallarinda; isteyenler ve
(isteyemeyip) mahrum kalanlar igin belli bir hak bulunan kimselerdir. Onlar ceza guniinu
tasdik eden kimselerdir. Onlar, Rablerinin azabindan korkan kimselerdir. Ciinkii Rablerinin
azabindan emin olunamaz. Onlar, mahrem yerlerini koruyan kimselerdir. Ancak esleri yahut
sahip olduklart cariyeleri baska. Ciinkii onlar (esleri ve cariyeleri ile olan iligkileri
konusunda) kinanmaziar. Kim bunun étesini isterse, iste onlar simirt asan kimselerdir. Onlar,
eManetlerini ve verdikleri sozii gozeten kimselerdir. Onlar, sahitliklerini dosdogru yapan

kimselerdir. Onlar namazilarin titizlikle koruyan kimselerdir.”
426 Draz, Kur’dn Ahldki, 188.

21 “Seytan, icki ve kumarla, ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi Allah"t anmaktan ve

namazdan alikoymak ister. Artik vazgeciyor musunuz?”’

8 “Yalam, ancak Allah'in dyetlerine inanmayanlar uydurur. Iste onlar, yalancilarin ta

kendileridir.”
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Hareket tarzi ve zihni melekelerin birbirini etkiledigine 6rnek olarak Draz,
ihtirasin ifratinin idraki bozdugunu el-Mutaffifin 83/14’le, buna karsilik diirtstliigin
insana dogruyu yanlistan ayirt etmeye muktedir kildigmni, el-Enfal 8/29 40 ijle

belirtir.43

Biitlin nefs, temizlenmesi veya karartilmasi s6z konusu olan ruhtur, diyerek es-
Sems 91/9-10. ayeti misal gosterir. Draz’in bu ayette gecen nefsi ruh ile 6zdes kabul
etmis oldugu goriilmektedir. Bu 6zdesligi Kutup’ta da, Razi’de de*®?, Yazir’da da
gormekteyiz. Yazir, “nefis, ruh ile bedenden olusan zat veya bedeni diisiinceyle
hareket eden ruhtur.”der.**® Burada ‘nefs’ ibaresine nekre oldugu i¢in beden veya

psikolojik yap1 yani ruh anlamlar1 verilmisgtir.3*

Netice olarak Draz tevbeyi ahlaki mueyyide olarak kabul eder. Ve tevbenin

kapsaminda ele aldig1 hasene ve seyyieyi karsilik verici ahlaki miieyyide olarak isler,

el-Mutaffifin 17-184%,
2.3.2. Kanlni Mueyyide

Draz’a gore kanuniligin ahlakilikten farki yalmizca kanuniligin cezalandiric
olmasidir. Cezalar iki kisimdir: hudud ve ta’zirat. Hudud, had cezalandir: isyan,
hirsizlik, sarhosluk vb. Bunlarin cezalar1 net ve mutlaktir. Kanun karsisina ¢ikmadan

helallesenler i¢in sugluyu kovusturmama hakki mevcuttur. Ancak yetkili otoritenin

429 Bkz. Draz, Kur’an Ahldk:, 188-189.

#0 el-Mutaffifin 83/14: “Hayir haywr! Dogrusu onlarin kazanmakta olduklari kalplerini

’

paslandurmigtir.’

el-Enfal 8/ 29: “Ey iman edenler! Eger Allah'a karsi gelmekten sakimirsaniz o size iyiyi
kétiiden ayirt edecek bir anlayis verir ve sizin kotiiliiklerinizi orter, sizi bagislar. Allah biiyiik

IGtuf sahibidir. ”

3 Bkz. Draz, Kur'dn Ahldki, 189.

432 Bkz. Razi, Tefsir-i kebir, C. 23, S. 1609.

48 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 8, S. 5857-5863.

434 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 189.

43 el-Mutaffifin 83/7: “Hayir, giinahkdrlarin yazisi, muhakkak Siccin’dedir.”

el-Mutaffifin 83/18: “Haywr (sandiklar gibi degil!) iyilerin yazist “[liyyin dadr.”
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bilgisine gotiiriilmekle beraber davacinin affi gecersiz kalir, amme menfaati geregi
cezast verilir. Bu suclarin disindakiler ise ta’zirattir. Bunlar i¢in degisken cezalar

uygulanabilir.*3

Draz, had cezalarinda caydiriciligin @ siddetine gbre sucun islenmesinin
azaldigina dikkat ¢ekerek, hirsizin hiikkmiiniin el-Maide 5/38’de elinin kesilmesiyle,
eskiyalik edenin el-Maide 5/33’de idam1 veya elinin kesilmesiyle, zina edenin en-Nar
24/2’de ylz kamgi darbesiyle cezalandirildigini séyler. Zina cezasi hususunda
detaylara da deginir. Hadislere bakildiginda bu cezaya, bir yil iilkeden
uzaklastirmanin da eklenmesi gerektigini sdyler. Kur’an’da evli veya bekar ayriminin
goriilmedigini ve idam cezasinin bulunmadigini belirtir. Fakat Hz. Peygamber ve
ashabinin, evli olup zina edene en ¢irkin 6liim cezasini uyguladiklart da bilinmektedir.
Baslangigta zinanin cezasinin en-Nisd 3/15’te 6lunceye kadar veya Allah’in onlara
baska ¢ikis yolu temin etmesine kadar hapis oldugunu ifade eden ayetin buna kapi
actigint  sOyler. Ayrica namuslu kadma zina isnadinda bulunan ve bunu

kanitlayamayana da en-Nar 24/4%%" ile aym cezanin verildigini belirtir.*3

Konuya devamla Draz, cagdas vicdan geregi ve sucgluya acimanin neticesi, bu
cezalarin pek ¢ok Miisliiman toplumda kaldirilmis olmasma isaret eder. Ornegin
batida aile sadakatinin kutsalligin1 sorgular, eslerden birinin digerine ihanetine
hukukun hangi 6fke ile cevap verdigini, eskiyaligina, miifterinin algakliina hangi
hakaretle baktigin1 sorar. Netice olarak toplumun disipline edilmesi, insanin hayatinin,
bedeninin, malmin, serefinin dokunulmazhig s6z konusudur. Draz, en-Ndr 24/2*%° ile
kanuni ve dinl saygmin zarurili§i sebebiyle, sugluya acima duygusunun

susturulmasini savunur.*4°

436 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 190-191.

7 en-Nar 24/4: “Namuslu kadinlara zina isnadinda bulunup, sonra (bunu isbat igin) dort
sahit getiremeyenlere seksener sopa vurun ve artik onlarin sahitligini hicbir zaman kabul

etmeyin. Onlar tamamen giinahkdrdwrlar.”
438 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 192-193.

439 en-N0r 24/2: “Zina eden kadin ve zina eden erkekten her birine yiiz sopa vurun; Allah’a ve
ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah’wm dininde (hiikiimlerini uygularken) onlara aciyacaginiz

tutmasin. Mii’minlerden bir gurup da onlara uygulanan cezaya sahit olsun.”

440 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldaki, 194.
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Ayrica Draz, bu cezalarin nazariligi ve caydiricilifi sebebiyle uygulamalarin
azligina da deginir. Zina sugunun tespitinin pratikteki zorlugundan (en-Ndr 24/4)
bahseder. Dolayisiyla bu kararin ancak kisinin kendi itirafi ile verildigine dikkat
ceker. Bu itirafta da kisinin akli yetkinligi, itirafin acgik secikligi, soyledigini
yalanlamamasi vs. pek ¢ok sart sz konusudur. Bunlara ilaveten Draz, Kur’an’da
tecessiisiin de yasaklanmasina dikkat ceker. **! Sucun tespitinin zorlugu, kisinin
giinahin1 baskasindan saklamasini tavsiye eden rivayetlerden anlasilan odur ki, “kanun

degil, fert, bizzat kendine kars1 sert veya miisamahakar olabilir.”*4?

Draz’in miieyyide konusunu islerken ele aldigi ayetler cogunlukla agik ve nettir.
Ayetin bulunmadigi ya da dolayli mana durumunda hadisleri referans almistir. Bazi
kavramlar1 (6r: et-Tevbe 9/103, “tlizekkihim ™, el-Bakara 2/183’teki “ws<ll”” kavrami)
tefsir etmis, bazi ayetlerin tefsirindeki tercihini meal metnine yansitmis oldugunu

goruyoruz.
2.3.3. Kur’ani Davet Sistemi ve Ilahi Miieyyidenin Yeri

Draz 6nce Eski Ahit ve Yeni Ahit’in bazi bolimlerinden, onlardaki davet
sistemini degerlendirir. Bunlara kiyasen Kur’ani davetin sistemini ortaya ¢ikarmaya
calisir. Buna gore Eski Ahit’te hep diinyalik nimetler hedef gosterilirken Yeni Ahit’te
hep ahiret hedef gosterilmektedir. Kur’an’da ise ikisinin sentezi ve daha zengin ve
kapsamlis1 vardir.*43

Ayrica Draz, “yikimliliigli sebepsiz, saf sekli altinda tesis eden ‘sunu yap
clinkii dyle emredilmistir.” seklindeki bu Kant’¢1 formiil, Islamiyetin kutsal kitabinda

pek mutad degildir.”** der. Yaptig istatistige gére Medeni olan on ayetin®®

446

varligini,

bunlardan da besinin™*® Ortiik sekilde saiklenmis oldugunu belirtir. Bunlarin disindaki

41 el-Hucurat 49/12: “Ey iman edenler! Zanmn c¢ogundan sakimin; ciinkii bazi zanlar

glinahtir. Gizlilikleri arastirmayin...”
442 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 197.

443 Bkz. Draz, A.g.e., 199-204.

44 Draz, A.g.e., 204.

445 a|-Bakara 2/275; en-Nisa 4/7, 11, 12, 24, tekrar, 103; et-Tevbe 9/60, el-Miicadele 58/3, el-
Miimtehine 60/10.

446 an-Nisa 4/11, 12, 24; et-Tevbe 9/60, el-M{iimtehine 60/10.
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emirlerin dayandiklar1 temelleri batini ispatlar, ¢evresel nedenler ve gai sebepler

olmak bakimindan ii¢ smifta toplamistir.*’

Sekil 2.2: Kur’ani Davet Sistemi

Batni ispatlar| m

Ferd| |y|||k
%:&’gﬁ?:: Tabii sonuglar

Genel iyilik

Zihni ve

Ahlaki

! Muaccel
Gai sebepler
Genel olarak
k/
Gayr-i Tabii qicezs
|
sonuglar Iki vadeli Manevi
mikafat/ceza

Cennet

Mieccel
Mieyyide

2.3.3.1. Batini Ispatlar

Draz, batini ispattan kastinin, “Bir ylikiimliliigii akli olarak tesis etmek i¢in, bu
miikellefiyete miindemi¢ olan ahlaki degere atifta bulunmak.” oldugunu soyler.
Ahlakiligi merkeze alan bu ayetlerin sunumunu ve onlar1 se¢gmedeki Oncelikli

metodunu soyle agiklar:

(ANhIaKT degere anif) ister kendini, 6z manasi itibariyle sahip oldugu
degerler nedeniyle olsun, ister onun kendi menseinden anmimsamak suretiyle
yansittiklarindan dolayr olsun, isterse temin ederek aktiiellestirdikleri
sebebiyle olsun, biz konuya deger bigiyor, ona herhangi bir kiymet

atfediyoruz.*4®

. (bu kiymetin) ahlaki bir hiikiim soz konusu olmast itibariyle, bir
yandan basvurulan degerin, aym kaliteye sahip olmasi ve ote yandan onun
konu ile baglantisinin, sadece yasamamin gegirdigi itibari bir minasebet
degil, tabii bir miinasebet —ben analitik diyecegim- gibi kendini sunmasi

gerekir.*4°

447 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 204.
48 Draz, A.g.e., 205.

49 Draz, A.g.e., 205.
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Draz, ayetleri bu ¢ift yonlii sarta cevap verecek tarzda sectigini belirtir. Bu
ayetlerin Kur’an’m va’z ve nasihat metodunun en 6nemli ve objektif bolumi
oldugunu soyler. Bu ayetlerde, ‘ahlaka, ahlaklilik yoluyla ve ahlaklilik igin tesvik’
vardir. Draz, kotii olanin yok olacaginin, iyi olanin zayi olmayacaginin ima edildigi
ayetleri er-Rad 13/17%°, Ibrahim 14/24 bile bu gruba dahil etmedigini belirtir. Bu
ayetlerin asli karakterinin yalnizca ahlak oldugunu vurgular. Draz’in ayetleri

degerlendirme sartlari ise sOyledir:

e Onceki gretimlerden (Tevrat, Incil vb.) bagimsiz olarak Kur’ani dgretime ait
olani tercih etmistir.

e Herhangi bir mubhemlik arzetmeyen ayetleri tercih etmistir. “sizin i¢in daha
hayirhidir” ibaresine sahip ayetler ve “kendini cezaya terk etme” mahiyetindekileri
dahil etmemistir.

e Batini ispatin, asli unsur olarak ilk siray1 isgal ettigi ayetleri tercih etmistir.

e Mekki ayetleri A, Medenf ayetleri B harfiyle kodlandirmistir.*>!

Draz, Batini ispatlar1 i¢eren ayetleri bes gruba ayirmistir:

a. Tebligin saf tabiata sahip olmasmi bildirenler: Menfaat beklememesi,
zorlama yapmamasi, hiir iradeye igaret etmesi, bir sair, kahin, hayalci sozii
olmamasi, aksine orta yolu, ilmi, hikmeti vb. ifade etmesi.*? Kur’an’m
genel doktrininin karakteristik dzelliklerini ifade eden ayetlerin olusturdugu
bu grubu ‘Tebligin Batiniligi’ olarak isimlendirdik. Bunlar: 209A, 80B
ayettir.

b. Zati itibariyle veya sebep ve neticesi bakimindan batini deger ifade eden
emirler: Iffet, iyilikseverlik, bosanma durumunda tazminat 6denmesi, kéle
azadi, yemine sadakat, kotiligi iyilikle savmak, Allah’a inanmak, O’nun
eserleri tizerinde tefekkiir etmek vb.**® Pratik faziletleri miispet emirle ifade
eden ayetlerin olusturdugu bu grubu ‘Batini Emirler’ olarak isimlendirdik.

Bunlar: 67A, 91B ayettir.

40 er-Ra’d 13/17: “...Iste Allah, hak ile batila béyle misal getirir. Kopiige gelince soniip

gider. Insanlara yararl olan ise yerde kalir. Iste Allah béyle misaller verir.”
451 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 206.
42 Bkz. Draz, A.g.e., 206- 208.

453 Bkz. Draz, A.g.e., 208-212.
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c. Emirlerin isaret ettikleri sebep veya neticeleri: iyilik, daha giizel, takvanin
geregi, ahlaksizhigi uzaklastiracak, yolunu sasiranlara sefkat geregi, ruhi
giicii artiracak, Allah’a baglayacak, samimiyeti kanitlamakta, sagduyu
sahibi, en iyi cemaati meydana getirmek, basiretlilik... vb.*** Bu gruptaki
batini sebep ve neticeleri ise kisaca ‘Faziletler’ olarak isimlendirdik.
Bunlar: 64A, 66B ayettir.

Draz, buradaki ayetlerin incelenmesi ile birlikte Kur’an-1 Kerim’in
zihni ve manevi unsurlar birbirleri ile agikladigi neticesine ulagmistir. Buna
gore ahlaklilik akillilikla, kétii ahlak ise akilsizlikla nitelendirilmektedir.**

d. Zati itibariyle veya sebep ve neticesi bakimidan Batini deger ifade eden
yasaklar: intihar etmek, yalan soylemek, kibir, haram kazang, ¢ocuk
oldiirmek, menfaat bekleyerek bagista bulunmak, baskasinin yanina
selamsiz girmek, Allah’1 unutmak... vb.*® Kotii eylemleri menfi emirle
yasaklayan ayetlerin olusturdugu bu grubu ‘Batini Yasaklar’ olarak
isimlendirdik. Bunlar: 33A, 47B ayettir.

e. Kinanan vasiflarin neticeleri: kotl unvan, korlik, cehalet, eksik bilgi, kot
yargl, temelsiz, menfaat diskiinligl, simirlart agma, zalim davranis,
Allah’tan uzaklasma... vb. tabirleri iceren ayetler.**’ Bu kinanan vasiflari
‘Reziletler’ olarak isimlendirdik. Bunlar: 247A, 171B ayettir.

Tablo 2.2: Batini ispatlar

Tebligin Batini Batmni _
Batmiligi  Emirler  Faziletler Yasaklar ~ReZiletler

620 209 67 64 33 247
A A A A A A
455 80 91 66 47 171
B B =] =] =] =]

44 Bkz. Draz, A.g.e., 212-214.
4% Bkz. Draz, A.g.e., 214.
46 Bkz. Draz, A.g.e., 214-217.

47 Bkz. Draz, A.g.e., 218-222.
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Draz’in bes grupta ele aldigi Batini ispatlar 620 Mekki, 455 Medeni olmak
iizere toplam 1075 ayettir. Draz’in konu sonundaki tabloya bu gruplar1 yansitmamasi
sebebiyle burada neticeleri tablo olarak gostermek istedik. Draz’in belirledigi sekilde
Mekki ayetleri A, Medeni ayetleri B harfiyle gosterdik. En alta da toplam sayilarim
yazdik. Yukarida isimlendirdigimiz sekliyle asagidaki tabloyu olusturduk.

2.3.3.2. Cevresel Nedenler

Draz bir ideali ilke edinmis mi’minin gayr-i mesru dedikodulara aldiris
etmemesini vazeden ayetlerle 8 konuya baslar. Kisinin iyi-kétii davranislarinin
Uzerinde hem cinslerimizin nazarindaki konumunun 6nemine isaret ederek Kimsenin
bilme ihtimali olmadig1 bir yerde kotiiliikten sakinma durumuna bati felsefelerindeki
modellerin vasati bir yardim saglama giicinde olusunu belirtir. Buna karsilik
Kur’an’daki ifadenin kisiye kat kat giic saglamasini ifade eder. Draz burada
meleklerin her seyi kaydetmesi gibi ayetleri degil, bizzat Allah’n birlikteligini
belirten ayetlere vurgu yapar. Ancak biiyiik bir yekiin tutan, agik bir miieyyidenin
baglandig1 ayetleri ayr bir kategoride ele alacagi icin burada geriye kalan toplam 82

ayeti dort grupta degerledirir.

1) Cesitli derecelere elverigli olmakla birlikte, diizen ve disipline musait,
sarahaten multefit tutum: Draz bu sekilde olan toplam 9 ayet tespit etmistir.
Ayetlerden birini érnek olarak zikredelim:

et-Tar 52/48: “Rabbinin hikmine sabret. Clinki sen gdzlerimizin 6nlndesin.
Kalktigin zaman da Rabbini hamd ile tesbih et.”

Draz bu ifadelerin mi’mine Allah’mn istedigi davranisi en giizel sekliyle yapma
hassasiyetini, giiclinli verdigini ve istikrar1 sagladigini belirtir.

Draz’in atifta bulundugu dokuz ayetin i¢inde el-Bakara 2/271’de agiktan bir
vaad olan ‘glinahlarini 6rter’ mesajinin s6z konusu oldugunu tespit ettik. Oysa Draz
bu grupta bir miieyyide belirtilmeyen, yalniz Allah’in birlikteligine isaret olan ayetleri
belirlemektedir. **° Kitabin arapcasinda da ayn1 ayet bulunmaktadir.*%°
2) Kanun karsisinda genellikle iyiliksever, ancak hata ihtimalini

disarida birakmayan tutum: ltifat veya tenbih ya da ikaz igermeyen ciddi ancak

458 a]-Maide 5/54, el-Ahzab 33/39.
459 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 224.

40 Bkz. Diraz, Diistiiru’l-ahldk fi’l-Kur’dn, 323.
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siddetli olmayan bir iisluba sahip, kiside korku ve iimit arasi saygi, utanma vb.
duygular1 uyandiran ayetler toplam 28 adettir. Buradaki Usldp genel olarak: “Odev
bodyledir, Allah yaptiklarinizi gériir.” seklindedir. 461

el-MUnafikan 63/11: “Allah, eceli geldiginde hicbir kimseyi asla erteleme:z.
Allah biitiin yaptiklarinizdan haberdardir.”

3) Prensip olarak el’dn uysal; fakat bazi dzel sartlarin mevcudiyetinin
oraya herhangi bir degisikligi dahil etmeye elverisli bulunmasi sebebiyle, tonun
daha ciddi bir hal almaya basladig1 tutum: Draz bu Uslupta toplam 16 ayet tespit
etmistir. 462

Had 11/112: “Oyle ise emrolundugun gibi dosdogru ol. Beraberindeki tevbe
edenler de dosdogru olsunlar. Hak ve adalet élgiilerini asmayin. Siiphesiz O
yvaptiklarinizi hakkiyla gériir.”

4) Nihayet inangsizlarin agikg¢a isyankdr tutumu:

Inangsiza kars1 ayetlerdeki Uslip sert ve tehditkardir. Draz’in tabiriyle, déve
dove akillanmasi beklenen, akilli insana uzaktan génderilmis bir cagr1 mahiyetindedir.
Toplam 29 ayet tespit etmistir. 6>

Al-i imran 3/63: “Eger yine yiiz cevirirlerse, siiphesiz Allah, bozgunculari
hakkuyla bilendir.”

Draz’a gore ilk i¢ merhaledeki tisluplarda “dini duygular vesilesi ile ahlaki bir
egitim” s6z konusudur. ilkinde dogru davranisa sevgi ile tesvik edilir, ikincide korku
iimit dengesi, takviye bir glicle donanma duygusu saglar, ii¢linciide de haya duygulari

desteklenir. Son islupta ise daha ¢ok digerlerinden misal vermek igin inanana veya

kafirlerin arasinda akill1 oldugu halde kararsiz kalana hitap oldugunu sdyler.4%*
2.3.3.3. Gai Sebepler

a. Tabii sonuclar: Gai sebepleri tabii sonuclar ve gayr-i tabii sonuclar olarak iki

baslikta ele alan, Draz birinci grupta tabii miieyyideler olarak adlandirilan ayetleri

461 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 225.
462 Bkz. Draz, A.g.e., 226.
463 Bkz. Draz, A.g.e., 227.

464 Bkz. Draz, A.g.e., 227.
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esas aldigini belirtmis, toplam 14 ayete atif yapmustir. Bunlar1 da ferdi veya genel
iyilikle saiklenen ayetler seklinde gruplandirmustir.*®

e Ferdi olana drnek: 4%

el-Méide 5/101: “Ey iman edenler! A¢iklandig: takdirde sizi sikintiya sokacak
hususlarda soru sormayin. Kur’an indirilirken béyle sorular sorarsaniz size agiklanir.

’

Allah onlardan sizi muaf tutmustur. Allah ¢cok bagiglayicidir, halimdir.’

e Genel olana &rnek: inangsizlarin saldirgan giiciinii kirmak igin,*®

en-Nisa 4/84: “Su halde Allah yolunda savas. Sen ancak kendinden sorumlu
olursun. Miiminleri de tesvik et. Allah, inkdra sapanlarin giiciinii kiracaktir. Allah’in

gicii daha ¢etin, cezasi daha siddetlidir.”

Draz buraya kadar ayetlerle ¢izdigi cercevenin bile ‘“bizatihi gaye olan
ahlakliliga” ulasmaktan uzakta bulundugunu ifade eder. Bu konuda en kati tutuma
sahip olan Kant’a insan tabiatinin tedricen egitilmesinin gercekligi bakimindan itiraz
eder. Buna gore iyiligin, kurtulus yolu olmasimin bilinmesi ilk adim, buna devam
neticesi iyiligin tadini tatma ile onu hedef edinme ikinci adim ve nihal gaye olan
kendini de ona adama beklenen son duraktir. Iste bu son durum yukaridaki ayetlerin

uygulanmasinin tabii neticesidir.*®

b. Gayr-1 tabii sonuclar (veya ilahi miieyyide): Draz yapilan her iyilik veya
kotiliigin karsiligint bu diinyada tabii olarak bulmamasindan hareketle yaratilisin
‘avdet’inin zorunluluguna isaret eder. Insanin yaratilis1 itibariyle, diger felsefelerin
hatasina diismeyip ahlaki olanla hissedilebilir olan ayrimini yapmadan, kalp ve ruhun
irade 1ile igbirligi neticesi olan davramiglar1 biitiincil olarak g6z Oniinde
bulundurduguna vurgu yapar. Draz, amellerin hem diinyada hem ahirette karsiliginin

alindig1 genel prensibini belirten 13 ayet tespit eder.*®

%% Bkz. Draz, A.g.e., 228.
466 Bkz. Draz, A.g.e., 228.
47 Bkz. Draz, A.g.e., 228-229.
48 Bkz. Draz, A.g.e., 232, 233.

%9 HOd 11/3: Rabbinizden bagislanma dileyin, sonra da O’na tevbe edin ki sizi belirlenmis bir

siireye (Omriiniiziin sonuna) kadar giizel bir sekilde yararlandirsin ve her fazilet sahibine
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Draz dogru veya yanlis yapanlarin bir tutulmadig: ile ilgili ayetlerle konuya
devam eder. Bu diinyada sebatkar bir ¢abanin ebedi hayatta sonsuz mukafat ile
karsiliginin miimkiinliigiinii sorgular. Bu miikafatin karsilik olarak degil Allah’in vadi
olmas1 bakimindan degerlendirilmesi gerektigini belirtir. Davraniglarin Allah’in kabul
ettigi sekilde, saf ve kusursuz olmasmin da bu diinyada anlasilamayacagini,
dolayisiyla davraniglarin karsiligin1 Allah’in ihsanina birakma inancinin buradaki

tezad1 karsiladigina isaret eder.*’°
2.3.4. 11ahi Miieyyide

1. Genel olarak miikafat ve ceza prensibi: Ilahi miieyyidenin genel
prensibini isleyen bu ayetlere dnceki konunun sonunda deginilmistir.

2. Iki vadeli miikafat ve ceza prensibi: Draz konuya iki vadeli (muaccel,
mieccel) miikafat-ceza prensibini isleyerek bagslar. Ilahi miieyyidenin tabiatini
belirlemeksizin, muhtasaran 11 ayette dogrular i¢in mukafat, 15 ayette suclular igin

miicazatin oldugu belirtilir.*"

2.3.4.1. Muaccel ilahi Miieyyide
a. Maddi Cihet

Draz bu bolim icin net bir ifadeye sahip olan ancak bir ayetin varligindan s6z
eder. et-Talak 65/2-3: “Kim Allah’a saygisizliktan sakinirsa ona Allah kendisine bir
¢tkis yolu gosterir. Ve ona hi¢ beklemedigi yerden rizik verir.” buna isaret eden diger
ayetlerden bazilarindan &rnek vererek onlarin miiphemligini belirtir. Ornegin bu
ayetin devami da miiphemlige Ornektir: et-Talak 65/4: “Kim Allah’a saygisiziiktan
sakimirsa Allah ona isinde bir kolaylik verir.” Diger baz1 ayetlerin de dogrudan cezail
veya mahrum birakici olmadiklari, ancak tarihi verileri agiklayict nitelikte olduklarina
dikkat ¢ekmistir. Nankorliiklerine karsilik azabin verildigi kavimleri anlatan ayetler
bunun gibidir. Ayrica verilen nimetlerin bir sinama olarak verildigine de dikkat ¢eker.

Isyankarlikta ileri gidenlerin ve biitiin topluma yayilmus ifsadin cezasinin da canlariyla

faziletinin karsiligini versin. Eger yiiz ¢evirirseniz, ben sizin adimiza biiyiik bir giiniin

azabindan korkuyorum.
470 Bkz. Draz, Kur'dn Ahléki, 236-237.

471 Bkz. Draz, A.g.e., 237-238.
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oldugu goriilmektedir. Su halde Kur’an’daki misaller bir cezayr kastetmemekte,
onlardan ders ¢ikarilmasi amaglanmaktadir.2

b. Medeni Cihet:

Draz’in medeni cihetten kasti “ideallerin ve kolektif duygularin kaderinin
alan”*"3dir. Bu ayetler daha cok, daha dolaysiz, nettir. Draz bu kapsamda 35 ayet
tespit etmistir. el-Maide 5/56’daki “Zafer kazanacak olan taraf, Allah’tan yana

2

olanlardir.” ifadesi buna 6rnektir. Bunun zidi icin Al-i imran 3/12°de: “Onlarin

diismanlart yenilgiye ve iziintilye mahkdmdurlar. "buyurulur.*’*

c. Zihni ve Ahlaki Veche

Draz Kur’an’da hem zihni hem ahlaki olarak Allah’in tabiatin bizzat faili
olusunu, yani mii’'mini, yoneldigi istikamete goétiirmeyi listlendigini belirtir.

“Onun igin gayret gasterenlere, Allah oraya giden yollari gosterecektir.” ez-
Zumer 39/69.

“Onlart karanliklardan kurtarip, aydinliga géotiirecektir. ” el-Bakara 2/257.

Bunun ziddina, inangsizlara, zalimlere, magrurlara, nankdrlere gelince Allah

onlar1 dogru yola eristirmemekle kalmaz, onlarin yanilgisini ve korliigiinii artirir, 47

Draz bu igerikte toplam 63 ayet tespit etmistir.*’®

d. Manevi YOn

Draz burada Allah nazarinda hos veya nahos olma durumu, askini kazanma veya
kaybetme durumunu kasteder. Bunlar “Allah .... sever.” veya “.....dan razi olmaz.”
formunda gelen ayetlerdir. Draz, muaccel manevi miieyyide olarak nitelendirdigi bu

kapsamda 78 ayet tespit eder.*’’

e. Muaccel mieyyidenin yetersizligi

472 Bkz. Draz, A.g.e., 238-240.
473 Draz, A.g.e., 240-241.
474 Bkz. A.g.e., 240-243.
47 Bkz. Draz, A.g.e., 244-245.
476 Bkz. Draz, A.g.e., 243-245.

477 Bkz. Draz, A.g.e., 245-248.
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Draz’a gore bu diinyada verilen Ilahi miieyyideler yeterli degildir. Ciinkii
evrensel ve eksiksiz degillerdir. Evrensel olmadigi es-Stra 42/30 ile: “Bagsiniza her ne
musibet gelirse kendi yaptiklariniz yiiziindendir. O, yine de c¢ogunu affeder.”
buyurularak ifade edilmektedir. Eksiksiz olmadig1 da Al-i imran 3/185°de: “Her canli
oliimii tadacaktir. Ancak kiyamet giinii yaptiklarimizin  karsihigr size tastamam
verilecektir. Kim cehennemden uzaklastirilip cennete sokulursa gercekten kurtulusa
ermistir. Diinya hayati, aldatict metadan baska bir sey degildir.” buyurularak
belirtilmektedir. Buradan yola ¢ikarak Draz, diinyadaki ¢abanin tesviki degil sadece

neticesi olacak, miikemmel ve halis, karsilik verici bir miieyyidenin zaruriligine isaret

eder.’®
2.3.4.2. Gelecek Hayatta (Mueccel) Ilahi Miieyyide

Draz, mueccel Ilahi mieyyide iceren ayetlerde, ilk olarak detaya girmeden,
sadece cins ismi (cennet, cehennem) sdylemekle iktifa eden ayetleri gruplandirir.
Bunlar toplam 138 ayettir.*"

Draz daha sonra ismi telaffuz edilmeksizin, belirsiz sekilde ifade edilenleri
gruplandirir. Ornegin‘gok bahtiyar bir hayat’ el-Infitar 82/13 veya ‘elem dolu bir
azap’ Al-i imran 3/188 vb. bunlar da toplam 326 ayettir.*®°

Son olarak da mi’minlerle kafirlerin cennet ve cehennemdeki durumlarini ele
alanlar1 gruplandirir.

Ancak bundan o6nce iki hayat arasindaki gecis donemi hakkinda bazi ayetlere
deginerek bu konuya bir parantez agar. Burada Draz, kafirlerin ve miminlerin
canlarinin alinmasi esnasindaki hallerini bildiren ayetleri*®! ele alir. Olim ile yeniden
dirilis aras1 hakkinda tafsilatli ayetin mevcut olmadigini ifade ile es-Stra 42/27°de
Nuh (as)’m halkinin bogulduktan sonra atese atildiklarinin ve el-M{’min 40/46°da
Firavun’un helak olan kavminin sabah aksam atese arz olunduklarinin bildirildigini

belirtir.*®? Draz, 6liim an1 ile cennet-cehennem alemi arasindaki bu durumu ele alan

478 Bkz. Draz, A.g.e., 249-250.

419 Bkz. Draz, A.g.e., 250.

480 Bkz. Draz, A.g.e., 250-252.

481 en-Nahl 16/32, Al-i imran 3/71, el-Enfal 8/50.

482 Bkz. Draz, Kur’an Ahldaki, 253.
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ayetleri Kur’ani davet sistemine dahil etmemistir. Bundan sonra, cennetteki manevi,
hissi saadete ve cehennemdeki ahlaki, bedent cezalara geger.*®

a. Cennet

Bunlar, 4 tanesi toptan ifadeye sahip olan toplam 230 ayettir.

a.1l. Manevi saadet: bunlar, gerek selbi olarak iiziintiiniin yoklugu, gerek miispet
olarak il1ahi cemali temasa, hosnutluk, bos sdzlerin olmayisi, selamlasmalar vb. gesitli
miikafatlari icerir. Toplam 102 ayettir.*3

a.2. Hissi saadet: bunlar ise acinin, Olimiin yoklugu, bahgeler, nehirler,
yiyecekler vb. toplam 124 ayettir. Ik bakista manevi ve hissi saadet ayetlerinin sayica
birbirine yakin olmasi dikkatimizi ¢ekmektedir. Draz ruhun sekinetinin bedenin
sthhatinde oldugu bakis acisiyla hissi saadetlere bakilmasini tavsiye etmektedir.
Bedeni ihtiyaglarin karsilanmamasinin bir eksiklik olacagi gergegine isaret eder. Ve
Draz, ‘bu hediyeleri kabul etmemeye hakkimiz var midir?’ der. Burada zikredilen
mukafatlarin arasinda bir deger 1skalasinin mevcudiyetinden de bahseder. Bunlardan
en iistiin olani, ayette*3® belirtildigi iizere, Allah’mn r1zasidir.*8

Draz, miikafatlar iceren ayetlerin dagmik halde olup, parca parca gegctiklerine
dikkat ¢eker. Bu tislubun, meraklari cezp ediciligin bile 6l¢iilii olmasint gosterdigini,
Kur’ani egitimin sade ve fasilali olusuna 6rnek teskil ettigini belirtir.*8’

Draz Cennette irmaklarin bulunmasinin insan igin nazarin zevklenmesinden
ziyade acilarin unutulmasi, hincin kalpten atilmasi gibi manevi zevklerine isaret

eder. 48 es-Saffat 37/42 %% *de bahsedilen yiyeceklerin ihtiyagtan degil zevkten

yenecegi ve viicutlarinda herhangi bir koruyucu vasitaya ihtiyaclarinin olmayacagina

483 Bkz. Draz, A.g.e., 253.
484 Bkz. Draz, A.g.e., 254-256.

485 at-Tevbe 9/72: “Allah mii’'min erkeklere ve mii’min kadinlara, ebedi olarak kalacaklart,
icinden wmaklar akan cennetler ve Adn cennetlerinde ¢ok giizel koskler vadetti. Allah’in

rizasi ise, bunlarin hepsinden daha biiyiiktiir. Iste bu biiyiik basaridir.”

486 Bkz. Draz, Kur’'dn Ahldki, 262.

87 Bkz. Draz, A.g.e., 262-263.

488 el-A’raf 7/43: “Biz onlarin kalplerinde kin namina ne varsa sokiip attik...”

489 “Tiirlii meyveler... Onlara nice ikramlarda bulunulacaktir.”
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tefsirden isaret eder. Draz, cennetteki ickinin de diinyadakilerin olumsuzluklarimi
bertaraf ederek, safligina vurgu yapildigini belirtir. Esler konusunda da ayni sekilde
ayetlerde erkeklerle miinasebete hi¢ deginilmedigini sOylerken, eslerin bakire
olacaklart ve hep Oyle kalacaklarindan, esler arasi sevgiden ve yasitliktan
bahsedilmekte ve vasiflar1 belirtilirken ahlaki meziyetlerin fiziki olana tekaddim
ettigini belirtmektedir. Bunlara ilaveten cennette insanin aklina gelmeyen nimetlerin
de hazirlandigindan bahseder. Netice olarak Draz ayetlerin iki hayat arasi1 bir tabiat
490

farkindan degil, derece farkindan bahsetmekte oldugunu sdyler.

b. Cehennem

Kur’an-1 Kerim’in cehennemi anlatmak icin cennettekilerin 6zelliklerini tersine
cevirmenin yeterli oldugunu belirtir. Cehennemdeki miicazati ahlaki ve bedeni cezalar

olarak iki kategoride degerlendirir.4%*

b.1. Ahléki Cezalar: Bunlar olumsuz (selbi) ahlaki cezalar; rahmetten
umitsizlik, amellerin degersizligi, O’nun ruyetinden mahrumiyet gibi cezalar
olabildigi gibi olumlu (miispet) ahlaki cezalar; somurtkan, kararmis yiizler, ayiplanmis

olmalar1 gibi cezalar da olabilmektedir. Bunlar toplam 142 ayettir.4%

b.2. Bedeni Cezalar: Aglik ve susuzluklari giderememe, zindana, ates dolu
cukura atilma, kaynar su igme, igren¢ kokulu yiyecekler yeme gibi cezalardir. Bunlar
toplam 89 ayettir. Burada da ahlaki cezalarin nisbeten bir miktar ¢oklugu dikkate
degerdir. Yine Draz cennet vaadlerini manevi selamete yordugu gibi cehennemde

korkutulan bedeni acilarda hedeflenen seyin ahlaki izdirap, terk edilmislik, teselli

493 494

edilmeme hissi, aralarindaki kavga, kin, lanetlesme™" olduguna deginir.

490 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 254-265.
491 Bkz. Draz, A.g.e., 265.
492 Bkz. Draz, A.g.e., 265-268.

493 el-A’raf 7/38: “Allah séyle der: "Sizden énce gelip gecmis cin ve insan topluluklar ile
birlikte atese girin." Her topluluk (arkasindan gidip sapikliga diistiigii) yoldasina lanet eder.
Nihayet hepsi orada toplandigi1 zaman pegslerinden gidenler, kendilerine énciluk edenler igin,
"Ey Rabbimiz! Sunlar bizi saptirdilar. Onlara bir kat daha ates azabi ver” derler. Allah der
ki: "Her biriniz icin bir kat daha fazla azap vardir. Fakat bilmiyorsunuz.” Benzeri ayetler: es-
Sad 38/64, ez-Zuhrdf 43/67, el-Ankebut 29/25.
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Draz Kur’ani davet sistemi olarak tespit ettigi degerleri Miieyyide konusunun

sonuna tablo olarak sunmustur.**®

2.3.5. Degerlendirme

e Draz miieyyideyi tglii taksim ile degerlendirir: Ahlaki mueyyide, Kanuni
miieyyide ve Ilahi miieyyide.

eDraz’a gore tevbe, ahlaki mieyyidedir. Hasene ve seyyie ise karsilik verici
ahlaki mueyyidelerdir.

e Draz birbirine tezat goriinen ayetleri uzlastirici bir gergeve tespit eder.

eDraz’in miieyyide konusunu islerken ele aldig1 ayetler ¢ogunlukla acik ve
nettir. Ayetin bulunmadigi ya da maksat daha net ifade edildigi durumda hadisleri
referans almstir.

eDraz ayetlerin incelenmesi ile birlikte, Kur’an-1 Kerim’in ahlaki unsurlari,
zihni ve manevi unsurlarla birlikte ele aldigini tespit etmistir. Buna gore ahlaklilik
akillilikla, koti ahlék ise akilsizlikla nitelendirilmektedir.

eDraz, c¢evresel nedenler bashginda, kimsenin bilme ihtimali olmayan
durumlarda felsefi modellerin ahlaki durus i¢in yetersizligine, buna karst Kur’ani
davet uslubunun ahléki olan1 desteklemesini degerlendirmistir.

e Draz, Kur’ani davet sistemini igeren 2323 ayetin, Mekki ve Medeni oluslarini
isaretleyerek, sistematik tarzda degerlendirmistir. Buna gére A: Mekki, B: Medeni
ayetlere isaret eder.

eDraz’in tespit ettigi bu degerlerle ilgili herhangi bir neticeye isaret ettigi
goriilmemektedir. Oyle anlagiliyor ki Draz, takdiri okuyucuya birakmustir.

e Tabloyu degerlendirdigimizde, Kur’ani metodun genel karakteristiginin
Mekki ayetlerde fazla olusu anlamlhidir. Zira sistem Mekke’de yerlestirilmektedir.

o Gerek Mekki gerek Medeni ayetlerde muspet emirlerin menfi emirlerden ¢ok
oldugu goriilmektedir.

e Ahiretteki 11ahi mieyyide ile ilgili ayetlerin (925) muaccel 11ahi mueyyide ile
ilgili ayetlerden (178) yaklasik olarak 5 kat fazla oldugu goriilmektedir. Buradan ilahi

miieyyidenin esas ortaya ¢ikacagi zamanin ahirette olacagi neticesine rahatlikla

494 Bkz. Draz, Kur’dn Ahléki, 265-271.

4% Bkz. Draz, A.g.e., 272.
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ulasilabilir. Ancak buna ragmen miiaccel [l1ahi mieyyide, 178 ayetle hi¢ de az
olmayan bir sayida bu diinya iizerinde varligin1 hissettirmektedir.

eDraz’in, 6lum ani ile cennet-cehennem alemi arasindaki durumu ele alan
ayetleri Kur’ani davet sistemine dahil etmedigi goriilmektedir. Bu konunun da gruba
dahil edilmesini gerekli gériyoruz.

e Draz cennet vaadlerine manevi selametin isaretleri olarak bakar. Ayn1 sekilde
cehennemde korkutulan bedeni acilarda hedeflenen seyin de ahlaki 1zdirap yani terk

edilmislik, teselli edilmeme hissi, aralarindaki kavga vb. olarak kabul eder.
2.4. Niyet ve Saikler

Draz, niyetin tanimi igin, ‘kendisiyle bir seye dogru, gerek onu yapmak igin,
gerekse onu elde etmek igin iradenin yoneldigi hareket’ der.*®® Gaye, hedef, sebep,
saik kavramlarindan ve ahléki niyet-psikolojik niyet ayrimi yaparak ahlakg¢ilardan
bilgi verir. Islami anlayista niyetin tanim ve tarifini sdyle yapar:

Yapilacak veya meydana gelmekte olan eyleme yonelmis dikkatine niyet adi
verilmektedir. ‘Niyet’ bir eyleme ge¢menin baslangicinda asagi-yukar: degismeyen
karar (kasd,azm) anlamina gelmektedir. ...o eylemle beraber bulunan psikolojik

suurdur. ...yapilacak bir gorev soz konusu olmasi kadariyle bu iki durumda kast veya

niyet kavrami, burada terkip edici sadece ti¢ unsuruiginde tagimak zorundadir:
1- Yapilacak seyi tasarlamak
2- Onu yapmayi istemek
3- Onu buyurulmug ve farz kilinmis nesne olarak kesinlikle istemek.**’

Draz, niyet konusunda kisinin zihni uyanikligi ve psikolojik suurunun
gerekliligini vurgular. Sarhosluk, bayginlik veya ciiniipliik halinde kisinin

vazifelerden menedilmesinden bahseden ayete “®® isaret eder.*®® Buradan Draz’m

4% Draz, A.g.e., 285.
47 Draz, A.g.e., 287.

48 en-Nisa 4/43:"Ey iman edenler! Siz sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, ciiniip
iken de -yolcu olan mistesna- gusiil edinceye kadar namaza yaklagsmaywmn. Eger hasta olur
veya yolculuk halinde bulunursaniz yahut sizden biriniz ayak yolundan gelirse ya da

kadinlara dokunup da -bu durumlarda- su bulamamissaniz o zaman temiz bir topraga yénelin
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‘Psikolojik suur’dan kastinin ciiniipliikten kurtulma hali oldugu anlasilir. Bu durumda
Draz’in abdest ve teyemmiimiin hikmetine bu agidan baktig1 séylenebilir. Bu hususta
alimlerin farkli goriisleri mevcuttur. Draz’in Kutup’un da {izerinde durdugu gibi
abdestin, insant psikolojik hazirlikk haline sokmasini benimsemis oldugunu
diisiiniiyoruz.>%

Draz bu girise devamla, ahlaki vicdana deginir, bunu, “kalbin tasvibi, fiilin
kendiligindenligi, 6devin kendileriyle beraber eda edildigi seving ve ihtimam”°%
olarak niteler. Bu durumu ziddiyla anlatmak iizere miinafiklardan 6rnekler ele alir.
Usenerek yapilan ibadetin kabul olmayacag: ile ilgili ayeti®® 6rnek olarak verir.
Buradan yola c¢ikarak, ayette belirtildigi iizere inangsiz ve cesaretsiz kimselerin
Musliman olmadiklarini belirtir. Miisliiman olmanin sartinin, emirleri tereddutsiiz

03 yurgular. Bu girisi yaptiktan sonra

kabul etmek, boyun egmek oldugunu ayetle
Draz, buttn bunlarla birlikte niyet konusundaki kastin1 daha agik sekilde belirten “ L

il Jlee Y1594 hadiis-i serifini sunumunun merkezine almayi tercih eder.

Draz bu hadisin mutlak olarak belirttigi anlamin, ‘ameller ancak niyetler
itibariyle mevcuttur’>® oldugu kanisindadir. Burada Draz, amelin sihhat sart1 olarak

kabul eden Hanefilerle, fiilinin degerinin sart1 olarak goren diger mezhepler (Hicaz ve

(teyemmum edin); ylzlerinize ve ellerinize siiriin. Siiphesiz Allah ¢ok affedici ve

bagislayicidir.”

49 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 291.

50 Bkz. Kutup, fi Zilal-il Kur’dn, C. 2, S. 489.
0! Draz, Kur’an Ahldk:, 291.

%02 et-Tevbe 9/54: Harcamalarimin kabul edilmesine, yalmzca, Allah't ve RasQlunu inkar
etmeleri, namaza ancak tisene tisene gelmeleri ve ancak goniilsiizce harcamalart engel

olmustur.

503 en-Nisa 4/65: “Hayr, rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlasmazlik hususunda seni
hakem Fkilipp sonra da verdigin hiikiimden iglerinde hi¢bir sikinti duymaksizin onu

kabullenmedikge ve boyun egip teslim olmadik¢a iman etmis olmazlar.”
%4 Buhari, Bed’ii’l-Vahy, Bab 1.
%05 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldaki, 291.

5% Draz, A.g.e., 291.
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Misir ekolleri; Maliki Safii, Hanbeli) arasindaki goriis farkini tartigir. Sozkonusu
ihtilafin miicerret oldugunu ifade ederek bunu iki kelimeye indirger, ‘davranmak ve
olmak’. Birinde erisilecek bir durumun s6z konusu oldugunu digerinde ise erisilecek
bir neticeyi gerektirdigini belirtir. Birinin yapma veya terk etme ile ilgili iken
digerinin sart veya sebep koyan, sihhatinin durumunu agiklayan oldugunu soyler.
Draz aradaki niians1 fikhi ve hukuki agidan degerlendirerek neticede niyetin itibarinin

icma ile sabit oldugunu belirtir. Tefsir agisindan bu detaylara girmedik.>%’

Konuya devamla ‘Niyet ve Ahldki Fiilin Tabiati’ bashiginda Draz niyeti, her
eylemin ahlaki sihhatinin sarti olarak niteler. Niyetin degerinin kanuna uygunlugu
bakimindan nitelendirildigini belirtir. Gayeci bakigla nitelenen iyi niyeti ikinci
boliimde ele alacagini belirtir. Kant’in iyi niyet i¢in ‘sinirsiz mutlak haywr’ bakisinda

hataya diistiigiinii isaret ederek buna aykir1 olan iki durumu ele alir.>%®

1. Mesru olmasina ragmen, kendi nazarinda sug sayilabilen bir amele
niyet eden kimsenin durumu nedir? Bu kisi ahlaki kanun karsisinda sug islemis sayilir.
Or: baskasma ait olduguna itikat ettigi, fakat gercekte kendinin olan bir mali, kisinin
kendi hakimiyetinin altina almas1 gibi...>*

2. Iyi niyet mesru olmayan bir davramist hayir kilar m1? Draz &nce
ayetlerle mevzuyu islemeye yonelir. Allah’a kiifrii kiskirtmamak i¢in insanlarin
mukaddesatina kiifretmek ayette yasaklanmistir. Bu emre ragmen dini heyecan ile
kiifreden ise affedilecek midir? Veya iftiraciya karsi ¢ikmayan sug ortakligiyla
kinanmustir. Oysa 1y1 niyetle, herkesle gecinmek maksadinda olmak bu kinanmay1
affettirir mi? Ya da hirsli, koti ahlakli, ilmini kétiiye kullanan birine ilim 6gretmek,
1yl niyetimize gore iyi mi yoksa kotii bir davranig midir?

Draz bu 6rneklere ahlakgilarin ‘hayir’ cevabi verdiklerini soyler. Gazali’ye atfen

bunun ser oldugunu belirtir. ve niyetin gergevesini hadis-i seriflerle ¢izer.>°

7 Bkz. Draz, A.g.e., 292-294.
%8 Bkz. Draz, A.g.e., 295-297.
509 Bkz. Draz, A.g.e., 297.

510 Bkz. Draz, A.g.e., 298-299.
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“Allah sizin sekillerinize ve mallariniza bakmaz, fakat kalplerinize ve
amellerinize bakar.”®!! hadis-i serifinin &devin tam formiiliinii icerdigini belirtir.
Konuya devamla kisinin, arastirmak ve iyiyi yapmak i¢in biitiin giiclyle
cabalamasinin neticesinin bosa ¢ikip ¢ikmayacagini tartisir. °*? Hadis-i serifte
buyruldugu tizere, “hakki arayan, ancak hiikmiinde hata eden hékime bir sevap
vardir.”"

Draz iradenin idealden ger¢ege dogru bir yonelme olusuna isaret ederek et-
Tevbe 9/46 5 °ya atif yapar. Zira ameller gerceklesmeden &nce fikir, niyet
halindedirler. Diger bir deyisle niyet, ameli bir tohum hiiviyetindedir.>*®

Bundan sonra Draz diislinen beyin ile teslimiyet gosteren kalp ve amel eden
kolun birbirine uyum i¢inde katismasina isaret ederek, bunlara esit veya farkli deger
tahsis edilip edilmedigini sorar.>!®

Draz’in burada hadis-i seriflere ve ahlakgilara ¢okga atif yapmasinin sebebinin
buralarda agik olarak kalp ve amelin ayr1 ayr zikredilmesi oldugu kanaatindeyiz.
Bundan sonra Draz, niyetin amele tstiinliigline geger.

Draz, ‘Niyetin amele iistiinliigii’ konusuna ele alirken, Kalp ile beden arasinda
kiyas durumunda ayetlerde kalbe agirlik verildigini belirterek baslar. el-Bakara 2/62,
218; el-Isra 17/19; el-En’am 6/120°Y7, 151°¢ isaret eder. Kur’an’da ruhi derinligi
bulunmayan guzel bir amelin évildigiine dair bir 6rnek bulunmadigini, buna karsilik
kalbin amelinin kendiliginden bir deger ifade ettigini ya da kurtulusun baslica sarti

olarak sunuldugu pek ¢ok ayetin bulundugunu ayetlerle®® belirtir. °° Takva

511 Muslim, Libas, 9.
512 Bkz. Draz, Kur’'an Ahldki, 300-302.
513 Byhari, I’tisam, 21.

14 et-Tevbe 9/46: “Eger onlar savasa ¢ikmak isteselerdi elbette bunun icin bir hazirlik
yapabilirlerdi; fakat Allah da onlarin sefere ¢ikmalarin istemedi, onlart geri koydu, onlara

“Oturun bakalim diger oturanlarla beraber!” denildi.”
515 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 302.

516 Bkz. Draz, A.g.e., 302-304.

17 el-En’am 6/120: “Giinalhin aqigint da gizlisini de birakin! Ciinkii giinah isleyenler,

yaptiklarinin cezasint mutlaka goreceklerdir.”

%18 e]-Hac 22/33, el-Hucurat 49/3, es-Suara 26/89%18, Kaf 50/33.
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kavraminin 220’den ¢ok bulundugunu ve bunun, Birr’in tersine®? ‘I1ahi emrin itaatkar
ve hurmetkar bir tutumunu’ kastettigini kabul eder. Ve takvanin tanimmi Gazali ve
Hakim Tirmizi gibi ahlakcilardan ele alir.®?! Draz, degerin istinliigiiniin alman
neticeye gore degil ‘emrimizdeki vasitalar1 kullanmamiza’® gore oldugunu
vurgulayarak hadislerden atifla kalbin amelinin davraniglar tizerinde hem gerekli bir
sart hem etkili bir sebep oldugunu belirtir.>%2

Draz ahlaki kanunun, adaleti tesis etmenin Otesinde, insani, hayvani hayatin
ustine ylkseltmek, bdylece onun degerini yiikseltmek hedefinde oldugu iizerinde
durur. Misal olarak sadakanm ruhu nasil kuvvetlendirdigini el-Bakara 2/265° ile
misallendirir. et-Tevbe 9/103°%* ile de sadakanin insani arilastirdigi ve degerini
yiikselttigine isaret eder.>®

Draz, bu konuda Gazali’nin fhyd’da niyetin amele Gstiinliigiinii isledigini soyler.
Batini amelin esas, 0z, bizatihi gaye oldugunu, gerektiginde kendi kendine
yetebilecegini, zahirl amelin ise tamamlayici, saglamlagtirict unsur olduguna isaret
eder. Yani Draz niyet anin1 batini amel; amel anin1 ise zahiri amel olarak isimlendirir.
Niyetin amele gore daha imtiyazli oldugunu belirtirken diger taraftan amelin de niyeti
yiikselticisi, tamamlayicis1 olusuna vurgu yapar. Niyetin daha hayirli oldugunu

belirten naslarda yalniz basina bir niyetin tek basina amelden daha hayirli olmasi gibi

°19 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldk, 305.

520 g|-Bakara 2/189°daki genis anlamimin tersine veya “yasaklayici buyruk” anlaminin tersine.
%21 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 306.

%22 Bkz. Draz, A.g.e., 306-307.

52 gl|-Bakara 2/265: “Mallarim Allah rizdsim dileyerek ve iclerinden gelerek harcayanlarin
misali ise tath bir yamagta bulunan, iizerine bolca yagmur yagan, bu sebeple tirtiniinii iki
misli veren bir bahgedir; sayet saganak yagmazsa incecik yagar. Allah yapip ettiklerinizi

b

gormektedir.’

52 et-Tevbe 9/103: "Onlar: arindirmak ve temize ¢ikarmak iizere mallarindan sadaka al! Bir
de onlar icin dua et; ¢unkl senin duan onlara huzur verir. Allah her seyi ¢ok iyi isitmekte ve
bilmektedir.”

525 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldk:, 308.
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bir durum s6z konusu degildir. Kamil bir amelin niyetle beraber tamam oldugu,
bununla beraber niyetin amele iistiinliigii anlasiimalidir.5%°

Draz daha detaya girerek zahiri amelden Gstin olan niyetin kalbi amelden yani
batini ¢abadan daha {istiin olup olmadig1 sorusunu sorar. Ve buna ahlakg¢ilarin olumlu
cevap verdigini belirtir. Batinl ¢aba, “diinyanin bencil menfaatlerinden uzaklagsmaya
cabalama, insanlik i¢in goéniil alici, comert ve candan bir sevgiyi hissetme” vb. kiginin
huyunu diizeltme yolunda hissettigi bir mecburiyet ya tabii bir egilim, ya bir olgunluk
zevki, ya herkese karsi hata yapmama istegi gibi niyetlerle de yapilabilir. Yani zahiri
amele oldugu gibi batini amele de degerini veren ardindaki niyettir.%?’

Draz daha sonra ‘Niyet kendi kendine yetebilir mi?’ basligini isler. Niyetin
tam ahlaki bir fiilin roliinii yerine getirip getirmedigini sorgular. Burada ahl&kgilardan
niyetin tanimina yer verir. Buna gore niyet, bazen “kesin bir karar” manasina gelirken
cogu kez, bir tasari, arzu, gelgeg¢ istek’ manalarinda kullanilmaktadir. en-Nis& 97-
99°da %% hicrete gercekten niyet edip engellenenlerle, bahaneler éne siirenlerin
ayrimina dikkat ceker. Karar alindiginda ahladki sorumlulugun tam olmasinin
gerektigini, el-Isra 17/36°% ile belirtir.>%°

Draz burada gergeklestirilmis bir kararla engellenmis bir kararin ayni ahlaki
degere sahip olup olmadigini sorar. Bu hususta Islam ahlak¢ilarmin dayandiklari
delilleri ele alir. Bunlardan ilkine gore katilin de maktuliin de cehennemde olusunu
belirten hadiste davranisa gegen ancak gergeklesmeyen niyet s6z konusudur. Bu

durum zaten konunun disinda kalmaktadir. Burada uygulamaya geg¢meyen niyet

%% Bkz. Draz, Kur’dan Ahldki, 308-310.
%27 Bkz. Draz, A.g.e., 311.

528 en-Nisa 4/97-99: “Kendilerine yazik etmekte iken hayatlarini sona erdirdikleri kimselere
melekler “Ne iste idiniz?” dediler, (onlar) “O yerde zaynf gériilenlerden idik” cevabum
verdiler. Melekler ise “Allah’in arzi genis degil miydi, hicret etseydiniz ya!” dediler. Iste
onlarin barinagr cehennemdir ve orasi gidilecek ne kotii bir yerdir! Erkekler, kadinlar ve
cocuklar iginden zayif sayilanlar (yani) ¢aresiz kalanlar ve hi¢bir kurtulus yolu bulamayanlar
miistesnadir. fste bunlari, umulur ki Allah affeder;, Allah c¢ok affedicidir, giinahlart
bagislayicidir.”

529 el-Isra 17/36: ”Hakkinda bilgin olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, goz ve goniil,

bunlarin hepsi ondan sorumludur.”

5% Bkz. Draz, Kur’dn Ahlédki, 311-312.
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sorgulanmaktadir. Ikinci durumda gergek bir 6ziir sebebiyle cihada ¢ikamayanlarin
¢ikanlar gibi olmalarindan bahseden hadis s6z konusudur. Burada da davranisa engel
olan bir 6ziir s6z konusudur. Uglinci durum ise farazi niyetin ahirette ayn1 karsilig
bulmasi durumudur. Burada da niyetin faraziyeti s6z konusudur. (Zengin olsam
tasadduk ederdim veya zengin olsam diinyanin tadmi c¢ikarirdim diyen kisinin
durumu)®3!

Draz, amele yaklastikca niyetlerin degerinin arttigin1 tespit ederek bu
cergevedeki nakilleri iyi segmenin gerekliligine vurgu yapar. ez-Zilzal 99/7-8°%? ve el-
Ahkaf 46/19’a ragmen niyete amel degerini vermenin hesap edilecegi vadedilen
zerreleri imha etmek manasina geldigini belirtir. Buna binaen Draz gerceklesmis amel
ile gerceklesmemis niyet arasindaki farki igceren iki delil sunar.

1. Netice vermemis iyi niyetin bir amel olarak yazilacagi, gerceklesmis
olanin ise on kat karsiligin1 bulacagina isaret eden kutsi hadis. >3

2. Savasanlar, savasmayanlar ve zayiflarin ayrimindan bahseden en-Nisé
4/95%3%4, et-Tevbe 9/120-121.

Netice olarak, “niyet bir hayirdir, iyi niyetle bulunan amel daha Gstin bir

hayirdir; ¢iinkii o kdmil ahlaki ameldir.”®%®

2.4.1. Amelin Saikleri
2.4.1.1. Dolayh niyet

Draz ikinci bolim olarak ‘Amelin Saikleri’ bagliginin altinda birinci kisimda
dolayli niyeti inceler. Draz’in dolayli niyet’ten kasti acik olarak ifade etmemistir.

Ancak bunu biz, kisiyi amele yonlendiren onu tahrik eden sebepler karigimi

%31 Bkz. Draz, A.g.e., 314.

532 gz-Zilzal 99/7-8: “Kim zerre miktart haywr yapmissa onu (karsihigini) goriir. Kim de zerre

miktari ser iglemigse onu (karsiliginy) goriir.”
533 Bkz. Buhari, Kitabii’r-Rikak, Bab 31.

534 en-Nisa 4/95: Mii’'minlerden -oziir sahibi olanlar disinda- oturup kalanlar, mallar: ve
canlarwla Allah yolunda cihad etmekte olanlara esit olamazlar. Allah, mallart ve canlariyla
cihad edenleri, derece bakimindan oturanlardan iistiin kildi. Ger¢i Allah biitiin mii 'minlere o
giizel gelecegi vaad etmistir, ama miicahidleri -¢ok biiyiik bir karsilikla- oturanlardan tstin

kilmustir.

535 Draz, Kur’dn Ahldki, 316.

119



neticesinde olusan niyet olarak anliyoruz.®®® Niyette ihlasi ayirt etmenin zorluguna
deginmesi ve sundugu &rnekler de®*” bunu ifade eder. Niyetin dogrudan ya da dolaylh
yoldan yonetilemeyecegini kabul eden Gazéli’ye isaret etmesi, onun, niyeti,
malumatlar, temaydller, disturlar gibi pek cok verinin tabii neticesi olarak kabul
ettigini belirtmesi de bunu agiklar. °® Buna gére Gazali, niyetin degisiminin ancak,
hayat anlayisin1 degistirmesi, ruhu yiice bir ideale baglamasi gibi koklii degisimlerle

olabilecegini kabul eder.53

Draz Ilahi murakabenin en gizlileri bildigi ile ilgili ayetleri belirterek bu anlayist
merkeze alan kisinin, ruh halinin bir korku ve timit dengesi i¢inde niyet ve amellerini
yonetebilecegini ifade eder. Oysa yalnizca aklen iyiyi yapmaya yonelen kisinin ya
olumsuzluklar karsisinda {imitsizlige siiriiklenecegini ya da kendini begenen bir
hosgoriirliige meyledecegini belirtir. Bu denge halinin niyetin genel prensibi oldugunu
kabul eder. Tipki davraniglarda farz, haram ve miibah tiglii taksim oldugu gibi niyet
icin de ayn1 durumu kabul etmeyi teklif eder. Ve dnce bu tiglii taksimi, ardindan diger

saikleri agiklayacagimi belirtir.>*°
2.4.1.2. lyi niyet

Draz’in iyi niyet olarak isimlendirdigi esasinda Allah’in emirlerine halis ve
katiksiz sekilde boyun egmek manasina gelen ‘ihlas’ kavramidir. Niyetteki ihlast iyi

anlayabilmek i¢in bilinmesi gereken iki ayet grubundan bahseder:

Birincisi:  ‘temayiillerimizin niifuzunun disturlarimizdan uzaklastirilmasi

gerektigini’ belirten ayetler: en-Nisa 4/135, el-Kasas 28/50°*!, es-Sad 38/26.

%% Bkz. Draz, A.g.e., 317-318.

%37 Bkz. Draz, A.g.e., 319.

%% Bkz. Draz, A.g.e., 320.

539 Bkz. Gazali, /hyad, C. 4, S. 328.

540 Bkz. Draz, Kur'dn Ahldki, 321-324.

%1 el-Kasas 28/50:”Eger sana cevap vermezlerse bil ki onlar sirf kendi bencil arzularina
uymaktadirlar. Allah’tan bir yol gésterme olmaksizin, surf kendi bencil arzularina uyandan

daha sapkini kim olabilir! Elbette Allah zalim kavmi dogru yola iletmez.”
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Ikincisi: ‘harici alemin tesirinden, bagkalarinin kmama veya onayindan,
ruhumuzu kurtarmak isteyen’ ayetler: en-Nisa 4/108%42, 142; el-Maide 5/54; el-Ahzab
33/39:; el-insan 76/9.

Buna 6rnek olarak el-Miiddessir 74/6°* ile de iyiligi basa kakmaktan, fazlasmi
bekleyerek iyilik yapmaktan men edilmeye isaret vardir. Mifessirlerin bu ayete en
genis manada anlam verdiklerine isaret eder. Bunu tahdit ve tayin eden prensibin de

el-Leyl 92/17-20°**de belirtildigini sdyler.>*®
Bu ayetlerden ¢ikan manaya gore iyi niyetin tarifi:

Itaat eden iradenin emri kabul ettigi tarafa dogru yénelmek icin, bu
iradenin isteyerek veya istemeyerek, batini veya zahiri, kendisiyle her seyden
ayrildigi bir harekettir. Bu diinyadan ve bizzat kendimizden bir ayrilma ve en

saf ve en miikemmel ideale bir baglanmadir: Bizzat Allah’a.>*®

Buradan devamla Draz Kur’an’in iislubunu bu ger¢evede degerlendirir. O,
Kur’an’in her sayfada degil her satirda, gerek ismi, sifati gerek zamiri ile olsun,
okuyucuyu Allah’a yonelttigine dikkat ¢eker. Unutmaya meyyal olan insan igin insana

yonelen bu Kur’anf terbiyeyi gozler éniine serer.>*’

Draz konuya devamla Kur’an’daki ahlaki derecelendirmeyi (kotl-orta-iyi) altt

basamakta incelemistir:

%42 “Bunlar, insanlardan gizlenmeye c¢alisirlar da Allah’tan gizlenmezler. Halbuki Allah,
geceleyin, razi olmayacag sézleri kurarlarken onlarla beraberdir. Allah onlarin yaptiklarim

’

(ilmiyle) kusatmistir.’
3 “Iyiligi, daha fazlasim bekleyerek (bir kazang elde etmek icin) yapma.”

S “Temizlenmek icin malini hayra veren en mutteki (Allah’a karst gelmekten en ¢ok sakinan)

kimse o atesten uzak tutulacaktir. O, hi¢ kimseye karsilik bekleyerek iyilik yapmaz.(Yaptigi
iviligi) Ancak yiice Rabbinin rizasimt istedigi icin (vapar). Elbette kendisi de hosnut

olacaktir.”
%% Bkz. Draz, Kur’dan Ahldki, 325: dipnot 71.
%6 Draz, A.g.e., 325-326.

%47 Bkz. Draz, A.g.e., 326.
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1. Miilk sevdasi olarak bilinen heva hevese tapma olarak adlandirilan
kanuna aykiri durum, el-Furkan 25/43-44>%,

2. Baski veya tehdit vb. sebebiyle yanlistan kaginma, ahlaka aykir
durum, et-Tevbe 9/98,54°%,

3. Mizacina aykiri oldugu igin ahlaki davranma, bu “iradenin zaferini
degil, ¢ocuk¢a iggilidiiniin sugsuzlugunu” ifade eden ahlak dws: durumdur, Allah

yolunda degil yurtseverlikle savasan kisi gibi.

4. Fitri ihtiyaci tatmin etme zorunlulugu, milbah olan durum, ne kéti ne
iyi durum.
5. Fitri ihtiyact hikmete binaen degerlendirme durumu, iyi olan durum,

huzurlu ibadet i¢in bedenime itina, ¢ikarsiz dostluklar insa etme, ekonomik olarak
ailemi, tlkemi kalkindirmak vb.

6. Fitri ihtiyacin1 Allah igin feda etmek. Bu en iyi durumdur. el-Bakara
2/273, el-Hasr 59/9°%°,

Ideal iyi olarak 6. maddede fedakarligi sunan Draz, bu durumun
genellestirilmesinin, hem zahiri hem manevi yonden, diinya ¢arkinin islemesi i¢in
zararl olacagmi da belirtir. Sahabe arasinda da bu durumun istisnai oldugunu, genel
tavrin bu yonde olmadigimi belirtir. Ibn Avf (ra) gibi zenginligi olan sahabenin
durumu go6z oniinde bulundurulmahidir. Yukaridaki alti durum arasinda ahlaki olan

niyet son iki durumda bulunmaktadir.>*!

%8 g|-Furkan 25/43,44: “Kendi nefsinin arzusunu kendisine ilah edineni gérdiin mi? Ona sen
mi vekilolacaksin? Yoksa sen onlarin ¢ogunun (soz) dinleyeceklerini yahut akillarim
kullanacaklarini mu saniyorsun? Onlar hayvanlar gibidirler, belki yolca onlardan daha da

saskindirlar.

9 “Harcamalarinin kabul edilmesine, yalnizca, Allah’t ve Rasiliinii inkar etmeleri, namaza

ancak tisene tigene gelmeleri ve ancak goniilstizce harcamalart engel olmustur.”

0 “Onlardan (muhacirlerden) énce o yurda (Medine’ye) yerlesmis ve imam da goniillerine
yerlestirmis olanlar, hicret edenleri severler. Onlara verilenlerden dolay: iglerinde bir
rahatsizltk duymazlar. Kendileri son derece ihtiyag icinde bulunsalar bile onlar kendilerine
tercih ederler. Kim nefsinin cimriliginden, hirsindan korunursa, iste onlar kurtulusa erenlerin

ta kendileridir.”

%1 Bkz. Draz, Kur’dn Ahléki, 323-332.
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Draz konuya, amelin niyete gore derecelenmesini ele alan Islam ahlakgilariyla
devam eder. Ebu Talip Mekki, Hakim Tirmizi, Gazali’nin en ist derecede takvayi
kabul ettigini belirtir. Kanun koyucudan hak iddia etmeden, kanuna boyun egmis

olarak, en saf niyete vurgu yapanim Satibi oldugunu belirtir.>>?

Draz, insanin gayretinin neticesini hemen gormek istemesinden bahseder. Aksi
durumda mi’minin giigten diismesi, gevsemesinin s0z konusu olduguna isaret eder.
Buradan da ihlasin her sonuctan yalitilmis olmasinin zorluguna deginir. Ote yandan
tim enerjisi ile gayret eden ve kaygilara diisen Hz. Peygamber (sav)’e gevsememesi

553

veya fazla kaygilanmamas1 hususunda orta yolu tavsiye eden ayetlere®?® isaret eder.>>*

Draz daha detaya girerek, hedefi yalmiz Allah rizasi olan bir mii’mine,
Kur’an’da bir emir i¢in iki farkli makbul niyetle karsilasmasi durumunda hangisinin
daha hayir oldugunu sorar. Cihad1 sirf Allah rizasi igin yapmaktan bahseden ayetle>>®

zayiflar1 kurtarmak icin yapmaktan bahseden ayetin®®® arasindaki durumu sorgular.>®’

Draz buna bir rasyonalistin, sebep ve hikmeti diisiiniilmeden, sirf emir oldugu
icin itaat etmek, adil ve makul olduguna tatmin olunan bir emre itaatten daha yiiksek
olamaz, diyecegini belirtir. Ancak bu ikisini birlestiren bir niyetin daha derinlikli bir
durum oldugunu savunur. Iman ehli igin, higbir zihni gayretin Allah’mn hikmetini
kusatict olmadigini belirtir. “MU’min emirlerde bir akil pariltisi gérmese bile, zimnen

itaat ettii en hikmetli emirlere sahip olmasi gerektigine kesin bir surette inanir ve

%2 Bkz. Draz, A.g.e., 333-335.

%3 en-Nahl 16/127, HGd 11/12. el-Kehf 18/6: “Durum bdyleyken bu son kitaba inanmazlarsa

arkalarindan iiziilerek neredeyse kendini helak edeceksin!”
%4 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 336-338.

%% el-Bakara 2/193: “Hichir zuliim ve baski kalmayincaya ve din yalmz Allah'm oluncaya
kadar onlarla savasin. Onlar savagmaya son verecek olurlarsa, artik diismanlik yalniz

>

zalimlere karsidir.’

%% en-Nisa 4/75: “Size ne oluyor da, Allah yolunda ve, "Ey Rabbimiz! Bizleri halki zalim olan
su memleketten ¢ikar, katindan bize bir dost ver, bize katindan bir yardimci ver” diye yalvarip

duran zayif ve zavalli erkekler, kadwnlar ve ¢cocuklarin ugrunda savasa ¢itkmiyorsunuz?

557 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 339-341.
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onlarin tabiatlarini ayirt etmeksizin gerceklestirmeye calisir.”**%der. en-Nisa 4/66°°°
bu duruma misaldir. Diger durumda ise agik ve adil bir emri vicdaninda kayitsiz
olarak kabul etmedikce mi’min olunamayacag en-Nisd 4/65 % ‘te ifade

edilmektedir.%5?

Netice olarak Draz mu’minin bu iki durumdan birini tercih durumunda
olmadigina, ayetlerin dayamigma icinde olduklarina, zimnen birbirlerini ifade
ettiklerine dikkat ¢eker. Draz bu durumu soyle formiile eder: “ister (emre itaat) sekli
Uzerinde durarak, ister (makul hikmetin) 6zlne nufuz ederek iradenin mevzuunu,
dinin mevzuu ile aynilestirmek.”*® Bunun disina ¢ikildiginda menfaate diisiildiigiinii
belirtir. insanm ya kanunun ya iyinin ya da menfaatinin pesinde oldugunu kabul eder.

Draz devamla baz1 ahl@kgilarin insan igin fazilet ve kotiiliik arasinda orta yolun
bulunmadig iddialarin1 degerlendirir. Bakillani, onlar i¢in, niyeti sirkten uzaklastirma
hedefiyle boyle yaptiklarini ancak bu durumun insan i¢in realite olmadigini hatta bu
mitkkemmeliyet¢iligin insani ilahlagtirmaya gotirdiigiinii ifade eder. Bundan sonra
Draz yukarida bahsettigi makbul niyet ile kotii niyet arasinda orta hali anlatir. Bunu
niyetin masumiyeti olarak isimlendirir. Umumun goriisiiniin de bu dogrultuda

oldugunu belirtir.%

2.4.1.3. Niyetin masumiyeti

Draz’in niyetin masumiyetinden kasti, ne ovgiiye ne kinanmaya layik olan,

ahlaken sifir noktasinda bulunan amellerdir. Bu durum, borcunu 6demekle yetinen

%% Draz, A.g.e., 342.

%9 en-Nisa 4/66: “Eger biz onlara, "Hayatlarimzi feda edin veya yurtlarimizdan ¢ikin” diye
yazmig olsaydik, i¢lerinden pek azi hari¢, bunu yapmazlardi. Eger kendilerine verilen dgiitleri
tutsalardi, elbette haklarinda hem daha hayirl, hem de (imanlarini) daha ¢ok pekistirici

olurdu.”

%60 en-Nisa 4/65: "Hayrr, rabbine andolsun ki, aralarinda ¢ikan anlagmazitk hususunda seni
hakem Fkilipp sonra da verdigin hiikiimden iglerinde hi¢hbir stkinti duymaksizin onu

kabullenmedikge ve boyun egip teslim olmadik¢a iman etmis olmazlar.”
%1 Bkz. Draz, Kur’dn Ahlédki, 341-343.
%2 Draz, A.g.e., 343.

%63 Bkz. Draz, A.g.e., 345.
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kimsenin durumu gibidir. Amellerin bu kategoriye girmesi icin iki sart gereklidir, biri

gayeyi digeri vasitayu ilgilendirir.>®*

Gayeyi ilgilendiren kisim, Kisinin diisiincesinde Allah’in miibah kilmasi harici
bir gayenin olmamasidir. Arkadas ¢evresinin sevgisini kazanmak i¢in onlara ihsanla
davranan veya kiilfet etmeyen kiside oldugu gibi. Veya Allah korkusu ya da timidi
sebebiyle insanlara giiler yiizlii olan kisi yukarida bahsedilen miibahlik durumunun
disinda kalmaktadir. Islam ahlak¢ilar1 Allah korkusundan veya sevgisi igin amel

islemenin iyi/kotii degerlendirilmesi hususunda ihtilaf etmislerdir.%%

MU’ minler yaptiklarmin karsiliginda alacakli olduklarimi degil ancak Allah’in
vaadi, ihsaniyla cenneti kazanacaklarmin suurundadir. Yani mi’minler Allah’in
mukafatlandirici olusunu bilmektedirler. Buradan hareketle amellerin yalniz Allah igin
yapilmasi esas gayedir. Oysa ¢ogu korku veya {imit ile yapilmaktadir. Draz bu korku
ve Umit ile yapilan amellerin Kur’an’da desteklendigini belirtir. Tek basimna korkunun
veya tek basima mikéafat imidinin yetersizligine isaret eder. Korku ile imidin birlikte

566

olmasinin gerekliligini igeren ayetlere®®® atif yapar.®’

Vasita ile ilgili olanlar ise bu gayeye ve kanuna uygun olan amellerdir. Ornegin,

A. Kazang: Draz, kazang saglamak i¢in ¢alismanin miibah oldugunu ancak bu

caligmanin kanuna uygunlugu ile takdire layik hale geldigini belirtir.

B. Kemaliyat: Giizel giyim, fitri ihtiyaci karsilamak iginse miibah, bu kisiyi
Allah’a siikre gétiiriiyorsa mendup olur.

C. Istisnalar: Giigliik durumunda ruhsattan yararlanmak, Allah katinda beseri

bir tevazuya sebep olmast bakimindan sevimlidir. Zorlugu tercih etmesi ise kisinin,

Allah’m ruhsatini reddetme nankérliigiinde olduguna isaret eder.

%64 Bkz. Draz, A.g.e., 346.
%% Bkz. Draz, A.g.e., 347-349.

56 el-isra 17/57, ez-Zumer 39/9, el-A’raf 7/56: “Islah edilmesinden sonra yery(ziinde
bozgunculuk yapmaym. Allah’a korkarak ve (rahmetini) umarak dua edin. Muhakkak ki iyilik
edenlere Allah in rahmeti ¢cok yakindwr.”

%7 Bkz. Draz, Kur’dn Ahléki, 349-353.
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D. Oyun: Diinyayi al¢altmanin Kur’ani ifadesi onun oyun ve eglence olmasidir.
Islam’da bazi sportif faaliyetler, ahlaki faaliyeti canlandirma amaciyla uygun

goriilmiistiir. >

Draz buradan hareketle iki neticeye ulasir. Birincisi, iyi ile kotii arasinda orta
alan mevcuttur. likincisi ise, iyi niyetle orta alan, iyi ve oOvgiiye layik hale

getirilebilir.5%

Draz konuya devamla ziihdii tercih edenleri tartisir. Onlarin, hedefledikleri
ruhani giice eristiklerinde, sert tercihlerini zamanla biraktiklarin1 belirtir. Ayrica
Kur’an’in da zaruret durumlarinda izin vermesine ragmen sabra davet etmektigini®’®

soyler.>™

Ote yandan Draz kalp temizligi, kemaliyata ulagsmak vb. degerleri kazanmanin

esas niyet veya gaye olamayacagini, bu degerlerin baska gayelere ulagsmak i¢in vesile

572

olduklarina deginir. Ve ayete isaret ederek bunun ebedi saadetin sarti ve

573

kazanilmasi i¢in ¢abamizi devamli tesvik ettigi bir deger tinvani®” oldugunu ifade

%68 Bkz. Draz, A.g.e., 356-357.
%69 Bkz. Draz, A.g.e., 357.

570 g|-Bakara 2/184-185, en-Nisa 4/25, 26: “Sizden kimin, hiir mii'min kadinlarla evienmeye
glcu yetmezse sahip oldugunuz mii'min geng kizlarinizdan (cariyelerinizden) alsin. Allah sizin
imamnizi daha iyi bilir. Hepiniz birbirinizdensiniz. Oyle ise iffetli yasamalari, zina etmemeleri
ve gizli dost tutmamalart halinde sahiplerinin izniyle onlarla evlenin, mehirlerini de gizelce
verin. Evlendikten sonra bir fuhus yaparlarsa, onlara hiir kadinlarin cezasimin yarist
uygulanmir. Bu (cariye ile evlenme izni), icinizden giinaha diismekten korkanlar igindir.

Sabretmeniz ise sizin icin daha haywlidir. Allah ¢cok bagislayandir, ok merhamet edendir.”
°"1 Bkz. Draz, Kur’dan Ahldki, 357-360.

2 Kaf 50/33, es-Suard 26/89: ”Ancak Allah’a kalb-i selim (temiz bir kalp) ile gelenler (o
giinde fayda bulur).”

3 el-Ahzab 33/53; et-Tevbe 9/103:”Onlarin mallarindan sadaka al; bununla onlar
(gunahlardan) temizlersin, onlart aritip yiiceltirsin. Ve onlar i¢in dua et. Ciinkii senin duan

onlar igin siikiinettir (onlari yatistirir). Allah igitendir, bilendir.”
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eder. Esas niyetin Allah’mn rizasmi kazanmak oldugunu, biitiin bunlarin ayette®* de

ikinci, alt baslik olarak zikredildigini belirtir.>"
2.4.1.4. Kotl niyetler

Draz hakikatin yolunun tek, onun disindaki yanlis yollarin ise ¢okluguna el-
En’am 6/153°7® ile isaret eder. Kotii niyeti, zarar verme; ddevi bastan savma; gayr-1
mesru kazang; insanlara hos goriinme, riya bagliklart altinda ele alir.

A. Zarar verme niyeti ile ilgili evlilige dair bir ayeti®’’ &érnek vererek, bu
tutumun Allah’in ayetlerini alaya almak manasina geldigini belirtir. Miras vb.
ayetlerle konuyu isler.>’®

B. Odevini bastan savma niyetine, zekat diisecek mali vaktinden 6nce bazi
hilelerle azaltma yoluna gitmeyi 6rnek olarak verir. Kur’an’daki el-Kalem 68/17-
33’teki bahge sahipleri kissasina isaret eder.>”®

C. Gayr-1 mesru kazang¢ saglama niyetine, malin kusurunu saklama vb.
durumlarin agik¢a uyarildig: ile 6rneklendirir. Ticaret hukukunda esas olan, karsilikli

rizaya dayanmasidir. Ancak mevki sebebiyle verilen hediyeyi kabul eden hakimin,

> el-Bakara 2/265: “Allah'in rizasint kazanmak arzusuyla ve kalben mutmain olarak
mallarim Allah yolunda harcayanlarin durumu, yiiksekce bir yerdeki giizel bir bahgenin
durumu gibidir ki, bol yagmur alinca iki kat iiriin verir. Bol yagmur almasa bile ona ¢iseleme

yeter. Allah, yaptiklarimizi hakkiyla gérendir.”
°" Bkz. Draz, Kur'dan Ahldki, 361-362.

3 el-En’am 6/153: "Siiphesiz bu, benim dosdogru yolumdur. Buna uyun. (Baska) yollara
uymaymn. Zira o yollar sizi Allah’in yolundan ayirir. Iste sakinmaniz icin Allah size bunlar

emretti.

5" el-Bakara 2/231: “Kadinlar: bosadiginiz ve onlar da bekleme siirelerini bitirdikleri zaman,

ya onlart iyilikle tutun yahut iyilikle birakin. Haklarina tecaviiz edip zarar vermek igin onlari
tutmaymn. Bunu kim yaparsa kendine zulmetmis olur. Sakin Allah'in dyetlerini eglenceye
almaym. Allah'n iizerinizdeki nimetini, size 6giit vermek icin indirdigi Kitabt ve hikmeti

’

hatirlayin. Allah'a karsi gelmekten sakinin ve bilin ki Allah her seyi hakkyla bilendir.’
58 Bkz. Draz, Kur’dn Ahléki, 363-365.

57 Bkz. Draz, A.g.e., 365-366.

127



zulmiinden kurtulmak i¢in malindan kocasma veren kadinmn durumunda ayette >

uUzerinde dururlan goniil rizasinin séz konusu olmadigini belirtir. Draz, hile ile haksiz

81 Hrnek olarak

kazang saglayanin durumuna Ashab-1 Sebt’in anlatildigi ayeti
zikreder. Faizin her tiirlisiiniin haram kilindigina isaret ederek muhatara anlagsmasini
fikhi mezhepler nazarinda inceler. °®2 Calismamizin cercevesinin disinda olmasi
sebebiyle bu fikhi husus iizerinde durmuyoruz.

D. insanlara hos goriinme (riya’) niyeti i¢in Draz, bunun miibahlik dl¢iisii
disinda, asirtya kagmak durumunda, el-Bakara 2/264-266°% ile ikaz eder ve Maun
suresindeki sertlige isaret eder.>®*

Son olarak Draz ‘Niyetlerin Thlas ile Saiklerin Karisimn’ basligi altinda tekrar
degerlendirme yapar. Diinyadaki saiklerden veya 6z egilimlerden arinmis bir kalbe,

varlik sebebinin yalniz Allah olduguna ayetlerle isaret eder. Kehf son ayeti®® sebeb-i

nuzult ile nakleder. Bununla birlikte gayr-i iradi hislerin de affedilecegine et-Tevbe

%80 en-Nisa 4/4: “Kadinlara mehirlerini goniil rizasi ile (comertce) verin; eger goniil hoslugu

ile 0 mehrin bir kismini size bagislarlarsa onu da afiyetle yeyin.”

%81 el-A’raf 7/163: "Onlara, deniz kiyisinda bulunan sehir hallkinin durumunu sor. Hani onlar
cumartesi giintine saygisizlik gosterip haddi agiyorlardr. Ciinkii cumartesi tatili yaptiklart
giin, baliklar meydana ¢ikarak akin akin onlara gelirdi, cumartesi tatili yapmadiklar: giin de

gelmezlerdi. Iste béylece biz, yoldan ¢ikmalarindan dolayt onlar imtihan ediyorduk.”
%82 Bkz. Draz, Kur’dan Ahldki, 366-372.

%83 el-Bakara 2/264: “Ey iman edenler! Allah'a ve ahiret giiniine inanmadigi halde insanlara
gosteris olsun diye malint harcayan kimse gibi, sadakalarinizi basa kakmak ve goniil kirmak

suretiyle bosa ¢cikarmayin.”
%84 Bkz. Draz, Kur’dan Ahldki, 372-373.

%85 e|-Kehf 18/110: “De ki: “Ben, yalnizca sizin gibi bir insamm. Su var ki bana, ildhimizin,
sadece bir ilah oldugu vahyolunuyor. Artik her kim rabbine kavusmayr bekliyorsa diinya ve

ahirete yararly is yapsin ve rabbine ibadette hi¢bir seyi ortak kosmasin.”
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9/102°% ile isaret eder. Netice olarak kisinin amelini ihlasla yaptigina ¢cogu kez emin

olamayacagin1 vurgular.®®’

2.4.2. Degerlendirme

eDraz niyet konusunda, dogrudan ifade eden ayetin azlig1 sebebiyle dolayli
olarak o manay1 igeren ayetleri referans alir. Hadis-i seriflerden ve ahlakg¢ilardan
fazlaca nakilde bulunur.

e Draz niyeti davranigin gegerlilik sart1 ve deger sarti olarak ele alir.

e Draz’in Kur’an’daki ahlaki derecelendirmeyi alt1 basamakta ele almasi 6zgiin
bir sunumdur.

e Mi’minin cenneti, bir karsilik olarak goérmemesine, onun, Allah’in Litfu
olduguna vurgu yapmasi niyetin halisiyeti i¢in giizel bir degerlendirmedir.

eDraz’in ahlaki kemalatin bile gaye olamayacagini belirtmesi, bunu niyete
karismamasi gereken bir saik olarak ele almasi, ideal olan kalp temizligini de bunlara
dahil etmesi bu alana hassas bir bakis kazandirmaktadir. Bu durumu ahlékgilara atfen
anlatmasi ahlak ilminin tefsire katkisinin da 6nemini géstermektedir.

e Draz, niyetin amele gore daha imtiyazli oldugunu belirtirken diger taraftan
amelin de niyeti yiikselticisi, tamamlayicisi olusuna vurgu yapar. Amele yaklastikca
niyetin degerinin arttigin1 belirtir.

eDraz’a gore niyet, bir hayirdir, iy1 niyetle bulunan amel daha {istlin bir
hayirdir. Ciinkii o kdmil ahlaki ameldir.

¢ Tipki davraniglarda farz, haram ve miibah {iclii taksim oldugu gibi niyet i¢in de
ayn1 durumu kabul etmeyi teklif eder.

e lyi niyetin tarifini ayetlerden ¢ikan manaya gore verir.

e Draz, Kur’an’mn iislubunun kisiyi ihlasa yonelttigini tespit eder. O, Kur’an’in
her satirda, gerek ismi, sifat1 gerek zamiri ile olsun, okuyucuyu Allah’a yonelttigine
dikkat geker. Unutmaya meyyal olan insan i¢in insana yonelen bu Kur’ani terbiyeyi

goOzler dnine serer.

86 “Bir baska grup iyi ise bir de kétii is karistrmis olarak sonra giinahlarim itiraf
etmiglerdir. Umulur ki Allah onlarin tevbesini kabul eder. Siiphesiz Allah ¢ok esirgeyici, ¢cok
bagislayicidir.”

%87 Bkz. Draz, Kur’dn Ahléki, 373-380.
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e Draz’a gore, iyi ile kotii arasinda orta alan mevcuttur. Iyi niyetle orta alan, iyi
ve ovgiiye layik hale getirilebilir.
eDraz, ayetlere tezat teskil edecek derecede genis cercevede mana vermekten

kac¢inir. Manayi sinirlamay1 6nemser.
2.5. Gayret

Draz, gayreti “bir kuvvete mukavemet gostermek veya bir mukavemeti yenmek”
oldugundan ozellikle etkili amelle tanimlamaktadir. Buradan kuvvetle ve sebatla
miicadele etmeyi kastetmektedir. Insanin fitri olarak miicadele edici olusundan
hareketle®® ahlaki deger ifade eden gayretin ancak akil ile gerekli kilinmis ve bir
idealin hizmetine konulmus olmasim dikkate almaya deger gériir. Insana glictnin
iistiinde yiik yilklenmemistir. Ancak o, bitiin giiciiyle®® itaate tesvik edilmistir. Draz,
‘Ahlaki tekdmiil yolundaki zorluklara® ayette gecen ‘sarp yokusu ™% 6rnek verir. Ve
Kur’an’m mi’mini devaml tesvik ettigini belirtir. Hatta el-Hucurat 49/15°e%! gore

gayret, samimi imanin tarifinin igine dahil olmaktadr. >%?

Draz boyle bir giris yaptiktan sonra konuya ¢ soruyla devam eder. Bundan
sonraki bagliklar bu sorulara cevap niteligindedir. Birinci baslikta gayretin
kendiligindenligini inceler. ikinci baslikta bedeni gayretin payini ve iigiincii baslikta

gayretin Ol¢iisiinii ele alir.

588 el-insikak 84/6: “Ey insan! Siiphe yok ki sen Rabbine karsi caba iistiine caba
gostermektesin, sonunda O ’na varacaksin.”

’

%89 et-Tegabiin 64/16: “O halde giiciiniiz yettigince Allah’a isyandan kaginn..’

590 el-Beled 90/11-18: “Fakat o, sarp yokusa atilmadi. Sarp yokusun ne oldugunu sen ne
bileceksin? O tutsak bir boynu ¢ozmektir.(kdle azat etmek) Yahut siddetli bir a¢lik giiniinde
kendisiyle yakinligi olan bir yetimi yahut yerde siiriinen bir yoksulu doyurmaktir. Sonra da
iman edenlerden olup birbirine sabri tavsiye edenlerden, birbirine merhameti tavsiye

>

edenlerden olanlar var ya, iste onlar Ahiret mutluluguna erenlerdir.’

%91 el-Hucurat 49/15: “Mii’'minler ancak Allah’a ve Resiiliine iman eden, ondan sonra asla
siipheye diismeyen, Allah yolunda mallariyla ve canlariyla savasanlardir. Iste dogrular ancak

onlardir.”

%92 Draz, Kur’dn Ahldki, 386-387.
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2.5.1. Gayret ve Kendiligindenlik

Draz’in mucadele ve fedakarlik ruhunun cosmasi olarak niteledigi gayret,
faziletin hizmetine koyuldugu takdirde bir deger ifade eder. Bu noktada ahlaki
degerlerin kendiliginden, dogustan olanla, calisarak elde edilen arasinda kiymet
farkinin olup olmadigini sorgular. Ne biri ne digerinin Ustiinligiini iddia etmeye
ahlakgilarin yanasamadigina dikkat ¢eker. Bu tenakuza daha kapsamli bakmaya davet
eder. CUnku higbir fazilet ne tamamen dogustan ne tamamen calismayla, sonradan
elde edilmemektedir. Netice olarak Draz, bahsettigi orta yolu tespit etmek {iizere
Kur’an’da iki ¢esit gayretin varligina isaret eder. Bunlar1 ‘bertaraf edici gayret’ ve

‘yaratici gayret’ olarak isimlendirmistir.>%

3.5.1.1. Bertaraf edici gayret: Ser egilimlere kars1 mukavemet ettirici guctur.
en-Naziat 79/34-41°% buna isaret eder. Draz, bunu yukarida bahsettigi, kendiliginden
veya calismayla ahlaki degerleri kazanma durumu bakimindan degerlendirir. Birinci
durumda, yani fitri istidat verilen Peygamber ve salih kullar igin salih amel islemek,
ayette®® gectigi iizere nese ve sevince sebep olmaktadir. Tkinci durumda, yani galisip
didinenler icin ise ayette®® Allah’m yardimiyla hidayete erecekleri bildirilmektedir.
Draz, her amelde hem fitri istidat hem gayretin s6z konusu oldugunu belirtir.
Ayetlerde " nefsin kotiiliigli emretmesi bildirildigi gibi, onun Allah’a dayanip

59 Bkz. Draz, A.g.e., 390.

%% en-Naziat 79/34-41: “En biiyiik felaket (kiyamet) geldigi zaman, o giin insan yaptiklarini
hatirlar. Cehennem, gérenler icin apagik bir sekilde gosteriliv. Kim azginlik eder ve diinya
hayatini tercih ederse, siiphesiz, cehennem onun sigiagidir. Kim de, Rabbinin huzurunda

duracagindan korkar ve nefsini arzularindan alikoyarsa, siiphesiz, cennet onun siginagidir.”

%% el-En’am 6/124: “Onlara bir dyet geldigi zaman, “Allah elgilerine verilenin bir benzeri
bize de verilinceye kadar asla inanmayacagiz” derler. Allah elcilik goérevini kime
vereceginicok iyi bilir. Sug igleyenlere Allah katindan bir asagilik ve yapmakta olduklar:

>

hilekdrlik sebebiyle ¢etin bir azap erisecektir.’

5% el-Ankebt 29/69: “Bizim ugrumuzda cihad edenler var ya, biz onlart mutlaka yollarimiza

iletecegiz. Siiphesiz Allah mutlaka iyilik yapanlarla beraberdir.”

7 el-A’raf 7/200-201: “Eger seytanin fitlemesi seni diirterse hemen Allah’a sigin. Ciinkii O,
isitendir, bilendir. Takvdya erenler var ya, onlara seytan tarafindan bir vesvese

dokundugunda (Allah’in emir ve yasaklariny) hatirlayip hemen gercegi goriirler.”
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giivenenlerin Gzerinde bir tesirinin olmadigi da belirtilmistir. Draz, islam’da veli
kiginin fitr temayiillere karsi kayitsiz kalmasinin istenmedigini, ancak manevi

598

degerlerin dncelikli olarak tercih edilmesinin®® istendigini belirtir.>%°

Draz konuya devamla, fitratin katkis1 arttikca sahsi meziyetin azalip
azalmadigint sorgular. Burada iizerinde durdugu durum, gayretin hedefinin kisinin
icine niifuz etmesi ve asil bir huy haline gelmesidir. Draz, dogru amelin yapilabilmesi
icin kisiye, icte mevcut olan bir sermayenin gerekliligine isaret eder ve en faziletli
insanin, ihtirasin sesini anminda susturmaya kabiliyetli kisi, oldugunu belirtir. Netice
olarak, gayret ettikge ahldka yerlesen faziletin icraati kolaylasir yani gayret

kendiligindenlige yakinlagir.%%

Draz, bunun tersi olan durumu ele alir. Yani en gok gayreti gosteren kisinin en
ahlakl kisi sayilmasi durumunu degerlendirir. Bunun ilkel duygular yigimi i¢inde
miicadele veren yalnizca yola yeni girenlerin degil, hatta kotilerin bile ahlakl
sayllmasina gotiirecegini savunur. Bu ise et-Tevbe 9/53-54’e %1 aykiri bir

durumdur.802

598 e|-Bakara 2/165: “Insanlardan bazilar: Allah tan baskasini Allah’a denk tanrilar edinir de
onlart Allah’1 sever gibi severler. Iman edenlerin Allah’a olan sevgileri ise (onlarinkinden)

¢cok daha fazladir....”

el-Bakara 2/45: “Sabrederek ve namaz kilarak (Allah'tan) yardim dileyin. Siiphesiz namaz,
Allah'a derinden sayg1 duyanlardan bagkasina agir gelir.”

%9 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 391-394.
6% Bkz. Draz, A.g.e., 395-397.

601 et-Tevbe 9/53-54: “Yine de ki: "Ister goniillii, ister goniilsiiz olarak harcayin, sizden asla
kabul olunmayacaktir. Ciinkii siz fasik bir topluluksunuz." Harcamalarinin kabul edilmesine,
yalnmizea, Allah't ve Rasuliinii inkar etmeleri, namaza ancak tisene iigene gelmeleri ve ancak

goniilstizce harcamalart engel olmustur.”

802 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldaki, 398.
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Draz, ilahi yardimin beseri gayrete sartlanmis oldugunu ayetlerle®®® belirtir.
Bazi ayetlerde ise bu sarttan bahsedilmedigini sdyler. Draz’a gore bu durum ilahi
yardimin gayrete bagli olmadigi olarak anlasilmamalidir. el-Fetih 48/18. ile 4,50
ayetlere istinaden, bu insanlarin daha once ortaya koyduklari giizel bir davranisin
miikafatlandirilmasi igin 114h yardima mazhar olduklarina isaret eder. Bu ayetlerdeki
1ah1 yardimin, mikafata elverisli duygularin neticesi oldugunu belirtir.®® Draz’m
isaret ettigi bu mana, 18. ayette daha agik, 4. ayette daha ortiik olmakla birlikte, zahir?
manalarinda gortlmektedir. 18’de agag altinda biat edenlere Fetih mujdesi verilirken,

4’te iman ettikleri icin sekinet indirilenlerden bahsedilmektedir.5%

Draz buradan yola ¢ikarak beseri gayretin mutlak olarak ilk sirada oldugunu
iddia etmedigini sdyler. Hatta I1ahi yardimi insan1 gayretten muaf tutabildigine isaret
eder. Buradan devamla Draz el-Fetih 48/26%°7 ile ilahi yardima eren kisinin takva ehli
olusunu ancak el-Hucurat 49/8°% jle de lahi yardima muhta¢ olusunu hatirlatir.

Tartismaya devamla Draz, gayreti bizatihi hayir olarak kabul eden Islam ahlakgilarina,

93 YQnus 10/9: “(Fakat) iman edip salih ameller isleyenlere gelince, Rableri onlari imanlar
sebebiyle, hidayete erdirir. Nimetlerle dolu cennetlerde altlarindan wrmaklar akar.”el-
Ankeb{t 29/69, Muhammed 47/17.

604 el-Fetih 48/18: “Andolsun ki o agacin altinda sana biat ederlerken Allah, o mii’'minlerden
razi olmustur. Kalplerinde olam bilmig, onlara giiven duygusu vermis ve onlart pek yakin bir

fetihle odiillendirmigstir.”

el-Fetih 48/4: “Imanlarina iman katsinlar diye mii’'minlerin kalplerine huzur ve giiven
astlayan da O’dur. Goklerin ve yerin askerleri yalmiz Allah’a aittir ve Allah her seyi bilmekte,
yerinde yapmaktadir.

805 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 399-400.
6% Bkz. Draz,A.g.e., 400.

607 el-Fetih 48/26: “O zaman inkdr edenler, kalplerine taassubu, cahilive taassubunu
yerlestirmiglerdi. Allah da elgisine ve mii’'minlere siikiinet ve giivenini indirdi, onlarin takva
sOzUNU tutmalarini sagladi. Zaten onlar buna ldyik ve ehil kimselerdi. Allah her seyi
bilendir.”

608 el-Hucurat 49/8: “Bu, Allah 'tan bir liituf ve nimettir. Allah alimdir, hakimdir.”
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istidadin konumunu sorar. el-Hucurat 49/7°de®®de kotiluklerin fitri olarak igrenme
mevzuu oldugu, dolayistyla ruha en yiiksek degerin verilmesinin gerekliligine deginir.
Ayrica gayretin ahlaki deger kabul edilmesi durumunda, ahlakiligin, kotiiliige

miicadeleden ibaret olacagi neticesine varildigini da belirtir.51°

Netice olarak Draz gayreti bizatihi ahlaki deger olarak kabul etmez. Ciinkii
kotiiliiklere karst durma gayreti zamanla azalmalidir. Kotilik egilimlerinden
kurtulmus ruhun, kotiilik egilimlerine mukavemetle karsi durandan daha faziletli
oldugu ortadadir. Burada s6z konusu olan, Karanliga kars1 miicadele icin gosterilen

gayrettir. Draz, aydinlik i¢in mucadeleyi ise ‘yaratici gayret’ olarak isimlendirir.

3.5.1.2. Yaratiaa gayret: Kabaca ifade edecek olursak yaratict gayret, kulun
hayr1 istemesidir. Ancak bunun ilk unsuru iradi olmasidir. Ve bu hayir genel manada
degil sartlar1 belirli, net bir hayir olmalidir. Diger unsur ise kiginin bu hayra, dogru
yollarla, iyi secimlerle yonelmesidir. Ugiincii unsur ise kisinin daha iyiyi

secmesidir.5!

Draz ayetlerde genel bir ifadeyle gecen ‘calisin, yapim’®'? hitabinin hayir
hakkinda ortiik bir manay1 kapsadigina isaret eder. Tembel kaderciligi ise el-Leyl
92/5-10%%3¢a isareten reddeder. Bunun 6tesinde daha iyi icin gayret etmeyi de, gayretin

ticlincii derecesi olarak belirtir. Kur’an’da buna tesvik eden pek ¢ok ayet mevcuttur.%4

Draz, el-Enfal suresinde islenen Bedir gazvesinden Allah Tealda’nin muradinin,

mu’minler igin en yiksek ideal olarak sunuldugunu belirtir. Buradan yola ¢ikarak

69 el-Hucurat 49/7: “...Fakat Allah size imam sevdirmis ve onu géniillerinize sindirmistir.

Kiifii, fiski ve isyani da size ¢irkin gostermigtir. Iste dogru yolda olanlar bunlardir.”
810 Bkz. Draz, Kur'dn Ahldki, 400-401.

611 Bkz. Draz, A.g.e., 403-409.

612 gt-Tevbe 9/105, Al-i imran 3/136, el-Ankebt 29/58, ez-Ziimer 39/74. (k')

613 el-Leyl 92/5-10: "Onun igin kim (elinde bulunandan) verir, Allah’a karsi gelmekten sakinir
ve en gizel s6zii (kelime-i tevhidi) tasdik ederse, biz onu en kolay olana kolayca iletiriz. Fakat
kim cimrilik eder, kendini Allah’a muhtag gormez ve en giizel soézii (kelime-i tevhidi)

yalanlarsa biz de onu en zor olana kolayca iletiriz.”

614 ez-ZUmer 39/17-18, 55; el-Maide 5/48; el-Vakia 56/10-11: “(fman ve amelde) one
gecenler ise (Ahirette de) one gecenlerdir. Iste onlar (Allah’a) yaklastiriimis kimselerdir.”
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canini verircesine ahlaki gayretin yiiksek derece fazilet sayilmasini sorgular. Bunun
uygulanabilirligini tartisir. Buna cevaben Kur’an’in tutumu, asir1 hirs ile vasati gayret
arasindaki kemal kavramidir. Draz buradan yola ¢ikarak ahlaki derecelendirmenin
yanlishigina hiikkmeder. Derece soz konusu oldugunda en iyinin yaninda vasati iyi,
kotli olarak algilanabilmektedir. Oysa Kur’an’in daha iyiyi arayana da geride
kalanlara da iyiligi vaat ettigine®®® isaret eder. Dolayisiyla ‘daha iyi’ kelimesinin
derece degil, mukayese manasinda anlasilmasi gereklidir.®*® Draz fazilet sahasini ve

bu sahada bireylerin durumunu soyle anlatir:

Dogrudan dogruya dikkatle ¢alismaya davet edilmis herkesin gayret
seviyesi, en son derece degil, bilakis kelimenin dar manasiyla, 6devin
tistiinde yer alan biitiin sahadir. ...(bu sahada) herkes tasarruf nisabina gére
ve Odevlerinin geri kalaniyla ahenk iginde tedricen bir dereceden diger

dereceye yiikselmeye tesvik edilmistir.%*’

Draz, kotiilige mukavemet hususunda ahlaki faziletin fitrilesmesinin neticesi
olarak gayretin ters orantili bir sekilde azalmasinin gerektigini ispat etmisti. Burada
ise kotlden uzaklastikga, iyiye yonelim icin gayretin buna paralel olarak arttigini
tespit etmis oldu. Ancak Draz, netice olarak ikinci durumdaki artmanin, birinci
durumdaki azalmayla desteklendigini, dolayisiyla bu iki durumun temelde ayni

gercegin iki ifadesi oldugunu belirtir.®*® Konuya devamla Draz, Insirah suresinde

615 en-Nisa 4/95: “Mii’'minlerden oziir sahibi olmaksizin (cihattan geri kalip) oturanlarla,
Allah yolunda mallaryla, canlariyla cihad edenler esit olamazlar. Allah, mallariyla,
canlarwyla cihad edenleri, derece itibariyle, cihattan geri kalanlardan iistiin kilmistir. Gergi
Allah (mii’'minlerin) hepsine de en giizel olant (cenneti) vadetmistir. Ama miicahitleri biiyiik
bir miikdfat ile kendi katindan dereceler, bagislanma ve rahmet ile cihattan geri kalanlara

ustiin kilmustir. Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.”
616 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 407-409.
%17 Draz, A.g.e., 409.

618 Bkz. Draz, A.g.e., 409.
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tesvik edilen ¢abanin, yiikseldikce daha yilkselmek icin gayret®!® ifadesi oldugunu

soyler. Ve Kur’anf ifade ile en Ustteki idealin, ‘en iistiin ahlak ®2° oldugunu belirtir.6%

Draz, el-Bakara 2/253 ve el-Ista 17/55 52 ‘e isareten velayetteki
derecelendirmeyi ele alir. Burada 6zellikle kisiyi, bakis acgisinda en az mikemmel
olanla, kusurlu olanin karigmamasina 0zen gostermeye davet eder. Cunki bunun
karismasi, kamil bir kimseyi kiglimsemeye gotirir. Draz, el-Bakara 2/285, en-Nisa
4/150 2% *ye isareten aralarinda fark gozetilmedigini belirtir. Ayrica Kur’an’da
kronolojik sira haricinde Peygamberlerin isimlerinin anilmasinda belli bir siranin takip
edilmemesi de Kur’an’in kisiyi olast bir deger silsilesine diisme ihtimalinden

uzaklastirma gayesini gosterir.524

Mevzuya devamla Draz, niibiivvetle masiyetin bagdasip bagdasmadigi
problemini ele alir. Masiyetin ‘itaatsizlik’ anlaminin, yol gostermekle gorevli sahislar
icin mumkiin olamayacagmi, salih kullar icinse masiyetin, unutma ile kucuk bir
gecikme, gecici bir durma olarak anlasilmasi gerektigini belirtir. Cunki o kullar bunu

fark ettikleri anda bundan vazgececeklerdir. Draz, ayetlerde gegen itaatsizlik52°,

619 el-insirah 94/7-8: “O halde 6nemli bir isi bitirince hemen digerine koyul. Ve yalniz rabbine
yOnel.”

620 g|-Kalem 68/4: “Sen elbette iistiin bir ahldka sahipsin.”

621 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 409-410.

622 el|-isra 17/55: “Goklerde ve yerde olanlari en iyi bilen senin rabbindir. Dogrusu biz

peygamberlerin kimini kiminden iistiin kildik; Daviid’a da Zebiir 'u verdik.”

23 en-Nisa 4/150: “Siiphesiz, Allaht ve peygamberlerini inkar edenler, Allah'a inanip
peygamberlerine inanmayarak ayrim yapmak isteyenler, "(Peygamberlerin) kimine inaniriz,
kimini inkar ederiz" diyenler ve boylece bu ikisinin (imanla kiifriin) arasinda bir yol tutmak

’

isteyenler var ya...’
624 Bkz. Draz, Kur'dan Ahldki, 410- 411.

625 Ta-Ha 20/121: “Bunun iizerine onlar (Adem ve esi Havva) o agacin meyvesinden yediler.
Bu sebeple ayp yerleri kendilerine goriindii ve cennet yapragindan iizerlerine ortmeye

basladilar. Adem Rabbine isyan etti ve yolunu sasirdi.”
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haks1z11ik®?%, giinah®?’ terimlerinin bu cercevede anlasilmas: gerektigine vurgu yapar.
Unutma®?®, yan1lma®?, tabii bir refleks®®® gibi halkin nazarinda kiigiik seyler, onlarm
vicdaninda biiyiik 6neme sahiptir. Zira biiyliklerin giinahinin digerlerinden iki kat

631

fazla takdir edildigine, ayette®®! isaret edilir.5%?

Netice olarak mi’min i¢in siirsiz bir gelismenin merhaleleri s6z konusudur.
Draz, buna misal olarak ed-Duha 93/4%% icin de ekseri miifessirin bu manada kabul
ettigine isaret eder. el-Beled 90/45%4“e istinaden, mii’mine, serden uzaklasmak icin de,

hayirda yiikselmek i¢in de gayret gereklidir, der.5®®
2.5.2. Bedeni Gayret

Draz tabii olarak uyku, yiyecek vb. bedeni ihtiyaclar1 kendisine men ederek
Allah’a yaklagsmayr ummanin Kur’an ahlakinda asirilik, kanuna aykirilik olarak

gortildiigii ve bunun siinnette de menedildigi tizerinde durur. Buna mukabil hayati

626 en-Neml 27/11: “Ancak kim zulmeder de sonra (vaptigi) kotiliigiin yerine iyilik yaparsa

bilsin ki siiphesiz ben ¢ok bagislayiciyim, cok merhamet edenim."

827 el-Fetih48/2: “Béoylece Allah, senin gecmis ve gelecek giinahim bagislar. Sana olan

nimetini tamamlar ve seni dogru bir yola iletir.”

628 T3-Ha 20/115: “Andolsun, bundan énce biz Adem'e (cennetteki agacin meyvesinden yeme

diye) emrettik. O ise bunu unutuverdi. Biz onda bir kararlilik bulmadik.”

629 et-Tevbe 9/43: “Allah seni affetti. Fakat dogru séyleyenler sana iyice belli olup, sen

yalancilart bilinceye kadar onlara nigin izin verdin?”

630 en-Neml 27/10: “Asdm at! Musa (asdyr atip) onu yilan gibi deprenir goriince doniip
arkasina bakmadan kacti. (Kendisine dedik ki): Ey Musa! Korkma; ¢unki benim huzurumda

’

peygamberler korkmaz.’

631 el-Ahzab 33/30-31: “Ey Peygamber’in kadinlari! Sizden her kim acik bir terbiyesizlik
ederse ona azdb iki kat katlanir ve Allah’a o kolay bulunuyor. Yine sizden her kim Allah’a ve
Resulii’'ne divan durup salih bir amel iglerse ona da ecrini iki kere veririz, hem onun igin

kerim bir rizik hazirlamisizdir.”

632 Bkz. Draz, Kur'dan Ahldki, 411-412.

633 ed-Duha 93/4: ““ Elbette isin sonu senin igin oncesinden daha hayirl olacaktir.”
634 e|-Beled 90/4: “Hakikaten biz insam bir mesakkat icinde yarattik.”

835 Bkz. Draz, Kur’'dn Ahléki, 413.
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kazanmak i¢in®3, tasadduk etmek i¢in®®’, farz namazlar1 vaktinde eda icin gerekli olan
bedeni gayrete isaret eder. Cihad igin gayret edilmesi istenen metinlerin daha sik ve

etkili olusuna isareten bundan geri kalanlarm Kur’an’da agir sekilde yerilmesi®®

tizerinde durur.%3°

Draz konuya detay vererek bedeni gayretin bazi durumlarda birinci derecede,
baz1 durumlarda ikinci derecede 6neme sahip olduguna, bazilarinda ise basit benzerlik
iliskisi i¢inde olusuna deginir. Kur’ani ifadede zahirf manasina®*° dayanarak bir insan1
kurtarma amelinin bedeni gayret olmaksizin noksan kalacagina isaret eder. Namaz
amelinde tim bedenin felg olmasina karsin diisiince ile kilinabilmesine igareten ikinci
derecede 6nemde oldugunu belirtir. Oru¢ amelinde ise bedeni cefaya katlanmanin esas
hedefinin giinaha kars1 mukavemet oldugunu vurgular. Yani Draz’a gore “orug, 6devi
yerine getirme hususunda s6z konusu olan, ancak onun bir pargasi olmayan, bir nevi

bedeni bir cezadir.”®*! Draz, naslarda®? orucun bedeni 1zdirap verisine herhangi bir

6% el-Cum’a 62/10, el-Mulk 67/15: “Yeryiiziinii size boyun egdiren O’dur. Su halde yerin

’

omuzlarinda (lizerinde) dolasin ve Allah’ i rizkindan yeyin. Doniis ancak Ona’dwr.’

837 el-Leyl 92/5-10: “Onun icin kim (elinde bulunandan) verir, Allah’a kars: gelmekten sakinir
ve en guzel sozi (kelime-i tevhidi) tasdik ederse, biz onu en kolay olana kolayca iletiriz. Fakat
kim cimrilik eder, kendini Allah’a muhta¢ gormez ve en giizel sozii (kelime-i tevhidi)

yalanlarsa biz de onu en zor olana kolayca iletiriz.”

638 et-Tevbe 9/38-42, 81, 120: “Medine halkina ve onlarin cevresinde bulunan bedevi
Araplara Allah’in Resiliinden geri kalmalari ve onun canindan oénce kendi canlarim
diisiinmeleri yakismaz. Iste onlarin Allah yolunda bir susuzluga, bir yorgunluga ve bir achga
dicar olmalar, kdfirleri ofkelendirecek bir yere (ayak) basmalar: ve diismana karsi bir basart
kazanmalari, ancak bunlarin karsiliginda kendilerine salih bir amel yazilmasi icindir. Ciinkii

Allah iyilik yapanlarin miikafatini zayi etmez.”
839 Bkz. Draz, Kur’dn Ahléki, 413-415.

640 g|-Maide 5/32: “Bundan dolayi Israilogullarina (Kitapta) sunu yazdik: "Kim, bir insani,
bir can karsiligi veya yeryiiziinde bir bozgunculuk ¢ikarmak karsiligi olmaksizin oldiiriirse, o
sanki biitiin insanlart oldiirmiistiir. Her kim de birini (hayatim kurtararak) yasatirsa sanki
biitiin insanlart yagatmistir. Andolsun ki, onlara resillerimiz apacik deliller (mucize ve
ayetler) getirdiler. Ama onlardan bir¢cogu bundan sonra da (hdld) yeryiiziinde agirt

gitmektedir.”

%1 Draz, Kur’'dan Ahldki, 417.
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isaretin bulunmadigina, kisinin acziyetini bilmesinin, Allah’1 blyuklemeye ve siikre

otirmesinin hedeflendigine®®® deginir.5%*
g g

Draz, buradan yola ¢ikarak ahlak konusunda bedeni ceza meselesiyle alakali
olarak Kur’an’in tutumunu iki kelimede tanimlar. “Bu fedakarlik, bir 6devin icine
dahil edilmis olarak gerekli kilindig1 zaman, ne keyfe bagl bir diizenle onu aramak,
ne de ondan kagmak gerekir.”®* diyerek bu ‘cift yonlu teklife’ benzer iki antitezi ele

alir.

A. Sabir- comertlik: Draz, musibette sabrin mi1, yoksa nimette cémertligin mi
daha faziletli oldugunu sorgular. Kisinin bulundugu durumu degistirmesinin tavsiye
edilmedigini, Ornegin zenginlerin dagitarak fakir hayati yasamasinin tavsiye
edilmedigini soyler. Ancak herkesin ruhunu maddenin boyundurugundan kurtarma
Odevinin oldugunu belirtir. Sonugta esas olan “sebatkar niyete sahip olmaktir; bu,
daima zafere ve miidafaaya, comertlige ve sabra hazir olmaktir.” % diyerek iki
durumun da esdegerde oldugunu belirtir. Yani kisiden istenen kendi nasibine
rizasidir.®4’

B. Uzlet ve topluma karigsma: Draz, yalniz yasamanin mi, topluma karigsmanin

mi1 daha faziletli oldugunu sorgular. Gazéli’nin goriistinii zikrederek bu durumun

sahislara ve durumlara bagli oldugunu ifade eder. Bununla birlikte el-Mizzemmil

642 Draz bu goriisiine ‘kefaret olarak orug tutulmasi’ ile itiraz edilmesi durumunda el-Maide
5/95’in sonundaki “td ki bu suretle ettiginin vebalini tatsin” ibaresine dikkat cekerek, orug

cezasinin gayesini agiklar.

643 el-Bakara 2/185, “(O sayili giinler), insanlar igin bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak
ile batili birbirinden ayirmamn apagik delilleri olarak Kur’an’'in kendisinde indirildigi
Ramazan ayidir. Oyle ise icinizden kim bu aya ulasirsa onu orucla gecirsin. Kim de hasta
veya yolcu olursa tutamadigi giinler sayisinca baska giinlerde tutsun. Allah size kolaylik diler,
zorluk dilemez. Bu da sayiyr tamamlamaniz ve hidayete ulastirmasina karsilik Allah™

yiiceltmeniz ve siikretmeniz icindir.”
644 Bkz. Draz, Kur’dn Ahléki, 416-420.
645 Draz, A.g.e., 420.

646 Draz, A.g.e., 423.

647 Bkz. Draz, A.g.e., 421-425.

139



73/6%%8“ya isareten Draz, zaman zaman yapilan uzleti veya Ramazandaki itikafi goz
onunde bulundurarak, bunun bir kopma olmadigina, aksine duygular yiiceltici ve

tedavi edici yoniine isaret eder.%4°
2.5.3. Gayret ve Rifk

Draz’in gayret ve rifk dengesinden kast1, alelade bir taassubun da korl korune
bir ham sofulugun da tercih edilmedigidir. Ayetlerde, miicahedede en yiiksek idealin
hedeflendigini, el-Hac 22/78 ve Al-i imran 3/102%° ile vurgular. el-Hac 22/78’de
cihattan kastin ‘gayret’ oldugunu, harp olmadigini belirtir. Draz’in s6zkonusu ayetin
Mekki olmasindan ve baglamindan yola ¢ikarak bu manayr tercih ettigi
anlasilmaktadir. Tefsirlere baktigimizda da bu ayetteki cihat kavramina hem harp hem
miicahede anlamlarmin verildigi goriilmektedir. Al-i fmran 3/102 de buna paralel bir
manadadir. Draz bu ayetlerde ‘glicimiziin son haddine kadar’ gayretten kastin et-
Tegabiin 64/16°da ‘giiciiniin yettigince gayret’ olarak belirlendigine isaret eder. iki
ayetin de buna 11k tuttugunu belirtir. en-Nisa 4/29 ile el-Bakara 2/195.%! ayetlerdeki

‘kendini 6ldirme’, ‘kendini tehlikeye atma’ ifadelerini ‘gok ibadet ederek, asir1 gayret

648 gl-MUzzemmil 73/6: “Siiphesiz gece vakti etki ve uyum yéniinden daha uygun ve soziin

’

zihne yerlesmesi bakimindan daha elverislidir.’
649 Bkz. Draz, Kur’dan Ahldki, 425-427.

650 el-Hac 22/78: " Allah ugrunda hakkiyla cihad edin. O sizi secti ve dinde iizerinize highir
giicliik yiiklemedi. Babaniz Ibrahim’in dinine uyun. Allah sizi hem daha énce hem de bu
Kur’an’da miisliiman diye isimlendirdi ki, Peygamber size sahit (ve ornek) olsun, siz de
insanlara sahit (ve ornek) olasiniz. Artik namazi dosdogru kilin, Zekati verin ve Allah’a

sarthn. O sizin sahibinizdir. O ne giizel sahip, ne giizel yardimcidir!”

Al-i Imran 3/102:”Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten nasil sakinmak gerekiyorsa

’

oylece sakimin ve siz ancak miisliimanlar olarak oliin.’

81 en-Nisa 4/29:“Ey iman edenler! Karsilikli rizaya dayanan ticaret disinda, mallarinizi
aramizda haksizlikla yemeyin ve kendinizi oldiirmeyin. Siiphesiz Allah size karst ¢ok
merhametlidir.”

el-Bakara 2/195: “Allah yolunda harcayin. Kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin.

’

Yaptigimizi giizel yapin; Allah giizel yapanlart sever.’
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ile kendini zayif diisiirmek’ manasinda kabul eder. Bu ayetler i¢in hem hakikat hem
mecaz manasinin kabul edildigini belirtir.®>?

en-Nisa 4/29 i¢in galip goriis, ‘kendini veya baskasimi dldiirmek’ manasidir.®>

Bununla beraber ‘mali konuda zulmetmek suretiyle kendinizi 6ldiirmiis gibi olmayin’
mecazi manasini, Nesefi’de bulmaktayiz.®>* Draz’in yukarida kabul ettigi manay ise
Kadi Beyzavi’de gérmekteyiz.%® el-Bakara 2/195 icin ise Yazir’in ‘mal kazanma
sevdasina diisiip infak ve cihat etmeyip kendini tehlikeye atmis olmak’ manasinda

kabul ettigini gérmekteyiz.®°®

Her iki ayetin ortak manada isaret ettigi durum, mali hususlarda gasp veya
ihtiras suretiyle yani dine aykiri davranmakla kisinin kendine kétiiliik etmis olmasidir.
Draz’in ise bunun ziddina, dinde asiriya gidip kendine zulmeden kisi, manasina isaret
ettigi goriilmektedir. Burada ruhbanlik ile ilgili ayetlerin tercih edilmesi, konunun
daha verimli islenmesi bakimindan gereklidir. Yukarida da buna benzer bir durumla
karsilastigimiz i¢in Draz’in ayetlerden bu konuyu islemekte zorluga dustigi
anlagilmaktadir. Buradaki durum ise ayetlerin baglamina uzak olmakla beraber bu

manay1 veren miifessirlerin mevcudiyeti sebebiyle kabul edilebilir.

Konuya devamla Draz, zaruretleri ifade eden ayetlerdeki®’ insani tsl(iba da
dikkat ceker. Buna gore zaruretler, kanunu ortadan kaldirmaz, o bagislanir. Ancak

ruhsat1 belirten ayetler®®, aym zamanda hemen gevsemeye de miisaade etmeyen bir

52 Bkz. Draz, Kur’an Ahldki, 428-429.

653 Bkz. Hayreddin Karaman vd. (Haz.), Kur’an Yolu: Tirkge Meal ve Tefsir. (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2003), C. 2, S. 38.

6% Bkz. Said Havva, el-Esds fi’t-Tefsir, cev. M. Besir Eryarsoy (Istanbul: Samil Yaymnevi,
1989), C. 3, S. 102,

85 Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 2, S. 1343, 1344.
85 Bkz. Yazur, A.ge., C.2,S.701,702.

857 el-Maide 5/3: “Kim siddetli a¢lik durumunda zorda kalir, giinaha meyletmeksizin (haram

etlerden) yerse siiphesiz ki Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir.”

6% el-Bakara 2/184: “Orug, sayili giinlerdedir. Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa,
tutamadigr giinler sayisinca baska giinlerde tutar. Oruca giicii yetmeyenler ise bir yoksul

doyumu fidye verir. Bununla birlikte, génilden kim bir iyilik yaparsa (mesela fidyeyi fazla
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uslOptadir. Buradan yola g¢ikarak Draz, Kur’an’in asgari bir gayrete davet ettigini
belirtir. Ayrica ayetlerden yola ¢ikarak biri maddi digeri ahlaki iki sinirdan bahseder.
Maddi sinirdan kasti, hasta olanin saglikli gibi ibadet etmesinin beklenmedigidir.
Ahlaki smirdan®® kast1 ise baskalarmin zararina olabilecek herhangi bir faaliyete

girmemesidir.®®°

Draz mukellefi iki asir1 ugtan uzaklastirma hedefinin istemeyerek yapilmasindan
kurtarmak yani Sad 38/86%‘da zikredilen ‘tekelliif’ten sakindirmak oldugunu belirtir.
Draz bu tartismay1 sonlandiran yani hem dayaniklr “ie”, hem esnek 2, ¢ift yonli
karakteri toplayan IslAimi nizami belirleyen seyin el-Hac 22/78%2°de zikredildigine
vurgu yapar. Bu tavrin geometrik bir nokta gibi sabit olmadigini, bazen gevsemeye,

bazen gayrete meyleden bir dogrultuda seyrettigini kabul eder. et-Tevbe 9/40, 81,

verirse) o kendisi igcin daha haywhdir. Eger bilirseniz oru¢ tutmaniz sizin i¢in daha
haywhdr. ’Bkz. en-Nisa 4/186, es-Stra 42/43, el- Ahkaf 46/35, el-Bakara 2/237, 280, en-
Nahl 16/126.

89 el-Muizzemmil 73/20: “(Ey Muhammed!) Siiphesiz Rabbin, senin, gecenin iicte iKisine
yakin kismini, yarisini ve ticte birini ibadetle gecirdigini biliyor. Beraberinde bulunanlardan
bir topluluk da boyle yapiyor. Allah gece ve giindiizii diizenleyip takdir eder. Sizin buna
(gecenin tiimiinde yahut ¢ogunda ibadete) giiciiniiziin yetmeyecegini bildi de sizi bagisladi
(viikiiniizii hafifletti.) Artik Kur’dn’dan kolayiniza geleni okuyun. Allah, iginizde hastalarin
bulunacagim, bir kismimizin Allah’in litfundan rizik aramak iizere yeryiiziinde dolasacagini,
diger bir kisminizin ise Allah yolunda c¢arpisacagim bilmektedir. O halde, Kur’an'dan
kolayimiza geleni okuyun. Namazi dosdogru kilin, Zekati verin, Allah’a giizel bir bor¢ verin.
Kendiniz i¢cin dnceden ne iyilik gonderirseniz onu Allah katindadaha iistiin bir iyilik ve daha
biyik muikafat olarak bulursunuz. Allah’tan bagisiama dileyin. Siiphesiz Allah ¢ok

’

bagislayandir, cok merhamet edendir.’
860 Bkz. Draz, Kur’dn Ahléki, 430-433.

661 Sad 38/86: “(Ey Muhammed!) De ki: “Bundan (teblig gérevinden) dolay: sizden highir

>

ticret istemiyorum. Ben kendiliginden yiikiimliiliik altina girenlerden degilim.’

662 el-Hac 22/78: “Allah ugrunda hakkiyla cihad edin. O sizi secti ve dinde iizerinize highir
giicliik yiiklemedi. Babamiz Ibrahim’in dinine uyun. Allah sizi hem daha énce hem de bu
Kur’an’da miisliiman diye isimlendirdi ki, Peygamber size sahit (ve ornek) olsun, siz de
insanlara sahit (ve ornek) olasiniz. Artik namazi dosdogru kilin, Zekati verin ve Allah’a

sarthn. O sizin sahibinizdir. O ne giizel sahip, ne giizel yardimcidir!”
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180%3vh. ayetler de acil durumlarda fedakarlifa katlanmanin zaruretine de isaret

eder.%%4

Netice olarak Draz, Kur’an’in, toplumu kendi maddi sartlarina, ahlaki gicune
gore iyi bildigini yapmaya davet ettigi lizerinde durur. O’nun Ortiilii birakti§1 bazi
ailevi, ictimai tavirlar icin ‘insan olarak eda edilmesini’ ifade ettigini belirtir. %
Draz’m bu manayr ayetlerin kavramlarindan ziyade igerige binaen verdigi
anlagilmaktadir. Zira “<so=all” kavramma dogrudan ‘insan olarak’® manasi
verilmedigi, ‘6rfe uygun, iyilik kastederek, glizelce, adil sekilde’ vb. manalar verildigi
bilinmektedir.®®® Ayetlerin icerigine baktigimizda el-Bakara 2/228%"°de ‘kadinlarin

sahip olduklar: bir hak’ tan bahsederken, 233°te®%®, annenin de babanin da zarara

663 et-Tevbe 9/40: “Eger siz ona (Peygamber'e) yardim etmezseniz, (biliyorsunuz ki) inkar
edenler onu iki kisiden biri olarak (Mekke'den) ¢ikardiklari zaman, ona bizzat Allah yardim
etmisti. Hani onlar magarada bulunuyorlardi. Hani o arkadasina, "Uziilme, ¢iinkii Allah
bizimle beraber" diyordu. Allah da onun Uzerine glven duygusu ve huzur indirmis, sizin
kendilerini gormediginiz bir takim ordularla onu desteklemis, boylece inkar edenlerin séziinii
alcaltmisti. Allah'in sozii ise en yiicedir. Allah mutlak giic sahibidir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”

664 Bkz. Draz, Kur’dn Ahldki, 433-434.
665 Bkz. Draz, A.g.e., 435.
666 Serdar Mutgali, Arapca-Turkge sozlik, (istanbul: Dagarcik Yayinlari, Aralik 1995), 564.

667 el-Bakara 2/228: “Bosanmus kadinlar, kendi baslarina (evlenmeden) ii¢ ay hali (hayiz veya
temizlik miiddeti) beklerler. Eger onlar Allah’a ve ahiret giiniine ger¢ekten inanmislarsa,
rahimlerinde Allah’in yarattiginm gizlemeleri kendilerine helal olmaz. Eger kocalar barismak
isterlerse, bu durumda bosadiklart kadinlart geri almaya daha fazla hak sahibidirler.
Kadinlarin da édevierine denk belli haklart vardir. Ancak erkekler, kadinlara gére bir derece

ustiinliige sahiptirler. Allah azizdir, hakimdir.

668 e|-Bakara 233: “-Emzirmeyi tamamlamak isteyenler icin- anneler cocuklarini iki tam yil
emzirirler. Onlarin (annelerin) yiyecegi, giyecegi, orfe uygun olarak babaya aittir. Hi¢bir
kimseye giictintin stunde bir yik ve sorumluluk teklif edilmez. -Higbir anne ve hicbir baba
cocugu sebebiyle zarara ugratilmasin- (Baba olmiisse) miras¢t da ayni seyle sorumludur.
Eger (anne ve baba) kendi aralarinda damsip anlasarak (iki yil dolmadan) ¢ocugu siitten
kesmek isterlerse onlara giinah yoktur. Eger cocuklarimizi (bir siit anneye) emzirtmek

isterseniz orfe uygun olarak vereceginiz ticreti giizelce ddediginiz takdirde size bir giinah
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ugramamasi gozetilerek ¢ocugun siitanneye verilmesi, kararlarmin 6rfe uygun olarak
uygulanmasi, belirtilir. 236°da®®®, kisinin dokunmadan bosadig1 bir kadina mehrini

vermesinin hukuku yine érf ve bagisa birakilir.

Bunun hemen akabinde Draz, Kur’an’in bilhassa iyi ve kotl kavramlarini «_Siall
ve “<ag=all” tabirleriyle, genel olarak ‘iyi bilinen, kéti bilinen’ karsiliginda
kullandig1 goriilmektedir. Draz bunun Olgistinun, her insanin kendi sartlar1 ve giicii
Olcislinde, kendi sorumluluguna birakildigini belirtir. Draz’in isaret ettigi ayetlerde
ruhsatlari tercih ederken kisiyi sadik ve samimi olmaya davet vardir.6’® Mazeret beyan
edenlerin kendi nefislerinin aleyhinde davranmis olacaklar: belirtilir. ¢t Emri
yapmamasl i¢in seytanin caydirmalarina kars1 kisiyi uyanikliga davet eder.®’2 Hatta
akla aykir1 goriinen emirlere bile kesin olarak itaatin kisinin hayrina oldugu

bildirilir.5”® Emr-i i1ahi hususunda ¢ikmaza diisen mii’mine ilahi yardimin yetismesine

yoktur. Allah’a karsi gelmekten sakinin ve bilin ki, Allah yapmakta olduklarimizi hakkiyla

gorendir.”

669 el-Bakara 236: “Kendilerine el siirmeden ya da mehir belirlemeden kadinlar: bosarsaniz
size bir gunah yoktur. (Bu durumda) -eli genis olan giiciine gore, eli dar olan da gucline gore
olmak Uzere- onlara, aklin ve dinin gereklerine uygun olarak miit’a verin. Bu iyilik yapanlar

’

tizerinde bir bor¢tur.’

670 et-Tevbe 9/91: “Giigsiizler, hastalar ve harcama yapma imkani olmayanlar igin -Allah ve
peygamberine sadik kaldiklar: siirece- SOrumluluk yoktur. Iyi niyet sahiplerini sorumlu tutmak
olmaz. Allah bagiglayicidir, esirgeyicidir.”

671 el-Kiyamet 75/14-15: “Hatta, mazeretlerini ortaya koysa da, o giin insan kendi aleyhine

’

sahittir.’

672 e|-Bakara 2/268: “Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size, ¢irkinligi ve hayasizligr emreder.
Allah ise size kendi katindan magfiret ve bol nimet vadediyor. Siiphesiz Allah, litfu genis
olandir, hakkiyla bilendir.”

673 en-Nisa 4/66: “Eger biz onlara, “Hayatlarimizi feda edin veya yurtlarimizdan ¢ikin” diye
yazmig olsaydik, i¢lerinden pek azi hari¢, bunu yapmazlardi. Eger kendilerine verilen ogiitleri
tutsalardi, elbette haklarinda hem daha hayirl, hem de (imanlariny) daha ¢ok pekistirici

olurdu.”
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ornekler zikredilir.6* Her zorlukta bir ¢ikis noktasinin verilecegi®” genel prensip

olarak belirlenmistir.5"®

Biitiin bunlarin neticesi olarak Draz, hedefle amelin birbirine karistirilmamasina
dikkat ceker. MU’min’in zirveyi hedeflemesi gerektigine ancak bu zirvenin itidalli
davranis oldugunu vurgular. Kisinin hedefini diigsiirmesini ise iradesinin durmasina,
kifayetsizligine sebep olacagini belirtir. Draz, bu sebeple hedefin en yiiksekte
tutulmasmin zaruri oldugunu beyan ederek Al-i Imran 3/102, el-Hac 22/78 vb.

ayetlere isaret eder.®”’

Draz bu durumu Aristo’nun orta yol teorisindeki eksikliklerle kiyasen anlatir.
[slom’in zirve noktadan ya da aritmetik ortadan bahsetmedigini sdyler. Kur’an’mn
mikemmel vasat anlayisinin her fazilet i¢in kendi Olgiisiiniin belirlendigi (iffet,
comertlik, ses, tutum vb. her konuda ideal tutum belirlenmistir.) ve tim 6devlerin

ahenkli olmas1 genel kuralina uygun bir vasat oldugunu belirtir.5"8

2.5.4. Degerlendirme

e Gayret, elde bulunan giicii, hem bilingle kullanan hem de kiilll bir goriisle
kucaklayan, basiretli bir faaliyettir.

e Gayret, muayyen bir sureklik ve muayyen bir metanetle yoluna devam eden,
soylu ve ileriyi goren, sevki siirekli artan bir faaliyettir. Yiicelirken ifrattan ¢ekinir,
itidale giderken de hataya diismez.

eDraz ayetlerin hikmet belirten kisimlarin1 evrensellik esasina gore
sumiillendirir.

e Sebeb-i nuzlle ve baglama dayanarak ayetlerde mana tercihine gider.

e Kavramlari ahlaki, psikolojik manalarda yorumlar.

eBazen konuyu ve cergevesini belirleyip buna gore ayetleri degerlendirdigi

anlasilmaktadir.

674 es-Saffat 37/103: “Nihayet her ikisi de (Allah’in emrine) boyun egip, Ibrahim de onu

(bogazlamak igin) yiiz iistii yere yatirinca...” Bkz. el-Kasas 28/7-8.

675 et-Talak 65/2, el-insirah 94/5: “Siiphesiz gii¢liikle beraber bir kolaylik vardir.”
876 Bkz. Draz, Kur'dn Ahléki, 436-437.

677 Bkz. Draz, A.g.e., 437.

678 Bkz. Draz, A.g.e., 439-440.
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GENEL DEGERLENDIRME

Draz’in Kur’an ahlaki goriisliniin nazari kismi igin ayetleri referans alisindaki
metoduna dair yaptigimiz bu arastirmamizda, onun tefsir ilmindeki konumunu tespit
etmeye gayret ettik. Bunun igin 6nce diger eserlerini degerlendirdik. Daha sonra ise
Ozellikle nazari ahlaki tamamiyla Kur’an’dan, biitiinciil ve detayli sekilde sundugu
eseri olan Kur’an Ahldki m ele aldik.

Draz’in Kur’an goriislinii olgunlastirilmis ve sistematik sekilde, 6rneklerle
detaylandirarak sundugu yer, En Miihim Mesaj, Kur’an adli eseridir. Draz, bu eserde
her surede giris, gelisme, sonug biitiinliigliniin oldugunu savunur. Bakara suresi
orneginde gelismeyi dorde boler, pespese gelen, farkli igeriklerdeki ayetlerin, surede
olusturdugu insicama dikkat ¢eker. Ancak burada bazi ayetlerin arasinda iliski kurma
cabasinin uzak baglara sebep oldugunu diisiiniiyor, gelismeyi boliimlere ayirmasini
yeterli buluyoruz.

Draz, Kur’ani ilimler bakimindan ayetleri ele alirken, gelenege uygun sekilde,
kavram bilgisine, sebeb-i nuzile, kelami tartismalara yer verir. Kur’an’in mensei
hakkindaki iddialar1 derinlemesine tartisir. Uslup bakimindan hem duyguya hem akla
hitap etmesi, lafiz yoniinden icazi ve fonetik sanatindaki ahengi i¢in onun bir dil ve
iislup yaraticist oldugunu soyler.

Draz, metot bakimindan ayetleri mantiki bir silsile i¢inde tanzim edip bir araya
getirerek konulari iglemesi ile tebariiz eder. Bir konuyu ele alirken 6nce genel hitkmii
iceren ayetlere atif yapar. Daha sonra ona tezat goriinenleri uzlastirir. Son olarak illet,
hikmet belirten ayetlerle de cercevesini cizer. Draz, ayetlerdeki hikmet bélumlerini,
Kur’an’in evrenselligini g6z 6niinde bulundurarak, genis ¢ergevede ele alir.

Draz bazen konuyu ve cercevesini belirleyip buna gore ayetleri secer. Bazen
ayetlerden yola cikarak konulari, cercevesini, kisimlarini belirler. Ornegin iyi niyetin
tarifini ayetlerden ¢ikan neticeye goére vermistir. Hurriyet konusunda da adeta
ayetlerden yola ¢ikarak hazirladigi bir semay: takip ettigi izlenimi vardir. Ancak en
sistematik sunumunu Kur’anl davet sisteminde, 2323 ayetin degerlendirmesinde
yapmustir. Draz’in olusturdugu semadaki rakamlarla ilgili herhangi bir neticeye isaret
etmemesi dikkat cekicidir. Oyle anlasiliyor ki Draz burada takdiri okuyucuya
birakmistir. Draz’in bu ¢aligmasinin, esasinda onun diger analizleri i¢in bir girig
niteliginde oldugunu diistiniiyoruz. Bu metot tefsir alan1 icin de glizel bir 6rnek teskil

etmektedir.
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Draz’in nazarf ahlak gériisiiniin Kur’ani temellerini ele aldigimizda onun, Islam
dininin ahlaki yapisinin miikemmelligini {i¢ bakimdan savundugunu goriiriiz. Buna
gore Islam dini ilk olarak mevzusu bakimindan, hem kisisel hem sosyal biitiinliigii,
hem diinya hem ahireti konu edinmesiyle mikemmeldir. Kanun koyma bakimindan,
akli ve vicdani destekleyici, siipheye diistiiginde dogruya eristirici ve aklin iglevsel
olmadig1 alanda (ibadet) hiikmediciligiyle miukemmeldir. Hedef bakimindan, hem
iyilige, hem ahirete hem de Allah rizasina yonlendirmesiyle mitkkemmeldir.

Draz, igerik bakimindan Kur’an-1 Kerim’in ahlakiligini vurgular. Onun, énce
hak-hukuk ve fazilet meselesini ¢dzdiigiinii savunur. islam dininin fazilet anlayisini
ferdi, ictimai, medeni, dini vb. bakimdan zirveye tasidigin1 ayetlerle ispatlar. Ayrica

batin bu emirler i¢in, 6devler arasi ahengin sart oldugunu belirtir.

Draz’in Kur’dn Ahlak: eserine gegtigimizde, onun, ahlakin tanimi ve unsurlarini
eserin baslangicinda islemedigini gordiik. Draz bu tammlar1 Islam in Insana Verdigi
Deger, Sorumluluk eserinde vermistir. Buradan yola ¢ikarak ¢alismamizda Draz’in
nazari ahlak anlayisinin genel cercevesini Islam in Insana Verdigi Deger, Sorumluluk
eserinden, fazilet anlayisini ise Islam Hakkinda Bazi Gériisler eserinden sunduk.

Kur’én Ahldki eserine bakildiginda Draz’in burada ayetler hakkindaki hususi
intilaflara yer vermemis, alinti yapmaksizin, eser kaydi c¢ogunlukla ge¢meksizin
‘Miifessirler’ ifadesini kullanmis oldugu goriiliir. Buradan bu eserde ayetlerin tefsir
detaylarina girilmedigi izlenimi olusur. Oysa dikkatli bakildiginda Draz’in konu
biitiinliigl esasi lizere ayetleri isledigi anlasilir. Zira Draz, ayetlerdeki konu ile alakali
ihtilaflar1 ele almis, devaminda da o husustaki goriislerini sunmustur. Draz’in mifessir
isimlerini nakletmemesinin sebebi, kitabin hacminin biiyiimesi kaygisindan g¢ok
konudan uzaklagmamak, batili bilginlerin de kolayca anlayabilecekleri tarzda konuyu
islemek gayesidir. Zira Draz mifessirlerin genel kabulini dikkate alir Ancak

goriiglere 6z olarak deginir.

Draz, mufessirlerin goriislerinden bazisini tercih, bazisini tenkit eder. Mananin
genis bir cercevede ele alinmasi sebebiyle ayetlere aykir1 durumlar tespit ettiginde,
naslar biitlinciil bir bakisla analiz ederek, goriisleri uzlastirmaya, sinirlart belirlemeye

calisir.

Draz, konulari islerken g¢ogunlukla agik, anlasilir ayetleri kullanir. Benzer
icerikteki ayetler i¢inden en net olan1 secer. Nadiren de olsa dolayli manay1 dikkate

aldigi durumda bunu hadis-i seriflerden veya Islam ahlakg¢ilarindan destekler.
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Ornegin, dinde asiriya giderek, kisinin, kendisine giiciiniin iistiinde yiik yiiklemesi,
boylece kendine zulmetmesi hususunda hadislere basvurmustur.

Draz, meseleleri ele alirken batili filozoflarin goriislerinde isabet ettikleri
yerlerin hakkini verir, eksik buldugu taraflar1 Kur’dn’a kiyasen yapici bir islipla
tenkit eder. Dogulu ahlak veya kelamcilarin da goriislerini analiz ederek tercih ettigini
belirtir, tenkit ettigini ayetlerle tartigir.

Draz, yiikiimliiligiin kaynaklarinda akil ile nakli ele alir. Bu konudaki ayetleri
anlamlandirirken ‘tabii 151k’, ‘vahyi 151k’ gibi kendine 6zgii tabirler kullanir. Burada
kastettigi mana anlagilsa da kavramlarin yeteri kadar agiklanmadigi kanaatindeyiz.
Draz, bu kavramlarin karsiligi olan, akil ile naklin, ayn1 kokten beslenen, birbirlerini
tasdikleyen kaynaklar olduguna vurgu yapar. Aralarinda tezat s6z konusu oldugunda
ise nakil, akla yol gdsterici olarak, aklin dniindedir.

Draz’a gore Kur’an’da ahlaki yiikiimliliiglin evrenselligi biitiinciil,
zorunlulugu iradidir. Zaruretler bile belirlidir. Ahlaki yukumliluk halis niyetle
baslayan, tedrici lislipta terbiye eden, denge degeri esasli ayni zamanda yenilige acik
sinirlarinda, ¢eliskileri biitiinlestiren bir sistemdir. Yiikiimliligiin sartlarina gore
amele gegmeyen diisiinceden sorumluluk yoktur. Huikimler pratik hayatta
uygulanabilir olmalidir. Alt-iist sinir nettir. Bundan herkes giiciiniin yettigince, imkan1
nispetinde sorumludur. Bu sartlar kisiyi keyfilige gotiirmeyen, hiikkmii icra ederken

aklilestiren bir yapidadir.

Draz, Kur’an ahlakinin, ferdin hirriyeti ile irade disiplinini uzlastiran
vasfinin farz, mibah, haram iglii kategorisi ile saglandigini belirtir. Bu emirlerin
uygulama alam, dlzeni; fazilet alani ise ilerleme ihtiyacini karsilamaktadir. Draz,
asirlar boyu sartlar degigse de, insanligin, Kur’an ahlakinda ihtiya¢ duyacagi kurali,

tesviki, ideali bulacagini belirtir.

Draz’a gore Islam’da iradeyi belirleyenin  Allah olmasi, insanin
sorumluluktan muaf olmas1 anlamina gelmez. Ciinkii Allah’n iradedeki belirleyiciligi
kisinin tercihlerinin karsiligidir. Draz buna drnek olarak hakim veya vatandas 6rnegi
verir. Bunun 6tesinde, kanun koyucu ile insan arasindaki ‘Birlik’ hikmetine tasavvufi

bir bakisla vurgu yapar.

Draz’a gore tevbe, ahlaki mueyyidedir. Hasene ve seyyieler de

islendiklerinde kisinin ruhunda olumlu veya olumsuz karsiliklar1 olan, karsilik verici
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ahlaki mueyyidelerdir. Draz’in, miieyyide anlayisini Kur’ani davet sistemi ile birlikte

pek cok baglikta degerlendirmesi eserdeki en orijinal sunumdur.

Draz’a gore niyet, sorumlulugun gecerliliginin zorunlu sartidir, ancak yeterli
sart1 degildir. Niyetin amele tstiinliigiinde icma vardir ancak amel de niyetin degerini
yukselticidir. Niyetin degeri, amele yaklastikca artar. Niyet, bir hayirdir, fakat iyi
niyetle yapilan amel daha istiin bir hayirdir. O, kédmil ahlaki ameldir. Draz, iyi ile
kotu niyet arasinda mubah olan, orta alan teklif eder. Bu orta alan, iyi niyetle, iyi ve

ovgiiye layik hale getirilebilir.

Draz’in bahsettigi gayret, dinde asirtya gitmeyecek, tembellige de
diismeyecek dengeyi saglamak icin bilingli sekilde kullanilan bir vasitadir. Draz’in
gayret anlayisi, yasaklardan kagimirken gitgide azalan, fazilete yonelirken ise giinden

gune artan bir yapidadir.

Kur’an Ahldki eserinde en ¢ok alinti yapilan eserin [hydu uliimi’d-din
olmasindan yola ¢ikarsak, Draz’in ahlak ilminde en ¢ok etkilendigi kisinin Gazali
oldugunu séyleyebiliriz. Draz ayetleri dncelikli olarak ahlaki, psikolojik ve sosyolojik
bakimlardan ele alir. Onlarin insanin davranig ve duygu diinyasina olan etkisini 6n

planda isler. Draz’in goriislerine en yakin buldugumuz miifessir Raz1’dir.

Netice olarak Draz’in, Kur’an-1 Kerim’in nazari ahlak bakimindan ortaya
koydugu sunumu, sistematikligi ve biitiinciilliigiiyle tezatlari bulusturan bir ahenge
sahiptir. Geleneksellikle modern felsefeyi harmanlayarak yaptigi bu sunuma gore

Kur’an ahléki her detay1 belirli, her ¢aga uyumlu, tatmin edici ve ilerleticidir.
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