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                                           ÖZET 

OSMANLI’DA DÖRT RİSÂLE BAĞLAMINDA DÂD HARFİNE 

DAİR TARTIŞMALAR 

Ömer BAYOĞLU 

Yüksek Lisans Tezi, Temel İslam Bilimleri Bilim Dalı 

Tez Danışmanı. Dr. Öğr. Üyesi Mustafa TEMİMİ 

Mart-2019, 136+ IX Sayfa 

 

Çalışmada dört risâle bağlamında Osmanlı’da dâd harfine dair tartışmalara 

değinilmiştir. Bahsi geçen risâleler, Osmanlı kıraat ilmi tarihinin önde gelen 

şahsiyetlerinden Saçaklızâde Muhammed b. Ebû Bekir el-Mar’aşî, Ali b. Süleyman el-

Mansûrî, Yûsufefendizâde gibi zatların eserleridir. İncelemede zikri geçen şahısların 

eserlerinde dâd harfiyle alakalı öne sürdüğü tezleriyle bu iddialara diğerlerinin verdiği 

cevaplar ele alınmıştır. Ayrıca risâle sahiplerinin dâd harfiyle alakalı düşüncelerinin 

arka planı da tezde incelenen hususlardan biridir. İncelemenin amacı dâd harfiyle 

alakalı tezde zikredilen meseleler ışığında Osmanlı’da dâd harfine dair değişik bakış 

açılarını ortaya koymaktır. Bunun yanında tezde ele alınan risâleleri açığa çıkarmaktır.  

Tez giriş, üç bölüm, sonuç ve risâlelerin tahkikli metinlerinden oluşmaktadır. Giriş 

bölümünde sırasıyla tezin konusu, önemi ve amacı, araştırmada takip edilen yöntem 

ve araştırmanın kaynaklarına değinilmiştir. Birinci bölümde dâd harfine dair teknik 

bilgiler ele alınırken ikinci bölümde ana hatlarıyla risâle sahiplerinin hayatları 

zikredilmiştir. Üçüncü bölümde ise bahsi geçen risâlelerin nüsha bilgileriyle içerikleri 

incelenmiştir. Sonuçta da zikredilen bölümler ışığında birtakım sonuçlara varılmıştır. 

Tezin en sonunda da bir nevi ek mahiyetinde risâlelerin tahkikli metinleri konulmuştur. 

Araştırmalar sonucunda Osmanlı öncesinde süregelen dâd harfine dair tartışmaların 

Osmanlı döneminde de devam ettiği, konuyla ilgili çok sayıda eserin kaleme alındığı, 

Osmanlı’da dâd harfiyle alakalı yazılmış eserlerin ise daha ziyade tenkit ve reddiye 

mahiyetinde ele alındığı sonucuna varılmıştır. Ayrıca adı geçen müelliflerden bir 

kısmının rivayet odaklı isnâd esaslı müşâfehe yollu bir eğitim metodunun 

gerekliliğinden ısrarla bahsettiği bazılarının ise isnâd karşıtı bir görüş sergileyerek akla 

uymayan rivayete itibar edilemeyeceği düşüncesinde olduğu sonucuna varılmıştır. 

Anahtar Kelimeler: Dâd Harfi, Osmanlı, Kıraat, Saçaklızâde, Mansûrî. 
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                                      ABSTRACT 

THE ARGUMENTS ABOUT ‘D’ LETTER (DAT) BASED ON 

FOUR EPISTLES IN OTTOMAN 

   Ömer BAYOĞLU 

Master’s Thesis, Basic Islamic Sciences 

Thesis Consultant Dr. Mustafa TEMİMİ 

March-2019, 136+IX Pages 

 

The thesis is about the arguments based on ‘D’ letter (DAT) The mentioned epistles 

were written by Saçaklızâde Muhammed b. Ebû Bekir el-Mar’aşî, Ali b. Süleyman el-

Mansûrî, Yûsufefendizâde. The thesis includes the arguments about ‘D’ letter (DAT) 

and different ideas given by the others, and also backround of the epistles. In Ottoman, 

there are different point of views about ‘D’ letter (DAT). 

The thesis consists of three parts. Introduction, body paragraphs, and conlusion. 

Introduction part includes subject of the thesis, its goal, methods that followed and the 

resources. Body paragraphs include technical knowledge about ‘D’ letter (DAT), 

biographies of the authors of epistles and their content. Conclusion covers general 

results of the arguments. The epistles were added in the end.  

These arguments about ‘D’ letter (DAT) started before Ottoman and also continued 

during Ottoman period. Many books were written on this subject. It was foud out that 

these books were written for critising and rejecting. As a result, some authors defended 

the methods based on rumors and imputation and listening to the pronunciation 

whereas some others are completely against imputation and rumors. 

Key Words: ‘D’ letter (DAT), Ottoman, Kıraat, Saçaklızâde, Mansûrî 
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ÖNSÖZ 

 

Bizlere ilim yolunda olmayı nasib eden yüce Allah’a (c.c) isimlerinin, sıfatlarının ve 

fiillerinin hudutsuzluğunca şükürler olsun. Hakkında “kendi içinizden size 

ayetlerimizi okuyan, sizi kötülüklerden arındıran, kitabı ve hikmeti tâlim edip 

bilmediklerinizi öğreten bir resul gönderdik”1 âyeti indirilen ve yeryüzündeki 

vazifesini bi hakkın yerine getiren Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) üzerine sonsuz 

salat ve selam olsun. 

Dâd (ض) harfi; yazımı, telaffuzu ve dilbilgisi konularında hakkında birçok tartışma 

cereyan eden Arapça bir harftir. Kur’ân tilâvetinde üzerinde dikkat edilmesi gereken 

harflerden olan dâd harfi, “ed-dâdü’l-mu’ceme” diye de isimlendirilmiştir.  

Harfin telaffuzu çok zor olmakla beraber, genellikle zâ (ظ) harfi ile karıştırılmaktadır. 

Arap coğrafyasında doğmuş ve oranın kültürüyle yetişmiş insanların arasında bile dâd 

harfinin telaffuzu konusunda yoğun tartışmalar yaşanmaktadır. Dâd harfi ile ilgili 

diğer bir durum ise, Arapça dışında bu harfin diğer dillerde bulunmamasıdır. 

Müslümanlığı seçen diğer milletlerden özellikle Arapça’dan çok farklı dil sistemine 

sahip olanları; dâd harfinin hem bilgisi hem de telaffuzu konularında birçok sıkıntı ve 

olumsuz durum yaşamaktadırlar.  

Birçok dil bilgini ve kıraat ehli dâd harfi üzerine çalışmalar yapmış ve eserlerinde 

bahsi geçen harfin değişik yönleri üzerinde durmuşlardır. Osmanlı öncesinde var olan 

bu tartışmalar, Osmanlı Dönemi’nde de devam etmiştir. Bu konuda Damat İbrahim 

Paşa’nın öldürülmesine yol açacak sebeplerden biri olacak kadar ciddi yoğun 

tartışmalar yaşanmıştır.  

Elinizdeki bu çalışmanın konusu da genel itibariyle dâd harfi üzerinedir. Tezin konusu 

ana hatlarıyla dâd harfi, adı geçen harfin özellikleri, çalışmanın kaynaklarını oluşturan 

risâlelerin müelliflerinin hayatı ve eserleri ile konuyla ilgili serdettikleri 

düşünceleridir. 

                                                           

1 Bakara, 2/151. 
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GİRİŞ 

 

A. Araştırmanın Konusu 

Elinizdeki bu çalışmanın konusu genel itibariyle dâd harfi üzerinedir. Tezin konusu 

ana hatlarıyla dâd harfi, adı geçen harfin özellikleri, çalışmanın kaynaklarını oluşturan 

risâlelerin müelliflerinin hayatları ve eserleri ile konuyla ilgili serdettikleri 

düşünceleridir. 

B. Araştırmanın Önemi ve Amacı 

Kur’ân-ı Kerîm’in mucize yönlerinden biri de hayatta hemen hemen her şeyin 

değişime uğramasına rağmen; lafzı, telaffuzu ve hükmü açısından Allah (c.c) 

tarafından muhafaza altına alınmış olmasıdır. Ancak şurası da bir gerçektir ki    

Kur’ân-ı Kerîm’i okuyanların veya okumak isteyenlerin; Kur’ân’ı okuma bilgisi, 

kültürü, ağız yapısı, lehçe farklılığı gibi sebeplerden dolayı Kur’ân-ı Kerîm’i 

telaffuzda zorlandıkları, özellikle de dâd harfinin hem bilgisi hem de telaffuzu 

konularında birçok sıkıntı ve olumsuz durum yaşadıkları ve bildikleri üzere Kur’ân’ı 

seslendirmeleridir.  

Tezde yukarıda zikr edilen sebeplerle dâd harfi özelinde Kur’ân-ı Kerîm’i 

seslendirmede bilerek ya da bilmeyerek değişiklik yapanların yapmış oldukları 

teğayyürler, bunların sebepleri, bu durumun oluşmaması için dikkat edilecek hususlar 

vs. konulara değinilecektir. İncelemenin amacı dâd harfiyle alakalı tezde zikredilen 

meseleler ışığında Osmanlı’da dâd harfine dair değişik bakış açılarını birbirleri ile 

mukayese ederek ortaya koymaktır. Bunun yanında tezde ele alınan risâleleri açığa 

çıkarmaktır. Ayrıca çalışmada dâd harfinin çıkarılışında beşer tâkatinin sınırı, Kur’ân 

okuyanların istidâd ve bilgilerinin bu konuda yeterli olup olmadığı, seslendirmede 

değişikliğin ibadetin sıhhatine zarar verip vermediği gibi meseleler de ele alınacaktır.   

C. Araştırmada Takip Edilen Yöntem 

Çalışma üç bölümden müteşekkil olup birinci bölümde dâd harfinin teknik yapısı, 

mahreci, lazımî ve ârızî sıfatları, mahreç ve sıfat bakımından dâd harfine yakın olan 

harfler, bahsi geçen harfle alakalı literatür ile fıkhî hükümler; teze konu olan 
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müelliflerin de itibar ettiği ve kıraat alanında otorite olan zatların görüşleri kapsamında 

ele alınacaktır.  

İkinci bölümde çalışmanın ana omurgasını oluşturan dâd harfi özelinde, Osmanlı 

Devleti zamanında yazılmış ve teze konu olan risâlelerin müelliflerinin hayatları, 

hocaları, talebeleri ve eserlerine değinilecektir. Üçüncü bölümde ise ismi mezkür 

müelliflerin konu ile alakalı risâleleri hakkında mâlûmât verilecek; risâlelerindeki 

iddia, savunma ve reddiyeler dile getirilecektir. Tezin sonuç kısmında ise araştırmanın 

konusunu oluşturan risâleler dikkat-i nazara alınarak Osmanlı’da dâd harfine dair 

tartışmalar bağlamında birtakım sonuçlara varılacaktır. 

D. Araştırmanın Kaynakları 

Araştırmada İbnü’l-Cezerî’nin (ö. 833/1429) Mukaddimetü’l-Cezerî, en-Neşr ve et-

Temhîd eserlerinin yanı sıra Sîbeveyh’in (ö. 180/796) el-Kitab’ı, Muhammed el-

Mekkî’nin (ö. 437/1045) en-Nihaye’si, Celâleddîn es-Süyûtî’nin (ö. 911/1505) el-

İtkān’ı, Ahmed el-Bennâ’nın (ö. 1117/1705) el-İthâf’ının yanı sıra, el-Mansûrî’nin (ö. 

1134/1722) Reddü’l-ilhâd fi’n-nutki bi’d-dâd’ı, Yusufefendizâde’nin (ö. 1167/1754) 

Risâletü’r-reddiyye fî’d-dâd ‘ı, el-Makdisî’ nin (ö. 1004/1596) Buğyetü’l-mürtâd li 

tashîhi’d-dâd’ı ve Saçaklızâde’nin (ö. 1144/1732) Risâle fî keyfiyyeti edâi’d-dâd’ı gibi 

o döneme ait Kıraat eğitimine dair bilgiler veren eserlerden istifâde edilmiştir. 

İsmail Karaçam’ın Kur’ân-ı Kerîm’in Faziletleri ve Okunma Kâideleri, Abdurrahman 

Çetin’in Kur’an Okuma Esasları, Ali Osman Yüksel’in İbn Cezerî ve Tayyibetü’n-

Neşr’i, Nihat Temel’in Kıraat ve Tecvîd Istılahları, Ömer Nasûhi Bilmen’nin Büyük 

İslam İlmihali ve Büyük Tefsir Tarihi gibi konuyla alakalı kitaplara, ayrıca DİA 

maddelerine müracaat edilmiştir. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 

 

Dâd Harfi 

1. Dâd Harfi 

Kur’ân-ı Kerîm’in kusursuz telaffuzu, Kur’ân harflerinin sıfat ve mahreçlerine riayet 

edilerek okunması ile mümkündür. Bu harflerden biri de dâd (ض) harfidir. Yazılışta 

dâd (ض) harfi ile sâd (ص) harfi arasında fark olarak sadece bir nokta olması 

münasebeti ile bu harfe “ed-dâdü’l mu’ceme”2 denilmiştir. Dâd harfi Arap alfabesinin 

on beşinci harfi olup bahsi geçen alfabe dışında herhangi bir alfabede 

bulunmamaktadır.  

Kelimelerde daima aslî harf olarak yer alan dâd harfi bedel veya zâit olarak bulunmaz. 

Dâd harfi halihazırda Arap dünyasında tefhîm (تفخيم) edilmiş dâl (د) sesi ile telaffuz 

edilmektedir. Lakin gerek mahreçte meydana gelen değişiklik sebebiyle gerekse 

sonuçta rihvet sıfatının şiddet sıfatına dönüşmesi nedeniyle bu uygulama doğru 

değildir. Bununla beraber Türkiye’de ve İslam dünyasının farklı yörelerinde hassas, 

titiz hâfızların tilâvetinde bu harf Sibeveyh’in de belirttiği mahreç ve sıfatlara uymak 

suretiyle, özelliklerini bugünlere kadar korumuştur.3 

Dâd harfi, Türkiye’de 1928 yılında uygulamaya konulan harf inkılabından önce 

Arapça asıllı kelimelerin hepsinde orjinal imlayla muhafaza edilmişken; çoğunlukla 

“z” bazen de “d” olarak telaffuz edilmiştir. Şu an ise âza, rızâ, kazâ, imza, Ramazan, 

kadı, dalâlet vb. gibi dad harfini kapsayan Arapça kökenli Türkçeleşmiş kelimelerde 

dad harfi “z” veya “d” olarak yazılmakta ve yazıldığı gibi okunmaktadır.4 

 

 

                                                           
2 Sözlükte “kapalılık” anlamına gelen ucme kökünden türemiş i’cam “kapalılığı gidermek”, 

mu’cem     ise “kapalılığı giderme / kapalılığı giderilmiş (söz, kelime, harf vb.)” demektir. Bu 

manaya göre benzer harfler arasındaki karışıklığı noktalarla gidermeye i’cam, noktalı harflere 

el- hurufü’l mu’ceme, bazılarını noktalamak sureti ile karışıklığı / kapalılığı giderilmiş olan 

alfabe harflerine de el-hurûfü’l mu’cem denir. Bkz. İbrahim Hatipoğlu, “Mu’cem”, DİA, C. 

30, TDV, 2005, 345. 

3 A. Turan Arslan, “Dâd” DİA, C. 8, TDV, 1993, 397. 

4 A.g.e., 397. 
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1.1. Mahreci  

Müslümanların azami derecede çaba sarf etmiş oldukları şeylerin başında Kur’ân-ı 

Kerîm’in, Hz. Peygamber’e indirildiği şekli ile korunması, ihtiva ettiği maddelerin 

anlaşılıp uygulanması ve ibaresinin/metninin doğru telaffuz edilmesi gelir. Genel 

olarak harflerin fonetik özelliklerinin belirlenmesinin yanı sıra Kur’ân lafızlarının 

seslendirilmesine dair, ulûmû’l-Kur’ân içinde, evvela tecvîdü’l-hurûf olmak üzere 

çeşitli prensipler geliştirilmesi; Kur’ân-ı Kerîm’in okunuşuna yumuşaklık, rahatlık ve 

manaya uygun bir tavır kazandırılması içindir. Tüm bu çabalar Kur’ân’ın doğru 

telaffuzuna yöneliktir. 

Arap olmayan milletlerin dilinde bulunmaması ve Arap’ların da dillerinde olduğu 

halde birçoğunun bu harfi yanlış telaffuzları nedeniyle; Kur’ân sözcüklerinde geçen 

harflerin gerçek seslerini verebilmek için mehâric-i hurûfun tesbit ve tâlimi zorunlu 

hale gelmiştir. Bu sebepten olsa gerek Hz. Peygamber’den günümüze kadar süre gelen 

Kur’ân eğitim ve öğretiminde, mehâric-i hurûf ve sıfât-ı hurûfun tâlimi ile başlanması, 

gelenek halini almıştır.5 

Mahreç, sözlükte ism-i mekân olduğunda dışarı çıkılan yer anlamında iken; mimli 

mastar olduğu zaman bir yerden dışarı çıkma anlamına gelir. Istılahta6 ise harfin 

çıkarıldığı ve diğer harflerden temyiz ve tefrik edildiği yere denir. Harf, sakin veya 

şeddeli bir şekilde başına vasl hemzesi getirilmek suretiyle telaffuz edilir ki harfin 

mahreci böyle tayin edilir. Harf, bu halde telaffuz edilirken ses nereden kesilirse orası 

harfin mahreci olur.7 

Harfler seslendirmede ya mahreçleri ya da sıfatları hususunda birbirlerinden ayrılırlar. 

Harflerin hem mahreç hem de sıfatları hususunda bir olamayacakları düşünülür. Aksi 

halde harfler birbirinin aynısı haline gelip birbirinden ayırt edilemezler. Hal böyle 

olunca araştırmalar neticesinde kendine mahsus bir yere sahip olan dâd harfinin 

                                                           
5 Mehmet Ali Sarı, “Harf” DİA, C. 16, TDV, 1997, 163. 

6 Istılah; özel anlamı olup, herkesin anlayamayacağı anlamda kullanılan söz. Bkz. 

(http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&arama=gts&guid=TDK.GTS.5c40a0656

691d2.29496830) 

7 Nihat Temel, Kırâat ve Tecvid Istılahları, (İstanbul: İFAV, 1997), 92. Harflerin dudaktan 

itibaren boğazın sonuna kadar; dudakta, dişte, dilde, ağız ortasında, boğaz ortasında ve boğazın 

en sonunda olmak üzere yayılan çıkış yerlerine de “mehâricü’l-hurûf denir. İbnü’l-Cezerî, 

Mukaddimetü’l-Cezerî, (İstanbul: Asitane yayınları, ty.), 5. 
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mahreci hususunda ihtilâfın olmadığı müşahede edilmekle beraber; mahrecini tarif 

etmede farklılıkların olduğuna şâhit olunur. “Dil kenarının başlangıç kısmı ile öğütücü 

dişlerin arasıdır”8, “dil kenarı ile üst azı dişler”9, “dilin sağ veya sol kenarının sağ veya 

sol azı dişlerine yanaşması veya dilin her iki kenarının her iki taraftaki azı dişlerine 

yanaşması ile okunur”10, “dil kenarının evveli, soldan veya sağdan veya her iki taraftan 

üst azı dişlere yaklaşır”, “dil kenarının sıkışması esnasında dil kenarı ile azı dişleri 

arasından çıkar”, “zâ (ظ) harfine benzeyen fakat zâ harfi (ظ) olmayan bir ses çıkar ki 

bu ses dâd  )ض(  harfinin sesidir bu okuyuşta dil ucu serbesttir”11 vs. şeklindeki dâd 

harfinin mahreciyle alakalı yapılan tarifler bu durumun örneklerindendir. 

1.2. Sıfatları  

1.2.1. Lâzımî Sıfatları 

Sözlükte “bir varlığın nitelik, hal ve özelliklerini belirtmek” anlamında mastar ve “bir 

varlığın tanınmasını sağlayan hal ve nitelik”12 manasında isim olan sıfat kelimesi; zât 

üzerine zâit olan her şeyden ibarettir. Kıraat ve tecvîd ıstılahında ise sıfat için, 

mahreçten meydana gelişi esnasında harfin sesine arız olan keyfiyyet tabiri kullanılır. 

Mevsûfundaki manaya delalet eden bir lafız olması itibariyle; harfte meydana gelen 

yumuşaklık ve sertlik, zayıflık ve kuvvetlilik, azlık ve çokluk, uzunluk ve kısalık gibi 

şeyler sıfat ile bilinir.13 Ayrıca sıfat için her harfin kendi mahreci o harf için ayrı bir 

sıfattır tanımı da yapılabilir.  

Sıfatların faydaları arasında, mahreçleri aynı olan harflerin birbirlerinden ayrılmalarını 

sağlamaları; harflerin kuvvetlisini zayıfından ayırma imkânı vermeleri (ki harflerin 

hangisinin diğerine idğâm edileceği ile yapılacak olan idğamın şekli ve niteliği 

sıfatlarla anlaşılır) ile mahreçleri ayrı olan harflerin seslendirilmesinde güzellik ve 

zenginlik sağlamaları zikredilebilir.  

                                                           
8  Sîbeveyh, el-Kitâb, (Kahire: Mektebetül Hancı, 1408/1988), 4/433; Arslan, A.g.e., 396. 

9 Abdurrahman Çetin, Kur’ân Okuma Esasları, (Bursa: Emin Yayınları, 2007), 80. 

10 İbnü’l-Cezerî, Mukaddimetü’l-Cezerî, 3-4. 

11 İsmail Karaçam, Kur’ân-ı Kerîm’in Faziletleri ve Okunma Kâideleri, 7-8. Baskı, (İstanbul: 

M.Ü. İlahiyat Fakültesi Yayınları, 2000), 193-194. 

12 İlyas Çelebi, “Sıfat”, DİA, C. 37, TDV, 2009, 100. 

13 Temel, Kırâat ve Tecvid Istılahları, 121. 
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“Sıfât-ı zâtiyye” veya “Sıfât-ı vâcibe” diye de ifade edilen “Sıfât-ı lâzime” ise şu 

şekilde tarif edilebilir: “Harflerin zatına mahsus, zatını oluşturan ve onlardan 

ayrılmaması gereken sıfatlardır. Şayet sıfât-ı lâzimeler terkedilir, değiştirilir veya 

tağyir edilirse meydana gelen hata umumiyetle lahn-ı celî (büyük hata) olur.”14 Yani 

lâzımî sıfatlar, harfler için olmazsa olmaz sıfatlardır. 

Lazımî sıfatların adedi hususunda çeşitli görüşler vardır. İbnü’l-Cezerî’nin görüşüne 

göre harflerde bulunması zorunlu olan sıfât-ı lazimelerin adedi on sekizdir. Bunlar 

cehr, hems, şiddet, rihvet, beyniyye, isti’la, istifâle, itbâk, infitâh, izlâk, ismât, safîr, 

kalkale, lîn, inhirâf, tekrir, tefeşşî ve istitâledir. Burada sadece dâd harfine mahsus 

lâzımî sıfatlar îzâh edilecektir. Dâd harfinin lâzımî sıfatları ise cehr, rihvet, isti’la, 

itbâk, ismât ve istitâledir.15 

1.2.1.1. Cehr (الجهر) 

Lügatte açıklamak, ortaya çıkarmak, söz söylerken sesi yükseltmek anlamlarına 

gelen16 “cehr” sıfatı; ıstılahta ise bu sıfata sahip olan harflerin harekeli olarak telaffuz 

edilmeleri esnasında nefes cereyanının/akışının haps olması anlamındadır.17 Yani harf 

telaffuz edilirken mahreçte aralık kalmayacak şekilde nefesin akmayıp, nefesin 

tamamı veya çoğunun hapsolmasıdır. Bu sıfata sahip harfler ise ظلّقوّربضّإذّغزاّجند 

 .harfleridir ّرزّضّطّظّعّغّقّلّمّنّوّى”ءاَّبّجّدّذ cümlesindeki  مطيعّ

1.2.1.2. Rihvet (الرخوة)    

Lügatte yumuşaklık, gevşeklik anlamlarına gelir. Istılahta ise rihvet sıfatı bulunan 

harfin sakin veya harekeli olduğu zamanlarda, sesin rahatça akmasına denir.18  

Rihvet harfleri, اّثّحّخّذّزّسّشّص ضّظّغّفّوّهّى dir. Ancak bu harfler içindeki elif  

 harfi harekeli olursa hemzeye dönüşür; dolayısıyla şiddet sıfatına sahip olur. Bahsi ( ا)

                                                           
14 Karaçam, Kur’ân-ı Kerîm’in Faziletleri ve Okunma Kâideleri, 199. 

15 İbnü’l-Cezerî, Mukaddimetü’l-Cezerî, 3-4. 

16 İbrahim Mezkür, el-Mucemu’l-vecize, I. Baskı, (Mısır: Şeriketü`l-İlanati`ş-Şarkiyye Daru`t-

Tahrir li`t-Tıbaati ve`n-Neşr, 1400/1980), 123. 

17 Karaçam, Kur’ân-ı Kerîm’in Faziletleri ve Okunma Kâideleri, 202. 

18 Birgivî (ö. 981/1573), Dürrü’l-yetîm fi ilmi’t-tecvîd, (İstanbul: Darü’t-Tıbaatü’l-âmire, 1280/ 

1863), 3. 
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geçen harf, harekesiz olup da harf-i med görevi gördüğünde ise rihvet özelliğine 

bürünür. 

1.2.1.3. İsti’lâ (الاستعلاء) 

Lügatte “yükselmek” anlamına gelen isti’lâ kelimesi, Muhammed Mekkî’nin “en-

Nihâye” isimli eserinde belirttiği üzere; yükselmeyi istemek ve bir şeyi yukarı doğru 

yükseltmek anlamlarına gelir. Kıraat ıstılahında ise isti’lâ harfleri telaffuz edilirken 

dilin köküyle birlikte üst damağa yükselmesine denir.19 İsti’lâ harfleri خصّضغطّقظ 

terkîbindeki خّصّضّغّطّقّظ dir.  

İsti’lâ harflerinin hepsinin kalın okunmasında ittifak hasıl olduğu için tefhimleri yani 

kalın okunmaları vaciptir.20 Ayrıca bu sıfata sahip harflerin her birinin şiddet derecesi 

aynı olmayıp; aralarında şiddet farkı söz konusudur. Bir kısım ulemâya göre isti’la 

harflerinin en şiddetlisi gâfّ(ق) iken İbnü’l-Cezerî’ye göre ise tâّ(ط) harfidir.21 

1.2.1.4. İtbâk (الاطباق) 

Lügatte yapışmak, uyuşmak ve ulaşmak anlamlarına gelir.22 Kıraat ıstılahındaki 

anlamı ise itbâk harfleri telaffuz edilirken, dil kökünün ve ortasının yukarı damağa 

yükselmesi ile birlikte damakla dil ortasının intibâk etmesidir;23 bir başka deyişle dilin 

üst damağa yapışması veya yapışmaya yaklaşmasıdır. Itbâk harfleri sâd (ص), dâd (ض), 

tâ (ط), zâّ(ظ) dır. İsti’lâ sıfatlı harflerden daha mübalağalı olan bu harflerin tamamı 

 .el-hurûfu’l-mutbaka” diye de isimlendirilir“ الحروفّالمطبقة

1.2.1.5. İsmât (الاصمات) 

Lügatte menetmek anlamına gelen bu kelime, ıstılahta ise ismât sıfatlı harflerin 

telaffuz esnasında dile ağır gelmesidir. Telaffuzdaki bu zorluk sebebi ile Arapçada 

dörtlü (رباعي), beşli (خماسي), altılı (سداسي) kelimelerde bu harflerin yan yana 

                                                           
19 İbnü’l-Cezerî, en-Neşr, (Cidde: Dârü’l-Hüda, 1414/1994), C. I, 202. 

20 Karaçam, Kur’ân-ı Kerîm’in Faziletleri ve Okunma Kâideleri, 206. 

21 İbnü’l-Cezerî, en-Neşr, I, 202. 

22 Saçaklızade, Cuhdü’l-Mukil, nşr. Sâlim Kaddûrî el-Hamed, (Umman: Dâru’l-Ammâr, 2001), 

36. 

23 Muhammed Mekkî, en-Nihâye, 3. bs. (Dâru’l-Ammâr, 1417/1996), 53; Karaçam, Kur’ân-ı 

Kerîm’in Faziletleri ve Okunma Kâideleri, 208. 
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gelmelerine mâni olunmuştur.24 Bu sebeple aslı Arapça olan çok harfli kelimelerde, 

yalnız ısmât harflerinden meydana gelmiş kelimelere rastlanılmaz. 

İsmât sıfatlı harfler lisana ağır geldiğinden, zıddı olan izlâk sıfatına haiz harfler ise 

lisana hafif olduğundan; Arapçadaki kelimeler ismât sıfatlı harflerle beraber izlâk 

sıfatlı harfler içerirler. Bu sıfatın harfleri ise ّاّتّثّجّحّخّدّذّزّسّشّصّضّطّظّعّغّقّك

 .harfleridir وّهّى

1.2.1.6. İstitâle (الاستطالة) 

Dâd harfini diğer harflerden en belirgin bir şekilde ayırt edici konumda olan ve 

yalnızca dâd harfinde bulunan istitâle sıfatı; lügatte uzamak manasına gelirken ıstılahta 

ise sesin büyük bir mıntıkaya serilip yayılmasıdır.25 Bununla beraber istitâle harfi olan 

dâdı seslendirirken, dilin her iki kenarından birinin veya her iki kenarının üst azı 

dişlerden, lâm (ل) harfinin mahrecine kadar uzamasıdır26 diye de tarif edilir. Dâd harfi 

kendisinde istitâle, cehr, itbak, isti’la gibi sıfatlar bulunduğundan en kuvvetli 

harflerden sayılır. 

1.2.2. Ârızî Sıfatları 

İsminden de anlaşılacağı üzere ârızî olan; yani harfin aslında olmayıp sonradan var 

olan, harften ayrılması mümkün olup harften ayrıldığında da harfin zatını 

değiştirmeyen sıfatlardır. Telaffuz esnasında bu sıfatların terk edilmesi lahn-ı hafî’nin 

yani gizli hatanın oluşmasına sebep olur. Ârızî sıfatların adedi on bir olmakla beraber 

dâd harfinde olabilecek ârızî sıfatlar; tefhîm, idğâm, medd, vakf ve harekedir. 

1.2.2.1. Tefhîm 

Sözlükte bir şeyi büyüklemek ve kalın yapmak manasına gelen tefhim (تفخيم); tecvid 

ıstılahında ise tefhim harflerini okurken dil kökünün üst damağa kalkması nedeniyle 

harfte bir kalınlık meydana gelmesi ve ağız içinin ses ile dolmasına denir. Daha sarih 

bir şekilde izah etmek gerekirse harfin kalın okunmasına denir. Tefhîm harfleri, isti’la 

harflerinin tamamı yani “ّخّصّضّغّطّقّظ” harfleridir. Tefhîm kavramı tescîm, tesmîm 

                                                           
24  El-Mağnisî, Tercüme-i Cezerî, (İstanbul: Darü’t-Tıbaatü’l-Âmire, 1280/1863), 125. 

25 Ali Osman Yüksel, İbn Cezerî ve Tayyibetü’n-Neşr, (İstanbul: M.Ü. İlahiyat Fakültesi 

Yayınları, 1996), 285. 

26 Karaçam, Kur’ân-ı Kerîm’in Faziletleri ve Okunma Kâideleri, 216. 
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ve tağlîz ile de aynı manada kullanılır. Ancak tağliz daha ziyade lâm (ل) harfi için, 

tefhim ise ra (ر) harfi için istimal edilir.27 Yani zikri geçen kavramlar bu harflerle 

özdeşleşmiştir. 

Tefhîm sıfatı isti’lâ sıfatını gerektirir ki bu manada isti’lâ sıfatlı harflere tefhim harfleri 

diyenler de olmuştur.28ّBir harfte isti’lâ sıfatı ne kadar ziyade olursa tefhîm de o derece 

mübalağalı olur. Bu söze istinaden ّطّظّّضص  harflerinde hem isti’lâ hem itbâk sıfatı 

olması münasebeti ile bu harfler, diğer isti’lâ harflerinden daha kalın şeklinde 

nitelendirilir. Çünkü bu harfler seslendirilirken dilin kökü ve ortası beraberce yukarı 

damağa kalkar.29 

1.2.2.2. İdğâm 

Tecvîd kitaplarının hepsinde idğâm konularını içine alan bölümlerin olması idğâm’ın 

tecvîd ilminin temel kurallarından biri olduğunun göstergesidir.  

Lügatte bir şeyi diğer bir şeyin içine katmak, dahil etmek anlamına gelen idğam;30 

ıstılahta ise اللفظّبحرفينّحرفاّكالثانيّمشددا (ikincisini şeddeli okumak suretiyle iki harfi tek 

harf olarak telaffuz etmek) manasındadır.31 İdğamla ilgili bir başka tarif ise şöyledir: 

 iki mütemâsil (birbirinin الادغام:ّادخالّاحدّالحرفينّالمتماثلينّاوّالمتجانسينّاوّالمتقاربينّفيّاللآخر

aynı), veya mütecânis (aynı cinsten) veya mütekârip (birbirlerine yakınlığı olan) 

harften birincisini diğerine idhâl etmeye (katmaya) denir. 

İdğamın faydası okuyucuya seslendirmede kolaylığın sağlanmasıdır. Zira idğam 

sebebi ile iki harf yerine tek harf okunmuş olur. Arapça’da, telaffuzda kolaylığın 

sağlanması adına, idğamın; zıddı olan izhar’dan daha çok tercih edildiği görülür. 

Çünkü idğamlı kelimeyi telaffuz etmek zıddı olan izharlı kelimeyi telaffuz etmekten 

daha kolaydır.   

                                                           
27 Temel, Kırâat ve Tecvid Istılahları, s.131; Karaçam, A.g.e, 221. 

28 Cezerî, en-Neşr, I, 202. 

29 Cezerî, en-Neşr, I, 202; Mukaddime, 8; Karaçam, Kur’ân-ı Kerîm’in Faziletleri ve Okunma 

Kâideleri, 222. 

30 Mehmet Salahi Bey, Kâmûs-u Osmânî, (İstanbul: Mahmutbey matbaası, 1313/1895), 913. 

31 Cezerî, en-Neşr, I, 215; Ahmed b. Muhammed ed-Dimyati el-Benna, (v.1117), İthâfu Fudalâil 

Beşer   fi’l Kıraât’il Erbeat’il Aşer, 4.baskı, (Beyrut: Dar’ül- Kütübü’l İlmiyye, 2011), 30. 
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Kebîr, sağîr, tam ve nâkıs gibi kısımlara ayrılan idğâm, şartları ve sebepleri olmadan 

gerçekleşmez. İdğamın şartları birinci harfin sakin ikinci harfin harekeli olması ile 

sakin olan birinci harfin med harfi olmayıp aynı zamanda idğamın sebeplerinden 

biriyle beraber bulunmasıdır. İdğamın sebepleri ise misliyyet (aynı harf olmaları), 

mütecânislik (sıfatları farklı olsa da mahreçte bir olmaları) veya mütekâriplik (mahreç 

ve sıfatta harflerin birbirine yakın olması)dır. Ancak سميعٌّعَليم cümlesindeki gibi birinci 

harfin tenvînli olması ve ّسَقر ّمِيقاتّ,مسَّ  cümlelerindeki  gibi birinci harfin şeddeli وتمَّ

olması halleri, bütün kıraat imamlarının idğama mâni durumlar arasında üzerlerinde 

ittifak ettikleri (müttefekun aleyh) durumlar olarak zikredilmiştir.                                                                                                                                                                              

Zemahşeri, İbn Ya’iş ve Sibeveyh gibi âlimler, dâd harfinin kendisine hâs olan istitâle 

sıfatına haiz olması sebebiyle başka bir harfle idğâm olunamayacağını, böyle bir 

durumun oluşması halinde bunu mekruh gördüklerini belirtirler. Yine bu haldeyken 

mahreçleri uzak olduğu için izhar ile okumanın yani idğamsız okumanın daha uygun 

olduğunu, zira harfin başka bir harf ile idğamı söz konusu olduğunda istitâle sıfatının 

yok olacağını ve dolayısıyla harfin sadece misli ile idğam olunabileceğini dile 

getirirler.32 Bununla beraber dâd harfinin başka harflerle idğamının mümkün olduğunu 

dile getiren âlimler de olmuştur. Bu görüşte olanlar, lâm-ı tarifin tâ (ط) harfine idğamı 

gibi her iki harfte de itbâk sıfatı olduğundan dâd (ض) harfinin de tâ (ط) harfi ile 

idğamını mümkün görmüşlerdir. Ancak genellikle dâd harfinin tâ harfine idğamı son 

derece kabîh görülmüş; zarureten yapılacak olsa bile tâ harfinin dâd harfine idğam 

edilebileceği dile getirilmiştir. Zira genel kıraat kuralı icabı zayıf harfin kuvvetli harfe 

idğam olunması gerektiği ifade edilmiştir. 

Kur’ân-ı Kerîm’deki طرضا  kelimesi buna örnek verilebilir ki bahsi geçen kelime 

Kur’ân-ı Kerîm’de beş yerde geçmektedir.33 İbn muhaysın kıraatinde bu kelimede dâd 

harfinin tâ harfine idğam edildiği görülmektedir. Fakat yukarıda da ifade edildiği üzere 

bu idğam şekli diğer ulemâ tarafından kabul görmemiş ve şâz34 kabul edilmiştir. 

                                                           
32 İbn Ya’iş, Şerh-u Mufassal, (Kahire: el-Mektebetü't-Tevfikiyye, ty.), C. V, 539; Sibeveyh, el-

Kitâb, 3. Bs. (Kahire: Mektebetü’l-Hancı, 1988), C. 4, 466. 

33 Bakara, 2/126; Bakara, 2/173; Maide, 5/3; el-En’âm, 6/145; en-Nahl, 16/115. 

34 Şâz kelimesi sözlükte “umumdan ayrılmak, tek başına kalmak” manasına gelen şezz (şüzûz) 

kelimesinden türemiştir. Istılahta ise senedi sahih olmayan demektir. Bkz. Abdullah Aydınlı, 

“Şâz”, DİA, C. 38, TDV, 2010, 385. 
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Dâd harfinin diğer harflerle idğam olabileceğini savunanlara göre dâd (ض) harfinin 

şînّ(ش)ّharfi ile de idğamı mümkündür. Şöyle ki; bu harfleri birbirine yakın kılan hem 

mahreçlerinin yakınlığı hemde dâd harfinde istitâle ve şîn harfinde tefeşşî sıfatının 

olmasıdır. Dâd harfi, şîn harfine idğam edildiğinde dâd harfinde var olan istitale sıfatı 

gider ve bu sıfatın yerine tefeşşî meydana gelir. Tefeşşî sıfatının şîn harfi özelinde 

olması ve istitale sıfatının da şîn harfinden daha kuvvetli bir şekilde uygulanabilirliği 

bu idğamı mümkün kılar ki zayıf harf kuvvetli harfe idğam olabilir. Dâd (ض) harfinin 

şînّ harfine idğamı tâّ (ش)  harfine idğamından daha kolay ve olabilirliği daha (ط)

yüksektir. Nitekim Nûr sûresi 62. âyette geçen ّشأنهمّضلبع cümlesinde kıraat 

imamlarından Ebû Amr (ö. 154/770)35 ve Yâkûb el-Hadramî (ö. 205/820)36 burada dâd 

harfini şîn harfine idğam ile okumuşlardır. 

Buradaki idğamın, idğam değil de yakın sıfatlar olduğu için ihfâ olduğunu söyleyen 

görüş sahibi âlimler olmakla beraber; yine burada idğamın bulunmayıp okuma 

esnasında dâd harfinin harekesi gizlendiği için idğam zannedildiği aslında burada 

ihtilâsın var olduğunu söyleyenler de olmuştur.37 

Dâd (ض) harfinin zâl (ذ) harfine ve yine dâd (ض) harfinin zây (ز )harfine idğam 

edilmesi hususunda bazı eserlerde Ebû Amr ve Yâkûb el Hadramî’nin kıraatlerinde, 

Âl-i İmrân, 3/91:  َّْذهَباّضمِلْءّالْار  , Mâide, 5/49: ّْذنوُبهِِمّضببَِع  , Mülk, 67/ 15: ّْذلوُلاّضرّْأل  , 

Târık, 86/12: ْدع  âyetlerinde böyle bir إِذاَّزُلْزِلتَّالارضّزلْزَالهََا :Zilzâl 99/1 ,وَالرَّْضّذاتّالصَّ

idğamın mevcudiyetinden bahsedilse de on kıraat üzere yazılmış vucuhât kitaplarında 

yukarıda ismi geçen imamlar da dahil hiçbir kıraat imamının ve ravîlerinin, örneği 

verilen yerlerde idğam yapmadığı görülmektedir. 

Dâd (ض) harfinin mahreçte kendisine uzak olan ve kendisine ait sıfât-ı lâzimeleri 

bulunan tâ (ت) harfine idğam edilmesi de yine şâz olarak kabul edilen İbn Muhaysın 

                                                           
35 Kıraat imamlarından Kisâî’ye kadar olan yedi imam arasında bu zâttan daha çok hocası 

bulunan yoktur. Meşhur kıraat âlimi Sîbeveyh onun öğrencilerindendir. Kur’ân-ı Kerîm ve 

Arapça’yı en iyi bilen âlimlerden biriydi. Bkz. Ali Osman Yüksel, İbn Cezerî ve Tayyibetü’n-

Neşr, (İstanbul: M.Ü. İlahiyat Fakültesi Yayınları, 1996), 267-268.   

36 Meşhur on kıraat imamının dokuzuncusudur. Basra’da Ebû Amr’dan sonra Reîsü’l-Kurrâ 

olmuştur. es-Sicistânî ve ed-Dûrî gibi nice âlimler kendisinden kıraat ilmini nakl ve rivayet 

etmişlerdir. Bkz. Yüksel, A.g.e, 270. 

37 Ayrıntılı bilgi için bkz. Cemil Küçük, Kıraat İlminde Dâd Harfi, Doktora Tezi, (Van-2015), 

138-140. 
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kıraatinde birkaç örnekle vücut bulmuştur.38 Ancak içerisinde mushafın zıddına aykırı 

unsurların bulunduğu, özellikle idğam hususunda ifrat39 ettiği düşünülen bu kıraat ve 

bahsi geçen şekildeki idğam kabul görmemiştir.40  

Tâ (ت) harfinin dâd (ض) harfine idğam edilebileceğini; bu durumun sebebi olarak dâd 

harfinde, dil ucu harflerinin mahrecine doğru uzanan istitâle sıfatının mevcut olmasını 

ve tâ (ت) harfinin de dil ucu harflerinden sayılmasını dile getirenler de olmuştur.41 

Nitekim Kur’ân-ı Kerîm’de tâ (ت) harfinden sonra dâd (ض) harfinin geldiği tek yer 

olan وَالعَادِيَاتّضبْحا âyetinde, Ebû Amr ve Yakûb kıraatlerinde, tâّ(ت) harfi dâd harfine 

idğam olunmuştur. Dâd (ض) harfine idğam edilebilecek harflerden biri de sâ (ث) 

harfidir. Zâriyât sûresinin 24. âyetinde bulunan ( يفضهلّاتاكّحديثّ ) ifadesi bu idğama 

tek örnektir. İmamlardan Ebû Amr ve Yakûb buradaki sâ (ث) harfini dâd (ض) harfine 

idğam ile okur. 

Dâl (د) harfinin dâd (ض) harfi ile idğamına gelince kıraat imamlarının birçoğunun 

Kur’ân-ı Kerîm’de dâl (د) harfinden sonra dâd (ض) harfinin geldiği birçok yerde idğam 

ile okudukları görülmektedir. Nitekim imamlardan (جّحّكّفّرّخل) rumuzlarıyla ifade 

edilen Verş, Ebû Amr, İbn Âmir, Hamza, Kisâî, ve Halef; ّلضفقد  (Bakara, 2/108; Nisâ, 

4/116,136, el-Mâide, 5/12; Ahzâb, 33/36), ّلواضقد  (Nisâ, 4/167; Mâide, 5/77; En’âm, 

6/140; A’râf, 7/149), ّ للتضقد : (En’âm, 6/56), ّ لضولقد : (Sâffât, 37/71) ve ّ ربناضولقد : 

(Rûm, 30/58) ifadelerini idğam ile okurlar. Kıraat imamlarından Ebû Amr, bunlara 

ilâveten ّ ّبعد راءضمن  (Yûnus, 10/21); Fussılet, 41/50) ve ّ عفضبعد : (Rûm, 30/54) 

ifadelerinde de idğam yaparken; Yakûb da sadece zikri geçen iki yerde idğam 

yapmaktadır. Nâfi, İbn Âmir, İbn Kesîr, Âsım, ve Ebû Ca’fer gibi kıraat imamları ise 

zikr edilen yerlerde izhar ile okumuşlardır. 

Hûd suresi onuncu âyette geçen ّ راءضبعدَ  kelimesinde ise kıraat imamlarının tamamı 

izhar ile okumuştur. Zira dâd (ض) harfinden önce gelen dâl (د) harfi meftûh/fethalı ve 

                                                           
38 Ed-Dimyati el-Benna, İthâfu fudalâi’l-beşer fi’l kıraât’il erbeat’il ‘aşer, 388. 

39 İfrat: herhangi bir konuda çok ileri gitme, ölçüyü aşma, aşırı davranma, taşkınlık anlamlarına 

gelir. http://www.tdk.gov.tr/index.php?option=com_gts&kelime=%C4%B0FRAT. 

40 Ayrıntılı bilgi için bkz. Tayyar Altıkulaç, “İbn Muhaysın”, DİA, C. 20, TDV, 1999, 210. 

41 Sibeveyh, el-Kitâb, C. 4, 466. 
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bir önceki harf de sakin olur ise idğam yapılmaz.42 Her ne kadar zâl (ذ), tâ (ط), ve zâ 

 harfine idğam edilebileceğini söyleyenler olmuşsa da (ض) harflerinin de dâd (ظ)

Kur’ân-ı Kerîm’de bu idğama örnek olmadığı için bu konuda serdedilen ifadeler tezin 

kapsamına alınmamıştır.  

Lâm (ل) harfinin dâd (ض) harfine idğam edilmesine gelince bu durum sadece İmam 

Kisâî’nin43 kıraatinde tek bir yerde o da بلّضلوا (Ahkâf 46/28) ifadesinde mevcuttur. 

Bir de lâm-ı tarif (ال) in dâd harfine idğamı var ki bu muttefekun aleyhtir (üzerinde 

ittifak edilmiş). Bu hal, Kur’ân-ı Kerîm’de üç yerde vardır. Bu sözcükler 44 الضالين, 

 .kelimeleridir 46 الضلال ,45 الضالون

1.2.2.3. Medd 

Lügatte uzatmak, ziyade etmek ve çekmek anlamlarına gelir. Istılahta ise medd harfleri 

olan, mâ kabli (bir önceki harfi) fethalı olup kendisi sakin olan elif (ا); mâ kabli 

zammeli olup kendisi sakin olan vâv (و); mâ kabli esre olup kendisi sakin olan yâ (ى) 

harflerinden biri sebebiyle harfte sesin uzamasıdır.  

1.2.2.4. Vakf 

Lügatte durmak, durdurmak anlamlarına gelir. Istılahta ise “nefesle beraber sesin 

kesilmesi” diye tarif edilse de maksadın daha sarih bir şekilde ifade edilmesi adına 

İbnü’l-Cezerî’nin لوقف:ّعبارةّعنّقطعّالصوتّعلىّالكلمةّزمناّيتنفسّفيهّعادةّبنيةّإستئنافّالقرائةا  

(Vakf; Kur’ân okuyan kişinin kelime üzerinde, kıraate devam etmek niyetiyle 

âdeten/normal olduğu üzere nefesini toparlayacak kadar bir süre sesini kesmesinden 

ibarettir.)47 şeklindeki tarifi dikkat çekmektedir. 

                                                           
42 Molla Muhammed Emin Efendi (ö. 1275), “Umdet’ül-Hallân fî îzâhi Zübdet’ül irfân”, 

(İstanbul: Hanîfiyye Kitabevi, ty.), 24.  

43 Kisâî (ö. 189/804) asıl ismi Ebü’l Hasen Ali b. Hamza b. Abdullah b. Temîm b. Fîrûz el 

Kisâî’dir. Kıraat imamlarından Hamza’dan sonra Kûfe’de Reîs’ül-Kurrâ olmuştur. Bkz. 

Yüksel, İbn Cezerî ve Tayyibetü’n-Neşr, 269. 

44 Fâtiha, 1/7; Bakara, 2/198; En’am, 6/77; Şuara, 26/20,86; Vâkıa, 56/92. 

45 Âl-i İmrân, 3/90; Hicr, 15/56; Vâkıa, 56/51; Kalem, 68/26. 

46 İbrahim, 14/18; Hac, 22/12; Sebe’, 34/8. 

47 Cezeri, Neşr, I, 240; Yüksel, İbn Cezerî ve Tayyibetü’n-Neşr, 296; Karaçam, Kur’ân-ı 

Kerîm’in Faziletleri ve Okunma Kâideleri, 317; Temel, Kırâat ve Tecvid Istılahları, 135.  
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1.2.2.5. Hareke 

Hareke, sükûnun zıddıdır. Kur’ân-ı Kerîm okunurken tilâvetin sahih olması ve harfte 

mahreçten gelen sesin istikametini belirleyecek olan harekenin düzgün okunup 

okunmayışıyla ilgilidir. Bu sebeple harekede bir eksikliğin olması harfte de eksikliğin 

olması anlamına gelir. Durum böyle olunca da ortaya çıkacak hata, lahn-ı celî’den daha 

şiddetlidir. Zira zâtın noksanlığı sıfatın terk edilmesinden daha kötüdür.48 

1.3. Mahrec ve Sıfat Bakımından Dâd Harfine Yakın Harfler 

Mahreç ve sıfat bakımından dâd (ض) harfine yakınlığı bulunan ve telaffuz edilirken 

dâd (ض) harfiyle karıştırılan harfler; tâ (ط), zâ (ظ), dâl (د), hatta zâl (ذ) ve lâm (ل) 

harfleri olarak zikredilir. Dâd (ض) harfi daha ziyade zâ (ظ) ve tâ (ط) harfleri ile 

karıştırıldığı için çalışmaya bu harfler dahil edilip; benzetilmesi bu harflere nazaran 

daha az ve zayıf olan kalın dâl (د) zâl (ذ) veya lâm (ل) harflerine benzetilmesi ise tezde 

ele alınmamıştır. Aşağıda konunun daha iyi anlaşılabilmesi için harflerin sıfat tablosu, 

mahreç farklılıkları ve farklı olan sıfatlarının izahı ele alınacaktır. 

 

 

Bu zikr edilen harflerin mahreçlerilerine ait tabloya gelince 

Dâd ض Dilin sağ veya sol ya da her iki tarafından sol veya sağ azı dişler 

Zâ    ظ  Dil ucunun iki büyük üst ön dişlerin ucuna dokunarak dışarı çıkması 

Tâ    ط Dil ucu ile iki büyük üst ön dişlerin damak sınırından 

      

 

                                                           
48 Ayrıntılı bilgi için bkz. Karaçam, A.g.e, 227. 

Dâd ض Cehr, rihvet, isti’lâ, itbâk, ismât, istitâle 

Tâ    ط Cehr, şiddet, isti’lâ, itbâk, ismât, kalkale 

Zâ    ظ  Cehr, rihvet, isti’lâ, itbâk, ismât 
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1.4. Dâd (ض) Harfinin Telaffuzda Diğer Harflerle Benzerliğinin Sebepleri 

a) Dâd (ض) harfinin telaffuz zorluğu.                                                                                                                          

b) Mahreç ve sıfat yakınlığı: Bu manada daha ziyade zâ (ظ) ve tâ (ط) harfleriyle 

karıştırıldığı görülür.  

c) Dâd (ض) harfinin, Arapça’ya mahsus olup diğer dillerde bulunmaması.  

d) Her toplumun ağız/şîve yapısının farklı olması. 

e) Arapça haricindeki diğer dillerde bulunmaması hasebiyle bazı toplumlarda kalın dâl 

 ve tâ (د) harfi olarak telaffuz edilmesi. Zîra seslendirme olarak dâl (ط) harfi ve tâ (د)

 .harfi birçok lisanda mevcuttur (ط)

f) Dâd (ض) harfinin zâ (ظ) harfi ile aralarında sadece istitâle sıfatının farklılığı. 

g) Bahsi geçen harflerin dil bölgesi harflerinden olması.  

1.5. Dâd (ض) Harfi İle Diğer Harfler Arasındaki Müşâbehet 

1.5.1. Dâd (ض) Harfinin Zâ (ظ) Harfine Benzetilmesi: 

Arap alfabesinin aslî harflerinden olan, bedel ve zaid olarak kullanılmayan ve tâ-i 

mu’ceme diye de anılan zâ (ظ) harfi, Kur’ân alfabesinin on yedinci harfidir. Dâd (ض) 

harfi ile aralarındaki fark olarak kendisinde istitâle sıfatının mevcut olmaması, diğer 

sıfatlarda ittifak halinde olmasının yanında dâd (ض) harfi gibi zâ (ظ) harfinin de 

Arapça dışında herhangi bir lisanda bulunmaması zâ harfinin kendine has 

özelliklerindendir. Kur’ân-ı Kerîm’de en az tekrarlanan harflerden olan zâ (ظ) harfi, 

harfler arasındaki seslendirmede dâd (ض) harfine en çok benzetilen harftir. Dâd (ض) 

harfinin diğer harflere benzetilmesi hususunda yukarıda zikredilen sebeplere ilâveten 

dâd (ض) harfinin dil kenarlarından, zâ (ظ) harfinin de dil ucundan çıkarılması yani her 

ikisinin de dil bölgesi harflerinden olması; zâ harfinin dâd harfiyle alakalı diğer bir 

özelliğidir. İbnü’l-Cezerî de et-Temhîd isimli eserinde, seslendirmede bu iki harf 

arasındaki benzerliği, “telaffuz olarak sâd (ص) harfi sîn (س) harfine nasıl benziyorsa 

dâd (ض) harfi de zâ (ظ) harfine benziyor” şeklinde özetlemiştir.49  

Saçaklızâde de dâd (ض) harfinin zâ (ظ) harfiyle istitâle hariç diğer sıfatlarda müşterek 

olmasını zikrettikten sonra sesin uzaması ve nefesin yayılması gerektiğini vurgular. 

                                                           
49 Cezerî, et-Temhîd, 140, (Riyad: Mektebetü’l Mearif, 1405/1985). 
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Kendisi, bu sebeplerden olsa gerek kanaat olarak dâd (ض) harfinin zâ (ظ)ّ harfine 

benzediğini ifade eder.50   

Bu iki harf arasında benzerliklerin var olduğunu ifade eden âlimler olduğu gibi 

ulemâdan bu harflerin birbirine benzemediğini ifade edenler de olmuştur. Onlara göre 

Kur’ân-ı Kerîm’in mütevâtiren nakl edilmesinde olduğu gibi elfâzı ve harfleri de aynı 

şekilde tevâtüren zikredilegelmiştir. Bu şekildeki görüş sahipleri dâd (ض) harfinin 

mahrecini diğer harflerle paylaşmayıp kendisinde istitâle sıfatı bulunan tek harf 

olduğunu ve müşterek gibi görülen diğer sıfatlarda da sıfatların harfte uygulanması 

esnasında kuvvet farkının bulunduğunu dile getirmişlerdir. 

1.5.2. Dâd (ض) Harfinin Tâ (ط) Harfine Benzetilmesi 

Dâd (ض) harfinin diğer harflere benzetilmesi konusuyla ilgili bir başka sorun tâ (ط) 

harfine benzetilmesi meselesidir. Konuyla ilgili ortaya çıkan problem; geçmişte 

birtakım insanların dâd (ض) harfini mahrecine uygun çıkartamayıp ya da 

önemsemeyip, şu anda bazı Arap beldelerinde okunduğu şekliyle tâ (ط) harfi gibi,51 

telaffuz etmeleri sebebiyledir. 

Aslî harflerden olup kelime içinde fer’î ve zâid olarak bulunmayan tâ (ط) harfi Kur’ân 

alfabesinin on altıncı harfidir. Dil bölgesi harflerinden olan dâd (ض) ve tâ (ط) harfleri 

arasındaki mahreç farklılığı yukarıda gösterilmiştir. Hâiz oldukları sıfatlar hususuna 

gelince dâd (ض) harfinde bulunan istitâle ve rihvet sıfatı tâ (ط) harfinde bulunmamakta 

buna karşılık tâ (ط) harfinde bulunan şiddet ve kalkale sıfatları da dâd (ض) harfinde 

bulunmamaktadır.  

1.5.2.1. Şiddet: 

Sertlik ve katılık anlamlarına gelen şiddet, ıstılahta sükûn ile okunduğu zaman sesin 

ve nefesin akmamasına denir ki; harfleri sekiz tane olup (اجدّقطّبكت) dir. Bu harflere 

şiddet harfleri denmesinin sebebi telaffuz edilirken mahrecin sıkışması sebebiyle sesin 

kuvvetli çıkmasıdır.52  

                                                           
50 Saçaklızade, Keyfiyyetü edâi’d-dâd, Süleymaniye Ktp., Bağdatlı Vehbi Efendi, nr. 927, vr. 

18b. 

51 İbnü’l-Cezerî, en-Neşr, I, 219. 

52 İstifade edilen eserler; Mekkî en-Nihaye; Cezerî, Mukaddime; Karaçam, Kur’ân-ı Kerîm’in 

Faziletleri ve Okunma Kâideleri, 203; Yüksel, İbn Cezerî ve Tayyibetü’n-Neşr; Temel, Kırâat 

ve Tecvid Istılahları, 125.  
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1.5.2.2. Kalkale: 

Kalkale harfleri (قطّبجد) dir. Tecvîd ilminde “ تقلقلّالمخرجّحتىّيسمعّلهّنبرةّقوية ” kuvvetli 

bir ses işitilinceye kadar mahrecin kımıldatılması diye tanımlanan kalkale sıfatı farklı 

şekillerde tarif edilebilmiştir. “Mahrecin sıkışmasından sonra, orada meydana gelen 

zâid sese denir”, “harfi telaffuz ederken mahrecini sarsar gibi okumadır”53 tarifleri 

bunlardan bazılarıdır. Kalkale, malum harfler sükûn ile okunduklarında gerçekleşir. 

Bu hususta kalkale harflerinin kelimenin ortası veya sonunda olması sonucu 

değiştirmez. 

1.6. Dâd Harfine Dair Literatür 

Kur’ân-ı Kerîm, tertîl üzere ve yanlış olmaksızın okunması gereken kitaptır. Ancak 

insanoğlu Kur’ân’ın seslendirmesinde tahribe sebep olabilmiş ve bunun sonucunda 

okunuşunda bazı bozukluklar meydana gelmiştir. Kur’ân-ı Kerîm’i seslendirmede bu 

değişiklik ve tahribatın bazı sebepleri yukarıda zikredilmiştir. Kur’ân-ı Kerîm’in 

özellikle dâd harfinin telaffuzunda bu kadar değişiklik ya da seslendirme yanlışlığı 

yapılmasında, harfin yapısında var olan zorlukla beraber; ilgililerinin lehçe, kültür ve 

ağız yapısı faklılıkları ile bu hususla alakalı bilgi seviyelerinin yanı sıra bu harfi 

telaffuzdaki potansiyelleri önemli rol oynamıştır.  

Dâd harfini seslendirmedeki zorluk sadece anadili Arapça olmayanları değil bi zatihî 

Arap olanlarıّ da kapsamaktadır. Hal böyle olunca dâd harfinin mehârici, sıfatları, 

hükümleri, mahreç ve sıfatlarında benzer olduğu harfler ve hakkındaki tartışmaları 

içeren nice risâle ve kitap yazılmıştır. Şurası rahatlıkla ifade edilebilir ki risâle ve kitap 

olarak üzerine en fazla eser yazılan harflerin başında dâd harfi gelmektedir. 

Her asırda Kur’ân lafızlarının doğru bir şekilde seslendirilmesine yönelik çalışmalar, 

Ebü’l-Esved ed-Düelî, Nasr b. Âsım ve Yahya b. Yâ’mer’le başlamış; hicrî IV. (X.) 

yüzyılın başlarından itibaren harflerin yapı özellikleri ile ilgili incelemeler, farklı 

kıraat rivayetlerinde, özellikle tecvîd ilminin ana konusu olması bakımından, bu 

disiplin içerisinde ön plana alınarak devam ettirilmiştir. 

Kıraatin bir nev’i alt dalı olan tecvîd, “harfleri güzel telaffuz etme” ilmi olduğundan; 

bu ilim dalıyla ilgili harflerin hem seslendirilmesi hem de özellikleriyle meşgul 

                                                           
53 Muhammed Zihni, el-Kavlü’s-Sedid, (İstanbul: Dâru't-Tıbâât-ı Âmire 1328), 56. 
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olunmuş ve bu hususta birçok eser verilmiştir. Gânim Kaddûri Hamed, hicrî XIII. 

(XIX.) yüzyılın sonuna kadar elli beş müellife ait 109 eserden bahsetmiştir.54 Bu 

alanda eserleri kaynak kabul edilen müelliflerin başında İbn Mücâhid (ö. 324/936), 

Musa b. Ubeydullah (ö. 325/937), İbn Galbûn (ö. 399/1009), Mekkî b. Ebî Tâlib (ö. 

437/1045), Ebû Amr ed-Dânî (ö. 444/1053), Ebû Şâme (ö. 665/1296), Sehâvî (ö. 

643/1245), Şâtıbî (ö. 590/1194), Ca’berî (ö. 732/1332), İbn’ül Cezerî (ö. 833/1429) ve 

Kastallanî (ö. 923/ 1517) gibi âlimler zikredilebilir.55  

Kur’ân-ı Kerîm’in yazılışı/hattı, seslendirilmesi ve elbette hükümlerinin hayata tatbik 

edilmesinde son derece hassas olan Osmanlı Devleti’nde de kıraat ve tecvîd 

alanlarında, özellikle de dâd harfiyle alakalı birçok eser yazılmıştır. İmam Muhammed 

Birgivî’nin ed-Dürrül yetîm fî ilmi’t-tecvid’i, Hamza Hüdâî’nin Tecvîdi edâiyye’si, 

Mağnisî’nin Tercüme-i Cezeriyye’si, Molla Abdurrahman Karabâşî’nin Karabaş 

Tecvidi, Debreli Hoca Abdülkerîmin Mîzân’ül hurûf’u, Abdülaziz b. Abdülfettah’ın 

Kavâidü’t-tecvîd’i, Mehmet Zihni Efendi’nin el Kavlü’s-sedîd fî ilmi’t-tecvîd’i bu 

alanda basılmış ve tanınmış eserlerdendir. Cumhuriyetten sonra da Abdurrahman 

Çetin, İsmail Karaçam, Ali Rıza Sağman ve Demirhan Ünlü gibi müellifler bu alanda 

eser vermeye devam etmişlerdir.56  

Dâd harfi özelinde de gerek mahreç ve sıfatlarına yönelik gerekse de mahreç ve sıfatta 

yakınlığı bulunan harfler arasındaki fakları izah üzere yazılmış birçok eser mevcuttur. 

Ahmed b. İbrahim b. Ebî Âsım’ın (ö. 318/930) ed-Dâd-u ve’z-zâ’sı, Ebû 'Amr 

Muhammed b. Abdülvâhid’in (ö. 345/956) Kitâbü’d-dâd ve’z-zâ’sı, Nebe' b. 

Muhammed b. Mahfûz Ebü'l-Beyân el-Kureşî ed-Dımeşkî’nin (ö. 551/1156) Manzume 

fi’s-sâd ve’d-dâd’ı, Ebü'l-Hasen Ali b. Ebi'l-Ferec b. Ahmed el-Kaysî es-Sakallî'nin 

el-Fark beyne’d-dâd ve’z-zâ’sı, İbn Hamide Muhammed b. Ali b. Ahmed Ebî 

Ubeydullah el-Hûlî’nin (ö. 550/1155) el-Fark beyne’d-dâdi ve’z-za’sı, Ebü’l-Kâsım 

İsmail b. 'Abbad’ın (ö. 385/995) el-Fark beyne’d-dâd ve’z-zâ’sı, Ebü’l-Fehd en-

Nahvî'nin Kitâbü’z-zâ ve’d-dâd ve’z-zâl ve’s-sîn ve’s-sâd’ı, Ebû Muhammed b. Sîd el-

Batalyevsî’nin (ö. 521/1127) Kitâbü’l-Fark beyne’l-hurûfi’l-hamse ez-zâ ve’d-dâd 

ve’z-zâl ve’s-sâd ve’s-sîn’i, Ebû Abdullah Muhammed b. Cafer el-Kazaz’ın (ö. 

                                                           
54 Sarı, “Harf”, 165. 

55 A.g.e. 

56 A.g.e., 165. 
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412/1021) ed-Dâd ve’z-zâ’sı, , Ebü'l-Kâsım Müreccâ b. Kevser'in (ö. 449/1057) 

Kitâbü’d-Dâd ve’z-zâ’sı, Kâsım b. Ali el-Harîrî’nin (ö. 516/1122) Manzûmetü’z-

zâât’ı, Ebû Nasr Muhamed b. Ahmed b. el-Huseyn b. Mahmud el-Furûdî’nin (ö. 

557/1162) Urcûze fi’z-zâ ve’d-dâd’ı, Ebü'l-Hasen Muhammed b. Ali b. İbrahim el-

Kâtib’in (ö. 597/1201) Kaside fi’l-fark beyne’z-za ve’d-dâd’ı, Muhammed b. Neşvân 

el-Himyerî’nin (ö. 610/1213) Muhtasar fi’l-furuk beyne’d-dâd ve’z-zâ’sı, İbnü'd-

Dehhân en-Nahvî Said b. el-Mübarek’in (ö. 569/1173) el-Ğunyetu fi’d-dâd ve’z-zâ’sı, 

Ali b. Yusuf b. İbrahim b. Abdulvâhid Ebi'l-Hasen el-Kıftî’nin (ö. 646/1248) Kitâbü’d-

dâd vez-zâ’ı (Mâ iştebehe fi’l-lafz), Ali b. Muhammed b. el-Hüseyn İbnü’l-Berrî’nin 

(ö. 730/1330) Zikrü’z-zâ 'alâ hurufi’l-mu'cem’i, Abdullah b. Ahmed b. Ali b. Ahmed 

el-Kûfî el-Hemedânî’nin (ö. 745/1344) Şerh-u 'Umdeti'l-Kur’ân fi’l-fark beyne 

tâ’âti’l-Kur’ân’ı, İbn Mâlik’in (ö. 672/1273) el-İ'timâd fi nezâ’iri’z-zâ ve’d-dâd’ı, el-

İ'tizâd fi'l-fark beyne’z-zâ ve’d-dâd ve Urcuzetü’l-fark beyne’d-dâd ve’z-zâ adlı 

eserleri, Ebû Hayyân el-Endülüsî en-Nahvî’nin (ö. 745/1344) el-İrtizâ fi’l-fark 

beyne’d-dâd ve ve’z-zâ’ı, Şemseddîn Ebû Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ali b. 

Câbir el-Endelûsî el-Hivarî’nin (ö. 780/1378) Manzûme fi’z-zâ ve’d-dâd’ı, Hasan b. 

Kasım el-Murâdî’nin (ö. 749/1348) Manzume fi’z-zâ ve’d-dâd’ı, Ca'fer b. Muhammed 

el-A'recî’nin (ö. 1918) Şerh-u kasideti’l-harîrî fi’z-zâ ve el-Manzumetü'l-müstetrefe 

fi’z-zâ ve’d-dâd ve el-Manzumetü’n-nizâmiye fi’z-zâ ve'd-dâd adlı iki eseri, Ahmed 

'Izzet el-A'zamî’nin (ö. l936) Faslu’l-kazâ  fi’l-fark beyne’d-dâd ve’z-zâ’ı, Muhammed 

Rıza b. Hadî b. Abbas’ın (ö. 1946) Risâle fi’l-fark beyne’d-dâ ve’z-zâ’ı ile Taha er-

Ravî’nin (ö. l946) Risâle fi’d-dâd ve’z-zâ’sı gibi eserler, bunlardan bazılarıdır.57 

1.7. Dâd Harfiyle İlgili Fıkhî Hükümler                                                 

نّآثمآوّالاخذّبالتجويدّحتمّلازمّّّّّّّّّّمنّلمّيصححّالقر  

 لانهّبهّالإلهّأنزلاّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّوّهكذاّمنهّاليناّوصلا

İbnü’l-Cezerî’nin Mukaddime’sinde ve kıraatle alakalı birçok eserde geçtiği üzere 

tecvîdine riayet ederek Kur’ân-ı Kerîm’in tilâvet edilmesi ve okutulması “farz-ı 

ayn”dır. Kur’ân-ı Kerîm’in tecvîdsiz bir şekilde tilâvet edilmesi durumunda ise sahih 

                                                           
57 Ahmet Yüksel, “Arap Dilinde Me‘ani’l-Huruf İlmine Dair Literatur Calışmaları”, S. 20 

(EKEV Akademi Dergisi, 2004), 303-304. 
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bir okuyuş gerçekleşmediği için günaha girme söz konusu olur. Çünkü yüce Allah 

(c.c), Kur’ân-ı Kerîm’i tecvîdiyle indirmiştir.58 

اّحليةّالتلاوةّّّّّّّّّّّّّوّزينةّالداءّّوّالقراءةضيأوهوّ  

Zîra tecvîd; tilâvetin süsü, eda ve kıraatin de zînetidir.59 

مستحقهاوهوّإعطاءّالحروفّحقهاّّّّّّّّمنّكلّصفةّوّ  

 مكملاّمنّغيرّماّتكلفّّّّّّّّباللطفّفيّالنطقّبلاّتعسف

Tecvîd, Kur’ân harflerine sıfatlarından hak (sıfât-ı lâzimeleri) ve müstehakkını (sıfât-

ı ârızaları) vermek ve Kur’ân tilâvet olunurken onun harflerini zorlanmadan kolaylıkla 

tam ve mükemmel olarak telaffuz edebilmektir.60  

Kelimeler, mânâların kabı ve kalıbı olduğundan; Kur’ân tilâvet olunurken mânânın 

bozulmaması için kalıpların sağlam ve sağlıklı yani tecvidli ve lahinsiz telaffuz 

edilmesi zaruridir.61 Bu sebeple dâd (ض) harfine dâir fıkhi hükümleri açıklamadan 

evvel “lahn” (okuyuş hatası) meselesinin izahı gerekir. 

1.7.1. Lahn:  

Lügatte hata etmek ve doğrudan sapmak gibi birçok manaya haiz olan “lahn” kelimesi 

kıraat ıstılahında ise tecvid kurallarına uymamaktan kaynaklanan hatalara denir.62 

Kıraatle alakalı eserlerde müşahede edildiği üzere “lahn” maddesi ikiye ayrılır. Bunlar 

“lahn-ı celî” ve “lahn-ı hafî” kısımlarıdır.  

1.7.1.1. Lahn-ı Celî 

Kur’ân-ı Kerîm’i tilâvet ederken bariz bir hata etmektir ki bu şekildeki tecvid/kıraat 

alanında geniş bilgi sahibi olsun veya olmasın birçok kişinin fark edebileceği 

                                                           
58 Cezerî, Mukaddime, 5-6; Yüksel, İbn Cezerî ve Tayyibetü’n-Neşr, 292; Karaçam, Kur’ân-ı 

Kerîm’in Faziletleri ve Okunma Kâideleri, 170-171. 

59 Cezerî, Mukaddime, 5-6. 

60 A.g.e., 5-6. 

61 Yüksel, İbn Cezerî ve Tayyibetü’n-Neşr, 292. 

62 Celâlüddîn es-Suyûtî (911/1505), el- İtkan fi ‘ulûmi’l-Kur’ân, C. I, 346 (Mısır: Heyetü’l-

Mısrıyye, 1394/1974); Karaçam, Kur’ân-ı Kerîm’in Faziletleri ve Okunma Kâideleri, 234; 

Temel, Kırâat ve Tecvid Istılahları, 89.  
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hatalardır. Bu da harflerin zâtında/mahrecinde ve lâzımî sıfatlarında, hareke ve 

sükûnda yapılan hatalarda ortaya çıkar. 

1.7.1.1.1. Mahreç ve Sıfat Hususunda Lahn  

Tâ (ط) harfi ile dâl (د) veya tâّ(ت)ّharfini, zâl (ذ) harfi ile zây (ز) harfini ya da sâd (ص) 

harfi ile sîn (س) harfini değiştirmede olduğu gibi telaffuz ederken bir harfi başka bir 

harf ile değiştirerek olur. Bu durum harfte ziyadede bulunmak yahut harfte 

noksanlaştırmak suretiyle olur. Bu hususta kalkale harfinin sonuna elif getirmek, 

ziyadede bulunmaya, tabiî medd-i terk etmek de noksanlaştırmaya misal olarak 

verilebilir. 

1.7.1.1.2. Hareke ile ilgili Lahn-ı Celî 

Bir harekeyi başka bir hareke veya sükûn ile değiştirmektir ki bu durum kelimenin 

evvelinde, ortasında veya âhirinde olabilir. Bu türden hatalar sebebiyle mananın 

bozulup bozulmaması, durumu değiştirmez. yani 63 ماّقلتّلهم ayetindeki tâ (ت)ّharfini 

üstün veya esre ile okumak, 64 انعمت kelimesindeki tâ (ت) harfini de ötre veya esre ile 

okumada olduğu gibi bu şekilde yapılan hataların hepsi “lahn-ı celî”dir. 

1.7.1.1.3. Sükûn ile ilgili Lahn-ı Celî 

Sükûnun hareke ile değişmesidir ki kelimenin ortasında veya sonunda olması ile 

mananın değişip değişmemesi, yapılan hatayı “lahn-ı celî”den farklılaştırmaz.65 

Mesela 66 لمّيلدّولمّيولد âyetindeki cezmli dâl (د) harfini ötreli okumak gibi. 

1.7.1.1.4. Lahn-ı Celî’nin Hükmü: 

Büyük ve bariz hatalar olduğu için ister manayı bozsun ister bozmasın okuyucunun 

kıraatini “lahn-ı celî”den koruyarak okuması farz-ı ayn’dır. Bir kişinin lahn-ı celî ile 

okuması kesinlikle haramdır. Bilerek bu şekilde hatalı okuyuş yapan kimse günahkâr 

olur ve bu kimse Allah’ın azabını hak etmiş demektir. Şayet yapılan hata namazda 

meydana gelmişse ve manayı da bozuyorsa namaz bozulur. Okumaya yeni başlama ve 

                                                           
63 Maide, 5/117. 

64 Fatiha, 1/7. 

65 Saçaklızâde, Cühdü’l-mukıll, 6; Karaçam, Kur’ân-ı Kerîm’in Faziletleri ve Okunma Kâideleri, 

235; Temel, Kırâat ve Tecvid Istılahları, 89. 

66 İhlâs, 112/3. 
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yaşlılık gibi sebeplerden veya mahreçlerindeki bir arızadan dolayı bazı kimseler bu tür 

hatalardan kendini kurtaramayabilir. Her ne kadar bu mazeretler geçerli sayılsa da 

doğruyu yapabilme istidâdı olduğu halde dikkatsizliği, ihmali ve önemsememesi gibi 

sebeplerle bu tür hataları yapmaya devam edenler mazur sayılmaz ve yukarıda 

zikredilen hüküm kapsamına girer.67 

1.7.1.2. Lahn-ı Hafî 

Gizli hata anlamına gelen “lahn-ı hafî” harflerin sıfatı ârızalarının bozulmasından 

meydana gelen ve harfin zatını değiştirmeyen hatalardır ki hataların bu türden 

olanlarını ancak kıraat ve tecvîd ilmine vâkıf olan kişiler anlayabilir. Bu tarz hataların 

meydana gelmesi ile mana bozulmaz. İhfâ’yı izhâr, idğâmı ihfâ yapmak; medd-i 

muttasıl ve medd-i lâzımı iki elif miktarından az med etmek, kalın okunması gereken 

harfleri ince ve ince okunması gerekenleri kalın okumak, meddi kasr, kasrı medd ile 

okumak, hareke ile vakf yapmak, medd-i tâbiîleri bir eliften fazla uzatmak, ihfâyı, 

izhârı, idğâmı, ğunne’yi yapmamak gibi durumlar, lahn-ı hafînin cereyan ettiği 

örneklerdendir.  

Medlerde ve ğunnelerde sesi titretmekle, hükmü’r-râ ve lafzatullâh kurallarına dikkat 

etmemek gibi gizli hatanın bir diğer şekli daha vardır ki, bunlar ancak kıraat ve tecvîd 

sahasında oldukça maharet sahibi kimselerin anlayabileceği hatalardır.68   

1.7.1.2.1. Lahn-ı Hafî’nin Hükmü: 

Lahn-ı hafî’nin ilgili bölümdeki birinci paragrafta bahsedilen kısmı tahrîmen 

mekruhtur zira bu hatalar şiddetli azabı gerektiren bir farz-ı aynın terkedilmesi 

değildir. Fakat herhangi bir mazereti olmadığı halde bu tür hataları yapmaya devam 

edenler mes’ûl olacağından azaptan korkulur; yani böyle durumlarda azap korkusu ve 

tehdit vardır. Kur’ân-ı Kerîm tilâvetinde bu tür hatalardan korunmak için tecvîde riayet 

etmek vaciptir.  

Lahn-ı hafî’nin ikinci paragrafta zikredilen ve ancak kıraat ilminde mütehassıs 

kimselerin fark edebileceği türden hatalar ise tenzîhen mekruhtur. Mazeretsiz bu 

                                                           
67 Ömer Nasuhi Bilmen, Büyük İslam İlmihali, (İstanbul: Ahmet Said Matbaası, 1957 1974), 

286; Karaçam, A.g.e., 234-235; Cezerî, en-Neşr, C. I, 211; Yüksel, İbn Cezerî ve Tayyibetü’n-

Neşr, 291.   

68 Yüksel, A.g.e, 291; Karaçam, Kur’ân-ı Kerîm’in Faziletleri ve Okunma Kâideleri, 236; 

Ramazan Pakdil, Ta’lim, Tecvid ve Kıraat, (İstanbul: İFAV, 2013), 32; Bilmen, A.g.e., 286. 
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hataları yapanların sevabı eksik olur ve fakat namazları bozulmaz. Kur’ân-ı Kerîm 

tilâvetinde bu tür hatalardan korunacak kadar tecvîde riayet etmek müstehaptır.69 

1.8. Dâd (ض) Harfi İle Alakalı Fıkhi Görüşler 

Dâd (ض) harfi, üzerine bu kadar eser yazılmış olması ve yazılmaya devam edilmesinin 

yanı sıra geçmişte ve günümüzde bu harf üzerinde bu kadar tartışmanın meydana 

gelmesi; konunun fıkhî boyutuyla ilgili tartışmalara da yansımıştır. Bu konudaki 

tartışmalar; daha ziyade dâd (ض) harfi, sıfât-ı lâzime ve sıfât-ı ârızalarıyla alakalı 

yapılan ve yukarıda zikredilen okuyuş hatalarından biri ile telaffuz edildiğinde, ibadete 

zarar verir mi? sorusuna dairdir. 

Osmanlı’da da bu suâlin etrafında birçok tartışma cereyan etmiştir. Nitekim bir 

Osmanlı kadısının hatıratında geçen ve 7 Mayıs 1718 tarihinde gerçekleşen olayla 

ilgili şu ifadeler bu durumun örneklerindendir:  

“Büyük Ayasofya vaizi Süleyman Efendi’nin bundan önce uydurup ortaya attığı ّال الينضولا  

meselesi uzayınca, bu işe bir son verilmesi için ulemâ, meşâyıh ve kurrâ, padişah hazretlerine 

müracaatta bulundular. Süleyman Efendi’ye göre ( الينضولاّال ) deki dâd (ض) harfi değil tâ (ط) 

harfi imiş ve şimdiye kadar bu hususta gaflet edildiğinden belki kılınan namazların bile iadesi 

gerekirmiş, Allah hayırlar vere!”70 

Yapılacak hatanın okuyucuyu yukarıda bahsedilen azaba, günaha veya tehdit 

hükümlerine sürüklemesi, mazeretsiz olarak özellikle bu harf üzerinde yapılacak hata 

sebebi ile ibadetin bozulup bozulmaması vb. meselelerle ilgili yapılmış bu ve benzeri 

tartışmalar; Osmanlı toplumunun bu konuda ne kadar hassas olduğunu göstermektedir. 

Çalışmanın iskeletini oluşturan risâlelerin müellifleri, birçok yerde aşağıda görüşleri 

ele alınan ulemânın fikirlerini eserlerine aldıkları için; öncelikle kıraatte de otorite olan 

bu ulemânın görüşleri kısaca zikredilecektir: 

Kudûrî’nin (ö. 428/1037) şerhi, “es-Siracu’l-Vehhâc’da ّتقهر ّتكهر yerine 71 فلا  فلا

denilmesinde olduğu gibi, eğer kâri (okuyucu) bir harfin yerine başka bir harf okur da bu iki 

                                                           
69 İbnü’l-Cezerî, en-Neşr, C. I, 211; el-kârî Abdülfettah, A.g.e., 22; Yüksel, İbn Cezerî ve 

Tayyibetü’n-Neşr, 291; Karaçam, A.g.e., 236; Pakdil, A.g.e., 32; Bilmen, A.g.e., 286. 

70 İsmail E. Erünsal, “Sadreddinzâde Telhîsî Mustafa Efendi ve Cerîdesi: Bir Osmanlı Kadısının 

Günlüğü”, Yedikıta Dergisi, S. 87, (Kasım 2015), 46.  

71 Duha, 93/9. 



24 
 

harf arasında mahreç olarak bir yakınlık varsa veya tek bir mahreçte iseler namaz bozulmaz.ّ

Fakat dâd (ض) harfi yerine dâl (د) harfini veya aksini okursa namaz bozulur. Âlimlerin 

genelinin görüşü budur” ifadesi geçmektedir.72 Muhammed b. Seleme ise (ö. 250/864) 

bu durumda “namaz bozulmaz. Zira Arap olmayanlar, bu harflerin arasını temyiz 

edemeyebilirler” der. Kâdı Ebü’l-Hasan ve Kâdı Ebû Âsım da bu görüşe yakın olmakla 

beraber, eğer bilinçli bir şekilde bu hatalar yapılırsa ibadet bozulur, şayet harfleri 

birbirinden ayırmayı bilmiyorsa bozulmaz deyip; bu görüşün, en adaletli ve tercih 

edilen görüş olduğunu ifade eder.73 Fetevâ-i Bezâziye’de geçen fetva ise “aslolan şudur 

ki iki harfin arasını külfetsiz bir şekilde ayırmak mümkünse 74 الصالحات yerine الطالحات demek 

gibi bu durumda ittifakla namaz bozulur. Şayet iki harf arasını fasletmek ancak meşakkatle 

mümkünse bu durumda ulemâ ihtilaf etmiştir. Lakin ‘umumu belvâ’75 sebebiyle ekser ulemâya 

göre namaz bozulmaz” şeklindedir.76 

Hanefi mezhebinin âlimlerinden Kâdî Hân, fetvasında, “kim ّْوبضغَيْرِالْمَغ ” kelimesini dal 

“ ile okursa namazı bozulur. Eğer (د) الينضوَلَاّال ” kelimesini zâ (ظ) veya zel (ذ) ile okursa namazı 

bozulmaz”77 görüşünü ileri sürer. Kâdî Hân’ın böyle düşünmesinin sebebi ise dal (د) 

harfinin mahreciyle, dâd (ض) harfinin mahrecinin çok uzak olması ve iki harfin 

aralarında bir benzerliğin olmamasıdır. Râzî de Tefsiru’l-Kebir’de, Kâdî Hân’ın 

görüşüne benzer şekilde; dâd (ض) harfinin, aralarında istitâle sıfatı hariç çok ciddi 

benzerlik bulunan zâ (ظ) harfi gibi okunması durumunda namazın bozulmayacağı 

fikrini savunur.78 Makdisî de dâd (ض) harfini, aralarındaki ciddi benzerlikten dolayı 

zâ (ظ) harfine benzetenlerin namazının bozulmayacağı hususunda, âlimlerin icmâ 

ettiklerini ifade eder.79 Ancak İbnü’l-Cezerî, Kâdî Hân, Râzî ve Makdisî’nin aksine; 

                                                           
72 Makdisî, “Buğyetü’l-Mürtâd li Tashîhi’d-Dâd”, Süleymaniye Kütüphanesi, Bağdatlı Vehbi 

Efendi kısmı, nr. 24/1, vr. 5b-6a. 

73 Makdisî, A.g.e., vr. 5b-6a. 

74 Bakara, 2/25. 

75 Umumu belvâ, kaçınılması büyük güçlüğe yol açan yahut yaygınlığı sebebiyle bilinmemesi 

mümkün olmayan olaylar anlamında fıkıh terimi, bkz. Mustafa Baktır, “Umumu’l-Belva, DİA, 

C. 42, 155. 

76 Makdisî, A.g.e., vr. 5b-6a. 

77 Makdisî, “Buğyetü’l-Mürtâd li Tashîhi’d-Dâd”, 8; Hayrettin Öztürk, “Kur’ân-ı Kerîm 

Kıraatinde Dâd (ض) Harfi: Mahreci ve Sıfatları”, On Dokuz Mayıs Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi, S. 44 (2018), 60. 

78 Karaçam, Kur’ân-ı Kerîm’in Faziletleri ve Okunma Kâideleri, 217. 

79 Makdisî, “Buğyetü’l-Mürtâd li Tashîhi’d-Dâd”, 8; Öztürk, A.g.e., 61. 
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dâd (ض) harfini zâ (ظ) olarak okumanın tebdil ve tağyir olduğunu ve bunun kıraatı 

bozduğunu, dolayısıyla böyle bir okuyuşun caiz olmadığını dile getirir.80 

Lahn-ı hafînin gerçekleşmesi durumunda, yapılan ibadete zarar vermediği çalışma 

içinde ifade edilmiştir. Dâd (ض) harfinde lahn-ı celî gerçekleşmesi durumunda dile 

getirilen görüş ve kanaatler ise şu üç kısımda özetlenebilir. 

1) Dâd (ض) harfinde böyle bir hatanın gerçekleşmesi durumunda mutlak olarak namaz 

bozulur; çünkü tebdil ve tağyir gerçekleşmiştir. Yani harf başka bir harf olmuş veya 

onun yerinde kullanılmıştır. 

2) Lahn-ı celî gerçekleşmesi durumunda bu harfin telaffuzdaki zorluğu ve her kişinin 

bu harfe istidadının yetmemesi sebebiyle mutlak olarak namaz sahihtir. 

3) Dâd (ض) harfinde böyle bir hatanın gerçekleşmesi durumunda hatayı yapan kişiye 

bakılır. Eğer tecvîd ve kıraat bilgisine sahip, harflerin mahreç ve sıfatları hakkında 

malûmât sahibi olan birisi ise namaz bozulur. Yok eğer bu sahada bilgi sahibi değil ve 

yetersizse veya yaşlılık, ağızdaki bir rahatsızlık gibi mazeretlerden dolayı bu hal 

gerçekleşmişse namaz sahihtir ki tercih edilen görüş budur. 

Kur’ân-ı Kerîm lafzı ve manası ile birlikte indirildiğine göre lafzının tevâtüren 

nakledildiği şekilde muhafazası için tecvîd ilminin öğrenilmesi farz-ı kifaye, lahn-ı 

celîden sakınacak kadar bu ilme vakıf olmak yani uygulamak farz-ı ayn, veya vacip 

kabul edilmiştir.81  

 

  

 

  

 

   

               

                                                           
80 İbnü’l-Cezerî, en-Neşr, C. I, 129. 

81 Abdurrahman Çetin, “Tecvîd” DİA, C. 40, TDV, 2011, 253. 
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İKİNCİ BÖLÜM 

 

2. Dâd Harfine Dair Dört Risâlenin Müellifleri 

Dâd (ض) harfi, Arap alfabesinde onbeşinci sırada bulunmaktadır. “ed-dâdü’l-

mu’ceme” ismiyle de bilinen dâd (ض) harfinin Arapça’ya özgü olması ve diğer 

dillerde böyle bir harf bulunmaması ile harfin telaffuzu konusundaki karışıklıklar sık 

sık tartışmalara neden olmuştur. Ayrıca dâd harfinin söylenişindeki zorluk Arap 

olmayanlar açısından bir sorun olduğu gibi Araplar için de sorun teşkil edebilmiştir.  

Dâd (ض) harfi sıklıkla, aralarındaki benzerlik sebebiyle, zâ (ظ) harfi ile 

karıştırılmaktadır. İslâm’ın henüz ilk yıllarında dahi görülen bu karıştırılma durumu; 

Farslılar ve Türkler gibi Arap olmayan milletlerin Müslümanlığı kabul etmeleriyle 

beraber artış göstermiştir. Kur’ân tilâveti başta olmak üzere birçok durumda ortaya 

çıkan ve büyük tartışmalara neden olan bu karışıklık sorununu ortadan kaldırmak 

amacıyla; müellifler tarafından birçok eser kaleme alınmıştır.82 

Arap coğrafyasının dört bir yanında Arap dili ve edebiyatı ile ilgili çalışmalar yapan 

birçok müellifin eserlerinin yanı sıra Osmanlı’da da dâd (ض) harfine dair birçok eser 

telifinde bulunulmuştur. Dâd (ض) harfiyle ilgili Osmanlı’daki tartışmalar daha ziyade 

Saçaklızâde Muhammed Efendi ve Ali b. Ğânim el-Makdisî’nin konuya dair fikirleri 

ve bu müelliflerin görüşlerine karşı çıkan âlimlerin tenkit ve reddiye mahiyetindeki 

görüşleri etrafında cereyan etmiştir. Osmanlı’daki dâd (ض) harfine dair oluşan yazında 

ve tartışmalarda Ali b. Süleyman el-Mansûrî ve Yûsufefendizâde Abdullah Hilmi’nin 

fikirleri de önemli bir yer tutmaktadır. Bu bölüm dâd (ض) harfine dair fikirler öne 

sunan ve eserler neşreden bu dört önemli müellifi kapsamaktadır. Bölümde sırasıyla 

Ali b. Süleyman el-Mansûrî, Ali b. Ğânim el-Makdisî, Saçaklızâde Muhammed el-

Mar’aşî ve Yûsufefendizâde Abdullah Hilmi ele alınacaktır. Dört müellif, hayatları, 

ilmi kişilikleri, hocaları, talebeleri ve eserleri bağlamında incelenecektir. 

 

 

                                                           
82 Arslan, “Dâd”, DİA, C.8, TDV, 1993, 396-397. 
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2.1. Ali b. Ğânim el-Makdisî 

2.1.1. Hayatı 

Mısır’ın önemli muelliflerinden Nûrüddîn Alî b. Muhammed b. Alî b. el-Hazrecî 

Ğanim el-Makdisî, 23 Aralık 1514 (6 Zilkade 920) tarihinde Kahire’de doğmuştur.83 

Aslen Kudüslü olan el-Makdisî’nin isminde geçen Hazrecî ibaresi geldiği soya, Ğânim 

kısmı atalarına, Makdisî ismi ise hocasına atıf için bulunmaktadır.84 Makdisî, Hazrec 

kabilesinin önde gelenlerinden sahâbî Sa‘d Bin Ubâde’nin soyundan gelmektedir. 

Makdisî’nin birçok başka aile ferdinin de Ğanim lakabıyla bilindikleri kaynaklarda yer 

almasına karşın; ailesine dair daha fazla bilgi bulunmamaktadır.85  

Çocukluğundan itibaren ilim ve irfan ortamında bulunan el-Makdisî, ilk tahsilini 

Hanbelî âlimi Şehâbeddîn Ahmed b. Ali b. Hasan el-Makdisî’nin yanında görmüştür. 

Bahsi geçen zatın yanında Kur’ân’ı hatmeden el-Makdisî, kendisinden ayrıca kıraat-i 

seb‘ayı da öğrenmiştir.86 el-Makdisî, ilk tahsilinin ardından, Ebü’l-Hasan el-Bekrî es-

Sıddîkî, Şehâbeddîn Ahmed b.  Ahmed er-Remlî, Kutbüddîn Îsâ b. Safiyyüddîn eş-

Şirâzî, İbnü’n-Neccâr el-Fütûhî, Nâsırüddîn Muhammed b. Hasan el-Lekânî, 

Şehabeddin Ahmed b. Yunus el-Halebî, Nâsırüddîn Muhammed b. Sâlim et-Tablâvî 

gibi dört mezhebin önde gelen âlimlerinden tefsir, kıraat, hadis, fıkıh, kelam, tecvid ve 

usûl-ü fıkıh alanlarında dersler almıştır. 

Tahsil hayatının ardından ilmî çalışmalarına devam eden el-Makdisî, Eşrefiyye 

Camii’nde imamlık vazifesiyle birlikte ders vermeye başlamıştır. Eşrefiyye 

Camii’ndeki imamlık görevinden sonra Vezir Süleyman Paşa, Sarkıtmîşiyye ve Sultan 

Hasan medreselerinde müderrislik ve yöneticilik görevlerinde bulunan el-Makdisî, 

ilim ve irfandaki yetkinliğiyle; kendi döneminde, Hanefi fıkhının otorite 

şahsiyetlerinden birisi haline gelmiştir.87 

                                                           
83 Cengiz Kallek, DİA, C. 19, TDV, 1999, 503, 

84 A.g.e., 503. 

85 A.g.e., 503. 

86 A.g.e., 503. 

87 A.g.e., 503. 
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el-Makdisî’nin ünü, Mısır sınırlarını aşarak bütün İslâm coğrafyasına yayılmıştır. 

Ancak buna rağmen, kendisi, yaptığı iki hac ve Kudüs ziyaretleri dışında ülkesi 

Mısır’dan ayrılmamış ve hayatının büyük kısmını burada geçirmiştir.88 Yine 

kaynaklarda el-Makdisî’nin şöhreti sebebiyle İslâm dünyasının değişik beldelerinden 

talebelerin kendisinden ders aldığı aktarılmaktadır.89 el-Makdisî’nin, Şehâbeddîn el-

Hafâcî, Şürünbülâlî ve Nûreddîn el-Halebî gibi tanınmış âlimler başta olmak üzere, 

çok sayıda talebesi bulunmaktadır.  

el-Makdisî, verdiği derslerin yanı sıra neşrettiği eserler ile de İslâmî ilimlere katkıda 

bulunmuştur. Evdâhu’r-remz ‘alâ (fi şerhi) nazmi’l-Kenz, Hâşiye (ta’lika) ale’l-Eşbâh 

ve’n-nezâir, Nûrü’ş-şem’a fî zuhri’l-cum’a, el-Bedî’atü’l-mühimme fî beyani nakzi’l-

kısme, Reddu’r-râgıb ‘ani’l-cem’ fî salâti’r-reġaib, Risâle fî mesâelâti’l-vakf ‘ale’l-

evlâd, Havâşî (Haşiye) ‘ale’l-Kāmûs, Buğyetü’l-mürtâd fî (li) tashîhi’d-dad, en-

Nesemetü’n-nefhiyye ale’r-Risâleti’l-Fethiyye, el-Makdisî’nin bilinen eserleridir.90  

Fıkıh ilmi başta olmak üzere Arap dili ve edebiyatı, tefsir, hadis ve kelam ilimlerinde 

eserler veren el-Makdisî’nin ayrıca rimel ve simya ilmi üzerine çalıştığı da 

kaynaklarda aktarılmaktadır.91 el-Makdisî’nin simya ile alakasına dair kaynaklarda 

ilginç bir rivayet aktarılmaktadır. Bu rivayete göre el-Makdisî, Mısır Beylerbeyi Hâfız 

Ahmed Paşa’ya iki simya gösterisi yaparak onu etkisi altına almıştır. Yine rivayete 

göre el-Makdisî’nin simya ilmini öğrettiği oğlu bu bilgisini kötü yolda kullanarak bazı 

kişilerin haremine musallat olmuştur. Bu olayların ardından el-Makdisî oğlunu Hâfız 

Ahmed Paşa’ya şikâyet edip katline bizzat fetva vermek suretiyle oğlunun ölümle 

cezalandırılmasını sağlamıştır.92  

el-Makdisî’nin hayatının son zamanlarına ilişkin kaynaklarda net bir bilgi olmamasına 

karşın son günlerinde zühd hayatı yaşayan el-Makdisî’nin, Kerîmüddîn el-Halvetî 

vasıtasıyla Halvetiyye tarikatına girdiği belirtilmektedir.93 Son günlerini Halvetiyye 

tarikatı içerisinde bulunarak geçiren el-Makdisî, 18 Şubat 1596 (18 Cemâziyelâhir 

                                                           
88 Ahmet Özel, Hanefi Fıkıh Alimleri, (Ankara: Diyanet Vakfı Yayınları, 2013), 124. 

89 A.g.e., 124. 

90 Kallek, “Nûreddin İbn Ğanim”, 504. 

91 Özel, Hanefi Fıkıh Alimleri, 125. 

92 A.g.e., 125. 

93 Kallek, “Nûreddin İbn Ğânim”, 504. 
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1004) tarihinde Kahire’de vefat etmiştir. el-Makdisî’nin naaşının Türbetü’l-

Mücâvirîn’e defnedildiği bildirilmektedir.94 

2.1.2. Hocaları 

el-Makdisî’nin en önemli hocası er-Remlî’dir. Tam ismi Ebü’l-Abbas Şihâbüddîn 

Ahmed b. Ahmed b. Hamza er-Remlî el-Menûfî el-Ensari olan er-Remlî, Mısır’daki 

Remletülmenûfiyye (hali hazırdaki ismi Remletü Benha) köyünde dünyaya 

gelmiştir.95 er-Remlî’nin doğum tarihine ilişkin kaynaklarda net bir bilgi yer 

almamaktadır. Kendisi, doğduğu köye nispetle er-Remlî, hocası Zekeriyya el-

Ensârî’ye nispetle de el-Ensârî diye anılmıştır. er-Remlî’nin biyografisini yazan 

öğrencilerinden Abdülvehhâb eş-Şa‘rânî, er-Remlî’nin döneminin tanınmış ve önde 

gelen Şafiî âlimlerinden olduğunu ve Kahire’deki bütün Şâfiî âlimlerinin er-Remlî’den 

veya öğrencilerinden tahsil gördüğünü aktararak, hocaları varken bile er-Remlî’nin 

fikirlerine uyulduğunu belirtmektedir.96 Şa‘ranî ayrıca, er-Remlî’nin, hocası el-

Ensârî’nin izniyle onun Şerhu’r-Ravza ve Şerhu’l-Verde isimli eserlerini gözden 

geçirip gerekli gördüğü  yerleri tashih ettiğini de belirtmektedir. er-Remlî’nin Ezher 

Camii ve Nâsıriyye Medresesi’nde dersler verdiği de aktarılmaktadır.  er-Remlî’nin 17 

Haziran 1550 (957 Cemaziyelâhir) tarihinde Kahire’de vefat ettiği ve mezarının da 

Meydânülkutn’da kendi ismiyle anılan Camiu’r-Remlî’nin içinde olduğu 

belirtilmektedir.97 

Tam ismi Ebü'l-Hasen Tâcü’l-Ârifîn Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahmân es-

Sıddîkî olan el-Bekrî, el-Makdisî’nin hocalarındandır. 1493 (898) yılında Kahire’de 

dünyaya gelmiştir. Kökeni Hz. Ebubekir’e dayandığı için Bekrî nisbesiyle anılmıştır. 

el-Bekrî, Mısır’ın önde gelen kadılarından ve fakihlerinden olan Ebü’l-Bekā 

Muhammed b. Abdurrahman’ın oğlu, Şazeliyye tarikatının Bekrîyye kolunun önde 

gelenlerinden Ebü’l-Mekârim el-Bekrî’nin de babasıdır.98 

el-Bekrî, küçük yaşlardan itibaren ilimle ilgilenmeye başlamış ve henüz çocuk 

yaştayken Zekeriyyâ el-Ensârî ve Ebü’ş-Şerîf’ten dersler almıştır. Daha sonra 

                                                           
94 Kallek, “Nûreddin İbn Ğânim”, 504. 

95 Özel, Hanefi Fıkıh Âlimleri, 154. 

96 Abdülvehhab b. Ahmed eş-Şa‘rânî,et-Tabakâtü’s-Suġrâ, nşr. Abdülkādir Ahmed Atâ, 

(Kahire: 1997): 66. 

97 A.g.e., 108. 

98 Yakup Çiçek, “Bekrî”, DİA, C. 5, TDV, 1992, 366. 
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Kahire’ye gelen Radıyyüddîn el-Gazzî’ye intisap ederek onun Kahire Halifesi 

olmuştur. Teshîlü’s-sebîl fî fehmi meʿâni’t-tenzîl başta olmak üzere çok sayıda eser 

veren ve verdiği dersler, yetiştirdiği talebeler ile döneminin önde gelen 

mutasavvıflarından sayılan el-Bekrî, 1545 (952) yılında Kahire’de vefat etmiştir. el-

Bekrî’nin mezarı Kahire’de İmam Şafii’nin kabrine yakın bir yerde bulunmaktadır.99 

el-Makdisî’nin hocalarından bir diğeri Fütûhî’dir. Tam ismi Ebû Bekr (Ebü’l-Bekâ) 

Takıyyüddîn Muhammed b. Ahmed b. Abdilazîz el-Fütûhî olan Fütûhî, 1492 (898) 

yılında Kahire’de doğmuştur. Küçük yaşlardan itibaren ilim tahsil etmeye başlayan el-

Fütûhî, ilk eğitimini Mısır’ın son Hanbeli kādılkudâtlarından olan babasından ve 

bölgenin diğer âlimlerinden almıştır.100 İlk tahsilinin ardından ilim ve irfanını artırmak 

amacıyla Kahire’den Şam’a giden el-Fütûhî, burada fıkıh başta olmak üzere İslâmî 

ilimlerde kendisini geliştirmiştir. el-Fütûhî; fıkıh, usûl, kelâm ve diğer İslâmî ilimlerin 

yanı sıra Arap dili ve edebiyatında da kendini yetiştirerek döneminin önde gelen 

Hanbeli mezhebi şahsiyetlerinden birisi olmuştur.101 İlim ve irfandaki yetkinliğinin 

yanı sıra ahlakî yönüyle ve yaşam tarzıyla da halkın saygısını kazanan el-Fütûhî, 

Hanbelî kādılkudâtı tayin edilerek babasının görevini üstlenmiştir.102 1548 (955) 

yılında hac farizasını yerine getiren el-Fütûhî’nin ölüm tarihi ile ilgili kaynaklarda 

ihtilaf bulunmaktadır. İbnü’l-İmâd, İbnü’l-Gazzî ve İbn Şattî gibi müellifler, el-

Fütûhî’nin 1572 (980) yılında öldüğünü belirtirken,103 arkadaşı Abdülkadir b. 

Muhammed el-Cezirî’nin Dürerü’l-ferâʾidi’l-munazzama adlı eserine atıfta bulunan 

İbn Humeyd ise el-Fütûhî’nin ölüm tarihini 25 Eylül 1564 (18 Safer 972) olarak 

aktarmaktadır.104 el-Fütûhî’nin cenaze namazını oğlu Muvâfakkuddîn’in kıldırdığı ve 

naaşının Kahire’deki Türbetülmücâvirîn mezarlığında, Şemsüddin el-Alkamî ile 

Zeynüddin el-Irâki’nin kabirlerine yakın bir yere defnedildiği belirtilmektedir.105  

                                                           
99 Çiçek, “Bekrî”, DİA, C. 5, 366. 

100 Ferhat Koca, “el-Fütûhî”, DİA, C. 21, TDV, 2000, 170. 

101 A.g.e., 171. 

102 A.g.e., 171. 

103  Kemaleddin el-Gazzî, en-Naʿtü’l-ekmel, nşr. Muhammed Mutî‘el-Hâfız, Nizâr Abâza, (Şam: 

1982): 141. 

104 İbn Humeyd, es-Sühubü’l-Vâbile alâ darâʾihi’l-Hanâbile, nşr. Bekir b. Abdullah Ebû Zeyd, 

Abdurrahman b. Süleyman el-Useymîn, (Beyrut: yy, 1996): 854. 

105 Koca, “el-Fütuhi”, 171. 
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el-Fütûhî’nin ders arkadaşlarından Abdülkadir el-Cezîrî, Şehâbeddîn eş-Şüveykî’nin 

Medine’de ve onun öğrencisi Mûsâ el-Haccâvî’nin de Şam’da ölmesinden sonra; 

İslam dünyasında el-Fütûhî’den daha büyük bir Hanbelî âlimi kalmadığını 

belirtmektedir.106 Abdülvehhâb eş-Şa‘ranî ise el-Fütûhî’nin ölümüyle birlikte Mısır’da 

Hanbeli mezhebinin de söndüğü dile getirerek, el-Fütûhî ile kırk yıla yakın dostluğu 

bulunduğunu ve onun kadar edepli bir kişi görmediğini belirtmektedir.107 

2.1.3. Talebeleri 

el-Makdisî, kendisi gibi büyük âlimler yetiştirmiş bir zattır. Lakabı ‘el-Halebî’ olan 

Nûreddîn el-Halebî, el-Makdisî’nin meşhur öğrencilerinden birisidir. İlk derslerini 

Şemsüddîn-i Remlî’den alan Halebî, uzun seneler onun yanında kalarak icâzet almış 

ve sonrasında hoca olmuştur. Halebî, Şafiî fıkhında büyük bir otoritedir. Kendisinin 

fıkıh ve tefsir ilimlerinde de dönemin diğer âlimlerinin üzerinde etkisi olmuştur.108 

Halebî, tasavvuf konusunda da dönemin âlimlerine göre bir otoritedir. Ayrıca Sîretü’n-

Nebeviyye adlı büyük bir esere sahiptir. Halebî, ilimde o kadar ilerlemiştir ki kendisine 

zamanın meşhur ilim merkezlerinden Mısır’daki Salâhiyye Medresesi’nde hocalık 

payesi verilmiştir.109 

Şihâbüddîn el-Hafâcî de el-Makdisî’nin en meşhur talebelerinden birisidir. 

Osmanlı’da devam eden ilmî faaliyetler sürecinde yaşayan Şihâbüddin el-Hafâcî, Ebû 

Bekr eş-Şenevânî’den dersler almıştır. 110 Füru’, fıkıh, mantık, tefsir ve Arap edebiyatı 

alanlarında yetkin bir zat olan Şihâbüddîn el-Hafâcî, iki kez İstanbul’a gelmiş, IV. 

Murat döneminde Şam ve Halep’e seyahat ederek zamanının önde gelen âlimlerinden 

biri olmuştur.111 Üsküp ve Selanik’te kadılık, Mısır’da kazaskerlik görevlerini icra 

eden Şihâbüddîn el-Hafâcî, ilim dünyasına birçok eser kazandırarak Kahire’de vefat 

etmiştir. 112 

                                                           
106 İbn Humeyd, es-Sühubü’l-Vâbile alâ darâʾihi’l-Hanâbile, 855. 

107 el-Gazzî, en-Naʿtü’l-Ekmel, 142. 

108 “Halebi (Ali bin İbrâhim)’’, İslam Âlimleri Ansiklopedisi, http://www.ehlisunnetbuyukle 

ri.com/ Islam- Âlimleri-Ansiklopedisi/Detay/HALEBI-Ali-bin-Ibrahim/3561 [04.10.2018]. 

109 A.g.e. 

110 Mustafa Keskin, “Şihâbüddîn el-hafâcî: Hayatı, İlmi Şahsiyeti ve Eserleri’’, Siirt Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi, C. 3, S. 2, (Siirt, ty): 101, 107, 108, 109.  

111 A.g.e., 110-112. 

112 A.g.e., 112. 

http://www.ehlisunnetbuyukle/
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Reyhânetü’l-Elibbâ ve Zehretü’l-hayâti’d-dünyâ, Şerhu Dürreti’l-Ğavvâs fî evhâmi’l-

havâs, Şifâu’l-Ğalîl fîmâ fî kelâmi’l-‘Arabî ine’d-dâhîl, Tirâzu’l-mecâlis, Dîvânü’l-

edeb, Nesîmü’r-Riyâd fî şerhi Şifâi’l-Kâdî Îyâd,  Habâya’z- zevâyâ fî mârifi’r-ricâli 

mine’l-bekâyâ,  Înâyetu’l-Kâdî ve Kifayetu’r-Râdî isimli eserler; Şihâbüddîn el-

Hafâcî’nin eserlerindendir. Reyhânetü’l-Elibbâ ve Zehretü’l-Hayâti’d-Dünyâ adlı 

eseri ise en önemli eseridir. Eserlerinin çoğu başta Süleymaniye Kütüphanesi olmak 

üzere dünyanın çeşitli bölgelerinde mevcuttur..113 

el-Makdisî’nin meşhur talebelerinden birisi de Hasan b. Ammar b. Ali el-Vefâî el-

Mısrî eş-Şürünbülâlî’dir. el-Makdisî ve el-Muhibbî, eş-Şürünbülâlî’nin en önemli 

hocaları olup, öğreniminde icâzet aldığı iki büyük âlimdir.114 Orta Doğu’nun birçok 

bölgesinden talebe, kendisinden ilim öğrenmeye gelmiştir. Kahire’de bulunan 

Câmiu’l-Ezher’de muallimlik görevini üstlenen eş-Şürünbülâlî, objektif ve idealist 

yaklaşımları ile dikkat çekmiştir. 115 

eş-Şürünbülâlî, hem ilmi hem de şahsiyetiyle üstün bir âlim olmuştur. Fıkıh ilminin 

neredeyse her alanına mazhar olan eş-Şürünbülâlî, fetva konusunda da üstün bir 

âlimdir. Naif, objektif ve güzel ahlakı ile ilmini biraraya getiren âlim vasıflarını haiz 

eş-Şürünbülâlî, hocasından aldığı icâzetle Seyyid Ahmed el-Hamevî, Abdülganî en-

Nablûsî, Mansûr el-Ermenâvî ve Sâlih et-Timurtâşî gibi önemli şahsiyetleri 

yetiştirerek kendilerine icâzet vermiştir. 116 

Devlet görevlileri tarafından büyük saygı gören âlim, Nûru’l-Îzâh isimli eserinde 

olduğu gibi kendi mezhebinin meseleleri de dahil birçok konuda kaideler, risâleler 

yazmıştır. Kendisi fıkıh ilmine son derece mazhar olup, bu ilmin tüm ayrıntılarını 

eserlerinde incelemeye tabi tutmuştur. Tarihçi Emin el-Muhibbî kendisi hakkında 

şöyle söylemiştir: “Fakîhlerin ve fâzillerin en parlağı idi. Bundan dolayı şöhreti ve 

                                                           
113  Keskin, “Şihâbüddîn el-hafâcî: Hayatı, İlmi Şahsiyeti ve Eserleri’’C.3. S.2. 120, 121, 122, 

123, 124, 125. 

114 Saffet Köse, ‘’Hanefi Fakihi eş-Şürünbülali’nin (994-1069/1586-1659) “Hüsâmü’l- 

Hükkami’l-Mukinnîn li-Saddi’l-Buğati’l-Mu‘tedin an Evkâfi’l-Müslimin” Adlı Risâlesinin 

Tahkiki’’ (Yüksek Lisans Tezi, Selçuk Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2011), 8.  

115 A.g.e., 7. 

116 A.g.e., 8. 
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fetvaları her tarafta duyuldu. O, müteahhir âlimlerin fıkıhta en üstün melekeye sahip 

olanıydı ve fıkıh ilminin delillerini en iyi şekilde bilendi.’’117 

2.1.4. Eserleri:  

el-Makdisî, çeşitli alanlarda eser vermiş olup, birçok ilim dalında otorite kabul 

edilmiştir. Bu ilimlerin başında fıkıh ve fıkıh usûlü gelir. Hadis, kelam ile Arap dili ve 

edebiyatı da el-Makdisî’nin yine fıkıhta olduğu gibi otorite kabul edildiği alanlardır. 

el-Makdisî simya ilminde de ilgi çekici çalışmalar yapmıştır. Ancak simya ilminde 

döneminin bütün âlimlerinden üstün olan el-Makdisî, bu alanda yetiştirdiği talebeleri 

yüzünden sıkıntı yaşayarak yaşamının sonlarına doğru inzivaya çekilmiş ve kendisini 

eser telifine vermiştir.  

Ebü’l-Berekât en-Nesefî, hem fıkıh hem kelam âlimi olup, Mâtürîdiyye mezhebi 

içerisinde büyük bir âlim olup, Moğol istilasının vuku bulduğu gibi sıkıntılı bir 

dönemde, ilmî çalışmalarından vazgeçmeyip bir çok âlimi ziyaret ederek ve onlardan 

icâzet alarak çalışmalarını sürdürmüştür. Nesefi’nin el-Vâfî adlı bir eseri de 

bulunmaktadır. Bu eser zamanın büyük medreselerinde ders kitabı olarak 

okutulmuştur. Fetva ilmine dair risâleler içeren bu eserin özeti Kenzü’d-dekâik adlı 

eserdir.118  Evdahu’r-remz alâ Nazmi’l-Kenz adlı eser de Kenzü’d-dekâik adlı eserin 

başka bir âlim tarafından manzum hale hale getirilmiş şeklinin şerhidir ve çok 

kıymetlidir. 119 Evdahu’r-remz ʿalâ Nazmi’l-Kenz, adlı eser el-Makdisî’nin en dikkat 

çeken eserlerindendir. Mahiyeti şerh olan bu eserin birçok kopyası olup, bunlar değişik 

kütüphanelerde bulunmaktadır. 120   

Hâşiye ale’l-Eşbâh ve’n-nezâir adlı eser de el-Makdisî’nin kapsamlı eserlerinden 

birisidir. Eser üzerine yazılmış haşiyeler bulunmaktadır.121 Nûrü’ş-şem’a fî zuhri’l-

Cum’a adlı eser ise el-Makdisî’ye ait olup bir hüküm eseridir. Cuma namazı ile ilgili 

                                                           
117 Köse, ‘’Hanefi Fakihi eş-Şürünbülali’nin (994-1069/1586-1659) “Hüsâmü’l- Hükkami’l-

Mukinnîn li-Saddi’l-Buğati’l-Mu‘tedin an Evkâfi’l-Müslimin” Adlı Risâlesinin Tahkiki’’ 9. 

118 Kılıç Aslan Mavil, ‘’Bir Hanefî-Mâtürîdî Âlimi Ebü’l-Berekât en-Nesefî’’, Uludağ 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, C. 22, S. 1, (Bursa, 2013): 77. 

119 Kallek, “Nûreddin İbn Ğanim”, 503. 

120 A.g.e., 503. 

121 A.g.e., 503. 
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biir namaz olan Zühr-i âhir namazı ile ilgili yazılmış bu eser, niyet ve nafileler 

hakkındaki ihtilaflara ithafen kaleme alınmıştır.122 

Havaşi ale’l Kâmûs, el-Makdisî’nin inceleme kitaplarından birisidir. el-Makdisî 

Fîruzâbâdî’nin el-Kâmusu’l-Muhît adlı eserini incelemiş ve hakkında bir şerh 

yazmıştır. Fîruzâbâdî ise Şiraz’da doğmuştur. Hadis, Tefsir gibi ilimlerde döneminin 

otoritelerindendir. Kendisi aynı zamanda dilbilimci bir âlimdir.123  

el-Bedî’atü’l-Mühimme fî beyâni nakzi’l-kısme; Reddu’r-Râğıb ani’l-cem fî salâti’r-

Regâib ve Risâle fî mes’eleti’l-vakf ale’l-evlâd124 isimli eserlere gelince bunlar el-

Makdisî’ye atfedilen eserlerdir. el-Makdisî’nin kayıtlara göre İbn Vehbân adlı eseri de 

vardır; ancak kitabın aslına ya da kısımlarına ulaşılamamıştır.125 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
122 Kallek, “Nûreddin İbn Ğanim”, 503. 

123 Celalettin Divlekçi, ‘’Fîruzâbâdî’nin Kuran İlimlerine Dair Görüşleri’’, Süleyman Demirel 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü Dergisi, S. 29, (Isparta, 2017). 

124 Kallek, “Nûreddin İbn Ğanim”, 504. 

125 A.g.e., 504. 
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2.2. Saçaklızâde Muhammed b. Ebubekir el-Mar'aşî 

2.2.1. Hayatı  

Saçaklızâde namıyla bilinen Muhammed b. Ebûbekir el-Mar’aşî, Osmanlı’nın önde 

gelen müelliflerindendir.126 Âlimin ismi incelendiğinde Mar’aşî nisbesiyle doğduğu 

ve yaşadığı bölge olan Maraş bölgesine, Saçaklızâde ismiyle de ailesine vurgu 

yapılmaktadır.127 Saçaklı ve zâde kelimelerinin bileşiminden oluşan Saçaklızâde, 

mecaz olarak “Âlimlerin gölgesinin oğlu” anlamına gelmektedir.128 Mana açısından 

bu adı, “büyük âlim, üstad ve ilim ehli” şeklinde ifade etmek mümkündür. Ebûbekir 

ise, âlimin kendisi gibi ilim ehli olan babasının ismidir.129  

Saçaklızâde’nin yaşamına ve ailesine dair kesin bilgiler çok azdır. Onun doğum ve 

ölüm tarihine, hayatından kesitlere ve ailesine dair kaynaklardaki bilgiler kapsamlı 

olmamakla birlikte çelişkiler de içermektedir. Örneğin Saçaklızâde’nin doğum tarihine 

ilişkin net bir bilgi olmamasına rağmen farklı kaynaklarda çeşitli rivayetler mevcuttur. 

Bazı kaynaklarda 1090/1679 yılında doğduğu kaydedilirken130 başka kaynaklarda ise 

âlimin doğum tarihinin 1080/1650’li yıllar olduğu belirtilmektedir.131 Saçaklızâde’nin 

kendi kaleme aldığı eseri Cühdü’l-Mukîl’de hicrî XI. asrın üçüncü çeyreğinin 

sonlarıyla dördüncü çeyreğinin başları arasında doğmuş olabileceği 

belirtilmektedir.132 Saçaklızâde’nin aile üyeleri hakkında da kaynaklarda üzerinde 

ittifak olunan veriler oldukça azdır. Babasının isminin Ebû Bekir Efendi olduğu, 

                                                           
126 Bağdatlı İsmail Paşa, Hediyyetü’l-ârifîn esmâü’l-müellifîn ve âsâru’l-musannifîn, nşr. Kasim 

Muhammed Recep, (İstanbul: Milli Eğitim Matbaası, 1955), 322. 

127 Tahsin Özcan, “Maraşlı Bir Osmanlı Âlimi: Saçaklızâde Mehmed Efendi ve Eserleri” I. 

Kahramanmaraş Sempozyumu, (Kahramanmaraş: 2004): 53.  

128  İbrahim Çetintaş, “Saçaklızâde ve İlimleri Sınıflandırması”, (Doktora Tezi, Ankara 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2006), 30. 

129  A.g.e., 31. 

130  Âdem Akın, Remzi Demir, “Saçaklızâde Muhammed İbn Ebî Bekr el-Mar’aşî ve Tertîb el-

Ulûm Adlı Eseri” Ankara Üniversitesi, Osmanlı Tarihi Araştırma ve Uygulama Merkezi 

Dergisi OTAM, S.16, (Ankara: 2004): 3. 

131 İbrahim Çetintaş, “Saçaklızâde Muhammed Mar’aşî”, Doğu’dan Batı’ya Düşüncenin 

Serüveni, C. 8, (İstanbul: İnsan Yayınları, 2015): 971. 

132 Saçaklızade, Cühdi’l-mukıl (Mine’t-Tecvîd), nşr. Sâlim Kaddûrî el-Hamed, (Umman: 2001): 

14-15. 
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Maraş’ta doğup büyüdüğü, şehirdeki camilerden birisinde imamlık yaptığı ve caminin 

yanındaki medresede ders okuttuğu kaynaklarda belirtilmektedir.133  

                                                           
133 A.g.e., 31. Ebû Bekir Efendi’ye Saçaklı lakabının verilişine dair kaynaklarda birtakım bilgiler 

yer almaktadır. Şöyle ki; Maraş’ın çeşitli camilerinde imamlık ve müderrislik yapan Ebû Bekir 

Efendi, medresede bir gün ders verdiği sırada; diz üzerine oturan ve ders almak için bekleyen 

talebelerinden birisi bir anda üstüne başına çekidüzen vererek ayağa kalkar. Son derece saygılı 

bir edayla göze görülmeyen meçhul bir kişiye karşı hürmetler gösterir ve bu meçhul kişi selam 

vermişçesine “ve Aleykümü’s-Selam” diye karşılık verir. Bu sırada tüm bu olanları izleyen 

müderris Ebû Bekir Efendi, talebesinin bu hâline şaşırarak “Kuzum! Gösterilen bu hareket kime 

karşıdır ve kiminle selamlaştın?” diye sorar. Bu soru üzerine talebesi: “İçeriye teşrif buyuran 

ve işte yanımda oturmuş bulunan Hz. Hızır ile selamlaştım ve hürmet de bu zata karşıdır.” 

şeklinde cevap verir. Talebesinin bu cevabı karşısında sarsılan ve ne diyeceğini bilemeyen 

müderris Ebû Bekir Efendi, şaşkın bir halde ve titrek bir sesle; “O Resûle ricâda bulununuz da 

bana da görünmek lütfunda bulunsunlar.” der.  Ebû Bekir Efendi’nin isteği üzerine talebesinin, 

“Zâten ben bu hususu kendisine arz eylemiştim de “Hocana görünmekte ma’zûrum. Çünkü 

hocan sarığı düzgün ve saykal sarıyor, buyurdular” demesi ile birlikte müderris Ebû Bekir 

Efendi hemen başındaki sarığı çözerek yeniden salkım saçak sarar ve hemen akabinde Hz. 

Hızır ile müşerref olur. İşte bu hâdiseden sonra müderris Ebû Bekir Efendi, Saçaklı Ebû Bekir 

Efendi lakabını alır. Osman Sandaloğlu, Maraş’ta Saçaklızâdeler ve Eski Maraş Âlimleri, haz. 

Yaşar Alparslan, (Kahramanmaraş: Ukde, 2009): 42-43. Bu bilgilerden Saçaklızâde’nin 

babası Ebu Bekir Efendi’nin de ilimle uğraştığı ve ilim ehli olduğu bilgisine varmak 

mümkündür. Ebû Bekir Efendi’nin hayatı hakkında daha fazla bilgiye kaynaklardan ulaşmak 

mümkün olmamakla birlikte ölüm tarihine yönelik kesin bir bilgi de yoktur. Çeşitli 

kaynaklarda Ebu Bekir Efendi’nin XVII. yüzyılın sonları ile XVIII. yüzyılın başları arasında 

yaşadığı kaydedilmekte, ancak ölüm tarihi ve ölüm yeri konusunda net bir bilgiye 

ulaşılamamaktadır. Özcan, Maraşlı Bir Osmanlı Âlimi: Saçaklızâde Mehmed Efendi ve 

Eserleri, s. 53. Saçaklızâde’nin diğer aile üyelerine dair kesin bir bilgi bulunmamaktadır. 

Ancak bazı kaynaklarda, kaleme aldığı Velediyye isimli eseri sebebiyle kendisinin bir oğlu 

olduğu ileri sürülse de bu konuda herhangi net bir bilgi bulunmamaktadır. Yine bazı 

kaynaklarda da Saçaklızâde ailesine mensup Osman Efendi isimli bir şahıstan 

bahsedilmektedir. Bu şahsın Ebû Bekir Efendi’nin diğer oğlu ve Saçaklızâde Muhammed 

Efendi’nin kardeşi olduğu rivayet edilmektedir. Osman Efendi’nin de Saçaklızâde 

Muhammed Efendi gibi ilk tahsilini Maraş’ta yaptıktan sonra ilimle uğraştığı ve hayatının 

sonuna kadar da bu gayesini sürdürdüğü bildirilmektedir. Osman Efendi’nin ömrünün son 

yıllarında Trabzon’un Of ilçesine ve özellikle Çaykara’nın Paçan köyüne giderek burada ilmî 

çalışmalarına devam edip buradaki halkın müslüman olmasını sağladığı ve burada vefat ettiği, 

kabrinin de bu köyde bulunduğu rivayet edilmektedir. Osman Efendi’nin ölüm tarihiyle ilgili 

çeşitli rivayetler olmasına rağmen bunların isabetli olmadığı anlaşılmaktadır. Osman 

Efendi’nin ilmî çalışmaları dolayısıyla Paçan köyüne “Maraşlı” adının verildiği de ifade 

edilmektedir. Saçaklızâde, Velediyye, (İstanbul: h.1274): 20; Mehmet Süreyya, Sicill-i 

Osmânî, (İstanbul: Matbaa-i Âmire, h.1308): 233-234; Cemil Çiftçi, Maraşlı Şairler, Yazarlar 

ve Alimler, (İstanbul: Kitabevi, 2000): 262-263; SaçaklızâdeVakfı, 

SaçaklızadeKimdir?,http://www.sacaklizadevakfi.org/index.php?option=com_content&view

=article&id=26&Itemid=55 (e.t. 26.09.2018); Mehmet Günaydın, “Saçaklızâde Şeyh Osman 

Efendi”, Dört Mevsim Maraş Dergisi, S. 2, (İstanbul: 2004): 62-63.   
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Saçaklızâde ilk tahsilini Maraş’ta babası Ebû Bekir Efendi’den134 ve Maraş’ın 

ulemâsından almıştır.135 Saçaklızâde’nin, Maraş’ta kıraat ve Kur’ân ilimleri dersi 

aldığı hocalardan birisi de Hasan Mar’aşî’dir.136 Saçaklızâde, Maraş’taki ilk 

tahsilinden sonra Malatya’ya geçerek burada Darendevî Hamza Efendi’den ve Tibyân 

Tefsiri’nin mütercimi Mehmed Efendi’den dersler almıştır.137 Bazı kaynaklarda 

Saçaklızâde’nin ilim tahsili için İstanbul’a ve Kayseri’ye gittiği aktarılsa da bu 

bilgilerin Tibyan Tefsiri Mütercimi Mehmed Efendi ile Şeyhülislâm Debbağzâde 

Mehmed Efendi’nin karıştırılmasından ileri gelen bir yanlış anlaşılmadan 

kaynaklandığı düşünülmekte ve bu veriler doğrulanamamaktadır.138 

Malatya’daki tahsilini tamamladıktan sonra memleketi Maraş’a geri dönen 

Saçaklızâde, burada bir süre kaldıktan sonra Şam’a giderek ilim tahsilini 

sürdürmüştür. Kendisi, Şam’da büyük âlim ve mutasavvıf Abdülgânî Nablûsî’den 

(1640-1731) tefsir, hadis ve tasavvuf alanında dersler almıştır.139 Saçaklızâde aynı 

zamanda Nablûsî’den Nakşibendî ve Kâdirî tarikatı erkanını öğrenmiş, sonrasında ise 

icâzet ve hilafet alarak bölge halifesi olmuştur.140 

Saçaklızâde’nin, Nablûsî’nin yanında zahirî ve batınî ilimleri ikmal ettikten sonra, 

Maraş’a döndüğü kaydedilir.141 Kendisi, Maraş’a döndükten sonra tarikat içinde hem 

irşat görevi yapmaya hem de ders öğretmeye devam etmiştir. Saçaklızâde Maraş’ta 

bulunduğu dönemde yüzlerce talebe yetiştirmiş; İslâmî ilimlerde eserler yazıp, 

tercümeler yapmıştır. Başta tefsir, tecvid ve kıraat gibi Kur’ân ilimleri olmak üzere 

fıkıh, ferâiz, eğitim, mantık, akâid ve tasavvuf alanlarında yoğunlaşmıştır. Öyle ki 

Saçaklızâde’ye bu süreçte yüzün üzerinde eser atfedilmektedir. Saçaklızâde’nin ilmi 

çerçevesi, fıkıh, tefsir, hadis ve bunlara bağlı usûller bağlamında değerlendirildiğinde; 

kendisinin tecvîd, kıraat, tasavvuf ve felsefe alanlarında da eserler vermesi, 

Saçaklızâde’nin sadece belirli bir alanda çalışmadığını göstermektedir. Ayrıca 

                                                           
134 Saçaklızade, Tertîbu’l-'Ulûm, çev. Zekeriya Pak, (Kahramanmaraş: Ukde, 2009): 38. 

135 Bursalı Mehmed Tahir, Osmanlı Müellifleri, (Ankara: Bizim Büro Basımevi, 2000): 325. 

136 Saçaklızade, Tertîbu’l-'Ulûm, 38. 

137 Özcan, Maraşlı Bir Osmanlı Âlimi: Saçaklızâde Mehmed Efendi ve Eserleri, 54. 

138 A.g.e., 54. 

139 Tahir, Osmanlı Müellifleri, 325. 

140 Saçaklızade, Tertîbu’l-'Ulûm, 38. 

141 Özcan, Maraşlı Bir Osmanlı Âlimi: Saçaklızâde Mehmed Efendi ve Eserleri, 54. 
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Saçaklızâde’nin ilmi kişiliği, Türk Edebiyatı içerisinde de manzum öyküleriyle önemli 

bir yer tutmaktadır. Nitekim Tanzimat Dönemi ile geliştiği varsayılan birçok edebiyat 

tekniklerinden birkaçını Saçaklızâde, eserlerinde kullanmıştır.142   

Saçaklızâde ilmî çalışmaları nedeniyle sık sık Maraş’tan ayrılmak suretiyle Kilis ve 

Gaziantep bölgelerine giderek buralarda da ilmî çalışmalarda bulunmuştur. 

Saçaklızâde’nin yine böyle bir ilmî seyahat sırasında Maraş’tan ayrılıp Gaziantep 

üzerinden Kilis’e giderken yolda vefat ettiği aktarılmaktadır.143  

Saçaklızâde, Selefî ulemâ çevresine yakın olup, felsefe ve diğer ilimlere karşı oldukça 

mesafeli ve sert bir tavır ortaya koyarak muhafazakâr ulemâya yakınlığını 

belirtmiştir.144 Felsefe, Saçaklızâde’nin mesafeli durduğu ve genel olarak sert tavır 

aldığı bir ilim olarak; amaçları ve içeriği bakımından hem ilmî hem de siyasî, aynı 

zamanda kişinin kendi bireysel mana dünyası açısından pek çok olumsuz sonuçlara 

yol açması vesilesiyle naklî ilimler içerisinde değerlendirilmemiştir. Saçaklızâde için 

ilimlerin en üstünü fıkıhtır.145 Saçaklızâde, felsefenin karşısına fıkıh ilmini koyar. Ona 

göre kelam da en az fıkıh kadar önemli bir ilim olsa da felsefenin en ağır eleştirildiği 

noktada fıkıh ilmi de onun kadar önemlidir ancak fıkıh daha üstündür. Saçaklızâde’ye 

göre fıkıh ilmi, tabiat ilimlerindeki gibi neden sonuç ilişkisi çerçevesinde, maddesel 

ve belirli zaman dilimlerinde öğrenilebilecek bir ilim değildir. Eğer bir kişi fıkıh âlimi 

olmak istiyorsa bütün yaşamını ortaya koymalıdır. Çünkü fıkıh ilmi Saçaklızâde’nin 

tabiriyle bir deryadır. Yine Saçaklızâde’ye göre yaşamın özünü kapsayan fıkıh ilmi ve 

fıkıh ilminin mahiyetiyle düzenlenen pratik bir yaşam bilgecedir. Şeriat esaslarının 

temel alındığı bir ilim olan fıkıh ilmi, felsefe ilminin aksine bilgece bir yaşamı ve 

ahlakın özünü ortaya koyan kâmil bir yaşamı salık verir. Bu hususlarda temel alınan 

bir yaşamı savunan bir âlim de gerçek bir âlimdir. Zira bireyselliği ve bencilliği ön 

plana çıkaran felsefenin karşısında, fıkıh ilminin liyakat esaslı mana yüklü bir hüviyeti 

vardır.146 Saçaklızâde’nin ilmî kişiliği yalnızca fıkıh ilmi ve onun hususları ile sınırlı 

değildir. Saçaklızâdeye göre sadece fıkıhla ilmî gelişim tam bitmemektedir. Zira 

                                                           
142 Çetintaş, Saçaklızâde ve İlimleri Sınıflandırması, 32. 

143 Besim Atalay, Mar'aş Tarıhi ve Coğrafyası, (İstanbul: Dizerkonca Matbaası, 1973): 129. 

144 A.g.e., 72. 

145  Dilek Aksoy, “İslam Dünyasında Bilim Sınıflandırmaları”, (Yüksek Lisans Tezi, Pamukkale 

Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, 2015), 72. 

146 Çetintaş, ‘’Yaşadığı Dönemin İlmî Anlayışı Bağlamında Saçaklızâde’nin İlmî Kişiliği’’, 113.  
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âlimin ilmi kişiliğini oluşturan diğer ilimler cedel (münazara) ve mantıktır. Özellikle 

Saçaklızâde için cedel ilmi çok önemli bir yere sahiptir. Velediye adlı eseri tamamen 

cedel ilmine yönelik bir mahiyete sahiptir. Mantık ilminin uygulamalı kısımlarından 

birisi olan cedel ilmi, şer’i hükümler çerçevesinde de geçerli bir ilimdir ve günlük 

yaşamın bir parçası olarak konuşma adabı ve ahlaklı davranış şekillerini öğrettiği için 

felsefe ilminin içerisinde bulunduğu mantık ilmi gibi uzak durulması gereken bir ilim 

değildir. Bu sebeple Saçaklızâde tarafından önemsenmiştir. Saçaklızâde’nin ilmi 

kişiliğinin yanı sıra, onun edebi yönü de ilmi kişiliği kadar önemlidir. Hem Türk İslam 

felsefesi hem de kullandığı teknikler itibariyle özgün bir kişiliğe sahip olan 

Saçaklızâde, edebi yönünü manzum olarak ele aldığı fabl tarzında yazılmış öyküleri 

ile ön plana çıkarmaktadır. 147  

Saçaklızâde’nin ölüm tarihine ilişkin değişik kaynaklarda çeşitli rivayetler 

bulunmaktadır. Bunlardan gerçeğe en yakın olduğu düşünülen “Saçaklızâde, dünyadan 

bekaya irtihal itdi.”
148 mısrasında da delalet edildiği üzere, 1145/1732 tarihidir. Corci 

Zeydan, Saçaklızâde’nin 1154/1741149 yılında öldüğüne işaret ederken, Sicill-i 

Osmanî’de 1155/1742150 yılında vefat ettiği öne sürülmektedir. Ancak 1732 tarihi bu 

tarihlere göre daha güvenilir görülmektedir.   

Saçaklızâde’nin naaşının, Maraş’ın kıble tarafında bulunan ve halk arasında Şahâdil 

olarak bilinen Şeyh Âdil mezarlığına defnedildiği belirtilmektedir.151 Yine Sicill-i 

Osmânî’de, “Müderrislerin övüncü 1155’de vefat eyledi. Üsküdar’da medfundur.”152 ibaresi 

ile Saçaklızâde’nin mezarının İstanbul’un Üsküdar ilçesinde olduğu öne sürülse de 

Mehmed Tahir Efendi bu bilginin doğru olmadığını belirtmektedir.153 

 

                                                           
147 Çetintaş, ‘’Yaşadığı Dönemin İlmî Anlayışı Bağlamında Saçaklızâde’nin İlmî Kişiliği’’, 114. 

148 Tahir, Osmanlı Müellifleri, 326. 

149 Corci Zeydan, Târihu Âdâbi’l-Lügati’l-Arabiyye, (Beyrut: Daru Mektebeti'l-Hayat, 1983): 

344. 

150 Süreyya, Sicill-i Osmânî, 233. 

151 Tahir, Osmanlı Müellifleri, 326. 

152 Süreyya, Sicill-i Osmânî, 1016. 

153 Tahir, Osmanlı Müellifleri, 326. Ancak yapılan araştırmalar, Saçaklızâde’nin mezarının 

Gaziantep’te bulunduğu şeklindeki bilginin doğru olma ihtimalini güçlendirmiştir. Özcan, 

A.g.e, 54. 
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2.2.2. Hocaları 

Saçaklızâde’nin hocalarından Darendeli Hamza Efendi’nin doğum tarihine ilişkin 

kaynaklarda net bir bilgi bulunmamaktadır. Çeşitli medreselerde müderrislik yapan 

Hamza Efendi, birçok talebe yetiştirmiştir. Darendeli Hamza Efendi, meşhur eseri 

‘Bey ve Şirâ Risâlesi’ ile bilinmektedir.   Hamza Efendi, daha sonraki birçok esere 

kaynaklık eden ve alışveriş bilgilerini anlatan Bey ve Şirâ Risâlesi’nde, alışverişin 

usûlü ve ahlakı üzerine ilmihal bilgileri verirken, ele aldığı hususların okuyucular 

tarafından iyi anlaşılabilmesi için zaman zaman kıssalara ve hikâyelere de 

başvurmuştur.154 Darendeli Hamza Efendi’nin hayatının son günleri ve vefatına dair 

kaynaklarda net bir bilgi bulunmazken, müellifin 1694 yılında Darende’de vefat ettiği 

bildirilmektedir. 155 

Saçaklızâde’nin hocalarından asıl adı Muhammed/Mehmed b. Hamza Ayıntâbî olan 

Ayıntâbî Mehmed Efendi’nin tefsir eserleri meşhur olmasına karşın hayatı konusunda 

kaynaklarda fazla bilgi bulunmamaktadır. Ayıntâbî Mehmed Efendi, ilk tahsilini 

Antep’te yaptıktan sonra Sivas’a geçerek oraya yerleşmiş ve tahsiline burada devam 

etmiştir. Mehmed Efendi, Mesudiye Medresesi hocalarından Gürânî Ali Efendi ile 

Zeynelâbidin Efendi’den ve Şeyh Ebuzziyâ Ali Şebrâmellisî’den dersler almıştır. 

Ayrıca kendisi, Sivas’ın ardından Trablus ve Şam’da da ilim tahsili için bulunmuştur. 

156 

Mehmed Efendi, yaklaşık kırk yıl ilmî çalışmalar için birçok bölgeyi dolaşmıştır. 

Mehmed Efendi aynı zaman Sivas’ta müftülük görevi de ifâ etmiştir. Kendisi tefsir 

ilmiyle ilgilendiği ve bu özelliğiyle tanındığı için Tefsiri Mehmed Efendi ismiyle ün 

salmış ve bu namla anılır olmuştur. Mehmed Efendi’ye atfedilen diğer namlar ise 

hocaların hocası, zamanının kutbu ve çağının Numan’ı/Ebû Hanife’sidir. Kendisi 

Sivas’ta Şifaiye Medresesi’nde müderrislik görevini yerine getirdiği sırada 1111/1699 

yılında vefat etmiştir.157 

                                                           
154 Vehbi Tüfek, Darendeli Hamza Efendi, Türkiye Gazetesi, http://www.turkiyegazetesi.com.tr 

/yazarlar/vehbi-tulek/582488.aspx, (e.t 11.10.2018). 

155 A.g.e. 

156 Uşşâkîzâde İbrahim Hasib, Uşşâkîzâde Tarihi, haz. Raşit Gündoğdu, (İstanbul: Çamlıca 

Yayınları, 2005): 417. 

157 A.g.e., 418. 
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Abdulganî Nablûsî de Saçaklızâde’nin hocalarındandır. Nablûsî, 17 Mart 1609 (10 

Zilhicce 1017) tarihinde Şam’da doğmuştur.158 Ailesinde birçok âlim bulunan 

Nablûsî’nin babası ve dedesi de âlimdir. Nablusî, ilk tahsilini babasının yanında 

görmüştür. Nablûsî, babasının ardından Şerefüddîn ed-Dımaşkî, Molla Mahmûd el-

Kürdî, Ömer el-Karî ve Abdurrahman el-İmâdî’den dersler almış, ayrıca Abdüllatîf el-

Câlikī’den fıkıh ve Necmeddin el-Gazzî’den de hadis tahsili görmüştür.159 1039/1629 

senesinde Emeviyye Camii’nde ders vermeye başlayan Nablûsî, 1630 yılının 

ortalarından itibaren İstanbul’a geçip burada Şeyhülislâm Zekeriyyâzâde Yahyâ 

Efendi’ye mülâzim olmuştur.  Nablûsî, bu görevinin ardından tekrar Şam’a dönmüşse 

de İstanbul’a birçok defa gidip gelmiştir. Daha sonraları Şam’daki Kameriyye 

Medresesi müderrisliği görevine getirilen Nablûsî, Halep’te de bulunmuş; 1050/1641 

senesinde de hac dönüşü Kahire’ye uğrayarak burada Şehâbeddin Ahmed eş-Şevberî 

el-Hanefî ve Hasan eş-Şürünbülâlî gibi Mısır’ın önde gelen âlimlerinden tahsilde 

bulunup, bu âlimlerden fetva verme, ders okutma ve eser telif etme icâzeti almıştır. 

Ardından Sayda kadılığı, Sâlihiye’deki Sultan Selim Camii müderrisliği ve Sahn-ı 

Semân müderrisliği gibi birçok görevde bulunan Nablûsî, bu görevlerin akabinde 

memleketi Şam’a dönerek eser neşretmek ve ders vermekle uğraşmıştır.160 Memleketi 

Şam’da Emeviyye Camii’nde Beyzâvî Tefsiri okutan Nablûsî; fıkıh, tefsir ve hadis 

ilimlerindeki derin bilgisinin yanı sıra tarih ve edebiyat ilimlerine de vâkıf bir ilmî 

kişiliğe sahiptir. Nablûsî, 1062/1652’de Şam’da vefat etmiştir. Müellifin naaşı 

Bâbüssagīr Kabristanı’nda Cerrâh Camii yakınındaki aile mezarlığına 

defnedilmiştir.161 

2.2.3. Talebeleri 

Saçaklızâde, ilim öğretme ve talebe yetiştirme konusunda son derece temkinli ve 

sistemlidir. Talebelerin karakterine ve huylarına kadar incelemeler yapıp, eserler 

yazan Saçaklızâde, bu hususta son derece temkinli ve titizdir. Çoğu eserinde yanlış 

                                                           
158 Abdülganî Bin İsmâil en-Nablûsî, el-Hakika ve’l-mecâz fi’r-rihle ilâ bilâdi’ş-Şâm ve Mısr 

ve’l-Hicâz, nşr. Ahmed Abdülmecîd Herîdî, (Kahire, 1986): 3. 

159 İbn Osman el-Miknâsî, Riĥletü’l-miknâsî: İhrâzü’l-mu’allâ ve’r-raķīb fî hacci Beytillâhi’l-

Harâm ve ziyâreti’l-Kudsi’ş-Şerîf ve’l-Halîl ve’t-teberrük bi-kabri’l-Habîb, nşr. Muhammed 

Bû Kebût, (Beyrut: Ebûzabî, 2003): 184. 

160 A.g.e., 185. 

161 Şükrü Özen, “Abdulganî b. İsmail Nablûsî”, DİA, C. 32, TDV, 2006, 270. 
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eğitim ve öğretim tarzlarına değinen Saçaklızâde, birçok âlim ve müderrise şiddetli 

eleştiriler getirmiştir. 

Saçaklızâde için ilim öğrenmenin asıl meselelerinden biri, maksadının açık ve net 

olmasıdır. Bu hususta bir talebe, önce celî ilimleri öğrenmelidir. Ayrıca kendisinin 

diğer ilimlere geçişi engellenerek kafasının karışmasına ve maksadının sapmasına 

engel olunmalıdır. Bu da eğitim ve öğretim konusunda yetkin bir âlimin önderliğinde 

olmalıdır. İlimleri tasnif de eden Saçaklızâde, haram ya da mekruh olarak 

sınıflandırdığı ilimlerin çalışılmasını ve öğrenilmesini de talebelerine yasaklamıştır. 

Ayrıca kendisi talebeler için özel metotlar geliştirerek, onlardan her birisi için özel 

çalışma ve öğrenme teknikleri geliştirmiştir.162 

Talebelerinden en meşhurları; Ömer Dârendevî ile eserlerinin sadeleştirilmiş hallerini 

yazan Bertezî Mar‘aşî’dir. Saçaklızâde’nin yetiştirdiği talebeleri de kendisinin eğitim 

ve öğretim uygulamalarını esas almış ve talebelerini bu şekilde eğitmişlerdir. 163 

2.2.4. Eserleri 

Tecvîd, kıraat, tasavvuf ve felsefe alanları gibi çok geniş bir yelpazede eserler veren 

Saçaklızâde; sadece belirli bir alana odaklanmamış manzum öyküleriyle de Tanzimat 

döneminde geliştiği varsayılan birçok edebiyat tekniklerini kullanmıştır. 

Saçaklızâde’nin sırasıyla arı, dağ, göl, ağaç ve onlarca hayvanla doğa figürünü 

konuşturduğu manzum eserleri de bulunmaktadır. O, öykülerinde doğayı ve hayvanları 

konuşturarak eserlerinin sonunda dini bir mesaj vermektedir. Kendisi bu bağlamda 

Sadî Şirâzî ve Feriddüddîn Attar’ın tekniğine yakın bir teknik kullanır. Hikâyetü’n-

Nahl, Sübhatü’l-Ğadîr gibi eserleri bu manzum öykülerine örnektir. 164 

Yaklaşık 30 tane çok önemli eseri olan Saçaklızâde’nin tespit edilemeyen ve kaybolan 

birçok eseri bulunmaktadır. Kendisi Velediye adlı eserini oğlu için yazmıştır ve eser 

tamamen cedel ilmine yönelik bir mahiyete sahiptir. Ayrıca Hâşiye Tefsir Keşşâf 'alâ 

                                                           
162 Adem Akın, Remzi Demir, “Saçaklızade Muhammed İbn Ebî Bekr el-Mar'aşi Ve Tertib El-

'Ulûm Adlı Eseri’’: 21, 22. 

163 Tahsin Özcan, “Saçaklızade Mehmet Efendi” DİA, C. 35, TDV, 2008, 368. 

164 İbrahim Çetintaş, “Yaşadığı Dönemin İlmî Anlayışı Bağlamında Saçaklızâde’nin İlmî 

Kişiliği’’, KSÜ İlahiyat Fakültesi Dergisi, 16, (2010): 115.  
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sûre el-Bakara, ‘Ayn el-hayat fî beyân el-Münâsebât fî sûre el-Fâtihâ gibi eserleri için 

birçok inceleme, araştırma ve tenkit yazılmıştır.165  
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2.3. Ali b. Süleyman el-Mansûrî 

2.3.1. Hayatı 

Tam ismi Ali b. Süleyman el-Mansûrî olan el-Mansûri, 17. yüzyılın başlarında 

Mısır’ın Dekahliye bölgesinde bulunan Mansûra şehrinde dünyaya gelmiştir.166 

İsmindeki Mansûrî lakabı doğduğu yere atıf sebebiyledir. el-Mansûrî’nin doğum tarihi 

tam olarak bilinmemekle birlikte birçok kaynak, 17. yüzyılın başlarında doğduğu 

noktasında ittifak halindedir. Müellifin aile bireylerine dair kaynaklarda fazla bilgi 

bulunmazken, isminden yola çıkarak babasının isminin Süleyman olduğu 

çıkarılabilmektedir.  

el-Mansûrî’nin ölümüne ilişkin kaynaklarda ayrıntılı bir bilgi bulunmazken, ölüm yılı 

1722 (h. 1134) olarak belirtilmektedir.167 el-Mansûrî, kıraat ilmindeki yeri, kıraat 

ilmine katkıları ve Osmanlı kıraat ilmine etkileri nedeniyle; Osmanlı’daki kıraat ilmi 

bakımından son derece önemlidir. Zira kendisi, Osmanlı kıraat ilminde iki ana 

akımdan biri olan Mısır tarikinin Osmanlı’ya getirilmesini ve burada kökleşmesini 

sağlayan kişidir.168 

2.3.2. Hocaları 

el-Mansûrî, ilim ve irfan ile küçük yaşlarda ilgilenmeye başlamış ve 10 yaşında 

hafızlığını tamamlaması sonrasında dönemin önde gelen ilim merkezlerinden Ezher’e 

gitmiştir.169 Ezher’de tahsiline devam eden el-Mansûrî, burada dönemin önde gelen 

hocalarından birçok ilim dalında dersler görmüştür. el-Mansûrî, icâzetnâmesinde, 

dönemin önde gelen âlimlerden addedilen, kārî ve müderris Sultan el-Mezzâhî’den 

tüm rivayet ve tarikleriyle birlikte on kıraati tahsil edip ayrıca Şâtıbiyye,170 Râiyye171 

                                                           
166 Ayrıntılı bilgi için bkz: Hilal Görgün, DİA, Mansûre, C. 16, TDV, 2003. 

167 Gökdemir, “Kıraat Eğitiminde Ali b. Süleyman el-Mansûrî Öncesi Mısır Tarikinin Arka 

Planı: Biyografik Bir İnceleme”, 180. 

168 A.g.e., 181. 

169 Ali b. Süleyman el-Mansûrî, İcâzetnâme, Muhammed b. Suud Üniversitesi Kütüphanesi., nr. 

y., vr. 3b. 

170 eş-Şâtıbiyye, Kāsım b. Fîrrûh eş-Şâtıbî’nin Kırâat-i seb‘a üzerine  kasidesidir. Dânî’nin et-

Teysîr adlı eserinin manzum hale getirilmiş şeklidir. Bilgi için bkz: Fatih Çollak, “eş-

Şâtıbiyye”, DİA, (İstanbul: 2010), 377-379.  

171 Kafiyeleri ‘Râ’ şeklinde olması sebebiyle Kasîdetü’r-Râiyye olarak bilinir. Resmü’l-

mushaftan bahsetmektedir. Dânî’nin, el-Muknî adlı eserinin manzum halidir. Bilgi için bkz: 
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ve Tayyibe172 dersleri aldığını, bunların yanı sıra şaz kıraatler olarak bilinen dört 

kıraati de tahsil ettiğini bildirmektedir.173 el-Mansûrî, Sultan el-Mezzâhî’nin dışında 

Bakarî ve eş-Şebrâmellisî’nden de dersler almıştır. Dönemin önde gelen âlimlerinden 

Bakarî’den kıraate dair tahsilde bulunan el-Mansûrî, el-Bakarî’den tüm kıraat 

kitaplarını okumuştur.174  

Tahsil hayatının ardından yetişkinlik döneminde de Mısır’da kalan el-Mansûrî, daha 

sonraları Köprülü Fâzıl Mustafa Paşa’nın davetine icabet ederek önce Belgrad’a 

ardından da İstanbul’a geçmiştir.175 Buralarda 1679 (h. 1090) ile 1716 (h. 128) yılları 

arasında Belgrad Köprülü Ahmed Paşa Dârülkurrâsı, Köprülü Mehmed Paşa Türbesi 

gibi farklı mekânlarda görev alan el-Mansûrî, şeyhülkurrâlık, ders-i âmmlık, hâfız-ı 

kütüblük, muhaddislik gibi çok sayıda hizmette yer almıştır.176 el-Mansûrî’nin 1688 

(h. 1100) yılında sadrazam imamlığı yaptığı da kaynaklarda geçmektedir.177  Bu 

vazifelerin yanı sıra el-Mansûrî ile ilgili, Süleymaniye Kütüphanesi, Laleli 

Bölümü’ndeki 3351 nolu eserin baş kısmında, reîsülkurrâlık yaptığından da 

bahsedilmektedir.178. 

el-Mansûrî’nin hocalarından olan el-Bakarî’nin tam ismi Şemsüddîn Ebü’l-İkrâm 

Muhammed b. Kāsım b. İsmâîl el-Bakarî’dir. 1699 (h. 1111) yılında Mısır’ın 

Dârülbakar köyünde dünyaya gelmiştir. Tahsilini Kahire’de yaparak burada ilim ve 

irfan ehli zatlardan dersler almıştır. Kıraatta Abdurrahman el-Yemenî, hadiste Bâbilî, 

Nûreddin el-Halebî ve Burhâneddin el-Lekānî, fıkıhta da Mezzâhî’den istifâde 

etmiştir. Tarikat ve tasavvufta ise amcası Mûsâ b. İsmâil el-Bakarî gibi zamanın ileri 

                                                           
Durmuş Sert, “Şâtıbi’nin Hayatı, Kıraat İlmindeki Yeri ve Eserleri”, (Selçuk Üniversitesi 

İlahiyat Fakültesi Dergisi, Sayı:1, 1985), 96.  

172 İbnü’l-Cezerî’nin en-Neşr adlı eserinin manzum hale getirilmiş şeklidir. Bilgi için bkz: 

Yüksel, İbnü’l Cezeri’nin Tayyibetü’n-Neşr’i, 286-287. 

173  el-Mansûrî, İcâzetnâme, nr. y., vr. 6b. 

174  el-Mansûrî, İcâzetnâme, nr. y., vr. 6b. 

175 Ahmet Gökdemir, ‘’Osmanlı’da Dad Harfi Tartışmaları Bağlamında Ali b. Süleyman el-

Mansuri’nin Yeri’’, Bülent Ecevit Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, C. 4, S. 2, (Ordu, 

2017), 250. 

176 Ahmet Gökdemir, “Kıraat Eğitiminde Ali b. Süleyman el-Mansûrî Öncesi Mısır Tarikinin 

Arka Planı: Biyografik Bir İnceleme”, Marife Dergisi, C. 18, S. 1, (Yaz 2018): 180. 

177 A.g.e., 180. 

178 Süleymaniye Ktp., Laleli Blm., nr. 3351, vr. 1a. 
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gelen âlimlerinden tahsil görmüştür. el-Bakarî, özellike Şâfiî fıkhı üzerinde 

derinleşmiştir. Aynı zamanda kendisinin kıraat sahasında ilim dünyasına büyük 

katkıları olmuştur. Zira bahsi geçen ilimle ilgili eserleri ve el-Mansûrî başta olmak 

üzere birçok zatı yetiştirmiş olması; ihtisas alanlarından birinin de Kur’ân ilimleri ve 

kıraat olduğunu göstermektedir. 

el-Mansûrî’nin diğer hocası eş-Şebrâmellisî’nin tam ismi ise Ebü’z-Ziyâ Nûruddîn Alî 

b. Alî eş-Şebrâmellisî el-Kāhirî’dir. Kendisi, 1590 yılında Mısır’ın Garbiye 

vilâyetinde dünyaya gelmiştir. eş-Şebrâmellisî Mısır’ın önde gelen âlimlerinden tahil 

görmüş ve çalışmaları ile Şâfiî fıkhı, usûl-i fıkıh, tarih ve kıraat alanlarında otorite 

haline gelmiş ve  öğrenim gördüğü Ezher’de el-Mansûrî ile dönemin diğer önemli ilim 

ehline dersler vermiştir. 

2.3.3. Talebeleri 

Ali b. Süleyman el-Mansûrî çok yönlü bir ilim adamıdır. Kendisinin ilim dünyasına 

büyük katkıları olmuştur ve bu manadaki en önemli özelliklerinden birisi de 

yetiştirdiği talebelerinde bırakmış olduğu etkidir. Birçok talebe yetiştirmiş el-Mansûrî, 

bu yönüyle idealist bir âlimdir. 

el-Mansûrî, tefsir, fıkıh ve usûl ilimlerine son derece hakimdir. Bunların yanı sıra 

nahiv, aruz ve kıraat ilimlerinde de söz sahibi olan el-Mansûrî, birçok talebe 

yetiştirerek bu kişileri her yönüyle geliştirmiştir.  

el-Mansûrî’nin yetiştirdiği talebeler; Köprülüzâde Fâzıl Ahmed Paşa, Köprülüzâde 

Nûman Paşa, Hasan b. Ahmed, Hacı Hüseyin Erzurûmî, Yûsufefendizâde Abdullah 

Hilmi, Abdullah Nâilî Paşa, Mustafa el-İzmîrî, Abdullah b. Sâlim el-Basrî gibi 

âlimlerdir. Burada ismi geçenler, kendi alanlarına son derece hakim olup, aynı 

zamanda devlet ve toplum nezdinde saygın kişilerdir.179 

Yûsufefendizâde Abdullah Hilmi, Mustafa el-İzmîrî ve Köprülüzâde Fâzıl Ahmed 

Paşa, el-Mansûrî’nin kıraat ilmi hususunda yetiştirdiği büyük âlimlerdir. Özellikle 

Yûsufefendizâde Abdullah Hilmi, sadece kıraat ilminde değil hadis ilminde de 

dönemin önde gelen âlimlerinden olup Sultanahmet Camii Dârülkurrâsı’na 

şeyhülkurrâlık görevine atanması, kıraat ilmine ne kadar hâkim olduğunun 

                                                           
179 Ahmet Gökdemir, ‘’ Ali b. Süleyman el-Mansuri ve Osmanlı İlim Dünyasına Katkıları’’, 

Necmettin Erbakan Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, 44, (Konya, 2017): 122. 



47 
 

kanıtlarındandır. 180 Köprülüzâde Fâzıl Ahmed Paşa da el-Mansûrî’nin 

talebelerindendir. Kendisi birçok medresede müderrislik yapmış ve kıraat eğitimi için 

dârülkurrâ inşa ettirmiş, ayrıca kıraat ilmine gönül vermiş talebelere vakıfları 

aracılığıyla maddi destek sağlamıştır.  

Mustafa el-İzmîrî, kıraat ilminin İbnü’l-Cezeri’den sonraki en büyük âlimlerinden 

görülmektedir. Tahrîru’n-Neşr ile ‘Umdetü’l-İrfân fî tâhrîri evcühi’l-Kur’ân, el-

İzmîrî’nin kıraat ilmindeki eserleridir. Daha sonra tahrîrât ilmine yönelen el-İzmîrî, bu 

hususta referans gösterilebilecek birkaç kişiden biri olmuştur. 181 el-Mansûrî’nin 

talebelerinden olan Sâlim el-Basrî ise kıraat ilmi içerisinde tecvid ilmine hakimdir. 

Aynı zamanda fıkıh âlimi olan el-Basrî, bu alanda birçok âlim yetiştirerek icâzet 

vermiştir. 182 

el-Mansûrî’nin talebelerinden Abdullah Nâilî Paşa da kıraat ilminde eser sahibidir ve 

Yûsufefendizâde Abdullah Hilmi ile yakın ilişkileri olan bir âlimdir. Direkt 

kendisinden icâzet almıştır. el-İfâdetü’l-Mukni‘a adlı eseri kıraat ilminde başvurulacak 

eserlerden birisidir. Abdullah Nâilî Paşa, Mustafa el-İzmîrî’nin de hocasıdır.183 el-

Mansûrî’nin talebelerinden Köprülüzâde Nûman Paşa ise kıraat ilminde Şâtıbiyye 

tarikine yönelik risâlesiyle bilinir. 184 İsmi geçen bu iki zat Köprülü ailesindendir ve 

Osmanlı sadrazamlarındandır. Osmanlı sadrazamlarının kıraat ilminde mahir olup 

eserler telifi o dönemde kıraat ilmine verilen desteği göstermesi açısından önemli bir 

veridir. 

2.3.4. Eserleri  

Dâd harfi konusunda tartışmalar, birçok kıraat âliminin ilgi alanına girebilmiştir ve 

kendileri bu hususta birçok eserler yazmışlardır. Bu konuda eser veren âlimlerden 

birisi de el-Mansûrî’dir. el-Mansûrî, kıraat ilmi içerisinde dâd harfinin telaffuzuna 

büyük önem atfetmektedir. İsnad meselesi temelinde dâd harfini inceleyen ve kıraat 

                                                           
180 Gökdemir, Ali b. Süleyman el-Mansuri ve Osmanlı İlim Dünyasına Katkıları, 127. 

181 A.g.e., 122, 126. 

182 A.g.e., 123. 

183 A.g.e., 128. 

184 A.g.e., 123. 
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eğitiminde isnada büyük önem atfeden el-Mansûrî, bu konuda dâd harfini farklı bir 

şekilde ele alır. Bu da el-Mansûrî’nin özgün yanını ortaya koymaktadır. 185 

el-Mansûrî’nin “Reddü’l-İlhâd fi’n-nutki bi’d-dâd” adlı eseri, dâd harfi ile ilgilidir. 

Esere göre kıraat ilminde özellikle pratik hususlarda bazı ilimler, kitap üzerinde 

incelemeler yapılarak öğrenilemez; ancak o ilmin ehli bir hoca sayesinde pratik 

yöntemlerle elde edilebilir. Bu konuda farklı yöntemler geliştiren el-Mansûrî, birçok 

âlime eleştiri olarak çok sayıda reddiye yazmıştır.  Talebelerinden Yûsufefendizâde ve 

Mustafa el-İzmîrî’yi de dâd harfi hsusunda etkileyen el-Mansûrî, bu konuda 

başvurulacak temel referans kaynaklarından olmuştur.186 

Risâletü’r-reddiyye fî risâlet-i İbn Ğanem adlı eser, el-Mansûrî’nin dâd harfi ile ilgili 

yazdığı bir diğer eseridir. Mahiyet itibariyle risâle olan bu eserde, dâd harfinin (ض) 

yerine kullanılan (ظ) harfinin geçersizliğine dair iddialarda bulunan el-Mansûrî; ayrıca 

 harfinin telaffuzu konusunda da tartışmalara girmiş ve daha önce zikredilen isnad (ض)

meselesine müşâfehe yöntemini dahil ederek, tartışmayı bambaşka bir boyuta 

taşımıştır.187 el-Mansûrî için dâd harfiyle ilgili reddiye edebiyatını geliştirmiştir de 

denilebilir. Zira genellikle dâd harfinin telaffuzu konusundaki reddiye yazma işi, el-

Mansûrî’den sonra daha da hızlanmıştır.  

el-Mansûrî’nin tahrirat ilmine dair eserleri ise Tahrîru’t-turuk ve’r-rivâyât188 ve Hallü 

mücmeli’t-Tayyibât’dır.189 Kıraat ilminin alt dallarından olan tahrirat ilmine yönelik 

çalışmalar, bu eserlerde, el-Mansûrî tarafından kapsamlı bir şekilde incelenmiştir.190 

el-Mansûrî’nin kıraat ilmininin değişik yönleriyle alakalı diğer eserleri de şunlardır: 

Risâle fî mes’eleti âlâne, Tekbir Risâlesi,191 Risâle fi’s-suâl ve’l-ecvibe.192 

                                                           
185Gökdemir, “Osmanlı’da Dad Harfi Tartışmaları Bağlamında Ali b. Süleyman el-Mansûrî’nin 

Yeri’’, 251. 

186 A.g.e, 253. 

187 Gökdemir, Ali b. Süleyman el-Mansuri ve Osmanlı İlim Dünyasına Katkıları, 133. 

188 Eserin ismine yönelik birçok ihtilaf bulunmaktadır.  

189 Tecvid ilmine yönelik bir eser olup el-Mansûrî tarafından kapsamlı bir şekilde incelenmiştir. 

190 Gökdemir, A.g.e, 129, 130. 

191 Kıraat ilmi talebeleri için özel olarak yazılmıştır.  

 ,ayeti üzerine çalışmalar içerir. Gökdemir ياّايهاّالناسّاعبدواّربكمّالذيّخلقكمّوالذينّمنّقبلكمّلعلكمّتتقون 192

Ali b. Süleyman el-Mansuri ve Osmanlı İlim Dünyasına Katkıları, 129, 130. 
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el-Mansûrî’nin kıraat ilmi haricinde eserleri de mevcuttur. Nitekim kendisinin nahve 

dair eserleri bulunmaktadır. Şöyle ki nahiv, Arap dili hususunda Arapça’nın özüne 

ilişkindir ve belagattan önce gelir.193 Nahiv, öğretimi oldukça zordur. Zira içerisinde 

birçok kural barındırmaktadır. Nahiv ile alakalı zamanla Arap dili içerisinde ‘elfiyye’ 

denilen manzum eserler geleneği doğmuştur. Bu eserler, öğrenilmesi zor olan konuları 

kolaylaştırmak için yazılmıştır. el-Mansûrî’nin Ferâidü’l-vefiyye bi zikri mâ lem 

tahvihi’l-Elfiyye adlı eseri bu hususta yazılmış bir eserdir. Şerhu ferâidi’l-vefiyye bi 

zikri mâ lem tahvihi’l-Elfiyye adlı eseri de nahiv alanında yazılmış bir başka önemli 

eserdir. Eser mahiyeti itibariyle bir şerhtir.194 el-Mansûrî’nin Urcûzetü’n-nasriyye 

eseri de önemli bir eser olup, Arap dilindeki kelimelerin telaffuzu ve mahiyeti 

konusunda çok önemli araştırmalar içermektedir. Şöyle ki içeriğinde ّرض ,صبعّ,اذن 

kelimeleri ile غداد,ّشر,ّمر,ّدي kelimelerinin hangi manalara geldiği, eril karakterde mi 

yoksa dişil karakter mi olduğu vs. kelimelerle ilgili incelemeler bulunan el-

Mansûrî’nin bu eseri, sözcük bilgileriyle alakalı başvurulması gereken önemli bir 

eserdir. 195 el-Mansûrî’nin siyere dair de bir eseri olup bu esere ulaşılamamıştır.196 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
193 Belhayr Şanin, Şahin Şimsek, ‘’ Nahiv Öğretim Metotları ve İbn Haldun’un Görüşüyle 

İlişkileri’’, Siirt Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, C. 2, S. 2, (Siirt, 2012), 167, 168. 

194 A.g.e., 137-139. 

195 Gökdemir, Ali b. Süleyman el-Mansuri ve Osmanlı İlim Dünyasına Katkıları, 139. 

196 Bk. Ahmet Gökdemir, Ali b. Süleyman el-Mansûrî ve Meşhur Mısır Tariki Kurrâları, 

(doktora, 2017), 110. 
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2.4. Yûsufefendizâde Abdullah Hilmi 

2.4.1. Hayatı 

Tam ismi Yûsufefendizâde b. Abdurrahman b. Muhammed b. Abdullah Hilmi olan 

Abdullah Hilmi, daha çok Yûsufefendizâde lakabıyla bilinmektedir. Müellifin doğum 

yeri ve doğum tarihi konusunda değişik kaynaklarda farklı bilgiler yer almaktadır.197  

Abdullah Hilmi’nin babası dönemin önde gelen âlimlerinden Şeyhülkurrâ Mehmed 

Efendi, dedesi Amasya’lı Yûsuf Efendi’dir. Müellif dedesinin ismine atıfla 

Yûsufefendizâde lakabıyla meşhur olmakla birlikte Abdullah Hilmi Efendi diye de 

anılmaktadır.198 Yûsufefendizâde’nin ilmî bir ortamda doğmuş olması, küçük 

yaşlardan itibaren ilimle uğraşmasına vesile olmuştur. İlk kıraat tahsilini babası 

Mehmed Efendi’den gören Yûsufefendizâde’nin kıraat ilmindeki icâzet silsilesi babası 

ve dedesi yoluyla İbnü’l-Cezerî’ye (ö. 833/1429) kadar ulaşmaktadır.199  

Yûsufefendizâde, ilk tahsilinin ardından İbrahim b. Süleyman el-Bektaşî’den Arapça, 

edebiyat ve tefsir dersleri; Birgili Kara Halil Efendi’den de tefsir, usûl-ü hadis, hadis 

ve aklî ilimler alanında dersler almıştır. Müellif, daha sonra, Şeyhülkurrâ Ali b. 

Süleyman Mansûrî’ye de aklî ilimler alanında talebelikte bulunmuştur. 

Yûsufefendizâde’nin Sultan Ahmed Camii başmüezzini hattat Hocazâde Mehmed 

Enveri’den sülüs ve nesih yazılarını meşkedip icâzet aldığı belirtilmektedir.200 Kendisi 

ayrıca Sultanahmet’te bulunan Kabasakal Tekkesi’nin şeyhi Sakızlı İlyas Efendi’ye 

                                                           
197 Bu kaynaklardan Sicill-i Osmânî’de müellifin doğum yeri belirtilmeden, doğum yılı olarak 

1080/1669 tarihi verilmiştir. Osmanlı Müellifleri, el-A‘lâm ve Büyük Tefsir Tarihi isimli 

kaynaklarda  Yûsufefendizâde’nin doğum yerinin Amasya olduğu belirtilirken; doğum tarihi 

olarak da 1085/1674 yılı zikredilmiştir. Kâmusu’l-A‘lâm ve Mu’cemü’l-Müellifîn’de ise 

müellifin doğum yeri belirtilmeden doğum tarihinin 1085/1674 yılı olduğu ifade edilmiştir. 

Tuhfe-i Hattâtîn, Tekmiletu’ş-Şekâyık ve Silkü’d-Dürer adlı eserlerde de onun İstanbul’da 

Sultan Ahmed bölgesi civarındaki Nakilbend Mahallesi’nde, 1066/1655 senesinde dünyaya 

geldiği belirtilmektedir. Süreyya, Sicill-i Osmânî, III, s.378; Bursalı, Osmanlı Müellifleri, 471; 

Hayreddin Zirikli, el-A’lâm kâmûsu terâcim li eşheri’r-ricâl ve’n nisâ mine’l-Arab ve’l-

Müsta’rabîn ve’l-Müsteşrikîn, (Beyrut, Dâru’l ‘ilm li’l-Melâyin, 1984): 213; Ömer Nasuhî 

Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi, I-II, (İstanbul, Bilmen Yayınevi, 1974): 541; Ömer Rıza Kehhâle, 

Mu’cemü’l-müellifîn terâcimi musannifi’l kütübi’l-Arabiyye, I-XV, (Beyrut, Mektebetü’l-

Müsenna, 1957); 145; Şemseddin Sami, Kâmusu’l-A’lâm, I-VI, (Ankara: Kaşgar Neşriyat, 

1996): 1976. 

198 Halit Özkan, “Yûsufefendizâde”, DİA, C. 44, TDV, 2013, 41. 

199 A.g.e., 41. 

200 Sadık Erdem, Râmiz ve Âdâb-ı Zurafâ’sı: İnceleme-Tenkidli Metin-İndeks-Sözlük, (Ankara: 

Atatürk kültür dil ve tarih kurumu, 1994): 81. 
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intisap ederek Halvetiyye tarikatına bağlı Cihangîriyye şubesinin erkânı üzere seyrü 

sülûkünü tamamlamıştır.201  

Yûsufefendizâde, tahsil hayatının ardından meslek yaşamında da ilim ve irfanla iç içe 

olmaya devam etmiştir. Uzun yaşamı boyunca çeşitli görevlerde hizmet veren 

müellifin Sicill-i Osmani’de geçtiği üzere Bıçakcılar Camii imamlığı,202   Padişah III. 

Ahmed döneminde, 15 Şâban 1123/28 Eylül 1711 tarihi itibariyle Sahîh-i Buhârî 

okutmanlığı, Muharrem 1131/Aralık 1718’de de I. Ahmed’in kurduğu vakıflarda 

reîsülkurrâlık görevine tayin edildiği kaynaklarda belirtilmektedir.203  

Yûsufefendizâde bir süre bu görevi sürdürdükten sonra 1134/1722 yılında hocası Ali 

el-Mansûrî’nin ölümü üzerine boşalan Sultan Ahmed Camii şeyhülkurralığı görevine 

getirilmiştir. On yıldan fazla bu görevi îfâ eden Yûsufefendizâde, 1148/1735 yılında 

Saray-ı Hümâyûn hocası olmuştur. Müellif bu görevin yanı sıra Enderun 

Kütüphanesi’nde ve Amcazâde Hüseyin Paşa Medresesi’nde de tefsir dersleri 

vermiştir.204 Yûsuefendizâde, I. Mahmud döneminde Ayasofya Camii içinde bulunan 

kütüphaneye tefsir müderrisi olarak tayin edilmiş, ayrıca Sarây-ı Hümâyun 

Kütüphanesin’de de hâfız-ı kütüblük görevini üstlenmiş, ölünceye kadar da bu görevi 

ifa etmiştir. Yûsufefendizâde’nin bu görevlerinin yanı sıra yıllarca Fâtih Camii’nde 

vâizlik yaptığı; ayrıca mübarek gün ve gecelerde Sultan I. Mahmud’un huzurunda 

vaazlar verdiği de kaynaklarda yer almaktadır.205 

Yusuefendizâde, onlarca eser neşredip, birçok talebe yetiştirmiştir. 

Yusuefendizâde’nin 30 ciltten oluşan ve 28 yılda tamamlayıp bizzat Sultan I. 

Mahmut’a takdim ettiği Necâhu’l-kârî li Sahîhi’l Buhârî206 isimli eseri başta olmak 

üzere 50 civarında eseri bulunmaktadır.  

Müellifin bütün hayatı gibi son günlerini de İstanbul’da geçirdiği ve hac farizası 

dışında İstanbul’dan hiç ayrılmadığı belirtilmektedir. 26 Zilhicce 1167 /14 Ekim 1754 

                                                           
201 Özkan, “Yûsufefendizâde”, 41. 

202 Süreyya, Sicill-i Osmânî, III, 379. 

203 Özkan, “Yûsufefendizâde” 42. 

204 A.g.e., 42. 

205 Erdem, Râmiz ve Âdâb-ı Zurafâ’sı: İnceleme-Tenkidli Metin-İndeks-Sözlük, 82. 

206 Ahmet Tobay, “Yûsufefendizâde Abdullah Hilmi ve Hadis Şerhçiliğindeki Yeri”, (Basılmamış 

Doktora Tezi, Marmara Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, İstanbul, 1991): 31. 
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tarihinde, 101 yaşında iken İstanbul’da vefat eden Yûsufefendizâde’nin cenaze namazı 

Fâtih Camii’nde kılındıktan sonra naaşı Topkapı civarında bulunan babası ve 

dedesinin kabirleri yanına defnedilmiştir.207 Yusuefendizâde’nin dilinde hafif tutukluk 

bulunduğu, özellikle kıraat, tefsir ve hadis ilimlerinde meşhur ve sülüs ile nesih 

hatlarında iyi bir hattat olduğu; ayrıca Arapça, Farsça ve Türkçe nesir ile nazımda önde 

gelen isimlerden addedildiği belirtilmektedir.208. 

2.4.2. Hocaları 

Muhammed b. Yûsuf b. Abdurrahman, Yûsufefendizâde’nin hem babasıdır hem de ilk 

hocasıdır. Yûsufefendizâde, İslamî ilimlerin temeli olan Kur’ân ilimlerini ve 

bunlardan kıraat ilmindeki ilk tahsilini babasından almıştır. Yûsufefendizâde, Kur’ân-

ı Kerîm’i okumanın yanında, ayrıntı ve uzmanlık isteyen Şâtıbiyye, Teysîr, Tahbîr, 

Tayyibe ve Takrîb gibi kıraat ilmiyle alakalı temel kaynaklar arasında sayılan eserleri 

de babasından okumuştur.209 

Yûsufefendizâde’nin hat hocası olan Hocazâde Mehmed Enverî Efendi ‘Karakız’ 

namıyla bilinmektedir. Hocazâde Mehmed Efendi (ö.?), büyük hat hocalarından olan 

Soyulcuzâde Mustafa b. Ömer’den (ö. 1097/1685) sülüs ve nesihte icâzet almış olup; 

At Meydanı yakınlarında bulunan Haznedarbaşı Firuzağa Camii Mektebi’nde bulunan 

Şeyh Hamdullah Makamı’nda hat hocalığı görevi yapmıştır. Kırk adet Mushâf-ı Şerîf 

ve birçok hat eseri olan Hocazâde Mehmed Efendi, Sultan Ahmed Camii’nde de baş 

müezzinlik vazifesinde bulunmuştur.210 Sohbetleriyle ve irşatlarıyla, 

Yûsufefendizâde’nin manevi yönden yetişmesine katkı sağlayan Şeyh İlyas Sakîzî 

Efendi ise 1001/1592 yılında Karaman şehrinde doğmuştur. İlk tahsilini burada 

tamamladıktan sonra İstanbul’a geçerek Ahırkapı’da bulunan Akbıyık Zâviyesi’nde 

halveti şeyhi olan ve Çarkacı namıyla bilinen Şeyh Ahmed Efendi’ye intisap ederek 

ondan halifelik almıştır. On beş sene bu görevde hizmetinin ardından Akbıyık 

Zâviyesi’nin yakınlarında bulunan Kabasakal Camii halifeliğine tayin edilmiştir. Dört 

sene burada ilim hizmeti verdikten sonra, Yûsufefendizâde’nin hayatında önemli bir 

                                                           
207 Tobay, “Yûsufefendizâde Abdullah Hilmi ve Hadis Şerhçiliğindeki Yeri”, 71. 

208 Süleyman Sâdeddin Müstakimzâde, Tuhfe-i Hattâtîn, nşr. İbnü’lemin Mahmud Kemal, 

(İstanbul: Devlet Matbaası, 1928): 288. 

209  Bilmen, Büyük Tefsir Tarihi, 719. 

210 Hasan Aksoy, “Mehmed Enverî Hocazâde”, DİA, C. 28, TDV, 2003, 469. 
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yeri olan Nakilbend Camii’ne nakledilmiştir. Burada da dört sene kadar görev 

yapmasının ardından, kendisine Kumkapı’da bulunan Nişancı Paşa Camii şeyhliği 

verilmiştir.211 

İbrahim b. Süleyman el-Bektâşî, Yûsufefendizâde’nin tefsir ilminde ilerlemesini 

sağlayan meşhur tefsir hocalarından birisidir. Yûsufefendizâde, Kadî Tefsiri’nin 

Fatiha sûresi’nden, abdest âyetine kadar olan kısmını el-Bektaşi’den okumuş ve tefsir 

ilmi ile ilgili hususlarda kendisinden icâzet almıştır. Edepli, ferasetli ve tatlı dilli bir 

şahıs olarak tanıtılan bu âlim ise tefsir ilmini Kabasakal namıyla bilinen Süleyman 

Efendi’den almıştır.212 Yûsufefendizâde’nin hocalarından bir diğeri de Halil b. Hasan 

er-Rûmî el-Hanefî et-Tirevî’dir. Yûsufefendizâde, bu zatın derslerine uzun süre devam 

etmiş; ondan aklî ilimlerin yanı sıra Sahîh-i Buhâri ve Hadis Usûlü dersleri de 

almıştır.213 Süleyman el-Fâdıl b. Ahmed de Yûsufefendizâde’nin hocalarındandır. 

1060/1650 yılında İstanbul’un Timurkapı Mahallesi’nde doğan Süleyman Efendi, 

hayatına küçük yaşta babasından ve Nişancıpaşa Camii İmam-Hatibi Mehmed 

Efendi’den vücûh ve ‘aşere gibi ilimler alarak başlamıştır. Kendisi, 1080/1669 

yılından itibaren çeşitli sebeplerle ilmi yolculuklara çıkmış ve birçok yolculuk 

neticesinde farklı ilim merkezlerinden istifade etmiştir. Bu merkezler arasında, Şam, 

Hicaz, Mısır, Kudüs, Kahire, Mekke ve Medine gibi İslâmî ilim merkezleri vardır. 

Daha sonra İstanbul’a geri dönmüş ve Şeyhülislâm Minkarizâde Yahya Efendi’den (ö. 

1088/1677) dersler almıştır.214 

2.4.3. Talebeleri 

Uzun yıllar talebe yetiştiren Abdullah Hilmi, çok fazla sayıda talebe yetiştirmiştir. 

Dönemin padişahlarından övgü alacak ve Topkapı Sarayı’ndaki kütüphanelerin başına 

geçecek kadar büyük bir ilmî seviyeye sahip Abdullah Hilmi, yetiştirdiği talebeler ile 

de ilminin büyüklüğünü göstermiştir. Abdullah Hilmi’nin yetiştirdiği üç büyük âlim 

vardır. Bunlar Müftîzâde Muhammed Sâdık Erzincânî, Reîsülkurrâ Abdullah Eyyûbî 

Efendi ve Benderli Ebû Bekr’dir. 

                                                           
211  Müstakimzâde, Tuhfe-i Hattâtîn, 479. 

212 Süreyya, Sicill-i Osmânî, III, 378. 

213 Yûsufefendizâde, Risâle fî hükmi’l-kırâʾe bi’l-kırâʾâti’ş-şevâz, nşr. Ömer Yûsuf Abdülganî 

Hamdân-Tağrîd Muhammed Abdurrahman Hamdân, (Amman: yy, 1425/2004): 68. 

214  Zirikli, el-A’lâm, 171. 
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Osmanlı’nın gerileme dönemine girildiği ve ıslahat çalışmalarının ön plana çıkarak 

medreselerin yavaş yavaş etkisinin kaybolduğu bir dönemde, Atik Ali Paşa 

Medresesi’nde yetişen bir âlimdir. 215 Sâdık Erzincânî’nin ilimde, en yetkin olduğu 

husus ise Ruûs216 ihtisasına sahip olup takaddüm hakkını kullanma yetkisini elinde 

bulundurmasıdır. Kendisi aynı zamanda mukarrir217 ve müderristir. Şöyle ki mukarrir 

olmasını sağlayan dönemin hükümdarı III. Selim’dir. Liyakat esaslı bir sisteme sahip 

mukarrirlik için Sâdık Erzincânî’ye; kendisi de şair, zanaatkar ve âlim olan padişah 

III. Selim icâzet vermiştir. 218 

Sâdık Erzincânî’nin yaşadığı dönemin siyasi ve kültürel atmosferinde, Osmanlı 

Devleti geleneği içerisinde önemli bir yeri olan huzur meclisleri, mukarrir toplantıları 

için ayrı bir muhteva teşkil eder. Bizzat III. Selim’in sır katibi tarafından yazılan 

Rûznâme’de geçtiğine göre, toplanan mukarrirler meclisini Sâdık Erzincânî yönetmiş 

ve sır katibi meclis toplantısını şu şekilde aktarmıştır: “Ertesi yirmi dördüncü penc-i şenbih 

günü Topkapu’yı teşrif ve Ağa yerinde biniş takımıyla mukarrirler meclisi olmağla Erzincan 

müftüsizâde ders takrir eyleyup ba‘de’d-du‘â iftara Hareme teveccüh buyuruldu.’’
219

 

                                                           
215 Müftîzâde Muhammed Sâdık Erzincânî’nin ilmî çalışmaları yaptığı dönem, Osmanlı 

Devleti’nin her alanda kargaşa içinde olduğu, ekonomik, askeri ve siyasi anlamda çöküşe 

geçtiği bir dönemdir. O dönem içerisindeki ilim çalışmalara bakıldığında; Fatih ve 

Süleymaniye medreselerinin ön planda olduğu görülür. İstanbul Fatih Camii çevresindeki 

medreselerin genel adı Sahn-ı semân olup, zamanında birçok âlimi, müderrisi ve devlet 

adamını yetiştirmiş bir medresedir. Süleymaniye Medresesi ise teknik alanda eğitime ağırlık 

veren üniversite niteliğinde bir medresedir. Muhammed Çetkin, “Müftüzâde Muhammed 

Sâdık el-Erzincânî ve Arap Dilindeki Yeri’’, Bingöl Üniversitesi İlahiyat Fakültesi, Arap Dili 

ve Belagati Anabilim Dalı Dergisi, Sayı: 11, (Bingöl, 2018):263, 267. 

216 “XVI. yüzyılın ortalarından Tanzimat’a kadar geçen süre içerisinde Divân-ı Hümâyun’da 

tayinlerle ilgili işlemleri ruûs ve tahvil kalemleri gerçekleştiriyordu. Bu iki kalem tarafından 

yapılan tayin işlemleri de bu kalemlerin tuttuğu ruûs ve tahvil ahkam defterlerine 

kaydediliyordu.’’ Bkz. Halil İnalcık, İsmail E. Erünsal, Heath W. Lowry, Feridun Emecen, 

Klaus Kreiser, “Osmanlı Araştırmaları XXX’’, (İstanbul, 2007): 57. 

217 Devleti’nin padişahlarının huzurunda 169 yıl resmî surette icra edilmiş huzûr-u hümâyûn 

tefsir dersleri için bkz. Aydın Temizer, “Osmanlı’da Huzur Dersi Örnekleri Tahlil Ve Tenkitli 

Tefsir Metni Neşirleri I’’, Sakarya Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, C. 15, S. 28, 

(İstanbul, 2013): 65. 

218 Çetkin, ‘’Müftüzâde Muhammed Sâdık el-Erzincânî ve Arap Dilindeki Yeri’’, 267. 

219 A.g.e., 269. 



55 
 

Sâdık Erzincânî’nin meşhur talebeleri, Abdurrahman el-Harpûtî el-Kürdî ve Akşehirli 

Ömer Efendi’dir. Bu âlimler hakkında kaynaklar kısıtlı olup, bu kişiler kıraat ve hadis 

ilimlerinde yetkindirler.220  

Nahiv ilminde uzman ve Arap dili ile Kur’ân dilinde edatlarla ilgili çalışmalarda 

kaynak kişi olan Sâdık Erzincânî; istiâre başta olmak üzere edebi sanatlar alanında da 

uzman bir âlimdir.221 İlmî çalışmalarında, eser yazdığı ilim konularını araştırırken 

kendisinden önce eser yazmış olan âlimleri cedel tarzıyla eleştiren Sâdık Erzincânî, 

yazdığı şerhlerle mantık ilmindeki yetkinliğini tartışılamayacak derece kanıtlamıştır. 

Hâşiye alâ şerhi’l-Huseyniyye fi’l-âdâb, Hâşiye alâ şerhi’l-kutbi li’ş-Şemsiyye fi’l-

mantık, Hâşiye alâ şerhi Ferâidi’l-fevâid li tahkîki me‘âni’l-isti‘âre, Hâşiye ala’t-

tasavvurât mine’l-mantık, et-Tuhfetu’l-marziyye fî şerhi hadisi’l-evveliyye, Sûre-i 

Fâtiha Haşiyesi, Kunûzu’r-rumûz,222 Sâdık Erzincânî’nin eserleridir. 

Reîsülkurrâ ve vaizlik gibi birçok görevde bulunmuş, vücûhât ilmi hususunda uzman, 

Arap Dili ve Edebiyatı ile ilgili birçok çalışması bulunan ve aynı zamanda kıraat 

ilmiyle ilgili çalışmalarda başvurulacak kaynak kişilerden olan Abdullah Eyyûbî 

Efendi, kıraat ilmindeki ilk icâzetini Yûsufefendizâde’den almıştır. Durmuş Arslan’ın 

çalışmasında aktardığına göre Abdullah Eyyûbî Efendi, asrının eşsiz âlimi 

Yûsufefendizâde diye çağrılan Ebû Muhammed el-Hâc Abdullah Efendi’den kıraat 

okumuştur.223  

2.4.4. Eserleri  

Birçok eser veren Abdullah Hilmi, çok yönlü bir müellif olmakla beraber Divan 

Edebiyatı’na özgü mahlaslar kullanarak üç dilde şiirler yazmıştır. 28 farklı ilimde 

eserler yazmış Abdullah Hilmi’nin kaynaklara göre 60’a yakın eseri bulunmaktadır. 

Abdullah Hilmi’nin eserleri incelendiğinde çoğunlukla hadis, kıraat ve tefsir ilimlerine 

yönelik eser telifinde bulunduğu dikkat çekmektedir.  

                                                           
220 Çetkin, ‘’Müftüzâde Muhammed Sâdık el-Erzincânî ve Arap Dilindeki Yeri’’, 270. 

221 A.g.e, 274. 

222 A.g.e., 273, 275, 277. 

223 Yonis İnanç, “Reisulkurrâ Abdullah Eyyubi Hayatı ve Eeserleri”, Sakarya Üniversitesi 

Sosyal Bilimler Enstitüsü, Arap Dili ve Belagatı Yayınları, Sakarya Üniversitesi İlahiyat 

Fakültesi Dergisi, C. 16, S. 29, (Sakarya, 2014): 113. 
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Abdullah Hilmi’nin hadis ilmiyle ilgili yazdığı eserlerin önemi, hadis ilmi ile ilgili 

bugüne kadar yazılmış en görkemli eserlerden birini yazmış olmasıyla ölçülebilir. 

Kendisinin hadis ilmine dair eserleri sırasıyla şöyledir: Necâhu’l-kârî li Şerhi Sahîhi’l-

Buhârî, İnâyetü’l-Meliki’l-Mün‘ım li Sahîhi Müslim.224 

Abdullah Hilmi’nin tefsir ilmi ile ilgili eserleri ise Tefsîr-u sûreteyi’l-Beled ve’l-

Kevser (Beled ve Kevser sûrelerinin kıraat ilmi kapsamında değerlendirilmesi),225 el-

Mi’râciyye (Miraç gecesine dair incelemeler),226 Ta’lika ‘alâ Tefsîri’l-Kâzî fî kavlihî 

Te‘âlâ “Tâhâ mâ enzelnâ ‘Aleyke’l-Kur’âne li Teşkâ (Tâhâ sûresinin 3. ayeti üzerine 

değerlendirme),227 Hâşiye ‘alâ Envâri’t-Tenzil ve Esrâri’t-Te’vîl (Bakara sûresi ile 

ilgili tefsir haşiyesi),228 en-Nefhatü’l-Fâtiha fî tefsîri sûrati’l-Fâtiha (Arap dili ve 

kıraat ilmi hususunda tefsir ilminin mihenk taşlarından biri sayılan bu eser, dönemin 

Osmanlı padişahı I. Mahmut’a sunulmuştur),229 Bezlü Nakdi’l-Efkâr li Mutâleâti 

Metâlii’l-Envâr’dır.230 

Abdullah Hilmi’nin kıraat ilmi ile ilgili eserlerine gelince öncelikle kendisinin asıl ilim 

dalının kıraat olduğunu ve bu hususta döneminin tartışmasız otoritesi kabul edildiğini 

zikretmek gerekir. Müellifin eserlerine gelince bunlar el-Îtilâf fî vucûhi’l-ihtilâf, Risâle 

fî ecvibeti mesâil mimmâ yete’alleku bi vücûhi’l-Kur’ân, Risâle fî halli ba’zı’l-işkâlât, 

Risâle fî reddi’l-kırâe bi’ş-şevâz, Risâletü’r-reddiyyât fi’d-dât, Meseletü âlâne fî ilmi 

vücûhi’l-Kur’ân, Risâle fî tahkîki ba’zı vucûhi’l-kırâe fi’ş-Şâtıbiyye ve Risâle fî beyâni 

merâtibi’l-med’dir.231 Abdullah Hilmi, kıraat ilmi hususunda yaptığı çeşitli 

araştırmalar sonucu, zaman içerisinde İstanbul tariki bünyesinde meslek adı verilen bir 

dal oluşturmuştur. Vücûh ihtilafları, ibdâl, sekt gibi vecih hususları, tarik incelemeleri, 

şâz kıraatı, beyit şerhleri, med sorunu ve özellikle dad harfi ile ilgili reddiye 

                                                           
224 el-Havedh Dehname, Yûsuf Efendizade Abdullah Hilmi Efendi’nin (ö. 1167/1754) 

“Necâhu’l-Kârî li Sahîhi’l-Buhârî” Adlı Eserinin Tahkiki, Yüksek Lisans Tezi, (T.c, 

Necmettin Erbakan Üniversitesi Sosyal Bilimler Enstitüsü, Konya: 2017): 25. 

225 A.g.e., 27. 

226 A.g.e., 28. 

227 A.g.e., 28. 

228 A.g.e., 28. 

229 A.g.e., 29. 

230 A.g.e., 29. 

231 A.g.e., 30, 31, 32. 
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mahiyetindeki görüşleri Abdullah Hilmi’nin kıraat ilmine dair çalışmalarının ana 

konularıdır.232 

Abudllah Hilmi’nin bahsi geçenlerin haricinde, Osmanlı padişahı III. Ahmed’e ithaf 

ettiği el-Kelâmü’s-seniyyi fî mevlîdi’l-Mustafa, Bedir Savaşı’nı anlatan Esmâ-ü ashâb-

ı Bedr, haşiyeye karşılık yazdığı bir haşiye olan Hâşiye alâ Hâşiyeti Hasan ez-Zibârî 

alâ Şerhı’l-‘Isâm ve felsefedeki konuları kaleme aldığı Risâle fî vahdeti’l-vucûd adlı 

eserleri de mevcuttur. 233 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
232  Dehname, Yûsuf Efendizade Abdullah Hilmi Efendi’nin “Necâhu’l-Kârî li Sahîhi’l-Buhârî” 

Adlı Eserinin Tahkiki, 29, 30, 31. 

233 A.g.e., 34, 35. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

 

3. Teze Konu Olan Risâleler Hakkında Mâlûmât 

3.1. Buğyetü’l Mürtâd Li Tashîhî’d-Dâd 

Makdisî, risâlesine şehirlerin en güzeli diye tarif ettiği Kâhire’deki fikrî manzarayı 

izah ederek başlar ve şöyle der; “bu şehirde dâd (ض) harfini nutk hususunda aklın ve 

naklin iktizasınca hareket etmeyen insanlar var olduğu gibi çoğunluk ise insanların en 

faziletlilerindendir.” Ona göre bu azınlık kısım akla ve nakle muvafık olanları inkâr 

edip muhalif olanları normal görüp; baba ve dedelerinden nasıl görmüşlerse asılsız ve 

delilsiz bir şekilde devam etmeyi murâd eder. 234 

Hak ve bâtıl olmak üzere iki fırkanın varlığından bahseden Makdisî; aklî ve naklî 

delillere riâyet eden ve hakkın inkişâfını murad eden faziletli insanların işaretinin yanı 

sıra birçok kardeşinin talebi üzerine bu risâleye başladığını ifade eder. Risâlesini 

Buğyetü’l-mürtâd li-tashîhi’d-dâd diye isimlendiren Makdisî, öncelikle müşkilâtı dile 

getirir. Kendisine göre telaffuz açısından yanlış yolda olanlar dâd (ض) harfini, dâl-i 

mufahhame (د) ve tâ-i mühmele (ط) gibi nutk ediyorlar; zâ-i mûcemeye (ظ) yakın bir 

okuyuşu da inkâr ediyorlar yani öyle zannediyorlar. Bu düşüncenin doğru olmadığını 

ve zannettikleri gibi olmadığını dile getiren Makdisî, daha sonra risâlesini, biri 

mukaddime delilleri içeren iki fasıldan müteşekkil iki bölüm ve tenbîhattan oluşan 

sonuç kısmıyla nihayete erdirdirir.235 

Makdisî, mukaddime bölümünde ulemânın muteber kitaplarda delillendirmiş olduğu 

dâd (ض) harfinin mahreç ve sıfatlarından bahsederken her harfin sıfat ve mahrecinin 

olduğunu, eksiklik veya fazlalık yapmadan bu şekilde muhafaza etmek gerektiğini; 

ancak bu şekilde telaffuz edilirse harflerde sıhhatin tahakkuk edeceğini söyler.236 Dâd 

 harfinin mahrecini tarif ederken de dilin kenarından muradın dilin evvelinin (ض)

kenarı olduğunu özellikle vurgular. Zîra kendisi, dilin kökünden kâf (ك) ve gâf (ق), 

ortasından cîm (ج), şîn (ش) ve yâ (ى), evvelinin kenarından dâd (ض) harfi çıkacağını 

                                                           
234 Ali b. Ğânim el-Makdisî, “Buğyetü’l-mürtâd li tashîhî’d-dâd”, Süleymaniye Ktp., Bağdatlı 

Vehbi Efendi Blm., nr. 24/1, vr. 2a.  

235 A.g.e., vr. 2a. 

236 A.g.e., vr. 2a. 
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ifade edip dâd (ض) harfini telaffuzda dilin sol kenarı ile okumanın sağ kenarına 

nazaran daha kolay olduğunu; bununla beraber harfin her iki taraftan da 

çıkarılabileceğini dile getirir.237 

Mahreç harflerin kemiyyetini, sıfatlar ise harflerin keyfiyyetini beyan eder, diyen 

Makdisî; dâd (ض) harfinin sıfatlarını zıtları ile beraber zikreder. Bunun sebebini ise 

şöyle açıklar; “Bazıları yalnız dâd (ض) harfine mahsus sıfatları zikrederken bazıları da zıt sıfatları 

zikreder. Biz ise her ikisi arasındaki farkı temyiz edebilmek, haklarında yorum yapabilmek için bu 

şekilde açıkladık.”238 

Makdisî, mukaddimeden sonra iki fasıldan oluşan ikinci bölümün birinci faslına, dâd 

 harfi gibi telaffuz edilmesini mâkul karşılayarak, bu şekilde (ظ) harfinin zâ (ض)

telaffuzun da makbul olduğunu ifade ederek başlar ve bunu delillendirmeye çalışır.239  

Mesela İbnü’l-Cezerî, İmam Şâtıbî, Ebû Amr ed-Dânî, Cemâlettin b. Mâlik, eş-Şihâb 

el-Kastallâni bu ulemâdan bazılarıdır. Bu ulemâ, eserlerinin bir kısmında sadece zâ (ظ) 

ile olan kelimeleri almakla aralarındaki farkın çok az olduğuna işaret etmiş ve bu 

kelimeler dışındaki kelimelerin ise dâd (ض) harfi ile isti’mâl olunacağını beyan 

etmişlerdir. Bunun birçok örneğini verebileceğini ifade eden Makdisî, risâlede çok 

uzun yer kaplamaması için birkaç beyit örneği vererek kısa geçer.240 

İkinci delil olarak dâd (ض) harfinin Arapça’ya mahsus olduğunu diğer dillerde 

bulunmadığını, mesela Türkçe’de olmadığını, bir kelimede dâd (ض) harfi varsa o 

kelimenin Türkçe olamayacağını haliyle lisanında dâd (ض) harfi olmayan milletlerden 

bu harfi orijinal şekliyle telaffuz etmelerinin beklenilemeyeceğini, dâd (ض) harfini en 

fasih bir şekilde tekellüm edenin Allah Rasûlü iken onun dışındakilerden böyle bir 

beklenti içerisinde olunamayacağını; dolayısıyla kendisine en yakın harf gibi telaffuz 

edilebileceğini dile getirir.241 

Makdisî, üçüncü delilde fukahânın görüşlerine yer vererek, tebeddül olursa yani dâd 

 harfi getirilirse veya tam tersi olursa, meşâyıhın umumisine (ظ) harfi yerine zâ (ض)

göre namazın bozulacağını ifade eder. Makdisî, bazı meşayıhın ise avam hakkı için 

                                                           
237 el-Makdisî, “Buğyetü’l-mürtâd li tashîhî’d-dâd”, vr. 3a. 

238 A.g.e., vr. 3a. 

239 A.g.e., vr. 3a. 

240 A.g.e., vr. 3a. 

241 A.g.e., vr. 3a. 
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istihsan ederek zaruretten dolayı namazın ifsâd olmayacağını belirttiğini, dile 

getirir.242 Dördüncü delilde ise bu harfin insanlar için çok zor olduğunu ancak alanında 

uzman kişilerin bu harfi okuyabileceğini, dolayısıyla bu harfi okumak için tâ’lim 

yapmayan ve çok dikkat etmeyen diğer insanlardan böyle bir beklentide olunması 

halinde onların buna muktedir olamayacağını söyler.243 Ancak tüm bu görüşleriyle 

beraber bir başka yerde bu harfin sıfatların yüzde yüz hakkı verilmezse zâ (ظ) veya zâl 

 harfi gibi okunacağını bunun ise tebdil ve tağyîr anlamına geleceğini yani bu harf (ذ)

üzerinde az değil çok çalışmak, gayret sarf etmekle ancak orijinal şekliyle 

okunabileceğini ifade eder.244 Ayrıca kendisi, İbnü’l-Cezerî’den şu alıntıyı yapıp 

istitâle sıfatı yalnız bu harfe mahsus olduğundan lisana çok ağır gelen bu harfi; 

bazılarının tâ (ط) harfi, bazılarının dâl (د) harfi, bazılarının lâm (ل) harfi gibi 

çıkardıklarını; hatta bazılarının da zây (ز) harfi gibi işmâm ile okuduklarını ve fakat 

bunların hiçbirinin câiz olmadığını, dile getirir.245 Mısır ehlinin ekserîsine atfettiği, 

içinde istitâle sıfatı olmayan ed-dâdü’t-tâiyye ifadesini yani tâ (ط)ya benzeyen dâd 

harfini ise müşâfehe yoluyla bile gelse dirayete uymayan rivayet makbul olamaz ve 

kıraatin kabul şartlarından biri de Arapça’ya uygun olmasıdır diyerek reddeder.246 

Makdisî, beşinci delil olarak da Arapça’yı en iyi konuşan Resûlüllah’ın menşei Mekke 

ehlinin de dâd (ض) harfini zâ (ظ) harfine benzer şekilde telaffuz ettiklerini söyler.247 

Makdisî ikinci bölümün ikinci faslında ise dâd (ض) harfinin zâ (ظ) harfine 

benzetilmesinin sahih olduğunu delillendirmeye çalışır ve bu görüşünü ulemâdan 

nakillerle te’yid eder ve ulemâ umumiyetle bu harfler arasındaki tefrikin zorluğuna ve 

aralarındaki iltibâsa dikkat çekmiştir, der.248 

Tenbîhât içerikli hâtime bölümünde ise sualli cevaplı bir metod takip eden Makdisî, 

harflerin teknik yapılarına yönelik açıklamalar yapar ve birçok ulemâdan alıntılar 

yapar. Makdisî, bu harfin zorluğunda ulemânın ittifak ettiğini belirtirken; bu harfi halis 

bir şekilde telaffuz edenlerin mertebe olarak üstte yani iyi bir kâri olduğunu; halis bir 

                                                           
242 el-Makdisî, “Buğyetü’l-mürtâd li tashîhî’d-dâd”,  vr. 3b. 

243 A.g.e., vr. 3b. 

244 A.g.e., vr. 4a. 

245 A.g.e., vr. 4a. 

246 A.g.e., vr. 4a. 

247 A.g.e., vr. 4a. 

248 A.g.e., vr. 4b. 
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şekilde telaffuz edemeyerek diğer harflere benzetenlerin mertebe olarak aşağıda 

olduğunu yani kötü bir kâri olarak nitelendirilebileceğini ifade eder.249 

Daha sonra bu harfin yanlış telaffuzunun yapılan ibadete zararının olup olmadığını ele 

alan Makdisî, kendi görüşünü ve ulemânın görüşlerini serdeder; kendi görüşünü “dâd 

 harfine yakın bir şekilde okunursa inşallah (ظ) harfi eksik telafffuz edilerek zâ (ض)

namazı sahih olur” diyerek sunar.250 Risâlede konuyla ilgili ele alınan ulemâ 

görüşlerinden bazıları şunlardır; 

Fetevâ-i Kadıhan’da İmam-ı Âzam’a atfedilen görüşe göre ّالمغضوب  kelimesini غير

kelimesini zâ (ظ) veya zâl (ذ) ile okumak namazı bozar; fakat الضالين kelimesini zâ (ظ) 

veya zâl (ذ) ile okumak namazı bozmaz. Ancak dâl (د) ile okunursa namazı bozar çünkü 

aralarında hiçbir yakınlık yoktur. Zira bir görüşe göre de bir harf yerine başka bir harf 

telaffuz edilirse aralarındaki mahreç ve sıfat yakınlığına bakılır.251 Fetevâ-i 

Bezzâziye’de ise şu ibâre geçer; 

“Eğer iki harfin arasını külfetsiz ayırmak mümkünse ve buna rağmen hatalı okunursa 

( تالصالحا  yerine الطالحات) demek gibi umuma göre namaz bozulur; fakat sâd (ص) ile sîn 

 harfleri gibi aralarını ayırmakta meşakkat varsa (ط) ile tâ (ض) dâd ,(ت) ile tâ (ط) tâ ,(س)

burada ihtilaf olmakla beraber umumu belvâ için namaz bozulmaz.252 Bir kısım ulemâ 

da umumu belvâ için kasıtlı olmadığı sürece yanlış okunsa ve mana değişse bile namaz 

bozulmaz. Zîra onlar meharici hurûfu bilmezler, der.253 

Makdisî, son olarak insanlara tavsiye olarak dirayet ve teallüm üzerine çaba sarf 

etmelerini ve babalarımızdan, dedelerimizden bu şekilde öğrendik dememelerini 

tavsiye ederek, isnada karşı olduğunu dile getirir.254   

Tespit edilebildiği kadarıyla Türkiye’de eserin Süleymaniye Ktp., Bağdatlı Vehbi 

Efendi Blm., nr. 24/1 ve aynı Blm. nr.10; Ayasofya Blm., nr. 4474; İbrahim Efendi 

Blm., nr. 32; Reisü’l-Küttâb Blm., nr. 1195; Reşit Efendi Blm., nr. 1014, Süleymaniye 

                                                           
249 el-Makdisî, “Buğyetü’l-mürtâd li tashîhî’d-dâd”, vr. 5a. 

250 A.g.e., vr. 5a-5b. 

251 A.g.e., vr. 5b. 

252 A.g.e., vr. 5b. 

253 A.g.e., vr. 6a. 

254 A.g.e., vr. 6a. 
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Blm., nr. 53, Nur Osmaniye Ktp., nr. 5002; Köprülü Yazma Eser Ktp., Ahmet Paşa 

Blm., nr. 338/7; İstanbul Millet Ktp., Feyzullah Efendi Blm., nr. 2162/11 (bu nüsha 

1039/1630 tarihinde istinsah olunmuştur.); Topkapı Ktp., Ahmet III. Kit. Blm., nr. 

2377; Amasya İl Halk Ktp., nr. 1520; Burdur İl Halk Ktp., nr. 503-07; Trabzon İl Halk 

Ktp., nr. 352-05 ve 289-04; Konya Bölge Yazma Eserler Ktp., Isparta Şarkikaraağaç 

İlçe Halk Ktp. nr. 44/4; Gaziantep İl Halk Ktp., nr. 333/3 (Bu nüsha Mehmed Said 

tarafından 1188/1773 tarihinde istinsah olunmuştur.); Konya İl Halk Ktp., nr. 3370/4 

ve 4783/4; Manisa İl Halk Ktp. nr. 1215/5 ve aynı ktp. Zeynelzâde Koleksiyonu, nr. 

594/7; Milli Ktp., Ankara, Yazmalar Koleksiyonu, nr. 6326/1 (1282/1865 Tarihinde 

istinsah olunmuştur.) ve 6420’de birer el yazması nüshası bulunmaktadır. Ayrıca 

eserin Çorum Hasan Paşa İl Halk Ktp., nr. 3687/4’te bulunan nüshası Saçaklızâde el-

Mar’aşî’ye ait gözükse de eser el-Makdisî’ye aittir.    

Araştırmada Süleymaniye Ktp., Bağdatlı Vehbi Efendi Blm., nr. 24/1’deki nüsha esas 

alınmıştır. Risâlenin ilk sayfası 25 son sayfası 18 diğer sayfaları 31 satırdan müteşekkil 

olup 4,5 varaktır. Eserin müstensihi ve istinsâh tarihi belirtilmemiştir. 
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3.2. Risâle Fî Keyfiyyeti Edâi’d-Dâd 

 

Saçaklızâde, ilim öğretme ve talebe yetiştirme konusunda son derece temkinli ve 

sistemlidir. Kendisi, eğitim ve öğretim yapan hocalar ile talebelerin karakterine ve 

huylarına kadar incelemeler yapıp, eserler yazmış; eserlerinin çoğunda yanlış eğitim 

ve öğretim yapan birçok âlim ve müderris için şiddetli eleştirilerde bulunmuştur. 

Saçaklızâde, risâlesinin başında, dâd harfi ile alakalı zamanın cahil kurrâları, ulemâsı 

ve düşünürleri arasında münazaanın giderek arttığına şahit olduğunu dile getirir ve 

delilsiz mahza taklitte mübâlağa yapanları, ّالس بيل ّسواء ّعن ّوضل وا ّكثيرا  âyetiyle واضل وا

Allah’a şikayet ederek başlar. Bu şikayetine devamla onlara kitaptan bir sual 

sorulduğunda delillerinin dilsiz olduklarını, yani bahsi geçenlerin delillerini 

açıklayamayacaklarını; hak ve doğru anlatıldığında ise adeta sağır kesildiklerini dile 

getirir.255 Ayrıca kendisi, taassup ve taklitten sakınılması gerektiğini ve bu zihniyette 

olanlara hiçbir açıklamanın fayda vermeyeceğini ifade ettikten sonra; Allah’tan böyle 

bir zihniyetten muhafaza talep edip hakikat ve irfanın tadını tatmayı temenni eder.  

Saçaklızâde’nin değinmiş olduğu bir başka husus da kıraatte makamdır. Kendisi, bu 

konuda, cahil kınayıcılara rağmen, hakkı batıldan ayırma gayesiyle hiçbir mahzur 

yoktur, der.256 Ayrıca dâd harfini mühmel tâ (ط) mahrecine kadar uzanan tefhimli dâl 

 harfi gibi telaffuz eden ve bu görüşte taassuben ısrarda bulunan zamanın avam (د)

kurrâlarına bu görüşlerinin batıl olduğunu birkaç vecihle izah eder. Şöyle ki; 

“Birinci vecih, zaruretle biliriz ki biz dâd harfini tefhimli dâl (د) harfi gibi söylersek dâd harfi 

mahrecinden çıkmış olmaz. Halbuki dâd harfinin mahreci lâm mahrecine kadar bitişen, uzayan, dilin 

her iki tarafından birinin ezrâs dişlerini takip eden yerden çıkar. Dâd harfini tâ (ط) harfi gibi 

söylenildiğinde bu durumun bir harfi diğer bir harfle tebdîl etmek olacağını, dile getirirken; tecvîd ilmi 

olan ve Arapçaya vakıf olan kişilerce de malumdur ki bu lahn-ı celî yani açık bir hatadır ve asla caiz 

değildir, der.257 

İkinci vecih; rihvet sıfatı, harfi sakin olarak telaffuz ettiğimizde sesin tamamının akmasıdır. Şiddet sıfatı 

ise zikr edilen şekilde telaffuz edildiğinde sesin hapsolmasıdır. Yani bu iki sıfat birbirinin zıddıdır ve 

                                                           
255Saçaklızâde Muhammed b. Ebûbekir el-Mar'aşî, Risâle fî keyfiyyeti edâi’d-dâd, Süleymaniye 

Ktp., Bağdatlı Vehbi Efendi Blm., nr. 927, vr. 18b.       

256 A.g.e., 18b. 

257 A.g.e., 19a. 
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bir harfte birlikte bulunamazlar. Bundan sebep birinci sıfat üzerine icmâ edilmiştir. Bu da lahn-ı celî 

kadar olmasa da lahn demektir ki bunu böyle bil!258 

Üçüncü vecih; tecvîd ulemâsının, kitaplarında açıkladığı üzere dâd (ض) ve zâ (ظ) harfleri dinlemede 

birbirine müteşâbihtir, hatta mahreçlerinin ihtilafı olmasa ve dâd harfinde istitâle sıfatı olmasa tek harf 

olurlardı.”259   

Saçaklızâde dâd harfini tefhimli dâl (د) harfi gibi söyleyenlere itiraz olarak zikr etmiş 

olduğu bu vecihlerle adeta şunu dile getirir: “Dâd harfi başka bir harf gibi telaffuz edilecekse 

veya başka bir harfe benzetilecekse bu ancak zâ (ظ) harfi olabilir.” 

Saçaklızâde görüşlerini yer yer ulemâdan alıntılarla te’yîd eder. Mesela Ebû 

Muhammed el-Mekkî’nin er-Riâye isimli eserindeki, “dâd (ض) harfi zâ (ظ) harfine 

benzer. Zira bu harf; itbâk, isti’lâ ve cehr harflerinden olup şayet mahreç farkı olmasa 

ve dâd harfinde istitâle sıfatı olmasa zâ (ظ) harfine benzer, bu harflerin lafızları bir olur 

ve dinleme de fark olmaz”, görüşünü alır. Buna ilaveten ifrad söz konusu olursa dâd 

harfinin zâ (ظ) ve zâl (ذ) mahrecine geleceğini bu takdirde de tebdîl ve tağyîr olacağını 

söyler.260 

Diğer ulemâ gibi dâd harfinin mahrecindeki tekellüften dolayı en zor harf olduğunu 

dile getiren Saçaklızade, hakkını vererek mahrecinden çıkartmaya güç 

yetiremeyenlerin kıraati ihlal ederek okuyacaklarını ya da okuyabileceklerini, güç 

yetirenlerin ise adet olduğu üzere tabii şekliyle tecvîd üzere okumaları gerektiğini 

söyler.261 

Saçaklızade; Osman b. Cinnî’den hikaye ile Araplar’ın bir kısmının dâd harfini mutlak 

zâ (ظ) harfi olarak telaffuz ettiklerini bunun da umuma yayıldığını, Mısırlıların 

çoğunluğunun, Garb ehlinin de bir kısmının bu harfi mahrecinden çıkartmaya 

muktedir olamayıp tâ (ط) harfinin mahrecine meczederek okuduklarını, Zeyâli 

halkının da lâm (ل) harfi mahrecinden çıkardıklarını ifade ediyor.262 

Saçaklızade, Mâlikî ve Şâfî mezhebinden alıntılarla harfin fıkhî boyutuna da atıfta 

bulunur. Kendisi, Maliki mezhebine göre dâd harfi ile zâ (ظ) harfi arasını temyiz 

                                                           
258 Saçaklızâde, Risâle fî keyfiyyeti edâi’d-dâd, 19a. 

259 A.g.e., 19a. 

260 A.g.e., 19a-19b. 

261 A.g.e., 19b. 

262 A.g.e., 20a. 
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edemeyenlerin namazı da imameti de sahihtir, derken; Şâfi mezhebine göre ise dâd 

harfi zâ (ظ) harfine ibdal olunursa sahih olmaz, ifadesini kullanır.263  

Saçaklızâde, “özet olarak dâd (ض) ve zâ (ظ) harfleri mahreçte muhalif, dinlemede müteşabih, istitâle 

sıfatı hariç diğer sıfatlarda ise müşterektirler. Bu iki harf arası istitâle sıfatı ve mahreçleri ile ayrılır. 

Ancak dâd (ض) harfini mahrecinden çıkartmaya ve istitâle sıfatını vermekte zorlanıldığında yine de zâ 

 harfinin bu durumunu korumak lazım gelir, matlûb olan da budur. Allâme (ض) harfine benzerse dâd (ظ)

de buna işaret etmiştir.264 Son olarak eğer sen bu basitleştirilmiş bir şekilde anlatmış olduğumuz, red 

edilemeyen açıklamalara kulak verir ve şüphe edilmesi muhal olarak sunduğumuz delillere tam olarak 

vâkıf olursan; bu iddia sahibinin şüphe olmaksızın hakikat üzere olduğuna kanaat edersin ve bizim için 

dua edersin” diyerek risâlesini sonlandırır.265  

Araştırmalar neticesinde Türkiye’de eserin, Maraş İl Halk Ktp., Hafız Ali Efendi Blm., 

nr. 107, Süleymaniye Ktp. Yazma Bağışlar Blm., nr. 6174/5, Konya Bölge Yazma 

Eserler Ktp., Gaziantep İl Halk Ktp., nr. 333/2, Manisa İl Halk Ktp. 1215/4 ve 

Zeynelzâde Koleksiyonu nr. 1483/6, Konya Karatay Yusufağa Ktp., nr. 4659/2, Konya 

İl Halk Ktp., nr. 3096/2 ve 3096/3, Çorum Hasan Paşa İl Halk Ktp., nr. 187/6, Ankara 

Milli Ktp., Nevşehir Ürgüp Tahsin Ağa İlçe Halk Ktp. Blm., nr. 140/4’te, birer el 

yazma nüshası bulunmaktadır. 

Çalışmada Süleymaniye Ktp., Bağdatlı Vehbi Efendi Blm., nr. 10/1’deki Risâle ele 

alınmıştır. Risâle’nin her bir sayfası 17 satırdan oluşup, eser 4 varaktır. Ahmed 

Bimüderriszâde tarafından tarihsiz istinsah olunmuştur. 

Risâle kaynaklarda, Risâletü’z-zâdi’l-mu’ceme, Risâletü’z-zad, Risâletü’d-dâdi’l-

mu’ceme, Risâle fî beyâni mahreci’z-zâd ve’zâ, Risâletü’d-dâlli’l-mu’ceme, Risâle fî 

teteallak bi-keyfiyyeti edâ’i’d-dâdi’l-muceme, er-Risâletü’d-dâd, Risâle fî keyfiyyeti 

kıra’âti’d-dâd ve Risâle fî keyfiyyeti edâ’i’d-dâd isimleri ile de zikr edilmektedir. 

 

 

 

 

                                                           
263 Saçaklızâde, Risâle fî keyfiyyeti edâi’d-dâd, 20b. 

264 A.g.e., 21a. 

265 A.g.e., 21b. 
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3.3. Redd’ül-İlhâd Fi’n-Nutki Bi’d-Dâd 

el-Mansûrî, dâd harfi ile alakalı yazmış olduğu risâlelerle, kendisinden sonrakileri 

özellikle talebelerinden Abdullah Hilmi Yûsufefendizade’yi etkilemiştir. Bu 

eserlerden biri de çalışmaya konu olan risâlelerden “Reddü’l-ilhâd fi’n-nutki bi’d-dâd” 

adlı eserdir. el-Mansûrî’nin yaşadığı asırda dâd harfinin yanlış bir şekilde telaffuz 

edilmesi ve takipçilerinin bidat ehli kişilere reddiye yazma talepleri, bahsi geçen eseri 

yazma sebeplerindendir. Bundan dolayıdır ki risâleye “Reddü’l-ilhâd fi’n-nutki bi’d-

dâd” denilmiştir.266 

Tespit edilebildiği kadarıyla eserin Süleymaniye Ktp., Hacı Selimağa Blm., nr. 626, 

Konya Bölge Yazma eserler Ktp., Konya İl Halk Ktp. Koleksiyonu, nr. 215/22 ve 

215/4, Vakıflar Genel Müdürlüğü Ankara Bölge Müdürlüğü Ktp., Safranbolu İzzet 

Mehmet Paşa Koleksiyonu, nr. 318/7, (eser 1151/1737 tarihinde isimsiz istinsah 

olunmuştur), Manisa İl Halk Ktp., nr. 7229/2 (bu eser Kâbe İmamı Hüseyin b. Hasan 

b. Veli tarafından 1134/1721 tarihinde istinsah olunmuş) ile Zeynelzâde Koleksiyonu 

nr. 1483/5’te birer el yazması nüshası bulunmaktadır. Ayrıca Süleymaniye Ktp., 

Tırnovalı Blm., nr. 1869’da bulunan risâlenin örneği her ne kadar el-Makdisi’ye ait 

gözükse de eser el-Mansûrî’ye aittir. Çalışmada Suleymaniye Ktp., Bağdatlı Vehbi 

Efendi, nr. 24/1’deki nüsha esas alınmıştır. Nüshanın her bir sayfası 31 satır olup dört 

varaktır. Eser Muhammed Murad tarafından tarihsiz istinsah olunmuştur. 

Risâlesine kötülerin ve haset ehlinin hilelerinden Allah’a sığınarak devam eden el-

Mansûri; çeşitli âyetler zikrederek, hata üzere birleşmeleri mümkün olmayan zamanın 

kutbü’l-aktâblarıyla reîsülkurrâlarından, yani o zamanın kıraat otoritelerinden 

müşâfehe yoluyla alıp okuduğu şekliyle okunması gerektiğini ifade eder. Zira 

kendisine göre dâd harfini nutk ancak halis dâd şeklinde olup; bu harf, başka bir harf 

gibi ifade edilemez.267 

Ali b. Süleyman, bu risâlesini yazarken dâd harfini isnad esaslı değerlendirmiş ve bu 

şekilde temellendirmiştir. Bu düşüncesini âyet ve hadislerle te’yid eden el- Mansûri, 

bu ümmetin diğer ümmetlerden üstün olmasını ve diğer ümmetlerin düştüğü hatalara 

düşmeyip Kur’ân’ı tahrif’ten korumasını da bu düşüncesine bağlar. el-Mansûrî’ye 

                                                           
266 Ali b. Süleyman el-Mansûrî, Reddu’l-İlhâd fi’n-nutki bi’d-dâd, Süleymaniye Ktp., Bağdatlı 

Vehbi Efendi, nr. 24/1, vr. 6a.     

267 A.g.e., vr. 6a. 
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göre Kur’ân’ın muhafazasını bizzat üzerine alan Cenab-ı Hakk, bu ve benzeri 

şahsiyetleri sebep kılarak kıyamete kadar kendi kelamını her yönüyle muhafaza altına 

almıştır. Yine ona göre bu ilim mücerred kitaplardan alınmayıp ulemâdan müşâfehe 

yoluyla alınır.268 

Bundan dolayıdır ki Ali b. Süleyman, kıraat ilmi, sadece kitaplardan öğrenilemeyecek 

olup müşâfehe yoluyla ehlinden alınması gerekir, der. Dolayısıyla kendisi, herhangi 

bir kişi kıraatle alakalı meseleleri/kitapları ezbere bilse bile bu ilmi müşâfehe yoluyla 

elde etmediği sürece bu hususta eğitim veremeyeceğini ifade eder. Zira Rasûlüllah’tan 

(sav.) kendi zamanına kadar bu yolla geldiğini, dolayısıyla sadece kitaplardan 

öğrenilemeyeceğini; ayrıca bu tür bir eylemin Kur’ân lafızlarını tebdîl ve tağyîr 

olacağından, kişiyi âsî ve günahkâr edeceğini söyler.269 

Kıraat ilminin ve bu hususla alakalı kitapların lafzen ve manen muhafazasının 

müşâfehe yoluyla gelecek nesillere aktarılmasını ısrarla vurgulayan el-Mansûrî; aksi 

takdirde müşâfehe yoluyla elde edilmeyen kıraat ilminin hatalara ve nihayetinde 

ihtilaflara sebep olduğunu ve olacağını ifade eder.270 

el-Mansûrî, risâlesinin devamında dâd harfinin müstakil bir harf olarak görülmesinden 

ziyade sıfatına vurgu yapılmasını ve bu harfin sıfattan ibaret görülmesini eleştirip; 

dilbilimcilerin dâd harfini neden müstakil bir harf olarak kabul ettiklerini sorar ve 

harflerin sayısının yirmi dokuz olduğu icmâ ile sabit değil midir, der. Kendisi ayrıca 

sıfatın zât yerine geçemeyeceğini ve bu iddianın ise harfin zât ve sıfatını 

değiştireceğini söyler271. 

el-Mansûrî, dâd (ض) harfi, dâl (د) harfinin tefhimli halidir düşüncesini de reddeder. 

Zira dilbilimcilere ve ehli kıraate göre böyle bir harf mevcut olmayıp acem kıraatinde 

de yoktur.272 Kendisi dâd (ض) harfi ile tâ (ط) harfinin sıfat ve mahreçlerinin 

farklılıklarını teferruatlı bir şekilde izah edip dâd harfini tâ (ط) harfine benzetmenin 

yanlışlığı üzerinde durur. Aynı şekilde böyle bir kullanımın kıraat ve şiirde dahi pek 

vaki olmadığını, Arapçası iyi olanların da böyle bir kullanımı hoş karşılamadığını ifade 

                                                           
268 el-Mansûrî, Reddu’l-İlhâd fi’n-nutki bi’d-dâd, vr. 6b. 

269 A.g.e., vr. 6b. 

270 A.g.e., vr. 7a. 

271 A.g.e., vr. 7a. 

272 A.g.e., vr. 7a. 
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ederek kesin bir dille böyle bir benzetmeyi reddeder. Ona göre bu hatalara düşmemek 

için en güzel yol müşâfehe yoluyla öğrenmektir.273 Dâd harfinin zâ (ظ) harfine 

benzetilmesi hususunda ise Câberdî’nin görüşünden istifade edip dâd harfinin 

mahrecinde kuvvetli, zâ (ظ) harfinin de zayıf olduğunu beyan eder ki bu durum da 

aralarındaki en bariz farklardan biridir.274 

el-Mansûrî, bu görüşlerini âyetler, hadisler ve kıraat alanında otorite kişilerin görüşleri 

ile destekler ve özellikle İbnü’l-Cezerî’ nin Mukaddime, et-Temhîd  ve Tayyibet’ün-

Neşr’ine; ayrıca Ebû Tâlib el-Mekkî’nin Kitâbü’t-Tebsıra’sına risâlesinde çok fazla 

yer verir.275  

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
273 el-Mansûrî, Reddu’l-İlhâd fi’n-nutki bi’d-dâd, vr. 7a. 

274 A.g.e., vr. 7a. 

275 A.g.e., vr. 7a-9a. 
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3.4. Risâletü’r-Reddiye Fî Risâleti Ebî Ğânim 

Ali b. Süleyman el-Mansûrî, yukarıda zikredilen risâlesinden sonra “Buğyetü’l Mürtâd 

li tashîhi’d-dâd” isimli eseri görür. el-Mansûrî, Ali b. Ğanim el-Makdisî’ye ait olan bu 

risâleyi inceledikten sonra risâlenin el-Makdisi’ye aidiyetinden şüphe ettiğini aslında 

risâlenin adının Buğyetü’l-fesâd bi ibtidâi bi’d-dâd olması gerektiğini söyler. el-

Mansûrî, bidat ehlinin kendi görüşlerini benimsetebilmek için risâleyi el-Makdisi’ye 

nispet ettiklerini, bu sebeple gerek kendisinin gerekse takipçilerinin risâledeki 

mâlûmâtı dikkate almayacaklarını ifade eder.276 

Eser, dört varaktan oluşup sayfaları 31 satırdan ibarettir. Eserin tek nüshası 

bulunmaktadır. Muhammed Murad tarafından tarihsiz istinsah olan eser Süleymaniye 

Ktp., Bağdatlı Vehbi Efendi Blm., nr. 24/1’de bulunmaktadır.  

el-Mansûrî, tıpkı diğer risâlesinde olduğu gibi bu risâlesinde de rivayet odaklı isnâd 

hususuna değinip, kıraatleri bizzat hocanın ağzından alarak tâlîm etme anlamına gelen 

müşâfehe konusunda hassasiyetini göstermiştir. Şöyle ki el-Mansûrî’ye göre kıraat 

literatüründe ilim, senetle birlikte bizzat hocadan tâlîm etmektir ve rivayete uymayan 

dirayete de itibar yoktur. Kendisi, kıraat ilmi için en doğrusunun, muttasıl bir senetle 

Rasûlüllah’a (sav.) ulaştırılması olduğunu ifade edip hayrın ona en yakın olanında 

şerrin de ondan uzak kalmakta olduğunu dile getirir.277 

Ali b. Süleyman, el-Makdisi’nin Türkçe gibi Acem lisanında da var olduğunu 

söylediği dâd harfi anlayışına karşı; bu harfin Arapçaya ait bir harf olduğunu, diğer 

dillere sahip insanların bu harfi telaffuzda çok ciddi çaba sarf ettiklerini dile getirir. 

Ayrıca kendisi; el-Makdisi’nin, Mısırlı okuyucuların bu harfi tefhimli dâl (د) veya 

mühmel tâ (ط) harfine benzettikleri ya da benzer şekilde telaffuz ettikleri, düşüncesine 

katılmayıp; bu düşüncenin harfi doğru bir şekilde telaffuz eden ehli ilme iftira 

anlamına geldiğini söyler.278 

Kıraat ilmi alanında özellikle de dâd harfi hususunda son derece titiz olan el- Mansûrî, 

bu titizliği sebebiyledir ki Ali b. Ğânim’in risâlesine reddiye mahiyetinde “Risâlet’ür-

reddiye” isimli eseri yazmıştır. Ayrıca dâd harfinin sahih bir şekilde telaffuzunu 

                                                           
276 Ali b. Süleyman el-Mansûrî, Risâletü’r-Reddiye fî Risâleti Ebî Ğânim, Süleymaniye Ktp., 

Bağdatlı Vehbi Efendi Blm., nr. 24/1, vr. 9a. 

277 A.g.e., vr. 11a. 

278 A.g.e., vr. 11a. 
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bozmak isteyenlere sert tepki vermesi de kendisinin bu alandaki hassasiyetinin 

eseridir. 
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3.5. Risâletü’r-Reddiyye Fî’d-Dâd 

Yûsufefendizâde, hamd ve salavâttan sonra, Saçaklızâde ismiyle mâruf Maraşî’nin 

Dâd-ı Sahîha isimli risâlesinin kendisine ulaştırılmasının akabinde Saçaklızâde’nin 

risâlesinde iddia sahibinin kanıtlayamadığı ifadelere muttali oluşundan bahseder; daha 

sonra da delilsiz konuşan, iddiasını ispat edemeyen kişilerle sohbet eden, konuşan ve 

onlardan nakilde bulunanlara şahit oldum, şeklinde risâlesine başlar.279 Risâledeki 

iddialardan biri dâd harfi ile zâ (ظ) harfinin hem lafızda hem de dinlemede bir olması, 

özellikle dinleme cihetinden aralarında bir fark olmaması savıdır. Yûsufefendizâde, bu 

iddiayla ilgili, risâlede ispat edilememiş ve batıl olan bir görüştür, der ve basireti açık 

olanın bunu rahatlıkla fark edebileceğini söyler.280 Daha sonra bu görüşün batıl 

oluşunu Ebû Muhammed el-Mekkî’nin “er-Riâye” isimli kitabından alıntıyla 

delillendirir. Bahsi geçen risâlede Mekkî şöyle der;  

“Sen bil ki harfler bir mahreçten veya ayrı ayrı mahreçlerden olabilir. Fakat sıfatları farklıdır. 

Bundan dolayı dinlemede de farklı farklı olurlar. Bu harfler arasında mahreç açısından 

yakınlık, fakat sıfatlar açısından farklılık mevcuttur. O halde nasıl olurda mahreç ve sıfatları 

farklı olan harfler bir olur. Şöyle anla ki harflerin bir yörüngesi, ekseni vardır. Ve hiçbir harf 

bir mahreçten ve sıfatları bir olarak telaffuz edilemez. Zîra böyle bir şey ancak hayvanların 

seslerinde vardır ve onların seslerinde mahreç ve sıfat açısından ihtilafın yoktur. Bundan 

dolayı da harfler ya mahreçte ya da sıfatlar hususunda ihtilaf ederler ki, farkları ortaya 

çıksın.281 

Yûsufefendizâde, er-Riâye’den alıntıyla, şayet harflerde sıfatların ihtilafı olmasaydı 

bir mahreçte olan harfler arasında fark olmazdı ve sıfatları bir olan harfler de 

mahreçlerinde ihtilaf etmeseydi iki harf arasında veya harfler arasında dinlemede fark 

olmazdı, ifadesini kullanır.282 Yusufefendizâde, daha sonra dâd harfini zâ (ظ) harfine 

benzeten Saçaklızâde’ye, bu görüşünün batıl ve yapmış olduğu alıntılara dahi ters 

olduğunu; ayrıca böyle bir benzerlik halinde de harflerin sayısının yirmi sekiz olması 

gerektiğini, haliyle bu görüşün hakiki ulemânın görüşlerine muhalif olduğunu 

                                                           
279 Yûsufefendizâde Abdullah Hilmi, “Risâletü’r-reddiyye fî’d-dâd”, Süleymaniye Ktp., Fatih 

Blm., nr. 5328, vr. 58b. 

280 A.g.e., 58b. 

281 A.g.e., 58b-59a. 

282 A.g.e., 59a. 
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belirtir.283 Yine er-Riâye isimli kitaptan alıntıyla dâd harfinin sıfatlarını ve mahrecini 

zikreden Yûsufefendizâde, bu mahreç ve sıfatlara dikkat edilmediği takdirde zâ (ظ) 

veya zâl (ذ) harfinin mahrecine kayılabileceğini ve bunun da tebdil ve teğyîr anlamına 

gelebileceğini kısaca Allah’ın kelimelerinde lafzen ve manen tebeddülün 

olamayacağını ve bununda açık bir hata sayılacağını dile getirir.284  

Yûsufefendizâde, bu arada dâd harfinin benzetildiği harflerin taassub ve inat ehlinin 

benzettiği gibi tâ (ط) veya dâl (د) harfi olmayıp, noktalı zâ (ظ) ve zâl (ذ) harfi olduğunu 

özellikle ifade eder. Okuyucunun dinleyicilere her harfin ayrı bir ses tonuna sahip 

olduğunu fark ettirmelerinin lüzumuna dikkat çeken Yûsufefendizâde, dâd (ض) ve zâ 

 harflerinin bir olamayacağını vurgular. Zira kendisine göre, her harf mahrecinden (ظ)

çıkarılıp sıfatlarına dikkat edildiği takdirde, ses cihetinden herhangi bir harfin başka 

bir harfe ortak olamayacağı, açıktır.285 

Yûsufefendizâde birçok yerde görüşlerinden istifade ettiği İbn’ül-Cezerî’nin et-

Temhîd isimli eserinden şu alıntıyı yapar. “Sen bil ki harfler arasında lisana dâd harfinden 

daha ağır gelen başka bir harf yoktur. İnsanlar, bu harfi nutk hususunda birbirinden farklıdırlar. 

Mesela Şâmlıların çoğunluğu ve Şark ehlinin bazısı dâd harfini mutlak zâ (ظ) harfi olarak 

telaffuz eder.” Kendisine göre bu durum asla câiz olmayıp manaya muhaliftir. 

Yûsufefendizâde, الينضال  kelimesini örnek vererek dâd (ض) harfinin mutlak zâ (ظ) harfi 

şeklinde telaffuz edilmesi durumunda namazın dahi batıl olacağını zira bu kelimenin 

zâ (ظ) ile dâimîn “دائمين” anlamına gelip dâd (ض) harfi ile dalalet “ضلالة” anlamında 

olduğunu beyan eder.286 Dâd (ض) harfinin zâ (ظ) harfine benzemesinin aynı manaya 

gelemeyeceğini ve bir olamayacağını ifade eden Yûsufefendizâde, dâd (ض) harfi ile 

zâ (ظ) harfi arasındaki münasebetin diğer harfler arasındaki münasebetten daha çok 

olduğunu ifade etmekten de kendini alıkoyamaz.287  

Bunlardan sonra dâd harfine dair teknik teferruata giren, yani bu harfin sıfatlarından 

sıfatlardaki kuvvet ve zayıflıklarından bahseden Yûsufefendizâde; dâd (ض) ve zâ (ظ) 

harflerinin aynı olduğunu iddia etmenin batıl bir görüş olduğunu, ancak cahil ve 

                                                           
283  Yûsufefendizâde, “Risâletü’r-reddiyye fî’d-dâd”, 59a. 

284 A.g.e., 59b. 

285 A.g.e., 59b. 

286 A.g.e., 60a. 

287 A.g.e., 60a-60b. 
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taassup ehli kişilerin bunu inkar edebileceğini ifade edip bununla beraber harfin 

öğreniminde alanında mâhir, uzman meşayihın ağzından dinlemeyi lüzumlu görür. 

Yûsufefendizâde, İbnü’l-Cezerî’nin, “bu harfin hakikati ancak müşâfehe yoluyla 

inkişaf eder”; Sîbeveh’in de “harfler arasını beyan ancak müşafehe yoluyla olur” 

şeklindeki sözlerini kendi sözlerine delil getirir.288 Kendisi, İbnü’l-Cezerî’nin et-

Temhîd’inde ve diğer kitaplarında bahsettiği gibi bazı Mısırlıların dâd (ض) harfini tâ 

 harfi gibi telaffuz etmelerini de reddeder.289 (ط)

Sonuç kısmında ise Yûsufefendizâde’nin dâd harfini mahrecinden ve sıfatlarını 

gözeterek telaffuz etme hususunda hassas olduğu görülmektedir. Ancak mahrecinden 

çıkarılan ve sıfatları verilen dâd (ض) harfinin makbul olacağını vurgulayan 

Yûsufefendizâde; bununla beraber dâd (ض) harfini, tâ-i mühmele (ط) gibi telaffuz 

etmenin namazı ifsâd etmeyeceğini ve fakat zâ-i mûceme (ظ) gibi telaffuz etmenin 

Allah’ın murad ettiği manaya muhalif olduğundan fukahânın ekserîsine göre namazı 

ifsâd edeceğini ifade eder.290 Bunlarla beraber iki harf arasını ayırmanın zorluğundan 

dolayı namazı bozmaz diyenler de olmuştur diyerek, hataya düşmekten Allah’a sığınıp 

muvaffakiyetin, zorlukları kolaylaştıran Allah’tan olduğunu zikreder ve risâlesini 

bitirir.291 

Eserin Süleymaniye Ktp., Fatih Blm., nr. 5328 ve Süleymaniye Ktp., Fatih Blm., nr. 

1261’de birer nüshası bulunmaktadır. Çalışmada Fatih Blm., nr. 5328’deki risâle esas 

alınmıştır. İlk sayfası 16, son sayfası 7, diğer sayfaları 21 satırdan oluşan risâle; 3,5 

varaktır ve 1178/1764 tarihinde istinsah olunmuştur. 

 

 

 

 

            

                                                           
288 Yûsufefendizâde, “Risâletü’r-reddiyye fî’d-dâd”, 60b-61a. 

289 A.g.e., 61a. 

290 A.g.e., 61a. 

291 A.g.e., 61a. 
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DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 

 

4. Risâlelerin Tahkikli Metinleri 

  بغية المرتاد لتصحيح الضاد.4.1  

 

اللهّالرحمنّالرحيمبسمّ  

ةّعلىّلحقّالصريحّمنّلزمّالعناد.ّوالصلارادّووفقّعنّاأنّفقّللنطقّالفصيحّمالحمدّللهّالذيّوّ[1]

اللهّعنّّينقياد.ّورضالهّوصحبهّالمنقادينّللصوابّخيرّآفصحّمنّنطقّبالضادّوعلىّأسيدناّمحمدّ

نواّلهمّماّاالذينّّمجادّخصوصا ّالعلماءّال لّوالاإجتهدواّلنفعّالعبادّودو  غهمّنتقادّبل ّنّنظروهّبغيرّالتأم 

ّةّالبغيةّوالمراد.غاي

ّرأيتّبمحروسةّإوبعدّفيقولّالمفتقرّ[2]  ّالحنفيّالإعتقادّلما لىّالغنيّالجوادّعليّبنّغانمّالمقدسي 

منّ وغادّيخرجونّعنّمقتضىّالعقلّوالنقلّفاضلّالناسّفضلاّعنّالأالقاهرةّالتيّهيّزينّالبلادّكثيراّ

ّنّنت بعهمّمنأمرّمعتاد.ّويرومونّأمخالفتهماّبينهمّّنّ فيّالنطقّبالضاد.ّوينكرونّعلىّمنّوافقهماّل

جدادّمنّغيرّرعايةّلتمهيدّالصولّولاّهدايةّباءّوالصلّلهمّإليهّإسنادّسوىّالتوارثّعنّالآأغيرّ

ّوشاد.ألتسدّالفصولّولاّتبصرهّلماّفيهّ

ّشارةّ إلإخوانّوردتّمعّطلبّجميعّاأفّّرّوبادنهارّمنهمّعليناّفيّكلّنادّبينّكلّحاضثمّشاعّال[3] 

فيضّمنّعينّالدلائلّالعقليةّوالنقليةّماّيرىّوكلّأالرشادّوّزيلّالغينّعنّعينأنّأمنّبعضّالعيانّ

عتمادّسائلاّمنّفضلّالنفعّبهّةّالزادّمعّالتوكلّعلىّاللهّوالابقصرّالباعّوقل ّّصادّفشرعتّفيهّمعترفا ّ

ّفيّالمعاد.

وضّفيّالمرادّلابد ّمنّتمهيدّالكلامّوتحريرّالمقامّالخّوقبل بغية المرتاد لتصحيح الضادّّوسميته[4] 

نهمّينطقونّبالضادّممزوجةّبالدالّالمفخمةّوالطاءّالمهملةّوينكرونّعلىّألةّأصلّهذهّالمسأنّأفليعلمّ

ّنهاّهيّوليسّكماّتوه مه.أمنّنطقّبهاّقريبةّمنّالظاءّالمعجمةّبحيثّيتوهمّبعضهمّ

يجبّتمخوهّنكرأثباتّماّإالكلامّفيّّفنقول[5]  وفصلينّمحيطينّمنّالدلائلّّةقد ممنهّأصرّفىّمقدمةّفيماّ

ّتمويهات.التنبيهاتّودفعّلبنوعينّوخاتمةّل

ّالمقدمة [6] ا ّالّأم  ّالعلماء ّالصفاتّالتيّنصّعليها ّمن ّلها ّوما ّمخرجها ّبيانه ّالكتبّففي ّفي مجاد

عتبارّمخرجهّوصفتهّالفظّبفّلهّكلّحرنّإتيات.ّفالمعتبراتّليكونّالناظرّعلىّبصيرةّمنّالدلائلّالآ
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يحفظانهّعنّزيادتهّونقصانه.ّوعندّعرضهّعليهاّيتحققّصحتهّوسقمهّكماّيتحققّصراصةّالدنياّومنّ

 :حرزّالمانيالإمامّالشاطبيّفيّضربهّعندّإلقائهّعلىّصليلّكماّقالّ

 

 ّّ،ّجَهَابِذةَُّالنقَُّادِّفيهاّمُحَصَّلاَّّىاكّموازينُّالحروفِّوماّحَكَّ"وه

ّولاّرِيَاّ،ّوعندّّّ يْفِّيَصْدقُُّالْاّولاّرِيبَةٌّفيّعَيْنِهِنَّ 292ّبْتِلَا"صَلِيلِّالزَّ

ّنهّالصفةّيبي نّكيفيتهّكالناقد.أانّوزالمخرجّيبي نّكميةّالحروفّكالميّنهأوقدّقيلّّ

 [7]ّ ّفقال ّمخرجها ا ّأم  ّاالعلامة ّفي ّالحاجب ّّالشافيةبن ّأ"وللضاد ل ّإو  ّوما ّحافتيه ّمنّحدى يليها

للسانّوماّيليهاّمنّالضراسّالتيّهيّيّاحدىّحافتإوللضادّ"ّشرحهاالجابرديّفيّقال293ّّالضراس."

حدىّحافتيهّماّإولّأليسّالمرادّبّهن ّأيعلمّّنأوالحافةّالجانبّوينبغي294ّّفيّالجانبّاليسرّأوّاليمن."

يليهّلتأخرّذكرهّالضادّعنّأفيّمقابلةّّ]أ[2هو رّمخرجهّّنهإالقافّوالكافّفقصىّاللسانّوماّ يدل ّعلىّتأخ 

نّمقابلةّمخرجهاّمنّحافةّاللسانّأيضاّعلمّأعنّمخرجيهماّوإذاّتأخرّذكرهّعنّالجيمّوالشينّوالياءّ

يسرّعندّالكثر.ّوقدّأنّإخراجهاّمنّالجانبّاليسرّإلىّمقدمّالفمّبقليلّهوّمخرجّالضاد.ّثمّإقربّألكنهّ

ّى.الجانبانّعندّالبعضّإنتهّييستو

منّالجانبينّهّمعنىّقولهمّوبعضعلىّأنّوهوّيدل[8]  منّأهمّيخرجهاّ ومنّالآخرّأنهّيخرجهاّ تارةّ حدهماّ

رضيّاللهّعنهّينطقّبهاّمنّاليمنّّبنّمعطيّوكانّعمرّبنّالخطابالفيةّأخرىّوقالّبعضّشراحّأ

ّظهر.أيضاّفيماّذكرناهّأومنّاليسرّوهوّ

اّصفاتهاّ [9]  :ولغة ّ. عتمادّعليهللفظّبالحرفّلقوةّالاعندّاّالنفسّحبس :صطلاحاا وهو الجهرفمنهاّوأم 

ّ ّالإعلان. ّهو ّّالهمسوضده ّبالحرفّلضّيجر :صطلاحااوهو ّاللفظ ّعلىّعفّالاالنفسّعند عتماد

ّالخفاء. :ولغةّ.مخرجه

نماّسميتّالمجهورةّمجهورةّمنّقولهمّحجوتّبالشيءّإذاّإ"ّ:شرحّالمفصلفيّّبنّالحاجباوقالّ[10] 

فقوانحصانهّيجريّمعهاّإمتنعّالنفسّااّعلنته،ّوذلكّلنهّلمّ أ وسمّيرّالصوتّبهاّ قسيمهاّّيالتصويتّبهاّ

                                                           
ّ.1/743،ّإبرازّالمعانيّمنّحرزّالماني292ّ

،ّالمؤلف:ّعثمانّبنّعمرّبنّأبيّبكرّبنّيونس،ّأبوّعمروّجمالّالدينّابن1/96ّّ،طالشافيةّفيّعلميّالتصريفّوالخ293ّ

القاهرة،ّّ–هـ(،ّالمحقق:ّالدكتورّصالحّعبدّالعظيمّالشاعر،ّالناشر:ّمكتبةّالآداب646ّالحاجبّالكرديّالمالكيّ)المتوفى:ّ

ّم2010ّالطبعة:ّالولى،ّ

لفّ:ّعبدّالفتاحّبنّالسيدّعجميّبنّالسيدّالعسسّالمرصفيّالمصريّمؤ،ّال1/139ّ،هدايةّالقاريّإلىّتجويدّكلامّالباري294ّ

ّهـ(،ّالناشرّ:ّمكتبةّطيبة،ّالمدينةّالمنورة.1409ّالشافعيّ)المتوفىّ:ّ
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ّ ّيقوَّآمهموسا ّلم ّجرىّالنفسّمعها ّلما ّلنه ّمنّالهمسّالذيّهوّالإخفاء، ّفيّّخذا ته ّقو  التصويتّبها

ّنتهى.ا295ّنقسامّالنفسّعندّالنطقّبها"بهاّنوعّخفاءّلاّيتالمجهورةّفصارّبالتصو

ولوّقالّهذاّالبعضّ"ّ:بنّالحاجباالمهموسةّفيّحرفّآخر.ّقالّّالمتأخرينّفيّوقدّعد هاّبعض[11] 

296ّقرب."أنهاّبينّالمهموسةّوالمجهورةّلكانّأ

وضد هاّاللين.ّ :لغةوهيّ .عتمادعفّالاالصوتّمعّلفظهاّلضّيوهيّجر الرخاوة:ومنّصفاتهاّ [12]

ةالق :لغةعتماد.ّوهيّوهيّحبسّالصوتّعندّلفظهاّلقوةّالا الشد ة: وهيّكونّالحرفّّيضا ّأ والبينية:.ّو 

ّمنسوبّ ّضعيفا ّوهوّالتوسطّبينّإيجريّمعهّبعضّالصوتّوبحبسّبعضهّأوّيجريّجريا لىّبين.

  كنزّالمعاني.كذاّفيّّ.شيئين

صوتهاّعندّإسكانهاّفيّمخرجها.ّّيحصرّجر"الحروفّالشديدةّينّللجابرديوفيّشرحّالشافيةّ[13] 

وسميتّالشديدةّشديدةّمأخوذة297ّّإسكانها."ّصوتهاّعندّينحصرّجربخلافهاّفهيّحروفّلاّي الرخوةو

شتدّأيّامتنعّقبولهّللتليينّلنّانحصرّفيّمخرجهّولمّيجرّامنّالشد ةّالتيّهيّالقوةّلنّالصوتّلماّ

ّشبهّحرفّاللينّلقبولهّالتطويلّيجريّالصوتّفيّمخرجهّعندّالنطق.أهّالصوتّإذاّجرىّفيّمخرج

زاّلغةّعلىّعندّاللفظّوهوّلالىّالحنكّإرتفاعّاللسانّاوهوّّستعلاء:الاومنهاّ [14] .ّفسميتّبهّتجو  العلو 

.ّوكلّماّجاءّمنّعالّ أكماّفيّليلّنائم.ّقيلّويجوزّ ّنّيكونّتسميتهاّبهّلخروجّصوتهاّمنّجهةّالعلو 

ّنحطاطّاللسانّعنّالحنكّعندّاللفظّوهوّلغةّالإنخفاض.االّوهوّستففهوّمستعلّوضدهّالا

ّومن [15] ّاللفظّوهوّلاوهوّتلاقيّطابقتيّاللسانّوالحنكّّالإطباق:ها ّولغة ّأعلىّعند . ّ:بلغّمنّالعلو 

اّالحرفّفإزّلنّالمطبقّاّتجوّ يضأوفيهّّي.التلاصقّوالتساو هوّمطبقّعندهّنماّهوّاللسانّوالحنك.ّوأم 

في ّ واحدّمنهماّافيّكلّوهوّتجّح:وضدهّالإنفتاّ.ةّمشتركّومثلهّكثيرواختصرّفقيلّمطبقّكماّقيلّللمشر 

ّالإفتراق.ّ:ولغةّ.عنّالآخر

ّلمّيجعلوهاّّوالمصمتة:ّصماتالإومنهاّ [16] حروفّلاّتنفردّفيّكلمةّرباعيةّأوّخماسيةّكأنهمّلما

نّيجعلواّمنهاّرباعياّأوّخماسيا.ّوضدهاّأالمتكلمونّّتصمأأيّجعلوهاّصامتةّأوّّصمتوهاأبهاّّمنطوقا ّ

ّلخوهيّستةّحروفّجمعتّفيّّ:المزلقة ّقولكّمنّنفلّسميتّبه ّمنّزلقّاللسانّوالشفة يّأروجها

لا ّشاذةّأوّدخيلةّفيّإمنهاّكلمةّرباعيةّأوّخماسيةّّلورعةّفيّالنطقّولخفتهاّلايخطرفهما.ّوالزلاقةّالس

                                                           
ّ.458،ّالجزءّالثانيّصّمجموعةّالشافيةّفيّعلمّالتصريفّوالخط295ّ

نّشرفّشاهّالحسينيّالستراباذي،ّب،ّالمؤلف:ّحسنّبنّمحمد2/928ّ،ّبابّصفاتّالحروفّشرحّشافيةّابنّالحاجب296ّ

ّالناشر:ّمكتبةّالثقافة715ّركنّالدينّ)المتوفى:ّ ّد.ّعبدّالمقصودّمحمدّعبدّالمقصودّ)رسالةّالدكتوراة(، هـ(،ّالمحقق:

ّم.2004ّ-هـ1425ّالدينية،ّالطبعة:ّالوليّ

ّ.2/929ّ،ّبابّصفاتّالحروفّشرحّشافيةّابنّالحاجب297ّ
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ّببعضّّيحرفّعنهاّوبقّلوالعربيةّكعسجدّوعسطوص.ّهذهّالصفاتّالمتضادةّالتيّلاّيخ صفاتّتختص 

ّالحروف.

ّ

والصتمّماّعدىّحروفّالحلقّسميتّبهّلتمكنهاّفيّخروجهاّمنّالفمّواستحكامهاّّم:صتالفمنهاّ [17]

ّوهوّتسمينّالحرفّوضد هاّالترقيقّلخفته.ّ التفخيم:ومنهاّفيهّولمّتسم ّالحلقيةّبهّلعدمّتمك نهاّببعدّحي زها.ّ

تهاّطرفّمعرفوهوّكونّالحرفّجزءّالكلمةّويقابلّبفعلّوتتكررّلامّالمنيفّولّصالة:الومنهاّ [18]

ّ.ّالزيادة:وضد هاّفيّالتصريفّ. المحل  فيّغيرّهذاّ عليهاّ وبسطّالكلامّ ّ]ب[2الشجريةّومنهاوهيّبخلافهاّ

ّوهيّكونهاّتخرجّمنّشجرّالفمّأيّمخرجهّومفخمه.

لّأوهيّالإمتدادّمنّّستطالة:الاومنهاّ [19] ّمكيلاّكماّقالّّالجعبريلىّآخرهاّكماّقالّإافةّاللسانّحو 

ّالأالفرقّبينّالمستطيلّوالممدودّبالصفات.ّولتمك نهاّ لّجرىّفيّمخرجهّوالثانيّجرىّفيّنفس.ن  ّو 

سنادّوهوّصوتّيلحقهاّعندّالوقفّيشبهّالنفخّذكرّهذهّالصفةّالجعبريّفيّكتبهّوالإّالنفخ:ومنهاّ [20]

ّبوّحي انّفيّشرحّالتسهيل.أ

يت صلّبحرفّالطرفّوهوّّاللفظّحت ىالصوتّعندّنتشارّاهمّوهوّعنّبعضّيكحُّّي:التفشّ ومنهاّ [21]

ّوذلكّبصوته.ّادّانتشرّبمخرجهنّالضأوالتحقيقّّ:الجعبريالشينّبالإتفاق.ّوقالّ

ضدادهاّلنّبعضهمّوصفهاّبصفةّوبعضهمّوصفهاّبضدها.ّفذكرناّأوإنماّذكرناّهذهّالصفاتّمعّّ[22]

ّاّتتبينّالشياءّواللهّأعلم.هدبضوالضدينّلتعلمّالصفةّعلىّالقولينّوللتكميلّوالتعويلّعلىّماّقيلّ

 

 وّلالفصل الأ

ّبالمعقولّعلىّ [23]  دل ةّمتعد دةّلاحتّلناّأنّاللفظّبالضادّكالظاءّالمعجمةّهوّالمقبولّوهيّأفيماّيدل 

ّبالنظرّفيّالمنقول.

ل:ال [24]  تقرأّ والتيبالظاءّ نّعلماءّهذاّالفنّوغيرهمّتعرضواّللفرقّبينهماّوبي نواّاللفاظّالتيّتقُْرَأُّأ و 

ّ.ونشرا ّّبالضادّفيّمؤلفاتّلهمّمستقلةّوغيرّمستقلةّنظما ّ

المشهورةّفيّالتجويدّذكرّالكلماتّالتيّبالظاءّالواقعةّفيّّتهفيّمقدمّالعلامةّابنّالجزريّفمنهم [25] 

لهاأفيّّالإمامّالشاطبيّومنهمنّماّعداهاّبالضاد.ّأالقرآنّليعلمّ ّبياتهّالتيّأو 

ّحظّلكظمّغيظّعظي ّظفرّالظفرّبالغليظّالكظوم.أمّ،ّرب 

الدينّالرسعنيّّومنهمّ لهاّأبياتهّالتيّأفيّالشيخّعز  ّو 
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298ّ"حَفِظْتُّلفظ اّعظيمَّالوَعْظِّيوُقِظُّمِنّْ،ّظَمَاّلَظَىّوَشُوَاظِّالحَظْرِّوالوَسَنِ"

لهاأبياتهّالتيّأفيّّبوّعمروّالدانيأالحافظّّومنهمّ ّو 

299ّماظنتّبنا"ّا ّغليظّا ّمتّغيظ"ظفرتّشواظّبحظهاّمنّظلمناّ،ّفكظ

لهاأبياتّأفيّّظمّالكلماتّالتيّهيّبالظاءّمطلقانّفيّمقاماتهّالحريريّومنهمّ ّ:و 

ّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّلُّهُّاللفاظُّيهاّالسائليّعنّالضادّوالظاءّ،ّلِكَيْلَاّتضُأ"

ّلهّاافاسمعهاّ،ّحِفْظَّالظاآتّيُغْنيِكَّّإنَّّ 300ّستيقاظُ"ستماعَّامرِئ 

لهاأّعملّستينّبيتاّكالحريريّالشيخّجمالّالدينّبنّمالكّومنهمّ ّ:و 

301ّيضاّكاكظّملتمظا"أ،ّأوّكافّأوّلامّ"بسبقّشينّأوّالجيمّاستبانةّظاء

ّبنّديبّالوالّ ّمحمد ّالهأوحد ّبنّجابر ّّواريحمد ّقال ّبينهما، ّفيّالفرق ّبعيدة ّقصيدة  الشهابنظم

لهاّأوّ.حدّفيماّعملتّعلىّمنوالهاأولمّينسخّّلمّيسبقّإلىّمثلهاّ:القسطلاني ّو 

اّبهّفلهّالثناءُّالادَْوَمُّّ ّماّيتكلمّ،ّبدء   "حمدّالإلهِّاجََلُّ

ّوآلهّوعلىّالنبيّ ّّّّّّّّّّ 302ّة ّعرفهُاّيتنس مُ"زكىّصلاأ،ّالهَاشِمِىِ 

ةّورقةّثمّاختصرهّفيّنحوّعشرةّئمّثنحوّثلاّبنّعبادّأل فّفيّالفرقّبينهماّكتابااوالصاحبّ[26] 

لّأقتصرناّمنّكلامهمّعلىّاطالةّولهذاّعرضناّعنّذكرهمّخوفّالإأوراقّوغيرّهؤلاءّجمعّكثيرّفأ و 

ليتّشعريّلولاّالتشاب والإلتباس،ّحتىّخفكلّمقالة،ّفياّ لفظاّ علىّكثيرّمنّالناس،ّّيهّبينهماّ الفرقّبينهماّ

دونّالقرطاس.لماّكانّهذاّالجمّالغفيرّيتعب ّونّالقلمّويسو 

بوّالطي بّفيّأبلّمخصوصةّباللغةّالعربيةّكماّأشارّإليهّ نّالضادّليستّفيّلغةّالتركأّ:الثاني [27]

ّقوله

ّمَنّْنَطَقَّالضادَّ،ّوعَوذُّالجَانِيّوغَوثُّالطَّّ 303ّرِيدِ""وبِهِمّّْفخَْرُّكلِ 

                                                           
ّم.2014ّهـّّيوليو1435ّّمّتحميلهّفي:ّرمضانّت،10/1735ّملتقىّأهلّاللغة298ّّ

ّّ.210،ّصّالتمهيدّفيّعلمّالتجويد299ّ

هـ(،ّالناشر:ّمطبعةّالمعارف،516ّ،ّالمؤلف:ّأبوّمحمدّالقاسمّبنّعليّالحريريّ)المتوفى:504ّصّّ،مقاماتّالحريري300ّ

ّم.1873ّّبيروت،ّعامّالنشر:ّ

م.)ّبسبقّشينّأوّالجيمّاستبانةّظاّأو2010ّّهـ1432ّّالمحرمّّ:،ّّتمّتحميلهّفي1،42/93-أرشيفّملتقىّأهلّالحديث301ّ

كظّمتلمظا(. ّكافّأوّلامّأيضاّ 

ّلإبنّجابرّالندلسي. قصيدةّالحكمةّالدبيةّفيّالتفريقّبينّالضادّوالظاء302ّ

صشرحّديوانّالمتنبي303ّ الشافعي18ّ، النيسابوريّ، بنّعليّالواحديّ، بنّمحمدّ أبوّالحسنّعليّبنّأحمدّ المؤلفّ: )المتوفى:ّّّ،

ّهـ(،]الكتابّمرقمّآلياّغيرّموافقّللمطبوع[468ّ
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ّقولّال ّاّأبيّحيانّفيّكتابّ ّذستاودلّعليه ّفيّاللغة ّله ّاللسانّثلالتركية ّفيّهذا ثةّحروفّالمعجم

دها.ّثمّقال فيعلمّّالكلامّحرفّغيرّهذهّجدّفيّبعضومتىّوُّّ:وعشرونّحرفاّوسردهاّوعنّالضادّجر 

بنّمعطيّالفيةّأفيّشرحّ :الشهابّالنصيبيوقالّنّتلكّالكلمةّغيرّتركيةّبلّمنقولةّمنّلغةّغيرها.ّأ

ّ:الإمامّبرهانّالجعبري.ّوقالّعربيةّلاّيوجدّفيّغيرهابعدّذكرّمخرجّالضادّوهوّمنّخواصّاللغةّال

ّفيّكتابّعقودّالجمانّ

ّبضادهاّوتكََثَّرَتّْ،ّبالظاءّوثاءّ 304ّوالذالّفاستمعان""والعرُْبُّخُصَّ

"ولاّضادّّ:فيّشرحّالشافيةّالجابرديوقال305ّّوقالّفيّالقاموسّ"والضادّحرفّهجاءّللعربّخاصة."

الّالقسطلانيّلكنّقّ.ّ)أناّأفصحّمنّتكلمّبالضاد(:يهّوسل مّصلىّاللهّعلولذلكّقال306ّّ".لا ّفيّالعربيةإ

كماّقالّّصلّلهأإلا ّإنهّلا307ّّ.)أناّأفصحّمنّنطقّبالضاد(:بعدّذكرّالحديثّبلفظّفيّلطائفّالإشاراتّ

ّنتهى.ايّالنجومّساكتاّعليه،ّوذكرهّالحكريّفّعيلّبنّكبيرّالحنبلياالحافظّالكبيرّاسم

اّهذاّالحرفّالذيّإسّمفقوداّفيّلغةّالتركّكّفليلمّذلعُّاّإذّ[28] لا ّالضادّالشبيهةّبالظاءّالمعجمة.ّأم 

هّبالضادّالطائيةّفموجودّأالمهملةّالتيّبنطقّبها.ّّ]أ[3هّالدالّالمفخمةّوالطاءيشب كثرّالمصريينّولنسم 

وجودّغيرّالمفقودّلفاظهمّكماّيشهدّبهّالعارفّللغتهمّبلّالسامعّلكلامهمّوالمأكثرّأفيّلغةّالتركّفيّ

ّالمقصود. ّوبذلكّيتم 

حكامّمنّيبد لّالضادّظاءّقالّفيّالذخيرةّمنّيأتيّبالظاءّمكانّالضادّأالفقهاءّذكرواّّ"أنّ:الثالث [29]

نّتفسدّصلوته.ّوهوّقولّعامةّالمشايخّواستحسنّبعضّمشايخناّأوبالضادّمكانّالظاءّفالذيّينبغيّ

.ّوقالّالشيخّخليلّالمالكيّفيّ ّالعوام  وهلّبلاحنّمطلقاّ"ّمختصرهوقالواّبعدمّالفسادّللضرورةّفيّحق 

بدلّحرفاّأوقالّالإمامّالنوويّفيّمنهاجهّ"ولو308ّّتحةّوبغيرّممي زّبينّضادّوظاءّخلاف."وّفيّالفاأ

                                                           
،ّالمؤلف:ّبرهانّالدينّإبراهيمّبنّعمرّالجعبري،ّتحقيق:ّمكتب47ّ،ّبابّالصفات،ّصّعقودّالجمانّفيّتجويدّالقرآن304ّ

ّ.م2005ّهـ1426ّولىّقرطبةّالطبعةّال

هـ(،ّتحقيق:ّمكتب817ّيعقوبّالفيروزآبادىّ)المتوفى:ّ،ّالمؤلف:ّمجدّالدينّأبوّطاهرّمحمدّبن1/295ّ،ّالقاموسّالمحيط305ّ

تحقيقّالتراثّفيّمؤسسةّالرسالة،ّبإشراف:ّمحمدّنعيمّالعرقسُوسي،ّالناشر:ّمؤسسةّالرسالةّللطباعةّوالنشرّوالتوزيع،ّ

ّم.2005ّّ-هـ1426ّّعة:ّالثامنة،ّالطبّلبنان،ّ–بيروتّ

اللهّبنّعليّأبوّالوفا،ّالناشر:ّدارّالوفاءّّالمنصورة،ّالطبعة:ّّ،ّالمؤلف:ّعلى142صّّ،القولّالسديدّفيّعلمّالتجويد306ّ

ّ.م2003ّهـ1424ّّّالثالثة،ّ

سيرهّلآخرّسورةّالفاتحةّ"حديثّ:ّ)أناّأفصحّمنّنطقّبالضادّ،ّبيدّأنيّمنّقريش(ّقالّالحافظّابنّكثيرّرحمهّاللهّفيّتف307ّ

:ّقالّفيّاللآلئّ:ّمعناهّصحيح،ّولكنّلاّأصلّلهّ،ّكماّّ(ّماّنصه1/200:ّلاّأصلّله.ّوقالّالعجلونيّفيّ"كشفّالخفاء"ّ)

ّ.(26/380قالّابنّكثيرّوغيرهّمنّالحفاظّ،ّوأوردهّأصحابّالغريبّ..ّولاّيعرفّلهّإسناد،ّمجموعّفتاوىّابنّباز"ّ)

:ّ،ّالمؤلف:ّخليلّبنّإسحاقّبنّموسى،ّضياءّالدينّالجنديّالمالكيّالمصريّ)المتوفى40صّّ،مختصرّالعلامةّخليل308ّ

ّمـ.2005هـ/1426هـ(،ّالمحقق:ّأحمدّجاد،ّالناشر:ّدارّالحديث/القاهرة،ّالطبعة:ّالولى،776ّ
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حكامّمنّيبدلهاّولمّيتعرضواّل310ّبظاءّفيصح."309ّ﴿المغضوبّعليهمّولاالضالين﴾ّلا ّضاداإلمّيصحّ

311ّيفعلونّذلك."حكامّمنّيبدلهاّبهّفلولاّالإشتباهّبينهماّلماّكانواّبحرفّغيرّالظاءّكماّتعرضواّل

ّوقدّسبقّذكرّالتفشيّومعناهّوذلكّماّأ :الرابع [30] ّبالتفشيّولاّتفشيّفيها نّبعضّالعلماءّوصفها

ّناه.عدأ

لاّإولاّيتحققّذلكّّيويشاركهاّفيهّالظاءّوالذالّوالزانّمنّصفاتهاّالنفخّأنهمّذكرواّأ:ّالخامس [31]

اّالضادّالطائيةّفلاّتو حاطّبالمقدمةّأجدّفيهاّهذهّالصفةّكماّيشهدّبهّمنّفيّالضادّالشبيهةّبالظاء.ّأم 

 ولكونهاّتشاركّالزاىّوالظاءّفيّهذهّالصفةّونحوها.ّّمعرفة

ّنقدّالشعر شرحقدّيجعلهاّالعربّفيّمقابلتهاّفيّقوافيّالشعر.ّقالّالشيخّعبدّاللطيفّالبغداديّفيّ[32] 

كفاء،ّوهوّغلطّمنّالعرب،ّولاّالروىّهوّالإكفاء.ّقالّبعضّالعلماء:ّإختلافّحرفّلقدامهّفيّبابّالإ

ّنماّيغلطونّفيهّإذاّتقاربتّالحروف،ّوانشد:إيجوزّلغيرهم،ّو

"أالمُنْقَضّ،ّبالليلّ"كأنّأصواتَّالقطاّ صواتُّالحصاّالمُنْقَز ِ
312ّ

ّساغّماّعملهّبعضهمّمنّاللغزّفيّالخيمةّبقولهّّيضا ّأومنّهناّّقلتّ

313ّماّهدىّاللهّالنامّأظلت""ومضروبةّمنّغيرّجرمّأتتّ،ّبهّإذاّ

اّينحوّ ثّقالّالختامّعنّالتوريةّوالإستخدامّحيّفيّكتابّفصّ ّهذاّالنحوّماّذكرهّالصلاحّالصفديّ ّومم 

تحققّنسبةّأهمّلبيّالحسينّالجزارّولمّنشدنيّبعضأصلّالرابعّفيماّيحصلّمنّالوهمّوالإشتراكّال

ّالوقوعّفيّمثلّهذا:ليهّلنّأباّالحسينّيجلّقدرهّعنّإذلكّ

 هبّلذاّ،ّالشتّأوّذاّالبردّالذيّعرضاّّأعددتّمنّأوقائلّقالّماّ

ّيّبدناّ،ّمشلجاّوشقاّفيّالقلبّقدّقرضاعددتّلأفقلتّدعنيّفقدّّ                       

                                                           
ّ.1/7سورةّالفاتحة،309ّّ

ّالمفتين310ّ ّمحي26فيّالفقه،ّصّّمنهاجّالطالبينّوعمدة ّأبوّزكريا يّالدينّيحيىّبنّشرفّالنوويّ)المتوفى:ّ،ّالمؤلف:

م.ّ)ولوّأبدلّضاداّبظاء2005ّهـ/1425دارّالفكر،ّالطبعة:ّالولى،ّهـ(،ّالمحقق:ّعوضّقاسمّأحمدّعوض،ّالناشر:676ّ

ّلمّتصحّفيّالصح(.

ّ.42/109م،2010ّّهـ1432ّّ،تمّتحميلهّفي:ّالمحرم1ّّأرشيفّملتقىّأهلّالحديث311ّّ

ّ.490،ّصّأدبّالكاتب312ّ

لزراري،ّالناشرّ:ّدارّومكتبةّ،ّالمؤلفّ:ّتقيّالدينّأبيّبكرّعليّبنّعبدّاللهّالحمويّا2/342ّانةّالدبّوغايةّالربخز313

ّتحقيقّ:ّعصامّشعيتو.1987ّبيروت،ّالطبعةّالولىّ،ّّ–الهلالّ
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شهرّمنّأوهوّّنماّهوّبالظاء،ّوقدّنصواّعلىّذلكإوقدّوهمّالشاعرّفيّقولهّقرض،ّلنّالذيّيذبغّبهّّ

قصرّألا ّوالقافيةّضاديةّكماّترى،ّولكنّالشاعرّماّإينُبهّعليه،ّوالقرضّبمعنىّالقطعّبالضادّليسّنّأ

ّنواعّالفرا،ّإنتهى.أاسم،ّوجعلهّنوعاّمنّفيّقولهّوشقا،ّوتركيبهّهذاّمنّحرفّو

نّالقرظّفيّالعربّنوعّمنّالفراّأالعذرّللشاعرّظاهرّمنّاشتباهّالحرفينّكماّبي ناهّولاّيخفىّ:ّقلت [33]

لىّأبيّإنتسابّهذاّالشعرّالحسنّاوهوّالمناسبّللمقامّفقولهّالذيّيذبغّبهّفيهّتسامحّوبالجملةّفلاّيبعدّ

ّ نّالقريبّمنهاّهيّالضادّأفيّالصوتّبمراحلّوّيالطائيةّبعيدةّعنّالزاّادنّالضأالحسينّولاّشك 

ّالشبيهةّبالظاء.

ّمأّ:السادس [34] ّالانهمّذكروا ّلهاّعنّالظاءّنّصفاتها ّومعناهاّوهيّالممي زة ّذكرها ّمر  ستطالةّكما

ّولايوجدّالضادّالطائيةّالإستطالة.

شديأ :السابع [35] الرخاوةّوهذاّ منّصفاتهاّ دّالدلالةّعندّمنّلايكونّعندهّغباوةّفإنهّلاّرخاوةّنهمّذكرواّ

الضادّالطائيةّفمشوب اّ كانتّشبيهةّبالظاء.ّأم  إذاّ الاّ  حرفّفيهاّ ةّبالدالّالمفخمةّوالطاءّالمهملةّوكلّمنهماّ

قد مناهماّفيّالمقدمةّيجدّهذاّالحرفّمتصفاّّشديدّفكذاّماّبينهماّبلّمنّعرفّمعنىّالشدةّوالرخاوة.ّوقد

ّطعاّمعّقطعّالنظرّعنّالدالّوالطاء.بالشدةّق

ّالحرفّصعبّعلىّأ :الثامن [36] ّالشنّهذا ّعلىّذلكّعلماءّهذا ّالميدانّنّأالناسّنص  وفرسانّهذا

ّب ّبعضّأوحكموا ّبل ّعلىّتحقيقها ّيقدر ّلا ّوالإتقان ّالتجويد ّفي ّالراجل ّأن ّقال ّالفرسان.  الإمامكابر

ّ:فيّعمدةّالمفيدّرحمهّاللهّّالسخاوي

ّلديهّكلّلسانِّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّ"والضادّح ّّّرفّمستطيلّمطبقّ،ّجهرٌّيَكِلُّ

ّ،ّذرَِب ّلحكامّالحروفّمُعانِّ ّبالفصاحةّقيَ ِم  ّ”حاشاّلسان 

ةّنفردتّالعربّبكثراصعبّالحروفّالتيّأ"والضادّمنّّل:أبوّحيانّفيّشرحّالتسهيّذالستاوقالّّ

منّالتحف ظّبلفظّالضادّحيثّ:ّفيّالرعايةّلببيّطاأالشيخّأبوّمحمدّالمكيّبنّوقال314ّّله."ستعماا "ولابدّ 

فلاّبدّّفيهّ]ب[3ئمةّلصعوبتهّعلىّمنّلمّيدربكثرّمنّرأيتّمنّالقراءّوالأمرّيقصرّفيهّأوقعّفهوّ

غطّحّعندّضنّيلفظّبالضادّمفخمةّمستعليةّمطبقةّمستطيلةّفيظهرّصوتّخروجّالريأللقارىّالمجودّ

وّالذالّفيكونّمبد لاّتىّبلفظّالظاءّأأومتىّفرطّفيّذلكّّراسّعندّاللفظّبهامنّالضهّحافةّاللسانّلماّيلي

تىّبغيرّأإخراجهاّعلىّحقهاّّئفمتىّلمّيتكلفّالقارّّصعبّالحروفّعلىّاللافظأوّالضادّمنّ،ّأوّمغي را ّ

ّبقراألفظهاّو ّية.جلهّالتجويدّبلفظهاّعادةّوطبعاّوسومتىّتكلفّذلكّوتمادىّعليهّصار315ّّته."ءخل 

                                                           
،ّالمؤلف:ّمحمدّبنّيوسفّبنّأحمد،ّمحبّالدين10/5262ّتمهيدّالقواعدّبشرحّتسهيلّالفوائدّ»المسمىّّشرحّالتسهيل314ّ

قيق:ّأ.ّد.ّعليّمحمدّفاخرّوآخرون،ّالناشر:ّهـ(،ّدراسةّوتح778ّالحلبيّثمّالمصري،ّالمعروفّبناظرّالجيشّ)المتوفى:ّ

ّهـّ.1428ّوريةّمصرّالعربية،ّالطبعة:ّالولى،ّجمهّ-دارّالسلامّللطباعةّوالنشرّوالتوزيعّوالترجمة،ّالقاهرةّ

ّ.159-158ّ،الرعاية315ّ
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ستطالةّوليسّمنّالحروفّماّيعسرّعلىّنفردّبالاا"والضادّّ:النشرفيّّبنّالجزرياالعلامةّوقالّ[37] 

ّمنّيحُْسِنهُُّفمنهمّمنّيخرجهّطاءّومنهمّمنّيمزجهّبالدالّ اللسانّمثلهّفإنّألْسِنَةَّالناسّفيهّمختلفة،ّوقَلَّ

هُّالزاماّمفخمومنهمّمنّيجعلّلا ّتهى.إن316ّّوكلّذلكّلاّيجوز"يَّة،ّومنهمّيشُِمُّ

نّلاّصعوبةّفيّالضادّالطائيةّبلّأنتّترىّأفإذاّكانتّالضادّالعربيةّبهذهّالمرتبةّمنّالصعوبةّو[38] 

والفارسّفيّهذاّالعلمّوالراجلّّفيّالنطقّبهاّالعالمّوالجاهلّيفيّغايةّالسهولةّعلىّاللسانّيستوهيّ

ّدّالطائيةّبعيدةّعنّالضادّالعربيةّبمراحل.نّالضاأنكّتحكمّبإف

لا ّللضادّالشبيهةّإنّالمخرجّالمنصوصّعليهّللضادّفيّالكتبّالمعروفةّالمتداولةّليسّأ:ّالتاسع [39]

فيّمعرفةّإبالظاءّالمعجمةّلاّالطائيةّف نّتسكنهّوتدخلّعليهّهمزةّوصلّوتنظرّأخرجّالحرفّمنهمّقالواّ

ّنتهى.اينّينتهيّالصوتّفحيثّأ

نتّأحداهماّعلىّالخرىّوهوّمخرجّالباء.ّوإطبقتّأبّفتجدّالشفتينّقدّأفثمّمخرجهّمثلاّتقولّ[40] 

لىّطرفّاللسانّأوّعلىّالحنكّإلاّ إإذاّنطقتّبالضادّالطائيةّوفعلتّماّتقدمّذكرهّلاّتجدّالصوتّينتهيّ

ّبلأحداّذكرّأوهوّمخرجّالدالّوالتاء.ّولمّترانّ ّمخرجّالضادّمنّهذاّالمحل  ماّذكرناهّلهاّمنّالمخرجّّن 

ّالعلامةّ ّالنحوّمثلّكتبّالإمام ّوعلم ّالقراءة بنّالجزريّوالإمامّامذكورّفيّكتبّلاّتحصىّفيّعلم

ّالمكيّوالشيخ بنّابنّمعطيّواجمالّالدينّبنّمالكّوّالشاطبيّوالعلامةّالجعبريّوالشيخّأبيّمحمد

مّعليهّإنّءّالكلاينهاّشجريةّفسيجأنّشريّوأبيّحيانّوغيرهم.ّوماّنقلّعنّالخليلّمخالحاجبّوالزم

 شاءّاللهّتعالى.

لهاّعنّشيوخهمّبالإسنادّنحنّنرويّهذهّالضادّالطائيةّبالمشافهةّعنّالشيوخّالراوينّّفإنّقيل[41] ّ

شرطّلاّعبرةّبالروايةّالمخالفةّللدرايةّإذّّقلنالىّالنبيّصلىّاللهّعليهّوسلمّإئمةّالقراءّالبالغّأالمتصلّب

ّوقدّبي ناّمخالفتهاّلماّتواترّفيّالكتبّالعربيةّوالقراءة.ّ.العربيةنّتوافقّأةّقبولّالقراء

حدهماّأنماّذكرّالنحويونّصفاتّالحروفّلفائدتينّإ"ّ:شرحّالتسهيلفيّّأبوّحيانّذالستاقالّ[42] ّ

منّليسّوالفائدةّالثانيةّوهيّالولىّفيّالحقيقةّبيانّالحروفّالعربيةّحتىّينطقّّ:جلّالإدغام.ّثمّقالل

ينطقّال فكماّربيّفهوّكبيانّرفعّالفاعلّونصبّالمفعولعبعربيّبمثلّماّ ّنصبّالفاعلّأّ. ورفعّالمفعولّن 

لحن"ّمخارجهاّلماّروىّعنّالعربّفيّالنطقّبهاّللحنّفيّاللغةّالعربيةّكذلكّالنطقّبحروفهاّمخالفةّ

ّايضا.ّوتفصيلّهذاّالجوابّلاّيليقّبهذاّالكتاب.

                                                           
سفّ)المتوفىّ:ّ،ّالمؤلفّ:ّشمسّالدينّأبوّالخيرّابنّالجزري،ّمحمدّبنّمحمدّبنّيو1/219ّ،النشرّفيّالقراءاتّالعشر316ّ

ّالضباعّ)المتوفى833ّّ ّعليّمحمد ّالمحققّ: ّالكبرى1380ّهـ(، ّالتجارية ّالمطبعة ّالناشرّ: ]تصويرّدارّالكتابّّهـ(،

ّالعلمية[.
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مامّالنحوّالخليلّولاّيتأتىّذلكّإوصافهاّالشجريةّلق بهاّبهاّصاحبّالقدرّالجليلّأّنّمنأ:ّ"العاشر [43]

وسيأتيّلذلك317ّّنّالضادّالطائيةّتخرجّمنّطرفّاللسانّلاّمنّشجرّالفم"إلا ّإذاّكانتّشبيهةّبالظاءّفإ

ّمزيدّبيانّإنّشاءّاللهّتعالى.

ّوالظاءّذالا ّّوالصادّسينا ّ الطاءّدالا ّّتولولاّالإطباقّلصار الإطباقّةقولهمّفيّصف :الحاديّعشر [44]

ّكلامّأبيّحيانّفيّشرّولخرجتّالضادّمنّالكلامّإذّلا حّالتسهيلّيخرجّمنّموضعهاّغيرهاّهذاّنص 

اّالطائيةّفتخرجّمنّبنّيعيش.ّومثلهّفيّشرحّالمفصلّلا وهذاّكماّترىّيخصّبالضادّالشبيهةّبالظاء.ّأم 

ّبالقاعدةّالمعروفةّفيّمعرفةّمخرجّالحرف.ّفلوّثةّالنطعيةّكماّيشمخرجهاّالحروفّالثلا هدّبهّالحس 

خواتهاّولقالواّلولاّالإطباقّلصارتّالضادّدالاّبدلّأكانتّالطائيةّعربيةّلوصفتّبالنطعيةّكماّوصفتّ

ّلخرجتّمنّالكلامّكماّلاّيخفىّعلىّذويّالفهام.قولهمّ

هوّسيدّالعربّوالعجمّوماّّليهّوسلمّالذيالنبيّصلىّاللهّعّأهلّمكةّالتيّهيّمنشأنّأ :الثانيّعشر [45]

ّالعربّوموطنهم،ّّوالاها بالضادّشبيهةّبالظاءّالمعجمةّ ]أ4[نماّينطقونّإمنّبلادّالحجازّالتيّهيّمحل 

ّلمنّرامّفيّهذاّالسبيلّالإهتداء.عمّالمقتدىّهذهّالطائيةّوهمّنِّّمنهمّحدّ أولاّتسمعّمنّ

 

 الفصل الثاني

ّبالتصريحّعل[46]  لّمنّكلامّالعلماءّنّالتلفظّبالضادّشبيهةّبالظاءّهوّالصحيح.ّوهوّالمنقوأىّفيماّيدل 

ّكلامهمّبالقبول.ّىالفحولّالمتلق

ل: ّفيّالدررّالمكللةّّيقولّالشيخّمحمدّبنّعتيقّبنّعل الاو  ّ:النجيبيّالزري 

318ّ"والضادّوالظاءّلقربّالمخرجّ،ّقدّيوزنانّبإلتباسّالمنهج."

ّ:بهّالمذكورّبعدّذكرهّالظاءّيضاّفيّكتاأقولهّ الثاني:

علىّالجهابذّالنقاد."إ"ويكثرّإلتباسهاّبالضادّ،ّ 319ّلاّ 

ّ:وحدّمحمدّبنّجابرّالهواريّفيّقصيدةّالمذكورةّحيثّقالّديبّالقولّال الثالث:

                                                           
،ّرسالةّلهل3ّ؛ّأرشيفّملتقىّأهلّالحديث42/109ّ،ّبابّصوتّالضادّبدونّتعصب1ّ-أرشيفّملتقىّأهلّالحديث317ّ

ّ.4/467الضادّالظائيةّ

،ّالمؤلف:ّمحمدّحسنّبنّباقر،ّمحقق:ّسلطانیّنسب،ّابراهيم،ّناشر:ّدار9/399ّّ،كلامّفيّشرحّشرائعّالإسلامجواهرّال318ّ

ّ.1342لبنانّّ-ياءّالتراثّالعربيّبيروتاح

ّ.9/399ّّّ،جواهرّالكلامّفيّشرحّشرائعّالإسلام319ّ
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ّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّلتباسّيعُْلَمُّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّاادّقولّفيماّبعدّذلكّإنهّ،ّللظاءّبالضأ"و

ّالغيرَّضادٌّترُْسمُ." ّفرأيتّحصرّالظاءِّآكِدَّواجب ّ،ّلِيبَينَّأن 

ّحرفّصعبّنهّإنّذكرّالضادّوأّعمدةّالمفيدّبعدمامّالسخاويّفيّقولّالإ الرابع:

يشتبهان321ّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّ﴾غيضأوّفي﴿320ّ﴾ضللنأاحّعنّظاءّففيّ،ّ﴿"ميزهّبالإيض

325ّوخذهّذاّإذعان"324ّ﴾ولايحضو﴿323ّ﴾ّ،لىإرة وناض﴿322ّ﴾مخضرةكذاكّ﴿و

ّبنّالجزريّفيّمقدمتهّالمشهورةّفيّالتجويد:ّاقولّالعلامةّ الخامس:

326ّعنّالظاء"ستطالةّومخرجِّ،ّمي ِزّْاادَّب"والض

بالمخرجّوالانّالتمييزّبينأوتقديمّالمجرورّويفيدّالتخصيصّفيدلّعلىّ ليسّإلاّ  مشهماّ اركةّستطالةّوإنهاّ

ّلهاّفيّالصوت.

يعنيّالضادّيضارعّلفظّالظاءّلنهماّقولّالعلامةّالبرهانّالجعبريّفيّشرحّالشاطبيةّولفظهاّّالسادس:

ّأكثرّالحروفّوتناسباّفيّالصفة.

  :عقودّالجمانّفيّتجويدّالقرآنقولهّفيّكتابهّّالسابع:

ّالضادّفيّكلّالحليّ،ّوبالإستطالةّخُولِفَّالحرفانِّ 327ّمعّمخرج""والظاءّأخي 

ّقاسمّفيّشرحّالواضحةّّفيّتجويدّالفاتحةّعندّقولهّأبنّاقولّالشيخّّبدرالدينّالمعروفّب الثامن: ّ:م 

دهّفارقاّ،ّبمخرجهّووصفهّالمُتعَنَ ِدِ" "وبالضادّكالضلالّجوَّ
328ّ

يّبياتّالتيّتدلّعلىّصعوبتهاّمنّكلامّالإمامّالسخاونّذكرّمخرجهاّكماّذكرناهّوصفاتهاّوالأبعدّّ

ّقال ّفيّّ:التيّذكرناها. ّيشاركه ّولم ّوالإطباقّوالتفخيم ّوالجهر ّفيّالإستعلاء ّالضاد ّالظاء "وشارك

                                                           
ّ.14/36سورةّابرهيم،320ّّ

ّ.9/15﴾ّسورةّالتوبة،ّغيظ﴿321ّ

ّ.22/63سورةّالحج،322ّّ

ّ.75/22ةّالقيمة،ّسور323ّ

ّ.107/3؛ّسورةّالماعون،69/34ّسورةّالحاقة،324ّّ

ّ(643،ّأبوّالحسنّعلمّالدينّعليّبنّمحمدّبنّعبدّالصمدّالسخاويّ)تّعمدةّالمفيدّفيّمعرفةّالتجويد325ّ

ّوَمَخْرَجِّ...ّمَي ِزّْمِنَّالظَّا14،ّبابّالضادّوالظاء،ّصّالمقدمةّالجزرية326ّّ ّي(ءِّوَكُلُّهَاّتجَِّ،)ّوَالضادَّباِسْتِطَالةَ 

ّ.132،ّبابّالظاء،ّصّعقودّالجمانّفيّتجويدّالقرآن327ّ

ّالمراديّالمصري7ّ،ّصشرحّالواضحةّفيّتجويدّالفاتحة328ّ ،ّالمؤلف:ّأبوّمحمدّبدرّالدينّحسنّبنّقاسمّبنّعبدّاللهّبنّعلي 

ّهـ(.749المالكيّ)المتوفى:ّ
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ّالصفاتّ شتدّشبههّلهّوعسرتّالتفرقةّبينهما،ّواحتيجّإلىّالرياضةّاالمخرج.ّولمشاركتهّلهّفيّهذه

ة." 329ّالتام 

نّذكرّأالضادّبعدّةّفيّبابّقولّالشيخّأبيّمحمدّالمكيّبنّأبيّطالبّالمكيّفيّكتابهّالرعاي التاسع:

فلهذا330ّنّكانّالثانيّمشدداّنحو﴿بعضّالظالم﴾إبهاّإذاّكانّبعدهاّحرفّإطباق.ّوكذلكّنهّيجبّالتحفظّ"إ

لإدغامّالسببّلاّيخافّمنّدخولّالإدغامّفيهّلنّالمشددّلايدغمّفيهّشيءّلنّالتشديدّالذيّفيهّكانّمنّا

لّمثلّتلفظكّبالثانيّلتقارُبِّالمشابهةّلفظّبالنّتأيخافّعرفّهذا.ّولكنّاولاّيدخلّإدغامّعلىّإدغامّف و 

331ّواللفاظّفيّالظاءّوالضاد."

قولهّفيّكتابهّالمذكورّفيّبابّالظاءّ"والظاءّحرفّيشبهّلفظهّفيّالسمعّلفظّالضاءّلنهماّمنّ العاشر:

فيّّطالةّالتيختلافّالمخرجينّلهماّوزيادةّالإستاليةّومنّالحروفّالمجهورة.ّولولاّالحروفّالمستع

332ّالضادّلكانتّالظاءّضادا."

ّمنّحروفّالإطباقّومنّ الحاديّعشر: ّلفظّالظاءّلنهما ّلفظها ّيشبه ّ"والضاد ّفيّبابّالضاد قوله

ستطالةّلكانّلفظهماّواحداّادّمنّالاختلافّالمخرجينّوماّفيّالضاحروفّالمستعليةّالمجهورة.ّولولاّال

333ّولمّيختلفاّفيّالسمع."

العصارّبمثلهّّبنّالجزريّالمشهورّبكمالّفضلهّالموصوفّلنهّلمّتسمحاالعلامةّّقول الثانيّعشر:

ّتباعّقولهّفيّكتابهّالتمهيدّالذيّأل فهّفيّالقاهرةّالمصرية.لاوكفىّبذلكّموجباّ

أنّهذاّالحرفّليسّمنّالحروفّحرفّيعسرّعلىّاللسانّغيره.ّوالناسّيتفاضلونّفيهّّعلما"و[47] 

ستطالة،ّفلولاّّبالالقا،ّلنهّيشاركّالظاءّفيّصفاتهّكلها،ّولاّيزيدّعليهاّإلا ّمطّفمنهمّمنّيجعلهّظاء

ختلافّالمخرجينّلكانتّظاء،ّوهمّأكثرّالشاميينّوبعضّأهلّالشرق.ّوهذاّلايجوزّفيّاستطالةّوالا

يخرجهاّبلّكلامّاللهّتعالىّلمخالفتهّالمعنىّالذيّأرادّاللهّتعالى.ّثمّقالّومنهمّمنّلاّيوصلهاّإلىّمخرجهاّ

دونهّممزوجةّبالطاءّالمهملة،ّلايقدرونّعلىّغيرّذلك،ّوهمّأكثرّالمصريينّوبعضّأهلّالغربّومنهمّ

ّمفخمة،ّوهمّالزيالعّومنّضاهاهم."ّمنّيخرجهاّلاما ّ

ةّإذاّلمّيقدرّالشخصّعلىّإخراجهّمنّمخرجهّبطبعهّلاّيقدرّعليهّأعلمّاو"[48]  نّهذاّالحرفّخاص 

ّإنتهى.334ّولاتعل م"بكلفةّ

                                                           
ّ.7،ّصّشرحّالواضحةّفيّتجويدّالفاتحة329ّ

ّ.6/129م،ّسورةّالنعا330ّ

ّ.186-185صّّ،،ّبابّالضاديةالرعا331ّّ

ّ.220ّصّّ،،ّبابّالظاءالرعاية332ّّ

ّ.184صّّ،،ّبابّالضادالرعاية333ّّ

ّ.131-130صّّ،التمهيدّفيّعلمّالتجويد334ّّ
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لىّهذاّإسلفناّمنّالمعقولّأّفيّميدانّالمنقول،ّبعدّماّ]ب[4وإذاّوصلّجوادّالقلمّفيّتت بعّالنقولّ[49] 

ّالمدّمنّالإفصاح،ّفقدّحانّانّيصاحّأطفّالمصباح،ّفقدّطلعّالصباح.

 

 ففيها تنبيهات رافعة لتمويهات وأمّا الخاتمة

ل:ال [50] متزاجّبحيثّقريبةّمنهاّكونهاّممزوجةّغايةّالابكونّالضادّشبيهةّبالظاءّونهّليسّمراديّأ و 

ف علىّالمجيدّلفنّالتجويدّ. حينئذّ إيخفىّالفرقّبينهماّ عنّالحروفّالعربيةّالمستعليةّّخارجا ّّتكونّحرفا ّّنهاّ

ّمنّكتبّالنحوّوالقراء ت.ّوتسمىّبالضادّالضعيفة.ّوهيّالتيّلمّيسمعّمخرجهاّولمّاكماّتقررّفيّمحل 

بنّخروفّهيّالمحرفةّااقها.ّكماّنقلّعنّأبيّعلي،ّوقالّوتختلسّفيضعفّإطبيعتمدّعليهّولكنّتخففّ

ّيمينا ّ ّالعلماءّالسابقّذكرهمّفيّنصوصهمّ،ّكماّذكرّسيبويه،ّبلّأردوشمالا ّّعنّمخرجها ّأراده تّما

ّالمذكورةّفيّكتبهمّالمشهورة.

ّقدّقالّالجعبريّفيّحدودّالإتقانّّ:فإنّقلت [51]

335ّافهّ،ّلاّقربةّفتعسرّاللفظان""والظاءّواطىّالضادّفيّأوص

مهّهذا،ّيتعي نّحملّالقربّألمنفيّهناّعلىّالقربّفيّالمخرجّدونّالقربّفيّاللفظّجمعاّبينّكلاّ:قلتّ

،ّوليوافقّكلامّغيرهّمنّالعلماءّالسابقّ وكلامهّالمذكورّفيّشرحّالشاطبيةّوغيرهّالمنقولّعنهّفيماّمر 

ّذكرهم.

لّدلاّ:فإنّقلت [52] ئلكّالنقليةّالمنقولّمنّكتابّالدررّالمكللةّفإنهّأثبتّالقربّبينهماّفماّتصنعّبأو 

عتبارّآخرّمخرجهاّفاحفظّهذاّاالمثبتّفيّكلامهّعلىّالقربّبربّوباللهّالتوفيقّيحملّالقّ:قلتصريحا.ّ

ّواعطفّعليهّماّسيأتيّفيّالتنبيهّالخيرّفإنهّبهّجدير.

ّفيّتقاربهماّلفظاّوتشابههماّسمعاّيعتبارّفابّلوإذاّكانتّبعيدةّعنهاّفيّالمخرجّوّل:فإنّقي [53] ماّالسر 

هّيروىّالغليلّظهرّليّبفضلّاللهّالجليلّماّلعلّ:قلتنّللبعدّفيّالمخرجّمدخلاّفيّالبعدّفيّاللفظ.ّإف

نّمخرجّالظاءّمنّإالحرفين.ّفّينّتشابهّالمخرجينّوإنّكاناّبعيدينّسببّتشابهّلفظأويشفىّالعليلّوهوّ

يليهّمنّالضراسّالتيّهيّمنّجنسّطرفّاللسانّوأطر افّالسنانّومخرجّالضادّمنّحافةّاللسانّوماّ

ّالسنان.

مساحةّجرمّاللسان.ّنّكلاّمنهماّنهايةّأمنّحيثّرفّاللسانّوحافتهّمشابهةّنّبينّطأولاّيخفىّ[54] 

نّالظاءّوّيمنيه.ّفمخرجّكلّمأفالطرفّنهايتهّمنّجهةّمقدمةّالفمّوالحافةّنهايتهّمنّجهةّيسارّالفمّ

                                                           
ّ.8،ّصّشرحّالواضحةّفيّتجويدّالفاتحة335ّ
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شتراكهماّاواللهّسبحانهّأعلمّهوّالسببّفيّّوالضادّنهايةّاللسانّفلاّجرمّتشابهّمنهماّاللفظان.ّولعلّهذا

ّفيّتلكّالصفاتّالمذكورة.ّ

كونهاّشجرية.ّوقدّذكرهّالعلامةّّمخالفناّفيماّقلناهّبماّعنّالخليلّنقلناهّمنّثنهّقدّيتشبأ الثاني: [55]

ّعا ّأبارته:ّ"وقالّالخليلّبنّالجزريّفيّالنشرّونص  يضاّشجرية،ّيعنيّمنّمخرجّالثلاثّقبلهاّأنها

الّغيرّالخليلّهوّمجمعّاللحيينّعندّالعنفقةّفلذلكّلمّتكنّالضادّوالشجرّعندهّمخرجّالفمّأيّمفتحه.ّوق

 336ّمنه."

ّإبنّالجزريّرد ّكونهاّشجرية[56]  ّفنقولّذكرّالشيخّشهابّالدينّالقسطلانيّفيّلطائفّالإشاراتّأن 

بنّالجزريّرد ّكونهاّشجريةّانّالظاهرّمنّكلامهّأنّأبماّتقدمّمنّتعريفّالشجر،ّوفيهّمناقشة،ّوهيّ

عّعلىّالتفسيرّانّأبالتفسيرينّالمذكورينّسابقاّفيّكلامه،ّوليسّكذلك،ّبلّالظاهرّّمطلقا بنّالجزريّفر 

اّعلىّا لّالمنقولّعنّلتفسيرّالالثانيّللشجرّالمنقولّعنّغيرّالخليل،ّكونهاّليستّشجريةّعنده،ّأم  و 

يقابلّوسطهّنهاّإالخليلّفهيّشجرية،ّأيّخارجةّمنّشجرّالفم،ّأيّمفتحه،ّوهوّوسطّاللسان،ّف اّ تخرجّمم 

ّ:.ّوقالّفيّشرحّالشاطبية337"فالضادّمعّيأته"ّ:منّحافته،ّولذلكّقالّالبرهانّالجعبريّفيّعقودّالجمان

بنّيعبشّفيّشرحّالمفصلّفيّتعليلّتسميتهاّاقالّ.ّوالشجريةّالخارجةّمنّوسطّاللسانّمطلقا،ّومقابله

مطلقاّينقلّالبحثّإليه.امفتحهّبلّلوّأرادّّأي338ّبالشجريةّ"فإنّمبدأهاّمنّشجرّالفم" ّبنّالجزريّالردّ 

لاّّ:قلتليسّالحافةّمماّيصدقّعليهّالشجرّبلّهوّمخصوصّبوسطّاللسان.ّّ:فإنّقيل [57] مّسللانأو 

شجريةّنّسل مّفلاّيلزمّمنّتئولذلكّ يقابلهّويقربّأسميتهاّ مماّ نّتخرجّمنّنفسّالشجر.ّبلّيكفيّخروجهاّ

واّستّألامنهّوماّقاربّالشيءّيعطىّحكمهّوهمّراعواّالتغليبّفيّمثلّذلكّ .ّةأحرفّذلقيّةتراهمّسم 

ثةّالباقيةّلاعملّللسانّفيها.ّبلّهيّوالثلاّطثةّأحرفّفققيلّلنهاّتخرجّمنّذلقّاللسانّوالخارجّمنهّثلا

ّلقيةّفيّالسرعةّوالخفة.للذطلقواّعليهاّذلكّلمشابهتهاّأفكأنهمّلباءّوالفاءّوالميم.ّهاّشفهيةّوهيّافي

كانّمعناهّماّذكرتّفلاّيكنّشيءّّبنّالجزريّفيّالنشرّإذاافيّكلامّنّيقالّأفحينئذّيتجهّّ:فإنّقيل [58]

ادّفلمّخصصتّالض ]أ[5ّ،ّإذّليسّشيءّمنهاّيخرجّمنّمجمعّاللحيينّعندّالعنفقةمنّالحروفّشجريا ّ

ّبالذكرّكونّالكلامّفيّبيانّمخرجهاّدونّأالظاهرّّ:قلتكونهاّشجرية.ّّيبنف نّالوجهّفيّتخصيصها

ّالبقيةّمنّالشجريةّوبعدّاللتياّوالتيّلاّيشهدّكونهاّشجريةّلمنّينطقّبهاّطائية.

                                                           
ّ.1/200ّ،النشرّفيّالقراءاتّالعشر336ّّ

ّ.47صّّ،،ّبابّالصفاتعقودّالجمانّفيّتجويدّالقرآن337ّ

،ّالمؤلف:ّيعيشّبنّعليّبنّيعيشّابنّأبيّالسراياّمحمدّبنّعلي،ّأبوّالبقاء،ّموفق5/517ّّ،للزمخشريّالمفصلشرح338ّّ

هـ(،ّقدمّله:ّالدكتورّإميلّبديعّيعقوب،ّالناشر:643ّالدينّالسديّالموصلي،ّالمعروفّبابنّيعيشّوبابنّالصانعّ)المتوفى:ّ

ّم.2001ّّ-هـ1422ّّلى،ّ،ّالطبعة:ّالولبنانّ–دارّالكتبّالعلمية،ّبيروتّ
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ّأالثالث:ّ [59] لةّعلىّاللسانّليستّستدلالناّعلىّكونّالضادّالطائيةّالسهاعلىّّبعضهمّقدّيعترضن 

نقلناهّفيّذلكّب بي ناهّمنّصعوبتها.ّوماّ عربيةّبماّ صعبةّعلىّالعجمّوالتركّإنّالمرادّبصعوبتهاّأضاداّ نهاّ

اّعلىّأمثالهّمنّالعربّفلاّصعوبةّفيها. ّونحوهمّمنّسوىّالعرب.ّأم 

وهمّسكانّمهافيّالريحّصّل ّخُّعرابّالعمّالولاّأناّنِّنتّمنّذلكّالقبيلّأّلاّبي نا ّ فا ّمنصّقولا ّّ:فأقول [60]

 منّكلّماّصنعّقيصومّوسيحّيسلمّلهّدعوىّسهولةّلفظهاّالفصيحّكيف؟ّ

ّسيبويهّعلىّاوقدّكانّمثلّالشاطبيّو[61]  نهاّتتكلفّمنّأبنّالجزريّيصفهاّبالصعوبةّمطلقا.ّونص 

ّعلىّصعوبتهاّعلىّالكابرّفضلاأالجانبين.ّوقدّ  عنّالصاغر.ّسلفناّفيّكلامّأبيّمحمدّمكيّماّيدل 

ّوقالّبعضهمّفيّشرحّقولّالجعبريّفيّعقودّالجمانّعنّالضاد

ّفقدّوَالاهَُّفيّ،ّالخمسّ 339ّالواخرّفافْرُقَنّْبلسانِ""واحذرَّْيرَُىّظاء 

واإفيّخروجّالضادّفيخرجهاّمنّمخرجّالظاء.ّوّئنّيتساهلّالقارأحذرّمنّ علىّذلكّوحذ رواّ نماّنص 

 لتباسهاّعلىّالكابرّالعلماء.ّالاءّواّعلىّأكثرّالفضمنهّدونّغيرهّلجلّصعوبةّلفظه

الضراسّومخرجّالظاءّمنّرأسّحدىّحافتيّاللسانّوماّيليهّمنّإنّمخرجّالضادّمنّأوذلكّ[62] 

فيّالتفخيمّّاللسانّوأطرافّالثناياّالعليا.ّوآخرّالحافةّيلاقيّطرفّالرأسّفيشتركانّإخراجاّويتجانسان

ستطالةّالضادّاختلاط.ّولولاّياتّوهذهّمواردّالاوالرخاوةّوكثيرّمنّالسببّستعلاءّوالإطباقوالجهرّوالا

ّوالمخرجّلكانتّظاء.

ّعليهّالعلماءّفيهماّمنّالاشتراكّونهماّمنّالاوإذاّعلمتّماّبي[63]  نّمنّينطقّأشتباهّتحققتّماّنص 

اتبّالنطقّفهوّمنّأعلىّمر عنّالظاء حتى بالضادّمنّمخرجهاّالخالصّمعّتحصيلّصفاتهاّالمميزة

مشوبةّبالظاء.ّلكنّمخرجهاّوبينهماّنوعّفرقّودونهّ بهاّمنّالفصاحةّودونهّمنّينطقّبهاّمنّمخرجها

هاّالزابهاّظاءّخالصةّومنّينطقّ هاّالذالّومنّيسم  مفخمةّوكذاّمنّينطقّّا ّومنّيجعلهاّلامّيمنّيسم 

ّ.بالضادّطائيةّفهوّمنّأسفلّالمراتبّالنطقيةّبالنسبةّإلىّمنّسبقّذكره

ّحرفا ّّأعنيّ[64] المخصوصّفإنهّيدل  المنصوصّمعّتحصيلّوصفهاّ منّمخرجهاّ بحرفّّمنّينطقّبهاّ

العارفّبصفاتها.ّوالقولّبصحةّّشتباهّكماّلاّيخفىّعلىاوغيرّمشتبهّبهّشديدّّهّفيّالمخرجغيرّموافقّل

منّّاّممنّقالنّكثيرةّمنّينطقّبهاّمشوبةّبالظاءّلبهاّليسّأولىّمنّالقولّبصحةّصلاّئةّالقارصلا

كالظاءّالمعجمةّشتباهّبينهاّوبينّحروفّمنّالحروفّاةّمبدلهاّعل لهّبالإشتباهّولاّتاالعلماءّبصحةّصل

ّنّيظنّبيّخلافّذلك.أفعلهّولاّينبغيّأقولّبهّوأتهّبالإجماعّوهوّالذيّفلاّشكّفيّصحةّصلا

                                                           
ّ.108صّّ،،ّبابّالضادعقودّالجمانّفيّتجويدّالقرآن339
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ةّمنّيبد لّهذاّصلالفقهاءّفيّالكلامّإلىّذكرّالحكامّفلنذكرّنبذةّلطيفةّمنّأقوالّاّزنجأوحيثّ[65] 

ّأبي ّالعظم ّمذهبّإمامنا ّفتاوىّّالحرفّعلى ّفي ّذكر ّفنقول ّالشريفة، ّالمنازل ّاللهّعلى أه ّبو  حنيفة

بالظاءّأو341ّّ﴾الضالين﴿ّقرأتهّولوّبالظاءّأوّبالذالّتفسدّصلا340ّ﴾غير المغضوب﴿ّلوّقرأقاضيخانّ"

ّإنتهى.342ّ"ته،ّوبالدالّتفسدبالذالّلاّتفسدّصلا

وقالّفيّالفسادّبمنّيبدلهاّبالدالّلبعدّمخرجهاّعنهاّفيّالجملةّوعدمّالتشابهّبينهماّلفظا.ّّخصّ ف[66] 

دخلّحرفاّمكانّحرف.ّنظرتّإنّكانّبينهماّقربّأفّئالقارّأخطأإذا343ّّالسراجّالوهاجّشرحّالقدوري

اّإذاّق مكانّالضادّدالاّّرأّفيّالمخرجّأوّكاناّمنّمخرجّواحدّلاّتفسدّصلوتهّكماّإذاّقرأّفلاّتكهرّ،ّوأم 

نّالعجمّلاّيميزونّلاّتفسد،ّل344ّمحمدّبنّسلمةوعلىّالعكسّ،ّتفسدّصلاتهّ،ّوعليهّأكثرّالعلماءّوعنّ

الصلّأنهّإنّأمكنّالفصلّبينّالحرفينّبلاّكلفةّكالصادّمعّالطاء345ّّالفتاوىّالبزازيةوفيّبينّذلك.ّ

وإنّلمّيمكنّإلا ّبمشقةّكالظاءّالمعجمةّّكل.فسدّعندّال346ّ﴾الصالحاتالطالحاتّمكانّ﴿ّقرأالمهملةّكانّ

 نهاّلاّتفسدّلعمومّالبلوى.أختلفواّفالكثرّعلىّاالصادّمعّالسينّوالطاءّمعّالتاءّمعّالضادّو

ّكلمةّفيهاّعينّأوّخاءّأوّقافّأوّكافّأوّطاءّأوّتاءّوفيهاّسينّأوّّوعندّأبيّمنصورّالعراقيّ[67] كل 

السينّمكانّالصادّأوّبال وإنّلمّيكنّواحدّمنّهذهّصادّفقرأّ الحروفّمعّالسينّوالصادّ ]ب[5عكسّجازّ.

بالذالّأوّالطاءّقيل349ّّ﴾الضالينبالظاءّأو﴿348ّ﴾المغضوببالسينّأوّ﴿347ّ﴾الصمدوتغي رّالمعنىّنحوّ﴿

ّالصغ ّ ّالعوامّلاّيعرفونّمخارجّالحروف.ّوكثيرّمنّالمشايخّكالإمام ّفإن  ّالبلوى. ّلعموم 350ّارلاتفسد

ّواّبه.ّوأطلقّالبعضّالقولّبالفسادّإنّتغي رّالمعنى.فتأومحمدّبنّسلمةّ

                                                           
ّ.1/7سورةّالفاتحة،340ّّ

ّ.1/7سورةّالفاتحة،341ّّ

،ّتأليف:ّالإمامّفخرّالدينّأبيّالمحاسنّالحسنّبنّمنصورّالمعروفّبقاضيخانّالوزجندي1/130ّّ،فتاوىّقاضيخان342ّ

ّمّ.2009بيروت،ّالطبعةّالولىّّ–كتبّالعلميةّالبدري،ّدارّالالفرغاني،ّتحقيق:ّسالمّمصطفىّ

هـ(ّوهوّشرحّلمختصر800ّ،ّلبيّبكرّبنّعليّالمتوفىّسبة)ّ(جاعنوانّالكتاب)السراجّالوهاجّالموضحّلكلّطالبّمحت343ّ

ّ.2/1231هـ(ّينظرّكشفّالظنون428ّالقدوريّ:أحمدّبنّمحمدّالبغداديّالمتوفىّسنةّ)

ّ.3/123هـ(ّينظرّالوافيّبالوفيات250ّالمتوفىّ)ّ،ديّالمصريمحمدّبنّسلمةّالمرا344ّ

 هـ(.827يوسفّالكرديّالشهيرّبالبزازّالمتوفىّسنة)،ّلمحمدّبنّشهاببنّالفتاوىّالبزازيةّأوّالجامعّالوجيز345ّ

ّ.2/25سورةّالبقرة،346ّّ

ّ.112/2سورةّالإخلاص،347ّ

ّ.1/7سورةّالفاتحة،348ّّ

ّ.1/7سورةّالفاتحة،349ّّ

ّ.8/204هـ(،ّينظرّمعجمّالمؤلفين761ّبرهيمّالشهيرّبالصفار،ّالمتوفىّسنةّ)محمدّبنّمحمدّإ 350
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وّكانّلايعرفّإنّتعمدّفسدّوإنّجرىّعلىّلسانهّأّ:بوّعاصمأبوّالحسنّوالقاضيّأوقالّالقاضيّ[68] ّ

بالظاء352ّّ﴾الضالين ولالوّقالّ﴿351ّالتمييزّلاتفسد.ّوهوّأعدلّالقاويلّوهوّالمختار.ّوفيّفتاوىّالحجة

تفسدّصلاته.ّوتابعهّكثيرّمنّالمشايخّلنّالظاءّّ:بوّمطيعأوّبالدال.ّقالّبالذالّأ353ّ﴾غير المغضوب﴿

آخر.ّوقالّكانّصاحبّالمضمرات الفرقّّيفتيّفيّحقّالفقهاءّومنّيعرف354ّغيرّالضادّفكأنهّقرأّحرفاّ

حتياطّفيّموضعهّختيارّللاافيّحقّالعوامّبقولّمحمدّبنّسلمةّبقولّأبيّمطيعّبإعادةّالصلاةّويفتيّ

ّيّموضعهاّإنتهى.والرخصةّف

ثةّأقوال،ّقولّبالصحةّمطلقا،ّوقولّبالفسادّمطلقا،ّوقولّبالتفضيل.ّوهوّالذيّنّفيهّثلاأفالحاصلّ[69] 

نّيفتىّفيّحقّالعوامّومنّهوّبمخارجّالحروفّجاهلّبالصحةّوبعدمّالصحةّفيّأل.ّوهوّعليهّالتعوي

ّحقّالفقهاءّوذويّالفضائل.

نّيرفعّنفسهّعنّمنزلّالعوامّأأكثرّالعلماءّالماثلّمنّأرادّّةاعارخاءّالعنانّعنّمرإبعدّّفنقول[70] 

ااوضحناهّمنّأالسافلّويكونّمنّذويّالفضلّالكاملّفعليهّبسلوكّماّ ّلمنهج.ّوالعملّبماّأفصحناهّعم 

لهذاّالحرفّمنّالصفةّوالمخرجّوالتعملّفيهّبالجد ّيفتحّكلّبابّمرب ح.ّوالتأملّالصادقّمعّالإنصافّ

شحمهّومنّقصدّالحق.ّوهوّفيّطلبهّعلىّّابيضّفحمهّولاّنبهرجّفماّكلّسوداخالصّمنّالليظهرّلهّال

ه.ّفإنّ هّولاّيقولّإناّوجدناّآبائناّعلىّأم  هّكائناّمنّكانّمنّدل هّعليهّوقالّلهّأم  الهمةّإذاّشامّسبيلاّإليهّأم 

لّوالتعملّ ه.ّفإنّوصلّإليهّبالتأم  يشكرّمولاهّللفظّبهّوالتحقيق،ّفإلىّتجويدّالاللهّقدمّلاّقائلّذلكّوذم 

الطريق،ّعلىّحسنّالت يس رّلىّمنّالتعليق،ّمعّقلةّالزادّفيّهذاّ ماّ فهوّبقبولّالعذرّحقيق،ّهذاّ وفيق،ّوإلاّ 

ّّّ.]أ[6وكثرةّالموجباتّالتعويق،ّومراعاةّالإيجازّومجانبةّالتطويل،ّوحسبناّاللهّونعمّالوكيل

 

 

 

 

 

 

                                                           
ّ.2/1222ّ،كشفّالظنون351ّ

ّ.1/7سورةّالفاتحة،352ّّ

ّ.1/7سورةّالفاتحة،353ّّ

ّالمتوفىّسنة)ّالجامعّالمضمراتّوالمشكلاتّفيّشرح354ّ هـ(،ّينظرّمعجم832ّالقدوريّ،ّليوسفّبنّعمرّالكادوريّ،

ّ.13/320المؤلفينّ
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 .4.2  الرسالة في كيفية أداء الضاد 

 

 بسمّاللهّالرحمنّالرحيم

واب.ّوالص لاّالحمد[1]  ّوإظهارّالص  ّيوتأفضلّمنّأةّوالس لامّعلىّللهّال ذيّوف قّالعلماءّلإحقاقّالحق 

ةّوفصلّالخطاب.ّوعلىّ  اللبابّ.ّيولأصحابهّوعلىّمنّتبعهمّبإحسانّمنّألهّوآالن بو 

ا[2] ّ ماّأم  اءّالز  اعّبينّجَهَلَةّقر  امةّالوان.ّوهوّالذيّعلىّبعدّفقدّطالّالنز  مةّالوقتّوفه  نّ.ّوبينّعلا 

ّمقيمّوقائم.ّولايخافّفىّاللهّلومةّلائم.ّضياءّعلومهّلظلامّالجهلّرافع.ّوصريمّكلامهّلرقابّ إقامةّالحق 

عريفّذاتهّبماّتليتّمنّآياتّكمالهّفيّوالي ام.ّالمستغنىّعنّتّيقاطع.ّفريدةّالد هرّحسنةّال ليالالبدعّ

 نامّ.السنةّال

ّال[3]  ل مهّ.ّسيفندأوحدىّسليمانّأعنيّبهّشيخّمشايخّالس لاطين.ّعمادّالمل ةّوقوامّالد ينّالشيخّالجل 

ّواضحّوالبراهينّّياللهّوأبقاهّبالعمرّالس رمد ّالحق  فيّكيفي ةّأداءّالضادّالمعجمةّفيّتلاوةّالقرآن،ّمعّأن 

ضلّوا أوةّمبلغهمّمنّالعلمّتقليدّمحضّمنّغيرّدليل﴿منّفرقّىلىّاللهّالمشتكإايةّالظ هورّكالعيان.ّوفيّغ

س355﴾كثيرا وضلّوا عن سواء السّبيل منّالكتابّفاّْأ.ّإذاّ وابّلتهَمّشيئاّ ّوالص  سمعتهَمّالحق  لَبَكمّآيتهم.ّوإذاّ

مَّّ ّفالصَّ ّمفاسدّالتعص ب  اّقناوالت قليدّشيءّلايحيطهّنطاقّالبيان.ّعصمناّاللهّتعالىّعنّذلكّوأذمُّرايتهم.ّإن 

رّالمقامّّمعّغايةّتنقيحّا ّعنّالباطلّحلاوةّالت حقيقّوالعرفان.ّولاّبأسّْعليناّفيّأنّنحر  لكلامّتمييزاّللحق 

عودّغاماّللجهلةّال لئامّفنقولروإ ّماّّ]ب18[.لىّمعارجّالت حقيقإّوّباللهّالت وفيق.ّللص  ّأإن  ّعليهّعوام  كب 

باّمنهمّمنّنطقهم واّعليهّتعص  اءّزماننا.ّوأصر  ّّقر  مةّواصلة  ّالط اءّإبالضادّالمعجمةّدالاّمفخ  لىّحد 

 المهملةّباطلّمنّوجوه.

اّ [4] لاأأم  ن اّإذاّنطقناّالضادّكذلكّلاّيمكنّإخراجهاّمنّمخرجهاّالذيّأّرورةّالوجداني ةن اّنعلمّبالضفلأّو 

،ّبلّيخرجّمنّلىّمخرجّاللامإحدىّحاف تيّال لسانّوماّيليهاّمنّالضراسّمستطيلاّممتد اّمت صلاّإهوّ

صولّالث ناياّالعلياّفيكونّتبديلّأمخرجّالط اءّالمهملةّالذيّهوّطرفّال لسانّوماّيحاذيهّمنّحنكّمنّ

ّيعرفهّمنّلهّحرفّبحرفّوهوّ اّلايجوزّألحنّجلي  دنىّوقوفّعلىّالعربي ةّفضلاّعلىّالت جويدّوذلكّمم 

 صلا.أ

اّثانياّو [5] ّفلأأم  خاوة:ن  ص وتّمعّإسكانّالحرفّعندّالت لف ظّتنقلبّفيّهذاّالّيوهىّتمامّجرّصفةّالر 

وةّعندّالإسكان.ّوقدّأجمعواّعلىّاتمامّّيوهّشد ة:الداءّ ّالُّأحتباسّالص  ىّمنّصفاةّالضادّوالث انيةّولن 

                                                           
ّ.5/77المائدة،ّّسورةّ 355



92 
 

ّ ّبلّهوّجلي  اّيضأليستّمنهاّإذّهماّمتضاد تانّلاّتجتمعانّفيّحرفّواحد.ّوهذاّقريبّمنّال لحنّالجلي 

ّعرف.فا

حواّفيّكتبهمّ"بّنّ فلأّثالثاّاأمّ و [6]ّ ّالضادّوالظ اءّالمعجأالن ق ادّمنّعلماءّالت جويدّصر  متينّمتشابهتانّن 

356ّت حدتا."ادّلاختلافّالمخرجينّوزيادةّالإستطالةّفيّالضافيّالس معّولولاّ

ناعةّفيّبابّالض:ّيأبوّمحمدّالمكفقدّقالّ[7]  ّادوهوّالذيّأحرزّقصباتّالس بقّفيّمضمارّهذهّالص 

عاية ّالر  ّمن ّ:المعجمة ّحروف ّمن ّلن هما ّالظ اء، ّبلفظ ّلفظها ّيشبه ّالحروفّ"والضاد ّومن الإطباق،

لكانّّ]أ19]ستطالةادّمنّالاختلافّالمخرجينّوماّفيّالضاليةّومنّالحروفّالمجهورة،ّولولاّالمستع

ّقالّولابدّللقارّ،ّولمّيختلفالفظهماّواحدا ّ مرّأادّحيثّوقعتّفهوّمنّالت حف ظّبلفظّالضّئفيّالس مع.ّثم 

اءِّوالئ رُّفيهّأكثرُّمَنّرأيتُّمِنَّالقر  ة،ّلصُعوبَتِهِّعلىّمنّلمّيَّيقَُصِ  للقارتم  دِّأنّْيلفظَّّئدْرَب.ّفلاّبدّ  ِ المجو 

يحّعندّضغْطِّحاف ةّال لسانّلماّيليهّمنّالضراسّ فيظُهرَّصوتّخروجّالر  مطبقةّ  مستعليةّ  مةّ  بالضادّمفخ 

طّفيّذلكّعندّالل فظّبها،ّ لا ّأوّمأومتىّفر  ا.تىّبلفظّالظ اء،ّأوّبلفظّالذ ال،ّفيكونّمبد ِ ّغي ِر 

ّعل[8]  ّصعوبة  ّفيّالمخرجّوأشدُّها ّأصعبّالحروفّتكل فا ّيتكل فّالقارفالضاد ّفمتىّلم ّئىّاللا فظ،

ّبقراإخراجَهاّعلىّحق ِهاّ جويدُّبلفظهاّتهّومنّتكل فّذلكّوتمادىّعليهّصارّلهّالت ّءأتىّبغيرّلفظها،ّوأخلَّ

وطبعاّوسجي ة" ّإنتهى.357ّعادةّ 

"والظ اءّحرفّيشبهّلفظهّفيّالس معّلفظّالضاد،ّلن هماّمنّحروفّّ:فيّبابّالظ اءّالمعجمةّوقال[9] ّ

ستطالةّختلافّالمخرجينّوزيادةّالااّالإطباق،ّومنّالحروفّالمستعلية،ّومنّالحروفّالمجهورة.ّولولا

دُّأعظمُّكلفة ّوالضاّبيانّالظ اءّليتمي زّمنّالضاد،ّئ.ّفيجبّعلىّالقارادا ّال تيّفيّالضاد،ّلكانتّالظ اءّض

ّعلىّالقار رّالقارّئوأشقُّ 358ّلىّالضادّوالذ ال"إّأخرجهافيّتجويدّلفظّالظ اء،ّّئمنّالظ اء،ّومتىّقص 

ّإنتهى.

منّالت مهيد.ّادّالمعجمةّوهوّمنّالمجل ينّفيّحلبةّالت جويدّفيّبابّالضّ:الجزريّابنالش يخّوقالّ[10] 

علمّأنّهذاّالحرفّليسّفيّالحروفّحرفّيعسرّعلىّال لسانّغيره.ّوالن اسّيتفاضلونّفيّالن طقّا"و

.ّفلولاّستطالةفيّصفاتهاّكل هاّويزيدّعليهاّبالاّ]ب19]فيهّفمنهمّمنّيجعلهّظاءّمطلقاّلنهّيشاركّالظ اءّ

وهذاّلايجوزّفيّكلامّوبعضّأهلّالشرق.ّختلافّالمخرجينّلكانتّظاءّوهمّأكثرّالش اميينّاستطالةّوالا

359ّاللهّتعالى."

                                                           
ّ.184،ّبابّالضاد،ّصّالرعاية356ّ

ّ.185-184،ّبابّالضاد،ّصّالرعاية357ّ

ّ.220،ّبابّالظاء،ّصّالرعاية358ّ

ّّ.130،ّصّالتمهيدّفيّعلمّالتجويد359ّ
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فيّّمطلقا ّّنّمنّالعربّمنّيجعلّالضادّظاءّ أبنّجنيّفيّكتابّالتنبيهّوغيرهّا"وقدّحكىّّ:ثمّقالّ[11]

ة.ّثمّقالّو لىّمخرجهاّبلّيخرجهاّدونهّإيوصلهاّمنهمّمنّلاجميعّكلامهمّوهذاّغريب،ّوفيهّتوسيعّللعام 

ىّغيرّذلك،ّوهمّأكثرّالمصري ينّوبعضّأهلّالغرب.ّومنهمّمنّملة،ّلايقدرونّعلممزوجةّبالط اءّالمه

مة ّّيخرجهاّلاما ّ يالعّومنّضمفخ  ةّإذاّلمّيقدرّالش خصّأعلمّااهاهم.ّثمّقالّو،ّوهمّالز  نّهذاّالحرفّخاص 

ّإنتهى.360ّعلىّإخراجهّمنّمخرجهّبطبعهّلاّيقدرّعليهّبكلفةّولاتعليم"

عايةّمنّهذاّينافيّماّّ:أقول [12] عليهّصارّلهّالت جويدّبلفظهاّّىنّمنّتكل فّذلكّوتمادأسبقّمنّالر 

ل. ّعادةّوطبعاّوسجي ةّفليتأم 

مَيْداَنَّوهوّمِنّْفرُْسَانِّهذاّالّئ:نّعبدّللهّبنّعلىّالن حويّالمقرالش يخّبدرّالد ينّبنّقاصمّبوقالّ[13] 

ّللس خاوي.ا ّفيّشرحّالعمدة ّ:يضا ّما ا ّبلفظ"وأم  ّلفظه ّالظاءّّيشبه ّوهما ّمنّالحروفّفحرفان، الضاد

ّالظ اءّيشاركّالضادّفيّأوصافه شبههّبهّوعسرّاالمذكورةّغيرّالإستطالة،ّفلذلكّّواللام،ّوذلكّلن  شتدّ 

ة،ّولكنّمخرجّالظ اءّمتمي زّمنّمخرجّالضاد،ّئّفحتاجّالقاراالت مييزّبينهما،ّو ياضةّالت ام  يّذلكّالىّالر 

ّبالاّ ّوتصال ّالولاّينّمخرجيهما، ّمنّالإستطالة ّفيّالضاد ّفيّّ]أ20[ختلافّالمخرجينّوما لات حدا

 361ّالس مع."

م[14]  مّمنّأدنىّالحاف ةّوالضادّحرفّّفاللا  ّالضادّمنّأقصىّالحاف ةّواللا  تشاركّالضادّفيّالمخرجّلن 

صوتهّحت ىّاهّوستطالّفيّمخرجامستطيلّ مّفلذلكّشابهّلفظهّلفظّاللا ّامتدّ  مة.ّت صالّبمخرجّاللا  مّالمفخ 

مّتشاركّالضادّفيّمخرجهّلاّفيّأوّورب ماّأخرجهّبعضّالن اسّلاما ّ مةّفاللا  صافهّإذّليسّفيهاّشيءّمفخ 

خاوة.ّفهألاّ إمنّصفاتّالضادّالمذكورةّ خوةّوالش ديدةّفتوافقهّفيّشيءّمنّالر  بعكسّالظ اءّّين هاّبينّالر 

ّالضادّشاركهّفيّأوصافهّلاّفيّمخرجه. ّلن 

رتّهذهّالمورّفّإذا[15]  ّاتقر  فظّفلذلكّمالّلفظها ّالحروفّصعوبةّعلىّاللا  ّالضادّأشد  لىّإعلمّأن 

مةّتارةّلمناسبةّبينّهذينّالحرفينّوبينّالضاد.ّفإذاّأردتّإوّتّالظ اءّتارة ّصو مّالمفخ  لىّصوتّاللا 

ّستطالتهاّفبذلكّيفترقانّإنتهى.افأخرجهاّمنّمخرجهاّوبي نّفصلهاّعنّالظ اءّ

ّ:فيّتجويدّالفاتحةّعندّشرحّقولهّّيقالّفيّشرحّواضحةّالجعبرو[16] 

ّمُبَعَّدِّلاماّوظاءّلاّتكَْسُهُّ"و ّضمنَّوجه  زَتّْ،ّلعاجزّحال  ّوجُوِ 

اّكانّالضادّقدّ مة.ّفرب ماّات ّستطالّفيّمخرجهّحت ىّاولم  مّالمفخ  مّشابهّلفظهّلفظّاللا  صلّبمخرجّاللا 

مة.ّأخرجهّكثيرّمنّالن اسّلاما ّ وقولهّّوظاءّ ّلاما ّسهّتكّْشتباههّبالظ اءّفلذلكّقالّولااوقدّتقد مّبيانّّمفخ 

                                                           
ّ.131ّ،ّصّالتمهيدّفيّعلمّالتجويد360ّ

 7هـ1428ّعمار،ّسنةّالنشر:ّّ،ّالمؤلف:غانمّقدوريّالحمد،ّالناشر:ّدار229،ّصّالدراساتّالصوتيةّعندّعلماءّالتجويد361ّ

ّم.200ّ
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زتّمذهبّ ّمنّلاّيمي زّبينّالظ اءّوالضادّلكنتهأمالكّوجو  ّأتهّوإمامته.ّفإنّأمكنهّصلاّتصحّ ّن  نّيتعلم 

ّن هّأفالظ اهرّّالت مييزّبينهما ضادّلمّالظاءّبالن هّلوّأبدلّأّ]ب20[ليسّبمعذور.ّومشهورّمذهبّالش افعي 

ّ ةِ"تصح  حَّ وفيهّوجهّبالص ِ
ّإنتهى.362ّ

ّالضدّمشابهّللط اءّالمهملةّفيّأحدّيقولّأالش يخّبدرالد ينّفيّشرحّالواضحةّولمّنط لعّعلىّّكلام[17]  ن 

ّبيانّالضادّواجبّإذاّأالس مع.ّفإنّقيلّقدّنب هواّعلىّ وهذاّ 363﴾اضطرّ ّفمنتىّبعدهاّطاءّمهملةّنحو﴿أن 

ّيسبقّإّ:قلتلس مع.ّيقتضىّتشابههماّفيّا .ّوهوّالإدغامّكماّإال لسانّن ماّنب هواّعلىّذلكّلئلا  لىّالخف 

عايةّوالت مهيدّوغيرهما.ّوإدغامّحرفّفيّحرفّلايقتضيّتشابهّلفظهماّفيّالس معّ حّبهّفيّالر  ّألاصر 

ّلامّالت عريفّمثلاّيدغمّأيرىّ ّفيّالس ينّمعّعدمّالمناسبةّبينهماّفيّالس معّأصلا.ن 

 [18]ّ هونّبهّمنّإثم  ّماّيتفو  لىّالن بيّإّسندهمالضادّبالمشافهةّمت صلاّن همّأخذواّهذهّالكيفي ةّفيّأداءّأن 

ّفيّكتبّالعربي ةّمنّ روه ّحر  ّما ّدونّإثباتهّخرطّالقتادّوحسبكّفيّبطلانه ا ّمم  صلىّاللهّعليهّوسل م

ّوالل حنّ ّالفن  ةّهذا اّسمعتهّمنّنصوصّأئم  لايتوق فّمعرفتهّعلىّّالجليّ المخارجّوالصفاتّفضلاّعم 

ّ 364﴾﴿له قلب أو القى السّمع وهو شهيدفمن المشافهة د ّإيضطر  ّقولهمّهذاّولاّيمكنّلهّعنّالر  لىّرد 

ّمحيد.

ّالضادّوالظ اءّالمعجمتين[19]  فيّالس معّمتشاركتانّفيّّ ختلفتانّفيّالمخرجّمتشابهتانمّ والحاصلّأن 

فاتّ ّالإستطالةّإجميعّالص  ّإالولىّفلاّفارقّبينهماّختص تّبالا  ستطالةّالضادّاختلافّالمخرجينّوالا 

حواّبهّقاطبة.ّنعمّجعلهاّظاءّخالصاّبإخراجهاّمنّطرفّالل سانّوطرفّالث ناياّالعلياّمعّإضاعةّ كماّصر 

صفةّلحنّ ّبنّالجزريّوغيره.اعليهّالش يخّ] أ21[نب هّّحترازّعنهّكمايضاّيجبّالإأالإستطالةّالممي زةّلهاّ

اّإذاّتكل فتّوأخرجتّمنّ[20] ّ ستطالة.ّراسّوأعطيتّلهاّصفةّالاحدىّالحافتينّوماّيليهاّمنّأضإوأم 

د عاهّاومعّذلكّشابهّلفظهاّلفظّالظ اءّفهذاّهوّتصحيحّالضادّال تيّيجبّالت حف ظّعليهّوهوّالمطّال ذيّ

مةّالمشارّإليه.ّوأن راالعلا  لهاّوأتقنتّماّسردناهّمنّّحّال تيّلاّمرد ّئتّإذاّأصغيتّماّبسطناهّمنّالص 

ّهذاّالمد عيّهوّ مةّقائلاّماّالحججّال تيّلاّتدورّريبةّمعهاّتحكمّبأن  ّلاريبّفيهّوتستحسنّالعلا  الحق 

ّشكرّاللهّمساعيهّهذا.أ ّحسنهّفيّإظهارّهذاّالحق 

ّبنّغانمّالمقدسيّفيّ[21]  اللهّمآبهّّييداتّأحسنأوتوفيرّأماراتّوتكثارّأقناعياتّأولقدّبالغّالش يخّعلي 

ّنقلناهّمنّتصريحاتّلك.ّلىّذلكّوفيماّذكرّكفايةّلماّهناإّالاحتياجوأجزلّثوابه.ّوفيّالحقيقةّ ّما فان 

ّبأنوارّبهجتهاّالعلماءّال علام.ّشموسّيقينّتزيلّدياجيرّالش بهّوظلماتّالوهام.ّتبتهجّنواظرّالمحق 

                                                           
ّالمراديّ،ّالمؤلف:9ّ،ّصّشرحّالواضحةّفيّتجويدّالفاتحةّ 362 أبوّمحمدّبدرّالدينّحسنّبنّقاسمّبنّعبدّاللهّبنّعلي 

ّهـ(749المصريّالمالكيّ)المتوفى:ّ

ّ.16/115؛ّسورةّالنحل،6/145ّ؛ّسورةّالانعام،5/3ّ؛ّسورةّالمائدة،2/173ّسورةّالبقرة،ّّ 363

ّ.50/37سورةّق،ّّ 364
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تها.ّولعل كّإويلجمّالخصمّ هذاّالت وضيح.ّشراقّشمسّإصبحّهذاّالت نقيح.ّوسفارّإبعدّلا ّلد حينّيلزمّبحج 

باح.أنّياّأصحابّالن براسّأالفلاح.ّوتصيحّّىعلّي هاّالن اسّحيّ أنّياّأتناديّ ّطفواّالمصباحّفقدّطلعّالص 

بصائرهمّبغشاوةّالت عص بّوالت عاميّعنّالآياتّلاّتفيدهمّالحججّوالبي ناتّولوّكانتّّيتعمنعمّمنّ[22] 

لي ا ّحق اّ.365ّ﴾بعده يؤمنون  حديث  يّ فبأحّلايذعنونّ﴿ئي ات.ّفإنّكانواّبالص راتّاليقينمنّأو  الل همّأرناّالحق 

شيء ّنّك على كلّ إتمم لنا نورنا واغفر لنا أربّنا جتنابه.ّ﴿ااعهّوأرناّالباطلّباطلاّوارزقناّت باوارزقناّ

 .ّّ]ب21[المصيرّّوبإجابةّالس ائلينّالمبتهلينّجديرّعليكّتوكلناّوإليكّأنبناّوإليك366ّ﴾قدير

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
ّ.77/50؛ّسورةّالمرسلات،7/185ّسورةّالاعراف،ّّ 365

ّ.66/8سورةّالتحريم،ّّ 366
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بالضادلحاد في النطق رد الإ    4.3. 

 

 بسمّاللهّالرحمنّالرحيم

ّالذيّ[1] ّعباده ّعلى ّوسلام ّوكفى ّلله ّالحمد ّالفقير ّفيقول ّبعد ا ّأم  ّاصطفى. ّعلإن ّالقدير ّمولاه ّيّ لى

ّالمتينّغفرّاللهّلهّولوالديهّولمشايخهّو ّمتوكلاّعلىّاللهّالقوي  ّالمسلمين.المنصوري 

علىّالمبتدعينّالذينّأنّأبينّالراغبينّلقدّسألنيّبعضّالطاّ[2] تبعواّالعنادّونطقواّاكتبّرسالةّفيّالردّ 

ستعيناّبالملكّالجواد.ّلىّذلكّمإجبتهمّأهلّالرشادّفيّجمعّالبلادّفادّمخالفينّلبالضادّبينّالظاءّوالض

ّ.لحاد في النطق بالضادرد الإوسميتهاّّ

مجادّخذناهّوشافهناّبهّشيوخناّالأالذيّقرأناهّوّنّ إالعبادّمنّكيدّالباغينّوالحسادّّذاّبربفأقولّعائ[3] 

ويعد ونّمخالفهّّ،يرتابّحدّولاأيشكّفيّذلكّّينّالخاصةّالمعتادّلاهوّالنطقّبالضادّالخالصة،ّكماّهوّب

احيأكالشيخّسلطانّبنّللصواب،ّّمخالفا ّّا ّلاحن ّةرتيابّوخاتمابلاّّقراءّوالمجودينرئيسّال حمدّالمز 

ّالبقري الشيخّمحمدقراءّزمانهّّةقطابّوخاتمقطبّالّالش برامل سيّيّ بنّنورالدينّعلّعليّ المحققينّ

ّنفعهّأستفادّوانجابّوغيرهمّممنّمنتخبّال ّقدارّوالبلاد.جميعّالفادّوعم 

ةّهداةّالولاّ[4]  ةّيجوزّنسبةّهؤلاءّالئم  إنا نحن نزلنا الذكر عالى:ّ﴿لىّالشططّلقولهّتإلىّالغلطّولاّإم 

ز لايأتيه الباطل من بين يديه ولا من خلفه تنزيل من حكيم ينه لكتاب عزإوقال:﴿367ّّ﴾نا له لحافظونإو

قال369ّّ﴾عليه لما بين يديه من الكتاب ومهيمنا   بالحق مصدقا  ليك الكتاب إنزلنا أووقالّتعالى:﴿368ّ﴾حميد

منّالتغييرّوالتبديلّوالذيّّههّحفظن ّأبعليهّّمنَّّّهوأيّيمّ﴾ّبفتحّالمعليه نا  ومهيم  "وقرئّ﴿ّ:الزمحشري

لتنبهّعليهّكلّّأوّسكونٌّّأوّحركةٌّّمنهّفّحرفٌّوّحُر ِّفيّكلّبلدّلّ]أ[6هيمنّعليهّاللهّعزّوجلّأوّالحفاظّ

370ّينّمنكرين."راد ّّاومأزُّّحدّولاشّْأ

ن خذلهم ولا من لايضرهم ممر الله ألاتزال طائفة من أمّتي قائمة ب»ّصلى الله عليه وسلم وقالّ[5] 

حمدّفيّمسندهّعنّأرواهّالبخاريّومسلمّو371ّ«مر الله وهم ظاهرون على الناسأ يخالفهم حتى يأت

                                                           
ّ.15/9سورةّالحجر،367ّّ

ّ.42-41/41سورةّالفصلت،368ّّ

ّ.5/48سورةّالمائدة،369ّّ

ّالكشافّعنّحقائقّغوامضّالتنزيل370ّ ّالزمخشريّجارّالله6/640ّ، ّبنّأحمد، ّبنّعمرو ّمحمود ّالقاسم ّأبو ّالمؤلف: ،

ّهـ.1407ّّ-بيروت،ّالطبعة:ّالثالثةّّ–هـ(،ّالناشر:ّدارّالكتابّالعربي538ّتوفى:ّ)الم

،ّالمؤلف:ّمحمدّبنّإسماعيلّأبوّعبداللهّالبخاريّالجعفي،ّالمحقق:ّمحمدّزهيرّبنّناصر3641ّ،ّمناقبّصحيحّالبخاري371ّ

ّترقيمّمحمد ّعنّالسلطانيةّبإضافةّترقيم ّ)مصورة ّدارّطوقّالنجاة ّالناشر: ّالولى،ّّالناصر، ّالطبعة: ّالباقي، فؤادّعبد

ّّ،ّالمؤلف:ّمسلم174،ّالإمارةّصحيحّمسلمهـ؛1422ّ هـ(،261ّبنّالحجاجّأبوّالحسنّالقشيريّالنيسابوريّ)المتوفى:

ّبيروت.ّ–المحقق:ّمحمدّفؤادّعبدّالباقي،ّالناشر:ّدارّإحياءّالتراثّالعربيّ
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نسّبنّأرواه372ّّ«ّن تجتمع على الضلالةأالله قد أجار أمتي  إنّ »ّ.ّوقالّصلىّاللهّعليهّوسلمّةمعاوي

رواهّالبخاريّومسلم373ّّ«ّليس منه فهو ردّ مرنا هذا ما أحدث في أمن »ّمالكّوقالّصلىّاللهّعليهّوسلمّ

كل بدعة ضلالة وكل  ن  إمور فياكم ومحدثات الأإ»ّعنّعائشةّرضيّاللهّعنها.ّوقالّصلىّاللهّعليهّوسلمّ

ّأ.ّوفيّالحديث374ّ«ّضلالة في النار يحمل هذا العلم من كل خلف عدوله ينفون عنه تحريف  »يضا

اجّالقشيروروىّّ  375".المبطلينأيّالمتجاوزينّالحد ّوانتحالّ" «.الغالين لىّإبسندهّّيمسلمّبنّالحج 

376ّّ«ّتأخذون دينكمن هذا العلم دِينٌ فانظروا عمّن إ»ّقالّّمحمدّبنّسيرين لىّعبدّاللهّبنّإوبسنده

لىّعبداللهّبنّعمرّإوبسنده377ّّ«ّءشا سناد لقال من شاء ماسناد من الدين ولولا الإالإ»ّالمباركّيقولّ

ن تخرج فتقرأ على أن عليه السلام يوشك اوثقها سليمأفي البحر شياطين مسجونة  ن  إ »بنّالعاصّاو

ّقرآنّوليسّبقرآن.نهّإأيّتقول378ّّ« نا  آالناس قر

ممّمنّحيثّتلََق ِيهِمّْكتابَّفهاّعلىّسائرّالرَّّمةّوشلّهذهّالنّاللهّفضَّّإّي:العلامةّابنّالجزروقالّ[6] 

هّهذاّالإقْبالَ،ّحتىّحَمَوْهُّمنّخَلَلِّالتحريفّوحَفِظُوهُّمنّالطغيانّوالتطفيف،ّوإقْبَالهُمّْعليّيربهمّهذاّالتلََق ِّ

379ّحتىّضبَطُواّمقاديرَّالمَدَّاتِّومَيَّزُواّبينّالحروفّوالصفات.

مامّحجةّقائمّبنقلّكتابّإقطارّمنّعصارّولوّفيّقطرّمنّالمنّالّنّاللهّتعالىّلمّيخلّعصرا ّأو[7] 

تهّيكونّوجودهّسبباّلوجودّهذاّالسببّالقويمّاءافهّورواياتهّوتصحيحّوجوههّوقرتقانّحروإتعالىّوّالله

ّنّالعظيمّفيّالمصاحفّوالصدور.آعلىّمرّالدهورّوبقاؤهّدليلاّعلىّبقاءّالقر

                                                           
اللهّعبيدّاللهّبنّمحمدّبنّمحمدّبنّحمدانّالعكُْبَريّالمعروفّبابنّبطََّةّ،ّالمؤلف:ّأبوّعبد1/288ّ،الإبانةّالكبرىّلإبنّبطة372ّ

هـ(،ّالمحقق:ّرضاّمعطي،ّوعثمانّالثيوبي،ّويوسفّالوابل،ّوالوليدّبنّسيفّالنصر،ّوحمد387ّ)المتوفى:ّّالعكبري

بنّأبيّعاصمّوهوّأحمدّبنّ،ّالمؤلف:ّأبوّبكر1/41ّ،ّالسنةالتويجري،ّالناشر:ّدارّالرايةّللنشرّوالتوزيع،ّالرياضّ؛ّ

ّ–قق:ّمحمدّناصرّالدينّاللباني،ّالناشر:ّالمكتبّالإسلاميّهـ(،ّالمح287عمروّبنّالضحاكّبنّمخلدّالشيبانيّ)المتوفى:ّ

ّ.1400الطبعة:ّالولى،ّ, بيروت

ّ.1718؛ّصحيحّمسلم،ّكتابّالقضية2697ّ،ّكتابّالصلحّصحيحّالبخاريّ 373

جِسْتانيّ،ّالمؤلف4607،ّداودّسننّأبيّ 374 :ّأبوّداودّسليمانّبنّالشعثّبنّإسحاقّبنّبشيرّبنّشدادّبنّعمروّالزديّالس ِ

ّسننّابنّماجه،بيروت؛ّّ–هـ(،ّالمحقق:ّمحمدّمحييّالدينّعبدّالحميد،ّالناشر:ّالمكتبةّالعصرية،ّصيدا275ّ)المتوفى:ّ

هـ(،ّتحقيق:ّمحمدّفؤاد273ّأبيهّيزيدّ)المتوفى:ّ،ّوماجةّاسمّ،ّالمؤلف:ّابنّماجةّأبوّعبدّاللهّمحمدّبنّيزيدّالقزويني42

ّفيصلّعيسىّالبابيّالحلبي.ّ-عبدّالباقي،ّالناشر:ّدارّإحياءّالكتبّالعربيةّ

ّالِإمَامّأَحْمدّ 375 ّعلىّمُسْند برَْجَدِ ّالزَّ ،ّالمؤلف:ّعبدّالرحمنّبنّأبيّبكر،ّجلالّالدينّالسيوطيّ)المتوفى:3/278ّ،ّعقُودُ

ّم.1994ّّّ-هـ1414ّّلبنان،ّعامّالنشر:ّّ–لهَ:ّد.ّسَلمانّالقضاة،ّالناشر:ّداَرّالجيل،ّبيَروتّّق قهّوَقدَمهـ(،ّح911َّ

،ّالمؤلف:ّأبوّمحمدّعبدّاللهّبنّعبدّالرحمنّبنّالفضل1/398ّ،ّالمقدمة،سننّالدارمي؛5ّمقدمةّإمامّمسلمّّ،صحيحّمسلمّ 376

هـ(،ّتحقيق:ّحسينّسليمّأسدّالداراني،ّالناشر:ّدار255ّفى:ّالتميميّالسمرقنديّ)المتوبنّبهَرامّبنّعبدّالصمدّالدارمي،ّ

ّمّ.2000ّّ-هـ1412ّّالمغنيّللنشرّوالتوزيع،ّالمملكةّالعربيةّالسعودية،ّالطبعة:ّالولى،ّ

ّ.1/15،ّمقدمةّصَحِيْحّمُسْلِمّصحيحّمسلمّ 377

ّ.1/12،ّصحيحّمسلمّ 378

وّالخيرّابنّالجزري،ّمحمدّبنّمحمدّبنّيوسفّ)المتوفىّ:ّ،ّالمؤلفّ:ّشمسّالدينّأب1/35،ّالنشرّفيّالقراءاتّالعشرّ 379

ّالضباعّ)المتوفى833ّّ ّعليّمحمد ّالمحققّ: ّالكبرىّ]تصويرّدارّالكتاب1380ّّهـ(، ّالتجارية ّالمطبعة ّالناشرّ: هـ(،

ّالعلمية[



98 
 

دّالكتبّبلّلابد ّمنّمشافهةّالعلماءّالذين[8]  علمّبمصطلحاتهمّأوّىدرأهمّّوأنّالعلومّلاّتؤخذّبمجر 

ّالقرالا ّعلم ّبالمشافهةّوتحقيقّاللفظّوكيفيتهّولهذاّاوتصحيحّكلامّاللهّتعالىّّتءاسيما لذيّلايؤخذّإلا 

واّعلىّ بهّمنّشوفهّنّلمّيشافهّإنّيقرئّبماّفيهّأحكمهّليسّلهّأتّوءانهّّلوّحفظّكتاباّمنّكتبّالقراأنص 

ّبهّمتصلا.

خرّسنةّمت بعةّيأخذهاّالآّةوالقراء380ّ«ّا كما علّمتموقرؤا»ّأشارّصلىّاللهّعليهّوسلمّّبقولهّّولهذا [9]

نّعنهّليشافهوهّبهّأنّيسألّأئمةّهذاّالشأشكلّعليهّأىّشيئاّمماّيتعلقّوأولّفالواجبّعلىّمنّرعنّال

ّلهّبهّكماّلفظّلهمّبهّأئمتهم.ّولهذاّكانّالنب صحابهّأالقرآنّعلىّّأرصلىّاللهّعليهّوسلمّيقّيوليلفظوا

اللهّعنهّحينّقالّالنبيّصلىّاللهّّيلىّقولّابنّمسعودّرضإلاّترىّ.ّأليعلمواّكيفّيلفظّبهّفيأخذوهّعنه

ن أسمعه من أ 381قال إني أريد ؟نزلأعليك وعليك  أفقال يا رسول الله كيف أقر ي  عل أقرا»ّعليهّوسلمّ

ّرواهّمسلمّفىّصحيحهّوغيرهّإنتهى.382ّ«غيري

لتّماصح ّوثبتّمنّعرضهّصلىّاللهّعليهّأوّي:القسطلانوقالّ[10]  تأم  ّّالقرآنّعلىّجبريلّنتّإذاّ وسلم

ِّتهّصلىّاللهّعليهّوسلمّعلىّأبءمنّقرايّامّوفاتهّمرتينّمعّماّروكلّعامّمرةّوفيّع لم بنّكعبّ﴿ّي 

ّوض383َّّّ﴾يكن الذين كفروا ّالسورة ّلك ّالقراح ّوءمشروعي ة ّالمشايخ ّعلى ّبطريقّأة ّعنهم ّاللفاظ خذ

ّليعل ّّأنماّقرإالمشافهةّفهوّصلىّاللهّعليهّوسلمّ قراءّالتلاوةّليكونّذلكّسنةّفيّالإّةمهّطريقعلىّأبي 

 والتعليم.

مرّكذلكّفإنّالصحابةّالآخذينّللقرآنّعنهّصلىّاللهّعليهّوسلمّعرضّبعضهمّعلىّوقدّوقعّال[11] 

بتدعّواجترأّبماّتعل مّافمنّّمتواترا ّّمرّإليناّمسلسلا ّتصلّالاتباعهمّحتىّأقعّكذلكّللتابعينّوثمّوّبعض

يوقفهّّذستاأنفّعنّالخذّعنّأمرّعظيمّوخطرّجسيمّومنّأوخالفّورب ماّوقعّفيّّساءأمنّالكتبّفقدّ

ّ جميعّةّإذّصيان،ّبلاّشكّوآثمّبلاّريبّعلىّحقيقةّذلكّمعّتماديهّعلىّتحريفّألفاظّالقرآنّفهوّعاص 

ّإنتهى.ّةجباحروفّالقرآنّعنّالتبديلّوالتحريفّو

                                                           
يّالمصري،ّمصدرّ،ّالمؤلف:ّأبوّالشبالّحسنّالزهيريّآلّمندوهّالمنصور22/9،ّشرحّكتابّالإبانةّمنّأصولّالديانةّ 380

،ّالمؤلف:ّمحمدّبنّجرير1/23ّ جامعّالبيانّفيّتأويلّالقرآن،الكتاب:ّدروسّصوتيةّقامّبتفريغهاّموقعّالشبكةّالإسلامية؛ّ

ّ ّبنّكثيرّبنّغالبّالآملي،ّأبوّجعفرّالطبريّ)المتوفى: ّالناشر:ّمؤسسةّهـ(،ّالمحقق:310ّبنّيزيد أحمدّمحمدّشاكر،

ّم.2000ّهـ1420ّّالرسالة،ّالطبعة:ّالولى،ّ

ّالتصحيح:ّأحبّ 381

أْ ع ل ي  إ»؛ّصحيحّمسلم،5049،ّكتابّفضائلّالقرآنّصحيحّبخاريّ 382 ؟ ق ال : «قْر  ع ل يْك  أنُْزِل  ، و  أُ ع ل يْك  إِنيِّ أحُِبُّ »، ق ال : أ قْر 

ع هُ مِنْ غ يْرِي ّ.3025سننّالترميزي،ّتفسيرّالقرآنّّ،«أ نْ أ سْم 

ّ.98/1سورةّالبينة،ّّ 383
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رواه384ّّ«ّختلفوا فهلكوااكان قبلكم من الأمم  ن منإلا تختلفوا ف»ّوقالّصلىّاللهّعليهّوسلمّ [12]

لىّأبيّهريرةّرضيّاللهّعنهّعنّالنبيّإبسندهّ عياضّيللقاضوفيّكتابّالشفاّبنّمسعود.ّاالبخاريّعنّ

ّوقد385ّّ«المراء في القرآن كفر»ّصلىّاللهّعليهّوسلمّقالّ لّبمعنىّالشكّوبمعنىّالجدال. جمعّأيؤو 

ّمنّنقصّمنّالقرآنّحرفأنّوالمسلم مماّلمّّاّقاصداّلذلكّأوّبد لهّبحرفّآخرّمكانهّأوّزادّفيهّحرفا ّن 

ّذلكّّنهّليسّمنّالقرآنّعامدا ّأجماعّعليهّيشتملّعليهّالمصحفّالذيّوقعّالإ ّنهّكافرّإنتهى.ألكل 

منّالأّ]ب[6ستصحابّالمقلوبّحجةّوهوّثبوتّوالا[13]  منّالثانىّفيقالمرّفيّالز  لّلثبوتهّفيّالز  :ّو 

فيّعهدهّصلىّاللهّعليهّوسلمّإذّلوّلمّيكنّثابتاّفيّذلكّّدّعلىّهذهّالكيفيةّالمتواترةّكانّثابتا ّالنطقّبالضا

ّصالحّللخطابّفيّفاتحةّالكتابّالتيّيُّّالزمانّلماّثبتّالآنّخصوصا ّ حتاجّلمعرفةّالنطقّبحروفهاّكل 

فةّللضادّبالآياتّوالحاديثّالسابقةّوتواترّالإ علىّهذهّالفرقةّالمحر  ّسناد.فيردّ 

ّالصرفّوالقراإّةٌّتاجنّمخارجّالحروفّوالصفاتّمحأو[14]  ّعلم شتهرّعنهّاتّومنّءالىّمعرفة

يقالّّنّْأختراعّذلكّخالّعنّالفن ينّومقل دوهّفىّذلكّصارواّبينّحيرتينّوفيّالميدانّتتمي زّالفرسانّوبا

 لهمّماّهذهّالضادّالمتواترةّبينّالعباد.ّ

علىّمقطعّمنّمقاطعّصفةّفقدّحادواّعنّالمعرفةّإذّهيّمعتمدةّّيفإنّقالواّليستّبحرفّبلّه[15] 

المد عىّوبطلّماّنهاّحرفّثبتّأوإنّقالواّهلّاللسان.ّأحروفّاللسانّفصدقّعليهاّتعريفّالحرفّعندّ

نّأنهمّيزعمونّإصولّبالإجماعّلاّتزيدّعلىّالتسعةّوالعشرين.ّوقدّقيلّبتدعوهّبيقينّإذّالحروفّالا

حدّمنّالقراءّولاّمنّالنحويينّألّمفخمة.ّوهيّدعوىّباطلةّغيرّمسلمةّإذّلمّيذكرّالضادّالمتواترةّدا

ّقائلّهذاّأولاّمنّالصرفيينّولاّمنّاللغويينّ ّفيّلغةّالعربّبلّولاّفيّلغةّالعجمّالمعجمةّوكأن  غترّان 

ّالمكانّّدضاالبتحريفّالطفالّوالجهالّإذّقالواّ ّون همّغي رأدالّفظن  إن ماّغي رواّالصفةّدونّالذاتّوا

ّالذاتّوالصفاتّفنطقواّبهاّمنّالضلالّكماّقالواّفيّحلالّهلال.

ذّالطاءّتخرجّمنّإكياءّذولّعندّالذالمتواترةّهيّالطاءّوهذاّرأىّمرّنّالضادأوقدّنقلّعنهمّ[16] 

لّبخلافّالطاءّقصىّحافةّاللسانّوالضادّرخوّوالطاءّشديدّوالضادّمستطيأطرفّاللسانّوالضادّمنّ

ولذلكّيلزمّبيان386ّّ﴾وما يبدئ الباطل وما يعيدبينهماّبونّّبعيدّ﴿وطاءّقلقلةّولاّقلقلةّفيّالضادّوفيّال

﴾اظهارهاّإذاّوقعتّقبلّالطاءّنحوّ﴿إالضادّو  ختلافّمخرجيهماّوصفتيهما.ّلا387ّضطر 

                                                           
،ّالمؤلف:ّأبوّعبدّاللهّأحمدّبنّمحمدّبنّحنبل3803ّ؛ّمسندّأحمدّطّالرسالة،2410ّ،ّكتابّالخصومات،ّصحيحّالبخاري384ّ

إشراف:ّدّعبدّاللهّبنّعادلّمرشد،ّوآخرون،ّّ-هـ(،ّالمحقق:ّشعيبّالرنؤوط241ّبنّهلالّبنّأسدّالشيبانيّ)المتوفى:ّ

ّ م.2001ّّ-هـ1421ّّبعة:ّالولى،ّعبدّالمحسنّالتركي،ّالناشر:ّمؤسسةّالرسالة،ّالط

؛ّمسندّأحمدّمخرجا،ّبابّمسندّأبيّهريرةّرضي4603ّ،ّكتابّالسنة،ّباَبُّالنَّهْيِّعَنِّالْجِداَلِّفيِّالْقرُْآنِّّسننّأبيّداود385ّّ

ّ.15/288ّاللهّعنهّ

ّ.34/49سورةّالسبأ،386ّّ

ّ.16/115سورةّالنحل،ّ؛6/145ّ؛ّسورةّالنعام،5/3ّ؛ّسورةّالمائدة،2/173ّسورةّالبقرة،387ّّ
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ةّفيّنهمّيأتونّبهاّبينّالضادّوالظاءّوهذهّهيّالضادّالضعيفةّالمستهجنأوقدّنقلّعنّهذهّالطائفةّ[17] 

ولاّّتهغيرّمستحسنةّولاّكثيرةّفيّلغةّمنّترضىّعربي 388ّّ"منّالحروفّالتيّهيّ:قالّسيبويهالداء.ّ

ّبالمشافهةّلإولاّفيّشعر".ّالضادّالضعيفةّولاّتتبينّّالقرآنّتستحسنّفيّقراءة الضادّالضعيفةّّنّ لا 

ّلنأنّالجانبّاليمنّوإنّشئتّتكلفتهاّمنّالجانبّاليسرّوهوّتتكلفّم هاّمنّحافةّاللسانّمطبقةّخف 

لىّإنكّتحولهاّفيّاليسارّنماّجازّهذاّلإطباقّمعّإزالتهّعنّموضعهّونكّجمعتّفيّالضادّتكلفّالإل

 389الموضعّالذيّفيّاليمين".

ّلّ:بوّسعيدّالسيرافيأقالّ[18]  خراجّإعتادّالضادّالصحيحةّوإنّالجانبّاليمنّ"وإنماّقالّوهيّأخف 

خراجهاّمنّموضعّلمّيعتدّالصحيحة.ّوالضادّالضعيفةّإن ماّإصعبّمنّأّالضعيفةّمنّموضعّالصحيحة

ضاد ليسّفيّلغتهمّ احتاجواّّ،هيّفيّلغةّقومّ فيّالعربيةّإفإذاّ بهاّ فرب ماّالىّالتكلمّ خرجوهاّأعتضلتّعليهمّ

خراجهاّمنّمخرجّالضادّفلمّتتأتّإطرافّالثناياّورب ماّتكلفواّأيا هاّمنّطرفّاللسانّوإخراجهمّظاءّلإ

 390لهمّفخرجتّبينّالضادّوالظاء".

التيّلمّتقوّقوةّالضادّولمّتضعفّضعفّالظاءّالمخرجةّمنّّ:"الضادّالضعيفةالجاربرديوقالّ[19] 

فك الفرقةّأمخرجهاّ علمتّذلكّفضادّهذهّ إذاّ بينهماّ المبتدعةّضادّضعيفةّمستهجنةّخارجةّعنّحروفّنهاّ

» صلىّاللهّعليهّوسلمّوقال392ّّ﴾غير ذى عوجنا عربيا آقر﴿:ّاللهّتعالىقال391ّّالعربّالمستحسنة".

قوي ةّوأنّالظاءّضعيفةّاو393ّ«ّن بلحون العربآا القرواقرؤ ستفيدّمنّكلامّالجاربرديّأنّالضادّفيّذاتهاّ

 والظاء.وهذاّوجهّيفرقّبهّبينّالضادّ

لّحافةّاللسانّوماّيليهاّمنّأومنّبينّ"ّ:سيبويهقالّ [20] ّ:الرضيقال394ّّضراسّمخرجّالضاد".أو 

لصلهّالىّرأسهّكحافتيّالوادي،ّأ:ّالجانب،ّواللسانّلهّحافتانّمنّ"الحافة صلّأالحافةّماّيليّّويريدّبأو 

 395اللسانّوآخرّالحافةّماّيليّرأسه".

                                                           
ّالتصحيح:ّبحروفّغيرّمستحسنة.388ّ

ّالكتابّلسيبويه389ّ ّبابّالإدغام ّالملقبّسيبويه4/432ّ، ّأبوّبشر، ّعمروّبنّعثمانّبنّقنبرّالحارثيّبالولاء، ّالمؤلف: ،

ّم.198ّهـ1408ّلامّمحمدّهارون،ّالناشر:ّمكتبةّالخانجي،ّالقاهرة،ّالطبعة:ّالثالثة،ّهـ(،ّالمحقق:ّعبدّالس180)المتوفى:ّ

ّّهـ(،368ّ،ّالمؤلف:ّأبوّسعيدّالسيرافيّالحسنّبنّعبدّاللهّبنّالمرزبانّ)المتوفى:390ّ-5/389،ّشرحّكتابّسيبويه390ّّ

ّم.2008ّلبنان،ّالطبعة:ّالولى،ّّ–المحقق:ّأحمدّحسنّمهدلي،ّعليّسيدّعلي،ّالناشر:ّدارّالكتبّالعلمية،ّبيروتّ

ّ.484ّ/2،ّابنّالحاجبّفيّإيضاحّالمفصل391ّ

ّ.39/28سورةّالزمر،392ّّ

ّ.7/291"المشكاةّشعبّالإيمان؛ّالبيهقيّفي2/172ّ"المجمعّّالوسطّ؛ّالطبرانيّفي7/487القرآنّفضائلإبنّكثير،ّفي393ّّ

ّ.4/433،ّبابّالإدغامّ،ّكتابّسيبويه394ّ

هـ(،ّالناشر:686ّفى:ّ،ّالمؤلف:ّمحمدّبنّالحسنّالرضيّالإستراباذي،ّنجمّالدينّ)المتو3/252،ّالحاجبشرحّشافيةّابن395ّّ

ّم.1975ّّ-هـ1395ّّلبنان،ّعامّالنشر:ّّ–دارّالكتبّالعلميةّبيروتّ
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ضراسّمنّالجانبّاليسرّلىّماّيليّالإتخرجّالضادّمنّحافةّاللسانّمستطيلةّّ:عليّالقاريقالّ[21] 

منّاليسرّالعسيرّالمعتبرّأوّمنّالجانبينّوهوّمنّمختصاتّسيدناّوهوّاليسرّوالكثرّأوّمنّجانبّالي

هّحدّالجانبينّمبتداهاّحاذىّوسطّاللسانّبقرينةّذكرأنّالمرادّبهاّالضراسّالعلياّمنّأوالتحقيقّ عمر

مّإنتهى.ألىّإبعدهّمنتهياّ لّمخرجّاللا   و 

لّأليسّمرادهمّبّ:وقالّشيخناّسلطان[22]  لّالإو  قصىّالذيّزاءّالإبالذيّهوّّيحقيقحدىّالحافتينّالو 

بعدّمخرجّّ]أ[7يخرجّمنهّالقافّأوّالكافّإذّلوّكانّكذلكّلذكرتّقبلهماّأوّبينهماّأوّبعدهماّففيّذكرهاّ

لهاّالأنّالمرادّبأالشجريةّدليلّعلىّ ّوو  لّالنسبي  نّالمرادّبهّماّهوّمحاذّلمخرجّالشجريةّأوّبعدهاّأو 

 تأملّإنتهى.

وهوّظاهرّ إنتهى.396ّ"ومنهمّمنّيجعلّمخرجّالضادّقبلّالجيمّوالشينّوالياء"ّ:بوّشامهأوقالّ [23]

لّحافةّاللسانّأوّفيّقولّعلأقولّسيبويهّلقولهّمنّ خراجهاّمنّاليمينّإنّألىّإشارةّإالقاريّالمعتبرّّيو 

قالّخراجهاّمنّكلّواحدّمنهما.ّإفصحّمنّأخراجهاّمنهماّمعاّإنّأخراجهاّمنّاليسارّكماّإفصحّمنّأ

:لرضا ّمأ"وّي  ّبهّّنكثر ّويصرح ّسيبويه ّكلام ّبه ّيؤذن ّما ّعلى ّاليمن، ّالجانب ّمن ّالضاد يخرج

عتيادّلاكثريةّّافالمرادّبال398ّعتادّالضادّالصحيحة"،انّالجانبّاليمنّأيعنىّفيّقولهّ"397ّالسيرافي،"

ّوباليمينّيكونّمقللا":فلاّمخالفةّبينهّوبينّقولّالشاطبيّ ّيعز  صلّأمولّعلىّحنهّملّ."وهوّلديهما

 عتياد.طباعّالعربّقبلّالا

"الشجرّّ:قالّالخليلثةّشجريةّالضادّشجريةّمنّمخرجّالجيمّوالشينّفالثلاّنَّّألىّإوذهبّالخليلّ[24] 

تفافهماّعلىّالتلفظّبهاّكماّاختلافّسيبويهّوالخليلّفيّمخرجّالضادّمعّاففي399ّّمفرجّالفمّأيّمفتحه"

عليّ قالعلىّماّقيلّمنّالقاويلّّعتمادّعلىّالمشافهةّلاعلىّالاقوىّدليلّأسمعاهّمنّالعربّالعرباءّ

ّ:رضيّاللهّعنه

           400«.دواؤك فيك وما تشعر ، وداؤك منك وما تبصر»ّ

نهّلحروفّالإطباقّموضعينّمنّاللسانّويقالّللضادّطويلّلنهّمنّأوسيأتيّفىّكلامّسيبويهّ[25] 

لّألىّإدنىّالحافةّأيّألىّإقصىّالحافةّأ ومنّحافةّ"ّ:قالّسيبويهكثرّالحافة.ّأمخرجّاللامّفاستغرقّو 

                                                           
المقدسيّ،ّالمؤلف:ّأبوّالقاسمّشهابّالدينّعبدّالرحمنّبنّإسماعيلّبنّإبراهيم745ّ،ّصّإبرازّالمعانيّمنّحرزّالماني396ّ

ّعلمية.هـ(،ّالناشر:ّدارّالكتبّال665الدمشقيّالمعروفّبأبيّشامةّ)المتوفى:ّ

ّ.3/252،ّشرحّشافيةّابنّالحاجب397ّ

ّ.3/257،ّشرحّشافيةّابنّالحاجب398ّ

ّالنشرّفيّالقراءاتّالعشر،399ّ ّأبوّالقاسم،ّمحبّالدينّالنُّوَيْري1/232ّّشرحّطيبة ّبنّمحمد، ّبنّمحمد ّمحمد ّالمؤلف: ،

محمدّسرورّسعدّباسلوم،ّالطبعة:ّبيروت،ّتقديمّوتحقيق:ّالدكتورّمجديّّ–هـ(،ّالناشر:ّدارّالكتبّالعلمية857ّ:ّ)المتوفى

ّمّ،.2003ّّ-هـ1424ّّالولى،ّ

،ّالمؤلف:ّشهابّالدينّمحمودّبنّعبدّاللهّالحسينيّاللوسيّ)المتوفى:82ّص1ّّتفسيرّاللوسي،ّروحّالمعاني:ّجّّ 400

ّهـ.1415ّبيروت،ّالطبعة:ّالولى،ّّ–هـ(،ّالمحقق:ّعليّعبدّالباريّعطية،ّالناشر:ّدارّالكتبّالعلمية1270ّ
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ّأاللسانّمنّ ّفويقّالضاحكّإدناها ّمنّالحنكّالعلى،ّمما ّيليها ّوبينّما لىّمنتهىّطرفّاللسانّبينها

 إنتهى.401ّاعيةّوالثنيةّمخرجّاللام"والنابّوالرب

ربعّأنيابّهيّالربعّخلفهاّوالسفلّوالرباعيةّأثنانّاثنانّفوقّواسنانّالمتقدمةّوالثناياّهىّال[26] 

لهاّالضواحكّوهيّأفيّكلّجانبّعشرّّرونّضرسا ّشخرىّخلفّالرباعياتّثمّالضراسّوهيّعأ و 

ثنانّواحدةّمنّالنواجذّوهيّالواخرّمنّكلّجانبّثناّعشرّثمّااربعةّمنّالجانبينّثمّالطواحينّوهيّأ

"مخرجّاللامّّ:بوّعمروأقالّالشيخّّ:شامةبوّأقالّأعلىّوأخرىّمنّأسفلّوتبي نّلكّبهذاّمخرجّالضاد.ّ

ّفوقّالثنايا".إليسّ جوانبّطرفيّلسانهّمماّفوقّّعلىّأنّالناطقّباللامّيبسطوإنماّعددّسيبويه402ّّلا 

ّفينبسط403ّّلىّالضاحكّالآخر".إالضاحكّ ّاللسان ّالمخرجّفيّظهر ّودخوله ّالشرة ّمنّشبه ّفيها لما

 الجانبانّلذلك.

أيّفتكونّأوسعّمخرجا404ّّوليسّفيّالحروفّأوسعّمخرجاّمنّاللام"":ّكغيرهّقالّالجاربردي [27]

ّلقولالضّلىّالمنتهىّلاّيكونّبمخرجإمنّالضادّلنّالامتدادّ نّالإستطالةّأالمبتدعةّّةاد.ّوفيّهذاّرد 

ّّيتقتض ّمخرجهّأّ:لهمّقلناالتصويتّفيّالضاد. ّفالضاد م ّولاّتصويتّفيّاللا  ّأوسعّمخرجا نّاللام

فيّنفسه.استطالّفيّمخرجهّوالممدودّماّامّمخرجهّمتسعّوالمستطيلّماّمستطيلّكماّأنّاللا  متدّ 

علمّأنّالصوتّعرضّيخرجّمعّالنفسّمستطيلاّمتصلا،ّحتىّيَعْرِضّلهّفيّا"ّ:بنّجنياوقالّ[28] 

ستطالتهّفيسمىّالمقطعّأينماّعرضّحرفا".ّثمّقالّ"فإنّامتدادهّواالحلقّوالفمّوالشفتين،ّمقاطعّتثنيهّعنّ

ّالصوتّممتداّوالحروفّالتيّاستطالته،ّامتدادهّواعّمخرجّالحرفّحتىّلاينقطعّالصوتّعنّات س ستمر 

 إنتهى.405ّة:ّاللفّثمّالياءّثمّالواو"ثمخارجهاّثلاستعتّا

"ومماّبينّطرفّاللسانّّ:قالّسيبويهّ،ستطالةّإلا ّفيّحروفّالمد ّواللينّكماّقالهامتدادّولاّافلاّ[29] 

العلياّيّطرافّالثناياّيعنألعلياّمخرجّالطاءّوالدالّوالتاء.ّومماّبينّطرفّاللسانّوصولّالثناياّيعنيّاأو

 إنتهى.406ّالذالّوالثاء."مخرجّالظاءّو

                                                           
ّهـ(،ّالناشر:ّمؤسسةّسجلّالعرب1414إسماعيلّالبياريّ)المتوفى:ّ؛ّالمؤلف:ّإبراهيمّبن5/29ّ،الموسوعةّالقرآنيةّ 401

ّ.4/433بابّالإدغام،ّّ،الكتابّلسيبويههـ؛1405ّّالطبعة:ّ

ّ.1/746،ّإبرازّالمعانيّمنّحرزّالمانيّ 402

ّ.746ّ،ّصّإبرازّالمعانيّمنّحرزّالمانيّ 403

بنّالسيدّعجميّبنّالسيدّالعسسّالمرصفيّالمصريّ،ّالمؤلف:ّعبدّالفتاح67ّ،ّصريّإلىّتجويدّكلامّالباريهدايةّالقا404ّ

ّهـ(،ّالناشرّ:ّمكتبةّطيبة،ّالمدينةّالمنورة.1409الشافعيّ)المتوفىّ:ّ

،ّالناشر:ّهـ(392،ّالمؤلف:ّأبوّالفتحّعثمانّبنّجنيّالموصليّ)المتوفى:20ّ-1/19،ّبابّالتمهيدّسرّصناعةّالإعراب405ّ

ّم.2000ّّ-هـ1421لوليّلبنان،ّالطبعة:ّا-دارّالكتبّالعلميةّبيروت

ّ.4/433ّ،ّبابّالإدغام،ّكتابّسيبويه406ّ
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ةّّ[30] خاوة.ّوقدّجمعّإوكلّصفاتّالضادّصفاتّقو  رحمهّاللهّصفاتّالضادّالقوي ةّالسخاويّلا ّالر 

ّ:بقوله

انّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّ"والضادّعالّمستطيلّمطبقّ،ّجهرّيكلّلديهّكلّلسّ

حكامّالحروفّمعانّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّحاشاّلسانّبالفصاحةّقي مّ،ّذربّل

407ّمفخمةّبلاّعرفان"ّا ّلامبدواّسوى،ّأقومّفماّكمّرامّ

جُنْدٌّمُطِيعجهرّتسعةّعشرّحرفاّيجمعهاّوحروفّالّفالضادّحرفّمجهور ّقوّرَبَضّإِذّْغَزَاّ .ّوضد هاّظِلُّ

 .ّسَتشَْحَثكَُّحَصَفَهّْمهموسةّوهيّعشرةّيجمعهاّ

عتمادّفيّموضعهّومنعّالنفسّأنّيجريّمعهّحتىّينقضيّشبعّالاأ"فالمجهورّحرفّّ:قالّسيبويه[31] 

اّالمهموسّفحرفّضعالا عتمادّفيّموضعهّحتىّيجرىّمعهّالنفسّفّالايعتمادّويجريّالصوت.ّوأم 

ّاعتبرتّفرد دأو ردتّذلكّفيّالمجهورّلمّأالنفس.ّولوّّ]ب[7ّيتّالحرفّمعّجرنتّتعرفّذلكّإذا

ردتّإجراءّالحروفّفأنتّترفعّصوتكّإنّشئتّبحروفّالمد ّواللينّوبماّفيهاّمنها.ّأتقدرّعليه.ّفإنّ

 إنتهى.408ّخفيت"أوإنّشئتّ

ّفيّبيانهاّوإخراجهاّمنّجهرهاّن ماّسمّ إ"ّي:قالّالرض[32]  يتّالحروفّالمذكورةّمجهورةّلنهّلابد 

ّكذلكّبخلافّالمهموسّفإنهّيتهيأّلكّإولاّيتهيأّالنطقّبهاّ نّأنّتنطقّويسمعّمنكّخفياّكماّيمكنكّألا 

،ّعتمادّفيّموضعهنماّيكونّمجهوراّلنكّتشبعّالاإرفعّالصوت،ّوالهمس:ّإخفاؤه،ّوّ:تجهرّبه.ّوالجهر

عتمادّيحصلّالهمسّوالإخفاء،ّفإذاّاشتبعتّرتفاعّالصوتّومنّضعفّالااحصلّيعتمادّشباعّالافمنّإ

وإنّفهيّمجهورةّرخوة،ّّءعتمادّوجرىّالصوتّكماّفىّالضادّوالظاءّوالزاىّوالعينّوالغينّوالياالا

تخرجّأ قيلّالمجهورةّ شديدةّ، والطاءّوالدالّفهيّمجهورةّ يجرّالصوتّكالقافّوالجيمّ صواتهاّأشبعتهّولمّ

اّيرخأمنّالصدر،ّوالمهموسةّتخرجّ الصوتّفيخرجّالصوتّّيصواتهاّمنّمخارجهاّفيّالفمّوذلكّمم 

 409ّ".منّالفمّضعيفا ّ

صدرّليفهم،ّوتمتحنّالمجهورةّبأنّمنّالّثمّإنّأردتّالجهرّبهاّوإسماعهاّأتبعتّصوتهاّبصوتّ "ّ[33] 

فيتهّسواءّأشبعتّالحركاتّحتىّتتولدّتكررهاّمفتوحةّأوّمضمومةّأوّمكسورةّرفعتّصوتكّبهاّأوّأخ

نحوّققق،ّفإنكّترىّالصوتّيجريقّيقّيالحروف،ّنحوّقاقاقا،ّوقوقوقو،ّوق ولاّينقطع،ّّي،ّأوّلمّتشبعهاّ

نّالنفسّذلك،ّليّالصوت،ّوأماّمعّالصوتّفلاّيجرعتمادّوسكونّلانقضاءّااالنفسّإلاّبعدّّيولاّيجر

ّاشتدّ عتمادّعلىّموضعّمنّلناطقّعلىّمخرجّالحرف،ّإذّالاعتمادّااالخارجّمنّالصدرّيحتبسّإذا

                                                           
؛ّالمؤلف:ّعليّبنّمحمدّبنّعبدّالصمدّالهمدانيّالمصريّالشافعي،ّأبوّالحسن،ّعلم1/663ّ،ّجمالّالقراءّوكمالّالإقراء407ّ

ّ–دمشقّّ-أمونّللتراثّد.ّمحسنّخرابة،ّالناشر:ّدارّالمّ-د.ّمروانّالعطيَّةّهـ(،ّتحقيق:643ّالدينّالسخاويّ)المتوفى:ّ

ّم.1997ّّ-هـ1418ّّبيروت،ّالطبعة:ّالولىّ

ّ.4/434،ّبابّالإدغام،ّكتابّسيبويهّ 408

ّ.3/258،ّشرحّشافيةّإبنّحاجبّ 409
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عتماد،ّوإنماّكررتّالحلقّوالفمّيحبسّالنفسّوإنّلمّيكنّهناكّصوت،ّوإنماّيجرىّالنفسّإذاّضعفّالا

منّالمجهورةّغيرّمكررّفعقيبّفراغكّمنهّيجريّالنفسّبلاّّنكّلوّنطقتّبواحدمتحانّللاالحرفّفيّا

المجهورةّلاّبعده،ّفإذاّتكررّوطالّزمانّالحرفّولمّيخرجّمعّتلكّفصل،ّفيظنّأنّالنفسّإنماّخرجّمعّ

حركتّالحروفّل نفسّعرفتّأنّالنطقّبالحروفّهوّالحابسّللنفس،ّوإنماّ نّالتكريرّالحروفّالمكررةّ

جازّإشباعّالحركاتّلمنّدونّالحركةّمحال،ّوإنم فلاّيجرنّالواوّوالاّ معّصوتهاّّيلفّوالياءّمجهورةّ

عتمادّعلىّهموسةّفإنكّإذاّكررتهاّمعّإشباعّالحركةّأوّبدونهّفإنّجوهرهاّلضعفّالاالنفس،ّوأماّالم

 إنتهى.410ّالصوتّبهاّنحوّككك"ّيكماّيجرّيمخارجهاّلاّيحبسّالنفس،ّفيخرجّالنفسّويجر

والعينّوالغينّمنّمهموسةّفيّالشرعّالمنسوبّّيتاحّالضادّوالظاءّوالذالّوالزاوعندّصاحبّالمف[34] 

بينّالمجهورةّوالمهموسةّلكانّبنّالحاجبّلا نّالضادّبعيدةّمنّالهمسّأقربّمعّأعلىّالشافيةّلوّقالّإنهاّ

 الضادّوالظاء.قوىّفيّالجهرّمنّالظاءّوهذاّمنّالفروقّالتيّيفرقّبهاّبينّأنّالضادّأإنتهى.ّفيؤخذّمنهّ

وبينّّاجَِدكَُّقَطَبْتَّ حروفشديدةّورخوةّوماّبينهما.ّفالشديدة:ّّ:قسامأيضاّثلاثةّأوتنقسمّالحروفّ [35]

 عندّالصرفيينّوماّعداهاّرخوة.ّلِمَّيَرُوعُنَاعندّالقراءّوحروفّّلنّعمررخوّوالشديد:ّ

نكّلوّقلتّالحجّأوذلكّّريّفيه،نّيجأ"ومنّالحروفّالشديدّوهوّالذيّيمنعّالصوتّ:ّقالّسيبويه[36] 

جريتّفيهّأشباهّذلكّأوانقضّونكّإذاّقلتّالطسّأثمّمددتّصوتكّلمّيجرّذلك.ّومنهاّالرخوة،ّوذلكّ

 .411الصوتّإنّشئت"

ّالسيرافيأقالّ[37]  ّ"بوّسعيد :ّ ّالشديدة ّضد  ّوالرخوة ّوقفتّعليهّأالفرقّبينهما ّإذا نّالحرفّالشديد

وقفتّلمّينحصرّتقولّا ّحّّفتجدهّجاريا ّأقّفتجدّالقافّمنحصراّأوّتقولّأنحصرّالصوتّوفيّالرخوةّإذاّ

 إنتهى.

"وإنماّّ:قالّالرضيّسلوبّالمتقدمينّفيّإطلاقّالوقفّعلىّالسكونأسكونّعلىّوالمرادّبالوقفّال[38] 

ّوالحركاإمتحانّالشديدةّوالرخوةّاّيعتبرّفا تّأبعاضّالواوّواللفّسكانّالحروفّلنكّلوّحركتها

لىّشيءّمنّالرخاوة،ّفلمّتتبي نّإتصالهاّبالحروفّالشديدةّاوالياءّوفيهاّرخاوةّماّلَجَرَتّالحركاتّلشد ةّ

 إنتهى.412ّشدتها"

وسميتّمستعليةّلإستعلاءّاللسانّّخصّضغطّقظستعلاءّسبعةّيجمعهاّوالضادّمستعلّوحروفّالا [39]

نخفاضّاللسانّعنّالحنكّعندّالتلفظّبهاّوالضادّعداهاّمستفلةّلالىّالحنكّالعلىّوماّإعندّالنطقّبهاّ

                                                           
ّ.3/259ّ،ّشرحّشافيةّإبنّحاجبّ 410

ّ.4/434ّ،ّبابّالإدغام،ّكتابّسيبويهّ 411

ّ.3/260ّ،ّةّإبنّحاجبشرحّشافيّ 412
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ليهّفيصيرّالحنكّكالطبقّعلىّإحرفّمطبقّأيّينطبقّمعهّالحنكّعندّالتلفظّبها،ّلنكّترفعّاللسانّ

 413اللسان،ّفتكونّالحروفّالتيّتخرجّبينهماّمطبقاّعليها.

ّينْطَبقُّعلىّّ:بنّالحاجباقالّ [40] "قولهّعلىّّ:قالّالرضي414ّمخرجهّالحَنَكُ". ]أ[8"والمطبقةّما

ّمخرجّالضادّحافةّاللسانّوحافةّاللسانّينطبقّعليهاّالضراسّوباقيّالمخرجهّليسّبمطردّل لسانّن 

 إنتهى.415ّينطبقّعليهّالحنك"

المطبقةّوهىّالصادّوالضادّوالطاءّّ:قالّسيبويهيضاّيفرقّبينّالضادّوالظاء.ّأوبهذاّّ:قلت [41] "ومنهاّ

ّلسانكّترفعهّ ّماّسوىّذلكّمنّالحروفّلنكّلاّتطبقّلشيءّمنهن  ىّالحنك.ّوهذهّإلوالظاءّوالمنفتحةّكل 

ّوضعتّلسانكّفيّموا ّحاذىّالحنكّإنطبقّلسانكّمنّمواضعهنّاضعهنّالحروفّالربعةّإذا لىّما

لىّإلىّالحنك.ّفإذاّوضعتّلسانكّفالصوتّمحصورّفيماّبينّاللسانّوّالحنكّإعلىّمنّاللسانّترفعهّال

416ّّموضعّالحروفّفهذهّالربعةّلهاّموضعانّمنّاللسانّوقدّبي نّذلكّبحصرّالصوت".

لىّإنّطائفةّمنّاللسانّتنطبقّمعّالريحّمطبقةّلّ"سميتّالتمهيدّيفّ:نّالجزريابالعلامةّقالّ[42] 

مكنهاّأستعلائهاّفيّالفم،ّوبعضهاّأقوىّمنّبعض،ّفالطاءّأقواهاّفيّالإطباقّواحنكّعندّالنطقّبها،ّمعّال

ّ،معّأصولّالثناياّالعليا417ّنحرافهاّإلىّطرفالجهرهاّوشدتها.ّوالظاءّأضعفهاّفيّالإطباقّلرخاوتهاّو

 إنتهى.418ّفيّالإطباق"والصادّوالضادّمتوسطانّ

ّ:سيبويه قالالإطباقّوبهّيفرقّأيضاّبينّالضادّوالظاء.ّّيالضادّأقوىّمنّالظاءّفنّأفعلمّمنّهذاّ[43] 

والظاءّذالاّولخرجتّالضادّمنّالكلامّلنهّليسّشيءّّ"ولولاّالإطباقّلصارتّالطاءّدالاّوالصادّسينا ّ

 إنتهى.419ّمنّموضعهاّغيرها"

متواترةّوعلىّبطلانّالضادّجليةّودلالةّظاهرةّقويةّعلىّصحةّالضادّالّهذاّإشارةّيوفّ:قلت [44]

منّّردتّالنطقّبهاّثانيا ّأنكّإذاّنطقتّبالضادّمنّحافةّاللسانّمعّالإطباق،ّثمّأوذلكّّ،المبتدعةّالنادرة

لّبلاّإطباقّلمّيأتّلكّمحلّنطقكّال نهماّإنّتنطقّبحرفّمنّحروفّالهجاءّبخلافّالطاءّوالظاءّفأو 

لّعليه.ّوهذاّيشهدّعوَّّكماّقالّسيبويهّوقولهّهوّالمُّّوالظاءّذالا ّطباقّصارتّالطاءّدالاّداّعنّالإر ِّجُّّإذا

ّويقويهّويقربهّالغن  ه.يتّبعدّتيهّيلكّفيّوادابيهّومبتدعّخلافهّسّوالنَّّيّ بهّالحس 

                                                           
ّ.3/262ّّ،ّشرحّشافيةّإبنّحاجبّ 413

ّ.3/258،ّشرحّشافيةّإبنّحاجبّ 414

ّ.3/262ّ،ّشرحّشافيةّإبنّحاجبّ 415

ّ.4/436ّ،ّبابّالإدغام،كتابّسيبويهّ 416

ّالزيادة:ّاللسان.ّ 417

يوسفّ)المتوفى:ّّ،ّالمؤلف:ّشمسّالدينّأبوّالخيرّابنّالجزري،ّمحمدّبنّمحمدّبن90،ّصالتمهيدّفيّعلمّالتجويدّ 418

ّم.1985ّّ-هـ1405ّّالدكتورّعلىّحسينّالبواب،ّالناشر:ّمكتبةّالمعارف،ّالرياض،ّالطبعة:ّالولى،ّهـ(،ّتحقيق:833ّ

ّ.4/436،ّبابّالإدغام،كتابّسيبويهّ 419
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منّالحروفّالمصمتةّوالإأوالضادّ [45] الإيضاّ ضدّ  ةّ ّذلاقّوصماتّصفةّقو  ّمنّلب  لحروفّالمذلقةّافر 

لفصاحةّوالخفةّفيّالكلام،ّوهذهّالحروفّأخفّالحروف،ّوالشيءّالمصمتّهوّ"الذلاقة:ّاّي:الرضقالّ

يتّبذلكّلثقلهاّعلىّاللسان".  420الذيّلاجوفّلهّسم 

 [46]ّ ّشامةأقال ّلّ:بو ّمستطيلا، ّالضاد ى ّ"ويسم  ّانه ّحتى ّاللاماستطال ّبمخرج ّ"تصل ّقال :ّمكي.

لّحافةّاللسانّادّللجهرّوالإطباقّوالاينّالضستطالةّتمددّعندّبوالا" لىّمنتهىّإستعلاءّوتمكنهاّمنّأو 

 421بذلكّفلحقتّمخرجّاللام".ّتستطالاطرفهّف

نفرشتّحتىّلحقتّبمنشأّانبساطهّحتىّيتخيلّأنّالشينّانتشارّخروجّالريحّوا"والتفشيّّ:مكيقالّ[47] 

اّستطالطاء".ّ"قالّوقدّذكرّبعضهمّالضادّفيّهذاّالمعنى،ّلا  إنتهى.422ّ"تصلتّبمخرجّاللاماالتهاّلم 

كثرّالصفاتّفبينهماّبونّبعيدّأنّاشتركاّفيّإفهذاّمماّيفرقّبهّبينّالضادّوالظاءّفالضادّوالظاءّو[48] 

 منّوجوه.

ل:ال [49] ّاّو  ّتقد م. ّكما ّحرفّقوأّوالثاني:ختلافّمخرجيهما ّالضاد ّيّ ن  ّضعيف. ّوالثالث:ّوالظاء

ّالضادّأّوالرابع:ء.ّستطالةّوليستّفيّالظاالا ّالضادّوالظاءّأّوالخامس:قوىّفيّالجهرّمنّالظاء.ّأن  ن 

فيّالإطباقّلكنهّفيّالضادّينطبقّعلىّحافةّاللسانّالضراسّوعلىّالباقيّمنّاللسانّينطبقّإو نّاشتركاّ

ّالضادّأبخلافّالظاءّفإنهّينطبقّفيهاّالحنكّعلىّمخرجه.ّوالسادس:ّّيالحنكّكماّقالّالرض يّقوىّفأن 

القولّّوالثامن:ولخرجتّالضادّمنّالكلام.ّّطباقّلصارتّالظاءّذالا ّلولاّالإّوالسابع:الظاء.ّطباقّمنّالإ

ّالضادّأّوالتاسع:بتفشيّالضادّدونّالظاء.ّ ّرخاوة ّأن  منّالظاءّكماّيؤخذّمنّكلامّبعضّالقراءّفبينهماّّقل 

 منّالفرقّكماّبينّالقدمّوالفرق.

ستطالة،ّوليسّفيّالحروفّماّيَعْسُرُّعلىّاللسانّمثلهُُ.ّفإنّألَْسِنَةَّانفردّبالا"والضادّّ:النشر قالّفي[50] 

ّومنهمّمنّيَمْزُجُهُّبالذالّومنهمّمنّيجعلهّلاما ّ ّمَنّيحُْسِنهُُّفمنهمّمنّيخرجهّظاء  ّالن اسِّفيهّمختلفةّوقَلَّ

ّذلكّلايجوز". ايَّوكل  هُّالزَّ ومنهمّمنّيشُِمُّ مةّ   423مفخ 

ّّقصيدةّالواضحةّفيّتجويدّالفاتحةفيّ:ّعبريّ وقالّالجّ[51]

دْهُّفارقاّ،ّبمخرجهّ دِّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّ]ب[8"وللضادّكالضلالّجَوِ  معّوصفِهِّالمُتعَدَ ِ

ّمُبَعَّدِ"ّولاّتكسُهُّلاما ّ ّضمْنَّوجه  زَتّْ،ّلعاجزِّحال  ّوجُوِ  وظاء 
424ّ

                                                           
ّ.3/262ّشرحّشافيةّإبنّحاجب،ّّ 420

ّ.754ّ،ّصإبرازّالمعانيّمنّحرزّالمانيّ 421

ّّ .753،ّصنيإبرازّالمعانيّمنّحرزّالما422ّّ

ّ.1/219ّرّفيّالقراءاتّالعشرالنشإبنّالجزري،ّ 423 

ّالمراديّالمصري7ّ،ّصشرحّالواضحةّفيّتجويدّالفاتحة424ّ ،ّالمؤلف:ّأبوّمحمدّبدرّالدينّحسنّبنّقاسمّبنّعبدّاللهّبنّعلي 

ّ.10/1072هـ(؛ّملتقىّأهلّاللغة،ّالواضحةّفيّتجويدّالفاتحةّللجعبري749ّالمالكيّ)المتوفى:ّ
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ّمنّلايميزّبينّالضادّوالظاءّلكنّتصحّصلاأمذهبّمالكّ"ّ:قالّشارحهاّ نّأتهّوإمامتهّومنّأمكنهّن 

 425نهّغيرّمعذور."أيتعلمّفالظاهرّ

ّصلاّ"لوّأبدلّضادا ّّ:الشيخّمحيّالدينّالنوويوقالّ [52] "تهّفيّالبظاءّلمّتصح  وفيّالمحيط426ّّصح 

ّإالبرهانيّ" ّبالعكسّفسدتّصلاأذا ّأو ّمكانّالضاد ّالمشايخ".ّتهتىّبالظاء ّقولّعامة وقال427ّّوهو

فلاّهّ"إنّأمكنهّالفرقّبينهماّفتعمدّذلكّوغي رّالمعنىّفسدتّصلاأنفتىّشيخناّالمقدسيّأّ:الشهاب تهّوإلاّ 

المتأخرونّكالبزلزيّصاحبّالمحيطّّوهذاّهوّماّعليه428ّعلىّالعجم".ّلعسرّالتمييزّبينهماّخصوصا ّ

 وغيره.

العجمّوفيّهذاّّةّخصوصا ّاّعدمّالفسادّللضرورةّفيّحقّالعامّ ستحسنّمشايخناّ:المحيطّوقالّفي[53] 

ّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّ]أ[9علىّسيدناّمحمدّوآلهّوصحبهّوسلمّوالحمدّللهّربّالعالمين.ّاللهّعلم.ّوصلىأالقدرّكفاية.ّواللهّ

ّّّّّّّّّّّّّ 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
ّ.8،ّصرحّالواضحةّفيّتجويدّالفاتحةش425ّ

،ّالمؤلف:ّعليّبنّمحمدّبنّسالم،ّأبو85ّ؛ّتنبيهّالغافلينّوإرشادّالجاهلين،ّص8،ّصشرحّالواضحةّفيّتجويدّالفاتحة426ّ

ّهـ(،ّالمحقق:ّمحمدّالشاذليّالنيفر،ّالناشر:ّمؤسساتّعبدّالكريمّبنّعبدّالله.1118الحسنّالنوريّالصفاقسيّ)المتوفى:ّ

،ّالمؤلف:ّأبوّالمعاليّبرهانّالدينّمحمود1/319ّفقهّالإمامّأبيّحنيفةّرضيّاللهّعنه،ّّالنعمانيالبرهانيّفيّالفقهّّالمحيط427ّ

الناشر:ّّهـ(،ّالمحقق:ّعبدّالكريمّساميّالجندي616بنّأحمدّبنّعبدّالعزيزّبنّعمرّبنّمَازَةَّالبخاريّالحنفيّ)المتوفى:ّ

مّ)أنّيأتيّبالطاءّمكانّالضادّأوّبالضادّمكان2004ّّّ-هـ1424ّّالولى،ّطبعة:ّلبنان،ّالّ–دارّالكتبّالعلمية،ّبيروتّ

ّالطاء،ّفالقياسّأنّتفسدّصلاته،ّوهوّّّقولّعامةّالمشايخ(.

ّ.61ص30ّّ،ّّجّروحّالمعانيالآلوسي،428ّّ
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بي غانمأرسالة الردية في رسالة     4.4.  

ّ

حيمبسمّ حمنّالر  اللهّالر   

اّبعدّفآللهّوصلىّاللهّعلىّنبيهّومصطفاهّوّالحمد[1]  كملتّهذهّالمقدمةّأنيّلماّإلهّوصحبهّومنّوالاه.ّأم 

ّبطالّالضادّالضعيفةّالمعجمة.إقمتّالحجةّعلىّتواترّالضادّالصحيحةّوأو

اهاّإطلعتّعلىّرسالةّمنسوبةّا[2]  .ّالضاد المرتاد لتصحيحبغية لىّعليّبنّغانمّالمقدسيّالحنفيّسم 

ّنّيكونّلهاّإعتبار.أولىّممنّأبتداعّبالضادّوحرقهاّبالنارّنّتسمىّبغيةّالفسادّبالاأبحقّأوهيّ

نسبهاّإالمقدسيّغيرّصحيحةّوّيلىّعلإنّنسبتهاّأوأظنّ[3]  الجاهلينليهّبعضّالمبتدعينّليضإنماّ ّلّبهاّ

ّ تحريفّالنطقّعلىّّتهدلّ أوجميعّّلنّنت بعهلالةّفليهّفهوّمنّالمبتدعةّوكلّبدعةّضإوإنّصحّنسبتها

ّعلىّالفاسدّفاسد وكمّفيّزعمهّمنّالمفاسد.ّوأعوذّباللهّمنّكلّّبالضادّبناهاّعلىّزعمهّالفاسدّوالمبني 

المسأنّأفإنهّزعمّشرّحاسدّ فخمةّوالطاءّالمهملةّنّالناسّينطقونّبالضادّممزوجةّبالدالّالمألةّأصلّهذهّ

ّخناس.عّالناسّمنّتزيينّالوسواسّالفتراءّعلىّجمياوهذاّلعمريّ

ظاءّوهذاّهوّنطقّالخاصةّلمّتمزجّبدالّولاّطاءّوليستّبينّالضادّوالّخالصة ّّبهاّضادا ّّقُّفإناّننط[4] 

الّحترازّعنّالدالّالمفخمة.ّوقولّالجهَّّاءّيجبّالاولوّكانتّلقالّالقرَّّّوليسّفيّلغةّالعربّدالّمفخمة

ّقولهمّهلالّفيّحلال.ّمكانّدالّتحريفّفيّالمقالّكّضالَّّ

ّوهذاّتهافتّمنهّفيّالقولّوالمقوللظاءّالمعجمةّهوّالمقبولّادّكافظّبالضنّاللَّّأثمّزعمّهذاّالقائلّّ[5]

ثينّوبالإجماعّفصارتّالحروفّثلاّبتدعّبينهماّحرفا ّاعترفّبالضادّالخالصةّوالظاءّالخالصةّوالنهّ

نهاّبينّالضادّوالظاءّوهذهّهيّأادّكالظاءّىّالضومعنّ،لّعلىّالتسعةّوالعشرينصولاتزيدّالحروفّال

قراء.ّالإلاّالداءّلاّتجوزّبهاّالقراءةّوّيالضادّالضعيفةّالمعجمةّمستهجنةّفيّاللغةّالعربيةّمستقبحةّف

ّ مامّليهّولاشيخّيقولّعليهّومنّلاشيخّلهّفشيخهّالشيطانّوقولّالإإخترعهّسندّيستندّاوليسّلهّفيما

ّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّالشافعيّعلىّذلكّبرهانّ

 429"العلمّماّكانّفيهّقالّحدثناّ،ّوماّسوىّذاكّوسواسّالشياطين".

 

ّ

                                                           
هـ(،ّتحقيق:774ّى:ّ،ّأبوّالفداءّإسماعيلّبنّعمرّبنّكثيرّالقرشيّالبصريّثمّالدمشقيّ)المتوف1/607،ّطبقاتّالشافعيين429ّ

ّم.1993ّّ-هـ1413ّّدّأحمدّعمرّهاشم،ّدّمحمدّزينهمّمحمدّعزب،ّالناشر:ّمكتبةّالثقافةّالدينية،ّتاريخّالنشر:ّ
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ّّ:التبصرةّفيّالعراقيوقالّ[6] 

430ّللتصحيفّفاسمَعّْوادْأبَِ"ّ]أ9 [همّلاّالكُتبُِّ،ّأدفَعُّهواف"والخَْذُّمنّأ

ّنشدّأبوّحيانأو

 قيمِّّّّّّّّ،ّضلَلْتَّعنّالطريقّالمستّشيخ ّ"إذاّرُمْتَّالعلومّبغيرّ

ّمِنّتوُمَاّالحكيمِ"أسُّالمُُورَّعليكّحتىّ،ّتصيرَّوتلَْتبَِّّّّّّ 431ّضلَّ

قوىّشططّفالواجبّأهجنّمماّنسبهّاليهمّوأوعلىّفرضّالوقوعّبعضّالناسّفيّالغلطّفقدّسقطّفيّّ

ّضاداّكالظاء. بهاّضادّخالصةّلانماّينطقّإنّيقالّلايجوزّالنطقّبهاّبينّالدالّوالطاءّوأ

أنّعلماءّهذاّالفنّبينواّوخترعهّوكلهاّشاهدةّللضادّالصحيحةّلاّالمبتدعةّمنهاّاثمّذكرّأدلةّعلىّماّ[7] 

ّيوهذاّلايثبتّمدعاهّإذّيكفّ،نوالماّبيَّّّاللفاظّالتيّتقرأّبالظاءّوالتيّتقرأّبالضادّفلولاّالتشابهّبينهماّلفظا ّ

ّفيّإ432ّ"ولاّمخالفةّفيّالرسمّ:الجعبريقالّّ،لىّأنّالتشابهّفيّالرسمّمعلومتّعالتشابهّفيّالصفا لا 

ج.لنّالضادّرسمّبرأس433ّّ"ادتطويلّرأسّالظ اءّعلىّالض ّمعو 

434ّفيّلغةّالتركّبلّهيّمخصوصةّبالعربية"ّةادّليستّّثابت"بأنّالضّ:بتدعهاستدلّعلىّماّاثمّ [8]

لمتواترةّمخصوصةّنّالضادّالصحيحةّاأالصوابّّ:قلتفيّلغةّالترك.ّّةالصحيحةّثابتّيادّيعنوهذهّالض

 ماّيزيد في الخلقلحونّالعربّ﴿ةّفنطقواّبستعملواّالرياضانّالذينّصحبناهمّمنّأهلّالرومّأبالعربّو

ّ.436﴾ذلك فضل الله يؤتيه من يشاء،ّ﴿435ّ﴾يشاء

                                                           
ّّألفيةّالعراقي430ّ ،ّالمؤلف:ّأبوّالفضلّزينّالدينّعبدّالرحيمّبن1/150ّ/ّالتبصرةّوالتذكرة،ّبابّإصلاحّاللحنّوالخطأ

ّّبكرّبنالحسينّبنّعبدّالرحمنّبنّأبيّ ّالعربيّالدائزّالفرياطي،806ّإبراهيمّالعراقيّ)المتوفى: هـ(،ّتحقيقّودراسة:

ّهـ.1428ّّالمملكةّالعربيةّالسعودية،ّالطبعة:ّالثانية،ّّ-الناشر:ّمكتبةّدارّالمنهاجّللنشرّوالتوزيع،ّالرياضّ

زيدّبنّمحمدّبنّعبدّاللهّبنّبكرّبنّّّأبو،ّالمؤلف:ّبكرّبنّعبدّالله1/161،ّبابّتلقيّالعلمّعنّالشياخّحليةّطالبّالعلم431ّ

هـ(،ّالناشر:ّدارّالعاصمةّللنشرّوالتوزيع،ّالرياض،ّالطبعة:ّالولى،1429ّعثمانّبنّيحيىّبنّغيهبّبنّمحمدّ)المتوفى:ّ

ّهـ.1416ّّ

ّالزيادة:ّإذّلاّمخالفةّبينهما432ّ

ؤلف:ّأحمدّبنّمحمدّبنّأحمدّبنّعبدّالغنيّ،ّالم1/457،ّسورةّالتكويرّإتحافّفضلاءّالبشرّفيّالقراءاتّالربعةّالعشر433ّّ

،ّشهابّالدينّالشهيرّبالبناءّ)المتوفى:ّ لبنان،ّالطبعة:ّّ–هـ(،ّالمحقق:ّأنسّمهرة،ّالناشر:ّدارّالكتبّالعلمية1117ّالدمياطي 

ّهـ.1427ّ-م2006ّالثالثة،ّ

ّ.109صّّ،،ّبابّصوتّالضادّبدونّتعصبملتقىّأهلّالحديث434ّ

ّ.35/1سورةّفاطر،435ّّ

ّ.62/4؛ّسورةّالجمع،57/27ّ؛ّسورةّالحديد،5/54ّرةّالمائدة،ّسو436ّ
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ا [9] فهو437ّّقولهّ"الحرفّالذيّيشبهّالدالّالمفخمةّوالطاءّالمهملةّالذيّينطقّبهّأكثرّالمصريين"ّوأم 

الإفتراءّفترااسفهّمنهّو قالّفافترىّعلىّأكثرهمّبهذاّ كماّ الّينطقّبهاّ ءّوبهتانّمبينّفلعلهّرأىّبعضّالجه 

ّ.ّاءالمرواتبعّالجدالّو

لايلزمّّ:قلتّ.فلولاّالتشابهّلماّذكروا438ّ"ظاءّ ّلضادَّلحكامّمنّيبد لّاواّنّالفقهاءّتعرضإ"ّ:ثمّقال [10]

ضّنّيقرأّبالضادّالضعيفةّّالمستهجنةّوتتركّالأمنّذلكّ ضادّالصحيحةّالمستحسنةّوالنطقّبالضادّمفو 

ّلىّالقراءّالعالمينّبطرقّالداء.ّإ

نتشارّخروجّاّالتفشي:"ّ:قالّمك يّ:قلتّ،439نّبعضّالعلماءّوصفهاّبالتفشيّولاّتفشي"إ"ّ:ثمّقال [11]

وقدّذكرّبعضهمّالضاد440ّّنفرشتّحتىّلحقتّبمخرجّالطاء".انبساطهّحتىّيتخي لّأنّالشينّاالريحّو

ّتصلتّبمخرجّاللام.استطالتهاّلماّلاذاّالمعنىّهفيّ

ّإ"ّ:ثمّقال [12] النفخّصوتّيلحقهاّّ:قلنا441ّفيّالضادّالشبيهةّبالظاء".ّنّمنّصفاتهاّالنفخّولايتحققّإلا 

أبوّقالّّ:أبوّحيانقالّّ،عندّالوقفّيشبهّالنفخّوالنفخّإخراجّالريحّمنّالفمّففيّالضادّشبهّالنفخّلاّالنفخ

والمشربّّيادّوالزاأوّ"الحروفّالمشربة:ّالظاءّوالذالّوالضبنّجنيّاخذهّمنّكلامّأوّ:الحسنّعصفور

نكّتسمعّفيّأترىّّألا442ّنهّلَمّْيضُغَطّْضغْطَّالمقلقل"أحرفّيخرجّمعهّعندّالوقفّعليهّنَحْوَّالنَّفْخِّإلا ّ

لىّإلسانّعنهاّخرجتّالأنكّأفإنّوصلتّلمّتكنّكّنماّتظهرّهذهّالنبرةّفيّالوقفإالوقفّعليهاّنبرةّو

ّصوتّآخر.

ّالصوتّمعهاّنفس،ّ"[13]  اّحروفّالهمسّفإن  وليسّمنّالصدر.ّوجميعّالحروفّالتيّتسمعّمعهاّفأم 

متىّأدرجتهاّووصلتهاّزالّذلكّالصوت،ّلنّأخذكّفيّصوتّآخر،ّوحرفّسوىّّفيّالوقفّصوتا ّ

لّصوتا،ّنحوّخُذْهُّوحزهّوالخْفِضتباعّالحرفّالاذلك،ّيشغلكّعنّ ّإنتهى.443ّ"ةو 

ّصريحّفيّ[14]  ّأوهذا ّلاتظهر ّهَمَزَهُ،ّإنّصوتّالرخاوة ّالحرفَ: ّفيّالوقفّوفيّالقاموسّنبََرَ لا 

ّنّتسمعّشيئاّمنّالكلمةّالخفيفة.أوالشيءّرفعهّوالهمزّالغمزّوالضغطّوضغطهّعصرهّوزحمهّوالزحمّ

                                                           
ّ.109،ّبابّصوتّالضادّبدونّتعصبّصّملتقىّأهلّالحديث437ّ

ّ.109،ّبابّصوتّالضادّبدونّتعصبّصّملتقىّأهلّالحديث438ّ

ّ.109ّ،ّبابّصوتّالضادّبدونّتعصبّصّملتقىّأهلّالحديث439ّ

ّ.1/753ّ،إبرازّالمعانيّمنّحرزّالماني440ّ

ّ.109،ّبابّصوتّالضادّبدونّتعصبّصّملتقىّأهلّالحديث441ّ

ّفيّالتصريف442ّ ّالكبير ّصّالممتع ،428ّ ّالإعراب، ّسرّصناعة ّالفتحّعثمانّبنّجنيّالموصلي1/77ّ؛ ّأبو ّالمؤلف: ،

ّم.2000ّ-هـ1421لبنان،ّالطبعة:ّالوليّ-هـ(،ّالناشر:ّدارّالكتبّالعلميةّبيروت392)المتوفى:ّ

ّ.1/77،ّسرّصناعةّالإعراب443ّ
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ّالظاءّفيّقو[15]  ّالعربّفيّمقابلة ّتجعلها ّقد ّقالّوالضاد ّتقاربتّإكونّّيفيّالشعرّولاّلثم ّإذا لا 

ّ:وفّكقولهالحر

" ّأصواتَّالقَطَاّالمُنْقَضّ،ّبالليلّأصواتُّالحَصَىّالمُنْقَز ِ 444ّ"كأن 

ّوالضادّبعيدةّعنّالزاىّوالقريبّمنهاّهيّالضادّالشبيهةّبالظاء.ّ

ّ:ةالخزرجي ّ شرحفيّّ:الدمامينيبالقريبّيكونّبالبعيد.ّقالّّيختلافّحرفّالرواكماّيكونّّ:قلنا [16]

ّ:كقوله445ّمقاربّلهّفيّالمخرجّفهوّالإّكفاء."ّمتىّقرُنّبحرفّآخرّمخالفّلهّّي"أنّحرفّالرو

ّإنَّّ ّشيءٌّهَي ِنُّّ"بنَُيَّ عَي مُِ".ّ،البِرَّ 446ّالمنطقُّالطيبّوالطُّ

ّ:لنونّمتقاربانّفىيّالمخرجّوكقولهفالميمّوا

447ّبنّزبيرّطالماّعصيكاّ،ّوطالماّعنيتناّإليكا"ا"ياّ

 448متقاربانّفيّالمخرج."ّ]ب[9كافّوالتاءّوهماّ"جمعّبينّال

"وإنّّ:الدمامينيفيّالمخرجّكتقاربّالكافّللتاءّفيهّقالّّيوتقاربّالضادّالصحيحةّللزاّ:قلت [17]

ّ:كقوله449ّ"منهّفيّالمخرجّفهوّالإجازةرنّحرفّالروىّبماّهوّبعيدّوق

ّوالعاقباتُّتدَوُرُّّ"خليليَّّ  ّسيراّواتركاّالرحلّإننيّ،ّبمهلكة 

450ّجيبُ"طِّنَّلايشريّرَحْلهّقالّقائلٌّ،ّلمنّجملٌّرِخْوُّالمَّّفبيناّّّّّّّّّ

451ّّفبينّالراءّوالباءّتباعدّفيّالمخرج."

لىّحملةّفتراءّمنهّعاالطائيةّّ:قلناستطالةّفيّالطائية.ّاستطالةّولاّذكرواّمنّصفاتهاّالاّثمّقالّإنهم [18]

لّحافةّاللسانّأنّمتدادّمالاّ:ستطالةالقرآنّالمصريةّومعنىّالا "والفرقّّ:لىّآخرهاّكماّقالّالجعبريإو 

                                                           
هـ(،ّالمحقق:276ّ،ّالمؤلف:ّأبوّمحمدّعبدّاللهّبنّمسلمّبنّقتيبةّالدينوريّ)المتوفى:1/490ّ،ّأدبّالكاتبّلإبنّقتيبةّ 444

ّمحمدّالدالي،ّالناشر:ّمؤسسةّالرسالة.

ّ.(م1424ّّ-1362ّهـّ=827ّّّ-763ّ،ّالمؤلف:ّبدرّالدينّالدَّمَامِينيّ)83،ّصّالعيونّالغامزةّعلىّخباياّالرامزةّ 445

هـ(،ّتحقيق1093ّ؛ّالمؤلف:ّعبدّالقادرّبنّعمرّالبغداديّ)المتوفى:11/325ّّخزانةّالدبّولبّلبابّلسانّالعرب،ّ 446

م؛ّالعيونّالغامزة1997ّّّ-هـ1418ّّوشرح:ّعبدّالسلامّمحمدّهارون،ّالناشر:ّمكتبةّالخانجي،ّالقاهرة،ّالطبعة:ّالرابعة،ّ

ّ.83علىّخباياّالرامزة،ّصّ

ّ.83؛ّالعيونّالغامزةّعلىّخباياّالرامزة،ّصّ 3/202،ّبنّالحاجبإشرحّشافيةّّ 447

ّ.83ّ،ّصّالعيونّالغامزةّعلىّخباياّالرامزةّ 448

ّ.83،ّصّالعيونّالغامزةّعلىّخباياّالرامزةّ 449

ّ.5/260ّ،ّخزانةّالدب450ّ

ّ.83ّّ،ّصّالعيونّالغامزةّعلىّخباياّالرامزة451ّ
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بسكونّالفاءّأي452ّّوالممدودّجرىّفيّنفسه"ّنّالمستطيلّجرىّفيّالمخرجهأبينّالمستطيلّوالممدودّ

ّهّظرفيةّالشيءّفيّنفسه.ّجريانهّفيّذاتهّلاّفيّمخرجهّفلاّيقالّفيراّ ذاتهّأيّمعتب

متدادهّوفيّاستطالةّجريانّالصوتّوباقّففيّالاستطالةّوالإطبينّالاّيالتنافّءىنهّيتراأعلمّاو[19] 

ّقالّاالإطباقّ ّكما ّينطبقّاللسانّمعهّعلىّ"ّ:سيبويهّوقالّالجاربردينحصاره ّما والحروفّالمطبقة

ّمنّالحنكّالّينئذالحنكّفينحصرّالصوتّح ّحاذاه ّالجوابّمنّقول453ّّعلى."بينّاللسانّوما ويؤخذ

لىّماحاذىّإنطلقّلسانكّمنّمواضعهنّاوضعتّلسانكّفيّمواضعهنّسيبويهّ"والحروفّالمطبقةّإذاّ

بينّاللسانّوالحنكّإالحنكّالعلىّمنّاللسانّترفعهّ وضعتّلسانكّفالصوتّمحصورٌّفيماّ لىّالحنك،ّفإذاّ

ّوإ ّالحروف. ّموضع ّفيّلى ّلسانك ّوضعت ّإذا ّالصوت ّينحصر ّفإنما ّونحوهما ّوالزاي ّالدال ا أم 

ّإنتهى.454ّوضعانّمنّاللسان،ّوقدّبينّذلكّبحصرّالصوت."فهذهّالربعةّلهاّمّ،عهنمواض

بتداءّالوضعّوعندّالىّالحنكّالعلىّيجريّالصوتّفيّإادّنطلاقّاللسانّمنّموضعّالضَّّافعندّ[20] 

ستطالتهاّعندّالإسكانّلاعندّالتحركّأيّاكونّتحتمالّأنّامّأجابّبهتمامّالوضعّينحصرّالصوتّوبعض

دّالتحريكّلنهاّعندّالتحركّمجهورةّيمتنعّمعهاّجريانّالنفسّفالصوتّيجريّالنفسّعندّالإسكانّلاّعن

ّمحصورّوعندّالإسكانّرخوةّفيجريّالصوت.

لا ّإنّالرخاوةّلاّتظهرّأوغيرّّ:قالّسيبويهّ:قلتلىّآخرّماّذكر.ّإنهّمنّصفاتهاّالرخاوةّأثمّقالّ [21]

حالّالتحركّوالرخاوةّعلىّّيضاّالإطباقّّيقتضيّحصرّالصوتّفيحملّعلىأفيّالساكنّكماّتقدمّو

ّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّ:قالّالشاطبيّ:فنقولحالّالإسكانّولنزدهّإيضاحاّ

تّْكَقطُْب ّللشديدةّمُث ِلاَّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّجَدَّّأ"ّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّ

ّوالشديدةّّ لاَ"ّأيَّّ،ّو نَلّْعَمْرُّوماّبينّرَخْو  خْوِّكَمَّ 455ّحروفّالمدّوالرَّ

ّثةّحروفّالمدّوهيّمنّالرخوةّعنده.ّأيّالحروفّالثلا

عناّأوّلوّيروعناّأوّديدةّفتصيرّثمانيةّيجمعهاّلمّيرونهاّبينّالرخوّوالشره:ّ"أويهّوغيوقالّسيب[22] 

ينحصرّالصوتّفيّمواضعهاّبينّالشديدةّوالرخوةّلنّالشديدةّهيّالتي456ّّلمّيروعن اّأوّولي ناّعمر"

ّعندّالوقف.

                                                           
المعانيّفيّشرحّحرزّالمانيّووجهّالتهاني،ّالمؤلف:ّبرهانّالدينّأبوّشرحّالجعبريّعلىّمتنّالشاطبيةّالمسمىّكنز452ّّ

ّ)المتوفى:ّ ّهـ(.732ّّإسحاقّإبراهيمّبنّعمرّبنّإبراهيمّبنّخليلّالجعبري 

ّ.2/739ّشرحّالتصريحّعلىّالتوضيحّأوّالتصريحّبمضمونّالتوضيحّفيّالنحو،453ّّ

ّ.4/436ّ،ّبابّالإدغامّسيبويهكتاب454ّّ

.ّأبوّمحمدّالشاطبي1/92ّحرزّالمانيّووجهّالتهانيّفيّالقراءاتّالسبع،ّبابّمخارجّالحروفّوصفاتهاّّ،ّمتنّالشاطبيةّ 455

1426ّهـ(ّالمحقق:ّمحمدّتميمّالزعبي،ّمكتبةّدارّالهدىّودارّالغوثانيّللدراساتّالقرآنية،ّالطبعة:ّالرابعة،590ّ)المتوفى:ّ

ّم2005ّّّ-هـّ

ّ.1/527ّ،ّإبرازّالمعانيّمنّحرزّالمانيّ 456
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عراضّتوجبّلكنّيعرضّلهاّإّعهاّعندّالوقفحرفّالثمانيةّينحصرّالصوتّفيّمواضوهذهّال[23] 

اّالعينخروجّالصوتّمنّغيرّمواضعها.ّ فينحصرّالصوتّعندّمخرجهّلكنّلقربهّمنّالحاءّالتيّّأم 

اّاللامنكّوقفتّعلىّالحاء.ّأهيّمهموسةّينسلّصوتهّشيئاّقليلاّفك فمخرجهاّأعنيّطرفّاللسانّلاّّوأم 

طريقّالصوتّيتجافىّعنّموضعهّمنّالحنكّالعلىّعندّالنطقّبهّفلاّيجريّمنهّصوتّلكنهّلم لمّيستدّ  اّ

ّابالكليةّكالدالّوالتاءّبلّ نحرفّطرفّاللسانّعندّالنطقّبهّخرجّالصوتّعندّالنطقّبهّمنّمستدق 

اّالميمواللسانّفويقّمخرجهّ نفكّلمّأفالصوتّلايخرجّمنّموضعيهماّمنّالفمّلنكّلوّأمسكتّّالنونوّأم 

اّالراءّ،يجرّالصوتّبهما لىّاللامّإنحرافهّوميلهّلكنهّجرىّشيئاّلاّطقّبهبتداءّالنافلمّيجرّالصوتّبّوأم 

اءّالتكررّثنأيضاّالراءّمكررةّفإذاّتكررّجرىّالصوتّمعهّفيّأكماّقلناّفيّالعينّالمائلةّالىّالحاءّو

ارجهاّتتسعّلهواءّالصوتّأشد ّالصوتّمعهاّكثيراّلكنّلماّكانّمخّيلاّيجرّلفالواوّوالياءّوالوكذلكّ

ّرةّكانّالصوتّمعهاّيكرهّفيجريّمنهّشيءّإنتهى.تساعّغيرهاّمنّالمجهوامنّ

ّفيّأمخارجهاّو ]أ[10تساعّثةّلاهذهّالثلا"ّ:أبوّسعيدقالّ[24]  الغناّوسائرّنّالحركاتّمنهاّولاّيمد 

ّصوتّفيّغيرّموضعّمخرجهاّمنّالفمّفصارتّمشبهةّللرخوةّاللحانّحرفّسِّ ّواحدةّمنهن  واهنّكل 

وهيّتشبهّالشديدةّللزومهاّمواضعهاّوليسّالصوتّفيهاّمثلّبالصوتّالذيّيجريّعندّالوقفّعليهاّ

ّإنتهى.457ّعندّالوقفّمنّموضعها"نماّصوتهاّالجاريّإالرخوةّالرخوةّلنّ

"والفرقّبينّالمجهورّوالشديدّأنّالمجهورّيقويّالإعتمادّّ:قالّأبوّعمروّالصيرفّ:الّأبوّحيانق[25] 

الإعتمادّعليهّفيّموضعهّعندّالتلفظّبهّيجريّّوالرخوّضعف458ّفيهّوالشديدّيقويّلزومهّفيّموضعه."

مجهورّالرخوّمعهّالصوتّإذّلمّيشتدّلزومهّلمخرجهّكماّلزمةّالشديدة.ّوالفرقّبينّالمهموسّالشديدّوال

لّينصرمّويجريّبعدّنّاللفظّبالأ تّواللفظّبالثانيّلاينصرمّمادامّأكّأصرامّلفظهّالنفسّإذاّقلتّانو 

ّّذ.أظّأالصوتّجارياّإذاّقلتّ

لاصعوبةّفيّالضادّالطائيةّّنَّّأنتّترىّأو:ّ"نّقالألىّإنّهذاّالحرفّصعبّعلىّاللسانّإثمّقالّ[26] 

ّفتراءّعلىّالطائفةّالمصري ة.اقولهّالطائيةّّ:قلنا.ّ"انبلّهيّفيّغايةّالسهولةّعلىّاللس

ا[27]  ناّفيّبلدةّبلغرادّالضادّالصحيحةّالقويةّفإنهاّصعبةّعلىّالطائفةّالشاميةّوالروميةّكماّشاهدّأم 

اّحفظةّالمصرّوالقسطنطنيةّفإنهمّ رتاضواّاوماّوالاهاّمنّالبلادّفإنهمّيتعسرّعليهمّالنطقّبالضادّفأم 

ّعلىّفيّالنطقّبالض ّطبيعة ّفصارتّلهم ّالصحيحة ّالقسطنطأنيّسمعتّأاد اء ّالقليلنّبعضّقر  ّةنية

اوةّوهذاّلاّيجوزّفيّالتلاوة.ّقالّبضاعتهمّفيّالعربيةّيفرطونّفيّتفخيمّالضادّفيخرجونهاّعنّالرخ

 :المقدمةفيّ

                                                           
ّ.5/395ّ،ّشرحّكتابّسيبويهّ 457

عبدّالرحمنّبنّأبيّبكر،ّجلالّالدينّالسيوطي)المتوفىّ:3/494،همعّالهوامعّفيّشرحّجمعّالجوامعّ 458 المؤلفّ: هـ(،911ّّ.

ّمصر.ّّ–المحقق:ّعبدّالحميدّهنداوي،ّالناشر:ّالمكتبةّالتوفيقيةّ
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ّبفك ه"إ"وليسّبينهّوبينّتركهّ،ّ رياضةّامرئ  لاّ 
459ّ

لاّّنماّقالّذلكّفيّالضادّالضعيفةإنهّإفتراءّعلىّسيبويهّفانهاّتتكلفّمنّالجانبينّأوقولهّقالّسيبويهّّ

ّفيّالضادّالصحيحةّالمعروفة.ّ

للضادّالشبيهةّبالظاءّلاّللطائيةّإادّليسّنّالمخرجّالمنصوصّعليهّللضأثمّقالّ [28] قولهّالطائيةّّ:قلنالاّ 

الصوتّينتهيّاإفتراءّمنه.ّوقدّ لىّحافةّاللسانّواختبرناّالضادّإختبرناّالضادّالخالصةّالصحيحةّفوجدناّ

الصوتّينتهيّ سعيدّالسيرافي ّفيّالضادّالضعيفةّّبيلىّقولّأإترىّّألالىّطرفّاللسانّإالضعيفةّفوجدناّ

منّطرفّاللسانّوأطرافّالثناياّورب ماّتكلفواّإخراجهاّمنّمخرجّاّهياإلإخراجهمّ"ّأخرجوهاّظاءّبما

ّلهمّفخرجتّبينّالضادّوالظا ّشتباه.ّاعيفةّبلاّوضادّهذاّالمبتدعّهيّالض460ّء."الضادّفلمّيتأت 

صلىّلىّالنبيّإالغّهذهّالضادّالطائيةّبالإسنادّالمت صلّبأئمةّالقراءةّالبّينّقيلّنحنّنروإثمّقالّف[29] 

نّتوافقّالعربية.ّوقدّبي ن اّمخالفتهاّألاعبرةّبالروايةّالمخالفةّللدرايةّإذّشرطّالقراءةّّ:قلناّ.اللهّعليهّوسلم

فتراءّمنهّعلىّالطائفةّالمصريةّولايخفىّماّفيّاقولهّالطائيةّّ:قلت.ّءةماّتواترّفيّكتبّالعربيةّوالقرال

ّىّمنّلهّفيّعلمّالفقهّأدنىّطلب.ّهذاّالقولّالشنيعّمنّسوءّالدبّعل

ّةفصيحةّنهاّمستحسنتأهلّكلّعصرّعلىّأجمعّأهذهّالضادّالصحيحةّالتيّّينماّقالواّنحنّنروإو[30] 

لىّسيدّالمرسلينّعنّجبريلّإالواصلّورّعندّالوائلّوالواخرّبطريقّالإسنادّالصحيحّالمتواترّالمشه

المأمورّبقراءتهاّكلّصالحّللخطابّوإذاّثبتّالتواترّّالمينّعنّربّالعالمين.ّوهيّبعضّفاتحةّالكتاب

والعربيةّتثبتّبالقرآنّالعظيمّوبكلامّّ!.والنقلّعنهّصلىّاللهّعليهّوسلمّفكيفّيسوغّمخالفةّالمنقول؟

ّأدناهّمنّعربيةّالضادّالمبتدعةّرسولهّالكريمّوكلامّالعربّأصحابّالطبع عنّفهمهّّنشا ّّالسليمّوما

ّخالفتّالروايةّّلا ّالسقيمّوكمّمنّعائبّقو صحيحاّوافتهّمنّالفهمّالسقيمّولاعبرةّبالدرايةّالسقيمةّإذا

المستقيمةّوهذهّالضادّالتيّهيّكالظاءّهلّنزلّعليهّملكّمنّالسماءّأوّشافههّبهاّالعربّالعرباءّأوّ

ّالعالمونّبالقراءةّوالداء.ّ

ّّ:كوكبّالساطعّفيّنظمّجمعّالجوامعالّفيّقالّالحافظّالسيوطيّ [31] 

عليهّعُلِمَاّ،ّض"  فيّالدينّليسّمُسْلِمَاّّّّّّّّّّّّّّّّرُورَةٌّجاحِدُّمُجْمَعّ 

ّالمُشْتهَِرّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّّْ  قَطْع اّوفيّالظهَرِّمَنصوصٌّشَهِرّْ،ّوالخُلْفُّفيماّلمّينَُصَّ

                                                           
بنّمحمدّعبدّالمنعمّبنّعبدّالسلامّبنّمحمدّالعبد،ّصححهّ.ّالمؤلف:ّمحمود1/47ّ،ّالروضةّالنديةّشرحّمتنّالجزريةّ 459

جمهوريةّمصرّالعربية،ّالطبعةّّ-ساداتّالسيدّمنصورّأحمد،ّالناشر:ّالمكتبةّالزهريةّللتراث،ّالقاهرةّوعلقّعليه:ّال

ّم.2001ّهـ1422الولى،ّّ

ّ.5/389،ّشرحّكتابّسيبويهّ 460
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هُّتكَْفِيرُهُّخُصوصَاّ،ّلاّجاحِدُّالخَفِىّْولومنصوصاّّّّّّّّ 461ّ."أصََحُّ

ّللعربيةّاو ]ب[10ولايقالّثبوتّالعربيةّبالقرآنّ[32]  ّنقولّشتراطّموافقةّالقرآنّالعظيم ّلن ا دوري 

المرادّبموافقةّالقرآنّللعربيةّموافقةّللقواعدّالمشتهرةّبينّالنحويينّالمستنبطةّمنّكلامهّتعالىّوكلامّ

عليهّأوّّانّأفصحّأوّفصيحاّمجمعا ّرسولهّصلىّاللهّعليهّوسلمّوكلامّالعربّالعرباءّالسالفينّسواءّك

ّالمحققينّفلاعبرةّبطعنّالطاعنينّالمتفلسفين.ختلافاّلايضرّمثلهّعلىّالمختارّعندّافيهّّلفا ّمخت

لا ّإذاّكانتّشبيهةّبالظاءّيعنيّالضادّإىّذلكّت ّأافهاّالشجريةّلقبهاّالخليلّولايتنهّمنّأوصأثمّقالّ[33] 

فترىّعلىّالمصريينّفيّاقدّّ:قلتطرفّاللسانّلاّمنّشجرّالفم.ّنّالضادّالطائيةّتخرجّمنّإالضعيفةّف

لّحافةّاللسانّوماّيليهاّمنّأماّضادّصحيحةّمخرجهاّعندّسيبويهّ"منّبينّنإنسبةّالضادّالطائيةّو و 

فهيّعندهّمنّشجرّاللسانّوماّيقابلهّوالشجر463ّّوعندّالخليلّ"منّمخرجّالجيمّوالشين"462ّالضراس"

ّمنفتحّالفم.ّ

منّالكلامّّولخرجتّالضادّوالظاءّذالا ّّوالصادّسينا ّّقالّقولهمّلولاّالإطباقّلصارتّالطاءّدالا ّثمّ[34] 

ّ ّالضعيفة. ّيعنيّالضاد ّبالظاء ّالشبيهة ّالضاد ّالحروفّالثلاأيخص  ّفيخرجّمنّمخرجها ّالطائية ا ثةّم 

ماّهذاّبناهّعلىّّ:لتقكانتّالطائيةّعربيةّلوصفتّبالن طعي ة.ّولولاّالإطباقّلصارتّدالا.ّّالنطعيةّفلو

لىّإنهّلمّيسمعّبكتابّسيبويهّفنسبهّأنّهذاّكلامّسيبويهّوكأفتراهّعلىّالمصريينّمنّالطائيةّوتقدمّلكّا

حّالضادّالمتواترةّالصحيحةّويبطلّضادهمّالضعيفةّالمستهجنة.أأبيّحيانّوتقدمّلكّ ّنّهذاّالكلامّيصح 

هذهّّ:قلتبالظاءّالمعجمة.ّّاّينطقونّبالضادّشبيهةنمإهلّمكةّوماّوالاهاّمنّالحجازّأنّأثمّقالّ [35]

حدّمنهمّأسمعّمنّأدعوىّمفتراةّغيرّمسل مةّفإنيّدخلتّمكةّوسمعتّمنهمّالضادّالصحيحةّالحسنةّولمّ

ّوكذلكّ ّالضاد ّأهذه ّالمشرفة ّمنّجاورّبمكة ّالضعيفةّأخبرنا ّالضاد ّيسمعّمنّأهلّالحجازّهذه ّلم نه

ّالمحرفة.ّ

ّصريحاّعلىّالتلفظّبالضادّشبيهةّأتّوزعمّبياتّوعباراأالرسالةّبثمّأتىّصاحبّهذهّ[36]  نهاّتدل 

ّعلىّّنقولبالظاءّونحنّ والظاءّلقربّالمخرجّّيمي زّالضادّمنّالظاءّكقولّبعضهمّوالضادمنّكلهاّتدل 

شاءّّالنقادّونحنّإنّةلتباسهاّبالضادّالعلىّالجهابذالمنهجّوقدّللتقليلّوكقولهّويكثرّلتباسّااقدّيوزنانّب

ّ:الجهابذةّالنقادّوكقولّالسخاويّاللهّربّالعبادّمن

                                                           
ّ.54ّصّ،الكوكبّالساطعّنظمّجمعّالجوامعّ 461

ّ.4/433،ّبابّالإدغامّكتابّلسيبويهالّ 462

ّ.391،ّصشرحّكتابّسيبويهّ 463
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464ّضللنّأوّفيّغِيضّيشتبهانِ"أ"مَيِ زْهُّبالإيضاحّعنّظاءّففي،ّ

465ّستطالةّومخرجّمي زّمنّالظاء"اادّبولمّيأمرّبمزجهّبالظاء.ّومثلهّقولهّ"والضّمرّبتمييزهّعنّالظاءأف

ّ:وكذلكّقولّالجعبري

ّأ"والظاءّ 466ّستطالةّخولفّالحرفانّ،ّمعّمخرج"لىّ،ّوبالاادّفيّكلّالحالضخي 

ّعلّ ّقاسماىّالمخالفةّلاّالمزج.ّوكذلكّقولّيدل  حتيجّاوعسرتّالتفرقةّبينهما،ّوّشتد ّشبههّله،ا"ّ:بنّأم 

ة."إ 467ّّلىّالرياضةّالتام 

 :العلامةّإبنّالجزريةّكماّقالّقدّحصلتّلناّالرياضةّالتامّ ّ:قلنا [37]

468ّّرياضةّامرئّبفك ه"لا ّإ"وليسّبينهّوبينّتركهّ،ّ

دّالنطقّبالرياضةّحصلتّلهّالرياضةّوكذلكّقولّ وغيرهّيفيدّ الشيخّأبيّمحمدّبنّأبيّطالبومنّجو 

الضادّوالظاءّلاّمزجّالضادّبالظاءّوقولهّعنّالرعايةّ"والظاءّحرفّيشبهّلفظهّفيّّيختلافّلفظا

ادّمنّخرجينّوماّفيّالضختلافّالمَّارعاية.ّولولاّيةّوعبارةّالإفتراءّعلىّالرعا469ّالسمعّلفظّالضاد"

ّستطالةّلكانّلفظهماّواحداّوّلمّيختلفاّفيّالسمع.ّالا

اّالضادّ[38]  نّمنهمّمنّيجعلهّظاءّمطلقاّوهمّ"ألمّوذكرّأثمّذكرّهذاّالمبتدعّعبارةّالتمهيدّفيّقولهّوأم 

ّهفتراالماّهذاّمخالفّّ:قلنا470ّالمهملةّوهمّأكثرّالمصريين."أكثرّالشاميين.ّومنهمّمنّيمزجهاّبالطاءّ

علىّالمصريينّلنهّقالّإنهمّينطقونّبينّالطاءّوالدالّوهذاّمبطلّللنطقّبالضادّكالظاءّلنهّقريبّمنّ

ّ اّقولهّوهمّأكثرّالمصريينّّفهذهّالدعوىّغيرّمسل مةّلقولهّإالظاءّالخالصةّويجر  لىّخلوصّالظاء.ّوأم 

                                                           
المؤلف:ّعليّبنّمحمدّبنّعبدّالصمدّالهمدانيّالمصريّالشافعي،ّأبوّالحسن،ّعلم663ّّّّ/1ّ،القراءّوكمالّالإقراءجمال464ّّ

ّ–دمشقّّ-مأمونّللتراثّد.ّمحسنّخرابة،ّالناشر:ّدارّالّ-هـ(ّتحقيق:ّد.ّمروانّالعطيَّة643ّ)المتوفى:ّّالسخاويّالدين

ّم1997ّّّ-هـ1418ّّبيروت،ّالطبعة:ّالولىّ

ّ.5/270م،2010ّّهـ1432ّّتمّتحميلهّفي:ّالمحرم1ّّأرشيفّملتقىّأهلّالحديث465ّّ

والقراءاتّ)466ّ والقراءات(،ّص15ّمجموعةّمهمةّفيّالتجويدّ فيّالتجويدّ محمدّعبدّالواحدّالدسوقى،16ّمتناّ ،ّجمعّوترتيبّ:

ّم.2006ّّ-هـ1427ّّالقاهرة،ّالطبعة:ّالولى،ّّ–ابنّتيميةّالناشر:ّمكتبةّ

صّواضحةّفيّتجويدّالفاتحةشرحّال467ّ أبوّمحمدّبدرّالدينّحسنّبنّقاسمّبنّعبدّاللهّبنّعلي ّالمراديّالمصري8ّّ، ،ّالمؤلفّ:

ّ هـ(749المالكيّ)المتوفى:ّ

هـ(،ّالناشر:833ّمحمدّبنّيوسفّ)المتوفى:ّّ،ّشمسّالدينّأبوّالخيرّابنّالجزري،ّمحمدّبن11،ّصّالمقدمةّالجزرية468ّ

ّم2001ّّ-هـ1422ّيع،ّالطبعة:ّالولى،ّدارّالمغنيّللنشرّوالتوز

(،437ّ،ّأبوّمحمدّمكيّبنّأبيّطالبّحم وشّالقيسيّ)ت220ّلتجويدّالقراءةّوتحقيقّلفظّالتلاوة،ّبابّالظاءّصّّالرعاية469ّ

ّّ.3،ّالطبعة:1996ّ=1417ّّشر:ّتحقيق:ّأحمدّحسنّفرحات،ّالناشر:ّدارّعمار،ّسنةّالن

ّ.113ّ-130صّّ،التمهيدّفيّعلمّالتجويد470ّ
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ّلا تجتمع أمّتي على ضلالة»ّقولهّصلىّاللهّعليهّوسلمّو471ّ﴾نحن نزلنا الذكر وإنا له لحافظونإنا تعالىّ﴿

»472ّّ

مَعَايبِهُْ." ّأنّْتعُدََّّ "ومنّذاّالذيّترُضىّسجاياهّكلُّهاّ،ّكفىّالمرءَّنبُلاّ 
473ّ

لاّفيّسنّالبلوغ،ّوالعمدةّالتمهيدّنّالمصنفَّصن فأ"ّ:عليّالقاريقالّ[39]  نهّوقعّإفّالنشرّعلى أو 

ا،ّوهوّالحقّكماّجَزَمَّ  إنتهى.474ّالقسطلاني" ]أ11[ بهّآخِر 

ّالبلوغّولادتهّبدّمشقّّولم[40]  يعزهاّفيّالنشرّلحدّمنّالمصريينّوإذاّكانّصن فّالتمهيدّفيّسن 

ي ةّأحدىّوخمسينّوسبعمأةّفيبعدّإالشامّفيّسنةّ نّيكونّرأىّمصرّقبلّتأليفهّوقولهّصنفهّبالقاهرةّالمعز 

غيرّمرضيةّليستّلحدّمعزيةّفيكونّال كالحمارهعبارةّ بأكثرّالمصريينّفيّبلادهّ الةّونحوهمّّمرادّ والجم 

ّفهؤلاءّلاعبرةّبهم.ّ

حملةّالقرآنّمنّمصريينّفيبعدّنسبةّهذاّالغلطّ[41]  اّ أشراف أمّتي » :صلى الله عليه وسلمليهمّقالّإوأم 

لّسنةّتسع475ّّ«حملة القرآن عليهّأهلّّأوقرّةائوثمانموبعدّتصنيفهّالطي بةّوالنشرّدخلّالقاهرةّفيّأو 

دينّبإسنادهّتّاءاالقرّمصر ستفادواّمنهّأعظمّفوائدّومدحوهّإلىّمشايخهّالسالفينّوإالعشرّمرت لينّمجو 

ّشعارّوقصائدّكقولّبعضهمّأبلغّأب

ّءا"أياّشمسّعلمّبالقرا ّلهّعلىّمصرلإاتّأشرقتّ،ّوحقكّقدّمن 

عتّ،ّعبيراّوّ  طيبةّالنشرضحتّوهيّأوهاّهيّبالتقريبّمنكّتضو 

لّسنةّثلثّوثلثينّوثمانمأة."رحمهّاللهّبشيرازّفيّربيعّالوتوفىّّ و 
هلّالقرآنّالآنّأوجميعّأسانيد476ّّ

ّواصلهّإليهّبإقرائهّبمصرّالقرآن.

قرأتّسورةّّ:حمدّبنّمحمدّالعجمىيّ أالشيخّهيرةّبلّقالّشيخناّليهّبطرقّعاليةّشإوإسنادناّمتصلّ[42] 

ّشمهورّشّإوأجازنيّبهاّبسندهّّيوبىيّ الشهابّأحمدّبنّسلامةّالقلالفاتحةّعلىّشيخناّ لىّقاضىّالجن 

                                                           
ّ.15/9سورةّالحجر،471ّّ

ّ.10/34لإبنّبطال،ّّشرحّصحيحّّالبخاري؛2/1303ّ،ّسننّإبنّماجه472ّ

ّوالإيجاز473ّ 214ّصّّ،الإعجاز ّ)المتوفى: ّالثعالبي ّمنصور ّأبو ّإسماعيل ّبن ّمحمد ّبن ّالملك ّعبد ّالمؤلف: هـ(،429ّ،

،ّالمؤلف:أبوّهلالّالحسنّبنّعبدّاللهّبنّسهلّبنّسعيدّبنّيحيىّبن2/196ّ ديوانّالمعانيكتبةّالقرآنّالقاهرة؛ّّالناشر:م

ّبيروت.ّ–هـ(ّالناشر:ّدارّالجيل395ّمهرانّالعسكري،ّ)المتوفىّ

ّّ.م2010ّهـّ=ّديسمبر1432ّّ،ّتمّتحميلهّفي:ّالمحرم3073ّص:ّ،يفّملتقىّأهلّالتفسيرأرش474ّ

ّ؛ّبيهقيّفيّالشعب.218ّ؛ّسهميّفيّتاريخّجرجان،ّص12/125ّلكبير،ّطبرانيّفيّا475ّ

ّ.1/36ّ،شرحّطيبةّالنشرّفيّالقراءاتّالعشر476ّ
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ومصدقاّهذاّقولهّّالشيخّسلطانيضاّعنّشيخناّأيعنىّناقلاّعنّالنبيّصلىّاللهّعليهّوسلمّواشتهرّذلكّ

ّ.477﴾وإذ صرفنا إليك نفرا من الجن يستمعون القرآنتعالى﴿

الشيطانّالرعشةّفيّلسانهّّاعلمّذلكّفكيفّيصغى؟ّلقولّذلكّالمبتدعّالمرعشيّالذيّزينّلهّإذ[43] 

ّو ّغلطّأبالضادّفضل  ّنفعهمّجميعّالبقاعّإذّقالّلعل  ياّعلىّمنّعم  ّبعضّالعبادّمنّجهلةّالبلادّمجر  ضل 

ولاتسمعّّانبذهّعنكوكلّمنّردّماّقلناّفمبتدعّفّالشيخّالجزائريّرحمهّاللهّتعالىالمصريين.ّقدّشاعّقالّ

نّترددّضلالتهّتراهّأعشىّالبصيرةّأنهّيعلوّعلىّزحلّأهّلذيّذللّفكلّذىّبدعةّلوّكانّمدعياّفيّعلم

ّنّجهلتّسل.ّإسلكّعلىّطريقهمّوأمنتحلّفلازمّالعلماءّالعالمينّبهّوّللحقّيبدّوغير

ّعلىّّوقد[44]  د  ّيغنىّفيّالر  ّفيّالمقدمةّمنّالآياتّوالحاديثّالصحيحةّوعباراتّالثقاتّما ذكرنا

ّنهّالعلمّبلاّسندّمنّوسوسأالمبتدعينّو لىّعليّإنّنسبتهاّأةّالشياطين.ّثمّقالّفيّالرسالةّالمقدسي ةّوأظن 

لىّآخرّإ478ّمتزاج"الاّبالظاءّكونهاّممزوجةّبهاّغاية"ليسّمراديّبكونّالضادّشبيهةّئيةّفترااالمقدسيّ

ّمتزاج.ّاّمتزاجهاّبهاّبعضامتزاجّيفيدّقولهّليستّممزوجةّبهاّغايةّالاّ:قلت. ماّقال

479ّّلضعيفةّعلىّقولّالسيرافيّوسيبويهّوقولهّ"بالضادّكالظاء"وهذهّهيّالضادّا [45] هوّالمقبولّنص 

نهّينطقّأمعناه:480ّّلىّقولهّفيّالطيبةّ"والصادّكالزايّضفَا"إلاّترىّأفيّالنطقّبهاّبينّالضادّوالظاءّ

بهاّبينّالصادّوالزاىّأيّحرفاّممتزجاّمركباّمنّالصادّوالزاىّوكقولّالشاطبيّ"والخرىّكمدّعندّ

ولّسيبويهّفيّالكتابّ"والشينّالتيّوكق482ّوكقولهّ"ونوعانّقلّكالباءّوكالواوّسهلا"481ّشّوقنبول"ور

كالجيم،ّوالصادّالتيّتكونّكالزاي،ّوالجيمّالتيّكالكاف،ّوالجيمّالتيّكالشين،ّوالطاءّالتيّكالتاء،ّوالظاءّ

484ّينّبينّفقولهّ"الضادّكالظاء"كلّذلكّمعناهّب483ّالتيّكالثاء،ّوالصادّالتيّكالسين،ّوالباءّالتيّكالفاء،"

ّوكانّعل ّالمزجّهلّهوّبطريقّالشيوعّأوّبطريقّأيهّصريحّفيّالإمتزاج. نّيبي نّلمقلديهّمعنىّهذا

ّالمرتعشّبالضادّالإ نّجعلتهاّكالظاءّالمعجمةّفيّالسمعّإفرازّويؤي دّهذاّالمعنىّقولّتابعهّالمرعشىي 

نّالضراسّوأعطيتّلهاّصفاتهاّالمذكورةّفهذاّهوّمخرجهاّمنّحافةّاللسانّمعّماّيليهاّمنّجعلتّأب

ّالصوابّالمؤيدّبكلماتّالئمةّفيّكتبهم.

                                                           
ّ.46/39ّسورةّالاحقاف،477ّّ

ّهـ(.1004ّالمؤلف:ّعليّبنّمحمدّالمعروفّبابنّغانمّالمقدسيّرحمهّاللهّ)ّتّأ،5ّ،ّوبغيةّالمرتادّلتصحيحّالضاد478ّ

ّأ.3،ّودبغيةّالمرتادّلتصحيحّالضا479ّ

ّالْقِرَاءاَتِّالْعشَْر480ّ ّالنَّشْرِفيِ ّطَي بِةَِ ،ّالمؤلف:ّشمسّالدينّأبوّالخيرّابنّالجزري،ّمحمدّبنّمحمدّبنّيوسف،1/38ّ،مَتْنُ

ّم.1994ّّ-هـ1414ّّميمّالزغبي،ّالناشر:ّدارّالهدى،ّجدة،ّالطبعة:ّالولى،ّهـ،ّالمحقق:ّمحمدّت833المتوفىّ

ّ.1/142ّ،مانيإبرازّالمعانيّمنّحرزّال481ّ

ّ،)ّكالياء(.1/145ّ،إبرازّالمعانيّمنّحرزّالماني482ّ

ّ.4/432ّ،كتابّسيبويه483ّ

ّأ.3وّبغيةّالمرتادّلتصحيحّالضاد،484ّ
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نّالضادّكالظاءّالمعجمةّأحدّمنّالئمةّأبصممّالسمعّإذّلمّيقلّّىنّيجازأهذاّالمبتدعّيستحقّّ:قلنا [46]

"وتختلفّّ:إبنّجنيّ ّقالّغيرهّ]ب[11«ّّ»ّّ،فيّالسمع

ىّما،ّسمعتّهناكّصد ّنكّإذاّقطعتّبهاّإفّ،ظهاّوذلكّنحوّالكافجراسّالحروفّبحسبّإختلافّلفأ

يضاّأولاّيخفى485ّّلىّالجيمّسمعتّذينكّالولين."إلىّالقافّسمعتّغيره،ّوإنّجزتّإرجعتّفإذاّ

نّصاحبّالرعايةّأتقليلّتشديدّالراء،ّمع486ّّ﴾الرحمن الرحيمبطلانّرعشتهّفيّالراءّوقولهّإنهّشاعّفيّ﴿

تشديدهاّمعّإخفاءّتكريرها،ّفيشددهاّنّيتحفظّفيّألمشددّراءّوجبّعلىّالقاريّ"فإذاّكانّالحرفّاّ:قال

ّبلغّالحروفّالمشددةّتشديداّهوّالراء.أنّأإنتهى.ّقالّتلخصّمنّكلامّالرعاية487ّّتشديداّبالغا"

.ّفيّالتشديدّغأيّلاّتبال488ّبنّالجزرىّ"وأخَْفِّتكريراّإذاّتشَُدَّدُ"اهذاّمخالفّلقولّالعلامةّّ:قلت [47]

لىّأنّإخفاءّفيّمعنى:ّالنفى،ّأيّلايكررهاّفيشددهاّتشديداّفعبارةّالرعايةّإنّكانتّصحيحةّتحملّع

ّبالغا.ّثمّإنيّراجعتّكتابّالرعايةّفلمّاجدّفيهاّهذهّالعبارة.

نّيلصقّاللافظّظهرّلسانهّعلىّحنكهّلصقاّمحكماّأ"وطريقّالسلامةّمنّالتكريرّّ:الجعبرىيّ  قال[48] 

فيّالقراءةّمنّإخفاءّالتكريرّومتىّّ:مكيّ قال489ّّرتعدّحدثّمنّكلّمرةّراء."إّمرةّواحدةّومتى "لابدّ 

نّيلفظّأ"يجبّّ:النشروقالّفي490ّّأظهرّفقدّجعلّمنّالحرفّالمشددّحروفاّومنّالمخففّحرفين."

ّيَنّْ ّتشديدا ّاللسانبالراءّمشددة ّبه ّوّبوُ ّواحدة  ّفيّالحَصْرِّانبَْوَة  ّمنّغيرّمبالغة  ّواحدا والعصُْرِّّرتفاعا

492ّ﴾."491الرحمن الرحيمنحو﴿

نّالطاءّالمهملةّوالتاءّأعطائهاّهمساّمعّإالطاءّالمهملةّتاءّمفخمةّبتهمّءقراّنهّشاعأيضاّأوقالّ[49] 

نّيلفظّأوالدالّمنّمخرجّواحدّوالطاءّيفرقّعنّالتاءّّبالجهرّوالإطباقّوعنّالدالّبالإطباقّفقدّفيجبّ

خالصةّّ:لتقالطاءّدالاّمفخمةّلاّتاءّمفخمةّ. طاءّمطبقةّمجهورةّ ننطقّبهاّ دعوىّالهمسّغيرّمسل مةّفإن اّ

ّهوّذابّالمجودينّالع ّتقريبّعنّشوبّالدالّوالتاءّكما المينّبالداءّوكونّالثلاثةّمنّمخرجّواحد

                                                           
ّ.1/19ّّ،سرّصناعةّالإعراب485ّ

ّ.59/22؛ّسورةالحشر،27/30؛ّسورةّالنمل،2/163ّ؛ّسورةّالبقرة،1/3ّّسورةّالفاتحة،486ّ

ّ.123،ّصالرعايةّلتجويدّالقراءة487ّ

ّ.13صمقدمةّالجزرية،488ّّ

،ّالمؤلف:ّمحمودّبنّمحمدّعبدّالمنعمّبنّعبدّالسلامّبنّمحمدّالعبد،ّّصححه32ّصّّ،الروضةّالنديةّشرحّمتنّالجزرية489ّ

ّالطبعة:ّ ّجمهوريةّمصرّالعربية، ّالقاهرة ّللتراث، ّالمكتبةّالزهرية ّالناشر: ّالساداتّالسيدّمنصورّأحمد، وعلقّعليه:

ّم.2001هـ1422ّّالولى،ّ

ّ.196،ّصّالرعاية490ّ

ّ.59/22؛ّسورةالحشر،27/30؛ّسورةّالنمل،2/163ّّ؛ّسورةّالبقرة،1/3سورةّالفاتحة،491ّّ

،ّالمؤلفّ:ّشمسّالدينّأبوّالخيرّابنّالجزري،ّمحمدّبنّمحمدّبنّيوسفّ)المتوفىّ:1/219ّّالنشرّفيّالقراءاتّالعشر،492ّ

ّالضباعّ)المتوفى833ّّ ّعليّمحمد ّالمحققّ: 1380ّّهـ(، ّالكبرىّ]تصويرّدارّالكتابّهـ(، ّالتجارية ّالمطبعة الناشرّ:

ّلعلمية[.ّا
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لا ّلكانّإياهّكماّذكرهّالجاربرديّوتبعهّالقاضىّإنّلكلّحرفّمخرجاّمخالفاّلمخرجّالآخرّوإقّيوالتحق

ّزكريا.

ولاعبرةّبردّ 493ّلا ّفلكلّحرفّمخرج."إ"وهذهّالمخارجّعلىّسبيلّالتقريبّوّ:وقالّالقسطلاني 5][0

ّال ّالقاريّلهّفان  نّالطاءّلهاّموضعانّمنّاللسانّفامتازتّعنّالدالّأحسّيشهدّلذلكّالمنهجّعلىّعلي 

مةّإذّليسّفأوالتاءّبموضعّثانّوقولهّيجبّ يّلغةّالعربّدالّنّيلفظّالطاءّدالاّمفخمةّدعوىّباطلةّمحر 

ّنّالطاءّدالّمفخمةّأوّتاءّمفخمة.أحدّممنّسلفّأمفخمةّّولمّيقلّ

مستهجنّيجبّأفإنّ[51]  رادّبالدالّالمفخمةّماينطقّبهّالطفالّوالجهالّفيّنطقهمّبضالّمكانّدالّفهذاّ

لّأدّراأالإحترازّعنهّفيّكلامّالمتعالّوإنّ زّتحويلّلىّالطاءّفكذلكّيجوإنّالدالّتكسىّالإطباقّفتحو 

لتّإالتاءّبالإطباقّ لىّالطاءّلمّيبقّفيهاّهمسّعلىّإلىّالطاءّولاّيمنعّمنّذلكّصفةّالهمسّلنهاّإذاّحو 

المصريينّينطقونّّنّ أنّفيّكلامّهذينّالإثنينّالمبتدعينّخلطاّشديداّأوّخبطاّمنّغيرّبينّلنّالدعوىّأ

الطاءّفالمعنىّانهمّينطقونّبهاّبينّالطاءّّبينّالدالّالمفخمةّوالطاءّوالدالّالمفخمةّعندهماّهيّبالضاد

ّوالطاءّوهذاّلايقولهّجاهلّفضلاّعنّعاقلّإذاّعلمتّذلك.

نّالتاءّالمفخمةّهيّالطاءّالمهملةّقالّرحمهّأصريحّفيّّالتمهيدبنّالجزريّفيّاالعلامةّفكلامةّ[52] 

صهاّبلفظّمرققّغيرّمفخمّنحوّطباقّفيّكلمةّلزمّبيانهاّوتخليءّالمثناةّقبلّحرفّالإ"إذاّجاءتّالتاّ:الله

لنّالطاءّوالتاءّمنّمخرجّواحد،ّلكن496ّّ،ّ﴿وتطهيرا﴾495ّ،ّ﴿ولاّتطغوا﴾494ّ﴾فتطمعونأقولهّتعالىّ﴿

تقدمهّستعلاء،ّوالتاءّمستفلةّمنفتحةّمهموسة،ّوالقويّإذاّاءّحرفّقويّفيهّجهرّوشدةّوإطباقّوالطا

ّفيّّقوىألىّإقربّمنّتحويلّالحرفّالقويّألىّالقويّإ497ّالضعيف" نّالتاءّأمنهوّلعلّهذاّهوّالسر 

المفخمةّتفخيماّخالصاّتصيرّطاءّوالدالّإذاّفخمتّتفخيماّخالصاّتصيرّضاداّولايمنعّمنّذلكّإختلافّ

رجينّوقولّسيبويهّإذاّفخمتّتفخيماّخالصاّتصيرّظاءّمعّإختلافّالمخّينّالزاأترىّّألاالمخرجينّ

حثّالإطباقّوالمقامّمخص ص.ّأيّلولاّالإطباقّمعّذكرهّفيّب498ّ"لولاّالإطباقّلصارتّالطاءّدالا"

دالاّلاّتاءّلنهاّمهموسةّفلوّزالّعنهاّالإطباقّوالجهرّلصارتّتاءّولمّتصرّ ]أ[12بقاءّالجهرّلصارتّ

ّدالا.ّ

نّالطاءّإذاّزالّعنهاّالإطباقّتصيرّدالاّوإذاّزالّعنهاّالجهرّتصيرّتاءّوالدالّتصيرّأفالحاصلّ[53] 

لىّإقلبّالتاءّلةّوبالهمسّتاءّمثناةّوالتاءّالمثناةّتصيرّبالجهرّدالاّوبالإطباقّطاءّوبالإطباقّطاءّمهم

                                                           
ّ.3/490ّ،ّهمعّالهوامعّفيّشرحّجمعّالجوامع493ّ

ّ.2/75سورةّالبقرة،ّّ 494

ّ.20/81؛ّسورةّطه،11/112ّسورةّالهود،ّّ 495

ّ.33/33سورةّالحزاب،ّّ 496

ّ.113-112،ّإبنّالجزريّصالتمهيدّفيّعلمّالتجويدّ 497

ّ.4/436الإدغامّّّ،ّبابكتابّسيبويهّ 498
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حترازّعنّتفخيمّالتاءّلئلاّتصيرّطاءّوعنّالجهرّلىّالطاءّفيجبّالاإقربّمنّقلبّالدالّأالطاءّلضعفهاّ

اّإذاّكانتّساكنةّبهاّلئلاّتصيرّدالا.ّويجبّالتحفظّبماّفيهاّمنّالشدةّلئلاّتصيرّرخوةّفرب ماّتصيرّسين

499ّ﴾تائبونلفّغيرّممالةّنحو﴿أتىّبعدهاّأنّإنحوّفتنةّلقربّمخرجهاّمنهاّفتحدثّالرخاوةّوالصفير.ّف

وجبّترقيفهاّوالدالّالمهملةّيجبّالتحرزّعنّالهمسّفيهاّلئلاّتصيرّتاءّويجبّبيانّشدتهاّوجهرهاّ

زّعنّتفخيمّالدالّوالطاءّالمهملةّمنّحدّمنّالقراءّالإحتراأوقلقلتهاّإذاّسكنتّمنّغيرّحركةّولمّيذكرّ

وجبّبيانهاّكتشديدهاّنحوّاط ي ر500ّّ﴾شططاةّفإنّتكررتّنحو﴿قوىّالحروفّلماّفيهاّمنّصفاتّالقوأ

ّسباطّفيّالوقفّتعي نّبيانّإطباقهاّوقلقلتها.ّطغىّونحوّالأفانّسكنتّنحوّالحفطةّو

اّتعريفّالقلقلةّفصوتّحاّ:الشيخّسلطانقالّشيخناّ[54]  دثّعندّحروفهاّلضغطهّعنّموضعهّ"وأم 

ّعندّالوقفّولاّيستطاعّإولاّيكونّ ّمعّإظهارّذاته."ألا  ّقال501ّّنّيوقفّعليهّدونها .كذا وقولهّّمكي 

ّفيّالوقف"إ"ولايكونّ ّبالوقفّالسكونّجرىّفيّذلكّعلىّأسلوبّالمتقدمينّفيّإطلاق502ّّلا  مراده

ّإنتهى.ّقطبّجدالقلقلةّّالوقفّعلىّالسكونّوحروف

ّ:العلامةّإبنّالجزريالّق[55] 

ّإنّسكناّ،ّوإنّيكنّفيّالوقفّكانّأبَْينََا" 503ّ"وبيَ نِ اّمُقَلْقَلا 

لّلاّيكونّأوالفرقّبينّصوتّالقلقلةّوصوتّحروفّالرخوة504ّّ:أبوّحي انقالّّ ّالاو  ّفيّالوقفّإن  لا 

ّإنتهى.ّوالثانيّيكونّفيّالوصلّوالوقف

الوقفّبالسكونّيكونّمعنىّقولّأبيّحي انّفىّالوصلّقلتّعلىّمقتضىّماّقلتّفىّالتأويلّّفإن[56] 

ّأمقابلّالسكونّوهوّالتحركّفتكونّالرخاوةّفيّالمتحركّوالساكنّوهذاّخلافّماّذكرتهّعنّسيبويهّ ن 

نّوقبولّنّالرخاوةّمعناهاّالل يأالمفهومّمنّكتبّالصرفيينّوالمقرئينّّ:قلناالرخاوةّفيّحالّالسكون.ّ

ّفالل ي ّالصوتّفيّحالّالسكونّكالغصنّجرىّالصوتّبال لين. ّفيّالحالتينّويمتحنّبإجراء نّموجود

ّانّجميعّحروفّالمتحركةّفيهاّرخاوة.ّ الرطبّالذيّتمتحنّرطوبةّبالتليينّبلّمقتضىّكلامّالرضي 

ّقالّو ّوالعشرين. ّإقالّأعنيّالثمانية ّإسكانإنما ّوالرخوة ّالشديدة ّفيّامتحان الحروفّلنكّلوّّعتبر

تصالهاّبالحروفّايهاّرخاوةّبالحرفّالحركاتّلشد ةّلفّوالياءّوفبعاضّالواوّوالأحركتهاّوالحركاتّ

ّلىّشيءّمنّالرخاوةّفلمّتتبينّشدتها.ّإالشديدةّ

                                                           
ّ.10/112سورةّالتوبة،ّّ 499

ّ.72/4؛ّسورةّالجن،18/14ّسورةّالكهف،ّّ 500

ّ.21/181م،2010ّّهـ1432ّّتمّتحميلهّفي:ّالمحرم3ّّ-أرشيفّملتقىّأهلّالحديثّ 501

ّ.21/181م،1020ّّهـ1432ّّتمّتحميلهّفي:ّالمحرم3ّّ-أرشيفّملتقىّأهلّالحديثّ 502

ّ.12ّ،ّصمقدمةّالجزريّ 503

ّ.1344/745يوسفّبنّحيانّالندلسي،ّالمتوفى:بنّيوسفّبنّعليّبنّّمحمدّ 504
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ستطالةّادّوالالولاّمخرجّالضّ:المقدسىيّ الخاتمة.ّقالّّسنلّالرحيمّحألىّالخاتمةّونسإولنرجعّ[57] 

هالةّبلاّمحالةّكيف؟ّيخرجّمنّالعدمّشيءّليسّلهّالضادّظاءّمشالة.ّوهذاّظاهرّالبطلانّوالجلصارتّ

505ّمخرجّولاّمخرجّوهوّمعارضّبقولّسيبويهّ"لولاّالإطباقّفيّالضادّلخرجتّمنّالكلام."

خرىّزوالّالمخرجّالذيّبهّالكميةّوالقوامّفكنّعلىّنهجّسبيلّالسلفّفيّمخرجّعليهّأوّمختلفّأف[58] 

ّخيبعّالصالحّممنّسلفاّوجانبّالبدعةّممنّخلفوتا ّفيّاّفكل  ّشر  بتداعّمنّارّفيّإت باعّمنّسلفّوكل 

ّوأفض ّوالتسليمّعلىّالنبيّالرؤلّالصلاخلف. ّوآلهّوصحبهّوموة ّهداهمّوتابعّلمنّتبعّتفّالرحيم بع 

الفقيرّ ّّولوالديهّولمشايخهّوالمسلمينّوّالحمدّللهّّلمنصورياعليّحررهّ  ]ب[12ربّالعالمينّ.غفرّاللهّله

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
 .4/436،ّبابّالإدغامّكتابّسيبويه505ّ
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الة الردية في الضادرس     4.5.     

 

ّ

د يةّالضادّّهذه سالةّّبسمّاللهّالرحمنّالرحيمّالر  الر   

لىّعنايةّّرب هّالقدير.ّإوسلامّّعلىّعبادهّّال ذينّاصطفى.ّوبعدّفيقولّالعبدّالفقيرّّ.الحمدّللهّوكفى[1] 

 عفاّعنهّرب هّوأحسنّإليهّوزاده.ّأبوّمحمدّعبدّاللهّبنّمحمدّالش هيرّبيوسفّأفنديّزاده.

ّالص حيحةّّقد[2]  ّالضاد ّلتعريف ّالمعمولة ّزاده ّبساجقلي ّالمعروف ّالمرعشي ّرسالة ّعلي  وردت

اءّوكلمةّأهلّالداء.ّفطالعتهاّفوجدتهاّمنطويةّّعنّكيفي ةّالن طقوتغييرهاّ بهاّال تيّكانّعليهاّمهرةّالقر 

ّلىّماّنقلّعنهّبعضّمنّصاحيهّوكالمه.ّال تيّلايثبتّمد عىّصاحبهاّععلىّالقوالّّ

ّالضادّالمعجمةّشبيهةّبالضاءّالمعجمةّبمعنىّ[3]  والس معّبحيثّلايفرقّن هماّمت حدانّفيّالل فظّأوهوّأن 

 بينهماّبحاسةّالس معّوذلكّمعّكونهّباطلاّفيّذاتهّلايثبتهّماّذكرهّفيّرسالتهّالمعمولةّلذلكّمنّالقوال.

اّعدمّإثباتهّف[4]  معنّفكرتهّالص حيحةّالس المةّعنّالت عصبّوالعناد.ّأرّبينّلمنّنورّاللهّبَصِيرَتهَُّإذاّمأأم 

كونهّباطلاّفيّذاته.ّفلمّ  اّ ذكرهّأبوّمحمدّمك يّفيّكتابّوأم  عايةاّ ّالحروفّتكونّا"وّ:حيثّقالّالر  علمّأن 

ّحرف.ّوهذ ّ]ب58]اّتقاربٌّمنّمخرجّواحدّومختلفّصفاتها.ّفيختلفّلذلكّماّيقعّفيّالس معّمنّكل 

فة.ّوتكونّالحروفّمنّمخرجين،ّوهيّمختلفةّ بينّالحروفّمنّجهةّالمخرج،ّوتباينٌّمنّجهةّالص 

فات.ّفهذاّاايةّالت باينّإذّقدّفات،ّفهذاّغالصّ  فاتّوتكونّمنّمخرجينّمتفقةّالص  ختلفّفيّالمخرجّوالص 

فاتّوتباينٌّمنّجهةّالمخرج.أ ّيضاّتقاربٌّبينّالحروفّمنّجهةّالص 

فاتّألبتَّةَ،ّلنّذلكّمنّمخرجّواحدّمتفقةَّّحرفا ّأفهمّهذا،ّفعليهّمَداَرُّالحرفّكل ِها.ّولاّتجدّاف[5]  الص 

ولاّصفاتها،ّامّال تيّلاّتفاقهاّفيّالس معّفلاّتفيدّفائدةٌ،ّفتصيرّكأصواتّالبهائايوجبّ ختلافّفيّمخارجهاّ

اّفيّالصّ  اّفيّالمخارجّوإم  أنّيختلفّالحروفّإم  ّإنتهى.506ّفات"فلاّبدّ 

قّْختلااأن هّلولاّّعلما"وّ:يضاأوقالّ[6]  فاتّفيّالحروفّلمّيفَُرَّ ّبينّأحرفّمنّمخرجّواحد،ّفّالص 

507ّوّحروفّعلىّصفةّواحدة."أرجّلمّيفرقّفيّالس معّبينّحرفينّفّالمخاختلاالاّولو

احداّولمّيختلفاّفيّستطالةّلكانّلفظهماّوادّمنّالاختلافّالمخرجينّوماّفيّالضااّ"ولولاّيضأوقالّ[7] 

ّمعنىّقولهّولمّيختلفاّفيّالس معّلصارتّأغربّمنّالمعاصرينّالمعاندينّأغربّمنّأوقد508ّّالس مع." ن 

يّثمانيةّوعشرينّلاّ ن هماّيختلفانّفيّالس معّبحيثّيفرقّبينهماّبحاسةّالس مع.ّوهذاّكماّأحروفّالت هج 

                                                           
ّ.156ّصّ،الرعاية506ّ

ّ.218،ّصّالرعاية507ّ

ّ.184ّصّّ،،ّبابّالضادالرعاية508ّ
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حّبهّصاحبّهذاّالكلامّفيّ مواضعّمتعد دةّمعّكونهّصرفّالكلامّعنّترىّقولّباطلّمخالفّلماّصر 

ّالس امعّبحاسةّالس معّثباتهّإقته.ّوكذاّقولّمنّيظاهرهّوحق الضادّبالظ اءّمنّحيثّالل فظّعندّالس امعّلن 

.ّيادّفإن هّمخالفّلمحققلايفرقّبينّلفظّالظ اءّوالض ّكماّلايخفىّعلىّالمتتب عّالط البّللحق  ّهذاّالفن 

دِّأنّْيلف ظَّبالضّئللقارّ]أ59["ولابد ّّ:ايضأوقالّ[8]  ِ مة ّالمجو  .ّفيظهرّمستطيلة ّّمطبقة ّّمستعلية ّّادّمفخ 

يحّعندّضغطّحاف ةِّالل سانِّلماّيليهّمنّالضرا طّفيّذلكّّسصوتّخروجّالر  عندّالل فظّبها،ّومتىّفر 

ّلفظاّولاّمعنى.ّلّلكلماتّاللهييعنيّولاّتبد509ّ"ومغي را ّّتىّبلفظّالظ اءّأوّبلفظّالذ الّفيكونّمبد لا ّأ

ّحرفّمنهما."نّيبي نّللس امعّأّئ"ولاّبد ّللقارّ:ايضأوقالّ ]9[ 510ّالضادّعنّالظ اءّعلىّحسبّحقّكل 

ستطالةّال تيّفيّالضادّلكانتّالظ اءّضاداّفيجبّعلىّزيادةّالاختلافّالمخرجينّوا"ولولاّّ:ايضأوقالّ

فيّتجويدّلفظّالضاد،ّأخرجهاّّئرّالقار"ومتىّقصّ ّ:يضاأبيانّالظ اءّليميزّمنّالضاد."ّوقالّئّالقار

 إنتهى.511ّمنّأحدّهذينّالوجهين،ّوذلكّتصحيفّوخطأّظاهر"ّلىّالظ اءّأوّالذ ال.ّلابد ّإ

بالظ اءّوالذ الّفيّكلامهّهماّالمعجمتانّيشهدّبذلكّسياقّكلامهّلاّالمهملتانّكماّتوه مهّّوالمراد[10] 

ّ ّوقالّالحافظّأبوّعمرو بونّالمعاندون. ّالد انياعثمالمتعص  ّأبفيّّ:نّبنّسعيد ّمزاحمّيشرحّقصيدة

اءّأنّيلخ صّمنّحرفّالظ اءّيعنيّالضادّبإخراجهّمنّموضعهّالخاقان وإتيانهّّ"ومنّآكدّماّعلىّالقر 

قّمعناهّمنّالكلام.ّفينبغيّأنّينعمّبيانهّليتميزّعنّالظ اء." 512ّحق هّمنّالإستطالةّولاّسي ماّفيماّيفر 

ّ:للإمامّالعلا مةّبدرالد ينّبنّالقاسمّالن حويّالمقرئدةّالمجيدّفيّعلمّالت جويدّفيّالمفيدّشرحّعمو[11] 

ادّمنّختلافّالمخرجينّوماّفيّالضات صالّبينهما.ّولولاّاادّلاّ"مخرجّالظ اءّمتمي زّمنّمخرجّالض

فيّالس مع."ّوفيهّالا يدخلهّسائبةّّ:يضاأستطالةّلاتحداّ ّالت حف ظّبلفظّالضادّواجبّلئلاّ  لفظّالظ اءّوالذ الّ"أن 

"فإنّأوفيهّّ"].ب59[المعجمتين عنّأيضاّ وبي نّردتّفصلهاّ منّمخرجهاّ فبذلكّاالظ اءّفأخرجهاّ ستطالتهاّ

قانّفيّال لفظّوالس مع." 513ّّيفر 

                                                           
ّ.185ّ-184صّّ،،ّبابّالضادالرعاية509ّ

ّ.221صّ،،ّبابّالظاءالرعاية510ّ

ّ.220صّّ،،ّبابّالظاءالرعاية511ّ

هـ(،444ّ،ّالمؤلف:ّعثمانّبنّسعيدّبنّعثمانّبنّعمرّأبوّعمروّالدانيّ)المتوفى:1/165ّّ،الإتقانّوالتجويدحديدّفيّالت512ّ

بغدادّ/ّساعدتّجامعةّبغدادّعلىّطبعه،ّالطبعة:ّالولىّّ-المحقق:ّالدكتورّغانمّقدوريّحمد،ّالناشر:ّمكتبةّدارّالنبارّ

ّم.1988ّّّ-هـ1407ّّ

جمالّالسيدّرفاعي،ّ:(،ّالمحقق749،ّالمؤلف:ّالإمامّحسنّبنّقاسمّالنحوي)تلمّالت جويدجيدّفيّعالمفيدّشرحّعمدةّالم513ّ

ّ،ّبلدّالنشر:مصر.2001تاريخّالنشر:
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وقالّالإمامّالس خاويّوالإمامّالقاسيّوغيرهماّمنّشراحّالش اطبي ةّ"والمرادّبموازينّالحروفّ[12] 

ّأخرج ّفهيالمخارجّال تيّإذا ّشيءّمنّغيرها ّيشاركّصوتّحرفّمنها ّلم تمي زهاّّتّالحروفّمنها

514ّوتعرفّمقاديرهاّكماّيفعلّالميزانّبالموزونات."

فيّقصيدةّدرّالن ضيدّفيّعلمّّحويّالمقروقالّشمسّالد ينّمحمدّبنّقيصرّالش هيرّبالماردينيّالن ّ[13] 

ّ:الت جويدّ

ّيّالل فظّفيهاّمفص لا."متيازهاّ،ّبمخرجهاّفا"وماّاتفقتّفيّالوصفّكانّ

ّهذاّالحرفّليسّفيّالحروفّحرفّيعسرّعلىّا"وّ:فيّالت مهيدّالجزريبنّاوقالّالإمامّ[14]  علمّأن 

الل سانّغيره،ّوالن اسّيتفاضلونّفيّالن طقّبه.ّفمنهمّمنّيجعلهّظاءّمطلقا،ّلن هّيشاركّالظ اءّفيّصفاتهاّ

بالإستطالة،ّفلولاّالإستطال ي ينّوبعضّختلافّالمخرجينّلكانتّظاء،ّهمّأكثرّالش اماةّوكلها،ّويزيدّعليهاّ

﴿ لايجوزّفيّكلامّاللهّتعالى،ّلمخالفةّالمعنىّال ذيّأرادّاللهّتعالى،ّإذّلوّقلناّ 515ّالضالّين﴾أهلّالشرق.ّوهذاّ

لا ّ)الضلال(ّبالضادّوهوبالظ اءّكانّمعناهّالد ائمين،ّوهذاّخلافّمرادّاللهّتعالى،ّوهوّمبطلّللص  ّة،ّلن 

ّ)الهدى(،ّكقولهّتعالىّ﴿ ونحوه.ّوبالظ اءّهوّالد وام517ّ﴿ولا الضالّين﴾ 516ايّاه﴾، ضلّ من تدعون الاّ ضد 

ّإنتهى.519ّوشبهه"518ّ﴾ظلّ وجهه مسودّاكقولهّتعالى﴿

ّلفظّالضادّوإنّكانّيشبهّلفظّالظ اءّلكنّلاّبمعنىّأوهذهّالقوالّكلهاّصريحةّفيّّ:أقول [15] ن هماّأن 

ّالحروفّّ]أ60[الس معّمت حدانّفيّالل فظّو بلّهماّمفترقانّفيهّبحيثّيفرقّبينهماّبحاس ةّالس مع.ّوكل 

ّحرفّصوتّإكذلكّ ّلكل  .ّن  ّإلايشاركهّصوتّحرفّآخرّكماّمر  ّبينّأصواتّبعضّألا  الحروفّن 

ّالمشابهةّبينهماّفوقّأيّالبابّمشابهةّومشابهةّالضادّبالظ اءّمنّهذاّالقبيلّغايةّماّف اّالمشابهةّبينّمن 

ّعداهما.

ّألايقالّ[16]  فاتّيقتضان  ن هّلاّأت حادهماّفيّالس معّلن كّقدّعرفتّاّيشتراكّالضادّمعّالظ اءّفيّالص 

اّلاإآخرّيشاركّصوتّحرفّ اّلاإختلافّالمخرجّوم  ّالحروفّفيماّتستحقهّمنّم  فات.ّولن  ختلافّالص 

ة ّ فاتّمتفاوتةّقو  ّحروفّالإأترىّّألا.ّوضعفا ّّالص  فيّالإطباق.ّومعّذلكّفالط اءّالمهملةّّكةقّمشترطبان 

لىّطرفّإنحرافهاّاعفهاّفيّالإطباقّلرخاوتهاّوضأمكنهاّلجهرتهاّوشد تها.ّوالظ اءّالمعجمةّأهاّواأقو

رفي ونّمنّأالل سانّمعّأصولّالث ناياّالعليا.ّوالضادّمتوس طانّفيّالداءّويشهدّلماّقلناّ يضاّماذكرهّالص 

                                                           
ّ.743،ّصّإبرازّالمعانيّمنّحرزّالماني514ّ

ّ.1/7سورةّالفاتحة،515ّّ

ّ.17/67سورةّالإسراء،516ّّ

ّ.1/7سورةّالفاتحة،517ّّ

ّ.71ّ؛ّسورةّالزخروف58ّسورةّالنحل،518ّّ

ّ.130،ّصّالتمهيدّفيّعلمّالتجويد519ّ
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ةّالضادّالمخرجةّمنّمخرجهاّولمّتضعفّّهىّال تيّلمّتقوّ:فيّتعريفهاعيفةّحيثّقالواّالضادّالض قو 

ّاءّالمخرجةّمنّمخرجهاّفكأن هاّبينهما.ظضعفّال

 [17]ّ ّكانت ّالضادّفإذا ّيت حد ّفكيف ّالمعجمة ّوالظ اء ّالقرآنية ّالص حيحة ّالضاد ّبين ّالضعيفة الضاد

لا ّجاهلّأوّمتعص ب.ّإسترةّفيهّلاّينكرهّّمرّظاهرّلاأوهذاّّ!الص حيحةّمعّالظ اءّالمعجمةّفيّالس مع؟

ّن ماّينكشفّحقيقةّالحالّبالخذّعنّأفواهّالمشايخّالحذ اقّالمهرة.إومعّذلكّ

أولايعرفّب[18]  دّالد رايةّكماّقالّالإمامّاّيالر  ّّّ:فيّلامي تهّلش اطبيومجر 

لا" اّبالمعانىّعاملينّوقو  ّمنّالولىّ،ّعُنوُ  فيّتعيينهن  "ولابدّ 
520ّ

دّدرايتهّبلّالواجبّعليهّّينّيقتدألهّّيالمرءّلاينبغّييعنّ]ب60[ذلك نّيستكشفّأبرأيهّويعملّبمجر 

اءّومهرةّأهلّالداء.ّوقالّحقيقةّمنّكملةّمشايخّ "والمشافهةّتكَْشِفُّحقيقَةَّّ:فيّنشرهّ:بنّالجزرييالقر 

لُّإليه" ياضةّتوَُص ِ ذلك،ّوالر 
522ّّبالمشافهة."ّلا ّإ"ولاّتتبي نّّ:فيّكتابهّوقالّسيبويه521ّ

سالةّومنّقلدهّفيّذلكّأوالحاصلّ[19]  ّماّذكرهّصاحبّهذهّالر  لىّإماّيردّعلىّمنّلايوصلّالضادّن ّإن 

دونهّممزوجةّبالط اءّالمهملةّكبعضّالمصريّ  بلّيخرجهاّ قالهّمخرجهاّ بنّالجزريّفيّالت مهيدّاينّعلىّماّ

ّوغيره.

اّمنّيخرجهاّمنّمخرجهاّويعط[20]  خاوةّوغيرهاّحسبّّصفاتهاّمنّيوأم  ستعدادهاّفلاّيردّعليهّاالر 

ّلقائلّ أعلىّ سالةّبانّيقولّقدّأّن  ّمنّأعترفّصاحبّهذهّالر  شد ة ّأن  وأعطاهاّ منّمخرجهاّ ّوإطباقا ّّخرجهاّ

ستطالتهاّوتفش يهاّمعّأن هاّاخيمهاّفانتفىّبذلكّسببّرخاوتهاّوقوىّكإطباقّالظ اءّالمهملةّوتفخيمهاّكتفأ

ّصلاتهّلاتفسدّبه.رخوّمستطيلّمتفشّ  لعل 

ّكانّمثلّفي[21]  ّالت لف ظّبهاّلاتفسدّّفإذا ّأخرجهاّمنّمخرجهاّصلامثلّهذا تهّفكيفّيكونّالمرّإذا

علىّ لّبعضهاّ ّفيّأوأعطاهاّصفاتهاّال تيّتستحقها.ّوإنّكانّغيرّمكم  محذورّكونهاّإن  كمالّصفاتهاّكل هاّ

ّّظاءّمعجمةّصرفةّلعسرّتمييزهاّعنها.ّحينئذّمعّأنّ  منّجعلهاّظاءّمعجمةّصرفةّأكثرّالفقهاءّعلىّأن 

ّرادّاللهّتعالى.أال ذيّّتهّلمخالفةّالمعنىتفسدّصلا

يضاّصاحبّهذهّأعترفّبذلكّامييزّبينهما.ّوقدّتهّلتعس رّالت ّلىّعدمّفسادّصلاإوإنّذهبّبعضهمّ[22] 

سالةّنعوذّباللهّ  لدنك رحمةّهديتنا وهب لنا من ذإربنا لاتزغ قلوبنا بعد منّالحورّبعدّالكورّ﴿ ]أ61]الر 

د يةّبع523ّّنت الوهّاب﴾أنّك إ تّالر  ّعسيرّّتم   ].ب61]نّاللهّالملكّالوه ابوواللهّالموف قّوهوّالميس رّلكل 

                                                           
ّ.)حرزّالمانيّووجهّالتهانيّفيّالقراءاتّالسبع(ّمتنّالشاطبية520ّ

ّ.1/224ّ،النشرّفيّالقراءاتّالعشر521ّ

ّ.4/432،ّبابّالإدغامّالكتابّلسيبويه522ّ

ّ.3/8سورةّآلّعمران،ّّ 523
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SONUÇ 

 

Kur’ân tilavetinde üzerinde özellikle durulması gereken harflerden dâd harfi “ed-

dâdü’l-mu’ceme” olarak da adlandırılmıştır. Dâd (ض) harfi, Arapça bir harf olup, 

yazımı, telaffuzu ve dilbilgisi konularında hakkında birçok tartışma olan bir harftir. 

Arabistan coğrafyasında doğmuş ve oranın kültürüyle yetişmiş insanlar arasında bile 

dâd harfinin telaffuzu konusunda yoğun tartışmaların mevcudiyeti bu durumun 

göstergelerindendir. Dâd harfi ile ilgili diğer bir durum ise, Arapça dışında bu harfin 

diğer dillerde bulunmamasıdır. Müslümanlığı seçen diğer milletler; özellikle 

Arapça’dan çok farklı dil sistemine sahip olanları; dâd harfinin telaffuzu hususunda 

sıkıntı yaşamaktadırlar. Bahsi geçen harfin telaffuzu çok zor olmakla beraber, 

genellikle bu harf, zâ (ظ) ile karıştırılmaktadır.  

Dâd harfi üzerine yapılan bu çalışmalar genel olarak birçok müellif, âlim ve filozof 

tarafından tartışılmış ve araştırılmıştır. Osmanlı Dönemi’nden öncesine giden bu 

tartışmalar, Osmanlı Dönemi’nde de devam etmiştir. Nitekim Arap coğrafyasının dört 

bir yanında Arap dili ve edebiyatı ile ilgili çalışma yapan birçok müellifin eserlerinin 

yanı sıra Osmanlı’da da dâd (ض) harfine dair birçok eserin kaleme alınması bu 

düşüncenin tezahürlerindendir. Dâd (ض) harfi ile ilgili Osmanlı’daki tartışmalar daha 

ziyade Saçaklızâde Muhammed Efendi ve Ali b. Ğanim el-Makdisî’nin konuya dair 

görüşleri ile bu müelliflerin görüşlerine karşı başka müellifler tarafından kaleme alınan 

tenkit ve reddiye mahiyetindeki görüşleri yansıtan eserler vasıtasıyla sürdürülmüştür. 

Osmanlı’daki dâd (ض) harfine dair oluşan yazında ve tartışmalarda Ali b. Süleyman 

el-Mansûrî ve Yûsufefendizâde Abdullah Hilmi’nin fikirleri de önemli bir yer 

tutmaktadır. Çalışma, dâd (ض) harfine dair fikirler öne sunan ve eserler neşreden bu 

dört önemli müellifi kapsamaktadır.  

İncelemeler neticesinde ismi mezkûr müelliflerin ittifak ve ihtilaf ettikleri hususlar 

kısaca şu şekilde ifade edilebilir. Evvela her musannıf yaşadığı zaman ve çevrede dâd 

 harfinin doğru telaffuz edilmediğinden ittifakla bahseder. Bu konuda el-Mansûrî (ض)

ve Yûsufefendizâde, rivayet odaklı isnâd esaslı müşâfehe yollu bir eğitim metodunun 

gerekliliğinden ısrarla bahsederler ve bu hususta son derece hassastırlar. Ayrıca 

müşâfehe yolu ile elde edilmeyen kıraat ilminin hatalara ve nihayetinde ihtilaflara 

sebep olduğunu ve olabileceğini ifade ederek, rivayete uymayan dirayette hayır yoktur 
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derler. Buna karşılık el-Makdîsî ve Saçaklızâde, isnâd karşıtı bir görüş sergileyerek 

akla uymayan rivayete itibar etmezler. 

Ali b. Süleyman’ın isnad meselesinin üzerinde ısrarla durmasının sebebi; Allah’ın 

isnad vesilesiyle bu ümmeti diğerlerine üstün kılmasıdır. Zira isnad sayesinde bu 

ümmet diğerleri gibi hataya düşmemiş, kitaplarını da tahriften korumuştur. Bahsi 

geçen muhafaza işi kitaplarının hem manası hem de lafzı için söz konusudur. Bu 

yüzden kıraat ilminde isnad ve müşâfehenin önemi büyüktür. Dolayısıyla birinin 

müşâfehe olmaksızın kıraat eğitimi vermesi caiz değildir. Bu vb. sebeplerle Ali b. 

Süleyman el-Mansûrî, kıraat ilminin diğer meselelerinde olduğu gibi dâd (ض) harfi 

hususunda da oldukça titiz davranmıştır. İncelemede adı geçen müelliflere reddiye 

mahiyetinde risâleler kaleme alması ve bu eserlerde dâd (ض) harfinin doğru 

okunuşunu bozmak isteyenlere karşı sert bir dil kullanması bu titizliğinin dışa vurmuş 

halidir. el-Mansûrî’nin bu husustaki titizliği talebelerinde de kendini gösterir. Nitekim 

talebelerinden Yûsufefendizâde’nin konuyla ilgili risâle telifi bu durumun 

göstergelerindendir.  

el-Makdîsî ve Saçaklızâde, farklı bölgelerde insanların dâd (ض) harfini diğer mezkur 

harflere benzeterek okudukarını ifade ederken; el-Mansûrî ise bu ifadenin o 

bölgelerdeki kıraat ehli kişilere iftira olduğunu söyler. Konuyla ilgili değinilmesi 

gereken bir diğer husus bahsi geçen müelliflerin, dâd (ض) harfinin zâ (ظ) harfi 

haricinde diğer harflere benzetilemeyeceği hususunda ittifakları ve fakat zâ (ظ) harfi 

gibi telaffuz edilmesi hususunda ihtilaflarıdır. Ayrıca el-Makdisî ve Saçaklızâde dâd 

-harfi gibi telaffuz edilmesini makul ve makbul karşılarken el (ظ) harfinin zâ (ض)

Mansûrî ve Yûsufefendizâde böyle bir telaffuz şeklinin asla makbul ve makul 

karşılanamayacağını dile getirirler. 

el-Mansûrî, dâd (ض) harfinin sadece sıfatlarına vurgu yapılmasını ve başka bir harfe 

benzetilmesini veya benzetilebileceğini kesinlikle reddederken; sırf isnada dayalı bir 

düşünceye karşı olan Saçaklızâde, yanlış eğitim ve öğretim yapan birçok âlim ve 

müderris için şiddetli eleştirilerde bulunur ve dâd (ض) harfi başka bir harf gibi telaffuz 

edilecekse bu ancak zâ (ظ) harfi olabilir diyerek bir anlamda bu şekilde bir telaffuzun 

mümkünlüğünü dile getirir. 

Dâd (ض) harfiyle alakalı tartışma konularından bir diğeri de dâd (ض)ın zâ (ظ) harfi 

dışında dâl (د) ve tâ (ط) harflerine benzetilmesi hususudur. el-Mansûrî, dâd (ض) 
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harfinin dâl (د) harfine benzetilmesini yanlış bulup böyle bir okuyuş halinin kıraat ve 

dil ehlince söz konusu olmadığını, Arapça’da da böyle bir harfin bulunmadığını dile 

getirir. Dâd (ض) harfinin tâ (ط) harfine benzetilmesi hususunda ise bahsi geçen iki 

harfin mahreç ve sıfatlarını teferruatıyla ele alarak bu türden bir benzetmenin yanlışlığı 

üzerinde durur. 

Mahreçler harflerin kemmiyyetini sıfatlar ise harflerin keyfiyyetini beyan eder diyen 

el-Makdîsî, dirayete ağırlık verilmesi gerektiğini söyler; dâd (ض) harfinin zâ (ظ) 

harfine benzetilebileceği hususunda Saçaklızâde ile aynı görüşü paylaşır ve bu 

düşüncesini delillendirmeye çalışır. Yûsufefendizâde ise dâd (ض) ve zâ (ظ) harfleri 

arasındaki münasebetin diğer harfler arasındaki münasebetten daha fazla olduğunu 

vurgular. Fakat bu durum asla dâd (ض) harfinin zâ (ظ) harfi gibi telaffuz edilmesine 

olanak sağlamaz diyerek, el-Makdîsî ve Saçaklızâde’nin görüşlerini şiddetle reddeder.  

el-Makdisî ve Saçaklızâde’nin makbul olarak cevaz verdiği bu yorum ne İstanbul ne 

de Mısır tarikinde mevcut olup mütevatir olmamakla birlikte Rasûlüllah’tan da 

duyulmamıştır. İbnü’l-Cezerî’nin en-Neşri’ni esas alan İstanbul tariki de Şâtıbî’nin 

Hırzül Emânî’sine dayanan Mısır tariki de Mısır kurrâsı yoluyla intikal etmiş olup bu 

iddianın aslı onlarda da mevcut değildir. Hatası ispat edilmiş ve engellenmeye 

çalışılmış olan bu görüş Türkiye’de çok fazla isti’mâl edilmektedir. Uygulamanın 

doğrusuna rucû ettirilmesi de kıraat ilmi mensuplarının sorumluluklarındandır.  
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