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BILIMSEL ETiK BiLDiRiMi
Yiiksek lisans tezi olarak hazirladigim “U¢ Mescid Ile Ilgili Rivayetler ve
Degerlendirilmesi” adli ¢alismanmin 6neri asamasindan sonuglandidi asamaya kadar
gecen siirecte bilimsel etie ve akademik kurallara dzenle uydugumu, tez i¢indeki tiim
bilgileri bilimsel ahlak ve gelenek ¢ergevesinde elde ettigimi, tez yazim kurallarina
uygun olarak hazirladigimu, bu ¢alismamda dogrudan veya dolayli olarak yaptigim her

alintiya kaynak gésterdigimi ve yararlandigim eserlerin kaynak¢ada gosterilenlerden
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olustugunu beyan ederim.




ONSOZ

Kudiis, diinya iizerinde dini ve sosyo-kiiltiirel agidan, ge¢misten bugiine 6nemini her
daim koruyan bir sehir ve bolgedir. Temelinde ilahi kaynakli dinler olan Yahudilik
ve Hristiyanlik’ta oldugu gibi, bu dinlerin bozulmamis hali, tamamlayicisi ve
tevhidin son miihrii olan Islam’da da, Miisliimanlarin ilk kiblesi olarak Kudiis’iin
onemi devam etmis, Kur’an-1 Kerim ve pek c¢ok hadiste Kudiis’iin 6nemi ve

kudsiyeti dogrudan vurgulanmaistir.

Siinnet-hadislerde Kudiis’iin 6nemi ve faziletine dair rivayetlerden belki de en
onemlisi, calismamizin da konusunu teskil eden “Uc mescid disinda baska mescide
yolculuk yapilmaz: Mescid-i Haram, Ben’im mescidim (Mescid-i Nebevi) ve Mescid-i
Aksd” rivayetidir. Bu arastirmamizda biz, “lic mescid hadisi” olarak niteledigimiz —
ki “ibadet kastiyla yolculuk yapilacak ii¢ mescid” olarak da nitelenebilir- bu hadis-
rivayeti, ilgili iddialar1 da g6z Oniine alarak, hadis teknigi acisindan degerlendirmeye

calistik.

Arastirmamiz bir “giris” ve iki ayr1 bolimden olusmaktadir. Giris’te arastirmanin
konusu, metodu, kaynaklari (6zel-genel) ve bazi kavramlar iizerinde durduk. Daha
sonra, kavramlar baghigi altinda, caligmamizin temelini olusturan ‘“ili¢ mescid”
rivayetinin muhtevasinda yer alan “Mescid-i Aksa” ismi ve ilgili diger isimler

hakkinda bilgi verdik.

Birinci boliimde, ise Kudiis’iin cografi yapisi, tarih boyunca aldigi muhtelif isimleri
ve “prehistorik donem”den bugiine Kudiis’iin tarihi ile Mescid-i Aksd’nin insa
siirecine yer verdik. Daha sonra, Kur’an-1 Kerim’de Mescid-i Aksa ve Kudiis’iin
dogrudan zikredildigi ve dolayli bir sekilde isaret edildigi ayetleri ele aldik. Kudiis

ile ilgili hadisler-rivayetlere genel anlamda yer verdik.

Ikinci bolimde, calismamizin esasini olusturan “li¢ mescid” veya “ili¢ mescide
yolculuk”  olarak  isimlendirebilecegimiz  hadisin, tasnif donemi hadis
kaynaklarindaki rivayetlerinin tahricini yaptiktan sonra, “li¢ mescid” hadisinin farkl
kaynaklardaki ufak lafiz farklariyla nakledilmis bazi metinlerini zikredip
degerlendirdik. Bunun yami sira {i¢ mescid hadisi ¢ercevesinde ele alabilecegimiz ve

konuyla ilgili degerlendirmelerde de genelde isaret edilen “bir mescid”, “iki mescid”



ve “dort mescid” rivayetlerinin de metinlerini zikrettik. Daha sonra da genel bir
degerlendirme yaptik. Biitiin bunlarin ardindan ise, konuyla ilgili Miisliiman
arastirmacilarin ve oryantalistlerin ii¢ mescid rivayeti ve muhtevasina dair temel bazi
iddialarim1 ele aldik. yaptik. Son olarak ise bu iddialara miimkiin oldugunca cevap

vermeye gayret ettik.

Caligmamizin hazirlanmasinda yardimini esirgemeyen degerli danigmanim Prof. Dr.
Ozcan Hidir hocama oncelikle ¢ok tesekkiir ederim. Calismamin jiiri iiyeleri olan
Dog. Dr. Ebubekir Sifil ve Dr. Ogr. Uyesi Veysel Akkaya hocalarima da ayr1 ayr
tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Ayrica Malezya’da kendisinden hadis ilmi-teknigi
hususunda ve calismamin bazi bolimleri ile ilgili istifade ettigim Prof. Dr. Ebi’l-
Leys Haydarabadi hocama, baz1 ingilizce ve arapca metinlerin terciimesinde

destegini esirgemeyen Arzu Dursun ve Azize Giil’e de tesekkiir ederim.

Herseyin oldugu gibi, anlamaya ve anlatmaya calistiklarimizin da en dogrusunu bilen

Cenab-1 Hak’tir. Gayret bizden tevfik Allah’tandir.

Hande Nuran ALPARSLAN
Istanbul, 2019



OZET
UC MESCID iLE iLGIiLi RiVAYETLER VE DEGERLENDIRILMESi

Hande Nuran ALPARSLAN
Yiiksek Lisans, Temel islam Bilimleri
Tez Danismant: Prof. Dr. Ozcan HIDIR
Temmuz 2019, 187 sayfa

Bu ¢alismada ti¢ mescid rivayetlerinin tasnif déonemi hadis kaynaklarindaki tahrici
yapilarak, bu rivayetler hadis ilmi agisindan degerlendirilmistir. Mescid-i Aksa ve
Kudiis cevresinde sekillenen li¢ mescid hadisinin sthhatine yonelik ithamlar basta
olmak iizere, Mescid-i Aksa’nin yeri ve Kudiis’iin Islim’daki konumuna dair
iddialara cevap verilmistir. Rivayetlerin isnadlar1 sihhati hakkindaki bilgiler ortaya
konulmustur. Ug mescid hadislerinin ufak lafiz farklariyla rivayet edildigi tesbit
edilerek, bu lafiz farklarmin rivayetin manasi1 hakkinda bir degisiklige sebep
olmadig1, aksine rivayeti anlamak ve hiikiim ¢ikarmak noktasinda agiklik getirdigi
gorilmistiir. Hadiste gecen mescidlerin (Mescid-1 Hardm, Mescid-i Nebevi ve
Mescid-i Aksa) faziletine isaret edilmistir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) hadiste gecen
Mescid-i Aksa ile Kudiis’teki mescide isaret ettigine dair deliller ayet, hadis ve son

olarak da tarihi bilgiler cer¢evesinde ortaya konulmustur.

Anahtar kelimeler: “U¢ mescid”, “Kudiis”, “Mescid-i Aksa”, “rivayet”,

“degerlendirme”



ABSTRACT
NARRATION AND THE EVALUATION RELATED TO THE THREE HOLY
MASJIDS

Hande Nuran ALPARSLAN
Master, Basic Islamic Sciences
Supervisor: Prof. Dr. Ozcan HIDIR
July 2019, 187 pages
In this research, the classification period of Hadith related to the three Holy Mosques
the taking into consideration the destructive hadith sources. The hadiths in the
research were evaluated in terms of hadith science and the hadiths regarding the three
masjids answer the allegations formed around the Masjid al-Aqgsa and Jerusalem. The
authentic interpretation of the hadith narratives and the allegations, which raised are
discusses. It is that the narratives narrated with small word differences and these
word differences did not cause any change about the meaning of the narration but in
contrary, this clarified the point of understanding and making judgments about the
narration. In the hadith, the virtues of the masjids (Masjid al-Haram, Masjid al-
Nabawi and Masjid al-Aqgsa ) are pointed out by Prophet's (Peace Be Upon Him -
PBUH) the evidence that pointed to masjid Al-Agsa together with Jerusalem as this
is supported in hadith and verses and finally presented in the framework of historical

information.

Key words: “Three masjids”, “al-Quds”, “Masjid al-agsa”, “narration”,

“evaluation”.
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GIRIS

ARASTIRMANIN KONUSU, METODU, KAYNAKLAR VE
KAVRAMLAR

1. Arastirmanin Konusu

Arastirmanin konusu, Miislimanlarca Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin kudsiyetinin
Islami literatiirde bir israiliyat problemi dahilinde gerceklesmedigini ve Islam’in
orijinal kaynaklarindan hareketle kudsiyet atfedildigini “li¢ mescide yolculuk”
rivayeti ve ilgili diger rivayetler 15181nda ortaya konulmasidir.

Sunu ifade edelim ki, tarih¢i Ya‘kbi (6. 292/905’ten sonra) ile baslayan ve
giinlimiiziin baz1 miistesrikleri ve ve aragtirmacilari tarafindan da israrla devam
ettirilen Mescid-i Aksa’nin yeri ve kudsiyeti tartismasi, Hz. Peygamber’in (s.a.v)
“U¢ mescid disinda baska mescide yolculuk yapilmaz: Mescid-i Hardm, benim
mescidim ve Mescid-i Aksd”! buyurdugu hadisi gergevesinde ele alinacaktir. Bu
meyanda soz konusu “ilic mescid” hadisinin rivayetleri ve muhtevasi iizerinde

degerlendirmeler yapilacaktir.

2. Arastirmanin Metodu

Arastirmamizda izledigimiz metod, Oncelikle tasnif donemi hadis kaynaklari
gergevesinde “li¢ mescide yolculuk™ rivayetlerinin tahricini farkli varyantlar ile
dogru bir sekilde yapmaya caligmak oldu. Bu farkli varyantlariyla birlikte, 6rnek
olmas1 acgisindan ii¢ mescide yolculuk rivayetlerinin bazi metinlerini ¢alismamizda
zikrettik. Tahiricini yaptigimiz rivayetlerin hadis serhleri ve rical kitaplarindan

sthhatini tesbit etmeye calistik. Hadis serhi kitaplarinda yazilmis olan tahlil ve

! Buhéri, CezA’us-sayd, 26. Bu hadisin Buhari’deki diger varyantlar1 igin bkz. Buhari,
Fazlu’s-salat,1 ve 6, Savm, 67. Ayrica benzer rivayetler i¢in bkz. Miislim, Hac, 95, 74;
Eba David, Menasik, 97; Nesai, Mesacid, 37, Cuma, 45; Ibn Mace, Tkametii’s-salat, 196;
Ibn Hibban, Miisned, C. 6, 7 (2772).



degerlendirmeler lizerinde durarak mevcut yorumlar 1s1ginda rivayetin daha iyi izah

edilmesi ve anlasilmasini saglamaya gayret gosterdik.

Hadis kaynaklarindaki ii¢ mescid rivayetinin sihhatini ortaya koyduktan sonra,
rivayette kendisi i¢in yolculuk yapilan {i¢ mescidden biri olarak zikredilen Mescid-i
Aksa ile alakali miistesriklerin ve arastirmacilarin ortaya attiklar1 iddialari ele aldik.
Bu iddialar1 cevaplarken, basta Kur’an-1 Kerim’de Kudiis’le ilgili ayetlerden,
Mescid-i Aksa’nin zikredildigi hadislerden istifade ederek ve israiliyyat olarak
goriilen bilgi-rivayetlerden de miimkiin oldugunca kag¢inarak, sahih kaynaklardan
bilgi verdik. Daha sonra ise, bu iddialar1 cevaplandirmada, ilgili konu {izerinde
calisma yapan arastirmacilarin iddialara verdikleri cevaplari ihtivd eden tarih

kitaplar1, makale, tez ve ¢esitli aragtimalardan faydalandik.

Izledigimiz metotta dikkat cekmemiz gereken Onemli bir diger husus, bir¢ok
kaynagin Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin tarihini ele alirken, Kudiis ile ilgili bilgiye
ulagmada, Eski Ahid pasajlarindan yararlanmalari, dolayisiyla tarihsel donemleri
Yahudi merkezli olarak basliklandirip, konular1 da Yahudi merkezli olarak ele almis
olmalaridir. Kudiis’iin tarihini anlamada Babil siirgiinii sonrasi asillar1 kaybolan dini
metinlerin tek kaynak olarak kullanilmasi tarih metodolijisi agisindan eksiklige sebep
olsa da, Eski Ahid kaynak olarak kullanilabilir ancak bu bizi teolojik ve Yahudi
merkezli bir anlatima gotiirmemelidir. Kudiis’iin tarthinden kisaca bahsederken,
Yahudilik ve kutsal kitap merkezli bu bakis a¢isindan farkli olarak, ¢ok sayida
milletin yasayip hiikiim siirdiigii ve pek ¢ok devletin hakimiyeti altinda bulunmus
olan sehri, hakimiyeti altinda bulunduklar1 devlet isimlerine gore, tarihsel donemlere
ayirmanin daha objektif olacagimi diisiindiik. Dolayisiyla sehrin tarihini anlatirken,

anlattigimiz donemi, o donemde hakim olan devletlerin isimleriyle zikrettik.

Calismamizda, tasnif donemi hadis kaynaklarindan tahric edilen ii¢ mescid
rivayetleri ve bu rivayetler iizerine yapilan degerlendirmelerle birlikte, bu konu
lizerine yazilmis makale, tez ve benzeri kitaplardan istifade edilmek suretiyle, “l¢
mescid rivayeti ¢ergevesinde” Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin Miisliimanlar nezdindeki

ehemmiyetinin izah1 hedeflenmektedir.

3. Arastirmanmin Kaynaklan

Calismamizin  dogrudan-dolayli konusuna dair Isldmi kaynaklardan istifade

edilmesinin yaninda, Mescid-i Aksa’nin yapilis siireci ve bolgenin tarihinin de ele
2



alindig1 gayr-i Miislim arastirmacilarin-oryantalistlerin ¢aligmalarindan istifadeyi de
gerektirmistir. Bu sebeple arastirmamizin ana temasint olusturan “lic mescid”
rivayetlerini igeren tasnif donemi hadis kaynaklari, hadis serhleri ve s6z konusu
ettigimiz hadis ozelinde yapilan makale, kitap gibi ¢alismalara “6zel kaynaklar”
bashig altinda yer verdik. Buna karsilik Kudiis’iin tarihi ve Mescid-i Aksa’nin insa

stirecini anlatan kaynaklar ise, “genel kaynaklar” basligi altinda zikrettik.

3.1. Ozel Kaynaklar

2

Calismamizda 6zel kaynaklar, basta “kiitiib-ii tis’a” olmak iizere tasnif donemi hadis
kaynaklarinin tamamini kapsamaktadir. Kiitiib-ii tis‘a disinda ozellikle yer
verdigimiz hadis kaynaklari sunlardir: Taberani’nin (6. 360/971) Mu ‘cemleri ve
Miisnedii’s-samiyyin, Bezzar (6. 292/905), Ebi Ya‘la (6. 307/919) ve Tayalisi’nin (6.
204/819) Miisnedleri, ibn Hibban’m (6. 354/965) Sahih’i, Tahavi'nin (6. 321/933)
Serhu  Miiskili’l-dsar’1, Seybani’nin el-Ahdd ve’l-mesdni’si, Isfahani’nin el-
Miisnedii’'|-miistahrec’i ve Miisnedii Ebii Hanife'si, Beyhaki’nin (6. 458/1066)
Ma rifetii’s-siinen  ve’l-dsar ve Siinenleri, Ibn Ebi Seybe (8. 235/849) ve
Abdiirrezzak’m (6. 211/826) Musannef’leri.

Rivayetlerin sened, metin ve muhteva degerlendirilmesi yapilirken ibn Hacer’in (.
852/1449), Tehzibii't-tehzib ve Feth ul-Bdri’si, Mizzi’nin (6. 742/1341) Tehzibii’I-
kemal fi esmdi’r-rical’i, Ayni’nin (6. 855/1451) Umdetii’l-Kari’si, Zehebi’nin (0.
748/1348) Tezkiretii'I-huffaz’1 ve Siyeru a‘lami’n-niibeld’s:, Tbn Ebi Hatim’in (.
327/938) el-Cerh ve 't-Ta dil’inden istifade edilmis, bu eserlerde bulunan bilgiler bir

degerlendirmeye ve siiflandirmaya tabi’ tutularak ¢alismada yerini almistir.

Konuyla ilgili arastirma yaptigimiz esnada, ti¢ mescid 6zelinde yapilan ¢aligmalarin
cok az sayida ve makale gibi kiiclik hacimli ¢aligmalar oldugunu gordiik. Yapilan
biiyiik hacimli ¢aligmalar ise, konumuzun yan temasinda istifade ettigimiz ya sadece
mescidler iizerine yapilan ¢alismalar yahut Kudiis sehrini ve Mescid-1 Aksa’y1 tarihi
bakimdan ele alan veyahut da Miisliimanlar goziinde Kudiis’iin ehemiyyetini ortaya

koyan c¢aligsmalardi.

Uc mescid rivayetini ele alan az sayidaki bu calismalardan biri, Hafize Yazici’nin

“U¢ Mescid Disinda Dini Amacl Yolculuk Yoktur Hadisi ve Cagdas Hadis

Tartismalarindaki Yeri” isimli tebligidir. Tebliginde Yazici, oryantalizmin kisa

tarihine deginerek tic mescid rivayetinin sihhati hakkinda bilgi vermis, Ya‘kubi,
3



Goldziher (6. 1921) ve Ebi Reyye’nin “li¢ mescid” hadisine dair iddialarini ele almis
ve iddialarma kisaca cevap vermistir. Arastirmada, Kudiis ve Mescid-i Aksa
hakkinda fazla bir bilgi verilmemis ve bu konuda Alfred Guillaume (6. 1965) basta
olmak iizere, diger oryantalistler ve Miisliman arastirmacilarin iddialarina

deginilmemistir.

Said b. Abdurraham el-Kazagi’nin Beytii 'I-makdis fi’l-Hadisi 'n-nebevi adli kitab1 da
bu alandaki onemli calismalardandir. Eserde Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ilgili
rivayetler genel anlamda ele almmustir. Vasiti’nin Fezdilii Beytii’l-makdis ve
Makdisi’nin Fezailii'[-Beyti’I-mukaddes isimli eserleri de bu konudaki kadim
kaynaklardandir. Mahmid Ibrahim’in Fezdilii Beyti’l-makdis isimli eseri ise son
donemlerde yazilmis, Kudiis’iin faziletine dair bir diger eserdir. Kudiis’iin faziletini
ortaya koyan bu eserlerde, Mescid-i- Aksa ile ilgili rivayetler de incelenmistir. Ug
mescid rivayetlerinin bazi senedlerinin tenkidi-degerlendirilmesi konusunda ise,
Nevzat Tartt'nin “Hadis Rivayetinde Birlesik Yapilar: Bir Rivdyet Dort Hadis”
makalesinden istifade edilmistir. Calismada, bazi kaynaklarda yer alan ii¢ mescid
rivayetlerinin dort hiikkiimlii varyantlari incelenmis, bu konu hakkinda hadis
serhlerinden de yararlanilarak rivayetin neligi-niteligi konusunda degerlendirmeler

yapilmistir.

Israil’in 6nde gelen oryantalistlerinden M. J. Kister’m (6. 2010) “You Shall Only Set
out for Three Mosque” isimli makalesi Le Muséon dergisinde yayinlanan ve konu
ozelinde yazilmis olan bir diger 6nemli kaynaktir. Kaynakta, li¢ mescid rivayetinin
hicri Il. asrin baslarinda, literatiirde yerini aldigi belirtilmis, manasi1 iizerinde
durulmus, bununla birlikte iki mescid rivayetlerinde Mescid-i Haram ve Mescid-i
Nebevi’nin oncelendigine, bu iki mescidin faziletlerinden bahsedilirken Mescid-i
Aksa’nin faziletinin de giindeme geldigine, iki mescidden sonra tgilincii faziletli
mescid olarak Mescid-i Aksa’nin zikredildigine dikkat ¢ekilmistir. Oryantalistlerin
goriis ve iddialarindan bahsedilmeyen makalede, ti¢ mescid ve iki mescid
rivayetlerine dair ortaya konan tespitler, calismamizin bazi yonlerini ortaya koymada

faydal1 olmustur.

Ug mescid rivayetine yoneltilen Mescid-i Aksa hakkindaki iddialar ve bu iddialara
verilen cevaplarin onemli kisimlarindan birini teskil eden ¢alismamizda, iddialarin

cevaplarina yonelik degerlendirmede, iilkemizin miihim hadis alimlerinden olan
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Talat Kogyigit’in (6. 2011) kaleme aldig1 “Ibn Sihdb ez-Ziihri” ve “Goldziher’in
Hadisle Ilgili Bazi Gériiglerinin Tahlil ve Tenkidi” isimli makalelerinden, Ihsan
Senocak’in {i¢ mescid rivayetine yonelik iddialara cevap verdigi “Yiireklerdeki Aksa
Diiserse Selahaddinler Kudiis teki Aksd’ya Muhafiz olur mu?” isimli makalesinden
ve yine Ismail Liitfi Cakan’m “U¢ Mescid Hadisine Yonelik Bir Itham”
makalesinden istifade edilmistir. Ayrica, Muhammed Mustafa A‘zami’nin (6. 2017)
“llk Devir Hadis Edebiyat:” isimli eserinde, Ya‘kibi’nin Kubbetii’s-Sahra ve
Mescid-i Aksa’ya yonelik iddialan tizerine yaptigi degerlendirmelerden ve Ahmed
Yiicel’in “Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi” kitabinda, Goldziher’in fig

mescid rivayetine yonelik iddialarina getirilen cevaplardan da istifade edilmistir.

Uri Rubin’in “Muhammad’s Night Journey (ISRA) to al-Masjid al-Agsd”, Abdullah
el-Hatib’in “Kur’an’da Kudiis ”, Ismail Altun’un “Hz. Peygamber (s.a.v) Déneminde
Kudiis ’'te Mescid-i Aksa Var miydi?” isimli makaleleri, ii¢ mescidden biri olarak
zikredilen Mescid-i Aksa’ya yonelik iddialara cevap vermede bazi bdlimlerinden

istifade ettigimiz diger kaynaklardan olmustur.

3.2. Genel Kaynaklar

Uc¢ mescide yolculuk rivayetinin degerlendirmesini yaptigimiz calismamizda,
rivayetin hadis metodolojisi agisindan sithhatinden sonra, rivayette liciincii mescid
olarak zikredilen “Mescid-1 Aksd” kismi olmustur. Dolayisiyla tezimizin
sekillenmesinde hadis ilmi ile alakali kaynaklardan sonra Kudiis ve Mescid-i
Aksa’nin 6nemini anlatan ve bilgi veren tefsir, tarih ve Kudiis ile ilgili fezail kitaplar
gibi kaynaklardan istifade edilmis, bu konudaki kitap, makale ve tezler genel
kaynaklar baglig1 altinda toplanmustir.

Kur’an-1 Kerim’de Kudiis ve Mescid-i Aksa’ya isaret eden ayetleri tesbit etme
noktasinda Taberi, ibn Kesir, Kurtubi ve Fahruddin Razi’nin tefsirlerinden istifade
edilmistir. Bununla birlikte, Aldsi ve Elmalili Hamdi gibi miiteahhirGn miifessirlerin

eserleri de istifade ettigimiz kaynaklardandir.

Genel olarak, hadis-i seriflerde Mescid-i Aksa’nin zikredilmesi ve Miisliimanlarin

Kudiis’e gosterdikleri dnem hakkinda Yusuf el-Karadavi’nin Her Miisliimanin Ortak

Davas: Kudiis kitab1 ile Thsan Arslan’m, “Isrd Olayr ve el-Mescidii’l-Aksa”, Ali

Karakas’in “Hadis Kiiltiirtinde Kudiis ve Mescid-i Aksa”, Halil Kaya’nin “Mescidii’l-

Aksa ile Ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Asir Oreng’in “Kudiis ve Mescid-i
5



Aksda’min  Faziletine Dair Hadisler ve Yorumu” isimli makalelerinden istifa

edilmistir.

Yakit el-Hamavi’nin Mu ‘cemii I-biilddn, Semseddin SAmi’nin Kdmiisii I-a ‘Iam, Tbn
Manzir’un Lisdnii’'l- ‘Arab, Belaziri’nin Fiitithu'[-biilddn, Taberi’nin Tdarihu'l-iimem
ve'l-miilik, Tbn’l-Cevzi’nin Tdrihu Beyti’l-makdis, Ibn Kesir’in el-Biddye ve’n-
nihaye, Na’imi’nin Feza’il-i Kuds, Sehristani’nin el-Milel ve n-nihal isimli eserleri
Kudiis’iin cografi konumu, sehir i¢in tarih boyunca kullanilan muhtelif isimler ve

sehrin tarihi hakkinda en eski sayilabilecek bilgilere sahip eserlerden olarak istifade

ettigimiz kaynaklardan olmustur.

Kudiis’iin tarihi ve Mescid-i Aksd’nin bugiinkii haline gelis siireci anlatilirken?
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari’nin Islam Ansiklopedisi basta olmak iizere, Israil
Enformasyon Merkezi’'nin yaymladigir bilgilerden, Sinasi Giindiiz’tin Pavlus:
Hiristiyanligin Mimar:, Simon Sebag Montefiore’nin Kudiis: Bir Sehrin Biyografisi,
Celal Tevfik Karasapan'm Filistin ve Sarkii’l-Urdiin, Simon Goldhill’in Kudiis
Tapwinagi: Yahudi, Hristiyan ve Miisliimanlar i¢cin Kutsal Olan Bir Sitenin Olagandisi
Tarihi, Oleg Grabar’in Isldm Sanatinin Olusumu, Simon Baker’in Eski Roma, Fahir
Armaoglu’nun Filistin Meselesi ve Arap-Israil Savaslar: (1948-1988), Patrick Le.
Roux’un Roma Imparatoriugu ve Halil Inaleik’in Osmanhilar Fiitiihat, Imparatorluk,
Avrupa fle Iliskiler, Semsettin Giinaltay’in Yakin Sark, Suriye ve Filistin isimli

eserlerinden istifade edilmistir.

Ayni sekilde, Ali Mazak’in Emevilerin Sonuna Kadar Kudiis ve Filistin, Muammer
Giul’tin XI-XII1. Yiizyilarda Kudiis, Rabia Mert’in Tarihsel, Mitolojik ve Dini
Baglamda Kutsal Bir Mekan Olarak Kudiis, Fatih Erkocoglu'nun Abdiilmelik b.
Mervin ve Dénemi (65-86/685-705), Rahim Ay’ Kudiis Sehri Siyasi Tarihi ve Ug
Kutsal Dindeki Onemi isimli tezleri ile, Abdulkadir Diindar’m “Bulundugu Sehir

2 Sunu da unutmamalidir ki, Kudiis’iin tarihinden bahseden en eski kaynak Eski Ahid’tir.
Bugiin Kudiis’ten bahseden tarih kitaplarindaki bilgilerin biiyiik bir kismu bu kitaplardaki
pasajlardan alinmistir. Bu sebeple her ne kadar arkeolojik calismalar ve tabletlerin
¢oziimlenmesinden istifade edilerek yazilmis tarih kitaplarini kaynak olarak aldiysak da,
Kudiis sehrinin Miisliimanlarin fethine kadar olan tarihine ve doldurulmasi énem arz eden,
kitaplarda hakkinda bilgi olmayan tarihi hadiseler i¢in yeri geldik¢e Eski Ahid’ten istifade
edilmis, tarih kitaplarina da miiracaat edilmistir.

6



Insa Edildigi Alan, Mimarisi ve Siislemeleri Bakimindan Kubbetii’s-Sahra”, Sedat
Kiziloglu’nun “Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen Siiregte Yahudiler Ve
Siyonizm’in Gelisimi”, Ayse Ceki¢’in “Eyyabi - Hacl Iliskilerinden Bir Kesit:
Paylasilamayan Kudiis’ii Paylagan Liderler”, Muammer Gil’iin “Miisliimanlarin
Kudiis’ii Fethi”, Ali Osman Kurt'un “Ikinci Mdbed Dénemi Yahudiligine Genel Bir
Bakis”, Selim Ozcan — Ali Riza Ayar’in “Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir dtii’s—
Safa Adli Eserindeki Kudiis”, Hatice P. Erdemir’in “Kudiis teki Yahudi Isyanm ve
Yahudiler”, Seyma Ay Ar¢cin’in “Demir Cagi Yazili ve Arkeolojik Kaynaklarinda
Israil ve Yahuda Kralliklar:”, Selim Tezcan — Mehmet Sadik Giir — Alper Saribas’in
“Israil Tarih Ders Kitaplarinin (1948-2014) Géziinden Selcuklular: Filistin - Kudiis
Hakimiyetleri ve Hag¢li Seferleri Ile Cihat Hareketinin Baslangicindaki Rolleri”,
Muhammed Gilingdr’iin “Yahudi Dini Hayatinda Siileyman Mdbedi” isimli
makaleleri, Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin tarihi konusunda faydalandigimiz
kaynaklardandir.

Ug mescid rivayeti ile ilgili degerlendirmeler yapilirken ise, genel olarak hadis 1stilah
ve metodolojisi hakkinda bilgi veren Babanzdde Ahmed Naim’in Hadis Usulii ve
Istilahlari, Ton Hacer’in Hadis Ehlinin Istilahlari Hakkinda Nuhbetii’l Fiker Serhi,
Subhi es-Salih’in Hadis [limleri ve Hadis Istilahlari, Abdullah Aydmli’nin Hadis
Istilahlar: Sozliigii isimli kaynaklardan ve Nevzat Tart1 “Ebu Hiireyre 'nin Miirselleri
Uzerine Bir Inceleme”, Fuat Istemi’nin “Hadislerin Baglamimin Tesibitinde Ihtisar
ve Takti’ Uygulamasinin Neden Oldugu Sorunlar”, Abdurrahman Ece’nin “Cabir b.
Abdullah’in Siyasi Kisiligi ve Donemin Tartismali Konulart Karsisindaki Tutumu”

isimli makalelerden istifade edilmistir.

4. Kavramlar

Bu kisimda, tezimizin konusunu olusturan, iic mescid hadisinin muhtevasinda yer
alan mescitlerden biri olan Mescid-i Aksa ismini ve Mescid-i Aksa yerine kullanilan
muhtelif isimleri ele alacagiz. Tarih boyunca Siileyman Mabedi, Beytii’l-makdis,
Kudiis, iliyA ve Mescid-i Aksa isimlerinin yaygin olarak kullamldig1 mescid yahut
sehir i¢in, Yahudi dini literatiiriinde yetmis kadar isim verildigi belirtilmistir.® Sehrin
kurulusundan itibaren, sehir mabedle biitiinlesmis, mabed i¢in kullanilan isimler,

sehir i¢in de kullanilir olmustur. Miisliimanlar tarafindan fethedildikten sonra ise,

% Omer Faruk Harman, “Kudiis”, D/4, (Ankara : TDV Yayinlari, 2002), C. 26, 324.
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yukarida saydigimiz isimler yaygin olarak kullanilmakla birlikte, Zerkesi’nin te’lif
ettigi “I’lamu’s-Sdcid bi ahkdami’l-mesdcid” isimli eserde, Mescid-i Aksa nin on yedi
ayr1 isminden behsedilmektedir.* Ancak tezimizin konusu bu olmadigindan biz
burada sehir i¢in yaygin olarak kullanilan ve ii¢ mescid hadisinde yer alan Beytii’l-

makdis, Tliya ve Mescid-i Aksa olmak iizere ii¢ isme deginecegiz.

4.1. Beytii’l-makdis (Beytii’l-mukaddes)/Kudiis

Beytii’l-makdis yahut diger teleffuz sekliyle Beytii’l-mukaddes ismi, Kudiis sehrinin
gecmisten beri Miisliimanlar arasinda bilinen en yaygin isimlerinden biridir. Beytii’l-
makdis ismi, Aramice Beth makdesa, ibranice Beth ha-mikdas kelimesinden
gelmekte ve mabedi ifade etmektedir.® Bu kelimeler ise, tarihte sehrin en eski
sakinleri olan Kenanlilarin baris tanrilari olan “Salem”in ismiyle sehre tapinak insa
etmeleri ve ardindan sehrin “Salem’in sehri” olarak anilmasiyla kullanilmaya
basladig1 sdylenebilir.® Isimler her ne kadar alakasiz gibi goriinse de mabedin
isminin sehrin ismi olarak kullanilmas1 agisindan benzerdirler. Ciinkii daha sonra bu
sehirde yasayan kavimler, sehri kendi dillerinde “Salem’in sehri” anlamina gelen
Aramice Yerushlem, Siiryanice Urishlem ve Asurca Urusalim ve eski Ibrani
paralarinda yazildig1 sekliyle Yerushalayim olarak soylemislerdir.” Bdylece, sehir
mabedin ismiyle anilir olmustur. “Salem’in gehri” anlamina gelen bu ifadelerdeki
“Salem” kelimesi baris anlamia gelmekte ve bu kelime Ibranice “Salim”, arapca

“Selam” olarak teleffuz edilmektedir.®

M.O 14. yiizyila ait Tell Amarna mektuplarinda hem Urusalim hem Bet-salem
(Salem’in evi) olarak gecen isim, Aramice Beth makdesa, ibranilerde Beth ha-
mikdas, Arapga ise Beytii’l-makdis olmustur. Tanrilarinin ismini hem mabede hem

sehre veren Kenanlilardan sonra Ibraniler tarafindan da bu sekilde devam

4 Zerkesi, Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-Tiirki el-Misri el-
Minhaci (8. 794/1392), I’lamu’s-Sdcid bi ahkami’l-mesdcid, thk. Ebt’l-Vefa Mustafa el-
Meragi (Kahire: Misir Vakiflar Bakanligi, 1403/1982), 277-79.

5 Nebi Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DI4, (Ankara: TDV Yayinlari, 2004), C. 29, 268.

® Muammer Giil, “Kudiis ve Tarih icinde Aldigu Isimler”, Firat Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, C. 1, S. 3, (Elaz1g-2001): 306.

" Harman, “Kudiis”, DI4, C. 26, 324

8 Mevliit Sar1, Arapg¢a-Tiirkce Liigat, (Istanbul: 1982), 775.
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ettirilmistir. Yine, Aramice’den geldigi bilinen “kudsa” kelimesi, Kudiis olarak
teleffuz edilegelmistir. Karai bilginler, X. ylizyilin baginda Kudiis sehrini Beytii’l-

makdis, mabedin bulundugu alan1 da Kuds olarak isimlendirmislerdir.®

Grekler, Bizanslilar ve Romalilar zamaninda kullanilan Hierusalem ve Yerusalim®©
isimleri de yine Salem kokiine dayanmaktadir.!? Islam kaynaklarinda da Yerusalem
yahut Uniselim isimlerinin gectigi goriilmektedir. 1 Bu isimler Salim’in Sehri,

Selamet Miilkii, Baris Sehri anlamlarina gelmektedir.*®

Miisliimanlarmn fethinden sonra da Kudiis, yukarida belirttigimiz Ibranice’de mabedi
ifade etmek icin kullanilmis olan Beth ha-mikdas kelimesinin arapgalasmis hali olan
Beytii’l-makdis ismi ile zikredilmis, yine Ardmice’den gelen Kuds ismi de
miisliimanlarin fetihten sonra kullandiklar1 Beytii’l-makdis’i ifade eden isimlerden

biri olmustur.*

Lisdnii’l-’Arab’da, Beyti’l-makdis  kelimesinin  temizlik, noksanlardan ve
kusurlardan temizlenmis anlaminda oldugu ifade edilmektedir. Ayrica, el-Kuddiis
Allah’1n sifatlarindandir. Cografi olarak, “Sam, Filistin ve Urdiin’{in bir kismini igine
alan temiz ve mukaddes yer” seklinde tanimlanmstir.'® Kamis’ta ise, “Kudiis-ii

serif’in meshur mabedi” seklinde tariflere rastlanmaktadir.®

® Harman, “Kudiis”, DI4, C. 26, 324.

10 Samuel Abramsky & Shimon Gibson, “Jerusalem”, Encyclopaedia Judaica (USA: Keter
Publishing House, 2007), C. 11, 144.

1 Giil, “Kudiis ve Tarih icinde Aldigu isimler”, 307.

12 yakat el-Hamevi (6.626/1229), “Unselim”, Mu ‘cemii’l-biildin (Beyrut: DAaru Sadr,
1397/1997), C. 1, 378; Semseddin Sami, “Filistin®, Kdmiisii'l-a‘lam (Istanbul: Mihran
Matbaasi, 1314/1986), C. 5, 3605.

13 Giil, “Kudiis ve Tarih Icinde Aldigu Isimler”, 307.

4 A.g.e., 309.

51bn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari
er-Riveyfii (6. 711/1311), “Kudiis”, Lisdnii’l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir, M.
Ahmed Habibullah ve H. Muhammed es-Sazeli (Kahire: Daru’l-Maérif, 1119), C. 3, 3549.

16 Sami, “Kudiis”, Kdamiis, C. 2, 1426.



Tefsir kitaplarinda, Mescid-i Aksa kelimesini miifessirler, Sam’in mukaddes ve
bereketli topraklarindan Beytii’l-makdis’tir seklinde beyan etmislerdir. 7 Yine,
Beytli’l- makdis isminin tarihgiler tarafindan da kullanildigi, mielliflerin =~ sl
Mol by (Y]l daasall g catiall Ve el e adiall Cu 5 g (oY) daadl”
seklindeki ifadelerle Beytii’l-makdis ve Mescid-i Aksa kelimelerini kaydettikleri

goriilmektedir.'8

4.2. fliya

Kudiis sehrinin “iliyd” ismini almasi Roma déneminde olmustur. M.S 130 yilinda
sehre cesitli ziyaretler diizenleyen Imparator Hadrian sehirdeki Yahudi varligimi
farketmisti. Sehri Roma kolonisi seklinde yeniden insa etmek isteyen imparator,
Yahudilerin de ¢ikardig1 isyan (Bar Kohba) sebebiyle onlar1 sehirden uzaklastirdi.
Ayrica sehrin ismini kendi aile ismi olan “Aelia Capitolina” olarak degistirdi. Sehir
ikiyiiz y1l kadar bu isimle kaldi. Imparator Konstantin déneminde Uriselim ismi
yeniden kullanilsa da iliyA ismi miislimanlar tarafindan “kutsal sehir” anlaminda

Islam fethine kadar kullanild1.’® IslAm kaynaklarinda alimlerin bu ismi kullanmast,

17 Taberi, Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid (6.310/933), Camiu’l- beydn an te 'vili'l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki (Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), C. 12,
284; Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Ensari el-Kurtubi
(6.671/1273), el-Cami* li ahkam ul- Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tirki
(Risale Yaymlari: 1427/2006), C. 11, 51, 17, 298; Razi, Ebt Abdillah (Ebii’l-Fazl)
Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn (6.606/1210), Tefsir ul-kebir (Daru’l Fikr:
1401/1981), C. 11, 165.

18 fbn ishak, Ebii Abdillaih Muhammed b. ishak b. Yesar (6. 151/768), Kitabu'I-Megazi, thk.
Muhammed Hamidullah (Konya: Hayra Hizmet Vakfi, 1981/1401), 274; ibn Hisam, es-
Siretii'n-nebeviyye, Eb Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam b. Eyylb el-
Himyeri el-Meafiri (6. 218/833), thk. Seyh Muhammed Ali Kutub ve Seyh Muhammed ed-
Dali Balta (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1992), C. 2, 40; Ibn Kesir, Ebii’l-Fida’
ImaAdiiddin ismail b. Sihabiddin (6. 774/1373), el-Biddye ve’'n-nihdye, thk. Riyad
Abdiilhamid Murad ve Muhammed Hasan Ubeyd (Katar: Daru ibn Kesir, 1436/2015), C. 3,
340, C. 7, 158.

19 Kudiis (Tarihi Belge), ¢ev. Acar Tanlak, Yayinlayan: Islam Konferans1 Teskilat1, 19.
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bazi hadislerin rivayetlerinde sehrin bu isimle zikredilmesi de “iliyA” isminin

miisliimanlar arasinda yaygn bir sekilde kullanildigimni gdstermektedir.?°

4.3. Mescid-i Aksa

Mescid-i Aksa, Beytii’l-makdis’in Kur’an-1 Kerim’de zikredildigi ismidir.?! Hz.
Peygamber’in (s.a.v) Isrd gecesi Mescid-i Aksd’ya yiiriitiildiigii beyan edilen ayet-i
kerimede, bu yerin ¢evresinin miibarek kilindigi belirtilmistir. “Aksa” uzak

anlamindadir ve mabed Mekke’ye uzak oldugu igin bu isim verilmistir.??

Tefsirlerde, Mescid-i Aksa “Beytii’l-makdis” yahut “iliya” isimleri ile tarif
edilmistir.?® Hadis-i serifler’de de bu iki ismin Mescid-i Aksa ismi yerine kullanildig
goriilmektedir. Konumuz olan ii¢ mescid hadisinde de rivayette gegen mescidlerden
biri olan Mescid-i Aksa’nin, dort farkli sekilde bu ti¢ isim de zikredilerek rivayetlerin
aktarildigr goriilmektedir. Rivayetlerde en yaygin olarak kullanilan birinci sekilde
aktarim Mescid-i Aksa’dir (=8Y) 2awdll). 2 fkincisi, “Mescidii Beyti’l-makdis”

(osall i ana) kelimesi ile olan rivayetlerdir.?® Uciinciisii “Iliya” (<) kelimesi ile
aktarilanlardir.?® Son olarak da, iki isim birlikte zikredilmis, “Mescid-i iliya veya

Beytii’l-makdis (ikisinden hangisi oldugu konusunda siiphe ediliyor)” < ')

20 Tefsir kitabr olan Kurtubi’de fliya olarak gecmesi hakkinda bkz. Kurtubi, Cdmi, C.8, 16.
Hadisler icin bkz. Isfahani, Miisnedii’l-miistahrec, C.4, 58 (3225); Tahavi, Miiskilii I-dsar,
C. 2, 56 (584). Tarih kitaplarinda iliya olarak gegmesi hakkinda bkz. Ibn ishak, Kitdbu'I-
Megdzi, 274; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, C. 2, 40.

2 Isra, 17/1.

22 Taberi, Cami‘, C. 14, 420; Razi, Tefsir, C. 20, 148; ibn Kesir, Ebd'l-Fida imadu'd-Din
Ismail b. Omer (6.774/1373), Tefsiru’l-Kur dni’l-azim, thk. Muhammed Seyyid Resad vd.
(Mektebe Evladu’s-seyh 1i’t-Tiiras), C. 8, 373.

23 Kurtubi, Cami°, C. 8, 16.

24 Buhari, Savm, 67, Ceza’us-sayd, 26; ibn Mace, IkAmetii’s-salat, 196.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 93; Seybani, el-dhdd, C. 2, 298 (1002); Tahavi,

Miiskilii’lI-asdar, C. 2, 54 (580).

26 Mescid-i iliya yahut sadece liya i¢in bkz. isfahani, Miisnedii'I-miistahrec, C. 4, 58 (3225):
Tahavi, Miiskilii'l-dsdr, C. 2, 56 (584).
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(el "elly asuse i usiall seklinde nakledilen rivayetlerdir.?” Bu da, Miisliimanlarin
rivayeti birbirlerine aktarimlari esnasinda, Mescid-i Aksa isminin hatra
gelmemesinden dolayi, sehrin neredeyse kurulusundan beri daha yaygin olarak
kullanilan “Beytii’l-makdis” ya da Romalilarin putperestlik déneminde ikiyiiz yil

boyunca kullanmis olduklar1 “Iliya” isminin hatirlanip, bu sekilde rivayet edildigi

intibain1 uyandirmaktadir.

Ahd-i Atik’e gore, Mescid-i Aksa’nin yeri, Hz. Davad (a.s) tarafindan tesbit edilmis
ve onun tarafindan insasi planlanmis ancak Allah (c.c) mabedin Hz. Siileyman (a.S)
tarafindan yapilacagini bildirmistir. ® Mabedin insas1 yedi yil siirmiis M.O 957
yilinda yapimi tamamlanmstir.?® Hz. Siileyman’in insa ettirdigi méabed (I. Mabed)
Babilliler tarafindan M.O 586’da yikilmis, II. Mabed, Persler déneminde,
Yahudilerin Kudiis’e donmesinden sonra yeniden insa edilmistir. M.S 70 yilinda
Roma ordusu tarafindan yikilan mabedin oldugu yere, M.S 132’lerde Jiipiter tapinagi
yapilmis, Imparator Kostantinos (306-337) zamanidan daha 6nce mabedin yerine
kurulmus bu tapmnak da yikilmistir.%° Miisliimanlarin fethinden sonra ise, yikintilarm
oldugu bu yer temizlenerek, hacer-i muallakin &n tarafina, Hz. Omer (r.a) tarafindan
ahsap bir mescid yaptirilmistir. Emeviler doneminde ise, Halife Abdiilmelik b.
Mervan, mescidin bulundugu yerdeki bu ahsap camiyi yiktirarak®! yerine Kubbetii’s-

Sahra’yi insa ettirmistir.>?

3000 y1l dnce yapilan I. Mabed’in dlgiilerinin donemin sartlarina gore oldukca biiyiik
oldugu ifade edilmektedir.3® Ahd-i Atik’te belirtildigine gore, mabedin uzunlugu 60,

27 Malik b. Enes, Muvatta’, Cuma, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 6, 7 (24349); Ibn
Hibban, Sahih, C. 7, 7 (2772); Beyhaki, Sagir, C. 1, 232 (447); Tahavi, Miiskilii I-dsdr, C.
2,54 (581).

2811, Samuel, 7/1-13; I. Tarihler, 17/1-2;

2% Muhammed Giingdr, “Yahudi Dini Hayatinda Siilleyman Mabedi”, Isrdiliyat: Israil ve
Yahudi Caligmalar: Dergisi, S. 1 (Kis: 2017): 57.

30 Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DIA, C. 24, 268.

3t Yilmaz Can, Islamin U¢ Kutsal Mabedi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2008), 113.

2 Abdulkadir Diindar, “Bulundugu Sehir Insa Edildigi Alan, Mimarisi ve Siislemeleri
Bakimindan Kubbetii’s-Sahra”, Dini, Tarihi ve Edebi A¢idan Kudiis (Tarihi INCSOS
Kudiis Kongresi), Ed. 1. Celik vd. (Istanbul: DBY Yayinlari, 2018), 264.

3 Giingor, “Yahudi Dini Hayatinda Siileyman Mabedi”, 58.
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genisligi 20 ve yiiksekligi 30 arsindir.3* Mabedin yeri konusunda farkli goriisler ileri
stirilmiistiir. Mabedin yerine dair en belirgin goriis, Sahra’nin (hacer-i muallak)
bulundugu yerin “Kutsallar kutsali” denilen ve Ahid Sandigmmin bulundugu oda

olmas1 %

sebebiyle, mabedin merkezinin Kubbetii’s-Sahra’nin bulundugu yer
oldugudur. Diger bir deyisle, mabedin alan1 Kubbetii’s-Sahra ve Mescid-i Aksa
camii’nin de i¢inde bulundugu eski Kudiis’teki kuzeyi 321, giineyi 283, dogusu 474
ve batis1t 490 m uzunlukta olan ve yer yer 30-40 m yiikseklige ulasan surlarla ¢evrili

bulunan Harem-i serif’tir.%

Sonug¢ olarak, mabedin yeri olduk¢a biiylik bir alandir ve Mescid-i Aksa ile
Kubbetii’s-Sahra’nin da i¢inde bulundugu bu biiyiik alan Harem-i serif olarak

nitelendirilmektedir.

3 1 Yahudi arsin1 45 cm’dir (bkz. Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DIA, C. 24, 268).
% 1. Krallar 6/19.
% Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DIA, C. 24, 268.
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BIiRINCIi BOLUM
KUDUS - MESCIiD-i AKSA’NIN TARIHi VE iLGiLi AYETLER -
HADISLER

1.1. Kudiis - Mescid-i Aksa’nmin tarihi

1.1.1. Kudiis’iin cografi konumu

Yiizyillar boyunca farkli milletlere ev sahipligi yapmis olan Kudiis, Akdeniz’in
Dogu sahilinde yer almaktadir. Kudiis topraklar1 kudsiyetinin yani sira
Mezopotomya’nin bir kismini kapsayan bereketli ve merkezi sayilabilecek topraklara
sahip olmasi dolayisiyla da tarih boyunca birgok milletin birbiriyle savastigi bir
bolge olmustur. Bu sebeple bircok tarihginin eserinde ismi gecen, bircok
cografyacinin sinirlarini anlattigi bir mintikadir. Gegmiste oldugu gibi glintimiizde ve
goriinen odur ki, gelecekte de bu bdlgenin yeri ve 6nemi iizerinde durulmaya devam

edilecektir.

Kudiis, Belaziiri (279/892), Yakit el-Hamevi (626/1228) ve Idrisi (560/1521) gibi
miielliflerin eserlerinde, ilk donem Islam fetihlerinden sonra, Sam bolgesinin askeri
olarak ayrilmis dort bolgesinden biri olarak zikredilen Filistin topraklar i¢inde yer
almaktadir. Belaziiri, Gazze, Sabastiye, Nablus, Liidd, Yiibna, Amevas, Beyt-i
Cibrin, Yafa, Refah, Beytii’l-makdis, Kayseriyye ve Askalan’in Miisliiman
kumandanlar tarafindan fethedilen Filistin sehirleri oldugunu kaydetmistir. 3" ilk
islam fetihleri sirasinda Suriye’yi dort askeri bolgeye ayiran Miisliimanlar, her bolge
icin ordugadh anlamina gelen “clind” kelimesini kullanmis, bu sehirleri igine alan
bolgeye de “Ciind-ii Filistin” demislerdir. 38

Yakat el-Hamevi’de Belaziiri gibi, Sam’a dahil bir bolge olarak zikrettigi Filistin
topraklaria, farkli olarak Amman sehrini de katmistir. Filistin, Misir tarafinda

bulunan Sam bolgelerinden biridir. Merkezi Beytii’l-makdis’tir. En bilinen sehirleri

37 Ali Mazak, “Emevilerin Sonuna Kadar Kudiis ve Filistin” (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans
Tezi. M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1989), 7.
®BAge.,7.
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Askalan (Askelon), Ramle, Gazze, Arsuf, Kayseriyye, Nablus, Eriha, Amman, Yafa,
Beyt Cibrin’dir. Bat1 tarafinda Sam’in askeri bolgelerinden biridir. Filistin’in sinirlart
Misir tarafindan Refah sehrine ve Gavr vadisi tarafindan Lucan’a, Yafa’dan
Eriha’ya, Lat kavminin yasadigi koyler ve Sarat daglarindan Ayla sehrine kadar
uzanir.®® Gavr vadisi, Urdiin vadisi olarak da bilinmektedir. Refah ise Misir’in Sina
Yarimadasi tarafindaki sinir sehridir. Lucan kdyii ise Cenin sehrine 16 km uzaklikta
bulunan kadim tarihi olan bir koydiir. Cok eski bir sehir olan Ayla’nin ise simdiki ad1

Akabe’dir ve Akabe korfezi kiyisinda yer alir.

Bu saydigimiz yerlerin hepsi Filistin askeri bélgesinin igindedir. Bu bdlgenin
cogunlugu daglik olmakla beraber diizliikler azdir.*® Sehir bes meshur tepe iizerine

kurulmustur. Bu tepeler:

1. Mescid-i Aksd ve Kubbetii’s-Sahra’min tizerinde bulundugu Moria veya
Sahra (Kaya) tepesi 2. Harem-i serif’in giineydogusundan Silvan kéyiine bakan
Zuhur (Zuhra) tepesi 3. Kudiis'iin giineybati kogesindeki Sultan goletine bakan
lizerinde David sehri adiyla bilinen bir kalenin bulundugu Sion Dagi 4. Sahire
Kapisi'ndan Amud Kapisi'na kadar uzanan Zeyta Tepesi 5. Hristiyan mahallesinde
Kiyamet (Kumdme) Kilisesi’nin yakininda bulunan Ekra tepesi. Sehrin simirlari
zamanla genisleyerek Cebelii’z-Zeytiin (Zeytin Dagi), Cebelii’l-Megsarif (Meshed),
Katamun, Miikebbir gibi bélgeleri de icine almistir.*

Filistin cografyasi ortadogunun kavsaginda bulunmasindan dolay1 avantajli oldugu
gibi iklimsel yonden de avantajli bir konumdadir. Bolgede dort mevsim
goriilmektedir. Deniz ve kara ikliminin avantajli vasiflarindan her zaman istifade
eder. Akdeniz iklimi havasmin hakim oldugu bdlgede yayla kismi olan Kudiis
“Hamsin” denilen sicak dogu riizgarlarinin estigi Mayis ve Haziran aylarinda, diger
bolgelere gore hep daha serindir. Ayni sekilde yakic1 yaz sicaklarin goriildiigii

Temmuz ve Agustos aylarinda da, Kudiis hep daha serindir.*? Filistin bblgesinin

39 Hamevi, “Filistin”, Mu ‘cem, C. 4, 274.
O Ag.e.,C. 4,274
4 Musa Basit vd., Kudiis iin Tarihi, gev. Mesra Egitim Terciime Komisyonu ve Ali Benli
(istanbul: Nida Yayincilik, 2011), 16.
%2 Celal Tevfik Karasapan, Filistin ve Sarkii’l-Urdiin (Istanbul: Ahmet Ihsan Matbaasi,
1942), C. 1, 7-8.
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merkezinde bulunan Kudiis, Lut goliine 24, Akdeniz kiyilarina kus ucusu mesafe
olarak 52 km uzakliktadir ve deniz seviyesinden yiiksekligi Harem-i serif'te 747

metredir.*®

Kamisii’l-a‘lam’da, Kudiis sehri ig¢in, muntazam olmayan bir dikdortgen seklinde
oldugu yazmaktadir. Baslica dort biiyiik mahalleye taksim oldugu, bunlardan birinin
kuzeydoguda Miisliiman mabhallesi, digerinin kuzaybati kosesinde Kumame Kilisesi
ile ¢esitli cemaatlere ait mabed ve manastirlarin bulundugu Hristiyan mahalleleri
oldugu zikredilmektedir. Surun haricinde Ruslara ve diger cemaatlere mahsus binalar
ve daireler bulunup ayri bir mahalle tesekkiil etmistir. Giineybatida Ermeni ve
giineydogu tarafinda Yahudi mahallesi bulunur.** Bu bereketli ve dort iklimin
yasandig1 topraklarda piring, portakal, liziim, armut, elma, tiitiin, dar1, kiraz, seftali,
limon, zeytin, nar, badem, ceviz, nar, kayisi, bugday, arpa, incir, pamuk

yetismektedir.*

1047°de sehri ziyaret eden 10. yiizyil seyyahlarindan Nasr-1 Hiisrev “bazi yerleri
taslikti, bazi yerleri toprak. Dagin ta tepesine Beytii’l-makdis sehri kurulmus. Sehre
vakin hi¢ agag¢ yoktur. Ciinkii sehir kaya iizerine kurulmugstur” sozleriyle sehrin

cografi konumunu tasvir etmektedir.*®

Bircok halk fethettikleri ya da istila ettikleri, Mezopotamya’nin bir bolimiinii de
olusturan ve Amerikali tarih¢i Breasted’in “verimli hilal” adim1 verdigi, Basra
korfezinden baglayip Firat vadisini, Asi nehrini ig¢ine alan, Akdeniz sahilini takiben
Nil deltasina uzanan alanin bati boynuzunda 4’ bulunan Filistin’in hudutlarmi
cografyacilarin tarif ettiklerine yakin bir sekilde ¢izmislerdir. Bu cografya “Eski
Ahid’in Ulkesi” i¢in “vaad edilen toprak”, Herodot’un®® tarif ettigi gibi Suriye nin

giineyinden Misir’a kadar olan memleket, Romalilar i¢in M.S. 135’te Bar Kohba

43 Harman, “Kudiis”, DI4, C. 26, 323.

4 Sami, “Filistin”, Kamiis, C. 5, 3606.

% Ag.e.,C.5, 3421,

% Muammer Giil, “XI-XIII. Yiizyillarda Kudiis” (Doktora Tezi. Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 1997), 14.

4" Roger Garaudy, flGhi Mesajlar Toprag: Filistin (Istanbul: Timas, 2018), 11.

8 M.O 484’te yasamus, eserlerinde daha ¢ok Pers-Yunan savaslarini anlatan Antik Yunan
tarihg¢i ve yazar.
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isyanindan sonra, imparatorluklarinin Filistin eyaleti, Osmanli Imparatorlugu igin ise
“Sam vilayeti”*° olmustur. Asya, Afrika ve Akdeniz kitalarinin kavsak noktasinda
bulunan bereketli topraklar olmasinin yani sira, tarih boyunca bu topraklarin merkezi
olan Kudiis sehrinin sahit oldugu olaylar bolgeyi siyasi, dini ve ictimai olarak da

onemli kilmaktir.

Diger dinlerde oldugu gibi Islam’da da biiyiik kiymet atfedilen yette ismi gecen® ve
hadiste Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan aldmetleri haber verilen ®* Mescid-i
Aksa’min Beytii’l-makdis oldugu konusunda Islam alimleri ittifak halindedirler. %2
Yahudilerin Kudiis sehrine, i¢inde Siilleyman Mabedi’ni barindirmasi sebebiyle,
“Beytii’l-makdis” dedikleri kaynaklarda zikredilmistir.®® Bu da sehrin gecmisten

bugiine teopolitik agidan da ehemmiyetli oldugunu gostermektedir.

Arastirmamizin devaminda Kudiis sehrine verilmis muhtelif isimler ve sehrin tarihi

ele alinacaktir.

1.1.2. Tarihte Kudiis’e verilen muhtelif isimler

Kudiis hakimiyeti altina girdigi milletlerin siyasi, sosyal, kiiltlirel etkileri ile tarih
boyunca cok cesitli isimler almistir. Arastirmacilara gore, sehrin adinin gegtigi ilk ve
en eski belge milattan dnce 19. ve 18. yiizyillara ait Misir metinleridir.>* Bu da Bronz
caginin  (M.O. 3000-1200) baslangic devrelerine kadar gittigi anlamma
gelmektedir.®® Baz1 kaynaklarda ifade edildigine gore, bu topraklarin en eski ismi
“Kenan diyar1” idi. M.O 5200°de Arap yarimadasindan kuzeye dogru go¢ eden
Kenanlilar buraya gelip yerlesmislerdir. 2500 yil buraya hakim olmuslardir.*® Bu

donemde buranin sakinleri olan Kenanlilar tarafindan en biiyiik ve baris Tanrisi

* Garaudy, [lahi Mesajlar Toprag Filistin, 10-11.

50 fsra, 17/1.

51 Buhari, Fezailii-s-sahabe, 41; Miislim, Iman, 77.

52 Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DIA, C. 24, 268.

% Bkz: “Kavramlar’ kisminda bulunan “Beytii’l-makdis” bashg, sayfa 8.

5 Harman, “Kudiis”, DI4, C. 26, 323.

% Rabia Mert, “Tarihsel, Mitolojik ve Dini Baglamda Kutsal Bir Mekan Olarak Kudiis”
(Doktora Tezi. Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2017), 62.

% Mazak, “Emevilerin Sonuna Kadar Kudiis ve Filistin”, 7.
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olarak kabul edilen “Salem” adina biiyiikk bir tapinak yapilmig ve sehir bu isimle

anilmaya baslanmustir.>’

M.O 14. yiizyilla ait Misir Firavununa hitaben yazilan mektuplarda sehrin adi
“Urusalim” olarak ge¢mektedir.®® Salim ve Salim kelimesi Ibranice metinlerde ise
“Yrusim” seklinde yazilmakta, Eski Ahid’in Aramice metinlerinde “Yerusalim”
seklinde teleffuz edilmektedir.>® “Salem” veya “Salim” yahut “Salayim” kelimesinin
basina getirilen “ur/ir/uru” eki Ibranice’de “sehir” manasina gelmektedir. Bu da
Irusalm kelimesinin “Salim’in Sehri” anlamma geldigini gostermektedir. ®® Eski
ibrani paralarinda Yerushalayim, Aramice Yerushlem, Siiryanice Urishlem ve

Asurca Urusalim sekillerinde gecen isimler®! birbirlerinin tiirevleridirler.

Grekler zamaninda ise Helenlesen isim “Hieorosolyma” seklinde olup, kelime yine
“Salem” kokiine dayanmaktadir.? Bu isimlerin anlami “Salim’in (Tanr1’nin) sehri”,
“Baris sehri” “Selamet miilkii” anlamlarina gelmektedir ve bu isimlerin sehrin

kutsalligim yansittigia inanilmaktadir.%

Simon, Misir’in el-Uksur sehrinde bulunan ¢omlek parcalarinda Salim ya da Salim
adinin bir tiirevi olan Ursalim adinda bir sehirden bahsedildigini ve bu donemde
Misir firavunlarinin  Kenan’i hakimiyetleri altina almak istediklerini yazmustir.
Ursalim  isminin  “Salem  kuruldu” manasina  gelebilecegi  ihtimaline

deginilmektedir.%*

Kenanlilar, 0 zamanlarda simdiki sehrin tistiinde bulunan tepede “Yebus” ismiyle bir

kasaba tesis ettiklerinden® sehre “Medinetii Yebus” ya da “Yebus/Jebus” da denildi.

57 Giil, “Kudiis ve Tarih I¢inde Aldig1 Isimler”, 306.
%8 Mert, “Tarihsel Mitolojik ve Dini Baglamda Kutsal Bir Mekan Olarak Kudiis™, 65.
% Harman, “Kudiis”, DI4, C. 26, 323.
% Ag.e., C. 26, 323.
61 Giil, “XI-X1II. Yiizyillarda Kudiis”, 8.
62 Giil, “Kudiis ve Tarih igcinde Aldig1 Isimler”, 306.
6 A.g.e., 307.
8 Simon Sebag Montefiore, Kudiis: Bir Sehrin Biyografisi, gev. Cem Demirkan (Istanbul:
Pegasus Yayinlari, 2016), 16.
6 Sami, “Kudiis”, Kamiis, C. 5, 3606.
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Hz. David sehri alincaya kadar “Sion” ismi kullanilmis,®® Ahd-i Atik’de “Hakikat
Sehri”,” “Oholiba”,®® “Sion” ya da “Zion”® gibi isimlerle de zikredilmistir. Sehrin
alinmasindan sonra ise “Medinetii Daviid/David’un sehri” denildi. Hahamlar Kitab-1
Mukaddes’te Kudiis igin, Ariel,® Adalet yurdu, * Inananlar sehri, Baris sehri,
Dogruluk sehri,’? Allah’n sehri,”® Mukaddes sehir’* gibi isimler kullanmuslardir.

Romalilar dsneminde M.O 130 yilinda imparator Hadriyan tarafindan sehir yeniden
insa edildi ve onun ismine izafeten “Iliya” denildi.” Iliya ismi, Uruselim ismi ile
birlikte, Miisliimanlar tarafindan da “kutsal sehir” manasinda Islam fethine kadar

kullanildi.”®

Islam fethinden sonra bir donem iliya, Beyt’iil-makdis, Beyt’iil-mukaddes isimleri
kullanildi. Imparatorun ismine izafeten kullanilan Iliya ismi, islam kaynaklarinda ise
Ilyas Peygambere dayandirilmakta ve Eliyah’in Evi ya da Allah’m evi anlamlarina
gelmektedir.”” Tbranicede ise, mabed manasina gelen Beth makdese veya Beth ha-
mikdas kelimeleri Islam kaynaklarlarina Beytii’l-mukaddes ya da Beytii’l-makdis
seklinde gegcmektedir. Yahudiler Beytii’l-makdis ismiyle Siileyman mabedini

kastediyorlard.”®

Arapga’da Beytii’l-makdis kelimesinin yalinlasmis hali olan ve yaygmn olarak

kullanilan Kuds kelimesinin asli ¢ok eskiye dayanmaktadir ve Aramice olan Kudsha

% isaya, 1/27, 2/3-26, 10/24; 11. Samuel, 5/5.

67 Zekerya, 8/3.

8 Hezekiel, 23/1.

89 11. Samuel, 5/5.

7 fsaya, 29/1.

™ Yeremya, 31/23.

72 {saya, 1/26.

3 Mezmur, 46/4.

" Nehemya, 11/18

> Montefiore, Kudiis: Bir Sehrin Biyografisi, 134.

78 Giil, “Kudiis ve Tarih iginde Aldig1 Isimler”, 308.

T A.g.e., 308.

8 Ahmet Agirakea, “Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin Islam’daki Yeri” Mescid-i Aksd
Sempozyumu, Istanbul Baris Platformu, Haz. THH Arastirma Yayinlar Birimi (Istanbul,
2009): 82.
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kelimesinden gelmektedir. Ayrica bu kelime sehri degil mabedi ifade etmektedir.
Karai bilginler’®, X. yiizyilin baslarinda Kudiis sehrini Beytii’l-makdis, mabedin

bulundugu alan1 ise Kuds seklinde adlandirtyorlard:.®

Mescid-i Aksa’nin ismi ve yeri konusunda bazi tartismalar bulunsa da Islam
kaynaklarinda mdellifler, Kudiis’ii ¢cogunlukla Beytii’l-makdis ismiyle yazmuslar,
Kudiis ve 1liyaA ifadeleri icin “Beytii’l-makdis” isminin kullanildigimi
zikretmislerdir.3! Arap dilinin en saglam sozliiklerinden biri olan Lisdnii’l- ‘Arab ‘da
ise, “Kudiis” kelimesinin manasi lizerine gesitli goriisler zikredilmektedir. “Temizlik-
taharet” “noksanlardan ve kusurlardan temizlenmis” gibi anlamlarinin bulundugu
ifade edilmekle birlikte, ibn Manzir’un Ferra’dan naklettigine gore “Sam, Filistin ve

Urdiin’iin bir kismin1 i¢ine alan temiz ve mukaddes yer olarak tanimlanmaktadir. 82

Kur’an-1 Kerim’de Isrd siiresinde bahsi gecen ve etrafi bereketli kilinan Mescid-i
Aksa’min Beytii’l-makdis oldugu konusunda Isldm Alimleri ittifak halindedir. %
Mabedin Mekke’ye uzakligr dolayisiyla arapcada “en uzak mescid” anlamina gelen
“Mescid-i Aksa” tabiri kullanilmigtir. Yine, ziyaret edilen mescidler arasinda

Mekke’ye en uzak yerde bulunan mescid oldugu icin el-Aksa diye nitelendirildigi,®*

" Karailer, Annan ben David (8. yiizy1l) onderliginde gelisen bir Yahudi mezhebidir.

Karailer sadece Tevrat’i kabul etmekte ve sozlii Tevrat’t hahamlarin uydurmasi olarak

gormektedir (bkz. Yasin Meral, “Ortagag Karai Bilginlerinin IslAm Elestirisi: Yakup el-

Kirkisani Ornegi”, Dini Arastirmalar, C.17, S.45 (2014): 94.

8 Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DI4, C. 24, 268.

8 Hamevi, “Kudiis”, Mu‘cem, C. 4, 311; Sami, “Filistin”, Kdamis, C. 5, 3605; Kurtubi,
Cami‘, C. 13, 16; Taberi, Ebli Cafer Mummed b. Cerir, Tdrihu r-Rusil ve’l-Muliik, thk.
Muhammed b. Tahir el-Berzinci (Dimask/Beyrit: Daru ibn Kesir, 1428/2007), C. 8, 265-
267; Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-nihdye, C. 3, 340, C. 7, 158.

8 Tbn Manziir, “Kudiis”, Lisdnii’I- ‘Arab, C. 3, 3549.

8 Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DIA, C. 24, 268.

8 Taberi, Cdmi‘, C. 24, 420; Razi, Tefsir, C. 20, 147; Alasi, Ebii’s-Sena Sihabiiddin
Mahmiid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni (6. 1270/1854), Riihu’l-Medni (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1436/2015), C. 14, 379-80.
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kotiiliklerden uzak ve pislikten arindirtlmis bir yer oldugu icin ya da diinyanin

ortasinda bulundugu i¢in bu ismin verildigi zikredilmistir.%

Baz1 arastirmacilar,®*Mescid-i Aksa’nin ismi ile ilgili olarak hadis imamlarmin hadis
kaynaklarinda genellikle Beytii’l-makdis ismini kullandiklarini, Mescid-i Aksa
kullaniminin ¢ok az oldugunu bu sebeple Beytii’l-makdis’in Kudiis’teki Mescid-i
Aksd olamayacagini iddia etmislerdir. Ancak, hadislerde Kudiis’teki mescidin
Mescid-i Aksa ismiyle kullanimimin az oldugu iddiasi dogru degildir. Mescidin
isminin Mescid-i Aksa olarak nakledildigi hatta bu isimle birlikte yine ayni hadisin
farkli varyantlarinda Beytii’l-makdis yahut iliya olarak ifade edildigi, ¢ok fazla sahih
hadis vardir.®” Buhari, bab bashigi olarak Beytii’l-makdis ifadesini kullanmakla
beraber, baslik altinda naklettigi hadiste Mescid-i Aksa tabirini kullanmis®, Nesai
ise, bab basligi olarak Mescid-i Aksa tabirini kullandig1 halde hadiste Beytii’l-makdis
ifadesini kullanmistir.®® Burada kisaca ifade ettigimiz Mescid-i Aksa’nin ismi ve yeri

ile ilgili tartigmalar ti¢iincii boliimde detaylandirilacaktir.

1.1.3. Kudiis’iin tarihi

Kudiis’lin tarihini arastirmanin kendine has zor taraflari vardir. Tarihi binlerce yil
evveline giden bu ve benzeri cografyalarin incelenmesi i¢in gereken yardimci bilim
dallarindan biri de arkeoloji ve bu kazilarda bulunan materyallerin incelenmesi
neticesinde ortaya ¢ikacak olan bilgilerin degerlendirmesi olmalidir. Bununla birlikte
elbette bulunabilen her tiirlii materyal Kudiis’iin tarihini anlamada kullanilmasiyla

birlikte bunlarin igine dini kaynaklardan da bilgi eklenmesinde bir beis yoktur.

8 {smail Altun, “Hz. Peygamber Déneminde Kudiis’te Mescid-i AKSA Var miyd1?” Turkish
Studies, International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or
Turkic, C.12, S. 2 (2017): 6.

8 Mehmet Azimli, “Isrd ve Mi‘riAc Olay: iizerine Miilahazalar”, bilimname, C. 16, S. 1

(2009): 43-5.

87 Miislim, Hac, 95; Malik b. Enes, Muvatta’, Cuma, 7; Nesal, Siinenii’l-kiibrd, C. 2, 293
(1766); Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 45 (11437), 53 (11525), 93 (11905); Taberani,
Evsat, C. 1, 260 (853), Kebir, C. 2, 400 (2115), C. 10, 474 (13104), Miisnedii’s-samiyyin,
C. 4, 174 (3036); Ebd Ya‘la, Miisned, C. 2, 489 (1326); Tahavi, Miiskilii I-dsdr, C. 2, 54
(581), 55 (582), 56 (583), 58 (589).

8 Buhari, Fazlu’s-salat, 6.

8 Nesai, Mesacid, 6.
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Ancak Babil siirgiinii sonrasi aslinin tamamen kayboldugu Yahudilerce de bilinen ve
Kudiis’e doniis sonras1 Ezra tarafindan tekrar yazilan Tevrat’in bu minvalde bir
kaynak olarak kullanilmasi, tarih metodolojisinden uzak bir sekilde ve neredeyse
bolge hakkinda tek kaynakmis gibi kabul edilip oradaki bilgilere gore bir Kudiis

tarihi yazimi elbette eksik olacaktir.

Tevrat ve Incil’e inanmayan tarih¢i ve arkeologlar dahi bu dini kaynaklar1 yegane
kaynaklarmis gibi kullanmayi aliskanlik haline getirmislerdir. ®®© Bu anlayis da
beraberinde Kudiis’iin tarihini teolojik ve Yahudi merkezli bir anlatima
gotiirmektedir. Bizimse maksadimiz Filistin cografyasini Yahudilik dini ve kutsal
kitap merkezli degil, Kudiis’te yasanan ve tarihe ait tiim bilgileri tarih metodolojisi
dahilinde degerlendirmek suretiyle ve Kudiis merkezli olarak ele almaktir. Kisacast,
benzer tarihi ¢alismalar Kudiis tarihi adi altinda Yahudi tarihini anlatirken biz ise,

Kudiis’iin tarihini ele almaya calisacagiz.

Misir, Asur ve Babil devletlerinin isgallerini, Pers hakimiyetini, ancak kisa bir devir
hakim olmasma ragmen binlerce yil cografyaya ismini vermis “Deniz Halklari”
Filistinlileri, Arabistan goclerini, Kenanllari, ibranileri, Biiyiik Iskenderi, Roma,
Bizans, Haglilar ve islam Ordularinin fethi®! ile Kudiis’iin yasadig1 tiim maceralari
kisaca ele almaya calisacagiz. Ilk devirlerine ait yeterli bilgi olmamasina ragmen®?
eldeki mevcut bilgilerden yola ¢ikarak Kudiis’iin tarih boyunca kimlerin eline
gectigi, hangi kavimleri misafir ettigi, hangi devletlerin ne miktarda hakimiyetinde

kaldig1, savas ve barisa dair eldeki verilerden hareketle hiilasa bir Kudiis tarihi ortaya
koymaya gayret edecegiz.

1.1.3.1. Kudiis’te prehistorik donem, Kenanhlar ve ibraniler

Filistin’in ilk ¢aglar1 karmasik ve tartismalidir. Filistin’e ait ilk insan bulgulart M.O

50.000-12.000 yillarina aittir. Arkeolojik caligmalarda bulunan ilk medeniyet izleri
de M.O 10.000-5000 yillar1 arasma aittir. Eldeki bu az bilginin disinda Filistin’in

% Garaudy, flahi Mesajlar Toprag: Filistin, 19.
T Ag.e., 29.
% Tugba Tekin, “M.O 5000 - M.S 1967 Arasi Doénemde Kudiis’iin El Degistirmesi”,
Akademik Bakis Dergisi, S. 60 (Mart-Nisan 2017): 324.
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bilinen tarihi M.O 3000-2000 yillaridir.®® Ancak Eriha ve Filistin’in farkl1 yerlerinde
bulunan sehirlesme kalintilarindan hareketle, Kudiis’te yerlesimin 7000-6600 arasi
oldugu tahmin edilmektedir. Sebebi bilinmeyen (istila, kuraklik vb.) ilging bir sekilde
M.O 7000’in ikinci yarisinda bu sehirlerin terk edildigi goriilmektedir.®* Bir iddiaya
gore de Buzul Cagi’nin sonunda Arabistan Yarimadasi’nda yasanan ani bir iklim
degisikligi sonunda yagmurlarin kesilmesi ve nehirlerin kurumasi neticesi toprak
¢Ole donmiis ve Arabistan Yarimadasi’ndan, bir kismi Firat ve Mezopotamya bir
kism1 ise Suriye, Liibnan ve bir nevi Ortadogu’nun kavsak noktasi olan Filistin

bolgesine dalgalar halinde gogler olmustur.%

Filistin ile ilgili kayda gegirilen ilk tarihi bilgiler Misir Hiyeroglifleri ile
Mezopotamya’daki ¢ivi yazilarina dayanmaktadir. Buradaki bilgilere gore, bolgeye
goc eden ve Sami kavimlerinden oldugu muhakkak olan Kenanlilarin ev yapma
sanatint 6grenmeleri ve benzeri gelismeler neticesinde burada yerlesik hayata
gecmeleri, M.O 4000’lerin sonu M.O 3100’lere rastlayan devirlerdir.®® Bu gdcler
tarih boyu devam etmis, yine Sami irkindan olan Ibraniler ve Aramilerin bélgeye goc

etmesine ragmen Kenanlilar uzun bir miiddet bélgeye ismini vermistir.®’

Kudiis’iin isminin gectigi en eski belgeler M.O 19. ve 18. yiizyillara ait Misir
metinleridir. Kudiis’tin ismi muhtelif mektup, metin ve belgelerde birbirinden farklh
yazilmis olup aym zamanda farkli da telaffuz edilmistir. Bati’da “Jarussalem”,
Ibranice’de “Yerusalem” Araplarda ise, “miibarek olmak” anlaminda “Kudiis”
seklinde ifade edilmistir.®® M.O 1500’lere ait Nuzi metinlerinde ise bu bdlgenin
“mor” anlamina gelen “kinahu” seklinde oldugu ifade edilir.” Filistin ismi ise, M.O

1200 yillarinda Girit ya da Giliney Anadolu’dan Filistin’e gelmis olan farkli bir

% Fahir Armaoglu, Filistin Meselesi ve Arap-Israil Savaslar: (1948-1988) (istanbul: Kronik
Kitap, 2017), 17.
% Garaudy, Ilahi Mesajlar Toprag: Filistin, 26.
% Armaoglu, Filistin Meselesi ve Arap-Israil Savaslar: (1948-1988), 17.
% Garaudy, /lahi Mesajlar Toprag: Filistin, 27.
7 Tekin, “M.O 5000 - M.S 1967 Aras1 Dénemde Kudiis’iin El Degistirmesi”, 325.
% Selim Ozcan ve Ali Riza Ayar, “Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir’atii’s—Safa Adh
Eserindeki Kudiis”, Studies of The Ottoman Domain, C. 8, S. 15 (Agustos 2018): 219.
% Seyma Ay Arcin, “Demir Cag1 Yazili ve Arkeolojik Kaynaklarinda Israil ve Yahuda
Kralliklar1”, Filistin Arastirmalar: Dergisi, Kudiis Ozel Sayisi, S. 2 (Kis 20179): 3.
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kavme dayanir. Bu kavme Pelishtin, bolgelerine ise Pelesheth denmekle birlikte,
Peleshed veya Pleshet, Plishtin iilkesi ya da Filistinlilerin {ilkesi anlamina
gelmektedir.'® Biiyiik Iskender sonras1 Roma’nin bu bélge iizerindeki hakimiyeti
esnasinda ¢ikan ayaklanmalarin bastirilmasi sonrasi Romalilar bolgeyi “Filistin”

A%

yahut “Iliya” ismi ile ifade etmislerdir.'%

Filistin’in siyasi sinirlari tarih igerisinde yasanan sayisiz go¢ ve savas sebebiyle
degisiklik gostermistir. Buna ragmen Filistin’in siirlar iizerinde biiyiik 6l¢iide fikir
birligi vardir. Asya’nin batisinda, Sam’in giiney kesimini i¢ine alarak Misir’a kadar
uzanir.'%2 Buna gore Suriye ile Misir ve Akdeniz ile Seria Nehri arasinda kalan bolge
denilebilir. Seria Nehri’nin dokiildiigii Olii Deniz de Filistin’in dogu smirina dahildir.
Filistin, kuzeyde kiy1 seridi, orta kisimda daglik yayla bolgesi ve doguda Seria vadisi
olmak iizere {i¢ ana kisma ayrilir.1% Goriildiigii {izere Kudiis, yer aldig1 jeopolitik

lokasyonu itibariyle her devirde devletlerin giic miicadelesinin ortasinda kalmistir. 1%

Verimli Hilal olarak adlandirilan Filistin’in tarihi belgelere yansiyan ilk sakinleri
Kenanlhilardir. Kenanlilarin bu bdlgeye goc¢li ve burada kurduklari medeniyet
bdlgenin uzun zaman Kenan Ulkesi olarak isimlendirilmesine sebep olmustur.%
Burada bir site devleti kurmus olan Kenanlilarin bir kolu olan Yebusiler tahmini
olarak M.O 5000’lerde Kudiis sehrini kurmuslardir.1% Birgok tarihi kaynakta da
Kudiis sehrinin ismi Yebus olarak ge¢cmektedir. Yebusiler Kudiis’te Zion Kalesi’ni
insa etmisler ve bu kale ancak Hz. David’un Kenanlilarin bolgedeki hakimiyetine

son vermesinden sonra ellerinden ¢ikmistir. 1%

100 Armaoglu, Filistin Meselesi ve Arap-Israil Savaslar: (1948-1988), 15.
101 fsrail Enformasyon Merkezi, Israil Hakkinda Gergekler (Kudiis: Ruth Ben Haim, 2008),
19.
102 Ozcan ve Ayar, “Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir’atii’s—Safa Adli Eserindeki Kudiis”,
219.
103 Armaoglu, Filistin Meselesi ve Arap-Israil Savaslar: (1948-1988), 16.
104 Tekin, “M.O 5000 - M.S 1967 Arast Dénemde Kudiis’iin El Degistirmesi”, 324.
105 Ozcan ve Ayar, “Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir’atii’s—Safa Adli Eserindeki Kudiis”,
220.
106 Tekin, “M.O 5000 - M.S 1967 Aras1 Dénemde Kudiis’iin El Degistirmesi”, 325.
107 Armaoglu, Filistin Meselesi ve Arap-Israil Savaslar: (1948-1988), 18.
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Filistin bolgesinde ¢ogu zaman birbirinden farkli bir¢ok kavim ayni1 anda yasamistir.
Kenanlilarin da oldugu devirlerde M.O 15. yiizyilda Hurriler de bdlgede yapilar insa
edip hiikiim siirmiislerdir. M.O 13. yiizyildaki kavimler gdcii esnasinda da Filistler
bolgeye gelerek buralar1 yurt edinmis bununla birlikte bazi kavimlerle savagmis
olsalar da bélge halklari igerisinde eriyerek asimile olmuslardir.!®® Goglerin disinda
bu bolge her firsatta saldiriya ugramistir. Yebusiler Kudiis sehrini tehdit eden Hitit
tehlikesine kars1 Misir’dan yardim istemis ancak Misir Firavunu bunu firsat bilerek

Yebusileri M.O 1468’de Megida Tepes’inde yenilgiye ugratmistir.%,

Yahudiler, Filistin’in en eski toplumu olarak kendilerini gérmektedirler. Ancak daha
evvel de anlatildigr tizere Kenanlilar ve Yebusilerden sonra ancak Babil hiikiimdari
Hammurabi zamaninda®® M.O 2000’lerde bélgeye kiigiik bir kabile olarak gelmis ve
kisa bir siire sonra kithk ve aclik ! ve benzeri muhtelif sebeplerle bolgede
tutunamamig ve Misir’a gog¢ etmislerdir. Bu da gostermektedir ki, Yahudiler bolgenin

en eski yerlesik toplumu degildir.1!2

Tevrat’a gore Ibranilerin atast Hz. Ibrahim’dir. Hz. Ibrahim Hz. Niih’un ogullarindan
Sam’in li¢ oglundan biri olan Arfaksad’in torunlarindan olup, Kalde’nin Ur sehrinde
diinyaya gelir.!*® Siimerlerin Ur sehrinden babasiyla birlikte Harran’a go¢ ederler.!!4
Hz. Ibrahim, Kenanilerin mesk{n oldugu Kenan iilkesine go¢ eder. Hz.Ibrahim’in
ilerlemis yasina ragmen hanimi Sare’den dogan oglu Hz. Ishak’tan sonra Ibranilerin
basina Hz. Ya‘kiib gegmis ve bundan sonradir ki, Ibraniler Beni Israil ismini almustir.

Hz. Ya‘kiib’un 12 oglu Israilogullarinin 12 kabilesini teskil etmistir.!*

108 Ozcan ve Ayar, Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir’atii’s—Safa Adli Eserindeki Kudiis”,
220.
109 Tekin, “M.O 5000 - M.S 1967 Aras1 Dénemde Kudiis’iin El Degistirmesi”, 325.
110 Armaoglu, Filistin Meselesi ve Arap-Israil Savaslar: (1948-1988), 18.
111 Argin, “Demir Cag1 Yazil ve Arkeolojik Kaynaklarinda Israil ve Yahuda Kralliklar1”, 4.
112 Sedat Kiziloglu, “Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen Siiregte Yahudiler Ve

Siyonizm’in Gelisimi”, Sosyal Bilimler Dergisi, C. 2., S. 1 (Ocak 2012): 36.
113 Armaoglu, Filistin Meselesi ve Arap-Israil Savaslar: (1948-1988), 18.
114 Arcin, “Demir Cag1 Yazili ve Arkeolojik Kaynaklarinda Israil ve Yahuda Kralliklar1”, 4.
115 Armaoglu, Filistin Meselesi ve Arap-Israil Savaslar: (1948-1988), 19.
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Bolgeye gelen Israilogullari, buradaki Kenanlilar ve Filistli’ler ile bas edemeyerek
bununla birlikte bas gosteren kuraklik neticesinde olusan kitlik sebebiyle, daha evvel

116

kardeslerinin bir hilesiyle Misir’a gitmis™ olan ve burada Firavun’un yaninda mevki

sahibi olmus olan 'Y Hz. Ydsufun yardimiyla Misir’a go¢ etmislerdir. 118
Israilogullarinin Filistin’den Misir’a olan gogleri M.O 17. yiizyilda gerceklesti. Hz.
Ya‘kab’un ogullarindan Hz. Yasuf’un liderliginde, Nil deltasindaki Gessen (gosen)
bolgesine yerlesmisler ve Ikesuslar zamaninda zengin ve huzurlu bir yasama
kavusmuslardi. Ciinkii Tevrat’a gore Hz. Yasuf Misir Fir‘avunu’nun veziri olmustu.
Bu devirde Yahudiler’in sayilar artarak kilit noktalar1 da ele gegirmislerdi.*'® Ancak
bundan sonraki dénemde Firavunlar ¢cok zenginlesen Israilogullar: baski altina alarak

kolelestirip zorla calistird:.*?°

Israilogullar1, Firavunlarm baski altinda kaliglart M.O. 1200’lere kadar devam etti.
Nihayetinde Hz. Masa liderliginde Filistin’e gitmek {izere Misir’dan ayrilarak
kolelikten kurtulmuslardir.'?* Bu ayrilis sancili bir siiregle devam etmis Hz. Mdsa
gelen vahiy 1?2 iizerine Israilogullarina Filistin’e girmelerini emretmis ancak
Israilogullarnin bunu yapmamalar iizerine Allah onlara bu sehri haram kilmis ve
¢ole dondiirmiistiir. Israilogullar1 40 sene kadar ¢61de!?® nereye gittiklerini bilemeden
dolasmustir. Hz. Masa ve kardesi Hz. Hartin zamaninda Filistin’e girilememis, daha
sonra Hz. Masad’min yardimcisi olan Hz. Y{isa zamaminda Israilogullar1 ancak
Filistin’e girebilmislerdir.!?* Kenan iline girmeleri hi¢ de kolay olmadi zira o sirada
Filistin’de Filistler ve baska muhtelif milletlerin hakimiyeti vardi. Bunlarla uzun

zaman ugrasiimis, bu arada Israilogullarinin kabileleri kendi aralarinda da

116 Ysuf, 12/21.
17 Ysuf, 12/55-56-99-100
118 Kiziloglu, “Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen Siirecte Yahudiler ve Siyonizm’in
Gelisimi”, 38.
119 Armaoglu, Filistin Meselesi ve Arap-Israil Savaslar: (1948-1988), 19.
120 fsrail Enformasyon Merkezi, Israil Hakkinda Gergekler, 8.
121 Kiziloglu, “Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen Siirecte Yahudiler Ve Siyonizm’in
Geligimi”, 38.
122 Maide, 5/21-22-23-24-25
123 Maide, 5/26
124 A g.e., 38.
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miicadelelerde bulunduklarindan dolayir kisa zamanda bir basar1 elde edemediler.
Ancak M.O 1039-1032 seneleri arasinda yasanan bazi olaylar neticesinde biitiin
kabilelerin bir lider altinda toplanmasi gerekliligi anlasiimis ve Israilogullarinim ilk
kral1 Saul olmustur. O’nun oliimii sonrasinda Hz. Davad tek lider olarak kabul
edilmistir. Kudiis sehrini kuran ve yiizyillardir bu sehri ellerinde tutan Yebusilerle
miicadele edilerek sehir alinmisti. Hz. David zamaninda alinan Kudis ilk kez
Israilogullarinin eline gegmis ve yeni kurulan devletin baskenti yapilmistir. Bu

suretle ilk kez tarih sahnesine Israilogullari’na ait bir devlet ¢ikmugtir.1?

Israilogullar1 Misir’dan ¢ikarak Filistin’e gelmeleri ve burada Hz. Davad’un lider
olarak secilip Kudiis’ii alarak devletini kurup oray1 baskent yaptiklari M.O 1200—
1030 seneleri arasindaki donemde, siyasi ve askerlik kabiliyetlerine giivendikleri
kisileri gecici olarak lider tayin etmislerdi.'?® “Hakim” olarak isimlendirilen bu
liderler isleri bittikten sonra liderlikten ¢ekiliyorlardi. Hz. Ylsa doneminden
Kudiis’iin alindig1 ve Hz. David tarafindan kurulan bu monarsik devlet donemine
“Hakimler” dénemi demektedirler.'?” Asur ve Babil Saldirilarina kadar siiren bu yeni

devir ise “Krallar” devri olarak isimlendirilecektir.

Hz. Davad kral olduktan sonra evvela Hz. Ibrahim, Hz. Ishak ve Hz. Ya‘kab’un
defnedildigi el-Halil sehrini alir. Akabinde Kudiis’i alarak Yebusilerin yapmis
olduklar1 Sion kalesini tamir ettirir. '?® Hz. Daviid’un krallig1i yaklasik 40 sene
stirmiistiir. Filistliler’in kesin olarak yenilmesi ve Kudiis’iin alinmasi ile biiylik bir
devlet kurulmus, smirlar1 ise Misir hudutlarindan Kizildeniz’e, Firat’a kadar

uzanmlstlr.129

Hz. Davad Allah tarafindan Kudiis’te bir mescid yapmasi i¢in vazifelendirilir. Ancak
mescidin duvarlar1 ylikselmeye bagladiktan sonra her seferinde yikilir. Bu mescidi

yapmanin kendisine nasip olmayacagint anlayan Hz. Daviad 40 senelik bir

125 Armaoglu, Filistin Meselesi ve Arap-Israil Savaslar: (1948-1988), 19.
126 fsrail Enformasyon Merkezi, Israil Hakkinda Gergekler, 9.
27 Kiziloglu, “Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen Siiregte Yahudiler ve Siyonizm’in
Gelisimi”, 39.
128 Ozcan ve Ayar, “Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir’atii’s—Safa Adli Eserindeki Kudiis”,
220.
129 {srail Enformasyon Merkezi, Israil Hakkinda Gercekler, 10.
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hiikiimdarligin ardindan vefat eder. Vefatindan evvel oglu Hz. Siileyman’i tahta
gecirerek kral ilan eder ve O’na sinirsiz mal ve miilk birakarak Beytii’l-makdis’i

muhakkak insa etmesini vasiyet eder.'*

M.O 965-930 seneleri Hz. David’un kurdugu kralligin en sasaali donemidir.'3! Hz.
Siileyman devrinde Ibrani Krallig: biiyiik bir gelisme gostererek ekonomik ve askeri
cihetten biiyiimiistii.’®? Hz. Siileyman Kudiis’te kendi adini tasiyan ve Ibranilerin ilk
mabedi olan Siileyman Mabedini yaptirir. Bu mabed Yahudi inancina goére tanrinin

gdkten attig1 “Even Satiah”, “Nirengi Tas1” nin iizerine insa edilmisgtir.!3

Hz. Siileyman zamaninda devlet biiyiimiis ancak bununla birlikte gelen yiiksek
vergit® on iki kabilenin kendi aralarindaki ¢ekismeler ve sehir hayatiin getirdigi
gerilimler sebebiyle!®® Hz. Siileyman’in vefati sonras1 bazi isyanlar ¢ikmis ve krallik
ikiye boliinmiistiir. Cikan isyan neticesinde 10 kabile kralliktan ayrilmis Israil
ismindeki kuzey krallig1 yaklasik 200 yil, Hz. David’un kabilesi olan Yahuda ve
Biinyamin kabilelerinin oldugu Yahuda isimli Giiney krallig1 ise yaklasik 400 sene
boyunca varligini devam ettirmistir. 1% Kuzey kralliginin merkezi Samura, Giiney

kralliginin merkezi ise Kudiis tiir.*¥’

1.1.3.2. Kudiis’te Asur ve Babil Hakimiyetleri
Asur kral1 V. Salmanassar (M.O 727-722) Israil Krali Hosea’nmn kendisine édemesi

gereken verglyi Misir’a vermesi sebebiyle kuzey kralligi tizerine seferler

1% Na’imi, Cesmecizade Ni’metullah Celebi (6.1567), Feza'il-i Kuds, Haz. Yasin Coskun ve
Menderes Velioglu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig: Yayinlari, 2017),
25.
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Gelisimi”, 39.
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133 Ozcan ve Ayar, Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir’atii’s—Safa Adli Eserindeki Kudiis”,
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134 Argin, “Demir Cag1 Yazili ve Arkeolojik Kaynaklarinda Israil ve Yahuda Kralliklar1”, 4.
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diizenlemistir.'®® Oglu Sargon ise Kuzey krallig1 iizerine sefer diizenleyerek M.O
722’de bu kralliga son vermistir. Bununla birlikte Sargon’un oglu Sanherib’de
Yahuda kralligin1 kusatmis 46 yerlesim yerini de eline ge¢irmisti. Hizkiya daha evvel
sehri boyle bir kusatma i¢in, duvarlar yiikseltmek ve suyollarinin degistirilmesi gibi
tedbirlerle hazirlamisti. Sanherib’in Kudiis’ii muhasarasinda Yahuda krali Hizkiya
kendisine bir el¢i gondermis ve “kusatmayr kaldirirsa, ne isterse verecegini”
sOylemesine ragmen savas devam etmistir. Arkeolojik kazilarda bulunan tabletlerin
coziimleri ile ortaya c¢ikan bilgilere gore Asur krali Sanherib kusatmayi,
“Boyunduruguma girmeyi kabul etmeyen Yahudi Hizkiya'nin duvarli, giiclii 46
sehrini, onlarin ¢evrelerindeki sayisiz kiiciik sehirleri tirmanarak, kusatarak,
saldirarak, yiiriiyerek, tiinelleri ve kanallar: kugattim ve onlari aldim. 200150 kisiyi,
sayisiz biiyiik ve kiigiik, erkek ve disi, atlar, develer, esekler, koyun ve kegiyi
onlardan aldim ve yagmaladim. Onu kafesteki bir kus gibi krallik sehri Kudiis te
yakaladim” sozleriyle anlatir.®® Ancak kusatma basarisiz olarak kaldirilir. Bunun
sebebi ise kimi arastirmacilara gore tam bilinmemekte kimilerine gore ise, veba

salginmin etkili oldugu diisiiniilmektedir.4°

Ayakta kalan tek Israiloglu devleti Yahuda krallig1 idi. Asurlularin yikilmasindan
sonra Misir ile Babil devletleri arasinda kalan bu krallik bir nevi tampon bir bolge
durumundaydi. Babil devleti ile Misir devleti'nin M.O 608°de yaptiklar1 Magetta
savasindan Babil devleti ciddi bir fayda saglayamayinca Babil krali Nabukadnezar
Yahuda krallig1 iizerine yiiriimiis ve M.O 586°da kral Yehoyakin’i emri altina alarak
bu devlete son vermistir.!*! Bu savas Babil tabletlerinde “7. Yil: Kislev ayinda
Akat‘in kralt ordusunu topladi ve Hattu iizerine yiiriidii. Yahuda sehrine karsi
karargahimi kurdu ve Adar ayimin ikinci giiniinde kenti kusatti ve kralini ele

gecirdi”**seklinde ifade edilmektedir.

Yahuda kral1 Yehoyakin’den sonra yerine Sidikya kral oldu ve Misir Firavun’u ile

ittifak yaparak bir ayaklanma ¢ikardi. Bunun {izerine Nabukadnezar kralin ailesini,

138 Argin, “Demir Cag1 Yazil ve Arkeolojik Kaynaklarinda Israil ve Yahuda Kralliklar1”, 17.

139 Arcin, “Demir Cag1 Yazili ve Arkeolojik Kaynaklarinda Israil ve Yahuda Kralliklar1”, 19.

10 Tekin, “M.O 5000 - M.S 1967 Aras1 Dénemde Kudiis’iin El Degistirmesi”, 325-326.

141 A g.e., 325-326.

12 Arcin, “Demir Cag1 Yazili ve Arkeolojik Kaynaklarinda Israil ve Yahuda Kralliklar1”, 25.
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idarecilerini ve tiim Yahudi halkini siirgiin ederek savunma duvarlarini ve Siileyman
Mabedini yiktirip, sehri yakarak tahrip etti. Kudiis tarihinde buna “Babil Siirgiinii”

denmektedir.1*3

Mabedin yikilmasi ve sonrasinda yasanan siirgiinii “Birinci Mabed” dénemi seklinde
isimlendirmek yaygin bir kullanim olmakla birlikte bazi arastirmacilar boyle bir
isimlendirmenin dogru olmadigini1 sdylemektedirler. “Birinci Mabed Doénemi”
ifadesinin “Ikinci Mabed Dénemi” ifadesinden hareketle, tanimlamay1 kolaylastiran
bir isim olarak kullanildigin1 ifade etmektedirler. Ciinkii “Birinci Mabed Donemi”
olarak adlandirilan dénem hem sosyal hayatta hem de devletin idaresi konusunda
mabed merkezli bir idare sistemi olmayip “monarsik” sistemde idare edilmistir.
Kudiis’te mabed merkezli bir idarl hayat ise ancak Pers hakimiyeti sonrasi
Yahudilerin tekrar Kudiis’e gelislerine ve mabedi yapmalarina izin verilmesinden
sonradir. Kralligin kurularak Siileyman Mabedi’nin yapildig1 ilk donem Monarsi
merkezli ve bunun lizerine odaklanirken, mabedin ikinci kez yapildigi donem ise,

ibadet ve inanclar iizerine odaklanilan bir dénemdir.***

1.1.3.3. Pers, Biiyiik iskender ve Roma’min Kudiis hakimiyetleri

Babiller’in Kudiis’i yakip yikmalarinin lizerinden 50 sene ge¢mis ve bu zaman
zarfinda Kudiis bir harabe olarak kalmistir. Pers krali Keyhiisrev M. O 539’da
Babilleri yenerek ortadan kaldirdi.*® Babillere nazaran Persler Yahudilere kars:

ilml bir yaklasgimda bulundu 4

ve Kral Keyhiisrev’in emriyle, Hz. Davad’un
soyundan gelen Zarubbabel liderliginde Yahudiler’in Kudiis’e geri doniigiine ve
bununla birlikte tapinaklarini yeniden insa etmelerine izin verildi. Bunun iizerine
Kudiis’e geri donenler ilk tapmagin yeri lizerinde ikincisini insa etmis ve Kudiis

duvarlarini tahkim ederek giiglendirmislerdir.*’

43 Tekin, “M.O 5000 - M.S 1967 Aras1 Dénemde Kudiis’iin El Degistirmesi”, 325-326.
144 Ali Osman Kurt, “Ikinci Mabed Dénemi Yahudiligine Genel Bir Bakis”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 10, S. 2 (2006), 444.
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222.
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Pers Krali’nin doniis izni vermesi ile Kudiis’e gelen Yahudilerin liderligi yine ilk
yillarda Hz. Davad ve Hz. Harin neslinden gelenlerce yapilmistir. Kudiis’e ilk
gelindiginde Hz. David’un neslinden gelen Zerubbabel Perslere karsi bagimsiz bir
monarsi tesis etmeye c¢alismigsa da sonralar1 ortadan kaybolmus ve bdylece
kahinler’in idare ettigi yeni bir siyasi donem baglamigtir. Liderlik Hz. Davad’un
hanedanligindan kahin Tsadok siilalesine gegerek teokratik bir sistem hakim

olmustur. *® Krallar devrinde Peygamberlere nazaran pek de bir gorevleri

149 150

olmayan,** mabetten, kurban ve diger ibadetlerin icrasindan mesul olan kahinler
Knesset Hagedolah’in (Biiyiik Meclis) kurulmasiyla ! Yahudilerin siyasi
idareciligini de iistlenmis oldular.’®® Béylece Yahudilerin hem dini hem de siyasi
liderligi iki bilgin olan Ezra ve Nehemya ile Israil Peygamberlerinin sonuncusunun
da icinde oldugu “Biiyiik Kurul Uyeleri” nin eline gegmistir.'®® Bu siyasi durum M.O
516/515°de baslayp, arada Biiyiik Iskender’in M.O 333-320, Misir’daki Helenistik
krallar Ptolemaioslar ve Selevkoslar’m M.O 320-142 idareleri de dahil M.S 70

senesindeki Roma siirgiiniine kadar devam etmistir.*>*

Siirgiindeki Yahudiler tekrar Kudiis’e doniip, Siileyman Mabedini insa edip Davad
kralligi1 yeniden kurarak bagimsiz bir Yahuda hayal etmislerdi fakat bu
gerceklesmedi. Ilk olarak Yahudilerin tamami Kudiis’e donmedi. Krallik yeniden
kurulamadig1 gibi Yahudiler artitk hakim devletlerin tayin ettigi valiler tarafindan
ancak kendi i¢inde dar bir cemaat otonomisi olarak yonetildiler. Yeniden insa edilen
mabed ise, Hz. Siileyman’in yaptig1 ile karsilastirildiginda tam bir hayal kiriklig
oldu.'® Bazi arastirmacilar tarafindan, Babil’den doénen Yahudilerin etnik ve milli
kimliklerini muhafaza edemedikleri diisiiniilmektedir. Tekrar Kudiis’e yerlesmesine
miisaade edilenlerin, Babil siirglinii ile gidenlerin ¢ocuklar1 yahut torunlari olup

olmadiklar1 siiphelidir. Siirgiinden donenlerin seceresinin yazildigr “Ezra” ve

18 Kurt, “Ikinci Mabed Dénemi Yahudiligine Genel Bir Bakis”, 447.
199 ALg.e., 446.

150 A g.e., 449.
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“Nehemya” kitaplarma gére 600°den fazla isim Israil’den degildir. Bunlar
muhtemelen miihtedilerin ¢ocuk ya da torunlaridir. Bununla birlikte geri donenlerin
neredeyse tamaminin isminin yabanci olmasi “yahvistik” unsurlarin asimile oldugu

fikrini vermektedir.1°®

Yahudilerin Kudiis’te yerlesme ¢abalar siirerken Biiyiik Iskender M.O 333’te Pers
Krali III. Darius’u Cilia’da Issus Savasi’nda yenmis ve bdylece Filistin Makedonya
hakimiyetine girmistir.*®” Iskender Issus savasi sonrasi Yahudilere teslim olmalarim
soylemisse de Yahudiler Perslere olan baghliklar1 sebebiyle bu teklifi kabul
etmediler. Iskender savagsmak maksadiyla Filistin’e ydneldiginde ise, en etkin haham
Jaddua, Iskenderi sehrin girisinde karsilamak suretiyle teslim olmuslardir. Bu
davranis karsisinda iskender Yahudilere yumusak davranmus, yilda bir kez vergiden
muaf tutmus ve Grekler tarafindan ibadethanelerine zarar verilmeyecegi konusunda
teminat vermisti. 1° Boylece Yahudilerin Pers hakimiyetindeki dini cemaat

boyutundaki otonom durumlari iskender hakimiyetinde olarak devam etti.

Iskender’in M.O 320°de &liimii iizerine iilke generaller arasinda paylasildi Kudiis ve
cevresi Misir hdkimi I. Ptolemaios’un (Batlamyus) eline gec¢mistir. Ptolemaios
Yahudilere kaba davranmamakla birlikte onlar1 Iskenderiye’de Syrene’ye
yerlestirmisti. Buradan da Kiiciik Asya i¢ine dagilan Yahudiler oldu. Kiiciik bir vergi
karsiliginda onlar1 kendi i¢glerinde hahamlarin idaresinde problemlerini ¢dzebilecek
sekilde muhtar birakmist.!®® Bu bélge 101 sene boyunca Misir egemenligi altinda
kalmis ve Iskenderiye’ye yerlestirilmeleri sebebiyle Kudiis’te Yahudi niifusu azalip

Yunan-Helen niifusu ve kiiltiirii artmusti.

Seleukoslar’in lideri III. Antiokus M.O 198’de Kudiis’ii ele gecirdi ve Yahudilere
inanglarin1 yasama hususunda karigsmadi. Ancak Seleukoslar Ptolemiler’den farkli
olarak Grek kiiltiiriinii dayatarak Yahudileri asimile etmeye c¢alisiyorlardi. Bu

minvalde bazi ayinleri engellenmeye ¢alisilmis ve slinnet olmak yasaklanmisti. Hatta

16 A g.e., 444.
157 {srail Enformasyon Merkezi, Israil Hakkinda Gercekler, 15.
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159 Hatice P. Erdemir, “Kudiis’teki Yahudi Isyan1 ve Yahudiler”, History Studies, Ortadogu
Ozel Saysi, C. 2 (2010): 20.
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mabede putperestligin sembolii olan Zeus heykeli yerlestirdiler.'®® Bunun iizerine
Yahudiler yer yer ayaklanmaya baslamis, IV. Antiokus bu ayaklanmalari1 kanli bir
sekilde bastirmistir. Ancak hadiseler yatismamis Hasmonay ailesinden haham
Matatyas liderliginde daha biiylik bir isyan hareketi baslatilmistir. O’nun GSliimi
lizerine isyanin liderligini oglu Judas iistlenmis ve bu zamanda Antiokhus’un biiyiik
ordusuna karsi basar1 elde ederek M.O 164’de Kudiis’ii ele gegirmislerdir. Asil
bagimsizliga giden yol ise, Matatyas’in kii¢iik oglunun Romalilardan yardim alarak
Kudiis’iin bagimsizligin1 Seleukoslara kabul ettirerek Hasmonay Yahudi Devleti
kurulmustur.'®* Bu devlet M.O 141°den Romalilar’m istilasina kadar yaklasik 70

sene devam etmistir.

Seleukoslara kars1 miicadele ettikleri désnemlerde Yahudilere destek veren Roma'®?

ilerleyen senelerde Kudiis’ii hakimiyeti altina aldi. Roma generali Pompeius,
Yahudilerin iki siilale arasindaki taht kavgalarini sonlandirmak gibi gostermelik bir
bahane ile Kudiis’teki Hagmonaylarin iizerine sefer diizenledi. Asil maksat ise
Kudiis’ii ele gecirmekti. U¢ aylik bir savasin sonunda M.O 63’de Kudiis’ii ele
gecirdi.'®® Hasmonay siilalesi Roma’ya kars1 bazi girisimlerde bulunmus olsa da
yenilerek 6ldiiriilmesi neticesinde Hasmonaylar son buldu. Ve M.O 40 yilinda artik
Kudiis Roma Imparatorlugu’nun bir eyaleti haline geldi.®* Pompeius’un Kudiis’ii
yagmalamis olmasma karsin M.O 37 yilinda Kudiis Krali olan Herodes, Roma

taraftar1 vassal bir krallik gibi hareket etmistir.1®®

Filistin’de Yahudi ayaklanmalar1 goriilene kadar imparatorlarin genel tutumu
Yahudilerin korunmasi yoniindedir. Roma idaresi bagka topluluklara tanimadigi bazi
haklar vermistir. Yahudiler kendi din adamlar tarafindan idare ediliyor ve ozgiirce
yasiyorlardi. Hatta Yahudilerce put olarak kabul edilen kartal baglikli Roma

armasinin Kudiis’e sokulmasina izin verilmemistir. Belki de en 6nemli hususlardan

160 Kyziloglu, “Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen Siiregte Yahudiler ve Siyonizm’in
Gelisimi”, 40-41.
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biri de 20 yas {lizeri her Yahudi’nin tapinaga vermesi gereken verginin,
imparatorlugun diger bolgelerindeki Yahudilerden devlet eliyle toplanarak Kudiis’e
gonderilmesinin Roma kanunlariyla teminat altina alinmis olmasidir. Tiim bunlarla
birlikte Yahudilerin dini vecibelerini rahatlikla yasayabilmeleri i¢in Sabat giinii
mahkemeye ¢ikmak, mecburi hizmet ya da askerlikten muaf tutuldular.'®® Siileyman
Mabedi’nin ikici kez ingas1 eskisi gibi biiylik ve gosterigli olmamis Roma’nin tayin
ettigi Herod Kudiis’e bir¢ok yeni yap1 yapmasinin yaninda mabedi de yeniden tamir
edip eski gorkemine kavusmasi igin biiyiitiip genisletmistir.'®’ Mabedin bu gorkemli

hale getirilme gayreti Yahudilerin M.S 70°deki isyanlarina kadar da stirmiistiir.

Roma’nin bazi idarecileri gitgide Yahudiler lizerindeki baskiyr artirmaktaydilar. Bu
baskilar neticesinde biriken 6fke M.S 66’da isyana sebep oldu. Bu isyan ile ilgili
ufak detaylarin bile mevcudiyetini, isyanin baslangicinda Yahudilerin tarafinda olan
ancak sonralari Roma tarafina gegen Josephus’un yazilarina borgluyuz. 1%
Yahudilerin isyaninin bazi hassas taraflar1 vardi. On goriilemeyen bazi kétii sonuglar
dogruma ihtimali s6z konusuydu zira Roma’nin dogu smirlarindaki Iskenderiye ve
Antioch’daki Yahudilerin de bu isyana katilma ihtimali vardi. Roma i¢in zor olan
seyin Atlantik’ten Hazar Denizi'ne, Ingiltere’den Biiyiik Sahra’ya kadar uzana bir
bolgeyi ele gecirip eyaletleri haline getirmek degil, buralar1 yonetebilme kabiliyeti

gostererek barisi temin edebilmek oldugu goriilmekteydi.®

Isyan, Kudiis yakinlarindaki Masada bolgesinde saglam kayaliklardaki bir kalede
baglamistir. Romal1 askerlerin tamami Zealotlarin ani bir saldirisiyla gafil avlanarak
oldiiriilmislerdir. Ayn1 saldir1 Antonia kalesine de yapilmis, kaledeki askerler teslim
olursa bir sey yapilmayacagi sdylendigi halde Romali askerler teslim olduktan sonra
hepsi oldiirtilmiistiir. Bu isyanin sonucu Kudiis’teki tiim Yahudi varligina son
verecek bir netice olacakti. Neticede Roma Imparatoru Nero, Vespasianus’u bu

isyan1 bastirmak icin gorevlendirmistir. Bu arada isyancilar hareketi genisleterek

166 A g.e., 122-123.
167 Ozcan ve Ayar, “Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir’atii’s—Safa Adli Eserindeki Kudiis”,
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Roma valisini dahi 6ldiirmiislerdi. 1”® Vespasianus Yahudi isyanma ilk karsi ilk
tedbirlerini aldig1 donemlerde Nero &liir ve Imparatorlukta pesi sira dort idarecinin
degistigi bir karigiklik devri olur ki, bunlarin sonuncusu ise Kudiis isyanini
bastirmakla vazifeli Vespasianus’tur. Kendisi imparator olduktan sonra bu vazifeye
oglu Titus’u tayin eder. Bu siralarda Kudiis ise kendi i¢inde yasadigi kargasayla
mesguldiir. Ug siilale birbiriyle hakimiyet miicadelesine girmislerdi. Kudiis’te
Yahudiler birbirinin kanini dékerken ve hicbir sekilde diizen kalmamisken Titus
ordusuyla muhasara ettiginde ancak akillar1 baslarina gelerek aralarindaki savaslara
son verip ellerindeki 20.000 kadar Yahudi’yi Titus’a kars1 koymak icin bir araya
getirebildiler. 7’* Yahudiler daha evvel bahsedilen “Dért Imparator” karisiklik
déneminin zayifligina ve Kudiis’iin dik yamaglari, tahkimati ile labirent misali
tapmaga giivenerek Romalilar1 biiyiik bir 6zgiivenle karsiladilar. isyanin baslamasi

lizerinden bes y1l gecmis olmasi da ayrica cesaret verici bir baska husus olmustur.’?

Titus sehri ele gegirebilmek igin ilging metotlara bagvurmustur. Bunlardan biri tiim
sehrin surlarimin etrafina bir ikinci sur insa ettirerek tiim giris ¢ikislar1 kesecek
sekilde Kudiis’ii tam bir abluka altina almasidir. Bu arada Antonia kalesini ele
gecirip, karargdh olarak kullanilmasi i¢in birakilan bir bur¢ disinda tiim burglar
yiktirllmistir. Savasin ilerleyen zamanlarinda Kudiis’e girilmis ancak bir tiineller
sehri olan Kudiis’iin tamaminin alinmasi bir ay kadar bir zaman almistir. Bu esnada
Roma askerlerinden kagarak tapmaga siginmis olan birgok isyanci ve Yahudi aileler,
tapinakta ¢ikan yangin sebebiyle zor durumda kalmiglardi. Tapinagin giimiis kapilar
erirken Romal1 bir askerin yangini tapinagin igerisine tasiyacak sekilde pencereden
iceriye bir mesale atmasi ise yangiin hacmini ve yikiciligimi artirmistir. Bu esnada
yangint durdurmak istese de buna muvaffak olmayan Titus, kutsal emanetlerin
tutuldugu ve kutsallarin kutsali seklinde ifade edilen odaya girmistir. Bu odaya
senede bir kez olmak {izere sadece en bilgin hahamin girmesine izin verilirdi. Bunun
disinda M.O 70’de Pompeius bu odaya girmistir. 2”® Bu isyanin bastiriimasi

neticesinde mabed tamamen harap olarak yikilmis ve tamamen yok olmustu. Bu

170 Erdemir, “Kudiis’teki Yahudi Isyan1 ve Yahudiler”, 124,
171 Montefiore, Kudiis: Bir Sehrin Biyografisi, 2.
12 A g.e., 3.
173 Montefiore, Kudiis: Bir Sehrin Biyografisi, 4-6.
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hadiseler Yahudiler i¢in yeni ve zorlu bir dénemin baslangici olmustur.™* Bu

tarihten sonra da bir daha tekrar asla yapilamamuistir.

Titus isyancilara karst cok sert tedbirler almistir. Isyancilar ya hapse atilmis ya
oldiiriilmiis yahut kole yapilmistir. Kudiis’teki tapinakta ibadet son bulmustur.l”
Yahudiler i¢in son derece kutsal olan ve sadece rahiplerin gérmesine izin verilen
Menora, (yedi kollu samdan) Glimiis Borozan ve Kutsal ekmek masasi yagmalanmis
ve Roma’da Titus’a adanmis olan zafer takindaki kabartmalarda tasmirken
resmedilmistir.’® Fiziksel cezalandirmalardan kurtulanlarin ise tiim topraklarina el
koyuldu ve en yiiksek fiyati verene satildi. Ancak bununla birlikte isyana katilmayan
Roma’nin diger sehirlerindeki Yahudilere dokunulmadigi gibi daha evvel taninan
ayricaliklar da devam ettirildi. Yahudileri bu felakete siiriikleyen Zealotlar
miicadeleye devam edereck Masada kalesinde bir araya gelerek tekrar hareketlenmeye
caligsalar da Roma birlikleri kaleyi muhasara edip isyancilart teslim olmaya
zorladilar. Nihayetinde kaleye girildiginde tiim Yahudilerin, es ve cocuklart ile

birlikte birbirlerini dldiirmek suretiyle intihar ettiklerini gordiiler.*”’

Roma ile savasmaya karsi ¢ikan haham Yohanan Ben Zekkai, sehrin muhasarasi
sirasinda bir tabut i¢inde kagmis ve daha sonra Romalilardan 6zel izin alarak
kurdugu okul vesilesiyle Yahudiligi devam ettirmeye ¢alismistir. M.S 132°de Haham
Akiba ve kendisini Mesih ilan etmis, geng bir savas¢i olan Bar Kohba, Hadrianus’un
stinneti sinirlandirmasi ile ilgili bir isyan baglatmis, gerilla taktigi ile 6nceleri basari

saglasa da M.S 135°de her ikisi de yakalanarak idam edilmistir.1’®

Ilerleyen zamanlarda Roma ikiye ayrilmis ve Kudiis Dogu Roma Devleti’nin
siirlarinda kalmistir. Bu siralarda milat kabul edilen tarihte, dogum tarihi tartigmali

olmakla birlikte Hz. Isa diinyaya gelmis 1 ve Israilogullarma risalet ¥ ile

174 Patrick LeRoux, Roma Imparatorlugu, ¢ev. Ismail Yerguz (Ankara: Dost Kitabevi
Yaymlari, 2006),116
175 Erdemir, “Kudiis’teki Yahudi Isyan1 ve Yahudiler”, 125.
176 Baker, Eski Roma, 243.
77 Erdemir, “Kudiis’teki Yahudi Isyan1 ve Yahudiler”, 126.
178 A g.e., 127-129.
179 Meryem, 19/29.
180 Alj imran, 3/50; Meryem, 19/30.
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vazifelendirilmistir. 8" Yahudilerin Hz. 1sa’y1 kabul etmemeleri‘®?

lizerine yasanan
birtakim hadiseler neticesinde Hz. Isd Yahudilerce kovusturmaya tabi tutulmus ve
aleyhinde tuzak kurularak '® carmiha gerilmesi i¢in calismislardir. Nihayetinde
carmiha gerilme hadisesi vuku bulmus ancak Kur’an-1 azimiissana gore ¢armiha
gerilen kisi Hz. Isa degildir. Allah (c.c) Hz. Isa’y1 goge yiikselttigini *®* ve bu
hadisenin Yahudiler ile Hiristiyanlar arasinda bir ihtilaf mevzu olarak kaldigini
beyan buyurmaktadir.'® Yasanan bu hadiselerden sonra Isevilik gittikce genisleyerek

Roma devletinde say1 bakimindan ¢ogalmistir.

Konstantin M.S 313°deki fermaniyla Hiristiyanlig1 serbest bir din haline getirmis
boylece Kudiis artik Hiristiyanlik i¢in de kutsal bir merkez olmustur. 8 iznik
Konsilinde (M.S.325) yapilan toplantilarla Hiristiyanlik esaslar1 belirlenmis®’ ve bu
asrin sonuna dogru artik Kudiis bircok yerinde manastirlar ve kiliseler insa edilmek

suretiyle neredeyse tamamen bir Hiristiyan iilkesi haline gelmistir. 88

Dogu Roma Devleti’nin yonetim tarzindan mutlu olmayan Yahudilerin de, Sasani
ordusuna katilmalar1 ile zaten sarsintilar yasayan Roma’nin 614 yilinda Suriye,
Filistin ve Misir sehirleri Sasaniler tarafindan isgal edildi. Dogu Roma’nin elinde
sadece Karadeniz ve Balkan eyaletleri kalmist1.!®® Aradan ¢ok zaman gegmeden
sadece 16 sene sonra Roma Devleti tekrar Kudiis lizerine yiirliyiip Sasani Devletiyle
savasarak 630 senesinde sehri geri aldi. ' Sehir bundan 10 sene sonra da

Miisliimanlarin fethi ile tekrar elden gikacaktir.

181 Sehristani, Ebii’l-Feth TAciiddin (Lisaniiddin) Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed (6.
548/1153), el-Milel ve 'n-Nihal, ¢cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera, 2008), 199.
182 Ali imran, 3/52.
183 Ali imran, 3/54.
184 Nisa, 4/158.
185 Nisa, 4/157.
186 Tekin, “M.O 5000 - M.S 1967 Aras1 Dénemde Kudiis’iin El Degistirmesi”, 327.
187 Sinasi Giindiiz, Pavilus Hiristivanligin Mimar: (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2004),
122
188 {srail Enformasyon Merkezi, Israil Hakkinda Gercekler, 21.
18 Emmanuel Berl, Attila’dan Timutr'a Avrupa ve Asya, cev. Giilseren Devrim (istanbul:
Dogan Kitapgilik, 1999), 39.
190 Tekin, “M.O 5000 - M.S 1967 Aras1 Dénemde Kudiis’iin El Degistirmesi”, 328.
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1.1.3.4. Kudiis’iin Miisliimanlarca birinci fethi ve hagh seferleri

Miislimanlar 13/634 senesinde Filistin’in Giiney tarafinda, Dogu Roma Devleti ile
Ecnadeyn isimli yerde savasarak galip geldiler. Bu zaferle Filistin Miisliimanlarin
fethine acilmistir. Ecnadeyn’de yenilen Roma kuvvetleri komutant Artaban, biiyiik
bir kuvvet bulundurdugu Kudiis’e ¢ekilmek durumunda kaldi. Miislimanlar 15/636
senesinde Yermiik denilen yerde Roma ordusunu ikinci kez yenilgiye ugratt.* Hz.
Omer tarafindan Kudiis’e bir mektup génderilerek, Miisliiman olmalar1 yahut cizye
vermeleri karsihiginda sehirde kalmalarina izin verilecegi aksi takdirde Kudiis
lizerine sefer yapilacagini haberi verdi. Bunun {izerine Kudiis halki Hz. Omer ile
yapilacak bir anlagma ile sehri teslim etme karari aldilar ancak sehri bizzat Hz.
Omer’in kendisine teslim edeceklerine dair de bir sart kosmuslardi.!®? Belaziiri’nin

bu hususta verdigi bilgi sOyledir:

Niya (Kudiis) halka, diger Sam sehirleri ile yapilan antlasmalar gibi cizye ile
hara¢ odemek ve diger sehirlerin halkina verilenlerin aynmist karsiliginda
ondan eman vermesini ve sulh yapilmasini; ayrica anlasmanin bizzat Omer b.

Hattab tarafindan imzalanmasin istediler.1%

Hz. Omer Medine’den Cabiye’ye oradan da Kudiis’e gelerek ve o zamanki dini lider
Patrik ile ahidnameyi imzalamistir. Higbir sehrin fethinde bulunmak gibi bir
hassasiyeti olmayan Hz. Omer’in Kudiis’iin fethinde bulunmasi, bu sehrin Islam dini

icinde 6nemini gdsteren bir husus olarak kabul edilmektedir.%

Kudiis islam devletlerinin elindeyken dahili karisikliklar yasamamis ve uzun siiren
bir huzur devri yasanmustir. islam Devleti hizli bir sekilde biiyiimiis ve dahilde ¢ikan
baz1 karisikliklar neticesinde Muaviye liderliginde Emevi Devleti merkezini Sam’a
tagimistir. Bu donem igerisinde Kudiis Emevi Devleti’nin hakimiyeti altinda

kalmistir.%°

191 Muammer Giil, “Miisliimanlarin Kudiis’ii Fethi”, Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, S. 2 (2001): 48-49.
192 Tekin, “M.O 5000 - M.S 1967 Aras1 Dénemde Kudiis’iin El Degistirmesi”, 328.
193 Giil, “Miisliimanlarin Kudiis’ii Fethi”, 50.
194 A g.e., 49.
19 Tekin, “M.O 5000 - M.S 1967 Aras1 Dénemde Kudiis’iin El Degistirmesi”, 328.
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Emeviler ile Abbasilerin miicadelesi neticesinde 750 senesinde Abbasi Halifeligi ilan
edildi. Kudiis’te bu halifelige baglaninca Abbasi hakimiyetine ge¢mis oldu. Bu arada
Abbasiler Emevi Devleti’ni tam olarak ortadan kaldiramamis, hanedanin son {iyesi
Ispanya’daki Islam topraklarmi bu devletten ayirmayr basarabilmistir. 1*® Bu
karisikliklar sebebiyle Kudiis’te uzun zaman siyasi bir istikrar olamadi. Misir’da
Tolunogullar1 Devleti’nin kurulmasiyla ve Kudiis’iin 878’de bu devlete baglanmasi
neticesinde, Kudiis’te Tiirk idarecileri devri baslamis oldu. Kudiis 935 senesinde yine
Tiirk olan Ihsidlerin hakimiyetine girerek 969’a kadar bu devletin idaresinde kald.1%’
Daha sonra Ihsidler Devletine son veren Fatimiler ise, Efdal komutasinda Askelan’da
haclilarla yaptig1 savasta yenilgiye ugradi. 1099 senesinde 1000 Fatimi askeri

tarafindan savunulan Kudiis Haclilarin eline gegmis oldu.1%

Kudiis’lin elden ¢ikmasina Papa II. Urban’in yaptigi hacl seferi ¢agrisi neden
olmustur. Bu ¢agr1 iizerine Avrupa’dan harekete gecen Hagli ordusu kutsal topraklari
kurtarmak maksadiyla Anadolu’ya gelmis, buradaki savaslar neticesinde Antakya ve
Urfa’y1 alarak kontluklar kurmus ve Kudiis iizerine yiiriimeye devam etmistir.!% Hz.
Omer devrinde fethedildikten sonra 450 sene boyunca Islam topragi olarak kalan
Kudiis, Antakya’nin elden ¢ikmasindan ancak iki yil sonra sehre ulasan haclilar
tarafindan isgal edilmistir.2° Haglilar burada bircok kiiciik devletler kurarak medeni
sehir hayati, tekonoloji ve yiiksek refah seviyesindeki Miisliimanlarla sosyal ve
ekonomik iliskiler kurdular. Islam diinyasinin zenginliklerini Avrupa’ya tasiyarak
orada yayginlastirdilar. Bu yayilma ozellikle Italya sehirleri arasinda daha
yogundu.?’! Haglilar Kubbetii’s-Sahra ve Mescid-i Aksa’daki kiymetli esyalar1 tahrip
etmis ve gotiirebildiklerini de almiglardi. Camiiler kilise olarak kullanilmisg

Kubbetii’s-Sahra’nin {izerine hag¢ dikilmistir. Mescid-i Aksa ise bazi degisikliklerle

1% A g.e., 329.
197 Ozcan ve Ayar, “Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir’atii’s—Safa Adli Eserindeki Kudiis”,
224.
198 Tekin, “M.O 5000 - M.S 1967 Aras1 Dénemde Kudiis’iin El Degistirmesi”, 329.
199 Kiyziloglu, “Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen Siiregte Yahudiler ve Siyonizm’in
Gelisimi”, 43.
200 N&’imi, Fezda'il-i Kuds, 35.
201 Halil Inalcik, Osmanhlar Fiitiihat Imparatorluk, Avrupa Ile Iliskiler (Istanbul: Timas
Yayinlari, 2010), 277.
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krallarin saray1r haline getirilmistir. 2®? Haglilar icin daha sonraki seferler kutsal
maksadin1 kaybedip bir ticaret meselesi ve dogunun zenginligini somiirme halini
alinca, siyasi olarak Anadolu ve burada kendi sonlarim1 hazirlayacak Sel¢uklu
tehlikesini géremediler. Anadolu Selguklu ve Suriye Selguklularinin iistlin gayretleri
neticesinde zayiflayan Haglilar?®® Selahaddin Eyy(bi’nin son darbesiyle Kudiis’ten

cikarildilar.

1.1.3.5. Kudiis’iin Miisliimanlarca ikinci fethi ve kaos dénemi

1144°de Selguklu valisi Imadiiddin Zengi haclilara kars1 en giiclii duran kisi oldu.
Hatta denilebilir ki hachlara karsi Kudiis’ii alma fikrini atesleyen odur. Harekete
gecerek 1144’te Urfa Kontlugu’nu aldi. imadiiddin Zengi’nin vefat1 sonras1 haglilar
Urfa’yr tekrar aldilarsa da babasindan sonra basa gegen Nureddin Zengi vakit
gecirmeden burayi ikinci kez ald1.2%* Nureddin 1149°da Antakya Prensligini de almus
ardindan 1154’te Suriye’ye girmistir. Bu tehlikeyi goren haglilar Sam, Urfa ve Suriye

bolgesi i¢in ikinci bir hagli seferi dahi diizenlediler.

Misir merkezli Fatimi Devleti i¢ karigikliklar yasanmaktaydi. Kudiis krali buraya
miidahale etmek {izereyken Nureddin Zengi 1174 senesinde komutanlarindan
Esed’tid-din Sirkuh’u Misir’a gondererek buradaki ¢alkantilar1 kontrol altina alarak
muhtemel bir hagli tehlikesine karsi giiclendirmis oldu. Bu basaris1 sebebiyle
Fatimiler kendisine vezirlik verdiler. Nureddin Zengi’nin 6liimii iizerine Selahaddin
Eyylbi bagli oldugu Zengi Devleti’'nden ayrilarak Misir’da devletini ilan etti. Bu
siralarda iyice zayiflamis olan Fatimi Devleti kolayca ele gecirilebilmistir.

Selahaddin bundan sonraki 3 sene igerisinde de Suriye’ye hakim oldu.?% Misir gibi

biiyiik ve gii¢lii bir devlet ile Suriye gibi giiglii iki bolgenin Selahaddin tarafindan

202 Ozcan ve Ayar, “Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir’atii’s—Safa Adli Eserindeki Kudiis”,

225.

203 Selim Tezcan, Mehmet Sadik Giir ve Alper Saribas, “Israil Tarih Ders Kitaplarinin (1948-
2014) Goziinden Selguklular: Filistin - Kudiis Hakimiyetleri ve Hagli Seferleri ile Cihat
Hareketinin Baslangicindaki Rolleri”, Filistin Arastirmalar: Dergisi, Kudiis Ozel Sayzst, S.
2 (Kis 2017): 21.

204 A g.e., 123

205 Tekin, “M.O 5000 - M.S 1967 Aras1 Dénemde Kudiis’iin El Degistirmesi”, 329.
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birlestirilmesi Eyytbi Devleti’nin giiciinii artirmisti. Gelisen ticaret ve kalkinma artik

Kudiis’iin fethini mecbiri bir hale getirmisti.?%

Eyyiabi Devleti i¢ istikrarin1 sagladiktan sonra Kudiis’e yonelmis ve 1187°de Hittin
muharebesinde Kudiis kralligi ordusunu maglub etmistir. Selahaddin sehre girmek
i¢in acele etmemis, Miisliimanlar i¢in 6nemli bir giin ve Hz. Peygamber’in Mi‘rac’a
yiikseliginin sene-i devriyesi olan 2 Ekim Cuma giliniinii beklemis ve boylece sehri
teslim almistir.?” Fethin gerceklestigi y1l olan 1187’ye kadar hagl kralligin merkezi
Kudiis iken bu fetih sonras1 merkezlerini Akka’ya tasimak zorunda kalmislardir.?%
llerleyen yillarda Ingiltere Krali Arslan Yiirekli Richar 1191 senesinde bir anlagma
metni sunmus ancak Selahaddin Eyy0bi, “Kudiis sizin i¢in oldugu kadar bizim igin
de kutsaldir, fakat bizim icin daha onemlidir; zira Peygamber Efendimiz Mi‘rdc’a

2

buradan yiikselmistir...” seklinde cevaplamistir. 2® Bundan kisa bir siire sonra
Selahaddin Eyytbi vefat etmis ve Eyylbi devleti, ailesinin mensuplarinca
paylasilmistir. Memliikliiler’in bu devlete son vermesine kadar Eyytbi ailesi kendi
iclerinde cekigmeler yasamis, bir devlet gibi degil de bir beylikler federasyonu
seklinde idare edilmistir.?!® Bu istikrarsizlik ve i¢ karisikliklar devam ederken,
1227°de Kudiis tizerine II. Friedrich liderligin’de yeni bir hagh seferi diizenlendi.
Eyyabi Sultam1 Melik el-Kamil bu meseleyi kansiz halletmek istedigi gibi II.
Friedrich de bu sekilde ¢ozme taraftar1 olmustur. Karsilikli goriismeler neticesinde

Melik el-Kamil Kudiis’ii muvakkat bir zaman hagllara birakmaya raz1 oldu.?!* 1229

senesinde yapilan Yafa anlasmasi ile Kudiis Miisliimanlardan teslim alindi.

26 Tezcan, Giir ve Saribag, “Israil Tarih Ders Kitaplarinin (1948-2014) Goziinden
Selguklular: Filistin - Kudiis Hakimiyetleri ve Hagli Seferleri ile Cihat Hareketinin
Baslangicindaki Rolleri”, 125.

207 Tekin, “M.O 5000 - M.S 1967 Aras1 Dénemde Kudiis’iin El Degistirmesi”, 329.

208 Ayse Cekig, “Eyytibi - Hacli iliskilerinden Bir Kesit: Paylasilamayan Kudiis’ii Paylasan
Liderler (EI- Melik El- Kamil Ve II. Friedrich)”, Cappadocia Journal Of History And
Social Sciences, C. 9 (October 2017): 86.
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Miislimanlar bu duruma ¢ok {iiziildiiler. Tarih kitaplar1 Melik el-Kamil’in Misir’
korumak adina bu karar1 almak zorunda oldugu yorumunu yapmaktadir. Neticede

1244 senesinde Kudiis tekrar Eyytbilerin idaresi altina girmistir.?*2

Kudiis, Memliiklii Devleti’'nin ilk senelerinde Eyylbiler ile birkag kez el
degistirmistir. (1250-1260)?'3 Bu siralarda Mogol tehlikesi bas gostermis ve Abbasi
halifeligini 1258 senesinde yikmigslardi. Bolgedeki istikrarsizlik devam ederken
Baybars idaresindeki Memliiklii ordusu, Kitboga Noyan idaresindeki Mogol
birliklerini Eyliil 1260 senesinde Ayn Caliit muharebesinde maglub etti ve 1258’de
yikilan Abbasi Halifeligini 1261°de Misir’da canlandirdilar. Kudiis bu tarihten sonra
250 y1l Memliikliiler idaresinde kalmistir.?** Memliikliiler Kudiis’iin Miisliimanlar
icin ne ifade etigini iyi anlamis bir devlettir. Bu maksatla genis ¢apli bir imar
faaliyetine giriserek miithim eserler insa ettiler. Giiniimiizde Kudiis’te bulunan 150
Oonemli tarihi eserin 80’i Memliikliller donemine aittir. Kudiis’iin uzun siire i¢
cekismelerden uzak, siyasi ve iktisadi istikrar1 sebebiyle medreseler ve vakiflar
yoluyla ilim sahasinda biiyiik gelismeler kaydedilmis pek ¢ok {inlii alim egitim i¢in

Kudiis’e gelmistir.?!

1350’den beri hizla gelisme kaydeden Osmanli Devleti batiy1 endiselendirmis ve
1690 yillarma kadar batt Osmanli Devleti’ne kars1 hacli seferleri tertip etmistir.
Osmanli’ya karst motivasyon kaynaklari ise, en basta Hz. Isd’min mezarini
Miisliimanlarin elinden kurtarmak olmustur. Bati’nin Osmanl karsisindaki korkusu
ve teyakkuzu sebebiyledir ki, Almanya’da “Tirk korkusu” sebebiyle kiliselerde
muntazaman ¢anlar ¢alinirdr.?!® iste boyle bir dénemde Memliikliilerle Osmanli’nmn
aras1 pek agilmistir. Zira Siiligi Anadolu’ya yaymak isteyen Safevilerle Memliikliiler
ittifak halindelerdi. Yavuz Sultan Selim Caldiran Harbi ile Safevileri dizginledikten

sonra Memliikliiler ile arada bir tampon bolge durumunda olan Dulkadirogullari’ni

212 A g.e., 87.
213 Ozcan ve Ayar, "Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir’atii’s—Safa Adli Eserindeki Kudiis”,
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ortadan kaldirdi. Suriye’de Memliikliilerle Mercidabik Meydan muharebesi yapildi
ve bunun neticesinde Memliiklii ordusu geri ¢ekildi. Ordu sayilart birbirine yakin
olmakla birlikte giiclii ve atesli silahlara sahip olan Osmanli Ordusu 6nce Halep
sonra da Sam’1 alarak ilerledi. Osmanli Vezir-i Azami Sinan Pasa 1516 senesinde
Kudiis ve Gazze’yi alarak Osmanli Devleti’ne katti. Ekim ayinda fethedilen Kudiis’e
Yavuz Sultan Selim Han 31 Aralik’ta girmistir.?!’ Bu tarihten sonra Kudiis’iin, 1831-
1840 senelerindeki Kavalali Mehmet Pasa donemi harig, elden ¢iktig1r 1918’e kadar
400 sene Osmanli hakimiyetinde kalmigtir.?'® Osmanli idaresinde iken Kudiis dort
idari bolgeye ayrilmis ve Sam eyaletine bagl olarak direk Istanbul’dan idare

edilmistir.?®

Kudiis, Osmanli devrindeki en genis imar faaliyetini Kanini Sultan Siileyman
devrinde yasamistir. Bunlar baslica sehrin surlarinin yeniden imari, Su yollar1 ve
Mescid-i Aksa ile Kubbetii’s-Sahra’nin tamiri ile sehrin genelinde yapilan imar
faaliyetleridir.??° Yapilan ilk faaliyet ise sehrin suya duydugu acil ihtiyac sebebiyle
su getirilmesi olmustur. Suyun Hz. is3’nin dogdugu sehre getirildiginde insanlar icin
bir, hayvanlar i¢in de bir havuz olmak {izere iki havuz yapildig1 sdylenmektedir. Su
Kudiis’e ulastiginda Aksatullah ve Sahratullah arasina dort ¢esmeli bir sadirvan
yapilarak her ¢esmeye ayr1 bir isim verilmistir.??! Bundan sonra Kantini Sultan
Siileyman, sehrin eski surlarinin temellerinin bulunup yeniden insa edilmesini ister.
Bu surlarin uzunlugu 3500 zira (3975 metre) dir. Yapilan biiylik ve zorlu ¢aligmalar
neticesinde alt1 kapt kullanilarak yapilan sur dort senede bitirilir. Bu kapilardan
dordiine Bab-1 Amud, Béab-1 Halili’r-Rahman, Bab-1 David ve Bab-1 Meryem
isimleri konulmustur.??2 Belki de en 6nemli ¢alisma, Mescid-i Aksa ve Kubbetii’s-
Sahra’nin yenilenmesi olmustur. Bakimsiz kalan bu yerlerin artik kubbelerinden

yagan yagmurlar sizmaktadir. Vazifeli olarak orada bulunan Ni’metullah Celebi’nin

217 Tekin, “M.O 5000 - M.S 1967 Aras1 Dénemde Kudiis’iin El Degistirmesi”, 330.
218 Ozcan ve Ayar, “Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir’atii’s—Safa Adli Eserindeki Kudiis”,
226.
219 srail Enformasyon Merkezi, Israil Hakkinda Gergekler, 25
20 N&’imi, Fezd'il-i Kuds, 23.
221 A g.e., 38-39.
222 A g.e., 41-43.
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raporu tizerine Kantni Sultan Siileyman buralarin derhal Kabe gibi abad edilmesini

emreder.??® Bu calismada bir yil gibi bir zamanda bitirilir.

18. yiizyilin sonlarinda Osmanli Devlet’inin yasadig1 bazi1 olumsuz iktisadi ve ictimai
hadiseler sebebiyle Ingiltere, Fransa ve ABD bdlgeyle daha fazla alakadar olmus,
buralarda yeni konsolosluklarin agilmasi ile birlikte misyoner teskilatlarin da alakasi
artmigtir. Osmanli devleti her ne kadar toprak satisint ve gocleri kisitlamis, ingaat
izinlerini Istanbul’a baglamis olsa da 1914 senesinde ¢ikan Cihan Harbi neticesinde
Aralik 1918°de ?** Suriye’deki Yildirrm Ordularinin Ingiliz birlikleri karsisinda

maglup olarak geri ¢cekilmeleri neticesinde elden ¢ikmuistir.

Kudiis’iin  1918’de Ingilizlerin eline gecmesinden sonra 19-26 Nisan’da
gerceklestirilen San Remo Konferansi sonrast Filistin iizerinde resmen Ingiliz
Mandast Yonetimi ilan edilmistir. Manda yonetimi ilan edildiginde Filistin’deki
niifus dagilimi ise, %93 Arap, %7 civarinda da yabanci milletlerden olusmaktayd.??
Ingiltere Filistin’de bir Yahudi devletine kars1 olmadigim1 Balfour Deklarasyonu ile
beyan etmisti. Ingiltere Siyonist Dernekleri Baskan1 Lord Rothschild, 18 Temmuz
1917°de Ingiliz Disisleri Bakanmi Balfour’a bir mektup yazarak, Filistin’e Yahudi
gocliniin engellenmemesi, Yahudilerin burada kendi kendilerini idare etmesi ve
neticesinde buranin bir Yahudi vatani olmasini iic maddede teklif etmis, buna
karsilik Balfour’un verdigi miisbet cevap mektubu “ Balfour Deklarasyonu” olarak
meshur olmustur. Bunu 6nce Fransa ve Italya arkasindan 1918 yilinda da ABD
Baskam1 Wilson desteklemistir. 2® Bu gelismelerden sonra 1919 ve 1939 yillar
arasinda Filistin’e bir¢ok go¢ yapilmis, biiyiik Ol¢iide Rusya’dan gelen 35.000
Yahudi ile niifus artmaya baslanmustir.??” Bu goclere kars1 bir tepki olarak bolgede

1920, 1921 ve 1929°da ii¢c kere Arap ayaklanmasi yasannmustir.??® 1924 ve 1932

223 A g.e., 39-40.
224 Kaziloglu, “Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen Siirecte Yahudiler ve Siyonizm’in
Gelisimi”, 44.
225 Tekin, “M.O 5000 - M.S 1967 Aras1 Dénemde Kudiis’iin El Degistirmesi”, 331.
226 Kyz1loglu, “Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen Siirecte Yahudiler ve Siyonizm’in
Gelisimi”, 49.
227 Israil Enformasyon Merkezi, Israil Hakkinda Gergekler, 27.
228 Kyz1loglu, “Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen Siirecte Yahudiler Ve Siyonizm’in
Gelisimi”, 54.
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yillarinda Polonya’dan 60.000, Ikinci Diinya Savasindan hemen 6ncede 165.000
Yahudi gelmistir. Savastan sonra ise, illegal go¢ faaliyetleri yiiriitmek i¢in kurulan
teskilatlarla 85.000 Yahudi daha Filistin’e gb¢ etmistir. Araplarin ve Yahudilerin
cikarlarmin catismasi iizerine Ingiltere meseleyi Birlesmis Milletler Genel Kurulu
giindemine aldirmig (1947) bu kurulda biri Yahudi biri Arap iki devletli bir ¢6ziim
teklifinde bulunmus ancak Yahudiler bu teklifi kabul ederken Araplar

reddetmistir.??°

Ingiliz manda ydnetimi 30 senenin sonunda 14 Mayis 1948’de son bulmus ve
Ingiltere askerlerini 15 Mayis 1948’e kadar cekecegini ilan etmistir. Yahudiler ise,
Ingiliz manda y&netiminin bitmesine birkac saat kala David Ben Gurion
bagkanliginda toplanan Musevi Ulusal Konseyi toplantisinda Israil Devleti’ni ilan
etmistir. Bu ilandan sadece 11 dakika sonra Amerika Birlesik Devletleri Israil’i
taniyan ilk iilke olmustur. Bir giin sonra Guatemala, 18 Mayis’ta da Sovyetler Birligi
tammustir. 2° Bu tarihlerde Filistin’e gdgler sonucu Yahudi niifusu 650.000’i

gecmistir.

Israil’i devlet olarak higbir Arap iilkesi tanimadi ve bagimsizhigini ilan etmesinin
lizerinden 24 saat gegmeden Misir, Urdiin, Suriye, Liibnan ve Irak ordulari Israil’i
isgal ettiler. 1949°da Israil ile Irak hari¢ diger Arap Devletleri miizakereye oturarak
varilan kararda, Celile ve Negev Israil, Samiriye Urdiin, Gazze Misir yonetimine
girmis Kudiis ise ikiye boliinerek Dogu kesimi Urdiin Bati kesimi ise Israil’in
yonetimine verilmistir. Takip eden yillarda 11 Mayis 1949’da Birlesmis Milletler

Israil’i 59. iiye olarak birlige kabul etmistir.?*!

Daha sonraki yillarda Kudiis’te huzursuzluk ve savas bitmemis, islam Devletleri
hakimiyetinde once yaklasik 500 sene daha sonra Osmanli doneminde de 400 sene
huzuru yasayan Kudiis’te artik kaos ortami olusmus ve 1956’da Sina Harekati,
1967°de Alt1 Giin Savaglari ve 1973’te Yom Kipur Savaglar1 yasanmistir. Tiim bu
siirecte bolge Arap yerlesimciler icin istikrarsizlagsmis Yahudi yerlesimciler i¢in ise,

batidan ve 6zellikle ABD’den aldigi destek ile giinden giine iyilesmistir. Israil en

229 {srail Enformasyon Merkezi, Israil Hakkinda Gergekler, 28.
230 Kyz1loglu, “Israil Devleti’nin Kurulusuna Kadar Gegen Siirecte Yahudiler ve Siyonizm’in
Gelisimi”, 59-60.
231 srail Enformasyon Merkezi, Israil Hakkinda Gergekler, 35.
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kiigiik gelismeyi dahi hukuksuz olarak sinirlarini genigletmek i¢in bir mazeret olarak
kullanmis ve bugiinkii hukuksuz smirlarina erismistir. Buralarda Yahudi
yerlesimciler igin siirekli siteler yaparak ve go¢ almaya devam eden siyaseti
neticesinde bolgedeki demografik yapiyr degistirme yoniindeki gayretlerini
stirdiirmekte ve Filistin’in kaos slirecini, anlagsma ve miizakereden uzak tavirlariyla

uzatan taraf olmaktadir.

1.1.3.6. Beytii’l-makdis’in tarihi

Beytii’l-makdis’e dair kaynaklardaki ilk bilgiler onun Hz. David tarafindan
yapiminin planlandigi ile ilgilidir. Ancak mubhtelif sebeplerle bu mabedi yapamayan
Hz. David Hz. Siileyman’a biiyliik ve zengin bir krallik birakmis ayni zamanda

mabedin yapimini da O’na vasiyet etmistir.

Hz. Siileyman bu mabedi Israil halkinin Misir’dan ¢ikmasindan yaklasik dért yiiz
seksen sene sonra ve kralliginin dordiincii yilinda M.O 957°de yapmaya baslamustir.
Mabedin oniindeki eyvan tapinagin genisliginde olup yirmi arsindir. Eyvan tapinagin
oniinden ileriye dogru on arsindir.?? Mabedin icinde Kutsallar Kutsali olarak bilinen
ve ancak senede bir giin en bilgin Hahamin girmesine izin verilen bir oda vardir.
Burasi ayn1 zamanda kutsal “Ahid Sandigi” nin da koyuldugu yerdir ve tapmagimn
arka bolimiinde yapilmistir. Ahid Sandigi’n1 bulundugu yerden alarak “Kudsii’l-
akdes” isimli odaya koyan da Hz. Siileyman olmustur.?®® Mabed altinla kaplanmis ve
icerisine de saf altinla kapli Keruvlar konulmugtur. Hz. Siileyman’in insa ettigi bu
mabed kralliginin on birinci yilinin sekizinci ayinda tiim teferruatiyla birlikte yedi y1l
ierisinde bitirilmistir.3*

Bu tapmagm yeri ise, Yahudi inancina gore Tanri’’nin gokten gonderdigi “Even
Satiah” (Nirengi Tas1) ismi ile miisliimanlarca ise “Hacer-i Muallak” ismi ile bilinen
kayanin {izerine inga edilmistir. Bu biiyiik kaya kiitlesi Yahudilerce Hz. ibrahim’in
oglu Ishak’1 kurban etmek igin hazirlandig1 yer olmakla birlikte Hz. Ya‘kib’un da

gizemli merdiven rilyasini gordiigii yerdir. Miisliimanlarin inancina gore ise, bu kaya

282 Mustafa Yigitoglu, “Yahudi Ideast: Kral Mabedinden Kral Devlete”, Turkish Studies, C.
7,S. 2 (2012): 1209.
233 Ozcan ve Ayar, “Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir’atii’s—Safa Adli Eserindeki Kudiis”,
221.
2% Yigitoglu, “Yahudi Ideas1: Kral Mabedinden Kral Devlete”, 1209.
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Hz. Peygamber’in (sav) Mi‘rac’a yiikselisinin basamagi kabul edilen ve “Hacer-i

Muallak” olarak bilinen yerdir.?%

Babilliler Kudiis’ii hakimiyetleri altina aldiktan sonra Yahudileri Kudiis’ten
cikararak, mabedi yikip sehri harabe haline getirdiler. Kudiis bundan sonra 50 yil
harabe halde kalmis Persler’in Babil devletini ortadan kaldirmasindan sonra
Yahudilerin tekrar Kudiis’e donmelerine ve mabedi tekrar inga etmelerine izin
verilmistir. Bunun iizerine Yahudiler Biiyiik Darius déneminde M.O 516°da ikinci
tapinagl inga etmislerdir. Ancak bu tapmnak Hz. Siilleyman’in yaptiginin yaninda
kiiglik ve ihtisamsiz kalmistir. Bu tarihten yaklasik 500 sene sonra Herod mabed ile
yakindan ilgilenmis ve onu genisletecek sekilde yeni imar faaliyetleri ile tapinagi
eski ihtisamma getirebilmek icin gayret gostermistir. 2® Herod, genisletme ve
gelistirme faaliyetlerinin olumsuz neticelenmemesi i¢in bazi tedbirler almis ve ingaat
konusunda egitim almis din adamlarm ¢alistirmistir. Ozenle devam eden yeniden
inga faaliyeti, Kudiis’te baslamis olan Yahudi isyanini bastiran Romalilarin M.S
70°de izi kalmayacak sekilde yiktiklar1 zamana kadar devam etmistir.?*” Aslinda
isyanin bastirilmaya calisildig: ilk sathada Titus mabede zarar vermemek i¢in elinden
geleni yapmis ancak ne isyancilar ne de aylardir savasin verdigi zorlukla miicadele

eden kendi askerine sdz dinletememistir.?*®

Misevi eskatologyast Mesih’in gelmesinden evvel buraya iiglincii mabedin
yapilacagma inanmaktadir.?®® izi kalmayacak sekilde yikilan ve harabeye gevrilen
sehrin kalintilar1 tizerine Roma sehir kimligi ile yeni bir sehir inga edilmis ve ismi de

“Palestin”, (Filistin) ve “Aelia (iliya) Capitolina” olarak degistirilmistir.?*’

Tapmagin enkazi Moriah Dag1 vadisine dokiiliir. Tapmagin ve sehrin enkazindan

kalan taglar sonraki bin yil boyunca Romalilar, Araplar, Haglilar ve Osmanlilar

2% Ozcan ve Ayar, “Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir’atii’s—Safa Adli Eserindeki Kudiis”,
221.
23 Montefiore, Kudiis: Bir Sehrin Biyografisi, 3.
27 Yigitoglu, “Yahudi Ideasi: Kral Mabedinden Kral Devlete”, 1210.
238 Montefiore, Kudiis: Bir Sehrin Biyografisi, 1.
Z9A0.e., 3.
240 Ozcan ve Ayar, “Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir’atii’s—Safa Adli Eserindeki Kudiis”,
222.
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tarafindan, sehirdeki her imar faaliyetinde kullanilmistir. Giintimiizdeki aglama
duvari ise o giinkii yitkimdan ayakta kalan bir yapidir.?*! Kudiis’iin Dogu tarafinda,
Kubbetii’s-Sahra’nin da bulundugu Harem-i serif’in batisinda Tyropen Vadisi’nin
kayalik zemini iizerindedir. 485 metre uzunlugundadir. Zeminden yukar1 24 biiyiik

tas sirast vardir.?4?

Kur’an ve hadislerde haber verilen Isrd hadisesinin vuku buldugu donemlerde,
simdiki Kubbetii’s-Sahra’nin ve Mescid-i Aksa’nin bulundugu harem-i serifte mabed
olarak bir yap1 bulunmamaktaydi. Su halde Yahudilerin Bet ha miktas,
Miisliimanlarin Beytii’l-makdis dedikleri Siileyman Mabedi de o dénemde yoktu?*
Islim ordularmin Kudiis’ii fethetmesinden sonra sehre giren Hz. Omer mabedin
yerinin gosterilmesini istemis ve halifeye dnce Kumame Kilisesi arkasindan da
Sayhun Kilisesi’nin yeri gosterilmistir. Ancak Hz. Omer, Hz. Peygamber’in (s.a.v)
kendilerine bahsettigi mescidin bunlardan biri olmadigin1 sdylerek Sahratullah
civarma gelerek tstii ortiilii ve mezbelelik halinde bulunan kayay1 tespit etmis ve
topraginin taginmasini emretmistir. Hacer-i Muallak’in temizlenmesinden sonra eski

mescid ve mihrab ortaya ¢ikmustir.244

Hz. Omer Hacer-i Muallak’in giineyinde cemaate namaz kildirmis ve buraya mescid
yaptirmistir.?*® Emevi iktidar1 devrinde Abdiilmelik b. Mervan’m, Misir’in yedi
yillik harcirahint buraya sarf etmek suretiyle Mescid-i Aksa’y1 yaptirdigi yaziliyorsa
da, Misir valiligi yapmis olan Kurre b. Serik zamanina ait Grekce yazilmis divan
kayitlaria gére 1.Velid zamaninda yaptiriimistir.*® Kubbetii’s-Sahra’nin yapilmasi
ise Abdiilmelik b. Mervan’in h. 66’da vazifelendirdigi Reca b. Hayve ve Yezid b.
Sellam tarafindan h.72’de bitirilmistir.?*” Mescid tamamlandiktan sonra halifenin

ayirdig1 biitce kontrol edilip halen yiiz bin dinarin mevcut oldugu haber verilince,

241 Montefiore, Kudiis: Bir Sehrin Biyografisi, 9.
222 Ozcan ve Ayar, “Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir’atii’s—Safa Adli Eserindeki Kudiis”,
222.
3 Ag.e., 223.
244 N&’imi, Fezd'il-i Kuds, 32.
245 Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DIA4, C. 29, 268-271.
246 Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DIA4, C. 29, 268-271.
247 Nebi Bozkurt, “Kubbetii’s-Sahre”, DI4, C. 26, 304-308.
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Abdiilmelik b. Mervan bu altinlarin eritilerek kubbenin {izerine zinet olarak

kaplanmasini emretti.?*

Haglilarin Kudiis’ii isgali ile sehirdeki Islam nisaneleri tamamen yok edilmis, camiler
kiliseye c¢evrilmis bununla birlikte Mescid-i Aksa da krallarin saray1 olarak
kullanilmaya baglanmisti. Selahaddin Eyy0bi Kudiis’ii tekrar fethettigi zaman
Mescid-i Aksa’y1 asli haline ¢evirmis, haglilarin yaptigi tiim degisiklikleri diizeltip,

Nureddin Zengi’nin Haleb’te yaptirdig1 minberi getirterek buraya koydurmustur.?4°

Mescid-i Aksa bu tarihlerden sonraki en biiyiik tamir ve yenilenmesini Osmanlt
Devleti zamaninda gormiistiir. Kudiis’iin su ve benzeri ihtiyaglariin karsilamasi
yaninda kutsal yerler de tamamen tamir edilmistir. Aksatullah’in biiyiik 6l¢tide harab
oldugunu haber alan Kanini Sultan Siileyman, buranin Kabe gibi abad edilmesini
emretmistir. Bakraz Dagi’ndan ahsap temin edilerek deniz yoluyla Kudiis’e tasinmis
ve usta marangozlarin bir yil sliren ¢aligmalart ile tamamen yenilenmistir. Husisen
Anadolu’dan getirilen bir usta, eskimis olan tiim kursunlar1 yenilemistir. Arkasindan
kuyumcular ve altin isleyici zergerler, kuyumcu oldugu bilinen Kéanini’nin sanina
laylk bir sekilde burayr tezyin etmislerdir. Mescid’in camlar1 ise renk renk
yenileriyle degistirilmistir. Pargalanan ya da hasar gdren tiim mermerler
yenilenmistir. Bu donemin en 6nemli olan icraati ise, Sahratullah’ta giinde yiiz ciiz

Kur’an-1 Kerim okuyacak olan yiiz kari’in istihdam edilmis olmasidir.?>°

1.2. Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ilgili ayetler ve hadisler

Kudiis’iin fazileti her seyden oOnce, i¢cinde bulunan Mescid-i Aksa’nin isminin
Kur’an-1 Kerim’de acik bir sekilde zikredilmesinden ve ¢evresinin “bereketli” olarak
nitelendirilmesinden kaynaklanmaktadir. Dahasi, Mescid-i Aksa ve onun bulundugu
topraklar Kur’an’in pek ¢ok ayetinde gesitli sekillerde tavsif edilmis yahut dolayl bir
sekilde bu bolgeye isaret edilmistir. Ayrica, pek ¢cok Peygamber’in burada yasamis
ve burada vefat etmis olmalari, tarih boyunca bu Peygamberlerin baslarindan gegen
ve insanliga nasihat olarak gelen mucizevi ve ibretlik olaylarin burada yaganmasi, bu

hadiselerin Kur’an’da haber verilmesi, Kudiis’iin agik bir sekilde zikredildigini

28 Ag.e., 33.

249 Ozcan ve Ayar, “Merzifonlu Esref Efendi’nin Mir’atii’s—Safa Adli Eserindeki Kudiis”,
225.

20 Na’imi, Feza'il-i Kuds, 40.
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gostermekle beraber, yer ve mekan olarak da kesretle isaret edildigini ortaya
koymaktadir. Denilebilir ki, Kur’an’da, Kudiis’e dogrudan igaret eden ayetler oldugu
gibi, miiphem ve dolayli olarak da bahseden ¢ok sayida ayet bulunmakta, ayni
zamanda ilk donem hadis musannefiatinda da, Kudiis’iin fazileti ve kudsiyeti
hakkinda ¢ok sayida rivayet bulunmaktadir. Bu rivayetlerin bir kismi ilk déonem
Islam tarihi kitaplarinda da yerini almistir.?®* Ayrica, Kudiis’iin faziletine dair ¢ok

sayida ihtisas kitaplar1 ve elyazmalar1 da mevcuttur.?>?

Bu boliimde, Islam’da Kudiis’iin 6nemini anlamak bakimindan oncelikle Kur’an’da
Kudiis ve Mescid-i Aksa’ya referans olan ayetler tesbit edilmeye c¢alisilacak, daha
sonra ise Mescid-i Aksa ile ilgili hadis rivayetleri ele alinarak kisa bir

degerlendirilme yapildiktan sonra, tez konumuz olan {i¢ mescid hadisi incelenecektir.

1.2.1. Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ilgili ayetler

Islam’da Kudiis’iin statiisii ve Miisliimanlarin inan¢larinda sehre atfettikleri nem her
seyden once, Kur’an-1 Kerim’de Kudiis’e dogrudan yahut dolayl isaret eden
ayetlerden kaynaklanmaktadir. Kur’an’da agik bir sekilde ismi zikredilerek Kudiis’e
isaret edilen tek Ayet, Isra siresi’nin ilk ayetidir. Ayette, “el-Mescidi’l-Aksa” ismi

zikredilmis ve bereketli topraklar olarak vasiflandirilan Kudiis’e isaret edilmistir.

25! Kitaplar icin bkz. Vakidi, Ebi Abdillih Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-
Eslemi el-Medeni, Kitabu’l-Megazi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Alimu’l-kiitiib, 1966);
Belaziiri, Ebt’l-Abbas Ahmed b. Yahya, Fiitithu’l-biilddn, thk. Abdillah Enis et-Tiba’
(Beyrut: Miiessetii’l-mearif, 1407/1987); ibn Asakir, Ebi’l-Kasim Ali b. Hasan, Tdrihu
Medinet-i Dimask, thk. Muhibbiiddin Ebi Said Omer b. Garame el-Amri (Beyrut: Darii'l-
fikr, 1995/1415); Muciruddin el-Hanbeli, el-Unsii’l-Celil bi Tarihi’l-Kuds ve’l-Halil
(Amman: 1999); Taberi, EbG Cafer Mummed b. Cerir, Tdrihu 'r-Rusil ve’l-Muliik, thk.
Muhammed b. Tahir el-Berzinci (Dimask/Beyrit: Daru ibn Kesir, 1428/2007).

252 Bu kitaplar i¢in bkz. Muhammed Yemeni, (6.989/1581), Fezd 'ilii’l-Mekke ve’lI-Medine
ve’l-Kuds, Haz. Gamze Besenk (istanbul: Biiyiiyen Ay Yaymlar, 2017); NA’imi,
Cesmecizdde Ni’metullah Celebi (6. 1567), Fezd'’il-i Kuds, Haz. Yasin Coskun ve
Menderes Velioglu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig: Yayinlari, 2017);
Makdisi, Ziyauddin Muhammed, Fezd 'il’u Beyti’l-makdis, thk. Muhammed Muti‘ el-Hdfiz,
(Dimask : Darii'l-Fikr, 1985); ibn’iil-Cevzi, Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali
b. Muhammed el-Bagdadi (6. 597/1201), Fezd'ilu’l-Kuds, thk. Muhammed Zeynehim
Muhammed azeb (Port Said: Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, tsz).
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Bununla birlikte degisik yorumlar1 da goz onilinde bulundurarak, Kur’an’in Kudiis’i
isaret eden ayetlerini, Kudiis’e referanslart miiphem ama Kudiis’e isaret etmesi
imkan dahilinde olan ayetler ve Kudiis’e referanslari miiphem ancak Kudiis’e isaret
etmesi imkan dahilinde olmayan ayetler olarak ayirmak miimkiindiir.?>® Ayrica soz
konusu olan bu ayetlerin hadislerle birlikte degerlendirilmesi miiphemligin

giderilmesinde yardimci olabilmektedir.

Calismamizin bu kisminda, Kudiis ile ilgili ayetleri agik bir sekilde gorebilmek
acisindan konuyla ilgili ayetleri dogrudan/agik bir sekilde Kudiis’e isaret eden
ayetler, dolayli ve miiphem bir sekilde Kudiis’e isaret eden ayetler, Kudiis’ii isareti
miiphem ayni1 zamanda Kudiis’e isaret etme ihtimali olmayan ayetler olarak ii¢
grupta inceledik.

1.2.1.1. Kur’an’da “Mescid-i Aksa” isminin dogrudan/acik bir sekilde gectigi
yerler

Kur’an-1 Kerim’de “Mescid-i Aksa” ismi agik ve dogrudan bir defaya mahsus olarak

Isra sfiresinin ilk ayetinde ge¢cmektedir:

Kendisine dyetlerimizden bir kismini gosterelim diye, kulunu (Muhammed’i)
bir gece Mescid-i Hardm dan, etrdfimi miibdrek kildigimiz Mescid-i Aksd’ya
(Isra -gece yiiriiyiigii- ile) gotiiren (Allah, her tiirlii noksanliktan) miinezzehtir.

Siibhesiz ki Semi'(herseyi isiten), Basir (hakkiyla goren), ancak O dur.?*

Allah Teala, ayette noksan sifatlardan miinezzeh bulundugunu beyan ile kudret ve
ihsaninin azametini ilan etmekte ve ibadetle ma’lum has kulu yani Peygamberimiz
Hz. Muhammed’i (s.a.v) gece vakti yiiriiylisiityle Mescid-i Haram’dan (Kéabe ve
cevresinde bulunan Harem-i serif denilen mescid) Mescid-i Aksa’ya (Beytii’l-
makdis) getirdigini bildirmektedir.?® Ayette, “dyetlerimizi gosterelim diye” seklinde
gecen ifadeyi bir kisim tefsirciler, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Allah’in biiyiikliigiinden
gostereceklerini gbérmesi, enbiya ile gorlismesi, melekleri gérmesi, cennet ve

cehennemin ahvalinden haberdar olmasi, bes vakit namazin farz kilinmasi gibi

23 Bu degerlendirme Abdullah el-Hatib’in “Kur’an’da Kudiis” isimli makalesi referans
alinarak yapilmistir (bkz. Abdullah el-Hatib, “Kur’an’da Kudiis”, ¢ev. Ramazan Isik. Furat
Universitesi Fakiiltesi Dergisi, C. 10, S.1 (2004): 109-143.

254 fsra, 17/1.

25 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak dini Kuran Dili (Istanbul: Eser Nesriyat), C. 5, 3145.

51



Mi‘rac’ta yasanilan hadiseler®® seklinde beyan etmektedirler.”>” Ayette, dogrudan
zikredilen Mescid-i Aksa’y: izah ederken alimlerden bazilari, “Mescid-i Aksa” igin
“Beytii’l-makdis™tir 2 demekte, bazilari ise Beytii’l-makdis’le beraber “Iliya”

ifadesini de?®® kullanmaktadir.

ibn Kesir, yet-i kerimede gegen ve Kudiis’ii tavsif eden " 4l3a W55 gs;\i\ " ifadesi
icin Kudiis’iin Hz. Ibrahim’den (a.s) beri biitiin Peygamberlerin menbar’ oldugunu,
bu sebeple Hz. Peygamber’in (s.a.v) Isrd gecesi oraya giderek tiim Peygamberlere
kendi yerlerinde ve yurtlarinda imamlik ettigini beyan etmektedir. Dolayisiyla,
Kudiis’ii tavsif eden “cevresini miibarek kildigimiz” buyrugu ile hem manevi hem de
maddi olarak Kudiis ve g¢evresinin din ve diinya nimetleriyle bereketlendirildigi
belirtilmektedir.?®° Yine bir kisim miifessirler, bu ifadeyi aciklarken, Hz. Miisa’dan
(a.s) Hz. 1sa’ya (a.s) kadar vahyin inis yeri ve peygamberlerin ibadetgahi olan,
nehirler, agaclar, ¢igcekler ve meyvelerle donatilan bu yerin, bu defa ise Isra serefi ile

bereketli kilindigim zikrederler.?%!

Kurtubi’ye gore, ayette Mescid-i Aksa i¢in “el-Aksa” sifatinin Kkullanilmasinin
sebebi, Mescid-i Haram’a olan uzakligi1 ve Mekke ehlinin tazim gostererek ziyaret
ettikleri en uzak mescid olmasidir.?%? Bir goriise gore ayetteki “cevresini miibarek
kildigimiz” ifadesindeki bereketli olus, orada yetisen mabhsiiller ve akan nehirlerdir.
Diger bir gorlise gore ise, etrafinda defnedilmis Peygamberlerin ve Salihlerin

bulunmasi buray1 miibarek ve mukaddes kilmaktadir.?®3

Bununla birlikte, Fahreddin Razi, biiyiik tefsircilerin, Mescid-i Aksa’nin, Kudiis’teki
kutsal mabet Beytii’l-makdis oldugu yoniinde ittifak ettiklerini beyan etmektedir.2%4

Ayette, ismi gegen mescidin, Mescid-i Aksad olmadigi konusundaki iddialar

26 Tirmizi, Tefsir, 18; Ibn Mace, Fiten, 33; Nesai, Salat, 1.
257 Taberi, Cami‘, C. 14, 420; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 5, 2561.
258 Taberi, Cami, C.14, 420; ibn Kesir, Tefsir, C. 8, 373.
2% 1bn Kesir, Tefsir, C.8, 372-373.
260 Tbn Kesir, Tefsir, C. 8, 373.
1 Yazir, Hak dini Kur’an Dili, C. 5, 2560
262 Kurtubi, Cami‘, C. 13, 16.
263 Kurtubi, Cami, C. 13, 16; Razi, Tefsir, C. 20, 147.
264 Razl, Tefsir, C. 20, 148.
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miifessirler arasinda itibar gormemektedir. Ancak, 0 zamanlar, Kudiis’te bugiinkii
gibi bir mescidin olmadigi Beytii’l-makdis diye ifade edilen yerde mabedin
kalmmtilarinin bulundugu belirtilmektedir.?®® Beytii’l-makdis’in kalintilarmin oldugu

yoniindeki bu goriis, Hz. Omer’in Kudiis’ii fethetmesinden sonra

Apyetlerde Kudiis’iin bolge olarak simirlandirimast ve tavsifi

Kur’an’da IsrAd suresinin ilk Ayetinde Mescid-i Aksd ismi acik bir sekilde
zikredilmekte ve bulundugu yer "l &G gséi\" seklinde nitelendirilmektedir. Bu
tavsif ile bereketin Mescid-i Aksa’nin {izerine yagdigi ve bu bereketin ¢evresine de
yayildig1 beyan edilmektedir. Bu ifade yerine “onda bereket husule getirdik” ya da
“miibarek kildik” seklinde bir nitelendirme kullanilsaydi, “cevresini miibarek
kildigimiz” ifadesindeki gibi biitiinliyle bereketle kusatildigint ve bu bereketin
cevresine tastigmi anlatan bir anlam ortaya konmamis olurdu.?®® Ayrica, miifessirler
ayetlerdeki "l Gad¥ ve "Guwa 134" 27 tabirlerinin Kudiis'teki Beytii’l-
mukaddes’i ya da sehri i¢ine alan Filistin bolgesini ifade eden tabirler oldugunu
belirtmektedirler.?%® Zemahseri, Mescid-i Aksa ifadesini aciklarken mescitten kastin
Beytii’l-makdis oldugunu, ancak o zaman orada (duvarlarla 6riilmiis kubbeli) bir
mescidin bulunmadigim beyan etmektedir.?®® Zerkesi, “el-ardu’l-mukaddese” igin
“bunlar  Filistin, Urdiin ve Dimask’tr” beyaninda bulunmaktadir. 2™
Arastirmacilardan bazilar1 Mescid-i Aksa’nin semalarda bulunan, meleklerin siirekli

211 Alimler ve

Allah’a ibadet ettikleri bir mescid oldugunu ileri siirmiiglerse de
miifessirlerin geneli tarafindan bu beyan itibara alinmamakta, bircogu Kudiis’te

oldugu konusunda ittifak etmektedir.?’?> Mekkeliler tarafindan ziyaret edilen en uzak

265 Asir Oreng, “Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin Faziletine Dair Hadisler ve Yorumu”, Tiirk-
Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar (TIMAD), C. 11, S. 22 (Yaz 2016): 138.

266 Seyyid Kutub, Fi Zilali’l- Kur’an, ¢ev. Salih Ugan, Vahdettin Ince ve Mehmet Yolcu
(Istanbul: Diinya Yaymcilik, 1991), C. 7, 14.

267 Maide, 5/21; Yunus, 10/93.

268 Oreng, “Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin Faziletine Dair Hadisler ve Yorumu”, 135.

269 Altun, “Hz. Peygamber Déneminde Kudiis’te Mescid-i AKsa Var miydi?”, 13.

2Z0Ag.e., 9.

21t Muhammed Hamidullah, Islam Peygamberi, ¢ev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan
Yayinlari), 129 -270 no’lu dipnot-.

212 RazZl, Tefsir, C. 20, 148.
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mescid olmasindan dolayr “el-Aksa” seklinde nitelenen mescidin Kudiis’teki
Beytii’l-makdis olduguna dair ittifak etmektedirler.?”® Bu yiizden ayette zikredilen
Mescid-i Aksa’nin, Kudiis’teki Beytii’l-makdis’ten baska bir mabed oldugu
iddiasinda bulunanlarin goriisleri tefsir ve hadis kaynaklarindaki bilgilerle

uyusmamaktadir.?’*

Elmalili tefsirinde, Isrd stiresinin ilk Ayetinde gecen Mescid-i Aksa ifadesi igin
“Mescid-1 Aksa Kudiis’teki Beytii’l-makdis’tir. Nitekim Isra hadisesinde, “Burak’a

d275

bindim, Beytii’l-makdis’e vardim” diye vari olmustur. Bu da Kudiis ve civar

demektir” seklinde beyan edilmistir.?"®

Maide suresinin 21. ayetinde gegen "4u384)) (= 591" ifadesi hakkinda ibn Kesir, “yani
temizlenmis/arinmis” manasinda oldugunu ifade etmektedir. Ayette, Hz. Misa
kavmine “Ey kavmim! Allah’in size yazdigi kutsal topraga girin. Sakin ardiniza
donmeyin. Yoksa ziyana ugrayanlar olursunuz” seklinde seslenmektedir. Ibn
Abbas’tan gelen bir rivayete gore ayetteki “mukaddes yer” Tar-u Sind ve gevresi
yahut yine Ibn Abbas’tan gelen bir diger riviyete gére bu mukaddes yer, Eriha’dur.
Birgok miifessirden gelen nakiller bu sekildedir. Devaminda, Ibn Kesir, Eriha ile
kastedilenin mukaddes evin bulundugu toprak olabilecegini sdylemektedir.?’” Taberi
ise, bu konudaki goriisleri soyle siralamaktadir: “Miicahid b. Abdullah b. Abbas’a
gore Thr Dag1 ve gevresi, Katdde’ye gore Sam topraklari, Abdullah b. Abbas’tan
gelen rivayete gore ise Erihd sehridir. Miicahid’den nakledilen diger bir goriiste,
mukaddes yerden maksadin Sam, Filistin ve Urdiin’iin bir boliimii oldugudur.
Mukaddesin anlami “pak ve miibarek”tir. Kastedilen bu mukaddes yerin, Firat ile
Aris kasabasi arasinda bir yer oldugu konusunda ittifak edilmistir. Ancak bu yerin
tam olarak neresi oldugunu net bir sekilde soylemek dogru degildir.”?’® Razi de
benzer bir sekilde “bu topraklarin tam olarak neresi oldugu konusunda ihtilaf vardir.

Eriha ya da Dimask, Filistin, Urdiin topraklarmin bir kism1 yahut Tr’dur” seklinde

213 Taberi, Cami‘, C. 14, 420; Kurtubi, Cami°, C. 13: 16.
214 Oreng, “Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin Faziletine Dair Hadisler ve Yorumu”, 138.
275 Miislim, Iman, 76.
278 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, C. 5, 3145
27 Tbn Kesir, Tefsir, C. 5, 149; Kurtubi, Cami‘, C. 7, 395.
28 Taberi, , C. 8, 285-286.
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nakletmektedir.?’® Miifessirlerin ayn1 yere isaret ettigini soyledikleri bir diger ayet,
Bakara siiresinin 58. ayetidir. Ayet su sekildedir: “Hani, “Su memlekete girin. Orada
dilediginiz gibi, bol bol yiyin. Kapisindan egilerek tevazu ile girin ve “hitta!” (Ya
Rabbi, bizi affet) deyin ki, biz de sizin hatalarinizi bagislayalim. Iyilik edenlere ise
daha da fazlasini verecegiz "% demistik. Razi, bu konuda “Allah Teala’nin Maide
stiresinde buyurdugu gibi, bu yer Beytii’l-makdis’in bir koyii olan Ertha’dir”
demektedir.?®! Miifessirler 2/58°deki sehirden maksadin, Erihd ya da Kudiis’teki
Hitta kapist1 oldugunu ya da Beytii’l-makdis’in kapist oldugunu ifade

etmektedirler.282

A’raf sfiresinin 137. ayetinde gegen ve "G5 il 43 jaas (=01 G " tabiri ile ifade
edilen Israilogullarina miras kalan topraklarin Sam topraklar1 oldugu rivayet
edilmektedir. Allah Teala daha 6nce orada yasayan Amalika kavmini helak ettikten
sonra onlari oraya yerlestirdi.?®® Ayette sdyle buyrulmaktadir: “Hor goriip ezilmekte
olan o kavmi (Yahudileri) de i¢ini bereketle doldurdugumuz yerin dogu taraflarina
ve bati taraflarina miras¢t kaldik. Sabiwrlarina karsilik Rabbinin Israilogullarina
verdigi giizel séz yerine geldi.”?®* Kurtubi de, bu topraklar hakkinda “Sam ve Misir
topraklaridir” demekte, dogu ve batilarindan kastin ise, “bu topraklarin dogu ve bati

cihetinde bulunan yerleri” oldugunu ifade etmektedir.%®

Sozii edilen topraklara isaret eden bir diger ayet de Enbiya sdresinin 71. ayetidir.
Ayet, “Onu (Ibrahim) Lit ile beraber kurtarip, icinde dlemler icin bereketler
faldigimiz yere ulastirdik”?® seklindedir. Burada "3 &35 @I geklinde ifade
edilen topraklar hakkinda, Beytii’l-makdis denilmektedir. Ciinkii burasi Allah’in
cokca Peygamberler gonderdigi, verimli ve suyun bol oldugu yerlerdir. %" Hz.

Ibrahim ve Hz. Lat’un (a.s) birbirleriyle akraba olduklar1 nakledilmekte, ikisinin de

219 Razi, Tefsir, C. 5, 202.
280 Bakara, 2/58.
281 Raz, Tefsir, C. 3, 94.
282 Taberi, Cami*, C. 1, 713; Kurtubi, Cami*, C. 2, 123.
283 Taberd, Cami*, C. 10, 404; ibn Kesir, Tefsir, C. 6, 378; Razi, Tefsir, C. 8, 231.
284 A°raf, 7/137.
285 Kurtubi, Cami‘, C. 9, 316.
26 Enbiya, 21/71.
287 Tbn Kesir, Tefsir, C. 9, 418.
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daha oOnce Irak topraklarinda olup mukaddes Sam’a gelerek kurtulduklar1 ifade

edilmektedir.288

Sebe stresi 18. ayette sOyle buyrulmustur: “Kendileriyle, iglerinde bereketler
kildigimiz memleketler arasinda (biri digerinden) gériinebilen sehirler var ettik ve
orada yiiriime (imkanlarini) takdir ettik: ‘Oralarda geceleri ve giindiizleri giivenlik
icinde gezip dolasin’ (dedik) % Ayet-i kerimede, Allah Teala’nin Sebe halkina
verdigi nimetler ve refah i¢inde siirdiikleri hayat zikredilmektedir. Burada zikredilen

"ed K5 @5‘ s 54" (bereketler kildigimiz memleketler) ifadesi ile kastedilenin Sam
ve Medine oldugu rivayet edilmektedir.?®® Kurtubi de, Ibn Abbas’tan (r.a) gelen
rivayete gore, bu memleketlerin Sam ve Medine oldugu gibi, bu iki sehrin arasinda
kalan diger sehirleri ifade ettigini sdylemektedir. Bir diger rivayete gore ise,
“iclerinde bereketler kildigimiz memleketler arasinda (biri digerinden) goriinebilen
sehirler var ettik” buyrugu Yemen ve Sam arasidir. Bereket verilen topraklar Sam,
Urdiin ve Filistin’dir. Bereketten maksat yemisler, bol su ve agaglardir.?®! “(biri
digerinden) goriilebilen sehirler” ifadelerinde maksadin, Yemen’den Sam’a kadar
yirlime mesafesinde olan, ister giindiiz ister gece olsun emniyet ve rahatla

gidebilecekleri, aralarinda zahmetsiz yolculuk yapilabilen yerlerin varligidir.?%

Miifessirlerin giizel bir sekilde tavsif edilen yerin Kudiis oldugu konusunda ittifak
ettikleri Aayetlerden biri de, Ydnus sdresinin 93. Aayetidir. Ayette soyle
buyrulmaktadir: “Andolsun, biz Israilogullarim ¢ok giizel bir yurda yerlestirdik ve
onlara temiz riziklar verdik. Kendilerine bilgi gelinceye kadar ayriliga diigmediler.
Stiphesiz ki, ayriliga diismiis olduklar: seyler hakkinda Rabbin kiyamet giinii
aralarinda hiikmiinii verecektir.”?®® Taberd, Israilogullarinin yerlestirildigi bu giizel
yerin ( $ua 154 ) Sam ve Beytii’l-makdis, yahut Sam ve Misir oldugunu rivayet

etmektedir. 24 israilogullari, Hz. Muhammed’in (s.a.v) Peygamberligi hakkinda

288 Kurtubi, Cami°, C. 14, 230.

289 Sebe, 34/18.

20 Taberi, Cami*, C. 19, 260.

291 Kurtubi, Cami‘, C. 16, 298.

292 Tbn Kesir, Tefsir, C. 11, 276.

293 Y{inus, 10/93.

2% Taberi, Cami‘, C. 12, 284; Kurtubi, Cami‘, C. 11, 51; Razi, Tefsir, C. 11, 165.
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Allah’mn vahyi ve kitab1 geldikten sonra ihtilafa diistiiler. Kiyamet giiniinde Allah
(c.c) onlarin ihtilaf ettigi bu hususta hiikkmiinii verecek, iman edenleri cennete
yalanlayanlar1 da cehenneme koyacaktir.?® Ibn Kesir, burada A’raf sfresi 137.
ayeti®® ve Suara siresi 57-60 ayetlerini®®’ yorumlayarak Israilogullarinin Hz. Misa
(a.s) ile beraber Beytii’l-makdis sehrine devam ettiklerini ve orasinin Halil’in (a.s)
iilkesi oldugunu ifade etmektedir. Israilogullar1 murad edilen yere ulastiklarinda,
Amalika isimli kavimle savasmaktan korktuklari icin Allah Teald, onlar1 40 sene
vatansiz ve daginik halde Tih ¢oliinde birakti. Hz. Harin ve Hz. Misa (a.s) orada
vefat etti. Israilogullar1 Y@sa Ibn Non ile birlikte Tih ¢oliinden ¢iktilar ve Allah
onlara Beytii’l-makdis’in fethini nasip etti. Devaminda, Israilogullarinin Hz. isa’ya
(a.s) ihanetlerini ve diistiikleri ihtilaflar1 anlatan Ibn Kesir, bu ayetlerde, Allah’in

Israilogullarinin aralarindaki ihtilaflar1 hakkinda kiyamet giinii hiikiim verecegini

buyurdugunu beyan etmektedir.?%

Tim bu ifadelerin yan1 sira, Kur’an’da Kudiis’e isareti ihtimal dahilinde

degerlendirilebilecek Mescid-i Aksa veya Kudiis i¢in kullanilan baska ifadeler de

9 »300
H

vardir. Bu ibareler ayetlerde gecen “karyatin’®®®, “mihrab’ “mesdcid %, “el-
ard 3%, “yeryiizii % gibi kelimelerdir. Bunlarm, umumi yerler ifade ediyor olmasi

ihtimaline karsilik daha sonra da bu konuya deginilecegi gibi, ayet siyak-sibakina

29 Taberi, Cami*, C. 12, 284.

2% “Hor goriiliip ezilmekte olan kavmi (Israilogullarin), topragina bolluk ve bereket
verdigimiz yerin dogu ve bati taraflarina miras¢i kildik. Rabbinin Israilogullarina verdigi
glizel s6z, onlarin sabretmeleri karsiliginda gercgeklesti. Firavun ve kavminin yaptiklarin
ve (ozenle kurup) yiikselttiklerini yerle bir ettik” (A’raf, 7/137).

27 “Biz de Firavun'un kavmini bahcelerden, pinar baslarindan, servetlerden ve iyi bir
konumdan ¢ikardik. Iste boyle yaptik ve onlara, Israilogullarini miras¢ kildik. Firavun ve
adamlart giin dogarken onlari takibe koyuldular” (Suara 26/57-60).

2% Tbn Kesir, Tefsir, C. 7, 399-400.

299 Bakara, 2/259.

300 Al-i Imrén, 3/37, 39.

%01 Bakara, 2/114.

302 fsra, 17/104.

303 fsra, 17/1; Kasas, 28/5-6.
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bakildiginda Kudiis veya Mescid-i Aksa icin kullaniliyor olmasi miifessirlerce

muhtemel goriilmiistiir.

Yukaridan beri zikredilen ve Kudiis’le ilgili ayet-i kerimelerde gegen ifadelerin
tefsirlerine bakildiginda birbirinden farkli goriisler olmakla birlikte, miifessirlerin
kahir ekseriyeti sz konusu ayetlerde ifade edilen yerlerin Kudiis, Mescid-i Aksa
yahut Beyt’iil-makdis yahut bunlarin bulundugu yer ve cevreleri oldugunu ifade
etmektedirler. Farkli miifessirlerin ayn1 ayetlere, ayn1 manay: ekseriyetle vermis
olmalarindan yola ¢ikarak, biz de bu ayetlerde gegen ifadelerin tezimizin konusu
olan Kudiis’ii ve Mescid-i Aksa’y1 ifade ettigi kanaatindeyiz. Gelecek boliimde ilk
olarak Kudiis’e dolayli ve miiphem olarak isaret eden ayetleri daha sonra ise Kudiis’e

isareti miiphem ayni1 zamanda ihtimal dahilinde olmayan ayetleri ele alacagiz.

1.2.1.2. Kur’an’da dolayh olarak Kudiis’e isaret eden ayetler

Kur’an ayetlerinde, Kudiis’e dolayli ve miiphem olarak isaret eden ¢ok sayida ayet
vardir. Bu ayetlerde, Kudiis ve c¢evresinde yasamis kavimler, bu kavimlere
gonderilen Peygamberler ve baslarindan gegenler anlatilmaktadir. Allah Teéla
tarafindan Kur’an-1 Kerim’de, bu topluluklar ve peygamberlerin baglarindan
gecenler, insanlara ibret ve hikmetler sunmak, ¢ok yonlii mesajlar vermek amaciyla
haber verilmektedir. Onlarin baslarindan gecen olaylar, Kur’an’da haber verilirken
¢ogunlukla zaman, mekan, sehir hatta sahis isimleri 6n plana ¢ikarilmamis olmasina
ragmen, bazi dyetlerde sahislarin ve mekanlarin ismi zikredilmektedir. Miifessir ve
tarihgiler, ayetlerde zikredilenlerden yola c¢ikarak bu kavim ve Peygamberlerin
Kudiis ve ¢evresinde yasadigim tesbit etmislerdir. Hz. Misa, Hz. Lat, Hz. Tbrahim,
Hz. David, Hz. Siileyman, Hz. Meryem, Hz. Zekeriya ve Hz. Isa ve dahil olduklari
kavimler bu topraklarda yasamis Peygamber ve topluluklardan bazilaridir. Bununla
birlikte, bu kissalar anlatilirken, merkezde yer alan Mescid-i Aksa, Kudiis ve
cevresindeki topraklarin da sahip oldugu maddi ve manevi 6neme pek ¢ok kez vurgu

yapilmaktadir.

Abdullah el-Hatib “Kur’an’da Kudiis” isimli makalesinde, Kur’an’da yorumlamaya
miisait dogrudan ve dolayli olarak Kudiis’e isaret eden 70 kadar ayetin bulundugunu
ve bu ayetlerin 21 sfreye dagilmis durumda oldugunu tesbit etmistir. *°* Bu

tespitlerden de istifade etmek suretiyle Kur’an’da, Kudiis’e dolayli ve miiphem

%04 Hatib, “Kur’an’da Kudiis”, 109.
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olarak isaret eden ayetler su sekilde siniflandirilabilir: Hz. Misa ve Israilogullar ile
ilgili ayetler, Hz. Lit ve Hz. Ibrahim ile ilgili Ayetler, Hz. Daviid ve Hz. Siileyman ile
ilgili ayetler, Hz. Zekeriya, Hz. Meryem ve Hz. Isa ile ilgili ayetler, kible
degisikligine dair ayetler, farkli olaylardan bahsetmek suretiyle ve sembolik olarak

Kudiis’e isaret eden ayetler.
1. Hz. Miisa (a.s) ve Isrdilogullart ile ilgili dyetler-

Kudiis’e isaret edilen ayetlerin biiyiik bir kismi, Hz. Misa ve Israilogullarinin
Misir’dan ¢ikmalarindan sonra Allah’in onlara vaad ettigi topraklar olan Kudiis’e
girme siiregleriyle ilgilidir. Israillilerin Kudiis’e girmeyi reddetmeleri iizerine, Allah
(c.c) onlara Kudiis’e girmeyi yasakladi. Kirk yil boyunca Kudiis’ten mahrum
birakilarak ¢olde dolastiktan sonra Kudiis sehrine girebildiler.®® Yine bu ayetler,
Israilogullarinin yeryiiziinde iki defa fesat ¢ikarmalarinin ardindan, Allah’in kutsal
kitapta onlar hakkindaki hiikmiinii bildirdigi ayetlerdir.®®® Ayetlerde Kudiis, kimi
zaman “memleket, kutsal toprak, bereketli kildigimiz yer, bereketle doldurdugumuz
yer, kutsal topraklar, yer, yurt” gibi tabirler kullanilarak ifade edilmis, kimi zaman
ise ciimlede dolayli anlatim kullanilarak isaret edilmis, bazen de olaylarin gectigi
mekan olarak yerini almistir. Umiimen bakildiginda ise, olaylarin gegtigi yerler
Kudiis ve ¢evresidir.®%” Bu ayetler sunlardir:>%

Ey kavmim! Allahin size yazdigi kutsal topraga girin. Sakin ardiniza

donmeyin. Yoksa ziyana ugrayanlar olursunuz.*®

305 Maide, 5/21-26; A’raf, 7/137.

%6 Yasuf el-Karadavi, Her Miislimanin Ortak Davast Kudiis, ¢ev. 1zzet Marangozoglu

(Istanbul: Nida Yayinlar1, 2018), 18.

307 Taberd, Cami*, C. 8, 289-308; Ibn Kesir, Tefsir, C. 5, 156.

%98 Byraya almis oldugumuz her ayette Kudiis’e agik bir isaret yoktur. Baz1 ayetler konteks
biitiinligiinii korumak, bazi ayetler ise tavsif edilmis olan Kudiis sehrinin, sonraki ayetlerde
“yer, koy, kasaba, toprak” gibi ifadelerle gegmesinden dolay1 buraya konulmustur. Kudiis’e
dair zikrettigimiz ayetlerin konteks biitlinliiglinii saglayan ve bahsi gegen ayetlerin evveli
yahut sonrasinda bulunan ayetleri tez metnine almamakla beraber ilgi duyulmasi halinde
boyle ayetler igin dipnotta ayetlerin referans numaralari verilecektir.

309 Maide, 5/21.
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Ayette gecen “kutsal toprak” ifadesi, temiz ve bereketli topraklar olarak

aciklanmakta ve bu topraklarin Sam ve Eriha oldugu beyan edilmektedir.31°

Dediler ki: “Ey Miisa! Orada zorba bir topluluk var, onlar oradan ¢ikmadikca

biz oraya asla giremeyiz. Ama oradan ¢ikarlarsa biz hemen gireriz. 31

“Ey Misa! Onlar orada bulunduklar: siirece biz oraya asla girmeyecegiz. Sen

ve rabbin gidin savasin; biz burada oturacagiz!” dediler.3'?

Allah buyurdu ki: “Oyleyse onlar yeryiiziinde saskin saskin dolasmak iizere
oradan (kutsal topraklar) kirk yil mahrum bwrakilmislardr. Artik sen yoldan

ctkmis toplum igin tiziilme! 7313

Hani, “Su memlekete girin. Orada dilediginiz gibi, bol bol yiyin. Kapisindan
egilerek tevazu ile girin ve ‘hitta! (Ya Rabbi, bizi affet)’ deyin ki, biz de sizin
hatalarimzi bagislayalim. lyilik edenlere ise daha da fazlasin verecegiz”

demistik.3**

Bahsi gecen memleketten maksat Urdiin, Ramle veya Kudiis tiir.3%°

Hor goriip ezilmekte olan o kavmi (Yahudileri) de icgini bereketle
doldurdugumuz yerin dogu taraflarina ve bati taraflarina mirasgi kildik.

Sabirlarina karsilik Rabbinin Israilogullarina verdigi giizel soz yerine geldi.>'®

Daha once genisce ele alindigi gibi miifessirler, bereketle doldurulan dogu ve

batidaki bu yerin Sam topraklari oldugunu nakletmektedirler.3!’

O zaman onlara denilmisti ki: “Su memlekete yerlesin. Orada dilediginiz gibi

yiyin ve ‘Hitta (Ya Rabbi, bizi affet)’ deyin. Kentin kapisindan egilerek tevazu

310 Taberd, Cami*, C. 8, 286; Ibn Kesir, Tefsir, C. 5, 149; Kurtubi, Cami*, C. 7, 398.
311 Maide, 5/22.
312 Maide, 5/24.
313 Maide, 5/26.
314 Bakara, 2/58.
315 Taberi, Cami‘, C. 1, 712; Kurtubi, Cami‘, C. 2, 122.
316 A°raf, 7/137.
317 Taberd, Cami‘, C. 10, 405; Ibn Kesir, Tefsir, C. 6, 378; Kurtubi, Cami‘, C. 9, 316; Razi,
Tefsir, C. 14, 231.
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ile girin ki biz de sizin hatalarimzi bagislayalim. Iyilik edenlere daha da

fazlasini verecegiz. 318

Biz, Kitap'ta (Tevrat'ta) Israilogullarina, “Yeryiiziinde muhakkak iki defa
bozgunculuk yapacaksiniz ve biiyiik bir kibre kapilarak bobiirleneceksiniz”
diye hiikmettik. Nihayet bu iki bozgunculuktan ilkinin zaman gelince (sizi
cezalandirmak i¢in) iizerinize, pek giiclii olan birtakim kullarimizi goénderdik.
Onlar evlerinizin arasina kadar sokuldular. Bu, herhdlde yerine gelmesi

gereken bir va’d idi.>'°

Avyette gegen “yeryiizii” ifadesi hakkinda Kurtubi, Sam ve Beytii’l-makdis tefsirini
yapmaktadir. Miifessitler, ayette anlatilan olaylar1 ¢ogunlukla, Israilogullarinmn
Allah’in nimetlerine kars1 gosterdikleri nankorliikk ve emirlerine gerektigi gibi itaat
etmemeleri sebebiyle Babillilerin Israilogullarmi esir almasi ve Beytii’l-makdis’i
harap etmesi olarak ya da Calit ve ordusunun gelisi olarak yorumlamaktadirlar.

Bahsedilen memleketten maksat Urdiin, Ramle veya Kudiis’iir. 32

Sonra onlara karsi size tekrar egemenlik verdik. Mallar ve ¢ocuklarla sizi
giiclendirdik; sayimzi daha da cogalttik. Iyilik ederseniz kendinize iyilik etmis
olursunuz, kotiiliik yaparsamiz yine kendinize yapmis olursunuz. Ikinci
bozgunculugun zaman gelince, yiiziiniizii kara etsinler, daha énce girdikleri
gibi yine mescide (Beyt iil-makdis’e) girsinler ve ellerine gegirdikleri her seyi
yerle bir etsinler diye (iizerinize yine diismanlarimizi génderdik.) Umulur ki
Rabbiniz size merhamet eder. Eger yine eski duruma donerseniz, biz de
(cezaya) doneriz. Biz cehennemi kdfirlere bir zindan yapmigizdir.3%

“Ve onun ardindan Israilogullarina séyledik: «O toprak (yurt) ta oturun,

ahiret va'di geldiginde hepinizi derleyip toplayacagiz. 3%

318 Arraf, 7/161. Ayetteki memleketten (%) kasit Beytii’l-makdistir (bkz.Taberi, Cdmi*, C.
10, 505.
319 fsra, 17/4-5.
320 Taberi, Cami‘, C. 14, 458; Kurtubi, Cami, C. 13, 21; Raz, Tefsir, C. 20, 157.
321 [sra, 17/6-8. 4. ve 5. ayetlerin devamu olarak yine burada bahsedilen mescidden kasit
Beytii’l-makdis’tir (bkz. Taberi, Cami‘, C. 14, 480; Kurtubi, Cami ", C. 13, 21).
322 fsra, 17/104.
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Buradaki “toprak” kelimesi ile Israilogullarmin Firavun tarafindan Misir’dan
¢ikartlmasinin ardindan Allah’in onlara yerlesmelerini emrettigi yer olan Sam

topraklar1 ifade edilmektedir.?®

Andolsun, biz Israilogullarini ¢ok giizel bir yurda yerlestirdik ve onlara temiz
riziklar verdik. Kendilerine bilgi gelinceye kadar ayriliga diismediler. Siiphesiz
ki, ayriliga diismiis olduklari seyler hakkinda Rabbin kiyamet giinii aralarinda

hiikmiinii verecektir.32*

Ayette gegen, Israilogullarmin yerlestirildigi bu giizel yurdun Sam, Misir veya

Kudiis olduguna dair rivayetler zikredilmektedir.3%°

Biz ise, istiyorduk ki yeryiiziinde ezilmekte olanlara litufta bulunalim, onlart
onderler yapalim ve onlart varisler kilalim. Yeryiiziinde onlar: kudret sahibi
kilalim ve onlarin eliyle Firavun’a, Hamdn’a ve ordularina, cekinegeldikleri

seyleri gosterelim.3?

Buradaki yeryliziinden maksat Sam ve Misir topraklaridir. Allah Teala, Firavunun
zulmii altinda ezilen Israilogullarini, Hz. Ibrahim’in sulbiinden gelen Hz. Misa ile bu

topraklara mirasc1 ve dnder kildigin1 buyurmaktadir.3?’
2. Hz. Lat (a.s) ve Hz. Ibrahim (a.s) ile ilgili dyetler:

Hz. Ibrahim ve Hz. Lt un kavimlerinin zulmiinden kurtularak hicret ettikleri, ayette,

Mg W& 55 Al T seklinde zikredilen bereketli kilinan topraklar Sam ve Filistin

topraklaridir.3?®

Onu (Ibrahim) Lit ile beraber kurtarip, icinde dlemler icin bereketler

kildigimiz yere ulastirdik 3%

3. Hz. David ve Hz. Siileyman (a.s) ile ilgili ayetler:

323 Taberi, Cami‘, C. 15, 111; Kurtubi, Cami°, C. 18, 185.
324 Yinus, 10/93.
325 Taberd, Cami‘, C. 12, 284; Kurtubi, Cdami‘, C. 11, 51; ibn Kesir, Tefsir, C. 7, 399; Razi,
Tefsir, C. 17, 165.
326 Kasas, 28/5-6.
327 Taberd, Cami*, C. 18, 154; Ibn Kesir, Tefsir, C. 10, 442; Kurtubi, Cami‘, C. 16, 229-231.
328 Taberi, Cami‘, C. 14, 310; Kurtubi, Cami‘, C. 14, 230.
39 Enbiya, 21/71.
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Bu boliimdeki ayetler, Hz. David ve oglu Hz. Siileyman’in saltanatindan ve
mucizelerinden bahsetmektedir. Yine devamindaki ayetlerde, Hz. Siilleyman’in
emrine bir aylik mesafeyi katetmeye imkan saglayan bir riizgarin verildigi,
hiikkiimranligmin zenginligi ve cinlerin onun igin ¢alistigi anlatilmaktadir. 33 Hz.
David ve Hz. Siileyman’m genis kraliginin baskenti de, " W55 S o
(miibarek kilinan kasabalar) ifadesiyle nitelenerek oOzellikleri anlatilan Sebelilere

liitfedilmis memleket de Kudiis ve ¢evresidir:

Kendileriyle, iclerinde bereketler kildigimiz memleketler arasinda (biri
digerinden) goriinebilen sehirler var ettik ve orada yiiriime (imkanlarini)

’

takdir ettik: “Oralarda geceleri ve giindiizleri giivenlik icinde gezip dolasin’
(dedik).33!

Miifessirler, bereketli kilinan memleketlerden kastin, Sam ve Yemen arasindaki
koyler, Beytii’l-makdis’in kodyleri veya Sam ve Medine arasindaki koyler oldugunu
ifade etmektedirler.>3?

Siileyman’in hizmetine de giiclii esen riizgar: verdik. Riizgdr, onun emriyle

icinde bereketler yarattigimiz yere eser giderdi. Biz, her seyi hakkiyla
bileniz.333
Miifessirler, Hz. Siileyman’in emrine verilmis riizgarin Sam’a dogru estigini, i¢inde
bereketler yaratilan bu topraklarin Sam oldugu goriisiindedirler.3%*

Sabah gidisi bir aylik mesafe, aksam doniisii yine bir aylik mesafe olan riizgar

da Siileymdn'a (onun emrine) verdik ve onun igin erimis bakirt kaynagindan sel

3fleride zikredilecegi iizere, Hz. David (a.s) basindan gecen hadiseler ve Hz. Siileyman’in
Kudiis’te kendilerine verilen mucizevi hususiyetlerin neler oldugunu beyan eden ayetler:
Sad, 38/18-22, 26, 30, 36.
%31 Sebe, 34/18.
332 Taberi, Cami*, C. 19, 261, 262; ibn Kesir, Tefsir, C. 11, 276; Kurtubi, Cami‘, C. 17, 298.
333 Enbiya, 21/81.
3% Taberi, Cami*, C. 16, 331; Ibn Kesir, Tefsir, C. 9, 425; Kurtubi, Cami‘, C. 14, 255; Razi,
Tefsir, C. 22, 201.
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gibi alkittik. Rabbinin izniyle cinlerden bir kismi, onun oniinde ¢alisirdi.

Onlardan kim emrimizden sapsa, ona alevli azabi tattirirdik.3®

Miifessirler, ayette gecen riizgarin bir aylik aldigi mesafeyi Sam topraklar1 (Beytii’l-

makdis) ile Istar veya Kabil aras1 olarak yorumlamislardir.3*

Kendisiyle birlikte tesbih etsinler diye biz, daglari ve toplanip gelen kuslart

Daviid 'un emrine verdik. Onlarin her biri Allah’a yonelmislerdi.>®

Ve onun saltanatint kuvvetlendirdik ve ona hikmet ve (hak ile batili) aywrd edici

konusma (kabiliyeti) verdik.>®

(Ey Muhammed!) Sana davacilarin haberi ulasti mi? Mdbedin duvarina
tirmanip, David'un yamina girmislerdi de David onlardan korkmustu.
“Korkma! Biz birbirine hasim iki davaciyiz, aramizda adaletle hiikmet,

haksizlik etme; bize dogru yolu goster” dediler.>*®

Ona dedik ki: “Ey Dadvad! Gergekten biz seni yeryiiziinde halife yaptik.
Insanlar arasinda hak ile hiikiim ver. Nefis arzusuna uyma, yoksa seni Allah in
volundan saptirtr. Allah’in yolundan sapanlar icin hesap giiniinii unutmalar
sebebiyle siddetli bir azap vardir.>*

David’a Siileymdn’t bagisladik. O ne giizel kuldu! Siiphesiz o, Allah’a ¢ok

yonelen bir kimse idi.>**

Biz de riizgar: onun buyruguna verdik. Riizgar, onun emriyle diledigi yere hafif

hafif eserdi.342

Her bind yapan ve dalgichik eden seytanlar: (cinleri) de ve (zarar vermemeleri

icin) zincirlerle birbirlerine bagl olan digerlerini de (ona boyun egdirdik).3*

3% Sebe, 34/12.
3% Taberi, Cami‘, C. 19, 227; Kurtubi, Cami°, C. 17, 266.
337 Sad, 38/18-109.
338 Sad, 38/20.
339 Sad, 38/21-22.
340 Sad, 38/26.
31 Sad, 38/30.
342 §ad, 38/36.
343 Sad, 38/37-38.
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Hz. David’un saltanat ve hiikiimranligindan, oglu Siileyman’dan haber veren bu

ayetlerde onlarin yasadigi ve hitkmettigi bu yerler Kudiis’tiir.
4. Hz. Zekeriya (a.s), Hz. Meryem (a.s) ve Hz. Isd (a.s) ile ilgili dyetler:

Kur’an’daki ayetlerde haber verildigine gore, Hz. Imran’in hanimi Allah’tan bir
cocuk istemis ve rahmine diisen bu ¢ocugu Allah’a adamistir. Allah Teala, Hz.
Meryem’i temiz kilmus, biitiin beseriyet kadinlarindan iistiin tutmus, O’nu Isa Mesih
ile miijdelemistir. Ayetlerde, Hz. Isa’nin besikteyken insanlarla Kkonustugu,
Israilogullarina tebligde bulunan bir Peygamber oldugu, salihlerden bir kisi olarak,
diinya ve ahirette itibarli kilindigi, oliileri dirilme gibi mucizeler gosterdigi ve
Allah’in onu kendi katina yiikselttigi bildirilmistir. Allah Tedla’nin ayetlerinde
bildirdigi tim bu olaylar, Kudiis’te meydana gelmistir. Hz. Meryem’in dogdugu,
Allah’a adandigi yer burada olduguna gore, Hz. Zekeriya’nin O’nun hamiligini
iistlendigi, yetistigi ve Isd mesihi dogurdugu yer buralardir. Dolayisiyla, Hz.
Zekeriya’nin  Hz. Yahya ile mijdelenmesi, Hz. Meryem’in bakimini istlenmesi
mabed de yani Beytii’l-makdis’te olmustir. O halde ayetlerde gecen mihrab da
Beytili’l-makdis’tedir.

Hani, Imran’in karisi, “Rabbim! Karmmdaki cocugu sirf sana hizmet etmek
tizere adadim. Benden kabul et. Siiphesiz sen hakkiyla isitensin, hakkiyla
bilensin” demisti. Onu dogurunca, “Rabbim!” dedi, “Onu kiz dogurdum.” -
Oysa Allah, onun ne dogurdugunu daha iyi bilir- “Erkek, kiz gibi degildir. Ona
Meryem adint verdim. Onu ve soyunu kovulmus seytandan senin korumana

burakiyorum. 3%

Ayetlerde, Hz. Imran’n hamimi Hanne’nin hamile kaldiktan sonra, dogacak
cocugunu yani Hz. Meryem’i hizmet etmek {izere mabede adamasi haber

verilmektedir. Bu méabed bilindigi {izere Beytii’l-makdis’tir.34

Bunun iizerine Rabbi onu giizel bir sekilde kabul buyurdu ve onu giizel bir
sekilde yetistirdi. Zekeriya’yi da onun bakimiyla goreviendirdi. Zekeriya, onun
bulundugu bélmeye her girisinde yaninda bir yiyecek bulurdu. “Meryem! Bu

344 Ali Imrén, 3/35- 36.
35 Taberd, Cami*, C. 5, 350; Ibn Kesir, Tefsir, C. 3, 48; Razi, Tefsir, C. 8, 27.
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sana nereden geldi?” derdi. O da “Bu, Allah katindan” diye cevap verirdi.

Siiphesiz Allah, diledigine hesapsiz rizik verir. 3%

Orada Zekeriya Rabbine dua etti: “Rabbim! Bana katindan temiz bir nesil

bahset. Siiphesiz sen duayr hakkiyla isitensin” dedi.®*

Zekeriya mabedde namaz kilarken melekler ona, “Allah sana, kendisinden
gelen bir kelimeyi (/sd 'yi) dogrulayici, efendi, nefsine hakim ve salihlerden bir

peygamber olarak Yahya 'y: miijdeler” diye seslendiler.34®

Hz. Meryem annesi tarafindan mabedin hizmetine verildikten sonra orada yasayan
akrabast olan Hz. Zekeriya onun bakimimi istlenmistir. Hz. Zekeriya’nin Hz.
Meryem yanina gidip gelmesi, Hz. Meryem’in Allah Teala tarafindan mucizevi bir
sekilde yazin kis, kisin yaz meyveleriyle hesapsiz niziklandirildigina sahit olmasi,3*
mabedde Allah’tan hayirh bir evlad istemesi, Hz. Yahya ile miijdelenmesi, bunlarin
hepsi Beytii’l-makdis’te olmustur. Mabed ve mihrab’tan3* kasit Hz. Meryem’in
hizmet etmek lizere adandig1 yer olan Beytii’l-makdis’tir. Yine Hz. Meryem orada
yasadigina gore, Hz. Isa’ya hamileliginin miijdelendigi yer de Kudiis ve civaridir. O
halde, Hz. Isd’nin daha kundaktayken gosterdigi mucizeler burada meydana gelmis,
Israilogullarina burada teblig etmistir.

Hani melekler, “Ey Meryem! Allah, seni sec¢ti. Seni tertemiz yapti ve seni

diinya kadinlarina iistiin kild. %"

Hani melekler soyle demisti: “Ey Meryem! Allah, seni kendi tarafindan bir
kelime ile miijdeliyor ki, adi Meryem oglu Isa Mesih tir. Diinyada da, ahirette

6 Ali imran, 3/37.

37 Ali imran, 3/38.

8 Ali imran, 3/39.

349 Taberi, Cami*, C. 5, 356.

%0 Burada bahsedilen 3/37 ve 3/39. ayetlerdeki "< _~<!\" (el-mihrab) kelimesidir. 37. ayette,
Hz. Meryem’in kaldig1 bolme, 39. ayette ise Hz. Zekeriya’nin dua ettigi mabed olarak
¢evrilmistir.

%% Ali Tmrén, 3/42.
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de itibarli ve Allah’a ¢ok yakin olanlardandir. O, besikte de, yetiskin ¢caginda

da insanlarla konusacak, salihlerden olacaktir. %

Ona Kitab, hikmeti, Tevrat't ve Incil'i 6gretecek, Israilogullarina séyle diyen
bir peygamber kilacak: “Ben size Rabbinizden bir dyet getirdim. Ben size
camurdan kug gibi bir sey yapip ona iifleyecegim, Allah'in izniyle, hemen kus
olacaktir; anadan dogma korleri, alacalilart iyi edecegim,; Allah'in izniyle,
oliileri diriltecegim, yediklerinizi ve evlerinizde sakladiklarinizi da size haber

Verecegim. Inanmissaniz bunda size delil vardr. %

Hani Allah séyle buyurmustu: “Ey Isd! Siiphesiz, senin hayatina ben son
verecegim. Seni kendime yiikseltecegim. Seni inkar edenlerden kurtararak
temizleyecegim ve sana uyanlar: kiyamete kadar kiifre sapanlarin iistiinde
tutacagim. Sonra doniisiiniiz yalmizca banadir. Ayriliga diistiigiiniiz seyler

hakkinda aranizda ben hiikmedecegim. 3>

Fakat Allah onu kendisine yiikseltmistir. Allah, iistiin ve gii¢liidiir, hiikiim ve

hikmet sahibidir.3%°

(Ey Muhammed!) Kitap’ta (Kur'an’'da) Meryem’i de an. Hani ailesinden
ayrilarak dogu tarafinda bir yere ¢ekilmis ve (kendini onlardan uzak tutmak
icin) onlarla arasinda bir perde germisti. Biz, ona Cebrdil’i gondermistik de

ona tam bir insan seklinde goriinmiistii.>*

Ali Imran stresi 35. ve 37. ayetlerde, Hz. Meryem’in annesi tarafindan Beytii’l-
makdis’in hizmetine adandig1 ve orada biiyiiyiip yetistigi zikredilmisti. Ayn1 slirenin
55. ayetinde gegen "Ls)u L& " jfadesi de Hz. Meryem’in itaat ve ibadet ile tertemiz
bir sekilde biiylidiigi yer olan mukaddes mescid Beytli’l-makdis’i ifade

etmektedir.3%’

%2 Alj imrén, 3/45-46.

353 Ali Imran, 3/48-49.

354 Ali Tmran, 3/55.

355 Nisa, 4/158.

6 Meryem, 19/16-17.

37 Tbn Kesir, Tefsir, C. 9, 225; Kurtubi, Cami‘, C. 13, 428.
67



Béylece Meryem, ¢ocuga gebe kaldr ve onunla uzak bir yere ¢ekildi. Dogum
sancist onu bir hurma agacina yoneltti. “Keske bundan once olseydim de

unutulup gitmis olsaydim!” dedi.3®

Hz. Meryem Allah Teala’nin emriyle Cebrail’in (a.s) ona gelmesi ve Hz. Isd’y1
doguracagini bildirmesinin ardindan, gebe kaldi. Bu durum sebebiyle ¢ekindi, utandi,
kavminin dedikodusundan ve kotii muamele gorecegi diisiincesinden sikilarak, uzak
bir yere ¢ekildi. Miifessirler " Luaﬂ L&a" geklinde ifade edilen bu uzak yerin, Beytii’l-

makdis’in sekiz mil uzagindaki Beytii’l-lahm koyii oldugu gériisiindedirler.3>®

Meryem oglunu ve annesini de (kudretimize) bir alamet kildik;, onlari,

yerlesmeye elverisli, suyu bulunan bir tepeye yerlestirdik.>®°

Miifessirler, Hz. Meryem ve Hz. Isa’nin barindigi yerlesmeye elverisli bu yerin
Filistin’deki Ramle sehri ya da Kudiis oldugu gériisiindedirler.3! Baz1 tefsirciler

Ramle ile birlikte, Sam ve Guta rivayet de zikretmektedirler.%%2
5. Kible degisikligi ile ilgili ayetler:

Namaz icin Mekke’ye yoOnelinmesini bildiren Aayetler nazil olmadan once, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) yoneldigi kible Kudiis’tii. Hicretten 17 ay sonra 2/142- 146.
ayetlerle namazda kiblenin Kabe olmasi ile ilgili vahiy gelene kadar Miisliimanlarin
namaz kilarken Beytii’l-makdis’e yoneldikleri bilinmektedir.3%® Bera b. Azib’den
gelen rivayette sOyle buyrulmaktadir: “Hz. Peygamber, on alti veya on yedi ay
Beytii’l-makdis’e yonelerek namaz fkildi. Hz. Peygamber Kdbe'ye dogru
dondiiriilmeyi istiyordu. Bunun iizerine Allah, (Biz senin ¢ok defa yiiziinii gége dogru
cevirip durdugunu goriiyoruz. (Bakara 2/144) ayetini indirdi ve Hz. Peygamber,

Kabeye dogru yoneldi. %%

8 Meryem, 19/22-23.
3% Taberi, Cami*, C. 15, 494-497; Ibn Kesir, Tefsir, C. 9, 23; Kurtubi, Cami*, C. 8, 430-431.
360 Mii’mintn, 23/50.
1 Kurtubi, Cami‘, C. 15, 47; Razi, Tefsir, C. 23, 104.
%2 Taberi, Cami ", C. 17, 54-55; Ibn Kesir, Tefsir, C. 10, 125.
%3 Yavuz Unal, “Hadis Verilerine Gore Hz. Peygamber'in Ik Kiblesi: Beyt-i makdis”,
Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 12, S. 12-13 (2001): 189.
%4 Buhari, Salat, 31.
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Bu ayetlerle, Hz. Peygamber’e (s.a.v) ve Misliimanlara namaz kilarken Kudiis
yerine Kabe’ye dogru yonelmeleri emredildi. Ayetlerde Kudiis’e isaret eden “kible”
kelimesi kullanilmistir. Bakara stresindeki 140 ve 150. ayetlerin siyak-sibakindan da

anlasilacag iizere kible Kudiis’ten Kabe’ye ¢evrilmistir.3®°

Insanlardan birtakim beyinsizler: “Onlari daha énce iizerinde bulunduklar:
kiblelerinden ¢eviren nedir?’ diyecekler. De ki: ‘Dogu da Allah'dir, bati da.
Diledigini dosdogru yola yoneltip iletir. 3

Biz senin ¢ok defa yiiziinii goge dogru ¢evirip durdugunu (vahiy bekledigini)
gortiyoruz. (Merak etme) elbette seni, hosnut olacagin kibleye ¢evirecegiz.
(Bundan boyle), yiiziinii Mescid-i Haram yoniine ¢evir. (Ey Miisliimanlar!) Siz
de nerede olursaniz olun, (namazda) yiiziiniizii hep onun ydniine c¢evirin.
Stiphesiz kendilerine kitap verilenler, bunun Rabblerinden (gelen) bir gercek

oldugunu elbette bilirler. Allah, onlarin yaptiklarindan habersiz degildir.>®

Hz. Peygamber (s.a.v) Medine’ye hicret ettikten sonra, bir siire Kudiis’teki Beytii’l-
makdis’e yonelerek namaz kilmis, daha sonra Allah Tealad Kabe’ye yonelerek namaz
kilmasim bildirmistir.3%® Hz. Peygamber’in (s.a.v) Kudiis’e ydnelmesi Yahudilerin
hosuna gidiyordu ancak Hz. Peygamber (s.a.v) Kabe’ye yoneldikten sonra Yahudiler
bu durumdan rahatsiz oldular. Miinafiklar da, kiblenin degisikligini elestiri ve alay
konusu yaptilar. Ayette, bu miinafik ve Yahudilerin “onlar1 kiblelerinden vazgegiren
nedir?” sualleri lizerine , Allah Teéla, doguda da batida da her yerin sahibi oldugunu
ve kible olarak Beytii’l-makdis yerine Kabe’yi muradd edenin kendisi oldugunu

bildirmektedir.3°

Andolsun, sen kendilerine kitap verilenlere her tiirlii mucizeyi getirsen de,
onlar yine senin kiblene uymazlar. Sen de onlarin kiblesine uyacak degilsin.

Onlar birbirlerinin kiblesine de uymazlar. Andolsun, eger sana gelen bunca

365 Hatib, “Kur’an’da Kudiis”, 131-132.
%66 Bakara, 2/142.
%7 Bakara, 2/144.
38 Tbn Kesir, Tefsir, C. 2, 115; Kurtubi, Cami‘, C. 2, 326-328.
39 Taberd, Cami*, C. 2, 618. Ibn Kesir, Tefsir, C. 2, 110.
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ilimden sonra onlarin arzu ve keyiflerine uyacak olursan, o takdirde sen de

mutlaka zalimlerden olursun.3"°

Ayetlerde, Muhammed (a.s) tmmetinin mutedil bir immet kilindigi beyan
edilmekte, Hz. Peygamber’in (S.a.v) kiblenin degistirilmesi yoniindeki isteginin
gerceklesmesiyle miinafiklarin miiminlerden ayrildigi haberi verilmektedir. Ciinkii
kible degistirilince bir kistm Miisliimanlar irtidat etmis, bir kism1 da miinafikliklarini
ortaya dokmiistiir.3’! Hz. Peygamber’e (s.a.v) vahyedilen bu ayetlerde Kudiis’teki

Beytili’l-makdis’ten Mekke’deki Kébe’ye yonelme siireci anlatilmaktadir.

6. Farkl olaylardan bahsetmek suretiyle ve sembolik olarak Kudiis’e isaret

eden ayetler:

Miifessirler, Bakara siresinin 259. ayetinde gecen "4 " (bir kasaba) kelimesinin

Kudiis’e isaret ettigi goriisiindedir:

Yahut alt iistiine gelmis (ipissiz duran) bir kasabaya ugrayan kimseyi
gormedin mi? O, “Allah, burayr oliimiinden sonra nasil diriltecek (acaba)?”
demisti. Bunun iizerine, Allah onu oldiiriip yiizy1l olii birakti, sonra diriltti ve
ona sordu: “Ne kadar (6lii) kaldin?” O, “Bir giin veya bir giinden daha az
kaldim” diye cevap verdi. Allah, soyle dedi: “Hayir, yiiz sene kaldin. Béyle
iken yiyecegine ve icecegine bak, heniiz bozulmamis. Bir de esegine bak!
(Boyle yapmamiz) seni insanlara ibret belgesi kilmamiz igindir. (Esegin)
kemikler(in)e de bak, nasil onlari bir araya getiriyor, sonra onlara nasil et
giydiriyoruz?” Kendisine biitiin bunlar apagik belli olunca, soyle dedi: “Simdi,

biliyorum ki; siiphesiz Allah’in giicii her seye hakkiyla yeter. 3"

Ayette oldiikten sonra dirilmeye dair bir 6rnek zikredilmektedir. Miifessirlere gore,
ornekte gecen kasaba Buhtunnasr’in tahrip etmesi sonucu harabe haline olan
Kudiis’tiir. Kasabadaki kisi Ermiya veya Uzeyir Peygamber’dir. Peygamberin

hayretle kasabanin nasil dirileceginden sual etmesi iizerine, Allah Teala onu yiiz yil

370 Bakara, 2/145.
371 Kurtubi, Cami‘, C. 2, 444.
372 Bakara, 2/259.
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sonra diriltmis, mucizesini Uzeyir peygamberin kendi esyalar1 {izerinde

gbzlemlemesini istemis, sehrin ihya edilmis halini ona gdstermistir.3"
Diger bir ayet ise Rim stiresindedir:

Rumlar, yakin bir yerde yenilgiye ugratildilar. Onlar yenilgilerinden sonra
birka¢ yil icinde galip geleceklerdir. Once de, sonra da emir Allah’indir. O
giin Allah’in (Rumlara) zafer vermesiyle mii’'minler sevinecektir. Allah,

diledigine yardim eder. O, mutlak gii¢ sahibidir, cok merhametlidir.3™

Miifessirler, Bizanslilarin Farisilere galip gelecegine isaret eden ayetlerde “yakin bir
yer” seklinde zikredilen yerin, Sam topraklar olduguna isaret etmislerdir.®”> Hem
Arap hem Acem topraklarina yakin olan bu yerin Ezriat ve Busra®"® veya Urdiin ve

Filistin de olabilecegi yorumlar1 bulunmaktadir.3’’

Kudiis’e referans olabilecek diger ayetlerden biri de, Arabistan’in en {iinlii kabilesi
olan Kureys’in hava kosullar1 veya giivenlik sebebiyle kisin Yemen’e yazin ise
Kudiis’ii de ic¢inde barindiran Biladu’s-Sam’a seyahat etmelerini anlatan Kureys

stiresindeki ayetlerdir.>"®

Kureys’i isindirip  alistirdigi; onlart kisin  (Yemen’e) ve yazin (Sam’a)
yvaptiklart yolculuga 1sindirip alistirdigi icin, Kureys de, kendilerini besleyip
a¢liklarimi gideren ve onlart korkudan emin kilan bu evin (Kdbe 'nin) Rabbine

kulluk etsin.3"
Seyahatleri sebebiyle Kureys kabilesinin Kudiis’e asina olduklarinin delillerinden
biri de, Eba Siifyan’in ticari gezi icin gittigi bir gezide, Kudiis’te Herakliyus’un

huzuruna ¢iktifi ve Imparator’un bu yeni Peygamber hakkinda onu sorguladig

373 Taberd, Cami, C. 4, 582-584; Ibn Kesir, Tefsir, C. 2, 454; Kurtubi, Cami, C. 4, 296-297.
374 Rim, 30/2-5.
375 Taberi, Cami*, C. 18, 447.
376 Tbn Kesir, Tefsir, C. 11, 8; Kurtubi, Cami‘, C. 14, 396.
377 Kurtubi, Cami‘, C. 14, 396.
378 Taberi, Cami ", C. 24, 650-656; Ibn Kesir, Tefsir, C. 14, 465-466; Kurtubi, Cami‘, C. 22,
503.
379 Kureys, 106/1-4.
71



hakkindaki rivayetlerdir. ® Yine, IsrA hadisesinde Kureys’in, Peygamber’in
yolculugunun dogrulugunu o6grenmek icin, kendilerine Kudiis’ii tarif etmesini
istemeleri 3! Kudiis’ten haberdar olduklarini ve siklikla Sam diyarlarmi ziyaret

ettiklerini géstermektedir.

Kudiis’e isaret eden bir diger ayet, Tin suresi’nin ilk ayetlerinde yer ala "¢:ills
"S8435 (Tin'e ve zeytiin'a andolsun) ayetidir. Yine bu ayetin devaminda Sina dag:
da zikredilmektedir.

Tin’e ve zeytiin'a andolsun. Ve Sind Dagi'na.®®

Miifessirler, bu ayette yer alan incir ve zeytin kelimelerinin sembolik anlamda
kullanildigini ifade etmektedirler. Buna gore incir Sam mescidine, zeytin Beytii’l-
makdis’e veya incir Sam sehrine, zeytin Kudiis sehrine isaret etmektedir.®®® Yahut
incir ve zeytin arz-1 mukaddes’teki iki daga isaret etmektedir. Bu iki bitki de bu
dagda yetismektedir. 3®* Birgok Peygamberin yasamis olmasi sebebiyle nimet ve
inayetle dolu bu yerin serefini vurgulamak i¢in Allah’in bu kutsal yer {lizerine yemin
ettigi beyan edilmektedir.®®® Bir kisim miifessirler ise, yete zahiri mana vermek
suretiyle, incir ve zeytinin Ozelliklerini sayarak, bu iki nimetin fayda ve
menfaatinden dolayr Allah Teédla’nin onlarin {izerine yemin etmis oldugunu ifade

etmektedirler.3%
1.2.1.3. Kur’an’da miiphem olarak Kudiis’e isaret eden ayetler

Yukarida zikredilen ayetlerden baska, mekan olarak, Kudiis’e isareti olma ihtimali
tasimakla beraber, Kudiis olmayip umumi yerleri kastetme ihtimalinin bulundugu
ayetler de tesbit edilmistir. Bununla birlikte, bu kisimda gecen ayetler, Kudiis’e

referanst muhtemel ayetlerden bir kismini da igermektedir. S6z konusu olan ayetleri

%80 Buhari, Bed’iil-vahy, 1.
%81 Buhard, Fezailii’s-sahabe, 70; Miislim, Iman, 76, 77.
32 Tin, 95/1.
383 Taberd, Cami, C. 24, 501-503; Ibn Kesir, Tefsir, C. 14, 395; Kurtubi, Cami ", C. 22, 363-
366; Razi, Tefsir, C. 32, 8.
384 Raz, Tefsir, C. 32, 8.
385 Taberd, Cami, C. 24, 501-503; Ibn Kesir, Tefsir, C. 14, 395; Kurtubi, Cami ", C. 22, 363-
366; Razi, Tefsir, C. 32, 8.
386 Razi, Tefsir, C. 32, 8.
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siyak-sibakina baktigimizda Kudiis’e isaret etmesi ihtimali oldugu gibi kullanilan
kelimelerin tefsiri yapildiginda umimi anlamlara da gelebilecek olmasi ihtimal
dahilinde olmadigmmi gostermektedir. Bu Aayetlerden biri Bakara siresinin 114.

ayetidir. Ayette soyle buyrulmaktadur:

Allah’in mescitlerinde onun adinin anilmasint yasak eden ve onlarin yikilmasi
icin ¢alisandan kim daha zalimdir. Boyleleri oralara (eger girerlerse) ancak
korka korka girebilmelidirler. Bunlar i¢in diinyada rezillik, ahirette de biiyiik

bir azap vardr.3®’

Allah’mn mescitlerinde onun adinin anilmasimi yasaklayan ve mescitlerin tahrip
edilmesi i¢in ¢alisanlardan maksadin Buhtunnasr ve onlara yardim eden Hristiyanlar
oldugu ifade edilmektedir. Tahrip edilen yer Kudiis’tiir.>® Bu konudaki diger bir
yorum ise, ayetin genel ifadesinin, Allah’in mescitlerinde ibadet eden miiminlere
engel olanlar1 ve oralara zarar verenleri kastetmis oldugudur. Bu kétii fiileri yapanlar
icin ahirette biiyiik bir azap vardir. Mifesssirler, ayette "slus" kelimesindeki,
mescitlerden kastin neresi, hangi mescit oldugunun agikca zikredilmemesinden
dolayr bunun herhangi bir mescid olabilecegi ya da Mekke’deki Mescid-i Haram
veya Kudiis’teki Beytii’l-makdis olabilecegi ihtimali iizerinde durmaktadirlar.3®° Bu
yiizden ayetin Kudiis’e isareti miiphem ancak ihtimal dahilinde olmamasi da

miimkiindiir.
Bir diger ayet de, Nur suresi 36. ayettir:

Allah’n, yiiceltilmesine ve i¢lerinde adwmin anilmasina izin verdigi evlerde
hicbir ticaretin ve hicbir alisverisin kendilerini, Allah’t anmaktan, namazi
kilmaktan, zekdti vermekten alikoymadigi birtakim adamlar, buralarda sabah
aksam O’nu tesbih ederler. Onlar, kalplerin ve gozlerin dikilip kalacagi bir

giinden korkarlar.3®

37 Bakara, 2/114.
388 Taberd, Cami ", C. 2, 442-445; Ibn Kesir, Tefsir, C. 2, 24-25; Kurtubi, Cami*, C. 2, 320-
321.
389 Taberd, Cami*, C. 2, 442-445; Ibn Kesir, Tefsir, C. 2, 24-25; Kurtubi, Cami*, C. 2, 320.
390 Nar, 24/36-37.
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Ayette yer alan "<s% 3" (evlerde) kelimesinin delalet ettigi mana iizerine goriis

bildiren miifessirler bir¢ok ihtimal {izerinde durmaktadirlar:
1. Allah’a ibadet icin tahsis edilmis mescitler ve camiler,®*
2. Beytii’l-makdis’teki evler,
3. Hz. Peygamber’in (s.a.v) haneleri,
4. Biitiin evler,

5. Kabe, Beytii’l-makdis, Mescid-i Nebevi ve Kuba Mescidi’dir.

Bu goriislerden birincisi en muteber olarak goriis kabul edilmektedir. 3%2

Yeryiizlindeki biitiin ibadet yerleri ve camiilere isaret etme ihtimali oldugundan

miiphem ve ihtimal dahilinde degildir.
Yinus stiresi 87. ayette s0yle buyrulmaktadir:

Biz de Miisd ve kardesine: Kavminiz igin Misir’'da evier hazirlaymn ve
evlerinizi namaz kilinacak yerler yapin, namazlarmmizi da dosdogru kilin. (Ey

Miisd!) Miiminleri miijdele! diye vahyettik.3%

Miifessirler, bu ayetteki “kible” kelimesiyle Kabe'nin kastedildigi goriisiinde
bulunduklar1 gibi Beytii’l-makdis olabilecegi yorumunda da bulunmuslardir.
Israilogullar1 ancak kendi mescidlerinde ve mabedlerinde namaz kilarlardi. Hz. Mfisa
Peygamber olarak gelince Firavun onlarin biitlin mescidlerini tahrip etti ve onlarin
namaz kilmalarini yasakladi. Allah onlara evlerini mescid yapmalar1 ve dosdogru
(kibleye) yonelerek namaz kilmalar1 emretmisti. Kible’nin neresi olduguna dair iki
goriis zikredilmistir: Kibleden maksat, Yahudilerin kiblesi Beytii’l-makdistir®®* yahut
Hz. Misa’nin kible olarak yoneldigi yer Kabe idi.>® ikinci bir ihtimalin bulunmasi

ayetin Kudiis’e isaretine dair miiphemlik olusturmaktadir.

Yukaridaki Orneklerde goriildiigii gibi, yine ihtimal dahilinde olmadig

sOylenebilecek, ahiret bahisleriyle ilgili de ayetler vardir. Bu ayetler, bazi tefsircilerin

391 Taberi, Cami*, C. 17, 316.

892 Kurtubi, Cami‘, C. 15, 268-272; Raz, Tefsir, C. 24, 3-4.

%93 Yinus, 10/87.

3% Kurtubi, Cami*, C. 9, 34.

3% Taberi, Cami‘, C. 12, 255-258; Kurtubi, Cami‘, C. 11, 34-35.
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goriiglerine gére Kudiis’e isaret edebildigi gibi, bazilarina gére umimi manada ahiret
ve kiyametle ilgili konular1 zikretmektedir. Ahiret ve kiyamet ile ilgili olaylardan
bahseden Kudiis’e isaret etmesi ihtimal dahilinde olmayan Aayetlerden biri su

sekildedir:

“Cagiricimin yakin bir yerden seslenecegi giin, (o sese) kulak ver. O giin
insanlar hakka ¢agiran o korkung sesi isiteceklerdir. Iste bu, (kabirlerden)
¢ikis giiniidiir. Siiphesiz biz diriltir ve 6ldiiriiriiz. Doniis de ancak bizedir. O
giin yer, onlarin iizerinden siiratle yarilip acilir. Bu, (hesap icin) bir

toplamadir, bize gore kolaydir.”%®

Miifessirler ayetteki "< 8 (8" (yakin bir yer) ifadesinin Beytii’l-makdis’teki kaya
olarak rivayet edildigini ifade etmektedirler. Israfil’in (a.s) sura iifledigi giin tekrar
dirilme ve kabirden ¢ikisin basladig1 giin olacaktir.>®” Ayette bahsedilen bu olaylarin
burada meydana gelecegine dair goriisler ortaya konmustur. Bu yerin Kudiis olup
olmadig1 hakkindaki goriislere gore, Kudiis olmasi miiphem ve ihtimal dahilinde
degildir.
Miinafik erkeklerle miinafik kadinlarin, iman edenlere, “Bize bakin ki sizin
wsigimizdan biz de aydinlanalim”™ diyecekleri giin kendilerine, “Arkaniza
(diinyaya) doniin de bir 1sik arayin” denilecektir. Derken aralarina kapisi
olan bir sur cekilir. Bunun i¢ tarafinda rahmet, onlar (miinafiklar)

tarafindaki dus cihetinde ise azap vardir. %

"

Ayette gegen " b 4] os=" (kapilt bir duvar) ifadesinde yer alan duvar, Kudiis’te
bulunan el-Aksa camiindeki kapt ve dogu duvarina isaret etmektedir.3®® Ancak
miifessirlerin ¢ogu zayif bir hadise dayali olarak zikredilen bu goriise katilmamakla
birlikte, ayette gecen siru Kudiis’teki sr (duvar) olarak agiklayanlarin amacinin
benzetme ve izah amacl oldugunu sdylemektedirler. Sirdan murad edilenin, kiyamet

giinii miimin ve miinafiklar1 ayiran bir duvar oldugunu, i¢ tarafindan kastedilenin

cennet ve cennet ehli, dis tarafindan kastedilenin ise cehennem ve cehennem ehli

3% Kaf, 50/41-44.
97 Taber, Cami‘, C. 11, 474; Ibn Kesir, Tefsir, C. 8, 205; Kurtubi, Cami*, C. 19, 464.
%% Hadid, 57/13.
%9 Taberd, Cami‘, C. 12, 401; Kurtubi, Cami, C. 20, 248-249.
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oldugu goriisii de dile getirilmektedir.*®® Bundan dolay1, bu ayet de Kudiis’e referansi

miiphem ama ihtimal dahilinde degildir.

Yukaridan beri zikrettigimiz gibi, miifessirler ayetlerde tarif edilen yeri Kudiis’ii
icine alan genis bir cografya olarak tanimlamaktadirlar. Bu bolge, ge¢miste
Miisliimanlarin Biladu’s-Sam ismini verdikleri Sam, Urdiin ve Filistin’i i¢eren bir
bolge olmakla beraber, Beytii’l-makdis’in merkez olarak konumlandirildigi
gorilmektedir. Ciinkii burasi Kur’an’da ve hadislerde isaret edildigi gibi pek ¢ok

Peygamber’in yasayip tevhid inancinin miirsidi oldugu noktadir.
1.2.2. Kudiis ve Mescid-i Aksa ile ilgili hadisler

Kur’an-1 Kerim’de, Kudiis ve Mescid-i Aksa’ya isaret eden ayetleri inceledikten
sonra konuyla ilgili olarak hadis kaynaklar1 tetkik edildiginde Kudiis ve Mescid-i
Aksa’yla ilgili ¢ok sayida rivayetin oldugu goriilecektir. Biz bu boliimde, konuyla
ilgili rivayetleri genel anlamda ele alacagiz. Daha sonra, ii¢lincii boliimde ise,

tezimizin ana konusu olan ii¢c mescid rivayetini spesifik olarak tetkik edecegiz.

1.2.2.1. isra ve Mi‘rac

Isra ve Mirac hadisesi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) en biiyiik mucizelerinden biri olarak
kabul edilmekte, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Mescid-i Haram’dan Mescid-i Aksa’ya
gotiiriildiigiini bildiren ayetlerde "a8Y) 2wl (el-Mescidi’l-Aksa) ismi agik bir
sekilde zikredilmektedir. Hadis kaynaklarinda Isrd ve Mi‘ric hadisesine dair ¢ok
sayida rivayet bulunmakta, bu rivayetler Hz. Peygamber (s.a.v) Isrd gecesi bagindan
gecenleri anlatmakta, Mescid-i Aksd ve gevresinde bulunan yerlerin isimlerini

zikretmektedir.

Isrd ve Mi‘ric hadisesi hakkinda kaynaklarda ¢ok sayida ve uzun rivayetler yer
almaktadir. Konuyla ilgili alimler, Isrd olaymin bi’setten dnce baslayip hicretten
once ya da sonra olduguna dair farkli rivayetlerde bulunmuslardir. “°* Bununla
birlikte yine, Mi‘rac’m Isrd olayi ile ayn1 zamanda olup olmadigma, uykuda yahut
uyanikken, ruhen yahut bedenen gergeklestigine dair farkli goriisler de

bulunmaktadir. Ancak tezimizin konusu bu olmadigindan, Isrd ve Mi‘rac konusunu

40 fbn Kesir, Tefsir, C. 13, 420. Taberi, Cami‘, C. 12, 401.
1 Thsan Arslan, “Isrd Olay1 ve el-Mescidii’l-Aksa”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, S.13 (2018): 50.
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tafsilatlariyla inceleyen calismalara havale edip, burada kisaca Isrd ve Mi‘rac

hadisesi ile ilgili rivayetleri zikretmekle yetinecegiz.

Alimlerin biiyiik bir kismi, Isrd ve Mirac hadisesinin ayni gecede oldugu goriisiinde
bulunmuslardir.*®? Buna gore, Hz. Peygamber (s.a.v) bir gece Kabe’de hicr veya
hatim denilen yerde®® uykuda veya uyanik bulundugu®® bir esnada, Cebrail (a.s)
gelmis, Rastlullah’in (s.a.v) gogsiinii yarip, onu zemzem suyu ile yikayip iman ve
hikmetle doldurmus, daha sonra Burak isimli bir binege bindirip Beytii’l-makdis’e
gotiirmiigtir. Oraya vardiginda Hz. Peygamber (s.a.v) buragi Peygamberlerin
binitlerini bagladig: halkaya baglamis, mescide girerek iki rek‘at namaz kilmigtir.4%
Konuyla ilgili diger rivayetlerde, Hz. Peygamber’in Iliya’ya % getirildiginde,
kendisine sarap ve siitle dolu iki kadeh getirildigi ve O’nun siitii tercih ettigi
bildirilmistir. *°’ Yine, Hz. Peygamber (s.a.v) bu rivayetlerde Isrd gecesi
gotiiriildiiginde gordiigli baz1 seylerden haber vermistir. Bir rivayette Hz. Miisa’yi

kizil bir kum tepeciginde namaz kilarken gordiigiinii“®®

, rivayetlerin bazilarinda
Peygamberler ile karsilagsmasini, semadaki katlarda gordiiklerini bildirmis, immetine
farz olan namaz hakkinda Hz. Musa ile aralarinda gecen konusmayir haber

vermistir.*®°

Rivayetlerden de anlasilacag: iizere, Hz. Peygamber (s.a.v) Isrd ve Mi‘rac gecesi

yasadiklarimi tafsilathh bir sekilde haber vermis ve haber verdigi bu mdcizelere,

492 Zemahseri, Ibn Dihye, Ibn Hacer, Razi, Kurtubi, Suyiti, ibn Kesir gibi alimler Isra ve
Mi‘rdc’ i aym gecede oldugunu gériisiindedir (bkz. Bekir Tath, “Kiitiib-ii Sitte’de isra ve
Mi‘rac Hadisleri” (Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi. M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisi,
2000), 32).

403 Tath, Kiitiib-ii Sitte 'de Isrd ve Mi ‘rac Hadisleri, 39.

404 Alimlerin biiyiik bir ¢ogunlugu uykudayken degil uyanik oldugu bir esnada gerceklestigi
goriisiindedir (bkz. Tatli, Kiitiib-ii Sitte de Isrd ve Mi ‘rac Hadisleri, 126).

405 Byuhari, Bed’ii’l-halk, 6, Menakib, 42; Miislim, imén, 74; Tirmizi, Tefsir, 18.

406 Byrada Beytii’l-makdis, “Iliya” ismi ile zikredilmistir.

407 Buhari, Esribe, 1, Tefsir, 17; Miislim, Esribe, 10; Tirmizi, Tefsir, 18; Darimi, Esribe, 1.

408 Miislim, Fezail, 164; Nesai, Kiyamii’l-leyl, 15.

499 Byhard, Salat, 1, Ehadisii’l-enbiya, 5, Tevhid, 37, Fezailii’s-sahabe 71; Miislim, Iman, 76;
Nesai, Salat, 1; Tbn Mace, Ikametii’s-salat, 194.
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Kur’an’da da bildirildigi {izere bereketli kilinan Mescid-i Aksa ve g¢evresi mahfil

olmustur.

1.2.2.2. Kible degisikligi

Hig siiphesiz, Kudiis ve Mescid-i Aksa, Isrd hadisesinden sonra, Miisliimanlarin ilk
kiblesi olmas1 bakimindan Islam kiiltiiriinde énemli bir yere sahiptir. Kible, ayetlerle
Kabe olarak ta’yin edilmeden 6nce Miislimanlar bir middet Mescid-i Aksa’ya
yonelerek namaz kilmislardir. Bu da Kudiis’iin Islam dinindeki yerini tartismasiz

hale getiren bir diger faktordiir.

Namaz ilk defa farz kilindiginda, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Kabe’ye dogru mu
Beytii’l-makdis’e dogru mu namaz kildig1 hakkindaki diistinceler iki farkli goriise
sebep olmustur. Birinci gorlis, namaz farz kilindiginda Hz. Peygamber’in (s.a.v)
Beytii’l-makdis’e yonelerek kildigidir. Ibn Abbas bu gériistedir. Ikinci goriise gore,
namaz farz kilindigindan Kabe’ye dogru kiliyordu. Medine’ye hicrete kadar bu
sekilde devam etti, hicretten sonra ise on alt1 veya on yedi ay Beytii’l-makdis’e dogru
namaz kildi, sonra Kéabe’ye donmesi yoniinde emir geldi.**° Bu goriis farklarina
ragmen surasi kesindir ki, kible olarak Kabe vahyedilmeden 6nce, Hz. Peygamber

(s.a.v) Beytii’l-makdis’e dogru ibadet etmistir.

Hz. Peygamber’in (s.a.v) Kudiis’e yonelerek namaz kilmay1 tercih etmesi hakkinda
farkli goriisler dile getirilmistir. Bu goriislerden biri, Hz. Peygamber’in (s.a.v) kendi
tercih ve ictihadi oldugudur. Bu ictihadla, Hz. Peygamber (s.a.v) Yahudileri islam’a
isindirmayr ve iméan etmeleri umuyordu. Kudiis’e yonelinmesinin sebebinin,
miisrikleri imtihan etmek i¢in oldugu goriisii de bulunmaktadir. Miisrikler Kabe’ye
yakinlik duyuyor, oraya yonelmeyi istiyorlardi. Diger goriis ise, daha once de
zikretti§imiz gibi, Ibn Abbas ve cumhur ulemanin da bu gériiste bulundugu, Kudiis’e

yonelmenin Allah’in emri ve vahyi iizere oldugudur.*!

Konuyla ilgili rivayetler incelendiginde de, Hz. Peygamber’in on alt1 yahut on yedi

ay Beytii’l-makdis’e dogru namaz kildigi1*?, kible degisikligi emrinin 6gle, ikindi

0 Yazir, Hak dini Kur’an Dili, C. 2, 525; Ahmed Giig, “Dinlerde Kible Anlayis1”, Uludag
Universitesi Fakiiltesi Dergisi, C. 11, S. 2, (2002): 11.
411 Giig, “Dinlerde Kible Anlayis1”, 11.
412 Buhari, Salat, 31, Tefsir, 18; Miislim, Mesacid, 11, 12.
78



yahut aksam namazinda geldigi hakkinda haberler bulunmaktadir. “* Bununla
birlikte, Cebrail (a.s), Hz. Peygamber’e kible degisikligini bildirmek i¢in geldiginde,
Hz. Peygamber simdiye kadar Beytii’l-makdis’e dogru namaz kilanlarin halini
sormus, bunun iizerine “Allah sizin imdmmzi zayi’ etmez...” ** ayeti nazil
olmustur. **° Kible degisikligi, bir rivayete gore, Beni Seleme mescidinde Hz.
Peygamber cemaate oOgle namazini kildirdigi esnada nazil olmustur. *® Hz.
Peygamber iki rek‘atin1 Kudiis’e dogru kildirdiktan sonra, vahiy gelmis, diger iki
rek‘atini da Mekke’ye yonelerek kilmiglardir. Bu sebeple mescide Mescidii’l-
Kibleteyn (iki kibleli mescid) denilmistir.*?” Abdullah b. Omer’den gelen rivayette
de, insanlarin Kuba mescidinde namaz kilarken birisinin ¢ikageldigi, kiblenin Kabe
olarak degistirildigini bildirdigi, bunun iizerine Sam’a dogru namaz kilan cemaatin

Kabe’ye yoneldikleri nakledilmigtir.*8

1.2.2.3. Yeryiiziinde insa edilen ikinci mescid

Mescid-i Aksa’ya dair rivayetlerden biri de onun insa edilmesiyle ilgili olan
rivayetlerdir. Rivayetlerde Hz. Peygamber (s.a.v) Mescid-i Aksa’nin yeryiiziinde inga
edilen ikinci mescid oldugunu bildirmistir. Mescid-i Aksa’nin yeryiliziinde insa
edilen ikinci mescid olduguna dair rivayet su sekildedir: EbQ Zerr (r.a) soyle rivayet
etti: “Ey Allah’in Rasilii! Yeryiiziinde ilk inga edilen mescid hangisidir? ” dedim. Hz.
Peygamber (s.a.v) “Mescid-i Hardam” buyurdu. Sonra hangisi? dedim. “Mescid-i
Aksa” buyurdu. “Ikisi arasindaki siire ne kadardwr” dedim. “Kurk yil” buyurdu.
Sonra “biitiin yeryiizii senin i¢in mesciddir. Nerede namaz vaktine girersen orada
kil” buyurdu. *° Rivayetin bazi metinlerinin lafiz farklariyla kaydedildigi
goriilmektedir. Bu lafiz farklarindan biri de Mescid-i Aksa kelimesi yerine “Beytii’l-

makdis” isminin kullanildig1 rivayetlerdir.*?® Rivayetlerden de anlasilacag iizere,

413 Giig, “Dinlerde Kible Anlayis1”, 13.

414 Bakara, 2/143.

415 Buhari, Tefsir, 2, 11, Imén, 30; bn Mace, Kible, 56.

416 Elmalili, Hak dini Kur’an Dili, C. 2, 528.

47 Ahmed Ozel, “Kible”, D4, (Ankara: TDV Yayinlari, 2002), C. 25, 365.

418 Buhari, Salat, 32, Tefsir, 14, 16-17; Miislim, Mesacid, 1; Nesai, Salat, 24, Kible, 3; Malik
b. Enes, Muvatta’, Kible, 6.

419 Miislim, Mesacid, 1; Nesai, Mesacid, 3; Tbn Mace, Mesacid, 7.

420 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 5, 166 (21800); Nesai, Siinenii '|-kiibrd, C. 10, 48 (11003).
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Mescid-i Aksa yani Beytii’l-makdis Kabe’den sonra yeryiiziinde insa edilen ikinci

mescid olmas1 bakiminda da kudsiyeti haizdir.

Kur’an-1 Kerim ayetlerinde isaret edildigi iizere, yeryiiziinde (tevhid sembolii bir
mabed) va’z olunan ilk ev Beytullah’tir (Kabe’dir).*?* Allah Teala Beytullah’in
yerini Hz. Ibrahim’e bildirmis, Hz. Ibrahim ve oglu Hz. ismail daha 6nce var olan
Beytullah’1 temelleri iizerine yiikseltmistir.*?? Tarihi bilgilere gore, Hz. Ibrahim ve
Mescid-i Aksa’y1 insa ettigi bilinen Hz. Siileyman arasinda, kirk seneden fazla bir
zaman vardir. Buna gore, Mescid-1 Aksa’nin insa edildigi zaman hakkinda alimler su
yorumlarda bulunmuslardir: ibn Cevzi’den gelen bir rivayete gére, Hz. Nih’un oglu
Sam b. Nih insa etmistir.*?® Baska bir rivayete gore, Hz. ibrahim’in Beytullah’1 insa
etmesinden kirk yil sonra Hz. Ya‘kib insa etmistir.*** Bir diger rivayet de ise,
Mescid-i Aksa’y1 tesis eden Hz. Adem’dir.*?® Bu nakillerden de anlasilacag: iizere,
Mescid-i Aksa’nin Hz. Siileyman’dan once de Kudiis’te var oldugu ihtimal
dahilindedir.

1.2.2.4. Mescid-i Aksa’ da yapilan ibadetin fazileti
Hadis kaynaklarinda yer alan ve Mescid-i Aksa’dan bahseden rivaeyetlerin bir kismi1
orada yapilan ibadetlarin fazileti ile ilgilidir. Bu rivayetlerden biri Hz. Siileyman’in

duasidir. Bu duayla ilgili rivayet su sekildedir:

David 'un oglu Siileyman Beytii’l-makdis binasim bitirince, Allah’tan ii¢ sey
istemistir: 1. Dogru ve isabetli hiikiim verebilme yeteneginin kendisine

verilmesini. 2. Kendisinden sonra kimseye nasip olmayacak bir hdkimiyet 3.

421 Al-i imran, 3/96; Ibrahim, 14/37; Hacc, 22/26.

422 Bakara, 2/125-127.

42 fbnu’l-Cevzi, Cemaliiddin Eb(’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-
Bagdadi (6. 597/1201), Tarihu Beyti’l-makdis, thk. Muhammed Zeynehim Muhammed
Azeb (Port Said, tsz.), 36.

424 bn Kesir, Ebii’l-Fida’> Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin (6. 774/1373), el-Biddye ve n-
nihdye, thk. Ali Eba Zeyd (Katar: Daru ibn Kesir, 1436/2015), C. 2, 187; Aldsi, Rihu I
Medni (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1436/2015), C. 14, 381; Zerkesi, I’ lamu’s-sdcid, 30.

457erkesi, I'lamu’s-sdcid, 30; Ayni, Ebd Muhammed (Ebii’s-Sena) Bedriiddin Mahmid b.
Ahmed b. Mlisd b. Ahmed (5. 855/1451), Umdetii’l-kari, thk. Ishak Ahmed et-Tahan vd.
(Kahire: es-Sehar, 2012), C. 7, 381.
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Mescid-i Aksd’yva namaz kilmak maksadiyla gelen kimsenin annesinden
dogdugu giin gibi giinahlarindan armmis olarak ¢ikmasi. Hz. Peygamber
(s.a.v) sozlerine soyle devam etmistir: “Stileyman’in (a.s) diledigi ilk iki sey
kendisine verilmistir. Uciincii dileSinin de kendisine verilmis olmasini

umartm.426

Buradan da anlasildigina gore, Mescid-i Aksa’da ibadet etmenin fazileti biiyiiktiir.
Bu hadiste, burada yapilan ibadetin faziletine ve burada yapilan tevbelerin kabul
olacagina isaret edilmistir. Hz. Siileyman Allah’in her isinde Allah’in rizasina

miinasip sekilde hareket etmek duasinda bulunmustur.*?’

Mescid-i Aksa’da ibadetin fazileti hakkinda bir diger rivayet de ise, Hz. Meymine
(r.a) Restliillah’a (s.a.v), “By Allah’in Resilii! Bize Mescid-i Aksd hakkinda hiikmiin
ne oldugunu bildirir misiniz?” diye sormustur. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v)
de soyle buyurdular: “Orast mahser ve dirilis yeridir. Oraya gidin ve orada namaz
kilimiz. Ciinkii burada kilinan bir namaz diger yerlerde kilinan bin namaz gibidir.”
Bunun {izerine yine “peki oraya gitme imkdanim yoksa ne (yapayim)” diye sorulunca,
Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Oraya kandillerini yakmak igin zeytinyagi hediye
edersin. Kim boyle yaparsa oraya gitmis sayilir.”*?®® Bu hadisten de anlasilacag
tizere, Hz. Peygamber Kudiis’e gitme imkaninin olmadigr zamanlarda bile orayla

irtibat halinde olunmasini tavsiye etmektedir. Bu da, Kudiis kimin kontrolii altinda

olursa olsun, Miislimanlarin her zaman Kudiis’le iliskili olmas1 gerektigini ve

426 Nesai, Mesacid, 6; ibn Mace, Ikametii’s-salat, 196; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 2, 176,
(6644); ibn Huzeyme, Sahih, C. 2, 288; ibn Hibban, Sahih, C. 4, 511 (1633); Taberani,
Kebir, C. 20, 118 (1480). Albani, hadis hakkinda “sahih” hikmii vermistir (bkz.
Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, Sahih-i Ibn Mdce (Riyad: Mektebetii’l-maarif,
1417/1998), C. 1, 421.

427 Ali Karakas, “Hadis Kiiltiiriinde Kudiis ve Mescid-i Aksa”, Dini, Tarihi ve Edebi A¢idan
Kudiis (Tarihi INCSOS Kudiis Kongresi), Ed. 1. Celik, O. Giingér ve N. F. Kurt (Istanbul:
DBY Yayinlari, 2018), 21.

428 [bn Mace, Tkametii’s-salat, 196; Rivayetin farkli varyantlar icin bkz. Taberani, Kebir, 18:
209 (20577), Miisnedii’s-samiyyin, C. 4, 54 (2714); Tahavi, Miiskilii'[-dsdr, C. 2, 69 (610).
Albani, hadisin EbG David’un zayiflarindan oldugunu zikretmis, “miinker” olarak
degerlendirmistir (bkz. Elbani, Sahih-i Ibn Mdce, C.1, 107).
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orastyla irtibati devam ettirmelerinin liizumunu gostermektedir.?® Benzer rivayetin
Ebtl Zerr’den gelen bir tarikinde ise, Ebl Zerr, Hz. Peygamber’e Mescid-i Nebevi ve
Mescid-i Aksa’da kilinan namazlarin faziletini sormus, Hz. Peygamber (s.a.v) kendi
mescidinde kilinan namazin orada kiliman dort namazdan daha faziletli oldugunu ve
Beytii’l-makdis’i gorebilecek yakinlikta bir toprak parcasina sahip olmanin

diinyadaki seylerden daha hayirli oldugunu bildirmistir.**°

Cabir b. Abdullah’tan gelen bir rivayette ise, Mescid-i Haram’da kilinan namazin
yiiz bin, Mescid-i Nebevi’de kiliman namazin bin ve Beytii’l-makdis’te kilinan
namazin bes yiiz kat sevabi oldugu nakledilmistir.**! Enes b. Malik’in rivayetinde
ise, bu say1 Mescid-i Nebevi ile Mescid-i Aksa’da kilinan namazin elli bin, Mescid-i

Haram’da kilman namazin ise yiiz bin namaza esdeger tutuldugu nakledilmistir.4%2

Biitiin bu rivayetlerde, zikredilen rakamlar farkli olsa da, Mescid-i Aksa’da kilinan
namazlarin diger mescidlerde eda edilen namazlardan daha faziletli oldugu ger¢egini
ortaya koymakta ve kendisi i¢in yola ¢ikilacak {i¢ mescidden biri olduguna dair
nakledilen rivayetleri desteklemektedir. Bununla beraber, sayisal veri iceren ve
icermeyen rivayetler, bir biitlin olarak diisliniildiigiinde birbirini destekledikleri igin

“hasen li gayrihi” bir hadis oldugunu gdstermektedir.*3

1.2.2.5. Deccal ve kiyamet

Kiyamet oncesinde gerceklesmesi beklenen hadiselerden biri olarak rivayetlerde
zikredilen haberlerden biri de, Beytii’l-makdis’in fethi ve deccélin giremeyecegi
mescidlerden birinin Beytii’l-makdis olmasidir. Rivayette, Hz. Peygamber (s.a.v)
deccal’in fiziksel 6zellikleri hakkinda haber verdikten sonra, onun ugramayacagi

yerlerden birinin de Mescid-i Aksa oldugunu bildirmistir. Muaz b. Cebel (r.a) soyle

429 Halil Kaya, “Mescidii’l-Aksa ile Ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Dini, Tarihi ve
Edebi Acidan Kudiis (Tarihi INCSOS Kudiis Kongresi), Ed. 1. Celik, O. Giingdr ve N. F.
Kurt (istanbul: DBY Yayinlari, 2018), 39.

430 Beyhaki, Sa ’bii’I-imdn, C. 6, 42 (3849); Taberani, Miisnedii’s-samiyyin, C. 4, 54 (2714).

31 Ibn Mace, IkAmetii’s-salat, 198; Beyhaki, Sagir, C. 2, 211 (1375).

%32 [bn MAce, Ikametii’s-salat, 198; Taberani, Evsat, C. 7, 112 (7008). Elbani, hadisin “zay1f”

olarak degerlendirildigini kaydetmistir (bkz. Elbani, Sahih-i Ibn Mdce, C.1, 107).

433 Kaya, “Mescidii’l-Aksa ile Ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, 42.
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rivayet etmistir: “...(Deccal) dort mescide girmez. (Bunlar): Mescid-i Haram,
Mescidi’r-Rasil, Mescid-i Aksd ve Tir dur.”**

Yine bir diger rivayet sdyledir: Muaz ibn Cebel (r.a) anlatiyor: Rasilullah (s.a.v)
soyle buyurdu: "Beytiil-makdis'in imart Yesrib'in harabidir. Yesrib'in harabi
melhamenin (savasin) c¢ikmasidir. Melhame Istanbul'un fethidir, Istanbul'un fethi

deccal'in ¢tkmasidir!"™®

Bununla birlikte, kiyametle ilgili bircok rivayet de “Sam”a isaret edilmesi**®,

Mescid-i Aksa isminin gegtigi rivayetlerde deccal ve kiyamet oncesinden haber
veriliyor olmasi, Kudiis’iin de kiyamet ve Sam hakkindaki rivayetlere dahil oldugu
fikrini hatra getirmektedir. Biz burada, konumuz bu olmadigindan, meseleyi ilgili

calismalara havale edip, asil konumuz olan {i¢ mescidle ilgili rivayetlere gegiyoruz.

434 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 5, 364 (23478), C. 5, 434 (24083). Ayrica bkz. Ibn Ebi
Seybe, Musannef, C. 15, 148 (38662); Tahavi, Miiskilii’[-dsar, C. 14, 376 (5690).

% Ebf Daviid, Melahim, 3. Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 5, 232 (22373); ibn
Ebi Seybe, Musannef, C. 15, 40 (38364); Taberani, Kebir, C. 15, 20 (16638); Hakim,
Miistedrek, C. 4, 467 (8297); Begavi, Serhu ’s-siinne, C. 15, 46 (4252); Tahavi, Miiskilii'l-
dsar, C. 1,450 (519).

4% Hz. Peygamber (s.a.v) kiyametten 6nce Hadramevt’te ¢ikan yanginda insanlara Sam’a

gitmeyi tavsiye etmesi hakkinda bkz. Tirmizi, Fiten, 42, Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 2,

53 (5146); Bezzar, Miisned, C. 12, 267 (6044); Ebt Ya‘la, Miisned, C. 9, 405 (5551); ibn

Hibban, Sahih, C. 16, 294 (7305); ibn Ebi Seybe, Musannef, C. 15, 78 (38475). Kiyamete

kadar Allah’in emrini yerine getirecek toplulugun Sam’da olmasi hakkinda bkz. Buhari,

Menakib, 28; Miislim, Imarat, 53; Ebl Ya‘la, Miisned, C. 13, 339 (7383); Begavi, Serhu ’s-

stinne, C. 14, 212 (4011). Fitne koptugu zaman imanin Sam’da olduguna dair bkz. Ahmed

b. Hanbel, Miisned, 5: 198 (22076); Bezzar, Miisned, C. 10, 48 (4111). Diger Sam-mehdi-

deccal rivayetleri i¢in bkz. Miislim, Fiten, 34; EbG Daviid, Meldhim, 14, Mehdi, 35;

Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 6, 316, (27224); Hakim, Miistedrek, C. 4, 478 (8328);

Abdiirrezzak, Musannef, C. 11, 371 (20769); Deccal’in ¢ikist ve Hz. Isd’nin Sam’a inecek

olmasi ile ilgili ayetler icin bkz. Miislim, Fiten ve Esratu’s-Sa’a, 110; ibn Mace, Fiten, 33;

Eba Davad, Melahim, 14; Tirmizi, Fiten, 59.

83



IKINCi BOLUM
“UC MESCIDE YOLCULUK” RiVAYETi VE
DEGERLENDIRILMESI

“UC MESCIDE YOLCULUK” RiVAYETi VE DEGERLENDiIRiLMESi

Tezimizin genel konusu iic mescide yolculuk rivayetlerinin degerlendirilmesi
oldugundan, her ne kadar bu ii¢ mescid igerisine Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi
giriyor olsa da, biz burada ii¢ mescid rivayetleriyle ilgili olarak degerlendirmelerin
ve iddialarin en ¢ok Mescid-i Aksd’ya odaklanmasindan dolayi, konuyu o6zellikle
rivayetteki Mescid-i Aksa {iizerinde daraltacagiz. Ayrica tasnif donemi hadis
kaynaklarinda 1i¢ mescid rivayetlerinin sayisinin 109 olmasi konunun hacmi
hakkinda fikir vermektedir. Bununla birlikte hadis kaynaklarinda tek, iki ve dort
mescidin zikredildigi rivayetler de bulunmaktadir. Calismamizda daha c¢ok sohret
bulmus ve yayginlik kazanmis olan ii¢ mescid rivayetinin tetkikini yaparken {i¢
mescid hadisi ile sekil ve biraz da mabhiyet itibariyla benzerliginin bulundugunu
diisiindiigiimiiz tek, iki ve dort mescid rivayetlerinin de metinlerini vererek, {i¢

mescid rivayetleri ile kesisen ve farkli olan noktalarina degindik.

Bu kisimda oncelikle, tesbit ettigimiz ii¢ mescid rivayetleri hakkinda kisa bir bilgi

verip, daha sonra bu rivayetlerin tetkikini yapacagiz.

2.1. U¢ mescid hadisinin kaynaklardaki rivayetleri*3’
Tespit edebildigimiz kadariyla, li¢ mescide yolculuk rivayetleri, farkl1 varyantlarryla
beraber tasnif donemi hadis kaynaklarinda 109’dir. **® Bunlardan 15’ kiitiib-ii

sitte’de yer almaktadir.*®® Biri Miislim’in Sahih’inde, digeri Tahavi’nin Miiskil inde

437 Kaynaklardaki rivayetler tezin sonunda sema seklinde gosterilmistir.

4% Sadece Taberani’de bulunan ve iigiincii mescid olarak Mescid-i Hayfin zikredildigi

rivayetler bu sayinin disinda tutulmustur (bkz. Taberani, Kebir, C. 20, 37 (1293) , Evsat, C.

5, 211 (5110).

43 Buhari, Fazlu’s-salat, 1, 6, Ceza’us-sayd, 26, Savm, 67; Miislim, Hac, 74, 95; Eb( David,
Menasik, 97; Nesai, Cuma, 45, Mesacid, 37; Tbn Mace, Tkametii’s-salat, 196; Tirmizi,
Salat, 131.
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olmak ftizere, 2 rivayette de mescid isimleri zikredilmeyerek, “yolculuk yalniz ii¢
mescide yapilir” seklinde “hasr” ifade etmektedir.*? iki rivayet ise, herhangi bir
kisitlama ifadesi bulunmadan “iic mescide yolculuk yapilir” seklindedir. *** Ug
mescid rivayetlerinin tesbit ettigimiz sayisindan (109) ayr olarak, 2 rivayette
“sadece Beytii’l-atik icin yolculuga ¢ikilir” seklinde tek mescid zikredilmistir.**2 Bir
de, Mescid-i Hayf’in iigiincli mescid olarak zikredildigi iki rivayet bulunmaktadir.
Ancak, Taberani rivayeti naklettikten sonra, bu iki rivayetin bagka bir yerde

zikredilmedigi hatirlatmasinda bulunmustur.*4®

Uc mescid rivayetinin en ¢ok tariki Eba Said el-Hudri ve Ebi Hiireyre
rivayetleridir.*** Ebi Said’den gelen 34 rivayetten 10 kadarinda Kaza’a b. Yahya
rivayeti EbQl Said’den duydugunu sdylemekte, rivayet Ebl Said - Kaza’a tarikiyle
gelmektedir. Eb( Hiireyre’den gelen rivayetlerin biiyiik bir ¢ogunlugunda®*, Eba

440 By rivayetlerden biri Ziihri’den maktl olarak rivayet edilmistir. Bunun i¢in bkz. Miislim,
Hac, 95 (512). Diger rivayet i¢in bkz. Tahavi, Miiskilii'I-dsdr, C.2, 58 (595).
441 Miislim, Hac, 95 (512); Tahavi, Miiskilii'I-asar, C. 2, 58 (593).
42 Ibn Ebi Seybe, Musannef, C. 2, 375 (7622), C. 4, 66 (15791).
443 Taberani, Kebir, C. 20, 37 (129), Evsat, C. 5, 211 (5110).
444 Eb( Said el-Hudri’den gelen rivayetler i¢in bkz. Buhari, Fazlu’s-salat, 1, 6; Ceza us-sayd,
26; Savm, 37; Miislim, Hac, 74 (415); Tirmizi salat 131; Ahmed b.Hanbel, Miisned, C. 3, 34
(11314), 45 (11437), 53 (11525), 51 (11503), 64 (11631), 71 (11704), 77 (11756), 78
(11760), 93 (11905), 7 (11055); Ebt Ya’la, Miisned, 2, 388 (1160), 393 (1167), 489 (1326);
Ibn Hibban, Sahih, C. 4, 495 (1617); Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 132 (9159); ibn Seybe,
Musannef, C. 2, 374 (7619) C. 4, 66 (15790, 15792); Taberani, Evsat, C. 1, 42 (115), 321
(2101), C. 2, 387 (2187), C.5 172 (4983), Miisnedii’s-samiyyin, C. 2, 451 (1684). Beyhaki,
Kiibra, C. 10, 82 (19921, 20629); Isfahani, Miisned iil-miistahrec, C. 6, 12 (3112), Miisnedii
Ebi Hanife, C. 1, 163; Tahavi, Miiskilii I-asar, C. 2, 52 (577).
45 Ebt Hiireyre’den gelen 39 rivayet tesbit edilmistir. Bu rivayetler igin bkz. Buhari,
Fazlu’s-salat, 1; Miislim, Hac, 95 (511) ; EbG Davad, Menasik, 97; Nesai, Mesacid, 37,
Cuma, 45, Kiibrd, C. 2, 293 (1766); ibn Mace, [kametii’s-salat, 196; Malik b. Enes, Muvatta,
Cuma, 7; Darimi, Salét, 132; Ahmed b.Hanbel, Miisned, C. 2, 234 (7191), 238 (7248), 278
(7722), 501 (11514), C. 4, 7 (24349); Ebl Ya’la, Miisned, C. 10, 283 (5880); Bezzar,
Miisned, C. 15, 353 (8925) , 14, 158, (7692), 317 (7963); ibn Hibban, Sahih, C. 4, 498
(1619), C. 7, 7 (2772); Abdurezzak, Musannef, C. 5, 132 (9158); ibn Seybe, Musannef, C. 2,
374 (7620), 66 (15793); Tahavi, Miiskilii 'I-asar, C. 2, 55 (582), 56 (584), 57 (586), 58 (593,
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el

Hireyre rivayeti, Basra b. Ebi Basra el-Gifari’den aldigimi zikretmektedir. Bu
rivayetler bazen Ebl Hiireyre nin kendi ifadesinden, bazen Basra’nin “EbQ Hiireyre
ile karsilastik” seklinde seneddeki beyanindan, bazen de ondan rivayeti dinlemis
diger sahabilerin ifadelerindan anlasilmaktadir. Bu sekilde nakledilen rivayetlerin
sayist olduke¢a fazladir. Haris b. Hisam ve Eba Said el-Makbiri’nin naklettikleri 7
rivayetin hepsinde, Eba Basra el-Gifari ve EbG Hiireyre’nin karsilasmasinda, rivayeti
Eba Basra el-Gifari’nin Eb Hiireyre’ye aktardign anlasilmaktadir. ¢ Kalan
rivayetlerde, Hz. Ali, Hz. Omer, Abdullah b. Amr, Ebi’l- C4’d ed-Damri ve Ibn
Omer tarikleriyle gelmistir. Kaynaklardaki 2 rivayette Abdullah b. Amr ve Ebd Said
el-Hudri hadisi “ikisi birlikte” rivayet etmislerdir.**’ Rivayetler genel olarak tetkik
edildiginde, 4 rivayetin hilkkmen merfi**, 2 rivayetin Ibn Omer’den**® mevkaf*?, 1

rivayetin de Ziihri’den®! makti*®? olarak aktarildigi, 5 rivayetin de*® muallak*®*

595); Beyhaki, Kiibra, 82 (19920, 20628), Sagir, C. 1, 232 (447) , C. 4, 120 (3220),
Ma rifetii’s-siinen ve’l-dsdar, C. 14, 211 (6018); Seybani, el-4dhdd, C.2, 210 (1001), 298
(1002); isfahani, Miisned iil-miistahrec, C. 4, 58, (3223, 3224).

446 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 6, 7 (24351); EbQ Ya‘la, Miisned, C. 11, 435 (6558);
Tayalisi, Miisned, C. 2, 685 (1445); Taberani, Kebir, C. 2, 400 (2116), Evsat, C. 3, 158
(2790); Tahavi, Miiskilii I-dsar, C. 2, 55 (582); Seybani, el-4hdd, C. 2, 298 (1002).

447 Taberani, Miisnedii’s-samiyyin, C. 2, 308 (1400); Tahavi, Miiskilii 'I-dasar, C. 2, 54 (579).

448 Miislim, Hac, 95 (511); Ahmed b Hanbel, Miisned, C. 3, 7 (11055), 51 (11503); Ebd

Ya‘la, Miisned, C. 10, 283 (5880). Hilkmen merfli olmas1 hakkinda detayli bilgi i¢in bkz.

“Bazi rivayetlerin sahdbe miirseli ve hiikmen merfii olusu” bashgi sayfa 99.

49 Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 135 (9160, 9171).

40 Mevkaf hadis, sahabiye izafe edilen soz, fiil veya takrirdir. Ravi hadisi sahabide

durdurmus, isnadin geri kalan kismini zikretmemis olmaktadir (bkz. Mahmud Tahhan, Yeni

Hadis Usilii, gev. Cemal Agirman (Istanbul: Ragbet, 2017), 343).

41 Miislim, Hac, 95 (512).

452 Makt( hadis, tibilye veya tebe-i tabilye yahut daha asagidaki birine nisbet ya da isnad

edilen s6z veya fiile denir (bkz. Tahhan, Yeni Hadis Usiilii, 355).

453Taberani, Miisnedii’s-samiyyin, C. 4, 174 (3036); Ebi Ya‘la, Miisned, C. 10, 283 (5880);
Beyhaki, Sagir, C. 1, 232 (447), Ma 'rifetii’s-siinen, C. 7, 533 (3368), C. 14, 211 (6018). U¢
mescid rivayetlerinin sahabilere gore genel bir dokiimii i¢in ayrica bkz. Said b.
Abdurrahman Kazagi, Beytii I-makdis fi’l-Hadisi 'n-nebevi (Dubai, 2003), 68-91.
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olarak kaydedildigi goriilmektedir. Beyhaki’nin Siinenler’inde yer alan 2 rivayet de

Imam Safii tarafindan rivayet edilmistir.*>®

Bu kisa ve genel bilgilerden sonra bazi kaynaklardan aldigimiz {i¢c mescid rivayetine

dair 6rneklerini inceleyip daha sonra degerlendirmelerde bulunacagiz.

2.1.1. U¢ mescit rivayet(ler)i
2.1.1.1. Buhari rivayet(ler)i:
e i oo d Jbiy Ga e 051 08 55058 - 5% (38 aluy adde d) Lm0 aa 1538 N
ol a8 81030 SIS Y ) Ty a2l ¢ alusade ) Lm0 e ¢ A3 O 5l ¢ ol
s lanll 35 ENa 3 Ba Y ¢ Alay phdll ciagi adia Y5 a0aa 55 16d5) L
anleas ol 53l aalaa 35l 4396 ) ) Aol A Y ¢ el all S ka3 Gl G5

ity 2alias
Ziyad’in azadlis1 Kaza’a sdyle sdylemistir:

Nebi sallallahu aleyhi ve sellem ile birlikte on iki gazvede birlikte bulunmus olan
Ebl Said’in soyle soyledigini isittim: Resalilllah sallalldhu aleyhi ve sellem’den

duydugum veya haber verdigi dort sey hosuma gitti ve beni mutlu etti:

“Kadin yanminda kocasi veya mahremi olmaksizin iki giinliik mesafeye yolculuk
yapmaswmn. Iki giinde yani Ramazan ve Kurban bayrami giinlerinde oru¢ tutmak
yoktur. Iki namazdan sonra namaz kilmak yoktur; Ikindi namazindan sonra giines
batincaya kadar ve sabah namazindan sonra giines doguncaya kadar. Ancak su ii¢
mescide (ibadet maksadiyla) yolculuk yapilir: Mescid-i Hardm, Mescid-i Aksad ve

benim mescidim. *4°6

454 Muallak hadis, senedinin basindan pes pese bir veya daha ¢ok ravinin diisiiriildiigii
hadistir. Bu tarz rivayetlerde, ya senedin tamamen hazfedilmis olabilir, yahut sahabi veya
tabii diginda bir ravi hazfedilmis olabilir (bkz. Tahhéan, Yeni Hadis Usiilii, 355).

45 Beyhaki, Ma 'rifetii’s-siinen ve’l-dsdr, C. 7, 533 (3368), C. 14, 211 (6018).

4% Buhari, Ceza’ us-sayd, 26. Bu hadisin Buhari’deki bazi niians farkliliklar1 bulunan diger
varyantlar1 i¢in bkz. Buhari, Fazlu’s-salat,1 ve 6, Savm, 67. Ayrica benzer rivayetler icin
bkz. Miislim, Hac, 74 (415), 95 (511); Ebi Daviid, Menésik, 97; Neséi, Mesacid, 37,
Cuma, 45; Ibn Mace, Tkametii’s-salat, 19; Darimi, Siinen, Salat, 132; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, C. 2, 501 (10514), C. 3, 78 (11760), C. 5, 413 (23899); Abdiirrezzak, Musannef,
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2.1.1.2. Miislim rivayet(ler)i:

1.

s3ay 15 (oot sl BVE O V) Ola 3 A Y v ek e i e g i ik i e
" i) aaliag ol 5l

Ebl Hiireyre Nebi sallallahu aleyhi ve sellem’e ulastirmak suretiyle sOyle rivayet

etti:

“Ancak su ii¢ mescide (ibadet maksadiyla) yolculuk yapilir: Su benim mescidim,

Mescid-i Haram ve Mescid-i Aksa dir.” *'

2.

A D) s W) 06 sl adle B0 e i Ok & 560 5ioh Ul e A1 R Y Gl
" el aaliag e santaas Al aatia aalia

Selman el-Egar haber verdi: Ebla Hireyre’den Resulillah sallallihu aleyhi ve

sellem’in s6yle buyurdugunu isittim:

“Sefer ancak ti¢ mescide yapilir: Mescid-i Kabe'’ye, benim mescidime ve Mescid-i

fliyd ya. »458

C. 5, 135 (9171); ibn Ebi Seybe, Musannef, C. 2, 374 (7619, 7620), C. 4, 66 (15790,
15792); Eba Ya’la, Miisned, C. 2, 388 (1160), C. 2, 393 (1167); ibn Hibban, Sahih, C. 4,
498 (1619), C. 7, 7 (2772); Bezzar, Miisned, C. 1, 291 (187), C. 14, 158 (7962), C. 14, 317
(7963); Tayalisi, Miisned, C. 2, 685 (1445); Taberani, Kebir, C. 2, 400, (2117), C. 3, 1,
(13104), C. 16, 226 (18354), Evsat, C. 2, 321 (2101), C. 2, 347 (2187), C. 4, 71 (3638), C.
5, 172 (4983), C. 5, 367 (5576), Miisnedii’s-samiyyin, C. 2, 379 (1538), C. 2, 451 (1684) ;
Beyhaki, Ma rifetii’s-siinen, C. 4, 268 (3302), C. 7, 347 (5846); Tahavi, Miiskilii |- dsdr, C.
2,57 (586).

457 Miislim, Hac, 95 (511). Rivayet, Ebl Ya‘la’min Miisned’inde de "4 &y" ifadesi ile
kaydedilmistir. EbG Ya‘la, Miisned, C. 10, 283 (5880). Ayrica bkz. Ahmed. b Hanbel,
Miisned, C. 3, 7 (11055).

458 Miislim, Hac, 95 (513).

88



2.1.1.3. Ebii David rivayeti:
Q6 b adle i s ol G 55358 (o e ) o amls B s b B e el RS ML WS
" Sty 2aial) 5 13 (santiay ol HAl aales 2l 06 1) ) Ol Ay

Eba Hiireyre Nebi sallallahu aleyhi ve sellem’in s6yle buyurdugunu nakletti:

“Ancak ii¢ mescide ziyaret amaciyla yolculuk yapilir: Mescid-i Hardm, benim

mescidim ve Mescid-i Aksd. *>°

2.1.1.4. Nesat rivayet(ler)i:
1.
ﬂ\é‘éfaﬂ d}ig):).i: sfé)_\)i g;/‘\:)‘/" s%}g.h&:: ‘;5);33\91: ‘Q&Ltu‘as[j\é QJIALQ_‘ML};\;\
" el aalias 3 saniiay ol 5Al antia dalia 06 ) Y) a0 A Y 06 alu s adle
Ebl Hiireyre Resuliillah salla//ghu aleyhi ve sellem’in séyle buyurdugunu rivayet

etmistir:

“Ancak ti¢ mescide ziyaret etmek amaciyla yola c¢ikilir: Mescid-i Haram, benim

mescidim ve Mescid-i Aksd. 460
2.

caa il die b ekl Ge i) o akas (e 2Dl i G il G e oK WS 06 4 Uil
sy adle @ i & Jsis G el g b5 U SIS & & Giaa b o5k G 085508 e
4 Aasdl) 25 Gl 4 Call oy 58 Al ale @ JJa d Ok 6 A o5 e sl
55 fatad a5 W1 A0 Ba gt e e A2l 258 4y o 4y alle g4y Tadl 4y 201 G4
SILal 8 b5 Gadh Lehaliad Y Al 4y a0l G V) A2l e s ity b G RSz 3aadl)
5515 L T Rad 08 B oo 0 1l A 0K a3 5 S 018 89 sl ) s s 0 O

Ansd 08 b 5b s e D s 1 0505 e 068

sl alia 856 I V) ¢l 3 Y O Al adle 0 e 0 05y e 3 06 215 41 & s
U8 e 1 ) S8 T Gl S 0 ) e il ) s 0l (g0l 1)
& Ogas 06 A G 55 fe sl sl e B e & Osls G dal Ly sk U GG
O 4y 4l G ady bl 4y 201 Bl a8 Bl 25 el 4 Gl o i ag adle B JTia
Co B (il ol s A5k Bad 2 patad e W) 00 e pm V) e L A1l 4 4

49 Eb(i David, Menasik, 97.
460 Nesai, Mesacid, 37.
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55 al hliod ¥ (15 gl alle 400 T ) 050 st 8 Gl 8 ) st (0 08 203
oda s e Ba 05k aleg adle 0 e 4 Ok e 8 Gl 06 B3 i) atls sy sSial b

S 545 08 8 16855 ) B3 Al s 453 3 0 4 30 Sl

Ebl Hiireyre anlatiyor:

Tur’a gitmistim. Ka’b da oradaydi. Onunla bir giin orada vakit gegirdik. Ben ona
Rastilullah (s.a.v) in hadis-i seriflerinden bahsediyordum o da bana Tevrat’tan

bahsediyordu. Ben ona Hz.Peygamber’in soyle buyurdugunu séyledim:

-Giinesin dogdugu en haywli giin Cuma’dir. Adem o giin yaratimistir, o giin
cennetten ¢ikarilmigtir, o giin tevbesi kabul edilmistir, o giin vefat etmistir. Ademoglu
harig, yeryiiziindeki hayvanlar Cuma giinii giines doguncaya kadar korku iginde
biitiin dikkatleri ile kiyametin kopmasini beklerler. Yine Cuma giinii oyle bir vakit
vardir ki o vakitte namazda mii ' minin istedigi hersey kendisine verilir.

Ka’b:

-0 senede bir giindiir, diye itiraz edince, ben:

-Hayir, o vakit her Cuma’dir, dedim. Bunun iizerine Ka’b Tevrat’t okudu. Sonra da:
-Resuliillah (s.a.v) dogru soylemig, o her Cuma imis, dedi. Oradan ayrildiktan sonra
Basra bin Ebii Basra el-Gifari ile karsilastim.

-Nereden geldin? dedi.

-Tur dan, dedim.

-Eger nce beni gorseydin gitmezdin, dedi. Ben

-Nig¢in? diye sordum.

-Ben Resiiliillahin (s.a.v) ‘Mescid-i Haram, benim mescidim, -Mescid-i Nebevi- ve
Beytii’l-makdis  disinda baska bir mescid i¢in yola ¢ikilmayacagini’ séyledigini
duydum, diye cevap verdi. Bilahare Abdullah b.Selam’la karsilastim. Durumu ona da
anlattim:

-Keske beni Tiir’da gorseydin! Ka’b’a rastladim, ben ona Hz. Peygamber’in
hadislerinden bahsediyordum. O da bana Tevrat’'tan bahsediyordu, beraberce bir

giin bekledik. O’na Resuliillah’in (s.a.v) soyle buyurdugunu soyledim: Giinegin
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dogdugu giinlerin en haywhst Cuma’dir. Adem o giin yaratildi, o giin cennetten
cikarildy, tevbesi o giin kabul edildi, o giin vefat etti. Ademoglu disinda hayvanlar o
giin kiyamet kopacagindan korkarak giines doguncaya kadar biitiin dikkatleriyle
beklerler. Yine Cuma giinii oyle bir saat vardir ki, o saatte namazda iken Allah’tan
isteyen kimseye istedigi mutlaka verilir. Ka'b itiraz ederek,

her istenilenin verildigi saat senede bir giindiir’, dedi. Abdullah b. Selam:

-Ka’b yalan séylemig, dedi. Sonra ben devam ederek:

-Ka’b Tevrat’t okuyarak, Resuliillah (s.a.v) dogru soylemis o saat her Cuma imis,
dedim. O zaman Abdullah:

-Ka’b dogru soylemis, o saati ben biliyorum, dedi.

-Kardesim onu bana da soyle, dedim.

-O Cuma giiniiniin giines batmadan énceki son saatidir, dedi.

-Resuliillah’in (s.a.v) mii’'min o saatte namazda iken bir sey isterse, dedigini
duymadin mi? Halbuki senin dedigin saatte namaz kilimmaz, dedim. O da cevaben:
-Sen Resuliillah (s.a.v), kim namaz kilarda kildigi yerden ayrilmadan oturdugu yerde
diger namaza kadar beklerse, o kimse o saate kadar namazda sayilir, dedigini
duymadin mi1? dedi.

-Duydum, dedim.

-Oyleyse o saat benim dedigim saattir, dedi.*®!

2.1.1.5. ibn Méce rivayeti:
ol oAl sl 1) aalia 406 I V) Qe AN 0B A Ok O cpalall 0 5 e o e 5

"% gt )5 e tadV) aatall )

Abdullah b. Amr b. As Resliillah sallalldhu aleyhi ve sellem’in s6yle buyurdugunu

rivayet etti:

“Ancak ti¢ mescide ziyaret amaciyla yolculuk yapilir: Mescid-i Hardam, Mescid-i

Aksd ve benim mescidime. 462

461 Nesai, Cuma, 45. Ufak lafiz farklariyla kaydedilen benzer rivayetler igin bkz. Malik b.
Enes, Muvatta’, Cuma, 7; ibn Hibban, Sahih, C. 7,7 (2772).
462 Tbn Mace, Ikametii’s-salat, 196.
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2.1.1.6. Malik b. Enes rivayeti:
sie gk ol Ge foall Al ol ) o 2388 (e el i N e o g e e (e (s
Lo oHiad dan Clad JAY) a8 Gl )l D) Bt i 08 A 850 il Ce i o ol
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Ebl Hiireyre anlatiyor:

Tir’u Sind’ya gitmistim orada Ka’b’ul-Ahbar’a rastladim. Beraber oturduk, bana
Tevrat’tan anlatti ben de ona Resuliillah’in  (s.a.v) hadislerinden anlattim.
Bahsediyordum, ona soyledigim hadislerden biri de suydu: Resiliillah sallalldhu

aleyhi ve sellem’in buyurdular ki:

-Uzerine giines dogan giinlerin en hayiwrlist Cuma giiniidiir. Adem o giin yaratildi, o
giin cennetten ¢ikarildi, o giin tevbesi kabul edildi, o giin vefat etti, kiyamet o giin
kopacak. Cuma giinii biitiin hayvanlar giines doguncaya kadar acaba kiyamet
kopacak mi diye kulaklarimi verir dinlerler. Yalnmiz cinlerle insanlar bundan
gafildirler. Cuma giinii bir vakit vardwr ki o vakitte Miisliiman bir kimse namazda
olur. Allah’tan bir dilek de bulunursa Allah mutlaka diledigini verir.

Ka’b:

-O faziletli vakit senede bir giindiir, deyince ben:
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-Hayw, her Cuma 6yle bir saat vardir, dedim. Bunun iizerine Ka'b Tevrat'i
okuyarak:

-Rastulullah (s.a.v) dogru séyledi, dedi. Ebii Hiireyre devam ederek dedi ki: Oradan
ayrildiktan sonra Basra b. Ebi Basra el-Gifari’ye rastladim. Bana:

-Nereden geliyorsun? dedi.

-Tur’dan, dedim. Bunu duyunca:

-Oraya gitmeden dnce sana rastlasaydim gitmezdin. Ben, Restiliillah’in (s.a.v) soyle
buyurdugunu isittim: ‘Ug mescitten baska yere sefer yapimaz. Mescid-i Hardm’a,
bu mescidime ve Mescid-i [liyd’ ya veya Beytii’l-makdis’e.’ Eba Hiireyre anlatmaya
devam etti:

Daha sonra Abdullah b.Selam’la karsilastim. Ka’b’la oturdugumuzu ve cuma
gliniindeki faziletli saatle ilgili konustuklarimizi ve Ka’b’in bana ‘her istenilenin
verildigi saat senede bir giindiir’ dedigini anlattim. Abdullah b. Selam:

-Ka’b yalan séyledi, dedi. Ben de:

-Ka’b Tevrat’i okuduktan sonra: Evet, o haywrl saat her Cuma giinii vardir, dedigini
soyledim. Abdullah b. Selam:

-Ka’b dogru soyledi, dedikten sonra:

-O vaktin hangi saat oldugunu biliyorum, dedi.

-Onun hangi vakit oldugunu séyle benden gizleme, deyince Abdullah b. Selam:

-0, Cuma giiniiniin son saatidir, dedi.

-Nasil Cuma giiniiniin son saati olur? Resuliillah (s.a.v) Miisliiman bir kimse namaz
kilarak o saate bulunur, buyurdu. Dedigin saatte ise namaz kilinmaz, dedim. Bunun
tizerine Abdullah b. Selam:

-Resuliillah (s.a.v), oturup namazi bekleyen kimse namazi kilincaya kadar namazda
sayilir,” demedi mi? dedi.

-Evet, dedim.

-0 oyledir, dedi.*®

2.1.1.7. Abdiirrezzak rivayeti:

(06 skl o 3 8l e Y Sl 08 Asde el o % BB AT ) B 1N e U
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ool 38 5

463 Malik b. Enes, Muvatta’, Cuma, 7.
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Arface sdyle rivayet etti: Ibn Omer’e Tir’a gitmek istedigimi sdyledim. O dedi ki:

“U¢ mescit icin (ibadet maksadiyla) yola cikilir: Mescid-i Hardam, Mescid-i Nebi

sallalléhu aleyhi ve sellem ve Mescid-i Akd.. Tir u birak, oraya gitme. "%

2.1.1.8. Taberani rivayet(ler)i:
1.

O G ¢ @ e a0 ol (¢ (AL Gl on gl RS R 0 Gl U e AR e g WS
1% (sanliay ¢ ol oAl antall ; 2alia 4836 U Y) 2 el A8y 06 alus adle G0 JHia (g et
" Aady) aatall

Ibn Omer sdyle rivayet etti: Nebi sallalldhu aleyhi ve sellem s6yle buyurdu:

“Ancak su ti¢c mescide (ibadet maksadiyla) yolculuk yapilir: Mescid-i Haram, bu

benim mescidim ve Mescid-i Aksd. *6°
2.

caligadle 0 tia 0 gk e s 06 ¢ ooyl Jued e 530h o B8 ¢ o lall sl (e

" sl Ci aatia ¢ 13A santua ¢ ol DAl aalea s 2ala A6 ) ) Gl SRty O

Cemil el-Giffari soyle rivayet etti: Ras@ilullah’tan (s.a.v) duydum. O soyle
buyuruyor:

“Ancak su ti¢c mescide (ibadet maksadiyla) yolculuk yapilir: Mescid-i Haram, bu

benim mescidim, Mescid-i Beyti I-makdis.”*®

3.

5 OB ¢ a0 250 BB ¢ @05 0 23 S ¢ by 0 45 B8 ¢ Gl a2lh o ) ) LSS

¢ shll (a3 5585500 Ul Gl 8500 0 Qed 85000 Ul 3 ¢ fo Al dunle (ol 0 2ns (2 ¢ L

464 Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 135 (9171).

465 Taberani, Kebir, C. 11, 232 (454); (k) 235 YY) bulunan rivayetler icin bkz. Taberant,
Kebir, C. 2, 401 (2118), Evsat, C. 9, 160 (9419); Taberani, Miisnedii’s-sdmiyyin, C. 2, 379
(1538); Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 93 (11905).

486 Taberani, Kebir, C. 2, 400 (2115); Taberani, Evsat, C. 1, 261 (853).
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Ebl Said el-Makbiiri soyle rivayet etti: Ebi Basra el-Gifari, Tar’dan gelen Ebu
Hiireyre ile karsilasti. Ona “keske gitmeden Once seni gorseydim, Resiliillah

sallallahu aleyhi ve sellem’den isittim. O s0yle buyurdu:

“Ancak su ti¢ mescide (ibadet maksadiyla) yolculuk yapilir: Mescid-i Hardm, bu

benim mescidim ve Mescid-i 4ksd. "4’

4.

S Ge ia cn sl e Al G A U O (laaill o e 0 (050 (aall o Mas WS

aalis 306 LI Y1 O Ayl e @ e & 05 06 106 G50 A B (B30 o
"3k sanlia cal DAl aaliag (@il aniia

Ebl Hiireyre sOyle rivayet etti: Rasiilullah (s.a.v) sdyle buyurdu:

“Ancak su ii¢ mescide yolculuk yapilir: Mescid-i Hayf, Mescid-i Hardm ve bu benim

mescidim. "*%®

2.1.1.9. Tahavi Rivayeti:
O 3 O il G MR LS e Gl LS i o 5 )3 & i g ol (5 MR LS
Vel adle 0 lia d 3505 0 VG 5 3401 st 5 sk o ) e Ge e B e
" alall aatually 38 santia eVl anteall dalia Y6 I ) S5 A
Abdullah b. Amr ve Ebl Said el-Hudri soyle rivayet ettiler: Rastlullah (s.a.v) soyle
buyurdu:

“Ancak su ii¢ mescide yolculuk yapilir: Mescid-i Aksd, bu benim mescidim ve

Mescid-i Hardm. *%°

47 Taberani, Kebir, C. 2, 400 (2116). Benzer rivayetler i¢in bkz. Taberani, Kebir, C. 3, 158
(2790); Ebd Ya‘la, Miisned, C. 11, 435 (6558); (el 31T 2 521 V) ile olan rivayetler igin;
Tahavi, Miiskilii’l- dsdr, C. 2, 55 (582).

468 Taberani, Kebir, C. 20, 37 (1293); Taberani, Evsat, C. 5, 211 (5110). Taberani, rivayeti
zikrettikten sonra Mescid-i Hayf’in bu rivayet disinda bir yerde zikredilmedigini
sOylemistir. Buhari de rivayetin sened zincirindeki kopukluk sebebiyle rivayeti tenkit
etmistir.

489 Tahavi, Miigkilii'I-dsdr, C. 2, 54 (579).
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2.1.2. Diger rivayetler
2.1.2.1. Tki mescid rivayeti:
1.

" Gl Sl ¢ 10 santea Jal 550 Al S8 L i G 06 AT Ay adle e
Cabir b. Abdullah soyle rivayet etti: Rastlullah sallallahu aleyhi ve sellem $0yle
buyurdu:

“Yolculuga ¢ikilan yerlerden en hayirlisi benim mescidim ve Beytii I-atiktir. 47

2.

Ok oo e 0 oo ) Oy Gt 08« pda B ¢ 30 sl LS ¢ o] () L0 ¢ (s 1
Mg a5 dala dal 53l 4l S5 e AN

Cabir b. Abdullah soyle rivayet etti: Rastlullah sallalldhu aleyhi ve sellem $6yle

buyurdu:

“Yolculuga ¢ikilan yerlerden en hayirlisi  Mescid-i  Ibrahim ve benim

mescidimdir. 74"

2.1.2.2. Tek mescid rivayeti:
" Gl Sl U Y Qs A Y 06 i o Gl | ol T G, (s G Ol (5 aag s
Eba Hiizeyl soyle rivayet etti:

“Beytii’|-atik 'ten baskast icin (ibadet maksadiyla) yola ¢ikilmaz.”*"

2.1.2.3. Dort mescit rivayeti:
b Al adle A i @ 0y B Ak Bipa s s AT G g e 0 i 0 sl
C sk Ay adle A e o O5h) Gl ; O Biiad dlie & )50 A Ge i Y5 JEA

V3 Hhxi 405 ¢ oomdll adie H3el Ma 214005« A8a) 51 Aa s 6001 ) 1 B el « JUAAN A 2G5

470 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 350 (14842). Benzer rivayetler icin bkz. Nesai,
Siinenii’I-kiibrd, C. 10, 192 (11284); Ibn Hibban, Sahih, C. 4, 495 (1616); Eba Ya‘la,
Miisned, C. 4, 182 (2266); Taberani, Evsat, C. 1, 225 (740), C. 4, 359 (4430).

471 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 336 (14667), 45 (11429). Benzer rivayetler igin bkz.
Tahavi, Miiskilii I-gsdr, C. 2, 52 (576).

472 Ibn Ebi Seybe, Musannef, C. 2, 375 (7621, 7622), C. 4, 66 (15791).
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Ciinade b. Ebi Umeyye el-Ezdi’den soyle haber verdi: Ben Resiliillah sallalldhu
aleyhi ve sellem’in ashabindan bir adamin yanina gittim. Ona “Resuliillah sallallahu
aleyhi ve sellem’in Deccal hakkinda anlattig1, senin de duydugun seyleri bize bildir,
ondan bagkasimi sdyleme (Rashlullah’tan bu konuda duydugundan baskasin
soyleme).O da soyle dedi: Resdlillah sallalldhu aleyhi ve sellem’in soyle

buyurdugunu isitim:

“Sizi deccalin fitnesine karsi uyariyorum. Benden once hi¢cbir Peygamber yoktur ki,
timmetini ona karst (deccdle karsi) uyarmasin. Muhakkak ki o; sol gozii silinmis,
vasst ve burusuk yiizlii bir adamdir. Muhakkak ki o yagmur yagdirir fakat agaci
bitirtemez. O bir nefse musallat olup onu oldiiriir sonra onu diriltir, ondan baskasina
dokunmaz. Onun yaninda cennet ve cehennem vardir. Onun yaninda ekmekten bir
dag, sudan bir nehir vardw. Onun cenneti cehennem, cehennemi cennettir.
Muhakkak ki o, sizin i¢inizde kirk sabah bulunur, su kaynaginmin bulundugu her yere
ulasir ancak su dort mescide giremez: Mescid-i Hardm, Mescid-i Medine, Tiir,
Mescid-i Aksa. Eger size karmasik gelirse muhakkak ki Allah Teadld tek gozlii
degildir. ™

2.2. “Uc mescide yolculuk” rivayetlerinin degerlendirilmesi

Uc mescid rivayetleri ile birlikte, yukarida da verdigimiz gibi, genel anlamda
incelendiginde tek mescid, iki mescid, ti¢ mescid, dort mescidle ilgili rivayetler de
bulunmaktadir. Ancak, bu rivayetler icerisinde en 6ne ¢ikan, en ¢ok sohret bulan,
daha cok kabul edilen ve yayginlik kazanan rivayetler ti¢c mescidle ilgili olanlardir.
Biz bu c¢aligmamizda ¢ mescidle ilgili rivayetleri degerlendirdik. Bu
degerlendirmeye yaparken, ii¢ mescid rivayeti ile baglantili olarak tek, iki ve dort

mescidle ilgili rivayetlere de ii¢ mescid baglaminda degindik. Simdi biz bu béliimde

473 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 5, 434 (24084). Rivayetlerin farkli varyantlarinda “Tor
Mescidi” olarak da gegmektedir. Ayrca diger rivayetler icin bkz. ibn Ebi Seybe, Musannef,
C. 15, 148 (38661); Tahavi, Miiskilii 'I-asdr, C. 14, 376 (5689); Ahmed b. Hanbel, Miisned,
C. 5, 364 (23478), 435 (24085).
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oncelikle “li¢c mescid rivayeti” ni metod ve mana agisindan inceledikten sonra,

rivayet hakkindaki iddialar ve onlara verilen cevaplar1 degerlendirecegiz.

2.2.1. Rivayetlerin metin ve sened agisindan degerlendirilmesi

2.2.1.1. Rivayetlerin senedleri ve sithhati

Ug mescid rivayetlerinin basta Kiitiib-i sitte olmak iizere temel hadis kaynaklarmin
cogunda gectigini daha &nceki boliimlerde ifade etmistik.*’* Mekke’ye ziyaretin farz
olmasinin yaninda, rivayette ziyareti tavsiye edilen {i¢ mescidden biri olarak
sayilmasi, Mekke ve Medine’nin ardindan Kudiis’e de 6zel bir konum tayin edilmesi,
hadisin sthhati hakkinda tartismalara sebep olmus, oryantalistler ve bazi
arastirmacilar tarafindan rivayette Kudiis’iin olmadigina yahut rivayetin uydurma
olduguna dair iddialar ortaya atilmistir. Hadisin sihhati hakkindaki bu tartismali
durumun aciga kavusturulmas: i¢in iddialar1 cevaplandirmadan once hadis

miinekkitlerinin hadisin sthhati hakkindaki goriisleri tizerinde duracagiz.

Hadis munekkitleri, Buhari, Eba David, Nesai ve Ahmed b. Hanbel’den nakledilen
{ic mescit rivayetlerine dair dort farkli senedi*’® tetkik etmisler ve ravilerin cerh ve
ta’dilini yapmislardir. Bu dort senedin hepsinde, senedin basindaki ilk ii¢ ravi EbQ
Hiireyre (6. 58/678)), Said b. el-Miiseyyeb (6. 94/713) ve Ziihri (6. 124/742) ortak
ravilerdir. Said b. el-Miiseyyeb hakkinda Icli “salih”, “fakih”*’® Ahmed b. Hanbel

29477

“sika”, “hiiccet”’” oldugunu ifade etmistir. Ibn Hibban’da sika oldugunu, fikih, re’y,

474 Bu rivayetler i¢in ayrica bkz. Kazagi, Beytii'I-makdis fi I-Hadisi 'n-nebevi, 68-91.

475 Buhari, Fazlu’s-salat,1; EbG David, Menasik, 97; Nesai Mesacid, 37; Ahmed b. Hanbel,

Miisned, C. 2,234 (7191).

476 [bn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Tehzibii t-
tehzib (Matbaatu Daiireti’l-Mearifi’n-Nizamiyye, 1908) C. 11, 74; Hafize Yazici, “Ug
Mescid Diginda Dini AmagliYolculuk Yoktur, Hadisi ve Cagdas Hadis Tartigmalarindaki
Yeri”, V. Tiirkiye Lisanstistii Calismalar Kongresi Bildiriler Kitabi—ll, 12- 15 Mayis 2016,
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, 2016): 14.

477 Tbn Ebi Hatim, Ebd Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. Idris er-Razi (6.
327/938), el-Cerh ve't-Ta‘dil (Beyrut: 1952) C. 4, 59; Mizzi, Ebii’l-Haccdc Cemaliiddin
Yasuf b. Abdirrahman b. Yusuf el-Mizzi (6. 742/1341), Tehzibii’l-kemal fi esmdi r-rical,
thk. Bessar Avvad Ma‘ruf (Miiessesetii’r-Risale: Beyrut: 1980), C. 6, 74; Yazici, “Ug
Mescid Diginda Dini AmagliYolculuk Yoktur, Hadisi ve Cagdas Hadis Tartismalarindaki
Yeri”, 14.
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ibadet ve fazilet noktasinda biiyiik tabiilerden oldugunu soylemistir. 4’® Tarikin
devaminda yer alan Ziihri i¢in fakih, hafiz ve immetin en bilgililerinden oldugu ifade

edilmistir.*®

Asagidaki sema bu senedlerin dagilimini géstermektedir:

Buhari Eba Daviad Nesai Ahmed b. Hanbel
N, N\ ¥ /
Ebi Hiireyre
Said b. elfMﬁseyyeb
Ziihri
e / \ N
Siifyan b. Uyeyne Miisedded Siifyan b. Uyeyne Mamer b. Rasid
Ali b. el-Medini M. b. Mansur Abdul’ala

Buhari rivayetinde yer alan sened Siifyan b. Uyeyne (6. 198/814), Ali b. el-Medini
(6. 234/848) tarikiyle devam etmistir. Tarikte yer alan Siifyan hakkinda, Ibn Sa‘d ve
Eb( Hatim er-Razi “sika”, ve “hiiccet” oldugunu ifade etmislerdir. Ibn Hibban da
onun “sika” oldugunu, saglam hafiz ve verd sahibi oldugunu sdylemistir. Tarikin
devaminda yer alan Ali b. el-Medini hakkinda, Ebi Hatim er-Razi, onun hadisleri ve
ilelleri bilmede meshur oldugunu ifade etmistir. Bu bilgiler bize isnadin sahih

oldugunu gostermektedir.*8°

EblG David rivayetinde, Said b. el-Miiseyyeb, Ziihri, Siifyan tariki Miisedded’le
devam etmektedir. Miisedded hakkinda Ahmed b. Hanbel ve Yahya b. Ma‘in

478 [bn Hacer, Tehzibii t-tehzib, C. 4, 87; Yazici, “U¢ Mescid Disinda Dini AmagcliYolculuk
Yoktur, Hadisi ve Cagdas Hadis Tartismalarindaki Yeri”, 14.
4 Yazic1, “U¢ Mescid Disinda Dini Amagli Yolculuk Yoktur, Hadisi ve Cagdas Hadis
Tartismalarindaki Yeri”, 14.
480 Mizzi, Tehzibii’l-kemal fi esmdi’r-rical, C. 21, 9; Yazici, “U¢ Mescid Disinda Dini
AmagliYolculuk Yoktur, Hadisi ve Cagdas Hadis Tartismalarindaki Yeri”, 14.
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“saduk” oldugunu ifade etmis, Nesai, icli, Ibn Ebi Hatim ise, “sika” oldugunu
soylemislerdir. “* Hoca- talebe iliskisi mevcut oldugundan muttasil ve isnadi sika

ravilerden olustugu igin bu hadis de sahihtir.*?

Nesai rivayeti ise, Siifyan’dan sonra Muhammed b. Mansir tarikiyle devam etmistir.
Nesai, Muhammed b. Manstr hakkinda “sika” ve “la’ be’se bih” *®3 ifadesini

kullanmus, Ibn Hibban da sikalardan kabul etmistir. Dolayisiyla bu isnad da sahihtir.

Ahmed b. Hanbel’in rivayetinde ise, yine yukarida zikrettigimiz ilk ii¢ raviden sonra
sened Mamer b. Rasid (6. 153/770) ve Abdul’ala (6. 218/833) tariki ile devam
etmistir. Yahya b. Ma’in, icli ve Nesai, Ma’mer hakkinda “sika” demislerdir. Ibn
Hibban’da sikalardan olarak zikretmistir. *®* Abdul’ald hakkinda ise, “sika”

degerlendirmesinde bulunulmusur.*®

Yukarida verdigimiz dort farkli kaynaktaki {ic mescid rivayetinin dort isnadinin da
“sahih” oldugunu soyleyebiliriz. Bunlardan baska Ayni, Ahmed b. Hanbel ve

486 ye Haris b. Hisam’in Ebi Basra el-

Tayalisi’nin Miisned lerinde yer alan
Gifari’den naklettigi rivayet senedindeki ravilerin “sika” oldugunu sdylemistir. Bu
rivayetlerden bazilarinda ravi olarak zikredilen Humeyl b. Basra ve Basra b. Ebi
Basra el-Gifari Misirli baba-ogul iki sahabidir.*®” Yine Taberani ve Seybani’nin
kaydettigi iic mescid rivayetinin Ebi’1-Ca’d ed-Damri tarikiyle gelen rivayetleri®®®

hakkinda isnAdiin  “sahih” oldugu bildirilmistir. “®® Ahmed b. Hanbel’in

81 Yazici, “U¢ Mescid Disinda Dini AmacliYolculuk Yoktur, Hadisi ve Cagdas Hadis
Tartismalarindaki Yeri”, 14.

82 A.g.e., 14.

483 «La be’se bih” ifadesinin anlami hakkinda Zehebi ve Iraki cerhin 3., Sehavi ise 5.
mertebesinde bulunan bir ravi hakkinda kullanilan siga oldugu ifade etmistir (bkz.
Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sézligii (Istanbul: Timas, 1987), 86).

4 Yazic1, “U¢ Mescid Disinda Dini Amagl Yolculuk Yoktur, Hadisi ve Cagdas Hadis
Tartismalarindaki Yeri”, 15.

485 Ag.e., 15.

46 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 7, 7 (24351Y; Tayalisi, Miisned, C. 2, 685 (1445).
487 Ayni, Umdetii’l-kari, C. 7, 378.

488 Taberani, Evsat, C.5, 367 (5576), Kebir, C. 16, 224 (18354); Seybani, el-Ahad, C. 2, 177
977).
49 Ag.e., C.7,379.
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Miisned’inde kaydedilen ve gogunlukta bulunan rivayetlerden farkli olarak Y"4%°
"oalla sy o) aeall ay EbG Said el-Hudrd, Sehr, Abdulhamid, Hasim senedi

hakkinda “hasen” yorumunda bulunulmustur.*%*

Hadis kaynaklarinda gecen {ic mescid rivayetleri igerisinde muttasil ve sahih
senedlerim yaninda mevkuf, makti ve muallak senedlere de rastlanmistir.*%? Ancak
bunlar sayica oldukca az ve metin agisindan problemli géziikmemektedir. Ayrica, {i¢
mescid rivayetinin sadece Taberani’nin Mu ‘cemlerinde gegen bir diger tarikinde ise,
“Mescid-i Aksa” yerine “Mescid-i Hayf” zikredilmistir. “°® Taberani rivayetteki
Mescid-i Hayf’in bu rivayetten baska bir rivayette zikredilmedigini sdylemektedir.

Buhari de, senedi problemli bulmustur.4%*

Ucg mescid hadisi hakkindaki tiim bu bilgilerden, hadis miinekkitlerinin ii¢ mescid
rivayetini cerh ve ta’dil agisindan inceledikleri ve inceledikleri sayis1 10’u bulan
rivayet hakkinda “sahih” hitkmii verdikleri goriilmektedir. Kaynaklarda Abdullah b.
Amr ve Ebii Said el-Hudri gibi iki biiyiik sahabinin birlikte rivayet ettikleri hadislerin
bulunmasi da hadisin sihhati hakkinda bilgi vermektedir. Tek tek incelenerek hadis
alimleri tarafindan “sahih” hiikmii verilen ve iki sahabi tarafindan da birlikte rivayet

edilen hadislerin varligi, diger tasnif donemi hadis kaynaklarinda bulunan yiizden

490 «“yola ¢ikmak i¢in binek hayvani hazirlamak gerekmez” anlamma gelmektedir. Burada
kastedilen ¢ogu rivAyette bulunan "Js_l 235 Y" ifadesinde oldugu gibi yolculuga
¢ikilmamasidir. Ancak bu yolculugun hallerinden biri olan yiiriiyerek olmadigi herhangi bir
binekle de yola ¢ikilmasinin uygun olmadigidir. Rivayet i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, C. 3, 64 (11631).

1 Ayni, Umdetii’l-kari, C. 7, 383.

492 Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 135 (9160, 9171); Miislim, Hac, 95 (512); Taberani,
Miisnedii’s-samiyyin, C. 4, 174 (3036); Ebl Ya‘la, Miisned, C. 10, 283 (5880); Beyhaki,
Sagir, C. 1, 232 (447), Ma rifetii’s-stinen, C. 7, 533 (3368), C. 14, 211 (6018).

493 Taberani, Kebir, C. 20, 37 (1293), Evsat, C. 5, 211 (5110).

494 Ayni, Umdetii’l-kari, C. 7, 379. Yine, Ayni serhinde dordiincii mescid olarak “Mescidii’l-
Ciind” isminin zikredildigi bir rivayet nakledip ardindan bu rivayetin ibn Hattib’in
Kitabu’l-ilm’inde mevzi olarak rivayet edildigi yorumunda bulunmaktadir (bkz. Ayni,
Umdetii’[-kari, C. 7, 379). Ancak biz tetkik ettigimiz hadis kaynaklarinda boyle bir rivayete
rastlamadik.
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fazla olan ¢ mescid rivayeti hadisin sihhati hakkinda slipheye mahal

birakmamaktadir.

a. Baz rivdyetlerin sahdbe miirseli ve hitkmen merfii olusu
Rivayetlerde dikkat ¢eken bir diger husus, Ebt Hiireyre’den gelen iki rivayet ve Eba
Said’den gelen bir rivayette goriilen "4 &u" ifadesidir.®® Ibn Hacer, “yerfau’l hadis

(hadisi ref eder)”, “yervihi (rivayet eder)”, “yenmihi (nisbet eder)”, “rivayeten

e 1Y

(rivayet ederek)”, “yeblugu bih (ona ulastirir)” sigalarinin kullanilmasi hakkinda, bu

rivayetler icin kinaye sigasiyla rivdyet olunan “hiikkmen merfu’” 4% rivayet

demektedir. 4% Hakim ise, miisned olmasi icin bu tiir ifadelerin kullanilmamasi
gerektigini ifade etmektedir.*®® Yani, “4 &lu" ifadesinin kullanim1 hakkinda, miisned

oldugunda kesin kanaat hasil olmayan hiikmen merfl rivayet denilebilir.

Ebl Hiireyre’nin hadisi rivayeti ile ilgili dikkat ¢eken diger bir husus, Nesai

499

rivayetinde nakledildigi gibi®®, Ebl Basra el-Gifari ile karsilasmasi ve rivayeti

9500

ondan dinlemesidir. Burada “sahabe miirseli”>" oldugu goriilmektedir. Burada, Ebl

Hiireyre rivayeti Hz. Peygamber’den degil, Thr’dan dondiigii sirada EbQ Basra’dan

49 Miislim, Hac, 95 (511). Rivayet, Ebli Ya‘la’min Miisned’inde de "4 &u" ifadesi ile
kaydedilmistir. Eba Ya‘la, Miisned, C. 10, 283 (5880). Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, C. 3, 7 (11055).

4% Hiikmen merf: Isnad1 sahabide kalmakla birlikte, Hz. Peygamber (s.a.v) dénemine izafe
edilen rivayetlere hiikkmen merfii denilmektedir (bkz. Muhammet Yilmaz, “Mevkaf
Hadisler ve Hitkmen Merfii Kavrami”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.1,S. 1, (2001): 169.

47 Tbn Hacer el-Askalani, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed (5.
852/1449), Hadis Ehlinin Istilahlart Hakkinda Nuhbetii’l Fiker Serhi, cev. Abdullah Samed
Afaraci (Ankara: I’tisam Yayinlar1), 88.

4% Babanzdde Ahmed Naim (6. 1934), Hadis Usiilii ve Istilahlari, Haz. Hasan Karayigit
(Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2010), 128.

49 Nesaf, Cuma, 45. Diger rivayetler igin bkz. Malik b. Enes, Muvatta’, Cuma, 7; ibn

Hibbén, Sahih, C. 7,7 (2772).

50 Sahabe miirseli, bir sahabinin aradaki diger bir sahabiyi atlayarak, Hz. Peygamber’den
bizzat duymadig1 bir s6z veya gormedigi bir fiili ondan aktarmas: demektir (bkz. Nevzat
Tarti, “Ebli Hiireyre’nin Miirselleri Uzerine Bir Inceleme”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi, C. 12, S. 3 (2012): 10).
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duymustur. Nitekim rical kitaplarinda da Eb Hiireyre’nin hadis aldig1 sahabiler Hz.
Ebh Bekir (6. 13/634), Hz. Omer (6. 23/644), Fadl b. Abbas (5. 13/634), Ubey b.
Ka’b (6. 33/654 [?]), Usame b. Zeyd (6. 54/674), Hz. Aise (6. 58/678), Basra b. Ebi

Basra olarak siralanmaktadir.%%?

b. Hadisin baz: varyantlarinin birlesik rivdyet olmast

Kiitiib-ti sitte’de ti¢ mescid rivayetlerinin EbG Hiireyre (6. 58/678), Ebl Said el-
Hudri (6. 74/693-94) ve Abdullah b. Amr b. As (6. 65/684-85) olmak iizere ti¢ farkl
tariki vardir. Rivayetlerin bir kismi da, Kiitiib-i sitte’den baska tasnif donemi diger
hadis kaynaklar1 igerisinde, Ebi’l- Ca’d ed-Damiri®®?, Hz. Ali (6. 40/661)°%, Hz.
Omer (6. 23-644)°%, 1bn Omer (6. 73/692)°%, Ebi Basra el-Gifari®®, Haris b. Hisam
(6. 18/639)°°" ve Ebi Said el-Makbiri (6. 100/718-19)°% tarikiyle gelmektedir.
Hadisin farkli varyantlar1 incelendiginde, rivayetin kiigiik bazi lafiz farklariyla,
Buhari’nin Sahih’inde dortlii ve tek, Muslim’in Sahih’inde iKi, Siinenler’de ise tek

hiikiimle zikredildigi goriilecektir.®® Bunlardan baska, Ahmed b. Hanbel ve Ebi

501 Tart1, “Ebi Hiireyre’nin Miirselleri Uzerine Bir Inceleme”, 13.

%02 Taberani, Kebir, C. 16, 224 (18354), Evsat, C. 5, 367 (5576): Seybani, el-4hdd, C. 2, 177

(977).

%03 Taberani, Evsat, C. 4, 71 (3638), Sagir, C. 1, 292 (482).

504 Bezzar, Miisned, C. 1, 291 (187).

505 Taberani, Kebir, C. 3, 10 (474, 13104), C. 11, 232 (454), Evsat, C. 9, 160 (9419),
Miisnedii’s-samiyyin, C. 2, 379 (1538); Abdirrezzak, Musannef, C. 5, 135. Ayrica
Arfaca’nm Ibn Omer’den rivayeti i¢in bkz. Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 135 (9171).

%6 Ahmet b. Hanbel, Miisned, C. 6, 397 (27772); Taberani, Kebir, C. 2, 400 (2115, 2117),
401 (2118), Evsat, C. 1, 260 (853); Tahavi, Miiskilii I- dsdr, C. 2, 54 (580), 58 (583, 589).

507 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 6, 7 (24351); Tayalisi, Miisned, C. 2, 685 (1445).

%8 Taberani, Kebir, C. 1, 400 (2116), Evsat, C. 3, 158 (2790); Ebd Ya‘la, Miisned, C. 11,

435 (6558).

%99 Hadisin diger hadis kitaplarindaki tek hiikiimlii varyantlar1 i¢in bkz. Darimi, Siinen, Salat,
132; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 2, 234 (7191), 501 (10514), C. 3, 78 (11760), C. 6, 7
(24351); Malik b. Enes, Muvatta’, Cuma, 7; Abdirrezzak, Musannef, C. 5, 132 (9158), 135
(9171); ibn Ebi Seybe, Musannef, C. 2, 374 (7619, 7620), C. 4, 66 (15790, 15792) : Ebd
Ya‘la, Miisned, C. 2 393 (1167), C. 10, 283 (5880); ibn Hibban, Sakih, C. 4, 495 (1617,
1619); Bezzar, Miisned, C. 14, 158 (7692), 317 (7963); Tayalisi, Miisned, C. 2, 685 (1445);
Taberani, Kebir, C. 2, 400 (2115, 2116, 2117), C. 10, 474, (13104), C. 11, 232 (454), C.
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Ya‘la’nin Miisned lerinde,>°, Taberani’nin Evsat ve Sagir’inde>!!

Siinenii’l-kiibrd sinda®*?, Isfahani’nin Miisnedii Ebi Hanife sinde® dort hiikiimle

, Beyhaki’nin

kaydedilmis rivayetler vardir. Dort hiikiimle zikredilen rivayetlerin hepsinin

Mu ‘cem lerdeki iki rivayet harig,>* Ebi Said el-Hudri’den geldigi goriinmektedir.

Bir hadis metninde birden fazla hitkkmiin birlikte verilmesi, genel olarak goriilmekte
ve beraberinde birlestirme yapilip yapilmadigini, yapildiysa hangi ravi tarafindan
yapilmis olabilecegini akla getirmektedir. Hadis metninde farkli bir yahut birden
fazla konunun birlikte verilmesi, rivayetin basi ile sonu arasinda konu biitiinligiiniin
bulunmamasi, farkli zamanlarda gergeklesmis olmasi muhtemel birden fazla olay ve
eylemin bir defada gergeklesmis gibi zikredilmesi, metnin her bir parcasinda
miistakil rivayetlerin bulunmasi hadis metninin birlesik olduguna dair ipuclar
vermektedir.®® Tlgili rivayetlerde, dért hiikkmiin bir arada bulunmasi, Hz. Peygamber
(s.a.v) bu hiikiimlerin tamamini ayni anda mi zikretmistir yoksa farkli zamanlarda
yaptigi konusmalarda m1 ifade etmis; yahut da hadiste yer alan hiikiimler raviler
tarafindan birlestirilerek mi aktarilmistir, sorusunu hatira getirmektedir. Eba Said el-
Hudri’nin rivayeti, kadinin mahremsiz yolculugu, bayram giinlerinde orug, sabah ve
ikindi namazindan sonra namaz ve lic mescit olmak tizere dort farkli konuda yasagi
ihtiva etmektedir. Dort farkli konunun hadis metninde bir araya getirilmis olmasi,
rivayetin igerdigi konularin arasinda biitiinliik bulunmamasi, rivayette gecen
yasaklarin tiimiiniin birlikte fiili olarak ayni1 anda gergeklestirilip, ayni olay iizerine

sOylenmis goériinmemesi ve rivayette gecen hiikiimlerin her birinin hadis kitaplarinda

14, 224 (18354), Evsat, C. 2, 347 (2187), C. 5, 367 (5576), 172 (4983), 9: 160 (9419),
Miisnedii’s-samiyyin, C. 2, 379 (1538), 451 (1684) ; Beyhaki, Ma rifetii’s-siinen, C. 7, 347
(5846), C. 14, 211 (6017, 6018); Tahavi, Miiskilii’l- asdr, C. 2, 52 (577), 54 (580), 56
(583).

510 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 7 (11055), C. 3, 34 (11314), 45 (11437), 53 (11525), 71,
(11704), 64 (11631); Ebi Ya‘la, Miisned, C. 2, 388 (1160), 489 (1326).

%1 Taberani, Evsat, C. 1, 42 (115), C. 2, 321 (2101), C. 4, 71 (3638), Sagir, C. 1, 292 (482).

%12 Beyhaki, Kiibrda, C. 10, 82 (19921).

513 [sfahani, Miisnedii Ebi Hanife, C. 1, 163.

%4 Taberani, Evsat, C. 4, 71 (3638), Sagir, C. 2, 292 (482).

%15 Nevzat Tart1, “Hadis Rivayetinde Birlesik Yapilar: Bir Rivayet Dort Hadis”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, C. 12, S. 2 (2012): 9.
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kiigiik lafiz farklariyla miistakil bir sekilde farkli raviler tarafindan rivayet edilmis

olmas1®!® rivayetin birlesik bir yapiya sahip oldugunu gostermektedir.®’

Kiitiib-ii tis’a igerisinde, bu dort hiikkmiin zikredildigi rivayetler tetkik edildiginde
baz1 rivayet tarikleri ve lafiz farklariyla Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde ve
Buhari’nin Sahih’inde kaydedildigi goriilmektedir.®!® Yine, bazi lafiz ve rivayet
farklariyla Miislim’de kadinin mahremsiz yolculugu ve iic mescide yolculuk olmak
lizere iki hikkmiin bulundugu sekliyle kaydedilmistir.®'® U¢ mescit rivayetlerinin
senedleri tetkik edildiginde Miisned deki Ebl Said-Eb(’l-Veddak- Miicalid- Yahya
senediyle gelen rivayetten baska®?, diger rivayet senedlerinde sorun gériinmedigi
sonucuna ulasilmis olmakla birlikte,%?! dért yahut Miislim’de Kuteybe’den gelen
rivayette gectigi gibi, iki hilkmiin zikredildigi rivayetlerde birlestirmeyi kimin
yaptigini bulmak i¢in ravilerin ifddelerindeki farklari incelemek bu konuda ipucu
vermektedir. Buhari’deki Ebd’l-Velid ve Miislim’deki Kuteybe’den gelen

rivayetlerde®??, Kaza’a, Eba Said’den aktardigi dort seyin hosuna gittigini ve onu

%16 Kadimin mahremsiz yolculugu hakkinda bkz. Miislim, Hac, 413, 414; Eba David, Hac 2;
Tirmizi, Rada, 15; Ibn Mace, Menasik, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 2, 13 (4615), 19
(4696), 142 (6289), 182 (6712). Bayram giinlerinde oru¢ hakkinda bkz. Miislim, Siyam,
138; Eba David, Savm 48; Tirmizi, Savm, 58. Sabah ve Ikindi namazlarindan sonra
namaz hakkindaki rivayet i¢in bkz. Miislim, Salatii’l- miisafirin, 285; Nesal, Mevakit, 32,
Tirmizi, Salat, 134; EbG David, Tetavvu’, 10. Ug mescide yolculuk rivayeti icin bkz.
Miislim, Hac, 95 (511), 74 (415); Ebt David, Menasik, 97; Nesai, Mesacid, 37, Cuma; Ibn
Mace, [kametii’s-salat, 196.

517 Tart1, “Hadis Rivayetinde Birlesik Yapilar: Bir Rivayet Dort Hadis”, 16.

518 Buhari, Fazlu’s-salat, 6, Cezau’s-sayd, 26, Savm, 67; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 7,
(11055), 34 (11314), 45 (11437), 53 (11525), 71 (11704).

%19 Miislim, Hac, 74 (415). Diger iki hiikiimlii rivayetler i¢in bkz. Taberani, Miisnedii’s-
samiyyin, C. 2, 308 (1400); Isfahani, Miisnedii’l-miistahrec, C. 4, 12 (3112). Ug mescit
hadisinin yer aldig ti¢ hiikiimle kaydedilen diger bir rivayet i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel,
Miisned, C. 3, 77 (11756).

50 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 53 (11525). Rivayette Miicalid ismindeki ravinin
sorunlu oldugu tesbit edilmistir (bkz. Tarti, “Hadis Rivayetinde Birlesik Yapilar: Bir
Rivayet Dort Hadis”, 16).

521 Tart1, “Hadis Rivayetinde Birlesik Yapilar: Bir Rivayet Dort Hadis”, 16.

522 B{ihari, Fazlu’s-salat, 6; Miislim, Hac, 74 (415).
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mutlu ettigini belirtmistir. Sahih ve Miisned den gelen diger bes rivayette ise,®?® Ebi
Said el-Hudri kendisinin Resliillah’tan (S.a.v) duydugu seyin hosuna gittigini ve onu
mutlu ettigini soylemistir. Eba Ya‘la, Beyhaki’deki rivayetlerde de®?*, Eba Said
duydugu dort seyin hosuna gittigini séylemektedir. Ilgili baz1 diger rivayetler de ise,
zikredilen hiikiimlerle ilgili herhangi bir ifade bulunmamaktadir.>? Biitiin bunlar goz
Oniine alindiginda, Ebl Said’in ¢ogunlukta olmas1 rivayetleri birlestirenin Ebt Said

olmasi ihtimaline isaret etmektedir.

Hadisin birlesik riviyet olmasindan baska, diger iki ihtimal hadis kitaplarinda
rastlanan ve rivayet edenin tasarrufu kapsamina giren takti’ ve ihtisar konusudur.
Takti’, bir hadis metninden, fikhin ¢esitli konularina dair hiikiimlerin istihracini
saglayacak ibareleri bolerek, ilgili babin altinda zikredilmesidir. °2® Ihtisar ise,
yaklasik ayni anlami korumak tizere farkli lafizlarla kisaltarak almak, bir kismim
almak, manasinit bozmadan hadisin bir kismin1 almadan diger bir kismini nakletmek
anlamina gelmektedir. °’ ibn Hacer ve Ayni, Buhari’nin bu konuda ihtisarda
bulunmus olabilecegini sdylemislerdir. Bu meyanda, ilgili bazi ¢alismalarda {ic
mescid hadisi birlesik yapidaki rivayet olarak degerlendirilmis, Eba Said kanaliyla da
gelen dortlii rivayetin ihtisarmin, EbG Hiireyre tarafindan degil, yine Ebd Said
tarafindan yapilmasi gerektigi sdylenmistir.>?® Dortlii rivayetler, Mu ‘cemler 'deki Hz.
Ali’den gelen rivayetler hari¢®?®, digerlerinde sadece Ebli Said el-Hudri - Kaza’a

tarikiyle gelmekte ve bu rivayetlerin bazilarinda zikredilen hiikiimler kimi zaman iki

523 Buhari, Cezau’s-sayd, 26, Savm, 67; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 34 (11314), 51
(11503), 71 (11704),

524 Bbq Ya’la, Miisned, C. 2, 388 (1160); Beyhaki, Kiibra, C. 10, 82 (19921).

525 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 7 (11055), 45 (11437), 53 (11525).

526 Fyat Istemi, “Hadislerin Baglaminin Tesibitinde Ihtisar ve Takti’ Uygulamasinin Neden
Oldugu Sorunlar”, Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 16, S. 31 (2017): 317.
527 Salih Karacabey, “Hadiste Ihtisar ve Muhtasar Rivayetten Kaynaklanan Problemler”,

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, C. 11, S. 1 (2002): 54.
528 Tart1, “Hadis Rivayetinde Birlesik Yapilar: Bir Rivayet Dort Hadis”, 17.
529 Taberani, Evsat, C. 4, 71 (3638), Sugir, C. 1, 292 (482).
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kimi zaman iice diismektedir. °*° Ayrica hadisin diger pargalarmin da miistakil
rivayetler olmas1 **! birlesik yapida bir riviyet olma ihtimalini giiclendirmekle
birlikte, Hz. Peygamber’in (s.a.v) bu hadisleri farkl1 zamanlarda birli, ikili veya farkli

sekillerde irad ettigi ihtimalini karsimiza ¢ikarmaktadir.

C. Rivayetlerdeki lafiz farklart

Ucg mescid hadisinin rivayetlerini tetkik ettigimizde Kiitiib-ii sitte’deki metninde ¥"
"l s M i Wil " el a3 ¥" olmak lizere ii¢ farkli kelime ile kullanilmis
rivayetlerin oldugu goriilmektedir.>®? Kiitiib-ii sitte haricindeki diger kitaplarda ise
"l als Y "LUadl " geklinde méanadyr degistirmeyen farkli kelimelerle
rivayetlerin de oldugu goriilmektedir.>®® Bu kelimeler “yolculuk yapmak, yol icin
binek hayvanlarini egerlemek” manasini tasimakta ve “ancak su ii¢ mescide yolculuk
yapilir/su ii¢ mescidden baskasina yolculuk yapilmaz” anlamlarina gelmektedir. il"
"Jla sl 2 " dadl) SLST G i " il ifadeleri ile aktarilmus rivayetler de “yolculuk

yapilir, yola c¢ikilir” anlamlarina gelmektedir, ancak bu rivayetlerde digerlerinden

5% ¢ hiikmiin zikredildigi rivayetler i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 77 (11756).
iki hikkmiin zikredildigi rivayetler i¢in bkz. Mislim, Hac, 74 (415); [sfahani, Miisned iil-
miistahrec, C. 4, 12 (3112); Taberani, Miisnedii’s-samiyyin, C. 2, 308 (1400).

531 Kadinin mahremsiz yolculugu hakkinda bkz. Miislim, Hac, 74 (415); Ebd David, Hac 2;
Tirmizi, Rada, 15; Ibn Mace, Menasik, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 2, 13 (4615), 19
(4696) , 142 (6289), 182 (6712). Bayram giinlerinde oru¢ hakkinda bkz. Miislim, Styam,
138; Eba Daviad, Savm, 48; Tirmizi, Savm, 58. Sabah ve Ikindi namazlarindan sonra
namaz hakkindaki rivayet i¢in bkz. Miislim, Salatii’l- miisafirin, 285; Nesai, Mevakit, 32,
Tirmizi, Salat, 134; Ebd David, Tetavvu’, 10. U¢ mescide yolculuk rivayeti icin bkz.
Miislim, Hac, 95 (511), 74 (415); Ebii Daviid, Menasik, 97; Nesai, Mesacid, 37, Cuma; ibn
Mace, Tkametii’s-salat, 196.

532 Malik b. Enes, Muvatta’, Cuma, 7; Nesai, Siinenii l-kiibrd, C. 2, 293; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, C. 3, 93 (11905), 64 (11631), C. 4, 7 (24349); Taberani, Kebir, C. 2, 401 (2118),
C. 11, 232, (454), Evsat, C. 9, 160 (9419), Miisnedii’s-samiyyin, C. 2, 379; ibn Hibban,
Sahih, C. 7,7 (2772). Beyhaki, Sagir, C. 1, 232 (447); Seybani, el-4dhdd, C. 2, 297 (1001);
Ebl Ya‘la, Miisned, C. 2, 489.

53 Taberani, Kebir, C. 2: 400 (2115, 2116), Evsat, C. 1, 260 (853), C. 3, 158 (2790); Ebi
Ya‘la, Miisned, C. 11, 435 (6558); Tahavi, Muiskilii’l-dsar, C. 2, 55 (582), 56 (584);
Seybant, el-Ahdd, C. 2, 298 (1002), Bezzar, Miisned, C. 15, 353 (8925).
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farkl1 olarak hasr ifadesi yoktur.®3* Rivayetler arasinda bulunan lafiz farklarmin
fazlaligi, rivayetler arasinda tercih yapmayi zorlastiran unsurlar oldugundan,
muzdarib hadis oldugu izlenimi vermektedir. Ancak rivayetlerin biiyiikk bir
cogunlugunun ">l 2545 ¥" ifadesi ile meshur olmasi rivayetlerin muzdarib olusunu
kaldirmakta, diger ifadelerle rivayet edilmis hadislerin mana ile rivayet edildigini

gostermektedir.

d. Hadislerin makliib olusu

Hadisin metni ile ilgili olarak belirtilmesi gereken bir diger husus da, mescidler
siralanirken her hadiste farkli bir siralamanin yapilmis olmasidir.>*Bu hadislerin
makliib®*® oldugunu gostermektedir. Ancak riviyetin makliib olmasi kasten yapilmis
bir sey degildir, sehven yapilmistir.>®” Raviler, rivayet esnasinda siralamay1 sasirmis
yahut akla ilk gelen mescitten baslayarak soylemis olabilirler. Bu durumda
mescidlerin siralamasinin fazilet derecelerine goére yapildigini diisiinerek, en dogru
siralamanin  fazilet sirasmma gore oldugu kabul etmek gerektir. Yahut Hz.
Peygamber’in (s.a.v) siralamay1 yaparken fazilet farki belirtmemis olmasi veya Hz.
Peygamber’in (s.a.v) rivayeti sdylerken birden ¢ok defa farkli meclislerde ve her
seferinde farkli siralamalar yaparak sdylemis olmasi miimkiin goriinmektedir.
Ayrica, Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksd’nin faziletlerine dair

baska hadislerin de mevcut olmasi bu konuda fazilet siralamasi yapilmasina yardim

5% Miislim, Hac, 95 (415); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 3: 45 (11429); Abdiirezzak,
Musannef, C 5, 132 (9158), C. 5, 135 (9160, 9171); Ebd Ya‘la, Miisned, C. 11, 435 (6558);
Tayalisi, Miisned, C. 4, 242 (2628); Tahavi, Miiskilii’l-asar, C. 2, 58 (593); Isfahani,
Miisnedii’l-miistahrec, C. 4, 58 (3225); Beyhaki, Sagir, C. 4, 120 (3224).

5% Hadislerde yapilan mescid siralamalari, Mescid-i HarAm- Mescid-i Nebevi, Mescid-i

Aksi, Mescid-i Nebevi- Mescid-i Hardm- Mescid-i Aksa, Mescid-i Haram- Mescid-i Aksa-

Mescid-i Nebevi gibi farkli sekillerledir.

53 Maklib hadis, metindeki bir lafz1 yahut seneddeki bir sahsin ismini alt iist etmek yahut
takdim- te’hir etmek veyahut bir seyin digerinin yerine konmasi suretiyle rivayet edilen
hadistir (bkz. Ismail Liitfi Cakan, Hadis Usilii (Istanbul: IFAV, 2018), 123).

537 Eger kasten degil, sehven olsaydi mevzu hadisin bir ¢esidi olurdu (bkz. Subhi es-Salih,
Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, ¢ev. Yasar Kandemir (Istanbul: IFAV, 2016), 154).
Hadis burada sehven maklib olmustur. Ciinkii tek bir sened ve tarikle meshur olmamakla
birlikte, birgok tariki ve senedi vardir ve geneli ma’ruftur.
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etmektedir. Bununla birlikte, hadisi anlam yoniinden inceleyen ve hitkkmii konusunda
goriis bildiren fakihler de, siralama konusuna bir aciklik getirmektedirler. 3
Rivayetlerde mescidlerin siralamasmma genel olarak bakildiginda da, siralamanin
fazilet farklarma uygun olarak Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa

seklinde oldugu goriilecektir.

e. Hadisin bazi rivdyetlerinin “idrdc” goriintiisii vermesi

Rivayetler hakkinda iizerinde durulmasi gereken bir diger husus da, Ebt Hiireyre
tarikiyle gelen Buhari’deki Said- Ziihri- Siifyan- Ali senedindeki rivayette, diger
rivayetlerde yaygin olarak kullanilan ve Mescid-i Nebevi’yi ifade eden "3 (sasus"
(bu benim mescidim) ifadesi yerine "als 5 e & Lo J sl 2aua” (Mescid-i Rastil
sallallahu aleyhi ve sellem) kullanilmasidir.>*® Yine buna benzer sekilde, Miislim’de
yer alan rivayette diger rivayetlerden farkli olarak Mescid-i Hardm ifadesi yerine
"i=<ll aawa" (Mescid-i Kabe) ve Mescid-i Aksa yerine "sLl 2w (Mescid-i liya)

yahut "osa8) <" kullanlmigtir, >4

Burada mescid isimlerinin zikredilirken, ayette Mescid-i Aksa ifadesinin
kullanilmas: sebebiyle hadisin asil metninde de kullanildigin1 diisiindigiimiiz
Mescid-i Aksa kelimesi yerine kullanilan kelime, sehrin yahut mescidin halk
arasinda gegmisten gelen ve yaygim olarak bilinen diger isimleri olan Mescid-i Iliya
ve Beytii’l-makdis’tir.>** Ayrica Mescid-i Aksa Kur’an-1 Kerim’de harf-i ta’rif (J)

ile kullanilmakta ancak bazi1 hadislerde ise, marifelik belirten "J" olmaksizin

5% Bu konuda bkz. “Rivayetin mana ve muhteva agisindan degerlendirilmesi” bashigi sayfa

101-108.

539 Buhari, Fazlus’s-salat, 1.

%0 Miislim, Hac, 95 (511). Digerleri i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 45 (11437),
53 (11525), 93 (11905), 7 (24349): Nesai, Siinenii I-kiibrd, C. 2, 293 (1766); Malik b. Enes,
Muvatta’, Cuma, 7; Ibn Ebi Seybe, Musannef, C. 2, 374 (7619), 347 (2187), C. 5, 172,
(4983); Taberani, Evsat, C. 1, 260 (853), Kebir, C. 2, 400 (2115), C. 10, 474 (13104),
Miisnedii’s-samiyyin, C. 4, 174 (3036); Ebl Ya‘la, Miisned, C. 2, 489, (1326); Tahavi,
Miiskilii’l-Gsér, C. 2, 54 (580, 581), 56 (583, 584); ibn Hibban, Sahik, C. 7, 7 (2772):
Beyhaki, Ma 'rifetii’s-siinen, C. 7, 533 (3368), C. 14, 211 (6017), Sagir, C. 1, 232 (447);
Seybani, el-4hdd, C. 2, 298 (1002); isfahani, Miisnedii I-miistahrec, C. 4, 58 (3225).

%41 Bkz. “Kavramlar” ve “Kudiis’iin Tarihi” bashig sayfa 15, 27-47.
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yazildig1 goriilmektedir.>*? Buna gore, Kur’an-1 Kerim’e uygun olarak "-ad¥) sawud)"
seklinde elif-1am takisi ile yazilmasi en dogru olandir.>*® Kébe ise, Kur’an’da

hadisteki sekliyle Mescid-i Haram>*

olarak da gegmekte, bunun yaninda Makam-1
[brahim, Beyt, Beytii’l-atik ifadeleri de®* ayetlerde kullanilmaktadir. Ayrica yine
hadiste gecen Mescid-i Nebevi’ye de, yani Hz. Peygamber’in (s.a.v) kendi
mescidine, Mescid-i Rasil demesi miimkiin goriilmemektedir. Ayni, Mescid-i Rasil
kelimesi hakkinda bazi ravilerin ta’zim sebebiyle tasarrufta bulunduklarini sdylemis,
bu sebeple Ebli Said’den gelen rivayetlerde oldugu gibi “Mescid-i Heza (bu benim
mescidim)” demek yerine, “Mescid-i Rastl” ifadesini kullandiklarini belirtmistir.>*
Dolayisiyla, rivayetlerin “Mescid-i Haram, Mescid-i haze ve Mescid-i Aksa”
ifadeleriyle meshur olmasi, “Rasil, iliya ve Kabe” kelimelerinin diger ifadelere gore

nadirattan kullanilmas1 bu ifadelerin “idrac’”®*’

oldugunu hatra getirmektedir. Burada,
Mescid-i Rasil (s.a.v), Mescid-i Kabe ve Mescid-i Iliyd kelimeleri daha iyi
anlasilmasi i¢in sahabiler tarafindan tefsir gayesi gozetilerek kullanilmis yahut
yaygin olarak bilinen isimleri ile zikredilmistir. Bilinen orijinal ismiyle daha fazla
bilinen isim yer degistirmektedir. Bu husustaki, bir diger ihtimal de, sahabilerin
rivayeti zikretmesi esnasinda, Hz. Peygamber’in (s.a.v) mescidlerin ismini sdyledigi

orjinal sekliyle, hatirlayamayarak da, zihninde daha yaygin olarak hatirladigi ismiyle

kullanmis olmasidir.

2.2.2. Rivayetlerin muhteva ve méana acisindan degerlendirilmesi

2.2.2.1. U¢ mescide yolculuk hadisinin manasi

Hadisin méanas1 hakkinda sarihler, hadisin {islubundan yola c¢ikarak ii¢ mescid
ziyaretine tesvik oldugunu, bunlardan baska mescidleri ziyaret etme noktasinda
tahzir ve men’ oldugunu soylemislerdir. Hadisteki nefy agik bir sekilde nehiy

belirtmektedir, baska mescidler i¢in yolculuga ¢ikmak nehyedilmis, bu li¢ mescide

%42 Bunun bazi1 6rnekleri i¢in bkz. Buhari, Cezau’s-sayd, 26; Miislim, Hac, 95 (511), Nesai,
Mesacid, 37.
53 Bu sekildeki rivayetler igin bkz. Ebi Daviid, Menasik, 97, TkAmetii’s-salat, 196.
54 Bakara, 2/149, 196, Maide, 5/2, Enfal, 8/34, Tevbe,/19, Isra, 17/1.
545 Bakara, 2/125; Al-i imran, 3/96; Maide, 5/97; Hacc, 22/26, 29, 33.
%6 Ayni, Umdetii’l-kari, C. 7, 381.
%7 Miidrec, metninde kendine ait olmayan bir fazlalik goriilen hadistir. bkz. es-Salih, Hadis
Ilimleri ve Hadis Istilahlari, 195.
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ziyaretin en dogrusu oldugu bildirilmistir. **® Buradaki nehy mutlak olmayip,
mescidler arasi1 fazilet farkina isaret etmekte, bu iic mescidden baska diger
mescidlerin faziletce miisavi olmasi sebebiyle onlar i¢in yolculuga cikilmasinin
tavsiye edilmedigini ancak ilim tahsil etmek i¢in, ticaret i¢in, gezmek ve gormek
maksadiyla, immetin salihlerinden ve sehidlerinden olan miibarek kimseleri, ihvant,
dostlart ziyaret i¢in yani mescidi ziyaretten fazilet umarak yola ¢ikmak disinda,
bagka maksatlar igin yolculuga ¢ikmanin hadisteki nehye dahil olmadigini

belirtmislerdir.>*°

Alimler, hadisteki nehyin miiteallakinin, bu ti¢ mescidle diger mescidler arasinda
bulunan fazilet farkina ve bu ii¢ mescidden baska digerlerinin faziletce miisavi
derecede olduklarma isaret ettigini bildirmislerdir. Imdm Buhari, hadisin bab
basligin1 zikrederken bu noktaya isaret etmis ve “bu babdaki hadislerin, ic mescidde
kilinan namazin fazileti hakkinda oldugunu” belirtmistir. Bu basliktan da anlasilacagi
tizere, iic mesciddeki ibadetlerin diger mescidlere tercihinde fazilet bulunmaktadir ve
diger mescidlerde ifa edilen ibadetler faziletce miisavi derecededir. Buna gore, diger
mescidlerde ifa edilen ibadetler faziletce miisavi oldugundan namaz ve ibadet igin
kisinin kendi yasadigi beldedeki mescidi birakip uzaktaki herhangi bir mescide
yolculuk etmesi ve bunun i¢in mesakkat ¢ekmesi elbette dogru degildir. Mescidlerin
hepsi, beytullah olduklarindan, ibadet igin birisini digerine tercih etmekte fazilet
ummaya hakkimiz yoktur. Bu yoniiyle alimler, nezredilen mescidler hakkinda, bu ti¢
mescidden digerleri i¢in nezrin herhangi bir mescidde yahut kisinin kendisine
mesakkat olmayacak sekilde kendi memleketindeki mescidde ifasinin kéafi oldugu
goriisiindedirler.>® Ug mescidde nezr ve i’tikaf hakkindaki ise, muhtelif goriislerde

bulunmuslardir. Bu konuyu fikh1 hiikiimler kisminda detaylica ele aldik.

Nevevi, hadisin manasi hakkinda, bu mescitlerden baska diger mescitler i¢in
yolculuga ¢ikilmasinda fazilet olmadigina isaret ettigini sdylemektedir. ibn Battal’a
gore, alimler bu hadisin ic mescidden baska herhangi bir mescidde namaz kilmay:

nezreden kimse hakkinda varid oldugunu sdylemektedir. Bu da, hadisteki nehyin

8 Ayni, Umdetii’I-kari, C. 7, 379-380.

9 Ayrica bkz. sayfa 139.
%0 Zeynii’d-din Ahmed b. Ahmed b. Abdi’l-Latifi’z-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasart

Tecrid-i Sarih Termecesi ve Serhi, ¢ev. Kamil Miras (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 1985), C. 4, 169.
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nezre yonelik oldugu anlamina gelmekle birlikte, bu iic mescidden bagka mescitlere
yolculuk yapmay1 nezretmenin uygun olmadigi anlamma gelmektedir. Yine Ibn
Battal bu hususta, bir kimse salihlerin ve takva ehli kimselerin bulundugu mescidde
teberriiken ve nafile olarak (ibadet maksadiyla) namaz kilmak arzu eder ve bu
arzusunu yaya yahut bir vasita ile nezirsiz bir sekilde gidip tahakkuk etmek isterse
bunun miibah oldugu, hadisteki nehyin salihlerin bulundugu mescitlere gitmeye mani

olmadig1 goriisiindedir.>®!

Rivayetlerin muhtelif sekillerde olmasi ve ¢ok sayida senedinin bulunmasi, mana ile
rivayet edildiklerini gostermektedir. Tahric edilen rivayetlerin lafiz farklariyla
nakledildigi, biiyiik bir kisminda gegen "Js_ll 233 Y (yolculuga ¢ikilmaz)" ifadesi
yering, bazi rivayetlerde " el 23 Y M kel Jead ¥ ifadelerinin kullanildig
goriilmektedir.>®? Bu kelimelerin de manas1 ister at, katir, esek gibi binekle olsun
ister yiiriiyerek olsun yolculuga ¢ikilmaz” anlamina gelmektedir. Mislim’deki 3"
"8l ifadesi de ayni anlami1 gelmekte ancak ziyaret edilecek mescidler hususunda
herhangi bir kisitlama belirtmemektedir.>® Bununla birlikte, yine lafiz farklariyla
kaydedilen "ol sLST Gpmi Y aall ST Gt Ll "l i Y ifadelerinin
bulundugu rivayetler de mevcuttur. °>* Bu ifadeler de, aym sekilde yolculuga
cikmaktan kinaye ile “develer kamgilanmaz”, “(hayvanlara) semer vurulmaz”
manasina gelmektedir. °° Bu ifadelerin hepsi, ister bir vasita ile olsun ister

ylriiyerek, ibadet maksadiyla baska mescidlere yolculuga ¢ikilmasi konusunda nehiy

1 Ayni, Umdetii’'l-kari, C. 7, 381-382.

%52 Malik b. Enes, Muvatta’, Cuma, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 93 (11905), C. 6, 7
(24349); Taberani, Evsat, C. 9, 160 (9419), Kebir, C. 2, 401 (2118); ibn Hibban, Sahih, C.
7, 7 (2772); Tahavi, Miiskilii’l-dsdr, C. 2, 58 (589); Seybani, el-dhdd, C. 2, 297 (1001).
Miisnedde gegen bir ifade ise su sekildedir: 3oball 4 iy dase ) alls ) 285 () aall iy Y
"...o% Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 64 (11631).

5% [bn Hacer, Fethu’l-Bari, C. 3, 77.
554 Bezzar, Miisned, C. 15, 353 (8925); Seybani, el-dhdd, C. 2, 298 (1002); Tahavi,

Miiskilii’[-asar, C. 2, 55 (582); Ebl Ya‘la, Miisned, C. 11, 435 (6558); Taberani, Evsat, C.
1, 260 (853); C. 3, 158 (2790), Kebir, C. 2, 400 (2115, 2116).
555 Sedat Mutgal1, Arapca-Tiirkce Sozliik (Istanbul: Dagarcik, 2012), 867.
112



bildirmektedir.>®® ibadet ve ziyarete ¢ikma zahmetinin yalniz bu ii¢ mescid igin

olmasi gerektigini bildirmektedir.

Sonug olarak, uzunca miitalaaya gegmeden once 6zetlemek gerekirse hadislerden su
ti¢ hiikim c¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi, i¢ mescidin diger mescitlerden daha
faziletli ve daha iistiin olusu. Ikincisi, ii¢ mescide ibadet ve ziyaret amaciyla yapilan
yolculugun mesru oldugu ve buralara yolculugun tesvik edilmesi. Ugiinciisii ise, ii¢
mescid disinda diger mescidlerin fazilet bakimindan esit oldugu ve oralara fazilet

diisiiniilerek yolculuk yapmanin nehyedildigidir.>>’

2.2.2.2. U¢ mescidin fazileti ve diger mescidlere tercih sebebi

Hadis-i serifte acikgca beyan edildigi gibi ii¢ mescidin diger mescidlere tercih
olunmasi emredilmistir ve bu babda alimlerin ittifdki vardir.>®® Bu ii¢ mescidin
digerlerine tercih edilme sebebi, ii¢iiniin de Peygamberler tarafindan insa edilmis
olmasidir. Bununla birlikte, bu {i¢ mescid hakkinda séylemeliyiz ki: Mescid-i Haram,
insanlarin kiblesi ve hac i¢in ziyaret edilen yerdir. Mescid-i Nebevi, takva iizere inga
olunmustur. Mescid-i Aksa, imem-i salifenin yani ge¢cmisteki immetlerin kiblesidir.
Mescid-i Aksa’nin yeri hakkinda, “Miisd’ya emrimizi vahyettigimiz sirada sen bat
tarafinda bulunmuyordun ve olayin tamklarindan da degildin "> ayeti delil olarak
getirilerek, Mescid-i Haram’in bati1 tarafinda bulundugu, mekan ve zaman
bakimindan uzak oldugu bildirilmistir. Bunun anlami ise sudur: Mekan olarak
uzakligi kastedilen, Mescid-i Haram’m bulundugu beldeye yani Mekke’ye en uzak
mekandaki mescid olmasi, zaman olarak uzakligi ile anlatilmak istenen ise, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) hadisine gore, Mescid-i Haram’la Mescid-i Aksa arasinda kirk
y1l bulunmasi, Mescid-i Aksa’nin Mescid-i Haram’dan kirk yil sonra yeryiiziinde

insa edilen ikinci mescid olmasidir.>®® Zemahseri, Mescid-i Aksa’nin Beytii’l-makdis

%6 Ayni, Umdetii’l-kari, C. 7, 380.

557 Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C. 4, 169.

%8 Ag.e., C. 4, 166.

559 K assas, 28/44.

50 Buhari, Enbiya, 10, 40; Miislim, Mesacid ve’l-mevazi’us-Salat, 1; Nesai, Mesacid, 3; Ibn
Mace, Mesacid ve’l-cemaat, 7. Ayrica bu konuda alimler, Hz. Siilleyman zamaninda
yapildigr bilinen Mescid-i Aksé ile Hz. Adem zamaninda yeryiiziinde ilk mescid olarak
inga edilen Mescid-i Hardm arasinda nasil kirk y1l olur, sorusunun cevabi olarak, Mescid-i
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oldugunu, Mekke ve Medine mescidine uzakligi sebebiyle Beytii’l-makdis’e Mescid-
i Aksa denildigini belirtmistir.>®! Diger taraftan, semaya yakinlig1 ve yeryiiziine olan
yiiksekligi sebebiyle de “el-aksa” denildigi soylenmistir.>®? Bununla birlikte Beytii’l-
makdis’in Mescid-i Aksa’dan baska yirmiye yakin ismi bulunmaktadir. Bunlardan

birkag1 sunlardir: fliya, Kuds, Salem, Urusalem.. .5

Diger taraftan, bu ti¢ mescidin faziletleri konusunda kendi aralarinda derece farklari
vardir. Alimler, rivayetlerdeki tertibe gore, Mescid-i Hardm’a “efdal-i mescid”
demislerdir.>®* Bunu takiben Mescid-i Medine gelmektedir. Bu hususta “su benim
mescidimde kiliman bir namaz Mescid-i Hardm miistesna olmak iizere diger

21565

mescidlerde kilinan bin namazdan daha haywhdir rivayeti ile EbG Derda’dan

nakille “Mescid-i Hardm'da namaz diger mescidlerde kilinan yiiz bin namazdan,
benim mescidimde kilinan namaz bin namazdan ve Beytii’l-makdis 'te kilinan namaz

566 »

bes yiiz namazdan faziletlidir rivayeti, Mescid-i Nebevi’'nin Mescid-i Haram

harig, diger mescidlere gore daha faziletli oldugunu ve fazilet siralamasinda Mescid-i

Haram’mn yiryliziinde ilk mescid olarak bina edilmesinden kirk yil sonra Mescid-i
Aksa’nin bina edildigini, Hz. ibrahim’in Kabe’yi yeniden insa etmesi gibi, Hz. David ve
Hz. Siileyman’in da Mescid-i Aksa’y1 yeniden insa ettigine dair goriis bildirmislerdir (bkz.
Ayni, Umdetii 'l-kari, C. 7, 381).

1 Ayni, Umdetii’l-kari, C. 7, 381.

%2 A g.e., C. 7,381,

53 {bn Hacer, Fethu'I-bdri, thk. Muhibiddin el-Hatib vd. (Kahire: Daru’r-Reyyan li’t-tiiras),

C.3,78.

564 Tbn Hacer, Fethu'I-bari, C. 3, 80.

55 Buhari, Fazlu's-salat, 1; Miislim, Hac, 94 (505); Tirmizi, Salat, 131, Menakib, 68; Nesat,
Mesacid, 7; Ibn Mace, IkaAmetii’s-salat, 136; Malik b. Enes, Muvatta’, Kible, 9; Darimi,
Salat, 131; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 2, 484 (10280); Bezzar, Miisned, C. 4, 59 (1225);
Tayalisi, Miisned, C. 2, 256 (992); ibn Ebi Seybe, Musannef, C. 2, 371 (7594);
Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 122 (9138). ibn Hibban’daki rivayette, Mescid-i
Medine’deki namazin bin namazdan efdal oldugu rivayet edildikten sonra devaminda yiiz
namazdan efdal oldugu bildirilmistir. (bkz: ibn Hibban, Sahih, C. 4, 499 (1620). Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’indeki bir rivayette, Mescid-i Hardm’da kilinan namazin yiiz bin
namazdan efdal oldugu bildirilmistir (bkz. Ahmed, Miisned, C. 3, 343, (14750).

%6 Miinziri, Ebl Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdilkavi (6. 656/1258), et-Tergib
ve 't-terhib (Kahire: Mektebe darii’t-tiiras, tsz.), C. 2, 137.
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Haradm’dan sonra geldigini bildirmektedir.>®’, Mescid-i Nebevi’yi de Mescid-i Aksa
takip etmektedir.%%®

S6z konusu ii¢ mescid arasinda hadislerde daha c¢ok, Mescid-i Haram, Mescid-i
Nebevi ve Mescid-i Aksa seklinde siralama olmasinin yaninda, bazi hadislerde bu
siralamalarin farkli oldugu, bunun sebebinin ise ravilerin aktarimi yahut Hz.
Peygamber’in (s.a.v) bir sira gézetmemis olmasi ihtimali sebebiyle oldugu ifade
edilmisti.

Ote yandan, mescidlerin fazilet siralamasi hakkinda, rivayetlerde Mescid-i Haram -
Mescid-i Aksa - Mescid-i Nebevi siralamasiin yapilmasi da, Mescid-i Nebevi -
Mescid-i Haram - Mescid-i Aksa seklindeki fazilet siralamasi gibi, miimkiin
goriilmektedir. Mescid-i Aksa’nin siralamada Mescid-i Hardm’dan sonra geldigi
ikinci mescid olarak zikredilmis olabilecegi diisiincesinin hatra gelme sebebi ise,
Mescid-i Aksa hakkinda yeryiiziinde insa edilen ikinci mescid oldugu®®®, Hz.
Siileyman’in (a.s) Mescid-i Aksa hakkindaki duasi®’, isrd ve Mi‘ric hadisesi®’,
Mescid-i Aksa’ya kandil gonderilmesinin tavsiye edilmesi®’? gibi Mescid-i Aksa’nin

ehemiyyetini anlatan c¢ok sayida rivayetin bulunmasidir. Bu rivayetler fazilet

%7 Burada deginilmesi gereken bir husus vardir ki, o da, bu rivayet hakkinda Mescid-i

Haram ve Mescid-i Nebevi’den hangisinin digerinden daha faziletli olduguna dair
tartismalar olmus, alimler bu konuda farkli goriisler zikretmislerdir. Bu konuda {i¢ farkli
goriis beyan edilmistir ki, bunlardan biri Mescid-i Haram’in Mescid-i Nebevi’yle fazilet
cihetinden miisavi olmasi, ikincisi Mescid-i Hardm’in Mescid-i Nebevi’den efdal oldugu,
iiclinciisii de, Mescid-i Nebevi’nin Mescid-i Hardm’dan efdal oldugu hakkindadir. Daha
fazla bilgi i¢in bkz. ibn Hacer, Fethu’l-bari, C. 3, 81; Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C.
4, 166.

568 Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C. 4, 166.

%9 Buhari, Enbiya, 10, 40; Miislim, Mesacid ve’l-mevazi’us-Salat, 1 (520); Nesai, Mesacid,
3; Ibn Mace, Mesacid ve’l-cemaat, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 5, 157 (21718); ibn
Hibban, Sahih, C. 4, 475 (1598); Bezzar, Miisned, C. 9, 410 (4015); Tayalisi, Miisned, C. 1,
370 (46).

570 Nesai, Mesacid, 6; Ibn Mace, Tkametii’s-salat, 196; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 2, 176,
(6644); ibn Hibban, Sahih, C. 4, 511 (1633) ; Taberani, Kebir, C. 20, 118 (1480).

571 Buhard, Fezailii’s-sahabe, 70; Miislim, Iman, 276, 277.

%2 Ebli David, Salat, 14; Taberani, Evsat, C. 8, 216 (8445).
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siralamasinda Mescid-i Aksa’nin ikinci sirada oldugunu disiindiirse de, bu konuda
ittifak edilen husus yukarida da belirttigimiz gibi, Mescid-i Aksa’nin Mescid-i
Nebevi’den sonra gelmesidir.5”® Bununla ilgili olarak, bir diger ihtimal olan, Mescid-
1 Nebevi’nin fazilet sirasinda basta olarak zikredilmis olmasi da, Mescid-i Haram ve
Mescid-i Nebevi'nin faziletini derecelendirme noktasinda alimler arasindaki
tartismalar sebebiyledir. Mescid-i Haram hari¢ Mescid-i Nebevi’de kilinan namazin
faziletiyle ilgili rivayet hakkinda alimler {i¢ farkli goriiste bulunmuslardir: 1. Mescid-
i Haram’in Mescid-i Nebi’ye miisdvi olmasi 2. Mescid-i Haram’in Mescid-i
Nebi’den efdal olmasi 3.Mescid-i Nebi’nin Mescid-i Hardm’dan efdal olmasi.
Alimlerin ve fukahanin ekserisi, yukarida da belirttigimiz gibi, Mescid-i HarAm’in
Mescid-i Nebevi’den efdal oldugu yoniinde goriis bildirmelerine ragmen, Hz. Omer
ve bazi sahabilerin fazilet noktasinda Medine’yi Mekke’ye tercihleri sebebiyle,

Imam Malik ve Medine’ nin ekser fukahasi da bu gériisii tercih etmislerdir.>”

Biitlin bu tartigmalarin neticesinde, basta zikrettigimiz ve alimlerinin ekseriyetinin de
ittifakina gore, fazilet tertibinin Mescid-1 Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-1 Aksa
seklinde olmasi en dogrusu olarak goriilmektedir. Mescid-i Haram’a yolculuk hac
icin olmasi bakimindan zaten farzdir. Ayn1 zamanda Rasilullah’in (s.a.v) Mescid-i
Haram hari¢ Mescid-1 Nebevi’de kilinan namazlarin faziletini ve Mescid-i Haram’in
yeryiiziinde inga edilen ilk mescid oldugunu beyan eyledigi hadislerinden hareketle,
Mescid-i Haram mescidlerin en faziletlisidir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) “yeryiiziinde
insa edilen ikinci mescidin Mescid-i Aksd oldugunu” beyan etmesine ragmen,
mescidlerde kilinan namazlarin fazileti ile ilgili hadisler Mescid-i Nebevi’yi
hadislerin siralamasi noktasinda, bir fazilet siras1 gozetildigi takdirde, ikinci siraya
koymaktadir. Cabir’den (r.a) ve Hz. Meymine’den gelen rivayetlerde de Mescid-i
Nebevi Mescid-i Hardm’dan sonra ikinci siradadir. Cabir (r.a) sOyle rivayet etmistir:
“Bir kimse Rasulullah’a (s.a.v):“Ya Rasulullah! Cendb-1 Hak, Mekke’nin fethini
miiyesser kilarsa, Beytii’l-makdis’te namaz kilmayr nezrettim” demisti. Hz.
Peygamber (s.a.v) bu adama: “Sen namazimi burada (Medine’de) kil” buyurdu.®>”™

Beytii’l-makdis’te namaz kilmayr nezreden bir kadina ise, Hz. Meymine sdyle

573 Bu hususta ayrica bkz. “Iki mescidle ligili rivayetler” baslig1 sayfa 116.

574 Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C. 4, 206.

575 Eb Daviid, Iméan ve’n-niizir, 2; Ibn Ebi Seybe, Musannef, C. 3, 440 (12576).
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rivayet etmistir: “Mescidimde kilinan bir namaz, Mescid-i Haram hari¢, baska
mescidlerde kilinan bin namazdan daha haywhdir.”*® Bu rivayetler, Mescid-i
Nebevi’nin fazilette Mescid-i Aksa’nin 6niinde oldugunu gostermektedir. Bu da,
siralamanin aslinin Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i Aksa oldugu

ihtimalini kuvvetlendirmektedir.

Mescidlerin faziletlerinin yaninda, tasavvufi eserlerde mescidler hakkinda, ii¢ olmasi
birligin sirrina isaret olarak yorumlanmistir. Ciinkii Kabe Zat’in ehadiyyetine,
Mescid-i Nebevi Zat’1 vahdaniyetine, Mescid-i Siilleyman ise fiillerin eserlerine
isarettir. Onun icin Harem-i Ilahi’de salih bir amele yiiz bin sevap verildigi gibi
giinahta de tam tersidir. Bu haremde gilinahi diistinmekten de mesuliyet vardir. Bunun

haricinde ise niyet ile sorumlu olunur.>’
2.2.2.3. U¢ mescide yolculuk hadisinden ¢ikarilan fikhi hiikiimler

Uc mescid hadisi, ehl-i hadis ve ehl-i fukahanm, iizerinde en ¢ok tevakkuf ettigi
hadislerden biridir. Ilk bakista side ve basit bir anlami varmis gibi gdriinmekle
birlikte, esasinda ihtivd ettigi anlam, {zerinde fazlaca miitalaa etmeyi
gerektirmektedir. Buna ilaveten, miitehdlif noktalarda fikhi hiikiimler istinbat
edilmesi sebebiyle, alimlerin muhtelif ictihAdlarina kaynak olusturmustur. Ihtiva
ettigi bu cesitlilik sebebiyle, tic mescid hakkindaki fikhi goriisleri, i¢ mescide
yolculugun mesrtiyeti, bunlardan bagkasina yolculuk etmenin nehyi ve nezr ifasinin

keyfiyeti olmak tizere iki baslik halinde yazmay1 uygun gordiik.

a. Ug mescide yolculugun mesriiiyeti ve bunlardan baskasina yolculuk etmenin

nehyi:

Rivayetteki, “sefer etmeyiniz/yola ¢ikmaymiz” sozii ile baska mescitlere yolculuk
yapilmas1 yasaklanmistir. Bu sozdeki nehi, edat-1 nefy olan “la” edat1 ile ifade
edilmistir. Bu ise yasaklamaktan daha tesirli ve beligdir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) bu

sOzii ile “ziyaret amaci ile yalnizca bu mescitlere gidilebilir, ¢iinkii ziyaretin

576 Miislim, Hac, 94 (505); Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 6, 333 (27363). Hadisin bir diger
versiyonunda Hz. Peygamber’in (s.a.v) yanina Beytii’l-makdis’te namaz kilmak igin
gitmek lizere vedd eden bir kimse gelmis ve Hz. Peygamber bu mescidde (Mescid-i
Nebevi) namaz kilmasinin daha hayirli oldugunu buyurmustur. Ahmed b. Hanbel, Miisned,
C. 3,77, (11756).

577 \Jeysel Akkaya, Siifi Goziiyle Hac ve Umre (Istanbul: Erkam, 2016), 83.
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buralarla smirlandirilmasini gerektiren durumlarin bulundugu” anlasiimaktadir.>’® Bu
durumu ve bu durumun sebep ve hikmeti hakkinda Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6.
1176/1762) soyle sdylemistir:

Cabhiliyyet devrinde insanlar, ta’zime layik goriilen yerleri ziyaret icin
volculuga ¢ikarak bu ziyaret ettikleri yerlere teberriik kastederlerdi (bereket
veya saadet vesilesi sayarlardi). Bu ise Allah Tedld’dan gayri bir faniye
ibadete vesiledir ve sedir-i diniyyeyi tahriftir. Bu sebeple Rasiilullah (s.a.v)
dinin nisdnesi olmayan ve dinde fesdda yol agan seylerin sedir-i diniyyeye
karismamast igin bu kapiyr kapatmistir. Bana gére hak olan Evliyaullah’tan
herhangi bir velinin ibadet yeri, kabri ve Tir-u Sind igin yolculuk yapmak

kémilen bu yasak kapsamindadir ve ayni derecededir. Allahu a’lem.>™

Dihlevi, bu konuda ibn Teymiyye’nin (6. 728/1328) kabirler ve teberriik olunan
yerlerin ziyareti ile ilgili fikir ve ictihadlarini izlemis goriinmektedir ki bu da konuyu
enbiya, evliya, sehit ve salihlerin kabirlerini ziyaret konusunda ¢ok genis bir sahaya
yaymaktadir. %% Ibn Teymiyye, Mescid-i Aksi’y1 ziyaretin mesruiyyeti hakkinda
yazdig1 risalesinde, ibn Omer’in Mescid-i Aksd’y1 ziyarete geldigini ve namaz
kildiktan sonra higbir isle mesgul olmayip bir yudum bile su i¢meden geri
dondiigiinii zikretmektedir. Buna gore, Mescid-i Aksa yalniz ibadet i¢in ihtiyar edilir.
Bu haberlere gore, namaz, dua, zikrullah, Kur’an okuma, i’tikaf gibi ibadetlerin ifas1
i¢in sefer edilmesinin emr-i miistahab oldugu yoniinde ulemanmn ittifaki vardir.%8!
Bununla birlikte, yolculuk niyetini {i¢ mescidle sinirlamak islamdan 6nceki adet ve

geleneklerle de ilgilidir.

58 Ton Hacer, Fethu’l-bari, Ebli Suhayb Safid ed-Davvi Ahmed el-Adevi, cev. Mehmet
Odabas1, Soner Duman ve Abdullah Durmus (Istanbul: Polen Yayinlar1, 2006), C. 3, 268.
59 §ah Veliyyullah ed-Dihlevi, Hiiccetulldhi’l-Baliga, ¢ev. Mehmet Erdogan (Istanbul: iz

Yaymcilik), C. 1, 689.

580 Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C. 4, 179- 190. Bu konu hakkindaki ictihadlar ve bu
ictinddlarin neticesi muhtevica ¢ok genis ve hacimli oldugundan biz burada konumuz
dahilinde olan kisma deginmekle iktifa ediyoruz.

581 Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C. 4, 168.
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Miislim’in Sahih’inde "2abue 2336 ) Ja ) 285 Wi)" (ii¢ mescide sefer edilir)®® rivayeti
hasr ifade etmediginden, bu li¢ mescidden baska mescidlere sefer edilmesinin
men’ine dair bir hilkme delalet etmedigi de bildirilmistir. Adet methumu hiiccet
alindig1 takdirde bu rivayet, boyle bir hiikme istidlal olabilir ancak ulemanin

biiyiikleri bunu hiiccet kabul etmemislerdir.%%

Zeyniiddin-i Iraki®®* hadis-i serif hakkinda sdyle demistir: Hadiste ii¢ mescide ve
diger mescidlere ait hiikiimler en giizel sekilde makstid olmustur ki, bu da bu ¢
mescidden baska hicbir mescide sedd-i rihal edilmemesidir. Su halde ilim tahsil
etmek igin, ticaret i¢in, gezmek ve gérmek maksadiyla, immetin salihlerinden ve
sehidlerinden olan miibarek kimseleri, ihvani, dostlari ziyaret i¢in ve mescidi

ziyaretten baska maksatlar igin yolculuga ¢cikmak hadisteki nehye dahil degildir.5®

b. U¢ mescid igin yapilan nezrin baglayiciligr:

Alimler, ii¢ mescid hadisinden hiikiim ¢ikarma hususunda farkli gériisler beyan
etmislerdir. Bu gorisler, bu {i¢ mescide yapilan nezr ve itikafin vacib olup olmamasi
ile ilgilidir. 1lk olarak sunu belirtmek gerekir ki, dért mezheb imammin ve biitiin
Miisliiman alimlerin ii¢ mescide yolculugun ihtiyar1 hakkinda miistahab olduguna
dair ittifaklart bulunmaktadir. Ancak, bu ii¢ mescidde namaz kilmayi, i’tikafi
nezreden kimse igin nezrini ifa etmesinin vacib olup olmadigi konusunda ihtilaf

edilmistir.%%®

Imam-1 Malik ve ibn Hanbel bu husustaki nezrin viiclibuna ve liizumuna dair goriis

bildirmislerdir. Bu ictihadlarinda Buhari’nin Sahih’inde tahric ettigi “Allah’a tdat

%82 Miislim, Hac, 95 (513).

583 Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C. 4, 165.

%84 Ebii’l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahmén el-Irdki (6. 806/1404);
hadis alimi ve hafizdir. Ziihdii, takvasi ve hadis ilmindeki rivayet ve dirdyeti hususunda
asrinin en yiiksek simasidir. Sahih-i Buhari’nin serh eden Bedriiddin Ayni ve ibn Hacer el-
Askalani’nin seyhidir (bkz. Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C. 4, 173—dipnot-). Iraki
hakkinda bkz. Yasar Kandemir, “Iraki, Zeyniiddin”, DI4, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
C. 19, 118-121.

%85 Ayni, Umdetii’l-kari, C. 7, 383.

586 Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C. 4, 171.
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etme nezrinin ifasila ilgili”®® hadis ile istidlal etmislerdir.’® Imam Malik> gore,
yaya olarak degil, uzak ve bineksiz gidilebilecek bir mescidde namaz kilmay1
nezreden kimse, nezrini kendi mescidinde ifa eder. Yalniz Mekke, Medine ve Kudiis
mescidleri harictir, buralarda namaz kilmayir nezreden kimse ic¢in buralara gidip

nezrini ifa etmesi vacibtir.®®

Imam-1 Eb Hanife ise, nezrin mutlak surette vacib olmadigimi kabul etmistir.>*® Eba
Hanife’ye gore, nezredilen seyin vacibat-1 ser'iyyeden olmasi halinde nezrin ifasi
vacibtir. Nezr, Allah Tedld'ya ta'zim etmek kasdiyla yerine getiriliyorsa vécib
degildir. Buna gore, namaz, orug, sadaka, hac ve umre nezredilebilir. Nezredilen bu
seylerin 1fas1 vacib olur. Fakat nezredilen bu seylerden sadece hac ve umrenin ifasi
mekan ile mukayyeddir. Bu sebeple bu nezir muteberdir ve bunun i¢in sedd-i rihal
edilir. Bununla birlikte Ebi Hanife'ye gore, i'tikaf nezrini eda etmek de, i’tikafin

orugla birlikte sahih olmasindan dolay1 vacibtir.>%

Bu konuda imam-1 Safif'den ise iki goriis nakledilmistir. Bu goriislerden biri imam
Malik ve Ibn Hanbel’in gériisiinde oldugu gibi, nezrin viicibuna dairdir. Digeri ise,
el-Umm adli eserindeki ictihAdidir ki, hac farizasinin taalluku cihetiyle Mescid-i
Haram hakkindaki nezrin viicibuna ve diger iki mescidde ifasi1 nezredilen ibadet i¢in
yolculuga ¢ikmanin vacib olmadigina dair olan goriisiidiir.>*? Imam-1 Eb&i Yisuf ve
Imam-1 Muhammed’in ictihadlar da, boyledir. Bununla birlikte, Mescid-i Haram
Beytullahi’l-Hardm, Makam-1 Ibrahim gibi husiisi tibirlerle Harem bolgesini
kasteden biitiin tabirler sedd-i rihali gerektirmektedir ki, Hanefl imamlarinin ittifak:
ile hac ve umre vacib olur. Sonu¢ olarak, Mescid-i Haram'a sedd-i rihal, dort
mezhebin imamlarmin icmai ve alimlerin ittifaki ile véciptir. 598 fbn Miinzir ise,

Haremeyn hakkindaki nezrin ifasinin vacib oldugunu, Mescid-i Aksa hakkindaki

57 Buharf, Iman ve’ n-niizir, 28; Eba David, Iman ve’n-niizr, 22; Tirmizi, Iman ve n-niizir,
3; Nesai, Iméan ve’ n-niizir, 28.
588 7ebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C. 4, 171
589 [bn Hacer, Fethu’l-bari, C. 3, 79.
%0 Ayni, Umdetii’'l-kari, C. 7, 382.
591 Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C. 4, 171.
%92 Ayni, Umdetii’'l-kari, C. 7, 382.
593 Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C. 4, 171.
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nezrin vacib olmadigini kabul etmis ve bu hususta Cabir'den (r.a) Beytii'l-makdis'in
fethi gerceklestiginde orada namaz kilmayi nezreden adama Restliillah’in (s.a.v)

Medine'de kilmasini buyurdugu hadisle istidlal etmistir.>%*

[k sarihlerden Hattabi (5. 388/998), “Id tesiiddii” ifadesinin lafz-1 haber oldugunu ve
manasinin nezrin viicubuna delalet ettigini belirtmistir. Bu mescitlerden baskasi igin
yahut teberriik olunan bagka yerler i¢in nezrin yerine getirilmesinin vacib olmadigini,
kendi memleketinde nezrini ifa edebilecegini ve nezreden kimsenin bu konuda

muhayyer oldugunu beyan etmistir.5%

Kadi iyaz (6. 544/1149), bu hususta olumsuz bir gériis bildirmistir. Ona gore, ii¢
mescidden baskasi i¢in yolculuga ¢ikmak, hadisteki nehyin icabi olarak haramdir.
Nevevi, Kadi Iyaz'm bu ictihAdimin yanlis oldugunu belirtmis, bunun ne haram ne de
mekruh olmadigini bildirmistir.>®® Nevevi’ye (6. 676/1277) gore, bir kimse bu ii¢
mescidde namaz kilmayr yahut herhangi bir hayir islemeyi nezrederse, nezri i¢in
oraya gidip 1fd etmesi gerekmez. Diger mescidlerin herhangi birinde bu adagim
yerine getirebilir. Leys b. Sa’d (6. 175/791) ise, bu goriise muhalefet ederek, nezri

yerine getirmenin vécib oldugunu sdylemistir.%®’

Bu rivayetlerin i¢inde fikhi hiikiim verme agisinda dikkat ¢ekici bir husus vardir ki, o
da sadece Taberani’de kaydedilen Mescid-i Hayf in (—asllases) {iglincii mescid
olarak zikredildigi rivayettir. °®® Gazali, Mescid-i Hayfin Mescid-i Haram gibi
oldugunu belirtmistir. Ciinkii Mescid-1 Hayf Harem’in kisimlarindan sayilmaktadir.
Yani, Mescid-i Hayf’a gitmek de Mescid-i Haram’a gitmek gibidir. Bu rivayet
dahilinde yahut bu rivayeti dikkate almadan, iki tiirli de yukarida belirttigimiz gibi,
Safa, Merve, Mescid-i Hayf, Mina, Miizdelife, Makam-1 Ibrahim gibi harem
bolgesinde bulunan bu yerlerden birine yapilan nezr de ifa gerektirmektedir. Yine,

Mescid-i Hardm yerine "4=S!) s (Mescid-i Kabe)®®® seklinde gecen rivayetlerin

5% 1bn Hacer, Fethu’l-bari, C. 3, 79; Ayni, Umdetii l-kari, C. 7, 382.
5 Ayni, Umdetii’l-kari, C. 7, 382.
% Ag.e.,C.7, 382
¥"Ag.e.,C.7, 382
%8 Taberani, Evsat, C. 5, 211 (5110). Taberani, buradan hadisin baska bir yerde
zikredilmedigini de isaret eder.
%9 Miislim, Hac, 95 (513); Darimi, Siinen, Salat, 132.
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olmasi da diger dikkat cekici bir husustur ki, buradaki Kabe soziinden muradin

harem bolgesinin hepsi olduguna isaret edilmistir.6%

c. Kabr-i Saadet ziyaretinin ser’i vaziyeti:

Sedd-i rihal hadisinden bahsedildigi vakit, Mescid-i Nebevi’yi ziyareten Ras(l-i
Ekrem’in (s.a.v) kabr-i saadetlerini ziyaret hakkindaki ser’i hiikiimlerden de
bahsetmek gerekmektedir. Alimler arasinda bir mahzur bulunmadikga kabr-i saadetin
ziyaretini terketmek iyi goriilmemistir. Bir kistm Maliki imamlar1 kabr-i saadetin
ziyareti hakkinda vacib derken bir kismi da siinen-i vacib olduguna hiikmetmistir.
Hanefi fukahasi da hadisi ziyaretin viicGbuna istidlal etmeyi muvafik bulmamis
ancak viiciba yakin oldugu hiikkmiinii vermislerdir.%®! Safii ve Hanbeli mezhebi

602 hadisi hiikkmiince

imamlart “kim kabrimi ziyaret ederse sefaatim ona vdcib olur
ziyareti miistahab gormiislerdir.®®® Bu suretle Rasiil-i Ekrem’in (s.a.v) kabilerini
ziyaretin mendib oldugu konusunda icma’ hasil olmustur. Bununla birlikte, fikih ve
hadis imamlar1 ziyaret esnasinda selam verilmesi, hiicreye karsi namaz kilinmamasi,

dua edilmemesi, tavaf olunmamasi, gibi kabri ziyaret edeplerini zikretmislerdir.%%*

Bu konuda, kabr -i saadetin ziyaretine olan muhalif séylemleri nedeniyle alimler
arasinda uzun miinakasalara sebep olan Ibn Teymiyye nin de goriislerine deginmek
yerinde olacaktir. Zira, Ibn Teymiyye’nin kabr-i saadeti ziyaretten men’ine dair
rivayetler bulunmaktadir. Bu konuda ibn Teymiyye kendi yazdig risalelerinde su

gorlslerde bulunmustur:

1. Medine’ye gelen her mii’minin Mescid-i Nebi’ye gitmesi gerekir. Ciinkii
burada kilman namaz Mescid-i Hardm miistesna olmak iizere diger
mescidlerde kilinan bin namazdan daha hayirlidir. Abdullah b. Omer,

Mescid-i Saadete girdiginde “es-Seldmii aleyke yd Rasiilullah! es-Selamii

800 Ayni, Umdetii’l-kari, C. 7, 383.
601 Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C. 4, 175-177.
2 ibn Mace, Menasik, 104; Taberani, Evsat, C.1, 94 (287). Taberani de kaydedilen
rivayetlerden biri de “kim vefdtimdan sonra beni ziyaret ederse, hayattayken ziyaret etmis
gibidir” seklindedir. Taberani, Kebir, C. 11, 152 (186).
603 Seyyid Muhammed b. Ulvi el-Maliki el-Hiiseyni, Sifdii’l-Fudd bi ziydreti hayra’l-ibad,
(Kahire - Beyrut: el-Mektebetii’l-Alemiyye, 2002), 48.
604 Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C. 4, 188.
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aleyke ya Ebd Bekr ! es-Selamii aleyke yd ebeti!” deyip sonra geri donmek
itiyddindaydi. Ashab-1 Kirdm’da bunu taklit ederek bu sekilde selam

vermislerdir.5%

Ziyaret-i kubir, ser’i ve bid’i olarak iki tiirlii yapilir. Ser’i olan ziyaret,
meyyite selam verip dua etmekten ibarettir. Bid’1 olan ziyaret ise, ihtiyacini
ziyaret ettigi meyyitten dilemektir. 191 Ashab-1 Kiram hiicre-i saadet
huzurunda yalniz salat i selam ederdi. Sefaat dilerdi. Dua i¢in tevakkuf
etmezdi. Kabr-i saadetten ayrildiklarindan sonra Mescid-i saadette kibleye
kars1 namaz kilar ve dua ederlerdi. Rastl-i Ekrem (s.a.v) Efendimiz “Ya Rab,
benim kabrimi put haline koyma” %% seklinde duada bulunmustur. Yine
Seyhayn’in Sahih’lerindeki bir rivayette, Rastl-i Ekrem (s.a.v) “ashdbim !
sakin kabrimi bayram yeri, evlerinizi de kabir haline koymayiniz. Nerede

bulunur iseniz orada bana salavat getiriniz"*®" buyurmustur.®%®

Arafat’tan baska enbiya, mesdyih ve digerlerinin kabirlerine kars1 vakfe i¢in
sefer caiz degildir. Higbir kabri ziyareti i¢in de sedd-i rihal edilmez. Yalniz
memleketinde ve yakinlarinda bulunan kubir ziyaret-i ser’iyye ile ziyaret
edilebilir. Bazi ulema sehitlerin ve salihlerin kabirlerine sefer edilmesine
ruhsat vermislerdir. Fakat bunlarin bu cevdz ve miusaadeleri ne eimme-i

seleften bir zattan menkuldiir, ne de bir delil-i ser’iyeye dayanmaktadir.5%

Namaz ve ibadet i¢in hi¢bir mescide sedd-i rihal edilmez. Hadisle sabittir ki,
yalniz Mescid-i Nebi, Mescid-i Haram ve Mescid-1 Aksd’ya sefer edilir.
Mescid-i Aksa’ya sefer edilmesi ve orada namaz kilip, dua, zikir, kiraat,
1’tikaf olunmas1 miistahabtir. Bu ziyaret ister hac esnasinda ister herhangi bir
zamanda icra edilebilir, ancak mesh, takbil, tavaf gibi yalniz Mescid-i

Haram’a aid olan fiillerden sakinilmalidir. Mescid-i Nebevi’ye sefer etmek

605 Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C. 4, 186.

696 Malik b. Enes, Muvatta, Kasru’s-salat, 24; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 2, 246 (7352);
Abdiirrezzak, Musannef, C. 1, 406 (587); ibn Ebi Seybe, Musannef, C. 2, 375 (7626).

607 Buhari, Mesacid, 20, Tetavvu’, 13, Salat 52; Miislim, Salatii’l-miisafirin, 29 (777); Ebd
David, Menasik, 99; Nesai, Kiyamii’l-leyl, 1.

608 Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C. 4, 190-191.

9 A g.e, C. 4, 188, 194.
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nass ve icmad ile miistahbtir. Bu sefer mescidi ziyaret maksadiyla
yapilmalidir. Ancak sadece kabre ziyaret maksadiyla yapilan yolculuk caiz
degildir.®?® U¢ mescid hadisindeki nehye binden mescid-i selaseden baska
mescdilere nezr edilirse buralara nezr-i ifa eimme-i erbaann ittifakiyla vacib
degildir. Iginde bes vakit namaz kilmaya me’mur oldugumuz mescidlere
nezrederek sefer etmek menhi olunca, bu kabirlere ve miibarck makamlara

sedd-i rihal edilmesi evveliyetle menhi olur.

5. Mescid-i Kuba’y1 ziyaret etmek ve orada namaz kilmak miistahabtir ve

faziletli oldugu hadislerde bildirilmistir.%*!

Buradan anlagilmaktadir ki, dort mezheb imamimin ve diger selef alimlerin
ekserisinin nezrin ifas1 i¢in sedd-i rihalin vacib olmadig1 gériisiine karsilik, Ibn
Teymiyye bu konuda, kabr-i Nebi’yi ziyareti nezr ederek 1fa-y1 nezr i¢in sedd-i rihal
edilmesinin menhi oldugunu ifade etmistir. Buradan hareketle ibn Teymiyye, iic
mescidden baska, merakid-1 enbiya veya evliyaya nezr ile ihtiyar-1 sefer edilmesinin
de yasak oldugu goriisiindedir. ibn Teymiyye'nin kabr-i saadeti ziyaretten men’i

hakkindaki rivayetlerin sebebi de budur.5*2

2.3. Uc¢ mescid rivayetleri ile ilgili iddialar ve degerlendirilmesi

2.3.1. Rivayetlerle ile ilgili iddialar

Mescid-i Aksa’min, riviyetlere sonradan girdigi, Isrd olaymin gerceklestigi, Hz.
Peygamber’in Mi‘rac’a ¢iktigi ve namaz kildigi yerin Mescid-i Aksd olmadigi,
Beytii’l-makdis veya iliya ifadeleriyle Mescid-i Aksa’nin kastedilmedigi yoniindeki
iddialar ¢ok eskiden beri Miisliiman arastirmacilar ve miistesrikler tarafindan dile
getirilmektedir. Burada zikredilecek iddialarin bir kismi dogrudan {i¢ mescid
rivayetleri ile ilgili, bir kismi da iic mescid rivayetinin muhtavasin1 olusturan
Mescid-i Aksa ile ilgilidir. Diger bir deyisle, Mescid-i Aksa ile ilgili olan iddialar,
her ne kadar genel nitelikte olsa da, basta {i¢ mescid rivayeti olmak iizere i¢inde
Mescid-i Aksa’nin gectigi hadisler ve Mescid-i Aksa’nin konumu ile de ilgilidir. Bu

iddialar konuyla ilgili Miisliman aragtirmacilar tarafindan da degerlendirilmis ve

610 Muhammed b. UlvA, Sifdii’l-Fudd, 54-55.
611 Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi, C. 4, 191.
%22 Ag.e., C. 4, 195.
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cevaplandirilmistir. Biz bu bolimde sadece iddialari zikredip, cevaplart ileriki

bolimlerde ayri olarak degerlendirecegiz.

Bu konuda klasik kaynaklardaki iddialarin en 6nemlisi tarih¢i Ya‘kibi tarafindan 6ne

stiriilmiistiir. Ya‘ktbi, ti¢ mescid hadisi ile ilgili olarak sdyle sdylemektedir:

Mekke’'de Abdullah b. Ziibeyr’in halifeligini ildn etmesi ve insanlari kendisine
biat etmeye zorlamasi sebebiyle, Halife Abdiilmelik Suriyelileri hacdan
menetmisti. Suriyelilerin, hac i¢in Kudiis’e yonelmelerini saglamak istiyordu.
Bu amacla Kubbetii’s-Sahra’y: yaptirdr ve burada Emevi donemi boyunca

tavaflar devam etti.%13

Bu konudaki, IslAm diinyasindaki yazarlar1 da etkiledigini diisiindiigiimiiz en énemli
iddialar Yahudi asilli miistesrik . Goldziher (6. 1921) tarafindan yapilmistir.
Goldziher, Ya‘kibi’nin sozlerine dayanarak, Abdiilmelik b. Mervan’in, Abdullah b.
Ziibeyr’in Kabe’yi hakimiyetine aldigi ve hilafetini ilan ettigi donemde, Abdullah b.
Ziibeyr’in Kabe’ye gelecek hacilardan biat almasini engellemek icin, Kabe yerine
tavaf amaciyla Kubbetii’s-Sahra’y1 insa ettigini, yine bu amagla, Ibn Sihab ez-
Zihri’nin “ancak ii¢ mescide ibadet amaciyla yola ¢ikilir” hadisini uydurmasini
sagladigini, Mescid-i Aksa ile ilgili hadislerin sadece Ibn Sihab ez-Ziihri tarafindan
rivayet edildigini iddia etmistir.%* Bu konuda Josef Horovitz ve B. Schrieke de
Mescid-i Aksa’nin Kudiis’te bulunmadigi iddiasinda bulunmuslardir. 615 Horovitz,
Mescid-i Aksa’nin Kudiis’te gosterilmesinin sebebinin, Abdiilmelik’in Miisliimanlar
goziinde Kudiis’e husisi bir ehemiyyet kazandirma cabasi oldugunu ileri siirmiistiir.
Schrieke ise, Mescid-i Aksa’nin Emeviler zamaninda Kudiis olarak literatiire girdigi,

iddiasinda bulunmustur. 66

Schrieke bu iddiasiyla, daha once Miisliimanlarin
goziinde Kudiis’iin 6nemsenmedigini, Emevilerin Mescid-i Aksd’yr Kudiis’te
gostermesinden sonra onemsediklerini ve hus@si bir anlam verdiklerini ifade etmis

olmaktadir.

613 ya*kabi, Tdrihu 'I-Ya ‘kabi, (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1995), C. 3, 261.
614 |, Goldziher, Muslim Studies, ¢ev. C. R. Barber ve S. M. Stern, (Ingiltere: George Allen,
1971), C. 2, 44-45.,
615 3. Horovitz, “Mi‘rac”, 14, (Istanbul, 1979), C. 8, 344-45.
616 B, Schrieke, “Isra”, /4, (Istanbul, 1987), C. 5/2, 1126.
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Bu konuda oryantalist Alfred Guillaume ise, yine bu iddialarin devami olarak
Mescid-i Aksa’nin Kudiis’te degil, Cirane’de oldugunu iddia etmis®’, Vakidi ve
Ezraki gibi ilk siyer tarihgilerinin eserlerinde Hz. Peygamber’in (s.a.v) Ci’rane’deki,
Mescid-i Haram’a nisbetle birine “el-Mescidu’l-Edna/En yakin Mescid”, digerine ise
“el-Mescidu’l-Aksa/En uzak Mescid” denilen iki mescitten bahislerini delil

gostererek, Mescid-i Aksa’nin bu mescitlerden biri oldugunu 6ne siirmiistiir.58

Sii arastirmacilarin da bu yonde iddialar1 vardir. Tarik Hicazi Mescid-i Aksa’nin
Kudiis’te degil, semada oldugunu iddia etmistir. ®*® Onlarn mabedin gokte
bulunduguna dair ileri siirdiikleri bu goriis, Eski Ahid’te Siileyman Mabedi’nin

semada bulundugu gériisii ile benzerlik arzetmektedir.52°

EblG Reyye’ye (6.1970) gore ise, Mescid-i Aksa’nin fazileti hakkindaki haberler
israiliyattir. 62! Sahih olan hadis 6nceleri Mescid-i Hardim ve Mescid-i Nebevi’yi
igerirken, Kubbetii’s-Sahra’nin insasindan sonra bu iki mescide Mescid-i Aksa’da
eklenmistir. Ebl Reyye, bu iddiasina, Hz. Peygamber’in hanimi Hz. Meymine’ye
gelen ve hastalig1 sifa bulursa Mescid-i Aksa’da namaz kilmay1 nezreden bir kadina,
“Mescid-i Haram hari¢ benim mescidimde (Mescid-i Nebevi) killnan namazlar diger
mescidlerde kilinanlardan bin kat daha faziletlidir” hadisini sdyleyerek, kadini
Mescid-i Aksa’ya gitmekten men etmesini delil gostermis, Mescid-i Aksa’yla ilgili

hadisin dogru olmadigini, uyduruldugunu iddia etmistir.5??

617 Alfred Guillaume, “Garpta Islam Tetkiikleri”, ed. Zeki Velidi Togan, Islam Tetkikleri
Enstitiisii Dergisi, C.1, S. 1-4, (1954): 125-126; Guillaume, “Where was al- Masjid al-
Aqsa”, al-Andalus dergisi, C. 18 (1953): 323-336.

618 M. Azimli, “Isrd ve Mi’rac Olay1 Uzerine Baz1 Miilahazalar”, bilimname, C. 16, S. 1,

(2009): 53-54.

619 Tarik Ahmed Hicazi, Sia ve Mescid-i Aksa (Istanbul: Meva Yayinlari, 2010), 5-20.

620 Mustafa Yigitoglu, “Isrd ve Mi‘rac’ta Siileyman Mabedi ve Mescid-i Aksa’nin Varhi
Meselesi”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalar: Dergisi, C. 6, S. 1 (2017): 647.

621 Eb Reyye, M., Edvaii ale’s-Siinneti’I-Muhammediyye (Kahire: Daru’1-Meérif, tsz.), 140-
143. Hadislerin Israiliyatla iliskisini, kavramlar1 kaynaklar1 ve oryantalistik iddialari bir
biitiin olarak hadis teknigi agisindan da degerlendiren nitelikli ¢alismalar icin Ozcan
Hidira ait Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler (istanbul: Insan Yaymlari, 2006, 2018) ve
Hiristiyan Kiiltiirii ve Hadisler (Istanbul: Insan Yaynlar1 2017) bakilmalidir.

622 Eb Reyye, Edvaii ale’s-Siinneti’I-Muhammediyye, 140-143.
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Muhammed Hamidullah (6. 2002) da Mescid-i Aksa’nin Kudiis’teki mescid olmadigi
ve goklerde bulundugu iddiasinda bulunmustur.%?® Siileyman Ates de, Mescid-i
Aksa’nin bu konuda ayet ve hadis kaynaklarindaki bilgileri yeterli bulmamakta ve
Belaziiri, Taberi, Ibn’iil-Esir gibi miielliflerin tarih kitaplarinda Hz. Omer devrinde
Kudiis’iin fethedilmesi ve sonrasiyla ilgili detayli bir anlatimin olmadigini, Mescid-i
Aksa’ya tazim ve onem verdiklerini tesbit edemedigini belirtir. Buradan hareketle,
Hz. Omer ve Emeviler déneminde insa edilen mescidin Kur’an’da ad1 gecen Mescid-
i Aksa olmadigimi 6ne siirmekte, oryantalist Guillaume gibi Mescid-i Aksa’nin
literatiire Emeviler déneminde girdigini iddia etmektedir.®**Mehmet Azimli de bu
iddialar dogrultusunda goriis belirtmis, Mescid-i Aksd’nin Kudiis’teki mescid
olmadigim1  Ci’rane’deki mescid oldugunu ileri siirmiistiir. °° Buhari’nin ravi
senedinden bulunan Abdiilmelik b. Mervan’in azadlis1 Kaz’a’nin rivayetinden
bahisle, = Zehebi’nin onun hakkinda “saglam ve giivenilir biri olmadigini”
sOyledigini, ravinin Emevi sempatizant oldugunu, Abdullah b. Ziibeyr’e karsi
miicadele eden Emevilerin, Mekke ve Medine gibi iki onemli sehri elinde
bulunduran Abdullah b. Ziibeyr’e karsi Kudiis’ii 6n plana ¢ikarmak i¢in bu tiir
rivayetlerin ortaya konuldugunu, Beytii’l-makdis kullanimlarinin Mescid-1 Aksa’ya
dontstiiriildiigiinii iddia etmektedir. Yine devamla, rivayetlerde Mescid-i Aksa
tabirinin o dénemin hadis kitaplarinda Mescid-i Iliyd veya Beytii’l-makdis olarak

gegmesini iddiasinin bir delili olarak gdstermektedir.52®

2.3.2. U¢ mescid rivayetleri ile ilgili iddialarin degerlendirilmesi

Basta Ignaz Goldziher olmak tizere, Alfred Guillaume gibi oryantalistlerce 6ne
stiriilen bu iddialar s6z konusu ii¢ mescid hadisine yonelik olmakla birlikte, esasinda
hadislerin tedvinine de yonelik oldugu diisiiniilmektedir. Yakin tetkike tabi’
tutuldugunda, Goldziher ve diger miistesriklerin iddialarinin temelsiz oldugunu
diistiniyoruz. Bu miistesriklerin iddialarinin temelsizligini ispat etmek meselesi,

sadece li¢ mescid rivayeti ile ilgili degil, genel anlamda hadislerin tedviniyle de

623 Hamidullah, Islam Peygamberi, 129 -270 no’lu dipnot-.

624 Siileyman Ates, Kur’an Ansiklopedisi (Istanbul: KURAM, 1989), C. 13: 271- 274; Alfred
Guillaume, The Traditions of Islam: An Introduction to the Study of the Hadith Literature
(England: Oxford University Press, 1924), 48-49.

625 Azimli, “Isra ve Mi’rac Olay1 Uzerine Bazi Miilahazalar”, 53.

626 A.g.e., 46.
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ilgilidir. Dolayisiyla iddialarin temelsizliginin ispat etmek, hadislerin tedvinini
emretmis olan Emevi Halifesi Omer b. Abdiilaziz (717-720) ve hadislerin ilk
tedvinini yapan Ibn Sihab ez-Ziihri’yle de ilgilidir. Bu sebeple Goldziher’in iig
mescid hakkindaki tiim iddialara genelde islami ilimlerin biitiinii {izerinden, 6zelde

de hadis ilminin verileri 15181nda cevap vermek biiyiik neme haizdir.

Ote yandan Talat Kogyigit’in (6. 2011) de ifade ettigi gibi, Ya‘kibi’nin tarihinde
kaydettigine gore, Emevi Halifesi Abdiilmelik b. Mervan (6.86/705), Abdullah b.
Ziibeyr’in halkt Mekke’ye gitmekten men’ etmesinden sonra Ibn Sihab ez-Ziihri’nin
Hz. Peygamber’den naklettigi hadisi zikretmistir. Ancak kitapta hadis uydurmasini
emrettigine dair bir ifade yoktur. Goldziher burada tahrif yahut carpitma yapmustir.%%’
Abdiilmelik’in hac mahalli olarak “Kubbetii’s-Sahra”y1 yaptirmis olduguna dair
iddias1, Ya‘kdibi tarafindan ortaya atilmus bir goriistiir. Tespitimize gére, tarihgi Ibn
el-Batrik’in (6. 328/940), Goldziher, Guillaume gibi miistesriklerin kabul ettigi bu
goriis®% aslinda Ya‘kibi’nin iddiasina dayanmaktadir. Ancak Goldziher’in dedigi
gibi, Ya‘kabi Abdiilmelik’in hadis uydurulmasin1 emrettigine dair bir ifadede
bulunmamaktadir.®?° Ya’kiibi’nin sia temayiillii olduguna dair gériisler de géz oniine

alinirsa %30

, onun Emevilere dair verdigi haberleri ayrica tetkik etmek gerekir.
Abdiilmelik b. Mervan’in ilmi, ziihd ve takvasina dair bilgiler, hatta halife olmadan
once  Medine’nin  meshur  fakihlerinden  biri  oldugu g6z  Oniinde
bulunduruldugunda,%®! Kabe disinda bir hac mahalli insa edecegi diisiincesi asilsiz
goriinmektedir. %32 Ayrica boyle bir talimat halifenin kendi hakimiyetini tehlikeye
disiirirdii. Bununla birlikte, Abdiilmelik b. Mervan, Kabe’ nin tamiri ve Mescid-i

Haram’in genigletilmesi, Mescid-i Aksd’nin ingasi, Hulvan, Tanus ve Vasit

627 Talat Kogyigit, “I. Goldziher’in Hadisle Ilgili Bazi Goriislerinin Tahlil ve Tenkidi”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 15, S. 1 (1967): 49.

628 Hatib, “Kur’an’da Kudiis”, 118.

629 K ogyigit, “I. Goldziher’in Hadisle Ilgili Baz1 Gériislerinin Tahlil ve Tenkidi”, 49.

830yernar Mazhen, “Ya‘ktibi’nin Tarihu’l- Ya‘kibi ve Ibnii’l-Esir’in el-Kamil fi’t-Tarih’ine
Gore Emevi Halifelerinin Kisilikleri” (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans Tezi. Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2010), 24.

831 Hatib, “Kur’an’da Kudiis™, 117.

632 Fatih Erkogoglu, “Abdiilmelik b. Mervan ve Dénemi (65-86/685-705)” (Doktora Tezi.
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2006), 61.
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sehirlerinin kurulmasi, Misir’daki Amr camiinin yeniden yapilmasi gibi birgok imar

ve insa faaliyetinde bulunmustur.®3

Biitiin bu iddialara yonelik sunu da sOylemeliyiz ki, ilgili tarihi kayitlardan
ogrendigimize gore, iddialara mesned teskil eden Abdullah b. Ziibeyr’in hakimiyeti,
65/684 yilindan 73/692 yilina kadar stirmiis, bu tarihte basitirilmig ve Hicaz bdlgesi
Emeviler tarafindan kontrol altma almmistir.®®* ibn Sihab ez-Ziihri ise, yaklasik
80/699 senesinde Sam’a gelmis ve bu tarihten sonra Halife Abdiilmelik b. Mervan’la
gbriismiistiir. Buna gore, Ibn Sihab ez-Ziihri ile Halife Abiilmelik b. Mervan’in
karsilasmasi, Ibn Ziibeyr’in vefitindan en az yedi sene sonra olmustur. Bu da, ii¢
mescid rivayetinin  uydurulmasmma yol acacak bir durum olmadigmi
gostermektedir. 8% Sayet farz olan ve yeri Kur’an-1 Kerim’de ta’yin edilen hac
ibadetinin, yerinin degistirilmeye ¢alisilmasi gibi bir hal ortaya ¢iksaydi, donemin
diger alimlerinin tepkisini ¢eker, halk arasinda yeni bir fitnenin vuku’ bulmasina
sebep olabilirdi. Bu da, sadece Emevi Halifelerinin degil, saltanatini korumak
cabasinda olan hi¢bir devlet baskaninin istemeyecegi bir infial ortami olusturabilirdi.
Kaldi ki, Ya‘kdbi, Abdiilmelik’in hilafeti siiresince, bazi kisiler tayin ederek
Kabe’deki hac ibadetinin bunlarin idaresi altinda yapilmasini sagladigini
kaydetmektedir ki ®®, bu kayit da onun bu iddiasin1 temelsiz kilict 6zellik
arzetmektedir. Biitiin bu tarihi olgular ve donemin kaynaklarinda, iddialar
dogrultusunda bu sekildeki biiyiik bir olayin kaydina rastlanmamasi da, Goldziher’in
Ya‘kabi’den aldigi ve daha sonra baskalarmin da siirdiirdiigii iddialarin temelinin
olmadigini gostermektedir.

Diger taraftan, Ziihri’nin Emevi Halifeleriyle olan yakin iliskisi ve miinasebeti, kendi

637

zamaninda tenkit edilmis olsa bile Ziithri’nin halifelerin islam’a aykin

633 Erkogoglu, “Abdiilmelik b. Mervan ve Dénemi”, 460.
634 Talat Kogyigit, “ibn Sihab ez-Ziihri”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.
21 (1976): 82.
635 [smail Liitfii Cakan, “ii¢ mescid hadisine yonelik bir itham”,
http://www.sonpeygamber.info/uc-mescid-hadisine-yonelik-bir-itham [18 Kasim 2014].
63 Mazak, “Emevilerin Sonuna Kadar Kudiis ve Filistin”, 90.
637 Talat Kogyigit, “Ibn Sihab ez-Ziihri”, DI, (Istanbul: TDV Yayinlari, 201), C. 44, 544-
549.
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tasarruflarina bile bile géz yummasi kanaatimizce ilmi sahsiyetine engel teskil
etmektedir. Hatta birgiin, Halife Hisam b. Abdiilmelik’in huzurunda bulunan
Siileyman Ibn Yesar’a “iglerinden elebasilik yapan kimseye biiyiik azab vardir”
mealindeki ayetin®® manasini sorar ve “bu elebasi kimdir?” der. Siileyman b. Yesar
“bu (miinafiklarin basi olan) Abdullah b. Ubeyy b. Selal’dur” deyince Halife, ona
“yalan soyliiyorsun; o Ali b. Ebl Talib’tir” diye karsilik verir. Halifenin gazabindan
korkan Siileyman b. Yesar “Emiru’l mii’minin daha iyi bilir” der ve huzurdan ¢ikar.
Hisam, ayn1 soruyu Ziihri’ye sordugunda ondan da, “Abdullah b. Ubeyy” cevabini
alir ve aym sekilde “yalan séyliiyorsun, o Ali b. Ebi Talib’tir” deyince, Ziihri,
halifeye su karsiligi verir: “Ben mi yalan soyliiyorum? Dikkat et! Allah’a yemin
ederim ki, gokten bir nida gelse ve Allah’in yalani helal saydigin bildirse yine yalan
soylemem. Bana Urva b. el-Velid, Said b. el-Miiseyyeb, Ubeydullah b. Abdullah ve
Alkame b. Vakkds, hepsi birden Aise’den rivdyet ettiler: Bu elebasi Abdullah b.
Ubeyy b. Seliil’dur” demistir. ®*° Bu hadise de gostermektedir ki, Emevi halifeleri

karsisinda Ziihri gerektiginde hakikati agikca ortaya koyan bir sahsiyete sahiptir.

Goldziher, li¢ mescid hadisinden yola ¢ikarak Ziihri’nin hadisleri tedvin etmesiyle
ilgili olan bir iddias1 daha vardir. Goldziher Ziihri’nin “yo6neticiler zorlayana dek
hadisler1 yazmayr dogru bulmazdik” seklindeki ifadesine dayanarak Emevi
yoneticilerin emriyle uydurma hadislerin yazildigim iddia etmektedir. 4
Goldziher’in bu iddias1 hatalidir. Halife Hisam b. Abdiilmelik’in bu istegi sahsidir,
genel bir durum degildir. Halife, Ziihri’den ¢ocuklari i¢in hadis yazmasin1 istemis bu
sebeple Ziihri bu konuda “yoneticiler bizi hadisleri yazmak zorunda birakana kadar
hadisleri yazmaktan hoslanmiyorduk, Halife ¢ocuklari i¢in hadisleri yazdirinca diger
Miisliimanlar i¢in de hadis yazzmimin uygun oldugu fikrine vardik” demistir. 54!
Buradan hareketle, Ziihri’nin hadis uydurdugu yahut hadis yazmaya zorlanmasi
genel bir durum olmadigi ortaya ¢ikacaktir. Halife, Ziihri’nin hadis yazma ve

yazdirma konusunda istekli olmamasindan dolayi, ondan sadece ¢ocuklari i¢in hadis

53 Nr, 24/11.
639 M. Mustafa A‘zami, [lk Devir Hadis Edebiyati, c¢ev. Hulusi Yavuz (Istanbul: iz
Yayincilik, 1993), 260.
840 Goldziher, Muslim Studies, C. 2, 44-45.
641 Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed et-Tiirkmani, Siyerii a’ldmi n-niibeld (Beyrut
1405/1986), C. 5, 334.
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yazmasini istemistir. Burada Ziihri’nin hadis yazmaya zorlanmaktan kasti, halife
cocuklart i¢in hadis yazdirinca diger Miisliimanlar i¢cin de hadis yazma ve yazdirma
ihtiyacinin duyulmasidir. Goldziher, Ziihri’nin yaptig1 agiklamada metnin bir kismini
almak suretiyle anlatilmak istenilenden baska bir goriis elde etmek istemistir. %4
Ayrica Ziihri, hadis miinekkitleri tarafindan “sika/giivenilir”, “ma raeytii misle
haza/benzerini gérmedim” seklinde ifadelerle dviilen bir ravidir.®*® Goldziher, ibn
Sihab ez-Ziihri ile ilgili ortaya attigi bu tiir iddialarla rivayet ilminin {izerine
kuruldugu temel direkleri yikmak istemektedir.®** Goldziher’in takindig1 bu ideolojik

tavir, ilmi bir yaklagima uygun degildir.

Biitiin bunlarin yan1 sira, “ii¢c mescit hadisi”, senedinde ibn Sihab ez-Ziihri’nin yer
almadigi, Hz. Omer, Abdullah b. Omer, Hz. Ali, Ebii Ca’d ed-Demri, Ebd Said el-
Hudri, EbG Basra el-Gifari gibi sahabilerden rivayet edilmistir. Bu da hadisin sadece
Ziihri kanaliyla gelmedigini, Ziihri’den 6nce de hadisin bilindigini gostermektedir.
Bununla birlikte, Ziihri’nin yasamakta olan hocasi Said b. el-Miiseyyeb hayatta iken
de hadis uydurdugu diisiiniilemez. Boyle bir durumda Said b. el-Miiseyyeb ona itiraz
ederdi. ° Hadis kaynaklarmi tetkik ettigimizde tesbit edebildigimiz kadaryla,
senedinde Ziihri’nin bulundugu, 16 rivayet bulunmaktadir. Bu hadisler Ebl Hiireyre

- Said el-Miiseyyeb - Ziihri - Ma’mer ya da Siifyan kanaliyla rivayet edilmistir.54°

Miislim’de, hadisin Ziihri tarikinden baska, Ebt Said ve Kaza’a ‘dan gelen tariki®’

ve Ebd Hiireyre’den gelen, Harn b. Said el-Eyli, Ibn Vehb, Abdulhamid b. Ca’fer,

642 Ahmet Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayisi ve Elestirisi (Istanbul: IFAV, 2017), 135.

3 Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayist ve Elestirisi, 135.

64 Muhammed Eb0 Sehbe, Siinnet Miidafaasi, ¢ev. Mehmet Gormez ve Emin Ozafsar
(Ankara: Rehber Yayinlari, 1990), C. 2, 83.

645 Hatib, “Kur’an’da Kudiis”, 113-114.

646 Buhari, Fazlu’salat, 1; Miislim, Hac, 74 (415), 95 (511); Eb David, Menasik, 97; Nesai,
Mesacid, 37; Ibn Mace, ikAmetii’s-salat, 196; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 2, 234 (7191),
238 (7248); Bezzar, Miisned, C. 14, 158 (7692); Ibn Seybe, Musannef, C. 4, 64 (15793), 66
(7620); Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 138 (9158); ibn Hibban, Sahih, C. 4, 498 (1619);
Beyhaki, Ma rifetii’s-siinen, C. 14, 211 (6018), Kebir, C. 10, 82 (19920), Sagir, C. 4, 120
(3220); Tahavi, Miiskilii’I-asar, C. 2, 58 (593); Isfahani, Miisnedii’I-miistahrec, C. 4, 58
(3223, 3224).

847 Miislim, Hac, 74 (415).
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Imran b. Ebi Enes, Siileyman el-Agarr tariki bulunmaktadir Ki®® bu rivayetlerin

senedinde bulunan biitiin ravilerin “sika” oldugu belirtilmektedir.54°

Uc¢ mescid rivayeti hakkindaki bir diger iddia da, Eba Said el-Hudri tarikiyle
Ziyad’m azadlis1 Kaza’a’dan gelen rivayetle ilgilidir. Azimli, bu seneddeki Kaza’a
hakkinda, Kaza’a’nin hem Emevi sempatizani hem de sika olmayan bir ravi
oldugunu iddia etmis, bu iddianin istidlali i¢inde, Mizdnu 'I-i 'tidal isimli Zehebi’nin
(6.748/1348) ravilerle ilgili calismasimi kaynak gostermistir. Ancak, Buhari’nin
rivayetini aldigr raviler hakkinda gosterdigi titizlik bilinmekle birlikte, ravinin
isminin Mizdnu 'l-i'tidal’de degil, Ibn Hacer’in Kiitiib-ii sitte’deki rical igin te’lif
ettigi, Tehzibii’t-Tehzib’inde oldugu goriilmektedir. Burada, Azimli’nin ifade ettigi
gibi, ravinin ismi, Kaza’a b. Harus degil, Kaza’a b. Yahya oldugu goriilecektir.
Kaza’a b. Yahya hakkinda Tehzib’te, Ziyad’in Mevlasi ya da yazarin belirttigi gibi
Abdiilmelik b. Mervan’in mevlasi ya da “Beni el-Haris” kabilesinden Basral1 bir ravi
oldugu sdylenir. Ibn Hibban da, ravi hakkinda sika oldugunu, Bezzar ise onun
hakkinda “herhangi bir beis olmadigini” sdylemistir.®®® Ote yandan konuyla ilgili
bazi ¢aligmalarda, Mizzi’nin el-Harasi nisbesinden bahsederek, bu kabileden ¢ogu
kisinin Basra’ya yerlestigi zikredilmis, Azimli’nin “Beni el-Haris” ifadesini “Ibnu’l-
Harus” olarak anlamasiyla bilgi hatas1 yaptig1 tesbit edilmistir.®>! Ayrica, Kaza’a’nin
Emevi sempatizan1 olduguna hilkmeden Azimli’nin bu hiikmii Kaza’a’nin koéle
olmasi sebebiyle vermesi de, diger biiyiik hatasidir. Bununla birlikte, hi¢bir hadis
miinekkidi, hadis ravisinin mevali olmasi yahut Emevileri sevmesi sebebiyle
hadisinin makbul olmadig1 hakkinda degerlendirme yapmamustir.®>? Netice itibariyle,
Azimli’nin iddia ettigi Tlizere, cehr ve ta’dil kaynaklarimizda Kaza’a’nin

giivenilirligini zedeleyen bir bilgi tesbit edilememistir.

648 Miislim, Hac, 95 (511).
649 Thsan Senocak, https://www.ihsansenocak.com/yureklerdeki-aksa-duserse-selahaddinler-
kudusteki-aksaya-muhafiz-olur-mu/ [19 Aralik 2016].
650 Tbn Hacer el-Askalani, Tehzibii 't-Tehzib (Beyrut: Daru Sadr, tsz.), C. 5, 349.
651 Thsan Senocak, https://www.ihsansenocak.com/yureklerdeki-aksa-duserse-selahaddinler-
kudusteki-aksaya-muhafiz-olur-mu/
652 Thsan Senocak, https://www.ihsansenocak.com/yureklerdeki-aksa-duserse-selahaddinler-
kudusteki-aksaya-muhafiz-olur-mu/
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2.3.3. Iki mescid rivayeti ile ilgili iddialarin degerlendirilmesi

Onceki boliimde iic mescidle ilgili rivayetleri degerlendirmis, bu rivayetlere dair
yapilan itirazlar1 yazmistik. Bu boliimde ise, iki mescide dair rivayetleri ele alacagiz.
Bu konuda Ebli Reyye’nin, Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi’nin yani sira ti¢lincii
mescid olarak Mescid-i Aksa’nin zikredildigi rivayetlerin uydurma olduguna dair
iddias1 bulunmaktadir.®>® Ona gore, Mescid-i Hardm ve Mescid-i Nebevi’i igeren
rivayetlere, Mescid-i Aksa’nin dahil edilmesi Kubbetii’s-Sahra’nin insasi ile beraber
olmustur. Ebii Reyye, bu iddiasina delil olarak da Hz. Peygamber’in (s.a.v) hanimi
Hz. Meymine’nin Mescid-i Aksa’ya dogru yolculuga ¢ikmak tizere kendisine veda
etmeye gelen ve orada namaz kilmayi nezreden bir kadini, Mescid-i Aksa’ya
gitmekten men’ ederek Mescid-i Nebevi’nin faziletini zikrettigi hadisi ®°*

gostermektedir.

Uc¢ mescid rivayetlerine dair Ya‘kbi ve Goldziher’in iddialarma karsilik, bu
iddialarin  temelinin olmadigina dair degerlendirmemizi yukaridaki bdoliimde
yapmistik. Ebli Reyye’nin de katildigi bu iddialar ¢iiriiten bir diger degerlendirme de
Mustafa A’zami’ye aittir. el-A’zami bu konuda “Abdiilmelik’in Kubbetii’s-Sahra’y1
inga ettirdigi tarihlerde Ziihri’nin on ya da yirmi yaslarinda oldugunu, hac emrine
karsilik bagka bir yeri koyabilme iktidarini gostermesinin mantikli olmadigini, oyle
bir iktidar1 olsa bile Suriye’de bulunan salahiyeti Ziihri’den biiyiik ve kendilerine
tazimde bulunulan pek ¢ok sahdbinin buna itiraz edecegini, bu itirazlarin da
Abbasiler vasitasiyla bizlere ulagacagini, bu dindar insanlarin batil bir amel tizere

ittifak etmelerinin miimkiin olamayacagin1” %%

sOylemistir. Bu da, yukarida
zikrettigimiz miistesriklerin iddialar1 gibi, Ebi Reyye’nin iddialarinin da temelsiz

oldugunu gosteren degerlendirmelerden biridir.

Kaynaklar tetkik ettigimizde, Ebli Reyye’nin rivayette iki mescidin olduguna dair
iddialarim1 teyid edecek sekilde, gectigimiz boliimlerlerde metin halinde de
verdigimiz gibi, iki mescidin zikredildigi rivayetlerin mevcut oldugu goriilmektedir.

Hz. Meymine’nin rivayetinden baska, iki mescidli rivayetlerin mevcudiyeti, hatta

63 Ebd Reyye, Edvaii ale’s-Siinneti’l-Muhammediyye, 140-143.
654 Miislim, HAc, 94 (505); Nesai, Mesacid, 4. Hadis, Ebi Hiireyre, Abdullah b. Omer gibi
bagka sahabiler tarafindan da rivayet edilmistir (bkz. Tirmizi, Salét, 131).
855 A‘zami, Ilk Devir Hadis Edebiyati, 262.
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hicri II. yilizyilin baslarinda rivayetlerde gegen mescidlerin ziyaretlerine dair bazi
hadiselerin yasanmasi, Ebl Reyye’nin bu iddiasini tetkik etmeyi gerektirmektedir.
Biz burada bu iddianin degerlendirmesini yapacak ve hadis kaynaklarinda rivayet
edilen ii¢ mescid rivayetlerinde zikredilen mescid isimlerine benzer sekilde baska
rivayetlerde de iki ve dort mescidin zikredildigi rivayetlerinde ii¢ mescid ile alakasini

tetkik edecegiz.

Burada yeri gelmisken, tezimizde ayr1 bir baslik agma geregi hissetmedigimiz dort
mescidin zikredildigi rivayetlerin de oldugu ifade edilebilir. Zira dort mescidin
isminin zikredildigi rivayetlerde dordiincii mescid olarak gegen Tur, efdaliyet
siralamasinda sayilmamakla birlikte yolculuk yapilacak ziyaret mahalli olarak da
zikredilmemistir. Tar, deccalin giremeyecegi mescitlerden biri olarak Mescid-i
Haram, Mescid-i Nebevi, Mescid-i Aksa’dan sonra bir dordiincii olarak
zikredilmistir. Ancak yine de, Ttir’un deccalin giremeyecegi mescitlerden biri olarak
zikredilmesi sebebiyle, bazi sahabiler Tar’a ehemiyyet atfetmis ve ziyaret
etmislerdir. Nitekim ti¢ mescid rivayetlerinin bir diger varyanti olan Nesai’nin
Siinen’i, Malik b. Enes’in Muvatta’i ve ibn Hibban’in Sahih’inde yer alan rivayette,
Ebl Hiireyre’nin Thr’u ziyaret ettigi goriilmektedir. Rivayette, Ebli Basra el-Gifari,
Thr’dan donen Ebi Hiireyre ile karsilasmis ve ona “keske gitmeden dnce benimle
karsilagsaydin, gitmezdin” diyerek, Hz. Peygamber’in “li¢ mescitten baska bir
mescide ziyaret amaciyla gidilmeyecegini” buyurdugunu aktarmustir. ¢ Buradan
anlasilmaktadir ki, Eba Hiireyre Tar'u 7 ziyaret etmektedir. Rivayette, Ebi
Hiireyre’nin “Tdr’a gittigimde Ka’b ile karsilastim. Orada birlikte bir giin gegirdik.
Ben ona Hz. Peygamber’den (S.a.v) hadis naklediyordum; o da bana Tevrat’tan

2

nakilde bulunuyordu...” soézlerinden anlasilacagi iizere Ka’b da, Tar’u ziyaret

6% Nesal, Cuma, 45. Ufak lafiz farklariyla kaydedilen benzer rivayetler igin bkz. Malik b.
Enes, Muvatta’, Cuma, 7; ibn Hibban, Sahih, C. 7,7 (2772).

7 Tor ifadesiyle kastedilen, Hz. Misd’ya Tevrat’in indirildigi dagmn olmasi ihtimali
bulunmakla birlikte, baska bir yerin isminin olmasi da miimkiindiir. Nesai’nin Siinen’i ile
Imam Malik’in Muvatta’inda Tir ifadesiyle gecen rivayetin tahric edilmesi Misir’daki Tar
Dag1 olma ihtimalini dogurmasina ragmen Ebi Hiireyre’nin Misir’a gidisiyle ilgili bir
bilginin bulunmamasi, Ka’b’in Sam valisi Muéviye tarafindan muallim ve miisavir olarak
saraya girmesi, Sam’da bulustuklari ihtimalini gii¢lendirmektedir (bkz. Hidir, Yahudi
Kiiltiirii ve Hadisler, 320).
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edenler arasindadir. Yine, rivayetin devaminda, Abdullah b. Selam’la karsilagmis,
ona Ka&’b’la Cuma gilinii icabet saati hakkinda aralarinda gecen konusmay1
aktarmistir. Nerede karsilastiklar1 acik olmamakla birlikte, Abdullah b. Selam’in da
ThOr’u ziyaret etmis olmasi ya da ziyaret etmek i¢in gidiyor olmasi ihtimal
dahilindedir. Ancak bununla ilgili elimizde tesbit edebildigimiz kadartyla kesin bir
bilgi bulunmamaktadir.®*® TGr’u ziyaret etme hakkindaki bir diger kayit, Arface ile
Ibn Omer arasinda gegen haberdir. Arface, Ibn Omer’e Thr’a gitmek igin yola
cikmak istedigini sdylediginde Ibn Omer ona: “Yalmizca ii¢ mescit igin yola ¢ikilir,
Mescid-i Haram, Mescid-i Nebi sallallihu aleyhi ve sellem ve Mescid-i Aksa. Tir'u
birak, oraya gitme” diye rivayet etmistir.®®® Bu ve benzeri rivayetler, bazi sahabilerin
Mescid-i Aksa ve Tar Dagi gibi gegmis peygamber ve milletlerin yasadigi yer ve
hatiralar1 teberrilke meyilli olduklarmi gostermektedir. Nitekim hadislerden de
anlasilacagi lizere bazi sahabiler, Mescid-1 Aksa’y1 ve Tlr’u siklikla ziyaret eder ve
buralarda ibadeti nezrederlerdi. Daha once de, ge¢misten beri ilahi emrin indigi ve
Peygamberlerin yasadiklar1 sehir olarak kutsal kabul edilen Kudiis, Ku’ran’da
Kudiis’e isaret eden ayetler ve Hz. Peygamber’in (Ss.a.v) Kudiis hakkindaki
hadisleriyle birlikte sahabilerin daha da kiymet verdikleri ve tdzim gosterdikleri bir

mekan olmustur. % Zikrettigimiz rivayette Ebli Basra ve Eba Hiireyre arasinda

%8 Burada ¢nemli bir nokta da, Ebl Hiireyre’nin rivayette de gectigi gibi, K&’b’m, Cuma
giinii icabet saati hakkinda “o giin senede bir giin” demesine itiraz etmesi ve “hayir, o vakit
her Cuma’dwr” diyerek onu diizeltmesidir. Ebl Hiireyre ile K&’b arasindaki bilgi aligverisi
ve hadis rivayetine dair tek 6rnek bununla siirli olmamakla birlikte, iki arasindaki buna
benzer farkli zamanlardaki istisare ve bilgi paylagimlarinda da, EbG Hiireyre’nin K&’b’1n
her soylediginden etkilenmesi ve ondan aldig1 her bilgiyi onaylamasi gibi bir durumun so6z
konusu olmadigi, aralarindaki bilgi aligverisinin, Ebl Hiireyre tarafindan Hz.
Peygamber’den (s.a.v) edindigi nebevi bilgi siizgecinden gegcirildigi goriilmektedir (bkz.
Hidir, Yahudi Kiiltiirii ve Hadisler, 317-324).

65 Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 135 (9171). U¢ mescid rivayeti burada, ibn Omer’den
mevkif olarak nakledilmis goriinmektedir.

660 Kudiis’iin faziletine dair rivAyetlerden bir diger yine Hz. Meymine (r.a) tarafindan
nakledilen “Oraya (Mescid-i Aksd 'ya) gidin ve icinde namaz kilin. Eger oraya gidemez ve
icinde namaz kilamazsaniz kandillerinde yakilmak tizere oraya zeytinyagi gonderin” (Ebl
David, Salat, 14.) rivayetidir ki, bu rivayet Ebli Reyye’nin Mescid-i Aksa’nin tgilincii
mescid olarak hadiste yer almadig1 goriisiiniin isabetli olmadigin1 gostermektedir. Ayrica
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yaganan hadise, Tar yahut mii’minlerin teberriike meylettikleri bu tarz yerlere karsi
gosterilen tazim ve ziyaret meylinin iic mescid rivayeti ile kisitlanmis oldugunu da
gostermektedir. ®6! Bununla birlikte Tar”un deccalin giremeyecegi yerlerden biri
olarak zikredildigi, ibadet i¢in yolculuga ¢ikilacak yerler arasinda yahut efdaliyet
siralamasinda zikredilmedigi goriilmektedir. Ancak {i¢ mescid rivayetinde, Mescid-i
Aksa bir ziyaret noktasi olarak zikredildigi gibi, fazilet siralamasinda Mekke ve

Medine mescidlerinden sonra, yerini almaktadir.

Hicri II. asrin baglarinda ii¢ mescid ve bunun sonucunda {i¢ sehrin kudsiyeti hakkinda

icma edildigi ve bu li¢ sehrin faziletiyle ilgili haberlerin literatiirde yerini almig

662

oldugu goriilmekle birlikte®*°, yine bu erken donemlerde Mekke ve Medine’nin

sahabilerin Mescid-i Aksa’ya verdikleri ehemiyyetin sebebi olarak gosterilecek bir diger
rivayet de sOyledir. Hz. Peygamber (s.a.v) sOyle buyurdu: “Daviid oglu Siileyman, Beytii’l-
makdis’i yapinca Allah tan ii¢ sey istedi: Dogru ve isabetli hiikiim verebilme yeteneginin
kendisine verilmesini istedi. Allah ona bu giicii verdi. Kendisinden sonra kimseye nasip
olmayacak bir saltanat verilmesini istedi. Bu da kendisine verildi. Mescidin yapimi
tamamlandiktan sonra bu mescide sadece namaz kilmak igin gelen bir kulun annesinden
yeni dogmus gibi oradan ¢itkmasim niyaz etti. (Ugiinciisiiniin de kabul edilmis olmasin
iimit ederim)” (bkz. Nesai, Mesacid, 6; Ibn Mace, Ikametii’s-salat, 196; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, C. 2, 176 (6644); Ibn Huzeyme, Sahih, C. 2, 288 (1334); Hakim, Miistedrek, C.
1, 84 (83), C. 2, 471 (3624); ibn Hibban, Sahih, C. 4, 511 (1633); Taberani, Kebir, C. 20,
118 (1480).

661 Nesai, Cuma, 45. Ufak lafiz farklariyla kaydedilen benzer rivayetler i¢in bkz. Malik b.
Enes, Muvatta’, Cuma, 7; ibn Hibban, Sahih, C. 7, 7 (2772). Bu konuda Dihlevi’nin sdyle
sOylemistir: “Cahiliyyet devrinde insanlar, ta’zime layik goriilen yerleri ziyaret igin
yolculuga ¢ikarak bu ziyaret ettikleri yerlere teberriik kastederlerdi (bereket veya saadet
vesilesi sayarlardi). Bu ise Allah Tedld’dan gayri bir faniye ibadete vesiledir ve sedir-i
diniyyeyi tahriftir. Bu sebeple Resuliillah (s.a.v) dinin niganesi olmayan ve dinde fesdada yol
acan seylerin sedir-i diniyyeye karismamast igin bu kapryr kapatmistir. Bana gére hak olan
Evliyaullah’tan herhangi bir velinin ibadet yeri, kabri ve Tur-u Sind icin yolculuk yapmak
kdmilen bu yasak kapsamindadir ve aym derecededir. Alldhu a’lem” (bkz. ed-Dihlevi,
Hiiccetulldhi’l-Bdliga, C. 1, 689).

662 M. J. Kister, “You Shall Only Set out for Three Mosque, A Study of an Earlier
Tradition”, Le Muséon, V. 82 (1969): 178. Kister ve hadis ¢alismalar1 hakkinda bilgi i¢in
bkz. Ozcan Hidir, “Israil’de Hadis Calismalar1 ve M. J. Kister”, Oryantalizmi Yeniden
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kudsiyetinin 6n plana ¢iktigi, Kudiis’iin kudsiyetinin ise geri planda tutuldugunu
gosteren rivayetler bir kisim hadis kiilliyatini etkilemistir. Nitekim hadis kaynaklarini
tetkik ettigimizde "da) sl 4l <S5 L A" ifadeleri ile nakledilmis, “Yolculuga ¢ikilan
yerlerden en haywrlisi benim mescidim ve Beytii’I-atik tir "% mealindeki Mekke ve
Medine mescidlerinin isminin zikredildigi rivayetlerin de oldugu ve bu rivayetlerde
Mekke ve Medine’nin fazilet yoniiniin vurgulandigi goriilecektir. Taviis un %4
naklettigi bir rivayette “Iki mescid icin yola ¢ikilir: Mescid-i Haram ve Mescid-i
Nebevi” ®%° buyurulmakta, Miinziri’nin % de kaydetttigi diger bir rivayette

“Kendisine yolculuk yapilan yerlerin en haywrlisi Mescid-i Ibrahim ve benim

Okumak Bati’da Islam Calismalart Sempozyumu, 11-12 Mayis 2002, (Sakarya: Sakarya
Universitesi, 2002): 275-285.

663 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 350 (14842). Ayrica bkz. Nesai, Kiibrd, C. 10, 192
(11284) ; ibn Hibban, Sahih, C. 4, 495 (1616); Ebld Ya‘la, Miisned, C. 4, 182 (2266);
Taberani, Evsat, C. 1, 225 (740), C. 4, 359 (4430). Bu rivayete benzer diger iki mescidi
ihtivA eden diger rivayetlerde "Gl <" ifadesi yerine "as) )l 2> ifadesi gegmektedir.
Bunun i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 336 (14667), 45 (11429); Tahavi,
Miigskilii’l-dasar, C. 2, 52 (576).

664 Taviis b. Keysan (6. 106/725) Muhaddis ve fakih tabiidir. Elli kadar sahabiye yetisti,
onlardan hadis ve ilim 6grendi. Kendisinden basta oglu Abdullah olmak iizere tabiin ve
tebeu’t-tAbiinden Vehb b. Miinebbih, Ibn Sihab ez-Ziihri, Miicahid b. Cebr, Amr b. Dinar,
Mekhil b. EbG Miislim gibi pek ¢ok kimse hadis rivayet etti, hadis miinekkitlerince sika
kabul edilmistir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Abdullah Kahraman, “Tavis b. Keysan”, DIA,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2011), C. 40, 185-186.

665 Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 133 (9161).

666 Ebti Muhammed Zekiyyiiddin Abdiilazim b. Abdilkavi b. Abdilldh el-Miinziri (.
656/1258), hadis hafizidir. Yasadigr ylizyilin en meshur hadis héafiz1 kabul edilmistir.
Hadislerin sahih ve mevzQi olanlar ile hadislerdeki gizli kusurlar (illet), miigkilleri
bilmede, ihtiva ettigi hiikiimleri anlamada, manasindaki incelikleri kavramada, ravilerin
cerh ve ta‘dili ile onlan tanimada iistiin bir yere sahipti. Zehebi yasadigi devirde ondan
daha giiclii bir hadis hafizinin bulunmadigini sdylemistir. Genellikle kiitiib-ii sitte, Imam
Malik’in Muvatta’1, Tbn Hibban ve Ibn Huzeyme’nin Sahih’leri, Ahmed b. Hanbel ve Ebi
Ya‘la el-Mevsili’nin Miisned’leri, Taberani’nin ti¢ Mu ‘cem’i ve Hakim en-Nisabiiri’nin
Miistedrek’i gibi hadis kaynaklarindan secgerek yazdigi et-Tergib ve’t-terhib isimli hadis
kitabi bulunmaktadir. Daha fazla bilgi icin bkz. Yasar Kandemir, “Miinziri”, DIA,
(Istanbul: TDV Yayinlar1, 2006), C. 32, 35-37.
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mescidimdir” ®®’ buyrulmaktadir. Rivayetlerde Mekke ve Medine en miihim iki
mescid olarak gegmektedir. Bu rivayetlerde Mescid-i Aksa’nin ismi zikredilmedigi
gibi, Mescid-i Aksa igin yola ¢ikilmayacagina dair bir ifade bulunmamakta, yine iki
mescidin  zikredildigi rivayetlerde, yolculugun sadece Mekke ve Medine
mescidlerine yapilacagia dair herhangi bir kisitlama ifadesi de kullanilmamaktadir.
Buradaki ifadelerde, faziletli bir yeri ziyaret etmek arzusunda bulunuldugu takdirde,

bunlardan en efdalinin Mekke ve Medine mescidlerinin oldugu anlami1 ¢ikmaktadir.

ibn Ciireyc®® tarafindan nakledilen bir rivayet, hicri II. yiizyildaki alimlerin ii¢
mescide ziyaret yoniindeki tutumlarina 151k tutmaktadir. Ibn Ciireyc, Atd b. Ebid
Rebah’n®° ii¢ mescide ziyareti tavsiye eden rivayetini naklederek sdyle demektedir:
“Atd, ifadelerinde ilkin el-Aksa’yr kullanmiyor, ancak daha sonra iti¢ mescidin icinde

Mescid-i Aksd’yt da sayiyordu.”®’® ibn Ciireyc, Atd’ya “Basra’dan Kudiis’e (ibadet

867 Rivayet, Miinziri’nin kaydettiginden baska, Miisned ve Miiskilii’I-dsdr’da kaydedilmistir.
Bunun i¢in bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 336 (14667); Tahavi, Miiskilii’[-dsdr, C.
2, 52 (576). Rivayetin bir diger varyanti “Mescid-i ibrahim” tabiri yerine “Beytii’l-atik”
kullanilmig halidir. Bunun igin bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 350 (14842); Nesai,
Siinenii’l-kiibrd, C. 10, 192, (11284); ibn Hibban, Sahih, C. 4, 495 (1616); Ebi Ya‘la,
Miisned, C. 4, 182 (2266); Taberani, Evsat, C. 1, 225 (740), C. 4, 359 (4430).

88 {bn Ciireyc (6. 150/767), tefsir, fikih ve hadis alimi tabiindendir. Ibn Ciireyc igin, Ibn
Sa‘d, Yahya b. Main, Icli ve Zehebi gibi otoriteler sika tabirini kullanmis; Yahya b. Main
yazili metinlerden yaptig1 rivayetlerinin giivenilir oldugunu 6zellikle belirtmis, Ibn Sa‘d
ayrica ¢ok hadis rivayet ettigine belirtmistir. ibn Ciireyc’in hadis rivayetinde tedlis yaptig1
iizerinde durulsa da Ibn Hibban onu sika tedlisciler arasinda zikretmistir. Daha fazla bilgi
icin bkz. Ismail Cerrahoglu, “Ibn Ciireyc”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), C. 19,
404-406.

%69 Ata b. Ebl Rebah (6. 114/732), tabitinun fakih, muhaddis ve miifessirlerindendir. Hicaz
fikih mektebinin tesekkiilinde énemli bir yeri vardir. Ibn Abbas tarafindan 6viilmiistiir.
Yahya b. Main, Ebd Ziir‘a ve Ibn Hibban’in sika oldugunu belirtmistir. Basta Buhari ve
Miislim olmak iizere sahih hadis mecmualarinda bir¢ok rivayeti yer almaktadir. Ata’nin
rivayet ettigi miirsel hadisler ise, Yahya b. Said, Ali b. Medini ve Ahmed b. Hanbel gibi
hadis alimleri tarafindan Saild b. Miiseyyeb ve Miicahid gibi tabiinin miirsellerine nisbetle
zayif kabul edilerek pek tercih edilmemistir (bkz. Cerrahoglu, “Ata b. Ebi Rebah”, DiA, C.
4, 35-36).

670 Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 132 (9160).
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amactyla) gitmeye niyetlenen bir adam i¢in ne diisiiniiyorsun?” diye sordugunda, Ata
“sadece bu evi (Kdbe'yi) ziyaret etmekle yiikiimliisiin” seklinde cevap vermistir.’
Mekke’yi ziyaretin ve orada yapilacak ibadetin farziyetini gosteren bu rivayette, Ata,

sadece Mekke’ye ziyaretin farziyetini belirtmistir.

Hicri II. ylizyilin baglarinda alimler, Mescid-i Aksa’nin kutsal olarak taninmasi
konusunda asiriliga gidilmesi ve diger iki mescitle esit pozisyonda goriilmesine kars1
bir tavir sergilediler. Bu tavir, Hz. Peygamber’in (s.a.v) ibadet i¢in Kudiis’e yolculuk
edilmesinden sakindirdigi, Mekke veya Medine’de ibadet etmelerini tavsiye ettigi
rivayetlerinin belirginlesmesine sebep olmustur. Yine, bununla ilgili bir 6rnek olarak
zikredebilecegimiz Cabir b. Abdullah’tan gelen bir rivayette, Mekke fethedildiginde
Kudiis’te namaz kilmay1 nezreden bir adama, Hz. Peygamber “burada kil” buyurmus,
adamin ii¢ kere bunu tekrarlanmasi {lizerine Hz. Peygamber (S.a.v) “o zaman nasil
istersen dyle yap” buyurmustur.®’> Abdullah b. Ebi Hiizeyl, Hz. Omer’den naklettigi
bir rivayette, “Beytii’l-atik’ten baskast i¢in (ibadet maksadiyla) yola ¢ikilmaz”
seklinde nakilde bulunmustur. °”° Yine bu dogrultuda sayilabilecek, sadece Mescid-i
Haram’in faziletine dair yahut sadece Mescid-i Nebevi’nin fazileti hakkinda
rivayetler de bulunmaktadir. Hz. Meymine Mescid-i Nebevi’nin faziletine dair, EbG
Hiireyre Mescid-i HarAm ve Mescid-i Nebevi'nin faziletine ve Hz. Omer Kabe’nin
ziyaretine dair nakillerde bulunmuglardir. Ebi Hiireyre’den gelen bir rivayette Hz.
Peygamber soyle buyurmaktadir: “Ben Peygamberlerin sonuncusuyum. Benim
mescidim, biitiin mescidlerinin sonuncusudur. Benim mescidimdeki bir namaz, baska
mescidlerde kiliman bin namazdan daha faziletlidir. Ancak Mescid-i Haram

miistesna. ¥

671 Kister, “You Shall Only Set out for Three Mosque”, 179.

672 Ebti David, el-Iman ve’n-niiztir, 24; Darimi, Siinen, Niiziir ve’l-iman, 4. Ayrica bkz. Eba
13, Miisned, C. 4, 158 (2224). Hakim bu hadisin Miislim tarafindan tahric edilmedigini
ancak onun hadisleri eserine alma sartina gore hadisin sahih oldugunu belirtmistir. Zehebi
ise, Telhis’inde hadis hakkinda yorumda bulunmamustir. (bkz. Hakim, Miistedrek, C. 4, 338
(7839).

673 Tbn Ebi Seybe, Musannef, C. 2, 375 (7622).

674 Miislim, Hac, 505; Nesai, Mesacid, 7; Ibn Hibban, Sahih, C. 4,500 (1621).
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Ebl Said el-Hudri’den de Mekke yerine Medine’nin 6n plana ¢iktigi bir rivayet
nakledilmistir. Rivayette, bir adam Hz. Peygamber’e Kudiis’e yolculuga ¢ikmadan
once vedalagsmak icin gelmis, Hz. Peygamber ona “Bu mescidimdeki bir namaz,
Mescid-i Haram harig, biitiin mescidlerde kilinan bin namazdan daha haylrlzdzr”675
buyurmustur. Yukarida da zikrettigimiz gibi, ayn1 rivayet, Hz. Peygamber’in hanimi
Hz. Meymine’den de nakledilmistir. Bu rivayette de hasta bir kadin iyilesirse
Kudiis’e gidecegine dair adakta bulunmustur. Hz. Meymine’ye veda etmek icin
geldiginde, Hz. Meymiine kadina Medine’de kalmasini ve yol i¢in hazirladig1 azigini
burada tiiketerek, adagin1 Mescid-i Nebevi’de yerine getirmesini tavsiye etmis ve Hz.
Peygamber’in kendi mescidinde kilinan namazin fazileti ile ilgili rivayetini
aktarmistir.®’® Bir diger rivayette, Hz. Peygamber Medine mescidinin el-Aksa’dan
daha iistiin oldugunu ifade etmistir. Ebli Zerr’den rivayet edildigine gore, Hz.
Peygamber’e: “el-Aksd’da namaz kilmak mi daha iyidir yoksa Mescid-i Nebevi’ de
mi?” diye soruldu. Hz. Peygamber soyle buyurdu: “benim mescidimde bir vakit
namaz el-Aksd’da dért vakit namazdan daha haywhdir.”®’" Said b. el-Miiseyyeb’ten
nakledilen bir rivayette ise, Medine mescidi yerine Mekke mescidi zikredilmistir.
Rivayette; Hz. Omer, Kudiis’e gitmek i¢in kendisinden izin isteyen bir adama, Kudiis
yerine, Mekke’ye gitmesini ve umre yapmasin1 emretmistir.®’® Yine Hz. Omer’le
(r.a) ilgili olan bir diger rivayette, Abdiirrezzak’in Musannef’te kaydettigine gore,
Said b. el-Miiseyyeb soyle nakletmistir: “Hz. Omer (r.a) yanindan iki adam gecerken
onlara ‘nereden geldiniz?’ diye sordu. Onlar da ‘Beytii’l-makdis’ten’ cevabini
verdiler. Bunun {izerine, Hz. Omer (r.a) onlara kirbaciyla vurarak, Kabe’yi ziyaret
edip etmediklerini sordu. Onlar biz ‘su su bolgeden (Kudiis tarafinda bir yerden
geldiklerini ifade etmektedirler) geliyoruz, oradan (Kudiis’ten) gegerken ugradik ve

orada namaz kildik’ dediklerinde ‘yleyse tamam’ diyerek onlar1 birakmugtir.””

675 Hadisin baska varyantinda adamin ismi “Erkam” olarak ge¢mekte ve “Mekke hari¢”
kismi bulunmamaktadir. Buhari, Fazlu's-salat, 1; Mislim, Hac, 505; Malik b. Enes,
Muvatta’, Kible, 9; Tirmizi, Salat, 243; Nesai, Mesacid, 7.

676 Nesai, Menasikii’l-hac, 124; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 2, 466 (10010), C. 6, 334
(27372); Taberani, Kebir, C. 17, 239 (19458).

877 Miinziri, et-Tergib ve 't-terhib, C. 2, 138.

678 Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 134 (9165).

679 Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 133 (9164).
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Biitiin bu rivayetlerden anlasiliyor ki, bir kisim sahabilerin Mescid-i Aksa’y1 ziyaret
konusundaki fazla alakalari, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Mescid-i Aksa’nin faziletini
zikrettigi esnada, diger taraftan Mescid-i Aksa’ya nezreden sahabilere Mescid-i
Haram ve Mescid-i Nebevi’nin faziletlerini anlatarak, buralar1 ziyaret etmenin daha
faziletli oldugunu zikretmesi, Miislimanlarin zihinlerine Mekke ve Medine’nin
misyonunu yerlestirmek ve burada yapilan hac ibadetinin farziyetini vurgulayarak,
fazilet yoniinden de daha faziletlisinin bulunmadigi suurunu saglamaktir. Bununla
birlikte, rivayetlerden Hz. Peygamber’in (s.a.v) bu tutumunun toplumun 6nderleri
niteligini tasiyan bazi sahabiler tarafindan da devam ettirildigi ve bu hususta mutedil

bir anlayisin siirdiiriildiigli anlasilmaktadir.

Yine bir kisim hadis kaynaklarinda, sahabilerin Kuba mescidi gibi mescidlerde
namaz kilmay1 tercih etmeleri yahut Kudiis’e gitme konusunda tereddiitlii
davraniglart  i¢ mescid rivayetlerinin sihhatini etkilememekte, iki mescid
rivayetlerinin sihhati konusunda da siiphe edilecek bir unsur teskil etmeyip biri
digerini nakzetmemektedir. Mesela, bir rivayette Abdullah b. Mesid’un soyle dedigi
bildirilmistir: “Benimle Kudiis arasinda iki parasang®® kadar mesafe olsa bile oraya
gitmem. ”® Malik b. Enes, siinnet olur korkusuyla, Beytii’l-makdis’e gitmekten
kagmmustir. 82 Sa’bi (6. 104/722), kiblenin Kudiis’ten ¢evrilmesinin Hz.
Peygamber’in (s.a.v) insanlarin oraya asir1 diiskiinliigii sebebiyle igerlemesinden
dolay1 oldugunu sdylemistir.%® Sa’d b. Ebi Vakkas’m oglu Amir ve kiz1 Aise,
babalarinin Kudiis’e nazaran Kuba mescidinde namaz kilmay1 daha ¢ok sevdigini

4 Hz. Omer (r.a), Kuba mescidinde bir vakit namaz kilmay:

aktarmiglardir. 8
Kudiis’te dért vakit namaz kilmaya tercih ettigini sdylemistir.%® Nitekim burada

rivayet edildigi gibi baz1 sahabilerin Kuba mescidini tercih etmesi, Hz. Peygamber’in

680 Parasang: Farscada kullanilan mesafe ifade etmek i¢in kullanilan bir lgii birimi. Dért mil
(yaklasik olarak alti kilometre) uzunlugu ifade etmektedir (bkz. “Merriam-webster”,
merriamwebster, https://www.merriam-webster.com/dictionary/parasang [1828].

8L Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 134 (9166).

682 Kister, “You Shall Only Set out for Three Mosque”, 182.

683 Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 134 (9167).

684 Hakim, Miistedrek, C. 3, 13 (4280); Ibn Ebi Seybe, Musannef, C. 2, 373 (7614).

685 Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 122 (9141).
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Kuba mescidi hakkindaki hadisleridir. ®3 Bu hadislerde, Hz. Peygamber Kuba
Mescidi’nin takva iizere kurulduguna,®®’ orada kilman namazmn umre yapmis gibi

sevabinin olduguna®®® dair faziletler zikretmistir.

Bu rivayetler, sahabilerin farkli mescidlerde namaz kilmayr tercih ettiklerini
gostermekte, daha efdali varken oraya gitmek istemedikleri yahut rivayette gecen
mescidlerin faziletlerini kabul etmedikleri manasina gelmemektedir. Belki de onlar
bu rivayetlerde, kendilerini daha maneviyath hislere sevkeden mescidlerin isimlerini
zikretmislerdir. Ancak buradan hareketle, Hz. Peygamber’in (S.a.v) onlarin
zikrettikleri sekilde buyurduguna dair bir anlam ¢ikmamakta, ii¢ mescid rivayeti
yahut iki mescid rivayeti hakkinda tereddiite sebep olacak bir illeti akla

getirmemektedir.

Diger taraftan, bu rivayetler, Sa’d b. Ebi Vakkas, Hz. Omer, Abdullah b. Mesid’un
Mescid-i Aksa’ya karst uzak bir tutum sergiledikleri seklinde bir intiba
uyandirmaktadir. Ancak, onlarin bu tutumlarmin sebebi, Hz. Peygamber’den
aldiklar1 nebevi bilgi ve ferasetle, Mekke ve Medine’yi dncelemek Mescid-i Aksa’yi
ziyaret konusunda matedil bir tutum sergilenmesini saglamak, bununla birlikte belki
de Miisliimanlarin zihinlerinde Yahudi ve Hristiyanlia kars1 uyanabilecek merak ve
hayranlik duygusunun 6niine gegmek hususunda aldiklar bir tedbir olmalidir. Yine
Mescid-i Aksa’ya kars1 boyle bir tutum sergilemelerinin bir diger sebebi de, Israiliyat

kiiltiiriine bir tepki olarak yorumlanabilir.

Mescid-i Aksa’nin zihinlerdeki yerine bir delil olarak, Emeviler doneminde yasamis
olan ve cahiliyye siirleri etkisindeki siir Gislibu ile iinlenen Ferezdak’in (6. 114/732)

zikrettigi su beyitler de, Mekke ve Kudiis’lin ayn1 seviyede tutuldugu goériilmektedir:

“Iki evimiz var ki, biri Allah’in evidir (Kabe) biz onu yénetiriz,

Ve digeri en yiice ve serefli Iliyadir. %

68 Buhari, Fazlu’s-salat, 4; Miislim, Hac, 516; Ibn Mace, Tkametii’s-salat, 197; Malik b.
Enes, Muvatta’, Niiziir ve’l-iman, 1; Nesai, Siinenii’'l-kiibrd, C. 1, 387 (779); Ebl Ya‘la,
Miisned, C. 13, 90 (7172); Bezzar, Miisned, C. 12, 292 (6120).

687 Ahmed b.Hanbel, Miisned, C. 3, 89, (11868); ibn Eba Seybe, Musannef, C. 2, 373,

(7609).

688 Nesai, Mesacid, 9; Ahmed b.Hanbel, Miisned, C. 3, 487, (16077); ibn Ebi Seybe,
Musannef, C. 2, 373 (7610), C. 12, 210 (33192).
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Ferezdak’in bu beyitine gore, o giinkii ictimai hayat igerisinde hem Kabe ve Mescid-i

Aksa’nin seviyeleri ayni goriilmiis, hem de Mescid-i Nebevi ikinci plana itilmistir.

Yukaridaki beyit, sahabilerin Mescid-i Aksa’nin Kabe ile aymi seviyede tutulmasi
konusundaki endiselerinde hakli oldugunu gostermektedir. Bu sebeple hicri 1L
yiizyilin baglarinda alimler, Kudiis’iin hac ve kutsallik bakimindan Mekke’nin yerini
almasindan korkmuslar, Kudiis’iin kutsal bir mekan olarak algilanmas1 ve faziletinin
farkinda olarak, bu konuda asiriya gidilmesi yoniindeki diislinceleri onlemeye
calismislar, Mekke ve Medine’ye olan ziyaretin daha 6nemli oldugunu, Kudiis’e
yapilan ziyaretin Mekke’ye yapilan hac ve umre’nin oniine gegmemesi gerektigini
savunmuglardir. Boylece, alimler, hicri II. yiizyilin baglarinda, Kudiis’iin faziletinin
Mekke ve Medine ile aymi seviyede tutulmasina dair muhalif goriisler ortaya
koymuslar ve iki mescide dair rivayetleri belirginlestirerek, mescidlere yonelik
Mekke — Medine — Kudiis bir fazilet siralamasi ortaya koymuslardir. Alimlerin bu
hadisleri ortaya koymaya yonelik ¢abalarmin, ge¢cmis peygamberlerin yasadigi ve
hatiralarinin bulundugu yer olmasi dolayisiyla Miisliimanlarin Kudiis’e olan asiri
diiskiinliigiiniin ve teberriike meylinin, Mekke ve Medine’ye olan bagliliklarinin ve

ibadet vecibelerinin 6niline gegmesini engellemek i¢in oldugu goriilmektedir.

Buraya kadar iki mescide dair rivayetlerin ortaya konulmasina dair degerlendirmeler
de bulunduk. Bu degerlendirmelerle ilgili olarak deginilmesi gereken bir diger nokta
ise, "...dalsll 4l S, W A" ifadesiyle baslayan iki mescidrivayetlerinin®® tek
tarikinin Cabir b. Abdullah olmasi ve sii alimlerin Mescid-1 Aksa’nin semada oldugu
iddiasinda bulunmalar1 dolayisiyla, rivayetin siiler tarafindan uydurulmus olma
ihtimalinin hatra gelmesidir. Cabir b. Abdullah’in miiksirundan olmasi, rivayetlerinin
Buhari ve Miislim’de kaydedilecek kadar sika bir ravi sayilmas1,®®! yasadigi dénem

boyunca giindeme gelen ihtilafli hususlarda Kur’an ve siinnet dogrultusunda

689 Kister, “You Shall Only Set out for Three Mosque”, 182.
69 Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 350 (14842). Ayrica bkz. Nesai, Kiibrd, C. 10, 192
(11284) ; ibn Hibban, Sahih, C. 4, 495 (1616); Ebl Ya‘la, Miisned, C. 4, 182 (2266);
Taberani, Evsat, C. 1, 225 (740), C. 4, 359 (4430); Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 133
(9161).
891 Yasar Kandemir, “Cabir b. Abdullah”, DI4, (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), C. 6, 530-
532.
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miicadele vermesi®®? onun hakkinda hicbir tereddiit akla getirmemekte, ancak Siilerin
ona ¢okea rivayet isnad etmis olmasi®® ve "dals 1l 4l <uS ) L i ifadesiyle baslayan
iki mescidli rivayetin Kiitiib-ii sitte’de olmamasi, rivayetin mevzi oldugu konusunda

stiphelere sebep olmaktadir.

Bu siipheden yola ¢ikarak, iki mescid rivayetleri tetkik edildiginde, rivayetlerin {i¢
mescid rivayetlerinde kullanilan "¥)..Js ) a3 YY" (ancak yolculuk yapilir)
ifadesinden farkli olarak, yukarida da belirttigimiz gibi "dals)ll 4l <uS; L pat
(kendisine yolculuk yapilanlarin en hayirlis1) yahut "da il ds 5" (yolculuk yapilir)®®4
ifadeleriyle nakledildigi goriilmektedir. Iki farkli tarzda nakledilen bu rivayetlerin
anlamlarinin da, ifade edilis sekillerinin de farkli oldugu anlasilmaktadir. “En
haywl” ifadesi tafdil olup, fazilet kiyaslamasi ve farkina isaret etmektedir.
“Yolculuk yapilir” ifadesinde ise, herhangi bir kisitlama ifadesi olmamakla birlikte
iki mescide ziyaret tavsiyesi vardir. Bu da, yukarida da belirttigimiz gibi, iki mescidli
rivayetlerin fazilet farklarini belirten rivayetler oldugunu ortaya koymakta, bu
rivayetlerin mescidlerin fazilet farklarina isaret ederken, mana ile rivayet edildigi
ihtimalini ortaya koymaktadir. Belki de bu rivayetler farkli zamanlarda farkli
ihtiyaglara binden zikredilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v) muayyen bir vakitte bir
hadise, durum yahut soru karsisinda lic mescid rivayetini zikretmis, baska bir vakit
de baska bir hadise ve ihtiyag¢ karsisinda iki mescid rivayetini zikretmistir. Bununla
birlikte, tertiblerde sikinti oldugu gibi aktarimlarda da sikintt olma ihtimali
bulunmaktadir ki; i mescid rivayeti zikredilirken rivayeti dinleyenlerin sadece iki
mescid kismin1 duymus olmasi ve rivayeti eksik olarak aktarmis olmalar1 miimkiin

goriilmektedir.

Yukarida bahsedilen rivayetlerde belirtildigi gibi, Hz. Peygamber’in hadisinde
sadece ii¢ mescide ibadet maksadiyla yolculuk edilmesi tavsiye edilmistir. Meshur
rivayetin, iic mescidin zikredildigi rivayetler olmasi, Kiitiib-ii sitte’de iki mescidli

rivayetleri gormememiz, rivayetlerini zikrettigimiz Cabir b. Abdullah’a Siilerin

892 Abdurrahman Ece, “Cabir b. Abdullah’in Siyasi Kisiligi ve Dénemin Tartismali Konulart
Karsisindaki Tutumu”, Artvin Coruh Universitesi Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi, C.1, S.2
(2017): 116.

69 Kandemir, “Cabir b. Abdullah”, DI4, C. 6, 530-532.

6% Abdiirrezzak, Musannef, C. 5, 133 (9161).
144



cokca rivayet isnad etmis olmasi, %% rivayetin mevzi olma ihtimalini giindeme
getirmektedir. Biz rivayette fazilet siralamasini ifade eden tafdil sigasinin
kullanimindan dolay1, rivayetlerde mescidlerin faziletine isaret edildigini veya iki
mescidli hadislerin méana ile rivayet edilmis olma ihtimalinin oldugunu diisiiniiyoruz.
Bununla birlikte, Kur’an-1 Kerim’de Mescid-i Aksa’nin isminin agik bir sekilde
zikredilmesi ve pek ¢ok kere miiphem bir sekilde Mescid-i Aksa’ya isaret edilmesi
basta olmak iizere, Hz. Peygamber’in bu konuda bir¢ok rivayetinin bulunmasi,
Mescid-i Aksa’nin  Miislimanlarin  goziindeki kudsiyetini ve ehemmiyetini
belirlemistir. Mescid-i Aksa’nin fazileti hakkinda stiphe olmadigi gibi, iki mescid
rivayetlerinin de Mescid-i Aksa’nin fazileti hakkinda herhangi olumsuz bir ifade ve

mana tasidig1 goriilmemektedir.

Diger taraftan, erken donemlerde, Mekke ve Medine arasindaki fazilet
kiyaslamalarinin, Kudiis’le ilgili rivayetlerin giindeme gelmesine ve bu iki mescidin
kudsiyetinden bahsederken, Kudiis’iin kudsiyetinin de anilmasina sebep oldugu
goriilmektedir.5®® Miinziri’nin kaydettigi bir rivayette, “Mescid-i Haram’da kilinan
namaz diger yerlerde kilinan namazlardan yiizbin kat, benim mescidimde kilinan
namaz bin kat, Beytii’l-makdis te kilinan namaz begsyiiz kat daha faziletlidir ", yine
bir diger rivayette, “bir adamin kendi evinde kildigi namaza bir namaz sevabi verilir.
Oturdugu beldenin sakinlerinin devam ettikleri camide kildigi namaza yirmi bes kat
sevap verilir. Cuma namazimn kilindigi camide kildigi namaza elli bin kat sevap
verilir. Mescid-i Aksd’da kildigi namaza elli bin kat sevap verilir. Benim camimde
kildigi namaza da elli bin kat sevap verilir. Mescid-i Haram da kildig ise yiiz bin kat
sevap verilir®” Hz. Eba Zerr’den gelen bir rivayette, “Benim mescidimde kilinan
namaz orada kilinan dort namaz faziletindedir. O (Mescid-i Aksa) ne giizel
musalladir. Yakinda bir giin gelecek ki, insanin Beytii’l-makdis’i gorebilecegi atini
bagladig1 ip (satan) kadar bir topraginin olmast onun igin tiim diinyadan veya

icindekilerden daha hayirli olacaktir”®® buyrulmustur. Buna benzer rivayetlerin

69 Kandemir, “Cabir b. Abdullah”, DI4, C. 6, 530-532.
6% Kister, “You Shall Only Set Out For Three Mosque”, 188.
897 Miinziri, et-Tergib ve 't-terhib, C. 2, 137.
%8 Ag.e., C. 2, 136.
699 Hakim, Miistedrek, C. 4, 509. Hakim, isnadin sahih oldugunu sdylemektedir. Bu konuda
bkz. Oreng, “Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin Faziletine Dair Hadisler ve Yorumu”, 145.
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coklugu, Mekke ve Medine’nin fazileti ile ilgili tartismalarda, Kudiis’iin faziletine
dair rivayetlerin de yerini aldigini, alimlerin bu {i¢ mescidi fazilet siralamasina
koyma cabasinda olduklarin1 ve bu baglamda Kudiis’iin faziletinin de glindeme

geldigini gostermektedir.

2.3.4. Mescid-i Aksa ile ilgili iddialarin degerlendirilmesi

2.3.4.1. Mescid-i Aksa’nin ismi ve yeri ile ilgili iddialarin degerlendirilmesi

Yukarida belirttigimiz gibi, bir kisim arastirmacilarin {i¢ mescid rivayetiyle ilgili
iddialar1, iic mescid rivayetinin muhtevasinda yer alan Mescid-i Aksd’ya da

yonelmekte ve mescidin yeriyle ilgili olarak devam etmektedir.

Oryantalistlerden Alfred Guillaume’nin ortaya attigi Mescid-i Aksa’nin hadis
literatiiriine Emevi devrinde girdigi’® ve Mescid-i Aksa’nin yeri ile ilgili olarak,
“Mekke’ye 8 km mesafedeki Ci’rane’de oldugu” iddiasi, onceki sayfalarda da
belirttigimiz gibi Mescid-1 Aksd’nin Kudiis’te olmadig1 iddiasinda bulunan baska
arastirmacilar tarafindan da dile getirilmisti.’®* Guillaume, bu iddiasma delil olarak,
Vakidi’nin ve Ezraki’nin tarih kitaplarinda gecen su ifadeleri aktarmakta ve
devaminda ise Isrd hadisesinin Hz. Peygamber’in (s.a.v) bu mescide yiiriiyiisii

oldugunu iddia etmektedir:

Hz. Peygamber (s.a.v) Mekke civarindaki Ci’rane’ye Zi’l-ka’de’nin son beg
giintinde, Persembe giinii gelip orada on ii¢ gece kaldiktan sonra, kars: yakada
bulunan Mescid-i Aksd’da ihrama girdi. Hz. Peygamber’in (s.a.v) Ci’ranede ki
namazgaht olan Mescid-i Ednd (Yakin Mescid) adini tasiyan mescidi Kureysli
bir adam yapmisti. Rasiilullah sallallahu aleyhi ve sellem, Ci’rane vadisini

ihrdmsiz gegmezdi.”

79 Guillaume, The Traditions of Islam: An Introduction to the Study of the Hadith Literature,

48-49.

01 Guillaume, “Where was al- Masjid al-Agsa”, 323-336; Ates, Kur’'an Ansiklopedisi, C. 13:
271-273; Azimli, “Isra ve Mi‘ric Olayi iizerine Miilahazalar”, 53.

92 Ezraki, Eb(’l-Velid Muhammed b. Abdullah b. Ahmed (6. 250/864), Ahbdru Mekke ve
mad cde fihd mine’l-Asar (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1979/1399), C. 2, 207; Vakidi, Eba
Abdillih Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi el-Eslemi el-Medeni (6. 207/823),
Kitabu'l-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Alimu’l-kiitiib, 1966), C. 3, 958-959.
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Bu iddia hakkinda, oncelikle belirtilmesi gereken noktalardan biri, Vakidi ve
Ezraki’nin kitaplar tetkik edildiginde, miielliflerin IsrA hadisesi konusunda, Hz.
Peygamber’in (s.a.v) Ci’rane’deki mescide gotiiriillmesine dair bir ifadede
bulunmadiklaridir Miiellifler, Ci’rane’de iki mescid oldugunu bunlardan birine
Mescid-i Haram’a nisbetle “el-Mescidu’l-Edna/En yakin Mescid”, digerine ise “el-
Mescidu’l- Aksa/En uzak Mescid” denildigini zikretmektedirler. Hz. Peygamber
(s.a.v) Huneyn gazvesinden sonra Ci’rane’ye gelmis, burada on ii¢ giin kalip ihrama
girdikten sonra umre yapmak maksadiyla Ci’rane’den ayrilmistir. Fakihi de “Ahbdru
Mekke’sinde, Ezraki ve Vakidi gibi, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Ci’rane’de bulunmasi
ile ilgili haberleri burada ihrama girmesi ve umre yapmasi baglaminda
zikretmektedir.”% Miielliflerin eserlerinde higbir sekilde Isra hadisesinin meydana
geldigi yer olarak zikretmedikleri Ci’rane, Mekke’ye en wuzak yer olarak
zikredilmistir ki, Hz. Peygamber’in burada umre yapmak i¢in ihrama girmesinden
sonraki zamanlarda da harem bolgesindekilerin umre yapmak i¢in ihrama girdikleri

en uzak yer olmustur.’%

Bununla birlikte Ezraki, Ahbdr’da ti¢ mescid hadisini Mescid-i Aksa ile birlikte
zikrederek’®, aym yerin devaminda Mescid-i Aksa ile ilgili rivayetleri aktarmaya
devam etmistir.’® Yine eserinde, Hz. Peygamber’in hicret etmeden &nce Beytii’l-
makdis’te namaz kildigini, hicret ettikten sonra kiblenin Mekke yoniine ¢evrildigini
kaydetmistir.”%” Ezraki’nin Mescid-i Aksa icin IliyA ve Beytii’l-makdis kelimelerini
birlikte kaydetmesi, Isrd olayindaki Mescid-i Aksad’nin Kudiis’teki Beytii’l-makdis

oldugunu gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de Kudiis, kisminda belirttigimiz gibi ayette acgik bir sekilde, Hz.

Peygamber’in “el-Mescidi’l-Haram” dan “el-Mescidi’l-Aksd” ya gotiirildigi

703 Fakihi, Ebli Abdillih Muhammed b. Ishak b. Abbas (6. 278/891-92), Ahbdru Mekke fi
Kadimi’d-dehr ve hadisihi, thk. Abdiilmelik b. Abdullah b. Diiheys (Mekke: Mektebetii’n-
nahdati’l-hadise, 1987-1406), C. 5, 62-69.

704 Salim Ogiit, “Ten’im”, DIA, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011), C. 40, 452-453.

95 Ezraki, Ahbdru Mekke, C. 2, 63.

% Ezraki, ii¢ mescid rivayetini zikrettigi rivAyetten sonraki rivayetlerler “Beytii’l-makdis”
ismiyledir. Yine ii¢ mescid rivayetlerinden biri burada da “Iliya” kelimesiyle yazilmustir
(bkz. Ezraki, Ahbdru Mekke, C. 2, 64).

07 Ezraki, Ahbaru Mekke, C. 2, 30-31.
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belirtilmistir.”%® Hadis-i seriflerde de Isrd olay ile igili ayrmtilarin mevcut olmasi
Mescid-i Aksa’nin yeri hususunu aydinlatmaya yardimei olmaktadir. Nesai’de gegen
rivayette, Hz. Peygamber’in “Taybe, Sind Dagi, Beyt’iil-lahm” gibi baz1 yerlerde
namaz kildiktan sonra Beyt’iil-makdis’e geldigi orada Peygamberlerle namaz kildigi
zikredilmektedir.”® Hadiste zikredilen bu yerler, diger peygamberlerin baslarindan
gecen olaylarin anlatildigi ayetlerde miifessirler tarafindan isaret edilen yerlerle
aymdir.”*® Hz. Peygamber (s.a.v) diger bir hadiste ise Isrd gecesi ile ilgili olarak
“Ben yuiriitiildiigiim gece Kkesib-i ahmer’in yaminda Miisa’'min yamina geldim.
(Hedddb rivayetinde ugradim seklinde kaydedilmistir). O, kabrinde namaz
kilryordu” ™! buyurmustur. Hadiste gegen “kesib-i ahmer”’!? tabiriyle ifade edilen
yer, Hz. M@sa’nin (a.s) 6liim melegi ile karsilastiginda Allah’tan “arz-1 mukaddes”e
yaklastirilmasi duasinda bulundugu ve duasinin kabul edilerek ruhunun kabzedildigi
yerdir.”*3 Hz. Misa, vefatimin Kudiis’den sayilacak oraya yakin bir yerde olmasim
dilemistir. Bugilin de kabrinin Kudiis civarinda olduguna dair genel bir kanaat s6z
konusudur.”* Kudiis’iin bulundugu Sam taraflarina siklikla ticaret yapmak amaciyla

giden Mekkeli miisrikler de”*® Mi‘rac’® déniisii Hz. Peygamber’den (s.a.v) Beytii’l-

78 fsra, 17/1.

99 Nesat, Salat, 1.

10 Fahreddin Razi, biiyiik tefsircilerin, Mescid-i Aksa’nm Kudiis’teki kutsal mabet Beytii’l-
makdis olduguna dair ittifak ettiklerini beyan etmektedir (Razi, Tefsir, C. 20, 148).

"1 Miislim, Fezail, 42 (164); Nesai, Kiyamii’l-leyl, 15. Bkz. Ahmed Davudoglu, Sdhih-i
Miislim Terceme ve Serhi (Istanbul: Sénmez Yaynlar1,1983), C. 10, 6128.

"2 “Kesib-i ahmer, kirmizt kum tepecigi” anlamma gelmektedir (bkz. Zebidi, Tecrid-i Sarih

Termecesi, C. 4, 510).

13 Buhari, Cenaiz, 67; Ehadisii’l-enbiya, 31.

4 Asir Oreng, “Hadislerde Kutsal Mekan Algisi” (Doktora Tezi. Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2013), 261. (Hz. M{isa’nin (a.s) kabrinin Kudiis’{in
yirmi kilometre kuzeydogusunda ve Lut Denizinin kuzeybatisinda bulunan Eriha
kasabasinda olduguna dair kanaatler yaygindir (bkz. Zebidi, Tecrid-i Sarih Termecesi,, C.
4, 510).

15 Ebi Siifyan Miisliiman olmadan dnce yine birgiin Sam’a gittigi ticari gezilerinden birinde
Rim Meliki Herakliyus ile goériismiis, Herakliyus’un Hz. Peygamber (s.a.v) ile ilgili
sorularina cevap vermistir. Hatta Eb( Sifyan ile Herakliyus arasindaki goriismeyi
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makdis’i vasfetmesini istemislerdi. Bu durum Buhari’de gecen rivayette
anlatilmaktadir. Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurmaktadir: “Kureys beni
valanladigr zaman Hicr’de ayaga kalktim. Allah benimle Beytii’l-makdis arasini agti.
Ondan sonra ona bakarak gordiigiim aldmetlerden onlara haber vermeye
basladim.” ™" Yine Miislim’de olaym anlatildig1 rivayet su sekilde ge¢mektedir:
“Kendimi Hicr'de buldugum bir swrada Kureys bana yolculugum hakkinda
soruyordu. Bana Beytii’l-makdis’le ilgili 6yle seyler soruyorlardi ki ben onlari
aklimda tutmamistim. Daha 6nce hi¢ sikilmadigim kadar sikildim. Nihayet Allah
benim i¢in (aradaki engelleri) kaldirdr da, sorduklari her seyi onlara haber
verdim...”"'® Bir diger hadiste de Hz. Peygamber (s.a.v) Burak’m getirilisinden s6z
ettikten sonra: “...Ona bindim ve Beytii’'l-makdis’e geldim. Onu (Burdk)
peygamberlerin kendisini bagladigi halkaya bagladim. Sonra da mescide girdim ve
orada iki rekdt namaz kildim...”™® buyurmaktadir. Isra olayi ile ilgili benzer diger
bir hadiste ise “Iliyd” ifadesi kullanilmistir: “Hz. Peygamber (s.a.v) Isrd gecesi
Iliya ’ya getirildiginde kendisine, sarap ve siitten olusan iki kadeh getirildi. Ikisine de
soyle bir baktiktan sonra siitii aldi. Bunun tizerine Cibril: ‘seni fitrata hidayet ettiren
Allah’a hamd olsun; eger sarabi alsaydin itimmetin dogru yoldan sapmisti’,

demistir.”?°

Konumuzla ilgili Mescid-i Aksa’nin yeri sadedinde zikredecegimiz bir diger husus,
kible degisikligi meselesidir. Bilindigi gibi, kible degisikligi Bakara stresinin 144.
ayetiyle gergeklesti. Bu meseleyi destekleyen rivayetlerde kiblenin Beytii’l-

kaydeden Buhari rivayette Kudiis icin “/liya” kelimesini kullanmustir (bkz. Buhari, Bed’ii-l
vahy, 1).

716 Burada sunu belirtmek isteriz ki, isrd ve Mi‘rac hadisesi ile ilgili olarak bu iki olayin ayni
gecede olmadigma dair goriis bildirenler oldugu gibi, Zemahseri, Ibn Dihye, ibn Hacer,
Kurtubi, Siiyati, ibn Kesir, Razi gibi alimlerin de i¢inde bulundugu uleméanm ekserisi iki
olayin ayn1 gecede olduguna dair goriis bildirmislerdir. Daha fazla bilgi i¢in bkz. Tath, Isrd
ve Mi’rac Hadisleri, 32.

717 Buhari, Fezailii’s-sahabe, 70. Miislim, fman, 277.

"8 Miislim, Iman, 277.

719 Miislim, Iman, 276.

20 Buhari, Tefsir, 17; Miislim, Esribe, 10, Darimi, Esribe, 1.
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makdis’ten Mescid-i Hardam’a cevrildigi zikredilmektedir.”?* Bera b. Azib’ten gelen
rivayette sOyle buyrulmaktadir: “Rasulullah sallalldhu aleyhi ve sellem on alti veya
on yedi ay Beytii’l-makdis’e yonelerek namaz kildi. Rasulullah (s.a.v) Kabe'ye
yvonelmek istiyordu. Bunun tizerine Allah, (Biz senin ¢ok defa yiiziinii goge dogru
cevirip durdugunu goriiyoruz. Bakara 2/144) ayetini indirdi...Bundan sonra
Rasiilullah, Kédbe’ye dogru yéonelerek namaz kildi. ”’%? Rivayetlerden de anlasilacag
tizere kible degistirilene kadar Hz. Peygamber (s.a.v) ve sahabiler Kudiis’e yonelerek

namaz kilmaktaydi.’?®

21 Buhari, Tefsir, 18; Miislim, Mesacid ve mevazi1’1-s-salat, 2; EbQ David, Salat, 28; Nesai,
Kible, 1; Ibn Mace, Ikdmetii’s-salat, 56; Malik b. Enes, Muvatta’, Kible, 4; Ahmed b.
Hanbel, Miisned, C. 3, 284 (4079); Nesai, Siinenii’l-kiibra, C. 1, 456 (948); Hakim,
Miistedrek, C. 2, 294 (3060); Ebu Ya‘la, Miisned, C. 6, 442 (3826); Taberani, Kebir, C. 15,
46 (16691); Ibn Huzeyme, Sahih, C. 1, 224 (434); Beyhaki, Ma rifetii 's-siinen, C. 1, 483
(656).

22 Byhari, Salat, 31, Iman, 29; Nesai, Salat, 22; Ibn Mace, Ikametii’s-salat, 56; Nesai,
Stinenii’[-kiibrd, C. 10, 17 (10936); Begavi, Serhu ’s-siinne, C. 2, 322 (444).

22 Ma'bed b. Ka’h b. Malik'den su rivayette bu rivayeti te’yid etmektedir: “Miisrik olan
kavmimizin hacilariyla beraber ¢iktik. Biz ve imdmimiz namaz kildik. Be’ra b. Ma rir da
bizimle beraberdi. Yola ¢ikip Medine’den ayrildigimizda Be’ra bize dedi ki: ‘Ey cemaat
ben bir reye varmis bulunuyorum. Bu konuda bana katilip katilmayacaginizi da
bilmiyorum.” Biz, ‘nedir’, dedik. Be'ra: Vallahi su binayt yani Kdbe'yi arkama
almayacagim. Ona dogru namaz kilacagim, dedi. Ona ‘vallahi Peygamberin Sam’a dogru
namaz kildigindan baska bir haber almadik. Biz ona ‘muhalefet etmeyi istemiyoruz’ dedik.
Be’rd, ‘ben ona dogru namaz kilacagim’, dedi. Biz, ‘fakat biz bunu yapmayacagiz’, dedik.
Namaz vakti geldiginde biz Sam’a dogru namaz kiliyorduk. O ise Kabe’ye dogru namaz
kilyyordu. Nihayet Mekke've geldik. Onu yaptigindan otiirii ayipliyorduk. O ise bir tiirlii
kabul etmiyor, ovle kalmay: istiyordu. Mekke'ye ulastigumizda bana dedi ki: ‘Ey
kardesimin oglu Rastilullah’a gidelim ve ondan bu durumu soralim. Ciinkii icime bir siiphe
diistii. Buna muhalefet ettiginizi goriiyorum.’ Ikimiz birlikte Rasilullah’a gittik. Be rd soyle
dedi: ‘Ey Allah’in Rasilii yola ¢iktim. Allah beni Islam’a hidayet etti. Ben bu binayi yani
Kabe’yi arkama almamayr hak gordiim. Ona dogru namaz kildim. Arkadaglarim ise bu
konuda bana muhalefet ettiler. Icime bir siiphe diistii. Ya Rasulullah bunu nasil goriirsiin?’
Bunun tizerine Allah Rasiilii: ‘Sen bir kible iizerindeydin. Onda sabretseydin ya’, dedi.
Bundan sonra Be’rd Rasuilullah’in kiblesine dondii ve bizimle beraber Sam’a dogru namaz
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[ddialardan bir digeri ise, Mescid-i Aksa’nin isimleri ile ilgili olandir.
Arastirmacilarin bazilari, Mescid-i Aksa’nin ismi ile ilgili olarak, hadis kitaplarinda
genellikle “Beytii’l-makdis” isminin kullanildigini, “Mescid-i Aksa” kullaniminin
¢ok az oldugunu, bu sebeple “Beytii’l-makdis’in Kudiis’teki Mescid-i Aksa
olamayacagini” iddia etmislerdir. ’** Ancak, hadislerde Mescid-i Aksd isminin
kullaniminin az oldugu ve bu sebeple Mescid-i Aksa’nin Kudiis’te olmadig iddias1
dogru degildir. Basta Kiitiib-ii sitte olmak iizere inceledigimiz hadis kaynaklarinda
“Beytii’l-makdis”, “Iliyd” ve “Mescid-i Aksa” ifadeleri ayri ayr1 yahut birlikte
kullanilmistir ki’?®, tarih boyunca Kudiis sehri tiim bu isimlerle anilmustir.”?® Tarihi
stire¢ igerisinde, bolge farkli devletlerin kontroliine girmis, bu devletlerden bazilart
yerlesik halkla uyum igerisinde siyasi idarede bulunmus, bazi devletler icinse
yerlesik unsurlar tehdit olusturmustur. Boyle bir tehdidi hisseden devletler, muhalif
unsurlarin bolgeyi ifade igin kullandiklar1 ismi degistirerek, bu unsurlarin tarihi
devamliligmi inkita’ ugratacak baska bir ismin kullanilmasim tercih etmistir. "%’
Islamin niizilundan sonra, Miisliimanlar tarafindan Mescid-i Aksa ismi ile birlikte
kullanilan bu isimler, hadis ve tarih kitaplarina da yansimistir. Hadis kitaplarinda

mescidin isminin, Mescid-i Aksa olarak kullamldig1 ¢ok fazla sahih hadis vardir.”?

kildi.” Ahmed b. Hanbel, Miisned (istanbul; Cagri Yayinlari, 1992), C. 3, 461; Unal,
“Hadis Verilerine Gére Hz. Peygamber'in Ilk Kiblesi: Beyt-i Makdis”’, 196.

24 Azimli, “Isrd ve Mi ‘rac Olay iizerine Miilahazalar”, 44.

25 Miislim, Hac, 95 (513): Taberani, Miisnedii’s-samiyyin, C. 4, 174 (3036); Tahavi,
Miiskilii'I-asar, C. 2, 54, (580), 56 (584); Isfahani, Miisnedii’l-miistahrec, C. 4, 58 (3225);
Malik b. Enes, Muvatta’, Cuma, 7; ibn Hibban, Sahih, C. 7, 7, (2772); Beyhaki, Sagir, C.
1, 232 (447); Seybani, el-4hdd, C. 2, 298 (1002); Ebi Ya‘la, Miisned, C. 2, 489 (1326);
Beyhaki, Ma 'rifetii’s-siinen, C. 7, 533 (3368), C. 14, 211 (6017).

726 Bkz. Kudiis’iin muhtelif isimleri i¢in sayfa 17.

2 Roma Imparatoru Hadrian, sehirdeki Yahudi varligim farketmis ve kendi ailesinin ismi
olan “iliyA” ismini sehre vererek, tapmaklar yaptirmak suretiyle sehri paganlastirma
girisimlerinde bulunmustur (bkz. Rabia Mert, “Tarihsel, Mitolojik Ve Dini Baglamda
Kutsal Bir Mekan Olarak Kudiis” (Doktora Tezi. Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, 2017), 103). Yahudilerin imparatorluga kars1 ortaya koyduklari tavir ve
isyan hareketleri de imparatorun bu ¢abasinin sebepleri igerisindedir.

28 Byhari, Enbiya, 10, 40; Miislim, Mesicid ve’l-mevazi’us-salat, 1 (520); Ebd David,
Menasik, 8; Ebl David, Menasik, 8; Nesai, Mesacid, 3; Ebt David, Menasik, 8; Tbn Mace,
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Buhari bab baslig1 olarak “Beytii’l-makdis” ifadesini’?® kullanmakla beraber baslik
altinda naklettigi hadiste “Mescid-i Aksa” tabirini kullanmig, Nesai ise bab basligi
olarak “Mescid-i Aksa” tabirini kullandigi halde "*° hadiste “Beytii’l-makdis”

ifadesini kullanmustir.

Hadisler tetkik edildiginde, genellikle Beytii’l-makdis yahut Mescid-i Aksa
ifadelerinin birbirleri yerine kullanildig1 goriilecektir. Sahabilerin, Mescid-i Aksa
icin Beytii’l-makdis yahut Iliya ifadelerini kullandigmi, bu kullanimlarin hadisin
nakledilmesinde lafiz farklar1 meydana getirdigini daha énce de ifade etmistik.”
Sadace ii¢ mescid rivayeti bile incelendiginde, Miislim, Nesai, imam Malik, Ahmed
b. Hanbel, Taberani, ibn Ebi Seybe, Ebii Ya‘la, Tahavi, Seybani, Beyhaki ve
Isfahani’nin kiilliyatlarmda “Beytii’l-makdis” yahut “Iliya” ifadelerinin teker teker
yahut ikisinin birlikte “Mescid-1 Aksa” i¢in kullanilmis olmasi, bu sekilde farkli
isimlerde kullammlarinin ne kadar yaygin oldugunu isbat etmektedir.”*> Muhammed
Hamidullah da Buhari’nin ti¢ mescit hadisi hakkinda, Buhari’nin hocasi Eb#’l-

Yeman’in sagliginda hadisi aktarirken, hadisin metninde Iliya ifadesini kullandigin,

Ikametii’s-salat, 196; Ibn Mace, Mesacid ve’l-cemaat, 7; Ibn Huzeyme, Sahih, C. 2, 268
(1290).

29 Buhari, Fazlu’s-salat, 6

730 Nesai, Mesacid, 6.

731 Bkz. “Kavramlar” bashigi sayfa 7 ve “rivayetlerin senedleri” baglig1 sayfa 95.

732 Beytii’l-makdis kelimesi ile nakledilen rivayetler icin bkz. Nesai, Cuma, 45, Siinenii’l-
kiibra, C. 2, 293 (1766); Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 3, 45 (11427), C. 3, 53 (11525), 93
(11905), C. 6, 7 (24349); ibn Ebi Seybe, Musannef, C. 2, 374 (7619); Taberani, Evsat, C. 1,
260 (853), C. 5, 172, (4983), Kebir, C. 2, 400 (2115), C. 10, 474 (13104); Tahavi,
Miiskilii’I-dsar, C. 2, 54 (581), 56, (583), 55 (582), 58 (589); Seybani, el-4hdd, C. 2, 298
(1002); Ebt Ya‘la, Miisned, C. 2, 489, (1326); Beyhaki, Ma rifetii’s-siinen, C. 7, 533
(3368), C. 14, 211 (6017). iliya kelimesi ile nakledilen rivayetler icin bkz. Miislim, Hac, 95
(513) : Taberani, Miisnedii’s-samiyyin, C. 4, 174, (3036); Tahavi, Miiskilii’l-dsdr, C. 2, 54
(580) 56 (584); isfahani, Miisnedii’l-miistahrec, C. 4, 58 (3225). “Beytii’l-makdis ya da
Mliya” (el sl pusiall Cu) ifadesiyle nakledilen rivayetler icin bkz. Malik b. Enes, Muvatta’,
Cuma, 7; Ibn Hibban, Sahih, C. 7, 7 (2772); Beyhaki, Sagir, C. 1, 232, (447).
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A%

Mescid-i Aksa ifadesinin olmadigini, Miislim’in de hadis metninde “Iliya

sozciigiinii kullandigini séylemektedir.”3

Mescid-i Aksa i¢in kullanilan Beytii’l-makdis ifadesine 6rnek olarak zikredilebilecek
rivayetlerden biri, EbG Zerr’in (r.a) Hz. Peygamber’e (s.a.v) yeryiiziinde insa edilen
ilk mescidi sordugu rivayettir. Bu rivayet, “(Hz. Ebu Zerr) Ey Allah’in Rasulii!
Yeryiiziinde ilk insa edilen mescid hangisidir? Dedim. Hz. Peygamber (s.a.v)
“Mescid-i Hardm” buyurdu. Sonra hangisi? dedim. “Mescid-i Aksa” buyurdu. “IKisi
arasindaki siire ne kadardwr” dedim “Kirk y1l” buyurdu. Sonra “biitiin yeryiizii senin
icin mesciddir. Nerede namaz vaktine girersen orada kil” seklindedir.”** Benzer
rivayetin Mescid-i Aksa ifadesi yerine, Beytii’l-makdis ifadesi ile kaydedildigi yerler
bulunmakla birlikte ®°, Musannef ve Miisned’deki rivayette hem Mescid-i Aksi
ifadesi hem de Beytii’l-makdis (owdl Cw Sx) ifadesi zikredilmistir. *® Hadiste
dikkat ¢ekici bir diger husus, Mescid-i Aksa’nin insasinin Hz. Siileyman’dan ¢ok
daha eskiye dayaniyor olugsudur. Bazi alimlerin Hz. N@h’un (a.s) oglu Sam b. Nih’un

37 bazilarinin ise Hz. Ibrahim’in (a.s)

insa ettigine dair goriisleri bulunmakta
Beytullah’t insa etmesinden kirk yil sonra Hz. Ya‘kib’un (a.s) insa ettigine dair
goriisleri bulunmaktadir.”*® Bununla birlikte Mescid-i Aksa’y tesis edenin Hz. Adem
(a.s) oldugunu benimseyen alimler de vardir.”*® Bu nakiller Mescid-i Aksa’nin Hz.

Siileyman’dan (a.s) 6nce de Kudiis’te bir mescidin bulundugunu gostermektedir.

738 Hamidullah, Zsiam Peygamberi, 129 -270 nolu dipnot-.

73 Hadisin baz1 varyantlarinda Beytii’l-makdis ismi ile kullanilmistir (bkz. Buhari, Enbiya,
10, 40; Miislim, Mesacid ve’l.-mevazi’us-salat, 1 (520); Nesai, Mesacid, 3; ibn Mace,
Mesacid ve’l-cemaat, 7; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 5, 157 (21718); [bn Hibban, Sahih,
C. 4, 475 (1598); Bezzar, Miisned, C. 9, 410 (4015); Tayalisi, Miisned, C. 1, 370 (464); ibn
Huzeyme, Sahih, C. 2, 5, (787), C. 2, 268 (1290). Nesai, Siinenti’I-kiibrd, C. 1, 384 (771),
C. 10, 146 (11217); Tahavi, Miiskilii 'I-dsar, C. 1, 109 (117).

% Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 5, 166 (21800); Nesai, Siinenii I-kiibrd, C. 10, 48 (11003).

%6 [bn Ebi Seybe, Musannef, C. 14, 166 (37082); Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 5, 160

(21751).

37 Tonu’l-Cevzi, Tdrihu Beyti’l-makdis, 36; Zerkesi, I 'lamu ’s-sdcid, 30.

738 fbn Kesir, el-Bidaye ve 'n-nihdye, C. 2, 187; Altsi, Rithu’l-Medni, C. 14, 381-82; Zerkesi,

I’lamu’s-sdcid, 30.

739 Zerkesi, I'lamu’s-sacid, 30; Tbnu’1-Cevzi, Tarihu Beyti’l-makdis, 36.
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Mescid-i Aksa isminin gectigi bir baska rivayet, Hz. Siileyman’in (a.s) mescid
hakkindaki duasidir. Rivayette;

David oglu Siileyman, Beyti’l-makdis’i yapinca Allah’tan ii¢ sey istedi:
Dogru ve isabetli hiikiim verebilme yeteneginin kendisine verilmesini istedi.
Allah ona bu giicii verdi. Kendisinden sonra kimseye nasip olmayacak bir
saltanat verilmesini istedi. Bu da kendisine verildi. Mescidin yapumi
tamamlandiktan sonra bu mescide sadece namaz kilmak icin gelen bir kulun
annesinden yeni dogmus gibi oradan ¢ikmasim niyaz etti. (Ugiinciisiiniin de

kabul edilmis olmasini iimit ederim)’*°

buyrulmaktadir. Burada belirtilmesi gereken bir husus da, Nesai’nin bu rivayeti
verirken, rivayetin bulundugu babin bashigim1 “Fazlu’l-Mescidi’l-Aksa” olarak
vermesidir. Rivayetteki giinahlarin bagislanmasina dair olan fazileti benzer bir
sekilde zikreden ve destekleyen bir diger rivayet de Peygamberimizin hanimi Ummii
Seleme’den gelen su rivayettir: "Kim, hac ve umre i¢in Mescid-i Aksa'dan ihrama
girip Mescid-i Haram'a kadar umre veya hac yapmaya niyet ederek telbiye getirirse

gecmis ve gelecek giinahlar bagislamir (veya cennet ona vacib olur)."7#

Bu boliimde son olarak, iddialar kisminda zikrettigimiz, Sii alimlerin Mescid-i
Aksa’nin semada olduguna dair iddiasina yonelik degerlendirmelere yer verecegiz.
Sii alimlerden Tarik Hicazi’nin Mescid-i Aksa’nin semada olduguna dair iddiasini
daha &nce belirtmistik.”? Yine Mescid-i Aksa’nin semada oldugu iddiasinda bulunan
bir diger kaynak da, en eski Sii tefsirlerinden biri kabul edilen Ayyéasi’nin
(6.320/932) tefsiridir. Ayyasi tefsirinde, Ca’fer es-Sadik’in (6. 148/765) ziyaret
edilmesi gereken en Onemli mescidlerin Mescid-i Haram ve Mescid-i Nebevi
oldugunu zikrettigini belirttikten sonra kendisine Mescid-i Aksa’y1 soran bir adama,

13

o semadaki bir mesciddir, Hz. Peygamber (s.a.v) oraya gotiiriilmiistiir” dedigini,

40 Nesai, Mesacid, 6; Ibn Mace, Ikametii’s-salat, 196; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 2: 176,
(6644); ibn Huzeyme, Sahih, C. 2, 288 (1334): Hakim, Miistedrek, C. 1, 84, 83, C. 2, 471
(3624); ibn Hibbén, Sahih, C. 4, 511 (1633); Taberani, Kebir, C. 20, 118 (1480).

41 Burada da tipki diger drneklerde oldugu gibi, hadisin bazi1 varyantlarinda Beytii’l- makdis
ifadesi kullanilmustir (bkz. EbG David, Menasik, 8; Taberani, Evsat, C. 6, 319 (6515); Ebi
Ya‘la, Miisned, C. 12, 359 (6927).

42 Hicazi, Sia ve Mescid-i Aksd, 5-20.
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Kife’'nin Mekke ile Medine disindaki diger mescidlerden daha faziletli oldugunu
sOyledigini One slrmiistiir. Sii imamlarindan, Muhammed el-Bakir da (6.114/732)
ayn1 sekilde, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Isra gecesi insanlarin iddia ettigi gibi Beytii’l-

makdis’e degil, semaya gotiiriildiigiinii iddia etmistir.”*3

Siilerin bu iddiasini takip eden oryantalistlarden B. Schrieke de, Mescid-i Aksa’nin
Emeviler déneminde literatiire girdigini iddia etmektedir.’** Schrieke’in bu iddiasina
karsilik, Alman Yahudi Horovitz ise, Kudiis’iin Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde de
Miisliimanlar i¢in 6nemli bir konuma sahip oldugunu ancak yine de Kur’an’da gegen
“el-Mescidi’l-Aksa” ismi ve Kudiis iliskisinin, en erken Hz. Omer (r.a) déneminde

Kudiis’iin fethiyle basladigini iddia etmektedir.’*

Siilerin ortaya attigi oryantalistlerin de takip ettigi Mescid-i Aksa’nin Kudiis’te degil,
semada olduguna dair sdylemler gergegi ifade etmemektedir. Bununla birlikte,
mescidin Kudiis’te olduguna, Kur’an-1 Kerim’de ag¢ik bir sekilde isaret edilmistir.
Mescid-i Aksa’nin yerine isaret eden ayetler yeryiiziine iligkin, somut, bolgesel bir
mekan1 belirtmektedir. Bununla ilgili olarak, Hz. Peygamber’in (s.a.v) gece

yolculugunu anlatan Isra stiresindeki ayet su sekildedir:

Kendisine dyetlerimizden bir kismini gosterelim diye, kulunu (Muhammed’i)
bir gece Mescid-i Hardm dan, etrdafint miibarek kildigimiz Mescid-i Aksad'ya
(Isrd -gece yiiriiyiigii- ile) gétiiren (Allah, her tiirlii noksanliktan) miinezzehtir.

Siibhesiz ki Semi'(herseyi isiten), Basir (hakkiyla goren), ancak O dur.”®

Ayette, Hz. Peygamber’in (s.a.v) geceleyin aralarinda mukaddes bir baglant1 olan bir
mescidden diger bir mescide gotiiriildiigiine isaret edilmektedir. Bu mescitlerden biri

hig siiphesiz Kur’an’daki yetlerde ismi gegen Mescid-i HarAm’dir.”*’ Diger mescid

43 Muhammed b. Mesid al-Ayyasi, Tefsiru’'l-Ayydsi (Beyrut: 1991) C. 2, 302; Uri Rubin,
“Muhammad’s Night Journey (ISRA) to al-Masjid al-Aqsa. Aspect of the Earliest Origins
of the Islamic Sanctity of Jerusalem”, al-Qantara, V. 29 (Enero-Junio 2008): 161.

44 B, Schrieke, “Die Himmelsreise Muhammeds”, Der Islam, C. 6 (1916): 1-30; Rubin,
“Muhammad’s Night Journey (ISRA) to al-Masjid al-Aqsa”, 148.

745 Rubin, “Muhammad’s Night Journey (ISRA) to al-Masjid al-Aqsa”, 148.

746 fsra, 17/1.

747 Bakara, 2/125, 149, 158, 191, 196; Maide, 5/2; Enfal, 8/34, 35; Tevbe, 9/7, 19; Isra, 17/1;

Hacc, 22/29, 33.
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ise, Isra stresinde agik bir sekilde ifade edilen Mescid-i Aksa’dir. Mescid-i Aksa’nin
Mescid-i Haram gibi yeryiiziindeki somut bir yer olup olmadig1 yine Isra ayetinde
bulunan kelimelerin tetkik edilmesiyle goriilmektedir. Bu kelimeler hususen “gece
yiiriiyiisii” manasia gelen " /", Mescid-i Aksa kelimesinde kullanilan “en uzak”
manasina gelen" ~=3Y" ve “bereketli kildigimiz” manasina gelen "uS,, " ifadeleridir.
Simdi bunlari tek tek inceleyelim:

"s " Kuran-1 Kerim’de bes kez gegen bu fiil, ii¢ Ayette Hz. Misa ve
Israilogullariin geceleyin topluluk halinde Misir’dan ¢ikmalarini™®, diger iki ayette
ise, yine geceleyin Hz. Lat ve ailesinin sehirden ayrilmalarini1”® tanimlamaktadir.
Hz. Misa ve Israilogullarinin da, Hz. Lt ve ailesinin de yola ¢ikmalarini anlatan bu
ayetlerdeki gece yolculugu yapilarak varilan yer aymidir ve somut olarak
yeryiiziindeki bir bolgeye isarete etmektedir. Bu Aayetlerde oldugu gibi Isra
stiresindeki "s~I" fiilinin de aym yere yapilan gece yolculuguna isaret ediyor
oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla ayetlerde, "« " kelimesiyle semaya dogru olan
bir yolculuga degil, “geceleyin yeryiiziindeki bir bolgeye yapilan yolculuga” isaret

edildigi goriilmektedir.”°

"8 Kuran-1 Kerim’deki “aksa” ifadesi somut olarak yeryiiziindeki bir
bolgeyi/mekan: ifade etmektedir. Kasas ve Yasin stresinde gegen “aksa” ifadeleri,
"iuad) a8l terkibi iginde kullanilmakta ve “sehrin 6biir ucu/sehrin en uzak yeri”
anlamma gelmektedir. ®* Yine “aksd” kelimesinin disil formunda gelen “kusva”
kelimesi, Enfél siresinde " »adll 550" terkibi iginde gegmekte, Bedir gazasinin
gerceklestigi bolgenin “en uzak siniri/kenarr”mi ifade etmektedir.”? Bununla birlikte,
Hz. Peygamber’in (s.a.v) umre i¢in ihrama girdigi Mekke’ye 9 mil uzaklikta olan

Ci’rane’deki vadide bulunan bir mescidin yeri tanimlanirken, bu yerdeki mescid igin

748 Taha, 20/77; Suara, 26/52; Duhan, 44/23.

9 Had, 11/81; Hicr, 15/65.

0 Mescid-i Aksa’nin Medine’de oldugunu ve Hz. Peygamber’in gece yolculugunun
Medine’ye hicreti oldugunu iddia eden arastirmacilar da bulunmaktadir. Yine, Medine’nin
bir diger isminin Mescid-i Aksa olduguna dair bazi iddialar, fezail kitaplarinda yer
almaktadir (bkz. Rubin, “Muhammad’s Night Journey (ISRA) to al-Masjid al-Agsa”, 151 -
dipnot 13-.

51 Kasas, 28/20; Yasin, 36/20.

52 Enfal, 8/42.
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“Mescid-i Aksa” ifadesinin kullanilmas1”3, kelimenin topografik olarak bir yeri
tamimlamak icin kullamldigini gostermektedir. > Bu kelime birgok yerde uzak
sinirlari/yerleri  belirtmek i¢in  kullanilmakta ve yeryiiziindeki somut bir

bolgeye/noktaya isaret etmektedir.

"LSL" 1 Mescid-i Aksa ayette Allah’in bereketli ve kutsal kildig1 bir bolge olarak
ifade edilmistir. Kur’an-1 Kerim’in Sebe, A’raf ve Enbiya surelerindeki ayetlerinde
de’®, bereketli kilinan bolgeye yapilan goclerin yahut yolculuklarin varis yeri olarak
referans gosterilmekte, bu bolge ve ¢evresi miibarek kilinan, bereketlerle doldurulan

bir yer olarak tanimlamaktadir.”®

Biitiin bu bilgilerden anlasilmaktadir ki, Kur’an-1 Kerim’de Isra, kesinlikle semavi
bir yolculuga degil, yeryiiziinde kutsal kabul edilen topografik olarak tanimlanan,
goc etmeye elverigli bereketli bir yerdeki mescide, gece yolculuguna isaret
etmektedir. Bu bolgenin ismi Kur’an-1 Kerim’de “Mescid-i Aksa” olarak zikredilmis

Kudus’te bulunan alandir.

2.3.4.2. Mescid-i Aksa ve Kubbetii’s-Sahra’min insas1 ile ilgili iddialarin

degerlendirilmesi

Ug mescid hadisinin uydurma oldugu ve Mescid-i Aksa’nin yeri ile ilgili ortaya
atilan iddialar1 ve bu iddialarla alakali olarak yapilan degerlendirmeleri yukarida
zikrettik. Iddialarda yer alan Mescid-i Aksa ve Kubbetii’s-Sahra’ya dair kaynaklarda
zikredilen bilgileri vermenin yukaridaki degerlendirmeleri daha anlasilir kilacag:
kanaatindeyiz. Bu boliimde kaynaklarda bu iki yapi1 hakkinda verilen bilgileri

inceleyerek degerlendirmemize devam edecegiz.

Hz. Peygamber’in Isrd hadisesini bildirdigi haberlerinde, Hz. Masa’nin kabrinden,
Beytii’l-lahm, Sini gibi yerlerden bahsettigi goriilmektedir. " Bu mekanlar,

peygamberlerin pek ¢ogunun yasadigi ve mabed olarak kullandiklart yerlerdi, bu

33 Ezraki, Ahbdru Mekke, C. 2, 207; Vakidi, Kitdbu'l-Megazi, C. 3, 958-959.

™ Ci’rane’deki mescid i¢in Mescid-i Aksa iddiasinda bulunuldugunu daha énce ifade etmis,
bu konuda degerlendirmemizi yapmustik. Bunun igin bkz. sayfa 112.

5 A’raf, 7/137; Enbiya, 21/71, 81; Sebe, 34/18.

%6 Bkz. “Kur’an’da Kudiis” kism sayfa 51.

57 Nesai, Salat, 1.
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sebeplerden dolay1 tahrif olmus olan dinlerin mensuplarinca da bilinmekteydi.
Yukarida verdigimiz hadislerden sonra bir tarih kitabi olan Taberi’nin Tdarihi'r-
‘Rusul’inde de bu anlayis1 destekleyen ve biitlinliigii saglayan rivayetler
goriilmektedir. 638’te Kudiis fethedilmis, Hz. Omer sehre girmis, ahidname
imzalanmistir. Hz. Omer daha sonra Hz. Daviid’un mihrabimin oldugu yeri bulmus,

burada namaz kilmustir.”®

Tarihi rivayetlerde belirtildigine gére, Hz. Omer’in Kudiis’ii fethetmesinden &nce,

tarih iginde Mescid-i Aksa’yla ilgili siire¢ su sekildedir:

Hz. Davad Israil’e kral olmus, Yebusiler’in hakim oldugu Kudiis’ii almistir. Buraya
David’un sehri denilmis, sehir kralligin merkezi olmustur. Hz. Davad Yebusilerin
Zion (Sion) diye isimlendirdikleri hisar1 yeniden imar ettikten sonra Ahid sandigini
Kudiis’e getirterek sarayina yakin bir ¢adira yerlestirmistir. Bir mabed insa etmek
tizere gerekli malzemeyi hazirlatmis, ancak muvaffak olamayinca kendisinden sonra
yonetime gegen Hz. Siileyman’a mabedin planin1 vermistir. Mabed, Hz. Siileyman
tarafindan insa edildikten sonra Ahid sandig:i buradaki 6zel yerine konulmus ve
Kudiis’iin gevresine bir duvar cektirilmistir. °° Hz. Siileyman’in insa ettirdigi
Siileyman Mabedi olarak bilinen 1. Mabed, Babilliler tarafindan sehrin tahrip
edilmesiyle birlikte, yikilmis’®®, Persler zamaninda Kudiis’e geri donen Yahudiler
tarafindan ikinci kez tekrar insa edilmistir.”®* Pers hakimiyetinin M.O 332’de sonra
ermesi sonrasinda, Yunanlilarin hakimiyeti altina giren ve zaman zaman yagmaya
ugrayan Kudiis ve mabed, M.O 63 yilinda Roma Krali Pompey tarafindan tekrar
Romalilarin hakimiyetine gegmistir. Bu donemde sehrin yoneticisi Herod tarafindan
genigletme ve yenileme faaliyetleri géren mabed, M.S 66-70 tarihlerinde Titus
komutasindaki Roma ordusunun Yahudi isyanimi bastirmasi sirasinda harabeye
donmiistiir. Kudiis ve mabedin tahribinden sonra bdlgede az sayida Yahudi kalmas,
mabed kullanilmanmstir. ®2 M.S 130 yilinda sehre cesitli ziyaretler diizenleyen

Imparator Hadrian, sehirdeki Yahudilerin varligim fark etmis, Kudiis’ii bir Roma

58 Taberd, Tarihii 'r-Rusil ve’l-Muliik, C. 8, 265- 267.
9 Montefiore, Kudiis: Bir Sehrin Biyografisi, 20-26
60 Mert, “Tarihsel, Mitolojik ve Dini Baglamda Kutsal Bir Mekan Olarak Kudiis”, 89.
1 Ag.e., 93.
2 A.g.e., 101-103.
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sehrine doniistiirmek istemis, bunu gergeklestirmek amaciyla da sehrin ismini kendi
aile ismi olan “IliyA” olarak degistirmistir. Roma imparatorlugu bu doénemde
Kudiis’ii putperest bir sehre doniistirme faaliyetlerine devam etmis, Yahudileri
diinyanin dort bir yanina siirgiin ederek, harabe halde kalan mabedin yerine Jiipiter
tapmagi’%®, Merkad-1 Isa Kilisesi’nin insa edilecegi yere ise Afrodit tapinagini insa
ettirmigtir. "% Hristiyanigin Roma’da yayillmas:1 ve Roma imparatorlugunun
Hristiyanlig1 kabul etmesinin ardindan Kudiis’te Hristiyanlik hakim olmus ve buna
uygun imar faaliyetleri yapilarak, Zeytindagi’nda bir kilise, Golgatha tepesinde
Merkad-i fsa Kilisesi insa edilmistir. Bu donemden sonra sehir Hristiyanlar igin
onemli bir merkez haline doniligsmiistiir. Hristiyanlarin, Yahudilere ait olarak goriilen
mabedin tekrar yapilmasina ve Hz. Isd’min sozlerine hiirmeten Siileyman mabedinin
yeniden insa edilmesine karsi olmasi sebebiyle, Sahra’nin (hacer-i muallak) tizeri
acik kalmis, mabedin oldugu alanda herhangi bir imar faaliyetinde bulunulmamas’®,

Miisliimanlarin fethine (638) kadar burasi harabe halde kalmigtir.”®

Kudiis’iin miisliimanlar tarafindan fethi sirasinda, Kudiis halkinin direnmesi ve sulh
yoluyla sehri vereceklerine dair anlasma yapmalarm istemeleri iizerine, Hz. Omer
Kudiis’e bizzat gelmis, sulh yapilmistir. Daha sonra Hz. Omer, Isrd gecesi buraya
gelen Hz. Peygamber’in (s.a.v) tarifi {izere, Beytii’l-makdis’in bulundugu yere
gelmis, Hz. David’un mihrabinda tahiyyetii’l-mescid namazi kilmig, birinci
rekatinda Sad sfiresi ikinci rekatinda Isrd stresi okuyarak miisliimanlara da namaz
kildirmugtir. " Ka‘bu’l-Ahbar’dan hacer-i muallakin yerini sormus ®®, Rumlarin
¢opliik haline getirdigi hacer-i muallaki bulup, kayanin bulundugu yeri ve ¢evresini
temizlemistir.”®® Daha sonra da burada, hacer-i muallaki arkasinda birakacak sekilde

kibleye yonelip namaz kildig1 bu yere, ahsap bir mescid insa ettirmistir.” "

% Ag.e., 104.

% Simon Goldhill, Kudiis Tapinagi: Yahudi, Hristiyan ve Miisliimanlar icin Kutsal Olan Bir
Sitenin Olagandist Tarihi, gev. Ibrahim Sener (Istanbul: Doruk, 2011), 17.

8 Mert, “Tarihsel, Mitolojik ve Dini Baglamda Kutsal Bir Mekan Olarak Kudiis”, 115.

766 Harman, “Kudiis”, DI4, C. 26, 323.

787 bn Kesir, el-Biddye, C. 7, 157.

%8 Hacer-i muallak, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Miric’a yiikselisinin basladig1 yer olarak da
kutsal kabul edilmektedir (bkz. Nebi Bozkurt, “Kubbetii’s-Sahre”, Di4, C. 26, 304-308).

789 Tbn Kesir, el-Biddye, C. 7, 160-161.
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Hz. Omer’in buraya geldikten sonraki zaman igerisinde buraya bir mescid yaptirmasi
ve burasinin hadis kaynaklarinda kaydedildigi tizere EbG Hiireyre, Ebli Ubeyde,
Muaz b. Cebel, Bilal b. Rabah, Eba Zerr el-Giffari, Temim b. Uveys ed-Dari, Sa’d
b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Abbas, Avfb. Malik ve Abdullah b. Selam gibi sahabiler
tarafindan ziyaret edilmesi, Isrd olaymnda zikredilen Mescid-i Aksi’nin yerinin

bilindigini ve buraya ayr1 bir 5nem verildigini gostermektedir.’’

Emeviler doneminde ise, Halife Abdiilmelik b. Mervan, Hz. Omer’in Mabed
tepesinde insa ettirdigi camiyi yeniden imar etmis, Kubbetii’s-Sahra yaptirmustir. Bir
rivayete gore Abdiilmelik diger rivayete gore ise I. Velid de Mescid-i Aksa’yi
yaptrmustir. 7’2 Alimler ve tarihgiler, Hz. Siileyman’in insa ettirdigi Mescid-i
Aksd’nin bugilinkii Mescid-i Aksa ismiyle anilan binadan daha kapsamli oldugunu
belirtmislerdir.””® Bu bilgilere gore, Mabed tepesinde Kubbetii’s-Sahra ve Mescid-i
Aksa’nin insa edildigi yer, daha 6nce Siileyman Mabedi (Beytii’l-makdis/l. Mabed),
Herod Mabedi (I1. Mabed), Jiipiter Tapinag ve Hz. Omer’in yaptirdigi mescidin

bulundugu biiyiik bir alandir.”™

Mescid-i Aksa’nin yerini tanimlamakla ilgili olarak yukarida tarihi veriler sunduk.
Bu bilgilerden sonra Mescid-i Aksa’nin mabhiyeti itibariyla Mescid-i Haram’a

benzemesi ve kudsiyetinin devamliligini s6yle izah edebiliriz:

a. Ayette Siileyman Mdbedinden bahsederken mibedi “mescid” ismiyle zikretmesi:
Ayetlerde, Siileyman Mabedi “mescid” ismiyle zikredilmis, Israilogullarmdan
bahseden ayetlerde mabedden bahsedilirken “mescid” ifadesi kullanilmustir. Isra
siiresinin 2-8 ayetlerinde, Israilogullarmin yeryiiziinde ¢ikardiklari fesad ve giinahlar

sebebiyle cezalandirilmalarinin neticesi olarak diismanlarinin mescidi yiktiklar

10 Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DIA, C. 29, 268-271.

1 Mazak, “Emevilerin Sonuna Kadar Kudiis ve Filistin”, 75.

72 Bozkurt, “Mescid-i Aksa”, DIA, C. 29, 268-271

% {smail Altun, “Sahabe Goziinde Kudiis ve Mescid-i Aksa”, ILTED, S. 47 (Erzurum,

2017): 164.

" Abdiilkadir Diindar, “Bulundugu Sehir insa Edildigi Alan, Mimarisi ve Siislemeleri
Bakimindan Kubbetii’s-Sahra”, Dini, Tarihi ve Edebi A¢idan Kudiis (Tarihi INCSOS
Kudiis Kongresi), Ed. 1. Celik, O. Giingér ve N. F. Kurt (Istanbul: DBY Yayinlar1, 2018),
264.
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™ Bu ayetlerde, Israilogullarmin giinahlari mescid olarak

zikredilmistir.
isimlendirilen kutsal yerden ayri tutulmus, mabed yikildigi halde mabed yahut
mescidin bulunmadigi donemlerde bu mekan kutsal bir yer olarak devam etmistir.
Buradan anlasilmaktadir ki, Kur’an-1 Kerim’de, giinahkar kavimlerin bulundugu
mekan, orada bulunan kavimlerin isledigi giinahlardan ayr1 tutulmus, insnalarin bu
kudsi yerleri yapilis amaglarina ridyet ederek kullanmiyor oluslart da kudsi oldugu
belirtilen bu mekanlara zarar vermemis, amacini degistirmemistir. Bu durum Kabe

icin de boyledir. Nitekim Islamdan 6nce Kabe’de putlar ve cesitli resimler olmakla

beraber’’® burasi putlara ibadet edilen bir mabed halindeydi.

b. Mescid-i Aksd’nin mekansal ve sekil olarak Mescid-i Hardm’a benzemesi:

Ayetlerde “beyt” ve “mescid” kelimeleri ibadet yapilan yer anlaminda kullanilmustir.
Mesela Kabe icin hem “beyt” hem de “mescid” kelimelerinin ikisi de
kullanilmistir. /" ki kelime arasindaki ince denilebilecek mana farki ise, “beyt”
kelimesi ibadete ayrilan kapali, sinirli ve belirli bir mekan igin kullanilirken,
“mescid” kelimesi smirli yahut sinirsiz, agik yahut kapali her yeri ifade etmektedir.”’
Ayrica tarihi rivayetlerde, Hz. Peygamber’in ¢ok defa acik mekanlar1 namazgih
olarak kullandig1 kaydedilmistir.””® Bu da sadece etrafi oriilmiis, iistii ortiilii yahut
kubbeli mekanlarin mescid olarak isimledirilmedigini gdstermektedir. Mescid-i
Haram bu sekildedir; Kabe’nin etrafindaki alan duvarlarla kusatilmadan once
Mescid-i Hardm olarak isimlendirilmis, Hz. Omer’in (r.a) halifeligi déneminde
Miisliman sayisinin artmasiyla Kébe’nin g¢evresindeki evler satin alinarak mekani

genisletmek amaciyla yikilmis ve alanin cevresi duvarlarla kusatilmistir.”® Cevresi

duvarla kusatilmadan oOnce de bu mekan, ayetlerde Mescid-i Hardm olarak

75 Isra, 17/2-8.

776 Saadettin Unal, “Kabe”, DIA, (istanbul: TDV Yayinlar1, 2001), C. 24, 14-21.

777 Bakara, 2/125, 127, 158; Al-i imréan, 3/96, 97; Enfal, 8/35; Hacc, 22/26; Kureys, 106/3;
Bakara, 2/144, 149, 150; Maide, 5/2; Tevbe, 9/7, 19, 28.

"8 Ahmet Giig, “Mabed”, DI4, (Ankara: TDV Yaynlari, 2003), C. 26, 276-280. Bununla
birlikte hadiste “Bana yeryiizii mescid yapildi ve temiz kilindi” buyrulmustur (Buhéri,
Salat, 56, Teyemmiim, 1; Miislim, Mesacid, 3-4).

"% Nebi Bozkurt, “Namazgah”, DA, (istanbul : TDV Yayinlari, 2006), C. 32, 358.

780 Belaziiri, Fiitithu I-biilddn, 62.
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isimlendirilmisti.’®! Buradan da anlasilacag: iizere Ayette ismi zikredilen “Mescid-i
Aksa” duvarlarla cevrili iizerine kubbe Oriilmiis bir binay1 degil, mekan1 anlatan bir
ifadedir. "® Mahiyeti itibariyla, Mescid-i Hardm’a benzemektedir. Mescid-i Aksa

ismi, bolgeye verilen isimdir.

. Mescid-i Aksd’nin mahiyeti itibaryla Mescid-i Hardm’a benzemesi:

Elimizdeki biitiin veriler, Mescid-i Aksa’nin tarih boyunca c¢esitli yikimlara maruz
kalmasina ragmen, tarihin farklt donemlerinde farkli milletler tarafindan insa
edildigini gdstermektedir. Nitekim Mescid-i Haram da, Hz. ibrahim ve Hz. ismail
tarafindan yeniden insa edildikten sonra yikilmis ve sonraki dénemlerde putperestler
yahut diger din mensuplarinca yeniden inga edilmistir. Islim’dan énce Kabe’de ve

etrafinda putlarin bulunmasi '8

, onun mahiyetini degistirmemis, hatta putlarin
bulundugu sirada bile, Hz. Ibrahim’in dinine bagli Hanifler gibi bircok kisi putperest
anlayis disinda buray1 ziyaret etmislerdir.”® Tipki bunun gibi Mescid-i Aksa’nin da
putperestler yahut diger din mensuplari tarafindan insa edilmis olmasi veya isminin
mescid degil de, tarih boyunca kilise, mabed ya da sinogag olarak kullanilmis olmasi
manevi konumunu etkilememektedir.”® Bununla birlikte, bir mekanin kutsal kabul
edilmesi, Tanrinin bizzat o yerin kutsal oldugunu belirtmesi, o mekanda ultihiyetin
tecelli etmesi yahut ulGhiyete tahsis edilmis olmasi, Peygamberler, azizler ve salih
kimseler gibi dinde kutsallik atfedilen kisilerin hayatlariyla iligkili olmasi, bu
kisilerin bu yerin kutsal oldugunu bildirmesi yahut dogaiistii bir giiciin sezilmesi gibi

ozelliklerle belirlenmistir.”®® Islam’da ise kutsiyet kazanmas1 Kur’an ve hadis iledir.

Mescid-i Aksa’nin da herseyden o6nce Kur’an ve hadiste fazileti bildirilmis ve

781 Bakara, 2/144, 149, 150, 191, 196, 217; Maide, 5/2; Enfal, 8/34; Tevbe, 9/7, 19, 28; Isra,
17/ 1; Hacc, 22/25; Fetih, 48/25, 27.

82 Harman, “Kudiis”, DI4, C. 26, 323-327.

78 Unal, “Kébe”, DI4, C. 24, 14-21.

784 Unal, “Kabe”, DIA, C. 24, 14-21.

78 Raid Salah, “Aksa Tehlikede”, Mescid-i Aksd Sempozyumu, Istanbul Baris Platformu,
Haz. IHH Arastirma Yayinlar Birimi (Istanbul: 2009): 22-23; Mustafa Ozcan, “Mescid-i
Aksa ve Ugiincii Mabedin Kaderi”, Mescid-i Aksd Sempozyumu, Istanbul Baris Platformu,
Haz. IHH Arastirma Yayinlar Birimi (Istanbul: 2009): 70.

8 Hikmet Eroglu, “Kutsal Mekan”, Dinler Tarihi, Ed. Baki Adam (Ankara: Uzem

Yayinlari, 2017), 190.
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boylece ullihiyete tahsis edilmistir. Diger birgok yoniiyle de kutsal kabul edilecek
biitiin 6zelliklere sahiptir. Dindar kisilerin Mekke, Medine, Kudiis ve diger kutsal
mekanlarda kendilerini farkli bir diinyada ve huzurlu hissetmeleri kutsal mekana

yiiklenen bu hususi nitelikler sebebiyledir.’®’

Emeviler doneminde, Hz. Omer’in mescid insa ettigi alanda imar faaliyetleri devam
etmis, mabedin bulundugu sahada, Hz. Omer’in yaptirdigi mescid yeniden insa
edilerek yerine Kubbetii’s-Sahra’nin ve Mescid-i Aksa camiinin bina edildigini
belirtmistik.788 Emevi Halifesi Abdiilmelik b. Mervan’in sade bir mescid degil de,
neden Kubbetii’s-Sahra gibi ihtisamli bir yapi insa ettirdigine dair iddialar giindeme
gelmis ve bu konuda onemli tartigmalar olmustur. Bu konudaki yorumlar1 ve

iddialar1 sOyle siralayabiliriz:

1. Abdiilmelik b. Mervan bu binay1 halifeligini ilan eden Abdullah b. Ziibeyr’in
hakimiyeti altinda bulunan Mekke’ye Miisliimanlarin gitmesini engellemek ve

Abdullah b. Ziibeyr’in giiciinii zayiflatmak i¢in Kabe’ye nazire olarak yaptirmigtir.’8°

2. Kubbetii’s-Sahra’nin mimari a¢idan gorkemli bir sekilde insa edilmesi ve Kutsal
Mezar gibi c¢evresindeki yapilara kabil-i kiyas olacak sekilde ihtisamla boy
gostermesi’®, belki de Hristiyanigin gérkemli binalarinm sergiledigi ihtisama ve
kadim geleneklere sahip Yahudilige karsi Miisliimanlarin zihinlerinde hayranlik
uyanmasina karsi alinmis bir tedbirdir. Abdiilmelik b. Mervan Kubbetii’s-Sahra’y1
insa ettirerek Miisliimanlarin hayranlik duyup dvmelerine kars1’®! psikolojik agindan

tedbir almig, hem de Yahudilerin ve Hristiyanlarin merkez olarak gordiikleri

87 Eroglu, “Kutsal Mekan”, 189.

788

8 Bu iddianin asilsiz olusu konusuna daha énce deginmis ayrica bu tarz bir hareketin
halifeyi “miinkir” bir duruma disirip siyasi bir intihar olacagindan daha Once
bahsetmistik. Bu konuda detayli bilgi i¢in bkz. “Uc¢ mescidle ilgili iddialarin
degerlendirilmesi” sayfa 121.

0 Oleg Grabar, Isldm Sanatinin Olusumu, ¢ev. Nuran Yavuz (Istanbul, 1998), 61.

1 Beytii’l-makdis’in faziletine dair eser te’lif eden miielliflerden biri olan ZiyAeddin el-
Makdisi (6. 643/1245), Kubbetii’s-Sahra’nin, Miisliimanlarin Kumame Kilisesinin
ihtisamin1  goriince, hristiyanlarin  inanglarinin  onlarinkinden daha dstiin  oldugu
kompleksine kapilmamalar1 igin yaptirildigr goriisiinii zikretmektedir (bkz. Erkogoglu,
“Abdiilmelik b. Mervan ve Dénemi”, 465).
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Kudiis’e, Miisliman kimligi kazandirarak, Emevi varligini gostermis, boylece siyasi
olarak da bir tedbir almaya g¢alismistir. Zira bu donemde buradaki gesitli imar

faaliyetleri’® bunu gostermektedir.

3. Grabar, Kudiis’teki Hz. Isa’nin sembolik mezarmin ihtisamimi golgede birakacak
bir bina olarak Kubbetii’s-Sahra’nin siyasi bir amagla yapildigi goriisiiniin yaninda,
tek tanrili ii¢ inancin temsilcisi olan Hz. Ibrahim anisina dikilmis bir anit olarak dini
yoniiniin de oldugunu sdylemektedir.”®® Grabar yapinin i¢indeki ayetleri incelemis,
bu yazilarda “Islam’m ilkelerinin vurgulanarak, Hz. Muhammed’in 6zel konumu,

gdrevinin 6nemi ve evrenselliginin anlatildigini” belirtmistir.”%*

4. Abdiilmelik b. Mervan Islam’da bu yerin kudsiyetini biliyordu. Basta Hz.
Peygamber’in (s.a.v) gece yolculugunun (Isrd ve Mi‘ric) ams1 olmak iizere burada
namaz kilmanin ve ziyaret etmenin faziletine dair hadisler dogrultusunda

Miisliimanlari cesaretlendirmek ve tesvik etmek amaciyla insa etti.

Ya‘kdbi’nin iddias1 tarihi gergeklerle bagdasmadigindan bu iddiayr Kubbetii’s-
Sahra’nin yapilis nedenleri arasinda gormilyoruz. Kubbetii’s-Sahra yukarida
belirttigimiz diger ii¢ sebepten dolay1 yahut bu sebeplerin herhangi birisine baglh
olarak bina edilmis olabilir. Abdiilmelik b. Mervan’in dini saikler sebebiyle oldugu
gibi politik ve psikolojik tedbirler gozeterek de, Kubbetii’s-Sahra’y1 insa ettirmis
olmasi ve buraya husisi bir ihtimam gostermesi miimkiin goziikkmektedir. Diger din
mensuplarinca sahiplenilmis bu yere Misliman kimligi kazandirmak ve
Miislimanlar1 tesvik etmek ayni zamanda devlet olarak politik bir durusu da

gerektirmektedir.

Miisliman miiellifler tarafindan kabul edilen yorum, Abdiilmelik’in yapiy1 daha ¢ok
dini saikler sebebiyle yaptirmis oldugudur. Kubbe, Miisliimanlar ve Musevilerce
kutsal kabul edilen hacer-i muallaki muhafaza etmek i¢in yapilmig bir yapiya
benzemektedir.

2 Erkogoglu, “Abdiilmelik b. Mervan ve Dénemi”, 451.

93 Grabar, Islam Sanatinin Olusumu, 61.

" Bu ayetler sunlardir: 2/136, 3/84, 61/9, 9/33, 2/256, 2/111, 24/35, 3/25, 6/12, 7/155,
19/34, 3/18-19. Bu konuda ayrica bkz. Erkogoglu, “Abdiilmelik b. Mervan ve Dénemi”,
466.
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Yahudiler bu kayaya su kayasi yahut temel kayasi anlamina gelen “even setiyya”
demektedirler. Onlar, bu tasin “diinyanin temelindeki koése tas1” olduguna ve
diinyanin bu kayadan yaratilmaya basladigmma inamirlar. " Tasin diistiigii yer
diinyanin merkezidir. Bununla birlikte, Nih’un gemisinin tufandan sonra bu kayanin
tizerine oturduguna, Nih tufaninin Siileyman Mabedi’nin temel taginin kaldirilmasi
sonucunda yer altindaki sularin yeryiiziine g¢ikmasiyla meydana geldigine, Hz.
[brahim’in oglu Ishak’t kurban etmek istedigi yer olduguna inanmaktadirlar. "%
Ayrica “even setiyya” Siileyman Mabedi’ndeki Kutsallar Kutsali bdliimiiniin

merkezinde bulunmakta ve Ahid sandig1 bu kayanin {izerinde bulunmaktadir.”’

Miislimanlar tarafindan da hacer-i muallaka biiyiikk bir 6nem verilmistir. Kayanin
kendisi ve bulundugu yerin Miisliimanlar tarafindan da kutsal kabul edilmesi,
herseyden 6nce Hz. Peygamber’in (s.a.v) bu mekana Isra gecesi yiiriitiilmiis olmasi,
rivayetlere gore, burada peygamberlerle birlikte onlara imamlik ederek namaz
kildirmis olmasidir.”®® Bundan baska kaya ve bulundugu yerle ilgili gesitli rivayetler
bulunmaktadir. S6yle ki: Kur’an’da bazi ayetlerde zikri gecen yerin buradaki kaya
(sahre) ile iligkisinin oldugu belirtilmistir. Miifessirlere gore, Kaf stresi 41. ayette
gecen “Yakin bir yerden nida edecek miinadiye kulak ver” ayetindeki yakin yer
Kudiis’teki Sahra’nin oldugu yerdir. Ebi Hiireyre’ye nisbet edilen bir rivayette,
nehirler, bulutlar ve riizgarlar bu kayanin altindan ¢ikmaktadir. Yine Sahra’nin
tizerinde Hz. Peygamber’in (Ss.a.v) ayak izinin, Cebrail’in de parmak izinin
bulundugu, tasin yere degmeden muallakta durdugu ve Hz. Peygamber’in Mi‘rac
yolculuguna buradan yiikselerek basladig1 hakkinda dair rivayetler de bulunmaktadir.
Bu rivayetler hadis alimleri tarafindan mevz( yahut miinker olarak kabul

edilmistir.”®®

9 Bozkurt, “Kubbetii’s-Sahre”, DIA, C. 26, 304-308.

9 Bozkurt, “Kubbetii’s-Sahre”, DI4, C. 26, 304-308.

7 Giingor, “Yahudi Dini Hayatinda Siileyman Mabedi”, 58.

8 Ton Kesir, Hadislerle Kur’an-1 Kerim Tefsiri, ¢ev. Bekir Karliga ve Bedreddin Cetiner

(Istanbul: Cagr1 Yayinlar1 2005), C. 9, 4611, 4663.

99 Bozkurt, “Kubbetii’s-Sahre”, DI4, C. 26, 304-308. Bununla birlikte, sunu da eklemek
gerekir ki, Israiliyat asilli oldugu kabul edilen her bilginin yanls kabul edilmesi de dogru
degildir. Nihayetinde biitin dinler Islam olarak gonderilmis, tahrife ugradiktan sonra
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Diger taraftan, Sahra’nin faziletine dair “sahih” yorumu yapilmis rivayetler de
bulunmaktadir. ibn Mace “Sahra (kaya) ve hurma cennettendir” 8 rivayetini
nakletmekte ve buradaki "s_a<l" hakkinda Beytii’l-makdis’teki hacer-i muallakin
kastedildigi goriisii bulunmaktadir. Hakim Miistedrek 'te isnadinin “sahih™” oldugunu
ancak tahric edilmedigini ve Zechebi’'nin Telhis’inde “sahih” yorumunun

bulundugunu sdylemektedir.8%!

Yine bir diger rivayette, Hz. Peygamber’in (s.a.v) Mescid-i Aksa’da yakilmak tizere
kandil génderilmesi ile ilgilidir. Bu rivayet de Mescid-i Aksa’nin mahser yeri oldugu
da belirtilmistir. Rivayet su sekildedir: Hz. Meymiine Rastlillah’a “Ya Rasiilallah!
Bize Beytii’l-makdis hakkinda bilgi verir misin?” dedi. Hz. Peygamber soyle
buyurdu: “Orast mahser ve menser, yani yeniden dirilis yeridir. Oraya gidin ve
icinde namaz kilin. Ciinkii orada kilinan bir namaz baska yerdeki bin namaza
bedeldir.” Hz. Meymune buna karsilik: “Peki oraya gitmeye giiciimiiz yetmezse ne
yapalim ya Resiliillah” dediginde Resiliillah (s.a.v) soyle buyurdu: “Kandillerini
vakmak icin zeytinyagi, yakit hediye gonderin. Kim bunu yaparsa oraya gitmis ve
namaz kilmig gibi olur.” %% Biitiin bu rivayetler, Sahra®%® ve Beytii’l-makdis’in

eskatololojik olaylarla olan 8* baglantism1 dogrulamakla beraber, bu hadislerin

Yahudilik ve Hristiyanlik olmuslardir. Bu sebeple bu tiir rivayetlerin iizerinde arastirma

yapilarak tesbiti gerekmektedir.

800 bn Mace, T1b, 8. Diger rivayetler icin bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 5, 31 (20610);

Hakim, Miistedrek, C. 4, 206, (7449). Sahra hakkinda “Beytii’l-makdis”ten murad

olunduguna dair goris bildirilmistir. Yine "yakin bir yerden nidd edecek miinddiye kulak

ver” (Kaf 50/41) ayetindeki yakin yerin hacer-i muallak olduguna dair yorumda

bulunulmustur (bkz. Bozkurt, “Kubbetii’s-Sahre”, DIA, C. 26, 304-308).

81 Elbani ise rivayet hakkinda “zayif” yorumunda bulunmustur. Hakim, Miistedrek, C. 4,

206, (7449).

82 Tbn Mace, Tkametii’s-salat, 196; Taberani, Kebir, C. 18, 209 (20577); Bezzar, Miisned, C.
9, 382 (3965). Bezzar’in Miisned’indeki rivayet “Sam mahgser yeridir” olarak ge¢mektedir.

803 Rivayelere gore Hz. Peygamber sdyle buyurmustur: “Sahra (kaya) ve hurma cennettedir”
(bkz.; Sahra hakkinda “Beytii’l-makdis” yorumu da yapilmustir.

804 Bu konuda su rivayetlere bkz. Ebi Daviid, Melahim, 3; Ahmed b. Hanbel, Miisned, C. 5,
245 (22472); ibn Ebi Seybe, Musannef, C. 15, 40 (38364); Hakim, Miistedrek, C. 4, 467
(8297); Taberani, Kebir, C. 15, 20 (16638).
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degerlendirilmesi iizerinde titiz bir sekilde ¢alisilmast gereken ayri bir konu olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Sahra’nin Mescid-i Aksa’nin haremi dahilinde bulunmasi, Beytii’l-makdis’le ilgili
daha Once zikrettigimiz en basta {i¢ mescide yolculuk hadisi olmak {izere, Hz.
Siileyman’in dudsi, Beytii’l-makdis’in yeryliziinde insa edilen ikinci mescid olmasi,
burada yapilan ibadetlerin faziletleri, kandil gonderilmesi ile ilgili rivayetleri de hatra
getirmekte, yukarida ifade ettigimiz hacer-i muallak’in fazileti hakkindaki rivayetleri
desteklemektedir. Neticede Hz. Peygamber’in (s.a.v) verdigi bu haberler Kudiis’iin

kudsiyetini vurgulamakta ve Miisliimanlarin Kudiis’e olan ilgisini pekistirmektedir.

Sonug olarak, bugiin bile bazi arastirmacilarin, Kur’an-1 Kerim ve hadislerin
Kudiis’lin faziletinden bahsetmesi sebebiyle Miisliimanlarin orada tevhid akidesini
yiiceltmesini ve sehri, peygamberligin maddi ve manevi bereketi ile bagdastirarak
benimsemesini gdz ard1 ederek,®®Yahudiler tarafindan yiiceltilen ve sahiplenilen
Kudiis sehrinin kutsalliginm, Islam dininin Yahudilikle olan paylasimdan ve
karisimindan ortaya cikan Isrdiliyat sonucu oldugunu ileri siirmesi®® konusunda
haksiz olduklar1 ortadadir. Kald1 ki, Yahudilik ve Hristiyanlik tahrif edilmeden 6nce
Islam’d1. Tahrif edilen ve degistirilen dinler Allah tarafindan tecdid edilmis, “Islam”
bu dine teslimiyetin adi olmustur. Dolayisiyla bahsi gegen dinlerden kalan ve
degistirilemeyen bilgiler de bulunmakta ve bu bilgiler Isldm’da da Kur’an ve hadisler
de tecdid ile varligini siirdiirmektedir. Miisliimanlarin buraya atfettigi ehemmiyetin
sebebi, Kur’an-1 Kerim’de Isrd hadisesini bildiren Ayette Mescid-i Aksi isminin

acikca gegmesi, daha bagka Kudiis’e isaret eden birgok ayetin varligi ve Hz.

85 By konuda R. Garaudy sdyle demektedir: “Peygamber Hz. Muhammed hi¢bir zaman yeni
bir din getirdigini iddia etmedi, aksine o biitiin insanlart ilk insamin uyanisiyla cagdas olan
ve Hz. Ibrahim’in ilk kurbani, yani Allah’in davetine kayitsiz sartsiz cevap vermesiyle
ornek alinacak modelini verdigi o ilk dine cagirdigini hatirlatti. Su halde Islam sanatinin
kalkis noktasimn; Ibrahimi gelenegin, yani Yahudi, Hristiyan ve Miislimanlarin
geleneginin manevi hayatimin kalkis noktasiyla Kudiis’te ortismesi, asla tarihin bir
rastlantisi veya bir despotun kaprisleri olarak goriilemez...” (bkz. Garaudy, [lahi Mesajlar
Toprag Filistin, 142).

86 Bu tiir iddilar1 dile getiren bir diger arastirmaci da Simon Sebag Montefiore’dir.
Arastirmact “Kudiis: Bir Sehrin Biiyografisi” isimli kitabinda bu ve benzeri iddialarimi dile
getirmekten ¢ekinmemektedir (bkz. Montefiore, Kudiis: Bir Sehrin Biyografisi, 180).
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Peygamber’in hadislerinin neticesidir. Bugiin, Israil’in devlet olma yolunda biiyiik
bir ideoloji ve hedef edindigi mabedi®’ bulmak icin yaptig1 kazilarm, Kubbetii’s-

808 ve bu

Sahra ve Mescid-i Aksa gibi yapilarin temelleri altinda yogunlasmis olmasi
sebeple Mescid-i Aksa’nin yikilma tehlikesinin dahi medyada bahsedilmesinden
anlagilmaktadir ki, Beytii’l-makdis Yahudilerce de bu yapilarin oldugu yerlerdedir.
Aksi durumda Beytii’l-makdis’i Mescid-i Aksa’nin temelleri istikametinde
aramamalar1 gerekirdi. Mescid-i Aksa’nin altinda yapilan kazilar Yahudilerin bile

Beytili’l-makdis’in yerini zzimnen kabul ettigi anlamina gelmektedir.

807 Salah, “Aksa Tehlikede”, 26.
88 TRT HABER, https://www.trthaber.com/haber/dunya/israil-mescid-i-aksanin-altinda-ne-
ariyor-353033.html [28 Subat 2018]; Salah, “Aksa Tehlikede”, 27.
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SONUC

Mescid-i Aksa, Hz. Peygamber tarafindan yeryiliziinde ibadet maksadiyla ziyaret
edilmesi tavsiye edilen {i¢ mithim mescitden biri olmus; insa edildiginden bu yana
Mekke ve Medine gibi kudsiyetini ve manevi konumunu siirdiirmiistiir. Bu durum,

Kur’an-1 Kerim’de ve pek ¢ok hadiste de beyan buyurulmustur.

Calismamizda etraflica —varyantlariyla- tedkik edildigi tizere, bu hadislerden en
onemlisi, Mescid-i Aksa’nin, “ibadet ve ziyaret amaciyla ziyareti tavsiye edilen ii¢
mescidden biri” olarak zikredildigi rivayettir. “U¢ mescit” veya ibadet maksadiyla
yolculuk yapilmasi tavsiye olunan “ii¢c mescid” diye niteledigimiz bu hadisin, tasnif
doénemi hadis kaynaklarinda Mescid-i Aksa ismini muhtevi en meshur rivayetlerden
biri oldugu tespit edilmistir. Bu itibarladir ki, s6z konusu hadis ile —ve dolayisiyla
Kudiis ile de- ilgili gegmisten bu yana hayli iddia ileri siiriilmiis; genel-6zel anlamda
pek ¢ok da literatiir iiretilmistir. Ancak Ozellikle ii¢ mescid hadisini yeni dénem
iddialarin1 da dikkate alarak tedkik eden c¢alisma, tespit edebildigimiz kadariyla,

olmadigindan biz bu ¢alismamizi yapmis bulunuyoruz.

Birinci ve ikinci boliimde hadisin muhteviyatinda gecen Kudiis ve Mescid-i Aksa’nin
tarih icerisinde sahip oldugu 6nemli konum ortaya konulmustur. Kudiis ve Mescid-i
Aksa tarih icerisinde sayisiz iimmet ve peygambere ev sahipligi yapmuistir.
Bulundugu cografya jeopolitik ve teo-politik agidan éneme haizdir. Tarih igerisinde
oldugu gibi temsil ettigi tevhid misyonunun bir devami olarak, Kur’an-1 Kerim ve
hadis-i serfilerde bu Oneme isaret edilmis, li¢ mescid hadisindeki tavsiyeye
miitenasip olarak Miisliimanlar agisindan Mekke ve Medine’den sonra iiglincli bir

vatan olarak kabul edilmistir.

Ucgiincii béliimde ise, tasnif dénemi hadis kaynaklarindan farkli sened ve varyantlari
tahric edilen ii¢ mescid hadisinin, yapilan tetkikler sonucunda ‘“sahih” oldugu ve

hadis kaynaklarindaki 109 tahricinin hadisin sihhatini destekledigi goriilmiistiir.

Ug mescid hadisinin manis1 miitalaa edildiginde, Hz. Peygamber’in ii¢ mescidi
tavsiye etmesinin sebepleri ve bu ii¢ mescidin fazileti anlasilmaktadir. Bu
mescidlerin hadiste zikredilmesi, sahabilerin islim’dan dnce ibadet ve ziyaret etmek

icin yolculuk yaptiklar1 baska mekanlarin neyhini ortaya koymaktadir. Hz.
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Peygamber, ziyaret ve ibadet maksadiyla yolculuk yapilmasi gereken mekanlar1 bu
tic mescid ile simirlandirarak, cahiliye doneminde insanlarin adet edindikleri bir
takim batil aligkanliklarin 6niine ge¢mistir ve bu ii¢ mescidin ziyaretinin faziletli
oldugunu buyurmustur. Bununla birlikte ilim tahsil etmek, gezmek, gérmek, dost,
thvan, sehid ve salihleri ziyaret etmek bu nehyin disinda tutulmustur. Bu ti¢ mescid
peygamberler eliyle insa edilmis olmas1 ve tevhid inancini1 remzetmesi dolayisiyla da

ziyarete en layik olan yerler olmustur.

Uc mescid hadisini tetkik ederken karsilasilan sorunlardan biri hadisin uydurma
olduguna dair iddialar ve bu iddialarin Kudiis ve Mescid-i Aksa iizerinden
sekillenmis olmasidir. Goldziher, Guillaume, Horovitz gibi bazi oryantalistler ve Eba
Reyye, Siileyman Ates gibi bazi arastirmacilar Mescid-i Aksa’nin, Kudis ile
baglantisinin  olmadigin1 yahut Mescid-i Aksa’nin rivayetlere sonradan dahil
edildigini iddia etmisler, bu iddia da ii¢ mescid hadisinin sithhati ve Mescid-i
Aksa’nin yeri ve varligi, Kubbetii’s-Sahra’nin insa edilmesi konusunda soru
isaretlerine yol agmistir. Bu soru isaretlerini biiyliten Mescid-i Aksd’nin Kudiis’te
oldugunun ve Mescid-i Aksad'nmin burada bulundugunun Israiliyat menseli haberler
dolayisiyla olmadigina dair deliller, Kur’an ayetleri ve hadislerden hareketle ortaya
konulmustur. Kur’an-1 Kerim’de basta Isrd stresinde olmak iizere, Bakara, Ali
Imran, A’raf, Maide, Y{nus, Meryem, Kasas, Sebe, Enbiyi, Mii’mintin, Sad
surelerinde Kudiis’e isaret edilmesi ve farkli varyantlarinda Kudiis’iin muhtelif
isimlerinin zikredildigi “li¢ mescid” rivayeti bu konudaki en miithim deliller olarak
ortaya konulmustur. Bununla birlikte, Kudiis ile ilgili kible degisikligi, Mescidi
Aksa’nin yeryiiziinde insa edilmis olan ikinci mescid olusu, Mescid-i Aksa’da
yapilan ibadetlerin faziletleri ile ilgili hadisler de ortaya konulmus, li¢ mescid hadisi
ve bu hadislerde isaret edilen yerin Kudiis oldugu kesin bir sekilde isbat edilmistir.
Tarihi rivayetlerdeki bilgilere de son olarak yer verilmis ve bu ilmi tespit ameliyesi
sonrasinda, hadislerde Kudis ile ilgili rivayet edilen bilgilerin Ehl-i kitap’ta ve tarihi
kaynaklarda mezkar ise de, Miislimanlarin Kudiis’e atfettikleri degerin israiliyat
kaynakli degil, tahrif olunmadan kalmis olan, dogruya isabeti yiiksek bilgilerin

birbirini teyidi ile oldugu anlasilmistir.

Ug mescid hadisi hakkinda ortaya konan “sahih” hiikmii rivayetin sthhati hakkinda

tartismaya mahal vermeyecek sekilde ortaya konulmustur. Konuyla ilgili hadislerin
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farkli varyantlarinin bulunmasi sebebiyle olusan tartismali bir husus da sudur ki,
metin icerisinde Mescid-i Aksa’nin gegmedigi “iki mescid”li hadis rivayetlerinin,
metin igerisinde Mescid-i Aksa’nin gegtigi “li¢ mescid”’li hadis rivayetlerinin
sthhatine golge diisiirdiigii iddiasidir. “U¢ mescid”li rivayetlerde Mescid-i Aksa
gegmesine ragmen “iki mescid”li rivayetlerde gegmiyor olusu, Mescidi Aksa’nin
Miisliimanlarca mukaddes kabul edilmedigi anlaminda degerlendirilemez. Ciinkii
hadislerin rivayetinde yasanan olasiliklar ve kitaplara yazilirken pargalara ayrilmasi
gibi hususlar ve bazi zamanlarda Hz. Peygamber’in (S.a.v) ziyaret edilmesi gereken
mescidleri zikrederken iki mescidi ifade etmesi bazi zamanlarda ise {i¢ ve dort
mescidli ifadelerinin de sahabe tarafindan isitilip rivayet edilmis olmasi1 ve neticede
farkli zamanlarda yapilan bu rivayetlerin c¢esitliligi meseleyi giiglestiren ve birbirini
nakzeden degil, biitiinciil bir degerlendirmeyi miimkiin kilan rivayetler olarak bir
potada degerlendirilmistir. Bu degerlendirmeler gostermektedir ki, “iki mescid”, “ii¢
mescid” ve “dort mescid”li hadis rivayetlerini bir arada diistindiigiimiizde ikKi
mescidli hadislerin disinda kalan tiim varyantlarda Mescid-i Aksa’ya atifta
bulunulmasi sebebiyle, farkli varyantlara ve manalara sahip bu hadislerin Mescid-i
Aksa’nin 6nemi cihetinden birbirini teyid ve tesdid ettigi kanaati olugsmaktadir. Bu
biitiinciil degerlendirme, 1ki mescidli hadis rivayetlerinin sthhatine siliphe
diisirmemekle birlikte, rivayette Mescid-i Hardm, Mescid-i Nebevi ve Mescid-i
Aksa mescidleri igerisinde fazilet siralamasinda ehven olan ilk iki mescide isaret

edildigini gostermektedir.

Ote yandan, teo-politik acidan da Mescid-i Aksa’nin Kudiis’te olmadig: iddialari,
radikal-entegrist Yahudiler ve onlar1 destekleyen bazi radikal evanjeliklerce ileri
siriilmektedir. Bu iddialardan elde edilmek istenen muhtemel maksat,
Miisliimanlarin dinen mukaddes addettikleri mescidlerden Kudiis’iin ayr1 tutulmasini
temin ile Misliimanlarin Kudiis’e gosterdikleri dini, siyasi ve psikolojik ve sosyo-
kiiltiirel hassasiyetin izalesidir. Bu iddialarin ilmi mesnetten yoksun oldugu ise

izahtan varestedir.
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RiVAYETLERIN SEMASI

Tek mescid rivayetleri

Iki mescid rivayetleri

Dort mescid rivayetleri

2

ibn Ebi Seybe

Abdullah b. Hiizeyl

Umeyye

Ebi Hiireyre

—
Hz. Ali / \‘\A
Ebi Said el-Hudr1 /

Ahmed b. Hanbel
Ebii Ya‘la
Abdiirrezzak

ibn Hibban

Taberani
Nesal

Tahavi

Cabir b. Abdullah

Uc mescid rivayetleri

N Hz. Omer

O
Ahmed b. Hanbel

Tahavi

Ciinade b. Ebi

Ebi Basra el-Gifari

Abdullah b. Amr

Abdullah b. Amr

Ebt’l- Ca’d ed-Damri

Abdullah b. Omer

Abdullah b. Amr ve
Ebi Said el-Hudri
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Ebi Hiireyre

Cami’ler Siinenler Miisnedler Musannefler Tahavi®®
Buhéri Ebl David Ahmed b. Hanbel Malik b. Enes
Miislim Nesai Ebi Ya‘la Ibn Ebi Seybe
Ibn HibbAn ~ Darimi Bezzar Abdiirrezzak
Isfahani 8°  ibn Mace Seybani

Beyhaki

Ebi Said el-Hudri

Cami’ler Siinenler Miisnedler Mu’cemler  Musannefler Tahavi
Buhari Beyhaki Ahmed b. Hanbel Taberani Ibn Ebi Seybe
Miislim Ebi Ya‘la Abdiirrezzak
Tirmizi Taberani®t!
Ibn Hibban [sfahani®?
Isfahani

899 Miiskilii 'I-asar

810 Miisnedii’l-miistahrec

81 Miisnedii’s-samiyyin

812 Miisnedii Ebi Hanife
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Ebi Basra el-Gifari

Mucemler Miisnedler Tahavi
Taberani Ahmed b. Hanbel
Tayalisi
Ebl Ya‘la
Abdullah b. Omer Taberani Kebir
Evsat
Miisnedii’s-samiyyin
Abdurrezzak Musannef
Ebi’l- Ca’d ed-Damiri Taberani F Kebir
— Evsat
Seybani el-Ahad ve’l-mesani
Abdullah b. Amr ve Taberani Miisnedii’g-Samiyyin
Ebi Said el-Hudri Tahavi Muskilii’l-asar
Hz. Ali Taberani Evsat
Sagir
Hz. Omer Bezzar Miisned
Abdullah b. Amr Ibn Mace
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