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BIiLIMSEL ETIiK BiLDiRiMi

Yilksek lisans tezi olarak hazrladifim “Tesekkiil Dinemi Makisid Diiglincesi ve
Kaffil es-Sdsi'nin  Mahisinii’s-Seri*a  Adh  Eseri” adhi ¢aligmamn  dner
asamasindan sonug¢landifil asamaya kadar gegen siiregte bilimsel etige ve akademik
kurallara dzenle uydugumy, tez icindeki tim bilgileri bilimsel ahlak ve gelenck
cercevesinde clde cttigimi, tez yazm kurallarma uygun olarak hazirladifimi, bu
caligmamda dogrudan veya dolayh olarak yaptifim her ahintiya kaynak gosterdifimi
ve yararlandifim eserlerin kaynak¢ada gisterilenlerden olustufunu beyan ederim.

imza

Ersin ISCIOGLU



ONSOZ

Islam dininin dogru anlasilmasi, yorumlanmasi ve uygulama sahasina aktarilmasi
gayreti farkli akim, mezhep ve ekollerin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Tiim bu
diistince ekollerinin temelinde birtakim sorulara yanit arandigi sdylenebilir.
Karsilagilan sorunlarin ¢oziimiinde Allah’in muradinin ne oldugu ve nasslardan
bunlara yonelik hiikiimlere nasil ulasildigi sorulara cevap niteliginde gelisen usil
ilmi, killi kaideler 1s18inda ciizi meselelerin halli igin istinbat yontemlerini ortaya
koymustur. Her mezhep Kur’an ve Siinnet metinlerinin anlagilmasina yonelik kendi

us@l metotlar1 hakkinda edebiyat gelistirmistir.

Usil ilminde hiikiim ‘illet iligkisi, zamanla kiilll ve bunlara bagh ciizi meselelerin
hiikiimleri arasindaki iliskiyi de ihtiva edecek bir gelisim sergilemistir. Bu gelisim
makasid diisiincesinin dogmasina nayak olmustur. Illet disinda, ustl eserlerinde
istidlal, istislah, istihsan ve kiyas bahislerinde temas edilen bu diisiince Ciiveyni
(6.478/1085), ogrencisi Gazzali (6.505/1111) ve daha sonra Izzeddin b.
Abdiisselam’in (6.660/1262) gayretleri ile gelisim gostermistir. Nihayetinde Satibi
(6.790/1388) el-Muvdfakdt fi usili’s-seri‘a adli eserini kaleme alarak, makasid

nazariyesinin en olgun drnegini ortaya koymustur.

Erken donem makasid diisiincesi alimlerinden olan Kaffal es-Sasi (6. 365/979)
mii¢tehit bir Safii mezhebi alimi olarak Mahdsinii s-Seri ‘a adl1 eserinde akil ile ser‘i
hiikiimler arasindaki iliskiyi ortaya koymayi amaglar. Kaffal’e gore vahiy ve akil
arasinda tam bir uyum vardir ve dinin killi emirlerinden feri hiikkiimlere kadar tiim
buyruklar bir biitiinliik igerisinde dinin genel ve 0Ozel gayeleri baglaminda

degerlendirilmelidir.

Modern dénemde makasid diisiincesi ile ilgili bircok eser kaleme alinmis ve ders
olarak tiniversitelerde okutulmaya baslanmis olsa da bu bilim sahasina yonelik
literatiiriin heniiz olugsmadig1 goriilmektedir. Tezimizin bu baglamda gerek erken
donem makasid alimleri ve eserlerine 151k tutmasi gerekse de alanin ilk kaynaklarindan
olan Mabhdsinii’s-Seri‘a adl1 eseri ele almasi hasebiyle bu alana katki sunmasini timit

ediyoruz.



Son olarak tezimizin yazimi esnasinda yonlendirmeleri ile destegini eksik etmeyen
danismanim Dr. Ahmet Hamdi YILDIRIM Hocama, tezin degerlendirilmesi ve son
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ederim.
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OZET

TESEKKUL DONEMI MAKASID DUSUNCESI VE KAFFAL ES-
SASI’NIN MAHASINU’S-SERi‘A ADLI ESERI
Ersin ISCIOGLU
Yiiksek Lisans, Temel Islam Bilimleri
Tez damsmani: Dr. Ogr. Uyesi Ahmet Hamdi YILDIRIM

Eyliil-2019, 134 Sayfa

Kaffal’in seriat ve akil arasindaki uyum ve iliskiyi ortaya koymak iizere kaleme aldig1
Mabhdsinii’s-Seri‘a adli eseri, Makasid disiincesinin erken tesekkiil doneminden

glinlimiize ulagsan 6nemli eserlerdendir.

Eserde yer alan agiklamalar, hiikiimler ve gayeleri etrafinda donmektedir. Gaye, es-
siyasetii’l-fadila; hiikiimler, mahasin ve amag¢, maslahat kavramlar1 etrafinda
sekillenerek mantiksal bir dongiiyii ortaya koymaktadir. Bunun yam sira eser
doneminin yaygin mezhebi olan Ismaili mezhebinin Allah, niibiivvet, hiisiin/kubuh vb.

meselelerdeki goriislerine de bir reddiye niteligi tasir.

Makasid diisiincesinin tesekkiil donemi olarak isimlendirebilecegimiz Kaffal-Satibi
arasi bes asirlik donemde Ciiveyni, Gazzali ve izzeddin b. Abdiisselam gibi birgok
alim bu diisiincenin gelismesine katkida bulunmuslardir. Bu katkilar genelde usil ilmi
icerisinde maslahat, ‘illet, istidlal, istihsan ve kiyas gibi basliklar altinda islenmeye

baslanmis daha sonraki donemlerde miistakil boliim ve eserlerle devam etmistir.

Anahtar Kelimeler: Makasid, Mahasin, Kaffal.



ABSTRACT

THE SOURCES OF MAKHASED THOUGHT IN THE
FORMATION ERA AND THE WORD “MAHASSIN AS-SHARIA”
OF QAFFAL AS-SHASI

Ersin ISCIOGLU
Yiiksek Lisans, Temel Islam Bilimleri
Thesis Advisor: Asistant Prof. Dr. Ahmet Hamdi YILDIRIM

September-2019, 134 Pages

“Mahasin Ash-Shariah” has survived up to this day since the formation of the
Makhased (Purposefullness, reasoning) era, to be one of the first books written during
that time, in which we can definitely see Qaffal's effort to approximate mind and

shariah.

The explanations made throughout the book, revolve around the aim, Islamic ruling

and purpose trio.

The Makhased (purposefulness) is shaped around the terms of decent politics,

provisions, Mehasin, and reason which reveals the logical relationship.

In addition, it carries a meaning of a rebdattal to some beliefs - Allah, prophecy, husn,
kubh - of the prevalent doctrine in that period of time, Isma'ilism.

Based on aim, es-siyasetii’l-fadila; judgements, mahasin and objective, maslahat and

gias concepts, it forms a repetitive logical cycle.

What may be called as “Makhased (Purposefullness, reasoning) formation era” lasted
between Al-Shatibi and Qaffal for 5 centuries, and witnessed contributions to the
development of this idea made by many islamic scholars such as Abu Hamid Al-

Ghazali, 1zzeddin bin Abdiisselam and Al-Juwayni.

These contributions were generally processed within the methodology of Usool, under
the titles such as: reason, istidhlal, istislah, istihsan and gias. And continued in the

following periods of time as independent sections and pieces of work.

Key Words: Makhased, Mahasin, Qaffal.
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GIRIS
Makasid distlincesi Ciiveyni’den (6.478/1085) sonra makasid nazariyesi olarak
gelisme gostermistir.! Ciiveyni el-Burhdn isimli eserinde Makasidii’s-Seri‘a alaninda
bircok konuya deginerek, makasidin kisimlari zarGriyyat, haclyyat ve tahsiniyyat
ayrimini yapmis ve konuyla ilgili genis aciklamalar yapmustir.? Kendisinden sonra
ogrencisi Gazzali (6.505/1111) dinin, canin, aklin, neslin ve malin korunmasi seklinde
dinin gayelerini tasnife tabi tutarak, gayeleri kiilli ve ciizi olarak ikiye ayirmistir.®
Ardindan Izzeddin b. Abdiisselam (6.660/1262) maslahat kavramini gelistirerek,
makasid, “illetleri belli olan ve olmayanlar olarak iki gruba ayirmuistir. Ayrica izzeddin
b. Abdiisselam maslahatlar ve mefsedetler arasindaki zitlik hususunda da agiklamalar

yapmustir.*

Nihayetinde Satibi (6.790/1388) el-Muvdfakat fi usili’s-Seri‘a adli eserini kaleme
alarak makasid nazariyesinin en olgun drnegini ortaya koymustur. Eser, birinci amag
olarak gaye konusunu islemekte® ve Islami ilimlerle ilgilenenlerin Islim’a genis bir
perspektiften bakarak, dinin bir siradiizeni (silsile-i meratip) i¢inde her seyi nasil kendi
yerine koydugunu gorebilmelerini ve biitiin bunlardan hikmetli sonuclar elde

etmelerini hedeflemistir. (bk. el-Muvafakat, I, 18).°

1 Abdurrahman Hackali, Izzeddin b. Abdusseldm da Maslahat I¢ctihat Iliskisi, Aktaran, Ahmed
Yaman, Makasid ve fgtihad Islam Hukuk F. elsefesi Arastirmalar:, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2017, 116.

2 Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Me*‘ali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b. Y{suf el-Ciiveyni,
el-Burhanu i Usili’I-Fikh, (Thk. Abdulazim ed-Dib), Katar, 1979, c. Il, 923.

® Eb0 Hamid Muhammed ibn Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usil, (Thk.
Ahmed Zeki Hammdd), Dari’l-Miman, Riyat, 2016. 328.
4 Izzeddin b. Abdiisselam, el-Kavd ‘idii’l-kiibrd, (Thk. Dr. Ziibeyr Kemal Hammad, Dr.

Osman Dimyeriyye), Darii’l-Kalem, Dimesk, 2000, 5-8.

5 Ertugrul Boynukalin, Islam Hukukunda Gaye Problemi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi,
M.U.S.B.E. Istanbul, 1998), 19.

6 Mehmet Erdogan, Satibi’nin el-Muvdfakdt'int Yeniden Okuma ve Anlama el-Muvafakat fi
Usuli’s-Seri‘a, XXI. yy. Dini ve Felsefi Metinleri Yeniden Okuma, Anlama ve Algilama
Sempozyumu, Bildiri Kitabs, Istanbul, 2011, c. II. 550.
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Satibi’den (6.790/1388) dort asir once yasamis, tezimizin de konusunu teskil eden
Horasan alimlerinden Kaffal es-Sasi’nin (6. 365/979) eseri Mahdsinii’s-Seri ‘a, gaye-
hiikiim iligkisinin fikhin tiim konularina uygulandigi bir eserdir. Kaffal’e gore kiilli
gayelerin tespiti miimkiin olmakla beraber her bir hitkmiin ayr1 ayr1 gayesini kavramak
imkansizdir. Fird® meselelerde her ne kadar birgok gaye ortaya konulabilse de
namazin sayilar, rekatlari ve tavafin sayist vb. konularda gayelere ulagmak
olanaksizdir. Bununla beraber Kaffal bu konularda bile, kesinlik ifade etmeden mantik
cergevesinde meselelerin hikmetlerine agiklamalar getirir. Zira Kaffal’in esas amaci
tim gayeleri aciklamaktan ziyade, akil ve seri hiikiimler arasinda bir yakinlagsma

saglamaktir.’

Eser iizerindeki incelemelerimizde bu temel amaglarin es-siyasetii’l-fadila/erdemli
siyaset kavrami ile karsilik buldugunu ifade etmemiz gerekir. Nitekim Kaffal’in kitab1
boyunca gerek fikhin ana boliimlerinde gerekse de fiiri* meselelerin hiikiimlerininde
stk sik es-siyasetii’l-fadila veya siyaset kavramini kullanarak bunlar1 Allah’a

atfetmesi, bunun bir delilidir.

Tezimizin konusu olan makasid diisiincesinin ilk kaynaklarina yonelik Tiirkge’de
Omer Yilmaz’in Makdsid Diisiincesinin Ortaya Cikist Ve Ilk Kaynaklar: adh
basilmamis doktora tezi bulunmaktadir. Y1lmaz, bu ¢alismasinda makasid diisiincesine
katkida bulunan tiim alimleri degerlendirmeyip sadece Kaffal, Ciiveyni ve Gazzali yi
ele almistir.® Ayrica Rahmi Yaran Ciiveyni Oncesi Makdsid/Maslahat Soylemi isimli
makalesinde, makasid diisiincesine yonelik Kur’an, Siinnet ve Sahabe doneminden
ornekler verdikten sonra farkli ekolleri temsil eden dort alimin eserini incelemektedir.
Safii mezhebinden Imam Safii’nin (204/820) er-Risdle’sini, Hanefi mezhebinden
Cassas’in  (6.370/981) el-Fusil/ tinti, Mu‘tezili Ebd’l-Hiiseyn el-Basri’nin el-
Mu ‘temed ’ini ve son olarak Ibn Hazm’m (6.456/1064) el-Ihkdmu fi usili’l-ahkdm 1m
ele alir. Yaran makalesinin sonunda sonu¢ olarak Allah’in fiil ve mesajinin
muhtevasinin gayesiz ve hedefsiz olmasinin imkansizligina isaret eder. Bu hedef ve

maksatlarin alimler tarafindan “maslahat™ olarak tanimlandigini ve bunun diinya ve

" Kaffal es-Sasi, Mahdsinii’s-Seri ‘a, (Thk. Muhammed Ali Semek), Darii’-Kiitiib’il-‘iImiyye,
Liibnan, 2007, 43.

8 Omer Yilmaz, Makdsid Diisiincesinin Ortaya Cikisi ve Ik Kaynaklari, (Yayimlanmamis
Doktora Tezi, M.U.S.B.E. istanbul, 2010).
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ahirette insanlarin saadeti olarak yorumlandigim belirtir.® Yine Yaran’a ait Kardfi ‘den
Sanbi'ye Makdsid/Maslahat Soylemi isimli makale, makasid nazariyesi tarihi
acisindan 6nemli calismalardandir.® Fakat Yaran, bu makalesinde Kaffal’den
bahsetmez. Tezimin ikinci boliimiini teskil eden, Kaffal hakkinda miistakil olarak
kaleme alinmus iki eser bulunmaktadir. Bunlardan birincisi Miinteha Masali’nin Fikhi
Hiikiimlerde Hikmet Boyutu Kaffal es-Sasi Ornegi adli eseridir. Bir giris ve iki
boliimden olusan eserin birinci boliimiinde kavramsal ¢erceve ve usul konulari
incelenirken, ikinci boliimde fikhin fiirG® boyutu ele alinmistir. Masali’nin bu eseri
kaleme almaktaki amaci, Kaffal’in makasid alaninda oncii niteligindeki kaynaklardan
biri olan Mahdsinii’s-Seri‘a adli kitabin sahibi olmasidir. Masali, Kaffal’in ser‘i
hiikiimlerin arkasinda yatan hikmetleri istinbata calisilirken, nasil bir yontem takip
ettigini ve ne gibi hikmetler tespit ettigini ortaya koymak amaci ile eserini telif ettigini
ifade etmektedir.!! Birinci boliimde Kaffal’in medoduna yonelik sistemi, kavramlart
ve fikhi delilleri agiklarken, zaman zaman Mahdsin eserinin sinirlarini asan bir bilgi
yogunlugu oldugu soylenebilir. Nitekim Kaffal’in Mahdsinii’s-Seri ‘a adl1 eseri, fikih
ve fikih ustliinden ziyade fikih-kelam etrafinda sekillenmektedir. Tezimizin konusu
ile Masali’nin galismasi arasindaki temel fark tezimizin birinci kismindaki makasid

diisiincesinin tesekkiil donemi alimleri ve eserlerine yonelik agiklamalardir.

Ikinci eser ise Mehmet Emin Masali’nin Kaffal es-Sasi’de Kur’an Yorum Anlayzs: adli
kitabidir. Masali eserinin giris kisminda Kaffal’in hayati ile ilgili bilgiler verdikten
sonra birinci ve ikinci boliimde Kaffal’in Kur’an anlayisi ve tefsir yorumlarn iizerine

yogunlagmistir.*2

 Rahmi Yaran, Ciiveyni Oncesi Makdsid/Maslahat Séylemi, Istanbul Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi, (2005/1), 23.

0 Yaran, Kardfi'den Satibi’ye Makdsid/Maslahat Soylemi, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, Cilt-Say1 45, 2013.

11 Miinteha Masali, Fikhi Hiikiimlerde Hikmet Boyutu Kaffil es-Sdasi Ornegi, ilahiyat
Yayinlari, Istanbul, 2016, 10.

12 Mehmet Emin Masali, Kaffdl es-Sdsi’de Kur’an Yorum Anlayigi, Otto Yaymlari, 2016, 42-
86.
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Tezimizin birinci boliimde gorislerine degindigimiz alimlerin oncelikle kendi
eserlerinden, daha sonra da onlar hakkinda yapilmis akademik ¢alismalardan istifade
edildi. ikinci boliimde kullandigimiz temel kaynak ise, Kemal el-Hac Galetil el-
‘Ardsi’nin Mahdsinii s-Seri ‘a’ mn tahkiki olan doktora tezidir.®® Kemal el-Hac her ne
kadar eserin timiinii tahkik etmek istedigini belirtse de niishalardaki hatalar ve
eksiklikler nedeni ile hac béliimiine kadar yapabildigini ifade etmektedir.X* Bunlarm
disinda Muhammed Ali Semek’in 2007 yilinda editorliigiinii yaparak basimini

gerceklestirdigi Mahdsinii s-Seri ‘a eserinin Liibnan baskisindan da istifade ettik.'®

Tezimiz iki ana hedeften yola ¢ikilarak kaleme alinmistir: Birinci hedefimiz Kaffal’in
makasida yonelik usll ve yontemini ortaya koyarak Mahdsinii’s-Seri’a adli eserini
tanitmaktir. Ikinci hedefimiz ise tesekkiil dénemi olarak tanimladigimiz Hicri {igiincii
asir ile sekizinci asir arasi alana katki yapan onemli alimlerden ve eserlerinden
ornekler sunmaktir. Bu hedeflerden yola ¢ikarak arastirmamizi bir giris, ve iki bolim

olacak seklinde planladik.

Birinci boliimde makasid ve makasid ile ilgili yakin kavramlar ele aldik. Ayrica
Kur’an, Stinnet ve Sahabe donemi makasid anlayisina yonelik bilgiler sunduktan
sonra, makasid-usul iligskisine degindik. Yine bu boliimde I11. yy. ile VIII. yy. arasinda,
Ozellikle bu alanda eser vererek makasid diisiincesine direkt katkida bulunan alimlere
degindik. Goriislerini aktardigimiz bu alimler sirasi ile soyledir: el-Hakim et-Tirmizi
(6. 285 veya 320), Ebt’l-Hasan el-*Amiri (381/992), imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni
(6.478/1085, Hiiccetii’l-Islam EbG Hamid el-Gazzali (6.505/1111), Ebii Abdillah
(Ebti’l-Fazl) Fahriiddin er-Razi (6.606/1209), Ebii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim) Seyfeddin
el-Amidi (6. 631/1233) Izzeddin b. Abdiisselam (6. 660/1262), Sihabiiddin el-Karafi
(6.684/1285) Ibn Teymiyye (6. 728/1327) ve ibn Kayymm (8. 751/1350). Dénemin son
temsilcisi Satibi ve eseri el-Muvafakdt ile ilgili gerek iilkemizde gerekse de farkl
dillerde lisansiistii calismalar ve miistakil eserler kaleme alindigi i¢in tezimizin disinda

tuttuk.

13 Kemal el-Hac Galetil el-*Ar(si, Mdhasinii 's-Seri ‘a tahkiki, (Y ayimlanmamis Doktora Tezi)

Camiatii’l-Ummi’l-Kura, Kulliyyetii’s-Seri‘a ve’d-Dirasatii’l-Islamiyye, 1992.
14 <Arisi, a.g.e. c.1, 72.

15 Kaffal, Mahdsinii’s-Seri ‘a, Darii’1-Kiitiib’il-* Ilmiyye, Liibnan, 2007
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Ikinci béliimde ise, dncelikle Kaffal’in hayati, ilmi kisiligi ve eserleri degerlendirilerek
Mahdsinii’s-Seri‘a fi fiirii’s-gafi ‘iyye eserinin tamittimi yapildi. Yine bu boélimde

eserin niishalari, yazilis amaci, kavramlari ve kitabin ana konularina dair bilgi verildi.
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BiRINCI BOLUM
1. MAKASIDU’S-SERI‘A TANIMI VE KAPSAMI

Makasidii’s-Seri‘a terim olarak dinin ne tiir bir 6greti ortaya koydugundan ziyade dinin
nedenselligini ifade etmek icin kullanilan bir terkiptir. Bu baglamda dinin maksat ve
gayelerini ifade etmek i¢in kullanilir. “Seriat kelimesi ile birlikte kullanildiginda
“dinin gayeleri” ya da “naslarda yer alan ameli hiikiimlerin gayeleri” anlamina
gelmektedir. Bu kavramin daha ¢ok Islam hukukgularinca ele alinmasi, ikinci mananin
One c¢ikmasina sebep olmus, hatta zamanla fikhi hitkiimlerin gayelerini, yani hem
naslarda agikc¢a belirtilmis amaglar1 hem de igtihat yolu ile ulasilmis dini-hukuki

diizenlemelere hakim olan amaglar1 ifade eden bir tabir haline gelmistir.””*®

Tamlamanin bir unsuru olmasi bakimindan Oncelikle “Seriat” kelimesinin manasi

tizerinde durmamiz gerekecektir.
1.1. Seriat

Se-re-‘a harflerinde olusan kelime farkli kaliplarda, degisik anlamlarda kullanilir.

17 ayetinde, seri‘a

“Sonra seni de din konusunda bir seriat sahibi kildik, ona uy.
kelimesiyle islam dininin hiikiimleri kastedilir. Ciinkii Islam, herhangi bir engel ve
engebe bulunmayan piiriizsiiz bir yol gibi 6gretileri arasinda birbirleri ile uyumlu bir
diizene sahiptir.® “Size Nuh’a vasiyet edilen dinden bir seriat kildik” *° ayetinde
oldugu gibi se-re-‘a kalibinda kullanmildiginda metot, yol, dini ekollerin en dogrusu

anlamlarina gelmektedir. Mesr‘a “meg-re- ‘a” mastar olarak, igilebilen akarsu kaynagi

manasina gelmektedir. Bu nedenle insanlarin su igtikleri ve hayvanlarin1 suladiklar

16 Boynukalin, Makdsidii’s-Seri‘a, DIA. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Istanbul, 2003, c.
XXVII, 423-427.

7 Casiye 18.

18 Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii ibn
Manzir,, Lisanii’l-Arap, Daru Sadir, Beyrut, 2003, c. VIII, md. “se-re-‘a”; Ebu’t-Tahir
Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed el-Firdzabadi, el-Kdmiisii’I-Muhit,
Miiessesetii’r-Riséle, (Thk. Muhammed Na‘im el-‘ Araksisi), Beyriat, 1998, c¢. VII, md.

¢n?

“se-re-‘a”.

19 Sura 13.
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pinara mesr‘a denilmistir.  “Suyun akip gittigi yol” icin de yine ser‘a?® kelimesi
kullanilmig ve “sir ‘atu’l-md” su yolu benzetmesi ile isimlendirilmistir. Diizgiin yol,
akarsu kaynagi ve din anlamlari, takip edilen yolun dogrulugunu ve hakikatini
gostermenin yaninda, kinaye yoluyla bu yolu benimseyenlerin manevi susuzlugunun

giderilmesi, arinmalar1 ve temizlenmeleri manasi da tasimaktadir.?*

Terim olarak seriatin degisik eserlerde farkli tanimlar1 olmakla beraber Yusuf Hamid
el-*Alim, kavrami soyle tanimlar: “Allah’in (c.c.) Peygamberleri aracilig ile insanlarin
sahih inang prensiplerine, aralarindaki iliskide ve davramislarinda yararli olmaya

iletilmesidir.”?

1.2. Makéasid

“Maksad kok harfleri ka-sa-de olan mimli mastardir. Makasid, Tiirk¢e'de "maksat"
seklinde kullandigimiz kelimenin Arapga coguludur ve dolayisiyla maksatlar, gayeler,
hedefler anlamlarina gelir. Arapga eserlerde "el-makasid" seklindeki yalin kullanimi1
yaninda "makasidii’s-seri‘a” (seriatin maksatlari), "el-makasidii's-ser‘iyye" (seri
maksatlar) gibi terkip halinde kullanimlarina sikga rastlanir, hatta yalin kullaniminda

da ¢ogu kere bu terkiplerdeki manalar kastedilir.”

Kelime degisik vezinlerde farkli manalara gelmektedir. Birinci mana “bir tarafa
yonelmek, azmetmek, dogru yol”: “Yolun dogrusu Allah'indir. Yolun egrisi de
vardir.”?* Ayetinde, dogru yolu (kasdii’s-sebil) ifade etmek, agiklamak, delil ve

kanitlar ile ona ¢agrida bulunmak, Yiice Allah’in (c.c.) yapacag is olarak tanimlanur.

20 [bn Manzir, Lisdnii'l-Arab, c. VIII, md. “se-re- ‘a”.

2L Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtazd b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak el-
Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii'l-'ariis min cevihiri'l-kamiis, md. “se-re‘a”, Darii’1-

Fikir, Beyrut,1994.

22 yusuf Hamid el-‘Alim, el-Makdsidii’l-‘ammeti li’s-Seri‘ati’l-Islimiyye, ed-Daru’l-
‘Alemiyye 1"1-Kitabi’l-Islami, Riyad, 1994.

28 Yaran, Ciiveyni Oncesi Makdsid/Maslahat Séylemi, 95.

24 Nahl 9.
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Devaminda bu yollardan istenmeyen ve kastedilmeyenler de (ve minha cair) vardr,
seklinde ifade edilir.?®

Ikinci mana “adaletli olmak ve asirrya kagmamaktir.® Ayette “Yiiriiyiisiinde dengeli,
(itidalli, orta yollu) ol ”?" buyurulurken, bu tarz bir yiiriiyiisii tanimlamak icin
“vaksid” seklinde emir kipi kullanilmigtir. Ayni sekilde Kur’an Miisliimanlarin
davranis kaliplarindan bahsettigi “Onlardan bazilari orta yollu, dengelidir.”?®
ayetinde orta yollu dengeli tammim “muktesid” kelimesi ile ifade eder. “Hz.
Muhammed’in (S.a.v) namaz ve hutbelerinin 6zelliklerinden bahsedilen rivayette
Cabir b. Semura soyle der: “Hz. Muhammed (s.a.v) ile namaz kilardim; namazi da

hutbeside ne uzun ne kisaydi.””?

“Kasade” kelimesinin {i¢lincii bir manasi ise “kesmek”tir: kelimedeki kaf harfinin
kesra ile okunusunda “kisde”, pargalara boliinmiis bir seyin bir kismi ifade eder.
Tdcii’l-Aris ta bir seyi tam ortasindan kesmek, ikiye bolmek manasini ifade etmek
i¢in de kasade fiilinin kullanildig1 goriilmektedir. Ornegin: aga¢ dalmi ikiye boldiim,

yani kirdim.” derken “kasadtii’l-‘0ide kasden”*® denilmistir.

Seri‘a kelimesi ile birlikte "Makasidii’s-Seri‘a" seklinde terkip olarak, bu kavramin,
[sliam’in ilk yillarindan itibaren kullamldigi fakat bir tanimi yapilmadig
goriilmektedir. Yaran, muhtemelen kavramdan kastedilen mananin alimler tarafindan
bilinmesi ve ayrica kavramin anlasilir olmasi, onlar1 bir tanim yapmaya yoneltmedigi
yorumunu yapar.®® Benzer bir yorumu Ahmed Reysini Satibi igin yapar.
Nazariyyetii'l-Makdsid ‘inde’l-Imami’s-Satnbi adli eserinde Satibi’nin bu kavrama

yonelik bir tanim getirmemesinin sebebi olarak el-Muvdfakat'in muhatap kitlesinin

25 7ebidi, Tdcii'l-'ariis, md. “ka-sa-de”; Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sikdh, md. “ka-sa-
de”, Daru’l-Hadis, Kahire, 2009.

%6 Cevheri, a.g.e, md. “ka-sa-de”
27 |_okman 19.
28 Fatir 32.

29 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri, Sahih, (Thk. Isdm es-Sabbabati),
Daru’l-Hadis, Kahire, 2005. Kitabu’I-Cum‘a, 41, 417.

30 Zebidi, a.g.e, md. “ka-se-de”.

$tYaran, Ciiveyni Oncesi Makdsid/Maslahat Soylemi, 96.
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Islami ilimlerde uzmanlasmis kisilerin olmas: olarak goriir. Reysiini ayni sekilde
terimin Satibi 6ncesi yogun bir sekilde bilinmesi ve kullanilmasinin da Satibi’nin bir
tarif yapmasina ihtiya¢ birakmadigini zikreder.?> Thsan Mirali, el-Makdsidii’l-
‘Ammetii i ’s-Seri ‘ati’l-Islamiyyeti  beyne’l-asdleti  ve l-mudsara, doktora
caligmasinda benzer ifadeler kullanarak, modern déonem yazarlarinin gegmis alimlerin

eserlerinde makasid kavramimin bir tanimimi bulamadiklarini ifade eder.%?

Ayrica Yaran, onceki alimlerin gaye merkezli diisiincelerini, makésid kelimesinin yani
sira “maslahat” kavramu ile de ifade ettikleri yorumunu yapar. Allah’in (c.c.) fiil ve
hiikiimlerinin bir maksadinin oldugunu sdyleyen alimlerin geneli bu maksadin insanin
diinya ve ahiret saadetinin saglanmasi oldugunu aktararak, bunun maslahat kavrami
ile agikladiklarmin altimi gizer.* Nitekim Imam Gazzali, makasidi dini ve diinyevi
olarak ikiye ayirdiktan sonra faydali olanlarin gergeklestirilmesi ve zararli olanlarin
uzaklastirilmasi seklinde iki yolla gerceklesebilecegini sdyler® Bu baglamda faydanin

saglanmasi ve zararin giderilmesi Gazzali’de maslahat olarak tanimlanir.%

Modern donemde kaleme alinan eserlerde Makasidii’s-Seri‘a teriminin degisik
tanimlar1 yapilarak kavramsal ¢ergeve tizerinde durulmustur. Biz burada bu tanimlarin
birbirlerine benzer manalar igermesi nedeni ile en kapsamli olanina yer verdikten sonra

bunlarin tiimiinii kusatan bir tanim1 ortaya koymaya calisacagiz.

Bilindigi iizere modern donemde makasid diisiincesinin onciiliigiinii Tahir fon *Asar
yapmistir. O makasidi su sekilde tanimlar:

“Makadsid, hiikiimlerin tiimiinde veya genelinde Allah’in (C.C.) gézle goriiliir mana ve

hikmetleridir. Bu mana ve hikmetler istisnasiz hukuk normlarinin genelini kapsar. Dint

buyruklar mana ve hikmetleri ile beraber degerlendirilmelidir. Bazi hiikiimlerin

32 Reystni, Nazariyyetii'I-Makdsidi “inde’l-Imdami’s-Saubi, el-Ma‘hedii’l-Alemi 1i’1-Fikri’l-
Islami, Beyrut, 1995, 17.

38 thsan Mirali, el-Makdsidii’l- Ammetii 1i’s-Seri ‘ati’l-Islamiyyeti beyne’l-asdleti ve’l-
mudsara, Darii’s-Sekafe 1i’[-Cem1’, Dimegk, 2009, 48.

3 Yaran, Ciiveyni Oncesi Makdsid/Maslahat Séylemi, 98.

3% Gazzali, Sifaii’'l-galil fi beydni’s-sebehi ve’l-muhayyeli ve mesaliki’t-ta‘lil, (Thk.
Muhammed el-Kubeys?), Matba‘atii’l-irsad, Bagdat, 1971, 159.

% Gazzali, a.g.e. 159
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hikmetleri direkt a¢ik bir sekilde goriilmeyebilir; fakat onlarin hikmetleri de farkl

durumlarda ortaya ¢ikar. '

‘Allal el-Fasi ise Makasidii’s-Seri‘a’y1 yukardaki tanimin bir 6zeti niteliginde soyle

tammlar: “Sdri 'nin irad ettigi tiim hiikiimlerin gaye ve sirlaridir.”®

Vehbe Zuhayli de yapilan bu iki tanimi kapsayan bir tanim yapar: “Sari‘ tarafindan
konulan tiim hiikiimlerin veya ¢ogunun iradi esnasinda goz oéniinde bulundurulan

mana ve hedeflerdir veya bu hiikiimlerin gaye ve sirlardir.”

Ylbi de Zuhayli’nin tanimina benzer bir tanim yapmaktadir: “Kullarin maslahatlar
icin gerek genel gerekse de ozel gayeler olsun Sari “’nin hiikiimleri Korken géz oniinde

bulundurdugu manalar ( ‘illetler), hikmet ve benzerleridir. "4

Omer Muhammed Cebeci, Makasidii’s-Seri‘a kavramu ile ilgili ge¢gmis ve modern
donem kaynaklarda ulasabildigi biitiin tanimlar1 eserinde verdikten sonra bunlarin
birbirini tamamlar nitelikte ti¢ mana etrafinda sekillendigini ifade eder: Birinci tanimin

i3

“iyi olanlarin ikamesi zararl olanlarin ise uzaklastirmasi”, iKinci tanimin “seriatin
gaye ve hikmetleri” ve ti¢linciisiiniin ise her ikisini ihtiva eden bir genisliktedir. Daha

sonra bu tanimlardan hareketle kendisi sdyle bir tanim yapar:

“Makasidii’s-Seri‘a, Sari“'nin seriatinda kastettigi gayeler ve her bir hiikmiin
iradinda goz oniinde bulundurdugu mana ve hikmetlerdir. Bunlar kullarin, -fert,
toplum, cemaat ve timmet- diinya ve ahirette faydalarina dair maslahatlarinin

gerceklestirilmesidir.

37 Muhammed Tahir b. ‘Astr, Makdsidu s-Seriati’l-Islamiye, Darii'n-Nefais, Urdiin, 2001,
251.

8 Muhammed ‘Allal el-Fasi, Makdsidii’s-Seri ‘ati’I-Islamiyyeti ve mekdrimuhd, DAri’l-
Garbi’l-Islami, Beyrut,1993.7.

% Vehbe el-Zuhayli, Usilu I-fikhi’I-Islami, Darii’|-Fikir, Dimesk, 2001.

40 Muhammed S‘ad b. Ahmed b. Mes‘ud el-Ybi, , Makdsidii’s-Seri ‘ati’I-Islamiyye ve ‘aldkdtuha
bi’l-edilleti’s-ser ‘iyye, Dari’l-Hicra, Riyad, 1998, 37.

41 Omer Muhammed Cebeci, Makdsidii’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, (Yayimlanmamus Doktora Tezi,
Camiatii’l-Cindn, Trablussam, 2014).15-22.
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fhsan Mirali de benzer bir hareketle birgok tanimi verdikten sonra kendisi su sekilde
bir tanmim ortaya koyar: “Seriatin hedefledigi ve gerek ciizi gerekse de kiilli meselelerde

riayet ettigi manalar, hikmetler ve gayeler dir.

Mirali’nin bu tanimi makasidin genel cergevesini ortaya koyan ve tiim manalari

kapsayan bir tanimdir. Mirali tanimin kapsami ile ilgili su yorumlari yapar:

“Manalar’dan kastedilen hiikiimlerin tesrii esnasinda gézetilen uygun manadir ve ustl
ilminde genel anlamda buna ‘illet denir. Hikmetler’den kastedilen ‘illetin kendisi igin
konuldugu 6z niteliktir ki o da maslahatlarin gergeklestirilmesi ve mefsedetin ortadan
kaldirilmasidir. Gayeler’den kastedilen ise, amag ve hedef gibi miiradiflerinin disinda
kendisi i¢in hareket edilen seydir. Hedefledigi ifadesi Sari’nin hitabinin 6tesinde
gerceklesmesini istedigi amaglardir. Nitekim istenilen sadece emredilenin yapilmasi,
seriatin tatbik edilmesi degil, bununla birlikte kullar igin istenilen maslahatlarin da
ortaya konulmasidir. Riayet kelimesiyle ifade edilen ise: hiikiimlerde kolayligin,

rahmet ve hidayetin géz éniinde bulundurulmasidir.”*?

Sonug olarak tanimlar arasi1 bir gruplandirmaya gidecek olursak: Gazzali ve Satibi
Makasidii’s-Seri‘a terimini maslahat, Fasi, ve bazi muasir yazarlar gayeler anlaminda
kullanirken iigiincii bir grup olan Ibn ‘Asir ve Yiibi gibi yazarlar da bu terime manalar

ve hikmetler olarak tanimlar.*®

Nihayetinde yapilan tiim tanimlar birbirlerini tamamlar nitelikte olup aralarinda

herhangi bir ¢eliski bulunmamaktadir.
2. MAKASID KELIMESI iLE ILGILI KAVRAMLAR

Bu baslik altinda makasid kelimesine yakin manalari olan kavramlar ve bunlar ile ilgili

aciklamalara yer verilecektir.

Yukarida da ifade edildigi gibi ilk donem alimlerinin makasidin sinirlari ve gergevesini
¢izme gibi bir ihtiyaglar1 yoktu. Bedevi’de diger yorumlarda oldugu gibi bunun

sebebini makasidin mana ve boyutlarinin onlarin zihinlerinde ¢ok agik ve bilinir

2 Mirali, el-Makdsidii’I- Ammetii li's-Seri ‘ati’I-Islamiyyeti beyne l-asdleti ve l-mudsara, 50-

51.

43 Mirali, a.g.e, 50-51.
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olmasina baglar.”** Ayni sekilde alimler eserlerinde makasida isaret eden bazi es
anlamli kelime ve kavramlar kullandiklar1 goriilmektedir. Reysini bu es anlamli
kavramlarin kullaniminin tek bir kavramin kullanilmasindan daha iyi oldugunu sdyler.
Gerekge olarak bu kavramlarin kastedilen manay1 daha net bir sekilde ortaya koymaya
yardime1 oldugunu gergegidir. Ona gore bir¢ok manay1 i¢eren ve kapsami genis olan
bir kavramin, tek bir kelimeyle ifade edilmemesi gayet makul ve anlasilir bir
durumdur. Nitekim Allah’in (c.c.) isimleri ve sifatlarim ifade eden ¢ok¢a kavram
vardir ve bunun nedeni ise, ifade edilmek istenen mananin tek bir sifat veya isimle

agiklanma olanaginin imkansizligidir.*

Benzer bir yorumu Nurettin Ibn Muhtar Hadimi de yaparak alimlerin nas ve hiikiimleri
anlama, igtihad ve tercih konularinda makasid diisiincesine riayet ettiklerini gosteren
bir¢cok kavramin var oldugunu ifade eder.*® Bunlar, maani, hikem, ‘illet, maslahat,
gaye, garad, hedef, magazi, murad, ‘iber ve esrar gibi terimler olup biz burada
burlardan makéasid kelimesine anlam yoniinden en yakin olan maani, hikem, ‘illet,

maslahat kavramlarini ele alacagiz.

2.1. Ma‘ani (les)

“‘a-ne-ye” harflerinden olusan Ma’na kelimesinin ¢ogulu “ma‘a’ni”dir. Ug farkli
sOzliik manas1 vardir. Birinci manasi “bir seye baglanmak ve onu tutkulu bir sekilde
istemek.” iken ikinci manasi “boyun egmek Ve itaat etmek”, ligiincii manasi ise “bir

(134

seyin a¢ia ¢ikmasi, belirgin olmas1” anlamlarina gelir. Ornek olarak “’aniytii bi’l-
emri” denildiginde bir seye ihtiyac ve ona kars1 ilgi duymak anlami kastedilir. Ayette
“’anati’l-vuctihu li’l-hayyi’l-kayytim™*’ derken de tiim insanlarin Hayy ve Kayy(m

olan Allah'a (c.c.) boyun egip itaat ettikleri ve teslim olduklar ifade edilir. Ay

4 Yusuf Ahmed Muhammed el-Bedevi, Makdsidii 's-Seri‘a ‘inde ibn Teymiyye, Darii’'n-Nefais
Urdiin, 2000.45.

4 Reysini, Muhddaratun fi Makdsidii’s-Seri ‘a, Darii’l-Kelime, Mansira, 2014, 23.

46 Nurettin Ibn Muhtar el-Hadimi, ‘/lmu ’I-makdsidi’s-ser iyye, Mektebetii’l-‘Ubeykan, Riyad,
2001, 15.

47 Taha 111.
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sekilde Araplar kole ve esir i¢inde ‘anin” kelimesini kullanmislardir. Yine “Ma‘na’l-

si’r” denildiginde siirin icerdigi manalarin agiklanmas1 kastedilir.*®

Bu kelime Hz. Muhammed’in (s.a.v) bir hadisinde su sekilde ge¢mektedir.
“Miisliimanmn kani su iic mana disinda helal olmaz.”*® Hadisin metninden de
anlagilacagr tlizere “ma‘na” kelimesi burada sebep (illet, maksat) manasinda

kullanilmistir.

Reystini 6zellikle gegmis donemlerde fikih alimlerinin makasidi ifade etmek igin
yaygin bir sekilde bu terimi kullandiklarini ifade eder ve buna yonelik Ornekler

zikreder.*®

Gazzali seri hitkkiimlerin manalar1 (gayeleri) agisindan sahabenin igtihatlar ile ilgili

sOyle demektedir:

“Onlar bizzat kendi fikirlerinden hareketle hiikiim vermekten ziyade, seriatin
kaynaklari, emirler, yasaklar ve hiikiimlerin amaglarina yonelik bilgi ve birikimlerden
yola ¢ikarak hiikiim verirlerdi. Nitekim Hz. Peygamber manalar: dikkate alir ve
hiikiimleri, bunlara uygun sebeplere dayali olarak korurdu... Allah (c.c) onlar i¢in

seriattan anladiklarr manalardan yola ¢ikarak hiikiim vermelerine izin verdi.

Gorildigt tizere Gazzali Peygamber manalar: dikkate alir... ve onlar (sahabeler)

seriattan anladiklart manalardan yola ¢ikarak... derken bizzat nasslarin gayelerini

kastettmektedir.

2.2. Hikmet (.%>)

Ha-ke-me harflerinden olusan ve mastar olarak “hikme” olarak telaffuz edilen
kelimenin asil manasi “islah i¢in engellemektir”. Buradan hareketle binegin yularina
hikme denilmistir. Araplar “hakemtii, ahkemtii, hakkemtii” kelimelerini kullanirken,
yasakladim, men ettim ve bunu tekrar tekrar yaptim manalarin1 kastetmektedirler.

Buradan yola ¢ikarak insanlar arasinda hiikiim veren kisiye hakim denilmistir. Ciinkii

48 Ahmed b. Faris b. Zekeriyya EbG’1-Huseyn, Makdyisii I-luga, Dari’1-Fikir, 1979, c. IV. md.
“’a-na-ye”; Ibn Manzir, Lisanii’I-Arap, md. “ ‘4-ne”

49 Muslim, Sahih, Kitdbu’l-Kasame, 6, ¢.VI. 179.

5 Reysiini, Nazariyyetii'I-Makdsidi ‘inde’l-Imdami’s-Satibi, 26.

51 Gazzali, Sifdii’l-galil, 190.
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hakim zalim olanin zulmiinii engelleyerek adaleti saglayan ve 1slah eden kisidir. Yine

A2

islerin en kusursuz olanina “itkdn” denilmistir. Yani tam ve kusursuz demektir. Burada
da yine onun durumunu bozacak veya kusurlu kilacak seylerden uzak tutmak manasi
gecerlidir. Hikmet kelimesi ayrica adalet, ilim, hilim, peygamberlik, Kur’an ve Incil

manalarina gelmektedir.5?

Hiikiimlerin tesriinden kastedilen manaya da ayni sekilde hikmet denir. Bu hikmetler,
elde edilmesi ve tamamlanmasi istenilen faydalar veya savusturulmasi ve zarari
azaltilmasi arzulanan mefsedet manalarinda olup Sari‘’nin kastettigi maslahatlardir.
Hiikiimlerin tesriinin amacina uygun manast hikmetleri olup; makasid kelimesi ile es
manaya gelmektedir. Her iki kelime de birbirlerinin es anlamlis1 olup ayn1 manay1
ifade etmektedir. Fakat makasid kelimesi genel, 6zel ve ciizi kisimlara ayrilmasi
nedeni ile hikmet kelimesinden daha genis bir mana icermektedir.>® Hikmet kelimesi
bazen ciizi maksatlar1 ifade etmek icin kullanilir. Ornegin mevcut olmayan bir mal:
satmanin yasak olmasinin hikmeti, satilan mal ile ilgili gerekli bilginin olmamasi
nedeniyle miisterinin dolandirilarak zarar gormesinin Oniine gegilmek istenmesi,
nisanlanilmasi disiiniilen kizin yiiziine bakmanin hikmeti de aralarinda bir ilfetin ve

sevginin olusmasidir.

“Ayni1 sekilde hikmet kelimesi canin korunmasi, kolaylastirma ve zorluklar1 kaldirma
prensibinin uygulanmasi anlamlarina gelir. Allah’a (c.c.) kullugun ve ona dayanmanin
kabulii gibi kiilli ve genel maksatlar1 ifade etmek ic¢in de hikmet kelimesi kullanilir.
Peygamberlerin gonderilmesinin ve seriatlarin indirilmesinin hikmeti Allah’a (c.c.)
kulluk ve diger ilahlardan uzak durmaktir. Tiim bu sdylediklerimizden haraketle
hikmet kelimesinin genel maslahatlar ve kiilli maksatlar oldugu yorumunu
yapabiliriz.””®*

Reysiini’ye gore alimler hikmet teriminiyle makasidi kastetmislerdir. Hikmet kelimesi

9555

“hikmetii’l-baliga™> ve “Her kime hikmet verilmis ise ona haywrdan ¢ok sey

52 fbn Manzir, Lisanii’I-Arap, c. IV, md. “ha-ke-me”; Firizabadi, Kdamiisii'I-Muhit, c. 1, md.

“ha-ke-me”; Zebidi, Tdcii'l-'Ariis; c. X1I. md. “ha-ke-me”
53 Cebeci, Makdsidii 's-Seri‘ati ’l-fsldmiyye, 26.
5 Hadimi, ‘IImu’l-makdsidi’s-ser ‘iyye, 20.

55 Bakara 5.
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verilmistir.”® ve “Onlara kitap ve hikmeti ogretir.”® ayetlerinden esinlenerek
kullanilmaktadir. Hikmet makasid terimi ile nerede ise ayni manadadir. Nitekim
geemis alimler fikih ile ilgili eserlerinde hem hiikiimlerden hem de bu hiikiimlerin
hikmetlerinden s6z etmislerdir. Ornegin namazin hiikmii ve hikmeti, zekatin hiikmii
ve hikmeti seklinde ifade kullanmislardir. Bu nedenle hiikiimlerin bilinmesi fikih
oldugu gibi bunlarin hikmetlerinin bilinmesi de fikih ilmidir. Baska bir ifade ile
hiikiimleri bilmek fikih, hikmetlerini bilmek ise “fikhin fikh1”” dir.%®

2.3. “illet (i)

‘Illet kelimesinin ii¢ sézliik manas1 vardir: Birinci anlam sebep, gerekge ve mazeret
manalarina, ikincisi su igerken alinan ikinci yudum anlamina, {igiincli manasi ise
hastalik ve kiginin kendi ihtiyacim1 goérmekten alikoyan durum anlamlarina

gelmektedir.>®

‘Illet kelimesinin terim olarak degisik tanimlar1 yapilmigtir. Dénmez, ilk donem Islam
alimlerinin ‘illet anlayisinin hitkkmiin amaci, gergeklestirmek veya korumak istedigi
menfaat veya hiikiimle hiikmiin kendisine baglandig: vasif arasindaki uygunluk bagin
da kapsar nitelikte oldugunu ve zamanla bu anlamlar gai ‘illet veya hikmet kavramiyla

ifade edildigini belirtmektedir.®

Bu baglamda Vehbe Zuhayli usil alimlerinin ‘illeti su sekilde tanimladiklarini ifade

eder:

“‘Illet maslahatin gergeklesmesi icin varliginda hiikmiin irad edildigi seydir. \/eya
hiikmii tanitan vasiftir. Vasiftan kastedilen kendisi disinda bir seyle anlam kazanandir.

Illetin hiikmii tanitmast ise hiikme herhangi bir tesiri veya kendisine bagh etkisi

56 Bakara 269.
57 Bakara 129.
%8 Reysini, Muhddaratun fi Makdsidii’s-Seri ‘a, 23.

5 {bn Manzir, Lisanii’I-Arap, md. “’a-le-le”; FirGzabadi, Kdamisi’I-Muhit, md. ~*a-le-le”;

Zebidi, Tdcii'l-'Aris, md. ”‘a-le-1e”

60 fbrahim Kafi Dénmez, /llet, DIA. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, c. XXII, Istanbul, 2000,
117-120.
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olmaksizin onu gésteren alamet/isaret olmasidir. Ornegin sarhoslugun ‘illet olmast,

yani sarhoslugun haram olma hiikmiinii gosteren bir isaret olmasi nedeniyledir. "

Satibi ise ‘illeti su sekilde tanimlar:

“Emirlerin veya miibah olanlarin kendisine bagli oldugu veya yasaklarin kendileri ile
ilintili oldugu mefsedetler seklindeki hikmet ve maslahatlardir. Mesekkat, yolculukta
namazlart kisaltmanin ve oruglu olamin orucunu agabilecegine dair miibahliginin
‘illetidir. Ayrica yolculuk miibahliga konu olan sebeptir. Sonug olarak ‘illet a¢ik veya
kapali olsun ya da mundabit (istisnasiz) veya gayri mundabit (istisnast olan) olsun

maslahat ve mefsedetin ta kendisidir. 62

Sonug olarak alimler ‘illeti “miinasebet” ve “maslahat” gibi kavramlarla ayni
manalarda kullanmakla beraber, miistakil bir terim olarak da kullanmislar ve farkli
tariflerini yapmslardir. Genel kabul goren tanima gore ‘Illeti “Hiikmii gdsteren veya
gerekli kilan yahut hilkkmiin kendisine baglandigi durum, vasif, mana, gerekg¢e”

seklinde tanimlamak miimkiindiir.®3

Illet ile ilgili yapilan agiklamalardan sonra ‘illet makasid iliskisi acisindan ‘illetin
hitkmiin sebebi ve kendisine gdtiiren yolu oldugunu ve makasidin ‘illet {izerine bina
edilen hiikiim ile ilgili maslahatlar oldugu sdylenebilir.®* ‘Illet hitkmiin yolu, hiikiim
ise makasidin yoludur. Bu agidan ‘illet, makasid i¢in gerekli bir zemindir. Sarhosluk
igkinin haramligina gotiiren yoldur, haramlik ise aklin malin ve ailenin korunmast igin
gerekli maksatlara gotiiren yoldur. Bu nedenle ‘illet maksadin kendisi degil, bu

maksatlara gétiiren yoldur.®

61 Zuhayli, Usilu I-fikhi’I-Islami, .1, 646.

62 Ebii Ishak ibrahim b. Mifisa b. Muhammed el-Lahmi el-Satibi, el-Muvdfakat fi usiili s-Seri‘a,
(Thk. Abdullah Diraz), Darii’l-Kiitubii’l-* [lmiyye, Beyrut, 2009, 160.

6 Donmez, fllet, DIA, 117-120.
84 Hadimi, ‘IImu’l-makésidi’s-ser ‘iyye, 20.

65 Hadimi, a.ge, 70-71.
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2.4. Maslahat (d>las)

Maslahat kelimesi “sa-la-ha” kokiinden tliremis olup mimli mastardir. Fesadin zitti
olan salah iyi olan anlamina gelmektedir. S6zliik karsilig1 fayda, yarar, menfaat, iyilik,
istikamet; bir seyin kendisinden beklenen amaca uygun ve elverisli bir halde olmasi,
ayiptan ari olmak, adil ve diirlist olmak, fesadin zitt1, fesattan uzak olmak, hayir ve
sevap, baris/anlasma anlamlarina gelmektedir. Ikinci anlamda “masalih” kelimesinin
tekili olup fert ve toplumlar i¢in hayir gerceklestirilen sey, yarar, menfaat, uygunluk,
iyilik, bunlara sebep olan ve bunlar igiren sey demektir. Tiim bu sayilanlardan
sozliikkte maslahatin ii¢ temel anlaminin bulundugunu gdérmekteyiz: Yarar/fayda,

miinasip/uygun, iyi.%®

Fikih usilii eserlerinde maslahatin terim anlamini belirleyici tartismalar daha ¢ok ‘illet
kavraminin incelendigi bolimde ve maslahatin miistakil bir delil sayilip
sayillamayacag ele alinirken gecmektedir.®” Gazzali maslahatin, yararin (menfaatin)
elde edilmesi veya zararin kaldirilmasindan ibaret oldugunu vurgular ve “Maslahattan
kastimiz seriatin maksatlarinin muhafazasidir.” der. Ona gore seriatin maksadi bes
kiilli esasin korunmasidir: Din, can, nesil, akil ve mal. Bu bes esasin korunmasina
yonelik her sey maslahattir. Bunlarin korunamamasi durumu ise mefsedet olup
giderilmesi de aym sekilde maslattir. Ayn1 sekilde Gazzali bu bes aslin, maslahatin
derecelerinden en giicliisii ve zaruri olanlardan olduklarini belirtir.®® Hackal: da benzer
bir yorumla maslahatin faydanin saglanmasi, zararin giderilmesi; menfaatin de haz
(lezzet) ve hazza vasita olanin temini ve bunlarin korunmasinin yani sira aci (elem) ve
actya vasita olani giderilmesini kapsadigini ifade eder.%® Hagkali’in menfaat ile ilgili
ifadeleri aslen Izzeddin b. Abdiisselam’m maslahat ve mefsedet ile ilgili yaptig

taksimle aynidir. Izzeddin b. Abdiisselam’a gore maslahat su dort kisma ayrilir:

% Hagkali, /zzuddin b. Abdisselam'da Maslahat Nazariyesi, (Yayimlanmamis Doktora Tezi,

19 Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Samsun, 1999).

67 Dénmez, Maslahat, DIA. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, ¢. XXVIII, Istanbul, 2003,79-
94.

68 Gazzali, el-Mustasfd, 328.

8 Doénmez, Maslahat, DIA, c. XXVIII, 79-94.

26



Lezzetler ve sebepleri, mutluluklar ve sebepleri. Ayni sekilde mefsedette dort kisma

ayrilir: Acilar ve sebepleri, kederler ve sebepleri.’™

Gortildiigii gibi Maslahat insanin temel ihtiyaglarinin koruma altina alinarak
mutlulugunun saglanmasi seklinde yorumlarlanmaktadir. Bati bunu veciz bir sekilde
sOyle ifade eder: “Islam alimleri maslahat kavramini “Sari*’nin kullar1 i¢in dinlerini,
canlarini, akillarini, nesillerini ve mallarin1 korumak adina agikladigi menfaatlerdir.”’*
Maslahatin tanimu ile ilgili yaklagimlarin ifade ettigi temel esas insanin saadeti ve bu

saadet i¢in faydali olanlarin temini ve zararl olanlarin engellenmesidir.

Yapilan tanimlardan anlasilacag lizere seriatin maslahatlari, Sari‘’nin makasidlari ve
muradidir. Yani $ari, miikellef icin bu maslahatlart dilemis ve gerceklesmesini
istemistir. Hiikiimler, farzlar, kullarin maslahatlarin1 gerceklestirecek dini egitim
yontemleri, O’nun rizasini cezbedecek, cennetini kazandiracak ve miikellefe i¢ huzur
ve giiven saglayacaktir.”” Siiphesiz ki Allah’in (c.c.) kuldan beklentilerinin amaglar
ile kulun saadeti arasindaki iliskiyi ifade eden maslahatin kategorileri vardir. Izzeddin
b. Abdiisselam yukarida yapilan dortlii taksimat ile bu maslahatlar1 miibah, mendib
ve vacip olarak siniflandirir. Ayni sekilde bu iliskiyi zedeleyecek mefsedetler de
Izzeddin b. Abdiisselam’e gore mekruhlar ve haramlar olarak ikiye ayrilir. O’nun
maslahat merkezli bu tafsilatli ag¢iklamalarinin altinda yatan amag, kulun tercihini
kolaylastirmaktir. Diinyevi ve uhrevi olarak isimlendirdigi tim bu maslahatlarda kul
ya diinya lezzetlerini ya da ahiret saadetini segecektir. Ona gore Allah’in veli ve
secilmis kullar1 ahiret saadetini secer ve buna yonelik gayret gosterir. Secilmislerin
secilmisi olarak isimlendirdigi bazi Allah’in (c.c.) 6zel kullar ise tiim bu lezzet ve
saadetlerin tizerinde marifetullah: ve birtakim rabbani halleri tercih ettiklerini ifade
eder. Iste onlar gercek maslahati marifet ve hikmet deryalarinda yasadiklari manevi

iklimlerde bulmus ender kullardir.”

0 {bn Abdiisselam, el-Kavad ‘idii 'I-kiibrd, c., 15.
I Ramazan el-Bati, Davabitii I-maslaha, Miiessesetii’r-Risale, Dimesk, 1973. 23.
2 Hadimi, ‘Ilmu’l-makdsidi’s-ser ‘iyye, 23.

73 [bn Abdiisselam, a.g.e, ¢.1, 11-12.
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3. MAKASID DUSUNCESININ TARiHi ARKA PLANI

Makasidii’s-Seri‘a diistincesi vahyin ve kullugun ana gayeleri olarak ilk inen ayetten
son ayete kadar Kur’an’in 6ziinden dogmus bir diisiincedir. Teorik arka planini vahyin
sekillendirdigi makasid diisiincesi daha sonra Hz. Peygamber (s.a.v.) ile birlikte Allah-
kul, kul-alem iligkisinin belirlendigi metot ve ilkeler olarak ortaya konulmustur. Islam
diisiincesinin hizli bir sekilde yayilmasinin esas sirr1 olan agkin varlik felsefesi ve buna
teslim olan sahabe nesli, iste bu diisiince birikimi ile evrensel Islam Medeniyeti’nin
temellerini atmiglardir. Daha sonra yetisen alimler tefsir, hadis, akide, fikih ve usil
ilimleri alanlarinda eserler vererek bu ilimlerin gilinlimiize kadar ulasmasini
saglamiglardir. Gaye diisiincesi ilk olarak ustl eserlerine konu olmus, ardindan
“makasid diisiincesinin tesekkiil donemi” olarak isimlendirdigimiz Hicri ligiincii ve
sekizinci asirlar arasinda miistakil bir bransa doniismiistiir. Ciiveyni, Gazzali, Izzeddin
b. Abdiisselam, Karafi, Ibn Teymiyye ve daha pek ¢ok alim bu dénemde kaleme
aldiklar1 eserlerle makasid diisiincesinin temellerini, gergevesini ve metodunu ortaya
koymustur. Tesekkiil doneminin baslarinda Kaffal tarafindan yazilmis olan
Mabhdsinii’s-Seri ‘a eseri bize, makasid diisiincesinin alimlerin zihninde 6teden beri var

oldugunu gostermesi a¢isindan manidardir.

Tesekkiil doneminden sonra uzun siire bu alanda eser telif edilmemisken, giintimiizde
ozellikle magrib iilkelerinde bu alanda bir hareketlilik gozlenir. Tahir b. ‘Asar ile
baslayan bu hareketlilik tekrardan makasid ilmini yeserterek, bircok eserin telif

edilmesine vesile olmustur.

Makasit diisiincesi, aynen diger Islam ilimleri gibi sonradan tesekkiil etse de fikhin
dogus doneminden itibaren prensipte var oldugu bir gercektir. Bu sebeple asagidaki
boliimde, Kur’an, Stinnet ve sahabe doneminden makasid diisiincesine dair 6rnekler

verilecek daha sonra da makasidin tesekkiil donemi alimleri ve eserleri tanitilacaktir.
3.1. Kur’an ve Siinnet’te Makasid Diisiincesi

Siiphe yok ki Kur’an, ser‘i, akli, itikadi, fikhi, icmali veya tafsili makasitlarin en
kapsamli olanlarin1 barindiran bir kitaptir. O asillarin asli, 6ziin 6zii, nakli ve akli
kaynaklarin esast olup biitiin toplum ve milletlerin gerceklestirmek istedigi gelisme,

ilerleme, 1slah ve kamu diizeninin tiimiinii birden gerceklestirmeyi hedefleyen bir
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" Allah’in (c.c) peygamber gondermesinin, kitaplar

medeniyet insast planidir.
indirmesinin, inang esaslar1 ve hiikiimler koymasinin, insanlara sorumluluklar
yiiklemesinin, canlilart yaratmasinin ve hayat var edip kainati sekillendirmesinin gaye

ve maksatlarmm Yiice Kitabimiz Kur’an’da bulmaktayiz.”

Kur’an varligin temel gayesinin Allah’a kulluk, ona yonelme ve bu sekilde diinya ve

ahirette saadetin saglanmasi oldugunu ifade etmektedir.

Kur’an makasid diisiincesi baglaminda peygamberler ve Kitaplar gonderilmesinin

amacini su sekilde ifade eder:’

“Insanlari ve cinleri yalmz bana kulluk etmeleri icin yarattim.”""

“Sizleri bos ve amagsiz bir sekilde yarattigimizi mi zannettiniz. Kuskusuz bana

doneceksiniz.”’®

“Gergekten bu Kur’an en dogru olan yola gotiiriir ve iyi isler yapan mii’'minler icin

biiyiik bir miikafat oldugunu ve ahirete inanmayanlar igin elem dolu bir azap

hazirladigimizi miijdeler. "

“(Bu Kur’an) muttakiler icin bir hidayet kaynagi (yol gésterici)dir.”°

Kur’an; peygamberler ve kitaplar gondermekteki amacin inang esaslarini, insanin
sorumluluklarini, yaratilis, 6liim, hesap, ceza ve miikafatin varligini ortaya koymak

oldugunu ifade eder.®
Ayrica Kur’an Islam seriatinin maksatlarmi su sekilde ifade eder:

- Yeryliziinde halifelik:

" Hadimi, ‘IImu’l-makdsidi’s-ser ‘iyye, 69.

> Hadimi a.g.e, 69.

76 Cebect, Makdsidii s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, 59.
77 Zariat 56.

8 Miiminun 115.

" fsra 9.

8 Bakara 2.

81 Cebect, a.g.e, 59.
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“Hani, Rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim” demisti. %

“O sizi yeryiiziinde halifeler kildi” .8

- Islam {immetinin liderlik gérevini yiiklenmesi:

“Boylece, sizler insanlara birer sahit (ve ornek) olasiniz ve Peygamber de size bir

sahit (ve ornek) olsun diye sizi orta bir iimmet yaptik.®*

- Insana zarar veren her seyin giderilmesi:

“Hig¢bir anne ve hicbir baba ¢ocugu sebebiyle zarara ugratilmasin.”®

“Ne yazan ne de sahit zarara ugratilsin. "%

- Her haliikarda s6z ve davraniglarda adaletin gézetilmesi (Kur’an 194 yerde
adaletli olmaya davet eder.):

“Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay:, yakinlara yardim etmeyi emreder.”®’

- Birlik ve beraberligin gerekliligi, catisma ve ayriligin yasaklanmasi:
“Kendilerine apacik deliller geldikten sonra parcalamp ayriliga diisenler gibi
olmaymn.”®

- Zorluklarin giderilmesi:

“Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez.” "

Hz. Peygamber’in siinneti Kur’an’in gayelerini agiklayarak genel ilkelerin tafsilatini,
kapal1 olan buyruklarin beyanini ortaya koyar. Peygamber’in sz, davranis, takrir ve
onaylari, seriatin hayata doniik uygulamalarini sekillendirir. Birey ve toplum hayatinin

adalet ve huzuru makasid diisiincesinde ifade edilen bes zaruri ihtiyacin korunmasi ile

82 Bakara 30.

8 Enam 165.

8 Bakara 183.

& Bakara 223.

8 Bakara 288.

87 Nahl 90.

88 Al-i Tmran 105.

89 Bakara 185.
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miimkiindiir. Kur’an bu ilkelerin nasil korunacaginin ortaya koyarken, siinnet bunlarin

uygulamalarim bizlere gosterir. %

Nitekim Allah’1n kullar1 i¢in zorluk degil, kolaylik istedigini belirten, insanlara yararl
olan davraniglar1 6zendiren, kolaylastirmay1 temel bir prensip olarak gosteren; buna
karsilik giiclik ¢ikarmay1 yasaklayan hadisler makasid diisiincesinin ana gayelerini

ifade eder.® Bu baglamda Hz. Peygamberin:

“Din kolayliktir. Dini aswriya giden kisi, ona yenik diiser. itidalli olun ve elinizden
geldigince en iyisini yapmaya ¢alisin! (Boyle yaparsaniz) o zaman size miijdeler olsun!
Giiniin baslangicindan, sonundan ve bir miktar da geceden faydalaniniz. "% “Zarar
vermek ve zararla karsiltk vermek yoktur.”’® buyruklari bu prensipleri en agik sekilde

gosteren hadislerdir.

Kur’an’da genel anlamda ifade edilen vahyin maksatlarini, siinnet ortaya koyup
aciklarken ayni zamanda ilgili hiikiimlerin maksat ve incelikleri arasindaki iligkileri de
ifade eder. Bu baglamda Kur’an tarafindan usil ve esaslar belirlenirken, siinnet
tarafindan da bu usiil ve esaslar aciklanir ve uygulanir.** Bu nedenle siinnet her bir
hikkmiin 6zel gayesini® uygulamalan ile ortaya koyar. Ornegin Hz. Peygamber
Medine’ye gelecek olan bir toplulugun gida ihtiyaglarimin giderilmesi i¢in o yilin
Kurban Bayrami giinleri kurban etlerinin kurutularak saklanmamasi gerektigini ifade
eder. Irzin korunmasi amaciyla veya evlere ansizin girildiginde karsilasilacak
manzaranin uygunsuzlugu gibi nedenlerden dolay1r giris izni alinmasi gerektigini

soyler.%

% Cebeci, Makdsidii’s-Seri ‘ati’I-Islamiyye, 66-67.
1 Yilmaz, Makdasid Diisiincesinin Ortaya Cikigt ve Ik Kaynaklart, 25.

%2 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, Kitabu’l-iméan, 29, 39, Daru Ibn
Kesir, Dimesk, Beyrut, 2002.

9 Ebl Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta, Kitabii’l-‘Akdiye, 26, 531, Darii’l-Hadis, Kahire,
2001.

% Hadimi, ‘IImu’l-makdsidi’s-ser ‘iyye, 79.
% Cebeci, Makdsidii’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, 65-68.

% Hadimi, a.g.e, 80.
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Usil alimleri Makasidii’s-Seri‘a’y1 kapsam yoniinden genel, 6zel ve ciizi®’ kisimlarina
ayirirken, maslahat agisindan da zaruri, haci ve tahsini®® olarak taksimata tabi tutar.
Usdl alimlerinin perspektifi agisindan bakildiginda Kur’an ve siinnetin tiim 6greti ve

buyruklarinin dinin, canin, aklin, neslin ve malin korunmasi amacini tasidigi gérﬁlﬁr.gg

Kur’an nur, yol gosterici, agiklayici, miijde, miijdeleyen, uyaran, vb. bir¢ok ismi ile
hedef ve gayeleri gozler oniine serer.’®® Aymi sekilde semavi kitaplarin sonuncusu
olmasi1 hasebiyle Islim’in gayelerinin sonsuza dek degismeden kalacaginm altin

cizer 1%

Asagida Kur’an ve Siinnet’te makasid diisiincesinin agiklama ve 6rnekleri verilirken
usal alimlerinin, makasidi kapsam bakimindan “genel, 6zel ve ciizi”; maslahat

299

acgisindan “zaruri, haci ve tahsini” tasniflerine riayet edilecektir.

3.1.1. Kur’an ve Siinnet’te Kapsami A¢isindan Makasid Diisiincesi

3.1.1.1 Genel Maksatlar

Makasid diisiincesinin genel gayeleri, seriatin 6zel hiikiimlerinin gayelerinden ziyade,
tim ciizi hiikiimleri igerisine alan ve kulli gayeleri ihtiva eden manalar ve
hikmetlerdir.22 islam dininin prensiplerine ve emirlerine genel olarak bakildiginda,
Makasidii’s-Seri‘a kavramini goz Oniinde bulundurdugu biitiin gayelerin iki temel

ilkeye dayandigi goriiliir. Bunlar, “faydali (maslahat) olanlarin gerceklestirilmesi ve

97 Hisam Ibn Said Ezher, Makdsidii’s-Seri‘a ‘inde’l-Imdami’l-Harameyn ve dsaruhd fi't-

tasarrufati’l-maliyye, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 2010, 39.
8YObi, Makasidii’s-Seri ‘ati’l-Islamiyyeti ve ‘aldkdtuhd bi’l-edilleti’s-ser ‘iyye, 48.

% fsmail el-Haseni, Nazariyyetii I-Makdsidi “inde Téhir ibn ‘Asiir, el-Ma‘hedi’l-*Alemi 1i’1-
Fikri’l-Islami, 1995, 67.

100 Halil el-Kattdin Mennan, Mebdhisii fi ‘ulumi’l-Kur‘an, Mektebetii’l-Vehbe, Kahire,
2000,16-18.

101 Hadimi, ‘IImu’l-makésidi’s-ser ‘iyye, 70.
102 Ezher, Makdsidii’s-Seri‘a ‘inde’l-Imami’l-Harameyn ve dsdruha fi't-tasarruféti’l-maliyye,

51.
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zararli (mefsedet) olanlarin giderilmesi” ilkesi yaninda, “dinin kolaylastirilmasi ve

zorluklarin giderilmesi” ilkesidir.1%

Bu ilkeler din, can, namus, akil ve malin korunmasina yonelik tiim emir ve yasaklari
kapsar.®* Akaid, ibadet, muamelat ve ahlak alanlarin1 da kapsayacak sekilde kulun,
diinya ve ahiret saadetini saglayan ve kula zarar veren her seye karsi onu koruyup

kollayan bir igerige sahiptir.

Kolayligin saglanmasi ve zorluklarin giderilmesi ile ilgili Hz. Peygamber’den (s.a.v)
gelen bir rivayette “Miiminler dualarinda ‘Rabbimiz bizlerden oncekilere yiiklemig

oldugun zorluklart bizlere yiikleme’ dediklerinde, Allah (C.C.) ‘Muhakkak o sekilde

yaptim’ cevabini verir. Diger bir rivayette ise “‘evet” seklinde karsilik verir.”1%

Kur’an’da birgok ayet dinde kolayligin saglanmasi ve zorluklarin giderilmesi ilkesine

isaret bulunmaktadir:

“Giig yetirebildiginiz kadar Allah tan sakinin. "%

“Allah sizler icin kolaylik diler zorluk dilemez. '

“Allah yiikiiniizii hafifletmek ister; nitekim insan zayif yaratilmistir. 108

“Allah sizin icin zorluk dilemez. 1%

“Allah’a ve Resuliine karsi sadik ve samimi olduklar: takdirde, giigsiizlere, hastalara

ve (seferde) harcayacaklart bir sey bulamayanlara (sefere katilmadiklar: igin) bir

giinah yoktur. 0

“Kore giicliik yoktur, topala giicliik yoktur, hastaya da giicliik yoktur... "1

103 Ybi, Makdsidii’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye ve ‘aldkdtuhd bi’l-edilleti’s-ser iyye, 389.
104 Reysani, Medhalun ild Makdsidi’s-Seri ‘a, Darii’l-Kelime, Kéhira, 2010, 13.

105 Muslim, Sahih, Kitabu’l-iman, 199, c.1, 421-422.

106 Tegabun 16.

107 Bakara 185.

108 Nisa 28.

109 Hac 78.

110 Tevbe 91.

111 Nar 61.
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Hadis-i Seriflerde de konuya dair pek ¢ok 6rnekler bulunmasina ragmen, biz burada

su hadislerle yetinecegiz:

“Din kolayliktir. Dini aswriya giden kisi, ona yenik diiser. itidalli olun ve elinizden

geldigince en iyisini yapmaya ¢alisin! (Boyle yaparsaniz) o zaman size miijdeler olsun!
Giiniin baslangicindan, sonundan ve bir miktar da geceden faydalammz.” 1*2
“Hz. Peygamber (5.a.v) e Allah (c.c.)’in en sevdigi amel soruldu. Dedi ki: Az da olsa

devamli olandir... Giiciiniiziin yettigi amelleri siirekli yapmaya ¢alisin. '3

3.1.1.2. Ozel Maksatlar

Ozel maksatlar derken, miras, aile, iktisat, muamelat, yargi, cezalar gibi Islam dininin
ana alanlarininda yer alan 6zel gayeler kastedilir.}4

Biz burada ayrintililara girmeden, yalnizca Islam’da aile miiessesesinin &zel

gayelerinden Ornekler vermekle yetinecegiz. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’de kendi

16

cinsinden esler yaratilarak'® birbirlerinin fiziki ve ruhi ortiileri'!® olan eslerin

olusturacaklar1 yuvanin, her tiirlii siikiinet ve dinginligin merkezi olacagi''’ Allah’m

(c.c.) rahmet ve bereketinin iizerinde olacag''®, ayetlerlede!®®

zikredilmistir.
Makasidin zaruririyatindan olan neslin ve nefsin korunmast igin temel olusturacak

evlilik miiessesesinin ana gayelerini; Insan neslinin devaminin saglanmasi,'?® esler

112 Buhard, Sahih, Kitabu’l-Iman, 29, 39.

113 Buhari, a.g.e, Kitabii’r-Rikak, 18, 6465.

114 Reysini, Medhalun ild Makdsidi’s-Seri ‘a, 15.

115 Nahl 72, “Allah, size kendi cinsinizden esler var etti.”

116 Bakara 187, “Onlar, size ortiidiirler, siz de onlara ortiisiiniiz.”’
117 Nahl 80, “Allah, size evlerinizi huzur ve dinlenme yeri yapt.”
118

Hud, “Allah’in rahmeti ve bereketi size olsun ey (peygamber ocagnin) ev halki!”

19 Rum 21, “Kendileri ile huzur bulasimiz diye sizin i¢in tiiriiniizden esler yaratmast ve
aranizda bir sevgi ve merhamet var etmesi de O’nun (varligimn ve kudretinin)

delillerindendir. ”

120 EbG Davad, Sunen, Kitabii’n-Nikah, 3, 297, Daru’l-Feyhd, Dimesk, 1999: "Sevimli,

doguma miisait kadinlarla evilenin.”
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arasinda birbirlerini tamamlayan bir biitiinliik, iinsiyet, kaynasma,'*! sosyal
dayanisma, erdemli toplumun insasi!??> ve diger ailelere dini anlamda orneklik

olusturmasi olarak dzetleyebiliriz'?3,

3.1.1.3. Ciizi Maksatlar

Ciizi maksatlardan kastedilen her bir hiikkmiin bizzat kendisi ile ilgili gayeleridir.
Alimler namaz, orug, hac, alisveris, cezalar vb. fikhi meselelerin ‘illet, gaye ve
hikmetlerini kapsayan ciizi maksatlarina yogun ilgi gostermis ve bu alanda bir¢cok eser
kaleme almislardir. Fikih kitaplari, ahkam hadisleriyle ilgili eserler ve bizzat makasid
alaninda yazilmis olan miistakil eserler onlarin bu konuya yonelik gosterdigi

ehemmiyeti gérmek acisindan 6nemlidir. izzeddin b. Abdiisselam (6.660/1262) 1n,

121 Nisa 21, “Nas:l alabilirsiniz ki, birbirinizle kaynasmis ve esleriniz sizden kesin bir teminat

almislardi.”

"Ram 21, “Kendileri ile huzur bulasiniz diye sizin igin tiiriiniizden esler yaratmasi ve aranizda
bir sevgi ve merhamet var etmesi de O ’nun (varliginin ve kudretinin) delillerindendir.”

Nahl 20, “Allah, size evlerinizi huzur ve dinlenme yeri yapti.”

Nisa 21. ayetinde gecen “el-ifdae” kelimesi esler arasi ruhi ve bedeni kiilli bir kaynagmay1 ve
biitiinlesmeyi ifade eder. Bu, hem bedeni hem de manevi anlamda mevedde ve rahme
yani esler arasi sevgi ve merhametle olur. BK. Abdulmecid Neccar, Makdsidii s-Seri ‘ati

fi ahkami’l-usrati, European Council for Fatwa and Research, t.s.

122 Bakara 221, “Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadinlarla evlenmeyin”, Nir
32, “Sizden bekar olanlari, kblelerinizden ve cariyelerinizden durumu uygun olanlar
evilendirin.” gibi ayetlerde hitabin Miislimanlardan bir kitleye yonelik olmasi, aile
hukukunun gayelerinden birinin de toplumu hedef almasidir, diyebiliriz. Toplumsal
dayanismanin temelinde aile vardir ve esler aras1 sevgi, hosgorii ve dayanigma toplumun

fertleri arasinda da bir kaynagma ve anlayisa zemini hazirlar. Bk. Neccar, a.g.e, 15.

123 Bakara 229, “Eger onlar Allah’'in belirledigi olgiileri gozetmeyecekler diye endise
ederseniz, o zaman kadimin (bosanmak icin) bedel vermesinde ikisine de giinah yoktur.
Bunlar Allah’in  koydugu simwrlardir. Sakin bunlart asmayin.” Eglerin haklarinin
korunmasi hususunda Allah’in hudutlarima vurgu yapilan bu ayetten, riayet edilmesi
istenen siirlar yaninda, aile hukukunun Islami bir toplum olusturmay1 hedefledigini de
anlayabiliriz. Bu baglamda aile iginde Islami sinirlari dikkat almak, toplumu direk

etkileyecek ve toplumda yayginlasmasini saglayacaktir. Bk. Neccar, a.g.e, 17.
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Kavdi ‘dii 'I- ‘ahkdm, Muhtasarii 'I-Makdsid, Makdsidii’s-Savm, Makésidii’s-Salah, Ibn
Kayymm (6. 751/1350)’in Miftéhu ddri’s-sa ‘ade, Sifai’l-galil, I‘lamii’I-Muvakki in,
Ebt Abdurrahman el-Buhari (8. 546/1151) nin Mahdsinii’I-Islam ve tezimizin konusu
olan Kaffal (6. 365/979)’in Mahdsinii’s-Seri ‘a kitaplart bu anlaninda kaleme alinan

eserlerden sadece bazilaridir.

Ornek olmas1 agisindan namaz ile ilgili ayet {izerinde duracak olursak; namazin,
Allah’1 (c.c) hatirda tutarak O’na yaklasmak!?, O’nu yiiceltmek, O’na teslim olup
boyun biikmek, nefsi kétiiliiklerden uzak tutmak'?® gibi bircok gayesi bulunmaktadir.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v) Miisliimanin yegane nisanesinin namaz oldugunu ifade
eder.'®Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v) mii’minin kiyamet giinii abdest azalarimin nur ile
parlayacagini*?’ belirtir ve hakki ile eda edilen namazin kisiyi namaz vakitleri arasinda

islemis oldugu giinahlarinindan arindiracagini miijdeler.'?®

3.1.2. Kur’an ve Siinnet’te Maslahat A¢isindan Makasidin Kisimlari
3.1.2.1. Zaruri ihtiyaclar

Satibi, zaruri ihtiyaclar1 diinya ve ahiret maslahatlarinin gergeklesmesi i¢in gerekli
olan ihtiyaclar olarak tanimlar. Bunlar olmaksizin diinya maslahatlarinin bir diizen
icerisinde olmasi olanaksizdir, hatta bunlar olmaksizin hayat bir kaos ve kargasa

ortamina doniisiir. Aym sekilde kurtulus ve miikafattan s6z edilemez ve apagik bir

124 Taha 14, “O hdlde bana ibadet et ve beni anmak icin namaz kil.”

125 Ankebut 45, “Kitaptan sana vahyolunani oku, namazi da dosdogru kil. Ciinkii namaz, insant

haydsizliktan ve kétiiliikten alikoyar.”

126 Miislim, Sahih, Kitabu’l-iman, 35, c. |, 347, "Kisi ile sirk ve kiifiir arasinda namazin terki

vardwr."”

127 Miislim, a.g.e, Kitdbu’t-Tahara, 12, c. I1, 136. "Ummetim kiyamet giiniinde bedenlerindeki
abdest izlerinden dolayr ylizleri nurlu, elleri ve ayaklar1 sekililer (atin alninda ve
ayaklarindaki beyazlik) olarak ¢agrilacaklardir.Kim bu parlakligi daha ¢ok artirabilirse

arttirsin."

128 Miislim, a.g.e, Kitabu’t-Tahara, 4, c. I, 113: "Bir Miisliiman, farz namazin vakti geldiginde
giizelce abdest alir, hugii icinde ve riikiiunu da tam yaparak namazim kilarsa, biiyiik

giinah islemedikge, bu namaz onceki giinahlarina keffdret olur. Bu her zaman boyledir."”
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hiisranla karsilasilir.'?® Bununla birlikte zaruri ihtiyaclarda bir eksiklik, haci ve tahsini
ihtiyaglarin da yok olmasina neden olur. Diinya hayatinin devami bu prensiplere
baglidir. Eger bunlar yok olursa diinya hayatindan s6z etmek olanaksiz olur ve ne
sorumludan ne de sorumluluktan bahsedilebilir. Ayn1 durum ahiret hayati i¢in de

gecerlidir.

Eger dinin korunmasi olmaz ise, istenilen sorumluluklarin yerine getirilmesi de
diisiiniilemez. Miikellef yok ise dini hayat da olmaz. Aklin korunmasi olmaksizin dini
yasant1 olamaz. Nesil giivence altina alinmadik¢a insan hayati denen bir sey kalmaz.
Mal korunmaz ise yasam altiist olur.*® Ozetle din, nefis, akil, nesil ve mal olarak
isimlendirilen bes prensip olmaksizin varliktan s6z edilemez. Bunlar diinya hayatinin
genel seyrini etkilediginden siiphe duyulmayacak gergeklerdir.!3 Tahsini ihtiyaclar
ya zarurl ya da haci ihtiyaglart tamamlar. Ayni sekilde haci ihtiyaglar da zaruri
ihtiyaclar1 tamamlar. Bu sekilde yasam seyrinin genel gidisi kolayligin saglanmasi ve
zorlugun giderilmesi prensipleri ile saglanirken, toplumda bir denge ve adalet sistemi

kurulmus olur. Boylece asiriliklara yer kalmaz; toplumlar ifrat ve tefrite yonelmez.1%2

3.1.2.1.1. Dinin korunmasi

Dinin koruma altina alinmas1 bes kiilli gayenin en énemli ve yiice olanidir. Dinin
korunmasindan kastedilen maksat, insanoglunun hayatinda Islam dininin esaslar1 ve
hiikkiimlerinin  gegerli kilinmasidir. Aymi sekilde bu kavram, bidat, inkarmn
yayginlagsmasi, kotiiliikler, dinden c¢ikis ve miikellefin sorumluluklarin1 yerine
getirmesi esnasinda dini prensipleri hafife almasi gibi Islam ile ¢elisen her tiirlii tutum
ve davramgin yasaklanmasini da kapsar.'®® Ayetler ve hadisler, miimin kalplerde inang
esaslarinin yerlesmesi i¢in insanlart Allah’in (c.c.) birligine davet ederek O’ndan

baska ilahlara ibadet etmemeyi, yalnizca O’na yonelmeyi 6giitlemektedir.

129 Satibi, el-Muvafakdt, 221.

130 Satibi, el-Muvdfakat, 227.

131 Satibi, a.g.e, 226.

182 Hadimi, ‘Ilmu’l-makdsidi’s-ser ‘iyye, 224.

133 Hadimi, a.g.e, 81.
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“Insanlari Ve cinleri sadece bana kulluk etmeleri icin yarattim.”"1%*

“Resullerin ardindan insanlarin Allah (C.C.) karsisinda bir dayanaklart (hiiccetleri)

kalmamasi icin resulleri (onlara) miijdeleyici ve uyarici olarak génderdim. %

Kur’an, peygamberlerin gonderilis sebebinin insanlarin Allah’a (c.c.) kullukta es
kosmamalar1 ve kiyamet giinii Rableri karsisinda ellerinde kanitlarinin olmamast igin

oldugunu ifade etmektedir.
3.1.2.1.2. Canin Korunmasi

Makasidii’s-Seri‘a ‘nin kiilli gayelerinden ikincisi olan canin korunmasindan maksat
insanin temel haklar1 olan yasaminin, giivenliginin, sayginlik ve onurunun giivence
altina alinmasidir. Allah (c.c.) konu ile ilgili “Andolsun, biz insanoglunu serefli
kildik.”*®® ve “Biz, gercekten insani en giizel bir bicimde yarattik.*®"

buyurmaktadir.!3®

Allah (c.c.): “Kisasta sizin i¢in hayat vardir. ”**° ve “Haksiz yere Allahin (c.c.) haram
kildigi cana kiymaymn. "*° buyurarak, canin korunmasi ve kollanmasi gerektigini ve

haksiz yere cana kiymanin yasak oldugunu ifade etmektedir.

Ayni sekilde Hz. Peygamber Efendimiz “Kim kendini bir dagin tepesinden atarak
oldiiriirse cehennemde ebedi olarak aym sekilde bir dagin tepesinden stirekli atese
diiser. Kim zehir icerek kendisini éldiiriirse cehennemde zehir kadehi elinde zehir
icerek ebediyen ceza c¢eker. Kim kendini keskin bir demir parcasiyla oldiiriirse
cehennemde ebediyen sonsuza dek elindeki bigagr karnina saplayarak azap goriir.*4*

buyurmaktadir.

13 Zariyat 56.

135 Nisa 156.

136 fsra 70.

137 Tin 4.

B8 Hadimi, ‘[lmu’l-makdsidi’s-ser ‘iyye, 82.
139 Bakara 179.

140 Furkan 68.

141 Buhéri, Sahih, Kitdbi’t-Tib, 56, 5778.

38



3.1.2.1.3. Aklin Korunmasi

Islam’da bilgiye ve bilime ¢cok énem verilmis, ilk inen ayetle birlikte Miisliimanlarin
bilgi sahibi olma ve bilime katki sunma miicadelesi yeryiiziinde goriilmemis bir
aydinlanma ¢aginin baglamasina vesile olmustur. Allah (c.c.) da akli, miikellefligin
geregi olarak kabul etmis, akla zarar verecek seylerden sakinilmasi gerektigini

gosteren hiikiimler koymak suretiyle akli korumay1 hedeflemistir.

Nitekim acik bir sekilde ayette “Seytan, icki ve kumarla ancak araniza diismanlik ve
kin sokmak; sizi Allaht anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgegiyor
musunuz? 142 buyurarak Yiice Rabbimizin toplumsal giiven ve saadetin sosyal birlik

ve kulluk bilinci ile olabilecegine dikkat ¢cekmistir.

Ay sekilde Hz. Muhammed (s.a.v) de “Sarhosluk veren her sey ickidir ve her icki

haramdr. %3

sozii ile ve etkin bir miisliimanin herseyden once akli melekesini tehdid
eden zararli aligkanliklardan uzak durmasi gerektigini emreder.

Aklin korunmasina yénelik buyruklardan sonra “De ki Rabbim bilgimi arttir.”***

Ogretisi ile miimin her zaman bilgi birikimini arttiricit bir gayret igirisinde olmasi
gerektigi 6giitlenir. Nitekim bilgi yeryiiziiniin imar ve 1slah1 i¢in gerekli eylemlerin

temeli olusturup kullugun vazgecilmez bi parcasidir.
3.1.2.1.4. Neslin Korunmasi

Canin korunmasi i¢in konulan tiim hiikiimler ayn1 zamanda neslin korunmasini saglar.
Nitekim nikah salih bir neslin yetismesi i¢in vazgegilmez bir miiessesedir. Bu sekilde
neslin giiven igerisinde ¢ogalmasi, seriatin koruma altina aldigi bir zaruriyattir.
Islam’da gocuk haklar1 bebegin anne rahminde cenin olarak sekillenip tiim evrelerini

tamamlayarak dogumdan evlilik ¢agina kadar tiim ihtiyaclarin karsilanacag: sekilde

142 Maide 91.
143 Miislim, Sahih, Kitabu’l-Esribe,7, c¢. VII, 189.

144 Taha 114.
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tertip edilmistir. “Ornegin hamile bir bayanin evliligi bain talakla dahi son bulsa asli

ihtiyaclar i¢in nafakasinin 6denmesi dini bir yiikiimliiliiktiir.”4

“Gayri megru iliskide bulunmak veya gizli dost tutmak seklinde degil de mesrii bir
nikdahla evlenmek sartiyla miimin kadinlardan iffetli olanlar ile sizden once kendilerine
kitap verilenlerden iffetli kadinlar -mehirlerini verdiginiz takdirde- size helaldir. Kim
inanmayr reddederse ameli kesinlikle bosa gider. O, dhirette de hiisrana

ugrayanlardandur. 46

Ayette ifade edildigi lizere sosyal ahlakin giivece altina alinarak mesru yollar ile
haklarin1 vermek kaydiyla ahlaki vasiflara sahip eslerle evlenmek neslin korunmasi
icin vazgegilmez bir 6n sarttir. Ayrica evlilik, iman ve ahiret saadetinin bir arada
anilmasi, Islam diisiincesinin birey toplum ve ahiret hayatin1 bir biitiin olarak
degerlendirdigi gercegine giizel bir drnektir. Ornek toplumlarin geng ve dinamik
ailelerden olusmasina yonelik Hz. Muhammed’in (S.a.v) genclere “Ey gengler
toplulugu sizden gii¢ yetirebilenler evlensin...”**" tavsiyesi bu baglamda énemli bir
ogiittiir.

3.1.2.1.5. Mahin Korunmasi

Malin korunmasindan kastedilen , Islam iimmetinin sahip oldugu serveti zayi etmeden,
her tiirlii tehlikelere karsi mali korumak ve onun mesru olmayan yollar ile bagkalarinin
eline ge¢mesine karsi muhafaza edebilmektir. Bireysel miilkiyetin korunmasi ise,
timmetin sahip oldugu servetin korunmasi kapsaminda degerlendirilir. Nitekim genel
anlamda iimmetin servetinin korunup muhafaza edilebilmesi, bireysel miilkiyetin
korunmasi ile saglanir.}*® Sahip olunan mal, aslinda diinya ve ahiret kurtulusu igin bir
vesiledir. Fakat mal helal yollar ile kazanilip mesru alanlarda kullanilmaz ise, diinyada

ve ahirette biiyiik bir hiisrana vesilesi olur. Kisinin maddi imkanlari ile ilgili bakis agis1

145 Muhammed Ali, Muhammed ‘Abdii’l-*Ati, Makdsidii’s-Seri‘ati ve esraruhd fi’l-fikhi’l-
Islami, Darii’l-Hadis, Kahire, 2007, 183; Talak 6, “Eger hamile iseler, dogum yapincaya

kadar nafakalarini verin.”
146 Maide 5.
147 Buhéri, Sahih, Kitabii’n-Nikah, 3, 5066.

148 fbn Astr, Makdsidu s-Seriati’I-Islamiye, 304.
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ya Sari*’nin gayesine uygun olur ya da uygun olmaz.*® Bu nedenle insanin elde ettigi
ve edecegi servetin muhtemel fayda ve zararlarina yonelik bir biling ve anlayisa sahip
olmasi gerekir. Konu ile ilgili Gazzali soyle bir benzetme yapar: “Mal bir taraftan
zehir, diger tarafinda panzehir tasiyan yilana benzer. Zehiri tehlikeleri, panzehiri ise
faydalart olup; her kim tehlike ve faydalarini bilip ona gore hareket ederse, kendisini

zararlarindan korumus ve faydalarindan da istifade etmis olur.” ¥

Islam iktisat sistemi malin kazanilma yollarindan, miilkiyet hakkinin sinirlarina, devlet
gelir yollarindan, sarf edilme alanlarina kadar her alanda genel sinirlar1 belirleyerek

detayli hiikiimler ortaya koymustur.

“Yaptiklarina bir karsilik ve Allah ’tan caydirici bir miieyyide olmak tizere hirsiz erkek
ile hirsiz kadimin ellerini kesin.”*>! ayeti baskalarimin mallarina yonelik islenecek
hirsizlik sugunun cezasindan boyutlarini ortaya koyarken, asagidaki hadis ise bireyler

aras1 dayanismada borglar hukuku ile ilgili genel sinirlari gizer.

“Her kim insanlardan bor¢ veya odiing para alir da 6demek i¢in gayret ederse, Allah
(c.c.) ona bunun edasim kolaylastirir. Her kim de bir mali alir ve zayi etmeyi arzu

ederse, Allah da (c.c.) onu helak eder. "1°2
3.1.2.2. Haci Thtiyaclar

Satibi Haci ihtiyaclari, mevcut olmadiginda zorluk ve mesakkat ile karsilagilan
ihtiyaglar olarak tanimlar. Bu ihtiyaglarin gozetilmemesi durumunda, kisi agisindan
birtakim zorluklar s6zkonusu olur, fakat bu zorluklar genel maslahatlari1 engelleyecek
tarzda bir zorluk degildir.*®® Bu tiir ihtiyaclarin yoklugu din, can, nesil, akil ve mal
giivenligini tehtit etmemekle beraber, bunlarin miikemmel surette bulunmasini
zedeler. Bu ihtiyaglarin seri anlamda gilivence altina alinmasinin gayesi

“kolaylastirmak, zorluklar1 kaldirmak ve ve sikintilar1 gidermek” amacina matuftur.

149 Cebeci, Makdsidii’s-Seri ‘ati’I-Islamiyye, 347.

150 Gazzali, Thyd u ‘uliimi’d-din, Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, Beyrut, 2001, 281.
151 Maide 38.

152 Byhari, Sahih, Kitabu’l-Istikrad, 2, 2426.

153 Satibi, el-Muvdfakat, 222.
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154 Satibi haci ihtiyaglarm, miibah olan genel uygulamalar, ibadetler, muamelat ve ceza
hukuku igerisinde cereyan ettigini sdyler. Avlanmak ve temiz gidalardan beslenmek
miibah olan genel uygulamalara; yolculuk ve hastalik durumlarinda ibadetlerin
hafifletilmesi gibi ruhsatlar ibadet huhukuna; musakat ve selem akitleri muamelata ve
kasame gibi 6zel yemin ve diyet konusunda akli kapasitesi yerinde olanlarin sorumlu

tutulmasini da ceza hukukuna 6rnek olarak gosterir.*>®

Bu baglamda haci ihtiyaglarin saglanmasina yonelik hiikiimlerin ger¢ek amacinin,
kolaylastirmak, zorluklarin kaldirilmast ve sikintilart gidermek ilkeleri oldugu
asikardir. Bu konuyla alakali ayetlerde sdyle buyrulmaktadir:

7156

“Allah kisinin kaldiramayacagi sorumluluklar: yiiklemez. “Din konusunda size bir

99157 ¢« 29158

glicliik yiiklememisgtir. O, sizin i¢in zorluk dilemez.

Hadislerde ise bu ilkeler veciz bir sekilde soyle gegmektedir: “Sizler kolaylastiricilar
olarak gonderildiniz; zorlagtiricilar olarak degil.”*>®

“Kolaylagtirin zorlastirmayin, nefret ettirmeyin.

3.1.2.3. Tahsini Ihtiyaclar

Satibi, tahsini maksatlari, giizel hasletlerden uygun olanlarin kabulii ve selim aklin hos
gormediklerinden geri durulmasi seklinde tanimlar. Bu baglamda ahlaki 6gretilerin
tamam1 bu baslik altinda degerlendirilir.*®! Zaruri maksatlarda oldugu gibi bunlarin
yoklugu hayatin genel seyrini etkilemez. Fakat bunlarin kiside olmamasi, akil ve selim

fitrat sahipleri tarafindan uygun goriilmez, hos karsilanmaz.1%? Tahsini gayeler ibadet,

154 < Abdii’l- Ati, Makdsidii s-Seri ‘ati ve esrdruha fi’l-fikhi’I-Islami, 191.
15 Satibi, el-Muvdfakdt, 222.

156 Bakara 286.

157 Hac 78.

158 Bakara 185.

159 Buhari, Sahih, Kitabu’l-Edeb, 80, 6196.

160 Buhéri, a.g.e, Kitabu’l-Edeb, 80, 6192.

161 Satibi, a.g.e, 223.

162 < Abdii’l-*Ati, a.g.e, 201.
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muamelat ve ahlakimn tiim kisimlarinda yer almaktadir. Ornegin ibadetlerden namaz

abdesti i¢in, beden ve mekan temizliginin emredilmesi bu gayelerdendir.

“Ey iman edenler! Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi

ve -baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi ytkaymn. "%

“Elbiseni temiz tut. %4

“Ey Ademogullari! Her mescitte ziynetinizi takinin (giizel ve temiz giyinin). "6

166

Yeme igme adabinda israfa kagilmamasi°, yemek yerken adabimuaseret kurallarina

riayet edilmesi de aymi sekilde tahsini hiikiimlerdendir. “Sen yiice bir ahlak

2167

lizeresin. ayetiyle Hz. Peygamber’in 6rnek ahlakini ortaya konularak tahsini

hiikiimlerin ahlaki ¢ercevesi ¢izilmistir. Ayni sekilde Hz. Peygamber (S.a.v)’in
gonderilis gayesini beyan ettigi “Ben yiice ahlaki tamamlamak icin gonderildim.” 1%

ifadesi, tahsini hiikmiinler i¢erisnde ahlakin 6nemini gostermektedir.
3.2. Sahabenin Makasid Diisiincesi

Sahabeler hadis, fikih, tefsir, ustl ve makasid diisiincesinin ilk temsilcileridir. Bu
ilimler kavramu, tasnifi, yeni ¢ikan meselelere yonelik uygulamalar1 yoniinden sahabe
doneminden sonra sekillenmisse de ilkeleri, esaslari ve uygulamalart bu dénemde
ortaya konulmustur.'®® Bu nedenden dolay1 sahabe dénemi, seriatin uygulama alaninin
olustugu ve makasid diisiincesinin ilmi temellerinin atildigi dénem olarak kabul
edilir.t® Bu dénem, vahyin ilk muhataplarinin konuya yaklasimlarini yansitmasi
acisindan oOnemlidir. Nitekim Makasidii’s-Seri‘a kavrami sahabeler tarafindan

kullanilmasa da igerik olarak donemin uygulamalarinda makasid fikrini g6z oniinde

163 Maide 6.

164 Miiddesir 4.

165 A‘raf 31.

166 Acraf 31, “Yiyiniz ve iginiz. Ve israf etmeyiniz.”
167 Kalem 4.

168 Malik, el-Muvatta, Kitdbu Hiisni’l-Huluk, 1, 648.
169 Reysani, Muhddardtun fi Makdsidii’s-Seri‘a, 48.

170 Cebect, Makdsidii s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, 69.
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bulunduruldugunu goriiriil.!"* Alimler sahabeden makasid diisiincesinin kavram ve
kaidelerine yonelik agik bir rivayet aktarmasalar da, i¢tihad, istinbat ve fetva alaninda

2 Sahabe doéneminde makasid

makasid disiincesini kullandiklarmni ifade ederler.!’
kavrami genel olarak kiyas, ictihad, talil, 6rfi uygulamalarda ve genel maslahatlarin

icrasiinda goriiliir.}"®

Ibn Kayymm konu ile ilgili “sahabe bu iimmetin, peygamberinin gayelerini en iyi
anlamis ve tabi olmus kisileridir. Onlar kendi aralarinda Hz. Peygamber’in (s.a.v) tim
eylemlerinin amaglar1 hakkinda miizakerede bulunup bunlarin gerekliliklerini
uygulardi.”'"* denistir. Onlar {immetin ilmi agidan en hayirlilari, fazilet yéniinden en
iyileri olarak peygamberin maksatlarini anlamis, soz, fiil ve davranislarina sahit olmus
kisilerdi. Onlarin ictihadlar1 Arapca’nin mana yoniinden ortaya koydugu imkanlar,
nassin zahiri manasi, maksadi ve hikmetleri ile meselenin benzer olaylara uygulanmast
seklinde gerceklesirdi. Sahabe, asil ile benzerleri lizerinde yapilan yorum arasinda
seriatin maksatlar1 ile birlikte insanlarin maslahatlarim1 dikkate alarak, nasslar ve
deliller arasindaki celiskileri gidererek birbirlerine denk gibi goriinen maslahatlar
arasinda tercihler yapmak suretiyle fetva verirlerdi.' Bu metotla sahabe
kendilerinden sonraki alimlere, 6zellikle de dort mezhep imaminin fikhi usullerinin

olusumuna ilham kaynag1 olmustur.*®

Bu baglamda Sahabe’nin makasid diisiincesini g6z oniinde bulundurarak yaptiklari
ictihadlara bakildiginda, din, can, nesil, akil ve malin korunmasina yonelik birgok

ornek bulunabilir. Bunlardan bazilar1 sunlardir:

“Efendimizin olmadig1 zamanlarda Mescid’i Nebevi’de namaza imam olarak tayin

edilmesi nedeniyle sahabenin Hz. EbG Bekir’i (r.a.) halife olarak se¢mesi, devlet

171 Cebect, Makdsidii s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, 25.

172 Cebect, a.g.e, 69.

173 Hadimi, ‘[lmu’l-makdsidi’s-ser ‘iyye, 53.

174 Tbn Kayyim, /’Iamii’I-Muvakki 7n, c. 11, Dar Ibni’l-Cevzi, Suudi Arabistan, 2003, 387.
175 Hadimi, a.g.e, 92.

176 ReysOni, Muhddardtun fi Makdsidii’s-Seri‘a, 50.
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sisteminin yiiklendigi davet, medeniyet ve 1slah gdrevlerinin devami gayesini

tasimaktadir.”’”

“Hz. Ebl Bekir (r.a.) halifeligi déneminde Is1dm dininin temel hiikiimlerinden biri olan
zekatr vermeyi reddedenlere karsi savas ilan etti. Bu karara karsi sahabe itiraz edince
Hz. Eba Bekir, Islam devletinin istikrarl bir sekilde devaminin saglanmasi amaci ile

boyle bir igtihatta bulundugunu sdyleyerek onlari ikna etti.”1’8

“Hz. Omer’in kithk nedeniyle aghgin yasandifi sene hirsizik yapanin elini
kestirmemesi, hiikmiin gayesine dikkate aldigin1 gosterir. Yine Hz. Omer (r.a) “Allah
artik Islam’1 aziz ve giiclii kilmistir. Bugiin miiellefetii’l-kulib yoktur.” diyerek
zekattan onlara pay ayirmamasi, iimmetin malinin korunmasi ve daha faydali yerlere

harcanmasi1 amacini tasimaktadir.”"®

“Hz. Omer déneminde Kur’an ve Siinnet’te makasida uygun olarak yapilan
diizenlemeler hayli ¢oktur. Divanlarin olusturulmasi, posta teskilatinin kurulmas,
fethedilen Irak arazilerinin gazilere dagitilmamasi gibi uygulamalar bunlardan

bazilaridir.”18°

Hz. Osman’in dinin tahriften korunmasi, can, nesil, akil ve mal giivenliginin
saglanmasi amaciyla déneminde emniyet teskilat1 sistemini kurmasi da, sahabenin
makasid diisiincesini dikkate aldigim gosterir.!® Devlet kayit sisteminin tesisi,
hapishanelerin kurulmasi, pazar ve fiyatlarin takibi, Hicri takvimin kulanilmaya
baglanmasi, devlet iglerinin kolaylastirilmasi, siirekli olmayan periyodik gorevlerin
rahat bir sekilde yiiriitiilmesi ve iktisadi islerin diizene konulmasi, bu donemde

makasid diislincesinin varligina birer delildir. Yapilan bu diizenlemelerle sosyal

177 Hadimi, ‘Tlmu’l-makdésidi’s-ser ‘iyye, 70.

178 Abdulkadir ibn Hirzullah, el-Medhalii ile ‘ilmi Makdsidi’s-Seri ‘ati mine l-usili 'n-nassiyeti

ile’l-iskaliyyeti’l-Mudsira, Mektebetii’r-Riisd, Riyad, 2005, 29.
179 Hadimi, a.g.e, 80.
180 Cebect, Makdsidii s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, 26.

181 Daha fazla bilgi igin bk. Cebeci a.g.e, 70-73.
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diizenin korunmasi, toplumu olusturan fertlerin haklarmin giivence altinda alinmasi,

icte ve dista Islam devletinin giivenliginin ve hedeflerinin teminini saglamistir.18?
4. MAKASIDU’S-SERi‘A VE USUL-U FIKIH iLiSKiSi

Fakih i¢in makasid bilgisi, ser‘i nasslar bilmek kadar 6nemlidir. Onsuz igtihad
yapmak isteyen fakih, ruhu olmayan bir bedene benzer. Nitekim gerek sahabe ve
gerekse tabiin alimleri bir mesele ile karsilastiklarinda eger bir nas bulamazlarsa,
maslahat ve kiyasa basvururlardi. Bir 6nceki baglikta Sahabelerin makasid diisiincesini
gdz oniinde bulundurarak yaptiklari ictihatlara ornekler vermistik. Islam hukuk
tarihine baktigimizda sahabeden sonra, selefin ve miigtehit imamlarinda,
ictihadlarinda gayeleri g6z Oniinde bulundurduklarina dair birgok Ornekle
karsilasilir.’8® Ciiveyni Imam Safii’nin er-Risdle 'sinden alint1 yaparak miigtehidin bir
konuya yonelik igtihad edebilmesi i¢in sirasi ile nce Kur’an’a sonra miitevatir siinnete
ardindan da ahad habere bakmasi gerektigini sdyler. Eger tiim bu kaynaklarda bir
dayanak bulamaz ise, kiyas yapmasi gerektigini, kiyas esnasinda da muhakkak seriatin
killi gayelerine ve genel maslahatlarina riayet ederek ictihad edebilecegini ifade
eder.® Aym sekilde Ibn ‘Astr igtihad oncesi miigtehidin takip etmesi gereken bes
merhale oldugunu ve her bir merhalede makasidin goz oOniinde bulundurulmasi
gerektiginin altin1 gizer. Bu merhaleler Arap dilinin gereklilikleri, delillerin ¢atismasi
hali (tearuzu’l-edille), kiyas, mesele hakkinda Kur’an ve siinnette delil olup olmamasi
ve son olarak hiikiimlerin ‘illet, gaye ve hikmetlerine bakilmasidir. ‘Asir ayni sekilde
fakihlerin, hadis rivayetleri, sahabe ve fukahadan gelen haberleri degerlendirmeleri

esnada da makasida riayet etmeleri gerektigini belirtir.%

Hadimi’nin belittigi tizere usil ilminde makasid kiyas, istihsan, masalihii’l-miirsele,

orf, seddii’z-zeri‘a, ‘illet, hiisiin-kubuh, te’lifin sartlar1, seri kaideler, siyasi kaideler,

182 Hadimi, ‘[lmu’l-makdsidi’s-ser ‘iyye, 83.
183 {bn “Astir, Makdsidii's-Seri ‘ati’I-Islamiyye, Darii’n-Nefais, Urdiin, 2001, 24-26.
184 Ciiveyni, el-Burhan, c. 11, 1338.

185 b “Astr, a.g.e, 176-177.
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ahkam nasslari, taaruz ve tercih, fikhi ihtilaf, mefhumu’l-muvafaka ve’l-muhalefe

konularinda geger. 8¢

Usil ve makasid arasindaki bu siki iliskiden dolay1 usil bilmeksizin makasid alaninda,
makasid bilmeksizin de ustl alaninda detayli bilgi sahibi olmanin imkansiz oldugu
soylenebilir. Dolayisiyla ikisinin bir araya gelmesiyle olusan meleke sayesinde igtihad
mertebesine ulasilir. Nitekim usal alimlerinin zihinlerinde makasid fikri olmaksizin
kiyas, istihsan, maslahat, seddii’z-zeri‘a, deliller aras1 tercih, hiikiimler arasinda ilk
bakista goriilen farkliliklar, karineler, 1stilahlar, zaman-mekan-orf ve adetlere bagh
olarak degisen hiikiimler hakkinda fetvalar vermeleri olanaksizdir.'®’ Ciinkii mii¢tehid
ictihad etmesi gereken durumlarda her ikisine de son derece ihtiyag hisseder. Bu
nedenle usil ve makasid, i¢tihad yapabilmek i¢in gerekli, birbirlerinden ayrilmayan

iki temel riikiindiir.'%®
Usil ve makasid arasindaki iliskiyi ayrica su sekilde acgiklayabiliriz:

- “Usl ilminde kitap, slinnet, icma ve kiyas gibi icmali seri deliller makasidin temel
dayanagidir. Makasid bu kaynaklar araciligi ile uygulanir. Bu nedenle bu deliller
makasidin temel kaynaklar1 olarak kabul edilir. Kur’an, siinnet, icma, kiyas, maslahat,
istihsan, istishab delilleri araciligiyla makasid bilinir ve uygulanir. Makasidin bilinen

biitiin gesit ve kistmlarinin temel dayanaklar1 bu seri delillerdir.”*8®

- “Usdl 1lmi, lafizlarin ifade ettigi manalari, hiikiimleri, gaye ve hedefleri ifade etmesi
agisindan makasidin temelini olusturur. I¢tihad yapmak ve fetva verebilmek igin
makasidin bilinme sartim usil ilmi tayin eder. Ornegin yasanilan donemin genel
ihtiyaglari, insanlarin yeni fikhi hiikiimlere ihtiya¢ duymasi, toplumun yarar i¢in

gerekli hitkiimler, yasam standartlarinin her alanda daha iyi duruma getirilmesi i¢in

188 Hadimi, ‘[lmu’l-makdsidi’s-ser ‘iyye, 63.
187 Cebect, Makdsidii’s-Seri ‘a 'ti’I-Islamiye, 104.

188 fbn es-Sa‘idi Ferec Ibn Venis, Edvda ‘ald makdsidi’t-tesrii‘, Mecelletii Kiilliyyeti’d-
Da‘vati’l-Islamiyye, Say1 23, Libya, 2006, 23.

189 [bn Vends, a.g.e, 23.
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gerekli fetva ve igtihadlar gibi konularda makasid diisiincesini bilmek son derece

onemlidir.”**°

Omer Muhammed Cebeci kitabinda makasidin usiil ilmi ile iliskisi baslig1 altinda, usil
ilmi ile makasid diislincesinin birbirlerinden ayrilmasi1 olanaksiz ve birbirlerini
tamamlayan iki unsur oldugunu ifade etmektedir. Cebeci bu goriisiinii ifade ettikten
sonra alt bagliklarda makasid diisiincesinin, usil ilminin ittifak edilen kaynaklar1 olan
“Kur’an, Siinnet, Icma, Kiyas” ile alakasmi o6rnekler ile aktarir. Ardindan “el-
maslahatii’l-miirsele”, “istihsan”, “seddii’z-zeri‘a” ve “orf” gibi diger delillerin

makasidla iliskilerinden bahseder.'®*

Yusuf Ahmed Muhammed Bedevi Makdsidii’s-Seri‘a ‘inde ibn Teymiyye adh
kitabimin “Usil {lminde Makasidin Uygulanmasi” bashginda ibn Teymiye’ nin

makasid diisiincesini seriatin hangi alanlarda kullandigina dair su yorumu yapar:

“Ibn Teymiyye sadece fikih ve fikih ilmi alaminda degil, seriatin tiim kisimlarinda hatta
‘akdid, seriat, ahlak alanlarinda dahi makdsid diisiincesini dikkate almaktadir. Ibn
Teymiyye Islam’in ciizi ve fer ‘i kissmlarini Islam in kiilli kaideleri ve gayelerine
baglama gayreti icerisindedir. Biitiin timmeti ilgilendiren genel bir kdide ortaya
koyarak “Her insanin, adalet ve kanit ile hareket ederek ciizi meselelerin halli igin
bagvuracag kiilli bir usiile ihtiyaci vardir. Bu sekilde kisi fer T meselelerin nasil ortaya
ctktigini anlamus olur. Aksi takdirde kisi bu fer T meselelerde yalan ve cehalet icerisine
diisecegi gibi kiillt alanlarda koyu bir cahillik ve adaletsizlige de dii¢ar olabilir . Bu

durumun nihayetinde biiyiik bir bozgun ve fesat ortaya ¢ikar. %

Ayrica Ibn Teymiyye Kur’an ve Siinnet’i anlama noktasinda makasidin énemi icin
sunu sdylemektedir: “Allah ve Resiliiniin kelamina hem lafzi hem de mana yonii ile
bakarak hakkini vermelisin ve makdsid ilmini bilen sahabenin bunlardan

cikarimlarina itibar etmelisin. %

190 Yiibi, Makasidii ’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye ve ‘aldkdtuha bi’l-edilleti’s-ser iyye, 487.
191 Cebect, Makdsidii’s-Seri ‘a 'ti’I-Islamiye, 104-118.
192 Bedevi, Makasidii’s-Seri‘a ‘inde ibn Teymiyye, 539.

193 jbn Teymiyye, el-Kava ‘idii n-niirdniyye, (Thk. Ahmed Muhammed b. Halil), Dar ibn el-
Cevzi, Suudi Arabistan, 2001,180.
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Ibn Teymiyye nin 6grencis Ibn Kayyim da “Itibar edilecek olan lafiz degil konusanin

amacidir.”*** diyerek, makasidin 6nemine vurgu yapar.

Numan Cugaym hakkinda nas bulunmayan konular ile ilgili i¢tihad edilebilmesi i¢in
sadece makasid ile yetinilmesinin de dogru olmadigini ifade eder. Ona gore bir konuda

ictihad edilebilmesi i¢in takip edilmesi gereken adimlar sunlardir:

e “[ctihad konusunun ve degerlendirilecek nassin iyi anlasiimasi. Bu adim Arapca
dilinde bir derinlik gerektirmektedir.

e Daha sonra nassin nasih veya mensuh olup olmadiginin tespiti,

e Ayet ve hadislerin anlasilmasinda sebebi viiriidun bilinmesi,

e Ardindan bu nassin am-has, takyid-itlak, tearuz durumlarinin tespitinin yapilmasi.

e Tahkikii’l-menatin, ardindan Sari‘’nin maksadina uygunlugu agisindan fikhu’l-
mealinin tespiti.

e Eger konu ile ilgili bir nass bulunamazsa, bu durumda kiilli bir kaidenin veya bu

meseleye yakin bir hiikmiin arastirilarak tespit edilmesi.”

Daha sonra Cugaym, Sari‘’nin kastettigi manay1, gergeklestirecek benzer bir meseleye

ilhaki ile nassin muhtemel manasina uygun bir hiikiim verilebilecegini ifade eder.!%®

Modern donemde Makasidii’s-seri‘a ve bu diisiincenin gelecegine yonelik 6zel bir
thtimam ortaya ¢ikmistir. Bazilart makasidin yeni bir ilim olma vasfi ile bagimsizligim
degerlendirirken, bazilar1 da makasidin fikih ve fikih usilii ilmi arasinda bir ilim olarak
degerlendirilmesi gerektigini one siirmektedir. Uciincii bir grup ise makasid
diistincesinin fikih us@liiniin baz1 ana konularinin gelistirilmesi i¢in gerekli oldugu

kanaatindedir.1%

Haseni, ‘Asﬁr’un makasidin miistakil bir ilim dali olarak tesis edilmesine yonelik
cagrisinin degerlendirilmesi gerektigini sdyler. Ona gore ‘Astr’un kast: birtakim kati
delilllerin yardimi ile zannilikten uzak yeni bir fikhi metodoloji ortaya koymaktir. Bu
yeni metot ‘Asur’da Makasidii’s-Seri‘a ilmidir. Hasani, ‘Astr’un bu ¢agrist ve buna

yonelik gayretleri noktasinda yalniz olmadigini, benzer bir ¢abay1 Ibn Hazm, Ciiveynt,

194 Tbn Kayyim, /’lamii’I-Muvakki ‘in, c. |, 218.
195 Numan Cugaym, Turuku I-kesfi ‘an makadsidi’s-Seri‘a, Daru’n-Nefais, Urdiin, 2014. 41.

196 Cemalettin Atiyye, Nahve Tef il Makdsidi’s-Seri ‘a, Darii’1-Fikir, Dimesk, 2003, 235.
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Izzeddin b. Abdiisselal ve Karafi gibi makasida katkida bulunan ge¢mis donem

alimlerinin de ortaya koydugunu ifade eder.'%’

‘Aslr’un usdl ilmini bir tarafa birakarak Makasidii’s-Seri‘a’y1 miistakil bir ilim yapma
diisiincesi her iki ilim i¢in de sakincalidir. Ciinkii bu diisiince usil ilmini donuklastirip
uslii makasid diisiincesi ruhundan mahrum birakir. Ayni sekilde bu diisiince,
gelistirmek icin gayret etmemiz gereken makasidin gliniimiizdeki sorumlulugunu da

gecersiz kilar.1%®

Nitekim deliller, hiikiimler ve makasid birbiri ile i¢ i¢e ayrilmaz bir biitiinliik arzeder.
Delil olmaksizin herhangi bir meselenin hiikmii, hiikiim olmaksizin da buna yonelik

Sari“’nin gayesi anlasilamaz.%®

Ayrica Hasani konuya yonelik diistincelerini su sekilde agiklar:

“Makasidii’s-Seri‘a’min - usil ilminden bagimsiz bir sekilde degerlendirilmesi
diistincesi, tabiri caiz ise metodik olarak gerekli, nisbi bir bagimsizliktir. Diger sekilde
koklii  fikhi delillendirme metodunun Makasidii’s-Seri‘a  diigiincesi iizerine
hamledilmesi gerekir.?® Usiil ilmi merkezde istinbat yollari ile ilgilenir. Bu baglamda
makdsid ve istinbat yollart arasinda birbirlerini tamamlayan (tekamuliyye) bir iliski
vardir. Bu nedenle makdsidi  usiil ilmi icerisinde bir ilim olarak

degerlendirebiliriz.**

“ Evet Ciiveyni diger ilimlerde oldugu gibi makasid alaninda da miistakil eserlerin
telifinde bir sakinca olmadigini ifade eder. Nitekim bir konunun miistakil olarak ele
alinip arastirilmasi, kapali alanlarinin agiklanmasina ve kendine mahsus inceliklerinin
ortaya ¢ikarilmasina yardimci olur. Fakat makasidin, hiikiimlerin ¢ikartilacagi bir
metoda doniistiiriilerek ustl ilminin iptali ile onun yerine konulmasi veya ona denk

olarak goriilmesi diisiincesi dogru degildir. Makasid arastirmalarini usiil aragtirmalar

197 Haseni, Nazariyyetii'I-Makdsidr “inde Téhir ibn “‘Agiir, 98.
198 Atiyye, Nahve Tef il Makdsidi’s-Seri‘a, 237.

199 Muhammed Bekir ismail Habib, Makds:dii’s-Seri ‘a ta silen ve tef ilen, sayi, 213, Mecelletii
Raébitati’l- ‘Alemi’I-Islami, Mekke, 2000, 43.

200 Hasent, a.g.e, 334.

201 Hasent, a.g.e, 438.
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icerisinde degerlendirerek, makasidin konumunu ustl i¢erisinde genel bir ruh seklinde
gostermesi Satibi’nin makasida hak ettigi degeri vermesi agisindan en insafli olan
diistincedir. Makasid arastirmalart ustil konularini tamamlayicidir; onu iptal edip onun
yerini alan bir konum arz etmez. Makasidin ehemmiyetini ortaya ¢ikarmak i¢in ille de

ustl ilminin degerini diisiirmek gerekmez.”?%

5. MAKASID DUSUNCESININ TESEKKUL DONEMi ALIMLERi VE
ESERLERI

Makasid diisiincesi Islam fikhinin usil ve fiiru ile birlikte ilk donemden itibaren var
olagelmistir. Hz. Peygamberin hadislerinin beyan ve serhleri icerisinde bir ruh olarak
bulunan makasid, ayn1 sekilde sahabe ve tabiin donemlerinde talil konular1 igerisinde
de goriilmektedir. Daha sonra makasid kendine mahsus 6zellikleri ve kisimlari ile
Ciiveyni, Gazzali ve Amidi gibi alimlerin eserlerinde miistakil konu basliklart altinda
ele alinmustir. Izzeddin b. Abdiisselam’in usiil ¢alismalari igerisinde énemli bir yere
sahip olan makasid diisiincesi Maliki mezhebi imamlarindan Satibi’nin el-

Muvafakat nda zirveye ulagmustir.?%®

Boynukalin ilk dénemlerde usil, fiirG ve diger Islami ilimleri konu alan kitaplarda
daginik halde bulunan makasid arastirmalarinin, daha sonra alimlerin miistakil
eserleriyle gercek hiiviyetine kavustugunu ifade eder. Bilindigi kadariyla ustilciilerden
ilk olarak gaye (makasid) kavramina deginen Ciiveyni olmustur. Cliveyni’yi miimtaz
talebesi Gazzali takip etmis ve daha sonra makasid konusu fikih usilii eserlerinin kiyas
bolimiinden ¢ikarak Izzeddin b. Abdiisselam’in el-Kavd id’inde ve ozellikle

Satibi’nin el-Muvafakat’da fikih usiliiniin ana diisiincesi haline gelmistir.2%*

Ustilde makasid diisiincesinin islendigi konulara genel olarak bakildiginda bunlarin,
kiyas, istihsan, masalihii’l-miirsele, orf, seddii’z-zeri‘a, ‘illet, hiisiin-kubuh, te’lifin
sartlar1, ser‘i kaideler, siyasi kaideler, ahkam nasslari, taarud ve tercih, fikhi ihtilaf,

mefhum muvafaka ve muhalefe konularini gériiriiz. Ayrica giiniimiizde Islam’m

202 Cugaym, Turuku 'I-Kesfi ‘an Makdsidi’s-Seri‘a, 39.

203 mam Kemalettin Muhammed, Nazariyyetii Makdsidi’s-Seri‘a beyne Seyhi’l-Islam Ibn

Teymiyye ve Cumhiiri’l-Usuliyyin, Mecelletii’l-Muslimi’l-Muasir, 2002, 103.

204 Boynukalm, Islam Hukukunda Gaye Problemi, 16.
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ozelliklerini, ilkelerini ve hedeflerini konu alan modern dénem Islam arastirmalarinin,
makasid ve seri maslahatlar ile ilgili hukuki ve fikri arastirmalarinin giin gectikge

sayis1 artmaktadir. 2%°

Makasid diisiincesinin tesekkiil doneminde oOzellikle Satibi’nin (6.790/1388) el-
Muvafakdt adli eseri 6n plana ¢ikmaktadir. el-Muvdfakat’in iglincii kismini makasida
ayiran Satibl, makasid nazariyesini on iki {ist baslikta toplamistir. Bu boliimde
Satibi’nin makasidin inceliklerini, Sari“’nin muradini, gayelerini, seriatin agik ve

kapali kalan yonlerini tiim ayrintilari ile inceledigi gériilmektedir.?%

Omer Yilmaz Makdsid Diisiincesinin Ortaya Cikisi ve Ilk Kaynaklar: adli doktora
calismasinda makasid diisiincesinin ortaya ¢ikisinin IV. ve V. yiizyillarda Horasan
bolgesindeki Es‘ari  Safii alimlerinin hiisiin-kubuh ve aslah tartismalarindan
kaynaklandigim ifade eder.?®’ Yilmaz bu gériisiine delil olarak, Eyyiip Said Kaya’nin
Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal adli ¢alismasinda Horasan
Es’ariliginin merkezde oldugu, Kaffal (6. 365/976) ile baglayan Ciiveyni (6. 478/1085)
ve Gazzali (6. 505/1111) ile devam eden bir ekoliin var oldugu tespitini paylagir.?%®
Ayni sekilde Abdiilaziz Rebi‘a’da konuyu kitabinda ayri bir baslik altinda inceleyerek,
hiisiin-kubuh meselesinin, hiikiimlerin “illetleri ile iliskili oldugu tespitinde bulunur. O
da digerleri gibi Makasidii’s-seri‘a diislincesinin mahiyet ve kapsaminin, Allah’in
(c.c.) hiikkiim ve fiillerinin sebepleri ile baglantili oldugunu diisiiniir. O, Allah’n (c.c.)
hiikkiimleri ve fiillerinin, aklen tespit edilebilen hiisiin-kubuh meselesi ile i¢i ige

oldugunu savunur.2%®

Ahmed Reysini makasid diisiincesine yonelik miistakil eserlerin telif donemini Hicri
dordiincii asirdan itibaren baslatir. El-Muhddardt eserinde kronolojik bir sira ile el-

Hakim et-Tirmizi’den baslayarak, modern donemde Cemaleddin b. ‘Atiyye’ye kadar

205 Hadimi, ‘llmu’l-makdsidi’s-ser ‘iyye, 63.
206 Hadimi, a.g.e, 61.
27 Y1lmaz, Makdsid Diisiincesinin Ortaya Cikist ve Ilk Kaynaklart, 3.

28 Byyiip Said Kaya, Kaya, Mezheplerin Tesekkiiliinden Sonra Fikhi Istidlal,
(Yaymmlanmamis Doktora Tezi, M.U.S.B.E., Istanbul, 2001), 53.

209 Abdiilaziz Rebi‘a, ‘flmu Makdasidi’s-Seri ‘a, Mektebetii’l-Melik Fehdii’l-Vataniyye, Riyad,
2002, 93.
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makasid diisiincesinin sahis ve eserlerini tanitir. Bu agiklamalar1 esnasinda makasidin
dort imami olarak isimlendirdigi Ciiveyni, izzeddin b. Abdiisselam, Ebd ishak es-

Satibi ve Tahir b. ‘Asir’a 6zel bir ihtimam gosterir.?*°

Benzer bir siralamay1 Yusuf Ahmed Muhammed Bedevi’ de Makds:idii’s-Seri‘a ‘inde
Ibn Teymiyye adh eserinde yaparak, Safii, Ciiveyni, Gazzali, Razi, Amidi, izzeddin,
Karafi ve Tufi’nin makasida dair diisiincelerini degerlendirir. Ona gore Ciiveyni oncesi
makasid diislincesinin olusum ve toparlanma dénemi olup makasid alaninda miistakil
eserler seklinde bir kaynaklandirmanin yapildign dénem degildir. Bedevi, “Ibn
Teymiyye’den Sonraki Donem Alimleri” bashigi altinda Ibn Kayyim, Makarri ve son

olarak Satibi’nin makasid diisiincesine katkilarindan bahseder.?*

Asagidaki basliklarda makasid diisiincesinin sekillendigi III. ve VIII. yy. arasinda
Satibi’ye kadar olan dénemde, konuya yonelik alimler ve eserleri hakkinda bilgiler
verilecektir. Se¢gmis oldugumuz usil alimleri disinda baska isimlerin zikredilmesi
miimkiin olup biz konuya yonelik 6zellikle eserleri glinlimiize kadar ulagmis olan ve
bu diisiinceye ayri bir 6nem veren alimleri degerlendirecegiz. Tezimizin ikinci
boliimii, Kaffal ve eseri Mahdsinii’s-Seri‘a’ya ayirarak hayati hakkinda bilgiler

sunduktan sonra eserin tanitimini yapacagiz.
5.1. HII-IV. Asir Alimler ve Eserleri
5.1.1. el-Hakim Et-Tirmizi (6. 285 veya 320)

el-Hakim et-Tirmizi olarak bilinen, kiinyesi Ebli Hiiseyin olan Eba Abdullah
Muhammed b. Ali b. Hasen, Tirmiz’de dogmus olup hayatinin biiyiik bir kismin
burada gecirmistir. Hicri III. asrin baglarinda dogan Tirmizi, doksan yasina kadar
yasamis Ve h. 285 veya 320 yillarinda vefat etmistir. Felsefeye ilgisi ve vukifiyetinden
dolay1 “Hakim” olarak isimlendirilmistir. Mutasavvif, hadis ve usilii’d-din (kelam)
alimi olan Tirmizi déneminin en meshur imamlarindandir.?*? Gerek bazi eserlerinin

isimlerinde makasid kelimesinin gegmesi gerekse de lakabi olan “hakim”

210 Reyshni, Muhddardtun fi Makdsidii’s-Seri ‘a, 60-113.
21 Bedevi, Makdsidii’s-Seri‘a ‘inde ibn Teymiyye, 75-95.

212 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman el-Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-
niibeld, (Thk. Suayb el-‘ Arnait), Darii’r-Risale, Dimesk 1982, c. XIII, 439.
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kelimesinden el-Hakim et-Tirmizi’nin ilmi medodu igerisinde makasid diisiincesini

temel bir ilke olarak kullandig1 sdylenebilir.?*®

Hayatinin sonlarina dogru kitaplarindaki bazi saz goriislerinden dolayi elestirilip bidat
ehli olmakla itham edilen Tirmiz1, Tirmiz’den Belh’e siiriilmiis, oradan Nisabur’a daha
sonra da Mekke’ye gegmistir. Bir¢cok kitabi olan Tirmizi’nin en meshur eserleri
sunlardir: Nevadirii l-usil, Kitabii '[-firdak beyne’s-sudiir ve’l-kalb ve’I-fudd ve’l-lubb,
Hatmii’l-Eviiyd, Mesailii’l-mekniine, er-Red ala’l-Rdfida, Garsii’l-muvahhidin, er-

Riydda ve edebii 'n-nefs, Gavrii'l- ‘umiir, Mendghi, Serhii’s-saldt.***

et-Tirmizi’nin makasid ile ilgili es-Salatii ve Makasiduha isimli eseri bu alanda kaleme
alnms ve bilinen en eski eser hiiviyetini tasimaktadir.?®® Gériildiigii iizere kitabim
namaz ve gayeleri olarak isimlendirmesi Tirmizi’nin makasid diisiincesine verdigi
onemi gostermektedir. Bu eserinde namazin genel ve 6zel tiim inceliklerinden
bahseden Tirmizi, namazin biitiin riikiin ve fiillerinin ‘illetlerini agiklamis, hikmetleri
ve faydalarindan bahsetmistir. Makasid diislincesinin uygulamasina yonelik kendine
mahsus bir usiile sahip olan Tirmizi bu eserinde fikih, tasavvuf ve felsefenin i¢ ice
girdigi bir Gisluba sahiptir. Eser Muhammed Abdiisselam Salatin tarafindan Muhtasaru

Kitdbi’s-Salati ve Makasidiha ismi ile 2004 yilinda Misir’da yayimlanmastir.

Ayrica makasid diisiincesinin temelini teskil eden ‘illet ile alakali Kitabz /- ‘ilel adli
miistakil bir eser kaleme almistir.?® Nitekim Tirmizi, seri hiikiimlerin talil
meselelerine ve hiikiimlerin incelikleri (esrar1) konularina yonelik gosterdigi ihtimam
ile makasid diisiincesi alaninda bilinen en eski alimdir.?!” Tirmizi makasid ile ilgili

baska miistakil eserler de kaleme almistir. el-Hac ve esrdruhu kitabinin yani sira yine

213 Miinteha Masali, Fikhi Hiikiimlerde Hikmet Boyutu Kaffal es-Sasi Ornegi, 12.

214 Muhammed Abdiisselam Salatin, Muhtasaru Kitdabi’s-Saldti ve Makasidihd, Mektebetii’l-

Misriyye, Iskenderiye, 2004, 5.
215 Reyshni, Nazariyyetii'I-Makdsidi ‘inde’l-Imémi’s-Satibi, 40.
216 Reysini, Muhddaratun fi Makdsidii’s-Seri‘a, 63.
217 Ezher, Makasidii’s-Seri‘a ‘inde’l-Imami’I-Harameyn Ve dsdruha fi t-tasarrufiti’I-maliyye,

47.
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miras meselelerinin akli gerekgelerini agikladig1 ‘Ilelii’I-Seri‘a veya ‘Ilelii’l- ‘Ubiidiyye

olarak isimlendirilen eserleri de vardir.?'8

Tirmizi Saldtii ve Makdsiduhd kitabmmn giris kisminda “Mahasinii’l-Islim” bashig
altinda “Ben insanlari ve cinleri sadece bana kulluk etsinler diye yarattim. "?*° ayetinin

gayeleri ve inceliklerini su sekilde agiklamaktadir:

“Allah’n (cc) ibadetleri farklt uygulamalar seklinde yaratarak tek bir tarz ve bicimde
emretmesi kullarina ikramudir. Eger giines diinya iizerinde siirekli bir yonde kalsa idi
Arap olan olmayan tiim insanlar ondan sikilabilirdi. Salih niyetlerimiz ile diinyaya ait
vaptigimiz tiim eylemlerimizi ibadetlere doniistiirebiliriz. Bu sekilde mihraplarimiz

iiretim yeri, ibadethanelerimiz fabrikalar haline doniisebilir.”’?%°

5.1.2. Ebd’l-Hasan el-‘Amirf (6.381/992)

Ebii’l-Hasen Muhammed b. Yasuf el-‘Amiri (6.381/992) Nisabur’da dogmustur.
Dogum tarihi tam olarak bininmemekle birlikte hocas1 EbG Zeyd el-Belhi’nin 322
(934) yilinda vefat ettigi dikkate alinacak olursa, hicri IV. asrin baglarinda dogdugu
soylenebilir.??* ‘Amird, ilim, egitim, telif calismalar1 ve déneminin ilim havzalarina
gerceklestirdigi yolculuklar ile dolu bir hayat yasamistir. Bagdat, Rey ve Buhara gibi
onemli ilim merkezlerine yolculuklar yaptiktan sonra dogum yeri olan Nisabur’a
dénmiis ve h. 27 Sevval 381°de vefat etmistir.??? ‘Amiri felsefe ilmi ile beraber kelam,
akide ve fikih gibi seri ilimlere de 6zel ilgi gostermistir. O Yunan felsefesi basta olmak

lizere felsefe ekollerine vakif olan Islam filozoflarindan kabul edilir.??® Fikri ve felsefi

218 Reysni, Muhddaratun fi Makdsidii’s-Seri‘a, 48.
219 7 ariyat 56.
220 Salatin, Muhtasaru Kitabi’s-Saldti ve Makasidihd, 6.

221 Mahmut Kaya, Ebii I-Hasan Amiri, DIA. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, istanbul, 1991,
c. I, 68-72

222 Ebfi Hasan el-‘Amiri, el-/"lam bi’Menakibi’l-Islam, (Thk. Ahmed Abdiilhamid Gurab),
Darii’l-Asale, 1980, 7.

223 Reysini, a.g.e, 65.
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olarak Ibn Ishak Kindi (6. 260/873) ekoliinden olan ‘Amiri, Kindi’nin 6grencisi ibn
Sehl Belhi’ye (6.322/933) talebelik yapmustir.?2*

Biiyiik filozof ‘Amiri Kitabii’I-I ‘ldm bi-mendkibi I-Isldm kitabinin yazaridir. Bu eser
makasid ile alakali kaleme alinmis son derece 6nemli bir eserdir. Kitabin 6zellikle
ibadetlerin hiikiimleri, faziletleri ve diger dinlerdeki benzer uygulamalar karsisindaki
uistiinliiklerinden bahsettigi altinci kismi makasid diislincesinin en yogun islendigi
boliimdiir. Reystini, ‘Amiri’nin bu eserinde kendinden sonra daruratii ’I-hamse olarak
bilinecek olan ve makasidin en 6nemli bes zaruri ihtiyaci olarak ifade edilen din, can,
akil, nesil ve malin korunmasi konularindan bahsettigini ifade eder. Ona gore Gazzali
her ne kadar bes zaruri ihtiyacin semavi tiim seriatlarin asillarindan oldugunu séylemis
olsa da zaruri ihtiyaclara deginen ilk kisi ‘Amiri’dir.??® ‘Amiri’nin niishasina heniiz
ulagilamamis Makasidii’s-Seri‘a alaninda miistakil bir eser daha kaleme aldigi
diisiiniilmektedir.??® Ayrica muamelat ve cezalar alaninda hiikiimlerin ‘illetlerinden
bahsettigi el-/bdnetii an ‘ileli’d-diydne kitab1 da yine makasid ile ilgili olup, heniiz

niishasina ulasilamamistir.??’

‘Amiri erken dénem dinler tarihinin giizide eserlerinden Kitdbii 'I-I lam bi-mendkibi’l-
Islam eserinin dordiincii faslinda dinin riikiinlerinin bilinmesi bashg1 altinda Hac

228 yola ¢ikarak, dinlerin Islam, Hristiyanhik, Yahudilik,

suresi on yedinci ayetten
Sabiilik (yildizlara tapanlar), Mecusilik ve Putperestlik olarak altiya ayrildigini sdyler.
Daha sonra tiim dinlerin insanlara sundugu hayat programlarinin temelde inang,
ibadet, muamelat ve ceza sistemlerini kapsayan bir biitiinliikk arz ettigini ifade eder.
Herbir sisteminin beser riiknii olup toplamda her dinin hayat programinin yirmi riiknii

olduguna dikkat ¢eker. Ardindan her bir sistemi miistakil boliimler olarak ele alip

224 < Amiri, Muhddardtun fi Makésidii’s-Seri‘a, 7.
225 Reysini, a.g.e, 65.

226 Ezher, Makasidii’s-Seri‘a ‘inde’l-Imami’-Harameyn ve dsaruha fi't-tasarrufiti’I-maliyye,
49.

227 Reysini, a.g.e, 65.

228 Hac 17, “Gergekten iman edenler, Yahudiler, yildiza tapanlar (Sabii), Hristiyanlar, atese
tapanlar (Mecusi) ve sirk kosanlar; siiphesiz Allah, kryamet giinii aralarini aywacaktir.

Dogrusu Allah, her seyin iizerinde sahid olandir.”
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Islam dininin ana gayeleri ile diger inang sistemlerinin gayeleri arasindaki fark ve

benzerlikleri mukayeseli bir sekilde agiklar.??®

Islam i Ibadetler Acisindan Diger Dinlere Ustiinliigii baslikl1 yazisinin altinci faslina
‘Amiri, Islam’da ibadet sisteminin zorluk ve kolaylik arasi bir dengede bulundugunu
ifade ederek baglar. Farkli karakterler ve iradelere sahip her bireyin bu dinde diinya ve
ahiret hayat1 icin kendine uygun bir yasam modeli bulabilecegine dikkat ¢eker. Bu
ozelligi ile Islam’1n Hristiyanliktaki nefsi al¢altic1 ve Havralara hapseden ruhbanliktan
ve cesetleri yakarak, suya birakarak ya da yamaglardan asag1 atarak kurtulus yollari
arayan Hint dinlerinden uzak, tam bir fitrat dini oldugunu sdyler.?° Sozlerinin
gerekgesi olarak Allah bu tiir nefsi algaltic1 ve helake siirtikleyici seyleri dileseydi,
savas meydanlarinda bedeni koruyucu zirhlan®®' veya sicaktan koruyacak olan

elbiseleri yaratmazdi, der.?%

Kisaca degindigimiz bu ve benzer agiklamalarinda makasid diisiincesinin genel, 6zel
ve ciizi gayelerine yonelik oldukga fazla agiklamalari ile ‘Amiri makasid diisiincesinin

erken donem alimlerinden sayilir.

229 < Amir, el-I’lam bi’Menakibi’l-Islam, 121-123.
‘Amiri’ye gore bu dort sistemin beser riikne sahip olmast biitiin dinler icin gegerlidir.
1. Inang sistemi: Allah’a, meleklere, kitaplara, peygamberlere ve ahiret giiniine iman.

2. Ibadet sistemi: Ruhi ibadetler (6rn. namaz), bedeni ibadetler (6rn. orug), mali ibadetler (or.

zekat), miilki ibadet (6r. cihad), kapsayici -tiim yonleri igerisine alan- ibadetler (6r. hac)

3. Muamelat sistemi: Yaygin uygulamalar (6r. aligveris ve kira), aile hukuku (6r. nikah,
bosanma), yargi sistemi (6r. hukuki davalar,), emanetler (6r. 6diing birakma), geride

birakilanlar (6r. vasiyet ve miras)

4. Ceza sistemi: Insan 6ldiirmenin yasaklanmasi (6r. kisas ve diyet), hirsizlik (6r. el kesme),

zina (Or. recm, kirbaglama), iftira (6r. kirbaglama), dinden ¢ikma (6r. 6ldiirme cezasi).
230 < Amird, a.g.e, 187.

231 Enbiya 80, “Bir de Ddviid a, sizin i¢in, zirh yapma sanatini 6grettik ki, savaslarinizda sizi

korusun.”

232 Nahl 81, “Sizi sicaktan koruyacak elbiseler ve savasta sizi koruyacak zirhlar verdi.”
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5.1.3. 11 ve IV. Asrin Degerlendirmesi

Alimler, fikih usiliiniin kaynak eserleri telif edilmeden 6nce kiyas ve icma hakkinda
konustuklart gibi, makasid ile ilgili miistakil eserler kaleme alinmadan 6nce usil
alimleri de makasid konularin1 dogrudan veya dolayli olarak giindemlerine almiglardir.
Ugiincii ve dérdiincii asirda makasid diisiincesine katki saglamig, tezimize aldigimiz
isimler disinda baska alimler de bulunmaktadir. Bu donemde ciizi ‘illet meseleleri veya
seri hiikiimlerin tafsili tahlilleri ve bunlarin hikmetlerine yonelik goézle goriiliir
hareketlilik, bir sonraki asirda daha ciddi ¢aligmalarin ortaya ¢ikmasina zemin

olusturmustur.

Ebl Mansar el-Maturidi (6. 333/944) 1V. asirda makasid diisiincesine katkilari oldugu
diisiiniilen usil alimlerindendir. Yine usil alaninda Mes ‘eletii’l-cevibi ve 'd-delaili’l-
‘Nlelin yazar1 Ebi Bekr Muhammed et-Temimi el-Ebheri (6. 375/986)*2 fukaha
tarafindan ustlde otorite kabul edilir ve Maliki mezhebinin tartismasiz
imamlarindandir. Makasid diisiincesinin gelisiminde katkilari ile bilinen Ebt Bekr el-
Ebheri’nin yasadigi donemde Safii ve Hanefi alimleri bir mesele hakkinda
uzlasamadiklarinda kendisine danisilir ve konu hakkinda goriisii tercih edilirdi.?*
Aym sekilde Ebii Ca‘fer Misa b. Babeveyh el-Kummi (8. 381/991) ‘Ilelii’s-serd i
ve’l-ahkam isimli eserinde hiikiimlerin ‘illetlerinden bahseder ve makasid

diisiincesinin kiilli ve ciizi konularma deginir. 2° Ayrica ilahi buyruklarm illet ve

hikmetlerini rivayetlere dayanarak aciklayan bir eserdir.?*®

Ayrica Ebl Bekr Muhammed el-Basri el-Bakillani (6. 403/1013) ustl alaninda birgok
eser kaleme almis olup bunlardan en hacimli olan1 on dort cilt oldugu sdylenen et-

Takrib ve’l-irsad fi turuki’l-ictihdd adli eseridir. Bakillani bu eseri telifinden sonra el-

2383 Reysini, Nazariyyetii’'I-Makésidi ‘inde’l-Imami’s-Satibi, 44.
234 Reyslni, a.g.e, 44.

235 Ezher, Makasidii ’s-Seri‘a ‘inde’l-Imami’l-Harameyn ve dsaruha fi't-tasarrufiti’l-maliyye,

47.

236 Mustafa Oz, [bn Babeveyh, Seyh Sadiik, DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul,
1999, c. XIX, 345-348.
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Irsadii’l-mutavassit ve el-Irsadii’s-sagir isimli iki 6zet eser daha yazmistir. Bu

eserlerinde Bakillani birgok yerde makasid diisiincesine deginmistir. 2%

Reysini, Bakillani’yi Safii’den sonra ustl ilminin ikinci imami olarak kabul ettigini
ve kaleme aldig1 usil ile ilgili eserlerinin kendinden sonrakiler i¢in makasid alaninda
etkili oldugunu ifade eder. Nitekim Ciiveyni, Bakillani’'nin et-Takrib kitabini
Ozetleyerek el-Talhis’i yazmis ve el-Burhdn’da sik sik Bakillani’den Ornekler
vermistir. Aym sekilde Sirazi ve Gazzali’nin eserlerinde de Bakillani’nin izlerine

rastlamak miimkiindiir.?3®
5.2. V ve VL. Asir Alimleri ve Eserleri
5.2.1. el-Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni (6. 478/1085)

Tam adi Imamii’l-Haremeyn Ebii’l-Me‘ali Riikniiddin Abdiilmelik b. Abdillah b.
Yisuf el-Ciiveyni et-Tal en-Nisabtri (6. 478/1085) dir. Dogdugu yer Nisabur’un
Ciiveyn kdyii olmast nedeni ile Ciiveyni olarak meshur olmustur. Ciiveyni 419/1028
tarihinde dogmus, 478/1085'te vefat etmistir.*® Ilim tahsili i¢in 6nce Isfahan’a, sonra
alimlerin ¢oklugu ile taninmis ilim merkezlerinin en biiyligii Bagdat’a yolculuk yapan
Ciiveyni, daha sonra Hicaz’a gegmis ve Mekke’de dort yil kalmistir. Burada kaldigi
yillarda dersler okutmus ve fetvalar vermistir. Tugrul Bey’in vefatindan sonra
Selguklu sultan1 olan Alparslan’in Kiindiirf’yi azledip yerine Nizamilmilk’i
getirmesi lizerine Ciliveyni Nisdbur’a doner (455/1063) ve kendisi i¢in yaptirilan
NizAmiye Medresesi miiderrisligine tayin edilir.?*

Ciiveyni’nin kelam, usl, hilaf ilmi, cedel, fikih, tefsir, hutbe, vaaz ve nasihat
alanlarinda kirka yakin eseri bulunmaktadir. Ustl alaninda el-Burhdn, el-Varakat fi
usuli’l-fikh, et-Tuhfe fi usuli’l-fikh, Telhisu’t-Takrib; fikihta: Nihdyeti’/-matlab ve

muhtasarii ' n-nihdye, Guydsii’l-iimem fi iltiydssi’z-zulem, Mugisii’l-halk fi ihtiydri’l-

237 Reysni, Nazariyyetii'I-Makdsidi ‘inde’l-Imdami’s-Satibi, 46.
238 Reysini, a.g.e, 46.

239 Eb( Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi el-Subki, Tabakatii'l-Sdfi ‘iyyeti'l-
Kiibrd, (Thk. Abdiilvehhab b. Ali el-Huluv, Mahmud Muhammed et-Tanahi), Darii
fhyai’l-Kiitiibi’l-* Arabiye, 1967,169.

240 Abdiilazim Mahmid ed-Dib, Ciiveyni Imdmii’l-Harameyn, DIiA, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, c. VIII, 141-144, istanbul, 1993.
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ehak; kelamda: el-frsad ila kavat: i l-edilleti fi usili’l-i ‘tikad, es-Samil fi usiili’d-din,
Akidetii 'n-Nazzamiyye; hilaf/cedel ilminde: Esdlib fi’l-hildf, el-Kdfiye fi’l-cedel, ed-
Diirretii’l-mudiyye fimd vaka‘a fihi’l-hilaf beyne’s-Sdfi iyye ve’l-Hanefiyye; tefsir
alaninda: Tefsirii 'I-Kurdn: 'I-Kerim ve hadis alaninda da Erbaun isimli eserleri kaleme

almigtir.?*

Imam Safii’nin er-Risdle’si gibi Ciiveyni’nin el-Burhdn kitab1 da kendinden sonra usiil
alaninda telif edilen eserlerin ilham ve ¢ikis kaynagi olarak kabul edilir. Hocasini
sohret bakimindan gegen Imam Gazzali’nin ilk dénem usil ile ilgili ¢alismalarim
derledigi el-Menhiil kitab1 hocasimin bu alandaki gériislerden olusmaktadir.?#?

Makasid diisiincesine iliskin ilk terim ve tartismalar Kaffal es-Sasi’de goriilse de®*,

alanin tartismasiz liderligi Ciiveyni’dedir. Ozellikle el-Burhdn’da Makasidii’s-
seri‘a’yla ilgili birgcok konuya deginerek kendisinden sonrakilere ciddi bir birikim
birakmistir.>** Giiniimiizde bu alanda bilinen birgok kavram Ciiveyni tarafindan
konulmustur. Mesela makasid diisiincesinin iginde zararli olanlarin giderilmesi ve
faydali olanlarin ikamesi manasinda “el-egradu’l-def*lyye ve’n-nef‘iyye” seklinde
Ozetledigi kavram kendinden sonra yaygin olarak kullanilan “maslahatin celbi ve

5 el-Burhdn’da makasid ve kasd

mefsedetin  defi” seklinde kaidelesmistir.?*
kelimelerini onlarca kez kullanan?*® ve ilk defa makéasidi daruriyyat, haciyyat ve
tahsinlyyat olmak iizere iiglii taksime tabi tutan kisi Ciiveyni’dir.?*’ Hayatin genel
seyrini tayin eden ihtiyaglar ona gore haci ihtiyaclar olup iyi bilinmelidir. Nitekim en
yogun problemler, ictihad gerekliligi ve fikhi sorunlar, haci ihtiyaglar etrafinda doner.

Bu nedenle haci ihtiyaglarin tespiti ve hakikatini ortaya koymak i¢in 6zel ilgi gdsteren

241 Dib, Ciiveyni Imamii’l-Harameyn, DIA, 141-144.

242 Reysini, Nazariyyetii’'I-Makésidi ‘inde’l-Imami’s-Satibi, 47.

243 Cebeci, Makdsidii’s-Seri ‘a 'ti’l-Islamiye, 1.

244 Yibi, Makdsidii’s-Seri‘ati’l-Islamiyye ve ‘aldkdtuhd bi’l-edilleti’s-ser iyye, 48.
245 Reysni, Muhddaratun fi Makdsidii’s-Seri‘a, 71.

246 Reysini, a.g.e, 47.

247 Y0bi, a.g.e, 48.
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Ciiveynt, 6zellikle el-Giydsi kitabinda konuya aciklik getirecek beyanlarda bulunur.?*®

Ayrica zaruretin bir kisminin kiilli gayeler olduguna dikkat ¢ekerek, bazi makasid
kaidelerini de ortaya koymustur.*® Ciiveyni’ye gore makasidi bilmek seriati
anlamanm 6n sartidir. Ona gére Islam’m emir ve yasaklariyla ilgili gayeleri tespitte
derinligi olmayan kisiler hiikiimlerin ruhunu anlayamaz ve bu alanda yetkin olamaz.?*
Ciiveyni genel olarak makasida dair gorislerini el-Burhdn’nin ikinci cildinde ti¢iincii
babinda “‘illetler ve ustliin kisimlar1” bashg altinda paylasir.®' Bu babdaki
aciklamalarindan anlasildig: kadariyla makasid ile ilgili sdylediklerinin amact kiyas
yapilabilecek ve yapilamayacak durumlarin tespit edilmesidir. 252

Makasid zarlriyyat, haclyat ve tahsiniyat olarak {i¢ kisma ayrilir. Usil baglaminda

ser‘? hiikiimler bes kisimda degerlendirilir ve bunlar: 2>

“a)Seriatta asil olanlar ve manasi1 aklen tespit edilebilenler: Bunlar akli ¢ikarim ile
zaruri olanlardan kabul edilenler olup bu tiir hiikiimler muhakkak takdir edilen gaye
siyaseti ve kiilli gayeler siyaseti ile birlikte yorumlanmalidir. Ornegin kisas ile ilgili
seri hiikiim vaktinde uygulanmasi, haksiz yere akitilan kanin masumlugu ve bu tiir
haklara tecaviiziin oniiniin alinmasi seklinde ‘illetlendirilir. b) “Zararilik derecesine
ulagmayan genel haci ihtiyaglar: Kisinin mesken ihtiyacinin giderilebilmesi i¢in ev
sahibi olamadigi durumlarda kira akdinin yapilabilmesi buna 6rnektir. ¢) Zartrilik
veya hacilik seviyesine ulagsmamakla birlikte insanin faydasina olan seyin
gerceklestirilmesi veya zarar verecek olanin uzaklastirilmasini gosteren ihtiyaclar:
Abdest ile hades durumunun ve pis olanin giderilmesi bu kisma 6rnektir. d) Zarari ve
haci olmayip gerceklesmesi mendub olan ihtiyaglar. Evliligin gerceklesmesi igin
gerekli olan nikah bu kisma 6rnektir. €) Hicbir sekilde varligini gerektirici bir sebep
veya faydanin tespit edilemedigi buyruklar: Bunlar genelde bedeni ibadetler igin

gecerli olup seriatin genel hiikiimleri igerisinde nadir olarak karsilasilan hiikiimlerdir.

248 Reysani, Muhddaratun fi Makdsidii’s-Seri‘a, 75.

249 Rebi‘a, ‘Ilmu Makdsidi’s-Seri‘a, 59.

20Rebi‘a, a.g.e, 59.

251 Ciiveyni, el-Burhdn, c. 11, 901-945.

252 Reysini, Nazariyyetii'I-Makésidi ‘inde’l-Imami’s-Satibi, 49.

253 Ciiveyni, a.g.e, c. I1, 923 ve sonrasi.
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Burada miikelleften beklenilen teslimiyet ve kabuldiir. Ornek olarak namazin rekatlari

ve sayilari, orucun ramazan ayinda olmasi ve orucun vakitleri verilebilir.” 2%

Bu besli taksimde birinci kisimda degerlendirilenleri zarariyyat, ikinci kisimdakileri
haciyat, tglinci ve dordiincii kisimdakileri ise tahsiniyat olarak gormek

miimkiindiir.2%®

Ayrica Ciiveyni bes zaruri ihtiyacin din, nefis, akil, nesil ve mal oldugunu ifade ederek,
Sari‘’nin gayelerinin genel anlamda inkar edilemeyecegini, baz1 bedeni ibadetlerde
oldugu gibi ‘illetlerinin anlasilamayacagi az bir kisim disinda kalanlarin istikra yolu

ile tespit edilebilecegini soyler.2%

Sonug olarak Imamii’l-Harameyn Ciiveyni makasid diisiincesinin temelini teskil eden
zarGriyyat, haciyat ve tahsiniyat taksimini yapan ve zarGriyyati bes kisma ayirarak
bunlarm din, can, akil, nesil ve mal oldugunu ifade eden ilk alimdir.?>’ Hisam b. Said
Ezher’e gore Ciiveyni oncesi makasid, bazi alimlerin IslAim seriatimin giizellik ve
inceliklerinden bahsettikleri konular olup gergevesi belirlenmis ve temellendirilmis bir
diisiince degildir.?® Ciiveyni gerek makasid ile ilgili olsun gerekse de fikih usilii ile
ilgili olsun Imam Safii’den ¢okea istifade etmistir. Bu durum imam Safii’den alintilar
seklinde el-Burhdn 'da son derece agik ve net bir sekilde goriiliir. Bu da gostermektedir
ki Ciiveyni’nin ustl ve makasid ile ilgili bircok fikir ve diisiincesi-imam Safii’den

miilhemdir.?°

5.2.2. Ebiit Himid Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111)

Gazzali’nin tam adi, Eba Himid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-
Tusi en-Nisablri’dir. 450/1058 senesinde Tus’un Gazzal koyiinde dogan Gazzali

hayatinin son yillarin1 dogdugu koye geri donerek ibadet, itikaf ve ders vermekle

25 Ciiveyni, el-Burhdn, c. 11, 926

255 Ybi, Makdsidii’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye ve ‘aldkatuhd bi’l-edilleti’s-ser ‘iyye, 48-49.
256 Cebeci, Makdsidii’s-Seri ‘a 'ti’l-Islamiye, 82.

257 Reyshni, Nazariyyetii'l-Makdsidi ‘inde’l-Iméami’s-Satibi, 51.

258 Ezher, Makasidii’s-Seri‘a ‘inde’l-Imami’l-Harameyn ve dsaruha fi't-tasarrufiti’l-maliyye,

48.

259 Ezher, a.g.e, 48.
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mesgul olmustur. Nihayetin de dogdugu evin yakinlarina yaptirmig oldugu kiigiik bir
evde 505/1111 senesinde vefat etmistir. Kiinyesi Ebi Hamid olmakla birlikte onun
Hamid adinda bir oglunun olup olmadigi bilinmemekte, varsa da kiigiik yasta dlmiis
olabilecegi diisiiniilmektedir. Gazzall ismi ile meshur olmus fakat bu ismin dogdugu
yere nisbeten mi yoksa babasinin ip egirme isi ile ugragmis olmasindan mi1 oldugu ile
ilgili farkl goriisler vardir. Buna karsilik eski tarih ve tabakat miielliflerinin biiyiik
cogunluguna gore Ebl Hamid, babasinin meslegine (gazzal “yiin egirici, iplik¢i™)

nisbetle Gazzali diye anilmustir. 2%

Makasid konusunda Gazzali, hocas: imamii’l-Harameyn *den sonra en meshur kisidir.
Ciiveyni’nin ilminden ¢okga istifade etmis, goriis ve usil ile ilgili fikirlerini biiylik bir
maharetle i¢sellestirmis olan Gazzali, hocasinin ustle dair gorislerini el-Menhiil adli
eserinde bir araya getirmis ve kendine mahsus bir sekilde kategorize etmistir..?! Usil
ile ilgili ayrica ‘illet konularmi agikladigi Sifdii’l-galil ve kiyas konusundaki
gortislerini derledigi Esdsii 'I-kiyds kitaplarinin yam sira el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usiil
eserini de telif etmistir. Gazzali nin bu ti¢ kitaptaki makasid ile ilgili agiklamalar1 el-
Manhul’de degindigi konulardan ¢ok daha fazla ve genistir. Bu eserlerinde makéasida
yonelik hocast Ciiveyni’nin ortaya koydugu fikirlere ek olarak bir¢ok agiklama ve

262 Nakasidin ciizi ve kiilli olan tiim konularina 6zel énem

fikirler eklemistir.
gostermistir. Bu baglamda ibadet ve muamelat ile ilgili tiim hiikiim ¢esitlerinin gaye
ve ‘illetlerini ortaya koyan en &nemli kisi Gazzali’dir. Ozellikle [hyd’'u ‘uliimi’d-
din’de clizi hiikkiimlerin gayelerini gosteren bir¢ok 6rnek bulmak miimkiindiir. el-
Miistasfa min ‘ilmi’l-usul ve Sifaii’l-galil eserleri makasida dair goriislerinin en yogun

bulundugu eserleridir.
Bes zaruri ihtiyacin isimlendirilmesi, ustl bakimindan kabulii ve tercih noktasinda

bunlarn tertibi, Gazzali nin makasida en 6nemli katkilardandir. Nitekim o giiniimiizde

kullandigimiz sekli ile zaruri ihtiyaglar1 din, can, akil, nesil ve mal olarak

260 Mustafa Cagric1, el-Gazzali, DIA. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul, ¢.XIII, 1996.
530-534.

261 Ezher, Makasidii’s-Seri‘a ‘inde’l-Imdami’l-Harameyn ve dsaruha fi't-tasarrufdti’l-maliyye,

51.

262 Ezher, a.g.e, 51.
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isimlendirerek, aralarindaki tertibi 6nce din sonra can, akil, nesil ve mal olarak siraya

koymustur.2®3

Hisam b. Said Ezher kitabinda Gazzali nin el-Menhiil eserinden yola ¢ikarak onun

makasida dair goriislerini soyle 6zetler:2%*

“Gazzali, Sari‘’'nin gayelerini bilme ve hitabini anlama yonteminden bahsederek
zaruri, hdci ve tamamlayici nitelikteki tahsini ihtiyaclara a¢iklamalar getirir. Yine

gayeler arasi zitltk durumunda ne sekilde tercih yapilmasi gerektigine dair kaideleri

tespit eder. Ornegin: “Camin korunmasi, malin korunmasindan daha énceliklidir. %

Makdsid diisiincesi ile ilgili ‘illet ve cesitleri®®® konularini beyan ederek masalihii’l-
mursele ve istidlal konularini agiklar. '

Esdsii’l-kiyds kitabinda sahabenin igtihadi gerektiren durumlarda zanm galip ile
ictihad etmelerini saglayan etkenin seriatin gayelerini iyi bilmeleri oldugunu ifade
ederek, sahabenin Sari‘’nin gayelerini anlamadaki konumlarindan bahseder.?®® Yine

Gazzali bu eserinde bazi makasid kaidelerini, dereceleri acisindan tasnif ederek,?®

270

kullarin maslahatlar1 ile ilgili ceza ve miieyyidelerin ‘illetlerine“”™, maslahat ve

271 72

miinasebet konularina®’! ve ‘illet konularma yénelik agiklamalarda bulunur.?

263 Reysini, Muhddaratun fi Makdsidii’s-Seri‘a, 76.

264 Ezher, Makdsidii’s-Seri‘a ‘inde’l-Imami’l-Harameyn ve dsdaruha fi 't-tasarrufiti’l-maliyye,

79.
265 Gazzali, el-Menhiil, 370.
266 Gazzali, a.g.e, 443.
267 Gazzali, a.g.e, 353.

268 Gazzali, Esdsii’l-kiyas, (Thk. Fecr b. Muhammed Serhani), Mektebetii’l-‘Ubeykan,
Riyad, 1993, 99.

269 Gazzali, a.g.e, 99.
210 Gazzali, a.g.e, 95.
211 Gazzali, a.g.e, 74, 78, 95, 97.

212 Bedevi, Makasidii’s-Seri‘a ‘inde ibn Teymiyye, 80.
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Gazzali makasida dair goriislerini ayrica meshur eseri el-Miistasfa’da maslahat baslig
altinda sunar. Gazzali maslahatin gilici itibariyle zar(riyyat, haciyat ve
tahsiniyat/tezyiniyyat olarak iice ayrildigimni belirttikten sonra her birinin tamamlayici
(mukemmilat) ve gii¢lendirici (eksiklikleri giderici) kisimlart oldugunu ifade eder. Bu
sekilde Gazzall hocasi Ciiveyni’nin Uglii taksimatina agiklayici iki kavram daha

eklemis olur.?”®

Gazzali maslahatin kendinden 6nce bilindigi lizere faydali olanlarin ikamesi ve zararh
olanlarin defi seklindeki tanimini dogru bulmaz Ona gore maslahat seriatin amacinin
korunmasidir. Seriatin gayeleri ise din, can, akil, nesil ve malin korunmasidir. Gazzali
bu bes temel ihtiyacin gerceklesmesi icin gerekli olan seylerin maslahat, bunlari
engelleyenlerin ise mefsedet oldugunu ifade ederek, mefsedetin giderilmesinin de ayn
sekilde maslahat oldugunu belirtir.2’* Ona gore bes temel asli kapsayanlar zaruret
mertebesindedir ve bu maslahatin en giiglii ve iistin olanidir. Nitekim kafirin
Oldiirtilmesi ve bidat ehlinin cezalandirilmasi dinin korunmasi igin gereklidir. Ayni
sekilde kisas camin korunmasi, i¢ckinin haramligir aklin korunmasi, zina cezasi neslin
korunmasi ve gasp edenin cezalandirilmasit malin korunmasi igin gereklidir, der.

Ayrica makasidin tespit yollarimi kitap, siinnet ve icma olarak agiklayip bunlarin

215 Seriatin

disinda maslahat olarak goriilenlerin gegersiz oldugunu ifade eder.
gayelerine muhalefet haramdir. Nitekim kafirlerle savastan geri durmak seriata
muhalefettir ve haramdir.2’® Eger iki ser veya iki zarar birbirleri ile celisir ise Sari“’nin
gayesi en zararli ve en kotli olaninin giderilmesidir, seklinde taaruz konularina

aciklamalar getirir.?’’

Yine el-Miistasfa’da biitiin miinasebetlerde makasidin gozetilmesi gerektigine dikkat

ceker. Maksadin gozetilmedigi higbir sey miinasebet sayilmaz, der. Maksadin goz

213 Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-usil, 328.
274 Gazzali, a.g.e, 328.

275 Gazzali, a.g.e, 338.

276 Gazzali, el-Mustasfa, 337.

217 Gazzali, a.g.e, 337.
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oniinde bulunduruldugu her sey miinasebettir.2’® Ornegin katil icin kisas gerekir.
Burada kisasin aklen makul olan gerekliligi, canin korunmasi, masum insanlarin
canlarinin giivence altina alinmasidir. Islim’da asil olan canin bedende kalmasidir.
Aym sekilde icki haramdir. Igkinin haram olmasr ile ilgili miinasebet aklin gegersiz
kilmmasidir. Nitekim akil, anlamanin vasitasi, Islim emanetinin tastyicisi, hitap ve
sorumlulugun merkezidir. Bu sekilde bes temel ihtiyacin 6rneklerini verdikten sonra
Gazzali miinasebetin zaruri, haci ve tahsini ihtiyaglara gore derecelendirildigini ifade

eder.?’®
5.3.3. Fahriiddin er-Razi (6.606/1209) ve Seyfeddin el-Amidi (6. 631/1233)

Fahriiddin Muhammed b. Omer b. el-Hiiseyin er-Razi h. 544 yilinda Taberistan’da
diinyaya gelmis olup Rey sehri yakinlarinda Hurat kdyiinde 606’da vefat etmistir.
Asrinda imam olarak anilan ve tefsir, hadis, kelam, mantik ve cedel ilmi alanlarindaki
telifleri bulunan Fahriiddin er-Razi, oOzellikle ustl alaninda otorite olarak kabul
edilirdi.?®® Razi’nin usil alaninda yazdig1 eseri el-Mahsiil, Ebi’l-Huseyn el-Basri’nin
el-Mu ‘temed, Ciiveyni’nin el-Burhdn ve Gazzali nin el-Mustasfa eserlerinin
ozetidir.?®! Makasid alaninda Gazzali’den sonra gelen Razi, Gazzali’nin zar(iriyyat,
haclyyat ve tahsinlyyat seklindeki taksimine dikkat ¢ektikten sonra ihtiyaglari, itibar
edilecek kaidelerle gelisenler ve ¢elismeyenler seklinde iki kisma ayirir. Ayrica
makasidi tercih bakimindan degerlenlendirmis, maslahatlar1 da kabul edilebilecek ve
edilemeyecekler olarak smiflandirmistir.?®? Bu baglamda Razi maslahatla amel etme

ve kiyaslar aras1 tercihte birtakim &lgiitler ve kistaslar getirir.?®

218 Gazzali, Sifdii’l-galil, (Thk. Muhammed el-Kubeysi), Mektebetii’l-Irsad, Bagdat, 1971,
159-165.

219 Gazzali, a.g.e, 162.

280 Eb{i Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn el-Razi, el-Mahsilu
fi ‘ilmi usiili’l-fikh, (Thk. Cabir Feydan el-‘ulvani), Darii’r-Riséle, 2008, 31, c.1, 70.

281 Bedevi, Makdsidii’s-Seri‘a ‘inde ibn Teymiyye, 82; Yibi, Makdsidii’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye
ve ‘aldkdtuhd bi’l-edilleti’s-ser iyye, 72; Ezher, a.g.e, 52.

282 Habib, Makdsidii ’s-Seri ‘a ta’silen ve tef ilen, 213.

283 Bedevi, a.e.g, 84.
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Razi’nin zaruri maslahatlar1 siralarken Gazzali’nin siralamasina  uymadigi
goriilmektedir. O korunmasi gereken bes prensibi can, mal, nesil, din ve aklin olarak
siralar. Goriildiigi gibi Razi dinin korunmasini akildan 6nceye; can, mal ve nesilden
sonraya birakir.84 Razi maslahat: diinyevi ve uhrevi olarak iki kisma ayirdiktan sonra
seriatin genel maksadini menfaatin celbi ve zararli olanin uzaklastirmasi olarak tarif
eder.?®® Miinasebetin ise insana fayda verecek olanlarin elde edilmesi ve zararli olanin
uzaklastirilmasi oldugunu soyler. Elde edilmesi gerekenlerden kasit faydanin
saglanmasi, uzaklastirmadan kasit ise zararin giderilmesi oldugunu ifade eder. Ona

gore faydanin celbi ve zararin defi makasidin ta kendisidir.?®®

Bedevi, Razi’nin makasid diisiincesine en biiyiik katkisinin, Ciiveyni ve Gazzali’nin
eserlerine Ozet bir telif yaparak onlarin diisiincelerini kendinden sonraki donemlere

aktarmas1 oldugunu ifade eder.?%’

Makasida katkilar1 agisindan Razi igin soylenenlerin aynis1 Amidi igin de gegerlidir.
Muhammed b. Salim et-Taglebi el-Amidi, 5Snce Hanbeli daha sonrada Safii mezhebine
intisap etmis, fikih usiliiniin yam sira tefsir, felsefe, kelam ve mantik alanlarinda
yirmiye yakin eser vermistir.?® Usil alaninda yasadig1 donemde otorite olarak kabul
edilen Amidi bu alandaki ¢alismalarinda selefleri gibi ilk olarak kendinden 6nce
otorite gordiigii alimlerin eserlerini 6zetleyerek baslar. Bu baglamda makasida dair
goriisleri el-Thkdmu fi usili’I-ahkdam isimli ustl kitabinda yer alir. Oncelikle, seriatin
hikmetleri ve bu hikmetlerin mertebelerinin gayelerinin kisimlar1 bashigi altinda
makasidi zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat olarak lige ayirarak bes zaruri ihtiyaci
ornekleri ile beraber aciklar.?®® O, can, nesil, akil ve malin korunmasini tabi
maksatlardan gorerek bunlarin varligini asli maksat olan dinin korunmasi prensibine

baglar. Ona gore ebedi saadetin saglanmasinin tek yolu dinin korunmasidir ve dinin

284 Cebeci, Makdsidii’s-Seri‘a ti’I-Islimiye, 84; Bedevi, a.g.e, 83.

285 Bedevi, Makasidii’s-Seri‘a ‘inde ibn Teymiyye, 85.

286 Bedevi, a.g.e, 83.

287 Bedevi, a.g.e, 85.

288 7Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, c. 1, 365.

289 Seyfeddin el-Amidi, el-fhkamu ff usili’l-ahkim, (Thk. Abdiirrezzak Afifi), Daru’s-Sami‘,

Riyad, 2008. c. I1l, 274.
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korunmas: asil, digerleri ise tabi ihtiyaclardir. Ayni sekilde neslin, aklin ve malin
korunmasi da canin korunmasina baghdir. Akil ve malin korunmasini ise neslin
korunmasi i¢in gerekli olup malin korunmasi da akla tabidir. Bu baglamda birinci asil
din olup digerleri ona baghdir. Ikinci asil can olup digerlerine kaynaklik yapar. Ugiincii
asil nesil olup akil ve malin korunmasi ile saglanir, dordiincii asil ise akil olup mal
giivencesini saglar. Bu sekilde siralamada goriildiigii gibi Amidi bes prensip arasinda
derecelendirme ve asil-fer‘i ayrimlar ile kendinden 6nceki makasid diisiincesine farkli

bir boyut kazandirir. 2%

Acikcast Amidi’nin makasida katkis1 Ciiveyni ve Gazzili’nin makasid ile ilgili
diistincelerini - smniflandirilmaktan  ve giiglendirilmekten ibaret olup Ré&zi’nin

yaptiklarin bir benzeri ve devami olarak goriilmektedir.?!

5.4.4. izzeddin b. Abdiisselam (6. 660/1262) ve Sihabiiddin el-Karafi (6.684/1285)

Tam ad1 Abdiilaziz b. Abdiisselam b. Ebi’l-Kasim es-Selemi olup Sultani’l-‘ulema
lakabr ile meshur olan izzeddin b. Abdiisselam h. 577 yilinda Sam’da dogmus ve h.660
yilinda Kahire’de vefat etmistir. Fikih ilmini Fahriiddin b. Asakir’den alan Izzeddin b.
Abdiisselam, usdl ilmini ise, makasid geleneginin kendinden 6nceki temsilcisi olan

Amidi’den almugtir.?%

Izzeddin b. Abdiisselim’in makasid ile ilgili goriislerine Kava ‘idii’l-ahkam fi
mesalihi’l-endm ve Seceretii’l-ma ‘arif ve’l-ahval ve salihu’l-akval ve’l-a ‘'mal adli
eserlerinde yer verir. Reystni Kavd ‘idii’[-ahkdm fi mesdlihi’l-endm kitabinin tarihte
maslahat, mefsedet ve kisimlar ile ilgili telif edilmis bilinen ilk eser oldugunu ifade
eder.?®® Bilindigi iizere maslahat ve makasid kavramlar1 birbirlerinin yerine kullanilan
iki kavramdir. Bu baglamda Izzeddin b. Abdiisselam’m daha dnceden islam fikhi
igerisinde bilinen fikhi kaidelere ek olarak Allah’in hiikiimler irad ederken kasttettigi
gayelere yonelik maslahatlarin kaidelerini ortaya koymasi makasid diisiincesine biiyiik

bir katki olmustur.

290 Amidi, el-Thkamu fi usili’l-ahkam, c. \V, 275 - 277
291 Bedevi, Makdasidii’s-Seri‘a ‘inde ibn Teymiyye, 84.
292 Y{4bi, Makdsidii’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye ve ‘aldkatuhd bi’l-edilleti’s-ser ‘iyye, 59.

293 Reysini, Muhddardatun fi Makdsidii’s-Seri‘a, 78.
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[zzeddin b. Abdiisselam eserinin Maslahat ve Mefsedetleri Gésterenler bashg altinda
diinyevi maslahat ve mefsedetlerin akil tarafindan bilinebilecegini ifade eder. Ayni
sekilde ona gore insan ve diger canlilar i¢in mutlak maslahatin saglanmasi ve zararl
olanlarin engellenmesi seriat tarafindan ifade edilmeden 6nce akil sahipleri tarafindan
bilinebilen ve faydasi teyit edilen bir durumdur. Maslahatlar arasi tercihte en fazla
faydali olanin gergeklestirilmesi ve zararlilarin en zararli olamin engellenmesi aklen
makul oldugunu ifade eder. Esas sorunun faydali olanlarin istenmesi ve zararlilarin
giderilmesi istegi degil, faydali ve zararli olanlarin birbirleri ile esit oranda celistikleri
ve tercihin zor oldugu durumlarda ne yapilmasi gerektigidir. Kul boyle bir durum
karsisinda ne yapacagmi bilemez. Iste seriatin varlik nedeni, maslahatlar
gerceklestirme yollarini ve zararli olanlar1 uzaklastirma yontemlerini ortaya koyarak,
bunlar arasinda tercih gerektiren durumlarda neyin nasil tercih edilecegini ve neyin
onceye almip neyin sonraya birakilacagimi dgretilmesidir.?** Reystini bu eserin kaleme
alinmasinin amacini, kullarin itaat, muamelat ve diger eylemlerinden elde etmeleri
istenilen maslahatlarin ve kendilerine zarar verecek olan mefsedetlerin gayelerini
aciklamak olarak ifade eder. Aym sekilde Reystini Izzeddin b. Abdiisselam’
eserlerinde makasida dair yaptig1 genis agiklamalar1 ve gosterdigi 6zel ilgi nedeniyle
makasidin imamlarindan kabul eder. O, izzeddin b. Abdiisselam’m Ciiveyni gibi Safi
mezhebinden olmakla beraber ilmi ve fikri bakimdan mezhep smirlarimi asarak

kendine miinhasir bir ustile sahip oldugunu ifade eder.?%®

Muhammed Omer Cebeci, Kavd idii’l-ahkdm fi mesalihi’l-endm kitab1 lizerinden

izzeddin b. Abdiisselam’1n makasida dair goriislerini su sekilde 6zetlemistir:2%

“lzzeddin b. Abdiisselam makasidi tafsilath bir sekilde yeniden kisimlandirir.
Maslahat ve mefsedetleri degerli, degersiz, yiice, ¢ok, az, agik, gizli, acil olan ve
olmayan, diinyevi ve uhrevi olan, gergeklesmesi beklenen ile gergceklesmis olan, ittifak

edilenler ve ihtilaf edilenler olarak kisimlandirir. Bazi maslahat ve mefsedetlerin tercih

294 [bn Abdiisselam, el-Kava ‘idii I-kiibrd, 5-8.
295 Reysni, Muhddaratun fi Makdsidii’s-Seri‘a, 78.

29 Cebeci, Makdsidii’'s-Seri ‘a 'ti’I-Islamiye, 85-87.
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bakimindan digerlerinden daha oncelikli olduklarmi ifade eder.”?®” Seri hiikiimleri
hikmetleri bilinenler ve taabbudi olup hikmetleri bilinmeyenler olarak ikiye ayirir.
Maslahatlar ve mefsedetler arasi iistiinliik 6zelliklerini ortaya koyar. Ornegin maslahat
ve mefsedet birbirleri ile celisirse, yapilmasi gereken seyin miimkiin mertebe
“Allah’tan (c.C.) giiciiniiz yettigince ¢ekinin.”?%® ayeti geregince maslahatin
gerceklestirilmesi ve mefsedetin uzaklastirilmasi gerektigini sdyler. Eger bu miimkiin
degil ve mefsedet maslahattan daha biiyiik ise o zaman maslahata bakmaksizin

mefsedetin giderilmesi daha dogru oldugunu ifade eder.”?*®

Yukarda yapilan tasniflerin disinda izzeddin b. Abdiisselam maslahat ve mefsedetlerin
hakikatlerinin beyani faslinda maslahatlari ve mefsedetleri tasnife tabi tutarak3®
maslahatlar1 dort kisma ayirir, bunlar: “Gergek anlamda mutluluklar, lezzetler ve
bunlarin mecazi anlamda sebepleri”. Ona gore baz1 maslahatlarin sebebi, vacip veya
miibah olan mefsedetler olabilir. Ornegin, bedenin korunmasi igin kangren olan elin
kesilmesi kagimilmazdir. Ayni sekilde cihatta 6liim tehlikesi ile karsi karsiya kalmak
da bunun gibi bir mefsedettir (zarardir); fakat yapilmalari vaciptir. Seri cezalarin timii
mefsedet (zarar verici) olduklari igin uygulanmasi istenilmez, aksine Sari‘ bunlar ile
birtakim gayelerin gerceklesmesini amaglar.*** Ornegin hirsizin elinin kesilmesi, zina
edenin recmedilmesi veya kirbaclanmasi cezalarinda istenilen birtakim bireysel ve
toplumsal gayeler sebebiyledir. Tazir cezalar1 da boyledir. Tiim bu cezalar Allah’in

(c.c.) gerceklestirmek istedigi bazi maslahatlar igin gerekli gordiigii cezalardir.

Ayni sekilde mefsedet de dort kisimdir: “Hakiki olan kederler, acilar ve bunlarin
mecazi anlamda sebepleri”. Bazen mefsedetin sebepleri maslahat olabilir. Seriat
bunlar1 maslahat oldugu igin degil, mefsedete sebep olduklari i¢in yasaklar. Ornegin

vacip ve mendub olanlar1 birakarak haram olan lezzetleri, siipheli durumdaki

297 fbn Abdiisselam, Kava ‘idii’l-ahkdam fi mesdlihi’l-endm, Mektebetii’l-Kiilliyyeti’l-
Ezheriyye, Misir, 1991, 58.

2% Tegabun 16.
29 Cebeci, Makdasidii s-Seri‘a’ti’I-Islamiye, 85-87.
300 [bn Abdiisselam, a.g.e, 12,13.

301 Burada Izzettin b. Abdiisselam mefsedet kelimesini lugavi olarak kullanmakta olup

kastettigi uygulandiginda kisinin maruz kalacag: fiziki zarardir.
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mekruhlar ve eglendirici seyleri yapmak yasaklanan maslahatlardir. Bunlarin 6z
itibar1 ile maslahat olduklari (kisiye fayda verdigi) i¢in degil, aksine ger¢ek mefsedete

yol actiklari i¢in nehyedilirler.3%2

Izzeddin b. Abdiisselam’in Seceretii'I-ma ‘rif ve l-ahval ve sdlihu’l-akval ve’l-a ‘mal
kitab1 da makasid diisiincesini anlattigi eserlerindendir. Kitabin tiim konular1 Nahl

suresi doksaninci ayet etrafinda doner.

“Stiphesiz Allah, adaleti, ihsanda bulunmay:, yakinlara yardim etmeyi emreder;
hayadsizligi, (miinker) fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diistiniip tutasmiz diye size

ogiit veriyor. 303

Izzeddin b. Abdiisselam ayette adalet ve ihsan kelimelerinde bulunan belirlilik
takisinin (el takisinin) adalet ve ihsanin biitiin ¢esitlerini igerisine alan kusatici bir ifade
sekli oldugunu soyler. Ayni durum fahsa ve miinker kelimelerindeki belirlilik takisi
i¢in de gecerli olup ¢irkinlik ve hayasizlik igeren her tiirlii eylem, s6z ve davranigi
kapsamaktadir. Dolayisiyla ayet maslahat ve mefsedetin her tiirliisiinii kapsayarak

faydali olan1 emretmekte ve zararli olan1 da nehyetmektedir.

Kitabin dikkat ¢eken diger bir tarafi da akide ve inang esaslarinin amaglarimi
anlatmasinin yani sira Allah’n (c.c.) sifatlarinin gayelerini de kapsamasidir. Nitekim
Allah’in (c.c.) bu sifatlar1 anlatmasindaki gayesi, insanlarin bunlardan yola ¢ikarak
gerekli ahlaki 6zellikleri kusanmasini saglamaktir. Ahlaki meziyetlerin en faziletlisi,
Allah’in (c.c.) insana merhamet ve sevgi gostermesidir. Ayni sekilde ayet apagik bir
sekilde inananlardan, aralarindaki iliskilerde bu sevgi ve merhameti gostermelerini
ister. Ayet bu baglamda Allah’in (cc) kendisine ikram ve ihsanda bulundugu gibi kulun

da Allah’m (c.c.) kullarmna kars1 iyilik ve ihsanda bulunmasini tavsiye eder.3%

Izzeddin b. Abdiisselam’mn makasidla olan bag1 ad1 gecen esetler ile sl degildir.

Nitekim Kava ‘idii’[-ahkdm fi mesdlihi’[-endm Kitabinin bir 6zetini yaparak el-Feva id

302 [bn Abdiisselam, Kava ‘idii 'I-ahkéam fi mesalihi’l-endm, 13.
303 Nahl 90.

304 Reysini, Muhddardatun fi Makdsidii’s-Seri‘a, 80-81.
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fi’htisari’l-Kavad id ismini vermis, ayrica Makdsidii’s-Savm ve Makdsidii’s-Salah

seklinde miistakil eserler kaleme almustir.3%®

Sonug olarak izzeddin b. Abdiisselam “Seriatin tiimii maslahatur.” dedikten sonra
maslahatin iki kismi1 olan faydali olanlarin ikamesi ve zararli olanlarin giderilmesi
seklindeki tanimi, beyami1 ve tafsilatli acgiklamalar1 ile makasid diisiincesinde

kendisinden sonra takip edilen biiyiik bir alan agmustir.

[zzeddin b. Abdiisselim’in hemen arkasindan &grencisi Karafi (.684/1285) gelerek
meshur kitabi el-Furik’ta makasid ile ilgili bazi kaideler ortaya koyar. Karafi’nin
Izzeddin b. Abdiisse]ldm’in talebesi olmasi, Gazzili’nin Ciiveyni’ye &grencilik
yapmasi gibidir. Fakat burada dikkat ¢eken bir durum vardir, o da Ciiveyni, Gazzali
ve onun dgrencisi Izzeddin b. Abdiisselam Safi mezhebine mensup iken Karafi’nin
Maliki olmasidir.2®® Bu yénii ile makasid diisiincesinin Maliki mezhebine gegisinde

biiyiik tesiri olmustur.3%’

Reysini Karafi’nin el-Furik kitabinda Izzeddin b. Abdiisselam’in makasida dair
hemen hemen biitiin diistincelerinin bulundugunu, bununla beraber bazi yerlerde
istidlal, beyan ve derinlik noktasinda hocasindan daha iyi agiklamalar yaptigini ifade

etmektedir.3%®

Karafi kitabi el-Furik’u iki kisma ayirmistir. Birinci kisim genellikle Arapga dilinden
yola ¢ikarak hiikiim kaidelerinden bahsettigi fikih ustli, ikinci kisim ise flrG
meseleleri ile ilgili tiim kaidelerin incelikleri ve hikmetlerinin ele alinmasindan

olusmaktadir.”3%

Muhammed Omer Cebeci el-Furiik iizerine yaptig1 arastirma sonucunda Karafi’nin

makasida dair diistincelerini su sekilde 6zetler:

305 Ybi, Makdsidii’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye ve ‘aldkatuha bi’l-edilleti’s-ser iyye, 59.

308 Reystni, Muhdadardtun fi Makdsidii’s-Seri‘a, 81.

307 Y1ibi, a.g.e, 60.

308 Reysini, a.g.e, 81.

309 Sihabettin Ebli Abbas el-Karafi, el-Furiik, bab el-Kavdidii’s-seniyye fi’l-esrari’I-fikhiyye.

(Thk. Muhammed Ahmed Sirdc, Ali Cuma Muhammed), Déaru’s-Selam, Kahire, 2007.
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“Karafi makasidin ve vesilelerin kaidelerinden bahsederek makasidin maslahat ve
mefsedeti barindirdigini ifade eder. Vesileleri maksatlar, hikmetler, haram ve helal
hiikiimlere gotiiren yollar olarak tanimlar. Ayni sekilde nebevi eylem ve sdylemlerin
farkli derecelerde taksimatini yapar. Herbir derecedeki siinnet nasslarin bilinmesinin
oneminden bahseder. Makasid ile kuvvetli iliskisi olan seddii’z-zeri‘a kaidesine ve
kisimlarma 6zel bir dnem gosterir.”310

Ayrica Karafi el-Nefdis adl1 eserinde maslahatin tespit edilemedigi durumlar ile ilgli
su yorumu yapar: “Allah’in (c.c.) tiim indirmis oldugu seriatlar kullarinin maslahatlar
icindir. Herhangi bir hiikiimde tayin edilen maslahati bulamadigimiz durumlarda
burada maslahat gozetilmemistir demekten ziyade, ben bu konu ile ilgili maslahata
heniiz ulasamadim diyelim. Allah’1n (c.c) emir buyurdugu tiim taabbudi hiikiimler bu

sekilde maslahatini direkt anlayamadigimiz hiikiimlerdendir.””3!

5.5.5. ibn Teymiyye (6. 728/1327) ve ibn Kayyim (6. 751/1350)

Tam adi, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdiilhalim b. Mecdiddin Abdisselam
el-Harrani olan Ibn et-Teymiyye 661 yilinda Urfa yakinlarindaki Harran beldesinde
dogmus, 728 yilinda Dimesk kalesinde hapsedildigi esnada vefat etmistir. Ibn
Teymiyye Zahir Baybars sultanligindaki Memlik Devleti’nde, batini mezheplerin

yaygin oldugu, bidat ve hurafelerin ¢ok oldugu bir dsnemde yasamistir.3*2

Ibn Teymiyye fikri, siyasi ve askeri koklii degisikliklerin oldugu bir déneme sahit
olmustur. Yasadigr donem Bagdat’ta Abbasi devletinin Mogollar tarafindan yikildigi
(656) ve Tatarlarin Muzaffer Kutuz giigleri tarafindan hezimete ugratildig1 (658), hacl
seferlerinin oldugu, batil mezheplerin ve hurafelerin yaygin oldugu ve Avrupa’da ilmi,

fikri, siyasi ve sosyal doniisiimlerin yasandig1 bir dosnemdir.3

810 Karafi, el-Furik, c. 1l, 37.

811 Sihabettin Ebli Abbas el-Karafi, Nefa ‘isii’l-usili fi serhi’l- Mahsil, Mektebetii Nizar
Mustafa el-Baz, Riyad, 1995. c.1, 323.

312 Yusuf Abdurrahman Kardavi, Nazariyyetii Makasidi’s-Seri‘ati beyne seyhi’l-Islam ibn
Teymiyye ve cumhiri’l-usiliyyin, (Yaymlanmamis Yiksel Lisans Tezi, Camiatii’l-

Kahira, Kiilliyyetii Dari’1-‘Ultim, Kahire, 2000), 19.

313 < Abdulmute‘al el-Sa‘idi, el-Muceddidin fi’I-Islam mine’l-karni’l-evveli ile’l-rdbi‘ ‘asara,
Mektebetii’l-Edeb, Kahire, 1998, 256.
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Béyle bir dénemde ilmi bir gevre igerisinde biilyiiyen Ibn Teymiyye igin Zehebi, onu
ilim denizlerinden, asrin sayili zekilerinden, cesur, kerem sahibi, sevenlerinin ve
sevmeyenlerinin dvgiisiine mazhar olmus, {i¢ yiiz cilt civarinda eser veren birisi olarak

anar.3%

Cebeci, nasil ki Satibi teori ve usilde makasidin imami kabul ediliyorsa, ayni sekilde
Ibn Teymiyye’nin de makasidin uygulama ve tatbik alanlarinda imam olarak
goriilmesi gerektigini ifade eder.’™® ibn Teymiyye makasid ile ilgili en fazla goriis
ifade eden alimlerden kabul edilir. Bu noktada onu diger alimlerden ayricalikli kilan
sey makasidin diger seri delillerle olan kuvvetli bagina ¢ektigi dikkattir. Ayrica Ibn
Teymiyye’nin herhangi bir mezhep taassubu gostermeksizin bol miktarda makasida
yonelik tatbik ve uygulamalari, makéasid diisiincesinin gelisimine ciddi katki

saglamistir. 318

Muhammed Bedevi’nin Ibn Teymiyye’nin makasida dair goriisleri ile ilgili kaleme
aldig1 eserinin ikinci béliimiinde, ibn Teymiyye nin makasid diisiincesini ‘illet,
makasidi bilme yollari, makasidin katiligi, bes zaruri ihtiyag igerisinde sinirlandirilma
boyutlari, maslahatin gerceklestirilmesi ve mefsedetin engellenmesi gibi konular
icerisinde ele aldigini ifade eder. Ayrica tigiincii boliimde Makasidii’s-Seri‘a’nin serl
delillerle iliskisine dair Ibn Teymiyye’nin usilii ile ilgili bilgiler verirken dordiincii
boliimde bol miktarda makasidin fikhi meseleleri tizerine tatbiki ve uygulamalar1 ile
ilgili 6rnekler sunar. Son boliimde ise Ibn Teymiyye’nin kendinden énceki makasid

diisiincesine katkilarindan bahseder.>!’
Yibi, Ibn Teymiyye’nin makasida dair goriislerini su sekilde 6zetler:318

“Ibn Teymiyye’ye gdre Makasidii’s-seri‘a’y1 bilmek dinde fikhin temelidir. O bu

konuda sOyle demektedir: “Her kim seriatin emirleri sadece yapilmasi istenilen

314 Zehebi, Tezkiratii'I-huffaz, (Thk. Abdurrahman b. Yahya el-Muallimi), c. 1V, Haydarabad,
20009. c. 1V, 1496.

315 Cebeci, Makdsidii’s-Seri ‘a 'ti’l-Islamiye, 88.

316 Kardavi, Nazariyyetii Makdsidi’s-Seri‘a beyne seyhi’l-Islam ibn Teymiyye ve cumhiiri’l-
usuliyyin, 202.

817 Bedevi, Makasidii’s-Seri‘a ‘inde ibn Teymiyye, 9-10.

318 Y{bi, Makdsidii’s-Seri‘ati’l-Islamiyye ve ‘aldkatuhd bi’l-edilleti’s-ser ‘iyye, 61-62.
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eylemlerle alakalidir derse, seriatin maslahat ve mefsedet olarak bildirdiklerini, maruf
ve minkerini, hikiimler ve ‘illetleri arasindaki miinasebetlerini, 6zellikle de dini
derinlemesine anlamay1 saglayan seriatin hikmetlerini, gayelerini ve giizelliklerini
inkar etmis olur. Ayrica Ibn Teymiyye, Kiyasin sahihligi veya yanlishg makasidi

bilmekle saglanir, der.

Ibn Teymiyye ustl alimlerinin bes zaruri ihtiyag ile ilgili goriislerini ifade ettikten
sonra diinyevi ve uhrevi maksadina dair goriislerini agiklar. Uhrevi alanda seriatin
hikmetleri ile nefsin temizlenmesi, arinmasi ve ahlaki Ozelliklerin kazanilmasi;
diinyevi alanda ise can, 1rz, akil ve din giivenliginin saglanmasi seklinde agiklamalarda
bulunur. Ona gore ustl alimleri diinya ve ahiret maslahatlarindan olan Allah’1 tanima
(ma’rifetullah), meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini bilme, Yaratan’i sevme,
ondan hasyet duyma, dinde ihlas, Allah’a (c.c.) tevekkiil, ondan rahmet ve bereket
dileme vb. kalbin halleri ve amelleri ile ilgili konulara gerekli degeri vermemislerdir.
Ayrica ahde vefa gdsterme, akraba ziyaretleri ve Miisliimanlarin birbirlerine yonelik
haklar1 gibi Islam’in emirleri ve yasaklar1 da makasidin konularindandir. O tercih
konularinda makasid kaidelerini zikrederek bu kaidelere gore tercih yapma yontem ve
yollarindan da bahsetmektedir. Ayrica maslahat ve mefsedet konularinin emri bi’l-
marif nehyi ani’l-miinker ile iliskisinin 6neminden de bahseder. Eserlerinde bazi genel
makasid ve hikmetlere de yer verir. Ornegin: Miisriklere muhalefetin gayelerine dair
aciklamalar yapar. Ayrica Ibn Teymiyye cihadin gayesi, itilaf (uyum) fikhinin ve
ihtilaf etmemenin gayeleri, adaletin saglanmasi ve zulmiin giderilmesinin gayeleri,
kulun Allah’a goniillii bir sekilde kul olabilmesi i¢in nefsine muhalefet etmesinin

gayeleri, kolaylastirma ilkesi ve zorlugun giderilmesinin gayelerinden de bahseder.”3*°

Ibn Teymiyye’nin ilimde varisi olan 6grencisi Ibn Kayymm (8. 751/1350.) hocasi gibi
seriatin hikmetlerine son derece 6nem gdstermis belki de ondan daha fazla makasid

konularia deginmistir.3%

Ibn Kayymm Sifdi’l-‘alil fi mesdili’l-kaddi ve’l-kaderi ve’l-hikmeti ve’ta‘lil eseri
konumuz ag¢isindan en dikkat ¢ekici eserdir. Eserin giris kismindan yazilis nedeninin,

asr1 saadet ve sahebe neslinden sonra inang konularina yonelik birtakim farkli teviller,

319 Cebect, Makdsidii’'s-Seri ‘ati’l-Islamiyye, 89.

320 Y{bi, Makdsidii’s-Seri ‘ati’l-Islamiyye ve ‘aldkatuhd bi’l-edilleti’s-ser ‘iyye, 63.

75



sapkin inang¢ ve diisiincelere kapilan firka ve akimlara cevaplar vermek oldugu
anlagilmaktadir. Ibn Kayyim, Allah’in (c.c) isimlerini, sifatlarini, kader ve kazay1 inkar
eden bu akimlarin siiphe, gerekge ve tevillerine yonelik yaptigi agiklamalari otuz babta
toplar. Kitabin girisinde miislimanin bilmesi gereken en dnemli ve kaginilmaz bilginin
kaza, kader, dinin hikmet ve illetleri oldugunu ifade eder. Bu bilgilere vukufiyet ona
gore makasidin en degerli olamidir.®?! Ibn Kayyim ayrica Mifidhu dari’s-sa‘dde
kitabinda seriatin inceliklerinden ve hikmetlerinden, I ‘Idmii’I-muvakki ‘in “de seddii’z-

zeri‘a ve hiyel, kiyas ve miikelleflerin gayeleri konularindan bahseder.3%2

Ibn Kayymm’in Sifdii’l-‘alil eserinin ozellikle yirmi iki ve yirmi {iciincii bab1 Makasid
diislincesi agisindan ¢ok Onemlidir. Yirmi ikinci babi Allah’in (c.c.) varlik alemi ve
buyruklarinda bulunan hikmetlerini agiklama ve gergeklesmesini arzuladigi hayirli sonuglar
icin yapip ettiklerinden beklenilen gayeleri ortaya koymaya ayirir. Bir sonraki babi ise seriatin
hikmet ve gayeleri hakkinda siiphe duyanlarin siiphelerinin gegersizligine ve bu siiphelere
cevaplara yer verir.3 fbn Kayymm yeryiiziinde insanin tiim eylemlerinin ya kendisi i¢in
faydanin (maslahatin) saglanmasi ya da olasi bir zararin (mefsedet) giderilmesi i¢in oldugunu
ifade eder. Bu nedenle kisinin faydasina olan seyleri elde etmek i¢in ¢alismasinin hareketsiz
kalmasindan evla oldugunu sodyler. O’na gore faydanin saglanmasi ile yoklugunun esit
diizeyde oldugu durumlarda faydanin saglanmasi icin ¢alisma daha uygundur. iste bu

nedenden dolay1 Allah (c.c) varligi yokluga tercih etmis ve elemi var etmistir, der. 324

321 fon Kayyim, Sifdii’I- ‘alil fi mesadili’l-kaddi ve'l-kaderi ve’l-hikmeti ve 't-ta ‘lil, Mektebetii

dar1’l-Turas, Kahire, ts., 3.
322 Bedevi, Makasidii’s-Seri‘a ‘inde ibn Teymiyye, 65.
323 [bn Kayyim, a.g.e, 417- 523

324 [bn Kayyim, a.g.e, 417.
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IKINCI BOLUM
1. KAFFAL’IN HAYATI, iLMi KiSiLiGi VE ESERLERI
1.1. Kaffal’in Hayat1 ve Ilmi Kisiligi

EbGi Bekr Muhammed b. Ali b. Ismail el-Kaffal es-Sasi 15 Saban 291°de Sas’ta
(Ozbekistan, Taskent) dogdu ve yine Sas’ta 365/979 vefat etti.>®® Kaffal, Kaffal es-
Sasi olarak meshur olmus ve kendisi gibi Safii mezhebi alimlerinden fakih ve usdlcii
Abdullah b. Ahmed el-Mervezi ile karistirilmamasi i¢in kendisine el-Kaffal el-Kebir
de denilmistir. Kaffal es-Sasi’den sonraki ylizyilda yasayip 417/1026 vefat eden
Ahmed el-Mervezi’ye bu nedenle el-Kaffal es-Sagir denilmistir. Imam Nevevi el-
Tehzib adli eserinde, kaynaklarda Kaffal’in, Kaffal es-Sasi olarak gectigini ve Kaffal
el-Mervezi denildiginde Kaffal es-Sagir’in kastedildigini ifade eder.3%® Ayrica Zehebi,
Kaffal es-Sasi’nin isminin Horasan bolgesinin miiteahhir fikih alimleri tarafindan
kaleme alinan fikih eserlerinde gectigi gibi yine tefsir, hadis, usal, kelam, cedel
eserlerinde de isminin zikredildigini; fakat Mervezi isminin ise sadece fikih
kaynaklarinda goriildiigiinii sdyler.>?” Meslegi olan anahtarcilikla ugrasmasi nedeni ile

kendisine Kaffal yani kilit¢i denilmistir.3%

el-Mervezi disinda yine isim, kiinye,
dogum yeri, meslek ve mezhep benzerlikleri nedeniyle kendisi ile karistirilan ikinci

bir alim daha vardir. Bu alim Fahru’l-islam lakab1 ile amlan Hilyetii’'l- ‘ulemdi fi

325 Cengiz Kallek, Kaffil, Muhammed b. Ali, DIA. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari, Istanbul,
2001, c. XXIV, 146, Kaffal’in vefat tarihi ile ilgili farkli tarihleri gdsteren cesitli
rivayetler vardir. Mesela Ebd Ishak es-Sirazi (6. 476/1083) Kaffal’in 6liim tarihinin 336
yilinda oldugunu, Yakit el-Hamevi (6.626/1229) ve Taskopriizade (6. 968/1561) 366
oldugunu sdylemislerdir. Fakat en-Nisablri, Sem’ani, Safedi ve Hallikdn’a gore
bunlardan en isabetli olan1 Kaffal’in hicri 335°te Sas’ta vefat ettigi seklindedir. (Daha
fazla bilgi i¢in bkz. Mehmet Emin Masali, Kaffdl es-Sdsi’de Kur’an Yorum Anlayisi, 48).

326 Nevevi, Tehzibii'I-Esmdi ve’l-Lugat, Darii’l-Kiitiibi’l-*Ilmiyye, Beyrut, 2008., c. I, 282,
m. 485.

327 Nevevi, a.g.e, 282.

328 Zehebi, Siyeru a ‘lami’'n-niibeld, c. XVI, 283.
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ma rifeti mezdhibi’l-fukahd eserinin sahibi Eba Bekr Muhammed b. Ahmed b. el-

Hiiseyn’dir ve 429 yilinda Sas’ta dogup 507 yilinda vefat etmistir.32°

Zehebi, Kaffal’in ilmi kisiligi ile ilgili su bilgilere yer verir: “‘Allame EbG Bekr
Muhammed b. Ali b. Ismail b. es-Sasi Kaffil el-Kebir yasadigi dénemde
Maveralinnehir’in imami olarak anilan, birgok eser sahibi Horasan alimi, fakih, usalcii
ve dil bilimcidir. Ayn1 sekil de Zehebi de, Kaffil es-Sasi’yi Maveratinnehir bolgesinin
usil alaninda en bilgili ve hadis talebi ugruna en ¢ok ilmi yolculuk yapan kisisi olarak
tanimlar.3*° Subki ise, Tabakatii'l-Sdfi ‘iyyeti'l-Kiibrd eserinde Kaffal’in tefsir, hadis,
kelam, usil, fikhin fiirQ, ziht, takva, dil bilimi ve siir alanlarinin imami olarak asrinin
essiz alimlerinden biri oldugunu ifade eder. Yine Subki, Eba ‘Asim el-‘Ubbadi’den
naklen Kaffal’in doéneminin alimleri icerisinde kalemi en anlasilan, ilimlerin
inceliklerine en ¢ok vakif olan, beyan noktasinda en iyi, en ala senet sahibi, delilleri
en kuvvetli olan ve ilmi sahada mertebesi en yiiksek kisi oldugunu séyler.®¥! Aym
sekilde Subki Tabakdt’ta Ebli Abdullah el-Halimi’nin (6.403/1012) “Ustadimiz Kaffal

es-Sasi yasadigi asirda tanidigim en bilgili alimdir.” rivayetine yer verir.3%

Kaffal ilm1 hayatina ilk olarak dogdugu yer olan Sas’ta baglamis ve bolgenin ileri gelen
hadis alimlerinden olan el-Hasan b. Sahib b. Humeyd el-Hafiz Eba Ali es-Sasi’den
hadis dinlemistir. Otuzlu yaslarinda zekasi ile 6n plana ¢ikarak fikih ilmine ilgi
gosteren Kaffal, Ebl Zeyd el-Fasani’den fikih dersleri ile beraber kendisinden hadis
de dinlemistir. Kaffal, ilmi yolculuklarindan sonra memleketi Sas’a donerek genelinin
Hanefi mezhebinden oldugu Maveraiinnehir bolgesinde Safii fikhinin yayginlasmasini
saglamistir.>*® Ebi Abdullah Muhammed b. Abdiilmelik el-Mestdi, Eba Ali el-
Hiseyn b. Sudyb es-Senci, Ebu el-Kasim Abdurrahman b. Muhammed b. Fevran el-

334

Mervezi kendisinden fikih dersleri alan alimlerdir.>>* Kaffal’in kendisinden kelam

329 < Arlisi, Mahasinii’s-Seri ‘a Tahkiki, c. 1, 10.

330 Zehebi, Siyeru a ‘lami’'n-niibeld, c. XVI, 283.
331 Subki, Tabakatii'l-Sdfi ‘iyyeti'l-Kiibra, c. 111, 201.
332 Subki, a.g.e, c. 111, 200.

333 Abdiilkerim b. Muhammed er-Rafii el-Kazvini, et-Tedvin fi ahbari Kazvin, (nsr. Azizulldh

el-‘Utaridf), Darii’n-Nahdati’l- ‘Arabiyye, Beyrut, 1987, c. |, 458; ‘Arisi, a.g.e, c. I, 16.

334 Zehebi, a.g.e, c. XVI, 283.
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dersleri aldigi hocas1 Ebii’l-Hasan el-Es‘ari (6. 324/935-36), fikih konularmna
vukufiyeti sebebiyle bizzat Kaffal’den fikih dersleri almistir.*® Konu hakkinda Subki
soyle der: “Eba Muhammed el-Ciiveyni er-Risdle 'nin serhinde Kaffal’in Es‘ari’den

kelam ilmi aldigin1 ve Es‘ari’nin de Kaffal’den fikih okudugunu sdyler.”3%

Kaffal 309/921 yilinda yine hadis 6grenimi i¢in Horasan, Irak, Hicaz ve Suriye’ye
yolculuklar yapar.®*” Bu seyahatlerinin ilki Horasan’in nde gelen ilim merkezlerinden
Nisabir’a olur. Orada basta Ebt Bekr b. Huzeyme (6.311/924) ile Horasan muhaddisi
olarak bilinen Eb(’l-Abbas es-Sercan (6.313/926) gibi alimlerden dersler alir.3%®
Horasan’da kaldigi déonem boyunca kendisinden hadis dinledigi hocalar1 sunlardir:
Muhammed b. ishak b. Huzeyme, Muhammed b. Ishak b. es-Sureyc, Omer b.
Muhammed b. Buhayr es-Semerkandi’dir. Kaffal Horasan bolgesinden sonra Bagdat’a
yolculuk yapar. Bu yolculugunun hangi tarihte gergeklestirildigi ile ilgili degisik
tarihler zikredilmekle beraber Zehebi ve Safedi bu yolculugun Hicri 309 yilinda

gerceklestigini sdyler.>*

Kaffal, Irak’ta Muhammed b. Cerir et-Taberi, Musa b. Abdulhamid, Abdullah b.
Muhammed el-Beggvi, Ibn Ebi Daviid ve Ibn Said’den, Kiife’de Abdullah b. Zeydan
Ali b. el-Abbas el-Mukanii*’den, Sam’da Ebti el-Hamim’den ve Cezire’de Eba Arube

el-Hirani’den hadis dersleri alir.®*°

Kaffal’in hadis dinledigi diger hocalar1 ise Ebi Bekr b. Huzeymi, Abdullah b. ishak
el-Medaini, Muhammed b. Muhammed el-Bagendi ve Eb(’1-Kasim el-Bagavi’dir. 34

Ayrica Ebi Ishak, Kaffal’in Ibn Sureyc’e grencilik yaptigini ifade eder.342

335 < Arlisi, Mdhasinii’s-Seri ‘a tahkiki, c. 1, 34; Subki, Tabakat. c. |11, 203.
336 Subki, Tabakdni'l-Sdfi ‘iyyeti'l-Kiibrd, c. 111, 203.
337 Kallek, Kaffal, Muhammed b. Ali, DIA.

338 fbn Kesir ed-Dimeski, Tabakatii’I-fukahdi’s-Safi ‘iyyin, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
Masir, 1993. c. |, 300.

339 Masali, Kaffil es-Sasi’de Kur’'an Yorum Anlayist, 45.
340 Kazvini, et-Tedvin fi ahbari Kazvin, c. |, 458.
341 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, c. XV1. 283.

342 Subki, a.g.e, c. 11, 201.
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Kaffal’den hadis dersleri dinleyen Hakim en-Nisablri (6.405/1014) Kaffal’in
Nisabir’a Ibn Huzayme’den ders almak amaci ile geldigini daha sonra yashlik
yillarinda Buhara’ya dondiigiinii ve burada kendisinden defalarca hadis yazdigini

soyler.343

Subki, Kaffal’den hadis nakledenler arasinda su isimleri zikreder: Hakim en-Nisabiiri,
Eba Abdurrahman es-Sulemi, Eba Abdurrahman el-Halimi, ibn Mende, Eba Nasr
Omer b. Katade.

Kaffal ismi zikredilenler diginda birgok hocadan dersler almis olup bu hocalar ile ilmi
irtibat1 hakkinda yeterince bilgi bulunmamaktadir. Kemal el-Hac Galetil el-‘ArGsi

Mabhdsinii’s-Seri ‘a lizerine yaptig1 tahkikte bunu nedenlerini sdyle agiklar:

“Bu konuda direkt bilgi alabilecegimiz tefsir, hadis kitaplarinin ve konu ile alakali
Hafiz el-Hakim en-Nisabiiri 'nin Tdrihii Nisabur gibi ana kaynaklarinin kayp olmasi
nedeni ile hocalart hakkinda fazla bilgiye sahip degiliz. Ayrica terdcim kitaplarinda

tiim hocalarina deginmeksizin sadece en onemli hocalarin isimleri zikredilir. 3*

1.2.Eserleri

Fakih, muhaddis, usilcii, dil bilimci ve sair olan Kaffal, Maveraiinnehir bélgesinin
taninmis devrinin bu ilimlerde otoritesi olan kabul edilen en meshur alimiydi.3* Eba
Ishak Kaffal’e ait esi benzeri olmayan bir¢ok eserinin yani sira fakihler arasinda
ihtilafli konularin miizakere adabina yonelik cedel alaninda yazilan ilk eserin de yine
Kaffal’e ait oldugunu ifade edilir.®*® Vehbe Zuhayli, Ciiveyni’nin hayatini anlattig:
eserinde bu konuya deginerek arastirmalart sonucunda cedel ilminin akli ilimlerin yani

sira fikih ve fikih ustlii ile kuvvetli bagindan dolayi Steden beri alimlerin cedel ilmine

343 Subki, Tabakdni'l-Sdfi ‘iyyeti'l-Kiibrd, c. 111, 201.
344 < Arlisi, Mahasinii’s-Seri ‘a tahkiki, c. 1, 30.

35 Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr Ibn Hallikan, Vefeydtii’l-a ‘yin ve enbd'ii ebnd’i’z-
zamdn mimmad sebete bi’'n-nakl evi’s-semd ‘ ev esbetehii’l- ‘aydan, Daru Sadr, Beyrut, 1972,

c. 1V, 200.

346 Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Ahmed ed-Davidi, Tabakdni’l-Miifessirin, Dari’l-
Kiitiibi’l-*Ilmiyye, Beyrat, 1983, 433.
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onem vererek eserler yazdiklarini ve bunlarin ilkinin de Kaffal’in eseri oldugunu ifade

eder.3¥’

Tabakat kaynaklarinda bizzat Kaffal’in kaleme aldigi eserler tefsir alaninda et-
Tefsirii’l-Kebir, siyer alaninda Deldilii n-Niibiivve, fikihta Mahdsinii’s-Seri‘a,
miinazara adabina dair ilk eser oldugu ifade edilen Edebii’l-Kddi ‘ald mezhebi’s-
Safii’, fikih ustli ile ilgili Kitabii husn fi usili’I-fikh ve Imam Safi’nin er-Risdle’sinin
serhi olan Serhu ’r-Risdle’dir.3*¥ Kaynaklarda fikih alaninda bunlarin disinda Kaffal’a
ait oldugu sdylenen bir eser daha vardir. Kétib Celebi bu eserin Ibni’l-Haddad kiinyesi
ile bilinen EbG Bekr Muhammed b. Ahmed’in el-Fiiri fi mezhebi’s-Safii’ isimli

eserinin serhi oldugunu soyler.3*°

Tefsiri et-Tefsirii '[-Kebir kendinden sonraki tefsirlere kaynaklik etmistir. Bu tefsir
giiniimiize kadar ulasmamakla beraber, kendinden sonraki tefsirlerde gecen goriisleri
Ferhan Abdiilaziz Mecid et-Tai tarafindan Tefsiri '[-Kaffali 's-Sasi’l-Kebir ismi ile
2015 yilinda Dard’l-Beyan ve DarGi’l Hikme yayinevlerinin ortak basimi olarak
nesredilmistir. Masali, Kaffal’in tefsirine atifta bulunan miifessirler iizerine yaptigi
aragtirmalar sonucunda bu alimlerin sunlar oldugunu ifade eder: Fahriddin er-Razi
(6.606/1209), Sa‘lebi (6.427/1035), Sem‘ani (6.489/1096), Sehristani (6.548/1153),
Kurtubi (6.671/1272), Nisabiri (6.728/1328), Ebli Hayyam (6.745/1344), ibn Adil
(6.880/1475), Eblssutd (6. 982/1574), Hatib es-Sirbini (6. 977/1570), Bursevi
(6.1137/1725), Sevkani (6.1250/1834), Alisi (6. 1270/1854), Kasimi (6. 1332/1914),
Resid Riza (6. 1354/1935), ibn Astr (1394/1973).3° Bu miifessirlerin tefsirleri
icerisinde Kaffal’in goriis ve yorumlarina iliskin en zengin bilgi malzemesi Fahriddin
er-Razi’nin Mefatihu’l-gayb tefsiridir. Masali’ya gore Kaffal’in tefsiri Razi’nin
tefsirinin temel kaynaklarindandir ve Kaffal’in tefsire yonelik goriislerinin sohret

kazanmasmin nedeni RAzi’nin tefsirinde Kaffal’den yaptigi yogun atiflardir.®?

347 Zuhayli, el-Imdam el-Ciiveyni, silsiletii’l-a ‘lami’l-miislimin, Darii’l-Kalem, Dimesk, 1992.
348 [bn Kesir, Tabakatii'I-fukahdi’s-Safi ‘iyyin, 300.

%9 Katib Celebi, Kesfit 'z-zuniin ‘an esami’l-kiitiibi ve l-fiiniin, (Thk. Muhammed Serafeddin
Yaltkaya), Daru Thyai’t-Tiirasi’l- Arabi, Beyrut, t.s, 1257.

350 Masali, Kaffil es-Sasi’de Kur’an Yorum Anlayist, 12.

3! Magali, a.g.e, 21.
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Razi’nin yaptig1 alintilarda Kaffal’in yorumlarinin nerede bittigini ifade etmemesi
nedeni ile tam olarak hangi kisimlarin Kaffal’e ait oldugunu tespit etmek zordur.
Bununla birlikte ibn Adil hemen hemen ayni1 yorumlari basi ve sonu ile aktardigindan

dolay1 kismen bu zorlugu ortadan kaldirmistir. 32

Nevevi, el-Tehzib’inde Kaffal’in hadis alanindaki eseri Deldilii 'n-niibiivve hakkinda
harika bir eser oldugunu ifade eder.®®*® Fuat Sezgin bu alanda ayrica bir niishasinin
Iskenderiye sehir kiitiiphanesinde bulundugu Cevdmi ‘u’l-kelim [i’l-hadis mine’l-

mevd ‘izi ve I-hikem adli bir eserinin daha varligindan bahseder.3>*

Katib Celebi, Kaffal’in miinazara adabu ile ilgili eseri Edebii’l-kadi ‘ala mezhebi’s-
Safii’ tamtirken bu eserin Safii kaynaklar1 igerisinde ¢ok meshur bir yere sahip

oldugunu ve Kaffal’in ilmi sahada bir benzerinin olmadigin1 aktarir.3®

Davudi fi Tabakatii’l-miifessirin’de, Subki Tabakdat’’ta ve Safedi el-Vdifi’de Kaffal’in
ustl kitabim, alaninda yazilmis nitelikli bir eser olarak tanimlarlar.®® Zerkesi el-
Bahrii’l-muhit adli eserinde bu kitab1 temel kaynaklar1 arasinda zikreder. Masali’ya
gore Zerkesi’nin bu atiflar1, Kaffal’in eserinin Safi ustliindeki degerine isaret etmenin
yaninda, hicri sekizinci asirda referans kaynagi olarak kabul edildigini de

gostermektedir.>’

Ayrica, Bizans Imparatoru II. Nikephoras Phokas’nun (6. 352/963) Abbasi halifesi el-
Muti’ye génderdigi ve icerisinde Islam beldelerini isgal edip buralarn Hristiyan
topraklarina katilacagini ifade ettigi kasideye reddiye olarak kaleme aldigi ve
giiniimiize ulasan 74 beyitlik kasidesi vardir. Kaffal bu kasidesinde II. Nikephoras’un

kasidesinin halife ve Miisliimanlar {izerindeki olumsuz etkilerini azaltmayi,

352 Daha fazla bilgi igin bkz. Masal1, Kaffdl es-Sdsi’de Kur’an Yorum Anlayist, 21.
353 Nevevi, Tehzibii'l-Esmdi ve’l-Lugdt, c. 1, 283.

%4 Fuat Sezgin, Tdarihii’l-Tiirdsi’'l-Arabi, (¢ev. Mahmd Fehmi Hicazi), Cami‘atii’l-imami
Muhammed b. Su’ddi’l-islamiyye, Riyad, 1991, c. I, 205.

3% Katib Celebi, Kesfit 'z-Zuniin, c. |, 47.
356 < Arlisi, Mdhasinii’s-Seri ‘a tahkiki, c. |, 42.

357 Magal1, a.g.e, 68.
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Mislimanlarin maneviyatlarin1  gliclendirmeyi hedeflerken ayni zamanda II.

Nikephoras’a sert bir dille cevap verir.*®

Buraya kadar gecen bolimde kaynaklarda Kaffal’e ait olarak zikredilen eserler
hakkinda bilgi vermeye calistik. Ne yazik ki tim bu eserler giiniimiize kadar
ulagmamis olup i¢lerinden sadece tefsir alaninda Ferhan Abdiilaziz Mecid et-Tai’nin
Tefsirii’'l-kaffali’s-Sdsi’[-Kebir seklinde derledigi rivayetler ve II. Nikephoras’a
yonelik yazdigi kaside ve Mahdsinii s-Seri ‘a isimli eseri giiniimiize ulasmistir. Ayrica
bir sonraki baslikta ©6zel olarak deginecegimiz Mahdsinii’s-Seri‘a fi fiirii’s-
safi ‘iyve’nin iki yazma niishast da gliniimiize ulasan eserlerdendir. Eserin nikah
boliimiine kadar ki kismu Kemal el-Hac Feletdl tarafindan basilmamis doktora tezi
olarak calisilmis ve EbG Abdullah Muhammed Ali Semek tarafindan tam niisha
halinde 2007 yilinda basim gergeklesmistir. >

2. MAHASINU’S-SERI‘A Fi FURUI’S-SAFIi‘iYYE

Eserin tam ismi Mahdsinii’s-Seri‘a fi fiirii’s-Sdfi iyye olmakla beraber Mahdsinii ’s-
seri’a olarak meshur olmustur. Eserin Kaffal’e ait olmasi ile ilgili herhangi bir tartisma
konusu bulunmamaktadir. Tabakat ve teracim kitaplarinda bizzat Kaffal’in bu eseri
kaleme aldigi net bir sekilde ifade edilmektedir. Zehebi, Sem‘ani’den rivayetle
Kaffal’in Delailii’'n-niibiivve ve Mahdsinii’s-Seri’a adli kitaplar yazdigini ifade
eder.®®® imam Nevevi de Kaffal’in eserlerinden bahsederken bu kitaplar arasinda
Mahdsinii’s-Seri’a isimli ¢ok degerli bir esere rastladigini sdyler.%®! Yine Katib Celebi
Kaffal’in kendisine yoneltilen seriatin ‘illetleri ile ilgili soruya cevap olarak

Mavhdsinii’s-Seri ‘a fi fiirii s-Sa 'fi ‘iyye isimli bir kitap kaleme aldigini ifade eder.?

Ayrica Kemal el-Hac Galetil el-*Arsi, Mahasin {izerine yaptig1 tahkik ¢aligmasinda

teracim Ve tabakat kaynaklarinda eserin Kaffal’e nispet edilmesi ile ilgili aksi bir goriis

358 Daha fazla bilgi igin bkz: Ahveziyye, Raide; Ayyas, Sena, Tahlilu kasideti’l-Kaffali’s-
Sdsi fi'r-reddi dld Kasideti Nekfiir Meliki’r-Riim, Mecelletii Cami‘ati’l-Halil 1i’1-
Buhds, Camiatii’l-Hasimiyye, Urdiin, 2014, c. IX, sy, 1. 39-57

359 Bkz. Dipnot,10.
360 Zehebi, Siyeru a ‘lami’n-niibeld, c. XV1, 284.
361 Nevevi, Tehzibii'l-Esmdi ve’l-Lugdt, c. 11, m. 485, 282.

362 K atib Celebi, Kesfit 'z-Zuniin, c. |1, 1608.
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ifade eden birini rastlamadigini sdyleyerek eserin miiellifi ile birlikte zikredildigi tiim

kaynaklar sirast ile aktarir. 3%

Isminden de anlasilacag gibi fikhin fiir meselelerinin tiimiinii kapsayan eser Safii
usulii ile kaleme alinmistir. Sistemli bir sekilde makasid diisiincesi baglaminda fikhin
tiim konularini icerisine alan bdylesi bir eserin islam fikih geleneginde hala kaleme
almmamis olmas1 Kaffal’i ayricalikli kilmaktadir.®** Kaffal eserinde hiikiimlerin
maslahat, giizellik ve akla uygunlugunu ortaya koymay1 amaglamustir. Kitab1 boyunca
tim fer‘l meseleleri makasid diisiincesi baglaminda hiikiim-gaye iliskisi ve bu
gayelerin akla uygunlugunu agiklamaya caligir. Bu yonii ile diger fikih kitaplarindan
ayrilan eser ayn1 zamanda makasid diisiincesi ile kaleme alinmis ve giiniimiize ulasan

ilk kaynaklardandir.

Mahasinii’s-Seri’a bir giris ve dort ana boliimden olusur. Uzunca bir mukaddimeden
sonra Kaffal fikhin tim konu ve meselelelerini biiyiik bir titizlik ile anlatur.
Mukaddimede klasik bir fikih kitabina giristen ziyade Islam dininin temelini teskil
eden Uluhiyet, Niibiivvet ve Seriatin hiikiimleri ile ilgili usul ve yontemlerden
bahseder. Burada genel bir ¢ergeve ¢izen Kaffal 6nce Allah (c.c.) kudretinin mahlikata
yonelik rahmet ve ihsan boyutuna dikkat ¢ekerek yaratma eylemlerinin tiimiini
kullarin maslahati olan diinya ve ahiret saadeti ekseninde gergeklestigini ifade eder.
Niibiivvet ile ilgili peygamberligin gerekliligi, boyutlar1 ve inkarinin sonuglarinin ne
oldugu iizerine ucunca agiklamalar yapar. isma’iliyye mezhebinin Hz. Peygamber ile

ilgili asilsiz itham ve iddialar1 hakkinda genis bilgiler sunar.

Aslinda bir bakima eser mukaddimesi ile birlikte Kaffal’in yasadigi donemde yaygin
bir mezhep olan ve islam toplumlarinda ciddi fitne ve kargasalara sebep olan Isma‘ili

akimlarma yonelik reddiye niteligide tasimaktadir.3®

Daha sonra Kaffal, Allah (c.c.) tarafindan indirilen tiim seriatlarin aklen kabul
edilebilirligini ifade ederek tiim seriatlarin hikmet ve maslahat ¢ergevesinde ele
alimmas1 gerektigini vurgular. Hiikiimlerin beden ve mal ile yapilanlar seklinde iki

kisma ayrildigini sdyledikten sonra 6zetle namaz, zekat, hac, cihat, kurban ve adak,

363 < Ar(isi, Mdhasinii’s-Seri ‘a tahkiki, c. |, 73-74.

34 Miinteha Masali, Fikhi Hiikiimlerde Hikmet Boyutu Kaffal es-Sasi Ornegi, 14.
365 K affal, Mahdsinii 's-Seri‘a, 18-29.
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giyim-kusam, nikah, muamelat, cinayet ve cezalar ile ilgili tek tek genel gayeler ve
maslahatlar hakkinda bilgi verir. Mukaddime ayrica seriatlar arasi farkliliklarin
nedenlerini, seriatin amaclarini, hiikiimler hakkinda siiphe duyanlarin iddialar1 ve
bunlara verilen cevaplari, maslahatin kapsami ve tanimini, seri hiikiimlerin aklen

hikmetlerinin bilinen ve bilinemeyen taraflarinin agiklamalarini da kapsar.

Kaffal mukaddimeden sonraki dort boliimde sirasi ile dnce ibadetler ile ilgili konulari,
aile hukuku ile ilgili meseleleri, muamelat konularin1 ve son olarak ceza ve yargilama
hukuku ile ilgili meseleleri ele alir. Birinci boliimde temizlik, namaz, cenaze, orug,
hac, zekat, cihat, yeme-igme ve giyimlerle ilgili hiikiimler, dogumdan sonra yapilacak
siinnetler, inang esaslar, kefaretler ile ilgili hiikiimler yer alir. ikinci béliimde nikah
ve aile hukuku, bosanma ile ilgili konular; tiglincii boliimde ise nafaka, miras, vasiyet,
satim, kira ve kole azadi ve son boliimde de cinayet hukuku, hadler ve cezalar,
yargilama ve sahitlik ile ilgili konular islenmistir. Her bir b6liimiin giris kisminda bir
onceki boliimiin 6zetinden ve bu boliimiin genel konularinin igeriginden bahsedilir.
Eser aslinda bir fikih kitab1 olmaktan ¢ok Safii fikhinin meseleler ile ilgili hiikiimlerin

makasid agisindan agiklamasi niteligine sahiptir.
2.1 Mahasinii’s-Seri‘a’nin Niishalari

Eserin 199 varaktan olusan bir niishas1 Topkap1 Saray Miizesi Kiitiiphanesin’de (III.
Ahmed nr. 1317)%° bulunmaktadir. Bu niisha Siileyman b. Daviid el-Abbasi el-
Hanefi’nin istinsahiyla olup Hicri 858 yilinda yazilmis, her satir1 14-16 kelimeden
olugmakta olup 25 satirlik sayfalar seklinde 121 levha seklindedir. Bu niishanin nikah
boliimiine kadarki tahkikini doktora tezi olarak galisan Kemal el-Hac Galetdl el-
“Ariisi®’ niishanin hasar gormeden giiniimiize kadar geldigini fakat niishay1 cogaltanin
bliyiik bir ihtimalle Arap olmamasindan kaynakli bir¢ok imla ve yazim hatalar1 ve

climle diistikliikleri barindirdig1 igin anlam noktasinda zorluklarla karsilastigini ifade

366 Sezgin, Tdrihii’l-Tiirdasi’l-Arabi, c. |11, 205.

367 Kemal el-Hac Galetil el-‘Ardsi, kitabin tahkikine basladiginda niyetinin tiim kitabin
tahkikini yapmak oldugunu fakat daha sonra niishadaki yazim hatalar1 sonucu olusan
tahrif ve eksikliklerin varlig1 ve miiracaat edecegi baska bir niishanin olmamasi nedeni
ile ¢ok zorlandigim ifade eder. Bu nedenle tahkikini nikah boliimiine kadar yapip
caligmasini bu sekilde jiliriye sunmak zorunda kaldigini soyler. (‘ArGsi, Mdhasinii’s-

Seri‘a tahkiki, . |, 86).
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eder3%® Ayni sekilde eserin bir niishasi da Yale Universitesi tarih boliimiinde

(Landberg Collection nr. 614) bulunmaktadir.36°
2.2. Mahasinii’s-Seri‘a’min Telif Amaci

Kaffal kitabin telifi ile ilgili olarak Islam dininin giizelliklerini tamitarak, bunlarin
Islam’1n kolaylastirma ilkesi ile hareket eden erdemli siyaset icerisindeki konumlarint
ortaya koymak istedigini ifade eder. Seriatin tiim buyruklarini gaye ve hikmetlerine
yonelik agiklamalar ile selim (6z) akil tarafindan anlasilir kilinmasi, eserin kaleme
alinmasimnin diger bir amacidir.3’% Kaffal kendi tanim ile kitabin telif amacim su
sekilde ifade eder: “Iradesi altindakilere yonelik tasarruflarinda hikmet sahibi Hakim
ve her seyi sevk ve idare eden Allah’in seriatlarimin, selim akil tarafindan kabul ve

uygunlugunu ortaya koymaktir.3"

Kaffal bu tamim ile “es-Siyasetii’l-fadila” olarak isimlendirdigi seriatin gayeleri
151¢1inda akil ve vahiy arasindaki Uyumu gostermeyi hedeflemektedir.®’? Kaffal’i boyle
bir amaca yonelten esas saik ise yasamis oldugu dénemde Isma‘ili mezhebinin
ultihiyet, niibiivvet ve seriatin emir ve yasaklarina yonelik 6gretileridir. Nitekim
kitabinin giris kisminda Ismaililerin fitne merkezli sorularma kapsamli yamitlar

vermesi bunu acik bir sekilde ortaya koymaktadir.®"®

Allah-kul iliskisinde aklin konumunun son derece 6nemli oldugunun bilincinde olan
Kaffal vahiy ve akil arasindaki bu uyum ile fikhin tiim fiiri meselelerinin hikmetine
aciklamalar getirir. Bunu yaparken ser‘i hiikiimlerin tamaminin akil tarafindan
kavranmasinin olanaksiz oldugunu da sdyler. Ornegin namazin rekatlari, her rekatta
secdenin tekrari, hadlerden kirba¢ cezasimin elli, yliz veya kirk seklinde farkli
rakamlarla sinirlandirilmasi vb. hususlarin akil tarafindan bilinememesinin bir eksiklik

olmadigini ifade eder.

368 < Arlisi, Mdhasinii’s-Seri ‘a tahkiki, c. |, 83.

369 |_eon Nemoy, Arabic Manuscripts in the Yale University Library, Copenhagen 1956.
370 K affal, Mahdsinii’s-Seri’a, 17.

371 Kaffal, a.g.e, 43.

372 K affal, a.g.e, 17.

373 K affal, a.g.e, 18-28, bu konu, tezimizin “Seriatlarin Gayeleri” baslig1 altinda incelenmistir.

86



Allah (c.c.) kullari i¢in gerekli olanlar1 yaratip onlarin tafsilatina girmeden ihtiyaglart
olan genel bilgileri onlara 6gretmistir. Seriatlarin genel perspektifte ve usal olarak
hikmet ve gayeleri agik bir sekilde bilinirken, dar anlamda tafsili ve fer’i baz
yonlerinin bilinmemesinin gayet dogal oldugunu ifade eder.3’* Daha dogru bir tabirle
bunlarin manalar1 bize gizlenmis, kapali birakilmistir. Asil olan yaraticinin yarattig
her seyin mahlikatin yararina ve maslahatina yonelik oldugunun bilgisidir. Allah’in
(c.c.) insami akledebilen bir varlik olarak yarattigini sdyleyen Kaffal, aklin, bu
giizellikleri ve faydali olanlari tespit edip hayata aktariminda 6n sart oldugunu ifade

eder.3"
2.3. Mahasinii’s-Seri‘a’nin Temel Kavramlari

Kaffal’in eseri boyunca kullandigi birtakim kilit kavramlar vardir. Seriatlar,
peygamberler, diinya ve ahiret hayati, immehatii’l-‘ahkam olarak isimlendirdigi temel
ibadetler bu kavramlara 6rnekler olup tafsili ve ciizi fikhin tim konulan ile ilgili
aciklamalarinin arka planinda bu kavramlarin var oldugu goriiliir. Kaffal’in zihninde
seriat bir biitlin olarak nettir ve 6z akil ile asla ¢elismez. Kitabin ana gayesi olan seri
hiikiimlerin aklen kavranmasi, anlasilmasi ve i¢sellestirilmesi i¢in Kaffal tiimdengelim
yontemi ile once mukaddimede konunun ana cergevesini ¢izer. Daha sonraki dort
boliimde ise ele alinan tiim konularin hikmet ve maslahatlarini agiklama yoluna gider.
Bu hikmet ve maslahatlari aciklarken tist catida es-siyasetii’l-fadila (erdemli siyaset)
olarak isimlendirdigi dinin ana ruhunun akil ve yaygin Orfler/uygulamalar ile

celismedigine her firsatta vurgu yapar.

Sonug olarak Kaffal’in sistematigi ile ilgili soyle bir yorum yapilabilir: Dinin erdemli
siyasetine uygun tiim emir ve yasaklar, hikmetleri ile birlikte kullarin fayda ve

iyilikleri (maslahatlari) i¢in olup selim akil ve 6rf ile ¢elismez.
Kaffal ¢ok yonlii kisiligi ve Islami ilimlerdeki birikimi ile ele aldig1 konulari
aciklarken bir¢ok kavram kullanir. Ornegin usul acgisindan Kitap, Siinnet, Kiyas,

Istihsan, Istishab, Istidlal, Istinbat; metot agisindan mana, vecih, maksat, hikmet gibi

374 K affal, Mahdasinii’s-Seri’a, 40.

375 Kaffal, a.g.e, 27.
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kavramlar1 bolca kullanir.3’® Biz burada her agidan kavramlari tek tek ele almaktan
ziyade eserin lizerine bina edildigi diisiiniilen {i¢ kavrami ac¢iklamak ile yetinecegiz.
Eser boyunca seriatin tiim buyruklarinin iyi ve giizel oldugunu ifade eden “mahasin”,
bu giizelliklerin uygulama sahasinda gozetilen amaglarmin kaynagi olan “es-
siyasetii’l-fadila” ve son olarak da seriatlarin ortak amaci olan kullarin her tiirli

ihtiyaglarini karsilama anlamina gelen “maslahat” kavramlar1 agiklanacaktir.
2.3.1. Mahasin

Mahasin “hiisiin” kelimesinin ¢ogulu olup ¢irkin (kubuh) olanin zati, giizellikler
anlamindadir.®”” “Hiisiin”, giizel olmak anlaminda mastar olup giizellik, ragbet edilen
ve sevilen sey anlaminda isim olarak kullanilir. Karsit1 olan “kubuh” ise ¢irkin olmak,
cirkinlik, nefret edilen sey manasinda mastar bir isimdir.3’® “el’mahasinu fi’l-a‘mal”
kelimesinde islerin mahasin olanlarindan kasit, birbirine esit olmayip daha iyi
olanlarini belirtmektir. Ibn Manzfir “mahasin” Kelimesinin tekili olmayan gogul bir
kelime olduguna dair nahivciler ve dil bilimcilerinin goriis birligi igerisinde
olduklarim ifade eder. Ayrica bir goriis de “Siiphesiz biz seni iyilik yapanlardan

7379 ayetinde muhsin olmak, diger insanlardan farkli olarak

(muhsinin) goriiyoruz.
zayifa yardim eden, mazlumu koruyup kollayan ve hastalarla ilgilenen anlamlarina
gelmektedir. Yine bedeni giizelligi ifade etmek i¢in “mahasinii vech’i-l-mera”

denildiginde kadinin yiiz giizelligi kastedilir.>®°

Goriildiigii gibi mahasin kelimesi ¢irkin olanin (kubuh) zitt1 olup s6z, davranig gibi
ahlaki giizellik ve iyiliklerle beraber, maddi anlamda bir seyi digerlerinden ayiran

giizel 6zellikler igin de kullanilmaktadir.

Mahasinii’s-Seri‘a seklindeki terkip igerisinde gegen mahasin kelimesinden Kaffal’in

kastettigi seriatlarin giizel, kusursuz, miikemmel ve erdemli olusudur. Nitekim

376 Daha Fazla Bilgi Icin Bkz.: Miinteha Masali, Fikhi Hiikiimlerde Hikmet Boyutu Kaffal es-
Sasit Ornegi, 35-55, 86-123

377 [bn Manziir, Lisanii I-Arap, md. “ha-se-ne”.

378 Celebi, Hiisiin ve Kubuh, DIA. Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Istanbul, 1999, c. XIX,
59.

379 Y1isuf 36.

380 [bn Manziir, Lisanii I-Arap, md. “ha-se-ne”.
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kitabinin telif amacimn seriatlarin bu giizelliklerinin selim akil sahiplerince

anlasilmasini kolaylastirmak oldugunu ifade etmektedir.>®

“Hiisiin” ve “Kubuh”, giizel ve ¢irkin olarak terciime edildiginde mana daha ¢ok maddi
ve estetik degerler ifade eder. Kelam, ahlak ve fikih usulii terimi olarak “hiisiin” ve
“kubuh” terimini yerine gore “iyilik-kotiilikk, diinya ve ahiret hayati a¢isindan fayda-

zarar” diye ifade etmek daha isabetli olur.382

Hiistin-Kubuh meselesi hem ustl ilmini hem de kelam ilmini direkt ilgilendiren 6nemli
bir konu olup alimler arasinda ciddi tartismalara yol agmustir. Mahdsinii’s-Seri‘a
eserinin yazilis amaci olan dinin giizelliklerinin aklen uygunlugunu ortaya koyma
konusu ile dogrudan iligkili olmasi bakimindan Kaffal’in konuya yonelik goriisleri

Onem arz etmektedir.
2.3.1.1. Mabhasinii’s-Seri‘a’da Hiisiin ve Kubuh

Fikih usilii ve kelam ilmi igerisinde “Hiisiin-Kubuh” bagliklar1 altinda iyiligin ve
kotiiliiglin aklen bilinip bilinememesi, Allah’a (c.c.) izafeti, Allah’in (c.c.) fiilleri,
iyilik ve kotiiliikler karsisindaki yiikiimliilikkler gibi konular degerlendirilir. Mesele
“Hiistin” iyi/faydali ve “Kubuh” kétii/zarar olanlarin tespiti, akli midir yoksa seri
midir tartismasi seklinde baglamistir. Eger bunlar akli ise yani vahiy bilgisi olmadan
aklen bilinmesi gerekli ise, ornegin sirk, zuliim, adaletsizlik, haksiz yere insan
oldiirmek vb. suglar isleyen kisinin konumu ne olacaktir? Ser‘i olarak sorumlu
(miikellef) tutularak ceza verilir mi, yoksa heniiz kendisine bunlarin haramlig teblig

edilmedigi i¢in ceza verilmez mi?

Ibn Teymiyye, er-Reddu ‘ala’l-mantikiyyin eserinde Mu’tezile ve onlarla ortak
gortisler sergileyen bazilarinin “Hiisiin” ve “Kubuh” konusunun aklen bilinebilecegini

soyleyerek kaderi inkar ettiklerini ifade eder.®® Mu’tezile kelamcilar1 vahyin haber

381 Kaffal, Mahdsinii’s-Seri‘a, 17, 43, 538.
382 Celebi, Hiisiin ve Kubuh, c¢. XIX, 59.
383 [bn Teymiyye, Ebii’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam

el-Harrani, er-Reddu ‘ald’l-mantikiyyin, Miiessesetii’l-Reyyan, Beyrut, 2005, 152,
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verdigi bilgilerin dogruluguna kesin olarak inanmakla birlikte kural olarak insanlarin

miikellefiyetlerine dair bilgilerin akli bilgiler oldugunu kabul eder.8*

Ciiveyni imam Es’ari’nin “Hiisiin” ve “Kubuh” konusunda seriatin iyi gérdiigii seyin
Iyi, koti gordiigii seyin ise kotii oldugu, diinyaya gelen ¢ocugun kendisine emir ve
yasaklarin aracisiz veya peygamberler vasitasi ile bildirilmemesi durumunda giinah
islese bile ser‘l olarak sorumlu tutulmayacagini ve cezalandirilmayacagini aktarir.
Semani el-Kavat‘1 kitabinda alimlerin genelinin, Mu’tezile ve Hanefi mezhebinden bir
grup alimin aksine, ser‘1 bilgi aktarilmadan kisinin miikellef olmayacagina dair goriis

birligi icerisinde oldugunu ifade eder.3®®

Selef ve halef ehl-i siinnet alimlerin geneli “Hiistin” ve “Kubuh”un aklen bilinilirligini
kabul etmekle birlikte, Mu’tezile’nin aksine kaderi ve Allah’in (c.c.) sifatlarini inkar
etmezler. Ibn Teymiyye, Hanbeli mezhebinden Ebt Hasen et-Temimi, Ebi el-Hattab
ve diger bir ¢ok alim, Safii mezhebinden Ebi Ali b. EbG Hureyre, Ebl Bekir Kaffal
es-Sasi ve digerleri, Maliki mezhep alimleri ve Ebt Nasr es-Siczi, Ali ez-Zencani ve
diger bir ¢ok hadis ehlinin bu kanaatte oldugunu, hatta aksinin kabuliinii bidat olarak

gordiiklerini ifade eder.3®®

Maturidi alimlerin ¢ogu ile Selefiyye’ye mensup bazi alimlere gore “Hiisiin” ve
“Kubuh” kismen akli kismen de ser'idir. Buna gore akil biitiin fiillerin iyi veya kotii
taraflarin1 kavrayamaz. Ayrica kisilerin akli kapasiteleri, tecriibe ve birikimleri, konu
ile ilgili farkli yorumlar yapmalarini gerektirir. Tecriibe ve birikimi arttikga daha
isabetli kararlar alabilen insan, vahiyden bagimsiz olarak biitiin ayrintilartyla fiillere
ait “Hiisiin” ve “Kubuh” bilgisine ulasamaz. Insanin kapasitesi sinirl1 olup ulasamadig

alanlarda vahyin destegine ihtiyac1 vardir.3®’

Bazi tabakat kitaplarinda Ibn Asikir’den gelen bir rivayete dayanarak Kaffal’in ilk

donemlerde Mu’tezile’ye meylettigi, sonra Es’ari mezhebine dondiigii gegmektedir.388

384 Celebi, Hiisiin ve Kubuh, ¢.XIX, 61.

385 [bn Muhammed, Kemaleddin Muhammed, Serhii 'I-Varakat li Imémi’l-Harameyn fi usiili’[-

fikh, (Thk. Ahmed Fethi Hicazi), Darii’l-Kiitiibi’l-* Ilmiyye, Beyrut, 2010, 99.
38 [bn Teymiyye, er-Reddu ala’l-mantikiyyin, 152.
387 Celebi, Hiisiin ve Kubuh, ¢. XIX, 62.

388 Subki, Tabakati'l-Safi ‘iyyeti'l-Kiibra, c. 111, 200.

90



Bunun nedeni ise genglik yillarinda Kaffal’in kiyas ve ahad haber ile amelin ve
Allah’in (c.c.) nimetlerine siikriin aklen vacip oldugu gibi konulara yonelik
diistincelerinden kaynaklanmaktadir. Konuya yonelik Tabakatii’s-sdfiiyye adh
eserinde genglik yillarinda Mitezili diisiinceden etkilendigi, Mitezili oldugu ve
yasinin ilerledigi yillarda Esari’den kelam dersi aldiktan sonra bu diisiinceleri terk

ederek Es’ari oldugu gegmektedir. 3

Bu rivayet disinda kendisinden tefsir alaninda en ¢ok yararlanmis olan Razi de
Kaffal’in Kur’an tefsiri ve yorumlarinda Mu’tezili diislince sistemini destekleyici
izahlar1 oldugunu ifade eder. Bununla beraber Razi ustile taalluk eden konularda
Kaffal’in tam bir ehl-i siinnet temsilcisi olduguna da dikkat ¢eker. Masal1, Kaffal’in
Mu’tezili olup olmadigi meselesinin kararini salt rivayetlere bakarak vermenin dogru
olmadigini diislinlir. Ona goére bu durumun degerlendirmesini yapmak i¢in Kaffal’in
diisiince yapisindaki gelisim ve evrilme agamalarina bakmak gerekir. Ayrica Masali,
Kaffal’in igerisinde yasadigi donemde Maveraunnehir bolgesinde, 6zellikle de Sas’ta
ehl-i siinnet otoritesinin Mu’tezili diisiince sahiplerine yaptigi baskilarin Kaffal’i

Es’arilige yonelttigi yorumunu yapar.3%

Kaffal’in “Hiistin-Kubuh” konusundaki diigiinceleri Eg’ari ekoliine paralellik arz eder.
Mahdsinii’s-Seri‘a adli eserinde Kaffal, ser‘i hiikiimlerin iki bliim oldugunu sdyler:
AKkI1 olarak vacip olanlar ve ser‘i olarak miimkiin olanlar. Birinci kisimda akli olanlar,
kiifiir ve zulim gibi aklen gerekliligi vacip olan, yasaklanan seyin aksi miimkiin
olmayanlardir. Ser‘i olarak miimkiin olanlar ise namazin rekatlari gibi aklen uygun
goriilen veya goriilmeyenlerdir. Bu alana girenlerle ilgili ser‘i bir hiikiim olmasi

halinde herhangi bir degisiklik veya nesih olmadig: siirece bu hiikiimler vacip olur.

Kaffal, “Hiistin-Kubuh” konusunda insanin aklen bilebilecegi seyler olmakla beraber
eksik kalabilecegini ve bu konuda dogru tercihler i¢in Allah’in (c.C.) yardimina muhtag
oldugunu sdyler. Insanlarin faydali ve zararli olanlar arasinda yapacaklar tercihler ile

bozulmasi olasi toplumsal diizen ve huzurun saglanabilmesi i¢in Allah’in (c.c.)

%89 Subki, a.g.e, c. III, 202; Velid Zubeyri, el-Mevsii ‘atii'I-miiyesseratii fi teracimi eimmeti’l-
tefsiri ve'l-ikrdi ve’'n-nahvi ve’l-lugat, Dari’l-Hikme, 2008, Darii’l-Hikme, md. 3128,
2238.

390 Masal, Kaffdl es-Sasi’de Kur’an Yorum Anlayist, 58-59.
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kullarina bunlar1 beyan ettigini sdyleyen Kaffal, cinayet kitabinin baginda su sozleri

ile konuya agiklik getirir:

“Allah (c.c.) hangilerinin daha iyi isler yapacaklarini sitnamak igin insani yaratti ve
onu birtakim farkli giicler ile donatti. Insan elde ettigi bu giic ile kendisi icin iyi ve
kotii (Hiisiin-Kubuh) olanlar veya faydali ve zararli olanlar arasinda tercih yapabilme
kabiliyetine sahiptir. Bu sekilde insan kotiiliikler, zararli olanlar, iyi, faydall ve giizel
olanlarin kendisinde meydana getirecegi olumlu olumsuz etkiler arasinda devamli bir
tercih yapar. Insan arzu, heves ve beklentilerine ulasma noktasinda bagskalarina
haksizlik edebilir, adaletsizlikler yaparak suclar isleyebilir ve insanlar arasi diizeni
bozabilir. Bu konuda insanlar farkl egilim, gii¢ ve iradeye sahiptir. Insan gecimini ve
diinyalik isteklerini elde etmek icin verdigi miicadelelerde Allah’in (C.C.) kendisi i¢in
koydugu simirlart asarak seytana uyabilir. Genel anlamda zararli olanlarin kisa vadeli
lezzetlerine kanabilir, sabrederek kazanacag: biiyiik miikdfatlar yerine kisa zamanl
nefsine uygun arzular: segebilir. Ezeli diinyanin saadetini unutup fani diinyanin gegici
sehvetine kapilabilir. Bu nedenle iyi ve kotii (hiisiin-kubuh) arasindaki tercihlerinde
Allah (c.c.) insant basibos birakmaz vaatleri, tehditleri, uyar: ve miijdeleri ile insanin
eylemleri etrafina bir sumir ¢izer. Ayrica Allah (c.c.) insana kendisini zararli
olanlardan koruyabilecek ve onlara karsi miicadele edebilecek irade giicii vermistir.
Allah bu sekilde peygamberler vasitasi ile insanin tercihlerinde daha isabetli kararlar
almasina yardimct olarak iyi ve kotiiyii tercihte olasi tiim sonuglari insana

bildirmistir. %%
Yine kitabinin mukaddimesinde benzer ifadeler ile su agiklamayi yapar:

“Dogal olarak insan kendisinin, ailesinin ve sevdiklerinin kotiiliiklere diismesini ve
zarar gormesini istemez. Aymi sekilde imtihan yeri olan bu diinyada kullarin
bozgunculuk, yagma ve birbirlerini haksiz yere éldiirmelerini engellemek icin gerekli
tiim faydal, giizel ve erdemli olan davramglar seriatlar araciligi ile Allah (c.C.)

insana égreterek onu bu zararlardan ve kétiiliiklerden korur. 3%

391 Kaffal, Mahdasinii’s-Seri ‘a, 539-540.

392 K affal, a.g.e, 17.
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2.3.2. es-Siyasetii’l-Fadila

Siyaset kok olarak “sa-se” fiilinden tiiretilmis bir mastardir. Liigat manasi bir kitlenin
yararina olacak isleri yerine getirmek, baskanlik yapmak, yonetmek manalarina
gelmektedir. Bir hadiste Israilogullarina gonderilen peygamberlerle ilgili
“Israilogullari, peygamberler tarafindan yénetilen bir topluluktu.” seklindeki
ciimlede peygamberlerin yonetmesinden kastedilen mana Ibn Manzir’a gore
peygamberlerin diger yonetici ve idareciler gibi Israilogullarmn islerini sevk ve idare
etmeleridir.3®® Benzer manada ata binen, bakimu ile ilgilenen ve ydnlendiren kisiye de
“sais” denilmistir.

Ibn Manzir kelimenin diger bir manasimin da “siis” kokiinden tiiredigini ve mizag,
huy, karakter anlamlarma geldigini ifade eder. Ayni sekilde Lisanii’l-Arap’ta
Araplarin “el-keremu min sbsihi” dediklerinde, kisinin comertliginin aslindan,
6ziinden oldugunun kastedildigi sdylenir. Tamlamanin ikinci kelimesi olan “Fa-di-
le”nin sozliiklerde, benzerlerinden farklilagarak en {ist dereceye/mertebeye yiikselmek

manasinda kullanildig1 gegmektedir.3%

Her iki kelimenin igerdigi manalar tizerinden tamlama olarak “es-siyasetii’l-fadila”
kavrami i¢in Ozetle kusursuz sevk ve idare etmek, en miikkemmel sekilde yonetmek
manalarina geldigi soylenebilir. Diger bir tabir ile “es-siyasetii’l-fadila” erdemli

siyasettir.

Kitabin yazilis nedenini agikladigi esnada “es-siyasetii’l-fadilatii’s-semha3® olarak
sadece bir yerde gegen kavram daha sonra “es-siyasetii’l-fadila”®% olarak dokuz yerde
gegmektedir. Ayrica Kaffal, yirmi bir yerde benzer manalari iceren “siyaset”

kavramim kullanmaktadir.**’ Bunun yani sira Kaffal yer yer Allah (c.c.) icin “Sais” ve

393 [bn Manziir, Lisanii I-Arap, md. “sa-se”

3% [bn Manzir, a.g.e, md. “fa-di-le”; ” Cevheri, Es-Sihdh fi I-Liiga, md. “fa-di-le”.
395 K affal, Mahdsinii’s-Seri‘a, 17.

39 Kaffal, a.g.e, 18, 25, 31, 42, 43, 92, 190, 304, 537.

897 Kaffal, a.g.e, 18, 31, 41, 42, 43, 91, 132, 155, 190, 199, 201, 217, 226, 345, 543, 547, 552,
589, 590.
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“Sayis” isimlerini de kullanir.3*® Yine alt1 yerde Allah’1 (c.c.) nitelendirmek igin “es-

Saisii’l1-Hakim” ismi geger.3%

Eser boyunca yogun bir sekilde kullanilan “siyaset” kavrami, ele alinan konu ile ilgili
hiikiimlerin ve seriatin erdemli siyasetinin ana gayelerini ifade etmekle birlikte dinin
ruhu ile ortiismesi anlami i¢in de kullanilmistir. “Siyaset” kavramu ile bazen de
konunun, igerisinde degerlendirildigi alanin genel gayeleri ile uyum iginde olmasi

kastedilir.

Kaffal’in Allah’1 (c.c.) engin hikmet sahibi, kusursuz bir yonetici olarak
isimlendirmesi, islam seriatinin gayeleri “es-siyasetii’l-fidila” terimi ile tanimlamasi
ve birgok yerde seriatin bu genel ve 6zel gayelerini siyaset kelimesi ile ifade etmesi,
onun bu kavramlara birtakim 6zel manalar yiikledigini gdstermektedir. Omer Yilmaz,
Kaffal’in erdemli siyaset kavramindan yola ¢ikarak Islam’in yeryiiziinde olusturmak
istedigi ideal topluma vurgu yaptigini sdylemektedir. Yilmaz, Kaffal’in bu kavrama
yiikledigi anlami1 g6z 6niinde bulundurarak onunla ayni dénemde Sas’ta yasamis olan
Farabi’nin (6. 439/950) Medinetii’l-Fddila’sindan etkilendigi c¢ikarimimi yapar.*®
Kavram benzerligi tizerinden yapilan bu yorum ona goére dogru olsa da, eser boyunca
bunu destekler tarzda bir bilgiye ulagilamamistir. Nitekim Kaffal “es-siyasetii’l-fadila”
kavrami ile daha sonralarn1 Makasidi’s-seri‘a olarak isimlendirilecek olan dinin

gayelerini kastettigi diisiincesi daha isabetli goriilmektedir.

Asagida “es-siyasetii’l-fadila” kavramindan kastedilen Sari“’nin genel ve ozel
gayeleri, amaglari, hikmet ve tesrii esnasinda géz oniinde bulundurdugu manalar

oldugunu gosteren drneklere yer verilecektir.

Kaffal “Seytan, icki ve kumarla, ancak araniza diismanlik ve kin sokmak; sizi Allah’t
anmaktan ve namazdan alikoymak ister. Artik vazgeciyor musunuz?*%' ayetinde
ickinin asirilik, fesat ve akli melekeyi yok etmesi nedeni ile haram kilindigini
sOyledikten sonra aklen mantikli olanin aslinda bir iki damla veya asir1 olmayacak

tarzda igki tiiketiminden ziyade ¢ok i¢ilen ickinin haram kilinmasinin dogru olacagini

398 Kaffal, Mahdsinii’s-Seri’a, 26, 31, 43, 190.
399 Kaffal, a.g.e, 26, 31, 43, 190.
400 Y1lmaz, Makdsid Diisiincesinin Ortaya Cikisi ve Ilk Kaynaklart, 96.

401 Maide 91.
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ifade eder. Daha sonra azida ¢ogu da haram kilinan ickinin neden kiilli bir sekilde

haram kilindigin su sekilde agiklar:

“Ickinin haramligy ile ilgili az ve ¢ok ayrimi yapilsaydi irade, dayanikilik ve doga
farkliliklar: gibi nedenlerle insanlarin kimini sarhos edecek miktar bir baskasini
sarhos etmeyecegi i¢in ¢ok farkl durumlarla karsi karsiya kalimirdi. Bundan dolayt ne
kadarlik bir miktarin insanlar: sarhos edecegi tam olarak bilinememesi nedeni ile
ickinin azi da ¢ogu da haram kilinmistir. Bu konuda tek bir yasa (siinen) ve tek bir yol
(stinnet) takip edilmistir. Bu ‘“erdemli siyasete” daha uygun bir durumdur. Yiice
Yonetici (Sayis) olan Allah’in (C.C.) hiikmii altindakilere yonelik arzu ettigi fayda ve
iyilik bu sekilde gerceklesmis olur. Allah (C.C.) ayni cinsten yasakli olan bir (mahzurat)
duruma diismemeleri icin yapilmast zaruret gerektirmeyen miibah bir eylemi yapma
konusunda insanlari uyarmistir. Bu konuda Hz. Peygamber’den rivayet edilen su
hadisi gormiiyor musun? “...Tipki korulugun etrafinda siiriisiinii otlatan her an

koruluga diisebilecek cobanin durumu gibi... "

Gortldugi gibi yukarida erdemli siyasetten maksat olasi her tiirlii olumsuzluklardan
aklin korunmasi i¢in hitkkmiin en genis 6lgekte istisnalari bir tarafa birakilarak seriatin
konu hakkindaki genel gayesinin g6z Oniinde bulundurulmasidir. Bu gaye

cergevesinde hiikiim verilir. Ayrica hiikmii veren de mutlak yonetici Sais olan Allah’tir
(c.c.).

Kaffil’in Isma‘ililer gibi dinde tahrife giden akimlarin fitne merkezli sorularina
verdigi cevapta da benzer kullanim tarzin1 gérmekteyiz. Bu akimlar Allah’in (c.c.) her
seyi bir hikmet geregi yaratifini ve bu hikmetlerin hepsinin kendileri tarafindan
bilinildigini iddia ederler. Bu iddialar ile ilgili gerekgeleri ise dinde birtakim gizli
hikmetlerin varliginin dine uygun olmadig1 diisiinceleridir. Bu nedenle kapali gibi
goriilen bu hikmetler Allah tarafindan peygamberlere, onlar da kendilerini temsil

edecek imamlara bu ilmi 6gretmistir.

Kaffal, cevaben Allah’in her seyi bir hikmete binaen yaratmasinin dogru olmakla
beraber her hikmetin kullar tarafindan bilinme gerekliligini kabul etmedigini ifade
eder. Allah yeryliziinii imtihan amacgli var etmistir ve imtihan geregi bazi seylerin

hikmetlerini bize bildirmemistir. Allah (c.c.) insanlar1 akli seviyeleri, heves ve ilgi

402 K affal, Mahdsinii’s-Seri’a, 42; Buhari, Sahih, Kitabu’l-iman, 40, 52.
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alanlar1 farkli farkli bir doga ve tabiatta yaratmistir. Yine Allah (c.c.) kendilerini
sorumlu tuttugu alanlarla ilgili ihtiyaclarii giderme noktasinda da insanlari
birbirlerine muhtag kilmistir. Ciinkii her tiirli esitligin ve benzerligin oldugu bir
durumda imtihan ve sinavin bir anlami kalmamaktadir. Insanlar hayatlarmin devami
ve imtihanlar1 geregi birbirlerine muhtagtir. Nitekim ayetlerde bu durum su sekilde

ifade edilmektedir:

“Birbirlerine is gordiirmeleri icin, (¢esitli alanlarda) kimini kimine, derece derece

iistiin kildik. %3

“Eger Allah’in; insanlarin bir kismiyla digerlerini savmast olmasaydi, yeryiizii

bozulurdu. 404

Insanlarn tabiat farkliliklari, igerisinde yasadiklari sosyal gereklilikler ve iliski
bi¢imleri imtihanlarinin geregi olarak birbirinden farklidir. Yoneten (sayis) ve
yonetilenler (mesis) ile toplumun tiim tabakalarinin her durum ve gerekgede birbirleri
ile ayni, benzer ve esit olmalari “erdemli siyaset” ile oOrtlismez. Ciinkii bu durum
insanlarin  her konuda benzer olmalarin1 gerektirir ve yoOnetim kadrolar1 ile
yonetilenlerin yok olmasi anlamina gelir. Nitekim bu konu ile ilgili bir rivayette soyle
gecmektedir: “Insanlar birbirleri ile farkli imkan ve sartlara sahip olduklar: siirece
esenlik icerisinde olurlar. Ne zaman ki her konuda esit olurlar iste o zaman helak

olurlar.”*%

Insanlar aras: bilgi birikimi farklidir. Anlatilan bir konuyu herkes farkl1 anlayabilir.
Birinin bildigini digeri bilmeyebilir. Birinin anladigini digeri tam anlayamaz. Bu ¢ok
dogal bir durumdur ve insanlar aras1 yadirganacak bir durum degildir. Ayn1 durum seri
hiikiimler ve hikmetleri i¢in de gegerlidir. Allah bazilarini bize bildirir ve biz bunlari
biliriz, bazilarinin hikmetlerini de kendi katinda sakli tutar ki biz bunlar1 kendi

bildirmedigi siirece bilemeyiz.*%®

403 Zuhruf 32.
404 Bakara 251.
405 K affal, Mahdsinii’s-Seri ‘a, 34.

406 K affal, a.g.e, 231-32.
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Bu alintilardaki erdemli siyasetten kastin insanlar1 imtihanlar1 geregi farkli durum,
imkan ve sartlarda yaratilmasinin ser’i a¢idan gerekli olup imtihanin ana mantiginin
bunu gerektirmesidir, diyebiliriz. Yani Allah var ettigi kullar1 farkli farkli kilmasinin

gayesi/erdemli siyaseti imtihanlaridir.

Kaffal’in su climlesi “es-siyasetii’l-fadila” kavramindan neyi kastettigini daha net bir

sekilde ortaya koymaktadir:

“Her seye gii¢ yetiren bir yaraticinin olduguna dair Kanitlariniz bu yaraticinin sadece
kullarmmin hayrimt dileyen bir Allah (C.C.) oldugunu gésterir. Nitekim 0 erdemli
siyasetin geregi kullarin maslahatlar i¢in, tabiatlari ve akillarina naksedilen bilgilere
uygun bir sekilde miikdfatlandiran bir yaraticidir. Allah hiikiim sahiplerinin en yiicesi,

gii¢ sahiplerinin en muktediri ve miilk sahiplerinin en zenginidir. "%

Yukaridaki alintida goriildiigii iizere erdemli siyasetin geregi ile kastedilen dinin esas
gayesine uygunluktur. Bu gaye ise kullarin maslahatlarinin gergeklestirilmesidir. Bu
sekilde erdemli siyaset, Allah’in (c.C.) iradesi ile kullarin maslahatlarinin birbirleri ile
uyumunu gosterirken, kullarin tabiatlar1 ve akli melekeleri agisindan bir ¢eliski arz

etmedigi anlamina gelmektedir.

Bagka bir yerde Kaffal Allah’1 (c.c.) bu yiice erdemli siyaseti ile her seyi ¢ekip ¢eviren
yonetip sevk eden “Sais” olarak tamimlar: “Bu kitap, hiikmii altindakilere yonelik tiim
tasarruflarinda Hakim ve Sdis olan Allah i (C.C.) seriatlarini akil tarafindan anlasilir

kilarak kabuliinii ve aklen miimkiinliigiinii géstermeyi amaclamaktadr.”*%

Sevk ve idare eden Allah (c.c.) yonettiklerine yonelik seriatlarinin tatbiki esnasinda

gbzettigi erdemli siyaset bazi durum ve sartlarda farkl bigimlerde tezahiir eder:

“Bazi durumlarda seriatlarin farkli zaman, mekan ve sartlarda degisiklik arz etmesi,
bazen de zaman, mekdn ve durum degisse bile sabit kalmasi akli élgekte miimkiin ve
makaldiir. Bu farkli millet ve toplumlarin konumlarina gore degisen maslahat
kanallarimin  degisikliginden kaynaklamr. Gayp Ve suhut dlemini bilen Allah,

kullarinin maslahatlar: geregi bu degisiklikleri uygun goriir ve uygular. %

407 Kaffal, Mahdsinii’s-Seri ‘a, 26.
408 K affal, a.g.e, 43.

409 K affal, a.g.e, 43.
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Goriildiigii gibi sevk ve idareden sorumlu Allah (c.c.) kullarinin maslahatlarini
gerceklestirmek i¢in erdemli siyaseti yani dinin gaye, amag ve hedeflerini g6z 6niinde
bulundurur. Ayni sekilde Allah (c.c.) bu gayelerin bir kismini yine kullarinin maslahati

geregi kendi katinda gizli tutmaktadir.
2.3.3. Maslahat

Maslahat mimli mastar olup kokii ti¢ harften olusan “sa-la-ha” fiilinden tiiremistir. Kok
mastari “salah” olup manasi fesadin zittidir. Cogulu “sulahae, sulth, sulh” olarak gelir.
“Isteslaha” seklinde kok fiile dort harf eklendiginde kotiiliigii yayginlastirma isteginin
aksi olan kotiiliigii yok etme ve 1slah etme istegi manasinda kullanilir. “eslaha ed-
dabbete” denildiginde Araplar kisinin hayvana iyi davranmasini ve bakimi ile
ilgilenmesini kasteder. “Raculun muslihun fi a‘malihi ve ‘umdrihi” denildiginde

kisinin eylem ve islerinde yapic1 ve faydali oldugu kastedilir. 41°

En genis anlam ile sozliikkte “dogru, diizgiin ve kusursuz olma; iyilik, uygunluk,
yarayiglilik” gibi manalar iceren “salah™ kelimesi bir seyin maksada uygun 6zellikte
olmasi, fesadin zidds, iyi, uygun, elverisli, yararli, iyi olana ulastiran, anlamlarina gelir

ve isim olarak ¢cogulu “mesalih” seklindedir.*'!

Ibrahim Kafi Dénmez kavramlarin ve fikhi metotlarin ortaya c¢iktign dénemlerden
sonra “maslahat” kavraminin birbirleri ile i¢ ige girmis iki manasi oldugunu ifade

ederek maslahati su sekilde tanimlar:

“Birinci manada nasslarda yer alan hiikiimlerin amaclari, yarar fikri baglamindaki
sonuglart ve semereleri, ikinci manada ise gerek nasslar da yer alan hiikiimleri
uygularken gerekse de nasslarda hiikmii 6zel olarak belirtilmeyen ser ‘T meseleler igin
¢tkarim yaparken ulasilan ¢oziimlerin bu amaglar ve yararlarla ortiisiip ortiismedigini

belirleyen kriterdir. 12

Goriildigi gibi “maslahat” fikih ve fikih usilii i¢erisinde kullanilan bir kavramdir ve
ser‘i hiikiimlerin igerdigi manalar ile bunlarla uyum igerisinde olan faydalarini ifade

eder. Muhammed Said Ramazan el-Biti (6. 2013) ise Davdbutii’1-Maslaha eserinde

410 fbn Manziir, Lisanii'I-Arap, md. “sa-lu-ha”.
411 Donmez, Maslahat, DIA, c. XXVIII, 79-94.

412 Dénmez, a.g.e, 79-94.
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kelimenin insanin menfaatine olan her tiirlii fayda ve iyiligin saglanmasi, zarar ve
sikintt verenlerin de uzaklastirilmas1 anlamlarina geldigini sdyler. Ayrica Buti
alimlerin “maslahat” kavramimi su sekilde tanimlandiklarini aktarir: “Allah’in
kullarina yonelik din, nefis, akil, soy ve mallarinin muhafazasi icin tayin ettigi

faydalardir.”*

“Maslahat” kavramu ile ilgili giris niteligindeki bu bilgilerden sonra kavrami ilk
kullananlardan ve fikih igerisindeki yerini tespit ederek yorumlayan erken dénem

alimlerden Kaffal’in kavrama yiikledigi anlam ve kullanma yontemlerine gegebiliriz.

Eser boyunca “maslahat” kelimesi miifret olarak on iki, ¢ogul olarak otuz bes yerde
gecer.* Kitap icerisinde kavramin gegtigi konulardaki kullanimlarindan yola ¢ikarak
Kaffal’in maslahata yiikledigi mana ve konumu ile ilgili 6zetle séyle bir yorum

yapilabilir:

“Seriatlarin erdemli siyaset geregi yeryiiziindeki asil amaci insanlar arasi adaleti
saglamaktir. Buna ydnelik seriatin tiim hiikiimleri insanlarin diinya ve ahirette
mutluluklar: icin gerekli her tirlii fayda ve iyilikieri olan maslahatlarim kapsar.
Allah i yiice gayelerinin insana yonelik zuhuru olan seriatlar maslahattir ve insanin
mutlulugunu amaglaktadirlar. Nitekim tiim seriatlarin genel varlik sebebi kullarin

maslahatlaridir. *1°

Kaffal peygamberlerin gonderilmesinin bir¢ok hikmet ve maslahati oldugunu ifade
eder. Bu hikmet ve maslahatlarin erdemli siyasetin gayeleri ve 0z akil ile
uyumlulugunu Hadid suresi yirmi besinci ayeti delil gostererek agiklamalarda bulunur.
Ayette Allah (c.c.) soyle buyurmaktadir:

“Andolsun, biz elgilerimizi agik mucizelerle gonderdik ve beraberlerinde kitabt ve

mizam (6l¢iiyii) indirdik ki insanlar adaleti yerine getirsinler.””**®

4“3 Batl, Davabitii'I-Maslaha, 23.

414 Kaffal, Mahdsinii’s-Seri ‘a, miifret olarak 19,26, 29, 34, 199, 348, 417, 542, 556, 580; ¢ogul
olarak 34, 115, 127, 201, 206, 209, 261, 266, 379, 411, 418, 442, 464, 466, 476, 491, 516,
517, 538, 549.

415 K affal, a.g.e, 34, 417, 556.

416 Hadid 25.

99



Peygamberlerin belirli birtakim bilgi ile donatilmas1 ve kendilerine Kitap ile birlikte
mizanin verilmesinin temel amaci insanlarin kendi aralarindaki her tiirlii iste adaleti
kaim kilmalaridir. Buna gore Kaffal dinin insandan bekledigi birincil sorumlulugun
adaletli olmak oldugunu ifade eder. Adaletin saglanmasi igin gerekli olan vahiy bilgisi;
insanlar arasindaki haksiz uygulamalarin Oniine gegilmesi, gasp ve her tiirli
bozgunculugu ortadan kaldirilmasi i¢in inananlar1 gayret etmeye, hatta gerekirse
canlarin1 feda edecekleri askeri yaptirimlara bagvurmaya (cihat etmeye) davet eder.
Kaffal, dinin bu hedefinin insanlar arasinda tartismasiz kabul edilen ve selim akil
sahiplerince reddedilmeyecek acik bir durum oldugunu sdyler. Iste islim’in genel
perspektifinden bakildiginda insanlar1 Allah’a (c.c.) kulluga davet etmesinin altinda
yatan ana amag¢ budur. Kulluk, insanlara fayda ve yararin seriatlar araciligi ile
saglanmasidir. Bunun saglanmanin bir yolu vardir ki 0 da “adaletle” hiikkmetmektir.
Ayrica tiim seriatlarin varlik sebebi insana fayda merkezli “Maslahat™tir. Seriatlerin
bu sekilde esas gaye ve amaci iizerinden bakildiginda 6zellikle ibadetler olmak iizere
genel ve tafsili ‘illet ve sebeplerinin arastirilmasi anlamsiz olmaktadir.**’” Tiim bunlara
ragmen Allah’a (c.c.) ve peygamberlerine iman gibi dinin asillar1 hakkinda soru
sormak bir inat ve baskaldir1 gostergesidir.*!® Kaffil bu kapsami ile maslahatin
ozellikle gelecekle ilgili insanlar tarafindan kesfedilmesi ve kavranmasi olanaksiz olan
kapal1 birtakim gergeklerin olmasinin makul oldugunu ifade eder. Allah hikmet sahibi

Hakim ve olumsuzluklari ortadan kaldirarak 1slah eden Muslih’tir.**°

Kaffal bu agiklamalardan sonra eseri boyunca anlatacaklarnin islam dininin emir ve
yasaklarinin akil tarafindan anlasilmasi ve makil karsilanmasi hedefini tagidigini ifade
eder. Seriatin aklen kabuliiniin miimkiin oldugunu gosterme niyetinde olduguna vurgu
yaparak zorla, icbari bir kabuliin beklenmediginin altin1 ¢izer. Bu zorla kabul
beklentisinin olmama nedenini ise seriatlar aras1 degisiklikler ve nesih meselelerine
baglar. Degisiklige tabi tutulan tiirdeki emir ve yasaklar aklen makil ve miimkiindiir.
Onun esas ifade etmek istedigi ve anlattiklar1 seriatin fer’i meselelerinin kendisine

bagli oldugu temel hiikiimlerin hikmet ve gayelerini ortaya koymaktir. Bununla

A7 Kaffal, Mahdsinii’s-Seri ‘a, 34.
418 K affal, a.g.e, 34.

419 K affal, a.g.e, 35.
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birlikte tafsili meselelerin hikmetlerinin agiklanma nedenini, bunlarin aklen kabuliiniin

miimkiin oldugunu géstermek igin oldugunu sdyler.*?°

Kaffal 6zellikle birbirlerine benzer durumlarda zahiren yapilacak akli kiyaslar yolu ile
ulagilan mantiksal c¢ikarimlarin her zaman ser‘l hiikiimler ile paralellik arz
etmeyecegini de ifade eder. Bu gibi durumlarda nasil bir yontem izlenecegini ve
usiliin ne olmasi gerektigine dair agiklamalar1 cinayet kitabinda hirsiz ve zina edenin

durumlari ile ilgili tespitlerinde acik bir sekilde gormekteyiz.

Kaffal, ser‘1 bir hiikiim akli kiyasa zahiren uymadig1 durumlarda esas olanin seriatin
dedigine tabi olmak oldugunu ifade eder. Ciinkii Allah (c.c.) siyaseti geregi bu ve
benzeri durumlarda insanlar i¢in birtakim faydalar murad etmistir. Bizim bu ve benzeri
durumlarda akli kiyaslar yaparak ‘illet tespiti yapmaktan ziyade Allah’in hiikmiine tabi
olmamiz gerekmektedir, der. Nitekim zina edene verilen cezanin hirsizlik yapana
verilen ceza gibi uzuv kesme olmamasi aklen mantik dairesi digina ¢ikmak anlamina
gelmez. Bunun aklen reddetmeyi gerektirecek bir durum olmadigini, aksine aklen caiz

oldugunu belirtir. Kaffal konunun aklen kabulii i¢in su a¢iklamalarda bulunur:

“Insamn elleri kuslarin kanatlar: gibidir, bunlardan bir tanesinin eksikligi insani ciddi
manada etkiler ve zayif birakir. Hirsizin igledigi sucta kullandigi sug¢ aleti olan elinin
kesilmesi ciddi bir caydiricilik icerir ve sugun onii alinmis olur. Zina eden kisi ise zina
eyleminde her ne kadar cinsel organini kullansa da burada eylemin olusturdugu sehvet
bedenin biitiiniinde yasanan bir sehvettir. Zina bedenin biitiintinii kapsayan bir sehvet
duygusunu bastirmak i¢in yapilan bir eylemdir. Bu nedenden dolay: da verilen ceza
da bedenin genelini kapsar. Kirbaglanir veya recm edilerek oldiiriiliir. Bekdrin
recimden ziyade kirbaglanarak cezalandiriimasi seklindeki ceza hafifligi, bekdr olmast
ve zinanin bedene hissettirdigi sehvet duygusunu énceden bilmemesi denilebilir. Evli
olamin recmedilmesi ise bu eylemi ile nesillerin birbirlerine karismast ve sosyal
diizenin yikilmasina neden olmasindan dolayidir. Esas olan neslin ve diizenin saglikli
bir sekilde ilerlemesidir ve evli kisinin bu suc¢u islemesi sosyal diizen i¢in bir

tehdittir. 4

420 K affal, Mahdsinii’s-Seri ‘a, 35.

421 Kaffal, a.g.e, 542-543

101



Kaffal’in bu agiklamalar1 maslahata yiikledigi mana ve hiikiimlerin kapsadigi
maslahatlar aklen anlama ile ilgili usiliinii ortaya koymaktadir. Ayrica maslahatin
icinde bulundugu sartlarin, zaman, mekan ve konuma gore degisebilecegine dair
goriisleri de son derece onemlidir. Ikinci kismin basinda Kaffal bir énceki kisimda
yaptigr gerek fikhi gerekse akli agiklamalarinda zaman zaman mezheplerin goriisleri
disina ¢iksa da aklen kabul edilebilir ve uygun karsilanan agiklamalar oldugunu ifade
eder. Amaciin ser’i hiikiimlerin akil tarafindan anlasilir kilmak oldugunu
vurgulayarak bunun bir sakincasinin olmadigimi sdyleyen Kaffal, bu yorumlarin
seriatin esas hedeflerine zarar verecek tarzda olmadigini sdyler. Insanlar tecriibeleri,
kavrama giigleri ve anlayis seviyelerine gore maslahatlar1 kesfetme ve anlama
konusunda farkli yorum ve istidlaller yapabilir, diyerek, maslahatlarin zaman, mekan
ve duruma gore degismelerinin seriatin erdemli siyaseti ile ¢elismedigini ifade eder.
Hakim ve alim olan Allah’in (c.c.), sonsuz ilminin geregi olarak olaylarin bagini ve
sonunu bilmesi sebebiyle maslahat tayininde hata yapmaktan miinezzeh oldugunu

vurgular.4?2

Kaffal’in zaman ve mekana gore maslahatlarin degisecegine dair goriislerini aktardigi
konulardan biri de cihat hukukudur. Kadin, ¢ocuk ve yaslilar disinda kalan kitap
ehlinin savas ortamindaki durumlarim agiklarken, farkl sartlarda degisiklik arz eden
hiikiimlerden bahseder. Kaffal konu ile ilgili Allah’1n insanlar1 kulluk i¢in yarattigini
ve bundan dolay1 insanlara Allah’1 tanimalar i¢in akli meleke verildigini ifade eder.
Allah (c.c.) insanlarin dini yasantiyr aklen kabul ve kalben igsellestirmeleri icin
kendilerine peygamberler ve kitaplar gondermistir. Allah-insan iliskisinin merkezinde
kulluk, insan-alem iligkisinde ise yeryliziiniin bir imtihan yeri oldugu ve ahiret igin
hazirlik yapilacak mekan oldugu bilgisi esastir. Ahiret hayati ceza ve miikafat yeridir.
Dini yasantiy1 kabul eden ve buna uygun yasayan kullar ahirette bir miikafat ile
karsilanacagi gibi reddedenler ise cezalandirilacaktir. Bu baglamda ceza ve miikafat
sadece ahiret hayat: ile sinirlandirilmaz. Islam’da cihat insanlarin ldiiriilerek yok
edilmesi seklinde bir ibadet olmaktan ziyade hak olan dini yasantiy1 6grenmeleri ve
yasamalarin1 hedefler. Insanlarin bu yasami benimsemeleri durumunda diinya ve

ahiret mutluluklar1 saglanmis olur. Aksi halde peygamberlerin bildirdikleri ve aklen

422 K affal, Mahdsinii’s-Seri‘a, 216.
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de makul olan yaptirnmlar giindeme gelir. Kaffal bu sekilde bir giristen sonra

maslahatlarin degisebilecegine dair su yorumlari yapar:

“Bilindigi iizere maslahatlar zaman ve mekan durumuna gore degisiklik arz eder. Bazi
durumlarda maslahata en uygun olan Allah’a (C.C.) isyan eden kisinin kendisinin ve
digerlerinin islaht icin affedilmesi uygun goriiliirken, bazen de su¢a yonelik toplumda
bir korkunun olusturulmasi ve su¢un bu sekilde oniine gecilebilmesi icin bu kisinin
oldiiriilmesi gerekebilir. Bu durum seriatin farkliliklari goz oniinde bulundurdugu
erdemli siyaset ve insanlar arasi kabul gérmiis sosyal davranis prensipleri ile
celismez. Sosyal konularla ilgili hiikiimlerde esas olan hikmetli davranmaktir. Ayni
sucu iglemis iki su¢clunun durumu ile ilgili sartlar geregi farkl siyasetler giidiilebilir
veya Allah’a itaate ydnelik kararlarina gore durumlart ile ilgili hiikiimler
degisebilir.”**

Kaffal bu aciklamalarindan sonra bu ve benzeri hallerde kararin yoneticiye
birakildigini sdyler. Yonetici o anin en uygun maslahati ne ise ona gore karar verir.
Miisliimanlar karsi tarafin goziinde zayif goriiliiyor ise, gdzdagi vermek icin esirlerin
oldiiriilmesi kararini verebilecegi gibi fidye karsiliginda serbest birakilmasina da karar
verebilir. Ugiincii bir uygulama olarak onlarin kdle edinilmesine de hiikkmedebilir. Bu
hiikiim farklili§1 durum sart, imkan ve gerekliliklerin degiskenliginden kaynaklanir ve
bu gibi durumlarda esas olan hikmetli bir siyaset ile konjonktiire gore ictihat

etmektir.*24
2.3.4. Degerlendirme

Bu ii¢ kavrama yiikledigi anlamlar ¢er¢evesinde Kaffal’in vahiy-akil ve seriat-insan
iliskisine dair usll ve goriislerini anlamak miimkiindiir. Makasid diislincesinin erken
donem temsilcilerinden olmasina ragmen Kaffal’in gaye merkezli, seriatin kiilli ve
clizi meselelerine dair acilimlart ve yorumlar1 oldukg¢a dikkat g¢ekicidir. Seriatin
bildirdigi tiim emir ve yasaklar1 giizel, kusursuz, miikemmel ve erdemli manalari ile
mahasin olarak isimlendiren Kaffal, bunlarin her yonii ile bilinilirligine dair akla
sinirsiz bir alan agmadig1 goriilmiistiir. Dinin bu giizellikleri zaman, mekan, durum ve

sartlara gore farklilik gosterebilir. Her ne kadar insan faydali ve giizel olanlara ilgi

423 K affal, Mahdsinii’s-Seri‘a, 200.

424 K affal, a.g.e, 201.
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duyup dogrulugunu kabul etse ve zararl, ¢irkin olanlara karsi sogukluk hissedip
yanlishgini bilse de kendi ve gevresi ile ilgili tiim iyi ve kotii olanlar1 bilmesi ve
bunlara yonelik gerekli olanlar1 yapmasi beklenemez. Kaffal’in insan aklinin zaman,
mekan ve duruma gore farkli kararlar alabilecegine dikkat ¢ekmesi; akli meleke,
tecriibe ve bilgi birikimine gore iyinin iyilik ve kotiiniin koétiiliik derecesinin insandan
insana degisebilecegini sdylemesi aklin seriat karsisindaki konumunu gostermesi
acisindan 6nemlidir. O halde seriatin iyi/faydali dedigi ve kotii/zararli dedigi her seyin
aklen kavranmasi olanaksizdir. insan kiilli anlamda seriatin gayelerini ve amaglarimi
aklen taniyip bilebilir, fakat tafsili ve ciizi her mesele ile ilgili tim her seyi bilmesi

olanaksizdir.

Kaffal sonralar1 Makasidii’s-Seri‘a olarak isimlendirilecek olan seriatin giizellik ve
tyiliklerinin kiilli gayelerini ifade etmek icin “es-Siydsetii'I-fadila”, tafsili ve ciizi
gayeleri i¢in de “siyaset” kavramini kullanmaktadir. Makasid diigiincesine yonelik
eserlerde kavramsal ¢ergeve ortaya konulurken Satibi 6ncesi makasidi ifade etmek igin
mana, gaye, garad, magazi, hikmet, ‘illet vb. bircok kavramin kullanildigin1 biliyoruz.
Fakat bu kavramlar her ne kadar Makasidii’s-Seri‘a kavraminin i¢ manalarindan birini
veya bazilarmi kapsasa da genel anlamda kastedilen anlam biitlinliigiinii ifade
etmemektedir. Kanaatimizce bu anlam biitiinliigline en yakin kavrami “es-siydasetii’l-
fddila” ve “siyaset” kavramlari ile Kaffal ortaya koymaktadir. Kiilli ve ciizi hiikiimler
irad edilirken bu erdemli siyasete riayet edilir. Bu sekilde tiim ilahi buyruklarin temel
sebebi olan kullarin faydalarina dair maslahatlar gergeklesmis olur. Kullar seriatin tim
buyruklarinin hikmet ve nedenlerine vakif olamaz, olmasi da beklenemez. Nitekim
seriatlarin esas amacinin kullara yonelik fayda ve yarar olmasini bilmek ve iman etmek

kul i¢in yeterlidir.

Ayrica burada Kaffal’in eseri boyunca maksat ve makasid kelimelerini de sikca
kullandigini ifade etmemiz gerekir. Yirmi alt1 yerde ¢ogul olarak, on sekiz yerde tekil
olarak kullanilan bu kavramin kullanimi, yukarida ifade ettigimiz kavramlar ile es
manalarda olup “es-siyasetii’l-fadila” kavramimin genel mana biitiinliigli i¢erisinde
liigat manasi olarak i¢ bir manaya isaret eder. Ornegin Ismailli ve benzeri gruplara
cevaben Allah’in (c.c.) biiyiik kiigiik her yarattigi ile ilgili maksatlarini insanlara

bildirmek zorunda oldugunu nerden ¢ikartiyorsunuz demektedir.*®® Bosanma

425 K affal, Mahdsinii’s-Seri ‘a, 26.
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kitabinda da evlilik i¢in goriisme yapacak kizin kendisini giizel gosterecek sekilde
siislenmesinin aklen makul ve evliligin sahih gayeleri ile ¢elismedigini ifade eder.*?°
Bu ve benzeri birgok meselede makasid kelimesinin kullanimi terim olarak degil

sozlikk manalarinda kullanilmaktadir.*?’

Maslahat kavraminin temelleri Ibrahim Kafi Dénmez’e gore Ciiveyni tarafindan atilip
(el-Burhdn, 11, 923-964) Gazzali tarafindan gelistirilerek karsilanan ihtiyacin tiiriine
gbre zarriyyat, haciyat ve tahsiniyyat seklinde gruplandirmistir.*?® Bu yorum dogru
olmakla beraber daha erken bir donemde Kaffal’in, maslahat kavramini el-Mahdsin

eserinde yogun bir sekilde kullandig1 goriilmektedir.

Ona gore Allah (c.c.), alem ve kullar arasi iligskinin temelinde “es-siydsetii’[-fadila”
kavrami bulunmaktadir. Bunun yani sira akil ve vahiy arasindaki iliskiyi ifade etmek

icin ise diger bir kilit kavram olan “maslahat” kavramina yer verir.

Kaffal vahyin hayata yonelik asil amacinin erdemli siyaset geregi yeryiiziinde adaletin
saglanmasi oldugunu sdyler. Bu adalet diinya ve ahirette insanin mutlulugu i¢in gerekli
her tiirlii fayda ve iyiligi kapsayan maslahatlar araciligi ile saglanmaktadir. Nitekim

Kaffal tiim seriatlarin genel varlik sebebinin maslahat oldugunu net bir sekilde ifade

eder.*?®

Maslahat icin konulan ve tesekkiil donemi sonrasi gaye diisiincesini ifade eden
Makasidii’s-Seri‘a kistasinin  kavram karsihign Kaffal’de “es-siydsetii’l-fdadila”

olabilecegini dnceden ifade etmistik.

Sonug¢ olarak Kaffal’in seriat ve akil arasindaki yakinlastirma gayretini ortaya
koydugu bu eserinde bir sistem takip ettigi sdylenebilir. Bu sistem nihai olarak nassin
gayesi, hilkmii ve bu hiikiimden amaglanan tglii etrafinda donmektedir. Gaye “es-
siyasetii’l-fadila”, hiikkiimler “mahdsin” ve ama¢ ‘“maslahat” kavramlan etrafinda

sekillenerek mantiksal bir dongiiyii ortaya koymaktadir.

426 K affal, Mahdsinii’s-Seri‘a, 365.
427 Miinteha Masali, Fikhi Hiikiimlerde Hikmet Boyutu Kaffal es-Sasi Ornegi, 57.
428 Donmez, Maslahat, c. XXVIII, 79-94.

429 K affal, a.g.e, 34, 417, 556.
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2.4. Mahasinii’s-Seri‘a’nin Temel Konular:

Eserin yazilis nedeni ve metodu géz 6niinde bulunduruldugunda Kaffal’in ana gayenin
kul ile Allah (c.c.) arasindaki bagi kuvvetlendirmek oldugunu gorebiliriz. O bu nedenle
once Allah’in (c.c.) temel gayelerinden yola ¢ikarak mahliikatin ne i¢in yaratildigini,
peygamberler ve seriatlarin gonderilis nedenlerini, farkli zaman ve mekanlarda

yasamis olan peygamberlere inen seriatlar arasi farkliliklarin nedenlerini anlatir.

Bu sekilde Allah (c.c.) ve mesaji ile ilgili agiklamalarindan sonra insan rabbinin
kendisine bahsettigi bunca nimet ve glizelliklere karsilik olarak tek bir
sorumlulugunun oldugunun altim ¢izer. Bu sorumluluk siikretmektir. Insan kendisine
bahsedilen akil ve imkan nimetinin dogal sonucu olarak bunlari bahsedene yonelik bir
stikiir hali icerisinde olmalidir. Siikriin edasi bunlar1 bahseden rabbin yiiceltilmesi
seklince agiga ¢ikar. Allah (c.c.) kendisine yonelik siikiir ve yiiceltmenin ne sekilde

olmasi gerektigini peygamberler ve kitaplar1 vasitasiyla 6gretmistir.

Kulun rabbinin buyruklarina itaat seklinde cereyan eden bu siikiir ve yiiceltme gorevi
insanin durum ve imkéanlarina gore degisiklik arz edebilir. Kisinin hastalik hali ile
saglikli oldugu hal, yolcu oldugu durumlarla mukim oldugu zamanlar aras1 gibi farklar
gozetilerek bu sorumluluklar kulu zora sokmayacak sekilde tertip edilmistir. Bu
baglamda hiikiimler genele gore verilitken istisnai durumlarda g6z Oniinde
bulundurulmus ve kul-Allah iligkisi saglikli, reel ve saglam bir bag ile

kuvvetlendirilmistir.

Allah (c.c.) ve kul arasindaki bu nimet-siikiir iligkisinin kulun anlayacagi tarzda bir
ornek uygulama modeline ihtiyact kaginilmazdir. Bu baglamda tiim degisen zaman,
mekan ve imkanlara ragmen bu 6gretinin evrensel bir hiiviyete biirlinmesi i¢in Allah
(c.c.) son Peygamber Hz. Muhammed’i (S.a.Vv.) Ve Onun igerisinde yasadigi toplumu
secti. Bu sekilde Islam dini Arap toplumlari igerisinde onlarin bazi sosyal gerceklikleri
gdz Onlinde bulundurularak yaygimlagtirllmis ve asil evrensel hiiviyetine
kavusturulmustur. Bu sekilde bir zaman kesiti igerisinde yasayan bir toplumun ve onlar
icerisinden bir peygamberin secilmesi Isldm dininin evrensellifine bir golge
diistirmez. Aksine bir 6gretinin toplumsallasarak yayginlasabilmesi i¢in bdyle bir

yonteme bagvurmak kaginilmazdir.

Kaffal eserinin ana temasini1 yukarida 6zet olarak anlattigimiz ¢ergevede sekillendirir.

Allah-kul iliskisi siikiir ve yiiceltme seklinde cereyan eder ve bunun en giizel 6rnegi
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Hz. Peygamber ve ashabinda viicut bulmustur. Kaffal’in ortaya koydugu bu perspektif,
eseri boyunca ele aldigi tiim fikhi konularin temelini teskil eder. Kulun siikriinii edasi
icin sorumluluk ve yiikiimliliiklerini anlattigi eserin biitiin bdliimlerinde Kaffal
merkeze kulu alarak onun rabbini en dogru ve saglikli bir sekilde anlamasi ve
sorumluluklarin1 kugsanmasi igin var giicii ile ser‘1 hiikiimleri beyan etmekten ziyade
her bir hitkkmiin arka plandaki gaye ve inceliklerini ortaya koymaya calisir. Amaci
bellidir: Kul rabbinin buyruklarin1 herhangi bir sapkinlik ve yanlishiga diismeden

dogru bir sekilde anlamasi ve yerine getirmesi i¢in bir katki sunmak istemektedir.

2.4.1. Seriatlarin Gayeleri

Allah, Diinya’y1 hicbir eksikligi olmayacak sekilde yaratt1*3°

ve gaye aleminin sirlarini
peygamberleri disinda kimsenin kavrayamayacagi sekilde diizenledi.**! O,
yaptigindan dolay1r sorgulanamazken onun disinda herkes yaptiklarindan dolay1
sorguya c¢ekileceklerdir.”*¥? Kainatta olan her sey onun birligine delildir ve akil onun
kudretine, rahmetine, ezeli ve ebedi kapsayan mutlak ilmine sahitlik eder. Bu
gerceklerin 1s1¢1nda Kaffal kaleme aldig1 bu eserin ona kars1 bir siikiir edas1 oldugunu

soyler.*33

Asil olan teslimiyettir ve seriatlarin hikmet ve gayeleri sorgulanamaz. Bununla birlikte
bu gayeleri arastiranlar Kaffal’e gore iki gruba ayrilir: Birinci grup, alemin sonradan
var olduguna, peygamberligin dogruluguna ve Allah’in (c.c.) kullarinin durumlarini
diizelten ve ihtiyaglarin1 gideren olduguna inanir. Nitekim mana ve gayeleriyle birlikte
tiim seriatlarda her seye gii¢ yetiren ve kullarinin imtihan yeri olan diinyada kaldiklar
siirece iyiligini isteyen Allah’a (c.c.) kulluk esastir. Inananlar yeryiiziinde Allah’a
(c.c.) itaatleri sonucunda diinya ve ahirette miikafatlara nail olurlar. Bu goris

cergevesinde seriatin gayelerinin arastirilip sorgulanmasi, seriata biitiin olarak iman ve

430 Miilk 3.
431 Cin 25.
432 Enbiya 23.

433 Kaffal, Mahdsinii’s-Seri‘a, 16.
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kabulden sonra gelir. Bu sekilde iman edip sartsiz kabul eden ve daha sonra bunlara

yonelik arastirma yapan kisiler imanin gergek hakikatine ulasan kisilerdir.*3*

Ikinci grubun amaci ise, alemin sonradan var oldugunu kabul etmekle beraber
peygamberlik hakkinda bir kusur arayanlardir.*®*® Oziinde batil olandan neset eden de
batildir; sahih olandan sadece sahih cikar diyen Kaffal, Isma‘ili mezhebinin bu
baglamda degerlendirilmesi gerektigine inanir. Nitekim Kaffal, bunlarin
peygamberlere genel olarak iman ettiklerini sdylemekle beraber onlara yonelik bazi

uydurma semboller atfeden miimin goriiniimlii miinafiklar olduklarmi soyler.*3

Birinci gruptaki miiminlerin IslAim’m buyruklarma yodnelik yaptiklari arastirmalar
sonucu tespit ettikleri hikmet ve gayelerin, akil tarafindan uygun karsilanmasi ve ikna
olmalar1 hos karsilanir. Bunlar seriatlar aras1 farkliliklar ve nesih gibi konular1 kabul
etmekle beraber hikmetlerini tespit edemedikleri hususlari1 Allah’in hikmeti ve rahmeti

geregi dinin genel maslahatlarina baglayarak teslimiyet gosterirler.

Ikinci gruptakiler ise seriatlar ve peygamberlik hakkinda siiphe sahibi nifak ehli
kimselerdir.**” Bunlar Allah’m birligini kabul etmez ve bu kabilden bir bilginin
dogruluguna inanmazlar. Aklin seriata ait biitiin bilgileri kusatabildigini iddia ederler.
Seri konularda aklin kavrayamadigi konulara agiklik getirilmesi gerektigini ifade
ederek birtakim teviller ve kendilerince kapali olan meseleleri bazi semboller ile
aciklama yoluna basvururlar. Onlar i¢in ibadetler birer semboldiir ve bu semboller
kendi inanglarinda bazi temellere baglidir. Bu sembollerin de baska sembollere baglh
oldugunu soyleyerek nihayetinde rububiyet, niibiivvet ve seriatlarin iptaline kadar

siipheler olusturmaya calisirlar.*3®

Sia’nin gulat gruplarindan olan Isma‘ili mezhebini kasteden Kaffal daha sonra bunlara
birtakim izahlar ile cevaplar verir. Kaffal arastirma ehli tarafindan bilinen bir ilkeyi

hatirlatarak delil ile desteklenmeyen her goriis gecersizdir, der. Daha sonra delilin

434 K affal, Mahdsinii’s-Seri‘a, 18.
435 Kaffal, a.g.e, 18-25.

436 Kaffal, a.g.e, 18.

437 Kaffal, a,g,e, 18.

438 K affal, a.g.e, 20.
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kaynaklar1 olan bes duyu organi, zorunlu bilgi, haber ve akli zikrederek kars: tarafi
delil getirmeye zorlar. Kaffal onlara hitaben imam olarak iddia ettiginiz kisinin
imamligim gosteren ne gibi bir deliliniz vardir? Ismail b. Cafer’in imamligim
kamtlayin, “° bununla ilgili bir ayet, hadis veya baska bir deliliniz var m? gibi
sorularla onlarin gergek amaclarini ortaya koymay1 ve olusturulmak istenen fitneyi

kaldirmak ister.

Ayrica Isma’ili mezhebinin rakamlar ve isimlerin harf sayilar1 {izerinden yorumlarim
sert dille elestirir. Safa tepesinin Muhammed ve Merve tepesinin’nin Ali olduguna
inantyorsunuz. Yine Mina’ya Ali, Arafat’a Muhammed diyorsunuz. Yedi rakaminin
yedi imam oldugu, on iki rakamindan on iki imam teorisini nereden ¢ikariyorsunuz?

der.*¥ Bunlar ile ilgili bir haber, zaruri bilgi, akli veya nazari kiyasmniz var midir?*4

Aslinda bu ve benzeri sorularin altinda Islam dininin asillar1 hakkinda siiphe ¢ikartarak
fitne olusturmak istediklerini ifade eden Kaffal onlarin Allah alemi yoktan nasil
yaratti, peygamberleri neden gonderdi, ¢ocugu neden yaratt1 gibi sorularina yanitlar
vermeye c¢alisir. Bu ve benzeri sorularin ¢ogaltilabilecegini sdyleyerek Allah insanda
akli niye yaratti, renk ve cisimlerin farkliliklart neden, gidalar neden ¢ok c¢esitli ve
degisik tatlarda gibi onlarca sorunun sorulabilecegini sdyler. Daha sonra tiim sorularin
geneline cevaben, asil olanin tiim bunlara yonelik Allah’in neyi murad ettigi ve esas
amacinin ne oldugunu bilmemizin gerektigidir, der. Allah’in yarattig1 her seyde esas
amag kullarinin diinya ve ahirette iyiliklerinin (maslahatlarinin) saglanmasidir. Onemli
olan iddia edildigi gibi Allah’in her seyin bilgisini insana 6gretmesi degil her yarattigi

seyin insanin faydasina yonelik olmasidir.*4?

Allah (c.c.) kullari i¢in ihtiyag olanlar1 yaratip tafsilata girmeden gerekli genel bilgileri
insana Ogretmistir. Bu kullarin maslahatlar1 i¢in yeterlidir. Ornegin sag1 olan ile
olmayani gordiigiimiizde aralarindaki farkliliga bakarak tanimlama yapabiliriz, fakat

sact olan iki kisinin sa¢ kili sayilarini bilme ve bunun iizerinden bir tanimlama

439 K affal, Mahdsinii’s-Seri‘a, 23.
440 K affal, a.g.e, 23.
41 Kaffal, a.g.e, 22- 23.

442 K affal, a.g.e, 27.
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yapmamiz imkansizdir, diyerek Kaffal gerekli ve gereksiz bilgi arasindaki farka dikkat

ceker. 443
2.4.2. Siikretmek

Allah (c.c.) insanlar1 var ettikten sonra yeryiiziinii kendileri i¢in bir imtihan yeri yapti.
Diinya, imtihan ve sabir yeri; ahiret ise ceza ve miikafat yurdudur. Ayrica Allah (c.c.)
kullarin1 imtihan yurtlarinda yalmz birakmadi. Onlara peygamberler ve seriatlar
gonderdi. Eger bu olmasaydi insanoglu kendinden baslayarak asiriya gidecek,
bozgunculuk ¢ikartacak ve kan dokecekti. Allah (c.c.) insani akleden bir varlik olarak
yaratti. Nitekim akil giizel ve faydali olanlarin tespitinde ve hayata aktariminda on

sarttir.

Ayni sekilde seriatlarin amaci iyilik ve faydadir. Bu durumda her seyi yoktan var eden
Allah’in yiiceltmesi esastir. Bu yliceltme insana verilen gesit g¢esit esyalar arasi
farkliliklar ayirt edebilme giicii ile olur. Bu gii¢ akildir. Yaratilan kullar arasinda
karsilikli anlasma ve anlayisin gerceklestirilebilmesi i¢in insana konusabilme becerisi
bahsedilmistir. Kalpte olanin disa aktarimi eylem ve sdylemlere, nitelik ve gii¢
kazandiran kavrama ve konusabilme becerisi ile olur. Insanda var olan bu potansiyel
giic dini bilginin arastirmasina, analizine ve varlik alemindeki farkli cins ve siniftan
canlilar ve esyalar icerisinde faydali olanlarin ayirt edilebilmesine yardimci olur.
Bunlarin hepsi bahsedilen nimetlerin bir ¢esididir. Bunlar, herhangi bir gayret sarf
etmeden insana bahsedilen nimetlerdir ve bu nimetlerin karsilig1 olarak insanoglu
Rabbine siikretmelidir. Bu nedenle kulun Allah’1 yiiceltmesi ve ona itaat etmesi gerekli

olur.***

Siikretmenin farkli ¢esitleri vardir. Bazen dil ile 6vgii ve iyiliklerini anma seklinde
bazen eylem olarak husu, tevazu, boyun egme ve ondan gelene razi olma seklinde olur.
Bu siikiir ¢esitleri insanlarin tercihlerine birakilsaydi birgok farkli vesileler ortaya
cikardi. Allah peygamberleri gondererek kendi rizasina uygun siikiir cesitlerini

Ogretmistir.**°

443 Kaffal, Mahdsinii’s-Seri ‘a, 27.
444 K affal, a.g.e, 32.

445 K affal, a.g.e, 33.
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Ibadetlerde asil olan temel sorumluluklar, yani farz olanlarin yerine getirilmesidir.
Kisinin en asgari 6l¢ekte siikriinii eda etmesi farzlar1 yerine getirmesi ile olur. Farzlar
Allah’in (c.c.) kendisine verdigi nimetlere kulun siikrii i¢in alt limittir. Allah (c.c.)
kullarinin  stikiirlerini eda ederken yorgun ve isteksiz bir sekilde farzlari eda
etmelerinden ziyade tam bir canlilik ve dinglik icerisinde eda etmelerini arzular. Bu
nedenle farz namazlar 6ncesi ve sonrasinda kilinan slinnet namazlari ve vitir namazi
kulun tizerinden ataletini atmasina, istekli ve ding bir sekilde siikriinii sunmasina

yardimci olur.*

Allah’a olan siikriin ziyadesi ile ifadesi i¢in bunlar1 destekleyici tarzdaki siinnetlerle
kul, Allah’a daha da fazla yaklasma imkam bulur. Ornek olarak abdestte asil olan yiiz
ve ellerin yikanmasi, basin mesh edilmesi ve ayaklarin yikanmasidir. Bunlara ek
olarak siinnetin bize 6grettigi abdeste elleri yikayarak baslamak, madmada, istinsak,
kulaklarin meshi ve her bir yikama eyleminin bir degil de ii¢ defa yapilmas1 abdest
ibadetinin en miitkemmel sekli ile yapilmasini saglar. Ayni sekilde namazlarda tilaveti
¢ok yapmak, secde ve riikliyu uzun tutmak da namazin en mitkkemmel sekilde ifadesini

saglar. 4’

Farz namazlari disinda siinnet namazlari ve nafile namazlari, Ramazan orucu digindaki
Pazartesi ve Persembe oruglari, kameri aylarin ortasinda tutulan oruglar vb. siinnet ve
nafile oruglar, Allah’a (c.c.) stikriin birer gostergesidir. Aynmi sekilde zekat disinda
sadaka ve yardimlar, giicli yeten tarafindan hayatta bir kez yapilmasi istenilen hac ve
umreye ek olarak yapilan hac ve umreler, kulun Rabbine olan baglilik ve samimiyetini

gostererek elinden geldigince siikriinii ifa etme vesilelerinden kabul edilir.*#

2.4.3. Hiikiimlerin Genele Gore Verilmesinin Gayeleri

Kaffal Islam dininde insanin degisen durum ve sartlarina gére sorumluluklarinda da
bir degisiklik olduguna dikkat ¢eker. Ornegin insanin ikamet ettigi yerdeki durumu ile
yolcu oldugundaki durumunun farkli olmasi kulun Allah’a (c.c.) kars
yiikiimliiliiklerini de farklilastirir. Yolculuk durumunda Hz. Peygamber (S.a.v) ifadesi

ile “yolculugun, azabin bir pargasi” olmasi nedeniyle yolcunun orug¢ tutmamaya

446 Kaffal, Mahdsinii’s-Seri‘a, 37.
447 K affal, a.g.e, 35.

448 K affal, a.g.e, 37.
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yonelik bir ruhsati olmasi dinin kolaylastirma ilkesinden kaynaklanir.**® Aym durum
namazlarin kisaltilmasi ve cem edilmesi i¢in de gegerlidir. Kaffal’e gore burada 6nemli
olan nokta sudur: Hiikkiimler genel durumlar g6z oOniinde bulundurularak verilir,
karsilasilmast muhtemel bir durum ya da istisnalara gore degil. Asil olan genel
durumun sartlaridir. Bu ilkeyi agiklarken Kaffal durumun aklen daha da anlasilir hale
gelmesi igin birtakim drnekler verir. Ornegin Allah mevsimleri farkli farkhi kilmistir.
Yaz sicak; kis ise genel olarak soguktur. Sicaklik yaz, sogukluk ise kis ile 6zdeslesse
de yazin serinligin kisin ise hava sicakliginin hi¢ goriilmeyecegi sdylenemez. Yaz
mevsimindeki serinlik ve kigin goriilen hava sicakligi istisnai bir durumdur ve genel
kaniy1 degistirecek nitelikte degildir. Genel kani1 kis soguktur; yaz ise sicaktir. Bu
nedenle yazin havalar sicaktir veya kKisin havalar soguktur dedigimizde, kastettigimiz
genel durumdur. Burada ifade edilen durum ser‘i hiikiimler i¢in de gegerlidir ve

hiikiimler verilirken gelen durumlar gz 6niinde bulundurularak verilir.**°

Allah (c.c.) kullar ile iliskilerini genel kabul gormiis prensipler tizerinden yiiriitiir.
Ornegin efendisine hizmette kusur etmeyen, itaat ve saygida érnek bir hizmetkar sik
olmamak kaydiyla bazen ufak tefek hatalar yapmasi onu efendisine kars1 asi yapmaz.
Boyle durumlarda cezalandirilmasi gerektigi diisiiniilmez. Genel olarak gérevlerinde
kusur yapmamast nedeni ile bu tiir durumlarda kendisine gz yumulur. Ayni durum
Allah’in (c.c.) kullari ile iliskisinde de gegerlidir. Kul biiyiik giinahlar islemez ve ufak
giinahlarda da 1srar etmez ise genel prensip asagidaki ayetlerde gosterildigi gibi kisinin
icerisinde bulundugu genel durumun géz éniinde bulundurulmasidir:**!

“Eger yasaklandiginiz biiyiik giinahlardan kaginirsaniz, sizin giinahlarinizi érteriz ve

sizi (serefli bir makama) ikram olunacaginiz bir yere koyariz.”*?

449 Bakara 185, “Kim de hasta veya yolcu olursa, tutamadigi giinler sayisinca baska giinlerde

tutsun. Allah, size kolaylik diler, zorluk dilemez.”
450 Kaffal, Mahdsinii’s-Seri ‘a, 40.
451 Kaffal, a.g.e, 40.

452 Nisa 31.
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“Artik kimin tartilart agir gelirse, iste onlar kurtulusa erenlerin ta kendileridir.
Kimlerin de tartilar: hafif gelirse, artik bunlar da kendilerine yazik etmiglerdir; (¢tinkii

onlar) ebedi cehennemdedirler.”?

2.4.4. Hz. Peygamber’in Mesajimin Evrenselligi

Islam dini Arap toplumu arasinda indirilmis ve daha sonra zaman iginde tiim cihana
yayllmistir. Vahyin indigi donemde Araplarin durum ve sartlarinin géz Oniinde
bulundurmasi Islim’1n evrenselligine golge diisiirmez. Soyle ki baz1 hiikiimlerin Arap
toplumunun durumu dikkat alinarak konulmussa da bunlar icerdigi genel prensipler
itibarryle evrensel ve ¢aglar iistii nitelik arz ederler. Ornegin cuma giinii ytkanmak ile
ilgili Efendimizin tavsiyesi Ibn Abbas’tan gelen bir rivayette sdyle agiklanir:

“Cuma giinii yikanma tavsiyesinin nedeni insanlarin genelinin yiin tiirii elbiseler
giydikleri i¢in ter kokmalarrydi. Bu nedenden dolay1 “keske yikansalardi!” denildi.***
Bu sekilde insanlar yaz mevsiminde cuma giinleri yikanmay1 adet haline getirdiler.

Daha sonra bu adet yayginlasarak kis mevsimlerinde de uygulanmaya baslandi.

Ardindan tiim Misliimanlarin yaptig1 bir adet haline geldi.

Bu durum ayni sekilde tuvalette taharet igin tag kullanma adeti i¢in de sdylenebilir.
Hz. Peygamber doneminde suyun c¢ok kisitli bulunmasi ve her gerektiginde ona
ulasmanin zor olmasi sebebiyle gerekli durumlarda temizlik igin alternatif olarak
kullanilabilecek en yaygin ve kolay ulasilabilir madde tasti. Bu nedenle temizlikte

tasin kullanilmasina izin verildi.*>®

Peygamberlere verilen mucizeleri de bu sekilde anlayabiliriz. Hz. Musa’ya verilen
mucizeler sorumlu oldugu toplumun o doénemdeki batil inang ve yaygin
uygulamalarina yonelikti. Bu sekilde toplumu etkileyebilecek ve inanmalarini
saglayacak en 6nemli arag sihir ve tibbi yetenekti ve peygambere bu yonde mucizeler

verildi. Ayni durum Hz. Muhammed (S.2.V) i¢inde gegerlidir. Arap dilini en iyi sekilde

453 Miimintn 102-103.
454 Eb(i David, Sunen, Kitabii’t-Tahara, 128, 63.

455 K affal, Mahdsinii’s-Seri ‘a, 40.
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konusabilme yetenegi, dili ile Gviinen bir toplumun tebliginde toplumu etkilemek igin

en onemli aract:.**®

Kaffal 6zet halinde verdigimiz yukaridaki agiklamalarindan sonra kendilerine
peygamber gonderilen ve gonderilmeyen toplumlarin durumlart ile ilgili su yorumlari
yapmaktadir: Kendilerine peygamber gonderilen toplumlar asil olan ve kastedilen
birincil muhataplar, diger toplumlar ise fer‘i olup onlara tabi olanlardir. Aklen boyle
bir ayrimin yapilmasi gayet makal ve mantiklidir. Davet ilk 6nce bir topluma gelir
onda uygulanir daha sonra diger toplumlar bu davete icabet eder. Aksi halde tim
zaman diliminde her topluluga ayr1 ayr peygamberler gonderilmesi gerekli olurdu ve
bu durumun kiyamete kadar devam etmesi icap ederdi. Nitekim ayette: “Iste bu
Kur’an bana, onunla sizi ve eristigi herkesi uyarayim dive vahyolundu.”*’

buyurulmaktadir. Kendisine davetin ulastigi herkes sorumludur ve davete icabet

etmeleri gerekir.**8

Yukarida anlatilan asil-fer‘? meselesi kapsaminda sdyle bir yorum yapilabilir: Tarihin
herhangi bir kesitinde yasanan bir olay evrensel nitelikte bir mesaj igeriyor ise Allah
(c.c.) o olay1r alarak kitabinda evrensel bir hiiviyete biiriindiirebilir. Buna en giizel
ornek olarak, Hz. ibrahim’in (a.s.) esi Hacer ve oglu Ismail’i yasam igin gerekli olan
en zaruri ihtiyaglarin dahi bulunmadigi Kabe’nin yaninda birakarak gitmesi verilebilir.
Hacer oglu i¢in endiselenir, yardim bulma timidi ile Safa ve Merve tepeleri arasinda
kosusturur ve nihayetinde Allah’a (c.c.) gostermis oldugu teslimiyet, sabir ve metanet
karsisinda Allah (c.c.) onu zemzem ile miikafatlandirir. Hatta Allah (c.c.) Hacer’in bu
teslimiyet ve kosusturmasini tiim Miisliimanlar i¢in bir ibadete doniistiirerek ebediyen
antlmasini saglar. Bu sekilde bir miiminin fiili evrensel bir ibadet olan Hac’da 6nemli

bir ritkne donisiir.**®

Benzer bir 6rnek de Hac’da seytan taglama ibadetinin yapilis sekli olup atilan taslarin

sayist ve cemrelerin yerinin tespitinde Hz. Ibrahim ile seytan arasinda gecen

456 K affal, Mahdsinii’s-Seri‘a, 41.
457 En‘am 19.
458 Kaffal, a.g.e, 42.

459 K affal, a.g.e, 43-46; En‘am 43.
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olaylardan yola ¢ikilarak seytan taglama ibadetinin evrensel bir ibadette dnemli bir

riikiin haline gelmesinde goriilmektedir.*®°

Bu 6rneklerden yola ¢ikarak Kaffal zaman, mekan, durum ve sartlar degisse de bazi
uygulamalarin sabit bir sekilde kalarak evrensellestirilmesinin aklen kabul edilebilir

olup mantik agisindan bir ¢eliski icermedigini ifade eder.
2.4.5. Mahasinii’s-Seri‘a’da Fikhi Konular

Kaffal dort st baslik ile ele aldig: tiim fikhi konular1 agiklarken daha 6ncede ifade
ettiimiz gibi seriatin gaye ve hikmetlerinin kul tarafindan anlasilir kilinmasi
amacindan yola ¢ikar. Bu baglamda her bir hiikmii agiklarken temelde bir soruyu
cevaplamaya ¢alisir. Neden Allah (c.c.) maddi ve manevi kirlerden arinmayi ister. Bes
vakit namazin hikmeti nedir? Nigin sahip oldugumuz varliklarin bir kismin1 zekat
olarak veririz? Orug, hac ve muamelatlarla ilgili emir ve yasaklarin arkasindaki ana
amac¢ nedir? el-Mahdsin adli eserinde Kaffal iste bu sekilde tiim ibadet ve

sorumluluklarin gaye ve hikmetlerini tek tek agiklamaya calisir.

Kaffal’in bu gaye ve hikmetlerin kiilli olanlan i¢in ‘“eS-siydsetii’l-fadila” ve ciizi
olanlar i¢inse “siydset” kavramim kullandiginin bir kez daha altin1 ¢izmekte fayda
var. Kaffal’e gore seriatin aklen bilenen ve bilinemeyen tiim ciizi gayeleri kiilli gayeler
1s18inda anlasilmalidir. Bu kiilli gayelerin baglandigi temel amacin ise, yeryliziinden
zulmiin kaldirilmas: ve adaletin saglanmasi oldugunu soyler. Adaletin tiim boyutlari
ile gergeklesmesi kullara yonelik maslahatin saglanmas: seklinde aciga cikar. Iste
Peygamberlerin gonderilisinin temel hikmet ve amaci kendilerine indirilen seriatlar ile

bu adaleti saglama, zuliim, haksizlik ve asiriliklarin engellenmesidir.*6!

Kiilli gayeler etrafinda cerayan eden her tiirlii clizi gaye, beden ve iktisadi imkanlar ile
yapilan biitiin ibadet ve sorumluluklar kapsar. ibadetler, muamelat, evlilik hukuku,
ceza hukuku ve sahitlik gibi Islam dininin tiim alanlar1 ve bu alanlara giren gérev ve

sorumluluklarin hepsi iste bu kiilli gayelere bagli olarak degerlendirilmelidir.

Kaffal mukaddimede biraz 6ncede 6zet olarak ifade ettigimiz seriatlarin asil gayelerini

anlattiktan sonra Islam dininin genel alanlarnin gayeleri hakkinda da bilgi verir. Daha

460 Kaffal, Mahdsinii’s-Seri ‘a, 47.

461 Kaffal, a.g.e, 34.
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sonra kitabimin diger dort boliimiinde ise sirasi ile fikhin tiim tafsili hiikiimleri ve

bunlara bagli gayeleri tek tek agiklar.
Kaffal Islam dininin genel alanlari ile ilgili gayelerini 6zetle su sekilde agiklar:

Namazin genel gayesi, rabbinin tiim nimetlerine yonelik kulun siikriinii ifade etmek

adina birtakim saygi iceren Ve acziyetini gosteren hareketler ile Rabbini yiiceltmesidir.

Zekat vermenin temel gayesi ise, dar gelirli olup da kendi ihtiyaglarim
karsilayamayacak kadar fakir olan bireyler ile ekonomik refah seviyesi yiiksek olanlar

arasindaki dengenin korunmasi ve gozetilmesidir.

Orug ibadetinin amacina gelince, kisinin sadece Rabbinin rizasim1 kazanabilmek ve

ona yaklasabilmek adina her tiirlii sehvet ve lezzetten uzaklagmasidir.

Hac ibadetinin gayesi de kulun rabbine olan siikriinii eda etmede acziyet ve

eksikliklerini tovbesini ile sunarak kabuliinii ummasidir.

Daha sonra Kaffal cihat ile ilgili gayeyi agiklarken sunlari ifade eder: Cihat ibadetinin
gayesi, Allah’mn hak dini Islam’1n yeryiiziinde hakim kilinmas icin can ve mal ile her
tiirlii gayretin ortaya konulmasi ve onun rizasim kazanabilmek icin miicadele

edilmesidir.

Allah’a (c.c.) sunulan adak ve kurbanlarin gayesi, kulun rabbine karsi isledigi giinahlar
sonucu hak ettigi cezaya mukabil akittig1 kan ile rabbine bir sunakta bulunarak bu

vesile ile kendisine yakinlasma istegidir.

Kaffal ayrica makasidin bes temel prensiplerinden can, mal ve neslin korunabilmesi
icin zaruri ihtiyaglardan gordiigii temel alanlar ve bunlarin kiilli gayeleri i¢in yaptigi

agiklamalar onemlidir.

Yeme-i¢gme, giyim kugsam ve bu alana giren ter tiirlii ihtiyag zaruridir. Bunlar ile ilgili
hiikiimlerin gayesi ile ilgili Kaffal su yorumlari yapar: Tim bu nimetler kulun Rabbine
kars1 itaat sorumlulugunun agirligini hafifletmek ve verdigi nimetlere karsi siikriinii
ifa edebilmek icin kulun bedenini giicli tutulmasi adina yapmasi gereken

sorumluluklardir.

Nikahta, aym sekilde zaruri ihtiyaglardandir ve gayesi yeryliziinlin onsuz tasavvur
edilmesinin miimkiin olmadig: insan neslinin devami i¢in yerine getirilmesi gereken
bir sorumluluktur. Eslerin karsilikli ihtiyaglarini gidermelerinin insanlar tarafindan

bilinen miibah, mahzurlu, uygun ve uygun olmayan farkli ¢esitleri vardir. Allah (c.c.)
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bunlardan ¢irkin olanlar1 yasaklamis ve neslin saglikli bir sekilde siirdiiriilebilmesi i¢in
uygun olan seklini ise miibah kilmistir. Ayni1 sekilde aligveris, kiralama ve bu kabilden
olan her tlirli muamelat hiikiimlerini de zaruri olan ihtiyaglardan kabul edilir ve

hayatin dogal seyrinde siirdiiriilebilmesi i¢in gereklidir.

Son olarak ceza hukuku ve buna yonelik her tiirlii yargi yaptirimlarinin temel
gerekliligi insanlarin beden ve mallarina yonelik islenen suglarin 6niiniin alinmasi,
adaletsizlik, haksizlik ve zulmiin engellenmesidir. Bu tiirden suglarin engellenmesi
olmaksizin yeryiiziinde Allah’in temel gayesi olan erdemli siyasetin uygulanmasi

imkansizdir.*6?

Buraya kadar yaptigimiz alintilarda Kaffdl’in dinin genel alanlar ile ilgili kiilli
gayelere yonelik diistincelerini aktardik. Kaftal bu kiilli gayelerin alt bagliklarina giren
tafsili meseleler ve bu meselelerin gayelerini eserinin geri kalan boliimlerinde elinden

geldigi kadar agiklamaya c¢alisir.

Mahasin kitabinda yer alan tiim ciizi meseleler ve bunlar ile ilgili Kaffal’in acikladig:
gaye ve hikmetleri tek tek ele alinmasi tezimizin sinirlarini agsacaktir. Bu nedenle ciizi
meseleler ile ilgili 6rnek olmasi babindan kitabin birinci bdliimiiniin ilk konusu olan
temizlik basliginin degerlendirilmesi ile Kaffal’in kiilli, genel ve nihayetinde ciizi

meselelerin gayelerine yonelik yaklasiminin da goriilmesi agisindan 6nemlidir.
2.4.5.1. Ciizi Gayeler Olarak Temizlik Konusu

Kaffal temizligi hadesten temizlik ve necaset olarak isimlendirilen kir ve lekelerden
temizlik olarak iki kisma ayirdiktan sonra temizligin bazen bedenin tamami bazen de
bir kisminda gergeklestigini ifade eder. Ayrica temizligin beden disinda, elbise, mekan
ve baska seyleride kapsadigini sdyler. islam dininin temizlik anlayisiin yontem ve
hedeflerinin bir kisminin insanlar aras1 uygulama sahasindaki benzerliklerinden yola

c¢ikarak soyle bir yorum yapar:

“Bir kisinin yonetici konumundaki bir baskanin makamina girmeden once sagindan
sakalina giyiminden kokusuna her tirli temizlik ve bakimini yaparak huzura
¢ctkmasmin bu makamda bulunan kiginin deger, yiicelik ve ona yénelik saygi icerdigi
bilinen bir gercgektir. Bu kisinin bu denli itina ile yaptigi temizlikle digerlerine nazaran

daha ¢ok dikkat ¢ekmesi ve sikligi ile parlama hali seriatta vudi yani aydinlik ve

462 K affal, Mahdsinii’s-Seri ‘a, 30-31.
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palaklik olarak isimlendirilir. Ayrica temizlik stk goriinmenin yani sira ter ve kotii
kokulardan arinarak giizel kokular kullanmayida kapsar. Bahsi gegen kiginin yaptig
tiim temizliklere ragmen hogs olmayan bir koku ile huzura ¢ikmas1 makama ve sahibine
bir saygisizlik ve hafife alma olarak algilanir. Kilik kiyafetin diizenli olmasina tesbihen
Araplarin ahlaken erdemli ve saygin olanlari nitelerken elbisesi temiz (siyabuhu
tahir); aksi olan kisileri vasfederken de elbisesi pis tabirini kullanmalart manidardr.
Nitekim bazi miifessirler Miiddesir suresi dordiincii ayetinde Hz. Peygamber e hitaben
“elbiseni temizle” buyrugunu manevi leke ve giinahlardan arinmak olarak

>

yorumlamiglardir.’

Kaffal temizlik konusuna bu sekilde bir giristen sonra namazin kulun Rabbi ile
bulusmasi, huzuruna ¢ikmasi ve konusmast oldugunu séyler. Kulun namaz kilarken
her tiirli temizligine dikkat etmesinin ayni sekilde Rabbini yiiceltme ve ululamasi
anlamina geldigini ifade eder. Namaz kilinan yerin de temizligi ayn1 sekilde yiice olan
Allah’in (c.c.) makamina saygiy1 igerir. Bu nedenle Musa (a.s.) Tur daginda rabbinin
huzuruna ¢agrilirken Taha suresi on ikinci ayette “Ben senin rabbinin! Ayakkabilarin

¢tkar, Ciinkii Tuva olarak isimlendirilen yiice bir vadidesin.” denildi.

Kaffal, gegmis donem felsefecilerinden beden temizligi ile ilgili insan i¢ine ¢itkmadan
once, kisinin uyandiktan sonra yiiziinii yikayarak kendine ¢ekidiizen vermesi seklinde
bir rivayet aktarir. Bu tavsiyenin Islam dininde cuma giinii siinnet olan beden temizligi

ve glizel koku kullanma adedi ile Ortiistiigiinii ifade eder.

Kaffal, buraya kadar anlatilanlarin 6zetle insan iliskilerinde kilik kryafet, giizel koku
ve nezaket kurallarina riayet etmek oldugunu soyler. Bunlara dikkat etmenin hem
Islam dininin temizlik anlayisinda hem de insanlar aras1 erdemli davranis kaliplarinda

viicut bulmasinin seriat orf aras1 uyumuna giizel bir 6rnek oldugunun altin1 ¢izer.

Namaz i¢in anlatilan bu temizlik hali tiim namazlar icin gecerlidir. Farz namazlari,
nafileler, cenaze namazi, bayram namazi ve diger tim namazlarda durum aynidir.
Cinkii nihayetinde hangi namaz olursa olsun temelde Allah’in (c.c.) yiiceltilmesi ve
ululanmast s6z konusudur. Ayni durum tavaf iginde gecerlidir; nitekim tavaf,

igerisinde kelamin miibah oldugu bir namaz seklidir.

Kur’an’a el siiriiliirken abdestli olunmasi da ayni1 ¢ercevede degerlendirilir. Kur’an’in
okunmasinda Allah’in (c.c.) kelamina bir saygi ve hiirmet sdz konusudur. Fakat

ezberden Kur’an okumak abdestli olmayan kisi i¢in miimkiin iken, bayanlarin 6zel
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giinlerinde ve nifas giinlerinde Kur’an okumalari sakincali goriilmiistiir. Kaffal bu
durumu agiklarken su ¢ikarimlarda bulunur: Araplar okuma yazma bilmedikleri i¢in
Kur’an’1 isiterek ezberlerlerdi. Eger her Kur’an okumak istediklerinde abdest almalari
istenseydi bu durum onlar igin bir mesakkat ve zorluk arz edecekti. Geneli Kur’an’1
bdyle ezberler ve okurdu, iglerinden ¢ok az1 Mushaf tizerinden okur ve ezber yapardi.
Gusiil abdesti almasi gerekenler i¢in bu durum gegerli degildir. Ciinkii ciintipliik
durumu istisnai olan ve genel zamanlar kapsamayan bir durumdur. Ayni durum
hayizli ve nifasli bayanlar iginde gegerlidir. Siireklilik arz eden bir durum olmadigi

icin hayiz ve nifas siiresinin bitiminin beklenmesi mantik dairesi igerisinde tutarlidir.

Ciintlip iken camilerde oturulmamasi ve sadece cami i¢inden gegilmesine miisaade
edilmesinde, mekanin kendisine atfedildigi Allah’a (c.c.) saygi ve hiirmet anlayisi
bulunmaktadir. Ayni1 durum abdesti bozulan i¢in gegerli degildir. Ciiniip olan kisinin
camide oturamamasi ile ilgili hiikiim abdesti olmayan kisi i¢in gegerli degildir. Clinkii
bu durum devaml tekrarlanmasi olasi bir durumdur ve cami igerisinde bulunabilmek
icin her seferinde abdest alimilmasi bir mesakkattir. Nitekim suffa ehli Mescid-i

Nebevi’de yatar ve orada ikamet ederlerdi.

Kaffal konu ile ilgili baska bir meselede Miisliiman olmayanlarin cami igerisinde
bulunmalarinin bir sakincasi olmadigini, Hz. Peygamber doneminde kafirlerden heyet
ve gruplarin mescitte Hz. Peygamberin huzuruna ciktiklarimi aktarir. Kaffal bu
durumun Tevbe suresi 28. ayetinde gegen “Kuskusuz kdfirler necistir.” buyrugu ile

bir ¢eliski arz etmedigini ifade ederek konuya su sekilde bir agiklama yapar:

“Allah’a (c.c.) iman eden bir kisi camilerin Onun makami oldugunu ve bu makamlara
saygili davranmasi gerektigini bilir ve ondan aksi hareketlerde bulunmasi beklenmez.
Clinkii boyle bir davramisin Rabbine bir saygisizlik ve hafife alma oldugunun
bilincindedir. Fakat bu durum bunun bilincinde olmayan ve iman etmemis bir kisi icin
gecerli degildir. Aymi sekilde iman etmemis bir kisinin cami igerisinde Miisliimanlarin
gece giindiiz ibadetlerine sahit olmasi, okuduklart Kur’an’t dinlemesi kendisinde
Miisliimanlara ve Islam’a karst bir meyil ve sicaklik hissetmesine vesile olur. Nitekim
Osman b. Ebiel-As ‘dan gelen bir rivayette Hz. Peygamberin Sakif ten gelen bir heyeti

kalpleri yumusamasi ve etkilenmeleri i¢in camiye davet ettiginden bahsedilir.”

Aktardigimiz bu bilgilere ek olarak Kaffal tafsilata girerek gusiil ve abdest ile ilgili her

tiirlii meselenin 6nce hiikmiinii sonra da bu hiikmiin akli a¢idan daha rahat
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kavranabilmesi igin gerekli gordiigii mantik ¢ikarimlarmi aktarir. Kitabi boyunca
Kaffal burada aktardigimiz 6rneklerde var olan metot ve sisteme riayet eder. Uzun
fikhi a¢iklamalar ve ihtilaflara girmeden hilkmiin beyani ve daha sonra hitkkmiin aklen

rahat bir sekilde kavranabilmesine i¢in 6rnekler lizerinden anlatimlar yapar.
2.4.6. Degerlendirme

Yasadig1 donem ve sartlar goz Oniinde bulunduruldugunda sosyal ¢alkantilarin bol
oldugu ve bir¢ok sapkin firka ve grubun olusturdugu fitne ve batil goriisler Kaffal’i
etkilemistir. Nitekim kendisine yoneltilen hiikiimlerin ‘illetleri hakkinda bir soruya
cevap niteligi tastyan Mahdsinii’s-Seri‘a adli eserinin viicut bulmasi, soru soran
kisinin sahsina yonelik bir agiklamadan ziyade, toplum igerisinde bu vb. durumlarin
yayginligindan kaynaklanmaktadir. Girig boliimiinde de ifade ettigi gibi Kaffal’in
yasadig1r donemde birtakim batini firkalar Allah, Hz. Muhammed (s.a.v) ve Kur’an
hakkinda asilsiz iddialar ve iftiralarla Allah-kul arasi iliski konusundaki inanct
zedeleme girisimlerinde bulunmustur. Bu nedenle eser seriat ve akil arasinda bir

kaynastirma ve uzlasi ¢abasinin bir tirtintidiir.

Kitabin fikih digindaki ana konularina ve bu konular1 anlatirken bagvurdugu metoda
baktigimizda, Kaffal’in bir fikih kitabi kaleme almaktan ziyade seriatin tiim

inceliklerini kapsayan bir makasid manzumesi sundugu sdylenebilir.

Eserin merkezinde kiilli temel gaye olan adaletin tesisi ve asiriliklarin ve zulmiin
engellenmesi vardir. Allah’in yeryiiziine yonelik erdemli siyaseti bunu gerektirir ve bu
seriatlarin tiimiiniin esas manasi olan maslahat kavrama ile agiklanir. Kullara verilen
bunca nimet, ihsan ve iyiliklere bir bor¢ edasi seklinde siikretmeleri kullarin birinci
vazifesidir. Siikriin edas1 hayatin tiim alanlarin1 kapsayan tutum ve davranislarin,
eylem ve sOylemlerin seriata uygunlugunu gereklidir. Seriata uygunluk akla
uyumsuzluk anlamina asla gelmemektedir; aksine akil-vahiy arasi iligki son derece
kuvvetli bir zemine oturur. Degisen zaman, mekan ve duruma gore seri hiikiimler
degiskenlik arz etse de hiikiimlerde asil olan genele gore olmasidir. Ayni sekilde her
ne kadar son dinin Ogretileri, prensipleri ve ilkeleri dénemin Arap gelenek ve
gorenekleri dikkate alinarak vaz edilse de bu dinin emirleri evrensel niteliktedir ve bu

asla akla aykir1 bir durum arz etmez.
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SONUC

Islam dininin temel kaynaklari olan Kur’an ve siinnetin dogru anlasiimasina ve
yasanilan asirda uygulanmasina yonelik gelisen ustl ve fikih ilmi tiim canlilig: ile
giiniimiize kadar gelmistir. Metodoloji agisindan ‘illet hiikiim iliskisi disinda kiyas,
istihsan, istislah gibi deliller igerisinde degerlendirilen makasid fikri ti¢iincii asirdan
itibaren usul kitaplarinda ve kaleme alinan miistakil eserlerde varligindan soz

ettirmistir.

Ug ve dérdiincii asirlarda gerek Kaffal gerekse de Tirmizi ve ‘Amiri’ye baktigimizda
her iigiinliin de ortak ozelliklerinin kelam ve felsefeye olan yakinliklart ve ayni

donemlerde yasamis Maveraiinnehir alimlerinden olmalaridir.

Eldeki bilgilere gére makasid alanindaki ilk eser es-Salatii ve makdsiduha’dir. Yazan
el-Hakim et-Tirmizi’nin kelami goriislerinden dolayr Tirmiz’den Belh’e siiriilmiis
olmasi ve felsefeye vukufiyeti sebebi ile hakim olarak iinlenmesi; Yasuf el-*Amiri’nin
Kindi ekoliine mensup olup onun dgrencisi Ibn Sehl Belhi’den dersler almasi ve
meshur Miisliiman filozoflardan biri olarak anilmasi ve ayn1 sekilde Kaffal’in Eba’l-
Hasan el-Es‘ari’den kelam okuyarak diger ilimlerin yani sira bu alandaki vukufiyeti

bahsedilen ortak ozelliklerdendir.

Nitekim bu alimlerin yasadig1 bdlge olan Maveraiinnehir ve Horasan, Islam
topraklarmin kuzeydogusunda iran, Hindistan ve Cin gibi devletlerin kesistigi sosyal,
siyasi ve fikri calkantilarin yogun oldugu bir bélgedir. Ayni donemde benzer
ozelliklere sahip Irak bolgesindeki mihne olaylarindan sonra Abbasi halifeleri
tarafindan rey ekoliine mensup alimlere yonelik baslatilan baskilar, bu akimin
temsilcilerinin - Ceyhun nehrinin dogusuna, yani Maveraiinnehir bolgesine
siginmalarina sebep olmustur. Bununla birlikte Batini hareketlerin varligi ve bu
bolgede kelami ve felsefi tartismalarin ¢oklugu goze carpmaktadir. Iste bu ve benzeri
nedenler Islam’mn gai metotlar ile savunulmasini kagmilmaz kilmis ve bdlge
alimlerinin zihinlerinde makasid diisiincesinin gelisimine zemin hazirlayarak alimleri
buna yonelik eserler kaleme almaya yoneltigi sdylenebilir. Tirmizi’nin et-Tirmizi’nin
ozellikle es-Saldtu ve makdsiduhd, el-Hac ve Esraruhu, ‘Ilelii’l-Seri‘a ve ‘Ilelii’l-
‘ubiidiyye eserleri, Kaffal’in Mahdsinii’s-Seri‘a adl eseri ve Yasuf el-‘Amiri’nin ilk
mukayeseli dinler tarihi kitab1 olan Kitabii’l-I lam bi-mendkibi’l-Islam gibi Kitaplar

bu baglamda giizide birer 6rnektir.
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Bu eserler igerisinde gai acgiklamalariyla fikhin tiim konularimi igeren tek kaynak
Kaffal’in, Mahdsinii’s-Seri ‘a adl1 eseridir. O bu eserini ile hem Batini akimlarin oniinii
kesmek istemis hem de fikhin tiim konularmi gayeleri ile beraber agiklamayi
hedeflemektedir. Yasuf el-‘Amiri ise Kitdbii’l-I‘ldm’da Hac Suresi on yedinci
ayetinden hareketle dinlerin islam, Hristiyanlik, Yahudilik, Sabiilik (yildizlara
tapmak), Mecusilik ve Putperestlik olarak altiya ayrildigin1 s6yledikten sonra her bir
dini, miistakil boliimlerde tek tek inceler. Yasuf el-* Amiri bu béliimlerde Islam dininin
ana gayeleri ile diger inang¢ sistemlerinin gayeleri arasindaki fark ve benzerliklere

mukayeseli bir sekilde agiklamalar getirir.

Her ti¢ alimin yontemlerindeki bu benzerlik bir tesadiif olmaktan ¢ok yasadiklar
donemin gerekliliklerine yonelik ¢oziim arayislarinda kelam, felsefe, usil ve fikhi

igerisine alan ortak bir metot etrafinda birlesmelerinden kaynaklanmaktadir.

Tezimizde degerlendirdigimiz alimler ve eserleri disinda, usul ilmi agisindan sonraki
dénem usul galismalarin1 yontem ve igerik olarak etkilemis olan Bakillani’nin et-
Takrib ve’l-Irsad adl1 eseri 6nem arz etmektedir. Bakillani’nin kelam ilmini merkeze
alarak kaleme aldig1 bu eser, Ciiveyni tarafindan 6zetlenerek et-Telhis fi usili’l-fikh
olarak isimlendirilmistir. Ayn1 sekilde Gazzali de hocas1 Ciiveyni’'nin usil ile ilgili
gortislerini 6zetleyerek el-Menhiil olarak isimlendirmis ve el-Mustasfa eserinde kelam,
mantik dil vb. bilimlerin ustl kitaplarina konu olmasindan muzdarip oldugunu ifade
etmistir. Ona gore kendisinden 6nceki usal alimleri kelam ve dil bilgisi ilmini usil
ilmine karistirarak us@l ilminin sinirlarimi asmuslardir. Gazzali el-Mustasfa’nin
mukaddimesinde eserinin bahsedilen konulardan arindirimis sade bir usil kitabi
olacagindan bahseder. Bunun yani sira Gazzali’nin kelam ilmini biitiin ilimlerin en

iistlinii olarak degerlendirdiginin de altin1 ¢izmekte fayda vardir.

Ug ve dordiincii yiizyil alimlerinin eserlerine konu olan makasid diisiincesi daha sonra
Ciiveyni ve Ogrencisi Gazzali ile ushl ilmi igerisinde miistakil bir hiiviyete
kavusmustur. Nitekim makasid diisiincenin temelini teskil eden zarGriyyat, haciyyat
ve tahsiniyyat taksimi, zarGriyyatin kisimlari olan din, can, akil, nesil ve malin

korunmasi ilkeleri, maslahatin tanim ve boyutlar1 bu ikili tarafindan gelistirilmistir.

Hemen arkalarindan gelen Rizi ve Amidi de 6nceki makasid birikimine kendi
aciklama ve yorumlarla katkilar sunar. Razi, Ciiveyni ve Gazzali’nin zarlriyyat,

haciyyat ve tahsinlyyat seklindeki taksimine dikkat ¢ekerek, ihtiyaglar itibar edilecek
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kaidelerle ¢elisenler ve celismeyenler seklinde ayirmasi, maslahatlart diinyevi ve
uhrevi olarak ayirdiktan sonra kabul edilebilecek ve edilemeyecekler olarak
siniflandirmasi ve hangi tiir maslahatlar ile amel edilip edilemeyeceginin kistaslarini
ortaya koymasi bu diisiinceye yaptigi katkilarin en 6nemlileridir, denilebilir. Ona gore

faydanin celbi ve zararin defi makasidin bizahati ta kendisidir.

Ayni sekilde Amidi de ilmi ¢alismalarma selefleri gibi ilk olarak kendinden 6nce
otorite gordiigii alimlerin eserlerini 6zetleyerek baslar. Amidi’nin el-fhkdmu fi usiili’l-
ahkam eseri el-Mustasfa, el-Burhan, el-Mu ‘temed ve Kadi Abdiilcabbar’in el-Ahd

eserlerinin giizel bir derlemesi ve dzetidir.

Makasid ve maslahat kavramlarinin es manada kullanilmaya baslanmasinin ve
maslahatin sinirlarinin ¢izilerek kaidelerinin ortaya konulmasinin mimar1 kuskusuz
Izzeddin b. Abdiisselam’dir. Maslahat ve mefsedetler ile ilgili bilinen en meshur tasnifi
yine izzeddin b. Abdiisselam yapar. Ona gore maslahatlar ve mefsedetler dort kisma
ayrilir. Maslahatlar: “Gergek anlamda mutluluklar, lezzetler ve bunlarin mecazi
anlamda sebepleri.” Mefsedetler ise: “yine ger¢ek anlamda kederler, acilar ve bunlarin
mecazi anlamda sebepleri.” Daha sonra bu maslahat ve mefsedet ¢esitlerini de
diinyevi-uhrevi, degerli-degersiz, gizli-agik, ¢ok-az gibi kisimlara ayirarak tasnif eder.
[zzeddin’in bunlarin ne sekilde kullanilacagina dair ilkeler, kaideler ve ydéntemlerden

bahsetmesi makasid diisiincesine kaide merkezli genis bir bakis agis1 kazandirmistir.

[zzeddin b. Abdiisselam’mn Kavd ‘idii’l-ahkdm fi mesalihi’l-endm adh kitabmi
ozetleyerek Favaidu fi Ihtisdari’I-Makdsid ismini vermesi, ayrica Makdsidii’s-Savm ve
Makasidii’s-Salah seklinde miistakil eserler kaleme almasi onun Makasidii’s-Seri‘a

konusuna ne denli 6nem verdigini gosterir.

Daha sonra Karafi gelerek hocas1 Izzeddin b. Abdiisselam’da usule dair gériislerini
kapsayan el-Furik adli eserini kaleme alir. Karafi’nin makasida katkilarinin basinda
belki de en onemlisi makasid diisiincesinin Maliki mezhebine gegisindeki tesiridir.
Nitekim izzeddin b. Abdiisselam Gazzali’nin, Gazzali de Ciiveyni’ nin talebeleridir ve
hepsi Safii mezhebi alimleri olarak bilinirken Karafi Izzeddin’in 6grencisidir ve

Maliki mezhebine mensuptur.

Buraya kadar makasid diislincesinin kelam, usul ve fikih ilimleri igerisindeki

seriivenine deginmeye calistik. Bu nazariye sekizinci yiizyila gelindiginde Ibn
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Teymiyye ve ibn Kayyim’1n elinde adeta miitekamil bir metodoloji olarak tiim ilimleri

igerisine alan bir genislik ile karsimiza ¢ikar.

Bilindigi iizere ibn Teymiyye’nin yasadigi donemde fikri, siyasi ve askeri koklii
degisiklikler olmustur. Bagdat’ta Abbasi devleti Tatarlar tarafindan yikilmis (656),
Tatarlar Muzaffer Kutuz giicleri tarafindan hezimete ugratilmis (658) ve hacl seferleri
baslamistir. Kaffal’in yasadig1 kargasa doneminin bir benzerinin hakim oldugu boylesi
bir siirecte Ibn Teymiyye’nin baslattigi bid‘atlerle miicadele, Islom diisiincesinin
oziiniin korunmasi ve yipratici fikri saldirilara karsi islam’m savunulmasi ydniindeki

gayretlerinin temelinde makasid diisiincesinin var oldugu sdylenebilir.

Ibn Teymiyye’de makasid diisiincesi sadece fikhi meselelerde kullanilan bir metot
olmaktan ziyade islam dininin genelini kapsayan bir disiplindir. Nitekim ona gore usil
alimleri diinya ve ahiret maslahatlarindan olan Allah’1t tanima (ma’rifetullah),
meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini bilme, Yaratan’it sevme, ondan hasyet
duyma, dinde ihlas, Allah’a (c.c.) tevekkiil, ondan rahmet ve bereket dileme vb. kalbin
halleri ve amelleri ile ilgili konulara gerekli degeri vermemislerdir. Ayrica ahde vefa
gosterme, akraba ziyaretleri ve Misliimanlarin birbirlerine yonelik haklar1 gibi

Islam’1n emirleri ve yasaklar1 da makasidin konularindandir.

Ibn Teymiyye uhrevi alanda seriatin hikmetlerinin nefsin temizlenmesi, arinmasi ve
ahlaki ozelliklerin kazanilmasi oldugunu ifade ederken diinyevi alanda seriatin
gayelerinin can, 1rz, akil ve din glivenliginin saglanmasini sdylemesi séziinii ettigimiz

kapsamli metodu ortaya koymaktadir.

Ibn Teymiyye’den sonra varisi Ibn Kayymm da eserlerinde benzer bir miicadele vererek

hocasinin gelenegini siirdiirtir.

Tim bu acgiklamalardan sonra tezimizi sonlandirirken ele aldigimiz {igiincii ve
sekizinci yiizyll donemlerinde makasid diisiincesinin tesekkiiliinde iki temel saikin
bulundugunu sdyleyebiliriz. Bunlardan birincisi erken donem kelami tartigsmalarin
etkisi, ikincisi ise usil ilmi igerisinde nass-‘illet iliskisidir.

Kelami anlamda hiisiin-kubuh, medariku’l-ukil (akli kavrayis) ilkeleri, seriatin tiim
hiikiimlerinin hikmetlerinin bilinip bilinemiyecegi, dlemin kidem veya hadesligi,
nimet verene siikretmenin aklen zorunlu olup olmamasi gibi konularin toplumda
giindem teskil etmesi ulemay: Isldm diisiincesini koruma ve anlatma noktasinda

mantik ve felsefe temelli yorumlara yonlendirmistir. Nitekim bu konulara yanitlar
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aranirken vahiy-akil iliskisinin boyutlari, sinir ve konumlari mantik ilminin, Allah-
Alem tartismalar1 kelam ve felsefe ilminin usdl kitaplarinin kapsamina dahil
edilmesine sebeb olmustur. Ciiveyni, Amidi, Molla Fenari, ibn Kudame gibi alimlerin
eserlerinde goriilen bu durum nitekim daha 6nce de ifade ettigimiz lizere Gazzali’yi
rahatsiz etmis, deliller, hiikiimler, istinbat yontemleri ve miigtehidin durumlar ile
siirlandirdigi bir usil metodolojisi ortaya koyarak el-Mustasfd’y1 yazmasina neden

olmustur.
Islam’1n kiilli ve ciizi gayelerinin ve bunlar 1s181nda

Ikinci olarak nasslardan hiikiim cikarirken dalalet ettikleri manalarla beraber nassin
irad nedenlerinin g6z oniinde bulundurulmasi ger¢egi zamanla gai diisiincenin

olgunlasarak maslahat veya makasid olarak ortaya ¢ikmasim saglamistir diyebiliriz.

Giiniimiiz baglaminda ise makasid diisiincesi ibn Teymiyye’de oldugu gibi daha genis
bir perspektifte degerlendirilmekte ve Islim’in dlem tasavvuruna yonelik felsefesi
olarak yorumlanmaktadir. Sonug olarak her ne kadar Makasid diisiincesi ile ilgili
modern donemde miistakil eserlerin sayisinda ciddi bir artis goriilse de daha 6nce de
ifade ettigimiz gibi bu diisiince heniiz bilimsel bir disiplin hiiviyeti kazanmadigi
kanaati bizde agir basmaktadir. Nitekim cevabi tam olarak verilememis bir¢ok sorunun
varligi bu diisiincenin bir teori ve disipline doniismesini simdilik engellemektedir.

Ornegin:

- Makasid diisiincesi usil ilmine alternatif midir, yoksa usulii tamamlayict bir
diistince midir?

- Makasid diisiincesi, hiikiimlerden istinbat esnasinda seri delillerin kendisine bagl
oldugu ana kistas midir? Eger dyle ise su ana kadar var olan seri hiikiimlerin hepsi
tekrardan gozden mi gecirilmelidir?

- Eger makésid diisiincesi kapsamli bir kuram olarak dinin 6ziinii temsil eden bir
Islam felsefesi ise sadece bu felsefe kullanilarak haram ve helal tayin edilebilir mi?

- Makasid diisiincesinin sinirlart nelerdir? Sadece fikih ilmini kapsayan bir diigiince
midir yoksa tefsir, hadis, kelam gibi alanlar1 da igerisine alan bir kiilli ilim midir?

Bu ve benzeri sorular1 ¢ogaltmak miimkiin olmakla beraber su bir gercektir ki makasid

diistincesi maslahata getirdigi yorum zenginligi ve modern meselelerin halline yonelik

ictihat 6neri ve denemeleri hi¢ de azimsanmayacak bir katkidir.
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