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ÖZET 

TANZİMAT’TAN CUMHURİYET’E 

OSMANLI KADIN MODERNLEŞMESİ 

Fatma KURT 

Yüksek Lisans, Tarih ve Medeniyet AraĢtırmaları 

Tez DanıĢmanı: Prof. Dr. Mehmet Mehdi ĠLHAN 

Ocak, 2020 - 192 Sayfa 

ModernleĢme kavramı dünya tarihini anlamak için anahtar kavramlardan biridir. 

Osmanlı’daki modernleĢme adımları planlı olarak Tanzimat’la atılır ve MeĢrutiyet’le 

devam eder. Fakat edebiyatta ve gündelik hayatta modernleĢmenin öznesi olarak 

kadın yer alır. Yapılan birçok çalıĢma Tanzimat’ın ve MeĢrutiyet’in toplumsal 

sonuçlarını irdelemiĢtir. Ancak Osmanlı kadınlarının moderniteyle olan etkileĢimleri 

yeterli seviyede araĢtırılamamıĢtır. Osmanlı kadın aydınları on dokuzuncu yüzyıldan 

itibaren modernleĢme hareketlerini kendilerine özgü bir yorumla ifade etmiĢtir. 

YenileĢme sürecinde yalnızca bir dinamik ve dönem üzerinden yapılan kadın 

modernleĢme izahatları bütüncül bir bakıĢ için yeterli değildir. Bu çalıĢma 

Osmanlı’da Tanzimat’tan Cumhuriyet’e kadın modernleĢmesinin edebi, sosyal ve 

siyasi dinamiklerini ve bu dinamiklerin sürece etkilerini araĢtırır. Osmanlı kadın 

modernleĢmesine kadın yazarlarıyla yön veren Aile, Hanımlara Mahsus Gazete, 

Kadın, Kadınlar Dünyası, Türk Kadını gibi dönemin modernleĢmesine yön veren 

kadın dergilerinde dönemin kadınlık fikri ile ilgili makaleleri incelenecektir.  ġinasi, 

Namık Kemal, ġemseddin Sami, Sami PaĢazade Sezai, Ahmet Mithat Efendi, Fatma 

Aliye Hanım gibi, kadınların modernleĢmesinde katkıda bulundukları eserlerle 

dönemin evlilik, kadın, aile gibi belli baĢlı sosyal konularında da yazılan belli baĢlı 

edebi metinler kadın modernleĢmesine etkileri perspektifinden çözümlenecektir. 

Kadın modernleĢmesine zemin hazırlayan Tanzimat’ı hazırlayan süreçten kadınlık 

bahsinin ilk kez bahsedildiği kitap olan Muhaverat-ı Hikemiyye’nin yayımlanmasına 

kadar geçen süreyi Osmanlı modernleĢmesi bölümünde, Muhaverat-ı Hikemiye’nin 

yayımlandığı tarihten Cumhuriyet’in ilanına kadar geçen süreyi Osmanlı kadın 

modernleĢmesi olarak iki ana bölümde incelenecektir. Osmanlı Kadın 

modernleĢmesini, edebiyatın etkisi, eğitimde yapılan reformların etkisi, kadınların 
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sahibi oldukları yahut yazdıkları gazete ve dergilerin modernleĢmeye etkisi Osmanlı 

kadın modernleĢmesinde eğitim, aile, edebiyat, basın, çalıĢma hayatı, cemiyetler ve 

kadın hareketi olarak sekiz alt baĢlıkta detaylandırılacaktır. 

Anahtar Kelimeler: Osmanlı ModernleĢmesi, Osmanlı Kadını, Osmanlı Kadın 

Hareketi, Edebiyat, Gazete, Darülmuallimatlar, Cemiyet 
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ABSTRACT 

FROM TANZİMAT TO REPUBLİC 

OTTOMAN WOMEN MODERNİZATİON 

Fatma KURT 

Master, History and Civilization Studies 

Thesis Supervisor: Prof. Dr. Mehmet Mehdi ĠLHAN 

January, 2020- 192 Pages 

The concept of modernization is one of the key concepts to understand world history. 

The steps of modernization in the Ottoman are taken during the Tanzimat and 

continued by the Constitutional Monarchy. But in literature and everyday life, 

women are the subject of modernization. Many studies have examined the social 

consequences of Tanzimat and Constitutional period. However, the interactions of 

Ottoman women with modernity have not been examined on an adequate level. 

Ottoman women intellectuals, who were following up the modernization movements 

simultaneously with the rest of the world, had interpreted modernization in their own 

unique way. It is therefore essential to examine the important changes of this 

important century from the aspect of women's world. The interaction between 

modernization of women and this modern women's giving direction to that era, 

requires reviewing. Explaining the women's modernization during the reform process 

by focusing either on just a single variable or a specific period does not present a 

holistic view. This study investigates the literary, social and political variables of 

women's modernization from the Tanzimat in the Ottoman Empire to the Republic 

period as well as the effects of these variables on the process. It examines the 

women's modernization in four major topics; the influence of literature, the effect of 

reforms in education, the effect of the newspapers and magazines, in which women 

are either proprietors or writers, on modernization and the Ottoman women's 

movement initiated by women. Ottoman women's modernization has developed 

under these four variables and has demonstrated the greatest changes in these four 

variables. This work covers the period from the Tanzimat to the declaration of the 

Republic and tries to explain with examples, the Ottoman women's steps of 

'modernization' in these variables. 
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BİRİNCİ BÖLÜM 

1.GİRİŞ 

Aydınlanma düĢüncesinin Avrupa’da etkili olmasıyla geleneğin sorgulanmaya 

baĢlamasıyla edebiyat, sanat, ekonomi ve siyaset alanında yaĢanan köklü değiĢimler 

Osmanlı için de kaçınılmaz olduğunda toplumun tüm kurumlarının değiĢimi için de 

bir yeni süreç baĢlar. Fakat bu sürecin Tanzimat’a kadar belirlenmiĢ bir planı yok 

gibidir. YenileĢme askeri alandaki yetersizlikleri tamamlamak adına askeri 

kurumların ve eğitim müesseselerinin modernizasyonu ile sınırlıdır. 

Ancak Tanzimat’la Osmanlı toplumu birlikte dıĢ müdahalelerin de baskısıyla alınan 

kararlarla toplumun tüm tabakalarında hissedilecek bir yenileĢme dönemine girer. Bu 

yenileĢmenin BatılılaĢmaya evrildiği dönemde Osmanlı kadınları için de 

modernleĢme süreci baĢlar. 

Osmanlı toplumu için Lale Devri’ne kadar geri gidilebilecek bir modernleĢme 

sürecinden bahsedilebilirse de kurumsal anlamda değiĢiklik ve yoğun zihinsel 

dönüĢüm Tanzimat’la birlikte baĢlar. Resmi adımlardan sivil giriĢimlere kadar 

uzanan eğitim serüveninde Avrupa ile kurulan iliĢkiler, Avrupa’ya gönderilen elçiler, 

öğrenciler, ilk Avrupai tarzda eğitim veren okullar ve buralardan mezun olan 

öğrenciler onların devlet anlayıĢı ve topluma bakıĢları, okudukları ve etkilendikleri 

Batılı aydınlar ve düĢünceleri Osmanlı’ya uyarlanan edebi türler, yaygın eğitim aracı 

olarak iĢlevselleĢtirilen gazeteler, Avrupai bir tarzda yaĢayan azınlıkların etkisi gibi 

çok fazla baĢlıkta değerlendirilebilinecek Osmanlı modernleĢmesi için bir zihniyet 

dönüĢümünün kronolojisi izah edilmeye muhtaçtır. 

1.1.Problem  

Osmanlı kadınları harem ve gizlilik gibi manipülasyonlara uygun bir zeminde 

tartıĢılması yanlıĢ ve eksik bilgilerle yapılan değerlendirmeler Osmanlı kadınlarının 

karanlık bir çağda yaĢıyor oldukları algısını pekiĢtirmiĢ ve kadınların eğitim, çalıĢma 

hayatı ve siyasal haklar için yürüttükleri toplumsal mücadeleler ya görülmemiĢ yahut 

araĢtırmanın zorluğu sebebiyle ilgisiz bırakılmıĢ bir alandır. Cariyelik, çok eĢlilik 

gibi konu baĢlıklarıyla değerlendirilmeye çalıĢılan kadınlarla, saray ve çevresindeki 

entrikalarıyla bilimsel olmayan evhamlara ilham olan kadınların hayatlarından 
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mütevellit imtiyazlı kadın örneklerinin arasında bir yerlerde duran Osmanlı kadını; 

eğitimi, çalıĢma hakkı ve seçme-seçilme hakkı gibi haklar için mücadele etmiĢtir 

fakat Osmanlı modernleĢmesinin birkaç cümleyle geçiĢtirilen mücadele süreci 

oryantalist ve ideolojik ön kabullerin gölgesinde kalarak görülmemekte ve kadınların 

modernizme ve yenileĢmeye, kendi hürriyetlerine olan katkıları yok sayılmaya 

devam etmektedir. 

1.2.Amaç  

AraĢtırma Ģu sorulara cevap arar: 

-Osmanlı modernleĢmesinde kadın modernleĢmesi ana baĢlığındaki sürecin 

kronolojisi doğrusal bir zeminde mi ilerlemektedir?  

-Osmanlı modernleĢmesi tüm dünyada yankı uyandırmıĢ kadın hareketinden 

bağımsız mıdır?  

-ModernleĢme devam ederken yeni bir kadınlık mefkûresinden söz etmek mümkün 

müdür?  

-Kadınlar bu mefkûrenin öznesi midirler? 

-Kadınlık mefkûresi kurgulanırken alınan referanslar nelerdir? 

-Cumhuriyet’in ilanına kadar geçen sürede kadın hareketi için atılan resmi ve gayr-ı 

resmi adımlar nelerdir? 

-Kadınlar modernleĢme için hangi adımları atmıĢlardır? 

 

1.3.Yöntem 

Bu tezde, Osmanlı modernleĢmesi konusunda geliĢtirilen teorilerin zemininde yeni 

bir medeniyete geçiĢin pratiğini aktaran çalıĢmalar rehber kabul edilmiĢ, Türk 

edebiyatının önemli kalemlerinin 19. yüzyılda kadınlar için yayımladıkları eserleri ve 

kadınların basın yoluyla ifade ettikleri modernizm ve gelenek tartıĢmalarını 

aktardıkları metinler üzerinde çözümleme tekniğiyle yeniden yorumlanmıĢtır. 

Dönemin siyasete, sosyal hayata yön veren ruhu metinlerin çözümlemesi yapılarak, 

modernleĢmenin devlet ve sosyal kurumlar arasındaki dolaylı ve dolaysız etkiyi 

kadın hareketine katkıları yönünden incelenmiĢtir. 

Aile, Hanımlara Mahsus Gazete, Kadın, Kadınlar Dünyası, Türk Kadını gibi 

dönemin önemli kadın dergilerinde yayımlanan ve belli baĢlı makaleler,  gelenek ve 
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modernite tartıĢmalarına farklı yaklaĢımların aktarıldığı metinler çözümlenmiĢtir. 

Birincil kaynaklarda dönemin diline uygun ve imlasına müdahale edilmemiĢ, Latin 

harfli metinler kullanılmıĢtır. Ġkincil kaynaklarda Osmanlı modernizmini çalıĢmıĢ 

Bernard Lewis’in Modern Türkiye’nin DoğuĢu; ġerif Mardin’in Türk 

ModernleĢmesi; Niyazi Berkes’in Türkiye’de ÇağdaĢlaĢma; Kemal Karpat’ın 

Osmanlı ModernleĢmesi, kitapları modernleĢmenin dinamiklerini farklı bakıĢ 

açılarıyla verdikleri izahla yeniden tetkik edildi.  

1.4.Araştırmanın Önemi 

Bu çalıĢma bütüncül bir bakıĢla Osmanlı kadınının modernleĢmesine tarih, edebiyat 

ve sosyoloji perspektifinden bakmayı hedefler. Osmanlı kadınının zihniyet 

dönüĢümümü edebiyat, eğitim, basın, çalıĢma hayatı ve cemiyet faaliyetleri 

kapsamında irdeler. Cumhuriyet’e uzanan süreçte Osmanlı kadınlarının Avrupa’daki 

kadın hareketinde sürdürülen mücadele gibi kendi yollarında yürüttükleri kendilerine 

has modernleĢmesinin kronolojisini ve felsefesini aktarmaya çalıĢır.  

Edebiyat, toplumsal değiĢimleri anlamak için elveriĢli bir rehber niteliğindedir ancak 

kadın çalıĢmalarında bu konu yeterince çalıĢılmamıĢtır. AraĢtırmanın kapsamını 

aĢmayacak nitelikte döneminde kadın mefkûresi için önemli değiĢimlere vesile 

olmuĢ eserler kronolojik bir biçimde verilmiĢtir.  

Tanzimat’la birlikte baĢlattığımız modernleĢmenin, Cumhuriyet’e uzanan sürecinde 

kadınların hiçbir hak ve eğitim hakkına sahip olmadıkları görüĢü bilimsel değildir. 

Farklı temayüllerdeki fikirlere sahip kadınların bir araya gelip kadınlık mefkûresi 

için kafa yordukları ve birbirlerini destekledikleri bir kadın hareketinden bahsetmek 

mümkündür. 

Osmanlı kadınlarının yaĢadıkları dönemin siyasi tartıĢmalarının içinde yer alarak 

sorumluk almaları ve kamusal hayatta yer alma gayretleri küçümsenmeyecek 

niteliktedir. Bu noktada daha farklı çalıĢmalarla kadınların dünyasına bakmak ve 

bugünü aydınlatan gayretlerini görmek daha fazla araĢtırmakla mümkün olacaktır. 

AraĢtırmada Osmanlı saraylarında görevli ve nüfuzlu kadınların modernleĢmeye 

doğrudan ve dolaylı katkıları kısıtlı bilgilerle verilmiĢtir. 

Yeni araĢtırmalar bu alandaki ihtiyacı karĢılayacak Ģekilde çalıĢılmalıdır.
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İKİNCİ BÖLÜM 

2. OSMANLI MODERNLEŞMESİ 

Osmanlı modernleĢmesinin 1839’daki Tanzimat Fermanı’yla baĢladığı kabul edilir. 

Ancak Tanzimat’a giden, Osmanlı’yı Batı’yı tanımaya, anlamaya götüren sürecin ana 

hatları, devletin ve toplumun bu uzun süreçte geçirdiği değiĢimi koĢullarını 

anlamaktan ve analiz etmekten geçer. Osmanlı modernleĢmesini anlamak için 

toplumun değiĢim yaĢadığı önemli kurumları anlamaya çalıĢmak gerekir. Kurumların 

birbirini dönüĢtürdüğü bir modernleĢme süreci yaĢayan Osmanlı toplumu için kurallı 

ve kendiliğinden geliĢen bir modernleĢmeden bahsetmek zordur. Bu noktada 

çıkarılan kanunnameler ve nizamnameler değiĢimin hedeflerini iĢaret ederken bu 

hedeflerin gerçekleĢeceği usulün kendisi de ayrıca incelenmesi gereken konuların 

baĢındadır. 

Yapısal değiĢikliklerle birlikte yeni elit sınıfın kimliği bu sınıfın ürettiği yeni kültür 

ve bu kültürün ürettiği edebiyat bizlere Osmanlı modernleĢmesi için önemli 

değiĢkenleri verir. Bu değiĢkenlerin belli baĢlı örnekleri ile modernleĢme sürecinin 

tek bir doğrultuda gitmeyen yönünü belirlemek iki yüz yıllık yenileĢme sürecini 

anlamak için önemlidir. YenileĢme sürecini bir bütün olarak görmek sonrasında 

kadın modernleĢmesinin önemli dinamiklerini anlamaya yardımcı olacaktır. Osmanlı 

modernleĢmesi birbirinden bağımsız bir Ģekilde geliĢen ve ilerleyen kurumlarla 

gerçekleĢmediği için değiĢimi tüm boyutlarıyla anlamak gerekir. 

Devletin askeri yetersizliği kabul etmek zorunda kaldığı süreç, eğitim kurumlarının 

ıslahı ve yerine yenisini inĢa ettiği süreç devam ederken gazeteler ve edebi eserlerle 

desteklenen hatta yöne verilen siyasi düĢün ve söylemlerin toplumun genelinde 

olumlu ve olumsuz karĢılık bulmuĢtur. Tüm bu geliĢim, dönüĢüm süreci 

modernizmin kadın erkek eĢitliği söylemini de gündeme taĢır hürriyet ve terakki 

hedefi kadınları da yeni dünya tasavvuruna dahil etmeyi bilinçli bir Ģekilde davet 

eder. Fakat kadınların toplumsal meselelerin gündemine gelmesi Tanzimat’tan 

hemen sonra gerçekleĢse de Osmanlı kadınının eğitim, çalıĢma hayatı ve siyasi 

haklarını konuĢacağı koĢullar biraz daha ileri bir tarihte olgunlaĢacaktır. 
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Kadınlar açısından ayrıca değerlendirilmesi gereken kadın modernleĢmesini anlamak 

için kadın hareketinin baĢladığı tarih olan 1868’e kadar yaĢanan süreci, değiĢimi ve 

hangi değiĢkenlerle modernleĢmenin gerçekleĢtiğini anlamak gerekir.  

Ġlk kadın mektubunun gazetede yayımlandığı tarih Osmanlı kadın hareketinin erken 

döneminin baĢlangıcı olarak kabul edilir, bu görüĢe göre kadınların kendi sorunlarını 

ifade ettikleri bir dönemin baĢlangıcı kadının bireysel ve toplumsal hayatında özne 

olma yolunda attığı ilk adımlar olması sebebiyle önemlidir. Ancak kadın hareketine 

yol alınan süreçte edebi eserlerin yayımlandıkları dönemde kadınlık mefkûresini 

baĢlatmaları nedeniyle Osmanlı kadın modernleĢmesi baĢlığını Muhaverat-ı 

Hikemiyye’nin yayımlandığı tarih olan 1859 ile baĢlatmayı uygun gördük. 

Elbette bu tarihten önce yapılan eğitim reformları ve toplumsal değiĢmelere yola 

açan diğer önemli geliĢmeler de direkt ve dolaylı olarak kadın modernleĢmesi için 

önemli değiĢkenlerdir. Ancak kadınlık mefkûresinden kasıt toplumsal bir mesele 

olarak kadınlığın kabul edildiği, konuĢulmak istendiği ve bunun dile getirildiği 

düĢüncelerdir. Kadınlık hakkında yazılmıĢ ilk eserlerin incelenmesiyle kadınlık fikri 

etrafında dönen yarım asırlık tartıĢmaları ve kadınların düĢünsel tarihinin 

kronolojisini de anlamak mümkün olacaktır. 

 

2.1 Modernleşme Kavramı 

ModernleĢme kavramı köken ve ıstılahta çeĢitli tanımları yapılan kavramlardan biri 

olarak karĢımızda durmaktadır. Modern, modernite, modernizm ve modernizasyon 

gibi türetilen kelimelerle kastedilen mananın farklı birçok kullanımı ile izahı daha da 

zorlaĢmıĢ ve görüĢ ayrılığına sebebiyet veriĢi nedeniyle de izahı kaçınılmaz bir 

kavram olarak karĢımızda durmaktadır.  

Sözlükte Fransızca bir sıfat olarak yer alan modern kavramı ilk anlamıyla içinde 

bulunulan zamana, çağa, güne uygun olan, asri, çağdaĢ, yeni anlamlarında 

kullanılmıĢ, Batı’ya, Avrupa’ya uygun, Batılı, diğer anlamıyla da köksüz ve 

geleneksiz anlamıyla açıklanmaktadır. 
1
 Kelimeye yüklenen anlamlar da kelimenin 

                                                           

1
 Mehmet Doğan, Büyük Türkçe Sözlük (Ġstanbul: Bahar ), 779. 
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Türkçe’deki tarihi seyri hakkında fikir vermekle birlikte kavram kargaĢasının 

devamını destekler niteliktedir. 

Karpat’a göre modernleĢme yahut modernizasyon kavramı ‘’Zinde bulunduğu 

zamana yakın bir döneme ait olan çağdaĢ, asri olmak; içinde bulunan çağa egemen 

olan zevk, anlayıĢ, kural ve tekniklere uygun düĢmek, uygun duruma gelmek veya 

getirmek manasında kullanarak Osmanlı toplumunda modernleĢme için kullanılan 

cedit, ıslahat, reform, devrim, asrileĢme, çağdaĢlaĢma gibi temelinde değiĢimin 

olduğu bir manadan söz eder.
2
  

18 yüzyıldan itibaren ıslah, ıslahat, asri, asrileşme gibi kavramlara Tanzimat’la 

birlikte tecdit, teceddüt, ictihad, cehd gibileri eklenmiştir. Devam eden modernleşme 

sürecinde terakki, teali, tekâmül, temeddün, intibah, ümitvar olma kavramları ile 

birlikte bu kavramların karşıtları olan tedenni, izmihlal, maraz, inhitat, inkıraz, 

hüsran, istibdat, tahakküm, tahkim, tahkim, cebabire, cehalet, taassub, harabiyet, 

naümid, ihmal, tekâsül, teseyyüb gibi tehlike ve menfi içerikli kavramlar metinlerde 

sıklıkla yer almıştır. 
3
 1935 yılında yayımlanan Türkçe’den Osmanlıca’ya Cep 

Kılavuzu’nda Yeni Türkçe’nin modern kavramı olarak Osmanlıca’da asri kelimesi 

karĢılar.
4
 

YenileĢme çabalarını tanımlayan modernleĢme kavramının asrileĢme kavramıyla 

karĢılanıyor oluĢu ise çağdaĢlaĢma kavramının da izahını mecbur kılar. Berkes’e göre 

çağdaĢlaĢma kavramı ne din ne devlet geleneğinde ne dilde karĢılığı olmayan 

yabancı ve anlamı bozulmuĢ bir terimdir. ÇağdaĢlaĢma sözcüğüne secularism 

sözcüğünü daha yakın bulur. Saeculum sözcüğü çağ anlamına geldiği için 

Arapçadaki asr sözcüğü Türkçe’deki asır sözcüğü ile karĢılanır.  

Laiklik teriminden önce asrilik biçiminde karĢılanan sözcük Cumhuriyet döneminden 

önceki dönemde çağa uymak ya da onun gereklerini yerine getirmek anlamında 

kullanılıyordu. Fakat modernizm karĢıtları kavramı, asrilik, züppelik, köksüzlük, 

yüzeysellik, dinsizlik anlamlarında kullanmaya baĢladı. ÇağdaĢlaĢma kavramını, 

                                                           
2
 Kemal H. Karpat, Osmanlı Modernleşmesi Toplum, Kuramsal Değişim ve Nüfus,4 

bs.(Ġstanbul: TimaĢ, 2019),9. 

3
 Mustafa Gündüz, Osmanlı Mirası Cumhuriyet’in İnşası, Modernleşme, Eğitim, Kültür Ve 

Aydınlar (Ankara: Lotus, 2010),163. 

4
 Türkçeden Osmanlıcaya Cep Kılavuzu (Ankara: Türk Dil Kurumu Yayınları, 2017),211. 
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muasırlaĢma terimiyle karĢılayan Ziya Gökalp ‘’zenim’’ kelimesini bir alternatif 

olarak kullanmayı denedi fakat muasırlaĢmak kavramını kullanmayı tercih etti.  

ÇağdaĢlaĢma kavramı yerine kullanılan asrileşmek ve muasırlaşmak kelimeleri 

yerine daha makbul bulunan laiklik kelimesi de bir alternatif kelime bulma gayretiyle 

kullanılmıĢtır. 
5
 

Siyasi, sosyal değiĢimlerle birlikte tarihi sürecin de devam etmesiyle birlikte 

ModernleĢme kavramı da anlam farklılaĢmasına yol açmıĢ sanatta ayrı, bilimde ayrı, 

siyasi terminolojide ayrı anlamların kastedildiği bir karmaĢa yaĢanmıĢtır. Modernite 

esas itibariyle geleneğe büsbütün karĢı gelen tüm yenilikleri içinde barındıran bir 

yaĢam felsefesi olarak tanımlanabilir. Ancak modernleĢme yaĢamın tüm alanlarında 

tercih edilen bir yenileĢtirme biçimi olarak tercih edilmeyebilir. Gelenekle birlikte 

tüm eski düĢünce ve yaĢam biçimlerinin reddedildiği bir ideolojinin yansıması 

siyasette farklı, sanatta ve bilimde farklı anlamlar ve muhteviyatla gerçekleĢtiği 

örnekler vardır.  

Karpat, 18.yüzyılın sonlarında Osmanlı kimliğinde ve kültüründe belirginleĢmeye 

baĢlayan toplumu esas alan devlet anlayıĢı Tanzimat ve Islahat Fermanları’yla 

hızlandırılmıĢ Osmanlı modernleĢmesi olarak tanımladığımız süreç bir yandan 

millileĢirken bir yandan da Batı’ya açılmaya baĢlamıĢtı bu değiĢimi 

modernleĢmekten çok muasırlaĢmak olarak tanımlar. 
6
 

Karpat’ın Lerner’dan aktardığına göre az geliĢmiĢ toplumların tek çizgili bir süreç 

içerisinde dört geliĢme aĢamasından geçerek BatılılaĢmayı sağlayabileceğini ileri 

sürer. Bu dört aĢama kentleĢme, kentleĢme ile birlikte artan okuryazarlık, 

okuryazarlığın artmasıyla artan kitle iletiĢim araçlarının yaygınlaĢması, bunun 

sonucunda geniĢ ve ekonomik katılımdır. Karpat Ortadoğu’nun 15 ve 16. 

Yüzyıllarda yüksek kentleĢme seviyesine sahip olduğu halde sanayisinin olmayıĢını 

ve okuryazarlığının yaygın olmayıĢı ile bu teorinin zayıf olduğunu ileri sürer. Fakat 

yine de geliĢmeler aĢamalar halinde gerçekleĢir yeni bir aĢama geliĢme sürecine yeni 

bir unsurun eklenmesiyle baĢlar.
7
 

                                                           
5
 Niyazi Berkes, Türkiyede Çağdaslasma (Ġstanbul: Yapı Kredi, 2018),17,18,19. 

6
 Kemal H.Karpat, Osmanlı’dan Günümüze Elitler ve Din (Ġstanbul:TimaĢ, 2018),13,14. 

7
 A.g.e., 39. 
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Karpat’a göre Osmanlı Devleti, on beĢinci yüzyılda Bizanslılara daha sonra Ġranlılara 

ve Memluklere karĢı top ve barutu farklı bir Ģekilde kullanarak kazandığı zaferleri 

ilahi emirlere uymaktan kaynaklanan yardımla kazandığını ileri sürer. Tıpkı bunun 

gibi Batı toplumu da askeri üstünlüğünü uygar dünya görüĢüne ve erdemine bağlar. 

Buna göre teknolojik olarak üstün bir toplum üstünlüğünün nedeni olarak çoğu 

zaman olgusal nedenlere değil, benzersiz bir sosyo-kültürel sisteme sahip oluĢuna 

atfeder.
8
 

Batı modernleĢmesindeki üstünlüğünü bünyesinde bulundurduğunu iddia ettiği 

kültürel üstünlükten çok sahip olduğu teknoloji ve ihtiyaçları karĢılamak üzere 

iĢleyen siyasal sisteme borçludur. Bunun en büyük delili ise Katolik ve Fransız 

kültürünün etkisi altında modernleĢen Lübnan’ın Batı etkisi olmadan modernleĢen 

Japonya karĢısındaki az geliĢmiĢliği örneğidir. Japonya’nın BatılılaĢmadan elde ettiği 

teknolojik üstünlükler modernleĢme ve geliĢme için gerekli olan yapısal koĢulların 

varlığına iĢaret eder. Çünkü yapısal değiĢim geliĢimi hızlandırdığından modern 

devletin itici gücüdür. 
9
 

Karpat’a göre ‘’yapısal değiĢim ise teknolojik veya ekonomik faktörlerin yanı sıra bu 

faktörlerden kaynaklanan siyasal meydan okumaya tepki olarak meydana çıkan 

sosyal, siyasi ve kültürel sistemlerden kaynaklanır. Mesleklerde, üretim metotlarında, 

tabakalaĢma kalıplarında ve bunlarla eĢleĢen otoriteyi meĢrulaĢtırma ve grup 

dayanıĢması biçimindeki değiĢiklikler anlamına gelir’’.
10

 

 

2.2.Osmanlı Modernleşmesinin Değişkenleri 

Osmanlı modernleĢme sürecinin baĢladığını anladığımız ilk hareketlenmeler 18. 

Yüzyılda gerçekleĢir. Kendi üslubu dinamikleriyle farklı bir kategori 

değerlendirilmesi gereken Osmanlı’ya özgü bir modernleĢme süreci askeri alandaki 

yetersizliklerin kabulüyle baĢlatılabilir. Bernard Lewis2e göre Osmanlıların on 

beĢinci yüzyıl Avrupası’nın topçulukta gösterdiği baĢarıları kendilerine uyarlamadaki 

gayretleri ve hızları on sekizinci yüzyılda tezat oluĢturacak ölçüde yavaĢlamıĢtı. 

                                                           
8
 A.g.e., 27. 

9
 A.g.e., 32,33. 

10
 A.g.e.,27. 
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Osmanlı’nın Avrupa’nın içine doğru ilerleyiĢi durmuĢ bir zamanların askeri alandaki 

büyük gücü Osmanlı ilk defa yabancı düşman karĢısında yenilgiye uğratacak kadar 

düĢmüĢtü.
11

 

Berkes’e göre Osmanlı 16. Yüzyıla kadar askeri alanda Avrupa’dan 

yararlanabilmiĢti. SavaĢ ham maddesi alımı, Osmanlı toplarının dizaynı gibi 

konularda Avrupalılardan yararlanılıyordu.
12

 

Fakat askeri alanda alınan ilk büyük yenilgi ile zayıflığın kabulü Osmanlı Devleti 

için bir milat olarak da kabul edilen Karlofça AnlaĢması ile birlikte iç 

hesaplaĢmalara, tartıĢmalar baĢlamıĢtı. Bu hesaplaĢmalar ve sorgulamaların 

sonucunda askeri alandaki zayıflık kabul edildi ve güçlendirme süreci baĢladı. Ġlk 

reform giriĢimi sayılabilecek askeri alandaki yenileĢme, modernizasyon gayreti ile 

yeni Harp Okulları açılacaktı. Bu okullar için gereksinim duyulan eğitmenler ise 

dıĢarıdan getirilecekti.
13

 

Karlofça ve Pasarofça barıĢlarının siyasi tarih açısından bir önemi Ģuydu ‘’Batı 

Osmanlı’yı artık ciddi bir tehdit olarak görmüyordu ve Osmanlı Devleti Avrupa’da 

artık savunma durumunda ve inisiyatif alamayacak bir güç konumunda olduğunu 

ortaya koymuĢtu.’’
14

 

 

2.2.1.Elçiler 

Avrupa ile ilgili ilk sistematik değerlendirmeler devamlı diplomatik iliĢkilerin bir 

ürünü olarak Batı’da görevlendirilen Osmanlı hariciye memurlarından gelmiĢtir. 

Osmanlı Ġmparatorluğu için Batı’nın genel bir model olarak kullanılmasına dayanan 

düzeltme ‘tanzimat’ teklifleri de buradan kaynaklanmıĢtır.
15

 

Ġlk reform giriĢiminden sorumlu kiĢi Damat Ġbrahim PaĢa idi. 1719’da Viyana’ya bir 

elçi gönderdi ve 1721’de Yirmisekiz Çelebi Mehmed Efendi’yi ‘’uygarlık ve 

                                                           
11

 Bernard Lewis, Modern Türkiye’nin Doğuşu (Ankara: ArkadaĢ, 2017), 37,38. 

12
 Berkes, Türkiye’de Çağdaşlaşma, 74. 

13
 Lewis, Modern Türkiye’nin Doğuşu, 56. 

14
 Oral Sander, Siyasi Tarih İlk Çağlardan 1918’e (Ankara: Ġmge, 2003), 201. 

15
 ġerif Mardin, Türk Modernleşmesi (Ġstanbul: ĠletiĢim,2017),11.  
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eğitimin vasıtalarını baĢtan aĢağıya inceleme ve Türkiye’de uygulanabilir olanları 

rapor etme talimatıyla büyükelçi olarak Paris’e gönderdi’’.
16

  Çelebi Mehmed 

Efendi’nin yazdığı sefaretname içim Tanpınar Hiçbir kitabın garplılaĢma tarihimizde 

bu kadar mühim yer tutmadığını söyler. 

Fakat Damat Ġbrahim PaĢa’nın yenileĢme programı hazırlayabilecek iradeli bir 

Ģahsiyet olmadığını ve devrinin de buna müsait olmadığını Ġstanbul’da Ġbrahim PaĢa 

etrafında ecnebi temaslarla uyanan hediyelerle, ticaretle yeni geliĢen bir zevkin iki 

âlem arasında birbirini tanımaya baĢladığını vurgular. Fransız bahçelerinin, 

modasının mimarisinin zihniyet farkının müsaade ettiği nispette taklit edildiğini 

söyler. Bir baĢka tespiti de Ġstanbul’da yaĢayan ecnebilerin artan müsamaha 

sonucunda daha serbestleĢtiklerini ve çevrelerindeki insanların yavaĢ yavaĢ garp 

muaĢeretinin taklit edildiğini dile getirir. 
17

  

Mehmet Çelebi’nin Ġbrahim PaĢa’ya sunduğu raporda: 

“geçmişte Müslümanlarla karşılaştığında o kadar zayıf olan Hristiyanlar şimdi 

neden bu kadar çok ülkeyi ellerine geçirmişlerdir ve hatta bir zamanların muzaffer 

Osmanlı ordularını yenmektedirler? Müslümanlar düşmanlarının durumları 

hakkında bilgi sahibi olmalıdırlar. İleri görüşlü davranmalılar ve yeni Avrupa 

yöntemleri, örgütleri, stratejileri, taktikleri ve savaş sanatı konularıyla yakından 

ilgilenmelidirler’’
18

 tespitinde bulunmuştu.  

Bu rapor 19. yüzyılda Osmanlı yöneticilerinin askeri alanda gerçekleĢtireceği 

reformlara rehberlik etme özelliğiyle önemlidir. Raporun bir diğer önemli etkisi de 

Matbaa için ġeyhülislam’dan Kuran ve öteki kutsal kitapların basılamaması Ģartıyla 

matbaa kurulmasına izin veren fetvanın alınmasıdır. 
19

Yirmisekiz Çelebi’nin oğlu 

Said Mehmed Efendi’nin Ġbrahim Müteferrika ile açtıkları matbaa devrin en önemli 

hadiselerinden biri sayılabilir.
20

 

                                                           
16

 Lewis, Modern Türkiye’nin Doğuşu, 65. 

17
 Ahmet Hamdi Tanpınar, On Dokuzuncu Asır Türk Edebiyatı Tarihi (Ġstanbul:Dergah, 

2017), 61. 

18
 Sander, Siyasi Tarih, 202. 

19
 A.g.e.,202. 

20
 Tanpınar, On Dokuzuncu Asır Türk Edebiyatı Tarihi, 61. 



11 
 

 Matbaa konusunda söylenegelenin aksine matbaacılığa karĢı konan sınırlamalar 

Ģeriattan değil, Osmanlı devlet sistemine özgü lonca sınırlamalarından gelmiĢtir. 

Hattatlar dıĢında baĢka bir beratlı mesleğe izin verilecek olması hattatları rahatsız 

etmiĢtir, matbaacılığın asıl geliĢmeme birbirleriyle girdikleri dinsel çatıĢma ortamları 

toplumu germiĢ olması önemli bir sorundu. Berkes’e göre ’’ Basım sanatı Osmanlı 

tarihinde sadece bir din sorunu değil kısmen teknik, kısmen ekonomik, kısmen de 

siyasal bir sorun olmuĢtur. Matbaanın açılmasına ulemanın karĢı koyduğuna dair 

hiçbir kayıt yoktur’’.
21

Halil Ġnalcık’a göre ise ekonomik sebepler ikinci sebeptir. Asıl 

sebep halkın dini metinler dıĢındaki bilgi kaynaklara olan ilgisizliğidir.
22

 

Ġlk elçinin Avrupa’ya gidiĢi ile birlikte Avrupa ile küçük de olsa resmi bir kültürel 

adım atılmıĢ sayılabilir. Avrupa’da etkileĢimin bir sonucu olarak Paris’teki Türk 

elçiliği tarafından baĢlatılmıĢ olan Turquerie dalgası baĢladı bu dalga eĢ zamanlı 

olarak Ġstanbul’daki FrenkleĢme çabalarına paralel olarak çıkmıĢtı.
23

  

Avrupa Ģehirlerine gönderilen elçiler gittikleri ülkelerin kurumlarını incelemek ve 

Osmanlı Devleti’ne faydalı olacak bilgileri edinmeleri noktasında güdülenmiĢlerdi. 

Yirmisekiz Çelebi Mehmed Efendi 1721’de gittiği Paris’i, ''Evliya Çelebi’nin 

Viyana’yı seyrettiği gibi Kanuni asrının Ģanlı hatıraları arasından bir serhat 

mücahidinin mağrur gözüyle değil,18. Yüzyıl Paris’ine Karlofça ve Pasarofça’nın 

milli Ģuurda açtığı hazin gediklerden ve devlet iĢlerinde piĢmiĢ zeki bir memurun 

tecrübesiyle bakar’’.
24

 

Bilgi edinme amaçlı atılan bu ilk adımlarda gittikleri ülkelerin dillerini ve yaĢam 

tarzlarını öğrenmek için götürülen gençler de elçilerle birlikteydiler. Devletin faydası 

için Batı’ya gönderilen bu gruplar döndüklerinde yine devletin himayesindeki resmi 

görevler alıyorlardı. Bu grupların modernleĢmeyi BatılılaĢma yönünde bir kırılmaya 

tabi tutuyorlardı. Edindikleri Batılı kültürü sorgusuz sualsiz kabul eden bu kitle 

devletin verdiği imtiyazlarla geliĢmeye değil BatılılaĢmaya doğru yol alıyorlardı. 

                                                           
21

 Berkes, Türkiye’de Çağdaşlaşma, 58,60,61. 

22
 Ali Budak, Osmanlı Modernleşmesi Gazetecilik ve Edebiyat,(Ġstanbul: Bilge Kültür Sanat, 

2014),216. 

23
 Lewis, Modern Türkiye’nin Doğuşu, 66. 

24
 Tanpınar, On Dokuzuncu Asır Türk Edebiyatı Tarihi, 60. 
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Yeni bir elit azınlık Osmanlı için modernleĢmenin farklı bir boyuta taĢınmasını 

sağlayacaktı. 

Elçiliklerden beklenen gittikleri ülkeler hakkında genel bir bilgi vermekti bu Batı’ya 

kültürel bağımlılığın da baĢı sayılıyordu.
25

 

Ġlk reform giriĢimi, hazırlatılan raporlar ve saray çevresinin AvrupalılaĢma 

görüntüleri 1730’da Patrona Ġsyanı’na zemin hazırladı. Patrona Ġsyanı’ndan sonra bir 

mühtedi olan Ġbrahim Müteferrika 1732’de daha önce Ġbrahim PaĢa’ya sunduğu 

raporu I. Mahmud’a takdim etti. Raporda iyi tanzim edilmiĢ bir idare sisteminin 

devlet yönetimi için ehemmiyetinden bahsediyor, okuyucu kitlenin kendi ülkesi ve 

çevre ülkeler hakkında edineceği bilimsel coğrafya bilgilerinin askerlik sanatına da 

katkı yapacağını vurguluyor, Frenk kâfirlerine duyduğu nefreti dile getirirken 

ordularının üstünlüğünü ve Osmanlı’nın da bu orduları taklit etmesi gerektiğini 

açıkça söylüyordu. 
26

 

Müteferrika askeri alandaki yenilikleri anlatırken nizam-ı cedit terimini kullanır, bu 

terimi ilk kez kullanan odur. Bir diğer önemli nokta Osmanlı askeri gücünün 

çökmesinin en önemli nedeninin asker ile sivilin birbirine karıĢmıĢ oluĢunu 

vurgulamıĢ olmasıdır. 
27

Tanpınar’a göre ilk matbaanın bastığı AvrupalılaĢma 

hareketinin beyannamesi olarak kabul edilmesi gereken eser Usulü’l hikem fi 

nizam’l-ümem adlı eserdir. Yeni askeri usullerin faydalarının sayar ve Avrupa’nın 

geliĢmiĢliğinin bu usullerdeki önemli adımlardır. 

Tanpınar 1789 ile 1907 arasındaki III. Selim Dönemi’ni AvrupalılaĢma fikrinin 

kökleĢme zamanı olarak görür.
28

Melling, Çocuklarını Viyana, Padu ya da Venedik’te 

tahsil ettirmeye baĢlayan müreffeh bir azınlık grubun arasında Avrupa muaĢeret 

Ģekillerine rağbet vardır. Kendisini Avrupalılığın mübeĢĢiri olarak gören III Selim 

yeniliği kadınlar vasıtasıyla yaymaya çalıĢtığını bunun en Hatice Sultan’ın sarayının 

bir örnek olduğunu söyler.
29

 

                                                           
25

 Sander, Siyasi Tarih, 333. 

26
 Lewis, Modern Türkiye’nin Doğuşu, 67. 

27
 Berkes, Türkiye’de Çağdaşlaşma, 54,56. 

28
 Tanpınar, On Dokuzuncu Asır Türk Edebiyatı Tarihi, 70. 

29
 A.g.e.,75. 
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Tanpınar, Selim’in mütereddit, telaĢlı ve kat’i darbeyi vurmada daima geciken 

mizacı ve etrafındakilerin aĢırı Ģımarıklığı memlekette taassuba ve demagojiye büyük 

fırsatlar verdiği görüĢündedir. 
30

 

III. Selim’in askeri reformlarındaki ısrarı devletin reformlara muhtaç diğer 

alanlardaki ihtiyaçlarını gidermiyor yenileĢme hareketinin geleneksel düzenin bozuk 

çerçevesinde yapılacağını haber veriyordu. III. Selim’in tahttan indirilip yerine IV. 

Mustafa getirilir sonrasında II. Mahmut’un tahta çıkmasıyla Sened-i Ġttifak imzalanır. 

Siyasi anlamda önemli konumları kabul edilen ayan, derebeyler ve ağalarla devlet 

erkânı arasında yoğun tartıĢmalar sonrasında bir anlaĢma imzalanır. Sened-i Ġttifak’ı 

modernleĢme açısından önemi 19. yüzyılın baĢlangıcında Osmanlı devletinde 

anayasa hareketleri için bir milat olarak kabul edilmesidir. PadiĢahın mutlak 

otoritesine bir sınırlama getirilmiĢtir ama ‘’asıl amaç merkeze kafa tutan valiliklerin 

yeniden sadakatle bağlılıklarını sağlamaktır’’. 
31

 

18. yüzyılın modernleĢme hareketi toplumsal anlamda esaslı bir değiĢmeyi amaç 

edinmeyen bir karakterdedir ancak 19. Asırdan itibaren artık amaç ıslah değil hayatın 

tüm alanlarında eskinin yerine konacak yeniden bahsedilebilir. ‘’Yeniçerilerin ilgası 

ıslah fikri yerine yenisinin kurulması prensibini bir zaruret olarak getirir’’.
32

 

II. Mahmut Dönemi’nde (1808-1839) Paris’ büyükelçi olarak Mustafa Reşit Bey 

gönderildi. Ancak ‘’II. Mahmut döneminin diplomatları ise sorunların çözümünde ve 

yeni diplomatların çözümünde baĢarılı olamadılar. Avrupa basınını etkilemek 

Osmanlıyı Batıya anlatmak yerine, Batıyı Osmanlıya Ģifrelerde bulunduğunu anlatır. 

33
 

Karpat’a göre Osmanlı mimarisinin ve edebiyatının geliĢtiği Lale Devri devlet eliyle 

baĢlatılmıĢ bir yenilik dönemiydi ancak Patrona Halil isyanıyla bitiĢinin 

nedenlerinden biri de orduya hizmet sağlayan binlerce küçük tüccar ve esnafın 

gelirlerinden mahrum kalmaları da sebeplerden biridir. Osmanlı Devleti’nde yaĢanan 

bu kapitalist geliĢimin temelinde laik bir eğilim de yatıyordu. Bu sebeple dini 

                                                           
30

 A.g.e.,76. 

31
 Sander, Siyasi Tarih ,297. 

32
 Tanpınar, On Dokuzuncu Asır Türk Edebiyatı Tarihi,78. 

33
 Tanpınar, On Dokuzuncu Asır Türk Edebiyatı Tarihi,63. 
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kurumlar da isyanda aktif bir rol oynadılar. 
34

Osmanlı modernleĢmesinde Lale 

Devri’nin, geleneklerin biraz da olsa dıĢına çıkma çabasının devlet eliyle 

gerçekleĢmek üzere olduğu bir dönem niteliğindeydi.  

Mardin’e göre ‘’Lale Devri Batı uygarlığının kiĢinin refahına yönelik değerleri 

Osmanlı idareci sınıfına sızdığı dönemdir’’. Batı karĢısında askeri alandaki 

yetersizlikleri onların teknik ve teknik eğitimini örnek alıp uygulama çabaları I. 

Mahmud, I.Abdülhamid ve özellikle de III. Selim ile hızlanmıĢsa da toplumun 

yönetim dıĢındaki bileĢenleri ile sekteye uğratılmıĢtır. Fakat daimi elçiliklerin 

Avrupa Ģehirlerinde açılmıĢ olması ve Tanzimat fikirlerinin tohumları da bu 

dönemde atılmıĢtır.
35

Bunlar modernleĢme için anlatmada baĢarılı oldular.’’
36

 

 

2.2.2.Tercüme Odası 

Avrupa ile kurulan yakın iliĢkiler güçlenmeye devam ettikçe dıĢ temsilciliklerde 

görev alanlar döndüklerinde devlet yönetiminde görev alıyorlardı. Yabancı dil 

yeterliliğine sahip olmak önemli bir vasıf olmuĢtu. Bu yüzden devletin ciddiyetle 

yaklaĢtığı bir mesele haline gelen dil meselesi Babıali’de açılan Tercüme Odası ile 

çözüme kavuĢturulmak istendi.
37

’’  

Osmanlı hükümetine diğer devletlerden gelen veya hükümetin yabancı devletlere 

gönderdiği yazıları tercüme etmekle görevli Dîvân-ı Hümâyun tercümanları öteden 

beri Fenerli Rumlar arasından seçilirdi. ‘’Fenerli Rumların mütercimlik görevlerinde 

devlete ihanet ettikleri anlaĢılması üzerine 1821’de Tercüme Odası kuruldu.
38

 

Batı’ya açılan baĢka önemli bir kapı olarak Tercüme Odası geleceğin ilk Avrupa dili 

bilen aydınlarını da yetiĢtirmeye baĢlamasıyla dikkat çekici bir konumdadır.  

Yeni elitin yetiĢtiği kurumlardan biri olan tercüme odası ileride edebiyat ve basında 

önemli etkiler bırakacak ve modernleĢmeye büyük katkılar sağlayacak birçok ismi 

yetiĢtirmiĢtir.’’ Devlet yönetiminin önemli bir unsuru olan gazetelerin sahipleri ve 

                                                           
34

 Karpat, Osmanlı Modernleşmesi,72. 

35
 Mardin, Türk Modernleşmesi,10,11. 

36
 Sander, Siyasi Tarih,335. 

37
 Lewis, Modern Türkiye’nin Doğuşu, 124. 

38
 Ali Akyıldız, Tercüme Odası, https://islamansiklopedisi.org.tr/tercume-odasi,[ 03.01.2020] 
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yöneticileri çoğunlukla Tercüme Odası’ndan veya elçilik kâtipliğinden gelmiĢlerdir. 

Tercüman-ı Ahval’in sahibi Agâh Efendi ve Şinasi de bu isimlerdendir.’’
39

 Dönemin 

diğer ünlü gazetecisi Namık Kemal de Tercüme Odası’nda yetiĢmiĢtir.
40

  

Bu yeni bürokrasi sınıfını Babıali’ye taĢıyarak yeni bir elit bir sınıf yaratma süreci de 

baĢlamıĢ oldu. Bu yeni sınıf yüzünü tamamıyla Batı’ya çevirmiĢ yeni bir elit 

azınlıktı. Ġleride daha da belirginleĢecek olan ‘’Avrupa tarzı edebiyat anlayıĢının 

siyasal güç elitleri tarafından temsil edilecektir’’. Yeni elitin temsil edildiği yer 

olması dıĢında Batı dilleri ve edebiyatıyla kurduğu temas Osmanlı entelijansiyasını 

derinden etkileyecektir. 
41

 

 

2.2.3.Gazeteler 

19. Yüzyılda ‘’dördüncü kuvvet’’ olarak beliren basın yasama, yürütme ve yargının 

bağımsızlığı ilkesinin hedeflendiği modern anlayıĢa ek olarak önem kazanmıĢtı. 

Toplumun istemlerini yansıtacak bir araç olarak öne çıkan basın Batı’da devlet 

mekanizmasının dıĢında örgütlenmiĢ olmasıyla bu sıfatı kazanmıĢtı.
42

 

Fransız Hükümeti’nin Osmanlı’da faaliyet yürütmesini istediği asıl araç de 

gazetelerdi. Tanzimat öncesinde Türkiye’de ilk gazete olan Bulletin des Nouvelles  

(Haberler Bülteni) Fransızlar tarafından 1795’te basıldı. Fransız Devrimi’ni Osmanlı 

toplumuna anlatmanın en iyi yolu olarak görülüyordu. Ġkinci gazete olan Gazette 

Françaisse de Constantinople 1796’da da bir Fransız gazetesidir. 1821’de Le 

Spectateur Oriental (Doğulu Ġzleyici) ,1824’te Le Smyrneen (Ġzmirli ), 1828’de Le 

Courrier de Smyrne (Ġzmir Postası), 1831’de Le Moniteur Ottoman bu gazete II. 

Mahmut’un isteğiyle Babıali’nin görüĢlerini yansıtması amacıyla yarı Fransızca Yarı 

Türkçe basılmıĢtır. 
43

  

                                                           
39

 Budak, Osmanlı Modernleşmesi Gazetecilik ve Edebiyat, 220. 

40
 Hıfzı Topuz, II. Mahmut’tan Holdinglere Türk Basın Tarihi (Ġstanbul: Remzi, 2003), 28. 

41
 Kemal H.Karpat, Osmanlı’dan Günümüze  Edebiyat ve Toplum  (Ġstanbul:TimaĢ, 

2017),185. 

42
 Orhan Koloğlu, Osmanlı’dan 21.Yüzyıla Basın Tarihi (Ġstanbul: Pozitif,),25,26. 

43
 Topuz, Türk Basın Tarihi, 34,35,36,37. 
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Ġlk Türkçe gazete 1828’de yayınlanan Vakay-ı Mısriyye devleti güçlendirmek adına 

yayımlanmaya baĢlamıĢ
44

 bir resmi gazeteydi. Kavalalı Mehmet Ali PaĢanın yarı 

Türkçe yarı Arapça olarak haftalık çıkardığı gazete için tarım, endüstri ve öteki 

alanlardaki geliĢmelerin izlenmesi ve toplumu koruyacak önlemlerin alınması 

nedenlerini öne sürüyordu. Amaç yenilikleri anlatarak Mısır’ın propagandasını 

yapmaktı.
45

 

Ġstanbul’da yayınlanan ilk Türkçe gazete ise Takvim-i Vekayi II. Mahmut’un 

çabalarıyla 1831’de çıkarılmıĢtı
46

Vekay-i Mısriyye, Takvim-i Vekayi, ve Ceride-i 

Havadis gazetelerinin sahiplerinin Bab-ı Ali Tercüme Odası’nda çalıĢan 

memurlardan oluĢuyordu bir bakıma gazeteler devlet kadrolarında daha yüksek 

mevkiler için bir araç olarak görülüyordu. Orhan Koloğlu’na göre Avrupa basınının 

tam aksi yönünde geliĢen resmi basının toplumsal dinamikleri ters iĢletse de Osmanlı 

basının harekete geçirdiği dinamikler vardı bunlar değişme gereği, laikleşme yolunda 

atılan adımlar, merkeziyetçiliğin pekiştirilmesi, Avrupa merkezli dünya görüşü, 

Avrupa kaynaklarına bağımlılık, dinamik kamuoyuna doğru atılan ilk adım, dilde 

sadeleşme, dilde Batı sözcük ve kavramlarının artması, dile bağlı ulusçuluk, eğitim 

aracı olarak sayılmak gibi misyonları ve sonuçları oldu. 
47

 

Ġstanbul’da çıkarılan ilk gazetenin nedenleri açıklanırken vakanüvislerin yazdığı 

tarihlere halkın yirmi ya da otuz yıl sonra ulaĢabildiğini, halkın yanlıĢ bilgilerle 

yanlıĢ yorumlar yaptığı ve bunun da devleti zor durumda bıraktığı tespiti ileri 

sürülüyordu. Gazetenin bu gibi olayları önleme amaçlı içeriye ve dıĢarıya bilgi 

verme amaçlı yayınlandığı vurgusu yapılmıĢtı. II. Mahmut yazıların herkesin 

anlayabileceği Ģekilde yazılmasını istiyordu
48

 

II. Mahmut’un gazetelerin Herkesin anlayacağı Ģekilde yazılmasını istemesi dilde ve 

devletin kendisini ifadede yaĢadığı sorunu aĢma isteği olarak görmek mümkündür. 

Fransız Ġhtilali’ni hazırlayan sürecin gazeteler yoluyla yaygınlaĢan düĢüncelerinin 

etkisi olarak okuduğu da anlaĢılabilir. 

                                                           
44

 Kologlu, Basın Tarihi, 26. 

45
 Topuz, Türk Basın Tarihi,14. 

46
 A.g.e., 15. 

47
 Koloğlu, Basın Tarihi, 25-30. 

48
 Topuz, Türk Basın tarihi,16. 
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Budak’a göre gazetenin Osmanlı topraklarında yayımlanıĢı modernleĢme yolundaki 

adımlarla paralellik göstermiĢtir denilebilir. Çünkü devlet ideolojisini ve icraatini 

anlatabilmek için çağdaĢ bir araca ihtiyaç duymuĢtur. Bu yönüyle modernleĢme 

‘’yukarıdan’’ baĢlatılmıĢtır. Batıda ekonomik ihtiyaçların sonunda ticari amaçlarla 

doğmuĢ olan gazeteler tabandan baĢlamıĢ bir harekettir ve gazeteciler devlet 

mekanizmasının dıĢından teĢekkül etmiĢtir.
49

 

‘’Osmanlının ilk gazetecileri devletin memurlarıdır, iyi eğitimli gazetecilerin ortak 

amacı halka reformları anlatmak ve benimsetmektir. Tanzimat’ın idareci elitinin bir 

yandan otoriter yönetimin temsilciliğini yapması bir yandan da çağdaĢlaĢmanın 

öncülüğünü yapması gibi devletin memurları olan gazeteciler aynı zamanda devletin 

en ileri muhalifidirler.’’
50

 

 

2.2.4. Fransız İhtilali ve Osmanlı  

Dünya tarihinde önemli bir kırılmaya neden olan Fransız ihtilali sosyal bilimlere 

kazandırdığı kavramlarla ve yol açtığı yeniliklerle tarih ve sosyoloji biliminin 

vazgeçilmez konuları arasında ilk sıralarda yer alır. Yeni söylem ve yeni düzenlerin 

hayata geçmesine ve büyük imparatorlukların yıkılmasına sebebiyet verecektir. 

Hürriyet, eĢitlik, kardeĢlik söyleminin Osmanlı’daki asıl etkisi daha sonraları ortaya 

çıkacaktır. 

Fransız Ġhtilali’ni hazırlayan Aydınlanma düĢüncesinin bilimin ve geliĢmenin 

önündeki en büyük engeli din olarak görmesi deist bir felsefeye geçiĢin de 

habercisiydi.
51

 

Ġhtilalden sonra Ġstanbul’daki jakobenlerin devrimi sokaklarda kutladıkları devrimin 

sembolleriyle gezdikleri Türkçe ve Fransızca broĢürler dağıtarak devrimi anlattıkları 

hatta mevcut rejimi eleĢtirmiĢler ve bunu halka açık yerlerde çekinmeden dile 

getirmiĢlerdir. 
52

  

                                                           
49

 Budak, Osmanlı Modernleşmesi Gazetecilik ve Edebiyat, 219. 

50
 A.g.e.,219 

51
 A.g.e., 34,35. 

52
Mehmet Ali Karaman, ‘’Fransız Ġhtilali’nin Osmanlı Ġmparatorluğu’na Etkileri’’, 
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Lewis, Fransız Ġhtilali’nin tüm dünyada yaygınlaĢmasının asıl nedenini laik yani din 

dıĢı olmasına bağlar. Müslüman milletler için yeni laik bir yorumun cazibesi olmasa 

da Batı’nın gücünün Ģifrelerinin Ġhtilal’ in söylemlerinde gizli olduğu fikri kabul 

görmeye baĢlamıĢtı.
53

Ġhtilal’in söylemlerinden Özgürlük ilkesiyle kastedilen mana 

1800’lere kadar köleliğin zıddı iken Ġhtilal’den sonra bu kelime ‘’iyi teĢkil dilmiĢ 

hürriyetin kurumlara, temsil yeteneği olan bir hükümete, kanunun hâkimiyetine 

ihtiyacı duymak ve Ģer’i hukuk ulemasını ve mutlakiyetçi idare unsurlarını 

reddetmek’’ manasına geliyordu. EĢitlik ilkesinin anlamı Osmanlı’da sınıflar arası 

bir uçurum olmadığı için eĢitlik söylemi uluslararasında bir eĢitliğin olması talebiyle 

yorumlandı. ‘’Batı’nın kendi kaderini tayin edebilme ilkesi benimsenecekti’’.
54

 

Türkçedeki hürriyet kelimesi Arapça hurriya kelimesinden türetilmiĢtir hukuki olarak 

köleliğin zıddı olarak kullanılır. ‘’Kelimenin Türkçe’de yeni bir önem kazanması 

18,yüzyılda oldu. Fransa’dan gönderilen raporlar Fransız manifestoların tercümeleri 

bu yeni kavrama aĢinalık sağlamaya yardım etti. ‘’ 
55

Önceleri pek sıcak 

karĢılanmayan kavram için Atıf Efendi raporunda Fransızlar için Ģöyle 

bahsetmekteydi. ‘’Onlar bu bölgelerde kadim Yunan yönetim biçimini dile getiren ve 

bir serbestiyet rejimi yerleĢtiren eylemleri hiçbir yorum ve izah gerektirmeyecek 

biçimde insanların zihnine fesat aĢıladıklarının göstergesidir.’’ 
56

 Fransız Ġhtilali’nin 

siyasi ve ahlaki boyutuyla daha çok ilgilendiğini anladığımız raporundan ihtilali 

hazırlayan ideolojik sürecin henüz Avrupa ile karĢılamamıĢ, yeni dünya düzeninde 

kendisi güçlü bir konumda gösteren, giderek zenginleĢen Batı’yı görme fırsatı bulan 

birçok Osmanlı genci, Avrupa’nın yeni görüntüsünü ilerleme kendi ülkelerindeki 

durumu ise geri kalmıĢlık olarak nitelendirmeye baĢlamıĢlardı. Avrupa’nın yeni 

dünyasında kendi değer ve alt yapılarına olan özgüvenli duruĢları Avrupa’yı merak 

eden Osmanlı aydınları için de yeni bir durumdu. O eski Ġmparatorluğun Batı 

karĢısında geri kalmıĢlığı kabul edilmiĢ ve yeni bir soruya geçilmiĢti Osmanlı neden 

geri kalıyordu? Askeri alandaki yetersizlik fikri ile baĢlayan yenileĢme ihtiyacı yeni 

Avrupa’nın güçlü duruĢu karĢısında kendisini baĢarısız ve geride tanımlamaya 

                                                                                                                                                                     
SDÜ Fen-Edebiyat Fakültesi Sosyal Bilimler Dergisi, S.44 (2018): 62-79 
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baĢlıyordu. Askeri ve askeri eğitim alanlarında öğrenilen teknikler dıĢında bir 

Ģeylerin eksik olduğunu düĢünüyorlardı. Ġlk reform adımlarının bu düĢünceyle 

baĢlatılmıĢtı fakat ‘’ 
57

 

Reis’l Küttab (Hariciye Nazırı) Atıf Efendi kaleme aldığı layihasında Fransız 

Ġhtilali’nin olası tehlikelerinden bahsetmiĢ, 

Voltaire ve Rousseau misüllü meşhur zındıkların ve benzeri materyalistlerin 

‘üzerimizden eksik olsunlar’, tertemiz Peygamber hazretlerine küfreden ve 

hükümdarları yeren bütün dinleri ortadan kaldıran, eşitlik ve cumhuriyet fikrini 

överek güzel gösteren eserleri kolaylıkla anlaşılabilir kelime ve cümlelerle, basit bir 

halk diliyle bastırılıp her bir tarafa yayılmıştır. Çocuk ve kadınlara varıncaya kadar 

halkın çoğu ‘Her yeni şey tatlıdır’ diyerek bunları beğenip okumuş; sonuçta dinsizlik 

ve kokuşmuşluk; beyin damarlarını felç eden frengi hastalığı gibi topluma bulaşmış 

ve insanların inançlarını bozmuştur. O kadar ki devrim sırasında kiliselerin 

kapatılması, rahiplerin kovulup öldürülmesi, din ve mezheplerin kaldırılması gibi 

olaylardan hiç kimse tedirgin bile olmamıştır… Yalnız bununla da yetinmeyip her 

yerde kendilerine benzer kafadarlar buldular ve öteki devletlerin kendi düzenlerini 

ve ülkelerini korumak kaygısına düşüp bunlara saldırmamalarını sağlamak için 

‘İnsan Hakları’ adını verdikleri, serkeşlik anlamını taşıyan bildirgelerini bütün 

dillere çevirtip her yerde yayınlayarak bütün halkları ve milletleri, uyrukları 

oldukları hükümdarlara karşı başkaldırmaya kışkırtma yolunu tuttular.
58

 

Bu layihada yazılanlardan da anlaĢılacağı üzere Osmanlı yöneticilerinin ve ‘’Atıf 

Efendi’nin, Voltaire ve Rousseau gibi düĢünürlerle bağ kurması olan biteni dikkatle 

izlediklerini göstermektedir’’. 
59

 

Atıf Efendi’nin dinsizliği yaygınlaĢtırmak ve düzenleri bozacağı endiĢesi yalnızca 

Osmanlı toprakları için olmadığı yalnızca Ġslam dinine karĢı yapılan bir 

değersizleĢtirmeden bahsetmiyor tüm dinlerin belirleyici rolünün zayıflatılmasından 

bahsediyor. Bu anlamda Osmanlı’nın genel ahlakı bozacağı endiĢesiyle Ġhtilal 

fikirlerini eleĢtirmesi Osmanlı devlet aklı ve ahlakı hakkında bilgi veriyor. Fakat bu 
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yeni siyasi söylemleri Batılı argümanlarla tartıĢacak bir düzlemin eksikliği nedeniyle 

endiĢe yalnızca dini ve geleneksel kaygılarla dile getirildiği düĢünülüyordu. Osmanlı 

devlet adamlarının, geleneksel devlet anlayıĢı ve toplum fikri bu yıkıcı ihtilal 

düĢünceleriyle baĢ edecek yöntemlere sahip değildi. 

Voltaire’in Yirmisekiz Çelebi Mehmed’in oğlu Said PaĢa ile yakın bir tanıĢıklıkları 

olduğu bilinmektedir’’
60

 

Batı’nın maddi kültürü Ġslam toplumunun yapısı ve çehresini çoğunlukla kötü yönde 

değiĢime uğratırken, Batı’dan gelen fikirler yeni kimlik ve sadakat kalıpları türeterek 

yeni gayeleri hedefe yerleĢtirip onları isimlendirerek toplumsal bağların zeminine 

etki ediyordu. Bu yeni fikirler Özgürlük, eĢitlik ve kardeĢlik kelimeleriyle 

özetleniyordu. Batılı fikirlerin Osmanlı’ya ilk kez capcanlı olarak nüfuz etmesi 1792-

1807 yılları arasında, III. Selim’in askeri reformları ile baĢladı geçiĢin kanallarından 

en önemlisi askeri eğitimdi. Fransızca konuĢan Fransız eğitmenlerin rehberliğinde 

yapılmaktaydı.
61

 

Türkçe’de köleliğin zıddı olarak kullanılan Arapça hurriyya kelimesinden türetilen 

hürriyet kavramı için Atıf Efendi, hürriyet kavramını serbestiyet kavramı ile karĢılar 

ve bu serbestiyet fikrinin kadim Yunan’ın izlerini taĢıdığını ve açıklanamayacak 

derecede insanların zihinlerine fesat aĢıladıklarını anlatır.  Atıf Efendi’nin 

milliyetçilik ve hürriyetçilik kavramlarının 19. yüzyılda imparatorluğun baĢına iĢ 

açacağını anlamıĢ ve daha sonrasında bu fikirleri çürütmeyi denemiĢti.
62

 

Fransız Ġhtilali’nin kanunlar önünde herkesin eĢit olduğu ilkesi Tanzimat’ı etkilemiĢ 

sonrasında Fransız Ticaret Kanunnamesi’nin 1850’de daha sonrasında Ceza 

Kanunnamesi’nin alınıĢı ve Encümen-i DaniĢ’in de Paris’ten ilham alınarak kuruluĢu 

63
ihtilalin Osmanlı yönetimine etkileri olarak örnek verilebilir. Bunun gibi birçok 

alanda Fransa’nın Fransız kültürünün örnek gösterildiği, örnek alındığı bir dönem 

olarak Tanzimat dönemi, Osmanlı’nın dıĢarıdan baskı gördüğü ve eğitim alanında 

yapılacak reformlarla daha da görünür olan modernleĢmeyi toplumun her tabakasına 
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hissettirdiği bir dönem olacaktır. Askeri alandaki Fransız etkisinden sonra eğitimle 

açılan yeni damar yolu ile Fransız etkisi Osmanlı toplumunda II. Abdülhamid 

dönemine kadar etkili olacaktır. 

Fransa’nın bir diğer önemli etki alanı da gazeteler ve Fransız edebiyatı olacaktır. 

Askeri alandaki yetersizlikleri gidermek amacıyla Fransa’ya açılan eğitim kapısı bu 

defa daha etkili ve yaygın bir yöntemle Osmanlı modernleĢmesini hızlandıracaktı. Bu 

yeni yöntem Fransız hükümetinin Osmanlı topraklarında yayınlanana yeni 

Fransa’nın tüm dünyaya yaymak istediği düĢünceleri için ihtilalde kullandıkları yeni 

bir yöntem olan gazete ve gazete dili Osmanlı topraklarına da bu yolla gelecektir. 

Edebiyat ve gazetenin daha hızlı ve etkili bir Ģekilde taĢıdığı fikirler dönemin en 

büyük tartıĢmalarına yol açarak devlet yönetiminden, toplumsal yaĢamın yapı 

taĢlarına varan bir FransızlaĢma, AvrupaileĢme dayatmasına sebebiyet verecektir. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

3.TANZİMAT DÖNEMİ 

3.1. Tanzimat Öncesinde Eğitim 

Osmanlılar ilim insanlarına fazlasıyla değer verdiği için eğitimin önündeki engelleri 

aĢmaya gayret etmiĢlerdir. Ġlmiye sınıfına gösterilen itibarın büyüklüğü ile Ġran, 

Horasan, Turan, Dağıstan, Hindistan, Buhara, Halep, ġam, Mısır ve Karaman’dan 

birçok âlim Ġstanbul’a akın ediyordu. Ali KuĢçu’nun Fatih Sultan Mehmed’e ilmini 

kabul ettirdikten sonra ‘’yüz kiĢilik ailesi ve maiyetiyle birlikte büyük meblağlarla 

hayatı kolaylaĢtırılarak Osmanlı topraklarına gelmiĢ ve burada ilk Matematik 

okulunu açmıĢtır. Bu medreselerden yetiĢenlerden biri de Mirim Çelebi’dir’’. Kazıcı, 

Padova Medresesi’nde tıp tahsili gören Manol ve Nikola adında iki oğlu olan tabip 

Mikel’in çocuklarını medresede tahsil ettirdiği için vergiden muaf tutulduğu gibi 

Müslüman kıyafetleri giyebilmelrine izin verildiği bilgisi, (Dr. Birsen Talay KeĢoğlu 

2010)Osmanlı Devleti’nin ilim tahsiline ve âlim yetiĢtirmeye verdiği önemi gösteren 

önemli bir bilgidir.
64

 ‘’Fatih Sultan Mehmed’in Ġstanbul’un fethinden hemen sonra 

Sahn-saman Medreselerini tesis ettirmiĢ, fetihten 19. Yüzyıla kadar inĢa ettirilen 

medreselerin sayısı beĢ yüzü bulmuĢtu’’. 

Kanuni döneminde yapılan Süleymaniye Medresesi’nde Tıp; matematik ve darul 

hadis, tabiyye, din, hukuk ve edebiyat fakülteleri de ilave edilmiĢti. Medresenin 

bünyesindeki Ģifahane, eczahane, tabhane ve hamam müĢtemilat günümüzün kampüs 

sisteminin ilk örneklerindendir. Medreselerin Osmanlı Devleti’ndeki karĢılığı 

yükseköğrenimdi. Devletin en önemli müesseselerinden bir olan medreseler ‘’17. 

Yüzyıldan baĢlayan siyasi, idari, askeri, ekonomik düzenin bozulmaya baĢlamasıyla 

birlikte medreseleri ayakta tutan vakıf sistemi yara almıĢ buna bağlı olarak da eğitim 

ve öğretim de büyük yaralar almaya baĢlamıĢtır.’’
65
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Elit bir kurum olarak bilinen Eğitim dilinin Türkçe olduğu ‘’Enderun okullarında ise 

Osmanlı dönemi boyunca 79 sadrazam, üç sadrazam,36 kaptan- derya ve birçok 

mimar, ressam, Ģair, tarihçi yetiĢmiĢtir’’.
66

 

Tekeli’ye göre Tanzimat öncesindeki eğitimin görünümü ‘medresenin ve Enderun’un 

devam ettiği, ilk ve orta öğretimi kurmadan kurulan bir yükseköğretim anlayıĢı ile 

ĢekillenmiĢtir.
67

 Osmanlı’da eğitimde modernleĢme uygulamalarına yükseköğretim 

kurumlarından baĢladı. Bilime araçsal bir bakıĢ ile yaklaĢıldı. Bilim askeri alanda 

geliĢmek için bir araç kabul edildi. Eğitime yüklenen araçsallık ise aynı kalmadı 

eğitim ilk baĢlarda bir ihtiyacı gideriyordu yeni eğitim modeliyle eğitim almıĢ kiĢiler 

yenileĢme için büyük bir ihtiyaçtı. Çünkü yenileĢme bizzat bu kiĢiler tarafından 

uygulanacaktı. Ġlk baĢlarda mecburi baĢlanan yenileĢme hareketi için ilk evre mevcut 

kurumların ıslahı ile gerçekleĢtiriliyordu. Ġkinci evre Tanzimat’a kadar olan sürede 

bu mecburi istikamet ve yenileĢme hareketi bir ikililik de oluĢturuyordu. Eğitimde 

ikililik yani modern ve geleneksel yöntemlerle hizmet veren kurumlar olarak 

belirginleĢmeye baĢlamıĢtı. 

Sıyan mekteplerinde verilen eğitimler dini eğitimi yani geleneği temsil ederken, yeni 

açılan yükseköğretim okulları modern eğitim anlayıĢını temsil ediyordu. 

Osmanlı modernleĢmesinin ilk ve en belirgin adımı askeri alandaki yetersizliğin 

kabulü ile baĢlamıĢ ve bu yetersizliği ortadan kaldırmak için Batı’nın askeri 

metotlarını incelemeye, sonrasında ise bu yeni düzenlemeleri uygulayacak bir orduya 

ihtiyaç duyarak modern eğitimin kapılarını açmaya karar vermiĢti. Bunun en kısa ve 

etkili yöntemi olarak da dıĢarıdan yabancı hoca getirmeye karar vermiĢti. Sonradan 

Mühendishane-i Bahr-i hümayun adını alacak olan bir Hendeshane yeni bir donanma 

ihtiyacı ile yeni tekniklere vakıf subayların yetiĢtirileceği bir okul olarak açıldı, bu 

okul Osmanlı Devleti’nin modern anlamda ilk yüksekokuluydu. 
68

 

III. Selim ‘in tahta geçmesiyle ordudaki yenileĢme faaliyetleri hızlandı.1794’te 

kurulan Nizam-ı Cedit ordusu için Mühendishane-i Sultani ve 1796’da 

Mühendishane-i Berr-i Hümayun kuruldu. III. selim zamanındaki reformların niteliği 
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militer alanda kısıtlı kalmakla beraber zamanındaki kurumlarla yarıĢacak boyuttaydı. 

Yeni ordu için yabancı subaylar getirmek, yerli fen subayları yetiĢtirmek için eğitim 

kurumları açmak, silahları getirtmek, eğitim için gerekli Fransızca kitapların 

tercümesini yaptırmak, yazdırtmak Nizam-ı Cedit reformları için yapılanlar arasında 

sıralanabilir.
69

 Askeri alandaki eksikliği gidermek için eğitim alanında yapılan 

reformlar da baĢka yeniliklerin lokomotifi görevi görüyordu. 

Hendeshane’de öğretmenlik yapan Seyyit Mustafa’nın matematikle ilgili yazdığı 

kitabın önsözünde Matematiğe olan sevgisiyle birlikte Fransızca kitaplara sonrasında 

da Fransa’ya gitme isteği duyduğuna değinmiĢ fakat mecburi görevle 

Hendesehane’deki görevine devam ettiğini anlatır. Okulda uyguladığı yeni 

tekniklerin bir kısım ‘’cahil’’ insanlarca anlaĢılmadığından yakınır. Osmanlıların eski 

muzaffer günlerinin tarih olduğu ve artık Batılı tekniklerin üstünlük kazandığı bir 

dünyada dini taassubun ve hurafelerin ilerlemedeki en büyük engel olduğunu ve 

Sultan Selim’in de bu kalıpları yenmek için çabaladığını anlatmıĢtır.
70

 Ġleride yeni 

aydın tipini de doğuracak olan bu bakıĢ açısı Tanzimat öncesinde baĢlamıĢ, 

sonrasında modern bilimin geleneksel eğitim usulleriyle çatıĢan tarafının 

vurgulanması ile bilim ve din çatıĢması eğitim kurumları üzerinden daha da 

derinleĢecektir. 

Eğitimde reformun iki amacı vardı biri yeni bir kalemiye sınıfı oluĢturmak diğeri 

savaĢlarda üstünlük sağlama amaçlı teknik bilgiyi elde etmek.
71

 Osmanlı 

Ġmparatorluğu kâtipler konusundaki yeni eğitim talebini kendi geleneksel 

mekanizmalarının yeni kullanıĢı içinde çözümleyebiliyordu ancak askeriye için 

durum daha zordu. Batı bilgisi ve teknolojisini sisteme getirecek kimseleri ordu 

içerisinden çıkaramıyordu. Yeni bir askeri elit gerekiyordu. Tüm yenilikler bu elit 

sınıf ile yapılabilirdi. Bunun için de yabancılardan yararlanılacak yeni bir 

kurumsallaĢmaya gidilecekti. III. Selim ‘in askeri alanda yaptığı reformlara eĢlik 

eden eğitim reformlarına Mühendishane-i Sultani ve 1796’da kurulan 

Mühendishane-i Berr-i Hümayun da eklendi.  
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1827’de il tıp okulu olan Tıphane-i Amire ve 1828’de açılan Cerrahhane ve kanuni 

Dönemi’nde kurulan Süleymaniye Tıp Medresesi hocalarıyla birlikte Avrupa’dan 

getirilen hocaların beraber birleĢtirilen bu okulların eğitiminde görev aldılar. 

Tıbbiyenin açılıĢında konuĢan Sultan Mahmut eğitim dilinin Fransızca oluĢunu 

Arapça eserlerin cazibesini yitirdiği ve geçmiĢte kalmıĢlığıyla açıklar, Batılıların da 

zamanında Arapça kitapları çevirdikleri ve üzerlerine yeni bilgiler eklediğini 

vurgulayarak zaman kaybetmemek ve pratik davranmak adına eğitim dilinin 

Fransızca olduğunu ilan eder.
72

 

18. yüzyılda Ġstanbul’da önemli kütüphanelerden bazıları da Ģunlardı: Köprülü 

Kütüphanesi, III. Ahmet’in kendi adına kurdurduğu Topkapı Sarayı’ndaki 

kütüphane, Defterdar Koca Ragıp PaĢa Kütüphanesi, 1780’de kurulan I.Abdülhamid 

Kütüphanesi ve en büyükleri olan Mühendishane-i Berr-i Hümayun Kütüphanesi. Bu 

kütüphane ile yeni bir matbaa da kurulmuĢtur.
73

 

18 ve 19. Yüzyıllar arasındaki yüz yıllık süreçte Osmanlı Devleti’nin reformları 

askeri yetersizlikleri tamamlamaya yönelikti bu sebeple devletin bünyesinde bir 

yenileĢme olmamıĢtı. II. Mahmut’un Yeniçeri Ocağı’nı kaldırarak yerine Asakir-i 

Mansure-i Muhammediye adlı orduyu kurması Osmanlı yöneticilerinin askeri alanda 

üstünlük sağlama iĢtiyakının devam ettiğini gösteriyordu.
74

 

Bu dönemde Tanzimat’a miras olarak kalan yeni anlamlı terimlerin baĢında maarif, 

fen ve nafia terimleri gelir. Tıbbiyenin kuruluĢuyla birlikte ilim yerine fen fenle ilgili 

iĢler için de nafia kelimeleri kullanılmaya baĢlanmıĢtı.  Bunlardan en ilginç olanları 

ise sonradan eğitim anlamında kullanılan ancak ilk zamanlar medresenin dıĢında yeni 

ve bilinmeyen bilgilerle tanıĢma anlamında kullanılan maarif ve aydın anlamında 

kullanılan münevver kelimesi vardır.
75

 

Osmanlı toplumunda ilköğretim zorunluluğu II. Mahmud ile getirilmiĢtir. Dini bilgi 

verme amaçlı faaliyet gösteren sıbyan mektepleri hem erkek hem kız çocukların 

ilköğretim ihtiyacını karĢılıyordu. ‘’mektep, darültalim, mektephane, muallimhane, 
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sıbyan mektebi, mahalle mektebi’’ gibi isimler verilen bu kurumlara gitmek zorunlu 

değildi II. Mahmut ile ilköğretim zorunlu hale getirildi.
76

  

II. Mahmut döneminde, siviller için eğitim olanaklarının geliĢtirilmesi de gündeme 

gelmeye baĢladı.1824 Talim-i Sıbyan Fermanı19 ile ergenlik çağına gelmemiĢ kız ve 

erkek çocukların sıbyan mekteplerine katılımı zorunlu kılınmıĢsa da 

uygulanamadı.
77

Fakat 1847’de sıbyan mekteplerinin devamı niteliğinde iki yıl süren 

RüĢtiye Mektepleri açıldı.
78

 

1831-34 yılları arasında askeri amaçlarla Mızıka_ı Hümayun mektebi ve Mekteb-i 

Ulum-i Harbiye,1838’de Mekteb-i Maarif-i Adliye ve Mekteb-i Ulum-i Edebiye 

isimlerinde iki yeni hazırlık okulu açıldı.
79

Fransızca dil eğitimi konusuna çok önem 

veriyordu.  

Tanzimat öncesinde eğitim yalnızca kurumlarda devam etmiyordu, Londra Sefiri 

İsmail Ferruh Efendi gibi Ģahısların konaklarında yapılan haftalık bilimsel toplantılar 

da eğitimin bir parçası sayılabilir.
80

 

 

3.2.Tanzimat Dönemi Modernleşme  

Mustafa ReĢit PaĢa’nın 1839’da Gülhane’de okuduğu Tanzimat Fermanı ile baĢlayan 

süreci kapsayan Tanzimat Dönemi 1876’da Kanun-i Esasi’nin kabul edildiği tarih 

1876’ya kadar devam eder. Tanzimat’ı hazırlayan sebeplerin birçoğunu III. Selim ve 

onun reformist çizgisini devam ettiren II. Mahmut atmıĢtır. II. Mahmud’un 

ölümünden sonra yeni padiĢah Abdülmecid 1839’da Müslüman ve gayr-ı Müslim 
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halkların önünde yayımlanan Tanzimat Fermanı yeni bir düzenlemeyi ilan ediyordu. 

Bu fermanla birlikte modernleĢme serüveninde artık ıslah çabalarından öteye 

gidilmiĢ, eskinin yerine yeninin geleceği ilan ediliyordu. 

19. asır Avrupa’da baĢlayan sanayi inkılabıyla birlikte zirai ekonominin tasfiyesi 

sebebiyle Osmanlı toplumu için ekonomik anlamda zorlanacağı bir yüzyıldı. Bu 

yıllarda kaybedilen savaĢların ve ülkede yaĢanan tüm sıkıntıların sebeplerini 

padiĢahların ve paĢaların liyakatsizliklerine bağlama temayülü vardı. Toplumsal 

bozulmaların arkasındaki nedenlerin ekonomik sebeplere bağlı olduğunu gören az bir 

kesim vardı. Yeni zihniyet miktara dökmediği her Ģeyi küçümseyen hayal gücünü 

önemsemeyen, tüm meselelerini mühendis kafasıyla izaha çalıĢan bir zihniyetti. 

Ve Avrupalı uzmanlar Osmanlı’nın yüzlerce yıllık geleneklerini terk etmelerini 

isteyecekti. Tanzimat Fermanı bu Ģartlar altında ilan edilmiĢti.
81

 

Karpat’ın modernleĢme için yapısal değiĢikliğin sonuçları olması gerektiğini 

savunur. Buna göre 19. Yüzyılda gerçekleĢen siyasal geliĢmeler, modernleĢmenin 

baĢlangıcı değil yapılan değiĢikliklerin sonucudur. ‘’MerkezileĢmiĢ çok fonksiyonlu 

bir devlet yapısının doğuĢu ve bunun sonucunda bir dizi sosyal grubun ortaya çıkıĢı 

ayırt edici bir özelliktir.’’
82

1821’de Yeniçerilerin 1831’de tımarların kaldırılması ve 

vakıfların devlet denetimine alınması geniĢ temelli bir orta sınıfın doğmasına imkân 

vermiĢti.
83

 

II. Mahmud yeniyi benimseyecek gençleri Harbiye, Tıbbiye ve Mühendishane ve 

Bahariye mekteplerini tesis etmesi döneminde aldığı tedbirleri yenileĢme için aldığı 

tedbirlerin baĢında geliyordu.
84

 

1838’de ticaret sözleĢmesi ile birlikte cılız olan Osmanlı endüstrisi Avrupa ile 

rekabeti karĢısında savunmasız kalmıĢtı. Bu anlaĢma Tanzimat Fermanının da 

temellerinden biri olmuĢtu. Osmanlı monarkı Mehmet Ali PaĢa’nın ayaklanmasında 
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kendisine yardım eden Ġngiltere’ye hoĢ görünmek niyetindeydi. Bu durum 

Tanzimat’ın dıĢ sebeplerinden biri olarak kabul edilebilir.
85

 

II. Mahmut’tan sonra Abdülmecid’le birlikte Tanzimat Fermanı’nın ilanıyla birlikte 

devlet bünyesinde bir değiĢiklik yapma adımı da atılmıĢ oluyordu. Bu fermanın en 

önemli özelliği 19. yüzyıl Avrupa’sındaki yeni düĢüncelerin Osmanlı sınırları 

içerisine merkezi otoriteyi etkileyecek ölçüde girmiĢ bulunmasıdır. 
86

 

‘’Yönetilenlerin yönetme iĢine katılması Osmanlı geleneğine yabancı bir tutumken 

reaya adına ayan ve hanedanları hükümete söz sahibi etmek bile Osmanlı 

egemenliğini parçalamak anlamına geliyordu. Tanzimat’ın bu yöndeki ilerleyiĢi Yeni 

Osmanlılar akımına yol açtı’’.
87

  

Yeni Osmanlılar’ın amacı siyasi iktidarın paylaĢımını kurumlaĢtırmak, yürütmeyi 

sağlayacak grubun ise devlet adamlarından, askeri liderlerden ve ulemadan oluĢan bir 

cunta olmasını sağlamak olacaktır.
88

   

II. Mahmut’un reformculuk döneminde hükümdarın mutlak yetki hakkı devam etti, 

yönetilenler reaya olmaktan çıkıp tebaa ve halk oldu, kapıkulluğu kalktı onun yerine 

sınıf, ırk, din farkları gözetilmeden devĢirilen bir sivil bürokrasi geliĢti, kapıkulu 

ordusu yerine farklı bir militer orduya doğru gidildi, sivil bürokrasi ve ordunun 

baĢında bulunanlarla ulemadan seçilen kiĢilerden oluĢan en üst yetkili kanun yapma 

görevlisi sürekli meclisler kuruldu. 
89

 

II. Mahmut’a özgü BatılılaĢma adımları devletin tüm kademelerinde yapılan çeĢitli 

düzenlemelerle devam ederken Fransızca’yı eğitim dilinden modernleĢmenin dili 

olmaya doğru götüren yolu açmıĢ ‘’Fransızcayı iyi bilen bir memur tipi yaratılmıĢtır. 

ModernleĢmenin dili Fransızca’dır’’. Buna en iyi örnek Gülhane Hatt-ı Hümayun ve 

yapılan diğer kanunların Fransızca hazırlatılması verilebilir.
90

Yeni bir memur sınıfı 

için Batı dillerine özellikle de Fransızca'ya vakıf olmak önemlidir. 
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3.3. Islahat Fermanı 

‘’Tanzimat gibi dıĢ kaynaklı olan Islahat Fermanı, Kırım savaĢının bileĢenlerinin 

isteklerini karĢılama amaçlı hazırlanmıĢ ve Tanzimat Fermanı’na eklenmiĢtir’’. 

EĢitlik ilkesinin ilave edildiği bu fermanla Hristiyanlarla, Müslümanlar arasında 

eĢitlik sağlamak amaçlanıyordu.
91

Böylece yurttaĢlık kavramı gündeme gelmiĢ kanun 

önünde dini bir fark gözetilmeden herkese memur olma hakkı tanındı, tüm bu liberal 

etkilerle imparatorlukta 1856 yılından itibaren gazeteler kuruldu, Fars stili bırakıldı 

Montesquieu ve Rousseau’nun kitapları tercüme edildi.
92

  

Tanzimat’ın ilan edildiği yılları müteakiben medeniyet kavramı da tartıĢılmaya 

baĢlamıĢtı. Fransızcadaki civilisation kelimesinin Latince kökü olan civilis’in Ģehirli 

manasına geldiği düĢünülerek Arapça’daki şehir anlamını karĢılayan medine 

kelimesinden türetilen medeniyet kelimesi 1856’da Islahat Fermanı’ndaki Batılı 

devletler için kullanılan milel-i mütemeddine yani medeni milletler deyimiyle 

anlamını pekiĢtirmiĢ oluyordu. Burada dikkat çeken husus bir medeniyetten diğerine 

geçildiği vurgusunun olmayıĢı idi, tek bir medeniyet vardı o da Avrupa idi.
93

 

Islahat Fermanı olarak da anılan 1856 Hatt-ı Hümayunu’nda vaatlerin tüm dinlerden 

tebaa ve reayayı kapsadığı belirtilmiĢti. Fermandaki ifadenin önemi, eĢitlik 

politikasının bir devlet politikası haline dönüĢtüğünün resmi olarak dile 

getirilmesidir. 
94

Tanzimat’la birlikte Islahat fermanı Osmanlılık ile uyumlu bir millet 

anlayıĢı yaratabilme amacıyla çabaladıysa da bu süreçte Müslümanlar ve diğer 

milletler birbirlerinden daha da uzaklaĢmaları ve ayrılmalarıyla sonlanmıĢtır. 
95
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3.4. Osmanlıcılık 

1860’lardan itibaren Osmanlıcılık fikri Osmanlı milletlerinin bir arada oluĢunu 

özetleyen ittihad-ı Osmani, imtizaç-ı akvam terkipleriyle ifade edilmiĢtir. Ġttihad ve 

Basiret gazetelerinde devletin de desteğiyle anlatılan bu ideal Türklerin savunduğu 

bir görüĢ olarak kalmıĢ gayr-i Müslim unsurlar Avrupa’nın verdiği desteklerle bu 

ideali benimsememiĢlerdir.
96

 

Tanzimat ve bilhassa Islahat Fermanı din, dil, kültür farkı gözetmeksizin ortak 

vatandaĢlık üzerine kurulmuĢ bir Osmanlı milleti yaratma gayesini gütmüĢ, ancak bu 

teĢebbüs baĢarısız olmuĢtur. II. Mahmut’un ―Ben tebaamdaki dinlerin farkını ancak 

cami, havra ve kiliselerine girdikleri zaman görmek isterim’’
97

 sözleri bu hedefini 

özetler niteliktedir. 

Tanzimat’ın ruhunu yansıtan, 1856’daki Islahat Fermanı ile birlikte eleĢtirilmeye 

baĢlanan Osmanlıcılık fikri ırk, dil, din farklarının ortadan kalktığı tüm Osmanlı 

tebaasının aynı yetkilere ve haklara sahip olmalarını sağlayan ıslahatlar için itici bir 

kuvvetti. 
98

 Osmanlı’daki siyasi otoriteyi etkilemeyi baĢaran siyasal elit bürokratlar 

ve dinsel elit vardı. Sosyal tabakaların çeĢitlenmesi ekonomik değiĢimlerin ve 

eğitimin de katkısıyla ve devlet yönetiminde daha fazla söz sahibi olmasıyla birlikte 

siyasal elitin de ideolojisi değiĢmeye baĢladı. Yeni Osmanlılar böyle bir siyasi ve 

sosyal ortamda doğdu onlara göre birey devlete bağlılığını vatandaĢlık temelinde 

gösterebilmeliydi. YenileĢme hareketi bu dönemde ihtilal, devrim ve 

modernleĢmenin de temsil edildiği medeniyet kavramıyla karĢılanmaya baĢladı. 

Modernizm devlet yönetimindekilerin ve onları baskılayan siyasal elitin denetlediği 

bir ayırıcı özelliğe büründü. Avrupa görmüĢlük modern ve medeni olmak için yeterli 

sayıldı. Fakat burada dikkat çeken durum da ‘’siyasal elitin kendi iktidarları için 

kullandıkları bir meĢrulaĢtırma’’ çabasıydı. Yeni siyasi elitin ‘’mesleki uzmanlıktan 

ziyade ideolojileri’’ ayırt edici özellikleriydi. Kapitalizm ve modernleĢme 

adımlarıyla birlikte eğitim sisteminde yapılan yenilikler alt sınıflardan yönetici elitin 

bir parçası olmayı kolaylaĢtırıyordu. Böylece yeni elit sultan bürokrasisi ve devlet 

                                                           
96

 Azmi Özcan, Osmanlıcılık, https://islamansiklopedisi.org.tr/osmanlicilik  [03.01.2020] 

97
 A.g.e. 

98
 Fuat Uçar,"Türk DüĢüncesinde Osmanlıcılık Fikrinin Ortaya ÇıkıĢı ve Türk Siyasal 

Hayatına Etkileri" Karadeniz Sosyal Bilimler Dergisi, C.10,S.18 (2018 ): 81-108 

https://islamansiklopedisi.org.tr/osmanlicilik


31 
 

otoritesini meĢrulaĢtıran dinsel elite yeni hizmet temelli bir bürokrat sınıfı da eklemiĢ 

oldu.
99

  

1840’larda Avrupa’da jeune terimi Osmanlı’da iki grup için kullanılıyordu ilki, 

Osmanlı müesseselerini eski geleneklerine döndürmek isteyen ıslahatçılar ikincisi 

devlet-din birlikteliğinin bitmesi gerektiğine inanan, Ģeriatın zamanın ihtiyaçlarını 

karĢılamadığını savunan laik Avrupa modeline göre yeniden dizayn etmek isteyen 

gruptur. Berkes’in tanımıyla bu grup ‘’Avrupa’ya eğitim için gönderilmiĢ yahut bir 

süre bulunmuĢ, dinsizleĢmiĢ ve döndüklerinde iyi bir imaj bırakmayan aralarında 

ġinasi, Münif, Tahsin gibi isimlerin bulunduğu gruptur’’.
100

  

Osmanlı rejimi için Ģeriatın ve meĢveretin birlikte uyumlu hale getirilmesini savunan 

Namık Kemal ve onun gibi MeĢruti sistemi isteyen Ziya PaĢa bu fikirlerini  

‘’Ġslam’ın temelinde cumhur anlayıĢının varlığını savunarak güçlendiriyorlardı’’.
101

 

 

3.5 Tanzimat Dönemi Eğitim 

Eğitimde sistemleĢme Tanzimat Fermanı’ndan sonraki yıllarda mümkün olacaktır. 

1845’te Mustafa ReĢit PaĢa’nın fermanındaki tavsiyeler RüĢtiyeler ve Darülfünun 

kurulmasına iliĢkindi.1846’da Meclis-i Maarif-i Umumiyye adıyla kalıcı bir 

kurul,1857’’de ise Marif-i Umumiye Nezareti kuruldu. 
102

 

Maarif-i Umumiye Nezareti’nin nizamnamesine göre her köy ve mahallede sıbyan 

okulları açılacak, kasabalarda rüştiye, bin haneden fazla olan kasabalarda idadiler, 

vilayet merkezlerinde sultaniler, Ġstanbul’da bir darülmuallimin, bir darülmuallimat 

ve bir darülfünun açılacak uygun görülen yerlerde kızlar için de rüĢtiyeler açılması 

kararı alındı.
103

 Kurulan yeni okullar için öğretmen ihtiyacı 1847’de darülmuallimin 

(erkek öğretmen okulu) ,1862’de darülmuallimin-i sıbyan ve 1870’de darülmuallimat 
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(kız öğretmen okulu) kuruldu.
104

 Tekeli’ye göre nizamname ‘’Fransız sisteminin 

etkisi altında yazılmıĢtı’’ .
105

 

Alınan yeni kararlarla birlikte medreseler için bir önlem alınmaması ya da 

nizamnamede belirtilmemesi de eğitimde düalizmin belirginleĢtiğini düĢündürtür. 

Yeni anlayıĢ eski medrese usullerinden tamamen yok sayıp, yoluna yeni usullerle 

inĢa edeceği modern okullarla devam edeceğini anlayabiliriz. Nizamname ile birlikte 

eğitim de dini bilgiden dünyevi bilgiye doğru ilerlerken modern eğitim dini eğitimin 

aleyhinde bir ilerleyiĢe geçer.  

Mekatib-i Umumiye Müdürü Ahmet Kemal Efendi eğitim ve öğretimde usul-i cedide 

diye adlandırılan yeni usulle Ġstanbul’da beĢ rüĢtiye açar, baĢarılı bulunan bu usulün 

ardından 1869’dan itibaren sıbyan mektepleri ile birlikte usul-i cedide mektebi adıyla 

yeni ilkokullar da açılmaya baĢlar. Öğrenci sırası, kara tahta, harita, yer küresi, 

öğretmen kürsüsü, tebeĢir gibi araç gereçler de kullanılmaya baĢlanır. Tanzimat’tan 

sonra uygulanan usul-ü cedide ile eğitimi Abdülmecid’le birlikte teĢvik edilmiĢ, Ayşe 

Sıdıka Hanım’ın yazdığı Usul-i Talim ve Terbiye Dersleri gibi eğitim bilimlerinde ilk 

sayılabilecek eserler verilmiĢti. Mustafa Kemal gibi usul-i cedide ile yetiĢen 

öğrenciler ileride MeĢrutiyet’in ve Cumhuriyet’in kurucuları, öncüleri olmuĢtur.
106

  

Tanzimat Dönemi eğitim alanında yapılan yenileĢme adımlarını iki baĢlıkta toplarsak 

ilki içerikte yapılan değiĢimler olmalıdır bunlara örnek olarak yeni öğretim 

‘’programları, yeni araç ve gereçlerin eğitime dâhil edilmesi, öğretim süresinin 

değiĢtirilmesi, eğitim dili, yabancı dil öğretimi ve öğretmen ihtiyacının karĢılanması 

için açılacak yeni öğretmen okullarının açılma kararının alınması’’ olarak 

açıklanabilir. TeĢkilatta bakanlığın kurulması ve sonrasında da ‘’Mekatib-i Umumiye 

Nezareti ve Encümen-i Daniş’in’’ kurulması gelir.
107

 

Bilgi komisyonu olarak güncellenebilecek olan Encümen-i Daniş 1851 yılında, 

Paris’teki Bilimler ve Güzel Sanatlar Akademisi’nin muadili olarak açılan kendine 

özgü programında edebiyat ve bilimde eğitim malzemelerini seçmek, çevirmek ve 
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üretmek olarak düzenlenen kurum Osmanlıcanın da geliĢmesine katkıda bulunmayı 

amaçlamıĢtı. Bu kurumun en önemli katkısı Ahmet Cevdet Paşa gibi bir entelektüelin 

elinden çıkan Tarih eseri olmuĢtur.
108

 

Paris Akademisi tarzında Meclis-i Maarif-i Umumiye’nin önemli iĢlerinden biri 

olarak kabul gören ve her aybaĢında toplanan heyet Encümen-i DaniĢ yani danıĢma 

meclisi asil azalarıyla kırk kiĢiydi. Azaların içinde faziletli kiĢilerle eğitimcilerden de 

bir hayli kiĢinin olduğu bu ilim kurumu olarak açılıĢ gününde Ahmet Cevdet 

PaĢa’nın hazırladığı hitabesi Hiç bilenlerle bilmeyenler bir olur mu? (Zümer 9) ayet-i 

kerimesiyle baĢlar.
109

 

Tanzimat dönemi öncesinde atılan adımlar askeri nitelik taĢıyordu fakat Tanzimat’ın 

ilanıyla birlikte geliĢen Tanzimat ruhuyla beslenen sivil bürokrasi yeni sivil eğitim 

kurumları için adım atacaktı.
110

 

Tanzimat’ın ilanıyla eğitimde düalizm derinleĢmiĢ medrese ve yeni modern okullar 

iki ayrı yoldan varlıklarını sürdürmeye devam etmiĢlerdir. Bu ikililiğin sebebi ise 

’’kültür ve eğitimdeki istikrarsızlıktır’’.
111

 

Eğitimdeki ikililik devam ederken kız çocuklarının eğitimi için de adımlar atılmaya 

devam ediyordu.1858’den itibaren açılmaya başlanan kız rüşdiyelerinin sadece 

onunda yapılan bir saptamada kız öğrenci sayısı 1874’de 294’tü.
112

Nizamname 

kararları gereği rüĢdiyelerin yetersiz görülmesini müteakip sultaniler açılmaya 

baĢlanmıĢtı Galatasaray Sultanisi ve DaruĢĢafaka bu sebeple açılan okullardır.  

Fransız hocalarına emanet edildiği eğitim dilinin Fransızca olduğu, Osmanlıcılık 

idealinin pratik bir yansıması olacak olan tüm milletlere eĢit mesafede duran milletler 

arası bir eğitim anlayıĢı benimsemiĢ Osmanlı anasırının bu okulda kaynaĢacağı ümit 
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edilmiĢ olmasına karĢın Bulgar bağımsızlık hareketinin birçok isminin bu okuldan 

çıkmıĢ olması ilgi çekicidir. Rumlar ve Ruslar Eğitim dilinin Fransızca oluĢundan 

rahatsız olmuĢ, Papa doğulu müminlerin bu okulda eğitim görmesini yasaklamıĢ, 

Yahudi Cemaati de benzer bir çekince içinde olmuĢ Hristiyan bir grubun 

yönetimindeki okula çocuklarını göndermemiĢlerdir. 
113

 

Maarif nezaretinde Münif Paşa’nın baĢkanlığında 1865’te Tercüme Cemiyeti 

kurulmuĢtur. Bu cemiyetin amacı Lale Devri’ndeki tercüme hareketinden farklı 

olarak Batı’daki geliĢmeleri aktarmaya yönelik bir giriĢimdir.
114

 

Avrupa sanayisinin geliĢmiĢliğine yetiĢebilme amacıyla kurulan sanayi mekteplerine 

yurt dıĢından getirilen yabancı uzmanlar hoca olarak görev alıyordu.1869 yılının 

sonlarına doğru ise sanayi mekteplerinden seçilen öğrenciler Avrupa’ya eğitim için 

gönderildiler. Çocukların tornacılık, çiftçilik, dökümcülük, döĢemecilik, halıcılık, 

terzilik, demircilik ve gravürcülük gibi sanat dallarında eğitim almaları sağlanırken 

baĢarıyla mezun olan çocuklar bu mekteplere eğitimci sıfatıyla geri dönmeleri 

hedeflenmiĢtir.
115

 

Kız çocuklarının eğitime sıbyan mekteplerinden sonraki dâhil olma süreci Sanayi 

mektepleri için de baĢlamıĢtı. İstanbul ve Kastamonu Sanayi mekteplerinde kızlar 

için açılan bölümler erkeklerden farklı olarak dikiĢ, nakıĢ, el iĢleri ve çocuk bakımı 

gibi dersler vardı bu okulların eğitim süresi beĢ yıldı. Yedikule’de 1869 yılında 

açılan Kız Sanayi Mektebi’nin ordunun ihtiyaçlarını karĢılaması iç çamaĢırı dikimi 

ve sargı yapımı çalıĢmaları bu okulun hedeflerindendi. Maarif Nezareti’ne bağlanan 

sanayi mekteplerinin kızların üretebilecek ve bunlarla geçimlerini sağlayabilecek 

kabiliyeti ve donanımı kazanmaları hedeflemiĢti. Bakanlığın özel ihtimam gösterdiği 

kız sanayi mektepleri sarayın da teĢvikiyle Yıldız Sarayı’nın mefruĢatını sipariĢ 

alacak düzeye gelmiĢti. II. Abdülhamid’in ülkedeki sanayiyi geliĢtirmek için 

kurdurduğu Heyet-i TeĢvikiye-i sanayi komisyonu mektepleri ıslah ederek 
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imparatorluk genelinde bu mekteplerin geliĢimini ve yaygınlaĢma görevini 

üstlenmiĢtir.
116

 

Ülke genelinde ekonomiye yerli üretime sağladıkları katkı sebebiyle gayretli 

öğretmenler maarif niĢanı, sanayi madalyası ve II. Abdülhamid’in yalnızca kadınlar 

için hazırlattığı şefkat nişanı kız sanayi mektebi öğrencilerine ve öğretmenlerine 

verilmiştir. Osmanlı Devleti’nin ilk mesleki ve teknik eğitim veren ıslahhaneler ve 

sanayi mektepleri elli atmıĢ yıl daha hizmet vermiĢtir.
117
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DÖRDÜNCÜ BÖLÜM 

4.MODERNLEŞME VE BASIN 

Osmanlı modernleĢmesinde gazetelerin yeri çok önemlidir. Gazeteler sadece dilde 

sadeleĢmeye öncülük etmekle kalmamıĢ toplumun okuma alışkanlığı kazanmasında 

ve haber alma ihtiyacının gelişiminde, siyasette, eğitimde ve en nihayetinde 

edebiyatta büyük öncülüklerin aracı olmuĢtur. Tanzimat’la birlikte değiĢen ve 

geliĢen siyasi sosyal yapı önce devlet eliyle sonra özel teĢebbüslerle geliĢecek olan 

gazeteciliğin sosyal yaĢamın parçası haline geldiği dönemdir. Gazetelerin Osmanlı 

modernleĢmesindeki rolü diğer modernleĢme örneklerinden biraz daha farklıdır. 

Kimi zaman okul kimi zaman siyasi görüĢlerin hararetle tartıĢıldığı özgür bir mecra 

kimi zaman da edebiyata yön ve ilham veren özellikleriyle gazete ve dergiler 

Osmanlı toplumunda benzersiz bir yerdedir. Gazetelerden önce kamu nabzının 

tutulduğu mekânlara örnek olarak verilebilecek yerler devletle halk arasında iletiĢim 

köprüsü görevini yürüten kahvehanelerdi. 
118

 

Elçilerin Avrupa’ya gidiĢi ile birlikte yabancı dil bilen yetiĢmiĢ devlet adamı ihtiyacı 

yoğun bir gündem oluĢturmuĢ, tercüme ve tercümanlık konusunda güvenilen 

kiĢilerin Osmanlı devlet iĢlerini aksatacak derecede güvenilir olmayıĢları da 

eklenince Babıali’de bir Tercüme Odası kurulmuĢtu. Osmanlı Devleti için II. 

Mahmut’la artan modernleĢme giriĢimleri Fransızca’nın önemini vurgulamakla 

kalmamıĢ Yeniliklerin halk tarafından kabul görmesini kolaylaĢtırmak, bunu halka 

anlatmanın önemini bilen II. Mahmut, bu amacına uygun olarak resmi bir gazete 

açmaya karar verir. Takvim-i Vekayi’nin çıkarılma sebebi devletin yeniliklerini 

halka ve memurlara anlatmaktır ancak bununla birlikte Batı’ya bir pencere daha 

açılmıĢ olacaktır. Mehmet Ali PaĢa’nın ‘’Mısır’daki Vakayi-i Mısriye ilk Türk 

gazetesidir. Bu gazetenin amacı Mısır’da yeni düzenin propagandasını 

yapmaktır’’.15-16.yüzyıllardan beri Türkçe, Ortadoğu’da yönetimin tek dilidir bu 

yüzden Türkçe öğrenimine eğilim de olmuĢtur. Yine Mehmet ali PaĢa’nın 1830’da 

Girit’te çıkardığı Vakayi-i Giridiyye adında bir gazete de vardır. 
119
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Takvim-i Vakayi ise 1831’de çıkarılmıĢtır. Ġstanbul’da çıkarılan ilk gazetenin 

nedenleri açıklanırken vakanüvislerin yazdığı tarihlere halkın yirmi ya da otuz yıl 

sonra ulaĢabildiğini, halkın yanlıĢ bilgilerle yanlıĢ yorumlar yaptığı ve bunun da 

devleti zor durumda bıraktığı tespiti ileri sürülüyordu. Gazetenin bu gibi olayları 

önleme gayesiyle içeriye ve dıĢarıya bilgi verme amaçlı yayınlandığı vurgusu 

yapılmıĢtı. II. Mahmut yazıların herkesin anlayabileceği Ģekilde yazılmasını 

istiyordu.
120

 II. Mahmut’un gazetelerin Herkesin anlayacağı Ģekilde yazılmasını 

istemesi dilde ve devletin kendisini ifadede yaĢadığı sorunu aĢma isteği de reformist 

bir tavır olarak değerlendirilebilir. Fransız Ġhtilali’ni hazırlayan sürecin gazeteler 

yoluyla yaygınlaĢan düĢüncelerin etkisi olarak okuduğu da anlaĢılabilir. II. 

Mahmut’un Fransız gazeteci Alexander Blacque’ı Ġstanbul’a davet ederek Osmanlı 

Devleti’nin çıkarlarını savunan bir anlamda uluslararası kamuoyunda çıkabilecek 

yanlı ve yanlıĢ haberleri devlet eliyle düzeltme amacıyla 1831’de Takvim-i 

Vekayi’nin Fransızca versiyonu sayılabilecek Le Moniteur Ottoman isimli yarı resmi 

bir gazete daha çıkarılmasını sağlamıĢtır.
121

 

Gazeteler hızlı ve kolay iletiĢimin en önemli pratiklerinden birini sunuyordu. Kısa, 

net ve çarpıcı ifadelerle anlatılmak istenen düĢünce yazıya aktarılıyor, basılıyor ve 

herkese yayılabiliyordu. Gazetelerin bu iĢlevinin anlaĢılmıĢ olması Osmanlı için yeni 

bir kabul daha demekti. Ġlk bugünkü Türkiye sınırları içinde basılan ilk Türkçe 

gazeteyi çıkararak Bu ilki de devlet gerçekleĢtirmiĢti. ’’Devletin BatılılaĢma adına 

yaptığı düzenlemelerin en son halkası olarak görülen gazeteler’’
122

 yayımlanmaya 

baĢladığı dönemden itibaren Osmanlı modernleĢmesi ve sonrası için belirleyici yeni 

bir araç olma gücünü daha da artıracaktır. 

Batı’yla ilk gerçekçi temasın failleri olarak elçiler ve yanlarında eğitim için 

Avrupa’ya gönderilen talebelerin kurulan Tercüme Odası’nın Fransızca ile 

kurdukları temasın bir sonucu olarak Fransız düĢüncesinin ve Fransız edebiyatının 

Osmanlı bürokrasisine nüfuzu da söz konusu olmaya baĢlamıĢtır. Bu yeni azınlık 

grubun yeni uygarlıkla tanıĢmaları ve yeni dille kurdukları temasın sonucunda 
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‘’Farsça terkip kurallarıyla yapılan Fransızca kelimelerin bürokrasi diline girmesi ile 

görüldü. Mesail-i politikiyye gibi terkipler ‘’bu geçiĢ dönemine örnek verilebilir.
123

 

II. Mahmut’un dili kolay ve anlaĢılır olsun buyruğunu dilde sadeleĢmenin ilk büyük 

adımı görmekten öte halkı önemli konularda aydınlatma, bilgilendirme ihtiyacı 

duyan bir devletin varlığından bahsetmek daha doğru olacaktır. Devletin resmen dile 

getirdiği yeni adımdaki bu durum, dilin sadeleĢmesinde değil devletin yaptığı ve 

yapacağı tüm yenilikleri halkı ile paylaĢma gereği duymasındadır. Nitekim Tanpınar 

dilde baĢlayan bu ‘’çözülmenin gazete nüshalarına getirdiği yeni bir ifade tarzının ve 

görüĢünün olmadığını’’ mühim olanın gazeteler yoluyla halkı aydınlatma konusunda 

devletin attığı adım olduğunu söyler.
124

 Takvim-i Vekâyi’nin, Osmanlı toplumunun 

çok uluslu yapısına uygun olarak anlaĢılabilmesi için beĢ dilde basılmıĢtır.
125

 

Ali Budak’a göre gazetelerin ve süreli yayınların günlük hayata girmesi on 

dokuzuncu asrın en önemli olayıdır. 
126

Gazete ve dergilerde yakalan dil ve yaĢam 

pratiği modernleĢmenin hızlandırıcı olmuĢtur. Ancak burada olumsuzluğa sebebiyet 

verecek en önemli nokta ise gazetelerin muhataplarının yazılan her Ģeye gösterdikleri 

büyük saygı ve ön kabulün, gazetelerle birlikte sorgulanmadan da hayata girmesine 

olanak sağlar. Bu olumsuz ve yanlıĢ bilgilerin de toplum ruh sağlığı ve düĢüncesi 

açısından herhangi bir filtreden geçirilmeden her eve giriyor her zihinde karĢılık 

buluyor oluĢu ileride devletin önlem almasına da sebebiyet verecekti.  

Semavi dinlerle yoğrulan Doğu halkları için yazılı metinlerin kutsiyetiyle birlikte 

yazıya, yazılana ve dolaylı olarak gazetelere atfedilen değer arasında izaha muhtaç 

bir arkaik duygu karmaĢasından söz etmek mümkündür. Matbaanın Osmanlı 

topraklarına kabulünde kutsal kitapların yazılmaması kaydıyla gösterilen müsamaha, 

yazılabilecek ve okunacak en kutsal bilginin kutsal kitaplar olduğu retoriğini 

hatırlatır. Burada bilgiye yahut bilginin yaygınlaĢtırılmasına bir itiraz yoktur itiraz bu 

bilginin kaynağının ne olacağını kutsiyeti kimin atfedeceğinin belirsizliğinedir.  

                                                           
123

 Tanpınar, On Dokuzuncu Asır Türk Edebiyatı Tarihi, 121. 

124
 A.g.e., 120,121. 

125
 Osman Ġbrahimov, "Osmanlı Devleti’nde Ġlk Basın Yayın Faaliyetleri Ve Tuna Gazetesi", 

Kafkas Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi, S. 3 (2016): 82-94,87   

126
 Budak, Osmanlı Modernleşmesi Gazetecelik ve Edebiyat, 213. 



39 
 

Nitekim matbaanın da yaygınlaĢması ile birlikte, ilk tercümeler, telifler Batı’nın bilgi 

kaynağını üreten yegâne temsil sayıldığı, bilginin dünya ve ahiret olarak düalist bir 

çehreye büründüğü ve Batı’nın ürettiği her bilgiyi filtresiz tatbikinden de anlaĢılacağı 

üzere yazılan herhangi bir Ģeyi kutsallaĢtırmadan faydalanmak pek mümkün 

olmamıĢtır. Batı’da gazeteye verilen değer ile Doğu toplumlarındaki konumu kıyasa 

tabi tutulmalıdır. ModernleĢmenin yegâne aracı haline gelecek olan gazetelere 

gündelik hayatta uygun bir yer bulamayan Osmanlı toplumu tüm bir kültür 

birikimine, hayatın idamesini sağlayacak bilgilere hatta yeni siyasi fikirlerine bu 

araçla ulaĢmıĢtır. On dokuzuncu yüzyıldan itibaren Gazete artık yeninin ilan edildiği 

yegâne araçtır. Kitap kültürünün beslemediği bir gazete kültürü analitik düĢüncenin 

geliĢimini de engellemiĢ, toplumu sadece ‘’güncel gerçeğe’’ inanmaya itmiĢti.
127

 

Basın tarihimizin ilklerinden olan ve 1840’da yayımlanmaya baĢlayan Ceride-i 

havadis, Türkçe yayın yapan bir gazetedir ancak sahibi William Churchill adında bir 

Ġngiliz’dir. Ġlk ölüm ilanlarının yayınladığı gazete olması vasfıyla da baĢka bir 

yeniliğin öncüsü olmuĢtur.
128

 Özellikle yabancı dilde çıkarılan gazete ve dergiler 

Ġstanbul’da kültür ve edebiyata dolaylı olarak etki etmiĢtir.
129

 1839 -1856 yılları 

arasında gündelik hayatın bir parçası olarak gelen ama Bir müddet ’kapalı bir muhit 

eğlencesi’’ olarak duran tiyatro, Ceride-i Havadis’te oynanan piyeslerin hülasaları 

yayınlanır ‘Ģano’ (Scene)  adıyla Türkçe’ye geçirilen sahnelerin birebir tercümesini 

de neĢreder.
130

 

1840’ların sonuna gelindiğinde Ġstanbul’da Fransızların Telemaque kitabı Rumlar 

tarafından iyi biliniyordu. Yusuf Kamil Paşa’nın 1859’da Türkçe’ye tercüme 

etmesiyle birlikte edebi tercüme de baĢlamıĢ olur.
131

 

Paris Elçiliğinde görev alanlardan biri olan Agâh Efendi ve öğrenim için Paris’e 

giden Şinasi ile birlikte 1860’ta Paris gazetelerine benzer bir gazete fikri ile 

çıkardıkları Tercüman-ı Ahval giriĢi yazısında iç ve dıĢ olaylardan haberler ve eğitici 
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yazılar üzerinde duracakları halkın geneline hitap eden bir dille yayın yapacakları 

vurgusunu yaparlar. Fikirleri aktarmak her vatandaĢın hakkıdır biz de bu fikirlerimizi 

geniĢ kitleler aktarmaya karar verdiklerini yazarlar.
132

 Bununla beraber manzum bir 

tiyatro eseri olan Şair Evlenmesi de ilk defa bu gazetede tefrika edilir.  

Osmanlı’nın ilk özel sermaye ile çıkarılan gazetesi olma vasfını taĢıyan Tercüman-ı 

Ahval’in kurucusu olan Agâh Efendi bir yandan gazeteyi çıkarmıĢ bir yandan da 

devletteki memuriyetine devam etmiĢtir Genç Osmanlılar Cemiyeti’nin kuruluĢunda 

da yer alan Agâh Efendi arkadaĢlarının tutuklanmasıyla birlikte Avrupa’ya 

gitmiĢtir.
133

 Ġlk gazeteciler Agâh Efendi gibi devletin memurları olmakla birlikte aynı 

zamanda devletin en ileri muhalifleridirler. 
134

 

Gazetelerin isimlerinden anlaĢıldığı kadarıyla gazeteler ‘’toplumun durumlarını 

aktarıp, onların tercümanı olacak, fikirleri tasvir edecektir’’ bu yönüyle de 

gazetelerin ,’’yöneticilerin karĢısında halkın temsil edildiği yepyeni bir araç’’ 

olduğunu haber verir.
135

 

‘’DüĢünce gazeteciliğinin öncüsü’’
136

 sayılan ġinasi bir süre sonra 1862’de Tasvir-i 

Efkâr’ı çıkarmaya baĢlar.1849’da Abdülmecit’in emriyle Fransa’ya giden ġinasi, 

gazetenin kamuoyu fikrinin oluĢmasına yardımcı olması gerektiğine bilinçle eğilen 

ilk yazardır. 
137

 

Yeni Osmanlılar mücadelesinin filizleri olan yeni fikirler Tasvir’in ilk makalelerinde 

tartıĢılmaya baĢlanmıĢ bu yeni fikirlerin yayılmasına öncülük etmiĢtir. 
138

Bazı 

yazılarını Courrier’de çıkarttıktan sonra ecnebi postalarının ve muhabirlerinin 

dokunulmazlığı sayesinde Tasvir’de de yayınlanır.
139
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1866’da Ali Suavi’nin çıkardığı Muhbir, ‘’Girit’te ezilen Türklere yardım 

kampanyası baĢlatmıĢ ve büyük miktarda para toplayabilmiĢti’’ geniĢ kitlelere 

ulaĢabilen Muhbir Gazetesi bu özelliğiyle sivil toplum örgütü gibi çalıĢmıĢ oluĢu 

açısından dikkat çekicidir.1869’da Ali Bey tarafından çıkarılan Basiret Gazetesi, 

Namık Kemal’in 1870’de çıkardığı Ġbret’i çıkardılar.
140

  

Tanzimat dönemi gazeteciliğinin önemli isimlerinden biri olan Ebuzziya Tevfik 

1864’te Terakki Gazetesi’ne ek olarak çıkardığı’ ’Terakki-i Muhedarat ile ilk kadın 

dergisini yayımlamıĢ, Yeni Osmanlılar Cemiyeti’ne katılmıĢ, sonrasında Ġttihad ve 

Terakki Fırkası’na katılmıĢ, siyaset ve gazeteciliği bir arada götürmüĢ, ’modern 

matbaacılığın geliĢmesinde de önemli bir rol oynamıĢtır’’.
141

 

Osmanlı Devleti bazı gazetelerin çıkması için bazı büyük Ģehirlerde matbaa açıyor ve 

yardımda bulunuyordu. Rusçuk, Beyrut, Bağdat, Trablusgarp, Erzurum, Bursa gibi 

Ģehirlerde basılan gazeteler bunlara örnektir.
142

 

Osmanlı döneminde hükümetler bazı gazetelerin basımında yardım ediyordu 

özellikle vilayet gazetelerinin basımında yardım edebilmek için basımevi açıyordu. 

Trablusgarp’ta çıkarılan Arapça-Türkçe basılan Trablusgarp Gazetesi’nde Ģöyle bir 

ifade yer alıyordu: Bilindiği gibi gazete denilen Ģey, yararlanılacak haberleri gerek 

çıktığı yere gerekse taĢraya duyurmak ve herkesi iyi bilgiye sahip kılarak eğitim 

hizmetini tamamlamaktadır. 

Gazetelerle birlikte mecmualar da Tanzimat basınında etkilidir. Mecmualar Özellikle 

bilimsel bilgileri eğitim amaçlı yayımlama amaçlı basılan yayınlardır, gazeteler ise 

siyasi içerikli yayınlar yaparlar.
143
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BEŞİNCİ BÖLÜM 

5. MODERNLEŞME VE EDEBİYAT 

J. Strauss’un, Miss Pardoe’nun 1837’de Türklerin ev içi  yaşamları hakkında yazdığı 

kitabında ‘’ Büyük Britanya hariç Türklerin dünyada en fazla kitap okuyan millet 

olduğunu, imparatorlukta okuma yazma bilmeyen neredeyse kimsenin 

bulunmadığını, baĢkentin çeĢitli okullarında eğitim gören sekiz binden fazla çocuğun 

varlığından bahseder ve ekler fakat okunanları Kuran ve önemsiz yararsız türlerle 

sınırlı bir liste 
144

 olarak tanımlar.19. yüzyılın genel okuma tercihleri ve temayülünü 

resmetmek açısından bu tespit önemlidir. Bir Batılı gözüyle önemsiz olarak nitelediği 

Doğu edebiyatı klasiklerini ve divanlarının da Osmanlı toplumunda tercih edildiği bir 

gerçektir. Buna göre Osmanlı toplumunun Doğu medeniyetine has bir okuma 

alıĢkanlığını devam ettirdiğini okuma yazma ile Kuran baĢta olmak üzere dini 

kitaplara ilgi gösterdiğini bununla birlikte Doğu medeniyetinin ürettiği edebiyata 

aĢina olduğunu düĢünmek mümkündür. Ancak Batı edebiyatına ait türlerin ve 

ansiklopedik bilginin Osmanlı toplumunda yaygınlaĢması zamanla olacaktı. 

Tanzimat dönemi baĢlarında Osmanlıca yeni bir Rönesans’a kavuĢmuĢtu. Yeni 

bilimlerle birlikte dile gelecek olan yeni kelimelerin bir dilsizliğe sebebiyet vereceği 

endiĢesiyle Arapça kökenli kelimler türetilip bilim alanına dâhil ediliyordu. Bu 

Tanzimat’ın Osmanlılık ruhuna da uygun bir gidiĢattı.1861’de alınan önlemle birlikte 

artık Tıbbiye’deki öğretim dili Fransızca değil Osmanlıca olacaktı.
145

Yeni bir araç 

olan gazetelerle birlikte geliĢen yeni dilin de geliĢeceği alan gazeteler ve mecmualar 

olacaktır. 

1851 ile 1885 yılları arası dönemde Türk dili ve edebiyatı bünye itibariyle 

düĢüncenin ilerlediği, insanın gömlek değiĢtirdiği bir devri olarak gören Tanpınar 

1861’e kadar olan zamanı Takvim-i Vekayi, Ceride-i Havadis’in ilk açılan mektepler 

ve Encümen-i Daniş’in etrafındaki çalıĢmalar ve ilk tercümeler idare ettiği devri 

yönelme devri olarak nitelendirir, Tercüman-ı Ahval’in çıktığı 1861 ile Vatan yahut 

Silistire’nin oynandığı 1873 yılı arasındaki evre ise ikinci evredir. Bu evrede gazete 
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yenileĢmenin baĢ aktörüdür.
146

Gazeteler okuma alıĢkınılığını besliyor, yayıyor ve 

kalabalıklara kendini dinletiyor, etrafında topluyor ve mekteplerin yüklendiği 

misyonuüstleniyordu.1860’tan sonraki süreçte devlet eliyle ve teĢvikiyle atılan 

yenileĢme adımlarının yerini artık siyasette, sosyal sorunların çözümünde, edebiyatta 

söz hakkı bulunan bir aydın sınıfı üstlenir. Aydın grubun gazeteler ve edebiyat 

aracılığıyla kurdukları kültürel tahakküm güçlüdür. 

Reformlar doğrultusunda 1846’da Darülfünun’un açılması ile birlikte ‘’ilk aĢamada 

Darülfünun için kitap hazırlama amacıyla Encümen-i Daniş’in’’
147

 de Osmanlı kültür 

ve edebiyat hayatına önemli katkıları olmuĢtur. Tanzimat dönemi düazlimine bir 

çözüm olarak maarif alanını birleĢtirecek bir kurum olarak Encümen-i DaniĢ 

Hammer, Redhouse gibi isimleri bünyesine dahil ederken,’’tanınmıĢ ve tanınmamıĢ 

medreseli, medresesiz isimleri davet etmiĢ dil ve edebiyat alanlarında yeni eserler 

yazılmasını teĢvik etmiĢti’’.
148

 

Münif Bey’in baĢkan yardımcılığını yaptığı kurum ve bu kurum kuruluĢunda resmi 

imkanları  kullansa da
149

 1861’de Osmanlı’da aydınların gayretleriyle açılan ilk sivil 

kurum Cemiyet-i İlmiye-i Osmaniyye’dir.
150

 Yayın organı olarak Mecmua-ı Fünun 

da ‘’ilk bilim dergisi olma özelliğini taĢıyan’’ Batı’daki bilimsel yenilikleri Osmanlı 

toplumuna tanıtmayı amaç edinmiĢ bir bilim mecmuası çıkarılmıĢtır 
151

.1863’teki ilk 

faaliyetler halka açık konferanslar Ģeklinde baĢlamıĢtı. Yeni bilimi anlatmak ve 

‘’endüstrilerin ilerlemesine teĢvik etme amaçlı’’ yapılıyordu.
152

 

Mecmua-ı Fünun’un ele aldığı konular arasında ‘’ıskat-ı cenin ve intihar’’ gibi 

konular vardır. Mekteb-i Tıbbiye-i Mülkiye-i ġahane’nin müdür Dr. Aziz’in bu 

makalesinden sonra Namık kemal de bir yazı yazmıĢ ve takipçilerinden birinin de 
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ıskat-ı cenin adlı bir oyun yazarak aile içindeki acıya vurgu yapılmıĢtır. Ġntihar 

konusunun romantik edebi akımla birlikte yaygınlaĢması sonucunda dergilerde bu 

hareketin doğru olmadığı anlatılsa da konu tıp ve sosyal açıdan ele alınmıĢ olması 

önemlidir’’.
153

 

‘’Türkiye’deki bilim tarihçesini göstermesi açısından da önemli’’ olan Mecmua-ı 

Fünun felsefe, tarih, beden eğitimi, sanayi ve tarım ile ilgili konularla ilgili yaptığı 

yayımlarla müspet ilimlere verdikleri önemi göstermesi açısından dikkat 

çekicidir.
154

Mecmuayı önemli kılan diğer özelliği ise kendisinden sonraki birçok 

yayına ve dergiye ilham kaynağı olmasıdır, fen ilimleriyle birlikte, iktisat, coğrafya, 

jeoloji, pedagoji alanlarıyla ilgili bilgilerle birlikte muasır müspet görüĢ de Osmanlı 

kültür ortamına taĢınmıĢtır.
155

 

Bu grubun yapmak istediği iki Ģeyden ilki Ahmet Mithat’ın baĢını çektiği Batılı 

hikâye ve romanla Türk halk hikâyelerini uzlaĢtırma yoludur. Ġkinci yol ise sınırlı 

sayıda kiĢinin anlayıp zevk alabileceği edebi tarzdır Namık Kemal’in eserleri örnek 

verilebilir.
156

 

Edebiyat yalnızca zevk vermek için yazılmamalı diyerek yola çıkan bu aydın grubu 

için edebiyat kendi felsefelerini, hayat tarzlarını, dünya görüĢlerini yansıtacakları bir 

alandır. Zihinlerde yaĢanan Ģiddetli fakat sessiz devrimler de bu alanda 

gerçekleĢmeye baĢlamıĢtır. Fakat burada askeri alanda baĢlayan modernleĢmenin 

gazetelerle birlikte artık görünür bir biçimde BatılılaĢmaya evirildiği görülebilir. 

Artık ihtiyaçlar ve askeri üstünlük için devlet siyaseti olarak yürütülen modernleĢme, 

yenileĢme süreci gazetelerle birlikte batılılaĢma evresine girmiĢtir. Tüm bilgileri hızlı 

bir Ģekilde halka aktarma gayesiyle bir yandan yoğun bilgi aktarımı yapılırken bir 

yandan da tercümeler ve Batılı tarzda yazılan ilk türler de gazete yoluyla halkla 

buluĢturuluyordu. Tiyatro ve romanın yeni edebiyata giriĢ gazeteler yoluyla 

gerçekleĢiyordu.  
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Türk dili ve edebiyatının çağdaĢlaĢmasının öncüsü olarak Şinasi gazetecilikte 

etkinliğinin yanı sıra halk sözlerinin bir edebi değere sahip olduğunu göstermek için 

halk deyimlerini topladığı Durub-u Emsal-i Osmaniye’yi yazdı. ġinasi’nin bu 

öncülük vasfını kazandığı diğer önemli özelliği ise gramerde yaptığı kural ihlalleriyle 

anılan Osmanlıca’nın ilk ‘’gramatik anarĢisini baĢlattığı’ ’Şair Evlenmesi de önemli 

bir eserdir.
157

 

Dolmabahçe Saray Tiyatrosu’nun isteği üzerine ġinasi’den yalnızca sarayda 

oynanması kaydıyla bir tiyatro yazılması istenir Şair Evlenmesi bu istek üzerine 

yazılmıĢtır. Yeni Türk Edebiyatı’nın ilk tiyatro eseri olarak kabul edilen bu tiyatro 

devrin tartıĢılmaz kabul edilen geleneklerini hicvederek ve Batılı bir tür olan 

tiyatroyla anlatması bakımından önemlidir. 

Muhaverat-ı Hikemiyye Batı dillerinden Türkçeye çevrilen ilk edebi ve felsefi eser 

ünvanını taĢımaktadır. Bu kitap Voltaire’nin iki diyaloğuyla kadın özgürlüğü kadın 

eğitimi ve kadın hakları gibi çağdaĢ sorunları da yurda taĢımıĢtır.
158

 

Ziya PaĢa’nın Emile ve Moliere’den Tartuffe çevirileri gibi yayınlanmamıĢ çeviriler 

de vardır.
159

Ġlk Avrupai hikâye olan Telemaque’nin tercümesini Yusuf Kamil PaĢa 

yapmıĢ 1862’de tab edilmiĢtir. Ceride-i Havadis’te tefrika edilen Sefiller, Ahmed 

Lütfi Efendi Robinson Cruzoe 1864’te, 1871-73 senelerinde Teodor Kasap’ın 

tercümesini yaptığı Monte Cristo,1872’de Lesage’ın Topal Şeytan, Recaizade Ekrem 

Bey’in Cehateaubriand’dan tercüme ettiği Atala,1873’te Berbardin de Saint Pierre’in 

Paul ve Virginie’si Türkçe’ye geçer. Tanzimat’ın bu ciddi tefekkürden uzak, 

pusulasız, dümensiz suların kendine akıĢına bırakılmıĢ yolculuğu böyle baĢlar. 
160

  

Namık Kemal’in Tanzimat sonrasındaki siyasi temsili de edebi kiĢiliği kadar 

önemlidir. O sadece bir edebi Ģahsiyet değil siyasi ve sosyal meselelerde Tanzimat’ın 

muhalif ve tenkitçi ruhuna fikir hayatıyla da etki etmiĢtir. Namık Kemal ile birlikte 

anılması gereken diğer isim Ziya Paşa’dır. Ġlham aldığı aydınlanmacı Voltaire ve 

Montesquieu ile meseleleri yeni bir felsefi bakıĢla ele alır. Doğu hikmeti ve Batı 
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felsefesini, serbest akıl ile mutlak iman kavramları arasında kalır çoğu zaman doğu 

hikmetini seçer ve imanın gücüne sığınır, edebiyatında muhteva açısından Batılı 

yenilikleri denemiĢtir.
161

 

’’Ġkbalperest, zeki, sabırsız ve cömert ruhlu Ziya paĢa ikinci Tanzimat Devri aydının 

en tipik numunesidir. Onun hayatı devri gibi acayip bir ikililikte’ ’tenakuzların insanı 

olan Ziya PaĢa devrinin Ģifreleri olan Ģüphe ve tenkit ruhuna sahiptir. ’ġiir ve ĠnĢa 

makalesinin karĢısında Harabat Mukaddimesi’ni yazması’’ bunun en iyi 

örneklerindendir.
162

  

Yeniye duyulan arzunun fakat kabul edilmiĢ eskinin güzelliğinden vazgeçemeyiĢ 

Tanzimat’ın tipik bir davranıĢıdır. Yine  ‘’Ya Rab nedir bu keĢmekeĢ-i derd ü ihtiyaç 

diyerek ‘’edebiyatımızda Tanrı’ya soru soran ilk Ģair’’ olması özelliğiyle de dikkat 

çekicidir.
163

 

Tanpınar Ġlk yerli hikâye Ahmet Mithat Efendi’nin 1870’deki, Kıssadan Hisse ve 

Letaif-i Rivayat’ı ile baĢlayan süreçte ‘’insan talihine açılıĢ’’ olarak tanımladığı 

Mihnetkeşan’da hayat kadınına gösterilen tavır yenidir edebiyata yeni bir tema 

getirir, ’insani ahlakın ilk uyanıĢı ve istiklali’ ’olarak yorumlar’ ’Esaret, zihniyet 

farklılıkları, gibi konuların iĢlendiği bu dönem hastalıklarla boğuĢan karakterlerin 

hikâyelerinin temasını oluĢturan ‘’teessüri mevzular’’ romaneskin örneklerini 

veriyordu. 
164

 

1877’de Aşk-ı Vatan isimli romanıyla dikkat çeken Zafer Hanım’ın ‘’ilk kadın 

romancısı’’ bilgisi mevcutsa da Enginün dönemin konularını ayrıntılarıyla aktarmıĢ 

olması dolayısıyla bu kitabı önemli görmekle birlikte, ilk kadın romancısı olması 

konusunda tereddüttedir.
165
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ALTINCI BÖLÜM 

6. SON DÖNEM OSMANLI AYDINLARININ MEDENİYET-BATI 

VE DİN ALGISI 

Batı’yla kurulan ilk temaslarda Tercüme Odası’nın ve elçilerin, Avrupa’ya 

gönderilen öğrencilerin kurdukları bağ artık düĢünsel anlamda bir etkilenme yoluna 

da girmiĢti. Teknik ve metodolojinin uyarlamaları ile baĢlayan modernleĢme süreci 

yenileĢme amacıyla atılan reformist adımlarla birlikte artık BatılılaĢma yolundaydı. 

Fransızca bürokrasinin ve eğitim dili olarak kabul edilen Fransızca ile baĢka bir yola 

daha girilecekti. Gazeteler aracılığıyla Avrupa düĢünürlerinin yazıları da aktarılmaya 

baĢlanmıĢ, ilk tercümeler ve Batı etkisiyle yazılan ilk yeni edebiyat ürünleri de 

tefrika edilmeye baĢlanmıĢtı. Okuryazar kitlesinin oluĢtuğu bu BatılılaĢma 

döneminde etkili olan Aydınlanma düĢünürleri Osmanlı aydınları tarafından 

okunmaya ve yorumlanmaya baĢlamıĢtı. Daha önceleri bireysel gibi görünen bu 

çabalar zamanla Osmanlı siyasetini, eğitimini ve entelijansiyasının dönüĢtürmeye 

baĢlayacaktı. 

Fransız İhtilali ile birlikte Aydınlanma düĢüncesiyle tanıĢan Reis’ül Küttab Atıf 

Efendi, Muvazene-i Politikaya Dair isimli layihasında Fransız Ġhtilali’ni bir fitne 

ateĢi olarak görmüĢ ve ihtilali hazırlayan sürecin yeni her yeni Ģey tatlıdır fikrinin 

yaygınlaĢarak kadınlar, çocuklar ayırt edilmeden beğendikleri Ģeyleri okuduklarını, 

dinsizliğin ve kokuĢmuĢluğun tehlikesinden bahseder. 
166

Ġmparatorluğa 19. yüzyılın 

ikinci yarısından itibaren yoğun olarak girmeye baĢlayacak olan fikirler Voltaire ve 

Rousseau görüĢlerinin merkezinden yayılacaktır. 

Kendisinden çok daha ileride ve geliĢmiĢ kabul ettiği bir medeniyetle karĢılaĢtığını 

düĢünen Osmanlı aydını için ĢaĢkınlık, hayranlık, tereddüt, benimseme gibi karmaĢık 

duygular içerisinde olduklarını düĢünen Orhan Okay’a göre Osmanlı aydını için 

felsefi bir doktrininin izlerini aramak mümkün olsa da doktrin sahibi veya bir 

doktrini benimsemiĢ bir aydından daha çok bu doktrinlerden etkilenmiĢ bunların 

yansıması olan fikir ve kanaatlerden söz edilebileceğini söyler. Münif Paşa’nın 

,Muhaverat-ı Hikemîyesin; Ahmet Vefik Paşa’nın Hikâye-i Feyleseofiyye-i 

Mikromega; Ali Bey’in Hikâye-i Hikemiyye-i Mikromega’sı;Kemalpaşazade Said’in 
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,Fezail-i Ahlakiyye ve Kemalat-ı İlmiye’si; Ahmed Mithat’ın Volter Yirmi Yaşında 

adlı eseri; Ebuzziya Tevfik’in Jan Jak Ruso’su; Beşir Fuad’ın Volter’i; Ahmet 

Midhat’ın Volter’i ve Şopenhavr’ın Hikmet-i Cedidesi,Ben Neyim? Hikmet-i 

Maddiyeye Müdafa isimli eserleri, Faik Reşad’ın Hikâye-i Aritonoüs’ü; İbnü’l 

Kamil’in Küremizde Seyahat, İbrahim Edhem’in Usul Hakkında Nutuk isimli eserleri 

Batı felsefesi ve Batılı filozoflarla ilgili olarak basılmıĢ kitaplardır.
167

 

Felsefeyle ilgilenen gençlerin Batı ile karĢılaĢmalarında yaĢadıkları ĢaĢkınlık ve 

dağınık zihinlerinin bu düĢüncelerle baĢ edebilecek ilmi düzeyde olmayıĢı Osmanlı 

gençleri üzerinde dini akideleri sarsıntıya uğratacak güçte etkili olmuĢtur. Septisizm 

ve Pesimizm gibi akımların bunda rolleri olabileceği gibi özellikle Harbiye ve 

Tıbbiye gibi Avrupalı hocaların tedrisatından geçmiĢ, Avrupa’da basılmıĢ kitapların 

sansürsüz girebildikleri yüksekokullarda geleneksel düĢünce ve bilgi ile karĢı karĢıya 

kalıĢı ve gençlerin bu fikirlerden etkilenmeleri kaçınılmazdı. Bu bilgi akıĢının 

sistemli olmayıp bir yığın halinde Osmanlı’ya ulaĢıyor oluĢunun bireyde klasik nassi 

(dogmatik) bilgilerin sınırlarını aĢarak, inançlarını bir takım psikolojik ve akli 

denemelere zorlamıĢ olacağını düĢünen Okay, geleneksel inanç düzleminden ilk 

çıkıĢın ġinasi ile baĢladığını düĢünmektedir. 

‘’Acep midir medeniyyet resulü dense sana 

Vücud-ı mucizin eyler taassubu tahzir 

Sensin ol fahr-i cihan-ı medeniyet ki heman 

Ahdini vakt-i saadet bilir ebna-yı zaman’’ 

Mustafa Reşit Paşa için yazdığı dizelerde Peygamber için kullanılan kavramları 

kullanan ġinasi, Mustafa ReĢit PaĢa’yı bir medeniyet rasulü olarak gördüğünü ve 

varlığının taassup dünyasınını korkuttuğunu, bugun onunla yaĢayan neslin ise asr-ı 

saadet nesline benzeterek mutluluk zamanı yaĢadıklarını anlatır. 
168

 

Ġlk yazılarını Tuna Gazetesi’nde yazan Ahmet Mithat Efendi, Basiret’teki bir 

yazısında gazetelerin iĢlevini sorgulayarak halkın anlamadığı bir dille yazmak yerine 

anlaĢılır bir dille yazmanın önemi üzerinde durur, gazete ve mecmuanın eğitici rolü 
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üzerinde durarak yayınların birer gezici okul olması gerektiğini söyler. Bu gazeteye 

Abdülhamid döneminde hazineden 120 bin kuruĢ ödenek sağlanmıĢtır.  Gazeteciliği 

bir okul gibi gören Ahmet Mithat Efendi romanları da tefrika ettiği 1878’de 

Tercüman-ı Hakikat’i yayınlamaya baĢlar, rüĢdiye mekteplerinde okuyan 9-12 yaĢ 

aralığındaki öğrenciler için çıkarılmaya baĢlanan Tercüman-ı Hakikat yoğunlukla ve 

istikrarla okuma yazmanın önemi üzerinde durur. Okul derslerine yardımcı olunan ve 

faydalı bilgiler bulunan devlet-i aliye için yararlı bireyler yetiĢtirmek isteyen gazete 

sayılarının neredeyse tümünde okuma ve yazmanın önemi üzerinde durur.
169

 

Ahmet Mithat’ın Tercüman-ı Hakikat’te yayınladığı 150’den fazla kitapların bir 

kısmı edebi zevk ve ilgi uyandırmak için yayınlanan yeni edebiyat ürünleriydi, diğer 

grup eserleri ise tarih, felsefe, din, ahlak, bilim ve ve diğer bazı eserleri içermekteydi, 

bunları yayınlamaktaki amacı Türk okuyucusuna modern Avrupa bilgisini basit ve 

çekici bir Ģekilde tanıtmaktı.  Tanzimat Devri boyunca Batı uygarlığı ile Osmanlı 

değerlerinin teferruatlı karĢılaĢtırmasını yapan yazarın bu konuya ayırmadığı eseri 

yok gibidir. II. Abdülhamid dönemindeki siyasi meselelerin daha az konuĢulduğu 

dönemde ise ‘’romanları ve ansiklopedik bilgileri içeren kitaplarıyla Doğu Ġslam 

Osmanlı medeniyetinin zengin bir dokümantasyonunu sergilemiĢtir’’.
170

 

Ansiklopedist yaklaĢımı geliĢtiren Ahmet Mithat Efendi, Dağarcık döneminde 

Darwinci Lamarkçı görüĢlere yer verdi, Tercüman-ı Hakikat döneminde dinin bilime 

karĢı çıktığı fikrine karĢı gelmiĢtir.  Ahmet Mithat’taki ikilem evrimde çevreye 

uyumu Lamarck’ı öne çıkarırken teorinin sosyal alanda yaĢanılır kılınması doğal 

ayıklanmayı savunan Darwinizm’i benimser.
171

 

Beyrut, Kahire ve Ġskenderiye’de el-Muktataf’ın baĢını çektiği dergiler aracılığıyla 

baĢlayan Darwinizm tartıĢması Osmanlı entelektüelleri arasında tartıĢılmaya 

baĢlanmıĢ Büchner’in madde ve kuvvet üzerine koyduğu tezlerin ispatlandığı iddia 

ettiği çalıĢmaların Arapça’ya oradan da Abdullah Cevdet’in Tefekkür bahsini 

Türkçe’ye aktarmasıyla birlikte tartıĢmalar alevlenmiĢti.  Materyalist felsefeyi seven, 

özümseyen  ‘’Osmanlı aydınlarının çoğu Alman Vülgermateryalizminin etkisi 
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altındadır’’. Tanzimat’la birlikte yoğunlaĢan BatılılaĢma eğilimi ile ‘’pozitivist 

düĢünce de 1890’lardan sonra Osmanlı düĢüncesine nüfuz etmeye baĢlar’’.  Dindar 

bir aileden gelen Abdullah Cevdet, Dozy’nin Tarih-i İslamiyet’ini tercüme edip 

yayınlaması ve bu kitaptaki bilgileri benimsediğini açıklamasından anlaĢıldığı üzere 

Ġslamiyet’e cephe aldığı anlaĢılır. Aynı fikir dairesi içerisindeki Baha Tevfik de 

Osmanlı aydınlarını derinden etkileyen Büchner’in Madde ve Kuvvet’ini ilk tercüme 

eden kiĢidir.
172

 

On dokuzuncu yüzyılın son yirmi yılı Osmanlı entelektüelleri için ‘’Ludwig 

Büchner’in öncülüğünde bilimi dinselleĢtirmelerine neden oluyordu bu, ’fetiĢ haline 

getirilen dinselleĢtirilmiĢ bilim’’ eğiliminin götürmek istediği sonuç ise Batı’nın 

üstünlüğüydü. Bu kutsal bilim anlayıĢına göre bilim her Ģeye kadir olduğuna duyulan 

inançla ve yeni ahlak anlayıĢıyla gelecekte eski dinlerin yerini de alabilecekti.  

’’
173

Büchner, Madde ve Kuvvet adlı kitabında hayatın maddede kendiliğinden 

oluĢtuğunu bunun dıĢında da ayrıca bir hayat kuvveti bulunmadığını, Allah Mefhumu 

ve Bugünkü Manası adlı eserinde ise kuvvetin maddeden ayrılamayacağını öyleyse 

maddi varlıkların üzerinde bir Allah kavramının olamayacağını ileri sürer. Onun 

fikirlerinden heyecanla bahseden bir isim de Beşir Fuad’tır. 

Fuat, pozitivizmi modern bilimin bir metodu olarak kamufle edebilirken 

materyalizmden o kadar da açık olarak bahsetmez. Ona göre müĢahede ve tecrübe 

edilemeyen Ģey hayalden baĢka bir Ģey değildir. 
174

  

Osmanlıdaki darwinizm askeri alanda rekabetin gündemde olduğu bir zamanda 

hayatta kalmanın güçlü kalabilmenin ve bu sebeple bencilliğin sağlanması olarak 

görülür. 
175

 Bu modernleĢme için askeri alandaki yeniliklerde karar kılmıĢ Osmanlı 

aydınları için Batı’nın karar mercii olacağını kabul etmek manasına da gelebilir. 

Bencil ve sömürgeciliği meĢrulaĢtırmaya yarayan bu felsefe Osmanlı aydınları 

tarafından batılılaĢma reformları için bir meĢrulaĢtırma iĢlevi görür. Batı’nın 

karĢısında çaresiz kaldığını düĢünen Osmanlı aydınları için artık yeni hedef tekâmül 

etmek, terakkiyi sağlamaktı. Abdülhamid dönemin en tartıĢılan konularını basında 
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gelen biyolojik evrim teorisi gazete dergi ve kitaplarda açıkça anlatılamamalarına 

rağmen kanun-ı tekâmül olarak adlandırılan bir kurtuluĢ reçetesi gibi sunuluyordu. 

Ġitihat ve Terakki’nin Paris merkezinin öncüsü Ahmet Rıza Bey MeĢveret’i çıkarana 

kadar kurtuluĢu Pozitivizm’de görenlerdendi. 
176

  

Darülfünun ruhunun da Abdülhamid zamanında diriltildiğini söyleyen Berkes, 

Hikmet-i Tabiiye adlı bir dersi fizik ismi ile değiĢtirilerek onun döneminde 

okutulmuĢtur. Hackel, Shopenhauer, Darwin, Büchner, Draper, Taine, Renan, 

Spencer, Poincare, Le Bon, Ribot, Flammarion, Richet, J.S.Mill, Flaubert, Zola, 

Balzac gibi birçok materyalist, natüralist isimlerin kitapları Abdülhamid devrinde 

okunuyordu. Hüseyin Rahmi’den alıntılandığına göre sansürden geçen kitapların 

satıldığı dükkânlar boĢ, yabancı yayınların satıldığı kitapçılar iĢ yapıyordu. 

Avrupa’nın düĢünürleri, tarihçileri, Ģairleri, yazarları sanki Osmanlının düĢünürleri 

gibi kabul ve rağbet görüyordu. 
177

  

1890’larda Osmanlı seçkinleri ve muhalefeti içerisinde yaygın düĢünce pozitivizmdi. 

Pozitivist düĢünce topluma iki ayrı kanalla girmiĢtir. Birinci kanal; Ġttihat ve Terakki 

muhalefeti yoluyla olmuĢtur. Yurt dıĢındaki gazeteler muhalefetin görüĢlerini 

yayımlamak için elveriĢli bir araçtı. Ġkinci kanal ise yurt içerisinde çıkarılan Servet-i 

Fünun yoluyla olmuĢtur. Siyasi konulara girmeyen gazete diğer konularda pozitivist 

davranmıĢ ve bu yaklaĢımın benimsenmesine katkıda bulunmuĢtur. Pozitivizmin 

bilimci niteliği Materyalizm ve Sosyal Darwinizm ile kolayca eklemlenmeyi de 

sağlamıĢtır. 
178

  

Avrupa aydınları arasında yaygınlaĢan biyolojik materyalizmin Osmanlı aydınlarının 

arasında ilgi görmesi Abdülhamid dönemindedir. Voltaire ve Rousseau gibi 

aydınlanmacılar, Heraklit, Anaxagoras, Demokritos gibi eski maddeci filozoflardan 

sonra Avrupa’da etkili olan Charles Darwin ve evrim kuramına ilgi gösterilmeye 

baĢlanır 
179
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Abdülhamid döneminde bazı görüĢler gizliden gizliye aktarılmaya devam ediyordu 

biyolojik evrim teorisi gazetelerde ve dergilerde açıkça anlatılamamasına rağmen 

sosyal Darwinist düĢüncelerden etkilenen ve evrimci düĢünceden etkilenen aydınlar 

vardı. 

Pozitivist ve elitist bir yönetim Ģeklini savunan Ahmet Rıza Bey bu aydınlardan 

biriydi. Ona göre yeni bir elit yetiĢtirilmeliydi bu elit var olan devlet bürokratlarından 

olmayacak ve yeniden yetiĢtirilecekti bu elit sivil hayata da öncülük yapacak askeri 

bir elit olacaktı. Bu sebeple de Schopenhauer’in görüĢlerine yöneldi. Le Bon’un 

düĢüncelerine de baĢvuran Ahmet Rıza Bey aynı zamanda geleneklere de önem 

veriyordu.
180

  

1841 doğumlu ve tıp eğitimi almıĢ Le Bon’un Osmanlı entelektüellerinin tanıması 

ġakir PaĢa’nın Dürus-u hayat-ı BeĢeriye’si ile olmuĢ, Arap medeniyeti kitabının ilk 

bölümü de Abdülhamid’in emriyle Türkçeye çevrilirmiĢtir.
181

   

‘’Kafatasının yapısına ve Ģekline bakılarak insanın karakteri, tabiatı ve mizacı 

konusunda fikir elde etme esasına dayanılan bir bilim’’ olan Frenoloji son dönem 

Osmanlı aydınlarının tartıĢtığı konulardan biri olmakla birlikte zamanla bilim olma 

özelliğini kaybetmesiyle ve Darwinist, Lamarckist tezlerinin ortaya konmaya 

baĢlamasıyla savunulması zor hale gelmiĢti. Bu kuramın yerini alan farklı siyasi 

eğilimlerdeki entelektüellerin de savunduğu Gustave Le Bon seçkinciliği 

‘’mahalliliği bütünüyle dıĢlarken yeni bir milli seçkinler tezini savunuyordu’ 

’Osmanlı aydınları için bu tezin en çarpıcı özelliklerinden biri ise seçkinlik ve 

modern bilim arasında kurdukları bağdı. Bu bağ sayesinde dindarlık seçkin 

olabilmenin önünde engeldi. Ġlim havassın (seçkinlerin) dinidir, din avamın ilmidir 

sözüyle özetlenen bu görüĢ dindarlıkla bilim arasında çok sert bir duvar örüyordu. 
182

   

Mizancı Murat ise biyolojik materyalizm ile ahlakçı yaklaşım arasındaydı. O siyasal 

bir elit yetiĢtirilmesi taraftarıdır. Püriten bir ahlakı savunur
183

 Abdullah Cevdet kültür 
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sorunları çözülmeden önce hiçbir biçimde siyaset yapılamayacağına inandığından bir 

tür eski ansiklopedist akımı dönüĢü temsil ediyordu. Biyolojik materyalist olarak 

tıbbiyede yetiĢti. Laiklik ve kadın hakları tartıĢmaları İctihad’da yer aldı. Abdullah 

Cevdet Materyalist felsefeyi Ġslam fıkhına dayanarak anlatmak istiyordu. Ona göre 

yeni yorumlar için içtihad kapısı açılmıĢtı.
184

 Hristiyanlık öğretisi ile Darwinizm’i 

uzlaĢtırmaya çalıĢan Wilhelm Bölcshe’den etkilenen Cevdet de din ile uzlaĢmıĢ bir 

materyalizmden söz eder. 
185

 

Cevdet, Rousseau’nun Toplum Sözleşmesi kitabını tercüme etmeye baĢlamıĢ, 

Voltaire’in Candid, Büchner’in Madde ve Kuvvet, H.Spencer’ın Les Premiers 

Principes ve Taine’nin Del’inteligeance adlı eserlerini okuyup etkilenmiĢtir. Bu eser 

Materyalizmin Ġncili sayılır. Eğitimde Anglosakson sistemine eğilmiĢti. Reform 

önerileri Le Bon’un düĢüncelerine dayanır. Melezleme yöntemini öneren aydındır. 

186
 

Samipaşazade Sezai, romantik hümanizmin etkisindeydi Victor Hugo’dan 

etkilenmiĢti. 

Prens Sabahattin’in yoğun bir Fransız düĢünce hayatı etkisi vardır. Le Play, Edmond 

Demolines’ten sosyolojik fikirlerinden etkilenmiĢtir. Türkiye’nin toplumsal yapısının 

değiĢtirilmesi fikrini ise tamamını batılı düĢünürlerden ve Anglosaksonların 

baĢarılarına duyduğu sempatiden almıĢtır. 
187

 Biyolojik Materyalizm’in etkisinde 

olan Sebahattin âdem-i merkeziyetçiliği savundu.
188

   

Recaizade Ekrem, Servet-i Fünun’da bilimsel nitelikli yazılar yazarak Osmanlı 

toplumuna pozitivist bir estetik anlayıĢını kazandırmaya çalıĢtı
189

 Hüseyin Cahit, 

Taine’in etkisinde Darwin’in doğal ayıklama sürecini estetik alanına uygulaması 

yaklaĢımındaydı. Ahmet ġuayip, Durkheim’den ilk kez söz eden kiĢiydi.
190
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BeĢir Fuad, Balzac, Stendal, Zola’nın natüralizmini Osmanlı edebiyatının gündemine 

getirmiĢtir. Büchner ve Bernard’dan etkilendi materyalist ve tıp metodolojisinden 

etkilendi. Ġnsanı fizyolojiden hareketle tanıtmaya çalıĢır.
191

  

Spencer’dan da etkilenen Fuad, bilimi popüleĢtirerek yazılar yazmaya baĢlamıĢ ve 

fensiz bir edebiyat düĢünemediğini söyleyerek, realizm kelimesini literatüre getiren 

ilk kiĢi olmuĢtur. Sosyoloji adında bir bilimin varlığını ilk kez duymuĢ ve eserlerinde 

kullanmıĢtır.
192

  

Madde ve kuvvet kitabından övgüyle bahsederken Ģunları dile getirir: Madde ve 

kuvvet! Şu iki kelimenin haiz olduğu ehemmiyeti takdir edebilmek için nam ile zuhur 

eden bir kitabın âlem-i felsefe bir tarih-i teceddüd teşkil eylediğini beyan etmek 

kâfidir. 
193

  

Mülkiye çıkıĢlı olan Baha Tevfik, 1912’de Türkiye’nin ilk Felsefe Dergisi’ni 

yayımladı, geleceği bilime dayanan bir anarĢizmde görüyordu.
194

  

Ahmet Cevdet Paşa bu devrin en önemli isimlerinden biridir. Yazdığı Ġslam Tarihi 

vakanüvisliğin ötesinde karĢılaĢtırmalı bir tarih çalıĢmasıdır. Avrupa tarihi ile 

karĢılaĢtırmalar vardır. Ahmet Vefik Paşa ise 1869’da Fezleke-i Tarih-i Osmani’de 

Osmanlı öncesi Türkler üzerinde durarak Osmanlı tarihini kuruluĢ, yükselme ve 

çöküĢ dönmeleri olarak evrelere ayırıp dünya ve Avrupa Tarihi içerisinde ele almıĢtı. 

195
Bu dönemde tarih yazıcılığına ilgi artmıĢtı. 

Abdülhamid döneminde yeni bir özgür düĢünceli Müslüman grup ortaya çıktı ve bu 

kiĢiler manevi-dinsel yasamla dünyevi yasam arsında bir uyum sağlamak için ilk kez 

inançla akıl arasında gerçek bir diyalog kurmaya çalıĢtılar. Bu yeni tip ulema 

mensuplarının en iyi örneği değiĢen dünya koĢullarının kurallarda değiĢim 

gerektirdiği fikrinin Ġslam’da bir dayanağı olduğunu savunan Sultan’ın baĢdanıĢmanı 

tarihçi Ahmet Cevdet Paşa idi. Aynı zamanda sıkı bir diplomat olan Sultan, halife 
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ünvanını kullanarak Ġngiliz ve Fransız emperyalizmine karĢı cihat çağrısı yapma 

tehdidine baĢvurdu ve dünya Müslümanlarını resmi olmayan bir cephe haline getirdi. 

Ġslam adına emperyalizme meydan okuması Ġngiliz ve Fransızların öfkesini Kızıl 

Sultan üzerine çekmeye yeterliydi.
196

  

Batıyla karĢılaĢma Osmanlılar ve diğer Müslümanlar arasında Ġslam’ın kendi 

kavramlarının ve Ġslam tarihinin yeniden değerlendirilmesini zorunlu hale getiren 

yeni anlayıĢlar ortaya çıkarmıĢ geliĢme sorunu hakkında çeĢitli cevaplar ve yeni 

perspektifler yaratmıĢtır.
197

 Büchner’in Madde ve Kuvvet (Kraft and Stoff) isimli 

kitabı materyalizm düĢüncesinin geniĢ yığınlarca anlaĢılmasına sebebiyet veren etkili 

bir kitaptı. Bu kitabın yalnızca Osmanlı topraklarında değil, Rusya’da ve Arap 

dünyasında da etkili olduğu, Avrupa’ya gönderilen öğrenciler eseri ilk kez orada 

tanımıĢlardır. 
198

  

Osmanlı’daki Materyalizm bilim-din çatıĢması üzerinden gidiyordu. Avrupa, 

ABD’de bu böyleydi. Bilim üstündü dolayısıyla Batı da üstündü.18. yüzyıl Fransız 

Materyalist felsefesi ile 19.yüzyıl Alman vülgermateryalizminin bir harmanlaması 

Osmanlı entelijansiyasına hâkim olmuĢtu. Osmanlı aydınları modernleĢmenin en 

büyük reformunun dinin yerine geçecek olan bilim ile gerçekleĢebileceğine 

inanıyorlardı. Ya da dini bilimin üstünlüğüne ikna etmek için baĢka yöntemler 

denenebilirdi, dinde reform gibi. Edison’ın icatları ile büyülenen Osmanlı için ,yeni 

keĢfedilen yerlere gitmek, tıptaki yenilikler, Edison’ın icatları gibi icatlar Batı’nın 

maddi geliĢiminin fikri alt zemini olarak sunulduğundan eğitimli tabaka için yeni bir 

medeniyet fikri de bunlar bağlı olarak geliĢiyordu. Abdullah Cevdet ve Baha Tevfik 

gibi isimler bu düĢünceleri Osmanlı toplumuna taĢırken, vülgermateryalizminin 

savunucuları olan Avrupa’da Büchner ve arkadaĢları  ’seyyar bilimsellik satıcılığı ve 

sığlıkla tanımlanıyorlardı’ ’bu fikirlerin en yetkin aracı ise popüler bilim 

mecmualarıydı.
199

   

Medeniyeti temsil eden vülgermateryalist felsefe ve bu felsefeyi benimseyen 

Osmanlı aydınlarına göre bu felsefenin eleĢtirilmesi medeniyetin karĢısında olmak 
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demekti. Avam ve havas ayrımının II. MeĢrutiyet’le birlikte özetlenecek hali olan din 

avamın ilmi, ilim havasın dinidir sözü bu materyalist felsefenin en önemli sloganı 

olacaktı. Batı’nın filtreden geçirilmeksizin birebir alınan görüĢleri bir grup aydın 

tarafından avam sınıf için bir kurtuluĢ reçetesi gibi sunulacaktı. 
200

   

II. Abdülhamid döneminde baĢlayıp ve Jön Türkler’le devam eden bir Alman etkisi 

söz konusuydu. Jön Türkler Von Der Goltz Paşa ve daha önce gelen Moltke’den 

etkilenmiĢlerdir, askeri okulların modernleĢtirilmesi ve ordunun eğitimine felsefi 

boyutların eklenmesi ilk kez Abdülhamid zamanında zamanında olmuĢtur. 
201

  

Yeni kurtarıcı felsefe olarak kabul gören Pozitivizmin iddiası insanlığa mutluluk 

getirmekti, saf bilime dayanarak metafiziği reddetse de insanı felsefi anlamda dindar 

kılan bir karakteri vardı. Pierre Laffitte’nin öğrencisi olan Ahmet Rıza Bey siyasi 

düĢmanı olan II. Abdülhamid’in Paris’e cami yaptırma projesini de pozitivist bir 

camii ideali ile sahiplenebiliyordu, Osmanlı aydınları Toplumda dini reddedip yerine 

felsefi baĢka bir din inĢasının gerekli olduğunu düĢünüyorlardı.19. yüzyılın ikinci 

yarısında baskın olan görüş Fransız pozitivizmi değil Alman vülgermateryalizmi 

olacaktı, bu görüĢ açısıyla her türlü felsefeyi reddecekti. Bu görüĢe göre din toplum 

için zararlıydı .
202

  

Bir diğer önemli isim olan Ebuzziya Tevfik’in çalıĢmaları edebiyatla sınırlı olan 

Tevfik yeni nesli fikirleriyle etkilemiĢ, bakıĢ açılarını belirlemiĢ önemli bir 

gazetecidir. Ahmet Ġhsan’ın Servet Gazetesi’ne ek olarak çıkardığı ve bir çeĢit 

resimli haber dergisi olan Servet-i Fünun’u bağımsız bir dergi olarak çıkarıĢı 

1891’dir. BatılılaĢma taraftarı olan derginin edebiyat anlayıĢı da bu yöndeydi. Ancak 

bir önceki dönemdeki dilde sadeleĢme eğilimini reddedip bilinçli olarak ağır ve 

ağdalı bir üslubu benimsediler, Arapça, farsça kelime ve tabirlerle dolu olan iyi 

eğitim almıĢ elite hitap ediyorlardı. 
203

  

Mustafa Satı Bey, Türk eğitim sisteminin temellerinin atılmasında rol almıĢtır. 

Eğitimde ıslaha taraftardır. Eğitimde bireyi önemser ve çağdaĢ pedagojik yöntem ve 
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ölçülerle yaklaĢır bu anlamda uygulama yapan ilk Osmanlı aydınıdır. Durkheim’den 

etkilenmiĢtir. 
204

  

Osmanlı döneminde BatılılaĢma, modernleĢme, çağdaĢlaĢma eĢ anlamlı olarak 

kullanılmaya baĢlamasıyla paralel olarak bir kargaĢa da baĢlamıĢtır. Salt bir bilimsel 

bakıĢ açısını bir medeniyet programı olarak görerek ve bunu avama dayatma fikri ile 

adab-ı muaĢeret üzerinde de durulmaya baĢlanmıĢtı. Dil ile baĢlayan süreç kıyafet 

konusundaki seçicilik ve seçkincilikle devam ediyordu. Bu yenileĢme fikri III. 

Selim’inkinden farklı türdendi. Entelektüel seçkincilik fikri ile otoriterleşmeye doğru 

gidiliyordu. 

Sosyal Darwinizm ve seçkinciliği toplumun ilerlemesi için Ģart gören Le Bon’un 

sonuç elde edebilmek için eĢit vatandaĢlar yerine entelektüel bir seçkinler grubuna 

kulak verilmesi gerektiğini savunur. Vogt ve Büchner de eĢitlik fikrinin bilimi inkâr 

anlamına geldiğini savunuyor, Comte da hakların değil vazifelerin önemli olduğu bir 

toplumu savunur 
205

 

 

6.1.Sentez Fikri 

Tanzimat ve sonrasındaki Osmanlı aydınının Avrupa’dan etkilenme biçimi üç Ģekilde 

olmuĢtur, Avrupalı olan her Ģeyin bütünü ile kabulünden yana olan radikal batıcılar, 

Avrupa’dan gelen her Ģeye karĢı olan muhalifler,  sentez oluĢturmaya çalıĢanlar. 

1860-1871 arasında etkili olan Yeni Osmanlı entelektüel hareketi sırasında 

tercümenin yanı sıra yoğun bir telif ve sentez hareketinin olduğu görülür. Tanzimat 

sonrasında eski ile yeninin sentezi fikri ortaya çıkar. Çünkü BatılılaĢma medrese 

dıĢında baĢlamıĢtı. Onun dıĢındaki mekteplerde BatılılaĢma devam ederken 

uygulama aĢamasında ulemanın fetvasına ihtiyaç duyuluyordu.
206

Bu sebeple 

herhangi bir bilimsel görüĢ ortaya atılırken Ġslam dini referans alınıyordu. Ġslam’ın 

da bu yeni bilimsel görüĢe atıflarda bulunduğu anlatılıyor bilim ve din çatıĢmasına 

mahal verilmemeye çalıĢılıyordu.  

                                                           
204

 Gündüz, Osmanlı Mirası, 44.  

205
 Hanioğlu, Osmanlı’dan Cumhuriyet’e Zihniyet, Siyaset ve Tarih, 50. 

206
 Tekeli, Osmanlı İmparatorluğunda eğitim ve Bilgi Sisteminin Oluşumu,126. 



58 
 

Batı’dan gelen Ġslam’ın bilime engel olduğu varsayımları Osmanlı toplumundaki en 

Batıcı aydınların dahi rahatsızlığına sebep olacak nitelikteydi. Buna karĢın 

savunmacı bir yaklaĢımla Ġslam’ın bilime ve ilerlemeye engel olmadığını anlatan 

eserler de kaleme alındı. Namık Kemal’in Renan Reddiyesi buna örnektir.
207

 Ulema 

onayının bilimsel görüĢleri yavaĢlattığı düĢüncesi Ġkinci MeĢrutiyet’te medreselerin 

reform konusu olmasına sebebiyet verdi. 

Ġfrat ve tefritten kaçınmaya çalıĢan Ahmet Mithat Efendi’nin romanlarındaki kadın 

ve aile problemlerini daima sentez fikriyle çözmeye çalıĢmıĢtır. O bu konuya Batı 

medeniyetinde kadının yerini göz önünde tutan karĢılaĢtırma anlayıĢı içerisinde 

bakmıĢ ve Avrupa’daki kadının hürriyetinin olumsuz sonuçları üzerinde durmuĢtur. 

Doğudaki kadının hayâsı, iffeti ve ev hanımlığıyla yüceltilen kadının batılı 

anlamdaki hürriyetle bu özelliklerini kaybedebileceği endiĢesi taĢır. Ġslamiyet’in 

kadına verdiği hakların hepsinin Türk kadınına verilmediğini düĢünür. 
208

  

Tanzimat ruhunun sonuçlarından biri olarak düalizm edebiyatta da kendini 

gösteriyordu. YanlıĢ ve hızlı BatılılaĢma ile bozulan toplumsal kurumlarla birlikte 

yeni karakterler de üretmiĢti. Hayatın içinde rastlanabilecek ama karikatürize edilmiĢ 

karakterler olarak karĢımıza çıkan bu karakterler ve bu karakterlere bir tepki olarak 

kendisini gelenekten yana konumlandırmıĢ aĢırı tutucu karakterler arasında bir orta 

yol bulma çabası olarak görülebilecek sentez anlayıĢı edebiyatta da karĢımıza 

çıkmaya baĢlamıĢtı. Auguste Comte’un, ReĢit PaĢa’ya gönderdiği mektubunda 

bahsettiği yüzyıllardır süren Asya ve Avrupa çatıĢmasının bitirileceği tek yer olarak 

Türkiye’yi görmesi ve bu iki medeniyet arasında bir sentez oluĢturulabilmesi fikri 

Yeni Türk Edebiyatı’nda da karĢılık bulur Şinasi bu fikri Asya’nın akl-ı piranesi ile 

Avrupa’nın bikr-i fikrini tezviç etmek olarak formülleĢtirir.
209
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YEDİNCİ BÖLÜM 

7. II. ABDÜLHAMİD DEVRİ VE MODERNLEŞME 

Osmanlı toplumunun sosyal kurumlarında görülen BatılılaĢma, beklenmedik bir 

sonuçtu. Teknik değiĢimin yenileĢmenin yollarını açmak için baĢlayan reform 

hareketleri Tanzimat’ın ilanıyla birlikte toplumsal bir değiĢme yoluna girdi. 

Modellenen Batılı yönetim Ģekilleri ve özendirilen yaĢam tarzı Tanzimat’la birlikte 

edebiyata, bireyin hayatına nüfuz etmeye baĢladı. 

BatılılaĢma yolunda hızla ilerleyen Osmanlı yönetimi Abdülhamid’in tahta 

çıkmasıyla bir duraksama dönemi yaĢayacaktı. Bir heyet tarafından hazırlanan ve 

Mithat Paşa’nın yoğun çabalarıyla ilan edilen Meşrutiyet’le birlikte yeni anayasa 

Kanun-i Esasi ilan 1876’da ilan edilmiĢti. Öncesinde Abdülaziz’in Ģüpheli ölümü 

sonrası tahta çıkarılan ve V. Murat’ın da sağlık sorunları sebebiyle indirilmesi 

üzerine genç Abdülhamid Kanun-i Esasi’yi kabul ettiğini söylemiĢ ve tahta 

çıkmıĢtı.
210

 

Siyasi açıdan yeni bir döneme giren Osmanlı toplumu eğitim, edebiyat ve basında da 

büyük değiĢimler yaĢayacaktı. Ġstibdat dönemi olarak tanımlanan bu dönemin ironik 

bir Ģekilde edebiyata ve bilime yaptığı katkılar diğer dönemlere oranla daha fazladır. 

PadiĢah Abdülhamid modernleĢmeye askeri alandaki yenileĢme ihtiyacı ile ‘’ilk çıkıĢ 

noktasından’’ bakıyordu. ModernleĢmeyi bir amaç değil araç olarak gören 

Abdülhamid, BatılılaĢmaya da karĢı değildi ancak onun modernleĢmesi seçicilikten 

yanaydı. 
211

Tanzimat’la birlikte belirginleĢen BatılılaĢma, Abdülhamid’le birlikte 

yenileĢme amacına uygun hale gelecek ve neredeyse Osmanlı modernleĢmesinin en 

önemli modernleĢme adımları bu dönemde atılacaktı. 1855’teki Kırım SavaĢı ile 

açılan telgraf hattı Abdülhamid döneminde otuz binden fazla kilometreye 

yayılacaktı. Mors alfabesinin Türkçe’ye uyarlanmıĢ en son model makineler ve 

telgrafçılık için Fransa’ya gönderilen öğrenciler bu devirde devlet tarafından 

desteklenen modernleĢme adımları arasında sayılabilir. Fakat bu yenilikle 

Abdülhamid’in yıkılıĢına da sebep olacak araçların baĢında gelecektir.
212

 Benzer 

                                                           
210

 Yılmaz Öztuna, Osmanlı Tarihi, Siyasi Tarih (Ġstanbul: Ötüken, 2004), 497. 

211
 Lewis, Modern Türkiye’nin Doğuşu, 243. 

212
 Berkes, Türkiye’de Çağdaşlaşma, 344. 



60 
 

etkileĢim modern okulların bu dönemde açılması ile artan mutlakıyet karĢıtlığında da 

vardı. 

II. Abdülhamid döneminin modernleĢmeye verdiği önemin bir sonucu olarak Louise 

Pasteur’ün Paris’te kurulacak olan Pasteur Enstitüsü’ne para yardımı yapması ve 

eğitim almaları için gönderdikleri heyet de bu örneklerden biridir. Ġstanbul’da 

Dâûkelp Tedavihanesi adında bir kuduz enstitüsü kurdurtmuĢtur. Var olan 

mikrobiyoloji bilgilerine en yeni bilgilerin eklenmesi sağlanmıĢtır.  
213

 

ModernleĢme reformlarıyla birlikte medreseler ve modern okullar arasındaki ayrılık 

belirginleĢmeye baĢlamıĢ medreseler de marjinalleĢmeye baĢlamıĢtı. Dini 

yüksekokul seviyesinde olan medreseler 1880’den sonra yaygınlaĢan 

modernizasyondan da nasibini alamamıĢtı. Modern okulların yaygınlaĢmasında ve 

sistemin yerleĢmesinde önemli bir rol oynayan Abdülhamit modern okulların 

müfredatlarına dini eğitim ekleterek dini temel eğitim kurumlarının denetimini 

kolaylaĢtırdı. Yeni dini elit ve Harbiye, Mülkiye, Tıbbiye gibi modern okullarında 

üst düzey modernist elitleri yetiĢtirerek yeni bir elite mensup olma koĢulunu mesleki 

beceri kriterine getirdi.
214

 

Kitap basımında artıĢın II. MeĢrutiyet’ten bile fazla olduğu, edebiyatın geliĢtiği 

Abdülhamid döneminde modern eğitim Osmanlı ilkeleriyle uyumlu bir anlayıĢla 

uygulandı. Eğitimdeki ilerleme yeni bir orta sınıfın da habercisi oldu. Abdülhamid 

eğitimi bir modernleĢme aracı olarak görüyordu. Yaygın eğitim ve kitle eğitimi 

ilköğretim düzeyine kadar yayıldı.
215

 

1870’den sonra devam eden Tanzimat politikalarına Abdülhamid devrinde ‘’genel 

eğitim veren okullara mesleki eğitim iĢlevi de yüklendi. Yeni kurumlar ve bu 

kurumlar için ihtiyaç duyulan memur talebini karĢılamak amacıyla baytar okulu, 

ziraat okulları, mühendislik okulları, güzel sanatlar, mimarlık ve ticaret alanlarında 

eğitim veren yükseköğretim okullarıyla birlikte, demiryolları, polis, maliye, belediye, 
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vakıflar ve sıhhiye gibi alanlarda memur ihtiyacını karĢılamak için ortaöğretim 

okulları açıldı. 
216

 

II. Abdülhamid’in tahta çıkıĢından 1908’e gelinceye tüm vilayet merkezleri ve 

sancak merkezlerinin büyük bölümünde kız öğrencilere modern eğitim 

verilebiliyordu.   
217

 

Tanzimatçıların Ġstanbul’u hedef alan eğitim anlayıĢı Abdülhamid döneminde terk 

edilmiĢtir. Din ve ahlak derslerinin artırılmasıyla Abdülhamid’in Panislamizm 

siyaseti örtüĢür.
218

 Karpat 1890’dan sonra konulan bu din derslerinin yabancı okullar 

ve misyonerlerin etkisini kırma amaçlı konulduğunu savunur. Abdülhamid 

dönemindeki üç kademeli eğitim sisteminin hayata geçirilmesini dönemin en büyük 

baĢarısı olarak görür. ’Abdülhamid’in Batı’dan aldıkları yenilikler Tanzimat’tan 

fazladır fakat bu yenilikler Arap-Ġslam kaynaklı tasvir edilir’’. 
219

 

Emlak-ı Hümayun adı verilen II. Abdülhamid’e ait mülkler üzerine inĢa ettirilen 

okulların varlığı da Abdülhamid döneminin eğitime verdiği desteği göstermesi 

bakımından önemlidir. PadiĢahın kendi iradesiyle yaptırdığı bu okullar Müslüman 

halkın okuryazarlığını artırma amacındadır. 
220

 

Fakat Hristiyan ve Yahudi tebaa kendi dini okullarını vakıflarıyla desteklemeye 

devam ederken Müslümanlar vakıfların zayıflamasıyla dini okulları destekleyemedi 

ve modern okulları tercih etmek zorunda kalan öğrenciler henüz oturmamıĢ bir 

eğitim sisteminde eğitim almıĢ oluyorlardı. II. Abdülhamit  köy ve kasabalara okullar 

yapılmasını teĢvik ediyordu. Bu okullar dini eğitimin yanında tarım bilgisi de 

veriyordu.
221
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7.1. II. Abdülhamid Dönemi ve Basın 

Bu dönemde yayımlanan gazetelerin sansüre rağmen sayılarını ve okuyucularını 

artırmaları da modernleĢmeye katkı sağlıyordu. II. Abdülhamid tahta çıktığında 54 

matbaa vardı, 1908’de ise en az 99 matbaa yer alıyordu, yine Abdülhamid 

döneminde edebi eserlerden, popüler bilimlere çeĢitlilik gösteren akademik 

çalıĢmalara yöneldiler ‘’katıksız edebiyat ve bilime yöneliĢ sayesinde ciddi 

geliĢmeler kaydedildi’’
222

. 

Siyasi ve sosyal meseleleri kitle iletiĢim araçlarıyla cazip bir Ģekilde gündeme 

getirerek kolonileĢtirme formülünü bulan emperyal güçler gazeteler ve diğer 

yayınlarla bu amaçlarına ulaĢmakta baĢarılı oluyorlardı. Askeri alanda yapılamayan 

tahribat zihinlerde emperyalist propagandaların yayılmasıyla kolayca 

yapılabiliyordu. Gazeteler de yeni ve etkili bir silah olarak kullanılıyordu. 

Medeniyet, hürriyet, meĢrutiyet, kardeĢlik, eĢitlik, insan hakları gibi söylemlerle 

kapitalizmi yayan bu propaganda için Osmanlı da bir hedefti. 

Sansür olarak nitelendirilen devletin aldığı bazı önlemleri filtresiz, denetimsiz bir 

Ģekilde propagandaya elveriĢli kılmak isteyen çevrelerce Abdülhamid çok fazla 

iftiraya, ithama ve eleĢtiriye de maruz kalıyordu.
223

 Ona karĢı geliĢen ve büyüyen 

muhalefetin nedeni Abdülhamid’in mutlak yönetimine karĢıydı. Modern okullarda 

yetiĢen öğrencilerle birlikte kırsaldaki ulema da bu muhalefetin tarafındaydı. 
224

 

Ġstibdatı modernleĢmenin karĢısında bir gerileme ve atalet kaynağı olarak gören 

modernistler, Abdülhamid’in Panislamizm siyasetini de, istibdatı da bir 

meĢrulaĢtırma olarak kullandığını düĢünüyorlardı. Oysa modernistler bu yaratılan 

istibdat havasından faydalanıp herkesin kendisine göre tanımladığı halk, millet gibi 

kavramları kullanarak iktidarı ele geçirmek istiyorlardı. Ġktidarın ve muhalefetin 

modernleĢmeye yükledikleri anlam aynı değildi. 
225
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19. yüzyıldaki ikililik gelenek ve modern edebiyat çatıĢması üzerinden devam 

ediyordu. Bu tartıĢmalar giderek yozlaĢarak siyasi çatıĢmalara da yol açıyordu. Edebi 

beğeniler siyasi görüĢün iĢareti olarak kabul ediliyordu.  

Geleneksel edebiyatçılar geçmiĢin mirasına saygı duyulması gerektiğini 

savunuyordu.  Münif PaĢa’nın Mecmua-ı Fünun’la yapmak istediği, Batı ile Doğu’yu 

uzlaĢtırma giriĢimi 1870’lerden sonra destek göremeyince modernist Batı’nın fikir ve 

alıĢkanlıklarını topyekûn benimseyip kendi miraslarını yadsıdılar bu tutum gerçek bir 

entelektüel kargaĢaya sebebiyet veriyordu. Abdülhamid’in basına uyguladığı 

sansürün nedenlerinden biri de buydu.
226

 

 

7.2. Jön Türkler 

Yeni Osmanlılar 1876’da Avrupa’ya giderek orada Jön Türkler adıyla çalıĢmalarını 

sürdürdüler. Bu grubun çabalarıyla yeni padiĢah II. Abdülhamid 1876’da 

MeĢrutiyet’i ilan etti ve bu adım meĢruti monarĢi için bir baĢlangıç oldu. Osmanlı-

Rus savaĢını mazeret gösteren II. Abdülhamit meclisi feshetti ve Jön Türk Hareketi 

1889’da yeniden örgütlenerek, ismini Osmanlı Ġttihat ve Terakki Cemiyeti olarak 

değiĢtirdi. 
227

 

ġerif Mardin, 1890’larda Jön Türkleri harekete geçiren ana etken olarak materyalist 

felsefeyi değil ideal toplumla II. Abdülhamid Dönemi topluluğu arasındaki 

uyuĢmazlık görüĢündedir. Bu değer anlaĢmazlığının temelinde toplumsal yapının 

kiĢilere bağlanıp, soyut ilkelere bağlanmayan bir topluluğun yanlıĢ olduğunu 

savunan görüĢü vardır.
228

 

‘’Jön Türklerin hiçbiri derin teori, özgün bir siyasi formül veya zihinleri devamlı 

olarak uğraĢtırmıĢ bir ideoloji ortaya koymamıĢtır. Bu sebeple siyasi fikir 

boĢluklarını kapatmaya çalıĢmıĢlardır.’’
229

 Bir yandan devirlerindeki Avrupa’da 

tartıĢılmakta olan fikirlerin popülarize edilmiĢ Ģekillerinin etkisi altında kalmıĢlar ve 

Abdülhamid devrinde ihtilalci çevrelerin dıĢında geliĢtirilmiĢ bazı siyasi ve sosyal 
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dünya görüĢlerini kabul etmek zorunda kalmıĢlardır. ‘’Türkçülük bunun tipik bir 

örneğidir’’.
230

 

 

7.3. II. Meşrutiyet  

Son dönem Osmanlı aydınları arasında daha da artacak olan Fransız pozitivist eğilimi 

ile birlikte Sosyoloji de aydınların büyülendiği düzenleme ve bütünleĢtirme 

özelliklerine sahip yeni bir bilim olarak görülmüĢtü. II. MeĢrutiyet yıllarında 

Osmanlı aydınları,  Sosyolojinin yeni modern toplum ve düzeninin inĢasında önemli 

bir rol oynaması gerektiği görüĢündeydiler. 

Cumhuriyet’in ilanıyla baĢka bir döneme girecek olan Osmanlı modernleĢmesi yeni 

bir rejimin yeni bir modernleĢme programını sunacaktı. Karpat’a göre Japon’yada ve 

Rusya’da gerçekleĢen modernleĢmeler Osmanlı modernleĢmesinden farklı bir 

yapıdaydı. Bu iki ülkede modernleĢme sosyal bir sınıfa dönüĢen bürokrasisinin 

üstünlüğünü korumak için kullanılan bir araç haline getirilmemiĢti. Seçkin sınıflar 

arasında bir fikir birliği sağlanmıĢ ve kimse tasfiye edilmemiĢti oysa Osmanlı 

modernleĢmesinde bürokrasi teĢkilatı dıĢında kalan tüm rakip seçkinler tasfiye 

edilmiĢti. 

Japonya ve Rusya yabancı kurumların yalnızca pratik uygulamalarını ödünç alıp 

kendi kurumlarıyla uyumlu hale getirirken, Osmanlı Devleti ise pratik değere önem 

atfetmeden hareket edip oldukça faydalı kurumları ortadan kalkmasına sebebiyet 

verdi. Gelenekçi grupların modernleĢmeye Ģiddetle tepki vermelerine yol açtı. 

Osmanlı modernleĢmesinin neredeyse tamamının dıĢ müdahalelerle askeri ve 

ekonomik ve diplomatik baskılara maruz kalıĢıyla bu iki ülkeden farklı olduğunu 

vurgular.
231

 

ModernleĢmeyi, AvrupalılaĢma olarak gören gelenekçi gruplar ve reformcular 

arasında derin bir ayrılığın temelleri de atılmıĢ oldu. Eğitimde baĢlayan düalist yapı 

gelenekle modernin, eski ile yeninin çatıĢmasını her durumda hatırlatmaya devam 

edecekti. 

                                                           
230

 A.g.e., 25. 

231
 Karpat, Osmanlı Modernleşmesi, 83,84. 
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SEKİZİNCİ BÖLÜM 

8.OSMANLI KADIN MODERNLEŞMESİ 

8.1 Kadın Modernleşmesine Doğru 

Osmanlı modernleĢmesi ile kadınlar için de elveriĢli hale gelen yenileĢme bir 

Osmanlı kadın hareketinden bahsetmeyi gerektirir. 19. yüzyılda baĢlayan ve 20. 

yüzyılda etkili olan kadın hareketi dünyada olduğu gibi Osmanlı kadınları için de 

modernleĢmeyle birlikte kadınların eĢitlik talepleriyle devam eden bir süreçti. 

Geleneğin ve yasaların koydukları sınırları ortadan kaldırmayı hedefliyordu.19. 

yüzyılın sonunda Avrupa’da örgütlü bir hareket haline gelen bir hareketti. 

Osmanlı Devleti’nde Askeri alanda hissedilen yenileĢme ihtiyacı siyasi yapılardaki 

değiĢimlerle birlikte yeni seçkin sınıfların oluĢumuyla yeni bir yenileĢme baĢlığı 

daha açılmasını gerektirmiĢtir. ModernleĢme ile birlikte geliĢen eğitimin 

yaygınlaĢması özellikle kadınlar için modernleĢmeyi hızlandırıcı bir etkidedir. 

Edebiyatta ve basındaki yenileĢmelerle birlikte kadının toplumsal hayattaki rolü 

üzerine düĢünceler paylaĢılmaya baĢlanmıĢ, geleneksel yapılar eleĢtirilmiĢtir. 

Osmanlı modernleĢmesinin baĢladığı süreç olarak askeri alandaki yetersizlikleri 

tamamlama Avrupa ile yarıĢır hale gelme hedefinin son Tanzimat’la birlikte 

toplumsal düzeni de etkileyecek bir düzeye gelmesi ile birlikte artık bir topyekûn 

değiĢme sürecinden bahsedilebilir hale gelinmiĢti. Tercüme Odası, Encümen-i DaniĢ 

ve bilimsel mecmuaların basımı ile birlikte Batı’dan tercüme edilen eserleri ilk elden 

okuyan, yorumlayan ve topluma aktaran bir kesim de oluĢmuĢtur. Erkeklerin öncülük 

ettiği bu yeni grup devletin yenileĢme sürecine hizmet etmekle birlikte Batı’nın 

düĢünce dünyasındaki yenileĢmeyi de aktarmaya baĢlamıĢlardı. Bununla birlikte 

toplumu aydınlatmayı hedefleyen bu kitle için gazeteler ve bu gazeteler aracılığıyla 

geliĢen yeni edebiyat da toplumsal değiĢimi Batı’dan uyarlanan kaynaklarla dizayn 

etmeye baĢlayacaklardı. Ġlk bilimsel mecmuaların ve ilk tercümelerin oluĢturduğu 

aydınlanma fikrinin kabul gördüğü bu çevreler için toplumsal değiĢim artık 

kaçınılmazdı. Askeri alandaki yetersizliğin kabulünden sonraki bu kabulle birlikte 

Batı’nın hayat nizamı, dünya tasavvuru da ehemmiyet kazanmıĢtı.  
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Bunların baĢında pozitivist anlayıĢ geliyordu. Bu anlayıĢla birlikte modern eğitim 

kurumlarına duyulan ihtiyaç üzerinde duruldu resmi adımlarla birlikte yeni eğitim 

kurumları faaliyete geçti. Yeni nizamnameler ve yeni müfredatlarla birlikte 

modernize edilmiĢ bir eğitim anlayıĢı yeni kurumları ve yeni bir kültürü de 

beraberinde üretiyordu. 

Kız çocuklarının rüĢtiyelere devam edebilmeleriyle birlikte eğitimli bir kadın kitlesi 

oluĢmaya baĢlamıĢtı. Ancak kadın modernleĢmesinde asıl önemli dinamik üst 

tabakadaki memur eĢleri ve kızlarının aldıkları özel eğitimlerle oluĢan eğitimli 

kadınlar grubuydu. Kadınlar için yükseköğrenime gidilen yolda eğitimin 

yaygınlaĢması ile birlikte tüm bir imparatorluk coğrafyasında modern okullara 

devam eden kız öğrencilerin sayısı artıyordu. Ancak eğitim kurumunun bu geliĢimi 

tek bir kuvvetin iradesiyle geçekleĢmiyor ailelerin ve kız çocuklarının da eğitimin 

gerekliliği konusunda ikna olması gerekiyordu. Uzun yıllar boyunca edebiyatçıların 

yayımladıkları eserler ve bu konuda gazetelerdeki tartıĢmaları ilgiyle takip eden 

kitleler de bu aydın kesimin fikirlerini benimsiyordu. Fakat eğitimin neden, nasıl ve 

ne kadar olacağı konusunda fikir birliği oluĢmamıĢtı. 

Türk modernleĢmesinin dinamikleri üzerinde duran eserlerin askeri alanda baĢlayan 

yeniliklerle birlikte eğitim kurumundaki yenileĢmelerin ve dıĢ siyasetin 

müdahalelerinin bir sonucunda kimi zaman mecbur bırakılan kimi zaman bilinçli 

olarak tercih edilen düzenlemeler sonucunda modernleĢme yalnızca ordu ve eğitim 

kurumlarını etkilemekle kalmamıĢ, sosyal bir boyut kazanarak Osmanlı toplumunu 

tüm kurumlarıyla etkilemeye baĢlamıĢtı. Öznenin erkek, etkilenen tarafın kadın 

olduğu uzun süreç, Tanzimat’la birlikte kız çocuklarının ilköğretimlerinin zorunlu 

kılınması ve bazı kamusal düzenlemelerle birlikte azınlıkları dolaylı olarak da 

toplumun tüm kesimlerini içine alan değiĢim II. MeĢrutiyet’e doğru kadının daha çok 

söz sahibi olduğu bir sürece evirilmiĢtir.  

H. Ziya Ülgen’in ‘’ayrı ayrı medeniyetleri açar gibi görünen büyük uyanıĢlar 

hakikatte gittikçe geniĢleyen sürekli tefekkürle birbirine bağlıdır. Bu sürekli 

tefekkürü temin eden eden ise bilhassa tercümedir’’ cümleleriyle anlattığı 

tercümelerle aralanan perdeden Batı aydınlanmasına ulaĢan Osmanlı toplumu için bu 

görev elçiler, elçilerin beraberinde götürdükleri öğrenciler ve Avrupa’dan eğitim 

vermesi için getirilen eğitmenler, kurulan Tercüme Odası’nda yetiĢen Batı tefekkürü 
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ile temasa geçen gazeteciler ve gazetecilerin yazdıkları gazete, dergi ve mecmuayı bu 

tefekkürü aktardıkları bir eğitim aracı olarak görmeleri sonucunda topluma birkaç 

yoldan sunulan Batı, elbette bu aktarımı yapan Ģahısların aileleri ve yetiĢen yeni nesil 

kız öğrencilerin meraklıları için de cazibesini günden güne artırıyordu. 

Geleneğin durağanlığı karĢısında yeni söylemleri, okudukları gazeteler, bilimin her 

dalında yazılmıĢ malumat içerikli makaleler okuma yazma seviyesi yükselmiĢ 

Osmanlı kadınları için ilgi çekiciydi ve eğitime teĢvik edici bir iĢleve sahipti. 

Bununla beraber edebi alanda üretilen eserlerin geleneği sert ve bilinçli derecede 

eleĢtiren görüĢleri de yeni edebi türlerle henüz tanıĢmamıĢ Osmanlı toplumunda 

ilgiyle karĢılanıyordu. Türk hikâyeciliğindeki mahremiyet düĢüncesiyle Batı 

romanının görünürlüğü arasında üretilen yeni hikâyeler yeniyi topluma anlatırken 

kadın sorununu anlatmayı tercih etmiĢti. Ġlk eserlerdeki kadın erkek diyaloglarındaki 

yetersizlik geleneksel toplumun mekânsal erkek-kadın ayrımınının bir tezahürü 

olarak da değerlendirebilirdi. Kadının hikâyelerde âĢık olan dolayısyla evleneceği 

kiĢiyi seçebilecek hür iradeye sahip bir birey olduğu vurgusu o dönem için yeni bir 

söylemdi. Evin dıĢında geçirilecek vakit ve bu vaktin niteliği konusunda da ciddi 

eleĢtiriler getirilen eserlerde kadının hür iradesine yapılan vurgu kadınlara 

modernleĢmeyi talep etme noktasında ilham verirken, bu hür iradenin de eğitimle 

sağlanabileceği vurgusu yapılıyordu. 

ModernleĢme sürecinde edebi eserlerin gazeteler yoluyla tefrika edildiği bir dönemde 

bir arada ya da tek baĢına okunan kitapların kadınların hisleriyle birlikte 

tefekkrülerini de değiĢtirip dönüĢtürmesi kuvvetle muhtemeldir. Geleneği aktarıldığı 

haliyle değiĢtirmeden kalması yönünde savunanlar olduğu gibi Batı’dan gelen her 

‘’yeni’’yi terakki sayan bir zihniyet de artık toplumda iki karĢıt görüĢ olarak yerlerini 

almıĢtı. 

 Romanlarda ve diğer eserlerde de görülen bu ikililik eğitim kurumlarının düalist 

yapısının da bir sonucu olarak medrese – okul çatıĢmasından beslenen gelenek-

modern çatıĢmasına, sonrasında din ve bilim çatıĢmasına evrilecek bir ikilemi haber 

veriyordu. 

Fakat kadın modernleĢmesi bu tartıĢmaların hem içinde hem dıĢında kalarak farklı 

yollardan ilerliyordu. Eğitim hakkı elde etme gayesinde hemfikir olan kadınlar hangi 

alanlarda eğitim alacakları konusunda kendi aralarında tartıĢıyorlardı.  
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Gelenek ile yeni olanı sentez fikriyle birleĢtiren ve bu ikililiği aĢmaya çalıĢanlar da 

vardı. Kadınların kamusal alanda tesettürleriyle varolmalarının modern eğitim 

alırken bundan vazgeçememelerinin dıĢarı kavramı için bir kolaylaĢtırıcılığı fikri 

konusunda hemfikirlerdi. Ancak erkeklerle kadınların bir arada eğitim görmeleri için 

biraz daha beklemeleri gerekecekti.  

Avrupa ile eĢ zamanlı olarak tartıĢılan konular kadının eğitimi niçin alması gerektiği 

konusuydu. Bu konuda J. J. Rousseau’dan, Voltaire’e uzanan süreçte kadının iyi bir 

ailenin temelini atan özne olduğu düĢüncesi kabul gördü. Fakat her alanda eğitim 

almaları mümkün görünmüyordu. Osmanlı gelenekleri dıĢında eğitimli erkeklerin de 

düĢünce yapısını etkileyen bu fikirler kadınların eğitimi için bir yandan alan açarken 

bir yandan da kadınlığa ve topluma faydası olmayacak bilgilerin kadınlar tarafından 

elde edilmesini kısıtlıyordu. Kadınların yükseköğrenim haklarını elde etmelerindeki 

gecikmenin önemli bir engeli de bu düĢüncelerdi. 

Kadının toplumsal yönünün adeta keĢfedildiği bir dönemde kadının eğitim alması 

medeni millet olma yolunda atılacak en önemli adım sayıldı. O dönemin 

dergilerindeki tartıĢmalar kadınların kamusal alanda varoluĢları, eğitim hakları, 

geleneksel düzendeki rollerinden sıyrılıp modern tiplerle yeniden inĢa etme 

çalıĢmalarını görmek mümkündür. 

Geleneksel yapıda sanayi devriminden önceki Avrupa ve benzeri toplumların da 

kadına bakıĢ noktasında Osmanlı modernleĢmesindeki aĢamaları yaĢadıkları 

gözlemlenir. Ancak Avrupa’nın sanayi devrimini yaĢadığı dönemlerde geleneksel 

ekonomik düzenin devam ettiği Osmanlı toplumunun modernleĢme süreci kadınların 

çalıĢma hayatına daha çabuk geçtikleri Avrupa’dan farklıdır.  

Esasında Avrupa’daki yenileĢme hareketleri tabandan tavana ilerlerken, Osmanlı 

modernleĢmesinin devletin teĢvik etmesi ve devlet memur sınıfının imtiyazlarıyla 

elde ettikleri modern kültürü, elit zümrenin, gazeteler ve eğitim kurumları yoluyla 

geniĢ kitlelere yaptıkları yayımlarıyla da farklı bir modernleĢmedir. 

Osmanlı kadın modernleĢmesinde bir diğer önemli husus moda kültürüdür. 

YaygınlaĢan tüketim kültürünün BatılılaĢmayı hızlandırdığı ve BatılılaĢma hızlandığı 

için modanın yaygınlaĢmasına karĢı konulamaz bir üst sınıf kimlik haline dönüĢmesi 

de dikkat çekicidir.Burada gazetelerin ve moda evlerinin Batı’dan aktardıkları yeni 
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görünümün ve yaĢam tarzının Avrupai görüntünün genel geçer bir kabulle 

benimsettiği gözlemlenebilir.  

Yaygın ve giderek baskınlaĢan Batı kültürünün dayattığı yeni zevkler yeni 

davranıĢlar ve yeni düĢünüĢ biçimleri Avrupa ile temas kuran erkekler gibi kadınları 

da etkisi altına alıyordu. Yine önemli bir aktarım kanalı olarak eğitim, misyoner 

okullarıyla daha aktif hale gelmiĢti. Bu okullarda okumayı isteyen Müslüman Türk 

kızları Batılı Hristiyan kültürüyle eğitim alıyor ve yaĢantılarını bu kültürle 

biçimlendirmeleri bekleniyordu. Diğer yandan bu okulları tercih etmeyip evlerinde 

özel imkânlarla bu kültürü mürebbiyeler yoluyla alan kızların varlığı 

azımsanmayacak boyuttaydı. Yabancı dil bilen, piyano çalan yabancı dilde 

yayımlanmıĢ kitapları okuyan bu kızlar ve anneleri de BatılılaĢmanın önemli 

aktörleri olmalarını sağlıyordu. Bu grubun yazdığı makaleler kitlelere hitap etmese 

de kendi aralarındaki yeni kültür ve bağları kadınları bir arada tutuyordu. Eğitim 

almaları amacıyla Avrupa’ya gönderilen Türk kızlarının döndüklerinde bu kültürü 

aktaracakları okullar ve yeni öğrenciler tümüyle BatılılaĢan kadın öğretmen ve 

hemĢire tipi toplumun yeni kadın yüzlerine örnekti. 

Bir diğer önemli faktör olarak azınlıkların da geleneklerini modern Batı yaĢantısıyla 

değiĢmeleri sonucu Ġstanbul’da Batılı bir yaĢamın temsili olarak küçük bir Avrupa’yı 

yaĢatmaları idi. Tanzimat’la birlikte kazanılan eĢitlik özellikle Hristiyan halklar için 

ticari anlamda büyümelerini sağlamıĢtı. 

Batı’yı merak eden gazetelerde okuyan, modern okullarda eğitim alan yeni elit 

tabakanın bu yaĢamdan etkilenmeleri de dönemin romanlarında anlatılan bir 

konuydu. II. MeĢrutiyet’le birlikte fark edilen ve artık bu Avrupai yaĢam tarzını 

adeta dayatan bu sınıf karĢısında küçük düĢtüğünü düĢünen Osmanlı eliti patlak 

veren savaĢlarla birlikte Türklüğün vurgusunu yapmaya baĢladı ve Osmanlı-Türk 

kimliğini kadınlar için yeniden tanımlama gereğini duymalarını sağladı. Cemiyetler 

ve bilgi aktaran dershaneler Türk kadını için milli bir eğitim ve kültürün yolunu 

açmayı denedi. Bu noktada yayımlanan dergiler bu temayülün gözlemlendiği 

mecralardır. 

Cemiyet hayatı ile üst ve orta tabaka kadınlarının toplumsal rollerini yeniden 

tanımlarlar. Bu yeni tanımlar Cumhuriyet sonrasında da etkili olacak görüĢlerin ilk 

nüvelerini barındıran görüĢlerdir.  
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ModernleĢme ile birlikte eğitim kurumlarındaki ölçülebilir değiĢim, kadının sosyal 

hayata daha aktif katıldığı bir tabloyu da görünür kılar. Fakat aile kurumu gibi 

geleneğin en fazla yaĢatıldığı kurumlarda modernleĢmeyi gözlemlemek oldukça 

zordur. Kadının eğitim için dıĢarı çıkması ve dıĢarıda geçireceği zamanın, mekânın 

geleneği sarsmayacak sınırlarda korunması kadın modernleĢmesinin en önemli 

tartıĢma konularından biri olacaktır.  

 

8.2.Osmanlı Ailesi ve Kadın 

Toplumsal değiĢimlerin en net izlendiği kurumların baĢında gelen aile kurumu 

Osmanlı modernleĢmesi için de gözlemlenebilir ipuçları verir. Tanzimat’la birlikte 

baĢlayan BatılılaĢma siyasi sonuçları olduğu gibi toplumsal sonuçları da doğuran ve 

çoğu öngörülemeyen bir zeminde yenileĢmeyi sürdürmüĢtür. Tüm tartıĢmaların odak 

noktası kadın ve aileye dolayısıyla topluma etkisi göz önünde bulundurularak 

baĢlatılmıĢ ve kadının ailedeki görevi baĢat konular arasında yer almıĢtır. 

Osmanlı gibi geçmiĢi fazla ve büyük coğrafyalara farklı din ve kültürlerde hüküm 

süren bir imparatorluk için Osmanlı ailesi profili çizmek oldukça zordur. Bölgeden 

bölgeye ve kültürden kültüre değiĢen aynı dinin mensuplarının dahi bölge etkisinden 

fazlasıyla etkilendiği bir coğrafyada milletlerden bahsetmek kolay olsa da Osmanlı 

ailesi dediğimizde neyi kastettiğimizi de belirtmemiz gerekir. Ailenin yaĢadığı 

mekânın da kültüre etkisi düĢünüldüğünde köy yahut Ģehir yaĢamındaki aile 

geleneğinin de farklılıklar ve diğer aile tipleriyle ortak noktaları olması da 

kaçınılmazdır. 

1872’de Namık Kemal’in Ġbret Gazetesi’nde yayımlanan bir yazısında Ġstanbul’da 

yaĢayan bir aile için baba ve anneyi Ģımarık yetiĢmiĢ, hala çocuk, irileĢmiĢ birer fert 

ve çocukları cenin olarak tasvir etmiĢ oğlanları baba ve anneleri öldüğünde miras 

kavgasına giren tufeyli kızları da kendi kocasını seçme hakkına sahip olmayan 

annelerin oyuncak bebeği olarak vasfederek yaĢadığı dönemdeki aile profilini kendi 

dünyasından çizmiĢ ve genel bir yargıya varmıĢtır. 
232

Tanzimat edebiyatının ruhuna 

da sirayet etmiĢ olan bu bezgin ve aĢırı tenkitçi görüĢ felaketlerle biten hikâyelerin de 

ilham kaynağıdır. 
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 Cebeci, Tanzimat Ailesi, 74. 
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BatılılaĢma sürecinde Avrupa’nın ve Osmanlı aydınlarının tartıĢtığı çok evlilik 

Osmanlı ailesi için en çok merak edilen ve tartıĢılan meselesidir. Yaygın kanaatin 

aksine poligamiye Osmanlı toplumunda pek iltifat edilmediği Alman gezgin Salomın 

Schweigger‘in ‘’Türkler dünyaya, karıları da onlara hükmeder. Türk kadını kadar 

gezeni, eğleneni yoktur. Çok eşlilik yoktur. Herhalde bu işi denemiş dert ve masrafa 

neden olduğunu anlayıp vazgeçmişler, boşanma pek görülmüyor çünkü boşanırken 

erkek para veya eşya veriyor ve kız çocuk anaya kalıyor’’ demektedir.
233

Osmanlı 

imparatorluğunu baĢtan sona gezen birinin benzer anane ve davranıĢlara sahip 

ailelerin yanında konaklar, kadınlara, yaĢlılara, nasıl davranılacağını bilir çünkü 

Osmanlı aile yapısının temel özellikleri Akdeniz dünyasının binlerce yıllık ortak 

kültür çevresinden çıkar. Bu aile yapısını sadece fıkıh kitaplarıyla anlamaya çalıĢmak 

mümkün değildir.
234

 

GeniĢ aile tipinin her yerde görüldüğü Osmanlı’da üç kuĢağın bir arada yaĢar ama 

yakın akraba ve kardeĢlerin de ailelerini içeren daha geniĢ bir birleĢik topluluğun 

üyesidir. Bu durum gayri müslimler için de geçerlidir. Bu tip bir yaĢam toplumlarda 

akrabalık iliĢkileri bir üretim savunma ve yaĢama biçimidir.
235

 

Geleneksel aile yapısının en önemli üyesi olarak görülen kadınlar statülerini üretim 

fonksiyonları ile ilgili değildir çocuk sayısı ve yaĢlılık ile yükselen bir statüye 

sahiptir. 

BaĢlık parası olarak istenen paranın da Osmanlı-Ġslam toplumuna ait bir uygulama 

olmadığını söyleyen Ortaylı’ya göre kadın üretim sürecine kendi isteğiyle katılamaz 

ve bir evden diğerine nakledilir. Hristiyanlar ve Yahudilerdeki drahoma da tersi bir 

görüntü vermesine rağmen yine böyle bir teminat için yapılır.
236

 

Müslüman Osmanlı ailesinin çok zevceli bir düzene dayandığı yaygın bir 

mütearifedir ama yanlıĢtır gayri kanuni olmamakla birlikte hoĢ karĢılanan bir durum 

değildir. Ġstanbul’da çok eĢli erkek oranının 1885-1906 arasında yüzde 2,51 ile 2,16 
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arasında değiĢtiğini vurgulayan Ortaylı’ya göre taaddüd-i zevcat Osmanlı 

zihniyetinde kabul edilen bir davranıĢ değildir.
237

 

Osmanlı ailesi için önemli bir diğer durum da pederşahi kavramı ile patriarkal 

kavramlarının ayırt edilmesi gerektiğidir. Osmanlı ailesinde sanıldığının aksine 

babanın otoritesi de sınırlıdır. Baba otoritesi ile mutlak bir baba iktidarı birbirinden 

farklıdır. Çocuğun velayeti babaya aittir fakat çocuğun eğitimi anneye ve 

büyükanneye aittir. Çocuğun eğitilmesi meselesi kadının da eğitimini gündeme 

getirdiği gibi modernleĢme için de bir yeni tartıĢma zemini oluĢturur. 
238

Nitekim ilk 

gazeteler bir eğitim görevi yüklenmiĢ ve kadının eğitimine odaklanmıĢtır çünkü 

eğitimli kadın iyi ve doğru çocuklar yetiĢtirir fikri uzun süre dile getirilecektir. 

19. yüzyılda belirginleĢen değiĢim bir anlamda rüzgârlı bireyin değiĢen dünyaya 

ayak uydurmayı kabulleniĢidir böylelikle çocuk eğitimine de önem artmıĢtır. İbrahim 

Ethem Paşa’nın 1830’larda Terbiye ve Talim-i Adab ve Nesayihül Etfal adlı eseri 

çocuklar ve gençler için kaleme alınan bir adab-ı muaĢeret, sağlık bilgisi çalıĢma 

yöntemleri gibi bu yüzyılın kiĢisel geliĢim bilgilerini içerir. Bu kitap ‘’değiĢime 

kendini değiĢtirmenin bilincine ulaĢmıĢ bir Tanzimat adamının dünya görüĢünü 

yansıtması’’ açısından önemlidir.
239

 

Osmanlı toplumunun ekonomik yapısı da diğer yapılarda olduğu gibi değiĢmeye 

baĢlamıĢtı Tanzimat zihniyetinin hâkim olduğu bu dönemde eski sosyal tabakalar da 

eski düzen eski nizam da kayboluyordu bu nizam değiĢikliği zihniyet değiĢikliği ile 

beraber ailede hissedilmesi kaçınılmazdı.
240

 

Müslüman, Hristiyan ve Yahudi topluluklarında görülen Akdeniz kültürel kuĢağının 

bir özelliği olarak Germen toplumlarındaki gibi kadınla erkeğin beraber yaĢaması ve 

eğlenmesi söz konusu değildir. Floransa’da 13, 14, 15. yüzyıllarda genç kızların 

sadece Pazar günleri mürebbiyeleri yanında olarak ayine gitmeleri ve tüm bu zaman 

dıĢında evlerinde zamanlarını geçirmeleri Doğulu Müslüman toplumla, Doğulu 

Katolik toplumun arasında bir fark olmadığını düĢündürtür. Nitekim Ģarktaki 

                                                           
237

 A.g.e., 117,118. 

238
 A.g.e., 119-129. 

239
 A.g.e., 140. 

240
 Cebeci, Tanzimat ve Türk Ailesi, 52. 



73 
 

kiliselerde de kadınlar kafes ardındadır. Erkeklerin de yeterince özgür olmadığı bu 

toplumda kadınla erkeğin dıĢarda yemesi de eğitim görmesi de sınırlıdır. Akdeniz’de 

kadın ve erkek birbirinden ayrıyken Batı’da beraberdirler.
241

 

DeğiĢen eğitim anlayıĢı ve sosyal hayatla birlikte çocukları için Batılı eğitim ve 

adab-ı muaĢereti kazandırmak isteyen Osmanlı aileleri için mürebbiyeler Batı’ya 

açılan canlı örneklerdir. Çocukların yabancılar tarafından yetiĢtirildiği konak 

hayatlarında birçok geleneksel değeri temelinden sarsması edebiyata da konu 

olmuĢtur. Tanzimat döneminin zengin aileleri mürebbiyeler aracılığıyla Türk irfanını 

kaybediyordu ancak orta halli ve fakir Türk aileler geleneksel aile yapılarını 

muhafaza ediyorlardı.
242

  

Mürebbiyelerin kendi dillerindeki ısrarları değerlerden kopuĢ ve diğer kültüre geçiĢ 

olarak köprü vazifesi görüyordu, ailedeki terbiye dilinin Ġngilizce ve Fransızca 

olmasının uzun vadede önemli bir etkisi vardı. Beslendikleri ve aĢina oldukları yeni 

dil küçük yaĢlarda savunmasız bir çocuğun dünyasında kendi kökleriyle ile bağını 

koparabilecek ve yabancılaĢtıracak etkiye sahipti. Konak hayatında geliĢen bu 

davranıĢın maddi açıdan zenginlik eden ailelerin BatılılaĢmayı daha hızlı ve ön 

kabulle gerçekleĢtirdiğini de düĢündürtür. 

Tanzimat sonrasında hükümet memurlarının hayatlarını zevk ve sefahat olarak tasvir 

eden Fatma Aliye, yüksek meblağda maaĢlar ödendiği halde sefahat ilerlemiĢ 

olduğundan bu memurlardan çoğunun geçim sıkıntısı çektiğini anlattığı hatıratında 

‘’yazlık yerlerin zevk ehli tarafından lebalep dolduğu kalbe keder zihne gam 

getirecek hususlardan herkesin kaçındığını neĢe dolu bir hayat geçirme çabasıyla 

zevk ve neĢenin hükümran olduğu bir dönem yaĢandığını’ ’anlattığı hatıratında Ģirket 

vapurlarının Boğaziçi’nde iĢlemeye baĢlamasıyla sahil yalıların fiyatları artmıĢ 

bunun yanında hanımların dahi alafranga giyinmeleri modasının o zamanlar 

baĢladığını yazar. Alafranga giyimin saraya da girdiğini Ġstanbul’da alıĢveriĢin 

arttığını esnaf grubunun böylece zengin olduğunu ama bu zenginliğin yalancı bir 

zenginlik olduğunu çünkü ithalat ve ihracat dengesinin bozulduğunu Avrupa’ya 

büyük miktarlarda nakit paranın gittiğini, Babıali’nin bu durumla ilgilenmediği için 

ancak Maliye Nazırı Nafiz PaĢa’nın bu durumdan Ģikâyet etmeye baĢlamasıyla 

                                                           
241

 Ortaylı, Osmanlı Toplumunda Aile, 151,152. 

242
 Cebeci, Tanzimat ve Türk Ailesi, 115,116. 



74 
 

konunun üzerine eğilen hükümet hazinenin bir kriz içine düĢtüğünü fark 

etmiĢti.
243

Ġstanbul ahalisinin hükümet memurları ve ailelerinin ve yakın çevrelerinin 

zevk ve sefahat içine daldıkları bu dönemin üst tabakadan yaygınlaĢan bir Ģekilci 

Batıcılık olarak tanımlanabilir. Ġmkânları ve yenilikleri yeterli ve gerektiği gibi 

değerlendiren çoğu memur ve devletin üst kademesindeki nüfuslu kiĢilerin yol açtığı 

bu zevk ve sefahat kültürü içi doldurulmamıĢ bir modernleĢme sürecini hızlandırmak 

ve toplum nezdinde çözülmelere sebep olacağı bir serüvene doğru sürüklendiği bir 

manzara ortaya çıkarır. 

Fatma Aliye, 1892 yılındaki alafranga özentiliği için gerçek Ģu ki bizde Fransızca 

bilen hanımlar vardır bu hanımlar özel öğretmenler vasıtasıyla aldıkları alafranga 

usuldeki eğitimleriyle Fransızcayı da öğrenmiĢlerdir ancak bu hanımlar dini bilgi 

sahibi değildirler milli adetlere de uzak bir hayatları vardır. 

Bu hanımlarla görüşmek Beyoğlu’ndaki Frenk ailelerle görüşmekten farksızdır 

kendilerinden (Osmanlı’ya ve İslam’a dair) hiçbir şey öğrenemezsiniz bilgileri 

olmadığı için İslam’ın istikamet safiyetini de aktaramazlar tesettür meselesine olan 

şiddetli öfkelerinden dolayı ağızlarına geleni söylerler. Sonra da milli örf ve 

adetlerimizi dinin hükümleriymiş gibi anlatarak varlığıyla şereflendiğimiz ve 

aydınlandığımız tertemiz dinimiz için bazı yabancıların yalanlarına sebep olurlar. 

Bu tespitlerin de iĢaret ettiği Ģekilci Batıcılık, Osmanlılığı yansıtmadığı gibi yanlıĢ ve 

eksik bilgilerle oryantalistlere elveriĢli yalanlar sunarken ve seyyahların doğru 

olmayan bilgilerle dolmalarına sebebiyet veriyordu. Osmanlı’nın geleneklerine sadık 

kalan ailelerle görüĢmeyi tercih eden Batılıların da bu yanlıĢ ve eksik bilgilerle 

kurulan gayr-ı milli Osmanlı ailelerinden bilgi almak yerine taassup sahibi ailelerle 

görüĢmeyi tercih ettiklerini fakat bu ailelerin de ‘’Fransızca hatta gereğinden fazla 

Türkçe öğrenmeyi dahi taassuplarına sığdıramadıklarından’’ yakınır.
244

 

Seyyahların gerçekleri ancak hem Fransızca bilen hem de dini hükümleri ve milli 

fikir ve gelenekleri koruyarak Ġslami usullere uygun yaĢayan ailelerle görüĢmeleri 

gerektiğini düĢünür. Yabancıların bunu ayırt etmeleri zor olsa da geldiklerinde 

Beyoğlu otellerine gidip oradaki dünyadan baĢka bir dünyayı bilmeyen 
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tercümanlardan bilgi almaları tercümanlara sordukları sorulardan yanlıĢ ve eksik 

bilgi almaları sebebiyle Osmanlı kadınları ve ailesinin hayal ürünü hikâyeler gibi 

algılanmasına sebep olduklarını söyler. Aliye, Müslüman kadınları mağdur ve 

mazlum olarak gören Avrupalıların bu tutumundan rahatsızdır.
245

 

 

8.3.Kadın Modernleşmesinde Eğitimin Önemi 

Tanzimat’ın ilanıyla birlikte BatılılaĢmanın etkisi eğitim alanında da görülmeye 

baĢlamıĢtı. Ġlerleyen yıllarda zorunlu hale getirilen ilköğretim kız çocukları için de 

geçerliydi. Darülfünun’a talebe yetiĢtiren orta öğretim kurumu olan rüĢtiyelere 

devam etmek isteyen kız çocukları için 1859’da Cevri Kalfa Ġnas RüĢtiyesi açıldı.
246

 

7-11 yaĢ aralığındaki kız çocuklarının da erkek çocukları gibi zorunlu eğitim almaları 

1869 Maarif-i Umumiye Nizamnamesi ile hayata geçirildi. 

Kız öğrencilerin rüĢtiyelerden sonra yükseköğrenime devam edebilmeleri 1861’de 

gazetelerdeki ilanla duyurulmuĢtu. Okuyup yazmanın erkek ve kadınlar için elzem 

olup geçinmek için ağır işler gören erkeklerin ev işlerinde rahat etmeleri ancak 

kadınların dahi din ve dünyalarını bilerek kocalarının emirlerine itaat etmeleriyle ve 

istemediklerini yapmaktan sakınmalarıyla ve iffetlerini koruyup kanaat ehli 

olmalarıyla mümkün olacaktır’’
247

 Ģeklindeki ilanda kadınların eğitim yolunun 

açılması fikri ailenin saadeti içindir, iffetlerini koruyacakları Ģerhinin düĢülmesi ise 

toplumun kadının eğitim için dıĢarı çıkmasını topluma izah etme çabası olarak 

yorumlanabilir. 

RüĢtiyelerdeki kadın öğretmen açığı ile açılan Darülmuallimatlar, 1869’da 

kurulmuĢtu. Erkek öğretmenler yetiĢtiren Darülmuallimin-i Aliye 1914’te  (Erkek 

Yüksek Okulu) Darülfünun’a bağlanır. Fakat Darülmuallimat, Darülfünundan 

bağımsız bir okuldur. Darülmuallimat’ta görülen derslerin birçoğu, Darülfünun 

dersleriyle ortak olmasına karĢın ikisi 1911’de iki ayrı okul durumuna getirilir.
248
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1912’de yayımlanan Nizamname’ye göre ‘’Kısmı- ı aliyenin tahsil süresi 

Darülmuallimlerde dört ve darülmuallimatlarda üç senedir. Bu kısım edebiyat, 

tabiyyat ve riyazat namıyla üç Ģubeye ayrılır. Ve her darülmuallimin ve 

darülmuallimat okulunda ilköğretim kısmına birleĢtirilmiĢ bir uygulama okulu da 

bulunur.’’
249

(Ek 1) 

Erkek öğretmen okulları ve  kız öğretmen okullarından mezun olan öğrencilerin, 

okullarda okutulacak dersler ise Ģöyledir: Kuran-ı Kerim, Malumat-ı Diniyye ve 

siyer, Fenn-i terbiye ve Usul Tedrisi,  Ġlm-i Ahval-i Ruh, Türkçe, Sarf, Nahiv, Tahlil 

ve Ġmla, Kitabet, Edebiyat, Kıraat, ĠnĢa, ezber, yabancı diller, Tarih-i Osmani, Tarih-i 

Umumi, Coğrafya-i Osmani ve umumi, kozmografya, riyaziyat(hesap, hendese, 

cebir, ), malumat-ı tabiyye (Hayvanat ve nebatat ve tabakat, fizik, kimya ), Malumat-

ı ziraiyye ve tatbikiyyat, Usul defteri, Malumat-ı Ġktisadiyye (Darülmuallimatlarda 

Ġdare-i Beytiyye dersi ile beraber), Malumat-ı Ahlakiyye, ve Medeniyye ve 

Hukukiyye, TeĢrih, Fizyolojiye-i BeĢeri, Hıfzıssıhha, Yazı, Resim, Mûsiki ve Gınâ, 

El iĢleri(Darülmuallimatlarda El ve Ġğne ĠĢleri ve DikiĢ Ve Tamir ve Tabahat ve 

ÇamaĢır Yıkama ve Ütü ve Tathiri Ğurafi ) Terbiye-i Bedeniyye 

(Darulmualliminlerde talim ile beraber tatbikat dersiyye) 
250

 (Ek 2) 

Darülmuallimatların Ana Mektepleri’ndeki müfredat ise yapılacak ahlaki 

musahabelerin, akıl ve muhakemeye-i ikazdan ziyade hissiyat-ı terbiye edecek 

Ģekilde düzenlendiğini özellikle de çocukların merhamet hissi, fazilet ve temellük, 

meyl-i rekabet-i ve faaliyeti, ictimai, ailevi, insani duyguları tahrik ve tanzim edecek 

hikayeler, hasbihaller gibi konular olarak açıklanır. 
251

(Ek 3) 

Ġnas Mekteplerindeki ilkokullarda erkek okullarında müfredatın uygulanacağı ama 

kız okullarında idare-i beytiyye yönünden faydalı olacak Ģekilde iĢleneceği, 

Malumat-ı Diniyye derslerinde namaz, oruç ve hac gibi farzlar açıklanacak, Tarih 

derslerinde meĢhur erkeklerle beraber Hz Âmine, Hz. Haticetü-l Kübra gibi Ġslam’ın 

meĢhur kadınları da anlatılacaktır. 
252

(Ek 4) 
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Yine müfredatta ‘’Nilüfer Hatun, Hayme Ana, Mihrimah Sultan, Cevriye Kalfa, 

Sivastopol Seferi kahramanlarından Kara Fatma, Karadağ Muharebesi’nde fevkalade 

yararlık gösteren BoĢnak ġerife Hanım gibi mübareke hanımlar gibi kadınlar ve 

bilhassa mektebin bulunduğu yerlerde yetiĢmiĢ, eser bırakmıĢ büyük nisvanın 

menkıbeleri anlatılır’’ açıklaması vardır.(Ek 5)  

Kızlarımıza mahsus el iĢleri baĢlığında ise erkek öğrencilere uygulanan müfredata ek 

olarak kızlara bir takım el iĢleri dersleri verileceğinden bahsedilir. Örme iĢleri, hesap 

iĢleri, sarma iĢleri, ibtidai dikiĢ iĢleri ve ikinci sınıfta da evvelki seneye ek olarak 

örme, kanaviçe, dikiĢ iĢleri devam ettirilecektir. 
253

 (Ek 6,7) 

Darülmuallimatın mezun kızları hanımlara özel bir ders programından oluĢan bir 

kadın üniversitesi talebinde bulunurlar ve İnas Darülfünun (Kız Üniversitesi) 

adındaki Zeynep Hanım Konağı’ndaki eğitime baĢlaması ise 1914’te gerçekleĢir.
254

 

Eğitimin yeni oluĢan elit sınıf için zorunluluğu kabullenilmiĢti. BatılılaĢmanın 

gittikçe hızlanan lokomotifi haline gelecek olan eğitim, kadınlar için de modernleĢme 

sürecini hızlandıran itici güç olacaktı. Kapitülasyonlarla birlikte verilen imtiyazlarla 

açılan misyoner okulları kadınların eğitimi için yayılmacı bir anlayıĢla hızlı bir 

Ģekilde açılmaya baĢladı. 

Ġstanbul, Üsküdar’da açılan Amerikan Kız Koleji’nin kurulduğu yıldan itibaren 

faaliyetleri ve Osmanlı toplumundaki tepkileri anlatan hatıratında Hester Donaldson 

Jenkins, kolejinin büyümesi geliĢmesi ile Osmanlı kadınının değiĢen modernleĢen, 

BatılılaĢan dünyasını anlattığı hatıratında 1876 yılındaki Amerika ile ġarklı 

kadınların konumlarını ve koĢullarını kıyaslarken ‘’Amerika’da kadınlar her zaman 

erkeklerin eĢleriydi ve öncü kadınlar olarak erkeklerle eĢleĢiyordu ve kadın hakları 

konusunda bilinçli bir mücadele verdiklerini’’ söylerken ‘’Ģarkın kadınlarını 

erkeklerden daha aĢağı bir mevkide gördüklerini’’ ileri sürüyordu. Ona göre Bu 

kadınların Türk, Rum ve Slav olmaları durumu değiĢtirmiyordu.
255
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Robert Koleji’nde erkek öğrenciler eğitim alabiliyorken özellikle Bulgar öğrencilerin 

hedeflenmesiyle sayıları artıyordu. Türk kızlarının bu yabancı okullarda eğitim 

görmesine sıcak bakmayan Abdülhamid’in iradesiyle az sayıdaydı. Buna mukabil 

Ermeni, Rum, Bulgar, Arnavut ve yine az sayıda Yahudi kız öğrenci bu okulda 

öğrenim görmekteydi.
256

 

Hükümetin Müslüman Türk kızlarının misyoner okullarında eğitim görmesine sıcak 

bakmadığı bir dönemde kolej eğitimi alan Halide Edip’e göre bu okul 

‘’Anglosaksonların kadınlık ve ev konusundaki mukaddes fikirleri sayesinde 

dünyanın medenileĢmesinde muazzam bir ahlaki pozisyonu bulunduğu 

düĢüncesindeydi’’ 
257

 II. MeĢrutiyet’in ilanıyla birlikte Türk kızlarının tamamına 

kapılarını açan bu okul için okulun müdiresi Mary Patrick’in raporunda yeni Ģartların 

doğurduğu neticelerle birlikte kadın eğitiminin kaçınılmaz bir noktada olduğunu 

vurguluyor, Abdülhamid idaresi altındayken Müslüman bir kadının koleji ziyaretinin 

dahi casusluk Ģaibesine sebebiyet verdiğini ancak II. MeĢrutiyetle birlikte ‘’misafir 

salonlarının aralıksız hâkim ırkın peçeli hanımefendileriyle dolup taĢtığını, bu 

kadınların kızlarını okula kaydettirebilmek için istekli olduğunu yazıyordu.’’ 
258

  

Yoğun talep üzerine daha fazla öğrenciye hizmet vermeyi amaçlayan okul John D. 

Rockefeller ‘ın bağıĢıyla destek bulup yeni binası Arnavutköy’de inĢa edilecekti. 

‘’Kolejin itici kuvvetinin dine ait olan kolejin Pazar ayinlerinin ve İncil derslerinin 

zorunlu tutulduğu’’ fakat diğer dini etnik kutlamalarına müdahale edilmediği bir 

atmosferde eğitim dili İngilizce idi.
259

 

RüĢtiyelerdeki kadın öğretmen açığı ile açılan Darülmuallimatlar, 1869’da 

kurulmuĢtu. Erkek öğretmenler yetiĢtiren Darülmuallimin-i Aliye 1914’te  (Erkek 

Yüksek Okulu) Darülfünun’a bağlanır. Fakat Darülmuallimat, Darülfünundan 

bağımsız bir okuldu. Darülmuallimat’ta görülen derslerin birçoğu, Darülfünun 

dersleriyle ortak olmasına karĢın ikisi 1911’de iki ayrı okul durumuna getirilir.
260
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İstanbul Amerikan Koleji müdiresi Patrick’in raporunda belirttiğine göre 1911’deki 

kadın öğretmen açığı on-on iki bin civarındaydı. Kız öğrencilerin tercih etmekte 

çekinmedikleri öğretmenlik mesleği için eğitim alma fikri Amerikan Koleji için de 

değerlendirilmesi gereken bir temayüldü. Koleje kayıt yaptıran öğrencilerin büyük 

çoğunluğu öğretmenliği seçiyordu. Öğretmen eğitiminin sonrasında kızların aldıkları 

burslara karĢılık olarak baĢka okullara gidip öğretmen olma zorunluluğu vardı. 

Böylece okuldaki eğitim tüm bir coğrafyaya yayılabilecekti.
261

 

Halide Edip’in okulun Üsküdar’daki Ģubesine gizli olarak devam ettiği ve ihtilalden 

sonra bu okulun bir mezunu olarak yazdığı ‘’Kolejimize’’ baĢlıklı yazısında 

methiyeler dizdiği kolejinin ‘’kısmetsiz vatanı yükseltmek ve aydınlatmak için en 

güzel yıllarını feda eden memleketlerini terk eden öğretmenlerini‘’, Osmanlı 

topraklarına ve Osmanlı medeniyetine eğitim ve kültür düzenlemeleri yaptıklarını ve 

aydınlığı getirmek adına zorluklar çektiklerini anlatıyordu. 

 Türkiye’nin uzak olduğu fikirler olarak gördüğü insanlar arası ırk, sınıf mezhep ve 

din ayrımlarının yapılmadan hiçbir fark gözetilmeden verilen eğitimin kendisini bir 

‘’insan gibi, medeni bir insan gibi, insanlığı seven bir insan gibi yaĢamasını 

sağladığını’’ söylüyordu. Bu fikirler için kendilerine borçlu olduğunu ve öğrendiği 

prensiplere göre yaĢamak için çabaladığını ve kolejin kaĢları alınmıĢ hocalarını, 

mütevazı, muhafazakâr hizmetlilerin yüzlerini ve kolejin yollarını ve tüm 

yoldaĢlarını sevdiğini vurguladığı yazısını bitiriyordu.
262

 

Bir misyon okulu olarak kurulan Amerikan Koleji’nin zeki kız öğrenci Halide Edip’te 

bıraktığı olumlu izlere bakıldığında yeni bir eğitim biçimine ihtiyaç duyan ve bunu 

kararlılıkla uygulayan kurumsallaĢmıĢ ve kendinden emin bir kültürün içinde yer 

almak isteyen bir neslin düĢüncelerini tahmin etmek zor olmaz. 

Her haliyle yeni ve Batı’dan gelen bir eğitim sisteminin geleneksel toplum içinde 

uyandırdığı hisler kolejin eğitim kalitesini mukayese edecek bir temayül yerine 

hissettirdiği kültürel tatminin daha ağır bastığı bir tutum gözlenebilir. Kolejin 

Osmanlı kız talebeleri için uyandırdığı cazibesini anlamak kolaylaĢır. Irkların eĢitliği 

vurgusunun imparatorluk varisi bir millet için o günlerde ön görülemeyecek olan 
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olumsuz etkisi dahi anlaĢılamamıĢ olması da bu okullara gösterilen derin iyi niyetin 

bir tezahürü olarak değerlendirilebilir. 

Ġnas Darülfünundaki öğrencilerle Zükur (erkek) öğrencelerinin bir arada eğitim 

görmeleri için okulları birleĢtirme giriĢimlerinde bulunuluyordu. O dönemde Berlin 

Üniversitesi’nde doktorasını sürdüren Vedat Naim Bey,  Muallim Mecmuası 

‘’Mekteplerimizde Cinslerin BirleĢtirilmesi’’ baĢlıklı büyük yankı uyandıran bir yazı 

yazmıĢtı. Yazısında Avrupa pedagoglarının da bu konuda tartıĢtığını yeni bir dünya 

yaratmak isteyenlerin kof olarak nitelediği bu geleneklerden vazgeçmeleri 

gerektiğini kız ve erkek çocukların bir arada yaĢayabilecek Ģekilde yetiĢtirilmeleri 

gerektiğini savundu. ’Esasında yapılmayan yani aile ve mektepten başlamayan 

terbiye inkılapları daima eksik ve çürüktür. Bütün bir medeniyetimiz bütün bir 

atimizle alakadar olan bu inkılabın öyle geçici asırlarca yaşamış meşe kütükleri 

kadar derin olmasını istiyoruz.  

Halkalı kenarlar, hasta ve rüyalı gözler, uçuk sarı benizler sonra çarşafların hemen 

her gün aldığı şekiller daha sonra Avrupa’ya gönderilen gençliğimizin o büyük 

serbestiyet içerisinde boğulmak tehlikesine düşüş ve en nihayet edebiyatımızın o 

kesik öksürükleri bile hep kızlarımızla oğullarımızın birbirine karşı bir sır bir 

muamma gibi yabancı büyütülmüş olmalarındandır.’’ Bu duyguların tabi olduğunu 

ve yıldırımın zararlarına paratoner olmak dıĢında bir getirisi olmayan geleneksel 

terbiyenin, baĢörtüsü ve çarĢaf gibi harici Ģekillerle tabiatın vereceği zarara engel 

olunamayacağını görüĢünü savunur. ‘‘Edebiyatımızda Ģekil, âlemimizde Ģekil 

terbiyemizde Ģekil’’.Birlikte okumanın bilhassa bizim muhitimiz için pek mühim 

olan ilk ictimai fidesinden baĢka birçok da terbiyevi faideleri olduğunu savunan 

Vedat Nedim Bey en büyük en af olunmaz yanlıĢımızın da kadınla erkeği ateĢle 

baruta benzetmek olduğunu bu benzetme yerine kadınla erkeği cemiyet motoruna 

buhar yapan ateĢle suya benzetmeyi uygun bulur. Çocukların ayrı ayrı odalarda 

okutulmasını yaĢlıca kızların çarĢafa dolanmasıyla ahlakı temin edemeyeceğimizi 

savunur.
263

  

Osmanlı kadınlarının yükseköğrenim için Darülfünun’a adım attıkları Ġnas Mektebi 

Darülfünun’la birleĢip tek okul olma yolunda ilerlerken Ģekil tartıĢmasının da 

baĢladığı görülüyordu. Osmanlı geleneklerindeki kadın erkek ayrımının Avrupa’ya 
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eğitim için giden öğrencilerin dünyasında ahlaki açıdan olumsuzluk yarattığını 

anlatan yazıda kadın ve erkeğin bir arada eğitim görmelerine sıcak bakmayan 

çevrelerin edebiyat anlayıĢlarını eleĢtirdiği gibi, görünüĢlerindeki sessizlik ve sarı 

benizlilikle birlikte çelimsiz ve güçsüz bir geri kalmıĢlık olarak tasvir ettiği hal ve 

tavırları de eleĢtirir.  

325 yılında Maarif Nezareti’ne bağlı çeĢitli inas mekteplerinden altı zeki Türk kızını 

seçerek Amerikan Kız Koleji’ne senede 64 lira ücretle mezuniyetleri sonrasında beĢ 

sene hizmet etmeleri koĢuluyla gönderirler. Fakat gönderilen öğrencilerden iki 

tanesinin her sene ilerlediği diğerlerinin ise geçemediklerini bunun Türk milletini 

küçük düĢürmekle beraber Maarif Nezareti’nin seçimlerinin yanlıĢ olduğunu bunun 

bir kusur olduğu Kadınlar Dünyası’nda, Kollej Türk Talibatı baĢlıklı yayımlanan bir 

makalede anlatılır. 

Seçimlerinde yanlıĢ yapan Maarif Nezareti’ne hitaben bir millette çalıĢma, fedakârlık 

azim gibi seciyeler olmadıkça bu nakısları Avrupa’ya da Amerika’ya da gönderilse 

fayda kazanılamayacağını yazar. Ġki çalıĢkan talebe için Maarif Nezareti’ne kızların 

geleceğinin teminatı olup olmadığını dahi sorar.
264

 

Ġstanbul ‘’Darülfünun’da tıp eğitiminin kadınlara açık olmaması sebebiyle Osmanlı 

kadınları için yurt dıĢındaki üniversitelerde tıp okuma süreci başladı’ ’İttihat ve 

Terakki’nin Almanya ile bağlarının kuvvetlendiği dönemde çok sayıda öğrenci 

Almanya’da eğitim alamaya baĢladı. 

Avrupa’ya, Maarif Bakanlığı bursuyla gönderilecek ilk öğrenciler de gayr-ı müslim 

tebaadandı. Bunun sebebi nezaretin yabancı dil sıkıntısı çekmemeleri için mezun 

oldukları okullarda yabancı dil eğitimini tamamlamıĢ öğrencilerin çoğunun yabancı 

misyoner okullarından mezun olmuĢ olmalarıydı. 

Osmanlı coğrafyasında kadın doktor ve hemĢirelik gibi mesleklerde kadınlara ihtiyaç 

acil durumdayken Avrupa’ya gönderilen öğrenciler için eğitim programları biçki-

dikiĢ, ev idaresi, Fransızca öğretmenliği, piyano gibi alanların tercih edilmiĢ olması 

dönemin kadınlar için uygun gördüğü ve ihtiyaç duyulan diğer meslekler hakkında 

bilgi verir. Bu mesleklerin kadın fıtratına uygun olduğu görüĢü Avrupa, ABD ve 
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Osmanlı’da yaygın kanaatti. Ancak bu alanların asıl seçilme nedeninin kadınların 

biçki dikiĢ iĢine girerek bu sektörde çalıĢacak Türk kadını ihtiyacını karĢılamak 

olduğu anlaĢılır. Jön Türk Hükümeti, Amerikan Koleji’ne masrafları hükümet 

tarafından karĢılanacak beĢ kız öğrenciyi gelecekte Türk okullarında öğretmenlik 

yapacak öğretmenleri yetiĢtirmesi amacıyla göndermiĢtir..
265

 

 İstanbul Amerikan Kız Koleji, Tıp eğitimi verme amacıyla bir tıp bölümü açmıĢ ilk 

mezununu 1898’de vermiĢti. Yine devletin ilk yerli hemĢiresi olarak Ġstanbul’a 

dönen Surpigh Vosquemadn bursla Avrupa’ya gönderilmiĢ kız öğrencilerdendi.
266

 

Arnavutköy Amerikan Kız Koleji’nden 1916’da mezun olan Safiye Ali ise Nezaret 

tarafından tıp tahsili için Almanya’ya gönderilmiĢti. Döndüğünde yine bu kolejde 

derslere girdi fakat Tevhid-i Tedrisat öne sürülerek okulun tıp fakültesi Ankara 

Hükümeti tarafından kapatıldı.
267

  

Diğer dallardaki mesleki eğitimin teĢviği devlet eliyle devam ettirilmeye 

çalıĢılıyordu. Avrupa’ya seçilerek gönderilen öğrenciler için kız çocuklarının iyi 

eğitiminin iyi bir anne ve eĢ olmalarına sebebiyet vereceği gerekçesiyle tıp 

alanındaki ihtiyaca rağmen Fransızca, resim, biçki dikiĢle sınırlı kalmıĢ bir süreçten 

bahsetmek mümkündür.  

Kadınlar Dünyası’nda yayımlanan Avrupa’da Türk Kadını baĢlıklı makalede, kız 

öğrencilerin Avrupa için uygun olmadıklarını, bu konuyu masaya yatırdıklarını, 

Avrupa’da Fransa’nın taklitçiliğini yaparak baĢarılı olamadığımızı Ġngiltere’nin 

pahalı oluĢu gibi nedenlerle kızların Ġsviçre’deki mekteplere gönderilmelerinin daha 

uygun olduğu yazılıyordu. Oraya da ‘’yalnızca yüksek tahsil için gitmek gerekmediği 

kızlara mahsus sanat mektepleri, iĢ yerleri de kızlar için önemli yerlerdendi’’ görüĢü 

savunuluyordu.
268

 

Avrupa’ya devlet tarafından gönderilen ilk Müslüman Osmanlı kızları Mukbile 

Reşad, Emine Müzeyyen, Zehra Hakkı ve Refika Refik’tir. Avrupa’da alacakları 

eğitim biçki-dikiĢ, ütücülük, kolacılık, leke çıkarma alt baĢlıklarını kapsayan idare-i 
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beytiyye gibi Avrupa’da öğrenilmesi zaruri görülmeyecek türden eğitimlerdi. Buna 

sebep olarak Darülmuallimatlar ve tüm kız okullarında zorunlu tutulan idare-i 

beytiyye ve biçki-dikiĢ dersleri için ihtiyaç duyulan kadın öğretmen açığı olmalıdır. 

269
Türk kadının hayatında önemli role sahip edebiyatçının da yetiĢmesine sebep olsa 

da Maarif Bakanlığı’na ait ‘’fen bilimlerinde kız öğrenci yetiĢtirmede önceliğinin 

olmaması seçilen öğrencilerin ve programların da bilime hizmet etmemesi Avrupa’da 

tahsil-i ikmal projesinin baĢarısız olmasına sebep oldu. Örneğin Darülmuallimat’ta 

Matematik öğretmenliği yapan Fatma Hanım’ın yurt dıĢında matematiğini ilerletmek 

için istediği tahsili reddedilmiĢti çünkü Matematik nezaretin öncelediği dersler 

arasında değildi.’’
270

 

Fatma Zerrin’in Daha Gidemeyeceğiz baĢlıklı makalesinde Avrupa’ya bilet kesip 

burs vermekle her Ģeyin tamamlandığı düĢüncesine karĢı çıkıyordu ona göre iki 

mühim sebeple Avrupa’ya kız öğrenci gönderilmemeliydi, birinci sebep, kızların 

irfan seviyelerinin hangi memlekette ve hangi mektepte olursa olsun yetersiz 

kalacağı düĢüncesiydi, devletin hazırlık için öncesinde bir okul açması gerekiyordu 

diğer sebebi ise memleketin harabe durumunu görüp tüm bir aĢkla çıkılan ilim 

yolunda Avrupa’nın kusursuzluğu karĢısında metaneti nasıl muhafaza edecekleri 

sorunuydu. Zerrin’e göre sadece kız öğrenciler değil, Maarif Nezareti’nin memuru 

dahi metanetini muhafaza edemeyecek ve safvet-i ahlakları bozulacak zayıflıktaydı. 

Avrupa kızlarının hepsinin böyle olmadığı çünkü onların o medeniyetin bir parçası 

olduğu fakat buradan gidecek öğrencilerin bir harabeden çıkıp dil-firip bir mamureye 

gireceklerini ve baĢlarının döneceğini ileri sürüyordu. Örnek olarak da Avrupa’ya 

tahsile giden erkeklerin gençlerinin hatta orta yaĢlılarının dahi metanetlerini 

korumakta zorlandıklarını üstelik tahsil etmeye gittikleri ülkelerden ihtiyacı 

karĢılayacak bir donanımla gelmediklerini çünkü oradaki tahsile de hazırlanıp 

gitmediklerini anlatır.  

Fatma Zerrin’in taassup ve muhafazakârlıkla itham edilme endiĢesi taĢıdığını ancak 

evlenecekleri zaman yüksek eğitimleriyle eĢ seçmekte zorlanacaklarını da ekliyor ve 

kızların ebeveynleriyle gönderilmeleri önerisinde bulunuyordu.
271
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Bir yandan Osmanlı coğrafyasında eğitime yoğunlaĢarak devam eden Arnavutköy 

Ġstanbul Kız Koleji mezun ettiği Ġngilizce bilen kızların yüksek sosyal sınıflarda iĢ 

sahibi olmaları ve önemli mevkilerdeki kiĢilerle yaptıkları evliliklerle övünüyor 

dönemin eğitimli eĢ profilini somut neticeleriyle de besliyordu. 
272

 

Avrupa tahsiline gönderilen kız öğrencilerinin en büyük getirisi tıp alanında eğitim 

alamaz tabusunu yıkmak olarak görülebilir. Piyano, kolacı adayı olarak eğitimlerine 

destek verilen Osmanlı kızları için ‘’Osmanlı kızından doktor olur mu tartıĢmaları’’ 

da böylelikle bitmiĢ oluyordu. Yabancı bir ülkede yabancı bir dille tıp eğitimi 

alabilen kız öğrenciler için kendi ülkelerinde tıp eğitimi alabilmelerinin önünü de 

açmalarına sebep oldu. 1922’de Darülfünun Tıp Fakültesi’nin kapıları kız 

öğrencilere açıldı.
273

 

Tıp da dâhil ev idaresi, müzik, resim, heykel, moda gibi alanlarda eğitim alan kız 

öğrenciler mezun olduktan sonra ülkelerine döndüklerinde kadın meseleleri ile de 

ilgilendiler. Osmanlı topraklarında eğitimlerine devam eden kız öğrenciler de 

öğretmenlikleriyle ve diğer mesleki eğitimleriyle sosyal hayattaki eğitimci 

vasıflarıyla birlikte yer almaya baĢladılar. Bu süreçte Ġnas Darülfünun’u 

mezunlarının ve yabancı okullarda bulunan kız öğrencilerin sürece katkısı büyüktü. 

Modern eğitimin tüm merhalelerinden baĢarıyla geçmiĢ kadınların ‘yeni dünya’ için 

söyleyeceği çok Ģey olmuĢtu.  

Kadınların eğitim alma hakkı eğitimde eĢitlik ve beraberinde geliĢen mesleği icra 

edebilmek için çalıĢma hakkı, kadının görünürlüğü meselelerini de hararet 

gündemlerine taĢıyacaktı. Bu tartıĢmaların yaĢandığı günlerde kadınların iĢ hayatına 

atılmaları gereken vaktin geldiğini de yine kadınların büyük bir iĢtiyakla takip 

ettikleri gazeteler duyuruyordu. TartıĢmaların ve tüm geliĢmelerin takip edildiği 

yegâne platform olan gazetelerin de kadınlar için cazibeden çok bir ihtiyaçtı. 

Halide Edip, Nation Dergisi’ne 1908’de gönderdiği yazısında ahmak ve değersiz 

yaratıklar olarak nitelediği mürebbiyeler tarafından ahlaki çöküntüye uğratılmamıĢ 

büyük ve liberal fikirlerin propaganda aracı olarak eğitimli bir kadın azınlığın 

varlığından bahsediyordu. Bu kadınlar Ģans eseri doğru ellerde yetiĢtirilmiĢ ya da 

                                                           
272

 Jenkins, Robert Kolej Kızları, 231. 

273
 Çolak, Avrupa’da Osmanlı Kızları, 111. 



85 
 

babaları ve kocalarından eğitim almıĢ kadınlardı. Bu azınlık kadın grubu milletin 

yükseliĢi için kadının eğitiminin gerçekleĢmesi gerektiğinin farkındaydılar. Halide 

Edip’e göre bazı kadınların ihtilalden sonra eğitim hakları ve eĢleriyle birlikte iĢ 

hayatına atılmak için talepte bulunduklarını ancak bunun da kadınların alacağı 

eğitime bağlı olduğunu vurguluyordu. Bütün Türk kadınları adına Ġngilizce konuĢan 

kadınlara hitap edebildiği için memnun olduğunu söyleyen Halide Edip gelecekte 

açılacak kız okulları için İngiliz etkisinin yerleĢmesi gerektiğini Ġngiliz dilinin ilk 

sırada yer alması gerektiğini daha uygar kadınların Amerika ve Ġngiltere’de ki 

kadınlara Türk kadınlarının haykırmak istediklerini Ģöyle özetliyordu, ’gidin 

barbarlara eğitim verin, kenar mahallelere doğru inin ve sonra buraya bilginin en çok 

arzulandığı yere gelin ve cehaletin karanlık bulutlarını dağıtın. ’Türkiye’nin her 

yerinde Ġngiliz okullarının açılması için uğraĢtığını istedikleri Ģeyin 

Anglosaksonlarınınki gibi sade bir eğitim olduğu
 
ve Türk kadınları için örnek 

olabilecek çığır açmıĢ kadınların hayat öykülerini örnek vermelerini ve yoksulların 

da bu okullardan faydalanabilmeleri gerektiğini anlatıyordu.
 274

 

 

8.4.Kadınlık Vazifeleri ve Hakları ile İlgili Görüşler 

Eğitim yolunda alınan mesafeler erkeklerin öncülük ettiği terakki fikrinin kadınlar 

tarafından kabul görülmesiyle birlikte eğitimli kadın sayısındaki artıĢ da daha fazla 

hak için talepleri dile getirmek anlamına geliyordu. Gazetelerin 19. yüzyıldaki 

serüveni erkek düĢünürlerin yazıları ve edebi eserlerle desteklenen süreç kadınların 

da gazete çıkaracağı kadınlara hitap eden kadınlık fikirlerinin konuĢulacağı bir 

gazete fikrini de beraberinde getirdi. Ġlk kadın mektubunun basında yer aldığı tarih 

olan 1868 ile II. MeĢrutiyet’in ilanına kadar olan süreci erken dönem Osmanlı 

hareket-i nisvanı olarak tanımlayan Yaprak Zihnioğlu, II. MeĢrutiyet’ten Milli 

Müdafa dönemlerindeki feminist etkinlikleri 1922’ye kadar, 1923-1935 arası 

feminist etkinlikleri ise Cumhuriyetçi feminizm olarak tanımlar.
275

 

Özgürlük kavramını sıklıkla vurgulayan Terakki Gazetesi’nin kadınların sorunlarına 

eğilen Kevkeb-i Şarki adlı yayını çağdaĢ toplumda kadınla erkeğin eĢit bir yeri 
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olduğunu savunması, kız çocuklarının eğitilmeleri üzerinde durması
276

 ve gazetenin 

kadın mektuplarını yayınlayarak kadın sorunlarını dile getirmesi 
277

kadınların basın-

yayın hayatında görünür ve etkin olmaya baĢladıkları tarih olması sebebiyle 

önemlidir. I. MeĢrutiyet’e kadar devam eden süreçte 1859’da Muhaverat-ı Hikemiye 

ile edebi eserlerde de kadın sorununun ele alınmasıyla baĢlar. Şair Evlenmesi, 

Taaşuk-ı Talat ve Fitnat, İntibah gibi eserler kadın ve gelenek konularını ele alarak 

modernleĢme serüvenin artık kadın boyutuyla ele alınması gerektiğini iĢaret eder. 

Kadının hür iradesi ve eğitim alması gerektiği fikri toplumun tüm kesimlerine 

aktarılırken muhalif ve kaygılı sesler de yeni tartıĢmalara katılıyor kadının geleneği 

yok sayacak bir yenileĢme önerisine sıcak bakılmıyordu. Gelenek ve modernin 

çatıĢtığı bir düzlemde kadının vazife ve hakları konusunda belirleyici referansın ne 

olacağı konusunda II. Abdülhamid Dönemi’nde bir çözüm sunuldu. Genel olarak 

modernizmin Ġslam’la çatıĢmadığı çatıĢan taraflarının alınmaması gerektiğini ama 

insanlığı ileriye götürecek ilim için bazı teknik konularda Batı’nın örnek 

alınabileceği doğrultusunda bir görüĢ dile getirildi. 

Abdülhamid Dönemi ile birlikte basılan eserlerde kadınlık ve kadının modernleĢmesi 

gündeme daha fazla gelecek ve devlet aklının kontrolünde BatılılaĢma temayülünü 

kıracak adımlar atılacaktı. Kadın eğitiminin yaygınlaĢtığı bu dönemde Ġslam’ın ilme 

verdiği değeri vurgulayan Ahmet Cevdet Paşa’nın ve kızı Fatma Aliye Hanım’ın 

Ġslam’la ve Türklükle çatıĢmayan bir modernleĢme algısı anlatılmaya çalıĢıldı. Bu 

dönemde Fatma Aliye’nin, Batılı fikirlerle mücadele ederken kendisini Doğulu ama 

modernleĢmeyle çatıĢmayan bir Ġslam anlayıĢını benimsediğini ve fikri mücadele 

zeminini bu dini referansa oturttuğu görülür. Fakat toplum kadınlık hakları ve 

vazifeleri konusunda henüz hemfikir değildi. Bir yandan moda ve edebiyatla devam 

eden bir BatılılaĢma üst tabakada tüm hızıyla devam ediyor ve Avrupailik sadece 

eğitim için değil toplumsal sınıf ayrımı için de bir belirleyici özellik olarak 

belirginleĢiyordu.  Elitist görüĢün hâkim olduğu bu üst sosyal sınıfın kadınlık 

anlayıĢı BatılılaĢmanın görünür somut kültür öğeleriyle değerlendiriliyordu. 

Bu sınıfın Batı’daki gibi kadınların çalıĢma hayatına girmeleri bir yana eğitim için 

dahi olumsuz görüĢleri vardı. Bir grup ise eğitimin terakki için vazgeçilmez 
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olduğuna inanıyordu. Kadınlık hakları ve toplumun geliĢmesi için tek yol kadınların 

eğitilmesiydi. Fatma Aliye Hanım’ın kadın yenileĢmesini iyi eĢ, iyi anne ve iyi bir 

Müslüman kadın olmanın yolunun ilim olarak formüle edilebilir. Erkeğin 

yenileĢmenin dıĢında tutulduğu bir formülü kabul etmiyor kadının aydınlanması ve 

hakları için erkeklerle birlikte daha iyi sonuçlar alınabileceğini düĢünüyordu. Fatma 

Aliye’nin kadınlık düĢüncesi, erkeğe rağmen değil erkek ile beraber bir terakki fikri 

olarak özetlenebilirdi. 

Ahmed Cevad’ın Bizde Kadın kitabında kadın meselesinde erkeklerin hatalarını arar 

ve kadınların yalnızlığa terkedildiği, erkeklerin kadınlara ihtiyaçları yokmuĢ gibi 

davrandığı durumların örneklerini verir ve bunun büyük bir yanlıĢ olduğunu anlatır. 

Cevad, Osmanlı kadınlarına Anglosaksonların, Ġngiltere ve Amerikalı erkeklerin 

davrandığı gibi davranılması gerektiğini, kadınların da Anglosaksonların kadınları 

gibi davranarak medeni dairenin içerisinde kalabileceklerini söylerken Ġslam’ın 

kadına verdiği hakları erkeklerin kısıtladığını da ekler. Kadının toplumsal rolü 

iyileĢtirildikçe kendisine ihtimam gösterildikçe medeni dairenin içerisinde kalabilir 

geleceğimizi inĢa edebileceğiz düĢüncesindedir. 
278

 (Ek 8) 

Kadının eğitiminin Ġslam’a da hizmet olduğu fikri toplum için yeni ve kabul 

edilebilir bir düĢünce olarak görüldü. II. MeĢrutiyet’le birlikte hissedilen rahatlama 

ile birlikte artan basın yayın kadınlar için de düĢüncelerin dile getirildiği bir ortamda 

Kadın Dergisi, devrimi yapan Jön Türk dergisi olarak yayımlandı. Jön Türkler’in 

kadınlık hakkındaki düĢüncelerini açıkladıkları dergi Abdülhamid Dönemi’ndeki 

‘’hanım’’ tabiri yerine, Türkçe ‘’kadın’’ kelimesini seçerek Osmanlı kadınının Türk 

kimliği üzerine vurgu yapmıĢtı. Kadın Dergisi’nin modernleĢme süreci için kadınlara 

seçtiği yol, iyi bir eĢ, iyi bir anne ve terakki için kadınların erkeğe yardımcı olması 

gerektiği fikriydi. Kadın eğitilmeliydi çünkü yeni toplumun inĢası bir aciliyetle 

birlikte büyük bir ehemmiyet taĢıyordu çünkü yeni toplum kadınların da vazife 

alacağı bir sorumluluk bilinciyle inĢa edilebilirdi.  

Pozitivist görüĢün de eğitime yansıtılacağı bu yeni vazifede kadınlar çocuk 

yetiĢtirme, ev idaresi gibi kadınlıkla ilgili her bilgiyi edinmek zorundaydılar. Çünkü 

gelecek bu kadınların yetiĢtireceği çocuklarla inĢa edilecekti. Erkeğin yanında 

yardımcı kadın fikri dönemin milliyetçilik anlayıĢıyla da beslenmeye baĢlamıĢtı. 
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Anadolu kadınlarının varlığından daha sık bahsedilmeye baĢlandığı bu dönem de 

kadınların geliĢmesi önündeki en büyük engelin eğitimsizlik ve moda düĢkünlüğü 

olarak sıralanıyordu. Mürebbiyelerin sebep olduğu kültürel dejenerasyonun 

tehlikelerinin de fark edildiği bir dönemdir. 

II. MeĢrutiyet’le birlikte feminist görüĢler radikal bir Ģekilde dile getirilmeye 

baĢlandığında ise milliyetçi görüĢün kadınlık fikirleri ağır basacak Cumhuriyet’e 

kadar gidecek süreci de domine edecekti. Türk Kadını Dergisi ile birlikte Osmanlı 

kadınının Türk kimliğiyle yeniden inĢa etme fikri güçlenmiĢti. Zorlu yılların getirdiği 

zorunlu değiĢimi modernleĢmeyi kadınlar için erkeklere ve aileye yardımcı olma 

vasfında karar kılmıĢ görünüyordu. Ancak yine de haklar konusunda tartıĢmalar 

devam ediyor fakat kadınların özellikle siyasi hakları alma noktasında durmalarını ve 

hazırlık için beklemeleri gerektiği tavsiye ediliyordu. Üst ve orta tabakanın 

kadınlarının konuĢtuğu ve yazdığı dergi alt tabakanın çalıĢmak zorunda kalan 

kadınların sesi olamamıĢ doğal olarak da hakları için bir adım atmamıĢtır. 

Feminist düĢünce Avrupa’ya da paralel olarak yakından takip ediliyordu. 

Ġngiltere’deki feminist hareket, Osmanlı kadınları için de heyecan vericiydi. Hararetli 

tartıĢmaların yaĢandığı Kadınlar Dünyası Dergisi bu görüĢün etrafında kadınların 

eĢitlik ve eĢitlik için gösterdikleri gayretler için bir örnek olarak durur. Kadınların da 

erkekler gibi çalıĢmaları gerektiğinin üzerinde duran dergi bu yönüyle aileye yahut 

topluma hizmet için bir vazifeyi icra etmek olarak görmüyor, kadının bireysel 

özgürlüğünün doğal sonucu olarak bir hak olarak değerlendiriyordu. Kadının erkeğe 

ihtiyacı olmadığı fikrinin benimsendiği, II. MeĢrutiyet’le birlikte kadın hakları 

konusunda gerçekleĢmesini bekledikleri özgürleĢme adımlarının atılmamasıyla 

birlikte kadınların erkeklere ihtiyaç duymadığı bir mücadele yolundan bahsedilmeye 

baĢlanmıĢtı. 

Jön Türkler’le birlikte daha yüksek sesle dillendirilen iyi anne, iyi eĢ olarak 

formülleĢtirilen Türk Kadınlığı mefkûresinin bir benzeri Avrupa’da da kadınlara 

annelik-kadınlık misyonuna ek olarak dinsel bir bağlam da kazandırmıĢ özellikle 

toplumu etkileyecek sevgi iĢleri ve din birçok yerde feminenleĢmiĢti. Avrupa’da 

faaliyetlerini kadınlar din bağlamında ele aldıkları hareketlerini geleneksel 
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kiliselerde, yeni misyonerlik faaliyetleri içerisinde, konformizm karĢıtları 

özgürlükçüler olarak tüm mezheplerde kadınlar harekete geçmiĢlerdi.
279

 

Benzer bir yaklaĢımın örneklerini Osmanlı toplumunda da görmek mümkündü. 

Ancak Osmanlı kadınlarında din kadının vazife aldığı toplumsal geliĢmenin referansı 

olarak bulunuyordu. Misyoner benzeri hemĢire ve öğretmen örnekleri Osmanlı 

kadınında yoktu. Cumhuriyet’ten sonraki süreci de biçimlendirecek olan fikirlerin ilk 

belirtilerinin de görüldüğü Türk Kadını Dergisi kadını Osmanlı kadınları arasında bir 

seçim yapmıĢ ve Türk kadının tanımını yapmıĢ oluyordu. Sonralarda Cumhuriyet 

kadını olarak da tanımlanacak olan bu kadın tipi feminist söylemlerden uzak terakki 

fikrini benimsemiĢ ancak Avrupa tarzı bir eĢitliği istemeyen kadın tipi olacaktı. 

Kimi edebi eserler bu yenileĢme için lokomotif görevi görürken kimi gazete ve 

mecmualar da kadınların kendilerini ifade edebildikleri sorunlarını ve ürettikleri 

çözümleri dile getirebildikleri platform olma özelliğiyle dikkat çekicidir. II. 

MeĢrutiyet’in ilanıyla hız kazanacak olan basın faaliyetlerinin kadın hakları 

konusundaki gündem yaratma etkisi Ģüphesiz fazladır. Ancak Tanzimat’la birlikte 

bakıldığında kadınlar konusuna değinen edebi eserler ve yazarların görüĢleri ilk 

olmaları hasebiyle kıymetlidir.  

Öne çıkan dönemin etkili eserleri arasında kadınların hakları ve toplumsal rolleri için 

kafa yoran ve yazılar yazan önemli isimlerin eserlerini modernleĢme kavramının 

Osmanlı kadınlarına tezahürünü incelemek gerekir. Bu yazarların baĢında ġinasi, 

Ahmet Mithat Efendi, Fatma Aliye Hanım gibi etkili olmuĢ isimlerdir. 

Edebi eserleri yanında mecmua ve gazetelerde de kadınlık hakkındaki yazılarıyla da 

dikkat çekici görüĢleri olan bu isimlerin yazıları da o dönemin modernizm ve 

gelenek algısını yansıtması açısından değerlendirilmelidir. Bu sebeple ilk Aile, 

Hanımlara Mahsus Gazete, Türk Kadını, Kadın, Kadınlar Dünyası gibi dergilerin 

sayıları da modernizm ve kadınlık kavramları açısından incelenmiĢ ve evlilik, çok 

eĢlilik, Ġslamiyet, tesettür ve kadınların çalıĢma hayatı olarak incelenmiĢtir. 

Yaprak Zihnioğlu’nun ‘’Erken dönem hareket-i nisvanı’’ olarak nitelendirdiği bu 

dönemde bürokrat babaları tarafından iyi yetiĢtirilmiĢ Osmanlı kadınlarının ve 
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bürokrat eĢlerinin temsil ettiği kadın hareketi bu erken dönemde üç aĢamalı bir yol 

haritası üretmiĢti ilki, kadın kimliğinin ve kadın hürriyetinin sağlanması; ailedeki ve 

kamusal alandaki eĢitsizliğin kaldırılması ve üçüncüsü de toplumun tüm alanlarında 

tamamıyla sağlanan bir eĢitlikle yükseköğrenim alabilme ve mesleği icra edebilme 

hakkını kazanma olarak kategorize edilebilir. Osmanlı matbuatının bu evresi bu 

fikirler etrafında tartıĢmalar yapıyordu. 
280

 

Kadınların modernleĢmesinde önemli bir güce sahip olan eğitim kurumlarının Batılı 

misyoner okullarıyla yoğunlaĢan programlarının da modernleĢmeye katkısı açısından 

incelenmesi gerekir. Misyonerlerin dikiĢ eğitimi ile Osmanlı coğrafyasındaki 

kadınlara hitap etmesi dönemin Ģartlarında terzilik gibi ekonomiye katkı sağlayacak 

mesleklerin kadınların ve dıĢında maddi kazanç elde edebilecekleri imkânlar olarak 

da görülebilir. 

Amerikan Kız Koleji’nde okuyan bir Türk kız öğrencinin II. MeĢrutiyet sonrası için 

kaleme aldığı Kadınlar ve Türk Anayasası baĢlıklı Ġngilizce kompozisyon ödevinde 

kadınların ihtilalde büyük rol oynayarak erkeklerin haberlerini, mektuplarını 

taĢıdıklarını hatta Jön Türk’lerle birlikte onlara yardımcı olabilmek adına Paris’e 

gittikleri, Fransız gazetelerine Türkiye’deki kadınların haykırıĢı sebepleri hakkında 

yazılar yazdıklarını kadınların erkeklere yardımcı olmaları gerektiğini ancak 

ihtilalden sonra bu durumun da artık değiĢmesi gerektiğini kadınların eğitim alarak 

özgürlükleri için çabalamalarını çünkü kadınların da erkekler kadar acı çektiklerini 

ve özgürlüğü hak ettiklerini anlatır. 
281

 

Ġhtilalden önce kadınların eğitim hakkının olmadığını savunan bu görüĢ ihtilalle 

birlikte büyük bir beklenti içinde olduklarını ve fedakârlıkların bir hedef 

doğrultusunda gerçekleĢtirildiğini Jön Türk’lerin kadınlara vaatleri için ertelenen 

istek ve beklentilerin gerçekleĢtirilmesi için artık bir engel kalmadığını ancak 

kadınların eğitim koĢuluyla bu yeni sürece hazırlanabilecekleri düĢüncesinin hâkim 

olduğu anlaĢılmaktadır.  
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DOKUZUNCU BÖLÜM 

9. KADIN MODERNLEŞMESİ: EDEBİYAT VE BASIN 

ModernleĢmenin eĢiğinde kadınlar edebiyat ve basın yoluyla fikirlerini tartıĢmaya 

seslerini duyurmaya baĢlamıĢlardı. TartıĢılan baĢlıca konular arasında evlilik 

eleĢtirisiydi, kadının geleneksel evliliğe karĢı olarak tutkusu üzerinde duran edebi 

eserler Osmanlı’da olduğu gibi Avrupa’da da geleneğin eleĢtirisine atılmıĢ etkili ilk 

adımdı. Bu tür kitapların Avrupa’da da çok baskı yaptığını hatta erkek yazarların 

Jane Austen gibi yazarlar karĢısında mesleğimizi elimizden alıyorlar kaygısı 

yaĢadıklarını aktaran Gisela Bock, 19. yüzyılda Fransa ve Ġngiltere’de kaleme sarılan 

282
 çok fazla kadının varlığından bahseder. 

Osmanlı toplumunda kadınların biraz daha geç olmakla beraber girdiği yayın hayatı 

da kadınların modernleĢme süreçlerini hızlandıran ve görünürlüklerini artıran bir 

süreç olmuĢtu. Türk edebiyatında Batı’dan ithal edilen bir tür olarak romanda 

geleneğin karĢısında kadının hür iradesi vurgusu yapılıyor ve gelenek eleĢtirisi 

edebiyat aracılığıyla geniĢ kitleleri etkisi altına alıyordu. 

Tanzimat ruhunun sonuçlarından biri olarak düalizm edebiyatta da kendini 

gösteriyordu. YanlıĢ ve hızlı BatılılaĢma ile bozulan toplumsal kurumlarla birlikte 

yeni karakterler de üretmiĢti. Hayatın içinde rastlanabilecek ama karikatürize edilmiĢ 

karakterler olarak karĢımıza çıkan bu karakterler ve bu karakterlere bir tepki olarak 

kendisini gelenekten yana konumlandırmıĢ aĢırı tutucu karakterler arasında bir orta 

yol bulma çabası olarak görülebilecek sentez anlayıĢı edebiyatta da karĢımıza 

çıkmaya baĢlar.. Auguste  Comte’un, Reşit Paşa’ya gönderdiği mektubunda 

bahsettiği yüzyıllardır süren Asya ve Avrupa çatıĢmasının bitirileceği tek yer olarak 

Türkiye’yi görmesi ve bu iki medeniyet arasında bir sentez oluĢturulabilmesi fikri 

yeni Türk Edebiyatı’nda da karĢılık bulur, Şinasi bu fikri Asya’nın akl-ı piranesi ile 

Avrupa’nın bikr-i fikrini tezviç etmek olarak formülleĢtirir.
283

 

Edebiyatın toplumun tüm evrelerini detaylarıyla aktarabilme özelliği Ģüphesiz ki 

Osmanlı modernleĢmesi için de kıymetli bir hazineyi barındırdığını hatırlatır. 

Özellikle Osmanlı modernleĢmesi gibi edebiyat yoluyla hızlandırılan bir 
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modernleĢme sürecinin basılmıĢ kitap ve gazetelerle takip edilebilmesi edebiyat 

siyaset, sosyoloji ve tarih alanları için disiplinler arası bir birikimi elde etmemize 

olanak sağlar. Nitekim Türkiye’nin sosyal tarihini anlamak için en sağlam kaynağın 

edebi eserler olduğunu vurgulayan Karpat’a göre bizim edebiyatımız yenileĢme 

sürecinde yaĢanan tüm acıları ve zorlukları edebiyata aktarabilmiĢtir.
284

 

Gazetelerle baĢlayan okuma serüveninin edebiyatta verdiği ürünler özellikle Osmanlı 

romanı dönemin yenileĢme sürecinin incelenmesi için önemli bir kaynaktır. Osmanlı 

aydınlarının dönemin tartıĢılan konularına edebi eserlerle verdikleri yanıtlar ileri 

sürdürdükleri görüĢler modernleĢmenin tüm sancılarını, çıkmazları hakkında bilgi 

verir. ModernleĢmenin kadınlar üzerinden yürüttüğü tartıĢmalar döneminde yazılan 

edebi eserler de kadınlara bakıĢ açısını anlamak ve dönemin ruhunu anlamlandırmak 

için önemli kaynaklardır. Üst sınıf erkeklerin BatılılaĢması devam ederken kadınların 

modernleĢmesi için gösterilen çabalarla devam eder. ’ġinasi’nin Şair Evlenmesi 

geleneksel evliliği ele alırken Ahmet Mithat Efendi, 1870 sonrası Osmanlı 

modernleĢmesi ile ciddiyetle ilgilenen bir yazar olarak kadınlar konusundaki 

tutumuyla da kadın modernleĢmesinde önemli bir yerdedir’’. 
285

 

Özellikle Tanzimat edebiyatının yaklaĢık yirmi yıllık sürecinde ‘’ġinasi, Ziya PaĢa 

ve Namık Kemal’in yeni edebiyat türlerini denemesi, ağırlığı sosyal ve siyasi 

meseleler olmak üzere Avrupai fikirlerin edebi eserler yoluyla tebliği halkın 

anlayacağı bir dille yazmaları ortak özellikleridir’’.
286

 

O dönemde kaleme alınan eserlerin kadınlık hakkındaki görüĢleri ve dönemin 

geleneksel yapısı hakkında fikir verirken, Osmanlı aydınlarının Batı’lı fikirlerle 

yorumladıkları gelenekler hakkında fikir verirken, onların Batı ve Doğu medeniyeti 

arasında duran Osmanlı aydınının kadınlık fikirleriyle ilgili algıları hakkında da 

ipuçları verir. Fatma Aliye Hanım’ın bir kadın olarak kaleme alacağı eserlerle de 

tartıĢılacak ve kadın dergileriyle de gündeme taĢınacaktır. 
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9.1. Muhaverat-ı Hikemiyye 1859 

Tanzimat sonrasında dilimize garp nevilerinin ilk defa göründüğü 1859 ile Yeni 

Osmanlılar’ın teĢekkülü arasındaki yıllarda öne çıkan üç önemli isimden biri de 

Mehmet Münif PaĢa’dır.
287

 ‘’Herkesin her Ģeyi birden öğrenmeye çalıĢtığı kendi 

baĢına çabaladığı bir dönemde Münif PaĢa’nın da gazetecelikten baĢka iktisada, 

edebiyata, felsefeye ilgisi vardır.  

Hocasız ve rehbersiz yepyeni bir bilginin ortasına tek bir kitapla açıldığı bir 

devirde’’, Münif paĢa 1859’da Fenelon, Fontenelle ve Voltaire’den seçtiği 

diyalogları tercüme edip bunu Muhaverat-ı Hikemiyye ismiyle yayımlar.
288

 Eserin en 

önemli özelliği yayımlandığı devrin koĢulları göz önünde bulundurulduğunda 

Muhaverat-ı Hikemiye’nin bir cesaret örneği olarak görülmesidir. ‘YaratılıĢ varlık-

yokluk, Ģöhret olma arzusu, kiĢisel ihtiras, vatan sevgisi, toplumsal ahlak gibi devrin 

önemli ve ileri kabul edilen kavramlarıyla Osmanlı okuyucusunun düĢüncesinde 

büyük bir ihtilal gerçekleĢtirmiĢtir. ’Bu ihtilalin kadınlar için önemi kadın özgürlüğü, 

kız çocukların eğitimi, kadın hakları gibi çağdaĢ sorunları da Osmanlı gündemine 

taĢımıĢ olmasıdır. 
289

  

Voltaire’e ait beĢinci diyalogda, Münif PaĢa, kadının yalnızlığı, aĢksızlığı ve 

mutsuzluğu ile gündeme getirmiĢtir. Fransa Krallarından meşhur On dördüncü Luti 

(Louis)’nin zevcesi Madam dö Mintenon (MAdame de Maintenon) ile eski 

dostlarından Madamuvazil dö Lanklo (Mademoiselle de L’Enclos)’nun 

muhaveresidir baĢlıklı diyalogta iki kadının sohbeti vardır. Bu diyalogla kadınların 

gizlenen ve merak edilen dünyasında bir pencere açılır. Osmanlı’nın harem hayatının 

merak edildiği gibi Fransız sarayı ile dolaylı olarak dikkat çekmiĢtir. 
290

  

Yine Voltaire’e ait olduğu kabul edilen Bir kız ile yakın dostu bir kadın arasında 

geçmektedir isimli Onuncu Diyalog’ta, Osmanlı toplumu için yeni sayılabilecek bir 

konu gündeme getirilir. Evleneceği eĢ adayını seçmek isteyen genç kızın eğitimle 

hür bir iradeye ve sağlam bir akla sahip olabileceği anlatılır. ‘’Ġyi yetiĢen genç bir 
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kızın kendi geleceğini belirleyeceği fikri’’ ile anlatılmak istenen kadının eğitiminin 

önemidir.
291

 Burada eğitim dolaylı olarak toplum için de faydalı olacaktır 

düĢüncesinin o yıllarda kadının eğitimi için bir ikna yolu açtığını düĢünmek 

mümkündür. Eğitimle birlikte amaçlanan hedef kadının haklarını kullanmasından 

ziyade topluma sağlayacağı faydasıdır. Eğitim sisteminin de eleĢtirildiği diyalogda 

‘’küçüklüklerini yabancı dadılarda, gençliklerini rahibelerde, manastırlarda tüketen 

kızların hayatlarının en verimli yıllarını gaflet içinde geçirdiklerini’’ söyler.  

Bu hayattan kurtuluĢun tek yolunun ise evlenmek olarak gösterilmesini sorgular. 

Tiyatroyu adeta bir mektep derecesinde gördüğünü anlatan genç kız annesinin 

kendisini eğitirken ‘’tragedyaları kalbin kuvvet ve cesaretin takdiri için, 

komedyaların günlük hayattaki davranıĢlar için bir mekteptir çünkü tiyatrolar öyle 

çekidüzen verilip halka gösterilir ve sonra yine sakınılır kukla nazarıyla bakmayıp 

tevsi-i zihni lazım bir vücud-ı akl makamındadır’’.
292

 

Kadının özel hayatı ve hissettiği duygular, yalnızlığı gibi konuları gündeme taĢırken 

kadın hakları ile ilgili dolaylı bir adım da atılmıĢ olur. Kadının görünürlüğü 

edebiyatta baĢlamıĢtır denilebilir. Tiyatronun kadınlar için de bir eğitim aracı olarak 

görülmesi, Osmanlı toplumu için yeni bir durumdur. Nitekim ilerleyen yıllarda 

tiyatronun toplumsal hayattaki modernleĢtirici rolü tartıĢmaya açılacaktır. Ancak 

Münif PaĢa, Tanpınar’ın ihtilal olarak nitelediği bu eserinde kadınların eğitiminin 

önemi üzerinde durmuĢtur. Bu açıdan Osmanlı toplumunda kadınların yenileĢme 

sürecindeki kilometre taĢlarından biridir. Bilinçli olarak seçilen ve tercüme edilen bu 

diyaloglarla ve diğer çalıĢmalarıyla kendisinden sonraki nesli de etkileyecek olan 

Münif PaĢa, Tanzimat hareketinin tercüme yoluyla ahlak prensiplerini münakaĢaya 

koyan adam
293

 kabul edilir.  

Münif PaĢa’nın bazı diyaloglarını tercüme ettiği Voltaire için ‘’Muhaverat-ı 

Hikemiye’nin yayımlanmasından atmıĢ yıl önce zındık tanımlaması’’ yapılmıĢ 

olması da ilginçtir. Münif PaĢa’nın felsefeye çok sıcak bakılmayan bir dönemde 

hikmet ismiyle diyalogları yayımlaması ve onları hem eğlenceli hem hikmetli 

bulduğunu düĢünür, bu eser diğer türler için de yol açıcı bir davranıĢ olacaktır. Orhan 
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Okay, Tanzimat’ın dönemi yazarlarının edebi eserlerden beklentilerini Ģöyle açıklar : 

‘’Önce faydalı ve eğlenceli olanı almak, sonra da Batı edebiyatından bizce 

bilinmeyen yeni edebi türleri getirmek’’. Böylece her edebi türden tercüme 

yapılmasının kapısı böylelikle açılmıĢ oluyordu.
294

Tercümenin Osmanlı 

modernleĢmesindeki rolü bu eserle birlikte baĢlamıĢ oluyor bir bakıma da Tanzimat 

dönemi edebiyatının mukaddimesini sunuyordu. 
295

 

 

9.2. Şair Evlenmesi, İbrahim Şinasi, 1860 

Tanpınar, ’’her haliyle cemiyetimizde yeni lisanın baĢlangıcı olarak gördüğü 

ġinasi’nin’’ 1859’da kaleme aldığı 1860’ta Tercüman-ı Ahval’de yayınladığı yeni 

Türk edebiyatının bu ilk tiyatro eserini vaktinden önce yazılmıĢ yenileĢme devrinin 

bir taklidi, insanımızın ve gözümüzün hayatın realitelerine açılmadığı bir dönemde 

fazla cesur bir eser olarak niteler.
296

 Sözlükte arzu ve iĢtiyak gösteren bir Ģeyin 

arzusuyla tutuĢmuĢ can atan
297

 anlamına gelen âĢık ve Ģair Müştak’ın istediği kadınla 

evlendiğini düĢünen ancak adetlere göre büyük kız kardeĢin evlenmesinin teĢvikiyle 

görmediği kadınla evlendirilen bir Ģairin evlenmesidir. 
298

YanlıĢ kiĢiyle nikâhını 

hicveden kısa bir düğün piyesi olan ġair Evlenmesi, kullandığı dili ve ilk tiyatro eseri 

oluĢuyla dikkat çekmektedir. Ancak Bu eseri önemli kılan diğer bir özellik ise 

karĢılıklı aĢka yapılan vurgudur. ÂĢık olduğu için diğer evliliklerden farklı bir evlilik 

gerçekleĢtirdiğini söyleyen MüĢtak evliliğini geleneksel evlilik kurallarından farklı 

bir yere oturtur ve bunu piyesin baĢında Ģair evlenmesi olarak niteler. Bu evlilik 

komedisi üzerinden geleneksel normları eleĢtiren piyes, aĢka yaptığı vurgu ile 

mahalle kültürünün de bu bireysel durumdan bağımsız bir yerde durmasını ister. 

Mahallelinin söz sahibi olduğu bir birliktelik bireyin aĢkını yaĢaması için belirleyici 

bir unsur olamamalıdır. ġair ve âĢık Müştak Bey geleneklerden bihaber bir tutum 

sergiler ve karĢısında imam efendiyi ve mahalleliyi bulur sorunu rüĢvetle çözüldüğü 
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bu vakıa devrin evlilik hususundaki geleneksel ve bireyin duygularını hiçe sayan 

tutumunu eleĢtirirken, Ġmam efendiye atfedilen tutumla da düzenin bozulmasını 

hicveder.  

MüĢtak Bey’in arkadaĢı Hikmet Bey piyesin sonunda alınması gereken dersi 

anlatırken piyesin temasını da özetler. 

 İşte kendi menfaati için aşk ve muhabbet tellallığına kalkışan kılavuz kısmının 

sözüne itimat edenin hali budur. Sen ve ayalin birbirinizi her cihetle tanıdığınız 

halde evlenirken ne belalara uğradın bakındık. Ya birbirlerinin ahvalini asla 

bilmeyerek ev bark olanların hali nasıl olur var bundan kıyas eyle. 
299

 

Burada Hikmet Bey’in arkadaĢına verdiği nasihatlerden anlaĢılacağı üzere kılavuz 

diye tabir edilen evlilik aracılarının birbirini tanıyan insanlara dahi zarar 

verebileceklerini, evleneceği kiĢiyi tanıdığı aracıların yanlıĢ evliliğe sebep olduğunu 

tanımadan evlenenlerin hallerinin daha da kötü olacağını anlatır, eleĢtirilen görücü ile 

birlikte tüm bir geleneksel yapıdır. Mahallelinin ve nikâhı kıyan imamın durumu 

çözmek için aldığı rüĢvetten anlaĢılacağı gibi tüm bileĢenleriyle bir düzen eleĢtirisi 

vardır. 

 

93. Taaşşuk-ı Talat ve Fitnat, Şemsettin Sami,1873 

Yeni edebiyatın ilk nüvelerini verdiği bu dönemde diğer örneklerinde olduğu gibi 

TaaĢĢuk-ı Talat ve Fitnat’ta da bir düzen eleĢtirisi yapılırken Batı’dan gelen yeni bir 

türler deneniyordu. ġemsettin Sami’nin halk hikâyesinin izlerini taĢıdığı 
300

eserinde 

yine evlilik üzerinden bireylerin mutsuzluğu konusu teması vardır. ġair 

Evlenmesi’ndeki görücü usulü eleĢtirisi burada da karĢımıza çıkar. Bir genç kızın 

evinden hiç ayrılmadan yalnızca pencereden gözlemlediği hayatında âĢık olduğu 

kiĢiyle değil hiç görmediği ve ailesinin münasip gördüğü baĢka bir eĢ adayıyla 

evlendirilmesi üzerine yaĢanan felaketler zincirini konu edinir. Kadının toplum 

içerisindeki pasifliğinin açıkça eleĢtirildiği eser tesettürü yaĢmak ve ferace üzerinden 

sorgular. 
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Eserin inkişaf-ı zamir bölümünde görücü usulü ile ilgili genç kızlarının fikirlerinin 

sorulmaması eleĢtirilir. ‘’Ah biçare biz karılar! Bizi hiç insan sırasına koymazlar! 

Babalarımız istedikleri adamlara bizi hediye verircesine verirler. Adamların tabiatını 

sormazlar. Biz o adamlarla geçinecek miyiz? Orasını hiç düĢünmezler…Gider 

bakarız ki bize koca olacak adam altmıĢ yaĢında yahut bir gözden kör yahut burunsuz 

yahut sarhoĢ yahut ahmak..ah siz erkekler ne zalimsiniz!’’
301

 

Okumaya devam etmek isteyen Saliha Hanım’ın babasıyla yaptığı konuĢma da 

Tanzimat’ın ilanına denk gelmesi muhtemel çocukluk dönemindeki eğitim 

koĢullarının bir eleĢtirisi vardır. 

Mektepten nasıl çekileceğim?...Cahil kalacağım..diyerek ağladım sızladımsa da 

fayda vermedi. Pederim: Onu merak etme kızım. Ağlama kuzum. Bu adettir: Kız on-

on bir yaşını geçtiği gibi yaşmaksız, feracesiz sokağa çıkamaz. Biz âdetin haricinde 

nasıl hareket edebiliriz? Herkes sonra bize gülecek. Ama derslerini merak edeceksin. 

Senin derse sevdan olduğu vakitte kendi kendine de o bildiğini ilerletebilirsin… Ne 

yapalım? İşte hala kızlar için mahsus mekteplerimiz, kadın hocalarımız yok ki..Erkek 

mektebine on beş yaşında bir kız nasıl gidebilir? 
302

Bu diyalogdan da anlaĢılacağı 

üzere kız çocuklarının sıbyan mekteplerinden sonra eğitimlerine devam edebilmeleri 

için bir beklenti vardı. Ancak kız çocuklarına mahsus mektepler olmadığı için kız 

çocukları ergenlik çağlarında eğitimlerine devam edemiyordu.  

Genç kızların kısa süren eğitim hayatlarından sonra önemli olarak kabul edilen 

davranıĢları ise dikiĢ nakıĢ iĢleridir. Evlenme çağındaki kızların nakıĢ eğitimi 

almaları bunda kendilerini geliĢtirmeleri özenle yetiĢtirilmiĢ olduklarına delalet 

ediyordu. Fitnat karakterinin de günlerini nakıĢ yaparak geçirmesi ve kendisini 

meĢgul etmesi üzerinde durulur. Kızların evlendiklerinde de iĢlerine yarayacağı 

ümidiyle faydalı kabul edilen bu sanat toplum tarafından teĢvik de edilir. YenileĢme 

döneminin sonuna doğru görüleceği gibi açılacak biçki-dikiĢ kurslarının genç kızlar 

için önemli bir yeri olacaktır.  

Romanın ilerleyen bölümlerinde toplumun geleneksel bakıĢ açısının Hacı Baba 

karakterinde temsil edildiği görülür, Fitnat’ın dıĢ dünya ile tek canlı bağı olan ġerife 
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Hanım, Hacı Baba’nın kafası karıĢır, namusuna gölge düĢer korkusuyla evden hiç 

çıkarmadığı Fitnat’ın dıĢarı çıkması seyir yerlerine gitmesini tavsiye eder ve 

aralarında Ģöyle bir diyalog geçer. 

Ben kızımı çıkarıp bir yere göndersem kız güzel, herkes arabanın arkasına düşecek. 

Kimi yüzüne bakıp bıyık burkacak kimi sigara atacak, kimi bilmem ne halt edecek. 

Benim gayretim namusum böyle rezaletleri tahammül edemez. Bizde şimdi edep 

kalmadı, namus kalmadı. Senin seyir yerleri dediğin yerler rezalet yerlerdir. 

Edepsizler, ırzsızlar mahalleridir… Ben erkeğim, ihtiyarım yine de öyle yerlere 

gitmekten içtinap ederim. . 

-Öyledir hakkın var ama modalar, alafrangalar böyle şeyler çıkardılar. Ne yapalım? 

- Affedersin bu alafranga da değil. Alafranga bunu kabul etmez. Hiç Kâğıthane’de, 

Veliefendi’de öyle mahallelerde hiçbir vakit bir madama gördünüz mü?..madamalar 

çıkarlar, erkeklerin meclislerine girerler,kahvelerde otururlar. Fakat bir madama 

kocasını yahut biraderini ya babasını kolundan alıp kemal-i vekarla yürüyerek ırzına 

halel getirmeyecek bir yere gidip kemal-i edeple oturur. Hiç kimse yüzüne bakmaya 

cesaret edemez. Hâlbuki bizimkiler öyle değil. Biz kapılarımızı, kızlarımızı bir 

arabacıya teslim edip Allah’a emanet. Nereye götürürse götürsün. 

Alafranga modanın gündelik yaĢamın eğlencesine getirdiği yenilikler Osmanlı 

geleneksel toplumu için bir kaygıya neden olduğu anlaĢılan diyalogda, özellikle seyir 

mekânlarındaki davranıĢlar geleneksel düĢünce için kaygı vericidir. Buna bir çözüm 

olarak evden dıĢarı adım atmamayı gösteren Hacı Baba karakteri alafranga ile yeni 

kültürün rahatlığından istifade etmek isteyen fırsatçıların ayrımını yapar. Ona göre 

kaygının sebebi, Batı kültürünü benimsemiĢ anasır kadınlarının dıĢarıdaki 

serbestiyetlerinin nedeni kadınların ve beraberlerindeki erkeklerin bu kültürü 

benimsemiĢ olmalarıdır. Müslüman Osmanlı kadınını dıĢarda gördüklerinde tacize 

uğradığını, uğrama ihtimalinin yüksek olduğu bir ortam tasvir edilir. 

DıĢarı çıkamayan Fitnat’ı görebilmenin tek yolu nakıĢ dersi için kadın kılığında 

evine gitmek olduğuna kanaat getiren Talat, kadın kılığında yürüdüğü yollarda Hacı 

Baba’nın tasvir ettiği benzeri taciz davranıĢlarıyla karĢılaĢır. Ve bir erkek olarak 

kadınlarla empati yapar. 
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Ah biçare kadınlar, neler çekerlermiş! Biz erkekler onları kukla mesabesinde 

kullanıyoruz. Yolda serbest ve rahat yürümelerine mani oluruz. Bu ne rezalet! Ne 

küstahlık! Bir erkek tanımadığı bir başka erkeğe rast gelse yüzüne bakmaz söz 

söylemez. Lakin tanımadığı ve hiç başka defa görmediği bir kadına rast geldiği gibi 

gülerek yüzüne bakmaya ve söz söylemeye başlar ve kovsalar bile yanından 

ayrılmaz. Demek oluyor ki biz karıları insan sırasına koymayız. Kendimizi 

eğlendirmek için onların ruhunu sıkarız. Serbest gezip seyr etmelerine ve 

eğlenmelerine mani oluruz ve bir taraftan da kendimizi onlara güldürürüz. 
303

 

Eserde, erkeklerin, kadınlara saygı duymadığını vurgulayan Sami, kadınların 

evlenirken ya da dıĢarı çıktıklarında yaĢadıkları zorlukları empati yoluyla 

okuyucularına anlatmak ister. YenileĢme döneminde bazı kadınların serbestiyetlerini 

yaĢayabilirken Osmanlı kadınlarının bu haklarını kullanamamalarının önündeki engel 

olarak erkekleri görür. Eğitim için de dıĢarı çıkmak zorunda kalan kadınlar için 

sokak adabının ıslahı Ģarttır. Romanın baĢında çocukluk aĢkıyla evlenebilmiĢ Saliha 

Hanım’ın mutlu ve huzurlu hayatı örnek gösterirken gençlerin ailelerine rağmen 

kendi istedikleri kiĢileri tercih ettiklerinde de mutlu olabileceklerini anlatmaya 

çalıĢır. Evlilik için hür irade, hür irade için eğitim, eğitim için dışarıya çıkabilme 

özgürlüğü gereklidir. Bunlar yenileĢme döneminin birbirine bağlı serbestiyetleri 

olarak edebiyatın da gündemindedir. Kadınlara bir fert olarak saygı duyulmadığı 

üzerinde ısrarla duran Sami, kadınların eğitim almaları yönündeki ısrarını Kadınlar 

Risalesi’nde detaylarıyla izah eder. 

 

9.4. İntibah, Namık Kemal, 1876 

Tanzimat döneminin en son örneği olan bu eser Batılı bir tür olan romanın da Yeni 

Türk Edebiyatı’ndaki ilk örneği kabul edilir. ‘’Ġntibah eski ile yeni arasında bir köprü 

görevini yüklenmiĢtir.’’
304

 Ahmet Mithat’ın ve ġemsettin Sami’nin eserlerinde yeni 

türe aĢina olan okuyucu kitlesi Namık Kemal’in Ġntibah’ı için hazırdır. 
305

Dönemin 

önemli özelliklerinden olan ahlaksız kadın ve temiz iffetli kadın tanımları, kadın 
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profilleri bu eserde de mevcuttur. Açık bir ailede yetiĢmiĢ bir kadın olarak tasvir 

edilen Mahpeyker karakteri ahlaksızlığını aileden alamadığı terbiyeye borçludur ve 

dıĢarıda bir hayatı vardır. Seyir yerlerinde bulunan ve temiz kadınlardan henüz ayırt 

edilemeyen bu tip iffetsiz ve erkekleri aldatabilme gücüne sahip tehlikeli bir kadın 

olarak tasvir edilir. Ev içerisinde aldığı önemli eğitim sayesinde kalem memurluğu 

yapan erkek kahraman ise anne öğüdünden ve terbiye dairesinden çıktığı seyir 

mekânı Çamlıca’da hiç tecrübe etmediği hayatı deneyimler. Ancak eve annesinin 

yanına döndüğünde hakikatle yüzleĢir. Annesinin seçtiği iffetli ve daha güzel bir 

kadına evet der. DıĢarıdaki seyirlik mekânlar henüz erkekler için de güvenli değildir. 

Çünkü aileyi ve iradesi güçlü olmayan bireyin kafasını karıĢtıracak çok Ģey 

mevcuttur. Ve felakete doğru sürüklenen tecrübesiz genç bir erkeğin duyacağı 

piĢmanlık kurutuluĢu için da fayda etmeyecektir. 

Yayımlandığı dönemde büyük ilgi gören Ġntibah ’ta öne çıkan karakter Ali Bey değil 

Mahpeyker’dir. Annenin doğru aday olarak oğlu için düĢündüğü gelin adayı Dilaşup 

tasvirinde devrin evlenilecek kadın için aradığı vasıfları sıralanır. 

Yalnız güzel değil oğlum..Terbiyesi simasma faik: Oldukça okumak yazmak biliyor, 

güzel sesi var, güzel piyano çalıyor. İğne işlerinin hepsinde Avrupa kızları kadar 

marifetli. Hele tabiatı melek gibi. 
306

 

 Bu ahlaki değerleri olmayan kadın için alternatif baĢka bir kadındır onu seçebilecek 

irade de evin büyüğü aileyi ayakta tutan annedir. Kadınlar üzerinden bir çözülmeyi 

ve sonuca ulaĢtırmayı hedefleyen eser, erkekler için de geleneğin, evin, annenin 

güvenli bir liman olduğunu hatırlatır. 

Kemal’in, DilaĢup karakterinin açıkça tarafını tuttuğunu gösterdiği romanda 

Mahpeyker’in dıĢ görünüĢü de detaylarıyla tasvir edilir. 
307

 

Ali Bey, âĢık olduğu kadının arabasının Çamlıca’ya geliĢi ile birlikte beraberindeki 

erkeklerin Mahpeyker’e yaptıkları laubalilikten rahatsız olur ve  ‘’Garip Ģey! Ġstanbul 

halkı leventlere rahmet okutuyor. ġerlerinden kadınlar seyir yerine bile 

çıkamayacak’’
308

 manasında söylenir. Toplumun buna benzer daha önceden tecrübe 
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ettiği davranıĢlar özellikle kadınların seyir yerlerini tercih edememelerine sebebiyet 

verir. Yayımlandığı dönemde önemli bir kitleyi etkileyen bu eser Tanzimat’la birlikte 

toplumsal hayatta daha belirginleĢmeye baĢlayan BatılılaĢma ile birlikte iffetli 

kadınlar, iffetsiz kadınlar, erkekler ve kölelik gibi konulara değinmesiyle önemli bir 

yerdedir. Kadın ihtiyaçları dıĢında dıĢarı çıkmaz erkek de çıktığında dikkatli 

davranmalı ve kötülükten korunabilecek bilgi ve tecrübeye sahip olmalıdır. Aksi 

takdirde son piĢmanlığın kurtaramayacağı bir noktaya gelir ve bir felaketle baĢ baĢa 

kalır. Osmanlı toplumunun hızlı değiĢen sosyal yapısında geleneğin ve görünür 

olanın çarpıĢmalar yaĢadığı anlardan birinde meydana gelen olaylar istenmeyen 

sonuçlara sebebiyet verir. Ġntibah’ın vardığı noktada toplumu ve bireyi ayakta tutmak 

geleneğe ve aileye bağlılıkla mümkün görünür. Osmanlı erkeğine rehberlik edecek 

bilgelik annededir. 

 

9.5. Kadınlar,  Şemsettin Sami, 1879 

ġemsettin Sami’nin 1879 yılında yayınlanan Kadınlar Risalesi’ni kadınların 

durumunun iyileĢtirilmesine öncelikle muhtaç bulunduğumuz bir mesele ve belki 

ilerleme ve kurtuluĢumuzun tek nedeni olarak baktığını ve bu konuda hiçbir Ģey 

yazılmadığı için bu risaleyi yazdığını anlatır. 

Kadın tartıĢmaların baĢladığı ve yenileĢmenin önemli bir dinamiği olduğu gerçeğiyle 

yüzleĢen Osmanlı aydınları, kadınlığı ve Osmanlı kadınlarını tanımlamaya çalıĢırken 

dönemin bakıĢ açısını yansıtan ifadeler seçiyorlardı. 

Ailenin direği olarak görülen kadının duygusal açıdan zayıflıklarının mübalağa 

edilerek erkeklerin kabahatlerinin olmadığına inanılmasını doğru bulmaz. Zira 

kadının bu gibi zaaflarının nedeni de ‘’eğitimden ve bilgiden mahrum 

kalmasıdır’’.
309

  

ġemsettin Sami’nin de belirttiği üzere kadınların eğitim almasını yine toplumun ve 

ailenin mutluluğu için bir araç olarak görülüyordu. Bu tutum diğer eserlerde ve 

yazılarda da görülecek eğitim hakkının geniĢlemesinin en büyük nedenleri arasında 

toplumun refah düzeyinin yükseltilmesi gelir. 
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Cahil bir erkek kabahat işlediği zaman o kabahati cahilliğine veririz ve bilgili 

adamlardan öyle hareketler bekleyemeyiz. Bu kuralı kadınlar söz konusu olduğunda 

neden kullanmayalım? Kadınların kabahatlerini neden cahilliklerine yüklemiyoruz 

ve neden eğitim ve öğretim gördüklerinde böyle kabahatler etmeyeceklerine 

güvenimiz yoktur da bunun aksini gerekli görerek, erkeklerde olgunluk nedeni olan 

bilgi ve eğitimin kadınların kabahatlerini arttıracağı düşüncesindeyiz…Zevk ve 

şehvetler kıskançlık kin, öfke gibi huylar insana pek çok fenalıklar ettirebilir ve bu 

huyların kadınlarda erkeklerden daha güçlü bulunduğu inkâr olunamazsa da eğitim 

böyle huyları dizginler. Eğitimli ve namuslu bir kadın bir aşüfteden daha fazla 

sevebilir, ondan daha fazla kıskanabilir, daha fazla sert yaratılışlı olabilir; lakin bu 

duygular bu huylar kendisini hiçbir zaman ötekinin yaptığını yapmaya ve söylediğini 

söylemeye sevk edemez.
310

 

Eğitimin önemini ve gerekliliğini anlatırken baĢvurulan en önemli argümanın aile 

oluĢu ve toplumun saadeti için uygarlaĢmanın bir gereksinimi olarak kadınların 

eğitimli olması gerektiği konusunda ilginç bir metafor kullanır. ‘’Uygarlık nasıl ki 

teknik ilerleme için demiryolları, vapurlar ve haberleĢme için telgraflar, telefonlar 

icat ettiği gibi insan da evinde rahat ve kolaylığa muhtaçtır, ticaretteki ortağıyla 

yapacağı haberleĢmeden, yoldaki kolaylıktan daha çok yaĢam boyunca ortağı olan 

karısıyla uyuĢmak ve sevgi içinde bulunma ihtiyacındadır. Teknik ilerleme 

uygarlaĢmanın vazgeçilmezidir ancak kiĢinin evinde mutlu olması da önemlidir. Bu 

da eğitimli bir kadınla yapılan evlilikten geçer. 

Sami, kadınların geliĢimini bireyin mutluluğu için vazgeçilmez göstermekle beraber 

aile geleneğine modern bireyin evindeki mutluluğunu da ekler.
311

  

Kadınların o döneme dek eğitimlerinin desteklenmesinin sebebini eğitimli kadınlarla 

yapılan izdivaçların mesut ve bahtiyar yaĢama isteklerinden ibaret gördüklerini dile 

getiren Sami buna ek olarak iki sebebin daha olduğunu söyler, bunlardan biri 

kadınların insan türünün yarısı olması ve bir diğeri de diğer yarısının eğitiminin 

sorumluluğunda olmasıyla tüm dünyayı etkilediği düĢüncesidir. ’Kadınların 

eğitilmesiyle tüm insanlık da eğitilmiĢ olur’’. ‘’Kadınların çocuk büyütmek ve ev 

idaresi gibi özel görevleri olsa da her kadının her vakit bakacak çocuğu 
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olmadığından, düĢünsel ve akli bir iĢ görmek için vakit bulabileceklerdir, erkekler 

gibi kadınlar da düĢüncelerinin güçleriyle insanlığa hizmet edebilirler. George Sand 

buna en güzel örnektir.’’
312

  

Kadının insanlığa hizmet dıĢında eğitimli olması için önemli bir sebep daha vardır 

asli görevlerini yerine getiren kadının bilmesi gereken okuma yazma bilmek aritmetik 

muhasebe, ekonomi, tıp, fizik bilgisi, kimya gibi bilimlere az çok muhtaç olduğu gibi 

güzellik ve hoşluğu bozup etkisiz bırakan bozuk konuşmadan ve hatadan da 

kurtulmak için edebiyat, coğrafya, tarih ve diğer bilimlerden habersiz olmaması 

gerekir. Bu bilimlerden yoksun olan bir kadın görevlerini hakkıyla yerine 

getiremeyeceği gibi bilgili bir adamın eşi olmaya da layık olamaz. Çünkü kocasının 

söyleyeceği sözü anlayamaz veyahut aralarında sohbet ve muhabbet olması için 

kocasının cahil mertebesine inmesi gerekir. Bir adamın da böyle bir kadına sevgisi 

olsa bile saygısı olmaz. 
313

 

Sami’ye göre kadınların asli görevleri olan çocuk büyütmek ve ev iĢleri dıĢında 

baĢka iĢlere de vakit ayırmaları gerekir evlenmeden önce öğrenecekleri bir sanat 

çocuklarını büyütürken yardımcı olabilir. Terzilik ve hekimlik kadınların erkeklerin 

hâkimiyetinden almaları gereken mesleklerdir. Hekimlik kadınların doğasında 

olduğu için baĢarı gösterebilirler ancak cerrahlık için aynı düĢüncede değildir.  

Eczacılık ve ticareti de kadınların yapabilecekleri meslekler olarak nitelendirir. 

Ancak nazik bir cins olarak nitelendirdiği kadınların her iĢi görebileceği fikrini 

benimsemez, bedenlerini zahmet ve zorluğa bırakmayacak iĢlere alıĢtırılmasını 

savunur.
314

 

Uygarlık fikrinin etkili bir Ģekilde içselleĢtirilmesi için kadınların eğitilmesinin baĢı 

baĢına yeterli bir iĢ sayılabileceğini vurgulayan yazar insan topluluğuna öğretilmesi 

arzu olunan bilim ve fen kadınlara öğretilmeli, yaygınlaştırılması istenen fikirler 

kadınların zihnine bırakılmalı görüşündedir.
315
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EĢitlik konusunda karı ile koca arasında ast-üst farkı bulunmaması gerektiğini 

düĢünen Sami Asya kültürünün etkisiyle Ġslam’a atfolunan bazı kısıtlamaların dinden 

değil, kültürden kaynaklandığını söyler. Nice meĢhur kadının Ġslam dünyasında 

yetiĢtiğini, Peygamberin eĢi ve kızının siyasi olaylara müdahale edebildiklerini 

kadının Ġslam’da kısıtlı bir yeri olmadığını vurgular. Avrupalıların Ġslam’ı kadınlara 

eĢitsizlik sağladığını iddia ettikleri kusurların çok eĢlilik, örtünme, boĢama ve esarete 

müsaade konuları olarak sınıflandırır ve bunlara tek tek cevap verir. Çok eĢliliğin 

insanın tabiatı için uygun olmadığını, hastalık gibi durumlarda çok eĢliliğin 

kadınların da hayrına olduğunu ama dinin tek eĢliliği tavsiye ettiğini anlatır. Örtünme 

konusunda ise kadının örtü ile kamuya çıkabilmesini kolaylaĢtırdığını kadının sosyal 

hayata katılabilmesi için bir kolaylık olarak gördüğünü ifade eder. Kadınların eğitim 

almaları kolaylaĢtırılması ve geniĢletilmesi gerektiğini, yasal hakların yolunu açmak 

için ‘’Kuran’ın yasaklamadığı hiçbir Ģeyi dikkate almamak gerektiğini, Ġran ya da 

gayr-ı müslim milletlerden kalma adetlerinden vazgeçilmesi’’ gerektiğini söyler.
316

 

ġemsettin Sami Müslüman kadınları, Avrupalı kadınlarla mukayese ederek 

Müslüman kadınların haklarını Kuran çerçevesinde ama örf ve adet kısıtlamalarından 

uzak bir düzenleme talep eder. Ġslam’da ruhbanlığın olmadığını dolayısıyla 

kadınlardan nefret edilmediğinin altını çizen Sami, Avrupa’ya göre bu konuda çok 

daha iyi bir bakıĢ açısına sahip olduğumuzu söyler.  

Müslüman kadınlar özgürleĢmeli fakat Avrupalı kadınların yaĢadığı türden bir 

özgürlüğün esaret olduğunu ‘’akıl, hikmet ve doğa yasalarına uygun Ġslam dinini 

gerçek hükümlerine mutabık surette kendi hukuklarından yararlandırmak namus ve 

ahlak kuralları dairesi içerisinde terbiye etmek lazımdır’’der. Avrupalı kadınların 

özgürlüğünün bir gösteriĢten ibaret olduğunu savunan Sami’ye göre ‘’Avrupalı kadın 

,sedirde oturtulan, herkesin kendisini değerli ve soylu saydığı ,sevmeye, okĢamaya, 

hatrını kırmamaya çalıĢtığı küçük bir çocuk gibidir’’. Bu çocuk eğlence ve ĢakalaĢma 

sırasında topluluğun baĢkanı olsa da önemli ve ciddi bir söz sırası geldiğinde 

kimsenin ciddiye almadığı zavallı bir çocuktur. Bu ilginç benzetmeden yola çıkarak 

kadın haklarının da bu aldatmacadan ibaret olduğunu savunur. Avrupa’da kadın bir 

‘’süs ve ziynet durumunda olan Avrupalı kadın haklarını terk etmiĢ ve erkekleri 

eğlendirmek için bir alet hükmüne geçmiĢtir’’. Bu görüĢüyle BatılılaĢmayı bütünüyle 
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kabul etmemiĢ görüntü verir. Kadın hakları konusunda Avrupa ile farklı düĢünen 

Sami’ye göre asıl hak kadının doğasına uygun ve topluma faydalı iĢler yapabilme 

özgürlüğünü kazanmasıdır. Avrupalı kadınları fazlaca eğitim aldıkları halde zihinleri 

ziynetle meĢgul olduğundan baĢka bir Ģey düĢünmeye fırsat bulamayıp ciddi iĢlere 

olan yükümlülüklerini unuturlar. Bu yükümlülükler ev idaresi ve anneliktir. Ev 

idaresini ve çocuklarını büyütmeyi baĢkalarına veren kadınların ‘’kendilerine 

bakmaya dahi mecalleri yoktur’’. 

ġemsettin Sami’nin kadın haklarının açık açık tartıĢıldığı bir ortamda yanlı 

BatılılaĢma ve geleneksel baskıların arasında kalmıĢlığın verdiği sıkıntıyı Ģu sözlerle 

dile getirir: 

Niçin birbirine tamamen zıt yollar benimsemeli? Niçin kadınlara kendilerini baştan 

çıkaracak kadar, hürmet ve dalkavukluk olunsun? Niçin ciddi işlerde kendilerine 

danışmaya, kendilerinden görüş talep etmeye tenezzül olunmasın? Niçin kadın 

haklarından mahrum bırakılıyor? Niçin görevlerini yerine getirmeye mecbur 

edilmiyor? 

Kadınlar haklarını kazanmak isterlerse kendilerini erkeklerin bir ziyneti derecesinde 

tutmayıp erkekler gibi kayıtsız ve serbest bir halde bulunmaya çalışmalı ve erkekler 

kadınların görevlerini icra ettiklerini görmek isterlerse, kendilerini bebek gibi 

tutmayıp, akran ve arkadaş gibi tutmalı ve boş şeylerle zaman geçirmelerine mahal 

bırakmamak için kendilerine iş göstermeli, meşgul etmelidirler.
317

 

Sami’nin kadın haklarının önemini vurgularken seçtiği ahlak, doğal sorumluluk ve 

toplumsal fayda kavramları Avrupalı kadınların özgürlük tanımından çok Amerikalı 

kadınların kiĢiliklerinde vücut bulduğunu savunur.
318

 Ona göre kadınların kazanması 

gereken haklar onları asli görevlerinden uzaklaĢtırmamalı, erkekler dünyasında bir 

eğlence unsuru yahut bir ziynet eĢyası durumuna getirmemelidir, eğitim ve çalıĢma 

hayatındaki haklarını kullanan kadının bu doğal mesuliyetlerinden uzaklaĢmak 

yerine bunlarla birlikte insanlığa hizmet edecek eğitimi almalı ve doğasına uygun 

iĢlerde çalıĢarak insanlığa hizmet edebilmelidir.  
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9.6. Henüz 17 Yaşında / 1881 

Romancı kuĢağın ilk temsilcisi kabul edilen 
319

Ahmet Mithat Efendi’nin 1881 yılında 

önce Tercüman-ı Hakikat’te tefrika ettiği sonrasında risale Ģeklinde tab ettiği eseri o 

dönemin toplumsal sorunları arasında görülen hayat kadınları meselesine değinen 

ikinci eseridir. Bu eserinden on yıl kadar önce MihnetkeĢan’la birlikte masaya 

yatırdığı bu toplumsal sorunu Henüz 17 yaĢında romanıyla daha ayrıntılı bir Ģekilde 

ele alır. 

Hızla değiĢen toplum için ahlaki ve sosyolojik boyutu göz önünde bulundurarak 

önlemler almaya çalıĢan Ahmet Mithat ‘’değiĢen cemiyette bir kültür anarĢisinin 

doğmak üzere olduğunu’’ anladığından yazılarını anne babalara tavsiyeler içeren ve 

çocuk eğitimi ve değiĢen toplumsal yapının sorunlarına çözümler sunabilme 

iddiasıyla kaleme alır.
320

 

Tanzimat’la birlikte BatılılaĢmanın yaygınlaĢması ile gündelik hayata giren hayat 

kadınları ve çalıĢtırıldıkları umumhaneleri eserlerinde konu edinen Ahmet Mithat 

düĢmüĢ kadına nasıl yaklaĢılması gerektiğini anlatır ve sorunun çözümü için 

önerilerde bulunur. Mihnetkeşan’da fuhuĢ yapan kadınlara Ģefkatle yaklaĢılmasını 

gerektiğini vurgulayan Ahmet Mithat, Henüz 17 Yaşında romanıyla da bu kadınların 

hikâyelerine, kiĢiliklerine ve onların topluma nasıl kazandırılacaklarına dair 

fikirlerini anlatır. MihnetkeĢan’da umumhaneye satılan ancak bu bataklığın kirine 

henüz bulaĢmamıĢ genç bir kızı evlenerek kurtaran Ahmet Mithat 
321

 on yıl sonra 

yazdığı Henüz 17 yaĢında romanında genç kızı yaĢadığı hayattan ekonomik Ģartlarını 

düzelterek ve namus kalması yönünde söz alarak kurtarır. Ancak kadınların her ne 

olursa olsun iffetli bir yaĢamı seçmeleri önemlidir.  

Beyoğlu’nun arka sokaklarında gayr-i müslimler tarafından iĢletilen bir umumhanede 

iĢret âlemine giden iki yakın arkadaĢın bu dünya üzerine konuĢtukları diyalogların 

uzun tutulduğu eserde oradaki kadınların kendi istekleriyle bu bataklığa 

düĢmediklerini ısrarla vurgulanması ve erkeklerin bu sistemi ayakta tuttukları için bu 
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toplumsal sorun için sorumluluk almaları gerektiğini ısrarla anlatan Ahmet Mithat, 

düĢmüĢ kadınlarla yapılabilecek empati ile onların acınası hayatlarını anlamanın ve 

iyileĢtirmenin mümkün olduğunu da anlatır.  

Bu tür yerlerin ayakta kalmasına sebep olarak Hristiyanlık inancındaki Drahoma 

uygulamasını da bir sebep olarak gösterildiği romanda bu batakhanelerde çalıĢan 

kadınların da Türk ve Müslüman olmadığı anlaĢılır. Fakat bunu da büyük bir 

toplumsal sorun ve yara olarak gören Ahmet Mithat kadınların bu denli 

aĢağılanmalarını doğru bulmaz ve kurtulmaları için evliliğin kolaylaĢtırılması 

gerektiğini savunur. Miraslarını, kazançlarını bu yerlerde harcayan Osmanlı erkekleri 

için küçük paralar karĢılığında yıkılan mahvolan hayatların nasıl kurutulacağını da 

göstererek kadınlara ekonomik olarak destek çıkılmasını da öğütler. MihnetkeĢan’da 

evlilikle bu kurtuluĢa vesile olan kahraman, Henüz 17 YaĢında’da Kalyopi’nin 

borçlarını ödeyerek onun yeni bir sayfa açmasına yardım eder.  

Sıklıkla vurgulanan bir erkeğin bir kadına dostça yaklaĢabileceği ve aĢk dıĢında bir 

acıma hissi ile de yardımcı olabileceği düĢüncesi üzerinde durur. Bu kadınlardan 

iğrenmek yerine onlara acıyarak yardım ettirmeyi amaçlayan yazar kadınlara empati 

yoluyla onların dünyalarına misafir eder ve bu dünyalarının onlar için büyük bir 

eziyete sebep olduklarını anlatır. Ġffetin önemini de vurgulayan yazar için tüm 

düĢkün kadınların da Kalyopi gibi masum ve acı çekmiĢ aciz olmadığını bazılarının 

da sefahate düĢkünlükten bu hayatı tercih ettikleri de anlaĢılır.  

‘’Biçareleri daha ilk telakkide cemiyyet-i beşeriyyeye ve belki haysiyet-i insaniyeden 

hariç bir başka mahlûk imişler gibi telakki ederiz. Hâlbuki ibtida-yı neşette bütün 

aza-yı cemiyyet-i medeniyye ile bunlar dahi müsavi. Biz bir hasta gördüğümüz 

zaman sanki bu adam anasından böyle doğmuş ve onun hilkati bundan ibaretmiş de 

bu hilkate karşı bir tedbir hiçbir çare yokmuş gibi telakki ederiz. ‘’Bu hayatın 

eziyetini çeken kadınlarının da hasta insanlar olarak kabul edilmeleri gerektiğini 

doğduklarında böyle olmadıklarını adeta toplumun koĢullarıyla bu hastalığa duçar 

olduklarını söyler. ’ġu kızlardaki bu hal-i fuhuĢ ve rezail dahi bir hastalıktır. Hem de 

yalnız kızların kendi cisim ve canlarındaki hastalık değil. Cemiyett-i hazıra-i 

medeniyyenin cisim ve canındaki bir sâri hastalıktır. ‘’Cümleleriyle sorumluluğu 
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yalnızca kadınlarda arayan geleneksel düĢünceyi bu kadınlarla empati kurarak tüm 

toplumun sorumluluğu içinde değerlendirir. 
322

 

Eserde, Ahmet Bey’in bu dünyayı anlamaya çalıĢırken sarf ettiği cümleler Ahmet 

Mithat’ın o dönemin BatılılaĢma tartıĢmaları ve cereyan eden tartıĢmaları hakkında 

bilgi verir, bu dünyaya borçlarını ödeyebilmek için para karĢılığında satılmıĢ 

Kalyopi’nin hikâyesini dinleyen Ahmet Bey Ģu cümleleri sarf eder: 

Ey Frenkler! Türkiye’de esareti menedeceğiz diye bir takım medeniyetperverane ve 

hürriyetperestane sözlerde bulunursunuz! Hâlbuki bizde hiçbir esir böyle 

kerhanelerde erazil-i avama ferşpa olmak için satılmaz. İşte size asıl esirler ki 

anaları babaları levs-i fuhş ile telvis için satıyorlar. 
323

 

ModernleĢmenin yanlıĢ BatılılaĢma ile Osmanlı topraklarında sesinin gür çıktığı 

dönemde Batı’nın vadettiği özgürlüğü kadınları düĢürdüğü bu çıkmazlarla 

sorgulayan Ahmet Mithat’a göre kadınlar Batı medeniyetinde, Doğu’nun esirlerinden 

de aĢağı ve kötü bir yerdedir çünkü kadınlar buralara kötü emellerle satılır. Bu 

esirlerin dahi baĢına gelmeyen bir durumdur. Kadınlar üzerinden yapılan BatılılaĢma 

eleĢtirisi Ġslam’ın zina olarak gördüğü bir eylemin hiç kimseye hayır getirmeyeceğini 

de anlatır. Eğlence değil istikrah edilmesi gereken bu yerlerin varlığının nedenini 

sorgulamaya devam eden Ahmet Bey buraları bu hayatı yasaklamanın kendi 

ellerinde olduğunu söyler ve ekler: Ben diyorum ki Türklükte ve İslamiyet’te ve 

Osmaniyet’te bu müstekreh şey yoktur. Mahza Frenklikten gelmiştir. O şapkalar yok 

mu şapkalar? İşte onlar her hangi memlekete girmişlerse orada bu murdarlık 

türemiştir.  

BatılılaĢma simgesi olarak Fransız modası olarak gündelik hayata giren Ģapkaların 

toplumun ahlakını değiĢiminin en önemli simgesi olarak gören Ahmet Mithat 

BatılılaĢmaya kolayca ayak uydurmuĢ Beyoğlu çevresindeki Rum, Ermeni anasır ile 

Anadolu’da ve BatılılaĢmamıĢ topraklarda yerli kabul ettiği gayr-ı müslimlerin 

ayrımını da yapar. 
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Bizim yerli Hristiyanlarda bile bu adet-i habise yokken şapkalar türediği zamandan 

beri bu da türemiştir. Drahoma âdeti zaten Hristiyanlıkta var mıdır? Elyevm 

başlarına yerli serpuşları giyen akvam-ı Hristiyaniyyede cihaz denilen şey bizim 

Müslümanlarda olduğu surettedir. Fakat yerli Hristiyanlarımızdan birçoğu 

başlarına şapka giydikleri zamandan bed’ ile Avrupa adetlerini dahi alarak 

drahomayı nikâhın üssi’l esası addetmişlerdir. Ermeni karılarının dünkü güne kadar 

yaşmaklı olduklarını unuttuk mu? Hala Anadolu ve Arabistan’da Hristiyan 

karılarının İslam kadar mestur olduklarını görmüyor muyuz?...Akvam-ı şarkıyyeyi 

akvam-ı garbiyye bozmuştur. İdare-i Osmaniye altında bulunduğu zaman 

Yunanistan’da Solyotlar, Manyotlar gerçekten kahraman bir kavimdiler. Kadınları 

kızları adeta başka milletlerin erkeklerinden daha kahramandılar. Fuhuş ve zina 

hemen malumları olmayıp muaşaka-i meşruaneleri bile kahramaneydi. Şimdi ise 

Atina’ya Şire’ye git ve bak.
324

 

Şapka ile Batı modasının etkisinin artık kabul edilmesiyle yerli serpuĢtan vazgeçen 

toplumların Batı karĢısında tüm bir değer yargılarının da kaybedildiğini anlatan 

Ahmet Mithat, BatılılaĢmanın bu Ģeklini ahlaksız bulur ve Osmanlı toplumu için de 

zararlı görür. ġapkanın bu eserin yazıldığı dönemde Fransız zihniyeti için bir simge 

haline geldiğini fakat Osmanlı anasırı için tehlike arz ettiğini henüz Müslüman tebaa 

için bir tehlike oluĢturmadığı muhtemeldir. Sonraki dönemlerin tartıĢma konusu 

olabilecek bu moda dayatmasının basit bir Ģekil değiĢimi olmadığı toplumun tüm 

ahlaki kurallarını altüst edebilecek kuvvette bir zorlayıcı unsur olduğunu da anlamak 

mümkündür. Yine burada akvam-ı garbiyye ve yerli Ermeni, Rum ayrımı yapılırken 

akvam-ı şarkıyye dairesinde gördüğü toplumsal değerlerin de bir bütünlüğü 

vurgulanır. Burada ayrıcı özellik olarak din ve ırk değil, Doğu ve Batı kültürüdür. Ve 

Batı kültürünün Doğu toplumları üzerinde yıkıcı bir etkisi vardır ki Ahmet Mithat 

kadınların eziyet görmesinin nedenini bu Batı’nın medeniyet ve özgürlük 

dayatmasında arar. 
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9.7. Aile Dergisi, 1880  

1868’de yayınlanmaya baĢlayan Terakki Gazetesi kadınların kimliğini gizleyerek de 

olsa kadın mektuplarına yer vermiĢ 1869’da Muhadderat ‘’Müslüman Kadınlar’’ için 

gazetedir alt baĢlığıyla da ilk kadın dergisini çıkarmıĢtır. Sonrasında 1880’de Aile 

dergisi imzasız yayınlanmıĢtır ama Şemsettin Sami’nin kaleminden çıkmıĢtır.   

İfade-i Meram baĢlıklı yazıda hanımlara beğendirebileceği tarzda ve gerektikçe resim 

ve Ģekillerle süslenecek bir yayını taahhüt eden derginin misyonu gazete ve 

mecmuanın eğitim aracı olarak görüldüğü bir dönemin örneği olmak durumundadır. 

Daima acıyı tatlıyla karıĢtırmak ve faydalı olan Ģeyi lezzetli ve eğlenceli bir hale 

koymak toplumun genelinin yararına olacağından ve kadınlara, çocuklara hitap 

edeceğinden eğlenceden ve lezzetten yoksun olmamalıdır çünkü ‘’kadını süsten 

çocuğu oyundan vazgeçirmeye çalıĢmak Allah’ın yarattığı fıtratla ters düĢmeye 

çalıĢmaktır ve imkânsızdır’’.
325

 

Gazetelerin yayımlanmaya baĢlamasıyla birlikte toplumda edinilen okuma alıĢkınlığı 

bu defa kadınlar ve çocuklar için hedeflendiği görülüyor. Gazete okuyucularının 

oluĢturduğu kitleler modernizmin en çok ev ve aile içerisinde çocuğa faydalı olacağı 

düĢüncesi hala kabul görmektedir.  

Ciddi bahislerden nefret ettirmemek adına ciddiye almaya çalıĢacakları ciddi konular 

olarak tanımladığı bir iki makaleyi yayımlayacağını duyuran İhtar baĢlıklı makalede 

mecmuanın her adedinde aileyi konu alan ciddi bir iki makalenin yer alacağını ve bu 

makaleleri ve onları erkekleriyle okuyabilecekleri hatta rüĢtiyeye devam eden yahut 

o mekteplerden çıkmıĢ kızlarına okutabileceklerini ve hatta dikiĢ nakıĢ gibi kadın 

sanatlarıyla ilgili de bilgilere ulaĢabileceklerini söyleyen
326

 yazar hitap ettiği kitlenin 

okuma yazma bilmediğini hesap ederek yazdığı ve onların ilgilerini celp etmeye 

çalıĢtığı anlaĢılıyor. 

Ev İdaresi baĢlıklı makalede ev idaresinin devlet idaresine eĢ değer zorlukta 

olduğunu eve giren servetin idare Ģekline bağlı olarak azalıp artacağını bu idarenin 

de kadının elinde olduğunu söyleyen yazar, ‘’evin kadın demek olduğunu ev 

hakkında söylenen her Ģeyin kadın hakkında da söylenebileceğini’’ ifade eder. Buna 
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göre serveti azaltan da çoğaltan da kadın olmalıdır. Ġnsanların manen mutlu 

olmalarının kadınların elinde olduğu gibi maddeten de refahın kadınların elinde 

olduğunu söyler. 

Anadolu kadınlarının da çalıĢmadıkları tembellik ettikleri takdirde evlerinin, 

kendilerinin, baktıkları hayvanlarının da bakımsız ve pis olacağını köyünde çalıĢan 

kadının da evinin refah ve servet ürettiği bir mekândır.  

Ev halkını giydirdikten sonra arta kalan yünden dahi bir çorap üreterek onu satabilen 

Anadolu kadınının örneği ile servete katkısı üzerinde durur. ġehirli kadına hitap 

ederek köylü kadınlar çalıĢır biz çalıĢamayız diyebilme ihtimallerine karĢılık 

yaĢadıkları mekânlara ve imkânlara göre yapabilecekleri Ģeylerin olduğunu evlerini 

temizlemekte evdeki yardımcılara güvenmemeleri gerektiğini, ’kadınların ellerinin 

iğneden, makastan ayrılamaması gerektiğini’’ salık veren yazar, ‘’kitap da 

okumaları, defteri elden bırakmadan evin, elbisenin, çamaĢırın, yemeğin, elde 

mevcut bulunan her Ģeyin temizliğinin kadının mukaddes bir vazifesi olduğunu’’ ileri 

sürer.
327

 

ġehirli kadını bir yandan eğitim almaya teĢvik ederken bir yandan ev idaresi ile ilgili 

olarak onları ev içinde mesuliyet almaları noktasında teĢvik etmektedir. 

 

9.8. Sergüzeşt,  Samipaşazade Sezai, 1889 

Osmanlı modernleĢmesinde 19. yüzyılın sonuna yaklaĢtıkça modernleĢmeye duyulan 

saygı modern aileye duyulan özlemi de artıyordu. Eskinin atıllığı olarak kabul edilen 

geleneğin çizdiği sınırlarla kurulan kadın erkek iliĢkileri, geleneksel evlilik anlayıĢı, 

yoksulluk, kölelik cariyelik gibi konular Osmanlı aydınlarının gündemine bir geliyor 

edebiyatta da etkili bir Ģekilde temsil edilmeye devam ediyordu. Osmanlı aydınları 

Batı’daki aydınların gittiği yoldan gidip kölelik üzerinden geleneksel toplumu tasvir 

etmeyi ve modern ailenin kurulmasını teĢvik ediyordu. Cariyeliğin Osmanlı 

toplumundaki karĢılığı Batı’daki gibi bir sömürge olmak bir yana bazı ailelerde diğer 

aile bireylerinin düzeyinde eĢitliği paylaĢması bu zorlama tasvirin edebiyatta 

konuların da seçilirken Batı edebiyatından etkilendiklerini gösteriyordu. 
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ModernleĢme sürecinde 1874’lere gelindiğinde Ġtalyan gezgin Edmondo de Amicis 

Osmanlı karakterinden uzaklaĢmıĢ muhafazakâr Türk’ü milli gelenekleri hor gören, 

tembel kabiliyetsiz, inançsız, açgözlü, küstah, bozulmuĢ yaldızlı bir sürü olarak 

görmektedir. SamipaĢazade Sezai de bu yeni tip gençliği bu eserinde Batı’nın verdiği 

bir gösteriĢ ve asalet sevdası hırs ve emelin doğurduğu bir ikbal ve servet düĢkünlüğü 

Ģeklinde açıklar.
328

 

 

9.9. Nisvan-ı İslam / Fatma Aliye 1892 

Avrupalıların Osmanlı’ya olan ilgilerinin arttığı bir dönemde seyyahların gözünden 

anlatılan Osmanlı gündelik yaĢamı ve Ġslam dini için yapılan tasvirler Osmanlının 

kendisini yetiĢirmiĢ kadınları arasında okunuyor ve bu durum onları rahatsız 

ediyordu. Bu hanımların önde gelen isimlerinden olan Fatma Aliye Hanım üst düzey 

bir devlet adamı ve bilgin olan Ahmet Cevdet PaĢa’nın kızı olmasının avantajlarını 

Osmanlı kadınını ve Ġslam’ı Avrupa’ya anlatmak gibi bir iĢtiyakla yüksek kültürü ve 

becerisiyle aktarmaya çalıĢıyordu. Osmanlı hayatını oryantalist bakıĢ açısıyla 

Avrupa’da okuyup yerinde inceleme amaçlı seyyahların ve araĢtırmacıların Fatma 

Aliye Hanım’a ulaĢmasıyla Fatma Aliye’nin kendi hainlerinde misafirperverlik 

içerisinde ağırlaması ve aralarında geçen diyalogları içeren kitabını yazmıĢtır. 

Birinci konuĢmayı Cariyelik Üzerine isimli bölümle baĢlatır. Bir Ramazan günü iftar 

sofrasını merak eden Avrupalı asilzade Madam F. ile dünya iĢlerinden el eteğini 

çekmiĢ bir rahibenin haneye gelmesini anlattığı bölümde cariyelerle madam ve 

rahibenin karĢılaĢması yer alır. Madam cariyeyi iyi giyimi sebebiyle aileden biri 

olarak görür ve tokalaĢmak için elini uzatır cariye çekinip mantoyu alıp gider. Bunun 

üzerine Madam F karĢılaĢtıkları hanımın neden o Ģekilde davrandığını öğrenmek 

ister ve cariye olduğunu öğrendiğinde büyük bir ĢaĢkınlık yaĢar. Bunun üzerine bir 

cariyenin bu kadar değerli takılar takmasından, haneye geliĢ sürecine kadar sorular 

sorar. Fatma Aliye her bir soruya büyük bir soğukkanlılıkla ve bilgelikle cevap verir. 

Cariyelik müessesinin Osmanlı’daki karĢılığının hizmetçilik olmadığını çünkü 

hizmetçileri beğenmediğinde iĢten çıkarma hakkına sahip olduklarını ancak cariyeler 

için böyle bir Ģey söz konusu olmadığını bu hakların Ģeriatle korunduğunu 
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detaylarıyla açıklar. YaĢanan olumsuz örneklerin tüm insanlar için geçerli olduğu 

sınırları içinde iyilik bulundurmayan herkesin zorlayacağını fakat cariyelik için çoğu 

kızın Ġstanbul’a gelmeyi bir Ģans olarak gördüklerini anlatır. 

Konu Hristiyanlık ve Ġslam’ın karĢılaĢtırmasına geldiğinde Fatma Aliye derin Ġncil 

bilgisiyle tüm soruları cevaplar. 

Evlilik ve Çok Eşlilik Üzerine adlı bölümde bu karĢılaĢmadan bir hafta sonra 

ağırladığı Madam R. Ġsminde bir hanımı ağırlar. Ġngiliz olan bu hanımla Fransızca 

anlaĢan Fatma Aliye kalabalık bir iftar sofrasını görmek isteyebileceğini düĢünerek 

akrabaların davet edileceği bir iftara davet eder. Zamanını ilim ve fenne adayan 

fazilet sahibi bir araĢtırmacı olarak gördüğü Madam R ‘yi tasvir ederken 

görünüĢündeki detayları verir. 

Madamın mantosuyla beraber cariyenin eline verdiği yelpazenin madam tarafından 

gösteriĢ için kullanmamasınınsa dikkat eden aliye bu davranıĢı zamanın Osmanlı üst 

tabakasındaki kadınların davranıĢlarıyla kıyaslar. Osmanlı üst tabaka kadınlarının 

gayr-i müslim ve BatılılaĢma yolunda ilerleyen kadınlarının bu yelpazeyi bir 

üstünlük aracı olarak görüp kullandıklarını fakat Madam R’nin yelpazeyi dıĢarıda 

bırakarak sadece günü kurtarmaya çalıĢtığını ancak bu gibi gösteriĢlerden 

hoĢlanmadığı yorumunu yapıyordu. Anlaşılıyor ki Madam R. O değerli yelpazesini 

gösteriş için değil şan ve şöhretini korumak için kullanıyor. Gurur nedir bilmeyen 

kibri hiç tecrübe etmeyen bu tecessüm etmiş nezaket daima mütevazı bulunuyor… 
329

 

Bu mukayeseden de anlaĢılacağı üzere Osmanlı son dönem kadınları arasında 

yabancı uyruklu kadınların üst tabaka Osmanlı kadınları ile girdikleri moda yarıĢı 

göze batacak Ģekilde yaĢanıyordu. Madam R’nin salondaki kadınlara bakıp 

kadınların birbirlerine muhabbetlerine ĢaĢırdığında Fatma Aliye Hanım sebebini 

soruyor ve Madam R. salondaki hanımlardan hangisi hangisine ortak? diye sorması 

üzerine orada bulunan hanımlardan hiç kimsenin ortağı yani kuması olmadığını 

anladığında ĢaĢkınlığını gizleyemiyor ve Türkiye için tek eĢli evlilikler parmakla 

gösterilecek kadar az olduğu bilgisiyle geldiğini ve gördüğü gerçek üzerine bu 

bilgisinin yanlıĢlığı için üzüldüğünü belirtiyor.
330
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Çok eĢliliği bir ruhsat olarak görmek yerine Allah’ın emri olarak gördüklerini 

zanneden Madam R’ye detaylı bir açıklama yapan Aliye, hangi durumlarda toplumu 

ve bireyi koruma amaçlı yapılacağı konusunda izahat veriyor. Kadınların boĢanma 

haklarından da bahseden Aliye, Avrupa’nın göstermelik bulduğu iltifatlarına 

kanmadıklarını Ġslam’ın kadına büyük değer verdiğini vurgulayıp Ġslam 

Peygamberinin evliliklerini de sebepleriyle tek tek anlatıyor. 

Örtünmeye mecbur ve erkeklerle sohbetten mahrum olduğunuz için Ģikâyet etmiyor 

musunuz? Sorusu üzerine de Ġslam’daki örtünme koĢullarını ve uygulamadaki 

farklılıkları izah eden Fatma Aliye görücü usulü evlenme ile de Ģu cümleleri ekliyor  

‘’Sonuç olarak böyle şeyleri dinin aslından sanmak hatadır madam. Bunlar 

adetlerdir’’ diyerek kendi kültürlerini ve dünya kültürlerinin çeĢitliliğini hatırlatmıĢ 

oluyor ve her ülkenin kendine ait bir âdetinin olduğunu fakat bunun yanında 

adetlerin de zamanla değiĢebileceğini, mümkün olduğunu ve tarihte bu gibi 

örneklerin olduğunu hatırlatıyor. Her memleketin âdeti başkadır. İnsan ise adetlerin 

esiridir. Bir âdetin değişmesi zamanla başka bir âdetin onun yerini alması ile olur. 

Müslümanlar örtünmeden gördükleri fayda sebebiyle onu daha çok takviye etmişler. 

331
 

Meselemleler Batı’yı ve Doğu’yu iyi bilmesi nedeniyle detaylarıyla izah edebilen 

Fatma Aliye din, gelenek, teori ve pratik olarak kategorize edilmesi gereken konuları 

büyük bir ustalıkla ve titizlikle taĢkınlık yapmadan anlatması ve bunları kayda alması 

yayımlaması ve tercüme ettirerek Avrupa’da okutması ve bunları yaparken kendi 

kültürünün, kazanımlarının bilincinde olması Fatma Aliye’nin yalnızca edebiyat 

alanında anılmaması gerektiğini düĢündürtür. Nitekim Nisvan-ı Ġslam, Rus 

ġarkiyatçısı Olga de Labedeff tarafından Les Femmes Musulmanes ; Nazime Roukie 

tarafından da Les Musulmanes Contemporanies adıyla Fransızca’ya tercüme 

edilmiĢtir. Ayrıca bu eseri Chicago ‘’Kitap sergisi’nde Fatma Aliye’ye bir de ödül 

kazandırmıĢtır. Eser Taʿrîbü nisâʾi’l-müslimîn adıyla Arapça’ya da çevrilmiĢtir.’’ 
332
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9.10. Namdaran-ı Zenan-ı İslamiyan, Fatma Aliye 1899-1901 

Fatma Aliye, Nisvan-ı Ġslam gibi önce Türkçe yayımlanmasını istediği kitabı 

Namdaran-ı Zenan-ı Ġslam’ı yazma sebebi olarak önsözünde birçok yabancı kadının 

destek ve arzusu olduğunu paylaĢır okuyucularıyla. 

Nisvan-ı Ġslam’da da olduğu gibi eserin öncelikle Türkçe yayımlanmasını arzu 

ettiğini dile getiren yazar kitabından kendi halkının da istifade edebilmesini ister. 

Büyük bir tevazu göstererek yabancı kadınların kendisinden rica ettikleri bu kitap 

için hizmet tabirini kullanır. Kendisini Osmanlı nisvanını Avrupa’ya doğru anlatmak 

gibi bir misyon edinen Fatma Aliye destek aldığı ve memnuniyet duyduğu II. 

Abdülhamid’den maarifin koruyucusu ve Osmanlı yenileşmesinin kurucusu olan 

Padişahımız olarak bahseder. Yabancı kadınların kendisinden istedikleri bu hizmeti 

yerine getirebilmek için Allah’ın lütfuna ve padişahın keremine güvenerek ve maarif 

asrı olarak gördüğü zaman diliminde yaşamaktan dolayı hissettiği ümitle yazmaya 

başladığını söyler.
333

 

Madam Poter Palmer’e ithaf ettiği eserini büyük bir titizlikle yazdığını söyleyen 

Aliye, Figaro’ya yazılan makalelerde kendisinden pencereli kafesli manastır gibi bir 

yerde pederi tarafından eğitilmiĢ bir Fatma Aliye gördüm diye baĢlayan iltifatlarına 

layık olmak için teĢekkür eder. Bu bilgiyi Madam Palmer’dan alıp Figaro’da yazmak 

o dönemde Fatma Aliye’nin yabancı dilde verdiği tutarlı bilgiler Avrupa’da 

uyandırdığı yankı açısından dikkat çekicidir. 

Bu eser ileri gelen birçok yabancı kadının destek ve arzularıyla yazılmaya 

baĢlanmıĢtır cümlesiyle baĢlayan bu eser 1899’da Malumat Gazetesi’nde 

yayımlanmaya baĢlamıĢ 1901’de tamamlanmıĢ ve kitaplaĢtırılmıĢtır. Fatma Aliye 

eserinin Osmanlı kadınlarının da okuyabilmesi için Türkçe de yayımlanmasını ister.  

Madam Palmer’e hitaben Osmanlı toplumundaki kadınların eğitim ve öğretimi 

mevzusunda erkeklerin gayretlerini inkâr edemeyeceklerini kadınların o günkü 

Ģartlara yükselmelerinin bir takım ileri görüĢlü ve medeni erkeklerin gayretinin bir 

ürünü olduğunu babalarının kadınların eğitimine önem verilmediği bir dönemde 
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onları okuttuğunu ve çoğunluktan ayrıldığını fakat gelinen noktada artık babaların 

çoğunun kızların eğitimi ve öğretimini biz vazife olarak gördüklerini dile getirir. 

Osmanlı kadın modernleĢmesinin geleneklere saygılı kalarak Müslüman Osmanlı 

kadınının yenileĢmeye bakıĢını anlattığı cümleler Fatma Aliye Hanım’ın doğduğu 

1862 ile kitabı kaleme aldığı 1899 arasındaki değiĢimi de özetlemiĢ oluyor. 

Kadınların yenileĢme süreçlerine ileri görüĢlü ve medeni erkeklerin gayretleriyle 

ulaĢtıkları fikri kadınları erkeklere rağmen ileriye götürme fikrinden farklı olarak 

değerlendirilmesi gereken önemli bir görüĢ olarak değerlendirilmelidir. 

Erkeklere rağmen değil onlarla beraber ilerleme fikri Müslüman kadının II. 

MeĢrutiyet’le birlikte daha da güçlenecek olan modern feminist söylemlerden 

ayrıldığı noktadır. Yazılarında Müslümanların da insani hataları olabileceğini bu 

hataların ya da eksikliklerin dinleriyle ilgisi olmadığını vurgulayan Aliye için Ġslam, 

kadınlara değer veren onları yücelten yegâne dindir. Bu görüĢlerinin arkasında 

durduğu ve tarihi doğru aktardığı içindir ki Avrupalı araĢtırmacıların da tutarlı 

buldukları bir kadın yazar muamelesi görmüĢtür. 

Devamında yazdığı eserin mahiyetini açıklayarak kadınların ilim ve sanattan 

alacakları payın yeni bir durum olmadığını bunu ‘’yeni bir kazanım olarak görmek 

yerine kaybettikleri bir Ģeyi bulmak olarak görülmesi gerektiğini’’ çünkü ‘’cehalet 

uçurumundan yine eski mertebelerine yükseleceklerini cehalet çukuruna 

düĢmelerinin nedenin ise Ġslamiyet ve Türklüğün sebep olmadığını’ ’söyler.
334

 

Fatma Aliye’ye göre Ġslam’ın kadınların terakkisinde, modernleĢmesinde bir engel 

değil bilakis yaĢanmıĢ ve pratiği ortada olan bir birikim olarak durmaktadır. 

Dolayısıyla Avrupalıların Müslüman kadınlar dinleri sebebiyle medeni bir hayat 

sürmüyorlar görüĢünü çürütmek ister. 

Ġslam’ın özüne sadık kalınarak yaĢandığı dönemlerde kadınların hak ettikleri değeri 

fazlasıyla gördüğü üzerinde ısrarla duran Fatma Aliye, kadınların haklarına 

kavuĢmasını yeni bir Ģey olarak görmek yerine kaybettikleri bir şeyi kazanmakta 

olduklarını vurgular.
335

Bu açıdan da yenileĢme döneminde Batı’dan gelen her 

yeniliği kadınlar için cazip gösteren Batıcı zihniyete Ġslam ve tarih üzerinden cevap 
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vermek ister. Kadınların gördüğü değeri ve Ġslam medeniyetindeki mertebesine delil 

olarak tarihi gösteren Aliye, ’kadınların zekâ ve kabiliyetleriyle ve erkeklerin de 

insaf ve insaniyetleriyle’’ az zamanda uzun gibi görüne yolu kat edebileceklerini 

söyler. Aliye’ye göre ‘’Önümüzde Avrupa’nın bu ilerleme derecesi mazimizde de 

Ġslam’ın ilerleme devri oluĢu’’ Osmanlı kadınları için bu yolu kısaltıp 

kolaylaĢtıracaktır da.
336

 

Ġslam’ın ilk yıllarından itibaren sadece doğuĢtan ve evlilik yoluyla değil tarihlerinde 

yaĢadıkları olağanüstü durumlar sebebiyle grand dam büyük kadınlar olarak tasvir 

ettiği kadınların en meĢhurlarını anlattığı kitabı Peygamber eĢleri ve kızları Emevi, 

Abbasi dönemi büyük kadınları, diğer hanedanların büyük kadınları, Osmanlının 

büyük kadınları ve ünlü kadın Ģairler olarak bölümlere ayırmıĢ ve haklarında tafsilat 

vermiĢtir. Fatma Aliye’nin bu eseri Müslüman Osmanlı kadınlığını tarihi verilerle 

anlatması açısından da incelenmeye değer bir kitaptır. 

 

9.11. Muhadarat, Fatma Aliye Hanım, 1892 

Fatma Aliye Hanım imzasıyla yazdığı ilk romanıdır. Kitabının baĢında daha önce 

tercümesini yaptığı George Ohnet’in Volonte adlı romanının bir Osmanlı kadını 

tarafından çevrilmesine verilen tepkileri eleĢtirerek baĢladığı önsözünde Ahmet 

Mithat, erkekler kadar iyi yazabilecek hatta onlardan da iyi yazabilecek kadınların 

varlığından söz eder. Volonte’nin çevirisi olan Meram romanı için bir romanı 

anlayacak kadar iyi Fransızca bilen Osmanlı kadınlarının ve iyi derecede kendi diline 

vakıf Osmanlı kadınlarının varlığını imkânsız bir durummuĢ gibi gören camiaya göre 

Meram’ın çevirmeni bir kadın yazar olması imkânsızdır. Ahmet Mithat muhadderat-ı 

Osmaniye meyanında Ģu tercümenin daha ziyadesine muktedir olanları da bulunduğu 

gibi Meram’ın tercümesinin Tercüman-ı Hakikat Gazetesi’nin Fatma Aliye’nin kendi 

ismini kullanmayıp bir kadın imzasıyla yayınlamasını da bir himaye olarak 

görmelerini eleĢtirir. Bunun bir tevazu olacağını ve gerek duyulmamsa gerektiğini o 

kiĢinin Fatma aliye olduğunu bir kere daha ifade eder.  

Hikâyemize bir düğün evinden baĢlayacağız cümlesiyle romanına giriĢ yapan Fatma 

Aliye, Muhadarat’ta Osmanlı son dönemlerinin konak hayatlarını bir Osmanlı 
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kadınının gözünden detaylarıyla aktarabilmeyi baĢarmıĢtır. Kadın ve aile konularında 

ısrarla duran yazar kadının ‘’Allah’a ve topluma karĢı vazifelerinde erkekle eĢit 

haklara ve sorumluluklara sahip olduğunu’’ savunmuĢtur.  

Fatma Aliye’ye göre Ġslam’ı samimiyetle benimserken dönemin en fazla tartıĢılan 

konularının baĢında olan medeniyete giden yolun ‘’Doğu’nun maneviyatını 

koruyarak Batı’nın tekniğinden yararlanmak ‘’olarak görmüĢtür. Kadınların ve genç 

kızların eğitilmesinin önemi üzerinde durmuĢtur. 
337

  

Üvey annenin evdeki düzeni alt üst edebileceğini ve ailelerin çocuklarının 

evlenmesinde her zaman doğru karar veremeyeceğinin anlatıldığı romanda bir düğün 

sahnesinde annelerin oğullarını evlendirebilme gayesiyle kız beğenmeye geldiklerini 

modaya hâkim kadınların elbiselerinin ve saçlarının nizamından anlaĢıldığını anlatır. 

Ona göre düğün evi acayip bir âlemdir. Düğün evlerindeki kıyafetlerdeki çeĢitli 

tercihler görülür. Fatma Aliye’nin anlattığına göre düğün evlerinde ‘’balolarda 

olduğu gibi son modaya muvafık olmak üzere hep bir örnek demek olan kıyafetler 

görülmez, hırka giyinmiĢ hanım ninenlerden, altın kemerli alaturka entari üzerine 

alafranga taranmıĢ saçlar üzerine vaz´ olunmuĢ iri oyalı topuzlar ellerine eldivenler 

giymiĢ bulunan gençler’ ’ile son modaya tamamıyla uymuĢ fakat Fransızca bilmeyen 

terzilerce dikilen elbiseler sayesinde matmazeller için önerilmiĢ elbiseleri giyen evli 

kadınlar ve madam elbisesi giyen genç kızlardan bahseder. Modanın o dönemdeki 

kafa karıĢıklığını çarpıcı bir Ģekilde tasvir ederken düğün evine has bu karıĢıklığın da 

hoĢ görülmesini ‘’düğün evi serbestliğinde hoĢ görülmesini’’ aksi takdirde 

‘’istihzaya kalkacak olanların da cemiyetin ve nizamın dıĢına çıktıkları için soğuk 

nazarlara’’ maruz kalacaklarını vurgular. 
338

Balo ve düğün evi ayrımı üzerinde duran 

Fatma aliye balodaki nizamın düğün evi için bir ölçüt teĢkil etmemesi gerektiği 

üzerinde durur. 

O dönemde Modernizmin Tanzimat’la birlikte baĢlayan ikililiği kadınların modayı 

uyguladıkları mekânlar arasında da arandığını düĢündürtür. Baloda alafranga giyim 

ve nizamın tercih edildiği ve bunun makbul olduğunu ancak geleneği temsil edildiği 

düğün evlerinde bu nizam arayıĢının ayıplanacağını görüyoruz. Bu sessizce kabul 
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edilen ikili hayat ,  kadınlar dünyasındaki modernizm yansımaları açısından önemli 

bir evredir. 

Romanın baĢkahramanı olan Fazıla’nın sevmeden yaptığı evliliğe rağmen kocasına 

duyduğu sevgisinin nedenini ‘’o zamana kadar aĢk ve muhabbeti zevci olacak adama 

saklamıĢ olduğu için zevcin Ģahsınca bir tebeddül vukua geldiyse de yine zevclik 

makamına gelen zatı o eski savda-yı mukarreri ile bi’l tedriç sevdi. Hem de bu 

sevdası serian arttı. O hususta yorgun olmayan gönlünün sevdası da gittikçe Ģiddet 

peyda eyledi’ ’cümleleriyle ifade eden Aliye, Fazıla karakteriyle evlenmeden âĢık 

olmanın insanı yorabileceğini, evlenmek istediği kiĢi değiĢse de sevgisinin gönlü 

yorgun olmadığı için giderek artan bir sevgiyle bağlanabileceğini izah etmeye çalıĢır. 

Fazıla’nın eĢini sevmede gösterdiği gayret-i vazife ve hatta hararet-i sevda ile genç 

kızların ilk aĢklarından baĢka bir aĢkları olamayacağı görüĢüne karĢı çıkmak ister. 

Aliye’nin gayret-i vazife vurgusu üzerinde düĢünüldüğünde modernizmin dayattığı 

bireyin mutluluğunu önemseyen görüĢten en büyük eleĢtiriyi nasibini alan evlilik 

müessesesinin ilk aĢk söylemiyle yıpratılmasına karĢı aldığı bir önlem olarak 

görülebilir. Fazıla’nın evlenmeyi hayal ettiği çocukluğunu birlikte geçirdiği ve 

sohbet etmekten mutluluk duyduğu, sevdiği Mukaddem Bey ile yapamadığı izdivaç 

yerine mizacının tam aksi yönündeki Remzi Bey ile yaptığı zoraki izdivacın kiĢiyi 

yeniden âĢık edecek derecede ilerleyebileceği tezini savunuyordu.  

Burada gayet mühim bir mesele-i psikolojiye vardır ki layık olduğu kadar 

ehemmiyeti ona psikolojiye hemen hiç kimse vermemiş zannedebilirim. O da bir genç 

kızın güya ilk sevdiğinden başka hiçbir kimseyi sevemeyeceği hükmünün galat 

olmasından ibarettir. Bir kere kızların kadınların hepsini ihtisasat-ı ruhiyyece 

mütesavi zannetmek işte bu da galata meydan açan ahvaldendir. Kızların, kadınların 

bazıları Fazıla gibi mülahaza-i ciddiye erbabından olur. Gönüllerine hoş gelen 

şeylerin vech-i keyfiyet-i makbuliyetini de düşünürler. 
339

 

Fazıla’nın eĢi Remzi’nin cariyeleriyle evlenmesine razı olmamak için onlarla evin 

hanımı olarak iyi geçinmeyi bir çözüm olarak bulması ve eĢinin de cariyelerle 

yapacağı evlilikleri için de çocuk sahibi olmak isteğini öne sürerek Fazıla’ya çok 

eĢliliği kabul ettirmesi de o dönemin geleneklerini anlamak için önemlidir. Çok 
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eĢliliğin caiz olmakla birlikte kocalarının çocuk sahibi olmaktaki ısrarı sonucu ancak 

bu duruma razı gelebildiklerini anlayabiliyoruz. 

Bir kadının kendi ismiyle yazdığı romanda naif eleĢtirilerle düzenin açmazlarını ve 

kadınlar dünyasındaki ıstırabı aktarabilmek için cesur bir giriĢim olarak görmek 

mümkündür. Zira çok eĢliliğe layık olan erkeği tanımlarken mükemmel bir erkek 

değillerse dört eĢ ile evlenmeyi hak etmediklerini dile getirir. Fazıla’ya acı veren 

evliliğini intihar süsü verilmiĢ bir kaçıĢla çözümleyen Aliye, boĢanmaya da çok sıcak 

bakmadığı anlaĢılabilir. 

 

9.12. Taaddüd-i Zevcat, Fatma Aliye - Mahmud Esad, 1898 

Mahmud Esad Efendi’nin, Malumat Gazetesi’nde çok eĢlilikle ilgili yayımladığı 

makalelere zeyl olarak yazılan kitapta, Fatma aliye Mahmud Esad Efendi’ye çok 

eĢlilik konusunda katılmadığı görüĢlerini anlatan makalelerden oluĢan eser Fatma 

Aliye’nin daha önce kaleme aldığı fikirleri tartıĢtığı bir kitap olarak da önemlidir 

diğer eserinden farkı Ġslami hükümler çerçevesinde tartıĢılıyor oluĢudur. Bir 

Avrupalı’ya nasıl anlatılacağı endiĢesini dile getiren Fatma Aliye Mahmud Esad 

Efendi’nin geleneksel kalıplarla yeni asrın insanına fazlasıyla çarpıcı bulunan çok 

eĢlilik konusunu anlatamayacağı vurgusunu yapar. 

Ehl-i Ġslam ile muarızları arasındaki en çok tartıĢılan konu olarak gördüğü çok eĢlilik 

meselesini geçmiĢten gelen büyük düĢmanlığın birkaç meselede kendisini gösterse de 

asıl mesele ettikleri konu taadüd-i zevcat olmuĢtur. Ġslam dinine beslenen 

düĢmanlığın bir sonucu olarak çok eĢlilik meselesinin Batı tarafından gündeme 

getirildiğini düĢünen Mahmud Esad bu düĢmanlığın delili olarak insanlık tarihiyle 

birlikte vuku bulmuĢ bir durumu Ġslam Peygamberinin evlilikleri üzerinden ele 

alınmasını gösterir.
340
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Mesele kadınların mutluluğu değildir eğer böyle olsaydı bu meselenin taraflar olarak 

öne çıkan isimlerin ‘’mürailik’’ yaptıklarını hayatlarında birer kadın olmalıydı der 

oysa durum tam tersidir. 
341

 

Suallerin yoğunluğundan yorgun düĢmüĢ Fatma Aliye Hanım Mahmud Esad 

Efendi’ye yazdığı zeylde yazdıklarınızı bir kadın ağzından dinlemek isteyen 

kiĢilerinin çokluğundan bahseder ve Mahmut Esad’ın yazdığı makaleler için 

mutluluk duyduğunu belirtir. Büyük bir tevazuyla kaleme aldığı satırlarda Mahmud 

Esad Efendi’ye yazarken kadınlık davasında olmadığını vurgulama gereği duyar. 

Mahmud Esad’ın ilmi yeterliliğine güvendiğini ve bu meselede de de ispata yeterli 

cevaplar vereceğini umut eden Aliye kadınlığı müdafaa için değil düĢmanları 

durdurma gayretiyle yazdığını söyler. ġu satırları kadınlığı müdafaa için yazmıyorum 

Zira mesail-i insaniyede acizelerinde kadın ile erkeğin farkı olamaz. Hepsi insandır. 

Hakikate hizmet gayesiyle eleĢtirdiğini anlatır ve Mahmud Esad Efendi’nin bu konu 

hakkında yazdıklarının muarızları iskata kâfi gelmediğini Mahmud Esad Efendi ile 

kendi aralarında yapacakları tartıĢmada yazdıklarının kâfi geleceğini hatta ‘’yalnız 

salon mübahaselerinde lüzumu olabilecek derecede sathi malumat sahipleri ile de 

konuĢabilmek bir yana Papazlara da yeteceğini ancak muarızlarının muhataplarının 

yaman olduklarını’’ hatırlatır.
342

 

Fatma Aliye’nin, Mahmud Esad Efendi’den makalelerinde beklediği delilleri 

göremediğini çünkü muarız diye tanımladığı kiĢi ve grupların klasik kalmıĢ 

görüĢlerle savuĢturulamayacağını anlatmaya çalıĢmaktadır. Çünkü ‘’Batı’da dinsiz 

kalan halkın kendilerine akıl ve hikmete muvafık bir din aradıklarını, esas-ı 

Ġslamiyet’in ulviyetini gördüklerini ancak taaddüd-i zevcatın ne yönden gerekli 

olduğunu ve lüzumluluk derecesini kavrayamıyorlar’ ’Bu sebeple Mahmud Esad’ın 

çok eĢliliği savunurken kullandığı argümanların yanlıĢ anlaĢılabileceği konusunda 

uyarıyor.
343

 

Devamında ‘’mütemeddinler, müterakkiler, âlimler, mütefenniler nazarında hak 

kazanmak için Ġslamiyet’in terakkiyat-ı medeniyeye mugayereti bulunmadığını 

ispatlamamız gerektiğini’’ belirterek, çok eĢliliği savunurken muhataplarını da 
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hesaba katması gerektiğini vurguluyor. Çok eĢliliği izah ederken baĢvurulan 

argümanlardan bir diğer olan fuhuĢu engellemesi için Fatma Aliye bu konuda gelen 

itirazları hatırlatarak erkeklerin o kadar zayıf fıtrata sahip olmadıklarını ama ahlaken 

bozuk kiĢilerin zevceleri varken de bunu yapabileceğini ancak yine de bunun yeterli 

bir savunma kabul edildiğini yazan 
344

 Fatma Aliye kendisinin çok eĢlilik konusunda 

izahat verirken yararlandığı talak argümanını dile getiriyor. Yani erkeğin çok evlilik 

yapma hakkının olduğu Ģeriatta kadının boĢanma hakkının olduğunu anlattığını 

yazıyor. Kitabın yazılma amacından ve içeriğinden de anlaĢılacağı üzere çok eĢlilik 

meselesinin dönemin dindar aydınları için de can sıkıcı bir noktaya gelmiĢ ve onları 

delilleriyle karĢı argüman üretme zorunluluğuna itmiĢtir ve gazeteler aracılığıyla 

makalelere yorum yaparak bir ortak bilgi ve söylem birliği elde etme gayreti görülür. 

Bu aynı zamanda savunma refleksiyle yapılmıĢ bu yazıĢmalara ve muarız olarak 

nitelendirilen gruplar, Batı ve Batı yanlısı düĢünürlerin özellikle dindarları ve 

gelenekçileri köĢeye sıkıĢtırmak istediği konuların baĢında geldiği görülür. 

Modernizm tercihten öte bir zihniyet dayatması haline gelmiĢ bu dayatmanın 

karĢısında birkaç aydın kendi çabalarıyla dini ve geleneksel referanslarla Ġslamiyet’i, 

Osmanlı geleneklerini savunmayı amaç edindiği anlaĢılır. 

Mahmud Esad’ın, Fatma aliye Hanım’a yazdığı cevapta çok eĢliliğin cevazına karĢı 

muarızda bulunanları inandırmaya çalıĢmanın boĢ bir çaba olacağını çünkü onların 

çocukluklarından itibaren aldıkları eğitimle ve bir ön kabulle çok eĢliliği büyük bir 

cürüm olarak gördüklerini bu yüzden çok eĢliliğin Müslümanlık demek olduğunu, 

onların ‘’taadüd-i zevcatı’’ hatırlarına getirmeleri hasım addettikleri bir dinin 

bilcümle nevakısını gözlerinin önüne tecessüm ettirdiği’’ düĢüncesindedir. 

Fatma Aliye’nin ‘’kadınlığı müdafaa fikriyle yazmıyorum’’ Ģerhini düĢtüğü 

makalesine cevaben Mahmud Esad kendisi gibi değerli bir Ģahsiyetten tarafgirane bir 

idare-i efkâr etmeyi kimsenin aklına getirmeyeceğini meselelerinin ‘’Ġslamiyet’e 

vuku bulan taarruzu def etmek ve Ģeriatı müdafaa etmek olduğunu ve bu vazifenin 

erkek kadın herkese ait bir vazife olduğunu’’ dile getirir.
345

 

Meseleye kadın erkek eĢitliği cihetinden bakmadığını ısrarla dile getiren Fatma 

Aliye’nin din ile birlikte Müslüman kadının Batı karĢısındaki pozisyonunu 
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önemsemiĢ ve kadın erkek eĢitliği tartıĢılacaksa bu Ġslamiyet’in uygulamada sorunlar 

yaĢayan adetler üzerinden tartıĢılabileceğini ve bunun da modernizmin o yıllarda da 

yüksek sesle iĢitilmeye baĢlanmıĢ feminist söylemlere ihtiyaç duymadan 

yapabileceğini söyler. 

 

9.13. Hanımlara Mahsus Gazete (1895-1906) 

Uzun ve yoğun basın hayatının Osmanlı toplumuna getirdiği en önemli yeniliklerden 

biri de kadınların matbuat dünyasına girmeleridir. Önceleri erkeklerin çıkardığı 

gazetelerde rumuz kullanılarak yazılan yazılar, isimsiz mektupların yerini eğitimli ve 

dünya meseleleriyle ilgili görüĢlerini bildirmek isteyen kadınların çıkardıkları 

dergiler ve gazeteler almıĢtı. Osmanlı kadını kendi ismi ve görüĢleriyle yer almaya 

baĢladığı basın yoluyla artık daha büyük kitlelere ulaĢmaya baĢlamıĢtı. Hanımlara 

Mahsus Gazete’nin en önemli özelliklerinden birisi de toplumsal ahlakın baĢ 

öznelerini kadınlar olarak görmesi ve kadınların ahlaklı olması gerektiği 

konusundaki vurgularıdır.  

Adı gazete olsa da Osmanlı toplumunda yayımlanmıĢ ilk kadın dergisidir. Tarik 

Gazetesi baĢmuharriri Ġbnül Hakkı Mehmed Tahir tarafından yayımlanan derginin 

amacı kemal-i edeb ve iffet dairesinde yazılmak Ģartı ile kadınlara mahsus her türlü 

ahval, faydalı makaleler ve günlük havadisler neĢretmek Ģeklinde ifade edilmiĢtir. 1 

Ağustos 1895’ten 4 Eylül 1906’ya dek kesintisiz olarak yayımlanan derginin 

muharrirleri arasında Makbule Leman, Nigar binti Osman, Fatma Aliye, Emine 

Semiye, Fatma Şadiye, Fatma Fahrünnisa isimleri vardır.  

Siyasi konulardan ziyade kız çocuklarının eğitimi, çocuk terbiyesi, ev idaresi, karı-

koca iliĢkileri, giyim kuĢam gibi çeĢitli konular ve tefrika romanlar, mektuplar 

yayımlanmıĢtır. Derginin en önemli özelliği kendisinden sonra kadın meselelerine 

değinecek olan gazete ve dergilere ön ayak olmasıdır.
346

  

Hanımlara Mahsus Gazete’nin tekil bir siyasi kimliği yoktu. Bir yandan 

Abdülhamid’in eğitime desteği takdirle karĢılanıyor bir yandan da Namık Kemal 
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seviliyordu.
347

BaĢat konunun kadınlık olduğu kadın hareketinin ilk dönemlerinde 

erkeklerle birlikte yürüyüp kadın hakları konusunda ilerleme fikri baskındı. 

 31 Ağustos 1895’te yayımlanan Tahdis-i Nimet ve Tayin-i Meslek isimli imzasız 

makalede padiĢaha kadınların eğitimine önem verdiği için teĢekkür edilirken kadını 

da erkekten ayırmadan bunun için herkesin her fırsatta atılan yenileĢme adımları için 

takdirlerini sunmaları gerektiği ifade edilir. Çünkü çıkarılan bu dergi de kadınların 

eğitimine büyük katkı sağlayacaktır. 

Kadınların tahsil ve terbiyesine bir mülkün terakkisi emrinde eşedd-i ihtiyaç vardır. 

Bir kavim ailelerin birleşmesiyle hâsıldır…kadın ne derece malumatlı olursa onun 

ağuş-ı terbiyetinde büyüyecek çocuk o kadar ali terbiye görür.İleride mensup olduğu 

kavmin terakkisine ,saadetine çalışacak bu çocuktur..Kadınlar mader-i 

insaniyyetirler.Bunların terbiye ve tahsili atide bir kavmin saadet halini temin eder. 

Hanımlarımızın şuabat-ı ulum ve fünunda ileri gitmeyi arzu ettikleri halde 

muvaffakiyetleri, zekâvet ve fetanet-i fevkaladeleri sayesinde şüphesizdir. Gerek 

mektepten çıkan gerek sa’y ve istidatlarıyla tahsil-i ilm eden hanımefendilerimiz 

aileleri içinde evlad u ıyali arasında tevsi-i malumat etmek isteseler ne vasıta 

bulurlar? Bu vasıta Hanımlara Mahsus Gazete’nin intişarından sonra mefkud 

addedilemez.
348

 

30 Eylül 1895 tarihli Moda Hakkında Bir İki Söz isimli makalede Avrupa modasını 

dergiye taĢıdıkları için derginin eleĢtirildiğini ve bu eleĢtiriye yanıt verildiği 

görülüyor. Modanın Avrupa’daki tarzının iyi olmamakla birlikte kadınlık hallerinden 

biri olduğu vurgusu yapılıyor. Medeniyet, terakki gibi kavramlardan sonra moda 

kavramı da tartıĢma mevzuları arasındadır. Kadınlık ve terakki konularının bir baĢlığı 

olarak moda mevzusu da diğer konularda olduğu gibi kıstas olma noktasında 

Avrupa’nın öncülük etmesine katı eleĢtiriler geliyordu. Bu Avrupai modanın 

baskısıyla da mücadele etmek zorunda kalan kadınlar için baĢka bir sorunun varlığını 

kabul etmek demekti. Ulema ve fukehanın son iki yıl içerisinde çokça üzerinde 

durduğunu moda mevzusu için insanların talepleri doğrultusunda ilgi gördüğünü 
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vurgulayan yazı korse iĢkencesinin kalktığı bir modanın gelmesi dileğiyle yazıyı 

bitiriyor.
349

 

Osmanlı kadını korse ile ilk kez Sultan Abdülmecid döneminde tanıĢmıĢtı. PadiĢah’ın 

yapılacak bir düğün için tüm saray kadınlarının Frenk usulü korseler giymesini 

istemiĢ bu vakıdan sonra Sultan Abdülmecid’in ve çevresinin özel gayretleri 

sonucunda üst tabaka ve orta tabaka kadınlarına yayılmıĢtı. Bu yeni giyim tarzı 

muhafazakâr ve alt tabakadaki kadınların düĢmanlığını celbederken vapur ve benzeri 

umumi yerlerde Avrupai tarzda giyinen kadınlara alaylı ve öfkeli tepkiler 

geliyordu.
350

Fakat üst tabakanın da Avrupalı olmama adına olmasa da bu yeni moda 

dayatmasını eleĢtirmesi modernlik ve kıyafet arasında kurulan güçlü Ģekilsel bağın 

kadınları rahatsız ettiğini anlamak mümkündür. 

21 Ekim 1895 tarihli Korse Meselesi isimli makalede kadınların âlem-i medeniyette 

giydikleri kıyafetler için vazgeçilmez parçası korse hakkında düĢünceler dile 

getirilmiĢtir.  

Bazı ailelerin hala korse giymediğini ancak bu davranıĢın bedeni sıhhati yolunda hali 

ve mevkice yüksek mertebede olmayan kızların ailelerinde tesadüf edildiğini lakin 

Avrupa medeniyetine meyletmiĢ ve Avrupa’ya ulaĢma gayesi taĢıyan Avrupa 

kadınlarının giyimine alıĢmıĢ hanımlarda görüldüğünü ve bu sebeple gerekliliği 

kabul edilerek modanın bir gereği olarak korse kullanmaya mecbur olmuĢlardır.  

Avrupa modasının cazibesi ve dayatması karĢısında ilgisiz kalabilmiĢ kadınlara 

teĢekkür edildiği bu yazının gayesi yeni moda kiminin dayattığı baĢka bir 

vazgeçilmezi korseyi sağlık açısından da eleĢtiren yazıda uzun uzun zararlarının 

anlatılması da kadınların gündemini meĢgul ettiğini düĢündürtür. Fakat kadınların bu 

modayı tercih etmelerindeki en önemli sebep dönemin güzellik tanımında görülüyor. 

Korse kullanımında edip ve Ģairlerinin büyük etkilerinin olduğunu vurgulayan 

makalede güzelliğin tam sıhhat, afiyet güçlü ve kuvvetli olmakta değil de belde ve 

kadd ü kamette incelik aradıkları sayfalar dolusu yazılmıĢ Ģiirlerle, romanlardaki 

hikâyelerdeki tasvirlerle bu detaylara yapılan vurguların neden olduğu dile getirilir. 
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Kadınları korse kullanmaya iten bu düĢünceden ve davranıĢtan vazgeçilmesi 

gerektiği çünkü kadınların afiyetlerini ve sağlıklarını kaybedebileceklerini anlatır.
351

 

Evkaf-ı Hümayun Varidat-ı Umumiyye Müdürü merhum İsmail Hakkın Bey’in 

kerimesi Fatma Fahrünnisa Hanım’ın 24 Ekim 1895’te yazdığı Romanlar ve 

Tiyatrolar isimli makalesinde tiyatrolara artan ilgiyi ve sahnelen oyunlara ve 

romanlara için yazı kaleme alan Fatma Fahrünnisa yaygın görüĢ olarak tiyatronun ve 

romanın bir tenvir-i efkâr olarak kabul edilmesini eleĢtirerek Avrupa’nın tiyatro ve 

roman ile en deni, canilerin, müthiş katillerin, namussuz insanların zuhur ettiği bir 

yer olduğunu hatırlatarak bir tiyatro sahnesinden örnek verir. Bir babanın kızını 

sevdiğine vermediğinde aĢığının üzülmesini anlatan tiyatronun gençler üzerindeki 

olumsuz etkisini anlatan yazı Ģöyle devam eder, 

‘’Neyi alkışladığınızı biliyor musunuz? Bir kızın serkeşlik ve heva hevesine ittibaını 

ki bundan husule gelecek musibet ve felaket madame’l ömr devam edip gidecektir. 

İşte o mühezzeb ahlak, telkip ve tavsif olunan tiyatrolar böylece size mesaviyi tahsin 

ettirir de haberiniz olmaz. 

İşte bunun içindir kiher nev ahval ve harekâtta kendimize numune ittihaz ederek ona 

tevfik-i hareket eylediğimiz hünerverlik ve çalışkanlıktan maada her güne ahvalini 

taklitte zevk ve lezzet bulduğumuz Avrupa’da akil ve durendiş                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                                               

Pederler, hukemanın nasihatlerine iktifaen kızlarını tiyatro müdavemetinden ve roma 

kıraatinden külliyyen ve ekiden men etmişlerdir. Hükemanın vakit nakittir kelamı asıl 

bize lazımü’t tabiktir akil olan nail olduğu fırsattan istifadeye çalışmalı da onu 

beyhude ve na be mahal sarf etmemelidir.
352

 

Tiyatroları fasid gören Fahrunnisa Hanım,  o ana kadar yazılan romanların ve tiyatro 

eserlerinin de milli namıyla yazıldıklarını ancak milli olmadıklarını, adab-ı 

diniyyenin roman ve tiyatroya zemin teĢkil edecek bir ahvali hudusa müsait 

olmadığını anlatır. Ona göre gençler zamanlarını akıllarını ve duygularını 

karıĢtıracak bu eğlencelerden ziyade eğitimle meĢgul olmalıdırlar. 

Erken kadın hareketinin ilk nüvelerini verdiği dergide Kadınların Tahsili Hakkında 

Bir Mütalaa isimli imzasız beĢ bölümlü bir dizi makale yayımlanır. Ġlk makale 7 
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Kasım 1895’te yazılır. Bu makalede kadınların eğitimi medeniyet âlemindeki 

mevkimiz icabı gerektiği gibi evamir-i diniyye ve ahkâm-ı Ģeriyye için de önemli 

görülür. Ancak makalede anlatılan sorun kadın ve erkeğin eĢit ve denk bir eğitim 

alması sorunudur. Kadın ve erkeğin farklı yaratılıĢta oluĢu eğitimi de farklı 

kılmalıdır. Ayrıca Avrupa ve Amerika’daki kadınların tahsil-i ilm ve marifet etmesi 

aile yapısını bozma tehlikesi taĢır. Bu sebeple kadınların Ģefkat hislerinin, annelik 

sevgilerinin ve aile bağlarının, inceliğinin zarar göremeyeceği bir eğitim tahsil 

edilmelidir düĢüncesindedir. 
353

 

Seniha Vicdan isimli yazar 28 Kasım 1895’te yazdığı Moda-İsraf baĢlıklı 

makalesinde ‘’moda’’yı mikrop olarak tanımlar. Erkeklerin dahi modanın etkisinden 

uzak duramadıklarını ancak kadınları Ģekilden Ģekile soktuğunu anlatan yazar 

Osmanlı kadınlarının Fransızlardan aldıkları bu davranıĢtan vazgeçilmesi gerektiğini 

anlatır. 

Osmanlı hanımları olarak bir düğünde giyilen bir elbiseyi diğer düğünde kesinlikle 

giymeyerek Avrupa’dan aldığımız modanın üzerine ‘’fena bir moda’’ daha 

eklediklerini bir yıl içerisinde yapılan düğünleri göz önünde bulundurulduğunda 

bunun için bir kadının babası, eĢi, velisi olmadığında her defasında yeni bir elbise 

yaĢayacağı zorluğu dile getirir. Bu durumun Ģer’an haram olduğu ve bu israfın 

Avrupa’da dahi olmadığını vurgular. 

Yazarın da anlattığı gibi kadınların dünyasında bir yandan eğitim ve kamuya çıkmak 

gibi konular tartıĢılırken bir yandan da Batı’dan gelen moda akımlarının psikolojik 

ve sosyolojik sorunlarıyla baĢ etmeye çalıĢılıyordu. Modanın bu denli bir sıkıntı 

yaratmasıyla, daha önceleri Fransızca örneğinde hissedilen Avrupai yaĢamın 

görüntüsü verme arzusundaki sabırsızlığın modada daha çok belirginleĢtiği 

görülüyordu. Erkekler için de önemli olan dıĢ görünümün kadınlar üzerindeki etkisi 

erkeklere nazaran daha fazlaydı. Kadın için bir statü ve kültür ifadesi de olarak kabul 

edilen dıĢ görünüm muhafazakâr Osmanlı kadınlarının moda ile dini referansların 

yardımıyla baĢ etmeye çalıĢıyorlardı. 

Gazete Fransız bir muharrir olan Madame Alphonse Daudet tarafından Fransız 

Kadınları isimli bir makale yayımlar. Makalede Fransız kadınların zıt vasıfları 
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bünyelerinde barındırabildiklerini bu iklimlerindeki zıtlıklara benzer bir yapıda 

olduğunu Fransız kadınlarının da bir kısmının masum tavırlı, sessiz kadınlarken bir 

kısım Fransız kadınlarının da Ģeref ve Ģuhluk gösterdiklerini anlatır. Fransız 

kadınlarının da modernleĢme ile birlikte ilme yönlendirildiklerini ‘’saf ve berrak bir 

su ile dolu olan kadehlerine biraz iksir-i marifet karıĢtırdıklarını’’ ve bu iksirin 

bedenlerine fayda vermekten ziyade zarar vereceğini çünkü ‘’kadının asıl vazifesinin 

çocuğunun büyütmek pek küçük iken ona zahir olmak, beslemek, ona Ģefkatkarane 

muamele göstermek, nazik dimağına küĢayiĢ vermek o dimağı, ailenin inĢirah ve 

saadeti arasında arsında neĢvünema bulması ve tekemmül etmesi için muhafaza 

eylemek..’’iĢte bu vazifeler ve maksatlar o validenin elinden mecburen 

çıkacak’’görüĢünde olan Madame Daudet, fünuna lüzum var mı sorusunu sorarak, 

kadınların bir Ģeyi idare etmeye muhtaç olmadıklarını söyleyerek ‘’tebessüm ve 

letafetleriyle alemi yed-i zabta lamaya kudretlerinin yettiğini’’ düĢünür. 
354

 

Osmanlı kadınlarının BatılılaĢma yanlılarına bir cevap mahiyetinde yayımlanan bu 

makaleden de anlaĢılacağı üzere kadınların fünun eğitimi almaları henüz zihinlerde 

açıklığa kavuĢmuĢ değildir. Kadının asli vazifeleri arasında bir faideye tekabül 

etmeyen bu bilgilerin kadının zarafetine gölge düĢüreceği endiĢesi daha fazladır. Zira 

kadın latif ve Ģefkatli yönünü kaybetmeden iyi bir anne olarak yaĢamalıdır. Bu 

konuda Batılı kadınların da o dönemde Osmanlı kadınlarınınkine benzer bir ikilemde 

kaldıkları anlamı çıkarılabilir. Kadının asli vazifeleri tüm dünyada modernizmle 

birlikte yeniden tartıĢılmaya baĢlanmıĢ, moda, eğitim ve çalıĢma hayatı gibi baĢlıklar 

altında yoğun bir Ģekilde eleĢtirilmiĢtir. 

Fatma Aliye’nin, 6 Ocak 1896’da Talim ve Terbiye-i Benat-ı Osmaniyye adlı, 

Ġslam’ın ilme verdiği değeri ve kız çocuklarının, kadınların eğitim almalarının 

gerekliliğini savunduğu makalesinde kızların da erkekler gibi Fransızca öğrenmek 

zorunda olduklarını ancak bu eğitimi alırken kendi tarihlerinden bihaber 

olduklarından dolayı endiĢe duyar. Kızların Osmanlı kahramanlarını, Ġslam’ın 

meĢahirini bilmeden Fransız Jeanne d’arc’ın, ismini biliyor oluĢunun eğitimi eksik 

yaptığı anlamına geldiğinden kızların yalnız bir Ģeyi bilmeleri matlupmuĢ gibi ne 

bilirse bilsin suretinde aldıkları eğitimin bir değerinin olmadığını anlatır. Ona göre 

bir Osmanlı kadının Avrupalı bir kadının karĢısında küçük düĢmemek için adat ve 
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adab-ı malumat sahibi olması gerektiğini ancak malumat sahibi olmanın baĢka, 

tamamıyla Avrupa adatını taklite etmenin baĢka Ģeyler olduğunu bunun kiĢiyi 

bahtiyar etmeyeceğini söyler. Bu sebeple Osmanlı kızlarının kendi kültürleri 

içerisinde yabancılaĢarak mutsuz olduklarını anlatır. 

Her halkın kendisine has bir terbiye ve usulü olduğunu bir Amerikalı kendi adat ve 

ahvallerine göre terbiye verirken, bir Fransız da kendi kültürüne göre terbiye verir. 

‘’Bizde Fransız mürebbiyeden Fransız terbiyesi alınıyor, Ġngiliz mürebbiyeden 

Ġngiliz terbiyesi. Suret-i terbiyedeki bu tenevvü ve karıĢıklık nisvan-ı Osmaniyye için 

hoĢ görülemez. Türklük ve Osmanlılık bu terbiyenin neresinde kalıyor?’’ 

Fatma Aliye’ye göre Osmanlı kadınlarının evvel zamanda cehalete düĢmelerinin 

sebebi Acemistan’ın fethiyle gerçekleĢir, orada yaĢayan kadınlar hakir bir durumda 

ilimden uzak tutulurdu. Onların Ģiiriyle birlikte terbiye-i nisvan ait bazı adetlerini de 

getirdiğimiz için kadınlarımız bu hale gelmiĢtir. 

Evvel zamanın cehaletinin nedenini Doğu’nun baskın kültüründe bulan Aliye için 

Fransız kültürüyle terbiye edilen genç kızların da milli bir kültür terbiyesi 

edinemediklerini savunur. Fatma aliye ideal Osmanlı kadınını için terbiye ve tahsil 

ayrımı yaparak Batı’nın eğitimi, Osmanlı’nın terbiyesi Ģifresi le formüle eder. 

Ġslam’ın ilme ve terakkiye engel olmadığını zamanın padiĢahı Sultan II. Abdülhamid 

için terakkiye vesile oluĢundan övgüyle bahseder. O yüzyılda yaĢanan yenileĢme 

hareketini asırlara bedel bir yenileĢme olarak gören Aliye, Fransız, Ġngiliz, Acem, 

Alman terbiyesinden azade bir Osmanlı nisvanı tasavvur eder. 
355

Bu yönüyle milli ve 

yerli bir kültürün arayıĢı içerisinde olduğunu düĢündüğümüz Fatma Aliye Osmanlı 

ve Türklük kültürünü muhafaza ederek Doğu ile Batı arasında yaĢanan kültür 

çatıĢmasına Osmanlı kadını idealiyle cevap verir. 

Ġnas Mekteplerinde Bazı Islahat baĢlıklı imzasız makalede, Fransız mekteplerinde 

ilim tahsil eden kızların örneği üzerinden fazla tahsilin kadınlar için sakıncalarının 

olduğu, bu minvaldeki endiĢelerin Fransa’da dile getirilmeye baĢlandığını ama 

Fransız okullarından mezun olan kızların meslek sahibi olmak için 

okuduklarını,Darülmuallimattan mezun olan kızların tümünün çalıĢamayacağı için 
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izdivaçlarını da düĢünerek zevç-i müşfik ve kadr-dan (Ģefkatli ve kıymet bilir eĢ) ve 

mükemmel bir eĢ olmaları için dikkat edilmesi gerektiği yazılır. 

Fransız Ġnas mekteplerinde ıslahata gidilmiĢ ‘’derslerde tadilata lüzum görülmüĢtür. 

DikiĢ ve biçim dersleri, coğrafya, hendese, kozmografya derslerine takdim olunduğu 

gibi ayrıca aĢçılık dersleri de yapılmıĢ ve inas mekteplerinde bir kimyahane yerine 

mükemmel birkaç matbaha ve came-Ģuy haneye lüzum görülüp yaptırılmıĢtır’’.
356

 

Kızların haftada bir iki defa yemek piĢirme pratiği yaptıkları buna alıĢtırıldığı, 

usulünde çamaĢır yıkamak ve kola yapma gibi ev iĢlerini de öğrenmeye 

baĢladıklarını haber veren makalede, Fransa gibi bir ülkede kızların ulum-u 

diniyyede kuvvetsiz kalmamaları için belirli zamanlarda duaya alıĢtırıldıklarını 

aktaran makalede bizde yapılacak ıslahatların da bunlar ve lüzum gördüklerimizin de 

eklenmesiyle gerçekleĢtirilmesi tavsiyesiyle son bulur. 

Kadınların özellikle de evlenme çağındaki genç kızların eğitim mevzusu Kızların 

Talim ve Terbiyesi Meselesi baĢlıklı bir makalede yeniden ele alınır. Fransız bir 

muharrire olan Vikontes Ademar’ın talim ve terbiye-i benat hakkında bir eseri 

neĢretmesinden ardından kadınların eğitim meselesi tartıĢmalarının hararetlenmiĢ ve 

bunun üzerine de bu makaleyi yazma gereği duyulduğu anlatılır. Kızların talim ve 

terbiyesi mevzusunda, erkekler gibi erkeklerle beraber eğitim almalarının onların 

umur-ı beytiyyeden ve aile içindeki maişet-i münzeviyaneden uzakta tutarak evde 

bulamadıkları imkânları okullarda bulduklarını bu okullarda güzel ahlak ve iffetten 

nasibini almamıĢ kızların da diğer kızlara oluĢturacağı kötü örneklikle birlikte okulun 

kızlara kötü etkide bulunacağını savunanların varlığından bahseder. Bu iddiaların 

sahipleri ve Kontes Ademar’a göre erkek maiĢet temini için zorunlu olarak 

dıĢarıdadır ve zorluk çeker ancak kadın için evdeki iĢlerin halli, aile saadetini 

sağlamak ve ev istirahatini temin etmek için dıĢarıda değil evde olması gerekir. Bu 

sebeple kadınların okul için dıĢarı çıkmasından ziyade ‘’hanelerinde tahsil ve terbiye 

görmeleri muvafıktır’’. Kızların erkekler gibi talim ve terbiye edilmesini mahzur 

gören Ademar’ın fikrini eleĢtiren makalede kızları mektebe göndermemenin ve evde 

okutmanın umumi bir çözüm olamayacağını savunur. Kızları mekteplere 

göndermeyip evlerde eğitme fikri belli bir kesim tarafından uygulanabilecek bir 

yöntemdir öyleyse mektepler ıslah edilmelidir fikrini savunur. Kontes’in evde 
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okusunlar çözümünü reddeden yazar mektep tahsilinin zaruri olduğunu, kızların 

adat-ı milliyye ve ahkâm-ı diniyyemiz icabı ailelerine ve hanelerine merbutiyetleri 

ziyadeleĢecek surette bir eğitimin mümkün olduğunu anlatır.
357

 

Kızların eğitim sebebiyle dıĢarıda olmalarının sakıncaları tartıĢmalarının, kadınların 

eğitim alması yönündeki tartıĢmaların yerine geçtiği gözlemlenebilir. Daha önceleri 

kadının eğitimi alması gerekliliği tartıĢılırken kadınların eğitim almalarına karĢı 

çıkmanın ilcaat-i medeniyyeye karĢı gelmek olacağından, bu konunun yerine 

kadınların nerede ve hangi Ģartlarda eğitim alacağı tartıĢması baĢladığını 

görebiliyoruz. 

Hariç kavramıyla karĢılanan kamusal alan tartıĢmalarının baĢlayacağı ileriki 

zamanlar için eğitimin bir mecburi kabulleniĢ olduğunu söyleyebiliriz. Erkeğin 

dıĢarıda olmasının mecburiyeti evini geçindirmesi iken kadının asli sorumluluğu olan 

ev idaresi ve aile saadetine ek olarak dıĢarıda eğitim alması kadınların kamusal 

alandaki görünürlüğünün artmasına sebebiyet verirken ailelerin de bu görünürlüğün 

verdiği imkânlarla kadınların ahlaki boyutta yaĢayacağı kaybı endiĢeyle 

karĢıladıkları anlaĢılır. Kadınlar için ev dıĢında bir mekânın meĢruiyet kazanması 

baĢka bir mecburiyetin kabulüyle gerçekleĢmiĢtir. Makaleye konu olan Avrupalı 

muharrirenin kızların evde eğitim almaları gerekir düĢüncesinin eleĢtirisinden 

anlaĢıldığı gibi eğitim fikrinin kadınlar için de ehemmiyeti üzerinde durulması, 

devletin kadınların okuma yazma ve yükseköğretim için teĢviki ile eğitim 

ihtiyaçlarının karĢılanması için ev dıĢında açılan okulların ilk zamanlarda yarattığı 

büyük endiĢenin sadece Osmanlı toplumunda değil Avrupa’da da aynı Ģekilde hatta 

daha katı olarak deneyimlendiğini görebiliriz. Osmanlı modernleĢmesinin aile ve 

okul kültürü arasında orta yolu bulmak gibi bir denge arayıĢı içerisinde olduğunu da 

gözlemeyebiliriz. Tanzimat’la birlikte artan iki kollu ilerleyiĢ, eğitimde de tartıĢılmıĢ 

ve mesele kadınlar için okudukları mekteplerin kadınların fıtratına uygun hale 

getirilmesi ile çözüme kavuĢturulmuĢtur. 

Nigar Binti Osman, Sa’y u Amel baĢlıklı makalesinde kadınların en mukaddes 

vazifesinin evin içindeki görevleri olduğunu fakat bu görevleri yerine getirdikten 

sonra zamanını fıtratına uygun olarak bir sanatla yahut baĢka bir iĢle değerlendirmesi 

gerektiğini anlatır. Kadınların eğlence ile vakit öldürmek yerine bir meĢguliyet 
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bulmalıdırlar.
358

Kadınların eğitimi konusunda baĢka bir hususun da vakitlerini 

değerlendirirken düĢtükleri hatalardır. Özellikle toplumu ve bireyleri etkisi altına 

alan sefahat hayatının kadınlar dünyasını etkileyiĢi de o dönemin baĢlıca meseleleri 

arasındadır. Kadın ve ahlak konusunu sıkça dile getiren yazarlar toplumun geleneksel 

yapısının bozuluĢunun tanımını kadınlar üzerinden yapar. Kadınlar üzerinden daha 

görünür olan modernleĢme BatılılaĢma olarak tezahür ettiği için eleĢtiriler kadınlar 

üzerinden yapılır.  

Bu eleĢtiri konularından biri de tiyatrodur. Muhafazakâr aydınların tiyatro için 

düĢünceleri olumlu değildir. Nitekim Muallime Nazmiye imzalı 1896 tarihli İcmal-i 

Ahval-i Nisvan makalesinde ‘’sen ey tiyatro müdavimesi hanım! Vicdanen düĢün! 

Tiyatroya devam ettiğin müddetçe nefsini ve umur-ı beytiyyeni ıslah edecek ne fikir 

alabildin? Ancak gönlünü eğlendirdin, güldün, ağladın. Araba içine kurularak 

mülevves ve gayr-ı muntazam hanene avdet ettin, öyle değil mi? Hanım insanlık 

senden bu iĢi beklemiyor. Gerçekten insan olmuĢ bir vücud bekliyor’ ’diyerek 

dönemin sefahat hayatına katılan kadınları vazifelerini yerine getirmedikleri için 

eleĢtiriyor. Tiyatroyu faydasız bir eğlence olarak gören Muallime Nazmiye Hanım, 

bu uğraĢı tiyatroyu herkes için zararlı gördüğü ve kadınların bu faydasız eğlence için 

asıl vazifelerini aksatması sebebiyle eleĢtirirken bir yandan da kalemleriyle 

memleketlerinin bekay-ı saadeti için hizmet etmekle geçen fazılat-ı nisvanın bahtiyar 

olduğunu vurguluyor. Kadınların hane içerisinde hapsolmaya mahkûm olmadıklarını 

fakat çocuklarını ihmal ettiklerinden beddua alacaklarını anlatır.
359

 Kadının asli 

vazifesi üzerinde ısrarla duran yazarlar Osmanlı kadınlarının annelik görevlerini 

yerine getirirken yaĢayabilecekleri zorluklar üzerinde uzun uzun yazmıĢ ve ideal 

kadın olarak evini, çocuklarını, eĢini ihmal etmeyen ve dıĢarıya eğitim ve memlekete 

hizmet dıĢında baĢka bir sebepten çıkmamayı tercih eden güzel ahlaklı kadını 

anlatmıĢtır. 

Kadına, modanın modern tüketim dayatmasının hissedildiği o dönemde bir önlem 

olarak dikiĢ öğrenmenin de teĢvik edilir. Yine korsenin kullanımının sıhhat açısından 
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eleĢtirildiği moda ve korse baĢlıklı makalede Emine Semiyye mideye dokunmayan 

alafranga giyinmeye de elveriĢli olan bir korsenin üretilmesi gerektiğini anlatır. 
360

 

24 ġubat 1896 tarihli Ġcmal-i Ahval-i Nisvan isimli makalede kadınların eğitimi için 

yapılan düzenlemeleri Avrupa ve Amerika ile kıyas edildiğini görebiliyoruz. 

Avrupa’da, Amerika’da da Osmanlı’da olduğu gibi eğitimde atılan yeni adımlar 

Osmanlı ile eĢ zamanlı olarak devam eden geliĢmeler hemen hemen aynı tenkitlerle 

ve tartıĢmalarla devam ediyordu. 

Almanya’da her ne kadar bazı darülfünunlara talebat kabulüne başlanmış ise de bazı 

zevat katiyyen bunun aleyhinde bulunmakta ve terbiye-i benatın tekemmülesi 

taraftarı olanlar ise bunlara rağmen vakıa sırf nisvana mahsus bir darülfünun 

küşadı(açma) için teşebbüsatta bulunarak bu teşebbüsü de ileriye götürmekte 

bulmuşlardır. 

Yine Berlin’de açılan kadın ressamların resimlerinin sergilendiği sergi ve 

kütüphanenin tesis ediliĢinden haber verilir. Bu yenilikleri kadının terakkiyatı olarak 

tanımlayan yazar, Amerika’dan Ġngiltere’ye geçen ve tıp doktoru ünvanını alan ilk 

kadın olan Mis Çaker Çoska’dan şayan-ı zikr ü seza-yı ihtiram olarak bahseder. 

Yine Viyana’da hayatını kaybetmiĢ bir kadın oyuncuyu anma programından 

bahseder.
361

 Makaleden de anlaĢılacağı üzere Osmanlı kadınları Avrupa ve 

Amerika’daki geliĢmeleri çok sıkı bir Ģekilde takip ediliyordu. Kadınlar, eğitim ve 

moda hakkında yazılan makaleler yahut kadın sanatçıların, bilim insanlarının 

baĢarıları ve elde ettikleri imkânlar Hanımlara Mahsus Gazete’de paylaĢıldığı gibi 

Avrupa ve Amerika’da Osmanlı kadınlarının baĢarıları paylaĢılıyordu. Bu karĢılıklı 

etkileĢim dünya genelinde bir kadın hareketinin varlığını ve Osmanlı kadınlarının da 

bu hareketin etkin kadınları içerisinde olduğunu düĢündürtür. 

Hanımlara Mahsus Gazete’nin etki alanının yalnızca Ġstanbul ile sınırlı kalmadığının 

anlaĢıldığı, Kafkasya’da Kâin Naho Şehrinden Gelip Atide Derc Olunan Mektup 

İhvan-ı Din Tarafından Memnuyet-i Mahsusa İle Telakkiye Sezadır baĢlıklı 

Kafkasya’dan ġeyhzade Hafız Mehmed Efendi’nin kızı Şefika Sabiha imzalı bir 

mektupta ‘’edeb ve irfan hazinesi Ġstanbul’dan çok uzakta vahĢet dünyasında 
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Müslüman bir kadın olarak yaĢayan kız kardeĢleri olduğunu’’ hatırlatarak 

neĢretmeye baĢlanılan Hanımlara Mahsus Gazete’nin kadınları düĢünerek 

yayımlanmaya baĢlanmasının kendilerinde yarattığı mutluluğu paylaĢır. 1896’da 

yazılan mektupta Hanımlara Mahsus Gazete’nin neĢriyle birlikte kalplerine ferahlık 

geldiğini, Müslüman Kız kardeĢlerinin yazılan eserlerini okudukça hilafetin baĢ Ģehri 

Ġstanbul’daki kız kardeĢlerinden mektup alıyormuĢ gibi hissettiklerini, Naho 

Ģehrindeki Müslüman kadınlarda da eğitim tahsili için Ģevk ve gayret hissi 

uyandırdığını ve mektubu teĢekkür etme amaçlı yazdığını söyler. 

Dergide yayımlanan yazıların hilafetin baĢĢehrinden adeta nur yağdırdığını derginin 

kadınlar arasında elden ele gezerek okunduğunu, kıymetli bir mücevher gibi 

hıfzettiklerini ve dualar gönderdiklerini anlatan yazısında Naho Ģehrinde bir Mekteb-i 

Cedid İnasiyyesi inĢa edildiğini ve Kafkasya’da böyle bir yeniliğin ilk kez 

gerçekleĢtiğini ve burada yaĢayan Müslüman kadınları unutmamalarını niyaz ettiği 

yazdığı mektubunu, ġefika Hanım, ifade ettiğine göre Ġstanbul bir ‘’menba-ı maarif’’ 

olmuĢ bu büyük beldedeki edibe hanımların aydınlatıcı bilgileri için dergiye abone 

olduğunu ve muharrirlere selam ettiğini söyleyerek bitirir.
362

 

Ġstanbul’da basılan bir derginin Kafkasya’da bulduğu karĢılık, Hanımlara Mahsus 

Gazete ve muharrirelerinin Müslüman kadınların modernleĢmesinde önemli bir rol 

model olduğunu düĢündürmekle beraber Müslüman kadının eğitim almanın gereği 

noktasında endiĢelerin de aĢıldığını da gösterir. Naho ġehrinde inĢa edilen kız 

mektebi için heyecan duyan yenileĢme için gözlerini Ġstanbul’daki Müslüman 

kadınların atacağı adımlarına dikmiĢ Kafkasyalı Müslüman kadınların da kadınlık 

fikrinin eğitimle destekleneceği düĢüncesinin kabul gördüğünü düĢündürtür. 

Hanımlara Mahsus Gazete’nin kadınlar için açılan mektuplara ön ayak olması 

dıĢında yoğun Batı propagandasına karĢı bir alternatif Müslüman kadınlık fikrini 

sunması açısından da önemli bir ilki gerçekleĢtirmiĢtir. Yalnızca bir dergi olmadığı 

aynı zamanda Müslüman kadınları aydınlatan bilgiler sunarak da dönemin kadın 

hareketine Batıcı olmayan bir yönde verdiği destekle de önemli bir yer tutar. 

1896’da derginin neĢredilmesiyle ilgili duydukları memnuniyeti anlatan bir mektup 

da Tiflis’ten gelmiĢtir. Dersaadet’te Hanımlara Mahsus Gazete Sahib-i İmtiyazı 
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İzzetlü İbnü’l Hakkı Mehmed Tahir Beyefendi’ye baĢlıklı yazıda Hayriye Mağmume 

isimli bir kızın, Hz Muhammed’in ‘’Ġlim Çin’de de olsa alınız’’ sözüne istinaden, 

Rus kızlar için kurulmuĢ bir Rus İnas Mektebi’ne girdiğini ve kimliğini gizleyerek 

Müslümanlığın Ģanına yakıĢacak derecede baĢarılı bir Ģekilde mezun olduğunu fakat 

Müslüman kadınların eğitime ilgisizliklerini gördükçe üzüldüğünü, Ġslam’ın ilme 

teĢvik ettiği bir din olduğunu ve bu yüzden çocukları bu yolda yetiĢtirmek için gayret 

edeceğini söyleyen Hayriye Hanım, Rus arkadaĢlarının Müslümanlarının geri 

kalmalarına dinlerinin sebep olduğu inancı karĢısında yaĢanan sıkıntılara dinin değil 

göreneklerin sebep olduğunu kendi imkânlarıyla anlatmaya çalıĢtığını ifade ettiği 

mektubunun devamında Hanımlara Mahsus Gazete’ye rastlar ve Ģöyle devam eder: 

Dergiyi birkaç defa öpüp sevincimden ihtiyarsızca ağzımdan çıkan ‘’Yaşayın 

Osmalılar! Var olun hemşireler! Avazı odamı çınlatıyordu. Gazetenizden her büyük 

Müslüman şehrinde kızlara mahsus ali mektepler açılmış müjdesi kadar sevindim… 

İstanbul’dan doğan maarif nurunun yalnız Osmanlı dairesini değil, denizleri dağları 

aşarak, kutuplara Şimali Sibirya kadar yayılmış Müslümanların fikirlerini 

nurlandırmaktadır. Bizim gibi milyonlarca okumaya muhtaç acizelere kılavuzluk 

eden gazeteniz insanlık doğruluğu adına yemin ederim ki Osmanlı matbuatına büyük 

şeref kazandırmaktadır. Cehaletten kurtaran gazetenize Kafkasya kadınları adına 

teşekkürlerimi, hayır Müslümanlığın yani insanlığın terakkisi yolundaki uğurumu, 

çığırınıza arz ederim.
363

 

Mektubun devamında derginin etrafı aydınlatan ıĢığı vesilesiyle Bakü Ģehrinde 

Müslümanların 150000 ruble toplayarak kız mektebi açmaya baĢladıklarını, Tiflis’te 

de Müslüman kızlar için büyük bir mektep açılacağı müjdesini vererek sonlandırır.
364

 

Derginin, Osmanlı dairesinin dıĢındaki Müslümanlara da örneklik sağladığı hatta 

erkeklerin de kadınların eğitim alması için destek oldukları bir geliĢmeye vesile 

olması o dönemde dergilerin, gazetelerin yalnızca haber aracı olarak görülmediğini 

göstermekle beraber, Hanımlara Mahsus Gazete’nin, BatılılaĢma karĢısında 

Ġslamiyet’e yöneltilen ithamları da bertaraf edecek bir entelektüel seviyeyi yakaladığı 

ve bunu dergi yoluyla halka yaydığı anlaĢılmaktadır. Derginin kılıçtan daha tesirli 
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toptan tüfekten daha kuvvetli bulunan yazıları 
365

Ġstanbul dıĢındaki Müslüman 

kadınları Batı propagandalarına karĢı da güçlendirdiğini gösterir. ModernleĢme ile 

ilgili bir sorunlarının olmadığını ancak BatılılaĢmaya karĢı oldukları anlaĢılan 

mektuplarda kadınların dini kimliklerini koruyarak modernleĢmek istedikleri bir 

formül aradıklarını bunun da her konuda bilgilendirilerek yapılabileceğini 

düĢünürler. 

Bir diğer dikkat çekici nokta ise kadınların ilim tahsili olarak gördükleri eğitim 

mevzusunu dini bir iĢtiyakla kabul etmeleridir. Müslüman kadınlar eğitim için talep 

ettikleri yenileĢmeleri dinin de ilerlemesi olarak gördüklerinden bu yenileĢme 

ihtiyacının kıymeti diğer yenileĢme taleplerinden daha farklı bir yerde durur. 

Hanımlara Mahsus Gazete’nin Müslüman kadınlar için formüle ettiği yenileĢme 

modelinde Abdülhamid Dönemi modernleĢmenin özellikleri görülür. Batı’yla kavga 

etmeyen ancak modern ile Batı’nın ayrımını yapan bir yenileĢme sürecini 

destekleyen fikirlerle bir Müslüman kadın bilinci oluĢturulması için gayret edilir. Bu 

derginin yazılarında da vücut bulan düĢünceler Ahmet Cevdet Paşa’nın Encümen-i 

Daniş açılıĢında Kuran’dan referans aldığı ‘’bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?’’ 

ayetiyle de örtüĢür. Kadınların aydınlanmaya, yenileĢmeye duyduğu ihtiyaç onları 

BatılılaĢma yolundan farklı bir yola sokmuĢ ve Müslüman modern kadının kimliğini, 

yine dinden referans alarak yeniden tayin etmek istemiĢtir. Derginin bu yöndeki 

temayülüyle neĢredilen yazılar olduğu gibi farklı düĢüncelerle yazılarını 

neĢredenlerin varlığı bilgisi de önemlidir. 

 

9.14.  Kadın (1908-1909) 

II. MeĢrutiyet’in ilanından sonra belirgin hale gelen modernleĢme ile birlikte basında 

yayımlanan dergi ve gazetelerin de sayısını artırmıĢtı. II. MeĢrutiyet öncesinde en 

uzun yayını yapan dergi Hanımlara mahsus Gazete idi. Yeni Lisan Hareketi’nin 

habercisi sayılan Kadın Dergisi kendisinden önce kadınlar için kullanılan 

muhedderat ve hanım kelimeleri yerine kadın kelimesini seçiyordu. Dergi 

isimlerinden de takip edilebilecek kadının kimliği meselesi kelimelerin seçimini de 

yansımıĢ oluyordu. Aynı dönemde benzer bir iĢtiyakla Fransa’da yayımlanan 
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Femina’ya da atıflarda bulunan kadın dergisi ismini bu dergiden ilham olması 

muhtemeldir. Muhadderat yani iffetli, örtülü kadın yerine çalıĢan ve özverili kadın 

çağrıĢımı yapan kadın kelimesi Cumhuriyet’e giden modernleĢme yolunun 

habercisiydi.
366

 

Selanik’te yayımlanmaya baĢlayan Kadın Dergisi Selanik’teki siyasi atmosferin bir 

yansıması olarak politik ve siyasi mesajlar veren bir Jön Türk dergisiydi. II. 

MeĢrutiyet’le beraber üzerlerinde hissettikleri baskıdan kurtuluĢlarını kutlayan İttihat 

ve Terakki’nin merkezi Selanik’te basılan dergi solidarist özellikleriyle farklı bir 

yerde duruyordu. Ġyi bir eĢ ve iyi bir anne olmayı hedefleyerek yenileĢme ve 

Ġslamiyet arasında bir uzlaĢı sağlamak isteyen Fatma Aliye Hanım’ın yazdığı 

Hanımlara Mahsus Gazete’nin devri bitmiĢ artık hanım yerine kadın kelimesinin 

tercih edildiği Ġttihat ve Terrakki’nin terakki programını uygulamak için 

vazifelendirilecek Kadın’ın dönemi baĢlamıĢtı. 

Pek vakur ve ciddi bir iĢ olarak gördüğü Kadın Dergisi ‘nin ilk sayısında Kadınlara 

Dair, Hanımlarımıza baĢlıklı makalede Mehmed Cavid kadınların yazılı basındaki 

temsillerinden iftihar ederek MeĢrutiyet idaresinin kadınları ihmal etmeyeceğinin bir 

garantisi olarak anlatıyordu. 

Yeni Osmanlı yeni tabirle ‘’Hür Osmanlı milleti kavi ve müteĢebbis, faal ve 

faziletkâr bir nesil yetiĢtirmek’’ istiyordu ve bunu da iki güçten yardım alarak 

gerçekleĢtirebilirdi biri kadınlar biri de okullar. Çünkü gelecek nesil çocuklardan 

teĢekkül eden bir nesil olacaktı. Ġttihat ve Terakki’nin kadına bakıĢ açısını da 

aktardığı bu ifadelerden de anlaĢılacağı üzere kadının yeni görevi iyi çocuklar 

yetiĢtirmekti. 
367

 

Kadının iki büyük vazifesi olarak terbiye-i etfal ve idare-i beytiyye tanımlanıyordu. 

Mehmed Cavid kadını bu yeni toplumsal düzende vazifelendirip yeni bir konumdan 

söz ediyordu. Hep beraber terakkiyi isteyen ve bunun için gayret gösteren erkekler ve 

kadınlar için yeni düzende yeni görev tanımları vardı. Kadının asli görevi olarak 

çocukları terakkiye uygun yetiĢtirmek yani terbiye-i etfalden sorumlu olmak ve ev 

idaresi baĢlığından zorunlu tutmak geliyordu. Çocukların terbiyesi meselesi o 
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dönemin üzerinde önemle durduğu konuların baĢında geliyordu çünkü çocuk sadece 

bir sonraki neslin değil ‘’kavanin-i ırsiyye dolayısıyla bütün ensal-i atiyenin hayat ve 

ruhunda maddi, manevi etkisi’’ olacak ehemmiyetli bir durumdu. Eski ile yeni 

arasında kesin ve kalın çizgiler çizmek isteyen yeni zihniyet için çocuk yetiĢtirmek 

adeta milli bir meseleydi.
368

 

Çocukların terbiyesine önem veren milletlerin geleceğin hâkimi olacağı düĢüncesine 

inanan Mehmed Cevad bunun da net kuralları, usulleri,kaideleri olan bir durum 

olduğunu çocukların Ģansa ve tesadüfe bırakarak yetiĢtirmekte devam eden 

milletlerin gelecekte yaĢama haklarının dahi olmayacağını söylüyordu. Ki henüz 

yaĢamaya baĢlayan ama ‘’daima terakkinin feyziyle yaĢamak isteyen Osmanlı 

milleti’’ bu kuralları tatbik edecek kadınlar sayesinde yaĢayacaktı.
369

 Bu ifadelerden 

de anlaĢılacağı üzere geleneksel yöntemleri kuralsız ve Ģansa dayalı olarak gören ve 

adeta kılavuza ihtiyaç duyan yeni bir temayül vardı. Bu temayülün Alman disiplin ve 

pratiğinin etkisini düĢündürtür. Daha önce yaĢamayan bir millet olarak gördükleri 

Osmanlı milleti, Mehmed Cavid’e göre henüz yaĢamaya baĢlıyordur. 

Mehmed Cavid kadınlar için uygun gördüğü ikinci vazife olarak idare-i beytiyeyi 

kazanmak erkeklerin vazifesi, kadınların vazifesi ise harcamaktır düĢüncesinden 

vazgeçmeleri gerektiğini çünkü ekonomik olarak geleceğe ulaĢamayacakları 

düĢüncesindedir. Bu vazife-i ictimaiye için derginin takip edilmesi gerektiğini de 

salık veren Cavid kadınların iltifatına tabi olduklarını ekler.
370

 

Seniha Hikmet’in Hepsine Bir Cevab baĢlıklı yazısına ‘’biz ne olacağız?’’  sorusuyla 

baĢlar. Nisa Darülfününlarından, darülmuallimatlardan birkaç tane vardır oysa biz 

yüzlerce isteriz ki kadınlar zaten bu teali ve tekâmülü yürekten istemektedirler. 

ġiraze-i nısviyyetimiz dâhilinde terakki edeceğiz diyen Seniha Hikmet geldikleri 

noktada erkeklerin yollarını açtıklarını hala istedikleri mükemmellikte yetiĢmiĢ 

kadının bulunmadığını ve bunu düzeltmek için mekteplerin ihyasının gerçekleĢmesi 

gerektiğini söyler.  
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Talim Ve Taallüm: Kadın makalesinde Seniha Hikmet yenileĢme devrindeki en 

önemli durumun kadının toplum için yüklendiği sorumluluk olarak görür. 

YaĢadıkları devrin en önemli meselesinin kadının gelecekteki vazifelerini ve ne gibi 

hizmetlerde bulunacaklarını bilmeleri gerekir. Fakat bu vazifeleri belirlerken 

Avrupa’dan ihale-i efkâr yapmamak gerekir çünkü ġark’taki Ġslamiyet kadına 

Avrupa’nın o devirde dahi vermediği büyük haklar ve eĢitlikler tanımıĢtır. Fakat bu 

hukuk kadınların lehine kullanılamamıĢsa da bunun sebebi din değil terbiye, ırk ve 

geleneksel teferruattır. Bu yüzden kadınların birden bire gözlerini Garp’a çevirmek 

yerine ġark’ın adetleri içerisinde vazife aramaları gerekmektedir.
371

 

Fatma Aliye Hanım’ın da yazılarında dikkat çeken referansı Batı’dan almama gayreti 

II. MeĢrutiyet sonrasında Ġttihat ve Terakki’nin programında da görülür. Bunun 

nedeni kamuoyunda oluĢan ve yenileĢmeyi din ile barıĢtıran muhafazakâr damarı 

bozmak istememeleri olabilir. Seniha Hikmet, ‘’beĢikten mezara kadar ilim tahsil 

etmeyi öğütleyen’’ dinin kadınları eğitime teĢvik ettiği ve bu sayede de vatana 

hizmet edebilme Ģansları olduğunu vurgular.
372

 

Terakki için Batı’yı örnek gösteren ve bu konuda kararlı olan Ġttihat ve Terakki 

kadınları yeni vazifelerinde görevlendirirken sağduyulu davranmaya ve ġark’tan 

referans almaya devam etmeleri gerektiğini ifade ediyor. Bu kadınların yeni görev 

tanımlarıyla vazifelendirildiği yeni dünya erkeklerin zihinlerinde inĢa ediliyor 

gibidir. Kadın yeni toplumda yenilikçi erkeğin en büyük yardımcısı, kültürün ve 

ideolojinin yeni nesillere aktarımcısı gibidir. 

Cavid Bey’e hitaben yazılan Mutala’at-ı Naçizane baĢlıklı yazıda zekiye isimli bir 

kadın kadınlık hakkındaki görüĢleri için Cavid Bey’i tebrik ederken kadınların 

makalesinde bahsettiği vezaif-i beytiyye ve iktisad mevzularından bihaber 

olduklarını bunun sebebi olarak da validelerinin hiçbir Ģey yapmamayı kibarlık, israfı 

uluvv-i cenab kıyas etmeleri nedeniyle kötü örneklikte bulunmalarını dile getirir. 

Dönemin yanlıĢ BatılılaĢması sonucu üst tabakalardan toplumun diğer tabaklarına 

sirayet eden müsriflik dalgasını hatırlatması açısından ilginç bir yazıdır. Böyle bir 

tabloda Ailelerin kendi içlerinde yaĢadıkları bu savrulmanın karĢısında kadınları 
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topyekûn bir iktisat seferberliğine çağıran makalelerin değeri anlaĢılabilir. Dergiye 

gönderilen yazılardan anlaĢılacağı üzere bu çağrı karĢılık bulmuĢtur. Ancak Zekiye 

Hanım’ın bu sorumlulukları kabul etmekle beraber vazifenin ifasını nasıl yapacakları 

konusunda endiĢesi vardır. ’Mekteplerde talim, tedris, nakıĢ, biçki ve diğer 

alanlarda’’
373

 ilerleme kaydedildiğini ancak bu mekteplerin de ihtiyacı 

karĢılamadığını söyler. J. J. Rousseau’nun çocuk terbiyesi hakkındaki eserinden 

tercüme edilmiĢ bir parçayı okuduğunu fakat daha çok eserin tercüme edilmeye 

muhtaç olduğunu dile getirir. Derginin gelecek sayılarında bu konu hakkında 

bilgilendirme yapılmasını istirham ederek sonlandırır. Bu yazı gazetelerin bir eğitim 

aracı hatta okul gibi görülüp değerlendirdiği bir dönemi yansıtması açısından dikkat 

çekicidir. 

Altıncı sayıda Zekiye Hanım’ın makalesine cevap olarak yazdığı Kadınlara Dair 2 

baĢlıklı makalesinde çocukların eğitimi göreneğe tabiyetle husul bulacak bir emel 

olarak görmez. Ona göre toplumu yetiĢtirmek için kadınların yalnızca hissen değil 

dimağen de valide olmaya layık bir surette yetiĢmeleri gerektiğini vurgular.  

Kadınlar için daha zarif mekteplerin inĢa edilmesi gerektiğini ellerine verilen 

kitapların kadınların Ģahsiyetlerine, kiĢilik özelliklerine ve kadınlık ihtiyaçlarına göre 

değildi dimağlarına yüklenilen malumatın hayatları boyunca istifade edemeyecekleri 

bilgiler olduğunu ve kadınları erkeklerle kıyas ederek hata yapıldığını ifade ediyordu. 

Ġhtiyaç ve vazife üzerinde duran Cavid, kadınların güzel ahlakına, dimağlarının 

aydınlanmasına ve geleceklerine hizmet etmediğini düĢünüyordu. BükreĢ’te ziyaret 

ettiği bir inas mektebini anlatırken kızlar için ihzar edilmiĢ ‘’geniĢ koridorlar geniĢ 

ve müsemmes dersaneler’ ’temiz ve intizamı kendi mekteplerinde de görmek 

istediğini ama Ģartların uygun olmadığını yurt dıĢına gönderilerek okutmanın da 

mümkün görünmediğini ancak dıĢarıdan getirilecek hocalar ve onlara verilecek 

yardımcıları yetiĢtirmek suretiyle bu sorunu da çözebileceklerini düĢünür. Çünkü 

‘’ıslah bir mecburiyettir.’’
374

 

Vazife-i ictimaiye ve terbiye-i medeniye gibi kavramlar derginin sıklıkla kullandığı 

kavramlar arsındadır. Terbiye-i Medeniyye baĢlıklı imzasız makalede fen ilimlerinin 

mekteplerde görülebileceğini ancak terbiye-i medeniyyeyi mekteplerde tahsil 
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etmenin mümkün olmadığı ileri sürülür. Mekteplerde ilim ve fen tahsil eden bir 

kiĢinin yükselerek diplomat olması, tabip olması mümkündür ancak asıl ‘’vazife-i 

ictimaiyyesi, terbiye-i medeniyedir. ’Bu da baĢkalarının hukukuna riayet, vazifeye 

itaat, hürriyete meftuniyet, istiklal-i Ģahsiyi muannidane müdafaa gibi medeni her 

ferdin olmazsa olmazı bir özelliğidir. Bu terbiye de ana kucağında baĢlar. Buna göre 

‘’sokakta çelik çomak oynayıp arsız çehresini ebeveynine gösteren çocuk’’ ile özel 

hayatı için bir düzen aile içindeki vazifeleri için itaat eden çocuğun toplum içerisinde 

iĢgal edecekleri yer aynı olmaması gerekir.
375

 

Kadın Dergisi’nin hukuka riayet, vazifeye itaat, hürriyete meftuniyet 
376

olarak 

formüle ettiği bu form, yeni hayat için yeni bir formdur ve bu yüzden yazılan 

makalelerde tanımlarına ve örneklemelerine yer verildiği görmek mümkündür. 

Kadının bu formüle edilen yeni dünyadaki yeni vazifesi de topluma karĢı 

sorumluluğu olan bu formülün vücud bulduğu terbiye-i medeniye için gerekli olan 

terbiye-i etfal ve idare-i beytiyyedir. Kadın bu belirlenen vazifesine itaat etmelidir, 

çocuk belirlenen vazifesine itaat etmelidir, bunları yaparken de aher hukukuna riayet 

etmelidir.  

‘’Neler yapmalıyız?’’ baĢlıklı bir yazıda Fatma Seniye isimli bir hanım Ġngiliz 

kadınlarının hayatlarından verdiği örnekte onların faaliyet ve iktidarına gıpta ettiğini 

ancak Türk kadınlarının Ġngiliz madamları gibi çalıĢamayacağını ama idare-i 

beytiyyeyi tamamıyla ifaya muktedir olduklarını, Ġngiliz orta halli ailelerinin 

hizmetçi bulundurmak yerine kendi ev iĢlerini kendileri yaptıklarını, hanelerini 

temizlemek ve çocuklarına dikkat etmek ve evin tüm ihtiyaçlarına iĢtira eylemenin 

kadının vazifesi olduğunu anlatır. Bunun için de vakit düzenlemesine dikkate etmek 

gerektiğini ve evlere habersiz gidilmesinin yanlıĢlığından söz eder. Herkesin gün 

içerisinde vazifesiyle meĢgul olduğu bir yaĢam biçiminin gerekliliği olarak bu ziyaret 

meselesinin çözüme kavuĢturulması gerektiğini dile getirir. Erkeklerin kazandığını 

lüzumlu mahallere sarf etmeyi öğrenip kadınların kendi ‘’hıfz-ı sıhhatlerine de dikkat 

etmeleri gerektiğini temiz hava teneffüs ederek Ģenve Ģatır olmalılar’’ ki kadınların 
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ne eğlenecek ne de teneffüs etmeye vakit bulamayacaklarından bunu erkeklerden 

istemeleri gerektiğini söyler.
377

 

Avrupa’da sanayi devrimi ile birlikte çalıĢma hayatına atılan kadınların çalıĢmaları 

henüz örnek gösterilecek bir yaĢam biçimi olarak görülmese de orta halli ailelerin 

kendi evlerinin iĢlerini kendileri yaptığı bilgisi ile Osmanlı üst tabaka kadınlarına 

yeni bir alternatif hayat biçimi de sunulduğu görülür. Zira orta tabaka ve yoksul 

tabakadaki kadınlar evlerinin ekonomisine katkı sağlayacak ürünleri mevsimsel 

olarak üreterek dolaylı ve direkt olarak ev ekonomisine katkıda bulmuyorlardı. 

Ġngiliz kadınlarının modern hayatındaki iĢ ve ev dengesinin kurulmaya çalıĢıldığı 

yıllarda Osmanlı kadınları için en azından ev idaresinin sorumluluğunu almaları 

gerektiği fikri diğer makalelerde olduğu gibi vurgulanır.  

 

9.15. Kadınlar Dünyası 1913-1921 

1908 yılında yaygınlaĢan mecmua ve gazete yayımcılığı ile kadınların daha da 

görünür olduğu bir dönem baĢlamıĢ oluyordu. Yeni Osmanlı’da Türk Kadının 

Haklarını Yayma Cemiyeti ‘nin yayın organı olarak faaliyet sürdüren Kadınlar 

Dünyası 
378

dönemin en çok ses getiren hararetli tartıĢmalarının yer aldığı bir yayın 

organı olarak öne çıkıyordu. Ulviye Mevlan’ın çıkardığı Kadınlar Dünyası kadınlar 

için yeni bir dünyayı anlatmak ister ve derginin ilkesi olarak yazarlarının tamamının 

kadın olduğunu ve sadece kadınlara açık olduğunu söyler. 
379

 

Ġlk sayısı 1913 te yayımlanan dergi mukaddimesi erkeklerin kendilerini müdafaa 

etmelerinden dolayı müteĢekkir olduklarını ancak Abdullah Cevdet gibi kendisini 

kadınların müdafii bir konumda görenlere acıdıklarını söyleyerek baĢlayan dergi 

erkeklerin kadınları daima mahkûm ettiklerini erkekler sebebiyle yüzyıllardır zulüm 

gördüklerini ve geldikleri noktada onlardan yardım istemeye tenezzül 

etmeyeceklerini kadınların kadınlık dairesindeki yükseliĢleri ve varlıklarının 

erkeklere bir vazife bırakmadığını düĢündüklerini ifade ederek baĢlar. 
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Muharrirlerin sözlerine artık ehemmiyet vermeyeceğiz. Kadınlar erkeklerin enis-i 

canı imiş, refik-i ömrü imiş, aklın iz’anın mütemmimi, yuvanın nazımı, idarenin 

nazırı velhasıl şerk-i hayatı imiş daha bilmem ne imiş..Muharrirlerin bu tarif ve 

tavsifleri yalan olmakla beraber ince olan hissiyatımıza ihtizaza getiriyor, bizi 

aldatıyor. 
380

 

Kadınlar Dünyası imzalı mukaddime yazısında sert bir giriĢ yapan kadınlar II. 

MeĢrutiyet’in söylemlerini eleĢtirerek erkeklerin kadınları aldattıklarını kendilerini 

bir meyve bir meta olarak gördüklerini kadınların geçmiĢte de yaĢadıkları günlerde 

de erkeklere mahkûm ettiklerini kadınların sınırlanan haklarını ve hayat tarzlarını 

aktaracaklarını söylerler. 

Emine Seher’in aynı sayıda ‘’Alman anasıyla Türk annelerinin terbiye-i etfal 

konusunda birbirlerinden farklı olduklarını’’
381

 çocukları yetiĢtirirken eski 

masallardan ve korkutucu hikâyelerden yararlanmanın çocukları atalete sürüklediğini 

dile getirir. Modaya harcanan zaman ve parayı tenkit eden Emine Seher Ali, modayı 

cahilane bir taklit ederek kendilerini harap ettiklerini, geçmiĢin adetlerini de 

unutturduklarını yeniyi de beceremediklerini ve yılda on beĢ milyonun Avrupa’ya 

Osmanlı kadınlarının moda tutkusundan aktığını bu durumdan vazgeçilip kendi 

modalarını yaratacak sinai mekteplere ihtiyaç duyulduğunu yazar. Bu ihtiyacı 

karĢılamak için açılan Mamulat-ı Dâhiliye İstihlak Cemiyeti gibi müesseseleri tebrik 

eder. 

Moda Nedir? baĢlıklı Semiha Nihal’ın kaleme aldığı makalede, süsün de ifrat 

olduğunu vurgulayarak baĢladığı makalesinde insanın süste de kendi reyine tabi 

olması gerektiği, ’zaten telebbüsün tesettür ve tehafüz demek olduğu modaya gerek 

kalmadığını, vücudu, tenasübü, endam-ı nazar-ı itibara almak gerektiğini’’ söyler. 

Bir düğünde giyilen bir kıyafetin baĢka düğünde de giyilebileceğini, hanım, 

hanımefendi olmanın ölçütü olarak ‘’modayı bihakkın icra etmek demek olmadığını, 

hanımefendi demenin süs ve moda demek olmadığını, terbiyeli ve hanımefendice 

nezaket sahibi olarak tezeyyün edilebileceğini ve zihinleri modaya hasretmekten 
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kurtarıp asıl vazife olan çocukları yetiĢtirmeye adamaları gerektiğini’’ böylece tam 

manasıyla kadın olunacağını ileri sürer.
382

 

Moda tartıĢmalarının da devam ettiği yenileĢme sürecinde kadınların müsrifliği 

konusunun gündemde kalmaya devam ettiği görülebilir. Müsrifliğin moda 

çılgınlığıyla perdelendiği, modanın da hanımefendilikle bir tutulduğu bir dönemde 

kadınlar yenileĢmek isterken moda batağından kurtulup asıl yapmak istedikleri 

terakki olarak gördükleri çocuk yetiĢtirmede ilerleyemediklerini düĢündükleri 

anlaĢılır. 

Diğer milletlerde kadının tarihini ve kültürünün de anlatıldığı dergide, bir yandan da 

art arda kurulan kadın cemiyetlerinin kuruluĢ beyannameleri de yayımlanıyordu. 

Kadınlık fikri için erkeklerin görüĢlerini referans almak yerine yeni bir çabaya 

giriĢilmiĢti. Kadınlar Dünyası bu görevi üstlenerek kadınları cemiyetlerde 

örgütlenmeye, maarif ve yardımda sorumluluk almaya davet ediyordu.  

Terakkiye Doğru baĢlıklı makalede kadınların yegâne maksatlarının terakki olduğunu 

ancak erkeklerin kendilerini münevver olarak görmediklerini ve bu durumun da 

onları üzdüğünü kadınların verdiği destek gibi erkeklerin de destek vermelerini 

beklediklerini söyler. 
383

 

Meliha Zekeriya’nın Kadınlar Nasıl Çalışıyorlar baĢlıklı makalede Ġngiliz Kadın 

Hareketi Sufrajet’lerin ‘’harekât-ı kemal-i dikkatle takip edilecek bir mahiyet-i 

fevkaladeyi haiz’’ olarak tanıtır. Sufrajet’lerin izledikleri yolu ve elde etmek 

istedikleri hakları anlattığı makalesinde kadınlara rey hakkı için giriĢtikleri 

mücadelede Ģiddete varan eylemler sonucu toplumda su-i tesir yarattığını fakat her 

Ģeye rağmen kadınların umumun tahkirinden korkmadan davalarına bağlı kalan 

kadınları azimkâr gördüğünü cezaevini hatta cezaevinde yemek yemeyi reddederek 

ölümü göze aldıklarını ve erkeklerden daha büyük bir metanet gösterdiklerini dile 

getiriyordu. Meliha Zekeriya bu hareketi muntazaman takip edeceğini maksadının da 

kadınlara hemcinslerinin nasıl çalıĢtığını anlatmak olduğunu henüz eĢlerini dahi 

seçemeyen kadınların mebus seçmek ve seçilmek gibi bir istek için mücadele 

                                                           
382

 A.g.e., 8. 

383
 A.g.e., 44,45. 



145 
 

etmelerini beklemediğini de vurgular. Ona göre intihaptan önce kadınlarda temin 

edilmesi gereken Ģey daha mühim Ģeyler vardır. 
384

 

Osmanlı kadın hareketini bir taklit hareket olarak değerlendirmenin yanlıĢ olacağını 

söyleyen Serpil Çakır, Kadınlar Dünyası’nda feminizmi de taklit olarak değil bir 

tanım olarak kullanıldığını söyler. O dönemde kurulan derneklerin sayısının otuz 

civarı olduğu ilk kurulan derneklerin savaĢ mağduriyetlerini giderme amaçlı yardım 

dernekleri olduğunu dile getirir.
385

 

Müstakbel Valideler Muhtaç-ı İrşat ve Terakkidir baĢlıklı Beşiktaş: Azize imzalı 

makalede diğer kadın dergilerinin de defaten vurguladığı eğitimsiz annelerin 

yetiĢtireceği çocuklar nedeniyle felaketten felakete sürükleneceği düĢüncesi yine dile 

getirilir. Mutaassıp dimağların kadınların yüksek mevkilere çıkmalarından 

korktuklarında akıllarına vatanı müdafaa ve muhafaza edecek çocukları yetiĢtirecek 

kiĢilerin kadınlar olduğunu unuttuklarını ifade eder. ’Vapurda, Yolda, camide süfli 

erkekler tarafından atılan çirkefe tahammül etmenin, isyan etmemenin zor olduğunu 

Ġslam dininin emri olan tesettürün kadını erkeğin eğlencesi, esiri yapmadığını 

kadınların cemiyet içerisinde de bir mevkilerinin olduğunu bu mevkiinin de valide 

olmak sıfatıyla erkeklerin mevkilerinden de mümtaz ve müstesna olduğunu’’ söyler. 

Bazı kadınların da erkekler gibi ahlaksızlık yapabileceğini fakat nasıl ki tüm 

erkekleri zan altında bırakmıyorsa kadınları da itham etmemek gerektiğini söyler.
386

 

1913’te yayımlanan 8. Sayıda Yurt HemĢirelerime baĢlıklı, Ulviye Macit’in kaleme 

aldığı makalede yaĢadıkları asrın bir iktisat asrı olduğunu fakat bazı kadınların 

ellerindeki altınları bonmarĢelerde, Karlmanlarda avuç avuç saçtıklarını ve 

memleketin kanını ecnebilere mass ettirdiklerini bu kadınlar yüzünden ise milletin 

bir deri ve kemikten kadit halinde olduğunu Anadolu’daki fakir çiftçi kadınların 

ziynetlerini kendilerinden mahrum ederek verdikleri paraları bu Ģekilde israf 

ettiklerini anlatır.  

Osmanlılık için son bir kurtuluĢ çaresinin kaldığını onun da maddi kuvvetler değil 

milliyet duygusu, vatan aĢkı olduğunu söyler. Balkan Harbi’nde ecnebilerin 
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kendilerinden kazandıkları paralarla kendilerine kâĢanelerde, atlas koltuklarda 

Osmanlı’nın mağlubiyetini, makhuriyetini kutladıklarını okuyarak mütelezziz 

olduklarını böyle zamanda yine fakir esnafın kendilerine yardım ettiğini, uyanmak 

gerektiğini, ruhta milliyet aĢkı, düĢmana beslenen kin ve gözlerde dud-ı intikam 

doğmalıydı. Evlatların da bu hisle yetiĢtirilmesi gerektiğini, kendi sanatımızı, 

sanatkârlarımızı sevmemiz gerektiğini söyler.
387

 

Dünya savaĢın eĢiğindeyken BatılılaĢmanın etkisiyle beraber yaĢadıkları gayr-ı 

müslim anasırın davranıĢlarıyla ve tüm dünyada yükselen milliyetçilikle birlikte 

kadınlar da kendilerini bu savaĢın etkileriyle konumlandırıyorlardı. Modanın ve yol 

açtığı müsrifliğin sebep olduğu zayiatı iktisadi yönden de değerlendiren kadınlar son 

çare olarak milli duygularla bu savurganlıktan kurtulmaya çalıĢtıkları görülür. 

Yerlilik vurgusunun yapıldığı Anadolu kadınlarının örnek gösterildiği bu yeni 

dönemde kadınlar BatılılaĢma serüvenine ara vermiĢ gibi görünseler de yeni bir 

tanım olan toplumsal vazife vurgusu da güçlenecekti. ModernleĢme Anadolu kadını 

gibi milli duygularla iktisadi davranan ve eğitimli kadınların terbiye-i etfal bilinciyle 

yetiĢtirecekleri gelecek neslin sorumluluğunu almak olarak devam edecekti. 

Nitekim Vezaifimiz baĢlıklı N.F imzalı makalede kadınlığın artık terakkiyatta esaslı 

bir amil ve rükn-i mühim olarak kabul edildiğini yaĢadıkları sıkıntılı dönemin 

müsebbipleri olarak ise ecdadın ümmi, mutaassıp kafalarını gördüğünü söyler. 

Ġngiltere, Ġskoçya, Ġsveç ve Norveç gibi ülkelerde kadınların hızlı iyileĢtirmelerle 

ilerleme sağlandığını çünkü milletlerin kadınları yücelterek saadete 

ulaĢabileceklerdir çünkü tarih kadınların irfanının sönmesinin milletlerin mahvoluĢa 

mukaddime gösterir.
388

 

Millete ve Hükumete Bir Hitabe: Hak İstiyoruz baĢlıklı makalesinde Mükerrem 

Belkıs istedikleri hakları mukaddes din emrettiği halde neden verilmediğini sorduğu 

bir soruyla baĢlar. Ve Darülfünunda Ģu’abatının açılmasını ve kadınların ilim ve 

fenden istifade etmelerini, aksi takdirde Allah’a ve insanlığa muhalefet etmiĢ 
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olacaklarını, milletin büyük bir çoğunluğunu ilim tahsilinden geri bıraktıklarını 

duygulu bir Ģekilde dile getirir.
389

 

 

9.16. Türk Kadını 1918-1919 

Dönemin ilk Türk isimli kadın dergisi olarak yayımlanmaya baĢlayan dergi Ahmet 

Halid tarafından çıkarılmıĢtır. Yüksek sesle dillendirilen feminist söylemlerin de dile 

getirildiği bir dönemde dergi bilinçli olarak Türk kadınına hitap etmek ister. 

Kadınlığı yeniden tanımlayacak olan derginin ilk sayısındaki ilk makalesi Bizde 

Feminizm baĢlıklı makaledir. 

Necmeddin Sabık’ın kaleme aldığı makalede kısa zaman içerisinde yaĢananları büyük 

değiĢimlerin ve terakkinin görüldüğü ancak yine ‘’intikal dönemlerine özgü bir 

istikametsizliğin, kararsızlığın hâkim olduğu’’ bir dönem olarak görür. Kızların 

tahsillerini erkek çocukları gibi yapabildikleri hatta onlar gibi çalıĢabilmelerini, 

’medeni vazifelere girebilmelerini, hür mesleklere sahip olmalarını doğal bulmaya 

baĢladıklarını tüm bu geliĢmelerin gelecekte kadınların sosyal hayattaki iĢ bölümüne 

iĢtirakine kapı açacak’’ bir durum olarak görür. GeliĢmelerden hoĢnut olmayanlar ve 

bu geliĢmelere itiraz edenlerin olduğunu itiraz edenlerin kadınların tüm alanlarda 

fıtraten vazife almalarının uygun olmadığı düĢüncesini savunduğu, hoĢnut 

olmayanların ise feminizm namına erkeklerin esaretinden kurtulamadıklarını 

düĢündüklerini bir kısmının da tesettür engelinden kurtulamadıklarını ve değiĢim 

beklediklerini anlatır. DeğiĢimin kaçınılmaz olduğunu ancak toplumun örf ve 

adetlerinden dıĢarı çıkmanın ve bunlarla irtibatı kesmenin mümkün olmadığını 

feminizm iddialarının bir kısmının geliĢigüzel iddialar olduğunu ve hepsini haklı 

kabul edemeyeceklerini söyler.
390

 

Avrupa’daki feminizmin kadınların siyasi haklar elde etme ve medeni hukuktaki 

haklarına haiz olmaları anlamını taĢıdığını bu akımın yıllardır devam eden süreçte 

kadınların her ihtisasta doktor, avukat olduğunu ve ticaretin her Ģubesinde olarak tüm 

meslekleri erkekler derecesinde görmeye muktedir olduklarını kanıtladıklarını ve bu 
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yüzden feminizm davasının bugün siyasi meselelere iĢtirak etmiĢler ve özellikle de 

seçme haklarını elde bulundurmuĢlardır.  

Fakat bugün Türk kadının ne istediğini anlayamadığını söyleyen Necmeddin Sadık, 

Türk kadınlarının Darülfünunlarda erkeklerle birlikte ders gördüklerini, eski evlilik 

hukukunu gün yüzüne çıkarılmasıyla kadının mukadderatı ile ilgili düĢüncelerin 

değiĢmeye baĢladığını ve Türk kadının terakkisinde tesettürün engel olmadığını 

ispatı olduğunu ifade eder. Kadınların terakkisini tesettürün kalkması gibi zahiri bir 

engelin kalkmasında arayanların görüntüye aldandıklarını nitekim tesettürün de diğer 

müessesseler gibi değiĢime girdiğini ve örfe tabi olduğunu söyler. Tüm 

müesseselerin zamanla ve harsa uygun olarak kadınlara kapıları açacağını bunun 

harsın inkiĢafıyla gerçekleĢeceğini, kadınların milli kültürde içtima-i taksim-i amalin 

tüm Ģubelerine girmelerine bir mani olmadığını siyasi hukukun da zamanla toplumsal 

tekâmülün sağlanmasıyla kadınları bu faaliyet alanına da sevk edeceğini söyler.
391

 

Ġctimai tekâmül ve hars vurgusu kadınların modernleĢme için atılacak adımlarda 

yeterli görülen referansın Türk örf ve ananelerinde mevcut olduğu düĢüncesine iĢaret 

eder. Türk örfünde kadınların erkeklerinin yardımcısı olduğu ve toplumsal hayatın 

içerisinde vazife aldığı düĢüncesi Türk Kadını için çizilen istikametin kodlarını 

vermektedir. Örfün engel olmadığı bilakis vazifelendirdiği bir kadınlık tanımı yenidir 

ancak ailenin çözülmesi ile sonuçlanabilecek bir eĢitlik anlayıĢının uygun 

görülmediği de açıktır. Çünkü ‘’kadınların faal hayata karıĢmaları hep ailenin lehine 

olmalıdır’’.
392

 

Kadını ailesiyle kurduğu bağlarla kutsal olduğunu söyleyen yazar, Avrupa’da 

gençliğin ifsad olduğunu, serbest bağların, iliĢkilerin kadınların eĢitliği hürriyeti 

namına Avrupa’da dahi misli olmayan serbest yaĢantılı Levanten muhitlerin giderek 

aĢağıya çektiğini bunlarla mücadelede etmenin ise kadınların vazifesi olduğunu 

hatırlatır. Hiçbir vazifenin hatta kadının atıl kalmasının dahi aile içerisindeki 

vazifelerinden daha fazla öneme sahip değildir. Çünkü Türk kadınının terakkisi, Türk 

ailesinin terakkisinden ayrılamaz. Kadınlık hareketi bir taraftan ailenin kutsiyetinin 
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bilincinde olmalıdır bir taraftan da kadınlık ve aile ahlakının intiĢarıyla birlikte 

gitmelidir.
393

 

Aileyi yok sayan bir feminist anlayıĢın kabul görmediğini ancak kadının 

ilerlemesinden de yana olduklarını açıklayan bu düĢünce Türk Kadını’nın milli ve 

modern kadın tanımının çerçevesini vermesi açısından önemlidir. Feminizm 

Avrupa’da ve bizde olarak ayrıldığı bir düĢünce yapısında bu akımın istikameti belli 

olan bir kadınlık Ģuuruyla kadınları aileden koparmadan ve asli vazifelerinden 

soyutlamadan modern ve ictimai hayata katılmalarını kolaylaĢtıran bir cereyan olarak 

görmeleri gerektiğinin altı çizilir. Muhafazakâr söyleme benzer bir söylem olan bu 

görüĢe göre kadının vazifeleri yüzyıllardır aktarılan ancak yanlıĢ uygulanan Türk 

örfünün kadına verdiği değerle yeniden tanımlanmalıdır. Vazife düĢüncesi baĢlı 

baĢına yeni bir söylemdir. Kadının sosyal hayatta alacağı vazifenin referansı Türk 

örfüdür. Milliyetçi söylemin belirginleĢmeye baĢlaması dönemin de bir özelliğidir. 

Kadınlık mefkûresi Türk milliyetçiliği ile yeniden izah edilecek ve referansını milli 

tarihten alacaktır. 

Dünyadaki milliyetçilik söylemlerinin de etkili olduğu bir dönemde Türk kadını için 

belirlenen toplumsal vazife eğitimli, eĢine yardımcı iyi bir anne, ev idaresini baĢarılı 

bir Ģekilde gerçekleĢtirebilen, anneliğini, çocuklarını önceleyen bir kadınlıktır. Türk 

kadını cemiyetler vasıtasıyla anneliği ve eĢ vazifelerinin yanında ideolojik olarak da 

sorumluluğunu yerine getirir. Milliyetçilik de feminizm de kadının modernleĢmesine 

katkıda bulunur. Katkıda bulunduğu toplumun örfüne uyum sağladığı ölçüde de 

kabul görür.  

Kadının Haklarına ve Vazifelerine Dair baĢlıklı makalede kadınlık için hakların da 

vazifelerin de toplumsal birer kıymet olduğu aslolanın vazife olduğu hakkın ancak 

vazifenin vücuduyla kaim olacağı düsturu hatırlatılır. Kazım Nami, kadının toplum 

içerisindeki değiĢimlere göre vazifelerinin de değiĢebileceğini, kadının erkekten çok 

farkı olmadığı için vazifelerde kadın da erkek de müĢterektir düĢüncesini savunur. 

Fakat iffet mevzusunda kadının iffetinin erkeğinden daha değerli olduğunu 

vurguluyor ve bunu da ictimai vicdanın kadını kutsadığı için böyle bir farklılık 

olduğunu belirtir. Bu sebeple kadının vazifesi onun iffetini lekeden korumasıdır. 
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Hürriyetten beklentinin tamamen sınırları aĢmak olmadığı gibi erkeğin de kadın 

hürriyetinin mukayyed olduğunu söyler.  

Eğitim alma hakkının da esasında bir vazife olduğunu erkek ile kadın eĢitliği bir 

gereği olarak kadının eğitim hakkının olduğunu ancak bunun aslında bir vazife 

olduğunu, vazifenin diğer tezahürüne hak isminin verildiği ileri sürer. Kıymeti 

arttıkça vazife de artmaktadır. Bu sebeple kadına verilen kıymet fazla olduğu için 

kadının iffetini koruma vazifesi de erkeğinkinden daha önemlidir. Hak iddiasında 

bulunmak için de cemiyetin tayin ettiği daha yüksek vazifelerin icrası gerekmektedir 

der. 
394

 

Kadınların hak arayıĢına vazife kavramıyla cevap veren bu görüĢ Türk Kadını 

Dergisi’nde sıklıkla vurgulanan görüĢtür. Vazife kavramını kutsayan ve teĢvik eden 

görüĢe göre kadının içtimaiyattaki vazifesi aileyi iffetli bir biçimde ayakta tutmaktır. 

Moda baĢlıklı kaleme alınan bir yazıda savaĢın her Ģeyi sarstığı halde modaya hiç 

iliĢmediğini zevk için moda uğruna müsrifliğin devam ettiğini ve zevk sahibi 

olmanın da bir ihtiyaç olduğu gerçeğini kabullenerek derginin moda köĢesi açma 

kararı aldıklarını duyurur moda tutkusunun karĢıtı olduklarını belirten dergi umumi 

cereyanın önüne geçemedikleri için bu köĢeyi açmaya mecbur kaldıklarını belirtir. 
395

  

Tüm kadın dergilerinin ortak özelliği olarak moda bahsinin açılması ve bu konuda 

Avrupa’dan bilgi aktarımı ihtiyacı duyuruda da belirtildiği gibi savaĢ zamanlarında 

dahi bir ihtiyaç olarak görülmüĢ ve Türk kadınlarını müsriflik derecesinde 

harcamaya iten bir tutum olmuĢtur.  
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ONUNCU BÖLÜM 

10. KADINLAR VE CEMİYET FAALİYETLERİ 

Kadın hareketi örgütlü bir hareket değildi ancak sürecin baĢında edebiyat ve basında 

söz sahibi olan kadınlar dergicilik, gazetecilik hayatlarında edindikleri deneyimlerini 

eğitim dıĢında daha farklı bir alana aktardılar. Bu yeni alan yardımlaĢma ve eğitim 

gönüllüğü esasına dayalı yardım kuruluĢlarıydı. Bu kuruluĢlar önceleri yoksullara, 

yetimlere yahut ihtiyaç sahibi olan kadınlara yardımlarla faaliyet alanlarını 

geniĢletirken zaman içerisinde siyasi hak talep edecek bir örgütlenmeye doğru da 

gidilecek bir araç olacaktır. Kadınların kurdukları yahut kadınların bizatihi görev 

aldıkları cemiyetler kadınların örgütlenmesi ve örgüt disiplini içerisinde sosyal 

faaliyet yapma pratiklerini geliĢtirirken bir yandan da feminizme evirilen yolu
396

 

açıyordu.  

Dünyadaki kadın hareketi de kadınların cemiyetler yoluyla sosyal sorumluluklar 

aldığı bir zaman dilimine girmiĢti. Osmanlı toplumunda da kadınların gazete ve 

dergilerde yazarlık yapmalarının yanı sıra bir araya gelip yardım ve ilim faaliyetleri 

yapabilecekleri cemiyetler kadınların iyi bir eĢ iyi bir anne olmalarının yanında 

yardımsever, hayırsever kimliklerini de öne çıkarmaya baĢlamıĢtı. Osmanlı toprakları 

dıĢında yaĢanan felaketlere dahi yardım gönderen yardım kuruluĢlarından bazıları 

Halide Edip’in teklifiyle ‘’Rumeli’deki cinayetlere karĢı Hindistan, Türkistan ve 

Rusya’daki Müslüman kadınlara telgraf çekmek’’
397

 gibi siyasi faaliyetler de 

içeriyordu.  

Yardım derneklerinin dünyadaki kadın hareketine önemli bir katkısı da kadının 

kırılgan ve korunmaya muhtaç olduğu algısını zayıflatması olmuĢtur. Yüzyıl 

boyunca kadınların İngiltere’deki cemiyet faaliyetleri bazı erkeklerin direnmesine 

rağmen bazı erkeklerin destekleriyle feministleĢmeyi devam ettiren bir araç oldu. 

Kadınların seyahat ettikleri, para topladıkları, resmi ve siyasi kurumlar hakkında 

bilgi edindikleri cemiyetleĢme süreci kadınların bağımsızlaĢmasına yol açarken bir 

yandan da eğitimdeki eksikliklerini daha iyi tespit edebilmelerini de sağlamıĢtı.
398
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Birçoğunun bu dergilerde kuruluĢlarını ilan ettikleri cemiyetler kadınlar daha çok 

yardım faaliyetleri etrafında toplanılmıĢ bir izlenim verse de değiĢik amaçlar için de 

kurulmuĢ cemiyetler vardır. Bu cemiyetler kadınların sosyal sorumluluğun kadınlar 

tarafından da omuzlandığı, özne olarak etki alanlarını geniĢlettikleri kurumlar olarak 

da görülmesi mümkündür. Emine Semiyye’nin 1898’de Selanik’te kurduğu Şefkat-i 

Nisvan kurulan ilk yardım derneğidir.     
399

                                                                                                                                     

MeĢrutiyetle birlikte artan bu faaliyetler için kurulmuĢ bazı cemiyetlere örnek olarak 

Rumeli sınırlarındaki askerlere kıĢlık giyecek sağlama amacıyla 1908’de kurulan 

Cemiyet-i İmdadiye Fatma Aliye baĢkanlığında kurulmuĢ ilk kadın kuruluĢudur. 

1908’de Selanik’te kurulan Osmanlı Kadınları Şefkat Cemiyet-i Hayriyesi;1909’da 

Esirgeme Derneği Süleyman PaĢa’nın kızı Sabiha Hanım ve Nezihe Muhiddin 

tarafından kurulmuĢtur, bu okulda ücretsiz ders de verilmiĢtir. Yine 1909’da Osmanlı 

Cemiyet-i Hayriye-i Nisvaniye Abdulkerim PaĢa’nın kızı baĢkanlığında kurslar açan 

bir kuruluĢtur.1910’da kurulan Teali-i Vatan-ı Osmani Hanımlar Cemiyeti ; 1912’de 

Selanik’te kurulmuĢ orduya savaĢ gemisi hediye etmek gibi amaçları olan hanımları 

yüceltme ve Hilal-i Ahmer’e yardım göndermek amaçlarını taĢıyan bir kuruluĢtu. 

1913’te Müdafaa-i Milliye Osmanlı Hanımlar Cemiyeti gibi kuruluĢlar örnektir. 
400

 

Halide Edip’in 1908’de kurduğu Teali-i Nisvan Cemiyeti II. MeĢrutiyet döneminin 

en etkili kurumlarından biriydi. Zihnioğlu’na göre cemiyet dönemin ilk feminist 

yönelimle kurulmuĢ derneği olarak görülebilir. Türkçe’yi iyi konuĢup yazabilme ve 

Ġngilizce derslerine devam zorunluluğu gibi Ģartları olan derneğin üst sınıf eğitimli 

kadınlara hitap eden, kadınlığın yükseliĢi ve kadın haklarını savunan nesillerin 

yetiĢmesinde faaliyet sürdürmüĢtür 
401

. 

Nezihe Muhiddin’in kadınların aydınlanması, eğitimi kadınlığın yükselmesinde 

önemli birer etkendi 1912 ile 1918 yılları arasında faaliyet gösteren Esirgeme 

Derneği’ni arkadaĢlarıyla, üçüncü kadınefendi himayesinde kurdu.
402
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Muhiddin’in dernek çalıĢmaları esnasında iki okulda öğretmenliğe ve müdireliğe 

devam ediyordu, derneğin de desteğiyle kızların sadece okul bilgileriyle yetinmeden 

seminerlerle, konferanslarla yetiĢmelerini hedefledi. Yine dernek bünyesinde 

üyelerinin yalnızca kadınlar olduğu bir kadınlar eşya pazarı ve otuz bin liralık 

sermayeyle bir anonim Ģirketini de kurarak kadınları modern çalıĢma tarzına 

yönlendirmiĢtir. 
403

 

Yine Sultan Reşat’ın desteğiyle Osmanlı donanmasını güçlendirme amaçlı kurulan 

ve sivil bir kuruma dönüĢen Donanma Cemiyeti İstanbul Hanımlar Şubesi’ni 

kurduğu bilinmektedir. Kadınefendilerin mücevherlerini bağıĢlayarak destek 

oldukları Osmanlı hanedanının kadınlarının da katıldığı sivil bir hareket olarak 

Donanma Cemiyeti Osmanlı kadınlarının sivil yaĢama katılmaları bakımından 

önemlidir. 
404

 

1912’de Mamulat-ı Dâhiliye Kadınlar Cemiyet-i Hayriyesi, yine 1912’de Besim 

Ömer Paşa’nın desteği ile Fatma Aliye Hanım’ın da kâtibelik yaptığı Osmanlı Hilal-i 

Ahmer Cemiyeti Hanımlar Heyet-i Merkeziyesi kurulmuĢtur. Derneğin faaliyetleri 

arasında dernek hesabına para toplamak, hastanelerde yaralı askerlere ve hastalara 

bakım dıĢında bir de cemiyet Hanımlar Darussınaisi açtı kadınların çalıĢıp 

yevmiyelerini aldığı, eğitim gördüğü bir kurumdu. Müdafa-i Milliye Osmanlı 

Hanımlar Cemiyeti 1913’te, Şehit Ailelerine Yardım Birliği, Nakiye Hanım 

tarafından, 1914’te Enver Paşa’nın eĢi Naciye Sultan tarafından Asker Ailelerine 

Yardım Hanımlar Cemiyeti, 1918’de Musiki Muhibbi Hanımlar Cemiyeti, Biçki 

Yurdu, 1916 Bilgi Yurdu, kuruldu.
405

  

Müdafa-i Hukuk-ı Nisvan Cemiyeti, 1913’te Nuriye Ulviye Mevlan tarafından 

kurulan bu cemiyet 28 Mayıs 1329 tarihli Kadınlar Dünyası Dergisi’nde programını 

açıklar. Ahkâm-ı celile-i Ģeriyyeye muvafık sade, süsten azade, iĢ görebilen kadınlar 

için kıyafet-i hariciye tasarlamak, sonrasında kadınlar için çalıĢabilecekleri iĢ 
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alanları yaratmak, eğitim aracılığıyla kadınların fikirlerini aydınlatmak gayesiyle 

kurulduğunu ilan eder. 
406

 

Kadınlar Dünyası Dergisi ile duyurularını yapan cemiyet kadını kuĢatan geleneğe 

kısıtlamaların tümüne, hukuksuzluğa ve eğitimsizliğe karĢı bir mücadele baĢlattığını 

duyurmuĢtu. BoĢanma hakkı, çok eĢliliğin önlenmesi, evlenme biçiminde değiĢiklik 

talebi gibi konularda farkındalık yarattığı gibi, milli kıyafetler konusunda ısrar 

ederek çalıĢma yaĢamında kadınla erkeğin teĢrik-i mesai edebileceğini söyledi. 

Derneğin en büyük baĢarısı telefon memureleri Bedra Osman ve arkadaĢlarının 

çalıĢabilmeleri için baĢlattıkları mücadele ve Belkıs Şevket’in bir pilot eĢliğinde ilk 

kez uçmasını desteklemek olmuĢtur. Belkıs Şevket Ġstanbul’da 1913’te uçan ilk 

Müslüman kadın olarak tarihe geçmiĢtir.
407

 

Çakır, Müdafa-i Nisvan Derneği’nin diğer dernekler gibi maddi manevi yardım 

almadığı ve radikallik ve aĢırı uçlarda olmakla suçlandığı, bu sebeple orta halli 

halkın kadınlarından destek gördüğü ve yeni bir kadın tanımı olan sosyal kadın, 

meslek kadını kimlikleri oluĢmasına sebep olacaktı. Derneğin II. MeĢrutiyet 

sonrasında erkekleri açıkça düĢman ilan eden Fatma Nesibe Hanım’ın verdiği Beyaz 

Konferansa (katılımcıların beyaz baĢörtü takarak geldiği bir konferans salonunun 

duvarlarının beyaz olması sebebiyle böyle adlandırıldığı aktarılıyor) üç yüze yakın 

kadının katılım sağladığı bilgisi vardır.
408

 

1918 Ġnas Darülfünunu Mezuneleri Cemiyeti kuruluĢ aĢamasında olduğu anlaĢılan 

makale var ama kesin bilgi yoktur. 
409

 

Osmanlı Kadınları ÇalıĢtırma Cemiyeti Ġslamiyye, Dâhiliye Nezareti’nin 1916 

yılında Enver PaĢa’nın öncülüğünde kurdurduğu cemiyet kadınları yapabilecekleri 

iĢlere yöneltip, namuslu bir Ģekilde yaĢamlarını idame ettirebilmeleri için gelir 

sağlamaya alıĢtırmak ve himaye etmek ve evlendirmek amaçlı kurulmuĢ ticari hedefi 

olmayan bir dernektir. 
410

Birinci Dünya SavaĢı sırasındaki koĢullarda on altı binden 
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fazla kimsesiz ve yetim çocuğun olduğu ve bu çocukların önemli bir kısmının da 

Kadınları ÇalıĢtırma Cemiyeti’nin himayesine verildiği bilgisi yer alır.
411

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 

                                                           
411

 Yavuz Selim KarakıĢla, Kadınları ÇalıĢtırma Cemiyeti, (Ġstanbul: ĠletiĢim, 2015),230. 



156 
 

ON BİRİNCİ BÖLÜM 

11.  OSMANLI KADINLARI VE ÇALIŞMA HAYATI 

ModernleĢme öncesi Osmanlı aile yapısında ailenin kadınları üretime yüksek 

düzeyde katılıyorlardı. Bu üretim ailenin sayfiyelerdeki zamanlarında kıĢlık yiyecek 

üretmek gibi faaliyetlerde bulunuyorlardı. ġehir yaĢamının 19. Yüzyıl ile çıkan yeni 

ihtiyaçları dıĢında Osmanlı toplumu tükettiğini üretebilen bir toplumdu.
412

   

Türk kadını için en güzel iĢin öğretmenlik olduğunu aktaran Hester Jenkins, bazı 

Türk kadınlarının geçimlerini sağlama amaçlı dikiĢ iĢleriyle uğraĢtıklarını ancak 

tanıdığı tüm Türk kadınlarının kıyafetlerini Fransız ve Yunan terzilere diktirdiğini 

aĢçıların, hamam görevlilerinin, sütannelik yapanların, çamaĢır görevlilerin, 

sekreterlerin, kahve yapanların ve Kuran okuyuculuğu yapanların olduğunu bunların 

dıĢında da oya, takı, kozmetik ürünleri gibi ürünleri satmak için ev ev dolaĢan satıcı 

kadınların ve iĢi yaparak, halı dokuyarak geçimlerini sağlayan kızların varlığından 

bahseder.   

ModernleĢmenin birkaç koldan devam ettiği 19. yüzyılda keĢfedilen, icat edilen her 

yeni Ģey de Osmanlı Devleti tarafından dikkatle takip ediliyordu. 1876’da telefonun 

icat edilmesiyle birlikte yenilikleri yakından takip eden II. Abdülhamid 

haberleĢmenin öneminin arttığı bir dönemde 1881’de ilk telefon hatlarını 

kurdurmuĢtu.
413

  

Telefon memureleri artan talep üzerine ilerleyen yıllarda meclisin ve Sultan 

V.Mehmed ReĢad’ın iradesiyle Dersaadet Telefon Anonim Şirket-i Osmaniyesi 

1911’de kuruldu.   

Daha büyük bir alana yayılan telefon hatlarıyla birlikte daha fazla talebe de hizmet 

vermeyi amaçlayan Ģirket 1913 yılında Ģirket santrallerinde çalıĢmak üzere 

görevlendirilecek kadın memure aradıklarını duyurdu. Dönemin en ünlü feminist 

gazetesi Kadınlar Dünyası’nda da yayımlanan ilandan sonra Ayşe Bedra Osman 

isminde bir Osmanlı hanımının ve dört arkadaĢının iĢ baĢvurusunda bulunduğu 
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haberi yayımlandı. Fakat iĢ baĢvurusunda karĢılaĢtıkları muamele AyĢe Bedra ve 

arkadaĢlarını kadınların kamusal alanda çalıĢmalarına sıcak bakmayan geleneksel 

algının dıĢında baĢka bir engelle de yüzleĢtirdi. Ġlanda belirtilmediği halde Rumca ve 

Fransızca bilme Ģartı koĢan bir Rum görevlinin hakaret ve istihzalarıyla karĢılaĢtılar. 

Kadınlar Dünyası’nda yayınlanan mektubunda anlattığı durum üzerine gazetenin 

sahibi Ulviye Mevlan’ın bu iĢe derginin de kamuoyu potansiyelini dâhil etmek 

istemiĢ ve derginin gündeminde tuttu.
414

   

20 ġubat 1911 tarihli belgede Bursa’da Halı ve Ġpek Fabrikalarında ÇalıĢan Kadın 

ĠĢçilerin grevinden söz edilir. ÇalıĢma saatlerinin fazlalığı ve ücretlerinin düĢüklüğü 

sebebiyle Ģikâyette bulunan kadın iĢçiler, greve gitmiĢler ve arabuluculukla grevi 

sonlandırmıĢlardır. 
415

  

1919 sonrası Osmanlı toplumunu çok fazla erkeğin öldürüldüğü ve çok fazla kadının 

tek baĢlarına hayatta kalma mücadelesi verdiği yıllarda Jenkins okullardaki ve 

kolejlerdeki pratik zanaat eğitimlerinin ilgi görmeye baĢlamıĢtı Dr. Patrick Ġstanbul 

Amerikan Kız Koleji raporunda bu durumu aç ve ‘’iĢsiz mültecilerle dolu Ġstanbul 

gibi bir Ģehirde akademik eğitimin tek baĢına yeterli olamayacağını pek çok 

öğrencinin para kazanmak için kendilerini kurslara yerleĢtirdiklerini’’ yazıyordu. 

’Beyoğlu’nda bir kadının tek baĢına iĢlettiği bir kumaĢ dükkânına rastlanabilecek, 

Suriçi’nde gezerken bir lokumcuda kasiyer olarak çalıĢan Türk kadınını görmenin 

mümkün olduğu bir sosyo-ekonomik ortamı tasvir etmekteydi. Kadınların eğitimli 

olmalarının tercih edilme sebeplerinden biri de bu ekonomik durumdu.
416

 Eğitimin 

iyi bir anne ve eĢ olma gayesiyle baĢladığı yolculuk savaĢın getirdiği yeni bir 

ekonomik duruma uyum sağlamak ve hayatta kalma mücadelesi için de can simidi 

durumuna geliĢi kadınları çalıĢma fikrini toplum nezdinden daha kabullenir hale 

getirmiĢti. 

Öte yandan kadınların eğitimde aldıkları mesafe onları çalıĢma hayatında da var 

olmaları gerektiği fikri konusunda cesaret veriyordu. 19. yüzyılın en dikkat çekici 

tiplerinden birinin muallimeler sadece eğitim müfredatlarıyla değil yaĢantılarıyla da 
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toplumda örnek alınan, gözlemlenen dikkat çekici kiĢiliklerdi.
417

 Öğretmen 

okullarından mezun çoğu genç kadın öğretmen için daha erken baĢlayan çalıĢma 

hayatı diğer alanlarda da eğitim almıĢ kadınlar için de görünürlüğü artırarak devam 

ediyordu. Telefon memuresi olmak istediklerinde karĢılaĢtıkları muamele bu 

muameleye maruz kalan Bedra Osman ve arkadaĢlarıyla birlikte dönemin tüm 

kadınlarını ve erkeklerini kendi ülkelerinde uğradıkları ayrımcılığı düĢündürmeye 

sevk etti. Kadınlar Dünyası Yazarı Ulviye Mevlan’ın ‘’Ġslam kadınlarına karĢı 

gizlenen bir taassup’’ 
418

 olarak nitelediği muamele yine bir kadın gazetesinde 

gündeme getirilmiĢ ve toplumun gündeminde kalmasını sağlayarak sorunun 

varlığından haberdar etme ve tüm Osmanlı kadınları adına hesap sorabilme 

salahiyetini kendilerinde bulduklarını göstermiĢlerdir. 

Posta ve Telgraf ve Telefon Nezareti’nin sıkıĢtırması sonucunda Özel bir Ģirket olan 

Ġstanbul Telefon ġirketi Kadınlar Dünyası aracılığında bütün Osmanlı kadınlarından 

özür dilemek zorunda kalmıĢtı. Buradan da anlaĢılacağı üzere Kadınlar Dünyası, 

Müslüman Osmanlı Kadınlarının bir temsilcisi muamelesi görmüĢ ve kadınlara 

Ģirketlerinde çalıĢabilme konusunda Kadınlar Dünyası Dergisi’nden arabuluculuk 

etmesini istemiĢti. 
419

  

1839-1876 yılları arasındaki kayıtlarda kadınların vezaif-i bab baĢlığında kamu 

görevlisi olarak çalıĢtıkları bunun dıĢında diğer kayıtlarda, kadın kolcu, kadın 

gardiyan ve istihbarat memurları olduğu, belediye teĢkilatında kadın memurların 

olduğu bilgisi vardır.
420

 

Emine Semiye, kadınların Birinci Dünya SavaĢı yıllarında çalıĢma sahasına atılarak 

bir kadın inkılabını gerçekleĢtirdiklerini düĢünüyordu. SavaĢ Ģartlarının tüm dünyada 

kadınların çalıĢmak zorunda kaldıkları ya da gönüllü olarak ev ekonomilerine katkı 

sağlamak, orduya giyim, kıyafet desteği sağlama amaçlı olarak katkıda bulunmaları 

modernleĢmesinin hızlandırıcı bir unsuru olarak da düĢünülür.  
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Müslüman kadının iyi eĢ, iyi anne iyi Müslüman rollerine ek olarak çalıĢma 

hayatında gelinen aĢamada, ġehremaneti Eminliği, Dâhiliye Nazırlığı gibi büyük 

beklentiler içinde olmuĢlardır. 
421

 

Dünya savaĢı devam ederken iĢgal edilmiĢ Ġstanbul’da çalıĢan çok sayıda kadın 

yardım derneklerinde, direniĢ örgütlerinde, hastanelerde görev alıyorlardı.
422

  

Birinci Dünya SavaĢı patlak verdiğinde Osmanlı ekonomisinin zayıflaması ve 

göçmenlerin de kalabalıklaĢtırdığı Ġstanbul’da geçim zorlaĢtığı ve birçok erkek evini 

terk edip askere uğurlandığı için kadınlar devletin verdiği maaĢla geçinmek zorunda 

kalmıĢlar fakat yetersizlik nedeniyle çalıĢma hayatına girenler olmuĢtur. 

SavaĢ Ģartlarının tüm dünyada kadınların çalıĢmak zorunda bıraktığı ya da gönüllü 

olarak ev ekonomilerine katkı sağlamak, orduya giyim, kıyafet desteği sağlama 

amaçlı olarak katkıda bulunmaları modernleĢmesinin hızlandırıcı bir unsuru olarak 

da düĢünülür. Dünya savaĢı devam ederken iĢgal edilmiĢ Ġstanbul’da çalıĢan çok 

sayıda kadın yardım derneklerinde, direniĢ örgütlerinde, hastanelerde görev 

alıyorlardı. 

1916’da KapalıçarĢı’da sayıları on beĢ, yirmi civarında kadın satıcı, Bartın’da otuz 

yedi dükkânın sahiplerinin Müslüman kadın olduğu bilgisi yine Ġstanbul’da pastane 

iĢletmeciliği, terzilik, fotoğrafçılık ticareti, makinistlik, dizgicilik yapan kadınlar 

vardır.
423
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ON İKİNCİ BÖLÜM 

12. OSMANLI HAREKET-İ NİSVANI 

Kadın hareketinden kasıt on dokuzuncu yüzyılda baĢlayıp, yirminci yüzyılda devam 

eden kadın hareketi kadınların erkeklerin sahip olduğu haklara sahip olma talebinde 

bulunmaları ve bu amaçla yaptıkları fiillerdir. Bu amaçla yapılan her Ģey bu 

hareketin kapsamında değerlendirilir. Avrupa’da Aydınlanmacı fikirlerle beslenen 

Fransız Ġhtilali ile gündeme getirilen kadının hürriyet talebi, sanayi devrimi ile 

birlikte tartıĢmaların odağı olmasına sebep olmuĢtur. Osmanlı kadın hareketi 

Osmanlı toplumunun modernleĢmeye karar verdiği yüz yıl olan on dokuzuncu 

yüzyılda gündeme gelir. Kadınların kim olduğu, ailedeki yeri, toplumdaki yeri 

gelenek karĢısındaki konumu, hakları ve vazifeleri gibi baĢlıklar etrafında devam 

eden tartıĢmaların, edebiyata, basına ve hukuksal düzenlemelere yansıması ile 

birlikte Osmanlı kadın hareketinin etki alanı artar. Kadın dergiciliğinin yaygınlaĢtığı 

II.MeĢrutiyet’ten itibaren kadınlık, feminizm ve milliyetçilikle birlikte tanımlanırken 

öncesinde de dini ve milli tanımlarla kadınlık izahının yapıldığı görülür. 

Kadın dergilerinin kadın hareketi için önemi büyüktür. Kadınların kurduğu 

cemiyetler bu dergiler vasıtasıyla duyurulurken kadınların çalıĢma hayatına girmeleri 

de bu mecralarda tartıĢılmıĢ ve erkeklerin de dikkatle takip ettiği sosyal mecralar 

haline gelmeyi baĢarmıĢtır. Bu anlamda kadın dergilerinin kadınların örgütlenmesini 

baĢlatmak gibi önemli bir görevi de vardır. Özellikle Kadınlar Dünyası’nın kadın 

haklarının talebinde ve takibinde gösterdiği çabalar bu harekete pratiklik 

kazandırması açısından önemlidir. 

Kadın dernekleriyle birlikte kadınların kamusal alandaki görünürlükleri daha da 

artmıĢ ve kadınlar yardım, eğitim gibi alanlarda kurdukları derneklerle verdikleri 

hizmeti kadınların hakkını arama ve korumak için de kullanmıĢtır. 

Fatma Aliye Hanım ve kız kardeĢi Emine Semiye’nin yüksek sesle dile getirdiği 

kadınlık mefkûresi, Batı karĢısında çaresiz ve savunmasız duran Müslüman kadına 

tarihindeki güçlü kadınları ve kadınların Ġslam dini ile yüce bir mertebede olduklarını 
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hatırlatırken onları izleyen kuĢakta kadın hareketini Halide Edip ve Nezihe Muhiddin 

gibi isimler devam ettiriyordu.
424

 

Osmanlı kadın hareketi Avrupa ve Amerika’daki kadın hareketlerini takip etmiĢ basın 

yoluyla kadın hakları konusundaki geliĢmeleri tüm topluma duyurmuĢlardır. Siyasi 

partilerin kurdukları kadın derneklerinde de kadınlar görev alıyordu, Ġttihat ve 

Terakki Cemiyeti’nin Selanikte’ki kadınlar Ģubesinin baĢkan yardımcısı Emine 

Semiye buna örnektir. II. MeĢrutiyet’in ilanını coĢkulu bir nutukla yapmıĢtı. Kırka 

yakın kadın üyenin olduğu cemiyette özellikle mektup ve gazetelerin gizlice 

dağıtılmasında görev alan kadınların varlığından söz edilir.
425

 

Zihnioğlu’na göre Fatma Aliye ve Şair Nigar Hanım büyük Osmanlılığın kızlarıdır. 

Ahmet Mithat Efendi’nin de desteklediği bu Batı karĢısında Osmanlılık fikri erken 

dönem feministliğinin bir özelliğiydi. Terakki ve tebeddül için çalıĢarak Batı’dan 

daha üstün bir medeniyet yaratabilme düĢüncesi Batı’nın ilim, fen ve teknolojisinin 

de yardımıyla olacaktı. 

Emine Semiye, Osmanlı kadınlarının toplumun en yüksek mertebesinde olduğunu 

savunuyor, Fatma Aliye kadınların bağımsızlaĢmıĢ bireyler olarak diğer kadınlarla 

dayanıĢma içerisinde toplumun içerisinde aktif rol alarak ve dayatılan konumları 

kabul etmeyerek mücadele edilmesi gerektiği fikrini savunuyordu.
426

 

II. MeĢrutiyet’le birlikte kadın hakları konusunda hükümetten beklenilen 

değiĢiklikler gerçekleĢmeyince, Emine Semiye kadınlığın kurtuluĢunun yine kadınlar 

eliyle olacağını savunan bir tutumu benimsedi.
427

 

Kadın hareketinin önemli isimlerinden olan Nezihe Muhiddin uluslararası bağlamda 

Yeni Osmanlılar ve Hanımlara Mahsus Gazete’nin tutumunu benimsemiĢti. Ancak 

Muhiddin, Jön Türklerin pozitivist ideolojilerinin etkisiyle imparatorluk fikrini 

bırakmıĢ ve milliyetçiliği seçmiĢ fikriyatın da etkisiyle, Birinci Dünya SavaĢı 

sonunda Fatma Aliye’nin Ġslam kadını kavramının yerine, Türk kadını kavramını 
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getirdi. Buna göre ‘’dinsel hurafeler yerine Avrupa’nın ilim ve irfanından faydalanan 

akılcı ve laikliği benimsemiĢ’’ yeni bir kadın vardı.
428

 

Cemiyetlerle birlikte örgütlü yaĢama katılım sağlayan Osmanlı kadınları için 

yükseköğrenim talepleri ve çalıĢma hayatındaki elde ettikleri haklardan sonra siyasi 

hak talepleri de yüksek sesle dile getirilmeye baĢlamıĢtı. Milli Mücadele’nin sona 

erdiği 1922’de, halk hükümeti kavramı ile birlikte kadın hakları için uygun siyasi 

zemin olduğunu düĢünen Muhiddin, Millet Meclisi’nde kadın mebuslarının 

olmamasını eleĢtiriyordu.
429

  

Mustafa Kemal, Halk Fırkası’nı kuracağını ilan etmiĢ, 1923’te seçim kararı alınmıĢtı. 

Seçim yasasının bazı maddelerinde değiĢiklik ön görülse de on sekiz yaĢını geçen her 

erkek oy verme hakkına sahipti. Mecliste Hüseyin Avni Bey kadınların mevkilerini 

hatırlattığı konuĢmasında kadınların tekemmül yolunda ilerledikten sonra rey hakkı 

kazanabileceklerini o gün gelinceye dek aile reislerine rey vermiĢ sayılacaklarını 

söyledi.  

Kadınları İntihab baĢlıklı bir anket Vakit Gazetesi’nde baĢlatıldı ve yanıtların çoğu 

kadınlara seçme ve seçilme haklarının tanınmasını istiyordu. Bunun üzerine Kadınlar 

Halk Fırkası’nın kurucuları Nezihe Muhiddin ve bir grup aktivist kadın 15 Haziran 

1923’te Kadınlar Halk Fırkası’nı kurdular. Kadınların seçme ve seçilme hakları için 

mücadele eden bu cemiyet, kadın eğitiminin yaygınlaĢtırılmasını da istiyordu.
430

 

Kadın Halk Fırkası, hükümetten kurulma izni beklerken sekiz ay sonra hükümetten 

gelen olumsuz yanıtla parti kurmalarına izin verilmeyen kadınlar Kadınlar Birliği’ni 

kurdular.  

Zihnioğlu’na göre kadın hakları ve talepleri için kurulacak Kadınlar Halk Fırkası’nın 

kurulmasını izin vermemelerinin sebebi, kadınların kuracağı bu partinin hükümetin 

kadınlar konusunda kendi planları doğrultusunda gerçekleĢtirmek istediği programa 

müdahale olarak görmesiydi. Ġznin alınmamasıyla birlikte Kadınlar Halk Fırkası 

nizamnamelerindeki kadınların hukuk-ı siyasiyyesinin alınmasıyla ilgili maddeyi 
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kaldırdı ve bu haliyle yeniden baĢvurdu ve sonrasında bir cemiyet olarak Kadın 

Birliği kurulmasına izin verildi.
431

 

Cumhuriyet’e giden yolda verilen kadın hakları mücadelesinin ve yarım asırdan fazla 

süren Osmanlı kadın hareketinin doğal bir sonucu olarak kadınların siyasi hak 

taleplerini siyasi parti kurarak talep etmeleri yönünde attıkları adım Osmanlı 

kadınlarının modernleĢme ve haklar konusundaki kararlılıklarını ortaya koymaya 

yetecek niteliktedir. Kadınların Cumhuriyet’le birlikte kazandıkları düĢünülen 

hakların birçoğunu kendi çabalarıyla elde ettikleri bir hareket içerisinde mücadele 

ettikleri düĢünüldüğünde kurmak istedikleri partinin yeni hükümet tarafından 

engellenmiĢ ve ertelenmiĢ olduğu gerçeğini kabul etmek gerekir. 

Zihnioğlu’nun tespitine göre feministler ve Kemalistler arasında yaĢanan çatıĢmada 

Cumhuriyet kadını tiplemesi yeni rejim tarafından tanımlanan yetiĢkin olmayan, 

rejime kayıtsız, Ģartsız bağlı olan bir kadın tiplemesiydi ve bu kadını Afet İnan temsil 

ediyordu. Kadınlar yeni rejimi destekleyerek, siyaset dıĢında, vatana asker yetiĢtiren 

anneler olarak kalmaları gerektiği fikri benimsenmiĢti. Kadın reformlarındaki 

kazanımların tek bir kiĢiye mal edilmek istenmesi ’’kadınlara haklarını biz verdik’’ 

söylemiyle formülleĢen rejimin feministleri ve kadın hareketini yok saymalarının 

nedenleri bunlardır.
432
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SONUÇ 

Tarih sosyolojiden, sosyoloji bilimi edebiyattan bağımsız değildir. Dünya tarihi 

boyunca insanlık büyük değiĢimler yaĢamıĢ, toplumlar, dini, sosyal, siyasi açıdan 

kırılmalarla birlikte yeni yaĢam biçimlerini deneyimlemiĢtir. Sosyal ve siyasi tarih 

açısından Fransız Ġhtilali’nin insanlık tarihinde yarattığı kırılma, geleneksel devlet ve 

toplum düzenini derinden sarsmıĢ, Sanayi Ġnkılabı ile insanlık daha önce 

yaĢanmadığı varsayılan topyekûn bir değiĢimin eĢiğine gelmiĢtir. Modern çağın 

fikirde, sanatta, yaĢam biçimlerinde, üretim ve tüketim alıĢkanlıklarında yarattığı 

değiĢim insanlık tarihinin gelenekle yaĢadığı en hızlı ve en güçlü kopuĢu yaĢatmıĢtır. 

Geleneksel toplumların, modernleĢme süreçleri birbiriyle ortak koĢullarda 

gerçekleĢiyor gibi görünse de her toplumun kendine özgü bir modernleĢmesi olduğu 

düĢünülebilir. Osmanlı modernleĢmesinin de kendine has bir değiĢkenleriyle ve 

doğrusal olmayan bir geliĢimi vardır. Bu nedenle Osmanlı modernleĢmesini 

birbirinden bağımsız kurumlarla anlatmak imkânsızdır. ModernleĢme için atılan her 

bir adım baĢka bir saiki harekete geçirdiğinden, Osmanlı modernleĢmesi için öncü 

kurumları ve kuruluĢ amaçlarını da anlamak gerekir. YaklaĢık iki yüz yıllık süreç 

Tanzimat’la baĢlamıĢ kurumsal ve toplumsal sonuçları açısından öyle kabul 

görmüĢtür. Ancak Tanzimat’a giden sürecin de anlaĢılması bizi modernleĢme 

sürecinin kırılma noktasına götürür. Osmanlı için bu kırılma noktası Batı karĢısında 

aldığı ilk ve büyük yenilgi sonrasında olmuĢtur. Medeniyetlerin kendilerini, zihniyet 

ve yaĢam biçimlerini sorguladıkları bu kırılma noktaları insanlık için olumlu manada 

ilerlemenin bir vesilesi olacağı gibi, yanlıĢ usullerle tamamlanan süreçlerin 

medeniyetlerin yok oluĢuna sebep olması ihtimali de vardır. Osmanlı 

modernleĢmesinde yenileĢme fikri ile askeri alanda eğitim alınması gerekliliği 

düĢüncesi bir ‘inanç’ haline geldiğinde Batı uygarlığı, modern çağın tüm imkânlarını 

dünya halkları için yeniden dizayn etmek için kolları sıvamıĢtı. Bu sebeple 

Osmanlı’nın Aydınlanma çağını tartıĢmaya dahi açmadığı sakin ve zafer dolu 

günlerinden sonra, Batı’nın dünyaya medeniyet, terakki, hürriyet, eĢitlik gibi 

kavramlarla meydan okuduğu günlere gelinmiĢti. Sosyal kırılmalarla, geleneksel 

usullerle baĢ edebileceğini düĢünen Osmanlı Devleti gönderdiği elçiler yoluyla 

Batı’nın yeni dünyasını keĢfetmeye baĢlamıĢ, insanlığın yararına ve devletin 

bekasına yardımcı olacak tüm geliĢmeleri almaktan çekinmemiĢtir.  
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Fakat Tanzimat’tan sonraki süreç Osmanlı’yı askeri alandaki yetersizlikleri 

tamamlama noktasından ayırmıĢ ve Batı’nın askeri ve siyasi dayatmalarıyla 

karĢılaĢmak zorunda bırakmıĢ ve topyekûn bir değiĢimi kabul etmek zorunda kaldığı 

bir kırılma daha yaĢatmıĢtır.  

Tanzimat’la birlikte yaĢanılan değiĢimlerin eğitim boyutu kadınların da bu sürece 

dâhil olduğu bir dönemdir. Kadınların ilköğretim zorunluluğuyla birlikte modern 

rüĢtiyelerde eğitim alabilmeleri geleneksel Osmanlı toplumunda yeni bir durumdur. 

Yabancı dil ve tercümelerle açılan yeni kapıdan gazeteler aracılığıyla edebiyatta da 

değiĢimler yaĢanmıĢ, edebiyatta yaĢanan değiĢimler de toplumun zihinsel 

dönüĢümünü baĢlatmıĢtır. Okulların yaygınlaĢması ile okuma yazma bilen kadınların 

sayılarının artması, gazetelerin yaygınlaĢması, Batı kültürünün hiçbir filtreden 

geçirilmeden aktarılması, geleneksel Osmanlı toplumunun dönüĢümünü hızlandıran 

koĢullardır. Bu sebeple Osmanlı modernleĢmesi için doğrusal bir geliĢmeden 

bahsetmek yerine birbiriyle etkileĢim halinde, sürekli değiĢen, dönüĢen kurumların 

varlığından söz etmek daha doğru olacaktır. 

Ġlk tercümelerin kadınlık bahsini açmasıyla ve Batı’yla kurulan temaslarla, Osmanlı 

toplumunun gündemine gelen gelenek ve kadın konusu ile birlikte kadınlar için de 

yeni koĢulların konuĢulmaya baĢladığı bir dönem gelir. Bu dönemi 1859’da 

Muhaverat-ı Hikemîye ile baĢlatan edebiyat tarihçileri, kadınların gazetelere 

ilettikleri isimsiz mektuplarla da toplumsal düzende ilk kez görüĢlerini belirttikleri 

1868 yılını da kabul ederler. 

Ġlk evrede kadınların toplumsal düzende kendilerine yer edinme çabaları eğitim 

haklarını talep etmeleriyle gündeme gelmiĢ ve bu talepler süreç içerisinde istedikleri 

Ģekilde sonuçlanmıĢtır. Eğitim kurumunun kadın modernleĢmesindeki etkinliği kadın 

hareketinin gündeminin de baĢat konularındandır. Eğitim Osmanlı kadınları için dini 

ve milli referanslarla meĢruiyeti sağlanan en önemli modernleĢme aracıdır. Bu 

manada kadınlar bu süreçte öznedirler. Hak talep eden ve bu hakları kullanan daha 

fazlası için diğer araçları kullanan kadınlar basın yoluyla da modernleĢme sürecinde 

söz sahibi olmuĢlardır. 

Osmanlı kadınlarının dile getirdiği ilk mefkûre, Fatma Aliye ile baĢlayan, dini 

referans alan, Ģekilci ve agresif Batıcılığa karĢı yerli iyi eĢ, iyi anne, iyi Müslüman 

olan Osmanlı kadınını savunan kadınlık mefkûresidir. Batı karĢısında kendi tarihinin 
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varlığını hatırlatan bu görüĢ, referansı Ġslamiyet ve onunla beslenen Türk örfünden 

alırken sonrasında geliĢen milliyetçi ideoloji ile birlikte Halide Edip ve Nezihe 

Muhiddin gibi isimlerle iyi eĢ, iyi anne formülü devam ettirilmiĢ ve yeni Türk kadını 

tanımına geçilmiĢtir. II. MeĢrutiyet sonrası geliĢen basın faaliyetleri ile birlikte 

kadınlar örgütlenmeye devam etmiĢ ve savaĢ Ģartlarında yardım kuruluĢları kurarak 

toplumsal hayata daha etkin bir Ģekilde katılırken örgütlü bir kadın hareketine doğru 

ilerlemiĢlerdir. 

Kadınlar arasında farklı görüĢ ve referanslara rağmen kadınlar hak ve talepler 

konusunda birbirleriyle dayanıĢma içerisinde hareket etmiĢlerdir. Her birinin hem 

fikir olduğu nokta geleneğin yahut dinin sebep gösterilerek, kadınların doğuĢtan 

getirdikleri haklarının gaspına karĢı çıkılacağı düĢüncesidir. 

Osmanlı kadın hareketi dönemin tüm yeniliklerini serbestçe konuĢtukları mecralarda 

fikirlerini dile getiren kadınların hareketidir. Fakat buna destek veren erkekler olduğu 

gibi karĢı duran kadınlar da mevcuttur.  

Devletin teĢvikiyle atılan eğitim adımları kadınların hakları konusunda serbestiyet 

getirdikçe kadınların kamusal alanda görünürlüğü de artmıĢtır. Osmanlı kadın 

modernleĢmesinde eğitim dıĢında kadınların çalıĢma hayatına geleneksel biçimden 

farklı olarak katıldığı öğretmenlik müessesesi de önemli bir geliĢmedir. Yine eğitim 

için atılan adımlardan biri olan mürebbiyelik kurumu da kadınların BatılılaĢma 

yönündeki temayülleri artıran bir kurum olarak değerlendirilmelidir. Yerli olmayan 

bir kültürün aktarımını yapan, yabancı dilde eğitim veren mürebbiyelerin yetiĢtirdiği 

kızlar Avrupai yaĢamın kabulünü kolaylaĢtırmıĢ ve yaygınlaĢtırmıĢtır. Azınlıkların 

da sempati uyandırmada etkili olduğu Avrupai yaĢam tarzı Avrupai modanın da 

uygulayıcısı olması sebebiyle önemli bir BatılılaĢtırma dinamiğidir. Moda, Osmanlı 

toplumunun modernleĢme sürecinde Batı’yı en fazla yaĢattığı ve Ģikâyet ettiği 

alandır. Kadınlar üzerinden devam ettirilen tartıĢmaların baĢat konularındandır. 

 

II. MeĢrutiyet’le birlikte misyoner okullarında eğitim alabilme serbestliğinin de 

Osmanlı kadın modernleĢmesi açısından önemi büyüktür. ModernleĢme rüzgârını 

BatılılaĢma yönünde estiren bu okullar, kadınlara geleneksel toplumda Batılı eğitim 

ve yaĢam deneyimi sunmuĢtur. Yine hükümet desteğiyle Avrupa’ya gönderilen 
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Osmanlı kızlarının Avrupa kültürünü deneyimlemeleri bu süreçte atlanmaması 

gereken bir olgudur. Bu geliĢme eğitimde Tanzimat’la birlikte baĢlayan düalizmin 

Batı tarafından ilan edilen galibiyeti olarak görülebilir.  

Bu süreçte kadınların eğitim talepleri karĢılanırken, çalıĢma hayatında olma ısrarları 

da sonuç vermiĢtir kadınlar ilk defa yarı özel yarı resmi bir telefon Ģirketinde 

memurelik yapma hakkı kazanmıĢlardır. 

Tüm bu geliĢmeler MeĢrutiyet’in çok öncesinde baĢlayan bir sürecin sonuçlarıdır. 

Cumhuriyet’e giden yolda atılan adımlar tüm dünyada olduğu gibi Osmanlı 

kadınlarında da kadınlar hür iradeleriyle talep ettikleri haklar ve sürdürdükleri 

tartıĢmalar etrafında topluma seslerini duyurmayı baĢarmıĢ ve dünyadaki kadın 

hareketleriyle temasa geçerek görüĢ alıĢ veriĢinde bulunmuĢlardır.  

Kadınların söz sahibi oldukları hatta yönettikleri cemiyetlerle toplumda kazandıkları 

etkinliği ileri götürmek istemiĢler ve siyasi hak taleplerinde de bulunmuĢlardır. 

Cumhuriyet’in ilanından önce Osmanlı kadınlarının kurduğu Kadınlar Halk Fırkası 

mecliste kadının temsili için adım atmıĢ ve kadınların seçme ve seçilme hakları için 

mücadele kararı almıĢlardır. Ancak aldıkları kararı uygulayamamıĢlardır, kadınların 

siyasi hak ve taleplerindeki ısrarlarından vazgeçirilmeleriyle, kadınların seçme ve 

seçilme hakkını kazanmaları 1934’e ertelenmiĢtir.  

Geleneksel yaĢam biçimini, Sanayi Devrimi’ni Osmanlı’dan çok önce deneyimlemiĢ 

toplumlarda dahi yaĢanan gelenek-modern çatıĢmasını, Osmanlı’ya özgü bir durum 

yahut gerilik gibi anlamlandırmak, tarihsel süreci bir bütün içerisinde değil dönemsel 

ve coğrafi sınırlar içerisinde görmekte ısrar etmekle ilgilidir. Osmanlı tarihini 

özellikle kadın modernleĢmesini değerlendirirken, doğru sonuçlara ulaĢtıracak bir 

süreç değerlendirmesi için Avrupa’daki kadınların modernleĢme sürecine de bakma 

gereği hâsıl olur. Geleneksel toplumların tümünde kadınlar benzer hak ve vazife 

tanımlarını tartıĢmıĢ hedeflenen kıstaslara kendilerine özgü bir modernleĢme 

yöntemiyle ulaĢmıĢlardır. 

Osmanlı kadın modernleĢmesi, Osmanlı Devleti’nin attığı adımlardan bağımsız 

olmadığı gibi, modernleĢme süreci de kadın hareketinden bağımsız değildir. 

Kadınların 1923’e kadar elde ettiği haklar ve yenileĢmeye katkıları bu düzlemde 

değerlendirilmelidir. 
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Yarım asırdan fazla süren bir modernleĢme sürecine öncülük yapmıĢ kadınları, 

onların bıraktığı kültürel ve tarihi miras yok sayarak, kadın tarihini anlamak mümkün 

olmadığı gibi bu, kadın tarihini, kadın edebiyatını, kadın hareketini görmemek 

anlamına gelecektir. Osmanlı Devleti tüm kurumlarıyla modernleĢme sürecinde 

adımlar atarken kadınların atılan bu adımlardan etkilenmediklerini ya da hiç adım 

atmadıklarını var saymak tutarlı bir değerlendirme değildir. Geleneksel toplumdan, 

modernizme geçiĢte bir kopukluğa sebebiyet vermemek adına kadın 

modernleĢmesine, Tanzimat’la baĢlayan sürecine basın, edebiyat, çalıĢma hayatı ve 

eğitim gibi baĢlıca kurumların modernleĢmesiyle birlikte bakmak, bütünü görmek ve 

tarihteki akıĢa müdahale etmeden anlamlandırmak gerekir. 
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