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BILIMSEL ETIiK BILDIRIMI

Yiksek lisans tezi olarak hazirladigim “Kur’in’da Hz. Ibrahim Kissasinda
Bulunan Temel Duygular ve Bunlarm Yonetimi” adhi ¢alismanm 6neri
agamasindan sonuglandig asamaya kadar gecen siiregte bilimsel etige ve akademik
kurallara 6zenle uydugumu, tez igindeki tiim bilgileri bilimsel ahlak ve gelenek
gergevesinde elde ettigimi, tez yazim kurallarina uygun olarak hazirladigimi, bu
¢aligmamda dogrudan veya dolayl olarak yaptigim her alintiya kaynak gosterdigimi

ve yararlandigim eserlerin kaynak¢ada gosterilenlerden olustugunu beyan ederim.

Adem YILMAZ

///v

_ !




ONSOZ

Allah ve kul arasinda yer alan din ve duygu ¢ergevesi hi¢ siiphesiz basta tefsir ve din
psikolojisi olmak iizere biitiin islam disiplinleri agisindan oldukga kiymetli bir noktada
yer alir. Insan duygusal motivasyonu ancak manevi bir i¢sellik neticesinde kazamr. Bu
da iman duygusu ile gelisir. Iman duygusu etrafinda sekillenen diger asli duygular,
yaratilisi, tabiat1 ve varlig1 anlamlandirma yolunda imani kuvvetlendiren veya tam ak-
sine yikici bir etkiyle zarar veren hususlar olarak degerlendirilmektedir. Bu duygularin
hangi yonde kontrol edileceginin bilinmesi veya daha agik bir ifadeyle hangi duygunun
ne Olgiide hissedilmesi gerektigi konusunda inang ve ahlak yapisini sekillendirecek
zengin kaynaklardan biri de Kur’an’daki Hz. ibrahim kissasidir. Hz. Ibrahim Kissasi
baglaminda yapmis oldugumuz bu ¢alisma giris ve sonug boliimii haricinde iki bolim-
den olusmaktadir. Calismanin giris boliimiinde genel bir girizgah yapilarak birinci bo-
lumde Hz. Ibrahim’in hayati, ailesi ve peygamberligi hakkinda cesitli bilgiler veril-
mistir. Yine ayn1 boliimde Hz. Ibrahim ile ilgili olaylar cesitli miifessirlerin goziiyle
degerlendirilmistir. ikinci boliinde ise Hz. Ibrahim Kissasi’nda gecen temel duygular
tespit edilerek bu duygularin ne boyutta gelisim gosterdigi iizerine degerlendirmeler
yapilmustir. Ayrica bu duygularin bireyin hem Ruhi hem de davranigsal bigimine ne
noktada etki ettigi belirtilerek bu duygularin nasil kontrol altina alindigina dair bir¢ok
cikarim Hz. Ibrahim Kissas1 zemininde ele alinmistir. Sonug béliimiinde ise genel bir
degerlendirme yapilarak ¢alisma nihayete erdirilmistir. Her ¢alismanin ¢aligani kadar ¢a-
ligtiranlari, tesvik edenleri ve yol gosterenleri vardir muhakkak. Calismamizin baslangici
olan, konu belirleme sathasindan, yazim agsamasi da dahil olmak son agamaya kadar
okuyarak gerekli diizenlemeleri saglayan derin tecriibelerinden yararlandigim danis-
manim, muhterem hocam Dr. Ogr. Uyesi Murat KAYA’ya ayrica ¢calismamizi gerekli
tenkit ve Onerileri ile gerek tashih ve gerekse diizenlemeleri ile katki saglayan Prof.Dr.
Omer CELIK ve Dog. Dr. Abdulmuttalip ARPA’ya en icten dileklerimle siikranlarimi
sunuyorum. Son olarak ¢aligmalarim boyunca her tiirlii fedakarlikta bulunup ¢alisma

ortami saglayan esime ve aileme tesekkiir ediyorum

Adem YILMAZ
istanbul-2020



OZET
KUR’AN’DA HZ. iBRAHIM KISSASINDA BULUNAN TEMEL
DUYGULAR VE BUNLARIN YONETIMi

Adem YILMAZ
Yiksek Lisans, Temel islam Bilimleri
Tez Danigmani: Dr. Ogr. Uyesi Murat KAYA
Mart-2020, 138 + X Sayfa

Hz. ibrahim Kissasi, tevhid miicadelesinde ¢ok dnemli metotlari ierisinde barmndir-
masi yoniiyle oldukga dikkat ¢ekicidir. Kissada gegen bu miicadele sirasiyla “arayis”,
“tabiat1 yorumlama”, “mantiksal yaklasim”, “vahdete ulasma” ve nihayetinde “tevhide
davet” basamaklariyla aktarilmaktadir. Hz. Ibrahim, kavmi ile miicadelesinde “kalici-
lik”, “tutarlilik” ve “rol-model” dinamiklerini islevsel hale getirmistir. Kavmine kars1
daima mantiga sevk edici davranmasi, kavminin saldirganliklarina karsi ruhsal ve dav-

ranigsal olarak sonsuz bir tevekkiille duygularini kontrol etmis olmasi bu kissa bagla-

minda Hz. Ibrahim’in davet metodunun farkliligin1 yansitmaktadir.

Hz. Ibrahim kissasii konu alan bu ¢alisma giris ve sonug boliimii haricinde iki bo-
liimden olugmaktadir. Tk béliimde Hz. Ibrahim’in hayati, ailesi, yasadigi dénem, din
inanc1 ve peygamber olusuyla ilgili bilgiler sunulmaktadir. ikinci boliimde Kuran-1
Kerim baglaminda kendisine nispet edilen vasiflar {izerinde durulmaktadir. Ayrica
yine bu boliimde kissada yer alan Kébe’nin insa edilmesi, kurban hadisesi, atese atilma

ve Olen dort kusun dirilmesi hadiseleri iizerine detayl bir inceleme yer almaktadir.

Calismanin asil ana boliimii olan ikinci boliimde ise duygu kavrami, temel duygular
ve bu duygularin kontrolii degerlendirilmektedir. Tespit edilen korku, teslimiyet, gi-
ven ve tevekkul, 6fke, tiziintii, mutluluk, hayret, tevazu, tiksinme, utanma, kaygi ve
stiphe olmak tizere on bir duygu incelenerek bu duygularin direk veya dolayl olarak
sembolize ettigi unsurlar tespit edilmektedir. Bu duygular1 olusturan sebepler ve duy-

gularin hangi boyutta ne sekilde kontrol edildigi incelenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tefsir, Kissa, Ibrahim, Duygu



ABSTRACT
THE BASIC EMOTIONS IN THE QUR’AN IN THE BASE OF IB-
RAHIM AND THEIR CONTROL OF THEM

Adem YILMAZ
Master, Basic Islamic Sciences
Supervisor: Dr. Murat KAYA
March-2020, 138 + X Pages

The story of Ibrahim is quite remarkable in that it contains very important methods in
the fight against tawhid. This struggle in Kissa is conveyed with the steps of “seeking”,
“interpreting the nature”, “logical approach”, “reaching the wildness” and finally “in-
vitation to reveal”. He made the dynamics of “permanence”, “consistency” and “role-
model” functional in the struggle of Abraham with his people. The fact that he always
behaves logically towards his people, and that his tribe has controlled his emotions
with an endless belief in spiritual and behavioral reflections, reflects the difference of

the method of invitation of Abraham in this context.

This study, which is about the subject of Abraham, consists of two sections except the
introduction and conclusion. In the first part, information about Ibrahim’s life, family,
period, religious belief and being a prophet is presented. The second part focuses on
the qualities that are attributed to it in the context of the Quran. In addition, in this
section, there is a detailed examination on the construction of the Kaaba, the incident

of the victim, the throwing into fire and the resurrection of the four dead birds.

In the second part, which is the main part of the study, the concept of emotion, basic
emotions and the control of these emotions are evaluated. Eleven emotions such as
fear, surrender, trust and trust, anger, sadness, happiness, amazement, humility, dis-
gust, shame, anxiety, and suspicion are examined and the elements that these emotions
symbolize directly or indirectly are determined. The reasons that make up these emo-

tions and how they are controlled and in what dimensions are examined.

Key Words: Qur’an, Tafsir, Parable, Ibrahim, Emotion
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu

“Kur’an’da Hz. Ibrahim Kissasinda Bulunan Temel Duygular Ve Bunlarm Yonetimi”
baglikli caligmamiz, insanin temel duygularinin kontroliinlin tefsirler baglaminda de-
gerlendirilmesi iizerinedir. Hz. Ibrahim kissasinda yer alan temel duygularin tespit
edilmesi ve incelenmesi ¢alismamizin kapsamini olusturmaktadir. Bu dogrultuda ele
alacagimiz temel duygularin kontrolii ile inang¢ mefhumuna metodolojik bir yakla-
simda bulunup, Hz. Ibrahim kissasindan hareketle, olaylar karsisindaki tutum ve dav-

ranislar, duygusal anlamda ele alinacaktir.

Hz. Ibrahim’in kurban ve ates olay1 Rabbine olan teslimiyet duygusunu ortaya cikar-
mistir. Diger bir yoniiyle imtihan ile ifade edilen bu olaylar i¢sel diinyadaki temel duy-
gulardan mutluluk, 6fke, Gzintu ve korkunun da kontroliini temsil etmektedir. Bun-
lardan hareketle Hz. Ibrahim kissas1 hem teolojide hem de Islami cografyaya bakildi-

ginda ciddi bilingaltin1 sekillendiren olgu olarak gorilmektedir.

Insan psikolojisinin her hususta oldugu gibi inan¢ hususunda da somut érneklerden
daha fazla istifade ediyor olmasi, Allah inanc1 ve din duygusu agisindan ¢alismamizin
merkezinde yer alan Hz. Ibrahim kissasinin énemini artirmaktadir. Bu dogrultuda ca-

lismamizin kapsama:

e Kur’an’dainanci ve yasayistyla drnek gosterilen, iistiin 6zelliklere sahip bir
peygamber olarak sunulan Hz. Ibrahim’in hayati, vasiflari, ailesi, toplum

icindeki sosyal konumu, peygamberligi ve kendisine indirilen sahifeler,

e Hz. Ibrahim’in tebli§ metodu, yasadig: olaylar ve bu olaylar karsisindaki
gostermis oldugu insani ve fitr] reflekslerin teolojik motivasyon ve insan

fitratindaki psikanalitik durumu,
e Hz. Ibrdhim’in yasadig1 donemin sosyal normlar, inang ve kiiltiirel yapist,

e Hz. Ibrahim kissasinda yer alan temel duygulardan korku, 6fke, iiziintii,
mutluluk, hayret, tevazu, teslimiyet/guven/tevekkdl, tiksinme, utanma/haya,

kayg1 ve stiphe.

e Hz. Ibrahim kissasinda hareketle yaratic1 ve kul diizleminde temel duygu-

larin kontrolii olusturmaktadir.



2. Arastirmanin Gayesi ve Onemi

Onceki calismalarda® Hz. Ibrahim kissas1 daha ¢ok tefsir ve teblig baglaminda insa
edilmistir. Bizim ¢alismamizi farkli kilan da beseri bir varlik olan insan duygusu iize-
rine olmas1 ve bu duygularm Hz. ibrahim kissasindan yola ¢ikilarak analiz edilmesidir.
Hz. Ibrahim kissasinda yer alan duygular ve bu duygularmn kontrol edilmesi hususunda
bir caligma yapilmadigindan bizim ¢alisgmamizin 6zgiin ve dnemli bir yani oldugunu

diisiiniiyoruz.

Hz. ibrahim’in Allah ile olan diyalogunu ve ona olan bagliligini, teslimiyetini ve din

duygusunu arastiran bu calismamiz, insanlarin duygularini temellendirme noktasindan

! Harun Cetinkaya, “Hz. ibrahim ve Nubiivveti”, (Yaymnlanmamus Yiiksek Lisans Tezi. Selguk
Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisii, 1991); M. Salih Ogiin, (1992), Kur’an’da Hz. Nuh ve
Hz. Ibrahim Kissalari, Selcuk Universitesi: SBE; Kazim Giizel (1993), Hz. ibrahim (a.s.) ve
Ismet Sifati, Selguk Universitesi: SBE; Nedrettin Sarikaya, (1996), Hz. ibrahim’in Masumi-
yeti Ve Ornek Olusu, Selguk Universitesi: SBE; Mehmet Miibarek Celik (1998), Kur’an-1 Ke-
rim’e Gére Hz. ibrahim, Marmara Universitesi: SBE; Ahmet Yemenici (1999), Kur’an’daki
Hz. ibrahim Kissasinin Din Ogretimi Ozel Ogretim Yéntemleri Acisindan Cdziimlenmesi,
Ankara Universitesi: SBE; Mehmet Miibarek Celik (1999), Hz. Ibrahim’in Tevhid Miicadele-
sindeki Yeri, Marmara Universitesi: SBE; Mehmet Fatih Solak (2000), Kitab-1 Mukaddes’te
Ve Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim, Ankara Universitesi: SBE; Veysel Ozdemir (2002), Hz.
Ibrahim Ile ilgili Rivayetler, Firat Universitesi: SBE; Fatma Aygiin (2006), Kitab-1 Mukaddes
ve Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim ve Insanliga Mesaji, Marmara Universitesi: SBE; Enver
Polatoglu (2006), Kur’an’da ve Tevrat’ta Hz. Ibrahim’in Inan¢ Konusundaki Akilc1 Tutumu,
Selguk Universitesi: SBE; Mustafa Kurul (2007), islam Resim Sanatinda Hz. ibrahim ve Hz.
Ismail, Siileyman Demirel Universitesi: SBE; Mehmet Vehbi Arvas (2009), Tevrat’ta ve
Kur’an’da Hz. Ibrahim, Yiiziincii Y1l Universitesi: SBE; Giil Atalar (2009), Hz. ibrahim Kis-
sasinin Kelam Bahisleri Agisindan Tahlili; Uludag Universitesi: SBE; Esra Kesgin (2013), Hz.
Ibrahim’de Allah inanci ve Din Duygusu, Ondokuz Mayis Universitesi: SBE; Ihsan Ugar,
(2017), Kur’an-1 Kerim’e Gére Akil-iman iligkisi Hz. Ibrahim Ornegi, Canakkale OnSekiz
Mart Universitesi: SBE; Tarik Karagobanoglu (2018), Kur’an-1 Kerim Isiginda Hz. ibrahim’in
Kisiligi, Osmangazi Universitesi: SBE; Doktora diizeyinde yapilan tez ¢alismasi olarak da Hz.
Ibrahim iizerine yapilmis bir calisma bulunmaktadir: Ramazan Giirel (2011), Din Egitimi A¢1-

sindan Kur’an’da Hz. Ibrahim (a.s.), Marmara Universitesi: SBE.



hareket edip insani tabiatin psikolojik veriler ¢cer¢evesinde anlamlandirilmasini hedef-
lemektedir. Bu baglamda, Kur’an-1 Kerim’e gore Hz. ibrahim’deki Allah inanci ve din
duygusunu anlamak; Allah’1 tanitmak igin gelen bir peygamberin duygu yapisini gos-
termis olacak, insanin dini yasantisini anlamak noktasinda farkli bir pencere agacak ve
bunlarin yaninda insanin fitratinda var olan tabii duygulari anlamaya yardimci olmasi

yoniiyle de din psikolojisi arastirmalarina katki saglayacaktir.

3. Arastirmanin Yontemi

Dort temel duygu olan korku, ofke, iiziintli, mutluluk ve bunlara ilave olan alt
duygularin tasnifi dogrultusunda amacina uygun veriler toplanarak Hz. Ibrahim kissas1
arastirilmistir. Bu ¢aligmada belirttigimiz yonteme uygun olarak, temel kaynak olan
Kur’an-1 Kerim 1s13inda Hz. ibrahim’in kisiligi ile ilgili ayetler belirlenerek, tespit

ettigimiz degerler agiklanmaya ¢aligilmistir.

Bu baglamda Islam tarihi ve tefsir kaynaklar1 olarak Mukatil, (6. 767), ibn Sa’d (.
845), er-Razi (6. 925), Sehristani (6. 1153), Taberi (6. 1295), Ibni Kesir (6. 1373),
Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942), Ebul Ala el-Mevdudi (6. 1979), gibi miifessirlerin
eserlerinden yararlanilmistir. Kullanilan ayetlerin Tiirkge cevirileri tercihen Tiirkiye
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlarindan ¢ikan “Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri”
adli eserin ve 2017 baskisindan alinmistir. Bunun yaninda kavramlarin liigat anlamlar
icin Halil b. Ahmed’in “Kitabii’l-Ayn” ve Ibn Manzur’un “Lisanu’l-Arab” isimli
eserleri, 1stilah anlamlar igin ise Ragib el- Isfahani’nin “el- Miifredat” isimli eseri
kullanilmistir. Bunlara ilave olarak peygamberler ve dinler tarihi, din egitimi gibi

alanlar1 konu edinmis eserlere de bagvurulmustur.

Calismamizda 6ncelikle Hz. Ibrahim’i diretk ya da dolayli olarak konu edinen ayetler
tarafimizca tespit edilmis olup, iceriklerine gore tasnif edilmistir. Boylece ayetler, psi-
kolojik, ahlaki ve sosyolojik 6zellikleri bakimindan gruplandirilmis ve buna gore ¢a-
lismanin plam tespit edilmistir. Calismanin her asamasinda, 6nce o baslik hakkinda
kisa bilgiler verilmis, daha sonra konuyla ilgili ayetlere ve alimlerin goriislerine yer

verilerek en son kendi degerlendirmelerimiz sunulmustur.

Hz. Ibrahim ve iginde yasadig1 toplumun dini ve 6rfi yasamlarini tespit edebilmek igin

gbzlem yontemine basvurulmustur. Bu yontem kullanilirken, gegmise ait dini yasayis



sekilleri, tarihe mal olan toplumlarin dini tezahiirleri de arastirilmistir. Bunun igin 6n-
celikle konuyla alakali kaynak ve belgeler taranmis, konumuzu ilgilendiren bilgi ve

belgeler degerlendirilmistir.

Sonug olarak, bu ¢alismada veri toplama teknikleri olarak icerik analizi, sdylem analizi
kaynak tarama ve dolayli gézlem teknikleri kullanilmistir. Bu yontemler kullanilirken

konu disina ¢ikilmamaya 6zen gosterilmistir.

4. Literatur Analizi

Temel duygular iizerine yapilmis birgok calisma vardir. Genel olarak bakildiginda
William James (2017) Dinsel Deneyimin Cegitleri (¢ev. ismail Hakk: Yilmaz) adl ¢a-
lismasinda temel duygular tasnif ederek inan¢ zemininde ele almistir. Yine bu calis-
mada duygu genis bir sekilde ele alinmistir. Bu ¢aligmaya gore din duygusunun diger

duygular gibi insanda dogustan oldugu belirtilmistir.

Robert Plutchik, 1980°de gelistirdigi “duygu carkifelegi” teorisi ile seving, gliven,
korku, saskinlik, iiziintii, tiksinme, 6fke ve beklenti olmak iizere 8 temel duygu teorisi
gelistirmistir. Daha sonra bu 8 temel duyguyu, 3’1ii seviyelere ayirmistir. Bu teorisini
daha sonra kapsamli bir sekilde ele alarak 1994 yilinda hazirladigi Emotions and Life:
Perspectives from Psychology, Biology, and Evolution adli eserinde temel duygular

gorsellestirmistir.

Hiseyin Peker’in (2013) “Psikolojik A¢idan Namaz ve Namaz Psikolojisi” adli ¢alis-
masinda inanma duygusunun insanin tabiatinda var olan bir olgu mu yoksa yasarken
kazanilan bir durum mu oldugu hakkinda tartigmalarin var oldugu goriilmiistiir. Bu

noktada karsimiza ¢ikan insan davraniglari ve temel duygular 6nem arz etmektedir.

Ferdi Bozkurt’un, “Sozliklerdeki Temel Duygu Kavramlarinin Yeniden Tanimlan-
mast: Bir Yontem Onerisi”? adli calismada duygunun gelerinden, dl¢iilmesinden ve

duygu isaretlerinden bahsedilmistir.

2 Ferdi Bozkurt, “Sozliiklerdeki Temel Duygu Kavramlarinin Yeniden Tanimlanmasi: Bir
Yéntem Onerisi” Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi, Tuirkoloji Dergisi,
Cilt: 21, Sayr: 1, (2014): 5-15.



Robert Plutchik’e gore® duygu; his, davrans, itici kuvvet, fizyolojik degisikler ve
kontrol etme gibi ¢esitli 6gelerden olusur. Duygu, organizmanin karigik durumlari ol-
dugu i¢in Slgiilmesi ve belirlenmesi zor bir kavramdir. Ayrica Robert Crooks ve John
Stein,* yiiz ifadelerinin, ses tonunun, tavirlarin veya beden dilinin de ¢esitli duygularin

birer isareti oldugunu soyler.

Amiran Kurtkan Bilgiseven (1989), Islamiyet’in Kiiltiirel Ozellikleri ve Islami Kav-
ramlart adli eserinde Hz. Ibrahim’in akli ve insani unsurlar1 {izerinde durmustur. Buna
gore Kur’an’in Hz. Ibrahim ile ilgili ifadelerinde ise, onun belirgin bir niteligi olarak

akilct metodolojiyi kullanmasina vurgu yapilmaktadir.

Hz. Ibrahim kissasinda gok cisimlerini inceleyen Veysel Gengil, Hz. Ibrahim Ve Gok
Cisimleri Baglaminda Kissalar® adli ¢alismasinda Kur’an-1 Kerim’in muhataplari ola-
rak kulun akil, duygu ve bilingalt1 olgularinda idrak cergevesine dikkat ¢ekerek Hz.

Ibrahim kissasini bir alg1 ve idrak diizeyi olarak ele almustir.

Fethi Kerem Kazang, Tevhid Inanci Ve Evrensel Ahlak Iliskisi: Hz. Ibrahim Ornegi®
adli ¢alismasinda Hz. Ibrahim’in tebli§ metotlar: {izerinde durarak tevhid ve insanin
fitri tepkileri iizerine yogunlagmistir. Ayrica Hz. Ibrahim’in baz1 nemli ahlaki erdem-

leri ve hasletleri lizerinde incelemeler yapmustir.

Zeki Saritoprak, Hz. fbrahim’in (a.s.) Yontemi ve Kelam Acisindan Onemi’ adli ¢alis-
masinda Hz. Ibrahim’in (a.s.) tevhide ydnelik kullandig1 kanallar1 psikolojik, hikmet
ve mantik olgulari iizerinden degerlendirmistir. Ozellikle psikolojik unsurlara deginen
Saritoprak, korku ve terbig enstriimanlarina dikkat ¢ekerek Hz. Ibrahim kissasini ele

almistir.

% Robert Plutchik, “The Psychology and Biology of Emotion”, Harper & Collins, New York,
(1994): 27.

“ Robert Crooks, “Psychology: Science Behaviour and Life”, Fort Worth, (1991): 17.

5 Veysel Gengil, “Hz. Ibrahim Ve Gk Cisimleri Baglaminda Kissalar” Bartin Universitesi
Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, C. 1, S. 2 (2014): 1-28.

6 Fethi Kerem Kazang, “Tevhid Inanc1 Ve Evrensel Ahlak liskisi: Hz. Ibrahim Ornegi”, Kelam
Arastirmalart Dergisi, C. 9, S. 1, (2011): 77-126.

7 Zeki Sarttoprak, “Hz. Ibrahim'in (a.s.) Yontemi ve Kelam Agisindan Onemi”, Kprii Dergisi,
C. 96, S. 53, (1996): 22.



Muammer Esen’in Hz. Ibrahim’in Imani ve Tevhid Miicadelesi® adl1 calismasinda Hz.
Ibrahim’in faziletleri, 6zellikleri, tevhid miicadelesi iizerinde durulmustur. Ayrica Hz.
Ibrahim’in putperest kavmiyle olan miicadelesinde temel duygulardan olan putperest

kavme kars1 korku unsurunun yeri baglaminda incelemeler yapilmistir.

Mehmet Miibarek Celik, 1998 yilinda, MU Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Tefsir Bilim
Dalr’nda yapmis oldugu “Kur’an-1 Kerim’e Gére Hz. Ibrahim” isimli yiiksek lisans
tezinde, Hz. ibrahim’in hayatini, peygamberligini ve tebligdeki metodunu ortaya koy-
mustur. Bununla birlikte Kur’an’da ifade edilen Hz. Ibrahim’in hususiyetlerini ifade

edip genel bir degerlendirme yapmustir.

Tarik Karagobanoglu, 2017 yilinda, Eskisehir Osman Gazi Universitesi SB Ensti-
tisi’nde yapmis oldugu “Kur’an-1 Kerim Isiginda Hz. Ibrahim’in Kisiligi” isimli yuk-
sek lisans tezinde, Hz. Ibrahim’in sahsi kisiligi, mizac1 ve karakteristik yapisia dair

tespitlerde bulunmustur.

Ramazan Giiler 2011 yilinda MU Sosyal Bilimler Enstitiisiinde Tefsir Bilim Dali’nda
yapmis oldugu “Din Egitimi Acisindan Kur’dn’da Hz. Ibrahim (as)” isimli doktora
tezinde, Kur’an’mn Hz. Ibrahim’in sahsinda egitimi verilen degerlere temas etmis, yine

onun sahsinda Kur’an’in sundugu ahlak egitimine vurgu yapmistir.

Hz. Ibrahim’le ilgili yapilan tez ¢alismalarinda genel olarak Hz. Ibrahim’in kisiligi,
misyonu, sifatlari, teblig metodu, din 6gretimindeki yeri ve tevhit inanci {izerinde Ga-
listlmustir. Biz bu ¢aligmamizda Kur’an’in kendisine nispet ettigi temel duygular ve bu
duygularin kontroliinli degerlendirdik. Tespit edilen korku, teslimiyet, giiven ve tevek-
kil, otke, iiziintli, mutluluk, hayret, tevazu, tiksinme, utanma, kaygi ve stiphe olmak
tizere on bir duyguyu ve bu duygular1 Hz. Ibrahim’in nasil yonettigini, Kur’an 1s181

altinda inceleyerek alana katki saglamay1 amagladik.

& Muammer Esen, “Hz. Ibrahim’in Iman1 ve Tevhid Miicadelesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi, C. 52, S. 2 (2011): 111-128.



BIiRINCI BOLUM
HZ. iIBRAHIM (A.S.)

1.1. Hz. ibrahim’in Hayat:

Islamiyet, Yahudilik ve Hristiyanlikta yer alan kaynak metinlere genel olarak bakildi-
ginda peygamberlik vasiflar1 haricinde kendi hayatina dair ¢ok az bilgi bulunmaktadir.
Yasadig tarihi siire¢ tam olarak bilinememektedir. Bu sinirlt bilgiler 1s181inda biitiin
semavi dinlerde Hz. ibrahim, temel vasiflari itibariyle 6rnek bir sahsiyet olarak dile
getirilmistir. Yasadig1 déneme ait tam olarak net bilgi bulunamayan Hz. Ibrahim d6-
nemi igin arkeolojik ¢alismalar neticesinde genel olarak belirli bir tarih siireci belirtil-
mistir. Yasadigi donem bu arkeolojik bulgularin sonucunda milattan 6nce 1900-
2000’11 y1llara denk gelmektedir. Bu donem bile hali hazirda ¢ogu zaman tartisilagel-

mis bir tarihi stirectir.®
1.2. Hz. ibrahim’in Ailesi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in soyu ile ilgili net bir bilgi bulunmamaktadir. Sadece
Saffat Saresi’nin 83’uncu ayetinde Hz. Nuh’un soyundan geldigine dair bir bilgi yer
almistir.!® Yine En’&m Sdresi 74’iincii ayette gectigi iizere babasinin adinin “Azer”
oldugu ifade edilmistir.'* Yahudiligin kutsal kitab: Tevrat’ta ise Hz. Ibrahim’in baba-

smin ad1 “Tareh” seklinde gegmektedir.'?

® Ebu Muhammed Abdiilmelik ibn Hisam, es-Siretii’n Nebeviye, (Misir, 1936), C. 1, 3; Mu-
hammed Ibn Ishak, Siret-ii /bn Ishak, haz. Muhammed Hamidullah, (Konya, 1981), 1; Mu-
hammed Ibn Sa’d, et-Tabakatii’l Kiibra, (Beyrut, 1968), C. I, 45; Ebu Cafer Muhammed Ta-
beri, Tarihu’lI-Umem ve | Miltk, (Beyrut, 1967), C. I, 270; Muazzez ilmiye C18, Ibrahim Pey-
gamber, Stimer Yazilarina ve Arkeolojik Buluntulara Gore (Ankara: Kaynak Yaymlari, 2006),
14-15; Giilnihal Kiken, flkcagda Egitim Felsefesi, (Istanbul: Alfa Yayinlari, 2003), 174.

10 es-Saffat 37/83: “Siiphesiz Ibrahim de onun kolundan”.

W el-En’am 6/74: “Ibrahim, babast Azer’e, “Putlari tanrilar mi sayryorsun? Dogrusu ben seni

de kavmini de apacik bir sapkinlik icinde goriiyorum * demisti. *

2 Giinay Timer, “Azer“, DIA, C. IV, (1991): 316-317.



Hz. Ibrahim’in soyu ile ilgili Islam tarihgilerinin ortak goriisii Hz. Nuh’a uzanan bir
silsileden geldigidir. Islam tarihgilerine gére Hz. Ibrahim’in soyu Hz. Nuh’tan itibaren

asagida sirayla verilmistir:

e Hz. Nuh (as.)

e Sam b. Nuh

e Erfahsed b. Sam

e Salih b. Erfahsed

e Abirb. Salih

e Faligb. Abir

e Rau (Ergul) b. Falig
e Sarug b. Rau

e Nahor b. Sarug

e Tarah (azer) b. Nahor
e Ibrahim b. Tarah (Azer) / Hz. Ibrahim (a.s.)®®

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in ¢ocuklar1 ismail, Ishak ve torunu Yakup aleyhisse-
lam ile ilgili direk olarak net bilgiler verilmistir. Tiim bunlarla birlikte Hz. Ibrahim’in

soyundan birgok peygamberin de secildigi belirtilmistir.*

13 EbQ Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberl, Cami u’l-beyin ‘an te vili
ayi’l-Kur’dan, 1-XXIV (Thk. Muhammed Ahmed Sakir), (Kahire: Miiessetii’r-Riséle,
1420), C. 1, 233; Muhammed b. Cerir Taberi, Tarih-i Taberi I, cev. M. Faruk Gurtunca,
(istanbul: Saglam Yayinlari, 2007), 233; Ibn Sa’d, Kitabii t-Tabakati 'Il- Kebir Tabakat I,
cev. Heyet, (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2014), 20; Mustafa Asim Kéksal, Peygamberler Ta-
rini, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 142; Ibrahim Canan, Hz.
Ibréhim den Mesajlar, (Istanbul: Isik Yayinlari, 2004), 26.

Y Ibrahim 14/39: “Hamd, iyice yaslanmus iken bana Ismail i ve Ishak 1 veren Allah’a mahsus-
tur. Siiphesiz Rabbim duayi isitendir. *; el-Enbiya 112/72: “Ve ona, Ishak (a.s) 1 ve nafile-
ten (ilaveten) Yakub (a.s)z vehbi (armagan) olarak verdik. Ve hepsini salihler kildik. *;
Meryem 19/58: “Iste bunlar, Adem’in ve NQh ile beraber (gemiye) bindirdiklerimizin so-
yundan, Ibrahim’in, Yakub un ve dogru yola iletip sectiklerimizin soyundan kendilerine
nimet verdigimiz nebilerdir. Kendilerine Rahman’in dyetleri okundugu zaman aglayarak

secdeye kapanirlardr. .



Hz. Ibrahim’in annesi Islam kaynaklarinda Ebyuna veya Nuna adiyla gegmektedir.
Annesinin soyu ise Efrahsed b. Sam’a dayanmaktadir.®®

Islam tarihcilerinden rivayet edildigi iizere Hz. Ibrahim’in bir magarada dogdugu go-
risii ortak bir yargidir. Bolgedeki hiikiimdar olan Nemrut b. Kenan zamaninda bir¢ok
sithirbaz ve kahin Kral Nemruda kendi kralli§ina son verecek bir erkek ¢ocugun diin-
yaya gelecegini haber verirler. Bunun iizerine Kral biitiin yeni dogum yapan kadinlarin
ve ¢ocuklarin kontrol altina alinmas ile ilgili emirler vermistir. Fakat Nuna binti Ki-
rinka b. Kusa’nin hamileliginin belli olmamas1 sebebiyle Hz. Ibrahim kurtulmustur.
Diger bir rivayette ise Kral Nemrut, en ¢ok giivendigi Azer’i erkeklerin girmesini ya-
sakladigi bolgenin kontrolii i¢in atamistir. Fakat Azer, esi Nuna’nin yanina ugrayarak
hamile kalmasina sebep olmus ve kralin emrine uymamaistir. Bunun ortaya ¢ikmamasi
i¢in de karisim bolgeden uzaklastirarak bir magaraya saklamistir. Islam kaynaklarinda
iki rivayetin de sonucunda Hz. fbrahim’in bir magarada diinyaya geldigi konusunda
ortak olarak net bir sekilde bilgiler verilmistir. Hz. Ibrahim biiyliyene kadar belli bir
dénem bu magarada kalmis ¢ogu zaman parmaklarini emerek beslenmistir. Parmakla-
rindan su, bal, yag, sut gibi besinler gelmistir. Bu liituf ile hizli bir sekilde biiyiiyen
Hz. Ibrahim, kisa siirede magaradan ¢ikarak batila kars1 miicadele etmeye baslamis-

t1r,16

Hz. ibrahim’in dogdugu yerle ilgili olarak net bir bilgi bulunmamaktadir. Eski Ahit
baglaminda Hz. Ibrahim’in diinyaya geldigi yer Keldanilere ait olan Ur kenti olarak
degerlendirilmektedir. Islam kaynaklarinda ise Hz. Ibrahim’in dogum yeri olarak Har-
ran, Hiirmiirzcerd, Berze ve Kusa bolgelerine isaret edilmektedir.!’ Islam tarihgilerinin
biiyiik bir kism1 bu bdlgenin Mudar’a bagli olan Harran kasabasi dolaylari oldugu yo-

niinde hem fikir olmustur. Bu kasaba biiyiik tufandan sonra kurulan ilk kasaba olma

15 {bn Sa’d, et-Tabakatii 'I-Kiibra, 1, 46.
16 Taberi, Tarih-i Taberd, I, s. 234.

17 Ebu Abdullah Yakut El-Hamevi, Mu’cemu’l Bildan, (Beyrut: Dar-1 Beyrut, 1991), C. II,
235; Ebu’l Hasan Ali Ibn. Hiiseyin, Mesudi, et-Tenbih ve 7 Israf, (Kahire, 1938), 69.



ozelligi tasimaktadir. Ayrica Hz. brahim’in kardesi Haran tarafindan kuruldugu igin

buraya Harran ismi verilmistir.'8
1.3. Hz. ibrahim’in Yasadign Déneme Genel Bir Bakis

Hz. Ibrahim’in yasadig1 donemde Ur bolgesi ticari bir merkez idi. Arkeolojik kazilarda
elde edilen sonuglara gore o donemde yasayan niifusun yaklasik 250.000 ile 500.000
arasinda oldugu tahmin edilmektedir. Ur kenti 6zellikle Anadolu ve Irak bdlgelerinden
tiiccarlarin ugrak merkezi idi. Bolgede o doneme ait yazitlardan anlasildig lizere ya-
pilan ticari aligverislerde tipik bir faiz sistemine dayanan aligveris mantig1 hakim idi.
Bolge halkinin sosyal tabakast 3 ayr1 sinif olarak yer aliyordu. Bu sosyal tabaka su

sekilde siralanmaktadir:

® Din, devlet ve askeri sinifin olusturdugu “Amelu Tabakas1”
e Ticaret, zanaatkar ve gift¢ilerin olusturdugu “Nuskenu Tabakas1”

e Kolelerin olusturdugu “Ardu Tabakas1”.'®

Bolgede cikan tabletlerden anlasildig: Uzere bolgedeki halkin inandig yaklasik 5 bin
tanrinin varhigi bilinmektedir. Mahalli yerlesim bolgelerinde 6zel tanrilar ve bu tanri-
larin yoneticisi olan bas tanrilar yer almaktaydi. Bu tanrilardan en ¢ok dikkat ¢ekeni
Ur kentinin ay tanrisi olan Nennar’dir. Daha sonraki dénemlerde bu Tanri’nin adindan
kaynaklanmis olmali ki Ur kenti “Kamerina” adiyla anilmaya baslanmistir. Diger bir
tanr1 olan “Semes” ise giines tanrisi anlamina gelir. Biitiin bu tanrilar Ur kentinin bas

tanrilarryd.?

Nennar tanrisinin putu Ur kentinin en yiiksek daginda bir tapinakta bulunuyordu. Bu
tapinakta kadin topluluklari yer aliyordu. Bu topluluklar kendilerine gore fuhsiyat ige-
ren bazi din ritiielleri yapmaktaydi. BOlge halkini da bu ritiielleri yapmalar1 gerektigi

konusunda ikna etmekteydiler. Doguda Sus’a batida Liibnan’a kadar uzanan bu bolge

18 Tbn Sa’d, et-Tabakatii 'I-Kibra, 1, 119; Taberi, Tarih-i Taberi |, 46; ibn-i Hisam, Islam Ta-
rihi, Siret-i Ibn Hisam I, cev. Abdiilvehhab Oztiirk, (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 2014),
3.

19 Saban Kuzgun, Islam Kaynaklarina Gére Hz. Ibrdhim ve Hanifilik, (Istanbul: Bilge Kiiltiir
Sanat Yayinlari, 2015), 30.

20 Mehmet Miibarek Celik, “Hz. Ibrahim’in Tevhid Miicadelesindeki Yeri* (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi. M.U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 1999), 14.
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Nammu hanedanligina bagliydi. Bu isimden olsa gerek Arap kaynaklarinda Nemrut
seklinde belirtilmistir. Hz. Ibrahim’in Bu bélgeden ayrilist ile birlikte Nemrut hane-
danhg biiyiik bir felaketi yasamaya baslamistir. Once Elamlilar tarafindan ele gegiri-
len Ur kenti daha sonra Babil idaresine ge¢mistir. Biiyiik put Nannar’in bu savaglarda

yardim etmemesi iizerine bdlge halki bu puta olan inancini yitirmistir.!

Daha sonraki donemlerde Sabiflik inancini1 kabul eden boélge halki ti¢ ayr1 grup olarak
inang sistemlerini tasnif etmislerdir. Ik grupta yer alan ruhaniler, biitiin diinyanin bir
yaraticis1 olduguna inanan gruptur. Yaratici karsisinda kendilerini aciz ve gii¢siiz his-
sederler. Ona yaklasmak icin temiz olmak ve ibadet etmek gerekliligini bilirler. Ikinci
grup ise yildizlara tapan topluluktan olusmaktaydi. Bu kisiler Tanr1 ile aralarindaki
araciy1 gok cisimleri olarak tercih ederek yildizlara bir kutsiyet atfetmislerdir. Boyle-
likle Tanrinin tasidig biitiin 6zelliklerin yildizlarda var oldugu inanc1 hakim olmustur.
Bu gruplar dogus ve batis arasindaki ¢izgilerini yildizlara yaptiklari ibadet ile belirle-
mislerdir. Uglincii grup heykellere tapanlardir. Bu gruptakiler ise yildizlara tapanlara
gore su goriisii savunmaktadirlar: Tanri glindiiz oldugunda batan, gece oldugunda or-
taya ¢ikan bir sey olmamalidir; siirekli gézlimiiziin 6niinde olmalidir. Bu diisiinceye
hékim olmalar1 neticesinde kendilerine putlar yapmislardir ve bu putlara tapmiglar-

dir.?2
1.4. Hz. ibrahim’in Din Inanc
Hz. Ibrahim’in Allah’m varlig1 ve birligi dogrultusundaki vahdet inancinin ilk olarak

sekillenmesini ve Hz. Ibrahim’in akli olusunu Kur’an-1 Kerim En’am Sdresi’nde gegen

su ayetlerle ifade etmistir:

p) . -

7 //8,/,/\/ 0% a7 s~ 677 - [P sy- BT - - 2 ° ~3 2Nz
155 JB TR Judt 12 55 06 vep sl e 558505 5315 01502 & 806 (i) o AWK
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2L Ebul Ala Mevdudi, Tefhimu’l-Kur 'an Kur'an in Anlami ve Tefsiri I, gev. Muhammed Han
K., Ali U., Hamdi A., Nazife S., Yusuf K., Ismail B. (Istanbul: Insan Yaynlari, 2012), 56.

22 Sinasi Giindiiz, “Sabiilik, DI4, C. XXXV, (2008): 341- 344.

11



z

§ T BT 10 35 10 JE %50 5ot T5 1T vy 500 80
§vp 0S,001 5 BTG5 Gt GoN15 1)) 18 il 5 2385 31 vy

“Ve Biz [delil elde etmesi] ve kesin inananlardan olmasi igin Ibrahim’e goklerin ve
yerin melekdtunu boylece gosteriyorduk. Bu nedenle o [/brdhim], iizerine gece basti-
rinca, bir yildiz gordii, Bu, benim rabbimdir dedi. Sonra yildiz batinca, ben batanlart
sevmem dedi. Sonra ay: dogarken goriince de ‘Bu, benim rabbimdir’ dedi. O da ba-
tinca, ‘Ant olsun ki Rabbim bana dogru yolu gostermeseydi, kesinlikle ben sapkinlar
kavminden olurum’ dedi. Sonra giinesi dogarken goriince de ‘Bu benim rabbimdir, bu
daha blyik’ dedi. Sonra o da batinca, Ey kavmim! Siiphesiz ben sizin ortak kostugunuz
seylerden uzagim. Kesinlikle ben hanif olarak yiiziimii, gOkleri ve yeri yoktan var

edene/ yok edecek olana ¢evirdim ve ben ortak kosanlardan degilim dedi” 23

Bu ayetlerde Hz. Ibrahim’in giinese, aya ve yildiza “Rabbim” demesi, peygamberi s1-
fat itibariyla bir kiifiir sdyleminden miinezzeh olarak gelismistir. Hz. Ibrahim’in bu
g0k cisimlerine “Rabbim” seklindeki hitabi, esasen aya, giinese ve yildizlara tapmakta
olan miisrik kavmini tevhid baglaminda irsad edeceginin bir alameti olarak degerlen-
dirilmistir:

Taberi, Hz. Ibrahim’in burada giinese, aya ve yildiza “Iste benim Rabbim budur” de-
mesini, bunlarin gergekten Rab oldugunu kabul ettiginden degil, putlara tapan kav-
mine delil getirmek istemesinden oldugunu beyan etmistir.?* Zira ay ve giines dahil
butlin gezegenler, kavminin tapmis oldugu putlardan daha parlak, daha giizel ve daha
faydali seylerdir. Fakat buna ragmen tapilmaya layik degillerdir. Ciinkii kalict degil
bir slire sonra gézden kaybolup giden seylerdir. Hz. Ibrahim, kavmine demek istemis-
tir Ki: “O halde bunlardan daha basit seyler olan putlarin, tapilmaya laytk okluklarin

nasil diistinebilirsiniz?”.?

2 el-En’am 6/75-79.
24 et-Taber?, Cami ‘u’l-beyan, XI, 481.

2 Ag.e., Xl, 482,
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Bu ayetlerden yola ¢ikarak Hz. Ibrahim’in yasadig: donemdeki gok cisimlerine inanma
ve tapinma uygulamalarinin akli olmaktan uzak ve nasil bir kohnelesmis sirk bagnaz-

1181 oldugu ifade edilebilir.

Hz. Ibrahim’in daha genglik yillarinda bile putlara inanmadig1 ve bu putlarla miicadele
ettigi Kur’an-1 Kerim’de net bir sekilde aktarilmistir. Enbiya Sdresi 60. ayette de go-
riildiigii iizere Hz. Ibrahim sirkle miicadeleye geng yaslarda baslamigstir.?® Hz. Tbrahim,
bltun peygamberlerin yaptigi gibi, yasadigi topluma tevhidi anlatmak ve onlar1 imana
davet etmek gayreti ile, baz1 yontemler kullanmistir. Bir¢ok sikintilar yasayan Hz.
Ibrahim bulundugu toplumdaki sirkleri ortadan kaldirmakla miicadele etmistir. Hz.
Ibrahim, diger peygamberde oldugu gibi tevhid miicadelesinde korii koriine batila ve

sitke baglanmis olan bir toplulugun nefret duygusu ile karsiland1.?”

Ankeb(t Sdresi 29. ayette Hz. Ibrahim’in halkini i¢inde bulundugu sirk kuyusundan
tevhide gelmeleri noktasinda yapmis oldugu davet dikkat cekmektedir. O tevhide da-
vet noktasinda sadece ¢evresindeki topluma degil kendi ailesine de Allah’in varligini
ve birligini anlatmigtir. Fakat toplumunda bulunan sirk, insanlar1 tevhide yakinlastir-
mayan bir kérliik ve bagnazlik derecesinde idi.?® Enbiya Sresi 52. ayette de goriile-

cegi iizere Hz. Ibrahim, basta ailesi olmak iizere i¢inde bulundugun biitiin topluma

26 el-Enbiya 21/60: “(I¢lerinden bazilart), ‘Ibrahim denilen bir gencin onlar diline doladigin
duyduk’ dediler.

27 el-Miimtehine 60/4: “Ibrahim de ve onunla birlikte bulunanlarda sizin icin giizel bir 6rnek
vardwr. Hani onlar kavimlerine, ‘Biz sizden ve Allah s birakip taptiklarinizdan uzagiz. Sizi
tammiyoruz. Siz bir tek Allah’a inamincaya kadar, sizinle bizim aramizda siirekli bir diis-
manlik ve nefiret belirmistir’ demislerdi. Yalniz Ibrahim’in, babasina, ‘Senin icin mutlaka
bagislama dileyecegim. Fakat Allah’tan sana gelecek herhangi bir seyi onlemeye giiciim
yetmez’ sézii baska. Onlar soyle dediler: Ey Rabbimiz! Ancak sana dayandik, ictenlikle

yalniz sana yoneldik. Doniis de ancak sanadir.

28 el-Ankeb0t 29/29: “Siz hald erkeklere yanasacak, yol kesecek ve toplantilarimizda edepsizlik
yapacak misiniz? Kavminin cevabi, ‘Eger dogru soyleyenlerden isen, haydi Allah’in aza-

bini getir bize’ demeden ibaret oldu.
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yaraticiligin gozle goriiliir, elle tutulur, basit bir put nesnesinden olmadig1 noktasinda

tevhide olan inanc1 aktardi ve biitiin insanlar1 kurtulusa davet etti.?°

Hz. ibrahim’in Islamiyet’le olan dini ¢izgi farklilig1 noktasinda kesin ve belirgin ayi-
rict unsurlar yer almamaktadir. Tam aksine benzerlikler hatta aynilikler tespit edilmis-
tir. Kuranf bir ifadeyle Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e (sav.) kadar olan stirecte din,
Allah’a teslimiyeti ifade eden Islam olarak nitelendirilmistir.*® Kur’an-1 Kerim, Hz.

[brahim’in dini “hanif” kelimesi ile ifade etmistir.*

Islami ibadetler ile Hz. Ibrahim’in dini itikadi yonuyle pek cok alanda benzerlik gos-
termistir. Bu benzerlik Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle bir¢ok yerde acik olarak belirtil-
mistir. Islamiyet’te farz olan ibadetlerin Kur’an-1 Kerim’de Hz. Muhammed’den 6nce
de var oldugu ve emredildigine dair ayetler mevcuttur. Bu ayetlerde namaz, zekét, hac
Hz. ibrahim’le iliskilendirilerek agik olarak belirtilmistir.> Orug ise daha genel bir
yaklasimla Bakara Sdresinin 183. ayetinde bulunan ve orucun farz kilinmasi ile ilgili

“sizden oncekilere” ifadesi ile yer almaktadir. Bu ayet ile de orucun Hz. Ibrahim’in

2 el-Enbiya 21/52: “Hani o, babasina ve kavmine, ‘Ne bu tapinip durdugunuz heykeller?’

demisti.

30 Al-i imran 3/19: “Siiphesiz Allah katinda din Islam dir. Kitap verilmis olanlar, kendilerine
ilim geldikten sonra sirf, aralarindaki ihtiras ve asirilik yiiziinden ayriliga diistiiler. Kim
Allah’wn dyetlerini inkar ederse, bilsin ki Allah hesabi ¢cok ¢abuk gorendir. ““; En’a@m, 6/125;
ez-Zumer 39/22.

31 el-Bakara 13: “Kendini bilmeyenden baska Ibrdhim’in dininden kim yiiz cevirir? Andolsun,
biz Ibréahim’i bu diinyada seckin kildik. Siiphesiz o ahirette de iyilerdendir.”; el-Bakara,
2/135; Al-i imran, 3/68,95; Nisa Siresi 4/125; el-En’am 6/90-161; en-Nahl 16/123; el-Hac
22/78; el-Mimtehine 60/4-6.

%2 el-Enbiya 21/73: “Onlart bizim emrimizle dogru yolu gésteren onderler yaptik ve kendile-
rine haywlar iglemeyi, namazi dosdogru kilmay, zekati vermeyi vahyettik. Onlar sadece
bize ibadet eden kimselerdi.*“; Hac, 22/26: “Hani biz Ibrdhim’e, Kabe nin yerini, Bana
hi¢bir seyi ortak kosma, evimi, tavaf edenler, namaz kilanlar, riikii ve secde edenler igin
temizle diye belirlemistik. ““; Hac, 22/29: “Sonra kirlerini gidersinler, adaklarini yerine ge-

tirsinler ve Beyt-i Atik’i (Kabe yi) tavaf etsinler. ©
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tevhid anlayisinda bir ibadet olarak eda edildigi tespit edilmektedir.®® ibn Kesir, Hz.

Ibrahim’in her ayin belirli ii¢ giiniinde orug tuttuguna dair bilgiler vermistir.3

Siinnet uygulamalarinda ise birgok unsurun Hz. Ibrahim’den kaldig1 da miifessirler
tarafindan one stirtilen bir diisincedir. Misvak kullanmak, viicudun belirli yerlerindeki
temizliklere dikkat etmek, biyiklar1 kisaltmak, saglar1 taramak, istinca yapmak gibi

sunnetlerin Hz. Ibrahim’den kald: ifade edilmigtir.®
1.5. Hz. ibrahim’in Peygamberligi ve Kendisine Indirilen Sahifeler

Hz. ibrahim, dogrudan sirk’e kars1 gostermis oldugu micadelesi ile karsimiza ¢ikar.
Kur’an-1 Kerim’den hareketle Peygamberlik gorevinin ¢ok erken yaslarda geldigi ge-

nellemesini yapmak yanlis olmaz.%

Peygamberliginin ¢ok erken yaslarda verildigini destekleyen Enbiyé Siresi 60. ayette
sirk kosan ve puta tapan kavmini tevhide davet eden Hz. ibrahim ayette “feten (genc)”
kelimesiyle nitelenmistir. Biitiin gencligi ve yetiskinlik donemi sirkle miicadele ile ge-

cen Hz. Ibrahim’in hayat: tevhitle gecmistir.>’

Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle “apagik imtihan” olan riiya hadisesi karsisinda kurban
hadisesi, Hz. Ibrahim’in teslimiyetini ve onun tevhid glictinii bir kez daha ortaya koy-
mustur.3® Ardindan oglu Ismail’le insa ettikleri Kabe ve hac ibadetine davet etmesi
onun teslimiyet derecesini daha da yiikselten unsurlar arasinda yer almistir.>® Tiim bu

imtihanlarin {izerinde Lut kavminin helak edilmesi ile gorevlendirilen meleklerin Hz.

%3 el-Bakara 2/183: “Ey iman edenler! Orug sizden énce gelmis gegcmis iimmetlere farz kilin-

dig1 gibi size de farz kilindi. Ta ki (itaat edecek olanlar sakinirlar) .

% Ebirl-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir Ed-Dimaski, Tefsirii’l-Kur ani’l-Azim, |,
(Beyrut: Darii’r-Risaletti’l-Alemiyye, 2010), 364.

% Muhammed b. Abdiilkerim Es-Sehristani, Milel ve Nihal, cev. Mehmet Dalkilig, (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2017), 249.

% el-Enbiya 21/51: “Andolsun, daha énce de Ibrahim’e dogruyu yanhstan ayirma yetenegini

verdik. Biz zaten onu biliyorduk. “
%7 en-Nahl 16/120-123; el-Bakara, 2/135; el-En’am 6/79-81-161.
3% ps-Saffat 37/102-104; el-Bakara, 2/124.

% el-Bakara 2/127; el-Hac 22/27.
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Ibrahim’e gelip bir baska erkek evladi olan ishak’1 miijdelemeleri onun vahdet algisin

vurgulayan onemli hadiseler arasindadir.*

Hz. Ibrahim’in tevhid micadelesinin gelistirmis oldugu teblig de yakin ¢evresinden
baslamistir. Boyle bir metot istemesinin sebebi 6rnek bir aile teskil etmesi gerektigi
olabilir. Bu durumda karsisinda daha guiclu tepkileri kirma imkani bulacaktir. Babasi
mevcut sirk kavmi icerisinde niifuzu olan ayn1 zamanda da idare yetkisi bulunan imti-
yaz sahibi bir kisidir. Babas1 ¢ok kat1 kalpli bir yapiya sahiptir. Bu daveti Kur’an-1

Kerim Meryem Sdresi’nde su sekilde aktarir:
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“Babacigim! Seytana tapma! Ciinkii seytan Rahman’a isyankar olmustur. Babacigim!
Dogrusu ben, sana, ¢ok esirgeyici Rahman tarafindan bir azabin dokunmasindan, boy-
lece seytana bir dost olmandan korkuyorum. Babasi, ‘Ey Ibrahim! Sen benim ilahla-
rimdan yiiz mii ¢eviriyorsun? Eger vazge¢mezsen, mutlaka seni tasa tutarim. Uzun bir
siire benden uzaklas!’ dedi. Ibrahim, séyle dedi: ‘Esen kal! Senin icin Rabbimden af
dileyecegim. Siiphesiz O, beni nimetleriyle kusatmistir (47). Sizi ve Allah’tan baska
taptiklarinizi terk ediyor ve Rabb’ime ibadet ediyorum. Rabbime ibadet etmekle de

mutsuz olmayacagimi umuyorum.”**

Yukaridaki ayetlerde Hz. Ibrahim’in babasina olan hiirmetine dikkat ¢ceken Ibn Kesir,

su noktalara temas etmektedir:

“Hz. Ibrahim’in babasina: ‘Selam olsun sana’ sozii; benden sana hoslanmayacagin

bir sey ve eziyet ulagmayacak, anlammndadir. Bu, babalik hiirmeti sebebiyledir. ‘Senin

40 el-Hicr 15/52-60; el-Ankeb(t 29/ 31-35; ez-Zariyat 51/24-37.

41 Meryem 19/44-48.
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i¢cin Rabbimden magfiret dileyecegim, Stiphesiz O, beni nimetleriyle kugsatmistir’ diye-
rek de beni kendisine ibadete ve ihlasa ulastirmasinda siiphesiz O lLitufkdardir, anla-

mindadir. "

Hz. ibrahim, teblig metodunda 6ncelikli olarak babasina olan hiirmeti ve sevgisini “ba-
bacigim” ifadesiyle 6n plana ¢ikarmistir. Boylelikle babast Azer’in kalbini kazanmay1
hedefleyen Hz. Ibrahim, ardindan Allah’mn hikmetleri ile babasinin icinde bulunmus
oldugu sirk tablosunu karsilagtirma segenegi sunmustur. Ayrica insani bir duygu me-
kanizmasi ile babasina tebligini yaparak Allah’a olan imanin bir mutluluk kaynagi ola-
cagmi dile getirmistir. TUm bunlarla birlikte babasinin Allah’a olan inancin1 kazan-

dirma adina Hz. Ibrahim, kendini referans gosterip sefaatgi olabilecegini ifade etmistir.

Hz. Ibrahim’in Allah’a sirk kosan kavmi ile tevhid miicadelesinde izlemis oldugu da-
vet metodu genellikle sorgulayicilik ve Allah’in her seyden miinezzeh olusu iizerine
olmustur. Allah’in varlig1r ve birliginin ugsuz bucaksiz mahiyetini ifade eden Hz.
Ibrahim kavminin bu sirk buhranindan kurtulmalari noktasinda davetkar olmus ve ata-
larinin izinden gitmenin yanlis oldugunu dile getirmistir. Bu daveti Enbiya& Siresi su

sekilde ifade etmektedir:
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“Biz daha énce Ibrdhim’e dogru diisiinme yetenegi vermistik. Biz onu biliyorduk. O,
babasina ve kavmine, Su kendilerine tapmakta oldugunuz heykeller de ne oluyor? diye
sormustu. Onlar da Atalarimizi bunlara tapar bulduk diye cevap vermigslerdi. Ibréhim,
Dogrusu siz de atalariniz da agik bir sapkinlik icindesiniz dedi. Onlar da Bize ger¢egi
mi getirdin, yoksa bizimle oyun mu oynuyorsun? diye sordular. Ibrahim séyle cevap

verdi: Haywr, sizin rabbiniz, géklerin ve yerin rabbidir, onlart O yaratmistir, ben de

2 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur dani |- ‘azim, V, 209.
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buna sahitlik edenlerdenim. Sonra (i¢inden soyle gegirdi): Allah’a yemin ederim ki siz

ayrilip gittikten sonra putlariniza bir oyun oynayacagim!”*®

Yukarida zikredildigi iizere Hz. ibrahim’in niibiivveti bildirilmektedir. Hz. Ibrahim’in
kendisine verilen niibiivvet ve hidayete zahiren ehil oldugu agikca dile getirilmistir.
Hz. Ibrahim bu durumdan haberdar olmasi, pek nezih bir ruha sahip olmasi ve en giizel
vasiflar ile en yiiksek ahlak ile donatilmig olmasindan ileri gelmektedir. Bu vasiflar
onun sadece manevi ikliminde kalmamis beseri yasam bi¢imine de sekil vermistir.

Boylelikle kavmi ile olan miicadelesinde bu vasiflarini 6ne ¢ikarmay1 basarmustir.

Hz. ibrahim’in kavmi ile olan miicadelesi gayet akilane bir sekilde gerceklesmistir.
Kavminin i¢inde bulundugu cahil sirk ¢ukuru onlar1 akil ve mantik fonksiyonlarini
tamamen ortadan kaldirmistir. Bu durum karsisinda sorgulayiciliklarini yitiren kavim
Hz. Ibrahim tarafindan oldukgca yetkin bir bicimde tevhide davet edilmistir. Boylelikle
Hz. Ibrahim’in kavmi ile olan miicadelesi daha statik hale gelmistir. Sosyal hayatin
icerinde kavminin reflekslerini ¢ok iyi bilen Hz. ibrahim, Kabe’deki putlari kirma ha-
disesi ile tevhid miicadelesindeki akil ve mantik faktoriinii devreye sokmustur. Kur’an-

1 Kerim’de yine Enbiya Sdresi’nde bu miicadele su sekilde aktarilmaktadir:
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“(Ibrahim gelince) Sen mi yaptin bunu ilahlarimiza ey Ibrdhim dediler. Dedi ki: Ha-
yir! Bunu su biiyiikleri yapmistir. Konusabiliyorlarsa, onlara sorun bakalim! Konusa-
biliyorlarsa onlara sorun dedi. Bunun tizerine birbirlerine doniip, Hi¢ siiphesiz asil
zalimler sizsiniz siz dediler. Sonra eski inang ve inatlarina dondiiler ve Andolsun, bun-
larin konusmayacagini sen de bilirsin dediler. Ibrahim, soyle dedi: Oyle ise siz, (hdld)
Allah’z birakip da size hicbir fayda, hi¢bir zarar veremeyecek seylere mi tapacaksiniz?
Yaziklar olsun, size de Allah’t birakip tapmakta olduklariniza da! Hala aklinizi basi-

niza almayacak misiniz? *

3 el-Enbiya 21/51-57.

44 el-Enbiya 21/65-67.
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Razi, bu ayetlerde Hz. Ibrahim’in, miisrik kavmini diisiinceye sevk etigini, Hz. Ibra-
him’in (a.s) kendilerini (delille) susturdugunu, bir sey sdylemeye mecallerinin kalma-
digin1 ve bundan dolayi, ¢ok pisman olup, hayal kirikligina ugradiklarini ifade etmis-

tir. %

Boylece miisrikler Hz. ibrahim’le olan miicadelelerinde kendi taptiklari putlarin aciz
birer cansiz varliktan ibret oldugunu da igten ige anladiklarinin itirafin1 ortaya koy-

Muslardir.

Fakat o miisrikler, bu diisiincelerinde sebat etmediler. Ibn-i Kesir onlarin bu yaptikla-
rmin hayret ve acziyet ifadesi olarak yaptiklarmni, bu sebepten dolayr Hz. ibrahim’e:
“Bunlarin konugamayacagini sende bilirsin. O halde ni¢in konusabiliyorlarsa onlara

sorun dersin? ” demislerdir.*®

Hz. Ibrahim babasindan baslayip kavmine tevhid tebligi miicadelesi ¢ekirdek aileden
yukariya dogru gelismis ve toplumun en tepesine ulasarak Nemrud’a dayanmistir. Hz.
Ibrahim’in Nemrud’a yapmis oldugu teblig, yeryiizii unsurlarindan hareketle gelismis-
tir. DOnemi itibariyla gok cisimlerine atfedilen mukaddesat ayri bir yerde bulunmak-
taydi. Yildizlara, aya ve giinese tapmnma mevcuttu. Bundan olsa gerek Hz. Ibrahim,
Nemrud’u tevhide davetinde giinesin dogmasi Uzerine bir tavir gergeklestirmistir. Gii-
nese hakim olacak tek bir Yaratici’nin varlig1 {izerinde Nemrud’u diisiinmeye sevk
etmistir. Nemrud’un Allah’in derin yarati ve hkimiyet tablosu karsisinda ezilmesini
hedefleyen Hz. Ibrahim’in bu teblig metodu Bakara SOresi’nde su sekilde aktariimak-
tadir:

(m)w.nmr,m v &\;;:sém ;;Q,A\;Le ng_m\;w:.,u\iéj:‘mzp@;;l

“Allah’in kendisine verdigi iktidara dayanarak rabbi hakkinda Ibréhim ile tartismaya
giren kimseyi gérmedin mi? Ibrahim Rabbim hayat veren ve 6ldurendir deyince o,

Hayat veren ve éldiiren benim dedi. Ibrdahim Allah giinesi dogudan getirmektedir, hadi

> Eb( Abdillah (Ebirl-Fazl) Fahriddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-Razi, Mefatihu’l-
Gayb, et-Tefsiru’l-Kebir, XXII, (Beyrut: Daru’l-Arabi, 1420), 157.

46 Tbn-i Kesir, Tefsir(’l-Kur ani |- ‘azim, V, 307.
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sen de onu batidan getir dedi. Bunun iizerine inkdrci ne diyecegini bilemedi. Allah

zalimler topluluguna rehberlik etmez. ¥’

Kavmi ile olan miicadelesinde kavminin kendini 6ldiirme ile ilgili planlar1 karsisinda
6liimiin bir bitis olmadigini, asil baslangicin oldugu mesajini veren Hz. Ibrahim, kav-
mine kars1 gegici diilnya hayati karsisinda 6liim gergegini islemistir. Kur’an’t Kerim’de

Saffat Sdresi’nde bu durum su sekilde dile getirilmektedir:
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“Oysa sizi de yapmakta olduklarinizi da Allah yaratmistir. Dediler ki: Onun icgin (yiik-
sekge) bir bina insa edin de onu ¢ilginca yanan atesin igine atin. Boylelikle ona bir
tuzak hazirlamak istediler. Oysa biz onlar: alcaltilmislar kildik. (Ibrahim) Dedi ki:
Siiphesiz ben Rabbime gidiciyim; O beni hidayete erdirecektir. 4

Bu ayetlerde “ben rabbime gidiciyim” ifadesine dikkat ceken Omer Nasuhi, esasen
Hz. ibrahim’in giinahtan uzaklasmak istedigine ve Rabb’ine ibadet ve itaat edebilecegi
daha giinahsiz bir mekana (Sam’a) hicret edecegine bir isaret olarak nitelendirerek

sunlar aktarmistir:

“(Ve) Ibrahim Aleyhisselam (dedi ki: Siiphe yok ben) bu diyardan ayrilacagim, ibadet
ve taatimd devam edebilecegim bir diyara gidecegim. Evet, ben (Rab bime gidiciyim)
bu dar-: kiifrden ayrilip O 'nun emredecegi bir yere gidici bulunmaktayim, (elbette beni
dogru bir yola iletir). Orada din-i vazifelerimi bil-d&mani ifaya kadir olurum. Bu gide-

cegi yer ise Sam-1 seriften, arz-1 mukaddeseden ibaret bulunmustu.

Bu imtihanlar karsisinda teblig miicadelesinden bir an vazgegmeyen Hz. ibrahim’in,

Allah tarafindan biitiin sikintilar1 esenlige kavusmus kendisine ates bile serin olmustur:

47 el-Bakara 2/258.
48 es-Saffat 37/96- 99.
49 Omer Nasuhi Bilmen, Kur’an-: Kerim’in Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri, (Istanbul: Bilmen

Yay., 1966), C. VI, 2991.
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“Biz de dedik ki: Ey ates, Ibrahim e karsi soguk ve esenlik ol.”°

Bu miicadeleler 1s1ginda Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’e kutsal metinler olan sahi-
feler indirildigine isaret edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de bu sahifelerden iki yerde zik-
redilmektedir. Ala Sdresi 14. ile 19. ayetleri ile Necm Sdresi 36. ile 55. ayetleri ara-
sinda ge¢mektedir.>? Aktarilan bir hadiste bu sahifelerle ilgili olarak Hz. Peygamber

sunlar1 sOylemistir:

“Ebu Zer (ra): Ey Allah 'in resulii Allah kag kitap nazil buyurmustur? diye sorar. Ra-
sulullah séyle cevap verir: 104 Kitap Allah Adem’e 10, Site 50, Idris e 30 ve Ibrdhim e
10 sahife indirmis ve Tevrat, Incil, Zebur ve Kur’an’z da inzal buyurmugtur. Ebu zer
Ibrahim’in sahifeleri nedir ya Rasulullah diye sordum diyor o hepsi emsaldir bu-

yurdu. %2

Hz. Ibrahim’e indirilen bu sahifelerde ne oldugu ile ilgili A’la SGresi 14. ve 19. Ayet-
leri arasinda kavminin tevhid inancina giden yolda yapmalar1 gereken her sey belirtil-

mistir:
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“Arinan ve Rabbinin adini anip, namaz kilan kimse mutlaka kurtulusa erer. Fakat siz-
ler diinya hayatini tercih ediyorsunuz. Oysa dhiret, daha hayirli ve siireklidir. Stiphesiz

bu hikimler ilk sayfalarda, Ibrahim ve Msa 'min sayfalarinda da vardir. 3

%0 el-Enbiya 21/69.

%1 en-Necm 53/36-37: “Yoksa MUsd’nin ve Allah’in emirlerini biitiiniiyle yerine getiren

Ibrdhim’in sahifelerindeki su hakikatler kendisine haber verilmedi mi?”
%2 Taberf, Tarih-i Taberf, C. I, 212.

3 el-A‘la 87/14-19.

21



Hz. ibrahim, teblig miicadelesi ve sirke olan vahdet refleksi ile dmriinii nihayete erdir-
mistir. Hz. Ibrahim’in vefat: ile ilgili kaynaklarda net bir bilgi bulunmamaktadir. Ta-
bert ve ibni Sa’d’m rivayetlerine gére yaklasik olarak 200 yil yasadig rivayet edil-
mektedir. Kabrinin Kudiis taraflarinda oldugu bilinmektedir. Bu bolgede bulunan
Habrun® mintikasindaki Makbela Magarasi’nda Hz. Ibrahim’in vefatinin gercekles-

tigi kabul edilmistir.>

Sekil 2.1: Atalar magarasinda bulunan El-Halil camisinde Hz. ibrahim’in kabri

5 Giiniimiizdeki ad1 “el-Halil” veya “Hebron” seklinde ge¢mektedir. Israil topraklar iceri-
sinde yer almaktadir. Hz. Ibrahim’in kabrinin oldugu yer Atababalar Magarasi diye de bi-
linir.

% fbn Sa’d, et-Tabakatii’I-Kiibra, C. |, 47; Taberi, Tarih-i Taberi, C. I, 312.
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1.6. Hz. ibrahim’in Kur’an’da Zikredilen Ahlaki Vasiflari

Hz. Ibrahimin vasiflarindan énce kelime anlamu itibartyla “Ibrahim” kelimesini ele
almak gerekmektedir. Kelime kdken olarak aga¢ tohumu, tomurcuk ve tag yaprak an-
lamina gelen “berheme” kelimesinden tiiretilmistir.® Ayrica diger kaynaklarda bu “Ib-
rahim” kelimesi, keskin bakisl veya devam eden bakis®’ gibi anlamlara geldigi de
ifade edilmektedir. Sad Siresi’nde®® Hz. ibrahim’le ilgili “basiret sahibi” ifadesi gec-
mektedir. Buradan da hareketle “ibrahim” kelimesinin yukaridaki anlamlandirmala-
rindan keskin bakiglh anlamina daha yakin olabilecegini degerlendirmek miimkiin-

dir.>®

% Ebu’l Fadl Cemaliiddin Muhammed ibn. Miikerrem ibn. Manzur, Lisanii ’I-Arab, Daru ’s-Sadr, (Bey-
rut, 1984), C. XII, 48; Ismail b. Himmad EbG Nasr Cevheri, es-Sthdh (Tacl I-Liigati ve Sthahii’l-
Arabiyye, (Kahire: Daru’l- Hadis, 2009), 92.

57 Celaluddin Abdiirrahméan b. Muhammed es-Suydti, el-ftkdn fi Ulimi’l-Kur ’an, (Beyrut:
Mektebeti’s-Sakafiyye, 1973), C. 11, 358.

5 Sad 38/ 45: “(Ey Muhammed!), Kuvvetli ve basiretli kullarimiz Ibrahim, Ishak ve Ya kub’u

daan.“

%% Sad 38/45.
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1.6.1. Halim Olusu (..\~)

Halim kelimesi, akil ve kiiltiir sahiplerinin elde ettigi kazanimlar neticesinde affedici,
hosgoriilii ve medeni tavirlar sergileyerek ahlakli bir hal kazanmalari seklinde anlam-
landirilan “hilm” kokiinden tiiretilmistir.®° Kelime anlamu itibariyle yumusak huylu,
nazik, uysal, itidalli, sakin, 6fkesine hakim olan gibi manalara gelen “halim” kelimesi,
Allah’in bagislayict ve miihlet taniyici yanmna dikkat ¢ekmektedir. Bu baglamda
Kur’an-1 Kerim’de Allah’in bir ismi niteliginde yer alan Halim kelimesi direk olarak

11 ayeti kerimede gecmektedir.5?
//’)6%/ 0% - :'.:/a ‘. o~ e ¢ ,:a B/J% Lo~ BT 0 g s g 27 u/f.
(s D8 0) (et 5 N 1805 sy 7 N1 ol (o B3 G s o0V15 21 SN 0 2655
,”
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“Yedi gok, yer ve bunlarin i¢inde bulunanlar Allah’: tespih ederler. Her sey O’nu
hamd ile tespih eder. Ancak, siz onlarin tespihlerini anlamazsiniz. O, halim 'dir (hemen

cezalandirmaz, miihlet verir), ¢cok bagislayandir. -

Halim kelimesi, Hz. Ibrahim’in fitri yapisinda yer alan en énemli vasiflar arasindadir.
Gelistirdigi teblig metodunda bu tavr1 gérmek miimkiindiir. Ozellikle babas: ile olan
konusmalarinda gelistirmis oldugu davet metodu daima yumusak bir tavir ile gergek-
lesmistir. Ayetlerde Hz. ibrahim’in babasi ile olan konusmasi halim sifatinin en somut
ornekleri arasinda yer almaktadir. Babasin1 Allah’in varligina ve birligine inandirmasi

dogrultusunda kullandig1 iislup oldukca yapict ve uysal bir cergevededir. Ozellikle

% Hiiseyin b. Muhammet Ragib el-Isfahani, el-Miifiedat fi Garibi’|-Kur ’an, (Dimesk: Daru’l
Kalem, 1997), 84; Seyyid Muhammed Murtaza Zebidi, Tacu I-ArQs min Cevahiri’I-Kamdas,
(Beyrut: Daru’s-Sadr, t.y.), C. VIII, 256; Mustafa Cagric1, Islam Diisiincesinde Ahldk, (1s-
tanbul: DEM Yayinlari, 2006), 50.

61 o]-Bakara 2/225-235-263; Al-i imran 3/155; en-Nisa 4/12; el-Maide 5/101; el-isra 17/44; el-
Hac 22/59; el-Ahzab 33/51, el-Fatir 35/41; et-Tegabiin 64/17.

62 o]-fsra 17/44.
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Meryem Sdresi 42, 43, 44 ve 45. ayetlerde gegen “babacigum” hitab1 bu yumusak

huylu olma &zelligini yansitmaktadir.5
Tevbe Slresi 114. ayette Hz. ibrahim’in yumusak huylu olusu halim kelimesi etrafinda

su sekilde ifade edilmektedir:

Ao b2 V)Y el SUE GBS
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“Ibrahim’in, babast i¢in af dilemesi, sadece ona verdigi bir soz yiiziindendi. Onun bir

Allah diismant oldugu kendisine acik¢a belli olunca, ondan uzaklasti. Siiphesiz

Ibréhim, ¢ok icli, yumusak huylu bir kigiydi. %

Yine halim vasfi, H(d Sdresi 75. ayette su sekilde zikredilmistir:
0 DACHAREROYIR

“CUnki Ibrahim yumusak huylu, cok icli ve Allah’a yonelen bir kimseydi. °

83 “Hani babasina soyle demisti: Babacigim! Isitmeyen, gérmeyen ve sana bir faydas: olmayan
seylere nigin tapryorsun? Babacigim! Dogrusu, sana gelmeyen bir ilim bana geldi. Bana
uy ki seni dogru yola ileteyim. Babacigim! Seytana tapma! Ciinkii seytan Rahmdn’a is-
yankdr olmugstur. “Babacigim! Dogrusu ben, sana, ¢ok esirgeyici Rahmdn tarafindan bir

azabwin dokunmasindan, béylece seytana bir dost olmandan korkuyorum.”
% et-Tevbe 9/ 114.

> H{d 11/ 75.
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1.6.2. Halil Olusu (&)

Dost, arkadas anlamina gelen halil kelimesi®®, Kur’an’da iki diizlemde yer almaktadir.

Ik diizlem menfi boyutta olup “seytan1 dost edinenler”, “miinafiklari, miisrikleri ve

kafirleri dost edinenler” seklinde dile getirilmektedir.®’

s

2 ) 25 8 8,225 8 3scs o sy 2 038 2o Ty - TR I 1
ek Goar b 351 506 3500 ale &9l Gl 003 e 20051 5 3801 550525 21
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“Onlar, MU 'minleri birakip Kdfirleri dost edinen kimselerdir. Onlarin yaninda izzet ve

seref mi artyorlar? Halbuki biitiin izzet ve seref Allah’a aittir "%

Diger diizlem ise miispet boyutta olup “Allah’1 dost edinenler” ve “Allah’in dostlar1”

seklinde yer almaktadir.®

-
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“Bilmez misin ki, goklerin ve yerin hiikiimranligi Allah indwr. Sizin icin Allah tan

baska ne bir dost ne de bir yardimci vardir.” ™

Hz. ibrahim, Kur’an-1 Kerim’de, Allah’m dostum dedigi peygamberler arasinda yer
almistir. Bu dogrultuda asil dostlugun Allah ile olan dostluk oldugu dile getirilmistir.
Cenab-1 Hak ile Hz. Ibrahim arasindaki bu “halili durus” Nisi S(resi’nde su ayeti ke-

rime ile ifade edilmistir:

66 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 84.

67 el-Fatir 35/176; en-Nisa 4/76-88-89-119-120-121-144; el-En’am 6/121; el-A’raf 7/27-30;
en-Nahl, 16/63-98-99-100; el-Kehf 18/50; Meryem 19/45; el-Hac 22/3, 4; Al-i imran 3/28;
el-Maide, 5/51, 57; et-Tevbe, 9/23-24; el-Mucadele 58/22; el-Mimtehine 60/ 8-9-13.

% en-Nisa, 4/139.

69 gl-Bakara 2/107-120-257; Al-i imran 3/68-146; en-Nisa 4/45-123-173; el-Maide 5/55; el-
En’am 6/14-51- 70-127; el-Enfal 8/40; et-Tevbe 9/116; Y(nus 10/62-63-64; Had 11/11;
er-Ra’d 13/37; el-Ahkaf 46/32; el-Ahzab 33/17; es-Suara 26/9-18-46-77; el-Kehf 18/26;
el-Ankeb(t 29/ 22; es-Secde 32/4.

70 e]-Bakara 107.
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“Kimin dini, iyi ve yararli isleri en giizel sekilde yaparak kendini Allah’a teslim eden
ve hakka yénelen /brdahim 'in dinine tabi olan kimsenin dininden daha giizeldir? Allah,
Ibréhim’i dost edindi. """

Kur’an’da Hz. Ibrahim ile Allah arasinda dostluk bir iletisim kanali olarak yer alir ve
iki tarafl1 olarak ifade edilmektedir. ilk dostluk hitabi yukaridaki ayette Allah’tan Hz.
Ibrahim’e ifade edilmistir. Hz. ibrahim’den Allah’a olan dostluk iislubu ise Su’ara
Saresi’nde su sekilde zikredilmektedir:

%
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“Ibrahim, soyle dedi: ‘Sizin ve gecmis atalarinizin taptigi seyleri gordiiniiz mu? Siip-

hesiz onlar benim diismanmmdir. Ancak dlemlerin Rabbi olan Allah, dostumdur. "

1.6.3. Misafirperver Tavri

Hz. Ibrahim’le ilgili en ¢cok karsimiza ¢ikan husus bereketli sofras1 ve misafirperver
oldugudur. Ibn Sa’d’in aktardigina gore ise Hz. Ibrahim’in evine misafir olarak gelen
ziyaretcilerin olmadig: giinlerde yollara ¢ikarak evinde agirlayip misafir edecegi kisi-
ler aramigtir. Yoldan buldugu kisileri de yedirip igirerek temel barmma ihtiyaglarini
karsilamistir. Bu sebepledir ki Hz. Ibrahim misafirlerin babasi anlamina gelen “Ebu’l-

Edyaf” ismiyle de anilir hale gelmistir.”

Hz. Ibrahim’in misafirperverligi Kur’an-1 Kerim’de Zariyat SQresi’nde su sekilde ak-

tarilmistir:

1 en-Nisa 4/125.
72 6s-Su’ara 26/75-77.

7 [bn Sa’d, et-Tabakatii‘I-Kiibra, I, 47-48.
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“(Ey Muhammed!) /bréhim’in agirlanan misafirlerinin haberi sana geldi mi? Hani
onlar, Ibrdhim’in yanina varmislar ve Selam olsun sana! demiglerdi. O da Size de
seldam olsun. demis, Bunlar taminmamis (vabanct) kimseler (diye diistinmiistii). Hisset-
tirmeden ailesinin yamna gidip, (pisirilmis) semiz bir buzagi getirdi. Onu 0Onlerine

koydu. Yemez misiniz? dedi. Yemediklerini gériince) onlardan /brahim’in igine bir

korku diistii. Onlar, “korkma” dediler ve onu bilgin bir ogul ile miijdelediler.”™
o) 1o o 23 BT ET G2 JG Tl 16 20 iy B2) 225 S

“Elcilerimiz Ibrahim’e miijdeyi getirip selam vermislerdi. O da “selam” dedi, ¢ok

gecmeden (konuklarina) kizartilmis bir buzag getirdi.”™

Goriildiigii {izere Hz. ibrahim, misafirlerinin selamin1 almis ve onlar1 evine davet ede-
rek yemek hazirlamaya koyulmustur. Hizlica buzagilarin en besili olanini kesip yemek
hazirlamis ve misafirlere ikram etmistir. Misafirleri en giizel sekilde agirlamistir. Hatta
misafirlerin ikram ettigi yemege dokunmadigini goriince biiyiik bir {iziintii i¢erisine
girmistir.

Kurtubf tefsirinde Hz. Ibrahim’in misafirperverlige verdigi Snemin olduk¢a miihim bir
yerde bulundugu ifade edilmis ve yukaridaki ayetlerden hareketle misafir olarak ge-

lenlerin Cebrail, Mikail ve Israfil oldugu dile getirilmistir.

4 pz-Zariyat 51/24-28.
S H(d 11/69.
6 Eb( Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubfi, el-Cdmi ‘ li-Ahkami’I-Kur "an, IX (Kahire:

Daruw’l-Ktibi’l-Iimiyye, 1964), 62.
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1.6.4. Cokga Dua Etmesi

Hz. Ibrahim’in gelistirdigi teblig metodu, ailesi ve yakin cevresinden baslayarak biitiin
misriklere ve kafirlere bakan yonuyle Allah’in affediciligi {izerine gelismistir. Bu yo-
nilyle Hz. ibrahim ailesi ve kavmi i¢in af dileme tasarrufunu sefaatci kimligiyle ortaya
koymustur. Hz. Ibrahim’in babasinin affi i¢in niyazi Kur’an’da Su’ara SGresi’nde su

sekilde ifade edilmektedir:
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“Ey Rabbim! Bana bir hikmet bahgset ve beni salih kimseler arasina kat. Sonra gele-
cekler arasinda beni dogrulukla anilanlardan kil. Beni Naim cennetinin varislerinden

eyle. Babami da bagisla. Ciinkii o gercekten yolunu saswranlardandir.”’”

Hz. Ibrahim’in en dikkat ¢eken yani1 kendi ailesi ve gevresi icin Allah karsisinda mah-
cup ¢ikma korkusudur. Ozellikle babas1 basta olmak iizere yakin cevresi i¢in biiyiik
miicadeleler vermistir. Teslimiyet noktasinda Allah’a olan yakarisini daha da yuk-
seltme adina dualarda bulanan Hz. ibrahim, Allah’in emir ve yasaklarimi gézetenlerden

olmay1 ve bu yolda tevhide olan inancin1 su ayet-i kerime ile ifade etmistir:
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“Hani Ibrdahim, Ismail ile birlikte evin (Kdbe nin) temellerini yikseltiyor, Ey Rabbi-
miz! Bizden kabul buyur! Stiphesiz sen hakkiyla isitensin, hakkyla bilensin diyorlardi.
Rabbimiz! Bizi sana teslim olmus kimseler kil. Soyumuzdan da sana teslim olmus bir

timmet kil. Bize ibadet yerlerini ve ilkelerini goster. Toévbemizi kabul et. Ciinkii sen,

77 es-Su’Ara 26/83-86.
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tovbeleri cok kabul edensin, ¢cok merhametli olansin. Rabbimiz! I¢lerinden onlara bir
peygamber gonder; onlara dyetlerini okusun, kitabt ve hikmeti égretsin ve onlart her
kotiiliikten arindirsin. Siiphesiz, sen mutlak gii¢ sahibisin, hikim ve hikmet sahibi-

sin. "8

Bu hassasiyet ile gelistirdigi dua tavr1 dogrultusunda Hz. Ibrahim kendinden sonra ge-
lecek olan ziirriyeti icin Allah’a niyazlarda bulunmaktadir. Ozellikle teblig ve irsad
vazifesini yerine getirecek ve mesuliyet tasiyacak yeni nesillerinin olusmasi i¢in de
dua etmistir. Bakara Saresi’nde Hz. Ibrahim’in kendinden sonra gelecek olan neslinin
sirk konusunda ciddi bir mukavemet gostermesi ve tevhide olan inang tavirlarinda has-

sas olmalari su sekilde vasiyet edilmistir:
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“Rabbi ona Teslim ol dediginde, Alemlerin Rabbine teslim oldum demisti. Ibrdhim,

bunu kendi ogullarina da vasiyet etti, Yakub da 0yle: Ogullarim! Allah, sizin i¢in bu

dini (Islam 1) secti. Siz de ancak Musliimanlar olarak 6liin dedi. "
1.6.5. Hanif Olusu (sl

Kelime kokeni itibariyle saf, temiz, arl anlamlarina gelen hanif kelimesi kullanim y6-
nlyle Allah’a inanan, Allah’1 taniyan, hakka inanan, hakki gozeten seklinde ifade edil-
mektedir.%% Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’le ilgili olarak “hanif bir Miisliimandi”
ifadesi yer almaktadir. Bu baglamda ilk béliimde degindigimiz iizere birgok Islami
mukellefiyetlerin Hz. Ibrahim tarafindan da yerine getirildigi konusunda tespitlerimizi
ortaya koymustuk. Hz. Ibrahim’in hanif olusu, Hz. Muhammed (s.a.v.)’i ve Allah’in

varligina ve birligine iman eden biitiin miiminleri de i¢ine alan genis bir tevhid yelpa-

8 a]-Bakara 2/127-130.
% el-Bakara 2/131-132.

8 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 90.
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zesi igerisinde yer almistir. Dolayisi ile “hanif olmak” veya “hanif bir Misliman ol-
mak” ifadeleri tamamen Allah’a olan imanla ger¢eklesmektedir. Bu durum Al-i imran

Saresi’nde su sekilde ifade edilmektedir:
Yo k4 Te T s - o 5% o /’//; L o Ze N & /,/// > o 2\ F -
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Ibrdahim ne Yahudi idi ne de Hiristivan. Fakat o, hanif (Allah’1 bir taniyan, hakka yo-
nelen) bir Miisliimandi. Allah’a ortak kosanlardan da degildi. Siiphesiz, insanlarin
Ibrdahim’e en yakin olam, elbette ona uyanlar, bir de bu peygamber (Muhammed) ve

mi’minlerdir. Allah da mii’'minlerin dostudur.8?
1.6.6. Munib Olusu (i)

Giinahlarindan dolay1 Allah’a dénen, yonelen anlamina gelen “munib” kelimesi®?, Hz.
Ibrahim’in vasiflar1 arasindadir. Munib olusu Allah’a olan yakarisinin ve bir fani ola-
rak hata yapma ihtimaline kars1 koruyucu bir refleks gelistirmesinden ileri gelmistir.
Bu dogrultuda hem kendi ig¢in hem de beraberinde olanlar igin Allah’tan tévbekar bir
yonelisi dileyen Hz. Ibrahim Kur’an-1 Kerim’de su sekilde tavsif edilmektedir:
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“Ibrahim’de ve onunla birlikte bulunanlarda sizin icin giizel bir érnek vardir. Hani
onlar kavimlerine, Biz sizden ve Allah 2 birakip taptiklarinizdan uzagiz. Sizi tanimiyo-
ruz. Siz bir tek Allah 'a inanincaya kadar, sizinle bizim aramizda stirekli bir diismanlik
ve nefiret belirmistir demiglerdi. Yalniz Ibrdhim ’in, babasina, ‘Senin icin mutlaka ba-

gislama dileyecegim. Fakat Allah tan sana gelecek herhangi bir seyi 6nlemeye giiciim

8. Al-i imran 3/67- 68.

8 Tbn Manzur, Lisani’I-Arab, VII, 732.
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yetmez ' sozii baska. Onlar soyle dediler: Ey Rabbimiz! Ancak sana dayandik, ictenlikle

yalniz sana yoneldik. Doniis de ancak sanadir.”®
1.6.7. Vefakar Olusu (%5)

Hz. Ibrahim’in sahip oldugu giizel vasiflardan biri de onun vefakar olmasidir. Ahdine
eksiksiz ve tam olarak riayet eden kisi anlamma gelen vefa kelimesi® Kur’an-1
Kerim’de birgok ayet-i kerimede ge¢gmektedir. Cok biiyiik imtihanlarla sinanmasina
ragmen Hz. ibrahim’in Yiice Allah’a olan inancina vefali durusu Necm Sdresi’nde su

sekilde ifade edilmektedir:
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“Yoksa M(sa nin ve Allah’in emirlerini biitiiniiyle yerine getiren (vefalt) Ibrahim’in

sahifelerindeki su hakikatler kendisine haber verilmedi mi? "8

Taberi Tefsiri’nde aktarilan Ibn-i Abbas’in rivayetine gore Hz. Ibrahim’in bitin imti-
hanlar1 basariyla gegmesinden 6tiirii kendisine “vefali Ibrahim” dendigi bilgisi yer al-

maktadir.8®
1.6.8. Lider Olusu ()

akl kelimesi, kendisine uyulan lider demektir.8” Cenab-1 Hak Kur’an-1 Kerim’de Hz.

Ibrahim’i insanlara 6nder ve lider yapacagimi su ayet-i kerimede ifade buyurmustur.

%

- ¢ P o 3 ze 8 :/”Jz ¢ -2 L e 4z % 1< - 7 2o - Yo T’a -
el e JG3 Y JB Tb by J6 GG LB Sllels ) 06 3850 oSG 15 (ali) J50 815

{{H’t}}

8 al-Mumtehine 60/4.
8 Ragib el-Isfahani, el-MUfredat, 878.
8 an-Necm 53/36-37.

8 et-Taberi, Camiu’l-Beyan, XXII, 543; “Islam otuz béliimdiir, Ibrahim bunlarin hepsiyle im-

tihan olmusg ve hepsini yerini getirmistir. Allah onun icin kendisine vefali Ibrahim demis ve

>

atesten kurtarmistir.’

87 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, 87.
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“Vaktiyle rabbi Ibrahim’i bazi sézlerle sinayip da Ibréahim onlar: eksiksiz yerine geti-
rince, "Ben seni insanlara énder yapacagim" buyurmustu. Ibrahim, "soyumdan da"

deyince rabbi, ‘Vaadim zalimleri kapsamaz’ buyurdu. "8

Liderlik vasfinda ilk karsimiza ¢ikan husus Hz. Ibrahim’in kararlilig1 ve cesaretidir.
Hz. ibrahim, liderlik vasfinin temelinde yer alan cesareti bir tevhid metodu olarak ter-
cih etmistir.%® Bu dogrultuda Hz. ibrahim’in tevhide olan inanc1 ve kararlilig1 netice-
sinde gelistirdigi miicadele ruhu putlar1 kirmasi ile ciddi bir boyut kazanmistir. Bu

putlar1 kirma® kararligi cesaret vasfina yansiyan yoniiyle Kur’an-1 Kerim’de su se-

kilde ifade edilmektedir:

§ovp Supid W \VL ”35@;»\3'

V7

“Allah’a yemin ederim ki, siz arkanizi doniip gittikten sonra ben putlariniza muhak-

kak bir tuzak kuracagim.”

Hz. Ibrahim’in cesaretini kararl bir sekilde ifade edis sekli oglu Hz. Ismail’i
kurban etme hadisesi ile dikkat cekmektedir. Allah’tan salihlerden olan bir cocuk nasip
etmesi icin dua eden Hz. ibrahim, bu gocuguna sahip olduktan sonra belli bir yasa
gelen oglunu rilyasindan hareketle kurban etme imtihan1 bir cesaret gergevesinde yer

almaktadir. Bu hadise Saffat Shresi’nde su sekilde aktarilmistir:

~3 s ,,:) ,
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8 p|-Bakara 2/124.

8 {brahim Halil Simsek, “Lider Tiplerine Kur’an A¢isindan Bir Yaklasim”, Journal Of Analy-
tic Divinity International Refereed Journal, C. 2, S. 3, (2018): 63-86.

% el-Enbiya 21/56- 63.

% el-Enbiya 21/57.
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“Cocuk kendisiyle birlikte kosup viiriiyecek yasa gelince Ibrahim ona, ‘Yavrum, ben
riiyamda seni bogazladigimi gordiim. Diisiin bakalim, ne dersin?’ dedi. O da ‘Baba-

cigim, emrolundugun seyi yap. Insallah beni sabredenlerden bulacaksin’ dedi. "%

Hz. Ibrahim, bir yonetici vasfi ile hig siiphesiz etkin bir noktada yer almaktadir. Basta
ailesi ve cevresi olmak Gzere bltin kavmi ile olan iletisiminde daima yol gdsterici
olmustur. Sirkle olan miicadelesinde etkin tevhid refleksleriyle miisriklere kars1 daima
vakur bir durus sergilemistir. Kabe’deki putlar1 kirip sadece bir putu birakip diger put-
lar1 onun kirdigini sdylemesi baglaminda diisiinceye sevk etme ve yonlendiriciligi ile
basiret ¢izgisini bir tevhid metodu olarak kullanan Hz. ibrahim’in bu vasfi Kur’an-1
Kerim’de su sekilde zikredilmektedir:

%{Log@ﬂ\g (5'\;. g}/ﬁ )3:3 ;;L/; ‘:.\AJJ\ L).:L&Jé:a b

“(Ey Muhammed!) Giiglii ve basiretli kullarimiz Ibrahim’i, Ishak1 ve Yakub’u da

an. %

Bir diger liderlik vasfi arasinda yer alan adalet ve adil olma durusu Hz. Ibrahim’in
diger bir yoniinii yansitmaktadir. Teblig yaparken kendi ailesi ile kavmini higbir se-
kilde ayirt etmeden Allah’in varligini ve birligini anlatma noktasinda ayn1 mesafede
yer almustir. Ozellikle Hz. Tbrahim’in sorgulayicilig1 onun Allah’a olan inancini artti-
ran bir husus olarak yer almaktadir. Bu dogrultuda dogru ile yanlis1 ayirt edebilen vasfi

su sekilde dile getirilmistir:
oy a6 o U85 113 10 085 i) B350 15

“Andolsun, daha 6nce de Ibrdhim’e dogruyu yanhstan ayirma yetenegini verdik. Biz

zaten onu biliyorduk. "%

() 1 P E)\gu\ =2 S S d,_c_—_u\,

92 ps-Saffat 37/102.
9 Sad 38/45.

% el-Enbiya 21/51.
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“Kitap 'ta Ibrahim’i de an. Gergekten o, son derece diriist bir kimse, bir peygamber
idi. "%°
Kur’an-1 Kerim, Hz. Ibrahim’in liderlik vasfin1 direk olarak Allah’a yonelen ve itaat

eden yonuyle ele almistir:
Y 5,0 a2 . Lss
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“Muhakkak ki Ibrahim basl basina bir immetti. Allah ‘a itaat ederdi ve bir muvahhid

idi. Hicbir zaman icin miisriklerden olmamistir. %

Bu ayet-i kerimede gegen “Hz. ibrahim’in basl basina bir iimmetti” ifadesine dikkat
ceken Ibn Kesir, buradaki iimmet kelimesinin aslinda Hz. Ibrahim’in teslimiyetini ve

tevhide olan inancini kuvvetlendiren bir vasif oldugunu su sekilde aktarmistir:

“Ibn Mes’ud: Ummet nedir, kanit (itaat eden) nedir bilir misiniz? diye sordu ben: Al-
lah en iyi bilendir, dedim. Soyle dedi: Ummet; hayri éSreten, kanit ise Allah’a ve Re-
sulline itaat edendir. Bu haber Ibn Cerir’in kaydettigine gére Ibn Mes ud 'dan baska
bir sekliyle de rivayet edilmistir. Miicahid, ayetteki iimmet kelimesini: Tek bagsina,
baslh bagina bir iimmettir, seklinde; kanit’i ise: Itaat eden, diye aciklamistir. Yine Mii-
cahid der ki: Ibrahim yalniz basina bir immet, bir mimin idi. O zamanda biitiin in-
sanlar kafirlerdi. Katade, immet kelimesini: o hidayet rehberiydi, kaniti ise: Allah’a

itaat edendi, seklinde aciklar. ™’

Kur’an-1 Kerim, misriklerin kendilerinin ne oldugu daha dogru bir ifade ile Allah kar-
sisinda nasil bir kul acziyetinde olduklarini dile getirmistir. Bu acziyetin farkina varil-
mas1 ve tevhide olan inancin sekillenip Allah’a iman etmenin gerceklesmesi i¢in Hz.
Ibrahim’in dininden (Allah inancindan) yiiz ¢evrilmemesi gerektigi ifade edilmektedir.
Cunki Hz. Ibrahim Allah inancini tebli§ eden secilmis liderler arasinda yer almakta-
dur:

4

T L R T It TR L TR I e (T P DL PSP PN TR TN SR P P
{\r'}m’\éu‘&:—!gﬁﬁ\é@bbn\éam\:\.d)w&ﬂ—wwﬁlﬁﬁl%a&;«;ﬁ&d)

-

% Meryem 19/41.
% en-Nahl 16/120.

% 1bn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, IV, 524-525.
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“Kendini bilmeyenden baska Ibrdahim’in dininden kim yiiz cevirir? Andolsun, biz

Ibrdahim’i bu diinyada seckin kildik. Siiphesiz o ahirette de iyilerdendir.
1.6.9. Teblig ve Iknd Metodunu Kullamis

Hz. Ibrahim’in agik ifadelerle tevhid tebligi Kur’an-1 Kerim’de su sekilde aktariimak-
tadir:

019 §5805 2 ) 240 8 0T 5 ) 4w OB Y 2 55

“(Ibrdahim i de peygamber olarak génderdik.) Hani o, kavmine séyle demisti: “Allah’a
kulluk edin, O 'na karsi gelmekten sakinin. Eger bilirseniz, bu sizin igin daha hayrli-

dir.”

Hz. ibrahim’in temel teblig algisi igerisinde ona indirilen sahifelerde yer alan hiikiim-
lere bakildiginda Allah’in varligina ait temel unsurlar Kur’an-1 Kerim’de Necm

Saresi’nde su sekilde aktarilmaktadir:
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“Yoksa, MUsa 'nin ve Allah’in emirlerini biitiiniiyle yerine getiren Ibrahim’in sahife-
lerindeki su hakikatler kendisine haber verilmedi mi? Hicbir glinahkér, baskasinin gii-
nah yukini yuklenmez. Insan icin ancak ¢calistigr vardir. Siiphesiz onun ¢alismast ile-
ride gorulecektir. Sonra ¢alismasinin karsiligi kendisine tastamam verilecektir. Siip-

hesiz en son varis Rabb’inedir. Siiphesiz O, giildiiriir ve aglatir. Siiphesiz O, oldiiriir

% gl-Bakara 2/130.

9 el-Ankeb(it 29/16.
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ve diriltir. Siiphesiz O, iki esi, erkegi ve disiyi, (rahme) atildiginda az bir sudan (me-
niden) yaratmistir. Stiphesiz tekrar diriltmek de O’na aittir. Siiphesiz O, baskalarina

muhtac olmaktan kurtard: ve varlik sahibi kildi. "%
Hz. Ibrahim’in teblig metodunu genel olarak dort evrede tasnif edebiliriz:
a. Sakin ve Ihman Yaklasim

Hz. ibrahim, Allah’1 anlatma ve davet safthasinda dncelikle babast ile baslamistir. Sa-
kin ve iyi huylu bir tavir gelistiren Hz. Ibrahim, babasinin i¢inde bulundugu durumu
1yi analiz etmesi gerektigini belirtmis ve onun i¢in Allah’tan af dileyecegini sdyleyerek
de aslinda yapici bir davet refleksini hissettirmistir. Atalarinin putlarindan vazgegme-
yen babas1 Azer, Hz. ibrahim’in davetine ¢ok ciddi bir olumsuz tavir ile sert bir sekilde
cevap vermistir. Hz. Ibrahim ise bu tablo karsisinda bile stikinetini koruyarak iyi huylu
vasfin1 devreye koymustur. Babasina kesinlikle kotii ve yikict bir uyarici sdylem ge-
listirmemis, tam aksine tevhide davet kapisini agik birakarak hoggoriiliiligilinii ortaya
koymustur. Bu hadise Meryem Siresi baglaminda Kur’an-1 Kerim’de su sekilde akta-

rilmaktadir:

/,,/
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“(Babast:) Ey Ibrdahim! dedi, sen benim tanrilarimdan yiiz mii ceviriyorsun? Eger vaz-
gecmezsen, andolsun seni taglarim! Uzun bir zaman benden uzak dur! Ibréahim: Selam
sana (esen kal) dedi, Rabbimden senin i¢in magfiret dileyecegim. Ciinkii O bana karsi
cok liitufkardi.”*%

b. Diisiinceye Sevk Etme ve Mantiksal Cikarimlar

Hz. Ibrahim’in tevhid inanci ile akli tavr aym paralellikte ilerlemistir. Mantiksal iza-
hatlar gelistiren Hz. Ibrahim, tevhid metodunda diisiincenin 6nemini kavmine hisset-
tirmigtir. Bu dogrultuda Kébe’de yer alan putlarin tamamini kirmig ve geride bir tane

put birakmistir. Daha sonra miisrik kavmi gelip bu putlar1 kimin kirdigini sorunca Hz.

100 an-Necm 53/36- 48.

101 Meryem 19/46-47.
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Ibrahim, “suradakine sorun belki o yapmistir” demistir. Bu cevabin karsiliginda miis-
riklerin putlarin konusamayacagini ifade etmesi iizerine Hz. ibrahim’in diisiinceye
sevk etme metodu devreye girmistir. Kavmine donerek konusmayan aciz, faydasi veya
zarar1 olmayan bir nesnenin yaratici olamayacagina dair tespitlerini ileten Hz. Ibrahim
kavmi karsisinda akli bir tavir ortaya koymay1 basarmistir. Bu hadise Kur’an-1 Ke-
rim’de Enbiya Slresi’nde su sekilde aktarilir:
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“Sonunda /brdhim onlar: paramparca etti. Yalniz onlarin biiyiigiinii birakti; belki ona
miiracaat ederler diye. Bunu tanrilarimiza kim yapti? Muhakkak o, zalimlerden biri-
dir, dediler. (Bir kismi) Bunlart diline dolayan bir geng duyduk; kendisine Ibrahim
denilirmis, dediler. O halde, dediler, onu hemen insanlarin gozii oniine getirin. Belki
sahitlik ederler.61. Bunu ildhlarimiza sen mi yaptin ey Ibrahim? Dediler. Belki de bu
isi su biiyiikleri yapmuistir. Hadi onlara sorun; eger konusuyorlarsa! Dedi. Bunun tize-
rine, kendi vicdanlarina doniip (kendi kendilerine) “Zalimler sizlersiniz, sizler!” de-
diler. Sonra tekrar eski inang ve tartismalarina dondiiler: Sen bunlarin konusmadigini
pek ala biliyorsun, dediler. Ibrahim: Oyleyse, dedi, Allah s birakip da size hicbir fayda

ve zarar vermeyen bir seye hala tapacak misiniz? 1%

Hz. Ibrahim’in davet metodundaki diisiinsel yapr iki tarafli olmustur. Miisriklerle gir-
digi tartismada putlardan veya Allah’a ortak kosulan higbir seyden korkmadigini ifade
eden Hz. Ibrahim, bir ikilemi ortaya koyarak kavminden ¢6ziimlemesini ister. Bu ¢o-

ziimleme neticesinde iki u¢ kutup ortaya ¢ikacaktir. Ilki, tevhide inanip Allah’a ortak

102 o]-Enbiya 21/58- 66.
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kosulan putlardan korkmayanlar; ikincisi ise Allah’a ortak kosmaktan korkmayanlar.

Zararda olanlarin ikinci grup oldugu ifade edilmistir:

o, 2,57
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“Siz, Allah ’wn size haklarinda hi¢cbir hiikiim indirmedigi seyleri O 'na ortak kosmaktan
korkmazken, ben sizin ortak kostugunuz seylerden nasil korkarum! Simdi biliyorsaniz

(s6yleyin), iki guruptan hangisi giivende olmaya daha layiktir? 1%

Hz. Ibrahim, kavmi ile olan diyalogunda tevhide olan davetin acik olarak ifade edildi-
gine isaret etmektedir. Bu dogrultuda bu davetin kendinden 6nceki peygamberler ta-
rafindan da yapildigini fakat o kavimlerinde kabul etmedigi ve sonunda zararda olduk-
larm ifade eden Hz. ibrahim, teblig metodunda gegmis bilingaltin1 tazeleyerek diisiin-
sel bir kiyaslama yontemi kurar. Allah, kuluna rizik verendir, peki putlar rizik verebilir
miydi? Bu soruyu kavminin zihninde canlandirma yolunu izleyen Hz. Ibrahim’in akIi

¢ikarimlari yine Ankebiit SUresi’nde su sekilde aktarilmistir:
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“Siz Allah’t birakip birtakim putlara tapryor, asisiz sozler uyduruyorsunuz. Bilmeli-
siniz ki, Allah’z birakip da taptiklariniz, size rizik veremezler. O halde rizki Allah ka-
tinda araymn. O’na kulluk edin ve O 'na siikredin. Ancak O ’na dondiiriileceksiniz. Eger
(size teblig edileni) yalan sayarsaniz, bilin ki sizden onceki bir¢ok milletler de (kendi-

lerine teblig edileni) yalan saymislardir. Peygamber’e diisen, yalniz agik bir teblig-

dir, 104

103 o]-En‘am 6/81.

104 e]-Ankebdit 29/17- 18.
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Hz. ibrahim’in kavmi ile olan tartismasinda biitiin kdinatin yaratic1 ve yoneticisi ol-
dugu vurgulanan Allah’in kudretinin sonsuz oldugu {izerinde durulmustur. Boylelikle
Allah’mn giicii ve kuvvetine higbir kuvvetin erisemeyeceginin akilane olarak su sekilde

alt1 ¢izilmistir:
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“Allah, kendisine hiikiimdarlik verdi diye (simarip bobiirlenerek) Rabbi hakkinda
Ibrdhim ile tartisam gérmedin mi? Hani Ibrdhim, ‘Benim Rabbim diriltir, 6ldurir’
demis; o da ‘Ben de diriltir, oldiririm’ demisti. (Bunun iizerine) Ibrahim, ‘Siiphesiz
Allah giinesi dogudan getirir, sen de onu batidan getir’ deyince, kdfir sasiwrip kald.

Zaten Allah, zalimler toplulugunu hidayete erdirmez.”*%®

c. Tovbe Kapisina Yonlendirme ve Sefaat Etme

Hz. ibrahim basta babasi olmak iizere kavmi icin ¢cokca dua etmistir. Daima onlara
tevhid kapisin1 agik birakan Hz. ibrahim kendi dénemiyle kalmayip gelecek nesiller
i¢cin de ayn1 daveti yapacak kisilerin gelmesi i¢in dua etmistir. Kendi babasina ve kav-
mine Allah’tan af dileyen Hz. ibrahim, Kabe’yi insa edince oraya gelenler igin ve o

yerin giivenli olarak kalmasi i¢in dua eder:
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“Ibrahim de demigsti ki: Ey Rabbim! Buray: emin bir sehir yap, halkindan Allah’a ve
ahiret giiniine inananlart ¢esitli meyvelerle besle. Allah buyurdu ki: Kim inkar ederse
onu az bir siire faydalandirir, sonra onu cehennem azabina siiriiklerim. Ne kotii vari-

lacak yerdir orasi! %

105 o]-Bakara 2/258.

106 o]-Bakara 2/126.
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Hz. ibrahim tdvbe kapisini ve duay1 her daim ailesi ve kavmi i¢in kullanmistir. Putlara
tapan miisriklerin i¢inde bulunduklart durumu sapkinlik olarak degerlendiren Hz.
Ibrahim gelecek nesille i¢in bile bu sapkinliktan uzak durulmasi igin Ibrahim

Saresi’nde su sekilde dua etmektedir:
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“Hani Ibrahim demisti ki: Rabbim! Bu sehri giivenli kil, beni ve ogullarim: putlara
tapmaktan uzak tut. Rabbim! Ciinkii o putlar insanlardan bir¢ogunu saptirdilar. Artik

kim bana uyarsa, o bendendir. Kim de bana kars: gelirse, siiphesiz sen ¢cok bagislayan,

cok merhamet edensin. 107

Bu ayetlerde miisriklerin kiifriine kars1 Allah’in sonsuz merhametine siginan Hz. ib-
rahim, Rabb’ine kars1 gelenler i¢in bile af dileme yoniyle tovbeye olan dirayetli duru-
sunu gozler Oniine sermistir. Yine bu dogrultuda yukaridaki ayetlerde gecen “bu sehri
giivenli kil ifadesi de Mekke’nin Allah’a ibadet lizere kuruldugunun bir temsilidir.
Hz. Ibrahim, Mekke’yi sirk ehline karst muhafaza edilmesi iizerine dua ederken as-
linda bunu tovbe edisiyle bagdastirir. Kendine kars1 gelenler sebebiyle bu sehre gele-
cek olan bir gazaptan 6tlr Allah’in merhametine siginir. Boylelikle bu sehre gelecek
olan bir zararm Hz. Ibrahim’i miisriklere kars1 tevhid miicadelesinde alikoymamus ola-
caktir. Nitekim Ibn Kesir, sehrin giivenli kilinmasinin, miisriklere verilecek en giizel

cevap olacag seklindeki tespitini su sekilde agiklar:

“Allah Teéla burada (bu makamda) Arap miisriklerine karsi bir cevap olarak haram
belde olan Mekke 'nin kuruldugu ilk giinden itibaren tek ve ortagi olmayan Allah’a
ibadet Uzere kuruldugunu, burasinin Hz. Ibrahim sebebiyle ma’mur ve meskdn oldu-
Sunu, Hz. Ibrahim’in Allah tan baskasina ibadet edenlerden beri oldugunu, Mekke nin

emin olmasina dua ettigini ve: ‘Rabb’im bu sehri emnivetli kil’ dedigini zikreder. %8

d. Miisrikler Ile Miicadele Safhas

107 [brahim 14/35- 36.

108 Tbn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, IV, 489.
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Hz. Ibrahim’in tevhid davetine olumlu yanit vermeyen kavmi sert bir sekilde cevap
vermis ve biiyiik zuliimler yapmislardir. Hz. ibrahim’e tuzak kurma fikri ve atese atma
planlar1 yapsalar da Allah, atese serinlik vererek Hz. Ibrahim’i korumustur. Yapilan
biitiin engel ve iskencelere ragmen tevhide olan inancinda asil ¢ergeve teslimiyet nok-

tas1 olarak tespit edilmistir.
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“Yaziklar olsun, size de Allah’t birakip tapmakta olduklariniza da! Hald aklinizi ba-
siniza almayacak misimiz? (Iclerinden bazilari), Eger (bir sey) yapacaksaniz, onu ya-
kin da iléhlariniza yardim edin” dediler. Ey ates! Ibrahim e karsi serin ve esenlik ol
dedik. Ona béyle bir tuzak kurmak istediler. Fakat biz onlari en ¢ok zarar edenler

durumuna diistirdiik. %
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“(Ibrahim’in) kavminin cevabi, Onu éldiiriin veya yakin” demekten ibaret oldu. Allah
da onu atesten kurtardi. Siiphesiz bunda inanan bir toplum igin ibretler vardir.
Ibrdahim, onlara dedi ki: Suf aramizda diinya hayatina mahsus bir sevgi (ve ¢ikar) ug-
runa Allah s birakip birtakim putlar edindiniz. Sonra kiyamet giiniinde kiminiz kiminizi
inkar edip tamimayacak; kiminiz kiminize lanet edecektir. Barinaginiz cehennem ola-

caktir. Yardimcilariniz da olmayacaktir.”**°

Hz. Ibrahim kararli durusu ile kavmi ile miicadelesine devam ederken bir an bile bek-
lemeye c¢ekilmemistir. Yine bu dogrultuda kavmi ile teblig tavrinda gostermis oldugu

cesaret, mukavemet safhasinda bir metot olarak yer almistir:

109 e]-Enbiya 21/67-70.

110 e]-Ankeb(t 29/24-25.

42



AT A ‘,,,L’Zai 7\,. .2 Y ;\;j e X 47\;751/:*);::m =

Ce el B s Ba i iV 08,5 GBI, e 5 A G 0=l JB g ax oy
g c

P Lo 2t

{A}Q}#mm\

“Kavmi onunla tartismaya giristi. Onlara dedi ki: Beni dogru yola iletmigken, Allah
hakkinda benimle tartistyor musunuz? Ben sizin O’na ortak kostuklarimizdan kork-
mam. Ancak rabbimin (beni korkutacak) bir sey dilemesi hari¢. Rabbimin ilmi her seyi

kusatmistir. Hald ibret almiyor musunuz? "t
Bu ayetlerde Hz. [brahim’in kavmi ile olan tartismasini su sekilde degerlendirmistir:

“Allah Tedla burada, kavminin Hz. Ibrahim ile tevhid hususunda miicadele ve miina-
kasa ettiklerini haber veriyor. O, séyle demisti: ‘Beni dogru yola iletmisken Allah hak-
kinda mi benimle tartistyorsunuz?’ Kendisinden baska ilah olmadigi, bana basiret ve-
rip gergege ilettigi ve benim kendisi hakkinda hiiccetlere sahip oldugum halde benimle
Allah hakkinda mi1 miicadele ediyorsunuz? Sizin bozuk sozlerinize ve batil siipheleri-

nize nasil doniip bakarim? "1?

1.7. Hz. ibrahim Kissasi
1.7.1. K&be’nin Insa Edilmesi

Kabe’nin ilk olarak kim tarafindan ve hangi tarihte yapildigina dair birgok goriis ifade
edilmistir. Kur’an-1 Kerim’de direk olarak Kébe ile ilgili yer alan ayetlere bakildiginda

su ayetler yer almaktadir:
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“Gergek su ki, insanlar i¢in yapilmis olan ilk ev, dlemlere bir hidayet ve bir bereket

kaynagi olan Mekke deki evdir. 113

Avyetlerden anlasilacagi iizere hac vazifesi icin Kabe’nin Hz. Ibrahim’den dnce de var
oldugu tespit edilmistir. Hz. Ibrahim’de var olan bir beytullahtan bahsedilerek “kadim

ev” ifadesiyle Kabe’nin aslinda oldukga eski bir donemde olduguna isaret etmektedir.

111 a]-En’am 6/80.
12 Kurtdbi, el-Cami * li-Ahkami ’I-Kur’dn, 111, 262-263.

113 Al-i imran 3/96.
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Hz. ibrahim’den 6nce yapilan Kabe’nin uzun bir tarihsel siire¢ 6ncesinde yikilip yeri-

nin kayboldugu ifade edilmektedir:
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“Ibrahim’i Beytullah’in bulundugu yere yerlestirdigimizde de soyle demistik: Bana
hi¢hir seyi ortak kosma; tavaf edenler, kiyamda duranlar, riikiia ve secdeye varanlar
icin evimi tertemiz tut. /nsanlara hac ibadetini duyur gerek yaya olarak gerekse yor-
gun argin develer iizerinde uzak yollardan gelerek sana ulassinlar. Boylece kendileri
icin faydall olan seyleri acik secik gorsiinler ve Allah’in onlara rizik olarak verdigi,
belirlenen giinlerde kesecekleri kurbanlik hayvanlar iizerine O 'nun adini ansinlar. Ar-
tik onlardan hem kendiniz yiyin hem sikinti i¢indeki yoksullar: doyurun. Sonra kalan
hac fiillerini tamamlayip temizlensinler, adaklarini yerine getirsinler ve o kadim evi

(Kabe) tavaf etsinler. 114

Tiim bu bilgilerin varlig1 bilinirken Hz. Ibrahim’den evvel Kabe’yi insa edenin kim
oldugu konusunda Kur’an’da net bir hiikiim yer almamaktadir. Buna ilave olarak da
muhtelif kaynaklarda Kabe’yi insa edenlerin Hz. Adem veya oglu Sit aleyhisselam
oldugu hakkinda bilgiler yer almaktadir. Ayrica Kabe’yi ilk inga edenlerin melekler

oldugu hakkinda Israiliyat temelli bilgiler de yer almaktadir.!!®

Ayette soyle buyrulur:
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114 el-Hac 22/26- 29.

115 Sadettin Unal, “Kabe*, DI4, C. XXIV, (2001): 23-26.
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“O zaman biz beyti insanlarin gidip gelip ziyaret edecekleri bir makam ve bir giivenlik
yeri yaptik. Siz de Ibrdhim’in makamindan kendinize namaz kilacak bir yer edinin.
Ibrdahim ve Ismdil’e de ‘Tavaf edecekler icin, ibadete kapanacaklar, rik( ve secde
edecekler icin evimi temiz tutun’ diye tlimat verdik. /bréhim, ‘Rabbim! Buray: giivenli
bir sehir yap, halkindan Allah’a ve dhiret giiniine inananlari da ¢esitli tiriinlerle rizik-
landir’ diye dua etmisti. Allah buyurdu ki: Inkdr edene de az bir siire diinya nimetleri
veririm, ama sonunda onu cehennemin azabina siirerim. O ne kotii bir sondur! Ibrdhim
Ismadil’le birlikte beytin temellerini yiikseltiyordu: Ey Rabbimiz! Bizden bunu kabul

buyur; siiphesiz sen isitensin, bilensin.”"**®

Kabe’nin bir ibadet mahiyetiyle ziyaret edilmesi Hz. Ibrahim’den sonra vahdet inani-
cina uygun olarak devam etmistir. Hz. Ibrahim’den sonra biiyiik dl¢iide putperestligin
yayilmasiyla Kabe ve ¢evresi tevhid inancinin izlerini kaybetmis tamamen miisriklerin
eline gegmistir. Miisrikler Kébe’yi putlarla doldurmus ve buray: adeta putperestligin
merkezi haline getirmislerdir. Kébe etrafinda yerine getirdikleri dini ritiieller ahlak dig1
boyuta ulasmistir. Ciplak bir sekilde miisriklerin Kébe’yi tavaf ettikleri hakkinda bir-
cok kaynakta rivayet yer almistir.!'’ Bu sirada Hz. Tbrahim’in tevhid miicadelesine
gondl verip onun yolundan giden Hanifler, hac ziyaretlerini devam ettirmekteydiler.
Miisriklerin Kabe’deki putperest uygulamalari giderek ¢ogalmis buradaki putlara kur-
ban adamislardir. Diger bir yandan Kabe’nin miisriklerin elinde olmasi bazi ticari
kontrolleri de ellerinde tutmalarini ve bu sekilde ¢ok¢a zengin olmalari sonucunu do-

gurmustur, 8

Hz. ibrahim ve oglu Ismail aleyhisselam ile K&be’nin temellerini atip ingasini tamam-

ladiktan sonra Cenab-1 Hak, bu mekan1 ibadete uygun bir sekilde diizenleyip temiz

116 e|]-Bakara 2/125-127.
117 Sadettin Unal, A.g.e., 24.

118 A g.e., 25-26.
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tutmalarini emretmistir. Allah, ayet-i kerimede de buyurdugu tizere, Kabe’ye evim an-
lamina gelen “beytiye” ifadesini kullanmistir. Buradan miilhemdir ki Islam terminolo-
jisinde Kabe, daima “beytullah” ifadesi ile zikredilmistir. Asagidaki ayet mealinde de
belirtilecegi gibi Kabe’yi ziyaret edenler bu donemde {ig tasnife tabi tutulmustur. Bun-

lar;

a. “Taifin” kelimesine karsilik gelen tavaf edenler, yani hac ve umre niyetiyle
Kabe’yi ziyarete gelenler,

b. “Akifin” kelimesine karsilik gelen Kabe’nin etrafin1 edebe ve erkana uy-
gun dolasanlar ve ibadetle mesgul olanlar,

c. “er-Rukkei’s-sticd” ifadesiyle de rik( ve secde edenler,
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“Vaktiyle Rabbi Ibrahim’i bazi sézlerle sinayip da Ibrahim onlari eksiksiz yerine ge-
tirince, ‘Ben seni insanlara énder yapacagim’ buyurmustu. Ibrahim, ‘soyumdan da’
deyince rabbi, ‘Vaadim zalimleri kapsamaz’ buyurdu. O zaman biz beyti insanlarin
gidip gelip ziyaret edecekleri bir makam ve bir giivenlik yeri yaptik. Siz de Ibrahim’in
makamindan kendinize namaz kilacak bir yer edinin. Ibrahim ve Ismdil’e de Tavaf

edecekler icin, ibadete kapanacaklar, rik( ve secde edecekler igin evimi temiz tutun

diye talimat verdik. %9

Bu ayette gecen temizlik bahsi bircok mifessir tarafindan ele alinan konular arasinda
yer almigtir. Ozellikle namaz kilman ve ibadet edilen bu yerin ibadetin sthhatine engel
olacak maddi ve manevi pisliklerden arindirilmasi gerektigi iizerinde goriis birligi var-
dir. Diger 6nemli nokta ise manevi temizlik bahsi olarak dikkat ¢ekmistir. Allah’in
huzuruna yiikselmenin gerekliligi ile yerine getirilen ibadetlerden dénce, belli bir ol-

gunluk diizeyinin olugsmas1 gerektigi ifade edilmis ve ahlaken bu manevi temizligin

119 o]-Bakara 2/124-125.
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yerine getirilmesi ibadetten 6nce saglanmasi elzem bir durum olarak goriilmiistiir. Bu-
radaki manevi temizligi duygu boyutuyla degerlendirdigimizde sevgi, saygi ve 0rnek
davranigin degerine olan 6nem dikkat ¢eker. Ahlak temizligi bahsi gecen sevgi, saygi
ve hosgoriiniin bir timsali olarak Kabe’ye gelen biitiin Miisliimanlara isaret niteligi

olarak degerlendirilebilir'?

Bakara SOresi’nin bahsi gecen yukaridaki ayetinin devaminda Hz. Ibrahim, insa ettigi
Kabe’nin oldugu sehir (Mekke) i¢in dua eder. Bol ve bereketli nimet ihsani ile niyazda
bulunan Hz. Ibrahim, Kébe’yi Allah’a bir yakaris baglami olarak degerlendirmistir.
Bu minvalde yalvaris ve tovbelerde bulunan Hz. Ibrahim, kendinden sonra gelecek
olan nesiller i¢in de dua eder. Ardindan gelecek olan bu nesilleri temizleyecek bir el-

¢inin ¢ikmasi i¢in de beklentilerini samimi bir dil ile su sekilde ifade eder:
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“Ibrahim, ‘Rabbim! Buray: giivenli bir sehir yap, halkindan Allah’a ve &hiret giiniine
inananlart da cegitli iiriinlerle riziklandir’ diye dua etmisti. Allah buyurdu ki: ‘Inkar
edene de az bir siire diinya nimetleri veririm, ama sonunda onu cehennemin azabina
surerim. O ne kot bir sondur!”. Ibrdahim Ismail le birlikte beytin temellerini yikselti-
yordu: ‘Ey rabbimiz! Bizden bunu kabul buyur, siiphesiz sen isitensin, bilensin. Ey
rabbimiz! Bizi sana teslim olanlardan eyle, soyumuzdan da sana teslim olacak bir iim-

met ¢ikar. Bize ibadet usullerimizi goster, tovbemizi kabul et. Stiphesiz tévbeleri kabul

120 Taber?, Tarih-i Taberd, I, 538; Eb(’l-Kasim Mahmtd b. Omer b. Muhammed el-Harizmi
ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hak@iki gavimizi t-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi vichhi t-ze vil,
I, (Beyrut: Daru’l-Kitabu’l-Arabf, 1407), 183.
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eden, merhameti bol olan yalniz sensin. Soyumuz i¢inden, onlara senin ayetlerini oku-
vacak, kitabt ve hikmeti ogretecek, onlari temizleyecek bir el¢i ¢ikar rabbimiz! Ciinkii

yalniz sensin kudret ve hikmet sahibi. 12!

Tum bunlara ilave olarak Hz. Ibrahim’in Kébe’yi insa etmesinin ardindan “Makam-1
Ibrahim” ifadesini agiklayan Razi, Hz. Ibrahim’in K&be’ nin insasiyla ugrasirken tasin
iistiine ¢ikma gereksinimi hissettiginden ve bu tagin listiine ¢ikinca ayak izlerinin ¢ik-

t1igim1 belirtir. Buradan hareketle bu tasa “Makam-1 Ibrahim” ad1 verildigini aktarir.*??

Kabe, diger bir yoniiyle Hz. Ibrahim’in dualarinda siikiir ve nimet iliskisi zemininde
ele alinmistir. Kabe’nin insa edilmesinden sonra Hz. Tbrahim kavmini ve kendi ziirri-
yetini bu bolgeye yerlestirmistir. Bu bolgenin atil ve verimsiz bir arazi olmasina isaret
eden Hz. ibrahim, bunu kendinden sonra gelenler icin bir tevhid metodu olarak kul-
lanmay1 hedeflemistir. Aslinda temel metodu siikiir baglamina bagl olarak bu atil top-
raklara bereketin ve rizkin gelmesi hususuna dikkat ¢gekmektir. Daha agik bir ifadeyle
Hz. Ibrahim, kendi ziirriyetinin Allah’a olan inancini ve nimetler karsisindaki siikriinii
yiikseltmelerini ve bunun neticesi olarak da berekete kavusma hissiyatini canli tutma-
larin1 hedeflemektedir. Corakligin, bereketsizligin gidip nimetin gelmesi i¢in siikriin
gerekliligine isaret edilmistir. Biitiin bu tespitler dogrultusunda Kur’an-1 Kerim’de Hz.

Ibrahim, ziirriyetini siikretmeye sevk etmek i¢in sunlar dile getirmistir:
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“...Ey Rabbimiz!/ Ben ziirriyetimden bir kismini, senin kutsal evinin (Kdabe) yaninda
tarima elverigli olmayan bir vadiye yerlestirdim. Bunu yaptim ki rabbim, namazi kil-

sinlar! Insanlarin goniillerini onlara meylettir ve cesitli iiriinlerden onlara rizik ver ki

121 o]-Bakara 2/126-129.

122 Fahreddin er-Razi, Tefsir-i Kebir 1V, 49-50.
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stikretsinler! Rabbimiz! Siiphesiz ki sen gizledigimizi de ac¢ikladigimizi da bilirsin.

Yerde ve gokte hicbir sey Allah’a gizli kalmaz. 7123
1.7.2. Evladim1 Kurban Etmesi

Hz. ibrahim’in evladimi kurban etmesi, acik bir imtihan olarak Kur’an’da yer alir. En
biyulk bir itaat cergevesi olarak dikkat cekmektedir. Diinyevi duygularla kurban hadi-
sesine bakildiginda bir babanin evladinin yagamina son vermesi, hi¢ sliphesiz hayatin
normal akis: icerisinde oldukca ters bir fiiliyat olarak aci veren bir hissiyata sahiptir.
Bu sekliyle hem bu olayin failleri hem de bu olaya sahit olan diger bakis acilar tara-
findan kabul edilemez bir tablo niteligindedir. Boyle bir bakis agisi, hadiseye Kur’ani
yaklagmayi engeller. Kurban hadisesini, sembolik bir ¢er¢evede degerlendirmek gere-
Kir. Kurban hadisesi, bir mimin rehberi olan Kur’an-1 Kerim’de bir ders ¢ikarma nite-
ligi ve biiylik bir sinav imgesi ile sembolik bir tablo olarak resmedilmistir. Bu olay,
“0dul verme-karsilik isteme” niteliginde asla degerlendirilemez. Asil verilmek isteni-
len mesaj; bir miimin ilkesi olarak itaatin ve imtihanin ne derecede oldugunu goster-

mek ve tevhidi kalict kilmaktir.

Kurban hadisesi, ilerleyen yasi ile evlat sahibi olmak isteyen Hz. Ibrahim’in Allah’a
olan duasiyla baslar. Rabbinden hayirli bir evlat niyazinda bulunan Hz. ibrahim, dua-
sinin kabul olmasiyla akilli ve edepli bir erkek evlada sahip olmustur. Evlat sahibi
olmak isteyen Hz. Ibrahim’in niyazi, Kur’an-1 Kerim’de Saffat SGresi’nde su sekilde

ifade edilmektedir:
(p ol T HERT (p Bdl W ( d 5 5

“Rabbim! Bana iyilerden olacak bir evlat ver! Bunun iizerine kendisine akilli ve edepli

bir erkek cocugu olacagim miijdeledik.*?*

Hz. Ibrahim’in evlat sahibi olmak i¢in olduk¢a yasl olduguna dair ibrahim Sdresi’nde
net ifadeler yer almaktadir. Hz. Ibrahim’in ilerleyen yasina ve acziyetine ragmen
Rabb’ine yonelisi ve duasi siiphesiz yoktan var eden bir sonsuz giice sahip olan bir

Allah’a inanis1 ve tevhide olan bagliligindan ileri gelmektedir. Evlat edinme konusun-

123 [brahim 14/35- 38.

124 os-Saffat 37/100-101.
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daki duasinin devaminda kendisinden sonra gelecek olan nesil i¢in de dua eder ve on-
larin da kendisi gibi namazi devamli kilanlardan olmalar1 gerektigi konusunda Allah’a
bir yakarista bulunur. Bu durum da Hz. ibrahim’i sadece evlat sahibi olmak isteyen
yasli bir insan vasfindan ¢ok gelecek nesillerin tevhide olan bagliligi konusunda adeta
peygamberi bir mertebeye yiikseltmistir. Bu durum ibrahim Sdresi’nde su sekilde nak-
ledilmektedir:

j;)i;,ey,x.anr.u&x.,\u,(m} LGl “’3&;-,”}..._‘\@\;;4;;;@\&1;;\

“Yashlhigima ragmen bana Ismdil’i ve Ishak’t armagan eden Allah’a hamdolsun! Siip-
hesiz rabbim dualari kabul edendir. Rabbim! Beni ve soyumdan gelecek olanlari na-

mazi devamli kilanlardan eyle; rabbimiz, duami kabul et! %

Edepli ve hayirli bir erkek sahibi olan Hz. Ibrahim, riiyasinda bu evlad: kurban etmesi
gerektigine dair defalarca emir alir. Bu buyrugun ciddiyetini kavrayan Hz. Ibrahim
tevhide olan inancinda bir an olsun sliphe etmeden kurban emrini yerine getirmek i¢in
hareket eder. Ayni sekilde bu emir kurban edilecek olan evladina da terenniim etmis
olmali ki Hz. Ibrahim, evladina bu emri tevdi ettiginde Hz. Ibrahim ile evladi arasinda

gecen diyalog Kur’an’da su sekilde aktarilmaktadir:

~J3 //;,a), s 2 a0
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“Cocuk, babasiyla beraber is giic tutacak yasa gelince babasi ona, ‘Yavrucugum’
dedi, ‘Riiyamda seni kurban ettigimi gérdiim; diisiin bakalim sen bu ise ne diyecek-
sin?’ Dedi ki: ‘Babacigim! Sana buyurulan: yap; insallah beni sabredenlerden biri

olarak bulacaksin’. 8

Evladi, bu ilahi emre olan inancini yineleyerek kurban edilmesini biiytik bir teslimiyet

cercevesiyle degerlermistir. Boylelikle Allah yolunda emre uyup evladini sakaginin

125 [brahim 14/39-40.

126 os-Saffat 37/102.
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Uzerine yatirmis ve tam kurban edecekken Allah, “Tamam, riiyant gergeklestirmis ol-
dun” ifadesiyle bu olaym bir imtihan oldugunu sdyleyerek gergek manada evladini
kurban etme mevzuuna engel olmustur. Bu hadisenin agik bir imtihan oldugu belirtil-
mistir. Oglu yerine gokten semiz bir kurbanlik hayvanin indirildigi ve Hz. Ibrahim’in
evladi yerine bu hayvani kurban ettigi Kur’an’da ifade edilmistir. Yine ayette Hz.
Ibrahim’in nesillerinin devam edecegi zikredilmis ve Hz. Ibrahim gibi tevhide inanc1
olanlarin; iyilerin bu sekilde 6diillendirilecegi Saffat Slresi’nde su sekilde aktarilmak-
tadir:

~
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Her ikisi de (ilahi buyruga) teslim olunca ve babast onu yiiziistii yatirinca, ‘EY
Ibrdahim!’ diye ona seslendik; ‘Tamam, riiyam gerceklestirmis oldun.’ Iste iyileri biz
boyle ddullendiririz. Bu, kesinlikle apagik bir imtihandi. Biz, (oglunun canina) bedel
olarak ona iri bir kurbanlik verdik. Onun hakkinda, ‘Ibréhim e selam olsun!’ ifadesini
sonradan gelen nesiller arasinda devam ettirdik. EVet, \yileri iste boyle odiillendiri-

riz. "2

Hangi evladinin kurban edildigine dair “Yashligima ragmen bana Ismdil i ve Ishak 1
armagan eden Allah’a hamdolsun! Siiphesiz rabbim dualart kabul edendir"**® ayetin-
den hareketle bircok ihtilaf ortaya ¢ikmistir. Bu ayette ilk olarak zikredilen ismin Hz.
Ismail olmas1 dikkat ceken bir husustur. Buradan hareketle kurban edilen cocugun Hz.
Ismail olma ihtimalinin daha agir bastig1 ifade edilmistir. Fakat Tevrat’ta ise kurban

edilen gocugun Hz. Ishak oldugu direk olarak dile getirilmektedir.1?°

127 os-Saffat 37/103-110.
128 Thrahim 14/39.

129 Necdet Unal, “Kur’an’t Kerim’e Gére Hz. Ibrahim’in Kurban Etmek Istedigi Oglu Mese-
lesi, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, C. 10, S. 50, (2017): 966-974.
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Zemabhseri’nin bakis agistyla kurban hadisesi sirasinda Allah’in Cebrail araciligiyla
semiz ve besili bir ko¢ gonderdigi ve evladinin yerine bu kocu kurban etmesi gerekti-

gini sdylemis ve Hz. Ibrahim bu emri yerine getirerek kogu kurban etmistir.3

Ibn Kesir’in aktardigina gore kurban edilen ogulun Hz. Ismail oldugu hakkinda muh-
telif goriis beyan edenlere bakildiginda Hz. Ebu Bekir, Hz. Ali, Abdullah b. Selam,
Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, Ebu Hureyre, Ebu’t-Tufeyl, Said b. Cuibeyr,
Sa’bi, Muaviye, Ikrime, Hasan Basri, Miicahid, Sa’bi, Muhammed b. Kab el-Kurazi,
Kelbi, Said ibnii’l-Miseyyeb, Dahhak ve Ahmed b. Hanbel gibi isimlerinin yer aldig
goriilmiistiir. Diger yandan kurban edilen ogulun Hz. ishak olduguna dair muhtelif
goriis beyan edenler ise Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Mes’(d, Abbas b. Abdulmut-
talib, Abdullah b. Abbas, Ebu Hureyre, Katade, Mesruk, Zuhri, Ata, Mukatil, Suddi
ve Ka’bu’l-Ahbér gibi sahsiyetlerin oldugu ifade edilmektedir. 3

Saffat Stresi’nde Hz. Ibrahim’e mijde olarak Ishak’m verildigi “Iyi insanlardan (se-
cilmis) bir peygamber olarak ona Ishak’t da miijdeledik ** seklinde ifade edilmistir.
Fakat bu ayetten dnce kurban edilme hadisesinin bahsedilmistir. Buradan milhem ola-
rak ayni erkek evladin iki defa mujdelenmeyecegi tespitinde bulunmak isabetli oldu-
gundan Hz. Ibrahim’in kurban ettigi erkek evladinin Hz. Ismail oldugu sonucunu ¢i-
karmak daha saglikli olmaktadir. Buna ek olarak ishak’dan olacak olan Yakub’un
“Ayakta bekleyen karisi rahatlayip giildii, hemen ona Ishak’i, Ishak’in ardindan da
Yakiib 'u mijdeledik 1% seklinde miljdelenmesi de bu tespiti destekleyici niteliktedir.
Ciinkii Yakub ile miijdelenmis olan Ishak’m kurban edilmesi noktasinda buyrugun iki-
lem olusturacagi agik olarak dikkat ¢ekmektedir. Daha agik bir ifadeyle gelecekte ¢o-
cugu olacagimin miijdelenip ardindan kurban edilmesinin istenmesi zitlik olusturan bir

husustur. Bunula birlikte hi¢ sliphesiz en dogrusunu Cenab-1 Hak bilir.

Hz. Ibrahim’in kendi oglunu kurban etme istegi esasen bir teslimiyet baglaminda de-
gerlendirilmektedir. Diger yandan kurban hadisesinin agik bir imtihan oldugu da dik-

kat ¢eken diger bir ¢ergevedir. Kur’an’in ifadesinden hareketle bu imtihanin diger bir

130 Zemahseri, el-Kessaf Tefsiri, IV, 55.
131 Tbn Kesir, Tefsirii 1-Kur dni |- ‘azim, V1, 24-27.
132 es-Saffat 37/ 112.

133 Hid 11/71.
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tarafi baz1 muhtelif fikirlerin dogmas1 yoniindedir. Bu fikirleri hangi evladin kurban
edildigine dair ortaya atilan goriisler olusturmaktadir. Kur’an’da Hz. ibrahim’in bir
erkek ¢ocugun miijdelenmis ve ardindan bu ¢ocugu kurban etmesi gerektigi emredil-
mistir. Birgok kaynakta bu ¢ocugun hangi erkek evladi oldugu hakkinda bir¢ok muh-
telif fikir ortaya ¢cikmistir. Kurban edilen evladin Hz. ishak m1 yoksa Hz. Ismail mi
olduguna dair Taberi, bu muhtelif diisiinceleri nakletmis ve kendisinin de bu fikir ¢a-

tismast icerisinde Hz. Ishak’m kurban edildigi gériisiinii ileri stirmiistiir.*3

Sa’lebi’nin “el-Kesf ve’l-beyan” isimli eserinde naklettigi bir hadiseye gore Omer b.
Abdiilaziz, Sam’da bir Yahudi bilginini huzuruna ¢agirip Hz. Ibrahim’in hangi oglu-

nun kurban edildigini sormustur. Yahudi bilgin su cevab1 vermistir:

Ismail! Vallahi, ey Mii 'minler emiri! Bunu Yahudiler de bilirler. Fakat onlar siz Arap
milletini kiskanirlar. Babaniz Ismail in (as) kurban edilmesi hakkindaki ilahi emre bo-
yun egiginin ve sabredisinin faziletinin Allah (cc) tarafindan zikredilisini ¢ekemezler
de kurban emrinin onun hakkinda verilmedigini idda ederler ve -kendi babalar: Ishak

oldugu icin- bu husustaki emrin Ishak (as) hakkinda verildigini séylerler.*®

Bu nakil, Hz. ibrahim’in kurban emrine muhatap olan evladinin Hz. Ismail oldugunun

onemli bir delilidir.

Hz. Ibrahim, nasil ki tereddiitsiiz bir sekilde atese atilmay1 ve yanmay1 goze alarak
kufur ehline kars1 miicadele verdiyse kendi 6z evladini Allah yolunda kurban etme
emrine de bir an olsun tereddit etmeden uymustur. Bunlar karsisinda esirgeyen ve
bagislayan yiice Allah, Hz. Ibrahim’i atesten korumus ve evladinin kurban edilmesini

engellemistir.
1.7.3. Bir Imtihan Imgesi Olarak Ates ve Nemrut

Hz. Ibrahim Kabe’deki putlar1 kirip kavmi ile tartismaya girdiginde kiifiirden ve sirk-
ten geri kalmayan kavmi, bir tiirlii tevhide olan bakis a¢ilarini degistirmemistir. Hz.
Ibrahim bu tablo karsisinda “yaziklar olsun” serzenisiyle kavmine ciddi bir tepki gos-

termistir. Buna karsilik olarak kavmi bununla da yetinmeyip Hz. Ibrahim’e tuzak kur-

134 Taberi, Camiu’l-Beyan, XXI, 74.

135 Ebh Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa’lebi, el-Kesf ve I-beyin ‘an tefsiri’l-
Kur’dn, VIII (Liibnan: Daru’l-Arabf, 2002), 153.
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may1 hatta onu yakmay1 planlamiglardir. Fakat Allah’in atese “serin ol” emrini verme-
siyle Hz. Ibrahim, kavminin kétiiliiklerinden muhafaza edilmistir. Bu durum Enbiya

Suresinde su sekilde nakledilmektedir:
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“Yaziklar olsun, size de Allah’t birakip tapmakta olduklariniza da! Hala aklinizi ba-
siniza almayacak misimiz? (Iclerinden bazilari), Eger (bir sey) yapacaksaniz, onu ya-
kin da ilahlariniza yardim edin” dediler. Ey ates! Ibrahim’e karsi serin ve esenlik ol
dedik. Ona béyle bir tuzak kurmak istediler. Fakat biz onlari en ¢ok zarar edenler

durumuna diisiirdiik.”*3®

Hz. ibrahim’in atese atilma hadisesi, kavminin siddetli ve diismancil bir inkar guku-
runda olusundan ortaya ¢ikmistir. Tevhid inancini segmeyen putperest kavim Hz.

Ibrahim’i atese atmak ve nihayetinde &ldiirmek istemistir.
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“(Ibréhim’in) kavminin cevabi, Onu 6ldiiriin veya yakin” demekten ibaret oldu. Allah
da onu atesten kurtardi. Siiphesiz bunda inanan bir toplum igin ibretler vardir.
Ibrdhim, onlara dedi ki: Suf aramizda diinya hayatina mahsus bir sevgi (ve ¢ikar) ug-
runa Allah s birakip birtakim putlar edindiniz. Sonra kiyamet giiniinde kiminiz kiminizi
inkar edip tamimayacak; kiminiz kiminize lanet edecektir. Barinaginiz cehennem ola-

caktir. Yardimcilariniz da olmayacaktir™*%

136 e|-Enbiya 21/67-70.

137 el-Ankeb(t 29/24, 25.
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Kavminin biitiin tehditlerine kars1 Hz. Ibrahim’in “Ben sizin Allah’a ortak kostuklari-
nizdan korkmam” ciimlesini kurarak miisriklerden korkmadigini agik olarak ifade et-
mistir. Hz. Ibrahim, kavminin 6liim tehdidini hicbir sekilde ciddiye almadan tevhide
olan bagliligini acik olarak ifade etmistir. Sadece korktugu tek seyin Allah, oldugunu
ifade eden Hz. Ibrahim, kavmine Allah’in ilminden ibret almalari konusunda telkin-
lerde bulunarak tepkili iradesiyle mukavemet gostermistir. Nitekim bu hadise su ayet-

lerle aktarilmistir:

//////

“Kavmi onunla tartismaya giristi. Onlara dedi ki: ‘Beni dogru yola iletmisken, Allah
hakkinda benimle tartistyor musunuz? Ben sizin O’na ortak kostuklarinizdan kork-
mam. Ancak rabbimin (beni korkutacak) bir sey dilemesi hari¢. Rabbimin ilmi her seyi

kusatrmistir. Hald ibret almiyor musunuz? %

{{‘\A}} :,3.‘\.;_1/?‘\ ;.il:.t;; ﬁ.’Sﬁ \,;\3/\3 é{w}} ry‘.;,j\ 3 Z,ﬂt GLy J ] \j@

“Otekiler, Onun igin bir yapt kurun ve (orada hazirlayacaginiz) kuvvetli atese atin
onu! dediler. Bdylece onu engellemek igin bir plan kurdular; ama biz onlari alta dii-

stirdiik »139

Putlarin kirilmasi iizerine Hz. Ibrahim’i ¢agiran Nemrut, biiyiik bir siddetle bu olay
karsisinda kavmin atese atma istegini yerine getirmek icin elinden geleni yapmuistir.
Atese atmadan 6nce Hz. Ibrahim’e putlar1 neden kirdigini dgrenmek istemistir. Putla-
rin kendilerini bile koruyamayacak kadar cansiz ve ruhsuz aciz birer obje oldugu ce-
vabini Hz. Ibrahim’den alir almaz savunma refleksi gelistirmistir. Putlarin ilah olma-
digim kabullenemeyen Nemrut, Hz. Ibrahim’le tartismaya baslamustir. Hz. Ibrahim
yuce Allah’in yoktan var eden sonsuz kudreti oldugunu ifade edince hemen zindandan
iki kole ¢agirtan Nemrut, kolenin birisini 61diirmiis digerini de azad etmis ve demis ki:

“Bak az once bir kdle vard: yok ettim, digeri hayatindan yoksundu, yok idi, azat edip

138 o]-En’am 6/80.

139 as-Saffat 37/ 97-98.
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ona hayat verdim artik var” diyerek Allah’a sirk kosmustur. Hz. ibrahim ile Nemrut
arasindaki tartigma dort kusu 6ldiirme hadisesinde de detayli deginecegimiz yoktan

var etme temast iizerine gelismistir.*4°

Bakara Sdresi 258. Ayette de buyruldugu iizere Hz. Ibrahim ile Nemrut arasindaki
tartismada kullanilan tevhid delillerinden giinesin kullanilmasi ayrica dikkat ¢eken bir
husus olmustur. Hz. Ibrahim akli ve mantiki ilmini kullanarak Nemrud’a giinesi bati-
dan getirmesini talep etmis, fakat Nemrut bu kabiliyetten yoksun aciz bir mahldk ol-

dugu i¢in diyecek bir cevap bulamamis ve kiigiik diismiistiir:
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“Allah’n kendisine verdigi iktidara dayanarak Ibrahim ile rabbi hakkinda tartismaya
giren kimseyi gérmedin mi? Ibrahim ‘Rabbim hayat veren ve 6ldirendir’ deyince o,
‘Hayat veren ve oldiiren benim’ dedi. Ibrédhim ‘Allah giinesi dogudan getirmektedir,
hadi sen de onu batidan getir’ dedi. Bunun tizerine inkdrct ne diyecegini bilemedi.

Allah zalimler topluluguna rehberlik etmez.”***

Islam kaynaklarina gore bu ayetten miilhem olarak dili tutulup aciz kalan Nemrut, Hz.
Ibrahim’i bir zindana attirmistir. Babas1 Azer, kurtulmasi i¢in Nemrud’a ve onun ilah-
lar1 olan putlarina iman etmesi gerektigini sdylese de Hz. Ibrahim kararli durusundan
asla vazge¢cmemistir. Nemrud, biiyiik bir ates yakilmasini emretmis ardindan odun top-
lanmas1 emrini vermis fakat develer odun yiiklerini sirtlarindan atmistir. Ardindan Hz.
Ibrahim atese atilmus fakat Allah’in “serin ol”%*? emriyle ates Hz. Ibrahim’i yakma-
mustir. Bu tablo karsisinda toplumu 6niinde yine kii¢iik diisen Nemrut bu sefer de Hz.

brahim’le kendi acziyetiyle mantigin1 kullanmaya ¢alissa da basarili olamamustir.*#3

149 Taberf, Camiu’l-Beyan, V, 432.
141 e]-Bakara 2/258.
142 e|-Enbiya 21/69: “Biz de ‘Ey ates’ dedik, ‘Ibrdhim icin serin ve zararsiz ol!”*

143 Taberi, Camiu’l-Beyan, XVIII, 465.
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Tarih kaynaklaria gore bu durum karsisinda imana gelmeyen Nemrut, Kiigiik diiserek
halkinin nazarinda Hz. Ibrahim’in ilahinin varligini ve birliginin kabul etmemistir. Bu-
nunla birlikte Allah’a savas acan Nemrut, kendi aciz ve basit akliyla bu durumu orta-
dan kaldirma adina bir sandigin etrafina et parcalar1 koymus ve bu sandig1 doért mizrak
lizerine yerlestirmistir. Bu sandig1 dort akbabaya baglamistir. Akbabalar ugunca san-
dik havaya havalanmig ardindan Nemrud, eline aldig1 okla sandiklara atmistir ve ok-
larin bazilar1 sandiktaki bagl olan et parcasina deyip tekrar agsagi diisiince mizrak ug-
larindaki kanlarla teselli olmustur. Ciinkii Nemrut oklarin ucunda kani goriince ona
sunu sdylemistir “bakin ibrahim’in ilahmi vurdum 6ldirdiim, yendim”. Bunun iizerine
Allah’mn emriyle o sandik yeryiiziine blyuk bir guriltiyle diiser. Nemrud’un o blyik
koskleri ve bircok evler ortadan kalkar ve bunun iizerine Nemrut korkar ve ibrahim’e
“ne olur Ibrahim padisahligi ve sultanlig birakamam Ama senin ilahi’na inanamam
topraklarim terk et” der ardindan Hz. Ibrahim Babil’i terk eder. Hz. Ibrahim’in Ba-
bil’den ayrilmasinin ardindan hala Allah’a isyan eden Nemrut basit bir sivrisinek ta-
rafindan helak edilmis ve trajik bir sekilde 6lmiistiir ona bahsedilen bin yillik padisah-

lik sona ermisgtir.#*

Ates, Hz. Ibrahim Kissasi’nda diger imtihan unsurlariyla birlikte yer almistir. Atesin
yakiciligl ve yok edici 6zelligi Allah’in ilmi karsisinda serin olmus ve miisriklere ib-
retlik bir mucize ortaya ¢ikmustir. Hz. Ibrahim’in tevhid miicadelesinde kavmi karsi-
sinda biitiin zorluklar1 agabilecegini atesle olan imtihan1 ve sonsuz teslimiyeti ile tesis
ettigi dikkat cekmistir. Allah dilerse iki ayr1 zithgr ortadan kaldirir minvalinde ates,
Hz. Ibrahim’e bir savunma kalkan1 olmustur. Keza atesin serin olmasi, Nemrudun ve
kavminin kiiciik diismesine ve Allah’in sonsuz inayetiyle savasilamayacagi mesajini

temsil etmistir.
1.7.4. Olen Dért Kusun Dirilmesi

Hz. Ibrahim’in 61diiriip ardindan da pargalayarak belli bir siire sonra ¢agirinca dirilerek
canlanip geri gelen kuslarin hadisesi “hakka’l-yakin” miilhemiyle terenniim etmis bir

olaydir. Bu hadise Kur’an-1 Kerim’de su sekilde ifade edilmektedir:

144 Tabert, Tarihu’lI-Umem ve ’I-Mullk, C. 1, 178.
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“Ibréhim, ‘Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun, bana goster!’ deyince, rabbi ‘Yoksa
inanmiyor musun?’ demisti. O ‘Haywr inaniyorum, fakat kalbim tam kanaat getirsin
diye’ cevabini verdi. Rabbi ‘Kuglardan dort tane al, onlari kendine aligtir, sonra (par-
calayip) her bir tepeye onlardan bir par¢a birak, sonra onlart ¢cagir. Kosarak sana

gelecekler ve sunu bil ki, Allah hep galiptir ve hikmet sahibidir’ buyurdu "4°

Olmiis ve par¢alanmis olan kuslarin yeniden canlandirilmas: hadisesi Allah’1n sonsuz
kudretinin bir aksidir. Bu hadisenin Hz. Ibrahim’in eliyle gerceklesmis olmast ise bir
peygamber mucizesi olarak degerlendirilebilir. Bu hadisede bireyin, siradanlik i¢in-
deki hayatinda kendinden farkli olamayan veya kendinden aciz olan bir olgu pesinde
inang diinyasini sekillendirmemesi baglaminda agik bir ikaz sunulmustur. Ctnku her
seyden miinezzeh olan Allah, diriyi 6ldiirdiigii gibi 6liyii de diriltir; o yoktan var eder,

vari da yok eder.

Olmiis olan kuslarm nasil dirilecegi hakkinda Hz. Ibrahim’in soru sormasi miifessir-

lerce dort alamet seklinde yorumlanmuisgtir:

a. Olmiis, dagilmis ve diger yirtic1 hayvanlarin midesine girmis olan 6lii kus
parcalarinin tekrar bir araya nasil gelecegini gormek istemesi,

b. Daha 6nce gelen Bakara Suresi 258. ayette!*® gecen “/brahim ‘Rabbim ha-
yat veren ve dldirendir’ deyince o, ‘Hayat veren ve 6ldiren benim’ dedi.”
diyalogunda Hz. Ibrahim’in Nemrut’un sirk szlerine bir cevap alameti ol-
sun diye Rabb’ine “Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun, bana géster” ya-
kariginda bulunmasi,

c. Allah’in Hz. Ibrahim’i dost edindiginin bir miijdesi olmast,

145 o]-Bakara 2/260.

16 “Allah 'in kendisine verdigi iktidara dayanarak Ibréhim ile rabbi hakkinda tartismaya giren
kimseyi gérmedin mi? Ibrahim ‘Rabbim hayat veren ve dldurendir’ deyince o, ‘Hayat veren
ve 6ldiren benim’ dedi. Ibrdhim ‘Allah giinesi dogudan getirmektedir, hadi sen de onu
batidan getir’ dedi. Bunun iizerine inkdrci ne diyecegini bilemedi. Allah zalimler toplulu-

guna rehberlik etmez.
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d. Allah’in éliileri diriltme konusunda seytanin Hz. Ibrahim’in kalbine ves-
vese sokmus olabilecegi.'*’

Yukarida zikredilen ayet-i kerimede!#®

gecen siiphe duygusu hakkinda Abdullah b.
Abbas su ifadeleri kullanmistir: “Bana gére Kur ‘an ‘da bu ayetten daha ¢ok Umit verici
bir ayet yoktur.” Taber? bu climleye su sekilde agiklik getirir: “Yani kul belli husus-
larda stipheye diisse dahi bu ayet-i kerime kulun dinden ¢ikmis olmayacagini, bu siip-
hesini giderme yollarini aramasinin gerektigini beyan etmektedir ki bu da devamli

olarak seytanin vesvesesine maruz kalan insan icin biiyiik iimit kaynagidir. %

Omer Nasuhi Bilmen ise bu ayetten su ¢ikarimi1 yapmaktadir: “Bu vak ‘a, beseriyet icin
bir dersi ibrettir. Bu kuslar: ve emsalini bidayeten béyle zinayet, miitenevvi siniflara,
muhtelif hassalara malik bir halde yaratmis olan bir Haliki Zisanin bunlar: 6ldiirdiik-
ten sonra tekrar ihyaya kadir olacagi da bedihidir. Herhalde iade ibda 'dan daha ko-

laydir. "™

Bu ayetten hareketle birey, bes duygu organiyla hissettigi her olguyu benimser ve i¢
diinyasinda daha kalic1 hale getirir. Inang sistemi bu genelleme iginden istisna olarak
tutulur. Fakat inang baglaminda peygamberlerin mucizeleri kimi zaman tevhidin bir
metodu olarak gelismistir. Tevhide giden yolda her seyden aciz olan bireyin kalbi tat-
minkarlig1 veya kalben mutmain olmasi bu mucizelerin neticesinde gelismistir. Hz.
Musa’nin yilana dontisen asdsinda da goriilecegi tizere, 6lii kuslarin dirilmesi hadise-
sinde Hz. Ibrahim kanaliyla Allah kudretini aciz olan kullarina agik bir sekilde ilet-

mektedir.

147 Taberf, Camiu’l-Beyan, V, 486.
148 e]-Bakara 2/260.
149 Taberi, Camiu’l-Beyan, V, 485.

150 Omer Nasuhi Bilmen, Kur ’an-: Kerim'in Tiirkce Meal-i Alfsi ve Tefsiri, C. I, 275.
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IKiNCi BOLUM
HZ. IBRAHIM KISSASINDA TEMEL DUYGULAR

2.1. Duygunun Tanimi ve Temel Duygular

Duygu kavrami genel olarak fiziksel etmenlerden bagimsiz olarak gelisen ruhsal du-
rum olarak tanimlanmistir. Yine diger bir yoniiyle karmasik olaylar 1s181inda ¢esitli
egilimlerin giin yiiziine ¢ikmasi olarak da degerlendirilen duygu kelimesi sozliikte
“belirli nesne, olay veya bireylerin insanmin i¢ diinyasinda uyandwrdigy izlenim ” olarak
anlamlandirilmaktadir.™® Kur’an-1 Kerim’de ise “duygu” kelimesi, “his”, “ehsas ve
“suur” kelimeleriyle ve bu kelimelerin alt unsurlari olan “sevgi”, “inanma”, “bag-
lanma”, “bugz”, “seving”, “UzUntl”, “cesaret”, “hayret”, “kaygi”, “6fke”, “utanma”,
“siiphe” kelimeleriyle ifade edilmistir.*>?

Kuran-1 Kerim’de “_~&" kokiinden gelen “&s5 Y (anlamazlar/hissetmezler)2*3 ve « ¥
O35+ (anlayamazsimz/hissetmezsiniz)”1>* “& 55+ & (fark etmezler/suurunda degildir-
ler)’1%® kelimeleriyle olaylar karsisinda duygusal etkilesim olumsuz sigalarla kullanil-

mistir.

Diger bir bakis agisiyla duygu kelimesi fiziksel etmenlerden bagimsiz olarak gelisen
siddetli ruhsal durum olarak degerlendirilmektedir. Bu tanimlamalardan hareketle

duygu kelimesini bireyin i¢inde yasamis oldugu ¢esitli egilimlere ve gilidiilere bagh

Y Biiyiik Tiirkge Sozligii, (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), 416.

152 Seyyid Hasen Abdu’l-Min’im, Tabiatu’l-Mer eti fi 'I-Kitab z ve 's-Stinne, (Kahire: Mekte-
betii’n-Nehdatii’l-Misriyye, 1985), 16; Beyza Bilgin, Islam 'da Cocuk, (Ankara: DIBY, 1987),
132; Yasar Fersahoglu, Din Egitim ve Ogretiminde Duygu Egitimi, (Istanbul: Marifet Yayin-
lar, 1998), 43; Hayati Aydin, Kur "an’da Insan Psikolojisi, (Istanbul: Timas Yayinlar1, 1999):
74.

153 o]-Bakara 2/154; ez-Ziimer 39/55; el-Hucurat 49/2.

154 e|-Bakara 2/12; el-A’raf 7/95; Ysuf 12/15,107; en-Nahl 16/26,45; el-M{’mintin 23/56; es-
Suara 26/202; en-Neml 27/18,50, el-Kasas 28/9,11; el-Ankeb(t 29/53; ez-Ziimer 39/25; ez-
Zuhruf 43/66.

155 e]-Bakara 2/9; Al-i imran 3/69; el-Enam 6/26,123; en-Nahl 16/21; en-Neml 27/65.
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olarak dogrudan dogruya farkina vardigi hal olarak degerlendirmek en genel tanim-
lama niteligi tagimaktadir. Duygular, tamamen karmasik i¢ diinyanin faaliyetleri ola-
rak degerlendirilebilir. Bu nedenle duygular standart bir kaliba sokmak veya kalipsal

bir tanimlama yapmak imkansiz bir diizeyde yer almaktadir®®

Duygunun tarihsel siiregteki terminolojik arka planina bakildiginda batida latince ko-
kenli olan hareket etmek anlamindaki “movere” ve disa ¢ikarmak anlamina gelen “ex”
kelimeleri {lizerine insa edilmistir. Bati literatiiriine “emotion” seklinde gegen duygu

kelimesinin birgok alt boyutu bulunmaktadir. >’

Degisik cergeveler baglaminda duygu kavrami hakkinda yapilan diger tanimlamalara
genel olarak bakildiginda ilk dikkat ¢eken isim Goleman olmustur. Goleman duygu ve
duygunun alt boyutlarin1 degerlendirirken su tespitlerde bulunur: “Herhangi bir his
ama bu hisse dzel belirgin diisiinceler, psikolojik ve biyolojik haller ve bir dizi davra-
nis egilimidir.”*®

Bati literatiiriinde duygularin alt boyutlarini sistematik bi¢imde tasnif eden ilk arastir-
maci olarak karsimiza Robert Plutchik ¢ikmaktadir. Plutchik, 1980°de gelistirdigi
“duygu carkifelegi” teorisi ile seving, giiven, korku, saskinlik, liziintii, tiksinme, 6fke
ve beklenti (limit) olmak iizere 8 temel duygu teorisi gelistirmistir. Daha sonra bu 8
temel duyguyu, 3’li seviyelere ayirmistir. Bu teorisini daha sonra kapsamli bir sekilde
ele alarak 1994 yilinda hazirladigi Emotions and Life: Perspectives from Psychology,
Biology, and Evolution adli eserinde temel duygulart gorsellestirmistir. Asagida veri-

len gorselde her bir yaprakta, bir duygunun 3 ayr1 seviyesi de belirtilmistir:

1% A. Rezzan Cegen, “Duygular Insan Yasaminda Neden Vazgegilmez ve Onemlidir?*. Cu-
kurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, C. 9, S. 9, (2002): 164-170.

157 Macit Yilmaz, “Islam Ahlak Egitiminde Kur’an Kissalar1* (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans

Tezi. C.U. Sosyal Bilimler Enstitiist, Sivas, 2001), 22.

158 Daniel Goleman, Duygusal Zeka Neden Ig ’dan Daha Onemlidir?, cev. Banu Seckin Y ik-
sel, (Istanbul: Varlik Yayinlari, 2011), 374.
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Sekil 3.2: Plutchik’in duygu ¢arkifelegi

[Evim Adec: (g

Kaynak: 6seconds.org

Kaynak: http://sayiyon.com/?p=870

Bozkurt’un nakline gére Plutchik’in bu tasnifinin ¢ok genis bir yelpazesi olduguna
dikkat ¢ekerek duygunun; his, davranis, itici kuvvet, fizyolojik degisikler ve kontrol
etme gibi ¢esitli temel dgelerden olustugunu ifade etmektedir. Bununla beraber duy-
gunun karmagik bir yap1 lizerine sekillendigini ifade ederek Robert Crooks ve John
Stein’in ileri siirdiigii duygu ve beden dili arasindaki baglilik kuramina isaret etmistir.
Bu kurama gore yiiz ifadelerinin, ses tonunun, tavirlarin veya beden dilinin ¢esitli duy-

gularin birer isareti oldugunu sdyler.'%

Duygular, dogustan gelen fitri ve genetik aktarimlarin ¢ergevesinde gelisim goster-
mektedir. Bireyin i¢indeki diisiinceleri ve hayat tecriibeleri neticesinde sekillenen duy-

gular, bireye has bir yapidadir. Diger bir yoniiyle bireyi diger insanlardan farkli kilan

19 Ferdi Bozkurt, “Sozliiklerdeki Temel Duygu Kavramlarinin Yeniden Tanimlanmasi: Bir
Yontem Onerisi”, Ankara Universitesi Dil Ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tiirkoloji Dergisi,
C.21,S. 1, (2014): 25-34.
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en 6nemli yon de bu duygular olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Birey bu duygularla ya-
samindaki hareket merkezini yonlendirir; kararlar alir, motive olur, uyum saglar ve
manevi yonelisi tesis eder. Boylelikle toplum normlarini, evrensel ilkelerini, inang sis-
temine hayatina tatbik etme yoniinii tesis etmis olur nihayetinde de kendi i¢sel yolcu-
lugunda iyi bir insan vasfini kazanan mutlu bir birey olur. Dogruluk, diiriistliik gibi

vasiflarin bir terenniimii olarak karsimiza ¢ikar.

Bireyin temel duygularina dair yukarida yapilan agiklamalarin ardindan duygu kont-
roliinii, igerdikleri hususlar itibariyle birey ve ¢evre etkilesimi i¢inde sosyal iligki si-
nirlarin1 bozmadan duygularin saglikli bir sekilde yonetilmesi seklinde agiklamak
miimkiindiir. Duygularin nasil yagandigina dair disavurumcu reflekslerle duygulari na-
sil ifade ettigimiz duygu kontroliiniin temel yapisini olusturmaktadir. Duygular1 yo-
netme becerisinin ortadan kalktigi durumlarda, sosyal hayatin normal akisi i¢erisinde
basta dikkat, odaklanma ve algida segicilik gibi bir¢ok faktdr olumsuz yonde etkilen-

mektedir. Duygu kontroliiniin etki ettigi dort temel evre sirasiyla su sekilde verilebilir:

e Dikkat,
e QOdaklanma,
o Alg,

e Zaman Yonetimi.

Bu dort everenin saglikli bir sekilde yonetilmesi duygu kontroliindeki temel gidisatla
direkt olarak etkilidir. Olumlu yonde veya olumsuz yonde duygulanim noktasi bireyin

bu dort temel ile zihinsel yapis1 arasinda kurdugu iliski diizeyine de etki etmektedir.16°

Birey bir his olarak duygusu ve bu hisse bagli olarak belirli bir fikir diinyasi ile hareket
ettiginden, i¢sel ve fitri haller sosyal hayatina yon verir. Bu durum sosyal hayatin ige-
risinde oldugu kadar bireyin dini yasamin da temel giidiilenme noktasindadir. Dini
baglamda bireyin ahlak yapisi bu giidiilenmelerin beraberinde duygu kontroliiyle direk

olarak iliskilidir.

Duygular genel hatlariyla analiz edildiginde; her farkli duygunun, bireyin yagaminda
islevsel bir yapist oldugu goze ¢arpar. Bu yoniiyle 6fke ve kizginlik duygusuna bakil-

diginda, bireyin temel ihtiyaglarina, gururuna, kendi 6z varliginin degerini hedef alan

160 A Rezzan Cegen, “Duygular Insan Yasaminda Neden Vazgecilmez ve Onemlidir?”, Cu-
kurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisii Dergisi, C. 9, S. 9, (2012): 164-170.
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bir saldiriy1 engellemek i¢in gerekli mukavemeti saglar. Bu yoniiyle 6tke, bireyin in-
sani fitratindan kaynaklanan degerini koruma gabasi olarak telakki edilebilir. Olumsuz
tablolar karsisinda hatalar1 veya yanlislar1 goriip bunlar yapan kisiler karsisinda sessiz
kalmak onlarin yaptig1 hal ve hareketleri onaylamak anlamina geldiginden anlik ref-
leks gostermek gerekir. Eger anlik olarak gosterilmez ise birey kendi 6z degerini ko-
ruma adina ciddi bir duygusal sathaya ulasarak 6fke boyutunu yiikseltir. Esasen bu
durum bireyin kendine ¢izdigi bir savunma mekanizmasidir. Ofkesini ifade edemeyen
birey asagilanma, gii¢siizliigli kabul etme, aciz olma ve onurunu koruyamama gibi
olumsuz tablolar1 yasamaya baslar. Bu yoniiyle 6fke kontrolii aslinda fiili bir zarar
verme duygusu degil kendi 6z degerini koruma adina karsisindakine gostermis oldugu
savunma refleksi olarak degerlendirilebilir. Asil olan 6fkenin davranissal bir saldir-

ganliga doniismemesidir.?

Duygular, bireyin amacina hizmet ettikleri zaman yonlendirici ve sosyal hayatin i¢inde
hareket islevini kazandirict bir 6zellige sahiptir. Buna bagl olarak duygu kontrolii,
bireyin gelecek zaman diliminde olaylar karsinda nasil tepki verecegine dair tecriibe
kazandiran bir husustur. Bunlardan en somut 6rnegi korku duygusu ve bu duygunun
kontrolii ile gostermek miimkiindiir. Herhangi bir olay karsisinda korkan birey kendini
tehlikede hissederek edimsel bir kosullanma ile kagma fiilini hizlica yerine getirmeye
caligir. Tam bu noktada duygu kontroliiniin 6nemi dikkat ¢eker. Clinkii kagma hissi ile
akli hareket kabiliyeti ikinci plana atildigindan bireyin kendine verebilecegi zararlara

zemin hazirlayabilecegi de ongoriilen tehlikeler arasinda yer almaktadir.

Bireyin kendi 6z duygusunu kavrayabilmesi ve bu duygularini anlamlandirabilmesi
ayn1 zamanda iletisim halinde oldugu karsisindaki kisi ile de direk olarak iligkilidir.
Ciinkii karsisindaki bireyin de duygularint anlamlandirabilmesi kendi igsel kavrayis
dizeyiyle ilgilidir. Saglikli bir duygu kontorlii neticesinde bu iletisim boyutu iki taraf
icin de degerli olma ve saygi duyma temelini ortaya ¢ikarir. Dolayisiyla duygular
kontrol etme dongiisel bir etkilesim siirecinde agiklanabilir. Duygular toplumdaki in-
sanlarin birbiriyle olan iliskilerine bagli olarak gelisir ve bunlarin kontrolii saglanarak

olaylar karsisinda edimsel davranis tecriibeleri kazanilir.

161 Dogan Ciiceloglu, /nsan ve Davranisi, (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2012), 266.
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2.2. Temel Duygular Baglaminda Kissalarin Onemi

Duygunun teoloji ilmi ile olan metodoloji gergevesi ise daima inanma gudusu Uzerine
insa edilmistir. Dinler tarihine genel olarak bakildiginda insanoglunun daima kendin-
den farkli ve kendinden daha iistiin bir yaraticiya inanma ihtiyacinin oldugunu gérmek
miimkiindiir. Insan, i¢inde yasadig1 merak ve bu dogrultuda gerceklesen giidiilenme
ile duygu ve din arasinda daima bir bag kurmustur. Bunlarin temelinde insanin i¢inde
daima var olan din duygusunun metodolojik yaklasimi su basamaklar lizerine insa edil-

mistir:

Yaraticiy1 arama,

Yaraticiy1 bulma,

Yaraticiya inanma,

e Yaraticinin kudretini kavrama.

Bu basamaklar1 agan birey inanma giidiisiiniin sekillendirdigi duygular kalipsal bir
isleyis haline getirmeye baslar. Yaratanin kudretini kavrayan ve ona inanan birey “kul”
sifatiyla inang algisini giiclendirecek dini 6gretileri ve dini normlar1 uygulamaya bag-

lar. Boylelikle insanin temel duygulari, din eksenli gelismeye baslar.

Calismamizin kapsam aralig olarak Islamiyet baglamida degerlendirdigimizde ise
Miisliiman kimliginde duygu kavraminin ibadetler, normlar, emirler ve yasaklar ¢iz-
gisinde gelistigini gérmek miimkiindiir. Emirleri yerine getiren ve yasaklardan kendini
muhafaza eden veya tam aksine etmeyen Miisliiman bireylerin yasadigi i¢sel duygular

ve bu duygularin alt boyutlar1 hi¢ siiphesiz genis bir yelpazede gelisim gosterir.1®2

Bu noktada sadece bir Miisliiman kimlik tizerinden temel duygularin tam olarak neyi
ifade ettigi hakkinda kesin yargilar ifade etmek imkansizdir. Ciinkii her Miisliiman
bireyde gelisen din eksenli temel duygular, degiskenlik gosterecektir. Kur’ani bir ifa-
deyle “ahsen-i takvim” ile “esfel-i safilin” ¢izgisi arasinda inan¢ eksenli her Miislii-
man bireyde ortaya ¢ikan duygusal boyutlarda farklilik olmasi gayet tabiidir. Islamiyet
ekseninde havf (korku) ve reca (iimit) temel duygularin sinirlarini ¢izen duygular ola-

rak kabul edilebilir:

162 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2001), 35.
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Sekil 3.3: Teoloji metodolojisine gore korku ve iimit arasinda gelisen temel duygular

Given

Korku Kibir Umit
Ofke

Seving
Saskinlik
Tevazu
Tiksinme
Utanma

Uziinti

Bu dogrultuda din ve duygu ¢izgisi hayatin erken evrelerinde geliserek daima giincel-
lenmektedir. Tiim eylemler duygulardan kaynaklandigi igin, s6z konusu duygularin
gelisimi ve egitimi toplum i¢in oldugu kadar saglikli bir bireyin inang sistemi igin de
biiyiikk 6nem tasimaktadir. Kur’an-1 Kerim, bir yaratani 6grenme ve onu sevme, bu-
nunla beraber ona ibadet etme hissinin dogustan oldugunu ifade etmektedir. Genel ola-
rak duygularin dengelenmesi ve daha sonra dini duygular yoluyla daha iyi hale getiril-
mesi gerektigine de isaret eden Kur’an, bireyin hayatini aydinlatan seyin bu temel duy-
gular oldugunu ve onlarin iyi bireyler olmalarini saglayacak ruhsal durumun inanmaya
yonelik olduguna dikkat ¢cekmektedir. Duygularin ifade edilisi ve bunlarin kontrolii
Uzerine Kur’anin takindigi bu tavir kissalari bir iletisim kanalina ¢evirmistir. Temel
duygularin sekillenisi ve kontrolii izerine en 6nemli unsurlar kissalarla karsimiza ¢ik-

maktadir.163

Kur’an merkezli temel duygularin gelisimi bu sekilde ilerlerken diger taraftan bu duy-
gularin kontrolii ve sosyal hayatin akisi igerisindeki yeri tizerine bir rehberlik niteligi
tagimaktadir. Kur’an-1 Kerim’de yer alan kissalarda temel duygularin gelisimi ve bu

duygularin kontrolii baslangicta peygamber aileleri etrafinda gelismis ve ardindan sos-

163 Hayati Hokelekli, Psikoloji, Din ve Egitim Yonii ile Insani Degerler, (Istanbul: Dem Ya-
yinlari, 2013), 36.
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yal ¢evrelere yansimistir. Kissalardaki bu durum, bireylerin giinliik yasamlarinda ¢e-
sitli temel duygulara kars1 nasil bir refleks gosterebilecekleri Gizerine genel bir tespitte
bulunarak bunlarin nasil kontrol edildigine dair bircok c¢erceve ortaya koymaktadir.
Kissalarin temel duygular baglaminda asil gérevi, inanma giidiisii ile yasamini idame
eden bireylere, dlinyada ve ahirette mutlu olabilmeleri noktasinda rehberlik edip olay-
lar kargisinda temel duygularini nasil kontrol edebilmelerine 6rnek teskil etmek sek-

linde Ozetlenebilir.

Kur’an-1 Kerim’de belirtilen peygamberlerin ¢esitli duygularla dolu oldugunu ve bu
duygularin birbirleriyle i¢ ige oldugunu gérmek miimkiindiir. Bu minvalde Kur’an’da
yer alan kissalara genel olarak bakildiginda pismanlik ve tovbelerin vurgulandigini
gozlemlemek mimkiindir.*** Diger yandan mutluluk duygusunu gelistirme noktasinda
ibadet etme, dua etme egilimi, ruhlarini ve diisiincelerini temizleme unsurlarinin de-

rinlemesine ele alindigin1 gérmek miimkiindiir.

Kissa temelinde gelisen bir anlatim tarzi ise inang sisteminin kendi 6zelindeki soyutluk
iceren muhtevasinin beseri olan insan faktoriinii daha canl tutma yoniiyle ele alindigi
ifade edilmektedir. Bilissel ve zihinsel bir farkindalik olusturan kissalar, aktif bir dil
kullanimi ve st diizel bir akli tasarruf zeminini olusturarak bireyin tevhide olan yak-
lasimin1 daha kuvvetli hale getirmektedir. Din baglaminda duygu ve ahlak egitiminin
en temel dgesi haline gelen kissalar basta ibadet olmak iizere biitiin toplumsal diizeyin

cercevesini gizen zengin mesajlar icermektedir.1®°

Kissalara igerdikleri konular ve islup yoniiyle bakildiginda temel 6geler diyaloglar,
tartigmalar, tabiattan mulhem deliller ve tevhid yolunda problemlere ¢6zum Gretme

lizerine geligmektedir.1%

164 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Kissa Terapisi, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fa-
kultesi Dergisi, C. 8, S. 2, (2004): 69-80.

165 Macit Y1lmaz, “Islam Ahlak Egitiminde Kur’an Kissalar1” (Yaymlanmamus Yiiksek Lisans

Tezi. C.U. Sosyal Bilimler Enstitiist, Sivas, 2001), 42.

166 Macit Yilmaz, “Degerler Egitiminde Etkin Bir Materyal Olarak Kur’an Kissalar1 ve Kulla-
nilis1”, Islami Ilimler Dergisi, C. 9, S. 1, (2014): 137-154.
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Dini duygularin bireyin hayatina tatbik edilmesi i¢in gerekli edinim bu tevhid yolu
dogrultusunda kissalar ile tesis edilmektedir. Iman noktasindaki zengin bir kaynak ni-
teliginde olan kissalar, peygamberlerin de aslinda “insani” bir yonlerinin olduguna
dikkat ¢ekerek temel duygular1 bireye nakleden bir 6zellige sahip olmalariyla dikkat
cekmektedir.

Temel duygularin kontrolii baglaminda bireyin sosyal hayatin akis1 i¢erisinde yasadigi
olaylara karsilik gelistirdigi “iletisim”, “problem ¢6zme”, “akli hareket etme” ve “duy-
gudaghik” gibi temel islevleri bu kissalarda net olarak tespit etmek miimkiindiir. Tiim
bunlar kissalarda gelisen diyaloglar {izerinden ifade edilmektedir. Kur’an-1 Kerim’in
tevhide davet tavri bu kissalarda yer alan temel duygularda gizlidir. Kur’an, dinf bir
davet kitabidir. Kissa tiirii de Kur’an’in bu daveti insanlara teblig ve tespit i¢in kullan-

dig1 vesilelerden biridir.*®’

Kur’an-1 Kerim, beseriyetin biitiin tarihini kissalar araciligiyla miiminlere aktarmak-
tadir. Bu kissalar adeta okuyucusunun zihinsel yapisinda canlandirilan somut bir ya-
piya biirlinmektedir. Bunun neticesinde de okuyucu kissa ile kendi duygularini igsel-
lestirerek inang sitemindeki tevhid miicadelesi ruhunu canli tutar. Buradan miilhem

olarak da verilen Kur’ani mesaj aktarilmis olur.%®

Kissalar1 okurken anlatilan olaylardan kendi hissemize ne diistiigiine yogunlagmak ve
bu satirlarin Kur’an’in ilk muhataplariin ruh diinyalarinda ne gibi degisiklikler yarat-
tigin1 diistinmek, zihnimizde tasavvur etmek, ruhumuzda hissedebilmek Kur’an’in

amacina uygun bir okuma tarzi olacaktir.

Kur’an-1 Kerim’deki kissalardan hareketle bireyin i¢sel diinyasina ve buna bagli olarak

da temel duygularina dogrudan etki edecek kazanimlari su sekilde siralamak miimkiin-

dur169.

167 Seyyid Kutup, Kur an 'da Edebi Tasvir, (istanbul: Beka Yayinlar1, 2016), 142.

168 Muhammet Aydin, “Cocuk Egitiminde Kur’an Kissalarmin Onemi”, SAU Egitim Fakiiltesi
Dergisi, S. 14, (2007): 69-76.

169 Adem Akinci, “Kur’an’daki Kissalar Ve Din Ogretimindeki Yeri”, Harran Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. 13, S. 13, (2004): 42-64.
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e Kur’an kissalari, tabiatiistii olaylarin yer almasiyla hayal giiglerine direk

olarak etki eder ve dikkati glclendirir.

e Kissalarda gegen olaylarin bireyin hayatinda karsilasabilecegi olaylar kar-
sisinda saglikli bir duygu kontrolii noktasinda 6rnek bir model ¢izmekte-
dir. Nasil davranacaklarini kissalardaki 6rnek modellerle 6zdesleserek 6g-

reneceklerdir.

e Kissalar1 okuyan birey, azap ¢ceken kavimlerden hareketle Allah’in kudre-
tini anlay1p korku duygusunu inan¢ noktasinda yararl bir yonlendirici ref-

leksi olarak kabul eder.

e GUlnumizde manevi ¢okiis ve bosluk hissine kapilan ve psikolojik buna-
limla kars1 karsiya kalan bireylere sabir ve metanetin ne oldugu hakkinda
ornek-model ¢ozumler Ureterek saglikli bir duygu yonetimi saglar. Netice

olarak da teselli duygusunu gelistirir.

e Kissalarda gegen peygamberlerin tevhid miicadelesindeki tavirlarindan
miilhem olarak okuyucu i¢in ahlak sisteminde batila ve sirke karsi cesaret
duygusunun gelismesine vesile olur, neticede de problem ¢ézme edinimini

kazanir.

e Kissalarda gecen 6diil-ceza edinimi baglamindaki imtihanlar1 kavrayan
okuyucu inang sistemindeki dlgiilerin ne oldugunu idrak ederek korku ve

mutluluk duygularini saglikli yonetir.

e Okuyucu, 6zellikle sinirlar1 agsan Nuh ve Lut kavmi gibi 6rneklerden hare-

ketle tiksinme, haya ve utanma duygularina dair ¢ikarimlar yapar.

e Kissalar, Allah’a sirk kosan firavun gibi miisriklerin ikna olmayip gazap
karsinda son andaki nedametlerinin kendilerine fayda etmemesinden hare-
ketle bireyin pismanlik duygusunun hangi Olciilerde hangi zaman dili-

minde olmasi gerektigi hakkinda rehberlik eder.

e Kissalarda gecen mucizelerden hareketle birey Allah’in sonsuz kudretinin
ne oldugunu bir kez daha kavrayarak mutmain olur ve teslimiyet duygusu
gelisir.

Sonug olarak kissalarda gecen olaylar, tasvir edilen resimler gibi okuyucuya sunul-

maktadir. Boylelikle kissalar, sadece gegmiste yasanan olaylarin vasfi olmaktan ¢ok
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g0z onunde canlanan ibretlik bir tabloya dontismektedir. Kissalar, bireyin psikoloji-

sini, duygularini, temayiillerini tabiatiistii bir tasvir Alemi ile aktarmay1 basarmigtir.!”

Bireyin i¢ diinyasinda var olan temel duygular ve bu duygularin alt boyutlart somut-
lagtirilarak olaylar tizerinden ¢esitli karakterler iizerinden bahsi gecen duygularin ak-
tarimi saglanmistir. Bu durum da temel duygularin kissalarda belli bir surete girdigi
sonucunu ortaya koymaktadir. Temel duygularin kontrolii igin kissalar rol-model me-

todu vasfi tagimaktadir.
2.3. Hz. ibrahim Kissasinda Temel Duygular

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim, cokg¢a niyaz eden, samimi, sinirlenmeyen, itaatkar,
merhametli, comert, miitevazi vasiflari ile dile getirilmistir. Butiin bu olumlu vasiflari
etrafinda sekillenen temel duygular: ¢cok erken yasta gosterdigi hosgoriilii ve sabirl
durusuyla dikkat ¢ekmistir. Hz. Ibrahim kissasi, insan olarak bir kulun yasadigi olum-

suz tablolar karsisinda duygularin nasil yonetildigine dair temel bir drnektir.
2.3.1. Korku

Korku, fitraten gelisen ve ¢ogu zaman irade disinda sekillenerek olusan insani bir ref-
lekstir. Korku, menfi bir olay yasamak veya kaginilmasi gerekli olan bir durumun ya-
sanabilecegi 6ngoriisii sonucunda ortaya ¢ikan tehlike edinimi olarak tarif edilmekte-
dir.}™* Dolayistyla bireyi uyaran ve kendi 6z savunmasi igin gerekliligi saglayan ve
oldukca faydali bir duygu olarak ifade edilmektedir. Ciinkii korkunun olmasi belli bir
otokontrolii beraberinde getirmektedir. Korkan birey, korktugu durumu ortadan kal-
dirma adina etkilesim siirecine hizla girerek hedeflerini tamamlamay1 éngoriir. Insani
bir refleks gelistiren korku duygusu Kur’an-1 Kerim’de ¢esitli manalara gelen genis

bir yelpazede kullanilmistir.

Ragib el-Isfehani, Kur’an’da gecen korku kelimesinin temelinin “havf” kavraminda

sakli oldugunu ifade ederek sunlari nakletmistir: “Havf, insanin tahmin edebilecegi

170 Mehmet Tiitlincl, “Kur’an Ve Hadislerde Egitim Esaslar1”, Dokuz Eyliil Universitesi Ila-
hiyat Fakultesi Dergisi Ill, C. 8, S. 13, (1986): 189-193.

171 Seyyid Serif Ciircant, et-Ta rifat, (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’I-iimiyye, 1983), 178.
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veya agik¢a bilecegi bir isarete dayanarak basina kotii bir durum gelmesinden dolay:

kaygilanmasidir. "

Kur’an’da gecen korku kelimeleriyle ilgili su kavramlar dikkat gekmektedir:

a. Havf: Korkmak anlamina gelmektedir. Giiven kelimesinin zitt1 olarak dile getirilir.
Hem beseri hem de uhrevi amellerde zikredilir.!”® Bu kelimenin gectigi ayetler sunlar-
dur:

A, 3
2 3507020
%A\}‘Q)~u3r54§

“Siz, Allah " size haklarinda hi¢cbir hiikiim indirmedigi seyleri O 'na ortak kogmaktan
korkmazken, ben sizin ortak kostugunuz seylerden nasil korkarum? Simdi biliyorsaniz

(s6yleyin), iki gruptan hangisi giivende olmaya daha layiktir? "*™

3
2o - 3.7, - 3 R e LN

s T8 7 C s Sy - P /*’aw‘:’ P u/‘ ﬁ/ﬁr)
(ail 58 35 D132 31 4138 5l 16255 G255 O3 BV )l 0 U1 553203 500 13 ) Al
)

“Bu insanlarin yalvardiklari o varliklarin Allah’a en yakin olanlart bile rablerine
daha yakin olabilmek igin vesile ararlar;, O nun rahmetini umar, azabindan korkar-

lar. Rabbinin azabi gercekten sakinilmas: gereken bir azaptir.”*™

Ayni kokten gelen “hiyfet” kelimesi ise Allah’in varligina ve birligine inanma nokta-
sinda sirke girme ¢ekinme ve endise etmenin getirdigi korku olarak ifade edilir.}’® Bu

kelimenin gectigi ayetler sunlardir:

172 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat fi Garfbi’l-Kur‘an, (Kahire: el-Mektebetu’t-Tevkifiyye,
2003), 155.

13 A.g.e., 368;
174 a]-En’am 6/81.
175 g|-sra 17/57.

176 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat, 368.
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“Dogrusu ben, arkamdan is basina gececek olan yakinlarimdan endige ediyorum; ka-
rim da kisirdwr. Tarafindan bana yerimi alacak bir halef ver, o, Ya kib hanedanina da

varis olsun; rabbim, onu rizana erdir! "’

{ovp oh s 5 5 550 (p GBI (e 5 oo BB 18T K J6

“Hayrr, siz atin dedi. Bir de bakti ki, onlarin ipleri ve sopalart yaptiklar: sihirden
otiirti kendisine dogru akip geliyor gibi gériintiyor! Bunun Uzerine MUs4, icinde bir

korku hissetti. 178

< s.8)

JM,A,‘»\L;U,sat;:;.fg;\_’s;;@mdp\p\&“’ s ww\,,w.@\c_.:;’
{w}a;\;‘.}j\

“Size korku ve iimit duygulari i¢inde simgegi gosteren ve yagmur dolu bulutlar:t mey-

dana getiren O dur."*"°

03, 3 22y 02072 02

N R Y S PR Nt /a,, 3 //a < .-
655 202 4 6 L.ug)b‘_;\;lgjjwrﬁhe\c,ﬁabwrﬁ ‘&‘.u\u/ e

§rad 5o oG ) ”;usrg,z rgus“ ;

“Allah size kendinizden bir ornek veriyor: Elinizin altinda bulunan hizmet¢ileriniz
arasinda size verdigimiz riziklarda, sizinle esit haklara sahip ve birbirinizden ¢ekin-
diginiz gibi kendilerinden ¢ekindiginiz ortaklariniz var mi? Iste aklini kullanacak kKim-

seler igin dyetlerimizi boyle aciklyoruz. %

Insanin i¢indeki, korkunun ortaya ¢ikmasi anlaminda kullanilan “tahavvuf” kelimesi

de ayn1 kokten gelmektedir. Bu kelimenin gectigi ayetler sunlardir:

177 o|-Isra 17/57.
178 Taha 20/66-67.
17 er-Ra’d 13/13.

180 or-R0M 30/28.
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“Yoksa Allah’in i¢lerine feldket korkusu salarak kendilerini cezalandirmayacagina

dair bir giivenceleri mi var? Ama sizin rabbiniz kuskusuz ¢ok sefkatli, cok merhamet-

lidir. 18!

b. Ru‘b: Biiyiik ve siddetli bir korkuyu hissetmekten dolay1 kesilmek veya donmak

olarak anlamlandiriimistir.*®? Bu kelimenin gectigi ayetler sunlardir:

-
s {20 <0

g L ,///)"’/ < _ 03 )i. L % . 0 <70 o7 o 0 //'/.ﬁ
e G 0565 051508 b Lo (g l5 3 555 (gee B fn SBS) il (e (35810 G 5T

“Ehl-i kitap tan onlara destek verenleri kalelerinden indirdi, kalplerine korku sald:,

artik onlarin bir kismim 6ldiiriiyorsunuz, bir kismini da esir aliyorsunuz. "3

e

4 ' o .Y g \',,& o ) 0T T _ 83 -z . 3 . -
e ) 6;»;@,@\;@@ (TN CAPN P TP S R G| 15558 Sl qjjé&u

< \

§ror}y

“Kafirlerin kalplerine korku salacagiz. Ciinkii onlar, hakkinda Allah’in hi¢bir delil
indirmedigi seyi O’na ortak kostular. Onlarin varacagi yer cehennemdir. Zalimlerin

durag ne kotidir! 184

e

ke EALLI el £205s Ll (IS U S155 o)) Sl (035 5535 185 BT (2

-

Onp G35 e SRS 00 L 2255

181 en-Nahl 16/47.
182 Ragib el-Isfehant, el-Mufredat., 431.
183 e]-Ahzab 33/26.

184 Al-i imran 3/151.
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“Uykuda olduklart halde sen onlari uyanik samirdin. Onlart saga sola ¢eviriyorduk.
Kopekleri de magaranin girisinde 6n ayaklarini uzatmig yatmaktaydi. Eger o insanlart

gorseydin doniip kacardin ve gordiiklerin yiiziinden icini korku kaplardi. %

c. Rahbet: hem sakinma ile hem de endise ile ortaya ¢ikan korku hissi olarak anlam-

landirilmistir.!8 Bu kelimenin gectigi ayetler sunlardir:

o
. - R

< sz0- ’v,:a)g’ MO NI s Lz 3-< 0
rp osa V8 ool Al Ga aypile 3 T35 21 (23N

“Su bir gergek ki, yiireklerinde size karst duyduklar: korku Allah’a karsi duyduklarin-
dan daha siddetlidir. Ciinkii onlar anlayist kit bir topluluktur! %’

- . - 2
-

so0-0 Voo Zi-0 T« I - o 20 020 (23 F 4T 6 T o0 b L N7 0 ,)
S ) 5 b B B51 T8 A3 F G2 BT 537 E e s 58 AL 6 5 e

Pl

{rey G U5 18 200 s

“Simdi elini koynuna sok; bir hastalik yiiziinden olmaksizin bembeyaz ¢ikacaktir. Kor-
kudan a¢ilip savrulan kollarini normal konuma getir (sakin ol). Iste bu ikisi Firavun
ve adamlarina karst gosterecegin, rabbin tarafindan iki kesin delildir. Onlar, yoldan

cikan bir kavim olmuglardr.” 1

-7 2% ... e s P T P 206 S0 3T 0T, 1 ,’//,/.”/// -
B85 G55 G0 Bueils o531 § 5y 156 (81 4253 0 Balely pog J 555 0 Biranl

-

“Biz onun da duasini kabul ettik ve ona Yahya y1 verdik; esini de bunun igin elverigli

kildik. Onlar, haywr iglerinde kosusurlar, umarak ve korkarak bize yalvarirlardi; on-

lar, bize karsi derin saygi icindeydiler. "

185 g]-Kehf 18/18.

186 Ragib el-Isfehani, age., 433.
187 el-Hasr 59/13.

188 g]-Kasas 28/32.

189 e]-Enbiya 21/90.
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“Allah’in ve sizin diismanlarinizi ve onlarin gerisinde olup sizin bilmediginiz, ama
Allah i bildiklerini korkutup caydirmak iizere, onlara karsi elinizden geldigi kadar
gii¢ ve savas atlari hazirlayin. Allah yolunda harcadiginiz her seyin karsiligi, zerrece

haksizliga ugratilmadan size tastamam odenecektir. '

{M'\} rJa.G ) i\:-} ;.)n}fj:?dﬂ\j ‘_r\.ﬁd\ :,;}Y \;.;.1 \SEH (WH

“Siz atin” dedi. Onlar atinca insanlarin gézlerini biiyiilediler, i¢clerine Korku saldilar

ve boylece bilyiik bir bilyu gosterdiler. "%

s

%{t}u;i%b’%{f, TExvS 2 V5l C,L;:\&M'” \,Jg:\d,\ 1 FY

“Ey Isrdilogullart! Size verdigim nimetimi hatirlayin, bana verdiginiz sozii yerine ge-

tirin ki ben de size vaad ettiklerimi vereyim. Asil bana itaatsizlikten sakinin. "**2

d. Rav‘: Esasen kalp manasina gelen bu kelime, kalbe gelen ya da malum olan korku

anlamindadir.!®® Bu kelimenin gectigi ayetler sunlardr:

{{Vi}}% ;d L;;:J\ Aus—\;-} )‘C};M r.,.u])\ u&waL«b

- \

“Ibrahim’in korkusu gecip miijdeyi de alinca Lit kavmi hakkinda bizimle tartismaya
basladi. ”*%*

19 e]-Enfal 8/60.

191 e|-A’raf 7/116.

192 g|-Bakara 2/40.

193 Ragib el-Isfehani, age., 450.

194 Hid 11/74.
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e. Feza‘: Korku veren bir durumdan dolay: tirkmek, tasalanmak, biiziilmek, endise-
lenmek, dehsete kapilmak anlamlarina gelmektedir. Bu kelimenin gectigi ayetler sun-

lardir:

el-Enbiya 21/103:

>
. -

oy hrie 8 il (K1 Kl 1) e S ES [P

“En biiyiik dehset bile onlar: tasalandirmaz. Melekler onlari, ‘Iste bu size vaad edil-

’

mis olan (mutlu) giiniiniizdiir’ diyerek karsilar.’

en-Neml 27/87:

- 2027 'v“)/%’l:

{-{AV} Eﬁ{%\’ o !
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“Stirun iiflendigi giin, Allah i diledikleri disinda, goklerde ve yerde bulunanlar deh-
sete kapilir, hepsi boyunlar biikiik olarak O’na gelirler.”

f. Vecel: Korkuyu hissetme, iirperme, duyma anlamina gelmektedir.!® Bu kelimenin

gectigi ayetler sunlardir:

% e o Nl - 030~ Ao o7, o . s 0 23 0t s . VRN 638 g
€rp 00555 15 U253 L1 (505 801 el S0 515 1,08 S d Wl et 5] ) B0 LS

“Miminler o kimselerdir ki, Allahin adi amildiginda yiirekleri Grperir, kendilerine
Allah win ayetleri okundugunda bu onlarin imanlarint arttirir. Onlar yalnizca rablerine

guvenirler. "%

F P Ao

forp ol o 2320 61 5N V6 dorp 1 KU ) AN PR

“Onun yanmna girip seldm vermigsler, o da ‘Dogrusu biz sizden Korkuyoruz’ demisti.

‘Korkma’ dediler, Biz sana bilgili bir cocuk miijdeliyoruz. "’

19 Rag1b el-Isfehani, el-Mufredat, 1136.
19 e|-Enfal 8/2.

197 el-Hicr 15/52-53.
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“Verdiklerini, rablerine déonecekleri inancindan dolayr kalpleri Urpererek veren-

ler »198

g- Hagsye: Yine korku manasia gelen hasye kelimesi*®® Kur’an-1 Kerim’de 24 yerde
gecmektedir. Bu ayetlerin 18’inde direkt ya da dolayli olarak “Allah korkusu” konu

201

edilmektedir.?’° Bununla beraber; giinaha diismekten korkma,?° azap ve felaketlerden

korkma,?%? gecim ve aglik korkusu®®® gibi daha farkli konularda®®* Yiice Allah korku

methumunu bu kelime ile ifade buyurmustur.

Tum bunlarla birlikte korku motifi tizerine metodolojik bir arastirma gergeklestiren
Turgay Gilndiz, Kur’an’da korkunun kullanimini anlam olarak su sekilde tasnif et-

mektedir.
a. Havf ve hagyet (korkmak) manasinda,
b. Tahzir ve tahvif (sakindirma ve korkutma) manasinda,
c. Giinahtan geri durmak manasinda,

d. ihlas ve yakin (kesinkes iman) manasinda

198 a]-Mi’mindin 23/60.

199 Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitabi I-Ayn, IV, (Thk.
Mehdi Mahziimi ve ibrahim es-Samerra?), (Beyrut: Mektebe-i Hilal, 1408), 284; ibn Manziir,
Lisant’l-Arab, X1V, 228.

200 g]-Bakara 2/74; en-Nisa 4/77; Taha 20/13-44; el-Enbiya 21/28; el-M{’min(n 23/57; el-
Ahzab 33/37; Fatir 35/28; Yasin 36/11; Kaf 50/33; el-Hasr 59/21; en-Naziat 79/19-26-45;
Abese 80/9; el-A’1a 87/10; el-Beyyine 98/8.

201 an-Nisa 4/25.
202 o]-Maide 5/52.
203 e]-fsra 17/31; el-Kehf 18/80.

204 Taha 20/77-94.
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e. Tevhid ve dogru sahitlik manasinda.?%

Korku duygusunun kontrolii, saglikli bir suur ile ger¢eklesmektedir. Korku duyulan
seyin hangi boyutta olusu bireyin inang diinyasi ile direk olarak ilgilidir. Bu noktada
korku, bir yaptirim unsuru olarak islevsellik kazanmaktadir. Glinahlarindan dolay1 Al-
lah’1n gazabindan korkan Miisliiman birey, yasamini idame ederken korku duygusunu
ciizi iradesiyle saglikli bir duygu yonetimi ortaya koymasi gerekmektedir. Tabi bu

noktada din ile korku direk olarak ayni temelde degerlendirilmemelidir.

Din baglaminda siirekli olarak ceza varligindan kaynakli olarak algilanan “korku duy-
gusu” esasen dogru bir degerlendirme olamaz. Dindeki korku esasen bir imtihanin ne-
ticesinde, 6zgiir iradenin etkisi ile alinan 6diil veya ceza olarak algilanabilir. Bu da bir
miiminin imtihanlara kars1 olasi bir i¢ denetiminde yer alan sakinma duygusunu da
kontrol eden “korku duygusu’ndan ileri gelmektedir. Korku duygusunun saglikli bir
boyutta kontrol edilmesiyle hayatin i¢indeki sakinimlar bilingli bir boyutta ele alinil-

mis olur.

Tiim bu dogrultuda Hz. Ibrahim’in korku duygusuna dair i¢inde bulundugu durumun
ne oldugu ve bu duygusunu nasil kontrol ettigine bakildiginda 6rnek bir i¢ denetimin
oldugu direk olarak goriilecektir. Sirk ortaminda diinyaya gelip biyiyen Hz.
Ibrahim’in, korku duygusu ve bu duygunun kontrolii (izerine olan dort temel olay su
sekildedir:

a. Kavmi ve atese kars1 korkusuz olusu?%®
b. Evlat miijdelemeye gelen elgilere karsisindaki korkusu?’
c. Neslinin gelecegi i¢in duydugu korku?%

d. Babas1 Azer’in seytana kulluk etmesinden olan korkusu?®

205 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, ¢ev. Seldhattin Ayaz, (Istanbul:
Pmar Yayinlari, 2013), 259-267; Turgay Giindiiz, Kur 'an’da Korku Motifi: Inzar Kavramina
Egitimbilimsel Yaklasim, (Istanbul: Diisiince Kitapevi, 2004), 35.

206 as-Saffat 37/99.
207 Hud 11/70-74, el-Hicr 15/51- 55.
208 Thrahim 14/35-37.

209 Meryem 19/44-45.
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Bunlardan ilki kavmi ile olan miicadelesinde kavmi tarafindan cezalandirilmasi ve
atese atilmasidir. Kavmini tevhide davet eden Hz. Ibrahim, kavmi ile tartigmaya girer
ve asil korkulacak olan seyin Allah’in gazab1 olduguna dikkat ¢eker. ibn Kesir bu tar-
tismada Ibrahim’in (as) kavmine tapinmakta olduklar1 ilahlarin kendisine higbir tesir
icra edemeyecegini, bu sebeple kokmadigini ve aldirmadigini ifade ettigini belirtmis-
tir.2% Ayrica kavminin sert mukavemetine karsi miicadele eden Hz. ibrahim “Allah’a
ortak kosmaktan korkmazken, ben nasil sizin sirk kostuklarinizdan korkarim” diyerek

korku duygusunu miisriklere ve onlarin ilahlarina kars1 hissetmedigini dile getirmis-

tir 211

gM};’g,,ﬁz;:égg u»% i 9;;;\

“Kavmi onunla c¢ekisip tartismaya girdi. Dedi ki: O beni dogru yola erdirmisken siz
benimle Allah konusunda ¢ekisip tartismaya mi girisiyorsunuz? Sizin O ’na sirk kos-
tuklarimizdan ben korkmuyorum, ancak Allah’in benim hakkimda bir sey dilemesi
baska. Rabbim ilim bakimindan her seyi kusatmistir. Yine de ogiit alip diisiinmeyecek
misiniz?). Hem siz Onun, haklarinda hi¢bir delil indirmedigi seyleri Allah’a ortak kos-
maktan korkmazken, ben nasil sizin sirk kostuklarmmizdan korkarim? Su hdlde ‘glven-
lik ig¢inde olmak bakimindan’ iKi taraftan hangisi daha hak sahibidir? Eger bilebilir-

seniz. ” 212

Kavmine kars1 korkmadan miicadele eden Hz. Ibrahim, korku duygusunu tevhid mi-
cadelesinde saglikli bir sekilde yonetmis ve neticesinde imtihaninin miikafatini almis-

tir:

210 Tbn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, 111, 293.
211 Taberi, Camiu’l-Beyan, XI, 488.

212 a]-En’am 6/80-81.
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“Dediler ki: Eger (bir sey) yapacaksaniz, onu yakin ve ilahlariniza yardimda bulunun.
Biz de dedik ki: Ey ates, Ibrdhim e karsi soguk ve esenlik ol” Ona bir diizen (tuzak)

kurmak istediler, fakat biz onlar: daha ¢ok hiisrana ugrayanlar kildik” *t3

Yine kavmine kars1 korkusuzca miicadele eden Hz. ibrahim, putlar1 kirmasinin ardin-
dan kavmi tarafindan tehdit edilmis ve Rabb’ine sigimmustir. Bu tablo karsisinda kor-
kusuz miicadele edisi kavmini daha da sinirlendirse de geri adim atmayan Hz. ibrahim,
tevhide olan bagliligini can1 pahasina gostermistir. Korkusuzlugu kavmini daha da ¢ok
sinirlendirmistir ki Hz. Ibrahim’i yiiksek bir yerden (manciikla atesin icine) firlatmak

istemislerdir:

& d 2 31365 €y b o) GBI S 1A (vh el 323,86 CL Y S31J6
{1} 9.,:\4.11

“Dediler ki: Onun i¢in (yiiksekge) bir bina inga edin de onu ¢ilginca yanan ategin igine
atin. Boylelikle ona bir tuzak hazirlamak istediler. Oysa biz onlari al¢altilmislar kildik.

(Ibréhim) Dedi ki: Siiphesiz ben Rabbime gidiciyim; O beni hidayete erdirecektir.”***

Ikinci korku duygusunu Hud ve Bakara Sdresi’nde gérmek mumkundir. Lut kavmini
helak etmek icin gonderilen elgilerin Hz. Ibrahim’e gelmesi tizerine Hz. Tbrahim mi-
safirperverligini gosterme adina hemen yemek ikraminda bulunmus fakat elgilerin ye-
medigini gérmeyince bir korku hissetmistir. Bu korku, yemek yemeyen misafirin
hangi sebepten Hz. ibrahim’i ziyaret edebilecegi hissinden kaynaklanmistir. Bu se-
beple Hz. Ibrahim, i¢inde olusan korku duygusunun siddetini helak edilme hissini
uyandiran elgilerden ileri gelebilecegi ongdriilmektedir. Elgilerin Lut kavmi icin gel-
diklerini sGylemeleri iizerine korku duygusunun bittigi goriillmektedir. Bununla bir-

likte Hz. Ibrahim’in Lut kavmi adina da kormus ve gelen elgilerle miicadele etmistir.

213 g|-Enbiya 21/68-70.

214 as-Saffat 37/99.
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Bunun iizerine yaslt haliyle evlat sahibi olacaginin miijdesinin verilmesiyle korku duy-

gusunun yerini mutluluga biraktig1 gortilmektedir:
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“Andolsun elgilerimiz /brahim’e mujde ile geldikleri zaman; ‘Selam’ dediler. O da:
‘Selam’ dedi (ve) hemen gecikmeden kizartilmis bir buzagi getirdi. Ellerinin ona uzan-
madigini goriince (Ibrahim durumdan) hoslanmadi ve icine bir tiir korku diistii. Dedi-
ler ki: Korkmal! Biz, Lut kavmine gonderildik . Karist ayaktaydi, bunun Gzerine glda.
Biz ona Ishak’i, Ishak’in arkasindan da Yakub’u mijdeledik. Vay bana dedi (kadin).
‘Ben kocamug bir kadin iken ve su kocam da bir ihtiyar iken doguracak myim? Ger-
cekten bu saswrtict bir sey!’. Dediler ki: ‘Allahin emrine mi sasiyorsun? Allah in rah-
meti ve bereketleri sizin iizerinizdedir ey ev halki. Siiphesiz O, oviilmeye layik olandir,
Mecid 'tir". Ibréhim’den korku gidip kendisine miijde gelince, Liit kavmi hakkinda

(adeta) bizimle miicadeleye basladi.”’*"
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“Onlara Ibrahim’in konuklarindan haber ver. Yamna girdiklerinde ‘Selam’ demis-

lerdi. O da: ‘Biz sizden korkmaktayiz’ demigsti Dediler ki: ‘Korkma, biz sana bilgin bir

21> H(d 11/69-74.
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cocuk mujdelemekteyiz’. Dedi ki: ‘Bana ihtiyarlik gelip ¢ékmiisken mi miijdeliyorsu-
nuz? Beni ne ile mijdelemektesiniz? . Dediler ki: ‘Seni gercekle mijdeledik; dyleyse
umut kesenlerden olma’. Dedi ki: ‘Rabbinin rahmetinden, sapiklardan baska kim iimit

keser? 216

Omer Nasuhi, yukarida gegen ayetlerde Hz. ibrahim’in korku duygusunu ortaya ¢ikar-

masini su sekilde agiklar:

“Bu misafirler, ¢ veya on veya on (¢ melek idi. Cebrail i Emin de bunlarin arasinda
bulunmustu Fakat bunlar insan suretinde temessiil etmis, ansizin Hazreti Ibrahim’in
yanina girmis, onun teklif ettigi taamdan kacinmus idiler. Bu cihetle Hazret-i Ibra-
him’e bir korku driz olmustu. Fakat bilahare bunlarin melekler olduklarim anlayinca

o korku zail olmustu.”?*’

Hz. Ibrahim’in iigiincii korku duygusu kendinden gelen nesil ve devamindaki ziirriyeti
hakkindaki tedirginlikleri iizerine insa edilmistir. Hz. ibrahim, kendi ¢cocuklarmin ve
onlardan devam edecek olan neslin kavmi gibi putperest olmasindan korkmaktadir.
Onlar igin dua eden Hz. Ibrahim, neslinin ibadetten geri kalmamasi ve daima Allah’a

kulluk etmesi i¢in niyazda bulunmustur:
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“Hani Ibrahim soyle demisti: Bu sehri giivenli kil, beni ve cocuklarimi putlara kulluk
etmekten uzak tut. Rabbim, gercekten onlar, insanlardan bir¢cogunu sasirtip saptirdi.
Bundan boyle kim bana uyarsa artik o bendendir, kim bana isyan ederse elbette sen
bagislayansin, esirgeyensin. Rabbimiz, gercekten ben ¢cocuklarimdan bir kismini Beyt-

i Haram yaminda, ekini olmayan bir vadiye yerlestirdim, Rabbimiz, dosdogru namazi

216 a]-Hicr 15/51- 56.

217 Omer Nasuhi Bilmen, Kur ‘an-1 Kerim 'in Turkce Meal-i Alisi ve Tefsiri, C. IV, 1734.
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kilsinlar diye (oyle yaptim), boylelikle Sen insanlarin bir kisminin kalplerini onlara

ilgi duyar kil ve onlar1 birtakim iiriinlerden riziklandir. Umulur ki siikrederler.”’?t®
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“Hani Ibrahim: ‘Rabbim bu sehri bir giivenlik yeri kil ve halkindan Allah’a ve ahiret
giintine inananlart tiriinlerle riziklandir.” demisti de (Allah: ‘Sadece inananlar: degil)
inkadr edeni de az bir siire yararlandirir sonra onu ategin azabina ugratirim; ne kotii
bir doniistir 0.” demisti. Ibrahim Ismail’le birlikte Evin (K&be 'nin) siitunlarm yiik-
selttiginde (ikisi soyle dua etmisti): ‘Rabbimiz bizden (bunu) kabul et. Siiphesiz Sen
isiten ve bilensin. Rabbimiz ikimizi sana teslim olmus (Miisliimanlar) kil ve soyumuz-
dan sana teslim olmug (Miisliiman) bir iimmet (ver). Bize ibadet yontemlerini (ver veya
ilkelerini) goster ve tevbemizi kabul et. Siiphesiz Sen tevbeleri kabul eden ve esirge-

yensin 219

Omer Nasuhi bilmen 6zellikle yukarida zikredilen Bakara Suresi 128. ayetle ilgili ola-
rak Hz. ibrahim’in Allah karsisinda, kendi ve evladi hakkindaki korkusundan armma-
nin Allah’a olan teslimiyetle ortadan kalkacagini zikretmistir. Bu noktada Miisliiman
bireylerin korkudan arinma noktasinda duaya siginmasi gerektigini bu ayetten 6rnekle
su sekilde dile getirmistir:

“Bu ayet-i kerimede Hazreti /brahim’in kendi zurriyeti, al ve evlad: hakkindaki pek

ulvi dualarim gostererek bizlere bir dua ve tazarru numunesi gostermektedir."?*°

Hz. Ibrahim’in dérdiincii korku duygusunun terenniim ettigi hadise babas1 Azer’i tev-

hide davet ederken ortaya ¢ikan diyalogdan anlasilmaktadir. Hz. Ibrahim babasi adina

218 fbrahim 14/35-37.
219 o|-Bakara 2/126-128.

220 Gmer Nasuhi Bilmen, Kur an-1 Kerim 'in Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri, C. 1, 124.
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korkmaktadir. Babasinin seytana kulluk etmesinden korkan Hz. Ibrahim, korku duy-

gusunu babas1 adina yagamaktadir:

-

s e 132 JES T BET 5) e C 4o op s Joou: 58 H i &) st L3

’\

[VZAN
\~£’\\
O\

{to} Q’,u/ ﬁ" u)i:

“Babacigim! Seytana kulluk etme, kuskusuz seytan Rahman’a baskaldirandir. Baba-
cigim! Gergekten ben, sana Rahman tarafindan bir azabin dokunacagindan korkuyo-

rum, o zaman seytamn velisi olursun” 22

Ibn Kesir, bu ayetin tefsirinde Hz. Ibrahim’in babas1 hakkindaki korkularini agiklamis
ve tevhid yolunu “korkulandan kurtarict dosdogru bir yol” seklinde su sekilde vasif-

landirmustr:

“Hz. Ibrahim séyle diyor: Her ne kadar ben, senin sulbiinden isem ve senin oglun
oldugum i¢in beni kendinden kii¢iik goriiyorsan da bil ki mutlaka ben senin bilmedigin,
muttali’ olmadigin ve heniiz sana gelmemis olan Allah katindan bir ilme muttali’ ol-
mugsumdur. Oyleyse bana uy da seni dosdogru bir yola; arzulanana ulastirict ve kor-
kulandan kurtarict dosdogru bir yola ileteyim. Ey babacigim, seytana tapma: Su put-
lara tapinma konusunda onlara itaat etme. Siiphesiz seytan buna ¢agiran, bundan hog-

nut olandr.”?%

2.3.2. Teslimiyet, Guiven ve Tevekkul

Sozliik manasiyla itaat etmek seklinde kullanilan “teslimiyet”, birinin veya bir varligin
ya da Yaratici’nin hakimiyetini kabul edip koydugu kurallara uymak seklinde anlam-

landiriimaktadir.??® Dini terminolojide ise Allah’in emir ve yasaklarina uymak olarak

221 Meryem 19/44-45,
222 Tbn Kesir, Tefsiri’l-Kur 'dni |- ‘azim, V, 234-235.

223 Celaleddin Abdurrahman Suydti, el-Mizhir fi Ulumi’l-Luga, Dar-u hyai’l Kiitiibi’l Ara-
biyye, (Musir: Kahire, 1983), C. 11, 294.
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karsimiza ¢ikan tevekkiil kelimesi Hz. Peygamber’in yonlendiriciligini de i¢ine kap-

sayan bir terim olarak ifade edilmektedir.??*

Duygu baglaminda teslimiyete bakildiginda ilk olarak bu kavrami sekillendiren psiko-
lojik bilincaltin1 degerlendirmek gerekir. Bu kavrami boyun egmek fiiliyle agiklamaya
calisan Hayati Hokelekli, bu fiili psikolojik bir davranig refleksi olarak gérmektedir.
Boyun egme davranisini olusturan psikolojik alt yapiy1 “aynilesme (empati)” ve “be-

nimseme, kendine mal etme” olmak tizere iki siniflandirmada ele almaktadir.

Birey itaat ettigi otoriteyi tanir ve o otoritenin kiymetinin ve cazibesinin niteligi dog-
rultusunda belli bir boyun egme refleksi gerceklestirir. Bu konumun degeri ve kudreti
bireyde bir aynilesme duygusu olusturur ve belli bir empati ¢er¢evesinden olgulari
kavramaya ¢alisir. Bu durum neticesinde o konumun tahakkiimiine girer. Fakat bu ko-
numun cazibesinin ve degerinin azalmasini algilamasi bireyde boyun egme davranisini
zayiflatir. Bu sebeptir ki itaat edenin goziinde bu otoritenin degerli ve cazibeli olusu
oldukca 6nem arz etmektedir. Aynilesme direk olarak o otoriteyi temsil eden kisiler
tizerinden gelisir. Daha somut ifadeyle ¢ogu insanin zihninde din kavrami, bazi dini
sahsiyetlerle ayn1 temsiliyet noktasinda diisiiniiliir. Boylelikle o kisilerin sahsindan ve
hayatinda dini bulmus olurlar. Ikinci olarak bireyi teslimiyet noktasina iten davranigsal
etmen olarak karsimiza “benimseme” olgusu gelmektedir. Bu olgu ile insan deger ver-
digi yargilar belirli bir otorite ile iliskilendirip 6ziimseme ihtiyac1 hisseder. Netice
olarak da bu benimseme ile tabiat1 algilama ve varligin kokeni ile ilgili diisiinceyi bir
yorumlamaya sevk edilen birey, dogru olana inanma ve itaat etme ihtiyacini hisset-
meye baslar. Bu davranis sekli hakikate ulasan bir cercevede fikirsel bir diinyanin te-

renniimii olarak teslimiyeti sekillendirir.??®

Din baglaminda teslimiyet duygusunun iki ana temeli yer almaktadir. Bunlar iman ve
ameldir. Birey, bir yaraticinin varligindan suurlu bir sekilde haberdar olur, ardindan
onun emir ve yasaklarina uyarak iman eder. Bu noktada artik “mimin” sifatin1 kaza-
narak Yaratict’nin belirledigi emir ve yasaklar ile hayatini sekillendirir ve nihayetinde

bunu bir ahlak ve yasam bigimi olarak ameline yansitir. Bu iki safhaya ulasan miimin

224 [smail Karagdz, Mehmet Canbulat, Fikret Karaman, Ibrahim Pacaci, Dini Kavramlar Soz-
ligii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Isleri Baskanligi Yaynlari, 2006), 164- 165.

225 Hokelekli, Din Psikolojisi, 164-165.
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birey, Yaratici’ya olan inancini perginleyerek ruhi ve davranigsal etkenleriyle baglanir

ve teslimiyet duygusunu gelistirir.

Teslimiyette yer alan iman zeminini Imam Gazali su sekilde nakleder: “giinah: terk de
ancak giinah islememeye sabiwrla, sabwr ancak biiyiik bir korkuyla, korku duygusu an-
cak giinahlarin biiyiik zararlarin: tasdikle, tasdik de ancak imanla mimkindiir.”22
Teslimiyetin ameli noktaya bakan yani ise, bireyin emir ve yasaklar1 hayatina tatbik
etmesiyle ortaya ¢ikar. Bu noktada temel ameli konulardaki dinamikleri tasnif eden

Tusi, fazilet, secaat, hikmet ve adalet olmak tlizere bu dort temeli esas almistir. Tesli-

miyeti de adalet bashg altinda degerlendirmistir.?%’

Teslimiyet duygusu ile birlikte Islami baglamda karsimiza ¢ikan unsur tevekkildir.
Tevekkdl ile birlikte teslimiyet duygusu hem maneviyatin hem de sosyal hayatin isle-
yisine tatbik edilmis olur. Teslimiyetle birlikte bir sosyal dinamigin hayat igerisinde
icraata gegirilmesinde elinden geleni yapip o dinamigin akibeti ve gelecegi hakkindaki
biitiin gelisimlerde temel belirleyici fail olarak Allah’1 vekil kilma duygusu, tevekkiil

esastyla gerceklesir.??®

Davranisin ortaya konmasinin birey i¢in sevgi ve korku duygularinin kontrol edilme-
sinde biiyiik bir etmen oldugunu sdylemek mimkindir. Tevekkil duygusuyla birlikte
sevgi ve korku duygular gelisim gosterir. Clinkii tevekkiil eden birey, yaptigi isi Al-
lah’a olan sevgi ve baglilik duygusunu kendine bir koruyucu unsur olarak tayin eder,
ardindan da o olayla ilgili biitiin gelismelerde “en iyisini Allah bilir” tatminkarlig: ile
korku duygusunu kontrol altina alir. Bu noktada anlasilacagi tizere tevekkiil duygusu

ile bireyin sevgi, korku ve korkuyu tetikleyen tedirginlik hissini yok ettigi soylenebi-
lir.22°

226 Hijcceti’’l-Islam Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-
Gazzali, Ihya-i Ulumi’d-Din, IV, (Beyrut: Daru’l-Marife), 40.

221 Nasreddin T0si, Ahlak-1 Ndsuri, gev. A. Vahap Tastan ve Habil Nazhgiil, (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2005), 131.

228 Tuncer Naml1, Ahldki Kavramlarda Anlam Arayist I, (Ankara: Fecr Yayinevi, 2001), 105-
114.

229 \feysel Uysal, Din Psikolojisi A¢isindan Dini Tutum, Davrams Ve Sahsiyet Ozellikleri, (Is-
tanbul: M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 1996), 118.
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Tevekkiiliin diger bir cephesi ise Allah karsisinda gelisen minnet duygusu verilen ni-
metlerle ilgili gelisen siikiir refleksidir. Allah’in verdigi her nimet karsisinda siikranlik
duyan birey, bu duygusunu tevekkiil ile yansitmaya c¢alisir. Ciinkii ideal bir miimin
olan bireyin Allah’in sevgisine nail oldugundan bu siikranligin1 sunup minnettar olma
gereksinimini i¢inde hissetmesi gereklidir. Tevekkiiliin 6zii, teslimiyet ile baglar ar-
dindan minnet duygusunun bir yansimasi olarak Allah’a olan giiveni ortaya ¢ikarir. Bu
sebepledir ki tevekkil esasen teslimiyet ve giiven duygusu bilesenlerinden olusur. Bu

duygular birbirinden bagimsiz gelisemez.

Diger bir taraftan dinde duygunun en 6nemli gelisim temeli gliven duygusu ile tesis
edilmektedir. Giivenme hissi, bir seye inanmayi ve o inanilan dogrultusunda kendi
inang diinyasini sekillendirmeyi gerektirir. Bu dogrultuda ikna edici ve mutluluk veren
bir duygu tasnifinde degerlendirilebilir. Giiven, kul ve Yaratict arasinda bir iletisim
noktasina bagli olarak gelisim gosterir. Bireyin kendi ciizi iradesi disinda olmasini is-
tedigi her olgunun “kiin-fe-yeklin” sirrina bagli oldugu suuruyla tevhide olan giiveni
daima diri ve yliksek bir noktada yer almaktadir. Bu giiven duygusu 6ncelikle olarak
imanin alt1 sartindan baslayip Kur’ani bir tavrin gerekliligi ile gelisim gosterir. Temel
olarak giiven duygusu, bireyin sahsiyet gelisimini ve 6z benliginin ne oldugunu an-

lamlandirma adma olumlu bir ¢ergevede yer almaktadir.?*

Birey, bu giiven duygusunu ilk olarak dogumda aile ¢evresinde kazanir ve ardindan
akli hareket yetilerini kazanir kazanmaz dis diinyay1 adlandirma ve bir yaraticin varli-
gindan haberdar olup onun emir ve buyruklarina uyma doéneminde teolojik bir sevi-
yeye ulasmis olur. Tam bu noktada din ve giiven duygusunun iligkisi baglamis olur.
Bu giiven duygusunun kazanilmasiyla kabul gérme ve sevgi giidiilerinin gelistigi ve

bu gelisimle birgok davranis edinimlerinin ortaya ¢iktig1 bilinmektedir.?3

Yapilan aragtirmalarda ilk olarak giiven duygusunun anne ile basladigi goriilmektedir.
Buna ek olarak ilerleyen yaslarda temel yasama gereksinimlerini tedarik etme nokta-

sinda anneden bagimsiz hale gelen birey kendi 6z varligin1 kazanmaktadir. Bu noktada

2% Belma Ozbaydar, Din ve Tanri Inancimin Gelismesi Uzerine Bir Arastirma, (Istanbul: Baha
Matbaasi, 1970), 6- 7.

21 Haluk Yavuzer, Cocugu Tanimak ve Anlamak, Istanbul: Remzi Kitabevi, 2005, s. 42; Erik
H. Erikson, Insanin Sekiz Cagi, cev. T. B. Ustiin, V. Sar, (Ankara: Birey Toplum Yayinlari,
1984), 39,

87



da birey, “esirgeyen ve bagislayan Allah’in yardimina siginma ve O’na baglanma”
duygusunu kazanmaya basladigi tespit edilmektedir. Kulluk suuru ile kendine ve héli-
hazirda i¢inde bulundugu diinyaya kars1 kazandigi giiven duygusunu saglikli bir se-
kilde kontrol etmesi, etrafindan gelisen olaylara kars1t mutedil tepkiler géstermesi ile
saglanir. Boylelikle dogumdan itibaren baslangigta ebeveynlerin varlig: tarafindan se-
killenen temel giiven duygusu ilerleyen suregte Allah’a olan yonelisi ile gi¢ ve de-

vamlilik kazanir.23?

Din ile guven duygusu arasinda dogrudan bir iletisim etkilesimi oldugu ag¢ik olarak
ifade edilmektedir. Bu iletisim, yiice Yaratici’nin sonsuz kudreti ile bltiin nimetlere,
odiillere ve cezalara muktedir olmasi hususu ile direk olarak ilgilidir. Yaratici’nin bu
kudretinin suuruna varan ve iman eden birey, giiven duygusunu kendi 6z varliginda

benimsemektedir.233

Bunun neticesinde de Allah’a olan sevgisini ve bagliligin1 daha da arttiran bir durum
olarak benligindeki giiven duygusunu, Yaratici’nin sonsuz kudretine sigmarak ifade
eder. Boylelikle sosyal hayat i¢erisinde hayatini idame eden miimin birey hem davra-
nigsal hem de zihinsel devinimini bu giiven duygusu ile kontrol eder ve sekillendirir.
Inanmak ve giivenmek, birey igin yasamin genel ¢izgisini belirleyen temel argtimanlar

haline gelir.2%

Kur’an-1 Kerim’de giiven duygusuna bakildiginda bir¢ok farkli kullanimlarin oldugu
gorilmektedir. Bunlardan ozellikle inanmak anlami daha ¢ok agir basmaktadir.
Kur’an’da inanmak, giiven duygusu ile ayn1 kullanim alaninda tercih edilmistir. Birey,
Allah’a olan inancindan miilhem olarak giiven duygusunu gelistir. Boylelikle giiven
duygusu, bireylerin sosyal hayat iliskilerinde de tevhide olan inancin temel 6n kosulu
olarak telakki edilir. Buradan hareketle islam’da giiven duygusu, Allah’a inanmak ile
baslar ardindan sosyal hayatin akis1 igerisinde de “emin olmak, emin olunmak ve emin

olana inanmak” durumlariyla anlamlandirilir. Buna en giizel 6rnegi Hz. Peygamber

232 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, 32.

233 Bertrand Russel, Neden Hristiyan Degilim, ¢ev. Ender Giirol, (Istanbul: Ilke Basin Yayi-
nevi, 2009), 13.

23 Théodule-Armand Ribot, Hissiyat Ruhiyati, cev. Mustafa Sekip T, (istanbul: Evkaf Isla-
miye Matbaasi, 1927), 40.
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(sav) “Miisliiman, Miisliimanlarin elinden ve dilinden giivende oldugu kisidir’*® ha-
dis-i serifi ile ifade etmistir. Tiim bu ¢ikarimlardan hareketle islam’da giiven duygu-

sunun, din duygusunun temeli ve delili oldugu ¢ikariminda bulunmak miimkiindiir.?%

Hz. Ibrahim kissasinda giiven ve bunun beraberinde gelen teslimiyet duygusuna ba-
kildiginda tevhid miicadelesindeki baglilig: hig siiphesiz ilk dikkat ¢eken hususlar ara-
sinda yer alir. Kavminin karsisinda tevhid miicadelesinden bir an olsun geri ¢ekilme-
yen Hz. Ibrahim’in atese verilen “serin ol” emrinin ardindan kurtulduktan sonraki Al-
lah’a olan duydugu giiveni dikkat cekmektedir. Hz. Ibrahim’in putlara tapan kavmini
davet ederken Allah’in sonsuz kudretine olan bagliligina dikkat ¢ekmis ve Allah’1

miisriklere kars1 su sekilde koruyarak bir tevekkiil 6rnegi gostermistir:

s ~

:,.fo):a 155 {v«} L;..Lj}i ‘5.\]\, {w\} (e g 6"J" ‘5.\]\ {wy d\.JLJ %) ‘_l‘. rﬁ};

s

{M’ ;:JJ\ E}; *E::dl‘a;- J‘;ﬁ:‘; :J E‘Li 6?_?\3 {{M} d‘\-';': ; 9*“.: 6JJ\J (A } Y ,,/

“Iste bunlar gercekten benim diismanimdir; yalmzca dlemlerin Rabbi hari¢. Ki beni
yaratan ve bana hidayet veren O dur; Bana yediren ve igiren O dur, Hastalandigim
zaman bana sifa veren O’dur; Beni 6ldlrecek sonra diriltecek olan da O dur. Din

(ceza) giinii hatalarimi bagislayacagint umdugum da O dur;” %7

Ayrica yine evladi Ismail’in, kurban edilmesi emri karsisindaki tavri ve kararlilig hig
stiphesiz miikemmel bir teslimiyet ve gliven tevekkiilii ile agiklanabilir. Ayn1 sekilde
oglunun da bu teslimiyeti gostermesi peygamberi bir durusun timsali niteliginde ger-

ceklesmistir:

2385 Buhari, Iman, 4; Miislim, Iman, 64.

2% Bayraktar Bayrakli, Yeni Bir Anlayis Isiginda Kuran Tefsiri, (Istanbul: Bayrakli Yayinlari,
2013), 187-188.

37 es-Suara 26/77- 82.
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“Biz de onu halim bir ¢ocukla miijdeledik. Boylece (¢ocuk) onun yaninda kosabilecek
caga erigince (Ibrahim ona): ‘Oglum’ dedi. Gergekten ben seni riiyamda bogazliyor-
ken gérdiim. Bir bak sen ne diisiiniiyorsun (Oglu Ismail) Dedi ki: ‘Babacigim, emro-
lundugun seyi yap. Insaallah beni sabredenlerden bulacaksin’. Sonunda ikisi de (Al-
lah tn emrine ve takdirine) teslim olup, (babasi Ismail i kurban etmek icin) onu alni
lizerine yatirdi. Biz ona: ‘Ey Ibrahim’ diye seslendik. Gercekten sen riiyayr dogrula-

din. Siiphesiz biz ihsanda bulunanlar: boyle édiillendiririz.” %

Hz. ibrahim’in babas1 Azer’i tevhide davet ederken kullandig: iletisim hig siiphesiz bir
tevekkiil abidesi olarak degerlendirilebilir. Hicbir sekilde Allah’a siginmaktan bir an
olsun geri durmayan Hz. Ibrahim kendi babasina bile bu tevekkiile bagliligini nétr bir
duygu ile ifade etmistir. Ciinkii tevekkiil duygusu babasinin cehenneme gitmesinden
duyacagi liziintli ve korku hissinin kontrol edilmesini saglamigtir. Nitekim bu his “Al-
lah’tan sana geleceklere karsi yapabilecegim bir sey de yoktur” ifadesi ile nétr bir

duygu sembolizasyonu ortaya konmustur:
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“Ibrahim’de ve ona uyanlarda size giizel bir orneklik vardir; onlar kavimlerine séyle
demislerdi: Bilin ki bizim sizinle ve Allah’1 birakip da taptiklarinizla bir ilisigimiz yok-
tur. Sizi (ve degerlerinizi) reddediyoruz. Sizinle bizim aramizda, siz bir tek Allah’a

iman edinceye kadar stirtip gidecek bir diismanlik ve nefret acik¢a ortaya ¢ikmigstir.

Ancak Ibréhim’in, babasina Hig siiphen olmasin bagislanman icin dua edecegim, ama

238 a3-Saffat 37/101-105.
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Allah 'tan sana geleceklere karsi yapabilecegim bir sey de yoktur demesi baska. Rab-
bimiz! Sadece sana dayanip giivendik (tevekkiil ettik), sana yoneldik; doniis de ancak

sanadir. "%

Ibn Kesir, bu ayetlerde Allah’a siginmanin kul i¢in bir manevi giiven iklimi olustura-
cagina isaret eder. Bununla birlikte Allah’1 vekil kilmakla, miimin bir ferdin net bir
sekilde miisriklerden ayrildiginin izahatin1 yapar. Hz. Ibrahim’in ve yanindakilerin te-
vekkiilii sayesinde kiifredenlerden ayrildigina ve boylelikle Allah’a olan yénelme ve

giiven duygusunun yiikseldigine su sekilde isaret eder:

“Bilahare Allah Teala [brdhim’in ve beraberinde bulunanlarin, kavimlerinden uzak-
lasarak Allah Azze ve Celle’ye sigindiklarini ve soyle yalvardiklarini haber veriyor:
‘Ey Rabbimiz, Sana tevekkiil ettik ve Sana yoneldik. Doniis de ancak Sana’dir.” Butln
islerde Sana dayandik. Biitiin iglerimizi Sana teslim ettik ve Sana biraktik. Ahiret di-

yarinda doniis Sana’dir.”**°

2.3.3. Ofke

Kur’an-1 Kerim’de 6fke sozciigiinii ifade eden kavramlara bakildiginda en ¢ok dikkat
¢eken ve birbirine yakin olan “el-gayzu”, “el-gadabii”, “es-sehatt” kelimeleri gorul-
mektedir. Ofkenin en siddetli hali olan El-gayzu, insanin hararetli kizginlik halini an-
latmaktadir. Nefsin, menfi bir fitratla glin yiiziine ¢iktig1 el-gayzu’nun, Cenab-1
Hakk’1n kudretiyle var olan varligin tabiatina aykiri oldugu dile getirilmektedir. Clinki
insan 6fke kontroliinii tesis etmez ve kizginlik boyutuna gegerek insani fitratindan ¢1-
kip suursuzca kontrolii yitirmesi bir miimin kimliginde hos goriilmeyen nefis zafiyeti

olarak gortlmektedir.?*

Gadab, intikam kastiyla Kalpteki kanmin hareketlenmesi olarak tarif edilen?*? ve
Kur’an’da Ofkeyi ifade etmek tizere en ¢ok kullanilan “—wxe gadab” kavrami rizanin

tezatidir. Gadab olumlu veya olumsuz olarak ikiye ayrilmis olup; hak ve din namina

239 g|-MUmtehine 60/ 4.
240 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur dani’I- ‘azim, VI, 87.

241 Ahmet Kog, “Okul Oncesi Donemde Ailede Cocugun Din Egitimi“, ¢cev. K. Sandike1, Co-
cuk Sorunlart ve Islam Sempozyumu, (Istanbul: Ensar Yayinlari: 2010), 627-658.

242 Tbni Manzur, a.g.e., Il, 648-649.
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ortaya ¢ikan kismi olumlu, hakka tecaviiz eden kismi ise olumsuz sayilmigtir. Gadap
kokinden tiretilen kelimeler Kur’an’da fiil olarak “c=c gadibe”, mastar seklinde
“gadab”, ismi fail halinde “‘xxbi mugadib”, sifat durumunda “olistgadaben” gibi
farkli sekillerde yer almaktadir.?*® Allah’m gazabi onun isyan1 kabul etmemesi ve Is-
yankar olanlar1 cezalandirmas diye tarif edilmistir. “ale Gadip” fiilinin maklup hali
“(a23 begude” fiili de aymi sekilde siddetli Ofkeyi ifade etmektedir yine bu kékten

tiireyen kelimesinin de farkli ayetlerde yer aldig1 goriilmektedir.?**

Bu sebeple kulluk baglaminda Islam’da seytani ve diinyevi vasiflar1 temsil eden nefsin
terbiye edilmesi noktasinda Allah Teala, 6fkenin kontrol edilmesini kati surette temel
bir diistur olarak salik vermektedir. Nitekim Kuran-1 Kerim, “el-gayzu” baglaminda

Ofke kontroliinii su sekilde nakletmektedir:
5 ¢ ) - % . - P AP e . Fe - T4 N 0 /.ﬁ’
egma}‘;_,;u\ Eod Q15 SN 2 Guld Ll SN P A P S A TR BRI ey

“Onlar bollukta da darlikta da Allah yolunda harcarlar, éfkelerini yenerler, insanlari

affederler. Allah isini giizel yapanlar sever.”**®

Gayz, (L), ofke ifade eden bir kavramdir. Ayni1 kokten miistak degisik sekilleri ile
on ayr1 ayette zikredilmistir.?*® Allah’in kendi &fkesini Kur’an’da “gayz” kelimesi ile
ifade etmedigi goriilmektedir. Bu kokten tiireyen kelimeler, kafirlerin, miinafiklarin,
Firavun’un ve cehennemin 6fkelerini ifade ettigi zikredilmistir. Ayrica miiminlerden
bahsederken olumlu anlamda “aial (elQ157247, g, ff Tl an 5,5°2%8 geklinde kullanil-

mistir. Gayz, gadaplanmanin ¢ok daha siddetlisi ve heyecanlisidir. Gadap, giicl yeten

243 Fatiha, 1/7; Bakara, 2/61; Al-i Imran, 3/112; Nisa, 4/93; Maide, 5/60; Araf, 7/71, 150, 152,
154; Enfal, 8/16; Nakl, 16/106; Taha, 20/81, 86; Enbiya, 21/87; Nur, 24/9; Sura, 42/16, 37;
Fetih, 48/6; Micadile, 58/14; Mimtahine, 60/13.

24 Tbni Manzur, a.g.e., I1, 649.
245 Al-i imréan 3/134.

246 Al-i imran, 3/119, 134; Tevbe, 9/15, 120; Hacc, 22/15; Furkan, 25/12; Suara, 26/55; Ahzap,
33/25; Fetih, 48/29; Miilk, 67/8.

247 Ali Tmran, 3/134.

248 Tevbe, 9/15.

92



ve kudretli olanlarin, gayz ise acizlerin 6fke halidir. Bu nedenle gadap acik¢a ortaya

cikar gayz ise gizlidir.?4

Suht, miistakk1 olan kelimeler Kur’an-1 Kerim’in dort yerinde gegen?? “hi.” razi ve
hosnut olmanin tersini ifade etmektedir. Ayn1 zamanda kerih gormek, gadap ve bugz
etmek anlamindadir. Kur’an-1 Kerim’in (i¢ yerinde Allah’in 6fkesini ve hismini anla-

tan bu s6z,%°! bir yerde de miinafiklarin kirginligin ifade etmek igin kullanilmugtir. 2°2

Fert, 6fke duygusunu bastirmasi veya reddetmesi sagliksiz bir ifade noktasinda yer
almaktadir. Ofkenin her tiirliisii bireyi uyarici ve savunucu bir 6zellige sahiptir. Ayni
zamanda 6fke harekete gegiren diger bir yone sahiptir. Boylelikle 6fke duygusu insa-
nin fitri ve biyolojik yapisini direk olarak etkileyen ve bir problem karsisinda uyaran
cergevede yer alir. Kendi 6z degerlerine yonelik zarar veren veya saldiran biitiin olgu-
lar karsisinda bireyi haberdar eden bu 6fke duygusu, saglikli olarak yasanmasi ve yo-
netilmesi 6nemlidir. Tam aksine bu duygunun saglikli kontrol edilememesi yikici bir

saldirganliga doniisebilir. 253

Ofkenin kontrolii i¢in bastirma veya patlama seklinde ifade etme bigimi yanlis bir ref-
leks olarak degerlendirilmektedir. Bu sagliksiz 6fke yonetimleri genellikle bireyin do-
nemsel gegis siireglerine bagli olarak gerceklesir. Ozellikle bulug ¢ag1 ve devam eden
ergenlik donemleri bu sagliksiz 6fke kontrollerinin yasandigi temel donemler olarak

telakki edilir. 4
Ofke baglaminda bireyin duygu temeli iyi-kotli veya dogru-yanlis seklinde bir iki-
lemde gruplandirmak yanlis olur. Ofkenin yasanmasi bu duygunun saglikli kontro-

liyle ferde yarar veren bir yoniinii ortaya ¢ikarir. Dogru yasanan 6fke duygusu bireye

249 Tbn Manzur, a.g.e., VII, 450.

250 Alj Imran, 3/162; Maide, 5/80; Tevbe, 9/58; Muhammed, 47/28.

251 Ali Imran, 3/162; Maide, 5/86; Muhammed, 47/28.

252 Taybe, 9/58.

253 Cigdem Soykan, “Ofke ve Ofke Yénetimi”, Kriz Dergisi, C. 11, S. 2, (2003): 19-27.

2% Rosemarie Smead Morganett, Yasam Becerileri Ergenler Icin Grupla Psikolojik Danisma
Uygulamalart, ¢ev. Alim K., Sonay G., Mehmet S., (Ankara: Pegem A Yayincilik, 2013),
18.

93



hicbir sekilde rahatsizlik vermez ve ifade edildiginde de bireyi rahatsiz etme fikrini
otokontrol olarak ortadan kaldirmaktadir. Ofkenin bastirilmasi higbir sinir1 tanimayan
ve neticesi Ongoriilemeyen yikici sonuglara sebebiyet verebilir. Boylelikle birey hem

i¢c hem de dis karmasalarin doruk odaginda yer alarak duygu yonetimini kaybeder.2>®

Ofke duygusunu sekillendiren ve ortaya ¢ikaran olumsuz fikir ve fiiller hem psikolojik
olarak hem de toplumsal olarak yasamin genel isleyisine biiyiik oranda negatif bir et-
kileyis siireci kazandirmaktadir. Bu dogrultuda psikoloji ve i¢sel irade, bireyin 6fke
duygusunu kontrol edebilme miicadelesine ¢oziim liretmeye ¢alismaktadir. Temel ¢6-
ziim Onerileri ahlak sistemi etrafinda daha etkili bir davranisa doniismektedir.2>® Din,
6fke duygusunu kontrol altina alma konusunda birgok ¢6ziim dnerisi sunar. Boylelikle
birey, 6fke duygusunu kontrol ederek hem psikolojik baglamda hem de toplumsal bag-

lamda olumsuz eylem ve fikir diinyasindan uzaklasmis olur.

Ofkeyi ortaya ¢ikaran temel sebepler “engelleme”, “kiskanglik-haset-imrenme”, “kis-

kirtma-tahrik etme” ve “reddedilme”dir.?>” Bunlara detayli olarak su sekilde agiklana-

bilir:
a. Engelleme: Ofke Duygusunu ortaya ¢ikaran sebeplere detayli bakildiginda
ilk goze ¢arpan husus bat1 literatiirinde “frustratio” olarak bilinen “engel-
leme”dir. Bireyin istek ve ihtiyaglarina ulasma noktasinda 6niine ¢ikan her
engelleyici olgu bir 6fke sebebi olarak ifade edilmektedir. Nefis sahibi olan
insan kendi istek ve arzularinin hedefinde ulagmak istedigi noktaya kendisini
sartlar fakat bu hedefe ulasmadig1 zaman olumsuz bir duygu olarak karsimiza

ofke duygusu ¢ikar.?*®

2% Hiilya Arslantas ve Filiz Adana, “Ergenlikte Ofke Ve Ofkenin Yonetiminde Okul Hemsi-
resinin RolU”, Adanan Menderes Universitesi Tip Fakiiltesi Dergisi, C. 12, S. 1, (2011):
57-62.

2% Hiiseyin Ibrahim Yegin, “Ofke Duygusu Ve Dini A¢idan Bas Edebilme Yollar1”, Dinbilim-
leri Akademik Arastirma Dergisi, C. 10, S. 2, (2010): 235 -258.

7 Necmi Karsli, “Dindarlik Ve Ofke Kontrolii iliskisi Uzerine Tecriibi Bir Arastirma”, Ekev
Akademi Dergisi, S. 50, (2012): 57-70.

2% Necmi Karsli, A.g.e.., 60
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b. Kiskang¢hik-haset ve imrenme: Ofke duygusunu filizlendiren ve bu duy-
guyu saldirganlik boyutuna tagiyan diger bir sebep ise kiskanglik-haset ve im-
renme duygusudur. Cilinkii insan elde edemedigini ya dislar ya varligini kabul
etmez ya da olumsuz manada kiskanir. Tiim bunlar haset duygusu ile birlesip

adeta bir diismanlik ¢ergevesine tasinir.?®

c. Tahrik: Ofkeyi ortaya cikaran diger bir sebep ise tahrik etme veya kigkirt-
madir. Karsidaki kisiyi kigkirtan olgular ayn1 zamanda onun bu kiskirtmaya
kars1 bir refleks gelistirmesine sebebiyet verir neticede de 6fke duygusu or-

taya ¢ikar. 260

d. Reddedilme: Bu his, bireyin kabul edemeyecegi bir igsel acziyetin teren-
niimii olarak ortaya ¢ikar ve sonucunda 6tkeye dontisen saldirganlik cergeve-
sini dogurur. Bu sebeple nefsinin istedigi ve talep ettigi olgulara ulasmayan
birey bu durumu kendine yapilan bir yanlis olarak algilar ve 6fke duygusu ile
saldirgan bir ¢ehreye biiriiniir. Ofke duygusunu ortaya ¢ikaran sebepler ara-

sinda en agir temel reddedilme olarak dile getirilir.?%

Ofkenin insan fitrat1 i¢in gerekli olan ve zarar verici bircok derecesi bulunmaktadir.
Bu derceler ii¢ baslik altinda toplanir. Ofkenin bu derecelerini su sekilde tablolastir-

mak mimkindur:

Tablo 3.1: Ofke duygusunun dereceleri ve gesitleri?®2

Ofke
Olumsuz Dereceler Olumlu Dereceler
Ifrat Tefrit I’tidal
Saldirganlik, Kis- Cebanet, Cok Az | Secaat, Hamiyet, Hak ve Onur, Din ve
kanmak. Ofkelenmek: Ahlak Degerlerinin Korunmasi Igin
Korkmak, Kag- Kafi Derecede Olan Ofke.
mak.

29 Ag.e., 62
20 A.g.e., 60
®1Ag.e., 61

262 Hiiseyin Ibrahim Yegin, “Ofke Duygusu Ve Dini Acidan Bas Edebilme Yollari®, Dinbi-
limleri Akademik Arastirma Dergisi, C. 10, S. 2, (2010): 235 -258.
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Ofke duygusunun derecelerinde en yiiksek nokta ifrat olarak dile getirilmektedir. Ifrat,
din ve akil hakimiyetinden hayatini uzaklastirip tefekkiir diinyasini kullanmayan kisi-
lerde ortaya ¢ikan derecedir. Bu kisilerde kiskanclik, saldirganlik ve en agir iftiralar
atabilme yatkinliklar1 mevcuttur. Bu sebeple Peygamberlerin tevhid miicadelesinde
saldirganlasan ofkeli giiruh daima miisrikler olmustur. Bu sebepledir ki Hz. Ibrahim’in

davetine icabet etmedikleri gibi onu mancinikla atese atmislardir.?63

Ofkenin mispet olmayan diger derecesi ise “tefrit’tir. Tefrit, korkamaya yakin bir de-
recededir. Bu mevki kisinin 6fkesinin en aza indigi ve 6fkelenmesi gereken yerde 6f-
kelenmeyip kagmayi tercih eden kisilerin derecesidir. Ofkenin en az oldugu ve kork-
maya yakin olan bu derece cebanet olarak dile getirilmistir. Birgok Islam alimi tara-
findan “cebanet” olumsuz olarak karsilanmistir. Nitelim imam Safi, cebanet icin su
ciimleleri zikretmistir: “Kizmay: gerektiren yerde kizmayan merkeptir.”?®* imam Ga-
zali ise, “cebanet”i “asir1 gerilik” ve “korkaklik” seklinde dile getirmistir. Ona gore
haksizlik karsisinda 6fkelenmek ve kizmak gerekir, aksi halde kisi cebanete diiser ve

aslint yitirip nefsine uyar.?%®

Ofkenin olumlu derecesi olan i’tidal, haksizliga kars1 bir savunma derecesi olarak dile
getirilir ve cesaret ile ayn1 paydada birlestirilir. Insanin kendi tabiatini, ahlakini, haya-

tini, dinini ve degerli varligini koruyacak kadar gostermis oldugu 6fke mertebesi i’ti-
daldir.

Inang sistemi ve Islami baglamda 6fke ile miicadele etme konusunda metodolojik bir
calisma gerceklestiren Hlseyin Ibrahim Yegin, 6fkeyle basa ¢ikmanin iki temel gare-

sini zihinsel ve davranigsal olarak su sekilde vurgulamaktadir:
I. Zihinsel (Bilissel) Careler:

a. Ahiretteki Akibet Uzerine Diistinme.

b. Oliim Diisiincesi.

263 Taberf, Camiu’l-Beyan, XVIII, 465.

264 Kinahizade Ali Efendi, Ahlak-1 A4ldi, cev. Mazlum Beyhan, (Istanbul, Klasik Yayinlari,
2012), 170.

265 fmam Gazali, [hya-i Ulumi’d-Din, 11, 38.
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c. Sabur.
d. Sevgi.

e. Tevhid Diisiincesi.
I1. Davramissal Careler:

Susmak-Cevap Vermemek.

T p

. Oturmak Veya Yatmak.

Istidze Etmek: Istidze, “Edziibillahiminesseytanirracim” Demektir.

. Abdest Almak.

o o

e. Topraga Temas Etmek.
f. Dua Ve Zikir Etmek.

Bununla birlikte Karsli, Islam’m 6fke hissini kontrol altina alma konusundaki tavri
bilissel, iletisim ve davrams olarak ii¢ baglamda degerlendirmektedir.?®® Yegin’den
farkl1 olarak 6fke duygusunu kontrol altina alma konusunda “Allah’in 6fkesini yenen-
lere verdigi miikafatlar1 diistinmek™ fikrini One attig1 tespit edilmistir. Buradan hare-
ketle Karsli, calismasinda 6tkenin bes temel iizerinde yok edilebilecegini zikretmistir.

Bunlar;

e Allah’ Ofkesini Yenenlere Verdigi Miikafatlar1 Diisiinmek?®’

e Olimii Diisiinmek?®®

266 Hiiseyin Ibrahim Yegin, “Ofke Duygusu Ve Dini A¢idan Bas Edebilme Yollari”, Dinbilim-
leri Akademik Arastirma Dergisi, C. 10, S. 2, (2010): 235 -258.

267 Al-i Imran 134: “Onlar, bollukta ve darlikta da infak eder, dfkelerini yener, insanlart affe-
derler.”; ibn Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, IV, 1364: “Ofkelerini yenenler, insanlarin kusurla-
rint bagislarlar. Ofkeleri kabardigi zaman onu yener ve kendilerine kétiiliik yapanlart af-
federler. Bir hadiste soyle buyurulur: Allah Tedld: ‘Ey Ademoglu, ofkelendiginde Beni an
(hatirla) ki Ben de éfkelendigimde seni hatirlayayim da helak ettiklerim arasinda seni de
helak etmeyeyim’, buyurmustur. Bu hadisi Ibn Ebu Hatim rivayet etmistir. Ebu Ya'la Mis-
ned inde rivayet ediyor: Muhammed Ibn el-Miisenna, Enes Ibn Malik 'ten, o da babasindan
rivayet etti ki, ResOl0llah (sav.): ‘Kim ofkesini tutarsa, Allah da ona karsi azabini tutar.
(Ona azap etmez.) Kim dilini saklar, muhafaza ederse Allah da onun ayibin gizler. Kim de

’

Allah’a 6zriini beyan ederse Allah o kimsenin 6zriinu kabul eder’, buyurmustur.’

268 e|-Enbiya, 21/35: “Sizi bir imtihan olarak kétiiliik ve iyilikle deneyecegiz. Hepiniz de so-

nunda bize donduruleceksiniz.” en-Nahl 16/70; el-M{’minun 23/15; ez-Ziimer 39/30; en-
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Ofkenin diger bir boyutu olan intikam hirsinin yiizde belirmesi anlamina gelen “el-
gadabli” 6nemli bir husustur. Bu kavram daha ¢ok 6fkenin zarar verici ve yikici yanini
temsil etmektedir. Bu sebeple de bireyin 6tke kontrolii baglaminda bu yikici fiille ha-
reket etmemesi gerekir. Aksi halde kutsiyetlik atfettigi biitiin dis diinyas1 ve dar insani
iliskileri zarar goriir. Ofkenin ileri bir sathas1 olan bu kizginlik hali ve kontrolii Hz.
Musa Uzerinden su sekilde aktarilmaktadir:
(I T RS A P ) PR I N R B JEA R G
“Musa 'nin ofkesi dinince (attigy) levhalari aldi. Onlarin yazisinda Rableri icin korku
duyanlara bir hidayet ve bir rahmet vard:. 2"

Ofkenin {igiincii safhasi ise cezalandirma gerektiren sedit gazap hissine kapilmak ola-
rak “es-sehati” kelimesi 6nemli bir noktada yer almaktadir. Bu dogrultuda “es-sehatii”
Cenab-1 Hakk’in cezalandirici yoniiyle kullanilmaktadir. Nitekim bu 6fkenin cezalan-

diricilik vasfi su sekilde nakledilmektedir:

Necm 53/44; et-Tevbe 9/116; ed-Duhan 44/8; el-Vaki’a 56/60; en-Nisa 4/78; Lokman
31/34: el-Cum’a 62/8; el-Ahzab 33/16; Yusuf 12/101; el-En’am 6/ 162; el-A’raf 126 Al-i
Imran 91; el-A’raf 57; er-R(m 19; el-Fatir 35/ 9; el-Casiye 5; el-En’am 6/ 95; Yasin 33; el-
Hadid 17; el-Hac 22/5; en-Nahl 16/65; el-Bakara 2/164; er-RGm 30/50.

269 el-Hucurat 49/10: “Rabbinizden magfiret istemeye ve Cennete girmeye kosunuz. Bunun i¢in
calisiniz! Cennetin biiyiikliigii gokler ve yer kiiresi kadardir. Cennet, Allahii tedladan kor-
kanlar i¢in hazirlandi. Bunlar, az bulunsa da ¢ok bulunsa da mallarin Allah yolunda ve-
rirler. Ofkelerini belli etmezler. Herkesi affederler. Allahii teala, ihsan edenleri sever.”:
es-Sura 42/37: “Onlar buylk giinahlardan ve hayasizliklardan kagimirlar, ofkelendikle-
rinde dahi bagislarlar.”

210 Necmi Karsli, Dindarlik Ve Ofke Kontrolii Iliskisi Uzerine Tecriibi Bir Arastirma, Ekev
Akademi Dergisi, (50), 2012: 57-70.

271 o] -Araf 7/154.

98



~

{M} U L:;L;z\y)\ng"” L’a\)::\;b;ﬁs

“Bunun da sebebi, Allah’r dfkelendiren seylerin pesine diismeleri ve O’nun hosnut
olacag seylerden nefret etmeleridir. Bu yiizden Allah da onlarin yaptiklarini bosa ¢i-

karmustir.?"?

@};34 u\d’/};uﬁm,,;”;.;:;:;.;j“”uw\,;;swmu;;:‘r:dggé;z

“Onlardan bir¢ogunun inkdrcilar: dost edindiklerini goriirsiin. Onlarin énceden ken-
dileri igin hazirladigi sey, yani Allah in onlara gazap etmesi ne kotii bir sonugtur! Hem

de onlar azapta siirekli kalacaklardir. "™

i oaddl G55 ;;;L;’t;, A G 13230 58 1 005, S s

“Allah’in rizasina uyan kimse, Allah’in gazabina ugrayan ve varacagi yer cehen-

nem olan kimse gibi midir? O, ne kotii varilacak yerdir! 1274

Uzerinde durulan bu ii¢ kelime, birbirlerine yakin olarak kullanilmaktadir. Ofke, gazap
ve gazaplanmak etrafinda gelisen bir duygu olarak ele alinmistir. Ofke duygusunun da
kontrol edilmesi tevhid miicadelesinde sirk ehline kars1 takinilacak en temel tavir ola-
rak; peygamberi bir durusun timsali denilebilir. Bu nispette kontrol altina alinamayan
otke duygusu, dnce bireyin kendine ardindan da dine, ahlaka, topluma hasili biitiin dis
cevreye olumsuz yonde etki eder. Ofke hem kisinin sahsina hem de topluma zarar ve-
rir. Her seyinden emin olunan ideal Miisliiman portfoyiinde, 6fke kontroliiniin hig siip-
hesiz temel belirleyici kaideler arasinda yer almasi gerektigi basta din psikolojisi olma

lizere biitiin Islam disiplinlerinde bildirilmektedir.

Hz. Ibrahim Kissasi zemininde &fkenin ele almisina bakildiginda fitraten Hz.
Ibrahim’in 6fkeli olmama durumu net bir sekilde ifade edilmis ve onun yumusak huylu

ve merhametli bir 6zellige sahip oldugu dile getirilmektedir:

212 Muhammed 47/28.
273 a]-Maide 5/80.

274 Al-i imran 3/162.
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“CUnkil Ibrahim, cok yumusak huylu ve cok yufka yiirekli (yanik kalpli) idi.”*"™

Yine bu dogrultuda babasini hak yola davet etmeye ¢alisan Hz. ibrahim higbir sekilde
6fke duygusuna kapilmamis ve onunla gayet samimi ve diisiinmeye sevk edici bir Us-
lupla diyalog kurmustur. Nitekim bu 6fke kontroliinii su ayette hissetmek miimkiindiir:

z
|
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“Ibrahim, babasi Azer’e demisti ki: sen putlari tanri mi ediniyorsun? Dogrusu ben

seni ve kavmini agik bir sapiklik icinde goriiyorum 2"

Hz. Ibrahim’in, kendi kavmini sirkten kurtarma adima verdigi miicadelede dfkeye yer
vermedigi dikkat ¢gekmektedir. Sadece bir yerde 6fkenin akilane bir reflekse burin-
diigii durumu “putlar1 kirma hadisesi”’nde gormek mimkindur. Allah’a kars: sirk ko-
san Hz. Ibrahim’in kavmi, tevhide olan ¢agrilara kulak asmayip sedit bir menfiyetle
tepki gosterince onlarin ilahlarini (putlarini) aciz kilacak bir olay olan putlarin kiril-
mas1 hadisesi gergeklesmistir. Putlar1 kiran Hz. Ibrahim, bu olayda sirk ehline kars1
olan 6fkesini putlar1 kirarak kontrol ettigi sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir. Boylelikle
de 6fkenin yikici degil tam aksine tevhid miicadelesinde yapici bir tavir oldugu Hz.
Ibrahim Kissasi’nda tespit edilmistir. Hz. Ibrahim 6fke duygusunu Allah’a sirk kosan-
lara kars1 akilane diistinmeye sevk etme noktasinda ele almis ve kontrol etmistir. Sirk
ehline kars1 olan 6fkesini putlar1 kirarak kontrol eden Hz. Ibrahim, putlarin ne kadar

aciz oldugunu ortaya koymustur. Nitekim bu 6tke durumu su sekilde zikredilmistir:

3

§onp byt o) o0 o 08 N1 B0EL IS v i 1 5T 55 (SR T 88T B

“Allah’a yemin ederim ki, siz arkanizi doniip gittikten sonra, ben putlariniza elbette

bir tuzak kuracagim. Derken o, bunlar: parca parga etti. Yalniz kendisine bagvursun-

lar diye onlarin biiyiigiinii saglam burakti. "

215 H{d 11/75.
276 o]-En’am 6/74.

217 e|-Enbiya 21/57-58.
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Ibn Kesir, Hz. Ibrahim’in putlar1 kirmasi hadisesini Siiddi’den naklederek Hz.
Ibrahim’in kavmi ile olan miicadelesinde bir bayram giniinii bile tevhid miicadelesi
icin elinin tersiyle itip siddetli bir 6tke i¢inde oldugunu ifade eder. Bunula birlikte
biylk 6fkesi dogrultusunda bayrama katilmamak i¢in “ben hastayim” seklinde bir ba-

hane iirettigi ve bunun sonucunda da 6fke ile putlar1 kirdigini su sekilde aktarmaktadir:

“Hz. Ibrahim Halil kavminden bir kismina isittirecek sekilde onlarin putlarina bir tu-
zak hazirlayacagina, onlara eziyet verip onlar arkalarini doniip bayram yapmaya git-
tiklerinde onlari kiracagina yemin etti. Onlarin kasabalar: disina ¢ikip kutladiklar: bir
-bayramlart varmus. Siiddi der ki: Bu bayram vakti yaklastiginda babasi ona: Ey ogul-
cugum, keske bizimle birlikte bayram yerine ¢ikmis olsaydin bizim dinimiz senin de
mutlaka hosuna giderdi, demisti. Hz. Ibrahim onlarla beraber ¢ikti. Yolun bir kisminda
iken kendini yere atip: Ben hastayim, dedi. O yere yikilmis halde iken yanindan geg-
meye basladilar. Onlar: Sana ne oldu? diyor o da: Ben hastayim, diye cevap veri-
yvordu. Onlarin hepsi gecip de zayiflart kaldiginda: Allah’a yemin ederim ki putlari-
niza bir tuzak kuracagim, dedi ve kavminin zayiflar: bunu igittiler. Ebu Ishak’in Ebu’l-
Ahvas’dan, onun da Abdullah Ibn Mes ud’dan rivayetine gore; o, soyle anlatmis:
Ibrdahim’in kavmi bayram yapmaya gittiklerinde ona ugrayip: ‘Ey Ibrdhim, bizimle
birlikte ¢tkmiyor musun?’ diye sordular, o: Ben hastayim, dedi. Ertesi giin oldugunda:
Allah’a yemin ederim ki, siz ayrildiktan sonra putlariniza bir tuzak kuracagim, dedi

ve iclerinden bazisi -bunu igitti. '

Putlarin kirilmasini kabullenemeyen kiifiir ehli Hz. Ibrahim’in 6ldiiriilmesini istemis-
lerdir. Hz. Ibrahim ise kavminin i¢inde bulundugu durumu agiklamaya ¢alismis ve
yaptiklarinin yanlis oldugunu ifade etmistir. Taptiklari ilahlarin aciz birer cansiz obje
oldugunu dile getirmistir. Bu durumun neticesinden de onlarin cehenneme gidecekle-
rini ve oradaki gazap karsisinda birbirlerine faydalariin dokunmayacagini, kiyamet
giinii, bliylik bir lanetin onlar1 bekledigini ifade etmistir. Kavminin 6liim tehditlerine
karst kesinlikle sert bir refleksle cevap vermeyen halim sifatini 6ne ¢ikaran Hz.
Ibrahim, 6fke duygusunu zerre miktar hissetmeyerek kavminden uzaklasmayi; hicret
etmeyi istemistir. Boylelikle 6fkesini kontrol etmis ve batil karsisinda 6fkelenmeden

Allah’a siginarak tevekkiil etmistir. Bu tablo Kur’an’da su sekilde nakledilmektedir:

278 Tbn Kesir, Tefsirii’l-Kur dni |- ‘azim, V, 349.
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“Kavminin (Ibrdhim’e) cevabi ise, Onu oldiiriin yahut yakin! demelerinden ibaret
oldu. Ama Allah onu atesten kurtardi. Dogrusu bunda, iman eden bir kavim igin ibret-
ler vardur. Ibréahim onlara) dedi ki: -Siz, sirf aranizdaki diinya hayatina has muhabbet
ugruna Allah’1 birakip birtakim putlar edindiniz. Sonra kryamet giinii (geldiginde) ise,
kiminiz kiminizi tamimayacak, kiminiz kiminizi lanetleyecektir. Varacaginiz yer cehen-
nemdir. Ve hi¢ yardimciniz da yoktur. Bunun iizerine ona sadece Lut iman etti.
(Ibréhim) de dedi ki: -Ben Rabbime hicret edecegim. Siiphe yok ki O ¢ok giicliidiir,

hikiim ve hikmet sahibidir. 2"

Hz. ibrahim kavmine kars1 tiim bunlara ragmen oldukga sabirli ve merhametli davran-
mis, onlar1 Allah’a havale ederken bile onlarin cezalandirilmasini direk olarak isteme-
mis 1slah1 noktasinda dua etmistir. Bu duasinda 6fkesinden veya nefretinden zerre mik-

tar bir his goriilmez. Nitekim bu tavrin1 ibrahim SQresi’nde su sekilde zikretmektedir:

32 g -

» v 27 g.,,/a/z&.{ 28,7 ‘/:a/fﬁ,(u - ”,B/,./ﬁy,.g A
e{rw}}ﬁ))y&pqwuﬂ@upwwu:U\‘_,.5&,‘5‘_,11..0\&19)

“Rabbim, gergekten onlar insanlardan bir¢cogunu sasirtip-saptirdi. Bundan boyle kim
bana uyarsa, artik o bendendir, kim bana isyan ederse elbette Sen, bagiglayansin, esir-

geyensin, 28

Bu ayette Hz. ibrahim’in Allah’la olan konusmasinda hissedilen duygu 6fkeden uzak-
tir. Clinkii Allah’1in merhametinin yaninda onun azabinin da oldugu bilinciyle kavmine
olan ofkeyi gdstermez. Ciinkii bilir ki artik kavmi i¢in azaptan bagka bir ¢are kalma-

~

mistir. Yukaridaki ayette Omer Nasuhi Bilmen’in tespitine gére “vaidi ilahi ’nin var

olmas1 ve miisrikler icin kafi olmasi, Hz. Ibrahim’in Allah’la konusmasindaki &fkesiz

279 a]-Ankebt 29/24-26.

280 fbrahim 14/36.
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durusa ve 6fke kontroliinii saglamasina baglanabilir. Nitekim yukaridaki ayet-i kerime

su sekilde aciklanmustir:

“Hazret-i Ibrdahim, séyle de niyaz etmistir ki: (Ey Rab’bim!) Ey kerim ve rahim olan
mabudum! (Muhakkak ki, onlar) o putlar, birer aleti fesaz olduklar: cihetle (ndstan
bircoklarini idlal ettiler) Birer sebeb-i delalet bulundular, onlar: tervic edenler, onla-
rin vasitasiyle baskalarint dalalete diistirerek sirk icinde biraktilar (imdi her kim) 0
insanlardan (bana tabi olursa) benim davet ettigim dini tevhidi, millet-i islami kabul
eylerse, (stiphe yok ki, o bendendir). Onunla ben manen bir viicut gibi bulunmus olu-
ruz. Aramizda éyle bir vahdeti maneviye viicuda gelmis olur. (Ve) bildkis her (kim
bana asi olursa) benim davetimi kabul etmez, sapikiik tizere kalmaya, devam ederse
(Artik muhakkak ki) keyfiyet takdiri ilahiye muallak bulunmugstur. Ey Kerim olan Ma-
budumuz! (sen ¢ok yarligayicisin) dyle kimseleri tebdil-i fikre, tassih-i itikada nail
ederek gecmis giinahlarint af ve setre kadirsin. Ve Yarabbi, Sen siiphe yok ki, (¢cok
esirgeyicisin) kullarimin haklarinda merhametin pek galiptir, herhangi bir gtinahkar
kuluna da merhamet ederek onu selamete erdirebilirsin. Su kadar var Ki, kiifiir ve sirk
Uzere devam edip o hdl iizere olenler hakkindaki, vaidi ilaht, kafidir, onlar bu rahmeti

azimeye istihkaktan kendilerini ebediyyen mahrum birakmiglardir. "8t

Hz. Ibrahim, yine babasmin onu taslayacagim sdylemesine bile dfkelenmemis, gayet
sakin bir sekilde 6fkesini kontrol edip babasinin affi i¢in Allah’in merhametine sigin-

mistir:

-\
-\
G\

5 & Jaiealn G2 B 36 € }&ug“\;x;;;vuj&ﬁ;\ dm;;;;\w\)

“(Babas1) Demisti ki: ‘[brahim, sen benim ilahlarimdan yiiz mii ¢eviriyorsun? Eger
(bu tutumuna) bir son vermeyecek olursan, andolsun, seni tasa tutarim,; uzun bir stire
benden uzaklas, (bir yerlere) git. (Ibrahim:) ‘Selam lzerine olsun, senin i¢in Rabbim-

den bagislanma dileyecegim, ¢lnkii O, bana pek Litufkdardir’ dedi. 282

281 Omer Nasuhi Bilmen, Kur an-1 Kerim 'in Turkce Meal-i Alisi ve Tefsiri, C. IV, 1689.

282 Meryem 19/46-47; Omer Nasuhi Bilmen, Kur an-: Kerim 'in Tiirkce Meal-i Alisi ve Tefsiri,
C. IV, 2028: “Hazreti Ibrdhim Pederi Azer’e Babacigim diye kemali hiirmetle, nezaketle

103



TaberT, bu ayetleri tefsir ederken son kisimda babasinin da esasen bir 6fke kontrolii
yasadigina ve kendi ogluna zarar vereceginden korktuguna isaret edilecek sekilde
ikinci bir agiklama getirmistir. Meryem Slresi 46. ayetin son béliminde yer alan bu
aciklamada Azer’in Hz. ibrahim’e hitab1 su sekilde ifade edilmistir:

“Haydi, sen benden sag salim uzak ol. Seni cezalandirmis olmayayim. *%

2.3.4. Uzuntu

Olumsuz bir duygu olan Gzintd, yas ve hiizni temsil eden bir duygu olarak anlamlan-
dirilmaktadir.?* Bununla birlikte ye’s?®®, hasret?®®, nedamet?®’, hazan?®, kasvetli ol-
mak, act ¢gekmek, kederli olmak, acima hissi, umutsuz olmak gibi duygular tizlintliyii
cagristiran hisler arasinda yer almaktadir. Uziintii, insan biinyesinde ve fitratinda psi-
kolojik bir ¢okiise ve ¢gikmaz bir manevi iklime sebebiyet verdiginden biitiin dinlerde

liziintiiyii ortaya cikaracak her olgu, miicadele edilecek bir tavirla ele alimir.?® Ciinkii

hitap ettigi halde Azer, ona «oglumy diye hitap etmeyip adum séylemekle iktifa etmis ve
Hazreti Ibrahim’in miilayim, hayirhahane sozlerine karsi Azer onun hakkinda siddet gés-
termis, tehditte bulunmus, onun yurdundan uzaklasmasini istemistir, iste haywrhah zevata

«

kars1 kiymet bilmeyen, ahldksiz kimselerin tarzi hareketi boyledir.
28 Taberf, Camiu’l-Beyan, XVIII, 206.

>

284 Adil Coruk, “Yonetim Siiregleri Agisindan Yoneticilerin Duygu Yoénetimi Davraniglari®
(Yaymlanmamis Doktora Tezi. C.O.M.U. Egitim Bilimleri Enstitiisii, Canakkale, 2012),
35.

285 [sfahani, el-Mifredat, 1196.
%6 A.g.e., 283.

81 A.g.e., 1042.

28 A.g.e., 278.

289 Raphael Bonelli, Rachel E. Dew, Harold D. Koenig, David H. Rosmarin, Sasan Vasegh,
“Depresyonda Dini Ve Manevi Faktorler Arastirmalar1 Bir Araya Getirme Ve Degerlen-

dirme”, ¢ev. Nurten Kimter, Dini Arastirmalar Dergisi, C. 16, S. 4, (2013): 224-244.
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dinin tarifi bireyi hem bu diinyada hem de 6teki yasamda mutlu bir diizeye ulagtirmak-
tir. Dolayisiyla {iziintiiniin ortadan kaldirilmasi, dini yasamin temel islevleri arasinda

yer 290

Insan biyolojisi ele alindiginda bireyin kendi ve gevresi etrafinda gelisen etkilesim
agindaki olumsuzluklar ve kayiplar liziintiinlin temel sebebi olarak degerlendirilir. Ya-
samin sona ermesi, sevginin bitmesi, sosyal hayat gereksinimlerinin saglanamamasi,
beklenti ve arzularin gergeklesmemesi gibi temel sebepler zemininde insan igsel diin-
yasinda {iziintii duygusunu hisseder. Bu tavir tamamen diisiinen ve duygusal hislerini
dogru yasayan bir insan refleksi olarak ortaya konmaktadir. Fitraten olumsuz bir ma-
nevi igsellik ve Gzuntd, ruh saglhigini olumsuz yonde etkileyen unsurlar arasinda yer

almaktadir.?®?

Islam disiplinlerinden bakildiginda ise {iziintii, bireyin yaptig1 hatalarin bir neticesinde
hissedilmesi gereken bir duygu olarak dile getirilmektedir. Cunki mumin birey emir
ve yasaklarin digina ¢iktig1 vakit kendi yaratilma fitratinda olan “kendi gilinahlarina
Uzulme” hissi ile hareket eder. Bu noktada tiziintii miimin bir bireyin inang diinyasinda
giinahlar1 i¢in duymasi gereken bir his olarak degerlendirilebilir. Bu iizlintli hissinin
varlig1 bireyi hatalarin tekrarlanmamasi noktasinda motive eden insani bir kul tavr
olarak degerlendirilebilir. Hatalarin {iziinti vermeyecegi bir iklim miimin bireyin
inang diinyasin1 bozarak daha sinirsiz ve kuralsiz bir yagsam boyutuna sevk edebilir.

Fakat bu {iziintii hatalardan ders ¢ikarip Allah’in sonsuz merhametine siginma olarak

telakki edilmektedir.2%?

Hz. Ibrahim Kissas1 baglaminda iiziintii duygusu degerlendirildiginde ilk géze carpan
sliphesiz babas1 Azer’i tevhide olan daveti dikkat cekmektedir. Babasin1 Allah’a inan-
mas1 noktasindaki ¢agris1 gayet iyi niyetli ve kibar bir Gislupla gelismistir. Buradan

hareketle Hz. Tbrahim, babasin1 davet ederken kurmus oldugu ciimlelerde hissedilen

2% Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Ibadet Psikolojisi, (istanbul: izci Yayinlari, 1997),
23.

291 Bedriye Oncil, “Ruh Saghig1 Ve Hastaliklar1”, Kriz Dergisi, C. 9, S. 1, (2001): 65-91.

292 Fatma Balc1 Arvas, “Psikolojide Ve Islam Diisiince Geleneginde Mutluluk Kavrami: Kar-
stlastirmali Bir Calisma”, fnsan Ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi, C. 6, S. 4,
(2017): 109-128,

105



lizlintli duygusunun temel cergevesi babasinin diger sirk i¢indeki kavmi ile birlikte
helak olmasindan duydugu iiziintii ve buna bagh olarak gelisen actma duygusundan
ileri gelmektedir.?®® Fakat bu iiziintii ve acima duygusunu babasina kars1 gayet vakur
bir Uslupla koruyan Hz. ibrahim, bir insanin babasi i¢in duydugu iiziintiiniin yaninda
daha soguk bir cercevede gelismektedir. Ciinkii Allah, Hz. ibrahim’e artik babasim
vahdete davet etmesinin bir anlami kalmadig1 uyarisim1 alir almaz {iziintii ve acima

duygusunu kontrol altina alir. Bu tablo Kuran-1 Kerim’de net olarak bildirilmistir:
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“Babasi Ey Ibrahim! Sen benim ildhlarimdan yiiz mii ceviriyorsun? Yemin ederim ki,
eger (onlar: kotiilemekten) vazge¢mezsen, seni muhakkak taglarim. (gergekten veya
s0z ile- sana tas atarim). Haydi, uzun bir miiddet benden uzak ol dedi. Ibrdhim séyle
dedi: Seldm sana olsun, senin i¢in Rabbimden magfiret dileyecegim. Ciinkii o, bana
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“Ibrahim’de ve onunla beraber bulunanlarda sizin icin giizel bir misal vardir, onlar
kavimlerine demislerdi ki: Biz sizden ve sizin Allah tan baska taptiklarinizdan uzagiz.
Sizi tammiyoruz. Siz bir tek Allah’a inamincaya kadar sizinle bizim aramizda siirekli

bir diismanlik ve nefret belirmistir. Yalniz Ibrahim’in babasina: Senin icin magfiret

dileyecegim, fakat senin i¢in Allah tan (gelecek) hicbir seyi (6nlemeye) giiciim yetmez,

293 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Iman Psikolojisi, (Istanbul: Yalnizkurt Yayinlari,
1997), 33.

29 Meryem 19/46- 47.
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demesi hari¢. Rabbimiz! Yalniz sana dayandik, sana yoneldik. Doniisiimiiz de ancak

sanadwr. *®

Bu ayette Hz. Ibrahim’in babas1 i¢in olan iiziintiisii direk olarak hissedilmektedir. Hz.
Ibrahim’in Allah’tan gelecek olanlara mani olamayacagmin suuruyla yine de babasi
icin magfiret dilemesi bu {iziintiiniin bir emaresi olarak nitelendirilebilir. Omer Nasuhi

Bilmen, bu ayeti “nimune-i imtisal ” olarak nitelemis ve su agiklamalari getirmistir:

“Bu miibarek dyetler, kdfirlere karsi miisliimanlarin nasil bir cephe alacaklarina dair
Ibrahim Aleyhisaelam ile O 'na iman etmis olanlar: bir niimune-i imtisal olmak tizere
gosteriyor. Kafir olarak oélenler hakkinda istigfar caiz olmayp Ibrahim Aleyhis-
selam in babasi hakkinda istigfarda bulunmus olmast ise ona karst yapmig oldugu bir
va'di yerine getirmek i¢in olduguna isaret buyuruyor. Ve aziz, hakim olan Rab 'biu’l-
alemine tevekkil edilmesini ve mii ‘minlerin magfiret-i ilahiye ye nail olup kafirler icin

bir vesile-i fitne olmamasina dud ve niyazda bulunulmasim beyan buyurmaktadir. >%

2.3.5. Mutluluk (Seving)

Hayatin bir gereksinime istinaden belli bir hedef dogrultusunda hissedilen hos ve
olumlu bir his olarak tanimlanabilir.?®’ Mutlu olma, zevk alma; coskulu olma, rahat-
lama, tatminkarlik, haz almak, eglenmek, gururlanmak, heyecanli olmak ve hosnutluk
gibi hisleri igerisinde barindiran bir duygudur. Bu yoniiyle yasami pozitif bir bakis

acistyla rahat kilar.?%

Ferdin herhangi bir karsilik beklemeden yakin olarak ilgi ve sefkat gosterdigi dostluk

bagliligina sevgi ve bunun getirdigi duygu da mutluluk seklinde anlamlandirilmakta-

dir. Insanin etrafindaki diger varliklar1 sevmesi bir fazilet olarak ifade edilmektedir.2%

295 a|-MUimtehine 60/4.

2% Omer Nasuhi Bilmen, Kur an-1 Kerim’in Tiirkge Meal-i Alisi ve Tefsiri, C. XVI1II, 3692.

27 Ferda Kervanci, “Biiro Calisanlarinin Duygu Yonetimi Yeterlilik Diizeylerinin Gelistiril-

mesinde Duygu Yonetimi Egitimi Programimin Etkisi”, (Yaymlanmamis Yiksek Lisans

Tezi), Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Ankara, 2008), 35.

2% Kevser Isliel, “Duygusal Zeka Ve Liderlik” (Yaymlanmanus Yiiksek Lisans Tezi. D.E.U.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Izmir, 2013), 59.

299 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Insan Psikolojisi, (Istanbul: Yalnizkurt Yayinlari,
1997), 54,
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Bu noktada sevgi insanin ¢gevresinin tanimasiyla iliskili bir duygudur. Sevgi duygusu
ile ¢evresini taniyan fert, tabiati anlamlandirma adina Yaratici’ya yonlenmeyi hedef-
ler. Dolayisiyla sevgi duygusu bireyin kendi i¢sel diinyasinda baglayarak ¢evresinden

hareketle Allah’a olan bir yonelis olarak dile getirilmektedir.

Ferdin en temel duygularindan olan mutluluk, ahlaki bir degerle biitiinlesince din psi-
kolojisinin temellerini olusturur. Clinkii dinin amaci, bireyi yasadig: diinya ile 6liim-
den sonraki hayatta mutluluga ulastirmak oldugundan bu duygu biitiin inang siste-
minde yer alan en temel duygular arasinda yer alir. Inanan bir birey mutlu oldugu sii-

rece inang diinyasinda teslimiyetini arttirir, hayatini emredildigi iizere sekillendirir.

Islam teolojisinde mutluluk, bireyin inang diinyas1 ile tesis edilir. Kisi kendi 6zii ile
birlikte ¢evresindekileri ve nihayetinde biitiin kdinat1 anlar ve deger verir. Bunun so-
nucunda da c¢evresindeki yaratilanlarin da aslinda kendisinden farkli olmadigini kes-
feder ve sevgi duygusunu gelistirerek mutlu olma durumunu saglar. Boylelikle Hz.
Muhammed’in (sav) buyurdugu tlizere “Hicbiriniz kendisi i¢in istedigini kardesi i¢in
istemedikce iman etmis olamaz "% hadisine nail olmus olur ve mutlu bir miimin fert

olur.

Sevgi ve mutlu olma duygusu bireyin degerli olusu ve sahip oldugu deger ilkeleriyle
birlesirse fitri olarak motivasyon ger¢eklesmis olur. Bu motivasyon dogrultusunda in-
sanlar, aktif bir hayat akisi igerisinde davraniglarini sekillendirir. Bunlar iyi degerlerle
saglanir. Aksi olarak insanin sahip oldugu kotii degerlerin kotii hal ve hareketlere sevk
ettigi ifade edilmektedir. Biitiin bu 1yi ve kotii degerlerin ne oldugunun kavranmasi

Kur’an-1 Kerim rehberliginde gergeklesir.3%

Bununla birlikte “ahsen-i takvim” ilkesiyle degerli olunusun ve beraberinde gelen
mutluluk duygusunu sekillendiren iyi degerlerin ne olduguna dair ikinci rehberin Hz.

Peygamber (sav) oldugu nitelenmektedir.3%?

300 Byharf, Iman, 7.

%1 Yagsar Fersahoglu ve Mehmet Akif Demir, Din Egitim ve Ogretiminde Duygu Egitimi, (Is-
tanbul: Camlica Yayinlari, 2012), 90.

%02 Nevzat Tarhan, Duygularin Psikolojisi ve Duygusal Zeka, (Ankara: Timas Yayinlar1, 2016),
71.
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Dini baglamda mutlulugun fert igin vazgecilmez bir duygu kaynagi oldugunu ifade
eden Pierre Bovet, “Goziiniin oniindeki kardesini sevmeyen, géklerde goriinmeyen
Tanrt'yi nasil sevebilir?” cimlesiyle Hz. Peygamber’in ¢izdigi mutluluk ideasini des-

teklemektedir.3%

Bireyin en yakin aile ¢evresinden baslayarak arkadas ¢evresi ve dis diinyasi sevgi duy-
gusu etrafinda sekillenir. Bu etkilesim siireci, bireyin Allah’a kars1 gosterilen sevgi
duygusunun gelisimine katki saglar. Mutluluk duygusu, bu gelisimle birlikte diger ya-

sam deneyimlerinden tamamen farkli bir noktada yer alir.

Sevgi ve mutluluk duygusu bireyde ilk olarak himaye algisi ile anne ve babadan bas-
layarak Allah’in varligini ve birligini kavrayis diizlemine gelene kadar devam eder ve
neticede Yaraticiya olan imant ile mutluluk duygusu hayatini idame etmeye baslar. Bu
noktada artik dinin sevgi ve mutluluk verme islevi hayata gecirilmis olur. Himaye ve
sefkatle baslayan mutlu olma siireci Allah’a yonelisle asil islevini kazanmis olur. Sevgi
ayni zamanda diger olumlu duygular1 beslemektedir. Sevgi olmadan giiven ve bag-
lanma duygusu gelismez. insan sevmedigi bir varliga giivenemeyecegi gibi aym se-
kilde ona baglanamaz da. O halde kul- Yaratici iligskisinde din duygusunun temel alan-
larindan birini sevgi olusturur ve sevginin ihmalinde Allah ile olan iliski siradanla-

sir.304

Islam kiiltiiriinde ve Islam toplumlarinda, sevgi ve mutluluk igin kullanilan terimlerde
cok ¢esitlilik goriilmektedir. Yapilan arastirmalarda bu terimlerin Kur’an ve hadisler
1s1¢1inda yaklasik olarak atmis kavramla ifade edildigi tespit edilmistir.3®® Bu anlamlar
15181nda bireyde dogustan gelen ve yerine higbir duygunun getirilemeyecegi bir duygu

olarak sevgi ve beraberinde gelen mutluluk, yalnizca kisinin kendiyle sinirli kalmadan

%03 pierre Bovet, Din Duygusu ve Cocuk Psikolojisi, ¢ev. Selahattin Odabas, (Ankara: Tiirk
Tarih Kurumu Yayinlari, 1958), 32.

304 Wallace H. Clark, “Cocukluk Dénemi Dini”, cev. Neda Armaner, Ankara Universitesi //a-
hiyat Fakltesi Dergisi, S. 24, (1981): 175-185.

305 Rasit Kiiciik, Islam Kiiltiiriinde Sevgi I¢in Kullamilan Kavramlar, Islam Ahlaki ve Sevgi,
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), 73.
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etrafindakilerle etkilesime girdigi ve bunun neticesinde de kutsal olana; Allah’a yonel-
digi zaman belirli bir misyon ve anlam kazanmaktadir. Bu yoniiyle mutluluk, manevi-

yat duygunun gelisiminde ve i¢sellestirilmesinde dnemli bir rol oynamaktadir.

Daha agik bir ifadeyle mutlu bir hayat isteyen miimin birey, sinirlart belirlenmis bir
inang sisteminin kutsallarina yonelmek mecburiyetindedir. Ancak bdylelikle kendin-
den {istiin bir varligin vahdetine mutlu bir ¢ehre ile baglanabilir. Mutluluk duygusu
Allah’a olan tevekkil ile tesis edilir. Bu teslimiyetten uzak olan mimin birey ise bu
mutluluktan uzak kalir. Boyle bir sevgiden mahrum olan insan mutsuz, boyle bir sev-
giye dayanmayan kulluk verimsizdir. Allah- kul ¢izgisi bu mutluluk duygusu ile insa-
nin fitratinda tatminkarligr dogurur ve neye nigin inandigina dair anlamli bir zemini

ortaya ¢ikarmis olur.>%

Hz. Ibrahim Kissasi’nda hi¢ siiphesiz mutluluk duygusu, ihtiyar halinde ¢ocuk sahibi
olan Hz. Ibrahim iizerinden belirtilmistir. Elcilerin (meleklerin) ona gelip evlat miij-
delemesi Hz. Ibrahim igin bir mutluluk géstergesi olarak sembolize edilir. Nitekim Hz.

Ibrahim bu durum karsisinda Allah’a yonelir su sozleri dile getirir:

>
P
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“Ihtiyarlik halimde bana Ismail’i ve Ishak’1 \utfeden Allah’a hamd olsun. Siiphesiz ki

Rabbim duami ¢ok iyi isitir. %

2.3.6. Hayret (Saskinhk)

kLT

Kura’n-1 Kerim’de bu methum “&¢” ve “&ae” kelimeleri ile ifade edilmistir. “Cys
kelimesi, aklin karismas1 ve sasirip kalmak manasinadir.3%® “&ae” kelimesi ise kendi-

sine hayret edilen sey demektir.3%

Hayret duygusuna yol agan sebebin miispet mi yoksa menfi mi oldugu hakkindaki algi

netlesinceye kadar var olan notr ve statik bir duygudur. Saskinlik olarak da ifade edilen

3% Yasar Fersahoglu, “Din Egitimi ve Ogretiminde Duygularin Transferi”, Marmara Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 19, (2000): 105-122.

307 fbrahim 14/39.
308 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 1, 148.

309 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 1, 547.
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bu duygu, bir taraftan kisilere beklenmedik durumlarla iligkili olarak kiymetli bilgiler
verme potansiyelini tagtyan hisler biitiiniidiir. Bu hislerin ifade edilmesi ise oldukca
olumlu bir tavir olarak karsilanir. Ciinkii birey olaylar karsisinda algilama siirecinde
geciken duraganliklari bir refleks olarak kelime tepkileri, jest ve mimikleriyle ifade
edilmesi olagan bir tavirdir. Bu hissin gerek kisinin kendisine gerekse etrafindakilere
ilettigi mesaj esasen soyledir; “gdziinii a¢c ve bu beklenmeyen uyarana neyin yol agti-
gin1 anla.” Netice olarak sagkinlik duygusu; “sok, hayret, afallama, merak gibi duygu-

lar1 icerir.31°

Hz. ibrahim Kissasi’nda hayret duygusu, yashlik déneminde ¢cocuk miijdeleyen me-
leklerle olmustur. Lut kavmini helak etmeye gelen melekler Hz. Ibrahim’e misafir

olurlar ve ona ¢ocuk mujdelerler. Bu tablo karsisinda karisi hayrete diiser:
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“Karist ayaktaydi, bunun iizerine giildii. Biz ona Ishak’1, Ishakin arkasindan da Ya-
kub 'u majdeledik. Vay bana dedi (kadin). Ben kocamuis bir kadin iken ve su kocam da
bir ihtiyar iken doguracak miyim? Gergekten bu, sasirtici bir sey!). Dediler ki: Al-
lah 'in emrine mi sasryorsun? Allah’in rahmeti ve bereketleri sizin iizerinizdedir, ey ev

halki siiphesiz O, éviilmeye layik olandir, Mecid 'tir. 31

Karis1, bu miijde karsisinda oldukga sasirmis hayrete diismiistiir. Fakat Hz. Ibrahim’in
bu cocuk miijdesine meleklerin “Oyle. (Bunu) Senin Rabbin buyurdu. Cuinki O, hiikiim
ve hikmet sahibidir, bilendir” demeleri Gizerine Hz. ibrahim bu hayret duygusundan
zerre miktar gdstermemistir. Cilinkii Tevhide olan inanci dogrultusunda var1 yok eden

ve yogu var eden Allah’in sonsuz kudretinden bir an siiphe duymamistir. Meleklerin

%10 Hale Bolak Boratav, Diane Sunar, Bilge Ataca, “Duygular1 Sergileme Kurallar1 ve Bag-
lamsal Belirleyicileri: Turkiye’de Universite Ogrencileri Ile Yapilan Bir Arastirma”, Turk
Psikoloji Dergisi, C. 26, S. 68, (2011): 90-101.

$11HOd 11/71-73.
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bu so6ziine karsilik olarak oldukga sakin bir sekilde durmus, hayret duygusunu kontrol
etmistir. Adeta Allah’in varligini ve birligini, sonsuz kudretini o meleklerin gelmesin-
den 6nce de biliyordu. Bu sebeple her seyi diledigi gibi yaratip sekillendiren Allah’in

nimetleri karsisinda hayret duygusu yerine siikretme duygusunu gérmek mimkunddir:

3);:99-.3\.93\;;;)9&3#‘34)\}4‘ u@b{TA}&r%i)ﬁj&dﬁ\)bw}@w’)b
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“(Onlar yemeyince) Bunun iizerine i¢ine bir tiir korku diistii. Korkma dediler ve ona
bilgin bir erkek ¢ocuk miijdesini verdiler. Boylece karisi ¢igliklar kopararak geldi ve
yiiziine vurarak: Kisir, yash bir kadin (mi1 dogum yapacakmis)? dedi. Dediler ki: Oyle.
(Bunu) Senin Rabbin buyurdu. Cinkiu O, hukim ve hikmet sahibidir, bilendir.

(Ibrahim) dedi ki: Su halde sizin asil isteginiz nedir, ey elgiler ? '?

Tabiatiistii olaylar dinlerin dogusunda insanlar1 hayrete ve dehsete diisiiren ¢ercevede
yer almistir. Bunlar kimi zaman ibretlik olaylar olabildigi gibi kimi zaman da mucize-
ler olarak vuku bulmustur. Diger bir ifadeyle hayrete diisiirmek ve sasirma duygusu
bireyin dine olan yoneliminde etkili olmustur. Dinler tarihinde bu yonelimlerde tabia-
tiistii olaylar genellikle sihir, biiyli denilerek belli bir savunma mekanizmasi iginde

reddedilmistir. Son anda duyulan nedamet Yaratici tarafindan kabul edilmemistir.3!3

Hayret aslinda biitlin dinlerde bir davetin simgesi niteliginde yer almistir. Bu nitelik
dogrultusunda Hz. Ibrahim Kissasi’na bakildiginda en ¢ok goze carpan husus atesin
Hz. Ibrahim’i yakmamasi karsisinda kavminin ve Nemrud’un kabullenemedigi bir
hayret duygusu dikkat cekmektedir. Hz. Ibrahim’in kavmi ve Nemrud’un hayret duy-
gusunu gostermemesi, i¢lerinde bulunan ata dinleri olan putperestlige suursuzca bag-

lanmis olmalarindan ileri gelmektedir.

Diger bir yerde ise Nemrud’un Hz. Ibrahim’le tartismas: dikkat gekmektedir. Burada
ise Nemrut hayret duygusunu bastiramaz ve disa vurur. Hz. Ibrahim’le aralarinda ge-

cen diyalogda “afallamak” fiilini yasar ve hayrete diisiip konusamaz.

812 pz-Zariyat 51/28-31.

313 Abdurrahman Kasapoglu, “Insanin Caresizligi Ve Fitratin Uyanis1”, Kelam Arastirmalar

Dergisi, C. 3, S. 1, (2005): 61-90.
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“Allah, kendisine miilk verdi, diye Rabbi konusunda Ibrahim le tartismaya gireni gor-
medin mi? Hani /brahim: Benim Rabbim diriltir ve oldiiriir demisti; o da: Ben de 6l-
diiriir ve diriltirim demigsti. (O zaman) Ibrahim: Siiphe yok, Allah Giines’i dogudan
getirir, (hadi) sen de onu batidan getir deyince, o inkarci béylece afallayip kalmist.

Allah, zalimler toplulugunu hidayete erdirmez. '

Yukaridaki ayet-i kerimede Hz. ibrahim ile Nemrut arasindaki tartismada Nemrud’un
kendi acizliginden kaynakli ortaya cikan hayret duygusu, Ibn Kesir tarafindan “hiic-
cet” (mantik) kavramiyla iliskilendirilerek Hz. Ibrahim’le Nemrud’un tartismalar1 su

sekilde aktarilmistir:

“Allah giinesi dogudan getirir. Haydi, sen de onu batidan getir demistir. Sen iddia
ettigin gibi diriltir ve éldiiriirsen; dirilten ve dldiiren, varliklarin zatlarini yaratma,
yvildizlari ve hareketlerini emri altina almada onlar iizerinde tasarruf sahibi olandir.
Iste giines her giin Dogudan dogar. Eger iddia ettigin gibi dirilten ve 6ldiren ilah isen
onu batidan getir. Nemrud aczini ve bu konuda inatlasmaya giicii yetmedigini anla-

yinca susar ve konusmaz. Hiiccet de yerini bulmus olur. '

Yukarida da zikredildigi iizere Nemrud, Hz. Ibrahim’in mantikl1 diisiinmeye sevk et-

mesi karsisinda hayret duygusunu ortaya ¢ikarir ve konusamaz.
2.3.7. Tevazu

Tevazu anlamina anlamina gelen “c34” kelimesi, takdir edilen bir davranis bigimi olan

algak goniillii anlamimdadar.31

Tevazu duygusu, nefis sahibi olan insanin en hassas olgusudur. Ciinkii insan ancak bu
duygu neticesinde aciz bir varlik oldugunu bilir ve Allah’a olan yoneligine ayr1 bir

kutsiyet kazandirir. Aciz bir mahlik olarak insan, ciizi iradesinin farkina varabilmesi

314 e|-Bakara 2/258.
315 Tbni Kesir, Tefsiru Ibn Kesir, |, 686.

316 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 1, 848.
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icin nefsinden gecip tevazu duygusunu yasamasi gerekmektedir. Bu duyguyu i¢inde
barindirmayan kul tevhid yolunda gururlanma gibi olumsuz duygulara Kapilip nefsine

yenik diisebilir.3!’

Insan tabiatina da aykir1 olan gururlanma hissi, insan1 toplumdan ve yaratilanlardan
uzaklastirir. Bu duygu ile begenmislik ve kibir beraberinde gelir. Bu sebepledir ki Is-
lam literatiiriinde daima gururlu olmanin nefisten geldigi dile getirilir ve insan1 girke

gotiiren unsurlarin baglangici olarak kabul edilir.

Tevazulu olmakla ilgili Allah, ayet-i kerimede s6yle buyurur:
oy G165 eh e g o o8 B2 50l oo s

“O Rahman (olan Allah)in kullari, yeryiizii iizerinde alcak goniillii olarak yiiriirler ve

cahiller kendileriyle muhatap olduklar: zaman ‘Selam’ derler. 38

Hz. Ibrahim Kissas1 baglaminda tevazu duygusuna bakildiginda ilk dikkat ceken onun
fitrat 6zellikleri olmaktadir. Fitrati itibariyle algakgoniillii bir yapiya sahiptir. Bununla

birlikte yumusak huylu, halim bir sahsiyet olarak ifade edilmektedir:
(oo St 5Tl i) 8

“Dogrusu Ibrahim, yumusak huylu, duygulu ve géniilden (Allah’a) yonelen bi-

riydi. 31°

Hz. ibrahim, bir peygamber olarak bile kendini bir an olsun nefsinin eline birakmamak
icin tevhit inancini1 unutmama adina hem kendi hem de nesli i¢in Allah’a dua etmek-
tedir. Clnku bir insan ve kul olarak Hz. Ibrahim, nefis ve seytan karsisinda dirayetli
durusuna ragmen boyle bir dua etmesi kendisini Allah’1in yaninda bir peygamber vasfi
ile degil de aciz bir kul vasfi ile gormiis olacagi sonucuyla miitevazi durusunu sergile-

mis oldugunu séylemek miimkiindiir:

17 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Insan Psikolojisi, (Istanbul: Yalnizkurt Yayinlari,
1997), 158.

318 g]-Furkan 25/63.

319 Hd 11/75.
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“Hani Ibrahim séyle demisti: Bu sehri giivenli kil, beni ve cocuklarim: putlara kulluk

etmekten uzak tut. %%

Omer Nasuhi Bilmen bu ayetlerde Hz. ibrahim’in i¢inde bulundugu tevazu duygusunu
“nimune-i imtisal” (6rnek alinacak durum) baglaminda su sekilde agiklamay1 uygun

gormustir:

“Hazret-i Ibrahim, bir Peygamber-i Zi-sdn oldugu icin masumdur, putlara tapmaktan
miiberradir. Oyle bir du’ada bulunmas: ise baskalarina bir niimune-i imtisal olmak
icindir ve masumiyetinin bir tevfik-i ilahi eseri oldugunu itiraf icindir ve gurur-: nef-
saniden kaginarak Cenab-1 Hak 'kin siyanetine her hususta ihtiya¢ bulundugunu izhar

icindir. 3%
2.3.8. Tiksinme

Kur’an’da bu methum “s_S” 322 kelimesi ile ifade edilmistir. Bu kelime igrenme, tik-

sinme, antipati ve nefret anlamlaria gelmektedir.?®

Fitraten insan tabiatina aykir1 soyut ve somut menfi olgular biitiinii olan tiksinme duy-
gusunun dindeki yeri, sosyal hayat igerisinde ait olunan toplum degerlerine aykiri olan
ve ahlak degerlerince de kabul edilemeyecek dini yasaklar olarak tarif edilmektedir.
Insan inanc1 dogrultusunda hayatim sekillendirir ve belli bir intizam igerisinde sosyal
yasama uyum saglar. Bu adaptasyon siirecinde hi¢ siiphesiz etkili olan unsur din ve
ahlak normlari olarak ifade edilebilir. Clinki fert inandig1 ahlak sisteminin gereklili-
gini yerine getirme miikellefiyetini yerine getirmelidir ki inandigin1 hayatina tatbik

edebilsin. Tiim bu hususlar insanin hayatta normal olarak karsilayabilecegi olgular

320 Thrahim 14/35.
321 Omer Nasuhi Bilmen, Kur 'dn-1 Kerim'in Tiirk¢e Medl-i Alisi ve Tefsiri, C. 1V, 1698.
322 o|-Hucurat 49/12.

323 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 1, 707.
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olusturdugu gibi bunun zitt1 olan ve tiksinme duygusunu ortaya ¢ikaracak olgularin da

sinirint belirlemis olur.3%

Tiksinme duygusunun genel hatlar1 boyleyken tam olarak ortaya ¢ikis1 gorsellik ile
gerceklesmektedir. Cilinkii insanda tiksinmenin zihinsel olarak anlam kazandigi nok-
tada gorsellikle baglar ve bu duygusunun olusup olusmayacagi bu gorsellikle cereyan
eder. Boylelikle insan sahip oldugu biligsel diizeyde neyin tiksindirici olduguna veya
neyin tiksindirici olmadigina karar verir. Bu karar veris noktasi sahip oldugu fitri 6zel-

likleri ve inang sisteminin temel gretileri ve dinamikleri etrafinda sekillenir.3?®

Islamiyet’te tiksinme duygusuna bakildiginda islam dininde haram olan her seyden
kaginilmasi gerektigi ifade edilir. Bu yasaklarin bir Miisliimanda tiksinme duygusunu
cagristirmasi gayet tabi olarak karsilanmaktadir. Zina, yalan, hirsizlik, alkol gibi menfi
olgulara yaklagilmayacagi gibi bunlar tiksinilmesi gereken noktalar olarak zikredilir.

Bu tiksinmenin inanca bakan yonudr.

Hem ruhsal hem de bedensel olarak Allah’in insana bahsettigi nimetlerin, insanin
kendi ciizi iradesiyle islevi disinda kullanilmasi veya bozulmasi1 durumunda yaratilis
iklimine ters diisen olumsuz tablolar ortaya ¢ikar. Bu noktada yasaklar, haramlar, ko-
tilliikler, igrenglikler olarak ifade edilen olumsuz olgu ve olaylar neticesinde insan,

Kur’ant bir ifadeyle “esfel-i safilin” (sefillerin en sefili) mertebesine diiser.

Diger bir nokta ise insanin fitratina aykir1 olarak tabiatiistii gelisen olaylardir. Bunlar
genellikle insanin necis varliklara olan doniisiimii noktasinda yer almaktadir. Cilinkii
verilen nimetleri yerli yerinde kullanmayan kotii veya giinahkar insan, beseriyet vas-
findan ¢ikarak nefsine yenik diisen hayvani varlik vasfi ile yeni bir doniistime ulasir.
Dinen ve ahlaken Allah’in onun fitratina verdigi insanlik degerini kaybeden fert, artik

tiksinilecek bir olgudur.

Kurén-1 Kerim’de tiksinme duygusunu ortaya ¢ikaracak birgok unsur yer alir. Bu un-

surlara bakmadan 6nce tiksinme duygusunu ortaya ¢ikaran asil temelin “pis olan” ve

324 Ferdi Bozkurt, “Sozliiklerdeki Temel Duygu Kavramlarinin Yeniden Tanimlanmasi: Bir
Yéntem Onerisi”, Ankara Universitesi Dil Ve Tarih-Cografya Fakiiltesi Tiirkoloji Dergisi,
C.21,S.1, (2014): 25-34.

325 Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Kisilik Psikolojisi, (Istanbul: Izci Yaynlari, 1997),
59.
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“temiz olan”1in ne olduguna dikkat ¢ekmek gerekir. Kur’an’da gecen “Allah pis olan
temiz olandan ayirt etmeksizin, miiminleri bulundugunuz halde birakacak degildir 3%
ayetiyle Allah, pis ve temiz ¢ergevesini net olarak ¢izmistir. Miinafiklar pis olarak
ifade edilirken miminler temiz olarak dile getirilmistir. Bu iki kutup noktasi tiksinme

duygusu hazirlayan veya ortadan kaldiran bir 6zellige sahiptir.

Tiksinme duygusunu ortaya ¢ikaranlardan ilki, direk olarak insan sagligina zarar verici
nitelikte olan ve mide bulandiran maddeler iizerinedir. Ozellikle “les, akmis kan ve
domuz eti” bu somut tiksinme duygusunu ortaya ¢ikaran zararli maddelerdir. Bunlarin
yenmesi kesin olarak yasaklanmistir. Bununla birlikte zor durumda kalindiginda da
temel hayat ihtiyacini karsilayabilecek kadar kafi miktarda tiketilmesine de misaade

edilmistir.3?’

326 Al-i imran 3/179.

821 e|-Bakara 2/173: “O, size oliiyii (lesi)-kant, domuz etini ve Allah tan baskast adina kesilmis
olan (hayvan)i kesin olarak haram kildi. Fakat kim kacinilmaz olarak muhtag kalirsa, tas-
kanlik yapmamak ve haddi asmamak sartiyla (6lmeyecek oranda yiyebilir), ona bir giinah
yoktur. Gercekten Allah, bagislayandir, esirgeyendir.”’; Maide Shresi, 5/3: “Oli eti, kan,
domuz eti, Allah tan baskast adina kesilen, bogulmus, vurulmus, yiiksek bir yerden diismiis,
boynuzlanmis yirtict hayvan tarafindan yenmis, (hentiz canliyken yetisip) kestikleriniz ha-
ri¢, dikili taslar iizerine bogazlanan (hayvanlar) ve fal oklariyla kismet aramaniz size ha-
ram kilindi. Bunlar fisktir (giinahla yoldan sapmadir.) Bugiin inkdra sapanlar, sizin dini-
nizden (dininizi ytkmaktan) umut kesmislerdir. Bugiin size dininizi kemale erdirdim, tizeri-
nizdeki nimetimi tamamladim ve size din olarak Islam’1 secip-beSendim. Kim siddetli bir
acglikta kaginilmaz bir ihtiyagla karst karsiya kalirsa -giinaha egilim gostermeksizin- (bu
haram saydiklarimizdan yetecek kadar yiyebilir.) Ciinkii Allah bagislayandir, esirgeyen-
dir.”; Maide, 5/60: “De ki: Allah Katinda, ‘kesinlesmis bir ceza olarak’ bundan daha ko-
tistnd haber vereyim mi? Allah in kendisine lanet ettigi, ona karsi gazablandigi ve onlar-
dan maymunlar ve domuzlar kildig ile taguta tapanlar; iste bunlar, yerleri daha kotii ve
diimdiiz yoldan daha ¢ok sapnuglardir.”; En’@m, 6/ 145: “De ki: Bana vahyolunanlar
icinde, yiyen bir kimsenin yiyecegi (seyler) icin, 6lii eti, dékiilen kan, domuz eti -ki bu ger-
cekten murdardir- ya da Allah’tan baskast adina kesilmis bir fisk disinda, haram kilinmis
bir sey bulmuyorum. Kim ka¢imilmaz bir ihtiyagla karsi karsiya kalirsa, -saldirmamak ve
haddi agsmamak sartiyla- (bu sayilanlardan olmeyecek kadar yiyebilir). Siiphesiz senin
Rabbin bagislayandir, esirgeyendir.”’; en-Nahl 16/115: “O, size ancak oliiyii, kani, domuz

etini ve Allah’tan baskasi adina kesilmis olan (hayvan)i haram kildi. Fakat kim mecbur
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Ikinci olarak tiksinme duygusu sembolik bir zeminde, tesbihlerle ele almmustir.3? Bu
tesbihler genellikle Allah’in emir ve yasaklarina uymayan kisilerin diisecekleri durum-
lar1 tasvir edici niteliktedir. Kur’an’da, tiksinme duygusunu doguran unsurlar su se-

kilde siralanabilir:

a. Giinah isleme
b. Allah’a sirk kosma ve Allah’1 inkar etme3?°

c. Peygamberlerin tevhid davetini reddetme3*°

Bu sebepler dogrultusunda tiksinme duygusunu ortaya ¢ikaran ayetlere bakildiginda

su tesbihlerin yer aldigin1 gérmek miimkiindiir:

e Allah’a sirk kosanlar: Hayvan; Maymun, Domuz33

e Giybet edenler: Olii kardes eti yiyenler®*

kalirsa, saldirmamak ve siniri asmamak tizere (viyebilir). Ciinkii gergekten Allah, bagisla-

yandir, esirgeyendir.”

%28 Ferhan Geng, “Kur’an’da Miinafiklarla Ilgili Temsil Ve Tesbihler”, (Yaymlanmamis Yiik-
sek Lisans Tezi. S.U. Sosyal Bilimler Enstitiisti, Konya, 2010), 74.

329 o|-Bakara 2/171: “Inkdrcilara seslenenin durumu, bagirip cagirmadan baska bir sey isit-
meyen hayvana haykiran ¢cobanin durumuna benzer. Onlar sagir, dilsiz ve kérdiirler, ¢linkii
onlar diisiinmezler.”; Muhammed, 47/12: “Siiphe yok ki Allah, iman edip din ve diinyaya
yararli isler yapanlari, altindan wmaklar akan cennetlere sokacaktir. Inkdr edenlere ge-
lince onlar da nimetlerden yararlamr, tipki hayvanlar gibi yiyip icerler,; ebedi kalacaklar

yer ise cehennemdir.”

330 el-Furkan 25/44: “Yoksa sen, onlarin biiyiik cogunlugunun gercekten senin davetine kulak
verdiklerini yahut dogru diiriist diigtindiiklerini mi saniyorsun? Aksine onlar, baska degil,

bir hayvan siiriisii gibidirler, hatta tuttuklar: yol bakimindan daha da sapkindwrlar.”

331 e|-Maide 5/60: De ki: “Allah Katinda, ‘kesinlesmis bir ceza olarak’ bundan daha kétlsin
haber vereyim mi? Allah in kendisine lanet ettigi, ona karsi gazablandigi ve onlardan may-
munlar ve domuzlar kildigi ile Tagut’a tapanlar, iste bunlar, yerleri daha kétii ve diimdiiz

bl

yoldan daha ¢ok sapmuislardir.’

332 el-Hucurat 49/12: “Ey iman edenler! Zanmn bircogundan sakinin. Ciinkii zannin bir kismi

glinahtir. Birbirinizin kusurlarint ve mahremiyetlerini arastirmayin. Birbirinizin giybetini
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Hz. ibrahim Kissas1 baglaminda tiksinme duygusuna bakildiginda tiksinme duygusunu
ortaya cikaran ilk hadise dort kusu parcalayip her bir tepeye bu kuslarin parcalarini
birakma hadisesidir.>*® Bu hadisede kuslarin pargalanmas1 maddi yonden degerlendi-
rildiginde vahset igeren bir tiksinme duygusunu giin yliziine ¢ikarir. Fakat buradaki
dort kusun parcalanmasi esasen bir tiksinti duygusunu temsil etmemektedir. Burada
Hz. Ibrahim’in ldiiriip parcaladigi, sonra ¢agirinca dirilip gelen kuslar hadisesi de
hakka’l-yakin yoluyla kesin bilgiye ve inanca ulasmanimn 6rnegidir. Hz. Ibrahim bu
ayette tiksinme duygusuna yer vermeden Rabbine olan ydnelisinin yakinen gérmek

istemesinden ileri gelmis ve bu duygusunu kontrol etmistir.

Diger bir hadise ise oglunu kurban etmesi hadisesidir. Hz. Ibrahim’in riiyasindan miil-
hem olarak imtihana tabi tutulup oglunu kurban etmesi gerektigi emredilince bir insan1
kesme ve akan insan kanindan ortaya ¢ikacak maddi tiksinme duygusunun zerre miktar
hissetmeden Allah’in emrini yerine getirme noktasinda kararliligi gostermistir. Yine
burada da tiksinme duygusunun kontrolii Allah’a olan yonelisin bir timsali niteliginde

yer almistir.

Hz. Ibrahim Kissas1 zemininde tiksinme duygusunu ¢ikaran asil olay Hz. Peygam-

ber’in hadis-i serifinde nakledilmistir:

Ebu Hireyre’nin rivayetine gore: “Kiyamet giiniinde Ibrahim (a.s.), babasinin yiiziinii
toz toprak icerisinde simsiyah oldugu bir halde gorecek ve karsi karsiya geldiklerinde
babasina: ‘Ben sana dlnyada iken, bana asi olma! demedim mi?’ diyecek. Babast da
cevap olarak: ‘Iste, bugiin sana dsi olmayacagim’ karsiligini verecektir. Bunun iize-
rine Ibrahim Allah’a: ‘Ey Rabbim! Sen bana insanlarin dirilecegi giin beni rezil ve
mahcup etmeyecegini va detmigstin. Simdi, rahmetinden uzak kalmis bulunan babamin
vaziyetinden daha fazla utan¢ veren bagka nasil mahcupluk olabilir,” dediginde ise
Allah Teala: ‘Ey Ibrahim! Ben cennetimi kafirlere haram kildim’ diyecek ve ‘Ey
Ibréhim! Su iki ayagimin altindaki de nedir?”’ diye seslenecektir. /brdahim ayaklarinin

altina baktiginda, kana bulanmuis bir sirtlan olarak ¢ok kotii halde diriltilen babasini

yapmaymn. Herhangi biriniz olii kardesinin etini yemekten hoslanir mi? Iste bundan tiksin-
diniz! Allaha karst gelmekten sakimin. Siiphesiz Allah tévbeyi ¢ok kabul edendir, ¢cok mer-

hamet edendir.”

333 o|-Bakara 2/260.
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gorecek ve daha sonra bu tiksindirici haldeki siret ayaklarindan tutulup cehenneme

atilacaktir. "%

Bu hadisten hareketler babas1 Azer’i hak yola davet eden Hz. Ibrahim baglaminda tik-
sinti duygusu, “kana bulanmis bir sirtlan” tesbihi tizerinden Azer’le dile getirilmistir.
Tevhide yonelmeyen ve Hz. ibrahim’i siddetle geri ¢evirip Allah’1 reddeden Azer’in

tiksindirici bir hayvana doniisecegi ve cennete giremeyecegi ifade edilmistir.
2.3.9. Utanma-Haya

Utanma duygusu, kelime anlamu itibariyle “hayali olma, ¢ekinme, ar, edep, namus,
iffet” gibi kavramlarla ifade edilmektedir. Insanin fitrat1 geregi ruhsal bir davranis ola-
rak ortaya ¢ikan utanma duygusu, ¢irkin davranislar sebebiyle sikint1 veren, yiizii ki-
zartan bir hal olarak tarif edilmektedir.®*® Utanma duygusunun var olmas1 ve insanda
gucli bir sekilde hissedilmesi kiginin ahlak yapisinin bozulmadigina ve agirbasl olu-
suna isaret olarak goriilmektedir. Bu duyguyu hisseden kisi kendi 6z degerine zarar

verecek her turlu kotd fiiliyattan kendini muhafaza eder.

Utanma duygusunu ortaya ¢ikaran temeller namus, onur, seref, makam, mevki, diin-
yevi istekler, nefsani ve hayvani duygular sebebiyle kaybedilen deger ve ahlak yapisi-
dir. Hayali olmak i¢in kisi, kaybedilmesini istemedigi bu degerler dogrultusuna haya-
tin1 idame eder ve istenmeyen davranislardan kacinarak takvasini yiikseltir. Bu yo6-
niiyle haya, kisi i¢in deger bigilemez bir kiymettir. insan1 ve hayatini giizel kilar.

Hayali olmak i¢in gerekli olan esaslar iman ve akildir.

Utanma duygusunun varlig1 iki yonlii olmaktadir. Birincisi miispet manada hiirmeten
hissedilen utanma duygusu. Birisinin aksak yonunu séylerken rahat olunmayan bir eda
veya bir 6grencinin hocasinin yanligini diizeltirken yasadigi his bunun emaresi olarak
degerlendirilir. Diger yonii ise tamamen ferdi olarak kendi giinahlarinin ve kotiiliikle-
rinin neticesinde ortaya ¢ikan utanma duygusudur. Her iki olguda insan tabiat1 i¢in
esasen olumlu bir ¢cehrede yer alir. Fakat giinahlar sebebiyle ortaya ¢ikan utanma duy-

gusu, kimi zaman toplumun da temel dinamiklerini bozdugundan ciddi bir yikimla

334 Buharf, Enbiya, 11.

3% Abdurrahman Kasapoglu, Kur’an’da Ahlak Psikolojisi, (istanbul: Yalnizkurt Yayinlari,
1997), 37.
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birlikte hissedilebilir. Bu yikim ancak psikolojik olarak bir pismanligin isareti ile or-

tadan kalkar ve tovbe ile utanmaya sebebiyet veren unsurlar engellenir.

Kur’an’da utanma duygusu, direk olarak iki baglamda degerlendirilmistir. Ilk olarak
olumsuz bir cercevede “fuhsiyat” baglaminda miisrikler ve kafirler iizerinden giinah
cizgisinde ifade edilmistir.®*® ikinci olarak ise takvali bir durus olarak Hz. Peygam-
ber’in kendine ziyarete gelenler karsisinda duydugu utanma duygusu da zikredilmek-
tedir:

-
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“Ey iman edenler (rastgele) Peygamberin evlerine girmeyin, (Bir baska is icin girmis-
seniz ille de) yemek vaktini beklemeyin. (Ama yemege) ¢agrildiginiz zaman girin, ye-
megi yiyince dagilin ve (uzun) soze dalmaywn. Gergekten bu, peygambere eziyet ver-
mekte ve o da sizden utanmaktadwr; oysa Allah, hak (ki agiklamak)tan utanmaz. On-
lardan (peygamberin eslerinden) bir sey isteyeceginiz zaman, perde arkasindan iste-
yin. Bu, sizin kalpleriniz icin de onlarin kalpleri i¢in de daha temizdir. Allah’in
Res0ll 'ne eziyet vermeniz ve ondan sonra eslerini nikahlamaniz size ebedi olarak (he-

lal) olmaz. Ciinkii boyle yapmaniz, Allah Katinda ¢ok biiyiik (bir giinah)tir.”%

Hz. ibrahim Kissasi’nda utanma duygusu direk olarak gecmese de Hz. Ibrahim’in kav-

a1

mine yaptig1 ¢agrida ifade ettigi “sakinmak” fiili ile utanma duygusu ayni kefede de-
gerlendirilebilir. Ciinkii utanma duygusunun ortaya ¢ikmasi i¢in Allah’in hosuna git-
meyen ve menettigi fiiliyatta bulunmak gereklidir. Bu sebeple bu duygunun ortaya
ctkmamasi igin Hz. Ibrahim kavmine giinahlardan sakinmalari gerektigi konusunda

cagr1 yapar. Boylelikle Allah karsisinda utanilacak bir glinah islenmemis olsun:

336 el-Ankeb(t 29/28-45; es-Stra 42/37; en-Nahl, 16/90; en-Nar, 24/19-21; en-Neml, 27/54.

337 o]-Ahzab 33/53.
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“Ibréhim de hani kavmine demisti ki: Allah’a kulluk edin ve O ndan sakinin, eger

bilirseniz bu sizin icin daha haywhdr. 3%

Hz. ibrahim, duasinda kiyamet giinii Allah’a kars1 mahcup olma ve utanma duygusun-

dan su ayet-1 kerimede korkmaktadir:

Y
-

oy 655 %5 30 N 1 oy 0 1 i

“(Insanlarin) Diriltilecekleri giinde beni rezil etme. O giin ki mal da fayda vermez,

cocuklar da.!” 33°

Bu ayetten hareketle Hz. ibrahim’in esasen tevazu gosterdiginin altini ¢izen Omer Na-

suhi Bilmen sunlari dile getirmistir:

“Yine o muhterem Peygamber-i Zisan séyle niyazda bulundu: Ey Hdalik-1 Kerim! (Ve)
batiin nasin (kabirlerinden diriltilip kaldirilacaklar: giin) yevm-i kiyamette, o miithig
mahser giiniinde (beni zelil etme) mezellete diigiirme, beni halka karst riisva etme.
Ibrdahim Aleyhisselam, tevazu géstermis, hezm-i nefste bulunmusg, hasbe’|l-beseriyye
kendisinden terki evla kabilinden bazi seyler zuhur edebilecegini miildhaza buyurmus,
bu cihetle boyle bir istirhama liizum gormiistiir. Maahaza bu temennisiyle kendisine

ait derecelerin pek yiiksek olmasint da niyazda bulunmus demektir.”>*°

Yukarida gegen Suara Stresi 87. ayetinde gecen utanma ve rezil olma duygusu esasen
Hz. Ibrahim’in babasindan ileri geldigi malumdur. Ibn Kesir’in Buhari’den naklettigi
hadis-i serifte Hz. ibrahim’in babas1 Azer’in kiyamet giinii icinde bulundugu rezil ve

utanilacak durumu su sekilde aktarilmistir:

“Buhari, bu ayetin tefsirinde bu sekilde rivayet ediyor. Buhari ayni isnat ile tek kaldigt
rivayetinde peygamberler hadisinde de buna yer vermektedir ki, lafz1 séyledir: Hz.

338 el-Ankeb0t 29/16.
339 e5-Suara 26/87-88.

340 Gmer Nasuhi Bilmen, Kur ‘an-1 Kerim 'in Turkge Meal-i Alisi ve Tefsiri, C. V, 2470.
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Ibrdahim, kiyamet giinii babast Azer’i yiizii boz bulanik, karmakarisik bir halde bula-
cak. Ibrahim ona: Ben sana; bana karsi gelme dememis miydim? diyecek. Babasi:
Bugiin sana karsi gelmeyecegim, diyecek. Hz. Ibrahim: Rabbim, diriltilecekleri giinde
beni riisva etmeyecegini bana vadetmistin. Su, cennetten uzaklastirilmis babamdan
daha siddetli bir riisvaylik var midir? diyecek. Allah Tedla: Ben siiphesiz, cenneti
kdfirlere haram kilmisimdir, buyuracak. Sonra Hz. Ibrahim’e séyle nida olunacak:
ayaklarimin altindaki nedir ey Ibrahim? Bakacak ki ne gorsiin, camura bulanmus bir

sirtlan ayaklarindan tutulup cehenneme atiliyor. ***

Yukaridaki ayetin devaminda gelen “Ancak Allah’ a kalb-i selimle gelmis olan
baska %% ayet-i kerimesi, Hz. Ibrahim’in Allah’a olan teslimiyetle utanma ve rezil
olma duygusunu kontrol edip ortadan kaldirdigini ifade etmek miimkiindiir. Dolay1-
styla Hz. Tbrahim’de tevekkiil duygusu, Allah yolunda mahcup olma ve utanma duy-

gusunu ortadan kaldiran ve kontrol altina alan bir duygu niteligi kazanmigtir.

2.3.10. Kaygi

Insanin gelecekle ilgili hedeflerine ulasma noktasinda daima belli bir plan dogrultu-
sunda hareket ettigi ve bu yolda bazi olumsuz senaryolar bilissel diizeyde hazirlamasi
tasa veya kaygi duygusunu ortaya cikarir. Kendi etkilesim ¢evresinde miidahil olama-
di1g1 konularda ve gelecekle ilgili durumlarda daima kaygi duyan insan i¢in olumsuz
bir tablo ortaya cikar.3*® Ciinkii negatif diisiince olarak ifade edilen kayg1 duygusu in-
san1 biligsel olarak yoran bir manevi ¢okiis iklimini dogurur. Bu sebepledir ki geregin-
den fazla bir konu veya gelecek hakkinda kaygili olmak insan tabiatini bozan bir husus

olarak karsimiza ¢ikar.

Insan, yaradilis fitrat1 geregi temel kayg1 duygusu 6zgiir olabilme, yalmizlik, 61im, an-
lamsizlik ve gelecek diisiincesini daima canli tutar.3** Bu dogrultuda birey bu dort esas

lizerinde temel kayg1 duygusunu sekillendirir. Oncelikle 6zgiir olma konusunda ferdi

341 Tbn Kesir, Tefsiri’|-Kur 'ani |- ‘azim, V1, 147-148.
342 es-Suara 26/89.

43 Murat Yildiz, Oliim Kaygisi ve Dindarlik, (Izmir: izmir ilahiyat Vakfi Yaymlari, 2014),
184.

344 Tahsin Kula ve Muslime Erden, “Varolussal Kaygi ve Din”, Din Bilimleri Akademik Aras-
tirma Dergisi, C. 17, S. 2, (2017): 21-41.
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olarak bir yasam telasesinde olan birey, gelecek hakkinda duydugu kaygilari ve 6zel-
likle ardindan gelen 6liim kaygist dnemli bir noktada yer alir. Bunlarin ardindan en
onemlisi de tabiat1 anlamlandirabilme ve bir Yaratici’nin var olduguna inanma duygu-
sunu yakalayamama fikrinden miilhem olan anlamsizlik kaygisidir. Insan kendi varli-
gin1 ve tabiatin varligin1 anlamlandirdig: vakit kendi manevi diinyasinda inang ve ah-

lak yapis1 zemininde mutmain olur ve hayata dair kaygilarin 6niine gegmis olur.

Islam inancinda ise insanin kaygili olacagi konularin basinda ahirette mutluluga erise-
bilme fikrinin gelmesi dikkat ¢cekmektedir. Bu sebepledir ki kisinin kaygilanacagi ko-
nularin bir imtihan niteliginde olan diinyada islemis oldugu gilinahlardan kaynakli ol-
dugu bilinmektedir. Insan ge¢misinde yasamis oldugu olmamasi gereken bir hayat bi-
¢imi igin pismanlik duyarken gelecekte nasil bir hayat bi¢imini kazanacag fikri i¢in
kayg1 duyar. Her iki durumda da Allah’in sonsuz merhametine siginarak kaygi duygu-
sunu kaldirmaya c¢alisir ve pratik olarak yasam dinamiklerinde ve bilhassa dualarinda

bunu ifade eder.3*

Tiim bunlarla birlikte kendi disinda ailesi ve ¢evresindeki diger kisiler i¢in de kaygil
olusu bir fazilet gostergesi olarak telakki edilir. Bu noktada sadece kendisi igin yasa-
mayi1p ideal bir Miisliiman profiliyle diger insanlara da faydali olabilme suurunu yasa-

mis olur.

Hz. Ibrahim Kissasi’nda en ¢ok dikkat ¢eken kaygi duygusu Hz. Ibrahim’in dualarinda
hissedilmektedir. Hz. Ibrahim siirekli olarak kendinin ve neslinin gelecekte seytana ve
nefsine yenik diismesi korkusuyla ibadetten geri kalma konusunda kaygilarini ifade
eder. Hem kendi hem de kendinden sora gelecek olan zurriyeti igin duydugu kaygi,
tevhid miicadelesinde ona daha kalic1 bir sdylem olusturmustur. Ciinkii insan fitrati
geregi baskasi tarafindan diisiiniilmesi ve hayat1 hakkinda kaygilanilmasi o duyguyu
yasayan kisiyle arasinda bir sevgi kanal1 olusturur. Hz. Ibrahim de kaygi duygusuyla
bu sevgi iletisimini daima sicak tutmustur. Kendi, babasi ve ziirriyeti hakkinda duy-

dugu kaygi, dualarina su sekilde yansimistir:

35 Orhan Giirsu, “Néropsikoloji, Din Ve Psikolojik Tyi Olus*, Uluslararas: Sosyal Arastirma-
lar Dergisi, C. 10, S. 53, (2014): 502-512.
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“Rabbim, bana hiikiim (ve hikmet) bagisla ve beni salih olanlara kat; Sonra gelecekler
arasinda bana bir dogruluk dili (lisan-1 sidk) ver. Beni nimetlerle-donatiimis cennetin
miras¢ilarindan kil, Babami da bagisla, ¢iinkii o sasirp sapanlardandir. Ve beni (in-

sanlarin) diriltilecekleri giin kiiiik diigiirme. 34
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“Rabbimiz, ikimizi Sana teslim olmus (Miisliimanlar) kil ve soyumuzdan Sana teslim
olmus (Miisliiman) bir iimmet (ver). Bize ibadet yontemlerini (ver veya ilkelerini) gos-

ter ve tevbemizi kabul et. Siiphesiz, Sen tevbeleri kabul eden ve esirgeyensin. '

Hz. Ibrahim’in bu duas1 kendinden sonra gelecek olan nesil i¢in bir kayg1 tasidigini ve
bu kaygiy1 kontrol altina alip ortadan kaldirmak i¢in Allah’a dua ettigi goriilmektedir.
Yukarida gegen Bakara Stresi, 128. Ayetinde gecen gelecek Hz. Ibrahim’in kendinden
sonra gelecek nesli igin, icinde bulundurdugu kaygi duygusu, direk olarak ifade edil-
mese de geri planda hissedilmektedir. Bununla birlikte Ibn Kesir bu ayetteki kaygiy
ortadan kaldiracak ve kontrol altina alacak olan Hz. Ibrahim’in duasmi “mergup

(cokca ragbet edilen)” ifadesiyle su sekilde agiklamistir:

“Ibréhim ve Ismail (a.8.) in bu duasi, Allah Teala nin mimin ve muttaki kullarindan
haber vererek ‘Onlar ki Rabbimiz bize eslerimizden ve soyumuzdan goz bebekleri kil.
Ve bizi muttakilere 6nder yap’, kavlinde buyurdugu gibi, bu sekilde dua etmek ser’en
merguptur. Clnkd kulun Allah’a sevgisinin ve ibadetinin biitiinliigiiniin delili, kendi-
sinin soyundan gelenlerin de esi ve benzeri bulunmayan Allah’a kul olmalarini iste-
mesidir. Bunun igin Allah Teala Ibrdhim (a.s.)’e ‘Ben seni insanlara énder kilacagim’

buyurunca o da ‘soyumdan da’ demisti. Allah Tedla da Zalimler asla ahdime eremez’

346 e5-Suara 26/83-87.

347 o|-Bakara 2/128.
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buyurmustu. Bu ifade ayni zamanda ‘beni ve gocuklarimi putlara tapmaktan koru’ ifa-

desinin aynidir. 34

2.3.11. Siiphe

350

Siiphe anlamina gelen “&” kelimesi®*® Kur’an-1 Kerim’de 15 yerde,** yine ayni an-

lamda kullanilan “<5” kelimesi®®! ise 17 yerde®*? gegmektedir.

Siiphe veya kusku duygusu olmadan bir kisinin tasdik edecegi veya inanma seviyesini
tam olarak kullanamaz. Bunun da temel sebebi olarak diisiince diinyasinda var olan
yorumlama yetisini kullanmasindandir. Insan siipheci bir yaklagimla edinilmis bilgi-
leri tecriibe etme tarafinda kendi dogrularini tespit eder. Daha ilerleyen siirede imani
esaslarin ve evrensel degerlerin farkina varmay1 ve bunlari suurlu bir sekilde yasamay1

tatbik etmis olur.3%3

Tiim bu kazanimlar1 elde etse bile insan zihninde siiphe duygusu daima var olur. Ke-
sinlik duygusunu kazanmadan neden sorusuna cevap arayan insan zihni, siiphe ile
inang diinyasinda varilacak noktaya ulasir. Tabi bu durum imani bir problemin baslan-
gic1 olmakla birlikte zarar veren bir yapiya da doniisebilir. Cilinkii slipheci insan din
baglaminda, insan aklinin ve duygularinin belirli bir noktasinda bes duyu organiyla
somut bulgular1 hissedememe meselesi ile kars1 karsiya kalabilir. Bu seviyede siiphe-
nin yikici etkisi goriilmeye baslar. Fakat imanin giiclii bir teslimiyetle tatbik edilmis
olmasi, siiphe duygusunu notr hale getireceginden zararsiz bir duygu haline ¢evrilir.

Sonug olarak sliphe duygusu inkarci ve nétr olma iizere iki cenahta yer alir.

348 1bn Kesir, Tefsirii'I-Kur dni’l- ‘azim, 1, 319-320.
9 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat, 1, 461.

30 en-Nisa 4/157; Ytnus 10/94, 104; Had 10/62, 110; Ibrahim 14/9, 10; en-Neml 27/66; Sebe’
34/21, 54; Sad 38/8; Gafir 40/34; Fussilet 41/45; es-Stird 42/14; ed-Duhan 44/9.

%1 Ragib el-Isfehani, el-Mufredat, 1, 368.

%2 o|-Bakara 2/2, 23; Al-i imran 3/25; en-Nisa 4/87; el-Enam 6/12; Y{nus 10/37; el-isra 17/99;
el-Kehf 18/21; el-Hac 22/5, 7; es-Secde 32/2; Géfir 40/59; es-Stra 42/7; el-Césiye 45/26, 32;
et-Tar 52/30.

3 Abdurrahman Kasapoglu, “Dinsel Siiphe”, Kelam Arastirmalar: Dergisi, C. 3, S. 2, (2005):
65-82.
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Hz. Ibrahim Kissas1 baglaminda siiphe duygusu ele alindiginda inkérci bir tavrin ol-
madigini, sadece ayne’l-yakin gergevesinde ele alindigini sdylemek miimkiindiir. Bu
sebepledir ki kissada gegen siiphe duygusu yikici degil tam aksine yapici bir nitelikte-
dir. Olimden sonra Allah’in yiice kudretiyle 6liilerin nasil diriltildigine dair Hz.
Ibrahim’in somut delil érnekleriyle inancinin daha da katlanacag1 noktasindaki 8-

renme istegi, dort kusun parcalanip ¢agrilmasi hadisesiyle su sekilde zikredilmektedir:

s 2 -
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“Ibréhim ‘Rabbim! Oliileri nasil diriltiyorsun, bana géster!’ deyince, rabbi ‘Yoksa
inanmiyor musun?’ demisti. O ‘Hayw inaniyorum, fakat kalbim tam kanaat getirsin
diye’ cevabini verdi. Rabbi ‘Kugslardan dort tane al, onlari kendine aligtir, sonra (par-
calayip) her bir tepeye onlardan bir parga birak, sonra onlar: ¢agir. Kosarak sana

gelecekler ve sunu bil ki, Allah hep galiptir ve hikmet sahibidir’ buyurdu. 34

Taberi’nin ifadesine gore Allah, miisriklerin miiminler karsisinda galip gelmesini sag-
layacak bir delil vermez. Buradan hareketle Hz. Ibrahim’in dort 6lii kusun dirilmesi
hadisesinde kalbinin mutmain olmasini istemis ve siiphe duygusunu ortadan kaldirarak
kontrol altina almistir. Bu da onu kiifiir ehli karsisinda galip hale getirmistir. Hz.
Ibrahim’in iginde siiphe duygusunu ortadan kaldiran Allah’1n delilleri karsisinda Nem-

rud’un aciz kalig1 olmustur. Bu durum, su sekilde dile getirilmistir:

“Ayet-i kerimenin sonunda ‘Allah zalim bir toplulugu dogru yola sevk etmez’ buyrul-
maktadir. Yani Allah, inkdara diiserek kendine zulmeden bir kavme miiminleri maglup
edecek herhangi bir delil gostermez. Hak ehlinin karsisinda, aciz kalipp susmaya

mahkdm olurlar. 73°°

34 o|-Bakara 2/260.

%5 Taberf, Camiu’l-Beyan, V, 434.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim’de duygu baglaminda ele aldigimiz Hz. Ibrahim Kissasi, tevhid mii-
cadelesinde ihlasli durusu ve peygamberi teslimiyetin en 6nemli noktasinda yer almis-
tir. Hz. Ibrahim, risalet vazifesinde olduk¢a nemli vahdet miicadelesi 6rnegi sergile-
mistir. Hz. Ibrahim’in hayati, Allah inanci, ailesi ve kavmi ile olan miicadelesi deger-
lendirildiginde onun oldukga akli yaklasimlar sergiledigini ifade etmek dogru bir tespit

olacaktir.

Buradan milhem olarak 6zellikle Allah’1 arayis gergevesinde gok cisimlerinden hare-
ketle gelistirmis oldugu mantiksal yaklagim onun akli tavrinin giigliiliigiinii géstermek-
tedir. Kavmi ile olan miicadelesinde de bu akli yaklagimi bir an olsun birakmayan Hz.
Ibrahim 6zellikle “putlar: kirip ardindan en biiyiik putun boynuna baltayr asmasi hadi-

sesi” tevhide olan davetinde kavmini diistinsel bir iklime sevk ettigi tespit edilmekte-
dir.

Babasi ile olan diyaloglarinda siirekli olarak “babacigim” ifadesini kullanmasi onun
halim olusundan ileri gelmektedir. Yine babasina gelistirdigi bu hitap seklinde esasen
Hz. ibrahim’in tevhide davet noktasinda ilk olarak ailesinden baslamasi 6zel bir metot
yontemi niteliginde gdze ¢arpmistir. Bununla birlikte Hz. Ibrahim ailesi ve kendinden
sonra gelecek olan nesli i¢in stirekli dua etmistir. Bu iki tavri, Allah’a sirk kosan kavmi
ile micadelede ailesinin 6rnek rol-model olma durumuna verdigi 6nemden ileri geldigi

sonucunu ifade etmek mimkindur.

Kabe’yi yeniden insa etmesi yoniiyle hac ibadetinin temelinde yer almasi yine Hz.
Ibrahim’in hassas bir noktada yer aldiginin emareleri arasindadir. Riiyasinda aldig
emirle oglunu kurban etme girisimi hi¢ siiphesiz biiytik bir teslimiyetin en 6nemli or-
negini teskil etmistir. Keza bir babanin oglunu kurban etmesi hadisesi tevhide olan

teslimiyet disinda higbir seyle agiklanacak bir konu olarak degerlendirilemez.

Hz. Ibrahim’i kavmi tarafindan mancinikla atese atilmasinin ardindan Allah’in emriyle
atesin serin olmasi, kavmi i¢in agik bir delil niteliginde yer almistir. Fakat bagta babasi
Azer ve Nemrud olmak Uzere, kavmi bu delil karsisinda vahdeti kabul etmemistir. Bu
kabullenmeyislerinin temel sebebi arasinda en dnemli nokta, atalarinin dini olan put-

perestlige sikica sarilmis olmalar dikkat ¢ekmistir.

Bunlarin yan1 sira Hz. Ibrahim Kissasi’nda degerlendirdigimiz duygular ve bu duygu-

larin kontrol edilmesine iliskin tespitlerimizi su sekilde siralamak miimkiindiir:
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e Korku duygusu altinda kissada yer alan unsurlar: Kavmi ve atese karsi
korkusuz olusu; Evlat miijdelemeye gelen elgilere karsisindaki korkusu,
Neslinin gelecegi i¢in duydugu korku; Babasi Azer’in seytana kulluk et-
mesinden olan korkusu tespit edilmistir. Bu korku duygularmin kontrol
edilip ortadan kaldirilmasi adina dua etme pratigine gidildigi tespit edil-

mistir.

e Teslimiyet, guven ve tevekkul duygusunda yer alan unsurlarinin atese
atilma ve kurban hadisesinde yogunlukta oldugu dikkat ¢ekmistir. Bu duy-
gunun kontroli ise tamamen sorgusuz bir teslimiyet ile Allah’in sonsuz
kudretine ve merhametine olan siginma ile gerceklesmistir. Ayrica Tevek-
kiil duygusunun korku, endise ve kaygi gibi duygular1 pasifize ederek notr
bir his haline getirdigi tespit edilmistir. Nitekim bu durumu Hz. ibrahim’in
babas1 Azer’i davetinden sonra soyledigi “Allah ‘tan sana geleceklere karst

vapabilecegim bir sey de yoktur” climlesinden ¢ikarmaktayiz.

e Ofke duygusunun putlari kirma ve kavmi ile olan tartismalarda ortaya ¢ik-
t1g1 dikkat cekmektedir. Hz. Ibrahim bu tartismalarda Allah’in kudretinin
serefini koruma adina soyut bir 6fke sergilerken kavminin 6fkesinin bir
saldirganlik boyutuna doniistiigl tespit edilmis. Bu 6fke duygusunun ate-

sin yakiciliginin kaldirilmasiyla son buldugu tespit edilmistir.

e Uzintl duygusu Hz. ibrahim’in babas1 Azer’e olan lziintlisi ile ortaya
cikmistir. Babasini tevhide davet ederken karsilik olarak babasinin tasla-
yacagini sdylemesi Hz. Ibrahim’i {izmiistiir. Allah’a babas i¢in merhamet
dileyerek ondan uzaklasmasi ve ardindan Allah tarafindan babasi igin ya-
pilacak bir seyin kalmadiginin ifade edilmesiyle bu duygu kontrol altina

alimmustir.

e Mutluluk duygusu, yashilik haliyle evlat sahibi olmasi {izerinden yansitil-
mis ve Allah’a hamd edilerek bu duygu kontrol edilmistir.

e Hayret duygusu, Lut Kavmi’ni helak igin gelen melekler tarafindan evlat
miijdesinin verilmesinin ardindan Hz. Ibrahim’in esinin saskinlik iceri-

sinde olmasi tizerinden yansitilmigtir.
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Tevazu duygusu, Hz. Ibrahim’in halim olusu ve ibadetten uzak kalma kor-
kusu ile Allah’a basit bir kulmus gibi yalvarmasi tizerinden vurgulanmis-

tir.

Utanma duygusu, Hz. Ibrahim’in kavminin sakinmasi gereken giinahlar ve
kotiiliikler tizerinden dolayli olarak sembolize edilmis ve sakinilmasi ha-

linde utanma duygusunun ortadan kalkacagi ima edilmistir.

Kaygi duygusu, Hz. Ibrahim’in kendi ve gelecekteki ziirriyeti tizerinden
ifade edilmistir. Hz. ibrahim dua ederken kendi ve neslinin akibeti {izerin-
den kaygisini dualarinda belirtmistir. Allah’in sonsuz kudretine, merha-

metine ve muhafazasina sigimilarak bu duygu kontrol altina alinmistir.

Siiphe duygusu, inkar edici-yikict bir nitelikte degil; ayne’l-yakin bagla-
minda 6liimden sora dirilme bahsine iligkin dort kusun par¢alanmasi hadi-
sesi lizerinden yapici bir somut delil olarak yansitilmistir. Bununla birlikte
ikinci siiphe duygusu ise tevhid metodunda Nemrut ile olan tartismada ge-

cen “siiphe yok” yargisi iizerinden direk olarak kontrol edilmistir.
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