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ONSOZ
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ceken Ornegi, basortiilii kadinlarin egitim ve ¢alisma hayatinda, 6zellikle modern/laik
cumhuriyetin mabetlerinden iiniversitelerde boy gdstermeleridir. Bunun G&tesinde
Tiirkiye, Islamc1 koklere sahip, Islami yasam tarzlariyla 6n plana ¢ikan aktdrlerin
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OZET

Bu tez, genel olarak Islamcilik olgusunu ve Islamciligin Tiirkiye’deki toplumsal ve
siyasal gelisimini, Bat1 dis1 bir toplum olarak Tiirkiye’nin deneyimledigi modernlesme
ve sekiilerlesme baglaminda konu edinmektedir. Ozel olarak, 1990’lar ile birlikte
Islamciligin bir sosyal hareket olarak toplumsal iktidar alanlarinda; siyaset, ekonomi,
entelijansiya, vd. giiclenmesini, Islamci aktorler; siyasal partiler, burjuvazi,
entelektiieller ve kadinlar baglaminda analiz etmektedir. Tez, 28 Subat siireci ve Ak
Parti iizerinden yapilan islamciligin iflas ettigi ya da doniistiigiine dair okumalarmn,
Islamcilig1 siyasal aktor, hedef ve stratejilere indirgedigini, onun gok-boyutlu, ¢cok-
aktorlii bir sosyal hareket oldugu gercegini dikkate almadigini iddia etmektedir. Tez,
s6z konusu doniisiimiin temel parametrelerini, Islamci aktorler, dzellikle Islami
burjuvazi ve Islamci entelektiieller iizerine yogunlasarak gostermektedir. Calisma,
Islamciligin Tiirkiye’de gelisimini ve yasadigi doniisiimii, Serif Mardin’in merkez-
cevre iligkileri paradigmasinda sundugu tarihsel arka plan ¢ergevesinde Pierre
Bourdieu sosyolojisinin habitus, alan ve sermaye kavramlar1 iizerinden anlamay:
onermektedir. Buna gére Osmanli/Tirk modernlesmesi, merkez ve ¢evre arasinda
kiiltiirel bir fay hatt1 olusturmustur. Daha sonradan Kemalizm ve Islamcilik olarak
belirginlesecek merkez ve ¢evreyi ayristiran/gatistiran faktdr, taraflarin sahip olduklar
farkli habitus/yasam bicimleridir. Cevreye mensup Islamci aktorler, siyasetten
ekonomiye, entelijansiyaya kadar pek c¢ok alanda, bu alanlarda hakim grup Kemalist
seckinlere kars1 kendi yasam bigimleri ile miicadele igerisine girmektedirler. Tez, iste
bu miicadelede taraflarn benimsedigi amag, eylem ve stratejilerin, Islamciliin sistem
karsiti, muhalif bir hareketten sistemle uyumlu, daha muhafazakar bir harekete

dontistimiinde kilit unsur oldugunu iddia etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Islamcilik, Kemalizm, modernlesme, habitus, Ak Parti, Islami

burjuvazi, islamc1 entelektiieller
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ABSTRACT

This thesis analyzes the phenomenon of Islamism and social and political development
of Islamism in Turkey in the context of modernization and secularization experienced
by Turkey as a non-Western society. The thesis specially focuses on the rise of
Islamism as a social movement in the social power fields; politics, economy,
intelligentsia, etc. in the context of Islamist actors such as political parties, bourgeoisie,
intellectuals and women, in 1990s. The thesis argues that explanations regarding the
failure or transformation of Islamism by focusing on 28 February process and Ak Party,
reduce Islamism to political actors, target and strategy and take no account of the fact
that Islamism is a social movement with its multi-dimensions and multi-actors. The
thesis discusses the basic parameters of transformation of Islamism through
concentrating on Islamist actors, especially Islamic bourgeoisie and Islamist
intellectuals. The study suggests that the rise and transformation of Islamism in Turkey
can be understood with the concepts of Pierre Bourdieu’s sociology such as habitus,
field and capital in the context of historical background that was explained in Serif
Mardin’s center-periphery relations paradigm. According to this, Ottoman/Turkish
modernization has created a cultural fault line between center and periphery. The factor
which seperates/puts in conflict the center and periphery, which later crystallises as
Kemalism and Islamism, is the different habitus/way of lives of the parties. Islamist
actors in the periphery, in many fields, from politics to economy and intelligentsia,
competes with Kemalist elites who are dominant in these fields. This thesis argues that
in their competition the goals, actions and strategies of the parties are the key factors
in the transformation of Islamism from an anti-systemic, oppositional movement to a

more compliant, conservative movement.

Keywords: Islamism, Kemalism, modernization, habitus, Ak Party, Islamic

bourgeoisie, Islamist intellectual
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1. GIRIS

Tiirkiye 1980’ler ile birlikte yeni bir zaman dilimine adim atti. Batili ideolojiler,
kapitalizm ve komiinizmin olusturdugu iki kutuplu diinyanin sonuna gelindigi, bir olgu
olarak kiiresellesmenin mekan ve zamanin baglamsalliklarini kokiinden degistirdigi ve
modernligin deger ve kurumlarina yonelik esasli bir postmodern elestirinin gelistigi
bu siirecte, Bati dist bir toplum olarak modernlesmeyi radikal bir
sekiilerlesme/laiklesme ve medeniyet doniisiimii seklinde deneyimlemis olan
Tiirkiye’nin kurucu seckinlerince gercevesi sekiilarizm ve milliyetgilik ile ¢izilen
ulusal kimlik ve kamusal alani, Islamcilik ve Kiirt hareketi gibi ¢evrede konumlanmig

tikel kimliklerce asindirilmaktadir.

Tiirkiye gibi modernlesme siirecinin baslarinda toplumun biiyiik bir kesiminin bu
stirecin disinda tutuldugu, ancak zamanla modernlesmenin sagladigi bir takim
kazanimlarin yan etkisinin modernlesmeci seckin azinligin toplumsal iktidar
alanlarinda sahip oldugu hakimiyeti sarstigi ve bunun sonucunda modernlesme
stirecinin disinda tutulanlarin yukar1 dogru toplumsal hareketliliginin yaygin bir
fenomen haline geldigi bir iilkede, toplumsal iktidar alanlar1 {izerinde hakimiyet

iddiasinda olan yeni aktorler ortaya ¢ikmaktadir.

Kemalist modernlesme siirecinde kamusal alandan tamamen tasfiye edildigi
diisiiniilen Islam, yeni anlamlar ve goriiniimler kazanarak, siyasal, ekonomik ve
kiiltiirel alanlarda yiikselen yeni toplumsal aktorlerin yasam tarzlariyla, giindelik hayat
pratikleriyle, tiikketim aliskanliklariyla kamusal bir mesele haline gelmektedir. Boylece
Islam, sekiiler-milliyet¢i ulusal kimligin disladig1 toplumsal kesimleri kusatan modern

bir kimlik seklinde tezahiir etmektedir.

Burada temel birkag¢ soru giindeme gelmektedir. Sekiiler-milliyet¢i ulusal kimlik ve
kamusal alanin diginda kalan ¢evresel unsurlar acgisindan bir aidiyet bigimi olarak insa

olunan Islami kimlik, Kemalist modernlesmenin radikal laisizmi a¢isindan ne ifade



etmektedir? Tiirkiye’nin son otuz yilinda siyasal ve toplumsal a¢idan Islami kimlik ve
tastyicist Islamci hareket neden bu denli bir 5neme haiz olmus, siyasetten ekonomiye
ve kiltire kamusal meselelerin ve devlet-toplum iligkilerinin merkezine oturmustur?
Siyasal aktorleri, burjuvazisi, profesyonel orta-siniflari, entelektiielleri ve kadinlariyla
Islamcilik, modern toplum-geleneksel toplum karsith@: cercevesinde geleneksel

toplumun unsurlarinin modernlige kars1 tepkisi olarak tasnif edilebilir mi?

Cagdas Islamc1 hareketler, Bat1 modernligi karsisinda dinsel hatta medeniyetsel bir
farklilik iddiasi ile ortaya ¢ikmuis, faaliyet gosterdikleri toplumlar1 topyekin yukaridan
asagiya doniistiirme stratejileriyle sivil toplumun bir iiyesi ve cogulculugun bir 6gesi
olmaktan ziyade tekgi ve totaliter bir hiiviyete biiriinmiislerdir. Bu yoniiyle Islamcilik,
kamusal alanm Islam ahlaki uyarinca kontroliinii amagclayan, yasam tarzlarini,
giindelik hayati, kisilik olusumlarini, cinsiyet iliskilerini, bedenin sergilenisini, inang
ve diinyevi isleri yiiriitme bicimlerini Islamilestirmeyi amaclayan siyasal ve toplumsal
bir projeydi. Toplumun topyekiin doniisiimiinii ger¢eklestirmek adina siyasal devrimci
bir strateji ile devleti ele gecirmeyi amaglamaktaydi. Bu cercevede modernist
seckinlerin yukaridan asagiya modernlesme stratejileriyle benzerlik tasiyan tekci ve
totaliter bir hiiviyete sahipti. Ancak ¢ogulculugu dislayan, otoriter ve tek¢i stratejilere
dayanan boylesi bir doniisiimiin siirdiiriilebilirligi olduke¢a sorunluydu. Ozellikle 1979
[ran Islam Devrimi, ¢agdas Islamci1 hareketlere tiim toplumun yukaridan asagiya,
idareden, hukuka, egitime, bilimi, yasam bi¢imlerine, kisilik olusumlarina ve inang
diinyasina kadar Islamilestirilmesi noktasinda rehberlik etmistir. Ancak Islamci
hareketlerin benimsedigi bu siyasal devrimci gaye, kendi simirliliklarini ortaya

koymus, 6zelestirilerini gelistirmelerine kaynaklik etmistir.

Tiirkiye’de Islamci hareket, iran Islam Devrimi’nin de etkisiyle siyasal devrimci bir
stratejiyle sistem karsiti bir hiiviyete biirlinmiistiir. Ancak Tirkiye’nin siyasal ve
toplumsal 6zgiinliigii, boylesi bir Islamciligin sinirliliklarini ortaya koymustur. Tiirk
Islamcihig, devleti ele gegirmek suretiyle toplumsal doniisiimii gerceklestirme
hedefinde basarili olamasa da, sekiiler-milliyetci ulusal kimlik tarafindan diglanan
toplumsal kesimleri harekete gecirebilmis ve bu kesimleri kusatan bir aidiyet bigimi
olarak modern bir Islami kolektif kimlik insa edebilmistir. Modernlesmenin
kazanimlarindan ve siyasal merkezden dislanan c¢evresel unsurlar, Islamciligin

olusturdugu Islami kimlik icerisinde harekete gecmisler ve Kemalist seckinlerce



sinirlari ¢izilen, dinselligin temsiline miisaade etmeyen tek¢i kamusal alanin sinirlarini
asindirmuslardir. Islameilik icerisinde seferber olan sosyal aktérler, Islami kimligin
sundugu deger ve semboller ile toplumsal iktidar alanlarinda hakim Kemalist seckinler
ile miicadele icerisine girmislerdir. Siyasal, ekonomik, kiiltiirel, sanatsal, edebi,
entelektiiel olarak siralanabilecek bu toplumsal alanlara miindemi¢ sosyal
sermayelerin denetimini ele gecgirmek {izere verilen miicadelede benimsenen
stratejiler, Islamci sosyal aktdrlerin yeni goriiniimler kazanarak melezlesmeleri

sonucunu dogurmustur.

Bu tezde, Islamciligim Tiirkiye’de siyasal ve sosyal bir fenomen olarak gelismesinin
Kemalist modernlesmenin amacladigi medeniyet doniisiimiiyle yakin iligki igerisinde
oldugunu savunuyorum. Kemalist seckinler, Osmanli siyasal seckinlerinden
devraldiklar1 Batililasma siirecini idare, hukuk ve egitim gibi kurumsal doniisiimle
sinirlandirmamiglardir.  Kurumsal modernlesmenin  6tesinde toplumun yasam
bicimlerini, adabi muaseretini, bedensel goriiniimlerini, cinsiyet iligkilerini
doniistiirmeyi amaglamislardir. Bu amag, islam’m giindelik hayat iizerinde son derece
belirleyici oldugu bir toplumda, medeniyet doniisiimiinii ifade etmistir. Kemalizm’in
kurumsal modernlesmenin Gtesinde medeniyet doniisiimiinii amaclamasi, kendi
sinirliliklarint da ortaya koymustur. Kirsal bir toplumda, Batililasmanin beraberinde
getirdigi medeniyet donilislimii, toplumun sinirlt bir kesiminde etkisini gostermistir.
I[slam, toplumun c¢ogunlugu acisindan belirleyici degerler sistemi olmayi

stirdiirmiistir.

Cok-partili siyasal hayata gecisle birlikte toplumsal ¢evre agisindan 6nemini koruyan
Islam, merkez-sag partilere eklemlenerek temsil olanagina kavusmustur. 1960’larin
sonuna gelindiginde ise Cumhuriyet déneminde Islami deger ve sembollerin tagtyicist
tarikat ve cemaatlerin destegiyle ilk Islamci siyasal parti kurulmustur. Béylece Islami
kesimler, siyasal hayatta dogrudan temsil olanagma kavusmustur. Sanayilesme,
kentlesme ve modern egitimin yayginlagsmasi, modernist seckinlerin beklentilerinin
aksine dinselligin azalmasina yol agmamis, islam’in yeniden kamusal bir mesele
haline gelmesinin zeminini hazirlanustir. Islami deger ve semboller, kirsaldan kent
mekanlarina tasinmis, modern egitim kurumlarinda okuyan yeni kentli kusaklar,
Islamc1 hareketin aktdrleri haline gelmistir. Bdylesi bir zeminden beslenen Islamcilik,

1980’lerde kendi segkinlerini iiretmistir. Bu seckinler, ekonomik ve kiiltiirel hayatta



varlik gdstererek modern bir Islami kimligin insasina katki sunmuslardar.

1980’lerin ekonomik liberallesme doneminin sundugu firsat alanlarindan faydalanan
Islame1 seckinler, yeni bir toplumsal grup olarak yukari dogru toplumsal hareketliligi
temsil etmis ve siyaset, ekonomi, entelijjansiya gibi toplumsal iktidar alanlarinda
Kemalist kesimlerin hakimiyetini sarsmis ve bu alanlara 6zgii ekonomik, kiiltiirel,
sosyal ve simgesel sermayenin kompozisyonunu kendi Islami habituslarinca
sekillendirme miicadelesi igerisine girmislerdir. Bu cercevede Islamcilik, siyasal ve
sosyal aktorleriyle yerlesik sekiiler diizeni devrimci bir stratejiyle yikma ve Islami bir
diizen tesis etme arayisi icerisinde olmustur. Siyasal aktorleriyle iktidari ele gegirerek
devletin idari ve hukuki yapisini, sosyal aktorleriyle de glindelik hayata ickin cinsiyet
iligkilerini, kamusal goriintimleri, yasam bi¢imlerini, tiikketim aligkanliklar1 ve davranis
kaliplarmi, kisilik olusumlarini Islamilestirmeyi amaclamistir. Ancak Islamcilik
lizerine yapilan c¢aligmalarin 6nemli bir boliimii, hareketin siyasal aktorlerinin hedef
ve stratejilerine odaklanmakta ve Islamcilig1 siyasal Islam’a indirgemektedir. Boylece
siyasal Islam’m basarisizhigini, Islamcilifa tahvil etmektedirler. Islamciliga dair
aciklamalarda hakim olan iflas ve doniisiim tezleri, 28 Subat postmodern darbesiyle
Refah Partisi’nin iktidardan uzaklastirilmasi, Islamci siyasal hareketin parcalanarak
venilik¢i kanat Onciiliginde kurulan Ak Parti’nin parti programi ve sec¢im
beyannamelerinde demokrasi, insan haklari, laiklik, ekonomi ve dis politika gibi
konularda Islamci argiimanlarim terk etmesi, Islami kimlik yerine muhafazakar

demokrat bir kimlik benimsemesi iizerine yogunlagsmaktadir.

Bu tezde, Islamcilig1 siyasal harekete indirgeyen, sosyal bir fenomen olma 6zelligini
dikkate almayan bu tiir yaklasimlara kars1 Islamc1 hareket igerisinde mobilize olan
sosyal aktorlere odaklanmay1 oneriyorum. islamciliga dair agiklamalarin Islamci
karsi-segkinler olarak gelisen Islami burjuvazi, orta-siniflar, Islamc1 entelektiieller ve
kadinlarin kamusal alanda var olma adina verdikleri miicadeleleri, yasam stratejilerini,
giindelik hayat pratiklerini, toplumun farkli sektorleriyle etkilesimlerini dikkate almasi
gerekmektedir. Ozellikle Islamc1 sosyal aktorlerin toplumsal hayattaki farkl iktidar
alanlarinda sekiiler kesimler ile karsilagsmalarini ve bu karsilasmalarda benimsedikleri

yasam stratejilerini incelemek gerekmektedir.

Islamcilik kavramiyla 1960’larda Mevdudi, Seyyid Kutub ve Ali Seriati gibi



entelektiiellerin kapitalizm ve sosyalizm gibi ideolojilere karsi Islam’1 siyasal,
ekonomik ve sosyal bir diizen olarak ideolojiklestiren c¢alismalarinin etkisiyle
Miisliiman iilkelerde gelisen, 1970’lerde toplumsallasan ve iran Islam Devrimi ile
radikallesen hareketleri kastediyorum. Islamci hareketlerin gelismesi, ¢ogunlukla
sosyo-politik ve sosyo-ekonomik etmenlerle agiklanmaktadir. Bir baska hakim
aciklama ise 6zcii ve etnik-merkezci bir okuma yaparak Islam’m bizatihi kendisinin
modernlesemeyecegi, dolayisiyla reform ve laiklik diisiincesine yabanci oldugu
varsayimina dayanmaktadir. Her iki agiklama da; biri modernligin Islam diinyasinda
neden oldugu yapisal krizlere, digeri ise Islam’in 6ziine fazlasiyla gdéndermede
bulundugu icin Islamciligin gelismesinde etkili olan toplumsal ve kiiltiirel boyutlari

dikkate almamaktadir.

Islamecilig1, Miisliimanlarin tarihin dznesi olmaktan ¢iktiklari, dolaysiz bir isimden
dahi yoksun kalarak “geri kalmislik” ve “zayiflik” ile tasvir edildikleri, Bati
medeniyetinden “6zde” farkli oluslariyla tanimlandiklari, tarihin ve bilginin
sahipliginden dislandiklari modern doénemde, Miisliman 6zneyi yeniden
kesfetmelerini saglayan toplumsal bir hareket olarak degerlendiriyorum. Bu yoniiyle
Islameiligin  1960°’lardan sonra Avrupa’da gelisen yeni sosyal hareketlerle

benzerlikleri s6z konusudur.

Islamcilik, zorlayici bir sekilde ahlakli Miisliiman yaratmay: ve bunun i¢in modern
devletin araglarina basvurmayr amaclasa da Miislimanlara fail olma imkamn
sunmaktadir. Bu geri dondiiriilemez bir sekilde Miisliiman bireyin insasina giden
siirectir. Ciinkii Islamc1 hareket icerisinde mobilize olan aktdrler, cemaat ahlakinin
sinirlarmni agindirmaktadir. Islamciligin Islam ahlaki cergevesinde bir cemaat toplumu
olusturmay1 amacladigi ve bireye karsi cemaati Onceledigi vaki olmakla birlikte,
bugiin Tiirkiye’de kendilerini herhangi bir kolektivite igerisinde konumlandirmaya
gerek duymaksizin kamusal alanda var olan, farkli toplumsal sektorlerle etkilesim
igerisine giren, Islami ahlak ve modernite arasinda se¢meci yakinliklar kuran ve bunu
yasam stratejisi olarak benimseyen Miisliiman bir fail ortaya cikmaktadir. Bu
Miisliiman fail, bir yandan kendisine rejim tarafindan gizilen simirlar1 asarak Islami
kimligin kamusal alana tasiyiciligini yapmakta, diger yandan giindelik hayat i¢erisinde

Islami kimligi modernite ile eklemleyerek melezlesmektedir.



Boylece Islamcilik, siyasal devrimci, sistem-karsiti boyuttan Miisliimanlar yasam
bigimleri ve giindelik hayatlarina odaklanan, islami farkliligin kamusal sergilenisini
ve ahlaki konular1 6nceleyen bir boyuta dogru evrilmektedir. Bundan bdyle Islamci-
modernist/sekiiler ¢eligkisi siyasal alandan toplumsal alana dogru yonelerek, yatay bir
diizlemde Bourdieu’nun habitus olarak kavramsallastirdigi yagam bigimleri arasindaki
farklilik tizerinden kendisini ifade etmeye baglamistir. Celiski yasam bigimleri, zevk
tanimlar1, kadin-erkek iliskilerine dair anlayislari, mekanin kullanimi, inang¢ ve
diinyevi islerin diizenlenisine dair bir boylama tasindiginda Islamcilik, Miisliimanlig
modern bir kimlik olarak tanimlamak suretiyle modern diinyada sekiiler olandan farkli
bir konumlanisa talip olmaktadir. Siyasal devrimci hiiviyetiyle son derece sinirli bir
toplumsallagsma potansiyeline sahipken, toplumsal alanda bir dip akinti seklinde
dinselligin artigin1, dolayisiyla Islam’in yeniden kamusal meselelere ve kisilik
olusumlarina yon veren, yasam bi¢imlerini sekillendiren bir hiiviyete biirlinmesini

saglamaktadir.

Giiniimiiz Tiirkiye’sinde Islam, hi¢ olmadigi kadar toplumu kusatan, deger ve
sembollerin kaynag: haline gelmistir. Siyasetten ekonomiye, kiiltiire, modaya, sanata,
mimariye, eglence ve tatil aligkanliklarina, servet edinme ve harcama bigimlerine yon
vermektedir. Ancak Islam’m toplum ve birey hayatinda kazandig1 bu belirleyicilik ve
kamusal alanda edindigi goriiniirliik, geleneksel Islam anlayislar1 ve Miisliiman
kimliginden tanidik, modernist segkinlerce “gericilik”, “irtica” ya da “bagnazlik”
olarak tanimlanan bi¢iminden oldukca farklidir. Siyasal hedef ve stratejileri 6nceleyen
Islamcilik, kolektif olarak kendisini ifade etme geregi duymayan, bireysellesen ve
kendisini yeni mekanlarda konumlandiran (TV, konser salonlari, plajlar, festivaller,

goniillii kuruluslar) bir Islami kimlige dogru evrilmektedir.

Bu ¢alismada Islamciligin sadece siyasal hareket icerisinde kurumsallasmis yap1 ve
aktorler ile bu aktorlerin  benimsedigi siyasal hedef ve stratejilerle
sinirlandirilamayacagim iddia ediyorum. Bunun ¢ok daha &tesinde Islamciligi,
giindelik hayatlarinda ¢esitli yasam stratejilerine sahip sosyal aktorleri de biinyesinde
barmdiran toplumsal bir fenomen olarak ele aliyorum. Islamcilik, Miisliimanlig
modern bir kimlik haline getirerek Islamc1 aktdrlerin siyasal, ekonomik, kiiltiirel,
entelektiiel, sanatsal, edebi, vd. modern toplumsal hayata igkin alanlarda var

olmalarmi olanakli kilmaktadir. Islamci aktorler ile geleneksel Miisliiman kimliginden



farklilagarak islam’1 salt bir inang sistemi olarak anlamayan, toplumsal hayattaki farkli
aidiyet bi¢imlerine sahip aktorler ile miicadele edebilmeleri i¢in kendilerine bir takim

deger ve semboller sunan bir kimlik olarak benimseyen Miisliimanlar1 kastediyorum.

Cagdas Islamciligin siyasetle ilgilendigi bir gercektir. Islamcilik giiciinii dinin
siyasallagmasindan, mevcut toplumsal ve siyasal diizenle olan kendi ¢atigmact
iliskisinden devsirmektedir. Burada da Islamciligin siyasal boyutu ve siyasal aktorleri
kagmilmaz olarak 6n plana c¢ikmaktadir. Islamcilifi sosyal hareketler kuraminin
yaklasimiyla yorumlamak ise Islamciligi salt siyasal alana ve aktdrlere
indirgemeksizin, Islamcilig1 sekillendirmekte olan, ancak her zaman siyasal bir igerige
sahip olmayan ve tiimiiyle siyasal terimler ve hareket i¢inde ifade edilmeyen alt

akimlar agiklamay1r miimkiin kilmaktadir.

Niliifer Gole, sosyal hareketler yaklasimimin islamc1 hareketlerin giincel boyutlaria,
dolayisiyla oturmamis, dinamik ve degisim igindeki karakterine vurgu yaptigini
belirtir. Boylece sosyal hareketler kurami, Misliman kimligin yeniden tanimlanma ve
kolektif olarak talep edilme yollarim1 teshis etmeye; din ve gelenegin, laik ve
modernlesme yanlist seckinlerin kiiltiirel programina kars1 koyarak ve bu programla

catisarak nasil benimsendigi ve yorumlandigin1 anlamaya olanak tanir.

Islamcilig1 bir sosyal hareket olarak ele almanin, siyasal Islam’in yalnizca disaridan
degil, bizzat kendi biinyesindeki aktorler araciligiyla igsel doniisiimiinii, siyasal
iktidar1 ele gegirme onceliginin yerini kamusal alanda dinselligin goriiniirligiinii
arttirma ve sivil Islam’m gelisimine birakmasini anlamak igin uygun bir zemin
sundugunu savunuyorum. islamcilik, katilimin siyasal bigimlerini benimseme, agik
toplumun sinirlamalarina uyum saglama ya da onu reddetme yoluyla, piyasa
ekonomisi ve kiiresel yasam bicimlerinin etkisinin yani sira, kendi i¢inden de
doniigiime tabi tutulmaktadir. Digsal etkilerden daha ¢ok bizzat kendi biinyesindeki
aktorler; siyasal, mesleki, ekonomik ve kiiltiirel alanlarda modernligin vaz ettigi

tarzlar1 benimseme yoluyla Islamcilig1 igsel olarak doniistiirmektedir. islamcilar, kendi

L Niliifer Géle, Melez Desenler: Islam ve Modernlik Uzerine (Istanbul: Iletisim, 2011): 21. Misir 6zelinde
Islamciligin gelisimini inceleyen Carrie R. Wickham’m Mobilizing Islam: Religion, Activism, and Political Change
in Egypt adli ¢aligmasi, sosyal haraketler kuraminin “kaynak seferberligi” yaklagimimma 6nemli bir 6rnek tegkil
etmektedir. Carrie R. Wickham, Mobilizing Islam: Religion, Activism and Political Change in Egypt (New York:
Cambridge University Press, 2002). Ayrica Islamcilik incelemelerinde kaynak seferberligi yaklasimia bir baska
ornek i¢in bkz. Quintan Wiktorowicz (ed), Islamic Activism: A Social Movement Theory Approach (Bloomington
ve Indinapolis: Indiana University Press, 2004).



mesleki hedeflerini, girisimei/yatirimer iligkilerini, kiiltiir elestirilerini olustururken
toplumun diger katmanlar ile etkilesim icerisinde girmekte, bireysel ve bagimsiz
diisiinme tarzlan gelistirmektedirler. Bu da bizzat hareketin kendi igerisinde oncelikli
ideolojik ve kolektif hedeflere dair bir gerilimin yaganmasina neden olmaktadir. Bu
baglamda denilebilir ki, varliklarim ve giiclenmelerini islami hareketin toplumsal
seferberligine borglu olan Islamci aktdrler, modern kent mekanlari, kiiresel iletisim
aglari, kamusal tartigmalar, tiiketim kaliplar1 ve piyasa kurallar1 ile karsi karsiya
geldiklerinde, bireysellesmekte, kolektif Islami kimlikten belirli dlciide bagimsiz
diisiince tarzlar gelistirmekte, toplumun diger katmanlar1 ve hatta miicadele igerisinde
olduklart sekiiler habitus ile etkilesim ve aligveris siirecine girmektedirler. Bu
nedenledir ki, Islamc1 hareketi salt yekpare bir yapi igerisinde siyasal hedeflere
indirgeyen “Siyasal Islam’in sonu” tezlerinin aksine, Islamciligin giderek artan bir
sekilde kimlik ve kiiltiirel talepleri Onceleyen yeni sosyal hareketlere benzer bir
hareket hiiviyetine biiriindiigiinii iddia ediyorum. Islamcilik, iktidar hedefi ve siyasal
stratejilerinden ~ bagimsiz  olarak, Islami tanimlari  doniistiirmekte, yeni
aktorler/seckinler yaratmakta, yeni toplumsal mekanlar iiretmekte, benlik ve
modernlige iliskin hakim kiltiirel degerleri sorgulayarak yeni servet edinme ve
harcama bigimleri gelistirmektedir. Boylece cergevesi laik ve homojen bir sekilde
sekiiler seckinler tarafindan ¢izilen kamusal alan, Islamcilar vasitasiyla islami bir dilin
kullanilmasiyla, kamusal yasamda Islami ahlakin kabul ettirilmeye ¢alisiimasiyla, yeni
servet edinme ve harcama, giyim, davranis, vd. bigimlerle Islami farkliligin gériiniir

kilinmasiyla “isgale” ugramaktadir.



1.1. Kavramsal Cerceve

1.1.1. Merkez-¢evre iliskileri

Islam’mn Tiirkiye’de iistlendigi rolii agiklamak adina bagvurulabilecek en tutarli yol
Osmanli-Tiirk tarihinde devlet-toplum iligkilerini genel bir baglam igerisine
yerlestiren merkez-¢evre kavramsallastirmasidir. Derin bir toplumsal ayrigsmayi ifade
eden merkez-cevre kavramsallastirmasi 6nde gelen Amerikali sosyal bilimci Edward
Shils tarafindan gelistirilmistir.  Shils, merkez-cevre kavrammi su sekilde

tanimlamistir:

Makrososyolojik olarak gozlenen her toplum, merkez ve gevre olarak yorumlanabilir. Merkez,
ekonomik, yonetsel, siyasal ve askeri otoriteyi uygulayan ve dini, edebi, vd. kiiltiirel sembolleri
olusturan ve yayan kurumlari ve rolleri barindirir. Cevre ise emirlerin ve inanglarin alicist ve
bunlar1 kendiliginden olusturmayan ve yayilmasina neden olmayan; bolisiimde, ddiillendirmede
ya da itibarda, vd. daha asagida bulunan toplumun tabakalarini ya da sektérlerini kapsar.?

Shils, toplum bir merkeze sahip derken bunun mekansal baglamdan ¢ok daha 6te bir
anlam ifade ettigini belirtir. “Merkez, mekansal bir fenomen degildir. Hemen hemen
her zaman toplumun yasadig1 sinirli bir alan igerisindeki kesin bir konuma daha fazla
ya da daha az denk gelir. Ama onun merkeziliginin geometri ile ilgisi hi¢ yoktur,
cografya ile ise biraz vardir.” Merkez, deger ve inanglarin alanma iligkin bir
fenomendir. Toplumu yoOneten; degerlerin, inanglarin ve sembollerin merkezidir.

“Merkezdir ¢iinkii nihaidir ve indirgenemez.”®

Serif Mardin 1973 yilinda yaymlanan klasiklesmis makalesi “Center-Periphery
Relations: A Key to Turkish Politics?” de Shils’in toplum analizine dair ortaya
koydugu merkez-cevre paradigmasini, toplumsal ayrigma ve bunun siyaset tizerindeki
etkilerini agiklamak i¢in Tiirkiye’ye uyarlamistir. Mardin’e gore kokleri Osmanli
sosyal ve siyasal diizenine dek uzanan merkez-cevre ¢atigmasi “yakin zamanlara kadar
Tiirk siyasetinin temelinde yatan en 6nemli sosyal boliinme olmus ve bir yiizyil askin

modernlesme siirecinde de ayakta kalmistir.”* Mardin’in sosyal boliinmeyi merkez ve

2 Edward Shils, Center and Periphery: Essays in Macrosociology (Chicago and London: The University of Chicago
Press, 1975): 39.

8 Edward Shils, “Center and Periphery”, The Logic of Personal Knowledge: Essays Presented to Michael Polanyi
(Routledge & Kegan Paul, 1961): 117.

4 Serif Mardin, “Center-Periphery Relations: A Key to Turkish Politics?”, Daedalus 102, say1 1 (Kis 1973): 169-
190



cevre deyimleri ile kavramsallastirmasinin cografi anlamdan ¢ok kiiltiirel anlam

tasidiginin altin1 ¢izmek gerekir.

Devletin siyasal ve ekonomik kontrol iddiasi, onun kiiltiirel iistiinliie sahip olmasi tarafindan
desteklenmekteydi. Cevrenin gorece heterojenligine karsilik, yoneten simif asir1 derecede
tiirdesti; bu, her seyden 6nce, kiiltiirel bir fenomendi. Burada biri pozitif digeri negatif nitelikte
iki unsur ayirt edilebilir. Bir yandan, tiim devlet mekanizmasina, Sultan’in ululugu efsanesi
islemisti; Ote yandan, siradan Olimliilerin resmi kiltiiriin  sembollerine erisimi iizerinde
siirlamalar vardi. Niifusun biiyiik kesimi i¢in, gécebe ya da yerlesik, kirsal ya da kentli, bu
kiiltiirel ayrim, onlarin ¢evredeki varliklarinin en carpici 6zelligiydi.®

Osmanli klasik doneminde beraya-reaya/tebaa ya da yonetenler-yonetilenler seklinde
formiile edilen merkez-¢evre ayrigmasi, vergi verenler ile vergiyi temelliik edenler
arasinda fonksiyonel bir boyut da tasimaktaydi. Klasik donemde bu ayrigmanin
siddetli bir catismaya doniigsmediginin altin1 ¢izmek gerekir. Ciinkii merkezin kendisini
tanimladig kiiltiirel kodlar ile ¢evreninkiler arasinda ayrismadan ziyade uyum soz
konusuydu. Bunun yan1 sira yonetenler igerisindeki ilmiye sinifin1 olusturan ulema,

merkez ile ¢evre arasinda 6nemli bir araci kurum islevini yerine getirmekteydi.

Modernlesme siireci, klasik Osmanli dénemindeki toplumsal ayrigmanin iizerinde
derin etkiler birakmis ve ona gatismaci bir karakter kazandirmistir. Ozellikle Bat1 tarzi
egitim kurumlarinin imparatorlukta kurumsallagmasi ve bu kurumlardan yetisenlerin
Batili degerler ile donanarak imparatorlugun yeni seckin kadrolarini olusturmas,
merkezin kiiltiir kodlar1 dolayisiyla merkezin ¢evre ile iligkileri lizerinde doniistiirticii
etkide bulunmustur. Diger yandan egitim ve yargi alanlarinda yapilan reformlar
sonucunda kiiltiir tizerindeki tekelinin ortadan kaldirilmasiyla ulemanin merkezdeki
Oonemi azalma gostermistir. Merkezi degerler sisteminin c¢evreye aktarilmasi
noktasinda araci islevi goren ulemanin tasfiye siireci, merkez ile ¢evre arasindaki
kiiltiirel ayrismanin siddetlenmesine neden olmustur. Reformlar sonucunda statii ve
iktidar kaybma ugrayan ulema, cevre ile eklemlenerek ona Islami bir karakter
kazandirmistir. Boylece cevrenin klasik donemdeki tiirdesligi ortadan kalkmis ve

merkeze karst yiiriitiilen miicadelede farkli katmanlar ayn1 kampta bir araya gelmistir.°

Ergun Ozbudun, bu durumun Tiirkiye’nin daha sonraki siyasal gelismeleri {izerinde
onemli etkiler dogurdugunu séyler. Buna gore, merkeziyet¢i ve laik biirokratik

seckinlere karsi gelisen Islami muhalefet kaynasmis ve i¢ ice gegmis bir yap1 arz

5A.g.m,s. 173.
6 A.g.m,s. 178.

10



etmistir. Boylece merkez igerisinde yasanan hiziplesmeler sonucunda merkezden
kopan gruplar, Demokrat Parti 6rneginde oldugu gibi arkalarina giiclii bir halk destegi

alabilmislerdir.’

Tek-parti doneminde CHP'nin kitle mobilizasyonuna énem vermeyen bir elit kadro
partisi hiiviyetini muhafaza etmesi, merkezle cevre arasindaki ikiligi siirdiirmekle
kalmamis ve hatta derinlestirmistir.2 Mardin, CHP'nin kirsal kesimlerle iliski kurma
noktasinda basarisiz oldugunu, Ankara hiikiimetinin ilk yillarinda “halka yonelik”
hareketinin ise ¢oktan zayifladigini ve hiikiimet ile koyliiler arasinda yeni aglar kurma
olasiliklarinin  degerlendirilemedigini belirtir. “Gergekte tarim sektoriiniin - kit
kaynaklari, Tiirkiye'nin yeniden insasinin dnemli bir bolimiinii finanse etmekteydi.
Ancak hala koylii kredi, sosyal yardim ve Tiirkiye'nin bazi bélgelerinde, koruma i¢in
ayanlara bagimliydi.”® Frederick W. Frey'e gore Tiirk devriminin 6zii, Batililagmis
aydinlarin zapt ettikleri kirilgan kopriibaginin genisletilip pekistirilmesine ve her tiirlii
tehdide kars1 giivenliginin saglanmasina odaklanmis olmasidir. Tiirk devrimi, “alttan
gelen bir devrim, koylii kitlelerden baslayarak toplumu yeniden sekillendirme yolunda
bir tesebbiis degildi. Boyle bir tesebbiis, ne hareketin tarih¢esine, ne de liderlerinin
tutumlarina uygun diiserdi. Ustelik bu tiir bir yaklasimin gerektirecegi gorev, cok
agirdi. Gelisme halindeki milletlerin ¢ogunda oldugu gibi, daha kiiciik bir tutamak,
daha kolay kavranabilecek bir kaldirac gerekliydi”.’® Mardin de benzer sekilde
Kemalistlerin kitle mobilizasyonundan ziyade Onceligi devletin tahkim edilmesine

vermesini su sekilde ifade etmektedir:

Cumhuriyet doneminde biirokratik simif mensuplari, kendilerini koéyliilerle 6zdeslestirme
distincesine sahip degillerdi. Elbette bu, Tirkiye'de gbzlenen kdy sorunu lizerine genis bir
literatiiriin verildigi bir doneme ve koy enstitiilerine yonelik adil olmayan bir 6n yargi olabilir...
Diizenlemelerin dayatilmasi vasitasiyla yukaridan asagiya dogru biitiinlesme, Osmanli sosyal
miihendisliginin temelinde yatan genel yaklasimdi. Kemalizmin karakteristik 6zellikleri, bu
toplum anlayisinin hala hakim oldugunu gostermektedir... Kemalistler, diizenlemeye dair iyi bir
anlayisa sahiplerdi, ama toplumun yeniden yapilandirilmas igin kitlelerin mobilize edilmesi
gerektigi yoniindeki devrimci-mobilize edici yonii ihmal ettiler... Cumhuriyet ideolojisi ile
sosyallesmis kusaklar, dini veya etnik gruplari, Tiirkiye'nin karanlik ¢aglarindan kalma gereksiz
unsurlar olarak onemsiz saydilar. Onlarla karsilastiklarinda onlara dyle davrandilar... Atatiirk,

" Ergun Ozbudun, Tiirkiye'de Parti ve Se¢im Sistemi (Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi, 2011): 15.

8 Ag.e,s. 24.

% Mardin, a.g.m, s. 183.

10 Frederick W. Frey, The Turkish Political Elite (Cambridge: The M.1.T. Press, 1965): 40-42. Frey, modernlesme
stireci ile kurumsallasan Bat1 tarzda egitim kurumlarinin, daha sonradan Tiirkiye’de yasanan siyasal gelismelere
dogrudan etkide bulundugunun altin1 ¢izerek bu tespiti yapar. Frey’e gore Atatiirk devrimlerinin dncelikli hedefi
bu kurumlarda yetismis egitimli insanlarmn siyasal katilimini saglamak ve bu insanlarin igerisinde yer aldig1 Tiirk
entelijansiyasinin Batililagma siirecini tamamlamakti. Egitimsiz kitlelerin siyasal katilimi ve ekonomik kosullarinin
iyilestirilmesi ise ikincil konumdaydi.
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siyasal mobilizasyon ya da sosyal yap1 da radikal degisikliklere angaje olmak suretiyle
yapamadigini, ideoloji yoluyla yapmaya g¢alistyordu. Nitekim ayrilik¢1 olarak siiphe duyulan
Tiirk kirsali, bu politikalarla merkeze yaklastirilamadi. 't

Ozbudun, Mardin ile benzer bir teshisle tek-parti doneminde merkez-cevre
ikilesmesinin derinlestigini ve cok-partili siyasal hayata gecilmesiyle birlikte bu
ikilesmenin CHP-DP tarzinda sekillendigini belirtir. Daha da ileri giderek, bu
ikilesmenin Tiirkiye'de siyasal temsil, katilim ve toplumsal boéliinmeyi oOncelikle
belirledigini soyler. “CHP tek-parti yonetiminin kati laik¢ilik ve Tiirk milliyetciligi
(Tiirklestirme) politikalar;, daha sonraki on yillarda, Islami muhalefet ve Kiirt
milliyet¢iligi gibi baska c¢evresel kiiltiirel boliinme ¢izgilerinin ortaya ¢ikmasina yol

acti »12

Cumbhuriyet ile birlikte siddetlenen merkez ve ¢evre arasindaki ikilikte, merkezi temsil
eden Kemalist seckinler tiirdes bir yap1 arz ederken ¢evrenin merkez kadar homojen
bir yap1 arz etmedigini belirtmek gerekir. Cumhuriyetin ilk yillarindan itibaren merkez
ile miicadelesinde ¢evresel muhalefeti mobilize eden hareketler gelismesine ragmen,
bu hareketlerin tam anlamiyla ¢evresel muhalefetin icerisinden ¢iktigin1 sdylemek
giictiir. Kurtulus Savasi ve sonras1 donemde ilk mecliste ikinci Grup ve ardindan halefi
Terakkiperver Cumhuriyet Firkasi (TCF), Kemalist merkeze karsi ¢evresel muhalefeti
harekete ge¢irmistir. Ancak bu iki muhalif siyasal yapinin da tam anlamiyla ¢evre ile
ozdes oldugunu sdyleyemeyiz. Nitekim Ikinci Grup ve halefi TCF, gevre ile benzer
Islame1 ve Adem-i merkeziyetci egilimleri seslendirseler de esas olarak lider kadrolar,
merkezden devsirilmistir. Bu nedenle bu iki muhalefet hareketini ve ardillar
sayilabilecek DP, AP ve ANAP gibi Tiirk siyasetine damgasim1 vurmus, her biri
cevresel muhalefetin siyasal temsilciligini tistlenmek suretiyle iktidar olmus merkez-
sag partileri, tam anlamiyla ¢evrenin siyasal temsilcisi olarak degerlendirmek yanlistir.
Bunun yerine bu partileri, merkez igerisinde farklilasan bir egilim ve merkez icerisinde
yiiriitilen merkeze hakim olma miicadelesinin ¢evresel muhalefet ile iletisim

kurabilmis hizbi olarak nitelemek daha dogrudur.

Tiirkiye'de 1970'1 yillara kadar ¢evresel muhalefeti dogrudan temsil edebilecek bir

siyasal hareket ortaya ¢ikmamistir. Bu aslinda Tiirkiye'deki miicadelenin merkez

1 Mardin, a.g.m, s. 184.
12 Ozbudun, a.g.e, s. 25.
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icerisindeki hizipler arasinda gerceklestiginin bir gostergesidir. Lider kadrosuyla ve
soylemi ile ilk kez ¢evresel muhalefetin igerisinden ¢ikan Islamci Milli Gériis
Hareketi'dir. 1970'li yillarda her ne kadar smirli bir toplumsallasmaya ve temsil
kabiliyetine sahip olsa da, merkez ve ¢evre arasindaki miicadeleye yeni bir boyut
kazandiran Islamciligin yiikselisi ve dogrudan temsil kabiliyetine kavusmasidir.
Nitekim Milli Goriis Hareketi'nin (MGH) siyasal partileri, gelecek on yillara
damgasin1 vurmustur. 12 Eyliil askeri darbesinin ardindan ivme kazanan islamciligin
siyasal oOrgiitlenmesi Refah Partisi (RP), esas itibariyle sosyal tabanini dindar-
muhafazakar kesimler olustursa da genis bir c¢evresel muhalefeti harekete
gecirebilmistir. Nihayetinde 1994 mahalli segimlerinde Istanbul ve Ankara gibi
biiyliksehirlerde yonetimi elde etmis, 1995'e gelindiginde ise genel se¢cimlerden birinci
parti ¢ikarak Refah-Yol koalisyonunda cumhuriyet tarihinde ilk kez islamci bir lider,
Necmettin Erbakan bagbakan olmustur. RP'nin iktidar olmasi su anlama gelmektedir:
Cumbhuriyet tarihinde ilk kez ¢evre kendi igerisinden ¢ikardigi “organik™ bir hareketle
iktidar olmustur. Kemalist merkezin, buna cevabi ise oldukga sert bir sekilde 28 Subat
siirecini beraberinde getirmistir. Ancak bu askeri-sivil miidahale, ¢evrenin iktidar
tizerindeki iddialarii kisa bir siire giindemden kaldirmasina neden olmus, 2002
yilinda Milli Goriis Hareketi'nin kadrolarindan olusan Ak Parti, daha genis bir ¢evresel
muhalefeti harekete gecirmek suretiyle tek basina iktidar olmustur. Ozbudun, Ak

Parti'nin bir ¢evre partisi oldugunu su sekilde ifade etmektedir:

AKP'nin se¢gmen tabaninin sosyolojik ¢esitliligine ragmen, biitiin bu unsurlar arasindaki ortak
payda, laik¢i ve vesayetci biirokratik merkez tarafindan dislanmig olmalaridir. AKP, toplumun
muhafazakar degerlere sahip marjinallestirilmis ve ayrimciliga ugratilmis sektorlerinin partisi
olmak acisindan, gercek anlamda bir cevre partisidir.*3

1.1.2. Bourdieu sosyolojisi

Pierre Bourdieu’nin sosyolojisinin temelini sosyal bilimlere hakim olan birey-toplum
diializmine ¢6zlim getirme ve nesnellik-6znellik {izerinden kurgulanan karsitligi asma

diisiincesi olusturur. Bourdieu amacin1 su sekilde aktarir:

Bir yanda eylemi eyleyicisiz, mekanik bir tepki olarak géren nesnelcilik, 6te yanda eylemi
bilingli bir niyetin kararli bir sekilde yerine getirilmesi, kendi amaglarii belirleyen ve akilel
hesapla fayday1 azamiye ¢ikartan bir bilincin 6zgiir projesi olarak tanimlayan 6znelcilik olmak
iizere iki tuzaga diismemeye gayret ediyorum.*

B Ag.e,s. 48.
14 Pierre Bourdieu ve Loic Wacquant, Diisiiniimsel Bir Antropoloji I¢in Cevaplar, gev. Nazli Okten (Istanbul:
Iletisim, 2014): 110.
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Bu ¢ercevede yapisalci ya da faili merkeze alan yonelimlerden birini tercih etmek
yerine bu karsithigi asma girisimiyle yola ¢ikar. Analizinin kalkis noktasi bireysel

eylem ve toplumsal yap1 arasindaki iliskisellik olan Bourdieu su sorulara cevap arar:

Insan eylemine hangi saikler yon verir? Bireyler, anaakim akademik sosyolojinin ¢ogu drneginde
oOne stiriildigii gibi digsal nedenlere tepki olarak m1 eylemde bulunur? Bireysel eylemi, ‘kiiltiir’
mii, yoksa ‘toplumsal yap1” m1 yoksa ‘liretim tarzi’ mu1 belirler? Yoksa failler, sosyal bilimlerdeki
fenomenolojik ve yorumlayict ekollerde veya akiler aktér kuraminda iddia edildigi iizere,
kendilerine ait teshis edilebilir sebeplerle mi eylemde bulunurlar? Buna bagh olarak, sosyal
bilimin davraniglara iliskin degerlendirmelerinde, aktorlerin kavrayiglarinin epistemolojik
statiisii ne olmalidir? Durkheimci gelenekte oldugu gibi, epistemolojik agidan giivenilmez
olduklar1 gerekgesiyle bir kenara m1 birakilmalidirlar? Yoksa hermeneutik gelenegindeki gibi,
bilimsel degerlendirmelerin temel yapi taslar1 olarak m1 goriilmelidirler? Bu sorular,..., fail ile
yap1 arasindaki iligki sorununa isaret eder.'®

David Swartz, fail-yapi/nesnellik-6znellik ikiligini agma c¢abasi igerisinde
Bourdieu’nun eylemi, mikro ve makro diizeyleri, iradeci ve belirlenimci boyutlari,
birbirini diglayan agiklama big¢imlerinde yalitmak yerine tek bir kavramsal hamle
icerisinde biitlinlestirdigini belirtir. Boylece Bourdieu, eylemi kiiltiire, yapiya ve
iktidara baglayan, yapisalci bir eylem kurami gelistirmistir. Bu kuram, kiiltiirel

sermaye kavram ile birlikte habitus kavramia zemin olusturur.®

1.1.2.1. Habitus

Tiirkiye’de sosyal boliinmenin kaynaginin merkez ve cevre ikiligine dayandig tespit
edildiginde aslinda burada birbiri ile rekabet halinde iki farkli habitusun varligindan
s0z edilebilir. Merkez, sekiiler kimlik, deger ve semboller sistemini benimsemis
Kemalistlerin konumlanigin1 ifade ederken cevre, her ne kadar merkez kadar tiirdes
olmasa ve farkli egilimleri biinyesinde barindirsa da Islami kimlik, deger ve semboller
sistemine isaret eder. Tarihsel siire¢ icerisinde olusan merkez ve ¢evre ikiligi, kabaca
yoneten ve yonetilenler arasindaki ayrima isaret etmektedir. Ancak modernlesme
siirecinin ardindan bu ayrigma farkli bir boyut kazanmaistir ve birbirinden farkli iki tiir

habitus ortaya ¢ikmistir. Bunlardan biri sekiiler habitus, digeri ise Islami habitustur.

Bourdieu’nun, habitusa dair kullandig1 tanim su sekildedir:

... [K]alicy, terciime edilebilir yatkinliklar [egilimler, aligkanliklar] sistemi, yapilandirici yapilar
olarak islev gérmeye yatkin, yani, herhangi bir sekilde kurallara itaat olmaksizin nesnel olarak
‘diizenlenebilir’ ve ‘normal’ olan temsiller ve eylemlerin yapilandirici ve tiretim ilkeleri olarak
sonuglara dair bilingli bir hesaplamay1 ya da o sonuglar1 elde etmek igin gereken islemler
hakkinda bir ustalig1 gerektirmeksizin, hedeflerine nesnel olarak uyarlanabilen ve bir idarecinin

15 David Swartz, Kiiltiir ve Iktidar: Pierre Bourdieu nun Sosyolojisi, cev. Elgin Gen (Istanbul: iletisim, 2013): 21.
8 Ag.e,s. 22.
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[conductor] orkestra edici eyleminin {iriinii olmaksin kolektif olarak orkestra olabilen yapilanmis
yapilar.t

Bu cercevede tarihsel, sosyo-ekonomik ve sosyo-kiiltirel baglamlar dahilinde
yapilandirilmis bir yap1 ve yapilanma mekanizmasi olarak islev goren habitus, failin
eylemlerinin giidiileyicisidir ve ona beklenmedik yeni kosullarin iistesinden

gelebilmesi adina gerek duydugu stratejileri saglar.

Bourdieu’ya gore ekonomik ve sosyal durum (senkronik ve ardil zamanl temsilleri
icerisinde sermayenin hacmi ve dagilimi) arasinda kurulan iligski ve yasam tarzlari
evreni igerisinde denk gelen konumla ilgili ayirt edici karakteristikler olan habitus,
hem eylem ve iiriinleri hem de bu eylemleri ayirt edici bir isaretler sistemi igerisinde
goriiniir hale getiren 6nyargilari agiklamay1 miimkiin kilan bir sekilde insa edildiginde
anlagilir. Bourdieu, bununla iligkili olarak; “birisi Ogretmenlerin aristokratik
sofuluklarindan ya da kiigiik burjuvazinin gosterisinden s6z ettiginde, bu gruplari
sadece onlarin Ozelliklerinden birisi ile tanimlamiyor, ayn1 zamanda onlarin tim
ozelliklerini ve onlarin ya da diger insanlarin 6zelliklerine dair onlarin tiim yargilarin

iireten ilkeyi adlandirmaya ¢alistyor” der.®

Habitus sadece eylemleri ve eylemlere yonelik algiy1 orgiitleyen bir yapilandirici yapi degildir,
aym zamanda yapilandirilmig bir yapidir: o, toplumsal uzaymn [social world] algisim
sistemlestirmenin, mantiksal smiflara blmenin bir kurali, kendi sistemi igerisinde toplumsal
kategorilere ayirmanin igsellestirilmesinin bir tezahiiriidiir.*°

Bu cergevede fail, bir sosyal grup ya da siifin iiyesi olarak birtakim diisiince ve eylem
yatkinliklar1 edinir. Boylece failin eylemleri tiyesi oldugu grubun diger mensuplari ile
benzerlik tasir. Yasam bi¢imi olarak da formiile edilebilecek bu yatkinliklar kiimesi,
habitusun sistematik olarak yeniden iiretilmesini saglar. Habitusun sistematik olarak
iretimi, bireyleri ve gruplart kusatan; ev, mobilya, parfiim, giysi, kitap, vd. tiikketim
kaliplart ile kendilerini diger birey ya da gruplardan farklilastirmalarini saglayan spor,
oyun, eglence, vd. pratiklerin igerisinde bulunur. Birey ya da gruplarin sahip oldugu
tiiketim kaliplari ile sosyal pratikler, kendi 6zgiin habituslarinin biitiiniinii ifade eder
ve yeniden iiretilir. Zevk, arzu ve kendine mal etme kapasitesi, yasam bigiminin {liretici

birer formiilii, tiiketim kaliplarinin kendine 6zgii mantig1 igerisinde ayni niyeti ifade

17 Pierre Bourdieu, Outline of a Theory of Practice, cev. Richard Nice (Cambridge: Cambridge University Press,
1977): 72.

18 Pierre Bourdieu, Distinction: A Social Critique of the Judgement of Taste, ¢ev. Richard Nice (London: Harvard
University Press, 1984): 170.

¥ Age.
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eden ayirt edici tercihlerin birlestirilmis bir dizisidir. Kisinin diinya goriisii, kullandigi
dil, giyim ve yeme tercihleri, bedeni, zamanimi degerlendirme sekli, vd. igerisinde
bulundugu habitusun tanimlanmasinda belirleyicidir.?’ Boylece kisi ve mensup oldugu
sosyal grup, yasam bi¢imleri ile toplumsal hayattaki farkli varolussal kosullarca

tiretilmis habituslardan ayrisir.

Bourdieu’nun eylem kuraminin temel unsuru olan habitus, Tiirk modernlesmesi ile
olusan toplumsal boliinme, merkez-¢evrenin tarihsel baglami igerisinde viicut bulan
ve 1990’lar Tiirkiye’sine damga vuran Islamcilar ve Kemalistler/modernlesmeciler

arasindaki miicadelenin anlasilir kilinmasini saglayacak bir ¢cergeve sunmaktadir.
1.1.2.2. Alan (Champ, Field)

Bu iki habitusa mensup failler, Bourdieu’nun bir baska kavramsallastirmasi olan
alanlar igerisinde birbirileri ile miicadele igerisine girmektedirler. “Alan” (champ)
Bourdieu’nun sosyolojisindeki kilit mekansal metaforlardan biridir. Alan, habitusun
islev gordiigii toplumsal ortamin yapisini belirler. “Alan terimleriyle diistinmek,
bagintisal diisinmektir’?? diyen Bourdieu, ¢oziimleyici acgidan alani, “konumlar

»22 olarak tamimlamaktadir.

arasindaki nesnel bagintilarin konfigiirasyonu ya da ag1
“Alanlar; mallarin, hizmetlerin, bilginin ya da statiiniin {iretildigi, dolasima girdigi ve
temelliik edildigi arenalar1 ve aktorlerin bu farkli sermaye tiirlerini biriktirip
tekellerine alma miicadelesinde isgal ettikleri rekabete dayali konumlari ifade eder.”?
Swartz, alan kavraminin Bourdieu’nun diisiincesinin {ist-kuramsal boyutunu

yansittigini belirtir.

Alan kavrami, her seyden 6nce pozitivizme yonelik bir diizeltme aracidir. Alanlar, iliskisel akil
yiiriitme tarzina dayanan kavramsal insalardir... Ikincisi, alan kavrami Bourdieu’nun simf
indirgemeciligine ve kaba materyalizme karsi giristigi tartismanin ana mecrasidir... Uglincii
olarak Bourdieu alan kavramini kiiltiirel pratiklere dair idealist yorumlari reddetmek amaciyla
geligtirmistir. Alan analizi, kiiltiirel {iretimi sekillendiren miicadelenin toplumsal kosullarina
dikkat ¢eker.?*

Bu alanlari; siyasal alan, ekonomik alan, kiiltiirel alan, vd. siralamak miimkiindiir. Her
alanin kendine 6zgii isleyisleri olmasina ragmen, tiim alanlar1 belirleyen genel yasalar

vardir. Bu “degismez yasalar”, alanlara yapisal karakteristigini verir. Bu genel

2 Ag.e,s. 173-175.

21 Bourdieu ve Wacquant, a.g.e, s. 80.
2 Ag.e,s. 81.

23 A.g.e; Swartz, a.g.e, s. 167.

2 Ag.e, s. 169-170.
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yasalardan biri, alan tiirlerinden herhangi birinin egemenleri ile onlarin yerine talip
olanlar arasinda siirekli bir miicadele s6z konusu olmasidir.”® Alana yeni giren ile
alanin 6zgiil sermayesi iizerinde hegemonyasi olan egemen arasinda sermayenin
tanimi ve dagitim sekli noktasinda devamli bir miicadele vardir. Alandaki baskin
gruplar savunmaci reflekslere sahiptirler. Alandaki hakimiyetlerini saglayan ilkeleri
korumak i¢in alana yeni girenlerle miicadele ederler. Alana yeni girenler ise baskin
gruplarin alanda yeniden iiretimlerini saglayan doxa y1 (sabit kanaati) sarsmak ig¢in
yeni stratejiler gelistirirler.?® Alan igerisinde egemenler ile alana yeni girenler; koruma,
takip ve alt-list etme stratejilerini ardisik olarak kullanirlar. Koruma stratejisini,
alandaki statiilerini korumak isteyen baskin gruplar takip eder. Muhtemel bir degisim,
baskin grubun alanin sermayesinin tanimi, dagitimi ve yeniden-iiretimi lizerindeki
hakimiyetini ortadan kaldirabileceginden, bu grup statiikonun devamindan yanadir.
Eger bir degisim gerekiyorsa, bunun kendi kontrolleri altinda olmasini isterler. Alana
yeni girenler i¢in benimsenen taktik ise takiptir. Bu gruplar, hdkim konumlar elde
etmek i¢in uygun firsatlar1 kollarlar. Takip stratejisi, “heterodoks” heyecanlarla alana
yeni girenlerin hakim alanin cazibesine kapilip nasil ortodokslagtiklarini gosterir. Alt-
iist etme stratejisi ise alanin var olan hakim doxa sin1 en esash sekilde sorgulayan
marjinal gruba aittir. Bourdieu, strateji kavrami ile failsiz ve bilingli olmayan bir eylem
tiretim kuramina sahip yapisalciliktan ayirilir. Zira Bourdieu’nun belirledigi stratejiler,

alan hakimiyeti iizerine miicadele veren faillerin, bilingli eylem iiretimine isaret eder.?’

Alanin miicadeleye deger bir sey olduguna dair egemenler ile alana yeni girenler
arasinda zimni bir uzlasi s6z konusudur. Bourdieu, alanin miicadele edilmeye deger
olduguna dair bu zimni uzlastya illusio adin1 verir. Her alan; dini, sanatsal, bilimsel,
ekonomik, vd. belli pratik formlariyla ve temsilleri yoluyla, faillerin illusio’ya dayali
arzularini mesrulastirir. “Ornegin din sosyolojisinde ¢agdas tartismalar dini pratik
egilimleri ve tipleri etrafinda doner, ama sekiilerlesme taraftarlar1 da dahil olmak tizere

herkes, her seyden 6nce dinin iizerinde konusulmaya deger oldugunu varsayar.”?

Alanin biiyiik 6l¢iide kendi igsel mekanizmasi tarafindan belirlenmesi ve belli bir

% Pierre Bourdieu, Sociology in Question, cev. Richard Nice (California: Sage, 1993): 72.

% Pierre Bourdieu, The Field of Cultural Production: Essays on Art and Literature, ed. Randal Johnson
(Cambridge: Columbia University Press, 1993): 83.

21 Ali Kaya, “Pierre Bourdieu’nun Pratik Kurammin Kilidi: Alan Kavrami”, Ocak ve Zanaat: Pierre Bourdieu
Derlemesi, ed. Giiney Cegin, Emrah Goker, vd. (istanbul: {letisim, 2014): 403.

28 Swartz, a.g.e, s. 178.
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dereceye kadar da dis diinyadan bagimsiz olmas1 alanin yapisal bir karakteridir:

Yiiksek derece farklilasmis toplumlarda, toplumsal kozmos, diger alanlar1 diizenleyen mantik ve
zorunluluklara indirgenemeyecek mantik ve zorunlulugun yeri olan gdrece bagimsiz
mikrokozmoslarin biitiiniidiir. Ornegin sanat alani, din alan1 ya da iktisadi alan, farkli mantiklara
tabidir: Iktisadi alan, tarihsel olarak, ‘isin is oldugu’ (business is business) ve duygusal akrabalik,
arkadaslik ve sevgi iligkilerinin ilke olarak diglandigi evren seklinde ortaya ¢ikmustir; sanat
alaniysa tersine, maddi kar yasasinin reddiyle ya da tersine ¢evrilmesiyle kurulmustur.?

19. yiizyilda baglayan ve cumhuriyetin ardindan radikal bir gsekle biirtinen Tiirk
modernlesmesi, Serif Mardin’in merkez-¢evre iliskileri kavramsallastirmasi ile
formiile ettigi toplumsal boliinmeye kaynaklik etmistir. Tiirk modernlesmesi ile iki
farkli diinya goriisii, tiketim ve davranig aligkanligi, bedensel goériinlime sahip iki
farkl insan tipi ortaya ¢ikmistir. Bunlardan ilki, merkezde konumlanan, devlet aygiti,
ekonomik ve kiiltiirel araglar1 elinde tutan Kemalist seckinler, digeri ise esasen
merkezdekiler gibi homojen bir yap1 arz etmeyen cevredekilerdir. Merkez, Batili
sekiiler bir habitus/yasam bi¢imine sahipken, buna karsin ¢evredekiler heterojen bir
yap1 arz etmelerine ragmen Islami bir yasam bicimi benimsemislerdir. Bu cercevede
Tiirkiye’deki toplumsal iktidar iliskilerine/miicadelelerine karakteristigini veren iki
farkli habitustan sdz edilebilir. Nitekim Islami habitusun tastyiciligini yapan
Islameilik, 1970’lerden sonra ozellikle 1990’lar ile birlikte Tiirk modernlesmesinin
belirleyicisi, merkezi degerler sisteminin, ekonomik ve kiiltiirel araglarinin
hakimiyetini elinde bulunduran Kemalist seckinler; ordu, biirokrasi, siyasal partiler, is
adamlari, entelektiiellere karsi Niliifer Gole’nin kavramsallastirmas: ile bir karsi-
seckin hareketi olarak ortaya ¢ikmistir. Her ne kadar Islamcilik, Osmanli modernlesme
siirecinde bir fikir akimi olarak Osmanlicilar ve Tiirkgiiler ile birlikte var olmus ve II.
Abdiilhamid doneminde devlet politikas: haline gelmisse de 1970’ler sonrasi diinyada
ve Tiirkiye’de yasanan Islami canlanmanin bir sonucu olarak ortaya c¢ikan cagdas

Islamcilik, mahiyet olarak ¢ok farklidur.

1.1.3. Yeni sosyal hareketler

1960’1ar ile birlikte is¢i ve 6grenci hareketleri ile milliyet¢i aktivizmin yani sira yeni
kolektif eylem formlar1 olarak feminizm, g¢evrecilik, insan haklar1 aktivizmi, dini,
etnik, kiiltiirel ve cinsel tercih hareketleri ortaya ¢ikmistir. Bu tiir yeni kolektif eylem

formlari; amaglarindan sembollerine, sinifsal arka planlarina ve Orgiitlenme

29 Bourdieu ve Wacquant, a.g.e, s. 81.
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bicimlerine kadar daha eski muadillerinden 6nemli 6l¢iide farklilagmistir. Sosyal
hareketler kurami igerisinde de bu yeni tiir hareketleri agiklamak adina yeni teoriler
ortaya atilmistir. Bunlar arasinda kaynak seferberligi teorisi ile yeni sosyal hareketler
teorisi en dikkat ¢ekenleridir. Her iki paradigmanin ortaklasa savundugu husus, sosyal
hareketlerin; 6zerk yapilar icerisinde Orglitlenen ve iyi gelismis iletisim formlarina
sahip gruplar arasinda bir karsilasma oldugudur. Her iki paradigma da, kolektif eyleme
dair klasik teorilerden farkli olarak ¢atisan kolektif eylemleri sosyal hayatin normal
bir gidisat1 seklinde degerlendirmektedirler. Burada sosyal hareket aktorleri,
cikarlarin1 gergeklestirmeye calisan rasyonel faillerdir. Ozetle, her iki paradigma
acisindan da kolektif eylem ya da sosyal catigsma klasik teorilerin aksine bir sapkinlik
ya da anomali olarak ele alinmaz, bunun yerine sosyal hayatin normal ve igsel bir

bileseni olarak degerlendirilir.

Onciiliigiinii John McCarthy ve Mayer Zald’1n yaptig1, daha sonradan Charles Tilly ve
Sidney Tarrow tarafindan onemli katkilar sunulan kaynak seferberligi teorisi, erken
donem sosyal hareketler teorisi iizerinde hakim olan sosyo-psikolojik yaklasimin
stnirliliklarint asmak adina ortaya ¢ikmaistir. Sosyal hareketleri, yapisal krizlere yonelik
irrasyonel insalar ve bireyin psikolojik tepkileri olarak goérmek yerine, kaynak
seferberligi, sosyal hareketleri rasyonel, kolektif eylemin organize olmus tezahiirleri
olarak ele almaktadir. Bu yaklasimin temel savi, sikayetler bir yerde bulundugunda,
orada her zaman hareketlerden s6z edilemeyecegidir. Bu savin dogal bir sonucu olarak
sOyle bir yargi ortaya c¢ikmaktadir; sikayetlerin oldugu bir yerde ancak araci
degiskenler olmalidir ki, bireysellesmis rahatsizliklar organize olmus bir iddiaya
dontisebilsin. Kaynak seferberligi yaklasimina gore bu rahatsizliklar bireysel olarak
kalabilecekken kaynaklar ve mobilize edici yapilar tarafindan kolektivize edilmesi
gerekir. Bu baglamda hareketler, irrasyonel psikolojik tepkilerin bir sonucundan
ziyade kolektif eylem i¢in stratejik kaynaklar1 saglayan mobilizasyon

mekanizmalarinca yapilandirilan organize olmus tepkilerdir.

Kaynak seferberligi teorisinin, klasik sosyal hareketler modelinin eksikliklerine
yonelik bir reaksiyon olarak gelistigini belirten Doug McAdam, en azindan dort temel
noktada kaynak seferberliginin klasik modeli asma tesebbiisii oldugunu sdyler. Ilki,
sosyal hareketlerin ontolojisine dair genel kabul gbren sosyolojik yaklasimi asma

cabasidir. Klasik modelin sosyal hareketlerin ortaya c¢ikisinda psikolojik etmenlere
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tanidig1 Onceligin yerini kaynak seferberliginde siyasal aktorlerin belli hedefleri
gerceklestirmek adina bilingli eylemleri almistir. Bdylece, sosyal hareketler psikolojik
bir fenomenden ziyade siyasal bir fenomen hiiviyeti kazanmustir. Ikincisi, kaynak
seferberligi sosyal hareketleri siyasal bir fenomen olarak tamimlarken, harekete
katilanlara rasyonellik atfetmistir. Klasik modelde katilimcilarin eylemlerinde patoloji
ve irrasyonellik s6z konusuyken, kaynak seferberliginde sosyal eylemi giidiileyen
aktorlerin rasyonel tercihleri olmustur. Ugiinciisii, kaynak seferberligi klasik modelin
sosyal hareketlerin gelisiminde dis etkenlere yaptigi vurguyu asma egilimi
gostermistir. Dordiincii ise klasik model teorisyenlerinin ihmal ettigi sekliyle kaynak
seferberligi teorisyenleri sosyal hareketler iizerine arastirma yapanlari goriiniirde agik
olan gergege karst uyarmislardir. Bu baglamda sosyal hareketlerin devamlilig1 ve
basarisi, formal ve enformal gruplarin kombinasyonuna bagimli degildir. Buna karsin
sosyal hareketler, hayatta kalabilmek adina diizenli bir kaynak girdisine ihtiyag
duymaktadir. McAdam’a gore klasik model teorisyenlerinin bu gergegi ihmal etmesi,

hareketi siiregiden bir siyasal fenomen olarak algilamalarini engellemistir.*

Kaynak seferberligi teorisi disinda yeni sosyal hareketler teorisi, kiiltlirel analiz
lizerine yogunlagsmistir. Burada sosyal hareketler, mevcut kiiltiirel kodlar, semboller ve
otorite formlar1 {izerinden incelenmistir. Aralarinda Jean Cohen, Jiirgen Habermas,
Alberto Melucci ve Alain Touraine gibi isimlerin bulundugu Avrupali arastirmacilar,
20. ylizyilin sonunda sosyal hareketlerin devleti ve iktidar1 ele ge¢irme hedefinden
toplum ve giindelik hayat1 hedeflemeye dogru evrildiklerini belirtmislerdir. Buna gore
artik sosyal hareketler, ekonomi ve kurumsal siyaset iizerine odaklanmamakta, sivil
toplum igerisinde gelismekte ve miicadele etmektedirler. Yeni sosyal hareketler olarak
adlandirilan bu hareketler, eski hareketler gibi dogrudan devlet karsit1 degildir ya da

devlet giiclinii talep etmemektedir.

Bu literatiire gore sosyal hareketlerin ana odagi, kimlik insas1 haline gelmektedir.
Kimlik ise miicadele igerisindeki grubun kendisini 0z-tanimlamasi, aktorlerin
kendileri tarafindan secilen bir tanimdir. Melucci’ye gore hareketlerin idamesi,
kurumlarin ele gecirilmesi ya da reforme edilmesinden ziyade sinirlar1 ve bilinci

tanimlamaya baghdir. Buna goére hareketler “Biz kimiz?”, “Hedeflerimiz ve

%0 Doug McAdam, Political Process and the Development of Black Insurgency 1930-1970 (Chicago ve London:
The University of Chicago Press, 1985): 22-23.
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araglarimiz nelerdir?” gibi sorulara anlaml cevaplar bulmak zorundadir.®!

Sanayi sonrasi toplum kuraminin 6nde gelen isimlerinden Touraine, yeni sosyal
hareketler literatiiriinde de 6nemli bir yere sahiptir. Touraine’ye gore sanayi sonrasi
toplum, sosyal ¢atisma ve hareketler i¢in yeni bir alan ve kiiltiir olarak daha kiiresel ve
radikal bir yolla tanimlanmalidir. Mallarin {iretimi ile tanimlanan sanayi toplumunun
biiyliyen sektorleri biirokratik aktiviteler, elektrik ve elektronik ekipmanlar iken,
sanayi sonrasi toplumun dort temel bileseni; arastirma ve gelistirme, bilgi isleme,
biyomedikal bilim ve teknikleri ve kitlesel medyadir. Sanayi sonrasi toplumda yeni
iletisim kanallar1 ve yapay dillerin yaratilmasi s6z konusudur.®? Bununla iliskili olarak
Touraine, sanayi sonrasi toplumunun yeni sosyal ¢atigmalarinin karmasik dogasina
iligkin {i¢ 6rnek ortaya koyar. Bu ¢atismalarda yer alan eylemler, niikleer enerjinin
endiistriyel kullanimina kars1 ¢ikarak cevrecilik adina yeni tiir bir protesto 6rnegi
olusturmakta, uzun bir zamandir teknokratik yolla ulusal hayat1 sekillendiren karar
vericilere karsi ¢ikarak bireyi her tiirlii merkezi kontrole kars1 dncelemekte ve temsili
demokrasiye ve onun kurumlarina karg1 tabandan demokrasiyi gli¢lendirmeye
calismaktadir. Ayn1 zamanda bu eylemler, rasyonel olmayan savunmaci ve cemaatgi

bir karsi-kiiltiir ydnelimine sahiptir.*®

Offe, yeni sosyal hareketlerin hareket alaninin “kurumsal olmayan” siyaset alani
oldugunu belirtirken; hareketlerin genellikle normal siyasi kanallarin ve katilim
mekanizmalarinin diginda kalmay1 tercih ettigini vurgular.3* Melucci, yeni sosyal
hareketlere dahil olan gruplarin niikleer politikalara karsitlik, baris ve kiirtaj gibi
spesifik konular temelinde ortaya c¢iktigin1 ve kiiclik gruplar halinde olsalar da
olusturduklar1 hareket aginin dinamik ve bir degis-tokus sistemi oldugundan
bahsetmektedir.*® Bununla iliskili olarak yeni sosyal hareketlerin genel drgiitlenme
bi¢imleri, yerel bir tabana ya da kii¢iik gruplara dayali olarak, 6zel ya da yerel sorunlar

etrafinda, toplumsal nitelikteki bir hareket ¢cemberiyle ve akici hiyerarsiler ve serbest

31 Alberto Melucci, Nomads of the present: Social movements and individual needs in contemporary society
(Philadelphia: Temple University Press. 1989); Alberto Melucci, Challenging codes: Collective action in the
information age (Cambridge; New York: Cambridge University Press. 1996).

32 Alaine Touraine, “An Introduction to the Study of Social Movements”, Social Research 52, say1 4 (Kis 1985):
781.

3 Ag.m,s. 781

34 Claus Offe, “New Social Movements: Challenging the Boundaries of Institutional Politics”, Social Research 52,
say1 4 (1985): 817-868.

3 Alberto Melucci, “Symbolic Challange of Contemporary Movements”, Social Research 52, say1 4 (1985): 789-
816.
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otorite dizgeleriyle, hareketli ve degisken liyelerden olusan toplumsal aglardir. Yeni
sosyal hareketler giindelik hayatin dinamiklerinden neset ettiklerinden kullandiklari
taktikler, eylem bicimleri ve stratejiler de giindelik hayatla i¢ ige ge¢mis bir goriiniim
arz etmektedir. Dolayisiyla yeni sosyal hareketlerin kullandigi taktikler, temel amag

olarak belirledikleri “kimlik” talebinin bir yansimasi olmaktadir.

Yeni sosyal hareketlerin karsilastigi temel giicliikk, diigmanlarin1 tanimlamaya
iliskindir. Eskiden kapitalizm ve yoOnetim, belirgin diisman imajlar1 sunmaktaydi.
Bugiin ise aktorlerin tiimii kendilerini pozitif degerler ile tanimlamakta ve karsitlarinin
cikar ve giiglerinden ziyade dogrudan benlikleri ve varoluslarina yonelik diigmanlik
beslemektedirler. Bu nedenle Touraine, bu yeni siireci, sosyal hareketlerin anti-sosyal

hareketlere dogru evrimi olarak degerlendirmektedir.®

Offe yeni sosyal hareketleri, aktorleri, soylemleri, degerleri ve seferberlik bi¢imleri
acisindan is¢i ve sendikal hareket gibi klasik hareketler ile karsilagtirir. Buna gore
klasik hareketlerin aktdrleri maddi ¢ikarlar1 i¢in miicadele eden sosyo-ekonomik
gruplar iken, yeni sosyal hareketler toplumun cesitli sektorlerinden farkli temalar
etrafinda bir araya gelen birey ve gruplardan olusmaktadir. Klasik sosyal hareketlerin
sOylem ve sorunlarini, ekonomik biiylime, gelir dagilimi, askeri ve sosyal giivenlik ve
sosyal kontrol gibi konular olustururken yeni sosyal hareketlerin ajandasinda daha ¢ok
baris, ¢cevre ve insan haklar1 gibi konular yer almaktadir. Degerler agisindan klasik
sosyal hareketler, 6zgiirliik, maddi gelisim, tliketim gilivenligi gibi konulara agirlik
verirken, yeni sosyal hareketler bireysel otonomi ve kimliklerin merkezi kontrole kars1
savunulmasint oncelemektedir. Son olarak, seferberlik big¢imleri agisindan klasik
hareketler; resmi organizasyonlar, biiyiik 6l¢ekli temsili sendikalar, meslek odalar1 gibi
cogulcu ve korporatist temsil, siyasal partiler gibi yapilar1 kullanirken yeni sosyal
hareketler enformel mensubiyetin oldugu, yatay ve dikey farklilasmanin olmadigi

orgiitlenme bigimlerini kullanmaktadir.>’
Alberto Melucci’ye gore, yeni sosyal hareketler su tiir 6zellikleri barindirir:

1. Yeni sosyal hareketler, farkli amaglara sahip ve sosyal sistemi gesitli

Olceklerde etkileyen ¢ok boyutlu fenomenlerdir.

3 Alain Touraine, “Social Movements: Participation and Protest”, Scandinavian Political Studies 10, say1 3 (1987):
220.
37 Offe, a.g.m.
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. Geleneksel sosyal hareketlerden farkli olarak, iiretim ve boliigiim siiregleri ile

ilgilenmezler, bunlarin yerine sembolik zeminde idari sisteme kars1 miicadele

yiiriitiirler.

. Oz-refleksif eylemlerdir, eylem kendi igerisinde bir deger ve topluma bir

mesajdir.

. Kiiresel dlgekte bir boyuta sahiptirler, kiiresel 6lgekte bagimsiz ve sinir-asirt

boyutlar1 vardir.

. Kurumsal degisime, yeni segkinlerin ortaya ¢ikisina ve kiiltiirel kesfe neden

olurlar.3®

Bu bilgiler 1s18inda yeni sosyal hareketlere dair temel varsayimlar su sekilde

Ozetlenebilir:

1.

© N o 0 b~ W

Yeni sosyal sosyal hareketler, orta-siniflara dayali kolektif eylemlerdir.
Smiftan ziyade din, etnik kdken, cinsiyet ve cinsel tercih gibi statiiler ile
iligkilidirler.

Giindelik yasamin siyasallastiriimasina yonelik tepkilerdir.

En genis anlamiyla modernlik ve postmodernlige yonelik tepkilerdir.

Genis bir sosyal baglama isaret ederler.

Post-materyal degerlere odaklanirlar.

Sembolik ve kiiltiirel direnis, 6zlerini teskil etmektedir.

Adem-i merkezi, esitlik¢i ve katilime1 organizasyonlar insa ederler.*

Bu calismada Islamcilign incelemek adma yeni sosyal hareketler teorisi, kiiltiir

analizini merkeze aldigindan ve siyasal olmayan enformel iliskilere de dikkat

cektiginden benimsenecektir.

38 Alberto Melucci, “The New Social Movements Revisited: Reflections on a Sociological Misunderstanding”,
Social Movements and Social Classes: The Future of Collective Action, ed. Louis Maheu (London: Sage
Publications, 1995): 112-14

39 Sefa Simgek, “New Social Movements in Turkey Since 19807, Turkish Studies 5, say1 2 (Yaz 2004): 118.

23



1.2. Bolimler

Calismanin birinci boliimiinde yaklasik son ii¢ yiizyildir insanligin deneyimledigi,
Bati’ya 0zgii tarihsel ve toplumsal baglamsallik igerisinde gelismesinin ardindan
zamanla Bat1 dis1 toplumlar1 da etkisi altina alarak evrensellik kazanan ve siyasetten
ekonomiye Kkiiltiire, dine, glindelik hayata bir biitiin olarak degerleri, ideoloji ve
kurumlari ile niifuz eden modernligi ve 6zelde temel bilesenlerinden sekiilarizmi ele
alacagim. Burada Bati’nin kendi baglamsalligi icerisinde gelisen modernlik ve
sekiilarizm ile Osmanli/Tirk modernlesmesi orneginde oldugu gibi Bati dis1 ve
Miisliiman ¢ogunluga sahip bir toplumun bu iki fenomeni deneyimlemesinin
farkliliklarinin alt1 ¢izilerek, 6zelde Kemalist modernlesme; laisizm, milliyet¢ilik,
medeniyetgilik ve bununla iligskili olarak kadin  meselesi iizerinden
degerlendirilecektir. Ozellikle Kemalist modernlesmenin temel bilesenlerinden biri
olan laisizmin Bati’daki 6rneklerinden oldukga farkli bir gelisim ¢izgisi izlediginden
sekiilarizm olarak degerlendirilemeyecegi, Tiirk laisizminin sekiilarist ve sekiilarist
olmayan egilimleri igerisinde barindirdig1 savunulacaktir. Bunu yani sira, Kemalist
modernlesmenin bilhassa cinsiyet iliskileri, kadinin toplumsal ve hukuki statiisii
tizerinden Miisliman c¢ogunluga sahip bir toplumun toplumsal tahayyiillerinde ve
giindelik hayata iliskin referans degerleri ve sembollerinde degisimi amaglayan

girisimleriyle bir medeniyet projesi oldugu iddia edilecektir.

Ikinci béliimde modernligin deger ve kurumlarmin kaginilmaz olarak tiim toplumlari
etkisi altina aldigi/alacag ve evrensellik kazandigi, iyinin ve dogrunun tek gostergesi
oldugu yoniindeki varsayimlarin yayginlik kazandigi bir donemde, 1970’ler ile birlikte
Bati kamuoyundan modernlesme kuramcilarina, Sarkiyat¢ilara ve Miisliiman
diinyadaki modernist segkinlere kadar pek cogunu saskinliga ugratan Islami deger,
kimlik ve sembollerin yeniden gériiniirliik kazanmasi, Islami canlanma ve bununla
iliskili olarak Islamciligin ¢agdas bir hareket ve ideoloji olarak gelismesi
degerlendirilecektir. Burada Islamciligin kimilerinin belirttiginin aksine modernlige
kars1 irrasyonel, gerici ve gelenekselci bir tepki olmadigi, modernligin bir iriinii

oldugu savunulacaktir. Bu nedenle Islam ve Islamciliga yonelik aciklamalar1 derin
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sekilde etkileyen Sarkiyatgilik kapsamli bir sorgulamaya tabi tutulacaktir.

Ugiincii boliimde ise 1970°li yillarda Miisliiman toplumlarin tiimiinde etkili olan
Islamcihigin  Tiirkiye baglaminda gelisimi ele almacaktir. Tiirkiye agisindan
Islamciligin kokleri 19. yiizyila degin uzansa da esas olarak 1970°1i yillarda ilk Islamci
siyasal partinin kurulusundan sonraki, oOzellikle 1990’11 yillardaki gelismeler
incelenecektir. Ancak burada iizerinde durulacak temel sav, Islamcilig1 salt siyasal
aktorlere ve onlarm siyasal pratiklerine indirgeyen yaklasimlarin Islamciligi agiklama
noktasinda yeterli olamayacagidir. Bu nedenle Islamciligin yiikselisi ve bundan daha
onemli olarak kimilerinin iddia ettigi gibi iflas edip etmedigi, doniisiip donligmedigi,
muhafazakarlagip muhafazakarlagsmadigi hususlart siyasal aktorlere indirgenmeksizin
Islamc1 hareket icerisindeki farkl1 aktorler; orta-simif/burjuvazi, entelektiieller ve kadin

tizerinden degerlendirilecektir.
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2. MODERNLIK, GELENEK VE DIN
2.1. Modernlik ve Modernlesme

Modernlik; toplumlarin geleneksel kurumlarinin igerisine niifuz ederek dontistime tabi
tutmus, salt idari ve yasal zemin ile teknolojik ve bilimsel boyutta kalmayarak
insanlarin tahayyiillerinde, yasam bigimlerinde, davranis kaliplarinda ve inang
pratiklerinde koklii degisimleri beraberinde getirmis, Bati’ya ickin bir tarihsel gelisme
cizgisine sahip olarak zamanla Bat1 dis1 toplumlar1 da etkilemis ve giiniimiizde dahi
etkisini silirdiiren bir olgu olarak “cagdas diinyanin en kars1 konulmaz ve en yaygin
ozelligidir.”*°

Tarihsel olarak modernlesme, 17. yiizyildan 19. yiizyila kadar Bat1 Avrupa ve Kuzey
Amerika’da toplumsal, ekonomik ve politik sistemlerde meydana gelen doniisiimiin
bir ifadesi olarak gelismis ve zamanla diger Avrupa iilkelerine ve 19. ve 20. yiizyillarda
Giliney Amerika, Asya ve Afrika kitalarina yayilmistir. Modernlik ve modernlesmenin
evrensel bir kabul gordiigii maddi bir gergeklik olarak karsimizda dursa da; modernlik
farkli cografyalarda farkli tezahiirleri beraberinde getirmistir. Modernlik; pozitivizm,
rasyonalite, sekiilarizm, ulus, piyasa gibi deger ve kurumlar1 vaz etse de; bu deger ve
kurumlarin uygulandigi toplumlarin baglaminda birbirine 6zdes olmayan ciktilar

dogurdugu 6zellikle Bat1 dis1 toplumlarin modernlesme deneyimlerinde sabittir.

Onemli modernlesme teorisyenlerinden biri olan Shmuel N. Eisenstadt, klasik
modernlesme teorilerinin ve modern sosyolojinin dnciisii konumundaki {i¢ ismin; Karl
Marx, Emile Durkheim ve Max Weber’in iddia ettigi sekliyle Avrupa’da gelisen
modernlik kiiltiirliniin ve modernligin temel kurumlarinin modernlesmekte olan ve
tim modern toplumlarda benzer sonuglar dogurmak suretiyle hakim olacagi

yoniindeki yaklasima karst “cogul modernlikler” (multiple modernities) kavramini

40 S.N. Eisenstadt, Modernlesme: Baskaldiri ve Degisim, gev. Ufuk Coskun (Ankara: Dogubati, 2007): 11.
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gelistirmistir. Eisenstadt’a gore modernlesen toplumlarin deneyimleri, Bati
modernliginin tektiplestiren ve hegemonik varsayimlarini ¢iirtitmistiir. Genel bir
egilim olarak modernlesen toplumlarda modernlesmenin temel olgularindan biri
olarak varsayilan yapisal farklilagsma; aile hayatinda, ekonomide ve siyasal yapilarda,
kentlesmede, modern egitimde, kitle iletisiminde ve bireysel yonelimlerde viicut
bulurken, bu alanlarin tanimlanmasi ve organize olmasi noktasinda kurumsal ve

ideolojik agidan biiyiik farkliliklar s6z konusudur.*!

Modernlesmenin ¢ogunlukla sosyo-demografik goriiniimlerine isaret eden Karl
Deutsch, modernligi betimlemek acisindan “toplumsal hareketlilik” kavramini
kullanmistir. Deutsch, bu kavramin ag¢ilimini “biiyiik insan topluluklarinin eski
toplumsal, ekonomik ve psikolojik baglantilarinin asindig1 ve kirildig: bir siireg ile
insanlarin yeni tiir toplumsallasmasi ve davranis bicimleri icin hazir hale gelmesi”
olarak yapmis ve makinelesmeye, binalara, tiiketici {iriinlerine, vd. modern hayatin

goriiniimlerinin betimlenmesi noktasinda kanit olarak isaret etmistir.*?

Modern toplumlarin bireysel etkinlikler ve kurumsal yapilar bakimindan modern
Oncesi toplumlara nazaran biiyiik o6l¢iide “farklilasmis” ve “uzmanlagmis” oldugu
modernlesme teorisyenleri arasinda modern toplumu tasvir ederken genel kabul géren
bir yaklasimdir. “Farklilasma” kavrami, 6nde gelen modernlesme teorisyenlerinden
biri olan Talcott Parsons’un “yapisal-islevselci” yaklasiminda onemli bir yer
tutmaktadir. Parsons, modernligi 6zel ¢ikarlarin hakim olmasi, toplulugun tahrip
edilmesi ve biirokrasinin ortaya ¢ikisi ile anlamlandiran agiklamalara karst modernligi
evrimci bir bakis acisit dahilinde ele almaktadir. Bu baglamda farklilasma kavrama,

evrimci sosyal degisimi tanimlarken Parsons’un agiklamasinda kilit role sahiptir.*®

Parsons, tiim modernlesme siireci agisindan 6nem arz eden olgunun; mesleki rollerin
modern Oncesi donemde bireyin giivenlik ve ¢ikarmin igerisinde viicut buldugu
akrabalik birimlerinden “farklilagmas1” oldugunu belirtir. Modernlik ile birlikte
toplumdaki faal birimler, iki ayr1 farklilagma siireci deneyimler. Bunlardan ilki,

topluluk Olceginde akrabalik birimleri ve toplumda iiretici iglevleri yerine getiren

41 Shmuel N. Eisenstadt, “Multiple Modermities,” Daedalus 129, say1 1 (Ocak 2000): 2.

42 Karl Deutsch, “Social Mobilization and Political Development”, American Political Science Review 55, say1 3
(1961): 494-495.

43 Talcot Parsons, On Institutions and Social Revolutions: Selected Writings, ed. Leon H. Mayhew (Chicago:
University of Chicago Press, 1982): 43.
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birimlerin arasinda, digeri ise bireylerin sahip oldugu roller dl¢ceginde gelismektedir.
Birey bir yandan mensubu oldugu ‘“akrabalik birimi” igerisinde mensubiyetinin
gerektirdigi bir takim rolleri iistlenmekte diger yandan “iretici organizasyonlar”
igerisinde liretken bir rolii yerine getirmektedir. Bu baglamda farklilasma siirecinde
birbiri ile iliski igerisinde bir takim gelismeler yasanmistir. Bunlar; akrabalik biriminin
islev kaybi, akrabalik biriminden ayrigmis yeni bir islevler organizasyonu modelinin
gelismesi, akrabalik biriminin ihtiyaclarini dikkate alan yeni yollarin ikame edilmesi,
akrabalik biriminin iligkilerinin kosullarini organize eden yapinin doniismesi; 6zellikle
bireyin karsilastig1 risklere kars1 korumasi altina girebilecegi yeni organizasyonlarin
olugmasi, hem topluluk hem de rol diizeyinde birimlerin mesruiyetini dengeleyen

kosullarin doniismesi.**

Modernligi toplumsal farklilagma ve islevsel uzmanlasma olarak tasvir eden yaklagima
karsin Anthony Giddens, bu agiklamay1 modernligin temel karakteristiklerinden biri
olarak vaz ettigi zaman-uzam ayrismasini disarida biraktigi gerekgesiyle kabul etmez.
Giddens, bu kavramlarin yerine “yerinden ¢ikarma” kavramini kullanir ve bu kavram
ile “toplumsal iliskilerin yerel etkilesim baglamlarindan “kaldirilmasini” ve sonsuz
uzunluktaki zaman-uzam boyunca “yeniden yapilandirilmasini” anlamlandirmak ister.
Yerinden ¢ikarma olarak tanimlanan toplumsal iligkilerin yerel etkilesimlerden
kurtarilmas1 islemi, modern toplumsal kurumlarin gelisimi ile yakin bir iliski
igerisindedir. Bu noktada iki tiir “yerinden ¢ikarma diizenegi’nden soz edilebilir;

simgesel isaretler ve uzmanlik sistemleri.*®

Giddens’1n anlatisinda bir simgesel isaret olarak para; zaman ve uzamin birbirinden
baglamsizlastirilmasi siirecinde 6nemli bir yerinden ¢ikarma diizenegi olarak islev
goriir. “Para, zaman1 paranteze almanin ve ticari iglemleri belirli bir degisim alaninin
disina tastmanin bir yoludur.”*® Simgesel isaretlerin disinda iginde yasadigimiz maddi
ve toplumsal cevreyi diizenleyen teknik beceri ve profesyonelligi igerisine alan
uzmanlik sistemleri de yerinden ¢ikarmaya dolayisiyla zaman-uzam uzaklagsmasina
yol agmaktadir. Uzmanlik sistemleri, kisiler aras1 giiven ve itimat iliskilerini kisilik

dis1 bir baglama yerlestirmek suretiyle giiven ve itimat iliskilerini dolayistyla risk ve

4“4 AQ.e, s 262.
4 Anthony Giddens, Modernligin Sonuglari, cev. Ersin Kusdil (Istanbul: Ayrint, 2014): 28.
4% A.g.e,s. 30.
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tehlike algilarin1 doniistiiriir. “Sokaktaki adamin uzman sistemlere duydugu giiven ne
bu siireglere tam bir katilima ne de s6z konusu stireglerin iiriinii olan bilgiler tizerindeki

uzmanhga dayanir.”*’

Modernlik, akrabalik birimi ve bireysel roller gibi toplumun alt-sistemlerine dair bir
takim doniistimleri vaz etmistir. Yukarida belirtilen modern topluma gegisin temel
karakteristigine dair toplumsal farklilagma ve uzmanlasma ile zaman-uzam
ayrigsmasini vaz eden yerinden ¢ikarma yaklagimlarinin 6tesinde modernlik, toplumun

kiltlir ve deger sistemleri iizerinde esasl1 bir doniisiimii beraberinde getirmistir.

Modernligi akilcilastirma ile 6zdeslestiren Alain Touraine, modernlik fikrinin
toplumun merkezindeki “Tanr1”nin yerine bilimi koyarak, dinsel inanglara salt 6zel
yasamda bir yer biraktigini belirtir.*® Bu baglamda modernlik ile giiglii bir bag igerisine
giren Bat1 diisilincesi, her tiirli geleneksel aidiyet ve inang¢larin yikilarak, bunlarin
yerine akile1r bir toplum insa etme idealini ortaya koymustur. Nihayetinde
akilcilastirma yani diinyevilesme fikri, kisisel ve kolektif yasamin tek orgiitleyici ilkesi

haline gelmistir.

Modern 6ncesi ¢aglarda insanlarin benliklerini tanimlamasinda ve bir kolektivite
igcerisinde Orgilitlenmelerinde her zaman agkin bir kudrete dair dayanak bulmak
miimkiindiir. 18. yiizyilda gelisme kaydeden Aydinlanma diisiincesinin ise ket vurmay1
amagcladigi nokta; benligi tanimlama ve kolektive olusturma siireglerinde “Tanr1”
imgesine bagvurma zorunlulugunu ortadan kaldirmaktadir. Aydinlanma diisiincesi bu
noktada “Tanr1” imgesinin yerine doga yasasi ve aragsal akli ortaya koymustur.
Touraine, insanlarin “Tanr1” yerine doga yasasina boyun egmesini saglamak icin
Aydinlanma diisiincesinin akil, estetik ve hazzi birbirine baglayan bir akilcilastirma
fikri gelistirdigi vurgusunda bulunur. “Ama bu etigin ve estetigin ana amaci bir insan
imgesi olusturmak degil, insana iligkin tiim imgeleri yikip kutsal bir yasa ya da ruhun
varligina bagvurulmasindan, yani Hiristiyan 6gretisinde vaaz edildigi tizere, Tanr1’nin

her bireyin i¢inde var oldugu diisiincesinden uzaklagmaktir. Asil 6nemli olan, her tiir

47 A.g.e, s. 35. Modern donemde giiven ve itimat iligkilerinin ne sekilde bir doniisiime tabi olduguna ve risk ve
tehlike algisinin modern dénemde Tanri ya da doga kaynakli olmaktan ¢ikip beseri faaliyetlerin bir sonucu
olduguna dolayisiyla beseri bir sorumluluga ne sekilde tabi kilindigina dair bkz. Giddens, a.g.e, s. 35-41; Niklas
Luhmann, Trust and Power (New York: John Wiley and Sons, 1979); Niklas Luhmann, “Familiarity, Confidence,
Trust: Problems and Alternatives”, Trust: Making and Breaking Cooperative Relations, ed. Diego Gambetta,
(Oxford: Blackwell, 1988).

48 Alain Touraine, Modernligin Elestirisi, gev. Hiillya Ugur Tanridver (istanbul: Yapr Kredi, 2014): 26.
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ikici diisiinceden kurtulmak ve insana iliskin dogalci bir goriis dayatmaktir.”*°

Touraine’nin modernlige dair diislincelerinden hareketle su soylenebilir; modernlik
diisiincesi, benligin ve kolektivitenin insasinda bu diinyanin oOtesinde askin bir
varlik/otorite fikrini reddeder ve “Tanr1” imgesini doga yasasi ve aragsal akil ile ikame
eder. Bu baglamda hem modernligi i¢sel bir mekanizma olarak deneyimleyen Bati
toplumlarinda hem de modernligi 6diing alan Bati dis1 toplumlarda sekiilarizm ve

laisizm agikliga kavusturulmasi gereken kavramlardir.

“Age,s. 32.
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2.2. Sekiilarizm ve Laisizm

19. yiizyilin ortalarindan itibaren sekiilarizm® kavramu, kiliseyi devletten ayiran 6zel
bir takim politikalar ifade etmek i¢in Bati’da kullanilmaktaydi. Kelime, kdken olarak
“cag” ya da “jenerasyon” anlamina gelen Latince saeculum dan tiiremistir. Fakat
Hiristiyanlar agisindan kelime “diinyevi” olani ifade etmekteydi. Nitekim “sekiiler’”!
kelimesi, Protestanlar tarafindan da bu manada kullanilmaktaydi. Katolikler agisindan
ise sekiilarizme dair politikalar, Yunanca kaynakli /laos ve laikos dan tiireyen “laisizm”
ile ifade edilmekteydi. “Sekiilarizm” kelimesinin altinda yatan temel wvurgu,
diinyevilesme fikri iken “laisizm” kavrami, ruhban sinifindan olmayanlar ile ruhban
sinifi mensuplari arasindaki ayrimi vurgulamaktaydi. Niyazi Berkes, tarihsel baglamda
her iki kavramin; “sekiilarizm” ve “laisizm”in farkli kullanimlar1 olsa da bu
kavramlarin, aslinda ayni seyin iki yoniini ifade ettigini belirtir. Her iki kavramin
kullanimi da, kilise ve devlet arasindaki ayrilik, ikilik ve karsithga iliskindir. Kilise,
uhrevi alan tlizerindeki en yiiksek otoriteyi, devlet ise diinyevi konular {izerindeki en

2 ya da laiklesme ise Kkisilerin,

yiiksek otoriteyi olusturmaktaydi. Sekiilerlesme
kurumlarin, niteliklerin, dini ya da uhrevi karaktere sahip kimi konularin diinyevi bir
konuma dOniistiiriilmesi anlamina gelmekteydi. Her hangi bir kurumun
“sekiilerlesmis” ya da “laiklesmis” olmasi, o kurumun dini otoritenin yetki alanindan

¢1kt1§1 manasini tagimaktaydi.>

“Sekiilarizm” ve “sekiilarist” kavramlari, 19. yiizyilin ortalarinda Hiristiyan bir
toplumda “ateist” ve “kafir” olduklar1 yoniindeki ithamlardan kaginmak isteyen,

mantik, us ve ampirizmi; otorite, gelenek ve sair dogmalara kars1 onceleyen “6zgiir

50 Tiirk Dil Kurumu’nun Fransizca kokenli secularisme kelimesinden Tiirkge’ye gegen “sekiilarizm” kavramina
verdigi anlam “diinyacilik”tir. Cemil Merig, “Asrilik sekiilarizm s6zciigiiniin tagidigi anlamu tagimaz.” der. Cemil
Merig, Kirk Ambar Cilt 2 (Istanbul: Iletigim): 52.

51 Tiirk Dil Kurumu’na gére Fransizca kokenli seculere kelimesinden Tiirkge’ye gecen “sekiiler” kavramu: 1. Laik
yasama ait, dinden bagimsiz olan. 2. Yiizyillik, yiizyilda bir olan anlamlarini igermektedir. Cemil Merig,
“Sekdilarizm, sekiiler olma hali.” der. A.g.e, s. 52.

52 GQekiiler olma hali adma bir siireci ifade eden sekiilerlesme kavrami, Tiirk Dil Kurumu tarafindan
“sekiilarizasyon” olarak adlandirilmaktadir. Fransizca kokenli secularisation kelimesinden tiireyen sekiilarizasyon
kavrami: 1. Dinden bagimsizlastirma; laiklesme, laiklestirme. 2. Cismanilesme, cismanilestirme; diinyasallagtirma
anlamlarini icermektedir. Cemil Merig, “Sekiilarizasyon: Dini prensip ve gayelerin diinya iglerinden g¢ikarilmasi
vs.” ve “Saeculumdan gelen secular kelimesi bu diinyaya yahut bugiinkii hayata aidiyeti belirtir.” der. A.g.e, s. 52.
53 Niyazi Berkes, The Development of Secularism in Turkey (London: Hurst and Company, 1998): 5.
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diisiince” taraftarlarinca ingiliz diline dahil edilmistir. Bu kavramlar, endiistrilesen bir
toplumda yliriirliikte olan sosyal reform politikalarini anlamlandirmak agisindan
onemlidir. Bireyler arasinda Hiristiyan ritiiel ve otoritelere karsi uzun bir donemdir
devam edegelen kayitsizlik, giivensizlik ve diismanlik; yasama vasitasiyla biitiin
toplumun yeniden inga edildigi bir proje ile biitlinlesmistir. Bu doniisiim, salt kisisel
haklar ve dokunulmazliklar bahsedilmeyen ayni zamanda kendi siyasal temsilcilerini
belirleme kapasitesine sahip bireylerin toplamindan olusan yeni bir toplum fikrini
icermekteydi. Secimlerde oy kullanma hakkinin daha genis toplum kesimlerince
kullanilir hale gelmesi, yeni smiflandirma ve hesaplama yontemlerine ve yeni
nesnellik formlarinda temellenen yeni bir iktidar metodu ile iliskiliydi. Iktidarin bu
temelleri, salt diinyevi konum ile ilgilendiginden ve Ortagag’in Hiristiyan sosyal
yapisindan tam anlamiyla farkli bir diizenlemeyi barindirdigindan sekiilerdi.
“Olaganlik™ insa etme agisindan insanliga iligkin “insan dogas1” yaklagimindan 19.
yiizyilda gelisen bu hareket, 6zerk insan-aktor tarafindan tanimlanan ve yonlendirilen

moral ilerlemenin sekiiler fikrini gelistirdi.>*

Bir siyaset ve hiikiimet 6gretisi olarak sekiilarizmin kolay kavranabilecegini iddia eden
Talal Asad, asil zorlugun sekiileri tanimlama noktasinda ortaya ¢iktigini belirtir. Asad
der ki; “kanimca sekiiler ne kendisini dnceledigi varsayilan dini olanin devamidir
(yani, kutsal bir kdkenin son agamas1 degildir) ne de bundan basit bir kopustur (yani,
onun karsiti, kutsal olan1 diglayan bir 6z degildir). Ben sekiileri, modern yasamdaki
belli davraniglari, bilgileri ve duyarliliklar1 bir araya getiren bir kavram olarak ele
aliyorum... Bence sekiilerin ne tekil bir kokeni ne de tarihsel agidan sabit bir kimligi
vardir... Ben ‘dini’ ve °‘sekiiler’in esasen sabit kategoriler olmadigi goriisiinii
paylastyorum... Kutsal ve sekiiler olanin nasil birbirine dayandiklarimi gostermek
niyetindeyim.”*® Sekiileri bu gergeve igerisinde ele alan Asad, sekiileri anlamak adina
dolayl1 bir yaklagim onerir ve oncelikle mit methumunun sekiiler olarak tanimlanan
bilgileri, davranislar1 ve duyarliliklar1 sekillendirecek sekilde tarihsel siire¢ igerisinde
nasil kullamldigs iizerine egilir.® Asad igin bir sonraki adim, faillik ve 6zellikle actyla

ilintili olan faillik {izerine odaklanmaktir. “Ciinkii sekiiler belli eylem ve ¢ile/tutku

5 Talal Asad, Sekiilerligin Bigimleri: Hiristiyanhk, Islamiyet ve Modernlik, ¢ev. F. Burak Aydar (Istanbul: Metis,
2007): 36-37.

% Ag.e,s. 37-38.

5 Sekiiler olarak adlandirilan bilgi, davranis ve duyarliliklar sekillendiren mit methumunun ve kutsal sézciigiiniin
tarihsel siireg icerisindeki kullanimina dair ayrintili bir analiz i¢in bkz. Asad, a.g.e, s. 39-83.
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(passion) anlayislarina dayanir. Neden ac1? Iki nedenle: Birincisi, ¢ile anlaminda aci,
dini 6znellikle baglantilidir ve genellikle akla diisman diye goriiliir; ikincisi, 1stirap
anlaminda ac1, sekiiler failligin evrensel ¢apta ortadan kaldirmak zorunda oldugu bir
beseri durum olarak goriiliir.”®’ Fail yaptig1 eylemlerin neden oldugu olumsuzluklara
dair 1stirabi, salt ahlaki sorumluluktan dolay1 duyumsamaz. Bu 1stirab1 duymak, ahlaki
bir sorumlulugun disinda faile ickin bir erdem ile iliskili olabilmektedir. Faile i¢kin
erdem ise failin eylemlerini bor¢lu oldugu habitus unda verilidir. “Habitus..., kisinin

esasen ne oldugu ve ne yapmak zorunda oldugu meselesinin bir pargasidir.”*

Sekdilerligin Latin Hiristiyan diinyadaki uzun erimli tarihi gelisimi lizerine 4 Secular
Age adli ¢alismasinda kapsamli bir agiklama gelistiren Charles Taylor, sekiilerligin
modernligin zorunlu bir sonucu oldugu yoniindeki agiklamalara karsi cikarak,
sekiilerligin Bati Hiristiyanliginin  tarihi igerisindeki dinsel doniisiimlerden

kaynaklandigini tespit etmektedir.>®

Niliifer Gole, Bat1 sekiilerligi ile ilgili boylesi ige doniik bir okumanin “sekiiler’in
kiiltiirel gliclerini” gdzden kagirma tehlikesini barindirdigini belirtir. Gole’ye gore Bati
sekiilerligi; “daha yiiksek bir medeniyete sahip oldugu iddiasindan, belirli bir din
anlayisinin sekillendirilerek [gerici olarak] damgalanmasindaki etkisinden, diinyanin
farkli koselerine sekiiler idari modellerinin yayilmasindaki roliinden, ve son ama ayni
derecede 6nemli olarak, cinsellik normlar1 ve kisisel-kamusal ayrimlar1 halinde maddi

kiiltiire niifuz edisinden ayr1 tutulamaz.”°

Jose Casanova Modern Diinyada Kamusal Dinler adl1 galismasinda “sekiiler” ve tiirevi
olan “sekiilerlesme” kavramlarini anlamlandirma agisindan ii¢ “semantik momente”
isaret eder. Bunlardan ilki, kavramin etimolojisine bakildiginda ortaya ¢ikmaktadir.
Kavram, ortagag Latince kokenli saecul/um kelimesinin birbirinden ayrigtirilmamas ii¢
semantik ¢agristmini korumaktadir. Ispanyol kékenli bir din sosyologu olan Casanova,
saeculum kelimesinin Latince kokenli bir dil olan Ispanyolcadaki emsali siglo
kelimesinin “yiizy1l; ¢ag; diinya” anlamini tasidigini belirtir. ikinci semantik moment

ise sekiilerlesmenin “birey i¢in gergek kanuni sonucglart olan “legal eylem”

ST A.g.e,s. 84.

% Ag.e,s. 118,

59 Charles Taylor, A Secular Age (Cambridge: The Belknap Press of Harvard University Press, 2007).
80 Niliifer Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Sinirlar, gev. Erkal Unal (Istanbul: Metis, 2014): 44.
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denilebilecek bir seye gonderme yaptigi Kilise Hukuku’ndan (Canon Law)”
kaynaklanmaktadir. Sekiilerlesmeye dair Canon Law kaynakli bu kavramsallastirma,
“dine bagli” bir kisinin Kiliseyi terk ederek diinya hayatina yiiziinii donmesi
dolayisiyla “sekiiler” bir kisi haline geldigi “kanuni” siirece gdnderme yapar. Uciincii
moment ise “Protestan Reformasyonu” ve din savaglarimin ardindan kilisenin
devredilemez zenginliklerine yonelik diinyevi iktidarlarca agilan savas sonucunda
kilisenin toprak miilkiyetine ve manastirlara devlet tarafindan el konulmasi siirecini
ifade etmektedir. Casanova bu tarihten sonra sekiilerlesmenin genel kabul gdren
kullaniminin “kisilerin, esyanin, islevlerin, anlamlarin, vb.” dini alandaki geleneksel
yerlerinden sekiiler alanlara “ge¢isi”’ni ifade etmek yoOniinde oldugunu

belirtmektedir.%!

Andrew Davison, sekiilarizmi ve laisizmi farkl gerceveler igerisinde degerlendirdigi
Tiirkiye 'de Sekiilarizm ve Modernlik adli ¢alismasinda Kemalistlerin Fransiz
deneyiminden 6diing aldiklari laisizmin g¢ekirdek anlaminin, din gorevlisi olmayan
kesimlerin din iizerindeki kontroliinii ima ettigini belirtir. Davison’a gére Ingilizce
baglaminda sekiilarizm, laisizm ile ayn1 manaya gelmez. Ciinkii “lay” kavrami, sekiiler
kavramiyla tam olarak es anlamli degildir. ilk kavram din adamlar1 tabakasinin disinda
kalan “halk”a karsilik gelir. Ornegin “lay” olan bir insan dindar olabilir. Oysa sekiiler
din dis1, hatta din karsitt manasini tasiyabilmektedir. Ayrica Ingilizce’de anayasal bir
kavram olarak “sekiilarizm” terimi din ile devlet arasindaki ayrilmaya karsilik
gelebilirken, “laisizm” din gorevlisi olmayan kesimlerin devlet tizerindeki egemenligi
anlamina gelebilir. Sonul olarak, sekiiler siyasi pratikler, biitiiniiyle din karsit1 olabilir;
ama laik pratiklerin bir kismi din ya da klerikalizm karsitligini biinyesinde barindirtyor

olmasina ragmen tiimiiyle sekiilarizm gibi din karsit1 olmas1 gerekmez.5?

Tiirkiye deneyimi iizerine ¢alisma yapanlarin her iki kavram acisindan bir kafa
karisiklig1 igerisinde oldugunu belirtmek gerekir. Ozellikle bu kafa karisiklig1, pek cok
yabanci gozlemcinin c¢alismalarinda da yer bulmaktadir. Ciinkii “laiklik” s6zcigi
Ingilizce’ye “secularism” olarak cevrilmekte ve Tiirkce’de bu iki kavram i¢ ice gecmis

bir sekilde kullanilmaktadir. Ornegin Serif Mardin Religion and Social Change in

61 Jose Casanova, Modern Diinyada Kamusal Dinler, gev. M. Murat Sahin (Sakarya: Sakarya Universitesi Kiiltiir
Yay, 2014): 21.
62 Andrew Davison, Tiirkive'de Sekiilarizm ve Modernlik, gev. Tuncay Birkan (Istanbul: Iletigim, 1992): 291.
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Modern Turkey: The Case of Bediuzzaman Said Nursi adli calismasinda sekiilarizm ve
laiklik kavramlarini birbiri ile i¢ ice ve birbirinin yerine ikame edilebilir sekilde
kullanmistir. Tek parti doneminin ardindan Sadi Nursi’ye yonelik devletin bakis
acisinin degistiginden bahsettigi bir paragrafta Mardin, “anayasal laiklik ya da
sekiilarizm ilkesi” seklinde bu iki kavrami birbiri ile ikame edilebilir bir sekilde
kullanmaktadir.%® Neredeyse biitiin metinler, seminerler, gazete yazilar1 ve giindelik
konusmalarda “laiklik” terimi “sekiilarizm”e Ozdes olarak kullanilmaktadir. Bu
kavram karmasasi, din ve devletin ayrilmasi ile dinin devlet kontrolii altinda olmasi
arasinda ayrim olduguna dair bir yanilsamaya neden olabilmektedir. Davison
acisindan ise Tiirk¢e’de laiklik kavraminin kullanimi da Tiirkiye’nin uyguladig laiklik

siyaseti de bdylesi bir ayrimi1 igermez.%

Yabanci gozlemcilerin de igerisine dahil oldugu bu kavram kargasasinin iistesinden
gelmek adina Davison’un vurguladigi gibi hermeneutik bir ¢er¢evede Tiirkiye’deki
pratikleri hem ayrilma hem de kontrol baglami igerisinde degerlendirmemize olanak
saglayacak sekilde laisizm olarak nitelendirmek gerekir. Laisizm kavrami igerisine
hem sekiilarist hem de sekiilarist olmayan egilimleri iceren bir anlam izafe edilmek
suretiyle Tiirkiye’nin laiklik pratikleri karanliga yer birakmayacak sekilde agiklamaya

kavusabilecektir.

[lkay Sunar ve Binnaz Toprak, CHP nin tek-parti ddneminin sona ermesinin ardindan
1950 sec¢imlerinde iktidara gelen Demokrat Parti’nin uygulamalarina dair
gelistirdikleri agiklamada laikligi laisizm olarak kavramsallastirmak suretiyle yukarida
s0zl edilen kavram kargasasini asmak adina 6nemli bir adim atmistir. Toprak ve Sunar,
“Islam in Politics: The Case of Turkey” adl1 makalelerinde Demokrat Parti’nin iktidar
oldugu 1950-60 aras1 dénemde Batili pek ¢ok gdzlemcinin Tiirkiye’de bir islami
canlanma yasandigi tlizerine agiklamalar1 oldugunu belirttikten sonra bu canlanmanin
laisizmin yeniden tanimlanmasi noktasindaki etkilerine dair su sekilde bir aciklama
gelistirmiglerdir: “Demokrat Parti, CHP’yi vatandaslarin dini pratiklerine miidahale

etmekle elestiriyor, laisizmin dini siyasetten ayirmakla yetinmeyip pratikte dini

83 Serif Mardin, Religion and Social Change in Modern Turkey: The Case of Badiuzzaman Said Nursi (Albany:
State University of New York Press, 1989): 96. Ayni eserin Tiirkge cevirisinde ise boylesi bir ifade yer
almamaktadir. Salt “anayasanin laiklik ilkesi* seklinde bir kullanim s6z konusudur. Eserin Tiirk¢e cevirisi i¢in bkz.
Serif Mardin, Bediiizzaman Said Nursi Olayi: Modern Tiirkiye'de Din ve Toplumsal Degisim, ¢ev. Metin
Culhanoglu (istanbul: iletisim, 1992):155.

64 Davison, a.g.e, s. 294.
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ibadetlere miidahale ve olumsuz tavir takinma anlamima geldigini ileri siiriiyordu.
Kismen bu canlanma, cumhuriyet déneminde dini inanglarin erozyona ugratilmasi
sonucu olusan ahlaki boslugu doldurmak i¢in dinin sivil ahlak olarak yeniden
kurulmas1 girisimiydi.”® Bu anlati igerisinde Sunar ve Toprak Tiirkiye’de laiklik
pratiklerini laisizm olarak degerlendirerek bu ¢calismada da 6nemle tizerinde duruldugu
sekliyle laisizme hem sekiiler hem de sekiiler olmayan egilimleri katan bir kullanim
benimsemis olmakla birlikte Sunar ve Toprak’in bu konuda yeteri kadar tutarh

olmadiklarin1 gésteren pek ¢ok ¢alismalari s6z konusudur. %

Diyanet Isleri Baskanlig1 gibi kurumsal bir yapmin devlet mekanizmast igerisinde yer
almasi, Tirk laikligini Fransa’nin klerikalizm karsit1 laikligi ile 6zdes tutarak tam
anlamiyla laisizm olarak degerlendirmek belli noktalarda sakincali olabilir. Ancak
sunu da belirtmek gerekir; Tiirk laisizmi, farkl bir tarihsel baglam icerisinde gelisme
kaydetmistir ve bu laisizmin illa Bati’da oldugu gibi tam anlamiyla bir din ve
klerikalizm karsiti olmasi gerekmez. Niyazi Berkes’e gore Hiristiyan olmayan
toplumlarda temel ¢catisma, Hiristiyanlarin deneyiminde oldugu gibi diinyevi ve uhrevi
arasinda degildir. Catisma, genellikle dinin ve dini kurallarin hakim olmasini isteyen
geleneksel giicler ile degisimi savunan giicler arasinda meydana gelmektedir. Boylesi
bir ¢atismanin vuku bulmasi, kilise benzeri dini bir otoritenin kurumsallagsmadigi

toplumlarda son derece olagandir.®’

8 {lkay Sunar ve Binnaz Toprak, “Islam in Politics: The Case of Turkey”, Government and Opposition 18, say1 4
(1983): 429-430.

6 “Devlet politikas1 olarak radikal sekiilarizm... Tiirkiye’deki cumhuriyetgi ethosun temel ydnlerinden biri
olmustur.” Faruk Birtek ve Binnaz Toprak, “Conflictual Agendas of Neo-liberal Reconstruction and the Rise of
Islamic Politics in Turkey: The Hazards of Rewriting Modernity”, Praxis International, say1 13 (1993): 194; Ilkay
Sunar ve Sabri Sayari ise “1923’te sekiiler Tiirk cumhuriyetinin kurulmast...”. flkay Sunar ve Sabri Sayari,
“Democracy in Turkey: Problems and Prospects” Transitions from Authoritarian Rule: Southern Europe, ed.
Guillermo O’Donnell (Baltimore ve London: Johns Hopkins Press, 1986): 168-169.

67 Berkes, The Development of Secularism, s. 6. Berkes’te modernlesme kuramcilarmin modernlesmeyle
sekiilerlesme arasinda kurdugu dogrusallik s6z konusudur. Din, geleneksel toplumun bir 6zelligi olarak tasvir edilir.
Cagdaslasmak adina dinin siyasal, ekonomik ve sosyal hayat lizerindeki belirleyiciliginin geriletilmesi ve hatta
tasfiye edilmesi gereklidir. Burada bir teleoloji (ereksellik) s6z konusudur. Cagdaslagmak gibi nihai bir amag
agisindan sekiilerlesmek agiklanmaktadir.
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2.3. Kemalist Modernlesme

1920'li yillarda Kemalist modernlesme c¢ercevesinde devlet, egitim ve hukuk
sistemine; siyasal, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel simgelere ve toplumsal yasama iliskin
yirlirliige konulan bir dizi reformun kavramsallagtirilmasi noktasinda konunun
uzmanlar1 arasinda bir uzlasmanin oldugunu sdylemek giigtiir. Kimileri agisindan bu
donemde uygulanan politikalar sekiilarizmi, kimileri a¢isindansa laisizmi ifade
etmektedir. Cogu zaman her iki kavram birbiri yerine ikame edilebilir ve i¢ ige bir
sekilde kullanmlmaktadir. Ozellikle bu iki kavram, Tiirkge'ye birbirini karsilar sekilde
cevrilmektedir. Tiirk akademisyenlerin disinda Tiirk modernlesmesi iizerine ¢alisan
yabanci uzmanlar arasinda da Tirkiye'nin modernlesme siirecinde deneyimledigi

politikalar1 kavramsallastirirken bir karmasadan s6z etmek miimkiindiir.

Cumbhuriyetin kurucu ideolojisi olan ve Tiirkiye'de siyasetin ve toplumsal iktidar
iligkilerinin ~ kodlamisinda  belirleyici olan ve  merkez-cevre iliskileri
kavramsallastirmasinda merkezin konumlanisim ifade eden Kemalizm, Kemalist
modernlesmenin analiz edildigi bu boliimde dort ana bashik altinda ele alinmistir.
Medenilesme, laiklesme, milliyetcilik ve kadin meselesinin olusturdugu bu dort ana
baslik bu calismanin temel dnermesine gore Kemalizmi ve Kemalist modernlesmeyi

karakterize eden unsurlardir.

Peyami Safa'ya gore “Atatiirk inkildbinin de§ismez iki prensibi vardir: Milliyetcilik,
Medeniyetcilik”.%8 Gole, Kemalist modernlesmeye ickin bu iki temel unsuru su sekilde
ele almaktadir: “Medeniyet kavrami Dogu-Bati arasindaki catismada Bati'nin
istlinliigline tekabiil etmekteyse, Milliyet¢ilik de siyasi smiflar arasindaki iktidar
miicadelesinde yeni biirokrat seckinlerin Saray karsisindaki galibiyetini dile

getirmektedir.””®®

Kemalistler acisindan modernlesme projelerinin ¢ehresini belirleyen bu iki unsurun
birbiri ile uzlastirilmasi hususu oldukca zor bir mesai gerektirmistir. Medeniyetcilik

prensibi, modernlesme ile 6zdes bir Batililasmay1 isaret ederken milliyetgilik, yeni

88 peyami Safa, Tiirk Inkildbina Bakislar (Istanbul: Otiiken, 2013): 85.
89 Niliifer Gole, Modern Mahrem: Medeniyet ve Ortiinme (Istanbul: Metis, 2014): 88.
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rejimin dinden ar1 kolektif kimligini dolayisiyla milli kimligin temel bilesenini teskil

etmekte ve bir 6l¢lide Bati'dan farkliligi, yerelligi ve 6zgiinligli gerektirmektedir.

Kemalizm, uzlasmaz gibi gériinen bu iki kutbu birbirine eklemek adina Tanil Bora'nin
ifadesiyle “etnosentrik [bir] medeniyet¢ilik” anlayis1 gelistirmistir. Bora'ya gore
modernlesmeyle Batililasma arasindaki pratik anlamdaslik, Bati disi milliyetei
hareketlerin iistesinden gelmek zorunda oldugu bir zorluktur. Medeniyeti ve
evrenselligi Batili bir 6zle tanimlayan modernist sdylem ise bu zorlugu
katmerlestirmistir. “Yerli-milli kiiltiirel 6zii korumakla evrensel medeniyete erisme
hedefi arasinda uyumu saglamanin tipik yollari, Batili medeniyetini alternatif bir
medeniyet adina reddeden bir medeniyet¢i milliyetcilik, veya daha gecerli bir formiil
olmak iizere, Batili medeniyetle yerli-milli kiiltiirii ‘sentezlemek’, olmustur.”’
Kemalizm, Tiirkliigii insanlik ve medeniyetin 6nemli bir unsuru olarak telakki etmek
suretiyle bu zorlugu asmaya ¢alismistir. Tirkliigiin kurucu unsurlugunda, bir milli
devlet inga etmek ise medeniyete dahil olmanin temel sart1 olarak degerlendirilir. Diger
yandan medeniyetin kaynagindaki tiim bilesenlerin Tiirkliige 6zgiilenmesi ve “en eski
kiiltiir ve medeniyet sahiplerinin Tiirkler oldugu”nun iddia edilmesiyle medeniyet
kavrami dogasi geregi Tiirk'lin fitratina uygun, Tiirk'e 6zgii bir deger 6zelligi kazanir.
Bora'ya gore medenilikle Ozdeslestirilen Batililigt kendine 6zgiileyen, Batililiga
hasredilen medeniyet bilesenlerini kendinde goéren Tirkliik anlayisi ile Oyle ileri
gidilmistir ki, bir “megalomaniye” varilabilmistir. “Tiirk milliyet¢iliginin kendini ‘has
Batil’ olarak anlamlandirmasi nedeniyledir, taklit¢ci mahiyeti en bariz Batililagsma

uygulamalar1 bile, pekala ‘6zcii’, 6ze-doniis¢ii hamleler olarak yorumlanabilmistir.”’*

Unlii modernlesme teorisyenlerinden Amerikali sosyolog Daniel Lerner, The Passing
of Traditional Society adl1 eserinde Ankara’nin sekiz kilometre giineyinde bulunan ve
dikkatlerden uzak kii¢lik bir kdy olan Balgat’in sakinleri ile yaptig1 goriismelerden
edindigi deneyimlerini aktarir. Balgat’a ilk kez 1950 ilkbaharinda giden Lerner
acisindan iki sahsiyet dikkate mazhardir. Bunlardan biri, dindar bir Miisliiman olarak
sahsi statlisinden memnun, degisime karsi mesafeli ve geleneksel degerlerini
yasatmaya ¢alisan kOylin muhtaridir. Digeri ise Lerner tarafindan dinamizm ve modern

degerlerin sembolii olarak tasvir edilen koyiin bakkalidir. Kisacas1 muhtar, gegmisin

7 Tanil Bora, Tiirk Saginin Ug Hali: Milliyet¢ilik, Muhafazakarlik, Islamcilik (Istanbul: Birikim, 2014): 24.
T Ag.e,s. 26.
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bir lirliniiyken bakkal gelecege ait olarak tasvir edilmektedir. Lerner, Ankara’nin yakin
olmasma ragmen dikkatlerden uzak bir kdy olan Balgat’a ikinci ziyaretini dort yil
sonra 1954’te yapmistir. 1950°deki konumuna nazaran 1954’te Balgat biiyiiyen
Ankara’nin bir pargasi haline gelmistir. Bu ziyaretinde Lerner, kdy bakkalinin
oldiigiinii 6grenmistir. Ancak beklenmedik sekilde geleneksel tarafi temsil ettigini
varsaydig1 muhtarin ogullar1 magaza sahibi birer girisimei olmustur. Lerner, Balgat’a
ikinci ziyaretinde yeni ve modern bakkal diikkanlari, otobiis seferleri, elektrik ve daha
da Onemlisi modern degerlerin tasiyicisi olarak tasvir ettigi ve ikinci ziyaretinde
oldiigiinii 6grendigi bakkala yonelik kdy halkinin tevecciihii ile karsilasmistir.”2 Bunun
tizerine Lerner, ikinci ziyaretinin ardindan Balgat kdyliilerinin modernlesmeyi yeni bir
gelisme yolu olarak kabullenmelerinden ve modernlesmenin hakim gelmesinden
oviingle soz eder. Lerner’in Balgat iizerine temellendirdigi argiimani, geleneksel

degerler ile modern degerler arasinda bir ¢atisma oldugu yoniindedir.

Lerner, sekiiller modernlesme siirecini toplumsal katilim igerisinde dort asamanin
sekansi olarak tanimlar. Bu asamalar; kentlesme, okur-yazarlik, medya ve oy vermedir.

Bu asamalar arasinda kentlesme diger asamalar acisindan 6n-kosul niteligindedir.”

Tiirkiye heniiz modern bir toplum degildir; ama artik geleneksel bir toplum da degildir.
Miisliiman Kurumlari sekiiler devletten ayrilmistir. Kuran ayetlerinin hala camilerde isitilmekte
olmasina ragmen artik Anayasa yeryiiziinde bir hukuktur. Sultanin hiikiim siirdiigii yerde artik
bir bagkan yonetmektedir... Tiirkiye’nin kadinlari pegeyi ¢ikarmakta; erkekler fesi bir kenara
koymaktadir. Cocuklar simdi salvarlar yerine etekler ve pantolonlar icerisinde biiyiimekte, ve
arttk Kuran’it ezberlemedikleri fakat yerine okuma ve yazmay1 Ogrendikleri okullara
gitmektedir.”

Unlii Sarkiyatc1 ve Ortadogu uzmani Bernard Lewis, “1924'in muazzam laiklesme
(sekiilerlesme) reformlar1” der, “dervislere degil, ulema sinifina yonelikti, ama kisa
zamanda anlasildi ki, laiklige kars1 en tehlikeli direnis ulemadan degil, dervislerden
gelecekti.””™ Parantez igerisinde yer alan ifadeden de anlasilacagi iizere Lewis,
sekiilarizm 1ile laiklige ve bunlara iligkin siirecleri birbirine es deger olarak

degerlendirmektedir.

Tek-parti donemi modernlesme politikalari/reformlarin1  agiklayan iki hakim

yaklasimdan bahsedilebilir. Bunlardan ilki, “kontrol/denetim ve kurumsal giiciinii yok

2 Daniel Lerner, The Passing of Traditional Society: Modernizing Middle East (New York: The Free Press, 1958).
B Age,s. 116.

" Ag.e,s. 111,

5 Bernard Lewis, Modern Tiirkiye'nin Dogusu, ¢ev. B. Babiir Turna (Ankara: Arkadas, 2006): 552.
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etme” olarak ifade edilebilecek yaklagim, digeri ise ‘“ayrisma” olarak

adlandirilabilecek yaklagimdir.

Kontrol agiklamasimin 6ziinde Tiirkiye'deki sekiilarizm/laisizm deneyiminin Bati'nin
deneyimledigi modernlesme siirecinden farkli olarak gerceklestigi vardir. Kemalist
reformlar ile Bati'daki gibi devlet ve kilisenin kurumsal olarak birbirinden ayristig1 bir
sekiilerlesme deneyimi Tiirkiye'de yasanmamistir. Esasen Tiirkiye'de Osmanli
geleneginin bir devami olarak dinin devlet denetimi altinda tutulmasi s6z konusudur.
Bu noktada Kemalist siyasal secgkinler tarafindan siklikla vurgulandigi sekliyle
Osmanli'dan radikal bir kopustan ziyade siireklilik s6z konusudur. Nitekim Osmanli
doneminde dini kurumlar ve ulema, devletin denetimi altinda ve birokratik
mekanizmas1 igerisinde yer almaktaydi. Cumbhuriyette bu gelenege siirdiirmek

suretiyle Diyanet Isleri Baskanlig1 gibi biirokratik bir kurumsallasmaya gitmistir.

Ayrigsma aciklamasi ise Tiirkiye'nin sekiilerlesme deneyiminin Fransa 6zelinde Bati'ya
benzer sekilde gerceklestigini soylemektedir. Ozellikle saltanat ve halifeligin
kaldirilmast, ser-i mahkemelerin kapatilmasi ve Seriata dayali medeni kanunun isvigre
medeni kanunu ile ikamesi ve hukuk sisteminin dini hiikiimler temelinde
olusturulmamasi, dini referans almayan bir ulus tanimina gidilmesi gibi politikalar,

Tiirkiye'de din ve devletin ayristigina dair varsayimlarin temelini teskil etmektedir.

Sekiilarizm ve laisizm kavramlarinin birbirini ikame eder sekilde kullaniminin 6niine
ge¢mek adina her iki kavramin muhteviyatini iyi degerlendirmek gerekir. Sekiilarizmi
dinin siyasal, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel meselelerden kisaca kamusal alandan
dislanmak suretiyle 6zel alana indirgenmesi olarak degerlendirmek miimkiindiir.
Laisizmi ise din ve devletin 6zelde Kilise ve Devletin iki ayr1 kurumsal yap1 olarak
hakim olduklar1 alanlarda birbirlerine miidahil olmadan varliklarini siirdiirebilmesi
olarak ele almak daha dogru goéziikmektedir. Diger yandan laiklik devletin dinler,
mezhepler, inanislar ve felsefi kanaatler karsisindaki hukuki durumunu ifade eder.
Boylece laiklik din ve devletin hukuki varliklarina ve devletin toplumdaki farkliliklara
kars1 tutumunu ifade eden hukuki bir kavram hiiviyetine biliriiniir. Sekiilarizm ise
laiklige nazaran ¢ok daha toplumsal ve c¢ok daha genis bir alanin konusudur.
Sekiilarizm bireyin din karsisindaki tutumunu ifade eder ve modernlesme siireci ile

son derece baglantili bir gelisim ¢izgisine sahiptir. Nitekim Ikinci Diinya Savasi'nin
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ardindan hakim olan modernlesme teorisi ve kuramcilarinin temel iddiasi,
modernlesmenin sekiilerlesmeye 6zdes oldugu ve modernlesmenin zorunlu olarak

sekiilerlesmeye yol acacagiydi.

Tirk modernlesme siirecindeki pratikler incelendiginde hem devletin hem de ulusun
mesruiyet sisteminde dini referanslara yer verilmemesi ve anayasal olarak devletin
tim dinler, mezhepler, inanislar ve felsefi kanaatler karsisinda mesafeli bir tutuma
sahip olmasi laiklik olarak degerlendirilebilir. Ancak cumhuriyetin Osmanli gelenegini
devam ettirmek suretiyle dini kontrol altina alarak Diyanet Isleri Baskanlig1 gibi
biirokratik bir yapiy1 kurumsallagtirmasi, tekke ve zaviyelerin kapatilmasi ile devletin
disindaki herhangi bir 6zerk dini kurumsallagsmay1 gayri-mesru ilan etmesi Fransa
6zelinde Bati'da oldugu gibi Kilise ve Devlet alanlarinin ayri, her iki otoritenin kendi
alaninda 6zerk birer otorite oldugu laiklige uygun diismemektedir. Ayrisma yaklasima,
Bati'daki Kilise-Devlet karsithigini Tiirkiye'ye Cami-Devlet olarak terciime ederek
onemli bir yanilg: icerisine girmektedir. Nitekim bu terciime faaliyeti Islam'm hem
metninden hem de tarihsel siire¢ icerisindeki pratiginden bihaber olundugunu
gdstermektedir. Islam'1 bir biitiin olarak {ist-belirleyen Kuran ve Siinnet ile pratige
aktarildig tarihsel deneyim, islam igerisinde Bati'da oldugunun aksine sosyo-politik,
sosyo-kiiltiirel, sosyo-ekonomik alanlar {izerinde bir biitiin olarak hegemonya
istencinde bulunabilecek dini bir kurumsallasmanin ve din adamlari (ruhban) sinifinin
bulunmadigini gozler oniine sermektedir. Kisacas1 Islam'da Ortagag'da Kilisenin
istlendigine benzer rol oynayabilecek bir kurumsal yap1 ve sinif sz konusu degildir.
Bu hem Islam'in metinsel kaynaklarinda yoktur hem de tarihsel siire¢ igerisinde
boylesi bir yap1 vuku bulmamaistir. Bu tiir bir kurumsallagsma Katolik Kilisenin tarihsel
pratiine 6zgudiir. Nitekim Katolik Kilisesinin siyasal, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel
alanlar iizerinde hegemonya istencinde bulundugu bir dénemde Hiristiyanlhigin bir
baska biiyiilk mezhebi olan Ortodokslukta kilise 6zerk bir yapiya sahip degildir ve
Bizans Imparatorlugu'nda devletin kontrolii altinda ve biirokratik yapisi igerisindedir.
Bati'nin Ortacag ve modern donemde Islam ile en 6nemli karsilasmalarinin ve Bati'nin
Islam'a dair kadim bilgisinin en énemli boliimiiniin tarafi olan Osmanli Imparatorlugu
Bizans'in devlet-din konumlanisina dair gelenegini miras olarak almistir. Bu baglamda
Osmanli Imparatorlugu teokratik bir devlet degildir, salt islam mesruiyetin temel

referans kaynagidir.
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Lewis, “geleneksel Islam devleti bir teokrasiydi” der, “buna gére Tanri, tek mesru
kudret ve kanun kaynag, Hiikiimdarlar da Onun diinyadaki vekili idi. Inang, yerlesik
siyasi ve toplumsal diizenin resmi ilkesiydi. Ayn1 kaynaktan gelen ve ayn1 yargi organi
tarafindan idare edilen Seriat, ibadet, anayasal kurallar1 da kapsamaktaydi. Hiikiimdar
Seriatin en ist diizeyde viicut bulmus sekliydi ve Seriat onu, o da Seriati devam

ettiriyordu. Ulema ise onun yetkili savunucu ve sdzciisiiydii.”"®

Ali Bulag, Lewis gibi diisiiniirlerin Osmanli dzelinde mesruiyet kaynagi islam olan
devletleri teokratik devlet olarak analitik bir kategori icerisinde kavramsallagmasina
kars1 esasl bir elestiri gelistirir. Kelimenin etimolojisi irdelendiginde “ilahi/tanrisal
yonetim” e bir atif oldugunu belirten Bulag, tarihsel pratikte eski Yunan'dan Roma'ya,
Japon, Cin ve Hint medeniyetine kadar pek cok teokratik yonetim formunun
bulundugunu ve hatta teokrasinin en eski ve yaygin yonetim formu oldugunu
sOyledikten sonra giliniimiizde aslinda teokratik yoOnetim ile Ortagag'da Katolik

Kilisesi'nin tarihsel deneyiminin ¢agristirildigini ifade eder.”’

Yunanca “teo” ve “kratos” kelimelerinin terkibini teskil eden teokrasi (theokratia), giic
ve iktidarin tanrisal kaynaga dayandigi ilahi yonetim demektir. Bulag'a gore
giinimiizdeki ¢agrisimi ile teokrasi, Katolik Kilisesi'nin tarihsel tecriibesine 6zgii
olarak ortaya ¢cikmistir. Hiristiyanligin en 6nemli vasiflarindan biri olan ruh ve bedenin
iki ayr1 alan olarak ayrilmast hususu, Katolik Kilisesince Tanr1 ve Devlet olarak
formiile edilmek suretiyle teokrasinin de temelini teskil etmistir. Hiristiyan 6gretisi
Katolik Kilisesi'ni tarihteki diger teokrasi formlarindan ayiran vasfi olan din adamlari
(ruhban) sinifina diinyevi iktidarlar iizerinde hakimiyet kurma yetkisi vermistir. Islam
ise diger ilahi dinler gibi hakimiyetin yegane sahibi Allah't tanimakla birlikte
Hiristiyan 6gretisinden farkli olarak bu hakimiyeti yeryiiziinde tesis etme gorevini salt
bir smnifa degil, tim inananlara vermistir. “Halk, bunu isterse kendi arzusu
dogrultusunda ve serbest iradesini kullanarak secimle is basina getirdigi (ulii'l-emr)
temsilcileri aracihigryla kullamir.”’® Bu nedenle Bulag'a gore Islam ile teokrasi

bagdasmaz niteliktedir.

6 Ag.e, s. 356.
7 Ali Bulag, Din ve Siyaset (istanbul: Inkilap, 2014): 221-226.
8 Ag.e,s. 235.
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2.3.1. Tiirk laisizmi

Laiklik, 19. yiizy1l Fransiz anayasal pratigi icerisinde gelisme kaydeden ve devletin
herhangi bir dini mezhep ya da smifa dayanmamasinin geregine isaret eden bir
kavramdi. Fransa’da Devlet ve Kilise’nin kesin olarak birbirinden ayrilmasinin
1905°de gergeklestigi kabul edilir. Miisliiman toplumlarda ise dini isleri yiiriitmekle
sorumlu devletten bagimsiz Katolik Kilisesi gibi bir dini kurum gelismedigi i¢indir ki
Serif Mardin’in de belirttigi lizere Tiirkiye’de laiklik, dinin resmi bir kurum hiiviyetini
kaybetmesinden 6te bir anlam tasimaktaydi.”® Bu noktada Tiirkiye ile Fransa’nin
birbirinden ayristigi en 6nemli nokta; Fransa’da Devlet ve Kilise’nin birbirinden kesin
olarak ayrildigi 1905 6ncesi donemde de Devlet ve Kilise’nin kurumsal olarak
birbirinden ayr1 idari orgiitlenmelere sahip olusudur. Bu baglamda Fransiz laikligi
daha cok toprak rejimini ilgilendiren bir sorun iken Tiirkiye’de din, devletin
mesruiyetinin ve sosyal organizasyonun temel bileseni oldugundan laiklik, Tiirkiye’de

Fransa’da oldugundan baska anlamlari icermektedir.

Berkes, Kemalist sekiilerlesmeye dair iki mitten s6z eder. Ilki, Kemalist sekiilarizmin
Fransa’ya benzer sekilde din ve devleti birbirinden ayirdigina, digeri ise Kemalist
sekiilarizmin Islam’1 sistematik bir sekilde tasfiye etmeyi amaglayan dinsizlik
politikas1 olduguna iliskindir.?® Berkes’e gére “Kemalist sekiilarizm Islami devlet

ideolojisinin reddinden baska bir sey degildir”.8

Roy Wallis ve Steve Bruce, dinin sosyal 6nemini azaltan modernlesmeye ickin li¢
stirece gondermede bulunur; sosyal farklilasma, sosyalizasyon ve rasyonellesme.
Sosyal farklilasma, kurumlarin ve rollerin 6zellesmesini ifade eder. Sosyalizasyon,
hayatin mahalli olmanin &tesinde toplumsal Ozellikle de ulus-devletin etrafinda
orgiitlenmesi ile ilgili bir siirectir. Rasyonellesme ise insanlarin diisiince ve davranig
pratiklerine iligkin bir doniisiimii kapsar.8? Ayse Kadioglu, Avrupa’da Katolik Kilisesi
ile devlet arasindaki tarihsel iliskiler iizerine temellenen sekiilerlesme tezinin aksine
Tirkiye gibi modernligi digsal bir etki olarak deneyimleyen iilkelerde modernlesmeye

ait olan siireglerin yasanmadigini belirtir. Sekiilerlesme, sosyal farklilasma,

™ Serif Mardin, Tiirkiye de Din ve Sivaset, ed. Miimtaz’er Tiirkdne ve Tuncay Onder (Istanbul: fletisim, 2013): 36.
80 Berkes, The Development of Secularism, s. 479.

81 A g.e, s. 499,

82 Roy Wallis ve Steve Bruce, “Secularization: the Ortodox Model”, Religion and Modernization: Sociologists and
Historians Debate the Secularization Thesis, ed. S. Bruce (Oxford: Oxford University Press, 1992).
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sosyalizasyon ve rasyonellesme gibi modernlige ait siireglerin dogal bir uzantisi
olmaktan ziyade Tiirkiye’de modern toplumu gerceklestirmeye yonelik bir proje
niteligindedir. Cumhuriyet¢i secgkinler agisindan sekiilerlesme, modernlesme ve
Batililasma hedeflerini gergeklestirmek adma bir proje olarak degerlendirilmistir.®®
Kadioglu'na gore cumhuriyetci laisizm, sekiilerlesmeyi salt modernlesmeye giden
yolda bir ara¢ olarak degerlendirmenin Otesinde sekiilarizmi toplumda tesvik

etmemistir.®*

Simon Bromley, Tiirkiye’nin sekiilerlesme deneyiminin Miisliiman toplumlar 6zelinde
son derece 6zgiin bir siirece sahip oldugunu belirtirken “dinin kamu hayatina miidahil
olmasina karsin Kemalistlerin” sergiledigi “gaddarca tutum”a dikkat c¢eker.
“Kemalizm, Islam’a kars1 modernlesmenin en ibret verici drnegini teskil etmektedir”
der ve su sonuca varir: “Aslinda devletin militan sekiilarizmi, Din ve Devlet’in
kurumsal olarak birbirinden ayrilmasindan ya da kisisel inancin gerileyisinden ziyade

dini hayat iizerinde kat1 bir devlet kontrolii kurulmasi anlamia geliyordu”.

Bromley, erken cumhuriyet doneminde dinin kamusal alandan dislanmasini ve dinin
devletin kat1 kontrolii altina alinmasini igeren laik reformlarla ilgili biiyiik 6l¢tide John
L. Esposito’nun yaklagimindan etkilenmistir. Esposito, erken cumhuriyet doneminde

gergeklestirilen laik reformlarla ilgili su sekilde bir agiklama gelistirmistir:

Kemalist reformlar, ulemanin geleneksel dini kurumlarini ve tarikatlari etkili bir sekilde kontrol
altina ald1 ve sindirdi. Hukuk ve egitimin sekiilerlestirilmesi ve dini bagislar lizerindeki devlet
kontrolii; yargi¢, yasal uzman, danigman, egitimci, dini bagiglarin yoneticisi olarak is géren ve
bunlara iligkin sosyal hizmetleri yerine getiren ulemanin otoritesi ve giiclinii kalbinden vurdu.
Bu iglerin 6nemli bir bolimil kaldirildi ve gelirleri 6nemli 6lgiide azaltildi. Medreselerin
kapatilmasina ek olarak dini sifatlarin kullanimi, cami diginda (ciibbe, sarik, vd.) dini giysilerin
giyilmesi yasakland: ve devlet okullarinda dini egitime son verildi.®

Paul Dumont, Kemalist reformlarin ge¢ Osmanli déneminden bu yana var olan
sekiilerlesme siirecini hizlandirmak ve radikallestirmekten baska bir anlam ifade
etmedigini belirtir. Dahas1 din ve devletin birbirinden ayrilmasi cumhuriyet rejimi
doneminde higbir sekilde gerceklesmemistir. Mustafa Kemal ve Kemalist siyasal
seckinler, dinin kitleler iizerindeki giiciiniin farkinda olduklarindan dini devletten

bagimsiz bir yapiya teslim etmenin tehlikelerini bilmekteydiler. Bu nedenle tamamen

8 Ayse Kadioglu, “The Pathologies of Turkish Republican Laicism”, Philosophy and Social Criticism 36, say1 3-
4, (2010): 492.

8 A.g.m, s. 498.

8 Simon Bromley, Rethinking Middle East Politics (Austin: University of Texas Press, 1994): 125.

8 John L. Esposito, Islam and Politics (New York: Syracuse Press, 1998): 101.
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bagimsiz dini kurumlarin varligma izin verilemezdi.®” Dumont, Tiirk tip laikligi su

sekilde ifade etmektedir:

Teoride Tiirkiye Cumbhuriyeti, radikal bir laisizmi benimsedi. Uygulamada ise ilkeden 6nemli
olgiide 6diin verildi. Halifelik ve Din Isleri Bakanlig1 kaldirildiginda Biiyiik Millet Meclisi,
bagbakanin denetimi altinda ve kurumlarinin pek ¢ok fonksiyonu basbakan tarafindan belirlenen
Diyanet Isleri Bagkanligi’n1 kurdu. Bu organ, tiim camilerin, tiirbelerin ve tekkelerin kontrol
edilmesi gibi iilkedeki dini islerin tiimiinii yiiriitmekteydi. Imamlari, vaizleri, seyhleri,
miiezzinleri ve diger din gorevlilerini atamakta ve bunlarin egitildigi kurumlari denetlemekteydi.
Ayrica miiftiilleri denetlemekte ve onlart idare etmekteydi. Aslinda Tiirk devleti, Sultan-
Halifelerin déneminde oldugundan fazla dini konularda otoriteye sahipti.®®

Caglar Keyder de cumhuriyetin modernlesmeye yonelik reformlarinin Tanzimat’tan
bu yana ele alindigin1 ve bu noktada yeni rejimin Osmanli’dan bir kopusu ifade
etmekten ziyade stirekliligi barindirdigini belirttikten sonra Kemalist rejimin temel
farkliliginin, reformlarin 6nemli bir boliimiiniin dine ve hanedana dayali mesruiyetten
arinmis bir siyasal sistemin kurulmasina yonelik olmasindan ileri geldigini vurgular.
Keyder, bu yogunlagsmanin temel amacimi “Cumbhuriyet, padisahligi ve halifeligi

kaldirarak kendini laik-milliyet¢i bir temel {izerinde tanimlamist1” seklinde belirtir.®°

Soner Cagaptay da Keyder’in ifade ettigi sekliyle Kemalist siyasal mesruiyet
anlayisinin laik-milliyet¢i bir temel {lizerine insa edildigini sdyler. Bu baglamda
sekiilerlesme, Tiirk milliyet¢iliginin rasyonellestirilmesi i¢in dramatik bir doniisiimii
gerekli kilmaktaydi. Cumhuriyete kadar Islam, Anadolu Miisliimanlari icin birlestirici
bir unsur olarak islev gormiistii. Lakin 1924’den sonra Kemalizm, islam’1 kendi ulus
tanimi igin bir norm olmaktan ¢ikardi ve sekiiler reformlar Islam’1 kamusal alanin
digina itti. Bu nedenle Kemalizm, islam’in bosalttig1 alan1 doldurmak zorunda kaldi.
Bu noktada Mustafa Kemal, Tiirkiye’yi tebaadan ziyade vatandaslardan olusan
modern bir ulus-devlet olarak tahayyiil ettiginden, Kemalist rejim, lilkede yasayanlar
icin yeni, ulusal ve kapsayici bir kimlik insa etmeyi amagladi. Bu amag¢ dahilinde
Anadolu-Tiik Miisliiman toplulugunu ikna etmek adina Kemalizm, teritoryal bir alan
olarak Anadolu vatanina ve Tirkliige basvurdu. Tiirkiye’de yasayanlara kapsayici bir
kimlik insa siirecinde Islam’a sirtin1 dénen Kemalizm, ilk olarak Anadolu ve Trakya’yi
icerisine alan cografi alana ulusun temeli olarak vurgu yapti. Mustafa Kemal, bu

vurguyu su sekilde dile getirmistir; “Tiirk devletini kuran Tiirkiye halkina, Tiirk ulusu

87 Paul Dumont, “The Origins of Kemalist Ideology”, Atatiirk and the Modernization of Turkey, ed. Jacob M.
Landau (Colorado: Westview Press, 1984): 38.

8 A.g.m, s. 38.

8 Caglar Keyder, Tiirkive 'de Deviet ve Siniflar (Istanbul: {letisim, 2011): 111.
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denir.” Ikinci olarak Mustafa Kemal, Anadolu’da yerlesik Miisliiman halkin ulusun
miisterek paydaslar1 olarak ortak ge¢mis ve ortak c¢ikarlari paylagsmalari ve bir arada
yasama arzusu sahip olmalar1 i¢in ¢aba harcadi. Bu noktada ulusun resmi tanimu,
iradeci bir formiile yaslanmaktaydi. Buna gore vatandaslar arasindaki “en giiclii
baglar”, “duygularda ve fikirlerde birlik” ti. Ugiincii olarak Kemalizm’in Tiirkliik
nosyonu, dili temel almaktaydi. “Dilde birlik”, vatandaglar arasindaki en giiglii
baglardan biri olarak degerlendirilmekteydi. Tiirkce ve Tiirk olmay1 arzu etmek,
vatandas olmanin 6n kosuluydu. Bu {i¢ sacayagi ¢ercevesinde Kemalizm’in kolektif
bir kimlik insasina giristigini belirten Cagaptay, Tirkliiglin cografya, goniilliiliik ve dil
tizerine temellenirken bu kavramlarin {ilkenin etnik ve dini ¢esitliligi karsisinda

yasayabilirligini sorunsallastirmaktadir. %

Keyder’e gore Kemalist segkinlerin dine dair yaklasimlarini sekillendiren unsurlardan
biri, Batililasma reformlarin1 yapan merkezin radikal politikalarina karsi dinin ¢evrede
yer alan yerel unsurlarca benimsenmis olmasidir. Nitekim cumhuriyet doneminde
gerceklestirilen reformlara karsi en ¢ok dile getirilen slogan “seriat”in elden gittigiydi.
“Bu sloganla ifade edilen eski “seriat” yerine yeni bir kanun kondugu degil,
reformlarin kurulu diizeni bozdugu ve daha da 6nemlisi ayaklanan gruplarin yasam-
diinyasina tecaviiz ettigi iddiastyd1”.%! Islamiyet, o yasam-diinyasinin birlestirici
unsuru oldugu i¢indir ki yerel degerleri savunmanin mihmandarlhigini iistlenmistir. Bu
nedenle Kemalist rejim, reformlar karsisinda halk kiiltiiriiniin bir “Islami tepki”
biciminde ortaya c¢ikmasi ile miicadele etmek adina milliyetgilik ideolojisini

onceleyerek her tiirlii 6zgiinliigli ve mahalli 6zelligi yok etmeyi amag edinmistir.

Cumbhuriyetin laik reformlarinin sonucunda Islami kurumlar ve degerler, siyasal
sistemin mesruiyet kaynagi olmaktan ¢ikmustir. Ozellikle egitim sistemi, herhangi bir
dini etkiden son derece dikkatli bir sekilde ayristirilmistir. Dahas1 alfabe, giyim,
takvim ve resmi tatil giinlerinde yapilan yenilikler sayesinde Islam’mn kiiltiirel ve
sosyal alanda goriiniirliigii sinirlandirilmaya ¢alisiimistir. Kisacas1 cumhuriyet, Islami
olani terk ederek Bati medeniyeti ile biitiinlesme cabasi igerisinde bir dizi yeni

sembolii devreye sokmustur. Bununla birlikte islam’in siyasal alana dair bir takim

% Soner Cagaptay, Islam, Secularism and Nationalism in Modern Turkey: Who is Turk? (London ve New York:
Routledge, 2006): 14.
91 Keyder, Tiirkiye'de Deviet ve Suiflar, s. 114.
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varsayimlarinin bulunmasindan dolayr Tirk sekiilarizmi, dinin devletin kontrolii
altinda olmasimmi o6ngdéren Osmanli deneyimini siirdiirmiistiir. Bu baglamda
degerlendirildiginde Tiirk sekiilarizmi, dinin sembolik, siyasal ve sosyal alandan
dislanmasi noktasinda ve dinin devletin kontrolii altinda tutulmasinda son derece
radikaldi. Binnaz Toprak, Tiirk sekiilarizmini “yari-sekiiler” olarak degerlendirir. Bu
degerlendirmenin temelinde Tiirk deneyiminin din ve devlet arasinda bir ayrimdan
ziyade dinin devlet tarafindan siki bir kontrole tabi tutulmasi vardir.?? Ayrica Biilent
Daver, Tirk sekiilarizminin Fransa’dan farkli olarak son derece “sinirli” bir forma
sahip oldugunu belirtmektedir. Tiirk deneyimi, devleti dinden ayirirken dini konular
devletin kontrolii altma almistir.”® Anayasa Mahkemesi’nin laikligin ilkelerine dair
yorumlar1 iizerinden hareketle Istar Tarhanli, Tiirk sekiilarizmini, sosyal ve siyasal
hayatin tiim yonlerini diizenleme amaci giiden “kapsamli bir ideoloji” olarak
degerlendirmektedir.** Bu noktadan hareketle Hakan Yavuz, Tiirk sekiilarizminin iki
temel karakteristigi iizerine vurgu yapmaktadir. Tiirk sekiilarizmi, Islam’m siyasal
vecheye sahip olmasindan dolayr din iizerinde siki bir kontrolii temel olarak
benimsemis ve ulus-devleti konsolide etmek admna kendi “modern Islam” anlayigin

gelistirmistir. %

Tiirk laiklik deneyimine dair sonul ve yukaridaki anlatilara bir 6zet olarak Niliifer

Gole’nin ifadesi dikkat ¢ekicidir:

“Tiirkiye’de laiklik Fransizlarin laicite sinden ilham almakla beraber —din ve devlet iglerinin
birbirinden ayrilmasi, devletin farkli mezhep gruplarina tarafsiz davranmasi ve kamusal alanin
dinden armndirilmasi anlaminda- daha farkli bir yol izlemistir. Tiirk laikligi dinin devletten
ayrilmasina ve bagimsiz olmasina sicak bakmaz. Tersine, dini sdylemi ve egitimi, modernist ve
akiler ideallerle aymi ¢gizgiye ¢ekmek icin, kurumsal olarak dini devlet kontroliine alir. Ikinci
olarak devletin biitiin mezheplere esit davranmis oldugunu sdylemek zordur, Siinni Islam, iistii
ortiili bir bigimde devlet dinini temsil eder... Sadece {igiincii 6zellik agisindan baktigimizda bir
paralellik s6z konusudur, yani kamusal alanin sekiiler ve evrenselci modeli Tiirkiye ve Fransa
laikliginde benzerlik gosterir.”%

Yukarida Tiirkiye’nin sekiilarizm deneyimine dair goriislerine yer verilen sosyal

92 Binnaz Toprak, Islam and Political Development in Turkey (Leiden: E. J. Brill, 1981): 47. Burada Toprak,
Daver’in Tiirk laisizmini Fransa’daki uygulamasindan farkli olarak degerlendiren Biilent Daver ile uzlasi igerisinde
Tiirk laisizminin benzersiz bir boyut tagidigini ve bu ¢ergevede ele alinmasi gerektigini belirtir.

9 Biilent Daver, Tiirkive Cumhuriyetinde Layiklik (Istanbul: Ankara Universitesi SBF, 1955): 234.

94 [star B. Tarhanli, Miisliiman Toplum ve “Laik” Devlet Tiirkiye de Diyanet Isleri Baskanhigi (Istanbul: Afa, 1993):
164.

9 M. Hakan Yavuz, Secularism and Muslim Democracy in Turkey (New York: Cambridge University Press, 2009):
27.

9 Niliifer Gole, “Modernist Kamusal Alan ve Islami Ahlak”, Islamin Yeni Kamusal Yiizleri, ed. Niliifer Gole
(istanbul: Metis, 2013): 23.
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bilimcilerin yaklasimlari, Tiirk sekiilarizminde din ve devletin kurumsal olarak
birbirinden ayrilmadigi aksine devletin dini konular {izerinde son derece etkili bir

denetim ve kontrol mekanizmasi kurdugu agiklamasi iizerine odaklanmaktadir.

Andrew Davison, Tiirk sekiilarizmine dair yaygin kabul goren “kontrol” ve “dinin
kurumsal yapisin1 yok etme” ya da “ayrilma” gibi agiklamalar1 revize etmek adina
hermeneutik bir yaklagim benimser. Ona gore Tiirk sekiilarizmini agiklamak i¢in karsit
saflara konumlandirilan bu kavramlar, Tiirk sekiilarizminin hem “ayrilma” hem de

“kontrol etme” boyutunu gézden kagirmaya neden olur.%’

Laikligin neden dinin kurumsal giiclinii yok etmekten 6te ve kurumsal ayrilmadan
daha smirli oldugunu anlamak i¢in laikligin Tirkiye’de dinin devlet denetimine tabi
olmasi1 seklinde uygulandigini vurgulayan “kontrol aciklamasi”na dair yaklasimlar
incelemek faydali olacaktir. Kontrol agiklamasini gelistiren sosyal bilimcilere gore,
Kemalist reformlar ile gergeklestirilen bir takim laiklikle ilgili politika, pratik, iligki
ve kurumlarin anlasilmasi i¢in imparatorluk doneminde devlet-din arasindaki bir dizi
otorite iligkisini irdelemek gerekir. Bu iligkilerin temelinde devletin dini kurumlar ve
gorevliler tizerindeki nihai Ustiinliigli yer almaktaydi. Kurtulus Savasi’ni yiiriiten
kadrolardan biri olan Kemalist-milliyet¢i hizip de; siyasal, ekonomik ve kiiltiirel
dontisiimii muhteva eden “cumhuriyet¢i-milliyet¢i” projelerinin karsisinda yer alan
diger hizipleri bertaraf etmek i¢in imparatorluk doneminden bu yana var olan, devletin

din tizerindeki iistiinliigli anlayisindan faydalanmislardir.

Cumbhuriyet rejiminin kurucu siyasal seckinleri, Osmanli-Tiirk geleneginde var olan
devlet-din arasindaki otorite iligkisini devralmis ve kendi modernlesme projeleri
uyarinca kullanmislardir. Oteden beri var olan bu iliskinin karakteristik &zelligi,
entegrasyon ve itaatti. Din kurumsal yapisi itibariyle devlet mekanizmasi igerisine
entegre olmus, ancak dini iktidar alani iizerindeki egemenlik de dahil olmak {izere
nihai egemenlik ve otorite Osmanli saray biirokratlarina miindemicti. Her ne kadar
Osmanli doneminde siyasal mesruiyetin temel kaynagi din olmus olsa da oncelikli
olarak gozetilmesi gereken “devletin bekas1” idi. Sonug olarak “Osmanli yonetiminde

Islam, devlet karsisinda higbir zaman &zerk bir gii¢ ya da iktidar odag1 olmamigtir”.%

97 Davison, Tiirkiye de Sekiilarizm ve Modernlik, s. 213-302.
9 Serif Mardin, “Religion and Secularism”, Atatiirk: Founder of a Modern State, ed. Ali Kazancigil ve Ergun
Ozbudun (London: C Hurst & Co Publishers Ltd, 1981): 194; Serif Mardin, “Religion and Politics in Modern
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Tam da bu nedenle Mardin, Osmanli hiikiimet yapisini hem “biirokratik” hem de

“Islami” olarak nitelendirir.

Bu ¢ergevede devletin kontroliinii eline alan Kemalist siyasal seckinler de, sekiilarizmi
Bati’da anlasildigi  sekliyle din ve devletin kurumsal ayrilmasi olarak
uygulamamislardir. Cumhuriyet doneminde devlet ve din arasinda olusturulan yeni
kurumsal iliski, Ilkay Sunar ve Sabri Sayanir’in kullandiklari, yeni rejimin geleneksel
iktidar iliskilerini kullanmaya duydugu ilgiyi yansitan “devlet-egemen tek parti

otoritarizmi” ifadesi ile tasvir edilmektedir.%

Tiirkiye’de laikligi ve Tiirkiye laikligi izerine yapilan kontrol agiklamalarini anlamak
adina Kurtulus Savasi sonrasi donemde Mustafa Kemal’in basini ¢ektigi cuamhuriyetgi-
milliyet¢i hizbin, kendi modernlesme projesini rahatlikla uygulayabilecegi bir zemin
olusturmak adina, karsisinda yer alan diger hizipler ile icerisine girdigi siyasal
miicadelenin muhteviyatini iyi kavramak gerekir. Hizipler arasi bir siyasal miicadele
donemi olan bu siire¢ ayn1 zamanda Mete Tuncay’in ¢aligmasinin bashg: “Tirkiye
Cumhuriyeti’nde Tek-Parti Yonetimi’nin Kurulmas: 1923-19317de de ifadesini
buldugu sekliyle CHP’nin tek-parti iktidarinin kurumsallastigi bir donemdir. Bu
baglamda 1923-1931 yillar1 arasindaki siyasal miicadele donemine Tiirkiye’deki
modernlesmenin ve Tirk laisizmi-sekiilarizmi deneyiminin 6zgiinliiglinii anlamak

acisindan asagidaki boliime yer verilmistir.
2.3.1.1. Hizipler aras1 miicadele ve tek-parti iktidarmin kurulmasi

Kurtulug Savasi siirecinde farkli ideolojilere, farkli iktisadi ya da toplumsal baglamlara
sahip hizipler, iilkenin yabanci isgalcilerden arindirilmasi hedefinde birlesmislerdi.
Kurtulus Savasi’nin nihayete erip iilke isgalcilerden arindirildiktan sonra savas
slirecinin olaganiistii kosullarinda tek bir amag ¢ercevesinde birlesen farkli hiziplerin
iilkenin siyasal, ekonomik, kiiltiirel, vd. pek c¢ok alanda imarma dair farkli bakis
acilarina sahip oldugu kisa zamanda ortaya ¢ikti. Nitekim heniiz savas sona ermeden

once dahi Mustafa Kemal’in ve yakin c¢evresinin basini ¢ektigi Anadolu ve Rumeli

Turkey”, Islam in the Political Process, ed. James P. Piscatori (Cambridge: Cambridge University Press, 1983):
139. Mardin, Osmanli hiikiimet yapisindaki biirokratik ve Islami karakterin zaman zaman birinin aleyhine digerinin
lehine olmak iizere degisim gosterdigini sdyler. Ornegin; 17. yiizyilda Osmanli hiikiimet yapis1 daha Islami bir
karakter arz ederken, 18. yiizy1l ortalarindan itibaren biirokratik karakter 6n plana ¢tkmis ve Islami karakteri nemli
Ol¢tide kontrolii altina almigtir.

9 Sunar ve Sayari, “Democracy in Turkey”, 169.
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Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti’nin karsisinda 1922 Temmuz’unda Mustafa Kemal’in
olaganiistii yetkilere sahip baskomutanlik siiresinin meclis tarafindan iiglincii kez
uzatilmasina dair goriismeler esnasinda Erzurum mebusu Hiiseyin Avni Bey ve
Trabzon mebusu Ali Siikrii Bey’in 6nderliginde muhalif bir hareket olan ikinci Grup

resmen kuruldu.'®

Askeri zafer, Mustafa Kemal’in prestijini arttirmakla birlikte yukarida da belirtildigi
tizere kendisi Miidafaa-1 Hukuk Grubu’nun (Birinci Grup) lideri konumundaydi.
Birinci Grup, mecliste yapilan gesitli oylamalarda zaman zaman azinlik konumunda
kalmasma ragmen siyasi inisiyatifi elinde bulunduruyordu. Ancak muhalefet
konumunda bulunan kinci Grup da 6nemli bir giicii biinyesinde barindirmaktaydi. Bu
asamada Biiyiik Millet Meclisi igerisinde siyasi tartisma yogunlasti ve Ikinci Grup,
yonetici kadro igerisinde sivrilmis bir “Tek Adam”m giicii biitiiniiyle eline
gecirmesinden ve bunun sonucunda keyfiyete dayali bir otoriter yonetim bigiminin
kurulmasindan ¢ekiniyordu. Bu gercevede Ikinci Grup, “milli hakimiyet” ilkesinin
savunulmasi sayesinde “Tek Adam” yonetimine kars1 oldugunu vurgulamaya calisti.
Mustafa Kemal’in énderi oldugu Birinci Grup icin ise ikinci Grup “miirteci’lerden
kurulu bir topluluk olarak degerlendirilmekte ve onii alinmasi gereken bir muhalefet

akimini temsil etmekteydi.1®!

Davison, Ikinci Grup’un Mustafa Kemal’in dar bir g¢evreye ve bizzat kendine
dayanarak karar almaya baslamasindan sonra ortaya ¢iktigini ve dzellikle ikinci Grup
temsilcilerinin, cumhuriyetin ilan1 gibi Onemli bir kararin kendileri Ankara
disindayken ve Mustafa Kemal’in partisinin bir toplantisinda alinmasina karsi
ciktiklarmi belirtir. Davison agisindan Ikinci Grup’un énemli tarafi, “Islam’m “ilme

mubhalif olmadig1” ve siyasi ve kiiltiirel reformlarin Tiirkiye nin islami geleneklerine

100 fkinci Grub’un sayisal varhigma iliskin cesitli savlar vardir. Bu hususta cesitli kaynaklarin elestirel bir

degerlendirmesini yapan Ahmet Demirel, 1922 lkbaharinda 99 Bagimsiza ve 202 Birinci Grup iiyesine karsilik,
63 Tkinci Grup iiyesi ayrigtirmakta ve adlarmni siralamaktadir. Ahmet Demirel, Birinci Mecliste Muhalefet: Tkinci
Grup (Istanbul: Iletisim, 2009): 119.

101 fkinci Grubun kurulus nedeni, sonralar1 “tutucu bir siyaset adam” olarak ortaya gikan Rauf Orbay gére:
“Birinci MHG iginde bugiin mahkeme riyasetini iddia eden zatin da (Ali Cetinkaya) dahil bulundugu muhallef ve
gizli bir komitenin teskili ve hafi miizakeratta bulunarak grup riifeka-I sairesinin hiisniiniyet ve emniyetlerini
suistimal ederek grub mukarreratina ekalliyet-I miitehakkime seklinde icra-y1 tesir edilmesinden ibarettir.” Rauf
Orbay’m Izmir Suikasti davasinda Ankara Istiklal Mahkemesince gryaben mahkum olmasindan sonra, Paris’ten
TBMM Reisi Kazim Ozalp’a yazdig1 12 Tesrini-evvel 1926 tarihli mektuptan aktaran; Mete Tuncay, Tiirkiye
Cumbhuriyeti'nde Tek Parti Yonetiminin Kurulmast 1923-1931 (istanbul: Tarih Vakfi Yurt, 2012): 39.
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saygl gosterilerek yapilmas gerektigi goriisiinii savunmasidir”. 1%

4 Subat 1923 tarihinde Lozan’daki baris gorlismeleri kesintiye ugradi ve barig
goriismelerine verilen arada Biiylik Millet Meclisi se¢imlerinin yenilenmesine karar
verildi. Mete Tuncay, TBMM seciminin yenilenmesinin temel nedeninin; meclisin
mevcut bilesimiyle o an kesintiye ugramis olan barig goriigmelerinin sonucunda
varilacak bir antlagsma tasarisina onay vermeyecegi yoniindeki endiseler oldugunu
belirtir.!% 8 Nisan tarihinde de Anadolu ve Rumeli Miidafaa-i Hukuk Cemiyeti
Baskani olarak Mustafa Kemal, halka yaymladig: bildiride 9 Umde’yi agikladi. 9
Umde’nin O6nemli noktalar1 sunlardi; ulusal egemenlige baghlik, saltanatin
kaldirilmasi kararinin degistirilemezligi, glivenligin saglanmasi, ekonomik ve sosyal
alanda kalkinma, zorunlu askerlik hizmetinin kisaltilmasi ve ordu mensuplarinin
refahinin saglanmasi, biirokraside reform yapilmasi, ekonomide kisisel girisimlerden
yararlanilmasi. Aslinda meclis se¢imlerinden 6nce Mustafa Kemal’in Birinci Grup’un
bagkan1 olarak yayinladigi bu bildiri, bir siyasal partinin se¢im programi olarak
degerlendirilmelidir. Nitekim Mustafa Kemal, ayn1 bildiride Birinci Grup’un Halk

Firkasi1 adimi alarak partilesecegini de belirtmistir.*%4

23 Nisan 1923’te kesintiye ugrayan barig goriismeleri tekrar baglamis ve barig
goriismelerine verilen arada secime giden meclis, yeni liyeleri ile 24 Temmuz 1923’te
Lozan Baris Antlagsmasi’n1 onaylamistir. Se¢cimler sonucunda Birinci Grup’un aday
gdsterdigi isimlerin énemli bir béliimii mecliste yer almis, ikinci Grup’a mensup pek
cok isim meclis disinda kalmistir. Tuncay, “bu giidiimlii se¢im”in neticesinde Birinci
Grup/Halk Firkast mensuplarinin énemli bir ¢ogunluk yakalamasinin beklendik bir
sonug oldugunu belirtir.!%® Bu vesile ile Mustafa Kemal’in liderligindeki Birinci Grup,
kendisine muhalefet teskil eden en dnemli giiclerden birini saf dis1 birakmistir. Lakin
ikinci donem Biiytlik Millet Meclisi’nde (BMM) ayriliklarin 6nemli bir boliimii bizzat

Birinci Grup igerisinde yasanmistir.

Yeni meclisin agirhig Halk Firkasi olarak partilesen Birinci Grup mensuplarindan

olugmakla birlikte siyasi anlagmazliklarin 6nemli bir boliimii, Halk Firkasi igerisinde

102 Davison, a.g.e, 231.

103 Tuncay, a.g.e, s. 42.

104 Cemil Kogak, “Siyasi Tarih (1923-1950)”, Tiirkive Tarihi 4: Cagdas Tiirkive 1908-1980, ed. Sina Aksin
(istanbul Cem, 1997): 131.

195 Tuncay, a.g.e, s. 48.
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yasanmaktaydi. Siyasi anlagsmazliklarin yogunlastigi bir donemde 29 Ekim 1923’te
cumhuriyet ilan edildi. Ozellikle Icra Vekilleri Heyeti’nin segiminde yasanan
anlasmazliklar ve Mustafa Kemal’in Ismet Pasa inisiyatifine, bizzat Halk Firkas
igerisinden kars1 ¢ikilarak Rauf Bey’in 6ne ¢ikarilmasi, cumhuriyetin ilanm siirecini
hizlandird1. Ciinkii 1921 Anayasasi’na gore Icra Vekilleri Heyeti iiyelerinin tek tek
meclis igerisinde oylanmasi usulii benimsenmisti ve bu usul, Mustafa Kemal’in
gerceklestirmek istedigi inisiyatife karst bir muhalefet aracina donilismistii.
Cumhuriyetin ilanina dair anayasada yapilan degisikligin yan1 sira devlet bagskaninin
secimine ve hiikiimetin olusma sekline dair bir degisiklikte anayasada yer aldi. Bu
anayasal degisikliklerin neticesinde Mustafa Kemal meclis tarafindan cumhurbagkani
secildi ve ardindan hiikiimeti kurma gorevini Ismet Pasa’ya tevdi etti. Bdylece Mustafa

Kemal’in arzusu dogrultusunda ilk cumhuriyet hiikiimeti kuruldu.

Cumbhuriyetin ilan1 hem rejim sorununu giderme hem de Mustafa Kemal’in 6niindeki
engelleri asma noktasinda pratik bir cevap olurken yeni rejimi bekleyen en 6nemli
sorun hilafetin kaldirilmastydi. Ciinkii hilafet sorunu, aslinda bir rejim sorunu olarak
belirmisti. Hilafet makami, cumhuriyet karsisinda yer alan cesitli muhalif kesimlerin
etrafinda birlesebilecegi muhtemel bir odakti. Bu nedenle 3 Mart 1924 tarihinde
BMM, hilafetin kaldirilmasina karar verdi. Ayrica ayni giin kabul edilen yasalar ile
Ser’iye ve Evkaf Vekaleti ve Erkan-1 Harbiye-1i Umumiye Vekaleti kaldirildi ve bu
kurumlarin yerine Basvekalete bagl Diyanet Isleri Baskanlign ve Genel Kurmay

Baskanlig1 kuruldu.%®

Bu vesile ile 3 Mart giinii cumhuriyet¢i-milliyet¢i hizip, birka¢ kazanim birden
saglamis oldu. Bir yandan cumhuriyete karsi alternatif bir giic odagr olma
potansiyeline sahip Hilafet makami tasfiye edilmis ve eski rejimin yonetici elitleri olan
saray mensuplari lilkeden uzaklastirilmis, diger yandan hiikiimet icerisinde dini temsil
eden iki vekalet, ortadan kaldirilmak suretiyle kurumsal dini otorite tasfiye edilmistir.
Dini bir kurum olmakla birlikte hiikiimete tabi bir organ olarak Diyanet Isleri

Bagkanlig1 kurulmustur.

Tuncay, halifeligin kaldirilmasinin nedenlerine dair anlatisinda oncelikli olarak

saltanat ve halifeligin birlikte kaldirilmamasmin ve halifeligi kaldirma isinin

106 Kocak, a.g.m, s. 136.
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ertelenmesinin nedenini; dig politikaya iliskin olarak, Lozan barig goriismeleri
sirasinda halifeligin varliginin gerekli goriilmesi ve i¢ politikaya iliskin olarak ise
devrimleri adim adim gerceklestirme taktiginin giidiilmesi seklinde ortaya
koymaktadir. Yine Tuncay’a gore hilafetin ilgasini, 19. yiizyildan itibaren devam

edegelen cagdaslasma siirecinin ileri bir asamas1 olarak degerlendirmek gerekir. 1%’

Feroz Ahmad, Mustafa Kemal ve rakipleri arasindaki miicadelenin gii¢lii bir sosyal
egilim tasidigini belirtir. Miicadelenin taraflarindan Mustafa Kemal, ge¢ Osmanl
donemindeki hareketsiz ekonomik ve sosyal ¢evre igerisinde orduyu toplumun iist
katmanlarina hareketliligin ve istihdamin araci olarak goren tasrali alt-orta siniflara
dayanmaktaydi. Bu kesim hanedanliga karsi derin bir sadakatten yoksundu. Bu
nedenle reform konusundaki yaklasimlari daha radikal ve popiilistti. Mustafa
Kemal’in karsisinda yer alan ordu mensuplari ise imparatorluk baskentinin iist
siiflarina mensup ve hanedanlik ile yakin iligkilerinden belirli kazanimlar elde eden
ailelerden gelmekteydi. Bu kesim, reformlar1 imparatorlugun korunmasi i¢in bir arag
olarak gorme egilimindeydi. “Siireklilik ve gelenekle gelen hazir-kurulu bir mesruiyet
ve istikrar sagladigi i¢in Osmanli Hanedanliginin tutulmasi onlarin ideolojisi i¢in
hayatiydi.”'%® Buna karsin Ahmad, Mustafa Kemal’in kendisinden sonra Ispanya’da
Franco'nun ve Italya’da Mussolini’nin yapmis olduguna benzer sekilde Tiirk
toplumunu gelenegin araclari, sosyal kanaatler ve semboller ile yonetmek istemedigini
belirtir. Hilafetin kaldirilmasimin bir bagka boyutu da Mustafa Kemal’in hilafetin
kaldirilmasini bir “kuvvet gosterisi” olarak degerlendirmis olmasidir. Bu baglamda

hilafetin ilgasi, Mustafa Kemal’in cumhuriyeti ve devrimleri kendi kisiligiyle

107 Tuncay, a.g.e, s. 71. Tuncay, hilafet korunabilir miydi diye bir soru sorulabilecegini ve bu soruya cevap olarak
su sekilde bir agiklama gelistirmigtir:

“Bunun gerisinde [hilafetin korunmasina dair tutumun] Islam’dan bir tutunum (cohesion) etkeni olarak
yararlanmay1 siirdiirmek, girisilecek devrimlerin daha demokratik bir ¢ergeve iginde yapilmasini saglamak olanagi
gibi diisiinceler vardir. Dis iliskilerimizde de, halifelik 6teki Islam {ilkelerinin bize bakisin1 olumlu yénde
etkileyebilirdi. Osmanli halifeliginin, drnegin bir ‘Cihad-1 Mukaddes’ ilaninin hig ise yaramadig1, resmi tarihimizde
biraz fazla vurgulanmistir. Bunun ¢ok dogru olmadigini, diyelim bir Ingiltere’nin Tiirkiye’ye karsi politikasinda
kendi imparatorlugunun Miisliman uyruklarinin tepkilerini her zaman kollamak zorunlulugunu duydugunu
kesinlikle sdyleyebiliriz. Igeride de, Birinci Diinya Savast ve Kurtulus Savasi yillariyla hemen ertesinde gayr-1
miislim anasir genis 6l¢iide tasfiye edilmis olduguna gore, Kiirtler basta olmak iizere, anadili Tiirk¢e olmayan Arap,
Cerkez, Abzah, Giircii, Laz, Bosnak, Arnavut, vb. Miisliiman anasirin devlete sadakatini, onu “mesru” saymasini
saglamakta, halifeligin simgeledigi din baginin 6nemi kiiciimsenemez. .. Fakat, halifeligin korunmasimin kurumsal
olanaktan &te bir anlami yoktur. Cilinkii Mustafa Kemal Pasa ve c¢evresinin kafalarindaki ¢cagdaslasma modeli,
amagladiklar1 seyler ve amaglarina erismenin bigimi ydniinden, laiklige demokrasiden daha bir yer vermekteydi.”
A.g.e, s. 71-72.

108 Feroz Ahmad, The Making of Modern Turkey (London and New York: Routledge, 1993): 56.
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ozdeslestirme siirecinin bir pargasidir.1%®

1924 Anayasast’nin kabuliiniin ardindan ikinci Grup’un Kurtulus Savasi ve sonrasi
donemde tasidig1 endiselere benzer sekilde yonetici kesim igerisinde “Tek Adam”
egilimine kars1 bir mevzi olusturmak isteyen Halk Firkas1 i¢erisindeki muhalif bir grup
istifa ederek; Ali Fuat Pasa, Sabit (Sagiroglu) Bey, Kazim Pasa, Adnan Bey, Rauf Bey
ile Ismail Canbulat Bey’in onderliginde 17 Kasim 1924 tarihinde Terakkiperver
Cumhuriyet Firkasi’m1 (TCF) kurdu. Parti, hem siyasal, hem de ekonomik yonden
liberal bir hiiviyete sahipti. Muhalif partinin kurulmasinda temel dayanak
noktalarindan biri Ikinci Grup ile benzerlik tasir bir sekilde Mustafa Kemal’in yakin
bir gelecekte yapmay diistindiigli radikal siyasal ve sosyal doniisiimlere kars1 6n alma
cabasiydi. TCF, Mustafa Kemal’in radikal doniisiimii amag edinen anlayisi yerine daha

tedrici bir déniisiimden yanaydi.1°

1925 Subat’inda Dogu illerinde patlak veren Seyh Said Isyam1 Nisan ayi itibariyle
bastirilmasina ragmen neden oldugu siyasal sonuglar itibariyle son derece dnemli bir
doniim noktasidir. Nitekim Seyh Said Isyani ile baslayan siireg, tek-parti rejiminin
kurulmasina yonelik atilan adimlarin ilkini teskil etmekteydi. Isyan patlak verdigi
sirada Bagvekil olan Fethi Okyar, Halk Firkasi igerisindeki sertlik yanlilar1 tarafindan
itlimli politikalar izlemekle suclaniyordu. Ayni sertlik yanlilart TCF’yi isyan ile
iliskilendirme ¢abasi icerisindeydi. Cilinkii TCF’nin programinda yer verdigi dine
saygili olunacagina dair hiikiim, Halk Firkasi icerisindeki kimi kesimlerce gericilik
ithamlarinin yoneltilmesine dayanak noktasi olarak degerlendirilmisti. Ancak 1924
tarihinde devletin resmi dininin Islam olduguna dair hiikiim anayasada yer almaktaydi.
Bu nedenle TCF’nin parti programinda yer alan dine saygili olunacagi yoniindeki ibare
anayasa ile herhangi bir tezatlik teskil etmemekteydi. Halk Firkasi icerisindeki TCF’ye
yonelik gericilik ithamlarinin temel hedefi, giicli bir muhalefet olusturma
potansiyeline sahip olan TCF’nin Seyh Said Isyanm ile iliskilendirilerek tasfiye

edilmesiydi. Nitekim Fethi Okyar hiikiimetinin diismesinin ardindan sertlik

19 Tuncay, a.g.e, s. 72.

110 Kogak, a.g.m, s. 139-140. Erik J. Ziircher, Halk Firkas1 igerisindeki muhalif grubun ayrigmasina giden siiregte,
hiikiimetin Yunanistan’dan gelen Miisliimanlar1 Rumlarin terk ettigi tasinmazlara yerlestirmesi esnasinda yasanan
yolsuzluklarin Halk Firkas: icerisinde neden oldugu tartigmalarin boliinmeyi keskinlestiren son nokta oldugunu
belirtir. Bu husus iizerine yapilan tartigmalarin ardindan Ismet Pasa hiikiimetinin meclisten kolayca giivenoyu
almas! tizerine Hiiseyin Rauf Bey ve etrafindaki 32 vekil Halk Firkasindan ayrilarak Terakkiperver Cumhuriyet
Firkasy’n1 kurdu. Erik J. Ziircher, Modernlesen Tiirkiye 'nin Tarihi, gev. Y. Saner Giiner (Istanbul: Iletisim, 2000):
245,
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yanhlarinin destekledigi Ismet Pasa yeni hiikiimeti kurdu. Hiikiimetin kurulmasin
takiben Ismet Pasa, meclise “Takrir-i Siikkun Kanunu”nu sundu ve hiikiimete
cumhurbagkaninin onayi ile iilkenin diizenini bozan tiim kuruluslar1 ve yayinlar salt
idari kararlarla yasaklayabilecek yetkiyi veren bu kanun meclis tarafindan kabul edildi.
Bu kanunun yan1 sira ayn1 giin Sark Istiklal Mahkemesi ve Ankara Istiklal Mahkemesi

kuruldu.

Takrir-i Stikun Kanunu’nun kabuliiniin ardindan hiikiimete muhalif yayin organlar
kapatildi ve kimi gazeteciler Sark Istiklal Mahkemesi ve Ankara Istiklal
Mahkemesi’nde yargilandi. Ayrica Sark Istiklal Mahkemesi, isyanda rolii oldugu
gerekcesiyle gorev alani dahilindeki TCF subelerinin kapatilmasini valiliklerden istedi
ve valilikler bu kararlar1 derhal yerine getirdi. Diger yandan Ankara Istiklal
Mahkemesi, TCF nin Istanbul’daki subelerinde yaptigi incelemelerde ele gecirdigi
belgelerden hareketle partinin din kaynakli bir isyanda kigkirtici rol iistlendigi
iddiasinin hiikiimet mercilerince benimsenmesine katki sundu. Nihayetinde Ismet Pasa
hiikiimeti, Takrir-i Siikun Kanunu’nun ve Istiklal Mahkemeleri’nin sagladig1 giic ile 3
Haziran 1925 tarihinde TCF’nin kapatilmasina karar verdi. Bdylece cumhuriyet
donemindeki ilk demokratik g¢ok-partili rejim deneyimi, cumhuriyet¢i-milliyetci
hizbin modernlesme projesini piiriizsiiz bir zeminde yiiriitme arzusu gergevesinde sona
erdirilmis oldu. Daha sonraki siiregte 1926 Izmir Suikast: ve 1930 Menemen Olay1,
Mustafa Kemal’in basini ¢ektigi cumhuriyetci-milliyetgi hizbe kendi modernlik
anlayislarina kars1 beliren muhalif hareketleri sindirme olanagimi tanidi. 1923-1930
arast donemde tek-parti rejimin kurulma siirecine dair Cemil Kocgak, Seyh Sait
Ayaklanmas1’nin siyasal sonuglarinin “tek-parti diktatorliigii”’niin kurulmasi siirecinde

onemli bir déniim noktasi oldugunu belirtir.'*

Ahmad, Islamcilar ve muhafazakar Batililasma taraftarlarmin olusturdugu ittifak ile
miicadele eden Kemalistlerin hilafeti kaldirdiktan sonra devletin Islam ve Miisliiman
diinya ile olan baglarim1 kopardigin1 ifade eder. Ahmad’a gore bdylesi bir adimin
ardindan farkli etnik kokenlere mensup Miisliimanlar arasindaki dayanisma ve Islami
kimlik zarar gérmiistiir. Nihayetinde 1925 Seyh Said isyan1 devlete yabancilagsan

gruplardan biri olan Kiirtler tarafindan ¢ikarilmistir. Ahmad, dini bir goriiniime sahip

11 Kogak, a.g.m, s. 143; Ziircher, a.g.e, S. 251.
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oldugunu belirttigi isyanin Kemalistlere Islam’in halk nazarinda ne denli hayati bir
role sahip oldugunu gosterdigini sdyler. Kemalistler, buna binaen dikkatlerini halk

fslam’1nin kurumlari olan tarikatlara yoneltmistir.*'?

Erik J. Zircher, TCF’nin kapatilmasinin ardindan Mustafa Kemal’in siyasal alanda
tam hakimiyet saglamasinin 2. Mesrutiyet sonrasi yaganan gelismeler ile ilging bir

benzerlik tagidigini belirtir.

II. Mesrutiyet doneminde, anayasay: geri getirme miicadelesi olarak yola ¢ikmig olan bir hareket
(1908°de) iktidara ulagmis, bu iktidari baskalariyla ¢cogulcu ve nispeten 6zgiir bir ortamda
(1913’e kadar) belirli bir siire paylagsmis ve sonunda kendi iktidar tekelini kurmus ve bu iktidar
tekelini (1913-1918’de) kokten bir laiklestirme ve modernizasyon programini meclisten zorla ve
hizli gegirmede kullanmisti.

Simdi de ayni kalip, bir ulusal egemenlik hareketinin zafere ulagsmasi (1922°de), ¢cogulcu bir
agsamadan gegmesi (1925°¢ kadar) ve sonra bir reform programina girismis olan otoriter bir
yonetim bigimini kurmasiyla kendini tekrarladi.**3

Bu kosutlugun ardindan Ziircher sdyle bir sonuca varir:

Jon Tirk hareketinin bu her iki asamasinda, reform hizi daha yavastan olan bir demokratik
sistemle, kokten onlemler i¢in daha ¢ok olanaga sahip bir otoriter sistem bir tercih durumu
oldugunda, sonunda ikinci se¢enek galip gelmekteydi, ¢ilinkii Jon Tiirkler i¢in sonugta dnemli
olan devletin giiclenmesi ve bekasiydi, demokrasi (veya “mesrutiyet¢ilik” ya da “ulusal
egemenlik™) bu amag igin bir aragt;, amacin kendisi degildi.'**

Mart 1925’te uygulamaya konan Takrir-i Siikkun Kanunu’nun ardindan TCF’nin
kapatilmasi, Istanbul dzelinde 6zgiir muhalif basinin bastirilmasi, kamuoyunda etkili
muhalif aydin ve entelektiiellerin kovusturmaya tabi tutulmasi gibi bir dizi “saha
temizligi’nin ardindan Mustafa Kemal ve cevresindeki Kemalist-milliyet¢i hizip
bliyiilk bir miicadeleden zaferle ayrilmis ve kendi reform programlarimni
uygulayacaklart zemini olusturmuslardi. Bu zeminin olusturulmasimin ardindan

Kemalist reformlarin en 6nemli unsuru olan laiklestirme politikalarina girisildi.

Ziircher, Kemalistlerin laik reformlarini ii¢ ayr1 faaliyet alaninda kategorize eder. 1lki;
devleti, egitimi ve hukuk sistemini laiklestirmek, yani ulemay1 ve Islam’m geleneksel
kurumsallasmis yapisim tasfiye etmek. Ikincisi; dinsel simgelerin yerine Batili

simgeleri ikame etmek. Ugiinciisii ise toplumsal yasami laiklestirmek.!*® Ziircher,

112 Feroz Ahmad, “Politics and Islam in Modern Turkey”, Middle Eastern Studies 27, say1 1 (1991): 7.

13 Ziircher, a.g.e, s. 251. Ziircher’in 2. Mesrutiyet’in ilk yillarina dair bahsettigi ¢ogulculuk ve hiziplerarasi
miicadele i¢in bkz. Ahmad, a.g.m, s. 3-21.

14 Ag.e, s. 252.

15 A g.e, s. 270-271. Ziircher, Tiirkiye’deki laiklik pratiklerini eserin orijinal Ingilizce versiyonunda sekiilerlesme
olarak degerlendirmis ve bu galismada elestirildigi sekliyle laiklesme ile sekiilerlesmeyi 6zdes olarak ele almistir.
Halbuki bu ¢alismada Tiirkiye deneyiminin sekiilarist ve sekiilarist olmayan egilimleri barindiran laiklesme oldugu
6nemle tizerinde durulan bir husustur. Bkz. Erik J. Ziircher, Turkey: A Modern History (London ve New York: |.B.
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Kemalist laiklesmenin ilk dalgasinin yiizy1l 6nce Sultan 2. Mahmud ile baslamis olup,
Ittihat ve Terakki Cemiyeti’nin iktidar1 doneminde dnemli bir ilerleme kaydetmis ve
nihayetinde 1922-1924 arasinda saltanatin ve hilafetin kaldirilmasi, cumhuriyetin ve
yeni anayasanin ilani ile biiyiik 6l¢iide tamamlanmis oldugunu belirtir. Son olarak
1928°de devletin dininin islam olduguna dair hiikmiin anayasadan cikartilmasi ile

devlet, egitim ve hukuk sistemine iliskin laiklesme nihayete ermistir.*18

Laiklesmenin gerceklestigi ikinci alan dinsel simgelere iligkindir. Kemalist laikligin
sekiilarist egiliminin s6z konusu oldugu alanlardan biri burasidir. 1925°te fes yerine
sapka giyilmesinin bir kanun ile zorunlu kilinmasi, dini kilik-kiyafetin camideki ibadet
gorevlileri ile sinirlandirilmasi, Mustafa Kemal ve ¢evresinin kadinlarin taktig1 peceye
karsi hiicumu, resmi tatil giliniiniin degistirilmesi, Bati takvim ve saatinin,
rakamlarinin, uzunluk ve agirlik 6lgiilerinin kabulii, soyadi kanunu ve hepsinden
Oonemlisi 1928 tarihli Latin alfabesinin kabuliine dair kanun, Kemalist laiklesmenin

simgesel alana iliskin sekiilarist egilim tagiyan reformlaridir.

Laiklesmenin {igiincii alani ise toplumsal yasama iliskindir. Bu alandaki reformlar,
Kemalist laiklesmenin sekiilarist egilimini gdstermektedir. Toplumsal yasamin
laiklestirilmesinde atilan en 6nemli adim tarikatlarin yasaklanmasiydi. Tarikatlarin
yasaklanmas: ile Kemalist laiklik, Islam’in kurumsal giiciinii ortadan kaldirdig:1 daha
onceki reformlarin ardindan kendisine yeni hedef olarak halk Islam’in1 segmis oldu.
Ziircher, Kemalistlerin halk Islam’ina y&nelik saldirilarmin daha énceden halifeligin,
seyhiilislamligin ve medreselerin kaldiriimasi ile ortodoks/resmi islam’a dair yaptig1
reformlardan daha cok tepkiyle karsilandigini belirtir ve su sekilde Onemli

c¢ikarsamada bulunur:

Hiikiimetin popiiler dinin ¢ogu disavurumunu bastirmada, en azindan kentlerde basarili olmasina
karsin popiiler din kuskusuz yok olmadi. Tarikatlar biiyiik 6l¢ciide yeraltina kaydi. Ama, otoriter
ve —bilhassa 1940°larda- gitgide gdzden diisen bir yonetim big¢iminin dayatilmasi ve popiiler
Islam’in bastirilmas1 yoluyla, hiikiimet Islam’1 siyasallagtirdi ve onu bir muhalefet aracina
doniistiirdi. Denebilir ki, Kemalistler popiiler dine sirt ¢evirmekle, kendileriyle halk kitlesi
arasindaki baglar kesmislerdi.'!’

Tauris, 2004): 186. Eserin Tiirk¢e’ye terclimesinde ise Ziircher’in sekiilerlesme ifadesi laiklesme olarak
kullanilmigtir. Ziircher, Modernlesen Tiirkiye 'nin Tarihi, S. 271.

116 1926°da Isvicre mengei Medeni Kanunu’nun ve italya mensei Ceza Kanunu’nun kabulii ile hukuk sistemi, 1924
yilinda Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun kabuliiyle de egitim sistemi laiklesmis ve ulemanin hukuk ve egitim sistemi
tizerindeki tekelini kirmaya yonelik Tanzimat’tan bu yana devam eden siire¢ nihayete ermis ve bu alanlar tam
anlamiyla laiklesmistir. A.g.e, s. 272. Ulemanin egitim ve hukuk sistemindeki tekelinin kirilmasina dair tarihsel
siire¢ i¢in bkz. Lewis, Modern Tiirkiye 'nin Dogusu, S. 104-178.

17 Ziircher, a.g.e, s. 279-280.
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Yukarida erken cumhuriyet doneminde tek-parti rejiminin kurumsallagsma siirecine
dair anlat1 ile Tiirkiye’de laiklik ve laiklige dair kontrol agiklamalarin1 anlamak adina
cumhuriyet¢i-milliyet¢i  hizbin yiiriittiigii siyasal miicadeleye yer verilmistir.
Nihayetinde Tiirk laisizminin kendine 6zgiiliigii ne Binnaz Toprak’in belirttigi gibi
“yari-sekiiler” olmasindan ne de sekiiler bir devlet olma baglaminda Bati’daki
orneklere benzemeyisinden kaynaklanmaktadir. Tiirk laisizminin 6zgiinliigiini
anlamak icin Oncelikli olarak din ve devletin ayriligina dair iligkiler ile dinin kontrol
altina alinmasina dair iliskileri bir arada okumak gerekir. Kontrol ve ayrilma iligkileri
baglaminda Tiirk laisizmi zaman zaman her iki egilimden birine dogru yonelmis
olabilir ancak bu egilimlerin salt bir tanesinin tiim Tiirk laisizm deneyimini agiklamak
icin kullanilmasi son derece yanlistir. Bu ¢alisma, Tiirk laisizmini agiklamaya yonelik
her iki egilimin Tiirk laisizm deneyimi igerisinde es zamanlilik tasidig1 iddiasindadir.
Bu es zamanlilik da salt, yabancit gozlemcilerin kavram kargasasinin iistesinden
gelinerek Tiirk laikligini sekiilarizmi de igerisinde barindiracak hermeneutik bir

okuma ile laisizm olarak degerlendirmek suretiyle anlasilabilir.

Ornegin, Kemalizm’in Islam’1 referans olmaktan ¢ikararak insa etmeye ¢alistig1 laik-
milliyet¢i kolektif kimlik olan Tiirk ulusu, ilk bakista dine karsi bir tutum takindig
gerekeesiyle sekiiler bir yapi olarak degerlendirilebilir. Ancak Tiirk ulusunun inga
siirecinde Islam’in toplum agisindan sahip oldugu éneme dair derin bir analiz, Tiirk
ulus insasinin sahip oldugu islami kokleri ortaya cikaracaktir. Bu nedenle Kemalizm,
dinin devletten tam anlamiyla 6zerk kurumsal bir yapiya kavugmasinin oniine gegmis
ve Osmanli’dan bu yana var olan deneyimi siirdiirmek suretiyle devlet mekanizmasi
igerisinde dine kurumsal bir yer vermistir. Bu vesile ile Kemalizm, Bati’da oldugu
kadar klerikalizm karsit1 olmaktan ziyade dini kontrol etme ve modern bir yapiya
doniistiirme misyonunu tstlenmistir. A¢ik diismanligini ise devletin kontrolii disinda
kalmas1 muhtemel heterodoks Islam’mn kurumsal yapilar1 olan tarikatlara ydneltmistir.
Bunun pratik bir gerekgesi ise Tiirkiye’nin tarihsel baglaminda viicut bulan merkez ile

¢evrenin birbirine olusturdugu karsitliktir.

2.3.2. Kemalist milliyetcilik

Kemalist modernlesme projesinin 6nemli atilimlarindan biri, laik-milliyet¢i temele

dayanan bir ulus insa etmekti. Nitekim Tiirkiye’de laisizmi bir nevi, bu pratik ihtiyaca
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verilen pratik bir cevap olarak degerlendirmek miimkiindiir. Kemalist milliyet¢ilik
olarak degerlendirecegimiz bu ulus-insa siireci, ¢ok-kiiltiirlii bir imparatorluktan ve
Islam’1 merkeze alan bir mesruiyet sisteminden ulus-devlete ve laik-milliyetci kolektif
kimlige dayanan bir mesruiyet sistemine doniisiimiin ifadesidir. Bu nedenle Kemalist
modernlesmenin 6nemli sacayaklarindan biri olarak Kemalist milliyet¢ige dair

analizleri kapsayacak olan bu boliime ¢alismada yer verilmistir.

Miisliimanlar, Hiristiyanlar, Yahudiler, Tirkler, Araplar, Kiirtler, Rumlar, Ermeniler,
Sirplar, Bulgarlar, vd. etnik ve dini topluluklar1 biinyesinde barindiran siyasal otorite
baglaminda tekei, kiiltiirel baglamda “¢ok kiiltiirlii” millet sistemine sahip Osmanli
Imparatorlugu’nun Aydinlanma ve Fransiz Devrimi’nin getirdigi milliyetci fikirlerin
etkisi ile ortaya ¢ikan ayrilik¢i hareketlerin 6niine set cekemeyerek adeta bir yapboz
gibi dagilmas1 ve Birinci Diinya Savasi’nin nihayetinde siyasi varliginin sonlanmasi
neticesinde Tiirkiye Cumhuriyeti, Anadolu ve Trakya cografyasi iizerinde neredeyse
biitiiniiyle ~ Miisliman  bir toplumun iizerine temellenmistir ~ Osmanl
Imparatorlugu’nun “zoraki” mirasgist konumundaki bu yeni devlet, Osmanli’nin
millet sisteminde viicut bulan “millet-i hdkime” anlayisinin “sekiiler” bir versiyonuna
dayali, siyasi mesruiyeti sekiiler temeller tizerine kurulmus, hedefi, “muasir medeniyet
seviyesine ulagmak ve hatta agsmak™ olarak tanimlanmig bir ulus-devlet olusturma

amacina gore yapilandirilmistir.

Ancak sunu belirtmek gerekir ki her ne kadar miibadele sonras1 donemde Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin egemen oldugu topraklarda Miisliiman niifus 6nemli bir agirlik
merkezini olustursa da Miisliimanlar kendi iclerinde pek ¢ok etnik aidiyete sahipti. Bu
cok-etnikli yap1 Kemalist milliyetcilik projesinin Tiirkliik ¢ercevesinde olusturmaya

calistig1 kolektif kimligi zorlayan bir unsurdu.
Soner Cagaptay, Kemalist milliyet¢iligin ii¢ sacayagi iizerinde temellendigini belirtir:

[Iki irredantizmden kaginma, Kemalizm Tiirk cografyasini (Anadolu ve Trakya) ulusun temeli
olarak vurguladi. Atatiirk’lin belirttigi sekliyle: ‘Tiirk devletini kuran Tiirkiye halkina, Tiirk
ulusu denir.” Ikincisi Atatiirk, paylasilan bir ge¢misin, ve ¢ikarlarin ve bir arada yasama
arzusunun ulusun ortak paydalar1 olarak dnemini belirtti... 1920’lerde Kemalizm’in Tiirkliik
nosyonunun ii¢lincii ayagi, dildi. Tiim yurttaslar Tiirk¢e konusursa, Tiirk vatandaglig1 ve milliyeti
aym olacakt1. 118

Kemalist Tiirkliik anlayisinin teritoryal, goniilliilik esasina ve dile dayanan bu ii¢

118 Cagaptay, Islam, Secularism and Nationalism in Modern Turkey, s. 14.
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sacayagini belirttikten sonra Cagaptay, dini ve etnik ¢esitlilige sahip bir lilkede bu ii¢

sacayaginin gegerliligi sorununun ortaya ¢iktigini vurgular.

Ahmet Yildiz, Kemalist milliyet¢iligin sekiiler kolektif bir tasavvur olusturma adina
teriyoryal ve etnik milliyet¢ilige gonderme yaptigini ve bu baglamda kutsallik arz
etmeyen “vatan” imajinin yerine ormant, denizi, topragi, vd. unsurlar ile kutsal bir
vatanin ikame edildigini belirttikten sonra, Cagaptay ile paydas bir sekilde, Kemalist
milliyet¢iligin en 6nemli yonlerinden birinin savas sonrasi donemde revizyonist
egilimin disinda kalmay1 yegleyerek miilki agidan “biiziilmeci” bir politika izlemesi

ve her tiirlii irredantizme set gekmesi oldugunu vurgular.®

Kemalist milliyetgilik sekiiler bir “simdi” olusturmak adina 6ncelikli olarak ge¢misi
sekiilerlestirmistir. Islam 6ncesi Tiirk ge¢misinin Islam’dan armdirilarak Kemalist
milliyet¢i ideolojiye eklemlenmesi ile cumhuriyet rejiminin siyasal mesruiyet kaynagi
Islam dis1 bir alternatif olarak milliyetcilik iizerine oturtulmustur. Bu noktada Yildiz,
Osmanlt’y1r devr-i sabik ilan eden Kemalist Cumhuriyet’in resmi ideolojisinin,

“Tiirk’{in yeni amentiisii” olarak milliyetcilik oldugunu syler.?

Kemalizm, Tirk milliyet¢iligini yukarida belirtildigi lizere topraga bagli olarak
tanimlar. Tiirk halkini da Tiirkiye Cumhuriyeti’nin egemen oldugu topraklar tizerinde
yasayan insanlar olarak kabul eder.?! Haldun Giilalp’e gore Kemalizm’in milliyetcilik
anlayisma dair bu ilke, hem Islamci hem de etnik/irk temelli milliyetgilik
modellerinden farklidir ve 19. yiizy1l Osmanli modernlesme siirecindeki Osmanl
milliyetgiligi kavramia fazlasiyla yakinlik gosterir.?? Ancak Kemalizm’in irktan
ziyade toprak temelli olan vatandashiga ve ulusal kimlige dair resmi tanimlarinin
aksine devlet pratigi farklilik gostermistir. Kemalist devlet, modernlesme projesinde

karsisina ¢ikan engeller biiylidiikce giderek artan bir oranda milliyetcilik anlayisini

119 Ahmet Yildiz, “Kemalist Milliyetgilik”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diigiince 2: Kemalizm, ed. Tanil Bora ve
Murat Giiltekin (fstanbul: Tletisim, 2002): 211.

120 A g.m, s. 212.

121 Enver Ziya Karal, “The Principles of Kemalism”, Atatiirk: Founder of a Modern State, ed. Ali Kazancigil ve
Ergun Ozbudun (London: C Hurst & Co Publishers Ltd, 1981): 18-19. Karal’a gore Atatiirk tarafindan topraga
baglilik esesasina gore yapilan Tiirk milleti tanimi, 19. ylizyil milliyetgilik goriisiinii 6nemli 6l¢iide yansitmakta ve
Tiirkiye’yi dini, mezhebi ve bolgesel topluluklara bdlme girisimleri karsisinda bir 6n alma niteligindedir. Karal’a
gore Tirk milliyet¢iliginin ikinci karakteri, kiiltiirel bir nitelik arz etmesidir. Bu baglamda Tirk milliyetgiligi,
etnisite ve dinden bagimsizdir. Tirk milliyetciliginin tigiincii karakteri ise, hiimanist olmasidir. Buna gore Tiirkler,
diger milletlerle baris igerisinde yasama idealine sahiptir. Temel amaglari ise insanlik ailesinin onurlu bir {iyesi
olmaktir.

122 Haldun Giilalp, Kimlikler Sivaseti Tiirkiye'de Sivasal Islamin Temelleri (Istanbul: Metis, 2003): 32.
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Tiirk etnisitesi ve dilinin lehine olacak sekilde restore etmistir. Nihayetinde Tiirk
vatandasligina ve ulusal kimligine dair baslangigta topragi esas alan yaklasim,
erozyona ugramistir.!?> Bu nedenle baslangicta topragi, ulusal kimlik ve vatandasligin
temeli olarak degerlendirme noktasinda Osmanli milliyet¢iligi ile paydas olan
Kemalist milliyetcilik, Osmanli milliyetciliginin revize edilmis bir haline
dontigmiistiir. Bu noktada Giilalp, her ne kadar referans degerleri farkli olsa ve
birbirilerine zit gibi goriinseler de ¢ok-etnikli bir imparatorlugun sultani olarak II.
Abdiilhamid’in Islamcilik iizerinden kolektif bir kimlik insa etme cabasi ile
Kemalizm’in Tiirk milliyetgiligi tizerinden benzer bir ¢abaya girismesini paralel olarak

nitelendirir.1?*

II. Abdiilhamid sair sebepler ile imparatorluun gayrimiislim tebaasinin azinlik
durumuna distiigli ve gayrimiislimler karsisinda Miisliiman tebaanin ezici bir
cogunlugu olusturdugu bir donemde her ne kadar Miisliiman tebaa kendi igerisinde
yatay olarak boliinmeleri barindirsa da imparatorluk tebaasini bir arada tutmak adina
Islamer bir kolektif kimlik insasina girismistir. Benzer sekilde Kemalistler de Birinci
Diinya Savasi, miibadele ve ardili sebepler ile hem gayrimiislim, hem de Kiirtler
disinda Tiirk olmayan Miisliiman niifusun azaldig1 bir donemde Tiirk milliyet¢iligini

kolektif bir kimlik olarak tasarlamislardir.

Cagaptay Tiirk olmaya dair ilging bir saptamada bulunur:

Modern Tiirkiye’de, Tiirk teriminin kullanim kafa karistirici bir olgudur. Ulkedeki birgok insan
biitiin Miisliimanlari, etnisiteleri ya da dilleri ne olursa olsun Tiirk olarak goriir. Bu bakis agisiyla
sadece etnik Tiirkler degil, Kiirtler, Cerkezler ya da Bosnaklar gibi diger Miisliiman gruplar da
Tiirk olarak goriiliirken, gayrimiislimler, 6zellikle de (Ermeniler ve Rumlar da dahil olmak
iizere) Hiristiyanlar, Tirkge konugsalar dahi Tiirk sayilmazlar... Tiirkiye’de Tiirk olmanin
faydalar1 vardir. Yalnizca Tirkler ulusun tam tyeleridir, yalnizca Tirkler sadik vatandaslar
olarak goriiliir.'?®

Cagaptay’in Tirk olmaya ya da Tiirkligli algilama bi¢imlerine dair bu saptamasi,
Kemalist milliyetgilik anlayisinin iki savas aras1 donemdeki uygulamalarinin din ve
milliyetcilik arasinda karmagik iliskiler kurdugu gercegini gozler oniine sermistir.

Cagaptay’a gore “Kemalist donemde milliyetgilik {ilke, din ve etnisiteyi birbirine

128 Kemal Kiriggi, “Disaggregating Turkish Citizenship and Immigration Practices”, Middle Eastern Stuedies 36,
say1 3 (2000): 1-2.

124 Giilalp, a.g.e, s. 32.

125 Soner Cagaptay, “Tiirkliige Gegis: Modern Tiirkiye’de Go¢ ve Din”, Vatandashik ve Etnik Catisma Ulus-
Devletin Sorgulanmast, ed. Haldun Giilalp, ¢ev. Ebru Kili¢ (Istanbul: Metis, 2007): 86.
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eklemleyerek Tiirkliige hayli karmasik bir tanim getirmisti.””*?®

Cagaptay, yukarida belirtilen bir baska ¢alismasinda'?’ Kemalist milliyetciligin toprak,
gontlliik ve dil olmak tizere li¢ sacayagi tizerine temellendigini belirtmis ve Turkligiin
olusumunda dinin sahip oldugu 6nemi karanlikta birakmisti. Bu noktada din, dérdiincii
bir etmen olarak ortaya ¢ikmaktadir ki her ne kadar Kemalizm, Islam’1 bir referans
deger olmaktan ¢ikarmak i¢in gesitli sekiiler reformlara basvurmus olsa da kolektif
kimligin olusumunda din, en azindan bu kolektif kimligin igerisine kimlerin dahil

edilecegi noktasinda son derece belirleyici olmustur.

Kemalist milliyetcilik anlayisinda Islam hem kapsayici hem de dislayici olarak ikili
bir islev yiiklenmistir. islam 6zellikle Tiirk kolektif kimliginin olusma asamasinda
1920’ler ve 1930’larda eskiden Osmanli Imparatorlugu’nun hakimiyeti altindaki
bolgelerden ve Sovyetler Birligi’nden Tiirkler ve diger Miisliiman halklardan olugan
yogun bir go¢ dalgasi siirecinde dnemli iglevler yiiklendi. Tirkler ve diger Miisliiman
halklar terk ettikleri bolgelerde Miisliiman olmalar1 hasebiyle taciz ve ayrimciliga
maruz kalmislar ve Miislliman bir vatan olarak gordiikleri ve ayrimciliga maruz
kalmayacaklarina inandiklar1 i¢in Tiirkiye Cumhuriyeti’ne go¢ etmislerdi. Bu noktada
hem go¢cmenlerin Tiirkiye’ye dair algilarinda hem de Tiirkiye’nin gd¢menlere dair
algisinda Islam belirleyici olmustur. Cagaptay’a gore “Tiirkiye nin bu donemdeki go¢
politikalarinin analizi, ulusu dilsel, hatta medeni-iradi tanimlayan retorige karsin,

Kemalizm’in pratikte Tiirkliigii dinin bir tiirevi olarak gordiigiinii ortaya koyar.”1?

Kemalist milliyet¢iligin kolektif bir kimlik olarak Tiirkliige dair yaklasgiminin
belirtildigi bu bdliimdeki acgiklamalar ile daha onceki bolimde Tiirk laiklik
pratiklerinin nasil kavramsallastirilmas1 gerektigine dair deginilen agiklamalar
arasinda bir siireklilik s6z konusudur. Nitekim bu ¢alismanin 6nceki boliimiinde Tiirk
laiklik pratiklerinin salt sekiilarizm ya da laisizm olarak degerlendirilemeyecegi,
Tirkiye deneyiminin kendine 6zgiiliigiiniin kesfinde anahtar kavramsallagtirmanin

sekiilarizmi de icerisine alan laisizm oldugu belirtilmisti.

Tiirkiye’de her ne kadar Kemalizm, Islam’1 kamusal alandan dislamaya ya da siyasal

mesruiyet aract olmaktan ¢ikarmaya dair radikal reformlar yapmis olsa da yukarida

126 A g.m, s. 87.
127 Cagaptay, Islam, Secularism and Nationalism in Modern Turkey.
128 Cagaptay, “Tiirkliige Gegis: Modern Tiirkiye’de Gog ve Din”, s. 93.
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Tiirk milliyet¢iliginin olusum siirecine dair yapilan agiklama ile su iddia edilmektedir;
Kemalizm, devlete siyasal mensubiyeti ifade eden vatandaslik ve ulusal mensubiyeti
ifade eden milliyetin olusum silirecinde dinden onemli 6l¢iide faydalanmistir. Bu
nedenle bu calismada Tiirk modernlesme siirecinin; din-modernlik, din-laiklik, din-
milliyet¢ilik, vb. karsitliklar tizerinden anlasilamayacagini savunulmaktadir. Din ve
modernlesme ya da sekiilerlesme gibi stiregler i¢ ige gegmekte ve karmasik iliskiler

olusturmaktadir.

2.3.3. Medenilestirme projesi: Kemalizm ve sekiiler habitusun insasi

Erken cumhuriyet doneminde Kemalist siyasal seckinlerin gerceklestirdigi sekiiler-
laik reformlar, salt idari ve yasal bir diizlemde kalmadi. Siyasal-kurumsal reformlar,
yukarida tek-parti iktidarinin kurulmasi siirecindeki siyasal miicadele cergevesinde ele
alimmistir. Bunlardan daha 6nemlisi Kemalist siyasal seckinlerin yukaridan-asagiya
toplumun gilindelik hayatin1 doniistiirmeyi amaglayan “medenilestirme projesi’ne
iliskin reformlardir. “Islami bir imparatorluktan laik bir ulus-devlete gegisi
gerceklestiren Kemalizm, devletin yapisini degistirmenin 6tesinde, Tanzimat’tan beri
siiregelen, giindelik aile yasamina niifuz etmekte olan medeniyet degistirmenin en
bilingli ifadesidir.”1?®

Gole, “sekiiler’in giiclerinin kokeni” der; “sekiiler benligin olusumundan ayri
tutulamayacak olan, gerek bedensel gerekse de mekansal bir dizi disiplin saglayici
pratik gelistirme yetisinde yatmaktadir.”®® Boylece su ortaya g¢ikmaktadir ki
sekiilarizm, soyut anayasal-kurumsal ilkeler ve siyasetten daha oOncelikli olarak
toplumsal maddi gerceklikte, Oznelerin failliklerinde ve tahayyiillerinde cisme

buruntr.

Caligmanin bu boliimiinde Charles Taylor’un kuram ile toplumsal tahayyiil arasinda
kurdugu karsilikli iligkiden faydalanarak bir kavramsallagtirmaya gidilmektedir.
Taylor’in kuram ve toplumsal tahayyiil kavramsallagtirmasinda modernligin en 6nemli
unsurlarindan biri olarak vaz ettigi ve 17. ylizyildan baslamak iizere Grotius ve
Locke’nin doga yasasi anlayisi lizerine temellenen ¢aligmalarinin iirlinii olan modern

ahlak diizeni fikri kuram olarak toplumsal tahayyiiller {izerinde belirleyici olmaktadir.

129 Gole, Modern Mahrem, s. 82.
130 Gole, Sekiiler ve Dinsel: Asinan Smirlar, s. 55.
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Modern ahlak diizeninin en 6nemli 6zelligi modern Oncesi donemin hiyerarsik
toplumsal 6rgiitlenme modeli lizerinde yikici bir etki yaratmig olmasidir. Bu gergevede
Taylor modern ahlak diizeni fikrini su sekilde 6zetler: “(1) bireyler arasinda miisterek
menfaat iligkisi hiikiim siirer; (2) menfaatlerin en 6nemlileri hayat ve hayat1 stirdiirmek
icin gerekenlerdir; (3) diizen 6zgiirligii glivenceye almak anlamina gelir ve haklarla
kolayca ifadesini bulur; (4) bu haklar, bu 6zgiirliikkler, bu miisterek menfaatler tiim

katilimeilar igin esit olarak giivence altinda olacaktir.”*3!

Kemalist siyasal se¢kinlerin medenilestirme projesi bir kuram olarak ele alinirsa, bu
kuramin temel amaci ge¢gmise miindemig¢ bir sekilde var olan toplumsal tahayyiilii

donistiirmektir.

Taylor toplumsal tahayyiil kavramini su sekilde agmaktadir:

Toplumsal tahayyiil derken, insanlarin gevsek bir tarzda toplumsal gerceklik {izerine
diistindiikleri zaman akillarina gelebilecek diistinsel semalardan daha genis ve derin bir seyi
kastediyorum. Daha ziyade insanlarin kendi toplumsal varoluglarini tahayyiil etme bigimleri,
digerleriyle nasil uyum sagladiklari, ¢evrelerindekilerle iliskilerinin nasil yiiriidiigii, normalde
karsilanan beklentileri ve bu beklentilerin altinda yatan normatif nosyonlar ve imgeler var
aklimda.!%2

Toplumsal tahayyiil, faillerinin eylemlerinin gerisinde yatan derin ve karmasik bir
ortintiidiir. Cogu zaman eylemin ytiriirliige konmasi esnasinda yapilandirici bir bileske
seklini alir. “Toplumsal hayatimizi meydana getiren kolektif uygulamalar1 yerine
getirmemizi saglayan ortak anlayisi icerir.”!3 Faillerin diger toplumsal eyleyenler;
kisi, toplum, iktidar, vb. 6zne ve yapilar ile miinasebetlerinde ne yapmasi gerektigine
dair davranis kodlarini da igeren bir anlayis olarak toplumsal tahayyiil hem “olgusal”
hem de “normatif’tir. Toplumsal tahayyiile dair anlayisimizin bu ikili yonii ile
kastedilmek istenen; islerin genelde nasil yiiriidiigiine dair anlayisimiz ile iglerin nasil
yiriimesi gerektigine ve yiirimemesi gerektigine dair fikirlerimizin i¢ ice
gecmigligidir. S6z gelimi bir taziye evine ziyarette bulunan kisilerin davranis
kodlarinda toplumsal tahayytil belirleyicidir. Taziye evinde yakinini kaybedenlerin
acisina ortak olmak, dlen kisiye rahmet dilemek ve bas sagligi dileklerini dlenin
yakinlarina iletmek bir araya gelmenin birincil gerekgeleri olarak faillerin eylemlerini

sekillendirir. Ancak eylemi miimkiin kilan eyleme katilanlarin eyleme dair ortak bir

131 Charles Taylor, Modern Toplumsal Tahayyiiler, cev. Hamide Koyukan (istanbul: Metis, 2006): 30.
12 A0 5. 31
133 Ag.e 5. 32.
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anlayisa sahip olmalaridir. Nitekim bu 6rnekte sunu gérmekteyiz ki taziyeye katilan
kisilerin anlayislarinda 6liim hadisesinin neyi ifade ettigi, 6len kisinin yakinlari
acisindan tasidiglr 6nem, taziyede nasil davranilmasi ve davranilmamasi gerektigine
dair bir paydaslik s6z konusudur. Nitekim bu edim, toplumun kolektif eylemler

“repertuar”inda verilidir.

Taylor, birbirinden farkli pek ¢cok modernlik deneyiminin varlifindan hareketle bu
deneyimin Bati ile 6zdeslestirilmesine dair genel kabul goren agiklamalara bir elestiri
olarak Bati modernliginin tarihini “toplumsal tahayyiiller” iizerinden anlatmaya
calismaktadir. Bu nedenle Bati’da ortaya ¢ikan “modern ahlak diizeni” kuraminin Bati
toplumlarinin  toplumsal tahayyiilleri icerisine ne sekilde niifuz ettiginin ve
dontistiirlicii  etkisinin lizerinde, Bati modernliginin 6zgiin yanlarimi kavramak

acgisindan dnemle durmaktadir.

Bu baglamda sunu soyleyebiliriz; Tiirk modernlesme deneyimi de pek ¢ok modernlik
deneyiminden biridir ve Bati modernligi ile paydas yonleri oldugu kadar farklilik arz
ettigi onemli pek ¢ok noktanin varligi da s6z konusudur. Bu farklilasmada en ¢ok
dikkat ceken boyutlarin basinda, bu calismanin 6nceki boliimlerinde yer verildigi
tizere Tirk modernlesmesinin iki 6nemli boyutu olan; Tiirk laisizmi ve Kemalist

milliyetcilik gelmektedir.

Tirk laisizmine dair anayasal-kurumsal doniisiimleri ihtiva eden vechelere dnceki
boliimlerde yer verildi. Bu boliimde ise bu anayasal-kurumsal doniisiimlerden daha
onemli olan bir gelisme olarak Kemalist medenilesme projesinin sekiiler-laik bir
habitus insa etme girisimi analiz edilecektir. Bu ¢alismanin lizerinde 6nemle durdugu
varsayim, Tiirk modernlesmesinin dolayisiyla sekiilerlesme-laiklesme deneyiminin en
dikkat ¢ekici 6zelliginin, giindelik hayat pratikleri; maddi kiiltiir, bedensel goriintimler,
mekansal boliinmeler ve cinsiyetlerin sosyallesmesi diizeyinde gerceklesmis
olmasidir. Nitekim Casanova da sekiilarizmin her seyden Once giindelik hayat
pratiklerine niifuz ettigini ve bu pratiklerin ritmini belirdigini vurgular.’®* Benzer
sekilde Gole de, bununla baglantili olarak sekiilarizmin iktidardan bagimsiz bir

mekandan ve soyut ilkelerden ibaret olmadigin1 ayn1 zamanda insanlarin failliklerinde

134 Casanova, a.g.e.
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ve tahayyiillerinde cisimlestigini belirtir.1%

Sekiilarizmin bu baglami igerisinde Kemalizm’i bir medenilestirme projesi olarak ele
alirsak, karsimiza devletin yapisini ve siyasal iktidarin mesruiyet kaynagini laisizm
dogrultusunda doniistiirmeyi amag edinen bir ideolojiden Gte; yasam sekline, davranis
bicimlerine, giindelik aligkanliklara ve sair alanlara niifuz etmeye ve tiim bu alanlar
doniistiirmeye ¢alisan bir proje ¢ikmaktadir. Iste tam da bu noktada, Tiirk laisizm
deneyiminin sekiilarist egilimi giin yiizline ¢ikmaktadir. Bu projenin odaginda yer alan
ve medenilestirme projesinin bir miihendis titizligiyle uygulanacagi zemin olan Tiirk
toplumunun Bat1’y1 yasamak suretiyle gli¢ bir sinav verdigini belirten Paul Dumont,

bu olguyu su sekilde tasvir etmektedir:

Dogu giysilerinden, tlirbandan, festen, salvardan, terlikten, ince pecelerden vazge¢mek
zorundalar; Arap alfabesiyle okumayi, bu alfabeyle anlasilmaz muskalar yazmay: bir yana
birakmak zorundalar; zamani giinesle 6lgmekten, dervis ayininden vazge¢mek zorundalar;
agirlik ve uzunluk o6lgiilerini, yasam bigimlerini, diigiinme tarzlarini, meselelere bakislarini
degistirmek zorundalar. 36

Tiirklerin ge¢misten bugiline var olan toplumsal tahayyiillerinde ve habituslarinda
verili olan bu olgular, Dogu-Bat1 karsitligi ¢er¢evesinde Bati’nin istlinliigiine bir
delalet olarak sunulan medenilesme projesinin uygulama sahasi igerisine denk
diismektedir. Ciinkii toplumun doniismesi istenen ve ulasmasi ve hatta ge¢mesi
arzulanan medeniyet, Ustlinliigii verili kabul edilen Bati’dir. Bu noktada medeniyet,
dogrudan Bati ile 6zdes bir baglam igerisine yerlesmekte, Bati’ya ickin ve Bati’nin
teknolojisinden adab1 muaseretine, diinya goriisii ve meselelere bakis acisina kadar
genis bir yelpazeyi ifade etmektedir.

Milli kiltiir (hars) ile medeniyet arasindaki kesisme ve ayrisma noktalarint “sosyal
hayat tiirleri”*%’ {izerinden tanimlayan Ziya Gokalp, Tiirklerin tarihte “ii¢ muhtelif
medeniyet ziimresine” girmek zorunda kaldiklarini yazar. Tirkler “kavmi devlet”
hayat1 yasarken Uzak Dogu medeniyetine, “Sultani devlet” doneminde Dogu
medeniyetine ve nihayetinde “milli devlet” devrine gectiklerinde Bati medeniyetine

mensup olmuslardir.®® Nitekim Gokalp’e “dini ve vatani tehlikeler” karsisinda tek

135 Gole, a.g.e, s. 55. .

136 paul Dumont, Mustafa Kemal: Cagdas Tiirkiye 'nin Dogusu, ¢ev. Zeki Celikkol (Istanbul: Remzi Kitabevi,
2005): 156.

137 Dini hayat, ahlaki hayat, hukuki hayat, rasyonal hayat, iktisadi hayat, lisani hayat, fenni hayat. Ziya Gokalp,
Tiirkgiiliigiin Esaslart (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1970): 30.

138 Ag.e, s. 55.
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kurtulus c¢aresi, Tiirklerin Bati medeniyetine dahil olma noktasinda israrci olmalaridir.
Gokalp, “vaktiyle, Tanzimatgilar da bu liizumu idrak ederek Avrupa medeniyetini
almaya tesebblis etmislerdi: Fakat onlar aldiklar1 seyleri yarim aliyorlar, tam
almiyorlard1” diyerek Tanzimat donemi reformistlerinin Bati medeniyetine dahil
olmak hususunda iki noktada hata yaptiklarini belirtir; programsiz olmalar1 ve Bati ile
Dogu medeniyetini uzlastirma gayretleri.!3® Sonul olarak Tiirklerin Bat: medeniyetine
dahil olmalarmi zorunluluk olarak goren Gokalp, Tirklerin sosyal inancini su sekilde

formiile eder: “Tiirk milletindenim, Islam iimmetindenim, Bat1 medeniyetindenim.”4°

Peyami Safa, Gokalp’e benzer sekilde Tanzimat reformcularindan itibaren Tiirklerin
Bat1 ile Dogu medeniyeti arasinda bir tercih sikintisi ¢ektigini ifade eder. Osmanli
modernlesme siirecini karakterize eden husus, sosyal hayatin tiim merhalelerinde
yasanan ikilikti. “Bu ikilik, Tiirk diisiincesinin en biiyiik ve meselesi ve en biiyiik
iskencesi olmustu” diyen Safa, “kdse minderiyle Avrupa kanepesi veya mintanla frenk
gomlegi arasindaki ayriliga bile sirayet ederek evlerimizin esyasini ve kiliklarimizi da
birbirine diigiiren bu ikilik” in Atatiirk tarafindan “bir kili¢ vurusuyla” ortadan

kaldirildigini belirtir. 1!

Osmanli modernlesme siirecine damgasini vuran ve Dogu ve Bati medeniyetine ait
unsurlarin birlikte var olusunun neden oldugu ikilik, Gokalp ve Safa gibi erken
cumhuriyet donemi yazarlarinin yaklasimlarinda dikkat ¢ekilen en énemli husustur.
Bu noktada Atatlirk ve Kemalizm, bu ikilige son verdigi ve Bati medeniyetini

ulasilmasi ve dahil olunmas1 zorunlu bir hedef olarak sectigi i¢in takdir edilmektedir.

Tanzimat’la baglayan Osmanli modernlesmesinin 6nemi, Bati kiiltlir ve medeniyetinin
Osmanli’ya bu donemde niifuz etmeye baslamasi ve yine bu donemde Bat1 kiiltiiriine
asina bir seckinler sinifinin ortaya ¢ikmasidir. Avrupa modeline gore orgiitlenen egitim
kurumlarmin dncelikli askeri ve idari alanda ardinda da sivil alanda gelismesi, yeni bir
entelijansiyanin ve basinin ortaya ¢ikisi, ulemanin kiiltiir iiretim tekelini kirmis ve
ulema disinda yeni bir aydinlar sinifinin ortaya ¢ikmasina katki sunmustur. “Bu yeni
siif, giysi, mobilya ve davraniglar gibi dis goriintisleri daha sonra yavas yavas

diistinme bicimlerini etkileyen, degistiren bat1 esintili bir yasam bi¢imini

139 A g.e, s. 64.
M0A ge,s. 68.
141 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, s. 7-8.
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benimseyecekti.”14?

Gole, cumhuriyet ile birlikte son donem Osmanli seckinini tasvir eden alafrangaligin
bir moda akimi olmanin 6tesine gecerek erisilmesi gereken medeniyet sembollerini
temsil ettigi ve resmi ideolojinin bir parcasi haline geldigini belirterek su tespitte

bulunmaktadir;

Giiniimiize dek, boyunbagi takmak, biyiklari kesmek, tiyatroya gitmek, catalla yemek, jimnastik
yapmak, kart koca kol kola sokakta yiiriimek, balolarda dans etmek, birbiriyle tokalagmak,
sokakta sapka giymek, yaziya soldan baglamak- biitiin bu davranis toreleri ilerici, medeni, ideal
Cumhuriyet insamnin davranislarini tammlamaktadir.43

Modernlesmeyi; “bireylerin ve topluluklarin, geleneksel yapilarina ickin bazi

sinirlandirmalardan kurtularak genislemekte olan piyasa toplumu igerisinde yer

almalar1”144

seklinde tanimlayan Resat Kasaba, Osmanli-Tiirk siyasal segkinlerinin
kendilerini degisim i¢in var olan en 6nemli gii¢ olarak gordiiklerini ve toplumu salt bir

proje olarak degerlendirdiklerini belirtir.

Onlar [siyasal elitler] i¢in Osmanli-Tiirk toplumu bir projeden ibaretti ve Tiirkiye’de yasayan
insanlar, siyasal elitlerin deneyimleri igin birer obje niteligindeydi. Siyasal elitler,
modernlesmeye dair gorevlerini yonetilebilir Olgiilere indirmek ve kendilerini ilerlemenin

299 G

yegane savunuculari olarak gostermek igin “eski” ve “yeni”, “geleneksel” ve “Batili” gibi
karsitliklar1 kolaylikla kullanmaktaydi. Topluma bir miihendis edastyla bakan siyasal elitler,
reform siirecini “yukaridan-asagiya” bir siire¢ olarak degerlendirme egilimindeydi. Bu baglamda
dahilinde siyasal elitler, girisimlerinin 6nemli bir béliimiinii Osmanli kurumlarini ve fiziksel
cevresini, Avrupali muadillerine daha benzer kilmak i¢in doniistirmeye yonelttiler. Siyasal
elitlerin 6ngoriilerinin altinda yatan temel varsayim, fiziksel ¢evre bir kez degistiginde bireysel
davranislar kolayca yeni sartlarin gerekliliklerine uyum saglayacaktir seklindeydi. 4

Kasaba’ya gore Osmanli-Tiirk siyasal seckinlerine toplumu modernlestirme
projelerinde rehberlik eden Fransiz Jakobenlerinin uygulamalariydi. “Her ikisi de
piiriten bir heves ile kendi bakis agilarin1 devlete ve topluma hakim kilmak gorevini
tistlenmislerdi.” Devrimin her seye yol gostermek ve Fransa’da hayatin her alaninda
etkili olmak zorunda olduguna inanan Jakobenler: Fransiz tarihinin baslangici olarak
iktidara geldikleri 1792 yilini ilan ettiler; takvimi ondalik dilimlere boldiiler; giin, ay
ve tatil isimlerini degistirdiler; Fransa’nin idari haritasin1 yeninden diizenlediler; sokak
isimlerini degistirdiler; insanlarin isimlerini degistirmelerini tesvik ettiler. Buna ek

olarak Ancien Regime’den ayirt edici bir sekilde “pantolon, agik bir gomlek, kisa bir

142 Bernard Caporal, Kemalizmde ve Kemalizm Sonrasinda Tiirk Kadini, cev. Ercan Eyiiboglu (Ankara: Tiirkiye Is
Bankasi: 1982): 53.

143 Gole, Modern Mahrem, s. 86.

144 Resat Kasaba, “Kemalist Certainties and Modern Ambigulties”, Rethinking Modernity and National Identity in
Turkey, ed. Sibel Bozdogan and Resat Kasaba (Seattle ve London: University of Washington Press, 1997): 19.

45 A g.m, s. 24,

69



ceket, botlar ve 0zgiirliikk sapkasi”ndan olusan yeni bir giyim sekli “devrimci moda”

olarak ortaya ¢iktr. 4

Osmanli-Tiirk siyasal seckinleri, Ozellikle Kemalistler i¢in ise cumhuriyetin
kurulmasinin ardindan degisimin temel gostergesi; insanlarin dis goriiniisii, sokaklarin
temizligi ve kurumlarin seklinde ortaya c¢ikmaktaydi. Kemalist secgkinlerin
mesailerinin 6nemli bir boliimiinii sevk ettikleri reformlar; modern normlara uyum
saglamalari i¢in salt insanlarin ne giyeceklerine dair olmanin 6tesinde nerede ve nasil

yasayacaklari, ne tiir miizik dinleyecekleri ve dahi ne yiyeceklerine iliskindi.**’

2.3.4. Kemalizm ve kadin

Modernlik kadinin aile ve sosyal hayat igerisinde {istlendigi rollerde Onemli
degisimleri beraberinde getirmistir. Ozellikle endiistriyel yasam bigiminin ortaya
cikistyla aile/yuva, ekonomik ve toplumsal islevlerinin ¢ogunu yitirmistir. Modern
devlet yapisinin gelismesiyle de barinma, saglik, egitim, istihdam, gida giivenligi ve
benzerlerine iliskin daha 6nceki donemde fertlerin bireysel olarak {istesinden gelmek
zorunda olduklar1 sorunlar, toplumun ve merkezi devletin giindemini olusturmaya
baslamistir. Bernard Caporal, modern endiistri toplumlarina 6zgii bu tiir gelismelerin,
kadinin ev/aile igerisindeki sorumluluklarinin ¢ogundan kurtulmasina dolayisiyla
toplumsal hayat icerisinde farkli ve yeni sorumluluklar iistlenmesine zemin
hazirladigini belirtir. “Aile disinda kamu yasamina katilmasi, kadinin aile ve toplum
iligkilerini, konumunu ve roliinii degistirecek, ona yeni gelecek olanaklar1 getirecek,

yeni sorumluluklar yiikleyecektir.”148

Kemalist modernlesme/medenilesme projesinde sekiiler bir ulus insas1 baglaminda
kadina hasredilen 6nemli roller s6z konusudur. Cumhuriyet ile birlikte kadin meselesi,
diger pek cok husus ile biitiinliikk teskil eder niteliktedir. Tiirkiye’de kadinlarin
gelismekte olan diger iilkelerin kadinlari ile karsilastirilginda hatir1 sayilir 6lctide sivil
ve politik haklara sahip olduklari, kamusal alanda belirgin bir rol iistlendikleri
sOylenebilir. Tiirkiye’de daha 1920’lerde kendi eslerini se¢me, bosanma, ¢cocuklarinin

velayetini talep etme, vb. sivil haklara kavusan kadinlar i¢in 1923 yilinda {icretsiz

146 A g.m, s. 24.
147 A.g.m, s. 25.
148 Caporal, a.g.e, s. 21.
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temel egitim zorunlulugu da getirilmistir. Siyasal haklar noktasinda 1930°da yerel
secimlerde 1934’te ise genel se¢imlerde kadinlara segme ve se¢ilme hakki taninmaistir.
Erken cumhuriyet doneminde kadinlara verilen sivil ve siyasal haklar Batihi

sanayilesmis iilkelerle benzerlik teskil etmektedir.4°

Kemalist cumhuriyetin kadin meselesine dair yaklasimi, arastirmacilar arasinda ihtilaf
konusu olmustur. Bazilar1 agisindan cumhuriyetin ilk yillarinda kadinlara taninan
halklar, Kemalist kadin haklar1 sdyleminde billurlastig1 sekliyle Atatiirk ve yakin
arkadaslarnin  ¢abalar1 neticesinde kadim1 Islam’m ve ataerkil gelenegin
boyundurugundan kurtarmistir.®®® Bazilar1 ise bu haklardan esitsiz yararlanildigina
dikkat ¢ekerek kentli iist ve orta-sinif kadinlar ile kirsal alan ve alt sinifa mensup
kadinlar arasindaki ucuruma dikkat ¢ekmistir. Ancak bu isimler, Mustafa Kemal’in
kadina yonelik reformlarimin samimiyetini sorgulamaksizin, bu reformlarin kirsal
kesimlerde sinirlt bir gelisim gostermesinin sebebi olarak muhafazakar gruplari ve

Islami gelenegi isaret etmislerdir.*!

Bunlarin disinda cumhuriyetin kadin haklar1 meselesine dair yaklagimini, sosyo-
ekonomik kosullar ve modernlesme baglaminda degerlendiren bir baska bakis agisi
s0z konusudur. Buna gore bir tarim toplumu olan Tiirkiye’de biiyiik bir burjuvazi ve
1s¢1 sinifinin olmamasi, Kemalist “devlet feminizmi’nin sinirlarin1 belirlemis ve tam

bir 6zgiirlesme saglanamamustir.1®2

Ayse Saktanber’e gore Kemalist kadin haklar1 sdyleminin yaygin 6n kabullerinden
biri, kadinlarin siyasi ve medeni haklarinin onlarin miicadelesi olmaksizin Atatiirk
tarafindan bahsedildigi yoniindedir. Bdylesi bir bakis acgisi, Osmanli’nin son
donemlerindeki —ozellikle 2. Mesrutiyet’in ilanimin  ardindan- kadin haklan

hareketlerinin miicadele ve taleplerini gérmezden gelmektedir. Kemalist ideoloji,

149 Zehra F. Arat, “Kemalizm ve Tiirk Kadini”, 75. Yilda Kadinlar ve Erkekler, ed. A. Berktay Hacimirzaoglu
(istanbul: Tarih Vakfi, 1998): 51.

150 Afet Inan, Tarih Boyunca Tiirk Kadinimn Hak ve Gérevieri (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1982); Emel
Dogramaci, Status of Women in Turkey (Ankara: Meteksan, 1989); Tezer Taskiran, Cumhuriyetin 50. Yilinda Tiirk
Kadin Haklari (Ankara: Bagbakanlik Basimevi, 1972).

151 Zehra Arat, kadinlara taninan haklara yonelik geleneksel kesimlerden gelen tepkilere, meclis igerisinden
ornekler sunar. Buna gore kadinlara oy hakkinin verilmesini ve karma egitimi savunduklar1 igin kabinede yer alan
Tunali Hilmi Bey ve Hamdullah Suphi Bey elestirilmistir. Zehra F. Arat, “Turkish Women and the Republican
Reconstruction of Tradition”, Reconstructing Gender in Middle East: Tradition, Identity, and Power, ed. Fatma
Miige Gogek ve Shiva Balaghi (New York: Columbia University Press, 1994): 57-80.

152 Deniz Kandiyoti, “Emancipated but Unliberated? Reflections on the Turkish Case”, Feminist Studies 12, say1 2
(1987): 317-338.
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cumhuriyetin kurulus ve ulus insa stirecinde diger pek ¢ok hususta iddia ettigi gibi
kadin haklar1 meselesinde de selefi Osmanli ile kendisi arasinda karanlik-aydinlik,
gericilik-ilericilik, vb. karsitliklar kurmustur. Ancak Saktanber, Kemalist kadin haklar
s0yleminin benimsedigi bu anlayisin “kadinlarin ataerkilligi sorgulayan yeni diisiinsel
cerceveler ve siyaseten aktif bireyler haline gelmelerini engelleyen 6nemli bir

ideolojik etken” oldugunu belirtir.*>®

Zehra Arat, Kemalistleri kadin haklarini1 genisletmeye ve kadinlara bir takim firsatlar
sunmaya yonelten asli itkinin ekonomik kalkinma ve Batililasma oldugunu belirtir.
Tiirkiye’de gelisme ve modernlesme Batililasma ile 6zdeslestirildiginden Kemalist
reformlarla “Islam ataerkilligi” yerine laik “Bat1” ataerkilligi ikame edilerek yasamin
yeniden diizenlenmesine girisilmistir. “Kemalist reformlar, kadin1 6zgiirlestirmeyi ya
da kadin bilincinin ve kadin kimliginin gelistirilmesine katkida bulunmay1 degil, Tiirk
kadinlarini, onlar1 daha iyi es ve anne yapacak egitim ve becerilerle donatarak,

cumhuriyetgi ataerkil diizene katkilarin1 amagliyordu.”*>*

Yesim Arat, kadinin Cumhuriyet¢i modernlesme projesi acisindan hayati bir 6neme
sahip oldugunu belirtir. “Kurucu babalar kadinin sahip oldugu firsatlar1 genislettiler,
¢linkii kadinin statiisiiniin artmasi onlarin modernlik projesinin hedefi olan medeniyet
doniisiimii ile yakindan iliskiliydi.”*®® Bu baglamda Osmanli’nin Islam’a dayal
medeni hukuku olan Mecelle kaldirlarak Isvicre Medeni Kanunu’nu temel alan bir
sekiiler medeni hukuk 1926 yilinda yiiriirliige girdi. Yeni medeni kanun, resmiyette
kadin-erkek esitligini tanimaktaydi. Arat’a gore yeni medeni kanun ile kadm-erkek
esitliginin taninmis olmasi ve boylece “kadmnimn konumunun gelistirilmesi Islamci

muhalefete kars1 sert bir darbe” idi.**®

Kadinin toplum igerisinde konumunun iyilestirilmesi ve gorece kadin-erkek esitliginin
taninmasi, salt rejimi sekiilerlestirmenin 6tesinde ulusal bilincin takviye edilmesi
noktasinda da Kemalist seckinlere bir takim kolayliklar sagladi. Ozellikle Tiirk

milliyetciliginin 6nemli teorisyenlerinden olan Ziya Gokalp’in c¢aligmalarinda yer

153 Ayse Saktanber, “Kemalist Kadin Haklar1 Séylemi”, Modern Tiirkiye’de Siyasi Diisiince 2: Kemalizm, ed. Tanil
Bora ve Murat Giiltekin (istanbul: Iletisim, 2009): 325.

154 Arat, a.g.m, s. 52.

155 Yesim Arat, “Women of the Republic and Islam: Between the Private and the Political”, Rethinking Islam and
Liberal Democracy: Islamist Women in Turkish Politics, ed. Yesim Arat (New York: State University of New York
Press, 2005): 15.

156 A g.m, s. 16.
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aldips sekliyle Islam oncesi Tiirklerde kadin ve erkeklerin esit olduguna dair varsayim,
bir yandan ulusun birligi noktasinda islam’dan ziyade Tiirkliige ve Tiirk geleneklerine
vurgu yapilmasmi diger yandan Batili kadin-erkek esitligi nosyonuna uyumu
mesrulastirmak i¢in kullanildi. Ayrica Arat’a gore kadinlarin haklariin genisletilmesi,
yukarida vurgulandigi sekliyle Kemalist kadin haklar1 s6yleminde benimsenen anlay1s
cergevesinde tek-parti rejiminin otoriter gorliinlimiinii maskeleme noktasinda islevsel

bir nitelige sahipti.'®’

Kemalistlerin geleneksel ve modern arasinda kurdugu karsitlik iligkisi igerisinde
kadinin geleneksel ve modern olanin sinirlarini tanimlama noktasinda hayati bir rolii
vardir. Bu karsitlik iliskisi igerisinde kadinin dig gériiniimiine, modern olma adina 6zel
bir 6nem atfedilmekteydi. Kadioglu’nun belirttigi sekliyle; “Kemalist sdylem, ayrica,
daha geleneksel olma ya da iffetsiz olma —daha modern ve Batili kadinlar gibi her
Oniine gelenle yatan- arasinda bir dengeyi siirdiirme gibi zor bir gorev yiiklenen bir
kadin imaj1 yaratt1.”**® Nitekim Kemalist reformlarmn ardindan kadinlarin kamusal

alandaki goriiniimleri, siyasal catismalarin ana odagi haline gelmistir.

Kadioglu'na gore Kemalist reformlar var olan kiiltlirel pratiklere bir “saldirt”
baslatmistir ve bu saldirinin en 6nemli mevzilerinden birini kadin meselesi teskil
etmektedir. Bu baglamda Kemalistler, “onurlu, iffetli, aydinlanmis, ve miitevazi” bir

modern Tiirk kadini imaj1 yaratmistir.

Erken cumhuriyet reformlarmnin iiriinii olan kadin, devrim 6ncesi Fransa’sinin memurluk satin
almak ve aristokrat giysileri giymek suretiyle soyluluk mertebesine ulagan noblesse de robe sine
[kostiim soylular1] benzemekteydi. Modern giysiler giyen ve belirli Batilt davranis kodlarina
uyum saglayan yirminci yiizyil Tiirk tarihinin bu kadinlar1 modernes de robe oldu, ama yine de
geleneksel kaldi, 6zellikle erkeklerle olan iliskileri ve ailenin sinirlari igerisindeki kendilik
algilarina iliskin. Modernligin sahte imajlar1 oldular.®

Tirk modernlesmesinin basat diizenleme pratiginin uluslasma ve bunun da
tanimlanma pratiginin Tiirk milliyetciligi oldugunu belirten Serpil Sancar, biitlin gec
uluslagan veya somiirgecilik deneyimi lizerine kurulan milliyetgiliklerde oldugu gibi,

Tiirk milliyet¢iliginin de Bat1 ile olan iliskisinde “patolojik yarilmalar” ve “sizofrenik

57 Ag.m,s. 17.

1%8 Ayse Kadioglu, “Women’s Subordination in Turkey: Is Islam Really the Villain?”, Middle East Journal 48,
say1 4 (1994): 647.

159 A.g.m, s. 652-653. Kadioglu’nun Kemalistlerin yarattigt modern kadin imajim tasvir etmek adina kullandig:
‘modernes de robe’, devrim Oncesi Fransa’sinda soylulugu makam satin alarak ve pahali kiyafetler giyerek
edinenleri tanimlayan ‘nobles de robe’ kavramindan uyarlanmustir. Bu hususa iliskin daha ayrintili bilgi igin bkz.
Barrington Moore, Jr., Diktatorligiin ve Demokrasinin Toplumsal Kokenleri: Cagdas Diinyanin Yaratiimasinda
Soylunun ve Kéyliiniin Rolii, gev. S. Tekeli ve A. Senel (Ankara: Imge Kitabevi, 2012): 71-149.
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parcalanmalar” ile birlikte var oldugunu ve kendi kimligini ilk uluslasan kapitalist
toplumlara gore bir fark olarak tanimlamak zorunda kaldigini sdyler. Bunun temel
sebebi, Batt modernlesmesi kendi tarihselligini tagirken ve kendi sosyo-ekonomik
siireclerinin dogal bir uzantisiyken, Bat1 dis1 toplumlarin modernlesmesinin dissallik
tagimasi ve basat unsurunun ulus-devlet ingas1 olmasidir. Sencer’e gore bu farklilik,
Bati ile Bati1 dig1 toplumlardaki cinsiyet rejimleri arasindaki farkliligi da gosterir.
“Kapitalist piyasa dinamikleri, kadinlarin ve erkeklerin —farkli emek tiirleri olarak-
ticretli is giicli haline doniistiiriilmesi egilimleri yaratirken; ulus-devlet yaratma
stirecleri, erkekleri vatansever askerler, kadinlar1 da dogurgan analar ve sadik esler

haline déniistirme dinamikleri yaratma egilimindedir.”1%°

Ayrica  Sencer,
Sarkiyat¢iligin kurucu unsuru olan Dogu-Bat1 farkliliginin da, Bati ile Bati1 dist
toplumlardaki cinsiyet rejimi, kadin ve kadinin aile igerisindeki konumlanisina dair

farklilagmalara eklemlendigini belirtir.

Kemalist kurucu seckinler agisindan bir yandan Bati’ya eklemlenmek ile Bati
icerisinde bir farklilik olusturmak onemli bir sorunsali teskil etmistir. Tiirk ulusunun
kurucu unsuru olan Tiirk milliyet¢iliginde; ulusun bekgisi olmak, militer politikalar
desteklemek, vatani savunmak, ulusal kalkinmay1 gergeklestirmek Bati’dan farksizlig
temsil ederken, Bati ile farki; din, kimlik, cemaat, yerel kiiltiir, namus ve seref gibi
disil olanlar temsil etmistir. Bat1 i¢inde kalarak fark olusturmaya dair siire¢, “kurucu
elitlerin eril zihniyetiyle” beslendiginde ise cinsiyetlesmis ve Bati ile olan fark, erkegin

disindaki alan olan kadin ve aile iizerinden tanimlanmistir.6?

Deniz Kandiyoti, Atatiirk Onciiliigiinde kadinlarin haklarinin genisletilmesine dair
reformlarin Osmanli, Islam ve onun kurumlarindan radikal kopusu mesrulastirmanin
parcalarindan biri oldugunu ifade eder. Ancak Kandiyoti, Tiirkiye’de kadin haklari
meselesine dair analizlerin ki bunlardan ilki, cumhuriyetin stratejik amaclar1 tizerine
odaklanmistir, digeri 1ise cumhuriyet reformlarini Osmanli ge¢ donem
modernlesmesinin dogal bir uzantis1 ve doruk noktasi olarak degerlendirmistir- yerine
kadin meselesini Ikinci Mesrutiyet ile baslayan ve Kemalist cumhuriyet déneminde
somutlasan Tiirk milliyet¢iliginin dogusunun 6zel kosullar1 ¢ergevesinde ele almayi

onerir. “Kadmin ozgiirlesmesine iliskin Tiirkiye Ornegi sadece cok-etnikli millet

160 Serpil Usiir Sancar, “Otoriter Tiirk Modernlesmesinin Cinsiyet Rejimi”, Dogu Bati 7, say1 29 (2004): 6-7.
161 A.g.m, s. 9.
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sistemine dayanan bir imparatorluktan Anadolu merkezli sekiiler ulus-devlete onun

ortaya ¢ikma siirecine dair bir inceleme sayesinde tamamen anlasilabilir.”162

Sirin Tekeli, Kemalist kadin haklarinin, Bati diinyasinin yoénelttigi diktatorliik
suclamalar karsisinda sembolik bir demokratiklesme gosterisi oldugunu belirtir.
Ancak Kemalistler tarafindan kadin haklarinin demokratiklesme adina sembolik bir
gosterge olarak degerlendirilmesi, kadin meselesinin Kemalist modernlesme
projesinin 6ziinii olusturan konumunu 6nemsiz hale getirmez. Aksine, kadin haklar
meselesi, niifusun ¢ogunlugunu Miisliimanlarin olusturdugu ve ge¢miste Islami rejim
deneyimlemis bir iilkede laiklik pratiklerinin benimsenmesi ile 6zdes oldugu olciide
siyasal bir anlam yiiklidiir, dolayisiyla “kadin haklar1 i¢in verilen miicadeleyle dini
etkinligini kirmak icin verilen miicadele arasinda diyalektik bir iliski mevcuttur.”1®3
Tekeli'ye gore kadinlar i¢in taninan siyasal haklar salt kadinlar i¢in bir anlam tagimanin

Otesinde rejimin mevcudiyetini muhafaza etme ve niteligini ortaya koyma noktasinda

simgesel 6neme haizdir.

Boylelikle su ortaya ¢cikmaktadir ki kadin meselesi, Kemalist modernlesme agisindan
bir yan ugras olmanin 6tesinde 6ze dair bir anlam tagimaktadir. Nitekim Kemalist
siyasal seckinler, Osmanli ge¢misi ile hesaplasma noktasinda kadin meselesini
ustalikla kullanmislardir. Kadin haklarinda kazanim elde edilmesi, modernlesmenin
dolayisiyla laiklesme ve medenilesmenin, ¢agdas diinyanin onurlu bir iiyesi haline
gelmenin en 6nemli gostergelerinden biri olarak degerlendirilmistir. Kadinlara se¢gme
ve se¢ilme gibi siyasal haklarin taninmasi, iistelik bu haklarin pek ¢ok Batili tilkeden
once verilmesi, Kemalistler tarafindan ¢agdagliklarin1 gdsteren bir husus olarak ele
alinmustir. Ancak kadin haklari meselesinin salt siyasal temsiliyet ya da devletin laiklik
prensibi cergevesinde Orgiitlenmesini gdsteren bir sembol olarak degerlendirmek
yanlis olur. Kemalist modernlesmenin salt devletin doniistiiriilmesinin &tesinde
topluma akseden yonlerinin oldugu gibi kadin meselesinin de toplumu medenilestirme

misyonuna denk diisen pek ¢cok yonii s6z konusudur.

Kemalistler tarafindan kadin, topluma medeni/cagdas yasam tarzini benimsetmek,

gelenege ait ve Islami olandan beri kilmak i¢in énemi yadsinamaz bir vektor olarak

162 Deniz Kandiyoti, “End of Empire: Islam, Nationalism and Women in Turkey”, Women, Islam and the State, ed.
Deniz Kandiyoti (London: Macmillan, 1991): 23.
183 Sirin Tekeli, Kadinlar ve Siyasal Toplumsal Hayat (Istanbul: Birikim, 1982): 210.
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degerlendirilmistir. Tamda bu noktada kadin haklar1 meselesi dolayisiyla kadin-erkek
iligkileri Kemalist modernlesmenin 6zii haline gelmekte ve modernlesme, laiklesme,
medenilesme cinsiyetlesmektedir. Gole'ye goére medeni gayri-medeni ayriminin en

dikkat ¢ekici oldugu nokta kadin-erkek iliskileridir.

Kadin erkek giysilerinden (pege, sapka, vs.) kadin erkek mekanlarinin (haremlik, selamlik, vs.)
belirlenmesine kadar, cinsiyetler arasi iligkilerin diizenlenmesi medeniyetin en temel dairesini,
baglangi¢ dairesini cizmektedir. Bu yiizden kadinin konumu, Batililagma'nin, Kemalist
medeniyet projesinin mihenk tagidir... Miisliman bir toplumda kadinin 6zel kapali aile
mekanindan dis mekanlara ¢ikisi, mahrem alanin daralmasi, kadinin goriiniirliik kazanmas,
erkeklerin arasina karigmasi gelenekgi Islamcilar ile yenilikci Baticilar arasindaki en temel
anlasmazlik konusu olmustur.'%*

Cumbhuriyetin ilaninin ardindan devr-i sabik ilan edilen ve ge¢mise mal edilmek
suretiyle “gericilik” ile 6zdeslestirilen Osmanli doneminde kadin-erkek iliskileri,
ataerkillik ile kadinlarin eve kapatilmasi, cahil birakilmasi, somiiriilmesi, ¢cok-eslilik
gibi olumsuz sekillerde tasvir edilmekteydi. Bu baglamda ortaya ¢ikan medeni ve
gayri-medeni arasindaki ayrimda cumhuriyet “medeni” olani temsil etmekteydi.
Medeniyeti temsil eden cumhuriyette, kadinin eve kapatilmasi, okur-yazar olmamasi,
erkegin golgesinde yasamasi, profesyonel ve kamusal alandan soyutlanmasi s6z
konusu olamazdi. Kemalistler tarafindan Osmanli'da kadin-erkek iligkilerinin
durumuna dair siklikla vurgulanan tablo, sokakta ¢arsafli bir kadinin kocasini belli bir
mesafede arkasindan takip etmesiydi. Bu siklikla vurgulanan tabloya karsin kadinlarin
kentsel mekanlarda goriinmeleri ve “tecrit” edildikleri smurlari asip erkeklerle
toplumsal yasama katilmalari; kari-koca beraber gezmelere gitmeleri, balolara
katilarak kadin ve erkeklerin seyirleri altinda dans etmeleri, haremlik-selamligin
olmadig1 dost ziyaretlerinde bulunmalari, ata binme, gen¢ kadin ve erkeklerin flort
etmeleri, vb. “ecnebi” adetler itibar gdrmekte, “medeni” olan cumhuriyetin ilk
yillarinda yenilik cereyanlarim teskil etmekteydi. Boylece “medeni-iptidai”, “ilerici-
gerici” davranis bi¢cimlerinin siirekli tasnifi yapiliyordu. Mustafa Kemal basta olmak
tizere Kemalist seckinler, “medeni” olan davranis bigimlerini kendi 6zel yasamlarinda
uygulamak suretiyle toplum i¢in bir 6rnek olusturmakta ve bu tiir davranis bi¢imlerini
tesvik etmekteydi. Nitekim ayricalikli bir statiiye sahip olabilmenin yolu, “medeni

yasam tarzina” uygun hareket etmekten geciyordu.

Gole, medeni ve gayri-medeni ayrimi ¢ergevesinde estetik degerlerin de énemli bir

164 Gole, Modern Mahrem, s. 92.
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doniistim gegirdigini belirtir. Cumhuriyetin medenilesme projesi ile birlikte yerel
topografyaya 0zgii estetik degerlerin yerini Batili olanlar almistir. Kadinlara yonelik
giizellik-¢irkinlik gibi tasvirler de bu baglamda doniisiim gecirmistir. “Gtig, sihhat,
dogurganlik” gibi dogaya tabi nitelikler, “incelik, zarafet, Bati gorgiisii” ile yer
degistirmigtir.1%°

Cumbhuriyet ile birlikte kadinlarin elde ettigi kazanimlara dair anlatilar ve kadin haklar
meselesi, cumhuriyetin ilk yillarinda yazili basinda 6nemli bir yer kaplamaktaydi. Bu
hususta donemin gazete yazilarina dair kapsamli bir arastirmanin eseri olan Diiriye

Fatma Tiire’nin doktora tezindeki bulgular énem arz etmektedir.'%

Kemalistler, kadinin sosyal hayata karigmasini ve mesleki roller iistlenmesini
medenilesme/modernlesme projesinin Oncelikleri arasinda saymaktaydi. Bu rejimin
kadinlardan yerine getirmelerini bekledigi bir gérevdi. Kadinlar, erkekler gibi ulusun
bir iiyesi olarak sosyal hayatin igerisinde yer almaliydi. Bunun i¢in de cumhuriyet
kadinlarin egitimi ve okullagsmasina 6zel bir 6nem vermistir. Kadinlar kendilerine
sunulan egitim olanaklariyla sosyal hayata katilacak ve erkekler gibi ¢esitli mesleki
rolleri iistleneceklerdi. Cumhuriyet agisindan kadinin egitimi konusunun bir baska
dikkate deger noktasi, kadinlarin annelik vazifelerini hakkiyla yerine getirmelerini
dolayisiyla rejimin ihtiyag duydugu ve idealize ettigi yurttaslar1 yetistirecek
entelektiiel ve ahlaki Olcliye kavugsmalarimi saglayacak olmasiydi. Nitekim
cumhuriyetin kadina yiikledigi en Onemli gorevlerden biri, annelikti. Gazete ve
dergilerde cumhuriyet ile birlikte artik kadinlar i¢in erkeklerle esit bir sekilde
ilkokuldan {iniversiteye kadar egitim olanaklarinin Oniiniin acilmis olduguna dair
yayinlar yapilmaktaydi.!®” Egitim sayesinde kadmin ulusun bir iiyesi olmasini
saglayacak imkanlara ulasabilecegine ve bu vesile ile rejimin kadindan bekledigi

gorevleri hakkiyla ifa edebilecek bir olgunluga erisebilecegini inanilmaktayd.

165 Gole, a.g.e, s. 93.

166 Diiriye Fatma Tiire, Images of Istanbul Women in the 1920s, Yayimlanmamis Doktora Tezi (Istanbul: Bogazici
Universitesi Atatiirk flkeleri ve inkilap Tarihi Enstitiisii, 2007).

167 «“Artik Tiirk kadin1 bir ¢ok devlet islerinde istihdam ediliyor, ibtidai tahsile erkek kadar kiz da kosuyor, liseler,
darii'lfinunun her fakiiltesinin, her nev'i tedrisin ve matbuatin kapilar1 kadinlarimiza da agilmis bulunuyor ve
stiphesiz bu ilim ve terbiye miiesseselerinde kazanilan nurlar, erkek gibi kadinin da yolunu aydinlatiyor.” Tezer
Agaoglu, “Bizde Kadin”, Hayat, say1 2 (9 Aralik 1926): 6, Aktaran: Tiire, a.g.e, s. 152.

168 By sayede bizde de kadin, kendisinin muayyen bir milletin ve bir beseriyyetin bir uzvu oldugunu ve orada ifa
edilecek bir ¢ok vazifeleri bulundugunu idrak etmeye bagladi. Bilhassa gen¢ cumhuriyetimiz, kadinligin i¢timai ve
ahlaki kiymetini takdir ederek kadina husisi bir dikkat ve i'tina sarf etmektedir.” Agaoglu, “Bizde Kadin”.
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Kadinin profesyonel hayata katilimi, Kemalistler tarafindan tesvik edilmekteydi.
Kemalist seckinlere gore kadinlar da erkekler gibi hem topluma hem de ailelerine
faydali olabilecekleri ve medeniyet yolunda kazanim elde edebilecekleri roller
tistlenmek durumundaydi. Cumhuriyetin ilk yillarinda 6zellikle 1927-1935 yillan
arasinda smirli olmasina ragmen kadinlarin okullasma ve buna paralel olarak is
hayatina katiliminda artis s6z konusudur. Ancak sunu onemle belirtmek gerekir ki
cumhuriyetin kadinin egitimi ve is hayatina katilimina dair yenilikleri salt iilkedeki
kadin niifusunun kentlerde yasayan kesiminin hayatinda 6nemli bir doniisiimii
beraberinde getirmistir. Cumhuriyetin ilk yillarinda kentlesmenin olduk¢a sinirh
oldugu ve niifusun biiyiik ¢cogunlugunu kirsalda yasayanlarin olusturdugu goz oniine
almirsa cumhuriyetin kadina dair kazanimlarinin kadinlarin hayatin1 etkileme

noktasinda ne denli simirl oldugu rahatlikla anlasilacaktir.%°

Cumhuriyet rejimi tarafindan kadinlarin egitimi ve is hayatina katilim1 medeniyet
yolunda 6nemli bir kazanim olarak degerlendirilerek tesvik edilirken kadinin egitimi
ve mesleki roller edinmesi, ailevi rollerin doniisiimii hakkinda cesitli endiseleri de
beraberinde getirmistir.!’® Diger yandan Cumhuriyet, kadinin evlenmesi ve aile
kurmasii tegvik etmistir. Bir yandan kadinin egitim almasini ve is hayatina
katilmasini tesvik ederken diger yandan kadinin ailevi rolleri noktasinda ataerkil
iliskileri yeniden kurgulamistir. Buna gore ideal cumhuriyet kadini, iyi bir anne ve
kocasina iyi bir es olmalidir. Kemalistlerin idealize ettigi vatandag profilinin yetismesi
i¢in toplumun en temel kurumu olarak degerlendirilen aile igerisinde kadin biyolojik
bir 6zelligi olan dogurganligi ve sosyolojik ve dinsel-kiiltiirel bir 6zelligi olarak
anneligi ile 6n plana ¢ikmalidir. Gelecegin nesillerinin yetismesinde birincil role sahip
olan anne olarak kadinin dncelikle iyi bir tedrisattan gegerek egitim yoluyla medeni
bir birey haline gelmesi gerekir ki geng nesiller de cumhuriyetin ideal insan profilini

olusturabilsin.

169 Tiire, a.g.e, s. 156.

170 <« Kadmlarm gitgide hayata karigmasmm gayri tabii addedenlerin fikirlerini tedkik etmek istiyoruz. Bunlar
diyorlar ki: 'kadinlar biitiin mesleklere giriyorlar, kadinlar mebus bile oluyorlar. Bu hareket, tabiata kars1 gelmek
degil midir? Su halde suni zoraki muvakkat degil midir? Hayatiyyat ve ruhiyyat ilimleri gdstermiyor mu ki, kadinin
kendisine mahsus ruhu, bedeni, uzvi evsafi vardir... Kadinin bugiinkii ruhen, fikren, bedenen zayif -kadinlar
kizdirmamak i¢gin zayif yerine 'farkli’' diyelim... Evet farkli vaz'iyyeti erkeklerin eseridir. Asirlarca evlere kapayarak
terbiye ve irfandan, hareket ve faaliyetten mahrum biraktigimiz, kafesler arkasinda hapis ettigimiz kadinin bu atil
hayat neticesinde fikri ve ruhu seviye hatta uzviyyet i'tibariyle erkekten asagi kaldigina hayret etmemelidir.”
Necmettin Sadik, “Kadinlar Erkeklesir Mi?”, Hayat, say1 10 (3 Subat 1927): 4'den aktaran; Tiire, a.g.e, s. 160.
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Cumhuriyetin medeni kanun 6zelinde kadina sagladigi imkanlara dair donemin

yazarlarindan Tezer Agaoglu su sekilde soz eder:

Bilhassa gen¢ Cumbhuriyetimiz, kadinligin ictimai ve ahlaki kiymetini takdir ederek kadina
hususi bir dikkat ve i’tina sarf etmektedir. Kadinlarin ilmen ve manen yiikselmeleri i¢in bir ¢ok
milesseseler viicuda getirildi, aile ve cemiyet i¢indeki mevki’ yeni kanun-u medeniyyemizde
teyid ve takviye edildi.

Artik mensub oldugumuz muhit ve ezclimle koca, kadinin muhterem ma’nevi bir sahsiyyet
oldugunu tanimak mecburiyetinde kaldig: i¢in bizzat kadin da kendisini bu suretle telakki ve
yeni tarz telakki ile miitenasib bir muamele talep etmeye baslamistir... Keyfi talak ve taaddiid-
i zevcat gibi kaideler ortadan kalkti. Bu suretle kanun-u medeniyyenin i¢timai hayatimizi daha
metin esaslara istinad ettirdigine siiphe yoktur. Ciinkii, her cemiyetin esas, ilk hiicre olan ailedir.
Yeni kanun ister bazi maddeleri i’tibariyle kadinin, ister bir ¢ok maddeler i’tibariyle erkegin
aleyhinde bulunsun, ailenin lehinde bulunmasi i’tibariyle son derece miihimdir.'"*

Cumhuriyetten 6nce kadmlarin erken yaslarda dolayisiyla entelektiiel gelisimini
tamamlamadan evlenmeye mecbur birakildigi, bunun ise ¢ocuklarin egitimi ve
yetistirilmesi hususunda sakincalara neden oldugu donemin yazarlar1 tarafindan
vurgulanmigtir. Cumhuriyet ile birlikte ise egitim vesilesiyle Tiirk kadin1 entelektiiel
ve ahlaki olarak gelismis, bunun neticesinde rejimin kendisine yiikledigi gorevleri

hakki ile yerine getirebilecek olgunluga erismistir.1"2

2.3.4.1. Medeniyetgilik vektorii: Medeni Kanun

Niyazi  Berkes, = Osmanli’'nin  tam  anlamiyla  bir  teokrasi  olarak
degerlendirilemeyecegini, ancak Osmanli’nin geleneksel siyasal yapisinin
bozulmastyla birlikte Seriatin tiim hukuk sistemi iizerinde hakim kilinmasina yonelik
bir egilimin dogdugunu, II. Mahmud ve Tanzimat reformlarmin ise bu egilimi
durdurmak yerine 1876 Kanun-i Esasi’sinde goriilecegi iizere Seriati tiim hukuk
diizeninin temel kaynag1 yapma egilimini pekistirdigini iddia eder. Berkes’in iddiasina
gore tiim cagdaslagsma siirecine paralel olarak dinsel bir geleneksellesme siireci de
gelisme kaydetmistir. Berkes, “iste” der, “Cumhuriyet doneminin devrimsel hukuk

degisimi bu gidigi tersine ceviren bir eylemdir.”*"

II. Mahmud ile baslayan ve tiim Tanzimat dénemi boyunca devam eden Osmanl

71 Agaoglu, a.g.m, s. 6-7, Aktaran; Tore, a.g.e, s. 166.

172 “yakin zamana kadar bir ¢oklar1 ¢ocuk denecek kadar ufak bir yasta evlendirilen, higbir nevi fikri terbiye
almayan ve cemiyet hayatindan tecrid edilmis olan zavalli Tiirk kadin1 bu vaz'iyyeti tabiati ile idrak edecek bir
seviyede degildi... Stiphesiz bu kusur, onlarin olmaktan ziyade muhitindir. Bunun i¢indir ki kadin, diger sahalar
bertaraf, yalniz ailedeki vazifesini de layikiyla yapamiyor ve hatta cocuguna lazim olan terbiyeyi bile
veremiyordu... Siikranla kaydetmek lazim dir ki bu devir bitmek tizeredir... Tiirk kadini artik ma'nevi bir sahsiyyet
ve ictimai bir amil olarak kendisini gosteriyor ve bu miinasebetle Tiirk kadinina ciddi ve miisekkel vazifeler tertib
ediyor.” Agaoglu, “Bizde Kadin”, s. 7, Aktaran: Tore, a.g.e, s. 167.

173 Niyazi Berkes, Tiirkiye'de Cagdaslasma, ed. A. Kuyas (Istanbul: Yap1 Kredi, 2012): 527.
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modernlesme siirecinde; idare, maliye, vergi, ceza, ticaret, borg¢lar, arazi, vb.
alanlarda'’® hukuki reformlar yapilmasina ragmen kadin-erkek iliskilerini igerisine
alan aile hukukunda Seriatin disina ¢ikilacak bir girisimden uzak durulmustu. Ancak
laik hukukun alani ile ser’i hukukun alaninda smirlarin belirli olmamasi, Adalet
Bakanligi’nin uhdesindeki adliye ve nizamiye mahkemeleri ile Seyhiilislamligin
uhdesindeki ser’i mahkemelerin yetki alanlar1 arasinda bir karmasaya neden
olmaktaydi. Berkes; ceza, ticaret, borglar, arazi, vb. alanlarda yapilan laik
kanunlastirma faaliyetlerinin ii¢ sonucu oldugunu belirtir. 1lki, Seriat dis1
mahkemelerin yarg1 kapsaminin ser’i mahkemelerin aleyhine genislemesidir. Ikincisi,
Seriat ve nizamiye mahkemelerinin yargi alanlarinin birbirinden ayrilmasi gereginin
goriilmesidir.  Uglinciisii, Seriat hukukunun uygulandign alanda da bir

kanunlastirmanin gerekli goriilmeye baslamasidir.}™

Nihayetinde var olan karmasay1 sona erdirmek ve her iki kurumsal yap1 arasindaki
siirlar belirlemek adina Seriat ve ser’i mahkemelerin yetki alanina giren medeni
hukukun kanunlagtirilmasina dair ilk adim, 1868’de Ahmet Cevdet Pasa
baskanligindaki Divan-1 Ahkam-1 Adliye’nin kurulmas: ile atildi. Dénemin sadrazami
Ali Pasa, daha once Ticaret Kanunu’nda yapildig: iizere Fransiz Medeni Kanunu’nun
tiimiiyle ¢cevrilmesini 6nerse de Cevdet Pasa buna kars1 ¢ikarak “Mecelle Komisyonu”
nu kurdu.}’® Cevdet Pasa’ya gore medeni hukuk diger hukuki diizenlemelerden farkli
olarak bir ulusun varligin1 ve 6zgiinliigii temsil etmekteydi. Osmanli Devleti de bir
Islam devleti olduguna gére medeni hukuku, Islam hukuku iizerine temellenmeliydi.}’’
Lewis’in  “Tirk  hukukculugun en biiyiik basarilarindan  biri  olarak
degerlendirilmelidir.”!"® diyerek 6vdiigii, Tanzimat doneminin taniklarindan Fransiz
diplomat Engelhardt’in “her tiirlii vgiiye layik”'’® diyerek saygisini belirttigi sekiz
yillik, hukuk tarihinde 6rnegine pek az rastlanir bu basarili kodifikasyon caligmasi
neticesinde 16 boliim ve 1851 maddeden olusan Mecelle 1876 yilinda yiiriirliige girmis

ve 4 Ekim 1926 yilinda cumhuriyet rejimi tarafindan Isvicre mensei Tiirk Medeni

Kanunu’na ek Tatbikat Kanunu’nun 43. maddesi ile ilga edilene kadar yiiriirliikte

174 Bu alanlarda yapilan reformlara iliskin kapsamli bilgi igin bkz. Engelhardt, Tanzimat ve Tiirkiye, gev. Ali Resad
(istanbul: Kakniis, 1999); Bernard Lewis, Modern Tiirkiye nin Dogusu.

175 Berkes, a.g.e, s. 222.

176 ewis, a.g.e, s. 171.

177 Berkes, a.g.e, s. 225.

178 |_ewis, a.g.e, s. 172.

179 Engelhardt, a.g.e, s. 332.
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kalmastr.

1926'da Isvigre mensei Medeni Kanun’un Seriata dayali Mecelle'ye ikame edilmesi,
yasal bir doniisiim/reform olmanin ¢ok daha G&tesinde modernlesme, laiklik ve
modernlesmenin cinsiyetlesmis boyutu olan kadm-erkek iliskileri baglaminda
anlamlar tasimaktaydi. Gole, medeni kanunu Kemalist medenilesme projesinin
“medeniyetcilik vektorii” olarak ele alir. Osmanli modernlesme siirecinde pek ¢ok
alana iligkin reform politikalar1 uygulamaya konurken kadin-erkek iligkileri ve aile,
Seriata dayali yapisini muhafaza etmisti. Osmanli-Tiirk siyasal seckinleri agisindan
kadin-erkek iligkileri, kadinin aile ve toplum igerisindeki konumlanisi dokunulamaz
alan1 teskil etmekteydi. Cumhuriyetin ardindan ise Kemalist segkinler, kadinin
kamusal alanda fiziki varligin1 ve goriiniirliik kazanmasini tesvik etmistir. Medeni

Kanun, bu konuda atilan en radikal adim teskil etmistir.*e°

Berkes, Bati'da modernligin Devlet ve Kilise arasindaki iliskilere odaklandigini
belirtirken Miisliman diinyada Medeni Kanunu'nun ¢agdaglasmanin itici giicii
oldugunu vurgular.!8! Gole, yasalar ve modernlesme arasindaki iligkinin Tiirk
modernlesme deneyimini anlamak agisindan 6nemli oldugunu ve Bati'da yasalarin
kiiltirel ve toplumsal degisimi kurumsallastirmak adma ¢ikarildigini, Tiirk
modernlesme deneyiminde ise yasalarin modernlesme siirecini tanimlamak ve
hizlandirmak icin kullanildigini belirtir. Bu baglamda Medeni Kanun'un amaci da
toplumsal adet ve gorenekleri kurumsallastirmak degil, “tersine modernligin ilkelerine
uygun yeni bir aile yapis1 getirerek, bu adet ve gorenekleri agmaktir... Kadin-erkek
iligkilerini belirleyen adet ve geleneklerin hangi istikamette degismesi gerektigini

gdsteren, zorlayici bir vektordiir.”182

Boylece Medeni Kanun ile bu c¢alismada vurgulandigi sekliyle Taylor'un
modernlesmeyi kuram olarak ele alan ve kuram ile toplumsal tahayyiil arasindaki
iligkiyi belirten yaklasimina uygun olarak cinsiyetler arasi iligkilere yapilmak istenen

“esitlik as1s1”, medeniyet doniisiimiiniin toplumsal tahayyiil iizerindeki tezahiiriidiir. 13

Seriata dayanmayan laik bir medeni hukukun ihdas edilmesi, Tiirk modernlesmesinin

180 Ggle, Modern Mahrem, s. 102.
181 Berkes, a.g.e, s. 470.

182 Gole, a.g.e, s. 105.

183 A g.e, s. 106.
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toplumsal alana yonelik en dikkate deger atilimidir. Nitekim donemin 6nde gelen
isimleri de yeni medeni kanunu bu baglam icerisinde degerlendirmistir. Adalet bakani
Mahmut Esat’in kanun tasarisinin basinda yer alan gerekce raporunun son satirlari
donemin goriisiinii su sekilde yansitir: “Modern ¢agda uygar uluslara 6zgii olan biitiin
haklarda direnen Tiirk ulusu, bu kanunu almakla o haklarin gerektirdigi biitiin
sorumluluklar1 da yiiklenmektedir. Bu belgenin (kanunun) yaymnlandigi giin Tiirk
ulusu temelsiz inanglardan ve geleneklerden, Tanzimat’tan beri siiregelen
sallanmalardan kurtulmus olacaktir. O giin, eski bir uygarligin kapilarinin kapandig,

cagdas ilerleme uygarligina gidilen giin olacaktir,”8*

Kemalist modernlesmeyi; laiklik, milliyet¢ilik, medenilesme ve sekiiler habitusun
insas1 ve kadin meselesi baglaminda degerlendiren bu boliimde Tiirk modernlesme
siirecine dair sonul bir yargiya varmak gerekirse; Kemalist modernlesme ge¢ donem
Osmanli modernlesme siirecinin bir devami niteligindedir. Kemalistlerin Osmanli-
Tiirk siyasal seckinlerinden farklilastig1 nokta; toplumun merkezinde yani siyasal ve
kurumsal yapida, mesruiyet kaynaklarinda yaptiklari radikal reformlardir; saltanatin
ve halifeligin kaldirilmasi, dinin siyasal sistemin mesruiyet kaynagi olmaktan
cikarilmasi, laikligin anayasal bir hiikiim haline gelmesi, sekiiler bir kolektif kimlik

olarak Tiirk milliyet¢iliginin ve ulus-devletin insasi.

Tirkiye’de toplumsal iktidar iliskilerinin merkez ve cevre ikiligi tarafindan {ist-
belirlendiginin vurgulandig1 bu ¢aligmada, Kemalist modernlesme siireci de merkez-
cevre iliskileri kavramsallastiriimasi dahilinde bir okumaya tabi tutulmustur. Kemalist
siyasal seckinlerin, Osmanli-Tiirk siyasal seckinlerinin halefi olduklar1 ve bu
baglamda Osmanli-Tiirk siyasal seckinlerinden merkezi degerler sistemini
devraldiklar1 vurgulanmistir. Osmanli modernlesmesi ile gelisen askeri-sivil
biirokratik elit, cumhuriyetin ilaninin ardindan da toplumun merkezini teskil etmeyi
stirdiirmiistiir. Ancak Kemalist siyasal seckinlerin, merkezi degerler sistemi tizerinde
gerceklestirdigi radikal reformlar, Tanzimat siirecinden itibaren devam eden merkez
ve cevre arasindaki ikiligi siddetlendirmistir. Ozellikle tek-parti déneminde CHP nin
kitle mobilizasyonuna 6nem vermeyen bir elit kadro partisi hiiviyetini muhafaza

etmesi, merkez ile ¢evre arasindaki ikiligi siirdiirmekle kalmamis ve hatta

184 Berkes, a.g.e, s. 531.
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derinlestirmistir. 18

Kemalist modernlesmenin salt merkezi doniistiirme noktasinda basarilt oldugu ve
toplumun genis kesimleri iizerinde “igerici” olmaktan ziyade “dislayici” bir hiiviyete
sahip oldugu ve bu nedenledir ki iddia edildigi gibi Ingiliz, Fransiz ya da Rus
devrimlerine benzer bir “Tiirk Devrimi”’nden bahsedilemeyecegi bu boliimiin bir bagka
onemli ¢ikarrmidir. Nitekim Kemalistlerin Islam’1 kamusal alandan dislamaya ve dzel
alana hapsetmeye dair tiim ¢abalara ragmen Islam resmi kamusal alanin disinda
“alternatif bir kamusallik”in insa edilmesinde c¢evrenin merkezi referans kaynagi
olmay1 siirdiirmiis ve c¢evrenin merkeze karsithgr 1970°li yillardan itibaren kendi

icerisinden ¢ikardig: Islamecilik ile sistem karsit bir hiiviyete biiriinmiistiir.

185 Ozbudun, Tiirkiye'de Parti ve Se¢im Sistemi, S. 24.
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3. ISLAMI CANLANMA

Sekiilerlesme sonucunda dinin 6zel yasam alanina ¢ekilmis olmasi modern dénemde
geri dondiiriilemez bir edinim olarak kabul edilirken, 20. yiizyilin ikinci yarisindan
itibaren Gliney Asya’dan Ortadogu’ya ve Anadolu’ya ve hatta Avrupa’ya kadar
Miisliimanlarin yasadigi pek ¢ok cografyada Aydinlanma ve modernligin benligi ve
toplumsal kolektiviteyi din dis1 bir alternatif ile tanimlama girisimine karsin siyasal ve
toplumsal olani Islami 6lciilere gore yeniden insa etmeyi amaglayan Islami hareketler
gelisme kaydetti. 1970°li yillarda Miisliman diinyada Islam’in siyasal ve sosyal bir
fonksiyon olarak sahneye cikisi, kimi arastirmacilar tarafindan bu dénemde Islam
diinyasinda meydana gelen bir dizi olay ile iliskilendirilmektedir. John L. Esposito,
Islam’1in 1970°li ve 1980°1i y1llarda Miisliiman siyasetinde muhtemel bir kiiresel giic
olarak yeniden ortaya ¢iktigini ve bunun etkilerinin tiim Miisliiman diinyay1 igerisine
alacak sekilde gelistigini belirtir. Bu donemde Miisliiman iilkeleri yoneten hiikiimetler
kadar onlarin muhalifi olan gruplar da, kendi konumlarini mesrulastirmak ve kitleleri
mobilize etmek i¢in artan bir sekilde dine bagvurmaya baslamislardir. Esposito’ya gore
Islamcilarin Urdiin, Sudan, Iran, Malezya ve Pakistan’da hiikiimetlerin igerisinde yer
almaya baslamasi ve Islamcilarm Misir, Tunus, Cezayir, Fas, Bat1 Seria ve Gazze’de
var olan rejimlere karsi en 6rgiitlii muhalif yapilar: teskil etmesi, islami canlanmanin
somut birer gostergesidir.’® P. J. Vatikiotis ise “Islami dirilisi”, fran devriminin
kavramsallastirilmasi, Afganistan’da Sovyet igsgaline kars1 direnis ve Pakistan’da Ziya

187 Michael Fischer, “dini baskaldirinin

Ul Hak rejiminin kurulmasi olarak goriir.
siddetli sahnesi” olarak adlandirdigi Islami canlanmanin on bes yiizyillik Islam
tarihinde onemli bir doniim noktasini ifade ettigini belirterek; Iran’da Islam

cumhuriyetinin kurulmasi, Nijerya’da Millerci ayaklanma, Papa’ya suikast, Misir’da

186 John L. Esposito, The Islamic Threat: Myth or Reality? (Oxford ve New York: Oxford University Press, 1999):
9.

187 panayiotis J. Vatikiotis, “Islamic Resurgence: A Critical View”, Islam and Power, ed. A. S. Cudsi ve A. H.
Dessouki (John Hopkins University Press, 1981): 168-170.
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Miisliiman Kardeslerin aktiviteleri, Enver Sedat’in oldiiriilmesi ve Kabe nin Suudi
rejimi karsitlarinca isgal edilmesi gibi, Islam diinyasindaki bir dizi gelismeyi islami
canlanmanin tezahiirleri olarak degerlendirir.'®® Islami canlanmanin tezahiirii seklinde
beliren bu olgularin sayisin1 arttirmak miimkiindiir; Cezayir’de i¢ savas, Israil isgaline

karst HAMAS 1 direnisi, Salman Riisdi’nin 6ldiiriilmesine dair fetva, vd.18

Ali E. Hillal Dessouki; petrol ihra¢ eden Miisliiman tilkelerin kiiresel ekonomide artan
etkisi, Suudi Arabistan 6zelinde Korfez iilkelerinin istikrarina Bati iilkelerinin kiiresel
cikarlar1 adina 6nem atfetmesi, iran’da Sah rejiminin yikilarak Islam cumhuriyetinin
kurulmasi, Sovyetlerin Afganistan’t isgal etmesi, Kabe’nin “bir grup fanatik”
tarafindan isgal edilmesi gibi bir dizi olaym Batr'min ve aym zamanda Islam
diinyasindaki milliyet¢i-sekiiler ve sosyalist-sekiiler kesimlerin; devletlerin, istihbarat
orgiitlerinin, politikaci ve entelektiiellerin 1970°li yillarda yasanan Islami canlanmaya

yogun bir ilgi duymasina neden oldugunu belirtir.1%

Islam diinyasinda Miisliimanlar arasinda etkili olmaya baslayan ve bir sosyal hareket
hiiviyetine biiriinen Islam’1n siyasal ve sosyal bir diskur haline getirilme siireci, farkli
kavramsallastirmalara konu olmustur. Yukarida belirtilen bir dizi olay ile
iliskilendirilen Islam’in siyasal ve sosyal bir diskur haline gelme siireci, “Islami
canlanma”, “Islami dirilis”, “Islami fundamentalizm”, “siyasal Islam”, “Islamcilik”,
vd. kavramlar ile ifade edilmistir. Bu noktada bir kavram kargasasi igerisinde olundugu
ya da bu kavramlarin ¢cagdas Islami hareketleri analitik bir kategorizasyona tabi tutma
noktasinda sorunlu olduklar1 agiktir. Bu nedenledir ki 1970’1i yillarda gelisen ¢agdas
Islami  hareketler ~ozelinde 20. yiizyllda etkili olan dini hareketlerin
kavramsallastirilmasina dair goriisleri kapsamli bir incelemeye tabi tutmak énemlidir.
Asagidaki boliimde Hiristiyan ve Musevi dini hareketlerin ¢agdas formlarina da yer

vermek  suretiyle dini  hareketlerin  kavramsallagtirilmasinda  kullanilan

“fundamentalizm” kavramina dair tartigsmalar ele alinacaktir.

188 Michael J. Fischer, “Islam and the Revolt of the Petit Bourgeoisie”, Daedalus 3 (1982): 101.

189 Bobby Sayyid, A Fundamental Fear: Eurocentrism and the Emegerce of Islamism (London ve New York: Zed
Books Ltd, 1997): 7.

190 Ali E. Hillal Dessouki, “Introduction”, Islamic Resurgence in the Arap World, ed. A. E. H. Dessouki (New
York: Praeger, 1982): 3.
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3.1. Islami Canlanmanmin Kavramsallastirilmasi: Fundamentalizm

Bat1 dis1 toplumlarda din, sadece modernlige kars1 bir reaksiyon olmanin 6tesinde
Bati’nin siyasal, ekonomik ve kiiltiirel hegemonyasina kars1 bir 6z-savunma islevine
sahiptir. Bu baglamda fundamentalizm kavrami, konunun uzmanlar1 arasinda
siiregiden bir tartisma konusudur. Kimilerine gére bu kavramin kullanimi, dini
hareketlerin arasindaki tutum, fikir, vizyon farkliliklarin1 gérmezden gelmeye ve bir
Onyargiya yol agmaktadir. Kimi uzmanlara gore ise fundamentalizm kavraminin
kullanimi sayesinde farkli dini hareketler, birbirleri ile karsilastirmali bir analize tabi

tutulabilmektedir.°?

20. ylizyilin ikinci yarisindan itibaren modernizmin igerisine girdigi krize bir cevap
olarak gelisme kaydeden ve kiiresel 6l¢ekte bir fenomen haline gelen fundamentalizm,
her ne kadar Batili kimi gdzlemciler tarafindan kiiresel terérizm ya da modernlige kars1
irrasyonel gelenegin hortlamasi olarak degerlendirilse de modern bir fenomen olarak
fundamentalizmin bu kavrayis ile agiklanamayacagi kesindir. Clinkii fundamentalizm
ne kiiresel siddet dalgasinin bir gostergesi ne de salt modernlige karsi geleneksel bir

karsi ¢ikis olarak okunabilir.

29 e

Hakim akademik ¢evrelerde ve medyada fundamentalist hareketler; “asir1”, “militan”
ya da “fanatik™ olarak tasvir edilmektedir. Fundamentalist hareketlere kars1 tahkir edici
bu hakim yaklagim, fundamentalizmi modern doneme 6zgii sosyal bir fenomen olarak
gormemizi zorlagtirmaktadir. Fundamentalizmi anlamak adina dncelikle onun modern
doneme igkin ve modernlik ile etkilesim halinde bir sosyal hareket oldugunu kabul
etmek gerekir. Fundamentalizm, basit¢ce ne gelenegi yeniden diriltmeyi ne de siddeti

arac olarak kullanmay1 amag edinen bir harekettir.

“Fundamentalizm” kelimesi, Latince temel anlamina gelen fundamentum kokiinden
tiiretilmistir. Ancak kavramin semantigi oldukc¢a tartismali bir konudur. Kimilerince
fundamentalizm, baski ve hosgoriisiizliik ile 6zdes tutularak liberal deger ve kisisel

ozgirliiklere kars1 bir durus olarak tanimlanir. Fundamentalizme yiiklenen bu pejoratif

191 R. Scott Appleby and Martin E. Marty, “Fundamentalism”, Foreign Policy, say1 128 (2002): 18.
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anlam, Soguk Savas siiresince Bati’ya karst en bliylik tehdidi teskil eden Komiinist
Blogun 1990’larda yikilmasinin ardindan Bati’ya yonelik yeni bir tehdit algisinin
tiriiniidiir.  Ozellikle Miisliman toplumlarda gelisme kaydeden fundamentalist
hareketler, bu alginin odaginda yer almaktadir. Bu noktada birgoklar1 i¢in dini
fundamentalizm, Marksizmin yerini alarak giiniimiiz diinyasinda Bati’ya karst en
biiyiik tehdit haline gelmistir. Kuskusuz bu algiy1 en iyi sekilde formiile eden yaklasim,
Samuel Huntington’un “Medeniyetler Catismasi” adli tezidir. Huntington’a gore
SSCB’nin yikilmasinin ardindan diinya ¢ok-kutuplu ve cok-medeniyetli bir hale
gelmistir ve bu diinyada, halklar arasindaki en 6nemli farkliliklar; ideolojik, politik ya

da ekonomik olmanin 6tesinde kiiltiirden kaynaklanmaktadar.!%?

Fundamentalizm, sabitlik, dogma ve otorite ile iliskilendirildiginden fundamentalist
olarak adlandirilanlar fundamentalizm kavramini kullanmaktan siddetle kaginirlar.
Ancak Andrew Heywood, bu noktada fundamentalizmin yerine kullanilan
“gelenekselcilik”, muhafazakarlik”, “ortodoksluk™ ve “uyanigcilik™ gibi kavramlarin
fundamentalizmin siyasi olguyla ilgili ayirt edici yoniini karsilamadigini

belirtmektedir.1®®

Kokenleri Amerikan kolonilerindeki Protestan yerlesimlerine kadar uzanabilse de
fundamentalist olarak adlandirilan ilk modern hareketlerin Amerika’da 19. yiizyilin
sonunda gelistigi gozlemlenmektedir. Bu donemde Protestan fundamentalizmi modern
bir hareket olarak ¢ok uzun bir tarihsel arka plana sahip olan ve kdkeni Amerika’da
kurulan ilk kolonilere kadar uzanan evangelik Protestanliga kars1 gelisti.
“Fundamenatalizm” kavrami da yine bu donemde yayinlanan brosiirlerde ve verilen

konferanslarda ortak bir kullanima sahip oldu.!%

Marsden Fundamentalism and American Culture adli ¢alismasinda 1970’li yillarda
Amerika’da etkili olmaya baslayan fundamentalizmi anlamak admna 20. yiizyilin
baslarinda Amerikali Hiristiyan Evangelistlerinin donemin sosyal, entelektiiel ve dini
krizlerinden ne sekilde etkilendigi ve bu krizlere nasil bir cevap gelistirdikleri {izerine

odaklanmaktadir. Marsden’e gore “1920’lerde fundamentalistler, kendilerini

192 Samuel P. Huntington, Medeniyetler Catismast ve Diinya Diizeninin Yeniden Kurulmast ve Diinya Diizeninin
Yeniden Kurulmast, gev. M. Turan ve C. Soydemir (Istanbul: Okuyan Us, 2002): 24.

193 Andrew Heywood, Siyasi Ideolojiler, gev. A. K. Bayram, O. Tiifekci, vd. (Ankara: Adres, 2011): 297.

194 Shmuel N. Eisenstadt, Fundamentalism, Secterianism, and Revolution: The Jacobin Dimension of Modernity
(Cambridge: Cambridge University Press, 1999): 83.
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“Tanr1”dan yiiz ¢eviren bir kiiltiir icerisinde bulduklarinda korkutucu bir deneyim

yasadilar.”1%

Fundamentalizm, en iyi modernligin dini ve manevi alan iizerinde neden oldugu tahribat
acisindan anlasilabilir. 1920’ler Amerika’sinda fundamentalizm kendisini anti-modernist
Protestan evangelikalizm olarak gosterdi. Bu donemde fundamentalistler, 19. yiizyil’da
Amerika’da dini yeniden dirilisi savunan gelenege yakin ve modernizmin tesvik ettigi kiiltiirel
degisimlere militanca bir sekilde karsi olan evanjelik Hiristiyanlardi. Modernizme yonelik bu
militanca kargitlik; evangelicalism, revivalism, pietism, the holiness movements, millenarianism,
Baptist gelenekselcilik, vd. hareketler tarafindan fundamentalizmi koriiklemekteydi. Bu
baglamda Amerika’da 1920’lerin fundamentalist hareketi, bir koalisyon dzelligi tagir.1%

Bassam Tibi, fundemantalizmi dini bir inang olarak degil, ilahi bir diizen igerisinde
cesitli  sosyo-politik ve ekonomik hedefleri gergeklestirmek icin  dinin
siyasallagtiritlmasina dayanan siyasal bir ideoloji olarak tanimlamaktadir. Tibi, bu

tanimin ac¢ilimini su sekilde yapmaktadir:

Bu ideoloji [fundamentalizm] dislayicidir, bu manada karsisindaki segeneklere, dzellikle dini
baglayiciliga karsi direnen politikalara sahip sekiiler bakis acilarina saldirir. Bu nedenle dogasi
geregi fundamentalizm mutlakiyetcidir, ve dnliimiizdeki yiizyila gectigimizde diinya siyasetine
damga vuracak gibi gériinmektedir.*%

Fundamentalizm; Miisliiman, Hiristiyan ya da Yahudi fundamentalizmi, nadiren digsal
bir gili¢c olarak ortaya cikar. Cesitli dini kokenlere sahip fundamentalist hareketlerin
ortak o0zelligi, icerisinde bulunduklar1 toplumda sekiilarizme taviz verdigine
inandiklar1 dindaslarina karsi igsel bir miicadele yiirlitmeleridir. Fundamentalist
hareketlerin temelinde i¢indeki bulunduklari dindaglar toplulugunun modernlige
yonelik egilimlerine karsi saf inanc1 6ne ¢ikarmalar1 vardir. Bu piiritenlik, modernlik
ve Aydinlanma diislincesinin ortaya ¢ikardigi Zanmrisiz bir diinyadan dinin, varlig
yeniden sekillendirmeye basladigi miistakil bir topluma gecisin isaretidir. Modernligin
bireyi ve toplumsal orgiitlenmeyi askin bir otoritenin varligi olmaksizin tanimlama
girisimi ile inang arasinda kurulan bu cephe hatti, fundamentalizmin “savunmac1” bir
hareket oldugunu gosterir. Ancak Karen Armstrong’a gore, her ne kadar
fundamentalizm, modernizme kars1 savunmaci bir ideoloji olarak ortaya c¢iksa da

temelde modern bir hareket olarak tasnif edilmelidir.1%®

19. yiizyilin sona ermesi ile birlikte Bati’da Aydinlanma ve modernlik yeni bir toplum

insa etme noktasinda basariya ulagmis, sanayi devrimi neticesinde kimi ulus-devletler

195 George M. Marsden, Fundamentalism and American Culture (Oxford ve New York: Oxford University Press,
2006).

196 A g.e,s. 4.

197 Bassam Tibi, The Challange of Fundamentalism (Los Angeles: University of California Press, 1998): 22.

198 Karen Armstrong, The Battle for God (New York: Ballantine Book, 2000): 137.
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tarthin hicbir sathasinda goriilmedik bir zenginlik ve giice erigmisti. Ancak
modernligin bu yeni toplum ideali, kimilerinin iddialarinin aksine evrensel bir
gecerlilik kazanamadi. Insanlar, bir yandan modernligin edinimlerini olumlu bir
sekilde Oziimserken diger yandan hayati anlamsiz kilan bir boslugu ve 1ssizligi
deneyimlemekteydi. Armstrong, modernlik ile birlikte hayata dair bu anlamsizligin;
Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik icerisinde fundamentalist hareketlerin gelismesine

ortak bir zemin olusturdugunu belirtir:

Insanlar, hayata anlam ve deger katan duygular olmadan yasamay: neredeyse imkansiz olarak
goriirler. Eski diinyada mitoloji ve ritiiel, insanlar1 bosluga diigmekten alikoyan kutsal bir
duygunun 6nemini animsamalari i¢in insanlara yardim etmisti. Ancak bilimsel rasyonalizm,
Bati’nin giic ve basarisinin kaynagi olarak mitin itibari1 sarsmis ve kendisini hakikate
ulasabilmenin tek kaynag1 olarak sunmustu.'®

Nikkie R. Keddie, fundamentalizm kavraminin kullanilmasinin neden olabilecegi bir
takim sorunlardan kaginmak adina ¢agdas dini hareketleri, daha nétr bir kavram olarak
degerlendirdigi “Yeni Dini Siyaset” ile tanimlar. Ciinkii fundamentalizm, Protestan
kokenine ¢agrisim yaptigindan, apolitik dini gruplar icerdiginden ya da asiriligi ima
ettiginden dolayr sorunlu bir kavramsallastirmadir. Yeni dini siyaset, notr bir kavram
olarak s6z konusu hareketlerin hem siyasal baglamini hem de ¢agdas dogasini isaret
etmektedir. Bu tiir hareketlerin takipgileri, sosyalizm ya da liberalizm gibi ideolojilerin
taraftarlar1 gibi evrensel nitelikte tek bir kavram ile tanimlanmak istemezler.
Inanglarinin  kati smirlar1  oldugundan kendilerinin partikiilarist bir kavramla

tanimlanmasini arzularlar,?®°

Keddie’ye gore dini-politik hareketlerin gelismesine katki sunan bir dizi kiiresel egilim

sOz konusudur:

1- Kiiresel kapitalizmin; dinler, siniflar, irklar ve cinsiyetler arasinda esitsizligi arttirict bir
sekilde genislemesi neticesinde gelir adaletsizliginin is glivensizliklerini ve gogii arttirmasi.

2- Ekonomik durgunluk, giivencesizlik gibi faktorlerin hosnutsuzlugu ve sag-popiilist
hareketleri gii¢lendirmesi.

3- Artan go¢ ve kentlesmenin cesitli sorunlara ve karsit ideolojilere neden olmast.

4- Kadmlarin yasam tarzi, meslek, evlilik ve annelik gibi hususlarda daha fazla se¢im
Ozgiirliigline erismesinin ataerkillik sorununu azaltirken bosanma, c¢ocuk bakimi ve
erkeklerin ayricaliklarina kars1 ¢ikis gibi yeni sorunlari dogurmasi.

5- Sekiiler devletin giiclindeki artig, bir takim sosyal kazanimlar saglarken sosyo-ekonomik
sorunlar1 ¢cdzmedeki basarisizliginin milliyetgi ve dini-politik hareketlerin gelismesine neden
olmast.

6- Egitim ve kentlesmenin yayginlagsmasinin insanlara hosnutsuzluklarini daha etkili olarak
ifade etme olanagi saglamasi.

199 Ag.e,s. 159.
200 Nikkie R. Keddie, “The New Religious Politics: Where, When, and Why Do “Fundamentalisms” Appear?”,
Comparative Studies in Society and History 40, say1 4 (1998): 697-698.
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7- Kiiltiirel homojenlesmenin kimlik politikalarina dayali reaksiyonlar1 beraberinde getirmesi.

8- Giiney iilkelerinin saglik hizmetlerinin gelismesi sonucu yasanan niifus artisinin yeni dar
bogazlari beraberinde getirmesi ve 6zellikle dini-politik hareketlerin ana taraftar kitlesini
olusturan geng niifusun artig gdstermesi.?%

Eisenstadt, Fundamentalism, Secterianism, and Revolution adl1 ¢caligsmasi ile siyasal
ve kiiltiirel baglam icerisinde ¢agdas fundamentalist hareketlerin karsilagtirmali bir
analizini sunar. Modernlesme iizerine 6nde gelen sosyologlardan biri olan Eisenstadt,
fundamentalizmin kiiresel Olcekte gelisme kaydetmesini, modernlik ve buna bagh
olarak medeniyetlerin dinamikleri igerisinde var olan egilimlere kars1 siddetli bir kars1

durus olarak degerlendirir.

Eisenstadt, 20. yiizyilda gelisme kaydeden modern fundamentalist hareketlerin;
Protestan, Miisliiman ya da Musevi- 6n yargili bir sekilde iddia edildigi gibi ne modern
rejimler ve modernist kiiltiirel programlarin bastirdigi modern 6ncesi geleneklerin bir
tasiyicisi ne de salt modernizm karsit1 hareketler olarak degerlendirilebilecegini sdyler.
Aksine modern fundamentalist hareketler, modern siyasal hareketlerin ayirt edici bir
formunu teskil etmekte ve Eisenstadt’in temel tezine gore Fransiz devrimi ile ortaya
c¢ikan modern Jakoben egilimleri biinyesinde barindirmaktadir. Fundamentalist
hareketlerin en gboze carpan oOzelligi, temel ideolojik diskur ve sembollerinde
modernizm ve Aydinlanma karsiti unsurlari barindirsalar da modern diinya ve

modernlik ile yakin temas igerisinde olmalaridir.2%?

Kendisini modernist bir Islam diisiiniirii olarak takdim eden ve hermeneutik merkezli
Kuran anlayis1 ile pek ¢ok Islami g¢evreden yogun elestirilere maruz kalan Fazlur
Rahman, fundamentalizmin Islam diinyasindaki gelisimini tarihsel bir baglamda ele
alir. Rahman’a gére Islam toplumlari {izerindeki tasavvuf etkisi, “kalbin manevi
huzuru” ile “uzuvlarin aksiyomu” arasinda siddetli bir ikilige neden olmustur.
Tasavvuf etkisi ile Islam toplumlarinda meydana gelen ikiligin bir sonucu olarak
ortaya ¢ikan siyasal pasiflik, fundamentalizmin dogasini anlamak agisindan 6nem
tagimaktadir. Nitekim fundamentalizm, tasavvufun ruhaniligini ortadan kaldirmay1 ve
siyaset  lizerinde  radikal reformlar1  gergeklestirmeyi  amaglamaktadir.
Fundamentalizm, kendi temel yapisini teskil eden kadercilik ve sinirlamalarindan her

ne kadar biitlinliyle azade olmasa da bunlar {izerinde reform yapmanin yollarini arar.

201 A g.m, s. 699-700.
202 Ejsenstadt, a.g.e.
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Rahman, siyaset ve tasavvufun tarihsel olarak birbirini diglayan iki yapt oldugunu
belirtir. ki, toplulugun “digsal” hayat: ile ilgili iken ikincisi, bireyin “igsel” hayati
lizerine yogunlasmaktadir. Ancak bu iki 6zerk alan, Ortagag Islam diinyasinda cogu
zaman catismadan ziyade bir arada var olabilmislerdir. Karsilikli olarak birbirlerini
dislayan bir takim Ozelliklere sahip olmalarma ragmen kadercilik her ikisinin de
kokeninde yer almaktadir. Nitekim kadercilik anlayis1 Miisliimanlarin  hayatini
karakterize ettigi siirece fundamentalist reform, status quo ilizerinde umut edilen

doniisiimii ger¢eklestirme olanagina kavusamayacaktir.?%3

Sonul olarak fundamentalizmi dini hareketleri kavramsallastirmak adina analitik bir
kategori olarak ele alan kimi arastirmacilarin agiklamalarindan su sonuglar

cikarilabilmektedir:

1. Fundamentalizm, basitce gelenekselciligin modern-sekiiler bir ¢agda yeniden
uyanmasi degildir. Bunun aksine fundamentalist hareketler modernligin bir
iiriinii olmakla birlikte modernlikle yogun bir iliski i¢erisindedir.

2. Fundamentalizm sadece ¢agdas islami hareketleri tasvir etmenin Stesinde
Hiristiyanlik, Musevilik, Budizm, Hinduizm gibi dinlerin inananlar1 arasinda
da yayillmistir. Cagdas Islami hareketler, fundamentalizmin bir formunu
olusturmaktadir.

3. Fundamentalizm, kimi ¢evrelerce siddet ve terdr ile iliskilendirilse de bu
aciklamalardan ¢ok daha 6te bir anlam ifade etmekte ve fundamentalist

hareketler, siyasal ve sosyal bir projenin tasiyiciligini yapmaktadir.

Cagdas dini hareketlerin kapsayici bir sekilde kavramsallastirilmasi adina kullanilan
fundamentalizmin ¢agdas Islami hareketleri ya da 1970°li yillarin Islami canlanmasini
aciklamak adina kullamighh bir kavram olup olmadigi hususu ihtilaflidir.
Fundamentalizmin 20. ylizyilda ortaya ¢ikan dini hareketleri analitik bir kategori
igerisinde kavramsallastiracak yeterlilige sahip olup olmadigina dair tartismalara

asagidaki boliimde yer verilecektir.

203 Fazlur-Rahman, A Study of Islamic Fundamentalism: Revival and Reform in Islam, ed. Ebrahim Moosa (Oxford:
One World, 2000): 70.
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3.1.1. Cagdas islami hareketlerin kavramsallastirilmasi: Islami

fundamentalizm mi islamcihik mi1?

20. ylizyilda ortaya ¢ikan ¢agdas dini hareketleri kavramsallastirmak adina analitik bir
kategori olarak kullanilan fundamentalizmin 1970’li yillarda ortaya ¢ikan islami
canlanmay1 kavramsallastirma noktasinda sorunlu olup olmadigina ve bu ¢aligsma icin
Islami canlanmay1 kavramsallastirma noktasinda miimkiin olan en sorunsuz tercihe

karar verebilmek adina bu boliimde bir dizi agiklamaya yer verilecektir.

Gita Sahgal ve Nira Yuval-Davis, fundamentalizmin analitik bir kategori olarak
kullanilmasmin miimkiin oldugunu diigsiinen yazarlar arasindadir. Sahgal ve Yuval-
Davis Refusing Holy Orders: Women and Fundamentalism in Britain adlh
calismalarinda; fundamentalizme dair 1ii¢ temel Ozellik ortaya koyarlar:
fundamentalizm, kadin bedeninin denetlenmesine dair bir projedir; fundamentalizm,
cogulculugu reddeden siyasal bir pratiktir; ve fundamentalizm, amagsal olarak din ve
siyaseti bir araya getiren bir harekettir.2% Bobby S. Sayyid, Sahgal ve Yuval-Davis’in
belirttigi sekliyle fundamentalizmin tiim ¢agdas dini hareketleri tanimlayan analitik bir
kategori olarak kabul edilebilmesi i¢in fundamentalizme dair ortaya koyduklar {i¢
temel 6zelligin fundamentalizmin tim formlarinda miisterek olarak bulunmasi ve bu
ozelliklerin diger siyasal projelerde yer almamasi gerekliligine isaret eder.?®® Sayyid
acisindan bakildiginda; fundamentalizmi tiim ¢agdas dini hareketleri tanimlayan ve
liberalizm, sosyalizm, vd. siyasal hareketlerden ayirt eden kapsayici ve dislayict bir

analitik kategori olarak kabul etmek sorunludur.

Sayyid, fundamentalizm siniflandirmasim “koktenci” gerekgeler ile reddetmedigini
aksine “yeniden baglamsallagtirma” metodunun entelektiiel arastirma igin yegane
gecerli yontem oldugunu belirtmektedir. Ancak fundamentalizmi analitik bir
siniflandirma olarak ele almanin sorunu, bu smiflandirmanin siirdiiriilebilmesi igin
“yeniden baglamsallastirma” metodundan siirekli bir kaginmayr gerekli kilmasidir.
Ayrica fundamentalizmin kapsayici bir siniflandirma olarak kullanimi, Bat1 kimliginin

sorunlarini; onu dini-sekiiler karsithg igerisine yerlestirerek gézden kagirma

204 Gijta Sahgal ve Nira Yuval-Davis,”Introduction: Fundamentalism, Multiculturalism and Women in Britain”,
Refusing Holy Orders: Women and Fundamentalism in Britain, ed. Gita Sahgal ve Nira Yuval-Davis (London:
Women Living Under Muslim Laws, 2000): 7-32.

205 Sayyid, a.g.e, s. 8.
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tehlikesine neden olmaktadir. Diger yandan Sayyid, fundamentalizmi analitik bir
simiflandirma olarak kullanan pek c¢oklarinin aksine fundamentalizmin; ¢esitli dini
hareketleri karsilagtirmali bir perspektif dahilinde ele almak i¢in kullanilabilecek bir
zemin olmadif1 iizerinde 6nemle durur.?® Bu baglamda Nederveen Pieterse’nin
“fundamentalizm kavraminin kullanimi, kotii analiz ve kotl siyaseti isaret eder”

seklindeki sdzii son derece ilgi ¢ekicidir.2%’

Cagdas dini hareketlerin tlimiinii siniflandirmak i¢in kullanilan fundamentalizm
kavrammi reddeden Sayyid, dolayisiyla cagdas Islami hareketleri tanimlamak
acisindan “Islami fundamentalizm” kavrammin kullanimma karsi ¢ikar ve bunun
yerine takipgilerinin Miisliiman kimliklerini siyasal pratiklerinin merkezine

koydugunu belirttigi “Islamcilik” kavramim tercih eder.2%®

Sayyid’in disinda Oliver Roy, Siyasal Islamin Iflasi adli galismasinda Islami
hareketlerin fundamentalizm kavramini kullanarak siiflandirmak yerine farkli bir
kavramsallastirma izleyerek Islami hareketleri kendi igerisinde ayirt eder ve Islamcilar
ile yeni-fundamentalistler arasinda ayrima gider. Yeni-fundamentalistler, 6zel alanda
Islami diizenin kurumsallasmis olmasini talep etmekteyken buna karsin Islamcilar,
Islami deger ve pratiklerin kamusal alanda etkili olmasinin gerekliligi iizerinde 6nemle
durmaktadir. Kisacasi devletin ele gecirilmesi Islamcilarin temel amaglarindan biridir.
Bunun yam sira kadmin kamusal alanda goriiniirliiliigiine dair Islamcilar ve yeni-

fundamentalistler arasinda onemli bir farklilik s6z konusudur.2%?

Islami canlanmanin kavramsallastirilmasina dair sonul bir yargiya varmak adina sunu
belirtmek gerekir ki Miisliman diinyada 1960’11 yillarda somiirgecilik sonrasi

210 plarak entelektiiel alanda etkili

milliyetciligine karst oncelikle kiiltiirel bir devrim
olmaya baslayan; Misir’da Seyyid Kutup, Pakistan’da Mevdudi ve Iran’da Ali Seriati
ve Humeyni nin entelektiiel katkilari neticesinde gelisme kaydeden Islami canlanma,

1970’1 yillarda Miisliiman diinyada siyasal ve toplumsal bir fenomen olmaya

206 A g.e, s. 16.

207 Nederveen Pieterse, “Fundamentalism Discourses: Enemy Images”, Women Against Fundamentalism 1, say1 5
(1994): 5.

208 Sayyid, a.g.e, s. 17.

209 Oliver Roy, Siyasal Islamin Iflast, cev. Ciineyt Akalm (istanbul: Metis, 2005): 107-123.

210 Gilles Kepel, 1960’11 yillarda Islamciligin 6ncelikli olarak kiiltiirel alanda milliyetgilige kars1 bir direnis olarak
ortaya c¢iktigini belirtir. Gilles Kepel, Cihat: Islamcihigin Yiikselisi ve Gerilemesi, ¢ev. Haldun Bayr (Istanbul:
Dogan Kitap, 2001).
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baslamistir. Bu donemde siyasal ve toplumsal alanda; dindar orta-siniflar ve kentli
yoksul gencler arasinda etkinligini hissettiren bu hareketi, fundamentalizm yerine
Islamcilik ya da siyasal Islam olarak kavramsallastirmak daha sorunsuz
goziikkmektedir. Bu tercihin ilk sebebi; fundamentalizm kavramina Batili gozlemciler
tarafindan Islam ile 6zdeslestirmek suretiyle olumsuz anlamlar yiiklenmis olmasidir.
Buna gore Islami fundamentalizm, terdr ve siddetin aragsallastirilmasi ile anilir hale
gelmistir. Ikincil olarak fundamentalizm kavrami semantik ¢agrisimi itibariyle
Islamciligin modern bir fenomen oldugu gergeginin gdzden kagirilmasmna neden
olmaktadir. Ciinkii tiim biiyiik dinlerde tarih boyunca fundamentalist hareketler ortaya
¢ikmig ve daha piiriten bir din anlayisini hakim kilmak tizere geleneksel din ¢evreleri
ile miicadele icerisine girmistir. Eisenstadt’in “ilkel fundamentalizm” olarak
adlandirdig1 bu hareketler; siyasal ve toplumsal bir yone sahip olmanin 6tesinde salt
kutsal metinlerin nasil anlasilacagi, dini hiikiimlerin hangi yontemler tizere verilecegi,
vb. dini alana igkin konular {izerine egilmekteydi. Bu baglamda {igiinciil olarak
fundamentalizm kavrami, dini alandaki konulara yaptigi gonderme nedeniyle

Islamciligin siyasal bir ideoloji olma ydniinii kapsamamaktadir.
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3.2. Modern Bir ideoloji Olarak islamcilik

Ikinci Diinya Savasi sonrasi donemde 1950’ler ve 1960’lara gelindiginde pek cok
sosyal bilimci, modernlesmenin dinin siyasal Onemini azaltacagi ve bireyin dini
bagliligini asgariye indirecegi yoniinde genel kabul goren bir inanca sahipti. Ayrica
sosyal gelisme arastirmacilari; egitimin yayginlasmasinin, kentlesmenin, modern
isttihdam olanaklarinin, teknolojinin, bilimsel ilerlemenin yeni ve kompleks bir sosyal
orgiitlenme kadar kaginilmaz bir sekilde sekiilerlesmenin, ¢cogulculugun ve toplumsal
farklilasmanin kiiresel dlgekte yayilmasina yol agacagini savunmaktaydi. Modernlik
ile birlikte toplumlara sirayet etmesi beklenen bu degisimlerin yeni degerleri ve
modern yasam bigimlerini geleneksel dinleri yok ederek topluma kazandiracagi

umulmaktaydi.

Bati’nin tarihsel tecriibesi igerisinde ortaya g¢ikan modernligin zamanla Bati dist
toplumlar1 da etkileyerek dinin siyasal ve toplumsal roliinde onemli Olgiide bir
azalmaya neden olacag yoniinde giiglii bir beklenti hakimdi. Nitekim Ugiincii Diinya
tilkeleri de; 6nemli bir boliimii bagimsizligini kazanmasinin ardindan Bati’nin tarihsel
tecriibesi icerisinde vuku bulan modernligin deger ve kurumlarmi kendi siyasal,
ekonomik ve toplumsal bilesenlerine eklemlemek suretiyle modernligi
deneyimlemeye basladilar. Bu noktada modernligin temel bilesenlerinden biri olan
sekiilarizm, Ugiincii Diinya iilkelerince dini sembollere kars1 olarak kendi rejimlerinin
mesruiyetlerini saglama noktasinda onemli bir aragsal isleve malik oldu. Ozellikle
siyasal seckinler, somiirge karsiti miicadele doneminde 6nemli bir islev yiiklenen dini
deger ve sembollerin, dinin kamusal hayatta iistlendigi roliin sekiiler normlar

tarafindan doldurulacag yoniinde giiclii bir beklentiye sahipti.

Ancak 1970’li ve 1980°li y1llarda pek ¢ok modernlesme teorisyenin ve Ugiincii Diinya
siyasal seckinlerinin beklentilerinin yanlis oldugu kanitlandi. Dini hareketlerin ABD,
Latin Amerika, Ortadogu ve diger Ugiincii Diinya iilkelerinde siyasal bir hareket
formuna biirlinmesi, modernlesme hakkinda ortaya atilan varsayimlar biiyiik ol¢tide
bosa ¢ikardi. Kentlesme, egitimin yayginlagsmasi, toplumsal ve mesleki farklilagma ile

islevsel uzmanlagma gibi modernlige dair gelismeler dini degerlerin Snemini
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yitirmesine ve gelenegin reddedilmesine neden olmadi. Bunun aksine modern dncesi
donemde de var olan muhafazakar ve degisime kapali dini hareketlerden farkli olarak
1970’1i yillarda ¢agdas dini hareketler, modernligin bilesenleri ile eklemlenerek
modern birer fenomen olarak ortaya ¢ikt1 ve toplumlarin siyasal, ekonomik ve sosyal
yapilart ile kiiresel siyaset lizerindeki etkileri ortaya ¢iktiklar: 1970’11 yillarin 6tesine

uzanarak giiniimiize dek ulasti.

Gilles Kepel’in Revenge of God: The Resurgence of Islam, Christianity, and Judaism
in the Modern World adli eserinin basligindan hareketle “Tanrinin intikami” olarak
nitelendirdigi dinin modern diinyada bireylerin 6zel hayatinda ve kamusal meselelerde
yeniden etkin bir rol almaya baslamasi siirecinden Islam diinyas1 da ari degildir.?!*
Nitekim William Millward, 1970°’li yillarda yasanan dini canlanmanin islam
diinyasinda yansimalarinin olmasinin “bir anomali” olarak degerlendirilmemesi
gerektigini belirtir. Millward’a gore sosyo-politik, tarihsel ve kiiltiirel temellere sahip
olan bu olgunun modernlesmenin varsayimlarinin tam anlamiyla gerceklestiginin
diisiiniildiigli bir donemde diinyanin siyasal ve entelektiiel giindemini mesgul edecek
bir sekilde ortaya ¢ikmasi, kolonyal donemin sona ermesi ve Soguk Savas doneminde

var olan Dogu-Bat1 karsithginm irtifa kaybetmesi ile yakin bir iliski icerisindedir.?*2

3.2.1. islamcilik ve modernlik

Islamci hareketlerin gecmise ddnmeyi amag edindigine dair yaygin 6n kabule ve bu
hareketlerin Kuran’in temel 6gretisi ve Hz. Muhammed’in slinnetini 6n plana ¢ikaran
retorigine ragmen cagdas Islamci hareketlerin gergekte gericilik ve bagnazlik ile
ozdeslestirilmesi son derece yiizeysel bir bakis agisinin {iriinii olur. Islamci
hareketlerin lider kadrosu, ulema ve geleneksel egitim tedrisatindan gegmis seckinler
degildir. Bu hareketlerin lider kadrolarini, tipik olarak modern egitim kurumlarindan
yetismis entelektiieller olusturmaktadir. Yasal, teolojik ve felsefi bilginin tarihsel
formlarint modern diinyada yeniden hakim kilmak gibi bir amaglar1 ise yoktur.
Ongordiikleri Islam ise ne halifelere, imamlara ve kutsal insanlara donmeyi ne de
tarihe mal olmus siyasal kavramlari yeniden diriltmeyi kapsamaktadir. Islamci

hareketler modern bir fenomen oldugu igindir ki Islam’a dair yorumlar1 da modern

21 Gilles Kepel, Revenge of God: The Resurgence of Islam, Christianity, and Judaism in the Modern World, gev.
Alan Braley (Pennsylvania: Pennsylvania University Press, 1994).
212 William Millward, “The Rising Tide of Islamic Fundamentalism”, Commentary, say1 30-31 (1993): 1-9.
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donemin unsurlarmi tagimakta ve modern Islam toplumlarmin kurumsal ve ahlaki

gergevesini inga etme amaci giitmektedir.

Bu cercevede Lapidus, Islamc1 hareketlerin temel gergekliginin; modernligin sosyal
kosullar1 igerisinde Miislimanlara giindelik hayatlarin1 idame ettirme olanag
saglayacak genellestirilmis degerlere dayanan bir modern Islami etik tanimlamak
oldugunu belirtir. “Bu sekilde bir Kuran’a déniis Protestan Reformasyonu’nun Incil’e
dondiigl gibi- bugiiniin ve gelecegin kosullarina adapte olmak adina ilham almak igin
bir gegmise doniistiir.”?'® Lapidus’a gore Islamciligin siyasal dayanisma, siyasal
hedefler ve semboller iizerine vurgu yapmasi, Islami gelenegin tipik bir tarihsel uzami

olmaktan ziyade yeni bir goriinlimiinii teskil etmektedir.

Islamc1 hareketler, ¢agdas teknoloji ve bilimin gergevesinde modern bir devlet ve
modern bir ekonomi insa etmenin yollarin1 aramaktadir. Bu amaci gerceklestirmek
adina modern egitim tedrisatindan ge¢mis; teknik ve profesyonel Ogrenci ve
uzmanlara, Dbiirokratlara, miihendislere, tibbi personele, vasifli is¢ci vd.
basvurmaktadirlar. Bdylece Islamci hareketleri destekleyen sosyal tabaka, modern
ulus-devletlerin, milli egitim sistemlerinin ve modern ekonomilerinin bir {iriinii

olmaktadir.

Islamcilar, “gegmisi” yeniden ihya etme gibi arkaik bir amaca sahip degildir. Bundan
ziyade bugiinii ve gelecegi insa etmek i¢in gecmis lizerine yogunlasmaktadirlar.
Islamcilar, gegmisi “bugiiniin agisindan ve bugiiniin amac1 igin” degerlendirmektedir.
Michael Oakeshott Experience and Its Modes adli eserinde geg¢misin ve tarihsel
olgularin bugiinii ve gelecegi insa etmek icin ne sekilde pragmatik bir okumaya tabi
tutuldugunu gostermis ve gecmisin bdylesi bir kullanimini “pratik gegmis™ olarak

tanimlamistir. 24

Guilain Denoeux, Islamc1 ideoloji ve hareketlerin modernlik ve Bati ile kurduklar iki-
yonlii iliski tarafindan tanimlandiklarini belirtir. Bir tarafta, Islamci ideolojinin
temelinde giiclii ve kapsaml1 bir Bat1 elestirisi vardir. Islamcilar, Bati’nin Ortadogu’ya
siyasal ve kiiltiirel etkisini “yozlastiricr” olarak degerlendirirler ve Islami gelenege,

Batili terminolojiyi terk etmek adina itimat ederler. Diger yandan Islamcilik, kati

213 Ira M. Lapidus, “Islamic Revival and Modernity: The Contemporary Movements and the Historical Paradigms”,
Journal of the Economic and Social History of the Orient 40, say1 4 (1997): 448.
214 Michael Oakeshott, Experience and Its Modes (Cambridge: Cambridge University Press,1994): 107.
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surette “modern bir fenomen” dir. Denoeux’a gére Islamciligin modern bir fenomen
olmasinin iki temel gostergesi vardir: Bunlardan ilki, islamci hareketlerin lider
kadrosunun profili, digeri ise Islamci ideolojinin Bati teknolojisine dair

yaklagimidir.?*®

Mohammed Ayoob da Islamciligin modern bir fenomen oldugunu onemle
vurgulamakta ve Miisliiman toplumlarin modern dénemdeki sosyo-politik kosullarina
isaret etmektedir. “Siyasal Islam ondokuzuncu ve yirminci yiizyilda Miisliiman
iilkelerin sosyopolitik kosullar1 ile birlikte modern bir fenomendir. Miisliiman
halklarin son iki yiizyilda, Batili giicler ytikselirken ve Miisliimanlarin tarihin 6znesi
yerine nesnesi haline geldigi bir donem Bat1 ile —askeri, siyasal, ekonomik, kiiltiirel,

entelektiiel- etkilesimlerinin bir iiriiniidiir.”?8

Ali Bulag, iizerinde mutabik kalinan bir tanima sahip olmadigini belirttigi Islamcilig
tanimlama sorunsali iizerinde énemle durur ve Islamciliga dair bir sinir belirlemek

adina su sekilde bir tanim gelistirir:

Islamcilik, Islam’in ana referans kaynaklarindan hareketle ‘yeni’ bir insan, toplum, siyaset
/devlet ve diinya tasavvurunu, buna bagli yeni bir sosyal orgiitlenme modelini ve evrensel
anlamda Islam Birligi’ni hedefleyen entelektiiel, ahlaki, toplumsal, politik ve devletler arasi
harekettir. Baska bir deyisle Islam’in hayat bulmasi, hiikiimlerinin uygulanmasi, diinyanin
tarihsel ve toplumsal durumunda Islam’a gore yeniden kurulmasi ideali ve ¢abasidir.?’

Bu tamim cercevesinde Islam’m salt inang, ahlak ve ibadete indirgenemeyecegini
dolayisiyla her Miisliiman’in “potansiyel, bittabi ve bizzarure” Islamci oldugunu
belirten Bulag, gesitli zaaflarma ragmen “Daru’l Islam” olarak nitelendirdigi Osmanli
Imparatorlugu’nda Islamciligin tabi olarak geg bir dSnemde; Bati karsisindaki siyasi,
ekonomik ve askeri yenilgilerin siyasal segkinleri Islam disinda bir alternatif olarak
Batililagsmaya yonelttigi bir dénemde, bu anlayisa karsin kurtulusu Islam’in ana
kaynaklarma doénerek cagin ihtiyaglarina uygun yeni diizenlemeler yapma arayisi
cercevesinde gelistigini soyler. Bu baglamda Bulag, Islamciliga dair ii¢ temel nitelik

ortaya koyar:

1- Islamcilik modern bir akimdir, ayn1 zamanda modernlige bir cevap ve meydan okumadir.
Ancak bu durum tespiti bizi yaniltmamalidir: a) Islamcilik modern mense’li hegemonik
s0ylem ve sistemlerin teyidi, uzantis1 ve mesrulagtirici ¢ergevesi degildir. b) Marksizm-
sosyalizm gibi sistem-i¢i muhalefet bi¢imi degildir. c) Retgi-entegrist degildir.

215 Guilain Denoeux, “The Forgotten Swamp: Navigating Political Islam”, Middle East Policy 9, say1 2 (2002): 61.
216 Mohammed Ayoob, “Political Islam: Image and Reality”, World Policy Journal 21, say1 3 (2004): 2.
27 Ali Bulag, “Islamcilik Nedir?”, Zaman, 21 Temmuz 2012,
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2- Islamcilik ‘miiteal/askin olan’ a ‘var olan1 asmak’ suretiyle uruc etme ¢abasidir. Onu ortaya
¢ikartan sartlar dolayisiyla zamansal/yatay olarak rucu’ degil, ahlaki/dikey olarak urucdur.
Islamciligin urucu, modern durumda Allah’a rucu’dur, bu agidan Aydinlanma’nin domine
ettigi zamanin ruhuna, hegemonik modernlige elestirel bakar; epistemolojisi ve politigi diri,
islevsel, degisimci ve doniistiiriictidiir.

3- Belli bagli mesru versiyonlari 1slah, ihya ve tecdittir.?*8

Ernest Gellner?®® gibi kimi arastirmacilar modern Islamci1 hareket ile Islam’m erken
doénemlerinden bu yana var olan ortodoks Islami anlayis arasinda bir devamliligin var
oldugundan sz etse de Bulag, bazi serhler koymakla birlikte diger pek ¢cok aragtirmaci
gibi Islamciligin modern bir fenomen oldugunu kabul eder. Nitekim Islamcilig
dogrudan modern oncesi Islami dénemlerde etkili olan ortodoks Islami hareketler ile
iliskilendirmek sorunlu bir yaklasimdir. Cilinkii 20. yiizyila 6zgli modern bir fenomen
olarak ortaya cikan Islamcilik, ulema ve ulemanin muhafazakar Islam anlayisina bir
tepki olarak ortaya ¢ikmistir. Gilinlimiiz Miisliiman hayatinin her alaninda radikal
degisiklerin gergeklestirilmesi gerektigini diisiinen ve cagdas Islam diisiincesinde
benzersiz bir konuma sahip Ebu’l Hasen en-Nedvi, tarihsel olarak din ve devlet
arasinda boliinmenin Oniine gegemedigini ve hatta sekiiler siyaset ve egilimleri
mesrulastirdigini iddia ettigi geleneksel ulemayi agir bir sekilde “entelektiiel fahiselik”
ile suclamaktadir. Nedvi’ye gore ulemanin kendisini siyaset¢ilerinin elinde oyuncak
hale getirmesi Islam’in entelektiiel temelini yok etmistir. Toplumun genel ¢ikarim
korudugu varsayilan ulema, geleneksel gorevlerini ihmal ederek “en yiiksek teklifi
veren tarafindan satin alinmaya agiktir. Kendilerini agik arttirmaya sunmuslardir.”??°
Hamid Enayat, modern Islami diisiinceye dair kapsamli ¢alismasi Modern Islamic
Political Thought’da 19. yiizy1l ve erken 20. yiizyil ¢agdas Islami diisiincenin dort
temel tema lizerine odaklandigini belirtir; “status quo nun kutsalliginin biiyiisiiniin

2 13

kirilmas1”, “ortacag yazarlarinin yozlastiran realizminin reddedilmesi”, elestirel bir
tarih okumasi, “ge¢misin demokratik ve sosyalist dgelerinin geri kazanilmasi” 2%
Ulemanin geleneksel bakis agist Avrupa’nin “nefes kesen” ilerlemesi karsisinda
Miisliimanlar agisindan bir ¢ikis yolu sunmadig1 i¢indir ki Islamcilar, “Islami ortodoks
kurumlar revize etmeyi, dinin anlasilmasi noktasinda akla oncelik tanimayi, vahiyle

doga yasasini esitlemeyi, ataerkilligin reddini ve Islam tarihine dair rasyonel yaklasimi

218 Agm

219 Ernest Gellner, Muslim Society (Cambridge: Cambridge University Press, 1995).

220 1prahim M. Abu Rabi (ed), Intellectuel Origins of Islamic Resurgence in the Modern Arab World (Albany: State
University of New York Press, 1996): 18.

221 Hamid Enayat, Modern Islamic Political Thought (London: I.B.Tauris, 2005): s. 17.
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gerekli goriirler.”???

Ibrahim M. Abu-Rabi, editorliigiinii yaptigt The Contemporary Arab Reader On
Political Islam adl1 galismanin giris boliimiinde; islami canlanmanin evrensel oldugu
kadar farklilik arz eden formlara da sahip oldugunu belirtir. Ciinkii Islam’da cesitlilik
ve farkli anlayislar, biitiinliik ile bir arada var olmakta ve Islam’a dair farkli okumalar
birlige yonelik herhangi bir tehdit teskil etmemektedir. “Islami evrenselcilik igerisinde
birlik s6z konusudur, teklik degil.”??® Abu-Rabi, Islamciligim Bat1’nin birincil diismani
olarak komiinizmin yerini almasina ragmen Avrupa dillerinde Islamciliga dair 6zgiin
yazilarm kaleme almmadigini, yapilan calismalarin ise Islamciligm temel
kaynaklarina gondermede bulunmayan Batili sosyal bilimciler ve Sarkiyat¢ilarin izini
tasidigin1 soyler. Kendi deyisle; “Tarih, egitim, siyaset, Yeni Diinya Diizeni, ve
Islamciligin gelecegine dair kapsamli Islamci argiimanlari, Islamcilarin kendileri

tarafindan duymanin zamani gelmistir.”%%

Abu-Rabi modern diinyada Islamciligin ortaya ¢ikisina dair dort temel faktor {izerinde

durur:

1- Osmanl tarih yaziminda “Tanzimat olarak adlandirilan Osmanl Imparatorlugu’nu ve
Miisliiman iimmetini bir biitiin olarak reform etme amacini tasiyan 19. yiizyilin ve erken 20.
yiizy1lin Pan-Islami hareketinin basarisizligi.

2- Yeni emperyalist efendiler (Fransa ve Ingiltere) arasinda modern Arap diinyasinin
boliinmesine denk gelen Osmanli Imparatorlugu’nun eski Arap topraklarinda yeni bir
kolonyal diizenin ortaya ¢ikmasi.

3- ki savas arast donemde Ortadogu ve Kuzey Afrika’da pek c¢ok Arap iilkesinde
milliyetgiligin, emperyalizme karsi miicadelenin, ve Islamcilarin Arap diinyasinda gesitli
milliyetci hareketlere karsi cevap olarak ortaya ¢ikmasi.

4- fkinci Diinya Savasi’'ndan sonra ve Soguk Savas’m baslangict ile ABD’nin diinya
hakimiyetinin baglamas1.2%®

Abu-Rabi’ye gore modern Islamcilik temel olarak modern kapitalist sistemin bir
triintidiir ve modern Bat1 sistemine kars1 bir ayaklanma ve Miisliiman toplumlarin
ingasina dair alternatif bir yol arayisidir. Islamcilik, Islam’in erken dénemlerindeki
tarihsel olaylardan ziyade modern diinyadaki; modern diinya sisteminin insast,
emperyalizmin dogusu, savas sonras1 donemde Arap diinyasindaki siyasal seckinlerin

ahlaki ve siyasal acidan iflas etmesi gibi gelismeler ile yakindan iliski igerisindedir.

222 Mansoor Moaddel, “Conditions for Ideological Production: The Origins of Islamic Modernism in India, Egypt
and Iran”, Theory and Society, say1 30 (2001): 683.

223 Tprahim M. Abu-Rabi (ed), “Editor’s Introduction Islamism from the Standpoint of Critical Theory”,
Contemporary Arab Reader on Political Islam (London: Pluto Press, 2010): wi-xxv.

224 A.g.m, S. VWVi.

225 A g.m, s. iX.
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3.2.2. Farkh islamciliklar

Islamcilik, pek ¢ok caligmanin da gosterdigi iizere modern bir fenomendir. 19.
ylizyllda Miisliimanlarin Bati hegemonyasi ile karsilastigi bir donemde gelisme
kaydetmistir. Islamcilik, salt Bati hegemonyasina karsi siyasal alanda bir direng
gelistirmez, ayn1 zamanda Islamciligin Bati’ya kars1 ¢ikisy, kiiltiirel ve ekonomik alani
da kapsar. Islamcilik, karakteri itibariyle dini-siyasal bir ideoloji ve hareket olma

Ozelligine sahiptir.

Cagdas Islamc1 hareketler, iki-yiizlii bir yap: arz etmektedir. Bu hareketler, bir yandan
modern, siyasal ve sosyal olarak “ilerlemeci” ve demokratik ve ekonomik gelismeye
dair 6zlemleri ifade ederken diger yandan toplumda ahlaki-dini kurallar1 hakim
kilmaya calisan muhafazakdr ve otoriter bir goriinlim tesmil etmektedir. Ancak
Islameilik iizerine ¢alisan pek cok arastirmacinin islameciligin bu kompleks yapisini
gormedigini Islamciligi incelerken fIslam’m 6zcii ve ekonomik indirgemeci

okumalarini gelistirmek suretiyle basarisiz olduklarini belirtmek gerekir.

Asef Bayat, islamci hareketlerin karakterini anlamaya yonelik calismalarda Islam’in
Oziinden cikarsamada bulunma egiliminin giliclii oldugunu belirtir. Bayat’a gore
Islame1 hareketlerin liderleri de ilging bir sekilde kendilerini disaridan gdzlemleyen
aragtirmacilarin bazi savlarimi paylastiklarin1 soyler. Ozellikle Islam’in sabit ve
benzersiz bir doktrin olduguna dair Batili arastirmacilar tarafindan gelistirilen 6zcii

yaklasimlar, Islamei liderler arasinda da revagtadir.?%

Islamcilik incelemelerinde hakim konumda bulunan yaklagimlardan biri olan
“Ozciilik”, beseri iligkilerin = goriinimiinii  simirli “6z” nedenler etrafinda
degerlendirmektedir. Ozcii yaklasima gore metin, belli bir dini ya da kiiltiirel toplulugu
anlamak ac¢isindan anahtar role sahiptir. Bernard Lewis’in metinselciliginde
goriilebilecegi iizere 6zcli yaklasimin bu egilimi, modernlesme teorisinin formiile
edilmesinde hakim konumdadir. Ozellikle Islami canlanmanin metinsel kokenleri
lizerine odaklanan aragtirmacilar, Miisliimanlarin degisen kosullar dahilinde
kendilerini yeniden tanimlayamayacaklarini ve salt sabit Islami ilkeler gercevesinde

hareket etmek durumunda olduklari siklikla vurgularlar. Ozcii yaklasimin 6nde gelen

isimlerinden biri olan Lewis, Islam’1n sabit ve siirekli bir kiiltiir sistemi olduguna isaret

226 Asef Bayat, “Islamism and Social Movement Theory”, Third World Quarterly 26, say1 6 (2005): 899.
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eder.??” Bassam Tibi, Ozcii yaklasimm bir baska temsilcisi olarak Islam’mn
Miislimanlarin kendilerini tanimladigi bir dizi sabit metin, doktrin ve pratikten
miitesekkil oldugunu sdyler. Bu noktadan hareketle Tibi’ye gore Islamcilik, “gelecek
icin yenilik¢i umutlar saglamaktan ziyade sadece ge¢cmisin ihya edilmesi olarak
gelecegin bir vizyonudur... Bu nedenle siyasal Islam geriye-déniik bir {itopya olarak
yorumlanabilir.”??®® Benzer sekilde Emmanuel Sivan, Islami canlanmanin savunmaci
ve bir tir modernlik karsithg oldugunu iddia eder. Sivan’a gore Islamciligin
modernlik karsit1 karakteri, Islam’in varolussal olarak modernlik ile zitlik
olusturmasindan kaynaklanmaktadir.??® Lewis, Tibi ve Sivan gibi dzcii teorisyenler,
Islami ilkelerin bireylerin davranislar1 ve kurumlarin sekillenmesi iizerindeki etkilerini
bir biitiin olarak diisiindiiklerinden abartmaktadirlar. Ayrica Miisliiman aktorlere dair
tek bir siyasal dil izafe etmekle Islamciligi, Kuran ve Hz. Muhammed’in siinneti ile
Islami canlanmanin énciileri olan Mevdudi, Kutub, Seriati’nin 6gretilerinden etkilenen

homojen bir yap1 olarak varsaymaktadirlar.?%

Robert Hefner’in belirttigi sekliyle su son derece agiktir ki “Peygamberi 6rnege sadik
kalmak yerine... her seyi kapsayan dini ydnetimin Islamci hayali, pek cogu 20. yiizyil
Bati’sinda tanidik modern egilimleri tasir. O [Islamcilik] vatandaslari bozulmamis bir
siyasal safliga zorlamak i¢in modern devletin leviathan giiglerini kullanmanin
hayalidir.”?®* 20. yiizyilda islamcilarin odaklandigi “Islami devlet” kavrami, bu
kaygilar1 ¢ercevesinde toplumu doniistiirmek i¢in devleti ele gecirmenin gerekliligine
olan inangtan ortaya ¢ikmistir. Toplumu doniistiirmek adina devlete atfedilen 6nem,
Islamcilar1 devletin dini konulara miidahil olmas1 noktasinda ihtiyat sahibi geleneksel
ulemadan ayirir. Baskic1 yonetimlere karsi Islami terminolojinin kullanimi, cagdas
Islamcilara Miisliiman kitleleri mobilize etmek igin nemli bir dayanak noktasi saglar.
Ciinkii Islamcilar, Miisliimanlar1 ¢ocukluklarindan itibaren sosyallestikleri ve onlara

tanidik gelen bir dil kullanmaktadir.

Din ve siyasetin biitlinliik teskil etmesi, Batili kimi arastirmacilarin iddia ettiginin

227 Bernard Lewis, The Political Language of Islam (Chicago ve London: The University of Chicago Press, 1988).
228 Bassam Tibi, Islam and the Cultural Accomodation of Social Change, gev. Clare Krojzl (Boulder ve Oxford:
Westview Press, 1991): 120.

229 Emmanuel Sivan, Radical Islam: Mediaval Theology and Modern Politics (New Haven: Yale University Press,
1990): 138.

230 Abu-Rabi, a.g.e.

231 Robert W. Hefner (ed), “Introduction: Modernity and the Remaking of Muslim Politics”, Remaking Muslim
Politics: Pluralism, Contestation, Democratization (Princeton: Princeton University Press, 2005): 23.
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aksine salt Islam’a 6zgii degildir. Dinin, diinyevi bir takim araglar1 gerceklestirmek
icin kullanilmasi, tiim dini geleneklerde olan bir olgudur. Dinin siyasallasmasi olgusu,
modern dénemde de varligini korumaktadir. “Bu baglamda Islam’in benzersiz oldugu
varsayimi, bir mitten fazlas1 degildir.” Din ve siyasetin Islam’da ayrilamaz bir biitiin
olusturduguna dair sav, ¢agdas islamci hareketler igin de tekrar edilmektedir. Ozellikle
Sarkiyateilik ile miiphem Batili kimi aragtirmacilarin siklikla tekrarladigt bu sava
karsin Mohammed Ayoob, “hedeflerde ve kullandiklar1 retorikte bazi benzerlikler
olmasina ragmen iki Islamc1 ayn1 degildir” der. Islamcilar tarafindan yiiriitiilen siyasal
faaliyetler, gelistikleri c¢esitli baglamlarin 6zelligini tagimaktadir. “Endonezya’da

calisan Misir’da calismayacaktir; iran’da ¢alisan Tiirkiye’de ¢alismayacaktir.”232

Mohammed Ayoob’un Islamciligin tekgi bir yapr arz etmedigini vurgulayan calismasi
The Many Faces of Political Islam’dan 6grendigimiz kadariyla Miisliiman
tilkeler/toplumlar arasinda sosyo-ekonomik, kiiltiirel, siyasal, entelektiiel gelismislik
diizeyi, vd. baglamlar dahilinde farkliliklarm bulunmasi, islami deger ve pratiklerin
uygulanmasi kadar Islam’in siyasallasma baglaminda da belirleyicidir.?*®* Bu husus,
onde gelen Islamcilik arastirmacilarindan biri olan Oliver Roy’a gore “Islam ile siyaset
arasindaki iliskileri, sanki ebedi ve zamanla kayitli olmayan bir Islam varmis gibi ele

almak” yanilticidir.?%*

Siyasal smirlarin Stesinde uzanan ve tiim Miisliimanlarca benimsenen Islami bir
terminolojinin oldugu dogrudur. Ancak bu terminoloji, farkli kosullara cevap
verebilmek adma farkli veghelere sahip olabilmektedir. Islamcilar 6zelinde
Miisliimanlarin kullandig1 Islami terminolojinin benzerlik teskil etmesi, yiizeysel bir
okuma ile arastirmacilari sanki tek bir Islam ya da Islamcilik varmis gibi bir yanilgiya
stiriiklemektedir. Eickelman ve Piscatori’nin de belirttigi sekliyle “siyasal iddia ve
diskur, geleneklerin anlamlarinin oldugu kadar genis capta degiskenlik gosterir, fakat
Miisliman diinyada [siyasal] bir iddia, Miisliimanlar1 farkli baglamlarda ‘Islami’
olarak tanimlayan fikir ve sembollerin onlarin kurumsallagsmis talep ve karsi-

taleplerini destekledigi 6lgiide kabul goriir.”?*®

232 Mohammed Ayoob, The Many Faces of Political Islam: Religion and Politics in the Muslim World (Ann Arbor:
The University of Michigan Press, 2011): 15.

23 Ag.e.

234 Roy, a.g.e, s. 9.

235 Dale F. Eickelman ve James Piscatori, Muslim Politics (Princeton: Princeton University Press, 1996): 4.
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Nitekim modernligin erken donemlerinde Avrupa’da gelisen ulus-devlet modeli,
somiirgecilik sonras1 dénemde Miisliiman diinyanin da igerisinde yer aldig1 Ugiincii
Diinya tarafindan uygulamaya konmustur. Diger somiirgecilik sonrasi toplumlarda
oldugu gibi Miisliiman iilkelerin Batililasmis siyasal seckinleri de, kolonyal sinirlar
ve devleti yonetme haklarini mesrulastirmak adma toplumlarini bir ulus haline
getirmek iizere ¢aba sarf etmislerdir. Nihayetinde Miisliiman toplumlar, farkl: ulus-
devletlerin vatandaslar1 haline gelmistir. Ayoob’a gore somiirgecilik sonras1 donemde
siyasal seckinlerin siirdiirdiigii ulus-insa siireci sonucunda ortaya ¢ikan ulus-devletler,
Islamciligin smirlarini ve karakterini, hedeflerini, siyaset tarzlarimi énemli 6lgiide

belirlemistir. 2

Ayoob, ulus-devletlerin tanimladigi farkli siyasal baglamlarda Islamcilarin faaliyet
gdstermesine ragmen, ozellikle Bat1’da neden Islamciligin tek bir hedef ve stratejiyi
uygulayan yekpare bir yap1 olduguna dair kanaati sorgular. Ona gére Islamcilarin
benzer kaynaklardan besleniyor ve takipgilerine benzer bir terminoloji ile sesleniyor
olmasi, bdyle bir kanaatin olusmasinda etkilidir.?®” Ancak Islamciliga dair Bati
6zelinde boylesi bir kanaatin olugsmasina ne Batili arastirmacilarin “saf¢a” bilgisizligi
ne de Islamciligin kendisini yekpare bir yapr gibi sunmasi etkili olmustur. Bat’nin
Islam’a ve Islamciliga bakisi, Bati’nin Islam hakkindaki derinliklerde bulunan bir bilgi

ve zihin dagarcigindan olugsmaktadir.

3.2.3. Siddet ve Islameciik

Islamcihiga dair genel kabul goren varsayimlardan en dikkat gekicisi, Islamciligin
ontolojik olarak siddete egilimli oldugu yoniindeki iddiadir. Bu varsayimin
olugsmasinda temel faktor, El Kaide ve tlirevleri gibi radikal fraksiyonlarin
gerceklestirdikleri teror eylemleri ile Batili kamuoyunun zihninde olusturdugu
imgelemdir. Ancak bu ulus-6tesi radikal drgiitler, cagdas Islamci hareketler igerisinde

marjinaldirler ve hedef ve stratejileri Islamcilarin aksine giindelik siyasal miicadele ile

23 Ayoob, a.g.e, s. 16. Somiirgecilik sonras1 ddnemde Miisliiman toplumlar 6zelinde Ugiincii Diinya’daki ulus-insa
stirecinin kapsamli bir analizi i¢in bkz. Mohammed Ayoob, The Third World Security Predicament: State Making,
Regional Conflict, and the International System (Boulder: Lynne Rienner, 1995). Diger yandan ulus ve ulus-
ingasina dair iki kapsaml caligma i¢in bkz: Benedict Anderson, Hayali Cemaatler: Milliyetciligin Kokenleri ve
Yayilmasi, gev. Iskender Savasir (Istanbul: Metis, 2009); E. J. Hobsbawm, Milletler ve Milliyetcilik: Program, Mit,
Gergeklik, gev. Osman Akinhay (istanbul: Ayrinti, 2006).

237 Ayoob, a.g.e, s. 16.
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ilgisizdir.?® Nitekim Islamci hareketlerin ¢ogu, faaliyet gosterdikleri iilkelerde siyasal
ve toplumsal orgiitlenmeleri yasalar ile yasaklanmis ya da sinirlanmis olsa dahi bariseil
bir sekilde siyasal ve toplumsal olan1 doniistiirme hedefini benimsemektedir.?*® Bu
baglamda 1970’lerin Islami canlanmasma ideolojik ve entelektiiel aktivizmleri ile
kaynaklik eden iki énemli Islamci hareket; Misir orjinli olmakla birlikte Ortadogu’da
pek cok Arap iilkesinde ¢esitli fraksiyonlara sahip olan Miisliiman Kardesler ve
Pakistanli Cemaat-i Islami, Islamci hareketin baris¢il dogasina dair iki dnemli drnegi

teskil etmektedir.

Misir’da Miisliiman Kardesler, Pakistan’da Cemaat-i islami, Endonezya’da Nahdlatul
Ulama, Malezya’da Malezya Islam Partisi, Tiirkiye’de Milli Goriis Hareketi, Tunus’ta
Nahda Hareketi ve Cezayir’de Islami Selamet Cephesi (FIS) gibi ana akim Islamc1
siyasal yapilar, iilkelerinde rejimler Islamci olusumlara olumlu yaklasmasa da kurulu
diizenin kurallar1 ¢er¢evesinde miicadeleyi yeglemisler ve siddeti ara¢ olarak
benimsemekten kaginmislardir.?*° Bu hareketlerden pek ¢ogu, mesru siyasal zeminde
kalarak se¢imlere girmis ve rejimlerin baskilarina karsin temsil kabiliyetine
kavusmustur. Ozellikle Miisliiman Kardesler, Misir’da kurulu rejimin baskisina
siklikla maruz kalmis ve Islamciligi en 6nemli ideologlardan biri olan Seyyid Kutub,
1966°da Cemal Abdiil-Nasir’in devlet baskanligi doneminde idam edilmistir.?4
Tiurkiye’de ise Milli Gorlis Hareketi partileri, mesru siyasal zeminde faaliyet
gostermis, segimlere girerek temsil kabiliyetine kavusmus ve nihayetinde Refah Partisi
ile Necmettin Erbakan liderliginde 1996°da birinci parti olarak iktidar olmustur. Ancak
MGH partileri, mesru siyasal zeminde faaliyet gdstermelerine ve herhangi bir siddet
eylemine bagvurmamalarina ragmen Tiirkiye’deki Kemalist rejimin kati1 laiklik

anlayis1 dolayistyla Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatiimislardir.?42

Bu hareketler arasindan Cezayirli FIS, siddete yoneldigi gerekgesiyle ayirt edilebilir.
Cezayir’de demokratiklesmeyi takiben 1990 yerel secimlerinde ve 1991 genel
secimlerinde biiyiikk basar1 kaydeden FIS’in siddet eylemlerine yonelmesi, halktan

238 Fawaz Gerges, The Far Enemy: Why Jihad Went Global (New York: Cambridge University Press, 2005).

239 Wickham, Mobilizing Islam: Religion, Activism and Political Change in Egypt.

240 Ayoob, a.g.e, s. 18.

241 Cemal Abdiil-Nasir’in devlet bagkanligi doneminde Miisliman Kardesler &zelinde &rgiitli muhalefetin
yasaklanmasina dair bkz. Wickham, a.g.e, s. 22-35.

242 Milli Goriis Hareketi’nin siyasal partileri; Milli Nizam Partisi, Milli Selamet Partisi, Refah Partisi ve Fazilet
Partisi Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmistir. MSP haricindeki partilerin kapatilma gerekgesi miisterektir.
O da anayasanin temel ilkelerinden biri olan laiklige kars1 fiillerin odag: haline gelmis olmalaridir.
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aldig1 kitlesel destege ragmen yerlesik biirokratik seckinlerin miidahalesiyle
kargilasmis ve parti 1992°de kapatilmistir. Ardindan FIS liderlerine yonelik iilke
genelinde genis caplh bir tutuklama ve sindirme kampanyasi baslatilmistir. Bunun
sonucunda FIS’1n 6nde gelen isimleri siddet eylemlerinden uzak durulmasini vaz etse
de partinin tabani, silahli miicadeleye yoOnelmis ve nihayetinde Cezayir, biiyiik

kayiplara neden olan on yillik bir i¢ savasa siiriiklenmistir.

Islamcilik iizerine calisan Batili akademisyenlerin ¢alismalarinda sikilikla rastlanilan;
Islamciligin monolitik bir yap1 arz ettigi ve varolussal olarak siddet egilimli oldugu
yoniindeki varsayimlarin iiretilmesinin nedenini anlamak adina Bat1’da Islam 6zelinde
Bati dist toplumlar1 incelemek iizere kurulmus bir disiplin olan Sarkiyat¢iligin
varsayimlarini incelemek gerekir. Bu ¢alismanin temel iddialarin biri sudur; Islameilik
ozelinde cagdas Islami hareketleri tanimlayan bu tiir varsayimlarin kdkenleri, Bati'nin
Sarkiyatcilik {izerinden Islam ile kurdugu iliskinin derinliklerinde yatmaktadur.
Ozellikle 11 Eyliil’iin ardindan Batili merkezlerde diizenlenen ve sivillerin 6liimii ile
neticelenen kimi siddet eylemlerinin sonucunda saldirilar1 diizenleyenlerin
kimliklerinden hareketle Bati kamuoyunda; medyada, iiniversitelerde, arastirma
kuruluslarinda, vb. Islam ve belirli siyasal ve sosyal hedefleri gerceklestirmek adina
Islam’1 kurumsallastiran Islamcilik ve tiirevi hareketler, bir biitiin olarak siddet
eylemlerinin ana kaynag1 olarak gosterilmistir. Islam ve Islamciliga dair boylesi bir
tanimlamanin gerekgelerine, salt Batili zihnin derinliklerinde Sarkiyat¢i bilginin

ordiigii Islam algisini anlamlandirarak ulasilabilir.

3.2.4. Sarkiyatcilik, islam ve Islamcilik

Bat1 dis1 toplumlara dair entelektiiel bilgi tiretimi disiplini olarak nitelendirilebilecek
Sarkiyat¢iligin temelde Islam ve Miisliimanlara dair ortaya koydugu yaklagimlar, gogu
zaman etnik-merkezci olmaktan ve Bati’min {stlinliiglinii  vurgulamaktan
kaginamamustir. Islam’a dair sundugu argiimanlarda Sarkiyatcihk Bati’nin
konjonktiirel siyasal, ekonomik, kiiltiirel egilimlerine bagimli bir degisken olarak
gelisme kaydetmistir. Ozellikle Islam’m ve Miisliimanlarin modernligin deger ve
kurumlarma adaptasyonu konusunda Sarkiyatci literatiirde biliylik bir kiilliyata
rastlamak miimkiindiir. Ancak bu genis kiilliyata ragmen Islam’a dair objektif

incelemelerin sayist son derece azdir. Pek ¢ok iinlii aragtirmaci bu kiilliyata katki
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sunmus olsa da pek ¢ogunun birlestigi nokta Islam’a dair olumsuz bir alg icerisinde
olmalaridir. Islam ¢ogu zaman geri kalmislik, siddet, bagnazlik, despotizm, yoksulluk,
terdr, vb. pejoratif tanimlamalara maruz kalir. Kolonyal dénemde Islam’1 bu olumsuz
tanimlamalarin bir soyutlamas1 olarak sunan Sarkiyatcilik, Bati’nin Islam diinyasi
tizerindeki siyasal, ekonomik ve askeri ¢ikarlarini mesrulastirma iglevi yiiklenmistir.
Sarkiyatcihigin bir baska ozelligi ise Islam diinyasma tekci bir bakis agist
gelistirmesidir. Islam ¢ok gesitli cografyalara yayilmis, pek ¢ok kiiltiir ile eklemlenmis
olmasina ragmen sanki Islam tiim Miisliimanlar arasinda benzer bir vecheye sahipmis
gibi bir anlay1s s6z konusudur. Sarkiyatcilik 6zellikle su gercegi atlamistir; Islam Asya,
Afrika ve Avrupa’da yayilma gosterdigi toplumlarin siyasal, ekonomik ve kiiltiirel
baglamlar1 igerisinde gelisme gostermistir. Bu toplumlar c¢ogu zaman kendi
ozgiinliikleri dahilinde Islam’1 kabul etmislerdir. Sarkiyatciligin islam diinyasina dair
boylesi bir anlayis gelistirmesinin temel gerekcesinin, Bati’nin Islam diinyasi
tizerindeki konjonktiirel ¢ikarlarina zemin olusturmak oldugu degerlendirmesi

yapilabilir.

Edward Said iinlii eseri Sarkiyat¢ilik’da Sarkiyat¢iligin inceleme alani olan Sark’in
Avrupa’ya 0zgii bir bulus oldugunu; “antikcagdan beri, goniil maceralarinin, egzotik
varliklarin, akildan ¢ikmayan anilarla goriintimlerin, olaganiistii deneyimlerin mekani
olageldigini”?*® belirtir. Said’in Avrupa’nin Sark’ma dair diisiincelerini takip edecek
olursak; “Sark, Avrupa’nin komsusu degildir; Avrupa’nin en biiyiikk somiirgelerinin
mekani, uygarliklari ile dillerinin kaynagi, kiiltiirel rakibi, en derin, en sik yinelenen
Oteki imgelerinden biridir... Sark Avrupa’min maddi uygarhig: ile kiiltiiriiniin
biitiinleyici bir parcasidir.”?** Avrupa’nin Sark’m1 boyle tasvir eden Said, Sark {izerine
bir entelektiiel disiplin olarak gelisen Sarkiyatciliga dair ise su sekilde bir yaklasim
gelistirir: “Sarkiyateilik bu biitiinleyici pargayi, kiiltiir, hatta ideoloji diizleminde, bir
sOylem bi¢imi olarak —bu sOylemi destekleyen kurumlarla, sozciikk dagarcigiyla,
arastirmalarla, imge dagarcigiyla, 6gretilerle, hatta somiirge bilirokrasileri ve somiirge

bigimleriyle birlikte- dile getirir, temsil eder.”?*°

Bat1 i¢in Sark bahsi acildiginda s6z konusu olan Sark’in saf varligindan ziyade

243 Edward W. Said, Sarkiyatcilik: Bati'min Sark Anlayislari, cev. Berna Ulner (istanbul, Metis, 2013): 11.
24 Ag.e s 11
25 A 0.8 . 12,
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Sarkiyateilik dahilinde Sark’a dair insa edilen tutarlilik, diizenli bir diislince
dizilimidir. Said’in “Sarklilagtirma” olarak nitelendirdigi bu ingsanin arka planinda Bati
ile Dogu arasindaki iktidar ve egemenlik iliskisi vardir. “Sark, sirf siradan
ondokuzuncu yiizyil Avrupalisinin varsaydigi tiim o basmakalip bigimleriyle ‘Sarklig1’
kesfedildigi i¢in degil, Sark’in Sarkl kilinabilmesi —yani, Sarkli kilinmisliga boyun

egmesi- icin de Sarklilastirildi.”?4

Bat1 tarafindan insa edilen bir imgelem olarak Sark ve bu Sark’1 diizenli bir diisiince
dizgesi haline getiren Sarkiyatciligin en onemli yonii, Bati’nin Sark ile girdigi
iliskilerde istiinliigiinii vurgulayan bir yaninin olmasidir. “Ondokuzuncu ve yirminci
yiizyillar boyunca Bati’da, Sark ile Sark’taki herseyin —Bati’ya gore diipediiz asagi
olmasa da- Bati’nin 1slah edici ¢aligmalarina gereksinim duydugu hiikmiine varildi.
Sark, sanki sinifla, mahkemeyle, cezaeviyle, resimli kilavuzla ¢ercevelenmis bir sey
gibi gortldii. Dolayistyla Sarkiyatcilik da, Sark’a 6zgii seyleri, irdelensin, incelensin,
yargilansin, disipline sokulsun ya da yonetilsin diye, siniflara, mahkemelere,

cezaevlerine ya da kilavuzlara sokan Sark bilgisidir.”?4’

Bati’nin imgelemindeki Sark bilgisi, kokleri Antik¢aglara kadar uzansa da bir disiplin
olarak modern Sarkiyat¢iligin gelismeye basladigi donem kabaca 18. yiizyilin
sonlarinda, Ingiliz ve Fransiz imparatorluklarinin yayilma gosterdigi dénem ile
paralellik arz etmektedir. Sarkiyatgilik, Bati’'nin Batili olmayan toplumlar tizerindeki
hakimiyetini pekistirmis ve kendisi de Sark’a dair iirettigi bilgi ile pekismistir. Bati’nin
hakimiyet alanini genisletmesine paralel olarak Sarkiyatciligin da faaliyet alani
genisleme gostermistir. Asya ve Afrika bu genislemeden en ¢ok etkilenen bolgeler
olmakla birlikte, 6zelde islam ve Miisliimanlar, Bati’nin hakimiyet kurma arzusunun

sahas1 haline geldigi dlclide Sarkiyat¢iligin faaliyet alani igerisine girmistir.

Islam 7. yiizyilda Arabistan’da ortaya ¢iktiktan sonra Bati’nin giindeminde siirekli bir
tehdit imgesi haline gelmistir. Aslinda Batililar icin Islam’in ifade ettigi tehdit
Ortagag’da Islam imparatorluklarinin essiz giicii karsisinda bir imgelemin &tesine
gecerek somutluk da kazanmistir. Nitekim Hiristiyan Avrupa i¢in Osmanhi

Imparatorlugu 6zelinde islam, 17. yiizyilin sonuna degin siirekli bir tehdit teskil

246 A g.e, s. 15.
27T Ag.e s. 51
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etmistir. Modern Sarkiyatcilar i¢in ise Islam’a dair bu tehdit/korku imgesi, Bati
toplumlari i¢in korkulmasi gereken Sark’in denetlenmesi i¢in bir vasita haline getirildi.
“Islam, islevi kendi basina Islam1 temsil etmekten ¢ok, ortagag Hiristiyani igin Islami
temsil etmek olan bir imge haline geldi.”?*® Said, bu baglamda Norman Daniel’den

Sarkiyat¢iligin geneli agisindan da anlam tasiyan su sekilde bir alint1 yapar:

Kuran’in anlamimi veya Miisliimanlarin onu nasil yorumladiklarini ya da Miisliimanlarin belirli
kosullarda ne diistindiiklerini ve ne yaptiklarini gérmezden gelme yolundaki degismez egilim,
ister istemez, Kuran dgretisi ile diger Islami &gretilerin, Hiristiyanlar1 ikna edecek bir bigimde
sunuldugu anlamina gelir; yazarlar ile okurlarin Islami sinira uzakhg arttik¢a, gitgide daha
abartili hale gelen sunus bicimleri kabul edilebilirlik kazanacakti. Miisliimanlarin, “Miisliimanlar
bunlara inanir” dedigi seyleri ger¢ekten onlarin inanislar1 diye kabul etmeye pek yanagilmiyordu.
Ayrmtilardan (olgusal zorlamalar altinda bile) olabildigince az vazgegilen, ana hatlardansa asla
vazgecilmeyen Hiristiyan yapimi bir tablo s6z konusuydu. Farkli diisliniirlerin gdlgeleri
dolastyordu, ama bunlar ancak bir ¢er¢evede ortaya cikabiliyordu. Giderek artan kesinlik
merakiyla yapilan tiim diizeltmeler, zedelenebilir oldugu pek yenilerde fark edilen bir seyin
korunmasi, zayiflanus bir yapin desteklenmesiydi yalnizca. Hiristiyanlarin Islama iliskin
goriisii, sirf yeniden kurmak icin bile olsa, yikilamayacak bir yaprydi.?*°

Ortagag’da yasayan Batili kimi gezginlerin, teologlarin, filozoflarin, vb. Hiristiyan
Bati icin en biiyiik tehdit olarak gordiikleri Islam’imn kutsal kitab1 Kuran’a, peygamberi
Hz. Muhammed’e, inananlarina, medeniyetine, vb. iliskin gelistirdikleri goriisler; kimi
sairlerin, yazarlarin, ressamlarin yapitlari, “yikilamayacak bir yap1” olarak Said’in
vurguladig1 sekliyle geleneksel Sarkiyatgilar ve c¢agdaslarinda imgelem olarak
varligi siirdiirmektedir.?>® Sarkiyatci bilgi, Ortacag’dan bu yana Islam’a dair ortaya
konulan goriisleri diizeltme geregi dahi duymadan bu bilgilerin {izerine eklektik bir
sekilde temellenmistir. Cagdas Sarkiyatgilar icin ise geleneksel Sarkiyatciligin
kolonyal déonemde ortaya koydugu bilgiler, diizeltilmesi ya da bir kenara atilmasi
gereken bilgiler dizisinden ziyade lizerine yeni Sark bilgisinin temellenecegi bir miras
olarak devralinmistir. Sarkiyat¢iligin tarihsel gelisimine ve giiniimiizdeki stirekliligine
dair Said’in goriisleri bu sekilde bir 6zete kavusabilir. Her ne kadar giiniimiiz
Sarkiyatgiligi, 19. yiizy1l ve erken 20. yiizy1l kaba kolonyalizm doénemindeki
yapisindan farklilik arz etse de Said, Sarkiyatciligin ikinci Diinya Savasi’nin ardindan
Ingiliz ve Fransiz modern dénem kolonyalizminin sona ermesi ve ABD’nin diinya

sahnesine kiiresel bir gii¢ olarak c¢ikmasi ile birlikte siireklilik igerisinde salt sekil

248 A g.e, s. 70.

249 Norman Daniel, Islam and the West: The Making of an Image (Edinburg: University Press, 1960): 258-260,
Aktaran: Said, a.g.e, s. 70.

250 By biiyiik yazarlar ve sairler arasinda; Ariosto, Milton, Marlowe, Tasso, Shakespeare, Cervantes, Dante gibi
isimler vardir. Said, 17. ylizyillda yasanmus Fransiz Sarkiyatgr Barthelemy d’Herbelot’un 6liimiiniin ardindan
Antoine Galland tarafindan 1697’de yayimlanan Bibliotheque Orientale (Sark Kitapligi) adli eseri iizerinde 6nemle
durur. Bu kitap, Avrupa’da Sark’a dair bilgi i¢in ondokuzuncu yiizyila degin bagyapit olmustur.
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degistirdigini ve Sarkiyate1 bilgi iiretiminin merkezinin ABD’ye kaydigini belirtir.
Said’in Sarkiyat¢iliga dair elestirisi su sekilde 6zetlenebilir:

Birgok nedenden dolay1 daha &nce bu kitapta ve Sarkiyatcilik’da siraladiklarim; Islam ve
Miislimanlara dair bilgi, genel olarak salt iistiinliik ve karsitliktan degil ayn1 zamanda kiiltiirel
antipati tarafindan sekillenmistir. Giiniimiizde Islam Bat1’nin iistiinliigii ile birlikte olumsuz bir
sekilde tamimlanir ve bu egilim radikal olarak Islam’a dair bilgiyi sinirlandiran bir gerceve
olusturur.?*

Bunun ardindan Said s6zlerini su sekilde stirdiirtir:

Bati’nin Bat1 dig1 toplumlara dair bilgisinin ¢ogu sdmiirgecilik ¢ergevesindeydi; bu nedenle
Avrupali arastirmaci konuya (Bat1) Gistiinliigiiniin genel bir konumundan hareketle yaklagsmakta,
ve bu konu hakkinda sdyledikleri diger Avrupali arastirmacilarin sdylediklerine dair referans
igermekteydi.?s?

Said, Islam’a dair bilginin iiretildigi; Princeton, Harvard ve Chicago gibi iinlii
{iniversiteleri dahi bu kapsamda elestirir. Ona gore Islam ve Miisliimanlara dair bilgi
tiretiminin gerceklestigi bu tiniversitelerde faaliyet gosteren arastirmacilarin; Hamilton
Gibb, Bernard Lewis ve Gustave von Grunebaum gibi {inlii isimlerin ¢alismalari,

Islam’a dair duyduklan kiiltiirel antipatinin eseridir.

Ikinci Diinya Savasi sonras1 dsnemde ABD’de Sarkiyatc1 kiilliyata énemli katkilar
sunmus olan Avusturya asillit Gustave von Grunebaum hakkinda Said, oldukca sert bir

elestiri ortaya koyar:

Buraya [ABD] yerlestikten sonra, Islam iizerinde yogunlasan saglam bir Sarkiyat¢1 kiilliyat
koydu ortaya; meslek yasaminin basindan sonuna degin, biitiincii bir kiiltiir olarak tanimladigi
Islam hakkinda am indirgeyici, olumsuz genellemeleri iiretip durdu. Diger tim din ya da
uygarliklardan farkli olarak Islamm biitiinsel bir goriingii oldugunu varsaymakta hi¢ giicliik
cekmez von Grunebaum; ardindan da, Islamin gayri insaniligini, gelisme, kendini tanima ya da
nesnel olma becerisinden yoksunlugunu, ayrica yaraticiliktan, bilimsellikten uzakligini,
yetkeciligini géstermeye girisir.?>®

~ 9

Sarkiyat¢1 icin Miisliiman, olsa olsa bir “yerli bilgi kaynag1” dir. Ama gizliden gizliye agagilik
bir sapkin olmayi siirdiiriir; glinahlarindan 6tiirii, olumsuz anlamiyla “siyonizm aleyhtart” diye
taninmak gibi berbat bir duruma katlanmak zorundadir bu sapkin.?>*

3.2.4.1. Olumlu Sarkiyat¢ilik 6rnegi: Clifford Geertz ve “Islam observed”

Said, Clifford Geertz’i Islam’a yonelik ilgisinin, Sarkiyatciigin gorenekleriyle, dn
kabulleriyle, 6gretileriyle degil ¢alistig1 6zel toplumlarla, sorunlarla harekete gectigi

icin takdir eder.?®® Geertz’i diger Sarkiyatgilardan ayiran en &nemli oOzelligi

51 Edward W. Said, Medyada Islam: Gazeteciler ve Uzmanlar Diinyaya Bakisimizi Nasil Etkiliyor?, ¢ev. Aysun
Babacan (istanbul Metis, 2008): 155.

252 Age

253 Said, Sarkivatcilik, s. 310.

4 Ag.e s. 315,

35 Ag.e, 5. 341,
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Sarkiyatcilikta 6n kabul haline gelmis olan Islam’1n tek, tarih iistii bir fenomen oldugu
yoniindeki diisiinceyi reddetmis olmasidir. Geertz Islam’in tarihsel (kiiltiirel,
ekonomik, vd.) sartlara gére degisen sekiller aldigini iddia eder. Bu noktada Leonard
Binder, bir Sarkiyatci olarak Geertz’in Islam Observed adli eserinin “iyi Sarkiyat¢ilik”
ornegini teskil ettigini belirtir.?>®

Geertz, bu eserinde geleneksel Sarkiyatciligin islam’1 tekgi bir yap: olarak ele alan
yaklasimma karsit olarak Islam’in tarihsel kosullar dahilinde farkli veghelere
biiriinebilecegi varsayimin1 Fas ve Endonezya’ya dair yaptig1 incelemeler {izerinden
gelistirmeye calismigtir. Geertz’in eseri didaktik bir metin olmaktan ziyade Ortacag’da
bu iki lilkede yasamis iki farkli karakterin sahsiyeti ve dinsel kariyerleri tizerinden
orneklem gelistirmistir. Biri Fasli digeri ise Endonezyali olan bu sahsiyetler Islam’in
birbirine zit sartlara gdsterdigi kiiltiirel adaptasyona ornek olarak sunulur. Geertz, Fas

13

Islam’im1 Sidi Lahsen Lysui’nin sahsinda tarif eder: “...olaganiistii fizik cesaret,
mutlak sahsi sadakati, vecd halindeki moral yogunluk ve kutsalligin bir kisiden
digerine gecisi”.?’ Geertz, Lysui’nin sahsina dolayistyla Fas Islam’1nin vechesine dair
bu yargiy1, Lysui’nin yasamindan edinmistir. Endonezya Islam’inin 6ziinii ise Sunan
Kalidjaga'nin sahsinda tasvir etmistir. Kalidjaga, Endonezya’da “dokuz havariler”
olarak bilinenlerin en dnemlisidir ve Java’yr Islam ile tamstiran kisidir. Geertz,
Kalidjaga’nin sahsini: “sabirli, kendi ruhsal transformasyonunu saglama, kendi
bilincinde bir denge saglayarak iki zit kiiltiir arasinda bir denge kurma arayis1” olarak
betimler.?®® Bu iki tarihsel sahsiyete dair karakter tasvirinin ardindan Geertz,

Endonezya Islam’mi “dziinde estetik, kendi idealini icinde barmdiran” sekilde tarif

ederken Fas Islam’m1 “moral, ona hakim” olarak niteler.?®®

3.2.5. Islamcihgn yiikselisine dair aciklamalar

1970°li y1llarda islamciligin yiikselisi, entelektiieller agisindan ilgi odagi haline gelmis
ve Islamciligin Miisliiman diinyada kazandigi irtifay1 aciklamak adma akademik

cevrelerce pek cok yaklagim ortaya atilmistir. Bu agiklamalar ¢esitlilik gostermekte ve

26 Leonard Binder, “Oryantalizmin Yapi¢oziimii”, Postmodernizm ve Islam, Kiiresellesme ve Oryantalizm, ed.
Abdullah Topguoglu ve Yasin Aktay (Istanbul: Vadi, 1999): 170-224.

257 Clifford Geertz, Islam Oberved: Religious Development in Morocco and Indonesia (Chicago ve London: The
University of Chicago Press, 1968): 29-35.

28 Ag.e, s. 29.

29 Ag.e, s. 30.
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Islamciligin yiikselisini tarihsel siire¢ icerisinde meydana gelen bir dizi siyasal,
ekonomik ve sosyal olay iizerine temellendirmektedir. Cagdas Islamciligin muhalif bir

hareket olarak ortaya ¢ikmasini tetikleyen faktorlere su sekilde deginilebilir:

1. Kolonyalizm sonrast donemde modernlesen rejimlerin, vaatlerini
gerceklestirme ve halklarina bir diinya goriisli, aidiyet sunma noktasinda
basarisiz olmasi;

Arap-israil Savaslari;

Kiiresellesme;

Glindelik yasamin giderek postmodernlesmesi;

o B~ WD

Batililagmanin entelektiiel varsayimlarina yonelik postmodern elestirinin
gelismesi;
6. Miisliiman iilkelerde artan modernlesmenin c¢evresel Miisliiman kimligin

kendisini kamusal alanda ifade etmesini saglayacak yeni firsatlar sunmas1.2%°

Islamciligin yiikselisine dair bu faktorler, farkli yaklasimlarin iiriinii oldugundan
asagida belirli bir siniflandirma dahilinde ele alinacaktir. Boylesi bir siniflandirmaya
gidilirken John Obert Voll’un Islam Continuity and Change in the Modern World adl
eserinde Islamciligin yiikselisine dair agiklamalar icin kullandigi siniflandirmadan
faydalanilmistir. Obert Voll, “Islami canlanma” nin gelisimine dair agiklamalarin,
modern dénemde Islam diinyasinda meydana gelen degisim ve Islami gelenek
icerisindeki siireklilik {izerine odaklandigimi belirti. Bu g¢erceve Islamciligin
yiikseligine dair dort temel yaklasimdan bahsetmek miimkiindiir; kriz teorisi, basari

teorisi, farklilik teorisi ve evrim teorisi.?®*

Dekmejian ve Berman’in igerisinde bulundugu kimi arastirmacilar Islamciligi kriz
teorisi ¢ercevesinde agiklamaktadir. Bu arastirmacilarin bulustuklar1 miisterek nokta;
Islamciligin gelisiminin, Miisliiman toplumlarda meydana gelen sosyo-ekonomik ve
siyasal kosullarin degisimine iliskin oldugu yoniindedir ve Islamciligin gelisimini
temellendirdikleri kriz teorisini, Lucian W. Pye’nin siyasal gelismeye dair ortaya

koydugu bes gelisme krizine dayandirmislardir. W. Pye’ye gore kimlik, mesruiyet,

260 Burhanettin Duran ve Menderes Cinar, “The specific evolution of contemporary Political Islam in Turkey and
its ‘difference’”, Secular and Islamic Politics in Turkey: The making of the Justice and Development Party, ed.
Umit Cizre (London ve New York: Routledge, 2008): 19.

261 John O. Voll, Islam Continuity and Change in the Modern World (New York: Syracuse University Press, 1994).
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niifuz, katilim ve béliisiime dair krizler siyasal gelismenin tetikleyici unsurlaridir.?%?

Kriz teorisyenlerine gore genelde Islam diinyas1 6zelde bagimsizligin1 yeni kazanan
Arap llkelerinde sekiiler-milliyet¢i rejimlere karst  hosnutsuzlugun artmasi
beraberinde mesruiyet krizini getirmistir ve rejimlerin mesruiyet krizi, beklenmedik
sosyo-ekonomik ve siyasal gelismeler ile birlestiginde toplumsal muhalefet dini bir
forma biiriinmiistiir.?® Ozellikle sosyo-ekonomik yapida meydana gelen hizl
degisimlerin itici giicii, bu degisimlere ayak uyduramayan genis bir toplumsal kesim
tretmistir. Degisimin disinda kalan bu kesim, gelenegi 6n plana ¢ikarmak suretiyle

modernlige kars1 bir direng noktasi olusturmustur.

Sheri Berman “Islamism, Revolution, and Civil Society” adli makalesinin bagliginda
da yer aldig1 sekliyle “Islamciligin gelisimini devrim ve sivil toplum ile bunlarin
karsiliklr iliskileri tlizerine var olan calismalardan c¢ikarimlar ile ne sekilde
aydinlatilabilecegi™ni gostermeye c¢alismistir. Berman’in temel argiimani Misir
devletinde “Islamciligin gelisimi i¢in gerekli dnkosul” olarak degerlendirdigi “etkinin
ve mesruiyetin kaybi” iizerine odaklanmaktadir.?®* Misir rejiminde meydana gelen etki
ve mesruiyet krizi, var olan rejim, Islame1 harekete kars1 toplumsal ve kiiltiirel alan
tizerindeki kati denetimini yitirirken siyasal giicii uhdesinde tutma arzusu nedeniyle
bir ¢tkmaz olusturmustur. Berman’a gére “bu ¢ikmaz... Islamcilarin sivil toplum

icerisinde varliklarini genisletme olanagina kavusmalari ile sonuglanmistir.”2%°

Kriz teorisi gergevesinde Islamciligin gelisimine dair en kapsamli yaklagimlardan
birini R. Hrair Dekmejian gelistirmistir. “Islami ethos a donmek igin verilen ¢aba
modern zamanlarda Islam toplumlarini sarsan ardisik patolojik deneyimlere yonelik
dogal bir cevaptir... Islami kokenlere dénmeyi tesvik eden sosyal kriz ortaminin
katalizorleri cok boyutludur.”?® Dekmejian, Islami koklere déniisii tesvik eden sosyal

krizin katalizérlerini su sekilde smiflandirir; kimlik krizi, mesruiyet krizi, koti

262 |_ycian W. Pye, Aspects of Political Development: An Analytic Study (Boston: Little, Brown and Company,
1966): 62-67.

263 John L. Esposito ve John O. Voll, Islam and Democracy (New York: Oxford University Press, 1996); Gole,
Modern Mahrem; Sami Zubaide, Islam, the People and the State: Essays on Political Ideas and Movements in the
Middle East (1.B.Tauris, 1993); Toprak, Islam and Political Development in Turkey.

264 Sheri Berman, “Islamism, Revolution, and Civil Society”, Perspectives on Politics 1, say1 2 (2003): 257.

265 A g.m, s. 257.

266 R, Hrair Dekmejian, Islam in Revolution: Fundamentalism in the Arab World (New York: Syracuse University
Press 1995): 6.
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yonetim, siif catismasi, askeri zayiflik, kiiltiir krizi. 2’

Bu katalizorlerin bir biitiin olarak tetikledigi sosyal krize yonelik Islamciligin cevabi

ise Dekmejian’a gore su formlar dahilinde tezahiir etmistir:

1. Karizmatik liderlik, toplumun ahlaki ve devrimsel doniisiimiinii vaat etmistir.

2. Millerci ideoloji, yeni Islamci diizeni sekillendiren ilkel deger, inanglar ve
pratikleri kurtulus regetesi olarak sunmustur.

3. Islamec fail, kriz ortaminin etkisi ve Islamci ideolojinin karsi etkisi altinda
forma biliriinmiistiir.

4. Sosyal gruplar ve siniflar, psiko-kiiltiirel yonelimlerinin erdemi ve sosyo-
ekonomik konumlarina gére Islamciliga karsi daha duyarl olmustur.

5. Islamc1 hareketler ve gruplar, tipik olarak karizmatik kisiler tarafindan
harekete geg¢irilmis ve manevi sevkten devrimsel aktivizme kadar pek cok

davranissal nitelik ile tezahiir etmistir.?®8

Dekmejian’a gore Islamciligim, Islam diinyasindaki cok boyutlu krize bir cevap olarak

gelismesinin arkasinda Batili ideolojilerin basarisizlig: da vardir.

1960’larin sonunda bugiin de sosyal ve politik hayatlarini domine eden bu [mesruiyet krizi, kotii
yonetim, askeri bagarisizlik, kiiltiir krizi, vb.] katalitik faktorlerin yogunlagsmasinin neden oldugu
cok-boyutlu kriz durumu Arap ve Islam iilkelerini icine gekiyordu... Kriz durumuna karsi
koymak igin, elitler ve karsi-elitler komiinizmden totaliterizme, sosyalist-esitlik¢ilige,
kapitalizme ve teokratik sistemlere kadar cesitli yaklagimlar Onermekte ve c¢ogu zaman
uygulamaktaydi. Béylece, Islami alternatif ve onun farkli bigimleri kriz ydnetimi icin bu
yaklagimlardan birini olusturur.26®

Basar teorisi, islam diinyasinda vuku bulan degisimlere odaklanir ve bu degisimleri
1970°1i yillarin Islami canlanmasi agisindan nemli bir etken olarak degerlendirir. Kriz
yaklasiminin aksine bu gorils, ¢agdas diinyada Miisliimanlarin basarilarina ve
giiglerine isaret eder. Daniel Pipes, 1970’li yillarda Miisliimanlarm Islam’1 siyasal ve

sosyal bir alternatif olarak tekrar benimsemelerini bu ¢ergevede agiklamaktadir. Pipes,

267 R. Hrair Dekmejian, Kabe’ nin Suudi rejimi karsit1 yoksul, egitim seviyesi diisiik Bedeviler tarafindan isgalinin
on y1l sonrasinda Suudi Arabistan’da ¢ogu dini iiniversitelerden mezun iyi egitimli vaiz ve dgretmenlerden olusan
binlerce gencin yeni islamcilar olarak ortaya giktigmi belirtir. Orta-sinif mensubu bu Islamci gengler, Dekmejian’in
tanimladig1 kriz katalizorlerine bir cevap olarak ortaya ¢ikmuslardir. Bu katalizorler arasinda; petrol gelirlerinde ve
yasam standartlarinda diisiis, artan kentlesmeye paralel olarak gelisen sosyo-ekonomik esitsizlik, modernlesme ve
Bati kiiltiiriiniin etkisi, Suudi rejiminin iran ve Irak karsisindaki savunmasizhigi, Arap diinyasinda Islamci
hareketlerin gelisimi ve rejimin Bat1 yonelimli politikalan ile iilke i¢inde ve disinda Islamciliga verdigi destek
arasindaki karsitlik yer almaktadir. R. Hrair Dekmejian, “The Rise of Political Islam in Saudi Arabia”, Middle East
Journal 48, say1 4 (1994): 629-630.

268 Dekmejian, Islam in Revolution: Fundamentalism in the Arab World, s. 6.

269 R, Hrair Dekmejian, The Anatomy of Islamic Revival: Legitimacy Crisis, Ethnic Conflict and the Search for
Islamic Alternatives”, The Middle East Journal 34, say1 1 (1980): 8.
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Dekmejian’in kriz aciklamasi ile ortaya koydugu argiimanlar1 kabul etmekle birlikte
onun, Miisliimanlarmn Islam’a yiizlerini ddSnmelerinin nedenlerini agiklama noktasinda
basarisiz oldugunu belirtir. Ozellikle Dekmejian’in Islami canlanmanin Batili
ideolojilerinin Islam diinyasindaki krizi ¢dziime kavusturma noktasindaki basarisizlig

ile agiklama girisimini kati bir suretle reddeder.

Batili ideolojiler onlar1 [Miisliimanlari] 6ncekinden daha kotiisiine mi diistirmiistiir? Boylesi bir
argliman savunulamaz goziikmektedir: Misliimanlarin ¢ogu modern zamanda esine
rastlanmadik bir siyasal gii¢ ve refahin dalgalanmasin tecriibe ediyor. Bazi iilkeler (Somali,
Liibnan, Tiirkiye, iran, ve Afganistan) 1970’lerde ciddi dar bogazlar deneyimlerken digerleri
(Nijerya, Sudan, Suriye, Irak, ve Endonezya) kargasal1 yillarin ardindan durulmaktadir. Siyasal
ve sosyal huzursuzluklarin sistematik derlemeleri 1970 sonrasindaki karisiklikta 6zel bir artis
gostermez.?’°

Pipes’in Islami canlanmaya dair temel tezi ise 1970’li yillarda petrol gelirlerinin

artisinin Miisliimanlar agisindan 6nemli bir doniisiime kaynaklik ettigi yoniindedir.

Petrol fiyatlarindaki artislar herkesi etkiler, fakat gergekte sadece Miislimanlar ondan kar eder.
Dogru, daha kiiciik artislar Aberdeen, Alberta, ve Alaska gerceklesir. Dogru, ¢ogu Miisliman
petrol i¢in yiiksek fiyatlar 6der. Ancak Miisliimanlar gergekte petrol ihracinda tekeldir. Petrol
Ihrag Eden Ulkeler Orgiitii (OPEC) 13 iiyeye sahiptir, salt bunlardan ikisi (Venezuela ve
Ekvador) Miisliimanlar tarafindan yonetilmez. Sekizi ise Kuzey Afrika (Cezayir ve Libya) ve
Iran Koérfezi’nin (Suudi Arabistan, Kuveyt, Katar, Birlesik Arap Emirlikleri, Irak, ve Iran)
Miisliman devletleridir; Endonezya yiizde 80 oraninda Miisliiman niifusa sahiptir; Nijerya,
yaklagik yaris1 Miisliiman, 1980°de Miisliiman bir baskana sahiptir; ve Gabon’un Miisliiman
niifusu az olmasina ragmen, baskani 1973’de Miisliman olmustur. Ek olarak, ¢cok sayida
Miisliiman devlet (Tunus, Misir, Suriye, Uman, Bahreyn, Malezya, ve Bruney) petrol ihracindan
ciddi kazamimlar saglamistir.?’

Bu ¢ergevede Pipes’e gore “baska her seyden daha fazla™ petrol fiyatlarindaki artis
Islami canlanmaya neden olmustur. “1970’lerde petrol (fiyatlarinin) artisi, aniden
Miislimanlart Hiristiyanlara karsit intikamlari i¢in ayaga kaldirabildi. Bazi
Miisliimanlar tekrar Tanri’nin toplulugu olarak kendileri i¢in zamani gelmis olan
zenginlik ve giice eristi. Petrol krizi baska her seyden ¢ok Islami siyasal aktivite i¢in

zemin hazirlayan Miisliiman bilincinde bir déniim noktasina isaret eder.”?’

Farklilik teorisi, Islam diinyasinda degisen kosullara yonelik Miisliimanlarin
reaksiyonlarinin gesitliligini konu edinir. islami canlanmaya dair bu yaklasimda, yerel
kosullar vurgulanarak Islamci hareketlerin sahip olduklar1 ortak dzellikler, islam’a
0zgii olmayan faktorler ile iliskilendirilir. Aziz Al-Azmeh, “Arap milliyetciligine kars1

denge unsuru olusturan pan-Islamist fikirlerin ve “yabanci” ideolojilerle miicadele

270 Daniel Pipes, “Oil Wealth and Islamic Resurgence”, Islamic Resurgence in the Arab World, ed. Ali E. Hillal
Dessouki (New York: Praeger, 1982): 44.

21 A.g.m, s. 45,

22\/oll, a.g.e, s. 351.
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eden Islami sahihligin yani sira, Petro-islam’in ilk biiyiik kiiltiirel ve ideolojik
girisimi”?" olarak tasvir ettigi Islamciligin, ¢ok gesitli toplumsal baglamlar dahilinde

farkli vechelere sahip oldugunu belirtir.

Evrim teorisi, ¢agdas Islami deneyime dair miisterek bir gerceve belirleme gayreti
icerindedir. Bu yaklasgimin temel 6zelligi, Miislimanlarin genis bir tarihsel siireg
icerisinde evrimi lizerine odaklanmasidir. Evrimci yaklagima gbre Miisliimanlarin
tarihsel siire¢ icerisinde paylastiklart deneyimler, Islami bugiinii ve gelecegi

sekillendiren 6nemli bir faktordiir.

Islam and Politics adl1 eserinde Esposito, Islamc1 hareketlere dair anlatisinda Islam’1
biitiinciil bir sekilde ele alir. Islamci hareketlerin gelistigi sosyo-politik baglamlarin
getirdigi 6zel kosullarmn farkinda olmasina ragmen Islamciligin altinda yatan énciiliin
tiim Miisliimanlarin paylastig: biitiinciil Islam fikri oldugunu belirtir. Esposito’ya gére
Miisliimanlarin Allah’in vahyi ve Hz. Muhammed’in siinneti ¢ergevesinde olusan
miisterek inanglarinda; din ve siyasetin bir biitiin olarak algilanmasi Islami bir
zorunluluktur. “Islami emir hem kisisel ve sosyal hem de bireysel ve topludur.
Miisliiman topluluk (iimmet) Allah’in iradesinin gerg¢eklesmesi i¢in esas aragtir.”
Ciinkii Esposito’ya gore Kuran, Hz. Muhammed’in ve erken donem Miisliimanlarin

uygulamalar1, bu gergege isaret etmektedir.?’*

Salwa Ismail’e gore Esposito’nun Islamciligi agiklarken inanca oncelik taniyan
yaklagiminin iki temel noktada sorunlu oldugunu belirtir. ki, Miisliimanlar farkl
sosyal ve ulusal formlar igerisinde farklilasan ve ¢ok-boyutlu rolleri isgal
etmektedirler. Dini inancin 6tesinde Miisliimanlarin isgal ettigi bu konumlar, digerleri
ile hiikiimetle olan iliskilerinde belirleyici olmaktadir. Ikincisi, inanglar tarih-iistii
degildir ve tarihsel ve maddi kosullar {izerinde temellenir. Allah’a olan inang, maddi

baglamlari ile iliski icerisinde degerlendirilmek zorundadir.?”

Miisliimanlarin tarihsel deneyiminde din ve siyasetin bir biitlinliik teskil ettigi
sonucuna varan Esposito, modern Islami hareketlerin Bat1 emperyalizmine kars: bir
reaksiyon olarak ortaya ¢ikmasina ragmen bu hareketlerin dogasinin anlasilabilmesi

i¢in Oncelikli olarak hem modern oncesi donemde Miisliimanlarin igsel sikintilarina

213 Aziz Al-Azmeh, Islamlar ve Moderniteler, gev. Elgin Gen (Istanbul: Iletisim, 2003): 112.
274 John L. Esposito, Islam and Politics (New York: Syracuse University Press, 1998): 4.
275 Salwa Ismail, Rethinking Islamist Politics: Culture, the State and Islamism (London: I.B. Tauris, 2006): 5.
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reaksiyon olarak gelisen Islami hareketlerin hem de Bat1 sémiirgeciligine kars1 gelisen
Islami modernligin karakterine odaklanilmasi gerektigini savunur. Modern 6ncesi
dénemde Miisliiman toplumlarin ahlaki yozlasmasina kars1 pek ¢ok Islami hareket
gelismistir. Suudi Arabistan’da Vahhabilik, Sudan’da Mehdilik ve Libya’da Senusilik
gibi Islami fundamentalist hareketler, 20. yiizy1l Islami modernliginin ve ¢agdas islami
hareketlerinin &nciilii olmustur. Cagdas Islami hareketler, modern 6ncesi Islami
fundamentalist hareketlerin diinya goriislerini, ideolojilerini, terminolojilerini ve

metotlarini miras olarak devralmistir.?’®

Cagdas Islami hareketleri anlamlandirma noktasinda Islam tarihinin siirekliligine
isaret eden en onemli ¢alismalardan biri J. O. Voll’a aittir. Voll’a gére Miisliimanlar
tarihlerinin yeni bir evresine girmisledir. “Giiniimiizdeki (Islami) canlanmay1 yeni
yollarla ifade edilmesine ragmen temel (Islami) temalarin bir devami olarak gérmek
miimkiindiir.” Bu baglamda Voll i¢in iki nokta 6nem teskil etmektedir: dini motivasyon
dini canlanmanin arkasindaki temel gerekgedir ve gec¢mis, Islami canlanmanin
giiniimiizdeki aksiyonlarina rehberlik eden 6dnemli bir rol oynamaktadir. Voll’a gore
“Islami canlanma... Islami mesajin devam eden diriligi icin yeni ve etkin formlar
yaratilmasini kapsamaktadir.”?’” Voll’un Islam tarihine dair okumasi, Miisliimanlarmn

eylemleri icin tipik-ideal kategorilerin insa edilmesini amaglamaktadir.

Esposito gibi Voll da 18. yiizyil islami fundamentalist hareketlerini ¢agdas Islami

hareketlerin onciilii oldugu gerekgesiyle 6nemser.

Avrupa hakimiyetinden hemen &nce reformcu-canlanmaci bir gelenek Islami deneyimin
fundamentalist kalibinda kurulmustu, ve bu gelenek modern Islami deneyim igin bir temel
yaratt1. Islami topluluk igerisindeki “uyarlamacilar” tarafindan beslenen sorunlari karsilamak
icin sosyal gruplar ve birlikler yaratilmisti, ve son iki yilizyildir her zaman yiizeye yakin olan bu
gruplar fundamentalist bir havaya sahipti. Boylece, sosyo-ahlaki yeniden insa ruhunun
onsekizinci-yiizyil tarz1 uyarlamacilarin sekiilerlestici reformlarina karsi nokta olusturdu.?7®

Islam tarihini bdylesi bir yapida insa etme ve anlama, “Islami deneyim” olarak
tanimlanan eylem bi¢imlerini tekrarlanan ve periyodik kaliplar igerisine

yerlestirmektedir.

276 Esposito, a.g.e, s. 33.
27 \oll, a.g.e, s. 4.
278 Ag.e, s. 30.
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3.2.6. Islamcihgin sosyolojisi

Islami hareketler, tekci bir yapiya sahip olmaktan uzakti. Tarih boyunca farkli
anlamlar tdstlenmis ve farkli siyasal ve Kkiiltiirel baglamlar igerisinde c¢esitlilik
gostermislerdir. Fakat Islami hareketlerin farkli siyasal ve Kkiiltiirel baglamlar
icerisinde cesitlik gdstermis olmasi, Islam diinyasinda 1960’11 yillardan beri gelisen
cagdas Islami hareketlerin paylastiklar bir takim ortak dzellikler olmadigi anlamina
gelmez. Farkli siyasal ve kiiltiirel baglamlar icerisinde faal olan Islami hareketlerin
paylastiklar1 en gdze garpan karakteristik; Islami hareketlerin lider kadrosunun ve
takipgilerinin kentli ve egitimli kesimler arasindan ¢ikmis olmasidir. Universite ya da
yiiksekokulda egitim goren kente yeni go¢ etmis ailelerin geng iiyeleri, Pakistanli Abu
al-Ala Mevdudi, Misirht Seyyid Kutup, Iranli Ali Seriati ve Tiirkiye’de Ali Bulag ve
Ismet Ozel gibi cagdas Islami diisiiniirlerin islami ge¢misi yeniden tanimlayan ve Bati
modernligine karsi entelektiiel bir mevzi olusturan galigmalarindan biiyiikk 6l¢iide

etkilenmis ve Islami hareketin sosyolojik tabanini olusturmuslardir.2’®

Roy, yeni kentlesmis toplum kesimlerinin Islamcilik benzeri muhalif hareketlere
katilimini, kentlesme neticesinde ortaya ¢ikan bir takim sorunlar ile agiklamaktadir.
Ozellikle devletin kamu hizmetlerini yiiriitmekte yetersiz kalmasi, is imkanlarmin
yeterli diizeyde olmamasi ve buna paralel olarak modern egitimin yayginlagmasi
mubhalif ideolojilere hayat vermistir. Roy, egitimli ve kentli niifusun artigina 6rnek
olarak Misir’1 vermektedir. Misir’da 1950 ile 1980 yillar1 arasinda modern egitim
kurumlan yayginlagmis ve egitim sistemine dahil olan ve okur yazar niifuz muazzam
bir artis gostermistir. Ancak devlet {iniversite ya da yiiksekokul mezunlarina istthdam
saglama noktasinda yetersiz kalmistir. Is imkanlarmin simirlilig, hayat standartlarinin
diisiik olmas1 ile birlestigi olglide egitimli kesimlerin statii ve aidiyet kaygisina
doniigmiistiir. Bunun sonucundan Islami hareketler, mensuplarini ge¢ donem
kentlilesmis ailelerden gelme egitimli genclerden devsirmistir. “Islamc1 kadrolarin

prototipi, kirsal kokenli bir aileden 50°1i yillarda kentte dogmus miihendis tipidir.”28°

Benzer sekilde Gilles Kepel de 1950°1i yillarda bagimsizligini kazanan pek ¢ok islam

tilkesinde, niifus patlamasina ve yogun bir kentlesmeye isaret eder. Niifus artis1, yogun

219 Niliifer Gole, “Secularism and Islamism in Turkey: The Making of Elites and Counter Elites”, The Middle East
Journal 51, say1 1 (1997): 53.
280 Roy, a.g.e, s. 76.
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kentlesme ve egitimin yayginlagsmasi gibi olgular ile devletin yetersizligi birlestigi
Ol¢iide somiirgecilik sonrast statii ve zenginlik paylasgimimmdan mahrum kalan yeni
kusak kentliler, dsnemin hakim ideolojisi olan milliyetcilige kars1 Islamcilig1 ikame
etme cabasi icerisine girmislerdir. Bu vesile ile Kepel, 1950 ve 1960’11 yillarin yeni
kusak kentlilerinin siyasal ve sosyal hosnutsuzluklarini kiiltiirel alanda ifade ettiklerini
belirtir. Nitekim Islamc1 entelektiiel birikim de ¢agdas Islami diisiiniirlerden etkilenen

{iniversite dgrencileri 6zelinde yeni kusak kentliler arasinda yayilmustir.?8!

Cagdas Islami hareketlerin karar vericileri yukarida da arz ettigimiz gibi kentli
aydinlardan olugmaktadir. Misirlt Miisliiman Kardesler lizerine en kapsamli ¢alismay1
yapan Richard P. Mitchel The Society of the Muslim Brotherhood adli eserinde
Miisliiman Kardesler hareketine her ne kadar kirsal kesimlerden destek verenler olsa
da kirsal ve kentli alt-sinmif taraftarlarin hareketin siyasal karar vericisi olan kentli
aktivistler i¢in sosyal zemin olmaktan 6te gecemedigini belirtir. Esas olarak Miisliiman
Kardesler; memurlar, 6gretmenler, miihendisler, beyaz-yakalilar, kiigiik 6lgekli isletme

sahipleri ve dgrencilerden miitesekkil kentli bir orta-smif hareketidir.?

Misirli Miisliman Kardeslerin karar verici kadrosunu olusturan ve o6nde gelen
aktivistlerine dair sosyolojik tespit, 1960’11 yillarda diger Miisliiman tilkelerde gelisen
Islamc1 hareketler ile benzerlik tasimaktadir. Nitekim Iran’da Islam devrimini
gergeklestiren kadrolar, Tiirkiye’de Milli Goriis hareketinin lideri Necmettin Erbakan
ve 1983-1989 yillar1 arasinda bagbakanlik ve 1989-1993 wyillar1 arasinda
cumhurbaskanligi yapmis olan Anavatan Partisi lideri Turgut Ozal?®®, Fash Islamci
lider Ebuselam Yasin modern egitim kurumlarinda laik egitim almis ve kentli orta-sinif
ailelerden gelmislerdir. Roy, Islamc1 kadrolarm 6nde gelen isimlerinin sahip oldugu
koken ve aldiklari laik egitimden dolay ¢agdas Islamci hareketlerin “modernlesmeyi
reddetmek i¢in kirlara yaslanan karanlik¢1 Ortagag ruhbani” ile bir iliskisi olmadigini

belirtir.?84

281 Kepel, Cihat: Islamciligin Yiikselisi ve Gerilemesi, S. 72.

282 Richard P. Mitchell, The Society of Muslim Brotherhood (New York ve Oxford: Oxford University Press, 1993):
328.

283 Anavatan Partisi, her ne kadar cesitli egilimleri biinyesinde barindiran merkez-sag bir siyasal durusa sahip olsa
da partinin lideri Turgut Ozal, Islamc1 harekete yakin bir isimdir. Nitekim 1977 genel secimlerinde Milli Goriis
hareketinin; daha sonra 12 Eyliil 1980 darbesi ile kapatilan Milli Selamet Partisi’nden Izmir milletvekili aday
olmustur. Ozal da Necmettin Erbakan gibi Istanbul Teknik Universitesi mezunu bir miihendistir ve Devlet Planlama
Teskilati Miistesarlig1 gérevinde bulunmustur.

284 Roy, a.g.e, s.76.
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3.3. Islamciligin Entelektiiel Onciileri

3.3.1. Mevdudi ve islami devlet kurami?®®

1970’1arin Islami canlanmasinin diisiinsel temellerini olusturan en &nemli isimlerden
biri Pakistanli Ebu’l A’la el-Mevdudi’dir. Kariyerine bir gazeteci olarak baglayan
Mevdudi, Islam iizerine yaptig1 ¢alismalar ile bir din alimi, diisiincelerini pratige
aktarmak iizere kurdugu Cemaat-i Islami’nin liderligini iistlenerek bir lider ve ayn
zamanda kurdugu ve liderligini iistlendigi hareketin teorik ¢ergevesini olusturan bir
ideolog, en 6nemli ¢aligmalarindan biri olan islami devlet ve Islami anayasa yaklagimi
ile bir siyaset bilimcisi hiiviyetine sahiptir. Oldiigii 1979 yilina kadar diisiincelerini
aktarmak adina enerjisini; nutuklara, yazilara, dini ve politik aktivitelere harcamis ve
Oliimiiniin ardindan 6nemli bir bolimi Pakistan’in sahip oldugu sorunlara iligkin
tirettigi zengin bir edebi kiilliyati miras olarak birakmistir. Caligsmalari Urduca olup
Pakistanli ve Hintli okuyucu kitlesine hitap etmesine ragmen pek cok caligsmasi diger
dillere de terclime edilmis, bdylece Hint alt-kitasinin disinda diger Miisliiman
iilkelerde de ¢alismalart ile dikkat cekmistir. Ozellikle 1970’lerin Islami canlanma
doneminde Mevdudi’nin eserleri pek ¢ok Islamci hareketin entelektiiel zeminine katki
sunmus, bunun disinda giiniimiizde dahi biraktig1 miras, Miisliimanlar arasinda etkisini

surdirmektedir.

Calismalarmm 6nemli bir béliimii, Ingiliz egemenligi sonrasi Hindistan’da insa
edilmeye calisilan Miisliimanlar ve Hindulardan miitesekkil ulus devlet siirecine
yogunlagmaktadir. Bu ¢ercevede Mevdudi’nin temel kaygisi, Hint alt-kitasinda niifus
olarak mutlak ¢ogunluga sahip Hindularin 6nciiliigiinde olusturulacak bir ulus-devlette
Miisliimanlarin azinlig teskil edecegine, dolayisiyla Islami inang¢ ve kimliklerini
yasayamayacaklaria yonelikti. Ona gore boylesi bir yapi, demokratik mekanizmalari
biinyesinde barindirsa dahi, demografik olarak Hindularin mutlak ¢ogunluga sahip

olmasi, cogunlukeu bir yonetimi beraberinde getirecekti. Mevdudi’nin modern temsili

285 Mevdudi’nin diisiincelerine dair kapsamli ¢aligmalar igin bkz. Seyyed Vali Reza Nasr, Mawdudi and the Making
of Islamic Revivalism (New York ve Oxford: Oxford University Press, 1996); Roy Jackson, Mawlana Mawdudi
and Political Islam: Authority and The Islamic State (London ve New York: Routledge, 2011); Charles J. Adams,
“Mawdudi and the Islamic State”, Voices of Resurgent Islam, ed. John L. Esposito (New York ve Oxford: Oxford
University Press, 1983).
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demokrasiye dair elestirileri de 6nemli 6l¢iide bu diislincesinin bir yansimasidir.

Mevdudi’nin Islami canlanmaya temel teskil eden en &nemli goriislerinden biri,
Miisliman olmay1 yeniden tanimlamak suretiyle olusturdugu modern Miisliiman
kimlik anlayisidir. Mevdudi’nin Miisliimanlarin diger Hindulardan ayr1 bir kimlige
sahip oldugu iddias1, Hindistan Miisliiman Birligi tarafindan da paylasilmis ve 1940°da
alman Lahor Karari’na binaen 1947 yilinda Miisliimanlarin ¢ogunlugu olusturdugu

bolgeleri igerisine alan bir ulus-devlet olarak Pakistan kurulmustur.

Mevdudi, 1940 tarihli Lahor Karari’na bir cevap olarak Hint Miisliimanlarinin politik
ikilemini ¢ozecegine inandig1 Salih Cemaat fikrine gergeklik kazandirmak igin
Cemaat-i Islami’yi kurdu. Pakistan’in 1947°de kurulusunu takip eden yillarda ise
Cemaat-i Islami’nin seyrinde ve Mevdudi’nin kariyerinde esasl bir degisim meydana
geldi. Bu siiregte Mevdudi, ilmi ve ideolog kimliginden siyrilip daha fazla siyasal bir
aktor haline geldigi 6l¢iide Cemaat de dini bir hareket olma vasfinin Gtesine gecerek
bir siyasal parti hiiviyeti kazandi. Hint alt-kitasinin boliinmesinden 6nce sahip oldugu
entelektiiel vasfina karsin; Mevdudi ve Cemaat, Pakistan’in kurulusunun ardindan
siyasal bir aktor konumuna geldi. Partilesen cemaat, kisa siirede salt Mevdudi’nin
goriiglerini kitlelere yayan bir hareket olmanin 6tesinde siyasal alanda partinin giig
kazanmasma olanak saglayacak, aktivistleri ile sempatizanlar1 arasinda iyi

yapilandirilms bir ag gelistirdi.?®

Cemaat-i Islami’nin gelismesi ve Islami canlanmanin basarisi, Mevdudi’nin siyasal bir
program olusturma yetenegine 6nemli Olgiide bagimli olmustur. Bu fikirler, siyasal
endiselere isaret etmesine ragmen Onemli Ol¢lide kiiltiirel yonelime iliskindir ve
kolonyal diizen ile Hindistan’da Hinduizm’in egemenligine bir cevap olarak
gelismistir. Bu nedenle Ayetullah Humeyni ve Iran drnegindeki siyasal ve sosyo-

ekonomik vurgudan farklilik arz etmektedir.?’

Mevdudi’nin islam diinyasinin igerisinde bulundugu duruma dair saptamasi olduk¢a
nettir. “Bilgi ve ilim, arastirma ve kesif, ve diisiince ve kiiltiir alanlarinda baglayan
durgunluk, nihayetinde pek ¢ok Miisliiman iilkenin Miisliiman olmayan emperyalist

giiclerin kolesi haline geldigi siyasal ¢okiisiimiizle sonuglanmistir. Siyasal kolelik bir

286 Nasr, a.g.e, s. 42.
87 A.g.e, s. 49.
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asagilik kompleksi ve sonug olarak entelektiiel kolelik dogurdu.”?® Bu entelektiiel
bagimliliga karsin dini liderler, herhangi bir ¢ikis yolu iiretemediklerinden islam
diinyasindaki siyasal ve Kkiiltiirel hareketler, Bati’y1 “adim adim” kopyalama g¢abasi
igerisine girmislerdir. Miisliiman ulemanin, Bati’nin entelektiiel birikimine alternatif,
Islam’mn temel ilkeleri iizerine temellenen bir bilgi birikimi ortaya koyamamasi,
Miisliiman iilkelerin “Islami Ronesans” hedefini gerceklestirmelerinin 6niindeki

engeldir.?®

Mevdudi, Islam diinyasimin tiimiine haiz bu sorunun heniiz insa asamasindaki Pakistan
icin de fazlasiyla gecerlik tasidigini belirtir. “On yildir, durmaksizin su gergegin
taninmast icin miicadele etmekteyiz; biz islam’a baglihigimizin iistiinliigii ile ayr1 bir
ulusuz... bize ait ayr1 bir kiiltiire sahibiz, ve bu bizi Miisliiman olmayanlardan esas
olarak farkli bir diinya goriisiine, yasam iizerine bir bakis agisina ve yasam koduna
sahip kilmakta.”?®® Mevdudi’ye gore Miisliimanlarin Islam’m 6ngérdiigii ilkeleri
pratige aktarmalarim saglayabilecek ayr1 bir ulus olmalari igin 6ncelikli gorev, Islam
hukukunun dinamik yapisinin ve her c¢agdaki her toplumun ihtiyaglarim

karsilayabilecek yeterlilige sahip oldugunun egitimli insanlara aktarilmasidir.?%!

Mevdudi 6ncelikli olarak Miisliimanligi Miisliimanlara yeni bir kimlik teskil edecek
ve hem kolonyal normatif diizenden hem de Hint alt-kitasindaki diger Hintlilerden
ayristiracak sekilde yeniden tanimlar. Bu tanimlamanin temel gerekgesi, islam ve
Hinduizm ile Bati arasinda bir denge kurma arayisidir. Bu arayis cercevesinde
Mevdudi’nin goriisleri, Islam’a uygun oldugu &lgiide modernlesme siirecini de
icerisine almaktadir. V. R. Nasr, kimi arastirmacilarin Islami canlanmanin
modernlesmeye dair yaklagimini teyp kasetlerinin, faks makinelerinin ve diger modern
diinyaya ait araglarin kullanim ile kisitlamasina ragmen Islami canlanmanimn modern
deger, fikir ve kurumlari da kapsadigimi belirtir.?®? Bu cer¢evede Nasr’a gore
Mevdudi’nin tanimladigi Miisliiman olma, salt Islam’1 takip etmenin 6tesinde modern

sosyal aglar, siyasal yonelimler ve kiiltiirel goriintimler ile birlikte modern bir varlik

288 Maulana Maudidi, The Islamic Law and Constitution, ed. ve ¢ev. Khurshid Ahmad (Lahore: Islamic Publications
Ltd., 1960): 41.

29I Ag.e,s. 43.
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21 Ag.e s. 44,
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anlam1 tagimaktadir.

Mevdudi’ye gore birey olarak Miisliimanlarin inanglarinda bir canlanma yaganmast,
Miisliimanlarin siyasal ve sosyal dirilisinin ilk adimimi teskil etmektedir. “Simdi
reform ve dirilisin 6niinii agmanin tek yolu Islam’1 bir hareket olarak genclestirmek ve
Miisliman kavraminin anlamini yeniden canlandirmaktadir.” Bu amag¢, Mevdudi
tarafindan sistematik olarak “iic-yonlii saldir1” formunda ayrintilandirilmistir. “Bati
kiiltiiriiniin ideolojik kurumlarina acimasizca saldirmaktaymm... Islam’m ideolojik
temellerini izah etmekteyim... Miisliimanlarin 6nceden Bati’yi1 takip etmek disinda bir
alternatif gdremedigi sorunlara iliskin pratik Islami ¢dziimler sunmaktayim.”?®® Bu
baglamda Mevdudi, Islam inancim saflastirma, onun ahlaki yapisini irdeleme, onun
dgretisini pratige aktarma ve Bat’nin kiiltiirel etkisinden Islam’1 arindirirken bir biitiin
olarak Islam’1 modernlestirme iizerine yogunlagsmaktadir. Mevdudi, amacini Islami bir
kavram olan tecdid ile tamimlamaktadir. Tecdid kavrami, Mevdudi’nin sentezinin,
geleneksel Islam anlayis1 ve Bati ile miicadelesinin dayanak noktasidir. Mevdudi, bu
kavrami1 dini bir doktrin olmanin O&tesinde siyasal zorunluluklari inang ile
bagdastirmak, Miisliimanlar1 mobilize etmek ve hepsinden 6te Islam’i yeniden
yorumlama ve rasyonellestirme iddiasim1 mesrulastirmak icin kullanir.?®* Ayrica
Mevdudi’nin tecdid kavramii kullaniminin merkezinde Allah’in mutlak birligine
vurgu yapan ve Islami bir kavram olan tevhid yer almaktadir.?® Tevhid kavram
cercevesinde Mevdudi, “Allah’a mutlak itaati” bir doktrin haline getirir. Islam’in
ogretilerini hakim kilmak vasitasiyla Islami bir diizen insa etmek i¢in Miisliimanlarin
birey olarak mobilize olmasi, Allah’a aktif olarak itaat etmenin bir gerekliligidir.
Miisliimanlar yeryiiziinde Allah’n kullar1 ve vekilleri olarak onun dgretisi olan Islam’1
kurumsallagtirmak adina bulunmaktadirlar. Mevdudi’nin Miisliimanlara dair yaptig1

bu konumlama, onun Islami devlet konseptinde de 6nemli bir ugrak noktasidir.?%

Mevdudi’nin Islam’a dair yaklasiminda dikkat ¢ceken bir diger husus, sosyal ve siyasal
olan1 sekillendiren rasyonellestirilmis ve sistematik hale getirilmis bir din

goriisiidiir.2®” Allah’in Hz. Muhammed vasitast ile insanlara vahiy ettigi Kuran/Seriat,

28 Ag.e, s. 55.

294 Ag.e, s. 56.

295 Jackson, a.g.e, s. 108.
29 Nasr, a.g.e, s. 58.

297 A.g.e, s. 63.
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bireylerin yasaminda iyiyi tesvik etmeleri ve kotiiliikten sakinmalarina dair genel ve
0zel hiikiimleri icermenin 6tesinde kolektif yagama dair bir takim diizenlemeler ortaya
koyar. Kuran’in kolektif yasama dair vahiy ettigi emir/hiikiimler su hususlar1 kapsar;
“ailevi iliskileri, sosyal ve ekonomik konulari, yOnetimi, vatandaslarin hak ve
yiikiimliiliiklerini, yargi sistemini, savas ve baris hukukunu ve uluslararasi iliskileri.
Kisacasi [bu hiikiimler] yasamin ¢esitli boliimlerinin tiimiinii icerisine alir... Seriat

yasam diizeninin tiimiidiir ve sosyal diizenin tiimiinii kapsayicidir.”?%

“Miimine gore Allah’in rehberligi ve hukuku, insanlik i¢in en dogru ve tutarh
tutumdur. O, hem bireysel hem de kolektif olarak ve karsilagabilecegi en kiiciik gorev
kadar en biiyiikle de ilgili olarak diizenli insan davranisi igin standart koyar.”?%
Mevdudi’ye gore insanligin tiim yonlerine iligkin hiikiimler iceren Islam hukukunun

iki temel kaynagi vardir: Kuran ve Siinnet.

Kuran ve Siinnet {izerine temellenen Seriat’in temel amaci, insan yasamini1 Ma rufat
(erdem) lizerine insa etmek ve Munkarat’dan (kotiiliik) arindirmaktir. “Ancak Seriat’in
islevi, erdemler ve kétiiliiklerin bir envanterini sunmakla smirli degildir.””3% Seriat,
1yiligi tesvik edecek tiim faktorleri biinyesinde barindirmaktadir. Bu ¢ergevede Seriat,
insan eyleminin her alaninda iyiligi, dogrulugu, erdemi gelistirecek bir yonde Islam
toplumunu sekillendirir. Islam hukuku; degismez, degistirilemez, tevil edilemez bir
veche ile degisen zamanin gerekliliklerine cevap verebilecek degisebilir,
degistirilebilir ve tevil edilebilir bir ve¢heden olusmaktadir. ilk veche, Kuran ve
Stinnet’te yer alan alkol, faiz, kumar, bosanma, evlenme, miras, vb. iliskin kesin kural,
ilke ve sinirlamalardir. Ikinci veche ise tevil (yorumlama), kiyas (analoji), igtihat ve
istithsan (hukuki tercih) yontemleri ile degisebilir ve degistirilebilir hiikiimlere
iliskindir.3%*

Islam’mn bu sekilde yeniden tamimlanmasi sayesinde olusturulan kati smirlarin
gerektirdigi ilk adim, Islami bir ideolojinin insasidir. Nitekim Mevdudi’nin en 6nemli
basarilarindan biri Islam’a ideolojik bir hiiviyet kazandirmasidir. Amerikali antropolog

Clifford Geertz’in vurguladigr sekliyle ideolojiler “seyler arasindaki duygusal

2% Adams, a.g.m, s. 113,
299 Maudidi, a.g.e, s. 47.
300 A g.e, s. 50.

301 A g.e, s. 59-61.
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boslukta™ koprii vazifesi goriir ve bdylece “aksi taktirde umutsuzluk ve ilgisizlik
icerisinde terk edilmesi muhtemel olan rollerin performansini garantiler.”” Roy
Jackson’a gore Mevdudi, Islam’1 bu cercevede ideolojiklestirmistir.3%? slam’m bir
ideoloji olarak yeniden tanimlanmasi, Islami terminolojinin yeni bir yonlendirme ile
6zel bir kullanimin1 gerekli kilar. Bu baglamda Mevdudi; ilah, rab, ibadet ve din gibi
Islami kavramlara, dini-siyasal program icerisinde Allah’a mutlak itaat doktrinini
eyleme koyan iligkiler 6ziinii benimseyen ve farkli bir diinya goriisiinii ¢agristiran

manalar yiiklemistir.3%

Seriat’in organik ve biitiinciil bir dogas1t oldugu yoniindeki vurgu, Mevdudi’nin
calismalarinin siklikla tekrarladig bir husustur. Ona gore Seriat, din ve yagamin diger
yonleri arasinda herhangi bir ayrim igermez. Seriat’in tanimlamadigi insan
aktivitelerine dair herhangi bir alan s6z konusu degildir. Bu ¢ercevede Miisliimanlarin
yasadig1 bir Islami devletin anayasasinin su dort temel kaynaktan beslendigini belirtir;
Kuran, Hz. Muhammed’in siinneti, ilk Dort Biiyiik Halife’nin uygulamalar1 ve biiyiik

[slam fikih¢ilarmin ictihatlar. 3%

Islam hukukunu bu cerceve icerisinde sunan Mevdudi icin temel sorun, Pakistan’da
Islam hukukuna dayali bir devlet ve toplum diizeni insa etmektir. Bu baglamda atilacak
ilk adim, devletin Islamilestirilmesidir. Ikincisi, Islami bir yasam tarzi olusturmaktir.
Ucgiinciisii ise yeni bir Islami biling olusturacak sekilde egitim sisteminin yeniden
yapilandirilmasidir. Bunun yani sira, Mevdudi’nin Batil1 yari-feodal ve yari-kapitalist
bir nitelige sahip oldugunu belirttigi ekonominin doniistiiriilmesi gerekmektedir. Bu

adimlar belirttikten sonra nihai olarak Mevdudi soyle demektedir:

Suna eminim ki, vizyon ve siyaset sanatina sahip dogru bir insan grubu iyi tasarlanmis bir ulusal
yenilenme planini yiiriitmek i¢in siyasal giicii kullanir, ve hiikiimetin yonetsel mekanizmasinin
tam kullanimini gergeklestirerek, tiim kaynaklari kullanirsa bu iilkenin [Pakistan] kolektif
yasami1 on yillik bir periyod igerisinde tamamen degistirilebilir. Ve bu degisim kademeli olarak
geldiginde Ingiliz yapim hukuk, degistirilebilir veya iptal edilebilir ve Islam hukuku ile ikame
edilebilir.3%

Sonul olarak Mevdudi’nin diisiincelerinde dikkat ¢eken bir diger husus, Islami devlet

kuramidir. Mevdudi’nin Islami devlet kurami, bir inang sistemi olarak Islam’1 ve bir

302 Jackson, a.g.e, s. 83.

%03 Nasr, a.g.e, s. 64.

304 {slami bir anayasaya kaynak teskil edecek bu dért hususa dair kapsamli bir anlati igin bkz. Jackson, a.g.e, s. 109-
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305 A g.e, s. 103.
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kimlik olarak Miisliimanlig1 yeniden yorumlamasmin sonucu olarak gelismistir.
Mevdudi’ye gore Seriat, herhangi bir yonetim bi¢imi vaz etmese de devletin dogasi ve

karakterine dair bir takim ilkeler ortaya koyar ve Islam devletinin yapisina dair dort

ilke belirler.

Bunlardan ilki, Allah’in egemenliginin taninmasidir. Bu ilkenin ag¢ilimi, Miisliiman bir
toplumda hukukun tek kaynagmnin Allah olmasidir. Allah’in iradesinin disinda
herhangi bir yasa yoktur. Islami hiikiimet seklinde her husus, Kuran’da ve Hz.
Muhammed’in siinnetinde yer bulan Allah’in iradesini yansitmak durumundadir.
“Hicbir kimse, smif yada grup, iilke niifusunun tamami bile, bir biitiin olarak
egemenlik iddias1 ortaya koyamaz. Sadece Allah ger¢cek egemendir; digerleri sadece
onun kullaridir.”% Islami devletin ikinci ilkesi, peygamberin otoritesinin onanmasidir.
Islami devletin {iciincii ilkesi, Allah’in vekilligini yiiriitmesidir. Bu ilke baglaminda
devlet, kendi adina hukuk yapma ve uygulama hakkina sahip degildir. Mevdudi’nin bu
baglamda formiile ettigi Islami devlette; Kuran, Islami devletin tiim vatandaslari
icerisinde vekile yetki verir. Bu yetki, inananlar toplulugunun tiimiinii yonetmeye
iliskindir. Bu noktada herhangi bir bireye, aileye, gruba ya da sinifa dair ayricalik s6z
konusu degildir. Boylesi bir toplumda sinif boliinmesi kabul edilmez ve vatandaslarin
dogum, sosyal statii ya da uzmanligina dayanan engellere izin verilmez. Ancak
Allah’1n belirttigi sinirlamalar disinda bireysel edinimlere yonelik herhangi bir 6l¢ii ya
da bir kiginin ya da grubun diktatorliigiine yer yoktur. Islami devletin tek bir “halifesi”
vardir ve bu halife, “halifeler toplulugu” (Miisliimanlar) tarafindan halife olarak tayin
edilir. Halife, Seriat’1 uygulamakla yiikiimliidiir.**" Seriat’in 6ngérdiigiiniin disinda;
insanlarin giyimine, yemesine, igmesine, ¢ocuklarinin egitimine, vd. dair herhangi bir
hiikiim tesis edemez. Boylece Mevdudi’nin Islami devlet yaklasiminda “ ‘halk
egemenligi’ sekiiler devlette demokrasinin temeli iken ‘halkin vekaleti’... Islami
devlette demokrasinin temelini olusturur.”®® Bu ¢ercevede halkin vekaleti, Islami
devletin hiikiimetinin salt tiim Miisliimanlarin ya da g¢ogunlugu teskil eden bir
boliimiiniin rizas: ile olusabilecegi anlamina gelir. islami devletin dérdiincii ilkesi,
devletin meselelerinin tiim Miislimanlarin arasinda danisma/megsveret/sura ile

yapilmasinin gerekliligidir. Islam, suraya dair herhangi kurumsal yap1 ngérmemesine

306 Maudidi, a.g.e, s. 138.
307 A.g.e, s. 149,
308 Adams, a.g.m, s. 116.
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ragmen kararlarin tiim Misliimanlarin rizas1 sonucunda alinmasinda 1srarci olmustur.
Sura, devlet baskaninin secilmesinde ve Seriat’a dair uygulamalarinin

denetlenmesinde 6nemli bir islev yerine getirir.3%®

Mevdudi, ideal islami devlete dair belirledigi dort ilkenin ardindan bu ilkeleri

biinyesinde barmdiran yapryr “teo-demokrasi”3*°

olarak kavramsallastirir. Teo-
demokratik devlet, bir yandan Allah’in egemenligini yegane olarak kabul ettiginden
teokrasi, diger yandan Allah’in iradesinin ger¢eklesmesi noktasinda sura vasitasiyla
her Miisliiman’1 fail yaptigindan demokrasi olarak degerlendirilebilir. Mevdudi’ye
gore boylesi bir devlet formunda Miisliimanlar, devlet bagkanini azletme ve kamusal
konularda s6z sdoyleme hakkina sahip olduklarindan smirli bir halk egemenligi s6z

konusudur.

Mevdudi, Batili sekiiler demokrasi anlayis1 ile Islam’mn bagdasmayacagini su sekilde

ifade eder:

Size soyliiyorum, beni takip eden Miisliimanlar, agik¢asi: Demokrasi sizin inanciniz ile zitlik
igerisindedir... Islam, inandigmiz... bu korkung sistemden tamamen farklidir... Islam ve
demokrasi arasinda uzlasma s6z konusu olamaz, en kiigiik hususlarda dahi, ¢iinkii tiim kosullarda
ikisi birbirini dislar. Bu sistem [demokrasinin] var oldugu yerlerde Islam’in olmadigim
diisiinebiliriz. Islam giice eristiginde bu sistem igin herhangi bir alan olamaz.3!*

Mevdudi’nin 6ngdrdiigii islami devletin iki temel karakterinden bahsedilebilir. Tlki,
devletin kapsayict ve evrensel niteligi, digeri ise devletin ideolojik karakteridir.
Mevdudi’ye gore Islami devletin amaglar1 pozitif oldugu kadar negatiftir de. Devletin
gorevi salt tiranlifi Onlemenin Gtesinde ¢esitli siniflardan gelecek kotiiliikleri
durdurmak ve iilkenin toprak biitiinliigiinii muhafaza etmektir. Diger yandan devlet,
sosyal adaleti gozetir ve her seyin adil olanini tesvik eder. Boylesi bir devlet kapsayict
ve evrensel bir nitelige sahiptir. Kisaca totaliter bir nitelik arz ettigi sdylenebilir.
Bassam Tibi de Mevdudi’nin Islami devlet anlayisindan hareketle Mevdudi nin
Islamciligin totaliter tarafini sekillendirdigini belirtir.3'? Nasr, Mevdudi’nin Islami
devlet konsepti ve siyasette Islam’in yerine dair goriislerinin geleneksel hilafet

doktrinin modernlestirilmesi oldugunu sdyler.3!3

309 Adams, a.g.m, s. 117.

810 Muadidi, a.g.e, s. 139.

811 Bassam Tibi, Political Islam, World Politics and Europe: Democratic Peace and Euro-Islam versus Global
Jihad (London ve New York: Routledge, 2008): 73.

812 Bassam Tibi, The Challenge of Fundamentalism: Political Islam and the New World Disorder (Los Angeles:
University of California Press, 1998): 178.

313 Nasr, a.g.e, s. 80.
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Mevdudi’nin 1970’lerin islami canlanmas1 ve ¢agdas Islamci hareketlerin gelisimi
tizerindeki etkisinin Onemini, inang ve ideoloji arasinda kurdugu gii¢lii bagda
gozlemlenir. Mevdudi, Islam’1 ¢agin gereklilikleri dogrultusunda yorumlarken onu
bireyi ve sosyal diizeni kapsayan bir ideoloji haline getirmektedir. Mevdudi’nin diger
bir 6nemi ise Hint-alt kitasinda yasayan Miisliimanlarin diger Hintlilerden ayr1 bir
aidiyete sahip oldugunu belirtmek icin Miisliiman olmayi yeniden tanimlamasi ve
modern bir Miisliiman kimlik insa etmesidir. Miislimanlig1 ya da Islam’1, islam
inancin1 paylasanlari tanimlamak igin bir kimlik olarak insa etmesi, Islamci

hareketlerin kimlik vurgusunda 6nemli bir dayanak noktasini teskil etmektedir.

3.3.2. Seyyid Kutub ve Islami diinya goriisii

Cok az Miisliiman diisiiniir, cagdas Islami diisiincenin formiile edilmesi noktasinda
Seyyid Kutub kadar etkilidir. 1966’da Misir’da Nasir rejimi tarafindan idam
edilmesine kadar yaptigi calismalar, cagdas Islami hareketlere ilham kaynag
olmustur.3'* Ozellikle yazilarinda olusturdugu Islam imgesi, pek ¢ok Miisliiman genci
derinden etkilemistir. Hayati kadar oliimii de, diisiincelerinde yer bulan Batili
sistemlerden devrimeci kopus yaklagiminin miikemmel bir 6rnegini teskil etmistir.
Kutub, Miisliimanlarin temel hatasinin kendi degerlerine yabanci olan modelleri taklit
etmek olduguna inanir.

Sayed Khatab’in belirttigi lizere “Kutub’un hayati Misir’da kolonyalizmin, siyasal
miicadelenin ve entelektiiel cesitliligin en onemli evresine taniklik etmistir.”3%®
Calismalarin1 Misir  toplumunun somiirgecilik sonrast sorunlar, az-gelismislik,
otoriterlik ve hizli kapitalist gelismeler ile yiizlestigi bir donemde vermistir. Misir
toplumunun sorunlarma karsi duydugu hassasiyet, onu Islam’1 tiim toplumsal ve
siyasal hastaliklar1 giderecek bir tedavi olarak Onermeye yonlendirmistir. Kutub
tarafindan Islam, tiim sosyal ve siyasal sorunlara bir cevaba sahip olarak

degerlendirilmistir.31®

Kutub, dinden bagmmsiz milliyetcilik kadar geleneksel Islam anlayislarini da

814 Sayed Khatab, The Political Thought of Sayyid Qutb: the Theory of Jahilliyyah (New York: Routledge, 2006);
Peter R. Demant, Islam vs. Islamism: The Dilemma of the Muslim World (London: Praeger, 2006); Charles Tripp,
Islam and the Moral Economy: The Challenge of Capitalism (Cambridge: Cambridge of University Press, 2006).
315 Khatab, a.g.e, s. 44.

316 Tripp, a.g.e.
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sorgulayarak kurulu diizenden radikal bir kopusa salik vermis ve bdylece 0grenciler
ve yoksul gencgler arasinda etkili bir diisiiniir olmustur. Gilles Kepel, somiirgecilik
sonrasi donemde bagimsizligini kazanan Arap iilkelerinin Batili egitim kurumlarinda
yetismis milliyet¢i aydinlarin yazili dili laiklestirmek suretiyle Batili deger ve
kurumlar ile modernligi topluma benimsetmek i¢in kendilerine mal ettiklerini belirtir.
Milliyet¢i aydinlarin toplum iizerindeki otoriter tahakkiimlerini mesrulagtirmak igin
bir arag olarak kullandiklar1 modern yaz1 dili, Kepel’e gére Seyyid Kutub ve Mevdudi
tarafindan diisiincelerini topluma yaymak adma ele gegirilmistir.3!’ Kutub, cahiliye
devri ile 6zdeslestirdigi milliyetgilige karsi yeni bir Kuran nesli ortaya c¢ikmasini
amagladigindan ¢aligmalarinin énemli bir boliimiinde Miisliiman genclere hitap eder.
Bunun i¢in de geleneksel ulemadan farkli olarak sade ve siissiiz bir Islami yaz1 bigimi

gelistirir. 318

Kutub; komiinizm, kapitalizm, nasyonalizm, liberalizm ve sekiilarizme alternatif
olarak Islami bir ideolojinin diisiinsel temellerini hazirlar. Islami ideoloji, kapitalizmin
neden oldugu sorunlara; zenginligin adil olmayan boliisiimii, issizlik, diistik iicretler,
firsat esitsizligi, emegin somiiriilmesi, yoksulluk, vd. ¢6ziim olacaktir. Dahasi Islami
ideolojinin tahkim ettigi Islami sistem; Miisliimanlara sosyal adalet, uluslararasi
alanda saygi ve itibar, savasin ve ihtilaflarin koétiiliiklerinden sakinmay1 saglayacaktir.
“Komiinizmin verdigi ekmegi bize saglayan ve bizi ekonomik ve sosyal esitsizlikten
kurtaran bu sistem [Islami sistem] manevi olarak bizi beslerken dengeli bir toplumu
gergeklestirir.”319 Ayrica Islami ideoloji, salt sosyal ve ekonomik sorunlar1 ¢dzmenin

otesinde Miisliimanlarin 6z degerlerine donmelerini saglayacaktir.

Islami sistem sadece ilk Islam toplumunun bir replikastyla sl degildir, Islami hayat goriisii
tarafindan yonetilen tiim sosyal formlardir... Islami sistem bir toplumun dogal gelisimi ve ¢agin
yeni ihtiyaglari ile uyumlu olan modeller igin yere sahiptir. 32

Kutub, Miisliimanlarin sorunlarina ¢dziim &nerisi olarak Islam’1 siyasal bir ideoloji
haline getirir. Islam’1 ideolojik bir form haline getirirken Islami terminoloji igerisinde
bulunan kavramlari Islami siyasal ideolojinin alt yapisini olusturmak adina yeniden

formiile eder. Kutub’un Islami ideoloji diisiincesindeki en énemli kavramlardan biri

317 Kepel, Cihat: Islamcihign Yiikselisi ve Gerilemesi, s. 27.

318 A g.e, s. 28.

319 Yvonne Y. Haddad, “Sayyid Qutb: Ideologue of Islamic Revival”, Voices of Resurgent Islam, ed. John L.
Esposito (New York ve Oxford: Oxford University Press, 1983).
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Islami terminolojide islam &ncesi dénemi tanimlamak agisindan kullanilan cahiliye
kavramidir. Kutub, bu kavrami somiirgecilik sonras1 donemdeki milliyet¢i rejimleri
tanimlamak acisindan yeniden formiile eder.®?! Cahilive kavraminin isaret ettigi,

“[Hz.] Muhammed’den 6nce hiikiim siiren yanlis inancin ve cahilligin devletidir.”3??

Biz de bugiin, islamdan 6nceki cahiliyenin tipkisi, hatta belki de daha koyusu igindeyiz.
Cevremizdeki her sey cahiliye damgasimi tasiyor. Insanlarin bakis agilar1 ile inanglari, aligkanlik
ve gelenekleri, kiiltiir kaynaklari, sanat ve edebiyatlari, yasa ve hukuklari... Hatta Islam kiiltiirii,
Islam kaynag, islam diisiincesi ve Islami gériisii olarak saydigimiz degerlerin ¢ogu bile cahiliye
{iriiniidiir! Bu yiizden Islami degerler vicdanimizda tutunamiyor, kafalarimizda bir Islami bakis
agis1 belirmiyor.3?

Kutub’un ¢alismalarinda cahiliye kavrami, Islami olmayan her seyi tanimlamak
acisindan giiclii bir argiimana doniisiir. Islami diizen ve cahiliye arasindaki biiyiik
ucurum, iki diizen arasinda kaginilmaz bir ¢atigmay1 getirir. Bu tek bir kazananin
olabilecegi “varolussal” bir catismadir.®?* “Insanin insan {izerine egemenlik kurmasi
esasina dayanan ve bu noktada insan1 varlik biitiintinii ¢cekip ¢eviren gelenekten ayri
farz eden, insan hayatinin iradi ve fitri kesimleri arasinda ¢elisme oldugunu kabul eden
cahiliye diisiincesi”®? ile islami diizen arasindaki varolussal miicadele bizi cihat
kavramina yonlendirir. Kutub’un Yoldaki Isaretler adli iinlii eseri, cahiliye diizenine
kars1 verilen cihat 1 bir manifestosu niteliginde degerlendirilebilir. Kutub’un
anlatisinda cihat salt putperestlige ya da “kafirler’e karsi verilen miicadelenin 6tesinde
bir anlam tasimaktadir. Giiniimiizde Islam diinyasindaki rejimler, cahiliye donemini
tecriibe ettiklerinden niifuslarinin biiyiik béliimiinii Miisliimanlar olustursa ya da Islam

inancina iliskin ¢esitli hassasiyetleri barindiriyor olsalar da bizzat cihat 1

konusudurlar.32

Mevdudi’ye benzer sekilde Kutub, Islam’n birligine ve kapsayiciligima dzel bir vurgu
yapar. Islam, bireyin ve toplumun her merhalesini ilahi buyruk dogrultusunda
diizenleyen bir dindir. Ancak Kutub’a gore “dinlerinin Islam kendilerinin Miisliiman
olduklarmi1” ilan edenler ve “Islam’1 koruduklarini ve ona davette bulunduklarini da
ileri stirmekten” kaginmayanlar “dini pratik(i) hayatlarindan uzaklastirtyorlar, onu bir

vicdan isi olarak uzlete terk ediyorlar... Artik din —kimilerinin s6yledigi gibi- sadece

321 Kepel, a.g.e, s. 28.

322 Demant, a.g.e, s. 100.

323 Seyyid Kutub, Yoldaki Isaretler: “Imann Ilkeleri”, ¢ev. Salih Ugan (Istanbul: Hicret, 1980): 12.
324 Tripp, a.g.e, s. 157.
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kul ile rabbi arasindaki bir iligki gibi ele alintyor... Artik dinin insanlararasr iligkilerde,
toplum hayatinda, hayatin problemlerini ¢6zmede, siyaset ve idarede, mali konularda

higbir fonksiyonu kalmamustir.”3%’

Bu anlayisa goére maddi ve manevi alan arasinda bir sinir ¢izmek, Bati toplumlarina
ozgiidiir. Islam, Hiristiyanhiktan farkli olarak pratik alan ile bireysel inancin alani
arasinda bir sinir ¢izmez.3?® Diger bir deyisle “Islam ve toplum arasma sinir ¢izmek

Islam’1n dogasina iliskin degildir.”*?°

Kutub Islami goriisii, daha otantik ve kitlelerin destegini kazanacagi igin Onerir.
“Odiing aldigimiz yasalarm ruhu ile yonettigimiz kitlelerin degerleri arasinda kati bir
catisma s6z konusudur.” Ulusal hiikiimetlerin Batili kaynaklardan 6diing alarak
uyguladig1 yasalara halk yabancilagir. Boylece toplumda bir uyumsuzluk meydana
gelir. Ahlaki bir toplumun insasi i¢in ideoloji Kuran {izerine temellenmeli ve Allah’in

insanlik i¢in dizayn ettigini takip etmelidir.3*

Kutub, Islami gériisiinii belirli hususlar iizerine temellendirmistir; Allah’1n iistiinliigi,
sabitlik, kapsayicilik, denge, olumluluk, pragmatizm ve tevhid. Islami diinya
goriisiiniin en temel karakteri, ilahi kdkenine iliskindir. Bu karakter, Islami diinya
goriislinii insanlar tarafindan tasarlanan diger ideolojilerden farklilagtirir. “O, tiim
parcalarinda ve esaslarinda Allah’tan kaynaklanan ilahi bir goriistiir... Insan kendi
kaynaklari ile onu tamamlamaz ya da onun bir pargasini silmez; bunun yerine ona uyar
ve yasaminda onun tiim esaslarin1 uygular.” Kutub, Islami goriisii cesitli sosyal yapilar
igerisinde uygulanabilir dinamik bir gii¢ olarak degerlendirir. Fakat onun ¢ekirdeginde
kati surette de@isime ugramayacak bir “sabitlik” séz konusudur. Islami diinya
goriisiindeki sabitlik doktrini, Batililasmaya ve Batili deger, fikir, adet ve modanin
uygulanmasina kars1 Kutub tarafindan bir set olarak koyulur. Islami diinya gériisiiniin
liciincii karakteri, onun kapsayict dogasina iliskindir. Insanin kendisi, faniliginden ve
zaman ve mekandaki sinirhiligindan dolayr onun kapsayiciligina esdeger bir vekil
saglama yeterliligine sahip degildir. insan, tiim diisiinceleri ve goriisleri igerisine alan

tam bir sistem yapmaktan yoksundur. Islam’1n kapsayici dogasi ise tek ilahi kaynaktan

327 Seyyid Kutub, Islam’da Sosyal Adalet, cev. Harun Unal (istanbul: Hikmet Nesriyat, 2011): 10-11.
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beslenen birlik tarafindan desteklenmektedir. Insanlik tek ilahi kaynak olan Allah’in
goriisii, anlayisi, degerleri, mesruiyeti ve hukukuna itaat noktasinda birlik sergiledigi
zaman miikemmelligine ulasacaktir. Islami diinya gériisiiniin bir diger karakteri olan
denge, Islam’m benzersiz dogasim1 korumaktadir. Denge, insanin akli ve inanci
arasinda var olan ahenge iligkindir. Allah’in vahiy yoluyla insana vaz ettigi inang
sistemini, insanin salt akil yoluyla kavramasi olanaksiz oldugundan iman ile akil
arasinda kurulan bu denge Islami diinya goriisii acisindan merkezi bir dSneme haizdir.
Islami diinya goriisii, Allah’mn diinya, hayat ve insanla iliskisinin olumluluguna isaret
eder. Allah’a itaat, inananin yasaminda olumlulugu besler. Islami diinya goriisii,
idealist olmaktan ziyade diinyanin gercekleri ile uyumludur ve insanligin
gerceklestirebilecegi en yiiksek, en miikkemmel sistemi kurmay1 amaglar. Sonul olarak
Islami diinya goriisiiniin en temel karakterlerinden biri birlik ya da tevhid dir. Allah
tarafindan peygamberler araciligiyla insanlara vaz edilen tiim dinlerin kurucu 6gesi

olan tevhid, Islam’da benzersiz bir konuma sahiptir.33

Kutub, Islamciligin ¢agdas Islam toplumlarmin sorunlarma dair cevap olma niteligi
tagtyan modern bir siyasal ideoloji olarak formiile edilmesinde en biiyiik katkiy1 yapan
isimlerden biridir. Hem entelektiiel miras1 hem de siyasal aksiyomu ile kendisinden
sonraki Islamc1 kusaklarda énemli etkiler birakmistir. Nitekim 1966’da Nasir rejimi
tarafindan Miisliiman Kardesler tiyesi olmast dolayisiyla idam edilmesi onun salt bir
entelektiiel olmanin 6tesinde fikirlerini pratige aktarma noktasindaki hassasiyetinin bir
kanit1 niteligindedir. Kutub’un yasam deneyimi, ABD’de hayatinin bir boliimiinii
gecirmesi suretiyle kapitalizm o6zelinde Batili toplumlar1 tecriibe etmis olmasi,
geleneksel dini ulemadan olmamasi ve laik-akademik bir unvanimnin bulunmasi
diistincelerinin sekillenmesinde énemli rol oynamistir. Kapitalizm ve komiinizm gibi
Batili materyalist sistemlere ve modernlige yonelttigi elestiriler, selefi Pakistanli
Mevdudi’nin aksine benimsedigi -toplumun ve siyasetin bir biitiin olarak radikal bir
doniisiimiinii salik veren -devrimci Islamcilik ile bir biitiinliik arz ederek kendisinin
ardindan gelen Islamci hareketlerin devrimci-radikal bir yéntem benimsemelerine

entelektiiel ve pratik zemin hazirlamistir.

31 Haddad, a.g.m, s. 73-77.
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3.3.3. Ali Seriati ve Islami sosyoloji

fran’in en Onemli ¢agdas entelektiiel figiirlerinden biri olan ve Iran’da Islam
devriminin entelektiiel zeminini olusturan ayn1 zamanda Islam’a dair diisiinceleri ile
diger iilkelerdeki Islamci hareketleri 6nemli 6lciide etkileyen Ali Seriati, “dogru
Islam”1in Hz. Muhammed’in peygamberlik doneminin disinda yasanmadigini ve Hz.
Muhammed dénemindeki Islam’m devrimci ve ideolojik bir hareket hiiviyeti arz
ettigini belirtir. Islam’1n vahiy olundugu dénemdeki temel amaci, var olan sistemi yok
etmek ve yerine adalet temelli bir diizen ikame etmektir. Ancak Hz. Muhammed
donemindeki Islam, konsolidasyon ve yayilma siirecinde siyasal, ekonomik ve kiiltiirel
kurumlara déniistiiriilmiistiir. Seriati’ye gore Islam’m bu formu; dini, kiiltiirel ve
siyasal temsilleri ile Hz. Muhammed donemindeki Islam arasinda herhangi bir
benzerlik s6z konusu degildir. “Bu ideoloji ve devrim [Hz. Muhammed dénemindeki
Islam formu] tarihi alana, tarihsel gelenege, kiiltiire, medeniyete ve bilimsel gelisme
asamasina gecer fakat ideoloji ve devrim [Islam’in ilk formu] kaybolur. ibn-i Sina,
bilim ve kiiltiir adami, var olur fakat ideoloji ve devrimin sembolii olan Ebu Zerr
kaybolur.”*®2 [slam tarihi dahilinde Seriati’nin tanimladig1 dogru ve devrimci “nebevi
Islam” anlayisia karsin Emevi ve Abbasi hanedanliklarinin tahrip olmus Islam
anlayis1 glinlimiize kadar hakim olmustur. Buna karsin Seriati, Ebu Zerr’e miindemig
kildig1 devrimci, ideolojik ve nebevi Islam anlayismin Sia mezhebi tarafindan

stirdiiriildiigiinii belirtir.

Seriati’'nin kurguladigi yalm ve keskin dil, Tiirkiye’yi de igerisine alan Islam
cografyasinin tiimiinde Islamcilarin arzularinin terciimesi olmustur. Seriati’nin
caligmalarinda kullandig1  kavramlarin  entelektiiel arka plan;; Marksizm,
fenomonoloji ve varolus¢uluk gibi Batili diisiince sistemlerinden 6diing alinmustir.
Ervand Abrahamian’a gére Seriati, ilhamini Islam kadar Bat: felsefesinden de almustir.
Ona gore Seriati “hayatini modern sosyalizm ile geleneksel Sia’y1 sentezleme, ve
Marx, Fanon ve diger biiyiik iranli olmayan diisiiniirlerin devrimci teorilerini onun

cagdas Iranl gevresine uyarlama gérevine adamistir.”3%

332 Shireen T. Hunter (ed), “Islamic Reformist Discourse in Iran Proponents and Prospects™, Reformist Voices of
Islam Mediating Islam and Modernity (New York: M.E. Sharpe, 2009): 51.

333 Ervand Abrahamian, “Ali Shari’ati: Ideologue of the Iranian Revolution”, MERIP Reports, say1 102 (Ocak
1982): 24.
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Abrahamian ii¢ ayr1 Seriati’den séz eder. IIki, teori ve pratik, fikirler ve sosyal giicler,
akil ve insan varoluguna arasindaki diyalektik iliskiye ilgi duyan sosyolog Seriati’dir.
Ikincisi, devrimci Sia’nin biirokratik yozlasma tarafindan alt edilemeyecegine dair
iddiay1 benimseyen inangli Seriati’dir. Ugiinciisii, kelimelerini dikkatli segerek

kamuya hitap eden hatip Seriati’dir.>**

Seriati’nin milyonlarca Iranli gencin ideolojik perspektifini déniistiirme noktasinda
sahip oldugu rol hakkinda herhangi bir ihtilaftan s6z edilemeyecegini belirten Asef
Bayat, Seriati’nin modern sosyal bilimlerden 06diing aldigi “bilimsel” kavramlar
vasitastyla geleneksel Islami ulemanm yapamadig: sekliyle takipgilerine saglam ve

siddetli ideolojik anlamlar sundugunu sdyler.3*®

Seriati’nin en Onemli yonii siyasal ve sosyal teorisini; “smif somiiriisii”, “siif
miicadelesi”, “smifsiz toplum”, “emperyalizm” gibi Marksist kavramsal kategoriler
tizerine temellendirmis olmasidir. Seriati, Marksizm’den 6diing aldigi bu kavramlari,
Imam Ali, imam Hiiseyin ve Ebu-Zer gibi Sia’nin 6nem atfettigi sahabe lerin 6gretileri
ile iliskilendirmistir.3%

Seriati, amacinin Kuran ve Islam literatiiriinden faydalanarak Islam’a dayanan bir din
sosyolojisi gelistirmek oldugunu sdyler. “Burada s6z konusu ettigim sey, Kuran’in
belirli ayetlerini, Peygamber’in siinnetini veya siyasi, toplumsal, psikolojik ve ahlaki
hayat tarzin1 alip, sonra da biitlin bunlar1 ¢agdas bilim araciligiyla ¢oziimlemek
degildir. Benim yaptigim, Kuran’dan, tarih, sosyoloji ve beseri bilimlerle ilgili bir dizi

yeni konu ¢ikartmaktir. Diisiincemin kaynag1 bizzat Kuran veya Islam’dir.”3%

Seriati, toplumlarin tarihsel olarak degisim ve gelisimine dair Kuran {izerine
temellenen bir bakis agis1 gelistirir. Bu bakis agis1 ¢ergevesinde toplumsal degisim ve
gelisimi agiklayan farkli yaklasimlari sorgular. Bunlar arasinda toplumsal degisimi
tesadiiflerle, tarihsel kisiliklerin kahramanliklariyla agiklayanlar ve tarihsel
materyalizm vardir. Seriati’ye gore bu yaklasimlar, toplumsal degisimin 6znesi olarak
insan1 merkeze almadiklarindan basarisizdirlar. Kuran ise bu tir yaklagimlarin

Otesinde merkezine insani alir. “Kuran’da hitap edilenler en-nas (halk)tir. Peygamber,

334 Agm

335 Asef Bayat, “Shariati and Marx: A Critique of an ‘Islamic’ Critique of Marxism”, Alif: Journal of Comparative
Politics, say1 10 (1990): 19.

336 A.g.m, s. 22,

337 Ali Seriati, Islam Sosyolojisi Uzerine, gev. Kamil Can (Istanbul: Diisiince Yay., 1980): 49-50.
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en-nas’a gonderilmistir, en-nas’a hitap etmektedir, yapip ettiklerinden dolay1 hesaba

cekilecek olanlar da en-nas’tir.”3%8

Buradan hareketle Seriati sdyle bir agilimda bulunur:

Islam, tarih ve toplumun temel ve suurlu belirleyicisinin, Nietzsche’nin diisiindiigii gibi
seckinler, Eflatun’un ileri siirdiigii gibi Aristokrasi, Carlyle ve Emerson’un inandig1 gibi biiyiik
insanlar, rahipler ve aydinlar degil, kitleler oldugunu savunan ilk toplumsal diisiince akimini
baslatmustir.3°

Seriati’ye gore tarih yapiciliginin merkezine insami alan Kuran, bunun yani sira
toplumlarin degisim ve gelisimleri lizerinde belirleyicilige sahip bir takim kati
kanunlarmn oldugunu da belirtir. Iste toplumsal degisim ve gelisime dair uzlasmaz
olarak goriilen insanin merkeziligini ve tabiat kanunlarini bir araya getiren Kuran’in

bu yonii, onun ayirt ediciligini ortaya koymaktadir.

Seriati’nin toplumsal diisiincesinin belirleyici kavrami, Islami terminolojiden &diing
alarak yeniden formiile ettigi tevhid dir. Tevhid kavramini yeniden formiile ederek,

dini terminolojik baglamindan ¢ikarir ve toplum diisiincesine uyarlar:

Biitiin kdinat1 tek bir giiciin yarattigina; bu kainatin tiimiiniin —insanlar, hayvanlar, bitkiler ve
cansiz varliklar da dahil- tek bir hakimi olduguna; O’nun disinda bu aleme etki eden, onu gekip
ceviren, koruyup kollayan bagka bir giiciin olmadigina; biitiin varliklari, esyalari, kisileri,
renkleri, cinsleri ve cevherleri tek bir ilahin yarattigina inanan bir topluluk, ister istemez sunu
ifade etmis olur; Ilahi varlik, yani biitiin kinatta Allah’n tek olusu, ilahi tevhid...3*

Seriati, bu sekilde formiile ettigi ilahi tevhidin kacinilmaz olarak beseri tevhidi
beraberinde getirdigini sdyler. “Nasil ki Allah’1 birlemenin kosulu alemi birlemek ise;
dlemi birlemenin kosulu da insan1 birlemektir’®*! der ve buradan hareketle tiim

insanlarin bir ve esit oldugunu vurgular.

Ancak tevhidin zorunlu bir sonucu olan beseri birlik ve tiim insanlarin esit oldugu
methumu, insanlik tarithi boyunca azinlikta bulunan bir kesimin ¢ogunluk iizerinde
siyasal, hukuki, ekonomik, sosyal bir takim imtiyazlar vasitasiyla {istiinliik kurmasi
sonucunda tahrip olmustur. “Bir tarafta iistiin bir kisilige, mayaya, irka ve kabileye
mensup bir sinif; beri tarafta her tiirlii istlin meziyetten yoksun bir halk yigini... Bir

sinif ki her zaman i¢in diger siniflardan daha iistiin ve daha layiktir.”342

338 Ag.e, s. 56.

A ge.

340 Ali Seriati, Dine Karst Din, ¢ev. Dogan Ozliik (Ankara: Fecr, 2009): 22.
ML AQge,s. 22,

32 Ag.e s. 28.
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Seriati’ye gore Ustlin sinif, genis halk yigmlarii zor araglari, kontrol altinda tuttugu
ekonomik ve sosyal kaynaklar vasitastyla tahakki{im altinda tutabilmektedir. Ancak bu
tahakkiim, zorla ve maddi kuvvetle idame ettirilemez hale geldiginde, iistlinlerin
iistiinliigiinii idame ettirebilmeleri i¢in zora dayanmayan, genis halk yiginlar1 nezdinde
mevcut durumlarint mesrulastirmaya yarayan bir baska ara¢ devreye girmektedir. Bu
da sirk dini dir. Sirk dini, Seriati’nin dini terminolojiden &diing alarak kendi toplumsal
diisiincesi  igerisinde yeniden formiile ettigi ve tevhid dininin karsisina
konumlandirdigi bir bagka Onemli kavramsallastirmadir. Seriati, {stiin sinifin
tahakkiimii karsisinda halki rizaya yonelten sirk dininin kaynagi olarak ekonomiyi
isaret eder. Boylesi bir igleve sahip sirk dini baglaminda, Aydinlanma sonrasi
diisiiniirlerin —basta Marx olmak iizere- “din afyondur” seklindeki Onermelerinin

gercegi yansittigini belirtir. 3+

Seriati’ye gore tevhid dini ve peygamberleri (Ibrahimi dinlerin peygamberleri; Hz.
Adem’den Hz. Ibrahim’e, Hz. Musa’ya, Hz. Isa’ya ve Hz. Muhammed’e degin)
karsisinda konumlanan sirk dini iki sekilde tezahiir etmektedir. ilki, “acik bir bicimde
birden fazla ilaha, birden ¢ok mabuda inanan” sirk bicimidir. Ikincisi ise tevhid dini
peygamberlerinin mevcut esitsiz diizeni mesrulastiran ilk sirk bi¢imini tasfiye
etmesinin ardindan ortaya ¢ikan gizli sirk bi¢imidir. Tevhid dininin peygamberleri
karsisinda yenilgiye ugrayan mevcut diizenin iistiinleri, istlinliiklerini halk tizerinde
riza yoluyla idame ettirmelerini saglayan ¢ok-tanrili sirk dini tasfiye oldugundan,

tevhid dininin takipgileri gibi goziikmek suretiyle sirk dinini devam ettirirler.

Tevhid dininin peygamberleri, toplumun her kesiminden c¢ok daha fazla aciya,
yoksulluga ve acliga muhatap olmuslardir. “Ac¢ligin ne oldugunu gercek anlamda
bedenlerinde ve ruhlarinda yasayarak hissettiler.”*** Seriati’ye gore peygamberlerin

teblig ettikleri tevhid dini;

her zaman ‘yukaridan asagiya’ dogru siniflanan, hakim sinifin —ki din adamlari, ruhaniler,
kesisler ve hahamlar da bu hakim smifin bir pargasiydi- uydurmasindan ibaret olan dine
baskaldirmistir. Islevi taguta kulluk olan, tevhidin zidd1 ve halk diismam bu din. .. her seye sahip
olan sinifin elinde, higbir seye sahip olmayan kesimin bagini1 ezmek, onlar1 ikna edip susturmak
icin her zaman kullanilan bir malzeme, bir alet olmustur.34

Seriati’ye gore tevhid dininin peygamberleri, tevhid dini ve sirk dini arasindaki tarihsel

3 Ag.e,s. 31.
344 ALg.e, s. 49.
35 A ge.
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miicadelenin, yani tarihi hareketin kurucularidir. Buna gore peygamberlerin asil gayesi
dinsizlige kars1 miicadele degil, bizatihi tevhid dininin karsisinda kiifre, sirk dinine
kars1 miicadeledir. Burada Seriati, tevhid dininin tiim peygamberlerine ilahi mesaji
getirdikleri toplumlarin sirk dininin esaslarinca bina edilmis statiikolarin1 devrimei bir

hareketle alt iist etme misyonu yiiklemektedir.

Islam’mn sosyolojik bir analizini sunan, insanlik tarihini Islami terminolojiyi
Marksizm’in tarihsel determinizmi ile sentezleyerek ezenler ve ezilenler arasinda
siiregiden bir miicadele olarak agiklayan Seriati, Iran islam devriminin ideologu olarak
franl1 genglerin Sah rejimine karsi mobilize olmasinda dnemli bir rol iistlenmistir.
Kendisi devrimden 6nce Paris’te Iran istihbarat servisince oldiiriilmesine ragmen,
diisiinceleri gencler arasinda giin gectikce yayilmis, dnce Islam devrimine giden
siirecte Iran’da, ardindan tiim Islam cografyasindaki Islamc1 hareketler iizerinde etkili

olmustur.

Bu boliimde Islamciligin entelektiiel onciileri olarak diisiincelerine yer verilen iig
ismin  ortak  ozelligi, Islam  diinyasindaki ~ Bati'min  hakimiyetine,
Batilasma/modernlesme siireclerine, sekiiler-milliyetci rejim ve segkinlere kars: islami
bir alternatif ortaya koymalaridir. Ortaya koyduklari Islami alternatif, geleneksel Islam
anlayislarinin ¢ok otesinde Islam’m ¢agdas yorumlar1 iizerine temellenmektedir.
Nitekim geleneksel Islami yorumlar ve bu yorumlarin tasiyicist ulema siddetli bir
tenkite tabi tutulmaktadir. Diger yandan ii¢ isim de, geleneksel ulemanin egitim
tedrisatindan ziyade modern egitim kurumlarinda yetismisler, Bati dillerine,
Aydinlanma ve modernligin deger ve kurumlarina, cagdas Batili diisiiniirlerin
caligmalarina hakimdirler. Bu yiizden Bati’ya yonelttikleri elestiri, geleneksel, bagnaz
ya da gerici olmanin 6tesinde iyi kurgulanmis, yer yer modern diislince ve ideolojilerin

yaklasimlart ile sentezlenmis bir karaktere sahiptir.
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4. TURKIYE’DE iISLAMCILIK: GELISIM VE
DONUSUM

1970’lerde Misir, Pakistan ve iran basta olmak iizere Seyyid Kutub, Mevdudi ve Ali
Seriati gibi isimlerin entelektiiel ¢alismalarinin etkisi ile Misliiman toplumlarin
onemli bir béliimiinde Bat’nin islam diinyast iizerindeki siyasal, ekonomik, kiiltiirel
hakimiyetine ve Islam iilkelerindeki Bat1 tipi modernlesme siireglerine kars1 gelisme
kaydeden Islamciligin, 1970’lerde ilk Islamc1 siyasal partinin kurulmasindan itibaren
Tiirkiye’deki gelisimini incelemek bu boliimiin temel kaygisidir. Siiphesiz Tiirkiye
acisindan Islamciligi, 1970’ler sonrasina, Necmettin Erbakan onciiliigiindeki Milli
Gortis Hareketi ve bu hareketin siyasal partilerine mal etmek yanlis olacaktir. Cilinkii
Tiirkiye’de Islamciligin kokleri 19. yiizyil ortalarina, Osmanli modernlesme siirecine
dek uzanmaktadir. islamcilik, Tiirkiye cografyasinda 19. yiizyil sonu, 20. yiizyil
baslarinda Osmanli modernlesme siirecinde ortaya ¢ikan, li¢ temel diisiince akimindan
biridir. Digerleri ise Osmanlicilik ve Tiirkgtliiktiir. Avrupali giiglerin Osmanl
Imparatorlugu iizerinde kurdugu ekonomik ve askeri hakimiyete karsin
imparatorlugun kurtulusu gayesiyle entelektiiel mahfillerde giindem olusturan bu {i¢

fikir akimi, farkli donemlerde devlet politikasi haline gelmistir.

Bu bolimde Islamcihigin  Tiirkiye’de  gelisimine dair Ferhat Kentel’in
smiflandirmasina bagvurulacaktir.3*® Buna gére Kentel Islamciligr farkli evrelerde su

sekilde siiflandirmaktadir:

1. Modernist Islam Dénemi: Bu dénemde Islamcilarin temel hedefi ¢cokmekte
olan Osmanli Devleti’nin kurtarilmasina yoneliktir. Islamcilar tarafindan
Islam, Osmanlr'nin siyasal ve toplumsal birlikteligini koruma adma bir

bileske olarak degerlendirilmistir.

346 Ferhat Kentel, “1990’larin Islami Diisiince Dergileri ve Yeni Miisliiman Entelektiieller: Bilgi ve Hikmet, Umran,
Tezkire Dergileri”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince Cilt 6: Islamcilik, ed. Yasin Aktay (Istanbul: iletigim, 2005).
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2. Geri ¢ekilme ve Tasavvufa Yonelme Donemi: Cumhuriyetin kurulmasinin
ardindan Kemalistler ve Islamcilar arasinda yasanan miicadelenin neticesinde
Islamcilarin yenilgiye ugramasi, bu donemi karakterize etmektedir. Kemalist
reformlar neticesinde Islam’in kurumsal yapilarinin tasfiye edilmis ve
Diyanet Isleri Bagkanlig1 vasitasiyla devletin kontroliinde resmi bir Islam
anlayis1 gelistirilmistir.

3. Merkez-sag Siyasete Eklemlenme Doénemi (1950-1970): ikinci Diinya
Savast’nin ardindan 1946°da Tiirkiye’nin ¢ok-partili siyasal sisteme ge¢mesi,
Islamciligin bu dénemini karakterize etmektedir. Islamcilar, bu dénemde
bagimsiz bir siyasal aktér olmak yerine Demokrat Parti ve Adalet Partisi gibi
sagda konumlanan siyasal partiler vasitasiyla siyasal alanda temsil
kabiliyetine kavusmustur. Ozellikle Tiirkiye’de iki koklii Islami hareket olan
Naksibendiler ve Nurcular, sag partilere aktif desteklerini sunmustur.

4. Islami Canlanma, Saflasma ve Miicadele Dénemi (1970-1997): Cumhuriyet
Tiirkiye’sinde Islamcilar ilk kez bu donemde bagimsiz bir siyasal aktor olarak
ortaya ¢ikmuslardir. 1969 yilinda ilk islamei siyasal parti olan Milli Nizam
Partisi kurulmustur. Diger yandan tiim Miisliiman diinyadaki Islami
canlanmanin Tirkiye’de de yansimalart bu donemde hissedilmeye baslanmis
ve Seyyid Kutub, Mevdudi ve Ali Seriati gibi 1970’li yillarin Islami
canlanmasina Onciiliik eden entelektiiellerin eserleri Tiirkge’ye cevrilmistir.
1979 Iran islam Devrimi’nin ardindan ivme kazanan bu dénem islamciligi,
asil etkisini 1990’11 yillarda géstermis ve Islamci bir parti olan Refah Partisi
cumhuriyet tarihinde ilk kez 1996 yilinda iktidara gelmistir. Soguk Savas
dénemi Marksist-sol, Ugiincii Diinyacit ve feminist hareketlerden biiyiik
olgiide etkilenen bu dénem Islamci hareket, bir sosyal hareket hiiviyetine
biliriinmiis ve sistem karsit1 bir sdylem gelistirmistir. 28 Subat 1997 askeri
miidahalesi ile Refah Partisi’nin iktidardan uzaklastirilmasi ile bu donem
nihayete etmistir.

5. Uyumlasma Donemi (1997-): Giiniimiiz islamciligini da icerisine alan bu
donem, Islamcilarin kiiresellesmeye, Soguk Savas’in sona ermesi ve
komiinist blogun yikilmasina, postmodernlige, Islami kesimlerin

doniistimiine, 28 Subat askeri miidahalesine verdikleri cevap ve gecirdikleri
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doniisiim ile karakterize olmaktadir. Bu donemde kendi Ozelestirisini
gelistiren Islamcilik, sistem karsiti, muhalif ideolojisini terk ederek,
modernlik, kapitalizm, kiiresellesme ve nihayetinde sistem ile uyumlagma
siirecine  girmistir. Ozellikle Islamcilarin, neo-liberal serbest piyasa

ekonomisi ile uyumlagmasi bu dénemin dikkat ¢ekici 6zelligidir.

Bu calismanin ana konusunu Islamciligin Tiirkiye’de 1970’lerden itibaren kaydettigi
gelisim ve 2000’lere uzanan siiregte gecirdigi doniisiim olusturdugundan ilk ii¢ evreye

dair kisa bir anlat1 ile yetinilecektir.

Bu béliimiin analiz etmek istedigi temel husus, 1980°li ve 1990’11 yillarda islamciligin
Tiirkiye’de bir sosyal hareket hiiviyetine biiriinerek Islamci bir kimlik insa etmesi ve
toplumsallagmasi, kendi karsi-seckinlerini tireterek yerlesik Kemalist-laik seckinler ile
toplumdaki siyasal, ekonomik, kiiltlirel alanlarda miicadele icerisine girmesidir. Bu
analizde Serif Mardin’in Tiirkiye’de toplumsal iktidar iliskilerini analiz eden merkez-
cevre iligkileri paradigmasinin sundugu tarihsel arka plana sadik kalinarak, Pierre
Bourdieu’nun post-yapisalci sosyolojisinin habitus, alan ve sermaye kavramlari, bu

tarihsel arka planda sunulan miicadeleye uyarlanacaktir.

Bu teorik cerceve icerisinde Tiirkiye’de Islamci hareket, salt siyasal partilere
indirgenmeksizin Islamci hareket igerisindeki her aktoriin (siyasal parti, Islami
burjuvazi, Islamci entelektiiel ve kadim) ilgili olduklar1 alanin &zgiin sermayesi
tizerinde karsilarindaki Kemalist-laik seckinler ile giristikleri kendi habituslarini
hakim kilma miicadelesi cercevesinde incelenecektir. Buna gore Islamcilik bir karsi-
seckinler hareketi olarak sahip oldugu Islami habitusu, toplumdaki her alan {izerinde

yerlesik sekiiler habitusa hakim kilmak isteyen bir sosyal harekettir.
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4.1. islamai Siyasal Hareket

4.1.1. 1970’lerde islamai siyasal 6rgiitlenme: Milli Goriis Hareketi

Ikinci Diinya Savasi’nin ardindan Tiirkiye’nin 1946 yilinda ¢ok-partili siyasal sisteme
gecmesi ile birlikte Islami kesimler, Demokrat Parti (DP) ve Adalet Partisi (AP) gibi
merkez-sag partilerin onemli bir segmen tabanin teskil etmistir. Ozellikle cemaat ve
tarikatlar, bu donemde merkez-sag partileri temsil edilebilmek adina birer “arag¢”
olarak degerlendirmiglerdir. 1970’de Necmettin Erbakan liderliginde Tiirkiye’de ilk
Islamci siyasal orgiitlenme olarak Milli Nizam Partisi (MNP) kurulana kadar Islami
kesimler, kendi diinya goriislerini/ideolojilerini ifade edecek bir platformdan yoksun
kalmiglardir. Rusen Cakir’in belirttigi sekliyle “o giline kadar cemaatlerin temel
stratejisi Once kendi varliklarini garanti altina almak, ardindan merkezi iktidarin
sunabilecegi olanaklar1 genel olarak cemaatin, 6zel olarak cemaat tiyelerinin hayrina
kullanmakti. Dolayisiyla bundan o©nce Cumhuriyet Halk Partisi’nin (CHP)

karsisindaki sag partilere yoneliyorlardi.”3*’

1969 genel segimlerine gelinen siirecte ise Islami cemaatler ile Siileyman Demirel
liderligindeki AP arasinda ciddi bir gerginlik yasaniyordu. AP igerisinde yasanan
gerginlik iki boyutluydu. iIki, partinin icerisinde Islami kesimin daha fazla s6z hakki

talep etmesinden kaynaklanan gii¢ ¢catismasiydi. Cakir’a gore:

MNP kuruculart AP iginde politika yapma israrlarini son ana kadar siirdiirmiiglerdi. Fakat sorun,
parti iginde, gii¢leri oraninda etkili bir iktidara sahip olmak istemelerinden kaynaklaniyordu.
Hatta Erbakan’in asil niyetinin AP i¢inde genel bagkanlik yarigina girip merkez sagin liderligine
oynamak oldugu yorumlari yapiliyordu. Bu gerilimlerin sonucunda Siileyman Demirel, Erbakan
basta olmak iizere bazi Islamc1 kadrolar1 AP’den disladi. Béylece Tiirk Islamcilari, iilke siyasi
yasaminda kendilerine bagimsiz bir alan agma durumunda kaldilar.3*®

Islami kesimlerin AP’den kopusunu ve MNP’nin kurulmasm hizlandiran ikinci
gerginlik ise ekonomik gerekgelere dayanmaktaydi. AP igerisinde Islami kesimleri
partinin biitiinii ile karsi karsiya getiren ekonomik gerginlik, kendisini biiyiik
sanayiciler ile kiigiik 6lcekli tiiccar ve esnaf arasindaki catisma olarak gosterdi. Bu

baglamda MNP’ nin kurulusu, burjuva siifinin fraksiyonlar1 arasindaki miicadelenin

37 Rusen Cakir, “Milli Goriis Hareketi”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince 6: Islamcilik, ed. Yasin Aktay
(istanbul: iletisim, 2005): 545.
348 A.g.m, s. 545,
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bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Ozellikle kii¢iik ve orta dlgekli sermayenin
temsilcisi olarak Odalar Birligi Baskanligi’na segilen Necmettin Erbakan’in biiyiik
sermaye gruplarinin baskisi sonucunda AP’nin Ticaret Bakani tarafindan polis zoruyla
gorevden alinmasi bu catismanin bir yansimasidir. 1969 genel se¢imlerinde
Konya’dan bagimsiz aday olan Erbakan, AP hiikiimetini, ekonomi politikalarini kii¢iik
ve orta 6l¢ekli sermayenin aleyhine, biiyiik sermaye gruplarinin lehine olacak sekilde

olusturdugu i¢in agir bir dille elestirmekteydi:

Ekonomi mekanizmasi biiyiik kentli tiiccarlar lehine islemekte, ve Anadolulu tiiccarlar
kendilerini tivey evlat olarak gormektedirler... Odalar Birligi bir komprador azinligin aygit1 gibi
islemektedir. Bu biiylik orgiit komprador ticaret ve sanayinin kontrolii altindadir. Bu yiizden,
oncelikle yonetim kuruluna girmemiz ve Odalar Birligi’ni Anadolulu tiiccarlara ve sanayicilere
hizmet eden bir érgiite doniistiirmemiz gerektigini diisiindiik.34°

Ali Yasar Saribay, Odalar Birligi igerisinde yasanan miicadelenin Anadolu’nun kii¢iik
ve orta Olcekli sermayesinin Erbakan’in 6nderliginde bir siyasal parti 6rgiitlenmesini
gerekli kilan boyutlara ulastigini belirtir. Ona gére MNP nin kurulusunu zorunlu kilan
nesnel kosullar, sanayilesen Tiirk toplumundaki islevsel bolinmelerin
keskinlesmesinin bir sonucu olmasina ragmen; basin ve kamuoyu tarafindan MNP,
Tiirkiye’de Islami bir parti olarak nitelendirilmis ve sahip oldugu hiiviyet bu baglamda

one ¢ikarilmigtir. >

AP igerisinde yasanan gii¢ ¢atismasi ve ekonomi kaynakli gerginligin sonucunda 26
Ocak 1970°de 18 kisi MNP’yi kurdu. MNP’nin kurulus asamasinda Islami kesim
igerisinde 1yi bilinen bir ismin; Naksibendi Tarikati’nin en 6nde gelen kollarindan biri
olan Iskender Pasa Cemaati’nin seyhi Mehmed Zahid Kotkunun tesviki etkili
olmustur. Cakir’n Tiirkiye’deki Islami olusumlar {izerine kapsamli ¢alismas1 Ayet ve
Slogan’dan Mehmed Zahid Kotku’nun MNP nin kurulma ve programinin olusturulma
stirecindeki 6onemli katkilarin1 6grenmekteyiz. Kotku, giindelik siyasetin disinda yer
almay1 tercih etmekle birlikte Islami kesimin egitimli genglerinin devlet kadrolarina
yonelmesini tesvik etmistir. Ozellikle Devlet Planlama Teskilati’'nin (DPT) énde gelen
isimlerinin pek ¢cogu Kotku’nun “egitim halkalarina” katilmistir. Nitekim MNP nin
kapatilmasinin ardindan kurulan bir diger Milli Goriis Hareketi (MGH) partisi Milli
Selamet Partisi’nin (MSP) koalisyon hiikiimetlerinde yer aldig1 donemlerde elde ettigi

349 Ali Yasar Saribay, Tiirkiye'de Modernlesme, Din ve Parti Politikasi: MSP Ornek Olayr (Istanbul: Alan, 1985):
98.

%0 Ag.e,s. 99; Ali Yasar Saribay, “Milli Nizam Partisi’nin Kurulusu ve Programinin Icerigi”, Modern Tiirkiye de
Siyasi Diisiince 6: Islamcilik, ed. Yasin Aktay (Istanbul: iletisim, 2005): 576.
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bakanliklarda Kotku’nun “rahle-i tedrisinden” ge¢mis iiniversite mezunu gencleri

kadrolastirdig Cakir tarafindan belirtilmektedir.®!

Cakir’a gore MNP, “yillar boyu sag partiler tarafindan oy deposu olarak kullanilmis
dindar kesimin, egitimli segkinleri araciligiyla siyasal arenada ilk bagimsiz yer
alisryd1.”2 1969 genel segimlerine partinin drgiitlenmesi yetistirilemediginden MNP,
Necmettin Erbakan’in Konya’da bagimsiz milletvekili adayr gosterilip seg¢ilmesi
orneginde oldugu gibi TBMM’ye siyasal parti olarak degil bagimsiz milletvekilleri
araciligiyla girdi ve temsil edildi. Ancak “milliyet¢ci-muhafazakar talep ve temalar1 her
seyin Oniine ¢ikaran MNP kisa siire i¢inde acemiliginin ve tabanindaki heyecanin
kurbani oldu”.®®® 1971 askeri miidahalesini takip eden donemde Cumbhuriyet
Bagsavciligt MNP nin 648 sayili Siyasi Partiler Kanunu’nun sair maddelerine aykiri
faaliyetlerde bulundugunu ileri siirerek partinin kapatilmasi istemiyle Anayasa
Mahkemesi’ne bagvurmustur. AYM de, Cumhuriyet Bassavciliginin iddianamesinde
yer alan gerekgeleri onaylayarak 20 Mayis 1971°de MNP’nin kapatilmasina karar

vermistir. 3%*

Tiirkiye’de Islamciligin ilk mesru siyasal temsilcisi olan MNP, kisa émriine ragmen
kurulugunun temelinde var olan sosyo-ekonomik kosullara yonelik ¢6ziim Onerilerini
ve Islamcilifm erken ddnem hassasiyeti olan modernlesmeye yonelik ideolojik
refleksi siirdiirmek suretiyle programina yansitmasi itibariyle éneme haizdir. MNP
programinin “Esas Gaye” boliimiinde partinin, “milletimizin fitratinda mevcut olan
yiiksek ahlak ve faziletin, kuvveden fiile ¢ikarilmasi, inkisafin1 ve cemiyetimize
nizam, huzur, i¢timai adalet ve vatandaslarimiza saadet ve selamet getirmesine gaye
edindigi” sOylenerek “milletimizin gegirdigi biiyiik tarihi tecriibeler ve kazandigi
olgunluk sayesinde, milli ve manevi degerlerimize halel getirmeden demokratik hukuk
nizami igerisinde manevi maddi kalkinma hareketlerinin” bir sentezini olusturacag: ve

yeniden diinyaya drnek iistiin bir medeniyet kuracag belirtilmektedir. 3>

MNP’ nin toplumsal tabanini; kii¢iik 6l¢ekli is adamlari ve tiiccarlar, kdyliiler ve tasrali

351 Rugen Cakir, Ayet ve Slogan (fstanbul: Metis, 2014): 24.

352 Age

353 Ag.e, s. 230-231.

354 MNP’nin kapatilmasina iliskin gerekgeli karar icin bkz. Anayasa Mahkemesi, Anayasa Mahkemesi Kararlar
Dergisi, say1 9, ikinci Tipki Basim (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1991).

3% Saribay, a.g.m, s. 577.
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esnaf ve zanaatkarlar olusturmaktayd:.**® Bu toplumsal taban Tiirkiye’nin sosyolojik
yapist acisindan gercekligini korudugundan, siyasal alanda temsilini {istlenen
MGH’nin yeni bir siyasal orgiitlenmeye gitmesi, AYM’nin MNP hakkinda vermis
oldugu kapatma kararina ragmen pek gii¢c olmadi. Nitekim 11 Ekim 1972°de tiiccar ve
mithendislerin agirligint olusturdugu bir kadro tarafindan MSP kuruldu. Kisa siire
icerisinde Birinci Biiylik Kongre’sine kadar MSP, 42 il ve 300’e¢ yakin ilgede
orgilitlenme basaris1 gostermis, dahasi ilk girdigi se¢imler olan 14 Ekim 1973 yiizde
11,8’lik oy orani ile TBMM’de 48 milletvekili ile ve Senato se¢imlerinde ise ylizde

12,3 oy oran1 ile Senato’da 3 Senator ile temsil edilme hakki kazanmustir.>®

Esas olarak Naksibendi Tarikati’'na bagli Iskender Pasa Cemaati’nin ve Nur
Tarikati’nin kadrolarinin ittifakindan miitesekkil MSP, 1973 genel se¢imlerinde bir
blok olarak koklii islami cemaatlerin énemli bir boliimiiniin destegini kazanmistr.
TBMM’de 48 milletvekili ile temsil hakki kazanan MSP, 1973 se¢imlerinin
olusturdugu meclis aritmetiginin bir koalisyon hiikiimetini zorunlu kilmasi

gerekcesiyle “Anahtar Parti” konumundaydi.>®

Binnaz Toprak’a gore; “Milli Selamet Partisi’nin ideolojisi Islam ve Bat1 iizerindeki
en az bir yiizyillik tartismanin devamidir. Bu husus iizerindeki ihtilaf i¢in on
dokuzuncu yiizyil ve yirminci yiizyilin baslarinda Islamcilar ve Baticilar arasinda
catisma yasanmistir. Baticilar Osmanli imparatorlugu’nun modernlesmesi i¢in hem
Bati’nin teknolojisine hem de medeniyetine uyum saglamanin zorunlu oldugunu
belirtirken diger yandan Islamcilar Islami gelenegin korunmasini ve salt Bati’nin
teknolojisine uyum saglanmasini istemekteydi.”3*® islami gelenegin korunmasi talep
eden oncii Islamcilar arasinda Mehmet Akif Ersoy, Said Halim Pasa ve Seyh’iil-Islam
Mustafa Sabri gibi isimler vardi. Toprak, MSP’nin selefleri gibi Osmanl
Imparatorlugu’nun yikilmasinin temel gerekgesi olarak Batililagsma lehine Islam
medeniyetinin terk edilmesini gordiiklerini belirtir. “Yeniden Biiyiik Tiirkiye”, “Maddi
ve Manevi Kalkinma”, “Agir Sanayi Hamlesi”, “Milli, Giglii, Siiratli, Yaygin
Kalkinma”, “Ahlak, Saadet, Maneviyat” gibi MSP’ye ait sloganlarda goriilecegi tizere

36 Cihan Tugal, Pasif Devrim: Islami Muhalefetin Diizenle Biitiinlesmesi, gev. Ferit Burak Aydar (Istanbul: Kog
Universitesi, 2011): 57.

357 Cakir, a.g.e, s. 231.

38 A g.e, s. 232.

359 Binnaz Toprak, “Religious Right”, The Modern Middle East, ed. A. Hourani, P. S. Khoury ve M.C. Wilson
(Berkeley ve Los Angeles: University of California Press, 1993): 636.
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Tiirkiye’nin ekonomik, sosyal, bilimsel ve sanatsal alanda kalkinabilmenin
kaynaklarini Islami koklerinde bulmasi gerekmektedir. Tiirkiye biiyiik bir giic olmak

i¢in Islam’a ve onun insa ettigi medeniyete yiiziinii dsnmelidir.

MSP, sanayilesme ve kiiltiiriin ilging bir “sembiyozunu” ortaya koymustur. islam’a
hizl1 bir sanayilesme siirecinde ortaya ¢ikan olumsuzluklar1 giderici psikolojik bir
mekanizma islevi yiiklenmistir. Materyalizm {izerine temellenen kapitalist
sanayilesme modeli toplumsal travmalara neden oldugundan elestirilmekte ve sanayi
toplumunun bireyleri atomize eden sonuglarindan kaginmak adina Islam’1n kardesligi
ve karsilikli yardimlagsmay1 vaaz eden yaklasimi 6ne ¢ikarilmaktaydi. Cihan Tugal’a
gore MSP’nin devlet kontrolii altinda toplumsal olarak 6zel girisimlere dayanan “agir
sanayilesme” programi, 1973 genel segimleri sonucunda CHP ve MSP koalisyon
hiikiimetinin kurulmasina katki sunmustur. MSP’nin CHP ile koalisyon protokoli,
Islam, sekiilarizm, toplum ve devlet arasindaki ikilemler {izerine benimsedikleri
tarihsel analizlerin farkliligina ragmen sol yonelimli sekiilerler ile Islamcilarin popiilist
sosyo-ekonomik programinin her iki partiyi nasil bir araya getirdigini
gostermektedir.®® 1. Ecevit Hiikiimeti Koalisyon Protokolii (CHP-MSP)®*!
neticesinde 26 Ocak 1974’de CHP-MSP koalisyonu fiilen iilkeyi yonetmeye

baslamistir.

1974 tarihinde Kibris Baris Harekati’n1 diizenleyen koalisyon hiikiimetinin taraflari
arasinda 1971 askeri miidahalesi neticesinde tutuklanan solcularin affedilmesine dair
kanunun hazirlik siirecinde 6nemli bir ayrilik meydana geldi. “Genel Af Kanunu”
goriismeleri sirasinda MSP’ye mensup milletvekillerinin bir boliimi, 141 ve 142.
maddeden mahkum olanlarin affedilmesine dair tasarinin meclis genel kurulunda
kabul edilmesini engelledi. Buna ek olarak Biilent Ecevit’in Kibris Baris Hareketi’nin
sagladigi toplumsal destekten erken se¢im karari alarak faydalanmak istemesi ve parti
tabanindan MSP ile yapilan koalisyona yonelik elestirilerin artmasi, koalisyon
hiikiimetinin 17 Kasim 1974’te dagilmasina neden oldu. Cumhuriyet Senatosu
Kontenjan Uyesi Mahmut Sadi Irmak tarafindan kurulan Irmak Hiikiimeti’nin yaklasik
dort aylik faaliyetinin ardindan 31 Mart 1975’de AP lideri Siileyman Demirel

360 Tugal, a.g.e, s. 43.
361 Protokoliin ayrintilart ve hiikiimet programi igin bkz. I Ecevit Hiikiimeti Koalisyon Protokolii (CHP-MSP),
http://www.tbmm.gov.tr/kutuphane/e_kaynaklar_kutuphane_hukumetler.html (Erigsim Tarihi: 08 Ocak 2015).
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onciligiinde AP, MSP, Cumhuriyet¢i Gliven Partisi (CGP) ve Milliyet¢i Hareket
Partisi’nin (MHP) yer aldig1 Birinci Milli Cephe olarak adlandirilan IV. Demirel
Hiikiimeti kuruldu. Yeni hiikiimet, sag-sol catismasinin yogunlastigi bir donemde
adindan da anlasilacagi iizere CHP ve ¢atismanin tarafi olan sol hareketlere karsi1 sag
partilerce kurulmugstur. Partiler, Koalisyon Protokolii’'nde “milli ve manevi degerlere
bagli ve saygili” olduklarinin ve milletin “birligi” ve devletin “biitiinliglini i¢
kavgalarla yok etmek isteyen her tiirlii yikici faaliyetin karsisinda” olduklarinin altini
onemle ¢izmislerdir.?®? Elbette burada yer alan “yikici faaliyet”lerin kaynagmin sol
hareketler oldugu agiktir. MSP, her ne kadar ilk hiikiimet deneyimine nazaran 1.
MC’de daha az etkili olsa da AP’den sonra koalisyonun biiyiik ortagi vasfina sahip
olmus ve bu c¢ercevede sahip oldugu bakanliklar vasitasiyla kadrolagsma faaliyetlerini
stirdlirmiistiir. Sonunda ise AP, CHP ile anlasarak 1977’de erken genel se¢im karar1

almistir. 3%

5 Haziran 1977°de yapilan genel se¢imlerin ardindan MSP, yiizde 8,6’lik oy orani ile
24 milletvekiline sahip olmustur. 1973 genel se¢imlerine nazaran oy oraninda ve
temsilci sayisinda diisiis olmasina ragmen MSP “anahtar parti” olma vasfini stirdlirmiis
ve Ecevit’in kurdugu azinlik hiikiimetinin giivenoyu alamamasi sonucu 21 Temmuz
1977°de Siileyman Demirel’in liderliginde AP, MSP ve MHP’nin yer aldig1 2. MC
olarak bilinen V. Demirel Hiikiimeti’nin ikinci biiyiik ortagi olarak koalisyon
hiikiimetinde yer almistir.*®* Ancak 2. MC’nin 6mrii kisa siireli olmus ve hiikiimetin
dagilmasini takip eden siiregte iilke, hiikiimet bunalimlar1 ve azinlik hiikkiimetleriyle ile

birlikte 12 Eyliil 1980 darbesine gelmistir.

Askeri ydnetim, MSP’nin Konya teskilatinin Israil’in Kudiis’ii baskenti ilan etmesini
protesto etmek amaciyla 6 Eyliil 1980°de Konya’da diizenledigi “Kudiis’ii Kurtarma
Mitingi” dolayistyla MSP’li yoneticileri sikiyonetim mahkemesinde yargilatmistir.
Nitekim Konya’da diizenlenen mitingin bazi siddet olaylarini tetiklemis olmasinin 12
Eyliil darbesinin gerekgelerinden biri oldugu, Genelkurmay 2. Baskani Orgeneral
Haydar Saltik tarafindan 29 Ekim 1980°de yapilan bir basin toplantisinda dile

362 1. Demirel Hiikiimeti Koalisyon Protokolii (AP-MSP-MHP-CGP),
http://www.tbmm.gov.tr/hukumetler/KP39.htm (Erisim Tarihi: : 08 Ocak 2015).

363 Cakir, a.g.e, s. 233.

364 Tiirkiye Biiyiik Millet Meclisi Genel Segimleri,
http://www.tbmm.gov.tr/develop/owa/secim_sorgu.secimdeki_partiler?p_secim_yili=1977 (Erisim Tarihi: 08
Ocak 2014).
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getirilmis ve “Konya mitingi 12 Eyliil’e gelinmesinde bardagi tagiran son damla
olmustur” degerlendirmesi yapilmistir. MSP mensuplari, sikiyonetim mahkemesinden
beraat etmelerine ragmen Orglitsel olarak biiyiik bir darbe yemis ve generallerin iilkeyi
zor kullanarak getirdigi “Atatiirk¢ii baris ve kardeslik ortami1”, ideolojik olarak da MSP

kadrolarini zor durumda birakmistir. 36

1970’li yillarda islamcilarin ilk mesru siyasal temsilcileri olarak kurulan iki parti;
MNP ve MSP’nin kurulusuna ve 12 Eylil 1980 darbesine kadar siiren siyasal
yasamlarina dair kisaca degindikten sonra her iki partiyi de kuran Milli Goriis Hareketi

uzerine odaklanabiliriz.

MGH nin lideri Erbakan, Tiirkiye’de {i¢ temel goriisiin oldugunu belirtmistir. Bunlar;
“milli”, “liberal” ve “sol” goriislerdir. Liberal ve sol goriisler, Tiirk toplumunun
kiiltiirel ve tarihi 6zgiinliigli ile bagdasmayan “ithal” edilmis ideolojilerken bunlar
arasindan salt milli olani, yerli bir alternatiftir.®®® Tiirk siyasal yasaminda pek ¢ok
siyasal parti; MNP, MSP, Refah Partisi (RP), Fazilet Partisi (FP) ve Saadet Partisi (SP)
ile temsil edilen Milli Goriis, “dini olan ile dini olmayanin 6zel bir sentezidir ve
geleneksel Islam ile modernligi siyasal alanda uzlastirma girisimini temsil eder.”%®’
Ayrica yukarida Toprak’tan alintilandig1 sekliyle; Milli Goriis ideolojisi, Islam ve Bati
arasindaki yaklasik bir ylizyillik miicadelenin devami niteligindedir ve bu nitelik, Milli
Goriig’iin tarih okumasini da sekillendirmistir. Nihayetinde Milli Gériis, ilk Islamcilar
ile benzer bir sekilde Osmanli Imparatorlugu’nun yikilmasindan sorumlu olarak Islami
degerlerin terk edilmesini gosterir. Tiirkiye’nin siyasal, ekonomik ve sosyal alanda
gercek bir gelisme kaydetmesi i¢in Milli Goriis’e gore maddi ve manevi kalkinma bir
arada olmalidir. Nitekim sekiiler seckinler, maneviyat ve maddi gelisme arasindaki
bag1 kopardiklarindan dolay: elestirilir. Ahmet Yildiz’a gore “Erbakan’in entelektiiel
kaynaklar1 ve endiistriyel baglar1 ve onun ortaklari kalkinmaci diskur igerisinde oturan
geleneksel Siinni Islami kiiltiir ve tasavvufi diinya goriisiiniin ilging bir alagimini”
olusturur. Milli Goriis’iin tarihe yonelik kahramanca yaklagimi, “sanli gegmisi” anmasi
ve ¢cagdas sorunlarin ¢oziimiine dair siirekli tarihi referans gostermesi “Yeniden Biiyiik

Tiirkiye” sloganinda ifade edilmistir. Bu, “Islam milliyetciligi” iizerine temellenen

365 Cakir, a.g.e, s. 235.

366 Necmettin Erbakan, Milli Gériis (Istanbul: Dergah, 1975): 25.

367 Ahmet Yildiz, “Politico-Religious Discourse of Political Islam: The Parties of National Outlook”, The Muslim
World, say1 93 (2003): 189.
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kalkinma odakli bir perspektiftir ve Milli Goriis i¢in manevi gelisim, maddi kalkinma
stirecinde goz ard1 edilemez bir role sahiptir. Yildiz, Milli Goriis’tin maddi ve manevi
kalkinmay1r bir arada gerceklestirme hedefini, Bedilizzaman Said Nursi’nin
peygamberlerin sahip oldugu nitelikleri tanimlamak adma kullandig: iki-kanatl

anlamina gelen ziilcenaheyn kavramu ile agiklamaktadr,3®

MGH’nin sahip oldugu “milli” sifat, hareketin Islamciliktan ziyade MHP’ye yakin
milliyet¢i-muhafazakar bir ¢izgide bulunup bulunmadig tartismasina neden olmustur.
Yildiz’a gore Milli Goriis’iin “dini milliyetci” partilerinin “milli” kelimesine ikili bir
anlam yiiklenmek suretiyle mesrulastirildigini belirtmektedir. Milli kelimesi, metinsel
olarak ulusal olani ¢agristirsa da asil ima edilmek istenen kelimenin Arapga
etimolojisindeki anlami olan “dini” dir. MGH, Tiirkiye’de dini kimligin siyasal alanda
kullanimi yasalar ile yasaklandigindan Islami siyasal goriisiinii, Milli Goriis ile
tanimlamak durumunda kalmistir. Burada kullanilan “milli” sifati, MGH nin Islami
siyasal kimligini vurgulamak icin bir semsiye gorevi iistlenmistir.®*® Saribay da benzer
sekilde “milli” sifatinin kullaniminin milliyetc¢i bir anlam icermekten ziyade kelimenin
Arapga kokenine gondermede bulunularak Islam milletini ifade ettigini belirtir.3"
Nitekim 1977 genel se¢imlerinden dnce se¢im kampanyalarinda Tiirkiye’de siyasetin
solcular ve sagcilar arasinda ikiye boliindliglinii ifade eden Siilleyman Demirel,

bunlarin arasinda “bir de ne solcuyum ne de milliyet¢iyim” diyenler bulundugunu

sOyleyerek MSP’ye su sekilde bir gondermede bulunmustur:

MSP, milliyet¢i degildir. Ne idiigi belirsizdir. Milli Goriis diye bir sey ortaya koydular. Bu,
safsatan ibarettir. MSP’ye verilmis oylar, CHP’ye verilmis sayilir.®"*

Milli Gériis’iin  Imam Hatip okullarmin  kurulmasi 6zelinde dini egitimin
yayginlastirilmasima dair politikalari, manevi kalkinma ideolojisinin onemli bir
bilesenini olusturur. Saribay, maddi ve manevi kalkinmay1 ideolojisinde temellendiren
MSP’nin ozellikle Milli Cephe koalisyon hiikiimetleri doneminde ideolojik
tutarliligini siirdiirdiigiinii ve MSP’nin manevi kalkinma adina egitim alaninda temel
politikas1 olan Imam Hatip okullarmnin sayisini arttirma hususunun koalisyona taraf

partiler arasinda gerginlige yol agan konulardan biri oldugunu belirtir. “MSP’nin

38 Y1ldiz, a.g.m, s. 189.
369 A g.m, s. 201.

370 Saribay, “Milli Nizam Partisi’nin Kurulusu ve Programinin igerigi”, s. 581.
S71 A.g.m, s. 589.
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manevi kalkinma alaninda ise Imam-Hatip okullarin1 Kuran kurslarmi hizli bir sekilde
yayginlagtirmasimni da, kendi ideolojik dogrultusundaki siyasal toplumsallagtirma

politikas1 olarak algilamak gerekmektedir.”*"2

Milli Goriis ideolojinin bir diger 6l¢iitii maddi kalkinmaya iliskindir. Bu husus, 1970’li
yillarin Milli Goriig partilerinin sloganlarinda “agir sanayi hamlesi” olarak siklikla dile
getirilmistir. Saribay’a gére MSP, temsil ettigi kiiglik-orta 6l¢ekli sermayenin bu
hamleyi gergeklestirebilecek yeterlilikten yoksun oldugunun bilincinde oldugundan
sanayilesmede Onciiliikk gorevini devlete yiiklemis ve bunu “sanayide devlet” slogani
ile dile getirmistir.3”® Haldun Giilalp, MSP’nin agir sanayilesmeyi saglamak i¢in devlet
girisiminin gerekliligine vurgu yapmast ile 1970’li yillardaki diger partilerden
ayristigint belirtir. MSP, sanayilesmeyi Tiirkiye’nin siyasal ve ekonomik agidan
bagimsizlagsmas: i¢in en Onemli Oncelik olarak degerlendirmistir. Giilalp’a gore
MSP’nin iizerinde énemle durdugu agir sanayi, 1960’11 ve 1970°li yillarda Ucgiincii
Diinya i¢in bir “dogma” niteligindeydi ve MSP, kendi ideolojisi ¢ercevesinde bu
hususu basaril1 bir sekilde ortaya koymustur. Milli Goriis, “ “genis-tabanl 6zel sektor’
konsepti sayesinde devletin liderligindeki agir sanayilesme projesini [toplumsal]

desteginin dayanag kiigiik-isletmeler ile eklemlemeyi 6nermekteydi.”3*

4.1.2. Refah Partisi

MSP’nin 12 Eyliil 1980°de gerceklestirilen askeri darbe ile kapatilmasinin ardindan
Refah Partisi, 19 Temmuz 1983’te MGH 'nin bir diger partisi olarak kurulmustur. Milli
Giivenlik Konseyi (MGK) tarafindan kurucularinin veto edilmesi sebebiyle siyasal
partiler kanunun Ongordiigii teskilatlanmay1 gerceklestirememis ve 1983 genel
secimlerine katilamamistir. MGH’nin lideri Erbakan darbenin ardindan 10 yi1l siireyle
siyasetten yasaklandigindan partinin genel bagkani olamamais, bu gorevi Ahmet Tekdal
yiirlitmiistiir. Parti, ilk olarak 1984’te yerel secimlere katilmis, oylarin yiizde 4,4’tinli
alarak Urfa ve Van belediye bagkanliklarini kazanmistir. Ardindan 1986°da 11 ilde

yapilan milletvekili ara segimlerine katilmis ve ylizde 4,7 oy alabilmistir. RP agisindan

872 A.g.m, s. 590. Saribay, Milli Goriis ideolojisinin bes “ana hedef” iizerine temellendigini belirtir. Bunlar; “i¢
””” manevi kalkinma” ve “maddi

kalkinma”dir. Saribay, Tiirkiye 'de Modernlesme, Din ve Parti Politikalari, s. 111-115.

373 A.g.m, s. 590.

374 Haldun Giilalp, “Political Islam in Turkey: The Rise and Fall of The Reah Party”, The Muslim World 89, say1 1

(1999): 26-27.
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onemli gelisme, 1987°de yapilan halk oylamasi ile gerceklesmistir. Bu halk
oylamasinda, darbenin ardindan siyaset yasagi getirilen eski siyasi parti liderleri;
Biilent Ecevit, Siileyman Demirel ve Necmettin Erbakan’in siyaset yasagi
kaldirilmistir. Bunun ardindan Erbakan, RP genel bagkanligina secilmistir. Erbakan
liderliginde 1987 genel secimlerine katilan parti, oylarin yiizde 7,2’sini almis, ancak
ilke genelindeki yiizde 10 se¢im barajini asamadigi i¢in milletvekili ¢ikaramamustir.
1989 yerel secimlerinde ise yiizde 9,8 oy alan parti, hem oylarimi arttirmis hem de
Kahramanmaras, Sivas, Sanlurfa ve Konya illerinin belediye baskanliklarin

kazanmistir.3"

1991 genel segimleri, hem Tiirkiye hem de RP acisindan Onemli bir degisimi
beraberinde getirmistir. Bu secimlerde 1980’lerde Turgut Ozal liderliginde
Tiirkiye’nin doniisiimiine damgasini1 vurmus olan Anavatan Partisi (ANAP) yiizde 24
oy orantyla 115 milletvekili ¢ikarmis, boylece iktidarini kaybetmis ve mecliste ikinci
parti durumuna diigmistiir. Siileyman Demirel liderliginde Dogruyol Partisi (DYP),
yiizde 27 oy oraniyla 178 milletvekili cikararak birinci parti olmus, Erdal Inonii
liderliginde Sosyal Demokrat Halk¢1 Parti (SHP) yiizde 20,8 oy oraniyla 88
milletvekili ¢ikararak ii¢lincii parti olmustur. Se¢im sonuglarina gore higbir parti, tek
basina hiikiimeti kuracak meclis c¢ogunluguna sahip olamadigindan DYP-SHP

arasinda yapilan anlagsmayla koalisyon hiikiimeti kurulmustur.

1991 secimlerine Milliyet¢i Calisma Partisi (MCP)*'® ve Islahatgi Demokrasi Partisi
(IDP)¥"7 ile yaptig1 iiclii ittifakla giren RP, yiizde 16,9 oy oraniyla dérdiincii parti olmus
ve mecliste 62 sandalye kazanmistir. 1991 genel se¢imleri ile meclise giren RP’nin asil
yiikselisi, 1994 yerel se¢imlerinde olmustur. Bu se¢imlerde oylarin yiizde 19,14’{inii
alan RP, se¢im sonuglarma gore Tiirkiye genelinde ANAP ve DYP’nin ardindan
liclincii parti olmakla birlikte istanbul ve Ankara Biiyiiksehir Belediye Baskanliklari
da dahil, 28 ilin belediye bagkanligin1 kazanmistir.

Siyasal istikrarsizlik ve ekonomik kriz ortaminda 1995 genel se¢imlerini giden

Tiirkiye acisindan bu secimin sonuglari bir ilki teskil etmistir. Se¢im sonuglarina gore

375 Partilerin oy oranlarma Yiiksek Secim Kurulu’nun internet sitesinden ulasilmistir. Bunun igin bkz.
http://ww.ysk.gov.tr/.

376 12 Eyliil darbesi ile kapatilan Milliyetci Hareket Partisi’nin yerine kurulmus, 1993’te isim degisikligine giderek
tekrar MHP olmustur.

877 Bugiinkii milliyet¢i-muhafazakar Millet Partisi’nin (MP) gegmisteki adidur.
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oylarin yiizde 21,4’iinii alan RP, 158 sandalye ile birinci parti; oylarin 19,6’sin1 alan
ANAP, 132 sandalye ile ikinci parti ve oylarin yiizde 19,2’sini alan DYP, 135 sandalye
ile tiglincii parti olmustur. Birinci parti olan RP, hiikiimeti tek bagina kurmasi gereken
cogunlugu yakalayamadigindan, ANAP ile koalisyon hiikiimeti kurmak icin
goriigmelere baglamistir. Ancak goriismeler basarisizlikla sonuglanmis, ardindan
ANAP ve DYP arasinda, Demokratik Sol Parti’nin (DSP) de destegi ile ANAYOL
olarak bilinen azinlik koalisyon hiikiimeti kurulmustur. Bunun {izerine RP, giiven
oylamasinin Anayasanin 96. maddesine gore gecersiz oldugu iddiasiyla Anayasa
Mahkemesi’ne bagvurdu. AYM, giiven oylamasini iptal etse de yeni bir oylamaya
gerek olmadig1 yoniinde karar verdi. Ardindan RP, Bagbakan Mesut Y1lmaz hakkinda
gensoru Onergesi verdi. Nihayetinde Yilmaz, gensorunun goriisiilmesini beklemeden
istifa etti. Yilmaz’in istifasinda DYP lideri, Tansu Ciller ile aralarindaki siyasal
miicadelenin etkili oldugu bilinmektedir. Ozellikle Koalisyon Protokolii’nde
belirtildigi sekliyle bagbakanligin donilisiimlii olarak iki parti lideri arasinda el
degistirmesi Ongoriilse de Yilmaz’in temel amaci Ciller’in basbakanlik goérevini
listlenmesini engellemekti.3’® Bu nedenle Y1lmaz, koalisyon ortag1 oldugu DYP lideri
Ciller’in ailesi hakkindaki yolsuzluk iddialarinin arastirilmasima yonelik bir irade
gosterdi. Ciller’in ailesi hakkindaki yolsuzluk iddialarin1 giindeme tagiyarak Yilmaz,
Ciller’in DYP liderliginden diismesini ve DYP igerisinde bir catlak olusmasini
amaglamaktaydi. Yilmaz, Ciller hakkindaki yolsuzluk iddialarin1 kapsayan belgeleri
RP’ye sizdirdi. Ancak RP, bunlari Ciller aleyhine kullanmak yerine koalisyon
hiikiimetine saldirmak i¢in kulland1 ve iddialarin sorusturulmasi i¢in mecliste 6zel bir
sorusturma komisyonu kurulmasina dair dnerge verdi. Iddialar, kamu elektrik dagitim
sirketi olan TEDAS, 6zel bir otomotiv sirketi olan TOFAS ve Ciller’in kocas1 Ozer
Ciller 1tizerine yogunlagsmaktaydi. Nihayetinde Ciller, meclis sorusturma
komisyonunca suc¢lu bulundu. Ancak Ciller’in AYM’de yargilanmasi i¢in meclis genel
kurulunun salt c¢ogunluk ile karar vermesi gerekiyordu. Ayni donemde AYM,
koalisyon hiikiimetinin giiven oylamasinin gecersiz olduguna karar verdi. Yilmaz’in
istifast ve Ciller’in partisini koalisyondan ¢ekmesi iizerine yeni bir hiikiimet kurulmasi

adina Cumhurbagkan1 Siileyman Demirel hiikiimeti kurma goérevini Necmettin

378 ANAP-DYP arasindaki Koalisyon Protokolii igin bkz. II. Yilmaz Hiikiimeti Koalisyon Protokolii (ANAP-DYP),
http://www.tbmm.gov.tr/hukumetler/KP53.htm (Erisim tarihi: 03.05.2015).
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Erbakan’a verdi ve RP ile DYP arasinda yiiriitiilen miizakerelerin ardindan REFAH-
YOL olarak bilinen Tiirkiye Cumhuriyeti’nin 54. Hiikiimeti olan Erbakan Hiikiimeti
kuruldu. RP-DYP koalisyonun kurulmasinda Ciller’in hakkindaki yolsuzluk
iddialarindan ve AYM’de yargilanmaktan kurtulmak istemesinin etkili oldugu bilinen
bir gergektir. Nitekim Ciller’in AYM’de yargilanmasi i¢in meclis genel kurulunda

yapilan oylamada RP, yargilamanin aleyhine oy kullanmigtir.3"®

Bu donemde iki merkez-sag parti ANAP ve DYP liderleri Yilmaz ve Ciller arasindaki
siyasal “kavga” RP i¢in bir firsat aralig1 olmustur. Nihayetinde 28 Haziran 1996’da
Tiirkiye Cumhuriyeti’nde ilk kez islamc1 bir lider olan Erbakan, basbakan olmustur.
Yavuz’a gore RP’nin iktidar olmasi, Tiirkiye’de Islami kesimler agisindan kamusal
alandan dislanmighigin ve devlet tarafindan yok sayilmanin sonu anlamina gelirken,
ekonomik kaynaklar iizerinde kontrol sahibi olan Kemalistler agisindan ise

Cumbhuriyet projeleri icin “en karanlik an1” teskil etmekteydi.38°

Yavuz, RP’nin giiclenmesinin ana sebeplerinden biri olarak 1980’lerde Tiirkiye’nin
serbest ticaret politikalarindan kaynaklanan ekonomik biiyiimesini gdsterir. Buna gore
kiigiik ve orta Olgekli sermaye; sanayiciler, tiiccarlar, esnaflar, miiteahhit ve
lokantacilar, gegmis donemin biiylik sermayeye avantaj saglayan devlet¢i ekonomi
politikalarina karsin Ozal’in liberal ve disa agilmaci politikalarini giiclii bir sekilde
desteklemistir. Ayrica bu kesimler, geleneksel olarak cumhuriyet¢i siyasal seckinler ile
yakin iligkileri olan biiyiikk sermayeye karsit kamuoyunu harekete gecirmek adina
Islami semboller, etik ve piyasa degerlerini benimsemislerdir. Yavuz’a gore bu
kesimlerin kendilerini islami kimlik ile 6zdeslestirmelerinin sebebi, siyasi merkezin
ve bununla iligkili olarak biiyiik sermayenin kendisini Batili ve laik degerler ile
6zdeslestirmis olmasidir. Islami burjuvazinin yan sira, islami kimligin pek ¢ok insan
acisindan yeniden kabul edilir olmasi RP’nin basarisinda etkili olmustur. Yavuz, bunu
“kisisel Islam”n gelisimi olarak degerlendirmektedir. RP, bu iki gelismeyi kendisi

acisindan toplumsal destege tahvil etmek suretiyle basarili olmustur.®8!

Toprak, RP’nin yiikselisine dair Serif Mardin’in merkez-cevre iliskileri paradigmasi

cercevesinde arglimanlar {tretir. Toprak’a gore erken cumhuriyet doneminde

379 M. Hakan Yavuz, Islamic Political Identity in Turkey (Oxford ve New York: 2003): 241.
380 A g.e,s. 241,
%L Ag.e,s. 215-216.
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Kemalistlerce uygulanan radikal laisizmin iki 6nemli sonucu olmustur. Ilki,
cumhuriyetin laiklesme programi ile Aydinlanma diislincesinin akil ve ilerleme
fikirleri iizerine kurulu bir cumhuriyet anlayisina sahip ve Islam’m kamusal
goriniirliigiinii laik cumhuriyete karsi saldir1 olarak algilayan; entelektiielleri,
biirokrasiyi, profesyonel gruplari, is adamlarini, yargi, medya ve hepsinden 6nemlisi
orduyu igerisine alan bir grup yaratilmistir. Mardin’in tezine gore merkezi olusturan
bu grup, Islam’in kamusal alanda herhangi bir goriiniim kazanmasina kars1 siirekli
teyakkuzdadir. ikincisi ise cumhuriyetle birlikte siyasal merkezden, sosyal statii ve
prestijden dislanan gruplardir. Toprak’a gére Tiirk toplumunun sekiiler ve Islamcilar
olarak bu sekilde bdliinmesi, 1980°den sonra kentli yoksullarin Islamcilarin safina
katilmastyla siyasal kutuplasmayi ciddi sekilde arttirmustir.®¥2 Ozbudun, RP ile birlikte
merkez-¢evrenin Tiirkiye nin toplumsal boliinmesi iizerinde yeniden belirleyici hale
geldigini soyler. Bu bolinmede, RP merkeze karsi c¢evresel muhalefetin baslica

temsilcisi haline gelmistir.3%

Toprak’a gore Erbakan hiikiimeti, iilkeyi sekiiler ve Islamcilar arasinda bélen bir
siyasal krizi harekete gecirmistir. Bu baglamda Toprak, 28 Subat’a giden siirecgte
RP’nin toplumun sekiiler sektdrlerinde kendisine yonelik sivil bir karsi ¢ikisa neden
olan “anti-laik” sdylem ve uygulamalarina isaret eder.®® Ona gore 28 Subat
miidahalesinde ordunun yani sira, RP’nin sekiiler kesimlerde uyandirdig: rahatsizlik
biiyiilk rol oynamistir. Bunun nedeni ise RP liderlerinin yonetimdeki deneyim
eksiklikleri sonucunda demokratik sistemde siyasal eyleme iliskin smirlar
kavrayamamis olmalaridir. Toprak’in bdylesi bir arglimanla 28 Subat miidahalesinde
askerlerden daha ¢ok RP liderlerinin sdylemlerine rol bigmesi, onun demokrasi ile
laiklik arasinda kurdugu zorunlu korelasyonun bir yansimasidir. Buna gére Miisliiman
cogunluga sahip bir iilkede, demokrasi ve Islam arasinda bir uyum araniyorsa bunu
saglamanin yegane yolu devletin din ve kamusal hayati birbirinden ayirmasidir.
Boylece laiklik, demokratik sistemde siyasetin sinirlarini belirlemekte ve laiklik karsiti

sOylemler demokrasiye karsitlik ile 6zdeslesmektedir.

%82 Binnaz Toprak, “Islam and Democracy in Turkey”, Turkish Studies 6, say1 2 (2005): 170-171.

383 Ozbudun, Tiirkiye de Parti ve Segim Sistemi, s. 46.

384 Toprak, a.g.m, s. 172. Toprak, RP’nin iktidar oldugu dénemde basértiilii olmayan kamu caliganlarina yonelik
zorlamalar ile karsilasildigini, RP’nin ilge belediyesi Beyoglu’nda alkol servisi yapan restoranlara baski yapildigini
ve bunlarin toplumun sekiiler kesimlerinde RP’ye kars1 sivil bir protestoyu harekete gegirdigini iddia eder.
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Gilalp, 1960 ve 1970’lerde ulusal kalkinma iizerine kurulu is¢i ve burjuvazi arasindaki
smuf ittifakinin ¢ozlilmesi ve devletin refah politikalarini siirdiirmedeki isteksizliginin
bir iirlinii olarak ortaya ¢ikan bireycilige karst RP’nin dayanisma aglari etrafinda yeni
bir kimlik ve birlik platformuna 6nciiliik ettigini belirtir.3®® Bu baglamda Giilalp,
RP’nin tagra kentlerinin kii¢iik burjuvazisinden, geng orta-sinif profesyonellerden ve
Ogrencilerden, biiyiik kentlerin marjinallestirilmis yoksul kesimlerinden olusan sinif
tabanina odaklanir. Buna 1980’lerde gelisme kaydeden, yeni fakat hizla biiyliyen bir
is adamlar sinifi da eklenmistir. Bu ¢ergevede Giilalp’in temel tezi, RP’nin MNP ve
MSP’nin aksine 1990’larda gosterdigi basarinin degisen sinif tabaninda aranmasi
gerektigidir. Ona gore RP’nin se¢im basarilarindaki kilit unsur, 1970’lerde sosyal
demokratlarin etkili oldugu kent cevresindeki yoksullar1 kendi simif koalisyonu
icerisine dahil etmesi ve yoksullar ile yeni bir toplumsal grup olarak gelisen Islami

burjuvazi arasinda denge kurabilmesidir.3®

Ziya Onis, ekonomik ve kiiltiirel alanda yasanan kiiresellesmenin hem gelismis hem
de gelismekte olan iilkelerde siyasetin yerlesik aktorleri iizerinde olumsuz etkileri
olduguna isaret eder. Ozellikle kiiresellesmeye eslik eden iletisim ve bilgi
teknolojilerindeki gelisim, ulus-devletin kendi siyasal smirlart dahilindeki
hakimiyetini sarsmaktadir. Buna ragmen ulus-devlet hakim siyasal unsur olmaya
devam etmektedir. Kazananlar1 ve kaybedenleri olan kiiresellesmenin kaybeden
tarafindakileri, dogal olarak ulus-devletin korumasini beklemektedir. Ancak pek ¢ok
insan agisindan kimligin kaynagi olmay: siirdiiren ulus-devletin insanlarin temel

gereksinimlerini karsilama kapasitesi 6nemli 6l¢iide diismiistiir. %’

Ulus-devletin gii¢c kaybinin ayn1 zamanda solun gii¢ kayb1 anlamina geldigini belirten
Onis, Islamciligin solun sekiiler sosyal demokrat siyasetinin bosalttigi alani
doldurdugunu sdyler. Baska bir deyisle Islamcilik, kirsal ve kentsel alanlarda yasayan
yoksul ve dezavantajli gruplarin sikayetlerini temsil eden bir siyasal hareket

hiiviyetine biiriinmiistiir. Ancak sekiiler sola alternatif olmasi, salt esitlik agisindan

385 Giilalp, “Political Islam in Turkey”, s. 33.

38 Benzer sekilde Ozbudun, RP’nin sosyolojik acidan bircok farkli kesimi bir araya getiren genis bir koalisyon
olusturdugunu belirtir. Ozbudun’a gére bu genis koalisyonu bir arada tutan ortak nokta, laik¢i merkezi devlet
seckinlerini temsil eden iktidarlar tarafindan diglannus, Gtekilestirilmis, ayrimcilia ve baskiya maruz kalmis
olmalaridir. Ozbudun, a.g.e, s. 47.

37 Ziya Onis, “The Political Economy of Islamic Resurgence in Turkey: The Rise of the Welfare Party in
Perspective”, Third World Quarterly 18, say1 4 (1997).
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benimsedigi ahlaki tutumla degil, aym1 zamanda yoksullarin maddi kosullarinin
tyilestirilmesini amag¢ edinen yoksulluk karsiti projeleri sayesinde olmustur. Ancak
Onis, Islamciligim salt kiiresellesmenin faydalarindan dislanan sosyal gruplarin siyasal
temsilcisi olmadigimi ayni zamanda kiiresellesmenin kazanan kesimlerini de
biinyesinde barindirdigin1  belirtir. Islami burjuvazi, kiiresellesmeden 6nemli
kazanimlar elde ederek yukarida dogru hareketlilik igerisinde olan yeni bir toplumsal
gruptur. Ancak onemli ekonomik kazanimlarma ve ylikselen bir toplumsal grup
olmasina ragmen kendisini toplumun gercek seckinlerinden dislanmis hissetmektedir.
Bu da kiiresellesmenin kaybedenleri yoksullar ile kazananlarindan islami burjuvaziyi,
toplumsal dislanmishik baglaminda islamei siyasal hareketin toplumsal tabaninda bir

araya getirmektedir.

Onis’in temel iddiasi, 1980’lerde Tiirkiye’de uygulanan neo-liberal ekonomik
politikalarin yarattig1 gelir adaletsizliginin kirsal, tarimsal alanlardan biiyiik kentlerin
kenar mahallerine tetikledigi kitlesel go¢le RP’nin toplumsal tabaninin genisledigi ve
RP’nin neo-liberal ekonomik yeniden yapilanmanin olumlu ve olumsuz

yansimalarindan yararlandigidir.

RP, bazi temel noktalarda yerlesik diizenin diger partilerinden ayrismaktadur. Ilk olarak
RP, gelenek ve modernitenin paradoksal bir bilesimini yansimaktadir. Parti bir yandan
modern teknoloji ve bilimsel gelismenin 6nemine dikkat ¢cekmekte diger yandan
kiiltiirel alana iliskin olarak geleneksel degerleri muhafaza etmeyi amaglamaktadir.
Ikinci olarak RP, Batili degerlere ve Bati emperyalizmine karst Ugiincii Diinyact
saldirgan bir sdylem benimsemektedir. Ugiincii Diinyac1 ve anti-emperyalist sdylemi
ile tutarl bir ekonomik model olarak “adil diizen” programin1 6ne ¢ikarmaktadir. Adil
diizen modeli, piyasa kapitalizmi ile sosyalizmin unsurlarmi barindiran karma
ekonomik anlayigin bir iiriiniidiir. Buna gore ekonomik gelismede 6zel sektdre vurgu
yapilirken, devlet temel alt-yap1 gereksinimlerini ve adil bir gelir dagilimim
saglamakla gorevlendirilmektedir. Onis’e gore RP’nin adil diizen modeli, hem
kazananlar1 hem de kaybedenleri harekete gecirme baglaminda kendisini bireye ve
piyasaya sosyal adaletten daha fazla vurgu yapan merkez-sag partilerden ayiran en
onemli unsurlardan biridir. Uciincii olarak RP, cumhuriyetin kurucu ilkelerinden birisi
olan laiklige yonelik elestirel yaklagmaktadir. RP’ye goére Cumbhuriyet’in otoriter

laisizmi, Miisliiman ¢ogunluga sahip bir {ilkede bireylerin dinlerini 6zgiirce yasama
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haklarin1 sinirlamaktadir. Dordiincii olarak RP, dis politikada diger partilerden 6nemli
olciide ayrismaktadir. Bati karsiti sdylemine ek olarak, Tiirkiye'nin diger Islam
iilkeleri ile yakin iligkiler kurmasini amaglamaktadir. Bu ¢ercevede RP’nin dis
politikas1 hem milliyetci hem timmetc¢i unsurlar1 bir arada barindirmaktadir. Bir
yandan Islam iilkelerinin siyasal, ekonomik ve Kkiiltiirel konularda birlik olmasini
amagclarken, diger yandan bu birlige Tiirkiye’nin liderlik etmesi gerektiginin altim

cizmektedir. 38

Boylece RP, kiiresellesmenin bir sonucu olarak merkez-sag ile sosyal demokratlar
arasindaki sinirlarin giderek bulaniklagtigi bir donemde kendisini yerlesik diizenin
diger partilerinden kati bir sekilde ayristirmistir. Erbakan, pek ¢ok sdyleminde RP
disindaki partileri “Bati taklitcisi” olmakla suglamistir. 27 Mart 1994 yerel
secimlerinin ardindan meclis grup toplantisinda yaptig1 bir konusmada; “Tiirkiye
Refah Partisi’yle Adil Diizen’e gececek, bu kesin. Gegis donemi yumusak mi olacak,
sert mi olacak; tatli m1 olacak, kanli m1 olacak; 60 milyon buna karar verecek. Biz
diyoruz ki bu gegcisi tath yapalim. Bu gegisi baris icinde yapalim. Biz baris¢iy1z. Biz
huzurcuyuz. Bizim yolumuz kardesliktir” demis ve bu sozleri, 14 Nisan 1994 tarihli
Milliyet gazetesinde “Erbakan kanli konustu” seklinde mansetten verilmistir.3%°
Dénemin Genel Kurmay Bagkan Ismail Hakki Karadayi, daha sonradan verdigi bir

réportajda Erbakan’in bu tiir soylemlerinin askerleri korkuttugunu soylemistir.3%

Tiirkiye’de Islamci hareketin 1980°1i ve 1990’11 yillardaki gelisimini ve RP’nin
yiikseligini siyasal slire¢ modeli cercevesinde inceleyen Banu Eligiir’iin temel
varsayimi, 12 Eyliil askeri darbesinin ardindan askeri rejimin politikalarmin, Islamc1

hareketin gelisimi icin siyasal siire¢ modelinin temel varsayimlarindan biri olan

388 A.g.m, s. 753-754. Menderes Cinar bir makalesinde 1960’larda kapitalizm ve sosyalizme alternatif olusturmak
amaciyla baslayan Islami ekonomik sistem calismalari ile RP’nin 1990’lardaki siyasal basarismin Kkilit
unsurlarindan “Adil Diizen” ekonomik programinin degerlendirmesini yapmaktadir. islami ekonomik sisteme dair
tartigmalara yer verdigi calismasinda Cinar, RP’nin “Adil Diizen” programinin esas olarak ulasilmasi hedeflenen
amaglara isaret ettigini, mevcut ekonomik sistemin genis toplum kesimlerini kusatacak popiilist bir elestirisini
yaptigini, bu yoniiyle radikal bir program olarak degerlendirilebilecegini, ancak ulasiimasi hedeflenen amaglar ile
kullanilacak mekanizmalar arasinda tutarsizlik oldugunu séyler. Cinar’a gore ne Islami ekonomik sistemin ne de
“Adil Diizen”in tutarli bir kavramsal ¢er¢evesi sdz konusudur. Bu nedenle “Adil Diizen™i bir  ‘lafzoloji’ (vaatler
ve umutlarla dolu ancak mekanizmalari/kavramlari arasinda bir tutarlilik olmayan kelimeler dizisi)” olarak
nitelendirir. Menderes Cinar, “Islami Ekonomi ve Refah’in Adil Ekonomik Diizeni”, Birikim, say1 59 (Mart 1994):
21-32.

389 “Erbakan Kanli Konustu”, Milliyet, 14 Nisan 1994, http://gazetearsivi.milliyet.com.tr/ (Erisim tarihi:
21.04.2015).

390 «>Kanl1 i kansiz m1’ dedi asker korktu”, Milliyet, 14 Temmuz 2012, http://www.milliyet.com.tr/ (Erisim tarihi:
21.04.2015).
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“siyasal firsat yapis1” teskil ettigini belirtir. Askeri rejim, solcu ve milliyetci gruplari
tasfiye ederken, donemin Islamci partisi Milli Selamet Partisi’ni kapatmakla birlikte
digerleri gibi Islamci harekete karsi bir tasfiyeye girismemistir. Eligiir, Islamci
harekete karsi bir tasfiyeye girisilmemesinin sebebini, darbede yer almis askerlerin
daha sonradan yaptiklar1 agiklamalardan aktarir.3! Emekli general Nevzat Béliigiray,
darbe dncesi donemde Islamciligin var olmasina karsin radikal solcu ve sagc1 gruplar
gibi oOrgiitlii bir yap1 arz etmedigini, ¢ok sayida solcu ve sagci grup olmasina karsin
Islamcilarin salt Milli Selamet Partisi’ne yakin Akincilar adl1 bir grubunun oldugunu,
onun da digerlerinin aksine siddet eylemlerine karismadigini belirtmistir.>°? Nitekim
askeri darbenin onceligi, sol ve sag arasindaki kanli ¢atismalart 6nlemek oldugundan,
her ne kadar 1979°da yasanan Iran Islam Devrimi Islamc1 harekete Tiirkiye’de Islami
bir rejim kurma yéniinde umut asilasa da tehdit algilamasinda Islamci hareket birincil

oncelik haline gelmemistir.

Binnaz Toprak da, 12 Eyliil askeri darbesinin ardindan paradoksal bir sekilde
Tiirkiye’de cumhuriyetin temel niteliklerini —bilhassa irticaya karsi laiklik- korumay1
salt kendisine birincil vazife olarak mal eden ordunun, Islamciligin gelismesine

yardimci oldugunu belirtir.

Darbe sokak g¢atigsmalarinda giinde 20 cana mal olan sol ve sag arasindaki kanli gatigsmayi
durdurmay1 amaglamisti. Her iki taraftan oy olarak gii¢siiz asir1 gruplar genglik ve paramiliter
oOrgiitleri ile siyasete hakim olmuslardi. Zamanin Soguk Savas siyasetinin mantigini kullanarak,
darbe liderleri sokak catismalari igin komiinist tehdidi suclu gdsterdi ve Islam kartin1 oynayarak
ona engel olmaya ¢abalad1.3%

Bu cergevede sagim entelektiiel ve devlet adamlarinca ortaya koyulan “Tiirk-Islam
Sentezi”, askeri rejimin yari-resmi ideolojisi haline gelmistir. Buna ragmen Toprak,
Islamciigin  bu yari-dini, yari-askeri milliyetci ideolojiyi higbir zaman

benimsemedigini sdyler.

Eligiir’e gore 12 Eyliil askeri darbesinin sundugu siyasal firsat yapisinin ardindan
Islamciligin gelisimi igin ikinci siyasal firsat yapisini; yolsuzluk, esitsiz refah dagilimu,
igsizlik, moral degerlerdeki ¢okiis, hukuk ve diizendeki yozlasma ile karakterize olan

“arizali devlet” sunmustur.3%*

391 Banu Eligiir, The Mobilization of Political Islam in Turkey (New York: Cambridge University Press, 2010): 91.
392 Nevzat Boliigiray, Sokaktaki Askerin Déniisii: 12 Eyliil Yonetimi Donemi (Istanbul: Tekin Yaymevi, 1991): 198,
Aktaran: Eligiir, a.g.e.

3% Toprak, a.g.m, s. 179.

39 Eligiir, a.g.e, s. 136.
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Ahmet T. Kuru, Eligiir’iin Islamcilifin yiikselisine dair sosyal hareketler kurami
{izerine bina ettigi argiimanlar1 belirli noktalarda elestiriye tabi tutar. Oncelikle Eligiir,
Tiirkiye’deki Islamci hareketin icerisindeki farklilik ve déniisiimleri ihmal ederek
Islamcilig1 yekpare bir yap1 olarak sunmaktadir. Ikincil olarak Eligiir’iin Tiirkiye’yi
laik rejime sahip tek Miisliiman iilke olarak diger Islam iilkelerinden ayristirmasi
maddi bir hata teskil etmektedir. Nitekim Tiirkiye disinda Endonezya, Senegal ve
Arnavutluk gibi iilkeler, Misliiman c¢ogunlugu sahip olmakla birlikte laik ve

demokratik rejimlere sahiptir.3®®

Kuru’ya gore Eligiir’iin Tiirkiye’deki laisizme dair yaklasimi, belirli noktalardan
elestiriye aciktir. Buna gore Eligiir, Kemalist devletin 1920’lerden 1940’lara kadar
uyguladigi dislayict politikalara isaret etmekle birlikte toplumun bu politikalara karsi
cogunlukla sessiz kaldigmi belirtmistir. Gergekte olan ise toplumun cogunlugu
Cumhuriyet’in radikal laisizmine karst tepkisini Islami degerlere saygili

liberal/muhafazakar merkez-sag partilere destek vererek gostermis oldugudur.3%

Cihan Tugal, Islamciligim gelisimi ve bununla iliskili olarak RP nin yiikselisine dair
Antonio Gramsci’nin hegemonya ve “organik kriz” kavramlar1 g¢ercevesinde bir
aciklama gelistirir. Buna gore Tirkiye’de Kemalistler tarafindan laik cumhuriyet
projesi cercevesinde hegemonya tesis edilmistir. Cok partili hayata ge¢isin ardindan
“iktidar blogu” icerisindeki i¢ boliinmenin taraflar1 olan merkez-sag ve merkez-sol laik
hegemonyanin iiretimi ve yeniden lretiminde ve nihai olarak girdigi krizde birincil
rolii iistlenmistir. Merkez-sag ve merkez-sol ¢ergevesinde kurulu olan parti sisteminin,
1980’lerde yasadigi hizli pargalanma ve yerlesik partilerin halki harekete gegirme

9

noktasinda basarisiz olmasi, laik hegemonyanin “organik kriz” igerisine girmesine

neden olmustur. Tugal’a gore Islamcilik, laik hegemonyanin organik krizine bir yanit

olarak ortaya ¢ikmustir.>%’

Islamciligin siyasal temsilcisi/aktorii RP’nin giiclenmesine dair tiim bu agiklamalarin
haklilik pay1 olmakla birlikte, bu caligma esas olarak Tiirkiye siyasetini ve Islamciligin
giiclenmesini merkez-cevre iliskileri baglaminda ele almaktadir. RP’nin se¢im

basarilar1 da Osmanli/Tiirk modernlesme siirecinin bir uzantis1 olarak gelisen ve

395 Ahmet T. Kuru, “Banu Eligiir, The mobilization of political Islam”, Contemporary Islam 6 (2012): 220.
3% A.g.m, s. 221.
397 Tugal, a.g.e, s. 56.
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kendisini yasam bigimleri iizerinden ifade eden toplumsal ayrisma temelinde
incelenmelidir. Islamci siyasetin sosyal tabanmni siyasal iktisat/simif temelli bir
yaklasimla inceleyen agiklamalarin da islamciligin ve RP’nin giiglenmesine sunacagi
katkilar olmakla birlikte, bu c¢alisma merkez-cevre iliskileri baglaminda yasam

bicimleri ve kiiltiirel ayrismanin belirleyici oldugu iddiasindadir.

RP, Islami kesimi siyasal siireg icerisinde mobilize ederek bu kesimlerin siyasal olarak
sosyallesmesinde biiyiik rol oynamistir. RP’nin ana hedefi, kamusal alanda, Islami
kimligin “disa vurulmas1” ve Islami ahlak ve faziletle donatilmis bir toplum insa
etmekti. Islami kesim icerisindeki geleneksel aglar ve ge¢misten bu yana var olan
aidiyet formlar1 RP’yi giiclendirmisti. Ancak RP’nin amaci, siyasal sisteme niifuz
etmek suretiyle Tiirkiye’deki laik siyasal sistemi igten bir doniisiime tabi tutmakti.
Nihayetinde RP, merkezden dislanan dolayisiyla siyasal katillm ve temsil
kabiliyetinden yoksun ¢evrenin Islami fraksiyonunu siyasal siire¢ igerisinde
sosyallestirdi. Bu basli basina kamusal alanda Islami kimligin disa vurulmasima
dolayisiyla daha goriiniir hale gelmesine yardimci oldu. Ozellikle RP, seg¢im
donemlerinde yiiriittiigii faaliyetlerde Islami kesimin kadinlarina sosyallesme firsati
sundu. Bagortiilii kadinlar her ne kadar milletvekili, belediye baskanligi, belediye
meclis iyeligi gibi makamlara aday olamasalar da RP’nin mabhalle, ilge ve il
teskilatlarinda ve genel merkez teskilatinda aktif olarak calisma olanagina kavustu.
Boylece daha dnceden sistemin laik dogasi ve ataerkil yap1 dolayisiyla egitimden, is
hayatindan, siyasal katilim ve temsilden diglanan basortiilii kadinlar, kamusal alanda
daha goriintir hale geldi. Basortiilii kadinlarin siyasal siire¢ igerisinde boylesi bir
sosyallesmesi, basortiisiiniin ~ dolayisiyla Islami  kimligin kamusal alanda

goriiniirligiini arttirmigtir.
4.1.2.1. 28 Subat postmodern darbesi

28 Subat darbesine giden siiregte, 4 Subat 1997°de Ankara’nin Sincan ilgesinde
Israil’in Kudiis’ii isgalini protesto etmek amaciyla RP’liler tarafindan diizenlenen
miting etkili olmustur. Sincan mitingine ordu, Sincan sokaklarinda tanklar1 yiiriiterek
ve Sincan belediye baskaninin tutuklanmasi ve Iran biiyiikelgisinin siir dis1 edilmesi
icin hiikiimeti baski altina alarak cevap verdi. Hiikiimet karsiti merkez medya, RP’li

Adalet Bakani Sevket Kazan’in tutuklu belediye baskanini1 ziyaret etmesini
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sansasyonel bir sekilde kamuoyuna sundu. 28 Subat darbesine liderlik edecek olan
Cevik Bir, ordunun tanklar1 Sincan sokaklarinda yiiriitmesini, statiikoyu korumak
adina “ince ayar” olarak nitelendirdi. Nitekim ordu, daha dncede; 1960, 1971 ve

1980°de mesru siyasal zemine gili¢c kullanmak suretiyle miidahalede bulunmustu.

28 Subat 1997 tarihine gelindiginde silahli kuvvetler, Milli Giivenlik Kurulu’nda
(MGK) siyasete yeniden miidahale etti. Ordunun baskisi neticesinde MGK’da Islami
hareketlerin devletin varligina yonelik “i¢ tehdit” olusturduguna dair bir karar alind1
ve Necmettin Erbakan’in bagbakani oldugu Refah-Yol hiikiimetinin uygulamasi i¢in
18 maddelik bir bildiri kabul edildi. MGK toplantisinda silahl1 kuvvetlerin sundugu
bildiriye kars1 Erbakan diren¢ gostermis olsa da 5 Mart 1997°de imzalamak zorunda
kaldi. Cumhurbagkan1 Stileyman Demirel, silahli kuvvetlerin agik¢a siyasete miidahale
anlamina gelen direktiflerini Cumhuriyet’in laik yapisinin korunmasi icin gerekli
oldugu yoniinde degerlendirerek mesrulastirdi. Siyaset kurumunun igerisinden dahi,
ordunun siyasete miidahalesini destekleyenler oldu. Bunlarin basini; CHP lideri Deniz

Baykal ve ANAP lideri Mesut Y1lmaz ¢cekmekteydi.%®

Refah-Yol hiikiimeti, 28 Subat’in ardindan bir siire daha iilkeyi yonetmeye devam etti.
Ancak ordu, hiikiimetin MGK kararlarini uygulama noktasinda agirdan aldigina dair
bir kanaate sahip oldugundan, hiikiimetin dagilmasi yoniinde bir irade gosterdi.
Nihayetinde silahli kuvvetlerin baskis1 sonucunda DYP’den istifa eden milletvekilleri
yiizinden, Refah-Yol hiikiimeti meclisteki ¢ogunlugunu kaybetti ve koalisyon

hiikiimeti dagilmak zorunda kaldu.

Silahli kuvvetlerin MGK’da onaylanmasimi sagladig:i direktifler; Misliiman 1is
adamlarini, Islami egitim kurumlarini, medyayr ve Islami aktivizmi Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin laik yapisina yonelik baslica tehdit olarak tanimliyordu. Ordunun
amaci, Islami hareketlerin 1980’lerden itibaren kamusal alanda etkin olmalarmi
saglayan “firsat alanlar’”ni ellerinden almak suretiyle Islami kesimlerin kamusal

goriiniirliigiinii yok etmekti. Nitekim 1980’lerden itibaren Islami hareketler icin

3% Donemin CHP genel baskani Deniz Baykal, “28 Subat siirecinde ordu sivil kamuoyunun olusmasini saglamis
onemli bir baski grubudur” degerlendirmesini yapmistir. ANAP lideri Mesut Yilmaz ise RP-DYP koalisyon
hiikiimetinin diismesinin ardindan Cumhurbaskan1 Demirel tarafindan kendisine takdim edilen hiikiimeti kurma
gorevini tistlenmig, DSP ve DTP (Demokratik Tiirkiye Partisi) ile ANASOL-D azilik koalisyonunu kurmustur.
Bu hiikiimet, zorunlu egitimin sekiz yila ¢ikariimasi dolayistyla imam Hatiplerin orta kisimlarinin kapatilmas: gibi
28 Subat MGK toplantisinda askerler tarafindan RP-DYP hiikiimetine sunulan dnerileri uygulamstir.
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genisleyen firsat alanlari, Kemalist hegemonyanin ulusal ve yerel diizeydeki
hakimiyetini sarsmisti. Yerel secimlerde pek c¢ok belediyeyi kazanan RP, biiyiik
biitceleri kontrol etmekte ve yerel yonetimlerdeki etkinliklerini ulusal diizeye
tasimaktaydi. Buna ek olarak yeni bir Islami burjuvazinin olusumu, Kemalist
hegemonyanin  ekonomik kaynaklar {iizerindeki kontrolinii de olumsuz
etkilemekteydi. Dahasi, kiiltiirel aglarin ¢esitlenmesi sonucunda Kemalistlerin kiiltiir
ve norm iiretimi iizerindeki hakimiyeti de biiyiik bir zorlukla karsilasmaktaydi. Bu
cercevede 28 Subat darbesinin ardindan silahli kuvvetler ve Kemalist biirokratik elit,
Kemalist hegemonyanin siyasal, ekonomik ve kiiltiirel hakimiyetini stirdiirmek adina
salt Islami dernek ve kurumlari, gazete, dergi ve radyolari, okullari ve yurtlari
kapatmakla kalmadi, ayn1 zamanda bunlarin siyasal Islam’m bir parcasi olduklarmni ve

Cumbhuriyet’in deger ve kazanimlarina tehdit teskil ettiklerini ilan etti.

28 Subat darbesinin en 6nemli 6zelliklerinden biri, Sincan’da tanklarin yiiriitiilmesinin
disinda silahli kuvvetlerin herhangi bir silahli eylemi ile fiilen siyasal sisteme

miidahale etmemis olmasidir. Bekir Berat Ozipek, bu hususu su sekilde aciklar:

28 Subat’in diger miidahalelerden farkli, silahli kuvvetlerin dogrudan yonetime el koymasi
yerine, bir el koyma durumunda ne yapilacaksa onlar1 “sivil” giiclere yaptirmayi, bdylece
bicimsel anlamda demokrasiyi muhafaza etmeyi ve siyaset alaninin “sakincali” siyasi aktorler
tarafindan yeniden doldurulmasini 6nleyecek bir siirekli miidahaleyi kurumsallastirmay1
amacliyor goriinmesidir. Bu anlamda 28 Subat, “postmodern darbe” olarak da
adlandirilmaktadir. 3%

Silahli kuvvetlerin, siddeti i¢eren fiili bir eylemde bulunmasindan ziyade darbe 6nemli
Olctide siviller tarafindan desteklenmis ve uygulanmistir. Darbenin sivil kanadinda,
ozellikle hakimler ve gazetecilerin rolii dikkat ¢ekicidir. Ordu, medya kadar brifingler,
konferanslar ve kamuya verilen diizenli demecler vasitasiyla hakimlerde, medya
mensuplarinda ve daha genis dlcekte kamuoyunda Islamciligin devlete yonelik tehdit
olusturdugu yoniinde bir kanaat uyandirmistir. Ayrica toplumun sekiiler kesimlerinden
destek devsirebilmek adina Islami kamusal goriiniirliigii Kemalist yasam tarzina tehdit
olarak sunmus, kadin derneklerini, sendikalar1 ve igveren orgiitlerini, Islami kimlik ve
yasam tarzinin kamusal alandaki varlifina karst mevzi olusturmalar1 i¢in mobilize

etmeye ¢aligmistir.*%

399 Bekir Berat Ozipek, “28 Subat ve Islamcilar”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince 6: Islamcilik, ed. Yasin Aktay
(istanbul: iletisim, 2005): 640.

400 Ordu, 1996 yilinin ikinci yarisinda RP iktidarina kars: baglattig: psikolojik savasta, Bat1 Calisma Grubu (BCG)
adl1 bir olusumla, RP’nin tiim faaliyetlerini izlemeye almistir. 10 Aralik 1996’da tiniversite rektdrlerinin imzasint
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Ordu, 28 Subat’tan Once diizenli sekilde demecler ve brifingler vererek Erbakan
hiikiimetine kars1 pozisyon aldigini agik¢a gostermistir. Bu siirecte merkez medya
kuruluslar1 ordu ile isbirligi igerisinde 6nemli bir rol iistlenmistir. Ozellikle Aydin
Dogan’in sahip oldugu Dogan medya grubuna bagh Hiirriyet ve Milliyet, Tiirkiye nin
onde gelen isveren orgiiti TUSIAD ve cesitli akademisyenler, ulusal giivenlige
yonelik tehditlerden dolay1 askeri miidahalenin gerekli oldugu yontinde toplumda bir
kanaat olusturmak ve darbeyi mesrulastirmak adina ordu ile isbirligi icinde hareket

ederek darbenin sivil kanadini olusturmuslardir.*%

28 Subat postmodern darbesi ve Refah-Yol hiikiimetinin diigmesinin ardindan Ocak
1998’de Ahmet Necdet Sezer bagkanliginda AYM, laiklik karsiti fiillerin odagi oldugu
gerekcesiyle RP’nin kapatilmasina ve RP lideri Necmettin Erbakan’in bes y1l boyunca

siyaset yapmasinin yasaklanmasina karar verdi.*%2

Yavuz’a gore Kemalist yasam tarzina alternatif teskil eden yasam tarzi1 ve kimliklerin
giivenliklestirilmesi ve kriminalize edilmesi siireci olan 28 Subat, Kemalist devleti
giiclendirmekten ziyade mesruiyetini énemli 6l¢iide kaybetmesine neden olmustur.
“Islami ve Kiirt aktdrlerin biiyiik boliimii, AB taraftar1 giiclerle orduyu sinirlamak ve

devleti onun y&netici ideolojisinden temizlemek igin ittifak icerisine girdi.”*%3

Kemalizmin Gramsci’nin kavramsallastirmasi dogrultusunda hegemonik bir ideoloji
olup olmadigint sorgulayan Mesut Yegen, Kemalist modernlesmenin devlet
biirokrasinin ufku ile sinirli kalmasi ve toplumsallagma ve toplumu igerme noktasinda
diisiik performans sergilemesinden otiirii sivil toplum nezdinde karsilik bulamamais ve
ulusal-popiiler istence denk diisen bir “adlandirmalar” toplamini drgiitleyebilen genel

bir entelektiiel ve moral dnderlik kuramayarak hegemonya tesis edemedigini soyler.

tasiyan ve RP-DYP hiikiimetini hedef alan bir deklarasyon YOK Baskam1 Kemal Giiriiz tarafindan kamuoyuna
okunmustur. 11 Ocak 1997’de Basbakan Necmettin Erbakan’in tarikat liderlerini bagsbakanlik konutunda iftar
yemegi miinasebetiyle agirlamast medyada genis yanki uyandirmistir. Bkz. “Tarikat Saltanat1”, Hiirriyet, 12 Ocak
1997; “Tarikat Seyhleri Bagbakanlikta”, Milliyet, 12 Ocak 1997; “Seyhlere Konuttan Ogiit”, Radikal, 12 Ocak
1997. 31 Ocak 1997°de Ankara’nin Sincan ilgesinde RP’li belediye tarafindan diizenlenen “Kudiis Gecesi ne tepki
olarak 4 Subat’ta ordu Sincan sokaklarinda 20 tank ve 15 zirhl aragla gegis yapmustir. 15 Subat 1997°de Ankara’da
kadin derneklerinin basi gektigi elliye yakin sivil toplum orgiitiiniin ve binlerce kadinin katilimiyla “Seriata Karst
Kadin Yiiriiytisii” diizenlenmistir. Dénemin Deniz Kuvvetleri Komutani1 Oramiral Giiven Erkaya, “irtica PKK’dan
daha biiyiik bir tehlikdir” demistir. Bkz. “Kronoloji: 28 Subat’a giden yol”, ALJAZEERA TURK, 27 Aralik 2013,
http://www.aljazeera.com.tr/kronoloji/kronoloji-28-subata-giden-yol (Erigim tarihi: 19.05.2015).

401 Yavuz, a.g.e, s. 246.

402 Anayasa Mahkemesi, Anayasa Mahkemesi Kararlar Dergisi, say1 34, cilt 2 (Ankara: Gazi Univeristesi letisim
Fakiiltesi Basimevi, 1999).

403 Yavuz, a.g.e, s. 248.
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Ancak Yegen’e gore 1990’lara gelindiginde en zayif anlarindan birini yasayan
Kemalizm, o6zellikle 28 Subat siireciyle ordu ana aktér vasfimi korurken
azimsanmayacak bir popiiler-siyasi destekle sarsilmakta olan modern, sekiiler ve
ulusal Tirkiye fikrine yeniden hayatiyet kazandirmis ve hegemonya tesisine
girismistir.*** 28 Subat ile birlikte 1990’lar boyunca organik bir kriz igerisine giren
asker ve sivil biirokrasi odakli resmi Kemalizmin hegemonyasinin yerine Kemalizmi
yeni bir vurguyla ve yeni bir baglamda yeniden eklemleyerek hegemoniklestirmeyi

amaglayan sivil toplum odakli neo-Kemalizm ortaya ¢ikmistir.*%®

4.1.3. Adalet ve Kalkinma Partisi (Ak Parti)
4.1.3.1. Ak Parti’nin ortaya ¢ciktig1 kriz ortanmm

12 Eyliil askeri darbesi ardindan yapilan ilk serbest se¢imlerde Anavatan Partisi’nin
basinda giiclii bir sekilde iktidara gelen Turgut Ozal, 1980’ler boyunca siirdiirdiigii
iktidarinda Tirkiye’nin 1970’lerin sonunda igerisine girdigi ekonomik krize cevap
olarak devletin kiiciiltiilmesi, 6zellestirme, disa agilma, ihracat:1 tesvik, deregiilasyon,
orgiitlii emegin tasfiyesi ve emegin esneklestirilerek iicretlerin baskilanmasi gibi bir
biitiin olarak ekonomik liberallesmeye isaret eden neo-liberal politikalar kararlilikla
uygulamistir. 1960°dan itibaren is¢i ve isverenler arasinda yiiksek iicret politikasi ile
saglanan uzlasiya dayali, sanayilesme ve sermaye birikimini amaglayan ithal ikameci
politikanm krizinin ardindan Ozal, OECD, IMF ve Diinya Bankasi’nin destekledigi

istikrar ve yapisal uyum programini iktidari siiresince ytriirliige koymustur.

Ozal’in “cesur” girisimleri, Tiirk ekonomisinin 6zellikle ticaret ve sermaye alanlarinda
liberallesmesinde katalizor gorevi iistlenmistir. Ancak Ziya Onis, Ozal’in cesur
hamlelerinin 1980’lerin ortasinda Tiirk ekonomisinin gelecegine dair yarattig
“iyimser” havanin, 1990°larda ortadan kalktigina isaret eder. Ozal, ticaret ve sermaye
piyasalarinin liberallesmesine yonelik cesur adimlar atarken, bunlarin hukukun
Uistiinliigii ve piyasa-ekonomisinin iyi islemesi i¢in gerekli olan giiclii bir yasal alt-yap1

ile olan iliskisini gdz ardi etmistir.*®® Bunun olumsuz yansimalar1 agirlikli olarak

404 Mesut Yegen, “ Kemalizm ve Hegemonya?“, Modern Tiirkive de Siyasi Diisiince 2: Kemalizm, ed. Ahmet Insel
(istanbul: iletisim, 2002): 70; 56-74.

405 Necmi Erdogan, “Neo-Kemalizm, Organik Bunalim ve Hegemonya”, Modern Tiirkiye'de Siyasi Diisiince 2:
Kemalizm, ed. Ahmet Insel (Istanbul: Iletisim, 2002): 589.

406 Ziya Onis, “Turgut Ozal and His Economic Legacy: Turkish Neo-Liberalism in Critical Perspective”, Middle
Eastern Studies 40, say1 4 (Haziran 2004): 113-134.
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1990’11 yillarda hissedilmistir. Ozellikle ekonomik liberallesme cercevesinde atilan
adimlara uygun bir hukuki zemin ile biirokratik aygitin insa edilememis olmasi,
1990’11 yillarda mali disiplinin yok olmasina, kamu ve dis bor¢ stokunun artmasina,
sermaye ve finans piyasalarinda yasanan krizlere dolayisiyla issizlige, yoksulluga,
gelir adaletsizligine, siyaset¢i ve biirokratlarin karistigi yolsuzluklara dolayisiyla
siyasal istikrarsizliklara ve toplumun siyaset kurumuna giiveninin 6nemli 6l¢iide

sarsilmasina neden olmustur.

Ozal’1n tek-parti iktidarinin sona ermesi ile birlikte 1990’11 yillarda Tiirkiye; siyasal,
ekonomik ve sosyo-kiiltiirel alanlarda yasanan bir dizi ciddi olayin etkisi altinda
kalmistir. Parti sisteminin par¢alanmasi ve geleneksel merkez-sag ve merkez-sol
partilerin giigsiizlesmesi, siyaset alaninin daralarak sivil ve askeri biirokratik vesayetin
one ¢ikmasi, devletin sagliktan egitime, glivenlik ve sosyal refaha kadar en temel
hizmetleri karsilamada yetersiz kalmasi, ekonomik krizler ile igsizligin, yoksullugun,
gelir adaletsizliginin artmasi ve siyasetgilerin igerisinde oldugu yolsuzluklar ve
bunlara hicbir siyasal partinin ¢6ziim getirecek diizeyde politikalar {iretememesi
sonucunda halkin siyaset kurumuna giiveninin kaybolmasi, insan hak ve
ozgiirliiklerinde yasanan gerileme, ¢evresel muhalefet olarak islamci ve Kiirt kimlik
taleplerinin giiclenmesi ve bunlarin asker tarafindan giivenliklestirilmesi Tiirkiye’nin

90’11 yillarina damgasini vuran gelismelerdir.

Tiim bu sorunlara iliskin olarak Tiirkiye, 90’11 yillarda islamciligin yiikselisine taniklik
etmistir. Yukarida bahsedildigi {izere Islamc1 Refah Partisi, 1991 genel segimlerinden
baslayarak 1994 yerel se¢imlerinde oylarini arttirmig, 1995 genel se¢imlerinde ise
birinci parti olarak kisa stireli ANAP-DYP koalisyonunun ardindan DYP ile kurdugu
Refah-Yol koalisyonuyla iktidara gelmistir. Boylece Tiirkiye Cumhuriyeti tarihinden
ilk kez Islamci bir lider olarak Necmettin Erbakan basbakan olmustur. Ancak Kemalist
merkez; basta askerler olmak iizere sivil biirokrasi, is ¢cevreleri (TUSIAD), sendikalar,
akademisyenler Islamcilarin liderliginde bir siyasal iktidara fazla tahammiil
gosterememis ve bu kesimlerin kamuoyundaki aktif propagandasi neticesinde
gerceklesen 28 Subat siireci ile Refah Partisi iktidardan uzaklastirilmis, ardindan
Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmis, lideri Erbakan’a siyaset yasagi
getirilmistir. 90’11 yillarda yasanan boylesi bir olaylar dizisi, Kasim 2000 ve ardindan

Subat 2001°de Tiirkiye tarihinin en biiyiik ekonomik krizi ile nihayete ermistir.
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28 Subat ile Kemalist merkez, tarafindan RP’nin iktidardan uzaklastirilmasi, Tiirk
Islamcilig1 acisindan kirilma noktasini teskil etmistir. RP, ardindan kurulan Fazilet
Partisi her ne kadar ¢atismaci bir soylemden kac¢inmis ve laiklik 6zelinde yerlesik
diizenle uzlasmaci bir sOylem gelistirmis olsa da once 1999 genel se¢imlerinde
yasadig1 oy kaybi, ardindan Anayasa Mahkemesi tarafindan kapatilmasi, islamcilik
icerisinde bir parcalanmay1 beraberinde getirmistir. Nitekim Tiirkiye’de Islamcilik
hi¢cbir zaman monolitik bir yap1 arz etmemis; tarikatlar, cemaatler, is adamlari,
entelektiiellerden olusan genis bir yelpazeyi bilinyesinde baridirmistir. Cogu zaman
Kemalist merkeze kars1 ideolojik bir blok olarak hareket etmis olsalar da, bu aralarinda
hicbir surette ¢ikar ¢atigmasinin, farkli yonelimlerin olmadig1 anlamina gelmemelidir.
Ornek olarak, tarikatlarin Erbakan’in tek adamligindan ve kendilerine ydnelik
kiigiimseyici tavrindan hoslanmadiklar1 6nemli bir gercekliktir.**’ 28 Subat siireci ve
ardindan RP’nin kapatildigi davada getirilen siyaset yasaginin Erbakan’i
giicslizlestirmesi, bu farkliliklarin daha goriiniir hale gelmesine neden olmustur.
Nitekim heniiz 28 Subat siirecinde Fethullah Giilen ile Erbakan arasinda énemli bir
mesafe olusmustur.*® Bu donemde ekonomik, kiiltiirel ve sosyal alanda énemli bir
goriiniirliik kazanan yeni ve geng nesil Islamc1 seckinler, Erbakan’in otoritesine karsi

¢ikmislardir.*%°

Heniiz FP kapatilmadan 6nce parti igerisinde kendisini gelenekgiler ve yenilikgiler
seklinde hissettiren bu ayrisma, partinin kapatilmasinin ardindan somutluk kazanmus,
gelenekciler Erbakan’a yakin isimlerden Recai Kutan liderliginde geleneksel
cizgilerini koruyarak Saadet Partisi’ni kurmuslardir. Buna karsin yenilik¢i kadro 1994
yerel segimlerinde Istanbul Biiyiiksehir Baskanligin1 kazanmis ve ardindan 1997°de
Siirt mitinginde okudugu Ziya Gokalp’e ait bir siirde “halki siif, irk, din, mezhep
veya bolge farkliligi gozeterek kin ve diismanliga tahrik ettigi” gerekcesiyle on ay
hapis cezasina carptirilmis ve dolayisiyla siyaseten yasakli hale gelmis, Recep Tayyip

Erdogan liderliginde Ak Parti i¢erisinde orgiitlenmislerdir.

407 Bu husus igin bkz. Cakir, Ayet ve Slogan.

408 Giilen Hareketi ile Milli Goriis Hareketi arasnda kokleri gegmise dayanan bir ayrismanin oldugu da bir
gergektir. Ancak 28 Subat siirecinde bu ayrilik ve hatta karsitlik belirginlesmistir.

409 Niliifer Gole, yeni nesil Islamcilar1 Islamci kars: seckinler olarak kavramsallastirmistir. Bunun icin bkz. Géle,
“Secularism and Islamism in Turkey”, s. 46-58.
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4.1.3.2. Ak Parti’nin kurulusu ve iktidar olusu

Recep Tayyip Erdogan liderliginde islamci kékene sahip bir kurucu kadro tarafindan
14 Agustos 2001 tarihinde kurulan ve girdigi ilk milletvekili genel se¢imlerinde, 3
Kasim 2002°de yiizde 34,3 oy oraniyla 550 sandalyeli parlamentoda 363 sandalyeyi
elde eden Ak Parti, tek basina iktidar olmustur.*'° Parti, 2004 yerel secimlerinde yiizde
41,6; 2007 genel se¢imlerinde yiizde 46,6; 2009 yerel secimlerinde ylizde 38,3; 2011
genel se¢imlerinde yiizde 49,8; 2014 yerel se¢imlerinde ylizde 43,3 oy oraniyla,
iktidara geldikten sonra katildig1 genel ve yerel secimlerde birinci olmustur.*'! Bunun
yant sira 2007 cumhurbaskanlig1 se¢imlerinde partinin kurucu liderlerinden Abdullah
Gil, parlamentoda yapilan oylamayla cumhurbaskani se¢ilmistir. 2014 yilinda ise ilk
kez genel oyla yapilan cumhurbaskanligi secimlerinde Ak Parti’nin lideri Recep
Tayyip Erdogan, yiizde 51,79 oy oraniyla cumhurbaskani seg¢ilmistir. Ayrica Ak
Parti’nin halk oylamasina gotiirdiigii anayasa degisiklikleri 2007°de yiizde 68,95;
2010’da ylizde 57,88 ile kabul edilmistir.

4 Kasim 2002’de, milletvekili genel se¢imlerinin ertesi gilinii Tiirkiye’nin 6nde gelen
giinliik gazetelerinden Sabah, Ak Parti’nin segim zaferini “Anadolu Ihtilali” manseti
ile okuyucularma aktarnmustr.*'? Manset Ak Parti’ye; otantiklik, miitevazilik ve
kiltiirel olarak halkin ¢ogunluguna yabancilasmis, halkin taleplerine ve demokratik
iradesine kars1t direngli sekiiler-modernist askeri ve sivil segkinlerce baskilanan

yozlasmamis Tiirk-Miisliiman halkinin temsili gibi anlamlar yliklemekteydi.

Serif Mardin, kendisi ile yapilan bir sdyleside manset degerinde bir climle kullanmistir.
“AKP’nin iktidarda olmasi Kemalizmin bir basaris1 sayilmalidir.”**® Tiirkiye’de

Islam’m siyasal bir kimlik olarak 1990’11 yillarda kaydettigi gelisim ve nihayetinde Ak

4102002 genel segimlerinin segmenler, parti sistemi ve cografi oy dagilimi agisindan kapsamli bir degerlendirmesi
icin bkz. Ali Carkoglu, “The Rise of the New Generation Pro-Islamists in Turkey: The Justice and Development
Party Phenomenon in the November 2002 Elections in Turkey.” South European Society and Politics 7, say1 3
(2002): 123-156.

411 Yerel segimlerde, il genel meclis iiyelikleri secimlerinde aldig1 oy oranlar1 Tiirkiye geneline isaret ettifinden
baz alimmustir. Segim sonuglari i¢in bkz. www.ysk.gov.tr.

412 Bkz. http://arsiv.sabah.com.tr/arsiv/2002/11/04/s01.html. Ak Parti’nin iktidara gelmesine iliskin benzer bir
metafor, ABD’nin dnde gelen gazetelerinden New York Times’m 1996-2000 yillar arasinda Istanbul temsilciligini
Stephen Kinzer tarafindan da kullanilmigtir. Bkz. Stephen Kinzer, “The Quite Revolution”, The American Prospect,
say1 14 (Aralik 2003): 13-15.

413 Rusen Cakir, “AKP Neydiler Ne Oldular? 37, Serif Mardin ile sdylesi, Vatan, 30 Eyliil 2003. Burada Mardin,
“AKP’nin iktidarda olmasi Kemalizmin bir basarisi sayilmalidir” derken, cumhuriyetin dort husus iizerinde
sagladig1 kazanimlar ifade etmektedir. Bunlar; ulemanin ortadan kaldirilmasi, immet yerine vatandaglik, yeni
iktisadi gergeve ve egitimdir.
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Parti’nin elde ettigi iktidarm, Islam’1 kontrol altinda tutmak, kamusal alandan tasfiye
etmek amacinda olan Kemalist reformlarin sonucu olmasi paradoksal bir goriintii arz
etmektedir. Ayrica Avrupa’nin bir parcasi olma idealinin Kemalizmin koruyucusu
ordunun siyasi etkinligini zayiflatacak demokratik reformlar1 gerektirmesi de bir baska
celiskidir. Ilging bir sekilde s6z konusu gelisme, 28 Subat siirecinde ordu tarafindan
iktidardan uzaklastirilan eski Islamcilar tarafindan gerceklestirilmektedir. 28 Subat
siirecinde Islam’1n giivenliklestirilmesi ile i¢ tehdit olarak konumlandirilan islamcilar,
Avrupa Birligi ve kiiresellesme gibi dis faktorlere dayanmak suretiyle degisimin,
dolayisiyla Kemalist yerlesik diizenin giivenlik temelli dislayict dogasinin yapi-

bozumuna ugratilmasinin tagiyiciligini iistlenmislerdir.

Iktidarmin ilk dénemlerinden itibaren Erdogan’in danismanligini yapan ve 2011 genel
secimlerinin ardindan milletvekili olarak parlamentoya giren ve ardindan basbakan
yardimciligi gorevi ile kabinede yer alan Yal¢in Akdogan, “koalisyon iktidarlariyla
yipranan siyaset kurumu, yolsuzluklarla ve kotii yonetimle ortaya ¢ikan ekonomik
darbogaz, ekonomik ¢okiintiiniin beraberinde getirdigi sosyal kriz, uluslararas1 alanda
gerileyen bir iilke imaj1, gelecekten iimidi azalan ve tepkileri giderek yiikselen sosyal
smiflar... Tim bu olumsuzluklarin yaninda ’28 Subat siireci’”’nin siyaset kurumunun
etkisini ve giivenilirligini zedeledigini, bunun sonucu olarak “temiz siyaset, diirtist
politikaci, ¢aligkan ve samimi yonetici, halki diisiinen ve temsil eden lider arayis1”nin
Ak Parti’yi dogurdugunu belirtir.*** Buna gore Ak Parti, 12 Eyliil askeri miidahalesinin
ardindan Turgut Ozal liderligindeki ANAP’1n iistlendigine benzer bir misyonla 28
Subat siireci ile daralan ve etkisizlesen siyaset kurumu i¢in bir ¢ikis yolu olarak

belirmis ve sistemi yeniden normal eksenine yerlestirmistir.

Ak Parti iktidara gelmesi ile birlikte 2001 krizi kosullarinda IMF ile imzalanan stand-
by anlagsmasina sadik kalarak, neo-liberal ekonomik reformlar1 uygulamay iistlenmis,
Irak Savas1 ve Kibris sorunu gibi dis politikaya iliskin meselelerin listesinden basariyla
gelmis ve boylece hem ulusal hem de uluslararast kamuoyunda kendisine yonelik
endiseleri asarak giliven ortami yaratmistir. Ak Parti’nin i¢ ve dis politikada selefi

Islamci partilerden ayrismasi, Islami siyasal kimlik ve sdylemde yasanan doniisiimle

44 Yalgin Akdogan, “Muhafazakar-Demokrat Siyasal Kimligin Onemi ve Siyasal islamciliktan Farki”, Ak Parti:
Toplumsal Degisimin Yeni Aktorleri, ed. Hakan Yavuz (Istanbul: Kitap, 2010): 63.
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yakin iligki i¢erisindedir.
4.1.3.3. Muhafazakar-demokrat siyasal kimlik

Ak Parti, ilk kuruldugu andan itibaren Milli Goriis Hareketi’nin devami oldugu
yoniindeki iddialar1 reddetmistir. Konumunu mesrulastirmak adima Islami ge¢misine
yonelik ozelestiri gelistirmis ve biiyiik bir sdylem degisikligine gitmistir.*® Ak
Parti’nin 6nde gelen isimleri, kendilerinin MGH’nin devami niteliginde bir parti
olduklarma dair dile getirilen soylemlere siddetle karsi ¢ikmistir. Ozellikle parti,
iktidarinin ilk donemlerinde siklikla bu tiir sdylemleri bir “itham” olarak karsilamak
durumunda kalmistir. 28 Subat siirecinde Islamcilara karsi kati bir zafer kazandiklarini
diistinen ve RP iktidar1 doneminde gordiikleri “kabusu” bir kez daha gérmek istemeyen
Kemalist kesimler, Islamci koklere sahip Ak Parti’nin basaris1 karsisindaki
tedirginliklerini a¢iga vurmakta gecikmemislerdir. Ak Parti’nin gizli bir ajandaya
sahip oldugu ve “takiyye” yaptig1 iktidariin ilk yillarinda siklikla dile getirilmistir.
Bu iddialara karsin, Ak Parti lideri Erdogan veciz bir ifade ile “Milli Goriis gdmlegini
cikardik”*'® demistir.

Ak Parti’nin kurucu liderlerinden, 2007°de cumhurbaskani1 olmus olan Abdullah Giil,
kendilerine yoneltilen “takiyye” suglamalarini reddetmis, “gayet gerceke¢i olduk.
Hayalci degiliz, ¢ok gercekeiyiz. Ikincisi, rasyonel olduk... Uciinciisii de ¢cok seffaf
olduk™*" diyerek Islamc1 koklerine ragmen biiyiik bir doniisiimii gerceklestirdiklerini
belirtmistir. Benzer bir sekilde Ak Parti’nin bir diger 6nemli ismi, meclis baskanlig
gorevinde bulunmus olan Biilent Aring, iktidara geldikten sonra rejime dair 6n
yargilarinin - kirildigini, “beklentiler, korkular, endiseler, vehimler, mesafeli
durmalarin, ne kadar yakin olsaniz da aranizda goériinmeyen buzdan duvarlarin
oldugunu simdi daha ¢ok hissediyoruz ve gériiyoruz*® diyerek rejim ile catigma
icerisinde olacaklarina dair endiseleri giderdiklerini sdylemistir. Bunun yani sira,
Atatiirk’e diismanlik igerisinde bir yaklasima sahip olduklarina dair ithamlar ise

“Kemalizm, Atatiirkgiilik bir tarafa, Atatiirk’iin kendisi bir tarafa”**® diyerek

415 Kenan Cayir, “The Emergence of Turkey’s contemporary ‘Muslim Democrats’”, Secular and Islamic Politics
in Turkey, ed. Umit Cizre (London ve New York: Routledge, 2008): 62.

416 “AKP’nin Yeni Zarfi”, Radikal, 26 Aralik 2003, http://www.radikal.com.tr/haber.php?haberno=100157 (Erisim
tarihi: 15.03.2015).

417 Rugen Cakir, “AKP Neydiler Ne Oldular? 17, Abdullah Giil ile sdylesi, Vatan, 28 Eyliil 2003.

418 Rusen Cakir, “AKP Neydiler Ne Oldular? 2”, Biilent Aring ile sdylesi, Vatan, 29 Eyliil 2003.

419 A.g.m.
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reddetmistir.

Ak Parti i¢in “iistiinii 0rtmek ve miiesses nizama kendilerini daha fazla kabul ettirmek
istiyorlar” seklinde bir degerlendirme yapan Murat Belge, partinin “takiyye” yaptigina
dair ithamlara ragmen Ak Parti’yi Tiirk Islamciliginin “evcillesme” siirecinin bir

parcasi olarak gordiigiinii belirtmistir.2°

Akdogan, Ak Parti’yi kokeni itibariyle Islamcilik ile 6zdeslestirenlere kars1, “3 Kasim
2002 secimlerinde Ak Parti’nin basaris1 Islamciligin basarisi degildi” der.*?! Ona gére
Ak Parti, daha 6nceden DP’den AP’ye ve ANAP’a kadar merkez-sag partilerin sahip
oldugu ve hatta kimi sol partilerde salt bir egilim olarak bulunan muhafazakarligi,
siyasetin “ana govdesi ve lokomotifi” haline getirmistir. Bu baglamda Ak Parti, kimlik
politikalarini siyasal hareketleri marjinallestirdigi, toplumsal kutuplasma ve ¢atigmay1
arttirdig1 gerekgesiyle reddeden, tiim siyasal ve toplumsal egilimleri, belli bir siyaset

tarz1 etrafinda bir araya getirmeyi amaclayan kusatici bir kimlige sahiptir.

Ali Bulag, Ak Parti’nin Islamci bir parti olmayisinin nedenlerini iki baslhik dahilinde
ortaya koyar:

a) Kurulurken dini referans almadiklarini, islamc1 olmadiklarini agikca i¢ ve dis kamuoyuna
deklare etmislerdir,

b) Benimsedikleri siyasi kimlik (muhafazakar demokrasi), programlari; 2002’den bu yana takip
ettikleri sosyal ve iktisat politikalari, kiiltiir ve medeniyet tasavvurlari, din anlayislart ve dini
kamusal hayat iginde konumlandirma bigimleri; bolge ve uluslararasi politikalar1 Islami degildir.
Mesela biitiin hatalarina ragmen Miisliiman Kardesler, Cemaat-i Islami ‘Islame1 partiler, Islamc1
siyasi hareketler’dir; bunu acikca deklare etmektedirler, genel politikalar1 da Islam dairesi iginde
sekillenir. Ama AK Parti ne Islamc1 partidir ne Siyasal Islam’in temsilcisidir. Muhafazakar
demokrat kimligiyle liberalizmden, sosyal demokrasiye ve milliyetcilige kadar her kaptan bir
kasik alip bir halita ¢ikarmustir.*?

Ak Parti’nin ideolojik doniislimii, parti programinda ve secim beyannamelerinde
kendisini gostermektedir. Demokrasi, insan haklari, hukukun {stinligl, smirh
hiikiimet, ¢cogulculuk, farkliliklara saygi ve hosgorii gibi evrensel degerlere partinin
programlarinda ve se¢im beyannamelerinde siklikla vurgu yapilmaktadir. Partinin
temel hak ve oOzgiirliklerle ilgili olarak Tirkiye’nin taraf oldugu uluslararasi
sozlesmelerin (Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi, Avrupa Insan Haklar
Sozlesmesi, Paris Sart1 ve Helsinki Nihai Senedi) standartlarini uygulamaya gecirecegi

taahhiit edilmektedir. Diger yandan Atatiirk ilke ve inkilaplar1 ile Cumhuriyet’in temel

420 Rugen Cakir, “AKP Neydiler Ne Oldular? 7”, Murat Belge ile sdylesi, Vatan, 04 Ekim 2003.
421 Akdogan, a.g.m, s. 64.
422 Ali Bulag, “Ak Parti ve Islamcilik-1”, Zaman, 07 Agustos 2014.
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ilkelerinden laiklige dair tutum, Milli Goriis’e nazaran ¢ok daha nétr ve olumlu

ifadeler ile ortaya koyulmaktadir:

Partimiz Atatiirk ilke ve inkilaplarini, Tiirk toplumunu c¢agdas uygarlik seviyesinin iistiine
cikarmanin en 6nemli vasitasi olarak algilar ve bunu toplumsal barisin bir unsuru olarak gordir. ..
Partimiz, dini insanligin en dnemli kurumlarindan biri, laikligi ise demokrasinin vazgegilmez
sart;, din ve vicdan hiirriyetinin teminati olarak goriir. Laikligin, din diismanligi seklinde
yorumlanmasina ve drselenmesine karsidir.*?

Laikligi yonelik bakis agis1 ise su sekildedir:

Esasen laiklik, her tiirlii din ve inan mensuplarinin ibadetlerini rahatca icra etmelerini, dini
kanaatlerini agiklayip bu dogrultuda yasamalarini ancak inangsiz insanlarin da hayatlarini bu
dogrultuda tanzim etmelerini saglar. Bu bakimdan laiklik, 6zgiirlik ve toplumsal baris
ilkesidir.#2

Bununla ilintili olarak partinin dine ve dindarlara yaklagimini ortaya koyan bir bagka

paragraf sdyledir:

Partimiz, kutsal dini degerlerin ve etnisitenin istismar edilerek siyaset malzemesi yapilmasini
reddeder. Dindar insanlar1 rencide eden tavir ve uygulamalar1 ve onlarin, dini yasayis ve
tercihlerden dolayr farkli muameleye tabi tutulmalarimi anti-demokratik, insan hak ve
dzgiirliiklerine aykir1 bulur. Ote yandan dini, siyasi, ekonomik veya bagska ¢ikarlara alet etmek
veya dini kullanarak farkli diisiinen ve yasayan insanlar iizerinde baski kurmak da kabul
edilemez.*%

Boylece oncelikli olarak Ak Parti, Anayasa’nin din ve vicdan hiirriyetine iliskin 24.
maddesi*?® ve Siyasal Partiler Kanunu’nun*?’ siyasal partiler ile ilgili yasaklara iliskin
78, 79, 80, 81, 82, 83 ve 84. maddeleri ile tutarli bir yaklasim benimsemistir. Ikincil

olarak, dini 6zgiirliikler insan haklar1 ve demokrasi temelinde ele alinmistir.

Ak Parti’nin selefleri ile ayrigsmaya gittigi temel nokta, laiklige yonelik tutumudur.
Yukar1 alintilandig1 sekliyle Ak Parti, Kemalist kurucu ideoloji ve takipgisi CHP nin
“saldirgan ya da kati laiklik” anlayisina karsi, tarihsel olarak merkez-sagi1 olusturan
DP, AP, ANAP, DYP gibi “pasif ya da ilimh laiklik” anlayisin1 benimsemistir. Ak
Parti’nin dini 6zgiirliiklerin taninmasin1 ve glivence altina alinmasini ifade eden pasif
laiklik anlayisin1 benimsemesi, bir baska agidan toplumu devletin zor araglarini

kullanmak suretiyle Islamilestirmeyi amaglayan Islamci diinya goriisiinii terk ettigi

423 Ak Parti, Kallkinma ve Demokratiklesme Programi (Ankara, 2002): 13-14.

24 Ag.e, s. 15.

425 A ge. Ak Parti’nin programmda Cumhuriyet’in kurucu ilkelerine dair olumlu bir sekilde yaklagmasi, Ozbudun
tarafindan siyasal Islam’dan muhafazakar demokratliga gecisin en dikkate deger unsuru olarak degerlendirilmistir.
Bkz. Ergun Ozbudun, “From Political Islam to Conservative Democracy: The Case of the Justice and Development
Party in Turkey”, South European Society and Politics 11, say1 3—4 (2006): 543-57.

426 Tiirkiye Cumhuriyeti Anayasast (1982), http://www.mevzuat.gov.tr (Erisim tarihi: 15.03.2015).

427 Siyasal Partiler Kanunu (1983), http://www.mevzuat.gov.tr (Erisim tarihi: 15.03.2015).
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seklinde yorumlanabilmektedir.*?®

4.1.3.3.1. Muhafazakarlik

Muhafazakar fikir ve doktrinler ilk defa 18. yiizyilin sonlarinda ve 19. yiizyilin baginda
ortaya ¢ikmistir. Fransiz Devrimi ve sonrasinda ortaya ¢ikan biiyiik siyasal ve sosyo-
ekonomik doniistimlere duyulan tepkiler muhafazakar diisiincenin  6ziinii
olusturmaktadir. Muhafazakar fikirleri ilk formiile eden Ingiliz diisiiniir Edmund
Burke’dir. Burke, Fransiz Devrimi ile ancient regime’nin tasfiye edilmesini teessiif ile
karsilamistir. 19. yiizyillda Avrupa, sanayilesmenin ortaya g¢ikardigi ve liberalizm,
sosyalizm ve milliyet¢ilik gibi ideolojiler ile eklemlenen devrimci hareketlere taniklik
etmistir. Muhafazakarlik ise radikal doniisiimii talep eden bu devrim hareketlerine
kars1 geleneksel sosyal diizenin idamesini kati bir sekilde savunmustur. Bdylece
Avrupa’da farkl siyasal, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel kosullara sahip toplumlarda
geleneksel sosyal diizenin idamesini savunan toplum kesimlerinin ideolojisi haline
gelmis, bu farkli toplumlarin ulusal kiiltiirlerine eklemlendigi dlgiide farkli sekiller
almistir. Heywood, muhafazakarligin diger ideolojik sistemler karsisinda entelektiiel
acindan en miitevazi olan ideoloji oldugunu, ancak bunun muhafazakarlik ac¢isindan
bir avantaj teskil ettigini ve ona esnek bir Ozellik kazandirdigini ifade eder.
“Muhafazakarlik, kendini sabit fikir sistemleri ile baglama taraftar1 olmadigindan
siireklilik arz eden bir gelisme icindedir.”*?® Bu esnek yapisi ile eklektik bir yap:
kazanan muhafazakarlik, farkli kiiltiirel baglamlara ve ideolojik varsayimlara
eklemlenme noktasinda zorlukla karsilagsmamstir. Ozellikle Sovyet sosyalizminin
basarisizligin1 iyice belirginlestigi 20. ylizyilin son ¢eyreginde muhafazakar
arglimanlara en uzak kesimler dahi, muhafazakar sOylemin kusaticiligi altina
girmislerdir. Boylece muhafazakarlik, hem bir giic, hem de sdylem olarak liberalizm
ve sol iizerinde ciddi bir etkide bulunmustur.**® Muhafazakarligin eklektik yapist,
1970’lerde Avrupa ve Amerika’da refah devletinin krizine kars1 yiikselen yeni-sag
siyasette belirginlesmistir. Ingiltere’de Thatcher Hiikiimeti (1979-1990) ve
Amerika’da Reagan Yonetimi (1981-1989) muhafazakar degerler ile liberal ekonomik

428 William M. Hale ve Ergun Ozbudun, Islamism, Democracy and Liberalism in Turkey: The Case of the AKP
(Londra ve New York: Routledge, 2010): 22.

429 Heywood, Sivasal Ideolojiler, s. 84.

430 Bekir Berat Ozipek, “Muhafazakarlik, Devrim ve Tiirkiye”, Modern Tiirkive'de Siyasi Diisiince 5:
Muhafazakarlik, ed. Tanil Bora ve Murat Giiltekin (Istanbul: Iletisim, 2006): 73.
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degerleri basartyla eklemlemislerdir. Bunun Tiirkiye’deki yansimasi ise 1980’lerde

Turgut Ozal liderliginde ANAP olmustur.

Muhafazakarligin kurucu ogeleri; gelenek, beseri eksiklik, organik toplum, hiyerarsi
ve otorite ve miilkiyettir. Ilk olarak, muhafazakarlik radikal toplumsal doniisiimlerin
baskiladig1 gelenekselin savunuculugunu yapmaktadir. Muhafazakarlar agisindan
gelenek; zamana karsi koyabilmis degerleri, uygulamalari ve kurumlar1 kapsar.
Gelenek hem topluma hem de bireye bir kimlik duygusu sagladig i¢in saygi ile
karsilanir.*3! ikinci olarak muhafazakarlik bircok acidan bir “beseri eksiklik felsefesi”
dir. insanlar, psikolojik olarak sinirli ve bagimli yaratiklar olarak gériiliirler. Bu
nedenle insanlar, yalitim ve istikrarsizliktan korkarlar ve psikolojik olarak giivenli ve
asina olana yakinlasirlar. Insanlar giivenligi ve aidiyeti arzulayan varliklar olarak
resmedildiginden muhafazakarlik, sosyal diizenin idamesine dikkat ¢eker ve sosyal
diizeni istikrarsizlastirma endisesi duydugu ozgiirliiklere kars: siipheyle yaklagir.32
Uciincii olarak muhafazakarlik, topluma dair organik bir bakis acisina sahiptir. Bu,
insanlarin psikolojik acidan sinirlt ve bagimli yaratiklar olarak tasvir edilmesinin bir
uzantisidir. Muhafazakar goriise gore liberalizmden farkli olarak birey, toplumdan
koparilamaz, onu besleyen sosyal gruplar; aile, arkadaslar, akranlar, is arkadaslari,
meslektaslar ve hatta ulusun bir parcasidir.**® Dérdiincii olarak, muhafazakarlik
toplumun dogas1 geregi hiyerarsik bir yap1 arz ettigini varsayar. Muhafazakarlara gore,
insanlar esitsiz olarak yaratilmistir. Bunun sonucu olarak, muhafazakarlar toplum
icerisinde hiyerarsi ve otorite iligkilerinin varhgmi dogal olarak kabul ederler.*3*
Sonuncu olarak, muhafazakarlar i¢in miilkiyet sagladig1 psikolojik sosyal faydalar
gerekcesiyle oneme haizdir. Miilkiyet sahipligi, bireye belirsizliklerle dolu bir diinyada
giiven ve rahatlama duygusu verir. Miilkiyetin menkul ya da gayrimenkul olmasinin
bir onemi yoktur. Miilkiyetin 6nemi ile iligkili olarak, muhafazakarlar agisindan

“tutumluluk” kendi basina bir erdem olarak degerlendirilir.**®

Anthony Giddens, muhafazakarligin aileyi koruma ve miilkiyet arasinda bir iliski

kurdugunu ve muhafazakarligin miilk sahipligine ve bunun gelecek nesillere

431 Heywood, a.g.e, s. 86.
42 Ag.e,s. 88.
433 Ag.e,s. 90.
4 AQ.e, s, 92.
S5 A 0.6 5.94.
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aktarilmasina ailede devamliligin saglanmasi adina 6nem atfettigini belirtir.

Ortaklasa sahip olunan miilke ortak umudunu baglayan bir ailenin kuvvetli bir dayanisma
duygusuna sahip olmast da olasidir. Aile duygusu ile aile miilkiyeti arasinda bir bag vardir.
Yaygin miilk sahipligi, dinamik erdemlerin en O6nemli bilesenleri olan kisisel enerji ve
maceracilig1 arttirir. Miilkiyetin genisletilmesi ayn1 zamanda ailenin refah diizeyini yiikseltmeye
de yardimci olur.*%®

4.1.3.3.2. Islamcilik ve muhafazakdrlk

Tirkiye’de  muhafazakarligim  gelisimi, Osmanli  modernlesme  siirecinde
gerceklestirilen reformlara karsi geleneksel sosyal diizenin muhafazasi agisindan ele
almabilir. Geleneksel sosyal diizenin en énemli bilesenini Islam teskil ettiginden
muhafazakar tepkisellik kendisini dini bir goriinlim igerisinde ortaya koymustur.
Tanzimat siirecinde orduda, idarede, hukuk ve egitimde uygulanan ve bilhassa Islahat
Fermani ile gayrimiislimlere Osmanlilik ¢ercevesinde esit vatandaslik haklari sunan
merkeziyetci ve Batili tarzda laik reformlar, basta ulema, yenigeriler, biiyiik toprak
sahipleri, tiiccar ve zanaatkarlar olmak tizere Miisliiman tebaa tarafindan muhafazakar
bir tepki ile karsilasmistir. Boylece Batililagma taraftari laik seckinler ile bu kesimler
arasinda bir ayrim ortaya c¢ikmustir. Bu ayrisma, Tiirkiye’deki merkez-gevre
boliinmesine kaynak teskil etmistir. Cumhuriyet’in ilanimnin ardindan Kemalist-laik
seckinlerin iktidar alanini tekellerine almasi sonucu, bu ayrisma siddetlenmistir.
Cevre, muhafazakar tepkisini merkezden kopan Kemalist seckinlere nazaran gorece
daha muhafazakar, dine karst olumlu yaklasan siyasal partiler araciligiyla ortaya
koyabilmistir. Cumhuriyet’in kurulusundan itibaren TCF, Serbest Cumhuriyet Firkasi
(SCF), DP ve AP, her ne kadar karar vericileri Kemalist seckinler ile pek ¢ok noktada
O0zdeslesseler de ¢evreyi temsil islevi yliklenmistir. 1970’lere gelindiginde ise
Tiirkiye’de ilk kez seckin kadrosuyla cevreden gelen Islamci bir parti kurulmustur.
1970’lerden 2000’ler basina dek Islamct MGH nin partileri, tasidig1 Islami kimligiyle

cevreyi temsil etmistir.

Muhafazakarlik acisindan cemaate ickin algi ve aglara sahip halk, otantikligi ve
kendinde-varlig1 dolayisiyla bir askinligi temsil eder. Ancak askin bir varlik olarak
telakki edilen cemaat/halk etkin bir toplumsal 6zne olarak degil, salt bu temsili

ozelligiyle degerlidir. Tiirkiye’de de Miisliiman halka dair boyle bir degerlendirme s6z

436 Anthony Giddens, Sag ve Solun Otesinde Radikal Politikalarin Gelecegi, gev. Miige Sézen ve Sabir Yiicesoy
(Istanbul: Metis, 2009): 21-30.
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konusudur. Muhafazakar anlayisa gore Kemalist modernlesme ve laisizmin tazyiki
karsisinda dini deger, sembol ve pratiklere sahip ¢ikan halk, bunu Mukaddes olan
Devlet’e zarar vermeksizin yapmistir. Bu bir pasif direnis tasviridir. Halki, biitiinciil,
askin, edilgen bir yap1 olarak tahayyiil ederek yeniden kuran muhafazakarlikda anonim

bir kitle olarak halkin temsilciligine, popiilist seckinler ve aydinlar ehildir.**’

Yasin Aktay, Tirk muhafazakarliginin esasen Bati’daki mukabilinden oldukga farkli
bir gelisim ¢izgisi izledigini belirtir. Bu farki ifade etmenin bir yolu, muhatazakarligi
Osmanli’nin son zamanlarinda gegerli olan siyasal akimlarin tamaminin arayiglarina
yon veren bir kaygi olarak formiile etmektedir. Bu donemde Islamcilik, Osmanlicilik,
milliyet¢ilik ve dahi Baticiliga hakim olan duygu muhafazakarliktir. Bu siyasal
akimlarin tasidiklar1 “eldeki organizasyonun ve yonetim imkanlarinin korunmasi, elde
tutulabilmesi gayreti” ile bir ¢esit “batmaktan kurtulma endisesi” ne dair kaygi, Tiirk
muhafazakarliginin en 6nemli beslenme kaynagidir. Ayrica Aktay’a gére Cumhuriyet
doneminde yasal zemini ilga edilen Islamciligin kendisini mesru yollardan ifade
edebilmesinin en gecerli yolunun muhafazakar sdylem olmasi, muhafazakarlig

onemli 6lciide beslemistir.**

Bu baglamda Tiirkiye’de Islamcilik, her ne kadar sistem karsit1 ve devrimci bir
ideolojik varsayima sahip olsa da zaman zaman muhatazakarlik ile gegiskenlige sahip
olmustur. Tiirk Islamciligi, bu &zelligi ile Miisliiman diinyadaki diger pek g¢ok
Islamcilik formundan ayrigsmaktadir. Muhafazakarhigin argiimanlari, Islamcilik
tizerinde derin etkiler birakmigtir. Bunun en 6nemli sebebi de, her iki ideolojinin
beslendikleri tarihsel ve sosyolojik “bakiye” de yatmaktadir. Tiirkiye’de Islamciligin
zaman zaman muhafazakar-milliyet¢i bir s6yleme kolaylikla kayabilmesi, bu iki
ideolojik yap1 arasindaki etkilesim ve gerginlik alanlart ile yakindan iligkilidir.
Tiirkiye’de muhafazakarhgin gelisimi Islamcilik ile yakm bir iliski igerisinde
gerceklesmistir.  Ancak  bu iliski  ¢ofu zaman, Bourdieu’nun sermaye
kavramsallastirilmasina bagvurmak gerekirse, her ikisinin harekete gecirdigi ortak

alanlar olan “kiiltiirel ve sembolik sermaye” iizerinde bir gerilim dogurmustur.

437 Tanil Bora ve Necmi Erdogan, “Biz, Anadolu’nun Bagri Yanik Cocuklari... Muhafazakar Popiilizm”, Modern
Tiirkiye 'de Siyasi Diisiince 5: Muhafazakarlik, ed. Tanil Bora (Istanbul: iletisim, 2006): 633.

438 Yasin Aktay, “Islamciliktaki Muhafazakar Bakiye”, Modern Tiirkiye de Siyasi Diisiince 5: Muhafazakarlik, ed.
Tanil Bora (Istanbul: letisim, 2006): 349.

175



Tiirkiye’de Islamciligin “kiiltiirel ve sembolik sermaye” baglaminda muhafazakarlik
ile zaman zaman gerginlikleri barindiran, simbiyotik iliskisi, islamc1 koklere sahip Ak
Parti’nin kimlik, sdylem ve ideolojisinde doniisiime giderek “muhafazakar demokrat”

bir kimligi benimsemesini kolaylastirmistir.

4.1.3.3.3. Muhafazakdr demokrasi

Ak Parti, “Hersey Tiirkiye I¢in” baslikli 2002 genel segimleri beyannamesinde,

7439 glarak

kendisini “demokrat, muhafazakar, yenilik¢i ve c¢agdas bir parti
tanimlamaktadir. Bu tanimlama igerisinde 6zellikle dikkat ¢eken nokta, demokrat ve
muhafazakar kavramlarinin bir arada kullanilmasidir. Nitekim beyannamenin ilerleyen
satirlarinda partinin “muhafazakar-demokrat siyaset felsefesini”**® benimsedigi
aciklikla ortaya koyulmaktadir.

Partinin 2012 yilinda yaymladigr “2023 Siyasi Vizyonu” programinda, kendisini
“siyasetin merkezinde konumlandiran muhafazakar-demokrat bir kitle partisi”**
olarak tarif etmistir. Ayrica programda muhafazakar demokrat kimligin sahip oldugu
ozellikler ve faydalar ortaya koyulmustur. Ak Parti’nin gelistirmeye calistig
muhafazakdr demokrat siyasi kimlik, diinya genelindeki pratikler ile ortiisen
ozelliklere sahip olmakla birlikte, Tiirkiye’ nin sosyo-kiiltiirel 6zellikleriyle sekillenen
bir igerige sahiptir. Tiirkiye gibi Miisliimanlarin ¢ogunlugu teskil ettigi bir tlkede
demokrasinin gelismesi ve bolge tlilkelerine 6rnek olusturmasi, muhafazakar demokrat
anlayisin  katkist olarak degerlendirilmektedir. “Muhafazakarhigin  her tiirlii
otoriterlesmeye kars1 sinirli iktidar1 savunan, degisimi dogal siire¢ i¢inde toplumsal
dinamiklere birakan, Ozgiirliigiin soyut degil somut sekliyle anlam tasiyacagin
vurgulayan, aile, goniillii kuruluslar, vakiflar gibi toplumsal ara koruma
mekanizmalarin1 6nemseyen yapisi, demokratik anlayisla telif edilebilecek bir siyasi

6z ortaya koymaktadir.”#4?

Muhafazakar demokrat siyasi kimlikle, Ak Parti’nin kendi medeniyet degerlerini esas
alarak demokratik bir siyaset tarzini hayata gecirdigi vurgulanmistir. Bu baglamda

muhafazakar demokrat siyaset tarzi su hususlar1 barindirmaktadir; uzlasma kiiltiiri,

439 Ak Parti, Hersey Tiirkive Icin (2002): 11.

4“0 A g.e, s 12.

441 Ak Parti, 2023 Siyasi Vizyonu: Siyaset, Toplum, Diinya (Eyliil 2012): 4
4“2 Ag.e,s. 4-5.
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reform, sistemi normallestirme, gercekgilik, kucaklayicilik, degisimcilik, ilkelilik ve
yiiksek siyaset.**® Ayrica Ak Parti muhafazakir demokrat bir parti oldugundan
hareketle aileye biiyilk onem verdigini ve sosyal politikalarinin aile kurumunun

korunmasi, gelistirilmesi ve desteklenmesini amagladigimi belirtmektedir. *44

Ak Parti, muhafazakarliginin eski olan1 korumayi degil, eskimeyeni muhafazayi
amagladigini, bu baglamda “Ak Parti i¢cin muhafazakarlik; sosyal ve kiiltiirel
ilkelerimizi ve degerlerimizi, bizi biz yapan, bize has ozellikleri ve giizellikleri

giiniimiiziin ihtiyaclarina cevap verecek sekilde yeniden iireten bir siyasettir.”#4

Akdogan, Ak Parti’nin gelistirmeye calistirdigt muhafazakar demokrat siyasal
kimligin 6nemli dl¢tide Anglo-Amerikan muhafazakarligi ile ortiisen 6zelliklere sahip
oldugunu belirtir. Bu ¢ercevede muhafazakar demokrat kimligin parametrelerini su

sekilde ozetler:
1. Muhafazakar demokrat kimlige gore siyaset uzlasi kiiltiiriine dayanmaktadir.

2. Muhafazakar demokratlik smirlandirilmis ve tanimlanmis bir siyasal
iktidardan yanadir, dayatmaci ve baskici, otoriter ve totaliter anlayislari kabul

etmez.

3. Muhafazakar demokratlik, halk egemenligine dayanan siyasal mesruiyeti
savunmakta, anayasal ve evrensel normlara dayali hukuki mesruiyeti

onemsemektedir.

4. Muhafazakar demokratlik, devrimci degisim anlayisina karsi asamali bir
degisim anlayisin1 Oncelemekte, radikalizm ve toplum miihendisligine

karsidir. 448

Akdogan’a gore Ak Parti, bir dizi olumsuzluk tarafindan sekillenen bir siyasal
konjonktiirde ortaya ¢ikmistir. Siyaset kurumunun koalisyon iktidarlartyla yiprandigi,
ekonomik ¢okiintlinliin beraberinde sosyal kriz getirdigi, uluslararasi alanda iilke
imajimin geriledigi, sosyal siniflarin iimidinin azaldig1 ve tepkilerinin arttigi, tiim

bunlarin yan1 sira 28 Subat askeri miidahalesi ve takip eden siiregte ordu basta olmak

4“3 Ag.e, s. 5-8.

4“4 Age, s 34.

4“5 Ag.e s. 48.

446 Akdogan, “Muhafazakar-Demokrat Siyasal Kimligin Onemi ve Siyasal Islamciliktan Farki”, s. 61-62.
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tizere vesayet kurumlarinin miidahalesi ile siyasetin alaninin daraldigr bir
konjonktiirde Ak Parti, “siyaseti eksenine oturtmak ve normallestirmek”, “kontrolsiiz
tepkiselligi kontrollii degisime tahvil etmek™, “siyaseti gercek bir zemine oturtmak”,
“miistakil bir muhafazakar parti iiretmek”, “kusatict bir kimlik ve semsiye parti

olabilmek” adma ortaya ¢ikmustir.*’

Mubhafazakar demokrasinin oncelikle sag siyasetten farklilasan, AP’ nin statiikocu sag
siyaset gelenegini aktif, degisimci ve statiikoya karsi bir egilime sokan boyutunun
oldugunu belirten Ergiin Yildirim, diger yandan muhafazakarligin Islamcilik ile
demokrasiyi bir araya getirme islevi yiiklendigini sdyler. Ona gore Islamcilik,
muhafazakar demokrasinin ana parametreleri; insan haklari, hukuk devleti ve serbest
piyasa ile barismistir. Boylece muhafazakar demokrasi, ANAP ve DYP tabani ile RP

tabanin tek bir ¢at1 altinda toplamistir.*48

Buna karsin Umit Cizre, Ak Parti ile geleneksel Tiirk sag1 arasindaki benzerliklere
isaret etmektedir. Ona gore bu benzerliklerden en 6nemlisi; egemen siyaset anlayisini,
toplumsal yapiy1 ve giivenlik politikalarin1 ve dis politikanin temel koordinatlarini

degistirmeksizin, iktidara gelerek ayn1 araglar1 calistirmaya oncelik vermis olmasidir.

‘Statiikonun c¢arklarini farkli kadrolarla ¢evirmek’ olarak 6zetlenebilecek bu yaklagimin en
onemli sonug¢larindan birisi, kritik sorunlara, 6rnegin kimlik politikalarina, egemen vatandaslik
anlayisina, finans sermayesinin egemenligine dayanan ekonomik modele ve boliisiim sorununa,
anlamli ve farkli bir pencereden bakamamak, sorunlar1 ‘biitiin Tiirkiyeyi’ kucaklayan formiillerle
gecistirmek ya da tekniklestirerek siyasal tartismadan kagirmaktir.*4

Celil Bozkurt, Ak Parti’nin 6zgiin bir siyaset tarzi olarak benimsedigi muhafazakar
demokrasiye dair ilging bir saptamada bulunur. Ona gére muhafazakar demokrat
sdylem, 1951°de Cevat Rifat Atilhan tarafindan kurulan islam Demokrat Partisi’nin
(IDP) “Islam demokrat” sdylemi ile benzerlikler tasimaktadir. Ozellikle dinsellikle
modern normlari sentezleyen IDPnin kalkinmaci projesi, bunun disinda din merkezli
Yahudi ve Mason karsitligi sdylemi, Milli Goriis ve Ak Parti {izerinde derin etkiler

birakmugtir. *%°

Ali Yasar Saribay, Ak Parti i¢in “Ismi Islam, uygulamalar liberal, tutumu demokrat,

447 A.g.m, s. 63-65.

448 Ergiin Yildirim, “Muhafazakar demokrasi ve milliyet¢i muhafazakarlik”, Yeni Safak, 30 Aralik 2014.

449 Rusen Cakir, “AKP Neydiler Ne Oldular? 14”, Umit Cizre ile sdylesi, Vatan, 11 Ekim 2003.

450 Celil Bozkurt, “Siyasal Islam’m ‘Muhafazakar Demokrat® Soylemi ve Tarihsel Arka Plan1”, Képrii, say1 125
(Kis 2014).
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yoriingesi Bat1” betimlemesini yapmustir.**! Ahmet Yildiz da Ak Parti’nin siyasal
Islam geleneginden koptugunu ifade etmesinin ve muhafazakar sdyleminin ii¢ adresi
oldugunu sdyler: “Ilki yerli hassasiyetlere yapilan vurguyla se¢gmen kitlesi, ikincisi
muhafazakarlik gibi mesruiyet sorunu bulunmayan Batili bir ideoloji dolayisiyla dis
kamuoyuna verilen mesaj, son olarak da Kemalist merkeze déniik ‘Siyasal Islamcilikla
iliskimiz yok” mesaji. Ancak bu mesajin iki yiizii bulunmaktadir: Birincisi laiklige
doniik sadakat berati, ikincisi ise laisizmi redde dayali déniistiiriicii bir tutum.”**? Tanil
Bora’ya gore “AKP de ANAP gibi bir sagcilik karmasidir. Zira ANAP gibi AKP de
Tirk saginin temel motiflerinin, temsiliyet iliskilerinin, sembollerinin meydana
getirdigi bir bileskenin tasiyicisidir. ANAP bunu 1983 boslugunda belirli bir omurgaya
dayanmadan kurmustu, AKP Milli Goriis¢li omurgayr bu istikamete biikerek
kuruyor.”*® Ak Parti Islamci bir nitelemeden 1srarla kaginmaya calismakta; buna
karsilik hem sistem nezdinde mesru sayilan, hem de kendisiyle halk arasinda, anlami
konusunda goriinen kadariyla 6zel bir mutabakat bulunan bir dil olarak
muhafazakarligi 6ne c¢ikarmaktadir.®®* Kiiltiirel ve siyasal agidan milliyetci
muhafazakar, ekonomik agidan serbest piyasa ekonomisi ile liberalizmi savunan ve
geleneklere, toplumsal alanda dine, bunun yaninda demokrasiye ve Bati’ya doniikliige

vurgular yapan Ak Parti’nin bu durusu oldukca eklektik bir goriiniim sergilemektedir.

Ak Parti, dini 6nemsemekle birlikte, din lizerinde siyaset yapmak ya da din adina
dislayici bir siyaset yliriitmeyi reddetmistir. Bununla iligkili olarak dinin siyasal degil,
toplumsal alana ¢ekilmesi gerektigi ilizerinde durmustur. Ancak bu hedefi nasil
gerceklestirecegine dair agiklik getirmemistir. Bu nedenle Ak Parti’nin muhafazakar
demokrat kimligi benimsemesi, “ne oldugunu” degil “ne olmadigin1” agiklamaya
oncelik vermis oldugu seklinde okunabilir. Ancak belirtmek gerekir ki bu muglaklik
Ak Parti’nin biiytik dl¢tlide isine yaramistir. Nitekim kitleler Erdogan’in “ne dedigine”

degil “nasil dedigine” 6nem vermektedirler.**®

Ak Parti’nin kendisini “Miisliiman demokrat” olarak tanimlamamasi ya da

41 Ali Yagar Saribay, “AKP Kimliksizlige Mahkum”, Vatan, 13 Ekim 2003.

452 Ahmet Yildiz, “Muhafazakarligin Yerlilestirilmesi ya da AKP’nin Yeni Muhafazakar Demokratlig1”, Karizma:
Mubhafazakarlik Yeniden Ozel Sayist, say1 17 (Ocak-Subat-Mart 2004): 53-56.

453 Tanil Bora, “2002 Segimi ve Siyasi Giizergah Problemleri”, Birikim, say1 163-164 (Kasim-Aralik 2002): 29-35.
454 Yasin Aktay, “Islamciliktaki Muhafazakar Bakiye”, s. 346-360.

45 Ergiin Yildirim, “AKP: Bir Politik Tasarinin Sosyolojik Temsiliyeti”, Birikim, say1 163-164, (Kasim-Aralik
2002): 66-70.
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Islamciligin  herhangi bir kategorisi icerisine kendisini yerlestirmemesinin
sebeplerinden biri, gegmiste yasanan siyasal gerilimlere tekrar donme endisesidir. Bu
nedenle kendisini dini degerleri 6onemseyen kisilerden olusan muhafazakar bir parti

olarak tanimlamay1 se¢mistir. Etyen Mahgupyan bu psikolojiyi soyle ifade eder:

Otoriter laikligi resmi ideolojiye doniistiiren bir {ilkede ‘Miisliiman’ sifatin1 kullanmak kolay is
degil. Hele eger tatsizlik ¢ikmasin diyorsaniz... Ote yandan muhafazakarligin Miisliimanlig
kapsadig1 da s6ylenebilir.*%

Ayrica Mahgupyan’a gore, Misliiman demokrat bir siyasal ¢izginin olusmasi da
Tiirkiye’nin normallesmesine hizmet edebilirdi. “Miisliimanhig kiiltiirel boyutta
tagimaktan gocunmazken, iilke yonetiminde evrensel dlciitlere ulagan ve toplumsal
tercihler karsisinda kusatici olan bir AKP’nin, doniistiiriici ve reformcu giicii
muhakkak ki cok daha fazla olurken, siyasetin ‘Miisliman demokrat’ bir parti
sayesinde normallesmesi de ayrica devlet/toplum iliskisi agisindan demokrat bir

acilimi ifade edecekti.”*’

Buna karsin Yildiz, Ak Parti’nin kendisini Miisliiman demokrat olarak
tanimlamamasini olumlu degerlendirmektedir: “Miisliiman demokrat tanimlamasinin
benimsenmemesi Onemlidir. Dinin kapsayiciligint  golgeleyebilecek siyasi
tasarruflarin dogrudan dine ve dindarlara zarar verdigi, daha toplumun dinle iliskisini
olumsuz bir mihvere kaydirdig: seklinde yaklagima paralellik arz eden bu tutum, din-

siyaset iliskisinin demokratik zeminini saglamlastirmigtir.”4%

Mahgupyan’in  belirttigi gibi muhafazakarligin Miisliimanligi kapsayabilmesi,
Tiirkiye’de muhafazakarligin tarihsel gelisimi ile ilgilidir. Tiirkiye’de muhafazakarlik,
tarihsel olarak Islami bir goriiniim kazanmak suretiyle kendisini var etmistir. Siiphesiz
bu, Islamci koklere sahip Ak Parti'nin muhafazakir demokrat bir kimligi

benimsemesini kolaylagtirmistir.

Muhatazakar demokrat kimligi, Bati’daki Hiristiyan demokrat partiler ve “ii¢lincii
yol” anlayis1 ile dzdeslestirenler de vardir. William Hale ve Ergun Ozbudun parti
programi temelinde Ak Parti’nin Batili bir muhafazakar ya da liberal partiden zor
ayristirilabilecegini, bunun yani sira sosyal adalet, adil bir gelir dagilimi, insan haklari

ve ¢ogulculuga yaptig1 vurguyla “iiglincii yol” bir sosyal demokrat parti olarak bile

456 Etyen Mahgupyan, “Demokratik Muhafazakarlik ve Demokratlik”, Zaman, 24 Agustos 2003.
457 Ag.m.
458 Yildiz, “Muhafazakarligin Yerlilestirilmesi ya da AKP nin ‘Yeni Muhafazakar Demokrathigr’”, s. 54.

180



degerlendirilebilecegini belirtirler. Her ne kadar parti, kendisine muhafazakar
demokrat bir siyasal kimlik ile tanimlamigsa da, programinda aile kurumuna yonelik
soylemleri disinda muhafazakar degerlere dair fazla bir vurgu yer almamaktadir.*>® Bu
cercevede Ak Parti, Tiirkiye’de ¢ok-partili siyasal hayatin 6nemli bir boliimiine hakim
olan merkez-sag partilerin liberal ve muhafazakar degerler arasinda olusturduguna
benzer bir senteze sahiptir. Boylece Hale ve Ozbudun, Ak Parti’yi Tiirk milliyetciligi,
geleneksel ve Islami degerlere dair hassasiyet, muhafazakar sosyal degerleri muhafaza
ederken teknolojik modernlesmeye vurgu ve Cumhuriyet Halk Partisi karsithigiin
bileskesini yansitan Demokrat Parti, Adalet Partisi, Anavatan Partisi ve Dogruyol
Partisi’nin eksenine konumlandirmaktadir.*®® Buna karsin Ergiin Yildirim, Ak Parti’yi
DP ya da ANAP’in politik ¢izgisine yerlestirme girisiminin, biitlinliyle bir
yonlendirme ¢abas1 oldugunu belirtir. “Ciinkii AKP, siyaseti Milli Goriis geleneginde
ogrenenlerin Milli Goriig’tin bittigi andan itibaren liderlik temelli bir siyasete

yonelmesiyle olustu.”*6!

Islamcihigin iflas ettigi tezi ile iinlii Fransiz arastirmaci Oliver Roy, Ak Parti’nin
Islamciliktan ayrismas1 ve muhafazakar-demokrat siyasal kimligi benimsemesini su

parametreler dahilinde ele almistir:

AKP’nin Islam’a hicbir referansta bulunmama tercihi, Islamciliktan, yani Islam’mn belli bir
ideolojik yorumundan, tam anlamiyla kopmus olduklarimi gosterme amacim tasiyor. Bu,
militanlara oldugu kadar askerlere ve Avrupalilara yonelik olarak yapilmis ‘Ggretici’ bir tercihtir.
Bununla birlikte AKP’nin, Hiristiyan demokratlarin Tiirk muadili oldugu benim i¢in ¢ok agiktir.
Ciinkii Hiristiyan demokratligin artik Hiristiyanlikla ilgisi kalmamigtir. Dini degerler i¢in degil,
aile, ahlak gibi daha genel degerler i¢in miicadele etmektedir. Bu bakimdan AKP, Islami sifatin
reddetmesiyle Hiristiyan demokratlarla aym saflarda yer almaktadir. Ozel olarak dindar
olmayan, ama ahlak konularinda muhafazakar bir se¢gmen kitlesine, ekonomik &zgiirliikleri
savunarak, ama bu arada milliyetciligi de elden birakmadan hitap etmektedir.*%2

Bunun yani sira Ak Parti {izerinden yiiriitiilen takiyye suglamalarini su sekilde ele

almaktadir:

Takiyyeden soz etmek anlamsiz. AKP’liler pragmatik insanlar, yerel yonetimlerde somut bir
iktidar deneyimleri oldu. Utopyayla islerin yiiriimedigini ve se¢menin kendilerine Islamci
olduklar i¢in oy vermedigini pekala biliyorlar. Bu segmen Kkitlesini korumak i¢in demokrat
olmak zorundalar. Demokrasi pratikte gerceklesir, bir ideoloji degildir. Bir yerde demokratlarin
olabilmesi icin orada once demokrasinin bulunmasi sarttir. Aslina bakilirsa Islamcilari
demokratiklestiren de Tiirk demokrasisi olmugtur.*63

459 Hale ve Ozbudun, a.g.e, s. 24.

460 A g.e, s. 25.

461 Rusen Cakir, “AKP Neydiler Ne Oldular? 157, Ergiin Yildinm ile sdylesi, Vatan, 12 Ekim 2003.
462 Rugen Cakir, “AKP Neydiler Ne Oldular? 8, Oliver Roy ile sdylesi, Vatan, 05 Ekim 2003.

463 A.g.m.
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Mardin ise muhafazakar demokrat kimligin esasen Bati’daki orneklerinden farkli bir
zemin lzerinde gelistigi, c¢ilinkii Tiirkiye’de henliz merkez-¢cevre iligkisi
¢oziilemediginden dinin hala Tiirk muhafazakarliginda agirligini  korudugu

degerlendirmesini yapmaktadir.*6*

4.1.3.4. Doniisiimiin nedenleri

Ak Parti lizerine yapilan arastirmalar, genellikle, partinin kurucu kadrolarinin biiyiik
cogunlugu Milli Goriis kokenli olmasina ragmen, onun gerek ideolojisi, gerek segmen
tabani, gerek izledigi politikalar agisindan Milli Goriis partilerinin devami olmadigina,

yeni bir olusum olarak degerlendirilmesi gerektigine isaret etmektedir.*®®

Hale ve Ozbudun, Ak Parti’nin selefi Islamc1 partilerin hatasina diismeyerek pasif bir
laiklik anlayis1 benimsemesini, parti ve Kemalist yerlesik diizen arasinda Tiirk
demokrasisine zarar verebilecek, ¢ikmasi muhtemel siddetli bir ¢atismayr onledigi
gerekcesiyle onemsemektedirler. “Ak Parti’nin pasif laikligi savunmasi boylesi bir
catismadan kaginmayi, ayni1 zamanda Tiirklerin biiyiik bir cogunlugunun beklentilerini

karsilamay1 saglayacak tek gercekei yoldur.”46

Ayrica Ak Parti’nin selefi islamci partilerden ideolojik olarak ayrismasinin en dnemli
nedeninin 28 Subat ve sonrasinda yasanan olaylardan kaynaklanan bir “6grenme
siireci” oldugunu belirtirler. Bu baglamda pek ¢ok Islamci, Tiirkiye’de laik devlet ile
girilecek bir miicadelenin ciddi siyasal, ekonomik ve bireysel riskleri barindirdigini
ogrenmistir. Bunun yani sira, Islamcilar 28 Subat siirecinde sosyal ve ekonomik

aglarinin tehlikeye girdiginin farkina varmuslardir.*®’

28 Subat’m etkilerinin yan1 sira Islamciligi doniisiimiinde, Tiirkiye’nin 1980’lerden
itibaren sosyal ve ekonomik yapisinda meydana gelen degisimlerin etkili oldugu
sdylenebilir. Bu baglamda 1980’lerde Turgut Ozal liderliginde uygulanan neo-liberal
ekonomik politikalar ve kiiresellesme, yeni bir toplumsal grup olarak Islami
burjuvazinin yiikselisine Onemli katkilar sunmustur. Hakan Yavuz, ekonomik

liberallesmenin sundugu “firsat alanlari”’ndan yararlanan bu yeni toplumsal grubu,

464 Rugen Cakir, “AKP Neydiler Ne Oldular? 3”, Serif Mardin ile sdylesi, Vatan, 30 Eyliil 2003.

485 Hale ve Ozbudun, a.g.e; Yavuz (ed.), Ak Parti: Toplumsal Degisimin Yeni Aktérleri; Cizre (ed.), Secular and
Islamic Politics in Turkey.

466 Hale ve Ozbudun, a.g.e, s. 26.

47 ALg.e, s. 28.
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toplumsal acidan Islami, ekonomik agidan liberal olarak tanimlar ve déniisiimiin ana

aktorii olarak degerlendirir.*®®

Yavuz’a benzer siyasal iktisat temelli bir yaklasimi Ziya Onis gelistirmistir. Buna gore
kiiresellesmenin Tiirkiye’de kazananlar1 ve kaybedenleri oldugunu belirten Onis,
1990’larda Refah Partisi’nin ardindan 2000’lerde Ak Parti’nin basarisini, kazananlar

ve kaybedenler arasinda koalisyon kurma becerileri ile iliskilendirir.4%°

Ali Yasar Saribay’a gore Ak Parti’nin Islami bir kimlik yerine muhafazakar
demokratlig1 benimsemesi temelde iki sebepten kaynaklanmaktadir. Ilki, tabandaki
dindar kesimleri ile korumak; ikincisi ise uluslararast kamuoyuna yerlesik diizen ile
catisma igerisinde olmadigini, bu diizen igerisinde ‘makul’ bir aktér oldugunu

gostermektir. 47

Bu ¢alismaya gore, Islamciligin déniisiimiinde ve Ak Parti’nin kendisini muhafazakar
demokrat bir siyasal kimlik icerisinde konumlandirmasinda, her ne kadar 28 Subat
siirecinin siyaset alanmni daraltarak Islamci bir siyaseti olanaksizlastirmasmin etkisi
olsa da, bundan cok daha fazla etkili olan Tiirkiye’'nin tarihsel ve toplumsal
baglamsallif1 icerisinde gelisen Islamciligin kendine &zgiiliigli, bunun yami sira
1980’lerden sonra yeni bir toplumsal grup olarak gelisen Islami burjuvazinin talep ve
beklentileri ile 1990’larin basinda Islamci entelektiieller nezdinde yiiriitiilen

tartismalardir.*"*

Misir’da Miisliiman Kardesler kuruldugu tarihten itibaren, bilhassa Nasir rejimi
doneminde, defalarca baskilanmalarina, Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub gibi 6nemli
politik ve entelektiiel liderlerinin 6ldiiriilsine karsin kendilerini Islamc1 olarak

tanimlamaktan geri durmamislardir. Nitekim Arap Bahari siirecinde toplumsal destek

48 Yavuz, a.g.e, 215. Mustafa Sen de, Islamciligin déniisiimiinii ve Ak Parti’nin iktidar olmasim Tiirkiye’de
yasanan sosyo-ekonomik ve sosyo-politik siiregler gercevesinde agiklamaktadir. Buna gore Ak Parti’nin ortaya
cikist; Tiirk Islameiliginin Tiirk-islam sentezi ile eklemlenmesi, dini alanin genislemesi ve neo-liberalizm ile Tiirk
Islamciligiin kaynasmasinin bir sonucudur. Mustafa Sen, “Transformation of Turkish Islamism and the Rise of
the Justice and Development Party”, Turkish Studies 11, say1 1 (2010): 59-84.

469 Ziya Onis, “Adalet ve Kalkinma Partisi’nin Ekonomi-Politigi”, Ak Parti Toplumsal Degisimin Yeni Aktérleri,
ed. Hakan Yavuz (Istanbul: Kitap, 2010): 259-286.

470 Rusen Cakir, “AKP Neydiler Ne Oldular? 16, Ali Yasar Saribay ile sdylesi, Vatan, 13 Ekim 2003.

471 Burhanettin Duran ve Engin Yildirim, Islamciligin déniisiimiinii Hak-Is Isci Sendikasi’nin Islamci bir
sOylemden demokratik ve sivil toplumu 6nceleyen bir sdyleme evrilmesi baglaminda ele almislardir. Buna gére
Islamciligin isci smifini temsil eden Hak-Is, dini kimligini terk etmeksizin sekiilarizmi de igerisine alan demokratik
degerlere uyum saglamistir. Duran ve Yildirim bu saptamaya giderken, bu tezde de savunuldugu sekliyle, Islamc:
hareketin monolitik bir yap1 arz etmedigi, ¢ok-boyutlu, ¢ok-aktorlii oldugu &n kabuliinden hareket etmislerdir.
Burhanettin Duran ve Engin Yildirim, “Islamism, Trade Unionism and Civil Society: The Case of Hak-Is Labour
Confederation in Turkey”, Middle Eastern Studies 41, say1 2 (2005): 227-247.
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kazanarak iktidar olmuslar, ancak Misir ordusu tarafindan iktidardan uzaklastirilarak
bir kez daha baskilanmuslardir. Misir’da da islamciligin kendi icerisinde bir doniisiim
gerceklestirmedigini sOylemek giic olur. Ama en azindan Miisliiman Kardesler,
Islamci ideallerini biiyiik 6l¢iide muhafaza edebilmistir. Elbette Tiirkiye ve Misir
arasinda bu ¢ercevede bir analoji kurmanin sakincalar1 s6z konusudur. Her iki tilkede
gelisen Islamciliklar da farkli tarihsel ve toplumsal baglamsalliklara sahiptir. Misir
Islamcihigi, temelde Bati’nin sdmiirgeciligini somut bir sekilde deneyimlemis bir
iilkede Bati’nin siyasal, ekonomik ve Kkiiltiirel hegemonyasina karsi radikal bir
goriinlim arz ederek ortaya ¢ikmistir. Bunun yani sira Misir, entelektiiel agidan da
Tiirkiye’ye nazaran Islamciligin ¢ok daha genis bir birikime sahip oldugu bir

tilkedir.*"2

Tiirkiye ise Misir ile karsilastirildiginda somiirgeciligi somut bir sekilde
deneyimlememistir. Buna karsin siyasal bagimsizligint muhafaza eden Tiirkiye’de
Bati’nin siyasal, ekonomik ve kiiltiirel etkisi Tanzimat siirecinden itibaren siirdiiriilen
Batililagma politikalar: ile hissedilmistir. 19. yiizy1l Osmanli modernlesme deneyimi
izerine temellenen bu Batililagsma, Cumhuriyet tarafindan siireklilik icerisinde, ancak
daha radikal bir gériiniim arz ederek uygulanmistir. Oyle ki islam’1 siyasal mesruiyet
kaynagi olmaktan ¢ikaran ve kamusal alandan tasfiye eden radikal laik reformlara
gidilmistir. Islam’m merkezi degerler sistemi olmaktan cikarilmasi ve kurumsal
yapismin yok edilmesi, ortodoks Islam’in muhafaza edildigi Misir’a karsin 6nemli bir
farklilik teskil etmektedir. Kemalist merkezin kontrolii disinda kalan Islami tarikatlar

”473 glarak

ve Kuran kurslari, Verta Taylor’in belirttigi sekliyle “askida kalmis yapilar
Islamet bir kolektif kimlik formunda Islamci hareketin siirdiiriilmesinde énemli bir rol
oynanustir. Islami tarikatlar, Islamci hareketin 1970’lerde yeniden canlanmasina
zemin hazirlayacak sekilde Islami perspektif ve 6zlemleri, deger ve kimligi muhafaza

etmis ve yeniden iiretebilmistir. Bdylece Islami tarikatlar, Eligiir’iin sdyledigi sekliyle

472 Bu caligmanin bir énceki boliimiinde belirtildigi gibi burada da ¢ogul Islamciliklardan s6z edilmektedir. Buna
gore farkli baglamsalliklarda faaliyet gdsteren Islamciliklar farkli ozgiinliklere sahiptir. Bu tez, Batili
aragtirmacilarin Islamciliga dair 6zcii degerlendirmelerinin sonucu olarak gelisen monolitik Islamcilik bakis
acisindan ayrigmaktadir. Mohammed Ayoob’un The Many Faces of Political Islam adli eseri bu hususta 6nemli
acilimlar sunmaktadir. Tiirk ve Misir Islamciligmin farkliliklarina dair zgiin bir doktora tezi igin ise bkz. Alper Y.
Dede, Islamism, State Control Over Religion and Social Identity: Turkey and Egypt, Yayimlanmamis Doktora Tezi
(Michigan: Western Michigan University Department of Political Science, 2008). Misirli Miisliiman Kardeslere
dair Rusen Cakir’in Fransiz arastirmact Alain Rousillon ile yaptig1 sdylesi icin bkz. Rusen Cakir, “Batili Goziiyle
Radikal islam Geleneksel Islam 2”, Alain Rousillon ile sdylesi, Cumhuriyet, 19 Haziran 1991.

473 Verta Taylor, “Social Movement Continuity: The Women’s Movement in Abeyance”, American Sociological
Review 54, say1 5 (Ekim 1989): 761-75.
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siyasal firsat yapilari iizerine yayilan Islami seckinleri yaratmis, bunun yani sira yeni
firsat yapilarinin insasinda bulunmustur.*’* Ikinci Diinya Savasi sonrasi donemde
Tiirkiye’de ¢ok-partili siyasal sisteme gecis ile birlikte, Islami tarikatlar siyasal
iktidarlarin belirleniminde énemli roller iistlenmistir. Islami tarikatlarin ¢ok-partili
siyasal sisteme gegisle iic temel stratejisinden soz edilebilir: Ilki, iktidar olma
potansiyeline sahip merkez-sag partileri desteklemislerdir; ikincisi, Islamci siyasal
partilere oy vermislerdir; {i¢iinciisii ise ilk Islamc1 parti olan MNP nin kurulusunda

aktif olarak yer almislardir.

Boylece Tiirkiye’de Islami inang, kimlik, deger ve pratiklerin muhafaza edildigi tek
alan, heterodoks Islam’1 temsil eden tarikat ve cemaatler olmustur. Bu nedenle tarikat
ve cemaatlerin Tiirk Islamciligi iizerinde dnemli etkileri s6z konusudur. Oyle ki
Tiirkiyenin ilk Islamc1 partisi Milli Nizam Partisi’nin kurulusunda Naksibendiler ve
Nurcular aktif rol oynamistir. Misir’da islameilik, cemaat ve tarikat benzeri heterodoks
Islam’in kurumlarina kars1 radikal bir elestirellik gelistirirken, Tiirk Islamcilig1 bu
kurumlar vasitasiyla muhafaza edilen Islami kimlik iizerine temellenmistir. Her ne
kadar 1970’1i yillardan sonra ceviri eserler ile Misir, Pakistan ve iran islamciliginin
sistem karsit, radikal yonleri Tiirkiye’ye nakis etmis olsa da, Tiirk Islamciligi her

zaman muhafazakar bir karaktere sahip olagelmistir.*"

Ak Parti’nin selefi Islamc1t MGH’den ayrigmasini, salt 28 Subat siirecinin Islamcilar
tizerinde biraktig1 derin etkiye indirgemek yanlis olacaktir. Ak Parti’nin ayrigmasi,
1980’lere dek uzanan Islamcilik igerisindeki doniisiim ile yakin iliski igerisindedir. Bu
dontigiimiin temel aktorleri ise ekonomik kazanimlari ile yeni bir toplumsal grup
olarak ortaya ¢ikan Islami burjuvazi ve karsi-seckinler olarak ortaya ¢ikan Islamci

entelektiellerdir.

474 Eligiir, a.g.e, S. 6.

475 Burhanettin Duran, Tiirk Islamciligin1 “déniisiim” ve “zayiflama” gergevesinde inceledigi bir makalesinde, Tiirk
Islamciligini  diger Islamciliklardan ayiran hususlara  deginir. Buna gére Tiirk Islamciligimin ana
karakteristiklerinden biri, tarikatlar dolayisiyla tasavvuf ile derin koklere sahip bir iliski icerisinde olmasidir. ikinci
olarak Tiirk Islamciligmin karakteristigini belirleyen husus, diger Miisliman iilkeler ile karsilastirildiginda
Tiirkiye’de Islami dini otoritenin pargali bir yap1 arz etmesidir. Ugiincii olarak, Tiirkiye’nin kolonyal bir deneyim
yasamamis olmasi, Tiirk Islamciligimin Bati’ya yaklasiminda diger Islameiliklardan farkli bir tona sahip olmasina
neden olmustur. Dérdiincii olarak, Tiirk Islamciligimin kimlik siyasetini benimsemis kentli bir orta-sinif hareketi
goriiniimiinde olmasi, bu kesimlerin kentlilik, sivillik ve evrensellik gibi modern kodlar ile kendi dini kimliklerini
uyumlastirma cabasi igerisine girmelerini saglamistir. Sonul olarak, Tiirk Islamciligina ana karakterini kazandiran
en dnemli hususlardan biri, Kemalizm’in Islam ile kurdugu iliskinin yapisidir. Burhanettin Duran, “The experience
of Turkish Islamism: between transformation and impoverishment”, Journal of Balkan and Near Eastern Studies
12, say1 1 (2010): 8-10.
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4.1.3.5. Ak Parti’ye dair sonul bir degerlendirme

Muhafazakar demokrat siyasal kimlik, Ak Parti’nin yerlesik diizeninin aktorleri; askeri
ve sivil biirokrasinin kendi iktidarina karsi girisebilecekleri herhangi bir tasfiye
operasyonuna kars1 AB ve ABD basta olmak {izere uluslararasi kamuoyundan destek
devsirebilmek adina liberal ve sol demokrat entelektiieller ve Giilen Hareketi ile ittifak
arayiginin bir Uriinii olarak degerlendirilebilir. Ak Parti’nin muhafazakar demokrasi
tizerinden yaptigi demokratiklesme, insan hak ve oOzgiirliiklerinin genisletilmesi,
boylece askeri vesayetin geriletilmesi vurgusu, benzer hassasiyetlere sahip liberal ve
sol demokrat entelektiieller ile yakinlasmasini sagladi. Bu kesimin Ak Parti i¢in 6nemi,
kendisine uluslararas1 mesruiyet saglayacak AB ve ABD ile iliskilerinde kiiltiirel
sermaye saglamis olmasidir. Ak Parti’nin ittifak icerisinde oldugu bir diger kesim olan
Giilen Hareketi (GH) ile yakinlagmasini saglayan ise muhafazakar demokrat kimligin
Islamciliktan ve MGH’den ayrigmayr getirmis olmasidir. GH, tarihsel olarak
savundugu denge ve merkez-sag1 destekleme politikas1 cergevesinde Islamcilik ve
siyasal temsilcisi MGH partilerine kars1 her zaman mesafeli olmustur. Ozellikle
Islamciligin Islam’1 siyasallastiran boyutu, GH tarafindan olumsuz karsilanmistir. Ak
Parti’nin muhafazakar demokrat kimlik ile Islam’1 bir iist kimlik olarak ele almas1 ve
siyasal kutuplagsmanin disina ¢ikarmasi, GH ile ittifak kurmasinin 6niinii agmistir. GH
ile ittifakin Ak Parti’ye biirokrasi lizerinde denetim saglamasi acisindan Onemli
faydalar1 olmustur. Ozellikle GH’ nin dnceki merkez-sag iktidarlar ile kurdugu yakin
iligkiler neticesinde emniyet ve yargi gibi biirokrasinin hayati sektorlerinde edindigi
pozisyonlar, Ak Parti’ye bilirokratik oligarsi olarak adlandirdigi kesimler ile
miicadelede onemli firsatlar sunmustur. GH’nin biirokrasi icerisindeki agirligi, 2007
sonras1 donemde Ak Parti’ye karsi iktidarinin ilk yillarinda yapilmasi planlanan darbe
girisimlerinin ortaya ¢ikarilmasi, bunun emekli ve muvazzaf askerlerin igerisinde yer
aldig1 Ergenekon adi verilen bir dava siirecine doniistliriilmesi ile ortaya ¢ikmistir.
Bunun yani sira 11 Eyliil sonrasinda “radikal Islami terdr’iin gelistigi ve bunun Bati
kamuoyunda 6ncelikli bir mesele haline geldigi bir donemde, iktidar blogu igerisinde
“thmli islam” anlayisina sahip ve bu sayede ABD basta olmak iizere uluslararas

kamuoyunda destek bulmus GH’nin olmas1 Ak Parti’ye liberal ve sol demokratlarin
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yapti§ia benzer bir mesruiyet saglamistir.*’®

Ak Parti iktidarinin ilk yillarinda, 2002-2007 arasinda AB uyum siireci ¢ercevesinde
atilan demokratiklesmeye, insan hak ve ozgiirliiklerinin genisletilmesine ve askeri
vesayetin geriletilmesine dair adimlarla bu ittifak pekisme gostermistir. Ozellikle 2007
cumhurbagkanligi se¢im stirecinde Ak Parti’nin kurucu liderlerinden Abdullah Giil’iin
basortiilii esi Hayrunisa Giil ile birlikte koske ¢ikmasina karsi ordu ve CHP basta
olmak tizere Kemalist ¢cevrelerden gosterilen reaksiyon ve bunun ordu tarafindan Ak
Parti’ye verilen 27 Nisan e-muhtiras: ve “Cumhuriyet mitingleri” ile somutlagmasi,
Ak Parti’ye “miiesses nizam” ile verdigi demokrasi miicadelesinde ittifak igerisinde

oldugu kesimler ile iktidar blogunu saglamlastirma imkanini vermistir.*’’

Kemalist-ulusalc1 kesimin Ak Parti’yi tasfiye girisiminin basarisizlikla sonu¢lanmasi,
bunun o6tesinde 2007 genel se¢imlerinde Ak Parti’nin iktidarimi pekistirmesi ve
ardindan Abdullah Giil’tin cumhurbagkani olmasi, toplumsal dayanaklar1 gittikce
zayiflayan bu kesime karst demokratiklesme sdylemi ve ordu 6zelinde Ergenekon
siireci ile karsi-tasfiye operasyonunu beraberinde getirmistir. Kemalist-ulusalci
kesimin Ak Parti’yi demokratik olmayan yontemler ile tasfiye girisimi ve bunun
karsisinda demokratiklesme sdylemi ¢ercevesinde girisilen karsi-tasfiye Ak Parti ve
miittefikleri arasinda miladi dolmaya baglayan ittifaki 2010 referandum siireci
sonrasina kadar tagimistir. Bu donemde Ak Parti, iktidarimin ilk yillarindaki
muhafazakar demokrat kimlikle uyumlu sdyleminden uzaklasmanin ilk isaretlerini
vermistir. Kendisini iktidarda daha rahat hissettiginden Kemalist-ulusalc1 kesim ile
miicadelesinde “sessiz Miisliiman c¢ogunlugu” kiiltiirel popiilizm c¢ergevesinde
harekete gegirmeye baslamis ve bdylece Erbakan’in Islamci sdyleminin unsurlarmi da

barmdiran bir sdylem ile toplumsal kutuplagmay: arttirarak kendi toplumsal tabanini

476 Giilen Hareketi, kentli ve tagrali orta-siniflarin, is adamlarmin ve Anadolulu tiiccar ve esnaflarin yukar1 dogru
toplumsal hareketliligini temsil etmektedir. Bu toplumsal kesimler, 1980’lerin siyasal ve ekonomik
liberallesmesinden 6nemli kazanimlar elde etmistir. Cemaat, bu kazanimlari takipgileri arasinda olusturdugu yaygin
enformal aglar vasitasiyla yurt i¢i ve yurt diginda egitim kurumlarinin ve yardim kuruluslarinin kurulmasi i¢in
harekete gegirebilmistir. Cemaat enformal aglar1 sayesinde takipgilerine énemli ekonomik kazanim firsatlar
sunarken, onlarin bagislariyla okullar, dershaneler, televizyon ve radyo istasyonlari, gazete ve dergiler, finans
kurulusu kurmustur. Ayrica Fethullah Giilen’in goriisleri, cemaat mensuplarinin ekonomik aktivizmini tesvik edici
yeni bir Islami etigi vaz etmistir. M. Hakan Yavuz, “The Giilen Movement: Turkish Puritans”, Turkish Islam and
the Secular State: The Giilen Movement, ed. M. Hakan Yavuz ve John L. Esposito (New York: Syracuse University
Press, 2003): 19-47.

477 2007 cumhurbaskanlig1 ve genel secimleri siirecinde artan toplumsal kutuplasma, sekiiler-islame1 karsitligim
merkez-gevre ayrigmasi baglaminda yeni kurmugtur. Bunun i¢in bkz. Ali Carkoglu, “A New Electoral Victory for
the ‘Pro-Islamists’ or the ‘New Centre-Right’? The Justice and Development Party Phenomenon in the July 2007
Parliamentary Elections in Turkey”, South European Society and Politics 12, say1 4 (2007): 501-19.
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konsolidasyona tabi tutmustur.

Hakimler ve Savcilar Yiiksek Kurulu 6zelinde yiiksek yargida dnemli diizenlemeleri
beraberinde getiren ve Anayasa’nin gecici 15. maddesini ilga ederek 12 Eyliil
darbesini gercgeklestirenlerin yargilanmasinin oniinii agan sembolik bir diizenlemeyi
de barindiran 2010 referandumu, Ak Parti’nin “yetmez ama evet” diyerek degisiklige

destek olan liberal ve sol demokratlar ile ittifakinin son merhalesi olmustur.

Ak Parti’nin muhafazakdr demokrasiden uzaklasan ve Islamcilasma olarak
nitelendirilen kiiltiirel popiilizmi, liberal ve sol demokratlar ile ittifakinin
parcalanmasma neden olmustur. Ozellikle Ak Parti’nin AB uyum siireci 6zelinde
Bati’dan daha fazla Ortadogu ve Islam diinyasina dis politika 6nceligi tanimasi, bu
kesimin saglayacag kiiltiirel sermayeyi islevsiz hale getirmistir. Bu nedenle Ak Parti,
liberal ve sol demokratlarin yerine kendi “organik™ entelektiielleri olarak gordiigi

muhafazakar/Islamcilar entelektiiel alanda ikame etme ¢abasi igerisine girmistir.*’8

2011 genel se¢imlerinden iktidarini pekistirerek ¢ikan Ak Parti’nin, GH ile olan ittifaki
ise 2009°da baslatilan Kiirt agiliminin bir uzantis1 seklinde Oslo’da Milli Istihbarat
Teskilat1 (MIT) ve PKK arasinda yapilan goriismelerinin kamuoyuna sizdirilmas: ve
bununla iliskili olarak 8 Subat 2012’de MIT Miistesar1 Hakan Fidan’in siipheli
sifatiyla ifadeye cagrilmasi neticesinde parcalanmaya baslamistir.*’”® Bunu GH
tarafindan kendilerine yapilan bir operasyon olarak degerlendiren Ak Parti'nin
dershanelerin kapatilmasina dair bir kanun tasarisi lizerine ¢alistigi haberlerinin
kamuoyuna yayilmasinin ardindan GH ile iligkisi bilinen gazetelerde Ak Parti’yi
elestiren yazilar kaleme alinmustir.*®® Dershaneler ile ilgili gerilim siirerken Ak Parti
ve GH arasindaki asil krizi ve ayrismayi, 17 ve 25 Aralik 2013 tarihlerinde yapilan,
Ak Parti hiikiimetinin bakanlar;; Muammer Giiler, Zafer Caglayan ve Erdogan

Bayraktar’in ogullarim1 da kapsayan bir emniyet operasyonu ¢ikarmigtir.*8:

478 Sol-liberal entelektiiellerin Ak Parti’den desteklerini cekmesine kapsamli bir degerlendirme igin bkz. Yiiksel
Taskin, AKP Devri: Tiirkive Siyaseti, Islimcilik, Arap Bahari (Istanbul: Birikim, 2013): 121-134

479 “Cemaat devlete s1izmus, buna kargalar giiler”, NTVMSNBC, 20 Subat 2012.

480 Ekrem Dumanli, “Dershaneler kapanir ama kapatilamaz!”, Zaman, 18 Kasim 2013; Ugur Sagindik,
“Dershaneleri kapatma gerekgeleri inandirict degil”, Zaman, 16 Kasim 2013; Osman Abali, “Dershanelerin
kapatilmasi ve egitimin gelecegindeki kaos”, Zaman, 06 Aralik 2013; Ekrem Dumanli, “Basbakan’a A¢ik Mektup
[Tarihe Kisa Bir Not Diismek I¢in]”, Zaman, 06 Aralik 2013.

481 Operasyonlarda gozaltina almanlar ve medyanin operasyona dair yaklasimi icin bkz. “Iste gozaltima alman
isimler”, Habertiirk, 17 Aralik 2013; “Yolsuzluk operasyonunda 24 kisi tutuklandi”, Hiirriyet, 21 Aralik 2013;
“Banka Miidiiriiniin Evindeki Ayakkabi Kutusunda 4,5 Milyon Dolar”, Hiirriyet, 18 Aralik 2013.
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Ak Parti temsilcileri operasyonlara karsi baslangicta “kirli tezgah”, “karanlik
cevrelerin oyunlar1” seklinde somut bir hedef ortaya koymayan gondermelerde
bulunsa da, sonraki giinlerde basta Erdogan olmak {izere hiikiimet sozciileri “dindar
kisvesi altindaki taseron orgiitler”*®2, “kokii disarda ama icerde ihanet ceteleri” gibi
nitelendirmeler ile GH’yi daha somut olarak hedef almaya baglamislardir. Erdogan’in

“paralel yap1” nitelendirmesi ise GH’ye yonelik en kabul géren niteleme olmustur.*®3

Farkli kesimler arasinda ihtilaf dogurmus olan 17 ve 25 Aralik siirecinin “yolsuzluk ve
riisvet operasyonu” ya da “hiikiimete darbeyi amaglayan ulusal ve uluslararasi bir
komplo” gibi degerlendirmelerin 6tesinde ortaya koydugu en dnemli gerceklik, Ak
Parti ve GH arasindaki ittifakin sona ermesidir.*®* Bunun disinda yapilabilecek her

tiirli degerlendirme, spekiilatif olmanin Gtesine gegemeyecektir.

482 “Dindarlik kisvesiyle taseronluk yapiliyor”, Aksam, 23 Aralik 2013.

483 Ahmet Topal, “Bu oyunu bozup inlerine girecegiz”, Sabah, 22 Aralik 2013.

484 Ak Parti ve Giilen Hareketi arasindaki gatismaya dair kapsaml bilgi i¢in bkz. Rusen Cakir ve Semih Sakalli,
100 Soruda Erdogan X Giilen Savag: (istanbul: Metis, 2014).
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4.2. Tslami Burjuvazi

Tiirkiye’de Islamciligin gelisiminde etkili olan aktdrlerden biri elde ettigi ekonomik
kazanimlar neticesinde Islami ¢evrelere dinamizm veren islamci karsi-seckin, islami
burjuvazidir. Tarihsel olarak merkez-¢evre ayrismasinda g¢evrenin birer mensubu
olarak tasrali ve kentli kiigiik ve orta Olgekli isletme sahibi is adamlarindan,
tiiccarlardan, esnaf ve zanaatkarlardan olusan bu yeni toplumsal grup, kendi Islami
habitusunda (yasam tarzi) verili kodlarla, Istanbul merkezli biiyiik sermaye, devlet-
destekli burjuvazi ile ekonomik alanin (champ, field) 6zgiin sermayesini temelliik

etme miicadelesi i¢erisinde olmustur.

Bugiin egitimden sagliga, tekstile, gidaya, kozmetige, konuta, turizme; imalat
sanayinden perakendecilige kadar pek ¢ok sektdrde faaliyet gdsteren Islami burjuvazi;
kiigiigiinden biiyligline, giindelik hayatta fertlerin davranis kaliplar1 ve tiiketim
aliskanliklarina yon verebilmektedir. S6z gelimi, Islami burjuvazinin son derece hakim
oldugu sektorlerden biri olan gida imalati ve perakendeciligi g6z Oniine alinacak
olursa, insanlar giindelik hayatlarinda yurt sathina yayilmus giiclii bir aga sahip Islami
sermayeli perakende siipermarketler zincirinde yine Islami sermayeli sanayi
kuruluslarinda iiretilmis gida triinleri ile siklikla karsilasmakta, bunlar1 satin almakta
ve tiikketmektedir. Islami sermayenin faaliyetlerini modern-kapitalist iiretim ve tiiketim
iliskileri, pazar ekonomisinin i¢sel mekanizmalar1 belirlemekte ve Islami sermaye,
boylece karim1 maksimize etmeyi amaclayan bir kapitalist girisimci hiiviyetine

biirlinmektedir. Kapitalist bir girisimci olarak emek ve tiiketici ile iligki kurmaktadir.

1980°li yillarda Turgut Ozal liderliginde yiiriitiilen ekonomik liberallesme ve disa
acilma politikalar ile giiclenmeye baslayan Islami burjuvazi, 2000°li yillarda siyasal
temsilciligini iistlenen Ak Parti iktidar ile birlikte ivme kazanmais, boylece Tiirkiye’de
bir yandan siyaset ve medya, diger yandan piyasa ve eglence mekanlari, yeni bir
toplumsal grubun yiikselisine, ekonomik ve siyasal iktidar yapilarinin igine kok

salisina taniklik etmistir.

Bu, Islami bir burjuvazi: ¢iinkii Islamilesmis bir tiiketim ile kendini ortaya koyuyor: pahali
markalarin esarplarini Ortiinen ve 4x4 otomobiller kullanan kadinlar, tesettiir defileleri, liiks
villalarin Osmanli ya da Mekke esintileri tasiyan i¢c dekorasyonlari, sahillerinde haremlik-
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selamlik uygulamalarinin deniz banyolarini mesrulastirdigi bes yildiz tatil koyleri bu

goriiniirliigiin en ¢ok ses getiren unsurlary. *8®

Islami burjuvazinin tiiketim aliskanliklar1 ve davranis kaliplari {izerinden gelisen bu
yeni goriiniirliik, cogunlugunu Miisliimanlarin olusturdugu bir lilkede kamusal alanin
diizenlenigine iliskin merkez-¢evre iliskilerinde sunulan tarihsel arka plandaki
Kemalist-islamc1 miicadelesine yeni bir boyut kazandirmaktadir. Artik modernlige ait
her seyin bir Islami yorumu miimkiin: sivil toplumun, edebiyatin, miizigin, medyanin,
dizilerin, ticaretin, mimarinin, tatillerin, modanin ve hatta daha ileri bir ifadeyle
sosyete hayatinin bile... Modernitenin bos zaman methumu dahi islami bir goriiniim
kazanarak; bu Islami-modern bos zamam degerlendirebilecek islami-modern iiriinler;
tatiller, sinemalar, tiyatrolar, eglence mekanlari, vd. ortaya c¢ikmaktadir. Bdylece
tilketim aligkanliklar1 ve davramis kaliplarinda ve bir biitiin olarak giindelik hayat
pratiklerinde, kamusal goriiniirliiklerde birbirine indirgenemez, karsit olarak birbirine
es, farkli formlara ve bigimselliklerinde ontolojik farkliliklara sahip, laik ve Islami
olan arasinda bir miicadele ortaya ¢ikmaktadir. Esasen glindelik hayat ve kamusal alan
lizerinde hakimiyet kurma, Kemalizm ve Islamcilik arasindaki tarihsel miicadelenin
nedeniydi. Ancak Batililasmis-laik olana karsi Islami-ahlaki olan1 hakim kilmayan
calisan Islamcilik bir farklilasma gecirdi ve Islami kesimler bir nevi, 6z itibariyle

modern, form itibariyle Islami gériiniimler kazand:.*%

Islami burjuvazinin ekonomik kaynaklardan daha fazla pay alir hale gelmesi ve elde
ettigi sermaye birikimi neticesinde Tiirkiye’de yeni bir servet ve serveti harcamanin
yeni Islami bicimlerinin ortaya ¢ikmasi, yerlesik diizenin laik seckinlerinin hem
ekonomi iizerindeki hegemonyalarina, hem de dogrunun, giizelin ve iyinin Batili bir

tarzda tanimlanma tekeline meydan okumaktadir.

4.2.1. Miicadelenin tarihsel arka plam
4.2.1.1. 1960-1980 arasi ithal ikameci donem

Merkezde yer alan yerlesik biiyiilk sermaye kesimleri ile cevrede yer alan kiigiik

“85 Dilek Yankaya, Yeni Islami Burjuvazi: Tiirk Modeli, cev. Melike 1. Durmaz (istanbul: Tletisim: 2014): 16.

486 [slam’1in modern goriiniimler kazanmasi, Islami deger ve sembollerin piyasa giiclerince metalastirilmasina dair
Islami kesimin kadinlar1 iizerinden yapilan bir galismada, Miisliiman kadinlarinin “kadmliklarimin” piyasa
giiclerince ne sekilde metalastirildigr anlatilmaktadir. Banu Gokariksel ve Ellen McLarney, “Introduction: Muslim
Women, Consumer Capitalism, and the Islamic Culture Industry”, Journal of Middle East Women'’s Studies 6, say1
3 (Sonbahar 2010): 1-18.
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sermayenin arasindaki saflasma, 1960-1980 arasi doneme damgasini vuran ithal
ikameci politika doneminde oldukca belirgin bir hale gelmistir. Ozellikle iilkenin
sanayilesmesi ve ekonomik kalkinma adina biiylik sermaye cevreleri, bu donemde
devletin de tesvikiyle iktisadi kaynaklardan 6nemli paylar almiglardir. Bunun aksine
kiigiik sermaye kesimleri ise kamu kaynaklarindan son derece sinirli bir sekilde

faydalanmistir.

Caglar Keyder, 27 Mayis askeri miidahalesinin ve ardindan 1961 Anayasasi ile
kurumsallastirilan rejimin, 1950°1i yillarda Adnan Menderes liderliginde DP’nin
politikalart neticesinde ferdi tesebbiisiin ve piyasa mekanizmasinin gorece
giiclenmesinin askeri ve sivil biirokrasinin geleneksel konumunu sarsmasina karst bir
refleks olarak, bu kesimlerin kendi konumlarini ve devleti yeniden restore etme ¢abasi

olarak degerlendirilebilecegini belirtir.*3’

1960’lardaki doniisiimiin perspektifinden geriye bakildiginda temel béliinmenin, bir yanda
sehirlerdeki ve koylerdeki kiigiik burjuvazi, kiigiik sermaye ve ticaret burjuvazisi ile 6te yanda
sanayi burjuvazisi arasinda oldugu sdylenebilir. Bu boliinmenin ideolojik diizeydeki yansimasi,
tarihi 17. yiizyila dayanan kiigiik burjuva pazar ideolojisi ile 1945 sonrasinin sinai kalkinma
donemine daha uygun bir burjuva ideolojisi arasindaki ¢atigsma olarak ortaya ¢ikti. Bir bagka
deyisle, sanayi burjuvazisinin uluslararasi baglantilariyla birlikte gelismesi birikim siirecinin
artik devlet tarafindan diizenlenmesini gerektiriyordu. 4t

Devletin ekonomiye sanayi burjuvazisi lehine miidahil olmasi, kiiciik burjuvazi ve
kiiclik sermayenin aleyhine olmustur. Ciinkii devletin bu baglamda ekonomiye
midahil olmasi, kit kaynaklar iizerinde —ozellikle doviz ve kredi- biirokrasinin
denetimini ve bu kaynaklarin politik mekanizmalar vasitasiyla biirokrasi ile ittifak

igerisinde merkezde konumlanan sanayi burjuvazisine tahsisini isaret etmekteydi.

Bu cercevede merkezde konumlanan unsurlarin (askeri ve sivil biirokrasi, sanayi
burjuvazisi) konumlarint yeniden tahkim etmesine isaret eden ithal ikameci
sanayilesme modeline kisaca deginmek gerekirse; ithal ikameci sanayilesme, tiiketim
mallarinin ithalinin yurti¢i tiretim ile ikame edilmesidir. Bu, i¢ pazara dayali bir tiretim
modelidir. Teknolojinin geligsmisligi hususu 6nemli bir sorun teskil etmemektedir.
Nitekim i¢ pazarin talep ettigi tiiketim mallari, standart teknolojiye sahip standart
mallardir. Bu teknoloji ise cesitli anlagsmalar ile ithal edilmek suretiyle sinai liretime

adapte edilebilmektedir. Bu donemde tiiketim mallariin ithali siirlandirildigindan

487 Keyder, Tiirkiye'de Devlet ve Siniflar, s. 175.
488 Ag.e, 5. 177.
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Tiirkiye’nin ithalatinin 6nemli bir bolimiinii iiretim mallari, ara mallar ve
hammaddeler olusturmaktaydi. Bu c¢ergevede ithal ikameci politikanin
siirdiiriilebilirligi acisindan dovizin saglanmas ilk kosuldur. ikinci kosul ise i¢ pazarmn
yaratilmasidir. Bu iki kosulun saglanmasiyla sanayi burjuvazisinin sermaye birikimini
gerceklestirmesi i¢in gerekli zemin hazirlanmis olur. Bu model temelde yerli sanayi
sektoriiniin selektif korunmasma dayanir. Smai gelisme, iretim siirecinin girdileri
olarak teknoloji, sermaye mallar1 ve ara mallarin ithalini gerektirmektedir. Sinai
iretimin bu girdileri ithal edilirken yerli sanayiciler herhangi bir dis rekabet ile
karsilasmaz. Girdilerin ithali i¢in dévize ihtiya¢ s6z konusudur. Bu noktada ise devlet
ekonomiye miidahil olur ve doviz ve kredi gibi kaynaklari, iiretim girdilerini ithal

etmesi icin sanayi burjuvazisine tahsis eder. 4%

1960’lardan 1970’lerin ortalarina kadar devletin doviz ve kredi tahsisatini saglamasi
ve yiiksek iicret politikalar1 sonucunda i¢ pazarin yaratilmasi sayesinde ithal ikameci
politika, sanayi burjuvazisinin sermaye birikimini gerceklestirmesi agisindan basarili
olmustur. Ancak sinai liretimin temel girdisi olan petroliin fiyatlarinda yasanan artis,
Tiirkiye’de doviz krizini tetiklemis ve bu dogrudan burjuvazinin sermaye birikimine

darbe vurmus, burjuvazi ve is¢iler arasindaki yiiksek ticrete dayali uzlasiy1 bozmustur.

Merkezde ve ¢evrede konumlanan bu unsurlarin saflagmasi, 1960’11 yillarin sonunda
merkez-sag icerisinde yasanan bir boliinme neticesinde siyasal alana yansimis ve
nihayetinde Tiirkiye’nin ilk Islamci partisi olan Milli Nizam Partisi, gevrede

konumlanan kiiciik sermayenin siyasal temsilciligini listlenmistir.

1970’lerin sonlarinda Tiirkiye’de iktisadi kalkinma adina uygulanan ithal ikameci
politika siirdiiriilemez hale gelmistir. Nihayetinde 24 Ocak 1980’de kamuoyunda 24
Ocak Kararlar olarak bilinen yeni bir kalkinma modeli ortaya koyulmustur. ihracata
dayali bir kalkinmay1 amaglayan bu modelle, devletin kiigiiltiilmesi, 6zellestirme,
ticaret serbestisini i¢ine alan liberallesmeye dayali bir yon Tiirkiye’ye vaz edilmistir.

Ancak bu politikalar, 12 Eyliil darbesinin ardindan uygulama zeminine kavusmustur.
4.2.1.2. 1980 sonrasi ihracata dayali donem

1983 yilinda yapilan ilk genel segimlerden zaferle ayrilan Ozal liderligindeki ANAP,

489 A g.e, s. 175-200.
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ekonomiyi liberallestirecek reformlara hiz vermistir. Ozellikle ithalat ve ihracatin
serbestlesmesi, kamu altyapt yatirimlarinin arttirilmasi gibi politikalar, g¢evrede

konumlanan sermaye kesimlerine 6nemli kazanimlar getirmistir.

1980 sonras1 donemde Tiirk toplumunun bir yandan ekonomik biiyiime ve siyasal
liberallesme, diger yandan Islamciligim gelisimini deneyimledigini belirten Hakan
Yavuz, bir paradoks olarak degerlendirilebilecek bu deneyimi agiklamak adina
ekonomik serbestlesmenin Islamciligin gelisimi icin nasil uygun bir zemin hazirladig
lizerine odaklanir. Yavuz’a gére bugiinkii Islami kimlik hareketi, geleneksel dini
bagliliklarin canlanmasindan ziyade neo-liberal ekonomik politikalar gercevesinde
insa edilen modern bir fenomendir. Bu modern kimligin olusumunda, 1980 sonrasi
donemde ekonomik liberallesme, egitimin yayginlagsmasi ve kentlesme yeni “firsat

alanlar1” sunarak bir zemin olusturmustur. Yavuz firsat alanlarini su sekilde acar:

Yeni ekonomik ve siyasal gii¢lerin bir sonucu olarak kimliklerin olusabildigi ve rekabet
edebildigi bu yeni alanlar, salt kimliksel amaglar i¢in degil, yeni piyasa ekonomisi igerisinde is
ve sosyal baglantilart ilerletmek icin meydana gelir. Sosyal, ekonomik, egitim ve saglik
alanlarinda devletin yetersizligi belirginlestiginde, islami gruplar giderek bu alanlara finansal
araclari, drgiitsel deneyimleri ve adanmis emekegileri ile girdi.**°

1980’lerde Tiirkiye’yir kiiresel ekonomiye eklemleyen neo-liberal ekonomik
politikalarin bir sonucu olarak, birbiri ile ¢atisma icerisinde olan iki ayr1 burjuvazi
ortaya ¢ikmustir. Bu iki burjuvazi, salt ekonomik kaynaklar tizerinde degil, ayni
zamanda tilkenin ideolojik ve kiiltiirel yonelimi lizerinde de miicadele igerisinde
olmustur. Devlet destekli biiyiik sanayi sermayesine karsin yeni Anadolu burjuvazisi,
devlete daha az bagimli dolayisiyla daha organik bir olusum siireci yasamakta, Tiirk-
Islam kiiltiiriinii daha fazla benimsemis ve devletin kiigiiltiilmesini, siyasal alanin

genisletilmesini ve sivil toplum i¢in daha fazla 6zgiirliik talep etmekteydi.

Kiiciik ve orta 6lcekli isletmelerin gelismesi, Ozal’in ekonomik politikalarinin temel
hedefiydi. Bu sayede gelisen “Anadolu kaplanlar1”, Anadolu’nun bazi biiyiik
kentlerinin kiiresellesmesinde 6nemli bir rol iistlendi. Anadolu kentlerinin kiiresel
ekonomiye eklemlenmesi ve boylece ekonomik refahinin artmasi amacinin yani sira,
Ozal’m Anadolu kaplanlarmi desteklemesindeki bir baska gaye, biiyiik holdinglerin
sahibi, cesitli ayricaliklar ve devletle sicak iliskileri bulunan Istanbul merkezli biiyiik

sanayl burjuvazisine biiylik kazanimlar sunan oligarsik kapitalizmin iistesinden

4%0 Yavuz, Islamic Political Identity, s. 81.
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gelmekti. Bu baglamda “Anadolu kaplanlar”, TUSIAD m oligarsik kapitalizmine
kars1 rekabet halindeki serbest piyasanin kurumsallasmasinit temsil etmekteydi.
Anadolu kaplanlarinin sahip oldugu isletmeler, daha esnek yonetsel yapilara sahip ve
iscileriyle iligkileri ve emegi yonetmeleri kurumsallik arz etmekten ziyade
kisisellesmis iliskilere dayanmaktaydi. Bu girisimlerin bdlgesel ekonomik
basarilarinda, kisisel giiven iligkilerinin, dayanismanin ve sadakatin 6nemli bir yeri
s0z konusuydu. Cemaat baglari, tasavvufi aglar ve hemserilik baglantilari, aralarinda
catigmalar1 yumusatict ve ekonomik akviteyi tesvik edici bir ortak kiiltiirii
tiretmekteydi. Ayrica bu isletmelerin petrol zengini Miisliiman {ilkeler ile kurdugu
yakin ticari iligkiler, yerlesik biiyiik sermayeye nazaran kendilerine 6nemli kazanglar

saglamaktaydi.

Ozal doneminde petro-dolar zengini Korfez iilkeleri ile kurulan yakin iliskiler
neticesinde, Korfez sermayesi Tiirkiye’ye yonelmeye basladi ve Korfez sermayesinin
finanse ettigi Islami finans kuruluslar1 kuruldu. 1984 Agustosunda Nurcularmn aktif
destegiyle Faysal Finans, Basbakan Ozal’in kardesi Korkut Ozal ve Naksibendi seyhi
Musa Topbas’mn kardesi Eymen Topbas onciiliigiinde Al-Baraka Tiirk kuruldu. Ozal
hiikiimeti de, Islami ilkelere gore isleyen ve faizi yasaklayan bu finans kuruluslarini

tesvik edici bir vergi reformu yiiriirliige koydu.

Ozal’1n biirokrasi karsit1 ve serbest piyasa yanlis1 politikalari, kiiciik lcekli tasrali is
adamlar1 ve biiyiik kentlerin kii¢iik burjuvazisi tarafindan desteklenmekteydi. Bu
kiigiik burjuvazi igerisinde, igportacilar, tiiccarlar, kiigiik insaatcilar, lokanta sahipleri,
kiigiik sanayiciler, tekstil fabrikasi sahipleri ve gida isleyicileri bulunmaktayda.
Burjuvazinin bu sektorii, devletin ekonomiye miidahalesine kars1 ¢ikmakta, ekonomik
liberallesmeyi desteklemekteydi. Yavuz’a gore kiigiik burjuvazi, Islami ahlak ve
sembolleri, devletin ekonomiyi diizenleme girisimlerine ve biiyilik sanayicilere karsi
kamuoyunu harekete gecirmek adina basarili bir sekilde kullanmaktaydi. Kiiciik
burjuvazinin devletin ekonomiye miidahil olmasina karst bu denli hassas olmasinin
sebebi, Tirkiye’de tarihsel olarak devletin, bilhassa 1980 Oncesi ithal ikameci
sanayilesme doneminde biiyiik sanayiciler lehine diizenleme yapmak i¢in ekonomiye

miidahil olmasiydi.

Yavuz, 1980’lerin ekonomik liberallesmesinin getirdigi hizli zenginlesmenin
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toplumun ahlaki zemininde bir yipranmaya neden oldugunu, bdylece bireylerin hem
kapitalist karlarina olanak taniyan hem de sosyal esitsizlige dair ahlaki endiselerini
hafifletmelerini saglayan dini cemaat ve tarikatlara katildigimi belirtir. Tarikat ve
cemaatler, ekonomik liberallesmenin dezavantajli gruplarina sosyal yardimlarda
bulunarak, bu liberallesmeden biiyiik kazanimlar elde etmis girisimcilerin goniillerini
ferahlatict bir islevi yerine getirmekteydi. Bu baglamda Yavuz, liberallesme ve
endiistrilesmenin Islami cemaatgilik etrafinda Protestan ahlakinin gelismesine yardim

ettigini iddia eder.*®*

4.2.2. TIslam ve kapitalizm

1980’li yillardan itibaren Islamci hareketlerin yiikselisiyle birlikte Islam dini,
Miisliiman toplumlarda seriatin yeniden tesisi, boylece toplumun Islamilestirilmesi
gibi siyasal ve sosyal hedefleri gergeklestirmek adina ideolojiklestirilmistir. Turner,
Islamcilarin esasen Miisliiman medeniyetinin Bat1 karsisindaki diisiisiiniin nedenlerini
yapisal aciklamalarda aramak yerine Weber’in argiimanlarinin izinden giderek
temelde Miisliimanlikta cileciligin var olmayisina baglayarak c¢o6ziimlediklerini
belirtir.**? Dolayisiyla Islamcilar, modern toplumun ve “gergek Islam’in” diismani
addedilen kaderciligi, eylemsizligi ve mistisizmi reddederek bir “hakiki Miisliiman”
olma yolu ¢izmislerdir. Amagclari; ¢ilecilik, aktivizm ve sorumluluk ahlakiyla, gergek
ve saf vahyi yeniden hayata gecirmek olmustur. Bu ¢erg¢evede Islamcilarin arzuladig
saf vahye dayali Islami diizen kuruldugunda, toplumsal ilerlemenin de kendiliginden

gelecegi seklinde bir inang s6z konusuydu.

Islamcilar ve Islamci hareketler iizerine c¢alisma yapanlar paradoksal bir sekilde
Weber’in Islam ve kapitalizm arasindaki iliskiye dair iirettigi argiimanlara sadik
kalarak, Islami ahlak ve Protestan ahlaki arasinda kapitalizmin ruhuyla segmeci
yakinliklar1 bulunan islevsel bir analoji kesfetmeye calismislardir®®® Kimi
arastirmacilar Weberci savi ¢iiriitmek ve Protestan ahlakinin islevsel agidan dengi bir
“Islami ahlak1” tanimlamak adma benzer bir yol izlemislerdir. Tiirkiye’de Giilen

Hareketi’ni analiz eden kimi yazarlar modern kapitalizmle Islam’in i¢ ice gecisini

LA g.e, s. 90.

492 Bryan S. Turner, “Islam, Capitalism and the Weber Theses”, The British Journal of Sociology 25, say1 2 (Haziran
1974): 240.

4% Yankaya, a.g.e, s. 29.
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incelemek adina Weber’in Protestan ahlakinin kapitalizmin gelisimine dair etkileri
hakkindaki savlarini kullanmiglardir. Buna gore hareketin ruhani lideri konumundaki
Giilen, bireyin tiim karar ve eylemlerinin giidiileyicisi olarak Islami dindarlig1 yeniden
canlandiran bir anlayisi ortaya koymakta ve bunu giiniimiiz piyasa toplumunun
gelisimini destekleyen “diinyevi bir Islami cileciligin” dogusu olarak sunmaktadir.
“Liberal Islam” olarak nitelendirilen bu 6greti, disiplinli calismaya, milli ve dini
degerlerle girisilen ¢abalara vurgu yapmakta ve muhafazakar degerleri i¢sellestirmis
Anadolulu kiigiik ve orta olgekli girisimcilerin ekonomik seferberliklerinin temeli
olarak sunulmaktadir.*** Protestan reformu ile “Islami piiritenligi” doguran bu ideoloji
arasinda bir paralellik kuran ¢aligmalar GH’nin dindar Miislimanlarin ekonomik
faaliyetlerinin rasyonellestirilmesine, Tiirkiye’nin ekonomik kalkinmasina ve tilkenin
Islami kimligiyle uyumlu bir bigimde modernlesmesine énemli bir katki sundugunu
ileri siirmektedirler.® Biilent Aras bir makalesinde, GH’nin Islami, milliyet¢i, liberal
ve modern karakterlerin bir arada tagiyiciligini yaptigini belirtir. Buna goére hareketin
en Onemli kabiliyeti, geleneksel islami degerler ile modern yasam ve bilimi
kaynastirmasindadir. Aras’a gore GH, fundamentalist Islami gruplara nazaran liberal

ve Islami olmayan yasam tarzlarina saygilidir.*%

Anadolu kentlerindeki is adami topluluklarinin gelisimi lizerine yapilan baska
calismalarda da 1990’lardan itibaren bir “Kalvinist Islamcilar” grubunun olustugu ve
bir “Protestan Islam”m ortaya ¢ikmaya basladifi dile getirilmektedir. Bu
tanimlamalarin ilki, European Stability Initiative’e (ESI), ikincisi ise Tiirk sosyolog

Hakan Yavuz’a aittir.

ESI, Kayseri yoresindeki biliylik is adamlari nezdinde yaptigi bir arastirmaya
dayanarak, Orta Anadolu’da dini muhafazakarligin gecirdigi toplumsal dontisiimleri
ortaya koymay1 hedeflemis ve bu gurubu “Kalvinist Islamcilar” olarak tanimlamstir.
Calismada Kayseri kokenli 15 adamlarinca kurulmus, zamanla Tiirkiye’nin 6nde gelen
firmalar1 haline gelmis ve onemli miktarda ihracat yapmakta olan firmalar {izerine
odaklanilmaktadir. Tekstilden, mobilyaya, kablo ve celik iiretimine kadar pek ¢ok

sektorde faaliyet goOsteren is adamlari ile yapilan goriismelerin ardindan, bu is

494 Biilent Aras ve Omer Caha, “Fethullah Giilen and His Liberal ‘Turkish Islam’ Movement”, The Middle East
Review of International Affairs 4, say1 4 (Aralik 2000).

49 Elizabeth Ozdalga, Islamciligin Tiirkiye Seyri: Sosyolojik Bir Perspektif (Istanbul: Tletisim, 2007): 233-273.

4% Biilent Aras, “The Future of Liberal Islam”, Symposium, say1 36 (2004): 1035.
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adamlarmin ilging bir sekilde “kendi toplumlarmin 6zelliklerini Kalvinizm’e ve

Protestan galisma etigine gonderme yaparak” anlattiklari belirtilmektedir.*’

Yavuz’un Protestan Islam kavramsallastirmasi, 1980’lerden itibaren Islami ideallerle
yeni dindar toplumsal siniflarin maddi ¢ikarlar1 arasinda gitgide biiyiiyen bir kosutluk
oldugu varsayimina dayanir. Buna gore, Islam davasini ileriye tasimak icin bilimin ve
modern teknolojilerin benimsenmesini Ogiitleyen GH’nin 0Ogretileri araciliiyla
Anadolu'nun dindar Ozellikleriyle taninan ekonomik gruplart iginde bir
Protestanlagma siireci yasandigi ileri siiriiliir. Yavuz, bu hareketi Tiirkiye’de sessiz bir

Islami reformun ilerleyisi olarak yorumlar.*%

Dilek Yankaya ise Tiirkiye’de yeni yiikselen toplumsal gruplari “Kalvinist Islamcilar”
ya da “Protestan Miisliimanlar” olarak kavramsallastirmanin Ali Yagar Saribay’in
belirttigi gibi “Islam’1 Weberlestirmek™*% anlamima gelecegini sdyler. Bunun yerine
I[slam dininde yasanan degisim siirecinin, aktorlerin Islam’1 yasayis bicimlerinin
modern kapitalist toplum yasalariyla karsilasmasindan kaynaklandigi seklinde

okunmasini énerir.>%°

Yankaya’ya gore Islami burjuvazinin yeni gelenegi iki farkli kaynaktan beslenen iki
diizenin i¢ ice gegmesiyle olusmustur: kendini ahlaki bir yap1 olarak ortaya koyan

kapitalist diizen ve isverenlerin dindarca bagl oldugu Islam.

Kapitalist siire¢ Islam hakkinda yeni simgesel yorumlar, deneyimler ve sdylemler iiretir. Buna
karsilik Islam da ekonomik faaliyetleri bu yeni simgeselliklerle donatirken aragsal rasyonelligi
de yeni hedeflere yonlendirir... Boylelikle kapitalist girisimcilik kiiltiirii kendisini ‘Islami
yonelimli’ yeni yorumlama bigimleri altinda ortaya koyar ve ‘piyasa sartlarina uygun bir islam’
ortaya cikar.5!

4.2.2.1. Protestan ahlaki

1980’lerden sonra yiikselen yeni bir toplumsal grup olan Islami burjuvazi ¢ercevesinde
Islam ve kapitalizm arasindaki iliski arastirmacilar arasinda tartisma konusu olmustur.
Bu tartismanin taraflar1 arasinda Islamcilar, Miisliiman iilkelerdeki Batililasmis
sekiiler seckinler, Marksistler ve Sarkiyatcilar vardir. Her ne kadar bu yeni toplumsal

gruba dair yaklasimlarinda vardiklar1 nihai sonug farklilik arz etse de hareket noktalari

497 ESI, [Islami Kalvinistler: Orta Anadolu’da Degisim ve Muhafazakarhk, 19 Eylil 2005,
http://www.esiweb.org/pdf/esi_document_id_70.pdf (Erisim tarihi: 09.04.2015): 23.

498 Yavuz, Islamic Political Identity.

499 Ali Yasar Saribay, “Weberlestirilmis Islam”, Birikim (Subat 2006): 86-92,

500 Yankaya, a.g.e, s. 32.

501 Ag.e, s. 33.
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onemli Ol¢lide kapitalizmi Bati’ya, Hiristiyanlik igerisindeki reformist mezhep
Protestanliga ve hatta daha indirgemeci bir sekilde Kalvinizme 6zgilileyen Weber’in

arglimanlar1 olmustur.

Erken donem ¢alismalarinda Antik Cag’da Roma’nin ticari ve hukuki yapisi ve bunun
Ortacag’da ticari girisimleri diizenleyen hukuki Onlemlere etkisi {izerine ¢alisan
Weber’in tarimin ticarilesmesi ve buradan hareketle kapitalist girisimciligin ortaya
¢ikis1 odak noktasini teskil etmistir. Weber’in bu erken donem calismalar1 her ne kadar
Marksizm’in ekonomik indirgemeciligine elestirel bir karsilama olarak degerlendirilse
de, Anthony Giddens bunun Weber’in “diislince ortamini” asir1 basitlestirmekten ote

gidemeyecek bir sav oldugunu belirtir.

Weber’in ilk yazilarinin hareket noktasini ana akim Alman ekonomi tarihi ve hukukunda ¢agdas
problemler olusturur. Weber’in Roma’ya erken dénem ilgisi Roma’nin ekonomik ¢okiisiiniin
nedenleri lizerine mevcut tartigmanin bir yansimasidir... Yine de bu erken dénem yazilarda
ulagtig1 sonuglarin, Weber’in ilgilerini dogrudan Marksist diisiincenin yogunlastig1 alanlara —
bilhassa modern kapitalizmin karakteristikleri ile onun olusumu ve gelisimini diizenleyen
kosullara- yonelttigini sdylemek isabetli olacaktir.>%

1904 ve 1905°te iki uzun makale olarak yayimladigi ¢igir agici ¢alismasi, Protestan
Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, Weber’in daha 6nce Alman tarim is¢ileri iizerine yaptigi
arastirmasinda elde ettigi bulgular iizerine temellenmistir. Topraga bagli giindelik
is¢ilerin hayat kosullar1, bakis acilar1 arasindaki karsitlik biiyiik olgiide, geleneksel
itaat ve patronaj kaliplari ile bireyci ekonomik tutum arasindaki farki yansitir.
Marksizm’den ayrildigr bu noktada Weber, gilindelik is¢ilerin sahip oldugu bireyci
ekonomik tutumun onlarin ekonomik kosullarinin bir sonucu olmaktan 6te, bizzat
toprak sahibi ziimrelerin geleneksel yapisinin yikilmasina yardimer olan ahlakin bir
parcasi oldugunu belirtir. Bireyin ekonomik tutumunu giidiileyen bu yeni ahlak kodu,

Protestanliga aittir.

Kapitalist girisimciligin eski uygarliklarda dahi yaygin olmasina kargin, Weber’e gore
Bat1 tiim bu kapitalist girisim formlarindan farkli bir 6l¢li igerisinde yeni tiir bir
kapitalizm gelistirmistir. “Bati, Yenicag’da diinyanin hicbir yerinde gelismemis olan
tamamen farkli bir tiir kapitalizmi tanidi: Bicimsel 6zglir emegin ussal kapitalist
isletme olarak Orgiitlenisi.” Weber’e gore “siyasal giic ya da usdis1t spekiilasyon

tarafindan yonlendirilmemis pazar iliskileri i¢cinde isleyen ussal endiistriyel orgiitler,

502 Anthony Giddens, Kapitalizm ve Modern Sosyal Teori, ¢ev. Umit Tatlican (istanbul: iletisim, 2010): 204.
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Bati kapitalizminin tek 6zelligi degildir”, bunun yani sira iki 6nemli gelisim ogesi
kapitalist isletme agisindan hayati 6neme sahiptir: Ilki, ev ile isin birbirinden

ayrismasi; ikincisi, ussal defter tutma.>%

Weber Protestan Ahlaki’na agiklayicr istatiksel bir olguyla baslar: Modern Avrupa’da
“sermaye sahipleri ve igverenler, hatta is¢i sinifinin egitim gérmiis yiiksek tabakasi,
ozellikle ¢agdas is kollarinda yiiksek diizeyde teknik ya da ticari egitim gdérmiis
personel, Protestan 6zellikleri tasir.”%%* Weber’e gore bu ¢agdas degil, ayn1 zamanda

tarihsel bir gergekliktir:

Protestanlarin, biitiin niifus i¢inde sermayeden biiyiik Ol¢iide pay almalari, biiyiik cagdas
endiistriyel ve ticari is alanlarindaki isletmelerin iist basamaklarinda ve yoneticiliginde
bulunmalari, kismen tarihi temellere baglanabilir... En zenginlerin biiyiikk bir ¢ogunlugu,
imparatorlugun dogal kaynaklar bakimindan ya da iliski aglar1 bakimindan en uygun ve
ekonomik olarak en gelismis alanlari, 6zellikle zengin kentlerin ¢ogu, 16. yiizyilda Protestanlig1
kabul etmistir.5%

Weber, kapitalist i ahlakinin hem burjuvazi hem de is¢i siifi agisindan Protestanlar
arasinda gelisme kaydetmesinin nedenselligini gostermek acisindan Katolikler ile
Protestanlar arasinda bir karsilastirma yapar ve su sonuca varir: “Ulkenin dini havasi
ve aile ¢evresinin yonlendirdigi egitim ile kazanilan ruhsal 6zellikler, kiginin meslek

secimini ve daha sonraki mesleki kaderini etkilemektedir.””>%

Protestanlarin (6zellikle belirli egilimler daha sonra ele alinacak) hem yonetici hem de yonetilen
smif olarak, hem ¢ogunluk hem de azinlik olarak ekonomik ussalliga 6zel bir egilim gdstermis
olmalar1 ve bdyle bir durumun Katolikler arasinda su ya da bu bi¢cimde aymi 6l¢ii- de
gozlemlenmemis olmasi olgusu, ortadadir.>%

Protestanlik gevseklik ve haz almaya karsi kati bir tutum igerisinde caligmanin
onemine vurgu yapan ahlaki bir kodu barindirir. Ayrica meslek fikri ve gilindelik
etkinlikleri gérev ahlaki igerisinde siirdiirme diisiincesinin olusumunda merkezi bir rol
oynamistir. Bu baglamda Weber, 6zellikle “cileci Protestanlik™ igerisinde tanimladigi
Kalvinizm’e dair {ic temel ilke belirler. Ilki, evrenin Tanri’nin biiyiik zaferi
dogrultusunda yaratildig1 ve sadece Tanr1’nin amaglariyla iliski icinde bir anlama sahip
oldugu ogretisidir. “Tanr1 insanlar i¢in varolmamistir, insanlar tanrinin istegi ile

25508

varolmuslardir. Ikinci ilkeye gore, Tanri’nin giidiileri insanin kavrama giiciiniin

503 Max Weber, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu, gev. Zeynep Giirata (Ankara: Ayrag, 1999): 21.
504 Ag.e,s. 29.

505 Ag.e, s. 30.

506 Ag.e, s. 33.
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508 Ag.e, s. 88.
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disindadir ve insanlar, sadece Tanr1’nin kendilerine aciklamak istedigi kutsal hakikatin
sadece kiiciiciik kirintilarim bilebilirler. Ugiinciisii, takdiri ilahi inancidir: Sadece az
sayida insan ebedi lituf i¢in secilmistir. Bu, ilk yaradilis aninda belirlenmis,

degistirilmesi imkansiz bir seydir.

Weber’e gore, bu 6gretinin inanan kisi i¢in sonucu, “tek bireylerin takdir edilmeyen
bir i¢ yalnizligi. Reform doneminde, insanlarin yasamlarindaki en énemli sey ebedi
kurtulus idi. Insanlar ebediyetten belirlenmis kaderlerini karsilamak igin, kendi
yollarini tek baslarina katetmek zorundaydilar.”%% Boylece Kilise ve rahibin iistlendigi
tim araci islevlerin ortadan kalkti1 bir 6gretide inanan, Tanri ile yilizlesmesinde
bireylesmistir.
Gergek Piiriten, mezarda bile dini torenle ilgili her isareti reddetti ve ‘batil inang’, biiyii ve ayin
ile kurtulusa ulasilacagi inancinin ortaya ¢ikmamasi ig¢in en yakinlarini sarkisiz ve ilahisiz
gomdii. Tanrinin ilahi giicline ulasmalarini reddettikleri insanlar igin, biiyiisel bir arag olmadigi
gibi, baska herhangi bir ara¢ da yoktu. Tanrinin mutlak uzakligi, yaratiklara ait olan her seyin
degersizligi kat1 ogretisi ile iligkili olarak, insanin bu i¢ yalnizlig1 bir yanda, kiiltiir ve 6znel
dinsellik i¢inde Piiritenizmin biitiin duyusal-duygusal dgelere karst mutlak olumsuz konumunu

igerir —¢iinkii onlar kurtulus i¢in yararsizdir ve duygusal goriintiileri ve yaratiklarin taptigi batil
inanglar arttirirlar- ve bununla da duyusal kiiltiirii temelden tiimiiyle énlerler.5%

Boylece kati bir i¢ yalnizlik igerisine itilen tekil bireyin, “biiyiiniin bozuldugu”
duygusal goriintiilerin, batil inanglarin, ayinlerin, vd. kurtulusu i¢in yarar saglamadigi
bir diinyada Tanr1’nin ebediyetten kendisi i¢in atadig1 kadere/se¢ilmislige erisebilmesi
i¢in aylaklik ve zamanini bosa harcamadan yeryiiziinde Tanr1 adina emek harcayacagi

faaliyetlere yonelmesi gerekir.

Tanrmin kendi sanini arttirma ile ilgili agikga goriilen dilegine, bos zaman ve zevk ile degil,
sadece ¢aligma ile hizmet edilir. Zaman1 bosa harcama biitiin giinahlar i¢inde ilk ve ilkece en
agir olamidir. Insanin kendi meslegini ‘kesinlestirecegi’ yasam siiresi ¢cok kisa ve degerlidir.
Toplumsal yagsam i¢inde zaman kaybi, ‘bos konusma’, liiks, saglik i¢in yeterli olanindan fazla
uyku, -6, en fazla 8 saate kadar-, ahlaki agidan mutlak olarak itiraz edilecek konulardir. Benjamin
Franklin’in dedigi gibi ‘zaman paradir’ anlamina gelmez ama Onerme, bir dlgliide manevi
anlamda gecerlidir: zaman sonsuz derecede degerlidir, ¢iinkii kaybedilen her saat tanrinin sanini
arttirma hizmetindeki ¢alismadan calinmustir, 5!

Bu baglamda maddi diinyada Kalvinist i¢in ¢alisma en yiiksek ahlaki sorumluluktur.
Caligmanin ahlaki sorumlulugu acisindan zengin ile fakir arasinda bir ayrim s6z
konusu degildir. Servet birikimi, aylakca bir liiks diiskiinliigiine yol agmadig1 6l¢iide

tesvik edilir. “Zenginlik, tembellige ve glinahkar yasam zevklerine karsi bir tahrik ise

509 A g.e, s. 89.
510 A g.e, s. 90.
511 Ag.e, s. 135.
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o zaman tehlikelidir ve daha sonra kaygisiz ve zevk icinde yasayabilmek amaciyla
pesinden kosuluyorsa, ancak o zaman kotiidiir. Ama mesleki gorevin yerine getirilmesi

acisindan zenginlige ahlaki olarak izin verilmekle kalinmaz, buyurulur da.”>*?

Bu cercevede Weber, modern Avrupa’da kapitalizmin gelisiminin temellerinin
Kalvinizm de gelismis dinsel ahlak i¢inde arastirilmasi gerektigini vurgular. Modern
kapitalist etkinlige yonelik tutumlari daha onceki sermaye edinme bi¢imlerinden
ayiran 6zel niteliklerin kaynaginin arastirilmasi gereken yer bu ahlaktir. ““Yalniz cagdas
kapitalist ruhun degil, ¢agdas kiiltiiriin de en temel 6gelerinden biri olan meslek
kavramui iizerine kurulu ussal yasam bi¢imi —bu tartigma bunu ispat etmeye yoneliktir-

Hiristiyan asketizminin [gileciligi] ruhundan dogmustur.”>

Yasin Aktay, Weber’in kapitalizmin gelisimine dair Protestanliga ve Piiriten ahlaka
atfettigi merkezi Onemin, Protestanlik acisindan olumlu ya da olumsuz pek c¢ok

yargilamaya yol a¢ti§in1 belirtir. Aktay bunun nedeni olarak soyle der:

Protestanlik dinsel bir mezhep oldugu halde, hatta dinin ‘6z’ {ine bir ¢agri igerdigi halde 6nayak
oldugu toplumsal siireg, sonugta dinin toplumsal olarak zayiflamasina, s6z konusu ‘6z’ iinden de
uzaklasmasima yol agmistir.>*

Tam da bu nedenle Aktay’a gore Protestanlik ile kapitalizm arasinda kurulan

korelasyonun Protestanlik ile sekiilarizm arasinda da kurulmasi gerekir.
4.2.2.2. Weber tezi: patrimonyal otorite ve plebendel feodalizm*

Dinsel inanglar ve kapitalist kurumlarin ortaya ¢ikisi ve devam edisi arasindakai iliskiye
dair Weber’in argiimanlarinin tutarlik arz etmedigini belirten Turner, esasen Weber’in
Islam’1 ele alis tarz1 ve yorumlayisimn, Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin Ruhu’nda
Kalvinizme dair gelistirdigi tezle son derece sinirli bir baglantiya sahip oldugunu
belirtir. “Pratikte Weber’in patrimonyal hakimiyet ve prebendel feodalizm agisindan
Islam’1 tartismasi genel anlamda, Marksizmin kendisiyle degilse de, Marx’in
sosyolojisiyle uygunluk arz eder.”®® Turner, Weber’in Kalvinizm ve kapitalizm
arasindaki nedensellik iliskisini konu edindigi Protestan Ahlaki ile bunun kismen

uzantis1 olan Dogu ve Bati medeniyetleri arasindaki temel farklar1 ortaya koydugu

512 A g.e, s. 140.

513 Ag.e, s. 154,

514 \Yasin Aktay, Tiirk Dininin Sosyolojik Imkani: Islam Protestanligi ve Alevilik (istanbul: Tletisim, 2011): 116.
Prebendel feodalizm: merkezi ve giiclii bir devletin varligin1 gerektiren bir iiretim tarzina eslik eden ve giiglii
devletin iiretimin belli bir kismina vergi veya harag yoluyla el koydugu bir ¢esit Asyagil feodalizm.

515 Bryan S. Turner, Max Weber ve Islam: Elestirel Bir Yaklasim, ¢ev. Yasin Aktay (Ankara: Vadi, 1997): 29.
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Weber tezi arasinda ayrima gider. Bu baglamda Weber’in Islam’la ilgili
aciklamalarinda, kendisini Marx’1n agiklamaci semasina ¢ok yakin bir yere yerlestiren

giiclii bir determinist unsurun bulundugunu iddia eder.%®

Weber, ii¢ tlir otoriteden bahseder; patrimonyal, karizmatik ve rasyonel-biirokratik
otorite, ve modern endiistriyel kapitalizmin gelismesi adina salt modern biirokratik
otoritenin uygun zemini hazirladigini belirtir. Toptan ticaret, patrimonyal otoriteye
kolaylikla uyum saglayabilir. Hiikiimdar, ticaret lizerinde tekel kuramazsa, ¢ift¢ilerin
vergilendirilmesinde, devletin gereksinimlerinin karsilanmasinda ve kredi kaynaklar
tizerinde belirleyici olabildigi i¢in kendi 6z ¢ikar1 servet birikimine izin vermesini
gerektirir. Ancak endiistriyel kapitalizmde durum farklidir. Endiistriyel girisimin ideal
formu, kitlesel bir piyasay1r amaglayarak ve dogru hesaplamalara bagl olarak emegin
organize olmasmi gerektirir. Endiistriyel kapitalizm, siireklilik, giivenirlilik ve
nesnellik arz eden bir hukuk diizeninde ve rasyonel, dngoriilebilir bir isleyise sahip
idari ve yasal yapilarda var olabilir. Bunlar, stereotiplesmis islemlerin son derece
diisiik diizeyde kaldig1 patrimonyal devletlerde giigsiizdiir. Ancak ideal bir modern

burokraside var olabilir.

Patrimonyal devlet, kapitalizm i¢in zorunlu olan ve salt modern biirokratik yonetimin
rasyonel kurallarinca yerine getirilebilen siyasal ve prosediirel dngoriilebilirlikten

yoksundur.>!’

Servet birikiminin kaynagi, ticaretten =ziyade tebaanin vergi
kapasitesinin somiiriilmesiyle elde edilir. Patrimonyal memurlar sadece gelenek
tarafindan siirlanir. Gelenege karst ¢ikan maddi ve kisisel yenilikler, kazancin ve
girisimciligin yeni tiirleri son derece belirsiz bir durum igerisindedir ve hiikiimdar ve
memurlarinin keyfiyetine maruz kalir. Bu baglamda hem gelenekselcilik hem de

keyfiyet kapitalizmin gelismesinin olanaklarim derinden etkiler.%'8

Bu cerceveden hareketle Weber, Islam diinyasinda patrimonyal otoritenin ve
“prebendel feodalizm™in hakim oldugunu belirtir. Islam, Bat1 tarzi modernlesmenin
Ozgiinliigiinii ifade eden bir karsilastirma nesnesi olarak kullanilmaktadir. Weber,

Islam’1 kapitalizmin ruhuna tiimiiyle aykir1 bir ahlak anlayisi iiretmis olan bir

516 A g.e, s. 36.

517 Max Weber, Economy and Society: An Outline of Interpretive Sociology, ed. Guenter Roth ve Claus Wittich
(Los Angeles ve London: University of California Press, 1978): 1095.

518 A g.e, s. 1094
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savascilar dini olarak kabul eder.®®

Islam’n Mekke doneminde Muhammed’in eskatolojik dini diinyadan ¢ekilme egilimi gosteren
gizli dini toplantilarda gelisti. Fakat Medine’de sonraki gelismelerde ve erken Islam
toplulugunun evriminde din saf halinden milli Arap savasg1 dinine doniistiiriildii.>?°

Weber, Islam’mn etik yonii iizerine yapti1 agiklamanm ardindan verili olan bu etik
dahilinde islam’in Miisliiman Ortadogu’da feodal baglar ortadan kaldirabilecek bir
sosyal manivela saglayamayacagini belirtir. Ancak Turner’a gore bu argiimanin
ardindan Weber’in tezlerini, Islam’in kapitalizmin ruhuna aykir1 olmasi nedeniyle
kapitalizmin Islam diinyasinda gelisemeyecegi seklinde yorumlamak asir1 kolaycilik
olur. Alternatif olarak Weber’in iddialarindan su sonug ¢ikarilabilir; islam’n asli
kaynaklarinca gelistirilen askeri degerler ile savas¢t gruplarin ihtiyaglar1 arasinda
“secici bir yakinlik” s6z konudur. Aslinda Weber’in analizi daha kompleks bir yapiy1
ihtiva eder ve Weber, Islam hukukunun analizine egildiginde kapitalist gelisme igin

gerekli olan bir dizi 6n sart agisindan arglimanlarinin insa edildigi g6z oniine serilir.

Sanayilesme bireylerin dini olarak Islam tarafindan degil —Rusya Kafkaslarindaki Tatarlar
cogunlukla ¢ok ‘modern’ girisimcilerdir- fakat Islam devletlerinin dinsel olarak belirlenmis
yapisi, onlarin kirtasiyecilikleri ve fikihlari tarafindan sekteye ugratilmigtir. 52

Weber’in  hukuk iizerine yaptig1 sosyolojik anlatisinin temelinde su vardir;
kapitalizmin gelismesinin 6n sart1, rasyonel bir hukuk sisteminin varligidir. Bu nedenle
kapitalizmin gelismesini agiklama noktasinda saf ekonomik yaklasimlar yetersiz
kalmaktadir. Weber’in hukuk sosyolojisinin merkezinde; keyfi, ad hoc kanun yapma
ve genel hukuktan kaynaklanan yasal yargilamalar arasinda bir ayrim s6z konusudur.
Maddi durumda irrasyonel hukuk devreye girerek yasa koyucular genel prensipleri
takip etmek yerine her davada tamamen keyfi faktorlere dayanarak yargilama yapar.
Boylesi bir paradigmatik durum, kisisel olan 6zel durumlar iizerine yargilama
faaliyetini ytiriiten “kad1”nin faaliyetleri ile ortaya ¢ikar. Kadinin kararlar1 neticesinde

ortaya ¢ikan hukuk, genellenebilirlikten ve istikrardan uzaktir.

Patrimonyal otoritenin keyfilik ve 6ngdriilemezligi kutsal hukuka bagliligin alanini giiglendirme
etkisine sahiptir... Kadilar tarafindan siibjektif ve genellikle olduk¢a ongériillemez yorumla
uygulanan seriatin teorik katilig1 ve degismezliginden dolay1, patrimonyalizmin kapitalizme esit
olarak diisman bu iki bileseni birbirini destekler.5??

“Kadr” yargilamasinin istikrarsizli§1 ve Seriat’m esnek olmayisi, Islam kiiltiiriiniin

519 Ag.e, s. 626.
50 Ag.e, s. 624.
521 A.g.e, s. 1095.
522 A.g.e, s. 1096.
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gerceklerinden ziyade patrimonyal liderleri iireten asil gercekliktir. Batili burjuvazi
tabakalar1 rasyonel hukuku 6n plana ¢ikartirken, patrimonyal liderlerin olusumuna,
mutlak keyfilik ve 6znellik saglayan “kadi” hukuku daha fazla hizmet etmektedir.
Irrasyonel, keyfiyeti muhteva eden, istikrarsiz bir hukuk sisteminin var ettigi
patrimonyal idari yap1, Weber’in sonul tezine gore Islam’mn endiistriyel kapitalizmin

gelismesi noktasinda tesvik edici olmadigini ortaya koyar.

Bunun yan1 sira Islam toplumlarinda gelisen prebendel feodalizmin kapitalist gelisme
iizerinde dnemli etkileri olmustur. Weber’e gore Islami savascilarin timarlarmin (fief)
kendine 6zgii 6zellikleri, parali ordular1 ve tarimsal artiy1 vergilendirmeleri tizerinden
anlatilabilir. Parali askerlerinin iicretlerini 6deyemeyen patrimonyal hiikiimdar, onlara
tebaasinin vergilerine dogrudan erisim yetkisi vermek zorunda kalmistir. Ayrica tist
diizey askeri yetkililerini vergi memuru olarak gorevlendirmek durumundadir.
Selguklular ve Memliikler doneminde bu ydntem yayginlik kazanmustir. Ucretlerini
tarimsal artry1 vergilendirmek suretiyle alan parali askerler, zamanla toprak sahipleri
haline gelmislerdir. Selguklular ve Memlukler doneminde verimli arazilerin ve
tebaanin  vergilendirilmesi isi, timar askerine birakildiginda ekonominin
feodallesmesine olanak tanimustir. Dahasi timar sistemi uyarinca tarimsal araziler,
askerlere hizmetleri karsiliginda verilmistir. Boylece vergi miikellefi olan niifus
istikrarli bir hukuki gilivenlikten mahrum birakilarak askerlerin keyfiyetine teslim
edilmis, sonug olarak Dogu’nun piyasa ekonomisi durgunluk igerisine girmistir.5?®
Para ekonomisinin zafiyet icerisine girmesi; hukukta, tarimsal arazi ve miilkiyet ile
sivil iliskilerde artis gosteren keyfiyet ile bir arada gelismistir. Ozellikle miilkiyet
haklarinda icerisine girilen keyfiyet, kentli tiiccarlarin mallarim1 miidahaleden

sakinmak ic¢in vakif sistemine dahil etmelerine neden olmus, bdylece sermaye

duraganlastig1 6l¢iide kapitalizmin gelismesi olanaksizlagmstir.

Bu cercevede Weber’in Islam toplumlarinda kapitalizmin gelismemesinin nedenlerini
salt, Islam’in vaz ettigi ahlak ile agiklamadigi, bunun otesinde Islam devletlerinin
toplumsal sartlarina ve toplumsal bir aktor olarak savasgilarin ¢ikarlarina odaklandigi
sonucu ¢ikarilabilir. Buna gére savascilarin ¢ikarlari ile Islami ahlak kodlar1 arasinda

kurulan “se¢gmeci yakinlik”, savascilarin ¢ikarlarina hizmet edecek bir feodal yapinin

523 A.g.e, s. 1016.
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insasin1 beraberinde getirmistir. Bunun yani sira, Islam’m temel kaynaklarini
yorumlamak ve uygulamakla gorevli kadilar, seriati genel gecer rasyonel bir hukuk
sistemi haline getirememis, pek ¢ok uygulamalarinda siibjektif ve olaylarin 6znelligi
cercevesinde hareket etmistir. Birbirini besleyen bu iki olgunun, olusumuna hizmet
ettigi patrimonyel otoritenin keyfiyeti ve Ongoriilemezligi, kapitalist endistriyel
gelisimin Oniine set cekmistir. Buna gore Islam, Weber’in General Economic
History’sinde kapitalist girisimin temel 6zellikleri ve 6n kosullarina dair ortaya
koydugu; “fiziksel iiretim araglarmma girisimci tarafindan el konulmasi, pazarin
Ozgirliigii, rasyonel teknoloji, rasyonel hukuk, 6zgiir emek ve son olarak da ekonomik

hayatin ticarilesmesi” gibi gereksinimlere uygun bir zemin teskil etmemektedir.>?*

Weber’in kapitalizmin gelismesi adina ortaya koydugu bir takim 6n sartlarin; fiziksel
liretim araclarina girisimei tarafindan el konulmasi, pazarin 6zgiirliigii, rasyonel
teknoloji, rasyonel hukuk, &zgiir emek ve ekonomik hayatin ticarilesmesi, Islam
toplumlarinda bulunmayisi, Weber’i kapitalizmi Bat1 toplumlarina 6zgiileyen bir
yaklasima yoneltmistir.’?® Islam’1 kara dayali ekonomik aktivitenin 6niinde engel
olarak goren bu yaklasim, Islam toplumlarma dair tarih-dis1 ve duragan bir imge
yaratilmasina neden olmustur. Weber’in Islam arastirmalar iizerinde son derece etkili
olan bu 6zcii olarak kabul edilebilecek Avrupa merkezci yaklagimi, Maxime Rodinson
Islam and Capitalism (islam ve Kapitalizm) ve Bryan S. Turner’in Max Weber ve Islam
calismalariyla ciiriitiilmiistiir.?® Her iki isimde, Islam ve kapitalizmin bagdasmadig:
yoniindeki iddiay1, islam’mn Miisliiman topluluklar {izerindeki etkisinin tarihselligi ve

baglamsallig1 ¢cercevesinde inceleyerek sorgulamiglardir.

Weber’in kapitalizmin Bat1 dis1 toplumlarda gelismemesinin nedenleri iizerine yaptigi
calismanin ve nihai 6nermesi; kapitalizmin ideal tiplemesinin temel dgelerinin Bati
dis1 toplumlarda bulunmayisinin, bu toplumlara bir eksiklik isnat edilmesine yol
actigin1 ve kendisinden sonra argiimanlarmin Islam toplumlari iizerine yapilan

3

caligmalarin yonelimini belirleyerek bir “yokluklar bulma” arayisina doniistiigiint
belirten Aktay, “bu kampanya cercevesinde genelde Dogu ve Islam toplumlarinin

tamami, 6zelde de Osmanli toplumunda sivil toplumun ‘yok’lugu, 6zerk bir hukukun

524 Max Weber, General Economic History, gev. F. H. Knight (New York: 1961): 214.
525 Turner, a.g.e. .
526 Maxime Rodinson, islam ve Kapitalizm, ¢ev. Fevzi L. Topagoglu (istanbul: Spartakiis, 1996).
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‘yok’lugu, burjuva smifinin ‘yok’lugu ve Bati’ya 6zgii bir¢cok seyin ‘yok’lugu
aranmis, bulunmus ve bir sonraki asamada bunun nedenleri {izerinde bir tarih yazimi

ve sosyoloji sekillendirilmistir”®? der.

4.2.3. MUSIAD

Miistakil Sanayiciler ve Is Adamlar1 Dernegi (MUSIAD), dort islamci geng (Erol
Yarar, Ali Bayramoglu, Natik Akyol ve Abdurrahman Esmerer) tarafindan 5 Mayis
1990°da kurulmustur. Kurucu baskan Erol Yarar, Mayis 1999°a dek baskanlik gérevini
yiiriitmiis ve ardindan sirasiyla; Ali Bayramoglu (1999-2004), Omer Bolat (2004-
2008), Omer C. Vardan (2008-2012) MUSIAD baskanlig1 gorevi ifa etmislerdir.
2012°den itibaren ise Nail Opak, baskanlik gorevini siirdiirmektedir. Isminin
kisaltmasindaki ilk harf olan “M”, “Miistakil”’den ziyade “Miisliiman” olarak

algilanmaktadir.

MUSIAD internet sitesinde kendisini su sekilde tanimlamaktadir:

Miistakil Sanayici ve Isadamlar1 Dernegi (MUSIAD); hakkin ve hukukun, adaletin ve esitligin,
barigin ve giivenin, refahin ve mutlulugun saglandigs; tarihe ve topluma mal olmus mahalli ve
evrensel degerlerin gozetildigi, kendi ig¢inde biitiin, bdlgesinde, ekonomik ve siyasi alanda etkin,
diinyada saygin bir Tiirkiye hayaliyle yola ¢ikan hassasiyet sahibi is adamlarinin, 5 Mayis 1990
tarihinde Istanbul’da kurduklar1 bir ‘Is Adamlar1 Dernegi’ dir.

11.000'i asan iiyesi ile MUSIAD;
* 45.000’e yakin igletmeyi temsil eden ve yaklasik 1.600.000 kigiye istihdam saglayan,

* Yurt i¢inde 85 irtibat noktas1 bulunan, iiyelerinin sorunlarini, goriis ve dnerilerini kamu kurum
ve kuruluslarina yerinde ileten,

* Yurt disinda 5 aktif temsilci ile birlikte 63 farkli iilkede toplamda 159 nokta ile hizmet veren,

Is diinyasma oldugu kadar toplumun diger kesimleri i¢in de ornek bir egitim, rehberlik,
danismanlik merkezi haline gelen, uygulama ve calismalarini profesyonel diisiince zeminine
oturtan, “kamu yararina dernek” statiisiine sahip giiclii bir ‘Sivil Toplum Kurulusu’ dur.5?

Esasen MUSIAD, 1980’lerin ekonomik liberallesmesi ile gii¢ kazanan kiiciik ve orta
Olcekli isletmelerin temsilcisi olarak kurulmustur. Anadolu Kaplanlar1 olarak
adlandirilan bu yeni burjuvazi kesimi, islami kimlige sahip ve Anadolu kentlerinde

faaliyet gosteren girisimcilerden olusmaktadir.

Haldun Giilalp’e gore bu isletmeler, “taseronluk baglar1 sayesinde biiyiik sermaye
tarafindan somiiriiye acikt1 ve devlet tarafindan korunmasiz birakilmisti. Bu igverenler

Sanayi ve Ticaret Odalarinda ya da Esnaf ve Sanatkarlar Odalarinda herhangi bir

521 Aktay, a.g.e, s. 122.
528 MUSIAD la Tanisin (ty), http:/iAww.musiad.org.tr/tr-tr/musiadla-tanisin (Erigim tarihi: 07.04.2015).
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temsilden yoksundu.”®® Bu baglamda MUSIAD, Tiirkiye’nin ii¢ yiiz biiyiik
isletmesini temsil eden TUSIAD’in hakimiyetine karst Anadolulu is adamlarmin
cikarlarin1 temsil etmek i¢in kuruldu. 1971°de bir grup is adaminin Onciiliiglinde
kurulan TUSIAD 1 iiyeleri, siyasal otoritelerle kurduklar1 yakin iliskiler sayesinde
baz1 0zel imtiyazlardan faydalanma imkanina sahipti. Buna karsin kiigiik ve orta

Olcekli sermaye boylesi imkanlardan yoksundu.

Ayse Bugra, TUSIAD ve MUSIAD’1n toplumsal konumlanislarinin ve yiiriittiikleri
birbirine rakip stratejilerin, salt devlet icerisinde yasanan siyasal gelismeler
baglaminda analiz edilebilecegini belirtir. Buna gore Tiirkiye’de o6zel sektoriin
gelisiminin toplumsal baglamina iliskin 6zellikler, devlet-is iliskilerinde bulunabilir.
Tiirkiye, diger gec sanayilesen iilkeler gibi, Amerikan serbest-piyasa ekonomisi ve
Avrupa “pazarlik ekonomisi” modelinden farklilik arz eden bir gelisme stratejisi takip
etmistir. Tlirkiye ekonomisinde devletin iistlendigi rol, salt Batili gelismis tilkelerden
degil, ayn1 zamanda 6zel sektoriin gelismesine etkileri baglaminda pek ¢ok gec

sanayilesen iilkeden de daha hayati bir 6neme sahiptir.>*°

Bugra’ya gore Tiirk i ¢cevresi, siyasal otorite ve devlet tarafindan insa edilen burjuvazi
arasinda ortakliklarin bulundugu Dogu Asya’nin kimi tilkeleri; Giiney Kore ve Tayvan
ile karakteristik olarak benzer 6zelliklere sahiptir. Tiirkiye’de biiyiik isletmeler, siyasal
otoriteler ile kurduklar1 enformel iligkilere dayanan ekonomi-politik tercihlerdeki
degisimlerin siklikla sundugu firsatlardan yararlanmak suretiyle gelisme
kaydedebilmistir. Bu isletmeler, kiiciik isletmelere modernlesme hedefleri
cercevesinde olumlu yaklasmayan politikacilarin tesvik ettigi dikey ve yatay
entegrasyon stratejisi sayesinde stirekli bliylimiislerdir. Bunun sonucu olarak, kiiciik
ve orta Olgekli isletmelerin gelisimi ihmal edilmis ve ekonomik olarak énemli olan

isler, az sayida biiyiik organizasyon ve holding arasinda kurumsallagtiriimistr, %!

Boylesi bir ekonomik kalkinma modeli ¢ergevesinde gelisen is sektoriiniin devlet-
destekli burjuvazisinden biiyiik holdinglere sahip kii¢iik bir grup is adaminin (Vehbi
Kog, Nejat F. Eczacibas1, Sakip Sabanci, Selguk Yasar, ibrahim Bodur, Osman Boyner,

529 Haldun Giilalp, “Globalization and Political Islam: The Social Bases of Turkey’s Welfare Party”, International
Journal of Middle East Studies 33, say1 3 (Agustos 2001): 439.

530 Ayse Bugra, “Class, Culture, and State: An Analyses of Interest Representation by Two Turkish Business
Associations”, International Journal of Middle East Studies 30, say1 4 (Kasim 1998): 523.

531 Agm
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vd.) katilimiyla olusturulan “Kurucular Protokolii” c¢ercevesinde 2 Nisan 1971°de

Tiirkiye Sanayici ve Is Adamlar1 Dernegi (TUSIAD) kurulmustur.

Kurucular Protokolii’nde yer alan ifadeler, bir yandan dénemin ekonomi politigini
yansitirken, diger yandan birlige viicut veren is adamlariin kimlik ve ideolojik

yonelimlerine iliskin ipuglar1 sunmaktadir:

Anayasamizin 6ngordiigii karma ekonomi prensiplerine ve Atatiirk ilkelerine uygun olarak,
sanayi ve hizmet alanlarinda calisan meslek, bilim ve is adamlarmin bilgi, tecriibe ve
faaliyetlerini ahenklestirerek degerlendirmek suretiyle, Tiirkiye'nin demokratik ve planli yollarla
kalkinmasina ve Bat1 uygarlik seviyesine ¢ikarilmasina yardimer olmak amaciyla kurulan Tiirk
Sanayicileri ve Isadamlar1 Birligi'nin devamliligimi saglamak ve gorevlerini yiiriitmek iizere
liizamlu mali yardimlari, mutabik kalinacak esaslar dahilinde, miistereken yapacagimizi taahhiit
ederiz.%%

MUSIAD ise Tiirkiye’de ekonomik gelismenin daha geg bir evresinde kurulmustur.
Olgek ve cografi konum bakimindan TUSIAD’a nazaran daha biiyiik bir gesitlilige
sahip, ¢ok daha fazla isletmeyi bir araya getirmis olan MUSIAD’a mensup isletmelerin
agirliklt bir bolimii, 1980 sonrasi donemde kurulmus isletmelerdir. Bu isletmeler ve
birlikleri MUSIAD, ulusal ve kiiresel iiretim ve ticaretin niteliklerinde &nemli
degisikliklerin yasandigi tarihsel bir siirecte viicut bulmustur. Bu tarihsel siirec,
Tiirkiye agisindan devletin ekonomiye miidahalesinin sorgulandigi ve dnemli 6l¢iide
revize edildigi bir donemdir. Ayrica bu donemde korumacilik yanlist dig ticaret
rejiminin yerine ihracatin almasi, 6nemli bir politik hedef haline gelmistir. Bu yeni
ekonomik cercevede yeni girisimler, daha dnceden korunan ve tekelci piyasalarda

bliylik kazanimlar elde etmis eski isletmelerle miicadele igerisine girmistir.

1996°da Akif Beki ile yaptig1 bir roportajda Ali Bayramoglu, birligin kurulma amacini
sOyle aciklamisti:

Islamc1 cevreler is diinyasma dahil degildi, ve bu bir eksiklikti. Miisliiman insanlarmn is
yasaminda etki olmadiklarimi saptadik ve, bir grup is adamu olarak, ticari aktivitelerimizi
koordine etmeye, aramizda birlik kurmaya, temasa gegmeye, bilgilendirmeye, is adamlarimizi
uluslararasi piyasalara yonlendirmeye ve inanglarimizi korumaya karar verdik.5%

MUSIAD, daha fazla yatirima ihtiya¢ duyan az gelismis bdlgelerde érgiitsel aglarini
genisletmeye dnem vermistir. MUSIAD’m Adana subesi baskan1 Hiiseyin Nuri Comu

1997°de s6yle demekteydi: “TUSIAD kapali bir kutudur. Anadolu’dan TUSIAD iiyesi

532 «“TUSIAD Kurucular Protokolii”, TUSIAD, 2 Nisan 1971, http://www.tusiad.org.tr/tusiad/kurucular-protokolu/
(Erigim tarihi: 08.04.2015).

533 Akif Beki, “MUSIAD: Proving that business and faith do mix,” Ali Bayramoglu ile sdylesi, Turkish Daily News,
7 Haziran 1996, http://www.hurriyetdailynews.com (Erigim tarihi: 07.04.2015).
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olan 10-15 isim sayamazsiniz. Dogu’daki sanayiciler seslerini temsil edecek birilerini
arryor. Bdylece, biz bu ihtiyactan dogduk.”®** Bu sdzlerin alintilandigi Cumbhuriyet

gazetesi haberi “Yesil Sermaye Dogu’da Yayiliyor” seklinde vermistir.

Bugra, TUSIAD’1n Avrupa modelinin ekonomik, siyasal ve sosyal karakteristiklerini
temsil ettigini, buna karsin MUSIAD’1n Dogu Asya modeline dayandigini belirtir. ...
belli bir Islam yorumu uyumlu bir cemaat igerisinde temsil edilen is adamlarim
baglamak ve ideolojik bir gérevin tamamlayici bileseni olarak ekonomik ¢ikarlarini
temsil etmek igin bir kaynak olarak kullanilir.”®® Yavuz’a gére kiiciik burjuvazi,
ekonomiye devletin miidahalesine karsidir ve bu karsitliga kamuoyunda destek
bulmak admna Islami ahlak ve sembolleri kullanir.>*® Bu gercevede MUSIAD,
Tiirkiye’de Islami ilkelerce diizenlenen bir piyasa ekonomisinin yaratiimasini
amagclamaktadir. Buna gére, ekonomik aktiviteler Islami ilkelere uyumlu olmali ve

ticaret, Islam’a uygun bir sekilde sorumluluk duygusu ile yapilmalidir.>3’

Birlik, faizden para kazanmay “giinah” olarak degerlendirmektedir. Bu degerlendirme
hem Islam’in faizi yasakladigi, hem de faizin insanlari somiirdiigii i¢indir. Bu
cercevede, MUSIAD Tiirkiye ekonomisinin kademeli bir sekilde Islami &lgiitlere
uyumlu hale getirilmesini amaglamaktadir. Bayramoglu, birlige mensup is adamlarinin
liberal ekonomik sistem icerisinde nasil ticaret yaptiklarmmi Hz. Muhammed

doneminden ornekler vererek agiklamaktadir:

Peygamber’in zamaninda Mekke ve Medine’de iki tamamlayict donem {ist iiste geldi. Kisisel
olarak bugiinkii ekonomik dénemi Islam’in Mekke’deki ilk donemi ile karsilastirryorum. O
zaman daha sonradan yasaklanacak olan bazi seyler yiiriirlilkteydi; Kur’an onlar1 birden bire
kesip atmak yerine adim adim yasaklad.>%®

MUSIAD’1n kiigiik ve orta dlgekli isletmelerinin ekonomiden daha fazla pay almasina
iliskin talepleriyle Islamciligin siyasal alandaki gelisimi paralellik arz etmektedir.
Nitekim Tiirkiye’de biiyiik isletmeler ile kiigiik ve orta 6lgekli isletmeler arasindaki
cikar catigmasi, Islamei partilerin degismez lideri Erbakan’in siyasal kariyerinde de
etkisini hissettirmistir. Erbakan, heniiz siyasal hayatina baglamadan kisa bir siire 6nce

1969°da Odalar Birligi baskanligi secimlerini donemin merkez-sag iktidar1 Adalet

534 “Yesil Sermaye Dogu’da Yayiyiliyor”, Cumhuriyet, 12 Nisan 1997, s. 9.

5% Bugra, a.g.m, 522.

536 Yavuz, Islamic Political Identity, 89.

537 “MUSIAD: Proving that business and faith do mix,” Turkish Daily News, 7 Haziran 1996.
538 A.g.m.
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Partisince desteklenen adaya kars1 kazanmistir. Se¢im siirecinde Erbakan, kendilerini
biiyiik isletmelerin hakim oldugu ticaret ve sanayi odalarindan yabancilagsmis hisseden
kiiciik ve orta Olgekli isletmeleri basarili bir sekilde mobilize edebilmistir. Odalar
Birligi se¢iminde Erbakan liderliginde geleneksel biiyiik is ¢cevrelerine kars1 gosterilen
reaksiyon, daha sonradan kurulan Islamci partilerin anti-Kemalist sdyleminin bir
bileseni haline gelmistir. Islamcr siyasal partilerde temsil imkanina kavusan kiigiik ve
orta dlcekli isletmeler de Tiirkiye’de gelisen Islamciligin sosyo-ekonomik tabanini

teskil etmistir.

Islami burjuvazinin ortaya ¢ikisi, farkli Islami sektérler agisindan énemli sonuclar
dogurmustur. 1980’lerin ekonomik liberallesme ve disa agilma doneminde biiyiik
kazanimlar elde eden bu yeni toplumsal grup, islami egitim ve sosyal aglarin, kiiltiir
iiretim araglarinin; yayin evleri, gazete, radyo ve televizyonlarin kurulmasinda aktif
sekilde ekonomik destek sunmustur. Ayrica Islami burjuvazi, ekonomik dinamizmi ile
Tiirk ekonomisinin liberallesmesinin itici giicli olmustur. Onlar sayesinde Anadolu’da
Kayseri, Konya, Gaziantep gibi yeni ticaret ve sanayi kentleri ortaya ¢ikmis ve bu
kentler, Istanbul merkezli biiyiik sermaye ile rekabet igerisine girmistir. Baslarda
ekonomiden pay almaya dair yasanan bu rekabet, Islami burjuvazi zenginlestikge ve
yeni tiikketim aligkanliklarina uyum sagladik¢a yasam bigimleri agisindan da bir
rekabeti beraberinde getirmistir. Islami burjuvazinin ortaya ¢ikisi ile birlikte, sekiiler
yagsam tarzina sahip biiyiik sermayenin servet birikimi ve servet harcama bi¢imleri
lizerindeki tekeli ortadan kalkmis ve bununla rekabet icerisinde yeni bir islami servet
birikimi ve servet harcama bicimi ortaya c¢ikmustir. Ornegin, alkol servisinin
bulundugu, plajlarinda kadin ve erkeklerin karisik oldugu, Batili tarza sahip bes
yildizl1 otellere muadil olarak alkol servisinin bulunmadigi, kadinlar ve erkekler igin
ayr1 plajlar1 ve yiizme havuzlari olan, Osmanli ve Selguklu mimarisi ile insa edilmis
Islami bes yildizl1 tatil kdyleri ortaya ¢ikmistir. Bu tatil kdyleri ile Islami burjuvazi,
bos vaktini degerlendirme bi¢imi olarak tatil aliskanligina uyum saglamistir. Diger
yandan Islami oteller, Ramazan aylarinda liiks iftarlarmn diizenlendigi ve zengin islami

diigiinlerin yapildig1 mekanlar olmustur.

Yeni servet birikimi ve harcama bigimleri ile kapitalizme eklemlenerek gelisen Islami
burjuvazi, 1990’larda hem Islamciligin, siyasal, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel alanlarda

yiikselisinde hem de 28 Subat siireci sonrasinda doniisiimiinde ve Ak Parti’nin
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kurulusunda etkili olmustur. 28 Subat’a kadar Refah Partisi’nin ekonomiye dair “adil
diizen” programi cergevesinde sosyal adaleti 6ne ¢ikaran sdylemine uyum saglayan
Islami burjuvazi, Kemalist kesimlerin 28 Subat’ta Islamciligin siyasal, ekonomik ve
sosyo-kiltiirel yapilarina karst baslattigi taarruzdan dolayr RP’nin radikal
sOyleminden uzaklagmistir. Ekonomik kazanimlarin1i muhafaza etmek ve arttirmak
arayisi igerisinde yerlesik diizen ve Bati ile ¢atigmayan bir anlayisin odaginda yer

alarak Ak Parti’nin kurulmasi ve iktidara gelmesinde 6nemli 6l¢iide etkili olmustur.
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4.3. islamci Entelektiieller

Entelijansiya, kiiltiirel alan (field) baglaminda Islamcilar ve Kemalistler arasindaki
miicadelenin deneyimlendigi en dikkate deger sahalardan biridir. Bourdieu, “alan
terimleriyle diisiinmek, bagintisal diginmektir” der ve ¢dziimleyici agidan alanin
“konumlar arasindaki  bagmtilarin  konfiglirasyonu ya da a@” olarak

tanimlanabilecegini belirtir.

Bu konumlar, varoluslar1 ve kendilerini isgal edenlere, eyleyicilere ya da kurumlara dayattiklari
belirlenimler agisindan, farkl iktidar (ya da sermaye) tiirlerinin dagilim yapisindaki mevcut ve
potansiyel durumlariyla [situs], ayrica diger konumlara nesnel bagintilariyla (tahakkiim, itaat,
benzesme vb.) nesnel olarak tanimlanir. S6z konusu iktidar (ya da sermaye) tiirlerine hakim
olmak, alanda elde edilebilecek 6zgiil faydalara erisimi belirler.5*°

Entelektiieli karakterize eden en onemli faktor, sahip oldugu kiiltiirel sermayedir.
Bourdieu, sermayeyi dorde ayirir; ekonomik, sosyal, kiiltiirel ve sembolik. Buna gore
ekonomik sermaye parayi, miilkii, vd. ifade eder, oysa kiiltiirel mallar, egitimsel
kazanimlar ve diplomalar “kiiltiirel sermaye”’yi olusturur. Diger bir deyisle, kiiltiirel
sermaye, “kiiltiir tiretim alaninin mekanizmalarini temelliik etme anlamina gelir” ve

ona sahip olmak sahibine “kiiltiirel hakimiyeti” getirir.>*°

4.3.1. Tiirkiye’de entelektiiel hayatin evrimi

19. yiizy1l Osmanli modernlesme siirecinde Batili tarzda modern egitim kurumlarimin
kurumsallagmasi, bir yandan ulemanin kiiltiir tiretim alanindaki tekelinin kirilmasi ile
sonuglanirken, diger yandan modern egitim kurumlarinin geleneksel muadilleri ile bir
arada varligin siirdiirmesi, iki tip, iki farkli diinya goriistine sahip insan/entelektiielin
ortaya ¢ikmasina neden olmustur. Bu iki farkli entelektiiel tipi, ge¢c Osmanli donemi
kiiltiirel liretim alanina damgasin1 vurmustur. Beslendikleri kaynaklar epistemolojik

olarak farkli oldugundan ortaya koyduklari nihai {irtinler de farklilik arz etmistir.

Osmanli modernlesmesinin bir iirlinii olan Gen¢ Osmanlilar, Tiirkiye’de modern

entelektiiel tipolojisine uygunluk arz eden ilk gruptur. Serif Mardin, Geng Osmanlilari

539 Bourdieu ve Wacquant, a.g.e, s. 81.

540 Pierre Bourdieu, “Towards a Theory of Practice”, Intellectuals, Universities and the State in Western Modern
Societies, ed. Roy Eyerman, Lennert G. Svensson ve Thomas Soderqgvist (University of California Press, 1987):
22.
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Aydinlanma fikirlerini Tiirk kamuoyunun entelektiiel hayatina sokan ve bu fikirler ile
I[slam arasinda bir sentez kurmaya calisan ilk isimler olarak nitelendirir.’*! Bu
baglamda Geng¢ Osmanlilar, “Osmanli’nin ilk ideologlar1 ve Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
dogrudan entelektiiel atalardir.””**? Esasen Geng¢ Osmanlilar, monarsiye kars1 diisiinsel
bir iklime sahip degillerdi. Bunun yerine imparatorlugu korumak adina reform ve
modernlesmeden yanaydilar. Ayrica Batili siyasal diisiinceyi Osmanli’ya ilk sokan
olmakla kalmamislar, bunun yani sira kendilerinden sonra gelen basta Cumhuriyet
seckinleri olmak iizere entelektiielleri derin sekilde etkilemislerdir.>*® Mardin, Geng
Osmanlilarin Tiirk modernlesmesi i¢in gerekli olan entelektiiel zemini insa ettiklerinin

altini gizer.>**

Cumbhuriyet’in ilanin ardindan ise Kemalist segkinlerin muhaliflerini tasfiye etmesi ve
uyguladigi radikal reformlar, kiiltiir iiretim alaninda da sekiiler entelektiiellerin tekel
olusturmasini beraberinde getirmistir. Cumhuriyet doneminde entelektiieller, Bati
benzeri sosyal gruplarin olmadig Tiirk toplumunda 6ze iliskin bir rol oynamislardir.
Ayrica entelijansiya, Osmanli doneminde oldugu gibi entelektiiel kimliginin yani sira
“biirokratik kimligini” muhafaza etmistir. Tek-parti doneminde Tiirk entelektiielleri
Kemalist ideolojiye bagl “elitist” bir yap1 arz etmisler ve yerlesik Kemalist ideoloji
ile tlkenin Batililagsmasmmin en Onemli aktorleri olmuslardir. Bu donemin
entelektiielleri arasinda Ziya Gokalp, Yakup Kadri Karaosmanoglu, Fuat Koprilii ve
Yunus Nadi gibi isimler en dikkat cekenleridir. Sena Karasipahi, bu ddénemin

entelektiiellerini Gramsci’nin deyimiyle organik entelektiieller olarak nitelendirir.>*

1950°den sonra kapitalist gelisme, sanayilesme, kentlesme, tek-parti doneminin sona
ermesi ve cok-partili donemde devletin dine karst gorece hosgorilii bir tutum
benimsemesi, sekiiler Kemalist seckinler ve sosyalist entelektiiellere kars: kiiltiirel
olarak muhafazakar ancak ekonomik ve siyasal olarak liberal entelektiiellerin ortaya
¢tkmasina zemin hazirlamistir. Bu yeni entelektiieller, Osmanli ve erken Cumhuriyet

doneminin devlet-merkezli entelektiiellerinden farkli olarak kapitalist biiyiimeyi

541 Serif Mardin, The Genesis of Young Ottoman Thought, A Study in the Modernization of Turkish Political Ideas
(Syracuse University Press, 2000): 4.

52 A g.e, s. 397; 404,

“3A0.85.9.

54 Ag.e,s. 4.

545 Sena Karasipahi, Muslims in Modern Turkey: Kemalism, Modernism and The Revolt of The Islamis Intellectuals
(London ve New York: I.B.Tauris, 2009): 49.
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savunmakta ve toplumla daha organik iligkilere sahiptir. Bunlarin pratik etkileri,
entelektiiel kapasitelerinden daha fazla olmustur. 1960’lar ve sonrasinda kapitalizmin
gelisimi ile paralel olarak ortaya cikan “teknik entelijansiya”y1 olusturan bu
entelektiielleri Gole, teknik eliti olusturan sosyal ve ekonomik kalkinmanin aktorleri

miihendisler olarak tanimlar,>*®

Islam’in kamusal alandan tasfiyesini amag edinen laik reformlarla birlikte Kemalist
ideolojisinin kiiltiir iiretim alaninda hakim olmasma karsin Islam, halk 6zelinde
giindelik hayat icerisindeki mesru niteligini yitirmemis ve hatta tarikatlar, alternatif bir
kamusallik ile Islami kimligin muhafazasim {istlenmis ve bu kimligi yeniden

tiretmiglerdir.

Cok-partili siyasal hayata gecisin ardindan tarikatlarca muhafaza edilen Islami kimlik,
dolagima sokularak resmi kamusal alanda mesruluk kazanmaya baslamistir. Bu
donemde Necip Fazil Kisakiirek ve Nurettin Topgu gibi isimler, ¢ok-partili siyasal
hayatla birlikte Cumhuriyet doneminde yeniden gii¢ kazanan Islamciligm oncii
entelektiielleri olmustur. Bu isimlerin entelektiiel ¢alismalari, sekiiler entelektiicllerin
kiiltiir tiretim alanindaki goreli hakimiyetine karsin Cumhuriyet’in modern egitim

kurumlarinda yetismis olan yeni bir kusak arasinda etkisini hissettirmistir.

Burhanettin Duran, c¢ok-partili sistemin siyasal liberallesmesi ile birlikte Tiirk
toplumunun tek-parti doneminin laik reformlari karsisinda gii¢ kaybetmeyen tasavvufi
tarikat ve cemaatlerin canlanmasina taniklik ettigini belirtir. Laik reformlar
cercevesinde 1925°te tekke ve zaviyelerinin kapatilmasina ragmen tasavvuf ve halk-
Islam’1 kendisini muhafaza etmistir. Bu nedenle Tiirkiye’de Islamciligin gelisiminde
Naksibendiler gibi tarikatlarin liderleri &ncii rol iistlenmistir. Ozellikle Kemalist rejim
tarafindan medrese gibi Islami egitimin merkezi kurumunun tasfiye edilmesi, din
ogreniminde tarikatlarin aglarin1 6n plana ¢ikarmistir. Kisakiirek ve Topgu Batili-

modern egitimlerine ragmen, Abdiilkerim Arvasi ve Abdiilaziz Bekkine gibi

546 Gole, “Secularism and Islamism in Turkey”, s. 55. 1960°dan sonra tesis edilen Devlet Planlama Teskilati’nda
calisan pek ¢ok miihendisi bu baglam igerisinde degerlendirmek miimkiindiir. Bunlar arasindan basbakanlik ve
cumhurbagkanlig1 gorevlerinde bulunmus Siileyman Demirel ve Turgut Ozal isimleri 6ne ¢ikmaktadir. Her iki isim
de toplumsal ¢evreye mensup ailelerden gelmektedir. Modern egitim sayesinde yukarida dogru toplumsal
hareketlilik olanagina kavusmuslardir.
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Naksibendi seyhlerinden derin sekilde etkilenmislerdir.>*’

Duran, 1940’larin sonu ve 1950’lerde Islamci entelektiiellerin ortaya ¢ikmasimin hem
Kemalist rejimin basarisizliklart hem de kazanimlar ile degerlendirilebilecegini
belirtit. Mardin’in belirttigi gibi Kemalizm Islam’in yerini doldurabilecek bir
ideolojiyi topluma mal edememis, toplumun genis kesimlerinin giindelik hayatinda
Islam birincil onceligini siirdiirmiistiir. Diger yandan Kemalist modernlesmenin
sundugu kazanimlar, islamc1 entelektiieller icin dnemli katkilar sunmustur. Duran’a
gore Cumhuriyet’in Islamc1 entelektiielleri, Tiirk modernlesmesinin bir iiriiniidiir. Baz1
entelektiiellerin Kemalist normlar1 kabul edip, lireterek yeni rejimin igerisinde var
oldugu gibi bazilar1 da, Islamc1 entelektiieller, Kemalist rejimin ortadan kaldirdig: eski
dini degerlerden hareketle muhalif bir akim olusturarak yeni rejim igerisinde var

olmustur.

Islamc1 entelektiiellerin ortaya cikisinda bir baska faktor olarak, Kemalist rejim
tarafindan entelektiiel aktivitenin siyasallastirilmasi etkili olmustur. Ozellikle sekiiler
degerlere dayali Bati medeniyetine ait bir toplum yaratmaya c¢alisan Kemalist
medenilestirme siirecinde entelektiiel aktivite siyasal ve ideolojik anlamlar
yiiklenmigtir. Boylece medeniyet etrafindaki sdylem, kiiltir ve modernlesmeyi
siyasetin merkezine koyan salt Kemalist entelijansiyanin degil islamci entelektiiellerin

olusumunda da etkili olmustur.>*8

Kisakiirek, Cumhuriyet’in ve kurucu ideolojisi Kemalizm’in kati laiklik anlayisina
kars1 cikan Miisliman entelektiiellerin onciisii konumundadir.>*® Modern bir egitim
almasma ragmen Naksibendi seyhi Abdiilhakim Arvasi, Islamci diisiincesinin
olusumunda etkili olmustur. Soguk Savas donemine hakim olan materyalist ideolojiler,
kapitalizm ve Marksizm’e karst Cumhuriyet doneminde islam’1 ideolojiklestiren ilk

isim Kisakiirek’tir. Kisakiirek, birbiri ile miicadele igerisindeki her iki materyalist

547 Burhanettin Duran ve Cemil Aydin, “Competing Occidentalisms of Modern Islamist Thought: Necip Fazil
Kisakiirek and Nurettin Topgu on Christianity, the West and Modernity”, The Muslim World 103 (Ekim 2013):
481.

548 Binnaz Toprak, “Islamist Intellectuals: Revolt Against Industry and Technology”, Turkey and the West:
Changing Political and Cultural Identities, ed. Metin Heper, Ayse Oncii ve Heinz Kramer (London: 1. B. Tauris,
1993): 237-257.

549 Kusakiirek, Biiyiik Dogu dergisinde CHP’ye kars1 sert bir muhalefet yiirlitmiistiir. Derginin 38. sayisinin
kapadiginda CHP, kedinin pencesi altinda ezilen bir fare olarak resmedilmekte ve tek parti donemini agir sekilde
elestiren soyle bir ifade yer almaktadir: “27 yil millet fare oldu, fare kedi. [Derginin kapagindaki tasvire
gondermede bulunularak] Bizimle 27 yil bdyle oynayan kiifiir siganini gebertmeden evinize huzur girmez!”. Biiyiik
Dogu Dergisi, say1 38 (8 Aralik 1950).
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ideolojiye karsi Islam’1 insanligin kurtulusu igin formiile etmistir. 1943 yilinda
yaymlamaya basladig1 Biiyiik Dogu dergisindeki yazilari ile sistemlestirdigi Biiyiik
Dogu Fikriyati’m Tiirkiye’nin siyasal, sosyal ve kiiltiirel sorunlarina yonelik Islami bir

cevap olarak ortaya koymustur.

Edebi ve diisiinsel yazilarinda ¢ergevesini olusturdugu ve “Tiirklerin ve tiim insanligin
kurtulusu i¢in tek formiil” olarak diisiindiigi “Biiylik Dogu Fikriyat1” mevcut laik
diizene kars1 Islami bir sistemin kurulmasin1 amaglamaktadir. Kisakiirek, bu fikriyatin
alicis1 olarak genclere bliylik 6nem atfetmistir. Bu fikriyat ile temas kuran gengler,
Kisakiirek’in hayalini kurdugu, Hz. Muhammed dénemindeki Islami nesil ve
toplumun tastyicilar1 olacaktir. Tiirkiye ise Islami sistemin gergeklestirilmesi

noktasinda tiim Miisliimanlara model teskil edecektir.

Kisakiirek, milliyet¢i-muhafazakar bir baglam igerisinde yer almasi ile Mevdudi,
Kutub ve Seriati’nin diisiinceleriyle formiile olan radikal Islamciliktan ayrismaktadar.
Bat kiiltiirii ve somiirgeciligine kars1 Tiirk milleti ve kiiltiiriine vurgu yapmaktadir.>>°
Ona gore Kemalizm’in radikal laisizmi, dine kars1 benimsedigi saldirgan tutum ile
Tiirk milleti ve kiiltiiriinii baglamindan koparmis, Bat1 kiiltiirii ve somiirgeciliginin

etkisine acik hale getirmistir. Kisakiirek, Cumhuriyet’e kars1 Osmanli deneyimini 6n

plana ¢ikarmistir.

Kisakiirek, Cumhuriyet’in sekiiler organik entelektiiellerine karsi Islami muhalefet
gelistiren ilk isimlerden olmasi, bu muhalefetini Islami sistemin kurulmasim
amaglayan “Biiyiik Dogru Fikriyat1” ile sistemlestirmesi ve bdylece yeni kentlesen
ailelere mensup egitimli gencleri Islami aktivizme yoneltmesi, diisiincelerinin genis
bir toplumsal kesimde kabul gérmesi agisindan Miisliiman entelektiieller arasinda

onemli bir yere sahiptir.

Islamer karsi-seckinler iizerinde etkili olan bir bagka isim, sair kimligi ile taninan Sezai

Karakog’tur.>®! Karako¢’un 1974 yilinda yayin hayatina baslayan Dirilis dergisi,

550 Kisakiirek, Bati’nin Islam diinyas: iizerindeki hakimiyetinin “Islam’in kilic1” olarak ifade ettigi Tiirklerde
yasanan bozulmanimn sonucu oldugunu belirtir. Buna karsin islam diinyasinin kurtulmas: icin éncelikli vurguyu
Tiirklere yapmaktadir. “Tiirkte bozulan ancak Tiirkte diizelebilir, Tiirkte diizelince de her yerde diizelir ve her yeri
diizeltir.” Necip Fazil Kisakiirek, /deolocya Orgiisii (Istanbul: Biiyiik Dogu, 1986): 421. Biiyiik Dogu diisiincesini
tiim ayrintilaryla kaleme aldig1 Jdeolocya Orgiisii’nde “Tiirk vatam Biiyiik Dogu davasini, elmas gibi bir 1k ve
kavim aynasinda parildatacaktir” der. Bunun i¢in 6ncelikle Tiirk vataninin Miisliiman ve Tiirk olmayan “her tiirlii
fesat unsurundan” temizlenmesini sart kosar. A.g.e, s. 301.

551 Cakar, Ayet ve Slogan, s. 240.
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Kisakiirek’in Biiyiik Dogu dergisi kadar Islami farkindaligim olusmasinda, kamusal
meselelerde Islami argiimanlarin ¢6ziim onerisi olarak sunulmasinda ve dolayisiyla
Islamei aktivizmin gelismesinde, 6zellikle {iniversite dgrencileri arasinda, Snemli bir
etkiye sahiptir. Karako¢’un Dirilis dergisinde doktrinlestirdigi Islami diisiincenin
amac1, ¢agdas Tiirkiye’de ideal bir Islam toplumunun tesisidir. Bu amag ¢ercevesinde
I[slam Kkiiltir ve medeniyetini, Kuran’in ilkeleri dogrultusunda ihya etmeye
calismaktadir. Karakog, mevcut ¢agin Islam ile uyusmadigini iddia etmekte ve simdiki
zamani Islam’mn temel ilkelerine uygun hale getirmek icin Miisliimanlar kiiltiir ve

medeniyet alanlarinda cihada davet etmektedir.>®2

Karakog, Bati demokrasisi basta olmak iizere modernligin deger ve kurumlarina
yonelik elestirel bir tutum takinir. Ona gore ideal demokrasi, ahlak ve erdem tiizerine
temellenen Islami demokrasidir. Islami ahlak ve erdemin yol gostericiliginde tesis
edilmis ideal Islami bir devlette, yozlasmis olarak nitelendirdigi kapitalizm,
komiinizm, materyalizm gibi Batili deger ve sistemler tasfiye olacaktir. Karakog¢’un
Islami ahlak ve erdem iizerine temellenen demokratik Islami devleti, daha 6nceki
boliimlerde bahsi gecen Mevdudi’nin teo-demokrasisi ile Bati demokrasisine karsi

gelistirdigi elestirellik baglaminda benzer dzellikleri tasimaktadir.>®3

Her iki diisiiniir, Cumhuriyet déneminin Islamci/Miisliiman entelektiieli tipolojisinin
ilk ornekleri olmalar1 ve yeni kentli ailelere mensup egitimli gencleri etkileyerek
Islami aktivizmin gelismesine entelektiiel bir zemin olusturmalar1 baglaminda énemli
bir yere sahiptirler. Diger yandan kapitalist ve komiinist olmak iizere diinyanin iki
bloga ayrildig1 Soguk Savas kosullari, her iki diisliniirii de benzer sekilde etkilemis ve
her ikisi de Islam’1 kapitalizm ve komiinizme kars1 iigiincii bir yol olarak sunmustur.>>*

Benzer bir yaklagim, Islamciligim énciileri Mevdudi ve Kutub’da da vardur.

Kisakiirek ve Karakog, Islamciligin Tiirkiye’nin tarihsel ve toplumsal baglamsallig:

igerisinde yerlilestirilmesine katki sunmuslardir. 1970’1i yillarda Mevdudi, Kutub ve

552 Karakog, Islami bir diizenin tesisi icin sistemlestirdigi “dirilis” diisiincesinin mekan1 olarak Anadolu’yu goriir.
Islami bir dirilis i¢in Anadolu cografyasmnin tarihi birikimi ve insan unsuru iizerine odaklanir. Sezai Coskun, “Sezai
Karakog’un Siirleri Uzerinde Edebiyat-Medeniyet-Cografya iliskisi Baglaminda Bir inceleme”, Turkish Studies 5,
say1 1 (Kis 2010): 855.

553 Karasipahi, a.g.e, s. 188.

554197011 yillarda Tiirkiye’de sol hareketlerin giiglenmesine kargin her iki diisiiniirde de komiinizm karsit1 bir tavir
s6z konusudur. Boylece milliyetgi sag ile yakinlasarak komiinizm karsiti blok igerisinde genglerin mobilize
olmasima katki sunmuslardir. Behliil Ozkan, “Turkey’s Islamists: From Power-Sharing to Political Incumbency”,
Turkish Policy Quarterly 14, say1 1 (ilkbahar 2015): 75.
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Seriati gibi entelektiiellerin eserlerinin terciime edilmesiyle radikal Islamciligin zemin
kazanmasina karsin Tiirkiye’ye 6zgii bir Islamc1 aktivizmin gelismesinde énemli bir
yere sahiptirler. Bu noktada daha milliyet¢i-muhafazakar bir ¢izgide yer alan

Kisakiirek’in rolii oldukc¢a belirgindir.

4.3.2. islamci entelektiieller
4.3.2.1. Radikal Islama diisiince

Tirkiye’de entelektiiel hayatin gelisimine dair bdylesi bir perspektif igerisinde hakim
konumda olan hiimanist, sekiiler, positivist, sosyalist ya da Marksist, milliyet¢i
entelektiiel tipi, Miisliiman kimligiyle Islami bir hareket noktasma sahip Islamci
diisiiniirlerin ortaya cikis1 ile birlikte degisime ugramistir. Gole, Islamci entelektiielleri
karsi-segkinler olarak nitelendirmekte ve Tiirkiye’de Islamcilik ile Kemalizm

arasindaki miicadeleyi bu boylam dahilinde ele almaktadir.®>®

Islamc1 entelektiieller, 1980’lerle birlikte kamusal goriiniirliige sahip olmuslardir.
Elestirel ve diisiinsel olarak genelde diinya sisteminin ve dzelde Tiirkiye ve Islam’mn
cagdas sorunlarin1 gazete ve dergi koselerinde, televizyon ve radyo programlarinda,
panellerde, konferanslarda ve yazdiklar1 kitaplarda tartismislardir.>® ANAP iktidar
doneminde kitlesel medyanin yayilmasi, televizyon kanallarinin 6zellesmesi ve siyasal
liberallesme ve demokratiklesme, Islamci entelektiiellerin kitlelere erisimini

kolaylastirmistir.

Tiirkiye’de ¢agdas Miisliiman entelijansiya, Miisliiman kimlikleri ve Islami bir bakis
acistyla meseleleri analiz eden entelektiiel ve diislinlirler olarak karakterize
edilebilir.®®” Michael Meeker Miisliiman entelektiielleri, “cagdas yasamin ozel
ithtiyaclarina cevap vermek lizere ortaya ¢ikan yeni bir miimin tiirii” olarak tanimlar.
“Onun gorevi Islam’in daha modernist bir form almast igin islam’1 yeniden ¢alismak
degil, fakat inancglar1 ve pratiklerinin ¢agdas yasamda topluluk i¢in nasil yeterli bir

temel saglayacagini gostermektedir.”®® Gole’ye gore Islamei entelektiiellerin temel

555 Gole, “Secularism and Islamism in Turkey”, s. 47.

556 Michael Meeker, “The Muslim Intellectual and His Audience: A New Configuration of Writer and Reader
Among Believers in the Republic of Turkey”, Cultural Transitions in the Middle East, ed. Serif Mardin (Leiden:
Brill, 1094): 154.

557 Karasipahi, a.g.e, s. 56.

558 Michael Meeker, “The New Muslim Intellectuals in the Republic of Turkey”, Islam in Modern Turkey: Religion,
Politics and Literature in a Secular State, ed. Richard Tapper (St Martin’s Press, 1991): 201.

219



ozelligi, Islami “otantisite”yi Bat1 modernliginin iistiin oldugu &n kabuliinden hareket
etmeksizin yeniden tanimlama cabalaridir. Ali Bulag ve Ismet Ozel gibi 6nde gelen
Islamc1 entelektiieller, 19. yiizyll modernist Islamcilarinin (Cemaleddin Afgani,
Muhammed Abduh ve Resid Riza) demokrasi, bilim, teknik, ilerleme, kalkinma, kadin
haklar1 gibi modern deger ve kurumlar ile Islami degerleri uyumlastirma girisiminin

aksine dolaysiz bir modernlik elestirisi ortaya koyarlar.>*°

Otantisite arayisi, Islamc1 entelektiiellere modernizme ve modernizmle eklemlenme
egilimlerine karsi elestirilerinde 6nemli entelektiiel araglar saglayan giiclii bir 6z biling
sunmaktadir. Ancak modernizm karsitliklarina ragmen c¢ogulculuk ve sivil toplum
konular Islamci entelektiiellerin tartismalarinda énemli bir yer tutmaktadir. Ozellikle
Ali Bulag modern devlete karsi alternatif bir toplumsal 6rgiitlenme modeli olarak
giindeme getirdigi Medine Vesikasi’n1 ¢gogulculuk ve sivil toplum baglaminda tirettigi

argiimanlar iizerine temellendirmistir.>®

Yaklasik olarak ayni nesli olusturan 1960’11 ve 1970°li yillarda {iniversite
ogrenimlerini tamamlanus islamci entelektiiellerin, Kemalist Cumhuriyet ve ¢ok-
partili donemin iirlinleri olduklarini sdylemek yanlis olmayacaktir. Cok-partili donem
ile birlikte Tiirkiye’de meydana gelen siyasal olaylar ve catismalara taniklik
etmislerdir. Bu nedenle Islamci entelektiiellere Tiirkiye’nin kendine 6zgii siyasal,
kiiltiirel ve sosyal hayat ve dinamikleri sekil vermistir. islamc1 entelektiiellere iliskin
onemli bir baska nokta, yaklasik tiimiiniin miihendislik ve doga bilimleri yerine sosyal,
idari ve beseri bilimlerde 6grenim gérmiis ve uzmanlasmis olduklaridir. Cogu en az
bir yabanci dile; Ingilizce, Fransizca ve Arapga, hakim olmustur. Bdylece Feyeraband,
Foucault ve Popper gibi ¢agdas Batili diisiiniirlerin c¢alismalarini yakindan takip
etmisledir. Bazilar1 Batili lilkelerde zaman geg¢irmistir. Bu nedenle Karasipahi’ye gore,

onlarin elestirilerini Bati’ya yonelik radikal Islamc1 bir reddiye olarak

559 Niliifer Gole, “Authoritarian Secularism and Islamist Politics: The Case of Turkey”, Civil Society in the Middle
East 2, ed. Augustus R. Norton (Leiden: Brill, 2001): 26.

560 Medine Vesikasi, Ali Bulag’in 1991°de Kitap dergisinde baslattig1 tartisma ile kamuoyunun giindemine gelmis,
ardindan farkli kesimlerden entelektiiellerin dikkatlerini {izerine ¢ekmis ve Ahmet Insel’in Birikim’deki bir
makalesi {izerine tartisma Birikim dergisine tasinmistir. Bkz. Ahmet Insel, “Totalitarizm, Medine Vesikas1 ve
Ozgiirliik”, Birikim, say1 37 (Mayis 1992): 29-32; Ali Bulag, “Medine Vesikast Hakkinda Genel Bilgiler”, Birikim,
say1 38-39 (Haziran-Temmuz 1992): 102-111; Ali Bulag, “Sozlesme Temelinde Toplumsal Proje”, Birikim, say1
40 (Agustos 1992): 53-62; Miimtaz’er Tiirkone, “Miisliimanlar ve Cogulcu Bir Toplum Tasarimi”, Birikim, say1 43
(Kasim 1992): 22-25; Abdurrahman Dilipak, “Medine Sozlesmesi Uzerine Aykir Diisiinceler”, Birikim, say1 43
(Kasim 1992): 26-28; Ali Bulag, “Medine Vesikasi Uzerine Tartismalar-1”, Birikim, say1 47 (Mart 1993): 40-46;
Ali Bulag, “Medine Vesikas1 Uzerine Tartigmalar-2”, Birikim, say1 48 (Nisan 1993): 48-58.
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degerlendirmemek gerekir, ¢iinkii Islamc1 entelektiieller, entelektiiel bir bakis acisiyla

Bati elestirisi yapmaktadir.®®!

Bu cercevede Islamc1 entelektiieller, Batil1 ideoloji ve yasam tarziyla temas igerisinde
olmuslardir. Giysileri ve goriintimleri, Batililar gibidir. Ayrica yazi ve konugsmalarinda
modern-giinliik Tiirk¢eyi kullanmaktadirlar. Modern egitim kurumlarinin modernist
metot ve degerleriyle 6grenim gordiiklerinden siklikla modernitenin kavram ve
araclarini kullanirlar. Bunun yani sira yabanci bir dille yazma ve okuma yeterliligine
sahip olmalari, eserlerinde Batili disiiniirlere referans vermeleri imkanim
saglamaktadir. Cogu egitim siireglerinde Islami ve sekiiler olmak iizere iki yonlii bir
egitim alan Islamc1 entelektiieller, boylece hem Islam’a hem de Batil1 ideolojilere dair

derin bir okuma yapabilmektedirler.>®?

Islamer entelektiiellerin temel amaci, Batili diisiince sistemlerine alternatif Islami bir
terminoloji, diisiince sistemi gelistirmektir. Bdylece Miisliimanlarin modern diinyada
karsilastiklar: siyasal, ekonomik ve sosyal sorunlara, kendi 6z kaynaklarina donerek
coziimler gelistirilmesi hedeflenmektedir. Islam’1 siyasal ve entelektiiel hayatin
mesruiyet kaynagi olmaktan ¢ikardig: icin Kemalist segkinlerin Batililasma projesini
elestirirler. Cumhuriyet ile birlikte islam, kamusal bir mesele olmaktan ¢ikarak sadece
bireysel/6zel alana indirgenmistir. Onlara gore Islam salt bireysel/6zel alana
indirgenebilecek bir inang sistemi degildir. Bunun &tesinde Islam, siyasal, sosyal ve
kiiltiirel hayat1 organize edecek, Batili deger ve kurumlara, ideolojilere alternatif bir
diizen vaz etmektedir. Islam, Miisliimanlarin modern diinyada karsilastiklar1 sorunlara
¢Ozlim Onerebilecek araglart biinyesinde barindirmaktadir. Bu araclari kesfetmek icin
Miisliimanlarin entelektiiel bir devrim yaparak, zihinlerine hakim olmus modern/Batili

diisiince sistemlerinden arinmalar1 gerekmektedir.

Burada 1980°li yillarin sistem karsit1 islamciliginin entelektiiel aktorleri olarak Islamci
aktivizmin gelismesine kitap, dergi, gazete, radyo ve televizyon programlar ile
konferanslarda diistincelerini yaygin bir sekilde kamuoyu ile paylasabilmis iki 6nemli

Islamci entelektiiel Ali Bulag ve Ismet Ozel’in diisiincelerine yer verilecektir.

Bulag ve Ozel’i, Osmanli’nin son dénemindeki islamci diisiiniirlerden, Necip Fazil

561 Karasipahi, a.g.e, s. 61.
562 Binnaz Toprak, “Islamist Intellectuals of the 1980s in Turkey”, Current Turkish Thought, say1 62, (Bahar 1987):
15.
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Kisakiirek, Nurettin Topcu ve Sezai Karako¢ gibi Cumhuriyet ddneminin
Islamcy/Miisliiman entelektiiellerinden, MGH’de temsil olunan Islamciliktan ve
Naksibendilik ve Nurculuk gibi tarikatlarin islami anlayisindan ayiran bazi 6zelliklere

deginmek istiyorum.

Ik olarak Bulag ve Ozel’in calismalarinda, selefleri Islamci yaklasimlardan farkl
olarak, Islam toplumlarinin c¢agin gereklerine ayak uydurmasi sorunu ortadan
kalkmistir. Ozellikle modernizm ile Islam’t uyumlastirma, Osmanli’nin son
donemindeki modernist Islamcilarin dncelikli meselesiydi. Teknolojik gelisme ve
sanayilesmenin gerceklestirilmesiyle giiclii bir Islam medeniyetini yaratmak ve
boylece Bati ile miicadele igerisine girmek seklinde formiile edilebilecek bu ¢aba,
Cumhuriyet déneminde de Islamci entelektiiellerin ve MGH nin siyasal partilerinin
giindemini teskil etmekteydi. 1970’11 yillarda MSP ve MNP’ nin parti programlari ve
secim beyannamelerinde ve Necmettin Erbakan’in sdylemlerinde “maddi ve manevi
kalkinma”, “agir sanayi hamlesi”, “bes bin tank tiiretecegiz” seklindeki ifadeler
teknolojik gelisme ve sanayilesmeye duyulan inanci yansitmaktadir. Bu kesimler
Miisliimanlarin sorunlarinin kaynagini salt Kemalist se¢kinlerin Batililasma projesi ve
dine karsi saldirganligina, dolayisiyla kiiltiirel doniisiime indirgemektedir. Bunun
disinda Bati’nin teknik ve bilimsel kazanimlar1 ile herhangi bir sorunlar1 yoktur. Bulag
ve Ozel ise Bat1 medeniyetine kars1 Islam medeniyetini yaratma ¢abasi ile teknoloji ve
sanayilesmeye duyulan inanci yadsimaktadir. Toplumun sorunlarinin kaynagi ve
Islami diizenin kurulamamasinin nedeni Batililasmanin dtesine gecerek, cagdas bilim,

teknik ve medeniyette aranmaktadir.

Ozel, Batililarin Miisliiman diinyada kurduklar1 siyasal, ekonomik ve askeri
hegemonyaya kars1 tepkisellik igerisinde Miisliiman diistinlirlerin Bat1 medeniyeti

karsisina Islam medeniyetini ¢ikarmalarini elestirir.

Biliniyor ki kapitalizmin diinyayr somiirgelestirme g¢abasi, Asya ve Afrika'ya medeniyeti
gotiirme bahanesiyle perdeleniyordu. Bu siire¢ i¢inde kapitalizmin miidahalesine muhatap olan
iilkelerde medeniyete boyun egen ve ona karsi duran egilimler belirdi. Miislimanlarin bir
boliimii medeniyete muhafazakar bir tepki gostererek Bati'ya karsi direndiler. Bu direnis, baz1
zihinlerde Bati'min sundugu medeniyet anlayisinin karsisina bagka bir medeniyet, Islam
medeniyeti anlayisini ¢ikarma diisiincesini dogurdu. Boylece Bati'ya karsi direnis bir anlamda
devrimci bir kimlige biiriiniiyordu ama medeniyete medeniyetle cevap vermenin nigin gerekli
oldugu da agiklik kazanmis olmuyordu.%®

563 fsmet Ozel, Ug Mesele: Teknik-Medeniyet-Yabancilasma (Istanbul: TIYO, 2013): 110.
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Bu cercevede Ozel, dncelikle medeniyet kelimesinin modern dénem ile birlikte ne
ifade ettigine odaklanir. ““...bu kelime temelinde tasidigi iki unsuru, insan toplumunun
evrimi ve gelismenin evrenselligini bilinyesinde koklestirerek, aydinlanma ¢aginda
Bat1 diisiincesinin gergevesinde biitiin insanlik igin gegerli bir modelin ad1 oldu.”%%

Boylece Ozel’e gore, medeniyet kavraminin ii¢ ana noktasi belirginlesmistir:

1- Optimisme: Medeniyet insanogluna parlak bir gelecek vadetmektedir.
2- Universalisme: Medeniyet insanligin izleyecegi tek yoldu.

3- Ethnocentrisme: Medeniyeti yaratmak ve yaymak Avrupa’ya (ve bilhassa Fransa’ya)

dzgiidiir.>®°

Ozel, Islami miicadeleyi bir medeniyet miicadelesi olarak anlamanin iki sakincaya yol
acacagm belirtir. [lki, Abbasi, Endiiliis ve Osmanli gibi parlak kabul edilen donemleri
[slam medeniyeti gergevesinde degerlendirip ornek olarak alinacak olmasidir.
“Bdylece gayr-i Islami bir tarzi model olarak almamiz imkan dahiline girer.”*® Ikincisi
ise gelecekte kurulmasi amaclanan Islam toplumuna bir medeniyet tasarimi
cercevesinde yaklasmaktir. “Bu durumda Islami kaygularimizin, insani tasarimlarimiz

ve medeniyet kurma ilkelerimiz tarafindan baski altina alinma tehlikesi vardir.”*®’

Ozel’e gore Islami miicadelenin temel gayesi, Allah’a teslim olmus insanlarin
tizerilerinde Allah’tan baska bir egemeninin olmamasina yoneliktir. Bu baglamda
medeniyet kavrami insanlar {izerinde kurumsallagsmis beseri bir egemenligi ifade ettigi

13

Ol¢iide Miisliimanlar tarafindan reddedilmelidir. . Miisliimanin gerek bireysel
hayatim1 diizenlemek gerekse toplumun kurulusunu Islam esaslarina gére yeniden
ayarlamak icin girisecegi miicadele, araglara baglanma (medeniyet) miicadelesi degil,

araglar1 asma (siyaset) miicadelesidir.”°®

Bunun diginda kalkinma kavramini toptan elestirirler ve “kalkinmaciligr” bir Bati
iptilas1 olarak ele alirlar. Onlara gore, ekonomik biiyiime ve kalkinmaya duyulan
yogun istencin nedeni, Avrupa’da ortaya ¢ikan ve ardindan diinyanin bagka yerlerine
yayilan Aydinlanma sonrast dogrusal “ilerleme” inancidir. “19. yiizyila geldigimizde

ilerleme diislincesinin biitlin Avrupa’da yeni bir din haline geldigi” goriildii ve

%64 Ag.e s. 112,
565 A g.e, 5. 112-113.
566 A g.e, s. 124,
567 A.g.e, s. 125.
568 A.g.e, s. 126.
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“Tiirkiye’de de ‘ilerleme’ basindan beri bir veri olarak kabul edildi.”®®® Smirsiz
ilerlemeyi, yeryiiziinde cenneti vaat eden ve bunu yerine getiremeyen “modernizm”in
en onemli unsuru oldugunu belirtirler. Bulag’a gére modernizm, “maddi iiretimde
saglanan ilerlemeye ve bu yolla hep daha iyiye ve miikemmelle dogru gidildigi

yolundaki yamlsama”dir.>"

Teknige dair yaklagimlarinda milliyetgilik ve sosyalizmi ayn1 maddi belirlenimcilige
sahip olmakla ve teknigi ahlak disinda salt maddi bir arag olarak degerlendikleri i¢in
elestiren Ozel, “teknik insanin mutlak egemenligi diisiincesinin bir uzantisidir” der.%*
Bu baglamda teknik maddi bir araca indirgenmeksizin ahlaki bir yapiy1 muhteva eder.
Ozel’e gore insanin mutlak egemenligini mustulayan Batili teknigin Islam’a terciime

edilmesi s6z konusu dahi olamaz.

Hayatimiza miidahale eden bugiinkii medeniyet, verdigi egitim icinde ilerleme diisiincesine
biiyiik yer veriyor. Medeniyet, insan toplumlarmin siirekli bir gelisme i¢inde olduklarini, daha
iistlin bir gelecege dogru yol aldiklarini kdklii bir inang haline getirmeyi bir gérev olarak iizerine
almis. Bu, gercekte belirli bir zorbaligin haklilastirilma isteginden baska bir sey degildir. Bugiin
bircok zihinde basitlestirilmis ve sematik bir "ilerleme" fikriyat1 vardir. Insanlar ‘tarihi
materyalizm’i benimseseler de reddetseler de ilerlemenin kabulii zorunlu bir gergek olduguna
biiyiik 6l¢lide inandirilmiglardir. Hatta birgoklar1 insan toplumlarinin maddi gelismesinin manevi
gelismeden ¢ok hizli olusundan &tiirli biiylik sorunlarla karsi karsiya kaldigimi bile ileri
stiriiyorlar. Demek ilerleme disiincesine Oyle kandirilmislardir ki insanin ruhi yapisinda
mekanik dogrultuda asamalar gegirecegini kabul ediyorlar. ilerleme aldatmacasinin ana
dayanag1, insan zihninde nitelik (keyfiyet) ve nicelik (kemmiyet) kavramlarinin materyalizme
hizmet edecek bi¢cimde bulaniklastirilmasidir. Yani insan ve insanlik ‘hayirli’ olanin ne oldugu
konusunda carpikliga mahkum edilmek istenmis ve biiyiik dlgiide basariya ulagilmistir.57?

Ozel, bdylece zihinlere zerk edilen “ilerleme” diisiincesine teknolojik gelisme
tarafindan mesruiyet saglandigin1 sdyler ve bununla baglantili olarak ortaya ¢ikan
hayat tarzinin 1ileri, milkemmel bir diinyanin geregi olarak gosterilmesine
Miisliimanlarin kuskuyla yaklagsmasi gerekliligine isaret eder. “Ciinkii biz ilerlemenin
bizzat kendisinin var olup olmadigindan kusku duyuyoruz ve miikemmel bir hayati,

Islamiyet’in en yogun yasandig1 hayat olarak anliyoruz.”>"

Bulag ve Ozel’in bilim ve teknolojiye yonelik elestirilerinin temelinde, bu olgularin
modern donemde aldiklar1 formun Ilahi Varhigi reddeden bir karakteristige sahip

olmasidir. Ozellikle modern bilimin, epistemolojik olarak Vahyi reddetmesi ve mutlak

569 {smet Ozel, “Kalkinma? {lerleme? Varolma?”, Iktisadi Kalkinma ve Islam, ed. Ahmet Tabakoglu ve Ismail Kurt
(istanbul: Islami flimler Arastirma Vakfi, 1987): 232.

570 Ali Bulag, Din ve Modernizm (istanbul: Yeni Akademi Yay., 2006): 25; Ozel, U¢ Mesele, s. 151.

5L Ag.e, s. 153.

572 A.g.e, s. 160.

53 A.g.e s. 161
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bilgiye ulasmanin yegane kaynagmi akla indirgemesi elestirinin odagini teskil
etmektedir. Islamci entelektiieller agisindan akil, bilgi kaynagi olmaktan ziyade
bilimsel bilgiyi toplamanin, gelistirmenin, siniflandirmanin ve yorumlamanin énemli
bir aracidir. Vahye karsin akil, sadece duyular ile algiladig: verileri kullanir. Metafizik
diinyay1 anlamlandirma kapasitesine sahip degildir ve bu nedenle mutlak dogruya
ulagsma noktasinda sinirl bir gilice sahiptir. Bu ¢er¢evede aklin sinirliligt, insanoglunu,
dogay1 ve evreni anlamada ilahi Vahye dayanmayi zorunlu hale getirir. Vahiy
rasyonalizmin iddia ettiginin aksine irrasyonel degildir, aklin otesinde ve daha
fazlasidir. Bununla iligkili olarak Bulag, bilginin kaynagi olarak sadece Vahye ve
Hikmet’e isaret eder. Baska bir deyisle, Allah’in Vahyi dogru ve yanlisi ayirt etmenin
tek kaynagidir.

Bati’da Aydinlanma ile bilimin Ilahi kaynaklardan ayrismasi, bilimin sorgulanamaz ve
mitkemmel oldugu inancini yaratmistir. Bulag’a gore bu ayrim, 6ziin doniistiigii ve
matematiksel ve fiziksel gerceklige indirgendigi epistemolojik bir kopusu ifade
etmektedir.>’* Bu baglamda evrenin Allah merkezli goriisiiniin Rénesans’tan sonra
insan merkezli olana yerini birakmasi insanlik tarihinde bir sapma olarak
degerlendirilmektedir. Bulag’a gore bilimin sekiilerlesmesi modern insanin kutsal
amaca, hayatin anlamima ve hatta kendi var olusuna yonelik bir miicadelesidir.
“Modern zamanlarda ise bilgi [Islami olanin aksine] insana ahkaki sorumluluk, erdem
ve tevazu kazandiracagia aksine paranoid, kiistah ve nankdr olmay: telkin
etmektedir.”®”® Bati, bilim ve teknolojiyi insanliga hakim olmak igin

kullanmaktadir.°’®

Ozel, teknigin akil ile varlik arasindaki bagi kopardigindan s6z eder. Ancak bu teknik
ile Bat1 medeniyetinin gelistirdigi teknigi kastetmektedir. ““Yoksa her toplum hayatinin
kendine has bir teknik sahibi oldugu ve o yasama bi¢imine uygun bir teknoloji
gelistirdigini biliyoruz. Akil ile varlik arasindaki bagi koparan teknik dedigimizde,
XVIIL. ylizyillda Sanayi Devrimi’nin baslattigi ve bugiin uzayla ilgili ¢alismalara

ulasan teknigi kastediyoruz.”"’

574 Ali Bulag, Nuh 'un Gemisine Binmek (Istanbul: 1z, 1995): 193.

575 Ali Bulag, Islam ve Fundamentalizm (istanbul: iz, 1997): 140-141.
576 A.g.e, s. 179.

577 Ozel, Ug Mesele, s. 134.
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Ozel’e gore insan akl1 kendi i¢inde bir biitiinliik gdsterir. Nitekim Kuran’1n isaret ettigi
zihin yetenegi, insanda bir biitlin olarak bulunan, par¢a parca degerlendirilemeyecek
bir zihin yetenegi anlamindaki akildir. “Akil ile insan varlig1 (etre, being) arasinda bir

biitiinliik, bir kaynasma goriiyoruz. Ciinkii insan varlig1 akilla etkindir.”>"®

Bulag ve Ozel’in ilerleme, bilim ve teknige yonelttikleri elestiriler, 19. yiizyildan
itibaren Tiirk Islamcilig1 ve daha 6zelde Milli Gériis’iin Islamci siyasetinde hakim olan
“Bati’nin teknigini alalim” ama “manevi degerlerimizi muhafaza edelim” anlayisinda
onemli bir doniisiimii ifade etmektedir. 1970’11 yillar boyunca Milli Goriis tarafindan
“agir sanayi hamlesi” slogani ile benimsenen “maddi ve manevi kalkinma” anlayisi
Tiirkiye’de Islamci siyasetin Ugiincii Diinyac kalkinmacilik ile 6zdeslestigi noktaydi.
1990’1 yillar ile postmodernligin modernlik elestirisinden etkilenen Islamci
entelektiieller, Islamc siyaseti farkli bir baglama yoneltmistir. Boylece Islamci siyaset,
Ucgiincii Diinyact kalkinmaciliktan postmodernligin &ne cikardigi ve siyasetin
giindemine getirdigi kimlik, kadin, glindelik hayat, ¢evreye iliskin konulara agirlik
vermistir. Bu doniisiim RP’nin 1991 genel se¢imlerine giderken benimsedigi “Adil
Diizen” programinda yer bulmustur. Bu programda ekonomi 6nemli bir yer tutsa da,
toplumun farkli kesimlerinden siradan insanlarin giindelik hayatina iliskin sorunlarina
temas eden yonleri agir basmaktadir. RP’nin siyasal reklamlarinda baba, igsiz geng,
basortiilii kiz 6grenci, koylii, hayat kadini imgesi kullanilarak, bu imgeler iizerinden
siradan insanin mevcut sistem igerisinde yasadigi sorunlar giindeme getirilmis ve bu

sorunlarin RP’nin kuracag adil diizen ile son bulacagi ileri siiriilmiistiir.>’®

Ikinci olarak her iki diisiiniirde, zaman ve mekandan soyutlanmis bir yaklasim soz
konusudur. Islam, toplumsal ve tarihsel baglamsalliklarindan soyutlanarak ele
alinmakta ve bu cergevede ahistorik bir bakis acisiyla Hz. Muhammed ve ilk Dort
Halife sonrasi Islam tarihi tam anlamiyla Islami olmamakla elestirilmektedir. Boylece

Islam tarihsizlestirilerek, “altin ¢aga” geri doniis amaglanmaktadr.

Ucgiincii olarak Bulag ve Ozel’in Islamciligi, koktenci bir karaktere sahiptir. Yerlesik

diizen tiimiiyle yadsinmakta ve Miisliman aydinlarin onderliginde radikal bir

578 Ag.e, s. 134,

579 Refah Partisi’nin 1991 genel segimlerinde yiiriittiigii propaganda, siyasal reklamlarinda kulladigi imgeler ve
sOylem iizerine bir arastirma i¢in bkz. Oya Tokg6z, “1991 Genel Seciminde Refah Partisi: Siyasal Reklamlarda
Yer Alan Imgeler ve Séylem Uzerinde Bir Arastirma”, Amme Idaresi Dergisi 27, say1 1 (Mart 1994): 19-41.
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doniisiim hedeflenmektedir. Islamc1 aktivizmi harekete gegirmeyi amaclayan bu
entelektiiel radikalizm, Kuran ve Siinnet’i esas alan Islami bir diizen tesisini

ongormektedir.

Burada her iki diisiiniiriin Islami diizene engel olarak degerlendirdikleri kurumsal bir
yapt olarak modern ulus-devlet karsimiza ¢ikmaktadir. Onlara gére modern devlet,
modernitenin totaliter egilimlerinin viicut bulmus halidir. Modern ulus-devleti,
totaliterligin, homojenlestirmenin ve miidahaleciligin tasiyiciligin1 yapan “her seye
kadir” bir siyasal kurum olarak degerlendirmislerdir. Her seye kadir modern devlet
karsisinda, birey ise gligsiiz ve korumasiz olarak tasvir edilmistir. Modern ulus-devlete
boylesi bir elestiri gelistiren Islamc1 entelektiieller, cemaat baglarini ve kolektiviteyi
modern devletin anti-demokratik dogasina karsi alternatif olarak sunmuslardir. Bu
baglamda Ali Bula¢’in 1991°de Kitap dergisinde baslattig1 bir tartisma ile Medine
Sozlesmesi/Vesikast ile ongoriilen ¢ok-kiiltiirlii/¢ok-hukuklu proje, alternatif olarak

sunulmustur.

1990’larin  islamc1 entelektiiel akimmin tasiyicih@ini yapan Bilgi ve Hikmet
Dergisi’nin lciincii sayisinda modern ulus-devlet bahsi tartismaya acilmistir. Bulag,
bu sayida yayinlanan bir makalesinde modern ulus-devletin nihayete ermekte oldugu
bir donemden gecildigini iddia etmektedir.>® Bulag’in bu iddias1, postmodernizm ve
kiiresellesme teorilerinin izini agik bir sekilde tagimaktadir. Modern ulus-devlete karsi
aciktan alinan bu kars1 tavir, bir yandan modernizm sorgulamasi adina yapilirken diger
yandan da 1970 ve 1980’lere hakim olan islamc1 paradigma, devletin ele gegirilmesi
suretiyle toplumun Islamilestirilmesinden de bir kopusu, Islamcilik igerisindeki
entelektiiel bir doniisimii ve Ozelestiriyi ifade etmektedir. Modern ulus-devletin
Islamci entelektiieller tarafindan elestiriye tabi tutulmasmnin nedenleri, modern ulus-

devletin dogasinda oldugu varsayilan su 6zelliklerinden ileri gelmektedir:

1. Modern ulus-devlet, kiiltiirel gogulculuk ve gok-kiiltiirliiliik ile bagdagsmayan
tektipgi totaliter bir yap1 arz etmektedir.

2. Modern ulus-devlet, ¢cogunlugun tiranligin1 ongoren anti-demokratik bir
yapidir.

3. Modern ulus-devlet, “ilerleme” fikrine dayanan miidahaleci bir yapidir.

580 Ali Bulag, “Modern Devletin Totaliter ve Ulus Niteligi”, Bilgi ve Hikmet, say1 3 (Yaz 1993): 9-15.
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4. Modern ulus-devlet, temel motivasyonu diger uluslara karsi diismanlik

giitmek olan bir yapidir.

Bulag, “isboliimiine dayanan ve maksimum iiretim ve biiyiime hedefine yonelmis bir
toplumu kiiltiir temelinde uluslagtiran (modern) bir aygit” olarak ortaya ¢iktigini
belirttigi modern ulus devletin insanoglunun bilinen siyasi tarihi agisindan yepyeni bir

olgu oldugunu sdyler.>8!

1970 ve 1980’lerde modernite kapitalizm ile 6zdeslestirilerek modern devlet hakim
siniflarin ¢ikarlarinin tasiyicilifini iistlenen bir enstriiman olarak degerlendirilirken,
artik modern devletin tektipgiligi elestirinin merkezine oturmustur. Kiiresellesmenin
ve postmodernligin modern ulus-devletin gegerliligini sorguladigi bir donemde,
elestirilerinin odak noktasina bununla uyumlu olarak modern ulus-devleti yerlestiren
Islamcilar, Fransiz sosyal bilimci Michael Foucault’un hapishane, hastane, timarhane,
vb. mikro iktidar yapilari iizerinden gelistirdigi modern devlet elestirisini
benimsemislerdir.®? Bu baglamda Foucault ile uyumluluk igerisinde Islamcilarm
hareket noktasini, modern devletin miidahaleci, disipline edici ve tektiplestirici dogasi
teskil etmistir. Bulag, temel hedefi rasyonel bir diizen ve homojen bir kiiltiir
olusturmak olan modern devletin, bu standartlastirma siirecine karsi herhangi bir

583 «  kendi merkezi sekiiler kiiltiiriiniin

alternatife hosgorii gostermedigini soyler.
genel kapsami icinde kalmak sarti ile, yine kendi belirledigi modern standartlar:
tiretmek tlizere, ekonomi, iletisim ve egitimi sivil toplumun faaliyet alanina terk
edebilir... fakat kokten kopusa yonelen muhalif secenek ve kurumsallagsmalara karsi
saldirgan davranmaktan cekinmez.”®®* Buradan hareketle Bulag, modern devletin
bireye smirsiz ozgiirliikler ve gegmiste tadilmamis mutluluklar vaadinin ya da bu
yondeki beklentilerin gerceklesmedigini, aksine hayatin her alanina niifuz eden

miidahaleci ve totaliter karakteri karsisinda, birey ve kii¢iik sosyal gruplar1 kendilerine

ait dzgiir ve 6zerk alan arayislarina siiriikledigini iddia eder.>®

Ozel, Ispanyol filozof Ortega Gasset’in iddiasmni; “devlet eylemin planlanmas1 ve is

581 Ali Bulag, Modern Ulus Devlet (Istanbul: iz, 1995): 43.

582 Michael Foucault, fktidarin Gozii: Segme Yazilar 4, gev. Isik Ergiiden (istanbul: Ayrinti, 2007).
583 Bulag, a.g.m, s. 9.

%84 Bulag, Modern Ulus Devlet, s. 46.

585 Bulag, [slam ve Fundamentalizm, s. 171.
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boliimiiniin programlanmasidir’>®

paylasir. Buna gore farkli insan gruplart ortak bir
yasam insa ettiklerinde devlet ortaya ¢ikar. Diger bir deyisle, devlet olusumu i¢in ortak
amag esas teskil etmektedir. Ozel, bu amacin devleti olusturduguna dikkat ¢eker.%®’
Onun i¢in topluluga verilen isimden; ulus, immet, toplum ya da kamu, ziyade devlet
formunun toplulugun karakterine uygun olup olmadig meselesi daha onceliklidir.>®
Devlet ve topluluk ayni karakteristik 6ze sahip olmalidir. Aksi taktirde devlet ile
topluluk arasinda bir mesafenin olmasi1 kacinilmazdir. Tirkiye’de devlet ve halk
arasinda buna benzer bir kopukluk s6z konusudur. Devlet, halkin hakim karakteristik
ozelligine yabanci bir 6z ile kurumsallasmistir. Ozel agisindan devletin bir baska
onemli 6zelligi, kapitalizmin gelismesi ile iliskili olarak materyalist karakteridir. Ona

gore modern devletin en dikkat cekici bileseni, kazanci giidiilemesidir.>8®

Islamer entelektiiellere gore kiiresellesme, devasa bir yap1 arz eden ve dogasinda giiglii
bir otoriteyi barindiran ulus-devletlerin mesruiyetleri tizerinde sarsici bir etki

birakmustir.

Fransiz devriminin etkisiyle yeni bir devlet tanim1 ve kimligiyle kars1 karsiya gelindi... S6z
konusu yeni devlet telakkisinin genis 6l¢tide ilhamini pozitivizmden aldiginda kusku yoktur...
Dolayistyla yeni devletin kaginilmaz olarak aydinlanmaci ve aydinlatict bir misyonu olacakti...
onun misyonu, toplumu biitiin kaynaklarin1 seferber ederek modernlestirmek seklinde ortaya
cikt1,5%0

Bulag tarafindan bu sekilde formiile edilen yeni devlet formu, modern ulus-devlete
elestirel bir yaklagim gelistirmesinin arkasinda yatan temel sebep, bu devlet formunun
Cumhuriyet ile birlikte Kemalist seckinlerce Tiirkiye’ye tercliime edilmesi ve otoriter

bir Batililasma-modernlesme igin araci kilinmasidir.
4.3.2.2. 28 Subat sonrasi post-islama diisiince

1980°li yillarda Islamci entelektiiellere hakim olan ve onlara &zgiinliiklerini
kazandiran alternatif bir Islami diizen arayisi, 28 Subat askeri miidahalesiyle
Kemalist/sekiiler yerlesik diizenin giicii karsisinda akamete ugramistir. 28 Subat ile
kamusal alanda Islamci argiimanlarm ifade edilmesine yonelik baskilar, Islamci
siyasal ve ekonomik aktdrleri oldugu kadar entelektiielleri de marjinal bir konuma

itmistir. Yerlesik diizenin zorlamalar1 karsisinda kendi konumlarini muhafaza etme

586 fsmet Ozel, Cuma Mektuplart 1 (istanbul: Cidam, 1989): 152.

587 Ag.e, s. 153.

588 Tsmet Ozel, Neyi Kaybettigini Hatirla (Istanbul: Iklim, 1995): 88.

589 Ozel, Cuma Mektuplar 1, s. 154.

590 Ali Bulag, Islam ve Demokrasi: Teokrasi, Totaliterizm (Istanbul: iz, 1995): 132-133.
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endisesinin Otesinde marjinallesme tehlikesinden kurtulma ve sekiiler yerlesik diizen
tarafindan kamusal alanda taninma amaciyla, kendi 6zgiinliiklerini ortaya koyduklar
Islami terminolojiyi ve Islamc1 argiimanlari terk etme, insan haklar1 ve demokrasi gibi
liberal  degerlere  eklemlenme zorunluluguyla karsilasmuslardir.  Islamci
entelektiiellerin modern siyasal deger ve kurumlara kars1 miicadeleci tavirlarini bir
kenara koyarak, insan haklar1 ve demokrasi gibi modern/liberal degerler etrafinda
diisiincelerini bigimlendirmeleri post-islamcilik ve yeni-islamcilik kavramlari ile ifade

olunmaktadir.>%!

Bu eklemlenmeyi post-Islamcilik olarak nitelendiren Thsan Dagi, post-Islamcilarin
Kemalist rejime yonelik karsithklarmi siirdiirdiiklerini ancak bu karsithg: islami
terminoloji yerine ¢ogulculuk, demokrasi, insan haklar1 ve hukukun istiinligi gibi

liberal degerler iizerine temellendirdiklerini soyler.%%2

Universitelerde basortiisii yasagi uygulamasinda oldugu gibi Islam’m deger ve
sembolleriyle kamusal alandaki gortiniirliigline getirilen kati sinirlamalara kars1 post-
Islamc1 entelektiieller, Islamc1 argiimanlardan ziyade insan haklari ve demokrasi
noktasinda konumlanmiglardir. Basortiilii gen¢ kizlarin {iniversitelere girme
yoniindeki talepleri, din ve vicdan Ozgiirliigii ile egitim gibi anayasal haklar
baglaminda savunulmustur.’®® Béylece yerlesik diizenin kat1 laikligi ile dogrudan bir

karsilagsma igerisine girilmekten kaginilmistir.

Bunun yani sira Islam ve laiklik arasindaki iliskiye dair yaklagimlarda da bir
farklilasmadan s6z edilebilir. Islam’1n siyasal, ekonomik ve kiiltiirel hayat1 diizenleyen
hem bir inang¢ sistemi hem de bir toplumsal diizen oldugundan hareketle varolussal
olarak laiklik ya da sekiilarizm ile Islam’in bagdasmayacag diisiincesi hakimken, Tiirk

laisizminin katilif1 elestirinin merkezine oturmus ve bunun karsisinda Anglosakson

591 Post-Islamcilik kavranni Humeyni sonrast fran’da yasanan siyasal ve sosyal egilimleri tanimlamak adina
kullanan Asef Bayat, bu tanimin baglamindan koparilarak Gilles Kepel ve Oliver Roy gibi Batili diisiiniirlerce
Islamciligin iflast ya da Islamcilarin temel iddialarini terk etmesi seklinde kullanildigini séyler. Post-Islamcilig
Islamciligin siyasal, sosyal ve entelektiiel mantigmi déniistiirmek icin bir proje olarak ele alan Bayat, “post-
Islamcilik ne islam kargitidir, ne Islam digidir, ne de sekiilerdir” der. Ona gére post-islamcilik, “Islam’1 bireysel
secim ve Ozgirlikle, demokrasi ve modernite ile kaynastirmayr hedefler... Kisaca Islamcilik, dinin ve
sorumlulugun kaynasmasi olarak tanimlanirken; post-Islameilik, dindarliga ve haklara vurgu yapmaktadir.” Asef
Bayat, “Post-Islamcilik Nedir?”, Dipnot, say1 11-12 (2012-2013): 107.

52 fhsan D. Dag1, “Rethinking Human Rights, Democracy and the West: Post-Islamist Intellectuals in Turkey”,
Critique: Critical Middle Eastern Studies 13, say1 2 (2004): 5.

593 Hayrettin Karaman, basortiisii yasagimi insan haklar1 ve demokrasi baglaminda elestirmekte, Avrupa Insan
Haklar1 Mahkemesi’nin (AIHM) bu yondeki kararlarini isaret etmektedir. Hayrettin Karaman, “Asker, AKP ve
tirban”, Yeni Safak, 07 Nisan 2006.
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sekiilarizminin dine karst daha 1limli bir tavir igerisinde oldugu savunulmustur.

Laiklige yonelik yeni yaklasim, Bulag tarafindan esasen Islam ile laikligin ¢atisma

igerisinde olmadig1 seklinde tarif edilmistir:

‘Din ve vicdan 6zglirliigiliniin korunmasi, bir din grubunun digerleri tizerinde tahakkiim ve bask1
kurmamasi; her din ve inangtan insanlarin kendilerini 6zgiirce ifade etmesi; devletin ruhani bir
giic, kurum veya din adamlar1 sinifinin vesayeti altinda olmamast; herkesin kendini kamusal
olarak goriiniir kilma 6zgiirliigiine sahip olmasi ile bu anlamda devletin din, inang, felsefi ve
ideolojik gruplara karsi esit uzaklikta durmasi’ manasinda laiklik ile Miisliimanlar arasinda
herhangi bir sorun yok. Laikligin bu tanimi, hem Islam inanglartyla hem Miisliimanlarin tarihi
tecriibeleriyle uygunluk halindedir.5%

Hayrettin Karaman, Tiirkiye’deki laiklik anlayisinin benimsedigi “dinin diinya islerine
hicbir tesirinin olmayacagi” hususunu fert ve toplum olarak insanin yapisina aykiri
olarak degerlendirse de su tiir unsurlarin; “inanma, ibadet, dini toren, ayin, istege bagh
din egitim ve dgretimi haklari, devletin temel diizenini din kurallarina dayandirma ve
dini istismar etme, politikaya karistirma yasagl” ile “bagkalarnin hak ve
Ozgurliiklerine zarar vermemek, baskalarini mecbur etmemek sartiyla herkesin,
inancina uygun bir hayat tarzinda ve diinya islerinde serbest oldugu” yer aldigi bir
laiklik tarifini demokrasi ile uyum igerisinde oldugu gerekgesiyle savunur.>®® Boylece
Islam ve laikligin, laiklik salt devletin dini inanglara kars1 notr hukuki konumlanisi
olarak devlete 6zgiilendiginde uyum igerisinde olabilecegine dair bir anlayis ortaya
¢ikmaktadir. Buradan hareketle Karaman, bireyin laik olamayacagini belirtir ve Batili
demokrasileri 6rnek gosterir. “Bati’da uygulanan demokrasilerin bir¢ogunda devlet

laiktir, ama bireyler icin bdyle bir nitelik séz konusu olamaz.”®%

Devletin dini inanglara yonelik nétr tutumu anlaminda demokrasiyle uyumluluk
igerisinde oldugunu belirttigi boylesi bir negatif laiklik anlayisina sahip Karaman,
“Tiirkiye’de de yapilmasi gereken sey ekonomi alaninda oldugu gibi hak ve hiirriyetler
alaninda da ‘devletin kiigiiltiilmesi’ni saglamaktadir” der. Ona gore “Oyle bir diizen
kurulmalidir ki, bu diizen i¢inde hem iilkenin bdliinmez biitlinliigii, hem halkin birlik
ve beraberligi, hem kamu diizeni, hem de din, vicdan ve ifade hiirriyeti bulunsun,

gerceklessin, korunsun.”%’

59 Bulag, Din ve Siyaset, s. 421.

595 Hayrettin Karaman, “Laikligin tarifi (3)”, Yeni Safak, 27 Ekim 2006.

5% Hayrettin Karaman, “Birey laik olur mu?, Yeni Safak, 20 Mayis 2007. Karaman’im laiklige dair bu yaklagimi,
Recep Tayyip Erdogan tarafindan da benimsenmistir. “Kisiler laik olmaz, devlet laik olur”.

597 Hayrettin Karaman, Laik Diizende Dini Yagsamak 2 (Istanbul: iz, 2002): 94.
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28 Subat sonrasi dénemde yerlesik diizene karsi argiimanlarimi Islamciligin sistem
karsit;, miicadeleci, alternatif bir islami diizen insa etmeyi amaglayan zemininden
cogulculuk, demokrasi, insan haklar1 gibi liberal degerlere kaydiran, o6zellikle
Islamcilik acisindan merkezi bir dneme sahip islam ve laiklik iliskisi gibi bir hususta
catismact bir tavirdan uzlasmaci bir tavra yonelen Islamc1 entelektiiellerin diisiinceleri,
Ak Parti’nin devlet-toplum iligkilerinde toplumu onceleyen, devletin topluma
miidahilliginin azaltilmasini, sivil toplumun, askeri-biirokrat vesayete Kkarsi
demokratik siyasetin giliclendirilmesini, Avrupa Birligi 6zelinde Bati ile 1yi iliskiler
kurulmasin1 amaglayan siyasal kimlik ve programinin olusumuna 6nemli katkilar

sunmustur.>*

59 28 Subat sonrasi dénemde Islamciligin post-islamcilik ya da yeni-Islamciliga evrilmesi, Yusuf Kaplan gibi
diistiniirlerce elestiri konusu yapilmaktadir. Kaplan, bugiin dahi Batili diigiince kaliplarina karsitligini
diigiinceleriyle ortaya koymaktadir. Ona gore Miisliimanlarin kendi zeitgeist larinin (zamanin ruhu) olmamasi
neticesinde Miisliimanlar Islam ile iliskilerini ¢agdas sekiiler zeitgeist iizerinden kurmaktadirlar. Kaplan’a gore
Islamcilik, sekiiler zeitgeistin diinyay1 tek basina bicimlendirmesine karsi bir direnis ve varolus hareketidir.
Islamciligin 6ncelikli gorevi, “epistemolojik kopus, ontolojik savrulus” olarak nitelendirdigi islam diinyasindaki
entelektiiel krizden ¢ikis1 saglamaktir. Yusuf Kaplan, “Islamcilik: Varolus Yolculugumuz”, Yeni Safak, 30 Temmuz
2012.
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4.4. islamcilik ve Kadin

Modernlik giindelik hayat igerisine niifuz ederek doniisiime tabi tuttugundan gilindelik
hayatin en 6nemli unsurlarindan biri olan kadin-erkek iliskilerini, kadinin ailede ve
kamusal alandaki konumunu Onemli Olgiide etkilemistir. Modernligin etkisiyle
geleneksel formdaki cinsiyet iligskileri 6nemli bir sarsint1 gecirmistir. Bu baglamda
kadin-erkek iligkileri modernligin geleneksellikle kurdugu karsitlik iligkisinin 6nemli
bir vechesini teskil etmektedir. Modernlik bir yoniiyle kendisini degisen cinsiyet
iligkileri ve kadinin bedeni iizerinden temsil etmistir. Geleneksel ataerkilligin
sarsilmasi, kadinin fiziksel ve zihinsel doniisiimii, kadin ve erkegin esitligi mottosu,
kadinin aile ile smirli fiziksel alandan kamusal alana ¢ikmasi ve Ozgiirlesmesi,
modernligin geleneksele karsi kurdugu cephe hattinda en 6nemli zaferlerinden biri
olarak degerlendirilmistir. Modernligin kadina sundugu kazanimlarla artik kadin
erkegin denetim ve kontroliinden ¢ikmakta, egitim almakta, mesleki roller listlenmekte
ve nihai olarak Ozgiirlesmektedir. Boylece modernlik, geleneksel olana karsi
mesruiyetini cinsiyet iligkileri ve kadinin fiziksel ve zihinselligi lizerinden yeniden

uretmektedir.

Modernlik tarafindan gelenegin bir unsuru ve modern ¢agda bir anakronizm olarak
degerlendirilen din ve dinsellik, kadinin igerisinde bulundugu esitsiz iliskinin temel
belirleyicisi olarak itham edilmektedir. Din ve giindelik hayata yansiyan boyutu
dinsellik, cinsiyet iliskilerindeki esitsizligi ve kadinin fiziksel ve zihinselligi
tizerindeki baskiyi iireten en belirleyici geleneksel kurum olarak ele alinmaktadir. Bu
noktada Islam’m &zel bir konumu séz konusudur. Ciinkii diger dinlere nazaran
modernlik karsisinda direng gosteren tek din, Islam’dir. Ortagag sonunda Hiristiyanlik,
Islam, Konfiigyiis¢iiliik ve Hinduizm olmak iizere dort biiyiik medeniyetin varligini
korudugunu belirten Ernest Gellner, bunlar arasindan sadece Islam’in modern
donemde modern Oncesi inang sistemini siirdiirme kabiliyetine sahip oldugunu
soyler.®® Islam’in modernlige karsi gelenegi temsil eden en dnemli giic oldugu

varsayimi, Islam diinyasinda cinsiyet iliskilerinin ve kadinin konumunun belirleyicisi

59 Gellner, Muslim Society, s. 4.
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olarak nitelendirilmesine sebep olmustur. Buna gore Islam diinyasinda baska pek ¢ok
hususta geri kalmishgin a priori nedeni olarak degerlendirilen Islam, cinsiyet
iliskilerindeki esitsizligin ve kadinin baskilanmasinin da nedeni olarak gosterilir. Bu
zcii ve etnosentrik bakis agis1, Islam diinyasinin igerisinde cesitlilik gdsteren sosyo-

ekonomik ve tarihsel faktorleri kolayca gérmezden gelir.5%

Kadmin esitsiz statiisiiniin nedeni Islam olarak degerlendirildiginden kadimin
Ozgiirlesmesi ve esitlik¢i cinsiyet iligkilerinin kurumsallagsmasi i¢in Miisliiman
iilkelerde sekiilerlesme zorunluluk olarak degerlendirilir. Bu baglamda Islam’1n kadin
ve cinsiyet iliskilerine yonelik hiikiimleri, kamusal alandan tasfiye edilmelidir. Bu
tasfiye, Tiirkiye gibi modernlesme ve laiklesme/sekiilerlesme siirecini deneyimleyen
Miisliiman cogunluga sahip iilkelerde, kadin-erkek iliskilerini toplumsal hayatta
formiile eden medeni hukuk iizerinden gerceklestirilmistir. Ozellikle Tiirkiye’de
laiklik ilkesi, kadinin Ozgiirlesmesinin teminati olarak degerlendirilmis ve
savunulmustur. Kemalist siyasal seckinler ve Kemalist feministlerce Islam, kadinin
esitsiz statiisiiniin birincil nedeni olarak degerlendirildiginden militan bir laiklegsme ile
dinselligi ve dinselligin goriiniimiinii teskil eden her tiirlii sembol ve pratige karsi

kararl1 bir miicadele yiiriitilmiistiir.

19701 yillarda, Islam diinyasinda sekiiler segkinler tarafindan yiiriitiilen sekiilerlesme
formundaki modernlesmeye kars1 Islam’1n siyasal, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel olarak
yeniden hakim olmasmi amag edinen Islamcilik, toplumsal bir hareket hiiviyetinde
gelisme kaydetmistir. Islamcilar, Miisliiman iilkelerde modernlesmeci deneyimleri
sorguladigindan ve kadin da modernligin en énemli temsillerinden biri oldugundan,
Islamcilar ve modernlesmeci seckinler arasinda kadinin toplumsal ve hukuki statiisii
onemli bir kavga meselesi olmustur. Pierre Bourdieu’nun kavramsallastirmasina
bagvurulacak olursa kadimin toplumsal ve hukuki statiisii, toplumsal hayatta bir
miicadele alani haline gelmistir. Her iki aktor/fail de, bu alanin 6zgiil sermayesinin

kontrolii ve yeniden iiretimi lizerinde tekel kurmak adina miicadele icerisindedir.

Kadmin toplumsal konumu ve hukuki statiisii ile fiziksel goriiniimii, islamciligin
Batili-sekiiler kimlik karsisinda kitleleri mobilize edecek Islami/Miisliiman bir kimlik

insa etmesinde merkezi bir role sahiptir. Batili-sekiiler kimlik, insan bedenini, bilim ve

600 Zahra Ali, “Giris”, Islami Feminizmler, ed. Zehra Ali, ¢ev. Oykii Elitez (Istanbul: Tletisim, 2014): 14.
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sekiilerlesme siireci igerisine sokarak, bedeni insan iradesinin estetik ve saglik
denetimi altina almaktadir. Miisliiman kimlik ise buna kars1 durusunu ahlak ve inang
ile disipline edilmis bir bedeni, siyasallastirmak suretiyle ortaya koymaktadir. Boylesi
bir sekilde disipline edilmis beden, Islamcilar agisindan islam ve Bati arasindaki
medeniyet farkinin gdstergesidir. “Islamci hareketler, garsaf ve seriat, kadin ve siyasi
iktidar arasindaki karsilikli bagimlilik iliskilerini sergilemekte, Bati diinyasinin
karsisina sadece ayr1 bir siyasi sistem talebiyle degil, ayn1 zamanda 6zel alani, insan-
beden iliskisini, i¢ diinyalar1 Islamilestirme iddiasiyla ¢ikmaktadir.”®%* Gole’ye gore
kadmin govdesinin “kara ¢arsaflar” igerisindeki kamusal ve siyasal tezahiirii, islami

medeniyet anlayisinin en ciddi gostergesidir.

Kadmin bu sekilde Islame1 hareket icerisinde aktivist bir role biiriinmesi, Islamcilik
acisindan celiski olarak degerlendirilebilecek bir sonu¢ dogurmaktadir. Islamcilik,
kadinin toplumsal konumunun ve hukuki statiisiinlin, fiziksel goriinlimiiniin
Islamilesmesini isterken, bu Islamilesme daha &nceki deneyimlerle 5nemli farkliliklart
biinyesinde barindirmaktadir. Islamec1 hareket igerisinde kadinlar sosyallesmekte,
kamusal ve siyasal alanda goriiniirliik kazanmaktadir. Bu da kadina dair geleneksel
ataerkil formlarin sarsilmasinda 6nemli rol oynamaktadir. Bdylece sekiiler seckinlerin
uyguladigi modernlesme/sekiilerlesmenin geleneksel yapilar1 tasfiyede {iistlendigi
rolden ¢ok daha fazlasim Islamcilik oynamaktadir. islamcilik, dinselligin kamusal ve
siyasal tezahiirlerinde bir artis1 temsil etmekle birlikte, bu dinsellik geleneksel
formlardan farkli bir gorlinlime sahip, modernlikle i¢ ige bir dinselliktir.
Modernlesmeci seckinler, bu doniisiimii gérmekte zorlandiklarindan Islamcilig1 ve

modernlige ickin bu dinselligi saf bir geleneksellikle 6zdeslestirmektedirler.

Bugiin Islamci hareket igerisine mobilize olan kadinlar, Islam icerisinde kalmak
suretiyle ataerkilligi ve kadimin toplumsal konumuna iliskin yerlesik zihni
sorgulamaktadir. Zihinlere yerlesik olan; itaatkar, pasif, yumusak basli Miisliiman
kadm imgesi, Islamc1 kadimlarm 6zel alanin sinirlarini zorlayarak Islami kimlikleri,
sembolleri ve pratikleriyle aktif, arzulu ve hatta militanca bir sekilde kamusal alana

¢ikmalartyla kirilmaktadir.

Tiirkiye’de 1980°1i yillardan sonra kadinlarin Islamc1 hareket igerisinde aktif birer fail

601 Gole, Modern Mahrem, s. 115.
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olarak kamusal goriiniirliik kazanmasi; modernligin sundugu egitim ve mesleki roller
gibi kazanimlardan faydalanmasi, Kemalist kesimlerce “irticanin hortlamas1” seklinde
degerlendirilmek suretiyle rejime yonelik tehdit olarak algilanmustir. Ozellikle
basortiilii kadinlarin iiniversitelere girmesi, Kemalist kesimler acgisindan biiyiik bir
sarsintrya neden olmustur. Bu déniisiimii ve Islami kesimlerin alternatif modernlesme
stirecine eklemlenmelerini anlamlandiramayan Kemalist merkez, ilk baslarda bir
kararsizlik yasasa da kendi var olusuna yonelik bir tehdit olarak algiladigi bu
gelismenin oniine, siddetli bir sekilde set cekmeye ¢alismistir. islamcilarin alternatif
modernlesme ¢izgisi, Kemalistler acisindan varolussal bir tehdittir, ¢iinki
Kemalizm’in mesruiyeti sekiiler modernlesmeye/Batililasmaya dayanmaktadir ve bu
formda bir modernlesme, onlar acgisindan gerceklesmesi muhtemel tek yoldur. Bu
cercevede, basortiilii kadinlarin iiniversiteye girmesine kararlilikla karst ¢ikilmistir.
Boylesi bir arka plan dahilinde ortaya ¢ikan basortiisii/tiirban sorunu, Tiirkiye’nin
giindemini bugiine dek belirlemis ve islamcilar ile Kemalistler arasindaki miicadelenin
en siddetli, taraflarm kendi var oluslarmi insa ettikleri alan olmustur. ki tarafta
savunma hattini, bu alan iizerinde kurmak suretiyle tiim eforlarini, bu alana sevk
etmislerdir. Kisacasi kadin bedeni, taraflar agisindan zafer ve maglubiyetin yasanacagi

savas alanina donmiistiir.

Islamcilik, salt yeni bir siyasal iddianm tasiyicis1 olmanin &tesinde ekonomik ve
sosyo-kiiltiirel yapiya, inang sistemine, dindarlik ve dinsellige, kisacas1 hayatin her
yoniine iliskin yeni bir iddia ortaya koymaktadir. Sosyal hayatin tiimii iizerinde bdylesi
kompleks bir iddiaya sahip Islamciligin, sosyal hayatin en énemli bilesenlerinden biri
olan cinsiyet iliskilerine ve kadmin toplumsal konum ve hukuki statiisiine bigane
kalmas1 diisiiniilemezdi. Bunun yam sira Islamcilik, bir yoniiyle sekiilerlesmeye ve
sekiilerlesmenin Islam diinyasindaki tastyicilart Batililasmis seckinlere, diger yoniiyle
geleneksel Islam anlayisina ve bunun tasiyicisi geleneksel ulema, tarikat ve cemaatlere
kars1 iki yonlii bir miicadele yiiriitmektedir. islamciligin karsisinda konumlanan bu
kesimlerden Baticilar agisindan kadin, modernligin ve sekiilerlesmenin basari 6l¢iitii
olarak degerlendirilmektedir. Geleneksel Islami kesimler ise cinsiyet iliskilerinde
ataerkilligi ve kadinin esitsiz toplumsal statiisiinii din igerisinden pekistirmektedirler.
Bu cercevede cinsiyet iligkileri ve kadinin toplumsal konum ve hukuki statiisii,

miicadele igerisindeki tiim kesimlerin 6nemi iizerinde mutabik oldugu bir miicadele
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alanina doniismektedir.

Kadin konusunda islamcilik ve fundamentalizm arasinda 6nemli bir farkliligin
olduguna isaret eden Oliver Roy, Islamcilarin kadinlar1 toplumsal hareketlilik icerine
kattigini, kadinin egitimi ve toplumda ¢esitli roller iistlenmesini 6nemsedigini belirtir.
“Islamc1 kadin militanlik yapmakta ve okumaktadir; belli istisnalar diginda (yargi,
devlet bagkani) siyasal arenaya da girmektedir. Islamcilarin saplantis1 kadinlar1 eve
tikmak degil, kamusal alanda cinsiyetleri birbirinden ayirmaktir.”%? Ancak kadinin
egitilmesi ve toplumsal roller iistlenmesini savunan Islamcilar, diger yandan ailenin ve

anneligin kadinin dogal hali oldugunu belirtmekten geri durmazlar.

Modernist ya da ilk nesil olarak kavramsallastirilabilecek Islamcilar, Batililasma
taraftarlarinin kadinin esitsiz toplumsal statiisiine Islam’in neden olduguna dair
ithamlarin1 karsilamak adina Islam’in temel kaynaklarindan referanslar bulmak
suretiyle cesitli cevaplar iiretmislerdir. Buna gére Islam, yoneltilen ithamlarin aksine

kadina 6nemli haklar tanimigtir.

2. Mesrutiyet’in ilaninin ardindan ¢esitli donemlerde Seyhiilislamlik gérevini ifa etmis
olan Seyhiilislam Musa Kazim, kadinlarin yaratiliglarindaki nezaket ve zarafet geregi,
“bir takim zor islerden ibaret olan dis islerle mesgul olmalart hikmet ve maslahata
uygun olamayacagi gibi, erkeklerin ev isleriyle mesgul olmak icin varliklarini ortaya
koymalarmi1 da higbir akl-1 selim caiz géremez” der. Bu nedenledir ki “eve ait
vazifeleri kadina, evin disindaki vazifeleri kocaya yiiklemek gerekir.”®% Bunun yani
sira Seyhiilislam Musa Kazim, kadinlarin yaratilis gayelerinin salt, ¢ocuk dogurmak
ve bir siire cocuga bakmak oldugunu belirtir. Bu ¢ercevede ev isleri, cocuk dogurmak
ve yetistirmekle sorumlu olan kadinin, ev islerini layikiyla yerine getirmesi i¢in tahsil
gormesi elzemdir. Ancak kadiin egitiminin asli sorumlulugunu yerine getirmesini

13

engellememesi gerekmektedir. ... ilk, orta ve lise tahsillerini gdrdiikten sonra bu
kanaat etmeyip de erkekler gibi liniversitelere devam edecek ve oralardan miihendis,
mimar vs. olarak ¢ikmaya ¢alisacak olursa yaratilisina diisen vazifeyi suistimal etmis
ve bilhassa insanliga ihanet etmis olacag: siiphesidir.”®* Ancak Seyhiilislam Musa

Kazim, “biz, kadinlar {iniversitelerde okunan ilim ve fenleri hi¢ okumasinlar... demek

602 Roy, Siyasal Islamin [ﬂa;t, s. 87.
603 [smail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi 1: Metinler ve Kisiler (Istanbul: Dergah, 2014): 113.
604 A.g.e, s. 115.
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istemiyoruz” diyerek Onceki ifadesini bir dl¢lide yumusatmakla birlikte ilk gortistinii

(13

su sekilde mesrulagtirir: “... bir memlekette herkes yiiksek ilimleri tahsil etmeye

kalkisacak olursa degersiz sanatlara ragbet edecek kimse kalmaz.””%%

Seyhiilislam Musa Kazim’in goriisleri, seyhiilislamlik gdrevini ifa ettiginden oneme
haizdir. Diger yandan Musa Kazim, Islamciligin daha muhafazakar tarafinda yer
almaktadir. Nitekim Peyami Safa da, “Islamcilar ikiye ayrilmaktadir. Bir kismu,
Seyhiilislam Musa Kazim, Mahmut Esad ilah... gibi koyu seriat¢idirler”®®® demekte
ve Seyhiilislam Musa Kazim’dan su soziinli aktarmaktadir: “Biz kadinlar okumasinlar
demek istemiyoruz. Kadin izdivacindan sonra arzu ederse vakit buldukca kendi

hanesinde ulim-1 aliyeyi de tahsil edebilir. Bir kadin eger kudreti varsa bunu da elde

edebilir. Seriatimiz buna mani olmaz, belki tesvik eder.”®%

Izmirli Ismail Hakki, “Islam dinin 6teden beri kadina bahsedip Avrupa kadinlarinin
mahrum olduklart esit haklar ve imtiyazlar asagidaki sekilde beyan edilir” der ve

sunlar1 belirtir:

1. Kadin erkek gibi fikir ve irade hiirriyeti (istiklali)ne sahiptir...

2. Kadm erkek gibi ayn1 gaye i¢in yaratilmistir...

3. Kadin erkek gibi ilim 6grenmekle, itikadi ve ameli hitkiimlerle miikelleftir. Kadm —ittifakla-
alim olur, miiftii olur, veli olur, arif-i billah olur. Ogretmeye ve ictihad etmeye de salahiyeti
vardir...

4. Kadin erkek gibi idareci olabilir... Kadin yalniz halife olamaz, ¢iinkii halifeligin esas sartlar

erkeklerde bulunur...

Kadin umumiyetle Allah’in emir ve yasaklari kargisinda erkek gibidir...

6. Kadin erkek gibi iyiligi emretme, kotiiliikten sakindirma (emr-i bi’l maruf, neyh ani’l-

miinker) ile gorevlidir...

Erkekle oldugu gibi kadinla da Allah’in hiikmii ortaya ¢ikar...

8. Kadinin medeni haklar1 vardir. Bu haklara istinaden umumi hayata atilabilir. Akitlerde,
mukavelelerde, muamelelerde kadinin haklari erkegin haklar1 gibidir...

9. Ortii (hicab) kadm haklarin1 ve kadmlarin hiirriyetlerini daraltmak igin degil, belki
namuslarini asagilik insanlarin nazarlarindan korumak i¢indir, kadinlara has meziyetleri
ahlaki musibetlerden, saibelerden muhafaza etmeye yoneliktir. ..

10. Nikah hukuki bir akitlesmedir. Bunun igin iki tarafinda asli haklari tizerinde bir degisiklik
608

o

~

meydana getirmez...
Ancak Ismail Hakki, “ev isleri idarecilik ve reislikle diizene gireceginden reislik,
sahiplik ve idarecilik erkege verilmistir” diyerek, kadin-erkek iliskilerindeki

muhafazakar tutumu sirdiirmektedir.

“Islam dini en az 41 cihetten baska dinlere miireccahtir” diyen ismail Fenni Ertugrul,

605 Age

606 Safa, Tiirk Inkilabina Bakislar, S. 64.

607 A.g.e, s. 67. .

68 [smail Kara, Tiirkiye 'de Islamcilik Diisiincesi 2: Metinler ve Kisiler (Istanbul: Dergah, 2014): 707-714.
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bu cihetlerden birinin de, Islam’in diger dinlerin aksine kadina tamidig1 haklarin

oldugunu belirtir:

Islam’dan evvel... kadmlar zillet ve sefalet icinde idi, hayvanlar gibi alimip satilirlardi, miras
kalirlardi. Kizlarin birtakimi diri diri gdmiiliirdii. Onlari, bu zilletten kurtarip, erkeklerin kiifvi
ve seriki yani esi ve ortagi sayan ve haklarinda yapilmakta olan ¢irkin adetleri kaldiran Kur’an-
1 Kerim’dir.

Avrupa’da da kadin, yakin vakte kadar, asagi bir mevkide bulunuyordu. Bugiin de birgok
memleketlerde kadm, evlendigi vakit, kocasinin vesayeti altina girer, medeni haklarint hemen
hemen kaybeder, emlaki kocasinin emlakiyle birlesip bir ‘aile serveti’ olur ve bunu miistakillen
kocast idare eder. Ingiltere’de erkek varis varken, kadin babasinin gayrimenkul mallarindan bir
sey alamaz. Halbuki Miisliiman kadinlar1 mal ve miilklerine miistakillen mutasarriftirlar ve ne
kadar zengin olsalar nafaka ve siikna [barinma] tedariki yine kocasina aittir.5%

Burada zikredilen isimlerin goriisleri, islamcilarn kadm-erkek iliskilerine ve kadinin
toplumsal statiisiine iligkin yaklasimlarin 6zeti seklindedir. Benzer gorisler,

giiniimiizde dahi pek ¢ok islameci tarafindan dile getirilmektedir.51°

1970°1i yillardan sonra toplumsal hareket hiiviyetine biiriinen Islamcilik, kadinlari
mobilize ettik¢e ve modernligin sundugu egitim gibi olanaklardan faydalanan pek ¢cok
kadin Islameci aktivizme katildikca, daha dnceden erkekler tarafindan kadma dair dile
getirilen gdrece muhafazakar soylemler, bizzat Islamci kadnlar tarafindan
sorgulanmaya ve zorlanmaya baglamistir. Diger yandan modernist segkinler ve
Islamcilar arasinda kadina dair tartismalarin odagimi teskil eden cesitli deger, sembol
ve pratikler anlam doniisiimiine ugramistir. Bunlar arasindan en dikkat ceken
tesettiir/Ortiinmenin gecirdigi anlam doniisiimiidiir. Islamcilar tarafindan kadinin
mahremiyetini dolayisiyla degerliligini muhafaza eden tesettiir, kadinlar Islamci
aktivizm igerisinde yer aldik¢a anlam doniisiimiine ugramis ve bir aidiyetin, modern

bir kimligin tagtyict sembolii haline gelmistir.

4.4.1. islamer feminizm

Islam diinyasinda Bat1 modernliginin ve sekiilerlesmenin etkilerinin hissedildigi ve
Batililasmis sekiiler seckinlerin gelistigi bir donemden itibaren toplumsal degisim
baglaminda kadinin toplumsal ve hukuki statlisiine iliskin tartigmalar glindem

olusturmustur. Modernlesen Miisliiman diinyada kadin, toplumsal doniisiimiin hem

609 A g.e, s. 781.

610 Bygiin dahi Tiirkiye’de kadinin toplumsal ve hukuki statiisiine, zelde basértiisiine dair yapilan tartigmalarda
erkeklerin kullandiklar1 ataerkil dil kadinlarin 6niine gegmektedir. Siyasal skalada farkli konumlanislara sahip
siyasal aktorlerde kadin ve aile, kadin ve ¢ocuk, kadin ve erkek iligkileri gibi konularda maskulen bir dil hakimdir.
Son dénemdeki “kiirtaj” ve “ii¢ gocuk” tartigmalari, kadin1 salt anne ve es sifatlari ile aile igerisine yerlestiren bir
bakis agisini ortaya koymusgtur.

239



nesnesi hem de 6znesi olagelmistir. Modernlik-geleneksellik, sekiilarizm-dinsellik gibi
karsitliklar kadin tizerinden kurgulanmis ve bu karsitliklarin her bir ucunda yaganan
gelismelerin Olgiisii kadiin toplumsal ve hukuki statiistindeki gelismelerle 6zdes
kabul edilmistir. Bu baglamda kadin, Batililasmis sekiiler seckinler ve Islamcilar
arasindaki kavganm odaginda yer almistir. Islamcilar, kadinin toplumsal ve hukuki
statiisiiniin, Islam icerisindeki konumuna iliskin sdylemlerinde kolonyal tecriibenin ve
Sarkiyat¢iligin saldirilarina kars1 savunmaci bir durus igerisinde olmuslardir. Bu ilk
siirecte kadinlarin soylem tiretmede daha pasif kaldig1 sdylenebilir. Bununla birlikte,
1980’lerden itibaren yeni bir siirece girilmis ve 1990’11 yillarda giindeme gelen Islamci
feminizm, kadinlarin bizzat kendilerinin tirettigi daha 6zgilin bir sdylem olmustur. Bu
donemden itibaren Islamc1 feminizm genel olarak, Miisliiman iilkelerdeki —sekiiler

feminizmden ayr1 olan- feminist yaklagimlari ifade etmek i¢in kullanilmistir.

I[slamc1 feminizm kavrammm kullaniminda 6nemli bir pay sahibi olan Margot
Badran’a gore Islamci1 feminist olsun ya da olmasm Miisliman kadinlar, Islamci
feminist sdylemin iiretimine, farkli Islam anlayislari ile katilmaktadirlar. Ona gére,
Islam toplumlarindaki Islam ve feminizm, kadm ve Islamci hareketler hakkindaki
tartismaya katilan herkes bu sdylemi iiretmektedir.%!! Buna gore Islamci feminist
sdylem, iireticilerini, bu kavram telaffuz edenleri ya da kullananlari, islamc1 feminist
kimligini kabul eden, etmeyen herkesi kapsamaktadir.®’? Bu yaklasima gore Fash
Fatima Mernissi, Misirli el-Saadavi gibi islamc1 feminist kimligini kabul etmeyen
yazarlar da yaptiklar1 galigmalar ile Islamc1 feminizme katki saglamistir. Ancak bu
yaklasimin sorunlu tarafi, Islamci feminizm kavrammin sinirlarimi belirsizlestirmesi,
sekiiler feministler ile Islamci feministler arasinda ayrim yapmayarak, bu iki kadin
hareketinin ¢ikis noktalar1 kadar hedefledikleri sonuclarin farkliligini gérmezden

gelmesi ve gelisen bu yeni kadin yazininin 6zgiinliigiine goélge diistirmesidir.

Islamc1 feministler, diger feminist hareketlerden ayr1 bir kategori icerisinde ele
alinmalidir. Ciinkii Islamc1 feministler, hdkim feminizm paradigmasmnin ontolojik
olarak kars1 oldugu, ataerkilligin tasiyiciligini yapmakla sugladigi din igerisinden

hareket etmektedir. Islamc1 feministlere gore Islam’in ontolojik olarak, Miisliiman

611 Margot Badran, “Understanding Islam, Islamism, and Islamic Feminism”, Journal of Women’s History 13, say1
1 (Bahar 2001): 50-51.
612 Margot Badran, “Islamic Feminism: What’s in a Name?”, Al-Ahram Weekly Online, say1 569 (Ocak 2002).
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diinyadaki kadinin mevcut esitsiz statiisliniin sorumlusu olmasi1 s6z konusu degildir.
Miisliiman diinyadaki kadinin esitsiz statiisii, oncelikle din dis1 alanlarda aranmalidir.
Oncelikli sorumlu, ataerkil gelenek ve gdreneklerin varligidir. Bu hususta din tartisma
konusu yapilacaksa, dinin metinsel kaynaklari ile pratige aktarilmis sekli arasinda
ayrima gidilmelidir. islamci feministler igin dinin kaynagi Kuran’a herhangi bir
sorumluluk izafe edilemez. Sorumlu olan Kuran ve Siinnet’in ataerkil okumasidir.
Bunun igin Islamci feministler, Islami kaynaklarin yeniden bir okumaya tabi
tutulmasini talep ederler. Valentine Moghadam’a gére Islamci feministler Kuran’i

yeniden yorumlayarak, seriat hiikiimlerini yap1-bozumuna ugratmislardir.®*®

Islamc1 feministler, Miisliiman toplumlardaki ataerkil toplumsal &riintii kaynakli
kadinin esitsiz statiisiiniin islam’a mal edilmesine kars1 ¢ikarlar. Ozellikle Miisliiman
toplumlari disaridan inceleyen Batili gdzlemcilerin Islam ile ataerkil cinsiyet iliskileri
arasinda kurduklar1 korelasyon, 6zcli ve etnik-merkezli olarak degerlendirilir ve
elestiriye tabi tutulur. Bu 6zcii yaklagim, Islam’mn metinsel kaynaklarinin oldugu gibi
Miisliimanlarca pratige aktarildigi varsayimindan hareket eder. Boylesi bir yaklasim,
Miisliimanlar arasindaki derin tarihsel, sosyo-ekonomik, kiiltiirel, cografi, vd.
farkliliklar1 gormezden gelir. Miisliiman toplumlardaki diger siyasi, ekonomik, sosyo-
kiiltiirel konularda oldugu gibi bu 6zciiliik, cinsiyet iligkilerinin analizine de yansir.
Buna gore Miisliman toplumlarda kadinin esitsiz toplumsal statiisiiniin kaynagi
ontolojik olarak islam’dir ve bu varsayim, Islam’in teolojik kaynaklarindan hareketle
mesrulastirilir. Ozellikle tarihsel siireg igerisinde gelisen Islam hukukunun kadima dair
yaklasimi, Islam’1n kadina ontolojik olarak esitsiz bir toplumsal statii verdigi iddiasini
mesrulastirmak igin kullanilir. Bdylece bir yamlgiya diisiilerek, Islam’1in metni kaynag:
Kuran ve Siinnet ile bu kaynaklar iizerine yapilan yorumlar arasindaki farkliliklar
gbzden kagirlir. Igtihatlar, tefsirler ve bir biitiin olarak fikih, islam’m asli kaynagi olan

Kuran ve Siinnet’in oniline gecer ve hareket noktasini teskil eder.

Islam ve kadinlara 6nyargili bakisi, iki esasla; ilki, Islam’1n tarihin evrensel merkezi
olma iddiasindaki Bati medeniyetince “tarih dis1” addedilmesi, ikincisi, Miisliiman
toplumlardaki “i¢ler acis1” sosyo-ekonomik ve ataerkil sosyal gerceklik, aciklayan

Islamc1 feminist Asma Lamrabet, esasen Kuran’in kadinin toplumsal statiisiine iligkin

613 Valentine M. Moghadam, “Islamic Feminism and Its Discontents: Toward A Resolution of the Debate”, Signs
27, say14 (Yaz 2002): 1147.
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devrim niteliginde oldugunu fakat “6nce son derece maskiilen ve literalist bir tefsir,
daha sonra yapisal olarak ataerkil olan Islami igtihat tarafindan”, bu devrimciligin terk
edildigini belirtir.%*

Islamci feministler, bu noktada devreye girerek Miisliiman toplumlarda kadinin esitsiz
statlisliniin ve ataerkil oriintiilerin esasen Kuran ve Siinnet’ten kaynaklanmadigini,
bunlarin Islam tarihi boyunca Islam’in asli kaynaklari {izerinde yapilan ataerkil
okumalarin sonucu oldugunu belirtirler. Asma Barlas, Kuran’in ataerkil bir metin
olarak okunabilmesinin; ataerkil toplumlarda yapilan okumasina, Ortagag boyunca
“bir avug erkek alimin” izin verdigi tutucu bir metot araciligryla ve devlet/otoritenin
miidahalesi ile okunmasina bagli oldugunu belirtir. Barlas kadina dair Kuran
okumalarin1 hermeneutik ve tarihsel bir analize tabi tuttugu incelemesinde; “Kuran’
degil; Kuran’in baskici olarak yorumlanmasini ve sadece bazilarimizin, yani
erkeklerin Kuran’in ger¢ek mealini kavrayabilecegi iddiasin1 —ki Kutsal Kitap’a
hakaret niteligindeki bu iddia, Kuran ve tefsirleri arasindaki carpasikligin da
kaynagidir- sorguluyorum” der.%'® Buna gore tarihsel siireg igerisinde yapilan Kuran
okumalari, okumay1 yapanin cinsiyetinin etkisine son derece agiktir ve bu okumalar
sonucunda olusturulan tefsir literatiirii, miiellifleri erkeklerin cinsiyet¢i bakiglarini

yansittigindan “masist” bir nitelige sahiptir.

Islamc1 feministler, Miisliiman toplumlarda kadinin esitsiz statiisiinii Kuran’a mal eden
0zcli yaklagimlar: ve hali hazirda Miisliiman toplumlarda kadinin esitsiz statiisiinii
pekistiren ataerkil Kuran yorumlarini kirmak adia, Kuran’in hermeneutik ve tarihsel
bir analizi iceren ve Kuran’in biitiinciil bir sekilde asli mesajin1 ortaya ¢ikarmaya

amagclayan “yeniden okuma”ya tabi tutulmasini gerekli gortirler.

Bdylesi bir “yeniden okuma” arayisinda Islamci feministler, modernist Islam diisiiniirii
Fazlur Rahman’in tarihselci/hermeneutik Kuran’t yorumlama metodolojisinden
etkilenmislerdir. Fazlur Rahman’a gore Miisliimanlarin ¢agdas diinyada var
olabilmeleri i¢in iki yol vardir; ya biitiiniiyle laik Bati’ya entegre olmak, yahut da

Islam’1 ve temel kaynaklar1 yeni bir igtihat metodu ile yorumlayarak yeniden hayatin

614 Asma Lamrabet, “Ozciiliigiin Reddi ile Miisliman Diisiincenin Redikal Reformu Arasinda”, Isldmi
Feminizmler, ed. Zahra Ali, cev. Oykii Elitez (Istanbul: iletisim, 2014): 59.

615 Asma Barlas, “Miisliiman Kadinlar ve Baski: Kuran’dan Yola Cikan Ozgiirliik Okumas1”, Isldmi Feminizmler,
ed. Zahra Ali, ¢ev. Oykii Elitez (Istanbul: Iletisim, 2014): 71.
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biitiin alanlarina sokmak, boylece cagdas diinyaya/insanliga, laik/sekiiler olmayan,
fakat Islami gelenege degil, Kuran’m ahlaki ve sosyal amaglarina uygun yeni kurum
ve kurallara dayanan alternatif bir model sunmak. Ona gore Miisliimanlarin tercih
etmesi gereken yol ikincidir. Aksi taktirde gelenek¢i ve muhafazakar yaklasim ve
tutumlar ile bazi Miisliiman modernistlerin “siikfit, iki yiizli idarecilik, gelenegi
kullanmak ve tedrici-segmecilik” tavir ve yaklagimlarmin varacagi sonug, Islam
diinyasinda ve Miisliiman hayatinda giderek laisizmin ve sekiilarizmin hakimiyet
kurmas1 olacaktir. “Can c¢ekisen tutuculugun baskilar1 ve Islami cagdaslasmanin
aksakliklar1 dogrudan laisizmi meydana getirmistir. islam’da laisizm, tabir yerindeyse
kanunlarin, sosyal ve politik kurumlarm Islam ile iliskileri olmadan, yani; Kuran ve
Stinnetin ogretileriyle organik olarak bir bagi bulunmadan ve onlardan alinmaksizin

benimsenmeleridir.”%16

Fazlur Rahman, Batililarm ve Islami tutucularin yanhs bir sekilde, Miisliiman
toplumlarda laisizmin ortaya ¢ikmasinin nedeni olarak Seriatin muhtevasinda yapilan
degisiklikleri gordiiklerini belirtir. Ancak ona gore, laisizme kayisin dnlenmesi ve
Islami bir alternatifin sunulmasinin tek yolu Seriatin koklii ve ¢ok yonlii bir degisime
tabi tutulmasidir. “...degisim ilkesi kabul edilirse bu faaliyet higbir seyle
siirlandirilamaz; hatta Kur’an’in kanun koyan ayetleri dahi bu yeni yorumun kapsami
disina itilemez. Bu ilkenin tek sinir1 ve gerekli ¢ergevesi, Kur’an’in sosyal gayeleri,

temel manevi ve ahlaki ilkeleridir.”61"

Bu gergevede Islami gagdaslasma adina Kuran ve Siinnetin yeniden okunmasini talep
eden Fazlur Rahman’in hermeneutik/tarihselci metodolojisini Hayrettin Karaman su

sekilde formiile eder:

1. Kuran’m indirildigi zaman giderek: a) bir dyetin tarihi ortamini ve ¢oziim getirdigi sorunu
iyice aragtirarak onun tagidigi onemi veya manasini anlamak... Hem Kur’an’1n biitiin olarak
ne demek istedigini anlamak, hem de 6zel durumlara cevap teskil eden belli ilkelerini
kavramak, b) Kur’an’in belirli 6zel cevaplarin1 genellestirerek onlari, umimi olan ahlaki-
toplumsal ilkelerin ifadeleri olarak ortaya koymak.

2. Cikarilan bu genel goriisten simdi formiile edilerek uygulanmasi gerekene, su andaki duruma
yonelmektedir. Bu da yine su andaki durumu ¢ok iyi incelememizi ve onu olusturan c¢esitli
unsurlari ok iyi tahlil etmemizi gerektirir.58

18 Mart 2005 tarihinde ABD’nin New York kentinde episkopal katedralinde yaklagik

616 Fazlur Rahman, “Islami Cagdaslasma; Alani, Metodu ve Alternatifleri”, cev. Bekir Demirkol, Islami
Arastirmalar 4, say1 4 (Ekim 1990): 319.

617 A.g.m

618 Hayrettin Karaman, Islam 'n Isiginda Giiniin Meseleleri-2 (Istanbul: 1z, 2003).
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yiiz elli kisilik bir grup esliginde kilman Cuma namazi, Islam diinyasinda énemli bir
tartisma meydana getirmistir. Cuma giinlerinde toplu olarak ibadet etmek Miisliiman
erkeklere farz kilindigindan yaklasik on dort ylizyildir yerine getirilen 6nemli bir dini
pratik olagelmistir. Ancak s6z konusu Cuma namazimi 6zel kilan ve yogun bir
tartismaya sebep olan bir kag ilging unsur séz konusu olmustur. ilki, namazi1 kilmak
icin bir araya gelen grup, kadin ve erkeklerden olusmaktadir. ikincisi, kadin ve
erkekler yan yana saf tutmaktadir. Ugiinciisii, bu gruba, bir kadin imamlik
yapmaktadir. Imamhigt Qur’an and Woman adli eserin miiellifi ve daha &nceki
tebligleriyle de tartismalara neden olmus Amerikali-Miisliiman feminist Amina Wadud
ifa etmistir. ABD’nin koklii iiniversitelerinden Virginia Commenwealth’de Islam
Profesérii olan Wadud’un ¢alismalariin odak noktasinda Islam’in temel metinlerinin

kadin goziiyle okunmasi vardir.®®

Wadud, Islam’in yayilmasinin ve Kuran’in yaygin bir kabul gérmesinin ardindan
Kuran’m entelektiiel alanda ¢cok 6nemli bir rol oynamaya basladigini belirtir. Kuran’1
anlama c¢abasi cergevesinde cesitli yorum metodolojileri gelismistir ve bu
metodolojiler birer disiplin haline gelmistir. Wadud’un {izerinde 6nemle durdugu
nokta, bu disiplinlerin merkezi hale gelmesi ile bu disiplinler tarafindan iiretilen
literatiiriin Kuran’in kendisinin 6niine ge¢cmesi ve nihayetinde “orijinal metin ve onun

niyeti” arasinda bir kopuklugun ortaya ¢ikmasidir.®?°

Wadud amacini, modern dénemde yasayan kadinlar i¢in anlamli olacak bir Kuran
“okumas1” olarak agiklar. “ ‘Okuma’ ile kelimeleri ve baglamlarmin yeniden gézden
gecirilmesini kastediyorum.” Wadud’a gére Kuran’1 yorumlamaya yonelik objektif bir
metottan s6z edilemez. “Her yorum baz: siibjektif tercihler yapar... yorumlar siibjektif
tercihleri yansitir, zorunlu olarak metnin niyetini degil.”%?! Bu gercevede Wadud,
kadina dair Kuran’dan ¢ikarilan yorumlari {i¢ kategori igerisinde ele alir; “geleneksel”,

reaktif ve biitinsel.

[k kategoriyi olusturan “geleneksel” yorumlar, tefsirlerdir. Tefsirlerin temel 6zelligi,

“atomistik” bir metodolojiye sahip olmalaridir. Ikinci kategori, metne atfedilen kadmin

619 Alev Alatly, “I¢tihat ve Feminizm-1”, Zaman, 20 Mayis 2005,
http://www.alevalatli.com.tr/makale.asp?s=detay&ID=125 (Erisim tarihi:26.03.2015).

620 Amine Wadud, Quran and Woman: Rereading the Sacred Text from a Woman's Perspective (New York ve
Oxford: Oxford University Press, 1999): xx.

21 Ag.e,s. 1.
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bireysel ve toplumsal sorunlarina yonelik modernistlerin reaksiyoner tutumudur.
Kadmnin esitsiz statiisiiniin gerekcesini Islam’in metnine mal eden bu tutumda,

(13

Kuran’im mesajina yonelik bir karsithk s6z konusudur. ‘Reaksiyonlar’ini
mesrulastirmak i¢in Miisliman toplumlardaki kadimin diisiik statiisiinii kullanirlar.
Ayrica bu reaksiyonlar metin ve yorum arasinda bir ayrim ¢izmede basarisiz

olurlar.”%%?

Ucgiincii kategoriyi ise cesitli modern sosyal, ahlaki, ekonomik ve siyasal konular ile
baglantili olarak Kuran’a dair tim yorumlari yeniden gozden gegiren anlatilar
olusturmaktadir. Wadud da, ¢aligmasini bu biitiinciil kategori dahilinde yapmaktadir.
“Kadin deneyimi icerisinden ve pek cogu eril yorumlar olan stereotiplerin disindan bir
Kuran ‘okuma’ s1 yapmay1 dneriyorum.”®? Bu ¢ergevede Wadud’un amaci, Kuran’in
mesajinin  asli  gayesini ortaya ¢ikarmak adma hermeneutik bir okuma

gerceklestirmektedir.

Wadud’dan farkli olarak Fasli sosyolog-feminist Fatima Mernissi, Kuran’in geleneksel
yorumlar1 olan tefsitlerden ziyade ilk Islam toplumuna ve Hz. Muhammed’in yasadig1
doneme dikkat ceker. Miisliiman toplumlarda kadinin esitsiz statiisiiniin temel
sorumlusu olarak, Hz. Muhammed’e atfedilen hadislerin yanlig aktarimini gosterir.
Ona gore kadinlarin aleyhine degerlendirilebilecek hadislerin Hz. Muhammed’e ait
olmast s6z konusu degildir. Bu rivayetler, siire¢ igerisinde aktaricilarin sosyo-

ekonomik baglamlarinin stibjektifligini tagimaktadir.

Peygamber’in ne sdyleyip sdylemedigine dair uydurmalardaki biitiin bu artisin arkasinda
fetihlerden dolay: cografi olarak genislemesi kadar zenginlesen ve kendi igerisinde sosyal
hareketliligi olan bir Miisliman topluluk i¢indeki gli¢ miicadelelerini, ¢atisan ¢ikarlari akilda
tutmaliyi1z. Peygamber’e yakin olma ve Peygamber tarafindan bazi ayricalik ve diger verildigi
iddias1 biiyiik ekonomik ve siyasal menfaatleri maskelemek icin kullanilmugtir,6%

Jeffry R. Halverson ve Amy K. Way, Miisliiman feministler tarafindan ortaya koyulan
elestirilerin kadinlar iizerinde geleneksel Islam anlayisini hakim kilmaya galisan

Islamct projeye kars1 olarak degerlendirilebilecegini belirtir.

Bu kadinlar1 yanlis bir ‘biling’in kurbanlar1 olarak algilayabiliriz, ya da sunu sdyleyebiliriz onlar
bir aktivizm ruhunu viicuda getirmektedir ve ‘Islamc1 feminist’ perspektif bu kadinlarin kendi
gergekliklerini insalarinda aktor olarak yerlerini belirlemektedir. Bu yolda, kadinlar Miisliiman

62 Ag.es. 2.

623 A g.es. 3.

624 Fatima Mernissi, The Veil and The Male Elite: A Feminist Interpretation of Women's Right in Islam, ¢ev. Maryy
Jo Lakeland (New York: Perseus Book, 1991): 46.
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toplumlari tecdid e (‘yenilenme’) dogru tagiyarak ve taklid in duraganlhigindan uzaklagtirarak
uluslar1 ve dinleri igin modernlestiren bir gii¢ haline gelebilir.52°

Islamci1 kadin dergileri ve “tiirbanli” iiniversite dgrencilerini konu alan arastirmasina
dayanarak Kemalizm’in modernlestirici vaatlerinin kii¢iik bir se¢kin grup disinda
kadinlarin cogu acisindan gerceklesmedigini, patriyarkal degerlerin belirledigi aile ici
rollerle, ozellikle profesyonel meslek gibi ev disi roller arasindaki catismanin
kadinlarin gogunlukta bulunan kesimlerini Islami alternatife yonelttigini saptayan
Feride Acar, kadinlarin islami alternatife yonelmelerinin sebebini giivence arayist

olarak degerlendirir.52

Acar’a gore Tiirkiye’de var olan toplumsal-siyasal diizene bir alternatif sunma
cabasinda olan Islamc1 hareketin giindeminde de, kadin unsuru bir ka¢ nedenden tiirii
onem arz etmektedir. Oncelikle Islam, kadinlarin toplum i¢indeki konumu, haklar1 ve
islevleri konusunda son derece duyarli bir dindir. Cinsler arasi iliskiler ve aile kurumu,
Islami bir toplumsal diizenin kurulmasi agisindan hayatiyet tasidigindan, Islamiyet
kadma ailenin korunmasi ve yeni nesillerin Islami degerler cercevesinde
yetistirilmesinde onemli roller atfeder. Bunun yami sira Tiirkiye’nin modernlesme
siirecinin  dzgiinliigii ¢ercevesinde Kemalistler ve Islamcilar arasinda kadin, bir

miicadele alan1 olagelmistir.%%’

Bu cergevede Islamci hareketin giindemini olusturan kadma yonelik Islamciligin
mesaj1, kentsoylu, orta ve iist-orta sinif kadinlardan ziyade go¢ sonrasi kentlesmis ve
Cumbhuriyet’in sundugu olanaklardan heniiz faydalanmakta olan ailelerin egitim
gérmekte olan kadinlarini kapsamaktadir. Ozellikle 1980’1 yillarda okullasma ve
yiiksekdgrenime girme oranlar1 artan bu kesimin kadinlar1 agisindan ¢evre ve aile ici
hakim Islami degerler ile egitim sistemiyle merkezin dayatti81 “cagdas”, “esitlik¢i” ve
laik degerler ¢atisma igerisindedir. Islamcilik, bizatihi bu kadinlara tanidik olan Islam
icerisinden ¢oOziimler Onererek alternatif olusturmakta ve kadinlar1 aktivist bir

miicadele igerisinde mobilize etmektedir. Islamc1 hareket igerisinde kadinlarin gittikce

daha etkin bir rol oynadiklarmin altini ¢izen Yesim Arat, bir yandan kadinlarin islami

625 Jeffry R. Halverson ve Amy K. Way, “Islamist Feminism: Constructing Gender Identities in Postcolonial
Muslim Societies”, Politics and Religion, say1 4 (2011): 522.

626 Feride Acar, “Tiirkiye’de Islamc1 Hareket ve Kadin: Kadin Dergileri ve Bir Grup Universite Ogrencisi Uzerinde
Bir inceleme”, 1980 ler Tiirkiyesi'nde Kadin Bakis Acisindan Kadimnlar, ed. Sirin Tekeli (istanbul: iletisim, 2011):
73-90.

627 A.g.m, s. 74.
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yasam tarzim yaymaya calistiklarini, diger yandan reformcu bir yaklasimla islam
tarihini sorgulamak suretiyle Miisliiman toplumlarda kadinin eziligini, erkeklerin 6n

yargilara ve uygulamalarina bagladiklarini belirtir.6?

Islamc1 kadilar, kadinin toplumsal konumu ve statiisii adima Islam zaviyesinden
faaliyetlerde bulunmakta, mesajlari1 dergiler ve kitaplar vasitasiyla Kkitlelere
aktarmakta, en onemlisi de basortiisii ile liniversite ve is hayati gibi modern kamusal
alanlara girmektedirler. Ayrica Islamci siyasal partilerin igerisinde heniiz iist-
kademelerde yeteri kadar gorev alamasalar da yogun olarak siyasal angajman igerisine
girmektedirler. Bu noktada Islamci kadmlar, iki yonii olan bir miicadele
vermektedirler. Ilki, bizzat kendi ¢evre ve ailelerinin igerisinde ataerkil degerlerle
oriilii kadina bigilen role karsi; ikincisi, Kemalist merkezin dislayiciligina karsi verilen
miicadeledir. Islamc1 kadinlarin bu miicadelesi, Tiirkiye ve Islam diinyas: acisindan
yeni bir akimin, Islamc1 feminizmin habercisidir. Islam zaviyesinden vyiiriitiilen bu tiir
bir feminizm, dini kadina yonelik somiiriiniin temel kaynagi olarak degerlendiren
erken donem feminizmden farklilik arz etmektedir. Ancak kadin-erkek esitligini ve
kadinlarin kendi yasamlariyla ilgili se¢cim hakkinin oldugunu savunan bir ideoloji
olarak feminizmi ele alan Arat, Islam’in kadin ve erkegi esit degerlendirmediginden
otiirii Islam ve feminizmin bagdastirilamayacagim belirtir. “Evlenme, ayrilma, miras,
cocuklarin velayeti, kanun 6niinde taniklik, zina suglar1 konusunda erkekler ayricalikli
bir konumdadir.”%?° Arat’in bu gériisii, cinsiyet iliskilerinde mutlak esitligi dnceleyen
esitlik¢i feminist yaklagimin 6zcii bir sekilde Islam’in Miisliiman toplumlarda kadinin
esitsiz statiisiinlin kaynagi oldugunu belirten bir bakis acisidir. Bunun karsisinda kadin
ve erkegin biyolojik farkliliin1i oldugu gibi kabul eden kiiltirel feminizm
konumlanmaktadir. Kiiltiirel feminizm, kadinin erkekten farkli oldugunu ve bu

farklihigm olumlu bir sekilde degerlendirilebilecegini savunur.®%

628 Yegim Arat, “Feminizm ve Islam. Kadin ve Aile Dergisinin Diisiindiirdiikleri”, 1980 ler Tiirkiyesi nde Kadmn
Balag Acisindan Kadinlar, ed. Sirin Tekeli (Istanbul: Iletisim, 2011): 93.

629 A.g.m, s. 94.

630 Kiiltiirel feminizm, Aydinlanmaci liberal feminizmin cinsiyet iligkilerinde kurumsal degisimi 6nceleyen, mutlak
esitlik¢i bakis agisina karsin temelde kadinlarin erkeklerden farkli olduklarini 6nceleyen bir sdylem ile kiiltiirel
doniisiime odaklanmustir. Josephine Donovan, Margaret Fuller’in 1845°te yaymlanan Women in the Nineteenth
Century adli ¢alismasinda kiiltiirel feminist gelenegi baslattigini sGyler. Josephine Donovan, Feminist Teori, ¢ev.
Aksu Bora, Meltem A. Gevrek, Fevziye Sayilan (Istanbul: Iletisim, 2015): 73-131. Ayrica kiiltiirel feminizmi,
radikal feminizmden bir kopus olarak ele alan bir ¢alisma igin bkz. Verta Taylor ve Leila J. Rupp, “Women’s
Culture and Lesbian Feminist Activism: A Reconsideration of Cultural Feminism”, Signs 19, say1 1 (Agustos 1993):
32-61.
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Tiirkiye 6zelinde Islam diinyasinda feminizm, modernlesmenin sekiiler formunu
mesrulastirict bir islev yliklenmistir. Buna gore, Tiirkiye’de dinin tasfiyesini getiren
laisizm, kadinin ¢agdaslasmasinin ve ataerkil diizenden 6zgiirlesmesinin teminatidir.
Ancak modernlesmenin sekiiler formu igerisinde elde edilen bu “kazanimlar”, Tirkiye
gibi modernlesme siirecini deneyimleyen Islam iilkelerinin tiimiinde kii¢iik bir segkin
grubun toplumsal konum ve hukuki statiilerini doniigtiirmenin 6tesine gidememistir.
Laisizm, toplumsal ¢evreye niifuz edemedigi 6l¢iide 6zel alanlarla sinirli kalsa da —ki
Islami degerleri benimseyen toplumsal ¢evre resmi kamusal alana karsi alternatif bir
kamusallik insa etmistir- islam referans kaynagi olmay1 siirdiirmiistiir. Kentlesme,
egitim, ulasim ve iletisim teknolojilerinin gelisimi gibi modern faktdrlerin sundugu
firsatlardan faydalanan Islami kesimler, 6zel alanin sinirlarini agmak suretiyle
modernlesmeci segkinlerce geleneksellige mahkum edilen dinselliklerini goriiniir
kilmaya baslamislardir. Bu agilim, kadinlar agisindan da bir anlam tagimaktadir. Zira

bizzat kadinlar, bu a¢ilimin failleri ve 6znesidir.

Bu cercevede bakildiginda Islam diinyasinda kendisini Batili-laik degerler icerisine
konumlandirmis feminizmin, kendisini kiiciik bir seckin grup ile sinirlandirdigin
sdylemek yanlis olmayacaktir. Buna karsin islamci feminizm, toplumsallasma ve
[slam  diinyasinda kadinmn  toplumsal konum ve hukuki statiisiinii
gelistirme/doniistiirme, ataerkil cinsiyet iliskiler formu ile miicadele hususlarinda daha
basarili olma potansiyeline sahip goriinmektedir. Ciinkii Islamci1 feministler, toplumsal

cevre ile iletisimlerinde “tanidik™ bir dil kullanma kabiliyetine sahiptirler.

4.4.2. Ortiinme ve islamciik

Miisliiman diinyada modernlesme, kendisini genelde kadin, 6zelde kadinin fiziksel
goriiniimil izerinden konumlandirdigindan kamusal alanda tesettiiriin giderek tasfiye
olmasi, geleneksellik icerisine yerlestirilen Islam’a karst modernlesmenin basarisi
olarak degerlendirilmistir. Tesettlirli kadimin kapatilmasi, erkek egemenliginin bir
ifadesi olarak goren modernlesme taraftar sekiiler seckinler acisindan kadinin erkek
egemenliginden kurtulmasi igin Ortiisiinii ¢ikararak Batili bir goriinlimle kamusal
alanda griiniirliik kazanmas1 zorunluluk olarak gériilmiistiir. Unlii Oxford tarihgisi ve
cok-satanlar arasinda yer alan inlii eser, The History of Arabs’m miiellifi Albert

Hourani, 1956 yilinda UNESCO Courier’de yaymlanan “The Vanishing Veil: A
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Challange to the Older Order” baslikli makalesinde, modernlesen Miisliiman diinyada

tesettiiriin tasfiye olacagina dair bir tez ortaya koymustur.

Ortadogu’da 6nemli bir boliimii Miisliiman olan Araplarin sosyal hayatiin Islam
hukuku tarafindan kodifiye edildigini ve Islam’1n ¢ok-eslilige cevaz verdigini, bununla
birlikte erkeklere nazaran daha sinirli da olsa kadinlara, evlenme, bosanma, miras gibi
cesitli haklar tamidigini belirten Hourani, Islam’in belirleyiciligine ragmen Araplarda
kadinin toplumsal konumuna iliskin Islami kékenli olmayan pek ¢ok gelenegin de
etkili oldugunu sdyler. “Gelenek tarafindan Miisliiman kadinlar kapatilmistir: evde

haremde gizlenmis, disariya ¢iktiginda [ise] rtiiniin arkasina.”®3!

Hourani’ye gore kadmin toplumsal konum ve statiisiinii belirleyen bu gelenegin
degisimine, Misirli Qasim Amin’in iki onemli eseri, The New Woman ve The
Liberation of Woman onciiliik etmistir. Amin’e gore kadinin statiisiinde kademeli ve
dikkatlice gerceklesecek bir degisim, Islam’n ilkeleri ile geliski arz etmemektedir.
Amin’in gorisleri, doneminde biiyiik bir direng ile karsilasmis olsa da Hourani’ye gore
bunlar, dncelikle Misir’da kabul goriip ardindan kademeli olarak “Suriye, Urdiin,
Liibnan ve Irakta yayilim gosterecektir. Hourani, oncelikle kadinin hukuki statiistinde
bir degisimin gerceklesecegini belirtir. Ancak Arap iilkelerinin Tiirkiye Orneginde
oldugu gibi Islam hukukunu tamamen tasfiye etmeyeceklerini, bunun yerine 6zellikle
Misir’da  Islam  hukukunun modernlife uygun yeni bir  yorumunun
gerceklesebilecegini sdyler. Bunun yami sira kadinlarin, egitim olanaklarindan
faydalanmasina yonelik bir egilim basladigini belirten Hourani, egitimli kadinlarin
sayisindaki artis ile birlikte, kadinlarin mesleki roller de {istlenecegini sdyler.
Nihayetinde egitimin kadinlar1 da icerisine alacak sekilde yayginlasmasi, sosyal
hayatta da degisimi beraberinde getirecektir. “Egitimli kadinlar kapatilmay1 kabul
etmeyecek, ve egitimli erkekler karilarindan [wives] esleri [companions] olmalarin
isteyecek.”®®2 Bunun ardindan Hourani iddial1 bir ngdriide bulunarak sdyle der: “Geri
kalmis bolgelerin tiimii harig, ¢ok-eslilik pratik olarak ortadan kalkar, ve pece [veil]

hizli bir sekilde yok olur.”%%

A Quiet Revolution adl1 eserinde Leila Ahmed, Misir’da drtlinmenin gecirdigi evreleri

631 Albert H. Hourani, “The Vanishing Veil: A Challange to the Old Older”, UNESCO Courier, (Ocak 1956): 35.
632 A.g.m, s. 37.
633 A g.m.
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kendi hatiralarindan da faydalanarak tarihsel bir baglam icerisinde ele alir. Bu
baglamda &rtiinmeye iliskin i tarihsel evreden sdz eder. ilki, 1900-1920 aras1 Misir’n
Ingiliz sémiirge yonetimi altinda bulundugu dénemdir. Ahmed, bu donemi sdémiirge
yonetimi ve Batililasma tarafindan belirlenen A¢ilma Dénemi (Age of Unveiling)
olarak nitelendirir. Ikincisi, 1920-1960 aras1 Misir’in bagimsizlasma ve Cemal Abdiil
Nasir’in iktidar donemidir. Bu donemde, 6zellikle Nasir iktidarinda (1950-1970),
milliyetci-sosyalist ideoloji cercevesinde Misir toplumu sekiilerlesmis ve Islam’in
kamusal gorliniirliigiinii biiylik Olglide tasfiye olmustur. Ahmad, bu donemi
ortiinmemenin norm haline geldigi bir dénem olarak degerlendirir. Uciincii olarak,
1970 sonras1 donem ise Nasir rejiminin tasfiye oldugu, Enver Sedat yonetimi altinda
goreli yumusamanin yasandigi, Islam’in yeniden kamusal goriiniirliik kazanmaya
baslamas1 neticesinde Miisliiman Kardeslerin gii¢lendigi ve bununla iliskili olarak
Misirl kadinlar arasinda ortiinmenin yeniden goriiniirliik kazanmaya basladig bir
donemdir. Ozellikle 1970’lerde yasanan Islami canlanmanin ardindan 1980°1i yillarda
yeni bir aktdr olarak Islamci hareket igerisinde Islamci kadimlar ortaya cikmistr.
Universite grenimi gdérmiis bu kentli kadmlar, Islami giyimleriyle Islamc1 hareket

icerisinde mobilize olmuslardir.

Leila Ahmed, kendi hatiralarindan hareketle 1950 ve 1960’larin Misir’inda 6zellikle
kent merkezlerinde Ortlinmenin goriiniir olmadigini, bu baglamda Hourani’nin
Miisliman toplumlarda Ortiinmenin giderek tasfiye olacagi ve goriiniirliigiini
yitirecegine dair tezinin bir dl¢lide gerceklik kazandigini belirtir. Ancak Kahire ve
Iskenderiye gibi gdrece modern, orta ve iist siniflarin yasadigi kent merkezlerinin
disinda toplumun genis kesimleri agisindan Ortlinmenin yasamin siradan bir pargasi
olmayu siirdiirdiigiinii sdyler.®** Bunun yam sira, értiinmenin giindelik yasamin olagan
bir parcast olmayi siirdiirdiigli kesimlerde; kirsalda, kasabalarda ve kentin yoksul
mahallerinde ortiinme farkli bigimler almistir. Bu baglamda tesettiirlii kadinlarin
yasadiklari mekana, sosyo-ekonomik kosullarina bagimli olarak értiinmenin formunda
farklilasmalar s6z konusudur. Muhafazakar orta ve iist sinif ailelere mensup kadinlar,
geleneksel hicap yerine Avrupai tarzda esarplar ile Ortiinmektedir. Kdylerde ve

kentlerin yoksul mahallerinde yasayan alt-siif ailelere mensup kadinlar ise ¢arsaf,

634 Leila Ahmed, A4 Quiet Revolution: The Veil’s Resurgence from the Middle East to America (New Haven ve
London: Yale University Press, 2011): 47.
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hicap, pege, vd. ortiinme formlarini tercih etmektedir.

Misir’da tesettiiriin farkli formlarda, 6zellikle kentli tiniversite egitimi alan kadinlarda
tekrar goriiniir hale gelmesinde, 1940’larda orta-siniflar, kirsal gd¢menler ve kentli is¢i
sinifindan destek alarak toplumsallasan, 1950 ve 1960’11 yillarda Nasir rejimi altinda
siddetli bir sekilde bastirilan, ancak Nasir sonrast 1970’11 yillarda yeniden gii¢c kazanan
Miisliman Kardeslerin dnemli bir etkisi olmustur. Nasir rejimi, kadinlarin egitim
almasmi1 ve mesleki roller iistlenmesini tesvik etmis, kadinlara erkekler ile esit
olmalarim1 saglayacak siyasal ve sosyal haklar tanmimmistir. Nasir’in  sekiiler
milliyetciligi, Islam’1 kamusal alandan tasfiye ederken, bu egilimin en dikkat ¢eken
Ornegini, orta ve ist-sinifa mensup kadinlarda, {liniversitelerde ve mesleki alanlarda
ortiinmenin dnemli 6l¢iide azalmasi teskil etmistir. 1967 Arap-Israil Savasi’nin Araplar
aleyhine sonu¢lanmasindan sonra ise Nasir’in milliyetci-sosyalizmi tasfiye olmus ve
Misir’da Islam’m kamusal alanda gorece goriiniirliigiiniin artmasina olanak saglayan
yeni bir doneme girilmistir. Nasir’in ardili Enver Sedat doneminde yasanan yuomugsama
sayesinde Miisliiman Kardesler ve diger Islamc1 gruplarin sosyal aktivitelerinin 6nii

acilmustir.

Ahmed’in Misir 6zelinde belirttigi gibi Miisliiman diinyada Islameci hareketlerin

giiclenmesi ile Ortlinme yeniden goriiniirliik kazanan bir fenomen haline gelmistir.
Akbar Ahmed, kadimnlarin geleneksel giysilerine ydnelik vurguyu Islamciligin en
onemli bilesenlerinden biri olarak degerlendirmistir. Giyimin tanimlanabilir bir islami
forma biiriinmesi; Islamcilar tarafindan bagimsizligin, farkli bir kimlige aidiyetin ve
Bat:’nin kiiltiirel emperyalizminin reddedilmesinin gdstergesi olarak ele alinmistir.5%
Bu noktada Mernissi, cagdas Arap-Miisliman toplumlarinda gen¢ kadinlarin

ortiinmeye yeni bir 6nem atfetmesine dair su sekilde bir varsayim gelistirir:

Sokaklarda ve c¢alisma yerlerinde, ve 6zellikle okullarda ve iiniversitelerde, gen¢ kadinlarin
giderek artan bir boliimii yiizlerini 6rtmeseler ve erkeklerle sosyal ve profesyonel bir araya
gelmeden kacinmasalar da saglarii drtmektedirler. Paradoks olarak goriinmekten ziyade bu,
daha ¢ok erkegin giiciinden ziyade kendi kimligini ortaya koymanin bir isaretidir.%%

Benzer bir yaklagim ile Deniz Kandiyoti bu gelismeyi su sekilde ele almaktadir:

Ucret karsiliginda ¢alismak zorunda olan bazi kadinlarin cevabu... drtiinme gibi geleneksel iffet
isaretlerinin giliglendirilmesi olabilmektedir. Cogu zaman kendi se¢imleri olmamasina ragmen

635 Akbar S. Ahmed, Postmodernizm ve Islam, gev. Osman C. Deniztekin (Istanbul: Cep Kitaplar1, 1995): 223-224.
636 Albert Hourani, A History of the Arap Peoples (London: Faber and Faber, 2005): 442.
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ev diginda ¢aliyorlar ve “korunmasiz” kaliyorlar; bu nedenledir ki korunmaya layik olmaya
devam ettiklerini gdstermek igin ellerindeki tiim sembolik araglar1 kullanmalar1 gerekiyor.%3’

Islamci hareketlerin giiclenmesi ile drtiinmenin yeniden kamusal bir fenomen haline
gelmesi paralellik arz etmekte ve nedensellik igerisinde degerlendirilebilmektedir.
Elbette kadinin fiziksel goriiniimii, miicadele ettigi sekiiler modernlesme karsisinda
farkl1 bir aidiyet ve medeniyet tasavvuru ortaya koymak adina Islamciligin énemli bir
bilesenidir. Bati’nin insan bedenini bilim ve sekiilerlesme baglamina sokarak, bedeni
insan iradesinin estetik denetimi igerisine yerlestirmesi karsisinda Islamcilik,
medeniyet farkini siyasallastirmak adina Miisliiman’n bedenini Islam inancinin ahlaki
disiplini igerisinde bir miicadele araci haline getirmektedir. Ancak bu paradoksal bir
gelismeyi de beraberinde tetikler. Islamcilik, kadmi Islami gériiniimiiyle
siyasallastirdign ve toplumsal hareketligin igerisine soktugu olciide, Islamcilik
acisindan bir ¢eliski ortaya ¢ikmaktadir. Toplumsal hareketlilige ve kamusal
goriiniirliige kavusan kadin, kendisine dair ¢izilen geleneksel sinirlar1 agmaktadir. Bu
baglamda ortiinme de, geleneksel anlaminin, kadinin bedeninin ahlaki disiplininin
Otesine gecerek siyasallagsmakta, aidiyet bicimi haline gelmekte ve toplumsal
miicadelenin en dikkat ¢ceker sembolii olmaktadir. Boylece ortiinme, kadinin bireysel
tercihi ile iligkili farkliligini ve benligini insa edici bir mekanizma olarak anlam

degisimine ugramaktadir.

Ortiinmenin ge¢irdigi anlam degisimi ve geleneksel formundan ayrismasmna dair
Tiirkiye’de pek ¢ok arastirmaci tarafindan basortiilii tiniversite 6grencilerini kapsayan
saha arastirmalari yapilmistir.® Tiirkiye’de basortiilii dgrencilerin  Kemalist
modernlesmenin mabetlerinden iiniversite kampiislerinde goriiniirliik kazandig1 ve
buna kars1 Kemalist kesimlerin ve yerlesik diizenin yasaklamalarimin oldugu bir
donemde basortiilii liniversite 6grencileri ile yapilan miilakatlarin sonucunda ortaya

¢ikan bulgu, Kemalist kesimlerin iddia ettiginin aksine ortiinmenin bu yeni formunun,

837 Deniz Kandiyoti, “Islam and Patriarchy: A Comparative History”, Women in Middle Eastern History: Shifting
Boundaries in Sex and Gender, ed. N. Keddie ve B. Baron (New Haven ve Londra: Yale University Press, 1991):
36.

638 Gole, Modern Mahrem; Feride Acar, “Tiirkiye’de Islamci Hareket ve Kadin: Kadin Dergileri ve Bir Grup
Universite Ogrencisi Uzerinde Bir Inceleme”, 1980 ler Tiirkiyesi'nde Kadin Bakis Agisindan Kadinlar, ed. Sirin
Tekeli (Istanbul: Tletisim, 2011): 73-90; Cihan Aktas, Tesettiir ve Toplum: Basértiilii Ogrencilerin Toplumsal
Kokeni Uzerine Bir Inceleme (Istanbul: Nehir, 1991); Aynur ilyasoglu, Ortiilii Kimlik: Islamcit Kadin Kimliginin
Olusum Ogeleri (istanbul: Metis, 1994); Elizabeth Ozdalga, Islamciligin Tiirkiye Seyri: Sosyolojik Bir Perspektif
(istanbul: Tletisim, 2007). Ayrica liseli Gengler iizerine yapilan bir ¢alisma; Buket Tiirkmen, “Laikligin Doniistimii:
Liseli Gengler, Tiirban ve Atatiirk Rozeti”, Islamin Yeni Kamusal Yiizleri: Bir Atélye Calismast, ed. Niliifer Gole
(Istanbul: Metis, 2013): 110-147.
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gericiligi ve kadimin kapatilmasini, kadin iizerinde erkek egemenliginin yeniden
yiikselmesini ifade etmedigidir. Kemalistlerin basortiilii geng kadinlarin tiniversiteye
girme taleplerine yonelik kullandig1 argiiman, ortiinmenin bu kadinlarin kendi bireysel
tercihlerinin bir sonucu olamayacagi, babalarinin ve kocalarimin zorlamasi ile
ortiindiikleri seklindedir. Bu argiiman, geleneksellige hapsedilen ve gericilik ile
ozdeslestirilen Islam’mn bir semboliiniin tekrar goriiniirlik kazanmasi (hem de
modernlesme ve sekiilerlesmenin en Onem atfedilen mekani {iniversitelerde)
karsisinda duyulan saskinligin bir ifadesidir. Tiirkiye’de Islamc1 ve sekiiler kesimler
arasindaki en 6nemli ayrim noktalarindan birinin tiirban sorunu oldugunu belirten
Carkoglu ve Toprak, sekiilerlerin tiirban1 geleneksel bir ortiinme bigimi olarak degil,
siyasal bir simge olarak gordiiklerini sdyler. Buna gore sekiilerler acisindan tiirban
sorunu, Islameilarin kadini drterek seriat devletini kurma ajandalarmnin yansimasidir.
Buna karsin Islamci kesimler, &rtiinmenin kisisel bir inang ve kimlik meselesi
oldugunu iddia etmekte, Ortiili 6grencilerin  iiniversitelere  girmelerinin

yasaklanmasini ise insan haklarmi ihlal olarak degerlendirmektedir.%%

Aynur Ilyasoglu, Tiirkiye’de Islamci olmayanlarin tesettiir ve kadimlarin islam’a
yonelislerine dair yaklasimlarini ii¢ farkli bakis agis1 ile ozetler. ilki, bu egilimi
toplumsal gelisme ve ilerleme siirecinde erimesini arzu ettigi kiiltiiriin geleneksel
kodlarinin etkisi sonucunda ortaya c¢ikan, gelenekselligin bir devami, bir
“gerikalmishik™ tezahiirii olarak gormektedir. Ikincisi ise tesettiirii katiksiz bir
ideolojinin sembolii, “irticanin simgesi tiirban” olarak ele almakta ve Islami
gericiligim baslica unsuru olarak gérmektedir. Son derece sinirli bir etki alanina sahip
liclinciisii ise tesettliri demokrasi, sivil toplum, c¢ogulculuk ve insan haklar

baglaminda ele almaktadir.®4

Ortiinen {iiniversite dgrencileri, Islam’1 geleneksel bigimleriyle yasayan ailelerden
gelmekle birlikte, kendileri Islam’in geleneksel yorumlarini reddetmekte, gerek
Islam’1 yasayis bicimleriyle gerekse eristikleri yiiksekdgrenim diizeyiyle ailelerinden
ayrismaktadir. Bu 6grencilerin ¢ogu ortlinmeye bulug ¢aglarinda baslamis olup, daha
sonra iiniversite yillarinda kesin kararlarim1 vermislerdir. Cogunlugu kiigiik Anadolu

kentlerinden gelen bu 6grenciler, genellikle miitevazi gelir diizeyine sahip, geleneksel

639 Ali Carkoglu ve Binnaz Toprak, Degisen Tiirkiye’de Din, Toplum ve Siyaset (Istanbul: TESEV, 2006): 26.
640 [lyasoglu, a.g.e, s. 29-30.
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cevre kokenli ailelere mensuptur. Bu baglamda geldikleri muhafazakar aile ¢evreleri

ortiinmelerinde ve Islam’a yonelmelerinde belirleyici olmustur.®4!

Bu 06grencilerin Ortlinmelerinde onemli bir diger unsur, {iniversite Ogrenimleri
sirasinda karsilastiklart kiz-erkek iliskilerini geldikleri ¢cevreden farkli gérmeleri, bu
yeni ortamda alisik olmadiklari tiirden iliskilerden tedirginlik duymus olmalaridir.®4?
Ayrica ortiinme, 6grencilerin dikkatlice diislinlip tasindiklar1 bir siirecin sonunda
gergeklesmektedir.®*® Ogrenciler, ortiinmeyi sectikten sonra kendilerine baslarda
tedirginlik icerisinde yaklasildigin1 ancak bunun zamanla asildigini ve kendilerinin
cevredekilerince onandiklarmi, kabul gordiiklerini belirtmislerdir.?** islam’1
geleneksel ancak kati olmayan bicimde yasayan ailelerden gelen kimi Ogrenciler
ortiinmeye karar verdikten sonra, ailelerinin tedirginligi ile karsilagmislardir. Hatta
aileleri Ortiinmelerinin 6grenimleri ve mesleki kariyerleri acisindan engel teskil
edebilecegi  endisesini  tasidiklarindan bu  tercihlerini = “asirilik”  olarak

yorumlamislardir.®%

1980’lerde tiiniversite Ogrenimine baglayan bu 0Ogrencilerin 6nemli bir bolimii,
{iniversiteye girmeden nce Islam’a egilimli olmalarina karsin drtiinmeye kati olarak
tiniversite ogrenimleri sirasinda karar vermislerdir. Bu baglamda bu 6grencilerin
kimliklerini ayrimlama zemini bulmalarinda geldikleri birincil toplumsal ¢cevreden ¢cok
tiniversite ortami etkili olmustur. “1980’lerde tiniversite 6grencisi olan ve biitiinlesme
icine girdikleri bir grubun pargasi olarak ortlinen bu kadinlarin yaninda, bir 6nceki

kusaktan bir kadinin durumu farklilik arz etmektedir.”®4®

Islamc1 kadimlara 6zgii olan tesettiir ile diger bas Ortme bigimleri arasindaki
farklilasma, toplumsal ve kiiltiirel simgeciliktir. “Tiirban” kelimesi daha Onceleri
cogunlukla kentli seckin ailelerin yash kadinlarina 6zgii bir bas ortme bigimini
tanimlamak i¢in kullanilirdi. Cumhuriyet kusagindan bir kadin i¢in tiirban yaglhilikla
birlikte dis giyimine kattig1 bir 6geydi. Yaslilikla tercih edilen tiirban muhafazakarlik

ya da inang¢ adina yapiliyor olsa da, bu tercih laik cumhuriyetci degerlere bir aykirilik

641 Niliifer Gole, sayilar1 10-12 diizeyindeki 6rtiinen {iniversiteli geng kizla derinlemesine miilakatlar yapmistir.
Gole, a.g.e, s. 122.

642 Feride Acar, 9 6rtiinen dgrenci ile derinlemesine miilakatlar yapmustir. Acar, a.g.m, s. 82.

643 Ozdalga, a.g.e, s. 156.

644 Acar, a.g.m, s. 83.

645 A gm, s. 83; Gole, a.g.e, s. 123.

646 [lyasoglu, a.g.e, s. 106.
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olarak degerlendirilmezdi. Bunun yani sira, basortiisii geleneksel bir 6ge olarak, kirsal
kokenli, ayricaliksiz kadinlarin 6rtlinme bigimi olarak goriilmiistiir. Yiiksekdgrenim
gormiis ve meslek sahibi kadinlar agisindan ise tesettiir yukarida belirtilen iki bigcimden
de farklilik arz etmektedir. Bu kadinlar i¢in basortiisii diisiik statii gostergesi olmaktan
cikmis, yiiksek dinsel bagliliga ve kimlige isaret eden bir anlam kazanmistir. Bu anlam
degisimi, Islam kesimin yiiksekdgrenim diizeyi ve meslek sahibi kadinlarinin yukari
dogru toplumsal hareketliliginin bir ifadesidir. Bu yalmizca Tiirkiye’ye o6zgii bir
gelisme degildir. Misir’da ve pek ¢ok Islam iilkesinde ortiinmenin geleneksel anlam
ve bicimlerinde Islamci kadinlar vasitasiyla doniisiim s6z konusudur. Gellner’in
belirttigi sekliyle “disardan bakanlarin zannettiklerinin aksine bir Miisliiman
kentindeki tipik bir Miisliiman kadini1 biiyiikannesi ortiindiigli i¢in Ortiinmez,
biiylikannesi oOrtiinmedigi i¢in Ortiiniir: Biiylikannesinin kdylinde, tarlada isi basindan
askindz; tiirbe ziyaretine ortiinmeden gider, bunu kendisinden daha iyi durumdakilere
birakirdi. Kiz torun biiyiikkannesinden daha iyi durumdakilere katilmasini

kutlamaktadir, biiyiikannesine baglilig1 degil.”%4

4.4.3. Basortiisii sorunu

Tiirkiye’de tiniversiteler ve kamu kuruluslar1 basta olmak tizere 6zel ve kamusal alan
dahil her yerde basortiisii takmay1 yasaklayan, sinirlayan herhangi bir yasa var
olmamustir. Ancak giyim-kusama iliskin ¢esitli diizenlemelerden s6z edilebilir. Buna
ornek olarak devlet ve 6zel okullar ile kamu kuruluslarinda giyim-kusami diizenleyen
yonetmelikler gosterilebilir. Ancak bu diizenlemeler, tiim yurttaslar i¢in gecerli olan
yasalarin aksine cok daha siirli bir alani diizenlemek ic¢in vardirlar. Bir meslek
kurulusu olan Barolar Birligi, 1136 Sayili Avukatlik Kanunu’nun 49. maddesinde
“Avukatlar mahkemelere, Tiirkiye Barolar Birligi’nin belirtecegi resmi kilikla ¢gitkmak
zorundadir” ifadesini dayanak gostermek suretiyle birligin 20. Genel Kurulu’nda
Meslek Kurallari’'nin 20. maddesini “...Avukatlar ve Avukat Stajyerleri meslege
yaragsir bir kilik ve kiyafetle baglar1 agik olarak mahkemeler gorev yaparlar...” seklinde
diizenlemistir. Benzer sekilde 1982°den sonra {iniversitelere 6grencilerin derslere nasil

gireceklerine dair diizenlemeler yapilmugtir.®48

647 Ernest Gellner, Postmodernism, Reason and Religion (London ve New York: Routledge, 1992): 16.
648 Tiirkiye’de Basortiisii yasaginin kronolojisi igin bkz. Fatma Benli, 1964-2011 Tiirkiye 'de ve Diinyada Basortiisii
Yasag1 Kronolojisi MAZLUMDER, Istanbul, 2011; Dilek Cindoglu, Basértiisii Yasagi ve Ayrimcilik: Is Hayatinda
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Hans Kelsen’in “normlar hiyerarsisi” kurami, hukuk sistemleri agisindan evrensel bir
norm halini almistir. Buna gore bir tilkenin hukuk sistemi, belirli hiyerarsik ilkeleri
temel alir. Bir iilkenin i¢ isleyisiyle ilgili en genel ilkeler anayasada yer alir. Yasalar
ise anayasanin bir derece altindadir ve anayasa ile ¢celismemek durumundadir. Nihai
olarak yasalarin da altinda yonetmelik ve genelge gibi hayatin daha 6zgiil ve sinirh
alanlarinin orgilitlenme ilke ve kurallarimi belirleyen farkli tiirden diizenlemeler s6z
konusudur. Boylesi bir hukuk sisteminde en iistten en alta dogru bir hiyerarsi s6z
konusudur ve daha alt diizeydeki her kuralin daha {ist diizeydeki kurallarla uyum i¢inde

olmasi gerekir.

Tiirkiye’de anayasa ve yasalarda yer alan higbir diizenleme basortiisli yasagina isaret
etmezken ve Anayasa’nin 24. maddesi din ve vicdan hiirriyetini diizenlemesine karsin
okullarda, {iniversitelerde, kamu ve meslek kuruluslarindaki kilik-kiyafet
diizenlemelerinde basortiisii takmak yasaklanmistir. Yasagin temel dayanak noktasi,
anayasada yer alan laiklik ilkesine basortiisii takmanin aykirilik olusturdugu

seklindedir.

Bagortiilii  kadinlarin, okullarda ve iiniversitelerde egitim gormeleri, kamu
kuruluglarinda ¢aligmalari, meslek kuruluslarinda yer almalarinin yasaklanmast,
bunun ayrimciliga ve diger kadinlar iizerinde baski kurulmasina neden olacagi
gerekcesi ile mesrulagtirilmaya calisilmistir. Kisacasi, bazi kadinlarin haklarin
korumak adina baska bazi kadinlarin haklar1 g6z ardi edilmektedir. Ciinkii bir kadinin
basortiisii takmas1 anomalidir, dogal olani ise digeridir gibi bir alg1 zihinlere yerlesiktir.
Ne yazik ki iki kesimin de hak ve ddevlerde esit kadin yurttaslar olduklarina dair
esitlikci bir anlayis gelismesi icin Tiirkiye’de uzun bir siirenin gegmesi ve pek ¢ok

badirenin atlatilmas1 gerekmistir.

Basortiisiine dair yasaklar, basortiisiiniin Kemalist merkez karsisinda Islamcilar
tarafindan ideolojik bir argiiman ve sembol haline getirilmesine neden olmustur.
Cumhuriyetin kurulusundan itibaren Kemalist laisizm ¢ercevesinde dinselligin, dini
pratik ve sembollerin kamusal goriiniirliigiine dair tahammiilsiizliik, Kemalizm ve

Islamcilik agisindan gerilimin odagini teskil etmistir. Bu baglamda basértiisii, cevresel

Meslek Sahibi Basortiilii Kadinlar, TESEV, Istanbul, Ekim 2010; Ozge Geng ve Ebru ilhan, Bagértiisii Yasagina
Lligkin Degerlendirme ve Oneriler, TESEV, Istanbul, Nisan 2012.
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Islamc1 muhalefetin Kemalist merkez karsisinda konumlanisinin en  6nemli

sembollerinden biridir.

Basortiisiine dair ilk agik yasaklama 1982°de, Milli Giivenlik Konseyi’nin baskisiyla
Yiiksek Ogretim Kurumu (YOK) tarafindan yapilmistir. Pek ¢ok basértiilii kadin,
yasak karsisinda bagortiisliyle ilgili inanglarini degistirmektense cezalandirilmay ya
da okuldan atilmayi tercih etmistir. Gelen tepkilere karsin yasak hafifletilmis ve
yetkililerin “cagdas kiyafet” olarak gordiikleri tarzda bagortiilii kadinlarin iiniversiteye
girmelerine izin verilmistir. Bu tarz, basin arkasinda baglanan, tiirban denilen bir
baslikti. Boylece bast ortmenin sekilleri lizerine bir tartisma s6z konusu olmustur.
Ozdalga, bas 6rtmeyi boyle “kilik kirk” yarmaya déniistiiren diizenlemeler ile sorunun

bu kadar ciddiye alinmasimi korkutucu olarak nitelendirir.®4°

Turgut Ozal’in bagbakanlhigi doneminde giindeme gelen basortiisii sorununu agmak
adina, Ozal iktidar1 bir takim yasal diizenlemeler hazirlanmasina ragmen, bu
diizenlemeler basta Cumhurbagkani Kenan Evren olmak iizere Anayasa
Mahkemesi’ne takilmistir. Bagortiisii ile iiniversiteye girmek, kadinlar i¢in bir hak
hiiviyetine kazandirilamadigindan mesele YOK’iin ve iiniversitelerin inisiyatifine
kalmistir. Boylece YOK, kimi zaman basortiisiinii yasaklamis, kimi zaman da
tiniversitelerin keyfiyetine terk etmistir. Bunun sonucunda tliniversiteler arasinda, hatta
tiniversitelerin daha alt diizeyindeki birimleri arasinda farkli uygulamalar vuku
bulmustur. Ozellikle kendisini laik cumhuriyetin ve Atatiirk ilke ve inkilaplarmin
“yilmaz bekgisi” olarak goren kimi “rektdr”, “dekan”, “akademisyen”lerin hakim
oldugu kimi {iniversiteler; 6zellikle Istanbul Universitesi ve Marmara Universitesi,
basortlisii yasagini biiylik bir kararlilikla ve kati bir suretle uygulamistir. Nitekim

Istanbul Universitesi, “ikna odalar1” ile de kamuoyunda bilinirlik kazanmustir.

Ak Parti, iktidarmin ilk yillarinda bagortiisii yasagina dair, herhangi bir resmi adim
atmaktansa sorunun fiili olarak ¢oziilmesine Oncelik tanmmstir. Ozellikle 2007
Cumhurbagkanligi se¢imlerinde Abdullah Giil’in cumhurbaskan1 se¢ilmesinin
ardindan YOK ’e ve iiniversitelere yapilan rektor atamalari lizerinden yasak, fiili olarak
asilmaya calisilmistir. Ak Parti donemindeki ilk resmi adim ve basortiisiine dair yeni

siire¢ ise Basbakan Recep Tayyip Erdogan’in Ispanya gezisinde sarf ettigi ... Velev ki

649 Elizabeth Ozdalga, Modern Tiirkiye 'de Ortiinme Sorunu, gev. Yavuz Alogan (istanbul: Sarmal, 1998): 62.
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siyasi simge olsun” ifadesiyle baslamistir.®®° Ocak 2008’de Erdogan’m bu
degerlendirmesinin ardindan, Milliyetci Hareket Partisi (MHP), basortiisii serbestisine
dair anayasal bir degisiklige katki sunacagini acgiklamis ve Ak Parti ile MHP
kurmaylar1 arasinda hazirlanan mutabakat neticesinde Anayasa’nin 10. maddesinin
son fikrasina “... ve her tiirlii kamu hizmetlerinden yararlanilmasina” ibaresini, 42.
maddesine de “Kanunda acik¢a yazili olmayan herhangi bir sebeple kimse yliksek
O0grenim hakkini kullanmaktan mahrum edilemez. Bu hakkin kullaniminin siirlar
kanunla belirlenir” fikrasini ekleyen anayasa degisikligi mecliste 411 milletvekilinin

oyu ile kabul edilmistir.

Anayasa degisikliginin ertesi glinii 10 Subat 2008’da Hiirriyet gazetesi, basortiisiine
yiiksekdgrenimde serbesti getiren degisikligi “411 El Kaosa Kalkti” seklinde
mansetten okuyucularina sunmustur. Mansetin altinda soyle bir ifade yer almaktadir:
“Tiirkiye’yi bolen tiirban, 518 milletvekilinin 411’inden “kabul” gordii. Anayasa

paketi Meclis’ten gecti. Kutuplasma endise yaratryor.”%%

Anayasa degisikligi, Cumhurbaskan1 Abdullah Giil tarafindan onaylanmis ve
yiiriirlige sokulmustur. Ancak CHP ve DSP, bu anayasa degisikliginin iptali veya yok
hiikkmiinde sayilmasi istemiyle AYM’ye bagvurmustur. Ayni tarihlerde Cumhuriyet
Bagsavcist Abdurrahman Yalcinkaya Ak Parti’nin “laiklige aykir fiillerin odag: haline
geldigi” iddiastyla AYM’de partinin kapatilmasi istemiyle dava agti. Bagsavcl,
Cumhurbaskan1 Abdullah Giil ve Bagbakan Recep Tayyip Erdogan’in da dahil oldugu

71 kisinin siyasetten yasaklanmasini istemekteydi.

AYM, Haziran 2008’de anayasa degisikligine kars1 acgilan davayi, anayasa
degisikligini iptal ederek ve yiiriirliigiinii durdurarak karara bagladi. Mahkemenin
aciklamasinda, kararin Anayasa’nin 2, 4 ve 148. maddelerine dayanilarak verildigi

belirtilmistir.®>?

Ekim 2010°da Istanbul Universitesi Cerrahpasa Tip Fakiiltesi’nde bir 6grencinin
basortiisii nedeniyle dersten ¢ikarilmasi ve dgrencinin Yiiksek Ogrenim Kurumu’na

(YOK) sikayetiyle baslayan siiregte, YOK, Istanbul Universitesi Rektdrliigii'ne

650 “Bagbakan’dan ‘tiirban’ ¢ikis1”, Hiirriyet, 14 Ocak 2008, http://www.hurriyet.com.tr/gundem/8024104.asp
(Erigim tarihi: 30.05.2015).

651 «411 El Kaosa Kalkt1”, Hiirriyet, 10 Subat 2008.

852 “Tiirban Diizenlemesi Iptal Edildi”, NTVMSNBC, 05 Haziran 2008, arsiv.ntv.com.tr/news/449024.asp (Erisim
tarihi: 20.03.2015).
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ogrencilerin  “disiplin  yonetmeligine aykir1” durumlar nedeniyle smiftan
cikarilamayacagl ve bu talimata uymayan Ogretim iiyeleri hakkinda sorusturma

653

acilmasiyla 1ilgili bir yaz1 géndermistir. Boylece basortiilii  6grencilerin

tiniversitelerde derslere girebilmesinin 6nii agilmistir.

Basortiili kadinlarin kamu kurumlarinda caligabilmesi ise bagortiilii 6grencilerin
tiniversitelere girebilmesi hususundan daha karmasik bir konudur. Nitekim
basortiisline serbestiyet getirmeye amaglayan diizenlemelerin birgogu, “hizmet alan”
ve “hizmet veren” ayrimina giderek “hizmet alan” kapsaminda basortiilii 6grencilerin
liniversiteye girebilmesini Oncelemistir. Ancak Ak Parti 4 Ekim 2013 tarihinde
Demokratiklesme Paketi ger¢evesinde “Kamu Kurum ve Kuruluslarinda Caligan
Personelin Kilik ve Kiyafetine Dair Yonetmelikte degisiklik yapan Bakanlar Kurulu
Karar1 ile emniyet mensuplari, hakimler ve savcilar, Tiirk Silahli Kuvvetlerinde gérev
yapanlar hari¢ kamu kurumlarinda ¢alisanlara basértiisii serbestisi getirmistir.%** Bir
adim daha ileri gidilerek, Milli Egitim Bakanligi’na bagl okullarda uygulanan kilik-
kiyafet yoOnetmeliginde degisiklige gidilmis, boylece ortaokul ve liselerde

basortiisiiniin Onii agilmaistir.

Bugiin Tiirkiye, kamuda c¢alisanlar ve {iniversite Ogrencileri acisindan basortiisii
sorununu Oonemli dlgiide agsmistir. Yakin zamanda yasanan bir gelisme ile Ak Partili
dort kadin milletvekili bagortiiliileriyle meclis genel kuruluna girerek, 1999°da FP
milletvekili Merve Kavake¢i’dan bu yana bir ilki gerceklestirmisler ve o donemdekine

benzer bir gerilim yasanmamustir,5®

Boylece Islamcilik ve Kemalizm arasindaki miicadelede catisma alani haline gelen
kadinin bedensel goriinlimii meselesi, Tiirkiye’nin glindemini mesgul etmis oldugu
otuz yillik bir siirecin ardindan ¢odziime kavusturulmustur. Bagortiisliniin kamu
kurumlarinda ve iiniversitelerde oniiniin agilmasi, Islami deger ve sembollerin
goriiniirliigiiniin resmi kamusal alanda taninmasi anlamina gelmektedir. Islamcilik,
kamusal alani Islami ahlak uyarinca yeniden dizayn etme gibi devrimci bir amaci

gerceklestiremese de, Islami aktivizmi sayesinde Islami miicadelenin en 6nemli

653 Geng ve Ilhan, a.g.e, s. 13.

654 “Bagortiisii yasagi resmen bitti And kalkt1”, Yeni Safak, 07 EKim 2013, http://www.yenisafak.com.tr/

(Erigim tarihi: 21.04.2015).

655 «“Bagortiilii milletvekilleri mecliste”, NTVMSNBC, 31 Ekim 2013, http://www.ntv.com.tr/ (Erisim tarihi:
21.03.2015).

259


http://www.yenisafak.com.tr/
http://www.ntv.com.tr/

sembollerinden basortiistiniin kamusal alanda taninmasimin zeminini hazirlamistir.
Basortiilii kadinlarin kamu kurumlari ve liniversitelerde giderek artan goriiniirligi ve
nihayetinde Islami bedensel gériiniimlerinin yasal olarak taninmasi, Kemalist
seckinlerce ¢ergevesi cizilen sekiiler kamusal alanin tektipgiliginin tasfiye olmasi ve

farkli kimliklerin gortintirliigliyle ¢ogulculagsmasini saglamistir.
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5. SONUC

Modernligin ve onunla birlikte sekiilarizmin evrenselleserek Bati dis1 toplumlart da
etkisi altina alacagi ve boylece Weber’in “biiyii bozumu” olarak nitelendirdigi sekliyle
dinin sosyal hayat tizerindeki etkisinin giderek azalacagi ve yerini Aydinlanma
diisiincesinin aragsal akli evrensellestiren rasyonalizm ve pozitivizm ogretisine
birakacagi, sosyal hayatin bir biitiin olarak bu cer¢evede yeniden insa edilecegi
varsayimi, modernlesme kuramcilar tarafindan yaygin bir sekilde savunulmaktaydi.
Bu varsayima uymayan Ornekler ise modernlige karsi gericilik ve geleneksellige
mahkum edilmekteydi. Ozellikle Islam toplumlarma yonelik analizlerde bu yaklagim
genel kabul gdrmiistii. Islam ve siyaset arasindaki iligki ise tartismanin odagini teskil
etmekteydi. Tarihsel siire¢ igerisinde gelisen Sarkiyatei literatiiriin de etkisi ile Islam
ve siyaset arasindaki iliskiye dair ortaya koyulan arglimanlar, ¢cogunlukla “6zcii” bir
nitelik tasimaktaydi. Buna gore Islam, siyasetle kurdugu iliski baglaminda diger inang
sistemlerinden farklilagmakta, maddi ve manevi olan arasinda herhangi bir ayrim
gozetmediginden modern diinyanin sekiiler degerleri ve kurumlari ile uyum igerisinde
olamamaktadir. Burada Islam ve siyasetin ontolojik olarak bir biitiin olduguna dair
giiclii bir 6zcii yaklasim s6z konusudur. Bu yaklagim, 1970’lerde Islamciligin ortaya
cikist ve 1990’larda yasadigi déniisiimii agiklamakta basarisiz olmustur. Oncelikle
Islam toplumlarmi yekpare bir sekilde ele aldigindan farkli Islamciliklarin ve
Islamcilik icerisinde farkli amag, strateji ve egilimlere sahip aktdrlerin olabilecegi
gercegini goz ardi etmistir. Islamciligin ortaya ¢ikisini, Islam ve siyaset arasinda
kurdugu ontolojik iliskiye indirgemis ve fundamentalist bir hareket olarak ele almistir.
Islamcihigin ortaya ¢ikis1 iizerinde etkili olabilecek siyasal, ekonomik ve sosyo-

kiiltiirel etmenleri biiyiik 6l¢lide dikkate almamaistir.

Islamciligin salt siyasal aktorlerin amag ve stratejilerine indirgenmesi ve Islamciligin
basar1 ve basarisizligi, iflas ve donilisiimiiniin bu baglam dahilinde ele alinmasi bir

baska onemli sorundur. Burada Islamci1ligin siyasal alan disinda ve siyasal olarak ifade
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olunmayan burjuvazi ve entelektiieller gibi toplumsal aktorlerce sosyal hayatin cesitli
yonlerine dair 6ne siiriilen iddialar, analiz konusu edilmemistir. islam’m tek bir
yorumu olabilecegi, dolayisiyla Islamciligin da yekpare bir yap1 arz ettigi gibi 6zcii
yaklasimlar, Islam toplumlar1 arasindaki siyasal, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel
farkliliklarin islamciligin sekillenmesinde ve farkli islamciliklarin ortaya ¢ikmasinda

etkili olabilecegini yadsimaktadir.

Modernligin deger ve kurumlarinin Bati’nin baglamsallig1 dahilinde gelistigi, zamanla
nesnellik ve evrensellik atfedilerek Bati dis1 toplumlar1 da etkisine altina altig1 bir
gercek olmakla birlikte, modernlesme kuramcilarinin varsayimlarinin aksine
modernligin Bati dis1 toplumlarda Bati tarzi modernlesme ile benzer siiregler
izlemedigi ve her toplumun kendi baglamsallig1 dahilinde farkli goriiniimler kazandig:
bu calismanin vardigi temel sonuglardan biridir. Buna gére modernlik/modernlesme
stiregleri benzer deger ve kurumlar1 vaz etse de, bu deger ve kurumlarin etkilesim
icerisine girdigi toplumsal ve tarihsel baglamsilliklar farkli ¢iktilar ortaya ¢ikarmistir.

Burada Eisenstadt’in dedigi gibi “coklu-moderniteler”den s6z edilebilir.

Bat1 dis1 toplumlarin modernlesmesine gosterilebilecek en onemli drneklerden biri
olarak Osmanli-Tiirk modernlesmesi de, Bati’dan olduk¢a farkli bir modernlesme
stirecini deneyimlemistir. Nitekim burada modernlesme Batililagsma terimi ile ifade
edilmistir. Modernligi kendi tarihsel ve toplumsal baglamsalliginin disinda dissal bir
stirec olarak deneyimleyen Osmanli/Tiirk toplumunda, modernlige dair “zayif
tarihsellik”ten s6z edilebilir. Boylece Batililasmaya 06zgililenen modernlesme,
toplumun merkezinde yer alan siyasal/biirokratik seckinlerin toplumun geri kalanini
yukaridan-asagiya doniistiirmeyi amag edindigi bir medenilestirme projesine doniisiir.
Ozellikle cumhuriyet sonrasi dénemde Kemalist seckinler, toplumun giindelik
hayatina ve tahayyiillerine iligkin iirettikleri politikalarla medenilestirme projesini
olaganca hiziyla uygulamislardir. Medeni olan Batili oldugundan Batili gibi giyinmek,
yemek ve igcmek, davranmak, tiiketmek, diistinmek, inanmak, vd. dogru ve iyi olani

temsil eder hale gelmistir.

Tam da bu noktada Kemalist modernlesmenin, iizerinde durdugu, sorguladigi,
doniistiirmeyi ve tasfiye etmeyi amagladig1 husus, dindir. Ozellikle Islam gibi sosyal

hayatin tiim yonlerini kusatan, cumhuriyet oncesi rejimin siyasal ve hukuki diizeninin
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mesruiyet kaynagi, bireylerin gilindelik hayatinda ve toplumsal tahayyiillerinde,
kimliklerinde oOncelikle belirleyici olan bir din, Batilasma/medenilesme projesi

acgisindan temel sorunsali teskil etmistir.

Bu calismada Kemalist modernlesmenin Bati1 tarzi modernlesmeden farklilastigi, en
onemli hususlardan biri olarak din-devlet iligkilerine yonelik benimsedigi politikalarin
alt1 ¢izilmistir. Tirkiye’de uygulanan laisizm/sekiilarizmin temel olarak Batili
muadillerinden farklilastigi, bu nedenle Tiirkiye’de dinin siyasal ve toplumsal roliine
iliskin politikalarin ne sekilde adlandirilacagi sorunu giindeme getirilmistir. Buna gére
din ve devletin kurumsal olarak birbirinden ayrigsmasini ve sinirlar1 verili kendi 6zerk
alanlar1 i¢erisinde faaliyet gostermesini ifade eden Fransiz tipi laiklik ile Tiirk laisizmi
birbirine benzer kabul edilse de, Tiirkiye’de uygulanan laisizm, dinin 6zerk bir
kurumsal yapiya sahip olmasima olanak tanimamis, Diyanet Isleri Baskanlig1 gibi
merkezi biirokratik bir orgiit ile dini devletin kontroliine terk etmistir. Esasen bu
uygulama, Osmanli’dan devralinmistir. Bu baglamda Tiirk laisizmi, bir yandan dini
merkezin mesruiyet kaynagi olmaktan ¢ikarmis, merkezdeki kurumsal giiciinii biiyiik
Olciide tasfiye etmis ancak ona devletten oOzerk bir kurumsallasma olanag:
tanimayarak, merkezi biirokratik yapilanma igerisinde devlet kontroliine almistir. Bu
nedenle Tirkiye’deki deneyim, sekiilarist ve sekiilarist olmayan egilimleri bir arada

bulunduran laisizm olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bati modernligi kendi tarihsel ve toplumsal, sosyo-ekonomik/siifsal ic
celiskilerinin/catismalarinin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikmis ve Bati’nin ana sosyal
boliinmesi smifsal bir yapr arz etmistir. Bundan farkli olarak Osmanli-Tiirk
modernlesmesinin ayirt edici Ozelligi, sosyal bdliinmenin Kkiiltiirel diizlemde
yasanmakta olusudur. Bu nedenle bu calismada, Tiirkiye’de siyasetin ve bir biitlin
olarak toplumsal iktidar iliskilerinin sosyo-ekonomik/sinifsal bir ayrismadan ziyade
Serif Mardin’in belirttigi sekliyle kiiltiir, deger ve semboller lizerinden ayrigan merkez
ve ¢evre tarafindan belirlendigi savunulmustur. Merkez ve c¢evre, sosyo-
ekonomik/sinifsal bir ayrigmaya isaret etmekten ¢ok kiiltlirel bir ayrigsmaya isaret
ettiginden merkez ve cevrede konumlanan toplumsal gruplari smif kavrami ile
tanimlamak yerine Pierre Bourdieu’nun yagam bicimlerini esas alan habitus kavrami

ile tanimlama tercihine gidilmistir.
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Calismanin ikinci boliimiinde 1970’lerde Miisliiman toplumlardaki modernlesme
deneyimlerine ve modernist seckinlere kars1 ortaya ¢ikan Islamcilik ve Islamci karsi-
seckinler konu edinilmistir. Burada oncelikli olarak Islamcilign, tanimlanma ve
karakteristigine iliskin bir takim hususlar iizerinde durulmustur. Buna gére islamcilig1,
modernlik karsiti, gelenekselci ve gerici olarak nitelendirerek fundamentalist olarak
tanimlayan yaklagimlara kars1 ¢ikilmstir. Ozellikle Islamciliga dair, Islam’in metinsel
kaynaklar1 lizerinden 6zcii bir yaklagimla homojen, siddet egilimli, siyaset odakli
aciklamalar sorguya tabi tutulmustur. Buna kars1 olarak Islamciligin ¢ok-boyutlu, ¢ok-
aktorlli, ¢ok-egilimli, farkl tarihsel ve toplumsal baglamsalliklar tagiyan bir sosyal

hareket oldugu tezi savunulmustur.

Her ne kadar Islamciliga dair agiklamalarda Islamciligin modernlik karsit1 oldugu tezi
on plana ciksa da, sosyolojik tabani g6z 6niine alindiginda Islamcilik modernligin bir
iiriiniidiir. Ozellikle Islamci karsi-seckinlerin profili bu gercegi gozler oniine
sermektedir. Islamc1 hareketlerin segkinleri, geleneksel ulema ya da kirsal kesimlerden
ziyade modern egitim kurumlarinda yetismis 0grenci ve profesyonel meslek sahibi
orta-simiflardan  olusmaktadir. Diger yandan Islamcilik, Islam’in  geleneksel
yorumlarina, kurumlarina ve ulemaya gelistirdigi elestirellik ile geleneksellikten
ayrismaktadir. Bu yénleriyle Islamcilik, modern diinyada Miisliimanlarin karsilastig
modern sorunlara yonelik Islam’in metinsel kaynaklari, Kuran ve Siinnet {izerinden
¢dziim arayan bir ideolojidir. Modernligin bir {iriinii oldugundan Islam’a yonelik

yaklasimini da geleneksel yorumlardan ziyade modernlik sekillendirmektedir.

Islamcilik esas olarak Bati modernliginin evrensellestirilmesine, Miisliiman
toplumlarda modernlesmenin Batililasma ile 06zdeslestirilmesine, dolayisiyla
sekiilarizm ve sekiiler kimlik ile Islam’in sosyal hayattan tasfiye edilmesine karsidur.
Bu yoniiyle modernligin postmodern elestirisinden derin bir sekilde etkilenmistir.
Islam’1 Miisliimanlar agisindan benimsenmesi gereken modern bir kimlik olarak
ortaya koyar, tikellik/otantiklik iddias1 ile Bati’nin evrenselligini yapi-bozumuna

ugratir.

Bu calismada Islamciligin temelde ¢ok boyutlu bir fenomen oldugu gosterilmeye
calisilmistir. Buna gore modern devletlerin ulusal sinirlar dahilinde Islam toplumlarini

boldiigii gerceginden hareketle, Islamciligin faaliyet gosterdigi siyasal ve toplumsal
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baglamsalliklara gore ¢esitlendigi iddia edilmistir. Bu iddia bir adim daha ileri
gotiiriilerek ayni siyasal ve toplumsal baglamsallik dahilinde faaliyet gosteren bir
Islamciligin dahi kendi icerisinde farkli egilimlere, amag ve stratejilere sahip aktorleri
blinyesinde barindirdig1 ileri siiriilmiistiir. Boylesi cok-boyutlu, cok-aktorlii bir
fenomeni agiklamak adina sadece sosyal hareketler kuraminin sundugu izlegin
yardimci olabilecegi savunulmustur. Sosyal hareketler kurami 6zelinde de kiiltiir
analizine yogunlasan yeni sosyal hareketler kurammin biiyiik dlgiide Islamciligin

karakteristikleri ile uyum igerisinde oldugu iddia edilmistir.

Ozet olarak, Islamcilik Miisliimanlar1 modern zamanlarla tanistirir, fakat ayn1 zamanda
simdiki zamanin sinirlarint ve modernligin gegici, ugucu tabiatin1 agiga cikarir.
Islamcilik dinin hep siiregelmisligini ve sonsuzlugun dbiir diinyaya iliskin anlamimi
hatirlatir. Misliimanlarin modern diinyadan g¢ekilmek yerine, kolektif ve elestirel

olarak diinyevi islere katilimini miimkiin kilar.

Tiirkiye’de Islamciligin ilk Islamci siyasal parti MNP nin kurulmasini takip eden
siirecte, Ozellikle 1980’11 ve 1990’11 yillarda siyasal, ekonomik ve sosyo-kiiltiirel
alanlardaki gelisimini, islamci siyasal parti RP’nin iktidar olusunu ve ardindan 28
Subat siireci ile rejimin yerlesik gili¢lerince iktidardan uzaklastirilmasini ve siyasal
Islam’m kendi igerisinde yenilik¢iler ve gelenekgiler olmak iizere parcalanmasini,
yenilik¢i kanadin kimlik, ideoloji ve sdyleminde doniisiime giderek Ak Parti ile 2002
yilinda iktidar olugunu ve o giinden bugiine iktidarin1 muhafaza etmesini konu edinen
calismanin iiciincii béliimiinde, esas olarak Tiirkiye’de Islamciligin gelisimi ve kendi
icerisinde ge¢irdigi doniisiimii aciklamak adina salt Islamciligin siyasal aktorlerinin
amag, strateji ve eylemleri iizerinden yapilan analizlerinin yetersiz olacagi iddia
edilmistir. Bu ¢alismanin vardigi genel nihai sonuglardan biri, Islamciligin siyasal
hedef ve stratejilere, siyasal parti ve aktorlere, siyasal Islam’a indirgenemez, cok daha
kompleks bir sosyal hareket oldugudur. Bununla iliskili olarak Tiirkiye’de Islamcilig
aciklamak icin oOncelikle Islamciligin farkli egilimlere sahip sosyal aktdrleri

biinyesinde barindirdig1 gerceginin, anlasilmasinin zorunlu oldugu ileri stiriilmiistiir.

Bu noktada Pierre Bourdieu’nun yasam bigimlerini merkeze alan ve sinif kavraminin
iktisadi indirgemeciligini asarak kiiltiirii de kapsayan habitus kavrami ve habitusun

islev gordiigii toplumsal ortamin yapisini belirleyen alan kavrami kullanilmistir. Bu iki
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kavram, Tiirkiye’de tarihsel sosyal boliinme merkez-cevre iizerine uygulanmistir.
Buna gore merkezde yer alan Kemalist seckinler, sekiiler habituslari ile toplumsal
hayattaki ¢esitli alanlarda; iktidar, ekonomi, entelijansiya, vd. hakim konumdadirlar.
Kemalistler, hakim olduklar1 alanlarin her birinin 6zgiin sermayesi —ekonomi alaninda
ekonomik sermaye, enteliyansiyada kiiltiirel sermaye- iizerinde iiretim ve dagitim
tekeline sahiptir. Niliifer Gole’nin kavramsallastirmasi ile Islamcilarin karsi-segkinler
olarak ortaya ¢ikmasinin ardindan Islamcilar da Islami habituslarini, Kemalist
seckinlerin hakim olduklar1 bu alanlarda hakim kilmaya calismaktadirlar. Islamcilar,
kendi Islami habituslar1 ile bu alanlara girdiklerinde alanlara hakim olanlar ile
miicadele icerisine girmektedirler. Islamci siyasal aktorler, siyasal partiler vasitasiyla
iktidar alanin1 ele gecirme miicadelesi verirken; Islami burjuvazi, ekonomi alaninda
miicadele vermektedir ki bu miicadeleye drnek, Istanbul merkezli sekiiler yasam
bigimine sahip biiyiik sermayenin temsilcisi TUSIAD ile Anadolulu, ¢ogunlugu islami
yasam bigimine sahip kiiciik ve orta dl¢ekli sermayenin temsilcisi MUSIAD arasindaki
ekonomik kaynaklarin dagilimima dair var olan g¢atigmadir. Toplumsal alanlarda
aktorler arasinda siirdiiriilen miicadelede Bourdieu, aktdrlerin benimseyebilecekleri ii¢
tip stratejiden s6z eder. Bunlar; koruma, takip ve alt-iist etme stratejileridir. Koruma,
alandaki baskin grubun kendi hakimiyetini muhafaza etme stratejisi iken; alt-iist etme,
alan yeni giren aktdr/grubun alandaki baskin grubun hakimiyetini sarsma stratejisidir.
Son strateji olarak takip, alana alt-list etme stratejisi ile giren grubun alanin baskin
grubunu igsellestirmesidir. Tiirkiye’de Islamciligin déniisiimiinden sz edilecekse,
Islamc1 aktorlerin alt-iist etme ve kendi habituslarini hakim kilma stratejisi ile
girdikleri toplumsal alanlardaki doniisiimleri ve baskin grubu takip etmeleri dikkate

alinmalidir.

Bu ¢alismada Islamcihigm déniigiimii, farkli egilimlere sahip Islamcilarin
stratejilerinde yasanan doniisiim baglaminda ele alinmustir. Islamciligin déniisiimiinii
ya da iflasini, Ak Parti’ye, daha 6zelde Ak Parti’nin muhafazakar-demokrat kimligi,
programi ve se¢im beyannamelerine Ozgilileyen agiklamalarin yetersizligi ortaya
koyulmustur. Ak Parti, Islamciligin doniisiimii ya da iflasinin miisebbibi degil, sonucu
olarak ele alinmistir. Buna gére Ak Parti, 1990’11 yillarda islamci aktdrler; burjuvazi
ve entelektiiellerin gecirdigi doniisiimiin bir sonucudur. Dolayisiyla Islamcilik bir

doniisiim gec¢irmisse, buna ne Ak Parti’nin muhafazakar-demokrat kimligi, programi
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ve beyannameleri ne de siyasal kadrolarinin sdylemi onciil olmustur. Bundan ziyade
Ak Parti, Islamci sosyal aktorlerin gecirdigi doniisiimiin siyasal temsilciligini
iistlenmistir. Islamciligin  terk edilmesi ve muhafazakar-demokrat kimligin
benimsenmesi ve boylece rejimin yerlesik gii¢lerine kars1 “tek tarafli” ateskes ilani,

Islamci sosyal aktorlerin arzusunun bir sonucudur.

Bununla birlikte Islamciligin siyasal iddialarmin geri plana itilmesi, islamciligin iflas
ettigi seklinde okunmamalidir. Ciinkii Islamcilik, siyasal hedeflerin dtesinde
medeniyet doniisiimiinii, toplumsal alanin Islamizasyonunu amaglayan bir harekettir.
Bu amag, bugiin dahi toplumsalin derinliklerinde olaganca hiziyla ger¢eklesmektedir.
Giindelik hayatta dinsellik artis gdstermekte, Islami deger ve semboller yeniden
referans kaynagi olmaktadir, ancak g6z ardi edilmemesi gereken bir ayrintiyla; modern
goriiniimler kazanarak. Sekiiler olana kars1 islami olan, modern bir dze sahip olarak
giindelik hayatta giin gectikge daha fazla goriintirliik ve mesruiyet kazanmaktadir.
Bugiin servet edinme ve harcama bigimlerinden, modaya, mimariye, eglenceye, tatile
kadar modern bir 6ze sahip pek ¢ok husus Islami bir formda karsimiza ¢ikmaktadir.
Bunun giindelik hayatta en dikkat ¢ekeni, tesettiir modasidir. Bugiin Istanbul gibi bir
metropoliin cadde ve sokaklarinda, otobiis duraklarinda, metro istasyonlarindaki
reklam panolarini Islami kesimin kadinlarina hitap eden {inlii basértiisii/tiirban
markalarinin afisleri siislemektedir. Bu afislerle iirlinlerinin reklamini yapan tesettiir
giyim markalari, moda ve reklam sektoriiniin kendi i¢ degerlerine uygun olarak kadin
bedenini metalastirmaktadir. Bdylece Islami kimligin kamusal alanda goriiniirliik ve
taninma miicadelesinin en Onemli sembollerinden basortiisii, moda imgesi haline
gelmektedir. Bagortiisii/tesettiir ve bir biitiin olarak kadin bedeninin ve kadin-erkek
iliskilerinin ahlaki kontrolii, Islamciligin modern-sekiiler evrensellik karsisindaki

tikellik iddiasinin en 6nemli savlarindand.5°®

656 Tesettiiriin metalasmast ve Islami giyim/moda endiistrisinin gelisimini agiklamak adina saha arastirmasi ile
desteklenen bir ¢alisma igin bkz. Banu Gokariksel ve Anna Secor, “Between Fashion and Tesettiir: Marketing and
Consuming Women’s Islamic Dress”, Journal of Middle East Women'’s Studies 6, say1 3 (Sonbahar 2010): 118-
148. Ozelde tesettiiriin ve bir biitiin olarak islami kamusalligin ve giindelik yasam bigiminin modern goriiniimler
kazanmasina dair, Islami moda dergisi {izerinden yapilan bir galigma igin bkz. N. Gamze Toksoy ve Esra Kaya
Erdogan, “Gegmisle bugiiniin miibadelesi, gelenekle modernin miizakeresi baglaminda Islami modanin dergisi:
Al14a”, Toplum ve Bilim, say1 130 (2014): 155-175. Bu derginin yayimladig1 sayilarin kapaklarinda tesettiirlii kadinlari
gorsellestirme bigimleri, Islami kesimde tartigmalara neden olmustur. Derginin Eyliil 2014 sayisinda kullandig
kapak, Islamci entelektiiellerden Ismail Kilicarslan’in bir yazisinda agir sekilde elestirilmistir. Bu yazida
Kiligarslan dergiyi su sekilde tanimlamaktadir: “Derginin eyliil sayisinin kapaginda kirpikleri yaklasik 1,5
kilometre, kaslar1 kalemle ¢izilmis, parlak kirmizi tondaki ruju goz alan Ellinor Jansson isimli bir abla var. Elbisesi,
kiipesi, ¢antasi, yiiziigii, elbisesinin iizerinde adina ne dendigini bilmedigim yelek benzeri ‘sik parga’si ¢ok hos.
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Postmodern diinyada Aydinlanma diisiincesi iizerine temellenen Avrupa merkezli
“evrensellik”, cok-kiiltlirciiliglin saldirilar1 altinda evrensellik atfedilen, olumlanan
deger kiimesi olmaktan ¢ikmakta ve Bati’ya 6zgiilenerek tikelligi itilmektedir. Boylece
evrensellik iddiasinda bulunabilecek bir degerler sisteminin yoklugunda —nitekim
postmodern diisiince evrensellik benzeri tiim iist-anlatilar1 reddetmektedir- diinya yeni
topluluklarin birbirleri ile yarigan tikel kimlik iddialarima sahne olmaktadir. Bu
noktada Ernesto Laclau, 6nemli bir saptama yaparak birbirileri ile yaris igerisinde olan
tikelliklerin iki zit ama simetrik tehditle karsi karsiya olduklarini soyler. “Eger
kimligini, o momentte, oldugu gibi savunmaya ¢alisirsa, grubun topluluk i¢indeki yeri
hakim gruplarin dayattigi bir diglama sistemi tarafindan tanimlandigi igin, grup,
kendini, ebediyyen marjinallestirilmis ve gettolagmig bir varolusa mahkum edecektir.
Kiiltiirel degerleri, kurulu diizen tarafindan kolaylikla ‘folklor’ olarak ‘diizeltilecektir’.
Yok eger, topluluk igerisindeki yerini degistirmek, itildigi marjinallik halinden
kurtulmak i¢in miicadele ederse, onu halihazir kimligini tanimlayan sinirlarin 6tesine
tagtyacak bircok siyasal inisiyatifle ugragsmak-6rnegin, mevcut kurumlar dahilinde
cesitli miicadelelere girmek- zorunda kalacaktir. Ancak bu kurumlar ideolojik ve
kiiltiirel olarak hakim gruplar tarafindan yoguruldugu i¢in, bu kez de tikellik iddiasinda

oldugu kimligini yitirme tehlikesiyle kars1 karsiya kalacaktir.”%’

Burada tikellik iddiasinda bulunan Islami kimlik ile modernlik arasinda bir
melezlesmeden soz edebiliriz. Ozde modern, formda ise Islami olan bu melezlesme,

Islamciligin déniisiimiiniin de kilit noktasini olusturmaktadur.

Buraya kadar sorun yok. Ortalama bir ‘kadin’ dergisinin ortalama bir kapagi. Sekiiler diinyanin sekiiler kadinina
‘parastyla mutluluk pazarlayan’ dergilerden biri anlayacaginiz. Sorun, boynu ve hatta boynunun bir miktar alt1
oldugu gibi goriinen kapaktaki ablamizin basinda bir "tiirban"in sarili olmasi. Bu sik kombin, bir tiirbanla
tamamlanmis. Zaten AlG dergisi de genel olarak “tiirbanli ablalarimn stil sahibi olmas1® i¢in ¢ikan bir dergi.” Ismail
Kiligarslan, “Pek Ala degil, hatta gayetle irkin!”, Yeni Safak, 02 Eyliil 2014.

857 Ernesto Laclau, Evrensellik, Kimlik ve Ozgiirlesme, ¢ev. Ertugrul Baser (Istanbul: Birikim, 2012): 24.
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