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OZET

16.yy. Osmanl diisiiniirlerinden Kinalizdde Ali Celebi’nin Islam
felsefesi messai ahlédk gelenegine bir devam niteligi tasiyan Ahlak-1 Aldi adli
eseri, insan1 tim yonleriyle ele alan, iyi ahlakli bir birey olmanin, diizen sahibi
bir aile ve toplum hayati olusturmanin 6n kosullarini1 kapsamli sekilde ortaya
koyan bir yapidadir. Nitekim insanin her seyden once kainattaki yerini bilmesi
ve ona gore eylemesi ahldki yasamin kat’i sartidir. Nefsin kemale erdirilmesi
anlam1 tasiyan hikmet, kendinden onceki filozoflardaki gibi Kinalizade’de de
insanin nihai gayesidir. Bu agidan calismamizin konusu insanin bu nihai amag
lizere yetkinlesmesinde rol oynayan, tabiati geregi var olan ve sonradan

kazanilan nitelikleridir.

Tezimizin iki temel iddiasi bulunmaktadir. Ik olarak, Aristotelesci
cizgideki filozoflarin ve Kinalizade’nin goriiglerine dayanarak ahlak ilminin
vaz’i-uzlagimsal degil, tabii oldugunu savunmaktayiz. Bu iddiay tarihsel arka
planiyla vermeye galistik. ikinci iddiamiz ise, varliktaki yerinin ve kendi turtine
has niteliklerinin sonucu olarak, olanaklar cercevesinde insanin bir ahlaki
tabiata sahip oldugudur. Ahlaki 6nermeler de bu insan tabiati zeminine
oturmaktadir. Tabil ve kesbi nitelikler ifadesi, tabiatindaki olanaklarin insani
ne sekilde ve ne derecede kemdle ya da eksiklige gotiirdiigiine dair bir

aragtirmayi ifade etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kinalizade, Ahlak-1 Alai, insan tabiati, huy, insani nefs,

yaradilis, egitim, insanin kemali.
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ABSTRACT

As a continuation of classical ethics in Islamic philosophy, Kinalizade
Ali Celebi’s, one of 16th century Ottoman philosophers’ Akhlag-1 Alai
discusses human being in its all parts and asserts comprehensively the
preconditions of being an ethical person, having a well-managed family and
society. Hence for a man it is the essential condition to know his position in the
universe and act accordingly in order to have an ethical life. Hikmah
(philosophy) which means the perfection of the nafs (soul) is the final cause of
human being for Kinalizade as for his predecessors. In that respect, the main
subject of this study is the natural and acquired qualities that are contrubitory
to the perfection aiming this final cause.

We have two basic assertions in this thesis. Firstly, with regard to the
thoughts of Aristotelian philosophers and Kinalizade, we claim that ethics is
not conventional but natural. We’ve tried to explain this assertion with its
historical background. Our second assertion is, as an inference from his
ontological position and species-specific qualities, human being has an ethical
nature within the frame of his potentials. Ethical propositions are manifested on
this basis of human nature. The statement of ‘natural and acquired qualities’
implies a research regarding in what way and to what extent do the potentials

in his nature carry human being to perfection or imperfection.

Keywords: Kinalizade, Akhlag-1 Alai, human nature, disposition, the rational

soul, temperament, nurture, human perfection.
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GIRiS

Kinalizade Ali Celebi, 16. yiizyilda ¢esitli Osmanli Medreselerinde ders almis
ve gorev yapmus bir alimdir.* Ahlak-: Alaf adl eserinin en dnemli 6zelligi ilk Tiirkge
ahlak kitab1 olmasidir, nitekim daha onceki ahlak eserleri Arapca veya Farsgadir. Bu
eserde felsefe gelenegindeki bircok isimden faydalanmis olmakla birlikte, Nasiriiddin
Tasi’nin Ahlak-i1 Nasuri’si, Celaleddin Devvani’nin Ahlak-i1 Celali’si ve Gazali’nin
Thyau Ulimi'd-din’i onu en ok etkileyen felsefi ahlak eserleridir.

Ahl&k-: Al&i, kendisinden 6nceki ahlak goriislerinin ¢izgisinde devam eden
bir icerige sahiptir. Bu igerik, bireysel ahlak (tedbirii’l-ferd), ev ve aile idaresi
(tedbiri’l-menzil) ve sehir yonetimi-siyaset (tedbirii’l-medine) seklinde ii¢ baslik
altinda incelenir. Kinalizade, ¢ogunlukla T{si ve Devvani’den devraldigi mesele ve
gortisleri genisge inceleyip, elestiri ve ilaveler ile zenginlestirmistir. Eserin latinize
edilmis halini hazirlayan Mustafa Ko¢’un giris kisminda belirttigi gibi, ahlak
literatliri Onceki metinleri kapsayarak ilerler. Miras incelenir ve ilavelerle daha
miilkemmel hale getirilmeye c¢alisilir. Bu agidan orijinallik, terkipte, ifadede ve
ilavededir.?

Biz de Ahlak-: Ala’nin tarihi arka planini verirken meselelerin gegmiste ele
alinma seklini, donemin bazi diger unsurlarini da isin i¢ine katarak, kapsamli sekilde
incelemeye calisacagiz. Bu acidan ilk kisimda tabiat kavramina ayrintili sekilde
deginecek, felsefenin insana yogunlasan ve onu merkeze alan tavra dogru seyrini
inceleyecegiz. Felsefenin ilk doneminde filozoflarin insanin ahlaki yapisini ele
alirken gergevemizi olusturan tabil ve kesbi niteliklere vurgu yaptigi noktalari
vermeye calisacagiz. Antik Dénemde diger felsefe dallarinda oldugu gibi ahlékta da

degismeyen bir 6z arayisinin hakim oldugu goriilmektedir. Bunu physis (tabiat) ve

! Kinalizade Ali Celebi’nin hayat1 ve diger eserleri hakkinda ayrintili bilgi icin bkz: Ayse
Sidika Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahlak-z Al&T, Istanbul: Iz Yayincilik, 2005, s.37-66.

2 Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-: Alal, Mustafa Kog (haz.), Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012,
5.8, (bundan sonra AA seklinde kisaltilacaktir).



uzlasim (nomos) ayrimi iizerinden incelemeye calisacagiz. Uzlasimin degisken ve
goreceli yapisina dayanan goriislerin, bilgi mefhumunu bulaniklastirmakta olduguna
ve buna karst ¢ikisin nasil gerceklestigine deginecegiz. Sokrates’le baslayan
degismez 6z arayisinin, mesele insanin eylemleri ve ahlakin temeli oldugunda
dayandirildigr noktayr vermeye calisacagiz. Bu noktadan sonra insanin ahlaki
niteliklerinin kaynagi olarak goriilen yaradilis ve egitim mevzusunu ele alacagiz.
Antik Dénemde bilmeye dayali ahlakin insanin sadece terbiyesine ve egitilmesine
degil, dogustan getirdigi ozellikler ve yatkinliklara da vurgu yaptigini drneklerle
ifade etmeye calisacagiz.

Messal gelenegindeki ahlak anlayisi, Platon ve Aristoteles ¢izgisini takip
etmekle birlikte, hikmet ve egitim vurgusuyla 6n plandadir. Galen’den devralinan
mizag teorisi, dogustan gelen bazi 6zellikler ifade etmekte, bununla birlikte ahlakin
Aristotelesgi aligkanlik, meleke haline getirme ile kazanildigina isaret edilmektedir.
Bu mesele, ‘iyi ve kotii ahlakin kaynagi’ bagliginda tartisilacak, ahlak ilminde 6nemli
meselelerden biri olan ‘huyun degismesi’nin ele alinmasiyla desteklenecektir.

Tezimize adim1 veren Ahlak-: Al&i’nin 6neminin ilk Tirkge ahlak eseri
olmasinda ve meseleleri gegmisiyle birlikte ele alip zenginlestirmesinde yattigini
sOylemistik. Bu baglamda yer yer seleflerinden alintilar yapmis, katildigr ve
katilmadigi noktalar1 aciklamistir. Bizce bunlardan en onemlisi, huyun degismesi
boliminde Calinos’tan (Galen) aktarilan goriisleri zikrettikten sonra benimsedigini
ifade ettigi ‘hicbir huy tabii degildir’ goriisiidiir. Huylarin tabii olmadig ifadesi, her
huyun degisebilecegini gostermektedir. Nitekim selefleri huylar1 tabii ve kesbi olmak
uzere ikiye ayirmislardir. Kinalizade, bu goriis cercevesinde her huyun sonradan
kazanildigin1 sdylemekle, ahldkin tamamiyla kesbi oldugunu ifade etmektedir.
Bununla birlikte, nadir de olsa kimi insanlarin bazi yetkinliklerle ya da eksikliklerle
diinyaya geldigini yadsimamaktadir. Ugiincii boliimde de bu tartismalara yer
verecegiz.

Son boliimde ise diisiiniiriimiiziin ve felsefi gelenegimizin ele aldig
meselelerin  giinlimiizde ne sekilde ele alindigini inceleyecegiz. Bu sayede,
arastirmamizin tarihe gémiilii ve giincel gelismelerden uzak bir sekilde kalmamasini
umut ediyoruz. Takdir edilecektir ki, on altinci yiizyildan giinlimiize kadar yasanan

bilimsel gelismeler, baz1 konularda Kinalizade’yi desteklerken, bazi konularda



olumsuzlamaktadir. Bunda gelisen deney imkanlarinin ve diisiinsel birikimin pay1
biiyiiktiir. Birka¢ temel mesele etrafinda bu gelismeleri aktarmaya calisacagiz.
Dikkate deger bir husustur ki, daha ¢ok psikoloji ve antropoloji alanlarina kaymis
olan insanin zihni ve ahlaki niteliklerine dair arastirmalar, degisen paradigmalara
ragmen bize ¢ok da yeni seyler soylememektedir. En 6nemli degisiklik olarak nefs ya
da ruh kavraminin artik kabul edilmemesi ve tamamen mekanik agiklamalarin agirlik
kazanmas: ifade edilebilir. Ancak tabii ve kesbi nitelikler tartismasi tiim gelismeler
1s1@inda glincelligini korumaktadir. Huylari ve nitelikleri insanin tabii yapisi olarak
genlere indirgeyen goriisler ve higbir tabil nitelik tanimayan davranis¢1 goriislerin
yant sira, hem tabiatin hem de g¢evre ve egitimin etkisini kabul eden goriisler
mevcuttur. Dolayistyla Kinalizdde’ nin on altinei yiizyilda yazdig: eserinin, bugiinkii
tartismalar ¢ergevesinde hala giincelligini korumasi ve bize anlam ifade etmesi, onun

zamanin 6tesinde olusunun gostergesidir.






1. ANTIK YUNAN’DA INSANA BAKIS (TARIHI ARKA
PLAN I)

Ik bélimde felsefenin baslangic doneminde insanin ele alinmasindan evvel
meseleyi insana gotiiren siireci de ele almak istiyoruz. Zira meselemizin ‘insan
tabiat1’ olarak adlandirilmasinin amillerinden biri de tabiatin ele alinis seklidir. Bu
cergevede tabiat kavraminin ne sekilde gelistigi ve methumunun ne ydnde igerik

kazandigin1 géstermeyi uygun buluyoruz.

1.1.°Physis’ Baglaminda Tabiat ve Insan

Antik Yunanlilar i¢in toplum ile tabiat arasinda, modern akademik tahayytil
diinyasindaki kadar kat1 bicimde belirlenmis veya analitik olarak denetim altina
alinmis smirlar bulunmamaktaydl.3 Yunanlilarin géziinde insani-toplumsal yasam ya
da kiiltlir, dogal yasamin bir uzantist olarak kabul edilmisti. Yunan filozoflari,
Tanrilarin iradesine bagli bir evren anlayisindan insan aklina dayali bir agiklama
tarzina gecmekle birlikte, tabiat ve toplumun ayri ve farkli bilgi alanlan
olusturabileceklerini diistinmemislerdi. Bu nedenle toplum ve tabiatin ayni kural ve
yasalara bagli oldugu goriisii devam etmisti.”

Thales’le bagsladig1 kabul edilen felsefenin ilk donemdeki amaci bir biitiin
olarak kozmosu aciklamak ve her varligin varolusunun temelinde yatan ana 6geyi
ortaya koymakti. Bu amagla ilk olarak Thales tarafindan kullanilan physis terimi,
hem kozmosu, hem de tek tek wvarliklarin Gzyapisini agiklamak amaciyla
kullanilmisti. Mesele insan oldugunda, onun i¢ dengesini saglayan, biiyiime, degisme

ve yok olma gibi olgularin diizenine isaret etmekteydi.’ insanmn zorunlu fiillerini

® Marshall Sahlins, Bati’nin Insan Dogasi Yanisamas:, Emine Ayhan & Zeynep Demirsii
(gev.), Istanbul: Bgst Yayinlari, 2012, s.42.

* Mustafa Giinay, Felsefe Tarihinde Insan Sorunu, Adana: Karahan Kitabevi, 2010, s.9.

> AW.H. Adkins, From the Many to the One, Londra: The Anchor Press Ltd, 1970, 5.93.



aciklayan bu ‘tabiat’ kavrami, insanin tercihen yaptig1 eylemler s6z konusu
oldugunda da yiiksek oranda gegerlilige sahipti ve erdemin kaynagini genellikle
physis veya tanrilarin kanunlar1 olarak goren yargilar ortaya konmaktaydi. Bu da
ahlak goriislerine, physis’e ya da tanrilarin buyruklarina uygun yasama olarak
yansimaktaydi. Dolayisiyla Sofistlere kadar olan donemde, insanin dogustan sahip
oldugu bazi 6zellikler ya da potansiyeller, erdemli olmada 6nemi haizdi.

Sofistler, doga filozoflarindan sonra 6nemli bir kirilma noktasini olusturur.
Sofistlik, dncelikle bir insan ve toplum felsefesidir. Amaci birey ve onun meydana
getirdigi dil, din, sanat, siir, ahlak ve siyasetle birlikte toplumsal varlik olarak
insandir. Sofistler Oncelikli olarak sunu sorarlar: “Tanrilara tapinmadan 6zgiir insan
ile koleler, Helenler ve barbarlar arasindaki farkliliklara kadar biitiin bu nizamlar ve
miiesseselerin kaynagi tabiat (physei) midir ve dolayisiyla kutsal olup karsi gelinmez
midir, yoksa adetin (nomo, thesei) husule getirdigi, dolayisiyla degisme ve inkisafa
tabi seyler midir?”°

Sofistlerin meselenin odagina insan1 koymasiyla birlikte artik insanin bizatihi
tabiat1 ve bununla birlikte ahlaki-siyasi sorular ciddi bir bi¢imde tartisilmaya
baslanir. Insan artik sadece diisiinen degil, ayn1 zamanda eylem halindeki bir varlik
olarak problem haline gelir.” Fakat Sofistler de genel-gecer bir ahlak ve siyaset
yasasi olmadigini soylerler. Donemin siyasi ve toplumsal yapisi geregi (Perslerle
miicadele, Peloponez Savasi, kargasa ve sonrasinda iktidarda s6z sahibi olmanin
revacta oldugu demokrasinin giliclenmesi) insanlar baz1 nitelikli kisilerce
hiilkmedilmesi gereken yigin olarak gorilir. Nitekim Sofist Glaukon, tabiatta
haksizlik etmenin iyi, haksizliga ugramanin ise kotii oldugunu soyler. Insanlar
birbirine haksizlik ettikge, birinin tadini, 6tekinin acisint duymuslardir. Boylece
haksizliga ugramaktan sakinmanin ve haksizlik etmenin zorlugunu goriip anlasmaya
varmislar ve kanunlari koymuslardir.® Yani insanlarin tabiatinda, sahip oldugundan

daha fazlasini isteme ve baskalarmma haksizlik etme vardir, bir arada yasamayi

® Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, Ahmet Aydogan (gev.), istanbul: Say Yaymnlar1, 2008,
s.110.

" Gunnar Skirbekk & Nils Gilje, Antik Yunan’dan Modern Déneme Felsefe Tarihi, Emrah
Akbas & Sule Mutlu (gev.), Istanbul: Universite Kitabevi, 1999, 5.52-53.

® Platon, Devlet, Sabahattin Eyiiboglu & M.Ali Cimcoz (cev.), Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1
Kiiltiir Yayinlari, 2015, 358e.



miimkiin kilmasi i¢in de nomos devreye sokulmustur. Hatta Kallikles, yapma
yasalarin, tiim canlilarin ve insanin tabiatlarinda olan gii¢liiniin daha ¢ok kazanmasi
ve zayifi ezmesi kuralina karsi geldigini sdyler.® Bu yilizden yasalar tabii yasalara
uygun sekilde, giicliiniin hitkmetmesine yonelik olmalidir. Sofistlerin bu sebeple
insanlar1 siyasi amaclar dogrultusunda egitmek iizere yola ¢ikan {icretli egitimciler
olarak tasvir edildigi goriilir. Yarattiklar1 tartisma ortami, insanlarin goriis ve
kanaatlerinin belirsizliginden bagimsiz belli bir bilgi objesinin mevcudiyetini
arastirmanin ve insanin kendi tabiatinin derinliklerinde giinliik hayatinda ona
kilavuzluk edecek sarsilmaz idealler bulmanin zaruretine kap1 agmugtir.™®

Sofistler, filozoflarin farkli farkli goriislerinin temellendirilmemis olduklarini
aciga cikarir fakat cogu, siipheciligi bir yonteme doniistirmek yerine goreceliligi
gerceklik kabul eder. Bir kismi da tabiati gii¢liiniin gii¢siizii ezmesinin gerekliligi
olarak yorumlar ve insanin tabiatinda toplumsallik yerine savasin bulundugunu iddia
eder. Bu noktada tabiat ve daha 6zelde insan tabiatina dair kesin bilgi arayigina
yonelen ve yonlendiren Sokrates’tir. Kaotik toplumsal yap1 ve Sofistlerin 6z arayisini
sekteye ugratmasi neticesinde ahlaki kanaatler sarsilmistir ve saglam ilkelere sahip
bir ahlak arayis1 zorunlu hale gelmistir. Doga felsefesindeki tek yonlii ve dogmatik
tavir ise Sokrates’le birlikte algiya dayali gézlemlerden bir kavram felsefesine gegisi
ifade etmektedir.* Bu nokta ayni zamanda dis diinyadan ¢ok i¢ diinyaya bagvurmak
anlamina gelir. Sokratik diislince, bir nesnenin meydana geldigi seyin maddi degil,
ona bi¢im veren, her seyi ne ise o yapan ve dolayisiyla onun gercek tabiatin1 temsil
edenin kavram oldugunu gérmek i¢in tabiata uyguladigi nihai-gai sebepler teorisine
dayamr.12

Sokrates, Sofistlerin 6znelligini asarak ahldk kurallarinin ardindaki ahlaki
degeri, pozitif hukukun ardindaki adaleti, mevcut devletlerin tarihinde insanin

toplumsal hayat1 i¢in degismez ilkeleri ve tanrilarin ardinda yatan tanrisalligi arar.

° Platon, “Gorgias”, Melih Cevdet Anday (gev.), Diyaloglar | icinde (47-139), istanbul:
Remzi Kitabevi, 1989, 483b-c.

0 Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, s.128.
1 Ag.e., s.154.

2 pge., s.157.



Yani tabif iyi ve tabii kétiiniin mahiyetini arar.'* O, Nomos’un degiskenliginden
physis’in saglamligina gecisin pesindedir. Iyi ve ahlakli yasamin kozmik yapiyla
uyum icinde olmakla gergeklesecegi sonucuna varir. Bu biitiin igerisinde her sey gibi
insanin da nihai bir amaci vardir. Ahlaki hayat, tabii diizenin bir devami gibidir.
Dolayisiyla iyiyi belirleyen sey, uzlasim degil, insan tabiatidir. Bu insan tabiati
diisiincesi, Sofistlerin yorumladigi gibi insani salt ¢ikar ve hiikmetme arayisindaki bir
canli olarak degil, akil ve bilgi temelinde erdemli yasamanin gerekliligini 6ziinde
barindiran bir varlik olarak ele almaktadir.

Platon, hocast Sokrates’in arayisini devam ettirir. Gergekligi ve degismez
0zleri duyumlanan diinya anlamindaki tabiatin disinda bir yere koyar. Platon igin
seylerin duyumsal olmayan tabiati, duyumsal fenomenlerden ayrilmasi gereken
yegéne gercekliktir. Sadece seylerin degil, niteliklerin, iligkilerin ve etkinliklerin de,
sadece tabii seylerin degil, sanat eserlerinin de; sadece degerli seylerin degil, kotii ve
degersiz seylerin de ezeli-ebedi, degismez, diisiinceyle kavranabilen idealar: vardir.**
Platon, tabii yap1 ve uzlasim arasindaki ikilikten, hakikati kavramsal bir iist yapiya
atfederek siyrilmistir. Referans alinabilecek tek gergeklik ve bilgi kaynag: idealardir.
Dolayistyla onun i¢in 6nemli olan tabiatin, tabii olanin ya da uzlagimsal olanin iyinin
ideasina gétﬁrmesidir.l5 Platon’un insan goriisii de bu gercevede sekillenir. Idealar
tum varliklarin oldugu gibi insanin da amacinin belirleyicisi ve tasiyicisidir. Ruh
goriinmez ve ebedi diinyaya, beden ise goriiniir ve gegici diinyaya ait oldugundan,
ruhun bedene hakim oldugu bir yasam amacina uygundur.'®

Aristoteles, Sokrates’in ve Platon’un degismezlik anlayisini ve gayri maddi
gerceklik goriisiinii paylasir. Ancak maddeyi de bir kenara atmaz, onun gercekligini
de teslim eder. Tabiatin bir biitliin halinde madde ve formdan miirekkep varliklardan
olustugunu, hareket ve dolayistyla amaci barindiranin form oldugunu sdyler. Bu
form, Platon’daki gibi OGtede beride degil, varligin o6ziindedir. Aristoteles¢i

teleolojinin en 6nemli 6zelligi, ne insan merkezli bir vasfa sahip olmasi, ne de

BAge.,sl71.
“A.g.e., s5.201-202.
15 platon, Devlet, 505a.

18 plato, Phaedo, David Gallop (Ing. gev.), Oxford: Clarendon Press, 2002, 79a-80d.



diinyanin disinda mevcut olan bir yaraticinin, hatta diinyanin salt diizenleyicisinin
eylemlerine gereksinim duymamasi, buna karsilik daima onu tabiatta ickin olarak
diisl'inmesidir.17

Aristoteles tabiati sOyle agiklar: “Genel olarak, varliklarin kendisinden
meydana geldikleri sey, dogadir. Onlarin kendisine gére meydana geldikleri sey de
dogadir. Ciinkii meydana gelen seyin, mesela bir bitki veya hayvanin bir dogasi
vardir. Nihayet meydana gelmenin kendisi vasitasiyla ortaya ¢iktigi, gerceklestigi sey
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de dogadir.””” Yani varliklarin hem maddesi, hem formu dogadir. Bu form, aym

zamanda varligin gergeklesmesini, yani amacini da i¢inde barindirir.

1.2.insan Merkezli Felsefede Erdemin Kaynag: Yaradihis ve
Egitim

Antik Yunan disiincesinde Sokrates’ten sonra insanin tam anlamiyla ele
alimip incelenmesi s6z konusu olur. Bir bilim olarak ahlédkin ele alinmasi
Aristoteles’le gercgeklesirken, Platon cgesitli diyaloglarinda insana dair niteliklerin,
onu amacina ulastiracak potansiyellerin dogustan m1 geldigini, yoksa egitimle mi
olustugunu tartigir.

Sokrates’in Sofistlerle yaptig1 tartismalarin actig1 yoldan ilerleyen Platon’un
as1l meselesi tiimel gerceklik baglaminda insandir. Fakat Sokrates’ten farkli olarak,
insanin toplumsal olusu daha net bicimde 6n plandadir. Ciinkii ona gore insan tabiati
itibartyla toplumsaldir. Egitime verdigi 6nem de bununla birlesince politikayi
ahlaktan daha oncelikli gormiis, ahldka dair meseleleri politika bagligi altinda
incelemistir. Dolayisiyla denebilir ki Platon i¢in insanin olumlu nitelikleri, bir arada
yasamak zorunda olan insanlar ve bu insanlardan olusan devletin faydasi icindir.
Ciinkii devletin iyi olmasi, vatandaglarinin da iyi olmas1 demektir.

Platon igin tabiattaki tiim var olanlar gibi insanlarin da belirli isleri vardir ve
bu islerde iistiin olabildikleri 6l¢iide o is onlara mahsustur. Bu is, dogustan gelen

yatkinlik ve yetenek ile siirekli alistirma yapma ve egitim ile ortaya ¢ikar. Eger

1" Eduard Zeller, Grek Felsefesi Tarihi, s.254.

18 Aristoteles, Metafizik, Ahmet Arslan (gev.), istanbul: Sosyal Yayimlari, 1996, 1032a 21-24.



yetenek veya yatkinlik yoksa aliman egitim o kisiyi o isin ustas1 yapmaz. Eger

dogustan gelen yetenekler dogru bir egitimle gelistirilmezse korelir, ise yaramaz.

... bir insan tavla veya zar oyununu bile asil igi saymazsa, onunla ¢ocuklugundan
beri ugragsmamigsa, iyi oyuncu olamaz... Peki, bu i i¢in uygun bir yaradilis da
istemez mi?*?

... her bitkinin ilk siirglinii dogru siirmiisse, kendi dogasinin varabilecegi en iist
noktaya kadar gelisimini tamamlamak i¢in olanag1 var demektir; bagka bitkiler,
evcil ve vahsi hayvanlar ile insanlar i¢in de boyledir: dedigimiz gibi, insan evcil
bir yaratiktir; gene de dogru bir egitim alirsa ve yaradilisi da buna uygun olursa,
genellikle tanriya en yakin ve uygar bir yaratik olur; ama yaradilisi buna

elvermez, iistelik iyi de yetistirilmezse, yeryiiziindeki en vahsi hayvan olur.”’

Ayni durum huylar i¢in de s6z konusudur. Erdemli huylarin olusmasi,
yaradilistan gelen bazi niteliklere sahip hammaddenin dogru sekilde yontulup ondan
estetik bir eser ¢ikarilmasi gibidir. Kendi haline birakildiginda degerini kaybeder.
Hatta yanlis egitim iyi yaradiligh birini normal yaradilisl birine gore ¢ok daha koti

birisine gevirir.

cevrilebilir. Ama bu sertlik asir1 bir hale gelirse, ¢ekilmez bir kabalik dogurur...
Yumusakliksa filozofca bir tabiata vergi degil midir? Ama o da asir1 bir hal
alirsa, gereginden ¢ok gevseklik dogurur. Bu huy glizelce gelistirilirse, dlgull bir
yumusakliga gétﬁrﬁr.21

... en giizel degerlerle yiiklii insanlar kotii bir egitime diiserlerse kotiiniin kotiisii
olurlar. Biiyiik suglari, korkung kétiiliikleri, orta yaradiligh insanlar mi isler
sence, yoksa egitimin bozdugu saglam yaradilislilar mi1? Ciliz bir yaratik ne

iyinin ne de kétiiniin biiyiigiine ulasir degil mi??

19 platon, Devlet, 374c-¢.

% platon, Yasalar, Candan Sentuna & Saffet Babiir (gev.), istanbul: Kabalci Yaymcilik,
2012, 765e-766a.

21 platon, Devlet, 410d-e.

22 Ag.e., 491e.
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Platon erdemli insan1 ve erdemli toplumu tasvir ederken egitimin dnemini
vurgulamakla birlikte, tabiatin da ayn1 dl¢lide 6nemli oldugunu diisiiniir. Egitim ile
birlikte bahsi gectiginde insanin tabiati, dogustan gelen nitelikler ve potansiyeller
olarak anlam kazanmaktadir. Bu nitelikler Platon’a gore kisinin toplum iginde
kazanacagi rol acisindan ve bununla baglantili olarak erdemlilik derecesinin onda ne
Olclide aranacagi, yani hangi erdemlerin onda tezahiir etmesi gerektigi agisindan

onemlidir.

...tabiatlar1 ve gordiikleri egitimin iyiligi dolayisiyla neden korkup, neden
korkmayacaklari iizerinde sarsilmaz bir inanglari olsun... iyi bir yaradilisla, iyi
bir egitimi birlestirmis kiigiik bir azinlik, akil ve diisiince yoluyla, sade ve 6l¢iilii

isteklerle yasayacak.23

Platon’un diisiincesinde insanlardan bazilar1 digerlerine gore bazi islere ve
gorevlere daha yatkindir. Ornek olarak, halki idare edebilecek filozof yaradilisin
binde bir geldigini sdyler. Bu yiizden de egitimin énemi oldukca fazladir. Hatta o
kadar ki, filozof yaradilish kisi, kotii bir diizende devletine ve halkina ¢ok biiyiik
katiiliikler yapabilir, ama dogru bir egitimle ¢ok biiyiik iyilikler de yapabilir.24 Onun
egitim 1ile kastettigi yalnizca Ogretmen esliginde Ogrenilenler degildir, kisinin
gelisiminde etkili olan tim sosyal etmenlerdir. O, formel akademik 6grenimi, uygun
olgunluga erigmis elit grup liyelerine has olarak goriir. Herkes icin (elbette koleler
hari¢) elzem olan ise kisinin aklini, 6fke yanini ve istah yanimi kapsayan biitiinsel
egitimdir.?

Platon’a gore Ogrenme siireci ayni zamanda bir hatirlamadir. Kisinin
ogrendigi seyler tamamiyla sonradan edindigi seyler degildir. Ancak dogmadan 6nce
idealar1 gérmiis kimse insan olarak diinyaya gelebilmektedir ve diinyaya geldikten

sonra zamanla oOgrendigi seyler aslinda oOnceden ruhunun gordiigii seyleri

% A.g.e., 430a-431b.

# A.g.e., 495a-b.

% | eslie Stevenson & David L. Haberman, Ten Theories of Human Nature, New York:
Oxford University Press, 1998, s.104-105.
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hatirlamasindan ibarettir.?® Birgok kere yeniden dogan ve yasayisindaki erdemlilik
ve erdemsizlik acgisindan degerlendirilen ruh, bir sonraki hayatinda ona gore bir
yasama sahip olur. Koleleri ve en alt tabakada yer alan halki yaradilis itibariyla
asagida ve erdemleri edinmeye namiisait sekilde goren Platon, bu goriisi
temellendirmek i¢in ruhun onceki hayatina dair bazi mitlere bagvurmustur. Kolelik
ve aristokrasi donemin yaygin ve kabul goren olgulari oldugundan Antik Yunan
filozoflarinda insanlarin tiimiine dair bir esitlik gortisii bulamiyoruz.

Aristoteles’e geldigimizde ise sistematik bir sekilde ahlak iizerine yazilmig
ilk eser olarak kabul edilen Nikomakhos’a Etik kitabinda, insanin amacimi salt
kendisi igin istenen ve baska bir seye aract olmayan mutluluk olarak tespit ettigini
goriiyoruz. Bu, tiim insanlarin ulagmak istedigi nihai erektir. Fakat bu mutlulugun ve
Iyinin tanimi1 insandan insana degismektedir. Bu goreceliligi asmak adina Aristoteles
insana 6zgli eylemi sorgular.?’ Ciinkii insamin asil isinin (ergon) ne oldugunu tespit
edebilirsek, o isin nasil iyi yapilacagini ve dolayisiyla insanin nasil iyi olacagini da
aciklamis oluruz. insanlarin mutluluktan anladiklar1 degiskendir, mekan ve zamana
gore degisir, sabit bir kurallilig1 yoktur. Ama insan tabiatin1 ele aldigimizda, onun
tabif isi, eylemi nedir diye sordugumuzda, insan tiiriiniin biitiiniinde ortak olan, sabit
ve kuralli bir yapiy1 arastirmis oluruz. Insanm tabiatin1 ele almak Aristoteles’te
dogustan gelen nitelikler ve yatkinliklara ek olarak bir amag (telos) barindirmasi
acisindan da Onem kazanmaktadir. Zira insanin erdemli olusu onun yetkinlige
ulagsmastyla gerceklesir.

Aristoteles¢i diisiincede her varligin bir amaci vardir, doga amacgsiz is
yapmaz.?® Aristoteles igin dogru ve yanlis, iyi ve kétii seylerin biyolojik yapilarindan
elde edilir. Insan icin iyiye dair bilgimiz de tiir olarak homo sapiens’in biyolojik
bilgisinin bir fonksiyonudur.?® Her biyolojik yapinin da amacini (telos) barindiran bir

tabiT yapist vardir. Bu nedenle Aristoteles’te miikemmellesme amacinin

% Platon, “Menon”, Adnan Cemgil (gev.), Diyaloglar | icinde (149-191), istanbul: Remzi
Kitabevi, 1989, 81d-e.

2 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, Saffet Babir (cev.), Ankara: Bilgesu Yayncilik, 2007,
1097b 20-30.

% Aristoteles, Politika, Mete Tuncay (gev.), istanbul: Remzi Kitabevi, 1975, s.9.

 Gordon Graham, Theories of Ethics, New York: Routledge Publishing, 2011, s.50.
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gerceklestirilmesini saglayacak olan sartlar ve eylemler icin insanin tabiatini ele
almak gereklidir.

Aristoteles de Platon gibi, insanin yetkinlesmesinde tabiatin ve egitimin
rollinii agik¢a ortaya koyar. Egitime verdigi dnemin yani sira, bu egitimin insanin

dogustan getirdigi yatkinliklar ¢ercevesinde 6nem kazandigina dikkat ¢eker:

Diigiince erdemleri daha gok egitimle olusur ve gelisir, bu nedenle de deneyim ve
zaman gerektirir; karakter erdemi ise aligkanlikla edinilir... apagiktir ki karakter
erdemlerinden hicbiri bizde doga vergisi bulunmaz; ¢iinkii dogal olarak bir
ozellige sahip olan hicbir sey bagka tiirlii bir aligkanlik edinemez... Demek ki
erdemler ne dogal olarak ne de dogaya aykiri olarak edinilir; onlar1 edinebilecek

bir dogal yapimiz vardir, aliskanlikla da onlar1 tam olarak gelistiririz.30

Burada goriildiigli iizere, Aristoteles dogustan gelen yatkinliklarin egitimle
birlesmesi sonucu erdemlerin ortaya ¢ikacagmni vaz etmektedir. Insanlar bir iste o isi
1yi bir sekilde tekrar yapa yapa ustalagsmaktadir. Bunun aksi diisiiniildiigiinde, yapilan
isleri Ogreten kimsenin olmamasi, herkesin 6grenmeksizin, alistirma yapmaksizin
dogustan 1y1 ya da kotli olmasi s6z konusu olurdu. Dolayisiyla olanak halindeki
erdemin, etkinliklerin tekrartyla huy haline doniistiiriilmesi gerekmektedir.
Aristoteles’e gore karakter erdemlerine sahip olup ondan sonra erdemli
davraniyor degiliz; bilakis erdemli davrana davrana erdem sahibi oluyoruz. Erdemli
olma kabiliyetimizi egitim ve uygulama ile meleke haline getirdigimizde erdemli

olabiliyoruz. Bu ac¢idan dynamis (olanak, potansiyel) terimi 6nemlidir:

Dynamis (0vopuc) kavrami iki anlama sahiptir: Oncelikle dogustan sahip
oldugumuz salt bir aliskanlik edinme kabiliyetini ifade eder. Ikinci olarak
aligkanhigin dogal sonucu olan ve kendi ¢abalarimizla elde edilen bir eylemi
gergeklestirme melekesi anlamina gelir. Duygular gibi dogayla verilen seylerde
doga hem o imkani hem de melekeyi destekler ve derhal is ya da etkinlik
meydana gelebilir. Ahlaki erdemler ve sanatlar gibi elde edilen (kesbT) seylerde

doga imkam verir, fakat meleke kullanimla ya da uygulamayla kazanilir... Hem

% Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1103a 15-30.
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bu imkan ya da kabiliyet hem de bu meleke ya da beceri ayn1 sézciikle, dynamis

ile ifade edilir.®

John Burnet Aristoteles’in dogaya dayanan ve akla dayanan kabiliyetler
arasindaki ayriminin Karakter ve diisiince erdemleri ayrimina temel olusturdugunu
sOyler. Ona gore bu yiizden Aristoteles insanda dogustan var olan kabiliyetlerin
ortaya tek bir etkinlik {rlinii c¢ikarabilecegini, oysa akli kabiliyetlerin ya da
yatkinliklarin karsi tiirden etkinlikleri gerceklestirmeye agik oldugunu ifade eder.
Dolayisiyla egitim ve aliskanlik karakter erdemlerinin olusumu i¢in gereklidir.32

Aristoteles insanlarin bazi niteliklerle dogduklar1 varsayimini siirdiiriir. Bu
nitelikler kimi zaman egitimle tamamlanip ortaya ¢ikar ve sadece 6zglr insanlara
aittir. Bazi nitelikler ise genel olarak insan tiiriine aittir. Bunun Ornegini, siyaset
meselesini ele alirken, insanlarin birbirlerinin yardimini aramaya gerek duymadiklar
zaman bile, toplumda yasamak i¢cin dogal bir istekleri oldugunu, insanin tabiati
itibariyla siyasal (toplumsal, birlikte yasamak egilimli) bir canli oldugunu
soylediginde gorliyoruz.®® Ona gore, sehrin (polis) olusumunda ozgiir bireyler yer
almalidir. Kolelerden bir sehir kurulamaz, ¢iinkii Aristoteles koleleri dogustan akil
yetisine sahip olmayan hayvanlar gibi goriir. Tiim insanlarin esit goriildiigii bir
toplum sapkin bir toplumdur, zira insanlar arasinda bazilarinin bazilarina belirli
acilardan Ustilinliik sagladigr bir gercektir. Dolayisiyla her isi, o isi en 1yi yapan
yapmalidir. Ustiin olanin {istiinliigii kabul edilmelidir. Y&neticilerin vasiflarindan
bahsederken de, iyi dogumu, serveti, adalet ve cesaret gibi erdemleri, egitim ve
yiiksek kiiltir gibi nitelikleri 6ne siirerek liyakat vurgusu yapar.** Anlasilacag iizere,
bu {stiinliik Sofist Kallikles’in tabiatin gii¢liiniin hiikmetmesini gerektirdigini
sdyledigi durumla aym sey degildir. Ustiinliikten kasit, insanm eregine uygun

erdemlere sahip olmasidir.

% John Burnet, Aristoteles Egitim Uzerine, Ahmet Aydogan (gev.), Istanbul: Say Yayinlari,
2008, s.68.

%2 A.g.e., 5.68-69.
3 Aristoteles, Politika, s.79.

* Ag.e., s.90.
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Aristoteles Politika’da sehrin iyi olmasini yurttaglarin iyi olmasina baglar ve

yurttagin, dolayisiyla insanin nasil iyi olacagini sorar:

...gercekte insanlar {i¢c nedenden otiirii iyi ve erdemli olurlar. Bunlar doga,
aliskanlik ya da egitim ve akildir. Once doga: Bir adam dogmalidir, baska bir sey
olarak degil de, bir adam olarak dogmalidir; kendisinde bir adam viicudu ve
zihni olmalidir. Belli birtakim niteliklerle dogmakta higbir yarar bulunmayabilir,
clinkii aliskanhik ve egitim bunlarda degisikliklere yol agar. Ikili bir olanag
i¢cinde tasiyan bazi nitelikler vardir; daha sonra edinilen aligkanliklar bunlar1 iyi
yahut kotii yapar. Yaratiklarin ¢ogunlugu yalnizca dogaya gore yasar; bazilari bir
olciide aliskanliklara gore de yasar. Insan, iistelik akla gore de yasar, akil yetisi
yalniz onda vardir. Iyi bir insan meydana gelmesi icin bunlarm iiciiniin de

uyumlu olarak islemesi gereklidir.*

Sonug olarak, Sofistlerle baslayip Sokrates, Platon ve Aristoteles ile devam
eden ahlék diisiincesi, insanin hem tabii, hem kesbi niteliklerine vurgu yapan, ama
daha c¢ok dogustan gelen niteliklerin ve yatkinliklarin egitimle biitiinleserek
yetkinlestirilmesine dayanan diistincelerdir. Tabiattaki tiim varliklarin bir amaci
olmast ve bu amaca yonelik islevlerinin onu tam anlamiyla oldugu sey yapmasi,
insan mesele edinildiginde daha ¢etin ve {lizerine daha cok diisliniilen bir hal
almaktadir. Yetkinlesme ve amaca uygun eylem diisiincesi klasik ahlak felsefesinin
temelini olusturmaktadir.

Gerek Islam felsefesini, gerek Ortagag Avrupa felsefesini etkileyecek olan
Yunan ahlak anlayisinin en 6nemli 6zelligi ereksel semaya sahip olusudur. Bu sema
iginde, ‘olan insan’ ile ‘asil tabiatinin farkina vardiginda olabilecek insan’ arasinda
kokli bir karsithik vardir. Ahlak ise, bir bilim olarak, insanin birinci halden ikincisine
nasil gegebilecegini olanakli kilmak {izere vardir. Bu nedenle, bu goriise gore ahlék,
belirli bir olanak halinde olma ve fiil anlayisini, belirli bir rasyonel hayvan olarak
insanin 6zl anlayisin1 ve en 6nemlisi belirli bir insansal telos (nihai amag) anlayisini
varsayar. Bu turden ahlak iginde birtakim erdemleri 6giitleyen ve zaaflar1 yasaklayan
buyruklar, olanak halinden fiil haline nasil gececegimizi, asil tabiatimizin farkina

nasil varacagimizi ve asil amacimiza nasil ulasacagimizi &gretir. Bunlara kars

® A.g.e, 5.219-220.
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gelmek, mutsuz olmak ve eksik kalmak, elde etmeye calisarak bir tiir olarak bizlere
has olan akli mutluluga ait iyilige ulasmada basarisiz olmak demek olacaktir.®
Dolayisiyla bu ti¢ 6genin, yani bilgisiz insan, kendi telos’unun bilincine vardiginda
olabilecek insan ve birinci durumdan ikincisine gecisi saglayacak ahlakin bir arada
oldugu yapi, siki bir 6rgiiyle birbirine baglhidir ve fiziksel, kozmolojik teorilerle ortak
zemine oturur. Insanm varlik acisindan yeri bellidir, onu diger varliklardan,
canlilardan ayiran nitelikleri bellidir, amaci bellidir; onu agiklayan kavramlarin
icerikleri doludur. Nitekim bu tir ahlak anlayisin1 zenginlestirerek siirdiiren Islam

felsefesinde bunu daha net bigimde gorebiliyoruz.

% Alasdair Maclntyre, Erdem Pesinde: Ahlik Teorisi Uzerine Bir Calisma, Muttalip Ozcan
(cev.), Istanbul: Ayrint1 Yaynlari, 2001, s.87.
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2. iISLAM FELSEFESINDE AHLAKIN TABIii VE KESBIi
KAYNAKLARI (TARIHI ARKA PLAN II)

Tabiat kelimesinin asli Arapga olup ‘tabed’ fiilinden tliremis bir isimdir. Fiil
olarak kullanimi bir seye miihiir basmak anlami tasir. ‘Tab’ seklindeki mastar ise
miihiir basma fiilini ve bir seyin yaradilisini, karakterini ifade eder. Tabiat kelimesi
sOzlikte seciye, huy, nefsani sifatlarin ondan meydana geldigi tabii yapi, onunla
cismin tabii kemaline ulastigi kuvvet gibi anlamlarla agiklanmaktadir.®” Ahlaki
acidan ele aldigimiz tabiat, insanin huylarini, bu huylarin kaynagi olan psikolojik
yapiy1 ifade etmektedir. Bazi goriisler huylarin dogustan gelen niteliklere bagh
oldugunu, bazi goriisler huylarin tamamiyla sonradan edinildigini, baz1 goriisler ise
hem yaradilisin hem de sonradan kazanmanin huylarin olusumunda etkili oldugunu
savunur.

[k kisimda bahsetti§imiz tabiat ve uzlasim ayrimi, messai felsefe geleneginde
de ele alinan bir meseledir. Nitekim bu ayrim, insanin ahlaki yoni s6z konusu
oldugunda onun neden tabiat kavramiyla birlikte ele alindiginin gerekgesini
vermektedir. Glinlimuzde sik¢a yanlis anlasilan ve gelenek ile karistirilan ‘ahlak’
kavrami aslinda hayatin degiskenligi igindeki degismeyene isaret etmektedir. Pratik
felsefe igerisindeki ahlak ilmi, kisiye, topluma, doneme gére degismeyen bir tiimeller
arayisidir.

Esas1 gelenek olan, toplum fikrine uygunluk anlamindaki adap ve adet,
peygamber ya da imam gibi biiytik kisilerin fikirleriyle uygunluk anlamindaki ilahi
kanunlar cinsindeki islerin ilkesi insan tabiati olmadigindan bunlar sartlarin

degismesi, insanlarin stiinliigli, donemin farklilagsmasi, millet ve devletlerin

%7 Tehanevi, Mevsuatu Kegsdfi Istildhati’l-Findn ve I-Ul0m, Refik el-Acem (ed.), Ali Dahruc
(thk.), Abdullah el-Halidi-Curc Zinati (Ar. gev.), Beyrut: Mektebetu Liilbnan, 1996, s.1127; ibn
Manz(r, Lisanu’l-Arab, Beyrut, 1990, VI111/232.
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degisimiyle degismeye maruz kalabilir. Dolayisiyla bu boliim, 6zellikleri bakimindan
felsefenin disinda olmalidir. Ciinkii filozofun bakis1t milletlerin yeryiiziinden
silinmesi, devletlerin yikilip degismesiyle zevale ve degisiklige ugramayan akillarin
hiikiimlerinin izlenmesi ve tiimel islerin incelenmesine yoneliktir.*®

Islam filozoflar1 ahlak eserlerinde Aristoteles’in yaptig1 gibi 6nce insana has
giicleri ve kabiliyetleri, onu diger canlilardan ayiran 6zsel yapiy: arastirmiglardir. Bu
ilk kisim insani nefsin nutk ile diger tiir nefslerden ayrildiginin ve onlardan Ustin
kilindiginin  aciklanmasi seklindedir. Insanin bu farki ortaya konmakla birlikte,
insana has nefsten ne tiir fiillerin ortaya ¢ikabilecegi, insan fiillerinin, yetkinlik ve
amacinin ne oldugu, ne tiir fiillerin iyi, ne tiir fiillerin kotii olarak adlandirildigi, bu
fiillerin kaynag1 olan nefsin ne gibi yatkinliklara sahip oldugu ve bu yatkinliklarin
dogustan mi, ya da egitim ve tefekkiiriin sonucu olarak mi1 meydana geldigi gibi
sorular temelinde insanin ahlaki tabiati tartisilmistir.

Insanin kendine has nefsinin ve fiillerinin arastirilmasindaki neden, her
varligin varolus amacina yonelik isini iyi yapmasiyla mitkemmellestigi diisiincesidir.
Bir varligin sureti, onun hem formel (s@irf), hem gaye, hem de fail nedenidir. Fail ve
gaye nedeni siri sebebe indirgemek mumkiindir.*® Dolayisiyla insana has suret
olarak nefsi ve ondan ¢ikan fiilleri bilmek, onun yetkinligini ve amacini1 bilmekle
esdeger goriliir. Zira her varlik i¢in mutlulugun, kendisine has olan fiillerinin ondan

tam ve kamil olarak meydana gelmesine bagli oldugu ifade edilir.*

2.1.1yi ve Kotii Ahlakin Kaynag (Yaradihs, Ahskanhk, Egitim)

Islam diisiincesinde insanin kemali onun aklina ve iradesine baghdir, diger
nefs sahibi varliklarinki gibi tabif stireclerle meydana gelmez. Dolayisiyla her insanin
kemale ulasmasi s6z konusu degildir. Insan, sorumluluk sahibi bir canli olarak, kendi

tabiatini, onu beserden insana doniistiirecek nitelikleri tam anlamiyla bilmeli ve

% Nasfruddin Tosi, Ahlak-: Ndsii, Anar Gafarov, Zaur Siikiirov (gev.), istanbul: Litera
Yaymcilik, 2013, s.17-18.

¥ Mahmut Kaya, “Saret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi, 1999, c. 37, s. 540.

“ ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, A. Sener, C. Tung, . Kayaoglu (gev.), istanbul:
Biiyliyenay Yaynlari, 2013, s.30.
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ahldkimi bu yonde sekillendirmelidir. Bu agidan bakildiginda, ahlék, tire 6zgl bir
tabiat anlayisi iizerine oturur. Bireyler arasindaki farkliliklar ise nicelikseldir. Bazi
insanlarin dogustan iyi ahldk kazanamayacak yapida olmalari, tiirsel tabiatlarinin
bozulmasimi gerektirecek kosullarla diinyaya gelmis olmalarindan kaynaklanir.
Dolayisiyla, tiir olarak insanin ahldkinin kaynagi, onun egitim ve aliskanlikla
edindigi melekelerdir. Buna ragmen bazilarinin bazi melekeleri edinmeye yatkin
olmas1 veya olmamasi, mizag ile aciklanir.

Islam felsefesinin ilk ismi Kindf, tam bir ahlak felsefesi arastirmasina
girismemesine ragmen {ziintiiden kurtulma yollar1 adli ¢aligmasiyla bu konuya
kismen deginmistir. Onun insan1 mutluluga goétiiren siirecte tabiattan ¢cok aliskanliga
onem verdigi goriiliir. Ona gore insanlardaki duygu ve eylem agisindan farkliliklar
kisisel aligkanliklara dayanir. Kendini belirli seylerden aci veya haz duymaya
alistirmis kisi, bu duygular yasamaya devam eder. Dolayisiyla duyusal agidan hosa
giden ve gitmeyen seyler insanin tabiatinin degil, aligkanlik ve adetlerinin tirtintidiir.
Bu mesele egitim konusu haline gelmelidir ve iiziintii yerine mutlu olma, insanin
tabiatinda olmayan ama huy olarak kazamlan seylerle elde edilir.*" Bir mutluluk
arayist seklinde ele aldigi nefs anlayisinda Kindi, tabiat ve aligkanlik edinme
unsurlarindan ruhun {iziintiiden kurtulmasina ara¢ teskil etmesi babinda
bahsetmektedir.

Mutluluga ulagma ve hiiziinden kurtulma yoniinden insan tabiatini inceleyen
Kindi ve Eb0 Bekir er-Razi gibi filozoflarin ardindan, ilk olarak Farabi ahlak ve
fazilet meselelerine deginir. Farabi, faziletleri Aristoteles gibi ikiye ayirir: Nutki ve
hulki faziletler, yani diisiince ve ahlak faziletleri. Diistince faziletleri; hikmet akil,
uyaniklik, zekd, anlayis sahibi olmak gibi nefsin diigiinen kisminin faziletleridir.
Ahlak faziletleri ise, iffet, cesaret, comertlik, adalet gibi niizu’ glctnin faziletleridir.
Ayni sekilde reziletler de bu tir kisimlara ayrilir. Ahlaki fazilet ve reziletler, soz
konusu huydan kaynaklanan eylemlerin ¢ok defalar tekrar edilmesiyle meydana

* Kindi, Uziintilyt Yenmenin Careleri, Mahmut Kaya (cev.), Kindi: Felsefi Risaleler icinde
(295-312), Istanbul: Klasik Yaynlar1, 2014, 5.298.
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gelir, nefste yerlesir ve aliskanlik haline gelir.* Kisi, tekrar ve aliskanlikla nefsinde
meydana getirdigi yerlesik huy ile faziletli ya da faziletsiz olur.

Ahlaki faziletler ve reziletler ancak belirli bir yaradilistan kaynaklanan
fiillerin defalarca tekrar1 ile aligkanlik haline gelmesiyle nefse yerlesir. Bu fiiller iyi
ise fazilet, kotii ise rezilet ortaya ¢ikar. Nasil ki yazma sanatiyla ugrasan birisi, yaza
yaza kendisinde bu sanat1 aliskanlik haline getirir ve ortaya koydugu yazma fiili bu
aligkanlikla irtibatli olarak iyi ya da kétii olur, huylarda da durum bt')yledir.43

Farabi’ye gore iyi ahlak da, kotii ahlak da sonradan kazamlir. Insan kendi
iradesiyle iyi ya da kotl ahlaki edinir. Bu da bir seyin uzun siire ve sik sik yapilmasi
ile yani aligkanlik ile gerceklesir. Aliskanlik, kuvve halinde bulunan bir niteligin,
tekrarlama ve caba sonucunda bilfiil hale gelmesini ifade eder. Mesela, iyi yazma
fiili, yazmada ustalik elde edilmeden 6nce dogustan insanda bulunan gii¢ ile; ustalik
elde edildikten sonra da sanat ile mimkindir. Ahlak konusunda da iyi fiil, dnce
dogustan insanda bulunan gii¢ ile; ya da o elde edildikten sonra bizzat iyi ahlék ile
mimkiindir.** Bazi yitksek yaradilislar yatkin olduklari seylere iliskin egitime tabi
olmazlarsa, zamanla sahip olduklar1 yetenekler kaybolur gider. Esit yaradilista
olanlar, aldiklar1 egitim farki ile birbirlerine istiin olurlar. Esit bigimde egitim alanlar
ise, ¢ikarim yapma (istinbat) giiclerindeki fistiinliiklerinden dolay: farkli olurlar.
Fakat yaradilis yoniinden eksik olanlar, bir iste egitildikleri zaman, {istiin yaradilish
olup da o konuda egitilmeyenlerden daha Ustiin olabilirler.*

Islam filozoflarinca insanlarin ¢ogu hem fazilete hem de rezilete
yonelebilecek istidatlarla diinyaya gelir. Insanin tab’an faziletli ya da faziletsiz olarak
dogustan belirlenmis olmas1 miimkiin degildir. Farabi’ye gore, insanin tab’an fazilete

ya da rezilete meyilli olusu, onun ilgili fiilleri digerlerinden daha kolay islemesi

“2 Farabi, Fusll Miintezea, Hiimeyra Ozturan (cev.), Ahlak Felsefesinin Temel Problemleri
Secme Metinler iginde, Ankara: Nobel Yayincilik, 2015, s.143.

*® Farabi, Fusali’l-Medeni, Hanifi Ozcan (cev.), Fdrdbi’nin Iki Eseri iginde, Istanbul: M.U.
Hahiyat Fakiiltesi Vakfi1 Yayinlari, 2014, s.53-54.

* Farabi, Tenbih alad Sebili’s-Sa’ade, Hanifi Ozcan (gev.), Fdrdbi'nin Iki Eseri icinde,
Istanbul: M.U. lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2014, s.150-151.

“> Farabi, es-Siydsetii’l Medeniyye veya Mebddi’iil Mevcudat, M. Aydin & A.Sener & M.R.
Ayas (gev.), Istanbul: Biiyiiyenay Yayinlar1, 2012, s.82-83.
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seklinde tezahiir eder. Bu nedenle kisi, disaridan onun tersine bir yonlendirme
olmadig: takdirde kendisine kolay gelen fiile yonelir. Farabi’nin tabii egilim (el-
isti 'dadii 't-tabil) dedigi bu yonelime fazilet ya da rezilet denmez. Eger kisi, ilgili fiili
tekrar tekrar yaparak aligkanlik haline getirirse ve bu durum nefsinde huy olarak
yerlesik hale gelirse ancak ona fazilet ya da rezilet denilir.*®

Farabi, bitlin akli ve ahlaki erdemlere tabii olarak hazir kimselerin mevcut
olmasinin ¢ok zor oldugunu ama imkansiz olmadiginm1 séyler. Aym sekilde dogustan
tim kot fiillere miitemayil insanlarin da mevcut olmasit zor ve uzak da olsa
muhtemeldir. Fakat yayginlikla, insanlar belli bir fazilete ya da smirh sayida
faziletlere, ya da sanata veya sinirl sayida sanatlara miitemayildir. *’

Farabi’nin devlet yonetimi ile ilgili eserlerinde Platon ve Aristoteles’in etkisi
g0ze carpar. Yaradilis ve egitim meselesine siyaset acgisindan yaklastifinda, fazil
sehrin yoneticisine dair 6zelliklerde bu iki 6geyi vurgular. Yonetici olacak kisinin
yaradilis ve tabiat bakimindan yoneticilige istidatli olmasi ve yoneticilikle ilgili iradi
meleke ve tutumlar1 kazanmis olmasi gerekmektedir. Ancak insanlarin ¢cogu tabiat
itibariyla yonetilmeye ve hizmet etmeye uygundur. Bu nedenle insanlar arasinda
nadir olarak bulunabilen, yo6neticiye has o6zelliklere sahip kiside miihim olan
tabiatindaki istidattir. Zira kendisinde yoOneticilik melekelerinin gelisip ortaya
cikmast icin éncelikle tabif istidatlara sahip olmasi lazimdir.*®

Bu konuya ayrintil olarak deginen bir baska Islam diisiiniirii Gazali’ye gore,
insanlarmn tiimi aliskanlik ve egitim ile iyi ahlak sahibi oluyor degildir. Gazali, iyi
ahlakin ti¢ kaynagindan bahseder: Birincisi fitratin (yaradilisin) ashidir. Bu sadece
Allah’in ihsanmi ile gergeklesir. BOyle bir yaradilisa sahip insanda akil, sehvet ve
gazap guclerine hakim olacak sekilde, hatta bu giigler de akla uyacak sekilde mutedil
yaratilmigtir. Terbiye ve egitim almadan alim olanlar; dogustan diiriist, comert, cesur
olanlar boyledir. ikincisi tekelliifle (kendini zorlamakla) meydana gelir. Bu durumda
giizel davranislar tekrarlanarak kiside tabiat halini alir. insan zevk aldig1 ve siirekli

yaptig1 fiilleri, tabiatinin disinda bile olsa tabiat edinebilir. Nitekim bazi insanlar

® Farabi, FusOl Mintezea, s.43; Farabi, Fusilii’l-Medeni, s.54; Farabi, Es-Siydsetii’l-
Medeniyye veya Mebddi iil-Mevcudat, s.82; Farabl, Tahsilu’s-Sadde, s.80.

7 Farabi, Fusalii’I-Medeni, s.55.

*® Farabi, el-Medinetii’l Fizila, Ahmet Arslan (gev.), Istanbul: Divan Kitap, 2013, s.102.
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toprak yemeyi tabiat edinmistir. Buradan anlasilacagi iizere ahldkin kazanilmasinda
huylarin aliskanlik ve riyazat ile tabiat haline getirilmesi s6z konusudur. Ugilinciisi,
guzel ahlaka sahip olan kisilerle arkadaslik etmek, onlarla vakit gecirmek ile kiside
bu huylarin tabiat halini almasidir. Zira tabiat hirsizdir. Insan arkadasimin hem iyi
hem kotli huylarmi alir. Bu yiizden iyilerle oturup kalkma, sohbet etme, ahléki
duzeltmek igin vesiledir. Bu U¢ durumu bir araya getiren, hem guzel ahlak zere
yaratilmis, hem giizel davraniglar1 kendinde adet edinmeye gayret etmis, hem de
giizel ahlakl insanlarla birlikte yasamis olan kisi kemale erer. Bu i¢ halden yoksun
olan ise sekavetin en son derecesinde kalir. Herkesin saadet ve sekavet seviyesi bu ¢
nitelige sahip olma oranindadir.*®

Islam diisiincesindeki baz1 tasniflerde varliklar dort ¢eside ayrilir. Birincisi
akil ve hikmet sahibi, tabiat™® ve sehvetten hali olan meleklerdir. Bunlar Allah’in
emirlerine gore hareket ederler. Ikincisi akil ve hikmet sahibi olmayan fakat tabiat ve
sehvete sahip hayvanattir. Ugiincii sinif akil ve hikmet sahibi olmadig: gibi tabiat ve
sehvet sahibi de degillerdir. Bunlar cansiz seyler ve bitkilerdir. Dérdiincti siif ise
akil ve hikmet ile ayn1 zamanda tabiat ve sehvete sahip olan insandir. Insanin farki,
onun hem akil ile yliksek mertebede, hem de sehvet ile diisiikk mertebede olabilme
imkanm1 tasimasidir. Zira semavi cisimler halihazirda kamildirler, onlarda
mukemmellesme yoktur. Hem kamil hem de nékis olabilen insan, kemalin zirvesinde
melekler diizeyine, hatta daha yliksege ulasirken, istiha diizeyine indiginde pislige
achik duyan domuzlar gibi olur. Ofke diizeyinde oldugunda, saldirgan kopek ya da
vahsi deve, hatta bazen yangin ya da sel gibi tehlikeli olur. Dolayisiyla bir birey
olarak insan, hem nurani melek, hem kara seytan, hem a¢ domuz, hem havlayan
kopek, hem kurnaz tilki gibi olabilme kabiliyetindedir. Butun bunlar insanda kapasite
olarak ickindir.™

Bazi Islam bilginleri, insanin dogustan sahip oldugu yatkinliklar iyi ve kot

olarak ayirir. Ornek olarak ibn Hald(n, insanin, yaradilisindaki temel 6zellik olan

9 Gazali, Kimya-y1 Sa’ddet, Ali Arslan (cev.), istanbul: Atag Yayinlari, 2015, s.364; Gazali,
Ihydu Uliimi’d-Din (3.Cilt), Ahmed Serdaroglu (gev.), Istanbul: Bedir Yaymevi, 1987, 5.134-139.

*® Burada kastedilen ‘tabiat’, kirli, kusurlu cismani yap1 anlamindadur.

5! Fahreddin er-Razi, Kitabii'n-Nefs ve'r-Riik ve Serhu Kuvahuma, M. Sagir Hasan el-Mastm?
(nsr.), Tahran, 1985, s.3-4.

22



toplumsalligin ve algilayici, degerlendirici giiciin sayesinde kotiiliige oranla daha ¢ok
Iyi tutum ve davraniglara yatkin oldugunu soyler. Ciinkii kotii egilimler ona hayvani
giicleri yoniinden gelir. Fakat ‘insan’ olmasi hasebiyle iyiye, iyinin gereklerine daha
yakindir. Bu iyi ve iyinin gerekleri, insana mahsus olan devlet ve siyaset ile
uygunluk tagir.”

Ote yandan ibn Haldln, “insan aliskanliklarinin g¢ocugudur” ifadesini
kullanir. Ona gore, insan kendi tabiat ve mizacinin eseri degildir. Hayatta alismis
oldugu seyler, meleke haline getirdigi seyler, onun tabiati olur.”® Bir cocugun ilk
once hangi aligkanliklar1 edinirse 0 yonde gittikce degismesi zor huylari edinecegini,
bu huylar iyi olursa kétiiliikk yolunun ona zor gelecegini ve bunun tam tersinin de stz
konusu oldugunu soyler. Bir kimse ilk olarak iyi islerle ve adetlerle karsilasir ve
iyilik nefsinde meleke haline gelirse, kétiilik ona zor gelir.>* Bu nedenledir ki, cocuk
iyi aligkanliklar1 edinmek iizere yetistirilmeli, kendi haline birakilmamalidir.

Agirlikli olarak ahlakin, kisinin kazanimla nefsine yerlestirdigi melekeler ile
sekillendigini diisiinen Islam filozoflar1, buna ragmen bazi ahlaki olgular1 agiklamak
icin bedenin yapisina bagvurmuslardir. Zira yatkinliklardaki bireysel farkliliklar

mizag ad1 verilen maddi yapidan kaynaklanir.

2.1.1. Mizagcta itidal
Islam filozoflarnin Galen’den tevariis ettigi anlayista mizag, huyun,
karakterin olugmasinda ve degismesinde en 6nemli etkenlerden biridir. Mizacin ne

ifade ettigi su 6rnekle agiklanabilir:

On kol atardamari nabiz noktasinda gii¢lii atan kisiler cinnet gecirmistir
ve Ofke aninda hir¢in olurlar. Ciinkii atardamarlarin bu sekilde atmasi

kalbin hararetinin fazla olmasindan kaynaklanmaktadir. Hararetin artmasi

*2 ibn Haldtn, el-Mukaddime (l. Cilt), Abdusselam el-Seddadi (nsr.), Dariilbeyza, 2005, s.
233.

% Ag.e., s.201.

*Age., s.197.
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ise insanlart &fkeyle hir¢inlastirip cinnet haline sokar. Buradan da

anlasiliyor ki ahlak bedenin yapisma (mizag) tabidir.”

Mizag, icinde bulundugu durumun insanin davranislarini ve huylarin
belirledigi kabul edilen maddi yapidir. Insanin tabiatindaki mizag, degisimi kolayca
kabul etmez. Hatta degismesi imkansiza yakindir. Bu nedenle insandaki mizacin
eseri olan tabii ahlak, kisinin bazi huylara egilimini, onlar1 kabul etmeye yatkinligini
ifade eder ve kesbi ahlaktan bu yoniiyle ayrilir.

Insandaki tabil ahlakin kaynagi olarak goriilen mizag, insanin bedenen
meydana gelisini ve faal akildan aldig: suretle birlikte nefs adin1 alan soyut cevherin
bedenine ilistigi andan itibaren onunla birlikte ortaya koydugu 6zellikleri ifade eder.
Mizag, tabiattaki her seyin onunla belirlendigi dort unsurun dort niteligi ile belirlenir.
Insan acisindan bakildiginda, kisinin davramslarini etkileyen egilimleri belirleyen
dogustan gelen nitelikler olarak tanimlanir.>®

Mizacin olusumunda en temelde yer alan unsurlar, daha alt kisimlara
ayrilamayan basit cevherler olarak tiim canlilarin temel 6geleridir. Birlesip
sekillenmeleri ile gesitli cinsten sekiller ortaya ¢ikar. Toprak ve su olarak iki agir,
hava ve ates olarak iki hafif unsur vardir. Toprak, dogal meka&n olarak diger
unsurlarin merkezinde yer alan basit cevherdir. Dogal mekanindan ayrildiginda
tekrar dogal mekanina donmek iizere egilim gosterir. Bu ylizden mutlak agir olarak
nitelendirilir. Miidahale olmadiginda, tabii halinde iken soguk ve kurudur. Nesnenin
saglam, dingin ve dayanikli olmasin1 saglar. Su, tabiatta diger unsurlarca ¢evrelenmis
olarak bulunur. Nisbi olarak agirdir. Tabii hali soguk ve nemlidir. Su, yaradilista
bilesiklerin sekillenmesinde ve kisimlarin kendi zit karakterlerine uygun olarak
kaliplanmasinda ve yayilmasinda gereklidir. Bunun sebebi suyun kolayca farkli
pargalara ayrilabilir ve sekil degistirebilir olmasidir. Havanin tabil mekani suyun
Ustinde ve atesin altindadir. Nisbi olarak hafif olmakla nitelendirilir. Sicak ve

nemlidir. Yaradilista maddeye niifuz edilebilirlik, hafiflik ve incelik vererek cismin

* ibn Bahtist, Tip Sanati ve Nefsin Halleri, Abdulkadir Coskun (gev.), Istanbul: Litera
Yayincilik, 2014, s.20.

% Robert M. Stelmack & Anastasios Stalikas, “Galen and the Humour Theory of
Temperament”, Personality and Individual Differences, Vol.12, No:3, (1991), s.255.
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yukartya dogru yiikselebilme kabiliyetini saglar. Atesin tabil mekani ise diger
unsurlarin istiindedir. Bu sekilde tabiatta dagilimlardan serbest olan evren
bolgesinde yerlesmistir. Sicak ve kurudur. Cisimler i¢in olgunlagsma, hafiflik ve
niifuz edilebilirlik saglar. iki agir unsur organlarm sekillenmesi ve dinginligi igin, iki
hafif unsur ise hayati gii¢lerin hareket ve islevleri i¢in, ve de organlarin hareketlerine
yardimei olmak iizere gereklidir.>’

Unsurlarin nitelikleri sicak, soguk, kuru, nemli olmak iizere dorttiir.
Cisimlerin mizaci bu niteliklerin trlintidiir. Dengeli-mutedil mizag, zit niteliklerin
nicelik agisindan esit olmasi ile olusur. Dengesiz mizag ise niteliklerin esit olmadigi,
bir tarafa meylin s6z konusu oldugu mizagtir. Mutedil mizagli insan, beden ve nefs
yoniinden asir1 nitelikleri olmayan, dengeli insandir. Zayiflik ve sismanlikta, sicaklik
ve soguklukta vb. oldugu gibi, atilganlik ve korkaklikta, kayitsizlik ve laubalilikte,
acima ile hasette vb.de ortada, dengede olandir.®® Ancak mutlak mutedil mizag
tabiattaki cisimlerde ve dolayisiyla insanda miimkiin degildir. Sadece ona yakinlik
s6z konusu olabilir. Mesela bazi irklara mensup insanlar itidale en yakin mizaca
sahip olmakla gelisme ve olgunlugun zirvesinde olurlar.>®

Islam diisiincesinde mizaci ayrintili olarak ele alan diisiiniirlerden Ibn Sini’ya
gore, insan icin U¢ tip mizag s6z konusudur. Birincisi, genel insan mizact ki bu
tabiatta itidale en yakin mizagtir. Ikincisi irksal mizagtir. Ugiinciisii ise bireye ait olan
kisisel mizagtir. Bu mizag tiplerini kiimeler halinde diisiiniirsek, birey olarak insan,
kendi mizaciyla, genel insan mizacinin alt kiimesi olan irksal mizag igerisinde yer
alan bir elemandir. Bir irkin genel mizag tipi, yasadiklar1 iklim ve cografi durumla
alakalidir. Mesela Hintliler ve Slavlarin, onlar1 saglikli tutacak milli mizag tipleri
vardir. Bu durum, yasanilan ¢evrenin sonucudur. Zira bir Hintli, Slav mizacina girse
hastalanir, bir Slav, Hint mizacina girmeye kalksa heldk olur. Kisacasi, farkli
ilkelerin insanlarinin, mizag tipinin sinirlar1 i¢inde ve mahalli iklimle uyumlu olmak

kaydiyla, kendi karakteristik mizag tipi vardir.®

> fbn Sin4, EI-K&nln Fi’t-Tibb (Birinci Kitap), Esin Kahya (cev.), Ankara: Atatirk Kiiltir
Merkezi Yayinlari, 2015, s.9-11.

% Stelmack & Stalikas, “Galen and the Humour Theory of Temperament”, s. 259.
% Ibn Sind, El-Kdniin Fi’t-Tibb (Birinci Kitap), s.12.

0 Age., s.13.
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Irksal mizaglardan en mutedili Ekvator kusaginda yasayanlarda bulunur.
Ciinkii denizler ve daglar gibi mizac1 kotii etkileyecek Ogeler bulunmadigindan,
burada yasayanlar tabiatlarina uygun mizaca sahip olur. Sonra doérdiincii iklim
kusaginda yasayanlar gelir. Ikinci ve iigiincii iklim kusaklar1 gibi fazla giines 1s1sina
maruz kalmadiklarindan mizaglar1 itidale daha yakindir. Besinci iklimin uzak
kisimlar1 gibi giinesten uzak kalip olgunlasamayanlar gibi de olmazlar. Birey olarak
en dengeli mizaci ise sOyle 6zetleyebiliriz: Diinyanin en dengeli ikliminde yasayip,
en dengeli 1rksal mizaca mensup olan ve en dengeli kisisel mizaca sahip kisidir.%

Bedenin mizacindaki nitelikleri belirleyen hiltlar (ahlat-1 erbaa) ise besinlerin
sindiriminin esas Urdnlerini teskil eden sivi cevherlerdir. Viicut islevlerini,
yenilenmeyi, tamiri saglarlar. Temel hiltlar, balgam, kara safra, sar1 safra ve kandir.®?
Hiltlarin bir araya gelme sekilleri bireyin saglik durumunun, davranis ve karakter
yapisinin belirlenmesinde 6nemli rol oynar. Kadim dénemde hiltlarin baskinliina
gore tasnif edilen dort karakter vardir. Bunlar balgami, safravi, sevdavi ve demevidir.
Sevdavi, kara safra fazlaligi sebebiyle soguk ve kuru, safravi sari safradan dolayi
sicak ve kuru, balgami soguk ve nemli, demevi kanin fazlaligindan sicak ve nemli
olur. Dort hiltin her biri arasindaki baskinlik kisinin huylarina yansir. Dort nitelikten
biri veya ikisinin agir bastigl miza¢ dengesiz mizagtir (mesela olmasi gerekenden
daha sicak ya da daha kuru, ya da hem daha sicak hem de daha kuru). Bu dort nitelik
birbirine zit ¢iftlerden olustugu i¢in, dengesiz mizag ya bir ya da iki niteligin asir1
olmasindan kaynaklanir. Mizacinda balgam sivisinin istiinliigli olan kisi agirbasl,
sabirli olur. Sari safra iistiinligiindeki (safravi) mizaca sahip kisi 6fkesiyle, kara safra
istiinliiglindeki (sevdavi) mizaca sahip kisi gegimsiz ve kotiimser olusuyla, kan
agirlikli (demevT) mizaca sahip kisi ise cana yakinlig: ile bilinir. Mutedil mizagta ise
dort nitelikten hicbiri digerine iistiin degildir. Insan, mizac itidale yaklastig1 dlgiide

ilmi ve ameli agidan miikemmel 6zellikler gelistirmeye kabiliyetli olur.®

A ge., s.14.
2 Ag.e., s.24.

% ibn Sina, “On the Rational Soul”, Avicenna and the Aristotelian Tradition iginde (67-76),
Dimitri Gutas (Ing. ¢ev.), Brill Publishing, 2014, 5.72.
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Dort hiltin yogunlugu ve niteliklerinin birbirine nisbi {istiinliigii her bireyin
fiziksel yapisinda tabii olarak bulunsa da, iklim ve beslenme tarzi basta olmak iizere
dis kosullarin etkisine de agiktir. Mesela ilkbaharda viicut daha sicak ve daha nemli
bir hal alir, bu ylizden insanlar daha ¢ok demevi halde bulunur. Sonbaharda beden
daha soguk ve kuru olunca ise sevdavi ruh hali agir basar.**

Ibn Sind metafiziginde Tanr1 hari¢ her sey miimkiin varliklardir. Bu itibarla
Tanr1 disindaki her seyde kétiiliikk bilkuvve olarak mevcuttur. Zira kotiililk maddi ve
maddeyle iliskili varliklarda bulunur. Bu yiizden baz1 dis sebeplerden dolay1 bedende
kotiiliik ortaya c¢ikar ve onun 6zelligi (hey’et) haline gelirse, bu durum nefs igin
gerekli olan iyilik istidadina engel olur. Mesela maddesine mizacini bozan bir sey
ilisirse, madde bedenin mizaci igin gerekli kivami alamaz, bu yiizden bedenin
yaradilis: kusurlu olarak tezahiir eder. Bu, beden icin eksiklik ve kotulik demektir.®®

Mizag teorileri ¢evre sartlarinin insanin fiziksel tabiatin1 belirlemesinin ve bu
belirlenimin tipta, nefs teorilerinde, ahlakta tezahiir eden farkliliklarin agiklanmasi
seklinde ortaya konmustur. Mizag, insana dogustan bazi 6zellikler verirken, iklim ve
cevrenin etkisiyle sonradan da etkili olabilmektedir. Dolayisiyla ahlak ilminde
onemli bir yeri olan ahlakin degismesi meselesi, temelde bu belirlenimlerin etraflica

tartisilmasidir.

2.2.Ahlékin Degisebilirligi

Ahlakin degismesi meselesi, bir bakima huylar1 edinmeyi, fazilet ve rezileti
onceleyen bir meseledir. Zira ahldkin degismeyecegini sdylemek, dini ve felsefi
ahlakin, egitim 6gretimin faydasiz oldugu sonucuna ¢ikar. Bununla birlikte, ahlakin
timiiyle degisebilir oldugunu sdylemek de, caba ve egitime ragmen huylarinin
degismedigi kisilerin oldugu gercegini gébrmezden gelmek anlamina gelir. Bu ylizden
Islam felsefesinde de ahldkin ne dlgiide degisime acik oldugu ve hangi sartlarda

hangi niteliklerin degisip degisemeyecegi tartisilmistir.

% Jerome Kagan, Galen’s Prophecy: Temperament in Human Nature, s.2.

% Ali Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, istanbul: M.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2012, s. 225-226.
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Ornek olarak Farabi’ye gore muhtemeldir ki, tabil istidatlardan bazilari,
nefse, onlara zit olan niteliklerin yerlestirilmesiyle, yani ziddin1 adet edinme ile
tamamen yok edilebilir veya degistirilebilir. Bazilarmin giicli, tamamen yok
olmaksizin, zayiflatilabilir. Bazilar1 ise ne yok edilebilir, ne degistirilebilir, ne de
zayiflatilabilir. Ancak, insan devamli onlarin fiillerinin zitlarin1 yapincaya kadar
direnmek, onlarla savasmak suretiyle onlara kars: gelebilir.®®

Ahldkin degismesi meselesini en ayrintili sekilde tartisanlardan biri
Gazél’dir. O, ahlékin degisebilecegini savunur ve onun degismeyecegi goriisiiniin
yanligligini géstermeye calisir. Ona gore eger ahlak degismeseydi, terbiye etmenin,
riyazat gektirmenin ve nasihat etmenin faydasi olmazdi. Hir¢in hayvanlar bile terbiye
ile itaatkar ve uslu hale gelirken ahlakin degismesi imkénsiz olamaz.®” Ahlakin
nefsteki durumunu fiziksel 6zelliklerle karsilastirip, yetiskin bir insanda degismeyen
uzunluk-kisalik, c¢irkinlik-giizellik gibi niteliklere benzeterek degismeyecegini
sOylemek de yanhistir. Cilinkii irade disi1 seyler ile iradeye dayali hareketler
kiyaslanmis olur. Gazali, terbiye ve egitime ragmen bazi insanlarda bazi huylarin zor
degismesi ya da hi¢ degismemesini ise iki nedene baglar. Ya yaradilis itibariyle, ya

da aligkanlik sonucu bazi nitelikler nefste kok salmiglardir:

...hurma g¢ekirdeginden elma agaci bitirmek miimkiin olmaz. Fakat hurma
¢ekirdegini ekip ona bakmakla ve diger sartlar1 gozetmekle hurma agacini bitirip
meydana getirmek miimkiin olur. Bunun gibi, sehvetin ve gazabin asillarin
insanin iradesiyle var ve yok etmek miimkiin degildir. Ama te’dib ve terbiye
etmekle ve riyazat yoluyla mutedil hale getirmek miimkiindiir. Miimkiin oldugu
tecriibe ile bilinmektedir. Gergi bazi insanlar i¢in zordur. Zor olmasimin da iki
sebebi vardir: Biri yaratilisinin aslinda bu sifatlar onun nefsinde kuvvetli
yaratilmigtir. Digeri de, uzun zaman o sifatlara uydugu igin kuvvet

bulmuslardir.®®

Gazali’ye gore, tembelligi kendisine hakim olmus insanlar, onlara gayretin ve

riyazatin zor gelmesinden dolayr ahl@klarini diizeltmeye yanagmazlar ve ahlakin

% Farabi, Fusihi’l-Medent, 5.56-57.
%7 Gazali, Mizdnu’I-Amel, Siileyman Diinya (thk.), Kahire: Daru’l-Maarif, 1964, 5.247.

% Gazali, Kimya-y: Sa’ddet, s.362; ayrica bkz: Mizdnu I-Amel, 5.248.

28



tabiattan geldigini, degismeyecegini sOylerler. Bunun igin iki delil getirirler.
Birincisi, hilkatin insanin dis sureti oldugu kadar ahlaki belirleyen i¢ sureti de oldugu
gorlsidiir. Nasil ki kisa insan uzun, giizel insan ¢irkin yapilamaz, nefsteki
niteliklerin de degismesi miimkiin degildir denir. Ikincisi, giizel ahlakin sehvet ve
gazap kuvvelerinin yok edilmesiyle miimkiin olacagi iddiasidir. Ama Gazali’ye gore,
biz tecriibeyle biliriz ki sehvet ve gazap tabiatin miza¢ ve iktizasindandir,
tabiatimizin geregidir. Bunlar insanoglundan ayrilmaz, dolayisiyla nefsin bunlarla
irtibatin1 kesmek imkansizdir. Ancak ahlak degisikligi kabul eder, ¢Unki etmeseydi
6giit ve nasihatler, vaaz ve terbiyeler bosa olurdu.®®

Gazall, var olanlari, aslinda ve tafsilatinda insanin mudahalesi ve tercihi
bulunmayan gok, yildizlar, hatta bedenin i¢ ve dis uzuvlar1 ve hayvanlarin diger
pargalari, kisaca varligi ve kemali tamamlanmis sekilde var olan seyler ile heniiz
noksan halde bulunan ve sartlarin uygunlugunda —ki bazen insanin iradesi ve
ihtiyarindadir- olgunlagsmay1 kabul edecek sekilde yaratilmis olan seyler olmak tizere
ikiye ayirir. Mesela hurma ¢ekirdegi aslinda elma agaci olmadigi gibi hurma agaci da
degildir. Ama terbiye edildigi, bakildig1 zaman hurma olma istidadinda yaratilmistir.
Insanoglu da terbiyeyi bu sekilde kabul eder. Gazap ve sehvet giicleri sokiip
atilamaz, ancak 1slah ve terbiye edilir. Yapilmasi1 gereken de budur. Zira bu giicler de
insana onun faydasi igin verilmistir. Insanin istah1 kesilse yasamin1 devam ettiremez.
Cinsellik arzusu yok olsa nesli tiikenir. Gazap giicii yok olsa tehlikelere karsi
kendisini koruyamaz ve helak olur. Makbul ve matlup olan bu kuvveleri itidale sevk
etmektir. Ahlakin degismesinde kastedilen ve beklenen de budur.”

Gazéli insanlan terbiye ve te’dibi kabul etme agisindan dort kisma ayirir.
Birincisi hentiz kot ahlaki edinmemis olan, nefsi heniiz etkilenmemis olanlardir.
Bunlar egitimle dogru yola yoneltilmeye ihtiyaclari vardir. ikinci kisimda kétii
huylar edinmis ama bunlarin kétii olduklarinin farkinda olanlar yer alir. Bu kisimdaki
insanlarin tabiatlarina yerlesen kotii huylar1 ¢ikarmaya ve onun yerine iyi huylar
yerlestirmeye ihtiyaglar1 vardir. Istek ve cabasi 6lgiisiinde iyi ahlak kazanirlar.
Ugiincii derecedekiler ise pesinden gittikleri kotii huylarin kotii olduklarmin farkinda

degildirler, hatta onlar1 iyi olarak addederler. Bunlarin 1slah1 oldukc¢a zordur.

% Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, 3.Cilt, 5.129.

A ge., 5.130-131.
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Dérdiincii kisimdakiler ise kotu ahlakiyla dviinen kimselerdir. Bdylelerinin tedavisi
yoktur.” Gazal’nin huyun degisebilecegini savunup ote yandan bazi insanlarin
degisemeyecegini sdylemesi ¢eliskili goriilebilir. Ancak insanin tabiatina yerlesen
huylarin degisiminin zor oldugunu séylemesi ve bu durumda istek ve ¢abay1 6n plana
ctkarmas1 onemlidir. Insanin siirekli ona uyarak tabiatina yerlestirdigi aliskanliklar
ancak biiyiikk caba ve alistirma sonucu degisebilir. Zira buradan tabiatin sonradan
nitelik kazanabilecegi anlasilmaktadir. Bir insan kiigiikliiglinden itibaren
saldirganliga alistirilip, o sekilde egitilirse bu huy onun tabiati halini alir. Yetiskin bir
insan oldugunda onu sakin birine doniistirmek imkansiza yakindir. Ama erken bir
asamada kendi ¢abasi ve istegine yogun bir egitim eslik ederse onun bu tabiatini

degistirmek ve ona baska bir tabiat kazandirmak miimkiindiir.

Insanin tekelliif ile adet edindigi her sey, onun tabiati ve huyu olur. Nitekim
baslangigta okuldan kagan ve zorla okula gonderilen ¢ocuk, zamanla bu tabiati
ve huyu alir. Bu tabiat {izere biiyliylince, yalniz ilim 6grenmek, Kur’an
okumaktan ve tekmil edeplerden zevk alir, bunlarsiz edemez. Hatta giivercin
ucurmayli, satran¢ ve kumar oynamay1 adet edinen kimse igin, bunlar o derece
huy haline gelir ki, biitin malin1 onlarin ugrunda feda eder de onlar1 yine
birakmaz. Belki insanin tabiatina aykirt olan seyi de adet edinmekle, tabiat (huy)
olur. Hatta bazi kimseler, hirsizlig1 ile 6viinilir ve bu yiizden dayak yemeye ve
elinin kesilmesine sabreder. Muhannesler de kétii isleriyle birbirlerine évindarler.
Hatta hacamatgilara, ¢opciilere bakarsin, kendi islerinde alimler ve krallar gibi
birbirlerine dvindrler. Butlin bunlar adet edinmek semeresidir. Hatta kil yemeyi
adet edinen kimse, Oyle bir dereceye varir ki, hasta olmaya ve 6lmeye sabreder,

kil yememeye sabredemez.”

Insamin  aligkanliklartyla  sekillendigini  diisiinen ve tiim huylarin
degisebilecegi goriisiinii paylasan bir baska Islam diisiiniirii de ibn HaldGn’dur. Ona
gore, insan herhangi bir seyle aliskanlik vasitasiyla uyusur ve biitlinlesirse, o sey
kisinin yaradilisindan tabii bir par¢a durumuna doniisiir. Hatta bu durum aglik igin

bile s6z konusudur, insan kendini a¢ kalmaya alistirirsa, aglik onun tabiatinda

™ Gazali, Kimya-y: Sa ddet, 5.362-363; Gazali, Ihydu Uliimi’d-Din, 3.Cilt, 5.130-131.

2 Gazali, Kimya-y: Sa’ddet, 5.363.
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mevcutmus gibi olur.” Dolayisiyla insan kendini neye alistirir ve onu huy edinirse, o
tabiatinda varmiscasina yerlesir. Bu agidan insanin tabiati, biiyilk ¢aba ve azim
gerektirse dahi degismeye miisaittir.

Felsefi gelenekten bir baska ornek olarak, on ti¢lincii ylizyil temsilcilerinden
Adududdin el-ici’nin el-Ahlaku’l Adudiyye adli muhtasar ahlak risalesi
zikredilebilir. Tc, bu eserde, huylarin degisebileceginin, hem tecriibi bilgi ile, hem
dinin kotii huylar1 degistirmek tizere gelmesi ile, hem de bilginlerin bu konuda ittifak
etmeleri ile onaylandigin1 sdyler. Yatkinliklardaki farkliliklar1 ise mizaglarin farklh
olmasina baglar.”

Belirttigimiz tizere, bu konuya dair goriislerdeki ittifak, bazi istisnai durumlar
disinda ahlakin tiimiiyle degisebilecegi yoniindedir. Insanin mizacindaki bazi
nitelikler ise ona iyi ahldk agisindan kolaylik saglamakta ya da giiclik
olusturmaktadir. Tiir olarak insanin ise varlik alani i¢inde onun temyizini saglayan
kuvvelere dayanan ve onun kemali icin gerekli olan bazi tabii niteliklere sahip

oldugu savunulur. Bunlardan biri de onun toplumsal olusudur.

2.3.insanin Toplumsal Bir Canh Olusu

Insan, yasamini siirdiirebilmesi ve tiiriinii devam ettirebilmesi icin gerekli
ihtiyaglarin karsilanmasinda hayvanlar gibi tabii niteliklere sahip olmadigi i¢in, bu
konuda onu diger canlilardan iistiin kilan aklina bagvurmasmnin yani sira toplum
icinde yasamasinin da gerekliligi vurgulanmistir. Insanin tek basina tiim ihtiyaglarim
karsilayip bireysel muhafazasini ve tiirsel bekasini saglamasi imkansiz goriilmiis, bu
yizden bir zorunluluk olarak toplumsalligin insan tabiatina ickin oldugu ifade
edilmistir.

Islam filozoflar1 insanin yasamak icin yaradilis itibariyla diger insanlara
muhtac olusu konusunda hemfikirlerdir. Aristoteles’in ‘zoon politikon’ ifadesi Islam
diisiincesi’nde ‘medeniyyun bi’t-tab’ seklinde ifade edilmistir. Filozoflar insanin

kendine has yetkinligini ve amacin1 gerceklestirmede kendi kendine yetemeyecegini,

7 [bn Halddin, el-Mukaddime (1. Cilt), s. 143-144.

™ Mustakim Arici, "Adududdin El-ici’nin Ahlak Risalesi: Arapca Metni ve Terciimesi”,
Kutadgubilig: Felsefe Bilim Arastirmalart Dergisi,(135-172), 2009, s.161.
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bu ylizden bir arada yasamalar1 gerektigini ve tabiatlar1 itibartyla buna uygun
yasamaktan bagka bir sanslari olmadigi i¢in de toplumlarin meydana geldigini
séylemislerdir.75

Bu goriis, tabiattaki yasam diizeninde insanin kendine yeten hayvanlar gibi
olmamasi, tek basmna hayatta kalmasinin miimkiin olmamasi temeline dayanir.
Insanin tek basma oldugunu ve tabiattaki varliklarla tek basma karsilastigini
diisiiniirsek, onun helak olacagi ya da son derece kotii bir yasam siirecegi agiktir. Zira
insan, varliklarin tabiatta bulundugu hallerinden fazlasina muhtagtir. Yiyecek ve
giyecek, onun kullanmasina elverisli sekilde islenmis olmalidir. Bir sinaat tarafindan
hazirlanmamis olan tabii gidalar ona uygun ve onun yasami igin elverisli degildir.
Tabiatta bulunan seyler onun igin halihazirda giyecek de olamaz. Tabii gidalar
hayvanlarin biyolojik yapisina uygundur ve yaradilislarinda onlar1 koruyan kiirkleri
vardir. Insan icin ise seklini ve ozelligini yenebilir ve giyilebilir hale getirmesi
gereken tabii malzemeler vardir. Bu yiizden, insan evvela giftcilik sinaatine olmak
Uzere birtakim gesitli sinaatlere ihtiya¢ duyar. Biitiin bunlari tek basina yapmasi
miimkiin olmadigindan, pisirmek, dokumak, diger iilkelerden mal getirmek gibi
islerde ortakliga muhtagtir.”®

Insanin toplumsalligina dair ayrintili agiklamalar yapan isimlerden ibn Sin4,
insan tiirliniin kendine has bazi 6zelliklerinin de insanin toplumsal yasama muhtag
olusuna isaret ettigini sOyler. Mesela ses, insanin diger fertlerle anlasmasini, bilgi
aktariminda bulunmasini saglamak {izere onun tabii olarak sahip oldugu ve ona en
uygun olan gugctir. Zira insandaki ses, bir¢ok harfin sayisiz terkibinden meydana
gelir ve isteneni bir baskasina bildirme ihtiyacim1 sadece duymaya dayanarak
gerceklestirir. Bu nedenle sesler olusturabilmesi insanin tabiatina verilmistir.
Hayvanlarda da sesle anlagsma bulunur. Hayvanlar, tabil olarak bir kisim
ayrintilandirilmamis, toparlanmamis, uyusma ya da uyusmazlifa dair sesler

cikarirlar. Ama insandaki sesle anlasma tabii degil, vaz’idir. insanin amaglari

™ Farabi, Tahsilu’s-Sa’dde, $.66; Fardbi, el-Medinetii’l Fizila, s.97; ibn Miskeveyh,
Tehzibu’I-Ahlak, s.45,132; Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din, 3.Cilt, s.503; Ibn Haldtn, el-Mukaddime (I.
Cilt), s.67; Harun Anay, “Celdleddin Devvani, Hayati, Eserleri, Ahldk ve Siyaset Diisiincesi”,
Yayimlanmamus Doktora Tezi, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1994, s. 334-335.

" ibn Sina, el-Fennii’s sddisii mine t-tabiiyydt: Ilmii’n-nefs min Kitdbi’s-Sifd, Jan Bakos
(nsr.), Prag: De I’Académie Tchécoslovaque Des Sciences Yay., 1956, s.199-200.
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neredeyse sonsuz sayida oldugundan, sonsuz sayida ses iiretebilme yetisi insanin
tabiatina verilmistir. Bu, insanin alip verme, ortaklasa is yiliriitme Uzerine bildirme ve
bilgi alma zaruretinden kaynaklanan, ona has 0zelliktir. Hayvanlarda, 6zellikle
kuslarda ve arilarda yuva yapma gibi sinaatler de vardir ama bunlar ¢ikarim yapma
(istinbat) ve kiyas ile degil, ilham ve teshirle olur. Bu simaatler tiirsel zaruret geregi
yapilir, farkl farkl degildir, tek tiptir. Hayvanlarda sahsi zaruret s6z konusu degildir.
Insanlarin cogu igin ise sahsi zorunluluk, sahsimi daha iyi hale getirme istegi soz

konusudur.’’

Dolayisiyla insanda kendisinin ve tiriin bekasi igin gerekli olan
ihtiyaglar1 edinme igin bir araya gelmek ve isbirligi yapmak iizere tabii istidatlar
bulunur. Ancak bu istidatlarin diizenlenmesi ve isler hale getirilmesi vaz’idir.

Insanmn dogustan toplumsal oldugunu ama bir yandan da yaradilis itibartyla
kétiilige ve zulme yatkin oldugunu sdyleyenler de vardir.”® Ibn Hald(in’un
baslangigta ¢eliski gibi goriinen bu ifadesi, aslinda insan nefsinin hayvani ve natik
yonlerinin ayrimina isaret etmektedir. Insanin hayvani yami onu gerekli besinleri
alma ve hayatta kalma i¢in sinir tanimaz bir miicadeleye iterken, diisiince giicti bu
miicadelenin siirekli olusunun, insanin varli@ini tiimden tehlikeye atacagini
kavramasini saglar.

Aslinda insanin tabiat itibariyla medeni oldugu goriisii, insanin tabiatinda
medeni olmaya egilim tagimasi olarak ele alindiginda anlamlidir. Aksi takdirde
celigki olusturmaktadir. Zira insan olarak yasama, her birey i¢in toplum i¢inde
kazanilan bir vasiftir. Evvelce de insanin insan olarak yaratilmis olmasinin onu
kemale tasimayacagi, huylarinin tabil olmadigi, kesb igin gayret etmesi gerektigi
sOylenmisti. Kemale ermesi i¢in, yatkinliklarini, kazandig1 huylarla yetkinlestirmesi
gerektigi ifade edilmisti. Bu acidan toplumsalligin da insanin yatkinliklarindan biri
olmast ve bu yatkinligin gelistirilmesi ve tam anlamim1 kazanmasi ile insanin
toplumsal bir hiiviyete kavusmasi soz konusudur. Yani, insan temeddiin etmeye

meyyaldir; temeddiin (medenilesme), insan i¢in tabif bir zorunluluk degildir.”

" Ag.e., 5.200-201.
"8 [bn Halddin, el-Mukaddime (1. Cilt), s. 69, 205.

" fhsan Fazlioglu, Kayip Halka, Istanbul: Papersense Yayinlari, 2015, 5.285.
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Bireyin ve tlrin kemali i¢in gerekli yardimlagmanin kaynaklik ettigi tabii
toplumsallik egilimi tlire 6zgiidiir ve tiim toplumlar bunun tezahiirleridir. Ancak bazi
toplumlara has bazi Ozellikler onlara kemal agisindan avantaj ya da dezavantaj
yaratir. Bu Ozelliklerin kaynagi mizactir. Islam filozoflari, kendi donemlerindeki

toplumlar1 bu agidan degerlendirmis ve farkli mizag yapilarina isaret etmislerdir.

2.4. Toplumlar Arasindaki Miza¢ ve Ahlak Farkhihiklar:

Toplumlar arasindaki farkli miza¢ ve ahlak yapilari, Isldim filozoflarinca
oncelikle iklim ve cografi yapiya baglanir. Bazi toplumlardaki bireyler dogustan
birtakim yeteneklere sahip iken, bazi toplumlardakilerin dogustan hayvansi kole
olabilmesi mizaglarmin farkli olmasiyla agiklanir. Buna ilk 6rnek olarak Kindf,
insanlarin ahlaki yapilari arasindaki farkliliklarin, gezegenlerin hareketine ve iklim
kosullarina bagli oldugunu soyler. Gok cisimlerinin hareketlerine, bize yakinlasip
uzaklagmasina, inis ve yiikseliglerine, hizli ve yavas hareketlerine, bir araya gelip
ayrilmalarina, bedenimizin déllenme sirasinda ve ddlyataginda kazandigi yapiya
(mizag) gore ahlakta farkliliklar meydana gelmektedir. Mesela ekvator ikliminde
yasayanlar1 sehevi nefsleri giiclii, hir¢in ve heyecanli, soguk iklim kusagindakileri ise
sogukkanli, dayamkli, sehevi nefslerine hakim ve namuslu olarak tarif eder.®
Haleflerinin ekseriyeti ekvator cevresindeki insanlarin mutedil ve akli gelisime
olduk¢a miisait, kutuplara yakin bolgelerde yasayan insanlarin akil ve ahlak
acisindan olduk¢a diisiik seviyede oldugunu sdylerken, Kindi’nin tam tersini
savunmus olmasi dikkate degerdir.

Eb( Bekir er-Razi’nin felsefesinde de fiziki sartlar ve goksel hareketler
insanm ahlaki yapisinin olusumunda énemli rol oynar. Ote yandan insanlarin fitri
ozellikler agisindan esit oldugunu ve cabalari ile akil ve egilimlerinin de esit diizeye
gelebilecegini savunur. Fakat sosyal hayattaki durumlari, fonksiyonlari, yonelimleri

ve cabalar1 neticesinde farklilagirlar. Dolayisiyla sosyal ve cografi ¢cevrenin etkisiyle

8 Kindi, Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine, Mahmut Kaya (gev.), Kindi Felsefi
Risaleler iginde, Istanbul: Klasik Yayinlar1, s.217.
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insanlar arasinda kimi kabiliyetlerini gelistirirken kiminin kabiliyetleri korelir ve
kaybolur.®

Baz1 diisiintirler bazi bolgelerdeki insanlarin, aslinda sadece hayvansal
niteliklere sahip oldugunu savunurlar. Bunlardan Farabi, bazi insanlarin yaradiliglart
geregi hayvan diizeyinde olduklarini, ne siyasi (medeni) varliklar olduklarini, ne de
siyasi bir topluluklar1 olduklarini sdyler. Bunlar genellikle vahsi hayvanlar gibi
ahlaksizlik i¢inde yasarlar. Diinyanin kuzey ve giiney uzak noktalarinda bulunurlar
ve onlara hayvanlarmis gibi muamele edilmelidir. Evcillesmeye yatkin olanlar kole
olarak kullanilabilir, yatkin olmayanlara ise zararli hayvanlarmis gibi muamele
edilebilir.®? Bunlar insan topluluklarinin en asag1 tabakalarindandur.

Bu tiir bir ayrim1 Ibn Miskeveyh de yapar. O da Farabi gibi kuzey ve giiney
kutbuna yakin bolgelerde bulunan insanlari hayvanlik mertebesinde goriir. Bu
insanlar yararlarma olan seyi bile anlayabilecek kapasitede degillerdir. Hayvan gibi
yasarlar, kolelikten baska bir ise yaramazlar. Orta kusak ise insanda kemalin
gerceklesmesine en miisait iklime sahiptir. Burasi zekdnin, anlayisin, olaylar
kavrayis ve sanatlara karsi becerinin, ilimlerin inceliklerini ortaya g¢ikarma ve
kiltiirde genislemenin tam kivama geldigi yerdir.83

Unlu eseri Mukaddime’de cografi acidan yasam bélgelerini ve bu bolgelerde
yasayan halklar1 tasnif eden Ibn Hald(n, iklim sartlarmin getirdigi avantaj ve
dezavantajlar1 ilging bir sekilde yorumlar. Ona gore verimli topraklarin getirdigi
bolluk faydali degil bilakis zararlidir. Endiiliis 6rnegini verirken orada yasayan
insanlarin akil giicii ve egitim-0gretime yatkinlik agisindan yiiksek seviyede
olduklarini sdyler. Bunun nedenini ise topraklarin diisiik verimli ve tarimin az
olmasina baglar. Zira ona gore, bolluk, kotii fazlaliklara ve bozuk karisimlara neden

olur, viicudu ve zihni kéti yoénde etkiler.®® Aslinda bu goriis, klasik ahlak

81 Hiiseyin Karaman, Ebu Bekir Razi'nin Ahldk Felsefesi, istanbul: iz Yaymcilik, 2004, s.44-
47,

8 Farabi, es-Siydsetii’l Medeniyye veya Mebddi il Mevcudat, 5.94.

% ibn Miskeveyh, el-Fevzii’l Asgar, Mahmut Kaya (cev.) Isldm Filozoflarindan Felsefe
Metinleri icinde, Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2014, 5.256-257.

8 [bn Haldtin, el-Mukaddime (1. Cilt), 5.131-132.
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diisiincesinde insanlarin bitkisel ve hayvansal taraflariyla yasadiklari zaman
kemalden uzaklasmalar1 ile mutabik goziikmektedir. Ote yandan itidal bélgelerinden
uzakta yasayanlarin her konuda itidalden uzak olduklarini, yemeklerinin basit
otlardan, giysilerinin yaprak ve derilerden olustugunu sdyler. Bu insanlarin kilik ve
ahlaklar1 dilsiz hayvanlarikine yakindir. Ibn Haldln’a gére, mutedilli§in son
derecesinde bulunan doérdlnci iklimin tesiriyle, buradaki insanlarin tabiatlar1 da
itidal halinde sekillenmistir. Birinci ve ikinci iklimde yasayanlar sicak sebebiyle,
altinc1 ve yedinci iklim kusaginda yasayanlar ise soguk sebebiyle itidalden uzak
tabiata ve ahlaka sahiptirler.®

Mukaddime’de birinci iklimde yasayan ve sicaga maruz kalan insanlarin
tabiatlar1 kararsiz, kaygisiz, ahmak ve eglence diiskiinii olarak tarif edilmektedir.
Bunun sebebi ise eglencenin kaynagi olan hayvani nefsin latif bir buhar olarak
yayilmasi ve cogalmasidir. Birinci iklim sakinlerine 6rnek olarak bahsi gegen
Sudanlilarin, tenleri ve azalari teskil ettigi sirada hayvani nefslerinde sicaklik
meydana gelmistir ve bu nefsleri mutedil dordinct iklimdekilerin hayvani
nefslerinden ¢ok daha sicak oldugundan, onlar ¢abuk neselenirler ve bu yuzden
kaygisiz ve diisiincesizdirler.®®

Sonug itibartyla messai felsefede ahlak, Platon’dan gelen nefsin {i¢ yonii ve
Aristoteles’ten gelen itidal-orta olma goriisleri baglaminda sekillenmistir. Ek olarak
Galen’in mizag¢ konusundaki goriislerini de saymamiz gerekir. Bir bitiin olarak
insan, maddi ve gayri cismani yoniyle alemin her iki yonini temsil etmektedir. Bu
sebeple sorumluluk yiiklenmis olan insan, dlemdeki yerine ve dolayisiyla tabiatina
uygun sekilde hareket etmekle yukimlidir. Bu, ona insani mutlulugu verebilecek
yegane yoldur.

Islam filozoflar1, insanin maddi yoniinii ve onun getirdigi 6zellikleri bilen,
ayn1 zamanda onun nefsani Ozellikleri ile asil anlamiyla insan vasfi kazandigini
diisiinen ve bununla birlikte maddi tarafiyla nefsani tarafinin apayri olmadigini,
bilakis birbiriyle etkilesim i¢inde oldugunu vurgulayan, insani iradesiyle bu biitiine
hakim olmaya cagiran bir psikoloji ortaya koymuslardir. Bu hakimiyet, natik nefsin

onderliginde, dogru fiilleri aligkanlik haline getirmekle, yani kolay kolay

% A.g.e., 5.134-135.

% A g.e., 5.138-139.
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kaybolmayacak sekilde nefste yerlesik huy haline getirmekle gergeklesir. Bu, ayni

zamanda insani tabiatin geregini yerine getirmek demektir.
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3. AHLAK-1 ALAT’DE iINSAN TABIATI

Kinalizade, bir ilimden bahsederken Oncelikle onun igerdigi temel
kavramlarin tanimini veren diisiince gelenegini takip eder. Hikmetin geleneksel
tanimini, maddi ve cismani varliklar1 (mevcidat-1 hariciyye) insan tiiriniin olanaklart
(takat-1 beseriyye) izin verdigi Ol¢iide ve insan kudretinin imkani gergevesinde,
nefsii’l-emrde ne halde ise o hal izere bilmek olarak zikreder. Ancak bu tarifte ameli
hikmet kisminin eksik oldugunu sdyler. Bu acidan bazi filozoflarin hikmeti insani
nefste ilim ve amelin ortaya ¢ikisi ve bu iki cihetten insani nefsin kemal mertebesine
ulasmasi olarak tanimladigimi ifade eder.®” Bu iki cihet nazari ve ameli hikmete
delalet eder. Nazari hikmet, bizim kudret ve irademizin miidahale edemedigi
varliklar1 konu edinir. Ameli hikmette ele alman varliklar ise bizim kudret ve
irademizle meydana gelen ve degisiklige ugrayan seylerdir. Ameli hikmet, onu tahsil
etmekle insani nefse kemal ve hakiki mutlulugu saglayacagi dogru ve makbul fiilleri
ve onunla miinasebet kurmanin ve vasiflanmanin noksanlik ve sekavet getirecegi
kotii ve yerilen fiilleri agiklar. Ameli hikmetin faydasi ve gayesi miicerret ilim degil,
fiilleri giizellestirmek ve miikemmel hale getirmektir.88 Nazar? hikmetin kisimlar
metafizik (ilm-i ilah?), matematik (ilm-i riyazi) ve fiziktir (ilm-i tabii). Ameli
hikmetin kisimlart ise ahlak (ilm-i ahlék), ev ve aile idaresi (ilm-i tedbirii’l-menzil)
ve sehir-tilke yonetimidir (ilm-i tedbirii’l-medine).®®

Burada goriildiigii lizere, Kinalizade, ahlakin amacimi insani keméle
ulastiracak fiillerin bilgisinin edinilmesi ve bu fiillerin ortaya konmasi olarak agiklar.
Ancak ameli hikmet tahsilindeki bu tiir bilgide, Aristotelesgi gelenek itibariyla,

nazari hikmet Ol¢iisiinde bir kesinlik ve saglamlik aranmayacagi asikardir. Zira

87 AA, s.41.
8 AA, 5.42.

8 AA, 5.44-45,
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ahlak, insanim iradesiyle degisiklige ugrayan seyleri konu edinir. Buna karsin, bu
ifade, ahldkin goreceli oldugunu ima etmez. Hatta ilk ve ikinci bolimde

ARy

degindigimiz tabiat ve uzlasim ayrimi, Ahlak-: Alai’de de kendine yer bulmustur. Bir
ilim olarak ahlak, mekandan mekéana, zamandan zamana degismeyen ilkelerin arayisi
olarak tanimlanir. Ama geleneklerin ‘ahldk’ olarak adlandirilmasi, mesruiyet ve
gorecelilik sorununu ortaya ¢ikarmaktadir. Bu konuda T0si’nin agzindan Kinalizade

sOyle aktarir:
Nev’-i insdn ve sinf-1 beserin mesalih-i a’mal ve mehasin-i ef’ali-Ki
muktezi-i intizdm-1 umir ve miisted‘1-i istikhmet-i ahvalidir- elbette bir
mebde’den nasi ve bir mukteziden sadirdir. Pes ol muktezi dahi aslinda
ya tab‘dir ya vaz‘dir. Ya‘ni insan bi-tab‘ihi ol ef*al i a‘mali iktiz& edip
sadir olur ya bir vaz1’ an1 vaz‘ edip insan ol vazi‘a iktida edip bu fi‘l zahir
olur.
Kism-1 evvel ki anin mebde’i iktiza-i tab® ola, anin tefasili mukteza-yi
ukdl-i ashab-1 fikr i firaset ve tecarib-i erbab-1 fehm @ kiyaset olsa gerek.
Ve bu nev* tehaluf-i milel ve tedavil-i divel ile miitebeddil ve te‘akib- 1
edvar u ekvar ve takalliib-i siyer U asér ile mitehavvil olmaz. Ve bu ol
hikmet-i ameliyyedir ki mezkar oldu. Kism-1 sani ki mebde’i vaz*dir, hali
degil ki bir tayifenin ittifak-1 arasi1 ola, ana “a4dab u riisum” derler ya bir
fazilin ki te’yid-i ilahi ile mii’eyyed ve revak-1 kemali avn-i rabbani ile
miiseyyed ola —Nebi —aleyhi’s-selam gibi ya veli vii imam gibi- vaz‘1 ile
ola, bu kisma “nevamis-i ilahiyye” derler. Bu dahi hikmet-i ameliyye gibi
U¢ simiftir. Evvelkisi oldur ki her sahsa bi-infirddihi raci‘ ola, ana
“ahkam-1 ibadat” derler. ikincisi oldur ki ehl-i menazile ayid ola
miisareket {i ihtilatlar cihetinden ana “miinakehat u mu‘amelat™ derler.
muhélatalar1 i‘tibar1 ile ariz ola, ana “huddd u siyasat” derler. Ve bu
ilmlere ehl-i ser® “ilm-i fikh” derler.”
Ciin bu makule a’malin mebde’i bir vazi’m vaz’idir, 1abiidd takalliib-i
ahval ve tagallib-i rical ve tetavil-i rizgar ve tefavit-i mukteziyat-1
edvar ve tebeddil-i milel ve tahavviil-i nihal ile ma’raz-1 tagayylr ve
mahall-i tebeddiilde véaki’ olur. Ve bu bab tafsil cihetinden aksam-1
hikmetten héricdir, zird nazar-1 hakim ve revis-i feylesof kazaya-y1 akl-1
sirf tetebbu’na maksir ve killiyat-1 umir ki tetaviil-i rlizgar ile muntamis

ve te’dkub u teceddiidd-i milel U nihal ile miinderis olmaz, anin

40



tefahhusuna mahsurdur. Amma ala sebili’l-icmal dahil-i mesayil-i

hikmet-i amelidir.*°

Kinalizade, Tusi’den aktardigi bu goriislere katilir. Yani duzgln ve nizam
lizere yasamanin geregi olan, insan tlrinln salih ameli ve guzel fiilleri, elbette bir
ilkeden ve gereklilikten sadir olur. Bu ilke ya tab’dir, ya da vaz’dir. Yani fiiller ya
tabiat geregi, ya da bir vaz’ geregi meydana getirilir. Ilkesi tabiat olan gerekliliklerin
ayrintilar fikir ve feraset sahiplerinin akillari, anlayis ve akil erbabinin tecriibeleri ile
ortaya konmustur. Bu tiir, milletlerin farklilagsmasi, devletlerin degismesi, zamanin ve
yasayis tarzlarmin doniismesi ile degismez. Buna ameli hikmet denir. Ikinci kismim
ilkesi ise vaz’dir (uzlasim). Bir grubun goriislerindeki ittifak demektir. Buna adap
denir. Ya ilahi teyit ile desteklenmis faziletli birinin ya da rabbani yardimla kemale
ulagsmis nebinin vaz’1 ile olur. Bu kisim ilahi kanunlardir (nevams-i ilahiyye). Bu da
ameli hikmet gibi ti¢ kisimdir. Birincisi sahsa yonelik ibadet hikumleri, ikincisi
ortakliklar1 ve karigmalart acisindan ev ahalisini ilgilendiren miinakehat ve
muamelat, Gg¢uncisu ise tlkeyi ilgilendiren hudud u siyasattir. Bunlarin tiimiine fikih
ilmi denir. Bu tiir eylemlerin ilkesi bir vazi’in vaz’idir. Dolayisiyla hallerin
degismesi, insanlarin birbirine {stlinlik saglamasi, zamanin gerekliliklerinin
farklilasmasi, milletlerin doniismesi, mezheplerin degismesi ile degisime ve
doniistime ugrar. Bu, ayrint1 (tafsil) agisindan ameli hikmet kisimlarindan degildir.
Cinkii filozofun tutumu ve nazari, aklin tetkikinin gerektirdikleriyle; zamanin,
milletlerin ve mezheplerin degismesiyle yok olmayan tiimel kavramlarla ilgilidir.
Kinalizade peygamberlerin getirdigi kurallarda da emir ve yasaklarda degisiklik
(nesh) oldugunu, zira nevamis ve seriatin vaz’inin durumlarin gerekliliklerine gére
degistigini soyler.

Buradan, filozofun degisen seylerin ardindaki sabiteyi; degisikliklerin de
ilkesi olan degismeyen 6zii aradigini, bunun da ahldk ilmi s6z konusu oldugunda
yaradilisi, istidatlart ve edinebildigi huylar ¢ercevesinde bir insan tabiati incelemesi

oldugu sonucunu ¢ikarabiliriz.

% AA, 5.45-46; krs: TOsT, Ahlak-i Ndsuri, 5.17-18.
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3.1.Tabii —Kesbi Ahlak

Kinalizade’nin takip ettigi felsefi diisiince, insanin yaradilis itibariyla hem
tyilige hem kotiiliige istidatli oldugunda ittifak eder. Bu yiizden Ogretmenlere,
egitimcilere, rehberlere ihtiyag duyulur. Insanlar bu sayede, yani yol gdsterme,
dogrulma, egitim (te’dib) ve dgretim (ta’lim) yoluyla varlik mertebelerinden en yiice
mertebeye ulasirlar. Eger ki insan yetkinlesmeyi bir kenara birakip, bulundugu
mertebeyle iktifa etmeyi tercih ederse, tabiat onu tersine cevirir ve ona hastalarin
tabiatinda olan bayagi sehvetler gibi bozuk bir arzu ve koti bir egilim eklenir.
Glinbegiin, anbean eksiklige ugrar, en dilisiik mertebeye diiser ve bu onun
mahvolmasi demektir.”*

Insanin fiillerinin iyi ya da kotii, giizel ya da ¢irkin olarak ayrilmasi ve onun
hayvanlardan ve bitkilerden farkli olarak mutluluk ve mutsuzlukla vasiflandirilmast,
akledilirleri algilama, ayirt etme ve diislinlip tasinma (reviyyet) kuvveleri sahibi
olmasi sebebiyle, kisacasi natik olmasi sebebiyledir. Reziletler de bazen
amaglananlar1 istemede reviyyet kuvvesinin tam olarak kullanilmamas1 sebebiyle,
bazen engellerden dolay1 bu kuvvenin zayiflig1 sebebiyle, bazen de sehvet ve 6fke
kuvvesinin yer etmesi, hayvanlara ve yirticilara benzeme, yiiceliklere varmaktansa —
Ki insan bu konumda yaratilmistir- duyulurlarla mesgul olmak ile aldanmig olma
sebebiyle meydana gelir. %2

Kinalizdde’nin etkilendigi kaynaklarda huylarin ortaya ¢ikma nedenleri
olarak iki 6geden bahsedilir: Tabiat (tabii ahlak) ve aligkanlik (kazanilan ahlak).
Tabiattan kasit mizaglarin 6fkeye, sehvete, unutkanliga, aptalliga yol agmasi gibi
yaradilistan gelen seylerdir. Aligkanlik ise ihtiyari olarak belirli fiilleri tekrarlamay1
ve meleke haline getirmeyi ifade etmektedir.®® ilginctir ki Kinalizdde bu ayrimm

L T(si, Ahlak-1 Nésiri, 5.43-44.
%2 A.g.e., 5.46-48.

% ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, s.49; Tasi, Ahlak-: Naswi, $.81-82; Harun Anay,
“Celaleddin Devvani, Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, s.280; Celaleddin Devvani, The
Akhlak-i Jalaly (Practical Philosophy of the Muhammadan People), W. F. Thompson (Ing. gev.),
Londra: Oriental Translation Fund, 1839, s.38-39.
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kabul etmedigini ve cogu filozofun ‘her huyun sonradan edinildigi’ konusunda
hemfikir olduklarmi ifade eder.**

Bu diisiincesine ragmen Kinalizdde’nin Ahlék-: Al&i’de insanlar1 tabiat
itibartyla kisimlara ayirdigi boliimlere rastliyoruz. Kinalizdde, hukemaya atifla,
fertleri tlige ayirir. Bazisinin fitrat ve cibilliyetce temiz, kotiiliikkten uzak oldugunu,
hilkati geregi faziletli oldugunu sdyler. Bazisinin da, tabiatca faziletli olmamasina
ragmen, fikir ve reviyyet yoluyla reziletlerin c¢irkin, faziletlerin giizel oldugunu
gorebildigini, hafif tembihlerle faziletleri kazanabilecegini sdyler. Bazisinin ise bu
mertebede dahi olmayip, ancak tehdit, azar, ceza vb. ile diizelebilecegini ifade eder.
Kinalizade, birinci kismin, yani onlardan iyiligin tabiat¢a ortaya c¢iktig1 kisilerin
nadir oldugunu, ikinci kismin daha fazla oldugunu ama insanlar arasinda ¢ogunlukla
tictincii kisimdakilerden bulundugunu stiyler.95

Ahlak-: Alai’deki bir baska insan tasnifi, yoneticinin halka hak ettigi ihtimami
gostermesi konusunda geger. Bu itibarla Kinalizade insanoglunu bese ayirir: Birincisi
tabiatca hayirli olan ve hayri diger insanlara da yayilan kisilerdir. Bunlar din ulemast,
seyhler, arifler gibi kisilerdir. ikincisi tabiatga hayrli olan fakat hayirlar1 kendileriyle
sinirl olup digerlerine yayilmayanlardir. Ugiinciisii tabiatca ne hayir ne de ser iizere
olanlardir. Bunlar iki tarafa da meyletmeye miisaitlerdir. Dordiinciisii tabiatca serli
ama serleri sadece kendileriyle sinirli, baskalarina gegcmeyen kisilerdir. Besincisi ise
tabiatca serli ve serleri digerlerine de tesir eden, mertebece en kotii ve algak
konumda bulunan kisilerdir.*® Bu tasniflerin ilging tarafi, tim kisimlarin hayir veya
ser agisindan niteliginin ‘tabiat¢a’ (bi’t-tab’) ifadesiyle birlikte verilmesidir.
Kinalizade’de ve takip ettigi ¢izgide, nadir bir kesim disindaki insanlarin tabiat
itibartyla faziletli ya da reziletli olmadigini ve huylarin tabii olmayip sonradan
kazanilan bir yapida oldugunu goéz oOniinde bulundurdugumuzda, Kinalizdde nin

yaptig1 bu tlir ayrimlar tartisilmaya miisaittir.”’

% AA, s.50.
% AA, 5.444; krs: ibn Miskeveyh, Tehzibu I-Ahlak, 5.192; TGst, Ahlak-1 Nésiri, 5.266-267.
% AA, 5.480-483; krs: Tasi, Ahlak-1 Ndsuri, 5.296-297.

" Bu tasnifler ayni sekilde Devvani’de de bulunmaktadir ve neden tabiat acisindan bu tarz
ayrimlar yaptigim agiklamamaktadir. bkz: The Akhlak-i Jalaly, s.391-394; Harun Anay, “Celaleddin
Devvani, Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisilincesi”, s.343-344.
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3.2.Tebdil-i Hulk (Huylarin Degismesi Meselesi)

Kinalizade’nin tanimina gore, huy (hulk), onun sebebi ile fikir ve reviyyete
muhta¢c olunmadan nefsten fiillerin kolaylikla sadir oldugu melekedir. Nefsin
nitelikleri hal ve meleke olmak {iizere iki kisimdir. Cabuk kaybolan ve saglam

olmayan utanma, giillme gibi niteliklere hal®®

denir. Comertlik, cesaret gibi yavas
kaybolan ve saglam olanlara meleke denir. Huyun taniminda ona meleke dedigimize
gore, onun da kolay kaybolmayan, saglam yapida olmasi gerekir. Yine tarifte
zikredildigi lizere, onun sebebi ile fiillerin kolaylikla ortaya ¢ikmasi gerekir. Eger bir
nefsani nitelik meleke ise, fakat onun sebebi ile nefsten fiiller ortaya ¢ikmasa ona
huy denmez. Ya da fiiller ortaya ¢ikmasa ama kolaylikla degil de zorlukla, iizerinde
diisiinlip taginmayla olsa, yine ona huy denmez. Mesela birisi nadiren comertce
yardimda bulunursa, bu durumda onda comertlik huyu vardir denilmez, ¢iinkii bu
nitelik onda meleke halinde bulunmaz. Ya da birisi comertligi adet edinmis olsa ama
onu nefsine zulmederek ve zahmetle yapiyor olsa, yine onda comertlik huyu vardir
denmez. Ozetle, bir nitelige huy denmesi igin ii¢ seyin birlikte olmasi gerekir: Onun
bir meleke olmasi, eylemlerin ondan kaynaklanmasi, fiillerin ondan kolaylikla ortaya
glkma51.99

Buradan da anlasilacagi iizere, ahlak ilminin amaci iyi huylari edinmektir. Bu
huylar nefste yerlesik hale gelmis olmalidir. Burada bagska bir mesele kendini gosterir
Ki 0 da “eger kiside kotii huylar yerlesmisse, bu huylar degistirilebilir mi, yoksa o
kisiden umut kesilmeli midir?”” sorusudur.

Kinalizade ahlék ilminin faydasini su ii¢ yontemle ifade eder: Tahsil, tebdil

ve tekmil. Tahsil, heniiz huy edinmemis kisinin giizel ahlak kazanmasidir. Tebdil,

% Hal kelimesi nefste yerlesik olmayan, gelip gegici durumlari ifade eder. Ancak ibn
Miskeveyh bu terimi genis manada huylar da kapsayacak sekilde tanimlamis ve nefsteki bu halleri,
bir kismi 6fke, korku, heyecan gibi mizaca bagl ve gelip gegici olanlar ve diger kismu diisiince
temeline bagl olanlar seklinde ikiye ayirmustir. Bu durumda Ibn Miskeveyh huyu, bir diisiinme
olmaksizin insan nefsinden ¢ikan hal seklinde tanimlamustir. Fakat Ibn Miskeveyh’ten sonra ‘hal’
kavrami ¢abuk kaybolan, gelip gegici insan davranislar icin, ‘meleke’ kavrami da nefste yerlesik
olanlar i¢in kullanilmistir. Bkz: Mustakim Aric1, “Adudiiddin el-ici’de Huy ve Erdem Problemi”,
Nazariyat Islim Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar: Dergisi 2/4 (31-56), Nisan 2016, s.37.

% AA, 5.93, krs: Tasi, Ahlak-r Nésiri, 5.81-82; Harun Anay, “Celaleddin Devvani, Hayati,
Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, s.280.
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kotl huylar edinen kisinin bunlari iyi huylara doniistiirmesidir. Tekmil ise iyi huylara
sahip olan kisinin bunlar1 idame ettirmesi ve gelistirmesidir.'® Dolayisiyla burada 6n
kosul olarak insanda iyi veya kotli huylarin olusturulabilece§i, bu huylarin da
degisiminin miimkiin oldugu 6nermesi yer almaktadir.

Bu mesele ile ilgili Kinalizide iic goriisten bahseder: Ilki huylarin
degisiminin imkansiz oldugudur. Bu, bir huy insanda hasil olduktan sonra asla
degismez, ¢iinkii huy tabiidir ve degisimi kabul etmez diyen goriistiir. Ikinci goriis,
huylar1 iki kisimda inceler. Biri yaradilistan sabit ve degismez tabii huydur, digeri
aliskanlikla olusandir ve degismesi miimkiindiir. Ugiincii goriis ise tiim huylarin
degisebilecegini savunan goristiir ki Kinalizdde de bu goriisii benimser. Bu goriise
gore hicbir huy tabii veya dogustan degildir. Huylar harici sebeplerden ve
aligkanliklardan meydana gelir. Bu durumu desteklemek amaciyla Kinalizade
peygamberlerin dine davetlerinin ve alimlerin terbiye gayretlerinin bu kabule
dayandigini sdyler:

Ma’lum ola ki bu mes’elede hukeméadan menkul olan akval-i mu’tebere
uc kavldir:

Birisi oldur ki tebdil-i hulk mutlaka emr-i miimteni’dir. Bir hulk ki
zat-1 Ademide hasil ola, asla tebeddiilii nd-mukadder ve izalesi gayr-i
miyesserdir, zird hulk emr-i tabi’idir ve emr-i tabi’1 avarizdan miite’essir
ve mevzi’inden miitebeddil ii miitegayyir olmaz.

Ikinci kavl oldur ki hulk iki nev’dir: Birisi tabi’idir, ya asl-1 hilkatta
merk(iz u mecbildir, anin tebdili miimteni’dir. Ve birisi dahi Glfi ve
adidir, ya’ni me’lif ve mu’tad olmaktan hasil olur ve anin tebdili
mumkindir.

Uciincli kavl oldur ki ahlak bi-esrind tebdili mimkin ve izalesi
makdirdur, zira hi¢ hulk tabi’1 vii cibilli degildir, belki esbab-1 harice ve
mu’addat-1 arizadan hasil olur. Pes farz-1 tebeddiil ve imkan-1
tahavvilunden hic muhél-i zati 1azim gelmez ve hig istihale vii imtind’
muteretteb olmaz. Ve &mme-i hukema ve cumhur-1 ulema bu kavli tashih

ve bu mezhebi ihtiyar u tercih eylediler. Ve bu, kavl-i fasl ve mezheb-i

100 AA 5,49,
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cezldir. Enbiyanin da’vet i seri’atlar1 bu kavle mebni ve mesayih-1 tarikat

ve ulemanin terbiyet ii tarikatlar1 bu mezheb iizerine caridir.’*

Kializade huylarin degismesi meselesinin ardinda yatan bir baska soruyu
ortaya koyar ve tartisir. Bu, insan nefsinin fitrat itibariyla ne iizere yaratildig
sorusudur. Bazi diisiiniirler bu soruya insan sirf iyilik lizere yaratilmistir fakat insani
alcaltan sehvani islere yonelmesi, iyilik tahsilini bir kenara birakmasi ve kotiilige
karigsmasi sonucunda kétii ahlak sahibi olur seklinde cevap vermislerdir. Bu durumu
onun asli tabiatina, fitratina ters olarak nitelendirmislerdir. Bazilar1 ise insanin
yaradilis¢a nefs yoOniiyle nurani olmasima karsin, maddeyle karigmasi hasebiyle bir
tarafiyla da kotiiliik iizere oldugunu savunur. Bu durumda yapilmasi gereken nurani
yonii bu karanlik yone galip kilmaktir. Ugiinciisii, ¢cogu filozofun benimsedigi,
insanin mahiyeti itibariyla ne iyilik ne kotiiliik lizere, iki tarafa da istidat sahibi
olarak yaratildig1 goriistidiir. Bu goriiste insan, tabiati geregi iyilige de kotiiliige de
yatkindir ve giizel ahlak tahsil edip iyi eylemlerde bulunursa mutluluk ve keméle
erer. Dordiincli goriis olarak Kinalizdde, Calinos’un (Galen) goriisiinii zikreder.
Galen’e gore insan nefsi ii¢c kisimdir. Bir kisim sirf iyilik olarak, bir kisim sirf
kotiiliik olarak ve bir kisim da her iki tarafa meyilli olarak yaratilmistir. 102 Ayrica
Kinalizade Galen’in bazi insanlarin huylarimin degisimi kabul edebildigini,
bazilariin ise huylarinin degismesinin imkansiz oldugunu ifade ettigini belirtir. Ama
Kinalizdde kendisinin de dahil oldugu cogu arastirmaci ve diisiiniiriin bu goriise
katilmadigini, ¢lnkii huyun tabil olmamas: neticesinde degisebilecegini
diisiindiiklerini sdyler.®® Burada huyun tabif olmadig: ifadesi 6nem arz etmektedir.
Zira tabii olanin degismeyecegi, huyun ise tabii olmadigindan dolay1 degisebilecegi
ifade edilmektedir.

Ibn Miskeveyh, TGsi ve Devvani’nin aktardigi (zere, Galen’e gore, eger

biitliin insanlar dogustan iyi olduklar1 halde 6gretimle kotiilesirse, mutlaka onlar

01 AA 5.50.

192 AA, 5.50-51.
103 AA, s.51; Ayse Sidika Oktay, Galen’in ahlak makalesinde bu kisimda ona atfedilen

goriislere rastlanmadigini, Kinalizdde’nin Tusi’nin aktardigi sekliyle Galen’e atifla bu goriisleri
zikrettigini sdyler. Bkz: Ayse Sidika Oktay, Kinalizdde Ali Efendi ve Ahlak-: Al&f, s.11-12, dipnot 11.
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kotullkleri ya kendiliklerinden ya da baskalarindan ogrenirler. Onlar kotiiliikleri
baskalarindan 6grenmislerse, kendilerine bunlar1 6gretenler kotlii kimselerdir. Bu
duruma gore biitlin insanlar, yaradilistan iyi degildirler. Onlar, kotiiliikleri
kendiliklerinden 6grenmislerse, ya kendilerinde yalniz kétiiliikklere siirikleyen bir
giic vardir, buna gore onlar yaradilistan kotiidiirler, ya da onlarda bu koétiiliige
stiriikleyen giiciin yaninda iyilige yonelten baska bir giic daha vardir. Ancak kétiiliige
gotiiren giig, iyilige gotliren glicii alt etmektedir. Buna gore de onlar yine yaradilisca
kotiidiirler. Galen, ikinci goriisii de benzer bir kanitla reddeder. Bu iki goriisii
reddettikten sonra agikca goriilmektedir ki, insanlardan yaradilisca iyi olanlar vardir
ve bu kisiler sayica az olup kdtiilesmezler ve hakeza az sayida yaradilis¢ca kotiiler
vardir ve iyilesmezler. Bu ikisi arasindan orta durumda olan insanlar da vardir,
bunlar iyilerle arkadashik ederek ve Ogiitlere uyarak iyi kisiler olurlar, kdtiilerle
arkadaslik etmekle ve onlarin etkilerinde kalmakla da kétii kisiler olurlar.%*

Bu goriisler 15181nda Kinalizade, terbiye ve egitimin faydasinin gayet agik
sekilde goriildiigiinii soyler. Ona gore, bazi cahil kisiler nefse iyice yerlesmis olan
huyun degismesi i¢in biiyiik caba ve zorluk gerektigini gordiiklerinden, huylarin
degismesinin miimkiin olmadigin1 diisiinerek bdyle bir ¢aba igine girmektense,
cehalet ve delalet dagina tirmanmay1 secerler. Eger bu diisiince dogru olsaydi,
herkesi kendi huyuna gore siniflandirip dylece birakmamiz gerekirdi. Bu durumda
yine egitim ve terbiye ile, din kurallar1 ile higbir fayda saglanamazdi. Oysa bunlarin
faydasi barizdir.'%°

Huylar ve dolayisiyla faziletler ve kemél kesb edildiginden, kimse fitrati
geregi kamil olamaz. Ancak Kinalizdde bazi istisnalar1 da gz ardi etmez. Bunlar
ilahi destek sayesinde, alistirma ve egitime ihtiya¢ duymadan keméle sahip olan yiice
insanlardir. Bunun disindakiler ise ¢aba ve egitim ile kesb etmeden faziletleri ve

kemali elde edemezler. Yazma sanati buna verilen klasik ornektir ve bu sanatin

194 fon Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahlak, s.50-51; TGsi, Ahlak-1 Ndsuri, 5.84-85; Devvani, The
Akhlak-i Jalaly, s.40-41; krs: AA, s.51-53.

105 AA, 5.52.
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biylk caba ve emek sonucunda kazanildigi, fazilet tahsilinde de melekelerinin nefse
bu sekilde yerlestigi ifade edilir.’®

Kinalizade’yi etkileyen en 6nemli diistiniirlerden biri olan Devvani, insanin
cocukken tiirlii aliskanliklar1 kabul edebilen bir yapida oldugunu savunur. Bu yiizden
insanin egitilebilirligine ve egitim meselesine vurgu yapar. Huylarin bazilarinin
degisip bazilarinin degismediginin goriildiigiinii, baz1 insanlarin bir takim konularda
istek ve ¢aba gosterse dahi yetkinlesemedigini sdyler. Mesela ezberleme, hafizada
tutma, anlay1s kabiliyeti gibi gilicler yogun gayrete ragmen gelismeyebilir. Bu ylizden
tim huylarin gayri tabil oldugunu sdylemenin dogru olup olmadigini sorgular. Fakat
kotiilik tamamen yok edilemese de egitim ve terbiyenin faydali oldugu da bir
gercektir sonucuna varir. Dolayisiyla egitim s6z konusu oldugunda tiim huylar
degisebilir gibi ele almmaldir.'%’

Ozetle, Kinalizdde her huyun degisime miisait oldugunu ancak Galen’in
sOyledigi gibi, bazi huylarin degisip, bazilarinin degigsmesinin imkansiz oldugunu
kabul etsek bile, ahlak ilmine ihtiyacimizin kesin oldugunu soyler. Ciinkii nasil ki tip
ilmi bazi hastaliklart iyilestiremese de onun tamamen faydasiz oldugunu sdylemek
abestir, ahlék ilmi i¢in de aymi sey s6z konusudur. Degistirilebildigi kadar1 onun

gerekliligini ve dnemini ortaya koymaya kafidir.'*®

3.3. Toplum ve Irklardaki Mizag ve Ahlak Cesitliligi

Kinalizade huylarin tabii olmadigimi ve degisebildigini sdylemekle beraber,
yine gelenegi takip eder ve iklimin ve cografi sartlarin etkisi baglaminda toplumlara
ve wklara ait bazi farkli Ozelliklere isaret eder. Bu &zellikler itidale ve kemale
erismeleri agisindan onlar1 ya engeller, ya da daha miisait hale getirir. Bu ayrimi
yaparken de yine itidal goriisii lizerinden diinya cografyasini degerlendirir. Ona gore,

kuzey tilkelerindeki insanlarin, ¢ok soguk hava sartlar1 nedeniyle mizaglari ham

106 AA, 5.146-147; Farabi, Fusili’l-Medent, 5.53-54; es-Siydsetii’| Medeniyye veya Mebddi il
Mevcudat, s.82-83.

7 Harun Anay, “Celaleddin Devvani, Hayati, Eserleri, Ahlak ve Siyaset Diisiincesi”, s.265-

267; Devvani, The Akhlak-i Jalaly, s.48.

108 AA, 5.53.

48



kalir. Insan tiiriine layik olan itidale ulasamazlar, hayvan gibi olurlar. Bazi1 bélgelerde
anlayis ve zekd olarak hayvana yakin insanlar goriilmiistiir. Konusmalar1 da
hayvanlara benzer. Bunlar insan tiriniin en alt mertebesidir. Bunun gibi, giney
taraftaki ¢ok sicak iklimlerde yasayan insanlarin da asir1 sicak nedeniyle mizaglari
itidalden uzaklasmistir.*® itidal anlayisinin genis Olgekteki tezahiirli olarak giliney ve
kuzeyden ortaya dogru yaklasildikca insanlardaki itidale yatkinlik seviyesi de artar.
Bu acgidan Kinalizdde’nin en {istiin addettigi de dordiincii kusak iklimde
yasayanlardir.

Bu kisimda dikkate deger bir baska husus, Kinalizdde’nin ayni iklim
kusaginda yasayanlar arasindaki farkliligi agiklayan temellendirmesidir. Zira
insanlarin kemale ulagsmasinda eger cografi sartlardan kaynaklanan zorunlu, gayri
ihtiyari nedenler amilse, ayni bolgede yasayanlarin neden itidal ve kemal seviyesinde
farkli olduklari sorusu ortaya ¢ikar. Kinalizade’ye gore burada insanlardaki ihtiyar bu
farkliligin kaynagidir. Kemale ulagma, faziletler, ahlaki miikemmellestirme, huy
edinme hususlarinda gosterilen ¢aba ve imkan halindeki gucleri fiile, kuvve halindeki
mertebeleri varliga getirmekle farklilik kazamlir.'*

Kinalizade insan topluluklar1 arasindaki farkliliklar: bir de “hizmetgi alinirken
dikkat edilecek hususlar’ tarzinda ilging bir baslik altinda inceler. Bu farkliliklari {i¢
temel nedenle agiklar. Birincisi atalarinda bulunan huylar1 soy bakimindan tevariis
etmeleridir. Ikincisi vatanlarindaki topragin, havanm, suyun ve diger unsurlarin
etkisidir. Ugiincii sebep ise bazilarinda bulunan huyun &grenme ve tabiat hirsizligi-
taklit (serika-i tabiat) yoluyla edinilmesidir. Birinci neden dogustan gelen, ikinci
neden hem dogustan gelen hem sonradan etkisine maruz kalinan, {igiincii neden ise
toplum iginde kazanilan huylara isaret etmektedir. Bu nedenlerle ortaya ¢ikan huylar
baglaminda 1rklara ait baz1 6zellikleri sayar:

Araplar ¢ogu akil sahiplerinin katinda en fistiin insanoglu cinsidir. Cogu
denmesinin nedeni ise bir kismin acemleri daha tistiin gormesidir. Araplar ifade giicii
ve belagatte dstiinlerdir zira onlarin okuma yazmasi olmayanlari, hi¢ egitim
gormemisleri dahi bu 6zelliklere sahiptir. Comertlikleri, misafire ikramlari, s6ziinde

durmalari ve cesaretleri benzersizdir. Ancak cefaya tabiat¢ca meyilli olmalari (cefa-y1

109 AA, 5.74.

10 AN 574,
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tab’) ve sehevi kuvvelerinin gii¢lii olmasi ile de bilinirler. Ayrica Araplar zulme ve
haksizliga tahammiil edemezler. Hatta bu yiizden ¢olde a¢ ve susuz yasamayi, Sam
ve Irak’ta bir sultan egemenligi altinda huzur bulmaya tercih ederler."™ Acemlerin
akillar1 latif, himmetleri seriftir. Ilimlerde, marifetlerde, smaatlerde basi ceken
insanlardir. Tahkik-i Sirai 'r-Rakik'*? adli kitapta cdmert huylu, 6fkesiz lakin sakinlik
ve rahatlik ehli insanlar olarak bahsedilir. Baskanlik, akil, ilim ve fazilet chilleridir
lakin hilekarlik ve cimrilikleri de vardir. Rumlar emanete vefa ve gayretleriyle
bilinmelerine karsin cimrilik, cekistirme ve alcaklik ile de kinanmislardir. Itaat ve
uzlasmalar dvgiiye deger, akil ve anlayislari makbuldiir.™*® Tiirkler cesaret, guzellik,
cliret ile meshurdur fakat haksizlik, kalp katiligt ve hak bilmezlik ile de
zikrolunurlar. Tahkik-i Sirai’r-Rakik’te Acemlerle esit mizagta fakat bedeni kuvvet
ve sabirda istiin olarak gecerler. Huylarinda haksizlik etme, vefasizlik, katilik ve
merhametsizlik goriiliir. Hikmet ve riyazetten aciz, sinaatte eksiklerdir. Ama savasta
sabirlilardir. Hatunlarinda zarafet ve ahlak inceligi bulunmaz.** Kiirtler cesaret ve at
biniciligi ile bilinir fakat ¢cogunda hirsizlik ve yol kesme bulunur. Siku 'r-Rakik adli
eserde soyle denmistir: Kiirtlerde hasinlik, cesaret, kuvvet, sabir, vefasizlik, kotiiliik
ve haksizlik huylar1 vardir. Macarlar akilli ve tiim sinaatlere kabiliyetlidirler. Fakat
fesat, kotilik ve yagmacilikta yetkin, Oldiirme ve yaralamaya meyillidirler.
Bosnalilar yamusak huylu, vakur, dayanikli, akli basinda, vefali ve gﬁvenilirlerdir.115
Arnavutlar akliselim sahibi, sinaatlere kabiliyetli, idraki gii¢lii insanlardir. Lakin
kibir, inat, tagkinlik ve fesattan hali degildirler. Ruslar ince sinaatlere kabiliyetli,
efendiye hizmet ve itaatte iyi ancak ibadette eksik olarak vasfedilir.**® Frencler
(Avrupalilar) bir kisim sinaatte oldukga yetkindirler. Gurculer akil, gayret ve

dirayetleriyle bilinirler. Cerkesler vakar, hasmet, dindarlik ve giivenilirlikle

UL AN, 5.388.

12 Ayse Sidika Oktay, bu mevzuda Kinalizdde’nin gosterdigi kaynaklarla ilgili bilgiye

rastlamadiklarini belirtmektedir. Bkz: Ayse Sidika Oktay, Kimnalizdde Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai,
s.416, dipnot 223.

113 AA, 5.389-390.
1% AA, 5.391.
U5 AA, 5.393.

116 AA| 5,394,
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vasfedilir. Ama siradanlik, kalin kafalilik, tedbirsizlik, kendini begenme ve kibirden
hali degillerdir.117 Hintliler, Siuku’r-Rakik’te akil ve dogruluktan, hikmet, sinaat,
vefa, sozde durma ve sevgiden pay almis olarak tasvir edilir. Ancak adam O6ldiirme
gibi biyiik suclardan kagimmazlar. Iyileri ¢ok iyi, kotiileri ¢ok kotii olur. Zencilerde
akil ve edep noksanligi, eglence diiskiinliigii vardir. Onlardan akliselim ve guzel
ahldk beklenmez. Eglence diiskiinliikleri akil noksanliklarindan ileri gelir.
Habeglilerin huylar1 miilayimdir. Zayif ve kisa dmiirlii olurlar.*®

Kinalizdde bu tasnifin kat’i olmadigini, kotii cinsten iyi fertlerin ya da iyi
cinsten kotii fertlerin ¢ikabilecegini sdyler.™ Yine de hichir huyun tabif olmadigini
sOylemesine karsin boyle bir tasnife gitmesi, ayrica saydigi nitelikleri hizmetci

edinmede kullanilmak {izere bir pratik faydaya hasretmesi ilgingtir.

3.4.Insani Nefsin Giiclerinin Aciklanmasi ve Diger Guclerden

Temyizi

Nefsten sadir olan huylarin, nefse yerlesmis melekeler oldugunu ve caba ve
egitim ile degistirilebilecegini sOyledikten sonra, insandaki nefsin ne tiir niteliklere
ve giiclere sahip oldugunu, diger nefs sahibi varliklardan hangi vasiflarla ayrildigim
aciklamak gerekmektedir. Nitekim Kinalizade, ahlak ilminin mevzusu olan insani
nefsi tafsilatiyla ele alir. Zira nefsin kabiliyetlerini, zahiri ve batini kuvvelerini,
kemalini ve eksikligini bilmeden iyi huylari edinmek miimkiin degildir.

Klasik ahlak gortigiinii takip eden Kinalizade nefsi ii¢ kisimda inceler:
Bitkisel, hayvani ve insani nefs.

Bitkisel nefs, bitki, hayvan ve insan olmak Uzere biyuyen (ndmi) her cisimde
bulunur. Cansiz, kat1 (cdmid) olup biiylimeden hali olan basit unsurlarda, madenlerde
ve tam olmayan bilesiklerde (miirekkebat-1 gayri tamme) bitkisel nefs bulunmaz.

Beslenme, biiylime gibi gii¢ler bitkisel nefse dayanir, bitkisel nefs onlarin ilkesi ve

sebebidir.

UT AA, 5.395.
U8 AA, 5.397.

19 AN 5,397,
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Hayvani nefs, natik ve gayri natik tim hayvanlarda mevcuttur, bitkide yoktur.
Hayat, his, iradi hareket gibi guclerin ilkesi ve sebebi hayvani nefstir.

Insani nefs ise insan tiiriine mahsustur ve onu diger hayvanlardan ayiran
fashdur. Kiillilerin akledilmesi, nutk, giilme gibi giiclerin ilkesi ve sebebidir.?

Bitkisel nefsin dort kuvvesi bulunur. Bunlar beslenme, biiyiime, dogurma,
sekil vermedir (musavvire). Beslenme ve biyume ferdin; dogurma ve sekil verme
tlrin bekas igin lazimdir. Bunlar olmadan yasamin devam etmesi ve keméale ulasma
miimkiin degildir. Bu dort kuvve hizmet edilenlerdir. Dort de hizmet eden kuvve
vardir: Cekme, tutma, hazmetme, itme. BUyUyup gelisen her cisim, ister bitki ister
hayvan ister insan olsun, gidaya, yani cisminden her an eriyip giden nesnenin yerine
konacak seye muhtagtir. Ozellikle hayvan, fizyolojik 1sis1, yani kalbi i¢indeki yogun
kanin 1s1s1 —ki onsuz hayvan olmas1 miimkiin degildir- siirekli bedenin kisimlarini
cozmekte (tahlil), yani eritip gitmektedir. Eger gidenin yerine gidadan bedel
gelmezse ve ¢ozlinen gida, ¢oziinen beden kisimlarmin karsiligi olmazsa bu bilesik
yok olur, hayatini1 kaybeder, bedenin yapis1 yikima ugrar.121

Hayvani nefsin iki kuvvesi vardir: Idrak kuvvesi (miidrike) ve hareket
kuvvesi (muharrike). Miidrike hayvanda idrakin sebebidir ve onun aleti duyulardir.
Iki kistmdir: Dis duyular (havass-1 zahire) ve i¢ duyular (havass-1 batmna). Dis
duyular dokunma, koklama, tatma, duyma ve gérmedir. I¢ duyular da bes kisimdir.
[lki ortak duyudur. Burada bes dis duyu ile idrak olunan suretler toplanir, onun
sayesinde idrak gergeklesir. ikincisi hayaldir. Ortak duyuda bir araya gelen ve idrak
olunan suretleri, duyudan uzaktayken de bu kuvve muhafaza eder. Ugiincisi
vehimdir. Duyumlanir olmayan, ancak duyumlananlardan alinan ve onlara ilisik olan
tekil manalar idrak eden kuvvedir. Mesela diismanlik ve dostluk duyumlanir degildir
fakat diisman ve dost duyumlanirdir. Dordiincii olarak hafiza gelir. Vehimde idrak
edilen manalart saklayan kuvvedir. Son olarak mutasarrifa vardir. Duyumlanir
suretler ve tekil manalar arasinda tasarruf ve tedbir uygular, birlestirir ve ayristirir
(terkib ve tahlil). Yani bir sureti digerine katar ve bir sureti digerinden ayirir. Mesela

yakuttan bir dag tahayyiil eder.

120 AN 5.62-63.

121 AN 5.64.
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Muharrike kuvvesi ise iki kisimdir. Birincisi nefsin bu kuvveyle kendine
uygun olan aldigi, kendine ¢ektigi sehevi kuvvedir. Ikincisi, nefsin onunla zararl
olani uzak tuttugu gazabi kuvvedir. Muharrike kuvvesi miidrikeye muhtagtir. Zira
nesnenin nefse uygunlugu idrak edilmelidir ki ona meyledilsin, o sey iradeye konu
olsun. Irade sinirlerin ve kaslarin harekete ge¢mesine sebep olup fiili meydana
getirir. Yine benzer sekilde, zararli seylerin idrakinde nefretin hasil olmasi ve uzak
tutulmasinin da sebebidir.'??

Insani nefs iki kuvvesiyle diger hayvanlardan ayrilir. Bunlar bilme (alime) ve
eyleme (&mile) kuvveleridir. Bilme kuvvesi de iki kisma ayrilir. Biri nazari hikmet
cihetinden alim olan kuvve, digeri ameli hikmet cihetinden alim olan kuvvedir.
Nazari hikmet bakimindan alim olan kuvvenin isi mevcudatin hakikatini ve
akledilirlerin smiflarin1 idrak etmektir. Ona ilmi akil da denir. Ameli hikmet
cihetinden alim olan kuvvenin isi, iyi ahlak ve salih amelleri, kotl ahlak ve cirkin
amellerden ayirmaktir. Hangi eylemler kemal ve saadete, hangi ameller eksiklik ve
sekavete sebep olur, onlar1 idrak etmektir. Ameli akil da denir.

Amile kuvvesi, organlar1 ve kaslar1 hareket ettirip fiillerin ortaya ¢ikmasina
ilke ve sebep olur. Bu kuvve, alime kuvvesine muhtagtir. Hayvandaki hareket ettirici
guice benzerdir fakat ondan Ustiindir. Clnkd hayvani muharrike kuvvesinin ilkesi
talep edilene yonelmek, nefret edilenden kagmak uzeredir. Zira hayvanda vehim ve
tahayyiil vardir, ta’akkul yoktur. Ama insandaki muharrike kuvvesinin ilkesi
ta’akkuldur. Zira istenen fiilde kemal, fayda, hayir oldugunu delil ve burhanla
ta’akkul edip ona meyleder ve istenmeyen fiilde eksiklik, zarar ve ser oldugunu
ta’akkul edip ondan uzaklagsmaya meyleder. Ama Kinalizdde’ye gore insanlarin
cogunun fiilleri ta’akkule degil, vehme ve tahayyiile dayanir. Bu kuvveye amil akil
da denir. Akil denmesi mecazendir zira bu kuvve idrakin degil hareketin sebebidir.
Aklin gereklerine gore hareket ettiginden mecazen akil demek uygundur.'?

Bu kuvvelerden bazilar1 vardir ki sonuglari onlardan suur, reviyyet, ihtiyar ve
iradeyle ortaya ¢ikar ve insanin kemali, saddet mertebelerini kazanmasi bu tiirden

kuvveler ile olur. Baz1 kuvveleri de vardir ki sonuglari tabiatin geregi, zorunlu

122 AN, 5.66-68.

123 AA 5.60.
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sekilde ortaya cikar. Insan kemalini kazanmasi ve hakiki saddete ulasmasi suurlu ve

ihtiyarl fiillerle olur."®*

3.5.Nefsin Kemali ve Eksikligi Bakimindan Huylarin Taksimi

Kinalizdde huylarin bir kisminin insant keméle ulastirdigini, bir kisminin
eksiklige sebebiyet verdigini, bir kisminin ise ne keméle ne de eksiklige bir etkisi
olmadigini sdyler. Kemal sebebi olanlara fazilet ya da iyi huy denir. Eksiklik sebebi
olanlara rezilet ya da kétu huy denir. Ne kemal ne eksiklik sebebi olanlar ise fazilet
ya da rezilet olarak adlandirilmaz. Bunlar terzilik, ¢iftgilik gibi sinaatlerdir.'?

Insani nefsin iki kuvvesinden mudrike, nefsin onun sebebi ile akli kavramlar
elde edebildigi kuvvedir. Muharrike ise bedenin hareketinin sebebidir. insan1 nefsin
kuvvelerinden sadir olan fiiller sahih aklin gerektirdigi tizere, iyi yonde ve itidal
cizgisinde olursa, bu fillere sebep olan huylar fazilet olur. itidalden ¢ikan huylar ise
ya ifrat ya tefrit tarafindadir ve rezilet olarak adlandirilir.'?

Mudrike kuvvesinin bir subesi olan nazari kuvve terbiye edilirse ve ondan
itidal iizere fiiller sadir olursa o huya hikmet denir. Miidrikenin diger subesi ameli
kuvvede ayni durum s6z konusu olunca adalet huyu ortaya ¢ikmis olur. Muharrike
kuvvesinin sehvani subesi terbiye ve edep ile itidale sevk edilirse ondan iffet
huyunun fiilleri sadir olur. Muharrikenin gazabi subesinin terbiyesi ve mutedilligi
secaati ortaya ¢ikarir.

Bu dort fazilet itidaldir, her birinin iki tarafi yani ifrat ve tefrit tarafi rezilettir.
Mesela nazari kuvvenin itidali ‘hikmet’tir, ifrati ‘cerbeze’dir (kurnazlik) ve tefriti
‘beladet’tir (ahmaklik). Ameli kuvvenin itidali adalettir, ifrat1 ve tefriti yoktur ancak
zitt1 olarak ‘cevr’ (zuliim, haksizlik) sdylenebilir. Sehevi kuvvenin itidali ‘iffet’tir,
ifratt ‘fiicir’ (sehvet diskiinliigi), tefriti ‘humad’dur (isteksizlik). Gazabi kuvvenin
itidali ‘secaat’tir, ifrat1 ‘tehevviir’ (diisinmeden tehlikeye atilma), tefriti ‘clibn’diir

(korkaklik).*?’

124 AA, 5.70.
125 AA, 5.94.
126 AA, 5.94.

121 AA, 5.95.
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Kinalizade, huylarin taksimi konusunda da gelenege uyarak her faziletin
altina, onun ihtiva ettigi fazilet gesitlerini koyar. Hikmetin alt faziletlerini, zek3,
str’at-i fehm (hizli anlayis), safa-y1 zihn (zihin durulugu), sthulet-i taallim (kolay
ogrenme), hisn-i taakkul (dogru disiinme), tahaffuz (ezberleme) ve tezekkir
(hatirlama) olarak siralar. Secaatin alt faziletleri, kibr-i nefs (vakar ve olgunluk),
necdet (zorluklara dayaniklilik), uliivv-i himmet (gayrette yicelik), sebat, hilm
(yumusak huyluluk), siikin (6l¢uli olmak), sechamet (akilla birlikte olan yigitlik),
tahammul, tevazu, hamiyet (gayret, fedakarlik), rikkattir (duygudaslik, yardima hazir
olma). iffet faziletinin alt dallari ise, haya, rifk (ser’i buyruklara uyma), hiisn-i hedy
(guzel ahlaka yonelmek), miisalemet (barisgil olmak), da’at (arzular1 kontrol
edebilmek), sabir, kanaat, vakar, vera’ (takva), intizam, hiirriyet (kazancin1 dogru
yollardan edinme ve dogru amaglara harcama) ve sehadir (comertlik). Adaletin
altinda ise su faziletler yer alir: Sadakat, iilfet, vefa, sefkat, sila-1 rahim (yakinlarla
ilgilenmek), mikafat (iyilige fazlasiyla karsilik vermek), hiisn-i sirket (miisterek
islerde itidal ile davranmak), teveddiid (yakin ve dostlarin sevgisini kazanmak),
teslim (kalp rizasi ile dini hiikiimlere teslim olmak), tevekkiil ve ibadet.*?®

Insanin biitiin bu mutedil huylara sahip olmasi imkansiza yakindir. Zira tam
bir itidal ayalt1 alemde s6z konusu degildir. Ancak insan huylarinda itidale ne kadar

yakin olursa faziletlere ve dolayisiyla kemale o kadar yaklagmis olur.

3.6.Insanin Kemal Acisindan Varhklar Arasindaki Konumu ve

Diger Canhlardan Ayrim

Insanin nefs kuvveleri agisindan diger canlilardan farki onun kemalinin irade
ve ihtiyarma birakilmis olmasi sonucunu dogurur. Zira o, kendisi disindaki tiim
varliklarin kemale tabil olarak ulasabildigi bir alemde yasamaktadir. Bu agidan,
insanin varliklar arasindaki konumunu kendisinin belirlemesi mimkandur denebilir.
Bu, ona hem kudret hem de buyuk bir sorumluluk vermektedir. Kinalizade bu
meseleyi en basit cisimden baglayarak ele alir ve hem tiirler arasindaki, hem de tiir

icindeki farkliliklar1 ortaya koyarak esref-i mahlukat olan insana kadar uzanan bir

128 AA, 5.99-106.
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tasnif yapar. Bu tasnifte insanin deger bakimindan en istte olusu, onun tabiatindaki
iistlin niteligi olan insani nefsin kemale ulagsmasiyla gergeklesir.

Kinalizade, bu tasnifte felsefi gelenegi takip eder. Ona gore, tabii cisimler
arasinda mertebece fark yoktur. Ne zaman ki unsurlar arasinda imtizag ve ihtilat
goriiliir, o zaman cisimler itidale yakinlig1 6l¢iisiince suret almaya kabil olur. Bu
asamadan sonra mertebeler ortaya cikar. Ilk olarak cansiz cisimlerden maddesi
suretleri kabul etmeye daha miisait olanlar miza¢ dengeliligi acgisindan digerlerine
gore istiin olur. Madde bitkisel nefsle sereflendigi zaman onda beslenme, biiyiime,
¢ekme, itme gibi Ustiin Ozellikler ortaya c¢ikar. Bu tir arasindaki farkliliklar
istidatlarindaki gesitlilik ile sekillenir. Cansizlar ufkuna en yakin olanlar, mercan gibi
bu gii¢lerin asgari diizeyde goriildiigii canlilardir. Sonra ekip bigme olmadan, sadece
unsurlarin karigimiyla, giines ve riizgarin yardimiyla biiyliylip gelisen yesillikler
gelir, bunlarda tiirsel kalicilik bulunmaz. Bu dereceler tohumlu yesillikler ve meyveli
agaclara kadar gider, bunlarda bireysel muhafaza ve tirsel kalicilik mevcuttur.
Bitkisel ufkun en iist asamasinda, hayvana yakin 6zellikler gdsteren, erillik ve disilik
Ozelliklerine sahip hurma agaci vardir. Mayalanma ve dollenme zamaninda yaydigi
koku, hayvan nutfesinin dollenme asamasinda yaydigi kokuya benzer. Basi
kesildiginde, kalbi bir afete ugradiginda ya da suyun i¢ine batirildiginda kuruyup
gider. Ayrica bir hurma agacinin bir bagka hurmaya meyletmesi ve baska bir agagla
dollenmeyi kabul etmemesi de vakidir. Butin bunlar onun hayvanlarla benzer
yonleridir ve bu nedenle hayvan ufkuna bitisik konumdadirlar. Onun hayvan tiiriine
dahil olmasini engelleyen, bulundugu yerden ayrilamamasi ve besin aramak iizere
hareket edememesidir. Bu mertebeden 6tesi hayvan tirlne aittir. Hayvan ufkunun en
alt derecesini ¢iftlesme, lireme ve tiiriinii korumadan aciz olan solucan, hasarat vb.
olusturur. Bitkilerden bir derece iistiin olup hayvan olarak addedilmelerini saglayan
iradi hareket, duyular ve gidaya yonelme glcleridir. Daha Ustte ise gazabi gug ile
zararli olandan sakinmanin mevcut oldugu hayvanlar gelmektedir. Bu sebepten her
bir hayvanin kendini korumasi ve saldirmasi i¢in tabii silahi vardir. Bu tiiriin en
sereflisi ise fitratinda bulunmayan yetkinligin onda meydana gelinceye dek,
kendisinde egitim ve Ogretim kabul edecek derecede zekiligi ve algist olandir.
Egitilmis at ve 6gretilmis sahin gibi. Bunlar riyazat olmadan, dykiinme ile gordikleri

seyin benzerini yerine getirirler. Bu hayvanlar insan ufkunun en alt seviyesine
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bitisiktirler.'®

Batidaki zenciler gibi diinyanin u¢ kisimlarinda yasayan insanlarin
fiilleri, hayvanlarin fiilleriyle esdegerdir.**°

Varlik tasnifinde insan tiirline kadar goriilen siralama ve ¢esitlilik, tabiata
uygun olarak meydana cikmaktadir. Insan sz konusu oldugunda ise mertebe
bakimindan farklilik, ihtiyar ve disiiniip tasinma (reviyyet) ile belirlenir. Bu
kuvvelere sahip olan ve onlart aletlerin kullanilmasi ve Onciillerin ¢ikarimiyla
noksanliktan daha iyi yetkinlige gotiirebilen her kisinin istiinliik ve serefi, bu
anlamlar kendisinde daha eksik olan kisidekinden fazla olur. ™!

Insanm en iistiin ve serefli mertebede olmasina karsin, hayvan mertebesine,
hatta daha da asagiya diismesi miimkiindiir. Bu, onun hayvanlarla ve diger
bilesiklerle ortak oldugu seyleri gaye edinmesi yiiziinden gerceklesir. Oysa her
varolanin kendisine has olan, diger hicbir varolanla paylagsmadig: bir 6zelligi vardir
ve insan i¢in bu nutktur. Bu 6zellik onda 6ne ¢ikmadigi zaman, kullanilmadigi ve
koreldigi zaman, artik onunla kazandig1 adini, yani insan olusunu kaybeder. Nitekim
kendine has 6zelligi kaybetmis bir sey, artik o 6zellik ile temeyyiiz eden tiiriin bir
ferdi olarak goriilmez. Ustelik insanin hayvanlarla paylastig1 tiim gii¢lerde, hayvan
ona kars1 Ustiindiir. Dolayisiyla insan i¢in, ¢cok c¢aba harcasa bile, bir hayvana
yetisemeyecegi giicii kendine amag edinmesi eksiklik ve bayagiliktir.*

Kinalizade tabiattaki cisimleri basit ve miirekkep olarak ikiye ayirir. Basit
olanlar dort unsurdur. Murekkepler, suretini koruyan ve koruyamayan olarak iki
kisimdir. Miirekkebat-1 gayr-1 tamme, kar, bulut, ¢iy gibi gokyiizii olgulardir.
Mirekkeb-i tamm ise {i¢ cinstir: maden, nebat, hayvan. Insan hayvan-1 natik olarak
bu tasnifte en serefli mahlUktur. Bitki madenden beslenip blyiime 0Ozellikleri ile
ustiindur. Hayvan bitkiden iradi hareket ve gidaya yonelme ile istiindiir. Her

hayvana canliligini korumasi ve devam ettirmesi icin ¢esitli silahlar ve tehlikeden

129 Kinahizade’de hayvan ufkunun insan ufkuyla birlesen kisminda, yani hayvanlarm en iist
mertebesinde at, papagan ve hususen maymun ve fil vardir. Bkz: AA, s.74.

130 AA, 5.71; Tsi, Ahlak-1 Nésuri, 5.38-41; ibn Miskeveyh, Tehzibu'I-Ahlak, s.82-86.
BLT0st, Ahlak-1 Nésiri, s.41; AA, .74,

132 T(s1, Ahlak-1 Ndsiri, 5.45-47; AA, s.80.
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korunma aletleri verilmistir. Insan ise bu acidan hepsinden zayif ve kirilgandir. Ama
akl ile temeyyiiz eder."*

Insanin tabiatinda hem ihtiyar ile en yiiksek mertebeye ulasma, hem de
heveslere tabi olmak ile en diisiik seviyeye diisme olanagi vardir. Zira gayri cismani
nefs tarafiyla melekiyat, maddi olan beden tarafiyla hayvaniyet sinifinda olmak
insana ickindir. Eger insan meleki yoniinii tercih edip onu miilkemmellestirirse
melekten bile Gstlin olur. Clnkiu meleklerde tercih ve kesb s6z konusu degildir,
hayvani taraflari bulunmadigi igin gayret etmezler. Eger insan hayvani yoninu galip
kilarsa da hayvandan bile algak olur.***

Her varolanin kendine 6zgii olan ve onu digerlerinden ayiran niteligini

Kinalizide hassa-i mahstsa®®®

terimiyle ifade eder. Bu, bir seyin diger seylerle
paylagsmadig1 ve onu o sey yapan seye isaret eder. Mesela kilicin hassa-i mahstsasi
keskinligidir. Atin hassa-i mahsQsasi ise binicisine itaat etme ile muharebede geri
cekilme ve hiicuma kabil olmadir. Kili¢ ve at, bu nitelikleri baska bir seyle
paylasmaz. Kili¢ keskinlik 0Ozelligini gostermezse demir parcasindan farksiz
addedilir, ayn1 sekilde attan hassa-i mahs@isas1 sadir olmazsa esekten farki kalmaz.
Insan da bir¢ok niteligi ve fiiliyle hayvanlarla ve bitkilerle ortak olmasma ragmen
‘nutk’ ile tiimiinden ayrilir. Nutktan kastedilen de sadece konusma degil, kuvvet-i
idrak-1 ma’kulat (nazari akil), fikr G reviyette iktidar (temyizi akil) ve ef’al i ahlak-1
mahm{de ve mezmimeyi (amelf akil) temyiz etmeye muktedir olmaktir.**

Diger vasif ve fiillerimiz hayvanlarla ortaktir, zira sehevi giliciimiizle faydali

olani ister, zararli olandan kacariz. Gazabi giiciimiizle galip gelmeye calisir, intikam

aliriz. Bunlar insani nefs i¢in kemal degildir. Ciinkii bu gii¢lerde hayvanlar bizimle

138 AA, 5.72-73.

13 AA 877,

135 Kinalhizade hassa-i mahsisa terimiyle, istirak kabul etmeyen, bir seyi digerlerinden ayirip
0 sey yapan sey olarak mantik dilindeki hassadan ¢ok ‘fasil’1 kasteder goriinmektedir. Zira insandaki
nutk ozelligini onun hassa-i mahstsasi olarak vermektedir. Ayrmtili bilgi icin bkz: Necati Oner,
Klasik Mantik, Ankara: Divan Kitap, 2014, 5.39-43.

136 AA, 5.79-80; krs: ibn Miskeveyh, Tehzibu’I-Ahlak, 5.29-30; T(si, Ahlak-: Ndsuri, 5.45-46.
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ortak, hatta daha {stlindiir. Dolayistyla hassast nutk olan insanin bu giiglerin
niteliklerini kendine kemal edinmesi s6z konusu olamaz.**’

Insanin hassas1 olan nutk ve temyiz giicii dnce onun tekil seyleri idrak ve
tahsil etmesini saglar. Bu konuda belli bir maharet kazaninca kiilli tabiatlar1 yani
insan ve hayvan tabiati gibi birinci akledilirleri akledebilir. Ciinkii o artik tekilleri
idrak eder ve aralarindaki ortaklik ve farkliliklar1 ayirt eder. Bu bilgileri edindikten
sonra kiilli tabiatlarin suretlerini almaya hazir hale gelir ki bu da alim olmak
demektir. insan fertlerinin nutk ve diger bazi1 hassalarda ortak olduklarimi, bu sayede
hayvanlardan farkli olduklarini ama iradi harekette onlarla ortak olduklarmni,
hayvanlarin da iradi hareket ile bitkilerden ayrildiklarini ve tiim canlilarin beslenme
ve biiylimede ortak olduklarini goériir. Bu durum artik onun hissi idrakten (ihsas)
akletme (ta’akkul) asamasmma geg¢mesine isaret eder. Kinalizide akletme
mertebesindeki insanim artik bilkuvve halden bilfiil insan haline geldigini s6yler."*®
Yani akletme, insanin diger canlilardan ayrilip tam anlamiyla insan olusunu ifade
eder. Bu mertebe, insanda bilkuvve halde bulunan kemalin, yani tam anlamiyla insan
olmanin gergeklestirilmesidir.

Kinalizade insanda kemalin bilfiil ta’akkul ile kazanilmasini, onun tabiattan
gelen kemalinin nihayeti olarak goriir. Bu agsamadan sonra ise tedbir ile olugan sinai
kemal s6z konusudur. Tabil sekilde hasil olan kemalin sinai olarak ebedi devami
saglanmalidir. Yani kemalin mensei tabii, onun bekési egitim ve terbiye siiregleri

iledir.%

Faziletli olmak istegiyle yola ¢ikan biri, tabiata uygun hareket etmelidir.
Giiclerinin terbiyesinde, yani sehvet giiciiniin 1slahinda, gazap giicliniin terbiyesinde
ve hikmet giicliniin miikemmellestirilmesinde ona riayet etmelidir.**® Bu goriisten,
insanin tabiatinda, bitki ve hayvanlarla miisterek olan glglerinin terbiyesinin ve
insani giiclerinin gelistirilmesinin i¢kin oldugu sonucu ¢ikmaktadir. Dolayisiyla
tabiatinin digindaki her miidahale bu yapiy1 6rnek almalidir. Ve buradan ¢ikan bir
baska sonug¢ ise, insanin bu terbiye ve miikemmellestirme yolundan c¢iktiinda,

tabiatina uygun davranmadig1 ve insan olma 6zelligini kaybettigidir.

137 AA, 5.80.
138 AA, 5.145.
139 AA, 5.145.

149 AA | 5.145-146.
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3.7.Varhklar Arasindaki iliskiler Baglaminda Insan

Insanin varliklar arasindaki konumu, onun tiir ici iliskileri ve diger tiirlerle
iliskileri a¢isindan 6nemlidir. Zira Kinalizdde’ye gore, ayalt1 alemdeki tiim varliklar
insana hizmet icin yaratilmistir. Insan ise sadece hizmet edilendir. Onun baska bir
tiirden ya da kendi tlirtinden bir bireye hizmet etmesi s6z konusu degildir. Bu gortis,
insanin alemdeki en serefli varlik olmasi ile mutabiktir. Bu cercevede insanlarin
birbirine yardimci olmasi ve bunun tezahiirli olan toplumsallik, hizmet olarak degil,
bireysel ve tirsel kemal igin gerekli bir birliktelik olarak diisiiniilmelidir. Kinalizade,

bu konuyu, felsefi gelenege uyarak kozmolojik yapiyla temellendirir:

Evvela ma’ltm olsun ki her mevcuiidat-1 miimkine iki kismdir: Birisi
oldur ki kemalati viicuduna mukarin olup ciimlesi bi’l-fi’l hasil ola,
ecram-1 semaviyye gibi. Ikinci kemalat: viicudundan miite’ahhir tedrigle
hasil ola, ecsam-1 miirekkebat-1 unsuriyye gibi. Ve bu kisma hareket
gerek ki aninla kuvvetten fi’le ve noksandan kemale ¢ika. Ve bu hareket,
esbab mu’aveneti olmayinca hasil olmaz.

Ve esbéab dahi ya suverdir, madde-i nutfiyeye ariz olan suver-i alaka
ve muzga Ve suret-i cenin gibi ki miite’akib Mebde-i Feyyaz’dan feyz
alip ahir suret-i insdniyyeye mii’eddi olur. Ve “suret”’e hukema 1stilahinda
“kemalat u milkemmelat” dahi derler ya mu’addattir ki maddeye
miite’akib biri gelip yine gidip biri dahi gelip dhir maddeye kemali olan
suretin hustliine mufzi olurlar, gidalar gibi ki beden-i insana miite’akib
munzamm olup nesv U nemasinda kemal-i mimkine mufzi olur. Ve
mu’avenet dahi mutlaka ii¢ kism iizerine olur: Evvelkisi “mu’avenet bi’l-
madde”dir, ya’ni mu’in olan sey’ mu’avenet ettigi sey’den ciiz’ olmakla
mu’avenet eyleye, gidanin hayvanata mu’aveneti gibi. Ikincisi
“mu’dvenet bi’l-alet’tir, ya’ni mu’avin mu’avenet ettigi nesnenin aleti
ola, hayvan tendvil-i gida ettikten sonra igtigi su gibi, zird suyun hayvana
nef’i budur ki giday terkik edip menéafiz-i zayyikaya girmege miista’idd
eyler, kendisi hi¢ gida olmaz. Ugiincii “mu’avenet bi’l-hidmet™tir. Ve

mu’avenet bi’l-hidmet oldur ki mu’inin fi’li mu’avenet ettigi nesneye
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nafi’ ola, hidmetkarin fi’li gibi ki seyidine néfi’ ve anin garazim

muhassildir.**

Kinalizade’ nin ifade ettigi lizere; miimkiin varliklar iki kisimdir. Birincisi kemali
varliginda igkin olarak bulunan ve bilfiil kemal olan varliklardir. Semavi cirimler
gibi. Ikincisi kemali varligindan sonra gelen, zamanla ortaya ¢ikan varliklardir.
Unsurlardan mirekkep cisimler gibi. Bu cisimlerin noksandan keméle, kuvveden
bilfiil hale ¢ikmalar1 igin hareket gereklidir. Bu hareket yardimecir (mu’avenet)
sebepler olmadan meydana gelemez. Bu sebepler ya suretlerdir; nutfenin maddesine
ilisen suret ve cenin sureti gibi ki daha sonra Mebde-i Feyyaz’dan aldig1 feyzle son
halde insan suretini meydana getirir. Ya da hazirlayicilardir (mu’addat) ki bunlar
maddeye giris ve ¢ikisi ile onun kemali olan suretine ulasmasini saglarlar. Insan
bedeni i¢in gidalar gibi.

Yardimcilarin - yardimi  ii¢  kisimdir. ilki madde ile yardimdir. Yani
yardimcinin yardim ettigi seyin bir parcast haline gelmesi ile gergeklesen yardim.
Gidanm canli bedenine yardimi gibi. Ikincisi, alet olmakla yardimdir. Yardimcinin,
yardim ettigi nesnenin aleti olmasiyla gerceklesir. Hayvanin gida aldiktan sonra su
icmesiyle suyun giday: inceltip, onun dar kisimlardan ge¢mesini saglamasi gibi.
Ugiinciisii  hizmet ile yardimdir. Hizmetkarm efendisine yardmmi gibi fiilen

gerceklesen yardimdir.

Ve mu’avenet bi’l-hidmet dahi iki nev’dir. Birisi “hidmet bi’z-zat tir
ki mu’in fi’lini mu’avenetettigi kisinin garazini tahsil etmek i¢in eyleye,
memlikiin malikine ettigi hidmet gibi ki zikr ettik. Ikincisi “hidmet bi’l-
garaz’dir ki mu’in fi’lini garaz-1 dher icin eyleye, veldkin bu fi’l
mu’avenet vaki® olan nesneye dahi nafi’ ola, ¢obanin reme-i glsfende
ettigi hidmet gibi ki asl garazi sdhib-i remeye hidmet ve anin rizésm
tahsildir, lakin remeye anin muradi oldugu i¢in hidmet eyler, mu’avenet i

hidmeti sahib-i remeye bi’z-zat ve nefs-i remeye bi’l-araz olur.'*

141 AA, s. 399-400.

142 AN 5.400.
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Hizmet ile yardim da ikiye ayrilir. Bizzat hizmet, hizmet edilenin amacina yonelik
kole-efendi iliskisi gibidir. Bi’lgaraz hizmet, yardimcinin fiilini bir bagka amag i¢in
yaparken ayni zamanda baska birine de yardimci olmus olmasidir. Cobanin aslinda
koyunun sahibine hizmet ederken dolayli olarak koyuna da hizmet etmis olmas1 gibi.
Unsurlar, madenler, bitkiler ve hayvanlar insana madde, alet ve yardim yoluyla
hizmet eder. Insan onlara hizmet etmez ¢iinkii en serefli varliktir. Ama gidaya
muhta¢ bir bedene sahip oldugundan yardim yoluyla hizmet edebilir. Bitkileri ve
hayvanlar yetistirmesi, korumasi gibi.

Kinalizade’ye gore dlemdeki her sey dolayli yoldan da olsa insana hizmet
eder, semavi cirimler de buna dahildir. Zira giines ve ay hareketleriyle gece ve
giindiizi meydana getirir ki, gece uyku i¢in uygun sartlar1 olusturur. Aydinlik ise
uykuya méani olur. Clnkl uykuda beden ruhtan hali bir durumda oldugundan
kuvveleri ve organlar1 gevser, dinlenir. Oysa 1s1k (nur) ¢ok oldugunda ruh batini
bedene ydnelemez, zira ruh da nur alemindendir ve kendi cinsine yonelir.**®

Feleklerin ve semavi cirimlerin insana yardimi acgiktir. Ama bunun arizi mi
kasithh m1 oldugu sorusu tartigmalidir. Kinalizdde bu bahiste bazi filozoflarn,
meleklerin insandan daha istiin (efdal) oldugunu ve feleklerin hareketinin
kendisinden daha asagi (siifli)) olan i¢in olamayacagini soyledigini aktarir.
Dolayisiyla bu goriise gore feleklerin, unsurlardan olusan &leme hizmeti bizzat
olamaz. Feleklerin hareketi en st ilkeye (Mebde-i Miite’al) olan asklarindan
kaynaklanmaktadir. Doniis hareketiyle kuvveden fiile ¢ikar ve keméle ererler. Tam
anlamiyla k&mil olan ilk ilkeye ve tam kemal iizere, bilfiil halde olan yiiksek akillara
benzerler. Bu benzeyis sebebiyle onlara nur, kemal ve saadet feyz olur. Bu kemalin
bir sonu yoktur ve doniisleri sayesinde asagi aleme intizam hasil olur. Ama ¢ogu
alim (miiteserri’) insanin en serefli mahllkat oldugunu ve feleklerin insan aleminin
diizenlenmesi i¢in yaratildigini savunur. Unsurlardan miirekkep tiim seylerin insana
bizzat hizmet ettigi konusunda ise ihtilaf yoktur.***

Insanlarin birbirine hizmeti konusunda ise Kinalizadde, TOs? ve Devvani’nin
fikirlerini verir ve onlara katilmadigini belirtir. T0ST ve Devvani, insanlarin birbirine

hizmetinin yardimlasma babinda oldugunu, madde ya da alet olarak hizmet etmesinin

143 AA, 5.401.

144 AA, 5.402-403.
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miimkiin olmadigin1 sdylemislerdir. Zira insan soyut (miicerred) bir cevherdir,
cismani degildir ve soyut cevher baskasindan bir parca ya da baskasina alet olamaz
demislerdir.145 Kinalizdde’ye gore ise, insan ruh ve bedenden olusmus ve natik
hayvan olarak adlandirilmis oldugundan ve hayvan da biylyen, hisseden ve iradi
hareket gosteren varlik olarak tanimlandigindan, insan fertlerinin birbirine alet olarak
da hizmet eylemesi s6z konusudur. Zira insan, erkek ve disinin birlikteligi ile
meydana gelen lireme ile ¢ogalir. Dolayisiyla anne ile baba evlada alet yoniinden
hizmet etmis olur. T(sT ve Devvani, unsurlardan olusan miirekkep cisimlerin insana
madde olarak hizmet ettigini, parcalarinin ona besin oldugunu sdéylemislerdir. Oysa
Kinalizade’ye gore, insan salt soyut cevher olsaydi bu ifadeler kullanilmazdi. Bu
acidan nefs ve bedenden olusan insan igin soyut cevherdir seklinde kat’i bicimde
tanim yapmak yoluyla birbirine alet olarak hizmet etmediklerini soylemek
celiskilidir.**® Sonug olarak, Kinalizade’ye gore insanlar birbirine yardim cihetinden
ve alet cihetinden hizmet eder, maddi cihetten etmez.

Hayvanlar birbirine iki kistmda hizmet eder. Ilki dogum ile ilgilidir. Bu, ya
insan, at ya da inek gibi anne ve babanin birlesmesiyle dogrudan meydana gelir, ya
da kus gibi dolayli yoldan yumurtlama ile. Bir kisim hayvan da anne-baba olmadan
meydana gelir. Su birikintilerinde hasil olan hayvanlar ve hasereler gibi. Dogarak
iireyen hayvanlar birbirine alet olarak hizmet eder, zira anne ve baba birlikteligine
muhtaglardir. Ama dogumla liremeyen hayvanlar anne-babaya muhta¢ olmadigindan
alet yoluyla yardim gergeklesmez. Bunlarin disinda, karinca ve balaris1 gibi bazi
tiirler yuva hazirlama ve yiyecek depolama icin yardimlasmaya muhtactir.*’

Insan, sahsin ve tiiriin bekasinda birbirinin hizmet ve yardimina diger
canlilara nazaran daha fazla muhtagtir. Insan akil ve temyiz ile vasiflandirilmis ve
miimtaz kilimmistir. Gerek gida, gerek giyecek, gerek silah, gerek mesken olsun, tiim
gereklilikler insanin kendi diisiinlisiine ve kazanimina verilmistir. Zira fikir ve akil
sahibi olusu ile hepsini kazanmaya ve gelistirmeye kadirdir. Hayvanlar ise akil ve
temyize sahip olmadigindan, yok olmamalar1 i¢in onlara islerini ve ihtiyaglarini

saglayacak tabil 6zellikler verilmistir.

Y5 AA, 5.403; krs: Tusi, Ahlak-1 Nésiri, 5.236; Devvant, The Akhlak-i Jalaly, s.317.
18 AA, 5.404.

147 AA, 5.404-405.
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Insanlarin yardimlasmasi, hayatta kalma igin ve dolayisiyla tiirii devam
ettirme igin bir gereklilik, zorunluluk olarak goriildiigiinden, insanin toplumsal

yasamin bir par¢ast olmasinin onun tabiatindan kaynaklandig1 savunulmustur.

3.8.Insanin Toplumsal Bir Canh Olusu

Kinalizade, insanin tabiati geregi toplumsal oldugu goriisiinii devam ettirir.
Gelenege uyarak hayvanlarla bir karsilastirma yapar ve buradan yola ¢ikarak insanin
bu niteligini temellendirir. Nitekim hayvanlara ihtiyac1 geregi besin, hava
sartlarindan korunmak igin tily ve yiin, diismandan korunmak veya kagmak icin alet
verildigini; fakat insanin, ihtiyag duyduklarini diisiiniip tasinmasi (reviyyet),
tasarrufu ve ihtiyariyla sagladigimi sdyler. insan besini ekip bicmeden, hazir hale
getirmeden, pisirmeden yiyemez, giyimini 6rmeden, dikip boyamadan saglayamaz,
sanat, isleme ve Ol¢e olmadan silah edinemez. Bitkisel ve hayvansal bilesiklerin
tirsel yetkinlikleri fitratlarinda bulunmaktadir. Onlarda kemal ¢aba ve kesb sonucu
olusmaz, onun tabiatinda igkin olan seyler bir engelle karsilasmadik¢a onu kemale
yonlendirir, yaradilislarinda bu mevcuttur. Tabii sirecte bilkuvve nitelikleri bilfiil
hale gelir. Ama insanin kemali ve noksanligi, saadeti ve sekaveti onun aklina ve
thtiyarina verilmistir.**® Insan biitiin gereklilikleri fikir ve diisiinceyle kendine uygun
hale getirir, sonradan olusturur. Hayatta kalmak ve gayesine uygun yasamak i¢in
caba sarf etmelidir. Ciinkii ona diisiinme ve tercih etme gii¢leri verilmistir. Gayretiyle
kemalini kesb etmek zorundadir.**® insan sadece insan olarak yaratildig1 i¢in kemale
ulasamaz. Insana has, onu diger canlilardan ayirt eden niteliklerini ve giiglerini
kullanmaz ise, hayvan seviyesinde kalir, hatta potansiyelini kullanmadig1 ig¢in
onlardan da asagida olur.

Kinalizdde’ye gOre insan, ihtiyaglarini c¢abasiyla kazanmaya muhtag
oldugundan, bir araya gelme yani temeddiin onun i¢in zaruridir. Zira bir kisi kendi
ihtiyaclarmi kendi basina saglayamaz. Bir ekmek yemek i¢in dahi bir siirii sey
yapmasi gerekir. Ekin yetistirip bigmesi, ezip un yapmasi, pisirmesi gerekir. Bir kisi

bir bez kaftan giymek istese, pamuk yetistirip toplamasi, ayiklayip egirmesi,

8 TQist, Ahlak-1 Nésiri, 5.42-43; Devvani, The Akhlak-i Jalaly, 5.245.

149 AA | 5.77-78; T(st, Ahlak-1 Nédsiri, 5.187.
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dokumast ve bigip dikmesi gerekir. Bu asamalarin her biri birer meslek ve sinaattir.
Ancak insan 0mri boyunca bir veya iki meslek tahsil edebilir ki bu meslekler ¢esitli
alet edevat yapimimi gerektirir. Bu aletleri islemek dahi ayr1 bir meslektir.
Dolayisiyla insanin tek basina hayatta kalmasi imkansizdir. Bu yuzden de insan igin
tab’an medenidir denir.**® Bu goriis ¢cercevesinde insanin tabiati, onun tiirdesleriyle
bir arada yagamasini, baz1 konularda yardimlagmasini gerektirir. Bu olmadan kemale
eremez. Hayvanlarin ise toplumsallifa, yardimlagmaya ihtiyaci yoktur. Hayvanin
yiyecegi genellikle basittir, terkip etme ve pisirme gerektirmez, elbisesi
kendiliginden mevcuttur, yaradilisinda savunma ve saldir1 aletleri verilmistir.
Dolayistyla kazanim onun i¢in sdz konusu degildir. Insanin mizaci ince, dayaniksiz
oldugu i¢in basit yiyeceklerle yasayamaz. Kendiliginden elbisesi ve silahlar1 yoktur.
Tiim bunlari sonradan tretir, tabii degildir, sinaidir. Bu yiizden insan tedbire, ¢cabaya
ve fikir tiretmeye muhtagtir.*>

Sonug olarak Ahlak-: Alai, gerek dil bakimindan, gerek igerik bakimindan
ahldk literatiiriinii zenginlestirmis, Onemli bir eserdir. Kinalizade, tartisilan
meselelerin dnce ge¢cmisini vermis, sonra kendi goriislerini bunlara ekleyerek bir
nevi ‘giincelleme’ yapmistir. Higbir meseleyi disarida birakmamis, kapsamli sekilde
ele almistir. Huylarin kaynagi, huylarda degisimin imkani, nefsin 6zellikleri, varlik
tasnifinde insanin yeri ve kemélinin ne oldugu gibi bir takim bagliklar altinda
Ozetledigimiz meselelerde, felsefi yaklasimla ayrmtili temellendirmeler yapmus,
ayrica bunlar1 dini, tasavvufi ve edebi alintilarla desteklemistir.

Bu eserde kullandig1 tislup, agiklamalar ve tasnifler meseleleri kokeninden
baslayarak ayrintisina kadar ele alan kapsamli ve sarih bir yapidadir. Gliniimiizden
bu esere bakildiginda, felsefe, biyoloji, tip, psikoloji, antropoloji, sosyoloji, siyaset
gibi birgok bilimi igerdigini goriiyoruz. Bunlarin biraradaligi, birbiriyle baglantili
olusu ve meselelerin, once incelemenin kendisini ve insani konumlandirarak,
aciklayarak tartisilmasi hayranlik vericidir. Giliniimiiz bilim anlayisinda bu tiir

tanimlar ve konumlandirmalar bulunmadig: i¢in, saglam metafizik ve kozmolojik

50 AA, 5.406; ibn Miskeveyh, Tehzibu'l Ahlak, s.45; TOsi, Ahlak-r Nésiri, $.238-239;
Devvani, The Akhlak-i Jalaly, s.321.

131 AA, 5.130.
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temellere oturmayan insan incelemelerinin, ahlaki konularda ¢ok da anlamli seyler

sOyleyememesi, bugin icin bir elestiri olarak zikredilebilir.
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4. AHLAK-1 ALATDEKI PROBLEMLERIN MODERN
DONEMDE ELE ALINISI

Kadim donemde ¢ogunlukla birkag ilmin altinda ya da bir filozofun hakim
oldugu alanlarin biitiinligiinde tezahiir eden ahlaki problemler, modern dénemde
uzmanlagmanin ¢ok cesitli kollara ayrilmasiyla kapsayict yapisindan ayrilmis
gorindr. Zira ahlaki problemler, her ne kadar birbiriyle baglantilari olsa da, psikoloji,
antropoloji, biyoloji ve hatta iktisat alanlarina dagilmistir. Dolayistyla modern dncesi
donemden belli bir problemi ele aldigimizda, bugiin onun felsefeden ¢ok psikoloji,
biyoloji ya da antropoloji alanlarinda tartisildigini gorebiliyoruz. Bu yilizden
giiniimiiz diislincesini ele alirken farkli alanlardan farkli uzmanlara bagvurmak zaruri

gOzukmektedir.

4.1.Modern Bilimlerde insanin Yeri

Modern bilimlerde goze ¢arpan 6nemli degisikliklerden biri, ruh ya da nefs
kavraminin bir kenara atilmig olmasidir. Bilimin ruh dedigimiz seyin, yani biling,
muhakeme ve iradenin merkezinin biyoloji yasalariin hiikiim siirdiigi bir organ
olarak beynin bilgi isleme faaliyetlerinden olustugunu gosterdigi savunulmaktadir.
Bu goriise gore beyin, bireyin bir tek hiicreden biiyiiyen dokularinin bagkalagmasiyla
asamal1 olarak hayat bulur. Tiirlerdeyse beyin daha basit hayvanlarin beyinlerinin
evrim gii¢leri tarafindan agsamali olarak gelistirilmesiyle ortaya ¢ikar. 152

Alman filozof Ernst Cassirer, genel felsefi anlami ile evrim kuraminin yeni
bir bulus olmadigini, bu kuramin klasik anlatimina Aristoteles’in organik yasamla ve
ruh ile ilgili gorislerinde rastlandigimi sdyler. Ona gore, Aristoteles¢i evrim ile
modern evrim arasindaki temel fark, Aristoteles’in formel yorumuna karsilik modern

diistincenin 6zdeksel (materyalist) yorumu yeglemesidir. Aristoteles yasamin

152 Steven Pinker, Bos Sayfa: Insan Dogasinin Modern Inkdri, Mehmet Dogan (gev.),
Istanbul: Bogazici Universitesi Yaymevi, 2016, s.271.
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kokenlerini ve tabiatin genel yapisini anlamak icin, asagi formlarin daha ytiksek
formlarin 15181 altinda yorumlanmalar1 gerektigini diisiiniir. Aristoteles, metafiziginde
ruhu potansiyel olarak yasam sahibi olan tabil bir bedenin ilk yetkinligi olarak
tanimlayisinda, organik yasami insansal yasam araciligiyla algilayip yorumlar.
Modern evrim kuraminda bu diizen tersyliz edilir. Darwin’in yapitinin ana
amaglarindan biri, modern bilimi, yanilg1 olarak gordiigii ereksellikten kurtarmaktir.
Darwin’e gore organik tabiatin yapisin1 yalniz maddi nedenlerle anlamaya
calismamiz gerekir.153

Modern diisiincenin bu tavri, fiziksel ve ahlaki yapimizi tiim organik yasamin
sik1 zorunluluk halkasi iginde inceler. Insan, duygulanimlarinda, egilimlerinde,
diisiincelerinde ve sanat yapitlari iiretiminde bu halkanin disina ¢ikamaz. insan, tipki
ipekbdceklerinin kozalarini1 ya da arilarin peteklerini 6rmeleri gibi felsefeler ya da
siirler ortaya koyan iistiin bir hayvandir.™>

Modern evrim teorisinin kurucusu sayilan Darwin, ahlaki, dogal se¢ilimde bir

grubun digerine gore {istlin olmasini saglayan bir faktor olarak goriir:

Unutulmamalidir ki, yiiksek bir ahlak diizeyi ayn1 kabilede, bir bireye ve
onun ¢ocuklarina, &biir insanlara karsi az bir iistiinliik saglar ya da hig bir
ustiinliik saglamazsa da, yetkin ahlakli insanlarin sayica ¢ogalmasi ve
ahldk dizeyinin yiikselmesi, bir kabileye, baska bir kabileye karsi,
kesinlikle, cok buyiik bir Ustinliik kazandirir. Uyelerinin birgogunda
yurtseverlik, baglilik, uyumluluk, yigitlik ve duygudaslik ruhu olan bir
kabile, obiir kabilelerin pek ¢ogunu alt eder; ve bu, dogal segme olur.
Biitiin diinyada, her ¢agda, kabilelerin yerine bagka kabileler ge¢mistir;
ve ahlak onlarin basarilarinda 6nemli bir 6ge oldugu i¢in ahlak diizeyi ve
yetkin ahlakli insanlarin sayisi, boylelikle, her yerde yiikselme ve artma

egilimi gostermistir."

153 Ernst Cassirer, Insan Ustiine Bir Deneme, Necla Arat (gev.), Istanbul: Remzi Kitabevi,
1980, s.28.

4 Ag.e., 5.29-30.

%5 Charles Darwin, Insamin Tiireyisi, Oner Unalan (¢ev.), Ankara: Onur Yaymlari, 1975,
s.182.
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Bu bakis agisinda ahlak, tiim canlilar1 kapsayan evrimsel slre¢ iginde, dogal
secilimin gerceklestirilmesindeki unsurlardan biri olarak avantaj sagladigi icin
onemli ve faydalidir. Yani ahlak, 6ne ge¢meyi, tistiin olmay1 saglayan herhangi bir
arac niteligindedir.

Insanin diger hayvanlardan, bitkilerden, molekiillerden vs. tiir olarak degil de
sadece derece bazinda farkli oldugunu kabul edersek, insana ahlaki agidan yaklasimi
temellendirmek oldukca giic hale gelir. Insanin kendine has, tiirsel bir tabiati
olmadig diislincesinin yaygin sekilde kabul gordiigii, evrimcei biyoloji ve varoluscu
felsefe diisiincesinin altyapisin1 olusturdugu modern anlayis, bir ahlaki degerler
¢ogulculugu meydana getirmektedir. Bu agidan ahldkin saglam bir temele
oturtulmasi1 gerektigini ve bunu saglamak i¢in insan tabiatina iliskin olgulara
basvurulmasi gerektigini sdyleyen diisiiniirler vardir. Bunlardan Mortimer Adler,
insan tabiatinin reddinin, diger hayvan tiirlerinin {iyeleri arasinda gegerli olan baskin
davranigsal benzerlik ile insan tlirlinlin alt gruplar1 arasinda egemen olan baskin
davranigsal farklilik arasindaki karsitlhiga dayandigini sé')yler.156 Ancak insan tirindn
tiyelerinin diger hayvan tiirlerinin iiyeleriyle ayni anlamda 6zgilin ya da ortak bir
tabiata sahip olmamasi, insan tiiriiniin tiyelerinin herhangi bir 6zglin tabiata sahip
olmadig1 anlamima gelmez. Bu agidan insan tabiati, insan tiirliniin tim tiyeleri i¢in
ortak, tiire 6zgii olan olanaklardan olusur. Mesela, insanin s6zdizimsel konusma
olanag binlerce farkli dille gerceklesir. Bu olanaga sahip oldugu igindir ki, her biri
kendi diline sahip olan herhangi bir insan alt grubunda dogan bir insan yavrusu, o alt
grubun dilini konusmay1 6grenir. Tiim diller arasindaki farkliliklar her dogan insan
yavrusunda var olan herhangi bir dili 6grenme ve konusma olanagiyla
karsilastirildiginda yiizeysel kalir.'®” Yani insandaki dil ve sz kabiliyeti dogustandir,
ancak ifade sekilleri ve anlagsma amaciyla kurulmus ortak dilsel yapi, bu kabiliyetin

farkli farkli tezahiirleridir.**® Ayni olanagin c¢esitli tarzlarda gercgeklestirilmesi

%% Mortimer Adler, “Insan Dogasi, Egitim ve Kiiltiir”, Asilim Sosyal Bilimler Dergisi, C.2
say1 2, 2012, s. 55.

7 Ag.e., 5.56.

158 Bu konuda benzer bir ayrim Ibn Sind’min yaptigimi ikinci boliimde aktarmistik, bkz: s.32-
33.
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farkliliklarin nedenidir. Bu farkliliklar1 kabul etmek, tiire ait tabiati reddetmek
degildir.

Mortimer Adler, klasik ahlak diisiincesinde oldugu gibi, insanin tiir agisindan
diger canlilardan nitelik olarak ayrildigimi disiiniir. Bu ayrimi, 6nemli gordigi
birka¢ unsura dayandirir. Bunlardan biri, akil yiirlitme yetisidir. Diger hayvanlar
duyusal zekdya ya da algisal kavrayisa sahip olabilir ancak onlarda entelektiiel
faaliyette bulunma olanag1 yoktur. Bir diger unsur, 6zgiir irade ve tercihtir. Kisi neyi
tercih ederse etsin, bagka tiirliisiinii secebilme olanagina sahiptir. Bu olanak, akil
yiirlitme yetisine dayanir. Hayvanlarin bazi davranislari, 6grenilebilen ve dolayisiyla
i¢csel ya da iggiidiisel olmaktan ¢ok kazanilan davranislardir. Fakat bu davraniglar
icgiidii ya da taklit ile gerceklesir, bunlarda goniilliiliik ya da 6zgiir irade s6z konusu
degildir. Dolayisiyla insan, akil yiiriitme yetisi ve 6zgiir irade sahibi canli bir varlik
olmakla diger canlilardan ayrilir. Bu niteliklerden baska, bazi tiirsel davranig
farkliliklar1 vardir. Mesela, sadece insan fertleri simdi ile gegmis ve gelecek arasinda
zaman baglantisi kurabilir. Hayvanlar ise sadece an1 yasar. Yalnizca insan tarihsel bir
gelenege ve tarihsel bir gelisime sahip canhidir. Sadece insan bagka tiirlii
iiretilemeyen fiiriinler iiretmek amaci ile makineler yapar. Oteki hayvanlar kovanlar,
yuvalar gibi seyler yapar ancak bunlarin yapimia akil eslik etmez. Bir makineyi
tasarimlamaytr ve yapmayi iceren diisiince tlrii bir aklin varliginin belirtisidir.
Adler’e gore, tiirsel farkliliklar, insanin ayricalikli bir akil yiiriitme, kavramsal
diisiince ve ozgiir tercih yetisine atif yapilmadan agiklanamaz.™® Adler, kendisi
acikca zikretmese de, klasik ahlak goriisiinde insan1 diger canlilardan ayiran ve onu
ahlaki bir varlik kilan niteliklere isaret etmekte, ahlakin dayandirildigi insan tabiati
fikrine geri doniisiin gerekliligini savunmaktadir.

Bir bagka ahlék distiniirii Tibor R. Machan’a gore, insan eylemlerini farkli
kilan, onlarin yonlendirici ya da en azindan baslatic1 bir irade ve belli bir yarg: ile
sekillenmesidir. Mesela bir piyanist adeta otomatik bir makine gibi piyano calabilir,
ancak baglangicta bir sey amaclamistir, diistinme araclariyla o eylemi
gerceklestirmeye yonelmistir. Duygularimizin bizi yonlendirdigini savunan teoriler
ise, eylemlerimizde bizi etkileyen unsurlardan birini temel harekete gecirici olarak

gormektedir. Ancak bir insan korku duydugu her an otomatik olarak kagmaz, bazen

%9 Mortimer Adler, “Insan Dogasi, Egitim ve Kiiltiir”, s.57-58.
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korkusuna yenilir, bazen de korkusunu yener ve ona gore hareket eder. Insanin
eylemlerinin farkli degerlendirilmesinin gerekliligi, diisiinceye dayanan bu tercihte
yatar.160 Bu diistiniir de aslinda yeni bir sey sdylememekte, kabaca diisiinme yetisiyle
tercih ettigi ve aliskanlikla pekistirdigi huylarmin insana ahlaki bir boyut
kazandirdigini savunan klasik goriisii paylasmaktadir.

Bu goriislerle birlikte, gelisen gozlem ve deney teknikleri ile tabiata ve
canlilara dair daha ¢ok veri elde edilmesi, hayvan davraniglarinin daha ayrintili
incelenmesi ve evrime ve genetik yapiya dayali aciklama modellerinin ortaya
konmasi ile insanin varliklar alemindeki ayricalikli konumunun sarsilmig olmasi s6z
konusudur. Ahlakta insanin irade ve ihtiyarini 6n plana ¢ikaran felsefi diigiincenin
yerine, bugiin insanm1 daha ¢ok edilgin kabul eden ve ortaya g¢ikan eylemlerin
aciklanmasini insanin maruz kaldigir faktorlerle aciklayan bilimsel calismalar
cogunluktadir. Bu faktorleri tabiat (mizag, genetik yap1) ve ¢evre (ebeveyn etkisi,

cocukluk donemi travmalari, kiiltiirel yap1) seklinde ele alabiliriz.

4.2. Tabiat-Cevre Tartismasi

Yakin donemde insanlar arasindaki zekd, diisinme ve ahlak farkliliklarinin
dogustan olmadiglr savunulmus ve insanlarin temelde ayni yeteneklere ve ruhsal
yapiya sahip olduklar: diisiiniilmiistiir. Bu diislince, demokratik yapinin savunuldugu
bolgelerde kendini gostermistir. Zira bu yapi, esit insanlarin statii ve varlik yarisina
girmesini Ongorir. Bir kisim insanin daha atilgan, istekli, lirkek ya da zeki oldugunu
diisinmek rahatsiz edicidir. Zenginlik ve imtiyaz agisindan farkliligin temel nedeni
gayret ve ihtimamla elde edilen yetenekler olmadiginda, yardimsever bir toplum
biyolojik agidan topluma uyum saglayamayanlara yardim edecektir, akilci bir toplum
ise gerekli mevkileri igin sadece biyolojik uygunluktaki bireyleri yetistirme
zahmetine girecektir. Dolayisiyla Platon’un Devlet goriisiinii ve Ortagag feodal
hiyerarsisini andiran bu katmanli sistemler, modern bati toplumlarinda zalimane

gorulir.t®*

1% Tipor. R. Machan, Classical Individualism: The Supreme Importance of Each Human
Being, Londra: Routledge, 1998, s.32-33.

181 Jerome Kagan, Galen’s Prophecy, s.13.
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Gegtigimiz ylizyilin baglarinda revagta olan psikanalitik teori, dikkatleri bir
korkuyu edinmede 6zellikle hassas, egilimli (vulnerable) insandan, korkuyu iireten
cevreye cevirmistir. Herkes catismaya maruz kaldigindan herkes korku sahibi
olabilir. Dolayisiyla bu teoride ‘egilimli mizag’ kavrami yerini olagandis1 stres iceren
deneyimlere birakir. Bunu bir 6rnekle agiklamak gerekirse; her kdpriiniin belli bir
yiikii tagimasi gerektigine ve tastyamadiginda yapica giigsiiz olduguna kanaat getiren
gorils yerini cogu durumda kopriiniin ¢cokmesini olagandisi agirliktaki yiike baglayan
goriise birakir.'®?

Psikolojide etkili ekollerden biri olan davranig¢i teorinin kurucusu John B.

Watson 1924’te soyle der:

Bana bir diizine saglikli bebek ve onlar1 icinde kendimce belirledigim
ozellikler olan bir diinyada yetistirme sans1 verin, size garanti ederim ki,
rastgele birini alip egitirsem, hicbir yetenek, egilim, kabiliyet, irk,
ebeveyn Ozellikleri gozetmeksizin onu herhangi bir seyin uzmani
yapabilirim. Mesela doktor, avukat, ressam, tiiccar ve hatta dilenci veya
hirsiz. Zira birgok Ornekte gorlir ki yetenekli, uzmanlagmis ailelerin
cocuklart hirsiz, katil vb. olur. Ya da tam tersi s6z konusudur. Aym
sekilde kotii birinin evladinin da kotii olmast onun biyiidiigii ortamin
bagka imkan tamimamasindandir. Bu durum kalittimla agiklanamaz.
Toplumlardaki onyargi da esitsizlik gorlisiinii pekistirir. Irksal {istlinliik
duygusu ¢ok giigliidiir. Bu ylizden ¢ogunluk kendi irkindan olmayana
uyguladigi baski ile onlarin yetismesinde olumsuz etki yapar ve bu

olumsuzlugu gozlemlediginde hakli oldugunu diistiniir."®

Bu gorlis insanin dogustan getirdigi higbir 6zellik olmadigini savunmaktadir.
Kinalizdde nin “higbir huy tabii degildir” ve Ibn Haldn’un “insan aliskanliklarinin
cocugudur” ifadeleriyle ortiismektedir. Ancak bu iki diisiiniiriin baz1 kisilerde bazi
dogustan gelen Ozelliklerin oldugunu ifade etmeleri daha gercekei bir goriis ortaya

koyar, zira davranis¢iligin konuyu dayandirdigi deneyimler, ayn1 zamanda bize nadir

102 A g.e., 5.22-23.

183 John B. Watson, Behaviorism, Londra: Kegan, Paul, Trench, Trubner Co. Ltd, 1924, s. 82-
83.
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de olsa baz1 kisilerde bir¢cok ¢abaya ragmen yetistirme ve egitim ile degistirilemeyen
ozellikler oldugunu da gostermektedir.

Bu tiir ‘bos levha’ kuramlarinmi elestiren deneysel psikolog Steven Pinker,
genlerin, insanlarda gordiigiimiiz yetenek veya miza¢ farkliliklarinin ortaya
cikmasini saglayan faktor oldugunu soyler. Arastirmalarinda kardesler iizerindeki
calismalardan siklik¢a faydalanan Pinker, zihinsel aktiviteler ve davraniglar s6z
konusu oldugunda, ayr1 biyiiseler dahi tek yumurta ikizlerinin, ¢ift yumurta
ikizlerine kiyasla birbirine daha fazla benzedigini; ayr1 biiylitiilseler bile biyolojik
kardeslerin evlat edinilmis kardeslerden daha ¢ok benzedigini ifade eder. Dolayisiyla
Pinker’a gore biyolojik yapi, g¢evre kosullarmin farkliligima ragmen sabitligini
koruyabilen, kalic1 bir niteliktir.'®*

Davranisciligin etkisindeki psikoloji biliminde, yaklasik otuz yil 6ncesine
kadar geleneksel goriis olarak insan kisiliginin deneyimlerden kaynaklandigi
benimsenmekteydi. Bu siralarda zeké ve kisilik lizerine galisan psikologlardan Hans
Eysenck, kisiligin ebeveyn eylemleriyle degil, biyolojik yapiyla belirlendigini 6ne
stirdii. Kalitimin kisilik olusumundaki payimni dogrulayan arastirmalar ile birlikte, ilk
zamanlarda yeni dogmus insanlar arasindaki farkliliklari g6z ardi eden
davraniseiigin ‘bos levha’ anlayisinin giderek zayiflamasi sz konusuydu.'®®
Eysenck, kisilik gelisimindeki farkin iigte ikisinin biyolojik etmenlere
baglanilabilecegini sdylemekteydi. Zira c¢ocuklar1 gozlemledigimizde bazisinin
hareketli, bazisinin sessiz, bazisinin sik sik aglayan, bazisinin mutlu karakterde
oldugunu goriiriiz. Bu farkhiliklarin evde gordiikleri degisik muamelelerden
kaynaklandigimn1 diisiinsek de, gittikge artan sayida arastirma genel davranis
tarzlarmin dogustan geldigini, bu tarzlarin oldukca yerlesik ve kisinin yagami
boyunca belirleyici yapida oldugunu sdylemektedir. Bu sonug, insanlarin bazi kat’i
Ozelliklerle diinyaya gelmis olmasindan ¢ok, belirli davranis tiirlerine kars1 yogun
egilimlerle diinyaya geldigini ifade eder. Buna modern dénemde miza¢ denmistir. Bu

genel egilimlerin yerlesik kisilik 6zelliklerine doniismesi, kisinin kalitimsal yapisina

164 Steven Pinker, Bos Sayfa: Insan Dogasinin Modern Inkdri, 5.65-67.

1% Jerry M. Burger, Kisilik, inan Deniz Erguvan Sarioglu (¢ev.), istanbul: Kakniis Yayinlari,
2006, 5.342-343.
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ve yetistigi ¢evrenin durumuna baghdir.’® Gériildigii iizere burada Galen ¢izgisinin
modern dildeki ifadesi sayilabilecek bir goriis s6z konusudur.

Deneyin 6n planda oldugu modern psikolojide, insanin dogustan getirdigi
Ozellikleri aragtirmak {lizere onu bebeklikten itibaren alip deney nesnesi haline
getirmek sosyal ve ‘etik’ agidan sorun yaratacagindan, deneyler genellikle insana
davranig bakimindan yakin olan tiirler {lizerinde gergeklestirilir. Ancak bazen
arastirmacimin insani deneye tabi tutmasma gerek birakmayan bazi durumlar
kendiliginden gelisir. Buna en iyi 6rnek evlat edinilmis cocuklardir. Bu tiir
incelemelerin amac1 kalitsal Ogelerle, yetistirme-cevre Ogelerini ayirt etmektir.
Davranig genetigi ekolii, genellikle evlatlik olarak verilen bir tek ya da ¢ift yumurta
ikiziyle biyolojik ebeveynlerince yetistirilmis kardesini karsilastirarak bir sonuca
varmaya calisir. Bu karsilagtirmalarda, genetik benzerlik tasiyan kardeslerin bazi
belirli nitelikleri paylastigi, ancak ayni evde biiyiiyen ve genetik yakinligi olmayan
tivey kardeslerin de bazi belirli nitelikleri paylastigi goriiliir. Dolayisiyla bir takim
nitelikler kalitima, bir takim nitelikler yetistirmeye hasredilir. Zeka gibi zihinsel
niteliklerin genlerden, fevrilik, sakinlik, uyumluluk gibi karakter niteliklerinin
kismen genlerden, kismen yetistirilme tarzindan kaynaklandigi dl'isiiniih'ir.l67
Genetik¢i Lewontin’e gore bu tiir deneyler ve onlardan ¢ikarilan sonuglar,
cocuklardaki yas farki, orneklerin azlig1 ve yanl vaka secimleri gibi nedenlerden
dolay1 dogru kabul edilemez. Ayrica zekanin 6l¢iildiigii IQ testlerinin bilimsel agidan
gegerliligi siiphelidir.*®

Bu tartismada gen tarafinda saf tutan ve insan niteliklerini ve davraniglarini
genlere baglayan biyolojik determinizm savunuculari, toplumlarin da genetik yapiyla
sekillendigini iddia ederler. Genlerin bireyleri, bireylerin de toplumu olusturdugunu
diisiniirler. Bu goriise gore, bir toplumun digerinden farkli olmasinin sebebi, 0
toplumdaki bireylere ait genetik yapidir. Muhtelif irklarin, saldirganlik, yaraticilik ya

da uyumluluk durumlarina gore genetik bakimdan birbirinden farkli olduklar

% Ag.e., 5.351-352.

187 judith Rich Harris, The Nurture Assumption: Why Children Turn Out the Way They Do,
New York: Free Press, 2009, s.20-22.

1% R.C. Lewontin, Ideoloji Olarak Biyoloji: DNA Doktrini, Cengiz Adanur (¢ev.), istanbul:
Kolektif Kitap, 2015, 5.47-49.
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diisiiniiliir. Genlerin olusturdugu bireylerin belirli tercihleri ve davraniglart vardir,
tercih ve davranislarin toplami kiiltiirii olusturur, o halde genler kiiltiirii olusturur. Bu
acidan DNA’y1 ¢ozmek, bazi insanlarin ve dolayisiyla bazi toplumlarin neden bazi
niteliklere sahip oldugunu ¢ozmek demektir.*®

Genetikgi Lewontin, insan1 genlere indirgeyen bu tavra karsi ¢ikar:

...hi¢ kuskusuz bizi etkileseler de, ne olacagimiza genlerimiz karar
vermez. Gelisim, anne babadan gegen materyallerin —yani genlere ve
yumurtayla spermdeki diger materyallerin- yani sira, gelisen organizmay1
stirekli etkileyen sicakliga, neme, beslenmeye, kokulara, goriintiilere ve
seslere (ayrica egitim denen seye) de baghidir. Bir organizmadaki her
genin biitlin molekiiler 6zelliklerini bilsem dahi, organizmanin nasil bir
sey olacagin1 Ongéremem. Elbette aslanla kuzu arasindaki farklarin
tamamina yakini genlerindeki farkliliga dayanir. Fakat tiire dahil bireyler
arasindaki gesitlilikler, hem genlerin hem de siirekli etkilesim halinde
bulunulan gevrenin sonucudur. Dahasi, gelisen bir organizmanin
genlerinin ve etkilesimde bulundugu ¢evrelerin tam sirasini bilsem dahi,

organizmay1 ayrintilariyla belirleyemem. ™

Lewontin’e gore, biyolojik determinizmin kalitsal olanin degismez oldugu
iddias1 da bir yanilgidan ibarettir. Zira genetik bir kusurun neden oldugu ve gida
tilketiminde diisiik oranlarda aldigimiz bakirin viicuttan atilmamasina ve biinyede
birikmesine mdteakip sinirsel dejenerasyona ve nihayetinde 6lime sebep olan
Wilson hastaligi, bakirin viicuttan atilmasini saglayan ilaglarla diizeltilebilmektedir.
Dolayisiyla bir 6zelligin genetik oldugunu kabul etsek bile, degismez oldugunu
soyleyemeyiz.}"

Insan tabiatinin bir baska tanimin1 Darwinci goriis yapmaktadir. Bu goriiste,

insan tabiatinin dogal se¢ilimle evrimlestigi One siiriiliir. Dolayisiyla gercekte ne

%9 Ag.e., s.26.
0 Ag.e., 5.40.

1 Agee., s.44.
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oldugumuz, en eski ilkel organizmalardan bize dogru gerceklesen iki milyar yillik

evrimlesmenin sonucudur:

Evrimei kuramin son bir ylizy1l boyunca geliserek teknolojik ve bilimsel
acidan karmasik hale gelmesi ve kalitimla ilgili muglak fikirlerin DNA
yapisi ve fonksiyonu kuramina doniismesi gibi, evrimci insan tabiati
goriisii de dogrulugu tartisilmaz goriinen modern ve bilimsel bir aygit
gelistirdi. Sonugta, Thomas Hobbes un “herkesin herkese karsi savasi”,

insan yasaminin yapilarn tizerinde dstiinliik ve hakimiyet kurmak igin

DNA molekiilleri arasindaki bir miicadeleye déniistii."

Lewontin, sosyobiyolojiyi, insan yasaminin olmasi gerektigi gibi oldugu
konusundan insanlar1 ikna etmeye yonelik, evrimeci ve genetik bir ideoloji olarak
goriir. Ona gore, sosyobiyolojinin insan tabiati kurami ii¢ asamadan olusur. Ilk
asamada insan tabiati tiim zamanlarda ve mekanlarda gegerli oldugu farz edilen ortak
ozelliklerle agiklanir. Ikinci asamada, evrenselmis gibi goziiken bu ozelliklerin
genlerimizde kodlanmis oldugu One siiriiliir. Buna gore, dindarligi, girisimciligi,
insan ruhunda ve toplumsal orgiitlenmede mevcut oldugu varsayilan bitun 6zellikleri
belirleyen genler bulunur. Ugiincii asamada ise dogal segilim yoluyla her bireyin
belirli genetik 6zelliklerinin, dolayisiyla toplumu olusturan 6zelliklerin ortaya ¢iktigi
ileri siiriiliir. Temelini evrim kuraminin olusturdugu bu goriis, en giiclilerin hayatta
kalmasi ve evrensel var olma miicadelesi géz Oniine alindiginda, tarifi yapilan insan
tabiatinin evrenselligi ve mutlak degismezligi iddiasindadir.'”® Lewontin’e gore,
sosyobiyolojinin insan tabiati tarifi, arastirmacilarin ideolojilerini ve bir takim politik
¢ikarlart igerdiginden, igine yerlestirilen insan niteliklerinin evrensel olma iddiasina
ragmen oldukga 6znel ve gorecelidir.!™

Tabiat-cevre tartismasina bir bagka ornek olarak; Modern Antropolojinin

Onemli isimlerinden Franz Boas, 1940’ta insanlar arasi farkliliklarin kiiltiirlerden

12 A g.e., 5.70.

® Ag.e., s.73-74.
7% Lewontin bazi 6nde gelen sosyobiyologlarin insan tabiatinda bulundugunu soyledikleri

nitelikleri ele alir ve bu goriisleri ciiriitmeye ¢alisir. Bkz: R.C. Lewontin, /deoloji Olarak Biyoloji:
DNA Doktrini, s.75-80.
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geldigini ve insan tabiati dedigimiz seydeki niteliklerin aslinda kalturin eseri
oldugunu iddia etmistir. Ona gore, insan tabiatina isnat ettigimiz diisiince ve eylem
formlar1 aslinda kiiltiirimiiziin karakteristik 6zellikleridir. Boyle olmasaydi bazi
bolgelerdeki dislinsel yasamin belirli tezahiirlerinin baska bir bodlgede hig
rastlanmamasimi agiklayamazdik. Bu ac¢idan bakildiginda bireyin kiiltiiriine
reaksiyonunu ve ona olan etkisini de gdz oniinde bulundurmak gerekir. insan
davraniginin dogru sekilde yorumlanmasi buna baglidir. Toplum, kismen biyolojik
yapidan, kismen de i¢inde biiyiidiikkleri toplumun kendine has kosullarindan
kaynaklanan zihinsel farkliliklart bulunan bir¢ok bireyi bir arada tutar. Buna ragmen
bircogu benzer tarzda hareket eder. Biiyiik birey kiimelerinin ayn1 diiglintisiin ifadesi
olarak Uzerinde kultlriin kat’i etkisinin goriildiigii davraniglar sergiledigine dair

bircok drnek vardir.*”

Bu durumdan sapma anormal sosyal davranis olarak goriiliir.
Eger yabanci kiiltiirleri bu minval lizere kavrarsak, insan tabiatinin derinliklerinde
bulundugunu diisiindiigiimiiz bir¢ok davranis kalibinin aslinda kiltiirlimiiziin
ifadeleri oldugunu ve kiiltlirlin degismesiyle birlikte onun da degisime maruz
kaldigin1 da gorebiliriz. Buna ragmen Boas, insan davraniglarinin tim gesitliligi
arasinda tiim insanliga mahsus olanin kesfedilmesi gerektigini de vurgular.*®
Ozetle, insanlarin ahlaki nitelikleri ele alindiginda ¢ok cesitli olusu, her
insanin aziz ya da glinahkér olma potansiyeli tasimasi modern dénemde su goriislerle
agiklanmustir:
1. Erken donemdeki biiylitiilme sekli ve akran grubun degerlerinin etkisi
(psikanalitik yaklagim).
2. Sartlara gore tepki veren kisilik gelistirme stratejileriyle donatilmis olmamiz
(davraniscilik).
3. Genlerden gelen yatkinliklar.

4. Bunlarin birkac1 ya da hepsinin ortaklasa etkisi.*’”’

> Franz Boas, Race, Language and Culture, New York: The Macmillan Company, 1940,
5.258-259.

% A.g.e., 5.259.

"7 Steven Pinker, Bos Sayfa: Insan Dogasinin Modern Inkdrt, $.313.
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4.3.Insamin Toplumsal Olusu

Modern donemde bazi yaygin goriisler insanin neredeyse tiim niteliklerini ve
fiillerini icguidilye ya da gene’”® indirgeyerek insanin diger canlilardan ayrimini
olabildigince inceltmektedir. Bu tavir, insanin toplumsalliginin da bazi ¢evrelerce
icglidii ile agiklanmasiyla tezahiir eder. Toplumun, akil yiiriiten insanlar tarafindan
icat edilmis olmadigi, tabiatimizin bir parcasi olarak evrimlestigi savunulur. Bu
goriise gore, tabiatimizda sosyal baglar yaratarak onlardan faydalanan iggiidiiler
vardir.'"®

Evrimci goriise gore, toplumdaki karsilikli fedakarlik tabiatimizin kaginilmaz
bir unsuru olarak i¢glidiiden kaynaklanir.  Karsiliksiz ~ kalmayacagin
gerekcelendirmeye ya da bize 6gretilmesine ihtiyag duymayiz. Bu, biz olgunlastik¢a
icimizde gelisen, bize Ogretilen ya da tabii siirecte Ggrenilen kokii kazinmaz bir
egilimdir. Ciinki tabil segilim, karsiliklilik olgusunu, sosyal yasamdan daha fazla
faydalanabilmemiz icin se¢mistir."® Onceki béliimlerde bahsettigimiz insanin tabiat
itibartyla toplumsal olusu, burada iggiidiiden kaynaklanan bir egilim olarak
gorulmektedir.

Darwin, toplumsalligin ilk olarak hayvanlarda oldugunu savunur. Hayvanlar
arasindaki yardimlagmayi, sevgi ve duygudasliga yorar ve bunun nedeni olarak
toplumsallik i¢giidiisiinii gosterir. Hatta bazi hayvanlarda, insandaki ahlak ve vicdan

yetilerine benzer yetkinlikler oldugunu soyler.'®

Darwin’e gore, toplumsallik
icgudusiine sahip hayvanlardan biri olan insanin, arkadaslarina bagli olma ve
kabilesinin 6nderine boyun egme egilimini kalitimla kazandig1 asag1 yukari kesindir,

nitekim bu nitelikler toplumsal hayvanlarin pek ¢ogunda ortaktir. En asagi toplumsal

8 Bu iddianmn en meshur savunucusu olan Dawkins’e gore genlerimiz bize bencillik
talimatlar1 vermektedir. Ancak ona gére bu durum sabit ve degismez degildir, bilakis insan bunu
degistirmeye kabiliyeti olan tek tiirdiir. Bkz: Richard Dawkins, Gen Bencildir, Asuman U. Miiftiioglu
(¢ev.), Ankara: Tiibitak Yayinlari, 2007, s.12-13.

% Matt Ridley, Erdemin Kékenleri, Erhan Yiicesoy (cev.), istanbul: Yap: Kredi Yayimlari,
2015, s.16.

B0 Ag.e., 5.87.

181 Charles Darwin, Insanin Tiireyisi, 5.143.
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hayvanlara, ayni toplulugun iyelerine yardim ederlerken, yalniz &zel i¢giidiiler
kilavuzluk eder; daha yukar1 toplumsal hayvanlarin kilavuzu ise ¢ogu zaman &zel
icgilidiilerdir. Ama goriliniiste biraz sagduyu ile desteklenmis karsilikli sevgi ve
duygudashik da onlar1 kismen giitmektedir. insanda yakinlarma nasil yardim
edecegini bildiren 6zel i¢gilidiiler yoksa da, i¢tepi (impulse) vardir ve gelismis zihni
yetileri olan insana bu bakimdan kilavuzluk eden, sagduyu ile gorgudir. insanin ve
belki de onun maymuna benzer ilk atalarinin kabaca kazanmis olmalar1 gereken
toplumsal iggudiler, hala onun en iyi davranislarindan bazilarinin etkenidir; ama
onun davraniglarini biiyiik dl¢lide belirleyen, soydaslarinin istekleri ve yargilari ve
cogu zaman da onun kendi bencil tutkularidir. Ama sevgi, duygudaslik ve kendini
tutma aliskanlikla pekistirildigi icin ve diisiinme giicli yetkinlestigi icin, insan,
soydaslarinin yargilarin1 kesinlikle degerlendirebilir, gecici herhangi biz hazza ya da
actya kapilmadan, belirli davranislara itildigini anlar.'®?

Modern donemin bazi arastirmacilari, insanin yaptigi fedakarliklarin, bir
karincanin iyilikle dolu olmasindan degil de kardeslerinin bekasi adina cinsellikten
mahrum kalarak kole gibi caligmasi gibi; bir vampir yarasanin karsiligint gorecegini
bildiginden dolay1 komsusunu doyurmasi gibi, bencillikten kaynaklandigini, erdemin
de bir tiir menfaat aract oldugunu diisiiniirler.'® Goriildiigli iizere bu goriis,
Aristoteles ve onun ¢izgisinde gelisen erdem-fazilet anlayisindan oldukca farklidir.
Insanin tiir olarak kemalini ifade eden faziletlerin bireysel menfaat araci olarak ifade
edilmesi, kavramlarin igeriklerinin modern doénemde ne oOlgiide degistigini
gOstermektedir.

Sonug olarak, ilk¢ag ve Ortagag’daki ahlak teorileri, bir amaca yonelik insan
tabiatinin ele alimisiyla ortaya konan tlire has fazilet yapisiyla 6n plana cikar. Bu
diislincede insan varlik ve deger acisindan farkli bir konuma sahiptir. Modern
donemde ve glnumizde, beseri bilimlerde bu tarz bir yapinin hékim oldugunu
sOylemek zordur. Temelde klasik insan anlayisina tekrar basvurulmasini sdyleyen
diistiniir ve bilim adamlar1 olmasina ragmen, Pozitivist tavrin hakimiyetiyle
cogunlukla deneye indirgenen canli bilimlerinde, evrim teorisinin de etkisiyle turler

aras1 farklarin sadece niceliksel oldugu bir anlayis benimsenmistir. Bu anlayista

82 A.g.e., 5.150-151.

183 Matt Ridley, Erdemin Koékenleri, s.167.
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insan, evrimsel siirecte gelisen zekasiyla hayatta kalmis bir primattir. Bu gelismeler
1s18inda giiniimiiz insan bilimlerinde tiir, erdem, akil gibi kavramlar yavas yavas

anlamsizlagsmakta ya da muglak olarak kullanilmaktadir.
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5. SONUC VE DEGERLENDIRME

Diisiince tarihine baktigimizda, insan eylemlerinin ele alindifi ve bu
eylemlerde dogrunun ya da iyinin arandigi biitiin aragtirmalarda, insanin egitilebilir,
huy kazandirilabilir bir yapisinin oldugu 6n kabulii yer alir. Bu elbette zorunludur,
zira insanin ahl&ki agidan degismeyi kabul etmeyen bir canli oldugu kabul
edildiginde, basta ahlak ve din olmak iizere, egitim, terbiye gibi bir¢ok kavram
anlamsiz kalir. Bununla beraber, asil soru konusu, insana dair niteliklerin ve huylarin
ne Ol¢iide ve ne yoluyla degisimi kabul ettigidir.

Temeline Ahlak-1 Alar’yi aldigimiz bu ¢alismada, Kinalizdde’nin izinden
giderek meseleleri gegmiste ele alinig sekilleriyle incelemeye calistik. Elimizden
geldigi kadari ile Ahlék-i Alar’de ele alinan meseleleri derinlemesine inceleyen
filozoflardan 6rnekler vererek, konular1 daha iyi anlamaya ve anlatmaya galistik.
Sonugta vardigimiz noktada, insanin dogustan sahip oldugu niteliklerin, onun kemale
ulagmasina kolaylik sagladigint ya da zorluk olusturdugunu, iyi ahladkin temelde
gayret ve egitimin sonucunda olustugunu sdyleyebiliriz.

Ik dénemden itibaren ahlak diisiiniirleri, egitimin dnemine sahit olmus ve
buna dair ¢alismalar ortaya koymuslardir. Bunun yami sira arkadashgm, iginde
yasanilan aile ve toplumun yogun etkisini de fark etmislerdir. Bu yiizden hemen
hepsi iyi arkadasin, iyi c¢evrenin insandaki huylarda oldukca etkili olduguna
deginmislerdir. Bununla birlikte, bazi insanlarin her tiirlii cabaya ve egitime ragmen
kotli huylarindan kurtulamadigini da gozlemlemislerdir. Ya da bazi bolgelerde
yetismis insanlarin mizaglarindan dolayi, zihni ve ahlaki nitelikleri edinemeyecegini
diistinmiislerdir. Dolayisiyla tabii-kesbi nitelikler tartismasi aslinda iki ugludur.
Elbette ittifak huylarin sonradan kazanildig1 ve degistirilebildigi yoniindedir. Ancak
yine de bazi insanlarda ve bazi topluluklarda bir takim huylarin tabii olarak
bulundugu ifade edilmistir. Bunun yani sira, degerlendirmenin tab’an iyilik veya
kotiilik ile yapildigr insan tasniflerine de rastlanir. Yine de tiim huylarin ve tiim
insanlarin degisebildigi, iyi ahlakin kazanilabildigi ifade edilir ki bu da ahlak ilminin

faydasini ortaya koymak i¢indir.
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Vardigimiz bir bagka sonug da, hep tartisilagelmis bir mesele olan ahlakin
kaynagi ile ilgilidir. Bu, ahlak arastirmalarinda ¢6ziimiine kolay varilan bir mesele
degildir. Kinalizade ve seleflerinin insanin varlik alanindaki yeri ile temellendirdigi
ahlak goriisii, insana ayalti dlemdeki ayricalikli konumunu saglayan insani nefsin
yapisina uygun hareket etmeye dayanir. Aristoteles’in, teorik bilimlerdeki kadar
kesinligin aranmamasinin gerektigini sdyledigi ahlak ve siyasetin dahi bu kadar
birbirine bagli yapilarla agiklanmis olmasi klasik ahlak diistincesinin en Gnemli
yoniidiir. Bu sistemde her seyin yeri bellidir. Alemde her sey tabiatinin gerektirdigi
sekilde hareket eder, insanin da tabiatinda baska hi¢bir seyle paylagsmadig ‘akil’in
mevcudiyetiyle tlrtine uygun eylemleri bilir ve yapar. Yalnizca insan bu irade ve
ihtiyar ile donatilmistir. Bu da ahlakin kaynaginin, insani insan yapan unsur olan
akilda aranmas1 demektir.

Kinalizade de insanin ve insani nefsin temyizine vurgu yapmis, cesitli
basliklarla insanin farkina isaret etmistir. Bu fark klasik ahlakin temelini olusturur.
Dérdiincii boliimde ele aldigimiz modern bilime ait goriislerde ise insandaki fazilet
ve ahlakin, tabiattaki miicadelede birey ve toplulugun 6ne ge¢mesini saglayan
faktorler olarak goriildiigiinii aktardik. Bu tiirden goriisler, baz1 gergeklere isaret
etmekle birlikte, insanin diger canlilardan farkini, onun ahlaki yapisim1 yok edecek
derecede inceltmektedir. Dolayisiyla bu tiir goriislerde ahlék, fazilet, tabiat gibi
kavramlar olduk¢a esnektir. Tam anlamiyla agiklanamayan bu kavramlar ve onlara
ait fenomenler, tabiatta daha gii¢lii olmak icin kullanilan araglar olarak goriiliir. Bu
goriisleri, Ahlak-: Al&l agisindan ele alarak, biraz daha elestirel bir yaklasimla
benzerlik ve farklara isaret etmeye calistik.

Son olarak, Ahlak-: Alai’nin her ahlék ¢alismasi igin kaynak niteligi tasiyan,
klasik bir eser oldugunu sdylemek gerekir. Gerek dili, gerek ele aldigi kaynaklar ve
tartismalar, gerek icerdigi felsefi temellendirmeler bakimindan klasik ahlak
anlayisinin zirvelerinden biridir. Ayrica aradan dort asirdan fazla zaman geg¢mesine
ragmen, bugiin hala merak edilen ve arastirilan meselelere deginmesi de hayranlik
vericidir. Dolayisiyla, bizce gliniimiiz ahlak tartismalarinda verilecek cevaplara temel

olusturacak diisiinceleri Ahlak-: Alai’de bulabiliriz.
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