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OZET

AHLAK ve IKTIiSAT ILiSKiSi TEMELINDE iSLAM AHLAK
DEGERLERININ IKTiSADi DAVRANISA OLAN ETKIiLERi:
KAZANMA ve HARCAMA KONULARINDA IS DUNYASI UZERINE
AMPIRIK BiR INCELEME

Kalkavan, Hakan
Doktora Tezi, Iktisat Anabilim Dali
Danigman: Dog. Dr. Hiiseyin Kaya
Agustos, 2018. 156 Sayfa.

Islam dindarligi, ahlaki degerler ve bireyin iktisadi davramslari arasindaki iliskiyi
aragtiran bu ¢aligma, genel kapsamda teorik boliim ve uygulama-analiz béliimii olarak
iki kistmdan olusmaktadir. Teorik boliimde din-ahlak-iktisat iliskisi birey ve toplum
acisindan tarihten bugiine incelenirken, uygulama bdliimiinde Islam ahlakinin
Miisliiman bireyin iktisadi davranisina olan etkisi teorik boliimdeki arastirma
dahilinde hazirlanan ampirik bir ¢alismayla analiz edilmistir.

Bu arastirmada yontem olarak; nicel iliskisel (correlational) arastirma tiirii
uygulanmis, anket (survey) yontemi kullanilmak suretiyle veriler toplanmistir. Bu
sekilde is insanlarinin dini tutum ve degerleri, iktisadi tutum ve davranislar1 arasindaki
iligkiler arastirma modeline uygun sekilde incelenmistir. Arastirmanin evreni iktisadi
faaliyetini Istanbul’da yapan ITO’ya kayitli isletme sahibi olan is insanlaridir ve buna
gore 478 gecerli 6rneklem sayisina ulasilmistir.

Uzerinde ¢alisilan olguyu (fenomeni) ve faktorler arasi iliskiyi koklerine inerek daha
iyi anlamak icin regresyondaki etkilerin isleyis mekanizmasini veya aracilik eden
kosullar1 ortaya koymak gerekir. “Dindarlik, Kazanma/Harcama iizerinde nasil etki
gosterir?” sorusuna ancak araci degisken (mediator) olarak kavramsallastirilan,
bagimsiz degiskenin bagimli degisken iizerindeki etkisini baska bir iligki lizerinden
aciklayan mekanizmanin analizi ile cevap vermek miimkiindiir. Calismanin amacina
uygun olarak arastirma modellerinde; Islam Dindarligi bagimsiz degisken, Islam
Iktisat Degerleri ve Iktisadi Rasyonalite faktorleri araci (mediator) degiskenler,
Kazanma ve Harcama bagimli degiskenler olarak tasarlanmaistir.

Din-ahlak-iktisat iligkisi temelinde insa edilmis bu arastirmayla, nasi/ sorusu ile
girisimcilerin iktisadi tutum ve davranmiglari tanimlanmaya, neden sorusu ile de
anlamlandirilmaya calisildi. Arastirmanin 6nemli bulgusu: Miisliiman bir girisimcinin
dindarliginin, kazanma (islam’a uygun) davranis1 iizerinde dogrudan anlamli etkisinin
zayif oldugu, ancak bireyin Islam Iktisat Degerlerini benimsemesi ve Iktisadi
Rasyonalite yaklagimia karsit olmasiyla birlikte giiclii bir anlam kazandig: tespit
edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Iktisadi Davranis, Islam iktisat Degerleri, iktisadi Rasyonalite,
Kazanma, Harcama, Din-Ahlak-Iktisat iliskisi, Is Ahlaki
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ABSTRACT

This study investigates the relationship between Islamic religiosity, ethical values and
economic behavior of the individual, and it consists of two parts as the theoretical part
and the data analysis part in grounded theory. While in the theoretical section; the
relation between religion, morality and economy is examined in terms of individual
and society from past to present, and in the analysis section, the effect of Islamic ethics
on the economic behavior of the Muslim individual has been analyzed by an empirical
study which is prepared in accordance with the theoretical framework.

In this research; quantitative correlational research type has been applied and data were
collected by using the survey method. In this way, the relationship between religious
attitudes, values, economic attitudes and behaviors of business people has been
investigated in accordance with the research model. The population of the research is
businesspeople who make economic activity in Istanbul and registered in Istanbul
Chamber of Commerce, and according to population sample size, the number of 478
valid samples has been reached.

To better understand the phenomenon studied and inter-factorial relations, it is
necessary to establish the mechanism of the effects in the regression model or the
conditions mediating it. "How does religiosity influence Earning/ Consumption?" it is
only possible to answer this question with the analysis of the mechanism that explains
the effect of the independent variable on the dependent variable through another
relation, which is conceptualized as mediator. In accordance with the purpose of the
study; in research models, Islamic Religiosity as independent variable, Islamic
Economic Values and Economic Rationality factors as mediator variables, Earning and
Consumption as dependent variables designed.

It is attempted to characterize the economic attitudes and behaviors of the
entrepreneurs with the question of sow and to be explained the meaning with the
question of why. Significant finding of the research: It has been found that religiosity
of a Muslim entrepreneur has a weak sense of meaning at direct influence on earning
(according to Islam) behavior, however religiosity acquires a strong sense of meaning
with the adoption of the Islamic Economic Values and contrary to the approach of
Economic Rationality.

Key Words: Economic Behavior, Islamic Economic Values, Economic Rationality,
Earning, Consumption, Religion-Ethics-Economics Relationship, Business Ethics



ONSOZ

Gecmisten giinlimiize din ile iktisat arasindaki iliskiyi arastiran ¢aligmalar hem ilgi
cekici olmus hem de ¢okea tartisilmistir. Bazi ¢alismalar dinin ekonomik gelismeye
ve toplumsal refaha olumlu katki yaptigini ortaya koyarken, bazi ¢aligsmalar ise bunun
aksini 6ne siirmiistiir. Modern donemde Max Weber’le birlikte baslayan bu alandaki
caligmalarin Tirkiye’deki ilk ornegi, din ile iktisat iliskisini zihniyet iizerinden
arastiran Sabri Ulgener’in ¢aligmalaridir. Bu ¢alismalardan ilham alarak iktisat ve
ahlak iligkisini inang-deger-davranig biitlinliigli icinde ele alan bu calisma ile
Miisliiman miitesebbislerin iktisadi faaliyetlerinde Islam’a uygun olarak is yapip
yapmadiklarint tespit etmeye ve bunun hangi sartlarda nasil gerceklestigini
tammlamaya calistik. Tktisat sosyolojisi ve is ahlaki alanlariyla benzer géoriilebilecek
multidisipliner bir arastirmanin iiriinii olan bu calisma ile Islam is ahlaki alanina
miitevazi bir katki saglamay1 ve ileride is ahlaki konusunda yapmay1 ongordiigiimiiz
caligmalara zemin olusturmasini amagladik.

Iktisat-ahlak iliskisi temelinde gerceklestirilen bu calismanin ortaya ¢ikmasinda birgok
degerli kisinin emegi oldugunu belirtmem ve tesekkiir etmem gerek. Oncelikle ahlak
ve iktisat iligkisi lizerine yaptigimiz dersler sonucunda tez konusunu birlikte
belirledigimiz Prof. Dr. Giilfettin Celik’e, tez danismanim Dog. Dr. Hiiseyin Kaya’ya,
Dog. Dr. Faruk Bal’a, Dog. Dr. M. Liitfi Arslan’a tez siirecinde verdikleri katkilardan
dolay1 tesekkiirii borg bilirim.

Gerek tezi yazma siirecinde gerekse de veri toplama siirecinde pek cok degerli
hocamin ve ¢aligma arkadasimin katkisi oldu. Ahlak konusunda yapilan degerli
caligmalarini takip ederek faydalandigim Islam Ahlak Diisiincesi Projesine ve basta
degerli biiyiigiim Prof. Dr. Thsan Fazlioglu olmak iizere projeye katki veren tiim
hocalara “marifet iltifata tabiidir” soziiniin geregi olarak tesekkiir ediyorum. Tezin
konusuna verdigi 6nemli katkilara binaen Prof. Dr. Fatih Savasan’a, Dog¢. Dr. Liitfi
Sunar’a ve Ars. Gor. Dr. Taha Egri’ye; konu iceriginin belirlenmesinde, analiz ve veri
toplama stlirecinde onemli katkilar sunan Dog¢. Dr. Nihat Alayoglu’na, Dog. Dr.
Nurullah Giir’e, Sitk1 Abdullahoglu’na, Sercan Karadogan’a, M. Akif Berber’e, Fikri
Cigek’e, Dr. Emre Yildiz’a, Zeynep Kalkavan’a, Dr. Ogr. Uyesi Selman Duran’a, Ogr.
Gor. Gokhan Sener’e, Ogr. Gor. Serkan Eti’ye, Ogr. Gor. Irfan Ersin’e, Ogr. Gor.
Halim Bag’a, Ibrahim Akkus’a, Adem Tiirkan’a, Ars. Gor. Ahmet Murat Ermis’e, Ars.
Gor. Recep Ozsurung’a tesekkiirii borg bilirim.

Son olarak bu ¢aligmay1 yapma siirecinde bana maddi-manevi yonden yardime1 olan

kiymetli esime, yetismemde biiylik emekleri olan ve bana her zaman destek olan
degerli aileme; anneme, babama ve kardeslerime saygi, sevgi ve siikranlarimi sunarim.
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GIRIS
Insanlarin davranislarini yénlendiren etmenlerin basinda sahip olduklar: ahlaki
degerler biiylik 6nem arz etmektedir. Bu degerlerin kaynag: ister dini inang sistemleri
ister baska ideoloji ve sistemler olsun, sahip olunan degerler insanin yagsantisindaki
tim fiil ve davranislarina 6nemli 6l¢giide etki gosterir. Diinya yagaminin en dnemli
meselelerinden biri olan iktisadi faaliyetlerde de bu degerler ayni sekilde etki
gostermektedir. Islam dini, miintesiplerine hayatin her sahasinda oldugu gibi ticari
iliski ve iktisadi faaliyetlerinde de emir, yasak ve tavsiye olarak belirli 6nermeler

getirmektedir.

Islam’in fikhi boyutu Seriata uygunlugu agisindan davranislarin  smirlarini
belirlemekte, takva boyutu ise fikhi boyutunu kapsamakla birlikte daha da hassaslagsan
davranislari igermektedir. islam Ahlaki denilince hem fikhi boyutu kapsamasi hem de
niyet olarak Islam’mn ruhuna uygun olarak hareket edilmesi anlasiimalidir. Sadece
sekli olarak fikha uygun olmasini gozetmek, ahlaki davramiga uygun hareket

edilmesine hizmet etmeyebilir (Asutay, 2007: 8-14).

Ahlakin din ile es anlamli kullanilmas1 ve imanin giizel ahlakla miikkemmellesmesi!
iizerinde durulmas1 gereken hususlardir. Islam ahlakinin énemi ve tanimini, takva
boyutu ve ihsan kavram ile birlikte incelemek gerekmektedir. Ihsan kavrami ahlak
literatiiriinde genellikle, "iyiliklerde farz olan asgari Ol¢iinilin Gtesine gegip isteyerek
ve severek daha fazlasim1 yapmak” (Cagrici, 2000: 544-545) olarak kullanilmakta,
ayrica Hz. Peygamber’in “Ihsan Allah"t gériir gibi ibadet etmendir; ciinkii sen O'nu
gormesen de O seni gormektedir” (Buhari, “Tefsir”, 31/2, “Iman”, 37; Miislim,
“Iman”, 1) hadisiyle de insanin tiim fiil ve davranislarinda Allah’1 gériiyormuscasina
hareket etmesi anlamina gelmektedir. Boylelikle ihsan kavrami, Islam ahlakinin, hem
teorik hem pratik yoniiyle bir biitiin olarak anlagilmasi agisindan énem tagimaktadir.

Islam ahlakmin tamimi ve kapsamii temel kaynaklar ve alimlerin goriislerinden

belirlemek gerekmektedir. Buna gére Islam dininin degerlerine gore iktisadi davranisa

l“Miiminlerin iman agisindan en miilkemmel olani, ahlaki en iyi olanidir.” (Buhari, “Edeb”, 39).



etki gdsteren ahlaki 6nermeleri yapmak elzem olacak, bu énermeler dogrultusunda da
Islam ahlakinin iktisadi davranisa olan etkilerini analiz edebilmek miimkiin olacaktir.
Rasyonel hareket eden (homo-economicus) standart insan modelinin aksine, insanlarin
her zaman c¢ikarc1 ve rasyonel hareket etmeyebilecegi, insanlarin deger diinyasinin
oldugu gercegini vurgulamak gerekmektedir. Ana-akim iktisat diigiincesine gore
insanin aldig1 her kararin kendi ¢ikarina gore olmasi yoniiyle rasyonel olmasi gerektigi
sav1, sosyal bir varlik olan insanin psikolojik ve sosyal diirtiilerle hareket edebilecegi
gercegini gormezden gelmektedir. Halbuki insanin mal telakkisi, diinya ile kurdugu
iliski sahip oldugu inang ve degerler ile sekil almaktadir. insanin ruhunu gozden
kacirarak, sadece aciklanmis kararlar ile onu degerlendirmek, bireyin toplumla olan
¢ift yonlii etkilesimli iliskisini gérmezden gelmek eksik bilgi iiretecektir. Insanlarin
iktisadi ve sosyal davranislarin1 daha dogru anlayabilmek i¢in psikoloji, sosyoloji,
felsefe, ilahiyat ve tarih gibi alanlardan faydalanilarak disiplinler arasi aragtirmalarin
yapilmasi gerekmektedir. Bu c¢alisma bdyle bir multidisipliner yaklagimin sonucu

olarak ortaya konulmustur.

Calisma genel kapsamda teorik boliim ve uygulama-analiz boliimii olarak iki kistmdan
olusmaktadir. Teorik boliimiin ilk konusu olan “Ahlak” baslig1 altinda 6ncelikle felsefi
acidan ahlakin tanimi, temeli ve kaynagi konulari arastirildi. Insanin davranislarmi
belirleyen ahlaki arastirabilmek icin de ahlakin tanimini ve kaynagini belirlememiz
gerekmektedir. Ahlak insanla alakalidir, bu sebepten Otiirii ahlaki tanimlamak i¢in
oncelikle insanin ne oldugu sorusunu arastirmamiz gerekmektedir. Insanin mahiyeti
hakkinda 6ne siiriilen fikirleri inceledigimizde nihayetinde dinlerin ve felsefelerin bu
konuda soyledikleri karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durumda hem dinler hem felsefi
akimlar ahlak meselesini insanin mahiyetine getirdikleri agiklamalara gore
tanimlamaktadirlar (Gorgiin, 2016: 2). Her inang sisteminin kendine 6zgii bir ahlak
anlayisina sahip olmasi, temelinde insana getirdigi tanimla alakalidir. Ahlakin pratik
yansimasi olarak, davranisi anlamak i¢in insan tanimi, ahlak ve davranisin birbiriyle
iliskili oldugunu bilerek arastirma yapmak gerekecektir. Bu ¢alismanin temelinde
ahlaki degerler oldugu i¢in bilhassa “ahlak™ konusun derinlemesine arastiriimasi
gerekiyordu. Bu sebepten ilk olarak ahlakin felsefi olarak tanimi ve temellendirilmesi

konularinda belli bagh klasik eserler degerlendirildi.



Ahlakin ekonomiye etkileri konu bagliginda Weber’in meshur “Protestan Ahlaki ve
Kapitalizmin Ruhu” kitabiyla dinin iktisad1 davramiga nasil yon verdigi, Sabri
Ulgener’in “Iktisadi C6ziimlemenin Ahlak ve Zihniyet Diinyas1” eseriyle de zihniyetin
iktisadi anlayisa nasil etki ettigi anlamlandirilmaya ¢aligildi. Bunun haricinde iktisadi
sistemlerin yapisini anlayabilmek i¢in basta devrin ekonomik sartlariyla birlikte
modern kapitalist sistemin tesekkiiliinii ve neo-liberalizme evrimini arastirmak,
tarihsel siirecteki iktisadi gelismeler iizerine derinlesmek gerekiyordu. Modern
kapitalizmin ¢ikis siirecinde Protestan ahlakinin etkili oldugu diisiincesini ortaya
koyan Weber, kapitalizmin tarih i¢inde var oldugunu kabul etmekle birlikte modern
kapitalizmin kendine 6zgii bir ruhu oldugu ve bunun da Protestan ahlakiyla iliskili
oldugundan bahsetmektedir (Weber, 2011: 16, 23). Mevcut iktisadi yapinin
kokenlerinde dini ve ahlaki degerlerin etkisini aramak orijinal bir arastirma konusudur
ve diger sistemler i¢cin de bdyle bir iligki tespit etmek ahlak ile iktisadi faaliyetler
arasindaki iliskiyi anlamak ve karsilagtirmasini yapabilmek a¢isindan biiyliik 6nem

tagimaktadir.

Ahlak ve iktisat iligkisini anlamak i¢in ilk olarak iktisadi davranigin tanim ve
kapsamini incelemek gerekir. “Iktisadi davranis nedir?”, “Ne tiir isler ve faaliyetler
iktisadi davranigin kapsamina girer?” gibi sorularin cevaplari arastirilarak insanlik
tarihi iginde iktisadi davranisin temeli belirlenmeye calisildi. “Ahlak” ve “iktisadi
Davranig” konularinin birbiriyle etkilesimiyle olusan arastirma sorumuz olan “Ahlak
ve Iktisat Iliskisi” konusunda iktisat disiplininin felsefi temelleri ve olusum
dinamiklerine temas edilmekte, bilim felsefesi perspektifinde iktisat disiplinindeki
metot tartigmalar1 ve degisime deginilmektedir. Bu tartigmalar neticesinde ahlaktan
ayrigan iktisat biliminin i¢inde sekillenen rasyonalite kavrami irdelenecektir.
Boylelikle ahlak ile ekonomi arasindaki iliskiyi konu edinen {igiincii boliim; ahlak
felsefesi, iktisat tarihi, bilim felsefesi, din sosyolojisi ve son olarak da davranigsal

iktisat yaklagimi dogrultusunda degerlendirmeler yapilarak bitirilecektir.

Dérdiincii boliim “Islam Ahlak: ve Iktisat ligkisi” baghiginda ilk olarak Islam ahlakinin
tanim1 ve kapsaminin belirlenmesi, dini kaynaklardaki yeri ve Oneminin tespit

edilmesi gerekecektir ve bdylece temel Islam ahlak deger ve kavramlarmin



muhteviyatina temas edilecektir. Sonrasinda Hz. Peygamber ve Hulefa-i Rasidin
donemi, bilhassa Medine Pazar1 iktisadi faaliyet ve wuygulamalar acisindan
incelenecektir. Naslarla belirtilmis iktisadi hiikiimler ve uygulamada ger¢eklesen
olaylar temel kaynaklar ve ikincil kaynaklar yardimiyla derinlemesine arastirilacaktir.
Bu minvalde arastirma konumuzun temel tas1 olan Islam iktisat diisiincesi baglaminda
belli basl eserler tetkik edilerek giliniimiize kadar olan tarihi siire¢ igerisinde se¢ilmis
donemlerde, Islam devletleri ve toplumlarinda gerceklesen iktisat politikalar1 ve
uygulamalar genel boyutlariyla incelenerek oOnemli hususlar tespit edilecektir.
Boylelikle tiim bu arastirmalar sonucunda Islam iktisat diisiincesine (sistemine) uygun

Olciitler belirlenebilecektir.

Caligmanin nihai hedefi giiniimiiz iktisadi faaliyetlerini tespit edebilmektir. Islam
ahlakinin Misliiman bireyin iktisadi davranigina olan etkisinin ampirik bir ¢caligmayla
analiz edilmesi hedeflenmektedir. Bunun igin “Islam dindarligi, ahlaki degerler ve
bireyin iktisadi davramislar’” arasindaki iliski Islami degerler sistemi kapsaminda
olusturulacak parametreler ile belirlenecek ve bu dogrultuda tiim bu caligmadaki
arastirmalar ile temellendirilmis kapsamli bir anket ¢alismasi hazirlanacaktir. Buna
yonelik dindarlik ve Islam ahlakina gére iktisadi davrams (kazanma ve harcama)
olgekleri kullanilacaktir. En sonunda biitiin bu nicel veriler yardimiyla, islam ahlak
degerlerinin Miisliiman bireyin iktisadi davranigina olan etkisi analiz edilecek ve

boylelikle aragtirma sorularina cevap verilmeye calisilacaktir.

1. Islam ahlak degerleri Miisliiman bireylere iktisadi faaliyetlerinde ne tiir
onermeler (emir, yasak ve tavsiyeler) bildiriyor?

2. Giiniimiiz diinyasinda, istanbul &rneginde, is insanlar1 iktisadi faaliyetlerini,
mensup olduklar1 Islam dininin ahlaki Ogretilerine uygun olarak

gerceklestiriyorlar m1? Nasil gerceklestiriyorlar?



1. AHLAK VE IKTIiSAT ILISKiSI

1.1. Ahlak: Konusu, Temeli ve Gerekcesi
1.1.1. Ahlakin Tanimi ve Konusu

Ahlak kelimesi Arap dilinde “tabiat, huy, seciye (karakter)” gibi manalara gelen hulk
kelimesinin ¢ogulu olup Ingilizcede ise buna karsihik ‘moral’ ve ‘ethik’ kelimeleri
kullanilmaktadir. Moral kelimesi koken olarak “hal, karakter, harecket tarzi”
anlamlarini igeren Latince ‘moralis’ kelimesinden gelmistir (Cagrici, 1989: 1; Kilig,
2012: 1). Ahlakin Latince karsilig1 ‘moral’ iken Grekcede bu kavrami ayni manayi
ihtiva eden ‘ethik’ kavrami karsilamaktadir. Karakter ve aliskanlik manasina gelen
ethos’dan tiiretilen etik, Aristoteles tarafindan karakter ilmi olarak tanimlanmstir.
Etimolojik koken ve anlamsal yakinliklarina mukabil genellikle es anlamda kullanilan
‘moral’ ve ‘ethik’ kavramlar1 zaman zaman da farkli anlamlarda kullanilabilmektedir.
Ayrim farkliligi ahlakin (moral) yasanilan olgusal bir sey olmasi, etigin ise ahlak
iizerine diigiinme yani ahlak felsefesi olarak goriilmesinden kaynaklanmaktadir

(Poyraz, 2016: 45-46).

Felsefe insan ile alem arasindaki iliskiye dair diisiincelerden dogan bir ilmi disiplin
olarak insanin {i¢ davranig tarzina (bilmek, etmek ve yapmak) tekabiil eder. Klasik
Yunan felsefesinde (Aristoteles) kabul edilen siniflandirmaya gore, bilmek iizerine
fikir yiiriitme: teorik felsefe (Fizik, Matematik ve Metafizik); etmek iizerine fikir
yiiriitme: pratik felsefe (Ethika, Oikonomia ve Politika); yapmak iizerine diisiinceden
de: estetik yani sanat felsefesi (Siir, Miizik ve Mimari) meydana gelir (Ulken, 2016:
11-13). Teorik ilimlerin amac1 ilk ilkeyi bulmak iken pratik ilimler insanin eylemlerini
konu edinir. Aristo'ya gore, pratik alanda bilgi eylemden 6nce gelir ve elde edilen
bilginin eyleme etki etme imkanina sahip olmasi bakimiyla pratik ilimler, teorik
ilimlerden farklilagir. Boylelikle pratik ilimlerin amaci, elde edilen bilginin mahiyetine

gore insan davranislarini agiklamak ve diizenlemek olur (Bigak, 1997: 183, 187).

Ahlak, bilmekten icra etmeye yani teorik felsefeden pratik felsefeye ge¢cmektir ve

oncelikle insanin, iyi ve kotiiniin mahiyetini bilmesi ve ahlaki davranigini



temellendirmesi ve gerekcelendirmesi gerekmektedir. Ahlak insanla birlikte ortaya
cikar. Toplumun i¢inde yasayan birey olarak insan, sosyal ve iktisadi sistemler i¢inde
yagsamak icin birtakim degerlere ihtiya¢ duymaktadir. Nitekim toplum diizeninin
saglanabilmesi i¢in de ¢esitli kural ve yaptirimlar gerekmektedir (Demir, 2013b: 83;
Gorgiin, 2016: 8; Ulken, 2016: 29-30). Dolayisiyla ahlak, bir yandan bireyin varolussal
anlami1 ile yasam tarzi arasindaki tutarliligin gerekliligini ortaya koyarken, diger
yandan da toplumsal yasantinin sonucu olarak diger bireylerle belirli diizen ve uyum

halinde yagamak icin gerekli diizenin saglanmasina yardimci olmaktadir.

1.1.2. Ahlakin Temeli, Gerekcesi ve Miieyyidesi

"lyi ve kétiiniin temellendirilmesi nasil yapilmaktadir?", "lyi neye gére iyi, kotii neye
gore kotii olarak nitelendirilmektedir?" gibi sorular ahlakin temeline ait sorular olup
“Neden ahlakli olmaliyim?” sorusuna ise her ahlak teorisi kendine 6zgii agiklama
yapmakta ve yaptirnm Onermektedir. Ahlakin temeli konusunda cesitli felsefi
diistinceler tarafindan farkli temellendirmeler Ongoriilmiis, literatiirde ise ahlakin
temeline yonelik haz, fayda, akil, duygu, toplum, tanri/din gibi gesitli siniflandirmalar
yapilmistir. Bu ¢alismada ilgili literatiirden (Arslan, 2012; Cevizcei, 2014; Kilig, 2012;
Ozturan, 2015; Ulken, 2016) faydalanilarak hususi bir tasnif yapilmistir.

i. Duygu: Haz, Fayda

Ahlakin temel kaynagi olarak insan tabiatindaki duygular1 goren goriisiin en dnemli
temsilcisi David Hume’dur. Hume, herhangi bir eylemin olgusunda ahlakiligin
olamayacagini ve eylemin kendisinde erdemliligin bulunamayacagini, eyleme yonelik
ancak geri plandaki duygular, tutkular, diisiinceler ve hazlarin varliginin oldugunu
belirtir. Eyleme yonelik gergeklesen olgunun akilla degil duygu ile bir onaylama-

onaylamama seklinde gergeklestiginden s6z eder (Hume, 2009: 316).

Hedonizm olarak adlandirilan hazci anlayisa gore insan davraniglarinin temel amaci
ac1 ve endiselerden kurtularak mutlak hazza ulagmaktir. Haz verenin iyi, ac1 verenin
kotii oldugu diislincesi hedonist ahlak diisiincesinin temel varsayimidir. Ahlakli

olmanin gerekgesini; hazza ulagsma ve elemden kag¢inma olarak tanimlayan bu ahlak



diislincesinde yaptirim ise insan i¢in sonucunda yasadig1 ac1 veya haz duygusuna bagl

olarak gerceklesen duruma ulagma veya kaginma durumudur. (Kilig, 2012: 8-9).

En Onemli temsilcileri Jeremy Bentham ve John Stuart Mill olan, ayrica Yunan
hedonizminin modern versiyonu olarak da tanimlanan faydacilikta ise ‘utilitarizm’
ahlakinin esasi, ahlaki hazda aramak suretiyle faydaya ulasilacag: fikridir. Fayday1
ahlakliligin temel gerekcesi olarak alan biitiin faydaci ahlak diistinceleri; zararli olanin
kotii, faydali olanin da iyi oldugunu kabul ettiklerinden dolay1 faydali olan1 yapma
zararli olandan kaginmayi telkin ederler Bu ahlak teorilerinde haz anlayisi ile benzer
olarak faydadan mahrum kalmak ve zarara ugramak seklinde bir yaptirim diigiincesi

vardir (Ulken, 2016: 87, 277).

ii. Akil: Mutluluk, Vazife

Sokrates’ten itibaren, Platon ve Aristo'nun ahlak anlayislarinin ortak gayesi insan
mutlulugudur, objektif dogruluk esastir. Eudaimonia (mutluluk) diisiincesi bu diinya
ile ilgilidir (Ulken, 2016: 35, 38). Bu ahlak diisiincesinde ahlak, akil ile temellendirilir.
Iyi, giizel ve dogru ayni olarak goriiliir. Mutluluga erismek temel gayedir ve ona
ulagsmak icin c¢esitli ara¢ ve yontemler vardir. Aristo’ya gore mutluluga, her seyde
itidali gozeterek erdemli olmak ile ulagilir. Erdem eylemin siirekli tatbik edilerek
aliskanlik kazanilmasi ve bu durumun karakter halini almasi ile miimkiindiir. Erdemli
olmak asiriliklardan uzaklasarak 6l¢iilii hareket etmeyle, mutedil olma ile miimkiin
olur. Boylelikle insan erdemli olmak suretiyle mutluluga erisir. Toplumsal mutluluk
da ancak insicama uygun hareket etmek ve adalet ile saglanir (Aristoteles, 2015: 1104a

27; Ulken, 2016: 36, 38).

Ahlak yasasinin insan tarafindan ancak a priori olarak akil ile bulunabilecegini
belirten Immanuel Kant'a gore ahlakli olmanin en dnemli sebebi kesin buyruga bagka
bir sey gozetmeksizin uymaktir. Kesin buyruk tektir ve evrensel bir ilke olmasini
isteyebilecegin bir maksime (ilke) gore eylemde bulunmaktir: “Oyle bir davranista
bulun ki, eyleminin maksimi bu davranisla evrensel bir yasa olabilsin” (Kant, 1995: 4,
38). Vazife ahlaki; yapilan eylemlerin bireysel egilimden dolay1 degil, vazife bilinciyle
sadece yasaya uyma niyetiyle yapilmis olmasidir (Kant, 1995: 15, 58). Kant’a gore



ahlaki eylemler sadece kisinin otonomisine, 6zgiirce kendi akliyla yasa belirleyip ona
uymasina bagli olmalidir. Bu otonomi anlayist igerisinde harici bir ahlaki yaptirim

ongoriilmemektedir (Ozturan, 2015: 185).

iii. Toplum ve Devlet

Toplum ile birey arasindaki iligki; bir taraftan toplumun bireyin {izerinde buyurgan ve
bireyin iizerinde otorite sahibi bir kurum olmasi, diger taraftan bireyin toplumun
parcasi bir kisi olarak onu sevmesi ve ona ait hissetmesi seklindedir. Boylelikle toplum
harici ve iistiin bir kurum halini alarak bireye ahlaki talimatlar verir ve bireyin iradesini

kendi otoritesine bagiml hale getirir (Ozturan, 2015: 92).

Esasinda birey toplum tarafindan ayiplanmaktan ve diglanmaktan cekinir, diger
insanlarin begenisini ve takdirini kazanmak ister. Bundan dolay1 kisi toplumun
tepkisine sebep olacak davraniglardan kaginmaya calisir. Ahlaka mugayir bir davranis
yaparken herkes baskalar1 “ne diisiiniir/der” endigesini tasir. Bu yoniiyle toplum
tarafindan ayiplanma ve begenilme kaygisinin bireyin ahlakli davranmasinda 6nemli

bir yaptirim rolii vardir (Cagrici, 2015: 187; Glingor, 1995: 148).

iv. Din: Tanri ve Ahiret Inanci

Din ile temellendirilen ahlak teorilerinin ayirt edici 6zelligi, ahlaki ilkeleri ve
teorilerini, Tanr1 varligma ve Tanri1 buyrugu olan vahye baglayarak insa etmis
olmalaridir. Bununla birlikte bu teoriler ahlaki prensiplerin belirlenmesinde, akil ve

vahye verdikleri 6neme gore farklilik gosterebilmektedirler (Kilig, 2012: 85).

Insanlara ahlak ilkelerini, insani sorumluluk ve mesuliyetlerini, toplumsal yasam igin
gerekli kanun ve diizenlemeleri ilk olarak uygulayarak gosteren dindir. Dini temel
haricinde sadece akli temellendirmeyle olusturulmus ahlaki kurallar, bu teoriye
inanmis fikir adamlar1 i¢in kanun hiikmiinde olsa da gegici arzu ve heveslerine gore
yasayan genis halk kitleleri i¢in bu kurallara gore hareket etmek gerekli goriilmez.
Ahlak prensiplerinin en 6nemli yaptirnm giicii dindedir. Ahlak kurallarinin tatbik

edilmesine yonelik en kuvvetli miieyyide; mutlak gii¢ sahibi olan Allah’in, insanlar1



bu diinyada yaptiklarina karsilik 6biir diinyada hesaba ¢ekecegine olan ahiret inancidir

(Babanzade, 2014: 5-6).

1.1.3. Ahlak Meselesi: Degerlendirme

Insan sosyal bir varlik olarak birlikte yasadig1 insanlarla siirekli iletisim ve etkilesim
halindedir. Ne kadar yukarida irdelenen bazi ahlak teorilerine gore insan tabiatinin
sadece kisisel haz/fayda pesinde oldugu kabul edilse de, esasen insan sosyal bir varlik
olmasi sebebi ve birlikte yasamin ona dayattig1 sartlarin geregi olarak kisisel fayda ile
toplum arasinda dengeyi bulma ve toplumun 6ngoérdiigli ahlaki kurallara uyma
egilimindedir. Toplumsal ahlak kurallarina uyarak kisi, insanlar nezdinde itibarli ve
begenilen biri olurken aksi sekilde davranmasiyla da ¢evresindeki insanlar tarafindan

ayiplanma, kinanma ve hatta diglanma yaptirimlarina maruz kalmaktadir.

Ahlak, din ve hukuk gibi insani degerler sistemleri, insan 6zgiirliigline getirdikleri
sinirlamalar ve diizenlemeler ile birlikte insanlara, toplum i¢inde beraber huzur ve
giiven i¢inde yasama imkan1 olustururlar (Kilig, 2015: 28). Toplum ve devlet; bireyin,
icinde yasadig1 toplumun ahlaki kurallarina gére hareket etmesini saglar, onu birlikte
yasadig1 insanlarla huzur ve baris i¢inde hayat diizeni kurmasi i¢in tesvik eder, aksi
davraniglara kars1 da cesitli yaptirimlar uygular. Bununla birlikte toplumda ahlaki
biling yeterince gliglenmemigse, sadece hukuki yaptirnmlar uygulayarak toplumsal

baris ve huzur ortamini olusturmak miimkiin olmaz (Cagrici, 2015: 176).

Ne kadar felsefi 6gretilerin toplumlar iizerinde etkisi ¢ok ise de felsefi kuramlar
insanlarin zihin diinyasina derinlik katmakla birlikte manevi diinyalarina yeterince etki
gosterememekte, ahlaki 6gretilerin igten bir sekilde uygulanip yasanmasi yoniiyle din
ve inang kadar etkin ve basarili olamamaktadirlar. Zira dini temellendirme disindaki
ahlak teorilerinde oliimden sonra hesap verme miieyyidesi (cennet miikafati ve
cehennem caydiriciligl) ve Tanr1’nin rizasini kazanma gibi daha ulvi bir amaca ulagma
motivasyonu yoktur. Dahasi Tanr1 ve ahiret inanci, hukuk zoru ve toplumsal baskinin
olmadigi durumlarda dahi insanlarin akillarina ve kalplerine erdemli olmay1
yerlestirerek, ahlaki davranisi daha etkin ve siirekli hale getirir. (Babanzade, 2014: 5;
Yaran, 2015a: 100).



1.2. Ekonomik Faaliyet ve iktisadi Davrams

Insanin hayatim1 idame ettirebilmesi icin basta yiyecekler olmak iizere gesitli ihtiyag
maddelerine muhta¢ oldugunu belirten ibn Haldun’a gére insan, hayvan ve bitkiler
gibi kendi bagma etrafindaki seylerden dogrudan faydalanarak hayatini devam
ettiremez. Bu sebepten dolay1 insanlar bir araya gelir ve toplum i¢inde birlikte yasarlar.
Boylelikle insanlar ¢esitli ihtiyaclarini birbirleriyle yardimlasmak suretiyle is boliimii

yaparak goriirler (Kozak, 1999: 20-21).

Insanlar ihtiyaglarim karsilamak ve isteklerini tatmin etmek icin dogal cevrede
bulunan egyayi/materyalleri kullanarak ekonomik eylem giiderler. Diinyada her insan
tiiketici, pek ¢cogu da iiretici konumundadir (Srivastava, 1992: 1). En diisiik diizeydeki
gereksinimler i¢in dahi insan bagkalarmin iirettigi mal veya hizmetlere ihtiyag
duymakta ve bunun karsilig1 olarak da kendisi mal veya hizmet sunmak zorundadir,
bu degisim de ancak miibadele yoluyla gerceklesir. Miibadele, taraflarin karsilikli
anlagmalar1 neticesinde mal veya baska avantajlar1 bir bedel karsilig1 degistirmeleridir.
Insanm ihtiyaglarini karsilamak igin bir seyler iireterek varhigini devam ettirmesi,
iktisadi faaliyetin insan i¢in Oncelikli ve zorunlu bir eylem oldugunu gostermektedir
(Kozak, 1999: 21; Smith, 2016: 14-19; Weber, 1978: 72). Bundan miitevellit
ekonomik faaliyetler insanlik tarihiyle birlikte baglamis; tiretim, tiiketim ve boliislim

meseleleri ekonomik faaliyetlerin temel unsurlarini olusturmustur.

Max Weber’e gore eylem, ancak fayda saglamak istegiyle yapilir ve bu fayda
iizerinden kisisel tatmin (nutzleistungen) elde edilirse iktisadi yonelimli olur. Tktisadi
davranig; bir kisinin, eyleminin ardindaki temel diirtiisii, ekonomik amaglar
dogrultusunda kaynaklar {izerinde barig¢il yolla kontrol saglamasidir. Rasyonel
iktisadi davranis ise iktisadi amacin gergeklesmesi i¢in iizerinde diisiiniilmiis planli bir
eylem tarzi ile yapilmasimi gerektirir. Iktisadi davrams sadece dogrudan tiiketim
ihtiyaclar1 ve bu ihtiyaclarin tatmini temelinde ele alinmaz, bunun yerine fayda talebi
ve bu talebi karsilamaya yonelik tedarikin saglanmasi gerceginden hareket etmek
gerekir. Boylelikle iktisadi davranig, ekonomik sonuglari elde etme bilinciyle tedarikin

saglanmasi eylemidir (Weber, 1978: 63-64).
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1.3. Iktisat Disiplininin Felsefi Temelleri ve Olusum Dinamikleri

1.3.1. Oikonomia’dan Ekonomi’ye iktisat Diisiincesinin Degisimi

Ekonomik diisiince (economic thought) ve ekonomik analiz (economic analysis)
ayrimi yapan Joseph Alois Schumpeter, ekonomik diislinceyi herhangi bir zaman
diliminde insanlarin ekonomik konulara ve kamu politikalarina gosterdigi ilgi ve
toplum nezdinde yaygin olan ekonomik diislincenin toplami olarak tanimlamaktadir.
Schumpeter’e gore ekonomik analizde, analizi yapan kisinin yasadigi donemin
ekonomik diisiincesi kenara atilmamakla birlikte tarihsel degisimler ve donem sartlari
ana odak noktast olmamalidir. Rekabet¢i fiyata getirilen agiklamalarin bilimsel
ilerlemeye bagli olarak kullanilan tekniklerin degisimiyle birlikte farklilagtigini
vurgulayan Schumpeter, bilimsel ¢alismanin iiriinii olan ekonomik analizde, rekabet¢i
fiyat orneginde oldugu gibi (ekonomik diislincenin tarihsel gelisiminden bagimsiz
olarak) ekonomik konularda yapilan analizlerin zaman ic¢inde degisimini
incelemektedir. Ekonomik diislincenin antik zamanlardaki teokrasilerde ortaya
ciktigin1 sdyleyen Schumpeter, ekonomik analizin tarihinin ise Grek donemiyle

birlikte bagladigini belirtmektedir (Schumpeter, 1994: 38-39, 52).

Aristoteles'te kabul edilen siniflandirmaya gore pratik ilimler; Ethika, Oikonomia ve
Politika olarak tasnif edilmistir. Ethika/Ahlak insanin tekamiiliiyle ilgilenirken,
oikonomia/ilm-u tedbiru’l-menzil ev idaresi ve aile iliskisi konulariyla alakali ve
politika/siyaset ilminin igerigi ise, lilkenin ve toplumun faziletli yonetimine dairdir
(Aydin, 1989: 10). Pratik felsefenin altindaki bu {i¢ konunun bireyden topluma dogru
birbirlerini tamamlar bir biitiinliikk icinde olmalari, pratik felsefenin hayatla olan
iliskisinin ne denli kapsamli bir fonksiyona sahip oldugunu gostermektedir. Aristo'ya
gore, pratik ilimler insanin eylemlerini konu edinir ve pratik alanda bilgi eylemden
once gelir. Pratik ilimlerin amaci da elde edilen bilgi mahiyetine gore insan

davraniglarini agiklamak ve diizenlemektir (Bigak, 1997: 183, 187).
Hem oikonomia hem de ilm-i tedbir-i menzil konusunu ele alan miiellifler ekonomi

konusuna, insanin diger varliklardan yapisal farkliligina, antropolojik agiy1 ele alarak

baslamislardir. Evin varolus sebebi; insanin kendi basina yasamaya yeterli olmadigi,
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gida ve barmma ihtiyacin1 ve elde ettigi yiyecegi saklamak i¢in bir meskene ihtiyag
duydugu gibi antropolojik gerekgelerle aciklanmistir. Bu dénemlerde ekonomi;
herkesin hayatin1 idame ettirmek icin gerekli gidaya, ailesiyle birlikte yasayabilecegi
bir eve, evin i¢inde gliven duyup evine goz kulak olacak bir ese ihtiyaci temel alinarak

incelenmistir (Orman, 2011: 330-331).

Aristo'ya gore khremastik (servet edinme) ile oikonomia (ev idaresi) farkli hususlardir.
Ev idaresinde gaye, hane i¢in gerekli ihtiyaci temin etmek iken, servet edinmede ise
elde edilen seyi kullanmaktir (Aristoteles, 1963: 1256a, 3-12). Bununla birlikte servet
edinmenin, khremastikin iki tiirli oldugundan bahseden Aristo, ilkini ev idaresi altinda
elde edilen dogal zenginlik olarak goriir. Ikincisini ise malin kullanimi i¢in olmayan,
miibadele icin yapilan ticari zenginlik olarak hos gérmeyen Aristo’ya gore para
kazanmak i¢in yapilan bdyle bir servet edinmenin sinir1 da yoktur (Aristoteles, 1963:

1257b, 18-24).

Aristo ile Adam Smith arasindaki iki bin yillik donemde iktisadi meseleler daha ¢ok
ahlak ve politik konular {izerinden incelenmistir. Ornegin faiz konusu hem dogudaki
hem batidaki filozoflar tarafindan hakkaniyet ilkesi baglaminda incelenmistir
(Hausman, 1998: 211). Grek doneminden modern zamana gelinen siiregte ekonomi;
oikonomia ve ilm-i tedbir-i menzil kavramlari 6nceki boliimde incelendigi iizere,
insanin evinin ve ailesinin ihtiyaglarini temin etmesi anlaminda kullanilirken, modern
zamanla birlikte ekonomi kavrami, oikonomia’dan khremastik’e doniiserek ¢ok genis

iktisadi iliski ve kurumlar1 biinyesine katarak bagli basina bir disiplin haline gelmistir.

1.3.2. iktisat Disiplinin Olusum Dinamikleri: Merkantalizm, Sanayi Devrimi,
Newton Fizigi ve Isko¢ Aydinlanmasi

i. Merkantalizm, Sanayi Devrimi ve Newton Fizigi

Modern iktisat diisiincesinin olusumuna tarihsel perspektiften baktigimizda diinya
tarihi iki ekonomik devrimle biiyiik degisim gecirmistir. Bunlarmn ilki M.O. 8 binli
yillarda ortaya ¢iktig1 diisiiniilen avcilik ve toplayicilik ile gecinen insanlari, topragi
ve hayvanlart kullanmak suretiyle {irlin elde eden insan topluluklarina doniistiiren

tarrm devrimidir. Ikincisi ise 18.yy’da baslayan ve siire¢ icerisinde tarimla ugrasan
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topluluklari, fabrikalarda mamul {iriin iireten yahut ¢esitli sekilde hizmet veren insan
topluluklarina doniistiiren sanayi devrimidir (Giiran, 2014: 8). Geleneksel toplumdan
modern topluma gecis, iretim tekniklerinin degismesi sonucunda sanayilesmenin
gerceklesmesi ile miimkiin olmustur. Toplumlarin iktisadi gelisiminin merhalelerini
bes kategoriye ayirarak inceleyen Rostow, geleneksel toplumu Newton Oncesi bilim
ve teknolojiye dayanan sinirli iiretim fonksiyonlarina sahip, modern tekniklerin
olmadig1 zirai faaliyetlerin siirdiiriildiigli donem olarak tanimlamaktadir (Rostow,

1999: 17-18).

16. ylizy1l itibariyle, merkantilist donemle etkilesim igerisinde, Avrupa’da iktisadi,
dini ve toplumsal degisiklikler olmustur. Bunlar kisaca feodal diizenin yikilip merkezi
devletlerin giiclenmesi, Katolik kilisesinin din anlayisina kars1 Luther ve Kalvin gibi
din adamlarinin onciiliigiinde yeni dini goriiglerin (reform hareketi) ortaya ¢ikarak
bireyselligin 6nem kazanmasi, cografi kesifler ile elde edilen kiymetli madenler, yeni
ticaret yollari, degisen ekonomik yap1 ve ticari kapitalizmin ortaya ¢ikmasidir (Savas,

2007: 139-143; Spiegel, 1971: 76-80).

Orta ¢agin feodal toplum diizeni ve dogal ekonomi anlayisin1 reddeden merkantilistler
daha akilc1 diizenlemeler olusturmaya caligtilar ve bu yoniiyle politik iktisadin
kurucusu goriilen fizyokratlarin onciisii sayildilar. Donemin ticarete dayali iktisadi
sistem anlayiginin etkisiyle merkantilizm ismi genel kabul gérmiistiir. Bununla birlikte
ticaret sisteminin etkili oldugu ve devletlerin buna bagli uyguladigi korumaci sistemi,
para ve ticaret politikalarini elestiren Adam Smith, Uluslarin Zenginligi eserinin IV.
kitabinda bu donemi merkantilizm “the commercial or mercantile system” olarak
tanimlayarak doneme ismini veren kisi olmustur (Savas, 2007: 137-138; Spiegel,
1971: 98). Merkantilizm olarak adlandirilan 16. ve 18. yiizyillar1 arasindaki donemde
dis ticareti onemseyen devlet politikalar: tartigilirken, 18. ylizyilda ise iiretim, dagitim
ve degisim gibi insanin iktisadi etkilesimlerini inceleyen otonom ekonomik
sistemlerden bahsedilmeye baslanityordu. Smith’in Milletlerin Zenginligi kitabi da bu
tiir ekonomik diisiincelerden tiiretilmis bir ekonomik sistem insa ediyordu (Hausman,

1998: 211).
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Ticari kapitalizmin etkin oldugu siirecte merkantilist diistince yapist etkili olmus,
bununla beraber 18. ylizyilda sanayilesme ile birlikte merkantilizm yerini laisser faire,
liberal iktisat diislincesine dayanan sanayi kapitalizme birakmaya baslamistir (Kazgan,
2014: 48). 18. yiizy1l itibariyle Ingiltere ve Fransa’da yeni gelisen miitesebbis sinf,
merkantilizmin devlet kontrollerine, tekellerine, ayricalikli soylu siniflarina kars
kendi menfaatlerine yonelik ozgiirlik ve bireysel girisim olanaklar1 istiyorlardi.
Merkantilizme karsit olarak biriken bu diislinceler perspektifinde liberal iktisat
diistincesi gelisti. Daha sonrasinda sirasiyla ortaya ¢ikan fizyokratlar, klasik ve neo-
klasik okullar, iktisat teorisi ve metodolojideki degisikliklere ragmen liberal iktisat

diisiincesinin ilkelerini slirdiirmiiglerdir (Kazgan, 2014: 51).

Newton’in fizik bilimi i¢inde kesfettigi nedensellik iligskisi olan evrensel doga
yasalarini, fizyokratlar da ayni sekilde ekonomik olaylara uygulamak istiyorlardi?.
Boylelikle fizik yasalar1 gibi her yerde gegerli olacak evrensel kurallar kesfedilmis
olunacakti. “Doga yasasi” anlamima gelen fizyokraside, tabiat alemindeki fizik
kanunlarina gore diizenin devam ettigi gibi toplumun da dogal yasalara gére devam
etmesi goriisii esas alinmistir. Merkantilistler zenginligi ticaretle esdeger kabul
ederken, fizyokratlara gore zenginlik ise dogal diizenin isleyisi olarak gordiikleri
tarimsal sistem dahilinde iiretimdi. Fizyokratlar insanin kisisel ¢gikari gbzetmesini
dogal yasama uygun kabul etmis ve ekonomik faaliyetlerin altindaki temel diirtiiniin
de kisisel ¢ikar oldugunu belirtmislerdir. Fizyokratlara gdre insan kendi menfaatine
yonelik kar-zarar hesabini en iyi yapan kisidir ve diger insanlarla is birligi yapmasinin
da kendi menfaatine oldugu bilincindedir. Devletin rolii toplumun giivenliginin
saglanmasi, insanlarin 6zgiirliigiiniin ve 6zel miilkiyetlerinin korunmasi vazifesi ile
siirlandirilmalidir. Bunun 6tesinde devlet yasalarinin degil dogal yasalarin islemesi
gerektigini savunan fizyokratlar, “Laissez faire; Laissez passer (birakiniz yapsinlar;
birakiniz gegsinler)” sloganlari ile de iktisadi sisteme yonelik temel bakis agilarini
belirtmis ve liberal iktisat diisiincesini bu minvalde etkilemislerdir (Savas, 2007: 225-

230).

2 Newton’in yaptigi kesif donem diigiiniirlerini oldukga etkilemistir. Fizyokratlarin yaptiklarinin bir
benzerini de {inlii felsefeci Kant, Ahlak Metafiziginin Temellendirilmesi adl1 kitabinda, evrensel ahlak
yasalarini bulmaya calisarak yapmustir.
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ii. Isko¢ Aydinlanmast

18. yiizy1lin 6nemli gelismelerinden biri de isko¢ aydilanmasi olarak adlandirilan;
basta ahlak felsefesi olmak iizere tarih ve ekonomi alanlari iizerine yogunlagsmis
diistince okuludur. Bu diisiince okulunun 6nde gelen isimleri sirasiyla Francis
Hutcheson (6.1746), Lord Kames (0.1782), David Hume (6.1776), Adam Smith
(6.1790), Thomas Reid (6.1796), John Millar (6.1801), Adam Ferguson (6.1816) ve
Dugald Stewart (6.1828)’tir. Lord Kames disinda bu isimlerin hemen hepsinin
iiniversitede ders veren akademisyen olmalarinin da etkisiyle isko¢ aydinlanmasi
diizenli bir gelisim gostererek modernlesme siirecinde kita diisiincesinde etkili

olmustur (Sunar, 2017: 134).

Isko¢ aydinlanmasi Hutcheson’in etik tartismasi ile baslamistir. Etik {izerine
tartismalar, Hutcheson’in fikirlerinden ¢okg¢a etkilenen Hume ile daha da derinlik
kazandi. Akademisyen olmasinin yaninda din adami da olan Hutcheson, “erdemin
bizim dogal ve dogustan ahlaki duygularimiza uydugu i¢in mutluluk, ahlaksizligin da
dogal ve fitri bir sey olmadig1 i¢in ac1 verdigini...hazz1 istemeyi ve acidan kaginmayi,
Tanr1 tarafindan dogaya yerlestirilmis ilahi emirler” oldugunu belirtti. Hume ise
Hutcheson’in bu goriislerini esas almakla birlikte, ahlaki Tanrisal bir kaynaga

baglamaktan kaginarak revize etti (Basdemir, 2005: 28-29).

David Hume ahlakin temel kaynagi olarak insan tabiatindaki duygular1 gérmiistiir.
Herhangi bir eylemin olgusunda ahlakiligin bulunamayacagini, eyleme yonelik ancak
geri plandaki duygular, tutkular, diisiinceler ve hazlarin varligimin oldugunu belirtti.
Hume’a gore ahlaki davranisin iyi veya kotii olarak degerlendirilmesi, begenme ve
tiksinme duygusundan bagka bir sey degildir. Erdem; bir eylemin, kisinin veya
diistincenin bize verdigi haz ile, erdemsizlik de verdigi elem ile birbirinden ayrilirlar.
Hume higbir eylemin insan tabiatinda o davranisi iireten gilidiiden bagimsiz olarak
ahlaki 1iyi olarak nitelendirilemeyecegini belirtmistir (Hume, 2009: 316, 321).
Hutchison’1in 6grencisi ve Hume’1n yakin arkadagsi olan Adam Smith ise halefi oldugu
bu diisiiniirlerin goriislerinden de etkilenerek insan iligkilerinin temel yapisini “dogal

sempati” ve “tarafsiz gozlemci” gibi kavramlar ile tanitmlamistir (Bagdemir, 2005: 29).
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Sanayilesmenin bagladig1 ve ticaretin gelistigi Isko¢ aydinlanmasi déneminde
geleneksel toplum yapisi degisime ugramaktaydi. Farklilagan sosyal ve ekonomik
sistem halihazirdaki ahlak anlayigini sarsmis, iktisadi rasyonelligi baz alan bencil
insan davranislarinin sekillendirdigi yeni bir piyasa diizeni ortaya ¢ikmisti (Sunar,
2016: 134-135). Arilar Masali: Veya Kisisel Ahlaksizlar ve Sosyal Yararlar (1714)
adli kitabin yazari Bernard de Mandeville’e (6.1733) gore insanlarin bencilce
davranmasi, kendi menfaatleri pesinde kogmalari, ahlaksizliklariyla birlikte gosterise
ve tiiketime gosterdikleri meyil, {iretimin ve talebin artmasina, dolayisiyla da

toplumun zenginlesmesine sebep oluyordu (Bugra, 2013: 95).

Kendi menfaatine kosan insan davranisinin kamunun faydasina oldugu diisiincesi
Iskog aydinlanmasi diisiiniirlerini etkilemekle birlikte onlara gore ahlaki sadece kisisel
menfaatle iliskilendirmek eksiktir; zira kisisel menfaat ile beraber yardimseverlik ve
baskalarinin duygularina ortak olma (sempati/empati) gibi duygularin da insan
davraniglarina etkisi vardir. Bu sekilde insa ettikleri ahlak teorisinden hareketle
Mandeville’nin diisiincelerini revize ederek kamu yarar1 ile bireysel faydanin
catismadigini 6ne siirdiiler ve boylelikle degisen iktisadi yapida yasayan toplumun da
ahlakli olabilecegini ahlaki olarak temellendirmis oldular (Bagdemir, 2005: 42; Sunar,
2017: 135).

Hutchison ve Hume’1n gelistirdigi ahlak teorisini ekonomiye uygulayan Smith, “dogal
sempati” ve “tarafsiz gozlemci” gibi kavramlar1 kullanarak, Newton fiziginden de
esinlenerek ahlakin dogal bir ¢cekim yasasina dayali oldugu diisiincesini 6ne siirdii.
Nihayetinde Isko¢ aydinlanma dénemi diisiiniirleri degisen sosyal ve iktisadi diizenle
birlikte ortaya ¢ikan fayda ve iiretime dayali modern piyasa toplumuna, geleneksel
zihniyet karsisinda kendine 0zgii, ahlaki temellendirme imkéani saglamis oldular

(Sunar, 2016: 136).
Hiilasa Isko¢ aydinlanmasi ahlak filozoflar1 insan tabiatindaki duygulari ve bu

duygular bagiyla olusan ve gelisen toplumsal gelenegi ahlakin kaynagi olarak

gormiislerdir. Bu ekoliin temsilcileri tarafindan gelistirilen ahlak teorisi, sonrasinda
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ayrt bir disiplin olarak sekillenecek olan iktisat diisiincesinin olusumuna zemin

hazirlamistir.

1.4. Iktisat Biliminin Olusumu ve Gelisme Siireci

Adam Smith’in Milletlerin Zenginligi (1776) kitabin1 yazana degin ekonomi pratik
felsefenin iginde ethika ve politika birlikte, toplumsal hayatin icine yerlesik
(embedded) olarak ele alinirken, genel kabul géren goriise gore iktisat Milletlerin
Zenginligi kitabiyla birlikte felsefeden ayrilarak bagimsiz bir disiplin haline gelmistir
(Bugra, 2013: 45).

1.4.1. Ahlak Felsefesinden iktisat Bilimine

Glasgow Universitende ahlak felsefesi profesdrii olan ve 12 y1l boyunca ahlak felsefesi
kiirsti bagkanlig1 da yapan Adam Smith, ilk eseri olan Ahlaki Duygular’da (1759)
sempati lizerine olusturulmus olan ahlaki yargilarin tabiatini arastirirken, Milletlerin
Zenginligi (1776) adl1 eserinde ise is boliimii temelinde iktisadi biiyiimeyi incelemistir.
Smith bu eserinde iktisadi biiylime esasinda iki temel konu iizerinde durmaktadir,
ekonomi igleyisinin analizi ve ekonomide laissez-fair politikasi. Ekonominin igleyisini
analiz ederken zenginligin nasil olustugunu serbest ticarete ve laisse fair’e vurgu
yaparak aciklayan Smith, devletlerin dogal diizene uygun hareket ederek ekonomiye
miidahale etmemeleri halinde, ekonominin daha basarili olacagini belirtmistir

(Kazgan, 2012: 70; Raphael, 1985: 40, 57, 73).

Smith ekonomik kalkinmanin, milletler i¢in servetin olusumu ve refahin artmast i¢in
is boliimii fikrine oldukca Onem vermistir ve lniversite doneminde atdlye ve
fabrikalara ziyarette bulunmustur (Raphael, 1985: 75). Milletlerin Zenginligi kitabinin
igboliimii lizerine ilk konusunda toplu igne fabrikasi 6rneginden bahseden Smith; is
boliimii yaparak c¢alisan 12 insanin boylelikle 48 bin toplu igne iiretebildigini, ama
eger isciler boyle bir is boliimili yapmayip tek baslarina caligsalardi her biri glinde
ancak 20 igne yapabileceklerini, boylelikle igboliimii verimliligi ile iirettiklerinin en

fazla 240’ta birini yapabileceklerini vurgular (Smith, 2016: 6-7).
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Is boliimiiniin verimligini toplumsal boyuta tastyan Smith, is birligini sosyolojik bir
realite olarak karsilikli bagimlilikla iliskilendirir. Is boliimiiniin temelinde kisisel
cikarlarin yattigin1 ifade eden Smith, boylelikle insanin toplumsal is birliginden hem

kendisinin hem de diger insanlarin avantaj sagladigini belirtir.

“Bir baskasina herhangi bir aligveris onerisinde bulunanin, yapmak istedigi budur:
‘Gereksindigimi bana verin, siz de benden su gereksindiginizi alin.” Buna benzer her
onerinin anlami, budur.” Gereksindigimiz bu liituflarin en ¢ogunu boyle elde ederiz.
Yemegimizi, kasabin, biracimin ya da firincimin iyilikseverliginden degil, kendi
¢tkarlarim kollamalarindan bekleriz. Onlarin insan severligine degil, bencilligine
sesleniriz...Karsuikl gereksindigimiz liituflarin cogunu, birbirimizden boyle anlasma,
trampa, satin alma ile elde ettigimiz gibi, kékeninde ig boliimiine yol agan da bu ayni
aligveris egilimidir.” (Smith, 2016: 16).

Das Adam Smith problemi olarak bilinen, Alman akademisyenler tarafindan ele alinan
bu husus; Smith’in Ahlaki Duygular’da insan davranigini temellendirmede en temel
diirtii olarak sempatiyi goriirken, Milletlerin Zenginligi’nde ise bu diirtiiyii kisisel
cikar olarak belirtmesidir (Raphael, 1985:121). Milletlerin Zenginligi kitabindan
cokca aktarilan yukaridaki meshur alint1 ile Smith’in bireysel ¢ikar1 ekonomik igleyin
merkezine koydugu degerlendirmesi yapilir. Smith, doneminde etkili olan bilim
mantalitesine uygun olarak insan iligkileri ve toplumsal yasam hakkinda birlestirici
evrensel bir yasaya ulagsma cabasiyla kendiliginden diizen fikrini esas aldi. Smith
boylelikle insanlarin bencil olduklarini degil, bencillikleri sebebiyle kendi menfaati
pesinde kossalar dahi herkesin ¢ikarina isleyecek, toplumsal ve ekonomik sistemin var
oldugunu ispatlamaya calistyordu. Sadece kendi kisisel ¢ikar1 pesinde kosan insan
diisiincesini, Smith’in ahlaki olarak dogru kabul etmedigini Mandeville’ye® verdigi
cevaptan anlagiliyor. Smith’e gore insanlarin serefli ve saygin olma istegi ahlaki
duygular1 yansitirken, seref ve sayginlik kazanma istegi bencil diirtiileri gosterir ve
Mandeville bu iki duygunun farkini gérmezden gelerek, ikisini de bencillik temelinde

addederek hata yapmustir (Bugra, 2013: 94-97). Ahlaki Duygular adli eserinde

3 Mandeville’e gore insanlarin bencilce davranmasi, kendi menfaatleri pesinde kosmalari,
ahlaksizliklariyla birlikte gosterise ve tiiketime gosterdikleri meyil, iiretimin ve talebin artmasina,
dolayisiyla da toplumun zenginlesmesine sebep oluyor (Bugra, 2013: 95).

18



kendiliginden diizenin etkili olan ilkesi sempatiyken*, Milletlerin Zenginligi kitabinda
kendiliginden diizeni aciklayan ve toplumsal diizeni birlestiren ilke ise kisisel ¢ikar

arayis1 beraberinde miibadele egilimidir (Y1lmaz, 2009: 67).

Adam Smith iktisatt iki amag Ttlzerine kurgulamisti. Bunlardan birincisi doga
bilimlerindeki metotlar1 iktisata uygulamak olan bilimsel amag, ikincisi ise insan
iizerinde yaptirim ve baski yapmadan, dogal isleyisinde seyreden toplumsal diizeni
laisse fair temelinde kavramlagtirmak olan ahlaki/siyasi amagtir. 17. ytlizyilla birlikte
fizik biliminde yasanan onemli gelismeler neticesinde sosyal bilimlerle ugrasan
diistiniirler, Newton’1n fizik bilimi i¢inde nedensellik iliskisi dahilinde evrensel doga
yasalarint kesfetmesinden etkilenmisler ve toplumu da evrensel yasalardan yola
¢ikarak tanimlama ¢abasina girmislerdi. Smith’in ilk yazdigi eser astronomi tarihi’
iizerineydi ve bu makalede Newton’in bilimsel teorisini de degerlendiriyordu. Smith,
Newton’in fizik biliminde kullandigi metodu oOnce ahlak felsefesine sonra da
ekonomik olaylara uygulamaya ve bdylece fizik yasalar1 gibi her yerde gecerli olacak

evrensel kurallar kesfetmeye ¢alistyordu (Bugra, 2013: 91-92; Raphael, 1985: 146).

1.4.2. Neo Klasik Diisiince: Soyutlama Yontemi ve Iktisat’in Doga Bilimlerine
Oykiinmesi

Smith’den sonra iktisat1 sistemli bir disiplin haline getiren Ricardo, formel egitim
almamig borsa isiyle ugrasan biriydi. Belki de pratik sahayla bu iliskisi onu insanin
mabhiyeti ve buna mukabil ortaya ¢ikan yontem sorunlariyla ilgilenmeyip indirgemeci
yaklasimla daha rahat bi¢gimde soyut iktisadi insan modellemesi yapmasini miimkiin
kilmistir. Ricardo’nun yakin arkadasi Malthus’un, insanlarin tam bilgi sahibi
olmasinin miimkiin olmadigin1 ve bu sebeple dis miidahale olmadan arz-talep
dengesiyle kendiliginden diizen i¢inde isleyisinin miimkiin olamayacag: elestirisine,
Ricardo gergek diinya ile bilim arasindaki farklili§a miiracaat ederek cevap vererek

gerceklik ile bilimsel bilgiyi ayirtyordu. Ricardo’nun soyutlama yoluyla kurdugu

4 Insanlar baskalarinin mutluluk ve hiizniine ortak olma ve baskalarini da kendi mutluluk ve hiiziinlerine
ortak etme meylindedirler (Bugra, 2013: 97). Smith’in sempati kelimesini kullandig1 mana bu tanimiyla
empati kelimesine benzemektedir.

> Eserin tam ismi sudur: “The Principles Which Lead and Direct Philosophical Inquires; Illustrated by
the History of Astronomy”.

19



ekonomik modelin, ger¢ek hayattaki karmasik durumlara uygulanmasi ile ortaya ¢ikan
yontem sorununu goz ardi etmesi, kendisinden sonraki iktisatgilar arasinda metot

tartismalarinin ¢ikmasina sebebiyet vermistir (Bugra, 2013: 115-117).

Ricardo giinah1 olarak adlandirilan, soyutlamalarla nesnel gerceklik olusturma iddiasi
sonucu soyut ve gercekligin birbirine karismasi ile ortaya ¢ikan yontem sorunu en
bariz olarak homo economicus ile gercek insan arasindaki farkta ortaya ¢ikmaktaydi.
19. Yizyilin iktisat¢ilart homo economicus figliriiniin gergek insant ve toplumu
aciklamada yetersiz oldugunun farkindaydilar. Teori ile pratik arasindaki bu farklilik
iktisati, bilim olarak iktisat (science of political economy) ve sanat olarak iktisat (art
of political science) ayrimina gotiirdii. Boylelikle donemin iktisatgilart Ricardo’nun

giinah1 olarak adlandirilan hatadan kurtulmuslardi (Bugra, 2013: 119).

Neo-klasik diisiince ile birlikte iktisat bilimi soyut, tek tip, tarihsiz ve felsefesiz bir
sOyleme dogru evrilirken, sosyal yapilar1 dikkate almayan fen bilimlerine 6ykiinen bir

sosyal bilim haline doniismiistiir (isler & Yilmaz, 2011: 10).

Neo-klasik iktisat diisiincesinin Carl Menger ve W. Stanley Jevons’la birlikte ii¢ biiytik
isminden biri olan Leon Walras, 1874 yilinda yayinladig: Elements of Pure Economics
adli kitabinda piir ekonomiyi mekanik gibi gormiis; bireyleri ekonomik molekiil,
ekonomiyi de sosyal fizik olarak ele almistir (Eren, 2011: 141). Iktisatta ve mekanikte
denk gelen terimler karsilastirmak amagli yan yana koyulmustur (Turk, 2006: 202).

Mekanik Iktisat

Bir molekiil Birey

Uzay Mal ve Hizmetler

Kuvvet Marjinal fayda veya faydasizlik
Enerji Fayda

Enerji= Kuvvet x mesafe Fayda= Marjinal fayda x mallar

Walras’1n, iktisatin fizik ve astronomi gibi matematiksel bir bilim olmasi gerektigini

diistinmesinin temelinde Newton’1n fizigi vardir. Nasil ki evrensel gegerlige sahip yer
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cekimi yasalar1 ve gezegenler arasinda denge var ise, iktisat biliminde de buna benzer

yasalarin olmasi gerekir (Eren, 2011: 142). (Ahmed, 2004; Mehmet, 1990)

Elements of Pure Economics (1874) kitabinda piir iktisata getirdigi tiim bu
yaklasimlarla birlikte, 1896°da Sosyal Ekonomi (etik) ve 1898de Uygulamali Iktisat
(sanat) adl1 kitaplar1 yazarak, Walras iktisat1 ti¢ boliime ayirmistir. Ona gore bilim (piir
iktisat) realiteleri ideallestirerek, gozlem ve agiklama suretiyle gercekle; ahlak
ekonomisi (sosyal ekonomi) iyi-kétii ile ve yeniden boéliisiimiin adaletli paylagimi
sorunuyla; sanat (uygulamali iktisat) ise ideallerin gergeklestirilmesi, faydali ve
faydasiz olan seylerle ilgilenmektedir (Eren, 2011: 145, 147). Biitiin bunlarla birlikte
Walras piir iktisatta, fizik bilimine dykiinerek yaptig1 fiyat teorisi ve denge teorisi gibi
soyutlamalara ve normatif faktorlerle birlikte, pozitif iktisat yapma ugrasindadir ve

ona gore insan soyut ekonomik bireydir (Eren, 2011: 144, 153).

Marjinalistlerin meshur ismi olan Jevons, Mill’in yeniden sekillendirdigi Bentham’in
faydaci felsefesinden de etkilenerek, iktisat1 “fayda ve kisisel ¢ikar bilimi”, en az
zahmetle en ¢ok hazza nasil ulasilacagini inceleyen bir bilim olarak nitelendiriyordu.
Marjinalistlerin bir diger meshur ismi Avusturya okulunun kurucusu olan Menger,
soyut-bilimsel ve ampirik-ger¢ek¢i olarak iktisati iki alana ayiriyordu. Menger’e gore
bilimsel iktisat “amaglarla araglar arasindaki iligkiyi, nedret ve se¢im olgulari
temelinde aciklayan bir disiplindir”

(Bugra, 2013: 171-174).

1.4.3. iktisat’ta Amac¢ ve Metodoloji Tartismalar1 (19. Yiizyilldan Giiniimiize)

Marjinalist donem ile birlikte iktisatta methodenstreit (yontem tartismalari) siireci
yasandi. Marjinalistlerin soyut, apriori yontemini kullanarak tiimdengelime dayali,
gercek hayattan kopuk iktisat anlayis1 Alman tarih¢i okulu ve Amerikan kurumsalct
ekol tarafindan ciddi sekilde elestiriliyordu. Tarih¢i okulun 6nemli temsilcisi
Schomoller’e gore toplum, sosyal kurumlar ve dolayisiyla iktisatin siyaset ve ahlaktan
bagimsiz olarak ele alinmasi miimkiin degildi. Biitiin bunlart goézardi ederek
olusturulacak iktisat anlayist indirgemeci ve hayatin gercekliginden kopuk olacak,

dolayistyla ne uygulama alaninda ne de kurumsal alanda gecerli olamayacaktir.
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Tarihgi okula gore iktisat Ingiliz iktisatgilarin belirttigi gibi pozitif bir bilim degil,
sosyal diizenlemeler gibi konularla da ilgili ahlaki bir bilimdi (Bugra, 2013: 149-152).

Metot tartigmalarinin yasandigi bu dénemde Ingiliz bir iktisat¢1 olan Marshall ara
bulucu bir tavir gosterdi. Ona gore iktisat bilimi kendi basina amag¢ degildi, ahlakin
yardimcisi, uygulama sahasinin araciydi. Marshall, matematiksel modeller
kullanilmastyla beraber asir1 soyutlama yaparak gergeklikten uzaklagilmamasinin
gerektigini belirtiyordu. Marshall’a gore iktisat biliminde ideal olan ¢aligsma;
soyutlamalar1 asarak gercek insanin hayatina yaklagmak ve pratik gerceklerle
ugragmaktir®. Paranin bir amag degil, arag oldugunu belirten Marshall, paranin insanlar
tarafindan neden istendigini ve nasil kazanildiginin incelenmesi gerektigini
savunuyordu. Marshall’a gore iktisat¢1 icin ahlak hem teorik hem de uygulama
sahasindaki calismalarinda olmasi gereken bir parcaydi. Bu yiizden iktisat¢1 insanlarin
sadece iktisadi faaliyetlerindeki amaclarinin ne olduguyla degil, ayn1 zamanda neler
olmasi1 gerektigi tlizerinde de g¢alismalidir. Ayn1 zamanda iktisatin sadece bireysel
davraniglar ve amagclarla ilgilenmesinin yeterli olmayacagii belirten Marshall,
toplumlar ve topluluklar iginde insanlarin davraniglar1 arasindaki farklarin

incelenmesinin gerekliligini de vurguluyordu (Bugra, 2013: 155-164).

Lionel Robbins’in 1932 yilinda Ekonomi Biliminin Dogas1 ve Onemi (The Nature and
the Signifance of Economic Science) adli c¢alismasiyla zenginlik methumun
incelenmesi ile beraber se¢im ve kitlik (scarcity) temelli ve tiim insanlar1 maddi kisisel
cikar diirtiisiiyle ayn1 kabul eden anlayis iktisatta hakim haline geldi ve bu anlayis
bugiine degin iktisatin ders kitaplarindaki temel anlatim1 oldu. Boylelikle iktisat,
Marshall’in iktisadi davranis ve ekonomik faaliyetlerin agiklanmasinda birgok diirtii
ve faktoriin incelenmesi tavsiyesi yerine giderek biitiin insanlarin ayni1 diirtli temelinde

iktisadi davraniglar1 yaptig1 diisiincesine evrildi (Bugra, 2013: 168).

Felsefeden kopus siirecinde sosyal bilimciler, doga bilimlerinin metodolojisini

kullanmak suretiyle bilimsel bir disiplin olunabilecegi diisiincesinde hareket

6 Bugra’nin aktardig: sekilde “Marshall’a gore iktisat, bildigimiz yasam ugrasi iginde yasadiklari ve
davrandiklar bigimiyle insanlarin incelenmesiydi.” (Bugra, 2013: 161).
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etmiglerdir. Bu durum ilkin 19. Yiizyilda Alman diisiincesinden, ikinci olarak da
1950’lerde ortaya ¢ikan yogun bilim felsefesi tartismalarindan etkilenerek, sosyal
bilimlerin kendine mahsus kriterlerinin olmasi gerektigi fikrinin agirlik kazanmasi ile
ortaya ¢cikmistir. Boylelikle sosyal bilimler koklerinde dogduklar: felsefe ile baglarin
yeniden kurmusglardir. Bu siiregte bilimsel c¢alismanin sadece rasyonel
degerlendirmeler ile yapilamayacagini, dogru bir bilimsel arastirma i¢in sosyolojik
gerceklerin anlasilmasi gerektigi diisiincesi bilim felsefesinde etkin olmustur (Yilmaz,

2011: 39-42).

20. yiizyilin basinda pozitivistler, tarihsel ve toplumsal olanin dislandigi, doga
bilimlerinin metodolojisi dogrultusunda dogrulanabilir bilginin temel alindigi bir
bilimsel diislince diinyasi insa etme cabasina girdiler. Mantiksal pozitivistlere gore
bilgi ampirik olarak smanmali ve ancak Oyle kabul edilmeliydi. Ampirik olarak
dogrulama kriteri disinda olan her tiirlii konu (tarih, toplum, metafizik vb.) bilim
disidir ve arastirma acisindan anlamli degildir. Pozitivistlerin bu anlayis1 kismen Karl
Popper’in bilimsel arastirma metodolojisi kitabinda, bilimsel metotta yanlislamacilik
goriisii ile elestirilmis olsa da daha etkili elestiri Thomas Kuhn tarafindan Bilimsel
Devrimlerin yapisi kitabiyla gelmis ve bilim camiasinda biiylik yanki uyandirmistir.
Kuhn bilimsel ilerleyiste asil olanin dogrulama ya da yanliglama yontemiyle analiz
edilen bir birikimin degil, tarihsel ve toplumsal etki ve gercekliklerle etkilenen
paradigma degisikleri oldugu goriisiinii belirtmistir. Bdylelikle Kuhn bilimsel
aragtirmalarda kullanilan tek bir metot oldugu goriisiinii elestirmis ve bdylelikle sosyal
bilimlerin kendine 6zgii metodoloji gelistirmelerine alt yap1 hazirlamistir (Yilmaz,

2011: 46-47).

Bununla birlikte bilim felsefesinde 6nemli bir ¢1gir agan Kuhn, iktisat metodolojisinde
Popper ve Lakatos’a gore daha az etkili olmustur. Boylelikle ana akim iktisat sdylemi
kismen degisse de tiimdengelimci, toplumsal ve ekonomik gercekligin ontolojisine

uzak pozitivist anlayista devam etmistir (Y1lmaz, 2011: 50).
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1.5. Ahlak ve iktisat Etkilesimi

Iktisat’in felsefeyle, dolayisiyla ahlakla iliskisinin gerek konu gerek isim olarak Grek
donemindeki felsefeye kadar gittigi onceki boliimlerde incelendi. Modern doneme
kadar, Milletlerin Zenginligi (1776) kitab1 yazilana kadarki siirecte, iktisat pratik
felsefenin icinde ethica ve politika birlikte, insanin ¢evresiyle iliskisini ve ahlaki
degerlerini dikkate alan, toplumsal hayatin i¢ine yerlesik (embedded) olarak ele alinan
bir alandi. Modern donemle birlikte iktisat, toplumsal deger ve yasamla baglantisiz
kendi kurallarina gore hareket eden piyasa ekonomisi kavrami ¢ergevesinde, kisisel
cikarin1 maksimize etme giidiisiiyle hareket eden ekonomik bir toplum varsayimiyla
bilimsel anlamda bagimsiz bir disiplin haline doniistii (Bugra, 2013: 49-50, 56;
Polanyi, 1957: 43-44, 57).

1.5.1. Rasyonalite Kavrami ve Ahlakdisi (Amoral) Homo Economicus Figiirii

Modern iktisat bilimi diger bir¢ok bilim disiplininden farkli olarak hem ahlak hem de
rasyonalite kavramiyla iligkilidir. Her ne kadar pek ¢ok ekonomist iktisati, sosyal
fenomenleri inceleyen pozitif bir bilim olarak kabul etse de iktisat disiplini normatif
bir rasyonalite teorisi etrafinda kurulmus, bununla birlikte bilhassa politika ve
toplumsal kurumlar ile belirgin bir iligki i¢cinde olmustur. Modern ekonominin insan
tasavvurunun temelinde tam bilgi sahibi ve gecisli (transitive) tercihler yapan rasyonel
birey anlayist vardir. iktisatgilar bu tarz rasyonalite kavramlastirmasinin insan
davraniglarin1  aciklamada yetersiz kalacagini  belirtmeleriyle birlikte, bu
varsayimlardan hareketle insa edilen rasyonalite anlayisinin da esasen normatif bir
diisiincenin sonucu oldugu ve ahlak filozoflariin diisiincelerinden dogrudan

etkilenerek ortaya ciktig1 acikliga kavusmustur (Hausman & McPherson, 1998: 205).

19. yiizy1l iktisat¢ilari, Smith’in kisisel ¢ikar temelinde kendiliginden isleyen dogal
diizenine, ampirik bir nitelik katmiglardir. Bunu faydaci felsefenin araciligiyla
kendiliginden bilme unsurunu kullanarak yapmuslardir. insanin, tabiat: geregi varligi
yokluga tercih etmesi iktisat¢cilarin ampirik olarak kendilerinden bildikleri bir
realiteydi. Faydaci felsefe temelinde, insan davranislart hakkinda soyutlama yaparak

genellemelere ulastyorlard: ve bunu kendilerinden biliyorlard:. insanin tabiati geregi
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acilardan kaginmasi, lezzet duyduklarini artirmasi temelinde insan1 degerlendiren
faydaci felsefe, 18. yiizyilda Bentham tarafindan gelistirildi. Faydaci felsefenin temel
ilkesi de en ¢ok sayida insana, en ¢ok fayda saglamak olarak belirlendi. Basta Mill
olmak tizere 19. yiizyil iktisat¢ilari, fayda temelli ele alinan psikolojik yaklagim ile
kisisel ¢ikar temelli ¢ikar uyumunu birlestirdiler ve bdylelikle Smith’in bilimsel ve
ahlaki iki amacin1 faydaci felsefeden yararlanarak, beraber gerceklestirme imkanina
sahip oldular. Fizyokratlardan miilhem Smith’in dogal diizen fikri ile elde edilen
ilkeler ile faydaci felsefeden elde edilen ilkeler eslestirildi. Boylelikle kisilerin
cikarlarin1 maksimize etmesi ile toplumun refahi da artirilmis olacagi diislincesi
dogrultusunda rasyonalite kavrami sekillendi ve laisse fair anlayisina uygun bi¢cimde
piyasanin en verimli calisacagi fikri benimsenmis oldu (Bugra, 2013: 134-137;
Kazgan, 2012: 60-62).

Mill’in iktisata en biiylik etkisi faydaci felsefenin “insanlarin hazlarini maksimize
etmesi, acilarim1 ise minimize etmesi” gilidiisiiyle hareket ettigi yargisini iktisata
intibak ettirmesiydi. Daha sonra iktisat marjinalist devrimle birlikte faydaci felsefe
anlayisindan se¢im teorisine evrilse de “hazzi maksimize etme” prensibi insan
davranisint agiklamasinda, iktisat biliminin temel ilkesi olarak kaniksanmistir

(Yilmaz, 2009: 70).

Insanu, istekleri sonsuz, kaynaklarin ise simirli oldugundan rasyonel segim yaparak en
uygun sekilde yoneten ekonomik insan figiiriine indirgeyen homo economicus figiirii;
ahlaki degerlerden azade, toplum ve kiiltiirden izole, kendi kurallarina gore isleyen
soyutlanmig bir piyasa toplumunun temel Onceligi ekonomik davranmak olan
bireyidir. Halbuki hayatin i¢cindeki gercek insan, toplumsal iligkiler ile etkilesim i¢inde
olan, ekonomik faaliyetlerini toplumsal yasam i¢inde gerceklestirirken ahlaki
degerlerin ve toplumsal kurumlarin etkisiyle hareket eden bireydir (Bugra, 2013: 35-

36).

Asil mesele iktisat disiplininin soyutlamalar yaparak insani, homo economicus figiirii
ile sosyal dokudan ayristirarak incelemesi olmustur. Her zaman rasyonel davranan bu
ekonomik insan figiirii, kisisel ¢ikar diirtiisii ile hareket ederek faydasini maksimize

etme pesindedir. Disiplinin kabul ettigi bu varsayimlar insanin iktisadi davranigini,
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insan davranislarindan ayirma temeline dayanmaktadir. Bu ayrimla birlikte toplum,
tarth ve ahlakla iliskisiz homo economicus figilirii sayesinde, bilimsel metotlari
kullanarak insanin ekonomik davranislar1 iktisatcilar tarafindan bilimsel amagclar
dogrultusunda incelenebilmistir. Oysa bu figiirii ortaya ¢ikaran iktisat¢ilar da,
ahlakdis1 davranan ve sadece kendi ¢ikarini diistinen homo economicus karakterinin,
hem insani olarak sevimsiz hem de insan dogasini yansitma konusunda sinirl
oldugunu biliyorlardi. Ancak bu tiir soyutlamalar aracilifiyla tiimdengelimsel,
hipotetik yontemlerle iktisat adina bilimsel ¢aligma yapilabilecegini diistiniiyorlardi
(Bugra, 2013: 13-15, 87; Eroz, 1973: 103-105) Ayrica homo economicus figiirii
sayesinde koylil, sehirli, girisimci veya is¢i ayrimi yapmadan ¢ikar pesinde kosan
kisiler olarak herkes ayniydi. Boylelikle ahlak, toplum, sosyal statii ve psikolojik
faktorlerden bagimsiz olarak iktisadi davranisi incelemek daha kolay ve disiplin

acisindan miimkiin oluyordu (Ulgener, 1940: 352).

Yontem tartismalarindan 1950°lere kadarki siirecte iktisattaki yontem anlayisi,
rasyonalite kavrami ve homo economicus figiirii cokca elestirildi. Ana akim iktisatin
onemli temsilcisi Milton Friedman 1953’te “Pozitif Iktisadin Yéntemi” adli
makalesiyle rasyonalite kavramini disiplin icerisinde saglamlastirdi. Friedman’a gore
pozitif iktisadin temel gayesi gdzlenmemis olaylara anlamli dngoriiler yapabilmek i¢in
kuramlar gelistirmektir. Boylelikle ana akim Iktisat bilimi felsefe ve ahlaki konulart
disarda birakarak gergek insan davranislariyla ugragsmaktan ziyade doga bilimlerinin
metotlarint kullanarak pozitif bilim olma seklinde yoluna devam etti (Bugra, 2013:

277-280, 289).

Rasyonel davranan homo economicus figiirii su varsayimlarla birlikte kabul edilir

(Bugra, 2013: 41):

1. Kendi kurallarina gore isleyen piyasa mevcudiyeti
ii. Insan davranislari kendi gikarini/faydasini maksimize etmeye yoneliktir
iil. Insanlar faydalarin1 maksimize edebilmek igin gerekli tiim bilgiye sahiptirler

1970’lere gelindiginde ana akim iktisatin yukarda bahsedilen rasyonalite kavrami
davranigsal iktisatin kurucu ismi olan Simon tarafindan gelistirilen insanin psikolojik

yonlerini de hesaba katan sinirli rasyonalite (bounded rationality) kuramiyla elestirilir.
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Simon, ger¢ek hayatta insanin eksiksiz tam bilgi sahibi olmayacagi gerceginden
hareket ederek, insanin kendi icin en iyi olani segmesinin de ¢ogu zaman miimkiin
olmadigini, dahasi en iyi olan1 yapmak gibi bir gayesinin de olmayabilecegini dne
siirmektedir (Bugra, 2013: 297-299). Bununla birlikte davranigsal iktisat¢ilar, ana
akim iktisatin rasyonalite kavramini ve bencil insan varsayimini elestirirken neo klasik
temelli rasyonel varsayimlar yerine psikolojik temelli a¢iklamalar yapmakta, fayda
fonksiyonunu eksik rasyonalite kavrami temelinde revize ederek secim teorisini

psikolojik gdzlemler sonucunda gelistirmektedirler (isler, 2011: 87-88).

1.5.2. Ahlakin Ekonomiye Etkileri

Insan yasadigi toplumun kiiltiiriinden ve ahlaki degerlerden tamamen ayri olarak
degerlendirilemez. Ne kadar ekonomik faaliyetler, pozitif iktisat yontemleri ile manevi
Ogelerin tesirini yok sayarak incelenmeye calisilsa da insan eylemleri, i¢inde yasadigi
toplumdan, inandig1 dinden ve sahip oldugu ahlaki degerlerden tesirsiz ve bagimsiz
olarak ele alimamaz. Dolayisiyla ahlaki degerler ekonomik faaliyet ve iktisadi

davranislarin bigimine ve muhtevasina etki eder (Ulgener, 1940: 357-358).

Modern kapitalist doneme kadar ekonomik faaliyet yetecek miktarda, maiset temini
seklindeydi. Nitekim Aristo ev idaresi (oikonomia) i¢in ge¢imlik kazanma ile servet
edinme (chremastik) i¢in yapilan miibadele ve ticareti karsilagtirmig ve sadece para
kazanmak ve servet elde etmek icin yapilan chremastik’ayr dogal diizene aykiri
bulmustur. Modern kapitalist icin mevzu bahis olan kar elde etme amac1 ise basit bir
arzudan fazla, chremastik’in de 6tesindedir. Durmadan c¢aligma ve neticesinde baslt
basina gaye halini alan servetten daha cok servet edinme idealidir (Ulgener, 1940: 359-

363).

1.5.2.1. Weber’in Tezi: Protestan Sofu (Asketik) Ahlaki, Meslek Kavrami ve
Kapitalizmin Ruhu

Protestanlikla’ birlikte, Katolik mistik sofuluk (asketizm) hayatin disinda

manastirlarda yasanan bir armmma pratigi olmaktan ¢ikip, manastirlardan carsiya

7 Lutheryanizm haricinde diger Protestanlar mezhepler, en basta Kalvinizm ve Piiritanizm de bu
kavram altinda degerlendirilmektedir.
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hayatin merkezine sistemli olarak ¢alisan, zamanin1 verimli kullanarak meslegini icra
eden diinyevi sofuluga doniligmiistiir. Kalvinizmle birlikte insan murakabe ile i¢
alemine kapanarak Tanri’ya ulagsmak yerine, hayatin i¢cinde Tanri’nin irade ve
emirlerinin aktif bir uygulayicist olarak O’nun sani yiiceltmek i¢in diizenli, sistemli
ve saati saatine hesapli bir sekilde calisan, yani Tanr’’nin onu vazifelendirdigi

meslegine ¢agrilan insana doniismiistiir (Ulgener, 2015: 46-47).

Protestanligin kurucu ismi Martin Luther, meslek kavramini dinsel bir goreve
doniistiirmiistiir. Almanca “beruf (meslek)” kelimesi “rufen (¢cagirmak)” kokiinden
gelmektedir. Weber’e gére bu anlamda meslek sozciigii kullanimi Incilin ruhundan
ziyade, o giinkli cevirilerden kaynaklanmakta ve meslek sozciigiiniin dini gorev
anlaminda kullanimma da ilk defa Luther’in iIncil gevirisinde rastlanmaktadur.
Protestanlara gore insanin Tanri’nin rizasin1 kazanmasi i¢in diinya hayatindaki aracz;
uzlete cekilip sofuluk yoluyla ahlaklilig1 agmak degil, tersine sosyal hayatin gercegi
olan ve lizerine vazife olmus® olan meslegini en iyi sekilde yerine getirmektir (Weber,
2011: 45-46). Dikkat edilecek onemli bir husus da Protestanligin Katoliklikten farkli
olarak ahlaki vurgu ve dini miikafatlandirmay1, bu diinyadaki meslek ugrasisi tizerinde

yogunlastirmis olmasidir (Weber, 2011: 48).

Hristiyan sofulugu (asketizm) Protestanlik dncesi diinyadan uzaklasip manastirlara
yerleserek inzivaya c¢ekilmis, diinyay1 kilisenin hakimiyetine birakmistir. Bu sofuluk
anlayis1 diinya hayatina ¢ok karismamis, ge¢imlik hayati idealize etmistir. Sonrasinda
Protestanlik (en basta Kalvinist ve Piiritenler) ile sofuluk anlayis1 uzlet hayatindan,
diinyanin i¢ine hayat1 yeniden diizenleme gorevine diisiincesine evrildi. Bu bahsedilen
diinyevi sofuluk, hayatin i¢inde isini/meslegini en iyi sekilde yapmaya ¢alismak ama
bunu diinya icin degil, gorev bilinciyle Tanri’nin sanini yiiceltmek ic¢in yapmaktir

(Weber, 2011: 13, 141).

8 Luther’e gore insanin meslegi Tanr’nin takdir ettigi kaderiydi. O yiizden insan meslegini
degistirmemeli, ona uyum saglamalrydi. Kalvinist ve piiritenler i¢in ise en verimli yapilabilecek meslek
secilebilirdi. Hatta Piiritenler i¢in daha kazangh bir meslek yapma imkani, Tanr1’nin o kisiye o isi yapma
cagrisidir (Weber, 2011: 51, 147-148).
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Esasen Kalvinizm ve Piliritanizm’in itikadi inanct mutlak manada kadercidir ve
“Tanri’nin sonsuz buyrugu” Ogretisine dayanir. Bu &gretiye gore, Tanrt diinyanin
kurulusundan o6nce kimlerin kurtulusa ereceklerini ve kimlerin ise mahrum
birakilacaklarimi degismez sekilde kesin hiikiimle belirlemistir. insan kendi hakkinda
verilmis bu hiikmii yaptiklariyla degistirmez. Ancak kendi hakkinda verilmis karar1
anlayabilmek i¢in kendi durum ve davraniglarina bakabilir. Eger kisi Tanr1’nin sanin1
yiiceltmek icin c¢agirildigi gorevi (meslek) hakkini vererek, diizenli ve
alcakgoniilliiliikle yapiyorsa, bu durum onun Tanr tarafindan secilmis ve sevilen bir

kul olduguna isaret eder (Ulgener, 2015: 47-48; Weber, 2011: 95-96).

Iste bu yiizden Kalvinist ve Piiritene gore diinyada insan vaktini bosa harcamamali,
kurtulugsunu garantilemek igin gorevini en iyi sekilde yapmalidir. Zamanini bos
gecirmek ve ¢alismamak giinahlarin en biyliglidiir. Tanr’’nin sanini yiiceltmekten
alikoyan her saat kayiptir. Baxter’a gore zaman Tanri’ya hizmet etmek igin
verildiginden kendi meslegini yapmayan veya tembellik gosterenler Tanr1’ya hizmet
etmeye zamani olmayanlardir. Zenginlesmek, mesleki sorumlulugun ifasi olarak Tanr1

icin ¢aligmak gayesiyle ahlaki goriilmiistiir (Weber, 2011: 144, 148).

“Tiiketimi, ozellikle liiks tiiketimi simwrlandwrmig;, buna karsilik mal edinmeyi,
geleneksel ahlaktaki psikolojik duygularin engellemelerinden kurtarmistir. Bu sofuluk,
kazanma ¢abasimin zincirlerini, mal edinimini hem yasal hale getirerek hem de
dogrudan dogruya Tanri’min istegi olarak gérmek suretiyle par¢alamistir...Sofuluk
miilkiyet sahibinin utang duymasini degil, onlarin servetini zorunlu ve pratikte yararl
seyler icin kullaniimasini istemekteydi.” (Weber, 2011: 155-156).

Diinyevi sofulugu bu sekilde 6zetleyen Weber, ayrica siireklilik i¢inde sistemli bir
sekilde meslegini dini bir gorev olarak icra etmenin “kapitalizmin ruhu” olan meslek
anlayisint dogurdugunu belirtmektedir. Weber’e gore bu yasam bicimi; ¢aligmanin
tesviki, servet edinimin serbestiyeti ve tiiketimin sinirlandirilmasi tavsiyeleri
sonucunda kazanilan servetler birikerek cogalmistir. Boylelikle harcanmadan biriken
bu servetler kapitalist iiretim i¢in yatirirm sermayesi olarak kullanilmistir (Weber,

2011: 157).
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Zenginligin artmast ile gurur, kibir ve diinya sevgisinin kaginilmaz olarak artacagi,
dinin de hem calismay1 hem de tasarrufu tesvik ederek zenginligin olusmasini zemin
hazirladigini Wesley’den aktaran Weber, zenginlesmeyle birlikte diinyevilesmenin
artacagini, boylelikle dinin sekli olarak devam etse de ruhunun giderek kaybolacagini
eklemektedir. Dini hareketlerin iktisadi gelismeye etkisi verdikleri sofu/zahidane
(asketic) egitim ve terbiye dogrultusundaki yasam anlayislarinda yatmaktadir. Ibadet
sevkiyle yogun calisma ve tasarruf belirli bir tepe noktaya gelince, artik Tanri’nin
rizasini arama diigiincesi gitgide mesleki fazilete dontismekte, dini koken zayiflamakta
ve sonug olarak diinyevi nitelikte faydacilik ortaya ¢ikmaktadir (Weber, 2011: 159-
160).

Weber’e gore Protestan sofuluk; bir yandan is¢ilere ebedi kurtuluslar?’ i¢in en 6nemli
vasita olarak mesleklerini iyi sekilde icra etmelerini telkin ederken, diger taraftan
ibadet sevkiyle calisan, vicdanli ve maharetli bu is¢ileri kapitalist igverenlerin emrine

amade ederek i verimliliginin artmasina yardimei olmustur (Weber, 2011: 161-162).

Protestan sofu anlayis, oncesinde dinsel vazife temelinde “is ahlaki” ve “meslek
sorumlulugu” fikriyat1 ve pratigi ile ekonomik faaliyetlere etki ederek kapitalist is
stirecinin olusumuna yardimci olmustur. Durmadan sistemli bir sekilde ¢alisma ve
ayni1 zamanda tiiketim ve gosteristen kacinma sonucu biriken kapital; bu sermaye ile
gittikce daha ¢ok yatirim yapma ve bu yatirimlar sonucu daha ¢ok kazang elde etme
ve daha da ¢ok zenginlesme neticesini getirmistir. Bu zenginlesmenin sonucu asketik
ruhun dini ve ahlaki anlamlarindan ayrigarak profesyonellesen, mal tutkusu ve
kazanma hirs! ile hareket eden modern kapitalist zihniyet ortaya ¢ikmustir (Ulgener,

2015: 49; Weber, 2011: 164-165).

? Protestanlik ebedi kurtulus vaadiyle, is¢ilere kurtuluslari adina en 6nemli giivenceyi verdi ve islerini
yapmalarinda onlara en giiglii psikolojik motivasyonu saglamis oldu.
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1.6. Sonug¢ ve Degerlendirme

1.6.1. iktisadi Davrams ve Ahlaki Konular

Sokrates “insan nasil yasamali” sorusunu “insanin itidalli yasayacak kadar serveti
olmali” diyerek cevaplar. Bu cevaba karsi ¢ikan Aristo, insanin hem itidalli hem de
comertce yasamasina yetecek kadar servet sahibi olmasi gerektigini sdylemekte ve
insanin mal ile olan iligkisinde bu iki erdemin ortaya ¢iktigini1 vurgulamaktadir

(Aristoteles, 1963: 1265a, 32-35).

Iktisat, gecirdigi degisime bagli olarak ahlak iliskisiz (amoral) bir ydne evrilmesi
neticesinde ekonomik modellerde insanin diiz, basit ve duygusuz olarak addedilmesi
gercek insani anlamaktan uzaklagmistir. Halbuki iktisat biliminin amaci gercek
insanlarin davramslarini incelemek olmalidir. Aslinda Sokrates’in sordugu “Insan
nasil yasamali?” sorusu sadece ahlak felsefesi icin degil, 19. yiizyila kadar ahlakin
icinde degerlendirilmis olan iktisat bilimi i¢in de biiyiikk 6nem arz etmektedir (Sen,

1987: 1-2).

Esasen iktisatin temelde iki mensei vardir. Bunlardan ilki ahlaki anlayistir; pratik
felsefenin icinde iktisatin, ahlak ve toplum ydnetimi olan (ahlakla iligkili olarak)
siyasetle bagidir. Ikincisi ise miihendislik yaklasimidir; “insan nasil yasamali?” ve
“insan i¢in iyi olan nedir?” gibi sorularla ilgilenmeyen, amaglar1 tartismadan sadece
olaya teknik acidan yaklasarak belirlenmis amagclar dogrultusunda uygun olan araglari

bulmaktir (Sen, 1987: 3-4).

Iktisat’in  dogasina ve disiplin olarak olusumuna bakilacak olursa, insan
davraniglarinin ardindaki giidiileri, toplumsal iligkileri ve basar1 6rneklerini anlamak
icin ahlak iliskili (moral) aciklamalarin modern iktisat biliminde yer almasi
gerekmektedir. Pozitif iktisat anlayisi ile birlikte gelisen; iktisadi davranig tizerindeki
ahlaki etkileri yadsima ve normatif analizlerden kaginma egilimi, iktisat ve ahlak
arasindaki iliskinin azalmasina yol acarak iktisat biliminin kisirlasmasina sebebiyet

vermistir (Sen, 1987: 6-7).
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Insanin ahlaki kaygilarmi ve giidiilerini dikkate almayan soyut teorik modellemelerle
bile ekonomik faaliyetlerin yapisim1 anlamada belirli oranda pratik yararlar
saglantyorsa, eger insan davranislarin1 ve yargilarini bigimlendiren ahlaki hususlar
dikkate alinirsa iktisat bilimi ¢ok daha faydali ve iiretken hale gelebilecektir (Sen,
1987:9).

Her sanat ve bilimin amaglarinin pek ¢ok oldugunu sdyleyen Aristo, mesela askerligin
amacinin zafer, hekimliginkinin sihhat, iktisadinkinin refah oldugunu belirtir. Biitiin
sanatlar ile ugrasanlarim ortak bir amaci vardir, o da iyiyi arzulamaktir. Iyi kelimesi de
"her seyin arzu ettigi sey" olarak tanimlanir (Aristo, 1997: 1094a 1-9). Biitiin ilgi ve
bilgiler iyiligi arzu ettigine gore, iyilikten ne anlamalidir? Siradan yahut soylu
kimselere sorulacak olursa hepsinin buna cevabi mutlu olmak olacaktir. Peki
mutlulugun tarifini nasil yaparlar? Mutluluk iyi olmak, iyi yasam siirmek ile 6zdes
kullanilmakla birlikte herkesin mutluluktan anladig1 mana ayni olmamaktadir. Kimisi
mutlulugu haz, zenginlik ve sayginlik olarak tarif ederken kimisi aym1 anda farkl
anlamlar1 bile anlayabiliyor. Sagligin1 kaybetmis biri i¢in sthhat mutluluk olabilirken,
yoksul i¢in zengin olmak pekala mutlu olmanin emsali yerine gegebiliyor (Aristo,
1997: 1095a 14-26). Ayrica iyiligin ne oldugu sorusunu arastiran Aristo, zenginlik,
zafer vb. olmadigini, bunlarin ancak en iyi i¢in bir ara¢ oldugunu belirtiyor. Yalniz
kendisi i¢in amag olan her ne ise asil amacin o oldugunu ve mutlulugun boyle bir
durumu oldugunu yalniz kendisi i¢in tercih edildigini sdylilyor (Aristo, 1997: 1097a
25-30).

Ekonomik meseleler, Aristo’nun yukarda bahsedilen “iyilik nedir” ve “insan nasil
yagamali” gibi konulara getirdigi yaklasimlar ile birlikte genis perspektifte
degerlendirilirse, iktisat biliminin insan1 daha iyi taniyabilmesi ve iktisadi davraniglar
daha iyi anlamlandirabilmesi i¢in ahlak ile daha yakin iligki i¢erisinde olmasi gerektigi

anlagilacaktir (Sen, 1987: 10).
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1.6.2. Ahlak ile Ekonomi: Oncelik ve Birliktelik

Iktisatta rasyonel davranan insan figiirii temel bir rol oynamaktadir. Rasyonellik;
insanin isteklerinin sinirsiz, kaynaklarin ise sinirli oldugu varsayimindan hareketle
verili sartlar altinda bireyin en uygun olan araci segerek amacina ulagsmasi olarak
tamimlanmaktadir. Iktisadi insan her zaman rasyonel davranan, kisisel ¢ikar diirtiisii ile
hareket ederek faydasini maksimize etme pesindedir (Bugra, 2013: 13; Demir, 2013a:
50).

Disiplinin kabul ettigi bu varsayimlar insanin iktisadi davranigini, insan
davramglarindan ayirma temeline dayanmaktadir. Insami ahlaki degerlerden azade,
toplum ve Kkiiltiirden izole, kendi kurallarina gore isleyen soyutlanmis bir piyasa
toplumunun temel 6nceligi ekonomik davranmak olan bireye indirger. Halbuki hayatin
icindeki gercek insan, toplumsal iligkiler ile etkilesim i¢inde olan, ekonomik
faaliyetlerini toplumsal yasam i¢inde gerceklestirirken ahlaki degerlerin ve toplumsal
kurumlarin etkisiyle hareket eden bireydir (Bugra, 2013: 35-36). Bu baglamda kisisel
cikara dayanmayan ama birey i¢in degerli olan amaglari irrasyonel saymanin ve bencil
insan tanimini rasyonalitenin bir sart1 olarak kabul etmenin gercek hayattaki insan
davraniglarini agiklamada yetersiz kalacagi asikardir (Demir, 2013b: 58; Sen, 1987:
15-16).

“Ekonomi mi yoksa ahlak mi Onceliklidir” konusunda George Stigler: “Kendi
cikarlarinin pesinde kosan, akillica davranan oldukea iyi bilgilendirilmis insanlarin
diinyasinda yasiyoruz” demekte ve boylelikle rasyonel insan diisiincesini baz alarak,
kisisel ¢ikar ile fikri olarak baglilik ifade edilen ahlaki degerler catisirsa, eger kapsamli
ve sistemli arastirmalar yapilacak olursa, biiyiik oranda kisisel ¢ikar teorisinin {istiin
gelecegini ongormektedir (Stigler, 1981: 176). Amartya Sen’e gore Stigler bu tahmini
yaparken saglam bulgulara dayanarak kaynak gosterememekte, 6zel teorilere dayanan
her zaman kisisel ¢ikarin istlin gelecegi varsayimma yaslanmaktadir (Sen, 1987: 17-

18).

Tam bilgi sahibi, duygusal davranmayan, yanilmayan ve her seyi hatirlayan gibi

Stigler’in varsaydigi tam rasyonel insan figiirii niteliklerinin, belirli oranda her insanda
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gercekligi olsa da bu tasavvurun gercek insandan farklilastigi acgiktir. Bu sebepten
insan1 “kigisel ¢ikarini maksimize etme pesinde kosan” olarak tek bir saik ile
degerlendirmek eksik olacaktir. Elbette insan1 yonlendiren giidiilerden biri belki de en
onemlilerinden biri kisisel ¢ikarini gozetmedir, lakin bunun yaninda kaynagi din,
toplum, aile ve duygular olan ¢ok ¢esitli saikler vardir (Demir, 2013b: 68; Sen, 1987:
19).

Insanlar i¢inde yasadig topluluk ve baglant: iginde olduklari grupla olan iliskilerine
bagl olarak eylemlerinde bazi durumlarda kisisel ¢ikar1 dnciilerken, bazi durumlarda
da sahsi ¢ikarlarindan feragat edip toplulugun faydasi i¢in fedakarlikta bulunurlar. Kisi
amacina, duygularina ve ahlaki degerlerine gore iktisadi davramiglarina tesir eden
bencillik ve faydacilik saikleri arasinda durum ve sartlara gore tutumunda degiskenlik
gosterir (Sen, 1987: 20). Bu yiizden kisisel ¢ikarin insan davranisinda temel belirleyici
etken oldugu varsayimi sorunludur. Bu sebepten dolay1 ekonomik faaliyetlerinde insan
icin kisisel maddi ¢ikarlarinin haricinde ahlaki ve dini kaygilarin da oldugu gercegini
yadsimamak gerekir. Bu baglamda iktisatin ahlak ile olan iliskisinin incelenmesi
elzem olacaktir, bu da ancak gercek hayatta iktisadi davranislarin ardinda ne tiir inang,

deger, miieyyide ve insiyaklarin oldugunu arastirmakla miimkiindiir.

Hem ahlak hem de kisisel ¢ikara yonelik iktisadi rasyonellik, insana neyi yapmasi
yahut neyi yapmamasi gerektigini bildirir. Ahlaki degerler ve iktisadi ¢ikarlar ayni
yonde Ortlisiiyorlarsa kisinin karar vermesinde zorluk yagamayacag agikardir. “Ahlaki
olan ile kisisel ¢ikara yonelik iktisadi agidan rasyonel olan ¢atisirsa, birey hangisini
tercih eder? sorusunun cevabi, kisinin kendisi agisindan en iyi segenegi hangi

kistaslara gore tercih edecegiyle alakalidir (Demir, 2013b: 87).

Iktisadi rasyonellik i¢cinde hareket eden bir kisi fayda-maliyet degerlendirmesine gore,
en az maliyet ve en fazla fayda olan secenegi tercih ederken; ahlaki degerlere 6nem
veren bir kisi i¢in inandigi ve O6nem verdigi degerler dogrultusunda davranmasi
gerekecektir. Bu basit ayrim insan-toplum iligkilerinde ¢ok daha karmasik bir hale
gelmektedir. Ahlakilik ve iktisadi rasyonellik arasinda kalan birey, kisa vadede ahlaki

degerlere mugayir tercihler ile kisisel ¢ikar1 adina daha ¢ok fayda edebilecegini
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diistinse de uzun vadede ahlakli davranmak hem kendi hem de toplum lehinedir. Aksi
durumda birey i¢inde yasadigi topluluk tarafindan ayiplanmak ve diglanmak gibi
yaptirima maruz kalarak digsal, inandig1 degerlere mugayir davranmakla da kendi
icinde sikint1 yasayarak ve vicdan azabi duyarak icsel bedel 6demek zorunda kalir

(Demir, 2013b: 89-91).

Ahlak hukukla birlikte toplumlarin tiimiinde insan hayatini tanzim eden en 6nemli
isleve sahip kurumlardandir. Ahlak, hukuka nazaran kanuna gore resmi miieyyide
giicli olmayan, bireyin sahip oldugu degerler, inan¢ ve igerisinde yasadigi toplumla
olan etkilesimine gore sekillenen kurallardan olusmaktadir. Bununla birlikte toplumda
bulunan bir¢ok ahlak kurali ayn1 zamanda hukukun uygulama alanina da girmistir.
Misalen insanlarin malin1 gasp etmek ahlaken kotii gortildiigi gibi hukuken de yanlis
goriiliir ve yaptirim uygulanir. Bununla birlikte kisinin ihtiyaci olan bir arkadasina
maddi olarak yardim etmesi ahlaken dogru olanken, durumu miisait oldugu halde
yardim etmemesi ahlaken yanlig, hukukun ise konu olarak ilgilenmedigi ve yaptirim

uygulamadigi bir davranistir (Demir, 2013b: 75-76).

Piyasa-ahlak etkilesiminde, ahlak hukuksal iglemlerin azalmasiyla birlikte islem
maliyetini diisirmek, c¢atigmalar1 azaltarak daha verimli piyasa isleyisine zemin
hazirlamak, bireyler arasi adaletli dagilimi saglamak, nesiller arasi istikrar1 ve bilgi
akisini siirdiirmek, hukuk i¢i veya dis1 olsun ahlak dis1 kazang yollarini azaltmak ve
toplumsal giiven ortamini iyilestirmek suretiyle iktisadi faaliyetlerin ve ekonomik
verimliligin artmasina sebep olacaktir. Bununla birlikte Weber’in tezinde de belirttigi
iizere iginde diizgiin ve etkin ¢alismay1 vaaz eden ahlaki 6gretiler; iiretimin artmasint,
tilketim ve goOsterisin azalmasini tavsiye ederek tasarruf ve yatirimin artmasina
yardimct olacaklar, boylelikle iktisadi gelismeye ve toplumsal refahinin artmasina

olumlu yonde katki saglayacaklardir (Demir, 2013b: 224-225; Weber, 2011: 164-165).

Ahlakin piyasa etkinligini artirmasinin yaninda piyasa da ahlaki evrensellestirerek,
grup dis1 mesuliyet bilincinin artmasina ve milletler iistii ahlaki degerlerin toplumlar
arasinda yayginlasmasina katki verir. Boylelikle insanlar dar topluluklardan global
diinyaya entegre olarak, sadece i¢inde yasadigi grubu veya toplumu esas alan ahlak

kaidelerinden diinyadaki tiim insanlar1 dikkate alan ahlak esaslarina gecis yaparlar.
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Ayrica serbest piyasa sistemi kisisel 0zgiirliik alanin1 genisleterek, insanlara ahlaki

degerlerini 6zgiirce tercih edip yasayabilecegi ortami olusturur (Demir, 2013b: 244).

Toplumsal iliskilerde insan davraniglarina diizenleme getiren ve yaptirim uygulayan
ahlak, din, ekonomi ve hukuk kurumlar1 eger birbirleriyle catismadan birbirlerini
tamamlarcasina uyumlastirilirlarsa toplumsal sistem daha verimli hale doniisecektir.
Hal boyleyken ahlaki ekonomiden ayristirmak insani ve gergek hayati anlama
hususunda iktisat bilimini yoksunlastirdig1 gibi yardimlagma, adaletli gelir dagilim1 ve
insan haklar1 gibi ahlaki konulara duyarsizlagsmaya yol agmaktadir. Bireylerin arasinda
giiven duygusunun giiclii bir sekilde yasandigr saglam bir sosyal yap1 ve adil gelir

dagiliminin saglandig: iiretken bir iktisadi sistem i¢in ahlaki degerler vazgegilmezdir.
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2. ISLAM AHLAKI VE IKTIiSAT ILISKISI

Islam dini, miintesiplerine, hayatin her sahasinda oldugu gibi ticari iliski ve iktisadi
faaliyetlerinde de emir, yasak ve tavsiye olarak belirli onermeler getirmektedir.
Islam’in fikhi boyutu davramislarin Seriat’a uygunlugu acisindan smirlarini
belirlemekte, takva boyutu ise fikhi boyutunu kapsamakla birlikte daha da hassaslagsan
davranislari igermektedir. islam Ahlaki denilince hem fikhi boyutu kapsamasi hem de
niyet olarak Islam’m ruhuna uygun olarak hareket edilmesi anlasiimalidir. Sadece
sekli olarak fikha uygun olmasint gozetmek, ahlaki davraniga uygun hareket

edilmesine hizmet etmeyebilir.

Ahlakin din ile es anlamli kullanilmasi ve "Miiminlerin iman agisindan en miikemmel
olani, ahldki en iyi olamdir.” (Buhari, “Edeb”, 39) imanin giizel ahlakla
miikemmellesmesi, iizerinde durulmasi gereken énemli hususlardir. islam ahlakinin
onemi ve tanimini, takva boyutu ve ihsan kavramu ile incelemek gerekmektedir. [hsan
kavrami ahlak literatiiriinde genellikle, "iyiliklerde farz olan asgari 6l¢iiniin 6tesine
gecip isteyerek ve severek daha fazlasini yapmak” (Cagrici, 2000: 544) olarak
kullanilmakta, ayrica Hz. Peygamber’in “Ihsan Allah't gériir gibi ibadet etmendir;
ciinkii sen O'nu gérmesen de O seni gérmektedir” (Buhari, “Tefsir”, 31/2, “Iman”, 37;
Miislim, “Iman”, 1) hadisiyle de ihsan kavrami insanin tiim fiil ve davraniglarinda
Allah’1t goriiyormuscasina hareket etmesi anlamina gelmekte ve bdoylelikle ihsan
kavramu, Islam ahlakinin hem teorik hem pratik y&niiyle anlasilmas: agisindan biiyiik

Oonem tagimaktadir.

2.1. Islam Diisiincesinde Ahlak

2.1.1. islam Ahlakinin Tanimi

Ahlak Arap dilinde “tabiat, huy, seciye (karakter)” gibi manalara gelen ve insanin
manevi yapisi i¢in kullanilan hulk kelimesinin ¢ogulu olup, Kuran-1 Kerim’de
cogunlukla hulk olarak ge¢mekte, hadislerde ise hem hulk hem de ahlak kelimesi
bulunmaktadir. Islami literatiirde ahlak kavrami altinda iyi huylar fazilet, kotii huylar
ise rezilet olarak ifade edilir. islami kaynaklarda ahlak kavramia benzer sekilde ayni

kapsamda edep veya adap adi verilen gilinliik hayatin davranis ve gorgii kurallarina
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dair nasihat edici eserler 6nemli yer tutmaktadir (Akseki, 1968: 15; Cagrici, 1989: 1).
Bununla birlikte islam diisiincesinde ahlak kelimesi Islam ahlaki ile es anlamda

kullanilagelmistir.

Ahlakin mubhtelif tanimlar1 arasinda en yaygin olam1 Gazzali (6.1111), Ciircani
(6.1413), Kinalizade (6.1572) ve Katip Celebi (6.1658) gibi ilim adamlar1 tarafindan
benimsenen su agiklamadir. “Ahlak, nefiste iyice yerlesen bir melekedir ki, fiil ve
davramislar fikri bir zorlamaya ihtiya¢ olmadan, bu meleke sayesinde kolaylikla
ortaya ¢ikar.” (Kandemir, 1986: 28). Ahmet Hamdi Akseki’ye gore ahlak; nefiste var
olan temayiillere bagli olarak ortaya cikan fiillerin, zorluk g¢ekmeden bir nevi
aliskanlik halinde ortaya ¢ikip meleke halini almasidir. Nefiste ortaya ¢ikan nitelikler
iki kisimdir; birincisi glilmek ve yiizii kizarmak gibi tabii ve gegici olan hallerken,
meleke halini alan iffet, secaat ve haya gibi nitelikler ise sabit ve saglamdir. Iste bu
sebepten insanin karakterinde sabit olmayan, meleke halini almamis davranislar ahlaki
olarak kabul edilmez. Islam ahlaki, faziletli davramslarin egitim ve siirekli tatbiki

sayesinde meleke haline gelmesiyle ortaya ¢ikar (Akseki, 1968: 15-16, 20).

Ahlak kitaplarinda ahlak tanimlar birbirinden farklilik gosterse de ortak ve kapsamli
bir aciklama olarak su tanim verilebilir: “Insan hareketlerini idare eden ideal
kanunlarin (kurallarin) ilmi ve bunlart hayatin gesitli durumlarina en iyi sekilde
uygulayabilmek sanatidir.” Bu tanimdan ahlakin, ideal olarak belirttigi kurallari
insanlara vazederek, neyi/nasil yapmalar1 gerektigini onlara bildirmek suretiyle

normatif karakter tasimaktadir (Pazarli, 1980: 11-13).

Islam alimlerine gore ahlak, dinin iizerine kuruludur. Bundan dolay1 islam dini ahlak
dini denilmistir. Bununla birlikte ahlak kurallar1 akilla degil, aklin yol gostermesiyle
dinden 6grenilir. Din ile ahlak arasinda kuvvetli bir bag vardir. Oyle ki ahlak din ile
ortaya ¢ikmistir ve dine dayanmayan ahlak gergekte yok hiikkmiindedir. Bu yiizden
ahlakin dinden ayr1 oldugunu sdylemek Islam’m 6ziinii bilmemek manasina gelir. Zira
Islam dini; insan 6zgiirliigiinii en basta tantyan, sorumluluk ve gorevlerini belirleyen,
nefisleri akil ve kalp ile terbiye eden, toplumlar iyilige yoneltmek i¢in yol gosteren

ve miintesiplerine diisiinmeyi emreden fazilet ve ahlak dinidir. Tarihte hangi toplumda
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dini inan¢ zayiflamis ise ahlak ilkeleri de etkisini kaybederek akabinde kotiiliik ve

cirkinlikler o toplumda hakim olmustur (Akseki, 1968: 13).

2.1.2. islam Diisiincesinde Ahlak Ilminin Konusu ve Gayesi

Islam dini, iizerine ¢cokgca tartisilan hiirriyet, sorumluluk ve vazife gibi ahlak ilkelerini
detayli sekilde agiklayarak ahlak felsefesinin 6nemli konularina deginmistir (Akseki,
1968: 13). Ibn-i Sina gibi Islam filozoflar1 ahlaki pratik felsefi ilimler i¢inde gérmekle
birlikte pratik felsefenin ilkelerinin nebevi prensipler dogrultusunda belirlendigi
fikrini kabul etmislerdir. Bu cergevede ahlaki teorik ve pratik olarak ikiye ayiran
filozoflar ahlakin bilhassa teorik boyutunda ahlak felsefesinin problemlerini tartismas,
pratik tarafinda ise Platon-Aristo-Galen merkezli erdemler diisiincesini dile getirmekle

birlikte bu tartismalara naslardaki agiklamalar1 da dahil etmislerdir (Arici, 2016: 7-8).

Ahlak hakkinda rasyonel ve kapsamli bir sistem olusturan Islam filozoflar1, temeli
Kur’an ve Hadise dayanan Islam ahlakini Grek felsefesinde yapilan tamim ve
yorumlardan faydalanarak sistemli bir sekilde aciklamaya calismislardir. Islam
filozoflar1 felsefeyi Aristo’nun siniflandirmasina uygun olarak nazari ve ameli felsefe
olarak ayirmiglardir. Ameli felsefe basligi altinda {i¢ konu vardir, bunlar sirasiyla;
ahlak, ilm-u tedbiru’l-menzil ve ilmu’s-siyase / siyasetu’l-miidiin’diir. Ahlak insanin
tekamiiliiyle ilgilenirken, ilm-u tedbiru’l-menzil ev idaresi ve aile iliskisi konulariyla
alakalidir. Ugiincii konu olan siyaset ilminin igerigi ise, iilkenin ve toplumun faziletli

yonetimine dairdir (Aydin, 1989: 10).

Gazzali’ye gore ahlak ilmi “nefsin ozellikleri ve huylarimi bilmeye, huylarin nasil
tasnif edilecegini tespit etmeye, kotii huylarin nasil tedavi edilecegini ve nefisle
miicadelenin nasil olacagina yarayan” bir ilimdir. Gazzali thya-u Ulumi’d-Din adl
kitabinda, felsefl ahlaki tasavvufi bir yone biiriindiirerek ahlakin 6ziinde tasavvuf
oldugunu belirtmistir. Bu durum da Gazzali ve benzeri alimlerin eserlerinde felsefi

icerikli ahlak anlayisi tasavvuf olarak ortaya ¢ikmistir (Arici, 2016: 8).

Ahlakin teorik ve pratik iki yonii vardir. Ahlak bir yonden mantik, matematik gibi

prensipleri akla dayandirarak inceleyen teorik bir ilimdir. Diger yonden insanin
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hayatini iyi yonetebilmesi igin gerekli olan kaideleri bildiren pratik bir ilimdir. Bu
sebepten ahlak teori ve pratik parcalarin birlesiminden ortaya ¢ikan hem metafizigi
hem de pratik hayat1 konu edinen bir ilimdir. Ahlak; iyilik, gorev ve mesuliyet gibi
metafizik konular iizerine fikri planda mesgul olurken, diger taraftan tiim bu
kavramlarin iizerine sadece diigiinmeyi yeterli gérmeyip hayata tatbik edilmesini
elzem goriir. Zira vazife ve iyi diisiincesi olmadan sadece bir fiilin yapilmasi ahlaki
olarak degerlendirilmedigi gibi sadece akilda fikir olarak kalan ve davraniga
doniismeyen vazife ve iyilik diisiincesi de ahlaki bir deger ifade etmez. islami acidan
bir davranis iyi olarak ancak vazife bilinciyle yapilirsa ahlaki davranis olur. Vazife
duygusunun haricinde bagka bir menfaat i¢in ya da aligkanlik geregi dylesine yapilan
bir davranis ahlaki olarak addedilmez (Pazarli, 1980: 13).

Islam alimleri ahlak ilmini “hikmet-i ameliye”, “ilm-iil-edep” ve “ilm-i tehzib-iin-
nefs” gibi bagliklar altinda ele almislar, ahlaki davranislar1 anlatmak i¢in ise huy, edep,
adap, seciye ve terbiye gibi kavramlar1 kullanmislardir (Pazarli, 1980: 11). Kitaplarda
ahlakin tanim ve konusu benzer muhtevaya sahip olmakla birlikte farkli hususiyetlere
de sahiptir. Mesela Kadi Adudeddin el-ici (6.1355) ahlakin tanimi, konusu ve amacini
sOyle agiklamustir: “Iyi ahlak ve kétii ahlak: bilip ivi ahlaki elde etmek ve kétii ahlak:
terke ait ilimden ibarettir. Ve konusu kétii ahlakin iyi ahlaka ¢evrilmesi cihetiyle
ahlak-1 insaniyedir. Amact ve faydasi, diinya ve ahirette iistiin saadete sebep olan
esyayt elde ederek nefs-i natikanin (insan ruhunun) olgunlagmasidir.” (Pazarli, 1980:

15).

Ahlakin konusu ve amacina dair Katip Celebi (6.1658) de benzer olarak su goriisii
yazmustir. “llm-i ahlak, hikmet-i ameliyenin bir kismidir. Ahlak; faziletler ve onlar
kazanma, rezillikler ve onlardan kag¢inma ilmidir. Konular: nefs-i natikaya ait olan

seciyeler ve kazanilan faziletlerdir.” (Celebi, 2007: 35).

Genel kabul goren bu tavsifler birlikte degerlendirilecek olursa ahlak ilminin konusu;
insan karakter yapisini anlamak, iyilik ve kotiiliiklerin belirlenmesi, faziletleri
kazanma ve katiiliiklerden kaginma yollari; amaci ise din esaslarina gore vazifelerin

ifasi, diinya ve ahiret saadetine vesile olan hakikat bilgisiyle ruhu olgunlastirmaktir.
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2.1.3. islam Ahlak Esaslar

2.1.3.1. Islam Ahlakinin Onemi, Kaynag ve Kapsami

Insan i¢in ahlakin énemi; bireysel mutluluk ve huzurun saglanmasi, birlikte yasanilan
toplumda giivenin saglanmasi ile dogrudan alakalidir. Ahlak insanin varolussal
mabhiyetiyle ilgilidir. Zira kendi 0zgiir iradesiyle, lizerinde disiinerek tercihler
arasindan birini se¢gme imkani, insanin diger varliklardan farkli hususiyete sahip
oldugunu gdstermektedir. irade sahibi ve hiir bir varlik olan insan ayni1 zamanda
kendini koruma insiyakina sahip ve topluluk i¢inde bir arada yasama gereksiniminde

olan sosyal bir varliktir (Kilig, 2015: 27-28).

Insanin yukarida bahsedilen bu 6zellikleri birlikte diisiiniilecek olursa ahlakin insan ve
toplum i¢in neden ihtiya¢ oldugu daha iyi anlagilir. Misalen insan 6zgiirliigiinii menfi
kullanarak kisisel ¢ikarini dncelemek suretiyle bagkalarinin hakkini gozetmeyerek
onlara zarar verebilir. Boylece birlikte yasam alani zarar goriir ve bundan hem diger
insanlar hem de kendisi zarar goriir. Ahlak, din ve hukuk gibi insani degerler
sistemleri, insan Ozgiirligline getirdikleri sinirlamalar ve diizenlemeler ile birlikte
insanlara toplum i¢inde beraber huzur ve giiven i¢inde yasama imkani olustururlar.
Ahlak toplumsal hayatin vazgegilmez unsurlarindan biridir. Zira ahlakin olmadig1 bir
toplumda, neyin iyi neyin kotii oldugu konusunda ortak bir anlayigin bulunmadigi kaos
ortam1 yaganir. Bu yiizden huzur ve giivenli bir toplumun insasi i¢in ahlakin varlig

elzemdir (Kilig, 2015: 28-29; Topgu, 1999: 285).

Insanlara ahlak ilkelerini, insani sorumluluk ve mesuliyetleri, toplumsal yasam igin
gerekli kanun ve diizenlemeleri ilk olarak uygulayarak gosteren dindir. Toplumlar
refah, ilerleme ve mutluluga ulastiran bu kanun ve kurallar hangi dinde daha sarih ve
ayrintili ise o toplum diinyada daha etkin ve basarili olmustur. Hangi toplumda
insanlarin refah ve mutlulugunu saglamada bu 6gretiler yetersiz kalirsa, bu eksikligi o
milletin miinevverleri ve filozoflar1 tamamlamaya calisirlar. Ne kadar felsefi
Ogretilerin toplumlar iizerinde etkisi ¢ok ise de felsefi kuramlar insanlarin zihin

diinyasina derinlik katmakla birlikte manevi diinyalarina yeterince etki
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gosterememekte, ahlaki 6gretilerin igten bir sekilde uygulanip yasanmasi yoniiyle din

ve inang kadar etkin ve basarili olamamaktadir (Babanzade, 2014: 5).

Dini temel haricinde sadece akli temellendirmeyle olusturulmus ahlaki kurallar, bu
teoriye inanmis fikir adamlar1 i¢in kanun hitkmiinde olsa da ge¢ici arzu ve heveslerine
gore yasayan genis halk kitleleri i¢in bu kurallara gore hareket etmek gerekli goriilmez.
Ahlak prensiplerinin en 6nemli yaptirnm giicii dindedir. Ahlak kurallarinin tatbik
edilmesine yonelik en kuvvetli miieyyide; kainatin sahibi ve mutlak gii¢ sahibi olan
Allah’1n, insanlar1 bu diinyada yaptiklarina karsilik 6biir diinyada hesaba ¢ekecegine

olan ahiret inancidir (Babanzade, 2014: 6).

Miisliiman toplumlarda ahlakin esasi Islam dinidir. Giizel ahlakin ve faziletlerin
toplumun her kesimi tarafindan benimsenmesine sebep olan Kitap ve Siinnet kaynakli
Islam Seriatidir. Islam dini ahlak dinidir. Kuran’da herhangi bir ayet incelense,
insanlig1 hayra ve kurtulusa yonlendirecek tavsiyeleri ve mutluluga engel olan
davranis ve aliskanliklardan sakinmay1 6giitleyen uyarilar1 fark etmemek miimkiin
degildir. Islam dininde en 6nemli amag ve maksat insanin ahlakim giizellestirmek ve
giinahlardan arindirmaktir (Babanzade, 2014: 7). islam ahlakimnin kaideleri Kur’an-1
Kerim ve Siinnet-i Seniyye’de belirtilmistir. Akseki’nin belirttigi iizere evrensel bir
din olan Islam’in esaslari; biitiin insanligin iyiligini, mutlulugunu ve insicamini

saglayacak sekilde genis ve anlasilir tarzdadir (Akseki, 1968: 22).

“Sen elbette yiice bir ahlak iizeresin.” (Kalem 68/4) ayeti ile “Ben ancak ahlaki
giizellikleri tamamlamak i¢in gonderildim” (el-Muvatta, “Hiisnii’l-huluk”, 8) hadisi
birlikte diisiiniildiigiinde Islam dininde ahlakin énemi, Hz. Peygamberin gonderilis
sebebi ve ahlaki iistiinliigiiniin dindeki yeri ve 6nemi daha iyi anlasilacaktir. Bununla
birlikte Miisliimanlara hitaben “Andolsun, Allah'm Resuliinde sizin icin; Allah'a ve
ahiret giiniine kavusmayr uman, Allah't ¢ok zikreden kimseler icin giizel bir ornek
vardir.” (Ahzab 33/21) ayeti Hz. Peygamberin inananlar i¢in ahlaki 6rnekligini agikca
bildirmektedir. Ayrica Hz. Ayse, Resulullah’in ahlak1 soruldugu vakit “Sen hi¢ Kuran
okumuyor musun? Onun ahlaki, Kuran’dan ibarettir.” (Mislim, “Miisafirin”, 139)
demistir. Kuran ve Siinnetin biitiinliigiinii bildiren bu rivayetin de vurguladig iizere

Kuran’in faziletleri muhafaza edip, kotiiliikleri sakindirma diisturunu esas alan
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Resulullah’in, ahlaki kaideleri pratik hayata tatbiki sayesinde sahabe ve tabiin gibi
erdemli ve hayirli insanlar ortaya ¢ikmis ve bu ahlaki donatilarla yetisen Miisliiman
nesiller yiizyillar boyunca varolagelmistir. Islam dininin esasi insan ruhunun giizel
ahlak ile ahlaklanmasindan miitesekkildir ve bu nemli gayeye ulagsmak i¢in insana
her tiirlii bilgilendirme (Kuran ve Siinnet) yapilmustir. islam’da ahlaki vazifeler ve dini

yiikiimliiliikler i¢ ige, ahlak ile din birlesiktir (Babanzade, 2014: 7-8; Kilig, 2015: 30).

2.1.3.2. Ahlaki Degerlerin Mutlakhgy/izafiligi ve irade Hiirriyeti

Ahlakin dini temeli konusunda deginildigi iizere islam diinyasinda ahlak felsefesi
izerine yapilan tartigmalar “iyilik, kotiiliik ve adalet” degerlerinin varliksal 6zellikleri
ve bilgi kaynag lizerine yogunlagsmistir. Mutezile, Esari ve Maturidi kelam mezhepleri
bu meseleleri farkli ahlak teorileri gelistirerek agiklamiglardir. Mutezileye mensup
kelamcilara gore ahlaki degerlerin objektif nitelikleri vardir. Bir davranigin iyi veya
kotii olmast Allah’in onu bildirmesi sebebiyle degil, onun 6ziinde iyi veya kotii olmasi
sebebiyledir. Bu sebepten dolayr Allah o davranisin yapilmasini emreder veya
yasaklar. Bununla birlikte Mutezileye gore ahlaki degerler insan akliyla da bilinebilir

(Kilig, 2012: 88-89).

Esari kelamina gore ahlaki degerlerin kendi baglarina objektif anlamlar1 yoktur. Ancak
Allah’in yapilmasini emrettigi davraniglar ahlaken i1yi, yasakladiklar1 ise ahlaken
kotiidiir. Tyilik ve kétiiliigiin ontolojik &zellikleri yoktur, ancak Tanri buyrugu ile
anlam kazanirlar. Buna ilave olarak vahiy olmadan insan ahlaki degerlerin bilgisine
akliyla ulasamaz. Ahlaki Islam dini ile temellendirerek ahlak teorilerini olusturan bu
iki kelam ekolli “Bir sey Tanrt istedigi icin mi iyidir, yoksa iyi oldugu i¢in mi Tanri
onu istemisgtir?” Euthyphro ikileminde oldugu gibi farklilagmiglardir. Bu
farklilagmanin temel sebebi Kuran ayetlerini Mutezile’nin Allah’in adalet sifatina,
Esari’nin de kudret sifatina agirlik vererek yorumlamalarindan kaynaklanmaktadir

(Kilig, 2012: 89).

Mutezilenin vahyin 6nemini azaltmasi ve Allah’in giiclinii sinirlamasina karsi ortaya
cikan Esarilik diigiincesi de insan iradesinin 6zgiirliigline kars1 kaderci anlayiga yakin

bir teori gelistirmistir. Bu iki kelam ekoliiniin gelistirdigi ahlak teorilerinden olusan
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felsefi ve dini problemleri ¢oziime kavusturmak adina iiciincii bir kelam ekolii olarak
Maturidilik ortaya ¢ikmistir. Maturidilere gore “iyi” ve “kotii” gibi mutlak ahlaki
degerler varolugsal olarak objektiftirler ve bunlar insan akli ile de bulunabilirler (Kilig,

2012: 90, 122).

Maturidilikte mutlak ve goreli olarak iki tiir ahlaki deger vardir. Mutlak ahlaki
degerlerde akil ile vahiy tamamen uyum igerisindedir. Ancak sartlara gore degisen
goreli ahlaki degerler ancak Allah’in buyruguyla belirlenebilir. Boylece goreli olan
bu degerler ilahi buyrukla mutlak deger kazanmis olurlar. (Kilig, 2012: 125). Sonug
itibariyle Maturidi kelam diisiincesi Allah’in kudretini sinirlandirmadan, ayni
zamanda irade ozgirliigiinii de kisitlamadan, Mutezile ve Esarilik arasinda kendine

0zgl yeni bir ahlak teorisi gelistirmistir.

2.1.3.3. islam Ahlakina Gére Insan, Ahlaki Davranis ve Faziletler

Islam ahlak diisiincesinde insan tasavvuru; iyilik ve kétiiliik hakkinda bilgi sahibi, her
ikisine de meyletme potansiyeline sahip, hayr ve ser arasinda gerilim halinde yasayan
cift boyutlu bir yapiy1 haizdir. Potansiyelini iyilik yoniinde yetkinlestirirse giizel
ahlakli, kétiiliik yoniinde ilerletirse kotii ahlakli olur. Islam dininin maksadi insani
giizel ahlak ile yetistirmek ve yasatmaktir. Bunun i¢in de insana kotii davraniglardan
kaginmasiny, iyilige yonelerek iyi davranislar yapmasini dgiitlemektedir. Islam dininde
iman ile ahlak irtibat halindedir. Insan icin teorik olarak iman ve ahlak esaslarmi
sadece bilmesi yetmez, bildiklerine gdre ahlaki yasamasi/davranmasi da gerekir (Kilig,
2015: 31-32). Asr Suresinde bu durum su sekilde belirtilmistir: “Andolsun zamana ki,
insan gergekten ziyan icindedir. Ancak, iman edip de salih ameller isleyenler,
birbirlerine hakki tavsiye edenler, birbirlerine sabri tavsiye edenler baska (Onlar

ziyanda degillerdir).” (Asr 103/1-3).

Islam kisiye icinde yasadig1 toplumla iyi iliskiler kurmasini ve gevresindeki insanlar
ile uyumlu olmasim vazeder. Insanmn toplumla ahenk icinde yasayabilmesi igin
birtakim degerlere ihtiyag vardir. Islam ahlakinda bu degerler ahlaki
faziletler/erdemler olarak isimlendirilmektedir. Adalet, dogruluk, sadakat, emanet,
giivenilirlik, kanaat, cesaret, diiriistliik, tevekkiil, siikiir, comertlik, infak etmek,

digerkAmlik Islam ahlakinin temel faziletlerindendir. Islam dini bu degerler/faziletler
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ile yetismis ve bunlar igsellestirmis fertlerden miitesekkil, erdemli bir toplum ihdas

etmeyi amaglamaktadir (Kilig, 2015: 39).

Ahlaki davranig hem insanin duygu ve diisiince gibi i¢sel durumunu ifade eden “Ortiilii
davranig” olarak hem de “agik davranig” olarak tanimlanan disardan gézlemlenebilen
hareket ve eylemi kapsar. Ahlak prensiplerine uygun olan davraniglara ahlaki davranig
denmektedir. Dolayistyla Miisliiman bireyin davranislarindaki temel dlgiit islam dini
oldugu icin ancak Islam ahlakina uygun olan eylemleri ahlaki davranis olarak
nitelendirilmektedir. islam’a gore ahlaki davranisin dlgiitleri ise en basta Kuran ve
Stinnet olmak iizere sonrasinda akil ve vicdan sahibi birey, nassa aykir1 olmamak
sartiyla toplum tarafindan kabul, insanliga fayda ve miisterek vicdan olarak evrensel

deger ve ilkelerdir (Yaran, 2015b: 72, 84-89).

Bir davramisinin ahlakiligi ancak bazi dzelliklere sahip olmastyla miimkiin olur. ilk
olarak davranigin iyi veya kotiiliige konu olacak bir eylem veya diisiince igermesidir.
Ikinci olarak davranisi gerceklestiren bireyin akil balig olmasidir. Ugiincii olarak
eylemi yapan kisinin 6zgiir iradesiyle bilingli olarak davranigi gerceklestirmesidir. Son
olarak da davranis1 yapan kisinin yaparken icinde tasidigi niyettir (Yaran, 2015b: 80-
83). “Ameller (baska degil) ancak niyetlere goredir” (Buhari, “Bed’lil-Vahy”, 1;
Miislim, “Imare”, 155) hadisi davramislardaki ahlakili§in ancak niyet ile anlam
kazandigin1 belirtir. Niyetlerin “Ortiilii davranis” i¢inde degerlendirildigi diisiiniiliirse
Islam’a goére ahlaki davramisin ortiilii ve acik davranis olarak bir biitiinliik icerdigi

sOylenebilir.

Ahlaken yiiksek vasiflar1 tanimlamak i¢in “erdem” yahut Arapga kokenli “fazilet”
kelimesi kullanilmaktadir. Ahlaken iyi ve kiymetli goriilen vasiflara erdem, bu
vasiflar tagiyan bireylere erdemli kisi, davraniglara da erdemli davranig denmektedir.
Islam ahlakinda faziletlerin asli kaynagi Kuran ve Siinnettir, pek cok ayet ve hadiste
faziletlere ve reziletlere (erdemsizlik) deginilmistir (Yaran, 2015a: 103-105). Kuran
ve Siinnette giizel ahlaka ve ahlaki degerlere dair iktibaslar ileriki boliimlerde daha

detayli olarak paylasilacaktir.
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2.1.4. Kuran ve Siinnette Temel Ahlaki Degerler ve Kavramlar

En basta Kuran ve Siinnet olmak iizere Islam kaynaklarinda ahlaki konular {izerine
cokca deginilmektedir. Ahlaki olarak iyi olanlar1 yapma ve kotii olanlardan sakinmaya
yonelik pek ¢ok ayet ve hadis vardir. Bunlardan bazilar1 6nemine istinaden asagida

alintilanmistir:

- “Siiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay:, yakinlara yardim etmeyi emreder;
hayasizligi, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size oOgiit
veriyor.” (Nahl 16/90).

- “Sen elbette yiice bir ahldk iizeresin.” (Kalem 68/4).

- “Miiminlerin iman a¢isindan en miikemmel olam, ahldki en iyi olamidwr.” (Buhari,
“Edeb”, 39).

- “Imann en degerlisi, halkin senden emin olmasidir: Miisliiman olmanmn en yiiksek
derecesi, halkin senin dilinden, elinden giivende olmasidir. Hicretin en degerlisi de

kotiiliikleri terk etmektir.” (Feyzu’l Kadir, 1/1066)”.

- “Nerede olur isen ol, Allah Teala’dan takva iizere bulun. Bir fenalik yaptiginda
derhal ardindan bir giizel is yap ki, yapilan kotiiliigii gidersin. Bir de insanlarla iyi
ahlak sahibi olarak gegim yap.” (Tirmizi, “Ebvabii’l Birri ve’s-Sila”, 2053).

- “El-birr (iyilik) ahlak giizelligidir, el-ism (giinah) de, nefsinde iz birakan ve

baskalarinca bilinmesini istemedigin seydir.” (Miislim, “Birr ve’s-Sila”, 2553)”.

Hz. Peygamberin giizel ahlaka dair su dualar1 yaptigi rivayet edilmistir:

- “Allah’im! Ahlakin en giizeline ulasmak icin bana yol géster. En giizel ahlaka
vardiracak olan ancak sensin. Rabbim, kotii ahlaki benden uzak tut. Ahlakin kétiistinii
benden uzaklastiracak olan da ancak sensin. ” (Ibn Ebii'd-Diinya, “Mekarimii'l-ahlak”,
9).

- “Rabbim senden sihhat, afiyet, bir de giizel ahlak dilerim.” (Siyuti, “Camiu'l-
ahadis”, 4039).

Islam dini ile giizel ahlak arasinda aym ydnde ¢ok yiiksek bir iliski oldugu temel

kaynaklara bakinca dahi apagik goriinmektedir. Islam dini ahlaki degerlerle birlikte bir
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biitiindiir ve ancak giizel ahlak ile Islam dinine uygun yasam tarzi insanlarda miimkiin

olabilir.

2.1.4.1. Takva

Kuran’da iman kavrami takva ve siikiir kavramlari temelinde agiklanmaktadir (Izutsu,
2011: 299). Liigatte “korunmak, sakinmak, saygi gostermek, itaat etmek, korkmak”
anlamlar1 bulunan takva kelimesine Islam alimleri esas olarak “Allah’tan sakinmak”
manasini vermislerdir. Ama bu korku sadece “hasyet (dehset)” anlaminda degildir, o
anlami1 da igermekle birlikte kulun Allah’a karsi sorumluluk bilinciyle yasamasi,
Rabbinin sevgisini kaybetmekten korkarak saygiyla hareket etmesi ve O’na
siginmasidir. Takva kelimesi Kuran’da “ittika, taki, etka, muttaki” gibi tiirevleriyle
birlikte 285 yerde, orijinal haliyle de 17 yerde ge¢mektedir. Takva kelimesinin
Kuran’da c¢okca zikredilmesi takva kavrammm Islam dinindeki O6nemini

gostermektedir (Uludag, 2010: 484).

“Ey insanlar! Stiphe yok ki, biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizi
tammaniz igin sizi boylara ve kabilelere aywrdik. Allah katinda en degerli olaniniz,
O'na karsi gelmekten en ¢ok sakinanimizdir. Siiphesiz Allah hakkiyla bilendir, hakkiyla
haberdar olandir.” (Hucurat 49/13).

“Eger yolculukta olur da bir yazici bulamazsaniz, o zaman alinmigs rehinler yeterlidir.

Eger birbirinize giivenirseniz kendisine giivenilen kimse emanetini (borcunu) odesin
ve Rabbi Allah'tan sakinsin. Bir de sahitligi gizlemeyin. Kim sahitligi gizlerse siiphesiz
onun kalbi giinahkdrdwr. Allah yaptiklarinizi hakkiyla bilendir.” (Bakara 2/283).

Alint1 yapilan ilk ayette takva sahibi olmanin Allah katinda en degerli olmak anlamina
geldigi belirtilmekte, ikinci ayette de takva ile adil olma arasindaki iliski
vurgulanmaktadir. Sonug olarak takva kavrami, miiminin Allah’tan korkarak ve saygi
duyarak yasamayi kendisine siar edinerek biitiin davraniglarint O’nun emirlerine riayet
edecek sekilde ayarlamasidir. Bunun i¢inde hem her tiir batil inangtan uzak durmak
hem de Allah’in nehyettigi kotii fiil ve davranislardan kaginmak vardir (Cagrici, 2014:
47-48).

47



2.1.4.2. ihsan

Liigatte ihsan kelimesi “hiisn” kokiinden tiiremis olup “baskasina iyilik yapmak”,
“yaptif1 isi gilizel yapmak” anlamlarm  kapsamaktadir. Thsan kavrami ahlak
literatiiriinde ekseriyetle, "iyiliklerde farz olan asgari dl¢iiniin Gtesine gegip isteyerek
ve severek daha fazlasim1 yapmak” (Cagrici, 2000: 544-545) olarak kullanilmakta,

insanin davranislarinda zorunlu olmadigi halde yaptig: iyilikleri de igermektedir.

“Stiphesiz Allah, adaleti, iyilik yapmay:, yakinlara yardim etmeyi emreder;
hayasizligi, fenalik ve azginligi da yasaklar. O, diisiiniip tutasiniz diye size oOgiit
veriyor.” (Nahl 16/90).

Ahlak felsefesinin de dnemli sorular1 olan “iyi” ve “kotii” nedir hususuna deginen bu
ayet, miifessirler tarafindan Kuran’in bu konuya deginen en kapsamli ayeti olarak
goriilmiistiir. Ibnul-Arabi, Fahreddin Razi ve Kurtubi gibi miifessirler bu ayete gore
“ihsan” kavramini insanin davraniglarinda farz kisitlar1 ve adalet muvazenesinin
Otesine gecip daha erdemli insan olunmasi olarak tefsir etmislerdir (Cagrici, 2000:

545).

Ayrica Hz. Peygamber’in “Ihsan Allah't goriir gibi ibadet etmendir; ¢iinkii sen O'nu
gormesen de O seni gdormektedir" (Buhari, “Tefsir”, 31/2, “Iman”, 37; Miislim “Iman”,
1) hadisinde ihsan kavrami insanin tiim fiil ve davranislarinda Allah’1
goriiyormuscasina hareket etmesi anlamina gelmektedir. Allah’in  kendisini
gordiigiiniin bilincinde olan insan, hareket ve davraniglarina boylelikle ¢ok daha fazla
dikkat edecek ve Islam ahlakina uygun bir hayat siirdiirecektir. Bu bakimdan ihsan ile
takva kavramlar1 benzer igerige sahip olup kulluk mertebesinin agkin ahlaki boyutunu

temsil etmektedir.

2.1.4.3. Adalet ve Sidk

Adalet kelimesi liigatte “davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka goére hiikiim
vermek” anlamlarini igerir. Kuran ve Hadislerde adalet kavrami “diizen, denge,
denklik, esitlik, gercege uygun hiikmetme, dogru yolu izleme, takvaya yonelme,

diiriistliik, tarafsizlik” manalarina sahip olarak kullanilmistir (Cagrici, 1988: 341).
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“Allah size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz
zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor. Dogrusu Allah, bununla size ne giizel 6giit

veriyor! Stiphesiz ki Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla gorendir.” (Nisa 4/58).

Alint1 yapilan bu ayet ile yukarida gecen (Nahl 16/90) ayetini birlikte diisinecek
olursak Miisliimanlarin adil olmasi1 emredilmekte, takva sahibi olmak i¢in de adil

hareket edilmesinin gerektigi asagidaki ayetten agik¢a anlasilmaktadir.

“Ey iman edenler! Allah i¢in hakki titizlikle ayakta tutan, adalet ile sahitlik eden
kimseler olun. Bir topluma olan kininiz sizi adaletsizlige itmesin. Adil olun. Bu, Allah'a
karsi gelmekten sakinmaya daha yakindir. Allah'a karsi gelmekten sakinin. Stiphesiz
Allah yaptiklarinizdan hakkiyla haberdardwr.” (Maide 5/8).

Adalet kavramiyla birlikte degerlendirilebilecek sidk (dogruluk) kavrami esas olarak
“gercegi sOylemek” anlamina gelmekle birlikte “igtenlik, kararlilik, diirtistliik,
giivenilirlik ve miimin” gibi manalarda da kullanilir (Izutsu, 2011: 159-161). Sidk
kelimesi Kuran’da “dogru s6zlii” manasinda ii¢ yerde olmak tizere salt haliyle toplam

15 kez, tiirevleriyle birlikte 50’den fazla yerde gecmektedir (Cagrici, 2009: 99).

“(Birisi hakkinda) konustugunuz zaman yakinminiz bile olsa adil olun. Allah'a
verdiginiz sozii tutun. Iste bunlart Allah size Ogiit alasinmiz diye emretti.” (En'am
6/152).
“Rabbinin kelimesi (Kur'an) dogruluk ve adalet bakimindan tamdwr. Onun
kelimelerini degistirebilecek yoktur. O, hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.” (En'am
6/115).

Adil olmak ve Allah’a verilen sdziin tutulmasinin birlikte gectigi alintilanan ilk ayetle
Miisliimanin dogru sozlii ve adil olmasinin 6nemini gostermekte, ikinci ayette ise
Kuran’in dogruluk ve adalet bakimindan tam oldugu ve degismeyen bir gergeklige
sahip oldugu belirtilmektedir. Boylelikle Miisliiman bireyin, Kuran hakikatlerine
inanmak suretiyle, dogru sozlii olmasi ve adil davranmasmin gerekliligi apagik

anlagilmaktadir.
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2.1.4.4. Birr, Hasene, Maruf ve Hayr

Birr kelimesi Kuran’da “her tiirlii iyilik, ihsan, itaat, dogruluk” anlamlarinda
kullanilan Islam’in iman, ibadet ve ahlak boyutlarinin biitiiniine dair iyi nitelikleri
kapsayan bir kavramdir (Cagrici, 2014: 61; Toksar1, 1992: 205). Birr kavraminin en

genis tanimi1 agagidaki ayette verilmistir.

“Lyilik, yiizlerinizi dogu ve bati taraflarina cevirmeniz(den ibaret) degildir. Asil iyilik,
Allah'a, ahiret giiniine, meleklere, kitap ve peygamberlere iman edenlerin;, mala olan
sevgilerine ragmen, onu yakinlara, yetimlere, yoksullara, yolda kalmisa, (ihtiyacindan
dolayi) isteyene ve (ozgiirliikleri icin) kélelere verenlerin, namazi dosdogru kilan,
zekati veren, antlasma yaptiklarinda sozlerini yerine getirenlerin ve zorda, hastalikta
ve savasin kizistgi zamanlarda (direnip) sabredenlerin tutum ve davranislaridir. Iste
bunlar, dogru olanlardir. Iste bunlar, Allah'a karsi gelmekten sakinanlarin ta

kendileridir.” (Bakara 2/177).

Takva, birr ve sidk kavramlar1 birbirleriyle iliskili kavramlardir. Hz. Peygamberin
“Dogruluk birr’e, birr de cennete ulastirir” hadisi birr ile sidk arasinda sebep sonug
iliskisi oldugunu belirtirken; birr ve takvanin birlikte gectigi asagidaki ayet ise bu iki
kavramin birbirini tamamlayan 6zellige sahip olduklarinin gostermektedir (Toksari,

1992: 205).

“lyilik ve takva (Allah'a kars: gelmekten sakinma) iizere yardimlasin. Ama giinah ve
diismanlik iizere yardimlagsmayin. Allah'a karsi gelmekten sakimin. Ciinkii Allah'in

cezasi ¢ok siddetlidir.” (Maide 5/2).

Hasene kelimesinin sifat hali olan hasen “hosa giden, tatmin edici, giizel, takdire
sayan” anlamlarina gelmekte, isim hali olan hasene kavrami ise biitiin bu anlamlari
kapsamakla birlikte ayn1 sayr kavraminda oldugu gibi diinyevi ve uhrevi olarak en
genis anlamda her tiirli iyilik anlamina sahiptir (Izutsu, 2011: 333-335). Asagidaki

ayette iyilik kelimesi bu genis anlamiyla hasene kelimesiyle bildirilmistir.

“Onlardan, ‘Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik ver, ahirette de iyilik ver ve bizi ates
azabindan koru’ diyenler de vardir.” (Bakara 2/201).
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Liigatte kelime manasi “bilinen, benimsenen” olan maruf kelimesi Kuran’da gecen
“emir bil-maruf nehiy anil-miinker (iyiligi emredip kotiiliikten nehyetmek)” (Al-i
Imran 3/104) kalibiyla kétiiniin (miinker) karsiti olarak iyi anlaminda kullanilmistir
(Izutsu, 2011: 323-324). Liigatte “iyi” manasina gelen hayr kelimesi tipki hasene
kavraminda oldugu gibi iyi olarak hem diinyevi isleri hem de dini meseleleri
kapsamaktadir (Izutsu, 2011: 328). Hasene, hayr ve maruf kavramlari tutum ve
davraniglarin nitelik olarak iyiligini tanimlamak i¢in esanlama sahiptirler. Bununla
birlikte hasene kavrami bir eylem veya amacin hosa giden ve hayranlik uyandiran
estetik tarafini nitelendirirken, maruf kavrami daha ¢ok bunlarin kabul goriilen ve
benimsenen tarafini, hayr kavrami ise fayda ve iyilik mahiyetini vurgular (Cagrici,

1997: 376)

2.1.4.5. Siikiir, Sabir ve Hilim

Liigatte “yapilan iyiligi bilmek, iyilik edeni iyiligiyle 6vmek; minnettarlik” manalarina
gelen giikiir kelimesi, Kuran’da Allah’in insanlara yaptig1 ihsanlardan, verdigi sayisiz
nimetlerin siikriinii eda etmesinin gerekliliginden ve bunu geregiyle yapanlara

verilecek ddiillerden bahsedilmek suretiyle gegmektedir. (Cagrici, 2010: 259-260).

“Hani Rabbiniz soyle duyurmustu: Andolsun, eger siikrederseniz elbette size nimetimi
artirnm. Eger nankorliik ederseniz hi¢ siiphesiz azabim cok siddetlidir.” (Ibrahim

14/7).

Yukarida ayette belirtildigi lizere insana verilen sayisiz kiymetli nimetler karsisinda
ondan beklenen, bu nimetleri kendisine bahseden sonsuz merhamet ve liituf sahibi
Rabbine siikretmesidir. Ancak bdyle yaparsa inkardan kurtularak Rabbini tanimis ve

stikretmis olur.

“Tahammiillii olmak, sebatkarlik veya dayamiklilik” anlamlarma sahip olan sabr
kavrami sozciik bilimde kolayca 6fkelenme anlamina gelen cezae kelimesinin zidd1
olarak zorlu ve mesakkatli sartlarda, karsilagilan sikintili durumlarda dahi itidali
koruyarak metanet gostermek demektir. islam dini ile bu erdem Allah yolunda

sabretmeye dontligmiistiir (Izutsu, 2011: 177).

51



Islam’m en temel yapitaslarindan biri olan sabr erdemi, yasanilan zorluklara gdgiis

gererek direnis gostermek, imanin1 muhafaza etme azmine sahip olmaktir (Izutsu,

2011: 179).

"Yavrum! Namazi dosdogru kil. Lyiligi emret. Kotiiliikten alikoy. Bagsina gelen
musibetlere  karsi  sabwrli  ol.  Ciinkii  bunlar kesin olarak emredilmis

islerdendir.” (Lokman 31/17).

Liigatte kelime anlami “sabirli ve temkinli, akilli ve agir bagli olmak™ olarak agiklanan
hilm kavrami Kuran’da ¢ogul haliyle akil anlaminda bir kez, halim (hilm sahibi) olarak
11 ayette gegmektedir. Kuran’da hilm kavrami lafzi olarak az gecse de hilm
kavramimin kapsadigr “basiret, 6fkesine hakim olma, ihsan ve adaletle hareket etme,
affetme, sabir, vakar, rifk” gibi ahlaki faziletlere ¢cokca deginilmistir (Cagrici, 1998:
33-34). Sabrr ile hilm arasinda anlam benzerligi olmakla birlikte, 4ilm kavrami sabra

gore basiret, bagislama ve tahammiil erdemlerini de igeren daha kapsamli bir anlam

dagarcig vardir (Cagrici, 2008: 339).

2.1.5. ilm-i Tedbir-i Menzil

Felsefe insanin ii¢ davranis tarzina, yani; bilmek, etmek ve yapmak, tekabiil eder.
Aristoteles'te kabul edilen siiflandirmaya gore, bilmek iizerine fikir yliriitme teorik
felsefe, etmek iizerine fikir yiirlitme pratik felsefe, yapmak {izerine diisiinceden de
poesis yani sanat felsefesi meydana gelir. (Ulken, 2016: 13) Aristoteles'te genel kabul
gbérmiis felsefi ilimlerin siniflandirilmasi asagidaki gibidir (Cagrict, 2008):

I.  Teorik ilimler: Fizik, Matematik ve Metafizik
II.  Pratik ilimler: Ethika, Oikonomia ve Politika
III.  Poetik (Uretici) ilimler: Siir, Miizik ve Mimari

Teorik ilimlerin amaci ilk ilkeyi bulmak iken pratik ilimler insanin eylemlerini konu
edinir. Aristo'ya gore, pratik alanda bilgi eylemden once gelir. Elde edilen bilginin
eyleme etki etme imkanina sahip olmasi bakimiyla pratik ilimler, teorik ilimlerden
farklilagir. Boylelikle pratik ilimlerin amaci elde edilen bilgi mahiyetine gore insan

davraniglarini agiklamak ve diizenlemektir (Bigak, 1997: 183, 187).
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Islam filozoflar1 felsefeyi Aristo’nun siniflandirmasina uygun olarak nazari ve ameli

felsefe olarak ayirmislardir. Ameli felsefe baglig altinda sirasiyla li¢ konu vardir:

1.  Ahlak
ii.  Ilm-u tedbiru’l-menzil

iii.  Ilmu’s-siyase / siyasetu’l-miidiin’diir.

Aristo'daki siniflandirmay1 temel alarak ilimleri stmiflandiran islam filozoflar1 ameli
felsefe basligr altinda oikonomia'nin karsiligi olarak ilm-u tedbiru’l-menzili ele
almislardir. Ilm-u tedbiru’l-menzil ya da ilm-i tedbir-i menzil, ev ydnetimi ve aile
iliskisi konulariyla ilgilenmektedir (Aydin, 1989: 10). Lisaniil Arab'da “bir kimsenin
isini cekip cevirmesi, sonunu hesap etmesi” anlamina gelen tedbir ile ev anlamina
gelen menzilin birlesiminden meydana gelen tedbir-i menzil, oikonomia kelimesinde
oldugu gibi ev yonetimi manasina gelmektedir (Cagrict, 2011: 260). Ameli felsefenin
altindaki bu ii¢ konunun bireyden topluma dogru birbirlerini tamamlar bir biitlinliik
icinde olmalar1, ameli felsefenin pratik hayatla olan iliskisinin ne denli kapsamli bir

fonksiyona sahip oldugunu gdstermektedir.

[Im-i  tebdir-i menzil kavrami; Harizmi'nin  (6.997) Mefatihu’l-Ulum,
Taskopriizade'nin (6.1561) Mevzuatu’l-Ulum, Katip Celebi'nin (6.1657) Kesfu’z-
Zunun ve et-Tehanevi'nin (6.1745) Kessafu Istilahati’l-Fiinunu gibi 10.yy'dan sonra
yazilmis ansiklopedik eserlerde ortak teorik tanim icerisinde islenmistir. S6z konusu
bu eserlerin hepsinde ilm-i tedbir-i menzil ameli felsefenin i¢cinde ahlak ve siyaset ile

birlikte ele alinmistir (Orman, 2011: 304-305).

Ibn Sina (6.1037) ilimleri tasnif ettigi el-Medhal, et-Tabiiyyat min Uyuni’l Hikme ve
Aksamu’l Ulumi’l Akliyye eserlerinde felsefeyle hikmeti es anlamli kullanarak,
messai felsefeye uygun sekilde nazari ve ameli olarak ikiye ayirmaktadir. Pratik
hikmetin amacinin insan eylemlerinin hayra yonelik hareket etmesi konusunda dogru
bilgiye ulasmak oldugunu belirten Ibn Sina ameli hikmeti ii¢ alt baslik altinda; ahlak,
ev yonetimi ve siyaset olarak adlandirir, ev yonetimini insanin esi, ¢ocuklar1 ve sahip
oldugu seylerle birlikte ortak yasam yeri olan evi nasil yonetecegi oldugu tanimiyla

aciklar. Kendisinden sonra gelen alimler de ibn Sina'nin tasnifine benzer sekilde ilm-
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1 tedbir-i menzilin ilimler igindeki yeri, konusu ve tanimini yapmislardir (Alper, 2008:

58-59; Orman, 2011: 205-307).

Islam filozoflarmin en biiyiik temsilcilerinden olan Farabi'nin ilm-i tedbir-i menzil
konusuna pek deginmeyerek el-Medinetii’l Fazila adli eseriyle toplumsal ve siyasi
konular1 arastirmasi, bu yoniiyle Yunan felsefesinin 6nemli ismi olan Platona
benzerligini gosterirken, messai felsefenin onemli temsilcilerinden diger bir ismi Ibn
Sina ise ilm-i tedbir-i menzil konusuna ilimler tasnifinde yer vererek ve bu konu
izerine es-Siyasetu’l Menziliyye adiyla hususi bir eser yazmak suretiyle ev yonetimi
konusuna deginmesi Yunan felsefesinin diger onemli bir temsilcisi olan Aristo ile

benzerlik tasir (Orman, 2011: 327-328).

[Im-i tedbir-i menzil konusunda yazdiklariyla kendisinden sonraki Tusi'nin Ahlak-1
Nasirisi, Celaleddin Devani'nin Ahlak-1 Celalisi, Kinalizade'nin Ahlak-1 Ala'isi,
Taskdpriizade'nin Serhul Ahlak-ul Adudiyyesi gibi baslica eserlere kaynaklik eden Ibn
Sina, konuyu "Kisinin Gelir ve Giderini Yonetmesi Uzerine" baslig1 altinda inceler.
Ibn Sina ev y&netiminin temel ¢ikis noktasini gida ihtiyacim karsilamak olarak goriir
ve ona gore boylelikle insanlar bu ihtiyaci karsilamak icin cesitli mesleklere
yonelmektedirler. Evin ge¢imini temin etmenin ticaret ve zanaat olarak iki yolu
oldugunu belirten ibn Sina’ya gore zanaat, ticaretin tabiatinda bulunan risk durumu ve
malin tahribata ugrama ihtimali sebebiyle daha siirekli ve giivenilirdir. Zanaatlar1 akla
dayanan, egitime dayanan ve bilek giicline dayananlar olarak siniflandiran ve bunlar
hakkinda ahlaki tavsiyeler de veren ibn Sina, evin gelirlerinin bir kismini gelecekteki

belirsizlikler i¢in saklanmasini tavsiye etmektedir (Orman, 2011: 342-343).

[Im-i tedbir-i menzil konusunu el alan miielliflerin benzeyen egilimi, menzil konusunu
insanin diger varliklardan yapisal farkliligina, antropolojik ag¢idan deginerek
baslamalaridir. Menzilin varolus sebebini insanin kendi basina yasamaya yeterli
olmadigi, gida ve barinma ihtiyacini ve elde ettigi yiyecegi saklamak i¢in bir meskene
ihtiyag duydugu gibi antropolojik sebeplerle agiklayan Ibn Sina, herkesin hayatini
idame ettirmek i¢in gerekli gidaya, ailesiyle birlikte yasayabilecegi bir eve, menzilin

icinde giiven duyup evine goz kulak olacak bir ese, yaslaninca kendisine bakacak
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cocuklara gereksinim icinde oldugunu vurgular (Orman, 2011: 330-331). ibn Sina'nin
belirtmedigi ama Tusi ve Kinalizade'nin 6zellikle vurguladigi es ihtiyacinin sebebi
sadece evine goz kulak olmak i¢in degil, esasen kisinin soyunun devam etmesi i¢in

birlikte cocuk yaparak aile kurmaktir (Orman, 2011: 333).

Ibn Miskeveyh'in Tezhibii'l Ahlak isimli ahlak kitabini referans alarak Ahlak-1 Nasiri
kitabin1 yazan Tusi'nin esas amaci Ibn Miskeveyh'in eksik biraktig1 ameli felsefesinin
diger iki konusu olan ilm-i tedbir-i menzil ve ilm-i siyaseti de inceleyerek ameli
felsefenin {i¢ boliimiinii biitliin olarak degerlendirmektir. Tusi eserinin ilk bdliimiinde
Miskeveyh'in Tezhibii'l Ahlak konu basligini1 aynen kullanarak asli Arapga olan eseri
Farscaya kendi yorumuyla aktarmis, sadece diizenlemede bir takim degisiklikler
yaparak aile ahlaki ve siyaset ahlaki konularini ilgili konu basliklarina havale etmistir

(Oktay, 2005: 25-26).

Tusinin Ahlak-1 Nasiri kitabinin ikinci boliimii olan ilm-i tedbir-i menzil konu baglig:
altinda ev yonetimi konusu bes fasil i¢inde islenmistir. Insanin malla iliskisini gelir
elde etme, harcama ve kazanci muhafaza etme olarak iice ayiran Tusi, gelir etme
yollarini siniflandirirken Ibn Sina gibi sabitlik ve daimilik agisindan zanaatlari ticarete
yegler. Tusiye gore gelir elde edilirken ev halkinin ge¢imine halel getirmeme, cimri
ve aggdzIlii davranmama, haysiyete uygun onurlu yasamak gibi {li¢ sarti yerine
getirdikten sonra kazancin muhafazasi s6z konusu olur. Malin muhafazas1 da giderin
gelirden daha az olmasi, kiymetli madenlerin elde tutulmasi ve siirekli gelir getiren bir
iste ¢alisilmasiyla miimkiin olur (Ttsi, 2005: 208-211). Sonraki fasillarda aile kurma
ve ev gecindirme kurallarini tafsilath olarak ele alan Tusi, ¢ocuk yetistirme hakkinda
egitim metodundan bahsettikten sonra adab-1 muaseret kurallarini ve en sonunda da
hizmetg¢i ve iscileri idare etme kurallarindan bahsederek ev yonetimi bolimiini

bitirmektedir (Ths1, 2005: 213-237).
Devvani tarafindan yazilan Ahlak-1 Celali, Ahlak-1 Nasiri gibi ameli felsefenin her {i¢

boliimiinii incelemis ve ilm-i tedbir-i menzil konusunu ayr1 bir bdliim olarak ele

almigtir. Ahlak't Nasiri'yi esas alan Devvani, eserini tasavvuf ve igrak felsefesinin de
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tesiriyle, dini aciklama ve delillendirmelerle icerik olarak zenginlestirmistir (Oktay,

2005: 30).

Farsca olarak yazilan Ahlak-1 Nasiri ve Ahlak-1 Celali'den esinlenerek, Kinalizade Ali
Celebi tarafindan Tiirkce olarak yazilan Ahlak-1 Ala'i adl1 eser bu alandaki en 6nemli
eserlerden biridir (Oktay, 2005: 17). Kinalizade kitabin1 referans aldigi ahlak
kitaplarindaki gibi ameli felsefeye uygun sekilde {i¢ boliime ayirmustir; ilk bolimde
ahlak ilmi, ikinci boliimde ilm-i tedbir-i menzil ve ii¢lincli boliimde de ilm-i tedbir'iil
medine islenmistir. Ahlak-1 Ala-i'nin yazilma sebebi ahlak adina yazilmis olan baslica
eserlerin Fars¢a ve Arapca olmasi sebebiyle Kinalizade'nin Tiirkce bir eser yazmanin

llizumunu hissetmis olmasidir (Kinalizade, 2012: 32)

Eserin ilk kitab1 olan Ahlak ilminin konusunu agiklayarak ve ilimler tasnifindeki yerini
belirterek baglayan Kinalizade, sirasiyla insanin alemdeki yerini ve mabhiyetini
arastirtr, faziletlerin ve reziletlerin tanimlarini yaparak itidalli ve adaletli olmay1
tavsiye eder. Eserin ikinci kitab1 ilm-i tedbir-i menzil hakkindadir. Kitapta ilk olarak
insanin menzil ihtiyact ve menzilin niteligi anlatildiktan sonra evin ge¢imi igin gereken
mal temini konusu, mal idaresi baslig1 altinda islenir. Ev halkinin terbiyesi baslig1
altinda aile iligkileri ve herkese gerekli olan adabi irdeleyen Kinalizade, son olarak

devlet ahlaki konusuna deginerek kitabi tamamlar (Oktay, 2002: 214-215).

Kinalizade Ahlak-1 Ala'i adli eserini yazarken, felsefe ve dini derinligi bir biitlinliik
icerisinde degerlendirmis, adaletli bir toplumun nasil insa edilecegine cevap aramustir.
Bu maksatla kendinden 6nce yazilmig eserlerin birikimlerinden faydalanmis, bir nevi
sentez yaparak kendi ¢cagini agan istisnai bir eser ortaya koymustur (Beser, 2014: 21;

Oktay, 2002: 229).

Kinalizade ilm-i tedbir-i menzil konusunda ibn Sina ve Tusi'nin goriislerine benzer
muhteva igeren fikirler belirtmistir. Boylelikle birbirini takip eden benzer icerik
sayesinde ilm-i tedbir-i menzil diisiince geleneginin olusmast miimkiin olmustur

(Kinalizade, 2007; Orman, 2011: 349).
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[Im-i tedbir-i menzil gerek anlam olarak gerekse de muhteva olarak Grekge Oikonomia
kavramiyla benzerlik tasisa da bilginin kaynagi ve amag¢ yoniinden farklilik tasir.
Miisliiman alimlerin Grek felsefesiyle karsilagmalariyla birlikte takindiklari genel
tutum, Islam paradigmasi cercevesinde bu bilgi ve birikimi degerlendirmek olmustur.
Daha sonra karsilagilan medeniyet ve kiiltiirler, tipki cahiliye donemindeki kiiltiir ve
uygulamalarin toptan reddedilmeyip Islam’in prensiplerine uygun olanlarin kabul
edilerek devam etmesi, uygun olmayanlarin ret edilmesi, bazilarinin da igeriginin
diizeltilerek kabul edilmesi, seklinde bir muameleye tabi tutulmuslardir. Pratik
felsefenin alt basliklar1 olan ahlak, ekonomi ve siyaset konusunda da ayni tavri
gosteren Islam alimleri, oikonomia kavramina "segerek Oziimseme" big¢iminde
yaklasarak bilginin Islamilestirilmesi, kendi paradigmasi cergevesinde yeniden
iretilmesi usuliinde diyebilecegimiz ilm-i tedbir-i menzil disiplinini ortaya
koymuslardir. IIm-i tedbir-i menzil’de amag ev halkinin hem bu diinyadaki gecim ve
mutlugunu saglamak hem de 6te diinyadaki mutluluga erismesine yol gostermek iken,
Oikonomia diislincesindeyse ev idaresi ile, hane halkinin salt bu diinya merkezli bir

mutluluk anlayisi amaglanir (Orman, 2011: 352-354).
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2.2. islam Ahlakinin Iktisadi Davramsa Etkileri
2.2.1. islam’da s ve Ticaret Ahlaki: ilk Dénem Uygulamasi Medine Pazar1

Tarihsel siire¢ icerisinde sehirlerin kurulmasiyla birlikte sehir merkezlerinde ticari
faaliyetlerin yapilmasi i¢in pazarlar kurulmustur. Kurulan pazarlar vasitasiyla sehrin
insanlar1 iktisadi faaliyetlerini gerceklestirme ortamui bulur, alici ve saticilar bu

merkezlerde bulusarak alig-veris yapma imkanina sahip olurdu.

Pazar kelimesi Tiirkgeye, “alic1 ve saticilarin ticaret i¢in belirli bir alanda bulustugu
yer” anlamina gelen Farsca bazar kelimesinden gegmistir. Pazar i¢in Arapgada “mal
sevk edilen yer” manasina gelen suk kelimesi, Grekcede ise Tiirk¢ede de kullanilan
etimolojik olarak “toplanma yeri” anlamina gelen panayir kelimesi kullanilir.
Ozellikle paranin bulunmasiyla birlikte pazarlar daha da dnem kazanmis ve sehirdeki
iktisadi faaliyetlerin merkezi haline gelmistir. Ticari islemlerin takas usulii yerine para
kullanilarak yapilmaya baslanmasiyla beraber kent merkezlerinde pazar ekonomileri
etkili hale gelmistir (Kallek, 2007: 194). Pazar Islam sehrinde ticari faaliyetlerin ve
haberlesmenin merkezi olmasinin yaninda yerlesim bolgelerinden uzakta, mahremiyet

alan1 disinda tutulmustur (Kallek, 2007: 198).

Medine’ye hicret ile birlikte Miisliimanlarin ticari faaliyetlerini Islam’mn kurallarina
uygun olarak yapabilecekleri bir pazar ihtiyaci hissedilmisti. Medine pazari olarak
adlandirilacak bu pazar bizzat Hz. Peygamber’in vaz ettigi emir ve yasaklara gore
olusturulmustur. Medine pazarinin kendine 6zgii kurallar1 ve uygulamalar1 vardi. Carst
ve pazarda yapilan ticari islemlerin Islami kurallara ve ahlaka uygunlugunu denetleyen
miiessesenin ad1 hisbe olarak tanimlanmis, devlet tarafindan gérevlendirilen denetciler
ise muhtesib kelimesiyle adlandirilmistir. Hisbenin ilk tatbikatc¢isi, muhtesibi olarak

Hz. Peygamber kabul edilmektedir (Kallek, 2015: 132-133).

2.2.1.1. Medine Pazarimin Kurulusu

Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten hemen sonra Miisliimanlarin ilk mabedi olan

Mescid-i Nebevi’yi inga ettirdi. Mescit sadece ibadet edilen bir yer degildi, ayni
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zamanda Miisliimanlarin sosyal ve siyasi hayatinin merkezinde, toplumsal bulusma

yeri ve devletin idari merkeziydi (Hamidullah, 2011: 158).

Nasil ki yeni kurulan Islam devletinin dini, sosyal ve siyasi yapisinin merkezi olarak
Mescit binasi insa edildiyse, devlet ve toplumun 6nemli bir yapisi olan iktisadi hayatin
da insa edilmesi gerekiyordu. Hz. Peygamber Medine’ye geldiginde ticari faaliyetlerin
yapildig1 mevcut bulunan pazarlar vardi. Bu pazarlarda Yahudiler veya miisrikler
hakim durumdaydilar. Bu pazarlarda yapilan faaliyetler Islam 6ncesi anlayisa gére
yapilmaktaydi. Islam tiim konularda oldugu gibi ticari meselelerde de bazi yasaklar
getirmekte ve bazi yeni standart uygulamalar olugturmaktadir. Bunula beraber yeni bir
devletin ingas1 yeni bir iktisadi sistemin kurulmasiyla, bu da ancak Miisliimanlarin
hakim olacagi ve Islam’in kurallarnin etkin olacagi bir piyasa kurulmasiyla
miimkiindii. Bu gerekgeler dogrultusunda bizzat Hz. Peygamber’in emriyle sonrasinda
“Medine Pazar1” olarak adlandirilacak olan bir pazar kurulmustur (Kallek, 1992: 30-
31).

Hz. Peygamber, Nebit pazarina giderek “Bu asla sizin pazariniz olamaz” dedi. Sonra
baska bir pazara gitti yine “Bu asla sizin pazarmiz olamaz” dedi. Sonra (Medine pazari
olarak adlandirilacak olan) bu pazara dondii, etrafini1 dolast1 ve “Sizin pazariniz budur:

bu pazar daraltilmayacak ve burada vergi alinmayacaktir” dedi (Ibn Mace, “Ticarat™:

40).

Bu pazar yeri se¢ilmeden once Hz. Peygamber Baki ez-Zubeyr bolgesinde bir cadir
kurmustu. Yahudilerin lideri Kab b. El-Egref geldi ve ¢adirin iplerini kesti. Bunun
lizerine Hz. Peygamber “Gercekten ben bunu, onu daha da delirtecek bir yere
nakledecegim.” dedi ve sonrasinda pazar1 Medine pazari olacak yere tagiyarak su emri
verdi: “Iste bu sizin pazarimizdir, burada devamli sabit késeler, yerler edinmeyin,
burada hi¢bir vergi de alinmayacaktir.” (Semhudi, “Vefaul-Vefa”, 1/540). Hz.
Peygamber’in gelisinden kisa bir siire sonra pazarin kurulmasi biliyiik 6nem
tagimaktadir. Kab b. El-Esref’in Miisliimanlarin kuracaklari pazar1 Ben-i Kaynuka’nin

mevcut pazarma rakip gorerek c¢adirin iplerini kesmesi aslinda Medine’deki
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Miisliimanlar ile Yahudilerin ekonomik sahadaki miicadelesinin bir yansimasidir

(Kister, 1965: 276).

Pazar yerinin stratejik 6nemini diigtiniirsek; Hz. Peygamberin uygun gordiigii bu pazar
acik meydanlik bir yer idi, pazar yerinin herhangi bir yerinden her yer goriilebilirdi.
Ayrica yeni kurulan bu pazarin konumu Medine’nin merkezinde, Mescid-i Nebevi’nin
yakininda, sehrin giris ve ¢ikis yollarinin iizerindeydi. Yeni kurulan islam devletinin
Medine pazar1 da stratejik olarak onemli bir konuma sahipti. Zira alisilagelmis diger
pazarlarin yerine geg¢mesi i¢in yeni tesis edilen bu pazarin bazi avantajlara sahip
olmas1 gerekliydi. Stratejik konum olarak ulagilabilirlige sahip olmanin yaninda Hz.
Peygamberin pazarin kurulmasiyla birlikte sOyledigi “Burada higbir vergi
alinmayacaktir.” uygulamasi bu pazar1 diger pazarlar karsisinda oldukca avantajl bir
konuma getirmis ve cogunluk itibariyle bir ¢esit pazar vergisi alinan diger pazarlara
kars1 rekabet acisindan gorece iistiinliik elde etmistir. Verginin olmamasindan dolay1
fiyatlar da diisecek, boylelikle halk pazara daha cok ilgi gosterecekti (Kallek, 1992:
34-35).

2.2.1.2. Medine Pazarinin Kurallar1 ve Uygulamalar

Biitiin iktisadi faaliyetlerde faizden uzak durmanmn yaninda Islam’a gére uygun
olmayan tiim {iriinlerin ticaretinin yapilmamasi da Islam’in izin verdigi ticaretin

Ol¢iilerini olusturmaktadir.

Faizin Arapga karsiligi riba olarak kullanilir. Islam faiz iizerinden yapilan kazanci
yasaklarken, bunun yerine ticaret iizerinden kazanilan kari uygun gérmiistiir. Islam
iktisat diisiincesinde faiz yasak oldugu gibi Islam seriatina gére yasak olan alkollii
iiriinler, domuz, fuhsiyat ve kumar oyunlar: gibi islerin de yapilmasi yasaktir (Bakara

2/173, 219, 275; Maide 5/90; Nisa 4/16).

Klasik iktisat teorilerinde faiz i¢in yapilan genel tanim paranin kullanim degeri
oldugudur. Ama Islam’a gore faiz yasaktir, ancak ticaret yapmak helaldir. islam, pazar
ekonomisine izin verir. Hz. Peygamber tabii sartlarda isleyen piyasaya yapilacak

miidahalelere izin vermemis ve sahabeden bazilarinin fiyatlarin artmasindan otiirii
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narh koymasi yoniindeki miiracaatlarin1 kabul etmemistir. Bununla birlikte piyasaya
hakim baz1 gii¢lerin piyasa diizenine suni miidahalelerde bulunmasini ve Islam’a gére
uygun olmayan aligverisleri engellemek i¢in devletin miidahalesi gerekebilir. Bir
pazarin diizgiin bir sekilde isleyebilmesi ancak o pazara suni miidahalelerin
engellenmesi suretiyle miimkiin olabilmektedir. Piyasa denetimi, Medine pazari
orneginde oldugu gibi baslangicinda Hz. Peygamber’in ilk muhtesib olarak bizzat
gbérev yapmasi sonrasinda ise teskilatli bir yapiya donilisen “Hisbe” miiessesiyle

saglanmistir (Kallek, 1992: 87,126).

i. Faiz Yasag

“Faiz yiyenler, ancak seytanin ¢arptigi kimsenin kalktigi gibi kalkarlar. Bu, onlarin,
‘Alisveris de faiz gibidir’ demelerinden dolayidir. Oysa Allah aligverisi helal, faizi
haram kilmistir. Bundan béyle kime Rabbinden bir ogiit gelir de (o 6giite uyarak)
faizden vazgegerse, artik onceden aldigt onun olur. Durumu da Allah'a kalmistir.
(Allah onu affeder.) Kim tekrar (faize) donerse, iste onlar cehennemliklerdir. Orada
ebedi kalacaklardir.” (Bakara 2/275).

“Ey iman edenler! Allah'a karsi gelmekten sakinin ve eger gercekten iman etmis
kimselerseniz, faizden geriye kalani bwrakin. Eger boyle yapmazsaniz, Allah ve
Resul’tiyle savasa girdiginizi bilin. Eger tévbe edecek olursanmiz, ana paralariniz
sizindir. Boylece siz ne baskalarina haksizlik etmis olursunuz ne de baskalari size

haksizlik etmis olur.” (Bakara 2/278-279).

Ana paradan fazlasinin caiz goriilmedigi kisim olan faiz bu ayetlerle yasaklanirken,
ticaret ise helal kilinmistir. Miisrikler tarafinda alisveris de faiz gibidir denilmesine
faizin tanimi yapilmamakla birlikte, net bir sekilde aligverisin helal, faiz haram
kilindiginin bildirilmesi, o donem itibariyle faizin bilinen bir uygulama oldugunu
gostermekte ve ticaretteki artigin faiz gibi olmadigi vurgulanmaktadir (Kallek, 1992:

41).
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ii. Narh

Hz. Peygamber doneminde fiyatlar yiikselmisti. Bunun iizerine Sahabeden bazilari
dedi ki: “Ya Resulullah, fiyatlar artti, bizim i¢in narh koy”. Bunun lizerine Hz.
Peygamber: “Siiphesiz fiyatlari ayarlayan, rizki eksilten, ¢ogaltan, rizik veren
Allah’tir. Ben Allah’a hi¢ kimsenin benden ne mal ne de kan konusunda isteyecegi bir

hakki olmadigr halde ulagsmak isterim.” buyurdu (Ebu Davud, “Icare”, 49).

Piyasa kosullar1 dogal seyrinde isledigi miiddetce fiyatlara herhangi bir miidahalede
bulunulmamasi gerekir. Boylece seyrinde igleyen serbest bir piyasada fiyatlar arz-talep
dengesine gore olusur. Saticinin tiiketiciyi istismar etmedigi bir pazarda narh koymak
fiyatlarin dengesini bir taraf lehine yahut aleyhine bozmaya sebep olup, magduriyet

olusmasina neden olacaktir (Kallek, 1992: 87).

Bu sebeple Hz. Peygamberin “narhi koyamin Allah oldugu” sdziinden pazardaki
fiyatlara miidahalede bulunmadan tabii seyrine birakmak gerektigini anlamaktayiz.
Ancak dogal piyasa kosullarini bozan durumlart bertaraf etmek i¢in miidahalede
bulunulabilecegi ise farkli yorumlar olmakla birlikte gerek Hz. Omer zamani yapilan
uygulamalardan gerekse de alimlerin maslahata binaen verdigi fetvalardan

anlagilmaktadir (Bal, 2015: 106; Kallek, 1997: 166).

Ibn Teymiye narhi zuliim ve adil olarak ikiye ayirarak; saticty1 razi olmadigi fiyattan
satmaya zorlamanin zuliim ve haram oldugunu, mesru olmayan bir kar durumunu
ortadan kaldirmak i¢in halkin menfaatini diisiinerek saticilar1 birbirine denk fiyattan

satmaya zorlamanin ise mesru bir narh uygulamasi oldugunu sdylemektedir (ibn

Teymiyye, 2001: 37-38).

iii. Karaborsacilik

“Karaborsaci ne fena bir kuldur; fiyatlarin diistiigiinii 6grenince tiziiliir, yiikseldigini
duyunca da sevinir.” (Beyhaki, “Suabul Iman”, 11215).
“(Stok¢uluk etmeyip malini) satisa arz eden kimse riziklandirilmus, ihtikar eden

(karaborsaci) de lanetlenmistir.” (Ibn Mace, “Ticarat”, 6).
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Bu hadislerden anlasilacaga tizere karaborsacilik yapmak, halkin ihtiyaci olan
maddeleri stoklayip i¢ piyasadaki arz-talep dengesini bozarak fiyatlari kendi lehine
artirarak menfaat saglamak Hz. Peygamber tarafindan uygun gériilmemistir. Ihtikar,
stokgulugu sadece yiyecek maddeleriyle sinirlandiran Ebu Hanife, Seybani ve Safi
gibi alimler oldugu gibi, Malik, Ebu Yusuf gibi ihtikar1 mutlak anlamda anlayan ve
yoklugunda halkin sikint1 ¢ekecegi tiim maddeleri kapsayacak sekilde tanimlayan

alimler de vardir (Kallek, 1992: 58).

wv. Telakkir-rukban

Abdullah ibn Omer sdyle demistir. “Biz mal getiren binicileri (sehir icinde pazarin
list tarafinda) karsilar ve onlardan yiyecek maddesi satin alirdik. Hz. Peygamber satin

aldigimiz seyleri pazara ininceye kadar satmamizi yasakladi.” (Buhari, “Buyu”, 72).

Koylii veya iireticinin pazara gelmeden onun mallarini ucuza satin almak olan cahiliye
donemi uygulamasi1 Telakkir-rukban, Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmigtir.
“Celeb (mal getiren ticaret kafilesini) mali yolda karsilamayn; kim karsilar da ondan
bir sey satin alirsa, (malin ilk) sahibi pazara geldigi vakit muhayyer olur.” (Miislim,
“Buyu”, 17). Bu hadisten de anlagilacag: iizere sehir disindan mal getiren kdylii veya
tiiccar, eger boyle bir duruma maruz kaldiysa ve bu ticaretten magdur oldugunu
diistinliyorsa, kendisine yapilan ticaret akdinin iptal edilmesi hakki verilmistir.
Boylelikle sehrin zenginlerinin disaridan gelen tiiccar veya iireticilerin mallarini ucuza

satin alip somiirmeleri engellenmektedir (Kallek, 1992: 63-64).

v. Simsarlik

“Sehirli, bedevi namina satis yapmasin! Birakin insanlari Allah birbirlerinden
riziklandwrsin!” (Mislim, “Buyu”, 20). Malin1 bir an 6nce satmak isteyen koylii
iireticiyi daha iyi bir fiyata zaman iginde satma vaadi veren sehirli simsar,
komisyonculuk yapar ve boylelikle hem fiyatlarin artigina sebep olarak sehir halkinin
mallar1 daha pahali fiyattan almasina sebep olur hem de iireticiye muhtemel satacagi
fiyattan daha diisiik bedel 6deyecegi icin de koyliiniin karmin diismesine sebep olur.

Boylece simsar karimi iki kesimin zararindan elde eder. Simsarlik bizzat Hz.
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Peygamber tarafindan yasaklanmistir, ancak koylii biri danmisirsa ona {icretsiz

danismanlik yapilmasini tesvik etmistir. (Kallek, 1992: 68).

vi. Kabzdan Once Satig

“Yanminda bulunmayan, sahip olmadigin bir mali satman helal degildir, teslim
almadan once satilan malin kart da helal degildir.” (Ebu Davud, “Buyu”, 68). Hz.
Peygamber bir malin teslim alinmadan satilmamasini emretmis, boylelikle aracilik
yaparak risksiz bir ticaret yapilmasini men etmistir (Kallek, 1992: 72). Ayrica teslim
edilmeden, reel olmayan ve iist iiste yapilan satiglar fiyatlarin yiikselmesine sebep
olmaktadir. Boylelikle fiyatlarin ylikselmesine sebebiyet veren aract bir rant sinifinin

olusmasina imkan vermektedir.

2.2.1.3. Mubhtesib

Hisbe kelimesi Miisliiman alimler tarafindan iki anlamda kullanilmistir. ilk manas,
Islam devletinin dini fonksiyonlarindan olan bir kurum olarak, emir bil-maruf ve nehiy
anil-miinker (iylyi tavsiye etme ve kotiilikten sakindirma) gorevini ifa etme
anlaminda, ikinci manasi ise spesifik olarak iktisadi anlamda kullanilmistir. Cars1 ve
pazarda yapilan ticari islemlerin Islami kurallara ve ahlaki davranislara uygunlugunu
denetleyen miiessesenin adi1 hisbe olarak tanimlanmig, devlet tarafindan
gorevlendirilen denetgiler ise muhtesib kelimesiyle adlandirilmistir (Buckley, 2000: 1;

Ghazanfar, 2004: 241).

Kaynaklardan tespit edildigine gore hisbe teskilati amilus-suk, yani pazar denetgisi
ismiyle ilk olarak kullanilmig, Hz. Peygamber’in vazettigi iktisadi hiikiimleri
uygulamak {lizere pazarlarda gorevlendirilen memurlar amilus-suk sifatiyla
anilmiglardir (Kallek, 1998: 134). Daha sonra ise Abbasi halifesi Ebu Cafer el Mansur
donemi ile birlikte amilus-suk yerine muhtesib kavrami kullanilmaya baslanmistir

(Buckley, 2000: 7).

Cars1 ve pazardaki meslek erbaplarinin gérevlerini, ticari islemlerini, 6l¢ii ve tartilarini

denetlemek muhtesibin baglica gorevleri olmakla birlikte pazardaki huzur ve giiven
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ortaminin devamliligini saglamak, ahlaki durumun dine uygunlugunu kontrol etmek

de onun mesuliyeti i¢indeydi (Duri, 1991: 75).

Hz. Peygamber Islam’m emir ve yasaklarini risaleti ile birlikte vaz etmis ve iktisadi
islemlerde de belirli kurallar ve diizenlemeler getirmisti. Ticaret alim-satimlarinin
Islam’a gore uygun yapilip yapilmadigini bizzat kendisi pazara ¢ikarak kontrol ederdi.
Bu sebeple hisbenin ilk tatbikatcisi, muhtesibi olarak Hz. Peygamber kabul
edilmektedir (Kallek, 2015: 132-133).

Pazardaki mallarin kalitesinin denetlenmesi de muhtesibin gorevleri arasindadir. Bu
duruma emsal teskil edecek hadise olarak; Hz. Peygamber carsiya ¢iktigt bir giin bir
bugday yigininin oldugu ¢uvala elini daldirdi ve altinin 1slak oldugunu fark etti ve
sebebini sordu. Saticinin yagmur 1slatti cevabina kars1 “Oyleyse insanlarin gérmeleri
icin 1slak olan kismu iiste koyman gerekmez miydi? Bizi aldatan, bizden degildir. ” dedi
(Miislim, “el-Iman”, 165). Hz. Peygamber saticiya iki mali birbirinden ayirmasini

emretmistir (Kallek, 1997: 202).

Pazarda yapilan aligveriglerde 6l¢ii ve tartinin kullanilmasi gorevini Hz. Peygamberin
“Bir sey sattigin zaman sen olg, satin aldigin zaman da ol¢tiir” (Buhari, Buyu 51)
emrinden alan muhtesib, aletlerin dogru tartip tartmadigini denetlemesi gorevini de
“Dogru terazilerle tartin” (Suard 26/182) ayetinden aldigi anlagilmaktadir. Hz.
Peygamber pazarda kendi denetim yaptig1 gibi bagkalarmi da pazarlarda denetim
yapmast igin gorevlendirdi. Medine garsisinda Hz. Omer, Abdullah b. Said ve Semra
binti Nuheykil-Esediyye’yi, Sad b. El-As’1 da fethedildikten sonra Mekke carsisinda
mubhtesip olarak gdrevlendirmistir (Kallek, 1997: 182-183). Hisbe icra ettigi vazife
olarak Hz. Peygamber zamaninda baslamis olsa da kurum olarak teskilatlanmasi Hz.

Omer devrine dayandiriimaktadir (Kallek, 1997: 177).

2.2.2. Seybani’nin Kitab-iil Kesbi

Kitab-iil Kesb kazanma ve harcama konularini ela alarak iktisadi meselelerle ilgilenen
Islam tarihinde ilk eserlerden biridir. Aym donemde Ebu Hanife’nin talebelerinden

olan Ebu Yusuf’un bugiinkii anlamiyla makro iktisadi icerikte olan Kitab-iil Harac
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eserinin aksine, Kitab-iil Kesb bugiinkii anlamiyla mikro iktisat konularini ele alan bir

eser olmast sebebiyle de istisnai bir kitaptir (Orman, 2015a: 26-27).

Kitab-iil Kesb’in bir ilging 6zelligi de serh gelenegine dayali ¢ok yazarli bir kitap
olmasidir. Kitabn ilk ve esas yazar1 Imam Muhammed Seybani (6.805) olmak iizere
aktarani Muhammed b. Semaa (6.847) ve serh eden/agiklayan yazari da Semsul-
eimme Serahsi’dir (6.1090). Hangi kisimlarin hangi yazara ait oldugu konusu
belirsizdir, zira Seybani’ye ait olan metin ile Serahsi’nin serh ettigi boliimler belirgin
atiflar hari¢ tam olarak ayirt edilemeyecek sekilde birbirleriyle i¢ ice gecmis
durumdadir (Orman, 2015a: 4-5, 16).

Kitab-iil Kesb eserinin iki temel meselesi vardir. Ilki terim olarak ¢alisma manasina
gelen kesb faaliyetinin amaci, mesru yollar1 ve kapsamiyla ilgili iken, ikincisi ise
kazanilmig gelirin nasil kullanilacagina/harcanacagmma dair iktisadi meseleler

iizerinedir (Orman, 2015a: 3, 24).

Kitab-iil Kesb kitabinda ilk olarak “iktisab/kesb” kelimesinin liigatteki anlami, genel
manada “mal kazanma”, 6zel terim olarak da helal kazang olarak agiklanmistir. Hz.
Peygamber’in “kazanci aramak her Miislimana farzdir” hadisini aktaran miellif,
calisip ge¢imini saglamanin hayatt devam ettirmek ve kulluk vazifelerini
gerceklestirmek i¢in gerekli oldugunu, bunun da farz ibadetleri gerceklestirmek gibi

farz oldugunu belirtmektedir (Seybani & Serahsi, 1993: 40-41).

Kazancin helal ve haram olarak iki kismi1 oldugundan bahseden miiellif, akabinde
caligmanin haram oldugunu savunan kaderiyye mezhebinin bu goriisiine su sekilde
cevap vermektedir: Peygamberlerin dahi caligtiklarin1 ama diger insanlar gibi biitiin
vakitlerini kesbe harcamadiklarint belirten yazar, sahabenin de kesble mesgul
oldugunu, hatta Hz. Omer’in calismayip “tevekkiil ediyoruz” diyen bir topluluga
“insanlarin mallarin1 yiyorlar” dedigini ve asil tevekkiil edenin “Tohumu topraga atip
sonra da Allah’a tevekkiil edendir” dedigini aktarmaktadir (Seybani & Serahsi, 1993:
45-49).
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Sonraki boliimde “Zaruri olan rizkin temininden sonra da ¢alismaya devam etmek caiz
olur mu?”’ sorusunun cevabini aragtiran miiellif, ilk goriise gore zekat, infak, ihsan gibi
maddi imkanla yapilan ibadetlerin insanlara faydali olma faziletlerinden bahsedip
bunlarin ancak c¢aligmaya devam etmek ve kazanmayi siirdiirmekle miimkiin
oldugunun {iizerinde dururken, diger goriiste ise Peygamberlerin biitiin zamanlarini
calismaya hasretmediklerini, bilakis ibadet yaptiklar1  vakitlerin  kesble
ugrastiklarindan daha fazla oldugundan bahsediyor. Diinyevi islerle ugragmanin
insanin nefsine hos gelen tarafinin da oldugunu belirten miiellif, iki goriigiin makul
goriilecek delillerini bildirdikten sonra, miinzevi bir ibadet hayatin1 evlilige tercih
etmemek kaydiyla ikinci goriisiin daha efdal oldugunu soyliiyor (Seybani & Serahsi,
1993: 57-59).

Akabinde “Fakirlik mi daha faziletlidir, yoksa zenginlik mi?” konusunda serh eden
yazar olan Serahsi, Seybani’nin “Eger insanlar, kendilerine yetecek kadarina kanaat
etseler, fazla olanin1 biraksalar, sonra da ahiret iglerine yonelseler, onlar i¢in daha
hayirli olur” gériisiinii aktariyor. Ilaveten zenginligin fakirlige gore daha ayartic
oldugundan bahseden miiellif, (yokluk derecesinde olmayan) fakirligin zenginlige
nispetle daha emniyetli oldugunu vurguluyor (Seybani & Serahsi, 1993: 59-61).
Fakirlige sabretmeyle zenginlige siikretmenin faziletlerinin karsilastirildigi benzer bir
meselede, miiellif kendi benimsedigi goriis olarak fakirlige sabretmenin daha faziletli
oldugunu soylese de her ikisinin de kendine gore hayirlara sahip oldugunu

belirtmektedir (Seybani & Serahsi, 1993: 63-66).

Mal biriktirmenin yanlisligini hadislerden alinti yaparak ortaya koyan miiellif , malin
ancak Allah’a yaklagsmak i¢in bir aract oldugunu Seybani’nin dilinden aktarmaktadir.
Sonrasinda mesru kazang¢ konusuna deginen miiellif, kazan¢ yontemi olarak “is¢ilik,
ticaret, ziraat ve sanatin” mubahlik agisindan ayni oldugunu, bununla birlikte insanlara
daha ¢ok fayda veren bir iiretim bigimi olmasi sebebiyle ziraatin ticaretten daha

faziletli oldugundan bahsetmektedir (Seybani & Serahsi, 1993: 70-75).

Kitab-iil Kesb’in kesb haricindeki diger konu olan harcama meselesine “yeme, icme,

giyinme ve barinma gibi varolussal insan ihtiyaglarini tanimlayarak yaklasan miiellif,
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hayat1 devam ettirmek ve ibadetleri yapabilmek icin yeterli beslenme ve giyinmenin
sart oldugunu vurgulamaktadir. Bununla birlikte israfin haram oldugunu, hem yiyecek
hem de giyecek olarak israf edilmemesi gerektigini nastan getirdigi referanslarla

anlatmaktadir (Seybani & Serahsi, 1993: 85-91).

Bir sonraki konuya 6nce dilenmenin zilletine deginerek baglayan miiellif, “Veren elin
alan elden daha hayirlidir” (Buhari, “Zekat”, 18) hadisini insanlardan bir sey istememe
(Ebu Davud, “Zekat”, 27) nebevi tavsiyesiyle birlikte agikladiktan sonra “Onlarin
mallarindan, onlart kendisiyle arindiracagin ve temizleyecegin bir sadaka (zekat) al
ve onlara dua et” (Tevbe 9/103) ayetini aktararak sadaka vermenin manevi
temizlenme acgisindan 6nemine vurgu yapmaktadir (Seybani & Serahsi, 1993: 101,

104-108).

Kitab-iil Kesb’in son kisminda yenilecek miktar bahsinde Hz. Peygamber’in diinya
nimetlerini anlattig1 “Onun helalinin hesabi, haraminin da azab1 vardir.” (Kesful-Hafa,
11/368 akt. Seybani & Serahsi, 1993: 111) hadisini aktaran miiellif, peygamberlerin
mubah olanin aziyla yetindiklerini vurgulamistir. Yemenin siirlarini inceleyen
miiellif; insanin hayatin1 devam ettirebilmesi ve ibadetlerini yapabilmesi i¢in yetecek
kadar yemenin sevap, bunun 6tesinde doyana kadar yemenin mubah, doyduktan sonra
yemenin ise haram oldugunu bildirmistir. Bununla birlikte helal kazancla elde edilen
diinya nimetlerinden faydalanmak mubah olsa da kisi bunlarin hesabinin oldugu
bilinciyle hareket etmeli, siikretmeli ve ihtiyag sahiplerini de gozetmelidir (Seybani &
Serahsi, 1993: 111-115).

Son bir degerlendirme yapmak gerekirse iktisadi faaliyetleri dini hayat ile
iliskilendiren, boylelikle iktisadi ve dini hayati da 6teki diinya ile biitlinlestiren Kitab-
il Kesb, arag-amac iliskisi baglaminda iktisadi meseleleri dini perspektif adina
aragsallastirarak uhrevi amag i¢in degerlendiren bir takva ve ziihd kitabidir (Orman,
2015b: 49). Bu yoniiyle Miiminlere iktisadi hayat iginde nasil tavir alip
davranacaklarina dair; ilk donemlerden bugiine degin gegerli olan temel meseleleri,

Islam ahlaki ekseninde degerlendiren nemli bir eserdir.
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2.2.3. islam iktisadimin Temel ilkeleri
2.2.3.1. Faiz Sorunu ve Faizsiz Ekonomi

Liberal ekonomik sistem icin Islam ekonomisiyle ilgili olarak herhalde en tartigmali
konu faizin yasak olmasidir. Zira ana akim iktisat anlayigina gore faiz, paranin
kullanim degeri olarak goriilmektedir (Algaoud & Lewis, 2001: 28; Diwany, 2011:
53). Ama yukarida Faiz Yasag: konu baglhiginda belirtildigi tizere iktisadi faaliyetlerde
yapilan islemlerde faizin alinmasi veya verilmesi, Kuran-1 Kerim’de kesin bir sekilde
yasaklanmigtir. Kuran’da (Bakara 2/277-278) faiz yasagma kim uymazsa onlarin

Allah ve Peygamberine savas agmis olacag belirtilmistir.

“Faiz yiyenler, ancak seytanin ¢arptigi kimsenin kalktigi gibi kalkarlar. Bu, onlarin,
‘Alis veris de faiz gibidir’ demelerinden dolayidir. Oysa Allah alisverigi helal, faizi
haram kilmigtir.” (Bakara 2/275).

Yukarida ayette belirtildigi iizere faiz ile aligverigin ayn1 olmadigir Allah tarafindan
vurgulanmakta, faizin haram aliverisin ise helal kilindigi belirtilmektedir. Islam
iktisadinda faizsiz bor¢ karz-i hasen, ortaklik esasina dayali ticari faaliyet
uygulamalar1 mudarebe (sermaye ve emek ortakligi) ve miisareke (iki tarafin da
sermaye koydugu ortaklik), ticari alim-satim uygulamasi'® olarak murabaha ve
kiralama olarak da icaredir (Bayindir, 2008: 213-218, 264-268; Taqi Usmani, 2002:
12).

Faiz yasag1, Kuran’da en sert sekilde uyarilan konulardan biridir. Uzerinde bu kadar
onemle durulan bu mesele hakkinda Miisliimanlarin hassasiyet gostermesi
gerekmektedir. Faiz yasag1 acikca alisilagelmis kredi (faizli) sistemini, Islam ahlakina
gore gayri mesru kilmakta, Miisliimanlar1 ortaklik sistemine gore iktisadi faaliyetlerini
yapmaya zorlamaktadir. Ortaklik sisteminde yapilan kar ve zarar, ortaklik kurulan
kisilerle paylasildig: i¢in sermaye, sahibinden ayrismaz ve sermaye yatiran herkes
kardan veya zarardan paymi alir. Kredi sisteminde ise belirli bir faiz orani

belirlenmekte, ona gore sermaye sahiplerine parasinin kullanim bedeli olarak karsilig1

10 Ayrica selem (para pesin, mal veresiye) ve istisna (siparis sozlesmesi) uygulamalar1 vardir.
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verilmektedir. Yalniz kapitalist yatirnmer ne kadar kazanirsa kazansin yaptigi kari
degil, yalmizca finansman bedelini dolayli olarak parasini kullandig1 insanlara
vermektedir. Bu da servetin belirli ellerde birikmesine zemin hazirlamaktadir

(Bayindir, 2008: 19-22; Mevdudi, 2016: 190-191).

2.2.3.2. Helal ve Haram Gecim Yollar

Yukarida “Medine Pazariin Kurallar1 ve Uygulamalar1” konusunda deginildigi tizere
Islam dininde helal veya haram kabul edilen iiriin, uygulama ve ticaret yollar1 vardur.
Bir seyin helal oldugunu anlamak ilk olarak Kuran ve Siinnet’te dogrudan helalliginin
belirtilmesi ile olur. Mesela ticaretin helal kilinmas1 (Bakara 2/275), Ehl-i kitabin
kestiginin ve yiyeceklerinin helal olmasi (Maide 5/5) dogrudan bildirilen helal
hususlardir. ikinci olarak, bir hususun helal oldugunu anlamak, haram olduguna dair
nasta bir yasagin ve delilin bulunmamasiyla olur. “Egyada aslolan ibahadir” fikih
kaidesine gore haramligina dair bir yasak belirtilmemigse o mubah kabul edilmektedir

(Beekun, 1997: 31; Koca, 1998: 176-177).

Alkollii iriin tiretimi, tiikketimi ve aligverisi (Maide 5/90); fuhsiyat ve miistehcenlik ile
ilgili tiim ticari faaliyetler (Nfr, 24/33; Isra 17/32); kumar, fal ve sans oyunlar yoluyla
yapilan tiim meslek ve ticaret ¢esitleri (Maide 5/90); haksiz yere bagkasinin malina el
koymak (Bakara 2/188); yetimlerin malin1 zuliimle yemek (Nisa 4/10); emanete
hiyanet etmek (Bakara 2/283; Al-i imran 3/161); ticarette haksizlik yapmak (Nisa
4/29); riisvetle ve usulsiizliikle is yapmak (Bakara 2/188); dolandiricilik ve hirsizlik
(Maide 5/38); faizle ticari faaliyet yapmak, faizle ¢alisan finans kurumu isletmek, bu
kurumlardan kredi ¢cekmek yahut faiz geliri elde etmek (Bakara 2/275, 278-279)
Islam’a gére haram gegim yollaridir ve Allah katinda batildir. Islam dini gecimin batil
yollardan yapilmasini kesin bir sekilde nehyetmekte, tiim kazanglarin ancak helal

yollardan kazanilmasi gerektigini emretmektedir (Mevdudi, 2016: 105-109).

2.2.3.3. Zekit ve Sosyal Yardim

Liigatte “artma, aritma; 6vgii ve bereket” anlamlarina gelen zekat kelimesi, dini 1stilah
olarak zengin Miislimanlarin mallarindan bir kismint (en az 1/40) asagida alinti

yapilan ayette belirtilen sekiz simifa tasadduk etmesi anlaminda kullanilmaktadir.
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Islam’in en temel bes sartindan biri olan zekat ibadeti zorunlu bir yardim faaliyeti
olarak mali durumu yeterli olan Miisliimanlara farzdir. Bunun haricinde istekle yapilan
yardimlar ise sadaka olarak isimlendirilmekte, nafile ibadet hiikmiinde kabul
edilmektedir. Devletin kurumsal ve sosyal harcamalarini karsilamak igin alinan
vergiden farkli olan zekat; maddi durumu diisiik olan, gegici veya siirekli olarak
yardima ihtiya¢ duyan kimselere dogrudan verilen toplumsal bir yardim faaliyetidir

(Erkal, 2013: 197, 200; Mevdudi, 2016: 184-185).

“Sadakalar (zekatlar), Allah'tan bir farz olarak ancak fakirler, diiskiinler, zekat
toplayan  memurlar, kalpleri Islam'a 1sindwrilacak olanlarla  (Szgiirliigiine

kavusturulacak) koleler, bor¢lular, Allah yolunda cihad edenler ve yolda kalmug
volcular igindir. Allah hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Tevbe 9/60).

Kuran’da zekat kelimesi 30 ayette gegerken bunlarin 27 tanesi namazla birlikte
gecmekte; bu durum birinin bireysel digerinin toplumsal yonii olmak iizere bu iki
ibadetin birbirleriyle kuvvetli iliski icinde oldugunu gostermektedir. Ornek olarak
Miiminlerin sifatlarinin tanimlandig1 asagidaki ayette, kurtulusa ermek i¢in Allah’a
inanmakla beraber namaz kilma ve zekat: vermek gerektigi anlagilmaktadir (Erkal,

2013:197)

“Mii'minler gercekten kurtulusa ermislerdir. Onlar ki, namazlarinda derin saygi
icindedirler. Onlar ki, faydasiz islerden ve bos sozlerden yiiz ¢evirirler. Onlar ki,

zekat: oderler.” (Mi'mintn 23/1-4).

Zekat Allah rizasi i¢in yapilan bir ibadet olmakla birlikte, onun ifasinda birey-toplum
arasinda etkilesimi saglayan, toplumsal birlikteligi giiclendiren ve ekonomiyi
etkinlestiren hikmetler vardir. Zekat miiessesi ile zengin kazandig1 gelirden fakirin
hakki olan pay1 verip servetini temizler, boylelikle mal sevgisinden ve cimrilik
halinden kurtulur ve kazandigi servetin siikriinii eda etmis olur. Boylelikle zekat
kurumu sayesinde devletin gerek maddi imkansizlik gerek habersizlikten otiirii
erisemedigi ihtiya¢ sahibi kimselere mali durumu yeterli olan kisiler ulasmis olur.
Boylece sosyal birliktelik giiclenmekte, toplumsal kardeslik duygular1 gelismektedir.

Ayrica atil duracak sermaye ihtiyag¢ sahiplerine aktarilmak suretiyle yeni yatirim ve
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harcamalara doniiserek ekonomiye katilmig olmakta, boylelikle toplumun ekonomik

refahin1 artirmaktadir (Erkal, 2013: 197; Mevdudi, 2016: 152, 322).

2.2.3.4. Adil Dagilim, Firsat Esitligi ve Toplumsal Denge

Islam iktisat anlayisina gore dengeli bir toplum esit paylasimla degil adil paylasimla
miimkiindiir. Zira zeka, yetenek, bilgi, fiziksel goriiniim ve sosyo-ekonomik sartlar ve
cevre gibi pek ¢cok yonden esit olmast miimkiin olmayan insanlarin esit kabul edilmesi
nasil miimkiin degilse ekonomiden esit pay almasi da ayni sekilde miimkiin olmaz.
Dogrusu, Islam’in uygun gordiigii helal yollardan olmak kaydiyla, herkesin kendi
gayret, yetenek ve girisimciligine (listlendigi riske) gore esit rekabet kosullarinda
ozgiir iradesiyle ekonomiden ¢alistiginin karsiligini almasidir. Bununla birlikte Islam
esit rekabet kosullarini engelleyecek kartel ve tekel olusturulmasina, stokguluk
yaparak bundan kazan¢ saglamaya miisaade etmemekte, bdylelikle ayricalikli
siiflarin olusmasina da engel olmaktadir (Beekun, 1997: 14-16; Mevdudi, 2016: 178-
182; Naqvi, 1994: 89-90).

“Allah'in, (fethedilen) memleketlerin ahalisinden savasimaksizin peygamberine
kazandwrdigi mallar,; Allah'a, peygambere, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve
volda kalmislara aittir. O mallar, iginizden yalmz zenginler arasinda dolasan bir
servet (ve gii¢) haline gelmesin diye (Allah béyle hiikmetmistir). Peygamber size ne
verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan vazgegin. Allah'a karsi gelmekten

sakinin. Siiphesiz, Allah'in azabi ¢etindir.” (Hasr 59/7).

Yukarida alinti yapilan ayette belirtilen prensiplere gore, Islam servetin belirli
zenginler ziimresinin ellerinde dolasmasini dogru bulmamaktadir. Oyle ki zenginin
daha da zenginlesmesinin, fakirin de gitgide daha fakirlesmesinin Oniine
gecilmektedir. Islam bilakis servetin toplumsal dengeye yénelik adil dagitiimasin
emretmekte, varlikli insanlarin zekat disinda da toplumsal ihtiyaglara destek
olmalarin1 ve ihtiya¢ sahiplerine infak etmelerini tavsiye etmektedir. Boylelikle
toplumun varlikli insanlarindan gorece fakir insanlarina servet transferi ger¢eklesmis
olacak, zenginlik belirli bir ziimrede toplanmayacak ve sonug olarak daha dengeli bir

toplum yapist olusacaktir. Aym sekilde Islam miras hukuku, servetin béliisiimiinde
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mal ve servetin az sayida kisinin elinde birikmesine mani olmakta, servetin aileler
vasitasiyla topluma yayilmasina yardimci olmaktadir (Mevdudi, 2016: 209-211;
Naqvi, 1981: 86-87).

2.2.3.5. Miilkiyet Hakki-Sinirlar1 ve Servet Birikimi

Insan maisetini temin icin calismak ve iiretmek zorundadir. Boylelikle yasamini
stirdirmek icin esyayr edinmek ve kullanmak suretiyle insanin esya ile miilkiyet
iliskisi s6z konusu olmaktadir. Miilkiyet konusunda ii¢ temel goriis vardir; ilki
tamamen serbest 6zel miilkiyet anlayisi, ikincisi 6zel miilkiyete karsi toplumsal/devlet
miilkiyet diisiincesi ve {igiinciisti de 6zel miilkiyetin sinirlandirilarak olmasi gerektigi
goriisiidiir. Islam’da &zel miilkiyet hakki mesru kabul edilip korunmakla birlikte
miilkiin kazanimi ve kullanimi ahlaki ilkeler ile denetim altina alinmistir. islam’da
insanin miilk sahibi olma isteginin fitri oldugundan bahsedilmekte, ancak miilkiin
gercek sahibinin Allah oldugu bilinciyle, kendisinin ve ailesinin ihtiyag¢larin
toplumsal denge i¢inde mesru yollarla gidermesi gerektigi belirtilmektedir (Hacak,

2006: 543).

“Goklerdeki, yerdeki bu ikisi arasindaki ve topragin altindaki her sey, yalnizca
O'nundur.” (Taha 20/6)

Yukarida alintilanan ayette belirtildigi iizere kainatta bulunan her seyin mutlak sahibi
Allah’tir. Allah’1in faydalanmalar1 ve ihtiyaclarini gidermeleri i¢in ihsan ettigi mallar1
kullanan/sahiplenen insanoglu ancak mecazi olarak miilkiyet sahibi olmaktadir. Bu
yiizden insanin emanetci olarak kullanim hakkina sahip oldugu mallar ancak Allah’in

mesru saydig1 helal-haram sinirlar1 i¢inde kazanilmali ve tasarruf edilmelidir.

Literatiirde Islam alimleri 6zel miilkiyetin verimli ve diizenli bir toplumsal hayat igin
vazgecilmez oldugunu belirtmisler, kisisel miilkiyet hakkinin korunmasini da Allah’in
hiikmii olarak gérmiislerdir. Islam hukukunda miilkiyet konusu insanmnin en temel
haklarindan sayilmakta, korunmasi gereken bes asli “can, akil, din, nesil ve mal”!!

unsurdan biri olarak kabul edilmektedir. Miilk sahibi mali iizerinde diledigi gibi

' Literatiirde “Zaruriyyat-1 hamse veya makasid-1 hamse” olarak isimlendirilmektedir.
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tasarrufta bulanabilmekle birlikte miilkii Islam’a gére uygun olmayan islerde
kullanmak, miilkiin sorumlulugunu yerine getirmemek ve toplumun zararia olacak
faaliyette bulunmak gibi durumlarda bu miilkiyet hakki simirlandiriimaktadir

(Boynukalin, 2003: 425 ; Hacak, 2006: 544-547).

Allah’in belirledigi simirlara baglh kalmak kaydiyla, Islam kisinin miilk edinmesini
onaylamakta; ister kendi calismasi ister miras yoluyla yahut ticari ortakliklar
vasitastyla olsun fark etmemektedir. Islam’da kisinin miilk edinmesi ve tasarruf hakki
ancak Islam kaidelerine uygun yontemlerle kazanmasi ve harcamasi yoniiyle
simirlandiridlmigtir. Zekatini - verdikten sonra, servet birikimine ydonelik bir
sinirlandirma olmamakla beraber, Kuran’in (Hasr 59/7) ayetinde belirtildigi iizere
servetin zenginlerin ellerinde dolasan bir devlet haline gelmemesi saglanirsa ve
Kuran’da sik¢a vurgulandig: iizere ihtiyag iistii servetten Allah yolunda infak edilirse
sermaye yalnizca zengin ziimrede birikmeyip kiimiilatif olarak tiim topluma yayilarak

biiyliyecektir (Mevdudi, 2016: 177-178; Yenigeri, 1980: 104-105).

2.2.3.6. Olgiilii Harcama ve infak

Islam’a gore helal yollardan kazang elde etmek ve gecimini saglamak nasil sart ise,
kazandigini helal daire i¢inde harcamak da sarttir. Kuran’da helal olmayan seylerin
tiiketilmesi dogru kabul edilmedigi gibi israf etmek ve Ol¢iisiiz harcamak da hos
goriilmemektedir. Mali durumu miisait oldugu halde kendisinin ve maisetini sagladigi
ailesinin ihtiyaclarin1 karsilamakta eli siki davranmak, toplum i¢in yapilacak hayir
islerine infakta bulunmayip pintilik etmek dinen hos goriilmeyen, tefrit bir davranis
bicimi olan cimriliktir. Cimriligin ifrat1 olan, tasvip edilmeyen diger bir davranig
bicimi de israftir. Haram tiiketim, liiks ve gosteris i¢in yapilan masraf ve ihtiyaci
olmadig1 halde yapilan harcamalar israf kapsamina girmektedir. Kuran’da insanin ne
cimri davranmasi ne de savurgan davranip israf etmesi hos goriilmeyip 06l¢iilii olmasi
gerektigi su sekilde belirtilmektedir (Mevdudi, 2016: 206-208; Seybani & Serahsi,
1993: 90-91).

“Yiyin i¢in fakat israf etmeyin. Ciinkii o, israf edenleri sevmez.” (A'raf 7/31).
“Onlar, harcadiklarinda ne israf ne de cimrilik edenlerdir. Onlarin harcamalari, bu

ikisi arast dengeli bir harcamadir.” (Furkéan 25/67).
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Liigatte “para veya mali elden c¢ikarmak, harcamak” anlaminda kullanilan infak
kelimesi, dini bir kavram olarak “Allah’in hognutlugunu kazanma niyetiyle kisinin
kendi servetinden harcama yapmasi, muhtaglara ayni ve nakdi yardimda bulunmas1”
manasina gelmektedir. Esasinda herkes kendi ve ailesinin nafakasini temin etmekten
sorumlu olsa da birlikte yasadig1 toplum igindeki ihtiyag sahiplerini koruyup gozetmek
onlara yardim etmek, imkan1 olanlar i¢in toplumsal bir gorevdir. Bu sekilde zorunlu

verilen zekat, goniillii olarak verilen sadaka ve her tiirlii hayir, infak kavraminin i¢inde

yer almaktadir. (Cagrici, 2000: 289).

Bakara suresinin asagida referans verilen ilgili ayetlerinde, infak etmenin 6nemi ve
kapsami detayl1 olarak anlatilmistir. Allah yolunda infak edenlerin Allah’in liitfuna
mazhar olacagi (Bakara 2/261), basa kakmayarak infak edenlerin Allah tarafindan
odiillendirilecegi (Bakara 2/262), goniil kirarak ve gosteris olsun diye yapilan infakin
kabul olmayacag1 (Bakara 2/264) ve Allah’in rizasin1 kazanma arzusuyla yapilan

infaklar1 Allah’in bereketlendirecegi zikredilmektedir (Bakara 2/265).

Dini bir kavram olarak infak; israf, gosteris ve liiks tiiketim i¢in yapilan harcamalari
icermemekte, Allah’1n liitfettigi riziklardan 6l¢iilii bir sekilde harcama yapmaktir. Bu
sekilde insanin oncelikle kendisi ve ailesinin ihtiyaglarini kargilamasi ve sonrasinda
yakinlarindan baglayarak ihtiya¢ sahibi kimselere yardim etmesidir. Bununla birlikte
insanlara istthdam olusturarak, nafakalarini temin etmelerine yardimci olmak da infak
kapsaminda degerlendirilmektedir. Nitekim Gazzali “serveti atil birakmak™ anlamina
gelen kenz’e karst mal veya paray1 piyasaya siirerek is yapmanin da Allah yolunda

harcama oldugunu sdylemistir (Cagrici, 2000: 290; Mevdudi, 2016: 202-203).
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3. iISLAM AHLAK DEGERLERININ iKTiSADI
DAVRANISA ETKILERI: KAZANMA ve HARCAMA
KONULARINDA GUNUMUZ iS DUNYASI UZERINE
AMPIRIK BIiR INCELEME

3.1. Arastirmanin Amaci

Bu calismanmn amact Islam ahlakinin Miisliiman birey ve toplumun iktisadi
davranigina etkisini arastirmaktir. Onceki béliimlerde, buna yénelik ilk olarak
oncelikli mesele olan ahlakin, spesifik olarak da Islam ahlakinin tanimi ve kapsami
belirlendi, dini kaynaklardaki yeri ve 6nemi tespit edildi. Akabinde Hz. Peygamber ve
Hulefa-i Rasidin donemi, bilhassa Medine Pazari, naslarla belirtilmis iktisadi
hiikiimler ve uygulamada gergeklesen olaylar temel kaynaklar ve ikincil kaynaklar
yardimiyla derinlemesine arastirildi. Sonrasinda giiniimiize kadar olan tarihi siireg
icerisinde secilmis donemlerde, Islam devletleri ve toplumlarinda gergeklesen iktisat
politikalar1 ve uygulamalar genel boyutlariyla incelenerek énemli hususlar belirlendi.
Boylelikle tiim bu arastirmalar sonucunda Islam iktisat diisiincesine uygun olgiitler

belirlenebilmistir.

Calismanin nihai hedefi giiniimiizdeki uygulamalar1 tespit edebilmektir. Islam
ahlakinin Miisliiman bireyin iktisadi davranisina olan etkisi, ampirik bir ¢aligmayla
arastirilmas1 hedeflenmektedir. Bunun icin “Islam dindarligi, ahlaki degerler ve
bireyin iktisadi davramislar’” arasindaki iliski Islami degerler sistemi kapsaminda
olusturulacak parametreler ile belirlenecek ve bu dogrultuda tiim bu caligmadaki
arastirmalar ile temellendirilmis kapsamli bir anket ¢alismasi hazirlanacaktir. Buna
yonelik dindarlik ve Islam ahlakina gére iktisadi davrams (kazanma ve harcama)
olgekleri kullanilacaktir. En sonunda biitiin bu nicel veriler yardimiyla, islam ahlak
degerlerinin Miisliiman bireyin iktisadi davranigina olan etkisi analiz edilecek ve

boylelikle aragtirma sorularina cevap verilmeye c¢alisilacaktir.

3.2. Arastirmanin Konusu ve Kapsam

Insanlarin davranislarini yénlendiren etmenlerin basinda sahip olduklar1 ahlaki

degerler biiylik 6nem arz etmektedir. Bu degerlerin kaynag: ister dini inang sistemleri
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ister baska ideoloji ve sistemler olsun, sahip olunan degerler insanin yagsantisindaki
tim fiil ve davraniglarina 6nemli dlgiide etki gosterir. Diinya hayatinin en 6nemli
meselelerinden olan iktisadi faaliyetlerde de bu degerler ayni sekilde etki ve dnem
gostermektedir. Islam dini, miintesiplerine hayatin her sahasinda oldugu gibi ticari
iliski ve iktisadi faaliyetlerinde de emir, yasak ve tavsiye olarak belirli 6nermeler
getirmektedir. Islam’m fikhi boyutu, davranislarin Seriata uygunlugu agisindan
siirlarin belirlemekte, takva boyutu ise fikhi boyutunu kapsamakla birlikte daha da
hassaslasan davranislar1 igermektedir. Islam Ahlaki denilince hem fikhi boyutu
kapsamasi hem de niyet olarak Islam’in ruhuna uygun olarak hareket edilmesi
anlasilmalidir. Sadece sekli olarak fikha uygun olmasini gézetmek, ahlaki davraniga

uygun hareket edilmesine hizmet etmeyebilir (Asutay, 2007: 8-14).

Ahlakm din ile es anlamh kullanilmasi ve imanin giizel ahlakla miikemmellegmesi'?
iizerinde durulmas1 gereken hususlardir. Islam ahlakinin énemi ve tanimini, takva
boyutu ve ihsan kavramu ile birlikte incelemek gerekmektedir. Ihsan kavrami ahlak
literatiirtinde genellikle, "iyiliklerde farz olan asgari Ol¢iinilin Gtesine gegip isteyerek
ve severek daha fazlasini yapmak™ olarak kullanilmakta, ayrica Hz. Peygamber’in
“lhsan Allah'1 goriir gibi ibadet etmendir; ciinkii sen O'nu gdrmesen de O seni
gormektedir" (Buhari, “Tefsir”, 31/2, “Iman”, 37; Miislim, “Iman”, 1) hadisiyle de
insanin tiim fiil ve davraniglarinda Allah’1 goériiyormuscasina hareket etmesi anlamina
gelmektedir. Boylelikle ihsan kavrami, Islam ahlakinin, hem teorik hem pratik
yoniiyle bir biitiin olarak anlasilmasi agisindan onem tasimaktadir. Islam ahlakinin
tanim1 ve kapsamini temel kaynaklar ve alimlerin goriislerinden belirlemek
gerekmektedir. Buna gore Islam dininin degerlerine gore iktisadi davramisa etki
gdsteren ahlaki 6nermeleri belirlemek, bu 6nermeler dogrultusunda da Islam ahlakinin

iktisadi davranisa olan etkilerini analiz edebilmek miimkiin olacaktir.

Calisma genel kapsamda teorik boliim ve uygulama-analiz boliimii olarak iki kistmdan
olugmaktadir. Teorik boliimiin ilk konusu olan “Ahlak” baslig1 altinda 6ncelikle felsefi
acidan ahlaki tamimi, temeli ve kaynagi konular1 arastirildi. Insanin davranislarmi

belirleyen ahlaki arastirabilmek i¢in de ahlakin tanimini ve kaynagini belirlememiz

12 “Miiminlerin iman acisindan en miikkemmel olani, ahlaki en iyi olanidir.” (Buhari, “Edeb”, 39).
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gerekmektedir. Ahlak insanla alakalidir, bu sebepten Otiirii ahlaki tanimlamak igin
oncelikle insanin ne oldugu sorusunu arastirmamiz gerekmektedir. Insanin mahiyeti
hakkinda 6ne siiriilen fikirleri inceledigimizde nihayetinde dinlerin ve felsefelerin bu
konuda soyledikleri karsimiza ¢ikmaktadir. Bu durumda hem dinler hem felsefi
akimlar ahlak meselesini insanin mahiyetine getirdikleri agiklamalara gore
tanimlamaktadirlar (Gorgiin, 2016: 2). Her inang sisteminin kendine 6zgii bir ahlak
anlayisina sahip olmasi, temelinde insana getirdigi tanimla alakalidir. Ahlakin pratik
yansimasi olarak, davranisi anlamak i¢in insan tanimi, ahlak ve davranigin birbiriyle

iliskili oldugunu bilerek arastirma yapmak gerekecektir.

Rasyonel hareket eden (homo-economicus) standart insan modelinin aksine, insanlarin
her zaman c¢ikarci ve rasyonel hareket etmeyebilecegi, insanlarin deger diinyasinin
oldugu gercegini vurgulamak gerekmektedir. Ana-akim iktisat diigiincesine gore
insanin aldig1 her kararin kendi ¢ikarina gore olmasi yoniiyle rasyonel olmasi gerektigi
sav1, sosyal bir varlik olan insanin psikolojik ve sosyal diirtiilerle hareket edebilecegi
gercegini gormezden gelmektedir. Halbuki insanin mal telakkisi, diinya ile kurdugu
iliski sahip oldugu inang ve degerler ile sekil almaktadir. insanin ruhunu gozden
kagirarak, sadece aciklanmis kararlar ile onu degerlendirmek, bireyin toplumla olan
¢ift yonlii etkilesimli iliskisini gérmezden gelmek eksik bilgi iiretecektir. Insanlarin
iktisadi ve sosyal davranislarini daha dogru anlayabilmek i¢in psikoloji, sosyoloji,
felsefe, ilahiyat ve tarih gibi alanlardan faydalanilarak disiplinler arasi aragtirmalarin
yapilmasi gerekmektedir. Bu ¢alisma bodyle bir multidisipliner yaklagim sonucu

gerceklestirilmistir.

Ayrica iktisat disiplinin i¢inde davranigsal iktisadin gittikge Onem kazanmasi ve
insanlarin davraniglarin1 anlamak igin psikolojiyle etkilesim i¢ine girmesi, insan
davraniglarin1 anlamlandirmadaki yeni egilimleri kesfetmek adma “Dindarlik” ve
“Dindarlik ve Iktisadi Davranis” gibi alanlarda yapilmis ampirik calismalar incelendi.
Boylelikle arastirmanin uygulama kismina perspektif kazandirmasi adina, hem
metodoloji hem de igerik olarak din/ahlak-iktisat iliskisi hakkinda mevcut literatiirden

faydalanildi.
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3.3. Literatiir Degerlendirmesi

Yaptigimiz ¢alismanin temelde iki boyutu vardir; dindarlik ve din-iktisadi davranig
iligkisi. Literatiir degerlendirmesinin ilk bdliimii olan “Dindarlik (Yo6nelim/Tutum)
Olgegi” bashiginda; ilk olarak dindarligin dlciim calismalarmin basladigi ve gelistigi
batida, Hristiyanlik bazli gelistirilen ve akabinde evrensel kullanima doniistiiriilen
olcek gelistirme caligmalari, ikinci olarak da Islam dindarli1 iizerine yapilan
diinyadaki c¢aligmalar ve son olarak da Tiirkiye o6zelinde yapilan c¢alismalar
incelenmistir. ikinci béliim olan “Dindarlik ve Iktisadi Davranis” basliginda ise ilkin
din-ekonomi iligkisi baglaminda makro dl¢ekte dinin toplumun ekonomik zihniyetine
ve ¢alisma ahlakina tesiri, lilkenin ekonomik gelisimi ve refahina etkisi; ikinci olarak
ise bireysel dlgekte, dindarligin tiiketici davraniglarina olan etkisi, helal tiiketim ve

Islam bankacilik hizmetlerinin kullanimi {izerine ¢alismalar degerlendirilmistir.

3.3.1. Dindarhik Olcegi

Dindarligin 6l¢tim ¢aligmalar1 1900’1l yillarin bagindan itibaren psikoloji disiplinin
ilgi alanina girmistir ve c¢esitli teorik arastirmalar yapilmistir. Allport ve Ross
tarafindan “Kisisel Dindarlik Yénelimi ve Onyargr (Personal Religious Orientation
And Prejudice)” (1967) yapilan calisma dindarlik Olgeklerinin ilk sistemli 6rnegi

olarak literatiirde 6nemli bir yere sahip olmustur.

Dindarligin Onyargiya etkisini arastiran bu arastirmada, Kkiliseye gidenlerin
gitmeyenlere gore daha c¢ok etnik Onyargiya sahip olduklari, bununla birlikte igsel
dindar olanlarin digsal dindarlara gore daha az Onyargiya sahip olduklari tespit
edilmistir. Igsel (intristic) dindarlik ve dissal (extrinsic) dindarlik ayrimmi
kavramsallastiran Allport ve Ross; digsal dindarliga sahip kisinin dini kendi menfaati
icin aracsallastirdigini, boylelikle sosyallesme, giivenlik ve statii sagladigini, diger
tarafta i¢sel dindarliga sahip kisinin yasama motivasyonunu dinde buldugunu, dini
inanglar ile dini buyruklar arasinda uyumlu bir anlayisi benimsedigini ve dinini gercek
anlamda yasadigini belirtmektedirler. Boylelikle ig¢sel dindarligin toleransla, dissal
dindarligin da 6nyargiyla iligkili olduguna vurgu yapilmistir. Aragtirmanin énemli bir

sonucu da kisinin dindar olmasinin tek basina ¢ok anlamli olmadigini, ancak dinin
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kisinin ekonomik hayatini etki ettigi diizeyde anlamli oldugu ¢ikariminin yapilmasi

olmustur (Allport & Ross, 1967).

Sonrasinda Gorsuch & Venable (1983), Allport & Ross’un (1967) gelistirdigi
dindarlik 6lgegini egitim durumundan bagimsiz hale getirerek genele uygulanabilir
sekilde revize etmislerdi. Daha sonra Kirkpatrick (1988) c¢esitli arastirmalar
neticesinde digsal dindarligin kisisel (EP) ve toplumsal (ES) iki alt boyutu oldugu
sonucuna varmig ve boylelikle biri igsel ikisi digsal olmak iizere ii¢ boyutlu bir

dindarlik 6lcegi gelistirmistir (Gorsuch & McPherson, 1989).

Bunun disinda Glock ve Stark (1962, 1988) dindarligi ¢ok boyutlu olarak ele alan
caligmalar yaparken, dini davranisin temelinde dini tutum oldugunu belirten ve dini
tutumu tespit etmeye calisan Francis (1978, 1987, 1995) ise “Francis Hristiyanlik Dini
Tutum Olgegi (Francis Scale of Attitude toward Christianity)” gelistirmistir. Bu dlgek
cesitli tilkelerde ve dillerde test edilerek gecerlilik kriterlerini saglamis, diinya ¢apinda
kullanim1 yayginlagmistir (Ok, 2016).

Hristiyanlik bazli gelistirilen bu dlgeklerin disinda Islam dindarlig: i¢in de pek ¢ok
Olcek gelistirilmistir (Wilde & Joseph, 1997; Sahin & Francis, 2002; Ghorbani,
Watson, Ghramaleki, Morris, & Hood Jr, 2002; Ji & Ibrahim, 2007; El-Menouar,
2014; Ok, 2016). Bu olceklerin biiyiik 6lciide teorisi (Allport & Ross, 1967; Francis
& Stubbs, 1987; Glock, 1962) calismalarindan terciime edilerek ya da uyarlanarak
gelistirilmistir. Bunlarin disinda (Jana-Masri & Priester, 2007; Krauss, Hamzah, &
Idris, 2007; Mahudin, Noor, Dzulkifli, & Janon, 2016) Islam dini temelli gelistirilen

hususi 6l¢ekler de vardir.

Tiirkiye’de teorik olarak dindarlik mefhumunu c¢ok boyutlu bir fenomen olarak
irdeleyen ilk eser (Yaparel, 1987) olup, gegerlilik ve giivenilirlik analizi yapilan ilk
dindarlik dlgegi de (Mutlu, 1989)’dur. Islam diinyasinda yapilan ¢alismalara benzer
sekilde cogunlugu (Allport & Ross, 1967; Francis & Stubbs, 1987; Glock, 1962)
caligmalarindan uyarlanarak Tiirkiye i¢inde uygulanmak iizere siire¢ icerisinde gesitli
(Mutlu, 1989; Uysal, 1995; Arslan, 2003; Yildiz, 2006; Costu, 2009; Ok, 2011; Ozer,
Ozbek, El¢i, & Aydin, 2013; Seyhan, 2015) dindarlik 6lgekleri gelistirilmistir. Gerek

80



yerel kimlige uygun dindarlik 6lgegi gelistirme ihtiyaci, gerek mevcut uluslararasi
literatiirdeki yiiksek gegerlilige sahip drneklerin; zamanin ruhuna, toplumsal ve dini
yaptya uyumlastirilmasinin liizumu ve son olarak da evrensel bir Islam dindarlig:
olusturma ¢abas1 yeni bir dini 6l¢ek gelistirmeyi ihtiya¢ haline getirmektedir. Bu
minvalde (Ok, 2011) “Ok Dini Tutum Olgegi” Tiirkiye nin yerel kimligini ve Islam
dinini dikkate alan, yiiksek gecerlilige sahip olan, uluslararasi gecerlilige sahip diger
olgeklerle'® karsilastirilarak gelistirilen bir 6lgektir. Bu 6lgek sonrasinda (Ok, 2016)
“The Ok-Religious Attitude Scale (Islam): introducing an instrument originated in
Turkish for international use” basligtyla yayinlanarak uluslararasi kullanima uygun
hale getirilmistir. Yakin zamanda alanin 6nemli isimleriyle birlikte yapilan “Religion
and happiness: A study among university students in Turkey” (Francis, Ok, & Robbins,
2017) adiyla yayinlanan bu c¢alismada, dindarlik ve mutluluk iliskisinin
arastirilmasinda Ok-Dindarlik (Islam) 6lcegi kullanilmistir.

3.3.2. Dindarlik ve Iktisadi Davrams

Modern donemde dindarlik ve iktisadi davranis iliskisi iizerinde hem teorik hem de
ampirik olarak yapilan ilk ¢alisma Max Weber’in “Protestan Ahlaki ve Kapitalizmin
Ruhu (Die protestantische Ethik und der Geist des Kapitalismus)” bagliklt 1904
yilinda yayimlanan meshur eseridir. Bu ¢alisma iktisat sosyolojisi alaninin en dnemli
orneklerinden biri olarak kabul edilmekte, din-iktisat-ahlak iligkilerini konu edinen
caligmalarda muhakkak bu esere referans verilmektedir. Tiirkiye’de din-iktisat, ahlak-
zihniyet iliskilerini “Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi” (Ulgener, 1981)
ve “Zihniyet ve Din: Islam, Tasavvuf ve Coziilme Devri Iktisat Ahlaki” (Ulgener,
2015) eserlerinde Weberci bir yontemle tarihi metinleri analiz edip degerlendiren
iktisatci ilk isim Sabri Ulgener’dir. Ulgener toplumlarin ekonomik durumunu din ve
zihniyet ilizerinden anlamaya ¢alismis, buna yonelik iktisadi ve sosyolojik analizler

yapmuistir.

13 «1 Sekiilerizm Olgegi, 2.Inangta/Diinya Gériisiinde Doniisiim Olcegi, 3.Kesin inang veya Diinya
Goriisii Olgegi, 4.19-Gﬁdﬁmlﬁ"Dindarllk Olgegi, 5.D1s-Giidiimlii Dindarlik Olgegi ve 6.Francis
Hristiyanlhiga Yonelik Tutum Olgegi (Kisa Formu)” (Ok, 2011)
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Dinlerin ekonomik davranisa etkisini iilkeler aras1 “World Values Survey” verilerini
kullanarak aragtiran “People's opium? Religion and economic attitudes” (Guiso,
Sapienza, & Zingales, 2003) baslikli makalede dini inanglarin daha yiiksek kisi basi
milli gelir ve biiylimeye sebep oldugunu, bu pozitif iliskinin de en ¢ok Hristiyanlik
dinlerinde, Protestanlik ve sonrasinda Katoliklikte, oldugu sonucu paylasilmaktadir.
Boylelikle “1.5.2.1. Weber’in Tezi” boliimiinde lizerinde duruldugu tizere Weber’in
ekonomik biiylimenin Protestanlikla pozitif iliskili olduguna dair tezi, bu arastirmada
da kiiciik farkliliklarla birlikte dogrulandigi sonucuna varilmistir. Bununla birlikte
“Religion and Economic Performance” (Noland, 2005) baslikli calismada dinin
ekonomik performans etkilemedigi sonucu hem iilke i¢i hem de iilkeler arasi yapilan
ekonometrik analizlerle ortaya koyulurken, spesifik olarak Miisliiman iilkeler i¢in de
Islam dininin ekonomik performansi negatif etkilemesinin s6z konusu olmadig

belirtilmistir.

Son yillarda tilke bazli yapilan arastirmalarda ise (Landes, 1999; Putnam, Leonardi, &
Nanetti, 1994; Stulz & Williamson, 2003) Weber’in aksine, dinle ekonomik refah
arasindaki korelasyon dogrudan iligkilendirilmek yerine toplumun temel kurumlari
(gliven, farkliliga hoggorii vb.) lizerinden tanimlanmaya ¢alisilmistir (Guiso, Sapienza,
& Zingales, 2003: 226-230). Bu minvalde yakin zamanda yayinlanan bir esere gore
(Acemoglu & Robinson, 2013) iilkelerin ekonomik yapist ve refahindaki farkliligin
sebebi; dil, cografya yahut kiiltiirden ziyade miilkiyet hakki, serbest piyasa diizeni ve
etkin adalet sistemine sahip kurumlarin ve bu ilkeleri hakkaniyetli uygulayan bir devlet

mekanizmasinin olup olmadigiyla iligkilidir.

2010 yilinda Scheherazade Rehman ve Hossein Askari tarafindan yayilanan “Islam
iilkeleri ne kadar Islami? (How Islamic are Islamic Countries?)” adl1 ¢alisma 6nemli
bir tartigma baslatmistir. Arastirmanin iki temel amaci vardr. {lki Islam iilkesi olarak
nitelendirilen bir {ilkenin politikalarini belirlemesi gereken énemli Islami &gretileri
incelemek, ikincisi bu &gretiler dogrultusunda gelistirilen “Islamilik (Islamicity)”
derecesi endeksiyle Islami olarak etiketlenen iilkelerin ne kadar Islami ogretilere
uygun oldugunu 6l¢mektir (Rehman & Askari, 2010a: 2). Bu minvalde ekonomi,
hukuk ve yoOnetisim, insani ve siyasi haklar ve uluslararasi iligkiler gibi dort boyutlu

olarak gelistirilen Islamilik Endeksi (Islamicity Index) 2010 yilindan itibaren 208
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iilkenin Islamiligi élgiilerek belirli y1l araliklariyla giincellenmektedir. 2010 ve 2013
yillarinda Yeni Zelanda, 2015 yilinda Hollanda, 2016 ve 2017 yillarinda tekrar Yeni
Zelanda Islamilik endeksinde ilk sirada yer almistir. Listede en yiiksek siralamay1 alan
Miisliiman iilke 43. siralamasiyla Malezya olurken, onu takiben 47. Birlesik Arap
Emirlikleri, 48. Arnavutluk ve 51. Katar olmustur. Tiirkiye bu listede 81. sirada yerini

almugtir.'#

Rehman ve Askari tarafindan ayni metodoloji ile gelistirilen “Ekonomik Islamilik
Endeksi (Economic Islamicity Index)” (Rehman & Askari, 2010b), iilkelerin
ekonomik sistem ve politikalarinin; ekonomik-sosyal adalet konsepti, refahin topluma
yayilmasi ve Islam iktisad: ve Finansal uygulamalarmin benimsenmesi ¢ergevesinde,
Islami agidan incelendigi bir ¢aligmadir. Islam Ekonomik Endeksinde 2010 yilinda
Irlanda ilk siray1 almistir. Bu endekse gore ilk otuza herhangi bir Miisliiman iilke
girememistir. En yiiksek dereceyi 33. olan Malezya alirken, Tiirkiye listede 71. sirada

yer almustir.

Insan davranislar {izerine arastirma yapan sosyal bilimcilerin davranis konusunda
genellikle iki temel yaklasimi vardir. Bunlarin ilki bireylerin davranigini anlamaya
calisan mikro yaklagim, ikincisi de bireylerin toplu olarak (toplumsal) davranisini
konu edinen makro yaklagimdir. Mikro yaklasgim tiiketici davranisi olarak, makro
yaklagim ise tliketim davranisi olarak isimlendirilmektedir (Glock & Nicosia, 1964:
51). Dindarhigin tiiketici tutum ve davranigini etkiledigine dair (Burkett, 1980;
Delener, 1990; McDaniel & Burnett, 1990; Bahr, Maughan, Marcos, & Li, 1998;
Mattila, Apostolopoulos, Sonmez, Yu, & Sasidharan, 2001; Essoo & Dibb, 2004;
Vitell, Paolillo, & Singh, 2005; De Noble, Galbraith, Singh, & Stiles, 2007) pek ¢ok
calisma oldugu gibi, dinin gida tiikketimi aligkanliklarini ve satin alma kararlarinm
etkiledigine iligkin (Asp, 1999; Engel, 1995; Steenkamp, 1993; Swanson, 1996) bir¢ok
calisma da vardir. Hususi olarak Islam dindarhig: ve helal tiiketim iizerine (Bonne,
Vermeir, Bergeaud-Blackler, & Verbeke, 2007; Shaari & Mohd Arifin, 2009; Khraim,
2010) de bir¢ok arastirma yapilmistir.

14 http://islamicity-index.org/wp/wp-content/uploads/2018/06/Islamicity-Indices-2017.pdf
(28.06.2018 tarihinde erisim saglanda).
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Dindarlik ile Islami bankacilik arasindaki iliskiyi arastiran calismalar da vardir.
Bunlardan bir kismi (Erol & El-Bdour, 1989; Erol, Kaynak, & Radi, 1990; Haron,
Ahmad, & Planisek, 1994; Dusuki & Abdullah, 2007; Al-Ajmi, Abo Hussain, & Al-
Saleh, 2009) dindarhigin islami bankacilik hizmetlerinin miisteriler tarafindan tercih
edilmesine etki gostermedigi ya da ¢ok az etki gosterdigi sonucuna erisirken, diger
kism1 (Metwally, 1996; Metawa & Almossawi, 1998; Al-Sultan, 1999; H. Okumus,
2005; H. S. Okumus & Genc, 2013) da etki gosterdigine dair bulgulari paylagsmiglardir.
Bu konuda Tiirkiye’de yapilan dikkate deger bir calismada (Savasan, Sarag, & Giirdal,
2013) ise Tiirkiye’de muhafazakar isadamlar1 derneklerine iiye olan is insanlarinin
Katilim bankaciligi ve Islam ekonomisi algis1 arastirilmistir. Son dénemde yapilan
bazi c¢alismalara bakilacak olursa, dindarligin tiiketici davranislarina etkisini
Tunus’taki Islami bankalarin hizmetlerini satin alma talebi konusunda arastiran
“Consumer attitudes and purchase intentions toward Islamic banks: the influence of
religiosity” (Nizar Souiden & Marzouki Rani, 2015) baslikli ¢aligmada dindarligin
tiiketicilerin Islami banka hizmetlerini satin alma istegini ancak bu kisilerin bu
bankalara olan tutumu iizerinden dolayli olarak etkiledigi tespit edilmistir. Misir’da
yapilan (Abou-Youssef, Kortam, Abou-Aish, & El-Bassiouny, 2015) benzer bir
caligmada da potansiyel miisterilerin dindarh@imin Islami bankacilik hizmetlerini

kullanmada etkili oldugu sonucu ortaya konmustur.
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3.4. Arastirma Metodolojisi

3.4.1. lliskisel (Correlational) Nicel Arastirma

Insanlar, olaylar arasindaki iliskiyi zihinsel faaliyetlerinin iriinii olarak, neden-sonug
iliskisi icinde algilamaktadirlar. Bu agidan bir olay veya olguyu anlamlandirabilmek,
ancak etkileyen ve etkilenen degiskenlerin nedensellik iligkilerinin tespiti ve analizi

ile miimkiin olmaktadir (Tiirkdogan, 2012: 229).

Bu arastirmada yontem olarak; nicel, deneysel olmayan (nonexperimental), iliskisel
(correlational) arastirma tiirli uygulanmistir. Arastirmada anket (survey) yontemi
kullanilmak suretiyle veriler toplanmistir. Bu sekilde is insanlarinin dini tutum, deger,
iktisadi tutum ve davraniglar1 arasindaki nedensellik iligkisi arastirma modeline uygun
sekilde arastirilacaktir (Biiyiikoztiirk, Cakmak, Akglin, Karadeniz, & Demirel, 2014:
189-192; Creswell, 2014: 11-13).

Arastirma modeli ve anket bir bagimsiz degiskenin iki bagimli degiskene, iki araci
degiskeni dikkate alarak, etkisini arastirmak {izere tasarlanmistir. Bununla birlikte
sosyo-ekonomik degiskenlerin etkisi moderator degiskenler olarak kontrol

edilmektedir (Creswell, 2014: 52-53).

3.4.2. Arastirmanin Evreni ve Orneklemi

Aragtirmanin evreni iktisadi faaliyetini Istanbul’da yapan, Istanbul Ticaret Odasina
(ITO) kaytli isletme sahibi olan ig insanlaridir. Spesifik bir ziimre arastirildig igin bu
caligmada rastlantisal olmayan kolayda ornekleme (convenience sampling), kiime
(cluster sampling), amagsal (purposive sampling) ve kartopu (snowball sampling)
ornekleme yontemleri kullanilmistir. Ayrica 6rneklem se¢iminde sosyo-ekonomik
simiflandirmalarin ana kiitleye uygunlugu gozetilmistir (Karasar, 2017: 152-154;

Neuman, 2007: 336-340).
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ITO’ya kayitl 400 bin iiye vardir.'> 500 bin ve iizeri evren kiitlesi igin, %95 giiven
diizeyinde %5 hata payinda 384 6rneklem sayis1 gereklidir (Biiyiikoztiirk vd., 2014:
98; Creswell, 2014: 158-159). Bu arastirmada bu sayinin iistiinde bir rakama, 478

gecerli Orneklem sayisina ulagilmigtir.

3.4.3. Arastirma Modeli ve Hipotezleri

Araci (Mediator) Degisken

: e Faktor 3
Islam Iktisat Bagimli Degisken

Degerleri (1ID) Faktor 2

Bagimsiz Degisken
Kazanma

(Islam’a uygun)

Islam Dindarlig1

Harcama

Islam’ ‘
Faktor 1 (Islam’a uygun)

IGREN
Rasyonalite (IR)

Faktor 5

Bagimli Degisken
Faktor 4

Araci (Mediator) Degisken

Sekil 1. Arastirma Modeli: Iktisadi Davranisa (Kazanma ve Harcama) Etki

Calismanin amacina uygun olarak arastirma modellinde; Islam Dindarligi bagimsiz
degisken, Islam Iktisat Degerleri ve Iktisadi Rasyonalite faktdrleri araci (mediator)

degiskenler, Kazanma ve Harcama bagimli degiskenler olarak tasarlanmistir.

Bhttp://www.ito.org.tr/wps/portal/odamiz?name=KurulustanBugune&initView=true&prmPageld=B
M16.9.2 (Erigim tarihi 19.06.2018)
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Tablo 1. Arastirma Hipotezleri's
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Islam Dindarliginin “Islam iktisat Degerleri” {izerinde (pozitif yonlii) anlamli etkisi
vardir.

Islam Dindarligmin “Iktisadi Rasyonalite” iizerinde (negatif yonlii) anlamli etkisi
vardir.

Islam Dindarliginin “Kazanma” iizerinde dogrudan (pozitif yonlii) anlamli etkisi
vardir.

Islam Iktisat Degerlerinin “Kazanma” iizerinde (pozitif yonlii) anlamli etkisi vardir.
Iktisadi Rasyonalitenin “Kazanma” {izerinde (negatif yonlii) anlaml1 etkisi vardir.
Islam Dindarligiin “IiD” iizerinden “Kazanma” iizerinde dolayl (pozitif yonlii)
anlamli etkisi vardir.

Islam Dindarligimin “IR” {izerinden “Kazanma” iizerinde dolayl (negatif yonlii)
anlamli etkisi vardir.

“Islam Dindarligmin Kazanmaya Etkisi” modelinde “IiD” ve “IR” arac1 degiskenleri
iizerinden aracilik (mediation) etki vardir.

Islam Dindarliginin “Harcama” {izerinde dogrudan (pozitif yénlii) anlamli etkisi
vardir.

Islam Iktisat Degerlerinin “Harcama” iizerinde (pozitif yonlii) anlamli etkisi vardir.
Iktisadi Rasyonalitenin “Harcama” iizerinde (negatif yonlii) anlamli etkisi vardir.
Islam Dindarligimin “IiD” iizerinden “Harcama” iizerinde dolayl1 (pozitif y&nlii)
anlaml etkisi vardir.

Islam Dindarligiin “IR” {izerinden “Harcama” iizerinde dolayli (negatif yonlii)
anlamli etkisi vardir.

“Islam Dindarligmin Harcamaya Etkisi” modelinde “IID” ve “IR” arac1 degiskenleri
iizerinden aracilik (mediation) etki vardir.

Ciro arttik¢a Dindarligin “Kazanma” iizerindeki etkisi azalir, cironun sartl
(moderatdr) degisken etkisi vardir.

Ciro arttikca Dindarligin “Harcama” iizerindeki etkisi azalir, cironun sarth
(moderatdr) degisken etkisi vardir.

Is yerinde ¢alisan sayis1 arttikca Dindarligin “Kazanma” {izerindeki etkisi azalir,
calisan sayisinin sartli degisken etkisi vardir.

Is yerinde ¢alisan sayis1 arttikca Dindarligin “Harcama” iizerindeki etkisi azalir,
calisan sayisinin sartli degisken etkisi vardir.

Is sahibinin yas1 arttikca Dindarligin “Kazanma” {izerindeki etkisi artar, yasin sartl
degisken etkisi vardir.

Is sahibinin yas1 arttikca Dindarligin “Harcama” iizerindeki etkisi artar, yasin sartli
degisken etkisi vardir.

16 JiD: Islam Iktisat Degerleri, iR: Iktisadi Rasyonalite
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3.4.4. Anket Tasarimi
3.4.4.1. Anketin Hazirlanmasi ve Pilot Calisma

Bu calisma temelde iki konu arasinda; Islam Dindarlig ile iktisadi Davranis arasindaki
iligkiyi aragtirmaktadir. Bu minvalde onceki boéliimlerde incelendigi {izere, basta
Kuran ve Siinnet olmak iizere klasik dénem Islam alimlerinin eserlerinden ve modern
donem eserlerinden faydalanilarak c¢esitli sorular konuya uygun olacak sekilde
uyarlanmis ve derlenmistir. Derlenen bu sorular gerek igerik olarak gerekse de dil ve
anlam olarak uzman isimler ile birlikte degerlendirilmis; bazilar1 uygun goriildigi
iizere degisiklik yapilmadan kabul edilmis, bir kismi elenmis ve biiyiik bir kismi1 revize
edilerek kabul edilmistir.  Gelistirilen anket ¢alismasinda besli  Likert
“l. Hi¢ Katilmiyorum 2. Katilmiyorum 3. Kararsizim 4. Katiliyorum 5. Tamamen
Katiliyorum” 0dlgek tipi kullanilmigtir. Diizenleme yapilmis haliyle anket, pilot
uygulama yapilmak suretiyle test edilmistir. 63 isletme sahibi ile yapilan pilot anket
calismasinda sekiz soruluk dindarlik 6lcegi disinda 36 sorudan olusan iktisadi

davraniga etki dl¢egi uygulanmaistir. Pilot ¢aligma 2017 yil1 Aralik ayinda yapilmistir.

Verilerin analiz sonuglari, anketi yapanlarin geri bildirimleri ve nihai olarak danisman
hocalarla yapilan degerlendirmeler sonucunda “iktisadi davranisa etki” Olgegi 26
soruya diisiiriilmiis ve birka¢ soru da gramatik ve mantiki agidan daha anlasilir hale
donistiiriilmiistiir. “Demografik ve sosyo-ekonomik bilgiler” boliimiinde ufak bir
degisiklik yapilmas1 &ngoriilmiistiir. “Isletmenin yillik cirosu” sorusunun pilot
caligmada rakamsal olarak sorulmasinin, isletme sahiplerinin bu soruya net bir cevap
vermekten ¢ekinmelerine yahut dogru cevap vermekten kaginmalarina sebep oldugu
tespit edilmistir. Verilen bilgilerin giivenirligini ve anket sorularinin hepsinin
doldurulmasini saglamak agisindan, sektérde uzman kisilerin de tavsiyesiyle esas
calismada, KOBI’lerin dortlii siniflandirmasmi (mikro, kiigiik, orta ve biiyiik
isletme)!” baz almak suretiyle biiyiik isletmeleri ve pilot ¢aligmadaki dagilimi da
dikkate alarak ciro bilgisinin, dokuz kategori ile siniflandirilarak sorulmasina karar

verilmigtir.

17.04.11.2012 tarihinde yiiriirliigii giren, KOBI’lerin tanimuini ve niteliklerini belirleyen yonetmelik
icin bakimiz www.kobi.org.tr (18.06.2018 tarihinde erisim saglandi).
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Tablo 2. Faktorlerdeki Madde Sayisi, Pilot Calisma Oncesi-Sonrasi

Faktorler Oncesi Sonrasi
Kazanma 10 9
Harcama 9 8
Islam Iktisat Degerleri 12 6
Iktisadi Rasyonalite 5 3

Pilot ¢aliyma yapmaktaki ama¢ dindarlik ile iktisadi davramis (Islam’a uygun)
arasindaki iligkinin analizinde; yeterince anlasilir olmayan, gegerliligi ve giivenirligi
saglamayan maddelerin tespit edilerek anketten ¢ikartilmasiydi. Boylelikle anketin

daha rafine ve anlagilir hale gelmesi amaglanmastir.

3.4.4.2. iktisadi Davramsa Etki Olcegi

“Islam ahlakina uygun iktisadi davranisa etki Slcegi” dort faktorlii bir yapidan
olusmaktadir. Bu o6l¢ek tezin 3.2.4. boliimiinde arastirilan, Tablo 2’ de “Islam
Iktisadinin Temel Ilkeleri ve Is Ahlaki Olgiileri” bashginda gosterilen, konular baz
alinarak gelistirilmistir. Temel kaynaklardan referans alinmak suretiyle soru maddeleri
olusturulmustur. Asagidaki tablolarda goriildiigii lizere her bir madde icin, hem tezin
icinde deginilen konu bagligina hem de direkt olarak alint1 yapilan kaynaga referans
verilmektedir. Kazanma (Islam’a Uygun), Harcama (Islam’a Uygun), Islam Iktisat
Degerleri ve Iktisadi Rasyonalite faktorlerinin maddeleri ve referanslar1 sirastyla

Tablo 3, Tablo 4, Tablo 5 ve Tablo 6’da verilmistir.

Tablo 3. Islam Iktisadinin Temel Ilkeleri ve Is Ahlaki Olciileri

Tezin icinde  Konu Bash@

4.2.4.1. Faiz Sorunu ve Faizsiz Ekonomi

4.2.4.2. Helal ve Haram Geg¢im Yollar1

4.2.4.3. Zekat ve Sosyal Yardim

4244 Adil Dagilim, Firsat Esitligi ve Toplumsal Denge
4.2.45. Miilkiyet Hakki-Sinirlart ve Servet Birikimi
4.2.4.6. Ol¢iilii Harcama ve Infak
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Tablo 4. Kazanma (Islam’a Uygun) Maddeleri

No. Madde ifadesi, Tezdeki Ilgili Boliimii ve Referansi

Finansman ihtiyacim karsilarken mevcut kredi oranlarmdan en makul olanim

] segerim. (-)
T 4.24.1.-4242.
(Bakara 2/275-278) (Hausman & McPherson, 1998: 205) (Bugra, 2013: 41)
Bankalardan kredi kullanmak yerine ortaklik esasina dayali iktisadi faaliyette
) bulunurum.
T 4241 -4242 -4244.
(Bakara 2/275) (Ebu Davud, “Buyu”, 26) (Orman, 2014: 85)
Ticari faaliyetlerimi siirdiirebilmek i¢in geleneksel (faizli ¢alisan) banka kredisi
3 kullanirim. (-)
T 4.24.1.-4242
(Bakara 2/275)

Islerimde faiz kullanmaktansa ticari faaliyetlerimi kiiciiltiiriim.
4. 4.24.1.-424.2 -4.24.5.

(Bakara 1/278-279) (ibn Mace, “Ticarat”, 2)

Isci iicretlerini piyasa sartlarini esas alarak belirlerim. (-)
5. 4.244.-4.24.5.

(Kallek, 2015: 99-100) (Nakvi, 1985: 119)

Daha maliyetli olmasina ragmen Katilim bankalartyla caligirim.
6. 4241 -424.2.

(Bakara 2/275-278)

Banka kredisi kullanmam.
7. 4.24.1 -424.2.

(Bakara 2/275-278) (Orman, 2014: 75)

Calisanlarima igletmenin karindan pay veririm.
8. 4244 -4245.

(Nakvi, 1985: 77-78,201)

Ticari bir mal veya hizmet satisindan maksimum kar elde etmeye c¢aligirim. (-)
9. 4245

(Orman, 2014: 146) (Kallek, 2015: 17, 118) (Nakvi, 1985: 76)

(-) Ters Sorulmus Maddelerdir.

Dokuz maddeden olusan “Kazanma” faktorii isletme sahiplerinin iktisadi kazanglarini
Islam’a uygun olarak elde edip etmediklerini dl¢iimlemektedir. Ayrica modelde birinci
faktor olan “Kazanma (Islam’a Uygun)” faktoriiniin besinci faktor olan “Islam

Dindarligi” ile pozitif yonlii nedensellik iliskisi icinde olmasi ongoriilmektedir.
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Tablo 5. Harcama (Islam’a Uygun) Maddeleri

No. Madde ifadesi, Tezdeki Ilgili Béliimii ve Referansi

Zekatini verdikten sonra kazandigim paray1 diledigim gibi kullanirim. (-)
1. 4244 -424.6.

(Miizzemmil 73/20; Hasr 59/7; Nahl 16/71)

Ihtiyag fazlasi kazanglarimi biriktirmek yerine infak ederim.

4.2.4.3.-4.2.4.5.

2 (Bakara 2/3, 219, 261; Ra’d 13/22; Hasr 59/7; Leyl 92/17-20; Hiimeze 104/2-3)
(Orman, 2014: 146)
Ne kadar gelirim varsa o 6l¢iide liikks hayat yasarim. (-)

3 4.2.4.5 -4.24.6.

(Furkan 25/67; Enfal, 8/67, Al-i imran 3/14-15) (Buhari, “Rikak”, 3)
(Tirmizi, “Zthd”, 25) (Nakvi, 1985: 80, 93)
Borcunu 6deyemeyen birinin borcunu, durumum miisaitse silerim.
4. 4.2.43.
(Bakara 2/280) (Buhari, “Mezalim”, 3; Miislim, “Birr”, 59)
Ihtiyacim olmadig1 halde aligveris yaparmm. (-)
5. 4.24.6.
(Kallek, 2015: 26) (Nakvi, 1985: 80,93)
Onemli bir is yemegi igin, misafirimi alkollii bir restorana gotiiriiriim. (-)
6. 4242 -4245 -4.24.6.
(Bakara 2/219; Maide 5/90)
Diinya i¢in gereginden fazla harcama yapiyorum. (-)
7. 4.2.4.5.-4.24.6.
(Miinafikin 63/8-9; Al-i imran 3/14-15; Nir 24/37-38) (Nakvi, 1985: 94-96)
Yardim faaliyetlerine 6zellikle vakit ayirip, fiili olarak katilirim.
8. 4243 -4244
(Zariyat 51/19; Mearic 70/24-25) (Mevdudi, 2016: 182-183) (Nakvi, 1985: 108)
(-) Ters Sorulmus Maddelerdir.

Sekiz maddeden olusan “Harcama” faktérii isletme sahiplerinin servetlerini Islam’a
uygun olarak harcayip harcamadigini 6l¢iimlemektedir. Ayrica modelde ikinci faktor

olan “Harcama (Islam’a Uygun)” faktériiniin besinci faktor olan “Islam Dindarligi’

ile pozitif yonlii nedensellik iliskisi i¢cinde olmas1 6ngoriilmektedir.
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Tablo 6. Islam Iktisat Degerleri Maddeleri

No. Madde ifadesi, Tezdeki Ilgili Béliimii ve Referansi

Para kazanma yontemi dinin bildirdigi ahlaki ilkelere uygun olmalidir.

1. 4242
(Ibn Mace, “Ticarat”, 2) (Babanzade, 2014: 6) (Nakvi, 1985: 28,31,47,99)
Insanin kendi ihtiyacinin fazlasi olan malinda, baskasinin da hakki vardir.
4.2.4.4.
(Bakara 2/219; Zariyat 51/19; Mearic 70/24-25) (Seybani, 1993: 91)
(Nakvi, 1985: 108)
Islam’1n kendine 6zgii ekonomik ilkeleri vardir.

3. 424
(Nakvi, 1985: 27,214)

Gecimini sagladiktan sonra, mal ve servet hayir islerine sarf etmek i¢in
kazanilmalidir.
4. 4.2.4.5. -4.24.6.

(Nahl 16/71; Kasas 28/77; Miinafikin 63/10; Talak 65/7) (Seybani, 1993: 108)
(Mevdudi, 2016: 117-120)
Insanin ¢alismast fiili duadan ibarettir, rizki veren Allah’tir.
5. 4.24.2 -424.5.
(Isra 17/30; Al-i Imran 3/26-27)
Gegimini sagladiktan sonra, ahiret isleriyle mesgul olmak gerekir.
6. 4243-4245 -424.6.
(Seybani, 1993: 57-59)

Tablo 7. Iktisadi Rasyonalite Maddeleri

No. Madde ifadesi, Tezdeki Ilgili Béliimii ve Referansi

*[s diinyasmin kendine 6zgii sartlar1 vardir, bu yiizden dini kurallar ile gelismesi
normaldir.
4.2.4.2.

(Ulgener, 1940: 359- 363) (Nakvi, 1985: 23)
*]ktisadi faaliyet, sadece kisisel fayday1 artirmak igin yapalir.
2. 4.244.-4245 -4.2.4.6.
(Hausman & McPherson, 1998: 205) (Y1ilmaz, 2009: 70) (Bugra, 2013: 41)
*Mal ve servet, insanlarin kendi ¢alismas1 ve basarilarinin sonucudur.
3. 4.24.5.
(Kasas 28/78; Isra 17/30) (Lokman, 31/18-19)

Ucgiincii ve dérdiincii faktdrler modelde araci degisken olarak yer almaktadir. Alti
maddeden olusan “Islam Iktisat Degerleri” faktdriiniin model igerisinde besinci faktor

olan “Islam Dindarhig1” faktoriiyle pozitif yonlii nedensellik iliski iginde olmasi
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ongoriiliirken, iic maddeden olusan “Iktisadi Rasyonalite” faktdriiyle negatif yonlii

nedensellik iligkisi i¢ginde olmas1 dngoriilmektedir.

3.4.4.3. Dindarhk Olcegi

Arastirma konusuna uygun olacak bir dindarlik tutum 6lgeginin segilmesi gerekiyordu.
Buna yonelik 6nceki boliimde deginildigi lizere pek cok dlgek gelistirilmistir. Ancak
aragtirma evreni Istanbul’daki is insanlar1 oldugu igin Tiirkiye’'nin yerel kimligini
dikkate alan, islam dinine uyarlanmus bir dlgek gerekiyordu. Bu minvalde uluslararasi
gecerlilige sahip diger 6lgeklerle!® karsilagtirilarak gelistirilen ve sonrasinda (Ok,
2016) uluslararast kullanima da uyarlanmis olan “Ok Dini Tutum Olgegi” bu

arastirmada bagimsiz degisken olarak kullanilmak t{izere secilmistir.

Tablo 8. Islam Dindarligi Maddeleri '*

No. Madde ifadesi

1. Inandigim dinin gereklerini yerine getirmeye calisirim.

Ezan, dua veya ayet gibi dini okumalar dinledigimde duygulanirim.
Dinin gereksiz oldugunu diisiiniiyorum. (-)

Allah'in bana ¢ok yakin oldugunu hissediyorum.

Yasantimin dini degerlere uygun olup olmadigina dikkat ederim.
Dini etkinliklere katildigimda gercekten zevk alirim.

Dini inancin insanlara yararindan ¢ok zarari oldugunu diistiniiyorum. (-)

S A R o R

Zor zamanlarda Allah'in bana yardim ettigini diisiiniiyorum.

(-) Ters Sorulmus Maddelerdir.

18 «1 Sekiilerizm Olgegi, 2.Inangta/Diinya Gériisiinde Doniisiim Olcegi, 3.Kesin inang veya Diinya
Goriisii Olcegi, 4.1¢-Giidiimlii Dindarlik Olgegi, 5.D1s-Giidiimlii Dindarlik Olgegi ve 6.Francis
Hristiyanhga Yonelik Tutum Olgegi (Kisa Formu)” (Ok, 2011).

190k, Uzeyir, (2011). “Dini tutum élgegi: dlgek gelistirme ve gegerlik ¢calismasi (religious attitude
scale: scale development and validation)”. Uluslararasi Insan Bilimleri Dergisi,8(2), 528-549.

0k, U. (2016), “The Ok-Religious Attitude Scale (Islam): Introducing an Instrument Originated in
Turkish for International Use”. Journal of Beliefs and Values, 37(1), 55-67.
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3.4.4.4. Demografik ve Sosyo-Ekonomik Bilgiler

Arastirmaya katilan kisilerin demografik ve sosyo-ekonomik bilgileri Tablo 8’de
aktarildig1 bicimde sorulmustur. Bu sorular1 belirlemekte iki amag vardir. lki anket
uygulamasina katilan 6rneklem kitlesi hakkinda tanimlayici (descriptive) istatistiki
bilgiler vermek. Ikincisi ve daha énemlisi nedensellik analizleri yapilirken demografik
ve sosyo-ekonomik bilgilerin analizlerde fark yapip yapmayacagini moderator
degisken analizi ile denetlemektir. Bu sekilde literatiir degerlendirmesi boliimiinde
deginilen cesitli arastirmalar baz alinarak; demografik, isletme biiyiikligi, sektor,

rekabet seviyesi ve aile sirketi gibi durum ve konular temelinde asagidaki bilgilerin

sorulmasina karar verilmistir.

Tablo 9. Demografik ve Sosyo-Ekonomik Sorular ve Tiirii

No. Sorular Tiirii
I. Yas Numerik
2. Cinsiyet Kategorik (2’11)
3. Medeni Durum Kategorik (2’11)
4.  Cocuk Sayisi Numerik
5. Egitim Bilgisi Kategorik (5°11)
6. Isletmenin Yillik Cirosu (2017) Kategorik (9°1u)
7. Isletmenin Calisan Sayisi Numerik
8.  Faaliyet Gosterdiginiz Sektor Yazili
9.  Sektordeki Rekabet Seviyesi (1-10) Kategorik (10’Iu)
10.  Isveren Olarak Toplam Tecriibe (Y1l) Numerik
11. Isletme Sahibi olarak Sirketinizde Kaginc1 Kusaksiniz Numerik
12. Sirket Yonetiminde, Kac Aile Uyesi Sz Sahibi Yonetici Numerik
Pozisyonundadir? (Sizin Disinizda)
13, Sirket Sermayesinin Cogunlugu (%50'den fazlasi) Aile Kategorik (2’11)

Uyelerine mi Aittir?
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3.4.5. Veri Toplama ve Uygulama Siireci

Pilot calismayla birlikte yeterince anlagilir olmayan, gegerliligi ve giivenirligi
saglamayan maddeler tespit edilerek anketten ¢ikartildi. Boylece daha rafine ve

anlagilir hale doniistiiriilen anket esas uygulamaya hazir hale getirildi.

Aragtirma konusunun inceledigi ziimre Istanbul’da isletme sahibi bireyler oldugu igin
anket uygulamasina kolayda o&rnekleme (convenience sampling) yontemi ile
baglanmigtir. Boylece kisisel baglantilar {izerinden is insanlarmma anketlerin
doldurulmasi ve onlarin is ¢evrelerindeki baglantilarindan baska isletme sahiplerine
ulasarak kartopu (snowball) yontemiyle doldurtmalari saglanmistir. Ayrica MUSIAD,
ASRIAD, IGIAD ve GIV muhafazakar isadamlar1 dernekleriyle irtibata gegilerek
kiime (cluster sampling) 6rneklem yontemiyle, bu derneklere mensup yaklasik 100 is
insanina anketler doldurtulmustur. Bununla birlikte ¢esitli sektdrlerden olmak {izere
farkli isletme biiyliklerinden (ciro, ¢alisan sayisi) igsletme sahipleri amagsal orneklem
yontemi dahilinde secilmistir. Boylece o6rneklem se¢iminde isletme biiyiikliigiiniin,

Istanbul’daki isletme sahibi olan ana kiitleye uygunlugu gozetilmistir.

Anket uygulamast hem yazili form {izerinden hem de online versiyonu iizerinden
uygulanmistir. Toplam 550 anket doldurulmustur. Bunlarin bir kismi verilerin eksik,
rastgele ya da belirgin bi¢imde c¢eligkili doldurulmasi, 6nemli bir kismi ise sosyo-
ekonomik bilgilerin doldurulmamasi sebebiyle toplam 72 anket iptal edilmistir. Sosyo-
ekonomik bilgileri doldurmayanlar ya bu bilgileri paylasmak istemedikleri i¢in bos
birakmiglardir ya da aslinda igletme sahibi olmadiklar1 sebebiyle dolduramamaislardir.
Bu belirsizlikten 6tiirii bu tiir anketlerin veri analizine dahil edilmesi uygun
goriilmemistir. Arastirmanin sihhati acisindan yapilan tiim bu elemelerden sonra
geriye 478 tane gegerli anket kalmistir. Bunlarin 276 tanesi yazili, 202 tanesi online
veri olarak elde edilmistir. Anketlerin uygulanmasi ve veri toplama siireci, 2018 subat-
mart tarihleri arasinda yaklasik iki ay siirmistiir. Yukarida 3.4.2. boliimiinde
deginildigi lizere bu arastirma i¢in 384 orneklem sayisi gereklidir. Bu calismada ise
bu rakamin iistiinde 478 anket/drneklem sayisina ulasilarak, “Dindarlik” ile “Iktisadi
Davranis (Islam’a uygun)” arasindaki iliskinin analizi i¢in gerekli, veri toplama siireci

basariyla tamamlanmistir.
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3.5. Arastirma Bulgulan

3.5.1. Demografik ve Sosyo-Ekonomik Tanimlayici istatistikler

Anket uygulamasina katilan isletme sahiplerinin yas, cinsiyet, medeni durum, ¢cocuk
sayist ve egitim durumuna dair demografik istatistikler asagida Tablo 9’da

gosterilmektedir.

Tablo 10. Demografik Istatistiki Bilgiler

Demografik Bilgiler Frekans Yiizde
18-29 arasi 57 11,9
30-39 arasi 166 34,7
Yas 40-49 aras1 138 28,9
50-59 arasi 92 19,2
60 ve tizeri 25 5,2
Toplam 478 100,0
Erkek 457 95,6
Cinsiyet Kadm 21 4,4
Toplam 478 100,0
Bekar 85 17,8
Medeni Durum Evli 393 82,2
Toplam 478 100,0
0 115 24,1
1 66 13,8
2 123 25,7
Cocuk Sayisi 3 112 23.4
4 ve lizeri 62 13,0
Toplam 478 100,0
[kogretim 56 11,7
Lise 100 20,9
Egitim Durumu Onlisans 37 7.7
Universite 203 42,5
Lisansiistii 82 17,2
Toplam 478 100,0
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Anket uygulamasina katilan miitesebbislerin isletme y1llik cirosu, ¢aligan sayisi, sektor

ve aile sirketi olmasina sosyo-ekonomik istatistikler asagida Tablo 10’da

gosterilmektedir.

Tablo 11. Sosyo-Ekonomik Istatistiki Bilgiler

Ekonomik Bilgiler Frekans Yiizde
50.000 - 149.999 & 67 14,0
150.000 - 499.999 £ 102 21,3
500.000 - 999.999 £ 69 14,4
. . 1.000.000 - 2.999.999 & 70 14,6
Istetmenin Yillik 3.000.000 - 7.999.999 & 66 13,8
Cirosu 8.000.000 - 19.999.999 & 0 8.8
(2017 - TL) ’
20.000.000 - 39.999.999 & 29 6,1
40.000.000 - 99.999.999 & 11 2,3
100.000.000 & ve tizeri 22 4,6
Toplam 478 100,0
1-3 139 29,1
4-9 137 28,7
10-49 144 30,1
Calisan Sayisi 50-249 40 8.4
250 ve tizeri 18 3,8
Toplam 478 100,0
Sanayi 125 26,2
Ticaret 120 25,1
Sektor Hizmet 144 30,1
Insaat 89 18,6
Toplam 478 100,0
Sirket Aile Evet 359 75,1
Uyelerine mi Ait Hay1r 119 24,9
Toplam 478 100,0

Bu istatistiklere gore; ciroya gore her kategoriden isletmelerin oldugu ve gergek
duruma uygun dagildig1 goriilmektedir. Isletmelerin biiyiikliigiinii tespit etmek icin
diger bir kategori calisan sayisidir. Calisan sayisi ve ciro arasindaki korelasyon orant
sektorlere gore degisebilse de genel olarak birbiriyle yiiksek iliski i¢indedir. Calisan
sayist ve ciro siniflandirmalart yukarida 3.4.4.1. baglhiginda deginildigi {izere

KOBI’lerin yaptig1 kategorizasyon dikkate alinarak yapilmigtir. Tiirkiye’de
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isletmelerin sayisinin %99,8’inin** KOBI smiflandirmas: i¢inde yer aldigini hesap
edecek olursak buradaki daglimin da is diinyasina benzer oldugu kabul edilecektir.
Sektor oranlar1 da TUIK in?' yaptign yillik sektor istatistiklerine benzer bir dagilim
gostermektedir. Ankete katilan isletme sahiplerinin sektorlerinin frekans oranlar
sirasiyla Hizmet %30,1 Sanayi %26,2, Ticaret %25,1, ve Insaat %18,6’dur.
Arastirmaya konu olan igletmelerin %75,1’1 sirket/firma hisselerinin yarisindan

fazlasinin aile iiyelerine ait oldugunu belirtmistir.

Tablo 12. Tamimlayic: Istatistikler

Degiskenler n Minimum Maksimum Ortalama Std. Sap.
Yas 478 19 74 41,16 10,78
Cocuk Sayisi 478 0 7 1,92 1,46
Calisan Sayisi 478 1 5800 51,41 297,24
Sektorde‘t‘lq Rekabet 478 | 10 745 234
Diizeyi
Isveren Olarak
4 1 4 1 10,51
Tecriibe (Y1) J ! 2,50 0.5
Aile Uyesi 478 0 10 1,10 1,32

Arastirmanin 6rneklem kitlesinin tanimlayici istatistikleri Tablo 11°de detaylica
verilmektedir. Buna gore drneklem kitlesinin ortalama yas1 41,16; ¢ocuk sayis1 1,46;
calisan sayist 51,41; sektordeki rekabet diizeyi goriisii 7,45; isveren olarak tecriibesi

15,50 ve isletmede kendi disinda calisan aile iiyesi 1,10’ dur.

20 http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=21540 (28.06.2018 tarihinde erisim saglandr).
21 http://www.tuik.gov.tr/PreHaberBultenleri.do?id=21528 (28.06.2018 tarihinde erisim saglandz).
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3.5.2. Gegerlilik ve Giivenilirlik

Bir dlgek veya Olgek setinin bir arastirma kavramini, herhangi bir sistematik ya da
rassal olmayan hatadan arinmis, dogru bir sekilde temsil etmesine gecerlilik (validity)
denmektedir. Giivenirlik (reliability) ise bir degisken veya degisken grubunun 6lgmeyi
amacladigiyla tutarli olmasidir. Boylelikle giivenirlik 6l¢iim degerleri, tekrarlanan
Olgtimler ile elde edilen degerler ile tutarlilik gosterecektir. Yiiksek giivenilirlik
derecesine sahip oOlgekler diisiik glivenirlige sahip olanlara gore daha ytiksek tutarlilik
gosterecektir. Giivenirlik, bir faktoriin nasil 6l¢iildiigiiyle ilgilenirken; gegerlilik ise
neyin Olgiilmesi gerektigiyle ilgilenir. Gegerlilik ilgili kavramin 6lg¢ek/faktor(ler)
tarafindan ne kadar iyi tamimlandig1 ve temsil edildigi ile iliskiliyken, giivenilirlik
olcek/faktor(ler)in kendi i¢inde ne kadar tutarliliga sahip olduguyla iliskilidir (Hair,
Black, Babin, & Anderson, 2013: 2-3, 8).

3.5.2.1. Yap1 Gegerliligi: Kesfedici Faktor Analizi (EFA)

Yap1 gecerliligini saglayan bir yontem olan Kesfedici Faktor Analizi ile 6l¢egin faktor
yapist agiga ¢ikarilarak faktorler arasindaki bilesim ve ayrim tespit edilmeye caligilir.
Faktor analiziyle, bir faktoriin diger faktorlerle karigmadan ne derece dogru
yapilabildigi test edilmekte, ayrica olgu ve kavramlarin yap: gecerliligi icinde ne kadar
Olciilebilir oldugu gosterilmektedir. Degiskenler arasi iliskiyi karsiliklt bagimlilik
teknigi ile tespit etmeye calisan faktor analizinin esas amaci, analizdeki degiskenler
arasindaki temel iligki yapisini tanimlamaktir (Bliytlikoztiirk vd., 2014: 119; Hair, vd.,
2013: 192).

Faktor analizi, faktorler olarak bilinen, birbiriyle giiclii iliski i¢inde olan degisken
gruplarin1 tanimlamak i¢in ¢ok sayida degisken (anket cevaplari, test sorulari vb.)
arasindaki karsilikli iligkilerin (korelasyonlar) analiz edilmesine yonelik araglar saglar.
Bu analize bagl olarak birbiriyle yiiksek iliskili (highly intercorrelated) degisken
gruplarinin (faktorler), aragtirma icindeki boyutlar1 temsil ettigi varsayilmaktadir. Eger
degiskenler arasindaki iligkileri anlamak i¢in kavramsal bir temel mevcutsa, boyutlar

(faktorler) kolektif olarak temsil ettikleri manaya sahiptirler. Kesfedilen faktorler
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kendi i¢indeki degiskenlerle kolektif bir mana igeriyor ve arastirma modeliyle uyum

gosteriyorsa yapt gegerliligi saglanmis olur (Hair vd., 2013: 92).

Faktor analizinde degiskenler arasi iligkilere dayanarak ¢ok sayida degisken az sayiya
indirilerek boyutlar olusturulur. Boylelikle dogrudan olgiilemeyen bir olgu veya
kavram, bu sekilde olusturulan boyutlar vasitasiyla gizil (latent) degisken olarak
incelenebilmektedir. Faktdr analizi yapilabilmesi i¢in Orneklem sayisinin
uygulamadaki degisken sayisinin en az 5 kati, idealde 10 kat1 olmasi gerekir (Hair vd.,
2013: 100; islamoglu & Alniagik, 2016: 415). Uygulanan bu anket ¢alismasinda 34
degisken vardir, on kat1 ise 340’tir. Bu ¢alismada ise bu sayidan daha fazla bir rakama,

478 ornekleme ulasilmistir.

Tablo 13. KMO ve Barlett’s Testi

Kaiser-Meyer-Olkin Orneklem Biiyiikliigii Yeterlilik Testi ,899
Ki-Kare Degeri 3913,749
Bartlett's Kiiresellik Testi Serbestlik Derecesi 253
Anlamhlik ,000

Verilerin faktor analizini yapabilmek ic¢in dncelikle KMO ve Barlett’s testlerinin
yeterliligi ve gecerliligi saglanmas1 gereklidir. Kaiser-Meyer-Olkin 6rneklem
biiytikliigii yeterlilik testi sonucunun 0,6’dan biiyiik olmas1 gerekmektedir. Barlett’s
Kiiresellik testi degiskenler arasindaki iliskilerin (korelasyon) genel anlamliligini
dlcen bir testtir (Hair vd., 2013: 102; Islamoglu & Alniagik, 2016: 423). Bu
arastirmanin KMO katsayis1 0,899 degerinde c¢ok iyi bir orneklem yeterliligine
sahiptir, Barlett’s Kiiresellik testine gore de degiskenler arasi korelasyonlar p<.000

diizeyinde anlamlidur.
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Tablo 14. Kesifsel Faktor Analizi (EFA) Sonuglart

Sorular

Faktorler
3

Dindarhk
28. Ezan, dua veya ayet gibi dini okumalar1 ,817
dinledigimde duygulanirim.
32. Dini etkinliklere katildigimda gercekten zevk ,760
alinm.
31. Yagantimin dini degerlere uygun olup ,602
olmadigina dikkat ederim.
30. Allah'm bana ¢ok yakin oldugunu hissediyorum ,641
27. Inandigim dinin gereklerini yerine getirmeye ,638
caligirim.
34. Zor zamanlarda Allah'in bana yardim ettigini ,595
diisiiniiyorum.
33. Dini inancin insanlara yararindan ¢ok zarari ,530
oldugunu diisliniiyorum.

Kazanma (islam’a Uygun)

3. Ticari faaliyetlerimi siirdiirebilmek i¢in
geleneksel (faizli ¢aligan) banka kredisi kullanirim.
7. Banka kredisi kullanmam.

4. Islerimde faiz kullanmaktansa ticari
faaliyetlerimi kiigiiltiiriim.

1. Finansman ihtiyacimi karsilarken mevcut kredi
oranlarindan en makul olanin1 segerim.

6. Daha maliyetli olmasma ragmen Katilim
bankalartyla ¢aligirim.

2. Bankalardan kredi kullanmak yerine ortaklik
yontemiyle is yaparim.

,773

, 746
, 738

, 715

519

,513

Islam iktisat Degerleri
20. Insanin kendi ihtiyacinin fazlasi olan malinda,
baskasinin da hakki vardir.
23. Gegimini sagladiktan sonra, mal ve servet hayir
islerine sarf etmek i¢in kazanilmalidir.
22. Islam’m kendine 6zgii ekonomik ilkeleri vardir.
18. Para kazanma ydntemi dinin bildirdigi ahlaki
ilkelere uygun olmalidir.

,693

,620

,501
,495

Iktisadi Rasyonalite
21. Iktisadi faaliyet, sadece kisisel fayday1 artirmak
icin yapilir.
19. Is diinyasmin kendine 6zgii sartlar1 vardir, bu
yiizden dini kurallar ile ¢elismesi normaldir.
24, Mal ve servet, insanlarin kendi ¢aligmasi ve
basarilarinin sonucudur.

-, 756

-,720

-,667
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Harcama (islam’a Uygun)

14. Thtiyactm olmadig: halde aligveris yaparim. ,796
16. Diinya i¢in gereginden fazla harcama , 722
yapiyorum.

15. Onemli bir is yemegi igin, misafirimi alkollii ,606
bir restorana gotiirtiriim.

Ozdeger (Initial Eigenvalues) 6,79 249 1,56 1,26 1,07
Agiklanan Varyans (%) 15,99 13,32 10,36 8,94 8,68
Toplam Agiklanan Varyans (%) 57,28

Yukarida Tablo 13’te yapilan Kesifsel Faktor Analizi (EFA) sonuglar1 verilmistir.
Temel Bilesenler Analizi (Principal Component Analysis) yontemi Equamax dik
(orthogonal) dondiirme islemi sonucunda 6z degeri (eigenvalue) 1’den biiyiik olan bes
faktorlii bir yapi ortaya ¢ikmistir. Arastirma konseptine ve modeline uygun olarak
faktor maddeleri ayristirilmistir. Bir¢ok faktdrle benzer korelasyon iginde olan
maddeler ile bulundugu faktdrle anlamli korelasyon i¢inde olmayan 0,40’dan diisiik
faktor yiikiine sahip maddeler analizden ¢ikartilmistir (Hair vd., 2013: 105-115).
Faktor analizi sonucunda 23 degiskenden olusan 5 faktorlii toplam agiklanan varyans
orani %57,28 olan bir 6lgek yapisi ortaya ¢gikmistir. Regresyon analizlerinin ve hipotez
testlerinin yapilabilmesi igin yap1 gegerliligini saglayan faktorlerin, gilivenirlik
analizlerini de saglamasi gerekmektedir. Bir sonraki boliimde EFA sonucu olusturulan

faktorlerin giivenirlik analizleri yapilacaktir.

3.5.2.2. Giivenirlik Analizi: Cronbach’s Alpha

Giivenirlik (reliability) bir degisken veya degisken setinin 6l¢meyi amagladigiyla
tutarli olmasi anlamina gelir. Gilivenirlik 6l¢iim degerlerinden beklenen, tekrarlanan
Olgtimler ile elde edilen degerler ile tutarlilik gostermesidir. Analiz sonucuna gore
yiiksek giivenilirlik derecesine sahip dlgekler diisiik giivenirlige sahip olanlara gore
daha yiiksek tutarlilik gosterecektir. Gilivenirlik analizi, bir 6l¢egin/faktoriin kendi
icinde ne kadar tutarliliga sahip olduguyla iligkilidir. Bir dl¢egin ya da faktoriin
giivenirligi onun gegerliligi ile yakindan iliskilidir. Bir 6l¢ek giivenilir olmadikg¢a
gecerli de olamaz. Bununla birlikte bir 6l¢egin giivenirligi, gecerliligine bagl degildir.
Bir faktoriin giivenirligi objektif olarak ol¢iilmesi ve kendi icinde tutarli sonuglar

vermesine baghidir (Hair vd., 2013: 2-3; Tavakol & Dennick, 2011: 53).

102



Cronbach’s Alpha katsayis1 (Cronbach, 1951) bir 6lgek veya faktoriin i¢ tutarlilik
(internal consistency) dl¢iimiinii saglamak icin gelistirilmistir. I¢ tutarlilik, bir faktorde
yer alan tiim Ogelerin ayni kavrami veya yapiyr ne diizeyde oOl¢tiigiinii, 6gelerin
birbirleriyle olan iliskisine bagl olarak agiklamaktadir. I¢ tutarlilik &lgiisii olarak
Cronbach’s o katsayist 0 ile 1 arasinda bir deger alir. Cronbach’s Alpha analizi
yapabilmek i¢in faktdr/dlcek maddelerinin tek boyutlu (unidimensional) olmasi
gerekir. Kabul edilen ideal esik degeri 0,70 olsa da az madde sayisina (ondan az) sahip
faktorler icin bu esik 0,60 olarak kabul edilmektedir. Ciinkii 6l¢ekteki madde sayist
arttikca, benzer i¢-korelasyona sahipseler bile, a degeri yiikselmektedir (Cortina,
1993: 98; Hair vd., 2013: 123-125). Cronbach’s Alpha formiilii agagida gosterildigi
sekildedir (Cronbach & Shavelson, 2004: 396).

_(k> ) iy s?
a= k—1 x s?

k: 6lgekteki madde sayisi
si: maddenin varyansi
St toplam skorun varyansi

Tablo 15. Cronbach’s Alpha I¢ Tutarlilik Analizi

Faktor Madde Sayisi Ortalama Cronbach's Alpha
Katsayisi
Dindarlik Tutumu 7 4,401 ,860
Kazanma 6 3,358 ,810
Islam iktisat Degerleri 4 3,997 ,689
Iktisadi Rasyonalite 3 2,395 ,638
Harcama 3 3,790 ,604

Yapilan analizler sonucu her bir faktoriin tek boyutlu (unidimensional) oldugu
goriilmiis, faktorler Cronbach’s Alpha analizi yapmaya uygun bulunmustur. Tablo
14’te faktor analizi sonucunda olusturulan boyutlarin/faktorlerin herbirinin madde
sayis1 ve i¢ tutarlilik analizi sonucu olarak Cronbach’s o katsayilar1 verilmektedir. Bu
sonuclara gore tiim faktorlerin katsayilar1 kabul edilebilir 0,60 esiginden biiyiiktiir ve

Cronbach’s Alpha giivenirligini saglamaktadir.
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3.5.2.3. Korelasyon Analizleri

Tablo 16. Faktorler Arast Korelasyonlar

Degiskenler 1 2 3 4 5
1.Dindarlik 1,000

2.Kazanma 3157 1,000

3.Islam Iktisat Degerleri ,503" ,425™ 1,000

4 iktisadi Rasyonalite -2737 4327 -,393™ 1,000
5.Harcama ,293% 2817 1767 -263" 1,000

** Korelasyon .01 diizeyinde anlamlidir. Spearman's rho

Tablo 16’da goriildiigii iizere korelasyon analizine gore degiskenler arasindaki iligki
diizeyleri iki yonlii (two tailed) .01 diizeyinde anlamli olup, iliski kuvveti en diisiik

.176 ile en yiiksek .503 arasindadir.

3.5.3. Regresyon Analizleri ve Hipotez Testleri

3.5.3.1. Arac1 (Mediator) Degisken ve Diizenleyici (Moderator) Degisken

Uzerinde calisilan olguyu (fenomeni) ve faktorler arasi iliskiyi derinlemesine daha iyi
anlamak i¢in regresyondaki etkilerin isleyis mekanizmasini veya bu etkileri artiran,
aracilik eden ya da engel olan kosullar1 ortaya koymak gerekir. Aract degisken
(mediator) analizi ve moderatér degisken analizi bu tiirden mekanizmalarin ve
kosullarin kanitlanmasi ve hipotezlerin test edilmesi i¢in kullanilmaktadir. Arastirma
amaci bir degigkeninin etkisini bir baska degiskenin iizerine ilettigi mekanizmalari
anlamak veya smirli kosullarini tanimlamak oldugunda, bu sekilde kosullu siire¢

modellemesi kullanilmaktadir (Hayes, 2013: 3).

v

Sekil 2. Araci Degisken (Mediator) Modeli: M degiskeni nedensellik iligkisinde X ve
Y arasinda yer almaktadir.
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“X, Y lizerinde nasil etki gosterir?” sorusuna ancak aract degisken (mediator) olarak
kavramsallastirilan mekanizmalarin analizi ile cevap verilebilir. Sekil 2°de goriildiigii
iizere X, Y’yi M iizerinden etkilemektedir. Bagimsiz degiskenin bagimli degisken
iizerindeki etkisi baska bir iliski iizerinden daha derinlemesine agiklanmasi ancak
regresyon analizi ile birlikte yapilan araci degisken (mediator) analiziyle miimkiin

olmaktadir (Hayes, 2013: 7).

Sekil 3. Moderator Degisken Modeli: M degiskeni, X’in Y {izerindeki etkisinin
biiytikliigiine tesir etmektedir.

“X hangi kosullar altinda Y iizerinde etki gdsterir ya da hangi tiir insanlara etki
gostermez?” gibi sorulara ancak moderator degisken olarak kavramsallastirilan analiz
ile cevap verilebilir. Regresyon analizinde bagimsiz degiskenin bagimli degisken
tizerindeki etkisini artiran/azaltan degiskene moderatér degisken denmekte ve bu
kosullu durum etkilesim olarak da adlandirilmaktadir. iki degisken arasindaki iliskinin
siir kosullarini ortaya ¢ikarmak i¢in moderator analizi kullanilir. X ve Y arasindaki
iliskinin biiyiikliigii veya isareti M, liclincii bir degiskene bagli olarak degisiyorsa,

modelde moderatdr etkisi var demektir (Hayes, 2013: 7-9).

Bir degisken, arastirilan olgunun nasil kavramsallastirildigina ve test edildigine bagl
olarak araci degisken veya moderator degisken olarak iglev gorebilir. Bu arastirmada
Sekil 4’deki “Islam dindarhigimin Kazanmaya Etkisi” ve Sekil 5’teki “Islam
dindarliginin Harcamaya Etkisi” modellerinin regresyon, aract degisken (mediator)
ve moderator degisken analizleri Hayes’in SPSS igin gelistirdigi Process v3.0 Makro??

uygulamas iizerinden (Hayes, 2017) onerdigi sekilde bootstrapping (bias-corrected

22 http://www.processmacro.org/index.html (erisim tarihi 20.06.2018)
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confidence intervals) yontemiyle 5000 bootstrap Orneklemiyle gerceklestirilmis,
hipotezler test edilmistir. Arastirma modelinin amacina uygun olarak “Islam Iktisat
Degerleri” ve “Iktisadi Rasyonalite” faktorleri modellerde aract degiskenler
(mediator) olarak kullanilmis, demografik ve sosyo-ekonomik degiskenler ise

moderatdr degiskenler olarak kontrol edilmistir.

3.5.3.2. islam Dindarhgimin Kazanmaya Etkisi

Araci (Mediator) Degisken
Faktor 3

Islam Iktisat
Degerleri (IIE) H4
Bagimsiz Degisken
Bagimli Degigken

Kazanma

Islam Dindarlig1 (Islam’a uygun)

Faktor 2

Faktér 1 _
Iktisadi

Rasyonalite (IR)

Faktor 4
Araci (Mediator) Degisken

Sekil 4. Islam Dindarhiginin Kazanmaya Etkisi*
YKazanma = 1,977 + .169(Dindarhk) + .358(IiE) - .331(IR)

Sekil 4’deki modelde; “Islam Dindarlig1” bagimsiz degisken, “Islam Iktisat Degerleri”
ve “Iktisadi Rasyonalite” arac1 (mediator) degiskenler ve “Kazanma” bagimli
degisken olarak tasarlanmustir. Islam dindarhigmin kazanmaya olan etkisi araci
degisken analizi yapilarak anlamlandirilmaya calisilmaktadir. Boylelikle ilk olarak
dindarlik fenomeninin tek basina bu iliskiyi agiklayabilip agiklayamadigi test
edilmekte, ikinci olarak araci faktorlerin nedenle sonu¢ arasindaki iligkinin

aciklanmasinda ne tiir bir derinlik sagladigi belirlenmektedir.

23 Sekil iizerindeki katsayilar standardize edilmis degerlerdir.
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H1: “Islam Dindarlig1i” => “Islam iktisat Degerleri”

H2: “Islam Dindarlig1” => “iktisadi Rasyonalite”

H3: “Islam Dindarlig1” => “Kazanma”

H4: “Islam iktisat Degerleri” => “Kazanma”

H5: “iktisadi Rasyonalite” => “Kazanma”

H6 (H1xH4): “Islam Dindarhg” => “IiD” => “Kazanma”

H7 (H2xH5): “Islam Dindarhig1” => “IR” => “Kazanma”

H8 (H6+H7): “Islam Dindarlig1” => “IID + IR” => “Kazanma”

Modeldeki hipotezler yukarida gibi tanimlanmistir. Tablo 17 ve Tablo 18’de aktarilan

regresyon analizlerinin katsayilar1 da Sekil 4 iizerinde gosterilmistir.

Tablo 17. Kazanma Modeli Regresyon Katsayilari

(Bagimli Degisken) Harcama <= (Bagimsiz Degisken) Dindarlik

R R-kare F dfl df2 p
350 122 66296 1.000 476.000  .000
Model ~ SRdart . avi  se ¢ p LLCI  ULCI
katsay1
sabit 577 344 1675 .09  -100 1254
Dindarlik 350 632 078 8142 .000 479 784

(Bagimli Degisken) Islam Iktisat Degerleri <= (Bagimsiz Degisken) Dindarlik

R R-kare F dfl df2 p
615 378 289.763  1.000  476.000  .000
Model SNt oray s ¢ p  LLCI ULCI
katsay1
sabit 497 207 2394 017 089 904
H1 Dindarlik 615 796 047  17.022  .000 704 887

(Bagimli Degisken) Iktisadi Rasyonalite <= (Bagimsiz Degisken) Dindarlik

R R-kare F dfl df2 p
.320 .103 54.464 1.000  476.000 .000
standart
Model katsayr katsay1 se t p LLCI ULCI
sabit 4.772 325 14.697 .000 4.134  5.410
H2 Dindarlik -.320 -.540 .073 -7.380 .000 -.684 -.396

(Bagimli Degisken) Kazanma <= (Bagimsiz Degiskenler) Dindarlik, iID ve IR

R R-kare F dfl df2 p

527 278 60.730  3.000 474.000  .000
Model standart o cay s t p LLCI ULCI

katsay1

sabit 1977 388 5096 .000 1215  2.740
H3 Dindarhk 095 169 090 1873  .062  -008 346
H4 IiD 260 358 .071 5.008 .000 217 498
H5 iR 2313 -331 046 7247 000 -420  -241
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Sekil 4 ve Tablo 17 birlikte degerlendirilecek olursa, H1 hipotezine bagli olarak
olusturulan modelin, “Dindarhik” faktériiniin “Islam Iktisat Degerleri” degiskeni
iizerinde f=.796 etki giiclinde, (.704<B<.887) giiven araliginda ve p<.001 diizeyinde
anlamli oldugu goriilmektedir. H2 hipotezine bagli olarak olusturulan modelin de
“Dindarlik” faktoriiniin “Iktisadi Rasyonalite” degiskeni iizerinde P=-.540 etki
giiclinde, (-.684<p<-.396) giiven aralifinda ve p<.001 diizeyinde anlamli oldugu

goriilmektedir.

Araci degisken (mediator) analizine bagli olarak olusturulan modelde; H3 hipotezinin,
“Dindarlik” faktoriiniin “Kazanma” degiskeni iizerindeki dogrudan etkisi B=.169
giiclinde, (-.008<B<.346) giiven araliginda ve p=.062 diizeyinde anlamli olmadig1
goriilmektedir. H4 hipotezinin, araci degisken (mediator) olan “IiD” faktoriiniin
“Kazanma” degiskeni lizerindeki etkisi B=.358 giiciinde, (.217<B<.498) giiven
araliginda ve p<.001 diizeyinde anlamli oldugu goriilmektedir. HS hipotezinin, araci
degisken (mediator) olan “IR” faktoriiniin “Kazanma” degiskeni iizerindeki etkisi
B=-.331 giiciinde, (-.420<p<-.241) giiven araliginda ve p<.001 diizeyinde anlamli
oldugu goriilmektedir. Bu analizler dahilinde Sekil 4. “Islam Dindarligimin
Kazanmaya Etkisi” modeline gore H1, H2, H4 ve H5 hipotezleri kabul edilmis, H3
hipotezi reddedilmistir.

Tablo 18. Kazanma Modeli Toplam, Dogrudan ve Dolayl Etkiler

(Bagiml Degisken) Kazanma <= (Bagimsiz Degisken) Dindarlik
(Arac1 Degiskenler) Islam Iktisat Degerleri(1iD) & Iktisadi Rasyonalite(IR)

Etki slt;‘t‘if‘y‘;t katsayl  se t p LLCI ULCI
Toplam 353 632 .078 8.142  .000 479 784
H3 Dogrudan .093 169 .090 1.873  .062 -.008 346
Dolayh .260 463
HS8 Aracilik Etkisi . Boot Boot Boot
(Mediation) Dolayh Etki — katsayr LLCI  ULCI
260 Toplam 463 .064 338 595
H6 H1 x H4 .160  1ID iizerinden 285 .061 .170 403
H7 H2 x H5 .100 IR iizerinden 179 .035 115 .250

Araci degisken (mediator) analizine bagli olarak olusturulan modelde; H3 hipotezinin,
“Dindarlik” faktoriiniin “Kazanma” degiskeni lizerindeki dogrudan etkisinin anlamli

olmadig1 goriilmektedir. H6 hipotezinin, “Dindarlik” faktdriiniin “IiD” {izerinden
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“Kazanma” degiskeni lizerinde P=.285 etki giiclinde, (.170<p<.403) %095 giiven
araliginda anlamli oldugu goriilmektedir. H7 hipotezinin, “Dindarlik” faktériiniin “IR”
iizerinden “Kazanma” degiskeni lizerinde f=.179 etki giiclinde, (.115<p<.250) %95

giiven araliginda anlamli oldugu goriilmektedir.

“Dindarlik” faktdriiniin aract degiskenler “IiD” ve “IR” iizerinden dolayli olarak
“Kazanma” degiskeni lizerinde toplam B=.463 etki giiciinde, (.338<B<.595) %95
giiven araliginda anlamli oldugu goriilmektedir. Tim bu analizlere goére H3
hipotezinin anlamli olmay1ip, H6 ve H7 hipotezlerinin her ikisinin de anlamli olmasi
sonucunda H8 hipotezi, Sekil 4. “islam Dindarhgmin Kazanmaya Etkisi”

modelinde tam aracilik (mediation) etkinin oldugu dogrulanmaktadir.

Tablo 19. Kazanma Modeli: Demografik & Sosyo-Ekonomik Degiskenlerin
Moderator Degisken Etkileri ve Dogrudan Etkileri

(Bagimh Degisken) Kazanma <= (Bagimsiz Degisken) Dindarlik
(Araci Degiskenler) Islam Iktisat Degerleri(1ID) & Iktisadi Rasyonalite(IR)

Degisken R? F katsay1 p Moderator | Dogrudan Etki
Degisim Etki katsay1 P
dlYas .001 374 .004 541 Yok -.021 461
d2Cinsiyet .000 214 .200 .643 Yok =759 .688
d3Medeni .000 282 -.086 .595 Yok 467 .503
d4Cocuk .000 176 .020 .675 Yok -.099 .641
d5Egitim .001 977 -.058 324 Yok 197 453
d6Ciro .000 .097 -.011 755 Yok -.013 935
d7¢alisan .004 2.955 .001 .086 Yok -.003 .075
Int 1:-.035
d8Sektor .005 1.053  Int 2:-205  .369 Yok 450 139
Int 3:-317
d9Rekabet .005 3.451 -.060 .064 Yok 247 .089
d10Tecriibe .000 .001 .000 .980 Yok -.007 .836
d11Kusak .002 1.015 -.101 314 Yok AT7 283
d12Ailetiye .000 206 .025 .662 Yok -.166 .520
d13Srkaile .001 .567 -.155 452 Yok .668 474

“Kazanma Modelinde” Demografik ve Sosyo-Ekonomik degiskenlerin higbirisinin
anlamli bir moderatdr etkisinin olmadig1 ve hicbirisinin anlamli dogrudan etkisinin
olmadigr Tablo 19°da verilen analiz sonuglarina gore tespit edilmistir. Moderator

degisken analizlerine gore H15, H17 ve H19 hipotezleri reddedilmistir.
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3.5.3.3. islam Dindarhgimin Harcamaya Etkisi

Araci (Mediator) Degisken
Faktor 3

Islam Iktisat

Degerleri (11E) HI10
Bagimsiz Degisken

Islam Dindarlig1

Faktér 1 _
Iktisadi

Rasyonalite (IR)

Faktor 4
Arac1 (Mediator) Degisken

Bagimli Degigken

Harcama

(Islam’a uygun)

Sekil 5. Islam Dindarhiginin Harcamaya Etkisi**
YHarcama = 2,775 + .341(Dindarhk) - .003(IiE) - .186(IR)

Sekil 5’teki modelde; “Islam Ahlaki/Dindarlig1” bagimsiz degisken, “Islam Iktisat

Degerleri” ve “Iktisadi Rasyonalite” araci (mediator) degiskenler ve “Harcama”

bagiml1 degisken olarak tasarlanmistir. Islam dindarliginin harcamaya olan etkisi araci

degisken analizi yapilarak anlamlandirilmaya calisilmaktadir. Boylelikle ilk olarak

dindarlik olgusunun tek basina bu iliskiyi agiklayabilip agiklayamadig test edilmekte,

ikinci olarak araci faktorlerin nedenle sonug arasindaki iliskinin agiklanmasinda ne tiir

bir derinlik sagladig1 belirlenmektedir.

H1: “Islam Dindarligi” => “Islam iktisat Degerleri”:

H2: “Islam Dindarlig1” => “iktisadi Rasyonalite™:

H9: “Islam Dindarligi” => “Harcama”

H10: “Islam Iktisat Degerleri” => “Harcama”

H11: “Iktisadi Rasyonalite” => “Harcama”

H12 (H1xH10): “islam Dindarligi” => “IlID” => “Harcama”

H13 (H2xH11): “Islam Dindarhig1” => “IR” => “Harcama”

H14 (H12+H13): “Islam Dindarligr” => “IID + IR” => “Harcama”

24 Sekil iizerindeki katsayilar standardize edilmis degerlerdir.
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Modeldeki hipotezler yukarida gibi tanimlanmistir. Tablo 20 ve Tablo 21°de aktarilan

regresyon analizlerinin katsayilar1 da Sekil 5 iizerinde gosterilmistir.

Tablo 20. Harcama Modeli Regresyon Etki Katsayilar

(Bagimli Degisken) Harcama <= (Bagimsiz Degisken) Dindarlik

R R-kare F dfl df2 p
284 .080 41.624 1.000 476.000  .000
Model  SPMTC arap  se t p  LLCI ULCI
katsay1
sabit 1.856 302  6.143 .000 1.263  2.450
Dindarlik 284 439  .068  6.452 .000 306 573
(Bagimli Degisken) Islam Iktisat Degerleri <= (Bagimsiz Degisken) Dindarlik
R R-kare F dfl df2 p
.615 378 289.76  1.000  476.000  .000
3
Model  SPMC aran se p LLCI ULCI
katsay1
sabit 497 207 2.39%4 .017 .089 .904
H1 Dindarlik .615 796 .047 17.022 .000 704 .887
(Bagimli Degisken) Iktisat Degerleri <= (Bagimsiz Degisken) Dindarlik
R R-kare F dfl df2 p
.320 .103 54464 1.000 476.000  .000
Model STt oiay e ¢ p LLCI ULCI
katsay1
sabit 4772 325 14.697 .000 4.134 5410
H2 Dindarlik -.320 -540 .073 -7.380 .000 -.684  -396
(Bagimli Degisken) Harcama <= (Bagimsiz Degiskenler) Dindarlik, IIE ve IR
R R-kare F dfl df2 p
342 117 20.933  3.000 474.000  .000
Model STt o iay e ¢ p LLCI ULCI
katsay1
sabit 2.745 368  7.465 .000 2.023  3.468
H9 Dindarlik 220 341 .085 3.993 .000 173 .509
H10 IiD -.002 -003 .068 -.039 969 -.136 130
H11 IR -.202 -186  .043 -4.301 .000 -271 -.101

H1 ve H2 hipotezlerine bagli olarak olusturulan modellerin anlamli olduguna dair

analiz sonuglar1 hem Tablo 17°de hem de Tablo 19°daki gosterilmis, degerlendirmeleri

Tablo 17°nin altinda yapilmustir.
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Sekil 5 ve Tablo 19 birlikte degerlendirilecek olursa, aracit degisken (mediator)
analizine bagl olarak olusturulan modelde; HY hipotezinin, “Dindarlik” faktoriiniin
“Harcama” degiskeni iizerindeki dogrudan etkisi f=.341 giiclinde, (.173<p<.509)
giiven araliginda ve p<.001 diizeyinde anlamli oldugu goriilmektedir. H10 hipotezinin,
aract degisken (mediator) olan “IID” faktériiniin “Harcama” degiskeni iizerindeki
etkisi f=-.003 giiciinde, (-.136<p<.130) giiven araliginda ve p=.969 diizeyinde anlamli
olmadig1 goriilmektedir. HI1 hipotezinin, aract degisken (mediator) olan “IR”
faktoriiniin “Harcama” degiskeni tizerindeki etkisi f=-.186 giiclinde, (-.271<p<-.101)
giiven araliginda ve p<.001 diizeyinde anlamli oldugu goriilmektedir. Bu analizler
dahilinde Sekil 5. “Islam Dindarliginin Harcamaya Etkisi” modeline gore (H1 ve H2
hipotezleri zaten dnceki analizde kabul edilmisti) H9 ve H11 hipotezleri kabul edilmis,
H10 hipotezi reddedilmistir.

Tablo 21. Harcama Modeli Toplam, Dogrudan ve Dolayl Etkiler

(Bagimli Degisken) Harcama <= (Bagimsiz Degisken) Dindarlik
(Arac1 Degiskenler) Islam Iktisat Degerleri & lktisadi Rasyonalite

Etki Slt;‘t‘gay‘;t katsayi  se ¢ p LLCI ULCI
Toplam 284 439 068 6452 000 306 573
H8  Dogrudan 220 341 085 3993 000 .73  .509
Dolayh .064 .098

H14 Aracilik Etkisi . Boot Boot Boot
(Mediation) Dolayh Etki — katsayr =" yrer vner
Toplam 098 060 -016 217

HI2 HIxHIO -001  iiD dizerinden 2002 057 -113 111
HI3 H2xHIl 065 iR jizerinden 100 028 049 160

Araci degisken (mediator) analizine bagli olarak olusturulan modelde; H8 hipotezinin,
“Dindarlik” faktoriintin “Harcama” degiskeni lizerindeki dogrudan etkisinin anlamli
oldugu goriilmektedir. H12 hipotezinin, “Dindarlik” faktdriiniin “IID” {izerinden
“Harcama” degiskeni iizerinde B=-.002 etki giiclinde, %95 giiven araliginda
(-.113<p<.111) anlamli olmadig1 goriilmektedir. H13 hipotezinin, “Dindarlik”
faktoriiniin “IR” iizerinden “Harcama” degiskeni iizerinde f=.100 etki giiciinde, %95

giiven araliginda (.049<B<.160) anlamli oldugu goriilmektedir.

“Dindarlik” faktdriiniin aract degiskenler “IiD” ve “IR” iizerinden dolayli olarak

“Harcama” degiskeni ilizerinde toplam P=.098 etki giiclinde, %95 giiven araliginda
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(-.016<p<.217) anlamli olmadig1 goriilmektedir. Tiim bu analizlere gore HS
hipotezinin anlamli olup, H12 hipotezinin anlamli ve H13 hipotezinin anlamsiz olmasi
sonucunda H14 hipotezi, Sekil 5. “Islam Dindarhgmin Harcamaya Etkisi”
modelinde aracihik (mediation) etkinin olmadig1 sadece H13 iizerinden dolayl

etkinin oldugu ispatlanmaktadir.

Tablo 22. Harcama Modeli: Demografik & Sosyo-Ekonomik Degiskenlerin
Moderator Degisken Etkileri ve Dogrudan Etkileri

(Bagimli Degisken) Harcama <= (Bagimsiz Degisken) Dindarlik
(Araci Degiskenler) Islam Iktisat Degerleri(1iD) & Iktisadi Rasyonalite(IR)

Degisken R? F katsay1 p Moderator | Dogrudan Etki
Degisim Etki katsay1 P
dlYas .000 .011 .001 918 Yok .007 .809
d2Cinsiyet .000 121 -.142 728 Yok 308 .863
d3Medeni .000 221 -.072 .638 Yok 510 438
d4Cocuk .000 .012 .005 913 Yok .067 137
d5Egitim .001 499 -.039 480 Yok .057 815
d6Ciro .000 .094 .011 .760 Yok -.081 .598
d7¢alisan .005 2.761 .001 .097 Yok -.003 .079
Int 1:-.278
d8Sektor .006 1.074 Int 2:-.085  .360 Yok -.281 .330
Int 3:-.001
d9Rekabet .002 .843 .028 359 Yok -.157 255
d10Tecriibe .005 2.884 -.012 .090 Yok .063 .047
d11Kusak .001 567 -.072 452 Yok 282 504
d12Ailetiye .001 .536 -.040 464 Yok .149 .543
d13Srkaile .001 418 127 518 Yok -.622 482

“Harcama Modelinde” Demografik ve Sosyo-ekonomik degiskenlerin higbirisinin
anlamli bir moderatér etkisinin olmadig1 ve d10Tecriibe haricinde higbirinin anlamli
dogrudan etkisinin olmadigr Tablo 22’de verilen analiz sonuglarina gore tespit
edilmigtir. Tecriibe degiskeni modelde dogrudan P=.063 etki giiclinde p=.047
diizeyinde sinirdan anlamlidir. Moderator degisken analizlerine gére H16, H18 ve H20

hipotezleri reddedilmistir.
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3.5.3.4. Hipotez Sonuclar1 Ozeti

Tablo 23. Hipotez Sonuglart Ozeti

Hl  islam Dindarligimin “Islam Iktisat Degerleri” iizerinde (pozitif yonlii) Kabul
anlamli etkisi vardir.

H2  Islam Dindarligimn “iktisadi Rasyonalite” iizerinde (negatif yonlii) Kabul
anlamli etkisi vardir.

H3  Islam Dindarhgimin “Kazanma” iizerinde dogrudan (pozitif yonlii) anlamli ~ Ret
etkisi vardir.

H4  Islam Iktisat Degerlerinin “Kazanma” iizerinde (pozitif yonlii) anlaml Kabul
etkisi vardir.

H5  Iktisadi Rasyonalitenin “Kazanma” iizerinde (negatif yonlii) anlamli etkisi ~ Kabul
vardir.

H6  Islam Dindarligimn “IiD” iizerinden “Kazanma” iizerinde dolayl (pozitif =~ Kabul
yonlii) anlamli etkisi vardir.

H7  Islam Dindarhginin “IR” iizerinden “Kazanma” iizerinde dolayli (negatif ~ Kabul
yonlil) anlamli etkisi vardir.

H8  “Islam Dindarliginin Kazanmaya Etkisi” modelinde “IID” ve “IR” araci Kabul
degiskenleri {izerinden aracilik (mediation) etki vardir.

H9  Islam Dindarliginin “Harcama” iizerinde dogrudan (pozitif yonlii) anlamli ~ Kabul
etkisi vardir.

H10 Islam Iktisat Degerlerinin “Harcama” {izerinde (pozitif yonlii) anlamli Ret
etkisi vardir.

H11 Iktisadi Rasyonalitenin “Harcama” {izerinde (negatif yonlii) anlamli etkisi ~ Kabul
vardir,

H12 islam Dindarligimn “iID” {izerinden “Harcama” iizerinde dolayli (pozitif =~ Ret
yonlil) anlamli etkisi vardir.

H13 islam Dindarligimn “IR” iizerinden “Harcama” iizerinde dolayli (negatif Kabul
yonlil) anlamli etkisi vardir.

H14 “Islam Dindarligiin Harcamaya Etkisi” modelinde “IiD” ve “IR” arac1 Ret
degiskenleri {izerinden aracilik (mediation) etki vardir.

H15 Ciro arttik¢a Dindarligin “Kazanma” iizerindeki etkisi azalir, cironun sarthh  Ret
(moderatdr) degisken etkisi vardir.

H16 Ciro arttik¢a Dindarligin “Harcama” iizerindeki etkisi azalir, cironun sarth ~ Ret
(moderatdr) degisken etkisi vardir.

H17 Is yerinde calisan sayisi arttikca Dindarligin “Kazanma” iizerindeki etkisi ~ Ret
azalir, calisan sayisinin sarth degisken etkisi vardir.

H18 Is yerinde calisan sayisi arttikca Dindarligin “Harcama” iizerindeki etkisi Ret
azalir, calisan sayisinin sarth degisken etkisi vardir.

H19 Is sahibinin yas1 arttik¢a Dindarligi “Kazanma” iizerindeki etkisi artar, Ret
yasin sarth degisken etkisi vardir.

H20 s sahibinin yas1 arttik¢a Dindarligin “Harcama” {izerindeki etkisi artar, Ret

yasin sarth degisken etkisi vardir.
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SONUC

Gecmisten giinlimiize din ile iktisat arasindaki iliskiyi arastiran ¢aligmalar hem ilgi
cekici olmus hem de ¢okea tartisilmistir. Bazi ¢alismalar dinin ekonomik gelismeye
ve toplumsal refaha olumlu katki yaptigini ortaya koyarken, bazi ¢alismalar ise bunun
aksini 6ne siirmiistiir. Modern donemde Max Weber’le birlikte baslayan bu alandaki
caligmalarin Tiirkiye’deki ilk Ornegi, din ile iktisat iligkisini zihniyet iizerinden
arastiran Sabri Ulgener’in ¢aligmalaridir. Bu ¢alismalardan ilham alarak iktisat ve
ahlak iligkisini inang-deger-davranig biitlinliigli icinde ele alan bu calisma ile
Miisliiman miitesebbislerin iktisadi faaliyetlerinde Islam’a uygun olarak is yapip
yapmadiklarint tespit etmeye ve bunun hangi sartlarda nasil gerceklestigini
tammlamaya calistik. Tktisat sosyolojisi ve is ahlaki alanlariyla benzer gériilebilecek
multidisipliner bir arastirmanmn iiriinii olan bu calisma ile Islam is ahlaki alanina
miitevazi bir katki saglamay1 ve ileride is ahlaki konusunda yapmay1 ongordiigiimiiz

caligmalara zemin olusturmasini amagladik.

Uzerinde calisilan olguyu (fenomeni) ve faktdrler arasi nedensellik iliskisini koklerine
inerek daha iyi anlamak i¢in regresyondaki etkilerin isleyis mekanizmasin1 veya bu
etkileri artiran, aracilik eden ya da engel olan kosullar1 ortaya koymak gerekir.
“Dindarlik, Kazanma/Harcama iizerinde nasil etki gosterir?” sorusuna ancak araci
degisken (mediator) olarak kavramsallastirilan, bagimsiz degiskenin bagimli degisken
tizerindeki etkisini bagka bir nedensellik iliskisi iizerinden agiklayan mekanizmanin

analizi ile cevap vermek miimkiin olurdu.

Calismanin amacina uygun olarak arastirma modellerinde; “Islam Ahlaki/Dindarlig1”
bagimsiz degisken, “Islam Iktisat Degerleri” ve “Iktisadi Rasyonalite” faktérleri araci
(mediator) degiskenler, “Kazanma” ve “Harcama” bagimli degiskenler olarak
tasarlanmigtir. Demografik ve sosyoekonomik degiskenler ise moderator degiskenler

olarak kontrol edilmistir.
Islam dindarliginin kazanmaya/harcamaya olan etkisi arac1 degisken analizi yapilarak

anlamlandirilmaya ¢alisilmistir. Boylelikle ilk olarak dindarlik fenomeninin tek basina

bu nedenselligi aciklayabilip ag¢iklayamadigi test edilmis, ikinci olarak araci
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faktorlerin neden-sonug arasindaki iligskinin agiklanmasinda ne tiir bir derinlik

sagladigi belirlenmistir.

Yapilan analizler sonucunda “Dindarlik” faktoriiniin “Kazanma” degiskeni iizerinde
dogrudan anlamli etkisinin olmadigi, ancak araci degiskenler olan “Islam Iktisat
Degerleri” ve “Iktisadi Rasyonalite” iizerinden dolayli olarak “Kazanma” bagimli
degiskeni iizerinde anlamli etkisi oldugu ve modelde tam aracilik (mediation) etkinin
oldugu dogrulanmistir. Kazanma faktoriinii olusturan maddelerin gilivenirlik
katsayismin yiiksek yeterlilige sahip olmasi da Sekil 4’te gosterilen “Islam
Dindarliginin Kazanmaya Etkisi” modelinin yeterince aciklayici ve giiclii bir model

oldugunu gostermektedir.

Bagimli degiskenin harcama oldugu arastirma modelinde dindarligin, harcama
(Islam’a uygun) iizerinde dogrudan etkisinin anlamli ve dolayli etkilerden ¢ok daha
giiclii oldugu, arac1 degiskenlerden “Islam Iktisat Degerleri” iizerinden anlaml1 bir
etkinin olmadig1, “Iktisadi Rasyonalite” {izerinden ancak dolayli bir etkinin oldugu
ortaya konmustur. Harcama faktoriinii olusturan maddelerin giivenirlik katsayilarinin
sinirda yeterlilige sahip olmasi da  Sekil 5°te gosterilen “Islam Dindarligimnin
Harcamaya Etkisi” modelinin yeterince agiklayici ve gii¢lii bir model olmadigini
gostermekle birlikte, harcama konusunun giinlimiiz insanlar1 i¢in karmasiklagmis, belli
baslt tiiketim maddeleri haricinde belirgin bir sekilde ayirt edilemeyen, bir mesele
haline gelmesi ve kisisel yaklasima dayali olarak degisebilmesinden dolay1 onun Islam
iktisat degerlerinden bagimsiz bir halde dogrudan dindarlik methumuna bagli olarak

etkilenmesine sebep olmus olabilir.

Kazanma ve Harcama modellerinde Demografik ve Sosyo-ekonomik degiskenlerin
higbirisinin anlamli bir moderatér etkisinin olmadigi yapilan analizler sonucunda
tespit edilmistir. Isletme biiyiikliikleri agistndan bunun olas1 sebebi, kiiciik veya biiyiik
isletme sahiplerinin bu faktorler ¢ercevesinde kayda deger bir farklilik gdstermemesi
yahut girisimcilerin igletmenin ekonomik bilgilerine yonelik dogru bilgi vermekten

kacinmasidir.
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Arastirmanin en dnemli sonucu; Miisliiman bir girisimcinin dindarliginin, kazanma
(Islam’a uygun) davrams: iizerinde dogrudan anlamli etkisinin zayif olup, ancak
bireyin Islam iktisat Degerlerini benimsemesi ve Iktisadi Rasyonalite yaklasimina
karsit olmasi kosullartyla, Dindarlik fenomeninin islam’a uygun olarak kazanma

davranigina anlamli ve giiglii etki gostermesidir.

Bu sonu¢ bize sunu gostermektedir; bir kisinin kendi basina dindarligi, ticari
faaliyetlerini Islam’1n vazettigi sekilde yapmasina, spesifik olarak faizli islerden uzak
durmasina, anlaml bir etki gostermemektedir. Her din ve ideolojinin kendine 6zgii bir
ahlak anlayis1 vardir. Islam diisiincesinde din ile ahlak &zdes olarak kullanilmaktadir.
Her kim Islam ahlak degerlerini benimser ve uygularsa, boylelikle Islam’m maksadina
uygun yagsamaya calisir. Eger ahlak degerleri olmazsa din 6ziinden kopmus kiiltiirel
bir forma ya da toplumsal norma doniigebilir. Ahlak-din iliskisinin bir alt boyutu
olarak degerlendirilecek Islam dindarligi-Islam iktisat degerleri ile iktisadi faaliyet
iliskisi i¢in de aym: durum gegerlidir. Islam’in iktisat degerlerini benimsemeyen bir
Miisliiman ticari girisimlerinde para kazanirken Islam’m maksadina uygun hareket
etmeyip iktisadi rasyonaliteye uygun sekilde sahsi menfaatini dnceleyen bir tutum ve

davranig sergileyebilmektedir.

Dindarligin ahlaki degerlerle biitlinliik icinde yasanmasi neticesinde kamil Miimin
olundugu gibi, ancak Islam iktisat degerlerini benimseyerek ve uygulayarak Islam’in
maksadina uygun iktisadi faaliyetler yiiriitiilebilir. Hedonist/faydaci felsefi temelleri
olan hakim iktisadi paradigmanin rasyonalitesi ile Islam’1n iktisat degerleri ve ilkeleri
cogunlukla zitlasmaktadir. Yapilan bu arastirmada bu kutuplagsma dogrulanmustir.
Haddizatinda bir kutup bu diinya merkezli faydaci anlayist dncelerken, diger kutup iki
diinya saadeti bakis acisiyla islam’m belirledigi ahlaki degerleri dnemsemektedir.
Allah’a ve ahirete inananlarin, Allah rizas1 ve hesap kaygisi dogrultusunda iktisadi
faaliyetlerini siirdiirmesi beklenir, lakin hem ahlaki zafiyetler hem dinin iktisadi
hiikiimlerindeki bilgisizlik, miitesebbisleri “olmasi gerekenle - olan arasinda” biiyiik
bosluga siiriiklemektedir. Bu boslugun kapatilmasi i¢in Islam’1n iktisadi hiikiimlerinin
bilhassa isletme sahipleri olmak {iizere tiim topluma etraflica anlatilmasi ve

halihazirdaki yasama tatbik edilebilirliginin gosterilmesi lazim gelir.
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Din-ahlak-iktisat iliskisi temelinde insa edilmis bu arastirmayla, nasil/ sorusu ile
girisimcilerin iktisadi tutum ve davramislarini tanmimlamaya, neden sorusu ile de
anlamlandirmaya calistik. Nedensel (causal) nicel arastirma yonteminin kullanildigi
bu arastirma neticesinde yukarida bahsedildigi lizere anlamli ve 6nemli sonuglar
ortaya konulmustur. Dahasi bu calismayla “Islam-ahlak” ve “is ahlaki-iktisadi
faaliyet” konularinda ileride yapilacak nicel ve nitel arastirmalara mesnet

olusturulmasi ve yeni bir perspektif sunulmasi hedeflenmistir.
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EKLER

Ek-1. Veri Seti EK Analiz Sonuclari

Arastirma Bulgulari bolimiinde gegerlilik ve gilivenirlik analizleri sonucu yapi
gecerliligini ve i¢ tutarhilik saglayamayan soru maddeleri analizden ¢ikartilmisti. Bu
maddeler her ne kadar Kesfedici Faktor Analizi (EFA) ve Cronbach’s Alfa testinde
yeterli sonuglar1 almasalar da, ilgili soru maddelerinin frekans analizi sonuglar ilgi

cekici olabilecegi diisiincesiyle ek boliimde paylasilmaktadir.

5. Soru: Isci iicretlerini piyasa sartlarini esas alarak belirlerim.

Frekans (%) Kiimiilatif (%)
(1) Hi¢ Katilmiyorum 19 4,0 4,0
(2) Katilmiyorum 55 11,5 15,5
(3) Kararsizim 49 10,3 25,7
(4) Katiliyorum 257 53,8 79,5
(5) Tamamen Katiliyorum 98 20,5 100,0
Toplam 478 100,0  Ort. Deger: 3,75

8. Soru: Calisanlarima isletmenin karindan pay veririm.

Frekans (%) Kiimiilatif (%)
(1) Hi¢ Katilmiyorum 95 19,9 19,9
(2) Katilmiyorum 124 25,9 45,8
(3) Kararsizim 94 19,7 65,5
(4) Katiliyorum 123 25,7 91,2
(5) Tamamen Katiliyorum 42 8.8 100,0
Toplam 478 100,0  Ort. Deer: 2,78

9. Soru: Ticari bir mal veya hizmet satisindan maksimum kar elde etmeye ¢aligirim.

Frekans (%) Kiimiilatif (%)
(1) Hi¢ Katilmiyorum 121 253 253
(2) Katilmiyorum 209 43,7 69,0
(3) Kararsizim 58 12,1 81,2
(4) Katiliyorum 76 15,9 97,1
(5) Tamamen Katiliyorum 14 2.9 100,0
Toplam 478 100,0 Ort. Deger: 2,27
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10. Soru: Zekatim verdikten sonra kazandigim paray1 diledigim gibi kullanirim.

Frekans (%) Kiimiilatif (%)
(1) Hi¢ Katilmiyorum 51 10,7 10,7
(2) Katilmiyorum 139 29,1 39,7
(3) Kararsizim 58 12,1 51,9
(4) Katiliyorum 143 29,9 81,8
(5) Tamamen Katiliyorum 87 18,2 100,0
Toplam 478 100,0  Ort. Deger: 3,16

11. Soru: Ihtiyag fazlasi kazanglarimi biriktirmek yerine infak ederim.

Frekans (%) Kiimiilatif (%)
(1) Hi¢ Katilmiyorum 35 7.3 7.3
(2) Katilmiyorum 117 24,5 31,8
(3) Kararsizim 169 35,4 67,2
(4) Katiliyorum 132 27,6 94,8
(5) Tamamen Katilryorum 25 5,2 100,0
Toplam 478 100,0  Ort. Deger: 2,99

12. Soru: Ne kadar gelirim varsa o 6l¢iide liiks hayat yasarim.

Frekans (%) Kiimiilatif (%)
(1) Hi¢ Katilmiyorum 70 14,6 14,6
(2) Katilmiyorum 156 32,6 47,3
(3) Kararsizim 66 13,8 61,1
(4) Katiliyorum 138 28,9 90,0
(5) Tamamen Katiliyorum 48 10,0 100,0
Toplam 478 100,0 Ort. Deger: 2,87

13. Soru: Borcunu 6deyemeyen birinin borcunu, durumum miisaitse silerim.

Frekans (%) Kiimiilatif (%)
(1) Hi¢ Katilmiyorum 30 6,3 6,3
(2) Katilmiyorum 76 15,9 22,2
(3) Kararsizim 99 20,7 42,9
(4) Katiliyorum 196 41,0 83,9
(5) Tamamen Katiliyorum 77 16,1 100,0
Toplam 478 100,0  Ort. Deger: 3,45
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17. Soru: Yardim faaliyetlerine 6zellikle vakit ayirip, fiili olarak katilirm.

Frekans (%) Kiimiilatif (%)
(1) Hi¢ Katilmiyorum 20 4,2 4,2
(2) Katilmiyorum 97 20,3 24,5
(3) Kararsizim 98 20,5 45,0
(4) Katiliyorum 204 42,7 87,7
(5) Tamamen Katiliyorum 59 12,3 100,0
Toplam 478 100,0  Ort. Deger: 3,39

25. Soru: Insanin ¢alismas: fiili duadan ibarettir, rizki veren Allah’tir.

Frekans (%) Kiimiilatif (%)
(1) Hi¢ Katilmiyorum 13 2,7 2,7
(2) Katilmiyorum 19 4,0 6,7
(3) Kararsizim 31 6,5 13,2
(4) Katiliyorum 131 27,4 40,6
(5) Tamamen Katiliyorum 284 59.4 100,0
Toplam 478 100,0  Ort. Deger: 4,37

26. Soru: Gegimini sagladiktan sonra, ahiret isleriyle mesgul olmak gerekir.

Frekans (%) Kiimiilatif (%)
(1) Hi¢ Katilmiyorum 32 6,7 6,7
(2) Katilmiyorum 64 13,4 20,1
(3) Kararsizim 57 11,9 32,0
(4) Katiliyorum 181 37,9 69,9
(5) Tamamen Katiliyorum 144 30,1 100,0
Toplam 478 100,0 Ort. Deger: 3,71
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Ek-2. Anket Ornegi

Degerli Katiimci,

Arastirma konusu "AHLAK ve iKTiSAT iLiSKiSi: KAZANMA ve HARCAMA KONULARINDA iS DUNYASI UZERINE BiR INCELEME (ISTANBUL ORNEGI)" olan
bu anket, istanbul Medeniyet Universitesi iktisat Anabilim dalinda siirdiiriilen Doktora Tez aragtirmasina veri saglamak iizere hazirlanmigtir.

Ankette yer alan her bir sorunun cevaplanmasi anketin dogru analiz edilebilmesi igin blyiik 6nem tagimaktadir.
Anket formuna isim yazmaya gerek yoktur. Anket verileri sadece bilimsel arastirmada kullanilacak olup bagka higbir amag igin kullaniimayacaktir.

Anket, cevaplari 5 segenekli olarak dlgeklendirilmis 34 sorudan ve demografik bilgilerden olusmaktadir.
Cevaplamak yaklasik 7 dakikanizi alacaktir.

Degerli vaktinizi ayirdiginiz ve katkilariniz igin tesekkir ederim.
Saygilarimla, Hakan Kalkavan.

Asagida sizinle ilgili bazi ifadeler yer almaktadir. Lutfen her bir ifadeyi dikkatlice okuyunuz. Bu ifadelere ne
derece katildiginiza iligkin gorusiiniizi "5 - Tamamen Katiliyorum"dan "1 - Hi¢ Katilmiyorum™"a dogru
uzanan o6lgek Gzerinde belirtiniz.

Hig
Katilmiyorum

Tamamen
Katiliyorum

[

1 | Finansman ihtiyacimi karsilarken mevcut kredi oranlarindan en makul olanini segerim.

2 | Bankalardan kredi kullanmak yerine ortaklik yontemiyle is yaparim.

L)

3 | Ticari faaliyetlerimi siirdiirebilmek i¢in geleneksel (faizli ¢alisan) banka kredisi kullanirim.

4 | Islerimde faiz kullanmaktansa ticari faaliyetlerimi kiigiiltiiriim.

' B @ @ . w| Kararsizim

5 | Isci iicretlerini piyasa sartlarini esas alarak belirlerim.

6 | Daha maliyetli olmasina ragmen Katilim bankalartyla galigirim.

[0}

7 | Banka kredisi kullanmam.

8 | Calisanlarima isletmenin karindan pay veririm.

9 | Ticari bir mal veya hizmet satisindan maksimum kar elde etmeye ¢aligirim.

10| Zekatim verdikten sonra kazandigim paray: diledigim gibi kullanirim.

geaen

11| Ihtiyag fazlas kazanglarim biriktirmek yerine infak ederim.

12| Ne kadar gelirim varsa o 6lgiide likks hayat yasarim. 5

13| Borcunu 6deyemeyen birinin borcunu, durumum miisaitse silerim.

14| ihtiyacim olmadig1 halde aligveris yaparim.

15| Onemli bir is yemegi igin, misafirimi alkollii bir restorana gotiiriiriim.

16 | Diinya i¢in gereginden fazla harcama yapiyorum.

17| Yardim faaliyetlerine 6zellikle vakit ayirip, fiili olarak katilirim.

18 | Para kazanma yontemi dinin bildirdigi ahlaki ilkelere uygun olmalidir.

19| Is diinyasinin kendine 6zgii sartlar1 vardir, bu yiizden dini kurallar ile gelismesi normaldir.

20| Insanin kendi ihtiyacimin fazlasi olan malinda, baskasinin da hakki vardar.

21| iktisadi faaliyet, sadece kisisel fayday1 artirmak igin yapilr.

22| Islam’in kendine 6zgii ekonomik ilkeleri vardir.

23| Gegimini sagladiktan sonra, mal ve servet hayir islerine sarf etmek i¢in kazanilmalidir.

24| Mal ve servet, insanlarin kendi galismasi ve basarilarinin sonucudur.

25| Insanin calismasi fiili duadan ibarettir, rizki veren Allah’tir.

26 | Gegimini sagladiktan sonra, ahiret isleriyle mesgul olmak gerekir.

HDUUOUHUEHUEDEHEEEDEEB BRG] e
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Asagida sizinle ilgili bazi ifadeler yer almaktadir. Litfen her bir ifadeyi dikkatlice okuyunuz. Bu ifadelere ne § g g S g S
derece k"atl|dléllnllt’:l iliskin gérggﬂnﬁzﬂ "5 - Tamamen Katiliyorum"dan "1 - Hig Katilmiyorum"a dogru ;—; E’ E’ g 2- E 2-
uzanan o6lgek Uzerinde belirtiniz. = = s £ c B
E| & | % |2 |"2
1 2 3 4 5
27| Inandigim dinin gereklerini yerine getirmeye calisirim. . @ @ @ @
28| Ezan, dua veya ayet gibi dini okumalar1 dinledigimde duygulanirim. @ @ @ @
29| Dinin gereksiz oldugunu diisiiniiyorum. @ @ @ @
30| Allah'in bana ¢ok yakin oldugunu hissediyorum. @ @ @ @
31| Yasantimin dini degerlere uygun olup olmadigina dikkat ederim. @ B @ @
32| Dini etkinliklere katildigimda gergekten zevk alirim. @ B @ @
33| Dini inancin insanlara yararindan ¢ok zarari oldugunu diigiiniiyorum. @ @ @ @
34| Zor zamanlarda Allah'm bana yardim ettigini diisiiniiyorum. @ @ @ @
Demografik ve Sosyo-Ekonomik Bilgiler
1| Yas:
2 | Cinsiyet: D Erkek D Kadin
3 | Medeni Durum: C] Bekar D Evli
4 | Cocuk Sayist:
5 | Egitim Bilgisi: (En son mezun olunan okul) C] ilkdgretim C] Lise C] Onlisans D Universite [:] Lisansiistii
6 | Isletmenin Yallik Cirosu (2017 Y1li - & TL): (Asagidaki deger araliklarindan ciro olarak en uygun olamini isaretleyiniz)
D 50.000 - 149.999 % D 150.000 - 499.999 & D 500.000 - 999.999 %
C] 1.000.000 - 2.999.999 & C] 3.000.000 - 7.999.999 & D 8.000.000 - 19.999.999 &
D 20.000.000 - 39.999.999 & D 40.000.000 - 99.999.999 & D 100.000.000 % ve iizeri
7 | Isletmenin Calisan Sayisi: (Net bir rakam veremiyorsaniz, ortalama ¢alisan sayisini yaziniz)
8 | Faaliyet Gosterdiginiz Sektor:
9 | Sektordeki Rekabet Seviyesini azdan ¢oga, 1 - 10 arasi bir sayi ile belirtiniz: @@@ @
10| Isveren Olarak Toplam Tecriibeniz (Y1l):
11| Isletme Sahibi olarak Sirketinizde/Firmanizda Kaginct Kusaksiniz?
12| Sirket Yonetiminde, Kag Aile Uyesi S6z Sahibi Yénetici Pozisyonundadir? (Sizin Disinizda)
13| Sirket Sermayesinin Cogunlugu (%50'den fazlas1) Siz Dahil Aile Uyelerine mi Aittir? D Evet D Hayir

Sayfa2/2
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